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WSTEP

,Chrystus jest zawsze obecny w Kosciele, szczegdlnie w czynnosciach
liturgicznych” (KL 7), dlatego tez podprowadzanie mtodziezy do uczestnictwa w liturgii,
a szczegblnie w Eucharystii jest podprowadzaniem ich do samego Chrystusa — taka jest
przeciez najgltebsza istota i zadanie Ko$ciota. Liturgia bowiem jest ,,szczytem, do ktorego
zmierza dzialalno$¢ Kosciota i jednoczesnie jest zrédtem, z ktérego wyplywa cala jego
moc” (KL 10) - to prawdopodobnie najbardziej znane zdanie z Konstytucji o Liturgii
Swietej Vaticanum 1l jest esencja nie tylko calego Soborowego nauczania o liturgii §w.,
ale rowniez implikuje Eucharystie, jako $wigtg czynno$¢ Kosciota czerpigcg obficie
z historii zbawienial, a zarazem nadajaca ,koloryt” chrzescijanskiemu zyciu i majaca
ogromny wptyw zaréwno na postrzeganie Boga jak rowniez $wiata i jego zjawisk przez
chrzescijan.

Eucharystia ustanowiona przez Jezusa podczas przeksztatconej uczty paschalnej
zwanej Ostatnia Wieczerza? staje sie ofiarg Nowego Przymierza i wydarzeniem
jednoczacym chrzescijan w jedng rodzine Boza.® Oznaczajaca ,,mniej wiecej tyle
co dobra taska czy dzigkczynienie, jest najbardziej Boskim darem Zbawiciela i tajemnicg
wiary”™*. Sprawowana w ziemskich uwarunkowaniach jest jednoczesnie antycypacja

liturgii niebianskiej (KL 8, KK 50, KKK 1099; 1136).

Wychowanie wiernych do aktywnego i $wiadomego uczestnictwa w liturgii
Kosciota, a szczegdlnie w Eucharystii dokonuje si¢ juz od pierwszych lat zycia dziecka,
gdy rodzice zabieraja go do kosciota na Msz¢ §w. czy na nabozenstwa uczac przy okazji
znaku krzyza $wigtego, modlitw i pierwszych gestow liturgicznych. Zasadniczg formacje

eucharystyczng dzieci przechodzg w szkole; wczesniej w klasie 11, a obecnie w klasie 111,

1 B. Migut przytacza ujecie Vagagginiego ktory pisat, ze ,.koncepcja liturgii wyptywa z refleksji nad naturg
Chrzescijanstwa, co w efekcie oznacza namyst nad naturg historii zbawienia, czyli objawiania si¢ Boga
w $wiecie”, Zob. B. Migut, Teologia liturgiczna szkoty rzymskiej, Lublin 2007, s. 80-81.

2Por. A. Jankowski, Eucharystia Nowg Paschg, w: Mysterium Christi - Msza Swieta, red. W. Swierzawski,
Krakow 1992, s. 11.

8 Por. Tamze, s. 14. A. Jankowski pisze: ,,haggada Jezusowa podczas Ostatniej Wieczerzy przechodzi w to,
co my dzi$ okre§lamy jako konsekracje czy przeistoczenie chleba przasnego i wina”.

4 P. Gaspardi, Katechizm katolicki, Warszawa 2015, s. 171.
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kiedy przygotowuja sie do pierwszej spowiedzi i Komunii §w.> Wéwczas glebiej poznaja
strukture Eucharystii, czyli jej poszczegolne czesci. Katecheza tych dzieci ktadzie nacisk
na aspekt teologiczny — zwlaszcza cud przemiany chleba w Ciato i wina w Krew
Chrystusa, oraz aspekt mistagogiczny — czyli uswigcenie cztowieka dokonujace si¢
poprzez przyjecie Najswigtszego Ciala 1 Krwi Panskiej. W polskiej tradycji Msze $w.
pierwszokomunijne, ale rowniez i te w tak zwanym Bialym Tygodniu® sa zazwyczaj
bardzo dynamiczne; dzieci sg angazowane do czynnego w nich uczestnictwa poprzez
podejmowanie licznych postug jak przygotowanie modlitwy wiernych, procesji z darami,
czy $piewow. W klasach starszych dzieci maja mozliwo$¢ czynnego angazowania si¢
w liturgie zwlaszcza poprzez udziat w Liturgicznej Stuzbie Ottarza jako ministranci
i lektorzy, w scholach parafialnych, czy tez w dziatajacych przy parafiach Ruchu Swiatto-
Zycie, grupach apostolskich, czy innych duszpasterstwach dzieci i mtodziezy. Wreszcie
u progu dorostosci — w polskiej rzeczywistosci eklezjalnej zwykle w wieku 14-16 lat
mtodziez przechodzi kolejny etap wtajemniczenia chrze$cijanskiego, ktorym jest
przyjecie sakramentu bierzmowania i zwigzane z nim wczesniej przygotowanie w ramach
katechezy szkolnej i spotkan parafialnych. Zatem dzieci, a potem mtodziez ,,okazji”
I mozliwo$ci maja teoretycznie wystarczajaco by wejs¢ w $wiat wiary, a nade wszystko
blizej poznaé¢ Jezusa, przyja¢ Go jako swojego Pana i Zbawiciela’ i coraz bardziej
swiadomie 1 wewngtrznie uczestniczy¢ takze w podstawowej czynnosci liturgicznej
Kosciota, ktorg jest Eucharystia.

Problem badawczy pracy jest jasno wyrazony w samym jej tytule; ,,Formacja
eucharystyczna mtodziezy do czynnego udzialu we Mszy sw. w $wietle wypowiedzi
licealistow klas maturalnych w Chrzanowie”. Tak wiec analiza badawcza skupia sie

w tym opracowaniu na formacji eucharystycznej miodziezy do czynnego udziatu

> W 2010 roku Komisja Wychowania Katolickiego Episkopatu Polski zatwierdzita program nauczania
religii w szkotach i przedszkolach, ktory miat by¢ obligatoryjnie wprowadzony od wrzesnia 2016r. Miato
to zwigzek z planowanym wprowadzeniem obowigzku szkolnego dla dzieci w wieku szeéciu lat.
Tak wiec, aby zachowaé ten sam wiek dzieci przystepujacych do pierwszej Komunii §w. co wczesniej
postanowiono przesung¢ Komunig¢ do klasy III.

6 Mianem Bialego Tygodnia okresla si¢ zwyczajowo tydzien nastepujacy po Pierwszej Komunii $w.
W parafiach chrzanowskich ten tydzien byl zawsze bardzo uroczyscie celebrowany. Poszczegdlne dni
mialy swoja tematyke i przestanie; m. in. wtedy dzieci przynosily $§wiece chrzcielng i odnawiaty
przyrzeczenia chrzcielne, w innym dniu otrzymywaly pamiatkowe obrazki, byt tez dzien wdzigcznosci
rodzicom, dzien patrona parafii, wprowadzenie w przezywanie pierwszych pigtkow, czy oddanie
si¢ W opieke Matce Najswigtszej.

" Akt przyjecia Jezusa jako swojego Pana i Zbawiciela akcentowany jest mocno podczas rekolekcji Oazy
Nowego Zycia w Ruchu Swiatto-Zycie, czy podczas corocznych spotkan miodziezy na Polach Lednickich.
Poprzez ten akt mtodziez jest zachecana do przejscia od wiary dziecka polegajacej gldwnie na zaufaniu
do wiary bardziej dojrzalej, wiary z osobistego wyboru. Zob. Lednicka Liturgia Czasu, opr. J. Sikorski,
Poznan 2009, oktadka - s. 3.
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we Mszy $wigtej na przyktadzie grupy badawczej, ktora jest mtodziez maturalna miasta
Chrzan6éw. Celem pracy jest tym samym ukazanie jaki jest stan i glebia teologicznych
tresci, ktore sg obecne we Mszy swigtej, a takze jakie jest zaangazowanie w uczestnictwo
w Eucharystii mlodziezy bedacej na progu dorosto$ci w rejonie chrzanowskim.
Podejmowanym problemem be¢dzie takze kwestia percepcji przez mlodziez zaréwno
struktury Mszy $w. jak 1 glebszego zrozumienia jej poszczegoOlnych czesci, a takze
znakow 1 symboli liturgicznych. Celem badan bedzie wreszcie okreslenie czynnikow
ktore ksztattuja recepcj¢ Eucharystii przez milodych katolikow. Zebrany material
umozliwi takze zebranie wnioskdéw pastoralnych, ktére moga postuzy¢ w przysztosci
w prowadzeniu bardziej adekwatnych do potrzeb dziatan duszpasterskich.

Aby zbada¢ jak w rzeczywistosci wyglada poboznos¢ eucharystyczna miodziezy
i ich uczestnictwo we Mszy $wietej wyktadowcey i studenci najpierw Instytutu Teologii
Pastoralnej®, nastepnie Instytutu Liturgiczno-Homiletycznego®, oraz Instytutu Liturgiki
i Homiletyki'® a obecnie Sekcji Liturgiki i Homiletyki Instytutu Nauk Teologicznych!!
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II, podjeli naukowg refleksje
I badania nad zagadnieniem formacji eucharystycznej mtodych po Vaticanum I1. Badania
te zakrojone na szeroka skale byly prowadzone pod kierunkiem prof. dra hab. Jerzego
Jozefa Kopcia CP. Dotyczyty one $wiadomosci eucharystycznej miodziezy z réznych
srodowisk, zasadniczo w odniesieniu do Mszy $wietej, percepcji zmian posoborowych
w dziedzinie liturgii, a takze koniecznosci formacji liturgicznej mtodziezy. W ciagu
ostatnich 30 lat, w ramach tego projektu badawczego, powstato na KUL dziewig¢ prac
doktorskich oraz wiele prac magisterskich, przygotowanych zaréwno w lubelskiej
uczelni, jak i w innych osrodkach naukowych w Polsce. Niniejsze opracowanie jest
dopisaniem kolejnego rozdziatu do ogromnego wysitku naukowego, wlozonego
W opisanie stanu faktycznego i analiz¢ zmian zachodzacych w §wiadomos$ci mtodego
pokolenia odno$nie do Mszy $wigtej. Istnieje ciggla potrzeba charakterystyki wysitkow
catej wspdlnoty Ludu Bozego w celu jak najbardziej czynnego udziatu w Misterium
eucharystycznym. Przedstawienie zatozen formacji i przebiegu jej realizacji prowadzi
do wypracowania wnioskow pastoralnych dla szeroko pojetej eucharystycznej formacji

mtodziezy i formacji chrzescijanskiej catego Ludu Bozego.

8 Instytut Teologii Pastoralnej zostat utworzony w roku 1968 z trzema specjalizacjami: socjologiczno-
pastoralna, liturgiczno-homiletyczna i katechetyczno-pedagogiczna. Istniat do roku 2009.

% Instytut istniat w latach 2001-2005.

10 Instytut istnial w latach 2005-2019.

11 Sekcja zostata powotana do istnienia z dniem 1 pazdziernika 2019r.
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Gléwnym zrodtem pracy sa dane empiryczne, ktore zostaly zgromadzone
w oparciu 0 kwestionariusz ankiety w wersji papierowej zgodny ze wzorcem
papierowym, ktdry zostal wypracowany w szkole lubelskiej pod kierunkiem prof. dra
hab. Jerzego Kopcia CP w Katedrze Liturgiki w Instytucie Teologii Pastoralnej
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego. Ankieta merytorycznie nie byta zmieniana,
natomiast zostala przygotowana w nowej szacie graficznej, aby byta bardziej przystepna
i zachecajaca do wypelnienia oraz nieznacznie uzupelniona w ramach seminarium
doktoranckiego z promotorem. Badania przeprowadzono wsrod licealistow z klas
maturalnych w Chrzanowie.

Przy omawianiu zagadnien stanowigCych obszar zainteresowania, korzystano
z prac licznych autoréw, ktorych publikacje i opracowania ukazujg realizacje
posoborowej reformy liturgicznej w Polsce. Nalezy tu wspomnie¢ takie postacie
liturgistow jak: ks. Bogustaw Nadolski'?, ks. Tarsycjusz Sinka®®, ze szkoty lubelskiej:
ks. Romuald Rak!*, o. Jerzy Jozef Kope¢ CP¥, ks. Zbigniew Wit ks. Czestaw
Krakowiak!’, ks. Bogustaw Migut®®, ks. Zdzistaw Janiec!'®, ze szkoty krakowskiej:
bp Wactaw Swierzawski?, ks. Stefan Koperek CR?, czy ks. Stanistaw Szczepaniec?.

Pomocg w ocenie zebranego droga ankietowa materiatu badawczego byty takze badania

12 B, Nadolski (red), Leksykon Liturgii, Poznan 2006, Tenze, Liturgika I-1V, Poznan 1989.

13 T, Sinka, Zarys liturgiki, Krakow 2010. Tenze, Modlitwy powszechne, t. I-1l, zawierajace wezwania
modlitw 1 komentarze pomocne w prowadzeniu liturgii Mszy $w., czy tez cala seria matych broszurek
propagujaca kult swigtych i blogostawionych Kosciota.

14 R. Rak, Eucharystia w zyciu chrzescijanskim, Katowice 1984. Publikowal wiele takze w RBL, oraz
w Mysterium Christi — serii redagowanej przez W. Swierzawskiego.

15 3. J. Kope¢ CP, Eucharystia Misterium-Ofiara-Kult, Lublin 1997. Tenze (red.), Studia liturgiczne 5-6,
Lublin 1988-1990; tenze, Modlitwa powszechna czyli modlitwa wiernych, w: Mszal ksiegq zycia
chrzescijanskiego, red. B. Nadolski, Poznan 1989, s. 339-353; tenze, Ruch liturgiczny, reforma i odnowa
liturgiczna, RBL 38 (1985), s. 265-285.

18 Z. Wit, Czy rozumiem liturgie Kosciola?, Czgstochowa 2005. Tenze, Troska liturgiczna o cztowieka
chorego w swietle potrydenckich rytuatow polskich (1631-1964), Lublin 1995.

17 Cz. Krakowiak, Liturgika fundamentalna. Rok liturgiczny. Liturgia Godzin. (Materialy pomocnicze
do wykfadow z liturgiki). Lublin 1993. Tenze, Katechumenat chrzcielny w Kosciele posoborowym,
Lublin 2003; tenze, Namaszczenie chorych — sakrament uzdrowienia. Lublin 2004.

18 B. Migut, Teologia liturgiczna szkoly rzymskiej, Lublin 2007. Tenze, Liturgiczna perspektywa teologii,

RT 65 (2018), s. 91-105.

19 Z. Janiec, Komunikacyjny wymiar liturgii, Sandomierz 2006.

20 W. Swierzawski (red.) Mysterium Christi, t. 1-8, Zawichost — Krakéw — Sandomierz 2012-2013.

2L s, Koperek CR, Rys liturgiczny rozwoju liturgii mszalnej, w: W. Swierzawski (red.) Mysterium Christi,
Msza swigta, Krakow 1993. Tenze, Wklad R. Malaczynskiego OSB w odnowe liturgii w Polsce, RT 54
(2007), z. 8, s. 69-86; tenze, Stuzmy Bogu. Modlitewnik, Krakéw 1984,

2.3, Szczepaniec, Ceremoniat postug liturgicznych, Krakow 1987.
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socjologiczne przeprowadzone przez takich badaczy jak: ks. Janusz Marianski®®,
ks. Witold Zdaniewicz?*, Jozef Baniak?®, czy Wojciech Swiatkiewicz?®.

W diecezji krakowskiej podobne badania przeprowadzit w 2015r. ks. Artur
Noworyta wsrod maturzystow w Suchej Beskidzkiej. Jednakze badania przeprowadzone
w Chrzanowie sg o tyle interesujace, ze jest to rejon diecezji krakowskiej, majacy opini¢
wsrod duchowienstwa diecezjalnego jako najmniej religijny, co zreszta potwierdzaja
coroczne badania zwigzane z liczeniem wiernych uczestniczacych we mszach $w.
niedzielnych i przyjmujacych Komunie $wieta®’.

Obraz uczestnictwa mtodziezy w Eucharystii 1 zwigzanej z tym formacji
do czynnego udziatu we Mszy sw., zawarty w badaniach ankietowych przeprowadzonych
jesienig 2011r. nie pokrywa sie z obecnym stanem. Réznice polegaja gtéwnie na liczbie
mtodziezy bioracej udziat w zaréwno w Eucharystii, jak i w katechezie szkolnej w ramach
ktorej przeprowadzane byly badania ankietowe, gdyz liczby te ulegly wyraznemu
zmniejszeniu w wyniku pandemii koronawirusa i zwigzanych z nig ograniczen w liturgii
mszalnej w wyniku ktérych wielu juz nie powrécito do systematycznego uczestnictwa
w Eucharystii, jak i w wyniku ogolnej laicyzacji polskiego spoteczenstwa. Nie ulegty
jednak zmianie ani zasady czynnego uczestnictwa w Eucharystii, ani tez zasady formacji
do udziatu w niej. Bez watpienia wigc badania mimo iz przeprowadzone zostaty juz
prawie 13 lat temu lat pozostajg pomocne i w petni wartosciowe w udzieleniu odpowiedzi

na postawiony powyzej problem badawczy?®.

23 J. Marianski, Religijnos¢ mlodziezy wobec wyzwan reewangelizacji Europy, W: Miodziez a ewangelizacja
w perspektywie XXI wieku. red. W Nowak, Olsztyn 2000, Tenze, Praktyki religijne w Polsce w procesie
przemian. Studium socjologiczne, Sandomierz 2014.

24 J. Marianski, W. Zdaniewicz, Wartosci religijne i moralne miodych Polakéw. Raport z badan
ogolnopolskich, Warszawa 1991.

25 J. Baniak, Obowigzkowe praktyki religijne licealistéw w Kaliszu i studentow w Poznaniu, W: Opuscula
sociologica, nr 1, Poznan 2016.

26 W. Swiatkiewicz, Praktyki religijne w kulturowych kostiumach. W: S.H. Zareba (red.), Socjologia zycia
religijnego, Warszawa 20009.

27 Badanie tzw. dominicantes/communicantes zaprojektowane zostato przed ks. prof. Witolda Zdaniewicza
i dr. Lucjana Adamczuka, jako swoisty barometr uczestnictwa w praktykach niedzielnych. Z uwagi
na swoja cigglosé i petnos¢ (badane sg wszystkie parafie w catej Polsce ) jest to badanie wyjatkowe w skali
$wiata, realizowane jest kazdego roku od ponad 40 lat. Badania te koordynuje Instytut Statystyki Kosciota
Katolickiego.

28 Badania chrzanowskich maturzystow wpisuja si¢ w szeroki projekt badawczy Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego realizowany na przestrzeni juz kilku dziesigcioleci, dlatego ich wartosci nie nalezy zawegzac
tylko to aktualnego opracowania, ani tez jednego rejonu geograficznego, gdyz sa one czeScig
ogolnopolskiego projektu i pomagaja w stworzeniu szerokiego pejzazu odzwierciedlajacego religijnosé
eucharystyczng polskiej mtodziezy na przestrzeni juz wielu dziesigcioleci.
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W celu realizacji tematu niniejszej dysertacji postuzono si¢ odniesieniem
do paradygmatu liturgicznego?®, biorac za podstawe nauczanie Kosciota; w pierwszej
kolejnosci wskazowki Vaticanum |1, ale réwniez posoborowe dokumenty na temat
formacji eucharystycznej®. Metoda pracy zostanie oméwiona szczegétowo w rozdziale
pierwszym. Zobaczymy w nim ogoélng prezentacje technik badawczych, opis w jaki
sposob zbierano badania na podstawie przygotowanej ankiety, oraz ich przebieg.

Kolejne czgsci dysertacji zawierajg analizy 1 ustalenia bardziej szczegoélowe.
W rozdziale drugim jest poddany ocenie stosunek mtodziezy do obowigzku uczestnictwa
w niedzielnej Mszy $w. Analizie poddano takze czgstotliwos¢, motywacje, ale réwniez
I absencje respondentéw w niedzielnej Mszy $w. Rozdzial trzeci ukazuje $wiadomo$é
badanych respondentow dotyczaca wiedzy o Mszy $w. oraz $§wiadomego w niej
uczestnictwa. Znajduje si¢ tez w nim zagadnienie przedstawiajace znaczenie Eucharystii
dla zycia duchowego oraz calej formacji chrzescijanskiej. W rozdziale czwartym poddane
sg analizie formy aktywizujagce udziat mlodych w Eucharystii. Zgromadzenie
eucharystyczne tworzg ludzie ochrzczeni, odpowiadajacy na Boze wezwanie, zebrani
w okreslonym miejscu i ich obecno$¢ jest fizyczna, a nie symboliczna. Dlatego powinna
ona by¢ , §wiadoma, aktywna, wyrazona zewnetrznie za pomoca gestow, stow, §piewu’L,
Rozdziat pigty jest natomiast po$wigcony analizie postaw wewnetrznego udzialu
we Mszy $§w. ze zwrdceniem szczegoOlne] uwagi na postawe nawrdcenia 1 poczucia
braterstwa z innymi. Znajduja si¢ w nim takze zagadnienia przedstawiajace rolg liturgii
stowa, zwigzane z formacjg postawy ofiarniczej, znaczeniem czestej Komunii §w. oraz
wezwaniem uczestnikow Eucharystii do misyjnej odpowiedzialno$ci za zbawienie
Swiata, jak réwniez wnioski o charakterze pastoralnym i katechetycznym przydatne

w procesie formacji eucharystycznej ludzi wierzacych.

29 J. Kope¢ wyjasnia, ze ,,paradygmat liturgiki okresla implicite w ramach teologii typy pytan, jakie moga
by¢ prawomocnie stawiane, typy wyjasnien, do jakich ona dazy, i typy mozliwych do przyjecia odpowiedzi
w przezywaniu misterium Chrystusa w Kosciele. Zob. J.J. Kope¢, Paradygmat liturgiczny, RT 46 (1999),
z.8,s.109. 107-128.

30 R. Kaminski, Metoda teologii pastoralnej, RTK 37 (1990), z. 6, s. 94-97.

1K, Swi@s, Msza swigta niedzielna w swiadomosci wiernych, RT LIV, z. 8, 2007, s. 285. Por. A. L.
Szafranski, Teologia Liturgii Eucharystycznej, Lublin1978, s. 49, oraz R. Zielasko, Teologia zgromadzenia
liturgicznego, w: Wprowadzenie do liturgii, red. F. Blachnicki, Lublin 1967, s. 125-134.
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Ro0ozDZIAL 1

OPIS BADAN I CHARAKTERYSTYKA
ANKIETOWANEJ MLODZIEZY

Jedng z form badan, z ktérymi spotykamy si¢ najczesciej, sg zdecydowanie badania
przeprowadzane na podstawie standaryzowanej ankiety. Maja one swoje wady i zalety,
a cel ich przeprowadzania moze by¢ do$¢ zréznicowany, zaleznie od specyfiki badan oraz
grupy docelowej. Stad proba opisu 1 charakterystyki mlodziezy jest zadaniem ztozonym.
Podejmujac wsrod chrzanowskich maturzystow (18 i 19-letni uczniowie) badania,
ktorych celem jest analiza formacji eucharystycznej mitodziezy do $wiadomego
I czynnego uczestnictwa we Mszy $w. dotykamy bowiem zarazem obszaru wiary, z ktorg
zwigzane jest uczestnictwo w Eucharystii. Stad tez badania te oprocz socjologii majg
rowniez warto$¢ teologiczng. Teologia bowiem domaga si¢ wiary, podczas gdy inne

dyscypliny jej nie zaktadaja®2.

32 Por. M. Dupuy, La notion de spiritualité, DS XIV (1990), 1166-1167.
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1. Opis i metoda przeprowadzonych badan

Badania na podstawie ktérych oparta jest niniejsza praca zostaty przeprowadzone
przez autora pracy wsrdd licealistow klas maturalnych w I Liceum Ogdlnoksztalcagcym
im. Stanistawa Staszica 1 II Liceum Ogolnoksztalcacym im. Krzysztofa Kamila
Baczynskiego w Chrzanowie. Badania byty prowadzone w dniach od 15 listopada do 5
grudnia 2011r.

Do przeprowadzenia badan postuzono si¢ kwestionariuszem ankiety
opracowanym przez ks. prof. dra hab. Jerzego J6zefa Kopcia CP w Katedrze Teologii
Liturgii Instytutu Liturgiczno-Homiletycznego Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego.
Kwestionariusz ten zostal opracowany z mys$la o szeroko zakrojonych badaniach
dotyczacych formacji eucharystycznej mtodziezy. Na podstawie kwestionariusza
powstato juz kilka rozpraw doktorskich, podejmujacych temat formacji eucharystycznej
mtodziezy do czynnego uczestnictwa w Eucharystii w Polsce i na Biatorusi®®.

Aby przeprowadzi¢ badania w chrzanowskich liceach ankieta zostata poddana
niewielkiej korekcie dokonanej przez autora pracy pod kierunkiem promotora ks. prof.
dra hab. Bogustawa Miguta i ks. dra hab. Piotra Kulbackiego. Korekta ta miata na celu
lepsze zrozumienie niektorych pytan przez respondentdw, oraz zapytanie o kwestie nowe,
wczesniej nieistniejace w eklezjalnej rzeczywistosci®®. Po przeprowadzonych badaniach
pilotazowych® we wrzesniu 201 1r. ankieta zostala poddana ponownej obrobce graficznej
w celu uzyskania lepszej przejrzystosci, dodana zostata numeracja stron i naglowki, przez

co jej wyglad zewnetrzny zdecydowanie si¢ poprawit.

33 W Polsce rozprawy doktorskie na podstawie tej ankiety napisali:

ks. Piotr Kulbacki, £.6dz 1998

ks. Zdzistaw Janiec, Lublin 1994

ks. Mirostaw Mitek, Wtoctawek 2003

ks. Marian Czenczek, Lublin 1997

ks. Eugeniusz Stencel — praca nie zostata opublikowana.

ks. Artur Noworyta, Krakow 2015

ks. Robert Krzysztof Markuszewski, Lublin 2021.

Natomiast na Biatorusi powstata praca ks. Romana Kotlimowskiego, Grodno 2005.

% Takim pytaniem jest pytanie nr 37 brzmiace: ,,Czy uczestniczyle§ we Mszy Sw. sprawowanej
w nadzwyczajnej formie rytu rzymskiego (Msza Trydencka)?”

% Badania te miaty na celu sprawdzenie narzedzia badawczego, oraz przydatnoéci zawartych
W kwestionariuszu pytan pod wzgledem stopnia ich zrozumiatosci dla badanych i trafnosci odpowiedzi.
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1.1 Opis prowadzenia badan

Wszystkie badania zostaly przeprowadzone w ramach lekcji religii. Dyrektorowie
obydwu placowek przyjeli przychylnie propozycje przeprowadzenia badan, ale wyrazili
zgode tylko na takg forme¢ ich przeprowadzenia. Badaniem zostali zasadniczo objeci
wszyscy uczniowie klas maturalnych w tych szkotach, gdyz tylko znikomy procent z nich
nie uczestniczyt w lekcjach katechezy; byly to 2 osoby w I LO 1 11 0s6b w II LO. Czas
przeprowadzania badan wynosil wigc 45 minut. Dla zdecydowanej wigkszo$ci
respondentow czas ten okazal si¢ jednak wystarczajacy do wypetnienia ankiety. Zdarzaty
si¢ przypadki, ze niektorzy uczniowie pragnac udzieli¢ bardziej wyczerpujacych
odpowiedzi konczyli uzupelnianie ankiety na przerwie pozostajac w klasie wraz
Z prowadzacym badania. Kilka osob poprosito o mozliwos$¢ zabrania ankiety do domu
celem jej solidniejszego uzupetienia, prace te zostaly zwrdcone w nastepnych dniach
za posrednictwem katechety. Wiekszos¢ ankietowanej mtodziezy badania potraktowato
powaznie, co byto zauwazalne juz podczas przeprowadzania badan, jak i uwidacznia si¢
w zebranym materiale ankietowym.

Po wstepnej modlitwie przeprowadzonej przez katechete®, autor niniejszego
opracowania osobiscie wreczal kazdemu uczestnikowi kwestionariusz ankiety. W celu
uzyskania bardziej rzeczywistych, prawdziwych 1 glebszych odpowiedzi badania zostaly
przeprowadzone anonimowo.

Ankieta zawierata wprowadzenie informujace respondentéw kto i w jakim celu
prowadzi te badania. We wprowadzeniu respondenci zostali réwniez poproszeni
0 szczeros¢ w odpowiadaniu na wszystkie pytania z zapewnieniem, ze materiaty
uzyskane tg drogg beda stuzy¢ wyltacznie do celow naukowych. Wprowadzenie zawierato
réwniez podzigkowanie za pomoc w zrealizowaniu badan i trud wtozony w wypeienie
ankiety.

Respondentom zadano 89 pytan. 77 z nich dotyczyto bezposrednio tematu
formacji liturgicznej, a 11 mialo na celu uzyskanie charakterystyki spoleczno-
demograficznej badanych i ich stosunku do wiary i praktyk religijnych.

W ostatnim pytaniu poproszono respondentdw o ocen¢ wypelnianej ankiety
| uwagi na temat celowosci stawiania takich pytan mtodziezy zadajac pytanie: Co sgdzisz
o powyzszej ankiecie 1 celowos$ci stawiania takich pytan mlodziezy? Ujawnila si¢ tutaj

duza polaryzacja stanowisk. Analizujac odpowiedzi na to pytanie zauwazamy wigc

3 W obydwu szkotach funkcje katechety penili zardwno ksigza, jak i osoby $wieckie.
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bardzo szeroki wachlarz odpowiedzi; poczawszy od tych, ktore okreslaja ankiete jako
potrzeba 1 przydatng, a zadawane w niej pytania chociaz trudne to sensowne, poprzez
odpowiedzi zasadniczo nic nie wnoszace, oraz bedace konstruktywna krytyka catej

ankiety, lub niektorych jej aspektow, po negatywne odpowiedzi na temat ankiety.

Tabela 1. Opinie na temat przeprowadzonej ankiety i celowoéci stawianych pytan.

Opinie o ankiecie Opinie pozytywne Opinie negatywne Brak opinii
I LO 59 58 69
I1LO 58 46 63
Razem 117 104 132

Wsréd opinii pozytywnych respondenci wskazuja, ze ,,ankieta daje szanse
na zastanowienie si¢, jakie mamy podejécie do Kosciota” (N-1). Pytania ankiety ,,daja
duzo do myslenia i zwracaja uwage na rzeczy, ktore sa wazne, a czesto traktowane
sg powierzchownie przez wickszos$¢ ludzi” (N-72). Ankieta ,,uSwiadamia kazdemu, ile
zrobit w swoim chrze$cijanskim zyciu” (N-101). Ankieta jest potrzebna, poniewaz
,kaptani powinni zna¢ opini¢ mlodziezy, oraz jej stosunek do Mszy $wietej” (N-4).
Jest wiec ,,dobrg formg poznania opinii mtodziezy” (N-83). Ma na celu ,,Sprawdzenie
sposobu myslenia mtodziezy” (N-163).

Mtodziez zauwaza réwniez dydaktyczne cele przeprowadzanej ankiety:
,Podawanie takich pytan moze sktoni¢ do refleksji i zmiany postepowan” (N-20),
,»Mysle, ze pomoze (...) zacheci¢ mtodziez do czgstszego uczestnictwa we Mszy §w.” (S-
52). Przez takie pytania — pisze jedna z respondentek — ,,mozemy zobaczy¢, jacy z nas
wierzacy katolicy 1 powinniSmy si¢ zastanowi¢ nad naszym zyciem 1 tym, jak
postepujemy tzn. czy chodzimy do kosciota, jak si¢ zachowujemy” (S-101).

Wypehianie ankiety pomagato takze respondentom w przyjrzeniu si¢ swojej
wierze i przezywaniu Eucharystii: ,,ankieta ta wskazuje kto i w jakim stopniu jest
wierzacy, oprocz pytan o poglady na tematy zwigzane z Eucharystig, sprawdza
znajomos$¢ Mszy $w. przez mtodziez” (N-147). Mtodziez chwali ankietg rowniez dlatego,
ze umozliwia wypowiedzenie si¢: ,,Ankieta jest $wietna, (...) moge wyrazi¢ swoje zdanie

na tematy religijne” (S-3), ale takze daje ,,mozliwo$¢ refleksji” (S-18). Zostat trafnie
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rozpoznany przez miodziez rowniez cel przeprowadzanych badan: ankieta ,,sprawdza
znajomos$¢ Mszy §w. przez mtodziez” (N-147).

Sposroéd glosow krytycznych warto przytoczyé, ze zostalo zauwazone przez
mtodziez, iz ankiete ,przygotowywat kto$§ z ogromng wiedzga”, ale tez, ze ,,przecigtny
katolik nie zna odpowiedzi na wszystkie pytania” (S-28). Stad tez mimo profesjonalnego
przygotowania w wielu przypadkach pojawiajg si¢ braki w odpowiedziach na
poszczegolne pytania.

Przygladajac si¢ opiniom negatywnym zauwazamy, ze najwicksza ,,wadg”
ankiety w ocenie mlodziezy byla jej dtugos¢. Trzydziestu jeden respondentdw wyrazito
opini¢, ze ankieta jest za dluga. Znajdziemy takze kilkanascie opinii moéwigcych,
ze ,,ankieta jest za bardzo szczegdtowa” (N-12), oraz ze kwestionariusz zawiera ,,zbyt
trudne pytania” (N-23). Wiele 0sob wyrazajacych swoje negatywne opinie na temat
ankiety, nie widzi sensu przeprowadzania tego typu badan, uwaza, ze tego typu ankiety
,»,s3 bez sensu” (N-108). Ankietowana mtodziez narzeka rowniez, ze w ankiecie jest
,,Za duzo otwartych pytan” (S-21), oraz ze ankieta jest ,,zbyt osobista” (S-30). Trzeba
w tym miejscu zwréci¢ uwage na fakt, ze zdecydowana wigkszo$¢ negatywnych opinii
zostata wyrazona przez respondentow, ktorzy w pytaniu okreslajacym swoj stosunek do
wiary odnajdywali si¢ jako: watpiacy w sprawach religijnych, obojetni, ale przywiazani
do tradycji religijnej, oraz niewierzacy.

Wypetnienie solidne catego kwestionariusza ankiety okazalo si¢ dla badanych
ucznidw klas maturalnych do$¢ trudne, §wiadcza o tym nie tylko liczne negatywne, czy
krytyczne uwagi zawarte w ostatnim pytaniu, ale rowniez zwyczajna nieumiejetnosé
dania odpowiedzi na wiele pytan, widoczna podczas analizy poszczegdlnych
kwestionariuszy. Szczeg6lnie pytania podejmujace bardziej szczegotowe zagadnienia
eucharystyczne okazaty si¢ zbyt trudne dla osob, ktore rzadko uczestnicza w Eucharystii,
oraz tych, ktorzy w pewnym momencie zycia przestali bra¢ udziat w czynnym zyciu

eucharystycznym.

1.2. Metoda porzadkowania przeprowadzonych badan.

Jesli chodzi o metod¢ porzadkowania przeprowadzonych badan, nalezy
wspomnie¢, ze zebrane kwestionariusze zostaty oznaczone nastgpujacg numeracja: od S-
1 do S-189 oznaczono ankiety przeprowadzone w I Liceum Ogodlnoksztatlcagcym

im. Stanistawa Staszica, nazywanym powszechnie w Chrzanowie Starym Liceum.
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Natomiast numeracj¢ od N-1 do N-172 otrzymaly kwestionariusze przeprowadzone
W Il Liceum Ogo6lnoksztalcacym im. Krzysztofa Kamila Baczynskiego, ktore wsrod
ucznidw szkoty, mieszkancéw miasta i w okolicy funkcjonuje jako Nowe Liceum.
Kwestionariusze po zakonczeniu badan zostaty rowniez rozdzielone ze wzglgdu na ptec:
ankiety uzupetnione przez dziewczyny zostaly oznaczone numerami od S-1 do S-117,
oraz od N-1 do N-111, natomiast ankiety chtopcow oznaczono numerami od S-118 do S-
189, oraz od N-112 do N-172. Lacznie w badaniu wzi¢to udziat 361 maturzystow, w tym
228 uczennic i1 133 uczniéw. W ankiecie nie wzieto udziatu 13 maturzystow, gdyz nie
uczeszezali oni na lekcje religii gtownie z powodu przynaleznosci do innych wyznan,
a jedynie w ramach tych lekcji dyrekcje szkét wyrazity zgodg na przeprowadzenie badan.
Podawane w tabelach wyniki procentowe zaokraglono do pelnych wartosci w celu

wigkszej przejrzystosci i czytelnosci.
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2. Struktura spoleczno-demograficzna badanej populacji mlodziezy

Badajac formacje religijng mtodziezy potrzeba przygladna¢ si¢ cechom spoteczno-
demograficznym badanych osob. Te cechy to: pte¢, wiek, wyksztalcenie, srodowisko
i pochodzenie spoteczne respondentéw. Ich analiza pozwala na zapoznanie si¢ w ogdlnej
sytuacji badanej populacji, ale umozliwia réwniez w przysztos$ci pordwnanie z wynikami

podobnych badan przeprowadzonych w innych srodowiskach.

Tabela 2. Struktura ptci respondentow.

I1LO I1LO Lgcznie Ii 11 LO
Struktura plci
N % N % N %
Dziewczeta 117 61,9 111 64,5 228 63,0
Chilopcy 72 38,1 61 35,5 133 37,0
Razem 189 100,0 172 100,0 361 100,0

Przygladajac si¢ strukturze plci respondentow, ktora przedstawia tabela 2,
zauwazamy, ze dziewczeta stanowig znacznie wigkszg grupe respondentéw niz chtopcy.
Struktura ptci przedstawia si¢ podobnie w obydwu badanych szkotach. Populacja
dziewczat wynosi 61,9% w I LO, oraz 64,5% w II LO, czyli lacznie dziewczeta stanowig
63% badanych. Chtopcy reprezentujg odpowiednio 38,1% maturzystow w I LO 1 35,5%
w II LO, co daje facznie 37%.

Wsréd badanych jest zatem zdecydowanie wiecej dziewczat niz chiopcow.
Wynika to z faktu, iz w Polsce zdecydowanie czg$ciej licea ogdlnoksztatcace wybieraja
dziewczeta niz chlopcy. Podobne tendencje mozemy obserwowaé juz od wielu lat.
Wspomina o tym E. Lewandowski w swoich badaniach.>” Podobnie wyniki uzyskali
rowniez przeprowadzajac ankiety P. Kulbacki®®, ale takze R. Kotlimowski®®, ktéry

badania przeprowadzal na Bialorusi w grupie mtodych ucz¢szczajacych na spotkania

37 E. Lewandowski, Religijnos¢ studentow Uniwersytetu L.odzkiego, PrzS 38(1989) s. 233.
38 Por. P. Kulbacki, Eucharystia i ewangelizacja mtodziezy, 1.6dz 1998, s. 35.
3 Por. R. Kotlimowski, Eucharystia a mlodziez, Grodno 2005, s. 46.
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katechetyczne. Znacznie mniejszy wskaznik feminizacji w swoich badaniach podaje
Z. Janiec. Wsrdd jego respondentow dziewczeta stanowig 50.7% badanych®,

Warto zwréci¢ uwage, ze badania byly prowadzone tylko wsérdéd maturzystow,
a wiec respondentoéw, dla ktorych rok szkolny, w ktérym przeprowadzane byty badania,
byt ostatnim rokiem nauki na tym poziomie edukacji. Czas ten byl dla nich nie tylko
czasem wzmozonej nauki z uwagi na zblizajacy si¢ egzamin maturalny, ale rowniez
czasem wzmozonej refleksji nad tym, jaki wybiorg dalszy kierunek swej zyciowej drogi.
Wisréd tych waznych egzystencjalnych pytan, na ktore mtodzi ludzie szukajg odpowiedzi
pojawia si¢ takze pytanie o Boga, a zaraz za nim pytanie o wiar¢ i refleksja na wlasng
religijnoscig, ktore to pytania, jeszcze do niedawna nie docieraty glebiej do wielu
z nich*.,

Badania byly prowadzone w liceach, do ktérych uczg¢szcza mtodziez miasta
Chrzanowa, ale réwniez innych miejscowosci. Miejsce zamieszkania badanych
przedstawia tabela 3. Ponad polowa respondentow — 51% przyznata w ankiecie,
ze pochodzi ze $redniego miasta — do 100 ty$. mieszkancow — sg to przede wszystkim
uczniowie pochodzacy z Chrzanowa, lecz pewna ich cze$¢ pochodzi z pobliskiej
Trzebini. Do chrzanowskich liceow dojezdza réwniez bardzo wielu uczniow
Z okolicznych miejscowos$ci. Miejsce zamieszkania na wsi zakreslito 38% respondentow.
Jest jeszcze grupa 37 uczniow — 10%, ktorzy przyznaja si¢, ze mieszkaja w malym
miescie. Zapewne chodzi tu o okoliczne miasteczka; Trzebinia, Libigz, Chelmek, czy
Zator. W chrzanowskich liceach nie uczg si¢ natomiast uczniowie wielkich miast,
zapewne dlatego, ze nie ma w poblizu wielkich aglomeracji, a najblizsze duze miasta,
ktérymi w tym przypadku sa Krakow, Katowice, Jaworzno i cata aglomeracja $laska maja

o wiele wigksza oferte edukacyjna.

40 Por. Z. Janiec, Formacja eucharystyczna miodziezy do czynnego udzialu we Mszy Swietej w swietle
wypowiedzi maturzystow miasta Przemysla, Lublin 1994,

41 Od dwudziestu lat prowadze prace duszpasterska z mtodzieza, szczegdlnie w wakacje bardzo czesto
prowadzg rekolekcje w ramach Ruchu Swiatto-Zycie, Grup Apostolskich oraz organizowalem tez wyjazdy
na Swiatowe Dni Mtodziezy do Sydney, Madrytu, Rio de Janeiro, Krakowa, Panamy i Lizbony.
Prowadzitem takze wielokrotnie autorskie rekolekcje w gorach dla mtodziezy gimnazjalnej, licealnej oraz
studentow i zauwazam wszedzie wspomniane wyzej tendencje. O ile zwlaszcza w okresie wcze$niej
gimnazjalnym (14-16 lat) dla wielu pytania o Boga i wiar¢ sa zupelnie pomijane, lub niechciane i czgsto
traktowane z przymruzeniem oka, o tyle juz kilka lat pézniej, na progu dorostosci zaczynaja one wracaé i
mtodzi dorosli przestajg obojetnie obok nich przechodzié. Co prawda nie stajg si¢ automatycznie bardziej
wierzacy, ale o wiele czesciej zaczynaja si¢ okreslac, jesli chodzi o wiarg. Mysle, ze jest to problem, ktory
by mogt by¢ ciekawym tematem do glebszych badan naukowych.
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Tabela 3. Miejsce zamieszkania badanych.

Pleé
Miejsce Chiopcy Dziewczeta Razem
zamieszkania
N % N % N %
Wies 39 29 97 43 136 38
Mate miasto
(do 10 tys.) 8 6 29 13 37 10
Srednie miasto
(do 100 tys)) 82 62 101 44 183 51
Wielkie miasto
(ponad 100 tys.) ! 0.7 0 0 ! 03
Brak odpowiedzi 3 2 1 0,4 4 1
Razem 133 37 228 63 361 100,0

Przygladajac si¢ analizie szczegotowej, ktora prezentuje Tabela 4, dostrzegamy
zasadniczo podobne proporcje, jesli chodzi o miejsce zamieszkania uczniow. Wsrod
roznic zauwazamy, ze | liceum czg$ciej wybierajg uczniowie z okolicznych matych
miasteczek. Z takich miejsc edukacje w I liceum wybrato 26 respondentow, za$ tylko 11
w II LO. Natomiast w II liceum o kilka procent w zestawieniu z I przewazaja uczniowie
z Chrzanowa — 8% i okolicznych wsi —2,5%. 4 uczniéw I liceum nie udzielito odpowiedzi

na pytanie o miejsce zamieszkania, co stanowi 2% badanych.

Tabela 4. Miejsce zamieszkania badanych wg badanych szkot.

I LO I1LO

Miejsce zamieszkania Chiopcy | Dziewczeta Razem Chiopcy | Dziewczeta Razem

N % N % | N % | N | % N % N %

Wies 22 | 30,5 a7 40 | 69 | 36,5 | 17 | 28 50 45 | 67 39
Mate miasto
(do 10 tys.) 6 8 20 17 | 26 14 2 3 9 8 11 6

Srednie miasto
(do 100 tys.) 40 56 49 22 | 89 47 | 42 | 69 52 28 | 94 55
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Wielkie miasto
(ponad 100 tys.)

Brak odpowiedzi 3 4 1 1 4 2 0|0 0 0 0 0

Razem 72 38 117 | 62 | 189 | 100 | 61 | 35 | 111 | 65 | 172 | 100

Ciekawe dane prezentuje tabela nr 5. W opinii badanych maturzystow
z Chrzanowa — wigkszo$¢ z nich — bowiem 52,5% okresla swoje pochodzenie jako
inteligenckie. Powstaje w tym miejscu dodatkowe pytanie, na ktore z tej ankiety juz nie
uzyskamy bezposredniej informacji; mianowicie, co jest podstawowym kryterium takiej
odpowiedzi? Po dodatkowym zadaniu pytan kilku respondentom, oraz miodziezy
z Chrzanowa; co sprawia, ze podaja swoje pochodzenie jako inteligenckie, zazwyczaj
wskazywali oni wyzsze wyksztalcenie swoich rodzicow, czyli do§¢ szeroko rozumieli
to kryterium. Druga najbardziej liczng grupa respondentow — 18,5% — byli ci, ktore
wskazali swoje pochodzenie jako robotnicze. Na trzecim miejscu uplasowata si¢ grupa
licealistow, ktorych rodzice pracuja w dos¢ szeroko rozumianych wolnych zawodach,
Co jest tez cechg dos¢ charakterystyczng obecnych czaséw. Tylko 13 respondentow
wskazato swoje pochodzenie jako rzemieslnicze, co stanowi 3,5%. A o$miu uczniéw
okreslito swoje pochodzenie jako chtopskie, czyli tylko 2%. Odpowiedzi na to pytanie

nie udzielito 11 respondentdéw, co daje 3% ogotu.

Tabela 5. Pochodzenie spoteczne badanej mtodziezy.

Plec¢
Pochodzenie Chiopcy Dziewczeta Razem
spoteczne
N % N % N %
Robotnicze 25 19 41 18 66 18,5
Chiopskie 5 4 3 1 8 2
Inteligenckie 72 54 117 51 189 52,5
RzemiesSInicze 5 4 8 3,5 13 3,5
Rf}?;t;:;f: 6 5 12 3 18 5
Wolne zawody 18 14 38 16,5 56 15,5
Brak odpowiedzi 2 1,5 9 4 11 3
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Pytanie o pochodzenie odstania jeszcze jedna do$¢ zasadnicza zalezno$¢,
ze zasadniczo rodzice bardziej wyksztatceni zabiegaja rowniez o wyzsze wyksztatcenie
swoich dzieci i stad wskazujg im wybranie liceum, jako najbardziej optymalng opcje, aby

p6zniej moc dalej kontynuowac proces nauczania.
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3. Stosunek do wiary i praktyk religijnych.

Poddajac analizie stosunek do wiary i praktyk religijnych trzeba zaznaczy¢,
ze deklaracja respondentéw bedzie miata charakter subiektywny. Taka autodeklaracja
jest wigc zarazem samooceng, w ktorej srodowisko spoleczne, a zwlaszcza rowiesnicze

jest zasadniczym punktem odniesienia.

3.1. Stosunek do wiary

Z tabeli nr 6 dowiadujemy sie, ze wickszos¢ respondentow okresla sie jako
wierzgcy —56%, w tym 8% ocenia siebie jako gleboko wierzgcy. Dla dos¢ pokaznej grupy
respondentéw najbardziej bliskim okazato si¢ okreslenie siebie, jak obojetny, ale
przywiqzany do tradycji religijnej - takiej odpowiedzi udzielito 21% badanych. Zas 14%
okresla si¢ jako wqtpigcy w sprawach religijnych. 25 os6b okreslito si¢ jako niewierzgcy;
15 chlopcéw 1 10 dziewczyn — co stanowi 7%, za§ 5 osob - czyli 2% nie udzielito

odpowiedzi na to pytanie.

Tabela 6. Autodeklaracja stosunku do wiary.

Struktura plci
Stosunek do wiary Chiopcy Dziewczeta Razem

N % N % N %

Gleboko wierzqcy 9 7 19 8 28 8

Wierzgcy 60 45 114 50 174 48
Watpigcy

w sprawach 22 17 29 13 51 14
religijnych

Obojetny, ale
przywiqzany do 26 20 52 23 78 21
tradycji religijnej

Niewierzqcy 15 11 10 4 25 7

Brak odpowiedzi 1 0,7 4 1,7 5 1,4

Laicyzacja spoteczenstwa w rejonie chrzanowskim jest mocna. Jesli porownamy

wypowiedzi maturzystow z Chrzanowa z wynikami badan prowadzonymi na Bialorusi
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przez ks. Romana Kotlimowskiego, gdzie mianem gleboko wierzacych i wierzacych
okresla sie odpowiednio 21,3% oraz 70% badanych®?, to réznica w podejsciu do wiary

jest kolosalna.

Mtodziez w przeprowadzonych badaniach ankietowych zapytano takze o to, jakie
cechy okreslajg praktykujacego katolika. W tym przypadku prawie potowa
ankietowanych odpowiedziata, ze gtowng cechg praktykujacego katolika jest chodzenie
do kosciola, \Ub uczeszczanie na Msze sw. Takich odpowiedzi udzielito 49% badanych.
Obydwie te wypowiedzi sprowadzaja si¢ zasadniczo do wspolnego mianownika, ktérym
jest uczestnictwo w Eucharystii, zwlaszcza uczestnictwo czynne, a wigc 1 bardziej
zostajace w pamigci. Odpowiedzi te swiadczg wige tez o komunikacyjnym wymiarze
calej liturgii, ktorej szczytem jest whasnie Eucharystia®®. Jesli do tych powyzszych
wypowiedzi dodamy korzystanie z sakramentéw — 8%, przystepowanie do spowiedzi —
4%, uczestnictwo w nabozenstwach — 4%, a takze do§¢ pewnie szeroko rozumiang przez
respondentow modlitwe — 17%, ale rdwniez przestrzeganie postow — 3%, to wowczas
szerzej rozumiane spetnianie praktyk religijnych jako podstawowe cechy wierzacego
katolika wybrato 85% badanych. Niektorzy z respondentéw wybierali w tym pytaniu
wiecej niz jedng odpowiedz. Niestety wymiar duchowy nie jest najcze¢sciej podawang
przez respondentow cechg katolika praktykujacego, chociaz przeciez Eucharystia bedac
szczytem modlitwy chrzescijanskiej jest najbardziej bezposrednig relacja z Bogiem.
Jednakze wprost wiarg jako cechg praktykujacego katolika podato 23% badanych, za$
17% wskazato modlitwe, a dla 10% badanych na pierwszy plan wysuwa przestrzeganie

dekalogu i innych przykazan.

42 Por. R. Kotlimowski, Eucharystia a mlodziez, Grodno 2005, s. 51.

43 Liturgia ma charakter wspdlnototwérczy. Na sprawowanej liturgii — zwlaszcza Eucharystii, jesli tylko
nie zabraknie wymiaru komunikacji pomigdzy poszczegdlnymi jej uczestnikami, a zwlaszcza pomigdzy
uczestnikami a Bogiem, wowczas liturgia lgczy, sprawia, ze zwykle asystowanie staje si¢ glebszym
uczestnictwem i jest czym$ do czego chetniej si¢ powraca i czym$ co mobilizuje czlowieka po glebszych
relacji. Temat ten szeroko i doglgbnie porusza ks. Zdzistaw Janiec.

Zob. Janiec Z. Komunikacyjny wymiar liturgii, Sandomierz 2006. Autor zwlaszcza w rozdziale VI
wskazuje, ze uczestnik liturgii jest kim§ wigcej niz tylko niemym widzem i biernym stuchaczem, dlatego
proponuje przejscie z modelu ,,asystowania” gdzie wierni nie sa potrzebni, do modelu ,,uczestnictwa”
charakteryzujacego si¢ bardziej czynng postawa.
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Tabela 7. Cechy katolika praktykujacego w $wiadomosci badanych*,

Cechy: 1LO I1LO N %
Chodzi do kosciola, uczeszcza na Msze sw. 67 109 176 49
Jest wierzqcy 37 47 84 23

Modli si¢ 27 34 61 17
Gttt I T BT
Przestrzega Dekalogu, przykazan 21 15 36 10
Korzysta z sakramentow 10 18 28 8

Jest systematyczny 9 11 20 6
Zaangazowany w zycie Kosciola 13 4 17 5
Uczestniczy w nabozenstwach 9 7 16 4
Przystepuje do spowiedzi 8 7 15 4
Cechuje go dewocja, fanatyzm 10 2 12 3
Przestrzega postow 4 7 11 3

Daje swiadectwo wiary 9 2 11 3
Obchodzi swieta 3 4 7 2

Zyje blisko Boga, zakochany w Bogu 5 2 7 2
Jest pobozny 5 0 5 2

Uczestniczy w katechezie 2 3 5 2

Czyta Biblig 3 1 4 1

Udziela si¢ w grupach parafialnych 0 4 4 1
Stosuje si¢ do zasad moralnosci Kosciola 2 1 3 1
Nie wiem 2 1 3 1

Brak odpowiedzi na pytanie 36 11 47 13

4 Procent liczony wzgledem ilosci badanych. Poniewaz niektorzy wymieniali cechy z kilku grup,
nie sumuje si¢ procentow.
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Dos¢ spora grupa, mianowicie 50 respondentow — co daje 14% wskazuje na cechy
stricte ludzkie, ktorymi w ich odczuciu charakteryzowac si¢ winien przede wszystkim
wierzacy 1 praktykujacy katolik, czyli m. in.: dobro¢, sumiennos$¢, sympatyczno$¢,
pokora, cierpliwosc¢ itp. Po kilka osob wskazato tez na zaangazowanie w zycie Kosciota,
udziat w grupach parafialnych, czy zycie w bliskosci z Bogiem. Wsrdod wypowiedzi
pozytywnych, ktére cechujg praktykujacego katolika warto jeszcze przytoczy¢
nastepujace: ,,nie jest hipokryta w tym co robi 1 jaka postawe reprezentuje” (S 2),
,»ma poczucie stusznosci dzialan Kosciota” (S 171), ,jest osoba odpowiedzialng
I tolerancyjng” (N 28), ,,daje jatmuzne” (N 72), ,,stoi na strazy praw boskich” (N 139).
Jest takze idealizujgca odpowiedz: ,, jest to cztowiek ktory nie grzeszy” (S 7).

Byly tez osoby, ktore wskazaty na cechy negatywne. W ocenie respondentow 12
respondentow — co daje 3% praktykujacego katolika cechuje fanatyzm, czy dewocja.
Dos¢ duza grupa, bo az 47 oséb, czyli 13%, w wigkszosci z I liceum nie potrafili wskazac
cech praktykujacego katolika.

Reasumujac mozna stwierdzi¢, iz zasadniczo w ocenie mtodziezy uczestnictwo
we Eucharystii jest podstawowym elementem okreslajacych praktykujacego katolika.
Czesto podkreslanymi cechami jest takze wiara i modlitwa. Moze napawaé nadziejg fakt,
ze Eucharystia jest zrodlem i szczytem zycia Kosciota nie tylko dla Ojcoéw Vaticanum 11
(KL 10), ale jest takze elementem identyfikujagcym praktykujacego katolika dla potowy
ludzi mtodych.

Natomiast trzeba tez zaznaczy¢, ze religijnos¢ jest budowana w znacznej bardziej
na wypelnianiu praktyk religijnych, stad jawi si¢ duze zadanie takze i dla duszpasterstwa
dzieci 1 mlodziezy, aby nie tylko egzekwowa¢ udziat w praktykach, ale tez stawia¢ na
budowanie bezposredniej relacji z Bogiem. Stad nasila si¢ tez potrzeba glebszej
ewangelizacji i wigksze postawienie na przekazanie kerygmatu, by mtodych ludzi
bardziej wprowadza¢ w bezposrednig relacje z Jezusem, aby z wiekiem nie ,,wyrastali”

z wiary, jak si¢ wyrasta z wielu rzeczy z dziecinstwa.

3.2. Znaczenie wiary w zyciu badanych

Warto réwniez przesledzi¢ wplyw i znaczenie wiary w zyciu ankietowanej
mtodziezy. Pozwala nam ono dostrzec, czym dla respondentéw jest wiara i jakie miejsce
zajmuje ona w ich osobistym zyciu. Pytanie to byto pytaniem otwartym, co pozwolito

na znacznie szerszy wachlarz odpowiedzi. Wigkszos$¢ respondentow 58% z I liceum
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i rowniez 58% z II liceum zauwaza pozytywny wplyw wiary na soje zycie. Analizujac
glebiej odpowiedzi respondentow mozna zauwazy¢, ze sg wsrod nich osoby, dla ktorych
wiara w Boga ma olbrzymie znaczenie i nie boja si¢ tego szerzej opowiedzie¢. Jedna
z ankietowanych z I liceum pisze: ,,Wiara ma dla mnie ogromng warto$¢, nadaje sens
mojemu zyciu. Gdybym nie wierzyta, nie miatlabym do czego dazy¢. Dzigki Chrystusowi,
ktoremu ufam, daz¢ do sSwigtosci, chce z Nim cieszy¢ si¢ zZyciem wiecznym, wiara to
wszystko co mam i co nigdy mnie nie zawiedzie” (S 16). W odpowiedziach pozytywnych
s3 obecne przede wszystkim takie cechy, ze wiara daje sife¢ i jest oparciem w zyciu — 14%,
nadaje sens zycia — 5%, oraz jest zwigzana z nadzieja na zycie wieczne — 4% badanych.
Warto réwniez zwrdci¢ uwage, ze znalazty sie tez takie wypowiedzi jak: ,,jest
swiatetkiem w tunelu, ws$rod ponurej rzeczywistosci” (S 43), ,kieruje moim
postgpowaniem, sktania mnie do czynienia dobra” (S 59), jest ,,dazeniem do bycia
$wietym, do czego kazdy cztowiek zostal powotany” (S 108), ,,wiara jest dla mnie wazna,
bo dzigki niej lepiej zyje si¢ mi w tym $wiecie” (N 31), ,,wyznawanym aktem milosci

Boga” (N 99).

Tabela 8. Wplyw i znaczenie wiary w zyciu ankietowanej miodziezy.

Cechy: I LO I1LO N %

Odpawi_edzi pozytywn_ie oceizigjqce wphyw 109 98 208 58
| znaczenie wiary na zycie

Odpowiedzi negatywne 11 4 15 4

Nie wiem, trudno powiedziec 14 7 21 6

Brak odpowiedzi na pytanie 55 63 118 32

Sita i wsparcie 24 25 49 14

Sens Zycia 11 7 18 5

Nadzieja na zZycie wieczne 6 9 15 4

Wiara ma negatywny wptyw na zycie dla 4 % badanych respondentow. Osoby te
wyrazaja opini¢ ze jest czyms$ surrealistycznym (S 5), czym$ niezrozumiatym (S 61),
powodem wielu wojen na $wiecie (S 172), szkoda na nig czasu (S 187), czyms do czego
respondent czuje si¢ zmuszanym (N 171).

Dla duzej grupy badanych pytanie o wiar¢ okazato si¢ bardzo trudnym pytaniem.

Az 32% ankietowanych nie udzielito Zadnej odpowiedzi na to pytanie, a 6% przyznato,
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ze nie s3 w stanie bezposrednio na nie odpowiedzie¢. Osoby te zapewne nie podejmuja
w zyciu glebszej refleksji na temat wiary, nie przywigzujg do niej wigkszej wagi bedac
bardziej zaabsorbowani sprawami ziemskiej egzystencji. Pojawia si¢ w tej przestrzeni
potrzeba cigglego ksztaltowania $wiatopogladu chrze$cijanskiego, ktory jest on procesem
potrzebujacym systematycznej katechezy, ale takze szerzej rozumianego spotecznego,

kulturowego i duchowego wsparcia mtodych®.

3.3. Stosunek do praktyk religijnych

Praktyki religijne s3 zaliczane przez socjologow religii do podstawowych
I eksponowanych sktadnikéw religijnosci tradycyjnej, sa one ciagle gltéwna cecha
religijnosci ludowej 1 koScielnosci katolikow. Praktyki religijne naleza wiec do
najczesciej stosowanych wskaznikéw pomiaru zinstytucjonalizowanej religijnosci®®.

Na zaangazowanie religijne respondentow wyrazajace si¢ w uczestnictwie w liturgii
w duzej mierze oddziatujg czynniki globalne ktore tworza klimat sprzyjajacy, badz tez
nie poglebianiu i praktykowaniu wiary, wiez wlasna z Kosciotem instytucjonalnym®’, ale
rowniez bezposrednia wiez z Jezusem, dzigki ktorej dopiero dokonuje si¢ prawdziwe
zakorzenienie w wierze.

Analizujagc  formacje eucharystycznag mlodziezy nalezy wzig¢ pod uwage
autodeklaracje intensywnos$ci praktyk religijnych. Dlatego postawiono respondentom
pytanie o stosunek do praktyk religijnych. W ten sposob uzyskano dane na temat
zasadniczo praktyk obowigzkowych i powtarzalnych, do ktorych przede wszystkim
zaliczamy uczestnictwo we Mszy $§w., oraz codzienng indywidualng modlitwe.

Odpowiedzi respondentéw przedstawia tabela 9.

Tabela 9. Stosunek do praktyk religijnych

chlopcy dziewczeta Razem
Czestotliwosc praktyk religijnych N % N % N %
Praktykuje systematycznie 39 29 93 41 132 36

“ Por. P. Brozek, Tradycja religijna w srodowisku pluralistycznym. Studium socjologiczne. Lublin 2000,
s. 46-47.

46 J. Marianski, Religijnos¢ mlodziezy wobec wyzwar reewangelizacji Europy. W: Mlodziez a ewangelizacja
w perspektywie XXI wieku, red. W Nowak, Olsztyn 2000, s. 23-25.

47 Por. J. Baniak, Obowigzkowe praktyki religijne licealistéw w Kaliszu i studentéw w Poznaniu,
w: Opuscula sociologica, nr 1, Poznan 2016, s. 39
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Praktykuje niesystematycznie 23 17 59 26 82 23

Praktykuje rzadko 43 32 54 24 97 27
Nie praktykuje wcale 29 22 20 9 49 14
Brak odpowiedzi 0 0 1 0,4 1 0,2

Autodeklaracje miodziezy wskazuja, ze zasadniczo maturzysci z Chrzanowa
nie odcinaja si¢ od praktykowania wiary. Ogolnie do praktyk religijnych przyznato
si¢ 86% respondentow. Jednakze tylko okoto jedna trzecia badanych — 36% przyznaje,
ze praktykuje systematycznie. Niesystematyczne praktykowanie potwierdzita grupa 23%
badanych, a do praktykowania rzadko przyznaje si¢ 27% ankietowanej mtodziezy.

Podobnie jak i w przypadku pytania o wiare, tak rowniez i tutaj — bardziej
praktykujace okazaty si¢ dziewczyny niz chlopcy w stosunku 41 do 29% jesli chodzi
0 praktykowanie systematyczne i 26 do 17% w przypadku praktyk niesystematycznych.
Do niepraktykowania wiary wcale przyznato si¢ 14% badanych. W tej grupie jest
zdecydowanie wigcej chlopcow niz dziewczat — 22 do 9%. Zauwazalna absencja
pokaznej grupy milodziezy w praktykach religijnych jest przejawem braku wigzi
z Kosciotem jako instytucja oraz ostabieniem waznosci tradycyjnych modeli 1 wzoréw
zachowan religijnych*.

Rejon ziemi chrzanowskiej z ktorej pochodza respondenci nie nalezy zatem
do najbardziej religijnych rejonéw Polski, ale takze w diecezji krakowskiej. Prowadzacy
analogiczne badania ks. Artur Noworyta wsrod maturzystow w Suchej Beskidzkiej
w podobnym czasie, bo zaledwie 2 lata pozniej — w 2013 roku uzyskat o wiele ,,lepsze”
wyniki, jesli chodzi o praktyki religijne*®. Wsér6d maturzystow z ziemi suskiej 62%
przyznato si¢ do systematycznego praktykowania wiary, a do praktyk
niesystematycznych 23% badanych.

Praktyki religijne stanowig nie tylko model wiary, czyli przettumaczong na wzory
zachowan spotecznych doktryne religijng, ale sg réwniez wzorem - modelem dla
indywidualnej wiary. Sa nie tylko wyrazem istoty tresci wiary, ale stanowig takze
najglebszy przejaw religijnosci. Pozwalaja zaréwno pojedynczemu czlowiekowi, jak

i spotecznosci, zdefiniowaé swoj stosunek do wiary, a nawet ocenia¢ go w kategoriach

48 J. Marianski, Praktyki religijne w Polsce w procesie przemian. Studium socjologiczne, Sandomierz 2014,
s. 30-31.
4 A. Noworyta, Eucharystyczna swiadomos¢ mlodziezy, Krakow 2015, s. 56.
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poboznosci czy zywotnosci religijnej. Poprzez praktyki religijne dokonuje si¢ najpetnie;j

wspodlnota w wierze™.

50 Zob. W. Swiatkiewicz, Praktyki religijne w kulturowych kostiumach. W: S.H. Zareba (red.), Socjologia
zycia religijnego, Warszawa 2009, s. 209-234.
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4. Przynalezno$¢ do grup religijnych.

Szansg odnowy duszpasterstwa parafialnego jest zwrocenie si¢ ku cztowiekowi
jako osobie wezwanej do zbawienia w ramach spotecznosci Ludu Bozego (por. KK 9).
To zwrdcenie tatwiej sie dokonuje si¢ w malej wspdlnocie liczacej kilkanascie osob.
Charakterystyczng cechg malej grupy jest bowiem bezposrednio$¢ porozumienia
migdzyosobowego, dzigki czemu jednostka odkrywa swoja tozsamos¢ 1 zarazem otwiera
si¢ na wartosci ogolnoludzkie. Jezeli jest to wspdlnota religijna, to dzigki niej osoba
nawigzuje takze bezposredni kontakt z Bogiem, gdyz recepcja wiary dokonuje si¢ przede
wszystkim przez utozsamienie si¢ chrzescijanina ze wspolnotg wierzacych.
Z bezposrednio$ci matej grupy wyplywa jej otwartos¢ na drugiego cztowieka i dynamizm
apostolski, majacy na wzgledzie integralnie rozumiane dobro osoby ludzkiej®.

Duszpasterze i1 pastoraliSci w obliczu rzeczywistej sytuacji Kosciota w Polsce
czesto poszukuja drég odnowy duszpasterstwa parafialnego odwotujac si¢ do dynamiki
misyjnej matych grup i wspélnot.>? Wielo$¢ ruchéw odnowy eklezjalnej, ale takze
I innych czesto indywidualnych form zaangazowania duszpasterskiego ludzi swieckich
w Kosciele jest wiec jednym z posoborowych znakéw czasu, okreslanych réwniez
terminem ,,Wiosna Ruchow”®.

W Kosciele w Polsce tez mamy mnogos$¢ ruchow, stowarzyszen i szeroko
rozumianych form apostolstwa mtodziezy, ktérych formacja nie pozostaje bez echa, lecz
ma wielki wplyw na stosunek do wiary i zycie religijne szczegdlnie mtodziezy. Takze
formy aktywizujace czgsto wystepujace w formacji tych ruchow wptywaja na efekt
przyciagajacy 1 zachecajacy do uczestnictwa, a zarazem formacji religijne;j.
Przynalezno$¢ do matych grup parafialnych przedstawia tabela nr 10. Wynika z niej,
ze prawie 46% ankietowanej mlodziezy miato zwigzek z malymi grupami religijnymi.
Najwigcej — bo jedna czwarta badanych czuje si¢ zwigzana z Liturgiczng Stuzbg Oltarza,
nastepnie w kolejnosci 17% chrzanowskich maturzystow przyznaje si¢ do udziatu
w Ruchu Swiatto-Zycie. Te dwie formy matych grup religijnych sa zdecydowanie

wiodacymi na ziemi chrzanowskiej. Poza nimi juz w zdecydowanie mniejszej skali

%1 M. Chmielewski, Parafia jako Wspélnota Wspdlnot w polskich publikacjach posoborowych,
https://marekchmielewski.eu/wp-content/uploads/2018/09/Parafia-jako-wspolnota-wspélnot.pdf, s. 7,
dn. 15.03.2024r.

52 Tamze, s. 6.

3 Por. A Schulz, Cele I Kongresu Ruchéw Katolickich, w: Wiosna Ruchéw. Materialy z I Kongresu Ruchéw
Katolickich, Warszawa 1994, s. 37-39.
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obecne sg takie grupy jak: Odnowa w Duchu Swietym w ktorej zaangazowanych jest
6 respondentéw, czyli 2%, Ruch Apostolstwa Mtodziezy Archidiecezji Krakowskiej
nazywany Grupami Apostolskimi z ktérym identyfikuje si¢ 4 badanych, czyli ok. 1%.
Ze Zwigzkiem Harcerstwa Rzeczypospolitej, ktory dziala przy kilku parafiach
chrzanowskich zwigzanych jest trzech respondentéw. Jedna z badanych oséb dziata

W teatrze parafialnym 1 rowniez jedna we franciszkanskiej mtodziezy oazowe;.

Tabela 10. Przynalezno$¢ do matych grup religijnych.

chlopcy dziewczeta Razem
Rodzaj grupy N % N % N %
Ministranci lub schola 34 26 51 22 85 24
Ruch Swiatlo-Zycie (Oaza) 9 7 54 24 63 17
Odnowa w Duchu Swietym 0 0 6 3 6 2
Ruch Apostolstwa Mlodziezy AK
(Grupy Apostolskie) 0 0 4 2 4 L
Harcerstwo 2 1,5 1 0,4 3 1
Teatr przy parafii 1 0,7 0 0 1 0,3
Franciszkanska mlodziez oazowa 1 0,7 0 0 1 0,3
Praca fizyczna przy kosciele 1 0,7 0 0 1 0,3
., Rzutnikowiec” 1 0,7 0 0 1 0,3

Pytanie to zostato tez przez kilka oséb zrozumiane jako forma zaangazowania si¢
w zycie parafialne, stad pojawity si¢ pewne pojedyncze odpowiedzi jak zaangazowanie
w prace fizyczne przy kosciele, czy tez ciekawa forma ,,rzutnikowiec” — czyli osoba
obstugujaca rzutnik do wys$wietlania piesni na Mszy $w.

Poréwnujgc prowadzone juz wezesniej badania w kilku roznych rejonach Polski,
oraz Bialorusi®* widaé zalezno$¢ pomiedzy glebiag wiary, stosunkiem do praktyk
religijnych, a uczestnictwem w matych grupach parafialnych. Mianowicie wystepuje
korelacja pomigdzy tymi badanymi zmiennymi. Tam gdzie wigcej osob deklaruje

przynaleznos¢ do matych grup religijnych, tam réwniez wigcej osob okresla si¢ jako

% Badania prowadzone za pomocg ankiety, ktérg wykorzystal rowniez autor niniejszego opracowania.
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wierzacy 1 gteboko wierzacy, 1 wigcej 0sob przyznaje si¢ rowniez do praktyk religijnych.

Mate grupy religijne majg zatem istotny wptyw na wiare religijnos¢ ludzi mtodych.

Ankietowanych maturzystow z Chrzanowa zapytano roéwniez o podejscie
do katechezy. W uzyskanych badaniach zarowno chtopcy jak i dziewczgta deklarowali
systematyczny udzial w katechizacji. Takiej odpowiedzi udzielito 94% respondentow —
nieznacznie wigce] dziewczat niz chtopcoéw (4%). Niesystematycznie uczestniczy
w katechezie 5% badanych, w tym przypadku w proporcjach nastgpujacych: 8%
chlopcow 1 3% dziewczat. Rzadko w katechezie bierze udzial 2 ucznidw, a jeden
zaznaczyl odpowiedz, ze wcale nie uczestniczy w katechizacji wypelniajac zarazem

niniejsza ankiet¢ w ramach lekcji katechezy.

Tabela 11. Uczestnictwo w katechizacji.

chiopcy dziewczeta Razem
Czestotliwo$¢ uczeszczania N % N % N %
Systematycznie 121 91 217 95 | 338 94
Niesystematycznie 11 8 7 3 18 5
Rzadko 1 0,7 1 0,4 2 0,4
Weale 0 0 1 0,4 1 0,2
Brak odpowiedzi 0 0 2 0,8 2 0,4

Obecnos$¢ 1 sensownos$¢ katechezy w szkole, jest tematem ktory wraca jak
bumerang co kilka lat i zardwno jej zwolennicy, jak i przeciwnicy podnosza rdzne
argumenty. Powodzenie lub tez niepowodzenie katechezy w duzej mierze zalezy
od érodowiska spotecznego, oraz osobowych cech katechetow™. Stad tez ciggle istotna
jest troska o odpowiednig formacj¢ osob prowadzacych katechezg. Potrzeba aby
katecheci byli formowani nie tylko do przekazywania wiedzy, ale do szerzej rozumianej
ewangelizacji we wspolczesnym $wiecie. Konieczne jest wigc harmonijnie tgczenie

dbatosci o osoby 1 prawdy wiary, rozwoju osobistego i wymiaru wspolnotowego z troska

%5 Por. Cz. M. Sondej, Osobowosé katechety i jej wplyw na zycie katechizowanych, w: Katecheza w szkole,
red. M. Sniezynski, Krakow 1994, s. 7-24.
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o duchowo$¢ i zaangazowania na rzecz wspolnego dobra.*® Katecheta bowiem staje si¢
,uczestnikiem misji Jezusa (...) Jednak gldwna postacig kazdej autentycznej katechizacji
jest Duch Swicty, ktéry, poprzez gleboka wigz, jaka laczy katechete z Jezusem
Chrystusem, czyni skutecznymi ludzkie starania katechizacyjne. Dziatanie to dokonuje
si¢ w tonie Kos$ciota a katecheta jest swiadkiem jego Tradycji 1 posrednikiem, ktory

utatwia wprowadzanie nowych uczniéw Chrystusa do Jego Ciata, czyli Kosciota™’.

Dopetnieniem obrazu zaangazowania w matych grupach bylo pytanie, czy
respondenci aktualnie - czyli w czasie wykonywania niniejszych badan — nadal aktywnie
w nich uczestniczg. Pytanie to okazato si¢ bardzo zasadne. Pokazato bowiem, ze wielu
respondentoOw przyznawalo si¢ wczesniej do uczestnictwa w wielu matych grupach

duszpasterskich, ale aktualnie juz w nich nie uczestniczy.

Tabela 12. Aktualny udziat w spotkaniach duszpasterskich poza katechezg szkolng.

chlopcy dziewczeta Razem
Udzial w spotkaniach duszpasterskich N % N % N %
Tak 23 17 28 12 o1 14
Nie 109 82 200 88 | 309 | 86
Brak odpowiedzi 0 0 1 0,4 1 0,2

O ile 46% badanych wskazato, ze w jakim$ stopniu brato udzial w matych grupach
parafialnych, to bedac juz w klasie maturalnej, czyli w wieku 18-19 lat nadal do formacji
w tychze grupach nalezy juz tylko 14%. Dla wigkszosci zatem uczestnictwo w matych
grupach miato charakter przejSciowy, czy incydentalny. Nalezy ufaé, ze nawet dzigki
takiej formie zdobyte do$§wiadczenie Boga, czy wspolnoty poprzez udziat w matych
grupach w przysztosci zaowocuje w postaci duchowych owocow w zyciu tych moze juz
wowczas nie catkiem mtodych ludzi. Bo przeciez na teologicznej przestance: ,}aska
buduje na naturze” opiera si¢ koniecznos¢ ksztattowania pewnych ludzkich postaw, ktore
pozniej beda sprzyjaé przyjeciu i rozwijaniu wiary oraz innych pochodzacych od Boga

darow.%®

% Por. Papieska Rada ds. Krzewienia Nowej Ewangelizacji, Dyrektorium o Katechizacji, Kielce 2020,
S. 79.

5 Tamze, s. 67.

%8 Por. Wydziat Nauki i Wychowania Katolickiego, Katecheza 334,
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Ro0zDbziAL 11

STOSUNEK MLODZIEZY DO OBOWIAZKU
UCZESTNICTWA WE MSZY SWIETEJ

Przedstawiajac zagadnienie jak wyglada stosunek miodziezy do obowigzku
uczestnictwa we Mszy $w. niedzielnej 1 §wigtecznej trzeba najpierw nakresli¢ czym dla
nas chrzescijan jest niedziela. Bowiem z glgbszego zrozumienia istoty tego dnia wynikaé
bedzie potrzeba przezycia go inaczej niz pozostatych dni, wigczajac w to przezywanie
udzial w Najswietszej Ofierze Eucharystii. Wybor niedzieli na dzien $wigty przez
chrzescijan podyktowany zostat przez fakt, iz w tym dniu zmartwychwstal nasz Pan,
jednakze trzeba przyznac, ze wiele form i racji zwigzanych z tym $wigtowaniem zostato
przejetych od judaistycznego sposobu spojrzenia dzien $wiety, ktorym dla Zydow jest
szabat — bedacy dniem, kiedy porzuca si¢ plebejskie zajecia i odzyskuje pierwotng
kondycje pozwalajaca uczestniczy¢ w stanie szczesliwosci; w ktorym jesteSmy tym,
czym naprawde jestesmy — niezaleznie od naszego wyksztalcenia, czy pochodzenia®®.

Dla chrzescijan niedziela jest najstarszym 1 pierwszym dnem $wigtecznym
ustanowionym nie tylko po to, aby wyznaczat uptyw czasu, ale by objawiat jego gleboki
sens. (KL 6) Jest miarg czasu i miarg zycia, wskazuje na ,,nOWYy” czas, ktory nastat wraz
ze zmartwychwstaniem Jezusa®. Jest wiec dniem zmartwychwstania, ale nie tylko jako
pamigtka wydarzen =z przesztosci, lecz jako S$wietowanie Zywe] obecnosci
Zmartwychwstatego posrod wierzacych®l. Jest to takze dzien odpoczynku, kiedy
przerywamy codzienny rytm zaje¢ nieraz bardzo ucigzliwy, jest znakiem ,,nowos$ci”

i ,oderwania”, przez co wyraza uznanie zaleznosci cztowieka od kosmosu i od Boga®?,

59 Por. A. J. Heschel, Szabat, Krakow 2009, s. 63.

60 J. Ratzinger, Duch liturgii, Poznaf 2002, s. 89.

61 Jan Pawel II, List apostolski ,, Dies Domini” Ojca Swietego Jana Pawta Il do biskupow, kaplanéw
i wiernych o Swigtowaniu niedzieli, Poznan 1998, nr 31.

62 Por. Tamze, nr 16.
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Niedziela jest tez uprzywilejowanym dniem sprawowania liturgii. Stowo liturgia
wywodzi si¢ z dwoch wyrazen: z przymiotnika leitos (rodzaj nijaki leiton), od leos,
jonskie laos, to znaczy lud (ludowy) i ergon — czyn, dziatanie®®. W kulturze starozytne;j
Grecji stowem tym okre$lano czyny i dziatania typu politycznego i spotecznego.
Nazywano tak m. in.: igrzyska, biegi, przygotowanie poselstwa, utrzymanie choru czy
organizowanie festiwali. Grecki jezyk biblijny odnotowuje stowo liturgia 47 razy, nie
liczac pochodnych. W Nowym Testamencie wystepuje ono 15 razy, najczesciej w Liscie
do Hebrajczykow. Z powyzej podanych znaczen widaé, ze termin ten nie zawiera tylko
szczegblnych cech odnoszacych go do kultu chrzescijanskiego. Pomimo to leiturgia stat
sig terminus technicus na okreslenie tego kultu®*.

Przez wieki w prawodawstwie ko$cielnym roznie uymowano i ttumaczono pojecie
liturgii. Wschodni Ojcowie Ko$ciota od IV w. okreslali nim stuzbg Boza duchowienstwa
(jak w Starym Testamencie), zwlaszcza liturgi¢ eucharystyczng. Stad m. in. wywodza si¢
okreslenia: liturgia Bazylego i liturgia Chryzostoma®®. Dla nich i Kosciota
prawostawnego ,,szczytem teologii byta i jest liturgia §wigta, ktorg traktujg jako wielkie
arcydzieto. Liturgia harmonizuje w sobie wiele elementdw, takich jak pieckno doktryny,
architektury cerkiewnej, ottarzy, ikon, zapachu kadzidel, gestow, szat, §piewow, homilii.
To pigkno jest elementem nosnym prawdy, ono pomaga cztlowiekowi wejs¢ w realizm

Bozego $wiata®®.

Okres humanizmu i Reformacji przyniost takie rozumienie liturgii, przez ktore
okreslano catkowity kult publiczny sktadany Bogu przez Kosciot katolicki®’.
W poczatkach XX w. zaczat si¢ - szczegdlnie na zachodzie - ruch liturgiczny, a wraz
Z nim nowe spojrzenie na liturgi¢. Pionier tego ruchu, ktorym byt Lambert Beauduin
wydat w 1914r. broszure La piété de [ 'Eglise, w ktorej liturgie okresla przede wszystkim
modlitwa Kosciota.%® Jest ona takze szkotg w ktérej Kosciot uczy nas modlitwy. Poprzez
liturgie Kosciot wlewa w niewidzialny sposob istotne prawdy w umysty i serca swych

dzieci.®® J. Jungmann natomiast postrzega liturgic jako stuzba Boza sprawowana przez

8 Por. B. Nadolski, Liturgika, t. I Liturgika fundamentalna, Poznan 1989, s. 9.

64 Por. Tamze, s. 9-10.

85 Zob. Stownik Teologiczny, red. A. Zuberbier, Katowice 19982, s. 265. Na temat innych, réznych
starozytnych liturgii mozna réwniez znalez¢ obszerny wyklad S. Koperka CR pt.: Rys historyczny rozwoju
liturgii mszalnej, w Msza Swieta w: Mysteium Christi, red. W. Swierzawski, Krakow 1992.

8 E. Staniek, Nie ma teologii bez zrédet w: Vox Patrum 17 (1997), s. 27.

57 Por. F. X. Copin, L. Stinart, Sacre liturgiae — compendium, Tornaci 1903. s. 5.

88 por, L. Beauduin, Modlitwa Kosciota, Krakow 1987, s. 78.

89 Por. tamze, s. 95-96.

48



Kosciot, a wigc przez zgromadzong wspolnote wierzacych pod hierarchicznym
przewodnictwem, w ktorej lud istotnie uczestniczy’®. Liturgia jest wedtug niego taka
stuzbg Boza Ko$ciota, w ktoérej szczegdlnego znaczenia nabiera misterium kultu,

misterium pomiedzy Chrystusem a Kosciotem'.

W swietle Konstytucji o Liturgii Soboru Vaticanum II liturgia ktérg sprawujemy
jest zapowiedzig liturgii niebieskiego Jeruzalem’. Wszelkie znaki liturgiczne
s przedsmakiem uczestnictwa w liturgii niebianskiej. W liturgii oczekujemy Zbawiciela,
az si¢ ukaze jako Ten, ktory jest zyciem, a my begdziemy razem z nim w Jego chwale.
Dla katolikow najczesciej sprawowang formg liturgii jest Eucharystia — zwlaszcza Msza

swigta niedzielna — pamiatka $mierci i zmartwychwstania Jezusa.

0 Por. J. A. Jungmann, Sprawowanie liturgii, Krakéow 1992, s. 135.
1 Por. tamze, s. 72.
2 Por. KL 8.
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1. Ocena niedzielnego obowiazku uczestniczenia we Mszy Swietej

Eucharystia znajduje si¢ nie tylko w centrum Ko$ciota, ale zarazem buduje — czyni
Kosciot. Buduje go znajdujac sie w jego wnetrzu, ,.tka go wokot siebie jak szate””®. O ile
sakrament chrztu sprawia ze KoS$cidt rozrasta si¢ przestrzennie 1 ilosciowo,
to ,,Eucharystia sprawia wzrost Koséciota co do intensywnosci — wzrost jakosciowy” .
Dla chrzescijanina wszystko zaczyna si¢ od Eucharystii: moc, nadzieja, solidarnosé,
wrazliwos¢ na najbiedniejszych i aktywno$¢ pozwalaja zy¢ i dawac zycie po opuszczeniu
w $wigtyni tej tajemnicy mitoéci’>.

W kontekscie dokumentow Kosciota 1 powyzszych refleksji nalezy przypatrzec
sie jak wyglada $wiadomos$¢ eucharystyczna 1 uczestnictwo we Mszy $w.
U chrzanowskich maturzystow. Badanym postawiono pytanie otwarte: Dlaczego Kosciot
podkresla obowigzek udziatu we Mszy sw. niedzielnej i swigtecznej? Odpowiedzi na nie
prezentuje tabela nr. 13.

Najwieksza cz¢$¢ badanej mtodziezy maturalnej wskazata, ze spotkanie z Bogiem
i zblizenie si¢ do Boga najbardziej uzasadnia udzial we Mszy $w. niedzielnej
I Swigtecznej. Przy czym taki argument pojawial si¢ czg¢sciej u dziewczat — 18%, niz
u chtopcow — 11%. Dla 9% respondentow obowigzek uczestnictwa we Mszy $w.

W niedziele 1 $wigta wynika z przykazan Bozych lub koscielnych.

Tabela 13. Uzasadnienie obowigzku udzialu we Mszy $w. niedzielnej i $wigtecznej w $wiadomosci
mtodziezy.

chlopcy dziewczeta Razem

Rodzaje uzasadnienia N % N % N %
Spotkanie z Bogiem, zblizenie sig¢

do Boga 14 11 42 18 56 16

Jedno z przykazan: koscielnych, Bozych 11 8 23 10 34 9

Poglebienie i praktykowanie wiary 8 6 14 6 22 6
Pamigtka zmartwychwstania Pana

Jezusa 9 7 12 5 21 6

8 R. Cantalamessa, Eucharystia nasze uswiecenie, Warszawa 1998, s. 23.
7 Por. Tamze, s. 23-24.
5 Por. G Gilbert, Bég — moja pierwsza milosé, Warszawa 1999, s. 71.
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Przymus, obowiqzek 6 5 13 6 19 5
Uczczenie dnia $wietego 5 4 14 6 19 5
Zbiérka pieniedzy 11 8 5 2 16 4
Czas na modlitwe i stuchanie stowa Bozego 3 2 12 5 15 4
Zjednoczenie wiernych 4 3 10 4 14 4
Tradycja 2 2 8 4 10 3
Przyjecie Komunii 1 1 9 4 10 3
Nakaz Chrystusa 3 2 3 1 6 2
Dzieri wolny 2 2 1 0,4 3 1
negatywne 6 5 9 4 15 4

Nie wiem 12 9 9 4 21 6

Brak odpowiedzi 41 31 77 31 118 33

Po 6% badanych wskazalo na poglebienie i praktykowanie wiary, oraz
na pamiatke zmartwychwstania Chrystusa. W dalszej kolejnosci; przymus i obowigzek
4%, Czas na modlitwe i stuchanie stowa Bozego — 4%, zjednoczenie wiernych — 4%,
zbiorke pienigdzy — 4%, tradycje — 3%, przyjecie Komunii — 3%, nakaz Chrystusa —2 %,
oraz dzien wolny — 1%.

Wsréd ankietowanych sa osoby, ktorych odpowiedzi w pozytywnym sensie
zasluguja na uwage, gdyz $wiadcza one o glebszym zakorzenieniu wierze; ,,poniewaz
zgodnie z nauka Ko$ciola uczestnictwo we Mszy $w. jest najpigkniejszg rozmowa
z Bogiem, oraz wtedy wierni moga przyja¢ Boga do swojego serca” (S-1), ,,ze wzgledu
na to, iz dla katolikow niedziela jest 7 dniem tworzenia $wiata, w 7 dniu Bég odpoczywat
1 pojscie na msze jest dziekczynieniem dla Boga za to co uczynil” (S-4), ,,zbliza nas to do
Boga” (S-29), ,,dziecki Mszy §w. ludzie si¢ jednocza” (S-30), ,,by upamietni¢ ofiare
Chrystusa” (S-47), ,,aby wierni pogtebiali swoja wigz z Bogiem poprzez stuchanie stowa
Bozego” (S-116), ,,poniewaz dzigki Eucharystii mozemy spotkac¢ si¢ z Bogiem a takze
przeprosi¢ za swoje czyny lub poprosi¢ o jakas taske” (N-71). Wypowiedzi te podkreslaja
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wyjatkowos¢ Eucharystii i catej liturgii chrzescijanskiej, ktora polega na tym, Ze ,,to sam
Bog dziata, a my w to Boze dziatanie jestesmy wiaczeni”’®.

Sposréd ankietowanych 15 respondentow — czyli 4% udzielilo negatywnych
odpowiedzi w kontekscie obowiazku uczestnictwa we Mszy $w. wylewajac przy okazji
swoje ,,zale” do Kosciota, czy duchownych. Przyktadem tego jest ankieta S-126. Dla jej
autora obowigzek uczestnictwa to ,,podporzadkowanie sobie wiernych i chg¢ zarobku”.

Dla duzej grupy ankietowanych pytanie to okazato si¢ trudnym. Odpowiedzi nie
potrafito na nie wskaza¢ 39% badanych. Z czego 6% napisato: nie wiem, a az 33% nie

udzielito Zadnej odpowiedzi. Swiadczy to o stabym zainteresowaniu tej grupy

uczestnictwem we Mszy §w. 1 nierozumieniem powodoéw uczestniczenia w niej.

Kolejne pytanie, ktore postawiono mlodziezy dotyczacym ustaleniu stosunku
do niedzielnego uczestnictwa we Mszy $w. bylo pytanie: Czy wedlug nauki Kosciota
uczestnictwo we Mszy Sw. niedzielnej jest nakazane przykazanie? Jesli tak, to jakim?

Otrzymane dane ilustruje tabela 14.

Tabela 14. Nakaz uczestnictwa we Mszy $wietej niedzielne;.

chlopcy dziewczeta Razem
Udzial we Mszy swigtej jest nakazany
przykazaniem N % N % N %
Tak - 111 przykazanie Dekalogu 66 50 74 32 140 39
Tak - I przykazanie koscielne 26 20 61 27 87 24
Tak - bez komentarza 15 11 29 13 44 12

Tak - 111 przykazanie Dekalogu 1 1 15 7 16 4

i | koscielne
Nie 10 8 15 7 25 7
Inne okreslenia 0 0 2 1 2 1
Nie mam zdania 14 11 34 15 48 13
Brak odpowiedzi 2 2 4 2 6 2

76 J. Ratzinger, Duch liturgii, Poznan 2002, s. 156.
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Zestawienie odpowiedzi na to pytanie pozwala dostrzec, ze dla zdecydowane]
wickszosci respondentow w liczbie 287 — co stanowi 79% nakaz uczestnictwa we Mszy
$w. niedzielnej jest zwigzany z przykazaniem. Z tym, ze 39% wskazuje na III przykazanie
Dekalogu, 24% na I przykazanie koscielne, 4% podaje zaréwno III przykazanie
Dekalogu, jak i I przykazanie ko$cielne, a 12% wskazuje na przykazanie bez wigkszego
uscislenia’’. Z posréd chrzanowskich maturzystow 7% badanych nie taczy uczestnictwa
we Mszy §w. niedzielnej z zadnym przykazaniem, za$ 13% odpowiedziato, ze nie ma
zdania na ten temat, a 2% nie udzielito zadnej odpowiedzi.

Dokonujac glebszego wgladu w ankiety mozna zauwazy¢, ze odpowiedzi:
nie mam zdania, udzielity takze niektore osoby deklarujace si¢ jako nalezace do oazy,
czy scholi (N-34, 93, 105 i 110, oraz S-66, 68 i 87), Odnowy w Duchu Swictym (N-106
I S-114). Byly tez osoby zaangazowane w grupy religijne odpowiadajace, ze obowigzek
Mszy $w. niedzielnej nie jest zwigzany z przykazaniami: osoby nalezace do scholi (N-36,
N-45, N-99, N-101), nalezace do Ruchu Swiatto-Zycie (N-98, S-71, S-88). Sa tez osoby
okreslajace siebie jako wgtpigce w sprawach wiary, ale cytujace tres¢ Il przykazania
Bozego (S-811 S 97), czy osoba obojetna, ale przywigzana do tradycji znajaca poprawnie
tres¢ I przykazania ko$cielnego (S-111). Zatem nie zawsze osoby bardziej zaangazowane
w zycie parafialne, czy dzialajace w grupach wykazywaty si¢ odpowiednig wiedza
religijng — W tym przypadku znajomoscig przykazan w aspekcie uczestnictwa we Mszy

$w. niedzielnej.

Aby rozezna¢ glebiej jakie jest poczucie grzechu, ale zarazem i1 ocena moralna
wzgledem obowigzku uczestnictwa we Mszy §w. niedzielnej czy $wiagtecznej zadano
mtodziezy kolejne pytanie, ktore brzmiato: Czy opuszczenie Mszy sw. niedzielnej uwazasz
za grzech? Jesli tak, to jaki: ciezki, lekki oraz dlatego? Odpowiedzi na to pytanie

znajdziemy w tabeli nr 15.

7 O uczestnictwie we Mszy $w. niedzielnej wspomina takze Kodeks Prawa Kanonicznego, ktory regulujac
zasady zycia katolikow, stwierdza w kanonie 1247: ,,W niedziel¢ oraz w inne dni $wiateczne nakazane
wierni sg zobowigzani uczestniczy¢ we Mszy $wigtej oraz powstrzymaé si¢ od wykonywania tych prac
i zaje¢, ktore utrudniajg oddawanie Bogu czci, przezywanie radosci wiasciwej dniowi Pafskiemu oraz
korzystanie z naleznego odpoczynku duchowego i fizycznego”.
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Tabela 15. Ocena moralna opuszczania Mszy $wietej

chlopcy dziewczeta Razem
Czy opuszczanie Mszy swigtej niedzielnej

uwazasz za grzech? N % N % N %

Tak 60 45 116 ol 176 49

Nie 47 35 64 28 111 31

Nie mam zdania 20 15 44 19 64 17

Brak odpowiedzi 6 5 4 2 10 3
Razem 133 | 100 | 228 100 | 361 | 100

Zaprezentowane w tabeli wyniki pokazuja, ze dla potowy respondentow — 49%
opuszczanie Mszy §w. niedzielnej jest grzechem. Taka opini¢ wyrazito 45% chlopcow
i 51% dziewczat. Uscislenie tych wynikow podaje tabela nr 16, gdzie znajdziemy
odpowiedzi na pytanie: jakim grzechem jest opuszczenie Mszy Sw. niedzielnej — cigzkim
czy lekkim? W tym przypadku tylko co czwarty badany chtopiec — 25% i 32% dziewczat
odpowiedziato ze ci¢zkim grzechem jest opuszczenie Mszy $w. niedzielnej. Opuszczenie
Mszy $w. niedzielnej jest grzechem lekkim dla 15% ankietowanych. Za$ 4% badanej
mtodziezy; 6% chtopcow i 2 % dziewczat wyrazito opinig, iz to, czy opuszczenie Mszy
$w. niedzielnej jest grzechem zalezy od okoliczno$ci. Przyktadem tego sa odpowiedzi:

»jezeli z lenistwa to cigzki” (N-44), ,to zalezy z jakich powoddw si¢ nie byto, jesli

choroba to nie nasza wina” (N-116).

Tabela 16. Okreslenie rodzaju grzechu w przypadku opuszczenia Mszy $§wigtej niedzielnej

chlopcy dziewczeta Razem
Rodzaj grzechu
N % N % N %
Ciezki 34 25 74 32 108 30
Lekki 18 14 36 16 54 15
Zalezy od okolicznosci 8 6 5 2 13 4

Negatywne stanowisko wyrazito 31% maturzystow chrzanowskich, w tym 35%

chlopcoéw i 28% dziewczat uwazajac, ze absencja na Mszy $w. niedzielnej nie jest
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grzechem’®. Zas dla 20% badanych pytanie to sprawiato trudno$¢ w udzieleniu
bezposredniej odpowiedzi twierdzacej badZz przeczacej, albowiem 17% wyrazito sig,
ze nie ma zdania w tej kwestii, a 3% badanych nie udzielito Zadnej odpowiedzi na to
pytanie.

Podsumowujac powyzsze kwestie mozna zauwazy¢ u polowy badanych
respondentow relatywistyczne podejscie do Mszy $w. niedzielnej. Dla 51% procent
Maturzystow z Chrzanowa Msza $wigta nie jest na tyle wazna 1 istotna, aby byla
nieodlacznych elementem niedzieli. Obserwowany zmniejszajacy si¢ wskaznik
uczeszczajacych na Msze $w. w kazda niedziele wptywa na utratg szacunku do instytucji
Kosciota i powoduje zmiany w religijnej $wiadomosci mtodziezy . Ma to takze glebsze
implikacje, poniewaz postgpujaca transformacja i modernizacja spoteczna oznaczajg nie
tylko zmiany w materialnych warunkach zycia, czy w strukturze spoteczno-politycznej
I w kulturze, ale rowniez w $wiecie uznawanych wartosci i orientacji zyciowych oraz

religijnoéci i moralnosci®.

8 W badaniach przeprowadzonych za pomoca niniejszej ankiety w roznych rejonach Polski otrzymano
nastgpujace dane:

Najwigcej ankietowanych oséb uwaza, ze opuszczenie Mszy $w. niedzielnej jest grzechem w Rzeszowie —
takg opini¢ wyrazito 86,5% badanych, przeciwne twierdzitlo 10,5%; por. M. Czenczek, Formacja
eucharystyczna miodziezy, s. 63. W Przemys$lu 85% respondentow twierdzilo ze jest grzechem, za$
przeciwnego zdania bylo 14,5%; por. Z. Janiec, Formacja Eucharystyczna miodziezy, s. 50. W Suchej
Beskidzkiej stosunek ten wyglada: 62,1% na tak i 18% na nie; por. A. Noworyta, Eucharystyczna
Swiadomos¢ miodziezy, s. 80. W Koninie uzyskane wyniki to: 57,4% oraz 41,9%; por. M. Milek,
Eucharystia w Zyciu mlodych uczniow Pana, s. 108. W Lodzi wyniki wygladaty 47,5% w stosunku do
34,4%; por. P. Kulbacki, Eucharystia i ewangelizacja mlodziezy, s. 64. Zas w Grodnie na Biatorusi 85%
ankietowanej mlodziezy odczuwa w sobie poczucie grzechu w razie nieobecnosci na Mszy §w. niedzielne;j,
a tylko 5% wyrazito przeciwng opini¢; R. Kotlimowski, Fucharystia a mlodziez, s. 86.

Z powyzszego zestawienia wynika, ze najblizsze wyniki do tych w Chrzanowie uzyskano w Lodzi.

79 Por. J. Marianski, Katolicyzm polski — ciggfosé i zmiana, studium socjologiczne, Krakow 2011, s. 48.

8 Por. J. Marianski, Katolicyzm polski w procesie przemian, w: Wladza sqdzenia — o przygodnosci religii
W postmodernistycznym Swiecie, £.6dz 2015, s. 30.
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2. Czestotliwos¢ udzialu badanych we Mszy sw.

Sprawowanie Eucharystii bylo zawsze podstawowym zadaniem Kosciota. Juz
W czasach apostolskich sprawowano Eucharystic po domach (Dz 2,42). Sw. Justyn
(+165) zostawiajac doktadny opis celebry eucharystycznej podkreslat, ze Eucharystia jest
spetnieniem nakazu Chrystusa z Ostatniej Wieczerzy®'. Przez wicki chrzescijanie
uczestniczac w Eucharystii zwtaszcza niedzielnej szczegdlnie mocno przezywaja to,
czego doswiadczyli Apostotowie w czasie Paschy. Dlatego tez niedzielna celebracja Dnia
Panskiego i Eucharystii stanowi centrum zycia Ko$ciota®. I chociaz dyscyplina koécielna
traktuje to jako Scisty obowiazek, to jednak praktyka ta powinna by¢ odbierana nie tyle
jako rozkaz czy nakaz, ale przede wszystkim jako potrzeba wpisana w samg istote

chrzeécijanskiego zycia®®,

Sledzac badania socjologiczne mozna zauwazy¢, ze w Polsce chociaz w ostatnich
dziesigcioleciach nastepuje spadek poziomu praktyk religijnych, to jest on ciagle
znacznie wyzszy niz w wickszosci europejskich spoteczenstw®t. Zbadania kwestii
czestotliwosci uczestnictwa we Mszy $w. niedzielnej i $wiatecznej podjeto rowniez
w ankiecie na potrzeby niniejszej pracy. Odpowiedzi chrzanowskich maturzystow

na to pytanie przedstawia tabela nr 17.

Tabela 17. Czgstotliwos¢ uczestnictwa we Mszy Swigtej niedzielnej i Swiatecznej.

chlopcy dziewczeta Razem
Rodzaj czestotliwosci
N % N % N %
W kazda niedziele i czasem w dzien
powszedni 13 10 28 12 41 11
W kazdg niedziele systematycznie 20 15 48 21 68 19
Prawie w kazda niedziele 25 19 57 25 82 23
Raz w miesigcu 7 5 14 6 21 6

81 por. W. Swierzawski, Misterium Eucharystii a mistyka Eucharystyczna, w Msza Swieta w: Mysteium
Christi, red. W. Swierzawski, Krakow 1992. s. 101.

82 por. Jan Pawet II, Dies Domini..., nr 33.

8 Por. Tamze, nr 81.

84 Zobh. A. Noworyta, Eucharystyczna swiadomosé mlodziezy, Krakoéw 2015, s. 85-86. Autor przytacza dane
sondazy CBOS. Jeszcze dokladniejsze informacje w tej kwestii podaje: K. Swies, Msza $w. niedzielna
w swiadomosci wiernych, w: Roczniki Teologiczne, t. LIV, z. 8, Lublin 2007, s. 286-292.
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Tylko w wielkie $wigta 29 22 49 21 78 22
Przypadkowo 23 17 18 8 41 11
Weale 15 11 11 5 26 7
Brak odpowiedzi 1 1 3 1 4 0,1
Razem 133 | 100 | 228 | 100 | 361 | 100

Na podstawie danych nalezy stwierdzi¢, ze 30% respondentéw ankiety
systematycznie uczestniczy na Mszy §w. w kazda niedzielg¢ 1 $§wigta. Z tego 11%
przyznaje, ze zdarza si¢ im by¢ na Eucharystii czesciej niz tylko w niedziele. Do
uczestnictwa systematycznego przyznaja si¢ czesciej dziewczeta niz chtopcy w stosunku
32 do 25%. Sporadycznie opuszcza Msze $w. niedzielng 1 $wigteczng 23%
ankietowanych — dla nich najblizszym okresleniem byto, ze uczestniczg w Eucharystii
prawie w kazdg niedziele. Mozna przyja¢ wraz z systematycznie uczeszczajacymi
stanowi to grupe 53% badanych, dla ktorych Eucharystia jest waznym wydarzeniem

niedzieli.

Do rzadkiego uczgszczania na Mszg §w. przyznaje si¢ 6% badanych maturzystow,
oni deklaruja, ze srednio raz w miesigcu biorg udziat w Eucharystii. Sporg grupe — 22%
stanowig natomiast tzw. Paschantes® przyznajacy sie do uczestnictwa we Mszy $w. tylko
w czasie wielkich $wiat. Za§ przypadkowo w kosciele na Eucharystii pojawia si¢ 11%,
tutaj czgsciej taka odpowiedz wybrali chtopcy 17% w stosunku do dziewczat 8%.
Obserwujac zycie parafialne sa to osoby, ktore przychodza do kos$ciola na z racji chrztu,
$lubu, I Komunii $w., czy pogrzebu kogo$ bliskiego w rodzinie®, zatem ich obecnosé
w kosciele i na Eucharystii ma raczej charakter incydentalny. Wcale nie uczeszcza
do kosciota 7 % badanej mtodziezy, tutaj znowu wiegcej jest chlopcow — 11% niz

dziewczat — 5%.

8 Termin uzywany w terminologii koscielnej okreslajacy osoby przychodzace do kosciota tylko
w najwicksze $§wigta - zazwyczaj w Wielkanoc. Np. S-166: raz do roku z przyzwyczajenia chodze swigci¢
jajka.

86 S-137: w wyjgtkowych okazjach i to rzadko, ale raczej tradycyjnie: pogrzeby, wesela
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W tym pytaniu pojawila si¢ takze jedna odpowiedz wskazujaca, ze niniejsza
ankieta ma takze dla respondentéw przynajmniej w niektoérych przypadkach wymiar
ewangelizacyjny. Jeden z respondentdow napisal odpowiadajac na pytanie o udziat

w Eucharystii: doszedtem do wniosku, zZe jest mi to potrzebne i zaczne chodzi¢ (N-125).

Majac na celu usciSlenie danych postawiono w trakcie badan pytanie
0 uczestnictwo w Eucharystii w ostatnim miesigcu. Wyniki te prezentowane sg w tabeli

18. Poréwnujac je w wynikami ze wczesniejszej tabeli nie wida¢ zasadniczych zmian.

Tabela 18. Stan frekwencji we Mszy $wigtej niedzielnej w ostatnim miesigcu

chlopcy dziewczeta Razem
Uczestnictwo we Mszy sw. niedzielnej

w ostatnim miesigcu N % N % N %
We wszystkie niedziele 34 26 73 32 107 | 30
Précz jednej 14 10 36 16 50 14
Oprécz dwoch niedziel 11 9 27 12 38 11
Oprécz trzech niedziel 10 8 18 8 28 8
wcale 63 47 74 32 137 | 38

We wszystkie niedziele ostatniego minionego miesigca uczestnictwo we Mszy
$w. zadeklarowato 30% ankietowanych, 26% chtopcéw 1 32% dziewczat. W jedna
niedziele w miesigcu na Mszy §w. nie byto 14% maturzystow z chrzanowskich liceéw —
10% chlopcéw 1 16% dziewczat. Eucharystic w dwie niedziele opuscito 11%,
W proporcjach: 9% chiopcow 1 12% dziewczat. Raz w miesigcu we Mszy Sw.

uczestniczyto 8% - tutaj w stosunku do plci wyniki si¢ pokrywaja.

Wecale na Mszy $w. nie byto 38% badanych — 47% chlopcow 1 32% dziewczat. Sa
to osoby, ktore we wczesniejszej tabeli deklarowaly, ze pojawiaja si¢ w koSciele
incydentalnie, z racji wielkich $wiat, lub nie chodza do ko$ciota wcale. Te dane
empiryczne stymuluja w kierunku poszukiwania motywacji do uczestnictwa we Mszy

$w. niedzielnej i $wiateczne;.
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3. Motywy uczestnictwa we Mszy Sw.

Aby wnikna¢ glebiej badajac praktyki religijne miodziezy nalezy przyjrzeé si¢
takze subiektywnym motywom, aby wyjasni¢ poziom zaangazowania religijnego
cztowieka. W gre wchodzg tutaj czynniki 1 aspekty przezyciowe, wspolnotowe i te
ptynace z wewnetrznej potrzeby®’. Takie badania pozwalajg okresli¢ i ocenié to, co Le
Brase nazywat ,zywotnoscia religijng” (vivalité religieuse)®®. Termin ten oznaczat
preznos¢, zdolnos¢ przetrwania parafii i religijnosci wérdod wiernych w warunkach

postepujacej laicyzacji i przemian spoteczno-politycznych.

Badanej mlodziezy postawiono zatem pytanie otwarte: z jakich motywow

uczestniczysz we Mszy sw.? Otrzymane odpowiedzi przedstawia tabela 19.

Tabela 19. Motywy uczestnictw we Mszy $wigtej

Chtopcy dziewczeta Razem
Uczestnicze we Mszy sw.
N % N % N %
Z wewnetrznej potrzeby religijnej 50 38 73 32 123 34
Z poczucia obowiqzku wynikajgcego
o 33 | 25 | 77 | 34 | 110 | 30
Z nakazu Kosciola 11 8 12 5 23 6

Z tradycji, wychowania i zwyczaju 47 35 99 43 146 40

srodowiska
Ze wzgledu na opinig otoczenia 5 4 8 4 13 4
Z obowiqgzku sumienia 29 22 55 24 84 23
Z nacisku rodziny 34 26 51 22 85 24
Inne (wlasne okreslenia) 8 6 15 7 23 6
Brak odpowiedzi 11 8 6 3 17 5

87 E. Stencel, Niedzielna Msza sw. w $wietle wypowiedzi mlodziezy, RBL 47 (1994), 2.3, s. 214.
8 S. Nowakowski, Religia jako przedmiot badar socjologicznych. O badaniach profesora Gabriela
Le Bras we Francji, ,,Kultura i Spoteczenstwo” 1 (1957), s. 229-233.
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Jak mozemy zauwazy¢, w deklarowanych motywach jesli chodzi o uczestnictwo
w Eucharystii niedzielnej na pierwszym miejscu jest odpowiedz: z tradycji, wychowania
I zwyczaju Srodowiska —40%, w tym 35% chtopcow 1 43% dziewczat. Na drugim miejscu
motywem uczestnictwa we Mszy $w. wg chrzanowskich respondentéw z klas
maturalnych jest wewnetrzna potrzeba religijna — takiej odpowiedzi udzielito 34%.
W tym przypadku wigkszg grupe stanowia chtopcy — 38%, niz dziewczeta — 32%.
Nastepnie respondenci deklaruja, ze uczestnicza w Eucharystii niedzielnej z poczucia
obowiqzku wynikajgcego z wiary — 30%, tutaj wigcej jest dziewczat — 34% niz chtopcow
— 25%. Duza grupa badanych — 24%, uczestniczy we Mszy $w. niedzielnej z nacisku
rodziny — 24%, w tym 26% chtopcow i 22% dziewczat. Podobna ilo$¢ badanych — 23%
wypowiedziala si¢, ze bierze udziat we Mszy $w. z obowigzku sumienia — 23%, tutaj
struktura ptci jest podobna: 22% chtopcéw 1 24% dziewczat. Respondenci przyznali tez,
Ze motywem uczestnictwa w Eucharystii jest nakaz Kosciola — 6%, w stosunku — 8%
chtopcow i 5% dziewczat, oraz ze wzgledu na opinie otoczenia — tutaj mamy wynik 4%
zard6wno chtopcow jak 1 dziewczat. Grupa 6% badanych podata inne swoje witasne
motywy. Na pytanie o motywy uczestnictwa we Mszy $w. 5% maturzystow

chrzanowskich nie udzielito odpowiedzi; 8% chtopcow i 3% dziewczat.

Reasumujac motywy uczestnictwa w niedzielnego Eucharystii mozna zauwazy¢,
ze duze znaczenie ciggle ma tradycja, wychowanie, rodzina i srodowisko w ktorym zyja
ludzie mtodzi. Oddziatywanie rodziny pozostaje silniejsze od innych podmiotéw
socjalizujacych®. Za§ srodowisko spoteczne daje poczatek specyficznym ludzkim
cechom stopniowo nabywanym?® takze i tym, na ktérych budujg oni swoja religijnos¢ —

jak Msza $§w. niedzielna.

Chcac wydoby¢ okolicznosci 1 motywy chetnego udzialu w Eucharystii,
postawione zostato kolejne pytanie o to, w jakiej Mszy §w. mtodzi ludzie najchetniej

uczestnicza? Wyniki przedstawia tabela 20.

Tabela 20. Okolicznosci sprzyjajace uczestnictwu we Mszy Swigtej

chlopcy dziewczeta Razem

Chetnie uczestniczge we Mszy sw.
N % N % N %

8 K. Pottorak, Rola parafii w duszpasterstwie miodziezy. Kierunki odnowy w warunkach przemian,
w: Teologia praktyczna, t. V, Poznan 2004, s. 43.
9], Skibska, Srodowisko rodzinne jako czynnik warunkujgcy rozwdéj dziecka, Bielsko-Biata 2015, s. 110.
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W czasie wielkich obchodow religijnych 33 25 78 34 | 111 | 31
We wlasnym kosciele parafialnym 48 36 91 40 | 139 | 38

W réznych kosciotach 16 12 35 15 51 14

W maltej grupie rekolekcyjnej, oazowej 4 3 17 7 21 6
W kregu réwiesniczym 19 14 20 9 39 11

Z najblizszq rodzing 14 11 39 17 53 15

Inne (wlasne okreslenia) 17 13 12 5 29 8

Brak odpowiedzi 9 7 12 5 21 6

7 powyzszego zestawienia wida¢, ze ankietowani najche¢tniej uczestniczg we
Mszy sw. we wilasnym kosciele parafialnym — 38%, w tym 36% chtopcoéw 1 40%
dziewczat. Ten wybor $wiadczy o tacznos$ci 1 wiezi ze wspdlnotg parafialng. Preferowang
Msza $w. jest takze ta sprawowana w czasie wielkich obchodow religijnych. Taka
odpowiedZ wybrato 31% respondentow; 25% chtopcow 1 35% dziewczat. Ankietowana
mtodziez wskazuje takze na Msz¢ §w. z najblizszq rodzing — 15%, te forme uczestnictwa

wskazato 11% chtopcow i 17% dziewczat.

Respondenci wskazali tez w liczbie 14%, w tym 12% chtopcow 1 15% dziewczat,
ze ulubiong przez nich formg uczestnictwa jest przezywanie Mszy $w. w roznych
kosciotach. Dotykamy tutaj zjawiska okreslanego terminem churching, czyli
poszukiwanie odpowiedniego kosciota, czy nawet kosciotow dla siebie. Struktura
kos$cielna, ktora udostgpnia dla wiernych nie tylko koscioty parafialne, ale takze kosScioty
rektoralne i kaplice publiczne - daje mozliwo$¢ wyboru miejsca uczestniczenia w liturgii.
Zjawisko churchingu pokazuje, ze ,,kosciét weale nie musi by¢ za rogiem, moze by¢

dalej, nawet do$¢ daleko, ale bezsprzecznie musi dawaé to “co$”, czego kazdy szuka”".

Jest tez grupa milodziezy, ktéra chetnie uczestniczy we Mszy $w. w kregu
rowiesniczym — 11%. W tej grupie znalazto si¢ 14% chlopcdéw i 9% dziewczat. Natomiast

w matej grupie rekolekcyjnej, oazowej chetnie uczestniczy 6% badanych, 3% chtopcow

%1 J. Kotacz, Co to jest churching? Szukanie czegos czy ucieczka przed czyms?, https://deon.pl/wiara/co-to-
jest-churching-szukanie-czegos-czy-ucieczka-przed-czyms,2491280
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i 7% dziewczat. Sa to osoby nalezace do matych grup religijnych i czesto wyjezdzajace

na rekolekcje formacyjne, gdzie takie Msze §w. sg celebrowane.

Niektorzy respondenci — 8%, 13% chlopcow 1 5% dziewczat — podawali tez inne
swoje powody, kiedy najczesciej biora udziat we Mszy §w. W tej grupie znajdziemy
odpowiedzi; ,,szczegolnie Wielkanoc bo niektorzy si¢ raduja” (S-6), ,,w tygodniu, gdy
jest mato ludzi, msza kameralna” (S-20), ,,z chtopakiem” (S-37), ,,zawsze niech¢tnie” (S-
81), ,.kiedy ksiadz przekazuje warto$ci moralne a nie ile potrzebuje pieniedzy” (S-183),
,,W razie wydarzen takich jak: §lub, nic poza tym” (S-171), ,,nudzi mnie to i nie widzg w
tym sensu wigc nie uczestnicze” (S-172). Zas 6% wszystkich, w tym 7% chitopcow 1 5%

dziewczat nie udzielito zadnej odpowiedzi na to pytanie.

W celu uzupetnienia uzyskanej wczesniej charakterystyki motywoOw uczestnictwa
w Eucharystii w konteks$cie Mszy $§w. sprawowanej w parafii dla réznych grup, zadano
respondentom pytanie: W jakiej Mszy sw. najchetniej uczestniczysz w niedzielg?

Odpowiedzi ankietowanej mlodziezy przedstawia tabela nr 21.

Tabela 21. Rodzaj Mszy $w., w ktorej badana mtodziez najchetniej uczestniczy w niedziele.

chlopcy dziewczeta Razem
Uczeszczam na Msze $w. \ % \ % \ %
Dla dzieci 14 11 19 8 33 9
Dla miodziezy 28 21 61 27 89 25
Suma 18 13 18 8 36 10
Dla ogétu wiernych 50 38 115 50 165 46
Inne (wlasne okreslenia) 5 4 3 1 8 2
Brak odpowiedzi 22 17 16 7 38 11

Analizujac wyniki — ewidentnie najwigksza grupa maturzystow z chrzanowskich
liceow odpowiedziata, ze najchetniej uczestniczy we Mszy $w. dla ogotu wiernych —
46%, w tym 38% chtopcow 1 50% dziewczat. Okazuje si¢ wigc, ze wspolnota Kosciota,
w ktorej gromadza si¢ wierni wszystkich kategorii wiekowych i standw jest najbardziej

uniwersalna i zarazem odpowiednia dla uczestnictwa w Eucharystii pomimo, ze
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»Zmieniajaca si¢ rzeczywisto$¢ spoteczno-kulturowa z roku na rok ksztattuje nowy typ
osobowosci mtodych ludzi. Zmienia si¢ jej sposOb postrzegania §wiata, preferowane
warto$ci, a takze religijnos¢”%?. Mlodziez docenia réwniez starania duszpasterzy
| organizowane Msze $w. adresowane bezposrednio do nich. T¢ forme sprawowane;j
Eucharystii wybrato 25% ankietowanych, 21% chtopcow i 27% dziewczat. Natomiast dla
10%, w tym 13% chlopcoéw 1 8% dziewczat takg Msza jest Suma — czyli najwazniejsza
Msza §w. w koSciele sprawowana w dang niedziele. Troche¢ mniej, tj. 9%, a wedlug plci
11% chlopcéw 1 8% dziewczat wybrato Msze sw. dla dzieci, jako najbardziej lubiang i
odpowiednig oraz te, w ktorej chetnie uczestniczy. Pojawila si¢ tez niewielka ilos¢ — 2%
innych wlasnych okres§len wyrazonych przez 4% chtopcow i 1% dziewczat zasadniczo
niewiele wnoszacych. Sg to odpowiedzi typu: zZadna, obojetne, bez roznicy - moze by¢
kazda, czyli obrazujace, ze ci badani nie potrafig jednoznacznie wskaza¢ w jakiej Mszy
$w. najchetniej uczestnicza, podobnie jak znacznie wigksza grupa — 11%, a dokladnie;j:
17% chtopcow 1 7% dziewczat takich, ktdrzy nie udzielili Zadnej odpowiedzi na wyzej

postawione pytanie.

Aby dopetni¢ obraz motywow chetnego uczestnictwa w Eucharystii w potaczeniu
ze sprzyjajacymi okoliczno$ciami postawiono ankietowanym pytanie o rodzaj Mszy §w.,

ktéra wywarla na nich najwigksze wrazenie. Odpowiedzi respondentoéw przedstawia

tabela 22.

Tabela 22. Msza $wigta wywierajaca na respondentach najwicksze wrazenie.

chlopcy dziewczeta Razem
Rodzaje Mszy sw.
N % N % N %
Nie pamietam, zadna, nie bylo takiej 18 14 25 11 43 12
Msza swieta zwiqgzana z okresem Bozego

Narodzenia 13 10 15 / 28 8

Inne miejsca: plener, radiowa, gory, kosciot
parafialny 12 9 16 7 28 8
Rekolekcje parafialne, wyjazdowe 3 2 14 6 17 5
Zwigzane z sakramentem Bierzmowania 7 5 8 4 15 4
Z udziatem choru, scholi, dzieci, misjonarzy 6 5 8 4 14 4

92 K. Péttorak, Rola parafii w duszpasterstwie miodziezy..., s. 42.
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Pielgrzymki do sanktuarium: Czestochowa,
Kalwaria Zebrzydowska, Lednica, 3 2 10 4 13 4
Lagiewniki, Medjugorie

Zwigzane z I Komunig $w. 5 4 6 3 11 3

Triduum Paschalne i Rezurekcja 5 4 4 2 9 2
Wszystkie 3 2 5 2 8 2

Pogrzeby 3 2 4 2 7 2
sl B IEN I N I
Odprawiane przez Ojca $w., beatyfikacyjna 3 2 2 1 5 1
Uzdrowienia, wstawiennicza ,,cudéw” 1 1 2 1 3 1
Brak odpowiedzi 49 37 | 114 | 50 | 163 | 45

Na tak postawione pytanie nie potrafito odpowiedzie¢ 45 respondentoéw; w tym
37% chlopcoéw 1 az potowa, czyli 50% dziewczat. Jesli do tej liczby dodamy odpowiedz:
nie pamietam, zadna, 0raz nie bylo takiej, ktorej udzielito 12% badanych; 14% chtopcow
1 11% dziewczat, to lacznie 62% maturzystow z chrzanowskich licedéw nie potrafi
wskaza¢ Mszy $w., ktora wywarla na nich najwigksze wrazenie. Jest to zapewne
wyzwanie dla duszpasterzy oraz katechetow, aby zwracali wigkszg uwage na
przygotowanie do swiadomego, poboznego i czynnego uczestnictwa w Eucharystii. Brak
wskazania Mszy $§w. przezytej w sposob glebszy, czy takiej ktora bardziej zapadia w
pamigc 1 przywotuje pozytywne wspomnienia $wiadczy tez o malym zaangazowaniu tych
ankietowanych w celebracj¢ Eucharystii, czy wrecz ich bierno$¢ i obojetnos¢ wzgledem
sprawowanych misteriow, czego przyktadem jest osoba piszaca, ze ,,zadna msza nie

zrobita na mnie wrazenia” (S-34).

Dla 8% badanych, 10% chtopcéw 1 7 % dziewczat wywierajaca na respondentach
najwicksze wrazenie byla Msza $wieta zwigzana z okresem Bozego Narodzenia, czesto
Z doktadniejszym wskazaniem, ze chodzi o Pasterke, czyli Msze¢ §w. sprawowang w nocy
po wieczerzy wigilijnej. Mozna tu przywota¢ wypowiedzi: ,,Lubi¢ msze swigte w okresie
Bozego Narodzenia; $piewaé koledy i czu¢ ten uroczysty i jakze wazny dla nas
wierzacych moment narodzenia PJ (Pana Jezusa)” (S-39), ,,Zdecydowanie pasterka w

Boze Narodzenie. Na t¢ msze $w. przychodzi duzo osob, ktore razem $piewaja koledy”

64



(S-165), ,,Pasterka, poniewaz ma niesamowity klimat, gdzie czuje si¢ nadejscie Jezusa”
(N-1). ,,W trakcie Bozego Narodzenia” (N-22), ,Pierwsza pasterka w ktorej

uczestniczytam. Cisza, niezwykta atmosfera, uspokojenie wewngtrzne” (N-35).

Rowniez dla grupy 8% respondentéw Msza $w., ktora bardziej zapadta w pamig¢,
czy wywarta wigksze wrazenie byta Msza w do$¢ szeroko rozumianych przez nich innych
miejscach. Wymieniane byty tutaj takie lokalizacje jak: plener, gory, ale takze ko$ciot
parafialny, czy Msza $w. radiowa. Za§ 5% wszystkich, w tym 2% chlopcow i 6%
dziewczat wskazato na Mszg §w. w czasie rekolekcji parafialnych, czy wyjazdowych.
Tutaj dostrzegamy, ze w rekolekcjach uczestnicza czg$ciej dziewczeta niz chlopey.
Sposrod tych respondentow warto przywota¢ odpowiedzi: ,,Msza $w. na Lednicy, gdy
mtodzi taczyli sie 1 wspolnie jg przezywali” (N-43), ,,Najwigksze wrazenie zrobila na
mnie Msza §w. ktora odbyla si¢ na rekolekcjach grup apostolskich. Jest tam specyficzny
klimat a przez matg grup¢ uczestniczacych we mszy mozna si¢ dobrze skupi¢ (N-71),
»Msza §w., ktorg najlepiej pamigtam i zrobita na mnie najwieksze wrazenie, byta to Msza
$w. na rekolekcjach w matej kapliczce w matej grupie oazowej. Warunki przez to byty
sprzyjajace, nie bylo problemu ze skupieniem i wyciszeniem si¢. Kazde stowo
wypowiadane przez ksigdza docieraty do mnie tak jakbym styszata samego Boga; to byto
niewiarygodne uczucie” (N-95), ,,Msza odprawiana w goérach w malym gronie, w
kameralnych warunkach gdzie mozna byto czu¢ zjednoczenie z Bogiem” (N-162), ,,Msza
$w. podczas wyjazdu oazowego z grupa z mojej parafii. Msza byla sprawowana w
prywatnym domu, a ja mogtam dobrze widzie¢ to, co dzieje si¢ na oltarzu, a przede
wszystkim postacie eucharystyczne, co zdarzyto si¢ chyba pierwszy raz w moim zyciu”

(S-117).

Po 4% badanych wskazato, ze dla nich Mszg §w. najbardziej zapamigtang i tg do
ktorej lubi wracaé pamigciag byly Msze §w.; zwigzane z sakramentem bierzmowania,
Z udzialem choru, scholi, dzieci, misjonarzy, oraz Msze $w. w czasie pielgrzymek, czy
okoliczno$ciowe. Tutaj warto wskaza¢ wypowiedzi: ,,Moje bierzmowanie, ktore
odprawiat kard. Dziwisz, gdyz przezytam silne emocje” (S-11) ,,Kiedy w mojej parafii
byty relikwie §w. Teresy. Msza byla pigkna, podniosta, a wszyscy ludzie przyniesli ze

sobg kwiaty r6zy” (S-110).

3% maturzystow myslac o takiej Mszy $w. wraca pamigcig do I Komunii $w. 2%

wskazato na Triduum Paschalne i Rezurekcje, oraz Msze §w. sprawowane w czasie
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pogrzebow. Rowniez dla 2% wszystkie Msze §w. w ktorych uczestnicza sa niezwykle
I warte uwagi. Byly takze osoby (po 1% badanych), ktore wskazaty na Msze §w. zwigzane
Z przyjmowaniem innych sakramentow: matzenstwa, kaplanstwa: ,,Zdarza mi si¢ Spiewac
na $lubach i kazda Msza $w. $lubna robi na mnie ogromne wrazenie. Dlaczego? W czasie
przysiggi malzenskiej czuje obecno$¢ Boga miedzy matzonkami” (S-56). Msze
odprawiane przez papieza: ,,Msza §w. w maju 2011r na Placu Piotrowym. Beatyfikacja
Jana Pawta I1” (N-172), ,,Msza $w. prowadzona przez Benedykta XVI na Krakowskich
Bloniach. Czuto si¢ atmosfere jednosci i podniostos¢ tamtej Mszy” (N-37), czy Msze
wstawiennicze 1 z modlitwg o uzdrowienie: ,,Najwicksze wrazenie zrobila na mnie tzw.
”Msza cudéw” ale nie pamigtam jak si¢ profesjonalnie nazywata. Ludzie mdleli o czym

wczesniej poinformowat ksigdz, ze tak bedzie. Wywotato to na mnie duzy podziw” (N-
164).

Chrzanowskim maturzystom zadano réwniez pytanie: czy uczestniczyle§ we
Mszy $w. sprawowanej w nadzwyczajnej formie rytu rzymskiego (tzw. Msza trydencka).
Pytanie to pojawito si¢ w zwigzku listem apostolskim w formie motu proprio Benedykta
XVI, ktory zostat wydany kilka lat wczesniej w 2007r. W zwigzku z nim naglo$niony
zostat temat tzw. ,,Mszy Trydenckich” i w wielu ko$ciotach zaczety by¢ one odprawiane.
Msze $w. w nadzwyczajne] formie rytu rzymskiego sprawowane sa wg Mszatu
przedsoborowego, ktorego ostatnig wersja jest wydanie z 1962 roku ogloszone przez

papieza Jana XXIII w roku otwarcia Vaticanum 11%,

Tabela 23. Uczestnictwo we Mszy $w. sprawowanej w nadzwyczajnej formie rytu rzymskiego.

Uczestniczylem we Mszy sw. chlopcy dziewczeta Razem
w nadzwyczajnej formie rytu rzymskiego: N % N % N %
nie 122 92 212 93 334 93
tak 3 2 9 4 12 3
Brak odpowiedzi 8 6 7 3 15 4

% Por. L. Knabit, O Mszy sw., Krakow 2007, s.102-104. Autor wspomina tamze, ze w Polsce jest ,,spora
grupa katolikéw, zwolennikow dawnej liturgii zwigzanych z czasopismem Christianitas. Srodowisko
skupia parg tysigcy osob”.
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Jak wynika z badan ankietowych — dla zdecydowanej wigkszos$ci respondentow
temat Mszy $w. w nadzwyczajnej formie rytu rzymskiego jest nieznanym. Na pytanie o
uczestnictwo w takie formie sprawowanej Eucharystii przeczaco odpowiedziato 93%
chrzanowskich licealistoéw z klas maturalnych. Jesli wraz z nimi wezmiemy pod uwage
osoby, ktore nie udzielity Zadnej odpowiedzi na to pytanie, a takich osob jest 4%, to
uzyskujemy w badaniach, ze dla 97% temat jest blizej nieznany. Natomiast pojawily si¢
takze odpowiedzi twierdzace na to pytanie — 3% badanych zaznaczyto, ze uczestniczyto
we Mszy $w. sprawowanej w nadzwyczajnej formie rytu rzymskiego. Tej grupy
dotyczylo pytanie pomocnicze: czy ta forma uczestnictwa ci odpowiada i dlaczego? Kilku
uczestnikow jest zadowolonych z uczestnictwa w tej formie sprawowanej Mszy sw. Piszg
oni: ,,taka Msza odpowiada mi, poniewaz jest to cickawe doswiadczenie, pokazuje 1 uczy
tradycji” (S-16), ,,odpowiada mi taka forma uczestnictwa, chociaz ludzie nie znajacy
faciny (tak jak ja i zapewne wiele innych os6b) maja problem z pelnym uczestnictwem
we Mszy §w.” (S-24), ,,bardzo mi odpowiada, byta dostojna, patetyczna i podniosta” (S-
113). Sag tez glosy krytyczne wynikajace z braku zrozumienia i znajomosci taciny:
,»a $rednio, trzeba mie¢ nadzwyczajng $swiadomos¢, na dtuzsza mete jest to nudne (S-
115), ,,nie odpowiada mi bo jest odprawiana po tacinie” (S-146). Podsumowujac
zauwazamy, ze temat Mszy $w. sprawowanej w nadzwyczajnej formie rytu rzymskiego
poza wigkszymi osrodkami miejskimi, a wigc w srodowisku takim jak to, do ktérego
naleza chrzanowscy maturzysci jest raczej zjawiskiem marginalnym, chociaz nie zupetnie

nieznanym.
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4. Powody nieuczestniczenia we Mszy Sw.

Poniewaz znaczna cze$¢ ankietowanej mtodziezy wyznata, ze nie uczestniczy we
Mszy $w. w niedziele 1 §wigta - warto przypomnie¢, ze w pytaniu o uczestnictwo
W ostatnim miesigcu negatywne odpowiedzi stanowily 38%, w tym 32% dziewczat i az
47% chltopcow — koniecznym si¢ staje pytanie o powody absencji w Eucharystii.
Respondentom przedstawiono propozycje odpowiedzi do wyboru. Wyniki przedstawia
tabela nr 24.

Tabela 24. Powody nicuczestniczenia we Mszy $wigte;.

chiopcy dziewczeta Razem
Rodzaje motywow N+S % N+S % N4S %
Lenistwo 97 72 176 77 273 76
Brak wewnetrznej potrzeby 98 74 148 65 246 68
Zrazenie sie do ksiezy 86 65 151 66 237 66
Sq niewierzqcy 81 61 112 49 193 53
Niezgoda z nakazem Kosciola 72 54 108 47 180 50
Zmeczenie lub brak czasu 58 44 99 43 157 43
Pod wplywem otoczenia lub ,,mody” 65 49 92 40 157 43
Drazni ich liturgia i nie rozumiejq jej 16 35 61 27 | 107 | 30

ducha

Mozna sie modlié takze w domu 43 32 63 28 106 29
Mozna ,,stuchaé” Mszy przez radio 17 13 19 8 36 10
Inne (wlasne okreslenia) 9 7 8 3 17 4
Brak odpowiedzi 4 3 2 1 6 2

Zdecydowanie najwicksza grupa badanych wskazata, ze gldownym imperatywem
nieuczestniczenia we Mszy $w. jest lenistwo. Takiej odpowiedzi udzielito 77%

maturzystow ze chrzanowskich liceach, w tym 72% chlopcéw 1 77% dziewczat.
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Na drugim miejscu ankietowani wskazali brak wewngtrznej potrzeby — 68%, odpowiedzi
takiej udzielito 65% dziewczat 1 az 74% chlopcow. Réwniez sporg grupe — 66% stanowia
ci, ktérzy powody absencji upatrujag w zrazeniu do ksi¢zy, zwigzane z niewlasciwym
postgpowaniem duchowienstwa. Dla 53% powodem nieuczestniczenia w Naj$wietszej
Ofierze jest niewiara, a dla potowy badanych — 50% jest niezgoda w tej kwestii z nakazem
Kosciota. Respondenci do$¢ czesto — po 43% upatruja powody opuszczania Eucharystii
wskazujac na zmeczenie, lub brak czasu, czy wplyw mody 1 otoczenia. 30% wskazuje, ze
powodem nieobecnosci na Mszy jest to, ze liturgia ich drazni i nie rozumiejg jej ducha.
Podobna grupa — 29% wskazuje, ze mozna si¢ modli¢ takze w domu, a 10%, ze mozna
»stucha¢” Mszy Sw. przez radio. 4% podalo jeszcze inne swoje okreslenia, za§ na to

pytania zadnej odpowiedzi nie udzielito tylko 6 osob, czyli 2% badanych.

Podsumowuja powyzsze tresci zauwazamy, ze ludzie mlodzi znaja dobrze
powody wiasne, jak rowniez przyczyny nieobecnosci innych na niedzielnej, czy
Swiagtecznej Eucharystii. Nasuwaja si¢ tutaj pytania o dzialania duszpasterskie, ktore
pozwolag miodych ludzi bardziej podprowadzi¢ do Boga i do Eucharystii. Pracujac
z mlodziezg zauwazam, ze mlodo$¢ jest to nade wszystko okres intensywnych
poszukiwan i wielu waznych decyzji, ktére ludzie w tym wieku musza podjaé; chociazby
wybor dalszej nauki i co z tym si¢ wigze - tego co chcg dalej robi¢ w zyciu. Dlatego
W podprowadzaniu do uczestnictwa w Eucharystii wazne jest towarzyszenie duszpasterza
ludziom miodym; jest to co$, co w pierwszym momencie cz¢sto cheg odrzucic, ale glebiej
we wnetrzu bardzo tego potrzebuja. Istotne sg juz same spotkania z mtodymi oparte na
chrzescijanskich warto$ciach 1 $wiadomos$¢ wspolnoty, ze bedac mlodym
chrzescijaninem 1 katolikiem nie jest si¢ zdanym tylko na samego siebie. Zadaniem
duszpasterzy 1 katechetow jest wiec pomoc mtodziezy dystansujacej si¢ od niedzielnej
Eucharystii w ponownym odkryciu jej sensu i glgbi; podprowadzanie do Boga, uczenie
na nowo ,,zauwazania” Boga w zyciu®, w ten sposob réwniez pobudzanie do modlitwy

i powrotu do $§wiadomych praktyk religijnych, zwtaszcza do uczestnictwa w Eucharystii.

% Kilkukrotnie prowadzitem wakacyjne rekolekcje dla miodziezy w Chacie na Zagrodach w Dzianiszu,
ktérych tematem przewodnim byty stowa: ,,Zauwaz Boga” zapraszajac na nie, nie tylko mtodziez bgdaca
blisko Kosciota, ale rowniez i tych ,,poszukujacych”, stojacych czasem trochg na ,,obrzezach”. W czasie
turnuséw byly prowadzone warsztaty liturgiczne, gdzie duzo uwagi bylo poswiccone na tlumaczenie
liturgii mszalnej i wspolne przygotowanie codziennej Eucharystii. Odmawiana byta takze w czasie tych
rekolekcji Liturgia Godzin, zwlaszcza jutrznia i kompleta z podkreslaniem potrzeby uswiecania czasu,
W nadziei, ze w ten sposob pomig¢dzy uczestnikami a Bogiem wywiaze si¢ dialog, poprzez ktory ich zycie
nabierze innego charakteru niz tylko wymiar czysto egzystencjalny i materialny.
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RozDbziAL 111

MSZA SWIETA W SWIADOMOSCI MLODZIEZY

Msza $w. jest bardzo czesto ,sercem” chrzes$cijanskich spotkan wiernych,
zwlaszcza ludzi mlodych. Przykladem sa tutaj Swiatowe Dni Mtodziezy®, spotkania
Miodziezy Polskiej u zrédet chrzcielnych Polski na Lednicy®, liczne rekolekcje
organizowane dla mtodych przez parafie, ruchy i stowarzyszenia, czy Dni Wspolnoty.
W duzej mierze przyczynit si¢ do tego §w. Jan Pawet II, dla ktérego sprawowanie
Eucharystii bylo gtownymi punktami odniesienia w czasie swoich licznych pielgrzymek.
Sam o tym zresztg wspomniat W czasie Swiatowych Dni Mtodziezy 2004 r. kierujac do
mtodych catego Swiata stowa: ,,Drodzy przyjaciele, jesli nauczycie si¢ odkrywac Jezusa
w Eucharystii, bedziecie potrafili odkrywa¢ Go takze w waszych braciach i siostrach,
w szczegolnosci w najbardziej ubogich. Eucharystia przyjmowana z mitoscig i czczona
zarliwie staje si¢ szkota wolnos$ci 1 mitosierdzia, prowadzac do realizacji przykazania
mitoéci™’.

Doswiadczenie Eucharystii spora czg$¢ miodziezy czerpie zatem nie tylko
ze swoich parafialnych kosciotow, ale tez z innych miejsc. W tej czgsci pracy ukazane
zostanie jaka jest §wiadomo$¢ maturzystow chrzanowskich liceow w odniesieniu
do istoty i celebracji Mszy $wigtej. Najpierw jak wspdlnota wierzacych winna rozumiec
istote 1 strukture liturgii mszalnej, nastepnie zostanie dokonana analiza postaw 1 gestow
liturgicznych, majacych ogromny wptyw na jako$¢ zaangazowania podczas modlitwy

wspolnotowe;.

% Por. Oficjalny harmonogram SDM Lizbona 2023, w: https://sdmpolska.pl/aktualnosci/345,oficjalny-
harmonogram-sdm-lizbona-2023, 12.04.2024r.

% Por. Program spotkania, w: https://www.lednica2000.pl/lednica-2023/, 12.04.2024r.

% Oredzie Ojca Swietego Jana Pawla I do mtodych calego swiata z okazji XIX Swiatowego Dnia Miodziezy
,, Chcemy ujrze¢ Jezusa”, W: Podrecznik Pokolenia JP2 — Ojcowskie stowo do miodych swiata, Polski
i Lednicy, Poznan 2008, s. 707.
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1. Istota i struktura Eucharystii.

Eucharystia konstytuuje Kosciot. Benedykt XVI wskazywat, ze Ostatnia Wieczerza
Jezusa z uczniami byta w istocie ,,aktem zatozenia Kos$ciota, gdyz Chrystus sam si¢
udziela w Eucharystii i przez to stwarza nowa wspélnote z Nim zjednoczona”®®. Uczta
ofiarna podczas Ostatniej Wieczerzy dokonala si¢ wsrod apostotow, a wigc w zalgzku
Kosciota. Oni za$ 1 ich nastgpcy wierni poleceniu Jezusa: ,,To czyncie na Moja pamiatke”™
(Lk 22,19) celebruja Eucharysti¢ juz najczesciej w niedzielg, co jak wspomina Paul
de Clerck jest decyzja wysoce teologiczna, gdyz ,,Eucharystia nie jest mozliwa inaczej,
jak tylko dzigki obecnosci Zmartwychwstalego”®®. W tym przedziwnym sakramencie
objawia si¢ mitos¢ najwigksza, ta ktora przynagla, by ,,zycie swoje odda¢ za przyjaciot
swoich” (J 15, 13). Eucharystia ,,jako zbawcza obecno$¢ Jezusa we wspolnocie wiernych
1 jako jej pokarm duchowy, jest czym$ najcenniejszym, co Kosciot posiada na drogach
historii”*!%. Bez Eucharystii zycie nadprzyrodzone w cztowieku umiera®.

Jednym z celow przeprowadzonej ankiety byto zbadanie, jaka jest §wiadomos¢
mlodziezy dotyczaca Mszy $w. Respondenci mogli wybraé okreslenia zawierajace
zardwno nauczanie Ko$ciota o Eucharystii, jak rowniez i tradycyjne ujecia. Badania w tej

kwestii prezentuje tabela 25.

Tabela 25. Nauka Kosciota o istotnym sensie Mszy $w. w §wiadomosci respondentow.

o G L Chiopcy Drziewczeta Razem
Okreslenia najlepiej wyrazajqce istotny
sens Mszy Sw.: N % N % N %
Podnioste nabozenstwo Kosciota
katolickiego 46 36 77 34 123 34
Najbardziej uroczysta ceremonia 20 15 28 12 48 13
Kosciola katolickiego

% J. Warzeszak, Duch Swiety a Kosciét w ujeciu Benedykta XVI, w: Rocznik Teologii Katolickiej,
Tom XII/1, rok 2013, s. 101.

% P. de Clerck, Zrozumieé liturgie, Kielce 1997, s. 73. Autor uzasadniajac wybor niedzieli na dzien
sprawowania Eucharystii pisze dalej: ,,Gdyby uprzywilejowanym dniem sprawowania Mszy $w. byt
czwartek, trzeba by ja pojmowac jako powtdrzenie Ostatniej Wieczerzy. Gdyby byl nim Wielki Pigtek,
Msza $w. bylaby jedynie pamiatka Krzyza. Gdyby byla to Wielka Sobota, trescia Mszy byloby
oczekiwanie. Potrzeba byto niedzieli i Zmartwychwstania, aby Msza $w. byta prawdziwie <eucharystig>,
to znaczy dzigkczynieniem, uwielbieniem, $wigtem radosci. Trzeba podzigkowa¢ Bogu za to, Ze nawet
po tym , jak my$my skazali jego Syna na Krzyz, On czyni wszystko nowym!”

100 Jan Pawet 11, Encyklika ,, Ecclesia de Eucharistia” - 0 Eucharystii w zyciu Kosciota, 2003, nr 9.

101 por. L. Knabit, O Mszy $wietej, Krakéw 2007, s. 8.
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Wieczerza. panska i braterska_uczta 35 26 57 o5 92 o5
Ludu Bozego Nowego Przymierza

Ofiara Nowego testamentu, w ktorej
realizujemy Nakaz Chrystusa 26 19 35 15 61 17

Lokalne zgromadzenie Kosciola i braterskie
spotkanie Ludu Bozego 49 37 101 44 150 42

Sprawowanie Pamiqtki Pana
i uwienczenie ofiary krzyza 33 25 & 37 112 31
Wspomnienie zbawczego dzieta
Chrystusa 44 33 84 37 128 35
Ofiara Kosciola, ktory ukazuje w niej
swojq nature 14 11 21 9 35 10
Inne (wlasne okreslenia) 8 6 14 6 22 6
Brak odpowiedzi 12 9 6 3 18 5

Jak wida¢ z powyzszego zestawienia; respondenci najczeséciej wskazali na lokalne
zgromadzenie Kosciola i braterskie spotkanie Ludu Bozego, jako Okreslenia najlepiej
wyrazajace istotny sens Mszy $w. Taka opini¢ wyrazito 42% badanych. Jednakze
dziewczgta wyraznie czeSciej - bo w 44% akcentowali ten aspekt niz chtopcy, wsrod
ktérych 37% to okre$lenie uznato za najwazniejsze. Nastgpnie chrzanowscy maturzysci
wskazali, ze Msza $w. to wspomnienie zbawczego dzieta Chrystusa. Opinig takg podziela
35%, w tym 33% chtopcow i 37% dziewczat. Niewiele mniej badanych uwaza, ze Msza
$w. to podnioste nabozenstwo Kosciota katolickiego, a mianowicie — 34% badanych, tutaj
proporcje pici rozktadaja si¢ podobnie. W dalszej kolejnosci ankietowani wymienili
sprawowanie Pamigtki Pana i uwienczenie ofiary krzyza — 31%. Tutaj jest duza rdznica
W stosunku procentowym mig¢dzy dziewczgtami i chlopcami. Dziewczetom to okreslenie
okazato si¢ o wiele bardziej blizsze — 37%, niz chtopcom — 25%. Co czwartej badanej
osobie — 26% chiopcoéw, oraz 25% dziewczat najblizsze jest okreSlenie mowigce
0 Wieczerzy Panskiej i braterskiej uczcie Ludu Bozego Nowego Przymierza. Znacznie
mniej mtodziezy wskazalo na Ofiare Nowego Testamentu, w ktorej realizujemy nakaz
Chrystusa — 17%. Taka odpowiedz wybrato 19% chtopcow i 15% dziewczat. Jeszcze
mniej mtodych osob zauwaza, ze Msza $w. to najbardziej uroczysta ceremonia Kosciota
katolickiego — 13%. I tylko co dziesiaty (10%) respondent wskazal, Ze istotnym sensem

Mszy $w. jest Ofiara Kosciola, ktory ukazuje w niej swojg nature.
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Jest tez grupa 6% respondentow, ktéra podata inne swoje okreslenia, ktére wedtug
nich najlepiej wyrazaja istotny sens Mszy $§w. Sg wsrdd nich zarowno te, ktore maja
wydzwiek pozytywny: ,,najwigkszy cud mitosci Boga do cztowieka” (S-117), ,,zrédto
I szczyt” (S-115), ,spotkanie z Bogiem” (S-110), spotkanie wiernych (S-119),
,uroczysto$¢, podczas ktorej wierzacy moga spojrze¢ na wlasne sumienie i poczué
w sercu wiare” (S-15), ,,zjednoczenie z Bogiem, stuchanie stowa Bozego” (N-35), jak
roOwniez o nastawieniu pejoratywnym: ,bez sensu” (S-178), ,,pokazanie nowych
pierscionkéw starszych pan, chodzenie na pokaz” (S-177), ,,powtarzanie w kotko tego
samego, teatr (S-172), ,,zbieranie tacy od wierzacych, manipulowanie nimi” (S-169),
»sytuacja do odfajkowania” (S-167), czy ,,bezsensowne siedzenie na tawce osob, ktore

chodza do ko$ciota wylgcznie z przyzwyczajenia” (S-123)

Dane powyzsze prowadza nas do wniosku, ze badana mlodziez przecigtnie zna
wspolczesng doktryne kosciola w interpelowanej kwestii. Znaczny odsetek pozostaje
przy obiegowych, badz wyniesionych z domu opiniach o istocie Mszy $w. Niektore proby
samodzielnego okreslenia wyakcentowaly rolg nauczania we Mszy $w., ale sg tez glosy

bardzo krytyczne, $wiadczace o powierzchownym spojrzeniu na Eucharystie.

Kolejnym zagadnieniem, ktore nalezato podda¢ w tym miejscu analizie byt osobisty
stosunek do Mszy $w. I tu jak w poprzednim pytaniu znajduje si¢ i soborowe rozumienie
Mszy $w. i tradycyjne, a takze kilka okreslen negatywnych w swej wymowie. Taki uktad
mial na celu ujawnienie $§wiadomosci istoty Mszy $§w. w osobistym doswiadczeniu

respondentow. Wyniki przedstawia kolejna tabela.

Tabela 26. Msza $w. w osobistej ocenie respondentow.

Chilopcy Dziewczeta Razem

Wedtug mnie Msza sw. jest:

(Cechy do wyboru) N % N % N %

Wielkim misterium Chrystusa,
zblizajgcym ludziom jego dzielo

41 31 85 37 | 126 | 35

Ofiarg Chrystusa i Kosciola , ktorg
winni sktada¢ uczniowie Pana a7 35 & 33 122 34

Pamigqtkq Meki Panskiej i braterskq
ucztqg Eucharystyczng 55 41 116 51 11 a7
Spetnieniem nakazu Kosciola 51 38 116 51 167 46

i obowigzku wierzqcego katolika
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Braterskim spotkaniem wokot jednego a4 33 84 37 128 35

stotu (oltarza)

Tajemniczym misterium zbawienia 32 24 60 26 92 25

Podniostym przezyciem religijnym 53 40 91 40 144 40

duchowo wzmacniajgcym wierzgcego

Zwyczajem odziedziczonym po
wezesniejszych pokoleniach wierzgcych

60 45 109 48 | 169 | 47

Wymystem duchownych i zespotem 23 17 48 21 71 20

niezrozumiatych ceremonii

Religijng praktykq do ktérej Kosciol
zmusza wiernych 22 17 57 25 | 79 | 22

Okazjq do spotkania ze znajomymi, dla 23
towarzyskiego kontaktu i rozmowy

17 34 15 57 16

Najwigcej badanych - 47% uwaza, ze Msza $w. Jest dla nich pamigtkq Meki
Panskiej i braterskq ucztq Eucharystyczng, chociaz do$¢ duza jest tutaj rozbieznosé
pomiedzy chlopcami wérod ktorych 41% w ten sposob odpowiedziato, a dziewczgtami —
51%. Tylez samo respondentow, czyli rowniez 47% wyrazito opini¢, ze Msza $w. jest
zwyczajem odziedziczonym po wczesniejszych pokoleniach wierzgcych — tutaj proporcje
plci sa bardziej zblizone — 45% chtopcow 1 48% dziewczat. Dla rowniez duzej grupy
badanych - 46% Msza §w. w osobistej ocenie jest spelnieniem nakazu Kosciola
I obowigzku wierzqcego katolika. Przy tej odpowiedzi dysproporcja pomigdzy chtopcami
a dziewczgtami jest jeszcze wigksza 1 wynosi: 38 do 51%. Dla 40% respondentow jest
ona podniostym przezyciem religiinym duchowo wzmacniajgcym wierzqcego. Tutaj
proporcje plci rozktadajg si¢ identycznie. Natomiast 35% ankietowanych przezywa Mszg¢
$w. jako braterskie spotkanie wokot jednego stotu (ottarza). Takze przy tej odpowiedzi
zaznacza si¢ zroznicowanie: dziewczat - 37%, chlopcow — 33%. Tyle samo
respondentow, czyli 35% wskazato wielkie misterium Chrystusa, przyblizajgce ludziom
Jego dzielo — 35%, i podobna grupa badanych — 34% na ofiare Chrystusa i Kosciola,
ktorg winni sktadac¢ uczniowie Pana. Co czwarty chrzanowski licealista wybral
odpowiedz: tajemnicze misterium zbawienia. Jest tez do$¢ pokazna grupa badanej
milodziezy — 22% dla ktorej Msza $w. jest to religijna praktyka do ktorej Kosciol zmusza
wierzgcych 1 podobna grupa — 20% — dla ktorej jest to wymyst duchownych i zespol

niezrozumiatych ceremonii. Okazuje si¢, ze do traktowania uczestnictwa we Mszy $w.
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jako spotkania ze znajomymi, dla towarzyskiego kontaktu i rozmowy przyznaje si¢ 16%
badanej mtodziezy.

Pozyskane w wyniku przeprowadzonej ankiety dane wskazuja na ciekawa
korelacj¢. Mianowicie prawie polowa — 47% badanych wskazuje na motywy glebsze
swojego uczestnictwa w Eucharystii wynikajace ze swojego osobistego przezywania
wiary i istnienia pewnej relacji do Boga ale tez i innych wierzacych méwigc, ze jest ona
Pamigtkq Meki Panskiej i braterskq ucztq Eucharystyczng. Lecz tudziez taka sama grupa
— takze 47% mowiac, ze Msza $w. jest zwyczajem odziedziczonym po wczesniejszych
pokoleniach  wierzqcych — przyznaje si¢ do praktykowania wiary bardziej
Z przyzwyczajenia niz osobistej wewnetrznej potrzeby wyptywajacej z zywej relacji do
Boga. Generalnie maturzysci z Chrzanowa w znacznym procencie do$¢ poprawnie
oceniajg swoj udzial w Liturgii mszalnej, ktora w ich postrzeganiu jest wzniosta
czynnoscig, gdzie Chrystus realizuje swoje Misterium Paschalne. Oczywiscie taka
swiadomo$¢ ma ta cze$¢ milodziezy, ktora praktykuje systematycznie zaréwno
w modlitwie wewnetrznej, jak rowniez bierze udzial w Eucharystii 1 wie, ze Msza $w.

daje wszystkim wiernym udziat w Odkupieniu Chrystusa®®?,
W dalszych badaniach, aby sprawdzi¢ §wiadomo$¢ obecnosci Chrystusa we Mszy
$w. zapytano respondentow: W jaki sposob wedtug Ciebie Chrystus jest obecny we Mszy

sw.? Wyniki przedstawia tabela 27.

Tabela 27. Forma obecno$ci Chrystusa we Mszy $w.

Chlopcy Dziewczeta Razem
Cechy do wyboru: N % N % N %
Pod postaciami eucharystycznymi 66 50 139 61 205 57
i | g | o5 | e | 20 | 79 | 2
W osobie kaﬁvazr;ajffi‘aww'qcego 8 6 24 1 | o3 9
stowie T 37 | 28 | 66 | 29 | 103 | 29

102 por, Pjus XII, Mediator Dei, nr 73-74.
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Najwigksza grupa badanych potwierdza obecnos¢ Chrystusa we Mszy $w. pod
postaciami eucharystycznymi. Taka swiadomos¢ wykazuje 57% mtodziezy z Chrzanowa.
W tej grupie wigcej jest dziewczat — 61%, niz chtopcow — 50%. Ten wynik jest efektem
silnego akcentowania obecnosci Jezusa pod postaciami eucharystycznymi podczas
przygotowania do I Komunii Swietej i zwiazanej z nia formacji eucharystyczne;
w ramach katechezy szkolnej'®® i spotkan parafialnych, wszak I Komunia Swicta
pozostaje jednym z najwickszych wydarzen i przezyé w zyciu cztowiekal®. Na forme
obecnosci Chrystusa w stowie BoZym czytanym w czasie Mszy sw. wskazato 28%
chlopcoéw 1 29% dziewczat. Ich odpowiedzi potwierdzaja, iz Koscidt ,,miat zawsze we
czci rowniez Pismo Swiete, podobnie jak i Ciato Panskie, skoro zwlaszcza w liturgii
swietej nie przestaje bra¢ 1 podawa¢ wiernym chleb zywota tak ze stolu Stowa Bozego,
jak i Ciata Chrystusowego” (KO 21). Respondenci wskazywali tez na obecno$¢ Chrystusa
we wspolnocie ludu Bozego zebranego w Jego Imig¢ — 22% badanych, 25% chtopcow i
20% dziewczat. Natomiast na obecno$¢ W 0s0bie kaplana sprawujgcego Msze Sw.
wskazato 9% maturzystow z Chrzanowa, w tej grupie jest prawie dwukrotnie wigcej
dziewczat — 11% niz chlopcow — 6%. Ci respondenci w pewien sposob dostrzegaja, ze
wKaptan jest stugg Chrystusowym, jest przeto jakby narzedziem w reku Bozego
Zbawiciela w tym celu, aby w czasie dalej prowadzit godne podziwu jego dzielo, ktore w
nadziemskiej skutecznosci swojej odnawiajgc ludzkos¢, obdarzyto jg kultem
szlachetniejszym. Kapfan jest nawet, jak z calq stusznoscig mawiaé zwyklismy, ,, drugim
Chrystusem”, skoro przedstawia Jego osobe wedle stow Ewangelii: Jako mnie postat
Ojciec, tak i ja was posytam” (lo XX, 21); podobnie jak Mistrz jego i on glosi chwale na
wysokosci Bogu i pokéj doradza ludziom dobrej woli (Euk. 11, 14) 1%,

Msza Swieta tgczy w sobie dwa stoly: stowa i chleba. Stél Pisma Swietego i stél

Ciata Chrystusa zastawione sq dla nas przez Boga Ojca'®

. Przy obydwu stotach karmi
nas tym samym pokarmem, ktorym jest Jezus Chrystus. Liturgia stowa i liturgia

eucharystyczna stanowiq razem ,jeden akt kultu”. Zastawiony dla nas stot

108 7ob. S. Labedowicz (red.), Jezus przychodzi do nas — Podrecznik do religii dla klasy III szkoly
podstawowej, Sandomierz 2022.

104 por. K. Panu$, T. Panus, S. Szczepaniec, Pierwsza Komunia Swieta wielkim Swietem Rodziny, Krakow
2003, s. 10-12.

105 Pius XI, Encyklika O kaplanistwie katolickim (Ad catholici sacerdotii), ttum. S. W. Okoniewski,
Warszawa 1936, s. 4.

196 por, List apostolski Mane nobiscum Domine Ojca Swietego Jana Pawla II do biskupow, duchowienstwa
i wiernych na Rok Eucharystii pazdziernik 2004 r. - pazdziernik 2005 r., nr 12.
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eucharystyczny jest rownoczesnie stotem Stowa Bozego i Cialem Pana (KKK 1346).
W tym kontekscie zadano maturzystom chrzanowskich liceow pytanie: Czy mozna mowié,

ze Msza sw. sktada sie z dwoch czesci? Otrzymane wyniki przedstawia tabela 14.

Tabela 28. Znajomos¢ podstawowe;j struktury liturgii Mszy $w.

Chlopcy Dziewczeta Razem
Odpowiedzi: N % N % N %
Tak 32 24 43 19 75 21
Nie 7 5 17 7 24 7
Nie mam zdania w tej mierze 92 69 162 71 254 70

Wyniki badan wskazuja, ze tylko 21% respondentéw potwierdzilo, ze Msza $w.
sktada si¢ z dwoch czesci. Twierdzaco odpowiedziato wiecej chtopcow — 24% niz
dziewczat — 19%. Jednakze w zestawieniu z wynikami badan przeprowadzonymi
chociazby przez R. Markuszewskiego w Biatymstoku — ktory uzyskal prawie 50%

twierdzacych odpowiedzi?’

— wynik z Chrzanowa moze wydawac si¢ niezadawalajacy.
Trzeba w tym miejscu odwota¢ sie do faktu, ze zasadniczo w ramach katechezy szkolnej
juz od III klasy szkoty podstawowej w katechizmach znajdziemy podzial Mszy $w. na
cztery czgSci: obrzgdy wstepne, Liturgie Stowa, Liturgie Eucharystyczng i obrzedy

zakonczenial®

. Dlatego tez omawiane pytanie o struktur¢ Mszy $w. mogto niektorych
respondentow wprowadzi¢ w pewne zaklopotanie. Wnioskowaé nalezy, ze z tego tez
powodu az 70% badanych wybrato odpowiedz: nie mam zdania w tej mierze, a tylko 7%
odpowiedziato przeczaco.

Nastegpnie sprobowano sprecyzowaé znajomos¢ czesci Mszy sw. i dlatego zapytano
o poszczegllne elementy Liturgii Stowa 1 Liturgii Eucharystycznej. W przypadku Liturgii
Stowa mozemy méwic¢ o nastgpujacych jej czesciach: I czytanie, psalm responsoryjny,

Il czytanie, Spiew przed Ewangelia, Ewangelia, homilia — kazanie lub list pasterski,

107 R. K. MarkuszewskKi, Formacja eucharystyczna mlodziezy ..., s. 145,

18 por. S. Labedowicz (red.), Jezus przychodzi do nas..., Sandomierz 2022, s. 27. Podziat liturgii mszalnej
na 4 czeéci przytacza i obszernie opisuje B. Nadolski w: Liturgika cz. IV — Eucharystia, Poznan 1992, s.
114-270, ktéra to pozycja pozostaje nadal podstawowym podrgcznikiem w wielu seminariach i studiach
w zakresie liturgiki i katechetyki, oraz T. Sinka CM w: Zarys Liturgiki, Krakow 2010, s. 189-226.
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wyznanie wiary i modlitwa wiernych'®. Odpowiedzi respondentéw zostaty zebrane
w tabeli 29.

Tabela 29. Stan znajomosci gtdéwnych czesei liturgii Stowa

chlopcy dziewczeta Razem
Okreslenia
N % N % N %
Prawidlowa wyczerpujgca 3 2 8 4 11 3
Prawidtowa niewyczerpujgca 41 31 83 36 124 34
Bledna 13 10 4 2 17 5
Nie znam 23 17 23 10 46 13
Brak odpowiedzi 53 40 110 48 163 45

Z tabeli wynika, ze 45% badanych — 40% chlopcow i1 48% dziewczat — miato
problemy z tym pytaniem, bowiem nie potrafili oni udzieli¢ na nie zadnej odpowiedzi.
Wynika stad, ze nie potrafia oni wymieni¢ Zadnej czesci Liturgii Stowa. Takze 13%
przyznato si¢ wprost piszac, ze nie zna odpowiedzi na to pytanie, w tym przypadku mamy
17% chtopcow i1 10% dziewczat. Natomiast odpowiedzi wyczerpujacej — czyli takiej,
gdzie respondenci potrafili wymieni¢ wszystkie czesci Liturgii Stowa udzielito tylko 3 %
badanych — 2% chtopcow i 4 % dziewczat. Trzecia czg$¢ ankietowanych — 34%, w tym
31% chtopcow 1 26% dziewczat udzielito odpowiedzi prawidlowej, ale niewyczerpujacej
pomijajac zwykle niektore czesci Liturgii Stowa. W tej grupie badanych najbardziej
znanymi czg¢$ciami Liturgii Stlowa sg czytanie i Ewangelia. Jest jeszcze grupa 5%
respondentow, w ktorej w przewazajacej cze$ci sa chtopcy — 10% w stosunku
do dziewczat — 2%, ktorzy probowali odpowiadaé a zadane pytanie, ale ich odpowiedzi
s btedne. Wspomniane wyzej wyniki — 34% prawidlowych odpowiedzi - pokrywaja si¢
zasadniczo z deklarowanym wcze$niej w ankiecie systematycznym udziatem we Mszy

$w. niedzielne;.

109 Por. OWMR 55-71, 128-138. W pelnym sktadzie Liturgia Stowa jest zawsze celebrowana w niedziele
i uroczystosci, za$ w dni powszednie nie wystepuje czytanie II, pominigte tez moze by¢: hymn ,,Chwata
na wysokosci Bogu”, kazanie i wyznanie wiary.
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Ankietowanych zapytano rowniez o znajomos$¢ Liturgii eucharystycznej. W tym
przypadku bylo réwniez — podobnie jak poprzednie — pytaniem otwartym i brzmiato:

Jakie znasz glowne czesci liturgii Eucharystii? Wymien je. Wyniki prezentuje tabela 30.

Tabela 30. Stan znajomosci gtoéwnych czesei liturgii Eucharystii.

chtopcy dziewczeta Razem
Odpowiedzi:

N % N % N %
Prawidtowa wyczerpujgca 2 2 8 8 10 3
Prawidtowa niewyczerpujgca 20 15 52 23 72 20
Bledna 10 8 15 7 25 7
Nie znam 32 24 37 16 69 19
Brak odpowiedzi 69 52 117 51 186 52

Pytanie 0 czeSci Liturgii eucharystycznej okazato si¢ dla respondentow
trudniejszym od poprzedniego. Ponad potowa — 52% badanych nie udzielito na nie Zadne;j
odpowiedzi. Natomiast 19% - w tym przypadku 24% chtopcoéw i 16% dziewczat sposrod
ankietowanych napisalo wprost, ze nie potrafi na nie odpowiedzie¢. Stad wynika,
7€ az 71% maturzystéw z Chrzanowa nie potrafi wymieni¢ Zadnej z czeSci liturgii
Eucharystycznej.  Natomiast odpowiedzi prawidlowe pokrywajg si¢ pytaniem
wczesniejszym, mianowicie takze 3% badanych udzielito odpowiedzi poprawnej, z tym
ze, czesciej bylty to dziewczeta — 8%, niz chtopcy — 2%. Odpowiedzi prawidtowe, ale
niewyczerpujace wskazato natomiast 20%, w tym 15% chtopcow i 23% dziewczat.
Osoby z tej grupy najczesciej wymieniaty: ofiarowanie daréw (np. N-17, 58, 71, S-70),
modlitwe eucharystyczng, lub poszczegdlne jej momenty jak: ,,przemienienie wina
w krew” (N-2), ,,podniesienie” (N-37), ,,przeistoczenie” (N-53, 58, 132, S-19, 26, 56),
,»znak pokoju” (N-140), oraz Komunig¢ $wietg (N-67, 87, S-51).

Sa tez osoby, ktore udzielily blednych odpowiedzi — 7% badanych zaréwno
chtopcow jaki dziewczat. W kilku przypadkach osoby z tej grupy te wymienily cztery
czesci Mszy $w. (N-43, 150, S-116, 146), ktorych zapewne uczyly si¢ na katechezie,
0 czym zostalo wspomniane wczesniej. Patrzac catosciowo na znajomos$¢ respondentéw

odnos$nie zarowno liturgii Stowa jak i liturgii Eucharystii, to zauwazalne sa duze braki
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w zakresie wiedzy liturgicznej na temat omawianych czesci Mszy Swietej, dlatego
formacja 1 katecheza liturgiczna winny tutaj odegra¢ znaczniejszg rolg.

Wobec powyzszych wskaznikdéw istotne jest takze, czy respondenci podejmujg
starania zmierzajace do uzupelnienia swojej wiedzy w zakresie Mszy §w. Stad tez
postawione zostato kolejne pytanie, ktore brzmiato: Czy starasz sie poglebiaé swojq

wiedze o Mszy sw.? Wyniki prezentowane sg w kolejnej tabeli.

Tabela 31. Stan poglebiania wiedzy o Mszy $wigtej.

chlopcy dziewczeta Razem
Odpowiedzi
N % N % N %
Tak 18 14 26 11 44 12
Nie 113 85 200 88 313 87
Brak odpowiedzi 2 1 2 1 4 1

Odpowiedzi twierdzacej na tak zadane pytanie udzielito 12% ankietowanej
mlodziezy, w tym nieznacznie wigcej chtopcow — 14%, niz dziewczat — 11%. Natomiast
zadnych krokéw w tym wzgledzie nie podejmuje az 87%, w tej grupie znalazto si¢ 85%
chlopcow 1 88% dziewczat. Tak bardzo wysoki procent 0sob nie podejmujacych staran
wtym wzgledzie jest niepokojacy, tym bardziej, Zze poprzednie pytania ukazaty
nie najlepszg znajomo$¢ liturgii mszalnej, je$li chodzi o jej strukture. Pewnym
usprawiedliwieniem moze by¢ fakt, ze zasadniczo wierni przychodzacy na Msze $w.
I uczestniczacy w niej, bardziej zwracaja uwage na jej wymiar modlitewny
niz strukturalny.

Sposrod osob, ktore zadeklarowaty poglebianie wiedzy o Mszy §w. znajdziemy
odpowiedzi, iz czynig to w ramach katechezy w szkole (N-44, 94), na grupie oazowej (N-
35, 84, S-18), poprzez samo uczestnictwo we Mszy sw. (N-112), poprzez ,,studiowanie
Pisma $w. i KKK” (S-16), ,,czytajac opracowania i KKK” (S-76), ,,czytajac w domu” (S-
51), ,,pytajac mamy” (S-110), czy poprzez ,,spotkania formacyjne” (S-115). W tej grupie
znalazta si¢ tez osoba, ktéra poglebia temat liturgii mszalnej ,,rozmawiajac z ksiedzem
na jej temat” (N-95), czy tez stwierdzajaca, ze ,,jako byly lektor interesuje mnie to” (N-
147).

80



Na zycie mtodego cztowieka u progu dorostosci wptyw wywiera wiele czynnikow,

ale duza role petni srodowisko rowiesnicze!*®

. Dlatego tez respondentom zostalo zadane
pytanie dotyczace poglebiania wiedzy o Mszy $w. przez rozmowy i dyskusje prowadzone
z rowiesnikami. W tabeli nr 32 zostaty zebrane odpowiedzi badanej mtodziezy na temat

poruszania w dyskusji tematow, ktore zostaty podane w ankiecie.

Tabela 32. Poglebianie wiedzy o Mszy $wigtej przez dyskusje z rowie$nikami.

chlopcy dziewczeta Razem
Dyskutuje na temat: N % N % N %
Czytan z Pisma Swietego ustyszanych
e Vo 18 | 14 | 35 | 15 | 53 | 15
Kazar °" | 43 | 113 | 50 | 170 | 47
Sposobu odprawiania Mszy sw. 64 48 90 39 154 43
Uczestnictwa we Mszy sw. 46 35 73 32 119 33

Najwigksza grupa respondentow —47%, w tym 43% chtopcow i1 potowa dziewczat
przyznata, ze w grupie rowiesnikow poglebia swoja wiedzg religijng dyskutujac na temat
ustyszanych kazan. Czesto dyskusje wsrod mtodych prowadzone sg tez o tym, w jaki
sposob sg odprawiane Msze sw. W tym przypadku odpowiedzi twierdzacej udzielito 43%
badanych, wiecej chtopcoéw — 48%, niz dziewczat — 39%. Trzecia cz¢s¢ mlodziezy
rozmawia i dyskutuje takze na temat uczestnictwa we Mszy $w.; odpowiednio 35%
chtopcow i 32% dziewczat. Mniej badanych — bowiem tylko 15% wskazato dyskusje na

temat czytan z Pisma Swietego ustyszanych podczas Mszy $w.

Powyzsze odpowiedzi wskazuja, ze mtodziez chrzanowska w dyskusjach o wiele
cze$ciej porusza tematy zwigzane z interpretacja Bozego Stowa — bo przeciez do tego
sprowadzaja si¢ kazania, a zwlaszcza homilie, niz z samym Bozym stowem, ktore jest
obecne w liturgii mszalnej w formie czytan 1 Ewangelii. Wazny jest dla nich takze sposob

celebracji Mszy §w. przez kaptana, oraz uczestnictwo wiernych w Eucharystii.

110 por. B. Borowska, Ksztattowanie charakteru nastolatkéw w grupie réwiesniczej, s. 182,
https://depot.ceon.pl/bitstream/handle/123456789/19864/Borowska_Ksztaltowanie%20charakteru%20nas
tolatkow.pdf?sequence=3&isAllowed=y, 10.04.2024r.
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2. Zewnetrzne sposoby udzialu we Mszy Sw.

Sprawowanie Eucharystii jest czynno$cig liturgiczng i ze swej natury nie jest
czynno$cig prywatna, ale kultem Kosciota, dlatego nalezy do catego ,,Ciala Kosciota,
uwidocznia je i na nie oddziatuje” (KL 26). Zarazem ,,w odprawianiu liturgii kazdy
spelniajacy swa funkcje, czy to duchowny, czy S$wiecki, powinien czyni¢ tylko to
I wszystko to, co nalezy do niego z natury rzeczy i na mocy przepisow liturgicznych” (KL
28). Kult sprawowany przez Kosciot jest uzewnetrzniony w konkretnych czynnosciach
liturgii mszalnej, poniewaz ,,zadna wewngtrzna wigz mi¢dzy ludzmi nie moze istniec,
jesli nie wyrazi si¢ w jaki§ zewngtrzny sposob, tak samo kult wewngtrzny kazdego
cztonka, aby si¢ scali¢ w modlitwie catego Kos$ciota musi przyja¢ pewna widzialng forme.
Do elementu wewnetrznego kultu musi dotaczy¢ si¢ element zewnetrzny, aby

go uzupehié i uspoteczni¢”!!. Poprzez taki kult dokonuje sic uwielbieniec Boga

i uswiecenie ludzi'?,

Badanym respondentom zadano kilka pytan, ktorych zadaniem byto zgromadzenie
wypowiedzi wskazujgcych, jak mlodziez z Chrzanowa postrzega t¢ kwesti¢. Pierwsze
pytanie wigzato si¢ z preferowanym przez ankietowanych sposobem uczestnictwa
we Mszy Swigtej. Mogli oni wybraé jedna z czterech podanych odpowiedzi. Otrzymane

wyniki obrazuje tabela 33.

Tabela 33. Preferowany sposob uczestnictwa we Mszy $w.

Chiopcy Drziewczeta Razem
N % N % N %

Uczestniczgc we Mszy sw. wole:

Modli¢ we wspdlnocie z innymi

(Spiewal, odpowiadaé na wezwanie 59 44 124 54 183 51

kaptana...)
Modlié¢ sie prywatnie 43 32 100 44 143 40
Czytaé modlitwy z ksigzeczki do
nabozenstwa 3 2 5 2 8 2
Stucha¢ muzyki koscielnej 25 19 42 18 67 19

111 . Beauduin, Modlitwa Kosciota..., s. 105.
112 Tamze, s. 107.
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Rozwazaé w ciszy misterium Mszy sw. 30 23 49 21 79 22

Inne 21 16 13 6 34 9

Z badan ankietowych wynika, Ze polowa respondentow uczestniczac we Mszy $w.
preferuje modlitwe wspolna. Jednakze czesciej modli¢ si¢ we wspdlnocie z innymi,
$piewac, odpowiada¢ na wezwania kaptana wolg dziewczeta — 54%, niz chlopcy — 44%.
Czynna modlitwa respondentdw we wspolnocie jest dowodem, zZe liturgia ze swej natury
jest ,,ukierunkowana na odbiorcg, tzn. wierzacy powinni przynajmniej czeSciowo

identyfikowaé sie z tym, co podczas niej sie dzieje i w czym uczestnicza”%,

Pokazna grupa ankietowanych wskazata, Ze uczestniczac we Mszy $w. modli si¢
prywatnie. Odpowiedzi takiej udzielito 40% badanych; 32% chtopcow i1 44% dziewczat.
Wynik $wiadczy o potrzebie relacji z Bogiem w sposob bardziej bezposredni, a nie tylko
przez udziat we wspolnych aktach kultu. Kosci6t ,,zacheca przeciez do wyrazania swoimi
stowami osobistej relacji do Boga, ale wazne jest, by nie dziato si¢ to ciggle w czasie
trwania Eucharystii, lecz tylko w przewidzianych do tego jej momentach”*4. Dla grupy
22% ankietowanych istota uczestnictwa jest rozwazanie w ciszy misterium Mszy §w.
Dostrzegaja oni zyjac w $swiecie naszpikowanym tak bardzo réznego typu bodzcami
dzwickowymi potrzebe ciszy — wyciszenia, ktéra sprzyja glebszej relacji z Bogiem.
Podobna ilo§¢ badanej mtodziezy — 19%, przyznaje, ze stucha muzyki koscielnej

W czasie Eucharystii, wskazujgc tym samym na wazng rol¢ muzyki sakralnej w liturgii.

Marginalng cze$¢ — 2% stanowig ci, ktoérzy uczestniczagc w Eucharystii czytaja
modlitwy z ksigzeczki do nabozenstwa. To pokazuje istotng rol¢ ruchu liturgicznego
I soborowej odnowy liturgii na rzecz odejécia od indywidualnych form modlitwy w czasie
sprawowanej Mszy $w. i przej$cia do bardziej aktywnego i czynnego w niej uczestnictwa

— zwanego ,,participatio actuosa”*®,

Jest takze grupa mtodziezy — 9%; w tym zdecydowanie wigcej chtopcow — 16%
niz dziewczat — 6%, ktéra wybrata inne, swoje wlasne odpowiedzi na to pytanie. W tej
grupie znajduja si¢ osoby wyraznie religijne, doceniajace warto$¢ Eucharystii. Zwracaja

one uwage a wymiar kontemplacyjny liturgii: uczestniczac we Mszy §w. ,,pragne

113 Janiec, Komunikacyjny wymiar liturgii..., s. 142.
114 Markuszewski, Formacja eucharystyczna mlodziezy..., s. 157.
115 De Clerck, Zrozumieé liturgie..., s. 18.
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kontemplowa¢ obecno$¢ Boga” (S- 113), kontemplowaé tajemnice zycia w sluzbie
innym, zycia ofiarnego i1 pelnego szacunku do wszech§wiata (S-148). Inni wskazuja:
ze na Mszy $w. maja okazj¢ ,,przemysle¢ swoje zycie” (N-66), czy ,,shucha¢ kazania
ksigdza i zastanawiaé si¢” (S-25). Sa tez odpowiedzi wskazujace na niezrozumienie
potrzeby uczestnictwa w Eucharystii wynikajace zapewne ze stabej wiary: ,,kiedy jestem
zmuszona uczestniczy¢ we mszy $w. $piewam, recytuj¢ 1 odpowiadam, ale nie moge
nazwac tego modlitwa” (S-1), ,,kiedy$ staratem si¢ to zrozumie¢ ale teraz nie widze w tym
sensu” (S-172), lub tylko sa zdani by ,,czekaé na koniec” (N-128), czy ,,przezy¢ 45 min”
(N-145).

W ramach dalszych badan zadano mtodziezy chrzanowskich liceow w klasach
maturalnych pytanie: Jakie sg ci znane postawy zewngtrznego udzialu we Mszy §w. i co
one oznaczaja? Pytanie to jest bardzo zasadne, poniewaz postawy sa naturalnym
zjawiskiem w zyciu osobistym 1 spotecznym. W liturgii ,,przyczyniaja si¢ do harmonii,
pickna sprawowanych obrzedoéw, wplywaja na ksztaltowanie si¢ wewngtrznego
nastawienia uczestnikow, pomnazaja intensywno$¢ do$wiadczenia wiary i wspolnoty™®.
Postawy ,,tworza cato$¢ z obrzedem i modlitwa, nie tylko (w wiekszosci) elementami

towarzyszacymi, same s3 rodzajem modlitwy”*Y’.

Do najwazniejszych postaw ciata w liturgii naleza: stojaca, siedzaca, kleczaca
i postawa prostracji. Postawa stojagca ma swoje zrodto w judaizmie®!®. Jest ona wyrazem
uwielbienia, wyraza tez gotowos$¢ stuchania, skupienie uwagi i1 ,jest symbolem
paschalnej egzystencji chrzescijan!®. Stanie jest znakiem radosci z odkupienia. Dlatego
od czasow apostolskich w czasie sprawowania misteriow zbawienia, przyjmowano
postawe stojaca, zwlaszcza w niedziele bedaca dniem zmartwychwstania i w czasie
wielkanocnym!?, W postawie stojacej Ojcowie Kosciota widzieli symbol $wictej
wolnosci dzieci Bozych. Postawa siedzaca jest nazywana postawg nauczyciela 1 jego
stuchaczy, oraz postawg uwagi i rozwazania. Siedzenie jest wigc postawg stuchajacego
ucznia. Jest znakiem skupienia, przyjmowania i rozwazania Stowa Bozego (Lk 2,46;

10,39; 1 Kor 14,30; Dz 20,9). Postawa klgczaca byta kulturowo réznie interpretowana.

116 B, Nadolski, Leksykon Liturgii, Poznan 2006, s. 1211.

17 Tamze.

118 Modlitwa faryzeusza i celnika w $wigtyni — Lk 18, 11. 13.

119 Nadolski, Leksykon Liturgii..., s. 1211.

120 por, M. Makowski i P. Lewandowski, Postawy i gesty w liturgii,
ttps://liturgia.wiara.pl/doc/420686.Postawy-i-gesty-w-liturgii, 22.04.2024r.
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W chrzescijanskim rozumieniu — w nawigzaniu do modlitwy Jezusa w Ogrdjcu, czy
modlitwy $w. Szczepana przed $miercig — jest postawag czci 1 hotdu Bogu. Przez
uklekniecie cztowiek ,,wyraza swoja matos¢ wobec Boga. Gest ten jest znakiem adoracji:
pokornego uwielbienia Bozego Majestatu”?!. Natomiast postawa prostracji — okreslana
tez jako lezenie krzyzem wyraza najglebsze upokorzenie si¢ czlowieka, ktorego ciato
zostalo utworzone z prochu ziemi. Jest to ,,jeszcze wigksze unizenie si¢ przed Bogiem,
anizeli uklekniecie”?2. Postawa ta ,,lepiej niz stowa wyraza calkowite oddanie si¢ Bogu
i poczucie wlasnej stabosci”'?3, B. Nadolski wymienia jeszcze postawe posuwania sie czy
postepowania — posuwanie si¢ miarowe wskazujac na religijny wymiar proces;ji.
Uzasadnia, ze jest ona symbolem wedrujacego ludu Bozego i moze odbywaé sig

w milczeniu lub z towarzyszeniem muzyki albo $piewu’?*,

Pytanie o postawy byto pytaniem otwartym. Wyniki uzyskane na jego podstawie

sg prezentowane w tabeli 34.

Tabela 34. Znane badanym postawy zewnetrznego udziatu we Mszy $wiete;j.

chiopcy dziewczeta Razem

Rodzaje postaw N % N % N %

Kleczgca 8 6 31 14 39 11
Stojgca 5 4 19 8 24 7
Siedzqca 3 2 14 6 17 5
Qe ol I I S
Nie wiem, nie znam 19 14 27 12 46 13

Brak odpowiedzi 84 63 149 65 233 65

Pytanie o postawy zewngtrzne nastreczyto mlodziezy wiele trudnos$ci i niewiele
0s0b zechciato podzieli¢ si¢ swoja wiedza. Pytania otwarte sa o wiele czgéciej pomijane
niz zamkni¢te, gdyz wymagajg one znacznie wigkszego zaangazowania w odpowiedz.

W tym przypadku 65% badanych nie udzielito na nie Zzadnej odpowiedzi, zas§ 13%

121 Tamze.

122 por, K. Konecki, Postawy w liturgii, ,,Seminare”. (17) 2001, t.17, s. 153.
123 M. Makowski i P. Lewandowski, Postawy i gesty...

124 por. Nadolski, Leksykon liturgii... s. 1212-1213.
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wyznato, Ze nie wie, ani nie zna postaw liturgicznych. Co ciekawe wiele tych osob
uczestniczy w Eucharystii, a zatem przyjmuje w czasie celebracji eucharystycznej
poszczegolne postawy, jednakze nie potrafi ich wyodrebni¢, czy nazwac. Sposrdd grupy
0sob, ktore jednak postanowily odpowiedzie¢ 11% wymienia postawe kleczaca. Czynia
o czesciej dziewczeta — 14% niz chtopey — 6%. Postawe stojaco wskazato 7% badanych
— 8% dziewczat 1 4% chtopcow, a postawe siedzaca 5% - tutaj 6% dziewczat 1 2%
chtopcow. Dosy¢ sporo czes$¢ respondentéw 18%, w tym 20% chiopcow 1 17% dziewczat
btednie rozumiejac pytanie, jako postawy wymieniata gesty liturgiczne, takie jak: znak
krzyza (N-138, S-57)), przyklekanie (S-189), sktadanie rak (S-152), pokton (N-87), bicie
sie w pier$ (N-28), znak pokoju (N-138), ,,odpowiadanie na wezwanie ksigdza” (N-115)
itp.

W kolejnym kroku, by pozna¢ §wiadomos$¢ wspolnotowy charakter Mszy $w.
zostato zadane respondentom pytanie: W ktorych momentach Mszy sw. odczuwasz
najbardziej jednosé i braterstwo z innymi uczestnikami Eucharystii? \W tym przypadku
mlodziez wybierata sposrdd juz przygotowanych propozycji. Wyniki te przedstawia
tabela 35.

Tabela 35. Momenty Mszy $wigtej pobudzajace badanych do odczuwania jedno$ci i1 braterstwa
z uczestnikami Eucharystii.

chlopcy dziewczeta Razem

Odpowiedzi
N % N % N %

W czasie aktu pokuty, gdy przepraszamy 29 29 77 34 106 29

Boga i ludzi
We wspolnocie Spiewanych piesni,
psalmow i kantykow 30 22 85 37 115 32
We wspolnych odpowiedziach 12 9 36 16 18 13

oraz recytacji formut i modlitw

W odpowiedziach na wezwania modlitwy
wiernych, zwlaszcza za potrzebujgcych

15 11 30 13 45 12

W stuchaniu czytan biblijnych i kazania 12 9 27 12 39 8

W skiadaniu ofiary pienigznej na
potrzeby innych 9 8 ! 3 16 4

W czasie przystepowania do Komunii sw. 28 21 60 26 88 24
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W czasie przekazywania 67 50 168 73 235 65

sobie znaku pokoju

inne 16 12 14 6 30 8

Brak odpowiedzi 10 10 6 3 16 4

Mtodziez maturalna z Chrzanowa wyrazita opini¢, ze najczesciej odczuwa
jedno$¢ i braterstwo z uczestnikami Eucharystii w czasie przekazywania sobie znaku
pokoju. Takiej odpowiedzi oddzielito 65% badanych, z tym ze w grupie tej jest sporo
wiece] dziewczat — 73% niz chltopcow — 50%. Nastepnie 32% - w tym 37% dziewczat
1 22% chlopcow wskazalo na uczucie jednosci i braterstwa we czasie $piewanych
wspolnie piesni, psalméw i1 kantykow. 29% 1 tutaj zndw wigcej dziewczat — 34%
dziewczat niz chtopcow — 22% wyznalo, ze w czasie aktu pokuty, gdy przepraszamy
Boga i ludzi. 24% badanych — 26% dziewczat i 21% chtopcow odczuwa jednosé¢
| braterstwo w czasie przystepowania do Komunii $w. Znacznie mniejsze grupy badanych
wskazaty na odczuwanie jednosci i braterstwa z uczestnikami Eucharystii; we wspdlnych
odpowiedziach oraz recytacji formut i modlitw 13% - 16% dziewczat i 9% chtopcow,
W odpowiedziach na wezwania modlitwy wiernych, zwtaszcza za potrzebujgcych 12% -
13% dziewczat i 11% chtopcow, w stuchaniu czytan biblijnych i kazania 8% - 12%
dziewczat 1 9% chtopcow, w skladaniu ofiary pienieznej na potrzeby innych - 4%, w tym

przypadku wyjatkowo wigcej bylo chtopcoéw 8% niz dziewczat — 3%.

Grupa 8% badanych — 12% chtopcow i 6 % dziewczat wypisata inne odpowiedzi.
Wsrdd tej grupy dominujg opinie, ze uczestnicy nie odczuwaja jednos$ci i braterstwa
z uczestnikami Mszy §w. np.: ,,nie odczuwam” (S-178, 177 N-38), ,,niestety nigdy nie
czulem na mszy niczego takiego” (S-172), ,,nie odczuwam braterstwa z innymi” (S-171),
,hie czuje przywigzania do obcych mi ludzi” (S-126), inni kwestionuja mozliwos¢
istnienia takiego braterstwa: ,,jedno$¢ to ktamstwo, fatsz” (S-169), ,,nigdy, fatszywe” (S-
149). Ale znalazta si¢ tez osoba, ktéra odczuwa braterstwo, piszac, ze ma to miejsce:
»podczas gdy obserwuje wewngtrzne zaangazowanie oraz skupienie moich braci

w wierze (S-113).

Podsumowujac powyzsze wypowiedzi zauwazamy ze odczuwanie jednosci
| braterstwa z uczestnikami Eucharystii wystepuje generalnie czesciej u dziewczat niz

chtopcow. Dziewczyny 1 kobiety czgsciej oczekuja aprobaty, mitosci, czulego stowa,
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poczucia jednosci i podziwu'®, zatem réwnie czeéciej zauwazaja momenty i sytuacje,

w ktorych uwydatniajg sie te wartosci.

125 por. W. Pottawska, Eros et iuventus, Czestochowa 2009, s. 75.

88



3. Wewnetrzne postawy Swiadomego uczestnictwa we Mszy Sw.

Postawa czlowieka wobec Boga wyraza si¢ w aktach zewngtrznych, ale
I wewnetrznych. Wewnetrzne postawy i akty kultu to przede wszystkim ,,podziw dla
nieskonczenie doskonatego Boga, uwielbienie, dzigkczynienie, prosba i przebtaganie.
One s3 dusza kultu i jego glebia”!?. Chrzescijanstwo nie jest filozofig ani teorig moralna,
ale darem nowego zycia w Chrystusie, a to nowe zycie otrzymujemy w Kosciele.
Z Chrystusem w Kosciele my, ,ktorzy teraz dostgpilismy mitosierdzia” (1 P 2,10),
tworzymy lud Bozy, ktéry zanosi Panu dzigkczynienie i ofiary, dokonuje dzieta Bozego
na ziemi, $wiadczy o zbawieniu i wzrasta w poznania Prawdy i Laski. Stad szczegdlne
miejsce i rola liturgii, zwlaszcza Eucharystii w zyciu ludu Bozego. Poprzez liturgi¢
wchodzimy w komuni¢ ze Stowem Bozym, uczymy si¢ poznawa¢ wol¢ Boza,
wspominamy $mier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa, oraz otrzymujemy dary Ducha
Swietego niezbedne do naszego chrzedcijanskiego zycia w tym $wiecie.

Jest rzeczg bardzo wazna nie tylko fakt udziatu ludzi wierzacych w sprawowanych
przez Kos$cidt tajemnicach wiary, ale réwniez jako$¢ 1 sposob tego uczestnictwa.
W zwigzku z tym ankietowanej mtodziezy zadano pytanie o rozumienie udziatu we Mszy
sw. wedhug nauki Kosciota. W celu utatwienia odpowiedzi zasugerowano respondentom
kilka propozycji nalezacych zaré6wno do istoty nauczania Kosciota, jak rdwniez i inne
odpowiedzi, nieadekwatne z duchem liturgii. Udzielone przez mtodziez odpowiedzi

zestawia tabela 36.

Tabela 36. Rozumienie udzialu we Mszy $w. wedlug nauki Kosciota.

chlopcy dziewczeta Razem

Msza swieta to akt:
N % N % N %
Zewnetrzny 2 1 6 3 8 2
Wewnetrzny 27 20 45 20 72 20
Bierny i rytualny 4 3 11 5 15 4
Czynny i duchowy 52 39 109 48 161 45
Zaangazowania duszq i ciatem 39 29 53 23 92 25

126 T, Sinka CM, Zarys Liturgiki..., s. 19.
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Formalistyczny i ceremonialny 7 5 5 2 12 3

Swiadomy, czynny i pobozny 36 27 74 32 110 30
Nie mam zdania w tej kwestii 24 18 26 11 50 14
Brak odpowiedzi 1 1 5 2 6 2

Przygladajac si¢ odpowiedziom badanych; zdecydowanie najwigksza ich czg$¢ —
45%, w tym 39% chtopcow i 48% uwaza, ze Msza $w. to akt czynny i duchowy.
Odpowiedz ta wskazuje, ze mitodziez docenia aktywny udziat w Eucharystii, ale
dostrzega rowniez jej aspekt duchowy. Na drugim miejscu znalazta si¢ odpowiedz,
ze udziat w Eucharystii jest to akt swiadomy, czynny i pobozny, tak odpowiedziato 30%
ankietowanych, 32% dziewczat 1 29% chtopcdw. Zaangazowanie duszq i ciatem w udziat
we Mszy $w. deklaruje 25% respondentow, w tym przypadku wiecej chtopcow — 29%,
niz dziewczat —23%. Po 20% zaréwno chtopcow, jak dziewczat przyznaje, ze uczestniczy
w Najswigtszej Ofierze w sposob wewnetrzny. Dla 14% ankietowanych 18% chtopcow
I 11% dziewczat problemem byto wypowiedzenie si¢ na ten temat, przyznali oni, Ze nie
maja zdania w tej kwestii. Zas 4% - w tym 3% chtopcoéw 1 5% dziewczat okresla udziat
we Mszy $w. jako bierny i rytualny, a 3% w stosunku 5% chtopcow i 2% dziewczat mowi,
ze jest on formalistyczny i ceremonialny. Znikoma grupa 8 0s6b — co stanowi 2% okresla
uczestnictwo we Mszy §w. jako akt zewnetrzny. Natomiast 6 osob, czyli niecate 2%
nie udzielito odpowiedzi na to pytanie.

W celu doktadniejszego zbadania, jak mitodziez odnosi si¢ do Eucharystii
poproszono nastepnie ankietowanych o wymienienie 3 gtéwnych przymiotow dobrego

I owocnego uczestnictwa we Mszy §w. Wyniki przedstawia ponizsza tabela.

Tabela 37. Przymioty dobrego i owocnego uczestnictwa we Mszy $wigtej przedstawione przez
ankietowanych.

chlopcy dziewczeta Razem
Przymioty
N % N % N %
Skupienie 11 8 30 13 41 11
Przystepowanie do Komunii Swietej 15 11 21 9 36 10
Modlitwa 22 17 27 12 49 14
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Poboznos¢ 14 11 19 8 33 9

Pokuta, pojednanie z Bogiem 14 11 25 11 39 11
Pokora, skrucha 7 5 20 9 27 7
Zaangazowanie, aktywnosé 19 14 43 19 62 17
Stuchanie i rozwazanie Stowa Bozego 11 8 26 11 37 10
Jednosé, braterstwo 7 5 17 7 24 7

Inne (wtasne okreslenia) 22 17 40 18 62 17

Nie wiem, nie mam zdania 5 4 7 3 12 3

Brak odpowiedzi 58 44 100 44 158 44

Niestety pytanie to okazato si¢ trudne dla respondentéw, poniewaz az 44% z nich
nie udzielito na nie odpowiedzi. Moze to by¢ zwigzane z trudno$ciag wyrazania tego,
co si¢ wewnetrznie odczuwa. Najczgsciej ankietowani wskazywali na takie przymioty
dobrego i owocnego uczestnictwa we Mszy jak zaangazowanie i aktywnosé¢. Tak
odpowiedziato 17% z nich, 14% chtopcow 1 19% dziewczat. Troch¢ mniej 0sob — 14%,
| tutaj mamy 17% chtopcow i 12% dziewczat wskazato na modlitwe. Po 11% badanych
wybratlo skupienie, oraz pokute i pojednanie z Bogiem jako przymioty z ktorymi
najbardziej si¢ utozsamia. Stuchanie i rozwazanie Slowa BoZego, ale takze
przystegpowanie do Komunii swietej jest dla 10% istotnym przymiotem uczestnictwa w
Najswigtszej Ofierze. Zas 9% wskazato na poboznosé, a po 7% na pokore i skruche oraz
Jjednosc i braterstwo. Niewielka ilo§¢ badanych — 3% podata, ze nie potrafi odpowiedzie¢,
badZ nie ma zdania w tej kwestii.

Pojawity si¢ jako odpowiedZz o przymioty dobrego i owocnego uczestnictwa we
Mszy $wietej takze inne bardziej spersonalizowane okreslenia. Taki sposob odpowiedzi
wybrato 17% respondentow. Warto w tym miejscu przytoczy¢ nastepujace odpowiedzi:
»Zrozumienie przestania mszy, odczuwanie potrzeby uczestnictwa, shuchanie z uwaga”
(N-5), ,,wdzigcznos¢ wobec Boga i ludzi, che¢ poszerzenia wiary, doskonalenie na wzor
Chrystusa” (N-12), ,,zaangazowanie, nawrocenie, jednoczenie si¢ z ludzmi i Bogiem” (N-
22), ,Medytacja nad stowem Bozym, kazaniem, $wiadome uczestnictwo, okazanie

wdzigcznosci Bogu za dobro” (N-44), ,,Uczestniczenic we Mszy $w., musi by¢
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dobrowolne, szczere, powinno si¢ wiedzie¢ po co si¢ idzie na mszg $w.” (N-97),

,,przemiana duchowa, doskonalenie si¢ duchowe” (N-162).

Kontynuujac watek formacji eucharystycznej zadano w formie zamknigtej kolejne
pytanie: Jakie akty wewnetrzne i postawy duchowe powinny wyrozniaé dobry i owocny
udziat we Mszy sw.? Odpowiedzi udzielone w ankiecie ilustruje tabela 38. Celem analizy

tych danych jest ukazanie preferencji postaw mtodziezy wobec aktow liturgicznych.

Tabela 38. Akty wewngtrzne i postawy duchowe wyrdzniajace dobry i owocny udzial we Mszy $wigtej.

chlopcy dziewczeta Razem
Rodzaje aktow i postaw: N o N o N o
(o 0 (o
Postawa unizenia i pokory 34 26 45 20 79 22
Pojednania i nawrécenia 58 43 109 48 167 46
Braterstwa i jednosci z innymi 37 28 86 37 123 34
Solidarnosci i ofiarnej pomocy innym 26 20 33 14 59 16
Odpowiedzialnosci na wezwanie
Ewangelii 13 10 26 11 39 11
Zaufania i wdzigcznosci
wobec Boga i ludzi 39 29 " 34 116 32
Uwielbienia i dzigkczynienia
wobec Boga 29 22 67 29 96 27
Sprawiedliwosci i tolerancji
wobec innych 28 21 44 19 72 20
Cigglej przem’iany i doskonalenia 29 29 51 22 80 29
na wzor Chrystusa
Odpowiedzialnosci za innych
i apostolstwa we wlasnym srodowisku 9 8 13 6 22 6
Inne 5 4 3 1 8 2
Brak odpowiedzi 11 8 9 4 20 6

Najwieksza role w dobrym i owocnym udziale we Mszy §w. wedlug ankietowane;]
mtodziezy z Chrzanowa odgrywa postawa pojednania i nawrocenia. Wskazato na nig

blisko potowa badanych — 46%, w tym 48% dziewczat 1 43% chtopcow. Bliska dla
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trzeciej czes$ci — 34%, jednakze znacznie czgsciej dla dziewczat — 37%, niz dla chlopcow
— 28% jest postawa braterstwa i jednosci z innymi. 27% mtodziezy — 22% chlopcoéw
129% dziewczat — wymienia jako istotng w dobrym i owocnym uczestnictwie
w Eucharystii postawe uwielbienia i dzigkczynienia wobec Boga. P0o 22% badanych
wskazalo postawy unizenia i pokory oraz cigglej przemiany i doskonalenia
na wzor Chrystusa. Nieco mniej — 20% wymienia sprawiedliwos¢ i tolerancje wobec
innych. Zauwazalna grupa 16% i w tym przypadku wigcej chtopcow - 20% niz dziewczat
— 14% majac na uwadze akty wewngtrzne 1 postawy duchowe wyr6zniajace dobry
I owocny udzial we Mszy $wigtej sktania si¢ ku solidarnosci i ofiarnej pomocy innym.
A 11% ku odpowiedzialnosci na wezwanie Ewangelii. Niewielka grupa 22 respondentow
stanowigca 6% wszystkich badanych wskazuje na odpowiedzialnosé za innych
I apostolstwo we wlasnym srodowisku. Jest jeszcze 8 osob, czyli 2% ankietowanych,
ktorzy wpisali swoje wtasne odpowiedzi zasadniczo wybiegajace poza zadany temat.
Jedna z nich wymienia: ,,czysto$¢ ducha codziennie, nie tylko na Mszy $w. i1 szczero$¢”
(N-89), inna pisze: ,,Badz dla innych taki, jak chcialby$ zeby inni byli dla Ciebie” (S-
177).

Dla petnego obrazu dotyczacego formacji eucharystycznej mtodziezy zadano tez
w materiale badawczym polecenie: Podaj znamiona, ktore okreslajg Twoje uczestnictwo
we Mszy sw.? Kolejna tabela przedstawia odpowiedzi ankietowanych. Do wyboru w tym

przypadku byto takze kilka mozliwosci.

Tabela 39. Znamiona okreslajace uczestnictwo badanej mlodziezy we Mszy $wigte;j.

chlopcy dziewczeta Razem
Moje uczestnictwo we Mszy $wietej jest: \ % N % \ %
Swiadome 52 39 112 49 | 164 | 45
Czynne 31 23 61 27 92 25
Pelne 15 11 24 11 39 11
Pobozne 38 29 63 28 | 101 | 28
Spoleczne 16 12 23 10 39 11
Zewnetrzne 5 4 8 4 13 4
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Bierne 27 20 40 18 67 19
Zwyczajowe i rytualne 29 22 66 29 95 26
Bezmysine i powierzchowne 24 18 27 12 51 14
Inne 13 10 14 6 27 7

Brak odpowiedzi 8 6 5 2 13 4

Jako odpowiedzi oprdocz okreslen z dokumentéw soborowych zostaty dodane réwniez
znamiona rytualne i zewnetrzne. Swiadome uczestnictwo we Mszy wskazata
zdecydowanie najwigksza czgs$¢ respondentow. Te ceche jako bliskg sobie wybrato 45%,
w tym 39% chlopcéw 1 prawie potowa — bo 49% dziewczat. Na drugim miejscu
ankietowana mtodziez jako cech¢ 1 znami¢ swojego uczestnictwa w Eucharystii wybrata
poboznosé — 28%. Zwyczaj i rytualizm podato 26%, a biernos¢ 19% wskazujac zarazem,
Ze nie angazujg si¢ specjalnie w sprawowang liturgi¢. Co czwarty badany — czyli 25%,
nieco czesciej dziewczeta — 27% niz chtopey — 23% wskazywali, ze ich uczestnictwo we
Mszy $w. jest czynne. Dosy¢ spora jednak grupa badz co badz petnoletnich juz
ankietowanych, bo 14%, wigcej chtopcow - 18%, niz dziewczat — 12%, ocenia swoje
uczestnictwo jako bezmysine i powierzchowne. Po 11% badanych wskazato na takie
przymioty i cechy jak pefne, oraz spoteczne, a 4% zewnetrzne. Inne wlasne odpowiedzi
pojawity si¢ w ankietach 7% respondentéw, z czego kilkakrotnie w odpowiedziach
pojawiat si¢ ,,przymus” (N-13, 25, 75, S-182). Byla tez odpowiedz, ze respondent
uczestniczy ,,tylko w razie koniecznosci” (S-171), sugerujgca brak znamion (S-44), ale
takze ,,rozmyslanie” (S-45), czy uczestnictwo ,,refleksyjne” (S-45). 13 ankietowanych —
czyli 4% nie odpowiedziato w zaden sposéb na powyzsze pytanie.

Ksztaltowanie postaw $wiadomego uczestnictwa jest zatem ciaggle potrzebne i jest
istotnym zadaniem dla ogdlnego i lokalnego duszpasterstwa. Potrzeba duzo troski
I poszukiwan nowych sposoboéw, aby milody czlowiek zyjacy w spoteczenstwie
pluralistycznym odnalazt si¢ rowniez jako kto$ pragnacy i potrafiacy si¢ zaangazowac

W pehniejszy udzial w Eucharystii.
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4. Znaczenie Mszy $sw. dla zycia duchowego i formacji chrzescijanskiej

Sprawowanie Eucharystii stanowi osrodek catego zycia powszechnego Kosciota
tak powszechnego, jak rowniez lokalnego oraz poszczegdlnych wiernych. W niej bowiem
,,0s813ga punkt szczytowy zarowno dziatanie Boga uswiecajace swiat w Chrystusie, jak
I kult, ktory skladajg ludzie Bogu uwielbiajac Go przez Chrystusa, Syna Bozego”
(OWMR 1). Eucharystia bedac czynnoscig liturgiczng w najbardziej pelnym tego stowa
znaczeniu przewyzsza nauki i dyscypliny teologiczne, poniewaz — jak twierdzi
De Azevado — wszystkie one zwracajag uwage na poznanie tego, co odnosi si¢ Boga,
podczas gdy liturgia jest bezposrednim zjednoczeniem z Bogiem!?’. Stad tez ma ona
ogromny wplyw na zycie duchowe i formacj¢ tych, ktdrzy w niej uczestnicza. Jest ona
dla chrzescijanina podstawowym miejscem do$wiadczenia religijnego'®®, zywego
»doswiadczenia Boga w kontekscie eklezjalnym, oraz wyrazem wdzigcznoSci,
uwielbienia i kultu ze strony cztowieka”'?°. Ksztattuje tych, ktorzy sie na niej gromadza,
przekazujac im tre§¢ wyznawanej wiary. Dzieje si¢ to poprzez slowo, oraz ,.cale
bogactwo symboli, jakie powierza pamigci ich serca 1 z jakiego moga czerpaé¢ w razie
potrzeby”%0,

Biorgc pod uwage znaczenie Mszy $§w. w rozwoju zycia duchowego oraz
w formacji chrzescijanskiej postanowiono przeanalizowac jak do tejze kwestii podchodzi
mtodziez chrzanowskich licedbw. Ankietowanym zadano pytanie otwarte: Dlaczego Msza
Sw. powinna zajmowac centralne miejsce w Zyciu i formacji chrzescijanskiej?
Odpowiedzi w tym wzgledzie przedstawia tabela 40.

Tabela 40. Miejsce Mszy $wietej w zyciu chrzescijanina w $wiadomosci respondentdow.

chiopcy dziewczeta Razem
Odpowiedzi
N % N % N %
Umacnia wiarg w Boga 5 4 19 8 24 7
Uczy jak postgpowaé 4 3 20 9 24 7
Czas spotkania z Bogiem 13 10 32 14 45 12

127 por. B. Migut, Teologia liturgiczna szkoly rzymskiej, Lublin 2007, s. 46.

128 por. Tamze, s. 49.

129 por. Tamze, s. 50. Autor formutuje powyzsze wnioski w oparciu o mys$li M. Festugiére, w: La Liturgie
catholique, Essai de synthése, suivi de quelques développements. Abbaye de Maredsous, Maredsous 1913.
130 De Clerck, Zrozumieé liturgie..., s. 127.
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Jednoczy ludzi z Bogiem 9 7 14 6 23 6

Dzigkczyniei1iezg:,\bltiionviv; za Jego dzielo 4 3 9 4 13 4
Tradycja 3 2 6 3 9 2
et EEC U IECN B I
Inne (wlasne okreslenia) 21 16 29 13 50 14

Nie wiem, nie mam zdania 10 8 13 6 23 6

Brak odpowiedzi 49 37 87 38 136 38

Jak to juz wezesniej odnotowano przy pytaniach o charakterze otwartym, tak i tym
razem liczba odpowiedzi jest niezadowalajaca. Duza cze$¢ ankietowanych licealistow
z Chrzanowa — 38% nie udzielita zadnej odpowiedzi na pytanie o znaczenie Mszy Sw.
W rozwoju zycia duchowego oraz w formacji chrzescijanskiej. Zas 6% badanych wpisato
odpowiedz typu: ,,nie wiem”, czy ,,nie mam zdania”.

Sa odpowiedzi, ktore mozna zebra¢ pod wspdlnym mianownikiem. Zatem 12%
respondentow — 10% chlopcow i 14% dziewczat — odpowiadajgc na pytanie jakie jest
znaczenie Eucharystii w rozwoju ich zycia duchowego i w formacji chrzescijanskiej
wybrato okreslenie, ze Msza $w. dla nich to czas spotkania z Bogiem. 7% badanych
wyraza opini¢, ze Eucharystia w ich zyciu umacnia wiare w Boga, tyle samo, ze uczy jak
postepowaé. Troche mniej — 6% - wskazalo w odpowiedzi, ze jednoczy ludzi z Bogiem,
a dla 4% jest dzigkczynieniem Jezusowi za Jego dzieto zbawienia. 2% badanych uwaza
Mszg $w. tylko za przejaw pewnej tradycji. Wérod gltoséw krytycznych nalezy wyrdzni¢
8% tych, ktorych odpowiedZ zawiera stwierdzenie: Msza §w. nie powinna zajmowac
centralnego miejsca w zZyciu i formacji.

Pokazna czg$¢ respondentow — 14%, w tym wigcej chtopcoéw — 16% niz dziewczat
— 13% wybrato dosy¢ indywidualne, a zarazem roéwniez bardziej rozbudowane formy
wypowiedzi. Wérdd nich warto przytoczy¢ zwlaszcza te, ktore wskazuja na pozytywne
znaczenie Mszy §w. w ich zyciu i formacji. A zatem Msza §w.: ,,umacnia wiar¢ w Boga:
dzigki wierze ludzie nie bojg si¢ Smierci. Latwiej jest zy¢, gdy sie w co$ wierzy, gdy wierz
sie, ze ma oparcie w Bogu” (N-6), ,,upami¢tnia ofiar¢ Boga, jest jego nakazem, droga do
zblizania si¢ do Boga i zbawienia” (N-37), ,,Poniewaz to wlasnie w kosciele podczas
Mszy mozemy by¢ najblizej Boga” (N-44), ,,Poniewaz jest to forma spotkania z Bogiem,
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przyblizajaca nas do zbawienia i $wigtosci. A to Zycie po $mierci jest najwazniejsze” (N-
82), ,,Poniewaz jest pamigtkg $mierci Jezusa, okazaniem mitosci Boga wzgledem nas,
poniewaz wydat na $mieré¢ swojego Syna, aby mogt nas zbawi¢” (N-95), , Niektorzy we
Mszy $w. znajduja sposoby rozwigzania osobistych problemow” (N-133), ,,Wedtug nauki
kosciota daje to najpelniejsze przezywanie zycia w Bogu i ciggtosci taski uswiecajace;,
potrzebnej do zbawienia” (S-1), ,,Ze wzgledu na to, iz brak wiary w Chrystusa lub nie
praktykowanie wiary chrzescijanskiej spowoduje, iz czlowiek nie bedzie spelniony
w 100%, a jego dusza bedzie po $mierci si¢ btagkaé” (S-4), ,,Poniewaz podczas Mszy
swigtej jestesmy blisko Boga i budujemy sobie droge do zycia wiecznego. Zblizamy si¢
do Chrystusa, ktory umacnia nas w wierze” (S-7), ,,Zawarta jest w niej nauka o Bogu
| zbawieniu oraz wskazowki dobrego zycia dla chrze$cijanina. Daje nam takze mozliwo$¢
przyjecia Chrystusa w Eucharystii” (S-56), ,,Bo gdy schodzimy na zlg drogg, niedzielna
Msza $§w. przekonuje nas do podejmowania dobrych decyzji” (S-64), ,,Poniewaz Bog na
stworzyt 1 ma pelne prawo wymaga¢ od nas tak niewielkiej czesci naszego zycia jakim
jest nieliczny utamek naszego zycia przeznaczony w Jego swigte rece” (S-113).

Po ogoélnym przedstawieniu roli, jaka w wewnetrznym zyciu mlodziezy petni
uczestnictwo we Mszy $w., podjeto si¢ glgbszego sprecyzowania tego zagadnienia.
Kolejne trzy pytania, jakie zostaly postawione respondentom, mialy za zadanie
umozIliwi¢ prezentacje ich opinii na temat przetozenia nakazu Ko$ciota na zycie kazdego
z nich. Najpierw zapytano o konieczno$¢ udziatu we Mszy $w. niedzielnej dla rozwoju

duchowego cztowieka wierzacego. Wyniki przedstawia tabela 41.

Tabela 41. Konieczno$¢ uczestnictwa we Mszy $wietej niedzielnej i jej wptyw na rozwdj duchowy
W opinii mtodziezy.

chtopcy dziewczeta Razem
Uczestnictwo we Mszy Swietej niedzielnej
jest konieczne N % N % N %
Tak 53 40 97 42 150 42
Nie 35 26 56 25 91 25
Nie mam zdania 43 32 73 32 116 32
Brak odpowiedzi 2 2 2 1 4 1
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Uczestniczenie we Mszy $w. niedzielnej jako konieczne w zwigzku z rozwojem
duchowym wskazuje 42% respondentow, wynik jest podobny w przypadku kobiet jak
I m¢zezyzn. W zestawieniu z badaniami ankietowymi, ktore powstaly w innych czg¢sciach
Polski, a zwlaszcza w Grodnie na Biatorusi wynik ten nie jest raczej zbyt
satysfakcjonujacy’. Odpowiedzi przeciwnej, twierdzac ze nie jest konieczne udzielita
jedna czwarta, czyli 25% badanych. Trzeciej czgsci ankietowanej mtodziezy trudno si¢
byto jednoznacznie okresli¢ w tej kwestii, wybrali oni odpowiedz: nie mam zdania.
W przypadku tego pytania tylko 4 osoby, czyli niecaty 1% badanych nie udzielito zadnej
odpowiedzi.

Wielu respondentow wskazujacych uczestniczenie we Mszy $w. niedzielnej jako
konieczne rozwijato szerzej swojag wypowiedz. Czesto pojawiajg si¢ tutaj odpowiedzi,
ze uczestnictwo we Mszy §w. poglebia wiare, czy pomaga w jej rozwoju (N-136, 147,
162, S-16, 64, 138), pomaga poznac¢ Boga i przybliza nas do Niego (S-40, 109, 136, 185).
Sa tez 1 w tym przypadku wyjatkowo autorskie wypowiedzi, ktore trudno jednoznacznie
sklasyfikowa¢ do szerszej grupy; ,.czlowiek (na Mszy §w.) moze si¢ wyciszyc¢,
przemysle¢ swoje zycie, a stowo Boze pomaga mu zrozumie¢ pewne zyciowe kwestie
(S-37), ,,pozwala na wlasne rozmyslania wobec Osoby Boga i pozwala spotkaé si¢
z Bogiem, wzmaga wi¢z” (S-96), ,,poniewaz powigksza swoja wiedzg, nabiera
religijnego doswiadczenia, ma czas na rozmysty” (S-127), czy wypowiedz, ze ,,shuchajac
kazania ksigdz stara si¢ wytlumaczy¢ nam jak mamy rozumie¢ Pismo $wiete i jak
to wceieli¢ w zycie” (N-94). Rowniez i1 tutaj pojawia si¢ odpowiedz krytyczna,
ze czlowiek ,,nabywa wtedy falszywej wiary o swoim Jezusie” (S-169). Odpowiedzi
powyzsze uwydatniajg do$¢ indywidualistyczne podejscie do Mszy $w. szeroki zakres

wewnetrznych motywacji co do uczestnictwa w niej.

W dalszych badaniach aby zbada¢ dynamizm zycia duchowego mtodziezy zostato
zadane pytanie: Czy udzial we Mszy Sw. ma wplyw na Twoje zycie? Jesli tak, to na jakie?
Do wyboru w tym przypadku byty nastepujace odpowiedzi: osobiste, rodzinne oraz
spoleczne. Wyniki zaprezentowano w tabeli 42.

131 W Biatymstoku prawie 65% maturzystéw opowiada sie za niezbednoscig udziatu we Mszy sSw.
niedzielnej i rozumie jej wptyw na rozwdj duchowy oraz chrzescijariskq formacje — por. Markuszewski,
s. 178, w Suchej Beskidzkiej prawie 50% - por. Noworyta, s. 164, a w Grodnie okoto 83%, s. 147.
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Tabela 42. Wplyw Mszy $wictej na zycie badanej mtodziezy.

chiopcy dziewczeta Razem
Plaszczyzna wplywow: N % N % N %
Zycie osobiste 54 41 103 45 157 44
Zycie rodzinne 44 33 107 47 151 42
Zycie spoleczne 23 17 51 22 74 20
Brak odpowiedzi 10 8 9 4 19 5

Najwigkszy wptyw Mszy $w. mlodziez zauwaza na zycie osobiste. Takiej
odpowiedzi udzielito 44% badanych maturzystow z Chrzanowa, nieco mniej chtopcoéw —
41% niz dziewczat — 45%. Warto przytoczy¢ w tym miejscu kilka przykladow
poszerzonych odpowiedzi respondentéw: ,staram si¢ dostrzegaé co robi¢ zle i to
zmienia¢” (N-69), ,,wiecej mysle o Bogu i si¢ do niego modle, wiem, ze Msza $w.
przybliza mnie do Boga” (N-62), ,,podczas czytan zastanawiam si¢ nad sobg i staram si¢
zmieni¢ swoje zycie” (N-1), ,,Chrystus pozwala mi zrozumie¢ sens mojego istnienia,
rozwigzaé problemy, zrozumie¢ wiele spraw” (S-41), ,,sprawia, ze chce by¢ lepszym

cztowiekiem, motywuje mnie do poprawy swojej postawy” (S-33)

Troche mniejszy — 42%, ale rowniez pokazny wplyw wg respondentow ma udziat
we Mszy §w. na zycie rodzinne. W tym przypadku twierdzaco o wiele czesciej
odpowiadaty dziewczeta — 47%, niz chtopcy — 33%. Tutaj warto zacytowac¢ wypowiedzi
w ktorych badani wskazuja, ze udziat we Mszy §w. niedzielnej: ,,poglebia moja wiarg,
rodzina uczestniczy na mszy i rozmawia na temat czytan, pozwala lepiej zrozumiec
otaczajacych mnie ludzi” (S-181), ,,cementuje to rodzing” (S-157), ,,poniewaz wtedy
ze swoja rodzing mozemy wspolnie poby¢ ze sobg” (S-40), spedzam czas z rodzicami”
(N-104), ,,wspdélna modlitwa z rodzing, wzmocnienie wiary” (N-41), ,,przyblizenie
do Boga, wzmocnieniec wi¢zi rodzinnych” (N-112). Jest tez wypowiedz wskazujaca,
ze respondentka uczestniczy w Eucharystii dla tzw. Swigtego spokoju w domu: ,,gdybym

nie brala udzialu we mszy $w. to miatabym ciggle awantury z rodzicami” (N-6).

Mniejsza grupa przyznaje wplyw Eucharystii na zycie spoleczne — 20%,

odpowiednio: 17% chtopcow 122% dziewczat. Wsrod argumentdow w tej grupie
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znajdziemy nastgpujace: ,,bardziej szanuje bliskich, staram si¢ przebacza¢ innym,
nie rani¢ ich” (N-94), ,.czuje si¢ duchowo silniejsza, jednocze si¢ z rodzing, jestem
wrazliwa na krzywde innych ludzi” (N-82), ,,uczucie duchowego spelnienia, relacje

ulegaja poprawie” (N-163).

Niektérzy respondenci zauwazajg wyrazny wptyw Eucharystii na ich zycie
na wszystkich plaszczyznach. Swiadcza o tym nastgpujace wypowiedzi: ,,pomaga mi
wdazeniu do $wigtosci, poprawia stosunki z rodzing;, odwaznie apostotuje
w srodowisku” (S-16), ,,Jatwiej mi jest zrozumie¢ innych ludzi, upora¢ si¢ z problemem
dojs$¢ do pewnych kwestii sama, a przede wszystkim umacnia i daje pewnos¢ siebie” (S-
3), ,,daje mi sil¢ na nastgpne dni. Chodze¢ do koSciota z calg rodzing i tworzymy
wspolnote. Pragne w przysztosci wstapi¢ do zakonu” (S-113). Na pytanie o wplyw
Eucharystii na ich zycie dos¢ chetnie odpowiadali badani, gdyZz odpowiedzi zabrakto

tylko w przypadku 5% ankietowanych; 8% chtopcow 1 4% dziewczat.

Zapytano rowniez respondentéw o korzysci wynikajace z uczestnictwa we Mszy
$w. Pytanie brzmiato: Jakie korzysci dla swego Zycia religijnego i moralnego odnosisz
Z uczestnictwa we Mszy sw.? Bylo to pytanie otwarte, odpowiedzi zestawiono w tabeli

43.

Tabela 43. Korzysci respondentow wynikajace z uczestnictwa we Mszy $wiete;.

chiopcy dziewczeta Razem

Rodzaje korzyci: N % \ % N %

Czas na spotkanie z Bogiem 4 3 14 6 18 5
Pomaga podjgé decyzje 4 3 13 3 17 5
Umacnia w wierze 8 6 25 11 33 9
Poczucie braterstwa, jednosci 3 2 10 4 13 A4
Staje sig¢ lepszym czlowiekiem 14 11 31 14 45 12
Ukojenie, wyciszenie 4 3 12 5 16 4
Poznaje stowo lgozieng g]iémie Swietym i 5 4 14 6 19 5
Brak korzysci, nie uczestniczy 26 20 27 12 53 15
Inne (wlasne okreslenia) 13 10 24 11 37 10
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Brak odpowiedzi 59 44 96 41 155 43

Jedna z podstawowych korzysci, ktore wyptywaja z uczestnictwa we Mszy $w.
jest to, iz dzigki temu uczestnictwu respondenci wyznaja, ze staja si¢ lepszymi ludzmi,
takiej odpowiedzi udzielito 12% ankietowanych, troche wiecej dziewczat — 14% niz
chtopcow 11%. Korzyscig dla 9%, w tym 6% chlopcoéw 1 dwukrotnie wigcej dziewczat
jest umocnienie w wierze. Po 5% badanych wskazuje na nast¢pujace korzysci: poznanie
stowo Boze w PiSmie $wigtym i kazaniach, pomoc w podje¢ciu decyzji, czy czas
na spotkanie z Bogiem. Dla grup po 4% korzysciami s3: poczucie braterstwa 1 jednosci,
oraz wyciszenie i ukojenie.

Grupa 10% ankietowanych udzielita obszerniejszych wypowiedzi majac na mysli
korzysci wyptywajace z uczestnictwa w Eucharystii. Wynika to z ich poglebionej
swiadomosci religijnej 1 glgbszej wiary. Warto przytoczy¢ tutaj nastepujace wypowiedzi:
,mam S$wiadomo$¢, ze jestem dzieckiem Bozym, co wprawia mnie w uczucie
wyjatkowosci, dzigki wypetnianiu przykazan i Bozych polecen jestem lepszym
cztowiekiem” (S-16), ,,czuje¢ si¢ silniejsza w ciggu nowego tygodnia. Wiem, ze Pan Bog
jest ze mng i pomaga mi trudnej pracy i w szkole” (S-40), ,,Pewne elementy odnoszg si¢
do mojego zycia i podsuwajg mi rozwigzanie, wskazujg stuszny wybor” (S-75), ,,Kosciot
ksztattuje moje spojrzenie na swiat. Kosci6t stabilizuje moja hierarchi¢ wartosci. Kocham
Kosciot” (S-113),,,Czuje sig umocniona Stowem Bozym, mam zaufanie do Boga, i cieszg
si¢, ze mimo moich stabo$ci i grzechéw moge znow si¢ oczysci¢” (N-37), ,,Nauka pokory,
zachowania wobec innych ludzi. Osobiste przemyslenia podczas Mszy $w. na temat
wlasnej osoby, moich btedow 1 poprawy” (N-50), ,,Zgtebiam tajemnice dotyczace zycia
I Smierci Jezusa, czasow ktorych zyt. Ponadto moge czerpaé wiele madrosci
Z przypowiesci, ktdre naucza mnie religijnego, poboznego i spetnionego zycia. Msza $w.
w pewien sposob oczyszcza moja dusze, sprawia, ze czuj¢ si¢ swobodniej” (N-95).

Na pytanie o korzys$ci unikngto odpowiedzi 43% respondentow. Wraz z tymi,
ktorzy przyznali wprost, ze nie widzg korzysci z uczestnictwa we Mszy §w. — 15%, jest
to duza grupa 58% badanych. Pojawia si¢ zatem zndéw olbrzymia potrzeba
na plaszczyznie pastoralnej, liturgicznej 1 katechetycznej aby podja¢ dziatania
zmierzajace do wigkszego zrozumienia liturgii 1 umiejetnosci przelozenia wiary
na praktyke codziennego zycia. Pilna zatem wydaje si¢ tez potrzeba katechezy

liturgicznej, dla ktorej gldowne zadanie stanowi rozwdj zycia duchowego i ksztattowanie
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dojrzatych chrzescijan (por. KKK, nr 1074). Nade wszystko za$§ jest wazna jest rola
rodziny, gdyz to oddziatywanie rodziny jest najwieksze na poglady, wartosci i aspiracje

mlodego cztowiekal®.,

Podsumowujac warto przypomniec, ze chrzescijanstwo nie jest filozofig ani teorig
moralng, czy z drugiej strony jakims rytualem, ale osobowg relacjg z Chrystusem i darem
nowego zycia w Nim. W nim my, ,,ktorzy teraz dostgpiliémy mitosierdzia” (1P 2,10),
tworzymy Lud Bozy, ktory zanosi Panu dzigkczynienie i ofiary, dokonuje dzieta Bozego
na ziemi, $wiadczy o zbawieniu i wzrasta w poznania Prawdy i Laski. Dlatego cate nasze
zycie i wychowanie religijne winno opiera¢ si¢ na Najswictszej Eucharystii i w niej

znajdowaé swoje dopetnienie™®2,

132 por. A. Janowski, Aspiracje mlodziezy szkét srednich, Warszawa 1977, s. 144-145,
133 por, A. llImeman, Jlumypeus u ob6pasosanue, https://azbyka.ru/otechnik/Aleksandr_Shmeman/vera-i-
tserkov/11, 20.04.2024r.
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RozDbziAL IV

FORMY SPRAWOWANIA EUCHARYSTII
AKTYWIZUJACE MLODZIEZ

Jednym z zasadniczych wyzwan, ktére powraca czgsto w naukowych dyskusjach
o Kosciele, jak i1 niepokoi serca duszpasterzy zwlaszcza tych, ktorzy czynniej pracuja
z mtodziezg jest troska, aby Eucharystia nie byla tylko teatrem jednego aktora, ktorym
jest sprawujacy ja biskup, lub kaptan. Oczywiscie nie chodzi w tym przypadku o zadne
pomniejszanie roli celebransa, ktory sprawuje Najswietszg Ofiare in persona Christi, lecz
0 zaangazowanie w jej bardziej czynne przezywanie réwniez pozostatych uczestnikow
liturgii. Wysitki w tym kierunku podejmowane sg juz od dawna. Zwlaszcza od XIX
wieku, kiedy we Francji, Belgii, czy Niemczech rodzi si¢ tzw. Ruch liturgiczny, ktory
zapoczatkowat odnowg liturgiczng w Kosciele katolickim. Jednym z gléwnych pragnien
pionierow tego Ruchu bylo przyblizenie Eucharystii do ludzi, aby nie byta ona tylko

t1*. Wiele postulatow tegoz ruchu znalazto pézniej swoje

zrozumiata i dost¢pna dla eli
odzwierciedlenie w nauczaniu Vaticanum 11, a zwlaszcza w soborowej Konstytucji o
Liturgii Swietej Sacrosanctum Concilium. Od tego czasu trwa nieustannie implementacja
soborowego nauczania majaca na celu zabieganie o to, aby chrzedcijanie nie tylko byli
fizycznie obecni na Mszy $w., ale by stawali si¢ rowniez podmiotem akcji liturgicznej

(Por. KL 14).

134 por, K. F. Pecklers SJ, The Unread Vision, Minnesota 1998, s. 11.
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1. Dialogiczna forma Mszy Swie¢tej z udzialem mlodziezy

W najnowszym wydaniu Ogdlnego Wprowadzenia do Mszalu Rzymskiego
(OWMR) nie znajdziemy juz formy Mszy $w. sprawowanej bez ludu. Zwyczajnym
modelem sprawowania Eucharystii, jest celebrowania jej z ludem!®, nawet gdy
kaptanowi ustuguje tylko jedna osoba'®. Wynika stad jednoznacznie dialogiczny wymiar
celebracji, ktora jest przede wszystkim samoudzielaniem si¢ Boga w Jezusie Chrystusie
dla zbudowania komunii z czlowiekiem i1 miedzy ludZmi, a od strony czlowieka
spotkaniem — komuniag ludzi w Bogu, modlitwa, i rozmowa z Bogiem. Na Eucharystii
spotykaja si¢ osoby, ktore szukaja wzajemnej komunii ze soba i odnajduja ja w Bogu.
Bog chee komunikowac si¢ z ludzmi, a 1 cztowiek bardzo czesto ma wiele do powiedzenia
Panu Bogu. Kazda wigc modlitwa powinna dazy¢ do tego, aby stawac si¢ dialogiem.
Liturgia Mszy $w. jest zywym dialogiem. Monolog na modlitwie ,,zawsze prowadzi ku
zwatpieniu, czy czasem nie rozmawia sie tylko z samym soba”**’. Dialog w liturgii
otwiera czlowieka na spoteczno$¢ Kosciota, ktora to spotecznos$¢ jest spoteczno$cig
nadprzyrodzong, bo w niej kazdy wierny jest zjednoczony z Chrystusem
i w Chrystusie®3,

W zwigzku z dialogiczng struktura Mszy $w. zapytano miodziez maturalng
Z chrzanowskich licedw o ujawnienie czynnikdéw najbardziej przez nich akceptowanych
podczas liturgii sprawowanej z ich udziatem. Pytanie mialo charakter otwarty i brzmiato:
Co najbardziej odpowiada Ci w czasie Mszy sw. sprawowanej z udziatem miodziezy?

Wyniki przedstawione zostaly w tabeli 44.

Tabela 44. Czynniki najbardziej odpowiadajace uczestnikom Mszy $wigte;j.

Chilopcy dziewczeta Razem
Rodzaje czynnikow
N % N % N %
Spiew i oprawa liturgiczna 22 17 49 21 71 20
Obecnosé rowiesnikow 4 3 10 4 14 4

135 OWMR, 115-198.

138 OWMR, 252-272.

137 Markuszewski, s. 188.

138 Por. T. Sinka, Zarys liturgiki..., s. 22. Autor kontynuujac ten watek pisze dalej: ,,istnieje pewna zalezno$é
pomigdzy jednostka a spotecznoscia. Im petniejsze zycie pulsuje w spotecznosci, tym wigcej czerpie z niej
jednostka. I odwrotnie: z bogatego zycia duchowego jednostki czerpie spotecznos¢. Jest rzecza pozadana,
aby ta jednostka o bogatym zyciu duchowym byt kaptan sprawujacy liturgie”.
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Zaangazowanie mlodziezy 13 10 27 12 40 11
Kazanie dla miodziezy 9 7 16 7 25 7

Nie mam zdania, obojetne 17 13 14 6 31 8

Nie uczestnicze w takiej Mszy sw. 2 2 3 1 5 1
Inne (wlasne okreslenia) 20 15 24 11 44 12
Brak odpowiedzi 53 40 102 45 155 43

Jak wida¢ z zestawien zamieszczonych w tabeli; respondenci odpowiadajac
na postawione pytanie akcentowali przede wszystkim, ze jednym z czynnikéw, ktory
najbardziej odpowiada im jako uczestnikom Mszy $wigtej jest $piew. Tak uwaza 20%
badanych przy niewielkiej przewadze dziewczat — 21% nad chlopcami — 17%.
Ankietowani dostrzegli intuicyjnie, ze Msza §wigta domaga si¢ muzyki i §piewu, ktore to
elementy sg bardzo waznym znakiem wdzigczno$ci Bogu, wplywajacym na uswigcenie
uczestnikow liturgii i budowanie wspolnoty wierzacych. Na drugim miejscu na pytanie;
co najbardziej odpowiada Ci w czasie Mszy §w. sprawowanej z udziatem mlodziezy
pojawiata si¢ odpowiedz, ze zaangazowanie miodziezy — 11%, w tym 12% dziewczat
i 10% chitopcow. Badanie ankietowe ujawnito tez, ze 8% mtodziezy, przy ponad
dwukrotnej przewadze chtopcow — 13% nad dziewczg¢tami — 6%, wobec tego pytania
nie ma wyrobionego swojego zdania lub tez sg w tej kwestii obojetni.

Wyniki badan na podstawie tego pytania ankiety dowodza, ze maturzystki
wykazuja o wiele wigksza wrazliwo$¢ na przezywanie 1 Spiew w liturgii mszalne;.
Ale cickawe jest to, ze takie zroznicowanie piciowe nie potwierdza si¢ przy zwroceniu
uwagi na kazania skierowane do mtodziezy. W tym przypadku mamy jednakowy procent
odpowiedzi ankietowanych: 7% chlopcow i dziewczat. Zas jesli chodzi o fakt obecnosci
rowiesnikow, to jest on podkre$lany przez 4% ankietowanych. Kilka osob — 1%
respondentow stwierdzilo swa niekompetencj¢ w omawianiu Mszy $w. z udzialem
mtodziezy ze wzgledu na nie uczestniczenie w takiej formie liturgii.

Dos¢ spor grupa 12% ankietowanych, wiecej chtopcow — 15% niz dziewczat — 11%
podaje inne, swoje wlasne okreslenia, sposrod ktorych warto odnotowac: ,,Dobry przekaz
1 dotarcie do mtodziezy” (N-34), ,Luzniejszy jezyk kaptana” (N-65), ,,Wszyscy

sg W podobnym wieku i dobrze si¢ rozumiejg” (N-74), ,,Dos¢ luzny sposob prowadzenia
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mszy” (N-92), ,,Ciekawy przekaz” (N-99), ,,Krotszy czas trwania nabozenstwa” (N-128),
»Msza jest zywsza 1 latwiejsza do odbioru” (N-164), ,,.Spotykam znajomych, widze,
ze mtodzi ludzie mimo tego, ze kosciot nie jest wérdod mtodych zbyt popularny angazuja
si¢ 1 nie wstydzg swej wiary” (S-25), ,,Ladniejszy przekaz, mniej oficjalny nastr6j” (S-
99). Duza grupa respondentéw nie udzielita zadnej odpowiedzi 43%, w tej grupie jest
45% dziewczat 1 40% chlopcow, swiadczy to w pewnym sensie o obojetnym stosunku tej
czesci mlodziezy wobec dialogicznej struktury liturgii mszalnej.

Mtodziezy ankietowanej w celu wydobycia pehniejszej odpowiedzi zadano
nastgpnie pytanie o mozliwo$¢ zaakcentowania dialogu we Mszy $§w. z udzialem
mtodziezy. Pytanie brzmialo nastepujaco: Liturgia Mszy sw. jest typem (formg) dialogu.
Jakie widzisz mozliwosci zaakcentowania dialogu we Mszy sw. z udziatem mlodziezy?

Wypowiedzi mlodziezy na to rowniez otwarte pytanie przedstawia tabela 45.

Tabela 45. Mozliwos¢ zaakcentowania dialogu we Mszy $wietej z udzialem mlodziezy

w $wiadomosci respondentow.

Chiopcy Dziewczeta Razem

Rodzaje mozliwosci N % N % N %
Spiewanie piesni przez mlodziez, schole 4 3 29 13 33 9
Wieksza zaangazowanie mlodziezy 2 2 12 5 14 4
Dialog podczas kazania 5 4 2 1 7 2

Nie wiem, nie mam pojecia 23 17 23 10 46 13

Inne (wlasne okreslenia) 15 11 17 7 32 9
Brak odpowiedzi 89 67 144 63 234 65

Jak wynika z powyzszej tabeli; wigcej niz polowa respondentow — 65%, przy
niewielkiej réznicy migdzy chiopcami — 67% a dziewczetami — 63%, nie umiala
odpowiedzie¢ na pytanie dotyczace mozliwosci zaakcentowania dialogu we Mszy $w.
z udziatem miodziezy. Do tej samej grupy mozna zaliczy¢é 1 te osoby, ktoére

odpowiedziaty, ze nie wiedzq lub nie majq pojecia o tym. Takich respondentow jest 13%,
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w tym 17% chtopcow i 10% dziewczat'®. Godne podkreslenia jest, iz prawie co jedenasta
ankietowana osoba — 9% respondentow, z tym, ze znacznie cze¢sciej dziewczgta — 13%,
niz chtopcy — 3%, postuluje by dialogiczny charakter Msz $§w. wyakcentowac poprzez
pobudzenie do aktywnego udzialu w S$piewie (scholii). Ten sam poziom (9%
respondentow) akcentuje dialog we Mszy $w. majac na mysli czytanie, modlitwe
wiernych, czy procesje¢ z darami. Trzeba zauwazy¢, ze znacznie czesciej dziewczeta —
12%, niz chlopcy — 5%, wskazuja na czynny udziat w tych czynnoS$ciach liturgicznych.
Taki samy odsetek ankietowanych 9% (chtopcoéw — 11%, dziewczat — 7%) podaja whasne
(inne) okreslenia wobec mozliwosci zaakcentowania dialogu we Mszy $w. z udzialem
milodziezy. Niewielka cze$¢ respondentow — 4% (dziewczat — 5%, chlopcow — 2%)
wskazuje, by dialogiczno$¢ Mszy $w. z udziatem mtodziezy wyrazata si¢ poprzez jej
wigksze zaangazowanie. Nieznaczny odsetek ankietowanych 2%, gtéwnie chtopcow 4%,
i tylko 1% dziewczat to ci, ktéorzy odwotywali si¢ w swoich wypowiedziach
do mozliwosci dialogu podczas kazania.

Z powyzszych pytan wynika kolejne, ktére jest zwigzane z zaproponowaniem przez
ankietowanych pewnych zmian w celu ozywienia uczestnictwa we Mszy sw. Mtodziez
zapytano: Co chciatbys zmieni¢ lub wprowadzi¢ do Mszy sw. zwlaszcza z udzialem

miodziezy? Odpowiedzi zawierajace propozycje zmian przedstawia tabela 46.

Tabela 46. Proponowane przez ankietowanych zmiany we Mszy $wigtej mtodziezowej.

Chiopcy Dziewczeta Razem
Propozycje zmian N % N % N %
W kazaniach 8 6 27 12 35 10
W muzyce i Spiewie 6 5 21 9 27 7
Wigksze zaangazowanie mlodziezy 7 5 9 4 16 4
W dlugosci trwania Mszy $w. 3 2 7 3 10 3
Nie mam zdania, nie wiem 8 6 12 5 20 6
Nic bym nie zmieniat 17 13 18 8 35 10
Inne okreslenia 19 14 10 4 29 8

139 prawie identyczne wyniki w tej kwestii odnotowal Noworyta w swoich badaniach w Suchej Beskidzkie;.
Por. Noworyta, s. 180.
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Nie uczestniczy 0 0 3 1 3 1

Brak odpowiedzi 47 35 127 56 174 48

Wsrdéd proponowanych zmian 10% chrzanowskich licealistow, w tym 12%
dziewczat oraz 6% chltopcéw, domaga si¢ zmian w kazaniach. Taki sam odsetek
badanych — rowniez 10%, z tym ze tutaj czeSciej chtopcy — 13%, niz dziewczeta — 8%
nie czuje potrzeby zadnych zmian.

Zestawione w tabeli powyzej odpowiedzi respondentéw na to pytanie ankiety
pokazuja tez, ze mtodziez pragnie aby liturgia byta sprawowana w sposob adekwatny
do jej wieku i pewnych nawykow kultury mlodziezowej, zwlaszcza jesli chodzi o kwestie
muzyki i1 $§piewu. Do te grupy zaliczono 7% odpowiedzi, czeSciej takie postulaty
przedstawiajg dziewczeta — 9% licealistek, niz chtopcy — 5% licealistow. Trocheg
mniejsza czgs¢ badanych — 6%, w bardzo podobnych proporcjach jesli chodzi o
chlopcow, jak i1 dziewczeta, pisza, Ze nie maja zdania, lub nie wiedza, co nalezatoby
zmieni¢ w kwestii udzialu we Mszy $w. z udziatem mtodziezy. Postulat wickszego
zaangazowanie mtodziezy pojawia si¢ w przypadku 4% ankietowanych, z tym, ze w tych
przypadkach brakuje konkretniejszych wskazan w jaki sposob miataby si¢ ta aktywnos¢
| zaangazowanie przejawia¢. Zas 3% respondentow wskazuje na zmiany w kwestii czasu
trwania (dtugosci) Mszy §w. A 1% - przyznaje, ze w takich Mszach $w. nie uczestniczy.

Natomiast 8% respondentow, w tym 14% chiopcéw 1 4% dziewczat majg inne
okreslenia na ten temat. Pojawiaja si¢ tu czgsto odpowiedzi dotyczace nie tyle formy
Mszy $w., co podejmowanej w czasie Mszy $w. tematyki na kazaniach: ,,Poruszanie
kwestii mtodziezy, wskazywanie pozytywnych aspektow religii, a nie tylko straszenie
grzechami 1 piektem za popekienie bledow” (N-5), ,,Aby tematy — kazania byly brane
z zycia” (N-15), ,,Zmieni¢ ksiedza prowadzacego Msze $w. i sposob prowadzenia,
aby tematy poruszane podczas kazania mialy zwiazek z prawdziwym zyciem mtodziezy”
(N-24), ,,Wigcej zyciowych przyktadow, rad jak zy¢, jak postepowac i jak radzi¢ sobie
Z przykazaniami na co dzien” (N-65), ,,Rozpoczaé poruszanie na kazaniach tematow,
ktore najbardziej interesujg mtodziez, skierowane tylko, badz gtownie do nas” (N-82),
,Kazania powinny mie¢ form¢ rozmowy ksiedza z mtodzieza, a nie monotonnego
i nudnego wyktadu ksiedza” (S-23). Sa tez inne wiasne refleksje i wskazania:

,Chciatabym, zeby mlodziez przychodzita ch¢tnie na Mszg¢ §w., by byta $wiadoma, tego,
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co na niej si¢ dzieje, by nie uwazata uczestnictwa w niej za obciach, ale jako cos, co daje
sity na codzienne zycie. Moze powinno si¢ jako$ bardziej zaangazowac¢ calg mtodziez
nie tylko ta, ktéra nalezy do stuzby liturgicznej czy scholii” (S-117), ,,Ogloszenia
powinny by¢ na koncu, poniewaz jako mtoda osoba nie jestem nimi zainteresowana
azalezy mi aby otrzymaé blogostawienstwo” (S-145), ,.By zniknat obowiazek
uczestnictwa. Prowadzi¢ jg rado$nie bo to w koncu spotkanie z Bogiem, czyli chwila
dos¢ szczesliwa” (S-166). Pytanie o proponowane zmiany okazato si¢ trudne dla prawie
potowy mtodych — 48%, ktory zglaszaja brak odpowiedzi, w tym znaczniejszy odsetek
dziewczat — 56%, niz chtopcow — 35%. Ci miodzi ludzie nie wykazuja aspiracji
zwigzanych z zaproponowaniem pewnych zmian w celu ozywienia uczestnictwa
we Mszy §w. z pewnoscig dlatego, ze sami nie posiadajg specjalnie wiedzy ani wtasnego
doswiadczenia i stycznosci ze Mszami §w. sprawowanymi z udzialem mlodziezy,
a aspiracje czlowieka sa zalezne od szerokosci jego horyzontow, ale takze ilosci

posiadanej na dany temat wiedzy'*

. Kolejnym zatem wyzwaniem duszpasterskim
jest aktywizacja mlodych czynnego udzialu w Eucharystii, oraz odpowiednio
poprowadzona w tym wzgledzie edukacja takze w ramach katechizacji.

Nastegpnym zagadnieniem, o ktore zapytano miodziez to typy Mszy $w.
nie odpowiadajace respondentom. Postawiono w tym wzgledzie nastgpujace pytanie:
Jaki typ Mszy sw. catkowicie Ci nie odpowiada? Uzyskane odpowiedzi zestawiono
w tabeli 47.

Tabela 47. Typy Mszy $wigtej nie odpowiadajace ankietowanym.

Chiopcy Dziewczeta Razem
Typy Mszy sw. N % N % N %
Uroczysta suma niedzielna 27 20 33 14 60 17
Msza sw. polqczona z innym 33 o5 50 29 83 23
nabozenstwem
Bez kazania 20 15 31 14 51 14
W ktorej wszystko spetnia kaplan bez
udziatu swieckich 15 11 21 9 36 10
Z gltosng muzykq beatowg 18 14 13 6 31 9
Bez Spiewu piesni 22 17 54 24 76 21

140 por, Janowski, s. 5.
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Z diugim kazaniem 73 55 129 57 202 56

Inne okreslenia 9 7 6 3 15 4

Brak odpowiedzi 7 5 8 4 15 4

Ankietowani najczgsciej nie akceptuja Mszy $w. o charakterze dtugiej liturgii,
gdzie wystepuje mate urozmaicenie akcji liturgicznej. Dlatego zdecydowanie
na pierwszym miejscu mlodziez wymienia z dezaprobatg Msze §w. z dlugim kazaniem.
Az 56% ankietowanych w tym 57% dziewczat 1 55% chtopcow byto tu zgodnych
W pogladach, odrzucajac taka wersje sprawowania liturgii. Wyraznie mniej miodziezy —
23%, w tym 25% chlopcow i1 22% dziewczat wypowiedziato, ze nie odpowiada im Msza
$w. polaczona z innym nabozenstwem. Nieco mniejsza grupa — 21% badanych uczniow,
w tym 24% dziewczat i 17% chlopcdéw nie chce uczestniczy¢ we Mszach bez $piewu
piesni, co zreszta jest zgodne z wyrazanymi wczesniej postulatami uaktywnienia
uczestnictwa poprzez Spiew. Nastepnie mlodziez w grupie 17% respondentow, w tym
20% chiopcow 1 14% dziewczat wypowiedziato si¢ nieche¢tnie o uroczystej sumie
niedzielnej. Warto zauwazy¢, ze mlodziez zdecydowanie odrzuca zbyt dtugie i nuzace
kazania, ale zarazem 14% mtlodziezy, w tym 15% chlopcéw 1 14% dziewczat
zadeklarowalo rowniez dezaprobate wobec Mszy §w. bez kazania. Problematyka kazan,
ich dlugo$¢ 1 tematyka jest jedng z najbardziej zauwazalnych i komentowanych przez
miodziez czesci liturgii mszalnej'#t. Zas 10% ankietowanych w tym 11% chtopcow i 9%
dziewczat odrzuca udzial w liturgii sprawowanej tylko przez samego kaptana bez udziatu
swieckich. Natomiast glo$na muzyka beatowa nie jest aprobowana w liturgii przez 9%
respondentéw, w tym ze znaczng przewaga chtopcow — 14% nad dziewczetami — 6%.
Inne okres$lenia oraz brak odpowiedzi dotyczacy typow Mszy $wigtej
nie odpowiadajgcych ankietowanym maja te same wskazniki po 4%, w tym w pierwszym

przypadku 7% chiopcow 1 3% dziewczat, a w drugim — 5% chtopcow 1 4% dziewczat.

141 Ciekawg koncepcje kazania znajdziemy w ksigzce, ktorej autorem jest Mnich Kosciota Wschodniego
o tytule Ofiara liturgiczna, Krakow 1999, s. 84-85. Wskazuje on tam m. in: ,,Dobre kazanie nie jest
arcydzietem literackim, ani wyczynem oratorskim. Powinno by¢ krotkie i proste. Powinno méwic¢ o jednej
sprawie, ale w taki sposob, by sama narzucala si¢ kazdemu stuchaczowi. Powinno stawia¢ stuchacza
W obliczu Stowa Bozego zastosowanego w jego konkretnym przypadku. (...) winno by¢ przede wszystkim
ewangelizacja osobistg. Kazdy stuchacz powinien odnosi¢ wrazenie, ze kazanie jest wyglaszane tylko dla
niego. Kazde kazanie powinno malowaé przed oczami kazdego stuchacza inny obraz Chrystusa,
stawiajacego czota okreslonej sytuacji. Jest to mozliwe tylko wtedy, gdy kaptan usilnie prosi o Boze
natchnienie i gdy taska wspoélpracuje z nim w trakcie przygotowania kazania. Kazanie nie bedzie nigdy
dobre, gdy nie jest przygotowane na kolanach”.
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Wsréd innych okreslen przytoczy¢ warto nastepujace wypowiedzi: ,,im krocej,
tym lepiej” (S-152), ,,potaczona z uroczystosciami panstwowymi: panstwo powinno
by¢ $wieckie” (S-171), ,,przesadny przepych, wywyzszanie si¢ ksiedza podczas kazania”
(S-174), ,,odprawiana przez ksiedza na ,,szybkiego” gdy np. po przyjeciu Komunii
nie mam czasu na rozmowe z Bogiem” (S-56). Sa tez tutaj wypowiedzi: ,,kazda” (S-44,
42, N-66), ,,zadna” (N-160, 89), ,kiedy ksigdz czyta jakie$ listy” (S-3), ,,z dtugim
kazaniem spisanym z internetu” (N-71), ,,z adoracja i wystawieniem” (N-31, 126).

Aby uzupelié¢ powyzsza kwesti¢ ankietowanym zadano nastgpujace pytanie
o0 charakterze otwartym: Co nie odpowiada Ci, irytuje Cie w czasie sprawowania Mszy

sw. z udziatem miodziezy? Uzyskane odpowiedzi przedstawia ponizsza tabela.

Tabela 48. Czynniki irytujace badanych w trakcie sprawowania Mszy swigtej.

Chitopcy Dziewczeta Razem
Rodzaje czynnikéw N % N % \ %
Zle zachowanie mlodziezy 11 8 39 17 50 14
Brak skupienia, ciszy, rozproszenie 9 7 16 7 25 7
Nieciekawe kazania 4 3 9 4 13 4
Spiew, zla muzlyellc:tzo :éifvprzygotowanie 5 4 11 5 16 4
Brak zaangazowania 2 2 2 1 4 1
Dlugosé trwania Mszy $w. 5 4 2 1 7 2
Nic, wszystko jest w porzqdku 8 6 17 7 25 7
Nie uczeszcza 1 1 4 2 5 1
Nie mam zdania, nie wiem 3 2 15 7 18 5
Inne 24 18 10 4 34 9
Brak odpowiedzi 48 36 118 52 168 47

Przedstawione dane wskazuja, ze najwazniejszym czynnikiem, ktory irytujace

badanych w trakcie sprawowania Mszy §wietej jest zle zachowanie milodziezy, taka
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odpowiedz wskazato 14% ankietowanych, w tym 17% dziewczat i 8% chlopcow. Mozna
przytoczy¢ tutaj wypowiedzi miodych: ,,Zachowanie mtodziezy, jest czesto niezgodne
z zasadami” (N-16), ,,Mlodziez rozmawia 1 przeszkadza, bo traktuje Msz¢ §w. jako
spotkanie towarzyskie. Ksigdz podczas kazania ma problem, aby do niej dotrze¢” (N-24),
Niektorzy zachowuja sie nieodpowiednio i ma si¢ ochot¢ wynie$¢ ich wraz z drzwiami”
(N-59).

Analizujac dalej to pytanie zauwazamy, ze 9% ankietowanych, w tym
zdecydowanie czeSciej chlopcy — 18% niz dziewczgta — 4% wskazato na inne czynniki
irytujace badanych w trakcie sprawowania Mszy $wietej. Znajdziemy w tej grupie
nastepujace odpowiedzi: .,Spiew scholii- wprowadzaja niepasujace instrumenty np.
tamburyn, kastaniety” (N-6), ,,Brak zrozumienia w niektorych sprawach” (N-83),
,Zapach potu” (N-122), ,,Zbieranie na tacke” (N-128), ,,Staba organizacja” (N-143),
,Nieprzystosowanie mszy do odbiorcow” (N-166), ,,Gadajace dzieciaki, tacy co
przychodza po podpisy tylko” (N-167), ,brak skupienia. Atmosfera rozluznienia
I zbytniej ,,zabawy”, zamiast pokory i cichego skupienia” (S-56), ,,Powtarzanie za kogo
si¢ modlimy” (S-131), ,,Przesadne dbanie o uroczysty charakter nabozenstwa” (S-150),
,,Biernos¢ mtodziezy” (S-181).

Kolejna grupa czynnikow irytujacych mtodziez — 7%, to wypowiedzi dotyczace
braku skupienia, ciszy, czy rozproszenie. Takze 7% procent badanych uwaza, ze wszystko
jest w porzqdku. Wreszcie ci, ktorzy nie wiedzg Ub nie majg Zadnych przemyslen
stanowig 5%, w tym 7% dziewczat i 2% chltopcow. Natomiast 4% respondentow
wymienity nieciekawe kazania, spiew, zta muzyka, czy nieprzygotowanie lektorow jako
czynniki irytujacy ich podczas udziatu w liturgii. Okazuje sie, ze dla 2% maturzystow
irytujaca jest dtugos¢ Mszy $w., ten czynnik wskazalo 4% chlopcow 1 1% dziewczat.
Dla 1% mtodziezy takim czynnikiem jest brak zaangazowania. Na pytanie o czynniki
irytujace badanych w trakcie sprawowania Mszy $wigtej odpowiedzi nie udzielito 47%
respondentow, w tym 52% dziewczat 1 36% chtopcow.

Aby uzyska¢ pelng obiektywnos$¢ badanego zagadnienia zadano jeszcze jedno
pytanie, ktére brzmiato: Co razi Cie najbardziej we Mszy sw. i utrudnia petne w niej

uczestnictwo? Wyniki w tej kwestii przedstawia tabela 49.

Tabela 49. Czynniki utrudniajace ankietowanym udziat we Mszy swigte;.

| | Chtopcy | dziewczeta Razem | |
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Okreslenia N % N % N %

Pospiech i rutyna ksiedza 65 | 49 63 28 | 128 | 35
Niesktadna homilia niezwigzana z zyciem 43 32 78 34 | 121 | 34
Obojetnosé uczestnikéw i brak skupienia 61 46 91 40 | 152 | 42
Inne (wlasne okreslenia) 23 | 17 | 44 | 19 | 67 | 19

Brak odpowiedzi 10 7 13 6 23 6

Mtodziez najczegsciej wybierala jako czynnik najbardziej razacy 1 utrudniajgcy
uczestnictwo we Mszy $§w. obojetnosé uczestnikow i brak skupienia — na ten czynnik
wskazywato 42% ankietowanej mtodziezy przy niewielkim zréznicowaniu wzgledem
ptci: 46% chtopcow, oraz 40% dziewczat. Takze jedng z gtdéwnych przyczyn jest pospiech
i rutyna ksiedza. Tak wskazalo 35% ankietowanych, zdecydowanie wigcej w tej grupie
jest chtopcow — 49% niz dziewczat — 28%. Prawie taki sam procent mtodziezy wskazat,
ze razacg 1 utrudniajaca uczestnictwo jest niesktadna homilia niezwigzana z Zyciem,
tak odpowiedziato 34% ankietowanych, w tym 34% dziewczat oraz 32% chtopcow.
Natomiast 19% respondentéw, w tym 17% chlopcow 1 19% dziewczat maja inne
okreslenia na ten temat. Znajdziemy tutaj réznego typu odpowiedzi: ,,nudne kazania.
Zrbbcie co$ z tym wreszcie. One majg poruszac ludzi a nie usypiac” (S-2), ,,wolny $piew
starszych osob” (S-10), ,,starsze panie. Ktore $piewajg stare piesni i nie chca poznawaé
nowych” (S-22), ,,czgsto tre$¢ kazan jest sprzeczna z moja ideologia, a nawet graniczy
Z obtedem” (S-171), ,,ludzie wokot i ksiadz” (S-177), ,,nieciekawe listy duszpasterskie,
niecierpliwos¢ ludzi, ktoérzy np. dlugo czekajg na spowiedz” (N-37), ,,Pie$ni sg smutne
I przepetlnione patosem, catkowicie niepotrzebnym w pewnych okoliczno$ciach” (N-5),
,» 10 ze babcie nie pojmuja, ze mozna nie wierzy¢ i to, ze bardziej normalny jest ko$ciot
anglikanski. Tam ksigdz moze mie¢ zone¢ 1 wtedy wie co$ o zyciu. A nie tak jak u nas,
ze gada o zyciu rodzinnym matkom, ojcom a nic o tym tak naprawde nie wie” (N-66).
Odpowiedzi na to pytanie zabraklo u 6% ankietowanych, w tym 7% chtopcow i 6%
dziewczat.

Podsumowujgc trzeba wspomnie¢, ze ankietowani swag krytyke skupiajg

W przewazajacej czesci wylacznie na ludzkim elemencie liturgii, nie wypowiadajac si¢
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na temat jej istoty'*?. Analiza powyzszych zagadnien unaocznia jednak, ze nieustannie
potrzebna jest troska o wlasciwe zaréwno przygotowanie, jak i calg celebracje
Eucharystii. Taka wskazowke znajdujemy zreszta we Wprowadzeniu do Mszatu
Rzymskiego: ,Kazdg celebracje liturgiczng nalezy starannie przygotowac
przy wspotudziale wszystkich zainteresowanych oraz przy uzyciu ksiag liturgicznych,
tak co do strony obrzedowej, jak i spraw duszpasterskich czy muzyki” (OWMR 111).
Winno by¢ tak dlatego, poniewaz wspolnota wiernych ,,ma prawo, by sprawowanie
Eucharystii we wszystkich jej cze$ciach zostato tak troskliwie przygotowane, aby stowo
Boze byto w niej godnie 1 skutecznie gloszone i wyjasniane, aby zgodnie z przepisami
pieczotowicie zostata zachowana mozliwos¢ wyboru tekstow liturgicznych 1 obrzedow,
a stowa pies$ni podczas celebracji liturgii strzegly 1 wlasciwie ozywialy ich wiar¢” (RS

58).

142 Do podobnych wnioskow dochodzi K. Swigs analizujac badania M. Sztukerta. Por. K. Swies, Msza
Swieta niedzielna w $swiadomosci wiernych, w: RT t. LIV (2007), s. 289-291.
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2. Poslugi liturgiczne spelniane przez respondentow podczas celebracji
Mszy Swietej

Sprawowanie Eucharystii bedacej pierwszym 1 niezastapionym Zrddlem,
z ktorego wierni czerpig ducha prawdziwe chrzescijanskiego domaga si¢ odpowiedniego
wychowania liturgicznego 1 czynnego uczestnictwa w sprawowanych $wietych
czynno$ciach Kosciota (Por. KL 14). Jednakze czynno$ci liturgiczne, nie sa
czynnos$ciami prywatnymi, lecz kultem Kosciota, bedacego ,,sakramentem jednosci”.
Naleza do catego Ciata Kos$ciota, uwidoczniaja je 1 na nie oddziatuja. Zas poszczegdlnych
jego cztonkoéw dosiegaja na rozne sposoby ,,w zalezno$ci od stopnia $wiecen, urzedow i
czynnosci udziatu” (KL 26). Naczelne funkcje w Kosciele, a zwlaszcza w zgromadzeniu
liturgicznym to te, ktore wynikaja bezposrednio z przyjetych $wigcen; diakonatu,
prezbiteratu i $wigcen biskupich (por. OWMR 92-94). Nastepnie papiez Pawetl VI
wymienia postugi lektora i akolity’*®. Do innych funkcji liturgicznych naleza tez
te wykonywane z ustanowienia Kosciota jak: ministrant'*, czy nadzwyczajny szafarz
Komunii $w.}* oraz inne funkcje zlecone jak: komentatorzy, ceremoniarze, organisci,
psatterzysci, chorzysci, schole, zakrystianie, stuzby porzadkowe, czy postugujacy
do daréw ofiarnych. Swiadectwo postug w Kosciele znajdujemy juz na kartach Nowego
Testamentu — §w. Pawel kaze powiedzie¢ Archipowi: ,,Uwazaj, by§ wypeknit postuge,
ktorg wzigles od Pana” (Kol 4, 17). Postuga to co$ wiecej niz tylko pomoc. Na postuge

przektada sie dzieto, przez ktére trwa misja Chrystusa w $wiecie'®®.

W kontekscie postug zadano respondentom pytanie nastepujacej tresci: Liturgia
mszalna zaleca niektorym osobom funkcje liturgiczne tzw. Postugi. Jakie postugi mszalne
sq Ci znane ze Mszy sw. z udziatem miodziezy? Odpowiedzi chrzanowskich licealistow

prezentowane sg w tabeli 50.

Tabela 50. Rodzaje postugi mszalnej znane respondentom.

| Chtopcy Dziewczeta Razem | |

143 por. Pawel VI, Ministeria Quaedam - List Apostolski Motu Proprio zawierajqcy odnowe koscielnej
dyscypliny dotyczgcej tonsury, Swiecen nizszych i subdiakonatu w Kosciele Lacinskim (15.08.1972), p. IV.
144 por. E. Niibold, E. Stencel, Przy oltarzu Pana, Pelplin 2023, s. 9.

145 por, Cz. Krakowiak, Lektor w historii i we wspdiczesnych dokumentach Kosciota. Kobieta lektor,
Anamnesis 12 (2006), z. 3, s. 59-73, oraz: E. Stencel, Lektor i jego liturgiczna postuga, Pelplin 2023.

146 por, M. White, T. Corcoran, Odbudowana — czyli jak przebudzi¢ wiernych, dotrze¢ do zagubionych
i nada¢ Kosciotowi znaczenie, Gubin 2013, s. 230-231.
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Rodzaje postugi N % N % N %

Czytanie czytan mszalnych 13 10 50 22 63 17
Czytanie modlitwy wiernych 6 5 26 11 32 9
Spiew psalmu, organista 8 6 45 20 53 15

Liturgiczna Stuzba Ottarza:

63 47 89 39 | 152 | 42

ministranci i lektorzy

Koscielny, zbieranie ofiary 5 4 8 4 13 4
Schola, oaza, chér 34 26 84 37 118 33
Udzial szafarzy nadzwyczajnych 2 2 3 1 5 1
Procesja z darami 5 4 39 17 44 12

Nie znam, nie wiem 9 7 17 7 26 7

Inne (wlasne okreslenia) 12 9 20 9 32 9
Brak odpowiedzi 59 44 87 38 146 40

Jak wida¢ z tabeli; najbardziej znane postugi mszalne ze Mszy $w. wsrod
mlodziezy to Liturgiczna Stuzba Oltarza rozumiana przez respondentéw jako ministranci
1 lektorzy. Na t¢ postuge wskazywato 42% ankietowanych, w tym 47% chtopcow oraz
39% dziewczat. Trzecia cz¢s$¢, czyli 33% ankietowanych wskazato postugi w scholii,
oazie, czy chorze, w tym 37% dziewczat oraz 26% chlopcow. Czytanie czytan mszalnych
jako postuga liturgiczna jest bliskie dla 17% respondentow, w tym 22% dziewczat oraz
10% chtopcow. Kolejno mlodziez wymieniata postuge $piew psalmu i organisty — 15%
ankietowanych, w tym 20% dziewczat oraz 6% chlopcoéw. Nastgpnie mlodziez wskazuje
na procesjg z darami — 12%, w tym 17% dziewczat oraz 4% chtopcow. Czytanie
modlitwy wiernych wymienia 9% ankietowanych, w tym 11% dziewczat oraz 5%
chlopcoéw. Czesé¢ respondentéw — 7% wyznaje, ze nie maja zdania, czy wiedza, ktora
dotyczy okreslonej kwestii. Grupa 4% respondentéw wskazata na koscielnego w
kontekscie zbierania ofiary na tacg, wynika stad, ze postuge ta w parafiach do ktorych
nalezg respondenci peinig glownie zakrystianie zwani ko$cielnymi. Malo znana
ankietowanym jest tez postuga nadzwyczajnego szafarza Komunii §wigtej, wskazato na

nig 1% badanych.
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Wiele osob podaje przyktady wigcej niz jednej postugi. Inne wtasne okreslenia
W temacie postug podaje 9% ankietowanych. Sa tu takie postugi jak: ,,ministranci
podajacy kaptanowi wode swigcong” (S-11, 88), ,,pomaganie we Mszy §w.” (S-46), czy
»sprzatanie kosciota” (S-152). Respondenci z tej grupy podaja tez postugi nie zwigzane
z Eucharystig, ale z nabozenstwami: np. ,,Droga krzyzowa” (N-14, 61).

Brak odpowiedzi na temat postug jest u 40% respondentéw, w tym 44% chtopcow
oraz 38% dziewczat. Zaangazowanie w postugi nie zawsze jest rzecza tatwa, gdyz — jak
pisal Benedykt XVI — zbyt wiele 0s6b ochrzczonych nie czuje sie czgscig Kosciota i zyje
na jego peryferiach, przychodzac do swojego kosciota tylko w niektorych
okolicznosciach, aby otrzymac postuge religijng. W poréwnaniu z liczbg mieszkancow
w kazdej parafii deklarujgcych si¢ jako katolicy osob swieckich gotowych do postugi
liturgicznej, oraz do pracy na roéznych polach apostolstwa jest nadal bardzo niewiele!*’.

Kolejne pytanie, ktore zostalo zadane mlodziezy dotyczylo zaangazowania
wiernych $wieckich w pelnienie réznych postug liturgicznych. Zebrane odpowiedzi

przedstawia tabela 51.

Tabela 51. Preferowany przez mtodziez podmiot postug liturgicznych .

chlopcy dziewczeta Razem
Bardziej odpowiada mi Msza swieta gdy:
7o FETLON ] % | N % | N | %
Sam kaptan wykonuje wszystkie 58 44 30 35 138 38

czynnosci liturgiczne

Wierni spetniajg przew}zdzzane dla nich 58 44 133 58 191 53
postugi

Brak odpowiedzi 17 12 15 7 32 9

Na podstawie odpowiedzi respondentow zauwazamy, ze preferowanym przez
mlodziez podmiotem liturgicznym sg wierni. 53% badanej mtodziezy z licedw
chrzanowskich opowiedziato si¢, ze bardziej odpowiada im forma Mszy $w. w ktorej
wierni spetniajg przewidziane dla nich postugi. Cze¢sciej preferuja taka forme¢ dziewczeta

— 58% niz chtopcy — 44%. Jednakze rowniez stosunkowo duza grupa -38%, w tym

147 Por. Benedykt XVI, Church Membership and Pastoral Co-Responsobility, Watykan 2009,
w: www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/speeches/2009/may/documents/hf _ben-
xvi_spe_20090526_convegno-diocesi-rm_en.html, 26.04.2024r.
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czegsciej chtopcy — 44%, niz dziewczeta — 35% wybrata jako bardziej odpowiadajaca im
Msze sw. w czasie ktorej sam kaptan wykonuje wszystkie czynnosci liturgiczne.
Tak wysoki wskaznik w tym wymiarze $wiadczy jednak o duzej biernoSci respondentow.
J. Gora OP pisze, ze taka bierno$¢ jest efektem wykorzeniania przez lata cztowieka
z tradycji rodzinnych i z wiary. W rezultacie czego wyksztalcono konsumentow wiary,
czyli ludzi, ktorzy tylko przychodzg na gotowe, porownuja ustugi religijne, ale sami
niezdolni sg do zaangazowania, do wzigcia na siebie odpowiedzialnosci 1 do czynnego
uczestnictwa'*®. Na pytanie o preferowany przez mtodziez podmiot postug liturgicznych
nie udzielilo tez zadnej odpowiedzi 9% badanych, w proporcjach: 12% chtopcow 1 7%

dziewczat.

W dalszej cz¢sci badan ankietowych zapytano mtodziez o ocen¢ wpltywu postug
spelnianych przez ludzi $wieckich na zaktywizowanie catej wspdlnoty. Pytanie
to brzmiato: Czy obecnos¢ postug ludzi swieckich przyczynia sie do zaktywizowania
udziatu catej wspolnoty we Mszy sw.? Wskazane przez respondentow odpowiedzi

prezentuje tabela 52.

Tabela 52. Ocena wptywu postug spelnianych przez ludzi §wieckich na zaktywizowanie wspolnoty.

chlopcy dziewczeta Razem
Odpowiedzi:
N % N % N %
Tak 56 43 104 46 160 44
Nie 23 17 16 7 39 11
Nie mam zdania 49 36 105 46 154 43
Brak odpowiedzi 6 4 3 1 9 2

W opinii 44% badanych maturzystow petienie postug liturgicznych przez ludzi
swieckich pozytywnie wptywa na czynne uczestnictwo wiernych w Eucharystii. O kilka
procent wigcej przychyla si¢ do tej opinii dziewczat —46%, niz chtopcoéw — 43%. Zarazem
réwniez bardzo podobna ilo§¢ mtodych ludzi — 43%, w tym 46% dziewczat i 36%
chlopcoéw przyznaje, Zze nie ma wyrobionego zdania w tym temacie. Przeciwnego zdania

jest 11% respondentéw, w tej grupie jest wyrazna przewaga chlopcow — 17%

148 por. J. Géra OP, Pijani Bogiem, Poznan 2001, s. 232-233.
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nad dziewczgtami — 7%. Na pytanie nie udzielito odpowiedzi tylko kilkoro badanych,
co stanowi 2% ogo6tu, tutaj tez chlopcy przewazaja nad dziewczetami w stosunku 4

do 1%.

Zapytano réwniez miodziez kontynuujagc badania ankietowe o celowos¢
podejmowania przez §wieckich postug liturgicznych. Licealisci wiec odpowiadali takze
na pytanie: Ktore z podanych postug uwazasz za celowe we Mszy sw.? Otrzymane

odpowiedzi przedstawia tabela 53.

Tabela 53. Poshugi liturgiczne uznane przez badanych za celowe.

chiopcy dziewczeta Razem
Rodzaje postug uznane za celowe to: N % N % N %
Lektor czytajgcy Pismo Swigte 76 57 131 57 207 57
Psalmista lub g;i:ﬁljgn?; psalm miedzy 51 38 86 38 137 38
Zespol mlodzie?';);;?; Is'g)iewajqcy piesni 43 32 83 36 126 35
Komentatov};yvj\%/g?es;gqcy pewne 23 17 27 12 50 14
Ceremoniariv cf;’lﬁ?é‘éffz éf.ﬁ porzqdkiem 20 15 14 6 34 9
B ot wirmyeh S M R I I
Przedstz;;v:jc/iceif) lzZZrch;noszqcy 23 17 51 22 74 20
Grupa e o 29 | 22 | 58 | 25 | 87 | 24
Ministranci ?iigﬁzgs);izelebmnsowi 46 35 104 46 150 42

Zbieranie ofiar pienigznych (kolekta) 43 32 63 28 106 29

Odmawianie modlitwy wiernych przez 20 15 58 o5 78 )

przedstawicieli mlodziezy

Brak odpowiedzi 14 11 18 8 32 9
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Zdecydowanie w tym zestawieniu na czolo wysuwaja si¢ postugi lektora
I ministranta. Postuge lektora uznaje za celowa 57% badanych zaréwno chtopcow
jak dziewczat. Nalezy tu wigc podkres§lic niezwykle znaczenie formacji lektorow.
Wynika ono ze wzgledu na wyznaczone im funkcje zwigzane z pomoca celebransom,
a wiec biskupom, kaptanom i diakonom w gloszeniu wiary, ktéra ma swoje korzenie
w stowie Bozym. Te¢ wiar¢ ,,maja glosi¢ zarbwno w zgromadzeniu liturgicznym,
jak i poza nim”'*°. Postuge ministranta ustugujacego celebransowi i wspolnocie jako
celowa wskazuje 42%, czesciej czynig to dziewczeta — 46%, niz chtopcy — 35%. Rowniez
1 w tym przypadku potrzebna jest odpowiednia formacja liturgiczna bedaca nie tylko
przekazywaniem wiedzy, ale taka, ktora jest rOwniez zwigzana z mistagogia —
,wtajemniczeniem”. Bez ,,owego wtajemniczenia, czyli wejScia we wspolnote Ojca

z Synem w Duchu $w. trud formacyjny bedzie bezowocny”*.

Postugami celowymi réwniez czgsto wskazywanymi przez respondentow
sa: psalmista lub Spiewajgcy psalm miedzy czytaniami — 38%, zespol mitodziezowy
Spiewajqcy piesni (schola) — 35%, zbieranie ofiar pienieznych (kolekta) — 29%. Rzadziej
ankietowani wymieniaja jako celowe postugi: grupa muzyczna wspomagajgca organiste
-24%, odmawianie modlitwy wiernych przez przedstawicieli mtodziezy — 22%, tutaj duzo
czesciej widzg takg potrzebe dziewczeta —25%, niz chtopcy — 15%,. Dalej: przedstawiciel
ludu zanoszqcy dary do ottarza — 20%, komentator wygtaszajgcy pewne wyjasnienia —
14%, kantor spiewajgcy wezwania w modlitwie wiernych — 10%, ceremoniarz czuwajgcy
nad porzqdkiem w zgromadzeniu — 9%. Roéwniez 9% badanych, w tym 11% chlopcow

I 8% dziewczat nie udzielito na to pytanie zadnej odpowiedzi.

Aby wyczerpa¢ tematyke zagadnienia zwigzanego z zaangazowaniem w postugi
liturgiczne zapytano takze respondentow o opini¢: Czy dziewczeta i kobiety odpowiednio
przygotowane powinny byé Twoim zdaniem dopuszczone do czytania Pisma sw.

w liturgii? Opinie ankietowanych przedstawia tabela 54.

Tabela 54. Zaangazowanie dziewczat i kobiet w czytanie Pisma $wigtego.

chlopcy dziewczeta Razem | |

149 por. W. Gtlowa, Funkcje lektora w liturgii i jego formacja, w: Homiletyka, Roczniki Liturgiczno-
homiletyczne, 59/3 2012, s. 180.

180 3, Lisczyk, Formacja ministrantéw w diecezji katowickiej, ,,Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne”
15 (1982), s. 10(4).
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Zaangaz‘viﬁ?égzz;:gsjsf i kobiet N % N % N %
Tak 79 59 161 71 | 240 | 66

Nie 28 21 19 8 47 14

Nie mam zdania 22 17 44 19 66 18

Brak odpowiedzi 4 3 4 2 8 2

Instrukcja Kongregacji Sakramentow i1 Kultu Bozego Inaestimabile donum
(1980r.) orzekta, ze roéwniez kobiety, za zgoda Konferencji Biskupdéw, moga spetniaé
roznorodne funkcje w zgromadzeniu liturgicznym, a szczegdlnie funkcje czytajacych

stowo Boze'™

. Wazne jest jednak, aby to byly kobiety, ktore przyjely chrzest
| bierzmowanie, prowadza zycie religijne na odpowiednim poziomie i ciesza si¢
uznaniem w danej wspdlnocie, a takze zostaly odpowiednio przygotowane do tych

postug®?,

Za zaangazowaniem dziewczat 1 kobiet w postuge lektora opowiedziato 66%
ankietowanych maturzystow z klas maturalnych. Jak mozna si¢ domyslac, czesciej
za taka forma zaangazowania opowiadaja si¢ dziewczeta — 71%, niz chlopcy — 59%.
Przeciwnego zdania jest 14% badanych. W tym przypadku proporcje sa odwrotne,
mianowicie przeciwnych zaangazowaniu dziewczat i kobiet w postuge lektora jest 21%
chtopcow 1 8% dziewczat. Dos$¢ spora grupa — jak na takie wydawaloby si¢ zero-
jedynkowe pytanie — bo 18% badanych wybrato odpowiedz: nie mam zdania.
Zas 8 respondentow — 4 chtopcow i 4 dziewczyny — nie udzielito na to pytanie zadnej

odpowiedzi, co stanowi 2% ankietowanych.

Podsumowujac powyzsze analizy nalezy stwierdzi¢, ze licealisci z klas
maturalnych w Chrzanowie dosy¢ dobrze znaja postugi liturgiczne, dostrzegaja tez ich
warto$¢ 1 celowo$¢ w sprawowanej liturgii mszalnej. Gorzej natomiast, jesli idzie o ich

osobiste zaangazowanie, bowiem wtenczas pojawia si¢ w tym wzgledzie pewna

151 7ob. Instrukcja Kongregacji Sakramentéw i Kultu Bozego , Inaestimabile donum”, 1980, nr 18.

w: https://vademecumliturgiczne.pl/2016/04/08/instrukcja-inaestimabile-donum-w-sprawie-niektorych-
norm-dotyczacych-kultu-tajemnicy-eucharystycznej/, 27.04.2024r.

152 por, Dyrektorium de celebrationibus dominicalibus, nr 30. w: Enchiridion documentorum instaurationi
liturgicae. T. 3. Roma 1997, s. 407.
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pasywno$¢. Konieczne jest w tym wzgledzie podejmowanie wysitkow zwigzanych
z formacjg liturgiczng prowadzaca do $wiadomego i1 aktywnego uczestnictwa we Mszy
Sw. 1 przezywania liturgii. Trzeba bowiem pamiectaé, ze liturgia sprawowana
we wspolnocie parafialnej stanowi wielki i niewyczerpalny skarbiec, z ktdérego powinni
czerpaé wszyscy, a zwlaszcza w pierwsze] kolejnosci zaangazowani w postugi

liturgiczne®®2.

158 Por. W. Glowa, Funkcje lektora w liturgii i jego formacja..., s. 182.
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3. Znaczenie form obrzedowych i oprawy estetycznej dla aktywnego
uczestnictwa we Mszy Swietej

Zapowiedziana przez Vaticanum Il w Konstytucji o Swietej Liturgii reforma
liturgiczna miala na celu ozywi¢ uczestnictwo wiernych w kulcie sprawowanym
w Kosciele, szczegdlnie w Najswigtszej Ofierze Jezusa Chrystusa. Ojcom soborowym
chodzito gtéwnie o to, by chrzescijanie ,,podczas tego misterium wiary nie uczestniczyli
jak obcy lub milczacy widzowie, lecz aby przez obrzedy i modlitwy misterium to dobrze
rozumieli, w $wigtej czynno$ci brali udzial $wiadomie, poboznie 1 czynnie,
by ksztattowani przez stowo Boze, posilali si¢ przy stole Ciata Panskiego i sktadali Bogu
dzickczynienie; aby ofiarowujac niepokalang Hostie nie tylko przez rece kaptana,
lecz takze razem z nim, uczyli si¢ ofiarowywacé samych siebie i za posrednictwem
Chrystusa z kazdym dniem doskonalili si¢ w zjednoczeniu z Bogiem 1 wzajemnie ze soba,

aby ostatecznie Bog byl wszystkim we wszystkich” (KL 48).

Podobnie jak pierwsi uczniowie, ktoérzy mieli przygotowaé ,duza sale”
dla spozycia Paschy, Kosciol w ciaggu wiekow mimo zmieniajacych si¢ uwarunkowan
historycznych i1 kulturowych czul si¢ zobowigzany, aby ,sprawowa¢ Eucharysti¢
W oprawie godnej tej wielkiej tajemnicy. Nawigzujagc do stéw 1 gestow Jezusa,
I rozwijajac obrzgdowe dziedzictwo judaizmu, narodzita si¢ liturgia chrzescijanska. (...)
Dlatego nawet jezeli logika «uczty» budzi rodzinny klimat, Ko$ciot nigdy nie ulegt
pokusie zbanalizowania tej «zazyto$ci» ze swym Oblubieficem i nie zapominat, iz to On
jest takze jego Panem, a «uczta» pozostaje zawsze ucztg ofiarng, naznaczong krwig
przelang na Golgocie” (EE 48). Zatem stowa i udoskonalana przez wieki doktadna
wymowa obrze¢du liturgicznego sa ,,wyrazami uczu¢ Chrystusa i uczg nas odczuwac,
tak jak On sam. Uzgadniajac z tymi stowami naszg my$l, wznosimy serca do Pana” (RS
5). Bo przeciez liturgia wprowadza w inny $wiat, rézny od codziennosci. ,,Jej uczestnik
ma wej$¢ w Bozy $wiat, §wiat o innej architekturze, wyposazeniu wnetrza. Miejsce,
w ktorym sprzety, rzezby, obrazy i muzyka przypominaja o niezwykto$ci wydarzenia,

W ktérym uczestnicza wierni'>*.

154 Por. A. M. Bajer vel Bojer, Formacja eucharystyczna dorostych do czynnego udzialu we mszy sw.
W swietle wypowiedzi cztonkow grup parafialnych w £.odzi, Lublin 2023, s. 156.
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Aby odkry¢ znaczenie czynnosci obrzgdowych oraz ich wptyw na uczestnictwo
chrzanowskich maturzystow zadano im nast¢pujace pytanie: Ktore z podanych nizej
czynnosci obrzedowych utatwiajg lub utrudniajq Ci owocny udzial we Mszy sw.?
Respondentom  zaproponowano formy obrzgdowe wobec  ktorych  mieli

si¢ wypowiedzie¢. Rezultaty przedstawia tabela 55.

Tabela 55. Wplyw czynnosci obrzgdowych na owocny udziat badanej mtodziezy we Mszy $wigte;.

Ulatwia Utrudnia Obojetne Brak odp.

Wyszczegolnienie:
Ch Dz R Ch | Dz R Ch Dz R Ch Dz R

Licznagrupa | N | 40 | 56 9 |14 | 22| 36 | 72 143 215 8 8 16
ministrantow

i stuzby o
liturgicznej | 0 [ 30| 25 | 27 |11|10| 10 | 54 | 63 | 60 | 6 | 4 | 4
Uroczyste N |26 72 98 33|39 72 | 65 110 175 8 7 15
procesje
na wejscie
Z ksiegq % 20| 32 | 27 |25|17| 20 | 49 | 48 | 48 | 6 3 | 4
Ewangelii
. N |31| 54 85 | 34|58 | 92 | 58 109 167 9 7 16
Okadzenie
oltarza % | 23| 24 | 24 |26 |25| 25| 44 | 48 | 46 | 7 | 3 | 4
Spiew N | 53| 125 | 178 | 25| 33 | 58 | 47 64 111 8 6 14
124cholii lub
choru % | 40 | 54 49 |1 19|14 | 16 | 35 28 31 6 3 4
. N |40 | 96 | 136 | 36 | 30 | 66 | 58 95 153 9 7 16
Procesja
komunijna 1 o | 50| 41 | 38 | 27| 13| 18 | 44 | 42 | a3 | 7 | 3 | 4
. N |25 | 53 78 | 42 | 42 | 84 | 57 125 182 9 7 14
Procesja
z darami

% | 19| 23 22 | 32|18 | 23 | 43 54 50 7 3 4

Wezwania N | 32| 67 99 (30(35| 65| 61 | 119 | 180 | 10 8 18
modlitewne
podawane
przez mlodziez

% | 24| 29 27 |22 15| 18 | 46 52 50 8 4 5

Odczytywanie | N | 43 | 106 | 149 | 29 | 16 | 45 | 52 99 151 9 7 16
Pisma
Swietego
i spiew

psalmow przez
ministranta

% | 32| 46 41 (22| 7 | 12 | 39 43 42 7 3 4

N |27 | 61 88 |39 (44| 83 | 58 | 115 | 163 9 8 17
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Spiew
psalmow przez | % | 20 | 27 24 |29 | 19| 23 | 44 50 45 7 4 5
ministranta

Sposréd czynnikow obrzgdowych najwickszy wpltyw na respondentéw ma $piew
scholii lub choru, taka opini¢ wyrazilo prawie potowa, bowiem 49% badanych, w tym
54% dziewczat 1 40% chiopcow. Zarazem ten sam czynnik utrudnia uczestnictwa
dla16%, w tym 19% chlopcow i 14% dziewczat. Spiew scholii lub choéru jako
niewptywajacy zasadniczo na uczestnictwo w liturgii mszalnej zaznaczyto w badaniach
31% ankietowanych, a 4% wstrzymato si¢ od glosu w tej kwestii. Na drugim miejscu,
jako czynnik utatwiajacy uczestnictwo we Mszy §w. zostalo wskazane odczytywanie
Pisma $wigtego 1 $piew psalmoéw przez ministranta. Taka opini¢ wyrazito 46% dziewczat
1 32% chtopcow. Znacznie mniej miodziezy — 7% dziewczat 1 22% chtopcow uwaza, ze
czynnik ten utrudnia udzial w Eucharystii, obojetno$¢ wskazato tutaj 43% dziewczat
1 39% chtopcow, a 7% chilopcow i 3% dziewczat, czyli tacznie 4% nie wypowiedziato
swojej opinii.

Wysoko tez maturzy$ci z Chrzanowa cenig sobie procesja komunijng — 38%,
zarazem warto zaznaczy¢, ze na ten czynnik obrzgdowy czesciej wskazuja dziewczeta —
41%, niz chtopcy — 30%, przeciwne zdanie wypowiada grupa 18%, w tym 27% chtopcow
1 13% dziewczat. Takze tutaj liczna jest grupa obojetnych 1 wynosi  43%,
W poréownywalnej ilosci ze wzgledu na ple¢, bo 44% chtopcow i 42% dziewczat. W tym
7% chtopcow 1 3% dziewczat nie ma zdania w tej materii.

Ponadto nalezy zauwazy¢, ze dla 27% milodziezy, liczna grupa ministrantow i shuzby
liturgicznej utatwia uczestnictwo w Eucharystii. W tej grupie 25% dziewczat 1 30%
chlopcoéw potwierdza takg opinie, przeciwne zdanie wypowiada 10% dziewczat 1 11%
chlopcow, zas az 63% dziewczat 1 54% chtopcow wskazuja, ze sg w tej kwestii obojetni,
a 6% chtopcow 1 4% dziewczat udzielito tutaj odpowiedzi. Roéwniez 27% wskazato jako
czynnik obrzgdowy ulatwiajacy udziat w liturgii mszalnej uroczyste procesje na wejscie
z ksiega Ewangelii w proporcjach: 32% dziewczat 1 20% chtopcoéw, Ta sama czynnosé
utrudnia udziat dla 17% dziewczat i 25% chtopcow. Za$ dla prawie polowy, bo az 48%
dziewczat i 49% chlopcow jest to obojetne, przy 6% chtopcow 1 3% dziewczat nie
wypowiadajacych swej opinii. Takze dla 27% ulatwiaja uczestnictwo wezwania
modlitewne podawane przez mtodziez; odpowiednio dla 24% chlopcow 1 29% dziewczat.

Przeciwnie sadzi  22% chlopcéw 1 18% dziewczat, 1 znowu blisko potowa
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ankietowanych, bo 46% chtopcow 1 52% dziewczat to obojetni, a 8% chtopcow 1 4%
dziewczat to ci, ktorzy nie udzielili odpowiedzi.

Takze czynno$cia utatwiajacg Spiew psalmow przez ministranta we Mszy $§w. Ten
poglad wyraza 24% ankietowanych — 20% chtopcow i1 27% dziewczat. Przeciwnie sadzi
23% og6éhu, w tym 29% chlopcow i1 19% dziewczat, za$ dla 44% chlopcow 1 50%
dziewczat jest to obojetne, przy 7% chiopcow 1 4% dziewczat nie wypowiadajacych swej
opinii. Taka samo grupa, czyli réwniez 24% mlodziezy uwaza, ze okadzanie ottarza
utatwia owocne przezywanie liturgii. Taka opinia jest udziatem 24% dziewczat 1 23%
chlopcéw, przeciwne zdanie wypowiada 26% chtopcow 1 25% dziewczat, za$§ blisko
polowa, bo 48% dziewczat 1 44% chlopcow to obojetni wzgledem tej czynnosci, a 7%
chlopcow 1 3% dziewczat nie ma zdania.

Czynnoscig ulatwiajaca owocny udzial miodych ludzi we Mszy $w. ale
W najmniejszym stopniu wsrod wyzej wymienionych jest procesja z darami. Ten poglad
wyraza 19% chtopcow 1 23% dziewczat ankietowanych, przeciwny 32% chtopcow 1 18%
dziewczat, zas 43% chlopcow 1 54% dziewczat sa obojetni przy 7% chlopcoéw 1 3%

dziewczat nie wypowiadajacych swej opinii.

Bardzo wazna w liturgii mszalnej jest rola muzyki. J. Ratzinger pisat, ze tam gdzie
cztowiek spotyka Boga, tam samo stowo juz nie wystarcza, bowiem spotkanie to ,,0zywia
rozne obszary ludzkiego Zycia i sprawia, Ze stajg si¢ one pochwalng piesnig”!®™.
W Kosciele tradycja muzyczna stanowi ,,skarbiec nieocenionej wartosci , wybijajacy si¢
ponad inne sztuki, przede wszystkim przez to, ze $§piew koscielny zwigzany ze stowami
jest nieodzowng oraz integralng czescig uroczystej liturgii” (KL 112). Doskonato$¢ formy
muzyki liturgicznej wigze si¢ z jej ,.komponowaniem 1 wykonywaniem wedlug
okreslonych prawidet sztuki muzycznej. Dbalos¢ o formg¢ wyptywa takze z glgbokiego
pragnienia, aby Panu Bogu ofiarowywa¢ zawsze to, co najpigkniejsze
i najdoskonalsze™%®.

Majac na uwadze ze muzyka liturgiczna sprzyja odkrywaniu Boga, a nieraz takze

ponownemu zblizeniu si¢ do Niego, oraz jest ,,swoistym nos$nikiem dla tresci zawartych

155 ). Ratzinger, Duch liturgii..., s. 123.

156 A, Jez, List pasterski Biskupa Tarnowskiego na temat roli muzyki w liturgii z okazji jubileuszu 50-lecia
dziatalnosci Diecezjalnego Studium Organistowskiego w Tarnowie, w: https://www.parafiawojnicz.pl/na-
temat-roli-muzyki-w-liturgii/, 30.04.2024r.
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157 7adano

w stowie Bozym, ktore z poziomu zmystow przechodza na poziom ducha
ankietowanym maturzystom pytanie: W jakiej mierze muzyka i Spiew pomaga
Ciw duchowym  przezyciu  Mszy sw.? Odpowiedzi na podstawie opinii
odzwierciedlajacych caloksztatt roli $piewu i muzyki w liturgii zostaly przedstawione

w tabeli 56.

Tabela 56. Wptyw muzyki i $piewu na duchowe przezycie Mszy swigte;j.

Tak Nie Obojetne Brak odp.

Wyszczegolnienie:
Ch Dz R Ch Dz R Ch Dz R Ch Dz R

Lubi¢ muzyke | N | 71| 129 | 200 | 28 | 40 68 | 26 | 51 77 9 9 18
organowgq bo
ona ,,pasuje” %

do liturgii 53 | 57 55 [ 21| 18 19 | 20| 22 21 7 4 5

Uwazam, N |49 | 63 | 112 | 45| 111 | 156 | 30 | 43 73 8 13 21
Ze powinno si¢
wprowadzic¢
nowe
instrumenty
muzyczne
i nowg muzyke
(beat, rock)

% | 37| 28 31 [ 34| 49 43 | 23| 19 20 6 6 6

Irytujg mnie | N | 37 | 45 | 82 | 61| 116 | 177 | 35 | 53 88 10 14 | 24
dawne piesni
religijne
czasem
sentymentalne | % | 28 | 20 23 |46 | 51 49 | 26 | 23 24 8 6 7
lub zbyt
uczuciowe

Uwazam, N | 27| 43 70 | 44| 60 | 104 | 62 | 111 | 173 | 10 14 24
Ze Spiew
gregorianski
jest
najdoskonal- | % | 20 | 19 19 | 33| 26 29 | 47 | 49 48 8 6 7
szq formq
Spiewu

Nowe piosenki | N | 23 | 30 | 53 |67 | 147 | 214 | 32| 37 | 69 11 14 | 25
religijne
(np. Barka)
nie powinny
byc Spiewane | % | 17 | 13 | 15 |50 | 64 | 59 | 24 | 16 19 8 6 7
w czasie Mszy
Sw.

N | 84 | 157 | 241 | 15| 18 33 [ 23] 39 62 11 14 25

157 Por. tamze.

127



Wazng rzeczq
dla uczestnic-
twa jest
wlasciwy
dobor piesni
mszalnych

% | 63| 69 67 | 11| 8 9 |17 17 17 8 6 7

Bardziej N |38| 69 | 107 | 26 | 43 69 | 57 | 102 | 159 | 12 14 26
odpowiadajq
mi nowe pies-
ni religijne
0 wydzwigku
refleksyjnym
i walorze
teologicznym

% | 29| 30 30 [ 20| 19 19 | 43| 45 44 9 6 7

Inne N{3| 3|6 [1] 1| 21| 2| 3 |128]211]33
(propozycje,
zastrzezenia) | op | o | 9 | 2 |1l 1 [ 1 1| 1| 1|9 | 93] 94

Jak wida¢ z powyzszej tabeli — jesli chodzi o wptyw muzyki i $piewu na duchowe
przezycie Mszy $wigte] — Wazng rzeczg dla uczestnictwa jest wlasciwy dobor piesni
mszalnych. Ten poglad podziela najwicksza cze$¢ respondentdow, mianowicie 67%,
wtym 63% chlopcow 1 69% dziewczat. Przeciwnych temu stwierdzeniu jest 11%
chlopcow 1 8% dziewczat, za§ 17% obu pici wykazuja obojetnos¢, przy 8% chtopcow
I 6% dziewczat nie wypowiadajacych swej opinii w kwestii wlasciwego doboru piesni
i $piewdw. Opinie ankietowanych sg zatem spojne z przekazem dokumentow koscielnych
ktore wskazuja, ze repertuar utwordw, czy to S$piewanych, czy wykonywanych
na instrumentach, musi zgadza¢ si¢ z mys$la przewodnig dnia liturgicznego lub
przynajmniej zgadzaé si¢ z okresem liturgicznym, jak rowniez odpowiadaé tresciowo
danej czynnosci liturgicznej (por. MS, 32). Czynno$¢ liturgiczna ,,przybiera godniejsza
posta¢, gdy stuzba Boza odbywa si¢ uroczyscie ze $piewem” (IEP o muzyce, 8).

Mtodziez docenia takze muzyke organowa w liturgii. 55% ankietowanych -57%
dziewczat 1 53% chlopcow — wskazalo, Ze muzyka ta utatwia im udziat w Eucharystii.
Przeciwne zdanie wyrazitlo18% dziewczat 1 21% chlopcow, za§ 22% dziewczat 1 20%
chtopcow sg obojetni, a 7% chiopcow 14% dziewczat zabrakto jakiejkolwiek odpowiedzi
w tym przypadku. Sugestie, ze powinno si¢ wprowadzi¢ nowe instrumenty muzyczne
i nowa muzyke (beat, rock), bo utatwiaja udziat we Mszy $w. podato 31%, w tym 28%
dziewczat 1 wiecej, bo 37% chlopcow. Ale zarazem duza grupa mtodziezy — 49%
dziewczat i 34% chtopcow uwaza, ze nie, bo taka muzyka utrudnia udziat w liturgii. 19%

dziewczat i 23% chlopcow sa obojetni w tej kwestii, a 6% badanych nie wypowiedziato
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swojej opinii. Bardzo podobna grupa badanych — bo 30% oznaczyta w ankiecie,
ze bardziej odpowiadaja im nowe piesni religijne o wydzwieku refleksyjnym i walorze
teologicznym. Tutaj przeciwne zdanie znajdziemy u 20% chtopcow i 19% dziewczat, za$
43% chtopcow 1 45% dziewczat sg obojetni, a odpowiedzi zabrakto u 9% chtopcow 1 6%
dziewczat. Stwierdzenie, ze ,,irytujag mnie dawne piesni religijne czasem sentymentalne
lub zbyt uczuciowe” podziela 23% ankietowanych, w tej grupie jest wiecej chtopcow —
28%, niz dziewczat — 20%. Ale opini¢ przeciwng wyraza 49% badanej mlodziezy; 46%
chlopcoéw 1 51% dziewczat, akceptujac zarazem dawne Spiewy mszalne. Obojetnos¢ tutaj
wskazato 23% dziewczat 1 26% chtopcow, a 8% chlopcow i 6% dziewczat nie podjeto
tego watku.

Ciekawe, ze poglad iz nowe piosenki religijne (np. Barka) nie powinny by¢
$piewane w czasie Mszy §w. popiera tylko 5% respondentow; 13% dziewczat i 17%
chlopcoéw, a przeciwne zdanie wypowiada 59%, w tym 50% chlopcoéw 1 az 64%
dziewczat. 24% chtopcow 1 16% dziewczat tutaj obojetni, a 8% chlopcdw 1 6% dziewczat
wypowiedzieli si¢. | jeszcze opinia na temat choratu gregorianskiego. Ot6z z opinig,
ze $piew gregorianski jest najdoskonalszg forma Spiewu w liturgii zgadza si¢ 19%
ankietowanych, nieznacznie wigcej chiopcow 20%, niz dziewczat. Zas 29%
respondentéw, w proporcjach: 33% chtopcoéw 1 26% dziewczat sa przeciwnego zdania.
Prawie polowa badanych — 48%, w tym 47% chtopcow 1 49% dziewczat sg nie maja
zdania w tym wzgledzie, a 8% chlopcdéw 1 6% dziewczat nie wypowiedziato swej opinii.
Spiew gregorianski — bedacy podstawowym i gtdownym $piewem w liturgii rzymskiej (KL
116) nie jest niestety znany szerszej grupie respondentdw, a wigc i nie majg oni
W znacznej mierze wyrobionego wlasnego zdania na jego temat. Wylania si¢ tutaj obraz
parafii 1 wspolnot z ktorych pochodzg ankietowani 1 w ktérych uczestnicza zazwyczaj
we Mszy §w., mianowicie, ze $piew gregorianski pozostaje w nich nieznany, albo nawet
jesli sie pojawia, to jego rola nie jest akcentowana i nie zostata odcis$nigta w §wiadomosci

respondentow.

W ostatniej pozycji tabeli niektorzy ankietowani wpisywali swoje wlasne
propozycje i zastrzezenia, ktdrych nie zawieraly wczesniejsze sugerowane odpowiedzi.
Znajdziemy w tej grupie nastepujace sugestie: ,,nie powinniSmy bac¢ si¢ wprowadzac
nowych trendéw muzycznych poniewaz w ten sposdb zachecimy do uczestnictwa
we Mszy sw. wickszg ilo$¢ mtodziezy” (S-116), ,,Kosciot nie moze pozostawac w tyle za

Swiatem, lecz zmienia¢ si¢ godnie z duchem czasu. Sadzg, ze jesli w piesniach poruszane
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bylyby motywy cze¢sciej moralne niz teologiczne, wigcej osob, ktore nie s pewne swej
wiary chciatoby uczeszczaé do kosciota” (S-15), ,,Ale bez przesady. Po prostu polaczenia
instrumentdéw: gitara, pianino, skrzypce, ktore uwydatniaja pickno muzyki, ale nie
odciagaja uwagi od istoty liturgii” (S-115) ,,w Polsce mozna byloby zastosowaé gospel
amerykanski” (S-167), ,,wieksza ilo§¢ gitary” (S-33), ,,nowe instrumenty tak, jednak
Z umiarem” (N-35). Oprocz proponowanych ,,nowosci” sg tez gtosy krytyczne: ,,zakazaé
skwierczy¢ starszym paniom” (S-177), a nawet ironizujgce: ,reagge: marihuana
do kadzidta, i fala na hosanna” (S-183), oraz dosy¢ swobodne opinie: ,,puszcza polski

Hip-Hop tam jest najwiecej prawdy o zyciu” (N-153).

Kolejnym czynnikiem majagcym wplyw na czynne i aktywne uczestnictwo
W Eucharystii jest uksztalttowani przestrzeni sakralnej. Wspdlnota chrzescijanska
potrzebuje miejsca, w ktorym moglaby si¢ gromadzi¢. Budowla koscielna
W chrzescijanstwie zyskata sobie miano ,,domus ecclesiae”, gdzie ,,kult” urzeczywistnia
»sam Chrystus, stojac przed Ojcem. Staje si¢ On kultem nalezagcym do Niego, gdy inni
gromadzg sie z Nim i wokot Niego™*®. Stad sztuka koscielna i sprzety liturgiczne winny
naleze¢ do najszlachetniejszych dziet ducha ludzkiego i wyraza¢ w dzietach ludzkich
nieskonczone pigkno Boga (KL 122). Sztuka kazdej epoki moze si¢ swobodnie rozwijac¢
w Kosciele, byle tylko ,,z nalezng czcig 1 szacunkiem stuzyta §wigtyniom i obrzedom
swigtym, tak, by mogla swoj glos dotaczy¢ do tego cudownego hymnu chwaty, ktory
W poprzednich wiekach najwigksi arty$ci wyspiewali na cze$¢ wiary katolickiej” (KL
123). Majac na uwadze powyzsze wskazania zadano ankietowanej mlodziezy pytanie:
Jak do Twojego petniejszego udziatu we Mszy sw. przyczynia sie architektura i estetyka
wyposazenia sakralnego kosciota? Podano takze pig¢ opinii do oceny wedtug skali: tak,

nie, nie mam zdania. Wyniki przedstawia tabela 57.

Tabela 57. Wptyw architektury i estetyki Kosciota na petiejszy udziat we Mszy swigte;.

Tak Nie Nie mam zdania Brak odp.

Wyszczegolnienie:
Ch Dz R Ch Dz R Ch Dz R Ch Dz R

Lubig koscioly | N | 68 | 143 | 211 | 18 | 28 | 46 |40 | 54 | 94 7 3 10
w dawnym

stylu %
np. barokoyve 51| 63 | 58 | 14| 12 13 [ 30| 24 26 5 1 3
lub gotyckie

1%8 por. J. Ratzinger, Duch liturgii..., s. 59-60.
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Lubie N |45 81 | 126 (31| 71 | 102 |46 | 69 | 115 | 11 7 18
nowoczesne
wyposazenia
kosciola
0 prostych % | 34| 36 35 (23] 31 28 | 35| 30 32 8 3 5
i estetycznych
detalach

Nie ma to N | 37| 9 | 127 | 31| 55 86 | 53| 76 | 129 | 12 7 19
znaczenia
dla mojego
udziatu we
Mszy sw. bo
najwazniejsze
jest poczucie
wspolnoty

% | 28| 39 | 35 | 23| 24 24 | 40| 33 36 9 3 5

Niektore nowe | N | 48 | 121 | 169 | 26 | 38 64 (47| 59 | 106 | 11 10 21
koscioty nie
wytwarzajq
atmosfery
skupienia % | 36 | 53 47 | 20| 17 18 | 35| 26 29 8 4 6
i jednosci
wspolnotowej

W swiqgtyni N | 65| 140 | 205 | 14 | 15 29 | 46| 65 | 111 9 9 18
powinna byé
podkreslona
koordynacja
oltarza (znak
Chrystusa),
ambony
(Stowo Boze)
oraz
chrzcielnicy

% | 49| 61 | 57 |11 | 7 8 35| 29 31 7 4 5

N | 8 5 13 (17| 31 48 | 70 | 117 | 187 | 38 75 | 113

Inne uwagi
% | 6 2 4 | 13| 14 | 13 | 53| 51 | 52 | 28 | 33 | 31

Okazuje sie¢, ze duzej czesci ankietowanych — 58% opowiada dawny styl ko$ciota
np. barokowy lub gotycki. Taka opini¢ wyrazilo 51% chlopcow ankietowanych 1 63%
dziewczat. Nie lubi takiej architektury 14% chtopcow 1 12% dziewczat. Nie umie ocenié
swojego stosunku do dawnej architektury 30% chtopcow 1 24% dziewczat, a brakuje
jakiejkolwiek odpowiedzi u 5% chtopcow i 1% dziewczat. W zestawieniu z poprzednig
opinig ci, ktorzy lubig nowoczesne wyposazenia Kosciola o prostych i estetycznych
detalach sa mniejsza grupa, bo stanowig 35% ogoétu, w tym 34% chlopcoéw i1 36%

dziewczat. Nie lubi takiej architektury 23% chtopcow 1 31% dziewczat. Nie umie ocenié
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swojego stosunku do nowoczesnej architektury 35% chtopcoéw 1 30% dziewczat,

a brakuje odpowiedzi w tym przypadku u 8% chtopcow 1 3% dziewczat.

Opinig, ze architektura i estetyka wnetrza ko$ciota nie ma to znaczenia dla udziatu
we Mszy $w. dla respondentow, bo najwazniejsze jest poczucie wspdlnoty podziela 35%
ankietowanych; mniej chtopcow — 28% niz dziewczat — 39%. Nie podziela takiej opinii
24% badanych. Nie ma zdania w tym temacie 40% chtopcow 1 33% dziewczat, a brakuje
odpowiedzi w przypadku 9% chlopcéw 1 3% dziewczat. W sugestii, ze niektore nowe
ko$cioty nie wytwarzaja atmosfery skupienia i jednosci wspdlnotowej opini¢ twierdzaca
wyrazito 47% ankietowanych, z tym ze jest to dostrzegane zdecydowanie cze¢sciej przez
dziewczeta — 53% niz przez chlopcow 36%. Nie godzi si¢ z tym zdaniem 20% chtopcow
ankietowanych i 17% dziewczat. Nie ma opinii 35% chlopcéw ankietowanych 1 26%

dziewczat, a odpowiedzi unikneto 8% chtopcow 1 4% dziewczat.

Jest jeszcze jedna sugestia ktorg wyjatkowo pozytywnie zaakcentowali
respondenci, mianowicie to, ze w §wiatyni powinna by¢ podkreslona koordynacja oftarza
(znak Chrystusa), ambony (Stowo Boze) oraz chrzcielnicy. Odpowiedzi potwierdzajacej
udzielito tutaj 57% badanej mlodziezy, w tym 49% chtopcow 1 61% dziewczat.
Przeciwne zdanie sugeruje 11% chlopcoOw ankietowanych 1 7% dziewczat. Nie ma opinii
w tym temacie 35% chlopcow i 29% dziewczat. W tym przypadku réwniez nieliczna
grupa nie wypowiedziata si¢ w zaden sposéb, stanowi ona — 7% chtopcow 1 4%
dziewczat. Opinia respondentow jest potwierdzeniem wskazan Kosciota odnosnie tych
trzech najbardziej istotnych miejsc w przestrzeni budowli sakralnych: ambony, bedacej

99159

,miejscem gloszenia Stowa Bozego”*”, oftarza, ktory ,,ma stuzy¢ przede wszystkim

95160

do sprawowania Eucharystii, ktora w pewien sposob go uswieca”*", oraz chrzcielnicy

przy ktorej ,,ludzie przez wode i Ducha Swigtego rodza sie do nowego zycia*6.,

W rubryce inne uwagi niektorzy respondenci wyrazali dodatkowo swoje whasne
opinie na temat architektury i estetyki budowli sakralnych. Inne uwagi wyrazilo 4%
badanych, w tym 6% chlopcow ankietowanych i 2% dziewczat. Warto tu przytoczy¢

wypowiedz: ,,lubie¢, gdy kosciot jest wysoki 1 potezny, a jednoczes$nie posiada skrupulatne

19 Ppor. Cz. Krakowiak, Ambona zwyczajnym  miejscem  gloszenia  stowa  Bozego,
w: https://vademecumliturgiczne.pl/2016/09/24/ambona-zwyczajnym-miejscem-gloszenia-slowa-
bozego/, 30.04.2024r.

160 K, Lijka, Symbolika czynnosci przy poswieceniu oftarza, ,,Poznanskie Studia Teologiczne”, 15 (2003),
s. 14

161 Cz. Krakowiak, Katechumenat chrzcielny dorostych w Kosciele posoborowym, Lublin 2003, s. 371.
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rzezbienia i malowidta, przenosi to w pewien sposob jego histori¢ 1 tradycje do powietrza
znajdujacego si¢ w wewnatrz, a zarazem wplywa na czlowieka 1 sklania go
do przemyslen. Niektore gotyckie katedry jak francuskie znajdujace si¢ w Normandii,
wplywaja takze na mnie poprzez swdj podniosly nastrdj i pozostatosci po zyciu, ktore
si¢ tam niegdy$ toczylo. Dlatego za najpigkniejsze i najbardziej wyruszajace uznaje
opactwa: jak Mont St. Michel” (S-15). Jest takze kilka wypowiedzi krytycznych, gtownie
W kontekscie wielkosci 1 bogactwa kosciolow: ,lubi¢ koscioty bez zadnych ztotych
elementow i obrazow” (N-145), ,,Nie powinno by¢ tyle kosciotow. Pieniadze te powinni
da¢ potrzebujacym czego nigdy Kosciot nie robit” (N-131), ,,zabytkowe ko$cioty, nowe
koscioty wybudowane za wielkie pienigdze sg niepotrzebne” (N-126), ,,Nadmierny

przepych mnie drazni” (S-171).

Podsumowujac to zagadniemy zauwazamy, ze wptyw form obrzedowych, muzyki
1 §piewu oraz architektury i estetyki jest istotny dla przewazajacej cze¢sci respondentow.
Wszystkie te elementy pozwalajg uczestnikom Eucharystii na tatwiejszy dialog
Z Bogiem, wptywaja na skupienie i modlitwe, gdyz poprzez nie wszystkie czynnosci

liturgiczne przybieraja godniejszg posta¢ (por. KL 113).
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4. Znaczenie postaw, gestow, znakow i symboli dla Swiadomego udzialu
we Mszy Swietej.

Eucharystia jest przedsionkiem nieba i przedsmakiem liturgii niebieskiej (por. EE
19), ale zarazem jest sprawowana na ziemi i uczestniczymy w niej rowniez w sposob
fizyczny. Dlatego celem wzmozenia czynnego uczestnictwa wiernych zachgca sig¢
do odpowiednich ,,czynnosci, gestow oraz przyjmowania odpowiedniej postawy ciata”
(KL 30). Wykonywanie pewnych czynnosci, gestow, oraz przyjmowanie pewnych

postaw ,,0zywia wewnetrzne usposobienie®?”

Wierni praktykuja pewne gesty
,.dla glebszego okazania Panu Bogu swojego wewnetrznego uwielbienia”'®®. Nasza
postawa ,,pokazuje, co odczuwamy, nasz wyglad i zachowanie zewnetrzne pokazujg
co mys$limy i jak si¢ czujemy”®*. Krzysztof Konecki cytujac Karla Rahnera powie,
ze cztowiek nie tyle ,,ma” ciato, ani ,,jest” ciatem, co raczej ,,uobecnia si¢ wobec innych
w ciele jako w realnie symbolicznym sposobie wyrazania siebie samego, aby wej$¢ z nimi
w relacje. Jego ciato stanowi dla niego swego rodzaju sakrament jego obecnos$ci i bycia
w relacji, przez nie ,,przemawia” on jezykiem ciata w szerokim tego stowa znaczeniu”°.
Dlatego tez przystepujac do sprawowania liturgii, wierni nie przyjmujg takiej postawy,
jaka jest najwygodniejsza, by dobrze si¢ pomodli¢, ani nie wykonuja tylko tych gestow,
ktére im odpowiadaja, ale uczestniczg tak, by catym sobg wypowiedziec¢ siebie i to, czego

Bog pozwala doswiadczyé!®,

Podobnie jak przyjecie wiasciwej postawy pomaga
cztowiekowi w nawigzaniu kontaktu z Bogiem 1 przyjeciu tego, czym On nas
obdarowuje, tak tez wykonywane gesty i przyjmowane postawy pomagaja nam pokazac,
jakie jest nasze odniesienie do przezywanej rzeczywistosci, w jaki sposob ja przyjmujemy
i co ona dla nas znaczy. Potrzeba, aby postawy i gesty odznaczaly si¢ picknem i
szlachetng prostotg oraz wyrazaly i1 ksztaltowaly duchowe przezycia uczestnikow liturgii

mszalnej (por. OWMR 42).

Azeby przekona¢ si¢ w jakim zakresie czynno$ci obrzgdowe maja wplyw

na mtodziez zadano respondentom pytanie: Dlaczego wszyscy uczestnicy liturgii mszalnej

162 T, Sinka, Zarys liturgiki..., s. 82.

163 Tamze.

164 E Niibold, E. Stencel, Przy oftarzu Pana..., s. 34.

185 Por. K. Konecki, Postawy w liturgii, ,,Seminare”, (11) 2001, s. 146.

186 por, M. Matuszewski, Symbolika postaw w liturgii, ,,Anamnesis” 60 (2010), s. 53.
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powinni zachowywa¢ jednakowq postawe uczestnictwa? Uzasadnienia wskazane przez

badang mtodziez prezentuje tabela 58.

Tabela 58. Uzasadnienie potrzeby zachowania przez uczestnikow jednakowej postawy liturgicznej.

Chitopcy dziewczeta Razem
Rodzaje uzasadnien: N o N o N o
0 0 0
Dla wyrazenia jednosci duchowej

LCaostnikow 74 56 127 56 201 56

Dla okazania szacunku dla sprawowanej
tajemnicy 52 39 117 51 169 47

Dla wyrazenia swojej postawy

wewnetrznej 35 26 59 26 94 26
Dla porzgdku zewnetrznego w swigtyni 29 22 51 22 80 22
Dla wyrazenia postuszenstwa Kosciotowi 29 22 48 21 77 21
Dla okazania szacunku celebransowi 27 20 46 20 73 20
Brak odpowiedzi 18 14 11 5 29 8

Mozna $mialo powiedzie¢, ze odpowiedzi wskazane przez ankietowang mtodziez
Swiadczg o rozumieniu zagadnienia. Przyktadem takiego pogladu jest to, ze ponad
potowa respondentow — 56% ankietowanych, tak chtopcoéw jak i dziewczat stwierdzito,
ze jednakowa postawe w liturgii nalezy przyjmowac dla wyrazenia jednosci duchowej
uczestnikow. O tym jak wazny jest aspekt wspomina Cz. Krakowiak piszac,
ze ,,niewidzialna komunia wszystkich wiernych i hierarchii Ko$ciota z Trojca Swigta oraz
miedzy sobg staje si¢ widzialna wtedy, gdy powstaje zgromadzenie liturgiczne”*®’. Kazde
zgromadzenie liturgiczne ,,ztozone z wiernych (christifideles) pod przewodnictwem
cztonka hierarchii Kosciola (biskupa lub prezbitera) jest sakramentem, czyli znakiem
Kos$ciota. W nim ma miejsce szczegolna epifania Kosciota (manifestatio Ecclesiae) jako
wspolnoty — communio — hierarchicznie zorganizowanej w swej strukturze i dzialaniu.
Zgromadzenie liturgiczne ukazuje Koscidt jako wspolnote wiary, urzedow (munera),

postug (ministeria), funkcji i charyzmatow’*18,

167 Cz. Krakowiak, Liturgia epifaniq eklezjologii communio (2009), W:
https://liturgista.pl/?page=theology&content=document&label=2009-01-01-B-CK-LEE, 02.05.2024r.
168 Tamze.
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Takze duza grupa respondentow — 47%, w tym 51% dziewczat i 39% chtopcow
uwaza, ze jednos$¢ zachowan zewngtrznych powinna wynika¢ z potrzeby okazania
szacunku wobec sprawowanej tajemnicy. Jedna czwarta ankietowanych — 26% w tym
samym stosunku procentowym obu plci, uzasadnia potrzebg zachowania przez
uczestnikow jednakowej postawy liturgicznej dla wyrazenia swojej postawy
wewnetrznej. Natomiast potrzebe zachowania jednakowej postawy dla porzqdku
zewnetrznego w swigtyni Wykazuje 22% ankietowanych, réwniez w tym samym stosunku
procentowym obu plci. Obserwuje si¢ niemal identyczng sytuacje dla wyrazenia
postuszenstwa Kosciolowi — 21%. Trzeba proporcjonalnie podobna grupa ankietowanych
upatruje przyczyny ujednolicenia postaw zewnetrznych w potrzebie okazania szacunku
celebransowi. Za takim uzasadnieniem opowiada si¢ 20% ankietowanych. Przy tym
pytaniu 8% respondentow, w tym 14% chtopcoéw i 5% dziewczat nie oznaczylo zadnej

odpowiedzi.

Nastepnie zapytano mtodziez o celowos¢ stosowania poszczegdlnych postaw
modlitewnych. Postawiono w tym celu pytanie: Czy widzisz celowosé¢ stosowania
nastepujgcych postaw modlitewnych we Mszy sw.? Po czym przedstawiono pi¢¢ postaw
spotykanych w modlitwie 1 poproszono o ocen¢ celowosci ich stosowania w liturgii.

Wyniki zostaty przedstawione w tabeli 59.

Tabela 59. Celowos¢ stosowania postaw modlitewnych.

Tak Nie Nie mam zdania Brak odp.

Wyszczegolnienie:
Ch Dz R Ch Dz R Ch Dz R Ch Dz R

N | 84| 171 | 255 | 33| 32 65 | 21| 25 46 5 0 5

klekania
% | 63| 75 71 | 25| 14 18 |16 | 11 13 4 0 1

Sktadania rgk | N | 53 | 107 | 160 | 47 | 73 | 120 | 28 | 48 76 5 0 5
i ich
wznoszenia % | 40 | 47 44 | 35| 32 33 |21 21 21 4 0 1

Poltonow N |70 116 | 186 | 33| 78 | 111 | 26 | 34 60 5 0 5

i biciaw
piersi % |53 51 | 52 | 25| 34 | 31 |11]| 26 | 17| 4 | o | 1
Siedzenia | N | 26| 25 | 51 | 69| 153 | 222 |32| 47 | 79 | 9 | o | 9

medytacyj-
”egc} g’éisty'“ % |20 112 | 14 |30| 67 | 61 |24 21 | 22| 7 | 0 | 2

N | 79| 174 | 253 | 18 | 22 40 | 28 | 30 58 10 0 10
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Postawa
stojqca petna
szacunkuwo- | % [ 59 | 76 | 70 | 14| 10 11 | 21| 13 16 8 0 3
bec Boga oraz
Jego tajemnic

Inne (Twoje N |5 5 10 | 16 | 23 39 (73| 136 | 209 | 83 32 | 115
propozycje lub
zastrzezenia,
moze by¢
7 uzasadnie- % | 4 2 3 12| 10 11 | 55| 60 58 62 14 32

niem)

Zdecydowana wigkszos¢ respondentow dostrzega, ze w przezywaniu Eucharystii
ma wielka warto$¢ 1 celowos$¢ postawa klekania. Tutaj pozytywnie wypowiedziato si¢
71%, z czego dziewczeta stanowig trzy czwarte — 75%, a chtopcy 63%. Postawa ta jest
wyraza ,,podporzadkowanie sic Bogu i pokorne uwielbienie Jego Majestatu”!®®.
Nie widzi celowosci tej postawy 18% ankietowanych, 25% chtopcow i 14% dziewczat.
Nie ma zdania 13%, tez wigcej chtopcow — 16%, niz dziewczat — 11%. Czterech

chtopcow nie udzielito w tym przypadku zadnej odpowiedzi.

Bardzo wysoko rowniez ankietowani wskazali celowos$¢ postawy stojgcej petnej
szacunku wobec Boga oraz Jego tajemnic. 70% przy przewadze dziewczat — 76%, nad
chtopcami — 59%. Postawa ta byla znana u wszystkich starozytnych ludow,
za$ chrzescijanstwo nadato jej nowe trescil’®. Przeciwnego zdania jest 11% badanych,
w tym 14% chtopcow 1 10% dziewczat. Nie ma wyrobionego swojego zdania wobec
tej postawy 16%, wiecej chlopcow — 21%, niz dziewczat 13%. Zas unikneto wszelkiej
odpowiedzi w tym przypadku 3% ogoétu ankietowanych, z tym Ze sa to sami chlopcy

stanowigc zarazem 8% wszystkich ankietowanych mezczyzn.

Potowa badanych maturzystow z chrzanowskich licedéw 52%, w podobnej proporcji
pici: 53% dziewczat i 51% chlopcow dostrzega celowos¢ poktonow i bicia w piersi.
W liturgii rzymskiej pokton jest znakiem ,,zarowno glebokiego szacunku, jak réwniez
usposobienia pokutnego, szczegdlnie wtedy, gdy ma on zwigzek z prosba o oczyszczenie

z grzechow”*t, Ale blisko jedna trzecia — 31%, w tym wiecej dziewczat — 34%

189 T, Sinka, Zarys liturgiki..., s. 83.

170 por. K. Konecki, Postawy w liturgii..., S. 146.

171 M. Makowski, P. Lewandowski, Postawy i gesty w liturgii,

w: https://www.dmak.info/liturgia/podstawy-i-gesty-w-liturgii.html, 02.05.2024r.
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niz chtopcow — 25% nie widzi celowosci tych gestow. 17% ankietowanych — czego
dziewczeta stanowig 26%, a chtopcy 11% - nie ma w tym wzgledzie swojego zdania,
réwniez 1 przy propozycji tej postawy czterech chtopcdéw nic nie odpowiedziato. Postawa
doceniang przez sporg grupe badanych jest takze skfadanie rgk iich wznoszenie.
Pozytywnie ocenia jag 44% mtodziezy licealnej, 47% dziewczat 1 40% chlopcow. Gest ten
symbolizuje ,,wzniesienie duszy do Boga i oddanie Mu si¢ z wiara’2. Ale trzecia czg$é
ankietowanych; 35% chlopcow 1 32% dziewczat nie widzi jego celowosci. 21%
respondentow obydwu plci nie ma tutaj swojego zdania i tez 4 chltopcow nic
nie odpowiedziato. Mtodziez wypowiedziata si¢ tez na temat spotykanej dzi$ do$¢ czesto
postawy siedzenia medytacyjnego w stylu jogi. Za taka postawa opowiedziato si¢ 14%
og6tu badanych, w tym 20% chtopcow 1 11% dziewczat. Postawa taka jednakze przez
znaczng wigkszos$¢ respondentdw nie jest akceptowalna w ramach liturgii. Sprzeciw
wobec niej przejawia 61% badanych z ogromnag przewaga dziewczat — 67%,

nad chtopcami — 30%. W przypadku tej postawy nie zabrato glosu 7 chtopcow.

Pojawito si¢ w tym pytaniu réwniez kilka innych spostrzezen i propozycji:
,»patrzenie na Najswigtszy Sakrament i przemienienie” (N-43), ,,$piew jest najpigkniejsza
modlitwa i uwielbieniem Boga” (N-145). A takze glosy krytyczne wobec przyjmowanych
w liturgii postaw: ,,nie powinno si¢ meczy¢ ludzi staniem lub klgkaniem gdyz np. jak
ja juz pracuje w weekendy na basenie to cigzko jest kleczeé¢ a tym bardziej sta¢” (N-131),
»skoro Bog jest w nas, to po co tyle dziwnych rzeczy, ktore utwierdzaja ludzi

w przekonaniu ze jest gdzie$ daleko” (S-78).

Ankietowanym przedstawiono rowniez bardziej szczegotowe i kierunkowe pytania.
Jest nim pytanie ujawniajace tres¢ znaku pokoju, jak i stosunek mtodych do form jego
przekazywania. Pytanie brzmiato: Co wedtug Ciebie wyraza przekazywany sobie w czasie
Mszy sw. znak pokoju? Sposrdd pigciu proponowanych okreslen poproszono o wybor

dwoch. Zestawienie odpowiedzi respondentéw przedstawia tabela 60.

Tabela 60. Tres¢ znaku pokoju we Mszy Swigtej w opinii mtodziezy.

chlopcy Dziewczeta Razem
Znak pokoju wyraza:
pokoju wy N % N % N %
Wzajemne zaufanie i braterstwo 63 47 99 43 162 45

172 Tamze.

138



Darowanie sobie win 50 38 73 32 123 34

Pokoj z Bogiem i ludZmi 73 55 157 69 230 64

Gotowos¢ do sakramentalnego
zjednoczenia z Chrystusem 16 12 41 18 57 16
Inne (wlasne okreslenia) 8 6 5 2 13 4
Brak odpowiedzi 13 10 14 6 27 7

Zasadniczo mtodziez wlasciwie odczytuje tres¢ znaku pokoju. 64% ankietowanych
wskazato, ze znak pokoju wyraza pragnienie pokoju z Bogiem i ludzmi w tym
znaczniejszy odsetek dziewczat — 69%, niz chtopcow 55%. Wedtug 45% respondentow
znak pokoju wyraza wzajemne zaufanie i braterstwo. Tak sadzi 47% chtopcow i 43%
dziewczat. Nastepnie 34% badanych, w tym 38% chiopcoéw 1 32% dziewczat wskazuje
na darowanie sobie win jako tres¢ znaku pokoju. Najmniejsza grupa badanych — 16%
respondentow, w tym 18% dziewczat i 12% chlopcoéw uwaza, ze znak pokoju ma przede
wszystkim wyrazaé gotowos¢ do sakramentalnego zjednoczenia z Chrystusem. Zabrakio
odpowiedzi u 7% ankietowanych, w tym 10% chtopcoéw i 6% dziewczat. Natomiast 4%
respondentow, w tym 6% chlopcow 1 2% dziewczat podali inne okreslenia na ten temat.
Sa to zasadniczo odpowiedzi kwestionujace znaczenie i sensowno$¢ znaku pokoju:
»powinno oznacza¢ braterstwo 1 mito$¢, lecz mysle, ze nikogo to nie obchodzi. Ludzie sg
pelni nienawisci” (N-126), ,,dla wigkszosci ludzi nic nie znaczy” (N-15), ,,mega
sztuczne” (S-180), ,,gotowos¢ do krucjaty” (S-179), ,.to tylko puste podanie reki, po
wyjsciu z ko$ciota nie bedzie miat on w ogdle znaczenia” (S-25), ,,nic, poniewaz ludzie
robig to tylko dlatego, ze od zawsze tak byto” (S-81). Szkoda, Ze te osoby nie potrafig
odczytac¢ glebiej wartosci znaku pokoju. Potrzebujg one wskazowek, ze znak ten, to nie
tylko pogodzenie si¢ czy jaka§ zewngtrzna forma serdecznosci, ale ze poprzez ten znak
»przekazujemy sobie pokdj Chrystusowy, ktory jest prawdziwym Bozym darem; pokoj
jakiego nie potrafimy zbudowaé sami”"3,

Aby wyczerpa¢ temat; ze znakiem pokoju zwigzane bylo takze kolejne pytanie.
Dotyczyto ono formy przekazywania sobie tego znaku. Zapytano respondentow: Jaki

sposob przekazywania sobie znaku pokoju uwazasz za najlepszy? Tutaj proszono

173 Tamze. Por. takze z: J 14,27.
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badanych o wybor jednej sposrod trzech propozycji. Zestawienie zostato przedstawione

w tabeli 61.

Tabela 61. Sposob przekazywania znaku pokoju uznany prze ankietowanych za wlasciwy.

chlopcy dziewczeta Razem
Okreslenia
N % N % N %
Przez ukton ze slowc.zm'i’,,pokéj nam 48 36 100 44 148 41
wszystkim
Przez podanie reki 63 47 105 46 168 47
Przez zigczenie rak w tancuchu 12 9 11 5 23 6
Inne (wilasne okreslenia) 7 5 3 1 10 3
Brak odpowiedzi 13 10 19 8 31 8

Jak wida¢ z tabeli blisko potowa badanych — 47%, prawie w takich samych
proporcjach jesli chodzi o chtopcow dziewczeta, wskazuje na aprobate znaku pokoju
przekazywanego sobie przez podanie rgk. Nieco mniejsza grupa mtodych — 41%, w tym
44% dziewczat 1 36% chlopcéw wybrato opcje znaku pokoju przez ukton ze stowami
,,pokoj nam wszystkim”. Zatem wspomniane powyzej dwie formy przekazywania sobie
tego znaku sg dobrze znane respondentom 1 wyniki badan wskazuja, ze w takich formach
znak pokoju jest przekazywany w znanych im wspolnotach parafialnych, gdzie

na co dzien uczestniczg w Eucharystii.

Znak pokoju bywa tez niekiedy w matych grupach przekazywany poprzez
ztaczenie rak w tancuchu. Taka forme wskazato 6% respondentéw w tym 9% chtopcow
I 5% dziewczat. Brak odpowiedzi jest w ankietach 8% badanych, w tym 10% chtopcow
i 8% dziewczat. Natomiast 3% respondentow, w tym 5% chlopcow i 1% dziewczat maja
inne okreslenia na ten temat. Przytoczy¢ tu mozna wypowiedzi: ,,wszystkie sa dobre. Ale
ja tam wole tulenie. To wyraz przyjazni” (S-148), ,,skton — bo jest bezkontaktowy,

bardziej higieniczny” (S-1). Jest tez ironiczna odpowiedz: ,,przez cios w nos” (S-179).

Do liturgii nalezy takze milczenie. Bogu, ktory méwi do nas odpowiadamy przez

modlitwe i1 $piew, ale ,,najwicksza tajemnica, ktora przekracza wszelkie stowa, sktania
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nas takze do milczenia™'™*, W Eucharystii nie chodzi jednak o milczenie bedace jedynie
przerwa w dziataniu liturgicznym, ale o milczenie ,,wypelnione”, ktore jest czyms wigce]
niz tylko brakiem mowy i dzialania. ,,Wypeliona cisza” stanowi zarazem glosne

15 Wowezas stowo

I natarczywe wotanie do Boga, jak i przepelniong Duchem modlitwe
Boze moze dotrze¢ do ukrytych zakatkow naszych serc, przestajemy tez ukrywac sig¢
przed Bogiem, a $wiatto Chrystusa moze dotkna¢, uzdrowic¢ i zmieni¢ nawet to, czego si¢
wstydzimy. Ze wzgledu na wazne znaczenie milczenia postanowiono zbadaé, czy
ankietowana mlodziez zauwaza sens milczenia i znaczenie tego znaku. Dlatego zadano
respondentom nastepujace pytanie: Czy widzisz sens istnienia we Mszy sw. chwil

milczenia;, w ktorych momentach sq one wedlug Ciebie najbardziej stosowne?

Odpowiedzi uzyskane w wyniku przeprowadzenia sondazu zestawia tabela 62.

Tabela 62. Sens istnienia milczenia we Mszy §wigtej w opinii badanych.

chlopcy dziewczeta Razem
Odpowiedzi:
N % N % N %
Widze potrzebe milczenia 74 56 143 62 217 60
Nie widze sensu milczenia 17 12 18 8 35 10
Nie mam zdania 5 4 4 2 9 2
Brak odpowiedzi 37 28 64 28 101 28

Jak wida¢ z tabeli wigkszos¢ badanych — 60%, w tym 56% chlopcow 1 62%
dziewczat widzi potrzebg milczenia, a tylko co dziesigta ankietowana osoba, w tym 12%
chlopcoéw 1 8% dziewczat nie widzg takiej potrzeby. Tylko dziewigciu badanych —
co stanowi 2% - wyrazito, ze nie maja zdania w tej kwestii, a unikneta jakiejkolwiek
odpowiedzi grupa 28% ankietowanych tak chilopcow jak i dziewczat. Zapewne
tak postapili, gdyz tez mieliby trudnosci z odniesieniem si¢ do omawianej kwestii.

W drugiej czesci pytania o milczenie podczas Mszy $w. poproszono respondentow
o wskazanie najbardziej stosownych momentow, w ktorych mogg pojawic si¢ chwile
milczenia. Pytanie to bylo otwarte, ankietowani zatem sami bez zadnych podpowiedzi

wpisywali swoje propozycje. Odpowiedzi zebrano w tabeli 63.

174 ). Ratzinger, Duch liturgii..., s. 185.
175 Por. Tamze, s. 185-190.
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Tabela 63. Momenty milczenia we Mszy Swigtej w opinii mlodziezy.

chlopcy dziewczeta Razem

Odpowiedzi: NS % N+S % N+S %

Podczas modlitwy wiernych 3 2 7 3 10 3
Czas na rozmowe z Bogiem, na modlitwe 7 5 18 8 25 7
Czas na wlasne przemyslenia, zadume 8 6 30 12 38 11
Po wystuchaniu czytania Ewangelii 4 3 6 3 10 3
Przed i po przyjeciu Komunii $wietej 8 6 15 7 23 6
Przed i po akcie pokuty 8 6 31 14 39 11

Po wystuchaniu kazania 1 1 10 4 11 3
Podczas adoracji 0 0 3 1 3 1

Inne okreslenia 13 10 20 9 33 9

Po podniesieniu 3 2 3 1 6 2
Brak wskazan momentow ciszy 29 22 43 19 72 20

Odpowiedzi chrzanowskich maturzystow pokazuja, ze 20% z nich, w tym 22%
chtopcow 1 19% dziewczat ograniczylto si¢ tylko do potwierdzenia sensu milczenia
w Eucharystii, ale bez wskazywania konkretnych momentéw ciszy. Cisza jako czas
na wlasne przemyslenia, zadume jest podawana przez 11% respondentow, w tym 12%
dziewczat i 6% chlopcoéw. Milczenie przed i po akcie pokuty proponuje takze 11%
ankietowanych, w tym 14% dziewczat oraz 6% chlopcow. Rzadziej ankietowani
wskazuja na milczenie jako czas na rozmowe¢ z Bogiem i modlitwg. Taki argument
przemawiajacy za milczeniem wskazato 7% ankietowanych, w tym 8% dziewczat 1 5%
chlopcéw. Momenty milczenia we Mszy $§w. przed i po przyjeciu Komunii $wigtej
docenia 6% chtopcow i1 7% dziewczat, a po wystuchaniu czytania Ewangelii i kazaniu
3% ogoélu ankietowanych. Rowniez 3% badanych wskazato na milczenie podczas
modlitwy wiernych. Jeszcze mniej, bo tylko 2% widzi potrzebe milczenia
po podniesieniu we Mszy $w. a 1% badanych (w tym przypadku sa to same dziewczeta)

podczas adoracji. Natomiast 9% respondentdw podaje inne okres$lenia w tym temacie.
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Wsrod tych innych okreslen dwie osoby wskazuja na milczenie podczas czytania Meki
Panskiej (N-112, 163). Sg tez odpowiedzi, ze milczenie: ,,jest stosowne w podniostych
chwilach” (S-29), ,,bo to jest chwila naszej osobistej kontemplacji” (S-33), ,,Momenty
(milczenia) s odpowiednie. Ale dzieci psuja caly efekt” (S-66), ,,Najbardziej stosowne
sg na pogrzebie” (S-75), chwile milczenia sens ,,moze i maja, ale maja charakter

symboliczny i trwajg kilka sekund” (S-126).

Kazda Msza $w. jest czasem niezwyklym, laczy bowiem rzeczywisto$¢, w ktorej
zyjemy z transcendentna, czyli ta, ktora jest dla nas jeszcze nie w petni odkryta. Dlatego
w liturgii mszalnej czesto uzywane sg znaki i symbole, ktore majg przybliza¢ cztiowieka
do Boga. Symbol jest pomostem przerzuconym pomi¢dzy dwoma $wiatami; Boskim
i ludzkim. Stad mozna powiedzie¢, Ze nie istnieje liturgia bez znakow i symbolil®.
Symbol jest jednak czym$ wigcej niz tylko znakiem. Znak bowiem na co$ wskazuje,
co$ wyraza, do czego$ odsyla, natomiast symbol trzeba rozumie¢ szerzej, gdyz on
nie tylko oznacza, lecz réwniez aktualizuje, uobecnia jaka$ rzeczywisto§él’’,
Od pierwszych wiekow Kosciota w chrzescijanskiej liturgii sg widoczne i czesto
wykorzystywane cztery symbole naturalne: §wiatto, oliwa, kadzidto i woda'’®. We Mszy
$w. ponadto wsrod elementow naturalnych nalezy wymieni¢ chleb i wino, ktore kaptan

przyjmujac btogostawi Boga, a nastgpnie przemienia te dary bedace ,,owocem ziemi

I pracy rak ludzkich” (Por. MR) w Najswietsze Ciato i Krew Chrystusa Pana.

W zwigzku z powyzszym zapytano ankietowanych o rozumienie symboliki, z jaka
si¢ spotykajg przy sprawowaniu Mszy $§w. zadajac pytanie: Czy symbole mszalne i sam
jezyk uzywany we Mszy sw. uznajesz za czytelne i jasne? (Uzasadnij i podaj przykiady).
Odpowiedzi respondentow przedstawia tabela 64.

Tabela 64. Stan rozumienia przez ankietowanych symboli mszalnych i jezyka uzywanego podczas Mszy
swigte;.

chlopcy dziewczeta Razem
Symbole mszalne sq dla mnie: N % N % N %
Czytelne 58 44 108 a7 166 46
Nieczytelne 21 16 16 7 38 10

176 por. B. Nadolski, Leksykon liturgii..., s. 1484-1488.
177 Por. B. Nadolski, Liturgika I, Poznan 1991, s. 19-20.
178 por. T. Sinka, Zarys liturgiki..., s. 88-91.
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Nie zawsze i nie wszystkie sq czytelne 12 9 30 13 42 12

Nie mam zdania 4 3 2 1 6 2
Nie wiem 1 1 6 3 7 2
Brak odpowiedzi 37 27 66 29 103 28

Blisko potowa ankietowanej mtodziez stwierdzita, ze symbolika mszalna jest dla
nich czytelna i jasna. Tak odpowiedziato 46% respondentéw w tym 44% chlopcow 147%
dziewczat. Cz¢$¢ ankietowanych uzasadnia swoja odpowiedz potwierdzajgc rozumienie
symboliki mszalnej: ,,poniewaz od dziecka uczestnicz¢ we Mszy §w. i rodzice nauczyli
mnie rozumie¢ ten obrzedy” (N-28), ,,Ludzie zaangazowani w dziatalno$¢ Kos$ciota
zazwyczaj s3 obeznani w obrzgdach i symbolach” (N-35), ,,wszystko odbywa si¢ wedlug
tradycji” (N-61), ,,uwazam, ze symbole i jezyk sa proste, tak, by mogly one dotrze¢
do odbiorcéOw wiernych” (N-82), ,,Uwazam za czytelne, poniewaz kaptan przekazuje
je wspoélnocie i wczesniej wyjasnia” (N-83), ,,wszystkie uwazam za czytelne i jasne
poniewaz kazdy wierzacy i chodzacy do ko$ciota powinien zna¢ przebieg mszy $w.” (N-
90), ,,symbole zostaty mi przyswojone na lekcji religii” (N-136), ,,Tak, poniewaz jestem
lektorem” (N-139), ,Jezyk mszalny pozwala na pelniejsze 1 bardziej $wiadome
uczestniczenie w ofierze” (N-147), ,,Raczej tak, cho¢ postuga komentatora utatwia
odbieranie ich wiernym” (N-162), ,.tak, cho¢ nie do konca jest to zrozumiate przez moich
rowiesnikow” (S-28), ,,Rozumiem wickszos$¢ tych symboli 1 jezyk uzywany we Mszy §w.
Sa dla mnie jasne” (S-56), ,,Dla mnie jest jasny, chociaz niejednokrotnie wymaga
glebszego zastanowienia, ale dlatego jest fascynujacy” (S-115), ,,Dla mnie tak. Dla mnie;j

inteligentnych nie sadz¢” (S-187).

Symbole mszalne sg nie zawsze i nie wszystkie czytelne dla 12% badanych, w tym
13% dziewczat 1 9% chtopcdéw. Ankietowani pisza: ,,Niekoniecznie, czasami jezyk jest
zbyt staro§wiecki” (N-5), ,,Niektore nie sg czytelne, aczkolwiek staram si¢ je akceptowaé
1 nie zastanawiam si¢ glebiej co mogg oznaczac” (N-8), ,,czasem trudno jest mi doglebnie
zrozumie¢ Pismo $w.” (S-90), ,.Srednio, duzo archaizméw” (S-99), ,,Uzywany jest
niejasny 1 wieloznaczny jezyk” (S-152), ,,Zbyt symboliczne 1 metaforyczne, duzo

mozliwos$ci interpretacji, za duzo” (S-154).
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Nie rozumie symboliki mszalnej 10% maturzystow w tym 16% chtopcow i 7%
dziewczat. Znajdziemy tutaj nastgpujace uzasadnienia: ,,bo niektorzy ludzie nie wiedzg
gdzie maja wstaé, a gdzie klecze¢” (N-43), ,,poniewaz jako katolik nie rozumiem kazdego
stowa” (N-101), ,,ksiadz powinien przemawia¢ jezykiem potocznym, bez rytualnych
regutek, wlasnymi stowami, poruszajac dany temat, ktory ciekawi lud” (S-20), ,,ludzie
przysypiaja przy bardziej skomplikowanych kwestiach” (S-78), ,nie rozumiem,
poniewaz do mnie nie przemawia” (S-81), ,,jest on wedlug mnie przekazywany celowo
niezrozumiatymi stowami, aby wprowadzi¢ podniosty nastrdj” (S-119), ,,to paplanina bez

sensu” (S-172).

Natomiast 2% respondentow, w tym 3% chlopcéw i 1% dziewczat nie maja zdania
na ten temat. Taki sam procent respondentow odpowiedziato: nie wiem potwierdzajgc
nieznajomo$¢ tego tematu. Podobnie zreszta jak 28% ankietowanych, w tym 27%
chlopcow 1 29% dziewczat, ktorzy zupelnie nie udzielili w tym pytaniu Zadnej

odpowiedzi.

Podsumowujac zauwazamy, ze wigkszo$¢ symbolike liturgiczng rozumie. Jednakze
potrzeba cigglego poruszania tej tematyki na katechezie, a takze w ramach samej liturgii
mszalnej chociazby przez czestsze wprowadzanie roli komentatora o co postuluje wprost
jeden, a posrednio wielu z respondentdw. A wszystko to po to, aby chrzescijanie podczas
tego misterium wiary ,,nie byli obecni jak obcy i milczacy widzowie, lecz, aby przez
obrzedy 1 modlitwy t¢ tajemnic¢ dobrze zrozumieli, w §wigtej czynnosci uczestniczyli
swiadomie, poboznie 1 czynnie, byli ksztalttowani przez Stowo Boze, posilali si¢ przy
stole Ciala Panskiego i sktadali Bogu dzigki, a ofiarowujac niepokalang Hosti¢ nie tylko
przez r¢ce kaptana, lecz takze razem z nim, uczyli si¢ samych siebie sktada¢ w ofierze
| za posrednictwem Chrystusa z kazdym dniem doskonalili si¢ w zjednoczeniu z Bogiem

| wzajemnie z sobg, aby w koncu Bog byt wszystkim we wszystkich” (KL 48).

145



ROzZDZIAL V

FORMACJA POSTAW WEWNETRZNEGO UDZIALU
WE MSZY SWIETEJ

Uczestnictwo we Mszy $§w. powinno by¢ przede wszystkim wewnetrzne.
Dokonuje si¢ ono wowczas, gdy wierni taczg si¢ jak najscislej z Najwyzszym Kaplanem,
by z Nim i przez Niego sktada¢ Ofiar¢ i razem z Nim siebie ofiarowac. Uczestnictwo
wewnetrze zwigzane jest z pielggnowaniem poczucia sacrum. Poczucie to jest przede
wszystkim przeswiadczeniem, ze W liturgii mszalnej dokonuje si¢ co$ $wietego, cos$
co jest od cztowieka niezalezne. To poczucie sacrum jest zwigzane z ,,wyczuwaniem
Boga i Jego Tajemnicy, objawiajacej si¢ najpierw w stworzeniu, a potem w odkupieniu
cztowieka przez Jezusa Chrystusa”’®. Misterium eucharystyczne bez sacrum przestaje

180 Sacrum trzeba ukochaé, aby réwniez pokochaé i gleboko

bowiem by¢ sobg
wewnetrznie przezywaé | liturgie, przekazujaca przed Ducha Swictego zycie
nadprzyrodzone™®!. Eucharystia przezyta w sposob poglebiony wewnetrznie i przyjeta
w Duchu Swigtym ,sprawia u wierzacych otwartych na Ducha mistyczne
doswiadczenie82, Polega ono na do$wiadczalnym poznaniu Chrystusa, a w Chrystusie
Trojcy. Chrystus mieszka w nas przez wiar¢ (por. Ef 3,17), 1 przez mito$¢ Boga ,,rozlang

w sercach naszych przez Ducha Swietego, ktory zostal nam dany” (Rz 5, 5)*%.

19 R, Rak, Wychowanie do Zycia eucharystycznego, w: W. Swierzawski, Msza swieta, Krakow 1993, s. 135.
180 por. Tamze.

18! Tamze, s. 136.

182 W . Swierzawski, Misterium Eucharystii i mistyka eucharystyczna, w: W. Swierzawski, Msza swieta,
Krakow 1993, s. 98.

183 Por. Tamze.
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1. Ksztaltowanie postawy nawrdcenia i poczucia braterstwa z innymi

|Interesujace] syntezy postawy nawrocenia z poczuciem braterstwa dokonat
papiez Franciszek nauczajac: ,,nawroémy si¢ od zla, wyrzeknijmy si¢ grzechu, ktory nas
zwodzi, otwoérzmy si¢ na logike Ewangelii: poniewaz tam, gdzie panuje mito$¢
i braterstwo, zlo nie ma juz wiadzy”!®*. Postawa nawrdcenia i poczucie braterstwa
sg silnie akcentowane podczas kazdej Mszy $sw. w czasie obrzedow wstepnych.
Szczegolnie widocznym momentem jest akt pokuty, a zwlaszcza jego forma pierwsza,
w ktorej bezposrednio wybrzmiewaja obydwie te postawy, a wiec zarowno braterstwo,
jak i $wiadomo$¢ whasnej grzesznoéci Oraz zwiazane z nig pragnienie nawrocenial®.

Potrzeba braterstwa i nawrocenia sg jakby preludium do glgbokiego 1 wewnetrznego

przezycia catej Eucharystii.

Aby otrzyma¢ obraz znajomos$ci obrzedéw wstepnych, od ktérych rozpoczyna
si¢ kazda Msza §w. 1 w czasie ktorych jest nawigzywana ni¢ braterstwa wsrod
jej uczestnikow, zapytano chrzanowskich licealistow: Ktore z podanych nizej czynnosci
nalezq do wstepnych obrzedéw Mszy sw.?'8 Odpowiedzi ankietowanych zostaty zebrane

w tabeli 65.

Tabela 65. Elementy wstepnych obrzedéw Mszy swigte;j.

Chiopcy Dziewczeta Razem
Odpowiedzi
N % N % N %
Komunia $w. 17 13 15 7 32 9
Czytanie Stowa Bozego 36 27 51 22 87 24
Akt pokuty 48 36 105 46 153 42
Piesn na wejscie 82 61 163 71 245 68

184 Franciszek: tam gdzie panuje mitosé i braterstwo, zto nie ma juz wladzy,

w: https://stacja7.pl/zwatykanu/franciszek-tam-gdzie-panuje-milosc-i-braterstwo-zlo-nie-ma-juz-wladzy/,
04.05.2024r.

185 por. MR, s. 5*.

188 Do obrzedow wstepnych zaliczamy: procesje, $piew na wejécie — introit, pozdrowienie ottarza, znak
krzyza i pozdrowienie zgromadzonych, akt pokuty, Kyrie eleison - w ktorym Kosciot pozdrawia swego
Pana, hymn ,,Chwata na wysokos$ci”, kolekte — modlitwe zgromadzenia. Por. B. Nadolski, Liturgika IV,
s. 116-133.
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Procesja do oltarza kaplana i asysty 36 27 67 29 103 25
Znak krzyza i pozdrowienie wiernych 64 48 120 53 184 51
Przygotowanie daréw ofiarnych 17 13 13 6 30 8
Modlitwa (kolekta) przed czytaniami 38 29 58 25 96 27
Brak odpowiedzi 12 9 12 5 24 7

Jak widac¢ z tabeli, odpowiedzi respondentow wskazujg na dosy¢ dobra znajomos¢
obrzedow wstepnych. Ankietowani maturzys$ci potrafia odrozni¢ obrzedy wstepne
od innych cze$ci Mszy $w. Najczesciej respondenci wskazywali na piesn na wejscie,
ktora to, jak sama nazwa juz sugeruje nalezy do tychze obrzedow. Element ten wyr6znito
68% ankietowanych, w tym 71% dziewczat i 61% chlopcow. Znak krzyza i pozdrowienie
wiernych zostalty wymienione przez 51% ankietowanych, w tym 53% dziewczat i 48%
chtopcow. Do znanych wérod miodziezy obrzedow wstepnych zaliczy¢ nalezy takze akt
pokuty, ktory wymienito 42% badanych, w tym 46% dziewczat i 36% chtopcow. Modlitwa
(kolekta) przed czytaniami zostala wskazana przez 27% respondentow, w tym 29%
chlopcow i 25% dziewczat, a procesja do oftarza kaptana i asysty - 25% ankietowanych,
w tym 29% dziewczat i 27% chlopcow. Niektorzy sposrod respondentow wymieniali biednie
inne czesci Mszy $w., na przykiad czytanie Stowa Bozego - 24% ankietowanych, w tym
27% chtopcow i22% dziewczat, czy Komunie sw. - 9% ankietowanych, w tym 13% chiopcow
i 7% dziewczat. Natomiast zabraklo odpowiedzi u 7% respondentéw, w tym 9% chlopcow

15% dziewczat.

Chcac okresli¢ jakie postawy duchowe wedtug ankietowanych ksztattuja obrzedy
wstepne zadano kolejne pytanie, ktore brzmiato: Jakie postawy duchowe powinno
rozwijac¢ sie we wstepnych obrzedach Mszy sw.? \Wyniki tego badania przedstawiono
w tabeli 66.

Tabela 66. Postawy pozadane w czasie obrzgdow wstepnych Mszy $wigte;j.

Chiopcy dziewczeta Razem
Rodzaje postaw
N % N % N %
Jednosci i mitosci 63 47 98 43 161 45
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Pojednania, pokuty i przebaczenia 86 65 149 65 235 65

Dzigkczynienia i wspdlnoty 34 26 54 24 88 24

Bliskosci Boga i ludzi 75 56 112 49 187 52

Otwarcia si¢ na dziatanie Ducha
Swietego, ktory z wielu rozproszonych 30 23 71 31 101 28

czyni jedno ciato Kosciola

Zgody i zyczliwosci a7 35 72 32 119 33

Poczucia rpdzinnego zespolenia o5 19 40 18 65 18
I porzqdku

Inne (wilasne okreslenia) 6 5 3 1 9 2

Brak odpowiedzi 13 10 6 3 19 5

Analizujgc wyniki przedstawione w tabeli mozna stwierdzi¢, ze mlodziez
dostrzega w obrzedach wstepnych przede wszystkim koniecznos$¢ ksztattowania postawy
pojednania, pokuty i przebaczenia. Taka opini¢ wyraza 65% ankietowanych tak dziewczat
jak i chtopcow. Nastepnie ankietowani wskazuja postawe bliskosci Boga i ludzi - 52%,
W tym 56% chlopcow i 49% dziewczat. Dalej na postawe jednosci i mitosci - 45%
ankietowanych, w proporcjach; 47% chtopcow i 43% dziewczat. Postawa zgody i Zyczliwosci
powinna by¢ ksztaltowana w obrzedach wstepnych zdaniem 33% respondentow, w tym
35% chlopcow i 32% dziewczat, a otwarcia sie na dzialanie Ducha Swietego, ktéry z wielu
rozproszonych czyni jedno ciato Kosciota - 28% ankietowanych, w tym 31% dziewczat
i123% chlopcow. Postawe poczucia dzigkczynienia iwspdlnoty wskazato 24%
ankietowanych - 26% chtopcoéw i 24% dziewczat, zas poczucia rodzinnego zespolenia
| porzgdku - 18% respondentow, w tym 19% chtopcoéw i 18% dziewczat. Zabrakto
odpowiedzi u 5% respondentow, w tym 10% chtopcoéw i 3% dziewczat. Natomiast inne
(wlasne okreslenia) podaje 2% ankietowanych, w tym 5% chtopcow 1 1% dziewczat.
Sa tu odpowiedzi: ,.,kazdy powinien przezywa¢ Msze $Sw. we ,,wtasnej” kolejnosci” (S-

25), ,,postawa tolerancji wobec drugiego cztowieka” (S-182).

Aby glebiej przeanalizowac jakie procesy zachodzg wsrod miodych uczestnikow
na poczatku Eucharystii, czyli w czasie obrzedow wstepnych zostato zadane kolejne
pytanie: Jakg postawe wewnetrznego udziatu we Mszy sw. akcentujq jej wstepne obrzedy?

Uzyskane wyniki zostaly zestawione w kolejnej tabeli.
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Tabela 67. Akcentowane przez mlodziez postawy wewnetrznego udziatu w obrzedach wstepnych Mszy

swigte;j.
chlopcy dziewczeta Razem
Rodzaj postaw
N % N % N %
Nawigzanie bliskosci i przyjazni 39 29 49 21 38 24

uczestnikow

Umocnienie wspdlnoty miedzyludzkiej 42 32 76 33 118 33

Uswiadomienie sobie grzechu
i wzbudzenie zalu 64 48 115 50 179 49
Uzyskanie przebaczenia u Boga 60 45 116 51 176 48

Zgromadzenie Ludu Bozego
w prawdziwg wspolnote liturgiczng 36 21 62 21 98 27
Okreslenie celu swojego udzialu
e 39 | 20 | 90 | 39 | 129 | 36
Wiqczenie spraw naszego zycia 35 26 47 21 82 23

w ofiare Chrystusa i Kosciola

Brak odpowiedzi 16 12 21 9 37 10

W tym przypadku podobnie jak przy poprzednim pytaniu, chociaz w mniejszej
grupie mtodziez najbardziej akcentuje w obrzedach wstepnych postawy pokutne,
doktadniej méwiac postawe uswiadomienia sobie grzechu i wzbudzenia Zalu. W 49%
odpowiedzi ankietowani wskazywali na takg wlasnie postawe, w tym 48% chlopcow i 50%
dziewczat. Nastgpnie maturzysSci z Chrzanowa wymieniali — zwigzang bardzo silnie
ze wczesniejsza — postawe, ktorg jest uzyskanie przebaczenia u Boga. 48%
respondentow, W tym 51% dziewczat 1 45% chlopcow tak wiasnie odpowiedzialo.
Mtodziez zwraca uwagg tez na okreslenie celu swojego udziatu we Mszy sw. - 36%
maturzystow, w tym 39% dziewczat 1 29% chlopcéw. Na wumocnienie wspdlnoty
miedzyludzkiej wskazuje 33% mtodziezy, w podobnych proporcjach obydwu pici. Dalej;
zgromadzenie Ludu Bozego w prawdziwg wspolnote liturgiczng jest wazne dla 27%
mtodziezy, a nawigzanie bliskosci i przyjazni uczestnikow - 24% respondentow, w tym
29% chtopcow 1 21% dziewczat. Bardzo podobna grupa badanych podaje wigczenie
spraw naszego zycia w ofiare Chrystusa i Kosciola - 23%, w tym 26% chtopcow 1 21%
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dziewczat. Natomiast 10% respondentow, w tym 12% chiopcoéw 1 9% dziewczat nie maja

zdania na ten temat.

W bezposrednim nawigzaniu do aktu pokuty zadano kolejne pytanie: Dlaczego
na poczgtku Mszy sw. wyznajemy nasze winy spowiadajgc si¢ Bogu i ludziom, oraz
wzywamy Bozego zmitowania przez formuty pokutne i spiewanie stow ,, Panie zmituj si¢

nad nami”? Ocen¢ odpowiedzi respondentéw przedstawia tabela 68.

Tabela 68. Swiadomo$¢ wérod mhodziezy, czym jest akt pokutny w obrzedach wstepnych Mszy $wicte;.

chtopcy dziewczeta Razem
Ocena odpowiedzi
N % N % N %
Poprawna 56 42 124 54 180 50
Bledna 25 19 11 5 36 10
Nie wiem 7 5 5 2 12 3
Brak odpowiedzi 45 34 88 39 133 37

Polowa ankietowanej mtodziezy opisujac czym jest akt pokutny w liturgii
W zasadzie udzielala odpowiedzi poprawnych, cho¢ nie zawsze wyczerpujacych.
Tak zostato ocenionych 50% wypowiedzi respondentow, w tym 54% dziewczat i 42%
chlopcow. Czegstym motywem w tym przypadku jest potrzeba uzyskania czystego serca
1 sumienia, np. ,,Aby oczysci¢ si¢ z grzechéw lekkich” (N-10, S-1), ,,Aby oczysci¢
sumienie” (N-12), ,,Poniewaz chcemy przeprosi¢ za grzechy lekkie wyrzadzone
W minionym tygodniu i btaga¢ o wybaczenie Boga” (N-24). Mtodziez wspomina tez
pragnienie uzyskania przebaczenia: ,,Poniewaz chcemy uzyskac Jego przebaczenie” (N-
19, 41, 42), ,,Aby Bég nam przebaczyl” (N-50), ,,Okazujemy tym skruche i prosimy
0 przebaczenie” (N-90). Pojawia si¢ tez wielokrotnie wspomniane przez mtodziez godne
uczestnictwo w Eucharystii: ,,Zeby$my godnie mogli uczestniczy¢ we Mszy §w.” (N-82,

146). ,,Aby moc w pelni uczestniczy¢ w ofierze” (N-139).

Znaczna tez ilo$¢ badanych - 37%, w tym 39% dziewczat i 34% chlopcow,
W ogdble nie wypowiedziata si¢ w indagowanej kwestii. Odpowiedzi biednych udzielito
10% respondentow, w tym 19% chlopcow 1 5% dziewczat, np.: ,,Bo cechg religii

chrzescijanskiej jest umartwianie si¢ i stawianie w roli podwtadnych i ofiar” (S-44),
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,,Tak byto od dawna, ktos$ to kiedy$ wymyslit” (S-172). Niewielu badanych - 3%, w tym
5% chiopcow 1 2% dziewczat, przyznaje wprost ze nie wiedza dlaczego na poczatku
liturgii mszalnej wyznajemy nasze winy w akcie pokuty, np.: ,,Nie mam zielonego

pojecia” (N-123).

Szczegblng forma w czasie obrzgddw wstepnych jest aspersja. Jest to ryt zwigzany
z blogostawieniem wody, oraz pokropieniem nig wiernych. Znany jest w Kosciele

W powigzaniu ze Msza $w. od IX w.1%

Weczesniej wode blogostawiono w celu
pokropienia wiernych w domach®®. Obrzed ten jest przypomnieniem chrztu —
wyjasnienie to pochodzace od Ruperta z Deutz (+1135) upowszechnito si¢ w Kosciele
zachodnim?®. Ale obrzed ten taczy w sobie rowniez takie znaczenie jak: wyznanie win,
modlitwe o wybaczenie, prosbe o mitosierdzie dla umartych, czy uwielbienie Trdjcy
Swietej'®®. Obrzed ten bywa réznie interpretowany przez liturgistow. T. Sinka pisze,
ze jest on ,;nowa kompozycja, zastepujaca akt pokuty”!®!, podczas gdy B. Nadolski
nazywa go ,czwarta forma wyznania win”'%2. Dokladny przebieg aspersji zawiera
aktualnie uzywany w Polsce Mszal Rzymski'®*. W celu zbadania w jakiej mierze
ankietowani maja wiedze na temat znaczenia tego obrzgdu zostato postawione pytanie:

Przed Mszq sw. niedzielng zaleca si¢ pokropienie wodg poblogostawiong (aspersja).

Co oznacza to pokropienie? Odpowiedzi respondentéw przedstawia tabela 69.

Tabela 69. Znaczenie pokropienia wodg pobtogostawiong w §wiadomosci wiernych.

chiopcy dziewczeta Razem
Odpowiedzi N % N % N %
Wzywa chrzescijanina do dobrego zycia 6 5 12 5 18 5
Jest znakiem naszej pokuty 18 14 42 18 60 17
Przypomina nam chrzest 69 52 145 64 214 59
Jest wyrazem podniostego obchodu 5 4 8 4 13 4

187 Jako pierwszy wspomina o nim Hinkmar z Reims (+882r.) piszac o po$wieceniu wody i pokropieniu
nig wiernych przed niedzielng suma. Zob. T. Sinka, Zarys liturgiki..., s. 195.

188 por. B. Nadolski, Liturgika 1V, s. 122.

189 pPor. T. Sinka, Zarys liturgiki..., s. 195.

190 por. B. Nadolski, Liturgika 1V, s. 123.

1 T, Sinka, Zarys liturgiki..., s. 195.

192 B, Nadolski, Liturgika IV, s. 122.

193 Zob. MR, s. (2)-(5).
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Chroni ludzi prze dziataniem ztego ducha 44 33 53 23 97 27

Brak odpowiedzi 18 14 9 4 27 7

Mtodziezy maturalnej =z chrzanowskich liceow pokropienie woda
pobtogostawiong kojarzy si¢ najczeSciej z przypomnieniem chrztu. W taki sposob
odpowiedziato 59% ankietowanych, w tym 64% dziewczat oraz 52% chtopcow. Sposrod
badanych 27% ankietowanych — w tym 33% chlopcéw i 23% dziewczat — uwaza,
ze pokropienie woda pobtogostawiong chroni ludzi prze dziataniem ztego ducha. A 17%
ankietowanych, w tym 18% dziewczat i 14% chlopcéw widza w pokropieniu woda
poblogostawiong znak naszej pokuty. Pokropienie woda poblogostawiong dla 5%
ankietowanych obydwu plci wzywa chrzescijanina do dobrego zZycia. Zas 4%
ankietowanych uwaza, ze pokropienie to jest wyrazem podniostego obchodu. Sposrod
badanych 7% ankietowanych w tym 14% chlopcow i 4% dziewczat nie udzielito

odpowiedzi.

Aby ustali¢ na ile udziat we Mszy $w. ma wplyw na poczucie braterstwa i jednosci
z innymi zostato zadane w badaniu ankietowym kolejne pytanie. Jego tre$¢ brzmiata: Czy
Msza sw. wzmacnia w Tobie poczucie braterstwa i jednosci z innymi? Odpowiedzi

prezentowane sg w tabeli 70.

Tabela 70. Poczucie braterstwa i jedno$ci z innymi ludzmi we Mszy $wietej.

chiopcy dziewczeta Razem
Odpowiedzi: N % N % N %
Tak 42 32 100 44 | 142 39
Nie 80 60 117 o1 197 55
Czuje sie wyeliminowany i obcy 8 6 8 4 16 4
Brak odpowiedzi 3 2 3 1 6 2

W tym przypadku wsréd respondentéw najwieksza grupe stanowig osoby,
U ktorych nie pojawia si¢ poczucie braterstwa i jednosci z innymi ludZmi we Mszy

swigtej. Odpowiedzi przeczacej udzielito 55% ankietowanych w proporcjach: 60%
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chlopcow 1 51% dziewczat. Jako uzasadnienie swojej odpowiedzi niektdrzy z tej grupy
podali nastgpujace wyjasnienia: ,,msza wydaje si¢ mi si¢ zbyt formalna, wszystko jest
wyuczone” (S-47), ,poniewaz otaczaja mnie zombie Slepo wykonujacy to co kaze
papiez” (S-78), ,,w ich oczach dostrzegam jedynie pustke. To co méwig nic dla mnie nie
znaczy” (S-148), ,,po wyjsciu z kosciota kazdy zndw staje si¢ zty” (S-149), ,,bo czuje

si¢ nieswojo w kosciele” (N-129).

Odpowiedzi pozytywnej udzielito 39% ankietowanych w tym 44% dziewczat
i 32% chtopcow. Nalezy tez zauwazy¢, ze 4% ankietowanych w tym 6% chtopcow i 4%
dziewczat to ci, ktorzy czujg sie wyeliminowani i obcy. Natomiast 2% ankietowanych
nie podato zadnej odpowiedzi. Sg tez dwie odpowiedzi bedace nieco dalej idgcg refleksja
ktéra poboznie uczeszcza — wySmiewaja j3~° (N-33), ,,w dzisiejszych czasach ludzie
w gtéwnej mierze s3 niepraktykujacy i1 niewierzacy, nie potrafia zrozumie¢ tych

wierzacych” (S-90).

Obecnos¢ Chrystusa posrod ludzi nie ograniczyla sie¢ do tylko do jednego okresu
historycznego, do fizycznego trwania Jezusa na ziemi. On pozostaje z nami
na zawsze. To zwlaszcza Eucharystia jest tym momentem i zarazem czasem, kiedy jest
tak bardzo obecny wsrod swojego ludu. Dlatego zadano ankietowanej mtodziezy pytanie:
Co oznaczajq stowa Chrystusa: ,,Gdzie sq dwaj, albo trzej zebrani w imie Moje, tam
Ja jestem posrod nich”? (Mt 18,20). Wypowiedzi respondentow sklasyfikowane wedtug

ich poprawnosci przedstawia tabela 71.

Tabela 71. Stan $wiadomos$ci obecno$ci Chrystusa w zgromadzeniu liturgicznym.

chlopcy dziewczeta Razem
Ocena odpowiedzi
N % N % N %
Poprawna 33 25 61 27 94 26
Bledna 55 41 72 32 127 35
Nie wiem 12 9 7 3 19 5
Brak odpowiedzi 33 25 86 38 119 34
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Wypowiedzi, ktore mozna uzna¢ jako poprawne stanowia 26%, z nieznaczng
przewaga dziewczat — 27% nad chtopcami — 25%. W tej grupie znajdziemy nast¢pujace
stwierdzenia respondentdéw: ,,Jezus jest tam gdzie ludzie nawet matg garstka w Niego
wierzg” (N-22), ,,Tam gdzie ludzie glosza stowo Boze, tam Bog zawsze bedzie z nimi”
(N-31), ,,Jesli ludzie zbierajg si¢ w kosciele w Imi¢ Boze to Chrystus jest posrod nich
duchem, lecz nie ciatem” (N-33), ,,Tam gdzie ludzie wierzacy, przychodza aby si¢
pomodli¢ a nie pokazaé, tam jest Chrystus” (N-34), ,,Ze kiedy s3 razem ich wiara jest
mocniejsza” (N-59), ,,Sugeruje by modli¢ si¢ wspolnie” (S-171).

Wigksza grupe od poprzedniej stanowig ci, ktérych odpowiedzi nie sg trafione.
Takich respondentow jest 35%, wiecej chtopcow — 41% niz dziewczat — 32%. Wsrod
nich znajdziemy nast¢pujace wypowiedzi: ,,stowa te oznaczaja, ze Chrystus przychodzi
tylko do wigkszego grona wierzacych” (N-49), ,,Czyli, ze Chrystus jest wszech ojcem”
(N-131), ,,Ze nie trzeba chodzi¢ do koéciota, co jest sprzeczne z innymi regutami
Boskimi” (N-134), ,.Zeby $wieci¢ Chrystusa nie trzeba ludziom kaplana, ale che¢
wystawiania Jego imienia” (S-1), ,,Co miat na mysli, wie tylko autor” (S-44), ,,Im jest
wigcej ludzi tym wigksze prawdopodobienstwo tego, ze jest tam Chrystus” (S-97),
,»W kazdej wspolnocie religijnej uczestniczy Jezus” (S-169), ,,Fikcja literacka” (S-172).
Sporo odpowiedzi w tej grupie osOb nie jest zasadniczo zla, czy sprzeczna z nauka
Kosciota, lecz nie jest w sensie $ci$lejszych bezposrednig odpowiedzig na postawione
pytanie, wiec trudno jest te wypowiedzi zakwalifikowa¢ do poprawnych, np.: ,ludzie
stanowig Kosciot” (S-89, 150), ,,Kosciot to nie budynek, lecz wspodlnota ludzi” (N-118),
,,B0g jest posrod nas” (N-98). Wreszcie 5% respondentow, w tym 9% chiopcow 1 3%
dziewczat przyznato, ze majg trudnosci z odpowiedzig na to pytanie, np.: ,,Nie jestem
W stanie tego zinterpretowac” (N-123), ,,Nie wiem. Bo Bog pono¢ jest wszedzie wiec...

to pustelnik nie ma prawa przebywac z Chrystusem” (S-166).

Trzeba podkresli¢, ze milodziez dos¢ dobrze odczytuje charakter obrzgdow
wstepnych i1 ich znaczenie w wewngtrznym przezywaniu Eucharystii. Szczegodlnie
zauwazalnym i1 docenianym momentem tych obrzedow jest akt pokuty. Wida¢ zarazem,
ze miodzi pragng Kosciota i Eucharystii, w ktorej obrzedy nie sg tylko sztywng rutyna,

ale znakiem przychodzacego Boga pragnacego naszego nawrocenia 1 zbawienia.
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2. Znaczenie liturgii stowa podczas Mszy sw. w formowaniu dojrzalego
chrzescijanstwa

Fundamentem liturgii stowa w czasie Eucharystii jest Pismo Swicte. Z niego
bowiem ,,wyjete sa czytania, ktére wyjasnia si¢ w homilii, oraz psalmy przeznaczone
do $piewu” (KL 24). Gdy wiec czytane sa teksty Pisma Swigtego, wowczas ,,sam Bog
przemawia do swego ludu, a Chrystus, obecny w swoim stowie, zwiastuje Ewangeli¢”
(OWMR 29). Za$ ,lud przyswaja sobie to Boze stowo w milczeniu i przez $piewy oraz
przytacza si¢ do niego przez wyznanie wiary; nakarmiony tym stowem zanosi modlitwe
powszechng w potrzebach calego Kos$ciota i za zbawienie catego swiata” (OWMR 55).
Rola liturgii stowa jest ,aktualizacja stowa Bozego w zgromadzeniu liturgicznym” %4,
Stowo Boze jest jak ziarno trafiajace na glebg¢ ludzkich serc, potrzeba aby potem
wydawalo owoce. Z teologicznego punktu widzenia w liturgii stowa wazne jest sfuchanie
— auditio, ktérego Bog zawsze oczekuje®. Stowo Boze w liturgii mszalnej nie wystarczy
zatem tylko ustysze¢, ale trzeba go stucha¢ — potrzeba, aby byto ono wyznacznikiem

ludzkich dzialan i w ten sposéb wplywalo na formowanie chrzescijanskich postaw

W zyciu wierzacych.

Aby zobaczy¢ jaka role odgrywa stowo Boze styszane w liturgii mszalnej
u respondentow, zostalo zadane nastgpujace pytanie: Czemu stuzy czytanie stowa Bozego
(tekstow Pisma sw.) we Mszy sw.? Pytanie to miato charakter otwarty, odpowiedzi

badanych zostaty zebrane w tabeli 72.

Tabela 72. Rola stowa Bozego we Mszy $wigte] w §wiadomosci mtodziezy.

chlopcy dziewczeta Razem
Odpowiedzi N % N % N %
Uczy ja zyé 15 11 20 9 35 10
Przybliza znajomosé Pisma Swietego 17 13 20 9 37 10
Przybliza Zycie i nauczanie Jezusa 23 17 35 15 58 16
e I P P

194 B, Nadolski, Liturgika IV ..., s. 135.
195 por. B. Nadolski, Liturgika IV ..., s. 164.
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Wprowadza do tresci kazania 3 2 4 2 7 2

Nie wiem 11 8 13 6 24 7
Inne (wlasne okreslenia) 16 12 17 7 33 9
Brak odpowiedzi 56 42 102 45 158 44

Jak wida¢ z tabeli — ankietowani wskazuja, ze stowo Boze przybliza Zycie
i nauczanie Jezusa. Takie zdanie ma 16% ankietowanych, w tym 17% chlopcow i 15%
dziewczat. Nastepnie badani wskazali takie okreslenia jak: uczy jak zZy¢ oraz przybliza
znajomos¢ Pisma swietego. Takie odpowiedzi podaje po 10% ankietowanych z niewielka
przewaga chtopcéw nad dziewczgtami. Troch¢ mniej badanych, mianowicie 6%
ankietowanych, w tym 4% chtopcow i 7% dziewczat wpisalo, ze stowo Boze w liturgii mszalnej
przybliza nas do Boga i poglebia naszq wiare. | niewielu, bo tylko 2% respondentow

uwaza, ze nas wprowadza do tresci kazania.

9% respondentow, w tym 12% chtopcow 1 7% dziewczat podaja swoje inne wiasne
okreslenia, np.: ,Przywolania dawnych zwyczajow w celu zinterpretowania ich
na obecny czas” (N-30), pomaga ,,w utworzeniu nastroju” (N-36), ,,Stuzy to przyblizeniu
Htematu” mszy $§w.” (N-45), ,, Temu, zeby ludzie wiedzieli co wierzag” (N-63), ,,Aby
zacytowaé stowa np. Pana Jezusa” (N-77), ,,Wzmocnienie wi¢zi z Chrystusem” (S-9),
»Odniesieniu Pisma §w. do naszych czasow 1 pokazaniu ponadczasowosci
przedstawionych w tym dziele wartosci” (S-15), ,,Zrozumienia konkretnych $wiat, catego
roku, taki jest cel” (S-33). ,Pozwala to zrozumie¢ istote wiary” (S-45), stuzy
»uwznio$leniu” (S-111). Sa tez inne okreslenia o pejoratywnym znaczeniu stowa Bozego:
»Funkcja moralizatorska i nauczanie” (S-150), ,,Oglupiania ludzi wybierajac pasujace
fragmenty” (S-166), ,,Poglebianie ktamstwa watykanskiego™ (S-169), ,,Zmanipulowanie
starych ludzi” (S-180), ,,Udawanie, ze wierzycie w Bibli¢ a nie w sobory” (S-187).

7%, w tym 8% chtopcow 1 6% dziewczat, nie wiedzg jaka jest rola stowa Bozego
we Mszy Swigte] 1 najwigksza grupg przy tym pytaniu sa ci, ktorzy zrezygnowali
z jakiejkolwiek formy odpowiedzi — stanowig oni 44% ankietowanych, w tym 42%
chlopcoéw 1 45% dziewczat. Zatem taczne dla polowy respondentow (réwne 50%) rola

stowa Bozego w Eucharystii pozostaje nieznana.
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Szczegdlnym momentem liturgii stowa jest Ewangelia. Dodatkowym wyrazem
szacunku i czci dla Ewangelii jest niesienie ewangeliarza w procesji, okadzanie go,
stuchanie czytanego tekstu w postawie stojacej, ucatowanie i blogostawienie. Podczas
catowania ksiegi wyraza si¢ wiar¢ w moc stow, ktore moga zgladzi¢ nasze grzechy.
Pocalunek ten ma zatem charakter oczyszczajacy. Ponadto ,,w tym pocatunku mozna
widzie¢ mitos¢ do Chrystusa i Jego Ewangelii, a takze mitosierdzie, ktore jest zawarte

»19%  Aby zbada¢ zrozumienie wsréd ankietowanych role

W przeczytanym tekscie
Ewangelii w liturgii stowa zostato im zadane pytanie: Dlaczego ksiege Ewangelii catuje
sie i okadza? Pytanie to, podobnie jak poprzednie réwniez miato charakter otwarty.
Odpowiedzi na nie przedstawia tabela 73.

Tabela 73. Przyczyny calowania i okadzania ksiegi Ewangelii we Mszy $wietej w $wiadomosci
ankietowanych.

chiopcy dziewczeta Razem
Przyczyny N % N % N %
Szacunek i czesé¢ dla Boga i ksiegi 34 26 72 32 106 29
Zawiera stowo Boze 7 5 13 6 20 6
Jest Swietq ksiegq 18 14 24 11 42 12
Rytual, zwyczaj 3 2 2 1 5 1
Nie wiem 14 11 20 9 34 9
Zle odpowiedzi 11 8 3 1 14 4
Brak odpowiedzi 49 37 95 42 144 40

Jak wida¢ w powyzszej tabeli; dla 29% ankietowanych, w tym 32% dziewczat i 26%
chtopcow okadzenie i ucatowanie ksiegi Ewangelii jest rodzajem okazania szacunku i czci
dla Boga i ksiegi. O wiele mniejsza grupa respondentdw, mianowicie 12%
ankietowanych, w tym 14% chlopcow i 11% dziewczat wskazuje na §wigtosci tejze ksiegi.
6% ankietowanych odpowiada, ze powyzej wspomniane gesty wykonuje sie, ze wzgledu,
ze ewangeliarz zawiera stowo Boze. Kilka 0s6b stanowigcych 1% widzi w tym tylko rytuat

I zwyczaj. Zdarzaty si¢ tez niepoprawne wypowiedzi niektorych osob, stanowig one 4%,

19 por, K. Lijka, Ucatowanie oftarza i ewangeliarza, Liturgia Sacra. Liturgia - Musica - Ars 21/1(45),
2015, s. 87.
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W tym zwlaszcza chtopcow - 8% i 1% dziewczat, np. ,,Pozostawiam bez komentarza” (N-
155), ,,Taki dziwny, nichigieniczny rytuat” (S-130), ,,Bo kto$ se tak wymyslit” (S-150),
,» 10 juz jest glupota jak dla mnie” (S-173), ,,Znoéw hipokryzja i festiwal udawania” (S-
187).

Nalezy takze zauwazy¢, ze 9% respondentow, w tym 11% chtopcow i 9% dziewczat,
nie znaja przyczyny catowania i okadzania ksiggi Ewangelii we Mszy $wigtej. Za$
najwieksza grupa badanych, bo 40% respondentéw, w tym 42% dziewczat i 37% chtopcow
nie wypowiedzialo si¢ jesli chodzi o powody i przyczyny calowania i okadzania ksiggi

Ewangelii we Mszy swiete;.

Specjalnym nauczaniem w kontekS$cie akcji liturgicznej, $cis$le zwigzanym
ze stowem Bozym jest homilia. Wedtug M. Brzozowskiego ,.homilia stanowi rodzaj
przepowiadania Kos$ciota, polegajacy na popularnym wyjasnieniu, komentowaniu,
aktualizacji i praktycznym zastosowaniu tekstow biblijnych”®’. W. Glowa do$¢ ogdlnie
stwierdza, ze przepowiadanie chrzescijanskie jest gloszeniem Chrystusa i Jego
zbawczego dziela, ktore realizuje si¢ w danym miejscu i czasie, niosagc ze sobg
zaproszenie do stluchaczy, aby si¢ w nie wigczyli przez nieustanne nawracanie si¢ i zycie
sakramentalne. Celem takiego przepowiadania obejmujacego homili¢ i1 kazanie jest
pouczenie wiernych w wierze i zacheta do moralnosci, ktérg juz praktykuja®®.
J. M. Lustiger pisze, ze homilia ma ,,zwiazek z obwieszczong Ewangelia”!%. W zwiazku
z tym ,,jest naprawde dziataniem Chrystusa, ktory przez usta kaptana czyni obecnym
swoje Stowo”?%, Jest to zatem powinno$é $cisle kaptanska, , ktorej znaczenia nie mozna
porownac z zadnym innym wystgpieniem publicznym. Powinno$¢ ta nakazuje kaptanowi
zaktualizowaé i uprzystepnié¢ wiernym Stowo Chrystusa, ktore przed chwilg im glosit”2%2.
S. Dyk uscisla, ze homilia ,,ma by¢ przekazem doktryny chrze$cijanskiej nie w sensie
katechetycznego wyktadu, lecz teologicznego poglebienia kerygmatu biblijnego oraz
jego mistagogicznego i egzystencjalnego zastosowania”?%2. Biorac pod uwage znaczenie

homilii w liturgii stowa, istotne jest zbadanie i rozeznanie, jaki jest stosunek i podejscie

197 Homilia, w: Encyklopedia Katolicka, t. 6, kol. 1175.

198 por. W. Glowa, Liturgia miejscem i zrédtem przepowiadania, Przemysl 1999, s. 102.

1993, M. Lustiger, Msza, Krakow 1998, s. 87.

200 Tamze.

201 Tamyze, s. 88.

202 5, Dyk, Homilijny przekaz prawd wiary, w: Wroctawski Przeglgd Teologiczny, 16/1, Wroctaw 2008,
S.77.
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ankietowanej mtodziezy do gloszonych homilii?®,

W zwiagzku z ta kwestia najpierw
zadano pytanie: Czy sfuchasz z uwagq kazania (dlaczego)? Odpowiedzi respondentow

przedstawia tabela 74.

Tabela 74. Stan zainteresowania kazaniami.

chlopcy dziewczeta Razem
Odpowiedzi:
N % N % N %
Tak (dlaczego) 61 46 96 42 157 43
nie 61 46 114 50 175 48
Brak odpowiedzi 11 9 18 8 29 9

Odpowiedzi twierdzacej na powyzsze pytanie udzielito 43% respondentéw, nieco
wiece] chtopcow — 46%, niz dziewczat — 42%. Wsrdd osob, ktore dodatkowo
argumentujg swojg pozytywng wypowiedz w kwestii homilii sg nastepujace odpowiedzi:
,b0 czasem jest ciekawe i zyciowe” (S-6), ,,bo mnie ciekawi” (S-7), ,,chce wiedzie¢
co chce nam ksiadz przekazaé” (S-9), ,,poniewaz ksiagdz ma dar skupiania uwagi a jego
stowa do mnie trafiaja” (S-35), ,,poniewaz moga one wnies¢ W moje zZycie co$
sensownego” (S-40), ,,bo przychodze do kosciota po nauke, ktorg moge wynies¢ miedzy
innymi z kazania” (S-57), ,,jesli ksiadz moéwi madrze i nie czyta Listu” (S-58), ,,bo jest
interesujgce i moze wnies¢ co§ do mojego zycia” (S-94), ,dotyczy zycia, sklania
do refleksji, ukierunkowuje sposob postrzegania” (S-108), ,,niekiedy jest bardzo
interesujace” (S-110), ,.kazania pomagaja nam spojrze¢ na $wiat i jego problemy z innej
pespektywy” (S-116), ,,poniewaz czgsto niesie prawdy uniwersalne nie zwigzane z wiarg”
(S-119), ,,by oceni¢ czy styl zycia propagowany przez ksigdza jest zgodny z moim,
szukam wskazowek” (S-183), ,,ttumaczy Ewangelig, jej sens, istotg” (N-82),

Blisko potowa ankietowanych —48%, w tym wigcej dziewczat — 50%, niz chtopcow
—46% przyznala, ze nie jest zainteresowania trescig gloszonych kazan. W tym przypadku

rzadziej pojawia si¢ argumentacja takiej decyzji, wsrod tych, ktdrzy jednak postanowili

203 W kwestionariuszu uzyto formy: kazanie zamiast homilia, gdyz jest ono pojeciem szerszym i bardziej
zrozumiatym dla mtodziezy. T. Sinka pisze, ze homilia zasadniczo ,,wyjasnia teksty §wigte i jest czgscia
liturgii stowa. Od kazania odroznia si¢ tym, ze jest o wiele $cislej zwigzana z liturgig i chee jej tresci zawarte
w stowach i znakach uczyni¢ bardziej owocnymi dla zycia wiary. Natomiast kazanie ma zupelnie inng
tematyke, np. kazanie odpustowe, misyjne itp.” Por. T. Sinka, Zarys liturgiki..., s. 204.
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uzasadni¢ swoja wypowiedz znajdziemy takie odpowiedzi: ,,bo nie uczestnicze, a nawet
jesli to nie jest to dla mnie nowina” (S-1), ,,bo sg nudne” (S-2), ,,s3 za dlugie i1 zbyt nudne,
uwazam, ze powinno by¢ wigcej homilii a kazania to tak do 10 minut” (S-32), ,,bo ksiadz
proboszcz mowi zawile, cigzko go zrozumieé, a do tego ma niezwykle usypiajacy glos”
(S-47), ,ksiadz proboszcz nie wyglasza kazania, ale czyta je, podajac idiotyczne,
patetyczne, nieprzystajagce do zycia przykltady do bolu przewidywalne” (S-66).
9% badanych nie zechciato si¢ podzieli¢ swoim zdaniem na temat zainteresowania

kazaniami.

W celu uzyskania wynikéw w zakresie oczekiwan mtodziezy, jesli chodzi o forme
i tre$¢ gloszonych homilii zadano kolejne pytanie, ktore brzmiato: Jaki rodzaj kazania
bardziej Ci odpowiada? W tym przypadku przedstawiono respondentom siedem
propozycji. Wyniki tego pytania przedstawia tabela 75.

Tabela 75. Rodzaj kazan odpowiadajacy ankietowanym.

chlopcy dziewczeta Razem
Ofreslenia
N % N % N %
Wyjasniajgce teksty Mszy sw. 23 17 39 17 62 17
Wyjasniajgce Ewangelig i inne czytania 38 29 58 25 96 27

Na dowolne tematy z przyktadami z zZycia 67 50 148 65 215 60

Wyjasniajgce systematycznie prawdy
wiary

23 17 34 15 57 16

Listy pasterskie 10 8 17 7 27 7

Wyjasniajqce systematycznie zasady
moralne

34 26 73 32 107 | 30

Podajgce wzorce postepowania z 47
uwzglednieniem sytuacji spotecznej

35 75 33 122 | 34

Inne (wlasne okreslenia) 9 7 8 4 17 5

Brak odpowiedzi 16 12 16 7 32 9

Wyniki uzyskane wskazuja, ze wigkszo§¢ mtodych nie rozumie do konca funkcji
kazania, czy tym bardzie homilii mszalnej, bowiem 60% ankietowanych, w tym jeszcze

zdecydowanie wiecej dziewczat — 65% niz chtopcow — 50% odpowiada, ze kazanie im
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odpowiadajace, to takie ktore jest na dowolne tematy z przyktadami z zycia. 34%
ankietowanych w porownywalnych proporcja ptci wskazuje, ze odpowiada im kazanie
podajgce wzorce postepowania z uwzglednieniem sytuacji spotecznej, Trochg¢ mniej —
30%, w tym 26% chlopcoéw i1 32% dziewczat wskazuje na kazanie wyjasniajgce
systematycznie zasady moralne. Zwigzek kazania z Ewangelig i czytaniami podkresla
27% milodziezy maturalnej. Kazanie wyjasniajgce teksty Mszy sw. preferuje 17%,
a wyjasniajgce systematycznie prawdy wiary 16%. Listy pasterskie lubi stucha¢ 7%
badanych. 5% podaje swoje wtasne okreslenia, ktore tre§ciowo przedstawiaja nastgpujace
wypowiedzi: ,,r6zne, lecz poruszajace codzienne zycie. Pismo §w jest w tej mierze
aktualne” (N-126), ,,nie lubi¢ kazan” (N-151), ,,lubi¢ jak sg misjonarze opowiadajacy
0 zyciu na misji, wierze tamtejszych ludzi” (N-82), ,,powinno uczy¢ ludzi moralnosci
I poprawnych zachowan” (S-171). Na to pytanie nie udzielito odpowiedzi 9% badanych,

w tym 12% chtopcow i 7% dziewczat.

Dobra homilia uzdalnia stuchaczy do urzeczywistnienia tego, do czego wzywa
kaptan na koficu Mszy: ,,Jdzcie w pokoju Chrystusa”?%*. Wazne jest, by przepowiadanie
w Kosciele odpowiadato na rzeczywiste ludzkie problemy. Majac $wiadomosc
0 krytycznym stosunku ludzi mlodych wzglgdem form gloszonych kazan i homilii
postawiono rowniez pytanie: Co Ci si¢ nie podoba w tresci i formie homilii lub kazania

dla miodziezy? Ponizsza tabela zbiera odpowiedzi respondentow na to pytanie.

Tabela 76. Tres¢ i forma kazan nieodpowiadajace mtodziezy.

chlopcy dziewczeta Razem
Uzyskane odpowiedzi
N % N % N %
Zbyt dtugie kazania 3 2 22 10 25 7

Wytykanie bledow miodziezy i jej
krytyka, niedostosowanie tematu do zycia 9 7 26 11 35 10
obecnego mlodziezy

Zbyt nudne i mato konkretne 4 3 17 7 21 6

204 por. H. Stawinski, Rola homilii w liturgii Kosciota, ,,Studia Wtoctawskie” 4 (2001), s. 301. Autor
wyjasnia dalej, ze ,.kaptani angloj¢zyczni koncza czgsto Mszg rozestaniem: ,,Go in peace to love and serve
the Lord” - IdZcie w pokoju, aby kocha¢ Pana i Jemu stuzy¢. Innymi stowy: idzcie jako wyrazni, wypetnieni
faska oredownicy i oredowniczki pokoju, zwiastujacy $wiatu Dobra Nowing, jako podmioty nowej
ewangelizacji, budujacy wspdlnote ludzi odkupionych przez zbawcze dzieto Jezusa Chrystusa”.
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Niezrozumialy jezyk i nieciekawy przekaz 9 7 15 7 24 7
Brak kazar dla mlodziezy 3 2 4 2 7 2
preasiamatoteen. | s || s |6 | | s
Listy pasterskie 0 0 5 2 5 1

Odpowiedzi nie na temat 11 8 10 4 21 6

Brak zastrzezer 8 6 10 4 18 5}

Nie mam zdania 4 3 6 3 10 3

Nie wiem 3 2 5 2 8 2

Inne (wlasne okreslenia) 16 12 10 4 26 7

Brak odpowiedzi 69 52 111 49 180 50

Ankietowana mlodziez niezbyt ochotnie wypowiadata si¢ na tak postawione
pytanie. Az potowa ankietowanej grupy przy niewielkiej przewadze - 52% chtopcow nad
dziewczetami — 49% nie podjeta sie odpowiedzenia na to pytanie, chociaz podobne

wyniki uzyskat w swoich badaniach réwniez P. Kulbacki?®

, ajeszcze wiecej, bo az 64%
badanych unikato odpowiedzi w badaniach prowadzonych przez A. Noworyte?®. 10%
ankietowanych maturzystow z Chrzanowa, w tym 7% chtopcow 1 11% dziewczat
przyznalo, ze nie odpowiada im wytykanie bledow miodziezy i jej krytyka, oraz
niedostosowanie tematu do ZzZycia obecnego miodziezy. Po 7% wskazato, ze nie
odpowiadaja im zbyt diugie kazania, 0raz niezrozumialy jezyk i nieciekawy przekaz.
Kazania nieodpowiadajace miodziezy sa réwniez wtedy, kiedy sa: zbyt nudne i mato
konkretne — 6%, albo gdy przekaz kazania zbyt patetyczny, wyniosty, rutynowy — 5%.
Niewielka grupa — 2% wskazata na brak kazan dla miodziezy, a 1% na listy pasterskie.
5% badanych wyrazito opini¢, ktorej wspolnym mianownikiem moze by¢ brak
spostrzezen, 3% przyznato, ze nie ma zdania. U 7% znajdziemy jeszcze inne swoiste
okreslenia jak: ,,staby udziat mtodziezy” (N-1), ,,Zbytnia wyniosto$¢ i surowos¢, brak
zrozumienia dla mtodziezy” (N-5), ,,Ze przyklady sa oparte na postepowaniu mtodziezy”

(N-10), ,,To, ze ksiadz czasami narzuca swoje zdanie i tylko to si¢ liczy. I wszyscy mamy

205 Kulbacki, s. 249.
206 Noworyta, s. 283.
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si¢ do tego dostosowac” (N-15), ,Z goéry narzucone zdanie kosSciota” (N-23),
,» 10 wszystko zalezy od ksiedza. Bo ksigza powinni by¢ dla mtodziezy tacy jak my tzn:
posmiaé si¢, rozumie¢ nas. By¢ mitym a nie na odwrot. Nie zmusza¢ nas do chodzenia
do kosciota” (N-26).

Sa tez obszerniejsze krytyczne opinie: ,,Nie znaja probleméw mlodziezy
twierdzac, ze przemoc, alkohol, narkotyki to gléwne zmartwienia dla ksiedza.
Bo na ksiedza idg czgsto ,,kujony”. Tacy ludzie zyja w odosobnieniu i majg ,,swoj swiat”.
Czesto to co inne wydaje im si¢ zle. Nawracaja mtodziez za wszelka cene, twierdzac,
ze religia uchroni ich od zlego. A to w 90% nieprawda, bez ko$ciota mozna zy¢
normalnie” (N-66), ,,To ze ksigza mysla, ze Kosciot dla mtodych jest najwazniejszy a tak
naprawde maja inne rzeczy do roboty np. nauka. Mtodzi sg rowniez zmuszani
do uczgszczania w Mszy $w. 1izbierania podpisow by zostali dopuszczenie
do bierzmowania. Kosciét chce za wszelka ceng zmusi¢ mlodych do wiary” (N-130).
Tylko jedna osoba zwrdcita uwage na akcenty polityczne w kazaniu, stad wynika,
ze W parafiach i kosciotach w ktoérych uczgszczajg na Msze §w. respondenci, nie mozna
mowi¢ o tak zwanym ,,politykowaniu”, czyli celowym taczeniu watkéw politycznych

I religijnych w czasie kazan.
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3. Przygotowanie darow ofiarnych wyrazem swiadomego uczestnictwa
wiernych i oddania si¢ Bogu przez Chrystusa

Stot stowa Bozego w liturgii mszalnej prowadzi do stolu eucharystycznego.
Koscidt si¢ troszczy, aby wierni ,,ksztattowani przez stowo Boze, posilali si¢ przy stole
Ciala Panskiego 1 skladali Bogu dzieki” (KL 48). Liturgia eucharystyczna ktorej
centralnym momentem jest konsekracja chleba w Ciato i wina w Krew Chrystusa
rozpoczyna si¢ od przygotowania daréw. T. Sinka pisze, ze w pierwszych wiekach
chrzescijanstwa przygotowanie daréw byto prostym obrzedem w czasie ktorego ,,dary

do przeistoczenia sktadano na ottarzu”?%’

, zazwyczaj byly z tym faczone ofiary wiernych
na utrzymanie kleru, oraz na potrzeby Kosciota i ubogich. Obecnie ten obrzed rozpoczyna
si¢ od przygotowania oftarza. W ramach tego przygotowania ,,rozklada si¢ na nim
korporat, puryfikaterz, kielich i mszat”?%, Potem przynosi sie dary ofiarne, przy czym
zalecane jest aby czynili to wierni, a kaptan przy pomocy diakona je odbierali
w odpowiednim miejscu i sktadali na oftarzu, po czym odmawiane sg przez celebransa
modlitwy majace charakter dziekczynny ?%°. B. Nadolski akcentuje, ze przygotowanie
darow ma wybitnie wspolnotowy charakter sprzyjajacy czynnemu uczestnictwu
w liturgii?'®. Ale ma tez znaczenie teologiczne; mianowicie przygotowanie daréw ,,winno
i8¢ w kierunku ,,przynoszenia” siebie do przemiany, a postawa taka zaktada ,prawde
daru”, uznanie swej stworzonosci i grzechu, nade wszystko za§ potrzeby milosci,
integrujacej cztowieka, ktora jest prawem nowej rzeczywistosci 1 prawem przysziego
wieku?*1, W czasie ofiarowania wierni wraz z przynoszonymi darami sktadajg w ofierze
»samych siebie; w ten sposob zarowno przez sktadanie ofiary, jak i przez Komunig $wieta
(...) przedstawiaja jedno$¢ Ludu Bozego, ktorej stosownym znakiem i cudowng

przyczyna jest Najéwietszy Sakrament”?'?,

Aby przeanalizowaé jaka jest $wiadomo$¢ milodziezy na temat obrzgdow
ofiarowania 1 wspoélofiarowania wiernych najpierw zadano ankietowanym pytanie

0 rozumienie powszechnego kaptanstwa wiernych. Brzmialo ono: Msza sw. jest

207T. Sinka, Zarys liturgiki..., s. 209.

208 Tamze.

209 Por. Tamze.

210 por, B. Nadolski, Liturgika IV ..., s. 177.
211 B, Nadolski, Liturgika IV..., s. 178.

212 3. M. Lustiger, Msza..., s. 108.
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kaptanskq ofiarg Chrystusa i Kosciotla — Ludu Bozego. Co rozumiesz pod mianem

powszechnego kaptanstwa wiernych? Odpowiedzi zebrano w tabeli 77.

Tabela 77. Powszechne kaptanstwo wiernych w rozumieniu ankietowanej mtodziezy.

chlopcy dziewczeta Razem

Odpowiedzi podkreslajqce aspekt N % N % N %

Pelnego, czynnego i poborz'nego 6 5 12 5 18 5
uczestnictwa we Mszy sw.

Oﬁamwanéjz(izii ;?;/}g;zy ?;}?éiudzial w 5 4 8 4 13 4

Swiadectwo ;gg;zoﬁzi:iizégyaﬁskiego i 2 2 8 4 10 3

Bledne odpowiedzi 15 11 7 3 22 6

Nie mam zdania 3 2 5 2 8 2

Nie wiem 9 7 16 7 25 7

Inne (wlasne okreslenia) 6 5 9 4 15 4

Brak odpowiedzi 88 66 161 71 249 69

Jak wida¢ z powyzszej tabeli; pytanie o powszechnym kaptanstwie wiernych
okazato si¢ dla mtodych ludzi bardzo trudne, poniewaz 69% ankietowanych nie udzielito
nan odpowiedzi, w tym 71%, dziewczat | 66% chtopcow. Dodatkowo 7% maturzystow -
piszac: nie wiem - przyznalo wprost, ze znaja odpowiedzi na to pytanie. 6% badanych
probowato odpowiedzie¢, ale ich odpowiedzi sg btedne. Znacznie cz¢éciej kombinowali tutaj

chtopcy - 11%, niz dziewczeta — 3%.

Natomiast 5% to odpowiedzi podkreslajgce aspekt pefnego, czynnego i poboznego
uczestnictwa we Mszy sw. Wymiar oddania si¢ Bogu | wspotudzial w ofierze Mszy sw.
stanowi istote powszechnego kaptanstwa dla 4% mtodziezy. Taki sam procent (4%)
ma inne (wlasne okreslenia) w tym 5% chlopcow oraz 4% dziewczat. Indagowana
w trakcie badan mtodziez utozsamiata powszechne kaplanstwo wiernych ze swiadectwem
Zycia chrzescijanskiego i apostolstwem. Ten aspekt wybijal si¢ na pierwszy plan
w $wiadomosci 3% respondentow. Zas 2% ankietowanych to ci, ktorzy nie majq zdania

na ten temat.
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W kolejnym kroku badan nad rozumieniem przez miodziez wartosci wspolofiary
w czasie celebracji eucharystycznej, przedtozono respondentom pytanie o charakterze
otwartym ktore brzmiato: Co oznacza, ze wierni w czasie Mszy sw. majq siebie ofiarowac

Bogu wraz z Chrystusem? Uzyskane odpowiedzi zostaty zebrane w tabeli 78.

Tabela 78. Znajomo$¢ sensu ofiarowania si¢ Bogu w czasie Mszy §wigte;.

chlopcy dziewczeta Razem
Odpowiedzi N % N % N %
Ofiarowa¢ Bogu siebie i swoje Zycie 16 12 23 10 39 11
W petni uczestniczy¢ we Mszy $wietej 5 4 18 8 23 6
Wiernos¢ Bogu 5 4 12 5 17 5
Ofiarowac¢ siebie jak to zrobit Chrystus 4 3 11 5 15 4
Nie mam zdania 4 3 3 1 7 2
Nie wiem 15 11 12 5 27 7
Inne (wlasne okreslenia) 12 9 9 4 21 6
Brak odpowiedzi 73 55 140 61 213 59

Jak wida¢ z powyzszego zestawienia; respondenci najczeSciej wskazywali,
iz wspotofiarowanie mszalne polega na ofiarowaniu Bogu siebie i swojego zycie.
Ten aspekt wspotofiarowania wybijal si¢ na pierwszy plan u 11% ankietowanej
mtodziezy, w tym 12% chlopcow oraz 10% dziewczat. Mniejsza grupa ankietowanych,
mianowicie 6% ankietowanej mtodziezy, w tym 8% dziewczat i 4% chtopcoéw podawali,
ze sens ofiarowania si¢ Bogu polega na tym, aby w petni uczestniczy¢ we Mszy swigtej.
Roéwniez grupa 6%, w tym 9% chlopcow 1 4% dziewczat ma inne (wlasne okreslenia):
,»Wg mnie oznacza to, ze wierni musza przezywa¢ w duchu na 100% to, co dzieje si¢
na Mszy $w.” (N-24), ,,uswiadomi¢ sobie grzechy i si¢ ich pozby¢” (N-30), ,,maja
si¢ duchowo oddawac” (N-34), ,,poswigci¢ si¢ catkowicie liturgii” (S-165). Nastepnie
badani maturzysci zwracali uwage na wiernos¢ Bogu. Na taki sens wspotofiarowania
mszalnego wskazywato 5% respondentow, w poréwnywalnych proporcjach, jesli chodzi
o pte¢. Odpowiedz: ofiarowac siebie jak to zrobit Chrystus — wybrzmiata w ankietach 4%

badanych, w tym 3% chtopcéw oraz 5% dziewczat.
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Pytanie o znajomosci sensu ofiarowania si¢ Bogu w czasie Mszy §wigtej okazato
si¢ dla mlodych ludzi réwniez trudne, poniewaz wsrdd ankietowanych sa 59%,
nie udzielito nan odpowiedzi, w tym odsetek ankietowanych dziewczat wynosi 61%,
a chtopcow 55%. Zas 7% maturzystow w tym 11% chtopcoéw oraz 5% dziewczat w ogole
nie znajq odpowiedzi na pytanie, a 2% maturzystow w tym 3% chlopcow oraz 1%
dziewczat w ogole nie majq zdania w tym wzgledzie. Zatem warto$¢ ofiarowania si¢
Bogu nie jest ogdlnie rzecz biorgc zbyt doceniana przez wigkszos¢ respondentow.
Potrzeba duszpasterskiej troski w kierunku zrozumienia i obudzenia pragnienia przyj¢cia
przez wiernych, ze ,,Chrystus przez ofiar¢ Mszy $w. uczy i wprowadza ochrzczonych w nurt

swego oddania si¢ Ojcu w mitosci i postuszenstwie, sktaniajac ich do sktadania ofiary nie tylko

Z tego co posiadajg, ale przede wszystkim z tego czym sg”2%3,

W celu dalszego poglgbienia tematu wspotofiary zadano ankietowanym
maturzystom pytanie: Co oznacza, ze wierni w czasie Mszy $w. majq siebie ofiarowac
Bogu wraz z Chrystusem? Odpowiedzi na to pytanie majace charakter otwarty zestawia
tabela 79.

Tabela 79. Wiasciwe postawy uczestnikow Mszy swietej w §wiadomosci badanych.

chlopcy dziewczeta Razem

Rodzaje postaw N % N % N %

Postawa szacunku 2 2 2 1 4 1

Postawa milosierdzia 2 2 7 3 9 2

Postawa zaqngaz'o_wa_nia, modlitwy 4 3 16 7 20 6
i skupienia

Postawa pokory i skromnosci 4 3 17 7 21 6

Postawa pojednania sie z Bogiem 0 0 4 2 4 1

Bledne odpowiedzi 8 6 6 3 14 4

Nie mam zdania, nie rozumiem pytania 6 5 4 2 10 3

Nie wiem 13 10 13 6 26 7

Inne (wilasne okreslenia) 11 8 4 2 15 4

213 ). Decyk, Sprawowanie pojednania w liturgii Mszy Sw., w: Studia Theologica Varsaviensia, 24 (1986),
z.1,s.100.
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Brak odpowiedzi 85 64 157 69 242 67

Jak wida¢ z tabeli, w pytaniu o wlasciwe postawy uczestnikow Mszy Swigtej,
najbardziej zauwazalna przez respondentow jest postawa zaangazowania, modlitwy
I skupienia oraz postawa pokory i skromnosci. Obydwie postawy wskazato 6%
ankietowanej miodziezy, w tym 7% dziewczat 1 3% chtopcow. Badani wskazujacy bledne
odpowiedzi stanowig 4% ankietowanych, w tym 6% chtopcow oraz 3% dziewczat. Taki
sam procent (4%) ma inne (wlasne okreslenia) w tym 8% chtopcoéw oraz 2% dziewczat.
Ci, ktorzy nie majq zdania na ten temat lub nie rozumiejg pytania, stanowig 3%
respondentow w tym 5% chtopcow oraz 2% dziewczat. Tylko 2% ankietowanej
miodziezy, w tym 3% dziewczat i 2% chtopcow wskazuje na postawie mitosierdzia. Tez
tylko kilka osob wskazato na postawe szacunku oraz postawe pojednania si¢ z Bogiem,

bowiem tylko 1% ankietowanych.

Takze i w przypadku tego pytania dla bardzo wielu ankietowanych trudnos$cig byto
udzielenie odpowiedzi, albowiem 67%, w tym 69% dziewczat i 64% chlopcow
nie wypowiedziato si¢ nan w zaden sposob. Natomiast 7% maturzystow w tym 10%
chtopcow oraz 6% dziewczat przyznato, ze nie znajq odpowiedzi na tak postawione

pytanie.

Kolejnym krokiem w badaniu byto pytanie o wzbudzenie momentow aktu
wspotofiary w czasie Eucharystii. Odpowiedzi na pytanie: W ktorym momencie Mszy sw.

nalezy wzbudzi¢ akt wspotofiary? Przedstawia tabela nr. 80.

Tabela 80. Whasciwy moment Mszy $wigtej wzbudzania aktu wspotofiary w §wiadomosci mtodziezy.

chlopcy dziewczeta Razem
Akty wspotofiary powinno sie wzbudzaé

w czasie: N % N % N %
Komunii $w. 9 7 11 5 20 6
Przeistoczenia 3 2 9 4 12 3
Catej Mszy $wietej 5 4 5 2 10 3
Wyznania wiary ,, Credo” 2 2 1 1 3 1
Podczas ofiarowania 0 0 6 3 6 2
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Po Ewangelii 0 0 1 1 1 1

Akty pokuty 1 1 4 2 5 1
Przekazywania znaku pokoju 1 1 2 1 3 1
Nie mam zdania 2 2 12 5 14 4

Nie wiem 19 14 11 5 30 8

Inne odpowiedzi 7 5 2 1 9 2

Brak odpowiedzi 82 62 159 70 241 67

Na to — jak si¢ okazalo — kolejne bardzo trudne dla respondentéw pytanie
odpowiedzieli tylko nieliczni. Az w przypadku 67% ankiet zabrakto odpowiedzi przy tym
pytaniu, w tym w 62% w przypadku chtopcow i w 70% w przypadku dziewczat. Do tej
grupy trzeba tez dotaczy¢ tych z odpowiedziami typu: nie wiem stanowigcych 8% ogotu,
a zestawieniu plciowym — 14% chtopcow 1 5% dziewczat, oraz odpowiadajacych:
nie mam zdania, ktorzy stanowig 4%, w tym 2% chlopcow i 5% dziewczat. Zatem

od odpowiedzi wzgledem tego pytania zdystansowato si¢ az 81% ankietowanych.

Wsrod tych, ktorzy jednak udzielili odpowiedzi 6% badanych, a w szczego6lnosci
&% chiopcoéw 1 5% dziewczat jako moment Mszy $sw. odpowiedni do wzbudzenia aktu
wspotofiary wymienia Komunie $w. Po 3% ankietowanych wskazuje na catq Msze sw.
oraz na czas przeistoczenia. 2% odpowiada, ze jest to moment ofiarowania, a po 1%
podaje takie momenty jak: akt pokuty, po Ewangelii, w czasie wyznania wiary (Credo),

czy przekazywania sobie znaku pokoju.

Wyrdzniajacym si¢ elementem, podczas ktoérego powinno si¢ dokona¢ aktu
wspolofiary jest przeistoczenie, dlatego o sposdb przezywania tego czasu zapytano
mtodziez w kolejnym pytaniu. Brzmiato ono: W jaki sposob uczestniczysz we Mszy sw.
W czasie i po przeistoczeniu? Ankietowani w tym przypadku mieli mozliwo$¢ wyboru

sposrod podanych propozycji. Ich odpowiedzi przedstawia tabela 81.
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Tabela 81. Sposob uczestnictwa miodziezy we Mszy $wigtej W czasie przeistoczenia
i bezposrednio po nim.

chlopcy dziewczeta Razem
Sposob uczestnictwa
N % N % N %
Skiadam cate zycie Ojcu wraz z 29 17 33 14 55 15

Chrystusem w milosci i oddaniu

Z namaszczeniem i uwielbieniem
stucham stow konsekracji

14 11 21 9 35 10

Odmawiam M(/: /t:?;iltiuc;l: uwielbienia 24 18 58 o5 82 23

Bije sie w piersi i Zaluje za swoje grzechy | 42 32 85 37 127 35

Nie angazuje sig i robig to co inni, tzn. 40 30 66 29 | 109 | 30
Klecze, bije sie w piersi i oddaje pokton

Inne (wlasne okreslenia) 14 11 12 5 26 7

Brak odpowiedzi 14 11 24 11 38 11

Dla najwickszej grupy respondentow — 35%, w tym 32% chlopcow 1 37%
dziewczat najblizsza byta odpowiedz wyrazajaca forme pokuty: Bije si¢ w piersi i Zatuje
za swoje grzechy. Kolejna grupa badanych - 30% w podobnych proporcjach jesli chodzi
o pte¢ — przyznaje si¢ do bardziej powierzchownego traktowania aktu przeistoczenia bez
specjalnego zaangazowania wewnetrznego: nie angazuje si¢ i robig to co inni, tzn. klecze,
bije si¢ w piersi i oddaje pokton. Do aktow strzelistych w tym czasie przyznaje si¢ 23%,
wiecej dziewczat —25%, niz chtopcow — 18%. Do glebszej wewnetrznej postawy w sensie
duchowym przyznaje si¢ 15%, nieco wigcej chtopcow — 17%, niz dziewczat — 14%. Oni
wybrali odpowiedz: Skfadam cate zZycie Ojcu wraz z Chrystusem w mitosci i oddaniu.
A 10%, w tym 11% chtopcow 1 9% dziewczat z namaszczeniem i uwielbieniem stuchajq
stow konsekracji. Inne wlasne okre§lenia wybralo 7 procent ankietowanych; 11%
chlopcoéw 1 5% dziewczat. Sa tu odpowiedzi sugerujace glebsze przezywanie czasu
przeistoczenia: ,staram si¢ przezywac¢ ten moment w poboznosci iz szacunkiem,
ale potrzebuje¢ jeszcze nad tym popracowac” (S-117), ,skupiam si¢” (S-65). Ale
sa roOwniez 1s$wiadczace o niezrozumieniu 1 niedocenianiu tego aktu: ,robig

to co nakazuje zwyczaj, lecz nic ponadto” (S-119), ,,nie uczestnicze” (S-178).
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Przygotowanie darem jest pewnego rodzaju preludium do przeistoczenia, w czasie
ktorego dokonuje si¢ cudowna przemiana chleba w Cialo i wina w Krew Panska.
J. Ratzinger pisal, ze: ,,przemieniony chleb, przemienione wino, w ktorych Pan daje
siecbie samego jako Duch ozywiajacy, maja na celu przemienienie nas ludzi — tak,

zeby$my sie stawali z Nim jednym chlebem, a nastepnie z Nim jednym ciatem”?,

214 3. Ratzinger, Swietowanie Eucharystii — Zrédlo i szczyt zycia chrzescijarnskiego, w: Opera Omnia, t. XI:
Teologia liturgii, red. K. Gozdz, M. Gorecka, Lublin 2012. s. 415
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4. Czesta Komunia Swieta jako znak poglebionego uczestnictwa
we Mszy Sw.

Stowa Jezusa wypowiedziane w Wieczerniku podczas Ostatniej Wieczerzy:
,Bierzcie 1 jedzcie z tego wszyscy: To jest bowiem Ciato moje, ktére za was bedzie
wydane” ujednolicone we wszystkich modlitwach eucharystycznych po Soborze
Watykanskim II na Zyczenie papieza Pawta VI?®® - zachecaja czestego przyjmowania
Komunii §wigtej. Przez wieki w réznych kregach Kos$ciota czesta Komunia $wicta
nie zawsze byla czym$ oczywistym, zwlaszcza mocnym pigtnem odcisngt si¢
rygorystyczny wplyw jansenizmu, ktorzy uwazali, ze czlowiek w swej grzesznosci
nie jest godny przyjmowa¢ Ciato Panskie ijedynie w wyjatkowych sytuacjach moze
to czyni¢. Stad u wielu chrzescijan wzbudzany byt lek, w zwiagzku z czym rezygnowano
z czestej Komunii §w. w obawie przed $wietokradztwem?'®. Po Vaticanum 1l powrdcono
do zachety, aby ,,przyjmowa¢ Komunie jak najczesciej, tak jak pierwsi chrzescijanie”?’.
Zaczgto bowiem w niej widzie¢ ,,nie tylko nagrode za czyste sumienie, ale pokarm
codzienny, potrzebny do ksztattowania zycia duchowego”?8. Jest ona pokarmem
na droge. Pan Jezus ,,karmi nas sobg, aby$my nie ustali w drodze wiary, nadziei i mitosci,
w podazaniu do domu, w ktorym jest mieszkan wiele”?'°. Stad tez przystepujemy czesto
do Komunii $w. nie dlatego, aby ,,juz nie musiec¢ teskni¢ za Jezusem, ale zeby ta tesknota
byta jeszcze wigksza 1 by dopingowata nas do odwaznego pielgrzymowania do ojczyzny,

ktora Bog przygotowal?%,

Aby zbada¢ czestotliwos¢ przystepowania miodziezy do Komunii $wietej zadano
respondentom pytanie: Kiedy ostatni raz przystepowates do Komunii sw.? Pytanie miato
charakter zamkniety, jednokrotnego wyboru. Przedstawiono milodziezy 8 okazji

przyjmowania Komunii §w. Wyniki sg prezentowane w tabeli 82.

Tabela 82. Czestotliwos¢ przystepowania badanej mtodziezy do Komunii $wietej.

215 Por. Mszaf Rzymski. .., s. 303*-365*.

216 por, K. F. Pecklers SJ, The Unread Vision..., . 2.

217, Knabit, O Mszy $wigtej ..., s. 89.

218 Tamze.

219 R. J. Wozniak, ,, To jest ciato za was wydane”: Eucharystia jako ofiara, W: Ja Jestem — Materialy
duszpasterskie na Kongres Eucharystyczny Archidiecezji Krakowskiej, 28 marca — 15 czerwca 2024 roku,
red. R. Gacek, Krakow 2024, s. 23.

220 Tamze.
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chlopcy dziewczeta Razem
Ostatnio przyjeta Komunia swieta: N % N % N %
W ostatnim tygodniu 7 5 25 11 32 9
W ostatnim miesigcu 15 11 31 14 46 13
Przed paroma miesigcami 30 23 53 23 83 23
W okresie ostatniej Wielkanocy 25 19 43 19 68 18
Przed rokiem 24 18 28 12 52 14
Przed kilkoma laty 25 19 25 11 50 14
Ani razu od dzieciristwa 3 2 0 0 3 1
Weale nie przystepuje 7 5 4 2 11 3
Brak odpowiedzi 10 8 19 8 29 8

Ankietowana mtodziez najczesciej wskazywala, Zze przystapili do Komunii §w.
przed paroma miesigcami — 23%, dotyczy to zaréwno chlopcoéw jak i dziewczat.
Do Komunii $w. ostatni raz w czasie Wielkanocy przystapito 18% mtodziezy. Wsrdd
ankietowanej mlodziezy odnotowano grupg, ktora przystgpita do Komunii $w. przed
rokiem; tak podato 14% respondentéw, w tym chtopcy 18%, a dziewczeta 12%, oraz
przed kilkoma laty 14% (chtopcy 19%, dziewczeta 11%). Zatem w grupie badanych jest
28% przystepujacych do Komunii $w. sporadycznie. Czeste przyjmowanie Komunii §w.
zadeklarowalo 22% mlodziezy; w tym w ostatnim tygodniu 9% (dziewczeta 11%,
chlopcy 5%) oraz w ostatnim miesigcu 13% (dziewczeta 14%, chiopey 11%). W
populacji badanych chtopcow pojawity si¢ tez odpowiedzi, ze od dziecinstwa nie
przystepowal do Komunii $w. — 2%. Nie przyst¢pujacych weale do Komunii §w. jest 3%
badanych, w tym 5% chtopcow, 2% dziewczat, sg wsrdéd nich odpowiedzi: ,,byloby to
Swietokradztwo” (S-148), ,,nie pamietam” (S-6). W przypadku tego pytania zadnej odpowiedzi

nie zaznaczyto 8% badanych.

W kolejnym pytaniu zadanym ankietowane; mtodziezy: lle razy w ciggu
ostatniego miesigca przystgpites do Komunii sw.? zbadano czestotliwo$¢ przystgpowania
do Komunii §w. w okre§lonym czasie tj. w czasie ostatniego miesigca. Odpowiedzi

prezentuje tabela 83.
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Tabela 83. Czgstotliwos¢ przystgpowania badanej mtodziezy do Komunii $wigtej w ostatnim miesigcu.

chlopcy dziewczeta Razem
Czestotliwos¢ przyjmowania Komunii sw.

w ostatnim miesigcu. N % N % N %
Jeden raz 6 5 16 7 22 6
Dwa razy 8 6 21 9 29 8
Trzy i wiecej razy 12 9 20 9 32 9
Wcale 97 72 151 66 248 69
Brak odpowiedzi 10 8 20 9 30 8

Przyjmowanie Komunii §w. jeden raz w ostatnim miesigcu zadeklarowato 6%
ankietowanych, w tym 7% dziewczat i 5% chlopcow. Wiegksza czestotliwose
przyjmowania Eucharystii, czyli dwa razy w miesigcu odnotowato 8% badanej grupy
mtodziezy w tym 9% dziewczat i 6% chlopcow. Trzy 1 wigcej razy w ostatnim miesigcu
zadeklarowalo 9% zardwno dziewczat jak i chlopcoéw. Potwierdzeniem danych z tabeli
nr 82 o nie przystgpowaniu do Komunii $wigtej jest az 69% mlodziezy, ktora wcale nie
przystapita do stotu Eucharystycznego w ciagu ostatniego miesigca. Tak podato 72%
chtopcow 1 66% dziewczat. Rowniez 1 przy tym pytaniu 8% ankietowanych nie udzielito
zadnej odpowiedzi.

W nawigzaniu do dwoch poprzednich pytan o czestotliwo$¢ przystgpowania
do Komunii $w. zadano mtodziezy pytanie o motywy czestej Komunii $wietej. Pytanie
miato charakter otwarty 1 brzmialo: Dlaczego Kosciol zacheca do czestego

przystepowania do Komunii swietej? Rodzaje uzasadnien skategoryzowano w tabeli 84.

Tabela 84. Uzasadnienie czestej] Komunii $wigtej w swiadomosci ankietowanej mtodziezy.

chiopcy dziewczeta Razem
Rodzaje uzasadnienia N % N % N %
Jednoczy z Bogiem i z Chrystusem 15 11 26 11 41 11
Umacnia wiare 7 5 5 2 12 3
Zbliza do Boga 7 5 15 7 22 6
Umacnia wewnetrznie, daje sile 3 2 6 3 9 2
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Umacnia w tasce uswiecajgcej 4 3 21 9 25 7
Pelniejsze uczestnictwo we Mszy $w. 2 2 9 4 11 3
Przybliza do zbawienia 3 2 5 2 8 2

Brak poprawnej odpowiedzi 14 11 5 2 19 5

Nie wiem, nie mam zdania 6 5 12 5 18 5
Inne (wlasne okreslenia) 13 10 8 4 21 6
Brak odpowiedzi 62 47 126 55 188 52

Potrzebe czestej Komunii $w. poniewaz jednoczy ona z Bogiem i Chrystusem
podato 11% ankietowanej mtodziezy, zarowno chlopcéw i dziewczat. Sa to odpowiedzi
typu: ,,Zachgca nas do przyjmowania Chrystusa do siebie i zjednoczenia z Nim” (N-33),
,b0 to jest zjednoczenie z Chrystusem i Bogiem” (N-34), ,poniewaz jest to symbol
zjednoczenia z Bogiem. Im czgsciej tego doswiadczamy tym lepsze mamy stosunki
z Bogiem” (N-1). Respondenci wskazali rbwniez na umocnienie w tasce uswiecajqcej —
7%, w tym 9% dziewczat, 1 3% chlopcow; ,,Poniewaz przyjmujac komuni¢ $w. zyjemy
w czystosci bez grzechu i w zjednoczeniu z Bogiem” (N-90), ,,Aby znajdowac si¢
w stanie taski uswigcajacej” (S-129). Stwierdzenie, ze czeste przyjmowanie Komunii
swietej zbliza do Boga pojawito si¢ u 6% mlodziezy, w tym u 7% dziewczat 1 5%
chtopcow; ,,Jest to zjednoczenie z Bogiem w petni” (N-7), ,,Glgbsza tacznos¢ z Bogiem”
(N-35). Stanowisko, ze przyjmowanie Komunii $wigtej to pelniejsze uczestnictwo
we Mszy sw. dostrzeglo 3% milodziezy, w tym 4% dziewczat i 2% chlopcow; ,Jest
to petniejsze uczestnictwo i1 dopetnienie catej Mszy sw.” (N-87), ,,Bo przyjmowanie
Komunii jednoczy nas z Bogiem i jest to pelne uczestnictwo w Mszy $w.” (S-10),
,Poniewaz Msza $w. jest wtedy pefna” (S-40). Umocnienie wiary poprzez czgsta
Komuni¢ $wiegta dostrzega takze 3% ankietowanych, w tym 5% chlopcow i 2%
dziewczat; ,,Aby$my nie zatracili wiary w Boga” (S-145), ,,Aby nosi¢ w sobie Chrystusa
i by¢ z Nim pojednanym” (S-124). Stwierdzenie, ze cz¢sta Komunia $wigta umachia
wewnetrznie i daje sile odnotowato 2% mtodziezy w tym 2% chtopcow 1 3% dziewczat;
,Poniewaz zacheca w ten sposob do przemyslen nad swoim zyciem i postgpowaniem i do
rachunku sumienia” (S-15), ,,Aby Chrystus mégl przemienia¢ nasze serca, umacniaé

je i motywowac do nieustannej pracy nad sobg” (S-108), ,,Dlatego, ze Komunia §w. nas
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umacnia, przybliza do Boga, dodaje sit i pomaga lepiej zy¢” (S-117). Wérdd innych
okreslen, ktore podato 10% chlopcow 1 4% dziewczat znalazty si¢ takze wypowiedzi
0 pejoratywnym podejsciu do czestej Komunii $w.: ,,Duzy naklad optatkéw a krotki
termin waznosci” (N-123), ,,Czesciej dajemy na tace” (S-169). Sposrod ankietowane;j
mtodziezy 5% przyznato, ze nie ma zdania w tym temacie, a ponad polowa — 52%

nie udzielito zadnej odpowiedzi, z przewaga dziewczat — 55%, i chtopcow — 47%.

Celem kolejnego pytania bylo zbadanie wewnetrznych motywow czgstego
przystepowania do Komunii $wigtej. Spytano respondentéw: Ktore z podanych motywow
czestej Komunii $w. uwazasz dla siebie osobiscie za najwazniejsze? Odpowiedzi zebrano

w tabeli 85. W przypadku tego pytania mtodziez dosy¢ che¢tnie udzielata odpowiedzi.

Tabela 85. Motywy czgstej Komunii $wigtej preferowane przez mtodziez.

chlopcy dziewczeta Razem
Sposob uczestnictwa:
N % N % N %
Przyjecie Komunii jest znakiem 51 38 08 43 150 42

pelniejszego zjednoczenia z Bogiem

Komunia sw. jest pokarmem
nieodzownym dla rozwoju zycia 20 15 18 8 38 11
chrzescijanskiego

Jest realiza(ilj\'/cé ﬁ;inegro uczestnictwa 36 27 57 o5 93 26
szy SW.

Umacnia nas w dobrym i uzdalnia

do dziatan szlachetnych 20 15 30 13 50 14
Umacnia w nas wiare i mitosé¢
do Chrystusa 31 23 76 33 107 30
Jes{ zZrodtem rozvlvoju dziaia{n(?éci 16 12 24 11 40 11
| ksztaltowania osobowosci

Buduje wspélnote Kosciota 14 11 23 10 37 10
Inne (wlasne okreslenia) 5 4 16 7 21 6
Brak odpowiedzi 29 22 32 14 61 17

Najwigksza grupe respondentéw — 42%, w tym 38% to chlopcy 1 43% dziewczeta
— stanowig ci, ktorzy za najblizsza sobie uznali wypowiedz|, ze przyjecie Komunii jest

znakiem pelniejszego zjednoczenia z Bogiem. 30% badanych, z tym, Ze czgsciej
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dziewczeta — 33% niz chtopcy — 23% sg zdania, ze czgsta Komunia §w. umacnia w nas
wiare i mitos¢ do Chrystusa. Jedna czwarta chrzanowskiej mtodziezy z klas maturalnych
— 26% w podobnych proporcjach przyznaje, ze Komunia §w. umacnia w nas wiare
I mitos¢ do Chrystusa. Grupa 14% mtodziezy réwniez w bardzo zblizonych proporcjach
pod wzgledem plci sklania sie najbardziej ku odpowiedzi wskazujacej, ze czgsta Komunia
$w. umacnia nas w dobrym i uzdalnia do dziatan szlachetnych. Po 11% ankietowanych
wskazato, ze Komunia sw. jest pokarmem nieodzownym dla rozwoju zycia
chrzescijanskiego, oraz jest zrodtem rozwoju dziatalnosci i ksztattowania osobowosci.

Zas$ co dziesiaty badany, ze buduje wspolnote Kosciota.

Takze 1 przy tym pytaniu pojawity si¢ inne wiasne okreslenia, takich
respondentow byto 6%. Zasadniczo sprowadzaja si¢ one do kwestionowania czestej
Komunii §w. np.: ,nie jest to dla mnie najwazniejsze” (N-100), ,,nie uwazam” (S-6), ,,nie
uwazam, zeby mialo to znaczenie” (S-1). Odpowiedzi zupelie unikne¢to 17% badanych, czesciej
byli to w tym przypadku chtopcy — 22%, niz dziewczeta — 14%.

Kontynuujagc tematyke Komunii §w. zapytano w dalszej cze$ci badania
ankietowego chrzanowska mlodziez z klas maturalnych o zwiazek migdzy Msza $w.
a Komunig $w. Pytanie brzmialo nastepujaco: Jaki istnieje zwigzek miedzy Mszg sw.

a Komunig sw.? Odpowiedzi zebrano w tabeli 86.

Tabela 86. Zwigzek miedzy Msza swietg a Komunig $wietg w $wiadomosci ankietowanych.

chiopcy dziewczeta Razem
Rodzaje zwigzkow
N % N % N %
Istnieje Scisty zwigzek 87 65 167 73 254 71

Jest to zwigzek nieistotny i dlatego

réwnie dobrze mozna przyjqé Komunie 25 20 36 16 61 17
Sw. w czasie jak i poza Mszq sw.

Brak odpowiedzi 20 15 25 11 45 12

Ankietowani przyznali w przewazajgcej czgsci — 71%, w tym 65% chlopcow i 73%
dziewczat, ze istnieje Scisty zwigzek Mszy $w. z Komunig $w. Ich odpowiedzi koreluja

Z nauczaniem Kosciota, ze ,,Eucharystia jest Ucztg Pana — deipnon Kyriakon??! i jej sprawowanie

221 B. Nadolski, Liturgika IV ..., s. 249.
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,zmierza do Komunii jako uwienczenia dziatania liturgicznego”???. Grupa 17%, w tym 20%
chtopcow i 16% dziewczat nie widzi $cistego zwigzku, respondenci ci wybrali odpowiedz: jest to
zwiqzek nieistotny i dlatego rownie dobrze mozna przyjgé Komunie sw. w czasie jak i poza Mszg
sw. Natomiast 12% badanych — 15% chtopcow i 11% dziewczat to ci, ktorzy nie potrafili si¢
zasadniczo okre$li¢ w tym pytaniu i nie udzielili oni nan zadnej odpowiedzi. W przypadku jednej
ankiety znalazt si¢ przy tym pytaniu dopisek: ,,Komunia $w. musi nastapi¢ po przeistoczeniu” (S-
56).

Kolejne pytanie, ktore zadano mtodziezy dotyczyto oceny przez nich praktyki
czestej Komunii §w. Brzmiato ono: Co sqdzisz o czestym przyjmowaniu Komunii sw?
Pytanie to miato charakter zamknigty, wielokrotnego wyboru. Mlodziezy przedstawiono

5 propozycji. Odpowiedzi zostaly zebrane w tabeli 87.

Tabela 87. Praktyka czestej Komunii §wigtej w ocenie respondentow.

chiopcy dziewczeta Razem
Rodzaje ocen
N % N % N %
Powinno si¢ przyjmowac¢ Komunig sw.
W czasie kazdej Mszy sw. 53 40 145 64 198 95
Tylko w wielkie uroczystosci 14 11 16 7 30 8
W osobiste $wieta zyciowe 9 7 21 9 30 8
Raz w roku zgodnie z przykazaniem
koscielnym i to jest w pelni 27 20 23 10 50 14
wystarczajgce
Przyjecie Komunii jest mojg 23 17 105 46 128 35
osobistq sprawg
Inne (wlasne okreslenia) 4 3 6 3 10 3
Brak odpowiedzi 17 13 18 8 35 10

Jest rzecza ciekawg fakt, gdyz tylko 9% badanych wskazato wczesniej w badaniu
ankietowym (tabela 83), ze przystepuje do Komunii §w. systematycznie, tj. przynajmniej
dwa, lub trzy razy w miesigcu to jednak takg potrzebe widzi o wiele wigksza grupa
mtodych. Odpowiedz: powinno sie przyjmowacé Komunie sw. w czasie kazdej Mszy sw.

wybrato 55% ankietowanych, ze znaczng przewaga dziewczat - 64%, nad chtopcami —

222 Tamze.
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40%. Kolejng grupg stanowi 35% ankietowanej mlodziezy, ktéra stwierdza,
ze przyjmowanie Komunii sw. jest ich osobistq sprawg, rOwniez 1 tutaj ze znaczng
przewaga dziewczat 46% w poréwnaniu do chlopcow — 17%; ,,jest to sprawa osobista

kazdego wiernego” (S-119).

Praktyke czestej Komunii $w. tylko w wielkie uroczystosci 1ub w osobiste swieta
Zyciowe sugeruje 16% respondentow. Dla 14% badanej mtodziezy praktykowanie
przyjmowania Komunii §w. to wypetnianie przykazania koscielnego 1 jest to wedtug nich
wystarczajace, z takim zdaniem utozsamia si¢ 20% chlopcow, i 10% dziewczat. Sposrod
ankietowane] mtodziezy 3% udzielito innych odpowiedzi: ,,powinno si¢ przyjmowad
Komunie $wietg tylko wtedy kiedy nie ma sie na sumieniu grzechu $miertelnego (N-82), ,,wtedy,
kiedy pewna osoba stwierdza, ze tego potrzebuje” (S-143), ,,zalezy od sumienia wiernych” (S-
120), ,,jesli jest sie wierzacym” (S-1). Jest tez osoba, ktdra stwierdza, ze przyjmuje Komunie¢ $w.
bo przyjmowanie ,,bo dobry oplatek” (S-187), czy inna, ktdra uwaza, ze przyjmowanie Komunii
jest ,niepotrzebne” (S-178). Odpowiedzi nie udzielito w przypadku tego pytania 10%

respondentdw, byli to odpowiednio w 13% chtopcy i w 8% dziewczeta.

W dalszej kolejnosci zadano mlodziezy pytanie o wlasciwa postawe 1 formy
przyjmowania Komunii $w. Brzmiato ono: Komuni¢ sw. powinno sie Twoim zdaniem

przyjmowac w postawie? Tabela 88 przedstawia zebrane odpowiedzi respondentow.

Tabela 88. Wlasciwa postawa w czasie przyjmowania Komunii $wietej w $wiadomosci mtodziezy.

chlopcy dziewczeta Razem
Rodzaje postaw N % N % N %
Stojgcej 39 29 42 18 81 22
Kleczqcej 37 28 94 41 131 36
w procesjido;o'ol;t];jj;hodzqcych 10 g 23 10 33 9
Nie mam zdania 36 27 49 21 85 24
Brak odpowiedzi 14 11 23 10 37 10

Za najwlasciwszg postawe przyjmowania Komunii §w. mltodziez uznata postawe
kleczaca 36%. Tak odpowiedzialo w badaniu ankietowym 41% dziewczat i 28%

chlopcéw. Znana jest rowniez mlodziezy postawa stojaca, ktora preferuje 22%
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milodziezy, z przewaga chlopcow — 29%, nad dziewczetami — 18%. Kolejna grupa
mtodziezy — 9% wybrata procesyjne podejscie do ottarza: 10% dziewczat 1 8% chiopcow.
Co czwarta ankietowana osoba — 24% nie ma zdania na ten temat, a co dziesigta nie
udzielita odpowiedzi na to pytanie. Jedna z o0s6b wyraza swoja opini¢ piszac,

ze ,,wszystkie postawy moga by¢” (S-159).

Po sprawdzeniu znajomosci postaw sprawdzono wiedzg mtodziezy na temat form
przyjmowania Komunii §wigtej oraz, czy si¢ zetkneli ze Swieckimi szafarzami Komunii
$w. Zapytano respondentow: W ktorych z nizej wymienionych form przyjmujesz Komunie

sw.? Poglady mtodziezy zestawiono w tabeli 89.

Tabela 89. Formy przyjmowania Komunii $wigtej przez mtodziez.

chlopcy dziewczeta Razem
Forma przyjmowania Komunii $wietej: \ % N % N %
Do ust 100 75 195 86 295 | 82
Na reke 12 9 4 2 16 4
Pod dwiema postaciami 3 2 7 3 10 3
eafor(soneotich pomontian) | 2| 2| 6 [ 3 | 8 | 2
Brak odpowiedzi 16 12 26 11 42 12

Mtodziez w 82% preferuje przyjmowanie Komunii $§w. do ust. Za tg forma
opowiada si¢ 86% dziewczat i 75% ankietowanych chtopcow. Przyjmowanie Komunii
sw. na rgke preferuje 4% mtodziezy, bardziej chlopcy 9% i dziewczeta 2%. Komunia
swigta pod dwiema postaciami jest znana tylko 3% ankietowanych: 2% chtopcéw i1 3%
dziewczat. Za$ z funkcja nadzwyczajnego szafarza Komunii $wietej spotkato sie jedynie
2% respondentow. Na to pytanie nie udzielito odpowiedzi 12% miodziezy ankietowane;.

Jedna osoba wypowiedziala si¢, zeby Komuni¢ $§w. przyjmowac ,,jak kto chce” (S-152).

Powyzsze analizy badan ankiet maturzystow chrzanowskich licedow pokazuja,

ze generalnie mtodziez widzi potrzebe czestej Komunii $w., jest tez w wiekszosci
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pozytywnie nastawiona do takiej potrzeby, jest tez zauwazalny wewnetrzny szacunek
do Komunii $w. Jednakze gorzej wyglada sprawa, jesli chodzi o praktyke przystepowania
do Komunii §w., w tym przypadku o wiele mniej respondentow przyznaje si¢ do czestej
Komunii §w. Wielu tez badanych odpowiedziato, ze przystepuje do Komunii §w. tylko
okazjonalnie. Zatem istnieje potrzeba z jednej strony formowania sumienia u wiernych,
a z drugiej nieustannego podprowadzania ich do oftarza, aby karmili si¢ pokarmem, ktory

daje nam Chrystus?%,

223 por. ). Sroka, Obrzed Komunii, W: Msza Swieta, red. W. Swierzawski. .., s. 308.
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5. Wezwanie uczestnikow Mszy Swietej do misyjnej odpowiedzialnosci za
zbawienie Swiata

Misyjny nakaz Chrystusa: ,,IdZcie 1 nauczajcie wszystkie narody...” (Mt 28,19)
wybrzmiewa w poszczegélnych pokoleniach wierzacych, ktoérzy na rozne sposoby
probuja urzeczywistnia¢ to wezwanie Jezusa. Podczas Mszy §w. po przyjeciu Komunii
sw., ktora jest pokarmem umacniajgcym wiernych nastepujg obrzedy zakonczenia

W czasie ktorych wierni slyszac stowa: ,Idzcie w pokoju Chrystusa”??*

sg niejako
posylani do $wiata z misja gloszenia oredzia Jezusa szczegolnie poprzez codzienne
swiadectwo chrzescijanskiego zycia. To rozestanie, czy ,,0destanie rozumiano (...) jako
chrzescijanskie postanie do petienia w codziennym zyciu dobrych uczynkow”??,
| chociaz Eucharystia jako ,,anamneza calej historii zbawienia nie jest jednak najpierw
i . d . .« . . ,,226 . d k 7 7 . k . . . 1
pierwszorzednie misjonowaniem”*°, to jednak rownocze$nie ,,tkwi w niej naturalny
wymog pojécia na caly §wiat, by przez martyrium stowa i mitosci wlaczy¢ nowych

wyznawcow w koinoni¢ w Chrystusie i w komunie z cala spoteczno$cia powotanych”??’.

Zadajac pytanie: Czy udzial W Eucharystii mobilizuje ci¢ do lepszego zycia
| Swiadectwa o Chrystusie? - zbadano samoswiadomos¢ mtodziezy w tej kwestii. Dane,

ktore uzyskano zawarte sg w tabeli 90.

Tabela 90. Wptyw Mszy swigtej na mobilizacje do lepszego zycia i §wiadectwa o Chrystusie.

chlopcy dziewczeta Razem
Znaczenie Mszy Swietej w Zyciu
badanych: N % N % N %
Tak 53 40 94 41 147 41
Nie ma wptywu na postgpowanie 64 48 112 49 176 49
Brak odpowiedzi 16 12 22 10 38 10

Udziat we Mszy $w. nie ma wptywu na postepowanie u 49% ankietowanych: 48%

chlopcow, 49% dziewczat. Zas 41% badanych stwierdza, ze Msza Swigta mobilizuje

224 MR, s. 377*.

225 T, Sinka, Zarys liturgiki..., s. 227.
226 B, Nadolski, Liturgika IV ..., s. 271.
227 Tamze.
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do lepszego zycia i $wiadectwa o Chrystusie: 40% chiopcow 1 41% dziewczat.
Co dziesigta osoba nie udzielita odpowiedzi na to pytanie: 12% chtopcoéw, 10%
dziewczat. Sg tez dwie bardziej indywidualne odpowiedzi przy tym pytaniu: ,,cigzko mi

to okreslic” (S-145), oraz ,,czasami tak mi si¢ zdarza” (S-47).

Miodziezy zadano wreszcie pytanie: Co to znaczy, ze przezyte wlasciwie Msze
Sswiete powinnismy dalej kontynuowac w zyciu przez postannictwo mitosci? Pytanie miato
charakter otwarty. W tabeli nr 91 odpowiedzi udzielone przez mtodziez posegregowano

wedlug najczesciej si¢ pojawiajacych okreslen.

Tabela 91. Stan swiadomosci badanych dotyczacych kontynuacji liturgii mszalnej w zyciu.

chlopcy dziewczeta Razem

Kontynuacja Mszy swietej w Zyciu
polega na: N o[ % | N | % | N | %
Swiadectwie zycia i apostolstwie 4 3 11 5 15 4
Mitosci blizniego i milosierdziu 1 1 13 6 14 4

Lepszym postgpowaniu, byciu uczciwym

i dobrym 8 6 19 8 27 7

Gloszeniu i postepowaniu wedlug
stowa Bozego ! 5 1 5 18 5

Zachowywaniu Bozych przykazan
i nakazow 5 4 5 2 10 3
Nie wiem, nie mam zdania 21 16 16 7 37 10
Inne (wtasne okreslenia) 13 10 10 4 23 6
Brak odpowiedzi 78 59 151 66 229 63

Kontynuacje wlasciwie przezytej Mszy $w. przez postannictwo mito$ci mtodziez
ankietowana rozumie w rézny sposob. Sposréd wszystkich okreslen najwiecej
respondentow -7% (dziewczgta 8%, chtopcy 6%) po Eucharystii staje si¢ lepsza w swoim
postgpowaniu, oraz jest bardziej uczciwa i dobra: ,,poprzez msze §wicte powinnismy
stara¢ si¢ by¢ lepsi i thumaczy¢ innym, doradza¢ im, jak powinni zy¢” (N-51), ,,0znacza
to, ze z Mszy $w. musi zosta¢ co§ wyniesione; ze kazda Msza §w. ma dawac sit¢ 1 pomyst
na to, jak sta¢ si¢ lepszym” (S- 56), ,,msza $wigta nie powinna dla nas konczy¢ si¢

w kosciele, ale to co z niej wynosimy powinnismy wciela¢ w zycie. Natomiast tres¢, ktora
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wynosimy zawiera przede wszystkim owe postannictwo mitosci. Powinni$my zmieniaé¢
swoje zycie 1 wzrasta¢ w mitosci” (S-117). Inng formg kontynuacji liturgii mszalnej
W zyciu jest gloszenie i postepowanie wediug stowa Bozego, CO potwierdza 5%
ankietowanej mlodziezy, zar6wno chtopcy jak i dziewczyny sg w tym wzgledzie zgodni.
Znajdziemy w tej grupie nast¢pujace odpowiedzi: ,,Msza $w. powinna mie¢ wpltyw
na nasze dalsze zycie i z niej powinnismy czerpaé¢ nauki i przyktady” (S-77), ,,Powinno
si¢ ze Mszy §w. wynies¢ pewne warto$ci przekazywane przez religie 1 weielac je w zycie”
(S-15), ,,nie powinnismy zapominac o wartosciach przekazywanych w czasie Eucharystii
i realizowa¢ je w zyciu” (S-57). Kontynuacje Mszy §w. poprzez swiadectwo zycia
I apostolstwo dostrzega 4% ankietowanych, przy przewadze dziewczat - 5%, chtopcy -
3%; ,,To znaczy, ze nie tylko Msze §w. powinnisSmy przezywac z wiarg 1 mitoscia a po
opuszczeniu ko$ciota wpada¢ w wir codziennosci, tylko zy¢ caly czas wedlug przykazan,
kontynuowa¢ dazenie do zbawienia, mitujac Boga i blizniego” (N-82), ,,Dawac

$wiadectwo swojej wiary, takze na zewnatrz innym ludziom” (N-87)

Mtodziez jest §wiadoma, ze z Eucharystii powinna wyplywac takze mito$¢
blizniego i1 mitosierdzie, poglad ten popiera 4% mlodziezy: przewaga dziewczat 6%,
chlopcy 1%: ,,Bo w kosciele Bog jest Mitoscia, ktora powinnismy si¢ dzieli¢ z innymi”
(N-28), ,,Ze poza kosciotem w Zyciu codziennym nalezy nie$é postannictwo mitosci
zawarte w przykazaniu milosci Boga 1 blizniego” (N-147), ,Oznacza to,
ze po zakonczeniu Mszy §w. winni$my dalej kontynuowac dzieto szerzenia mitosierdzia”
(S-24). Populacja 3% mlodziezy zwrdcita uwage na kontynuacje Mszy $w. w zyciu
poprzez zachowanie Bozych przykazan i nakazow (4% chlopcow 1 2% dziewczat):
,»0znacza to, ze powinnismy darzy¢ kazdego cztowieka mitoscig zgodnie z przykazaniem
mitosci a doktadnie z druga czgscig” (N-72), ,,Dalej zachowaé postawe osoby wierzacej,
postepujacej zgodnie z przykazaniami” (N-121), ,,Powinnismy zy¢ wg nauki Kosciota”
(S-135). Z analizy wynika, ze 10% ankietowanej mtodziezy nie wie lub nie ma zdania
0 koniecznosci zycia Eucharystig, w tym 16% chlopcow 1 7% dziewczat. Ankietowani
udzielili réwniez odpowiedzi negatywnych - 10% chilopcoéw i1 4% dziewczat: ,Nie,
nie powinnismy” (N-155), ,,Poza KoS$ciotem trzeba by¢ takim samym jak na Mszy.
Wigkszos¢ ludzi (szczegolnie starsze pobozne panie) w Kosciele sg aniotkami, a w zyciu
codziennym wychodzi szydto z worka. Strasznie irytujace sg takie tematy” (N-171).
Z zestawienia wynikow wynika, ze az 63% milodziezy nie udzielilo Zadnego

uzasadnienia: 59% chlopcow 1 66% dziewczat.
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Dokonujac podsumowania sposobéw wewnetrznego udziatu we Mszy §w. trzeba
zauwazy¢, ze ankietowana mtodziez zdecydowanie zauwaza potrzebe takiego udziatu
W Eucharystii. Uczestnictwo w liturgii mszalnej nie jest przez mtodych zasadniczo
bagatelizowane czy uwazane za niewazne i wigze si¢ z pewnym poczuciem ,,sacrum”.
Aczkolwiek jak wynika z badan ankietowych; dosy¢ czgsto inne tzw. ,atrakcje”
dzisiejszego pluralistycznego spoteczenstwa niejednokrotnie sprawiaja, ze Eucharystia
»przegrywa” z nimi 1 mtodzi podazajg za tym co latwiejsze. Zatem czesto zwyci¢za
konformizm 1 che¢ ,,lekkiego” zycia bez specjalnych zobowigzan, czy wnikliwszego
zaglebiania si¢ w sfer¢ duchowg. Potrzeba wigc duzo duszpasterskiej troski na wielu
ptaszczyznach, zwlaszcza w dziedzinie edukacji i wychowania, aby mlodzi ludzie
dojrzewali do tego, ze liturgia Kosciola, a zwlaszcza celebracja Eucharystii jest nie tylko
jakim$ momentem zycia chrzescijanskiego, czy czastka dziatalnosci Kosciota, ale tez
wydarzeniem w ktorym nastepuje interwencja samego Boga w ludzka egzystencje, oraz

manifestacja i realizacja tego, co przez nig jest komunikowane i przekazywane.??®

228 por. M. Campatelli, Kreatywna i formacyjna sita liturgii, w: Teologia pastoralna —
duszpasterstwo na nowe czasy, red. T. Spidlik i M. 1. Rupnik, Krakéw 2010, s. 355.
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Z. AKONCZENIE

,Gorgco pragnatem spozy¢ te Pasche w wami” (Lk 22, 15) — te stowa Jezusa
wypowiedziane na poczatku pamigtnej uczty paschalnej bedacej zarazem Ostatnig
Wieczerza 1 pierwsza Eucharystia ukazujg wielka warto$§¢ tej chwili dla Niego.
Dopelnione pdzniejszag prosba: , To czyncie na mojg pamiagtke” (Lk 22, 19)
sg potwierdzeniem, ze Eucharystia nie jest wymystem ludzkim, ani tez efektem,
czy wynikiem potrzeby poboznosci wiernych ubranej w konkretng forme, ale zaréwno
co do samej istoty, jak rowniez i jej zasadniczych czynnosci, oraz wyplywajacego z nich
przestania jest wielkim pragnieniem samego Jezusa. Zatem sprawowanie przez Kosciot
Eucharystii jest pewnym zados$Cuczynieniem Jezusowemu pragnieniu. Dlatego tez
podprowadzanie wiernych do czynnego i $wiadomego uczestnictwa w Eucharystii,
ukazywanie 1 odkrywanie jej duchowego pigkna i teologicznego przestania jest wpisane
w istote Kos$ciota, a zwlaszcza winno si¢ stawac najglebszg troskg kazdego kaptanskiego
serca, gdyz to wlasnie pasterze KosSciola; a wiec biskupi i prezbiterzy sg bezposrednio
odpowiedzialni za uobecnianie Najswigtszej Ofiary Jezusa w rzeczywistosci Kosciota
kolejnych wiekow.

Od samego wiec poczatku Kosciol gromadzacy si¢ na Eucharystii starat sie
nadawa¢ temu zgromadzeniu charakter podniosty 1 §wigteczny wychowujac kolejne
pokolenia do dojrzalego zycia w wierze. By to czyni¢ skutecznie zwlaszcza w jakze
szybko zmieniajacej si¢ rzeczywistosci dzisiejszego pluralistycznego spoteczenstwa
potrzebne sg badania socjologiczne i analizy liturgiczno-pastoralne dajace odpowiednie
rozeznanie zwlaszcza dla duszpasterzy miodziezy. Taki byt tez glowny-cel-powstania
niniejszej dysertacji oraz jej problem badawczy. Chodzilo w niej mianowicie
0 prezentacj¢ stanu wiedzy teologicznej na temat Eucharystii, znajomosci jej struktury
oraz znajomosci zasad uczestnictwa w niej, a tym samym dbatosci o powigzanie
uczestnictwa w sprawowaniu Eucharystii z zyciem. W badaniach skupiono si¢ wigc

glownie na percepcji przez mtodziez samej struktury Mszy §w., jej znakow i symboli,
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a przede wszystkim zbadano na ile w zyciu oraz §wiadomosci ludzi mtodych dokonata
si¢ interioryzacja tresci i form odnowionej po Vaticanum Il liturgii mszalnej,
ze szczegblnym zwroceniem uwagi na wskazowki 1 zalecenia zawarte w Konstytucji
o liturgii $wietej Sacrosanctum Concilium i wyplywajacej z niej nauce o naturze liturgii
1 jej roli w zyciu KoS$ciota. Sa to o tyle istotne kwestie, ze skoro istotg liturgii jest
kontynuacja dzieta zbawienia, to powotaniem Kosciota w obecnym czasie historii
zbawienia jest doprowadzenie wszystkich ludzi do mozliwie petnego uczestnictwa w tym
dziele. Nastepnie zostaly okreslone takze czynniki wplywajace na recepcj¢ nauki
ptynacej z Eucharystii na mtodziez. Zdecydowano si¢ takze na podjgcie problemu
formacji eucharystycznej w celu zalezienia korelacji zachodzacej pomiedzy czynnikami
wpltywajacymi na aktywny udziat we Mszy §w. a stopniem zaangazowania jej
uczestnikow. Podjecie tego zagadnienia wydato si¢ wazne z racji szybko zachodzacych
zmian w kwestii $wiadomosci wydarzenia zbawczego i nowych wyzwan, przed jakimi
staje w tych czasach wspolnota wierzacych na catlym $wiecie, a zwlaszcza w Polsce.
Cel pracy zostat zrealizowany, a zgromadzony material empiryczny wystarczajacy, aby
dokona¢ analizy i oceny powyzszych kwestii, a takze aby moc wyciaggnag¢ wnioski

pastoralne.

Wyniki ankiety, ktora zostala przeprowadzona W chrzanowskich liceach wsrod
ucznidéw klas maturalnych dostarczyty bardzo bogatego materiatu badawczego, bedacego
owocem formacji katechetycznej ankietowanych oraz ich wlasnych przemyslen. Dane
empiryczne zostaly poddane analizie kairologicznej, podczas analizy wynikow badan
positkowano sie takze metodami dyscyplin teologiczno-historycznych oraz teologiczno-
socjologicznych. Zostala dokonana roéwniez ocena faktycznego stanu poziomu
religijno$ci mlodych ludzi, ktory ukazat si¢ jako obraz wynikajacy z tresci uzyskanych
na podstawie badan. Dzigki temu mozliwe stato si¢ opisanie tematyki zaproponowane;j

w tytule niniejszej rozprawy.

Na poczatku niniejszego opracowania — W pierwszym rozdziale — zostata opisana
metoda przeprowadzonych badan, charakterystyka spoteczno-demograficzna badanych ,
ich stosunek do wiary i1 praktyk religijnych, oraz zaangazowanie w malych grupach
parafialnych. Chrzanowscy maturzysci deklarowali si¢ w wigkszosci jako wierzacy, ale
zarazem dosy¢ spora cze$¢ - 12% ocenito siebie jako wgtpigcy w sprawach religijnych,

a21% jako obojetni, ale przywigzani do tradycji religijnej. W rozdziale drugim
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przeanalizowany zostal stosunek respondentow do obowigzku uczestnictwa
W Eucharystii. Poddano analizie i ocenie niedzielne uczestnictwo we Mszy $w.
respondentow, jego czestotliwo$é 1 motywy, a takze powody absencji ankietowanych.
Spora grupa mtodych wilasciwie rozumie obowigzek udziatu w niedzielnej Mszy $w.,
jednak opuszczanie Mszy §w. niedzielnej uwaza za grzech 49%, zas 31% wskazuje,
zenie, a 17% nie ma w tej kwestii swojego zdania nie potrafigc tez wskaza¢ winy
moralnej.

Kolejny rozdzial to ocena $§wiadomos$ci chrzanowskich maturzystow wzgledem
istoty i struktury Eucharystii, zewngtrznych sposobow i wewnetrznych postaw
swiadomego uczestnictwa w Eucharystii oraz znaczenia liturgii mszalnej w zyciu
duchowym 1 formacji chrzescijanskiej. Mlodziez potrafita prawidlowo wskazac
przymioty uczestnictwa w FEucharystii postulowane przez odnoweg liturgiczng.
Najwigksza role w dobrym i owocnym udziale we Mszy $w. odgrywa dla nich postawa
pojednania i nawrdcenia oraz braterstwa i jednosci z innymi. W rozdziale czwartym
zwrocono uwage na formy sprawowania Eucharystii aktywizujace mtodziez, postugi
liturgiczne w ktore miodzi ludzie s3 angazowani, znaczenie form obrzedowych i oprawy
estetycznej, oraz postaw, gestow, znakdéw 1 symboli w aktywnym i $§wiadomym
uczestnictwie we Mszy $w. U badanej mtlodziezy mozna zauwazy¢ przecigtng
swiadomo$¢ odnosnie funkcji 1 postug liturgicznych. Symbole liturgiczne sg czytelne
tylko dla 46% badanych, ankietowani przyznawali, ze pelienie postug liturgicznych
przez ludzi $wieckich pozytywnie wptywa na czynne uczestnictwo wiernych w liturgii,
ale zarazem sami niezbyt chetni do glebszego zaangazowania, spora grupa badanych
unikala tez odpowiedzi na otwarte i trudniejsze pytania w ankiecie. Ostatni rozdziat
to analiza postaw wewnetrznego udziatu w Eucharystii ze zwroceniem szczegolnej uwagi
na postawy nawrdcenia i poczucia braterstwa z innymi, oraz ocena wplywu
poszczegolnych czeéci Eucharystii na formacje postaw chrzescijanskich wéréd mtodych,
poglebienie Zycia wiarg oraz mobilizacji uczestnikow Mszy §w. do ich lepszego zycia
I dawania $wiadectwa o Chrystusie. Respondenci w znacznym stopniu potrafig wymienic¢
czesci obrzedow wstepnych, dostrzegaja w nich przede wszystkim koniecznosé
ksztattowania postawy pojednania, pokuty i przebaczenia. Rozumiejg, ze stowo Boze
przypomina zycie i nauk¢ Chrystusa. Mlodziez zasadniczo zauwaza potrzebg udziatu
W Eucharystii, piszg tak dos¢ czesto nawet ci, ktoérzy wezesniej deklarowali, ze do$¢ luzno

podchodza do obowigzku niedzielnej Mszy $sw., gdyz w ich codzienno$ci zwyci¢za
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konformizm 1 che¢¢ ,,lekkiego” Zycia bez specjalnych zobowigzan, czy wnikliwszego

zaglebiania si¢ w sfer¢ duchowa.

Przy koncu 2012 roku, czyli w czasie kiedy byty prowadzone badania ankietowe
na potrzeby tejze dysertacji praktycznie wszyscy uczniowie w obydwoch chrzanowskich
liceach brali udziat w lekcjach religii. Pojawiaty si¢ juz co prawda opinie 6wczesnych
katechetow, ze sg takie osoby, ktore uczestniczg w rekcjach religii rzadko, albo tez maja
do nich stosunek do$¢ luzny, badz nawet w kilku przypadkach lekcewazacy, jednakze nie
byto przypadkow w chrzanowskich liceach ewidentnego wypisywania si¢ z religii, poza
pojedynczymi przypadkami innowiercéw; zwykle swiadkow Jehowy, czy adwentystow
dnia siodmego majacych swoje koscioty w kilku miejscowosciach w okolicach
Chrzanowa, z ktérych mtodziez uczgszczala takze do chrzanowskich liceow. Jak bardzo
sytuacja zmienita si¢ w podej$ciu do katechezy szkolnej od 2012 r. do czaséw obecnych

przedstawia tabela nr 92.

Tabela 92. Uczestnictwo maturzystow w katechezie w roku szkolnym 2023/24 w liceach chrzanowskich.

Liczba maturzystow o
Udzial w lekcjach Liczba wszystkich nie biorgcych . o 5
religii: maturzystow udziatu w lekcjach renczeszezyqeye
religii na religie
I LO 176 26 15
I1LO 150 75 50
Razem 326 101 31

Po zaledwie kilkunastu latach sytuacja zmienita si¢ diametralnie. W roku
szkolnym 2023/24 ogdlna liczba maturzystow byta nieco mniejsza, ale porownywalna
do tej z roku przeprowadzonych badan ankietowych, ale 31% uczniow klas maturalnych
byla wypisana z nauki religii, a wigc w ogole w nich nie brata udziatu. Na uwage zwraca
fakt, iz ta absencja w katechizacji jest bardzo nieréwnomierna, w I liceum wynosi ona
15%, podczas gdy w drugim az 50%. Nasuwajg si¢ tutaj pytania o przyczyny tejze
absencji 1 wnioski, iz warto by bylo przeprowadzi¢ badania, jakie czynniki ja powoduja,
skoro w tym samym miescie w szkotach bedacych relatywnie blisko siebie 1 majacych

ucznidéw praktycznie z tych samych srodowisk wyglada to az tak odmiennie.
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Trzeba tez zaznaczyC, Zze powtorzenie badan w takiej formie w jakiej byly
prowadzone na potrzeby niniejszej dysertacji aktualnie bytoby niemozliwe, gdyz badania
mogly by¢ prowadzone wytgcznie w ramach lekcji religii, poniewaz tylko na takg ich
forme wyrazili zgod¢ dyrektorzy placowek, zatem obecnie nie byloby mozliwosci, aby
31% nieuczgszczajacych na religie mogto si¢ podja¢ wypeknienia ankiet. Rodzi si¢ w tym
miejscu kolejne istotne pytanie, mianowicie o sensownos¢ przeprowadzania badan
za pomocy tejze ankiety w aktualnej sytuacji laicyzujgcego si¢ spoleczenstwa. Wydaje
si¢ sensownym szukanie nowych sposobow i praktyk badawczych, ktére moglyby objaé
takze tych, dla ktorych religia stata si¢ czyms$ odlegtym, wszak sg tej grupie osoby, ktore
pomimo absencji w tych lekcjach biorg nadal czynny udzial w zyciu Kosciota,

uczestniczg w Eucharystii, a nawet udzielaja si¢ w matych grupach parafialnych.

Sugestig, ktora nasuwa si¢ po analizie zebranego materiatu ankietowego jest takze
skrocenie tejze ankiety, jesli mialaby by¢ nadal uzywana do podobnych badan. Skrocenie
winno by¢ dosy¢ glebokie, poniewaz mozna dostrzec, ze o ile przy poczatkowych
pytaniach ankietowani wypowiadali si¢ dos¢ doktadnie i obszernie takze w przypadkach
pytan otwartych, o tyle na kolejnych stronach ankiety ta solidno$¢ ewidentnie maleje,
a okoto polowy zaczynajg si¢ w materiale ankietowym dopiski typu: ,,za dtuga ta ankieta”
(N-128, juz przy pytaniu 45, czy S-129 przy pytaniu 46). Im dalsza cze$¢ ankiety, tym
czgsciej tego typu sugestie ze strony respondentéw byty formulowane, i coraz czgsciej
mozna bylo rowniez napotka¢ catkowicie pominigte przez mlodziez pytania, zwlaszcza
te 0 charakterze otwartym, a wigc wymagajace wigcej zaangazowania. Kolejna sugestig
warta rozmystu jest umozliwienie w przysztosci wypetnianie takiego, lub podobnego
formularza ankiety w wersji cyfrowej i on-line, wszak taka forma wydaje si¢ bardziej
przystepna niz wersja papierowa dla dzisiejszego mtodego pokolenia i tego typu ankiety
s3 Jjuz bardzo powszechne w wielu aktualnie przeprowadzanych badaniach

socjologicznych.

Badanie ankietowe przeprowadzone zostalo juz prawie 13 lat temu, a wiec
W znacznie innej rzeczywistosci §wiata, ktdra to rzeczywisto$¢ poprzez pandemi¢
koronawirusa oraz aktualnie powszechng sekularyzacj¢ spoteczenstwa szybko si¢
zmienia. Jednakze ta sekularyzacja, a jeszcze bardziej relatywizm moralny polegajacy
na kwestionowaniu norm 1 zasad, a w przypadku religii przykazan Bozych i nauczania

Kosciota sa widoczne juz wsrdd ankietowanej miodziezy przy glebszej analizie
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zebranego materiatu. Np. w przypadku pytan o homilie spotka¢ mozna bylo opinie, typu:
,»W kazaniu z gory jest narzucane zdanie Kosciota” (N-23, N-15), czy ,,ksiagdz narzuca
swoje zdanie i tylko to si¢ liczy” (N-26). A przeciez trzeba pami¢taé, ze gloszenie stowa
Bozego i celebrowanie $wietych misteriow nie jest narzucaniem prywatnych wizji $wiata,
ale wypelnieniem postania Chrystusa skierowanego nie tylko do apostotow, ale
do wszystkich ochrzczonych. Ta nowa ewangelizacja zaczyna si¢ zawsze od przyjecia
woli Bozej w zyciu chrzescijan, a nieodzowng w niej rolg petni §wiadome, petne 1 owocne
uczestnictwo w liturgii.

Wazna sugestia a zarazem postulatem byloby wykorzystanie zawartych
W niniejszym opracowaniu opisow i ustalen w celu opracowania lub uczynieniu korekt
programu formacji liturgicznej dla mlodziezy. Istnieje tez pilna potrzeba zapoznania
katechetow z wynikami badan i zachecenia ich do refleksji na temat procesu katechezy
liturgicznej wérdd ucznidw, zwlaszcza szkot srednich. Bardzo pomocne mogloby by¢
opracowanie porownawcze dla podobnej grupy badawczej licealistow, dokonane
aktualnie, czyli juz po kilkunastu latach, co z kolei otworzytoby droge do poglebionej
I uzupelnionej analizy. Nalezy mie¢ nadzieje, ze niniejsza praca przyczyni

si¢ do podejmowania kolejnych zagadnien badawczych.
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