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Streszczenie: Celem artykutu jest ustalenie stanu znajomosci i rozumienia zwyczajow, obrzedéw oraz wierzen zwigzanych
z narodzinami i wychowaniem dziecka oraz odpowiedZ na pytanie, czy nadal sg one upowszechniane i kultywowane we wsi
Biatobrzegi, w wojewo6dztwie lubelskim. Po wstepnych rozwazaniach terminologicznych przywotujgcych definicje badanych
problemoéw, przedstawiono zwyczaje, obrzedy i wierzenia zwigzane z narodzinami dziecka, przygotowaniami do chrztu, obrze-
dy przyjecia dziecka do rodziny oraz wspo6lnoty wyznaniowej.

W przeprowadzonych badaniach (czerwiec-wrzesien 2013 r.) wykorzystano gtéwnie metode pogtebionych badan terenowych Bro-
nistawa Malinowskiego, metode biograficzng, a takze elementy metody poréwnawczej. Podstawe badan terenowych stanowity wy-
wiady wéréd wszystkich mieszkancdw wsi Biatobrzegi, dobierajac osoby powyzZej 65 roku zycia oraz obserwacja uczestniczaca.

Stowa kluczowe: zwyczaje, obrzedy, wierzenia urodzinowe, czas narodzin, badania terenowe

Summary: The aim of the article is to determine the state of knowledge and understanding customs, rituals and beliefs relating
to birth and upbringing and to answer the question whether they are still observed and popularized in the village of Bialobrzegi
in the province of Lublin.

After giving first some consideration to the terminology of the subject, there were presented the customs, rituals and beliefs
relating to birth and upbringing. There were presented in the following order: the birth of a child, preparation to its baptism,
customs connected with accepting a child as a family member or a member of a religious community.

In the conducted research (June - September 2013) the mainly applied method was the deepened study of an area by Bronistaw
Malinowski, the biographical method, as well as elements of the comparative method. The basis of the study of an area were
interviews carried out among all the inhabitants of the village Bialobrzegi, choosing people over 65 years old, and observations

made during the study.

Keywords: birth-related customs, rituals, beliefs

Wiek XX przynidst w polskiej kulturze ludowej bar-
dzo duze zmiany, ktére pociagnely za sobg zanik wielu
zwyczajow, obrzedow i wierzen zwigzanych z obrzedo-
woscig rodzinng, w tym z czasem narodzin oraz utrate
ich symbolicznego znaczenia. Proces ten trwa nadal
i wydaje sie pogltebiac tak dalece, ze niektérzy badacze
mowig wprost o koncu kultury ludowej, wrecz o zani-
ku obrzedowosci rodzinnej (Kedziorek 2014). Stawiajag
takze Smialg teze, iz to kultura globalna prowadzi do
zaniku kultury ludowej. W zwigzku z powyzszym, ro-
dza sie pytania: Czy w globalnej kulturze jest jeszcze
miejsce na ochrone niematerialnego dziedzictwa kultu-
rowego? Czy nadal znane i pielegnowane s3 zwyczaje,
obrzedy i wierzenia zwigzane z narodzinami i wycho-
waniem dziecka? Jakie czynniki spoteczne determinuja
ich znajomos¢?

Adres do korespondencji: Matgorzata Gruchota, Katolicki Uni-
wersytet Lubelski Jana Pawta II, ul. Droga Meczennikéw Majdanka
70, 20-325 Lublin, tel. 81 445 41 01, e-mail: mgruch@kul.pl

Przedmiotem niniejszej publikacji sg zwyczaje, ob-
rzedy oraz wierzenia czasu narodzin znane i prakty-
kowane we wsi Biatobrzegi, nalezacej do gminy Kock,
w wojewodztwie lubelskim. Natomiast celem tego ar-
tykutu jest ustalenie stanu ich znajomosci i rozumie-
nia oraz odpowiedz na pytanie, czy nadal s3 one upo-
wszechniane i kultywowane w badanej miejscowosci.
Przyjeto nastepujaca hipoteze: stan znajomosci i rozu-
mienia oraz praktykowania zwyczajéw, obrzed6w oraz
wierzen zwiagzanych z narodzinami i wychowaniem
dziecka zdeterminowany jest przez czynniki spoteczne
(np. wiek, pte¢), religijne (np. magiczny charakter) oraz
osobowosciowe (np. zainteresowania).

Po wstepnych rozwazaniach terminologicznych
przywotujacych definicje badanych problemdéw,
przedstawiono zwyczaje, obrzedy i wierzenia zwigza-
ne narodzinami dziecka, przygotowaniami do chrztu,
obrzedy przyjecia dziecka do rodziny oraz wspolnoty
wyznaniowej. Zwyczaje, obrzedy i wierzenia zwigza-
ne z kobietg w cigzy, zakazy oraz nakazy obowigzujace
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kobiete brzemienng oraz prognozy i wrézby w okresie
ciagzy o plci majacego narodzi¢ sie dziecka stanowig
przedmiot badan zaprezentowany w innej publikacji’.

W przeprowadzonych badaniach wykorzystano
gtéwnie metode pogtebionych badan terenowych
Bronistawa Malinowskiego (funkcjonalna), metode
biograficzng, a takze elementy metody poréwnaw-
czej. Podstawe badan terenowych stanowily wy-
wiady oraz obserwacja uczestniczaca. W okresie od
potowy czerwca do konca wrze$nia 2013 r. przepro-
wadzono 59 wywiadéw wsréd wszystkich miesz-
kancéw wsi Biatobrzegi, dobierajac osoby powyzej
65 roku zycia (38 kobiet, 21 mezczyzn).

Przywotana w tytule miejscowos$¢ Biatobrzegi,
to wie$ sotecka potozona w gminie o charakterze
wiejsko-miejskim Kock, w wojewddztwie lubelskim.
Gléwnym zrédiem utrzymania jej mieszkancow jest
uprawa zyta, pszenicy oraz ziemniakéw (Urzad Miej-
ski w Kocku 2014a). Obecnie Biatobrzegi zamiesz-
kuje 482 osoby (Urzad Miejski w Kocku 2014b). Na
terenie miejscowos$ci znajduja sie: spoteczna szkota
podstawowa, prowadzona przez Stowarzyszenie
JPrzyjazna Szkota”; biblioteka publiczna, funkcjonu-
jacaod 1937 roku; Ochotnicza Straz PoZarna powota-
na w roku 1917; Koto Gospodyn Wiejskich dziatajace
od 1972 roku. Jedng z najwiekszych inicjatyw KGW
byto utworzenie Izby Regionalnej wsi Biatobrzegi
oraz powotanie w 1985 roku zespotu $piewaczo-ob-
rzedowego (Kronika Zespotu spiewaczo-obrzedowe-
go w Biatobrzegach 2014).

Zwyczaje, obrzedy i wierzenia - definicje pojec

Terminy ,zwyczaj”, ,,obrzed”, a takze ,,obyczaj” de-
finiowane sg przez badawczy niejednoznacznie. Ich
szczegblowa analize autorka przeprowadzita w ar-
tykule pt. Zwyczaje, obrzedy i wierzenia zwiqzane
z kobietq w ciqzy oraz prognozy i wrézby dotyczqce
ptci majqgcego narodzi¢ sie dziecka. Studium wsi Bia-
tobrzegi w wojewddztwie lubelskim?. Wsréd wielu
istniejacych definicji ,zwyczaju” podano rozumienie
tego terminu przez Jana Grada. Wspomniany badacz
w Stowniku etnologicznym definiuje zwyczaj jako:
,przyjety w danej grupie spotecznej sposéb zacho-
wania sie jej cztonkéw w okreslonych sytuacjach,
od ktorego odchylenia nie budza sprzeciwu i nie
spotykaja sie z negatywnymi reakcjami otoczenia”
(Grad 1967, s. 388). Zwyczaj zatem w rozumieniu J.
Grada jest zachowaniem spotecznym nieobwarowa-
nym sankcjami spotecznymi, ktérych brak stanowi
podstawowe Kkryterium odrdzniajgce zwyczaj od ob-
rzedu. Kolejnym terminem, ktéry nalezatoby zdefi-

! Zob. M. Gruchota, Zwyczaje, obrzedy i wierzenia zwiqzane z kobietq w cig-
zy oraz prognozy i wrézby dotyczqce ptci majqcego narodzi¢ sie dziecka.
Studium wsi Biatobrzegi w wojewddztwie lubelskim. Artykut przyjety do
druku w wydawnictwie ,Roczniki Kulturoznawcze” 2015, t. 6, nr 3. Za-
stosowany podziat jest zgodny z wytycznymi zawartymi w publikacji:
Komentarze do Polskiego Atlasu Etnograficznego, t. 9: Zwyczaje, obrzedy
i wierzenia urodzinowe. Czes¢ 1: Zwyczaje, obrzedy i wierzenia zwiqzane
z narodzinami i wychowaniem dziecka; Cze$¢ II: Zwyczaje, obrzedy i wie-
rzenia zwigzane z matkq i dzieckiem. Polskie Towarzystwo Ludoznawcze,
Wroctaw-Cieszyn 2013.

2 Artykut przyjety do druku w wydawnictwie ,Roczniki Kulturoznaw-
cze” 2015,t. 6, nr 3.

niowac jest obrzed. Zdaniem Barbary Ogrodowskiej
jest on zachowaniem i dziataniem uroczystym, sym-
bolicznym, zrytualizowanym, okreslonym przez tra-
dycje, obyczaj i system aksjologiczny przyjety przez
dang zbiorowo$¢ (Ogrodowska 2000). W powszech-
nym rozumieniu termin ,,obrzed” czesto jest utozsa-
miany z czynno$ciami liturgicznymi (ewentualnie
magicznymi) i praktykami religijnymi, na co zwraca
uwage Leonard Petka (Petka 1989). Prébe udzielenia
odpowiedzi na pytanie, czym sa ,wierzenia” podjeta
sie m.in. Dorota Simonides. Rozumie je jako poglady
i praktyki siegajgce swym pochodzeniem pierwotnej
kultury, ktére probuja wyjasni¢ zjawiska przyrod-
nicze, wypadki losowe i inne ingerencjag mocy po-
zaracjonalnych. Usituja one wptyna¢ na istotne dla
cztowieka zdarzenia sSrodkami nieadekwatnymi, ma-
gicznymi, wywodzacymi sie z przekonania o spraw-
czej skutecznosci uzytych stow, gestéw i przedmio-
tow. Stanowig one takie struktury myslowe, wzory
i sposoby zachowan, ktére we wspotczesnej kulturze
sg spotecznie nieuznawane, gdyz nie mieszcza sie
w normie przyjetego, racjonalnego myslenia (Simo-
nides 1998).

Narodziny dziecka

Pordéd - jak zauwaza Agnieszka Pieniczak - to
istotny moment przejScia w obrzedowos$ci czasu
narodzin, umozliwiajacy wyjscie ze stanu kobiety
ciezarnej i wejscie do grona matek. W kulturze ludo-
wej stosowano pewne praktyki magiczne zwigzane
z symbolikg otwierania i zamykania, okres$lane w li-
teraturze przedmiotu jako magia Alkmeny. Praktyki
te odwotywaty sie do symboliki rozwigzywania rze-
czy zwigzanych, rozplatywania elementéw splecio-
nych czy tez rozluZniania rzeczy obcistych. Wierzo-
no, ze dzieki odpowiednim zabiegom, dotyczacych
zaréwno potoznicy, jak i jej najblizszego otoczenia,
mozna byto utatwi¢ szybkie wyjscie na $wiat dziec-
ku rodzonemu w warunkach domowych (Pieniczak
2013).

W Kkulturze ludowej uwazano, ze pordéd zawsze
zapowiadaty jakie$ magiczne znaki, np. gdy ,,z pieca
leciaty wegle”, méwiono, Ze ciezarna , rychto sie roz-
sypie” (Zadrozynska 2002, s. 125; Bisek-Graz 2011),
a radosne wotanie ,puckacza” (tj. sowy), odczyty-
wano jako zapowiedz szybkich narodzin. W bada-
nej natomiast miejscowosci wierzono, Ze narodziny
dziecka wrozyt krzyk puszcza (puchacza). Jak stwier-
dzita informatorka: , Spiewat on wtedy <<powi>>,
<<powi>>, od stowa <<powita>>"(kobieta, lat 87)3.

Porody do lat 60. XX wieku, jak wynika z badan
zamieszczonych w ,,Polskim Atlasie Etnograficznym”,
odbywaty sie przewaznie w domach i zazwyczaj pod
opieka tak zwanych ,babek”, okres§lanych, m.in. w li-
teraturze przedmiotu jako: , baba”, ,babunia”, , babu-
sia”, ,babica”, ,babicula”, ,,pani baba”, ,baba do po-
togu”, ,ciotka”, ,hebama” (Zowada 2010a, s. 51-82).

% Informatorka - kobieta, lat 87, Biatobrzegi, badania terenowe autorki,
2013. W dalszej czesciartykutu, w tek$cie bedzie podawana pte¢iwiek
informatora.
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NajczeSciej byta nig starsza mezatka, wielodzietna
matka, rzadziej wdowa czy panna. Nieobecno$¢ pa-
nien wsrdd kobiet odbierajgcych poréd uzasadnia-
no ich brakiem do$wiadczenia: , pannie nie przystoi
by¢ przy porodzie obecng, panny by sie wstydzity”
(kobieta, lat 76). ,Babka” cieszyta sie duzym autory-
tetem i powazaniem, odnoszono sie do niej na og6t
zyczliwie. Byta to kobieta posiadajgca pewna wiedze
praktyczng i do$wiadczenie z zakresu potoZnictwa.
Niektore z nich byty jednocze$nie zielarkami, czesto
jedynymi osobami w danej spotecznosci znajacymi
medycyne ludowg (Zowada 2010a).

Kiedy kobieta czula, ze zbliza sie czas rozwigza-
nia, woéwczas przekazywano jej dzieci pod opieke
rodziny lub sgsiadek i posytano po akuszerke zwang
przez informatorki w badanej wsi -,babkgy” (byta to
zawsze starsza kobieta i dlatego to okreslenie w tym
przypadku nie miato pejoratywnego zabarwienia).
Sprzatano izbe, aby dziecko bylto porzadnym czto-
wiekiem. Istotne byto ponadto odpowiednie przygo-
towanie t6zka dla majacej rodzi¢ kobiety. Moszczono
je stoma, na ktora rzucano przescieradto; wierzono
bowiem, Ze jest to zdrowe (Zowada 2010b), chociaz
nikt z informatoréw nie potrafit uzasadni¢ swojej
opinii. W powszechnym przekonaniu, iz kobieta ro-
dzita kiedy$ na ,gotej ziemi” nie ma - jak wskazuje
A. Zadrozynska - wiele prawdy. , Etnograficzne ma-
teriaty wskazuja, ze jes$li nawet taki <<polowy>>
pordd sie zdarzal, to wcale nie nalezat on do prefe-
rowanych sytuacji” (Zadrozynska 2002, s. 125; Bisek-
Graz 2011). Dbano jednak, aby odbywat sie on przy
zamknietych drzwiach i zastonietych oknach (Zadro-
zynska 1986; Bisek-Graz 2011). Czesto przy porodzie
babka wszystkich wypraszata, aby ustrzec rodzaca
od ,,urocznych oczu”. Jak stwierdzita jedna z informa-
torek: ,,0d razu babka wyganiata wszystkich, chtopa
tez” (kobieta, lat 89). Stad obecnos$¢ meza byta kwe-
stig sporng. Wskazane byto, aby poréd przebiegat
w tajemnicy, co wynikato z faktu, iz byt on sytuacja
graniczna. Aby utatwié¢ poréd, babka rozplatywata
wtlosy rodzacej, rozwigzywata tasiemki i supty przy
koszuli, rozluzniata zbyt obciste elementy garderoby
oraz paski, zdejmowata piers$cionek i obraczke, roz-
pinata guziki, rozpruwata zaszyte nitka ubrania, roz-
pinata koszule. W tym samym celu $ciggano kobiecie
rodzacej rowniez Korale i kolczyki. Nie powinna mie¢
ona ponadto zadnych ozdéb we wtosach i na rekach.
Szczegoblnie z wtoséw potoznicy wyciggano wszelkie
ostro zakonczone metalowe przedmioty (np. szpilki,
wsuwki) (Pieficzak 2013; Zowada 2010b; Szymanska
2014).

Do innych zabiegéw zwigzanych z magig Alkme-
ny nalezato otwieranie tego, co zamkniete. Dotyczyto
to gtéwnie izby, w ktorej odbywat sie pordd. Otwar-
cie okna, drzwi, szafy, skrzyni badzZ innych sprzetéw
miato przyspieszy¢ pojawienie sie dziecka na Swie-
cie. Jak podkresla Monika Bisek-Graz ,Sytuacja wy-
magata obrzedowego otwarcia” (Bisek-Graz 2011,
s. 134). ,,Symboliczna izomorficzno$¢ ciata kobiety
i wnetrza domu nakazywata otwieranie wszelkich
miejsc mediacyjnych domostwa (drzwi, okien, pie-

ca), a takze znajdujacych sie w nim zamkow, szaf,
skrzyn, itd. W szczeg6lnie trudnych sytuacjach stara-
no sie o wzmocnienie proces6w mediacyjnych przez
otwarcie zamknietych zazwyczaj miejsc $wietych”
(Kowalski 1988, s. 474). Niekiedy - dla utatwienia
porodu - rozgrzewano kobiete ,,0od dotu”, tj. stawiano
nad garnkiem z wrzacg wodg, delikatnie smarowa-
no brzuch wieprzowym ttuszczem, czy tez kropio-
no $wiecong wodga albo kazano dmucha¢ w butelke
(Bisek-Graz 2011). Kobieta przed porodem powinna
pogodzi¢ sie ze zwa$nionymi osobami i naprawic
przewinienia. ,,Ma rodzi¢, to szta do swoich, zeby sie
pogodzié. B6g sam tylko wie, co bedzie potem. Kiedy$
kobiety czesto umieraty przy porodzie” (kobieta, lat
89) - stwierdzita informatorka. Byty to, jak stusznie
podkresla A. Zadrozynska, takie same zalecenia, jak
dla 0s6b przygotowujacych sie do $mierci (Zadrozyn-
ska 1986).

W kulturze ludowej wierzono, ze o przysztym lo-
sie cztowieka decyduje moment, w jakim pojawit sie
on na $wiecie. Na podstawie godziny, dnia czy mie-
sigca narodzin prognozowano szczescie, lub tez wy-
razano obawe o przyszte losy dziecka (Biegeleisen
1927; Bisek-Graz 2011). Zachowaly sie wierzenia
zwigzane z poszczeg6lnymi dniami tygodnia naro-
dzin: , Najpracowitsze rodzi sie w poniedziatek, bo
z poniedziatku bierze sie za robote i bedzie musiato
pracowac caty tydzien. W pigtek tez niedobrze, bo
bedzie mie¢ ciezkie Zycie” - stwierdzita informator-
ka (kobieta, lat 76). Dziecko urodzone w niedziele
bedzie leniwe, ale nie opusci je w zyciu powodzenie.
Jako najkorzystniejszy dzien informatorki wskaza-
ty na sobote, ttumaczac: ,taki dzien Maryjny. Matka
Boza szczegélnie btogostawi dziecku” (kobieta, lat
83; kobieta, lat 70).

Odbieranie porodéw w domach umozliwiato
praktykowanie przez babke réznorodnych zabiegdw,
najczesciej o charakterze magicznym, zwigzanych
z pierwsza kapiela, czepkiem, pepowing i tozyskiem
(Zowada 2010c). Pierwsza kapiel od dawna byta
istotnym momentem dla przysztych losé6w nowona-
rodzonego dziecka. ,,Byta ona bowiem - cytat za M.
Bisek-Graz - pierwszym rytuatem uczlowieczenia”
(Bisek-Graz 2011, s. 61). Najczesciej kapiela dziec-
ka zaraz po urodzeniu zajmowata sie babka. Do tego
celu przeznaczano specjalne, zazwyczaj drewniane
naczynie zwane przez informatorki niecka. Uzywano
wody z wilasnej studni, obowigzkowo przyniesionej
po wschodzie stonca, gdyz po jego zachodzie grozity
dziecku ,,ptaczki”. Nie uzywano w tym celu gotowanej
wody, bo ,,dziecko bedzie zte i nerwowe” (kobieta, lat
76). Czesto mdéwiono o takich dzieciach, ze ,w gora-
cej wodzie kapane”, czyli niecierpliwe i popedliwe.
Stad jej temperature ,Zawsze babka sprawdzata
tokciem” - jak stwierdzita informatorka (kobieta, lat
72). Do wody dodawano wianeczki §wiecone na za-
konczenie Oktawy Bozego Ciata, ,,by uchroni¢ dziec-
ko od zlego” (kobieta, lat 89). Wsypywano do wody
réwniez ziota (np. dla dziewczynki dziewanne, aby
rosta wysoka i zgrabna), kwiaty (by cérka byta tad-
na jak kwiat), czy liscie (np. leszczyny, aby dziecko
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byto zdrowe). Dziecko kapano po raz pierwszy réw-
niez w mleku i rumianku, by byto tadne i posiadato
zdrowg cere. Czesto babka wykonywata znak krzyza
nad noworodkiem i wodg, a nastepnie zanurzata go
w niecce na szmatkach lub pieluszkach. Po obmyciu
czesto smarowano dziecko swiezym smalcem. Wode
po kapieli nalezato wyla¢ przed zachodem stonca
i najlepiej w okolicy ptotu lub ,tam, gdzie nikt nie
chodzit” - stwierdzita informatorka (kobieta, lat 76).
Ztamanie tego zakazu powodowato ptacz dziecka,
bezsennos$¢, szkodzito jego zdrowiu. Po pierwszej
kapieli, babka zawijata nowo narodzone dziecko na
6 tygodni w tzw. powijaki, zrobione ze starego prze-
$cieradta lub Inianej koszuli. Wedtug ludowych wie-
rzen miaty one wzmacnia¢ kregostup dziecka, po-
dobnie okrecone nogi dziecka miaty nie by¢ krzywe,
a w przypadku chtopcow mieli sie oni cieszy¢ powo-
dzeniem u kobiet (kobieta, lat 74).

W mentalnos$ci wiejskiej gteboko zakorzenione
byto przekonanie o tym, Ze dziecko urodzone w tzw.
czepku, czyli z czescig btony ptodowej na gtowie, be-
dzie miato w Zyciu szczescie, powodzenie, stanie sie
madre i bogate (Zowada 2010c). ,, Prawdopodobnie
w ten sposob <<tamci>> z zaswiatdw przekazywali
ludziom wie$¢ o niezwyktych narodzinach” (Zadro-
zynska 1986, s. 65), stad tez ,,czepek” przechowywa-
no jako talizman przynoszacy dziecku szczescie. Je-
zeli ,,czepek” zostat zagubiony, rowniez ,gubito sie”
szczescie dziecka (kobieta, lat 67).

Szczegb6lne znaczenia dla przysztoSci dziecka
przypisywano pepowinie i tozysku. Z materiatow
zrodtowych wynika, iz babka zajmowata sie przeci-
naniem pepowiny i jej zawigzaniem. Po urodzeniu
sie dziecka, babka wigzata pepowine wtéknem Inu
lub konopi. Gdy wigzata konopiami, wybierata wtok-
no urodzajnej maciorki (rosliny zenskiej), unikano
natomiast ptoskuna (rosliny meskiej) niewydajacej
owocow (Szymanska 2012). Przed przecieciem pe-
powiny wykonywata ona nad dzieckiem znak krzyza
i kropita je woda swiecona. Odcieta, zasuszong pepo-
wine zawijano w szmatke lub papier i przechowywa-
no jako talizman. Gdy dziecko byto wieksze, matka
dawata mu zawinigtko do zabawy. Jesli szybko je roz-
wijato, znaczyto to, Ze bedzie zdolne i madre.

[stotng wage przywigzywano rowniez do tozyska.
Najcze$ciej maz potoznicy lub babka zakopywali je
w miejscu ustronnym, gdzie nie chodzili ludzie, , zeby
nie byto deptane” (kobieta, lat 73). Ttumaczono, iz
postepujac w ten sposéb zapewnia sie dziecku sza-
cunek i powazanie. Badania terenowe wykazaty, iz
czesto byto ono takze zakopywane w domu, w rogu
(kobieta, lat 72). Natomiast umieszczenie lozyska
pod drzewem owocowym miato zapewni¢ owocne
zycie dziecka, czyli miedzy innymi wydanie liczne-
go potomstwa. Czasami tozysko zakopywane byto
w mieszkaniu pod progiem, by w domu rodzity sie
same syny (Gruszka 2010). Niewtasciwe postepowa-
nie z tozyskiem powodowato, Ze dziecko Zle sie wy-
chowywato.

Omawiajgc zwyczaje, obrzedy i wierzenia zwigzane
z czasem narodzin, nalezy takze przywota¢ przekona-

nia dotyczace prawdopodobnych przyczyn narodzin
chorego dziecka. W $wietle wierzen ludowych byty
one skutkiem zapatrzenia sie kobiety brzemiennej na
chorego, niepetnosprawnego, czy utomnego. Przyczyn
czesto doszukiwano sie rowniez w nieprzestrzeganiu
przez rodzicow obowiazujacych dla odmiennego sta-
nu nakazéw i zakazoéw. Najczesciej jednak chorobe
postrzegano jako kare boska. Prébowano temu zara-
dzi¢ stosujac rozpowszechnione w kulturze ludowej
wlasciwe jej sposoby leczenia. Jezeli dziecko byto bar-
dzo chore, zbierano na tgce ziele nazywane chabzing
lub rosnaca na polu owsianke, gotowano je i w prze-
studzonym juz wywarze kapano dziecko. W obrzedo-
wosci ludowej, oprécz wymienionych, na kazda dole-
gliwo$¢ stosowano rézne ziota, napary i oktady. Taka
kapiel czesto uwazano za ostatni ratunek dla chorych
dzieci (kobieta, lat 76; Kwapien 2014).

Analiza literatury przedmiotu oraz badan wta-
snych pozwala zauwazy¢, iz w kulturze ludowej
narodzinom dziecka towarzyszyty pewne praktyki
magiczne okreslane jako magia Alkmeny. Wierzo-
no, ze dzieki odpowiednim zabiegom, dotyczacych
zaréwno potoznicy, jak i jej najblizszego otoczenia,
mozna byto utatwié¢ szybkie przyjs$cie na $§wiat dziec-
ku rodzonemu w warunkach domowych. Do ich ma-
gicznego charakteru cze$ciej odwotywaty sie kobiety
powyzej 80. roku zycia. Znaja zwyczaje i wierzenia
zwigzane z tozyskiem, czy pepowing, ale ich nie
praktykujg. Czasami wspominajg o nich swoim wnu-
kom i dzieciom. W czasach wspotczesnych, dzieci nie
rodza sie juz w domach, jak to bywato jeszcze kilka
lat po drugiej wojnie swiatowej, lecz w specjalistycz-
nych szpitalach i klinikach, co moze stanowic i sta-
nowi przyczyne zaniku powyzszych praktyk. Kobiete
odbierajgca pordd, zwang , babka”, zastgpita potozna.
Nalezy odnotowa¢ fakt, iz w badanej miejscowosci
nie zyje juz ani jedna kobieta, ktéra petnita w prze-
sztosci role tzw. ,,babki”.

Okres potogu

Po porodzie, dla matki zaczynat sie okres zwany
potogiem. Kobieta uchodzita wéwczas za nieczysta.
Z tym stanem zwigzanych byto wiele réznych obrze-
dow, zwyczajow, przepisoOw izolacyjnych, ktérych
nalezato $ciSle przestrzegaé, az do oczyszczajacego
kobiete koscielnego wywodu. Okres ten eliminowat
kobiete z udziatu w uroczystos$ciach, uczestniczenia
w zyciu religijnym oraz kontaktach towarzyskich.
W pierwszych tygodniach potogu nie mogta ona wy-
chodzi¢ z domu lub poza obreb gospodarstwa, ponie-
waz byta szczegdlnie narazona na dziatanie wplywow
demonicznych. Sagdzono bowiem, Ze ,,do kobiety w po-
togu diabet ma przystep” (kobieta, lat 89). Uwazano
réwniez, iz potoznica nie moze przebywac¢ w ciemno-
$ci, gdyz sprzyjaja one duchom i mocom nieczystym.
Jesli juz musiata wyj$¢ na zewnatrz, powinna byta
wpiac igte skierowang ostrzem ku gorze w ubranie.
Potoznica nie powinna réwniez wykonywa¢ pewnych
czynno$ci, np. piec chleba czy ciasta, poniewaz nie
udatyby sie (kobieta, lat 76; Kwapien 2014).
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Oczyszczenie kobiety dokonywato sie z reguty
w sz6stym tygodniu po porodzie. Wéwczas potoznice
udawaty sie do ko$ciota na wywod, czyli ceremonie
7Znoszacg ograniczenia izolacyjne i ponownie wpro-
wadzajaca kobiete do spotecznosci wiejskiej (Bystron
1916). W rytuale KoSciota rzymskokatolickiego wy-
wdd byt przede wszystkim uroczystym btogostawien-
stwem matek. Jak wspomina informatorka: ,Po mszy
Swietej wszystkie potoznice zbieraty sie pod chrzciel-
nicg w koSciele. Przychodzit ksigdz, odmawiat modli-
twy nad kobietami oraz udzielat btogostawienstwa.
Nad kobietg niezamezng kaptan odmawiatl modlitwe
przebtagalng. Potem kobiety catowaty stute i trzyma-
jac w rekach zapalong swiece udawaty sie pod ottarz.
Tutaj modlity sie same, po czym wracaty do doméw”
(kobieta, lat 74). Z ceremonig wywodu zwigzane byty
pewne wierzenia i przekonania, m.in. ,jesli kobieta
wziela od ksiedza $wiece do lewej reki, to oznacza-
to, ze dziecko bedzie mankutem” (Kobieta, lat 77).
Po ceremonii kobieta zwyczajowo odwiedzata s3sia-
doéw na znak, ze skonczyt sie dla niej okres odosob-
nienia i wraca do zwyktego zycia, codziennych zajec¢
i obowigzkéw, a tym samym réwniez do spotecznosci
wiejskiej. We wsi Biatobrzegi do dnia wywodu mat-
ke obowigzywat zakaz chodzenia do koSciota, a takze
wychodzenia poza prég domu, traktowany w kulturze
ludowej jako punkt graniczny. Panowato przekonanie,
ze zaniechanie obrzedu wywodu przez kobiete mogto
skutkowa¢ sprowadzeniem suszy na okolice. Nalezy
podkresli¢, iz w pdézniejszym okresie wywod matki
potaczono z chrztem dziecka.

Jednym z istotnych elementéw obrzedowosci ro-
dzinnej w polskiej kulturze tradycyjnej jest odwiedza-
nie i obdarowywanie kobiety po porodzie przez krew-
nych i sagsiadéw. Objete jest ono nakazami i zakazami
oraz usankcjonowane okreSlonymi normami zwy-
czajowymi, majacymi ustrzec matke oraz jej dziecko
przed ewentualnymi zagrozeniami (np. ,rzucaniem
urokéw”, ,, ptaczkami”) (Diakowska-Kohut 2013). M3z
potoznicy podczas odwiedzin czestowat gosci wod-
ka, zwang pepkéwka oraz cukierkami. W ten sposéb
$wietowat fakt zostania ojcem.

Znane byto takze wierzenie, ze przed chrztem nie
nalezy odwiedza¢ dziecka, ,bo mozna na nie rzucic
urok” (kobieta, lat 78). Jak wspomina informator-
ka: ,,We wsi byto kilka takich kobiet. Byto wiadomo,
ze jak przyjdzie jedna z nich, to dziecko bedzie mia-
to <<ptaczki>> albo jaka choroba sie przyczepi” (ko-
bieta, lat 76). Antidotum na ,,rzucanie urokéw” byto
przywiazanie czego$ czerwonego do t6zeczka albo do
ubranka dziecka. Ponadto, ,jak sie pierwszy raz pa-
trzyto na dziecko, to trzeba byto chociaz raz spluna¢,
zeby nie zauroczy¢” (kobieta, lat 74) - dodata infor-
matorka. Kobiety przygladajac sie dziecku prébowaty
na podstawie jego zachowania przewidzie¢ jego przy-
sztos$¢. Przynosity prezenty, ,bo nie wypada i$¢ pierw-
szy raz do dziecka z pustg reky” (kobieta, lat 77).

W kulturze ludowej okresowi potogu towarzyszy-
to wiele réznych obrzedéw, zwyczajow, przepisow
izolacyjnych, ktérych nalezato S$ciSle przestrzegac,
az do koscielnego wywodu. Sam okres sze$ciotygo-

dniowy, z jednej strony chronit spoteczno$¢ wiejska
przed kobietg, ktéra uchodzita za nieczystg, z drugiej
za$ - chronit kobiete i nowonarodzone dziecko przed
wplywami demonicznymi. Wspoétcze$nie zauwaza sie
u przedstawicieli mtodego pokolenia odchodzenie
od praktykowania niektérych obrzedéw czy zwycza-
jow zwiazanych z okresem potogu. I tak np. matke,
ktéra kilka dni po urodzeniu dziecka wraca ze szpi-
tala do domu, nie obowiazuje zakaz wychodzenia za
prég oraz nakaz praktykowania ceremonii wywodu.
Ponadto wiele mtodych kobiet, nie zna powyzszego
zakazu i nakazu. Po raz pierwszy spotkato sie z nimi
podczas rozmowy z przeprowadzajgca analizowane
badania. Nadal natomiast funkcjonuje w okresie po-
togu przekonanie o tzw. ,rzucaniu urokéw”, poprzez
oddziatywanie (spojrzenie) ,ztego” cztowieka, wywo-
lujace niespodziewany ptlacz, gwattowna goraczke,
nudnosci lub niespokojny sen dziecka. Widoczny jest
wiec tu magiczny aspekt mys$lenia, zauwazalny za-
rowno wsréd starszych, jak i mtodych mieszkancéw
badanej miejscowos$ci. Wcigz takze jest znane i prak-
tykowane zachowanie (zaréwno przez przedstawi-
cieli starszego, jak i mtodego pokolenia), ktore zaleca,
aby nie odwiedza¢ pierwszy raz dziecka bez prezentu.

Obrzed chrztu Swietego

W kulturze ludowej, jak zauwaza Aleksandra Szy-
manska, uroczystosci ko$cielnej chrztu swietego to-
warzyszyly liczne stare wierzenia, zwyczaje domowe,
wrézby i obrzedy recepcyjne, wprowadzajace dziec-
ko do wspdélnoty wyznaniowej oraz do wspdlnoty
rodzinno-sasiedzkiej. Uroczystosci koscielnej towa-
rzyszyty réwniez praktyki symboliczne, ktére miaty
na celu zapewnienie niemowleciu zdrowia i powo-
dzenia, pomyslnosci i dobrego losu oraz jego wdro-
zenie do przysztych zajec¢ i zyciowych obowigzkéw
(Szymanska 2014). Nalezy zauwazy¢, iz sakrament
chrztu traktowany byt w kulturze ludowej zaré6wno
jako obrzed wprowadzajacy dziecko do spotecznosci,
0 czym wspomniano powyzej, jak i obrzed oczyszcza-
jacy (Biegeleisen 1927). ,,Chrzest mozna zaliczy¢ do
obrzeddéw przejscia. To wiasnie podczas niego dziec-
ko przechodzi ze stanu nieczystosci (grzech pierwo-
rodny) w stan harmonii, stajgc sie cztonkiem spotecz-
nosci chrzescijanskiej” (Kopp, Pienczak 2010, s. 263).
Jak pisze Anna Zadrozynska, rytuatowi oczyszczenia
,obcego” ze zmazy zaswiatow i przyjecia do spotecz-
nosci towarzyszyto nadanie mu imienia. ,Dziecko na-
zwane - to istniejgce w rzeczywisto$ci <<tego>> $wia-
ta” (Zadrozynska 1986, s. 70). Wspomniany rytuat byt
konieczny, aby ,ze stanu zaledwie fizycznego zaistnie-
nia przej$¢ do rzeczywistego, okreslonego istnienia
ludzkiego i spotecznego” (Ciotek, Oledzki, Zadrozyn-
ska 1976, s. 55; Bisek-Graz 2011, s. 148).

Jak wcze$niej wspomniano, zaréwno kobieta w po-
togu, jak i nowo narodzone dziecko uwazane byty za
nieczyste. Stad reguta staly sie wczesne chrzty Swiete,
traktowane jako obrzedy oczyszczajace. W przekona-
niu mieszkancéw wsi nalezato jak najszybciej ochrzci¢
noworodka, najlepiej do szesciu tygodni od momentu
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urodzenia. W tej sytuacji matka bedgca jeszcze w po-
togu nie mogta bra¢ udziatu w uroczystosci przyje-
cia sakramentu chrztu $wietego nowo narodzonego
dziecka.

Powszechne byto takze wierzenie, Ze z nieochrz-
czonym dzieckiem nie mozna sie oddala¢ zbytnio
od domu, najlepiej w ogdle nie wychodzi¢ za jego
prég, bo moze sie ,,co$ sta¢” (Kwasniewski 1968, s.
81). Przy czym owo ,,co$” byto blizej niedefiniowane,
a raczej rozumiane ogdlnie, jako ,jakie$ niebezpie-
czenstwo” (kobieta, lat 89; mezczyzna, lat 77; kobie-
ta, lat 70).

W kulturze ludowej jesli dziecko urodzito sie
stabe, kobieta, ktéra przyjmowata poréd, mogta je
ochrzci¢ woda $wiecong wypowiadajac imie dziecka
oraz formute: ,Ja ciebie chrzcze, w imie Ojca i Syna
i Ducha Swietego”. Najcze$ciej robita to babka. Wska-
zane nawet byto, by zrobita to osoba spoza rodziny;
jesli takiej nie byto, mogta to uczynic¢ takze matka.
Jesli dziecko przezyto, nalezato je ochrzci¢ w koscie-
le, jesli nie - wierzono, Ze pdjdzie do nieba. Uwazano
réwniez, ze gdyby dziecko bez chrztu umarto, jego
biedna dusza musiataby btgkac sie po Swiecie.

Kolejnym zagadnieniem zwigzanym z sakramen-
tem chrztu swietego jest wybér imienia dla dziec-
ka. W kulturze badanej spotecznosci istnial zwyczaj
nadawania dziecku imienia patrona dnia, w ktérym
sie urodzito. Méwiono woéwczas, ,ze samo dziecko
przyniosto sobie imie” (kobieta, lat 70). Jak wynika
z badan terenowych, do$¢ powszechnym zwyczajem
byto nadawanie imion po rodzicach. Ponadto, nowo
narodzone dzieci otrzymywaty imiona po zmartych
dzieciach w danej rodzinie. ,Helenka zmarta, to ciotka
drugiej corce data to samo imie” - stwierdzita infor-
matorka (kobieta, lat 71). Do$¢ czesto praktykowa-
ny byt zwyczaj, Ze dziecko otrzymywato drugie imie
,po przodkach”, tj. imie babci lub dziadka. W badanej
miejscowosci najczesciej nadawanymi imionami byty:
Katarzyna, Maria, Teresa, Agnieszka, Jan, Andrzej,
Stanistaw, Jakub oraz Kazimierz. Natomiast nie nada-
wano imion, ktdre ,Zle sie kojarzyty” rodzicom - jak
twierdzg informatorzy (kobieta, lat 89; meZczyzna, lat
83; kobieta, lat 78). Byty to imiona osdb, ktore wsrod
lokalnej spotecznosci nie cieszyly sie sympatia, byty
chore lub utomne. ,Wéwczas rezygnowano z takie-
go imienia w obawie, iz przymioty noszacej je osoby
mogtyby przejs¢ na dziecko - widoczny jest tu dla ba-
dacza magiczny aspekt mys$lenia” - zauwaza M. Bisek-
Graz (Bisek-Graz 2011, s. 146).

W uroczystosci chrztu doniosta role spemiali za-
wsze rodzice chrzestni, zwani w badanej miejscowo-
$ci kumami. Stad dobierano ich starannie. W szcze-
gblnych przypadkach stosowano losowy wybér
rodzicow chrzestnych. Wybér tego typu byt ostatecz-
noscia, dlatego praktykowano go rzadko. Stosowano
go wtedy, kiedy dziecku grozita $mier¢, wybierajac
zupetnie przypadkowo napotkane obce osoby, rza-
dziej pochodzace z najblizszego otoczenia rodziny.
Jak wcze$niej napisano, istniato przekonanie, o czym,
m.in. wspomina Henryk Biegeleisen, ,ze wszystko, co
kumowie robig, ma wptyw na losy dziecka, ze przy-

mioty i wady kumoéw przechodzg - jakby dziedzicznie
- na niemowle trzymane przez nich do chrztu” (Bie-
geleisen 1927, s. 202; Bisek-Graz 2011). Stad tez na
rodzicéw chrzestnych ojciec dziecka (bo to on najcze-
$ciej zapraszat w kumy) prosit we wsi osoby, ktére
darzono powszechnym szacunkiem. Nie zwracat sie
wiec do pijakéw, karciarzy i rozwodnikéw w obawie,
aby dziecko w nich sie ,,nie wrodzito” (kobieta, lat 66).
Nie proszono réwniez w kumy os6b niewierzacych,
niemoralnych, chorowitych, uznawanych za tzw. ob-
cych. Znany byt takze zakaz zapraszania w kumy na-
rzeczonych i matzonkow. Jego ztamanie mogto skut-
kowac¢ rozpadem zwiagzku lub nawet Smiercia jednej
z 0s6b. W przekonaniu mieszkancow wsi réwniez
osoby znajdujace sie w zatobie nie mogty by¢ chrzest-
nymi dla dziecka, bowiem grozito to jego $miercig
lub innymi negatywnymi konsekwencjami. Sposrod
wielu zakazéw dotyczacych oséb, ktérych raczej nie
zapraszano w kumy, najbardziej znane odnosily sie
do ciezarnych kobiet i panien z dzieckiem. Uwazano,
ze wtedy ,,jedno z dzieci nie bedzie szczesliwe, jedno
z dzieci umrze” (Kobieta, lat 70). Obawiano sie takze,
»Ze dziecko mogtoby sie wrodzi¢ w matke chrzestng”
(kobieta, lat 89; Kopp, Pieniczak 2010). Nie prosito sie
takze kobiety w cigzy z powodow, o ktorych pisano
wczesniej. Czesto natomiast wybierano na chrzest-
nych osoby bezdzietne, majac nadzieje na hojne ob-
darowanie przez nich dziecka i zapewnienie mu do-
statniego zycia w przypadku $mierci rodzicow. Nalezy
jednak zauwazy¢, iz kumowie mieli peini¢ role wy-
tacznie obrzedowe, nie wigczajac sie w wychowanie
dziecka - cho¢ byto to mile widziane (Kopp, Pieniczak
2010). Istniato przekonanie, Ze panna kiedy trzyma
do chrztu pierwszego chtopca zapewni sobie w ten
sposéb szczesScie i powodzenie u ptci przeciwnej. Ana-
logiczne wierzenie dotyczy sytuacji, kiedy kawaler
podawat do chrztu dziewczynke. Wedtug przekonan
ludnosci wiejskiej odmowa przyjecia zaproszenia
w kumy mogta skutkowa¢ wieloma konsekwencjami.
Dotyczyty one przede wszystkim dziecka i wrozyty
mu chorobe oraz nieszczescie. Jak stwierdzita jedna
z informatorek: ,Zaproszenia w kumy nie wolno byto
odméwié, bo dziecko mogtoby przez to zachorowac,
a nawet umrze¢” (kobieta, lat 76). Podobnie rodzinie
osoby, ktéra nie wyrazita zgody na podawanie dziecka
do chrztu zagrazata choroba lub nieszczescie.

Jak wczesniej wspomniano, matka bedaca jesz-
cze w potogu nie mogta bra¢ udziatu w uroczystosci
chrztu dziecka. Stad osobami niosgcymi niemow-
le do chrztu, z domu do kos$ciota parafialnego, byli
zazwyczaj rodzice chrzestni. W wyjatkowych sytu-
acjach niost je ojciec. Podobnie osobami trzymajacy-
mi dziecko na rekach w kosciele podczas chrztu byli
najczesciej chrzestni, sporadycznie czynili to rodzi-
ce. Nalezy jednak zaznaczy¢, ze podczas samej ce-
remonii chrztu chtopca zawsze trzymat mezczyzna,
a dziewczynke kobieta. Jest to zachowanie charakte-
ryzujgce wiekszos¢ terendéw Polski.

Do sakramentu chrztu swietego dzieci byty nie-
sione w tzw. ,wygniotach” poduszki, owinietych
ptachta. Sytuacja powyzsza byta spowodowana
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brakiem okolicznosciowych strojow do chrztu oraz
becikow. Zgodnie z powszechnym wierzeniem, do
ubrania niemowlat nie wolno byto niczego przypi-
na¢ ani przyszywac, bo mozna byto przez to ,zaszy¢
jego zdolnosci i pamie¢” (kobieta, lat 77; Szymanska
2014). Na podstawie zachowania dziecka podczas
obrzedu chrztu prébowano przewidzie¢ jego przy-
sztos¢. Jesli dziecko byto ruchliwe i gto$no krzycza-
o, przepowiadano, ,Ze bedzie sie dobrze rozwijac
i zdrowo chowac¢” (kobieta, lat 76). Ponadto istnia-
to przekonanie, ze: ,jak gtosno krzyczy, to organista
bedzie” (kobieta, lat 70) albo , bedzie miato mocny
gtos” (Bisek-Graz 2011). ,0 dzieciach spokojnych
mowiono, Ze pewnie przeniosg sie na tamten $wiat.
Gorszym jeszcze znakiem, zapowiadajacym rychtg
$mier¢ niemowlecia, byto zgasniecie Swiecy trzyma-
nej przez matke chrzestng” (Szymanska 2014).

Po uroczysto$ciach w kosciele wszyscy udawali
sie na poczestunek najczesciej do domu rodzicéw
dziecka. Czasami $wietowano w karczmie. Podczas
biesiadnego spotkania nie zasiadano dookota stotu,
tylko tam, gdzie byto miejsce: na t6zkach, fawach,
stotkach. Ojciec dziecka czestowat zebranych wodka,
ktéra koniecznie nalezato wypi¢ za zdrowie nowo
ochrzczonego. Matka natomiast podejmowata gosci
pokrojonymi kawatkami miesa, chleba i placka droz-
dzowego, podawanego w rzeszocie wysScielanym
Inianym, biatym ptétnem. W badanej miejscowosci
poczestunek byt czesto wystawny i huczny, byty tan-
ce i muzyka. Jak wspomina informatorka: ,,U mojego
brata Jaska to i muzyka i tanice byty” (kobieta, lat 76).
Nie byta to jednak dtugotrwata biesiada. Zgromadze-
nie wiedzieli, Ze matka dziecka w dniu jego chrztu,
jeszcze staba i wyczerpana, nie jest w stanie dtugo
podejmowac gosci.

W dniu chrztu po powrocie z kosciota - jak
stwierdza Aleksandra Szymanska - odbywaty sie
liczne domowe obrzedy recepcyjne. Miedzy innymi
,ochrzczone dziecko podawano ojcu, czasem kifa-
dac je na chwile na podtodze, pod stotem (na kté-
rym powinien sie znajdowac nienapoczety chleb,
aby w przysztosci dziecko zawsze mogto znaleZ¢ na
nim pokarm i gdy tylko zechce najes$¢ sie do syta),
pod tawg lub blisko progu. Tam, gdzie stosowano ten
zwyczaj rodzic powinien podnies¢ je, wzigé na rece,
trzykrotnie unie$¢ w gére, pocatowad, przytulié, za-
kotysa¢ w ramionach” (Szymanska 2014). Obrzed
ten wielokrotnie opisywany przez etnograféw, jest
postrzegany jako symboliczne potwierdzenie ojco-
stwa, zobowigzanie do podjecia obowigzkéw rodzi-
cielskich, a tym samym przyjecie dziecka do rodziny
i domu. Po tym obrzedzie, matka chrzestna rozwija-
ta niemowle z powijakéw oraz pieluch i podawata
matce, ktadac na jej poscieli, aby dobrze rozwijato
sie, zdrowo rosto i szybko zaczelo chodzi¢. Matka
chrzestna nastepnie pokazywata dziecko i podawa-
1a je do pocatowania wszystkim zebranym w izbie
domu krewnym oraz sgsiadom, aby w przysztosci
byto ono towarzyskie, przyjazne ludziom i mite.
Dalszy przebieg obrzedéw recepcyjnych byt uwa-
runkowany ptcig dziecka. Jezeli bowiem chrzczo-

no dziewczynke, matka chrzestna brata jg na rece
i niosta do drewnianego kufra (skrzynia z odzieza),
kuchni weglowej; dotykata reka dziecka misek, garn-
kéw na kuchni, przyboréw do szycia itd., aby wyro-
sta na dobra gospodynie. W przypadku chtopca, oj-
ciec chrzestny ni6st go do miejsca przechowywania
sprzetéw i narzedzi gospodarskich uzywanych tylko
przez mezczyzn, czasem ktadt go na konskim grzbie-
cie. Te praktyki mialy wdraza¢ chtopca do obowigz-
kéw domowych oraz gospodarskich (Szymanska
2014).

Jak wynika z danych ,Polskiego Atlasu Etnogra-
ficznego”, zwyczaj obdarowywania dzieci podczas
chrztu byt w Polsce szeroko rozpowszechniony.
Z uptywem czasu dary zmienily swoje znaczenie,
cze$¢ z nich posiadata charakter symboliczny, nato-
miast pozostate jedynie materialny (Kopp, Pienczak
2010). Do najdawniejszych dar6w niosgcych w sobie
pewna symboliczng tres¢, wreczanych we wsi Biato-
brzegi, mozna zaliczy¢ takie przedmioty, jak: mydto,
sél, cukier, butke, a takze przedmioty religijne (tan-
cuszki z medalikami, modlitewniki). Ponadto dzieci
zwyczajowo otrzymywaly dary materialne wykona-
ne z biatego ptétna, w postaci réznych czesci ubioru
(koszulki uszyte wtasnorecznie przez matke chrzest-
ng, materiat na ubranko lub gotowe ubranko, pielu-
chy z ptétna, wstazke) (kobieta, lat 92; mezczyzna,
lat 82; kobieta, lat 75; mezczyzna, lat 74; kobieta, lat
66). Powszechnie znane byto wierzenie, Ze noworod-
kowi przed wyjsciem do ko$ciota nalezy ,,co$” whozy¢
pod poduszke. Owo ,,co$” jednak réznie definiowano.
Najczesciej byty to pieniadze, ,koniecznie zawiniete,
co byto jeszcze przezytkiem zwyczaju z czaséw po-
ganskich, kiedy do obrzedu ofiarnego nalezato dar
okry¢ (owing¢)” (Biegeleisen 1927, s. 218; M. Bisek-
Graz 2011). Wymienione powyzej przedmioty miaty
zapewnia¢ dziecku dobry zyciowy start, a w kolejnych
latach powodzenie oraz dostatnie zycie. Wierzono, ze
dziekowanie za dary moglto sprowadzi¢ na dziecko
choroby i nieszczescia, dlatego unikano okazywania
wdzieczno$ci.

Kolejnym problemem, na jaki zwrdcita uwage jed-
na z informatorek, byt moment wpisania dziecka do
ksigg parafialnych, a tym samym sporzadzenie aktu
jego urodzenia. , Kiedy$ nie byta podawana doktad-
na data narodzin. Jak przyjechali do chrztu, to jako
dzien urodzin podawali dzien, w ktérym dziecko byto
chrzczone. A czesto podczas chrztu dziecko miato juz
kilka miesiecy i wiecej. Jasiek M. urodzit sie, jak my
kartofle kopaty, ochrzcity go na wiosne i chtopak jest
mtodszy o rok” - stwierdzita informatorka (kobieta,
lat 76). Czasami roznice te siegaty kilku lat.

Nalezy zauwazy¢, iz sakrament chrztu traktowany
byt w kulturze ludowej, zaréwno jako obrzed wpro-
wadzajacy dziecko do wspdlnoty wyznaniowej oraz
do wspoélnoty rodzinno-sasiedzkiej, jak i oczyszcza-
jacy. Towarzyszyty mu liczne wierzenia, zwyczaje,
wroézby i obrzedy recepcyjne. Staranie dobierano -
uwzgledniajac magiczny aspekt mys$lenia - zaréwno
rodzicow chrzestnych (kuméw), jak i imiona dziecka,
dopatrujac sie w tym istotnego dla niego znaczenia.
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Wspbtczesnie sakrament chrztu §w. traktowany jest
jako obrzed wprowadzajacy (recepcyjny) tylko do
wspélnoty wyznaniowej. Zanikty natomiast zwycza-
je i obrzedy wprowadzajace do wspélnoty rodzin-
no-sasiedzkiej. Zgodnie z tradycja dziecko nalezato
ochrzcié¢jak najszybciej po urodzeniu, gtéwnie z oba-
wy przed jego niespodziewana $miercig. Obecnie
dzieci sg chrzczone w réznym wieku (dwa-trzy mie-
sigce po urodzeniu, a nawet i p6Zniej), dniem chrztu
natomiast jest niedziela, rzadziej sobota. W ww. uro-
czysto$ciach, poza rodzicami i chrzestnymi, bierze
udziat najblizsza rodzina i bliscy znajomi. Zmianie
ulegta rowniez rola rodzicow chrzestnych (kuméw)
z jedynie obrzedowej, na wspoétuczestniczaca w wy-
chowaniu podawanego do chrztu, a nawet w przy-
padku $mierci jego rodzicéw, zastapienia ich w roli
odpowiedzialnych za wychowanie nowo ochrzczo-
nych dzieci. Nadal panuje przekonanie, Ze nie mozna
odmoéwi¢ trzymania dziecka do chrztu, nawet jesli
nie darzy sie sympatia jego rodzicéw.

Zakonczenie

Jednym z wielu elementéw niematerialnego
dziedzictwa kulturowego s3 zwyczaje, obrzedy oraz
wierzenia. We wstepie artykutu przyjeto hipoteze,
iz stan znajomo$ci i rozumienia oraz praktykowania
zwyczajow, obrzeddéw oraz wierzen zwigzanych z na-
rodzinami i wychowaniem dziecka zdeterminowany
jest przez czynniki spoteczne (np. wiek, ptec), reli-
gijne (np. magiczny charakter) oraz osobowos$ciowe
(np. zainteresowania).

Z analizy opinii informatoréw, wynikow badan
autorskich oraz literatury przedmiotu wynika, iz sto-
pien znajomos$ci i rozumienia oraz praktykowania
analizowanych zwyczajéw, obrzedéw i wierzen jest
bardzo zrdznicowany. Na wstepie nalezy dokonac
rozréznienia pomiedzy stanem znajomosci i rozu-
mienia a stopniem ich praktykowania. Zauwaza sie
bowiem istotne réznice. Pewnym zaskoczeniem jest
wynik, iZ stopien znajomosci nie jest uwarunkowany
wiekiem informatordw, ani ich ptcig. Nalezy zauwa-
zy¢, iz zwyczaje, obrzedy i wierzenia zwigzane z na-
rodzinami i wychowaniem dziecka sg znane nie tylko
starszemu, ale réwniez mtodszemu pokoleniu. Jed-
nak jej znajomo$¢ nie zawsze koresponduje z prak-
tykowaniem czy przestrzeganiem istniejacych prze-
jawow obrzedowosci. Czesto ich znajomo$¢ wynika
z indywidualnych zainteresowan etnografia, kulturg
ludowg czy regionalizmem.

Zbyt daleko posunietym uproszczeniem jest nato-
miast stwierdzenie, iz kultura globalna prowadzi do
zaniku kultury ludowej. Analiza opinii informatordw,
wyniki przeprowadzonych badan, a takze literatura
przedmiotu potwierdzajg teze, iz globalizacja kultury
moze intensyfikowa¢ dziatania zwigzane z regiona-
lizmem, w tym z pielegnowaniem i praktykowaniem
obrzedowosci rodzinnej oraz poszukiwaniem zaréwno
jednostkowej, jak i zbiorowej tozsamosci kultury lokal-
nej. Odrebnym zagadnieniem jest wymiar symboliczny

i magiczny zwyczajow, obrzedéw oraz wierzen zwig-
zanych z narodzinami i wychowaniem dziecka. W kul-
turze tradycyjnej ich przestrzeganie i kultywowanie
byto czyms naturalnym, obowigzujacym, czesto narzu-
conym przez wspolnote rodzinng i wiejska, natomiast
w kulturze globalnej - wyuczonym, sztucznym oraz
nieprzymuszonym. Zaréwno we wspotczesnej kultu-
rze ludowej, jak i w kulturze globalnej praktykowane
zwyczaje, obrzedy oraz wierzenia zatracity swéj daw-
ny charakter magiczny i nie niosg juz ze sobg wtasne;j
symboliki. Czesto ograniczajg sie one tylko do oprawy
zewnetrznej.
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