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Wykaz skrotow!

AAS , Acta Apostolicae Sedis”. Commentatorium officiale
(poprzednio - ASS), Roma
AK , Ateneum Kaptariskie”, Wtoctawek
AN Aetatis novae, Instrukcja duszpasterska o przekazie spo-
lecznym, Papieska Rada ds. Srodkéw Spotecznego Prze-
kazu
C , Concilium”. Miedzynarodowy Przeglad Teologiczny,
Poznan, Warszawa
CA Centesimus annus, W setng rocznice encykliki Rerum no-
varum, Jan Pawet II, Encyklika
ChL Christifideles laici, O powolaniu i misji $wieckich w Ko-
Sciele i w $wiecie, Jan Pawet II, Adhortacja apostolska
ChS ,, Chrzescijanin w $wiecie”, Warszawa
CP Communio et progressio, Instrukcja duszpasterska o srod-
kach spotecznego przekazu
CS-WST ,,Colloquium Salutis”. Wroctawskie Studia Teologiczne,
Wroclaw
CT Catechesi tradendae, O katechizacji w naszych czasach,
Jan Pawet II, Adhortacja apostolska
CTh , Collectanea Theologica”, Lwoéw, Warszawa
CzST ,, Czestochowskie Studia Teologiczne”, Czestochowa
DA Dekret o apostolstwie swieckich Apostolicam actuosita-
tem, Sobor Watykariski 11

'Wykaz skrétow sporzadzony wedtug: Encyklopedia Katolicka. Wykaz skrétow,
Lublin 1993.
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cja apostolska
EE Ecclesia in Europa, O Jezusie Chrystusie, ktéry zyje w
Kosciele, jako Zrodio nadziei dla Europy, Jan Pawet II,
Adhortacja apostolska
EK Encyklopedia Katolicka I-VIII, 1973-2000, Lublin
EN Evangelii nuntiandi, O ewangelizacji w Swiecie wspot-
czesnym, Pawet VI, Adhortacja apostolska
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EV Evangelium vitae, O wartosci i nienaruszalnosci zycia
ludzkiego, Jan Pawet II, Encyklika
FC Familiaris consortio, O zadaniach rodziny chrzescijan-
skiej w Swiecie wspélczesnym, Jan Pawet II, Adhorta-
cja apostolska
FR Fides et ratio, O relacjach miedzy wiarg a rozumem, Jan
Pawet II, Encyklika
HD ,,Homo Dei”, Tuchéw, Wroctaw, Warszawa
HV Humanae vitae, O zasadach moralnych w dziedzinie
przekazywania zycia ludzkiego, Pawet VI, Encyklika
IGP Insegnamenti di Giovanni Paolo 1I, Libreria Editrice Vati-
cana
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KK Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, So-
bér Watykaniski 11
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klika
MD Mulieris dignitatem, Z okazji Roku Maryjnego o godno-
Sci i powolaniu kobiety, Jan Pawet II, List apostolski
M-SDK Magazyn. Stowo. Dziennik Katolicki
MP Mirandaprorsus, O kinematografii, radio i telewizji, Pius XII,
Encyklika
NMI Novo millennio ineunte, Na zakoriczenie Wielkiego Jubi-
leuszu Roku 2000, Jan Pawet II, List apostolski
NP Nauczanie Papieskie, Jan Pawel II, Poznan
OA Octogesimo adveniens. Do Ks. kardynata Maurice’a Roy
Przewodniczacego Rady do Spraw Swieckich i Papie-
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skiej Komisji [usticia et Pax z okazji 80 rocznicy oglosze-
nia encykliki Rerum novarum, Pawel VI, List apostolski

OR ,L’Osservatore Romano” (wydanie polskie), Roma

PDV Pastores dabo vobis, O formacji kaptanéw we wspoélcze-

snym $wiece, Jan Pawet II, Adhortacja apostolska

PG Patrologia graeca I-CLXI, ed. J. P. Migne, Paris 1857-1866

PP Populorum progressio, O popieraniu rozwoju ludéw,
Pawet VI, Encyklika

PT Pacem in terris, O pokoju miedzy wszystkimi narodami,
opartym na prawdzie, sprawiedliwosci, mitosci i wol-
nosci, Jan XXIII, Encyklika

RC Redemptoris custos, O $w. Jozefie i jego postannictwie w
zyciu Chrystusa i Kosciota, Jan Pawel II, Adhortacja
apostolska

RH Redemptor hominis, Odkupiciel czlowieka, Jan Pawet II,
Encyklika
RM Redemptoris missio, O stalej aktualnosci postania misyj-
nego, Jan Pawet II, Encyklika

RP Reconciliatio et paenitentia, O pojednaniu i pokucie w dzi-
siejszym postannictwie Kosciota, Jan Pawet II, Adhor-
tacja apostolska

RT ,Roczniki Teologiczne”, Lublin (do roku 1991/92
»Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” RTK)

SD Salvifici doloris, O chrzeScijariskim sensie ludzkiego cier-
pienia, Jan Pawet II, List apostolski

SdZ ,Stimmen der Zeit”, Freiburg im Br.

SRS Sollicitudo rei socialis, Z okazji dwudziestej rocznicy oglo-
szenia encykliki Populorum progressio, Jan Pawet II, En-
cyklika

STV ,Studia Theologica Varsaviensia”, Warszawa

ThGw , Theologie der Gegenwart” Bergen-Enkheim (Frankfurt
am Main)
TMA Tertio millennio adveniente, W zwiazku z przygotowa-
niem Jubileuszu roku 2000, Jan Pawet II, List apostolski
TP , Tygodnik Powszechny”, Krakow
TST , Tarnowskie Studia Teologiczne”, Tarnéw
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VS Veritatis splendor, O niektérych podstawowych proble-
mach nauczania moralnego Koéciota, Jan Pawet II, En-
cyklika

WAL ,,Wiadomosci Archidiecezji Lubelskiej”, Lublin
WAL ,Wiadomosci Archidiecezjalne L.6dzkie”, L.6dz
WAW ,Wiadomosci Archidiecezjalne Warszawskie”, Warsza-
wa
WDL ,Wiadomosci Diecezjalne L.odzkie”, £6dz
ZCz ,,Znaki Czasu”, Paris, Roma
ZNKUL , Zeszyty Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubel-
skiego”, Lublin
ZM ,,Zycie i Mys§l”, Poznani, Warszawa






Potrzeba prawdy

Polska i Polacy tworza przedziwnie barwng rzeczywistos¢,
ktorej nie da sie zrozumie¢ poza granicami naszej Ojczyzny.
Do jej szczegolnosci nalezy zapewne réznorodny i finezyjny
sposOb Swietowania. Ale dzisiaj, 1 maja 2004, cho¢by w jednym
wzgledzie - chyba juz definitywnie - zakonczy sie Swietowanie,
ktore ten dzien kojarzylo wylacznie z ,,pochodem pierwszoma-
jowym”. Partyjny, socjalistyczno-komunistyczny przymus swie-
towania ,,dnia pracy” przez wszystkich , czynnych obywateli”,
partyjnych i niepartyjnych, robotnikéw i inteligencji, uczniéw
i studentéw, wyrazajacy sie w manifestacji ulicznej i wychwa-
lajacy przede wszystkim naczelng role partii komunistycznej
w organizacji zycia publicznego, ustepuje miejsca nowemu
,$wietowaniu”. Jest nim data uroczystego przyjecia Polski
i innych dziewieciu krajow, gléwnie postkomunistycznych, do
struktur Unii Europejskiej.

Glebsza refleksja nad tym fenomenem wiedzie do wniosku,
ze nie chodzi tu jednak ani o zwyklte Swietowanie ani tym bar-
dziej o zastepowanie jednego Swieta drugim, lecz wyrazenie
zasadniczej idei czy tezy, ze kazdy czlowiek, bez wzgledu na
strukture organizacji jego zycia publicznego, przez komunizm
czy liberalizm, potrzebuje oddechu prawdy. Dopiero wéwczas
Swietowanie to ma sens. Czlowiek potrzebuje pozna¢ prawde
o zyciu w ogole, prawde o sobie samym i prawde o panujacych
relacjach miedzyludzkich. Poznania tejze prawdy nie dat nam
przedtem ani komunizm, ani tez nie da nam jej teraz liberalizm.
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Prawde te jednak objawil juz sam Bég i ukazal w swoim Synu
Jezusie Chrystusie, Bogu i Czlowieku zarazem. Od momentu
rozpoczecia sie Wydarzenia Jezusa Chrystusa, czyli Wcielenia,
publicznie proklamowana jest ta prawda jako Dobra Nowina
o zbawieniu. Jest to Ewangelia obwieszczania ludziom prawdy
o nich samych. Prawda ta jest obiektywna, gdyz pochodzi od Boga,
dokonuje sie w zalozonym przez Niego Kosciele i przez Kosciét
moca Ducha Swietego, urzeczywistniajac wydarzenia zbawcze
Jezusa Chrystusa. Zbawienie nie jest wtedy rozumiane wytacznie
jako ,wybawienie” czlowieka z grzechu, lecz przede wszystkim
jako wskazanie czlowiekowi drogi do jego spelnienia sie. Takze
i na tej drodze czlowiek skazany jest na walke ze zlem, ale dzieki
zmartwychwstaniu Chrystusa ma obietnice zwyciestwa. I ta na-
dzieja kieruje go ku zbawieniu.

Przepowiadanie tej Prawdy nazywane jest biblijnie ,, kerygma”
(w odréznieniu do ,kerygmatu” jako tresci przepowiadania).
Dokonywato sie ono od poczatku Koéciota, przybierajac rézne
formy, w zaleznosci od dziejow $wiadomosci ludzkiej, stopnia
kultury i pojmowania rzeczywistosci ziemskich. Dzi$ jednak
przepowiadanie Prawdy napotyka na pewien opér, czesto bardzo
zorganizowany. Prawda musi walczy¢ o jej przyjecie, a nawet
musi walczy¢ o przetrwanie jej istotnych tresci, by nie zostaé
zatarta przez to, co infantylnie cieszy, albo nie by¢ wchionieta
lub nawet odrzucona przez dzisiejszy Swiat. Paradoksalnie $wiat
boi sie prawdy i tatwiej na jej miejsce wnosi sie bezprzedmiotowe
Swietowanie z ,byle okazji”.

Od wielu juz lat korica XX wieku rozchodzi sie nawolywanie do
,nowejewangelizacji” przez papiezy Pawla VIiJana Pawta II. Opie-
ra sie ono na postannictwie Jezusa Chrystusa, ktore streszcza sie
w stowach: ,Musze przepowiada¢ Ewangelie o Krdlestwie Bozym,
po to zostalem postany” (Lk 4, 43). I tu rodzi sie zasadnicze pyta-
nie: czym jest ,nowa ewangelizacja”? Przede wszystkim nalezy ja
odrézni¢ od ,ewangelizacji”, czyli przenikania Ewangelia ludzi,
narodow i kultur, ktére stanowi istote Kosciota Chrystusowego
i jest jego zasadniczym postannictwem. Jeszcze $cislej wyraza to
adhortacja apostolska Evangelii nuntiandi Pawta VIz1975r., ktéra
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podaje dwa okreslenia ewangelizacji: jest to ukazywanie Chrystu-
sa tym, ktérzy Go nie znaja (EN 17) i gloszenie Dobrej Nowiny
Chrystusa wszelkim wspélnotom ludzkim, by przeniknacé je swa
moca od wewnatrz (EN 18). W kontekscie tego ,nowa ewangeli-
zacja” jest - najogélniej biorac - przepowiadaniem Nowiny Jezusa
Chrystusa o zbawieniu na nowy sposéb, i to wszedzie tam, gdzie
wiara chrzescijariska znalazta swéj grunt przy , pierwszej” ewan-
gelizacji. ,Nowa ewangelizacja” dotyczy wiec chrzescijariskiego
Swiata; jest nowym rodzajem ewangelizacji wewnatrz Kosciota;
jest samoewangelizacja ochrzczonych; jest préba przemiany dzi-
siejszej kultury swieckiej przez Oredzie Chrystusowe; jest wy-
zwaniem dla wszystkich chrzescijan, by na nowo obudzié¢ w sobie
wiare, nadzieje i mitos¢, by Swiadczy¢ o Chrystusie; jest glebszym
wlaczeniem jednostki we wspodlnote Kosciola; jest wreszcie pew-
nego rodzaju ,,odnowq” Kosciota w gloszeniu i wypelnianiu jego
misji zbawczej we wspdlczesnym Swiecie.

Dla ,ewangelizacji pierwotnej” jak i ,nowej ewangelizacji”
dzisiaj pozostaje wspdélnym i niezmiennym gloszenie tego sa-
mego kerygmatu (tej samej tresci) chrzescijariskiego o zbawieniu
czlowieka. Zasadniczy problem tkwi jednak w reinterpretacji
tegoz kerygmatu, tj. w wyrazeniu tych samych tresci zbawczych,
ale w aktualny sposéb, czyli w dostosowaniu ich do przyjecia
dla dzisiejszego czlowieka jako czynu zbawczego Boga przez
posrednictwo Koéciola Chrystusowego. Jest to nowa metodo-
logia ,starej prawdy o zbawieniu”. Tak caly ten proces misji
Kosciota obejmuje trzy podstawowe wymiary: kerygmatyczny
- gloszenie stowa i §wiadczenie; wspdlnotowo-spoteczny -
wszczepianie miltoéci i wolnosci; i dialogiczny - rodzenie nowej
nadziei odnowy $wiata. Jednocze$nie uwyraznia to, ze ,nowa
ewangelizacja” nie polega na gloszeniu jakiej$ ,nowej ewangelii”,
ktorej zrodlem bylby dzisiejszy czlowiek, czy jego nowa kultura,
albo jego nowe potrzeby, lecz jest to nowa odpowiedzialnos¢ za
Bozy dar w Chrystusie, ktory pozwala nam poznaé prawde o Bogu
i cztowieku, by zdoby¢ ,,nowe zycie” (Jan Pawet II, podczas piel-
grzymki do Santo Domingo, 1992). Kosciét podjat sie wiec zadania
,nowej ewangelizacji” w calej sSwiadomosci pelnego i wieloaspek-
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towego ujecia probleméw wspélczesnego Swiata w perspektywie
kerygmatu (tredci przepowiadania) chrzescijariskiego. Gléwnym
zadaniem Kosciota w tym procesie jest gloszenie chrzescijariskiego
kerygmatu nowa mocg, nowym zapalem i nowymi srodkami. Jest
to zatem ,ewangelizacja” w obecnych czasach w nowy specyficzny
sposob, ale przy zachowaniu istoty zbawczej woli Boga, wyrazonej
przez Jezusa Chrystusa w Duchu Swietym.

Do tak zacnego i arcytrudnego tematu potrzebna jest row-
nie specyficzna metoda. Zasadnicza sprawa jest ujecie meto-
dyczne kerygmatu chrzescijaiiskiego w ogoéle. Miody Teolog
czyni to przy pomocy metody klasycznej, gdzie doktryna i jej
interpretacja w dziejach Kosciola spelnia zasadnicza role. Zas
w odniesieniu tej doktryny do poszczegélnych kultur i ludéw
chrzescijaniskich, a gtéwnie obecnych kultur - potrzebna jest
zastosowanie teologii krytycznej jako swoistej metody ujecia
klasycznego kerygmatu w zblizeniu ze wspolczesna kultura. I tu
wlasnie dochodzi do zderzenia kerygmatu z ,nowa ewangeliza-
cja”, czyli Historii Jezusa Chrystusa z dziejami wspélczesnego
czlowieka!

Autor tej doskonatej ksiazki, po uwyraznieniu czym jest
,nowa ewangelizacja” (rozdz. I) i na czym polega tradycyjny
kerygmat chrzescijaniski (rozdz. II), wySmienicie przedstawit to
»zderzenie” w trzech zasadniczych odstonach zycia chrzescijan-
skiego jako odnowa kerygmatu: w rodzinie (III), we wspdlnocie
parafialnej (IV) i w nowych formach zycia spoteczno-kulturo-
wego, czyli wobec liberalizmu, postmodernizmu i globalizmu
(V). Problem skupia si¢ zatem na gloszeniu kerygmatu w tych
wlasnie srodowiskach, ,matych ojczyznach”, czy podstawowych
kregach zycia chrzescijariskiego. Nie sposéb wzia¢ pod uwage
wszystkich form zycia, stad Autor slusznie ograniczyt sie do
podstawowych, a zarazem wzorcowych dla innych. Na dalsza
uwage zasluguja bowiem takie formy zycia jak: szkota, zaklad
pracy czy nawet diecezja.

Wielka wartoscia dzieta ks. dra Piotra Goliszka jest precyzyj-
ne ujecie samej istoty problemu kerygmatu dla nowej Europy,
tak ,nowej ewangelizacji”, jak i rozumienia kerygmatu. Wyma-
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ga to nie tylko podstawowej wiedzy teoretycznej teologii, ale
takze wiedzy praktycznego jej zastosowania. Tym wieksza jest
wartoé¢ dzieta, ktére potrafi sciéle i sensownie zwigzaé teorie
z praktyka, by tym samym ukazac nie tylko idee zbawienia, ale
tez ujac realnie zbawienie jako aktualizacje zbawczego zamiaru
Boga wobec cztowieka kazdego czasu i miejsca przestrzeni ko-
smicznej. Wyrazem tej precyzji jest tez przebogata Bibliografia,
ktora rzeczywiscie ,gra” w rozprawie, a nie jest tylko biernym
,rezerwowym”. Odwaga Autora dotyczy takze ostatniego roz-
dzialu ksigzki, gdzie siega najbardziej drazliwych, ale i uciazli-
wych probleméw wspoélczesnego cztowieka. Takze tego, kto jest
uwiklany w szpony $wiata liberalizmu, postmodernizmu i glo-
balizmu - nie moze ominaé kerygmat chrzescijariski! Wtaénie do
takich jest tez postany Chrystus! Stad praca ta jest niezwykle aktu-
alna, potrzebna, jest niejako , krzykiem” ludzi nie rozumiejacych
siebie w rodzinie, w parafii i w Kosciele, jak tez w tym, co szykuje
im wspoélczesny swiat. Moze tym, w tak rézny spos6b poniekad
»zniewolonym” - pomoze owo jasno ujete, odwaznie ukazane
i $mialo podane przestanie samego Autora. Uwazam, ze w calosci
jego ksiazka jest niesamowitym pogtebieniem samego procesu ,,no-
wej ewangelizacji”, a takze ukazaniem probleméw z interpretacja
kerygmatu chrzeécijariskiego dla nowej Europy.

Ksigzka ksiedza doktora Piotra Goliszka jest dojrzala teolo-
gicznie i prakseologicznie. Jest bardzo odwaznym przedsiewzie-
ciem w obecnej, trudnej, ale i jakze interesujacej chwili dziejowej
dla Polski i Europy. Jednoczesnie jest niezmiernie wazna dla
teologii, szczegdlnie dla jej zycia w konkretnej egzystencji czto-
wieka. Kazdy, kto chce uczciwie zy¢ jako Polak - chrzescijanin
i Europejczyk, powinien zapoznac sie z ta ksiazka, by réwnie
odwaznie stac sie¢ prawdziwa ,kerygma” (czynnoscia przepowia-
dania) dla nowej Europy, czyli glosicielem i swiadkiem Prawdy.

ks. prof. dr hab. Krzysztof Gozdz
Lublin, 1 maja 2004
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»IdZcie na caly $wiat i gloscie Ewangelie” (Mk 16, 15) jest mi-
syjnym wezwaniem wszystkich wierzacych do gloszenia Dobrej
Nowiny. Zbawiciel kieruje je przede wszystkim do Apostotow,
a dotyczy ono tez wszystkich ludzi ochrzczonych. Kosciot ze swojej
natury jest wspélnota misyjna, bierze swoéj poczatek ,z postania
Syna i z postania Ducha Swietego wedtug planu Boga Ojca” (DM
2). Pan B6g postanowil wkroczy¢ w historie ludzka w sposéb
nowy a zarazem ostateczny, posytajac swego Syna w ludzkie ciato.
Chrystus zostal postany na $wiat jako prawdziwy Posrednik mie-
dzy Bogiem i ludZmi. To, co glosit i czego dokonat dla zbawienia
ludzkosci, nalezy obwieszczac i rozpowszechniaé az po krarice
ziemi (DM 3). Na Kosciele spoczywa 6w obowiazek rozkrzewia-
nia wiary. Zadanie stojace przed Kosciotem jest co do swej istoty
niezmienne, tylko sposoby jego realizacji sa r6zne, zaleznie od
okolicznosci i czasu'.

Szczegdlne wezwanie Kosciota do odnowy zaangazowania
misyjnego wskazuje Jan Pawet II w encyklice Redemptoris missio.
Ma by¢ ono nastawione przede wszystkim na cel wewnetrzny:
odnowe wiary i zycia chrzescijariskiego. , Wiara umacnia sie, gdy
jest przekazywana! Nowa ewangelizacja ludéw chrzescijariskich
znajduje natchnienie i oparcie w oddaniu sie dziatalnosci misyjnej”

'T. Forrest, Why should Catholics evangelize?, w: John Paul II and the new evan-
gelization. How you can bring the good news to others, red. R. Martin, P. Williamson,
San Francisco 1995, s. 58.
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(RM 2). Wezwanie to kieruje Papiez do wszystkich wierzacych
i do kazdej instytucji Kosciota. Nie mozna by¢ chrzescijaninem na
,uzytek prywatny”. Kazdy uczeni Chrystusa ma Scisty obowigzek
dzielenia si¢ z innymi darem wiary - zgodnie ze stowami Apostota:
»Nie jest dla mnie powodem do chluby to, ze glosze Ewangelie.
Swiadom jestem cigzgcego na mnie obowiazku. Biada mi, gdybym
nie glosit Ewangelii!” (1 Kor 9, 16).

Do zasadniczych zadarh Kosciola nalezy wiec to, ze ma on
by¢ znakiem i prasakramentem powolania czlowieka do we-
wnetrznego zjednoczenia z Bogiem, ale jednoczesnie jest powo-
tany do budowania jednosci calego rodzaju ludzkiego (KK 1).
Wskazuje na to zaréwno nauka o Kosciele, o jego niezmiennej
strukturze hierarchicznej, a takze staly depozyt wiary oparty na
nauce Ewangelii. Pojawiaja sie natomiast coraz to nowe zagro-
Zenia ze strony $wiata, ktdre staja sie wyzwaniem dla Kosciota
i paradoksalnie - szansa na skuteczng dziatalnoé¢ duszpasterska
i ewangelizacyjna?. A poniewaz Kosciét jest rzeczywistoscia zywa,
jest otwarty dla dalszej ewangelizacji’.

Powinnoé¢ proklamowania we wszystkich zakatkach ziemi
zywego i ozywiajacego Oredzia Chrystusa realizuje si¢ w trzech,
wzajemnie przenikajacych sie fazach. Sa to: 1) ,pre-ewangeli-
zacja”, czyli pierwsze gloszenie Jezusa Chrystusa tym, ktérzy
Go jeszcze nie znaja; 2) posluga apostolska i duszpasterska
wobec wierzacych po to, ,zeby jeszcze bardziej naprawde byli
wierzacymi” (EN 54); 3) ,re-ewangelizacja”, czyli nowa ewan-
gelizacja, podejmowana tam, , gdzie cale grupy ochrzczonych
utracily sens wiary albo wprost nie uwazaja sie juz za czlonkéw
Kosciota, prowadzac zycie dalekie od Chrystusa i od Jego Ewan-
gelii” (RM 33).

Pomiedzy tymi fazami, okoliczno$ciami czy tez sytuacjami
urzeczywistniania ,jednej jedynej misji Kosciota zachodzi rzeczy-

2Por. I. Fucek, Sens i znaczenie , nowej ewangelizacji”, w: Nowa ewangelizacja,
»Communio” 8, Poznan 1993, s. 27; ]. Przybytowski, Znaczenie nowej ewangelizacji
dla duszpasterstwa mlodziezy, Lublin 2001, s. 16-17.

SPor. A. Koprowski, Kosciot w jednoczqcej si¢ Europie, w: Znaki nadziei trzeciego
tysigclecia, red. J. Bolewski, Krakéow 1999, s. 113.
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wista i wzrastajaca wspotzaleznoéé. Kazda z nich ma wpltyw na
inne, pobudza je i wspomaga (...). Misyjnos¢ ad intra jest wiary-
godnym znakiem i bodZcem dla misyjnosci ad extra, i odwrotnie”
(RM 34).

Wypelnienie misji ewangelizacyjnej umozliwia Kosciotowi
otwarty kontakt ze $wiatem przy zachowaniu wtasnej tozsa-
mosci. Przez kontakt z kultura Kosciét glebiej poznaje, lepiej
rozumie i tatwiej przekazuje §wiatu Chrystusowa Nowine i udo-
skonala swoje dzialanie, a tym samym nieustannie sie odnawia.
Eksploracja $wiata poprzez ewangelizacje otwiera Koéciét na
wszystkich ludzi, nie tylko na wierzacych, zdeklarowanych
katolikéw, ale rowniez na watpiacych i poszukujacych, a takze
niewierzacych, do ktérych na co dzier nie dociera dziatalnosé¢
pastoralna Kosciota®.

Wobec gwaltownie szerzacego sie dzisiaj zobojetnienia religijne-
goiateizmu, ktére przyjmuja najczesciej postaé sekularyzmu, coraz
,liczniejsze masy praktycznie odchodza od religii” (KDK 7). Grozba
ta nie dotyczy juz tylko jednostek, ale godzi w wielkie zbiorowosci
ludzkie, staje sie jednym z najpowazniejszych lub zgota najbardziej
niebezpiecznych probleméw spotecznych. Chodzi tu o ateizm
,antropocentryczny”, juz nie filozoficzny, lecz , pragmatyczny”,
programowy i wojujacy. W tacznosci z tym ,,sekularyzmem” ate-
istycznym propaguje sie w przeréznych postaciach, cywilizacje
konsumpcyjna, tj. ,hedonizm” podnoszony do rangi najwyzszego
dobra, wole wladzy i panowania oraz dyskryminacje wszelkiego
typu (por. EN 55).

*W procesie nowej ewangelizacji zasadnicza role moze odegra¢ inkulturacja.
Oznacza ona dostosowanie Ewangelii do ,,zdolnosci rozumienia przez ogoét, czy
tez do wymagan medrcéw. I to wlasnie dostosowanie w gloszeniu objawionego
stowa powinno stac sie prawidtem wszelkiej ewangelizacji” (KDK 44). Chodzi
tu jednak o wzajemng wymiane pomiedzy Kosciolem a spoleczeristwem i jego
kulturg, a takze pomiedzy Dobrag Nowing i mozliwosciami jej przyjecia przez
wspoblczesnie zyjacych ludzi, ktérych sposoby myslenia zmieniaja sie wraz
z przemianami rzeczywistosci, do ktérej przynalezg. ,Do dalszego rozwoju tej
wymiany Kosciét (...) potrzebuje osobliwie pomocy tych, ktérzy zyjac w swiecie,
znajg roézne jego instytucje i systemy oraz pojmuja ich wewnetrzny sens, obojetnie
czy sg oni wierzacymi czy niewierzacymi” (KDK 44).
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Niewatpliwie wspélczesna dechrystianizacja ma swe korze-
nie przede wszystkim w nurtach myslowych z gruntu wrogich
Chrystusowi (por. 1] 4, 3). Znajduja one pozywke w znamien-
nej, cho¢ naiwnej reakcji wielu ludzi na niezaprzeczalne osiag-
niecia cywilizacji technicznej, zwlaszcza w odurzeniu zalewem
praktycznie nieograniczonych propozycji konsumpcyjnych®.
Ich podjecie bywa zwykle uwarunkowane rezygnacja z débr
wyzszego rzedu, zatem laczy sie z charakterystycznymi prze-
wartoSciowaniami, ktére na czoto aspiracji zyciowych czlowie-
ka wysuwaja maksymalne, wyrafinowane nawet, zaspokajanie
potrzeb zaliczanych przez $w. Jana Apostola do trzech pozadli-
wosci $wiata, takich jak: ,pozadliwosé¢ ciata, pozadliwosé oczu
i pycha tego zycia” (1] 2, 16).

,Czlowiek, odurzony wspanialoécia cudownych zdobyczy
nieustannego rozwoju naukowo-technicznego, a przede wszyst-
kim zafascynowany najdawniejsza, ale wciaz nowa pokusa
zréwnania sie z Bogiem poprzez uzywanie wolnosci bez granic,
podcina istniejace w jego sercu korzenie religijnosci: zapomina
o Bogu, utrzymuje, ze nie ma On dla jego Zycia zadnego znaczenia,
odrzuca Go, czyniac przedmiotem swego uwielbienia najrézniejsze
bozki” (ChL 4). Relatywizujac normy moralne i zastepujac je , ety-
ka statystyczng”, falszuje sumienie wlasne i usiluje je wypaczy¢
w innych ludziach, tracac poczucie osobistego grzechu, tolerujac
struktury zla, a nawet przejawiajac agresje wobec wszystkiego, co
transcendentne, czyste i $wiete®.

Nowa cywilizacja, wylaniajaca sie pod wplywem zachodza-
cych przemian we wszystkich sferach zycia, stwarza niesprzy-
jajace warunki dla integralnego rozwoju wspoélczesnie zyjacych
ludzi. Szybki rozwdj techniczny, a takze zwigzane z nim zmiany
stylu i tempa zycia, w gléwnej mierze staly sie przyczyna po-
wstawania nowych zjawisk w porzadku spoteczno-kulturowym,

*E. J. Hayes, P. ]. Hayes, J. J. Drummey, Catholicism and Society, Norwood,
Massachusetts 1997, s. 195.

Por. Cz. S. Bartnik, Fenomen Europy, Radom 2001, s. 231-245; K. G6zdz, Naro-
dziny Nowej Ewangelizacji, w: Nowa ewangelizacja odpowiedzig na wyzwania obecnego
czasu, red. tenze, Lublin 1993, s. 3.
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rowniez religijnym. Takie fakty jak: spadek praktyk religijnych,
zanikanie tradycyjnych form poboznosci i religijnych zwycza-
jow ludowych, kryzys instytucji koscielnych, prywatyzacja
i subiektywizacja wiary, spadek powotan kaptanskich i zakonnych
sg interpretowane jako , znaki czasu” w spoteczenistwie industrial-
nym’.

Ujawnia sie zatem wspolczesnie bardziej niz kiedykolwiek
naglaca potrzeba nowej ewangelizacji, ponownego gloszenia
Chrystusa i wyjasniania Jego nauczania - w warunkach obojet-
nosci religijnej czy prowokacyjnego zgola zwalczania Ewangelii.
W naszym zsekularyzowanym $wiecie, ktéry albo w ogoble nie
uznaje Koéciola, albo wyznacza mu psychoterapeutyczna role
straznika komfortu duchowego, caly Lud Bozy musi by¢ ciagle
autentycznym $wiadkiem wymagajacej Prawdy oraz budzicie-
lem sumieri. W nowej ewangelizacji chodzi o to, zeby prawda
o Chrystusie i prawda o cztowieku przeniknety wszystkie war-
stwy spoleczenistwa i przemienily je, bowiem w istocie rzeczy
,wezwanie do nowej ewangelizacji jest przede wszystkim we-
zwaniem do nawrdcenia”®.

Kosciét ewangelizuje wtedy, , kiedy boska moca tej Nowiny,
jaka glosi, stara sie przemieni¢ sumienie poszczegdlnych ludzi
i wszystkich razem, potem takze ich dziatalno$¢, a wreszcie ich
zycie i cale srodowisko, w jakim sie obracaja” (EN 18). Zaczyna
za$ swa stuzbe najpierw od samego siebie, bo to sam zawsze wi-
nien by¢ ewangelizowany, zeby mogt ,zachowacé swa swiezos¢,
zarliwo$¢ i moc w gloszeniu Ewangelii” (EN 15). Musi tez wiernie
strzec depozytu Dobrej Nowiny, a wreszcie posyla¢ glosicieli
Ewangelii, ktorzy nie moga przepowiada¢ siebie ani wlasnych

7Zob. Ch. Duqoc, Niejasnosci teologii sekularyzacji, Warszawa 1975, s. 16-17;
J. Majka, Przemiany spoleczne a religijnosé, w: W nurcie zagadnieri posoborowych, t.
IV, Warszawa 1970, s. 163-172; W. Piwowarski, Tto spoteczno-polityczne i religijno
-koscielne punktem wyjscia ,, Nowej Ewangelizacji”, w: Nowa ewangelizacja odpowiedzig
na wyzwania obecnego czasu, red. K. G6zdz, Lublin 1993, s. 63-78.

8Jan Pawel II, Nowa ewangelizacja, postep cztowieka, kultura chrzescijariska.
Przemoéwienie na otwarcie obrad IV Konferencji Ogoélnej Episkopatu Ameryki
Lacinskiej CELAM, 12 X 1992 Santo Domingo, OR 13(1992)12, s. 22.
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pomystéw, ale Dobra Nowine, bo s3 tylko jej stugami i niczego
nie moga w niej zmienic.

Nie ma innej Ewangelii od tej, ktéra Bég przyobiecal przez
Prorokéw, ujawnit i obwiescit w Stowie Wcielonym oraz polecit
glosi¢ Apostolom ,jako Zrédio wszelkiej prawdy zbawiennej
i normy moralnej” (KO 7). Pelniag Bozego Objawienia jest sam
Jezus Chrystus (por. KO 2), ktéry w swoich czynach i stowach
ukazat ludziom Ojca oraz proklamowatl radosng nowine: o mi-
tosci, ktéra Bog otacza kazdego cztowieka i do ktérej go powo-
luje; o zbawieniu, czyli wyzwoleniu od grzechu, od Ztego i od
wszystkiego, co czlowieka pomniejsza i uciska; o nadejsciu Kré-
lestwa Bozego, bedacego , krélestwem prawdy i zycia, §wietosci
i taski, sprawiedliwosci, mitosci i pokoju”?; o przybraniu ludzi
za syndw Bozych i dziedzicow przyszlej chwaly. Skoro Dobra
Nowine, ktéra Bog kieruje do czlowieka, stanowia: egzystencja,
nauczanie i zycie Jezusa Chrystusa, to ewangelizowanie ozna-
cza ukazywanie $wiatu konkretnej Osoby. Ewangelizowac¢ to
,$wiadczy¢ wyraznie i wprost o Bogu objawionym przez Jezusa
Chrystusa w Duchu Swietym; $wiadczy¢, ze Bég umitowat ten
Swiat w Synu swoim, w Stowie Wcielonym dat wszystkim ist-
nienie, a ludzi powolal do zycia wiecznego” (EN 26). Nie moze
by¢ prawdziwej ewangelizacji, jesli , nie glosi si¢ imienia i nauki,
zycia i obietnic, Krélestwa i tajemnicy Jezusa Nazarenskiego,
Syna Bozego” (EN 22).

Tres¢ ewangelicznego oredzia pozostaje niezmienna, bo jej
istota jest ,Jezus Chrystus wczoraj i dzi$, ten sam takze na wie-
ki” (Hbr 13, 8). Jan Pawet Il stanowczo przypomina, iz nie wol-
no pomniejszac i znieksztalcac Jezusa Ewangelii przez jakies za-
biegi redukcyjne: ,Nowos¢ ewangelizacji nie dopuszcza zmiany
tresci oredzia ewangelicznego, poniewaz Chrystus jest ,ten
sam wczoraj, dzié i na wieki”. Ewangelie trzeba glosi¢ wiernie
i bez znieksztalcerr. Aby byla prawdziwa ewangelizacja, trzeba
glosi¢ imie i nauke, zycie i obietnice, Krolestwo i tajemnice
Jezusa Nazareniskiego, Syna Bozego”. Papiez dodaje, ze ,no-

°Prefacja z uroczystosci Chrystusa Kréla Wszech$wiata.
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wos¢ ewangelizacji odnosi si¢ do nowej postawy i stylu, no-
wego wysitku i programu, nowego zapaltu, metod i rodkéw
oddzialywania” ™.

Nowe metody i srodki wyrazu winny wedlug Papieza spro-
sta¢ odpowiedzi na pytania o sposéb gloszenia Ewangelii tak,
by byla zrozumiana przez ludzi zyjacych wspétczesnie, o uzycie
w zwiazku z tym odpowiedniego jezyka i form literackich, o wej-
Scie w kulture, ktéra nalezy ewangelizowad, o spos6b méwienia,
ze istnieje Bog w dzisiejszym zsekularyzowanym $wiecie. W no-
wej ewangelizacji metody i $rodki powinny uwzgledni¢ zaan-
gazowanie wiernych $wieckich, stad jawi sie tu jako szczegélna
wspolnota - parafia. Jest ona wedlug Jana Pawta II wspdlnota
wspolnot, wspélnotg wiary, nadziei i mitoéci'. , Kazda parafia jest
wspolnota Ludu Bozego, w ktérej urzeczywistnia sie w sposéb
systematyczny dzielo ewangelizacji. Poprzez dzieto ewange-
lizacji zostaje zlozona w rece parafii sprawa Krolestwa niebie-
skiego. «Tobie dam klucze krolestwa niebieskiego» (MT 16, 19)
- m6éwi Chrystus Piotrowi. Te «klucze» docieraja do kazdej pa-
rafii - i poprzez nig maja otwiera¢ bramy «przysziego wieku».
Ludziom kazdego pokolenia. Réwnoczesdnie dzieto ewangeliza-
qji, jakie urzeczywistnia sie w parafii, przechodzi poprzez serca
zywych ludzi”*2

Jeszcze do niedawna caly ciezar ewangelizacji spoczywat
na barkach duchowieristwa. Obecnie coraz czeéciej akcentuje
sie w Kosciele obowiazek gloszenia Ewangelii przez kazdego
chrzeécijanina. Wiaczenie $wieckich w proces nowej ewange-
lizacji stanowi bardzo wazny aspekt tego nowego spojrzenia
na ewangelizacje. Wprawdzie w dalszym ciggu parafia bedzie
podstawowym terenem oddziatlywania Kosciota (por. CT 67;

Jan Pawet II, Nowa ewangelizacja, postep cztowieka, kultura chrzescijariska,
s. 24-25.

" Por. Jan Pawet I, Parafia wspolnotq wiary, nadziei i mitosci, OR 6(1985) nr
nadzw. [/86,s. 7.

12Jan Pawet 11, Przemowienie z okazji konsekracji Kosciota sw. Maksymiliana Marii
Kolbego w Nowej Hucie — Mistrzejowicach, 22 VI 1983 Mistrzejowice, w: Jan Pawet I
w Polsce 1979-1983, Warszawa 1986, s. 271.
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ChL 26-27), jednakze, aby mozna byto méwic¢ o pelnej dynami-
ce ewangelizacji, nalezy uwzgledni¢ dziatalnoé¢ matych grup
w Kosciele®. Dzigki temu stanie si¢ ona wspdélnota wspdlnot
ubogacona o nowy wymiar i dynamizm czynigcy z niej cen-
ny ,instrument” w nowej ewangelizacji. Takze ubodzy maja
by¢ obecni w wysitkach ewangelizacyjnych i to nie tylko jako
przedmiot troski, lecz réwniez jako ci, ktorzy biora osobiscie
odpowiedzialno$c¢ za siebie i otoczenie'.

W obliczu réznorakich pokus ,,nowoczesnych adaptacji Ewan-
gelii” Jan Pawet Il widzi proces nowej ewangelizacji jako odpowie-
dzialnos¢ za dar, ktérym jest mozliwosé gltoszenia Jezusa Chrystusa.
~Nowa ewangelizacja nie polega na gloszeniu «nowej ewangelii»,
ktérej zrédtem byliby$my my sami, nasza kultura, nasze rozumienie
potrzeb czlowieka. Nie bylaby to wcale «ewangelia», ale zwykly
ludzki wymyst, pozbawiony zbawczej mocy. Nie polega tez na
usuwaniu z Ewangelii tego wszystkiego, co wydaje sie trudne do
pogodzenia ze wspodlczesna mentalnoscia. To nie kultura bowiem
jest miara Ewangelii, ale Jezus Chrystus miarg wszelkiej kultury
i kazdego ludzkiego dzieta. Nie, bodZcem do nowej ewangelizacji
nie moze by¢ che¢ «przypodobania sie ludziom» i «zabiegania o ich
wzgledy», ale odpowiedzialnoé¢ za dar, jaki Bog uczynit w Chry-
stusie, w ktorym mozemy poznaé prawde o Bogu i o czlowieku
i zdoby¢ prawdziwe zycie”".

Aktualnosé Dobrej Nowiny gloszonej przez Jezusa Chry-
stusa nalezy nadal ogtaszaé, przybliza¢ i udostepnia¢ w ciagle
zmieniajacej sie sytuacji, ludziom poddawanym ostrej agresji
ideologicznej, kwestionujacej fundamentalne wartosci chrzesci-
janskie i usitujacej zastapic je jakas ztudna wizja rzeczywistosci.
Tym wszystkim poszukujacym, zagubionym i oszukiwanym,
poddawanym wrogim manipulacjom, trzeba przekazywac ,sto-
wa zycia wiecznego” (J 6, 68) w sposéb przystosowany do ich

B3 Por. R. Kaminski, Biblia w zyciu parafii i matych wspélnot religijnych, w: Biblia
w nauczaniu chrzescijariskim, red. J. Kudasiewicz, Lublin 1991, s. 139-168.

4 Por. J. Misiurek, J. M. Poplawski, Kierownictwo duchowe w stuzbie nowej
ewangelizacji, Lublin 2000, s. 11-12.

15Jan Pawet I, Nowa ewangelizacja, postep cztowieka, kultura chrzescijariska, s. 23.
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potrzeb, mentalnosci oraz kontekstu, w jakim zyja. Ludziom
wspolczesnym ,nowa ewangelizacja musi zatem da¢ odpowiedz
spojna, trafna i przekonujaca, zdolna umocni¢ wiare katolicka
w jej podstawowych prawdach, w jej wymiarze indywidualnym,
rodzinnym i spotecznym”*¢.

Aby to osiagna¢, glosiciele powinni dokona¢ syntezy przede
wszystkim trzech elementéw doktrynalnych i pastoralnych, , ktére
stanowig jakby trzy wspoétrzedne nowej ewangelizacji: chrystologii,
eklezjologii i antropologii. Gleboka i solidna chrystologia, oparta
na zdrowej antropologii i polaczona z jasna i prawidlowa wizja
eklezjologiczna, pozwoli stawic czota wyzwaniom, ktore stoja dzié
na przeszkodzie pracy ewangelizacyjnej”".

Niedopuszczalne jest natomiast - w imie Zle pojmowanego
pluralizmu, ekumenizmu czy dialogu - jakiekolwiek ksztaltowa-
nie Dobrej Nowiny w mys$l rzekomych ,oczekiwani” adresatow.
Wyzwalajacqa moc posiada jedynie Prawda (por. J 8, 32), a jest
nig sam Chrystus (por. ] 14, 6). ,,Dlatego Ewangelie trzeba glosi¢
wiernie i bez znieksztalcen, tak jak zostata zachowana i przekazana
przez Tradycje Kosciota (...). W dziele ewangelizacji jednos¢ wiary
Kosciota musi by¢ wyraZnie widoczna nie tylko w autentycznym
nauczaniu biskupéw, teologéw, katechistow i wszystkich, ktérzy
maja udzial w gloszeniu i przepowiadaniu wiary”®.

Stuzba ewangelizacji jest szczeg6lnie doniostym powotaniem
dla teologéw. Nie moga oni jednak stawia¢ na réwni wlasnych
pogladow z Magisterium Kosciota ani utrzymywad, ze wypo-
wiedzi Urzedu Nauczycielskiego sa tylko produktem jednej
z wielu teologii. Nie wolno szerzy¢ relatywizmu teologicznego
ani tak ujmowac problemu prawdy, wolnosci i sumienia, zeby
grozilo to zakwestionowaniem nienaruszalnoéci wiary. ,Opo-
zycyjne i konkurencyjne wobec autentycznego magisterium,
swoiste magisterium paralelne”, a jeszcze bardziej ,postawy
systematycznej opozydji, ktére prowadzg nawet do powstawania

16Jan Pawet I, Nowa ewangelizacja, postep cztowieka, kultura chrzescijariska, s. 25.
7Jan Pawet I, Nowa ewangelizacja, postep cztowieka, kultura chrzescijariska, s. 23.
8Jan Pawet I, Nowa ewangelizacja, postep cztowieka, kultura chrzescijariska, s. 23.
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zorganizowanych grup”, ,kontestacja i niezgoda, nie tylko wy-
rzadzaja wspolnocie koscielnej znaczne szkody, ale stanowia tez
przeszkode do ewangelizacji”?. W tych delikatnych i trudnych
sprawach obowiazuje wszystkich nakaz: ,Nie dajcie sie¢ uwies¢
ré6znym obcym naukom” (Hbr 13, 9).

,Kosciét rozumie, ze ewangelizacja jest tym samym, co zano-
szenie Dobrej Nowiny do wszystkich kregéw rodzaju ludzkiego,
aby przenikajac je swa moca od wewnatrz, tworzyta z nich nowa
ludzkos¢: «Oto czynie wszystko nowe» (Ap 21, 5)” (EN 18). Uni-
wersalny zasieg zleconej przez Chrystusa misji nie podwaza jednak
celowosci wyszczeg6lnienia dziedzin, ktére najpilniej wymagaja
dzi$ ewangelizacji, gdyz sa obecnie terenem wzmozonej infiltracji
ze strony koalicji ,antyewangelizacyjnej”.

Dziatalnos¢ ewangelizacyjna powinna by¢ naznaczona zna-
mieniem personalistycznym. Musi podnosi¢ godnos¢ cztowieka
jako osoby, uwydatnia¢ jego wymiar wspdélnotowy i zarazem
otwarcie na transcendencje, rozbudzajac dazenie czlowieka do
nawigzania osobistej relacji z Bogiem. Trzeba ciggle dokonywac
podwdjnej syntezy: wolnosci cztowieka i prawdy oraz prawdy
ze sprawiedliwoscia i solidarnoscia. Eksponujac uzdolnienie
i powszechne powotanie wszystkich ludzi do rozwoju, nalezy
podnosi¢ wynikajaca stad niezbywalna odpowiedzialnosé czto-
wieka, bo to on, a nie pienigdz czy technika, jest twércq autentycz-
nego postepu i rzecznikiem humanizacji $wiata. , Wiecej wart jest
czlowiek z racji tego, czym jest, niz ze wzgledu na to, co posiada”
(KDK 35). Cztowiek wspolczesny czesto zyje w leku. Wiara jest
mu podstepnie przedstawiana jako zagrozenie dla jego wolno-
Sci i autonomii. Wykorzystujac ignorancje religijng srodowisk
dlugotrwale administracyjnie ateizowanych, podsuwa si¢ mu
modele zycia jawnie wrogie Ewangelii i narzuca niemozliwe do
zrealizowania aspiracje konsumpcyjne. Skutkiem takich poczy-
nan jest narastanie spotecznych frustracji, utrata poczucia sensu
zycia i totalna beznadzieja. W rezultacie mnoza si¢ patologie
zycia jednostkowego i zbiorowego, a bardzo liczne grupy ludzi

¥Jan Pawet II, Nowa ewangelizacja, postep cztowieka, kultura chrzescijariska, s. 24.
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podlegaja alienacji. ,Dlatego droga ludzka, zeby byta ludzka,
musi by¢ moralna, dobra, bohaterska. Inaczej cztowiek stoczy sie
do stanu antyludzkiego”?.

Niezmiernie doniosla dziedzing ewangelizacji jest dzi$ zatem
zwrécenie uwagi na wszechstronng godnos¢ czlowieka i rozpa-
lenie w nim nadziei. Nalezy ukaza¢ mu wewnetrzne sily, jakie
posiada - czesto wcale o tym nie wiedzac - oraz moce, ktore
zostaly mu postawione do dyspozydji, jesli o nie prosi. Wszystko
to ma zmierza¢ do przemiany mentalnosci i postepowania ludzi
oraz struktur, ktére tworza i w jakich zyja. Chodzi wiec po prostu
o nawrdcenie i 0 zmiane sposobu myslenia, czyli o stan okreslany
terminem , metanoi”.

Osoba jest to misterium bytu. Osoba zmierza w kierunku
absolutnosci, nieskoniczonosci, transcendencji, spelnienia sie
ludzkiego, istnienia bez granic i ograniczefi materialnych.
»,Rozwija sie nie tylko sama w sobie i sama z siebie, lecz takze
poprzez konieczng ontycznie relacje do innej osoby, do innych
0s0b, a wreszcie do spotecznosci osobowej. Stowem, osoba staje
sie soba i funkcjonuje tylko poprzez odniesienie do innych oséb.
Stad osoba jest z istoty swej spoteczna, a spoteczno$c jest z natury
swej personalna”?.

Nie da sie jednak skutecznie popiera¢ godnosci czlowieka bez
ewangelizacji srodowiska, w ktérym ta godnos¢ sie ksztattuje,
czyli bez zaangazowania si¢ ,w sprawe ratowania i popierania
wartosci i potrzeb rodziny” (FC 86), bedacej , poczatkiem i pod-
stawq spolecznosci ludzkiej” (DA 11). Rodzina - , sanktuarium
zycia” (CA 39) - jest dzi§ wystawiona na rézne niebezpieczenstwa,
ktore godza w jej fenomen i traktuja ja instrumentalnie, ,rodzina
jest przedmiotem atakéw ze strony licznych sit, ktére chcialyby
ja zniszczy¢ lub przynajmniej znieksztaltci¢” (FC 4). Liczne ro-
dziny ,na skutek doznawanych niesprawiedliwoéci, napotykaja
na przeszkody w korzystaniu ze swoich podstawowych praw”
(FC1). W takiej sytuacji, wtaénie rodzine nalezy uzna¢ za , serce

2 Cz. S. Bartnik, Personalizm, Lublin 2000, s. 37.
21Cz. S. Bartnik, Personalizm, s. 40.
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ewangelizacji”. To za$, ze od rodziny zalezy przyszios¢ ludzkosci,
Kosciota, Ojczyzny - dopelnia miary doniostosci zmagan o jej
ocalenie”.

Rozleglym polem dla nowej ewangelizacji jest tez troska o spra-
wy spoteczne, zwlaszcza o sprawiedliwo$é prawng, rozdzielcza
i zamienna. Nauczanie i upowszechnianie nauki spotecznej , wcho-
dzi w zakres misji ewangelicznej Kosciota i stanowi istotng czesé
oredzia chrzescijariskiego, poniewaz ukazuje jego bezposrednie
konsekwencje dla zycia spoleczeristwa i czyni codzienng prace
i walke o sprawiedliwo$¢ elementem $wiadectwa o Chrystusie
Zbawicielu” (CA 5).

Chrzescijanie ponosza odpowiedzialnos¢ za taka przemiane
rzeczywistosci spoltecznej, politycznej, ekonomicznej i kultu-
rowej, aby czlowiek doswiadczal w niej naleznej mu wolnosci
i poszanowania swoich praw. Kosciét musi by¢ nieugietym rzecz-
nikiem sprawiedliwosci, bedacej zarazem nakazem Ewangelii
i konsekwencja nadejscia Krélestwa Bozego. Obejmujac szczegdlna
opieka ubogich, wspierajac rzetelnie wysitki na rzecz stworzenia
ekonomii wspdlnoty i wspétudzialu w dobrach, troszczac sie
o zapewnienie ludziom warunkéw bytowych sprzyjajacych reali-
zacji ich powotania, Koéciét wnosi oryginalny wkiad w polityke
spoteczng i rodzinna.

Najglebsza, najbardziej integralna, a zarazem niezmiernie zto-
zona forme ewangelizacji spoteczeristwa stanowi ewangelizacja
kultur. Kulture wspoélczesna drazy gleboki kryzys. Czesto gubi
ona fundamentalne wartosci religijne i wprowadza falszywe idee.
Wraz z upadkiem komunistycznej utopii powszechny stal sie
moralny nihilizm. Powstala nowa utopia, ktéra szerzy liberalne
,spoleczenstwo przyzwalajace”, dazace jedynie do dobrobytu,
pozbawione absolutnych wartosci i kryteriéw. Absolutyzacja
zasady rzadow wiekszoéci, ,etyka statystyczna” i pragmatyzm

2 Zob. K. Majdanski, Rodzina u progu trzeciego tysigclecia, Warszawa 1995,
s. 68-87; M. Czachorowski, Ku epoce Rodziny. Wskazania zawarte w listach Ojca
Swigtego Jana Pawta II kierowanych do Instytutu Studiéw nad Rodzing UKSW w %o-
miankach, Lomianki 2000.
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ideologiczny znieksztalcaja pojecie ,wolnosci”, odzierajac je
z prawdy i dobra.

W tej sytuacji integracja wolnosci oraz prawidlowe ksztal-
towanie sumien staja sie zadaniem niezwykle doniostym. Ko-
niecznie nalezy poruszac tajemnice zla i problem grzechu, nie
przemilczaé dzialania szatana w dziejach ludzkosci®. ,Trzeba
pozna¢ najpierw rzeczywisto$¢ grzechu i zla, aby na ich miejsce
umieé przyjacé taske Boza. (...) Méwienie o ztu, grzechu, szata-
nie jest najbardziej aktywnym wlaczeniem sie¢ w $wietowanie
zwyciestwa Chrystusa nad «mocami ciemnosci» (Kol 1, 13)”%.
Jeszcze bardziej trzeba troszczy¢ sie o zachowanie w kulturze
istotnych przekonan moralnych, chronic je i strzec jako wspodlne
dobro rodzaju ludzkiego.

Pilnym wyzwaniem naszych czasoéw jest dialog miedzy nauka
i wiara. ,Wiara i rozum (Fides et ratio) sa jak dwa skrzydla, na
ktoérych duch ludzki unosi sie ku kontemplacji prawdy. Sam Bég
zaszczepitl w ludzkim sercu pragnienie poznania prawdy, ktére-
go ostatecznym celem jest poznanie Jego samego, aby czlowiek
- poznajac Go i milujac - moégt dotrze¢ takze do pelnej prawdy
o sobie” (FR - wstep). Koordynacja tejze symfonii wiary i rozumu
to niewatpliwie zadanie uniwersytetow i osrodkéw naukowych,
zwlaszcza katolickich i §wieckich.

Skoro Dobra Nowina ma obja¢ swym zasiegiem cata ludzka rze-
czywisto$¢, musi docieraé rowniez do tych obszaréw kulturowych,
ktore Jan Pawel Il nazywa , wspoétczesnymi areopagami” (RM 37),
zaliczajac do nich: a) $wiat srodkéw masowego przekazu; b) ruchy
i akcje spoteczne na rzecz pokoju, rozwoju i wyzwolenia ludéw,
praw czlowieka i narodéw, dziatania na rzecz kobiety i dziecka,
ochrone przyrody i ekologie; c) organizacje miedzynarodowe, wie-
lotematowe kongresy - od kultury do polityki, od gospodarki do
badan naukowych; wreszcie d) rozmaite poszukiwania duchowego
wymiaru zycia Srodka zaradczego na alienacje i odczlowieczenie.

B Zob. K. G6zdz, Tajemnica osobowego zta, w: Teologia o szatanie, red. K. G6zdz,
Lublin 2000, s. 9-16.
#K. G6zdz, Tajemnica osobowego zta, s. 10-11.
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Chrzescijanie sa postani do $wiata takiego, jaki jest. Musza by¢
obecni wszedzie, gdzie obecny jest cztowiek - jako s6l ziemi, jako
nosiciele Chrystusowego $wiatla.

Uwzgledniajac wzrastajaca mobilnos¢ dzisiejszego Swiata, za
uprzywilejowane miejsca ewangelizacji powinni uznac¢ zwtaszcza
wielkie metropolie miejskie, gdzie powstaje i szerzy sie obca, czesto
wroga chrzeécijanistwu subkultura, panuje demoralizacja, rozwijaja
sie¢ patologie. Musza dociera¢ tam, gdzie rodza si¢ nowe wzorce
rozwoju i gdzie sie rozstrzyga przysztosé¢ (por. RM 37).

Duszpasterska dziatalno$¢ Kosciota opiera sie na trzech pod-
stawowych funkcjach: nauczycielskiej (prorockiej), liturgicznej
(kaptanskiej) i pasterskiej (krolewskiej)®. Podobne zadania ma
rowniez ewangelizacja: przepowiadanie stowa Bozego przez
Swiadectwo, katecheze, kaznodziejstwo, mass media, dialog
(por. EN 22; 41-46); postuge sakramentalno-liturgiczna (EN 47);
dziatalnos¢ koscielno-organizacyjna, charytatywna, spoteczna,
wychowawczg, patriotyczng, kulturalng (por. EN 23-24; 29-39).
Ewangelizacja i duszpasterstwo maja zblizone znaczenie, ale nie
mozna ich utozsamia¢. Najbardziej wyraziécie na réznice miedzy
nimi wskazuje ,nowos¢” ewangelizacji. Przede wszystkim nowa
ewangelizacja uprzedza niejako duszpasterska dziatalnos¢ Koscio-
la, dlatego mozna méwic o autoewangelizacji Kosciota®. , Kosciét
jako glosiciel Ewangelii zaczyna swe dzielo od ewangelizowania
samego siebie” (EN 15).

Wypelnienie misji ewangelizacyjnej domaga sie ponawianego
odczytywania Dobrej Nowiny w zmieniajacych sie warunkach
ludzkiego zycia, aby stala sie dla wspdlczesnego czlowieka bar-
dziej zrozumiala. ,Droga wiec prowadzi od ewangelizacji do
ewangelizacji”?. Wreszcie ewangelizacja umozliwia prowadzenie
nieustannego dialogu z kazdym czlowiekiem, réwniez niewie-

#R. Rak, Duszpasterstwo w Kosciele po II Soborze Watykariskim, AK 78(1986)464,
s. 102-106.

#Por. W. Przyczyna, Integralne ujecie ewangelizacji, w: Z zagadnieri wspotczesnej
homiletyki, t. V, Krakéw 1993, s. 50.

77. Ratzinger, Misje w swietle innych tekstow soborowych, w: Misje po Soborze
Watykariskim 11, Ptock 1981, s. 56.
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rzacym, i dialogu miedzyreligijnego. Oznacza to nadanie nowej
jakosci ewangelizacji, ktéra ma podac¢ na nowo odwieczne Oredzie
Chrystusa wspotczesnemu $wiatu.

Niniejsza praca podejmuje wysitek opracowania zagadnienia
reinterpretacji kerygmatu w naszkicowanej ptaszczyznie nowej
ewangelizacji. Chodzi o calodciowe i wieloaspektowe ujecie
probleméw wspolczesnego swiata w Scislej korelacji z nowa
ewangelizacja, ktérej podstawowym zadaniem jest gloszenie:
Z nowa moca, z nowym zapalem, nowymi ésrodkami chrze$cijani-
skiego kerygmatu. Tak wiec ewangelizacja w czasach nam wsp61-
czesnych nabiera nowego specyficznego oblicza. Oblicza powrotu
do kerygmy?®.

Z dzietem misyjnym Kosciota wigze si¢ nierozlacznie pojecie
kerygmy. W odniesieniu do Ewangelii kerygma oznacza zwiezte
gloszenie prawdy chrzescijaniskiej, z pominieciem elementéw
drugorzednych, zwlaszcza w stosunku do ludzi nie znajacych
Chrystusa. Rézni sie ona od katechezy, ktéra przedstawia systema-
tyczny i pelny wyklad prawd wiary, a skierowana jest do ludzi juz
nawréconych przez kerygme®. Taki scenariusz nauczania wypra-
cowat Kosciot apostolski, ktéry najpierw méwit o tym, co Bég dat
nam w Chrystusie (kerygmat), a dopiero w drugim etapie, czego
od nas zada (katecheza)™.

Istotna tredcig kerygmatu jest to, co B6g uczynit dla cztowieka
przez Jezusa Chrystusa: wybawienie z grzechéw, usynowienie,
obdarowanie laska i Duchem Swietym?®. Proklamacja zbawienia
dokonanego w Jezusie ukrzyzowanym i zmartwychwstalym jest
nierozerwalnie polaczona z wezwaniem do nawrécenia, wiary
ichrztu™ W ten sposob ukazana jest cata mitos¢ Boga do czlowieka,

B Por. J. Misiurek, J. M. Poplawski, Kierownictwo duchowe w stuzbie nowej
ewangelizacji, s. 10.

P E. Weron, Apostolstwo katolickie, Poznan 1987, s. 16.

% Por. J. Kudasiewicz, H. Witczyk, Chrystus zbawia w sakramentach, Kielce
2001, s. 7.

1 Por. J. Kudasiewicz, H. Witczyk, Chrystus zbawia w sakramentach, s. 6.

32Por. J. Kudasiewicz, A, Zuberbier, Kerygmat, w: Stownik teologiczny, t. I, red.
A. Zuberbier, Katowice 1985, s. 246-247.
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ktéra pojawita sie w historii zbawienia. Stad tez wiara cztowieka jest
odpowiedzia na te mito$¢ i jej uznaniem. Dlatego wiara ma charak-
ter milosci i ofiary, bo w chrzescijaristwie ma znaczenie tylko ,,wiara
ujawniajaca swa moc dzieki mitosci” (Ga 5, 6)*. Zatem proces nowej
ewangelizacji, znajdujacy swoje miejsce w dobie kryzyséw i chaosu,
musi by¢ na ,uslugach” kerygmatu. Ten za$ zespolony wysilek
ukaze czlowiekowi, czesto zwigzanemu z wiarg chrzescijariska,
droge zbawienia - wyzwolenia przez Jezusa Chrystusa™.

Stusznos¢ takiego zagadnienia zdaje sie potwierdza¢ Synod
Biskupoéw, ktory odbyt sie w 1974 roku. W Schemacie przygoto-
wawczym do tegoz Synodu znalazly sie cztery propozycje zde-
finiowania ewangelizacji: 1) wszelka dziatalno$¢ Kosciota majaca
na celu przeobrazenie $§wiata zgodnie ze stworczo-zbawczym
planem Boga; 2) wypelnienie postugi kaptanskiej, misji prorockiej,
a takze wykonywanie wladzy majacej na celu budowanie Kosciota
zgodnie z wolg Chrystusa; 3) gloszenie i objasnianie (reinterpretacja
kerygmatu) Ewangelii niechrzeécijanom, aby uwierzyli w Chry-
stusa, i wiernym, aby wzrastali w wierze i przynosili jej owoce;
4) kerygma - wstepne gloszenie Ewangelii niechrzescijanom™.

Owocem prac synodalnych byta adhortacja apostolska Evangelii
nuntiandi ogloszona przez Pawla VI w 1975 roku. W dokumencie
tym znalazly sie dwie definicje ewangelizacji: 1) ukazywanie Chry-
stusa tym, ktérzy Go nie znajq przez: kaznodziejstwo, katechizacje,
chrzest i udzielanie innych sakramentéw (EN 17); 2) gloszenie
Dobrej Nowiny (kerygmatu) wszelkim wspolnotom rodzaju ludz-
kiego, aby przenikajac je swa moca od wewnatrz, tworzyta z nich
nowa ludzkos¢ (EN 18)*.

Nowa ewangelizacja oczywiScie ma szerokie znaczenie i nie
jest tylko gloszeniem stowa, ale staje si¢, w swoich celach, zada-
niach i metodach, wezwaniem do rozwoju, do zycia w wolnosci,

% Por. E. Szymanek, Wyktad Pisma Swigztego Nowego Testamentu, Poznan 1990,
s. 516.

*Por. X. Leon-Dufour, Stownik teologii biblijnej, Poznati 1990, s. 275.

% Por. Schemat przygotowawczy do Synodu Biskupow 1974, ZM 24(1974)2, s. 2.

% Por. J. Przybytowski, Znaczenie nowej ewangelizacji dla duszpasterstwa mto-
dziezy, s. 31.
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do dialogu, do szukania porozumienia. Mozna zatem ogélnie
stwierdzi¢, ze nowa ewangelizacja jest misja Kosciota, kto-
ra posiada trzy wymiary: 1) wymiar kerygmatyczny - stowo
(gloszenie i Swiadczenie) - budzenie wiary; 2) wymiar wspol-
notowo-spoleczny: mitos¢ i wolnoé¢; 3) wymiar dialogiczny -
nadzieja odnowy $wiata”. Sa one od siebie wzajemnie zalezne.
W tym miejscu nalezy dodad, iz celem reinterpretacji kerygmatu
w nowej ewangelizacji jest tworzenie nowej ludzkosci poprzez
wewnetrzng przemiane poszczegdlnych ludzi przemienionych
przez nawrocenie, wiare, chrzest i zZycie zgodne z zasadami usty-
szanej Dobrej Nowiny (indicativ zbawczy i indicativ moralny).
,Kosciél wtenczas ewangelizuje, kiedy boska moca tej Nowiny,
jaka glosi, stara sie przemieni¢ sumienie poszczegdlnych ludzi
i wszystkich razem, potem takze ich dzialalnos¢, a wreszcie ich
zycie i cale srodowisko, w jakim sie obracaja” (EN 18).

Nowa ewangelizacja przygotowuje zatem grunt pod odno-
we Kosciola i stwarza nowe mozliwosci wypelnienia jego misji
zbawczej we wspoblczesnym, niestety coraz bardziej postmo-
dernistycznym $wiecie. W takiej scenerii dziatalnos¢ Kosciota
trzeciego tysiaclecia bedzie $ciSle zwigzana z reinterpretacja
kerygmatu w procesie nowej ewangelizacji. Do Kosciota nalezy
w obecnej chwili obranie kierunku w strone ewangelizacji do-
czesnosci, dzieki ktérej najbardziej bolesne, palace i dramatyczne
problemy wspoétczesnego czlowieka beda rozwiazane. Nie nalezy
zatem popadac ani w przesadny pesymizm ani optymizm, nie
ulega¢ katastroficznym wizjom, lecz widzie¢ szerokie horyzonty
i perspektywy rozwoju wspoélczesnej cywilizacji. Jak nas zacheca
Jan Pawet 1II, ,winnis$my czerpa¢ nowe energie dla chrzescijan-
skiego zycia, czyniac je wrecz Zrédlem natchnienia dla naszego
postepowania” (NMI 29).

Z pewnoscig dotychczasowy wklad badan i poszukiwan
wspolczesnych teologéw w proces nowej ewangelizacji jest
ogromny. Powstatlo wiele opracowan z zakresu teologii nowej

0. Degrijse, Od , Ad gentes” do ,,Redemptoris missio”, w: Nowa ewangelizacja,
,Communio” 8, Poznati 1993, s. 118.
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ewangelizacji i jej rozumienia®. Jednak zabraklo tam szczegol-
nej refleksji nad miejscem kerygmatu w nowej ewangelizacji,
irozumienia procesu nowej ewangelizacji w sposob systematyczny,
calosciowy i wieloaspektowy - uzywajac popularyzujacego sie dzis
stowa, w sposéb ,, globalny”.

Niniejsza praca podejmuje wyzwanie opracowania zagadnie-
nia reinterpretacji kerygmatu chrzescijariskiego na plaszczyznie
nowej ewangelizacji. Materialy Zrédtowe umozliwiajace ujecie tej
problematyki stanowia gléwnie dokumenty Magisterium Kosciota:
dokumenty Soboru Watykarskiego II (konstytucje, dekrety, dekla-
racje), nauczanie papiezy - w szczeg6lnosci Pawla VIiJana Pawla Il
(encykliki, adhortacje, listy, oredzia, homilie i przeméwienia), oraz
prace teologiczne z zakresu nowej ewangelizacji. Wielka pomoc
przyniosta literatura teologiczna z zakresu biblistyki, dogmatyki,
katechetyki, katolickiej nauki spotecznej, metodologii teologicznej,
studiéw nad rodzing, pedagogiki katolickiej, personalizmu, socjo-
logii, teologii pastoralnej szczegotowej.

Problem metody w pracy jest dos¢ skomplikowany. Najpierw
nalezy uja¢ metodycznie kerygmat chrzescijariski w ogole. Czy-
nie to metoda klasyczng, doktrynalno-interpretacyjna. Wobec
sytuacji poglebiajacej sie czeéciowej niestycznosci klasycznego
kerygmatu z mentalnoscia i profilem wspoétczesnych kultur,
zachodzi potrzeba znalezienia metody pelniejszej odpowiednio-
Sci kerygmatu w tych kulturach. W tym wzgledzie korzystam
z teologii krytycznej, ktéra poddaje ocenie kerygmat klasyczny
i formuluje r6zne postulaty dotyczace wzmocnienia kontaktu
tego kerygmatu z kultura wspoétczesna. Stad pojawia sie w pracy
koncepcja nowej ewangelizacji Pawtla VI, rozwinieta szczegdlnie
przez Jana Pawtla II. Zachodzi wiec potrzeba analizy tej koncepcji
i uchwycenia niejako mechanizmoéw utatwiajacych wspomniany

¥ K. G6zdz, Nowa ewangelizacja odpowiedzig na wyzwania obecnego czasu, Lu-
blin 1993; A. Lewek, Nowa ewangelizacja w duchu Soboru Watykariskiego 11, t. I-II,
Katowice 1995; K. Pawlina, Nowa ewangelizacja i jej realizacja w Polsce po 1989 roku,
Warszawa 1995; J. Misiurek, ]J. M. Poptawski, Kierownictwo duchowe w stuzbie
nowej ewangelizacji, Lublin 2000; J. Przybylowski, Znaczenie nowej ewangelizacji dla
duszpasterstwa mtodziezy, Lublin 2001.
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kontakt miedzy kerygmatem a kulturg wspélczesna. Warto przy
tym podkresdli¢, ze nowa ewangelizacja nie jest nowa doktryna,
lecz przede wszystkim nowa metodologia ewangelizacji. Tu
dochodzi do sprawy - jak sadze - zaleznej: wzajemnej relacji
miedzy kerygmatem (jego bogata i zlozona tradycja) a nowa
ewangelizacja. Istota i jakos¢ tej relacji powoduje, ze pojawia sie
w samym centrum wielki problem metodologiczny. Zeby temu
zadaniu sprosta¢, musialem przeanalizowac¢ pod katem owych
nowych technik podawczych kerygmatu, specjalne opracowania
na temat nowej ewangelizacji. W literaturze tej spotkalem wiele
rozbieznosci. Przede wszystkim teologowie postuguja sie po-
dejsciem intuicyjnym, nieformalnym, zwtaszcza w zatozeniach
metodologicznych, gdzie moze najwieksza role odgrywaja czesto
metody pastoralne (komunikacyjne, psychologiczne, kulturolo-
giczne), ale calo$¢ uzyskuje sp6jnosc na bazie klasycznej metody
dogmatycznej systematycznej, gtéwnie o tradycjach augustian-
skich, tomistycznych i personalistycznych. Mam nadzieje, ze tej
spojnosci nie naruszam.

Publikacja niniejsza nie wyczerpuje calej problematyki rein-
terpretacji kerygmatu w nowej ewangelizacji. Autor uwaza, iz
zagadnienie pracy jest nowatorskie i bedzie oczekiwaé na dalsze
badania i opracowania. W obecnej redakcji praca koncentruje
sie na fundamentalnych zagadnieniach, zebranych w pie¢ roz-
dziatow.

Pierwszy rozdziat dotyczy teologicznej refleksji fundamentalnych
zasad nowej ewangelizacji i teologicznego uzasadnienia postugi
ewangelizacyjnej Kosciota. Zostanie ukazana specyfika nowej
ewangelizacji dotad realizowanej gtéwnie w pasterskiej postudze
Jana Pawtla II. Analiza sytuacji spoleczno-polityczno-gospodar-
czej i religijno-kulturalnej w okresie transformacji wskaze pewien
obraz potrzeb i uwarunkowan nowej ewangelizacji w Europie.
Dopelnieniem bedzie ocena kierunkéw i obszaréw, gdzie nowa
ewangelizacja winna przygotowac grunt pod odnowe.

Drugi rozdzial wyjasni w znaczeniu biblijno-teologicznym
tradycyjny kerygmat chrzescijaiiski poczawszy od giéwnych
tredci Starego Testamentu (o Bogu jedynym, transcendentnym,
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osobowym, Bogu Stworcy i Zbawcy), ktére suponuja poczat-
kowgq faze kerygmatu, przez zasadnicze tematy w nauczaniu
Chrystusa (Krélestwo Boze, Bog - Stworzyciel $wiata i czlowieka,
nawrocenie), ktére mozna okresli¢ jako ,kerygmat Jezusa”, az
do okreslenia kerygmatu w przepowiadaniu Apostoléw i Ojcéw
Kosciota. Nastepnie zostanie ukazany kerygmat w nauczaniu
Kosciota oraz wskazania Magisterium Ecclesiae o podstawowym
zadaniu Kosciota, jakie powinien spelnia¢ wobec kerygmatu we
wspolczesnym Swiecie.

Trzeci rozdzial na podstawie teologicznej interpretacji pro-
cesow religijnych i spoleczno-kulturalnych zachodzacych we
wspolczesnym pokoleniu, okresli cele i zadania nowej ewange-
lizacji w najwazniejszej komorce spotecznej, jaka jest rodzina.
Nowa ewangelizacja jest misja Kosciota, ktéra posiada wymiar
kerygmatyczny. Z jednej strony oznacza wiernos¢ istocie chrze-
Scijaniskiej doktryny opartej na Objawieniu i Tradycji, z drugiej
strony przystosowuje do aktualnej sytuacji poprzez odczytanie
iinterpretacje wspodlczesnych wyzwan. W $wietle nowej ewange-
lizacji wyraZniej dostrzega sie potrzebe odnowy zycia religijnego
wspolczesnych rodzin w oparciu o zyciowe wartosci ewange-
liczne, doswiadczenie i nauczanie Kosciola, przy uwzglednieniu
przezy¢ i doswiadczen religijnych i relacji osobowych miedzy
czlonkami rodzin, miedzy cztonkami Kosciota. Odnowa ke-
rygmatu chrzescijariskiego w rodzinie jest szansa, ktéra wypra-
cuje zasady formowania dojrzatych postaw religijno-moralnych
i uzdolni chrzeécijan do realizacji samych siebie poprzez wiernosé
swemu powolaniu dzieki wykorzystaniu wiasnego daru zgodnie
z planem Boga.

Czwarty rozdzial wykaze, iz potrzebne jest ponowne odkry-
wanie kerygmatu chrzescijafiskiego we wspdlnocie Kosciota.
W budowanie tej rzeczywistosci eklezjalnej w szczegélny sposéb
wlaczona jest wspélnota parafialna majaca jako cel nadrzedny
dojrzalosé religijna i egzystencjalng swoich wiernych, do ktérej
maja prowadzi¢ nowoewangelizacyjne formy i tresci nauczania
(przepowiadania) parafialnego. Autor daje préby opisania kie-
runkéw i metod potrzebnych do realizacji nowej ewangelizacji



WSTEP 41

w nowych wspélczesnych warunkach zycia wspélnoty parafialnej.
Bowiem nowej ewangelizacji, a wraz z nig nowych metod dziatania
Kosciota domaga sie nowy czlowiek, nowa sytuacja, nowy $wiat,
nowe wyzwania.

Pigty rozdziat stawia wyzwanie nowym fenomenom, jakimi sa:
liberalizm, postmodernizm i globalizm, obecnym we wspoélcze-
snym $wiecie i kulturze, nasyconych techniczno-instrumentalna
mentalnoscia sukcesu, pojmowanego w horyzoncie doczesnosci.
Wilasnie one na progu trzeciego tysiaclecia oczekuja na $wiatlo
Ewangelii, ktéra nada im prawdziwie ludzkie i Boze oblicze.
W takiej sytuacji Koéciét tym bardziej winien glosi¢ , Chrystusa,
ktorego postrzegamy jako postac historyczna i jako tajemnice,
i ktérego wieloraka obecnos¢ przezywamy w Kosciele i w $wie-
cie, wyznajac, ze On jest sensem historii i Swiattem na naszej
drodze” (NMI 15).

Zakoriczenie przynosi podsumowanie przeprowadzonych reflek-
sji i szkicowe propozycje dalszych badan, twérczych poszukiwan
naukowych oraz sugestii, jak glosi¢ kerygmat chrzescijariski w pro-
cesie nowej ewangelizacji, ktora jest w trzecim tysiacleciu gléwnym
zadaniem Koéciola, by przyniosta obfite owoce.

W pracy tej autorowi nie chodzi tylko o jakie$ proste przed-
stawienie procesu nowej ewangelizacji, ale o przedstawienie jej
zadan i konsekwencji. Dlatego juz w samym brzmieniu tytutu:
Kerygmat dla nowej Europy, zdecydowanie suponuje, iz zasadni-
czym zadaniem nowej ewangelizacji jest gloszenie kerygmatu.
Nowa ewangelizacja pelni tu role terenu, podbudowy i akcji,
w ktérej umiejscawia sie zadanie gloszenia kerygmatu, ktory
stanowi tres¢ calego procesu i usensawnia go. Zatem jest uza-
sadnione, iz reinterpretacja kerygmatu odbywa sie w atmosferze
nowej ewangelizacji. Prawda jest tez, ze nowa ewangelizacja jest
wydarzeniem®, ktére uwrazliwia na potrzebe ponownego gto-
szenia kerygmatu. Powoduje inicjatywe, ktéra Kosciét podejmuje

¥ Wedtug Cullmanna historia zbawienia jest ,nie tylko historig kerygmy o
wydarzeniach zbawczych, lecz jest raczej ciaglym rozwojem tegoz wydarzenia
przez nowa interpretacje, ktéra spowodowana jest nowymi wydarzeniami. Nie
ma rozwoju kerygmy bez nowych wydarzen zbawczych. Wydarzenie i kerygma
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i wypelnia trescig kerygmatu.

Reinterpretacja kerygmatu w nowej ewangelizacji domaga
sie przepowiadania istotnych tresci zbawczych®, postulujac
w akcie przepowiadania aktualizowanie zbawczego oredzia*.
Gloszenie wiec kerygmatu ma z istoty swojej budzi¢ i umacniac
wiare. Podkreslmy, iz proces ten nie moze by¢ traktowany jako
stowo ,,0” zbawieniu, ale jako stowo, ktére zbawienia udziela*.
To ma by¢ aktualizacja zbawienia. Ten wymog pozostaje ciggle
wezwaniem Boga skierowanym do czlowieka, a w konsekwencji
wspoldziatanie czlowieka w zbawczym dialogu z Bogiem. Part-
nerami tego dialogu sa zawsze Bog i czlowiek. Zatem proces no-
wej ewangelizacji musi mie¢ wymiar biblijny i antropologiczny,
a element doktrynalny i egzystencjalny winien by¢ zespolony
w jedna calos¢. Stad $miato mozna powiedzie¢ o korelacji w no-
wej ewangelizacji - kerygmat i zycie nawzajem sie implikuja. Tak
wiec nowa ewangelizacja stwarza doskonala atmosfere, gdzie
kerygmat i egzystencja sa w ciaglym dialektycznym stosunku,
sq wspolzalezne.

sg Sciéle ze sobg zwigzane: kerygma jest wydarzeniem, a wydarzenie jest jedno-
czesnie kerygma”. K. G6zdz, Teologia historii zbawienia wedtug Oscara Cullmanna,
Lublin 1996, s. 78-84.

%0, W ujeciu Jungmanna kerygmat jest pojeciem biblijnym i oznacza to, co jest
gloszone. Jego treé¢ stanowi zasadniczo to, co bylo gtoszone przez Chrystusa, a co
zostato podjete przez Apostoléw - mianowicie, ze w Chrystusie przyszlo krélestwo
Boze i zbawienie ludzkosci. Kerygmat jest podstawa wszelkiego przepowiadania.
Jest czyms wiecej niz naukg, ktérg wystarczy przyjac - jest Bozym wezwaniem”.
H. Simon, Przepowiadanie biblijne, w: Biblia w nauczaniu chrzescijaniskim, red. J.
Kudasiewicz, Lublin 1991, s. 54; J. Jungmann, Glaubensverkiindigung im Lichte der
Frohbostschaft, Insbruck 1963, s. 59.

4, Pojecie kerygmatyki czy teologii kerygmatycznej dotyczy aspektu tresci
przepowiadania i taczy sie z problemem sposobu formulowania prawd objawio-
nych oraz ich aktualizowania”. W: A. Lewek, Geneza i gtowne kierunki wspétczesnego
ruchu homiletycznego, STV 12(1974)2, s. 128.

#2Por. H. Simon, Przepowiadanie biblijne, s. 49-86.
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Nowa ewangelizacja
w nauczaniu Jana Pawla II

~Nowa ewangelizacja” jako pojecie funkcjonujace na plasz-
czyznie stownictwa koscielnego stalo sie w ostatnim czasie termi-
nem powszechnie stosowanym. Jego poczatkéw mozna sie juz do-
szukiwac¢ w dokumentach Soboru Watykanskiego II: , Albowiem
jak Syn postany zostal przez Ojca, tak i sam postal Apostotow
(por. ] 20, 21), méwigc im: «Idac tedy nauczajcie wszystkie naro-
dy, chrzczac je w imie Ojca i Syna, i Ducha Swietego, nauczajac
je zachowywacé wszystko, cokolwiek wam przykazatem. A oto
ja jestem z wami po wszystkie dni az do skoniczenia $wiata» (Mt
28, 18-20). Ten uroczysty nakaz Chrystusowego zwiastowania
zbawiennej prawdy Kosciét otrzymal od Apostotéw, aby go
wypelniaé az po krarce ziemi” (KK 17). Dekret Ad gentes divi-
nitus za$ wyjaénia: ,Poniewaz caly Kosciét jest misyjny i dzieto
ewangelizacji jest podstawowym zadaniem Ludu Bozego, swiety
Sobor wzywa wszystkich do gltebokiej odnowy wewnetrznej, aby
majac zywq Swiadomosé wlasnej odpowiedzialnoéci za rozsze-
rzenie Ewangelii, podjeli swoja czastke w dziele misyjnym wsréd
narodow” (DM 35).

Sobér Watykanski Il przyczynia sie do odrodzenia i ozywie-
nia tego zadania. Sama warstwa leksykalna wskazuje na gteboka
zmiane w tym zakresie. Sobér Watykanski I, ktéry odbyt sie
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w latach 1869-1870, uzyl terminu ,Ewangelia” (evangelium) tyl-
ko raz', ale zarazem nigdy nie uzy! terminu , glosi¢ ewangelie”
i ,ewangelizacja”. Mniej niz wiek pdzniej, Sobér Watykarski I1
wspomina stowo ,Ewangelia” 157 razy, za$ , glosi¢ ewangelie”
18 razy, rzeczownik , ewangelizacja” pojawia sie 31 razy. ,Kie-
dy moéwi o ewangelizacji, Sob6ér Watykanski II generalnie ma
na mysli zasadnicza proklamacje chrzescijaniskiego przestania
o zbawieniu przez Jezusa Chrystusa”? - czyli kerygmat w sensie
Scistym.

Silny impuls temu nowemu zadaniu nadat papiez Jan Pa-
wel II, juz w dniu swego wyboru na Stolice Piotrowa wzywat:
,Nie bojcie sie otworzy¢ drzwi Chrystusowi”?. Dzien inauguracji
swojego pontyfikatu, 22 pazdziernika 1978 roku, poswiecit we-
zwaniu: , Nie lekajcie sie! Otworzcie, otworzcie na osciez drzwi
Chrystusowi! Otworzcie dla Jego mocy zbawczej granice paristw,
systeméw ekonomicznych, systemé6w politycznych, rozlegte
dziedziny kultury, cywilizacji, postepu!”*Francuski dziennikarz
André Frossard na goraco komentowat to wydarzenie: , Tego
pazdziernikowego dnia, kiedy po raz pierwszy ukazal si¢ na
schodach bazyliki Swietego Piotra, z wielkim krzyzem, trzy-
manym przed sobg jak dwureczny miecz; kiedy jego pierwsze
slowa: ,Non abbiate paura!”, ,Nie lekajcie sie!” rozbrzmiaty
na placu - w tej samej chwili caly §wiat zrozumial, ze w niebie
co$ sie poruszyto i ze po czlowieku dobrej woli, ktéry otworzyt
Sobér i po cztowieku wielkiej duchowosci, ktéry Sobér zamknat,

! Konstytucja dogmatyczna, Pastor Aeternus, I (DS 3053).

2A. Dulles, John Paul II and the New Evangelization - What Does It Mean?, in:
John Paul and the New Evangelization - How you can bring the Good News to others,
R. Martin, P. Williamson, San Francisco 1995, s. 26: ,, When it spoke of evangelization,
Vatican II generally meant the proclamation of the basic Christian message of salvation
through Jesus Christ.”

*Jan Pawet II, Pierwsze przemowienie do wiernych, 16 X 1978, Watykan, w:
Pierwsze dni pontyfikatu Jana Pawta II, red. A. Podsiad, A. Szafrariska, Warszawa
1979, s. 27.

*Jan Pawet II, Homilia podczas Mszy Swietej inauguracyjnej Jego pontyfikat, 22 X
1978 Watykan, w: Pierwsze dni pontyfikatu Jana Pawta II, red. A. Podsiad, A. Sza-
frariska, Warszawa 1979, s. 138.
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po intermedium, tagodnym i krotkim jak przelot gotebia - Bég
przysyta nam swiadka”>.

Z wielka moca powtérzyt to wezwanie z ingresu Ojciec Swie-
ty w oredziu na XV Swiatowy Dziern Mtodziezy 2000 roku: ,Na
progu nowego tysiaclecia z glebi serca kieruje do Was ponownie
naglace wezwanie, byscie otworzyli na oéciez drzwi Chrystu-
sowi - Stowu, ktore ,wszystkim (...), ktorzy Je przyjeli, dato
moc, aby sie stali dzie¢émi Bozymi” (J 1, 12). Przyja¢ Chrystusa
znaczy otrzymac od Ojca misje zycia mitoscia do Niego i do bra-
ci, w poczuciu solidarnosci ze wszystkimi, bez zadnej réznicy;
znaczy wierzy¢, ze w ludzkich dziejach, cho¢ naznaczonych ztem
i cierpieniem, ostatnie stowo nalezy do zycia i mitoéci, poniewaz
B6g zamieszkal wéréd nas, abySmy mogli zamieszka¢ w Nim”®.

Papiez Jan Pawet II bardzo czesto w swoich przeméwie-
niach, jak i w oficjalnych dokumentach postuguje sie terminem
,nowa ewangelizacja”, przez co go upowszechnia. Pierwszy raz
postuzyl sie nim 9 marca 1979 roku w Port-au-Prince na Haiti
w wystapieniu do biskupéw Ameryki taciniskiej. Niedlugo po-
tem Ojciec Swiety uzyt okreélenia ,nowa ewangelizacja” w dniu
6 czerwca 1979 roku, podczas pierwszej pielgrzymki do Polski,
w homilii wygtoszonej w sanktuarium Krzyza Swietego w Mo-
gile-Nowej Hucie: , Kiedy postawiono opodal tego miejsca nowy
drewniany krzyz, bylo to w okresie Millennium. OtrzymalisSmy
znak, ze na progu nowego Tysiaclecia - w te nowe czasy i nowe
warunki - wchodzi na nowo Ewangelia. Rozpoczeta sie¢ nowa
ewangelizacja, jak gdyby druga, a przeciez ta sama co pierwsza.
Dziekujemy dzisiaj przy Krzyzu mogilskim, a zarazem przy Krzyzu
nowohuckim, za ten nowy poczatek ewangelizacji”’.

~Ewangelizacja” pozostaje we wspélczesnym Swiecie najczest-
szym i wszechobecnym okreéleniem powszechnej misji Kosciota. Ter-

5 A. Frossard, Nie lgkajcie sie! - Rozmowy z Janem Pawtem II, Watykan 1981, s. 7.

¢Jan Pawel 11, ,, Stowo stato sig¢ ciatem i zamieszkato wsrod nas” (J 1, 14). Oredzie
na XV Swiatowy Dzient Mlodziezy 2000 roku, 29 VI 1999, Watykan, , Niedziela”
(2000)33, s. 5.

7Jan Pawet I, Homilia podczas Mszy wietej w sanktuarium Krzyza Swietego w Mo-
gile-Nowej Hucie, 9 V11979, w: Pielgrzymka do Ojczyzny, Warszawa 1979, s. 278-279.
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min ten zastepuje i wypiera uzywane dotad apostolat i apostolstwo,
ktoére jako tradycyjne przechodza do uroczystego i tradycyjnego
stfownictwa koscielnego. ,, Ewangelizacja” wchodzi réwniez coraz
czesciej w miejsce okreslenia ,, misje”, ktore zawezily swa dziatalnosc¢
wéréd niechrzescijan, a przy obciazeniu kolonialnym nie przystaja
do rzeczywistosci nowego tysiaclecia®.

Nie ma innej Ewangelii od tej, ktéra Bog przyobiecatl przez
Prorokéw, ujawnit i obwiescit w Stowie Wcielonym oraz polecit
glosi¢ Apostolom ,jako Zrédio wszelkiej prawdy zbawiennej
i normy moralnej” (KO 7). Pelnia Bozego Objawienia jest sam
Jezus Chrystus (por. KO 2), ktéry w swoich czynach i stowach
ukazuje ludziom Ojca oraz glosi radosng nowine: o mitosci, ktéra
Bog otacza kazdego cztowieka i do ktdrej go powoluje; o zbawie-
niu, czyli wyzwoleniu od grzechu, od Ztego i od wszystkiego,
co czlowieka pomniejsza i uciska; o nadejsciu Krélestwa Bozego,
bedacego ,krélestwem prawdy i zycia, $wietoéci i laski, spra-
wiedliwosci, mitosci i pokoju”?; o przebraniu ludzi za synéw
Bozych i dziedzicow przyszlej chwaly. Skoro Dobra Nowine,
ktora Bog kieruje do cztowieka, stanowia nauczanie i zycie Jezu-
sa Chrystusa, to ewangelizowanie oznacza ukazywanie Swiatu
konkretnej Osoby™. Ewangelizowac¢ to ,Swiadczy¢ wyraznie
i wprost o Bogu objawionym przez Jezusa Chrystusa w Duchu
Swietym; $wiadczy¢, ze Bog umitowal ten $wiat w Synu swoim,
w Stowie Wcielonym dat wszystkim rzeczom istnienie, a ludzi
powotal do zycia wiecznego” (EN 26). Nie moze by¢ praw-
dziwej ewangelizacji, jesli ,nie glosi sie imienia i nauki, zycia
i obietnic, Krélestwa i tajemnic Jezusa Nazareriskiego, Syna Bo-
zego” (EN 22).

W czasach nam wspoélczesnych ewangelizacja nabiera no-
wego, specyficznego oblicza, a to ze wzgledu na wyzwanie

8Zob. O.V. Neil-Breuning, Sendung der Kirche an die Welt, ,Stimmen der Zeit”
195(1977)1, s. 25-27; F. Kollbruner, Missionstheoretische iiberlegungen zu Evangelii
nuntiandi, ,Neue Zeitschrift fiir Missionswissenschaft” 32(1976)2, s. 243.

?Prefacja z uroczystosci Chrystusa Kréla Wszech$wiata.

Por. S. Chrobak, Koncepcja wychowania personalistycznego w nauczaniu Karola
Wojtyly - Jana Pawta 1I, Warszawa 1999, s. 126-134.
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czasu. Autor uwaza, iz powstala naglaca potrzeba powrotu do
kerygmy, by prawdy wiary wyrazi¢ nowym jezykiem, bardziej
dynamicznym i wspoélczesnym. W Deklaracji Biskupow Europy
koriczacych Synod, czytamy, ze , ta ewangelizacja jest Swiadomie
nazwana nowa, poniewaz Duch Swiety ciagle ukazuje nowosé
stowa Bozego i duchowo ozywia ludzi (por. J 3, 2). Jest ona
réwniez nowa, poniewaz nie utozsamia si¢ z zadna okreslong
cywilizacja: Ewangelia Jezusa Chrystusa moze promieniowacé
na wszystkie kultury”™.

Tres¢ ewangelicznego oredzia pozostaje niezmienna, bo jej
istota jest ,Jezus Chrystus wczoraj i dzis, ten sam takze na wieki”
(Hbr 13, 8). Nie wolno Go pomniejszac i znieksztalca¢. ,Nowa
ewangelizacja nie polega na gloszeniu ,nowej ewangelii”, ktorej
zrédlem bylibySmy my sami, nasza kultura, nasze rozumienie
potrzeb czlowieka. Nie bylaby to wcale , ewangelia”, ale zwykly
ludzki wymyst, pozbawiony zbawczej mocy. Nie polega tez na
usuwaniu z Ewangelii tego wszystkiego, co wydaje sie trudne do
pogodzenia ze wspodlczesna mentalnoscia. To bowiem nie kultura
jest miarg Ewangelii, ale Jezus Chrystus jest miara wszelkiej kultury
i kazdego ludzkiego dzieta. BodZcem do nowej ewangelizacji nie
moze by¢ che¢ , przypodobania sie ludziom” i , zabiegania o ich
wzgledy” (por Ga 1, 10), ale odpowiedzialnos¢ za dar, jaki Bog
uczynil nam w Chrystusie, w ktérym mozemy poznaé prawde
o Bogu i o czlowieku i zdoby¢ prawdziwe zycie”'2

Nowo$¢ ewangelizacji opiera sie na nowej postawie i sty-
lu, nowych wysitkach i programie, nowym zapale, metodach
isrodkach oddzialywania®. Trzeba bowiem ogtaszaé, przyblizaé
i udostepniac niezmienng tres¢ w ciagle i gleboko zmieniajacej
sie sytuacji ludziom poddawanym ostrej agresji ideologicznej,
kwestionujacej fundamentalne wartosci chrzescijariskie i usitu-

" Deklaracja koricowa Specjalnego Zgromadzenia Synodu Biskupow poswieconego
Europie, OR 13(1992)1, s. 46.

2Jan Pawet 11, Nowa ewangelizacja, postep cztowieka, kultura chrzescijariska.
Przeméwienie na otwarcie obrad IV Konferencji Ogoélnej Episkopatu Ameryki
Lacinskiej CELAM, 12 X 1992, Santo Domingo, OR 13(1992)12, s. 22.

BJan Pawet II, Nowa ewangelizacja, postep cztowieka, kultura chrzescijariska, s. 24-25.
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jacej je zastapic jakim$ ztudnym blogostanem. Tym wszystkim
poszukujacym, zgubionym i oszukiwanym, poddawanym
wrogim manipulacjom, trzeba przekazywac¢ ,stowa zycia
wiecznego” (J 6, 68) w sposoéb przystosowany do ich potrzeb,
mentalnosci oraz kontekstu, w jakim zyja. Ludziom wspoélcze-
snym ,nowa ewangelizacja musi zatem da¢ odpowiedz spdjna,
trafng i przekonujaca, zdolng umocnié¢ wiare katolicka w jej
podstawowych prawdach, w jej wymiarze indywidualnym,
rodzinnym i spotecznym”'.

Zeby to osiggnad, glosiciele powinni dokonaé syntezy przede
wszystkim trzech elementéw doktrynalnych i pastoralnych, , kto-
re stanowig trzy wspoélrzedne nowej ewangelizacji: chrystologii,
eklezjologii i antropologii. Gleboka i solidna chrystologia, oparta
na zdrowej antropologii i polaczona z jasna i prawidlowa wizja
eklezjologiczna, pozwoli stawic czota wyzwaniom, ktore stoja dzié
na przeszkodzie pracy ewangelizacyjnej”".

Niedopuszczalne jest natomiast - w imie pluralizmu, ekumeni-
zmu czy dialogu - jakiekolwiek , przekazywanie” Dobrej Nowiny
w duchu ,,oczekiwart” adresatéw. Wyzwalajaca moc posiada jedy-
nie prawda (por. ] 8, 32), a jest nig sam Jezus Chrystus (por. ] 14, 6).
,Dlatego Ewangelie trzeba glosi¢ wiernie i bez znieksztalcen, tak
jak zostata zachowana i przekazana przez Tradycje Kosciota (...).
W dziele ewangelizacji jednosé¢ wiary Kosciota musi by¢ wyraznie
widoczna nie tylko w autentycznym nauczaniu biskupéw, teolo-
gow, katechistéw i wszystkich, ktérzy maja udzial w gloszeniu
i przepowiadaniu wiary”'.

Nowa ewangelizacja ma stawiaé¢ czola wymogom wspoéi-
czesnej sytuacji duchowej, kulturowej, spotecznej, a nawet eko-
nomicznej. Jej fundamentem i Zrédlem odniesienia pozostanie
zawsze Biblia i Tradycja Kosciota $wietego. Badajac wiec rze-
czywisto$¢ nowej ewangelizacji i dazac do jej glebszego zrozu-
mienia, nalezy siega¢ do tekstéw Pisma Swietego jako zasadni-

“Jan Pawet II, Nowa ewangelizacja, postep cztowieka, kultura chrzescijariska, s. 25.
*Jan Pawet II, Nowa ewangelizacja, postep cztowieka, kultura chrzescijariska, s. 22.
Jan Pawet II, Nowa ewangelizacja, postep cztowieka, kultura chrzescijariska, s. 22.
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czego zrodla, ktére zawsze ozywia Kosciét Bozy'. Dzigki temu
mozemy moéwic¢ o wysitkach teologiczno-duszpasterskich, ktére
biora udzial i s3 w stuzbie nowej ewangelizacji, do ktérej wzy-
wa wiernych catego Kosciota papiez Jan Pawet II. Dlatego aby
pelniej przedstawi¢ proces nowej ewangelizacji, zostanie teraz
nakresdlona sytuacja spoleczno-kulturowa na tle przemian po-
litycznych, spotecznych, gospodarczych i kulturowych, ktére
stanowiq nie tylko okreslone uwarunkowania, ale i nowe zadania
dla Kosciola. Owa ,nowos¢” spoleczno-kulturowa wyznacza
jednoczesnie loci theologici nowej ewangelizacji, gdzie Kosci6t
winien podjaé¢ dzieto nowej ewangelizacji, gloszac kerygmat
chrzescijariski z nowa moca i zapatem oraz dokonujac duchowej
odnowy Swiata.

1. Uwarunkowania spoleczno-kulturowe

»,Przez uwarunkowania spoleczno-kulturowe rozumiemy
szeroko pojeta sytuacje oraz rzeczywisto$¢ spoteczng, polityczna,
religijng, duchowa, ktéra warunkuje pozytywnie lub negatyw-
nie proces nowej ewangelizacji, czyli ulatwia lub utrudnia go,
a przede wszystkim wywotuje go, mobilizujac chrzescijan do
nowego zrywu ewangelizacyjnego, do zawsze obowiazkowej
ewangelizacji czy chrystianizacji §wiata”'®. Kosci6él w takiej sce-
nerii stoi zawsze przed nowymi zadaniami, nie tracac swojej toz-
samosci i wiernosci Chrystusowi. Przez tlo spoteczno-polityczne
rozumie sie nie tylko uwarunkowania, ale takze wyzwania dla
dziatalnosci Kosciota'. Inaczej méwiac, chodzi tutaj o ukazanie
»znakow czasu”, na ktére ma odpowiedzie¢ nowa ewangelizacja
w aktualnych warunkach.

7 Por. M. Czajkowski, Nowa ewangelizacja - podstawy biblijne, ,,Znak”
44(1992)10, s. 56-62.

® A. Lewek, Nowa ewangelizacja w duchu Soboru Watykariskiego 11, t. I, Katowice
1995, s. 125.

¥ Zob. W. Piwowarski, Tto spoteczno-polityczne i religijno-koscielne punktem wyj-
scia ,, Nowej Ewangelizacji”, w: Nowa Ewangelizacja odpowiedzig na wezwania obecnego
czasu, red. K. G6zdz, Lublin 1993, s. 63.
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Wyrazenie ,znaki czasu” nabrato nowych senséw w atmosfe-
rze Soboru Watykanskiego II, gdzie mowa o zadaniach Koéciota
wobec wspdlczesnego Swiata: , Kosciél zawsze ma obowiazek
bada¢ znaki czaséw i wyjasniac je w swietle Ewangelii, tak aby
mogl w sposob dostosowany do mentalnosci kazdego pokolenia
odpowiada¢ ludziom na ich odwieczne pytania dotyczace sensu
zycia obecnego i przyszlego oraz ich wzajemnego stosunku do
siebie. Nalezy zatem poznawac i rozumiec¢ $§wiat, w ktérym zyje-
my, a takze jego nieraz dramatyczne oczekiwania, dazenia i wla-
Sciwosci” (KDK 4). Ojcowie Soboru Watykanskiego II rozumieja
i ujmuja catosciowo znaki czasu. W tym aspekcie chodzi jednak
o ich czeSciowe rozumienie, mianowicie w aspekcie spotecznym
i kulturowym, czyli jako pewne zjawiska i problemy dostrzegane
w Swiecie, oceniane w $wietle Ewangelii i spolecznego nauczania
Kosciota oraz pobudzajace chrzescijan do podejmowania kon-
kretnych inicjatyw?.

Odnowa Koéciota katolickiego dokonana podczas II Soboru
Watykarnskiego stala sie warunkiem do trudnego dialogu tak
miedzy chrzedcijanami, jak i ze $wiatem. ,Otwarcie Koéciota
posoborowego obejmuje nie tylko chrzescijan, ale w jakims$
stopniu wszystkie religie $wiata, Iacznie z ateizmem, w jakiej$
perspektywie stanowiacym takze przeciez odpowiedz na we-
zwanie Boga”?'.

Zagadnienie aktualnych uwarunkowan kulturowych jest
bardzo szerokie i zlozone. Potrzebna jest jednak charaktery-
styka sytuacji spoteczno-politycznej, spoteczno-gospodarczej,
proceséw dechrystianizacji oraz wspoétczesnego oblicza kultury.
Chodzi przede wszystkim o ukazanie aktualnej rzeczywistosci
spoleczno-kulturowej, ktéra pozytywnie lub negatywnie deter-
minuje proces nowej ewangelizacji. W takich okolicznosciach
zadaniem nowej ewangelizacji jest przeciwdziata¢ wszelkim
negatywnym zjawiskom i procesom spoteczno-kulturowym,

20 Zob. A. L. Szafrariski, Kairologia. Zarys nauki o Kosciele w Swiecie wspdtczes-
nym, Lublin 1990, s. 91-124.
27, Ktoczowski, Koscidt katolicki w Swiecie i w Polsce, Katowice 1986, s. 68.
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popieraé¢ pozytywne, a przede wszystkim konstruktywnie
wspieraé¢ rozw6j autentycznej kultury, wszechstronny rozwoéj
czlowieka i spoteczeristwa.

a. przemiany spoleczno-polityczne

Niewatpliwie do znaczacych wydarzen spoteczno-politycz-
nych w Europie Srodkowej i Wschodniej XX wieku nalezy zali-
czy¢ upadek systemu komunistycznego. Pokonanie komunizmu
i rok 1989 nazywany jest przez jednych ,jesienig ludow”, przez
innych rokiem ,, dramatycznych przemian”, jeszcze przez innych
,biala rewolucja”, gdyz dokonala sie ona w sposéb wyjatkowy,
bezkrwawy i dlatego tez jest postrzegana jako skutek dziatal-
nosci Boga.

Otwierajac 28 listopada 1991 roku Synod Biskupéw w Rzymie
poswiecony nowej ewangelizacji Europy, papiez Jan Pawet II
powiedzial o tych niezwyktych przemianach politycznych: , Wy-
darzenia ostatnich lat odczytaliémy jako ,znaki czasu”, poprzez
ktore Duch Swiety przemawia do nas do podjecia szczegélnej
inicjatywy pastoralnej”?, czyli jest to wezwanie do nowej ewan-
gelizacji Europy i $wiata.

W Rzymie, 21 lutego 1990 roku, Ojciec Swiety, kierujac swoje
stowo do Polakéw, wspomnial wydarzenia 1989 roku i szybkie
przezwyciezenie totalitarno-ateistycznego komunizmu zinterpre-
towat jako prawdziwe zwyciestwo Boze, podobne do znanych
w historii zwyciestw Polakéw w czasie najazdu szwedzkiego
(Jasna Goéra, 1656), nawalnicy tureckiej (Wieden, 1783) i sowiec-
kiej (Warszawa, 1920). Jan Pawel I powiedzial: , Trzeba wiec, (...)
abysmy dziekowali za dar przemiany, a raczej wielu przemian”,
ktore dokonaly sie w Europie Srodkowo-Wschodniej; byta to
~prawdziwa pokojowa rewolucja”, w ktorej ,Bég zwyciezyt” .
,Od samego poczatku swego pontyfikatu Jan Pawet II zwracat
sie do tych, ktérzy pozostawali w jarzmie komunizmu nie w ka-

2Jan Pawet I, Pozwdlmy prowadzic¢ sie Duchowi Prawdy, OR 13(1992)1, s. 5.
B Jan Pawet II, Deus vicit. Cykl jasnogoérski, przeméwienie z 21 I1I 1990, OR
11(1990)2-3, s. 3.
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tegoriach potrzeby przezycia ani w kategoriach wspétistnienia,
lecz w kategoriach zwyciestwa”?. Réwniez kardynal J. Ratzinger
w przemianach ,,rewolucyjnych” widzi obecnoéé¢ Boga: ,,Rok 1989
doprowadzit do dramatycznych przemian w politycznym i du-
chowym krajobrazie Europy (...). Nowoscia tej rewolucji bylo to,
ze dokonata sie ona nie przy pomocy politycznej czy militarnej
sily, lecz przez duchowa eksplozje, ktéra pozbawiajac funda-
mentu dawne struktury wladzy, doprowadzita je do szybkiego
upadku”®.

Duchowa eksplozja rozrywatla nastepne przeszkody stojace na
drodze do jednoczacej sie¢ Europy. Oto 9 listopada pekaja druty
i kruszy sie beton, , otwierajac mur berlifiski i umozliwiajac tym
samym swobodna wymiane ludzi pomiedzy Wschodem a Za-
chodem. Berlificzycy tariczyli na murze. Do godziny 1 w nocy 10
listopada legendarny Kurfiirstendam zapetnit sie Niemcami z obu
stron granicy, trabigcymi, catujgcymi sig, taficzacymi - i nie moga-
cymi uwierzy¢ w to, co sie stato. Upadl najwiekszy symbol zimnej
wojny”*. W takiej to scenerii europejskie symbole zacofania, ktore
dzielity narody i kraje, ulegaja erozji. ,Niektore bariery, ciezkie
i bolesne, uniemozliwiajace realizacje jednosci wéréd narodéw
Europy, padly wraz z zawaleniem si¢ muru berlifiskiego i tzw.
»zelaznej kurtyny”?.

Epokowe wydarzenia powoduja, ze historia nabiera rozpedu.
Czesi maja ,niedawny przyktad Polakéw i wschodnich Niemcow.
Zjednoczeni na nowo wokoét dlugo oczekiwanej kanonizacji blo-
gostawionej Agnieszki, wrécili do domu, aby przeprowadzi¢ swa
aksamitng rewolucje”.

#R.J. Neuhaus, Biznes i ewangelia, Poznari 1993, s. 159.

#]. Ratzinger, Wendezeit fiir Europa. Diagnosen und Prognosen zur Lage von
Kirche und Welt, Freiburg 1991, s. 59.

%G. Weigel, Swiadek nadziei. Biografia papieza Jana Pawta II, Krakéw 2000, s.
755-756; S. Schmemann, East Germany Opens Frontier to the West for Migration or
Trawel; Thousands Cross, ,,New York Times”, 10 X 1989, s. A1, A14.

7 A. Suquia, Nowa ewangelizacja: niektore zadania i niebezpieczeristwa doby obecnej,
w: Nowa ewangelizacja, ,Communio”8, Poznan 1993, s. 38.

BG. Weigel, Swiadek nadziei, s. 757.
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Upadek komunizmu byl réwniez jakim$ poczatkowym
etapem leczenia skutkéw drugiej wojny Swiatowej w Europie.
~Mozna powiedzie¢, ze Europa - pomimo pozoréw - jeszcze
sie nie wyleczyta z ran drugiej wojny Swiatowej. Potrzeba (...)
prawdziwej solidarnosci, aby to nastapito”?®. ,Kryzys wiary
w ludzkie mozliwoéci byl trwatla spuscizng drugiej wojny swia-
towej. Istnial on nadal nawet woéwczas, gdy polityczne rezultaty
wojny zostaly uniewaznione przez rewolucyjne wydarzenia roku
19897%. Potrzeba bylo w tym momencie nowej wizji zjednoczonej
Europy, nowych zadan, o czym wcze$niej juz méwit Jan Pawet
II, kiedy 11 pazdziernika 1988 roku przybyl do Strasburga, aby
wystapi¢ na forum Parlamentu Europejskiego. ,Niezaleznie od
istniejacych réznic, Europejczycy wschodni i zachodni, podzie-
leni przez ,zimna wojne”, moga rozpoznac sie nawzajem jako
Europejczycy, poniewaz ich kultura w duzym stopniu opiera sie
na warto$ciach chrzescijaniskich i na humanizmie wyrastajacym
z tych wartoéci. , Europa” musi , intensywniej szukac¢ swej duszy”,
zrodet zaangazowania na rzecz jednosci wéréd réznorodnosci, co
oznacza ,réwne prawo kazdego do ubogacania pozostatych swa
odmiennoscig”3.

Zjednoczona Europa nie moze by¢ Europa catkowicie nowa,
odcinajaca sie od historii, zapominajaca tradycje, rezygnujaca
z dziedzictwa kultury. Przede wszystkim w budowaniu nowej
zjednoczonej Europy nie moze zabrakna¢ Boga. ,,Czy kto$ na pro-
gu trzeciego tysiaclecia moglby naprawde wyobrazi¢ sobie nowa
Europe «pozbawiong tego transcendentnego wymiaru»? Ci, ktérzy
myséleli, ze fundamentem «Europy» moga by¢ wytacznie mechani-
zmy ekonomiczne, prawne i polityczne, sami sie oklamywali. To
kultura pozostaje czyms$ fundamentalnym i nowa Europa musi
dokonac wyboru pomiedzy dwoma humanizmami, rywalizujacymi
o jej dusze po odejsciu w przeszlosé¢ «zimnej wojny»"*%

¥Jan Pawel II, List do Konferencji Episkopatu Polski na 50-lecie wybuchu II wojny
Swiatowej, OR (1989)8.

0G. Weigel, Swiadek nadziei, s. 755.

1G. Weigel, Swiadek nadziei, s. 736.

2G. Weigel, Swiadek nadziei, s. 736-737.
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Ojciec Swiety zawsze widzi moc i znaczenie kultury i jej
dziedzictwa. ,, Upadek komunizmu w Europie w latach 1989-1991
dowioédt stusznosci twierdzenia, ze to wlasnie kultura jest sila
napedowa historii. Teraz, pod koniec lat dziewiecdziesiatych,
Jan Pawet II zaczal swoje poglady stosowaé w praktyce: wo-
bec ponownej ewangelizacji Europy Zachodniej, zapewnienia
podstawy wolnoéci nowych demokracji Europy Srodkowow-
schodniej”.

Bez watpienia ingerencja Boga, ktéra nabrala swego wyrazu
w dziatalnosci papieza Jana Pawta II, a pod jego kierunkiem caly
Kosciot katolicki i rzesze chrzescijan przyczynily sie do upadku
zniewalajacego Europe systemu. ,Ogromne zaangazowanie apo-
stolskie Jana Pawta II na rzecz odrodzenia religijnego w Europie
i przezwyciezenia totalitarno-ateistycznego komunizmu, szcze-
golnie za$ papieskie oddzialywanie na rozwdj sytuacji i gtebokie
przemiany spoteczno-polityczne w Polsce, sprawily, ze zaczeto
sie rzeczywiScie zmienia¢ polityczne oblicze Europy. Wzmozo-
na i niezwykla dzialalnos¢ ewangelizacyjna Ojca Swietego byla
z pewnoscia istotnym czynnikiem epokowym przemian na naszym
kontynencie w latach osiemdziesiatych, zwtaszcza w Polsce, gdzie
wlasnie zrodzil sie wkrotce po pierwszej historycznej wizycie
polskiego Papieza, wielomilionowy ogdlnonarodowy ruch antyko-
munistyczny ,Solidarnos¢”, uznany doé¢ powszechnie za poczatek
wielkiej, pokojowej , bialej rewolucji”, ktéra doprowadzita w 1989
roku do upadku totalitarnego i bezboznego komunizmu, do stop-
niowego rozpadu imperium sowieckiego”*.

Réwniez opinie zachodnie czesto podkreslaly donioste zna-
czenie i role Papieza w odbudowaniu chrzescijariskiego oblicza
Europy. ,Pokojowa rewolucja zmiotla zewnetrzne imperium
Stalina w ciagu niespelna sze$ciu miesiecy i doprowadzita do
utworzenia demokratycznych rzadéw, a nie do panowania nowe-
go terroru. Sumienia okazaly sie silniejsze od zniewolenia, kiedy
tylko zebraly sie w odpowiedniej liczbie. Ci, ktérzy uczestniczyli

3G. Weigel, Swiadek nadziei, s. 1009.
* A. Lewek, Nowa ewangelizacja w duchu Soboru Watykariskiego II, t. 1, s. 129.
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w rewolucji roku 1989, wiedza, ze kluczowa postacia w tworzeniu
tej rewolucji sumien byl Jan Pawet I1”%.

Podkreslano zaangazowanie Ojca Swietego w ksztattowaniu
nowych idealéw i popierania ich na gruncie ogélnoswiatowym.
,Gdy w Polsce zaczelo wzrasta¢ napiecie polityczne, gdy zaistnialo
powazne niebezpieczenstwo, iz wolny zwiazek zawodowy ,Solidar-
nos¢” zostanie zdlawiony przez rezim komunistyczny i wschodnich
sasiadéw, wowczas rozciagnat nad tym swoja ochronna reke Jan Pawet
II. Udzielal on pomocnych rad, nadawat §wiatowego rozglosu temu,
co dziato sie w Gdansku i gdzie indziej, tak ze robotnicy Wybrzeza
mogli energicznie i odwaznie kontynuowac¢ walke o wolnoé¢ dla
siebie i innych. Bez tego rodaka w Patacu Apostolskim w Rzymie (...)
nie nastapitoby owo zatamanie dyktatury komunistycznej w Polsce,
co miato decydujace znaczenie dla dalszych przemian w Europie
Srodkowej i Wschodniej”*.

Sam Ojciec Swiety wiele razy w przeméwieniach i homiliach
dodawat ducha otuchy rodakom i nie stronit od odpowiedzial-
nosci w zainicjowanym procesie odnowy spotecznej. Obecnym
przy grocie Matki Bozej z Lourdes w ogrodach watykanskich
kaptanom i wiernym, w uroczysto$¢ N.M.P. Krélowej Polski
mowil: ,JesteSmy $wiadomi, ze te wydarzenia lat osiemdzie-
sigtych, zwiazane ze stowem ,Solidarnos¢”, maja takze jakas
wielka noénos¢ w zyciu Narodu, w jego dazeniu do tozsamosci,
woli ksztaltowania przyszlosci. Chociaz spadto na nie doswiad-
czenie dziejowe, to nie tracimy przeSwiadczenia, przekonania,
ze te tresdci i te wydarzenia réwniez, jak niegdy$ Konstytucja 3
Maja, beda ksztaltowaly zycie narodu. Dlatego, bo pochodza
z jego ducha, odpowiadaja jego duchowi, a Naréd musi zy¢
swoim wlasnym duchem, jezeli ma zyé!”¥. Stale wyjasnial to

5 G. Weigel, Swiadek nadziei, s. 766.

%H.]. Fischer, Der Papst und das Ende des Kommunismus, ,Politische Meinung.
Monatsschrift zu Fragen der Zeit” 37(1992) z. 277, s. 31-34; P. Nitecki, Jan Pawet II,
komunizm i ewangelizacja, CS-WST 23-24 (1991-1992) s. 77-99; G. Weigel, Ostateczna
rewolucja. Kosciot sprzeciwu i upadek komunizmu, Poznan 1994.

7 Jan Pawet II, Uroczystos¢ Matki Bozej Krélowej Polski, 3 111 1982, Watykan,
w: Drogowskazy dla Polakow, t. I, Krakéw 1999, s. 21-22.
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rodakom na obczyZnie, jak np. na spotkaniu z Polonia w Toron-
to, gdy mowil: ,w ciagu czterdziestu lat, a zwlaszcza w latach
osiemdziesiatych, naréd polski usitowat dopisac tres¢, ktora jest
jednorodna z Deklaracja Praw Cztowieka. Napis , Solidarnos¢”
jest symbolem takiego wlasnie porzadku, w ktérym cztowiek
znajduje sie w centrum. Godno$¢ cztowieka i prawa czlowieka
sa kryterium tworzenia organizacji pracy i kultury, zycia spo-
tecznego, zycia narodowej wspdlnoty. I dlatego odnosimy sie
z czcig do tego stowa, do tego symbolu, do tej rzeczywistosci.
Mysle, ze na drodze dziejowej, ktora idzie nasz nardd, a ktora
nie jest droga fatwa, zwlaszcza w ostatnich pokoleniach, to stowo
dopisuje jakas tres¢ jednorodna, stanowi etap wynikajacy z tych
samych przestanek, stuzacy tym samym dazeniom, jakie ozywiaja
nasze dzieje. Chcemy bowiem by¢ soba i zy¢ zyciem wlasnym” .

Ojciec Swiety zapalat s$wiadomos¢ wysitkéw i doniostej roli
polskich przemian na arenie europejskiej; podkreslit to w Bruk-
seli: , wysitek §wiata pracy zmierzajacy do tego, azeby zapewnié
mu wtasciwa godnosé, azeby zapewni¢ mu wlasciwe miejsce
w spoteczenistwie, azeby zapewni¢ ludziom pracy prawo do sa-
morzadnosci zwigzkéw zawodowych. Wida¢ z tego, ze sprawa
ta, ktora wiaze sie ze stowem ,Solidarnos¢”, nie jest tylko jakas
nasza polska specyfika, ale ma szeroki oddzwiek poza Polska,
a zwlaszcza tutaj, w tych krajach, ktére bardzo wiele przyczynity
sie dla tego, azeby chrzescijariska nauke spoteczna wcieli¢ w zycie,
a zwlaszcza wcieli¢ w zycie srodowisk robotniczych, srodowisk
pracy. Z pewnoscia nasze dziedzictwo jest wielkie, ale jest i trudne.
Musimy je wcigz na nowo odkrywad, poglebiaé, zy¢ nim, przeka-
zywac je tym, ktérzy ida i ktérzy przyjda po nas”.

Wiele razy Papiez pouczatl rodakéw, iz przemiany maja do-
nioste znaczenie dla odnowy spolecznej i moralnej i nie wolno
tych osiagnie¢ zniszczyg¢, ,,dorobek lat osiemdziesigtych domaga

%8 Jan Pawet 11, Toronto - spotkanie z Polonig, Chcemy byc sobq i zy¢ zyciem wita-
snym, 14 IX 1984, Toronto, w: Drogowskazy dla Polakow, s. 102.

% Jan Pawet 11, Bruksela - Przemcéwienie do Polakow zamieszkatych w krajach Be-
neluxu, Dziedzictwo i Swiadectwo, 19 V 1985, Bruksela, w: Drogowskazy dla Polakéw,
s. 107.
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sie rzetelnego poszanowania. Nie mozna go zniszczy¢, nie moz-
na go pomniejszac. Trzeba z szacunkiem mysle¢ o tym wielkim
wysitku ducha polskiego, ktéry pod nazwa ,,Solidarnosci” znaj-
duje uznanie wsréd wielu spoteczenistw na catym Swiecie”*.
Przy réznych spotkaniach Ojciec Swiety utozsamial sie z ruchem
robotniczym i wyrazal swoja troske. ,Zawsze staraliémy sie -
powiedzial - by¢ solidarni z ,Solidarnoscig”. I w tym momencie
takze te solidarnos¢ wyrazamy. Za slowem wypowiedzianym
tutaj idzie codzienna modlitwa. Niech o tym wiedza wszyscy
zainteresowani i wszyscy moi rodacy w Ojczyznie”*'. ,Papiez
okresla gleboko obecna historie Kosciota w Polsce. Czyni to
w duchu Ewangelii. Czyni to swoja osobowoscia, wiedza,
sercem, nowy interpretacja Urzedu Piotrowego, sterowaniem
Kosciota, dyplomacja i polityka chrzescijariska. Czyni to przez
kontakty osobowe, wypowiedzi, pisma, nieustanne przyjmowa-
nie Polakéw, audiencje, modlitwy, pielgrzymki do Kraju w 1979,
1983, 1987 i dalsze, a takze celowo wplywajac na Polonie tych
licznych krajéw, do ktérych przez caly pontyfikat pielgrzymuje
z Oredziem Ewangelicznym. Mozna powiedzie¢, ze nastepuje
szczegOlna chrystianizacja i humanizacja rzeczywistosci polskiej:
jej specyfiki, historii, zadan, dazen”**.

Nalezy w tym miejscu przypomnie¢, ze Kosciét i papieze XX
wieku byli przeciwnikami systemu, jaki wprowadzat komunizm,
zwlaszcza ideologii marksistowskiej, ktéra godzita w religijnosé
i godnos¢ cztowieka. Niech przykladem bedzie chociazby en-
cyklika Piusa XI Divini Redemptoris z 1937 roku, w ktérej Papiez
totalnie przeciwstawil sie komunistycznej ideologii, okreslajac
ja jako system , pelen btedow i sofizmatéw, sprzeciwiajacy sie
tak Objawieniu, jak i zdrowemu rozumowi, niszczacy wielki fad
spoleczny, nature i istotny cel panistwa, odmawiajacy w koncu
cztowiekowi prawa, godnoéci i wolnosci” (DR 4). Papiez stanow-

“Jan Pawet II, Powtarzam to, co wyrazatem w czasie zesztorocznej pielgrzymki do
Ojczyzny, OR 5(1994)4, s. 24.

“Jan Pawet II, Zawsze staralismy sie by¢ solidarni z , Solidarnoscig”, OR 9(1988)
10-11, s.18.

#2Cz. S. Bartnik, Walka o Kosciot w Polsce, Lublin 1995, s. 101-102.
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czo skrytykowal propagowany materializm, ateizm i antyreligijna
wrogos¢: , Komunizm jest z natury swej areligijny i uwaza religie
za opium dla ludu, poniewaz nauka jej, gtoszaca zycie poza-
grobowe, odciaga oczy proletariatu od owego przyszlego raju
sowieckiego, ktéry na ziemi nalezy zbudowac¢” (DR 22).

Takie stanowisko Papieza pozwolilo i umozliwilo wlasciwa
refleksje wielu spolecznosciom nad podejmowaniem sukcesyw-
nych dziatan, prowadzac do obalenia , szatariskiej zarazy” (DR 7)
i aktywnosci na rzecz zdrowej nauki spotecznej i chrzeécijariskich
wartosci. Opowiedzenie sie i przyznanie racji Kosciotowi koszto-
walo wielu zycie i cierpienie setek milionéw, co ostatecznie zakon-
czylo sie , biala rewolucja”* - spektakularnym zwyciestwem nad
komunizmem. Swiadczy to o doniostej roli Kosciota w odrzuceniu
i upadku ateistyczno-totalitarnego systemu*.

Caty Kosciot w Polsce na czele z Prymasami Polski, biskupami,
kaptanami, wspélnotami zakonnymi petnil role inspiratora, obron-
cy i przewodnika w procesie przemian spoteczno-politycznych.
Wzywat do odnowy moralno-duchowej calego narodu, uwrazliwiat
na mogace powstac bledy i niebezpieczeristwa. Wskazywat co jest
dobre i poprawne w Swietle Objawienia, Tradycji oraz nauki spo-
tecznej Kosciota. Pomagatl ludziom uciskanym, przesladowanym,
wiezionym, rodzinom dotknietym aresztowaniami i kryzysem
ekonomicznym. Wszystko to w duchu solidarnosci ze spoteczen-
stwem i swoimi wiernymi, aby dziatania odbywaty si¢ w duchu
pokoju, pojednania i ostatecznie, aby ewangeliczne dobro mogto
zwyciezy¢ zlo®.

Prymas Tysiaclecia w tym trudnym okresie byl osoba nie-
zmordowang, nieugieta i w takiej scenerii niezastapiona. ,Mowi
sie o Nim Prymas Tysiaclecia, Apostot, Ksiaze Nieztomny, Czto-
wiek Niezwyktej Miary, Czlowiek Jednosci”*. Prowadzit wraz

# A. Lewek, Nowa ewangelizacja w duchu Soboru Watykatiskiego 11, s. 125.

“Por. P. Nitecki, Socjalizm, komunizm i ewangelizacja, Lublin 1998, s. 103-127.

% Cz. S. Bartnik, Pedagogia narodowa Prymasa Stefana Wyszyriskiego, Lublin
2001, s. 168-178.

%]. Fudali, Mysl Spoteczna Stefana Wyszytiskiego - Prymasa Polski, Kielce 1993,
s. 5.
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ze swoim zdecydowaniem caly Kosciét i naréd Polski. Kardy-
nat Stefan Wyszynski, Prymas Polski, wskazywal i pochwalat
wartosci duchowe, ktére pojawialy sie w tych ekstremalnych
warunkach, podkresélil to w przemoéwieniu do delegacji NSZZ
,Solidarnoé¢ Mazowsze”, 19 pazdziernika 1980 roku: ,,Sktadam
Wam, Najmilsi, szczegélne wyrazy uznania za wasza wrazliwos¢
na miejsce Boga w pracy, za to, ze upomnieliécie sie¢ o Msze
Swietg wsréd strajkujacych i o Msze Swieta w radio dla chorych
i cierpiacych. Przyszliscie teraz do biskupa, w czym widze znak
waszego wlasciwego zrozumienia, co jest konieczne, aby nasta-
pit porzadek w naszej OjczyzZnie. Nastapi on wtedy, gdy beda
uszanowane prawa Boga, prawa cztowieka, prawa rodziny”*.
Kiedy delegacja ,Solidarnosci” wrécita z Rzymu, Prymas Polski
z uznaniem potwierdzil poparcie, jakie ze soba zwigzkowcy
przywiezli od Ojca Swietego. Wyrazit to 19 stycznia 1981 roku:
,«Solidarno$é» uczynila niezwykle doniosty krok, gdy (...)
delegaci waszego zwiazku pojechali po blogostawieristwo do
Ojca Swietego (...). Mnie, jako biskupa katolickiego, interesuje
zwlaszcza to, ze Wy niejako otrzymaliscie ,,inwestyture” od Ojca
Swietego (...). Ojciec Swiety przyjal Was z prawdziwie ojcowska
i braterska mitoscia (...). Stowa najwyzszego autorytetu Kosciota
dla wszystkich zrzeszonych w ,Solidarnosci” maja donioste
znaczenie (...). Zycze Wam, Najmilsi, abyscie otrzymawszy
blogostawienistwo Ojca Swietego, wzmocnieni duchowo przez
kontakt z Jego osoba, przez wsp6lna z nimi modlitwe, przystapili
do spokojnej, cierpliwej, wytrwalej, czujnej, roztropnej pracy
i radowali sig¢ jej owocami”*.

Kardynat Wyszyniski ofiarowal swdj czas wszystkim, ktérzy
woéwczas potrzebowali jego rady i wsparcia. ,W ciagu lutego
i marca 1981 roku zwracaja sie do niego zaréwno delegaci ,So-
lidarnoéci”, robotnicy, rolnicy, wszyscy ludzie pracy, szukajac
sprawiedliwosci, jak i przedstawiciele rzadu, majacego za zadanie
te sprawiedliwosé §wiadczy¢. Dlugie, czasem bardzo trudne roz-

¥S. Wyszynski, Kosciot w stuzbie narodu, Rzym 1981, s. 93.
8S. Wyszynski, Kosciot w stuzbie narodu, s. 179-182.
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mowy prowadzil Prymas tego samego dnia z ludZmi o catkowicie
odmiennych pogladach. (...) Wznosi sie ponad wszelkie réznice
Swiatopogladowe i polityczne majac na uwadze jedynie dobro
Polski. Jego autorytet staje sie glebokim fundamentem - kamieniem
wegielnym nowego budowania”*.

Odpowiedzialnos¢ za robotniczy ruch i przemiany spotecz-
ne podejmuje nastepca kardynata Wyszynskiego, Prymas Pol-
ski, kardynat J6zef Glemp. W Gdansku, 5 wrzesnia 1981 roku,
podczas kazania na rozpoczecie I Zjazdu Delegatéw NSZZ
»Solidarnos¢”, powiedzial: ,Przyjmujac zaszczytne zaproszenie
»Solidarnosci”, przychodze w poczuciu mego biskupiego i pryma-
sowskiego postannictwa, a takze i z potrzeby serca, azeby krzepié¢
wasze serca (...). Podejmujecie sie dzi$, najmilsi, historycznego
dzieta. Ma ono ksztattowac sytuacje ludzi pracy, a takze przysztosé
naszej Ojczyzny. Rozpoczynacie wezwaniem imienia Bozego w tej
katedrze, z ktéra taczy sie wspomnienie historycznego pokoju
oliwskiego (...). W imie Chrystusa i Jego Matki zycze ,Solidarno-
Sci”, aby Zjazd przyniést oczekiwane i upragnione owoce pokoju
i tadu w Polsce”.

W chwilach ciezkich doswiadczen i pozornej przegranej
nigdy nie brakowalo dla dzialaczy robotnikéw czy catej Polski
stow pokrzepienia ze strony Koéciota. W czasie stanu wojenne-
go, kiedy prébowano usunaé z Polskiej sceny politycznej ruch
,Solidarnos¢”, kiedy internowano robotnikéw, przesladowa-
no ich rodziny, Kosciét przychodzil z wieloraka pomoca wraz
ze stowami nadziei. Ponownie Prymas Polski, kardynat Jozef
Glemp, stanat z rzesza Polakéw w Niepokalanowie 10 pazdzier-
nika 1982 i podczas Mszy $wietej powiedzial: ,Dla wielu naszych
wierzacych dotkliwym bdlem jest delegalizacja «Solidarnosci»
jako organizacji zwigzkowej! A przeciez, Bracia, my wiemy, ze
to, co jest sprawiedliwe, to co jest ideatem, co zawiera w sobie
niezniszczalne dobro, jako ideat zginaé nie moze. Moga znikna¢

#1. Fudali, Mysl Spoteczna Stefana Wyszyriskiego — Prymasa Polski, s. 27; Prymas
Tysigclecia, (wydanie Prymasowskiego Instytutu Slubéw Narodu), s. 98-99.

7. Glemp, Chcemy z tego sprawdzianu wyjs¢ prawdomowni i wiarygodni. Mysl
spoteczna Kosciota w nauczaniu Prymasa Polski 1981-1983, Warszawa 1985, s. 38; 43.
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struktury, ale nie moze znikna¢ idea dobra, sprawiedliwosci, walki
o stuszna sprawe”. Nie zabraklo Prymasa réwniez w $rodowi-
skach robotniczych. Oto 10 lutego 1983 odprawiajac Msze §wieta na
terenie fabryki w Ursusie, Kardynat podkreslit: ,Najmilsi, ideaty,
ktore zostaly zawarte w wielkim zrywie sierpniowym 1980 roku,
nie moga zgina¢. Nieraz o tym moéwiliSmy, ze pociagnieciem ad-
ministracyjnym zadnego ideatu przekresli¢ sie nie da”>2.

W tym wyjatkowym czasie Koéciét w Polsce ,, musiat przejac
na siebie po czesci rézne role zycia publicznego: paristwa, ducho-
wego wyzwoliciela, azylu dla przesladowanych i gnebionych,
wolnego obszaru dla uci$nionych dziedzin zycia, kontynuatora
zycia narodowego, Domu ojczyZnianego. Marzone zycie przesu-
walo sie swym gléwnym ciezarem ku Kosciolowi, nie tylko ku
Swiatyniom, jak za zaboréw, lecz takze na duchowe forum Ludu
Bozego. Nie byl on catkowicie dostosowany do tych wszystkich
rél spotecznych, politycznych, kulturowych i pedagogicznych, ale
mimo to wyzwolil z historii dawny typ najscislejszego zwiazku
religii z caloscia zycia publicznego”=.

Wielu biskupoéw i kaptanéw podejmowalo ciezary wspoélne-
go budowania nowych rzeczywistoéci religijno-patriotycznych
i spoteczno-politycznych. Bez watpienia nalezy w tym miejscu
przywotac¢ duszpasterza robotnikéw, ks. Jerzego Popietuszke,
ktéry wspierat robotnikéw, spotykajac sie z nimi, odprawiajac
dla nich Msze $wiete, gloszac kazania patriotyczne, przekazujac
bogate tresci ewangeliczne i prawdy z zakresu katolickiej na-
uki spotecznej. Oto jeden z przyktadéw: 29 sierpnia 1982 roku
mowil w homilii, Ze stan wojenny nie usmiercit ideatéw ,So-
lidarnosci”, lecz tylko zadat jej krwawa rane: , Nie jest to rana
$miertelna, bo nie mozna zadac¢ rany $miertelnej czemus, co jest
nieémiertelne. Nie mozna u$mierci¢ nadziei. A «Solidarnoéé»
bylaijest nadzieja milionéw Polakéw, nadzieja tym silniejsza,
im bardziej jest ona zespolona z Bogiem przez modlitwe”>.

51]. Glemp, Chcemy z tego sprawdzianu wyjs¢ prawdomowni i wiarygodni, s. 116.
52]. Glemp, Chcemy z tego sprawdzianu wyjs¢ prawdomowni i wiarygodni, s. 121.
% Cz. S. Bartnik, Walka o Kosciot w Polsce, s. 100.

%]. Popietuszko, Kazania patriotyczne, Paris 1984, s. 58.
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Za taka postawe ksiedza patrioty, duszpasterza i trybuna
sprawy narodowej, piewcy idealéw narodowych i spotecznych
zostal ks. Jerzy Popietuszko w bestialski sposob zamordowany
19 pazdziernika 1984 roku przez funkcjonariuszy SB. Wiadze
polityczne zywity nadzieje, ze zamkna usta prawdzie, ktéra do-
cierata do rzeszy robotnikéw i calego narodu. Stalo sie inaczej.
To wydarzenie wstrzasneto nie tylko Polakami, ale i licznymi
spolecznosciami na calym Swiecie. Pogrzeb ks. Jerzego Popie-
tuszki przerodzit sie w wielka narodowa manifestacje wotajaca
o sprawiedliwoéc¢ i prawa narodu. Byla to jego najwieksza homilia
wygloszona do wszystkich Polakéw. Te uroczystosci pogrzebowe
dodaly Polakom nowego zapatu, nowej sity, ktérej juz nikt nie
byl w stanie powstrzymac.

Owocem tych wszystkich dziataii Koéciota i calego narodu
polskiego z ruchem robotniczym na czele, bylo obalenie komu-
nizmu w 1989 roku, co stato sie inspirujagcym przyktadem dla
wszystkich krajéw Europy Wschodniej i Srodkowej. Jan Pawet IT
pisze pozniej w encyklice Centesimus annus z dnia 1 maja 1991 roku:
»Wydarzenia roku 1989, ktére rozgrywaly sie gléwnie w Krajach
Wschodniej i Srodkowej Europy, maja znaczenie uniwersalne,
poniewaz ich pozytywne i negatywne konsekwencje dotycza
calej rodziny ludzkiej. Nastepstwa te nie majg charakteru mecha-
nicznego ani fatalistycznego; stanowia raczej okazje, w ktérych
ludzka wolnos$¢ moze wspétpracowaé z mitosiernym planem
Boga dziatajacego w historii” (CA 26). Ta wypowiedZ brzmi jak
echo stéw Prymasa Tysiaclecia kardynata Stefana Wyszynskiego,
wypowiedzianych w 1957 roku podczas konferencji dla ducho-
wienstwa warszawskiego: ,Dziewiecioletnie przygotowanie do
Milenium winno cata Polske przeobrazi¢ wewnetrznie. Los ko-
munizmu rozstrzygnie si¢ w Polsce. Jak Polska sie uchrzescijani,
stanie si¢ wielka silag moralna, komunizm sam przez si¢ upadnie.
Losy komunizmu rozstrzygna sie nie w Rosji, lecz w Polsce, przez
jej katolicyzm. Polska pokaze calemu $wiatu, jak sie bra¢ do komu-
nizmu i caty Swiat bedzie jej wdzieczny za to” *°.

% Cyt. za: A. Lewek, Nowa ewangelizacja w duchu Soboru Watykariskiego 11, t. 1,
s. 137-138.
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Trzecia encyklika spoteczna Jana Pawta II, Centesimus annus,
daje Kosciolowi i §wiatu dojrzata refleksje Papieza na temat przy-
czyn i znaczenia rewolucji roku 1989. Centesimus annus zaczyna sie
od hotdu zlozonego papiezowi Leonowi XIII. , Leon XIII sformu-
towal réwniez zaskakujaco trafng prognoze upadku socjalizmu,
ktéry zaréwno on, jak i Jan Pawet II uwazali za nieunikniony
z racji podstawowego btedu socjalizmu dotyczacego natury oso-
by ludzkiej”*. Pisze Jan Pawet II o swoim wielkim poprzedniku:
,Papiez przewidzial bowiem wszystkie negatywne konsekwencje
- polityczne, spoteczne i gospodarcze - ustroju spoleczeristwa
proponowanego przez ,socjalizm”, ktéry wtedy istniat jako fi-
lozofia spoteczna i jako ruch mniej lub bardziej zorganizowany”
(CA 12). Ten antropologiczny btad popelniony przez ateizm
doprowadzit do niestychanych ludzkich cierpien. , Ateizm, o kto-
rym mowa, jest zresztg $cisle zwigzany z oéwieceniowym racjona-
lizmem, ktéry pojmuje rzeczywistos¢ ludzka i spoteczna w sposéb
mechanistyczny. Zostaje w ten spos6b zanegowana najglebsza
intuicja prawdziwej wielkosci cztowieka, jego transcendencja
wobec $wiata rzeczy oraz napiecie, jakie odczuwa on w swoim
sercu pomiedzy pragnieniem pelni dobra a wtasna niezdolnoscia
do osiagniecia go, przede wszystkim za$ zostaje zanegowana
wynikajaca stad potrzeba zbawienia” (CA 13). Ojciec Swiety
podkresla charakter i styl w obaleniu ideologii marksistowskiej.
»Zastuguje (...) na podkreslenie fakt, ze do upadku tego , bloku”,
czy imperium doprowadza prawie wszedzie walka pokojowa,
ktora postuguje sie jedynie bronig prawdy i sprawiedliwosci” (CA
23). Dalej wskazuje na zastugi rzeszy robotnikéw: ,Nie mozna
zapominad, ze zasadniczy kryzys ustrojow, ktére chca uchodzié
za forme rzadéw czy wrecz za dyktature robotnikéw, rozpoczat
sie wielka akcja protestu, podjeta w Polsce w imie solidarnosci.
Rzesze robotnikéw pozbawily prawomocnoéci ideologie, ktéra
chce przemawiaé w ich imieniu, a czerpigc z wlasnego trudnego
doswiadczenia pracy i ucisku odnalazly czy niejako odkryty
na nowo pojecia i zasady nauki spotecznej Kosciota” (CA 23).

*G. Weigel, Swiadek nadziei, s. 774.
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Wszystkie te przemiany - zauwaza Papiez - nie moga by¢ przypi-
sane tylko dziataniom ludzkim. , Nie ulega watpliwosci, ze walka,
ktéra doprowadzita do przemian roku 1989, wymagata wielkiej
przytomnosci umystu, umiarkowania, cierpierii ofiar. W pewnym
sensie zrodzila si¢ ona z modlitwy i z pewnoscia bylaby nie do
pomyslenia bez nieograniczonego zaufania Bogu, ktéry jest Panem
historii i sam ksztattuje serce czlowieka” (CA 25).

Jan Pawet II widzi dwie podstawowe przyczyny, ktére dopro-
wadzily ostatecznie do upadku totalitarnego rezimu Srodkowow-
schodniej Europy. ,,Decydujacym czynnikiem, ktéry dat poczatek
zmianom, bylo niewatpliwie pogwalcenie praw pracy” (CA 23).
»,Drugim czynnikiem kryzysu jest niewatpliwie niesprawnos¢
systemu gospodarczego, ktorej nie nalezy rozpatrywac jedynie
jako problemu technicznego, ale raczej nalezy widzie¢ w tym na-
stepstwo pogwalcenia praw czlowieka do inicjatywy, do wilasnosci
i do wolnosci w dziedzinie ekonomicznej” (CA 24).

Europa w takiej nowej rzeczywistosci ma przed sobg ogrom-
ne zadanie do spelnienia. W gre wchodzi bowiem przyszlos¢,
samo istnienie Europy jako rzeczywistosci duchowej i kultural-
nej. Nie mozna zatem przechodzi¢ obojetnie wobec wezwania tej
godziny, w ktorej zyjemy, nie popadajac tym samym w wielkie
niebezpieczenistwo. Te zadania przewidzial juz w 1988 roku
Papiez, przemawiajac w Parlamencie Europejskim w Strasbur-
gu. ,Nowa, jednoczaca sie, zjednoczona Europa jutra, otwarta
na europejski $wiat stowianski, ma przed soba wielkie zadania,
jezeli chce odzyska¢ swoja role jako przewodniczka cywilizacji
Swiatowej. Musi ona pogodzi¢ ludzkos¢ z natura i ludzi ze soba
nawzajem. Przede wszystkim musi pogodzi¢ osobe ludzka z nig
sama. Musi przeciwstawic sie kulturze zwatpienia i dehumani-
zacji. Musi zbudowacé wizje ludzkiej przysztosci, w ktorej nauka,
technika i sztuka nie wykluczajg, ale prowadza do wiary w Boga.
Humanizm zrodzony z biblijnej wiary jest historycznym dzie-
dzictwem Europy i najlepsza gwarancja jej tozsamosci, wolnosci

i postepu w przysztosci”?’.

~ 7Jan Pawet II, Przeméwienie w Parlamencie Europejskim, cyt. za. G. Weigel,
Swiadek nadziei, s. 737.
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Temat ten rowniez podejmuje Deklaracja koricowa Specjalnego
Zgromadzenia Synodu Biskupow w 1991 roku, poswieconego Euro-
pie. Czytamy w niej m.in. ,Upadek komunizmu kaze si¢ zastano-
wi¢ nad sensem catego kulturowego, spotecznego i politycznego
rozwoju europejskiego humanizmu w tej mierze, w jakiej jest
on naznaczony ateizmem, i to nie tylko w jego marksistowskiej
wersji. Ukazuje ponadto w praktyce, a nie tylko teoretycznie,
ze nie wolno oddzielaé¢ sprawy Boga od sprawy czlowieka”®.
Czytamy dalej: , Komunizm jako system skoficzyl si¢ juz w Eu-
ropie, ale pozostaty po nim rany i gteboki §lad w sercach ludzi
oraz w odradzajacych sie spoteczeristwach. Ludzie nie potrafig
wlasciwie korzysta¢ z wolnosci i demokracji, trzeba odnowié
zniszczone warto$ci moralne”.

Zmiany zmierzajace do odnowy moralnej i spotecznej cztowie-
ka w Europie Wschodniej i Zachodniej beda wymagaty gigantycz-
nego wysitku i wspotpracy wielu spotecznosci, poniewaz upadek
komunizmu nie spowodowal usuniecia spustoszenia, jakie po
sobie zostawil. Biskup Karl Lehmann, przewodniczacy Konferen-
cji Episkopatu Niemiec, twierdzi, iz , realny socjalizm” na terenie
bylej NRD spowodowat , duchowa i $wiatopogladowa pustke”
oraz ,doglebnie zdeformowal” obywateli tego kraju. Owocem
tych reakcji sa postawy ludzi o obnizonej odpowiedzialnosci
za wolnoé¢, brakuje w nich zdrowej odpowiedzialnosci, mozna
zauwazyc¢ ignorancje dla prawa, agresywnosc i brak zaufania do
panstwa®.

Sytuacja na Wschodzie Europy domaga sie odbudowy od
podstaw zycia spotecznego, ekonomicznego i politycznego,
a przede wszystkim moralnego, bowiem moment upadku systemu
totalitarnego , ukazat nagle cala arbitralnos¢ ukrywajaca sie za jego
pustostowiem gloszacym wspoétczesnosc i postep”®.

% Deklaracja koticowa, s. 46.

¥ Deklaracja koticowa, s. 46.

% Por. J. Tischner, Chrzescijaristwo w postkomunistycznej pustce, TP 45 (1991)14.

61 A. Suquia, Nowa ewangelizacja: niektore zadania i niebezpieczeristwa doby obecnej,
,Communio” 8, Poznani 1993, s. 35.
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Z kolei biskup A. Nossol stwierdza, ze skutkiem komu-
nizmu jest m.in. wykreowanie nowego modelu cztowieka,
ktorego A. Zinowiew nazwat homo sovieticus®’. Jego zasada jest
minimalizm, przyziemnos¢, przecietnosc i materialistyczna wi-
zja $wiata. Transcendentny i personalny wymiar rzeczywistosci
zostal totalnie zburzony. Religia, ktora byla ciggle spychana
i oémieszana na margines zycia wielu ludzi, nie spetniata swoich
podstawowych funkcji rozwoju cztowieka duchowego. W za-
mian za to proponowano kolektywno$¢, akcyjnosé i swoiste
podporzadkowanie ideologiom partyjnym. Zdaniem biskupa
A. Nossola, ,sowietyzacja dokonata glebokiej destrukcji osoby
ludzkiej, okaleczenia czlowieka i dehumanizacji”®. Co wiecej,
pojawit sie wielki cigg klamstw i nienawisci, zniszczen i wojen.
A dotyczy to nie tylko $wiata zdominowanego przez marksizm,
albowiem ateizm i materializm praktyczny, zawierajacy ten
sam btad antropologiczny, co marksizm, miaty wszedzie wigk-
szy zasieg, rowniez w $wiecie zachodnim, anizeli marksizm
w krajach Wschodu®. ,Nie ulega watpliwoéci, ze cata Europa
stoi dzi§ wobec wyzwania, by opowiedzie¢ sie na nowo po
stronie Boga”®.

Zatem za zadania, jakie stoja przed Kosciotem, nalezy uzna¢
przede wszystkim odbudowanie godnosci cztowieka w wymiarze
chrzescijanisko-patriotycznym i uksztaltowanie go jako odpo-
wiedzialnego chrzescijanina, zwlaszcza w aspekcie moralnym.
,Prawdziwa jednos¢ ludéw Europy, jezeli ma by¢ czyms$ wiecej
niz zwykla chimera, musi by¢ budowana na cigglym poszukiwaniu
prawdy osoby, tego jedynego fundamentu, gdy chodzi o toZsamoé¢
oraz prawa ludzi i narodéw. Oznacza to, iz nalezy budowa¢ na
mozliwosci dania prawdziwej odpowiedzi na te zasadnicze py-

2 A. Nossol, Rewolucyjne przemiany w Europie Wschodniej jako wyzwanie dla
Kosciota, AK 84(1992)498, s. 287.

8 A. Lewek, Nowa ewangelizacja w duchu Soboru Watykatiskiego II, t. I, s. 141.

¢ Por. A. Suquia, Nowa ewangelizacja: niektére zadania i niebezpieczeristwa doby
obecnej, s. 37.

8 Deklaracja koricowa, s. 46.
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tania, jakie wstrzasnely tak mocno w ostatnich dwdch stuleciach
kultura europejska”®®.

W ewangelizacji Europy stoi swego rodzaju szczegdlne zada-
nie dla Polski, zaré6wno narodu, jak i Kosciota w Polsce. ,Polska
i Kosciét w niej ma swoja specyfike ze wzgledu na uwarunkowania
historyczne, w tym walke z komunizmem. To wlasnie powinno
dawac¢ Kosciotowi nad Wista i Odra odwage w stawianiu czota
nadchodzacym wyzwaniom”®.

b. sytuacja spoleczno-gospodarcza

Na pierwszy rzut oka temat chrzescijaniskiej odpowiedzial-
nosci ekonomicznej moze nieco oniesmielaé¢. Ekonomia jest
przeciez bardzo rozlegla dziedzing. Gléwnie jest ona nauka
o produkcji, dystrybucji oraz konsumpcji towaréw. Lacinskie
slowo oeconomicus oznacza boskie rozporzadzenia lub ogdlne
uporzadkowanie wszystkiego, co istnieje. Teologowie odnosza
je na przyklad do , boskiej ekonomii”, majac na mysli zaré6wno
wewnetrzne zycie Boga-Ojca, Syna i Ducha Swietego, jak i ze-
wnetrzny sposob, w jaki B6g uporzadkowat catosé stworzenia®.
Jezyk grecki dostarcza zrédiostowu oikos (dom) oraz nomos
(gospodarz lub zarzadca). Odpowiednim stowem biblijnym
jest ,rzadca”. Rzadca jest kim§, kto zalatwia rézne sprawy
i troszczy sie o domownikow.

We wspolczesnej kulturze nie jest nikomu obce stowo ,,ekono-
mia”, a to dlatego, ze wplywa ona bezposrednio i ksztattuje pogla-
dy, kulture, zycie spoteczno-polityczne. W takiej sytuacji ,rozmiary
zjawiska kaza myslec¢ o strukturach i mechanizmach zwiazanych
ze sferg finanséw, pieniadza, produkcji i wymiany, ktére w oparciu
o rézne naciski polityczne rzadza w $wiatowej ekonomii” (RH 16).
Ekonomia staje si¢ ,materialnym nosnikiem zmian cywilizacyjnych,

% A. Suquia, Nowa ewangelizacja: niektdre zadania i niebezpieczeristwa doby obec-
nej, s. 37.

67]. Ratzinger, Cieszcie sig ze specyfiki swego Kosciota, KAI 8(2000)45, s. 11.

8 Zob. R.J. Neuhaus, Doing well and doing good. The challenge to the Christian
Capitalist, New York 1992, s. 41.
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czesto zrédlem frustracji po stronie spolecznoéci najmniej dynamicz-
nych lub nierynkowych oraz arogancji nowych elit, najczesciej nie
przygotowanych do etycznego korzystania z naglego dobrobytu”®.
,Struktury te i mechanizmy okazuja sie jakby niezdolne do usunie-
cia niesprawiedliwych ukladéw spotecznych odziedziczonych po
przesztoscii do stawienia czota naglacym wyzwaniom i etycznym
imperatywom wspoélczesnoéci. Utrzymujac cztowieka w wytworzo-
nych przez siebie napieciach, trwonigc w przyspieszonym tempie
materialne i energetyczne zasoby, narazajac naturalne srodowisko
geofizyczne, struktury te pozwalaja tym samym na state powiek-
szanie si¢ obszaréw nedzy i zwigzanej z nia rozpaczy, frustracji
i rozgoryczenia” (RH 16).

Przemiany, ktére dokonaly sie na ptaszczyznie polityczno
-spotecznej, otworzyly nowe mozliwosci przebudowy gospo-
darczej. Rok 1989, nazywany réwniez rokiem ,dramatycznych
przemian”, ujawnia stan gospodarki polskiej, ktory graniczy
z katastrofa. Podejmowane programy naprawy trwajacego juz
od wielu lat kryzysu gospodarczego nie przynosily poprawy.
Posuwata si¢ dekapitalizacja majatku trwalego. Wielkie aglo-
meracje mimo technicznych mozliwosci nie wykonywaty nawet
najmniejszego planu. W galopujacym tempie wzrastala inflacja.
Tak dramatyczna sytuacja wymagata natychmiastowego zatrzy-
mania biegu wydarzen. Naglacym krokiem bylo zahamowanie
hiperinflacji, uzupelnienie niedoboréw rynkowych i rezygnacja
z uprawiania nierealnej polityki ekonomicznej™.

Uktad Warszawski oraz RWPG, a w nim dominujaca rola
Zwiazku Radzieckiego preferowaly dotychczas scentralizowany
system gospodarki. Rozpad tych struktur i wolnos¢ polityczna
sprzyjaly przemianom gospodarczym w Polsce. Dlatego podjeto
za cel zbudowanie gospodarki rynkowej jako ustroju ekono-

K. Pawlina, Nowa ewangelizacja i jej realizacja w Polsce po 1989 roku, Warszawa
1995, s. 113.

70 Zob. Z. Sadowski, Tworzenie systemu rynkowego w Polsce posttotalitarnej,
w: Spoleczeristwo posttotalitarne - kierunki przemian, red. Z. Sadowski, Warszawa
1991, s. 144-152;. D. Filar, Wymiany i perspektywy przeobrazeni gospodarczych, PP
109(1992)1, s. 96-105.



UWARUNKOWANIA SPOLECZNO-KULTUROWE 69

micznego. Wymieniano przy tym trzy elementy transformacji
gospodarczej.

Pierwszy element - winna to by¢ gospodarka oparta na pry-
watnej wlasnosci. Decyzje oparte o rynek mikroekonomiczny
i indywidualnej materialnej odpowiedzialnoéci za konsekwencje
wydawanych decyzji.

Drugi element - pieniezny charakter gospodarki rynkowej. Zysk
jest miarg efektywnoséci. Warunkiem normalnego funkcjonowania
mechanizmu rynkowego jest wymienialnos¢ pieniadza.

Trzeci element - mechanizm réwnowazacy podaz z popy-
tem. Rynek jest miejscem, gdzie spotyka sie podaz z popytem
i gdzie ksztaltuje si¢ cena”™.

O istocie planu transformacji gospodarczej méwil premier
T. Mazowiecki na spotkaniu Rady Europy w Strasburgu w 1990
roku: ,Nie ma on tylko na celu usuniecia inflacji, lecz réwniez
stworzenie podstaw nowoczesnej gospodarki rynkowej wzo-
rowanej na sprawdzonych instytucjach rozwinietych krajow
europejskich. Bedziemy szli ta droga, wprowadzajac kolejne
elementy, pomiedzy ktérymi wazna rola przypadnie przeksztal-
ceniom wlasnosciowym, a takze wprowadzaniu stosownych do
gospodarki rynkowej postaci interwencjonizmu panstwowego
oraz socjalnej ochrony obywateli. Chcemy, by przyszly system
gospodarki Polski taczyt w sobie skuteczne bodzce do produk-
¢ji z godziwym zabezpieczeniem tych grup spolecznych, ktére
w warunkach rynku i konkurencji beda tego potrzebowaly””%.

Zastosowanie tzw. ,planu Balcerowicza” wyhamowalo
rosnaca gwattownie inflacje i spowodowato wymienialnosé¢
zlotowki. Ograniczenie indeksacji ptac i liberalizacja cen prze-
ksztalcily rynek sprzedawcy w rynek nabywcy. Dewaluacja
zlotego ozywila eksport i wzrost salda bilansu handlowe-
go. Rosnace ceny doraznie poprawialy rentownos$é przed-
siebiorstw i podwyzszaly budzet. Jednak spadek plac przy

71 Zob. W. Wilczynski, Losy polskiej transformacji, ,Zycie Warszawy” (1993)45,
s. 1-3.

”2T. Mazowiecki, Powrét do Europy. Przeméwienie na forum Rady Europy
w Strasburgu, ,Znak” 42(1990)1, s. 3-8.
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dysproporcji rynkowej oraz staby eksport wschodni znacznie
ograniczyly zbyt towaréw, spowodowaly bezrobocie i zia
kondycje finansowa parnstwa’. Sektor panstwowy prébowat
uniezalezni¢ sie od rynku, od przymusu ekonomicznego.
Starano sie o gwarancje placowe i finansowe ze strony pan-
stwa. Sektor ten zlekcewazyl zobowiazania finansowe wo-
bec budzetu panistwa oraz wobec bankéw, przedsiebiorstw
iinstytucji. Przetargi ptacowo-kredytowe zdominowaty na dtuz-
szy czas polityke finansowa. W takiej scenerii transformacja go-
spodarki o charakterze funkcjonalnym domagata sie przeksztatcen
wlasnosciowych, mikroekonomizacji i prywatyzacji”*. Zwiekszata
sie prywatyzacja przedsiebiorstw i udziat sektora prywatnego
w poszczegdlnych gateziach gospodarki. Wygladato, iz prze-
budowa polskiej gospodarki weszla na dobra droge. Wkrétce
okazalo sie, ze pojawilo sie wiele skutkéw ubocznych.

Spoteczenstwo zostalo dotkniete skutkami reformy w zy-
ciu codziennym. Uwolnienie kursu zlotego i wiele niescistosci
prawnych co do prywatyzacji umozliwily bilionowe naduzycia,
mozliwoé¢ wykupywania majatku narodowego przez zagranicz-
nych inwestoréw, stara i nowa nomenklature. Spoleczenistwo
gwatltownie zaczelo ubozeé¢ przy jednoczesnym bogaceniu sie
nielicznej grupy ludzi. Watpliwe i uciazliwe reformy wywota-
ly poczucie niesprawiedliwosci, frustracji, a czesto dramatow.
W opiniach wielu ludzi, préby reformowania polskiej gospodarki
przez ekonomistéw odbierane byly jako ulegloé¢ wobec Banku
Swiatowego i Miedzynarodowego Funduszu Walutowego. Powo-
dowato to watpliwosci w celowos¢ i skutecznosé ponoszonych
wyrzeczen przez spoleczenstwo, a to z kolei rodzito zniechecenie
i apatie og6lna™.

73Zob. W. Trzeciakowski, Dylematy transformacji, ,Zycie Warszawy” (1994)7,
s. 8-9; W. Wilczyriski, Losy polskiej transformacji, ,Zycie Warszawy” (1993)45, s. 4.

7 Sprawozdanie z Kongresu Ekonomistow Polskich i z XVI Zjazdu Polskiego Towa-
rzystwa Ekonomicznego, ,Zycie Gospodarcze” (1993)46, s. 16-18.

3Zob. S. Frankiewicz, Uczestnictwo i dystans, ,Wiez” 33(1990)9, s. 3-5; tamze,
Na zakrecie. O sytuacji politycznej w kraju dyskutuja: J. Jankowski, E. Skalski,
T. Wotek, W. Wiladyka, A. Zieliniski, A. Friszke, s. 7-15.
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Proces przemian w Polsce spowodowat proces odchodzenia
od gospodarki scentralizowanej, ten zas rodzit swoistego rodzaju
triumfalizm powrotu do kapitalizmu zabarwionego liberalizmem.
W tym wyscigu z problemami ekonomia zapomniata o czlowieku,
ojego godnosci’. , Takze w zyciu gospodarczo-spotecznym trzeba
uszanowac i podnosi¢ godnoé¢ osoby ludzkiej, pelne jej powola-
nie i dobro catego spoleczeristwa. Czlowiek bowiem jest tworca,
oérodkiem i celem calego zycia gospodarczo-spolecznego” (KDK
63). Zapomniano, ze podmiotem w gospodarce jest osoba ludzka,
Ze praca ma pierwszenstwo przed kapitalem. Zasada, o ktérej
naucza Jan Pawel II w encyklice Laborem exercens, jest ,zasada
pierwszenistwa ,pracy” przed , kapitalem”. (...)Trzeba podkresla¢
iuwydatnia¢ pierwszenstwo czlowieka w procesie produkgji - pry-
mat cztowieka wobec rzeczy. Wszystko to, co miesci sie w pojeciu
,Kkapitalu” - w znaczeniu zawezonym - jest tylko zespotem rzeczy.
Cztowiek jako podmiot pracy - bez wzgledu na to, jaka spelnia
prace - cztowiek sam jeden jest osoba” (LE 12). Jednym slowem
katolicka nauka spoleczna zostala na marginesie wydarzen na
uboczu sit dominujacych w przemianach gospodarczych.

Przemiany spoteczno-polityczne, spoteczno-gospodarcze,
a w konsekwengji spoleczno-kulturowe przyniosty nowa rzeczy-
wistos¢ - jej skutki nie moga by¢ pominiete ani przez analizujacy
rozum, ani przez Koéciél, ktory stara sie gleboko analizowacé ludzka
kondycje.

Pojawily sie negatywne zjawiska, wérdd ktoérych nalezy wy-
mieni¢ na pierwszym miejscu bezrobocie. Zjawisko to, dotychczas
nieznane w Polsce, przybieralo w galopujacym tempie na sile,
wyrazajac sie w coraz wiekszej liczbie tych, ktorzy pozbawieni
byli pracy”. Dokonujace sie¢ restrukturyzacje na rynku spowo-

76 Zob. A. Stelmachowski, Rynek a solidarnosé, ,Wiez” 34(1991)9, s. 45-47;
S. Pamula, Katolicka nauka spoteczna a przemiany polityczne i gospodarcze w Rzeczy-
pospolitej Polskiej, HD 60(1991)1-2, s. 17-19; ]. Majka, Polski swiat pracy - wyzwania
dla Kosciota, AK 82(1990)489-490, s. 167-171.

77 Zob. M. Gotecka, J. Keczen, Metodologiczne problemy prognozowania zasobow
pracy i bezrobocia, w: Bezrobocie wyzwaniem dla polskiej gospodarki, red. E. Fratczak,
Z. Strzelecki, ]. Witkowski, Warszawa 1993, s. 11-20.
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dowaly zmniejszenie zatrudnienia, ktére stalo sie udzialem
mlodziezy koriczacej szkole i uniwersytety. W takiej atmosferze
reformujacego sie kraju miode pokolenie staneto w rzeczywisto-
Sci bez perspektyw, nie mogac liczy¢ na stalg prace. To z kolei
wiaze sie z brakiem mozliwosci stabilizacji zycia. Konsekwencja
takiego stanu rzeczy jest ostabienie decyzji dotyczacych ksztattu
zycia. Wielu mlodych ludzi leka sie kroku zalozenia rodziny.
Odkliadanie decyzji zalozenia rodziny, zrodzenia potomstwa,
ostabia kondycje polskiej rodziny, a w konsekwencji catego spo-
teczenstwa’®. Najdotkliwiej bezrobocie odczuta polska rodzina’,
ktoéra pozbawiona zostata mozliwosci spetniania podstawowych
funkcji swego powotania oraz prawa do pracy®. Bezrobocie
jest bezposrednia przyczyna rozbicia spotecznego, jest jednym
z zasadniczych czynnikéw zwiekszajacych poczucie zagrozenia,
wplywajacych na nastroje spoteczne i samopoczucie poszczegol-
nych ludzi. Wiele os6b popada w depresje, zniechecenie, znuzenie
i bezradnos¢®'. Obserwuje si¢ tendencje do samobdjstw®. Odno-
towuje sie¢ wzrost przestepstw przeciwko mieniu prywatnemu®.
Niepokojacym zjawiskiem jest réwniez iloé¢ spozywanego al-
koholu®*. Departament Farmacji odnotowal zwyzke zazywania

M. Grygierczyk, Opinia mlodziezy o mozliwosci podjecia pracy, w: Bezrobocie
wyzwaniem dla polskiej gospodarki, red. E. Fratczak, Z. Strzelecki, J. Witkowski,
Warszawa 1993, s. 132-135; w tymze, L. Frackiewicz, Bezrobocie wsrod miodziezy,
s. 12-14.

7 Zob. M. Daszyniski, Sytuacja socjalno-bytowa mtodych matzeristw, Warszawa
1993, s. 15-42; K. Kusmierczyk, Bezrobocie a poziom konsumpcji rodzin, w: Bezrobocie
wyzwaniem dla polskiej gospodarki, red. E. Fratczak, Z. Strzelecki, J. Witkowski,
Warszawa 1993, s. 231-237.

80Zob. Jan Pawet I, Gratissimam Sane. List do Rodzin Ojca Swietego z okazji
Roku Rodziny 1994 nr 17; Karta Praw Rodziny, art. 91 10.

81 Zob. W. Brodniak, A. Ostrowski, Recesja i bezrobocie — nowe zagrozenia dla
zdrowia psychicznego w Polsce, w: Bezrobocie wyzwaniem dla polskiej gospodarki, red.
E. Fratczak, Z. Strzelecki, ]J. Witkowski, Warszawa 1993, s. 334-335.

82Zob. Raport 1993 - sytuacja demograficzna Polski, Warszawa 1993, s. 63-65.

8 Zob. W. Brodniak, A. Ostrowski, Recesja i bezrobocie — nowe zagrozenia dla
zdrowia psychicznego w Polsce, s. 332.

84 Zob. S. Wierzbicki, A. Jaszczuk, Rozpoznanie zaburzen alkoholowych w staty-
stykach lecznictwa psychicznego, ,Problem Alkoholizmu”, 41(1994)1, s. 15.
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lekéw psychotropowych o kilka procent rocznie®. Pojawila sie
tez tendencja zwigzkéw nieformalnych. Zjawisko to tlumaczy
sie zmiang ludzi ksztattowanych w warunkach duzych trudnosci
ekonomicznych i mieszkaniowych.

Po goraczce przemian gospodarczych i wielkiej fascynacji
kapitalizmem nastgpil moment realnej oceny kondycji narodu.
Zauwaza sie ujemne skutki przemian politycznych, gospodar-
czych i kulturowych. Sytuacja niedawnych przemian - znaki
czasu - stanowi wyzwania dla Kosciota i nowej ewangelizacji.
»Wlasnie owa «nowoéé» sytuacji spoleczno-kulturowej spra-
wia, ze Kosciét musi podjaé dzieto ewangelizacji nowej, by
nalezycie zrealizowac¢ swoje fundamentalne zadanie chrystiani-
zacji Swiata”®. Kosciél musi podejmowaé dzialalno$¢ nauczania
i ksztaltowania §wiadomosci spotecznej w nowych rzeczywi-
stoSciach. Winien upominac sie o sprawiedliwos¢ spoleczna,
0 poszanowanie ludzkiej pracy, o stworzenie godziwych wa-
runkéw rozwoju kazdej jednostki, a w szczegélnosci rodziny,
a wszystko to w duchu praw cztowieka, rodziny i katolickiej nauki
spoteczne;j.

Pierwszy i podstawowy obowiazek to odwazna obecnos¢
Koéciota z postuga gloszenia Ewangelii w zyciu spotecznym,
gospodarczym i politycznym. Rozumie on otwartos¢ na po-
trzeby i problemy cztowieka, ale réwniez uporczywie dopo-
mina sie o postawe szacunku dla godnosci czlowieka i jego
praw w kazdej sytuacji zycia; zgodnie z nauczaniem Papieza
w homilii podczas Mszy $wietej w Etku, 8 czerwca 1999 roku:
,Zawsze winniS$my pamietad, ze rozw6j ekonomiczny kraju
musi uwzgledniaé¢ wielkosé, godnosé i powolanie czlowieka,
ktéry ,zostal stworzony na obraz i podobieristwo Boze” (Rdz
1, 27). Rozwéj i postep gospodarczy nie moze dokonywac sie
kosztem cztowieka i uszczuplania jego podstawowych wyma-
gan. Musi to by¢ rozwéj, w ktérym czlowiek jest podmiotem,
czyli najwazniejszym punktem odniesienia. Rozw¢j i postep

85. Wierzbicki, A. Jaszczuk, Rozpoznanie zaburzeti alkoholowych, s. 330.
% A. Lewek, Nowa ewangelizacja w duchu Soboru Watykatiskiego I1, t. 1, s. 124.
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nie moze dokonywac sie za wszelka cene! Nie bytby wowczas
godny cztowieka”?.

Nowa ewangelizacja wymaga od Kosciota stuzenia w praw-
dzie, ,czyli przeciwstawianie sie ktamstwu i pétprawdzie,
manipulowaniu informacja, przeinaczaniu faktéw - zadanie
ewangelizacyjne dla Kosciota jako instytucji i dla wiernych
Swieckich, ktérzy ten Kosciot stanowia. O tym trzeba i nalezy
mowié, wskazywaé, krytykowa¢, bo bez prawdy czltowiek nie
zachowa swojej godnosci dziecka Bozego”*. Jest to zadanie nie-
zmiernie wazne, gdyz wyzwala cztowieka z aktow zniewolenia
silniejszego. ,Silniejszy moze mie¢ rézne imiona: ideologia,
wladza ekonomiczna, nieludzki system polityczny, technokracja,
agresywnoé¢ srodkow spotecznego przekazu. I znéw stajemy
wobec wielu ludzi, naszych braci i si6str, ktérych przesadna to-
lerancja czy jawnie niesprawiedliwe prawodawstwo pozbawiaja
podstawowych praw: prawa do zycia w jego pelnym wymia-
rze, prawa do dachu nad glowa i pracy, do zalozenia rodziny
i odpowiedzialnego rodzicielstwa, do uczestniczenia w zyciu
publicznym i politycznym, do wolnosci sumienia i wyznawania
wiary religijnej” (ChL 5).

Skutki przemian, takie jak: bezrobocie, przestepczosé, alko-
holizm, polityczna latwowiernos¢, nieufnosé¢ spoteczna, oczekuja
rozwigzan ze strony Kosciola. Zadaniem ewangelizacyjnym jest
tu ,niesienie nadziei”. Obudzenie najglebszych mozliwosci czto-
wieka do przezwyciezenia apatii. Przekonanie do uporczywego
i skutecznego budowania ,cywilizacji mitosci”®.

Nowa ewangelizacja ma na celu ,wspélczesnemu czlowie-
kowi zyjacemu w odmecie fatszywych ideologii, wéréd perma-
nentnego zagrozenia przez samotnosé, nedze (...) rozpacz, lek
i zbrodnie; ma temu czlowiekowi przynieé¢ radosna pewnosc,
Ze nie jest sam, ze jest wybrany do zbawienia, otoczony opieka
i kochany przez Ojca w niebie; ze Chrystus jest jedynym jego

8 Jan Pawet 11, Homilia podczas Mszy swigtej, 8 VI 1999 Elk, w: Jan Pawet II -
przemdwienia i homilie, Warszawa 1999, s. 77.

88 K. Pawlina, Nowa ewangelizacja i jej realizacja w Polsce po 1989 roku, s. 124.

% Por. J. Zycinski, Europejska wspdlnota ducha, Warszawa 1989, s. 27-29.
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Odkupicielem i Zbawca”®. Réwniez coraz bardziej naglacym
wezwaniem dla nowej ewangelizacji staje sie sfera ekonomiczna.
Zatem nowa ewangelizacja ,powinna zaakceptowaé gospodarke
rynkowa i wolna przedsiebiorczos¢, ale pod warunkiem, ze musza
one by¢ ukierunkowane ku dobru wspdélnemu”?.

Przemiany spoleczno-polityczne czy tez przemiany w dzie-
dzinie ekonomii przyniosty czlowiekowi nowa rzeczywistosé.
To obszerny temat sytuacji pojawiajacych sie po historycznym
przelomie w Europie Srodkowowschodniej?>. W takim to klimacie
ksztaltuja sie nowe, poszczegélne postawy 0s6b, zwyczaje, zacho-
wanie, mentalnosé¢, moralnoséé - stowem cata kultura.

Upad!t komunizm w sensie politycznym i spolecznym, ale
nadal egzystuje filozofia, ktéra postugiwat sie¢ komunizm. Cia-
gle jeszcze stychac¢ echa systemu komunistycznego, zniszczona
kultura, podeptane dobre tradycje, dwulicowo$¢ i wiele jeszcze
innych negatywnych skutkéw oraz zgubnych nawykéw w po-
stawach ludzkich.

c. dechrystianizacja

Wsréd zmian czy zjawisk negatywnych dzisiejszej kultury
nalezy wymienic¢ na pierwszym miejscu sekularyzm. Sekularyzm®
(fac. saecularis - Swiecki) oznacza ideologie ateistyczng lub agno-
styczna negujacq wierzenia religijne, a wyjasniajaca rzeczywisto$é
w kategoriach doczesnoéci. Zjawisko to pojawilo sie juz w XVIII
i XIX w. Systematycznie od czaséw Rewolucji Francuskiej (1789)
dazono wszelkimi srodkami, administracyjnymi i politycznymi,
do wyeliminowania Kosciota katolickiego z zycia spotecznego

PS. Wielgus, Na otwarcie Duszpasterskich Wyktadow Akademickich KUL, w: Nowa
ewangelizacja odpowiedzig na wyzwania obecnego czasu, red. K. G6zdz, Lublin 1993, s. 12.

91S. Wielgus, Na otwarcie Duszpasterskich Wyktadéw Akademickich KUL, s. 13.

2Zob. A. Nossol, Historyczny przetom w Europie Wschodniej jako wyzwanie dla
Kosciota, RT 38-39(1991-1992)6, s. 43-53; K. Karski, Koscioty wobec przemian politycz-
no-spotecznych w Europie Srodkowowschodniej, ,Studia i Dokumenty Ekumeniczne”
8(1992)1, s. 31-48.

% Zob. Stownik wyrazow obcych PWN, Warszawa 1980, s. 673; R. C. Broderick,
The Catholic Encyclopedia, Huntington, Indiana 1976, s. 547.
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w imie gloszonej zasady ,rozdziatu Kosciota i panistwa”*. Kon-
sekwencja tych dziatan jest wspélczesny proces sekularyzacji
spoleczenstwa, polegajacy na systematycznym zaniku tradycji
religijnych i poczucia katolickich wartosci duchowych. , Dzi-
siejszq pokusa jest sprowadzanie chrzescijafistwa do madrosci
czysto ludzkiej, jakby do wiedzy o tym, jak dobrze zy¢. W swie-
cie silnie zsekularyzowanym nastapilo «stopniowe zeswieccze-
nie zbawienia», dlatego walczy sie, owszem o czlowieka, ale
o cztowieka pomniejszonego, sprowadzonego jedynie do wymia-
ru horyzontalnego” (RM 11).

Jan Pawet II pisze w Adhortacji apostolskiej Christifideles laici:
»Zjawisko sekularyzmu jest dzi§ naprawde sprawa powazna.
Dotyczy ono nie tylko jednostek, ale w pewnym sensie takze
calych wspdlnot. Juz Sobér zwracal uwage na to, ze «liczniejsze
masy praktycznie odchodza od religii». Ja sam niejednokrotnie
przypominatem o zjawisku dechrystianizacji, ktére wystepuje
w narodach o dawnej tradycji chrzescijariskiej i domaga sie bez-
zwlocznie nowej ewangelizacji” (ChL 4). Papiez wyjasnia jeszcze:
,Czlowiek, odurzony wspaniatoscia cudownych zdobyczy nie-
ustannego rozwoju naukowo-technicznego, a przede wszystkim
zafascynowany najdawniejsza, ale wciaz nowa pokusa zréow-
nania sie z Bogiem (por. Rdz 3, 5) poprzez uzywanie wolnosci
bez granic, podcina istniejace w jego sercu korzenie religijnosci:
zapomina o Bogu, utrzymuje, ze nie ma On dla jego zycia zadnego
znaczenia, odrzuca Go, czynigc przedmiotem swego uwielbienia
najrézniejsze «bozki»” (ChL 4).

Ojciec Swiety bardzo mocno podkreséla, ze alienacja cztowie-
ka i $wiata z klimatu Bozego moze prowadzi¢ do wynaturzenia
anawet zaglady. , «Sekularyzm», ktéry w swej naturze i definicji
jest zespotem pogladéw i zwyczajéw bronigcych humanizmu
catkowicie oderwanego od Boga i catkowicie skoncentrowane-
go na kulcie dzialania oraz produkcji, wypaczonego przesytem
konsumpcji i przyjemnosci, nie troszczacego sie o niebezpie-

%Por. S. Kowalczyk, Wolnosé naturg i prawem cztowieka, Sandomierz 2000,
s. 95-199.
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czenstwo ,utraty wlasnej duszy”. (...) To zagrozenie bedzie
sprowadzac sie coraz bardziej do tego, co obraza cztowieka. Ale
wlasnie tu narzuca sie gorzkie doswiadczenie, o ktérym wspo-
mnialem w mojej pierwszej encyklice, ze mianowicie czlowiek
moze zbudowac Swiat bez Boga, ale ten Swiat w konicu obréci sie
przeciwko cztowiekowi. W rzeczywistosci Bog jest poczatkiem
i ostatecznym celem cztowieka, ktéry nosi w sobie Boze ziarno.
Dlatego wlasénie rzeczywisto$¢ Boga odslania i rozjasnia tajem-
nice czlowieka” (RP 18). Bog jest zasada wszelkiego bytu i nie
spos6b bez niego pojmowac rzeczywistosci, a w tym najbardziej
czlowieka (por. RH 15; KDK 3; 1] 3, 9).

Duzo wczeéniej Sob6ér Watykanski II, analizujac sytuacje
Swiata i czlowieka w szerokim kontekscie wspélczesnosci®, prze-
strzegal przed niepokojacym zjawiskiem negacji Boga i $wiata
religii, stwierdzajac: , Z jednej strony zdolnos¢ krytycznego osa-
du oczyszcza je z magicznego pojmowania $wiata i btakajacych
sie jeszcze zabobonéw oraz wymaga coraz bardziej osobowego
i czynnego przylgniecia do wiary, dzieki czemu wielu dochodzi
do zywszego poczucia Boga; z drugiej zas strony liczniejsze masy
praktycznie odchodza od religii. W przeciwieristwie do dawnych
czas6w odrzucanie Boga czy religii lub odwodzenie od nich nie
jest juz czyms$ niezwyklym i wyjatkowym; dzi§ bowiem przed-
stawia sie to nierzadko jako co$, czego wymaga postep naukowy
lub jaki§ nowy humanizm. To wszystko w wielu krajach znajdu-
je wyraz nie tylko w pogladach filozoféw, lecz takze obejmuje
w bardzo szerokim zakresie literature, sztuke, interpretacje nauk
humanistycznych i historii, a nawet ustawy panstwowe, tak ze
wielu przezywa z tego powodu niepokédj” (KDK 7)*. Odpowie-
dzia” na taki stan rzeczy, jakim jest , zjawisko dechrystianizacj,
ktére wystepuje w narodach o dawnej tradycji chrzescijariskiej

%Por. K. Wojtyta, U podstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum II, Krakéw
1988, s. 60-61.

%Zob. 1. Dec, Kierunki filozoficzne u Zrodet przemian Europy XX wieku, w: Stowo
nieskowane, red. A. Nowicki, J. Tyrawa, Wroctaw 1998, s. 379-385.

7 Por. ]J. Tyrawa, Sekularyzm wyzwaniem dla Kosciota, w: Stowo nieskowane,
s. 117-123.
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i domaga sie bezzwlocznie nowej ewangelizacji” (ChL 4), jest gto-
szenie kerygmatu chrzescijariskiego, z nowym zapalem i moca.

Réwniez w Liécie apostolskim Tertio Millennio Adveniente znaj-
dujemy gteboka troske obecnego Papieza o wspoélczesny obraz
Swiata. Czytamy: ,Czy mozna na przyklad przemilcze¢ zjawisko
obojetnosci religijnej; ktora sprawia, ze wielu wspoétczesnych ludzi
zyje dzis tak, jak gdyby Bog nie istnial, albo zadowala sie mglista
religijnoscia, niezdolng sprosta¢ problemowi prawdy ani obowiaz-
kowi zachowania spdjnoéci miedzy zyciem i wiara? Nalezy do
tego dodac takze powszechng utrate poczucia transcendentnego
sensu ludzkiej egzystencji oraz zagubienie na polu etyki, obejmu-
jace nawet tak fundamentalne wartosci, jak szacunek dla zycia
i dlarodziny. Takze synowie Kosciola musza zadac sobie pytania:
w jakiej mierze i oni ulegli atmosferze sekularyzmu i relatywizmu
etycznego?” (TMA 36).

Réwniez papiez Pawel VI widzial negatywne dzialanie sze-
rzacego si¢ w Europie sekularyzmu®. W swej Adhortacji apo-
stolskiej Ewangelii nuntiandi pisal: , Trzeba zauwazy¢, ze niejako
w centrum naszego dzisiejszego Swiata tkwi co$, co jest jakby
szczegolna jego cecha, mianowicie , sekularyzm”.(...) Czyli taka
koncepcja $wiata, wedlug ktérej catkowicie ttumaczy sie on sam,
bez potrzeby uciekania sie do Boga, ktory staje sie zbyteczny,
a nawet przeszkadza. Tego wiec rodzaju ,sekularyzm” usituje
podkresli¢ potege poznawcza cztowieka, doprowadza do pomi-
jania Boga, a takze do Jego zaprzeczenia” (EN 55). Papiez row-
niez dodaje: ,W Iacznosci z tym ,sekularyzmem” ateistycznym
propaguje sie co dzien, w przeréznych postaciach cywilizacje
konsumpcyjna, tj. ,hedonizm” podniesiony do rangi najwyz-
szego dobra, wole wladzy i panowania, oraz dyskryminacje
wszelkiego typu” (EN 55). Wspélczesna kultura i cywilizacja sa
przyczyna sekularyzmu, ktéry alienuje cztowieka ze srodowiska
Bozego, zauwaza Jan Pawel II. Takze dzisiejsza cywilizacja nie tyle
sama z siebie, ile raczej dlatego, ze zbytnio uwiklana w sprawy

%], Majka, Problem sekularyzacji w wietle adhortacji , Evangelii nuntiandi”, ChS
(1977)10, s. 3-19.
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ziemskie (sekularyzm), moze czesto utrudnia¢ dostep do Boga
(por. KDK 19). Z kolei w encyklice Veritatis splendor Jan Pawet 11
zwraca uwage na niepokojace zjawisko Zle rozumianej wolnosci
i prawdy we wspolczesnym Swiecie. , Wzajemne przeciwstawie-
nie, czy wrecz radykalne rozerwanie wiezi miedzy wolnoscia
i prawda, jest konsekwencja, przejawem i dopelnieniem innej, jesz-
cze bardziej niebezpiecznej i szkodliwej dychotomii - tej mianowi-
cie, ktéra oddziela wiare od moralnosci. Rozdziat ten stanowi jedna
z najpowazniejszych trosk duszpasterskich Kosciota w sytuacji
szerzacego sie sekularyzmu, w ktérym wielu - zbyt wielu - ludzi
mys$li i zyje tak, ,jak gdyby Bog nie istnial” (VS 88).

Ojciec Swiety wskazuje na pilng potrzebe przeciwdzialania
tym zjawiskom w procesie nowej ewangelizacji, ktéra ma za
zadanie budzi¢ ludzkie sumienia, siega¢ do ,dazent i potrzeb
religijnych” czlowieka, zblizajac go jednoczesnie do Boga. ,Ko-
$ci6t wreszcie, aby moéc nazwac sie w pelni pojednanym, coraz
bardziej poczuwa sie do obowiazku niesienia Ewangelii poprzez
krzewienie ,zbawczego dialogu” wszystkim ludom, owym roz-
leglym srodowiskom ludzkim we wspoélczesnym $wiecie, ktore
nie podzielaja jego wiary, i ktére po prostu na skutek rosnacego
sekularyzmu odnosza si¢ do niego z rezerwg, z zimna obojetnoscia
- jezeli nie s3 mu wrogie i nie przesladuja go. Koscioét czuje sie
zobowiazany powtarzac wszystkim za §w. Pawtem: «pojednajcie
sie z Bogiem!»” (RP 9).

W Liscie apostolskim Tertio Millennio Adveniente Jan Pawet II
nawoluje do przeciwstawiania sie sekularyzmowi; wymaga
to - jak stwierdza - , podjecia szerokiej problematyki kryzysu
cywilizacji; ktérego przejawy wystepuja przede wszystkim na
Zachodzie, technicznie bardziej rozwinietym, ale wewnetrznie
zubozonym na skutek zapomnienia o Bogu, czy tez zepchniecia
Go na ubocze. Na kryzys cywilizacji trzeba odpowiedzie¢ cy-
wilizacja milosci, oparta na uniwersalnych wartosciach pokoju,
solidarnosci, sprawiedliwosci i wolnoéci, ktére znajduja petne
urzeczywistnienie w Chrystusie” (TMA 52).

Sekularyzm zatem jawi sie jako grozna ideologia bedaca
niewatpliwie zagrozeniem dla wspoélczesnego cztowieka i spo-
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teczenstw. Zas wsréd wielu znamion czy negatywnych zjawisk
kultury europejskiej pojawia sie Sciéle zwigzana z nim sekula-
ryzacja®, ktora jest czestym dzi§ terminem na okreslenie kon-
dycji duchowej wspotczesnej kultury europejskiej. Kulturowe
zjawisko sekularyzacji pojmuje sie zazwyczaj jako przeszkode
w nowej ewangelizacji. ,, Pojecie sekularyzacji uzywane jest
ze szczegblnym pietyzmem i czesto stuzy ono do okreélenia
zachodnioeuropejskiej nowoczesnosci od strony negatywnej,
aby tym samym rozumie¢ Kosciot katolicki w przeciwienistwie
do nowozytnej sekularyzacji i aby koncypowaé zadanie nowej
ewangelizacji jako stowo walki przeciw zeswiecczeniu nowo-
zytnego $wiata” %,

Pamietajac o ambiwalencji pojecia ,sekularyzacja”, nalezy tu
powiedzie¢ o dwoéch jego aksjologicznych biegunach: negatyw-
nym i pozytywnym (czy tez moze raczej neutralnym). J. Majka
prébuje z jednej strony wyjasni¢ sekularyzacje jako ideologie
identyfikujaca sie z sekularyzmem, oceniajac ja - rzecz jasna - jako
zjawisko negatywne we wspolczesnej kulturze; z drugiej strony
sekularyzacja jako zasada autonomizacji religii i §wiata jest w jego
refleksji czyms$ pozytywnym, stusznym i prawidlowym!’.

W Adhortacji apostolskiej Evangelii nuntiandi papiez Pawel
VI wypowiada sie na temat sekularyzacji, , ktora jest stusznym
i prawowitym, nie obcym wierze i religii usitowaniem odkrycia
w stworzeniu, w kazdej rzeczy i w kazdym zdarzeniu praw wszech-
Swiata, ktérymi one rzadza sie ,autonomicznie”; byle tylko umyst
bazowal na wewnetrznym przekonaniu, ze te prawa natozy! im
Stworca. W tym znaczeniu ostatni Sobér (por. KDK 59) potwierdzit

% Zob. K. Rahner, H. Vorgrimler, Maty stownik teologiczny, Warszawa 1987,
s.415;R. C. Broderick, The Catholic Encyclopedia, Huntington, Indiana 1976, s. 547-548.

100 K. Koch, Szanse i problemy ,, Nowej Ewangelizacji” w Europie Zachodniej jako
animacja i ostrzezenie dla Polski, w: Nowa ewangelizacja odpowiedzig na wyzwania
obecnego czasu, red. K. G6zdz, Lublin 1993, s. 55.

101 . Majka, Problem sekularyzacji w swietle adhortacji , Ewangelii nuntiandi”, w:
Ewangelizacja, red. J. Krucina, Wroctaw 1980, s. 335; E. Kleindienst, Wege aus dem
Sikularismus. Versuche zur Bestimmung des Weges der Kirche in sikularisierter Gesellscha-
ft, Donauworth 1988; K. Rivinius, Neuevangelisierung in Europavon ,,nachchristlichen”
Gesellschaften unter multikulturellen Bedingungen, ThGw 36(1993)4, s. 252-271.
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uprawniong ,autonomie” kultury ludzkiej, a zwlaszcza nauki”
(EN 55).

Ojciec Swiety Jan Pawel 1T widzi w procesach dechrystiani-
zacji, a w tym w zjawisku sekularyzacji zagrozenie bytu czto-
wieka. ,Mowi sig, ze nasza epoka jest epoka ,humanizméw”.
Niektore z nich opieraja sie na ateistycznych i sekularystycznych
przestankach i jako takie w paradoksalny sposéb prowadza do
ponizenia i unicestwienia czlowieka; inne stawiaja go na piede-
stale i nabierajg cech prawdziwego balwochwalstwa; sa wresz-
cie i takie, ktére zgodnie z prawda uznaja wielkos¢ i ubdstwo
czlowieka, ukazujac, utrzymujac i rozwijajac jego petna godnosé.
Przejawem i owocem tych humanistycznych pradéw jest ro-
snaca potrzeba uczestnictwa. Stanowi ona niewatpliwie jedna
z charakterystycznych cech wspélczesnej ludzkosci, prawdziwy
»znak czasu”, ktory coraz bardziej dochodzi do glosu w roz-
nych érodowiskach i dziedzinach zycia, przede wszystkim za$
wérod kobiet i mlodziezy oraz w zyciu nie tylko rodzinnym
i szkolnym, ale takze kulturalnym, gospodarczym, spotecznym
i politycznym. Uczestniczenie i tworzenie w jakims$ stopniu nowej
kultury humanistycznej stato sie wymogiem tak powszechnym, jak
jednostkowym” (ChL 5)'%.

W obliczu réznorakich przemian spotecznych, politycznych
czy gospodarczych coraz bardziej powszechnym zagrozeniem
jest rezygnacja z dziedzictwa kultury chrzescijariskiej, ktéra pro-
wadzi do zycia bez Boga. , Cate kraje i narody, w ktérych niegdys$
religia i zycie chrzeScijafiskie kwitty i daly poczatek wspélnocie
wiary zywej i dynamicznej, dzisiaj wystawione sa na ciezka
probe, a niekiedy podlegaja procesowi radykalnych przemian
wskutek szerzenia sie zobojetnienia, sekularyzmu i ateizmu.
Chodzi tu przede wszystkim o kraje i narody nalezace do tak
zwanego Swiata Zachodniego, w ktérych dobrobyt materialny
i konsumizm, aczkolwiek przemieszane z sytuacjami zastraszajacej
nedzy i ubodstwa, sprzyjaja i hotduja zasadzie: «zy¢ tak, jak gdyby
Bo6g nie istnial»” (ChL 34).

192 Por. Instrumentum laboris, ,Powstanie i misja $wieckich w Kosciele i w
Swiecie w dwadzieScia lat po Soborze Watykariskim II”, 5-10.
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Nalezy stwierdzi¢, ze istnieje jeszcze wiele opinii o teorii se-
kularyzacji jako interpretacji zauwazalnych zmian w stosunku
miedzy Kosciolem a Swiatem w dzisiejszych czasach'®. Jednak
procesu sekularyzacji nie mozna uwazac za zjawisko tylko pozor-
ne. Jest ono bowiem rzeczywiste i stanowi powazne wyzwanie
dla Kosciota i nowej ewangelizacji. ,Proces spotecznego zréznico-
wania, z konsekwencja zepchniecia religii ze $wiata publicznego
do swiata prywatnego jednostki, stawia Kosciét chrzescijariski
w obliczu koniecznosci nowej ewangelizacji”'™. Jan Pawel II pod-
czas VI Sympozjum Biskupéw Europejskich w Rzymie w dniach
7-11 pazdziernika 1985 roku, w inauguracyjnym przemoéwieniu
zaznaczyl, ze pojecie sekularyzacji wyraza , rzeczywisto$¢ typowo
zachodnig”, a jego sens jest wieloznaczny, okreéla ,réznorodne,
a nawet przeciwstawne zjawiska” kulturowe, wymaga wiec wni-
kliwej analizy i precyzyjnego objasnienia'®.

Charakteryzujac spoteczno-kulturowe uwarunkowania
nowej ewangelizacji, nalezy zwré6ci¢ uwage na niepozadane
i negatywne z punktu widzenia aksjologii teologiczno-chrzesci-
janskiej zjawisko kulturowe, jakim jest ateizm. Wedlug Soboru
Watykanskiego II , ateizm nalezy zaliczy¢ do najpowazniejszych
spraw doby obecnej i poddac go staranniejszym badaniom” (KDK
19). W tym samym tonie pisze K. Rahner: ,nie ma dzi$ dla Kosciota

165 Zob. E. Jiingel, Das Evangelium und die evangelischen Kirchen Europas. Chri-
stliche Verantwortung fiir Europa in evangelischer Sicht, w: epd Dokumentation
17/92, s. 43-66; M. Weber, Die protestantische Ethik und der Geist des Kapitalismus
(1904-1906), neuherausgegeben von J. Winckelmann, Berlin und Miinchen 1969;
P. L. i B. Berger, H. Keller, The Homeless Mind. Modernisation and Consciousness,
New York 1973; J. Rollet, Spoteczne tto teologii wspdtczesnej, Warszawa 1989, s. 41;
M. Paciuszkiewicz, Teolog chwali sekularyzacje, PP 99(1982)3, s. 145; H. Fortmann,
Cztowiek pierwotny, poeta i wierzqcy. Uwagi na marginesie o psychologii sekularyzacji,
C6-10(1969) s. 65;]. ]. De Farias, Nowa ewangelizacja a kultura, ,Communio” 8, Poznari
1993, s. 133; E. Dussel, Od sekularyzacji do sekularyzmu, C 6-10(1969), s. 111.

104 K. Koch, Szanse i problemy ,, Nowej Ewangelizacji” w Europie Zachodniej jako
animacja i ostrzezenie dla Polski, w: Nowa ewangelizacja odpowiedzig na wyzwania
obecnego czasu, red. K. G6zdz, Lublin 1993, s. 59.

105 Jan Pawet 11, Do uczestnikow VI Sympozjum Biskupow Europejskich. Sekulary-
zacja i ewangelizacja w dzisiejszej Europie, OR 6(1985)10-12, s. 15.
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kwestii wazniejszej i bardziej aktualnej niz konfrontacja duchowa
i duszpasterska z ateizmem”'%.

Sprawa ateizmu, zwlaszcza ateizmu komunistycznego, byla
zawsze powodem niepokoju Kosciota. W tej sprawie zabierato glos
wielu papiezy w swoich encyklikach: Pius XI (Divini redemptoris),
Pius XII (Ad apostolorum principis), Jan XXIII (Mater et magistra; Pacem
in terris), i Pawet VI (Ecclesiam suam)'”’.

~Pojecie ,ateizm” obejmuje bardzo zréznicowane zjawiska.
Czesto spotykang postacia ateizmu jest materializm praktyczny,
ktory ogranicza potrzeby i ambicje czlowieka do przestrzeni
iczasu. (...) Inna posta¢ wspolczesnego ateizmu oczekuje wyzwole-
nia cztowieka na drodze wyzwolenia gospodarczego i spotecznego”
(KKK 2124).

Sobér Watykarnski II uzywa zamiennie poje¢ ,,ateizm” i ,nie-
wiara”. Pod pojeciem ateizmu rozumie zwatpienia, niepewnosci,
niewiare czesciowq i obojetnos¢ religijng. Sobér nazywa i traktuje
ateizm jako zjawisko, jako konkret zycia, postawe czlowieka,
a nie jako system, teorie, abstrakcyjna ideologie'®. Konstytucja
duszpasterska o Kosciele w Swiecie wspotczesnym (KDK 19) nie tyle
typologizuje ateizm, ile przedstawia pewna typologie ateistow'®.
Zalicza do nich:

1. tych, ktérzy przecza wyrazZnie istnieniu Boga;

2. tych, ktérzy uwazaja, ze czlowiek w ogdle nic pewnego
o Nim twierdzi¢ nie moze;

3. tych, ktérzy zagadnienie Boga poddaja badaniu taka me-
toda, zeby ono wydawato sie bez sensu;

4. tych, ktérzy niewladciwie przekroczywszy granice nauk
pozytywnych, usituja albo wszystko tlumaczy¢ tylko droga na-

106 K. Rahner, Od redakcji, C 1-10(1966-67) s. 83.

107Zob. E.]. Hayes, P.]. Hayes, J. ]. Drummey, Catholicism and society, Norwood,
Massachusetts 1997, s. 195.

1% Por. K. Wojtyta, U podstaw odnowy, s, 30-31.

19 Sobor Watykaniski II nie podaje systematycznej typologii ateizmu, jaka
mozna znalezé w podrecznikach i encyklopediach. Nie definiuje tez w sposéb
precyzyjny réznych form czy postaci ateizmu, lecz je po prostu opisuje.
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ukowego poznania, albo tez przeciwnie, nie przyjmuja istnienia
zadnej w ogole prawdy absolutnej;

5. tych, ktérzy do tego stopnia wywyzszaja czlowieka, ze
wiara w Boga staje sie jakby bezsilna: chodzi zatem o osoby
i grupy spoteczne bardziej afirmujace czlowieka anizeli przeczace
istnieniu Boga;

6. tych, ktérzy tak sobie Boga wyobrazaja, ze twor ten, odrzu-
cany przez nich, zadng miarg nie jest Bogiem Ewangelii;

7. tych, ktorym zespot zagadnient zwigzanych z Bogiem jest
obojetny; nie odczuwaja niepokoju religijnego i nie pojmuja, dla-
czego mieliby troszczy¢ sie o religie;

8. tych, ktérym obca jest religia z powodu namietnego protestu
przeciw ztu w $wiecie;

9. tych, ktérzy niestusznie przyznaja pewnym dobrom ludz-
kim znamiona absolutu;

10. wspotczesng nam cywilizacje, z powodu jej uwiklania niemal
wylacznie w sprawy ziemskie;

Z powyzszego uporzadkowania i proby sklasyfikowania ateizmu
wspolczesnego wynika, ze Soborowi chodzi nie o teorie i system, lecz
o czlowieka, jego przekonania, jego godnos¢ i przeznaczenie.

Zas$ w artykule dwudziestym (KDK 20) Sobér przedstawia
ateizm wspolczesny w formie usystematyzowanej:

1. jako postulat autonomii czlowieka, ktéra wyklucza zalez-
nosci cztowieka od Boga; cztowiek sam sobie celem, sam jedynym
sprawca i demiurgiem swojej wlasnej historii; tej doktrynie sprzyjac¢
moze poczucie potegi, jakie daje czlowiekowi dzisiejszy postep
techniki.

2. jako postulat wyzwolenia czlowieka przede wszystkim
droga jego wyzwolenia gospodarczego i spotecznego; temu wy-
zwoleniu religia z natury swej stoi na przeszkodzie, gdyz budzac
nadzieje czlowieka na przyszte, ztudne zycie, ma go odstreczy¢
od budowy panstwa ziemskiego. Stad zwolennicy tej doktryny,
gdy dochodza do rzadéw w paristwie, gwattownie zwalczajq re-
ligie, szerzac ateizm, przy stosowaniu, zwlaszcza w wychowaniu
mlodziezy, réwniez tych srodkéw nacisku, ktérymi rozporzadza
wladza publiczna.



UWARUNKOWANIA SPOLECZNO-KULTUROWE 85

Z kolei papiez Jan Pawel II zauwaza w swoim nauczaniu, iz
ateistyczne tendencje daza w gléwnej mierze do zniszczenia praw-
dziwego obrazu czlowieka, jego pochodzenia, sensu jego bytowania
i przeznaczenia. ,Potwierdza sie to w naszej nowozytnej epoce,
kiedy ateistyczne ideologie daza do wykorzystania religii, utrzymu-
jac, ze stanowi ona o podstawowej ,,alienacji” czlowieka. Czlowiek
zostaje niejako wyobcowany i wyzuty z wlasnego czlowieczeristwa,
gdy idac za ideg Boga, przypisuje Jemu to, co nalezy do czlowieka,
i wyltacznie do czlowieka!” (KO 38).

Natomiast w encyklice Veritatis splendor Ojciec Swiety przestrze-
ga przed proponowana wolnoécig jako absolut, kosztem rzeczy
nadprzyrodzonych. ,I tak, w niektérych nurtach mysli wspoéicze-
snej do tego stopnia podkresla sie znaczenie wolnosci, ze czyni sie
zniej absolut, ktéry ma by¢ Zrédtem wartosci. W tym kierunku ida
doktryny, ktére zatracaja zmyst transcendencji lub ktére otwarcie
deklaruja sie jako ateistyczne” (VS 32). W wielu jeszcze miejscach
swoich dziel papiez Jan Pawet Il wykazuje btedy zjawiska, jakim jest
ateizm ,, zwlaszcza w kontekscie niezbywalnej godnosci cztowieka
ijego wolnosci” (FR 60).

Kosciét ocenia ateizm najogolniej jako zjawisko kulturowe:
»,Ateizm, odrzucajac lub negujac istnienie Boga, jest grzechem
przeciw cnocie religijnosci” (KKK 2125). Odrzucajac stanowczo
ateizm, przyjmuje réwnoczes$nie postawe dialogu'’’, wyrozu-
mialosci i zyczliwej pomocy wobec samych ateistow. Dlatego
Ojcowie Soboru pouczaja, ze ,, Kosciol stara sie uchwyci¢ kryjace
sie¢ w umysle ateistow powody negacji Boga” (KDK 21). Szcze-
golnie cenny jest tu ,dialog” dla wiary, ,jest on droga jej wzbo-
gacenia. Chodzi bowiem - szczegdlnie w stosunku do niewiary
i ateizmu - o najtrudniejszy egzamin z milosci do czlowieka, do
ludzi, podejmowanych na gruncie wiary” ..

Ateizm jest zatem wielkim wyzwaniem dla Kosciota, dla
nowej ewangelizacji. Kosciol ewangelizujacy ma za zadanie

0Zob. J. Lacroix, Sens dialogu, Warszawa 1957, s. 219; J. Maritain, Sens wspot-
czesnego ateizmu, ,,Znak” 42(1990)9, s. 3-15.
MK, Wojtyta, U podstaw odnowy, s. 31.
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badac i ocenia¢ ateizm, poznawac i ukazywac go jako zjawisko
negatywne, niepozadane, degradujace czlowieka i jego kulture
duchowa. Zadaniem nowej ewangelizacji jest tez u§wiadomienie
wiernym niebezpieczenstwa tego destruktywnego dla ich wiary
i zycia duchowego wplywu oraz nieustanne budzenie czujnej,
zywej i aktywnej wiary chrzescijariskiej. Ateizm rozumiany sze-
roko moze by¢ traktowany jako znak czasu'?i by¢ wezwaniem
do wiekszej mobilizacji'® apostolskiej wsrdd chrzescijan, zaréwno
duchownych, jak i §wieckich.

d. zmiany kulturowe

Zmiany spoteczno-polityczne, spoleczno-ekonomiczne oraz
trendy systemoéw filozoficznych przyniosty réwniez ze soba
rézne zmiany kulturowe, ktore staly sie¢ norma zycia pojedyn-
czych osob, grup spolecznych, elit. Wiele krajéw zachodnich
przekazato krajom Europy Srodkowowschodniej swoje zdobycze
cywilizacji, ktére zubozyly i tak zachwiane wartosci spoteczno-
-religijne.

Od tej pory nastepuje w gwaltownym tempie eskalacja wy-
paczen moralnych. Destruktywnym zjawiskiem jest eksplozja
wolnosci seksualnej w mass mediach, literaturze, w szkotach,
internatach, w oérodkach opiekuniczo-wychowawczych dzieci
i mlodziezy, w zakladach penitencjarnych. Wychowanie seksu-
alne w wielu oérodkach wychowawczych wysuwa sie niestety
na plan pierwszy i nie zawsze na oczekiwanym poziomie. Pro-
blemy zwigzane z aborcjy, zaptodnieniem in vitro, dzie¢mi ek-
togenetycznymi, antykoncepcja, eutanazjg, homoseksualizmem
oceniane sg jako przeszkody stojace na drodze do rozwoju ,nowo-
czesnych” spoteczeristw Europy. Rosnie wiec pokolenie swawolne,
egoistyczne, ktore staje sie coraz czesciej tupem réznego kalibru
dewiagji, ktére usiluja zadomowic sie w spotecznosciach jako zdo-
bycze cywilizacyjne. Potezne ciosy otrzymuje rodzina. Naleciatosci

2Zob. R. Coffy, Bog niewierzqcych, Paris 1968, s. 71-75.
13 Zob. S. Wilkanowicz, Ateizm - ewangelizacja - demokracja, ,,Znak” 42(1990)9,
s. 16-26.



UWARUNKOWANIA SPOLECZNO-KULTUROWE 87

kultur zachodnich rujnuja wartoséci moralne, rodzinne, spoleczne,
patriotyczne, a w szczeg6lnosci religijne'.

Zauwaza sie powszechny naptyw réznych teorii pseudo-
naukowych, parapsychologicznych, kosmologicznych. Coraz
bardziej przyciagaja uwage praktyki wrozbiarskie czy tez ho-
roskopy. Popularnosé¢ zyskuja religie Wschodu, techniki medy-
tacji, ponadwyznaniowe eklektyczne doktryny tworzone przez
tajemniczych guru. Modne staja sie pojecia takie jak: ,joga”,
,przebudzenie”, ,guru”, czy tez praktyki takie jak: wegetaria-
nizm, akupunktura, akupresura'”. ,Wypada przestrzec tych
chrzescijan, ktérzy z entuzjazmem otwieraja si¢ na rozmaite
propozycje pochodzace z tradycji religijnych Dalekiego Wscho-
du, a dotyczacych na przyklad techniki i metod medytacji oraz
ascezy. W pewnych érodowiskach stalo sie to wrecz rodzajem
metody, ktora przyjmuje sie dos¢ bezkrytycznie. Trzeba, azeby
najpierw dobrze poznali wlasne duchowe dziedzictwo, zeby
takze zastanawiali sie, czy moga sie tego dziedzictwa ze spo-
kojnym sumieniem wyrzekac”.

Swego rodzaju popularnoécia cieszy sie ruch New Age'V,
opierajacy sie na tradycji filozoficznej Dalekiego Wschodu, osa-
dzonej na my$leniu teozoficznym, na panteistycznej koncepcji
Boga bezosobowego, reinkarnacji i relatywizmie religijnym.
Wedlug New Age wszystkie religie sa rOwnoprawne, rzecza
obojetna jest przedmiot wiary i wyznania. New Age twierdzi, iz
czlowiek sam z siebie moze osiggnac transcendencje przy pomo-
cy wlasnego potencjatu witalnego i intuicji oraz przez medytacje
i hipnoze'®. Takie relatywistyczne rozumienie religii prowadzi

14 Zob. J. Marianski, Religia i Kosciét w spoteczernistwie pluralistycznym, Lublin,
s. 162-167.

115 Zob. B. Dobraczynski, Nowe zjawiska kulturowe - szansa czy zagrozenie dla
Kosciota, ,Ethos” 6(1993)23, s. 113-125.

"6Jan Pawet II, Przekroczy¢ prog nadziei, Lublin 1994, s. 80.

"7E. J. Hayes, P. ]J. Hayes, J. ]. Drummey, Catholicism and society, s. 183-194.

118 Zob. Z. Pawlowicz, Kosciot i sekty w Polsce, Gdansk 1992, s. 116-123;
S. Kué$mierz, Transformacja swiadomosci lub utopia w nowym wydaniu ,,New Age”
a chrzescijanistwo, w: Nowe religie i sekty, s. 69-84; R. Tomczak, Co to jest New Age,
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do postawienia chrzescijafistwa w rzedzie wielu tradycji ducho-
wych, a co za tym idzie, zbagatelizowanie Oredzia Zbawienia
Jezusa Chrystusa. ,Osobna sprawa to odradzanie sie starych
pogladéw gnostycznych w postaci tak zwanego New Age. Nie
mozna sie tudzi¢, ze prowadzi on do odnowy religii. Jest to tyl-
ko nowa metoda uprawiania gnozy, to znaczy takiej postawy
ducha, ktéra w imie gltebokiego poznania Boga ostatecznie od-
rzuca Jego Slowo, zastepujac Je tym, co jest wymystem samego
czlowieka” - przypomina Jan Pawet II. Wielu jeszcze innych
prorokéw pojawia sie na $wiecie (por. 1 J 4, 1b), choéby, wymie-
niajac tylko ogdlnie, sekty biblijne, orientalne, , terapeutyczne”,
psychomedytacyjne, gnostyczno-magiczne'®.

Zauwaza sie rowniez jaka$ niewytlumaczalng ekspansje grup
zaznaczajacych swoja radykalng odmiennosé. Lupem ich natar-
czywych czy wrecz agresywnych sposoboéw lansowania padaja
najczesciej ludzie mlodzi, uczniowie szkét srednich. Do takich
kontrkulturowych grup mozna tu zaliczy¢: hipiséw, skinéw,
punkow, satanistow. Takimi to drogami zalamuje sie prawdy
dotyczace godnosci czlowieka, osobowosci i szeroko rozumianej
kultury humanistycznej'*'.

Pogon za stylem zycia latwego i wygodnego wydaje sie ksztal-
towac¢ postawy spoteczeristwa w zyciu kulturalnym, w ktérym
poziom uczestnictwa drastycznie si¢ obniza. Poziom czytelnictwa
gazet ciagle maleje. Spadek poziomu czytelnictwa odnosi sie row-
niez do ksigzek. Natomiast zauwaza si¢ wzrost ogladalnoéci tele-
wizji. Interesujacym w tym momencie moze by¢ fakt, iz spadkowa
tendencje odnotowuje réwniez kino. Obserwuje sie bardzo niski
poziom zainteresowania spoteczeristwa takimi dziedzinami zycia

Paradyz 1994; G. Danneels, New Age, Krakéw 1992, s. 13-20; M. Pacwa, Katolicy
wobec New Age, Krakéw 1994; K. Pawlina, Co to jest New Age?, HD 63(1994)2,
s. 94-99.

WJan Pawet II, Przekroczy¢ prog nadziei, Lublin 1994, s. 80.

120Zob. Sekty w Polsce, ,List” numer sekty '97, Krakow 1997.

121 Zob. Z. Pochmara-Wysoczyniska, Problemy podkultury mlodziezy, HD
59(1990)1-2, s. 96-105; K. Pawlina, Duszpasterstwo mtodziezy nieprzystosowanej
spotecznie, HD 61(1992)2-3, s. 84-89.
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kulturalnego, jak: teatr, filharmonia, opera, wystawy, muzea'*.

Te pesymistyczne dane nie sa wynikiem tylko dramatycznych
zmian kulturowych, ale w tym miejscu pojawia sie jeszcze wiele
innych Zrédel. Obnizenie wskaznika uczestnictwa w kulturze
ma zapewne swoje zrédlo w spadku stopy zyciowej ludno-
Sci. ,Alergia” na kulture pojawia sie¢ w tym miejscu, gdzie jest
przerost tendencji ,mie¢” nad ,by¢”. Wzrost zainteresowania
spoleczenistwa zaspokojeniem potrzeb materialnych powoduje
powazny spadek potrzeb kulturalnych. Popularna forma przekazu
kultury staja sie dzi$ coraz powszechniej telewizja, magnetowi-
dy, DVD. Taka forma przezywania kultury ograbia mtode spo-
tecznosci z wrazliwoéci na dobra literature, z bezinteresownej
przyjazni z ksigzka. Zanika dobry gust muzyczny i znajomosc¢
tekstow piosenek. Dziedzictwo kultury, wiez z narodowaq tra-
dycja staja sie dzi$ dla mlodego pokolenia swoista abstrakcja.
Nastepuje zerwanie cigglosci kulturalnej, brak identyfikacji
z wielkimi pomnikami literatury i sztuki. Wielowiekowe symbole
kultury staja sie dla dzisiejszej mlodziezy niezrozumiate'®.

W dotychczasowych rozwazaniach skoncentrowaliémy sie
przede wszystkim na analizie rzeczywisto$ci spoleczno-kulturowej
w Europie Zachodniej i w Polsce, a czeSciowo takze w Europie
Srodkowej i Wschodniej po upadku komunizmu. Wydawato sie,
ze po roku 1989 doczekaliSmy sie juz szczesliwych czaséw, lecz,
jak widzimy, rzeczywistos¢ jest bardzo zlozona.

Przypatrzmy sie raz jeszcze réznym elementom polskiej rze-
czywistosci spoleczno-kulturowej: ,Nadal jestesmy atakowani
na réznych frontach. O niektérych z nich trzeba wspomnieé. Tak
wiec przeszio 90% Srodkéw masowego przekazu jest w obcych
rekach. Prasa katolicka stanowi tylko 2% catej prasy. Potezne ciosy
otrzymuja rodziny. Utracily juz one swoje funkcje prokreacyjne
i pedagogiczne. Weszliémy w okres wymierania spoteczeristwa.

12Zob. W. Lagodzinski, Uczestnictwo w kulturze. Podstawowe wyniki badari re-
prezentacyjnych z lat: 1972, 1979, 1985, 1988, 1990, Warszawa 1992, s. XXXV-XXXIX,
s.10-11.

18 Zob. E. Sapir, Kultura, jezyk, osobowosé, Warszawa 1978, s. 186 nn.; Kultura
a zycie codzienne Polakow, red. L. Adamczuk, T. Koprowska, Warszawa 1991, s. 7-8.
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Mtode pokolenie znalazlo sie w nad wyraz niekorzystnym po-
lozeniu. Rodzice nie moga poswieci¢ dzieciom nalezytej iloSci
czasu z powodu licznych obowigzkéw zawodowych. W szkole
reformy obnizaja poziom nauczania i wychowania. Dojrzewa
nam pokolenie swawolne i niedouczone, egoistyczne i nieod-
powiedzialne. Z kazdym rokiem wzrasta nasza zaleznos¢ od
gospodarki i polityki wielkich mocarstw i bankéw zachodnich.
Zakres wlasnej niezaleznosci kurczy sie nieustannie. Powigksza
sie do niebezpiecznych rozmiaréw liczba bezrobotnych. Zale-
waja nas fale demoralizujacych obyczajéw, niszczacych wiare
i polskos¢. Obrona nasza na tych frontach przebiega niemrawo.
Polozenie Polski wymaga wielkich i powszechnych modlitw
o ocalenie!”'?*. Procesy i zjawiska spoteczno-kulturowe, te ,nowe”
i inne od dawniejszych, prowokuja i determinujg nowa ewan-
gelizacje. Jan Pawet 11, ,Swiadek nadziei”' (Witness to hope)'2®
wspolczesnego $wiata moéwi o wieloplaszczyznowych przemianach
w Europie, ktére warunkuja i prowokuja wielkie dzieto nowej
ewangelizacji: ,Zaszly glebokie i wieloptaszczyznowe zmiany
kulturowe, polityczne, oraz etyczno-duchowe, ktére ostatecznie
nadaly europejskiemu spoleczeristwu nowy ksztalt. Trzeba na
nie odpowiedzie¢ nowym rodzajem ewangelizacji, ktéra bedzie
zdolna przedstawié¢ wspoélczesnemu cztowiekowi niezmienne
oredzie zbawcze w formie zdolnej go przekonaé. We wspotczesna
Europe trzeba na nowo tchna¢ dusze; trzeba na nowo uformowac
jej sumienie”.

Przedstawiona syntetycznie sytuacja spoteczno-politycz-
na, religijno-koscielna i kulturowa dala nam obraz Europy,
ktéra jest powaznie zréznicowana. Ogoélna charakterystyka

124 Por. K. Wielgut, Rozwazania o losach Polski, ,Niedziela” 43(2000)46 s. 13.

1570b. G. Weigel, Swiadek nadziei, Biografia papieza Jana Pawta II, Krakéw 2000.

126 Zob. G. Weigel, Witness to hope, The biography of pope John Paul 11, New York
1999.

127 Brief von Papst Johannes Paul II an die Prisidenten der europdischen Bischofs
-konferenzen (2 Januar 1986), w: Sekretariat der deutschen Bischofskonferenz und CCEE
sekretariat (wyd.), Die europdischen Bischdfe und die Neu-Evangelisierung Europas. Rat
der Europdischen Bischofskonferenzen (CCEE), Bonn 1991, s. 285.
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spoteczno-kulturowych uwarunkowan nowej ewangelizacji
byta koniecznoscia, aby wskaza¢, jak poszczegédlne elementy
przemian pozytywnie lub negatywnie determinuja jej proces.
Sa bowiem we wspoélczesnej kulturze europejskiej czynniki,
ktore utatwiajg lub utrudniaja dzieto ewangelizacji. Dokonuja
sie tez w niej procesy i przemiany o charakterze przelomowym,
rewolucyjnym. Jedne z nich stuza rozwojowi autentycznej
kultury duchowej i moralnej, inne zas$ prowadza do degradacji
kulturowej i dehumanizacji'®.

Na te wieloptaszczyznowe zmiany nalezy odpowiedzie¢ no-
wym rodzajem ewangelizacji, ktéra bedzie mogta ukazac¢ wspot-
czesnemu czlowiekowi niezmienne oredzie zbawcze. Europie
trzeba na nowo tchna¢ dusze; trzeba na nowo uformowac jej
sumienie. Dlatego wydaje sie naglacym, aby na nowo odkrywacé
kerygmat, ktéry osadzony w procesie nowej ewangelizacji, bedzie
przeciwdziatal wszelkim negatywnym zjawiskom i procesom spo-
teczno-kulturowym. Przyczyni sie do wszechstronnego, a zarazem
pozytywnego rozwoju cztowieka i spoteczenistwa.

Znajomos$¢ powyzej naszkicowanych glebokich i wieloptasz-
czyznowych zmian politycznych, gospodarczych, religijnych
i kulturowych pozwala dostrzec ,nowe” ksztalty spoteczenistw.
One zdecydowanie wyznaczaja kierunki, w jakich winny by¢
skierowane wysitki Kosciota. Zatem nowa ewangelizacja okre-
Slana przez papieza Jana Pawtla II katecheza radykalna i no-
$na'?, musi sprosta¢ wyzwaniom wspolczesnych spoteczeristw
i wspolczesnego czlowieka, i w takich uwarunkowaniach winna
glosi¢ niezmienne oredzie zbawcze, czyli kerygmat. Dlatego tez
problematyke te otwiera konstruktywna analiza warunkéw, w ja-
kich jest umiejscowiona nowa ewangelizacja, by tym skuteczniej
wskazad plaszczyzny, ktére potrzebuja odnowy i zbawczej mocy
kerygmatu.

128 7Z0ob. Cz. S. Bartnik, Fenomen Europy, Radom 2001, s. 246-272.
12Jan Pawel II, Ksztatt nowej ewangelizacji. Przemoéwienie na spotkaniu z Kon-
ferencja Episkopatu Austrii, 24 VI 1988 Salzburg, OR 9(1988)7, s. 25.
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2. Loci Theologici nowej ewangelizacji

Nowa ewangelizacja jest skierowana giéwnie do ludzi
ochrzczonych, ktérzy jednak ,utracili sens wiary albo wprost nie
uwazaja sie juz za czlonkéw Kosciota, prowadzac zycie dalekie
od Chrystusa i od Jego Ewangelii” - pisze papiez, Jan Pawet II
w Redemptoris missio. Do zadani Kosciota w procesie nowej ewan-
gelizacji w tym wypadku nalezy wzbudzenie i ozywienie u tych
ludzi ostabionej lub utraconej wiary. W tym celu nalezy poznaé
i uwzgledni¢ pewne obszary nowej ewangelizacji, jak réwniez
trudnosci i kryzysy z nimi wystepujace.

Do trudnosci wysuwajacych sie na pierwszy plan we wspot-
czesnych srodowiskach chrzescijariskich nalezy zaliczy¢ trudnoéci
wiary, dotyczaca zaréwno samego aktu wiary (fides qua creditur),
jak i przedmiotu wiary (fides quae creditur). Rodzi to odpowiednio
kryzys spoteczno-moralny, kryzys kultury, a nawet staje sie to
przyczyna pewnego kryzysu w teologii.

a. kryzys spoleczno-moralny

Wspélnota Kosciota w czasach Nowego Testamentu byta
pojmowana czesto jako , wspdélnota nawrécenia”'*’. Wspdlnota ta
tworzyla nie tylko atmosfere, ale i srodki, ktére sprzyjaly w proce-
sie nawrocenia, czy tez doprowadzaly do wiary chrzescijariskiej.
Kazdy cztowiek w 6wczesnych czasach, Zyd czy poganin, stawat
sie chrzescijaninem przez osobiste nawrdcenie do Jezusa Chrystusa
w chrzcie $wietym i w wierze. Nawrocenie okreslato cale jego dalsze
zycie. Warto zauwazy¢, iz z poczatkiem IV wieku cesarz Konstan-
tyn uznaje religie chrzescijariska jako legalng, co otwiera droge do
szerszej chrystianizacji, w tym zycia publicznego. W p6zniejszych
wiekach wiara jest przekazywana nawet przy pomocy srodkéw
politycznych®.

130Por. M. Marczewski, Wspdlnotowo-stuzebny charakter Kosciota, w: Kairologia. Za-
rys nauki o Kosciele w swiecie wspdtczesnym, red. A. L. Szafranski, Lublin 1990, s. 170.

B1Por. K. G6zdz, Narodziny Nowej Ewangelizacji, w: Nowa ewangelizacja odpo-
wiedzig na wyzwania obecnego czasu, red. K. G6zdz, Lublin 1993, s. 3.
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Wiara jako akt wierzenia lub jako postawa religijna - zwlasz-
cza w Sredniowieczu - byla czym$ samo przez si¢ zrozumialym
u ogoélu jednostek danego spoleczeristwa chrzescijariskiego.
Wierzenie w Boga nie bylo kwestionowane, lecz traktowane
i uznawane powszechnie za rzecz normalna'. Wiara jednak nie
wytrzymuje proby czaséw nowozytnych. Zwlaszcza w epoce
Oswiecenia racjonalizm, naturalizm, antropocentryzm, z cza-
sem za$ deizm, a w XIX wieku ateizm, ignoruja wiare. W takim
klimacie zrodzila sie¢ mentalno$¢ naturalistyczna i pozytywi-
styczna, w ktdrej wiara religijna nie zajmuje juz dominujacego
miejsca. Od tej pory wiara staje sie¢ coraz czesciej przedmiotem
zakwestionowania, co w konsekwencji prowadzi do trudnosci
i kryzysow spotecznosci oraz poszczeg6lnych ludzi'®.

Trudnosci wiary pochodza z wielu Zrédetl obiektywnych
i subiektywnych; pojawiaja sie trudnosci wewnetrzne i zewnetrz-
ne; maja czesto charakter osobisty i spoteczny. Jedna z takich
przyczyn mozemy znaleZzé w procesie przyjmowania wiary
i w przekazie przez chrzeécijaniska kulture. ,Zapominano nieraz
przy tym, zeby jednostke doprowadzi¢ do osobistej wiezi z wiarg
i do osobistego $wiadectwa wyznawanej wiary. W ten sposéb do-
szlo do uksztaltowania sie chrzescijaristwa o ostabionej osobistej
decyzji, co doprowadzilo do powaznego kryzysu w przekazie
wiary” 13,

Taki stan rzeczy doprowadzit do wielu kryzyséw wspoélcze-
snej wiary. , Dzisiejszy kryzys wiary ma swoja podstawe z jednej
strony w tym, Ze ona nie jest juz posredniczona przez chrzesci-
janiska kulture. W Europie poglebia sie ta sytuacja przez upadek
wzajemnego przenikania sie Kosciota i kultury, Kosciola i spo-
teczenistw. Bardzo czesto chrzescijanie, ktérzy probuja dzis zy¢
wiara, musza sie ,usprawiedliwia¢” wobec innych srodowisk,
muszg i8¢ pod prad ,ducha czasu”. Ogoélnie biorac jest to pro-

132Zob. F. X. Arnold, Dienst am Glauben, Freiburg 1948, s. 18.

13 Zob. A. Malik, Czy kryzys wiary? ZM 19(1969)10, s. 17-39; H. Fries, Glaube
und Kirche auf dem Priifstand. Versuche einer Orientierung, Miinchen 1970, s. 10.

134 K. G6zdz, Narodziny Nowej Ewangelizacji, s. 3.



94 NOWA EWANGELIZACJA W NAUCZANIU JANA PAWEA IT

blem indywidualnego i spotecznego ,,doswiadczenia Jezusa”.
Dzisiejszy czlowiek nie moze doswiadczac¢ Jezusa w sposéb
zmyslowy, jak uczniowie przed Jego ukrzyzowaniem. Spotkanie
z Nim wkracza ponad to, co zmyslowe, a dzisiejszy, empiryczny
czlowiek chcialby Go dotknaé. Tymczasem dotyczy ono serca:
czlowiek co najwyzej moze by¢ ,dotkniety” z géry. I wiasnie
tutaj lezy dzisiejszy problem, ze wlasciwa podstawa spadku
popularnoéci chrzescijaristwa w Europie jest upadek pewnosci,
ze Chrystus zyje” .

Innym Zrédiem kryzysu wiary jest spoleczeristwo dobro-
bytu, ,w ktérym czlowiek sklania si¢ do tego, aby dopasowac
obraz Boga do swoich konsumpcyjnych potrzeb. Taki Bog
moze by¢ jedynie jako ,dobry i kochajacy wszystkich ludzi”
i takiemu Bogu ma by¢ obojetne, ,jak” ludzie zyja. Stad tez
Koécioét w takim sposobie mys$lenia jest tolerowany tak diugo,
jak dlugo petlni tylko misje charytatywna. Gdy jednak zaczyna
przypominac o przykazaniach Bozych i oczekuje, aby by¢ im
postusznym, to wéwczas narazony jest na: nienawisé, wrogosé
i sprzeciw. Ko$ciét staje sie alternatywa w stosunku do ,ducha
czasu”. Czlowiek dzié chce rozerwac¢ Dekalog i Ewangelie,
Kosciol i etyke” ™.

Czasy wspolczesne cechuje coraz powszechniej mentalnosé
naukowo-techniczna'¥, ktéra uznaje si¢ za jedno z gtéwnych
zrédet trudnosci aktu wiary religijno-chrzescijaniskiego u dzi-
siejszego czlowieka’®, biernego czlonka Kosciola. Postep na-
ukowo-techniczny obdarzyl wspoélczesnego cztowieka wielka
1 wcigz wzrastajagcg mocg w opanowaniu przestrzeni i czasu.
Przyniést zwielokrotnienie jego sit odkrywczych, produkcyjnych
i tworczych. Rodzi jednak silng pokuse oderwania od Boga,

K. G6zdz, Narodziny Nowej Ewangelizacji, s. 3.

136 K. G6zdz, Narodziny Nowej Ewangelizacji, s. 3-4.

137 Zob. Ph. Requeplo, O trudnosciach wiary, Warszawa 1974, s. 18; E. Agazzi,
Gott angesichts der heutigen wissenschaftlichen Mentalitit, ,Freiburger Zeitschrift fuir
Philosophie und Theologie” 27(1980) s. 67-92.

138 Zob. M. Bellet, Crisi della fede, Milano 1967; ]. Pieper, Uber die Schwierigkeit
heute zu glauben, Miinchen 1974.
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uznania swej calkowitej niezaleznosci od Stworcy i przekresle-
nia wiary'.

Czlowieka zafascynowanego osiagnieciami nauki i techniki
ogarnia czesto wrazenie - co wedlug oceny Soboru Watykariskie-
go II charakteryzuje wspoélczesny ateizm - ze jest on jakby ,,sam
sobie celem, sam jedynym sprawca i demiurgiem swojej wlasnej
historii” (KDK 20). Ulega ztudzeniu racjonalizmu, ze wszystko, co
dzis$ jest dla niego jeszcze nieznane lub niepojete, potrafi kiedys
poznaé swym rozumem; ze wszystko, co jeszcze w Swiecie jest
niepomyslne dla ludzi, potrafi opanowac i przemienié¢ dla ich
szcze$cia na ziemi.

Ojcowie Soboru Watykanskiego 11, analizujac sytuacje wspot-
czesnego czlowieka, stwierdzaja jeszcze, ze ,w ksztaltowaniu
my$li nabieraja rosnacego znaczenia nauki matematyczne i przy-
rodnicze oraz te, ktére traktujg o samym czlowieku, a w dziedzinie
dzialania wyplywajace z poprzednich umiejetnosci techniczne.
To naukowe nastawienie urabia inaczej niz dawniej charakter
kultury i sposéb myslenia” (KDK 5). Wlasnie 6w sposéb mysle-
nia, czyli mentalno$¢ naukowo-techniczna sklania cztowieka do
przyjmowania za prawde tylko tego, co jest naukowe, pozna-
walne i doswiadczalne. Stad rodzi sie przekonanie o sprzecz-
nosci wiary religijnej z wiedza i nauka'*’.

Samo jednak poznanie ludzkie i podporzadkowanie technice
prowadzi do niebezpiecznych wypaczen i ograniczer rozumu.
Trafnie konstatuje to zachowanie papiez Jan Pawet II w encyklice
Fides et ratio, wskazujac, ze zyjemy obecnie: ,,pod wplywem btedne-
go przeSwiadczenia, ze wszystko powinno by¢ podporzadkowane
technice. Rezultat jest taki, Ze - zamiast wyrazac jak najlepiej daze-
nie do prawdy - rozum chyli si¢ ku samemu sobie pod brzemieniem
tak rozlegtej wiedzy, przez co z dnia na dzien staje si¢ coraz bardziej
niezdolny do skierowania uwagi ku wyzszej rzeczywistosci i nie
$mie siegnac po prawde bytu” (FR 5).

¥ Por. S. Zieba, Scientystyczno-filozoficzne kwestionowanie wiary, AK 65(1973)385
s. 209-220.

“H. Fries, Glaube und Kirche auf dem Priifstand. Versuche einer Orientierung,
Miinchen 1970, s. 10-11.
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Racjonalizm dzisiejszy ma wiec inne oblicze niz ten z okresu
Oswiecenia lub XIX-wiecznego scientyzmu. Jest on bardziej prak-
tyczny, a mniej intelektualny; ma charakter bardziej techniczny
niz filozoficzny czy humanistyczny. Rodzi sie odczucie potegi
wiedzy empirycznej i postepu technicznego. Odrzuca to, co nie-
sprawdzalne, co nie podlega doswiadczeniu. Jesli zostawia jeszcze
jakie$ miejsce dla religii, to tylko w zakresie zaspokojenia potrzeb
irracjonalnych, podobnych do tych, ktére dotycza piekna poezji
czy dramatu'*'.

Potrzeby religijne zamyka sie wylacznie w sferze uczu¢, odma-
wiajac powazniejszego znaczenia treSciom wiary ujetym w formuly
dogmatyczne. Coraz czesciej odmawia sie tez religii, ktora za E.
Kantem racjonalizm uznawat za silng podpore moralnosci, ura-
stajaca do roli motoru dzialania ludzkiego. To dzialanie chce sie
ogarna¢ écistym przewidywaniem i precyzyjnym planowaniem,
postugujac sie w tym metodami technicznymi®

Inna trudnos$¢ wiary, wynikajaca z powszechnej dzié§ mentalno-
$ci naukowo-technicznej, to poglad, iz wiara religijna nie dopuszcza
,watpienia”, gdy tymczasem wspomniana mentalnoé¢ zada obok
oczywistoéci wnioskéw, takze zasady metodycznego watpienia,
krytycznej analizy jako stusznej i koniecznej postawy racjonalnej
czlowieka wspoélczesnego'®.

Zauwazy¢ mozna, ze zasadnicza postawa, w ktérej od Kar-
tezjusza streszcza sie etyka naukowa, jest metodyczne watpienie,
czyli stata krytyka i kontrola wtasnego aktu poznania. Dzieki
temu poznanie naukowe nabiera cechy uczciwosci. Ale przeciez
zarazem brak oczywisto$ci nie wyklucza pewnosci wiary, ktéra
opiera si¢ nie na metodycznym sprawdzaniu, ale na samej praw-
dzie Boga. I tu wlasnie lezy trudnosé¢ wiary cztowieka wobec

41 Por. K. Brockmoller, Cywilizacja przemystowa i religijna, Paris 1974; V. Mia-
no, Wiara chrzescijariska w zsekularyzowanym Swiecie, w: Dei Virtus, Wroctaw 1974,
s. 183-198.

42 Zob. E. J. Hayes, P. ]. Hayes, J. J. Drummey, Catholicism and society, s.
170-175.

4 Por. R. Skorka, Nowa postawa Kosciota wobec niewierzqcych, AK 62(1970)368,
s. 416-427.
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naukowej postawy, ktéra metodycznie watpi, stale wszystko
kwestionuje i poddaje krytycznej analizie'**. Wlasciwie pojeta
wiara religijna implikuje w sobie zawsze pewien stan napiecia
intelektualnego, postawe poszukiwania i wcigz ponawianej
refleksji, jest to bowiem fides quaerens intellectum (Sw. Anzelm
z Canterbury). Poniewaz pelne poznanie Boga jako centralnego
przedmiotu wiary przerasta zdolnosci percepcyjne intelektu
ludzkiego, trzeba z pokora przyznag, ze , przygoda wierzacego
jest przygoda poszukiwania, a nie posiadania”'*. Sobér Waty-
kanski II przypomina stanowisko Soboru Watykanskiego I, iz
,istnieje dwojaki, rézny porzadek poznania, mianowicie wiary
i rozumu, i ze Ko$ciél nie wzbrania, zeby w uprawianiu ludz-
kich umiejetnosci i nauk stosowano we wlasciwym ich zakresie
wlasciwe dla nich zasady i metody; przeto uznajac owa stuszna
wolnoé¢, potwierdza Kosciét prawowita autonomie kultury
ludzkiej, a zwlaszcza nauk” (KDK 59).

Z powyzszych stwierdzen wynika, iz nie nalezy przeciwsta-
wiaé wiary i rozumu jako dwoéch rzekomo sprzecznych ze soba
porzadkéw poznania. OczywisScie, ze czym innym jest nauka,
a czym innym religia'*. ,Inne maja cele, chociaz przedmiot ich
zainteresowan cze$ciowo sie pokrywa (Swiat, cztowiek). Jednak-
ze 6w przedmiot ich zainteresowar jest badany pod innym katem
i zgodnie z naturg nauki i religii inaczej wyjasnianej. Jesli za-
tem dobrze rozumie sie nature i istote tych dziedzin, nie moze
by¢ miedzy nimi konfliktu czy tez mowy, ze jedna z nich moze
zastapi¢ druga”'?. ,Wiara i rozum (Fides et ratio) sa jak dwa
skrzydla, na ktorych duch ludzki unosi sie ku kontemplacji
prawdy. Sam Bog zaszczepil w ludzkim sercu pragnienie po-
znania prawdy, ktérego ostatecznym celem jest poznanie Jego
samego, aby czlowiek - poznajac Go i milujac - mégt dotrzeé

“Por. J. L. McKenzie, Koscict rzymsko-katolicki, Warszawa 1972, s. 234.

“H. Fries, Glaube und Kirche auf dem Priifstand, s. 41.

16 Zob. Z.]. Zdybicka, Czym jest i dlaczego istnieje religia?, w: Religia w Swiecie
wspotczesnym. Studia religiologiczne, t. I, red. H. Zimori, Lublin 2000, s. 53-69.

M. Rusecki, Czy istnieje konflikt miedzy naukq a religiq?, w: Problemy wspotczes-
nego Kosciota, red. tenze, Lublin 1996, s. 391.
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takze do pelnej prawdy o sobie (por. Wj 33, 18; Ps 27[26], 8-9;
63[62],2-3;] 14, 8;1] 3,2)” (FR - wstep). I o tym winien pamietaé
zaréwno przezywajacy trudnosci wiary stuchacz stowa Bozego,
jak i ewangelizator majacy mu pomagaé w przezwyciezaniu
wspomnianych trudnosci.

WskazaliSmy powyzej na naukowo-techniczng mentalnosc¢
wspolczesnego czlowieka, jako na Zrédlo intelektualnych trudno-
Sci aktu wiary. Trzeba jeszcze jednak zwréci¢ uwage na trudnosci
wolitywne aktu wiary dzisiejszych ludzi. Trudnoé¢ ta ma swoje
korzenie w powszechnym dzi$§ w $wiecie kryzysie autorytetow
iidace w parze tendencje demokratyzacyjne i wolnosciowe'. Jest
to o tyle szkodliwe, gdyz wlasnie wiara opiera sie na autorytetach:
Boga, Koéciota, Stowa Bozego, a w konsekwengji tych, ktérzy je
reprezentuja i glosza. Problemem jest, ze ten kryzys ,znajduje
odbicie w opinii powszechnej, moze przeksztalcic sie w zasade po-
stepowania, co z kolei musi wywota¢ powazny zamet w umystach
cztonkéw Ludu Bozego i prowadzi¢ do lekcewazenia prawdziwe-
go autorytetu”'®. Tymczasem kryzys autorytetu pociaga za soba
kryzys wiary. Autorytet Boga jest czesto kwestionowany, gdyz
wymaga posluszeristwa w zakresie norm religijno-moralnych,
nietatwych do zrealizowania.

Skutkiem istniejacego kryzysu wszelkich autorytetow, w ana-
logii, jest mu poddany réwniez autorytet Kosciota. Kryzys ten
jest szczegodlnego rodzaju, gdyz wiaze sie z autorytetem Boga.
Kryzys autorytetu Kosciota lub jego reprezentantéw, w tym
takze ewangelizujacych, uwarunkowany jest Scisle ogdlna sy-

148 Zob. G. Krems; R. Mumm, Autoritit in der Kirche, Regensburg 1970; W.
Kerber, Uberlegungen zur allgemeinen Autorititskrise, w: Kirche im Wandel, Kéln
1971, s. 495-509.

4 Donum veritatis, Instrukcja o powolaniu teologa w Kosciele, w: Trosce
o petnig wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki i Wiary 1966-1994, Tarnéw 1995, s. 365;
por. Jan Pawel II, Redemptor hominis, 19: AAS 71(1979) 308; tenze, Przemowienie do
wiernych w Managui (4 marca 1983) 7: AAS 75 (1983) 746; tenze, Przemdwienie w
Limie (2 lutego 1985) 5: AAS 77 (1985) 874; Przemowienie do Konferencji Episkopatu
Belgii w Malines (18 maja 1985) 5: IGP VII/1 (1985) 1481; tenze, Przemowienie do
niektoérych Biskupow amerykariskich przybytych ,,ad limina” (15 pazdziernika 1988)
6: IGP XI/3 (1988) 1228.
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tuacja, atmosfera intelektualng i klimatem spotecznym, jakie
panuja obecnie w Swiecie i jakie wplywaja na akt wiary chrze-
Scijaniskiej'™.

Autorytet Kosciota polega gléwnie na autorytecie Boga
objawionego w Jezusie Chrystusie. Kosci6ét zatem partycypuje
w autorytecie Boga, o ile realizuje plan zbawienia. Z kolei zba-
wienie w Chrystusie to zasadniczy wymiar autorytetu Kosciota.
Moéwiac o autorytecie Koéciota, nalezy pamietaé, ze podlega on
wielu niebezpieczeristwom, w ktérych mozna sie doszukac spe-
cyficznych Zrédel kryzysu autorytetu. Zauwazmy, ze autorytet
Kosciota i w Kosciele, reprezentowany przez hierarchéw, bywa
nieraz przesadnie utozsamiany z autorytetem Boga, z autoryte-
tem samego Chrystusa. Innym powodem moze by¢ zapomina-
nie przez hierarchéw Kosciola, iz reprezentowany przez nich
autorytet moralno-religijny ma swoje Zrédto nie w nich samych,
lecz w autorytecie Boga. Autorytet koscielny to nic innego jak
autorytet Boga i Chrystusa w Kosciele, a nie autorytet Kosciota
i jego oficjalnych reprezentantow.

Kosciotowi grozi rowniez tendencja do ukrywania lub uspra-
wiedliwiania za wszelka cene bledow i stabosci tych, ktérzy repre-
zentuja Kosciol. Dalej, istnieje tez pokusa konformizmu, ktéry kaze
dbac¢ wiecej o sam autorytet i zwigzane z nim korzysci doczesne,
anizeli o wlasciwe postannictwo zbawcze Kosciota.

Powszechnie zauwaza sig, iz w KoSciele katolickim pojawia
sig, dziwna zreszta, ,moda” na postawy antyklerykalne. Zjawisko
dotyczy chrzescijan, ktérzy wierza w Chrystusa, a odrzucaja Ko-
ciot. Wéréd gltéwnych przyczyn negacji Kosciota nalezy wymienié
dwie: kryzys instytucji w $wiecie wspotczesnym, co odnosi sie i do
Kosciota, oraz btedy czy niedociagniecia poszczegolnych ludzi lub
instytucji".

O kryzysie réznych instytucji méwia dzi§ powszechnie so-
cjolodzy i historycy. Przyczynit sie do tego liberalizm, falszywie

10Zob. ]. L. McKenzie, Autoritit in der Kirche, Paderborn 1968; H. Hoefnag-les,
Die Kirche der kirchlichen Autoritit, SAZ 182(1968)2, s. 145-156.

! M. Rusecki, Diaczego niektorzy akceptujg Chrystusa, a odrzucajg Jego Kosciét?,
w: Problemy wspotczesnego Kosciota, Lublin 1996, s. 107-116.
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pojmowana wolnos¢ oraz skrajny indywidualizm, subiektywizm
i relatywizm. Instytucje uwaza sie za krepujace czlowieka, mato
skuteczne w dziataniu, stad mate zaufanie do nich'2. Wielu ludzi
doswiadczyto nieskutecznosci dziatar instytucji lub organizacji,
w tym miedzynarodowych, takich jak choéby: UNESCO, FAO,
RWPG, EWG.

W takim klimacie stawiane sg zarzuty Kosciotlowi instytucjo-
nalnemu, dotyczace przeszlosci, a w tym: wypraw krzyzowych,
inkwizycji, inwestytury, wspoétpracy z panujacymi, jak réwniez
zarzuty czaséw wspolczesnych: autorytaryzmu, paternalizmu,
materializmu duchowienistwa, podwdéjnej moralnosci, angazo-
wania sie lub nie angazowania w polityke, sprzyjania niektérym
partiom politycznym, nietolerancji. Proces ten uwarunkowany
jest niewtasdciwym rozumieniem Kosciota, wynika z niepelnej
i niskiej Swiadomosci eklezjalnosci. Oznacza to brak znajomosci
rzeczywistosci Kosciota™®.

Istnieje potrzeba, aby w takich klimatach pogtebia¢ swiado-
moé¢ eklezjalng, iz Kosciét to obecnos¢ wsrdéd nas ostatecznego
i definitywnego Objawiciela Boga, wcielonego Syna Bozego i Jego
zbawczego dzieta. Dlatego nosi nazwe Kosciota Chrystusowego,
ktory wedlug Soboru Watykanskiego II w sposéb szczegolny
istnieje i relatywizuje sie w Kosciele rzymskokatolickim (KK 8)'%.

Lekarstwem wiec na przezwyciezenie kryzysu autorytetu
w Kosciele jest samokrytyka, poprzez odnowe mysli Ecclesia sem-
per reformanda oraz przez wierno$¢ Ewangelii. Uczyni¢ to moze
najskuteczniej poprzez funkcje przepowiadania, ktéra zdaje sie
by¢ podstawowym narzedziem nowej ewangelizacji. I zdaje sie,
Ze na progu trzeciego tysiaclecia zaczynamy zauwazac jutrzenke
wiosny Kosciota w Polsce, zaznacza bp D. Zimon. , Nowatorskim
elementem Jubileuszu byl rachunek sumienia, ktérego zapowiedz
w wielu kregach budzita obawy. Tymczasem rachunek sumienia

152 Zob. L. Dyczewski, Rola Kosciota w rozwoju wspotczesnej kultury polskiej, w:
Wiarygodnosé Kosciota wobec przemian w Polsce, red. M. Rusecki, Lublin 1994, s. 65-81.

%M. Rusecki, Dlaczego niektorzy akceptujq Chrystusa, a odrzucajg Jego Kosciot?,
s. 112-114.

1% Por. Cz. S. Bartnik, Kosciot Jezusa Chrystusa, Wroctaw 1982, 56-68.
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dokonany przez Kosciét w Polsce bardzo go uwiarygodnit i po-
kazal, ze chociaz jest on wspélnota ludzi grzesznych, to jednak
stale podejmuje trud nawracania. Zdolnos¢ do samokrytycyzmu
we wspodlnocie Kosciola byta wielka wartoscia zwigzana z taska
Jubileuszu”>,

Niewatpliwie, mentalno$¢ naukowo-techniczna i kryzys autory-
tetow, sa Zrédlami trudnosci aktu wiary u wspétczesnego czlowie-
ka, lecz nie jedynymi. Niemniej jednak wydaje sie, iz okreslaja one
glowne przyczyny trudnoéci wiary, jako aktu intelektualnego i jako
aktu woli cztowieka. Cywilizacja spoteczenistwa technicznego stata
sie Srodowiskiem dzialajagcym destruktywnie, jesli chodzi o dzie-
dzine ocen, warto$ciowania, pragnieni i zamierzerr. Powszechnie
stwierdza sie szeroka erozje wartosci'*.

Czlowiek wspoélczesny jest pochloniety bez reszty sprawa
zaspokajania swych potrzeb materialnych. ,Jedynym celem,
ktory bierze sie pod uwage, jest wiasny dobrobyt materialny. Tak
zwana «jako$¢ zycia» jest interpretowana najczesciej lub wylacznie
w kategoriach wydajnosci ekonomicznej, nieuporzadkowanego
konsumpcjonizmu, atrakcji i przyjemnosci czerpanych z zycia
fizycznego, natomiast zapomina sie o glebszych - relacyjnych,
duchowych i religijnych - wymiarach egzystencji” (EV 23c).
Motywacja bogacenia sie za wszelka cene jest dos¢ przejrzysta.
W miare zdobywania débr rosng tez potrzeby. Narastaja po-
trzeby zupelnie sztuczne, nie majace niekiedy zadnej podstawy
obiektywnej w naturze ludzkiej. Przykladem moze by¢ alkohol,
nikotyna czy narkotyki. Szczeg6lnego jednak znaczenia nabiera
potrzeba rozrywki.

Glod rozrywkii zabawy zwigzany jest écisle z postawa kon-
sumpcyjna. Jest faktem, iz te tendencje pojawiaja sie szczeg6lnie
u wspotczesnych ludzi, ktérych cechuje pogon za rozkoszami
zmystowymi, hedonizm i materializm praktyczny. ,Ostabienie

15D, Zimon, Wprowadzenie do Programu Duszpasterskiego na Rok 2001, w: Nowa
ewangelizacja u progu Trzeciego Tysigclecia. Program duszpasterski na rok 2000/2001,
Katowice 2000, s. 5-6.

1% Por. E. ]. Hayes, P. J. Hayes, J. ]. Drummey, Catholicism and society, s. 1-11,
175-182.
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wrazliwosci na Boga i cztowieka prowadzi nieuchronnie do
materializmu praktycznego, co sprzyja rozpowszechnianiu sie
indywidualizmu, utylitaryzmu i hedonizmu. Ujawnia sie tu
takze niezmienna prawdziwos¢ stow Apostola: «A poniewaz nie
uznali za stuszne zachowaé¢ prawdziwe poznanie Boga, wydat
ich B6g na pastwe na nic niezdatnego rozumu, tak ze czynili
to, co sie nie godzi». W ten spos6b wartoéci zwigzane z «by¢»
zostaja zastapione przez wartosci zwiazane z «mieé»” (EV 23a).
W postawie tej dominuje che¢ uzywania zycia, pragnienie wy-
gody i przyjemnosci. Przy takim nastawieniu hedonistycznym
widac usilnie pragnienie zabezpieczenia sie przed bélem i cier-
pieniem. Kiedy za$ ono uderza jako nieuchronna koniecznosé¢
losu, cztowiek jest bezradny, nieprzygotowany. , W takim kli-
macie cierpienie, ktére nieustannie ciagzy nad ludzkim zyciem,
ale moze tez sta¢ sie bodZcem do osobowego wzrostu, zostaje
,ocenzurowane”, odrzucone jako bezuzyteczne, a nawet jest
zwalczane jako zlo, ktérego nalezy unika¢ zawsze i we wszyst-
kich okolicznosciach. Gdy nie mozna go przezwyciezy¢ i gdy
znika nawet nadzieja na dobrobyt w przysziosci, cztowiek
sktonny jest sadzi¢, ze zycie stracito wszelki sens, i doznaje coraz
silniejszej pokusy, aby przypisaé sobie prawo do potozenia mu
kresu” (EV 23b). W tym powszechnym nastawieniu konsumpcyj-
nym zmalalo zrozumienie dla postawy ofiary, a wiec i zdolnos¢
do prawdziwej mitosci.

Dziedzing szczegdlnie eksponowana w ramach cywilizacji
konsumpgji i preferowang przez srodki masowego przekazu jest
seks i erotyka®’. Spycha ona na peryferie troske o inne treéci zycia:
rodzinne, narodowe, ogdlnospoleczne czy nadprzyrodzone'*®.
»W tym samym kontekscie kulturowym cialo nie jest postrze-
gane jako typowa rzeczywisto$¢ osobowa, znak i miejsce relacji
z innymi, z Bogiem i ze $wiatem. Zostaje sprowadzone do wy-
miaru czysto materialnego: jest tylko zespotem organdéw, funkcji

137 Zob. I. Mroczkowski, Osoba i cielesnos¢. Moralne aspekty teologii ciata, Ptock
1994.
18 E. Morin, Duch czasu, Warszawa 1965, s. 128.
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i energii, ktérych mozna uzywa¢, stosujac wylacznie kryteria
przyjemnosci i skutecznosci. W konsekwencji takze piciowosé
zostaje pozbawiona wymiaru osobowego i jest traktowana instru-
mentalnie: zamiast by¢ znakiem, miejscem i jezykiem mitosci, to
znaczy daru z siebie i przyjecia drugiego czlowieka wraz z ca-
lym bogactwem jego osoby, staje sie w coraz wiekszym stopniu
okazja i narzedziem afirmacji wlasnego ,ja” oraz samolubnego
zaspokajania wlasnych pragnierr i popedéw. Znieksztalca sie
w ten sposob i falszuje pierwotna tres¢ ludzkiej piciowosci, zas
dwa znaczenia - jednoczace i prokreacyjne - wpisane glebo-
ko w nature aktu malzeriskiego, zostaja sztucznie rozdzielone:
jednos¢ mezczyzny i kobiety zostaje tym samym zdradzona,
a ptodnos¢ poddana ich samowoli. Prokreacja jest woéwczas
traktowana jako , wrég”, ktérego nalezy unikaé we wspoéizyciu
plciowym: jezeli zostaje przyjeta, to tylko dlatego, ze wyraza pra-
gnienie czy wrecz wole posiadania dziecka , za wszelka cene”,
a wcale nie dlatego, ze oznacza bezwarunkowa akceptacje drugie-
go czlowieka, a wiec takze otwarcie sie na bogactwo zycia, ktére
przynosi z soba dziecko” (EV 23d).

Miejsce chrzescijariskiej hierarchii wartosci w wielu srodowi-
skach, przyjmujacych dawniej moralne zasady Ewangelii, zajat
utylitaryzm, czyli wartoSciowanie nastawione na to, co korzystne
w wymiarach oczywiécie zycia doczesnego. To za$, co korzyst-
ne, pojmuje sie hedonistycznie'®. Papiez Pawel VI w Ewangelii
nuntiandi stwierdza, ze ,propaguje sie co dzie,, w przeréznych
postaciach cywilizacje konsumpcyjna, tj. ,hedonizm” podniesio-
ny do rangi najwyzszego dobra, wole wladzy i panowania, oraz
dyskryminacje wszelkiego typu” (EN 55). I w tej to pogoni za
konsumpcja débr materialnych, za doznaniami zmystowymi i emo-
cjonalnymi czltowiek traci wyczucie débr duchowych, religijnych,
nadprzyrodzonych, traci zdolnos¢ do posiadania zmystu wiary
i do autentycznego aktu wiary religijno-chrzescijariskiej, zamy-
kajac swa aktywnos¢ w granicach doczesnosci. , Trzeba rowniez

¥ Por. L. Kaczmarek, Cztowiek wspdtczesny i asceza, w: Powotanie cztowieka. Ku
odnowie Zycia wewnegtrznego, Poznan-Warszawa 1972, s. 9-26.
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wspomnie¢ o przesadnym podkreslaniu podmiotowosci osoby,
co prowadzi do zamkniecia czlowieka w indywidualizmie i czyni
osobe niezdolng do nawigzania prawdziwie ludzkich relacji. Tak
wiec zwlaszcza dorastajaca i dojrzata mtodziez bardzo czesto stara
sie¢ wypelnic¢ te samotnos¢ ré6znego rodzaju zastepczymi formami
przezy¢, bardziej lub mniej jaskrawymi formami hedonizmu,
ucieczka od odpowiedzialnoéci” (PDV 7).

Zjawisko ostabienia, czy nawet zupelnego zachwiania hierar-
chii wartosci we wspolczesnym Swiecie stwierdza dzi$ i opisuje
wielu badaczy. Warto zwréci¢ uwage na jednego z nich, V. E.
Frankla, twoérce tzw. trzeciej szkoty psychologicznej. Ten psycholog
i psychiatra wiederiski ma okazje obserwowania patologicznie
wzmozonych symptoméw chorobliwego stanu wspélczesnych
ludzi; jest nim przede wszystkim zachwianie szacunku dla ideatéw
i wartosci, z czego powstaje , pustka egzystencjalna”'®.

Wspdlczesny styl zycia ,w spoleczeristwach obfitosci”, zycia
ogarnietego technika i przeniknietego duchem konsumpcji uznaje
Frankl za niezgodny z najglebszymi dazeniami osoby ludzkiej,
majacej swe zrodlo w duchowej warstwie bytu ludzkiego'®.
Wywiera on silng presje poprzez czynniki spoleczno-kulturowe
hamujace rozwdj zycia duchowego w czlowieku; staje sie srodo-
wiskiem $mierciono$nym dla czynnika religijnego, nadajacego
Wyzszy sens zyciu i umacniajacego wilasciwa hierarchie wartosci.
W tej sytuacji zachodzi zdeprecjonowanie wartosci wyzszych, wy-
magajacych autotranscendencji, czyli jakby przekroczenia siebie.
Zmniejsza si¢ poczucie osobistej odpowiedzialnosci, a umacnia
nastawienie konsumpcyjne. Frankl zwraca takze uwage na roz-
szerzanie si¢ w spoteczenistwach dwdéch szkodliwych symptoméw
,prozni egzystencjalnej”, a mianowicie depresji psychicznejiagre-
sji, ktore stanowia wyraz negacji sensu i wartosci zycia'®*.

190V, Frankl, Egzystencjalna pustka, ZM 23(1973)5, s. 46-51.

161V, Frankl, Homo patiens, Warszawa 1981, s. 5-127.

162 Zob. V. Frankl, Sita do zycia, ,,Znak” 19(1967)1, s. 40-49; tenze, Redukcjo-
nizm, ,Wiez” 149(1970)9, s. 3-14; tenze, Nada¢ zyciu sens, M 23(1973)4, s. 16-22;
P. Goliszek, Postawa religijna a sens zycia w ujeciu Viktora E. Frankla, (Lublin 1993,
mps AB KUL).
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Obecne spotegowanie aktéw agres;ji, chuliganiskiej czy terrory-
stycznej, moze wynikaé z wielu przyczyn. Do bardziej typowych
zalicza Kepinski: poczucie winy, poczucie krzywdy i niemoznosé
wyladowania postawy despotycznej. Nie analizujac blizej tej
sprawy, dodajmy do tych przyczyn dos¢ powszechnie odczuwana
atmosfere konfliktéw. Zachodza one w r6znych kregach odniesiery,
poczynajac od rodziny, a na relacjach miedzy narodami koriczac.
Konflikty za$ poglebiaja wrogos¢, ta za$ rodzi powszechny lek
i mnozy akty agresji'®.

Oprocz gleboko nurtujacego dzi$ psychike ludzi uczucia leku
wskazac trzeba na szerzace sie poczucie , egzystencjalnego” smutku
i zniechecenia. Wielu ludzi wspoéltczesnych doswiadcza, i to w spo-
sOb bardzo przykry, utraty sensu zycia'®. Zwyczajne sprawy zycia
nie daja im zadnego zadowolenia. Sa tez przesyceni tym, czym ich
oszukuja wyrafinowane $rodki przyjemnosci. Nie widzg przed
soba zadnego celu; zycie staje sie bezsensowne i smutne. Ten brak
sensownej prospekcji, to vacuum egzystencjalne, staje sie dla nich
zmora, psychiczng udreka'®.

b. kryzys kultury

Kosciél w ciagu diugich i burzliwych dziejow wprowadzania
ludzkosci w ducha nauki Chrystusa pozostat wierny postannictwu
swego Boskiego Zalozyciela, ktéry skonkretyzowat ostatecznie cel
kultury w doskonaleniu zycia ludzkiego, wskazal droge do niego
i podat zasadnicze srodki do jego osiggniecia. Kosciot przeciw-
stawiatl sie wplywom tak materializmu, ktory cel zycia i kultury
widzial wylgcznie w dobrobycie doczesnym, jak i manicheizmu,
ktéry upatrywal w materii Zrédlo zta. Opieral sie rowniez fal-
szywemu rozumieniu postawy wobec ,Swiata” w znaczeniu
grzesznej ludzkosci, skoro ,tak Bog umilowal swiat, ze Syna

163Zob. A. Kepinski, Lek, Warszawa 1977.

164 Zob. J. Marianski, W poszukiwaniu sensu zycia, Lublin 1990, s. 125-223.

165V, Frankl, Homo patiens, s. 128-141; tenze, Cztowiek w poszukiwaniu sensu,
,Kierunki” 23(1978)35 s. 4-5; Paradoksy szczescia, ZM 27(1977)1, s. 33-45; tenze,
Terapia i Swiatopoglad, ZM 26(1976)6, s. 88-92.
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Jednorodzonego dat, aby kazdy, kto wierzy w Niego, nie zginal,
ale miat zycie wieczne” (J 3, 16). Nie potepial wiec kultury, nie
odnosit sie do niej wrogo, ratowat jej arcydzieta przed zagtada
podczas najazdéw barbarzyncéw, wskazywat wilasciwy jej cel
i sens, pobudzal swych cztonkéw do jej rozbudowy na polu zycia
religijnego, naukowego, artystycznego i spoteczno-gospodarcze-
go, wychowujac genialnych mysélicieli i naukowcéw, Swietych
i artystow, politykow i ekonomistow.

Teorig kultury Kosciét zajat sie ,,urzedowo” po raz pierwszy
podczas Soboru Watykariskiego 11, szczeg6lnie w Konstytucji dusz-
pasterskiej o Kociele w Swiecie wspotczesnym. Sobér poswiecit rowniez
jedna deklaracje wychowaniu: Gravissimum educationis, w ktorej
czytamy, ze ,wszyscy ludzie jakiejkolwiek rasy, stanu i wieku
ze wzgledu na godnos¢ ludzkiej osoby, posiadaja nienaruszalne
prawo do wychowania, odpowiadajacego ich wiasnemu celowi,
dostosowanemu do wrodzonych wilasciwosci, réznicy plci, kultury
i ojczystych tradycji, a réwnoczesnie nastawionemu na braterskie
wspolzycie z innymi narodami dla wspierania prawdziwej jednoéci
i pokoju na ziemi. Prawdziwe za§ wychowanie zdaza do ksztal-
towania osoby ludzkiej w kierunku jej celu ostatecznego, a réw-
noczeénie dla dobra spolecznosci, ktorej czlowiek jest cztonkiem”
(DWCH 1). Ojcowie Soboru w tejze deklaracji zaznaczajg rowniez,
ze , Kosciol calg ludzka kulture porzadkuje ostatecznie zgodnie
z nowing Objawienia” (DWCH 8).

W dekrecie o dziatalnosci misyjnej Kosciota (Ad gentes), So-
bér zacheca misjonarzy, by czerpali z tradycji i kultury, ze sztuk
oraz umiejetnosci ludoéw to wszystko, co moze przynieé¢ chwate
Stworcy. W dekrecie o apostolstwie §wieckich (Apostolicam actu-
ositatem) Kosciol podkresla, ze kultura stanowi nie tylko pomoc
w osiagnieciu celu ostatecznego, ale posiada wlasng wszczepiona
przez Boga wartos¢ (DA 7) i dlatego kazdy chrzescijanin, a szcze-
golnie swiecki ,powinien by¢ wrosniety we wlasna spolecznosé
i jej kulture” (DA 29). Ale jedynie w Gaudium et spes mamy bar-
dziej szczegdétowe i systematyczne omoéwienie kultury'®: jej istoty

%6 Na temat nauki o kulturze pisze wielu teologéw. Na szczegélng uwage
zastuguja: R. Croner, Culture and Faith, Chicago 1951; Ch. Dawson, Religia i kultura,
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i cechy, sktadnikéw i przyczyn, jej roli w Kosciele oraz zadan
chrzescijan wobec niej.

Na kulture sktada sie przede wszystkim caly wysitek osoby
ludzkiej, jego osiagniecia duchowe i zdobycze materialne. Jest
to réwniez ,zesp6t wartosci tworzonych przez wspétdziatanie
spoleczne za posrednictwem rozumnej wspétpracy ludzi z natu-
ra, by ja uczynic coraz doskonalszg”'®’. Kultura zawiera w sobie
takze dynamiczne i twoércze dzialanie kazdego cztowieka, bowiem
sjest ksztaltowaniem i przede wszystkim doskonaleniem zycia
ludzkiego i przyrody przez wspélprace ludzi”'®® z wielowie-
kowym zamyslem Stwoércy. Soborowa mysl dodaje: ,Mianem
«kultury» w sensie ogélnym oznacza si¢ wszystko, czym czlo-
wiek doskonali i rozwija wielorakie uzdolnienia swego ducha
i ciala; stara sie droga poznania i pracy podda¢ sam swiat pod
swoja wladze; czyni bardziej ludzkim zycie spoteczne tak w ro-
dzinie, jak i w calej spolecznosci paristwowej przez postep oby-
czajow i instytucji; wreszcie w dzietach swoich w ciggu wiekéw
wyraza, przekazuje i zachowuje wielkie dos§wiadczenia duchowe
i dazenia na to, aby stuzyly one postepowi wielu, a nawet calej
ludzkosci” (KDK 53).

Czlowiek jest twoérca kultury, o ile wytwory jego wysitkow
i staran stuza czlowiekowi, rozwijaja i doskonala go w zyciu
osobistym i spotecznym. Przy calym ztozonym procesie kultu-

Warszawa 1959; J. Maritain, Religion et culture, Paris 1968; R. Tucci, Kommentar zum
II. Kapitel der pastoralen Konstitution tiber die Kirche in der Welt heute, w: Lexikon fiir
Theologie und Kirche. Das zweite Vatikanische Konzil, Bd 3, Herder, Freiburg 1968,
s. 447-485; ]. Pastuszka, Czlowiek a kultura w swietle Soboru Watykatiskiego 11, ZN-
KUL 13(1970)3, s. 15-26; P. Poupard, Eglise et cultures, Paris 1980; M. Jaworski, A.
Kubis, Chrzescijaristwo a kultura polska, Lublin 1988; H. Carrier, Ewangelia i kultury,
Rzym-Warszawa 1990; B. Bejze, W kierunku chrzedcijariskiej kultury, Warszawa 1993;
Z. Zdybicka, Personalistyczna koncepcja kultury, czyli , cywilizacja mitosci cztowieka”,
»W drodze” 10(1982)11-12, s. 4-13; ]. Zyciﬁski, Sacrum i kultura, Tarnéw 1996;
Cz. S. Bartnik, Formen der politischen Theologie in Polen, Regensburg 1986; tenze,
Z teologii kultury, AK 112(1989) s. 354-366; tenze, Teologia narodu, Czestochowa
1999; tenze, Teologia kultury, Lublin 1999; tenze, Kultura i Swiat osoby, Lublin 1999.

167F. W. Bednarski, Teologia kultury, Krakéw 2000, s. 12.

18 F. W. Bednarski, Teologia kultury, s. 12
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rotworczym, cztowiek zawsze musi sie odnosi¢ do Najwyzszego
Kreatora wszechrzeczy. Jego zaangazowanie w tworzenie i roz-
wijanie kultury musi i§¢ w parze z zyciem nadprzyrodzonym,
zjego Scistymi relacjami z Bogiem i wspétpracy. Jesli spogladamy
w przyszlosé czlowieka, w przysztos¢ jego naturalnego srodo-
wiska, jakim jest rodzina, w przyszlos¢ spoleczenstw, narodow,
nalezy mysle¢ o kulturze, ktéra bedzie stuzyla w calym swoim
wymiarze przede wszystkim cztowiekowi i srodowiskom, w kt6-
rych sie on znajduje. Bowiem kultura bedzie ta sila, ktéra pozwoli
istnie¢ i rozwijac sie kazdej osobie ludzkiej'®.

Nie wszystko, co czlowiek wytwarza, jest elementem kultury -
nawet jesli jego wytwo6r wpltywa na jego rozwdj. Rozwj czlowieka
polega nie tylko na jego rozkwicie czlowieczenistwa, poziomie cy-
wilizacyjnym, ale takze na otwarciu sie na Boga, a w konsekwencji
na wszystko, co jest wpisane w powolanie osoby ludzkiej. Kultura
musi doprowadzaé czlowieka do pelni jego godnosci i ostatecz-
nego przeznaczenia. ,Nie mozna zaprzeczy¢, ze czlowiek istnieje
zawsze w ramach okreslonej kultury, ale prawda jest tez, ze nie
wyraza sie on caly w tej kulturze. Zreszta sam fakt rozwoju kultur
dowodzi, ze w cztowieku jest co$, co wykracza poza kulture. To
,c08” to wladnie ludzka natura: to ona jest miara kultury i to dzieki
niej czlowiek nie staje sie wieZzniem zadnej ze swych kultur, ale
umacnia swojg osobowga godnos¢, zyjac zgodnie z gleboka prawda
swojego bytu” (VS 53).

Jako swoistego rodzaju kunsztowne arcydzieto, Jan Pawet II
wyglosit przeméwienie o kulturze w UNESCO: , Kultura jest
wlasciwym ksztaltem zycia czlowieka. Czlowiek zyje praw-
dziwie ludzkim zyciem dzieki kulturze. Jego zycie jest kultura
réwniez i w tym znaczeniu, ze poprzez nia cztowiek odznacza sie
i odréznia od calej rzeszy istniert wchodzacych w skiad widzial-
nego $wiata: czlowiek nie moze obejs¢ sie bez kultury. Kultu-

199 Zob. Jan Pawel II, W dziele kultury Bog zawart przymierze z cztowiekiem.
Przemoéwienie do przedstawicieli $wiata kultury, 1 VII 1980 Rio de Janeiro, w: Jan
Pawet II, Wiara i kultura, Lublin 1988, s. 69-74; tenze, Kultura i perspektywy przy-
sztosci swiata. Przeméwienie do intelektualistow, 15 V 1982 Coimbra, OR 3(1982)5,
s. 14-15.
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ra jest wlasciwym sposobem istnienia i bytowania cztowieka.
Czlowiek, ktory w widzialnym $wiecie jest jedynym ontycznym
podmiotem kultury, jest tez jedynym wiasciwym jej podmiotem
i celem. Kultura jest tym, przez co czlowiek jako osoba staje sie
bardziej czlowiekiem: bardziej «jest»”1°.

Kultura jest dzi$ - jak sie wydaje - motorem napedowym roz-
kwitu czlowieka i tych wszystkich dziedzin, z ktérymi cztowiek sie
styka, gdzie jest obecny i gdzie jego , by¢” uszlachetnia wszystko,
jak on jest réwniez ubogacony i uszlachetniony przez kulture,
ktora go dotyka i ksztattuje. ,Swiat potrzebuje dzi§ tworczosci.
Swiat kultury i sztuki jest powolany do tworzenia cztowieka, by
podtrzymacé go na drodze poszukiwan, niejednokrotnie peinych
udreki, ale tez prawdy, piekna i dobra”*"".

O kulturze europejskiej i kulturze polskiej Ojciec Swiety po-
wiedzial znamienne stowa: , Europa, a w tym i Polska, zostata
zbudowana na fundamencie kultury antycznej. Z europejskiej
kultury wynika autentyczna antropologia oparta na obrazie
cztowieka podanym przez Objawienie chrzescijariskie. Kultura
europejska, a w tym kultura polska przeniknieta poczuciem tran-
scendencji osoby ludzkiej, tworzyla przez wieki wlasciwy klimat
do rozwoju cztowieka”'”2.

O znaczeniu kultury méwi réwniez bardzo zdecydowanie
koricowa Deklaracja Nadzwyczajnego Synodu Biskupéw, ktory
odbyt sie w dniach 28 listopada - 14 grudnia 1991 roku. Przypo-
mina ona, iz ewangelizacja ,winna obja¢ nie tylko poszczegol-
nych ludzi, ale réwniez kultury”'”®. Nalezy przez to rozumieé
wzajemne przenikanie sie Ewangelii i kultury, posuniete tak
daleko, ze powinno sie méwicé nie tylko o ewangelizacji kultur,
ale takze o ,inkulturacji Ewangelii”: ewangelizacja kultury

70 Jan Pawet II, W imig przysztosci kultury. Przeméwienie w UNESCO, 2 VI
1980 Paryz, w: Jan Pawet II, Wiara i kultura, Lublin 1988, s. 54-55.

1 K. Wojtyta, Kamieniotom, w: Droga do Rzymu, ]. Szczypka, Warszawa 1980,
s. 26.

72Jan Pawet II, Ewangelizacja Kultur. Przeméwienie do uczestnikéw Sympo-
zjum Przedsynodalnego, Rzym 31 X 1991, OR 13(1992)1, s. 58-60.

7 Deklaracja koricowa, s. 47.
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oznacza ,inkulturacje” Ewangelii'*. H. Carrier podpowiada
nam, ze kultura odnosi sie do pewnego stylu zycia, typowego
dla danej grupy ludzi, odziedziczonego droga tradycji, to znaczy
do sposobu rozumienia przez nich $wiata, cztowieka ijego losu,
do sposobu wyrazania sie w sztuce, przeksztalcania §wiata przez
technike itd. Kultura stanowi szczegoélny styl grupy ludzkiej,
ksztaltujacy odpowiednia postawe jej cztonkéw i nadajacy im
okreslong forma mentis, ktéra ich identyfikuje'”.

W tym miejscu nalezy wyjasni¢, ze Ewangelia i Kosciét nie
utozsamiaja sie z zadng konkretng kultura. ,Ewangelia, a zatem
i ewangelizacja nie moga by¢ utozsamiane z jaka$ kultura, bo
niezalezne sa od wszystkich kultur. Niemniej Krélestwo, gloszo-
ne w Ewangelii, wprowadzaja w zycie ludzie, ktérzy przynaleza
do okreslonej kultury, i w budowaniu tego Krélestwa musza
korzysta¢ z pewnych elementéw kultury i kultur ludzkich. Cho-
ciaz Ewangelia i ewangelizacja nie naleza wlasciwie do zadnej
z kultur, to jednak nie znaczy, ze nie moga sie z nimi Iaczy¢, ale
wrecz przeciwnie, zdolne sa je przenikad, nie oddajac sie w stuzbe
zadnej z nich. RozdZzwiek miedzy Ewangelia a kulturg jest bez
watpienia dramatem naszych czaséw, jak byt nim takze w innych
epokach. Dlatego trzeba dotozy¢ wszelkich staran i zabiegow, zeby
zewangelizowac troskliwie ludzka kulture, czy raczej same kultury.
Jest rzecza konieczng, zeby sie one odrodzily na skutek zespolenia
z Dobra Nowina. Jednakze to zespolenie nie nastapi bez gtoszenia
Dobrej Nowiny” (EN 20).

Rézne doswiadczenia misyjnej dziatalnosci Kosciota do-
wodza, iz zauwaza si¢ obiektywny szacunek wobec kultur,
z ktoérych Kosciot akceptuje wszelkie przejawy dobra i tego, co
pozytywne, nasladujac sw. Pawla - ,Stalem sie wszystkim dla
wszystkich, zeby w ogéle ocali¢ przynajmniej niektérych” (1
Kor 9, 22b). To pozytywne nastawienie wobec kultur wyraza sie
takze w szacunku dla religii uwazanych przez teologie wspél-

7 Deklaracja koricowa, s. 48.
7 Por. H. Carrier, Les universités Catholiques face ou pluralisme culturel, Grego-
rianum 1977, s. 610.
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czesna'” za drogi zbawienia, otwartych na objawienie tej misji
Chrystusa w Kosciele. ,,Ci wreszcie, ktorzy nie przyjeli Ewange-
lii, w rozmaity sposéb przyporzadkowani sa do Ludu Bozego”
(KK 16). W dokumentach Soboru Watykanskiego II Magisterium
Ecclesiae jasno i klarownie wyjaénia uniwersalizm objawienia
i zbawienia w Jezusie Chrystusie (KO 1-4, KDK 22, DE, DFK,
DRN). Wedlug Soboru, Bég nie jest daleko od tych, ktérzy Go
szukaja, nawet Go nie znajac, a zbawcze dzielo obejmuje takze
niechrzescijan. ,Skoro bowiem za wszystkich umart Chrystus
i skoro ostateczne powotanie cztowieka jest rzeczywiscie jedno,
mianowicie boskie, to musimy uznaé, ze Duch Swiety wszyst-
kim ofiarowuje mozliwo$¢ dojscia w sposéb Bogu wiadomy do
uczestnictwa w tej paschalnej tajemnicy” (KDK 22). Bég pragnie
zbawienia wszystkich ludzi, a Chrystus w tym dziele jest Zrédtem
zbawienia calego kosmosu'”. ,Jest to bowiem rzecz dobra i mila
w oczach Zbawiciela naszego, Boga, ktéry pragnie, by wszyscy
ludzie zostali zbawieni i doszli do poznania prawdy” (1Tm 2, 3-4).
Dlatego tez juz od czaséw patrystycznych mowi sie o doktrynie,
wyrostej w znakomitym stopniu z danych biblijnych, jako praepara-
tio evangelica w kulturach i religiach, a takze w tym wszystkim, co
maja one z dobra i prawdy'”®. W Konstytucji dogmatycznej o Kosciele
bowiem czytamy: , Cokolwiek bowiem znajduje si¢ w nich z do-
bra i prawdy, Kosciot traktuje jako przygotowanie do Ewangelii

176 Zob. F. Arinze, List do przewodniczqcych konferencji episkopatow Azji, Ameryki
i Oceanii oraz Uwagi pastoralne na temat tradycyjnych religii w Afryce, w: Il dialogo
interreligioso nel Magistero Pontificio (documenti 1963-1993), Vaticano 1994, s. 661-
665, 744-756; Cz. S. Bartnik, Historia ludzka i Chrystus. Szkice z chrzescijariskiej wizji
dziejow, Katowice 1987; J. Daniélou, Le mystcre du salut des nations, Paris 1948;
M. Rusecki, Chrzescijaristwo a religie niechrzescijariskie w Swietle teologii biblijnej
(zarys problematyki), w: Religioznawstwo w katechezie. Materiaty katechetyczne z reli-
gioznawstwa, red. M. Majewski, H. Zimon, Krakoéw 1987; P. Teilhard de Chardin,
Srodowisko Boze. Czlowiek. Struktura i kierunki ewolucji grupy zoologicznej ludzkiej,
Warszawa 1964.

177 Zob. K. G6zdz, Chrzescijaristwo na progu trzeciego tysigclecia jako religia uni-
wersalna, w: WAL ,Memoranda”, 4(2000)10-12, s. 822.

" F. E. George, Inculturation and communion. An essay in the theology of local
Church according to the teaching of Pope John Paul II, Rome 1987, s. 13-64.
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i jako dane im przez Tego, ktéry kazdego cztowieka oswieca, aby
ostatecznie posiadl zycie” (KK 16).

Misyjna dziatalnos¢ Kosciota jest wlasnie objawem, czyli hi-
storycznag epifanig, zbawczej woli Boga w stosunku do ludzkosci,
uznaje wartos¢ kultur i religii, ktére w relacji do Ewangelii, po-
przez misyjna dziatalnoé¢ Kosciota, zostaja oczyszczone i podnie-
sione do swej pelnej godnosci (por. DM 3-9). Ojcowie Soborowi
zauwazaja i podkreslaja liczne wartosci w religiach pozachrze-
Scijanskich. , Cokolwiek dobrego znajduje sie zasiane w sercach
i umysltach ludzkich lub we wtasnych obrzadkach i kulturach
narodow, wszystko to nie tylko ginie, lecz doznaje ulepszenia,
wyniesienia na wyzszy poziom i pelnego udoskonalenia” (KK 17).

Powszechny Bozy plan zbawienia calego rodzaju ludzkiego
odnajduje swoja pelnie i ostateczne spetnienie w Jezusie Chrystu-
sie. ,Poprzez uwielbienie Chrystus stal sie Panem nieba i ziemi,
Kyriosem, Pantokratorem, Droga i Celem, do ktérego zmierza cata
rzeczywistos$¢. On przez wcielenie i wydarzenia paschalne stat sie
jedynym Zbawicielem $wiata, Posrednikiem miedzy stworzeniem
a Ojcem. Jego zbawcze dzielo jest spelnieniem zbawczej woli Ojca
i posiada absolutnie uniwersalny zasieg. Rozciaga sie ono na cala
rzeczywisto$¢ i cala historie, na dzieje przeszle i przyszte. Kazdy,
kto sie zbawil, zbawia sie i bedzie chcial sie zbawi¢, czyni to wy-
lacznie przez Jezusa Chrystusa. Dotyczy to réwniez wyznawcéw
religii pozachrzescijariskich. Wyrastaja one z Bozego Objawienia,
cho¢ jego pelni nie znaja, i im tez zostata udostepniona taska od-
kupienia i zbawienia”'”.

Fenomen nowej ewangelizacji jawi sie jako zagadnienie
korelujace do inkulturacji i znajduje si¢ w nowym kontekscie.
Chodzi bowiem o koniecznos¢ drugiej ewangelizacji tej kultury,
ktorej korzenie zostaly zaprzepaszczone, czego dowodem jest
wspolczesna, zsekularyzowana kultura europejska'™’, w ramach

17 M. Rusecki, Elementy zbawcze w religiach pozachrzescijariskich, w: Religia
w Swiecie wspotczesnym. Zarys problematyki religiologicznej, red. H. Zimon, Lublin
2000, s. 561.

1807, J. Farias, Nowa ewangelizacja a kultura, w: Nowa ewangelizacja , Communio”
8, Poznan 1993, s. 134.
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ktorej szczegodlnie niepokoi zjawisko wspolczesnego ateizmu
naukowego. Te dwa procesy: sekularyzacja i ateizm, doprowa-
dzily do kryzysu tozsamosci $wiadomosci europejskiej, powiek-
szonego jeszcze bardziej na skutek wptywu ideologii systemoéw
komunistycznych; wszystko to spowodowato wielka pustke kul-
turalng, bardzo niebezpieczna dla przysztych loséw ludzkosci.
»W kazdej epoce dziejéw ludzkosci, - przypomina Jan Pawet II
- tak jak i w kazdym pokoleniu naszej chrzescijaniskiej ery, byli
ludzie wierzacy obok niewierzacych. Jednakze wydaje sie, ze
W naszej epoce przeciwstawienie to stalo sie o wiele bardziej
Swiadome i radykalne”®.

W takim kontekécie nowa ewangelizacja i inkulturacja ewan-
gelii wskazuja na dwie state troski misyjnej dziatalnosci Kosciota,
mianowicie na misje ad gentes w Scistym tego slowa znaczeniu
i na postannictwo ad intra, czyli na reewangelizacje tych prze-
strzeni kulturowych, ktére utozsamiajq sie z tradycja chrzesci-
janska, jak to ma miejsce w przypadku Europy coraz bardziej
stajacej sie terenem misyjnym na skutek postepu sekularyzacji
i masowej dechrystianizacji, zwlaszcza od czaséw rewolucji
przemystowej, za sprawa ktorej wykreowala sie swoista kultura
techniczno-naukowa. Coraz szybszy i hegemoniczny postep nauko-
wo-techniczny w galopujacym tempie poglebia przepasé pomiedzy
tym, co materialne i doczesne, a tym co duchowe i wieczne. , Przy
czym kultura duchowa jest éciggana coraz bardziej do poziomu
czysto materialnego i technicznego tak, ze calos¢ karleje, marnieje
i degeneruje si¢ w odniesieniu do cztowieka” .

Nowa ewangelizacja nie chce zrywac z przeszloscia, ale raczej
ma by¢ zaktualizowang pamiecia doceniajaca obecno$¢ Ewan-
gelii i przyjmujaca zarazem jej tres¢ w nowych okolicznosciach
historii wspoélczesnej. Trzecie tysiaclecie chrzescijaristwa, ktérego
rzeczywistoé¢ juz doswiadczamy, kieruje nasza uwage na po-
czatki minionego, drugiego tysiaclecia, kiedy to dzieki reformie

81 Jan Pawet 11, Problem niewiary oraz ateizmu, w: tenze, Wierzg w Boga Ojca
Stworzyciela, Rzym 1987, s. 91.
82Cz. S. Bartnik, Kultura i Swiat osoby, s. 412.
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gregorianskiej zapoczatkowana zostala jednos¢ chrzescijariska,
ukazujaca si¢ obecnie jako pewna mozliwoé¢ Europy w trzecim
tysigcleciu®. Nowa ewangelizacja - podpowiada nam Deklaracja
koricowa Synodu - nie jest programem tak zwanej ,restauracji”
Europy czaséw minionych, lecz bodZzcem do odkrywania wtasnych
korzeni chrzeécijariskich i tworzenia cywilizacji glebszej, bardziej
chrzeécijariskiej, a zatem réwniez bardziej ludzkiej. Nowa ewange-
lizacja czerpie z przebogatego skarbca Objawienia, ktére dokonato
sie ostatecznie w Jezusie Chrystusie'®.

Chrystianizm w I tysiacleciu, scalajac kulturowa spuscizne
greckorzymska z kultura narodéw germanskich i stowiariskich
w ich ewangelizacji, mimo rozlicznych rozbiezno$ci politycznych
iwojen, jednoczy! wszystkie ludy w tym, co stanowi dusze wszel-
kiej kultury: w dazeniu ku doskonaleniu zycia ludzkiego; stat
sie jakby zaczynem ozywiajacym cywilizacje europejska i dzie-
dzictwem calej ludzkosci. Jedli w pdzniejszych wiekach kultura
europejska oddalata sie od wiary chrzescijaniskiej i od Kosciota
rzekomo celem ,wyzwolenia sie” i uzyskania autonomii, w rze-
czywistosci ulegla przesileniu wtasnej tozsamosci w odniesieniu
do swego zasadniczego celu i historycznego zadania. Zatem
»przesilenie Europejczyka to przesilenie chrzescijanina, a kryzys
kultury europejskiej to kryzys kultury chrzescijaniskiej. (...) Jesli
trudnosci i przeszkody ewangelizacji w Europie maja pozorne
oparcie w kryzysie samego Kosciota i samego chrystianizmu,
nalezy szukaé srodkéw zaradczych i uzdrowienia - wewnatrz
Kosciota i chrystianizmu, a mianowicie w prawdzie i tasce Chry-
stusa, Odkupiciela cztowieka”'®.

W tej scenerii, w ktorej wspdlczesna kultura Swiecka tak
dalece odeszla od kultury chrzescijariskiej, od kultury ducha,
widzimy bardziej wspoélczesna sytuacje kryzysu wartosci
oraz licznych zagrozen, ktére pojawiaja sie nad czlowiekiem

18 Por, J. Zycinski, Europejska wspdlnota ducha, Warszawa 1998, s. 119-152.

184 Deklaracja kovicowa, s. 47.

185 Jan Pawet II, Homilia w Logan Circle 3 VIII1 1979, w: Jan Pawet Il w Irlandii i
w Stanach Zjednoczonych, Warszawa 1981, s. 196.
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i ludzkoscia, gdy tylko kultura i cztowiek jako taki nie znajduja
w sobie samych wystarczajacego uzasadnienia. W takiej sytuacji
zadanie Kosciota polega wiec na podkreslaniu konkretnego
i obiektywnego charakteru zaré6wno rzeczywistosci, jak tez osoby
W jej rzeczywistosci.

Obecna Europa stoi przed powaznym zadaniem rekon-
strukgji i ewangelizacji kultury. W krajach Europy Srodkowow-
schodniej kultura zostala powaznie zdewastowana przez rezim
komunistyczny. Mimo ogromnego wysitku Kosciota wiele plasz-
czyzn kultury europejskiej i narodowej zostato zdominowanych
przez kulture materialistyczna.

Jeszcze wiele narodéw nie zdotalo sie otrzasngé z naleciato-
éci postkomunistycznych, a tu juz w krajach Srodkowej Europy
zalewaja nas negatywne zjawiska kultury Zachodu, ktéra jak
poprzedni ustréj uporczywie odcina sie od korzeni kultury eu-
ropejskiej, chrzescijariskiej i narodowej. Powstaje wiele nowych
wypaczen kulturowych, ktére w swojej agresji sa niezwykle grozne
i niebezpieczne. Wér6d wielu negatywnych tendencji zauwazy¢
nalezy dazenie do budowania $wiata bez Boga. Europa, ktéra od
wiekéw za podstawe tworzenia kultury miata Boga, dzi$ zostaje
owladnieta dziataniem i postawami oséb, ktére propaguja koncep-
¢je kultury ,zyjmy tak, jak gdyby Bog nie istnial”. Czlowiek zyje
dazeniem do zysku, posiadania, panowania i calag gama styléow
konsumpcyjnych. W konsekwencji wytwory ludzkich wysitkow,
ktére mogtyby stanowi¢ o kulturze czlowieka: praca, technika,
nauka, rozrywka pograzaja go i pozbawiaja cennego realizmu'®.

Spoleczenistwo czesto przybiera postawe obojetnosci wobec
Boga. Postawa ta przejawia sie w dystansowaniu sie od Kosciota,
od wymogoéw moralnych, zatraceniem poczucia przynaleznosci
do wspélnoty chrzescijan. Tym samym traci sie wiez z tradycja
i kultura chrzescijariska. Zatem powstaje nowa kultura oderwana
od Bozych wymogdéw i obca osobie ludzkiej'.

186 Zob. Cz. S. Bartnik, Fenomen Europy, s. 424-430.
87 Zob. Jan Pawel 11, Kryzys Europy jest kryzysem chrzescijaristwa w Europie.
Przemoéwienie do uczestnikéw V Sympozjum Konferencji Episkopatéw Euro-
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Innym symptomem utraty tozsamosci kultury chrzescijariskiej
jest biernos¢ zyciowa, swoistego rodzaju apatia. Wielu prébuje
szuka¢ natchnienia w nowych ideologiach, jak New Age czy sek-
tach. Skutecznie ogranicza sie postawy chrzescijariskie w zyciu
spotecznym. Tego rodzaju redukcjonizm usiluje zamknaé chrze-
Scijanistwo z jego wielowiekowq tradycja i kulturg w jakim$ ,, getcie
religijnym” .

Jeszcze inny rodzaj redukcjonizmu kulturowego zauwa-
za sie na plaszczyznie ruchéw politycznych, ideologicznych,
czy tez w nowo powstalych partiach politycznych. Werbalnie
postuguja sie wartosciami chrzescijariskimi, ale tylko dlatego,
aby zdoby¢ popularnoé¢, przychylnosé i aplauz spoteczenistwa.
Wkrada sie zatem wielkie niebezpieczenistwo utozsamiania
misji Kosciola z celami czysto doczesnymi'®. ,Nie mozemy za-
przeczy¢, ze wielu wielkodusznych chrzescijan, oddanych spra-
wom najwiekszej wagi, jakie zawiera kwestia wyzwolenia, kiedy
chca wceiagnaé Kosciolt w sam ruch wyzwolenia, czesto my$la
i usiluja sprowadzi¢ jego zadanie do granic jakiego$ doczesnego
tylko przedsiewziecia; jego obowiazki do programu antropolo-
gicznego; zbawienie, jakiego jest glosicielem, do pomys$lnosci
materialnej; jego dziatalno$¢ do poczynan politycznych lub spo-
tecznych, lekcewazac jakakolwiek opieke duchowa i religijng”
(EN 32).

Ewangelizacja stawia bardzo wysokie wymagania wobec
kultury i wzywa do otwarcia sie na Boga. To On jest prawdzi-
wym Wyzwoleniem czlowieka, gloszonym przez Ewangelie.
~Spotkanie Ewangelii z czlowiekiem, ze spoleczenstwem,
tworzy kulture autentyczna. Kultura, ktéra rodzi sie z tego
spotkania z Ewangelia jest ludzka, uczlowieczajaca, zdolna
dotrzec do glebi serc i dobroczynnie promieniowac we wszyst-

pejskich, Rzym 5 X 1982, OR 3(1982)10, s. 24; ]J. Rodriguez, Nowa ewangelizacja
Europy w nauczaniu Jana Pawta I, w: Nowa ewangelizacja, ,Communio” 8, Poznar,
1993, s. 173-174.

1887, Zyciﬁski, Jak méwi¢ dzis o Bogu?, OR 15(1994)5, s. 24-25.

®Por. P. Poupard, Teologia ewangelizacji kultur, ,Communio” 8, Poznar 1993,
s. 162-164.



LOCI THEOLOGICI NOWE] EWANGELIZAC]I 117

kich srodowiskach spolecznych, w dziedzinach mysli, sztuki
i techniki” ™.

Kultura musi odwotywac¢ sie do integralnej wizji cztowieka
jako istoty, ktora wiaze §wiat materialny i duchowy, i ktéra jako
,0soba” nie moze zy¢ godnie i rozwijac sie, badz to bez wiary,
badz to bez kultury™. Nalezy zatem przywroci¢ czlowiekowi
i poszczegoélnym spotecznosciom osltabione i naruszone wiezi
miedzy wartoSciami Swieckimi a ich chrzes$cijariskimi funda-
mentami. Nowa ewangelizacja w takiej rzeczywistosci stoi
przed zadaniem umiejetnej syntezy Ewangelii z kultura. Ko-
$cidt winien w takiej sytuacji troszczy¢ sie o zachowanie chrze-
Scijariskich korzeni jako fundamentu budowania przyszlosci
i podja¢ wysilek pielegnowania tozsamosci kultury. Z posréd
wielu dzialait wysuwa sie na czolo proces edukacji, a raczej
uswiadomienia spolecznosciom dzialan, ktére zmierzaja do
degeneracji kultury chrzescijariskiej. Istnieje gteboka potrzeba
ukazywania na forum publicznym tych wszystkich pokladow
zla, ktére niszcza godnosé osoby ludzkiej, rodzine, wiezy mie-
dzyludzkie. Nalezy powstrzymac fale wysmiewania takich
wartosci, jak: ojczyzna, naréd, patriotyzm, praca, honor, uczci-
wosc itd.

Istnieje potrzeba, aby ze strony pozytywnej wydobywac¢ na $wia-
tto dzienne duchowe wartoéci i nadzieje nurtujace wspoétczesnych
ludzi oraz tych obszaréw bytowania, ktére moga sta¢ sie miejscem
zaszczepienia oredzia ewangelicznego'®. Jan Pawet II uwaza, ze
wiara i kultura inspiruja czlowieka twoérczo i staje sie on w pelni
czlowiekiem gtéwnie przez kulture, ktéra jako jedyny w swoim
rodzaju teren ewangelizacji toruje droge wiodaca do Boga (por.
CT 53).

% Jan Pawet 11, Zaproponujcie Swiatu model cywilizacji chrzescijariskiej. Prze-
moéwienie na spotkaniu ze $wiatem kultury, 29 I 1985 Quito, OR 6(1985)2, s. 15.

¥1Por. Cz. S. Bartnik, Kultura i Swiat osoby, s. 412.

192 Por. Jan Pawet II, Kultura solidarnosci. Przeméwienie na spotkaniu z in-
telektualistami, 3 IV 1987 Santiago, OR 8(1987)4, s. 62; tenze, Misja ewangelizacji
kultur. Przeméwienie do cztonkéw Papieskiej Rady Kultury, 1511985, Rzym OR
6(1985)1, s. 13.
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Innym dziataniem pielegnujacym tozsamos¢ kultury jest praca
zmierzajaca do rozbudzenia w $wiadomosci cztowieka tych warto-
Sci chrzedcijariskich, ktore systemy totalitarne prébowaty wymazaé
z codziennego zycia. Winno si¢ odbudowac wartosci ogélnoludzkie
tak, aby prowadzily czlowieka ku godnosci zycia'®. Papiez Pawet
VI w Adhortacji apostolskiej Evangelii nuntiandi napisal: , polem
wlasciwym dla ewangelizacyjnej aktywnosci (ludzi $wieckich) jest
szeroka i bardzo zlozona dziedzina polityki, zZycia spotecznego,
gospodarki, dziedzina kultury, nauki i sztuki, stosunkéw miedzy-
narodowych, srodkéw przekazu spotecznego; do tego dochodza
niektére dziedziny szczegélnie otwarte na ewangelizacje, jak mi-
loé¢, rodzina, wychowanie dzieci i mlodziezy, praca zawodowa,
cierpienia ludzkie” (EN 70).

Wreszcie, dzialania o charakterze ekspansywnym, ktére sku-
tecznie moga zahamowac procesy utraty tozsamosci kultury. Wo-
bec ztozonego procesu kryzysu kultury, a nawet rodzenia si¢ an-
tykultur, nalezy tworzy¢ kulture, ktéra bedzie stuzyta wartosciom
osoby ludzkiej. Potrzeba tu wzmozonego wysitku wychowywania
do kultury'.

Wszyscy bez wyjatku maja prawo do kultury. W konstytucji
Gaudium et spes zapisano: ,Jest wlasciwoscia osoby ludzkiej,
ze do prawdziwego i pelnego czlowieczeristwa dochodzi ona
nie inaczej jak przez kulture, to znaczy przez uprawianie débr
i wartosci naturalnych” (KDK 53). Innymi stowy, kultura jest bez-
wzglednie potrzebna kazdemu cztowiekowi, gdyz bez niej nie ma
prawdziwego cztowieczeristwa. A skoro kultura jest niezbedna
dla rozwoju kazdego cztowieka, wszyscy ludzie bez wyjatku maja
z natury swej nienaruszalne prawo do kultury, i to nie tylko do
korzystania z jej zdobyczy, ale takze do jej czynnego wspéttwo-
rzenia, jak to uwydatnia Konstytucja. Opierajac si¢ na tym prawie,
wysuwa wniosek, ,ze obowiazkiem zwlaszcza chrzescijan jest

1% Por. Jan Pawet II, Wspdlne korzenie chrzescijatiskie narodow Europy. Przemo-
wienie do uczestnikéw miedzynarodowego Kolokwium na temat Europy, 6 XI
1981, OR 2(1981)12, s. 18-19.

%4Por. S. Wielgus, O odrodzenie wychowania, w: Katecheza wobec wyzwan wspot-
czesnosci, red. R. Czekalski, Ptock 2000, s. 61.
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gorliwe zabieganie o to, by tak w dziedzinie gospodarczej, jak
i politycznej, tak na arenie narodowej, jak i miedzynarodowej,
wydawano podstawowe orzeczenia, dzieki ktérym prawo wszyst-
kich do kultury osobistej i spotecznej odpowiadajacej godnosci
osoby, bez réznicy rasy, plci, narodowosci, religii czy stanowiska
spotecznego, znajdowato wszedzie uznanie i realizacje” (KDK 60).

Ale same orzeczenia nie wystarcza. , Autentyczna kultura - na-
ucza Ojciec Swiety Jan Pawet II - stwarza pomiedzy ludzmi wta-
Sciwa dla nich wiez, stanowi o stosunkach miedzyludzkich, o ich
spotecznym charakterze. Wypelnia przestrzenn miedzyosobowa;
nie tylko w tym sensie, ze jednoczy wspoélnoty, ale takze stanowi
pomost miedzy pokoleniami”'®.

Chrzescijanie sa obowigzani, by wspétpracowaé ,w tym, zeby
duch ludzki i chrzescijaniski przepajal wiasciwe naszej epoce prze-
jawy kultury i dziatania zbiorowe” (KDK 61). Chodzi tu gléwnie
o rozw6j osobowosci ludzkiej, o wartosci umystowe i moralne, o na-
lezyte wychowanie, zwlaszcza w rodzinie, umozliwiajac je przez
tworzenie odpowiednich warunkéw, zapewnienie wolnego czasu
do ksztalcenia sie, do odprezenia duchowego, do wzmacniania
zdrowia. , Ale te wszystkie udogodnienia nie zdotaja doprowadzié
wychowania ludzi do pelni kultury, jesli rownoczesnie zaniedba
sie glebokie pytanie o sens, jaki kultura i wiedza maja dla osoby
ludzkiej” (KDK 61).

Z poczatkiem trzeciego tysiaclecia mozemy , wyrazniej dostrzec
miejsce tajemnicy Chrystusa na rozleglym tle historii zbawienia, nie
ulegajac bynajmniej milenarystycznym mrzonkom. (...) Krélestwo
Boze przyblizylo sie (por. Mk 1,15), a nawet wiecej - zapuscilo ko-
rzenie w naszej historii niczym ziarno zasiane po to, aby stalo sie
wielkim drzewem” (NMI 5). Przy tak optymistycznym realizmie
znaczenia chrzescijaiistwa w $wiecie, nawet wobec obecnego plu-
ralizmu kulturowego, chrzescijaristwo bedzie mogto dalej spelnia¢
swa misje kulturotworcza, gloszac Dobra Nowine. Poszukujac
nowych form oddzialywania kultury w celu przyblizania Ewange-

195 Jan Pawel 11, Srodki spolecznego przekazu pomostem pomiedzy wiarg i kulturg.
Oredzie na XVIII Dzieri Srodkéw Spotecznego Przekazu, 24 V 1984, OR 5(1984)5, s. 4.
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lii, nalezy wyraznie ukazywac¢ koniecznos¢ przyjecia tych prawd
i wartosci, ktore sa istotne dla chrzescijaristwa'®.

W obliczu wspétczesnych wyzwan kulturowych nie sposéb
pomina¢ papieskiego apelu, ktéry moéwi o sensie i celu, przyczy-
nie i dzialaniu chrze$cijariskiej kultury: ,Nie lekajcie sie! - wotlat
u progu swego pontyfikatu Jan Pawel II - Otworzcie, otworzcie
na oéciez drzwi Chrystusowi! Otworzcie dla Jego mocy zbawczej
granice panstw, systeméw ekonomicznych, systeméw politycz-
nych, rozlegle dziedziny kultury, cywilizacji, rozwoju. Pozwdlcie
Chrystusowi méwi¢ do czlowieka. On tylko ma stowa zycia, tak,
zycia wiecznego”'”’.

Utrata tozsamosci kultury wspoélczesnej przybiera rézne
oblicza poczynajac od amnezji, przez apatie, do afazji. ,Chrze-
Scijariska odpowiedzZ daje jej nowa nadzieje, ukazujac jej, ze
tragizm istnienia nie wyczerpuje sie w duszacym horyzoncie
immanencji, ale prze$wietla sie $wiattem Stowa, ktére stato sie
cialem w lonie Dziewicy Maryi, ukrzyzowanym i zmartwych-
wstatym. Przestanie Chrystusowe jest najwieksza przystania od
dwoch tysiecy lat, otwarta na niewidzialng rzeczywistos¢ bardziej
realng od postrzegalnego $wiata, ktéra porzadkuje chaos w ko-
smos, nadaje spéjnoéc¢ dziejom, nadaje sens istnieniu i przeksztalca
ludzka nadzieje w nadzieje wieczng, ktéra triumfuje nad Smier-
cig i odmladza wszelka kulture swoim ustawicznie dzialajacym
zaczynem”'%.

Nadzieja u progu trzeciego tysiaclecia jest chrzescijariska od-
powiedzZ na kryzys wspélczesnej kultury, na kulture negatywna
i wszelkie procesy redukcjonizmu kulturowego, to odpowiedzi zto-
zone na naszych rekach wraz z faska Boza. Jest to przede wszystkim

196 Por. J. Zycitiski, Chrzescijaristwo wobec nowych wyzwan kulturowych, w:
Sacrum i kultura. Chrzedcijariskie korzenie przysztosci. Materialy Kongresu Kultury
Chrzescijariskiej, Lublin 2000, s. 12-13.

197 Jan Pawet II, Homilia podczas Mszy Swigtej inauguracyjnej Jego Pontyfikat,
22 X 1978 Watykan, w: Pierwsze dni pontyfikatu Jana Pawta II, red. A. Podsiad, A.
Szafraniska, Warszawa 1979, s. 138-139.

1% P. Poupard, Pomiedzy barbarzyristwem i nadziejq, w: Sacrum i kultura. Chrze-
Scijariskie korzenie przysztosci. Materialy Kongresu Kultury Chrzescijaniskiej, Lublin
2000, s. 31-32.
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ewangelizacja kultur przez inkulturacje wiary. Nalezy pogodzié
intelekt z duchem, rozwijajac sity kulturotwoércze w nieustannym
kontekscie spoleczno-kulturowym. , Byto to przedmiotem przed-
synodalnego Sympozjum'”®w Watykanie, w styczniu 1999 roku:
«Chrystus Zrédtem nowej kultury dla Europy».

1. Odnalezé fundamenty: filozofia i teologia, antropologia
i nauki Sciste.

2. Zasoby: rodzina i wychowanie, szkota i uniwersytet.

3.  Odnowi¢ humanistyke: literature, sztuke i srodki komuni-
kowania.

4. Przemysle¢ na nowo zycie czlowieka w panstwie: narody
i kultury, etyka, ekonomia i polityka.

Takie jest wyzwanie dla kultury chrzescijariskiej dzisiaj, (...) do
podjecia z madroscia i odwaga”*™.

»W $wiecie wspoélczesnym, podlegajacym procesowi globali-
zadji, istnieje szczegodlna potrzeba budowania kultury solidarnosci
opartej na szacunku dla osoby ludzkiej i dla wartosci ludzkiego
zycia. WinniSmy zdawac sobie tu jasno sprawe z zagrozenia, jakie
dla naszej epoki stanowi jednowymiarowa wizja kultury. Kultura
bowiem winna urzeczywistniac calego cztowieka w jego transcen-
dencji nad rzeczami, nie pozwoli¢ mu sie rozptyna¢ w materializmie
czy konsumizmie lub ulec negatywnym niejednokrotnie wptywom
wiedzy i technologii. Nie wolno nam nigdy zapomnie¢, ze jezeli
moéwimy i myslimy o kulturze, to przede wszystkim o jej zwiazku
z czlowiekiem. Jakze wazna staje sie w tym kontekscie potrzeba
siegania do chrzescijaniskiego dziedzictwa, z ktérego bogactwa
czerpaly cale pokolenia zyjace przed nami”*".

Kultura to bogactwo calego kontynentu europejskiego i po-

% Materialy opublikowane po wtosku: Cristo sorgente di una nuova Cultura per
I"Europa alle soglie del terzo millennio. Atti del secondo Simposio presinodale, Vaticano,
11-14 gennaio 1999. , 11 nuovo Areopago” 1999 nr 1-2, oraz po angielsku: Christ.
The Source of a New Culture for Europe on the Threshold of a New Millennium. Ed.
W. Stainsby. Dublin: A Newman Institute of Ireland Publication 1999.

0P, Poupard, Pomigdzy barbarzyristwem i nadziejq, s. 32-33.

2 Jan Pawet 11, List skierowany do Arcybiskupa ]. Zyciriskiego z racji Kongresu
Kultury Chrzescijariskiej, w: Sacrum i kultura. Chrzedcijariskie korzenie przysztosci.
Materiaty Kongresu Kultury Chrzescijariskiej, Lublin 2000, s. 4.
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szczegolnych spolecznoséci, paristw, narodéw, oséb. , Dlatego Ko-
Sciol przestrzega przed redukowaniem wizji zjednoczonej Europy
wylacznie do jej aspektéw ekonomicznych, politycznych i przed
bezkrytycznym stosunkiem do konsumpcyjnego modelu zycia.
Nowa jednos¢ Europy, jezeli chcemy, by byta ona trwata, winni-
$my budowacé na tych duchowych wartosciach, ktére ja kiedys
uksztattowaly, z uwzglednieniem bogactwa i ré6znorodnosci kul-
tur i tradycji poszczegdlnych narodéw. Ma to by¢ bowiem wielka
Europejska Wspoélnota Ducha. Réwniez w tym miejscu ponawiam
moj apel, skierowany do Starego Kontynentu: «Europo, otwoérz
drzwi Chrystusowi!»”?

c. kryzys teologii wspolczesnej

Na progu trzeciego tysiaclecia wydawaloby sie, ze teologia
katolicka ma tyle doswiadczen i dorobku, iz nie doswiadcza
zadnych trudnosci, ani nie przechodzi sytuacji kryzysowych. Oka-
zuje sie jednak, ze staje sie coraz trudniejsza, wymaga lepszego
przygotowania od tych, ktérzy teologie uprawiaja, przechodzi
duze przemiany. Dlatego, dla lepszego uwypuklenia kryzysu
w teologii nalezy najpierw poda¢ ogdlne wprowadzenie w te
dziedzine wiedzy.

Czym jest teologia??® - pyta ks. prof. Cz. S. Bartnik. , Teologia
jest to systematyczna, spdjna, zywa, metodycznie zorganizowana
wiedza o rzeczywistosci w aspekcie Transcendencji, oparta na
Objawieniu i poznaniu naturalnym (naukowym i pozanaukowym)
i postugujaca sie odpowiednimi dla siebie, logicznymi sposobami
argumentacji i weryfikacji twierdzen”>*.

Jako definicje odslowna przyjmuje sie powszechnie formute

22Jan Pawel 11, Przeméwienie w Parlamencie Polskiej Rzeczpospolitej, w: Jan Pa-wet
II - Polska 1999. Przemowienia i homilie, Warszawa 1999, s. 111.

M Zob. Cz. S. Bartnik, Teologia chrzescijariska, w: Katolicyzm A-Z, red. Z. Paw-
lak, £6dz 1989, s. 370-376; K. Rahner, H. Vorgrimler, Maty stownik teologiczny,
Warszawa 1987, s. 466-489; R. C. Broderick, The catholic encyclopedia, Huntington,
Indiana 1976, s. 577-578.

24 Cz. S. Bartnik, Metodologia teologiczna, Lublin 1998, s. 18.
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,nauka o Bogu”, chociaz $cislej nalezaloby grecka zbitke stow-
na oddaé¢ przez ,stowo (mowa) boga”, ewentualnie ,slowo
(mowa) o bogu”. Wspélczesnie nazwa teologia stala sie niemal
wylacznym imieniem wlasnym obszernego dzialu wiedzy, obej-
mujacego zaréwno nauki biblijne, jak teologie systematyczna
i praktyczng®®.

Co jest jej przedmiotem? Wedlug sw. Tomasza z Akwinu,
jest to ,nauka o Bogu”, zas J. A. Mohler podpowiada, ze ,nauka
o czlowieku”. Obecnie przyjmuje sie, ze zajmuje si¢ ona i jed-
nym i drugim: ukazuje zwigzek Boga z czlowiekiem - czlowie-
ka w relacji do Boga. ,Nie ma prawdziwej teologii o Bogu bez
nauki o cztowieku i nie ma prawdziwej teologii czlowieka bez
nauki o Bogu. Kazda teologia ma charakter Bogo-cztowieczy”**.
Zatem teologia ma za przedmiot Boga i czlowieka. ,Bog jest uj-
mowany przez pryzmat cztowieka, a cztowiek jest rozumiany
w $wiece idei Boga”?”. Dlatego Jezus Chrystus Bog i cztowiek,
stanowi centrum teologii. W takim rozumieniu nie pomija sie
calej rzeczywistosci, ktérej dotyka teologia w swym przedmiocie,
czyli catego $wiata stworzonego. Teologia réwniez, ,jest to nauka
0 Bogu samym i o Jego relacjach ze stworzeniami”?®. Jesli méwimy
o Jezusie Chrystusie jako centrum teologii, to w tym znaczeniu, ze
w Nim objawia sie cale stworzenie i wszystko sie dokonuje, ze On
jest Obrazem i Kluczem Rzeczywistosci®®.

O teologii jako nauce, wiedzy, decyduje nie tylko przedmiot,
ale réwniez Zrédla i metody. Z racji niewyczerpanego bogactwa
rzeczywistoéci chrzescijariskiej w samym KoSciele katolickim
istnieje wspoélczeénie wiele teorii oraz metod. Sa tendencje do
budowania teologii wylacznie na uczuciach, albo tylko na rozu-

255, C. Napiérkowski, Jak uprawiac teologie, Wroctaw 1994, s. 15-17; J. Ratzin-
ger, Prawda w teologii, Krakéw 2001, s. 49-62; J. Szymik, Teologia na poczqtek wieku,
Katowice-Zabki 2001, s. 35-45.

26 Cz. S. Bartnik, Teologia chrzescijariska, s. 373.

27 Cz. S. Bartnik, Metodologia teologiczna, s. 18.

28 R. C. Broderick, The catholic encyclopedia, Huntington, Indiana 1976, s. 577:
At is the study of God in Himself and of His relations with creatures”.

2 Por. Cz. S. Bartnik, Metodologia teologiczna, s. 18.
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mie, albo tylko na samej wierze. Cho¢ od strony ludzkiej winny
dominowa¢: rozum, intelekt, umysl, jak réwniez zauwaza sie
potrzebe korzystania z doswiadczerr w zakresie doznan, zycia,
praktyk religijnych. Jakkolwiek zdolnosci poznawcze cztowieka
tkwia w ludzkim rozumie, w szczeg6lnosci w jego przyrodzonej
zdolnosci do poznania prawdy. ,Chociaz prawda objawiona
przekracza rozum ludzki, to jednak pozostaje z nim w glebokiej
harmonii. Zaktada to, ze naturalne dazenie rozumu ku prawdzie
pozwala mu - dzieki o§wieceniu przez wiare - przenikna¢ sens
Objawienia. Wbrew twierdzeniu wielu systeméw filozoficznych,
lecz zgodnie ze zdrowym rozsadkiem znajdujacym potwier-
dzenie w Pi$mie Swietym, nalezy uzna¢ zdolnoé¢ ludzkiego
rozumu do poznania prawdy, jak réwniez jego metafizyczna
zdolno$¢ do poznania Boga ze stworzen”?'’. W caly ten proces
wprzegniety jest cztowiek, jako osobowoé¢ indywidualna, jak
i spoteczna, kolektywna.

Pamietac¢ nalezy, iz zawsze w stosowaniu metod warunkiem
jest uznanie prymatu mysli osobowej nad czysto naukowa. I o ile
metody nie przysparzaja wiekszych probleméw, o tyle trudnoéci
przynosi ztozonos¢ zrédet. Wspotczesna teologia zawiera w sobie
dwa nurty poznawcze.

1. ,Nurt wlasciwego objawienia ,z goéry”, od Boga, a wiec
praobjawienia, Ksiag $wietych, Tradycji, a takze objawienia
Kosciola, jego historii, liturgii, zycia, doswiadczen, doznarh mi-
stycznych, przebudzerh w duszach ludzkich, réwniez ingerencji
Bozych w obrebie innych religii, cho¢ tam w spos6b niejasny
i niedostatecznie sprawdzalny;

2. Nurt ,objawienia” w szerszym znaczeniu, ,z dotu”, od
Swiata stworzonego, a wiec wszelkie poznania pozanaukowe
inaukowe, filozoficzne, przyrodnicze, kosmiczne, humanistyczne,
historyczne, prakseologiczne, i inne, odstaniajgce $wiat i czlowieka
w ich istocie, zmierzajace do ujecia samego sedna Rzeczywistosci

20 Donum veritatis, Instrukcja o powotaniu teologa w Kosciele, w: Trosce o petnig
wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki i Wiary 1966-1994, Tarnéw 1995, s. 356; por.
Soboér Watykanski I, Konstytucja De fide catholica, De revelazione, can. 1: DS 3026.
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i jej ostatecznych struktur oraz wskazujace na jakie$ slady, podo-
bieristwa i obrazy Swiata wyzszego, wpisane w samo serce Swiata
stworzonego” .

W wiekszosci teologia katolicka opiera si¢ na pierwszym
nurcie poznawczym, aczkolwiek korzysta z drugiego w facznosci
z czlowiekiem i caloéci jego Swiata osobowego. Teologia ujmuje
jednak wszystkie rzeczywistosci w odniesieniu do zbawienia, osta-
tecznego celu czlowieka i catego kosmosu?®2. ,, Poniewaz przedmio-
tem teologii jest Prawda, zywy Bog ijego objawiajacy sie w Jezusie
Chrystusie plan zbawienia”?®.

Dzisiaj teologia ma do czynienia z wielka liczba innych nauk,
ktoére sa wazne dla zrozumienia czlowieka i Boga. Gléwnie po-
stuguje sie metodami teologicznymi, a takze zapozyczonymi
z filozofii, nauk przyrodniczych, historycznych, humanistycznych,
socjologicznych, psychologicznych i innych**. ,Wlasciwe zadanie
teologii, ktérym jest zglebianie sensu Objawienia, wymaga wiec
siegniecia do zdobyczy takiej filozofii, ktora dostarcza ,solidne-
go i harmonijnego poznania czlowieka, Swiata i Boga” (DFK 15)
i ktorej twierdzenia moga by¢ przyjete w refleksji o prawdach ob-
jawionych. Réwniez nauki historyczne s niezbedne do studiow
teologicznych, przede wszystkim ze wzgledu na historyczny
charakter Objawienia przekazanego nam w , historii zbawienia”.
Nalezy takze uwzgledni¢ ,nauki humanistyczne”, by lepiej zro-
zumie¢ prawde objawiong o czlowieku i o normach moralnych
jego dziatania, dokonujac konfrontacji owej prawdy ze stusznymi
wynikami tych nauk”?. Teologia najczesciej korzysta z filozofii,
lecz zawsze zasade normatywna stanowi nauka objawiona.

Naukowa refleksja teologiczna musi spelniaé¢ dzisiaj tyle
wymagan, ze z koniecznosci musza sie nig zajmowac specjalisci.
Dlatego tez na gruncie teologii pojawily sie rézne dyscypliny

2 Cz. S. Bartnik, Metodologia teologiczna, s. 19.

22 Por. J. Ratzinger, Prawda w teologii, s. 66-79.

23 Donum veritatis, s. 356.

24 Donum veritatis, s. 19.

25 Donum veritatis, s. 356; K. G6zdz, Teologia historii zbawienia wedtug Oscara
Cullmanna, Lublin 1996, s. 31-75.



126 NOWA EWANGELIZACJA W NAUCZANIU JANA PAWEA IT

szczegdlowe. Faktycznie, jest to wiedza spoteczna i kosciel-
na. Teologia pelni dzi$ donioste zadania i funkcje w Kosciele.
Wewnatrz stuzy naukowgq informacja, tworzy wyzsza komuni-
kacje wspodlnoty, wspiera proces samoswiadomosci Kosciota,
krystalizuje tozsamo$¢ doktrynalng Kosciola, stuzy dydaktyce
i pedagogice religijnej, umozliwia dziatanie Nauczycielskiego
Urzedu Koéciola, przyczynia sie do rozwoju socjalizacji i per-
sonalizacji spotecznej w Kosciele?’®. Na zewnatrz teologia koor-
dynuje komunikacje ze $wiatem, stanowi nieodzowny sposéb
wcielania sie chrzescijafistwa w caloé¢ zycia wspolczesnego,
zwlaszcza w zycie duchowe i kulturalne, wspiera rozw6j $wiata,
odgrywa wazna role w apologii Kosciota, w stosunkach z inny-
mi religiami, w dialogu z ateizmem, w ruchu ekumenicznym,
w ewangelizacji $wiata, w dziele misyjnym?”. ,Teologia zatem
umozliwia przekazywanie wiary i sprawia, ze umyst tych, ktorzy
nie znaja Chrystusa, moze jej szukac i ja znalez¢. Teologia, po-
sluszna zawartemu w naturze prawdy dazeniu do przekazania
jej innym, rodzi sie takze z mitosci i jej wewnetrznego dynami-
zmu; w akcie wiary cztowiek poznaje dobro¢ Boga i zaczyna Go
kocha¢, lecz miloé¢ nieustannie dazy do coraz lepszego pozna-
nia osoby umilowanej. To podwdjne Zrédlo teologii, wpisane
w wewnetrzne zycie Ludu Bozego i jego powotlanie misyjne,
okresla takze sposob, w jaki powinna by¢ ona uprawiana, by
mogla zado$éuczyni¢ wymogom swej natury”?!®. Teologia, jak
widzimy, dziata twoérczo na rozwéj zycia Kosciota, rozwija kul-
ture chrzescijafiska, duchowos$¢, ma wplyw na ksztaltowanie
spoleczno-kulturowych wyrazéw $wiata.

W kazdej epoce teologia odgrywa wazna role w realizowa-
niu przez Kosciét planu Boga, ktéry chce, ,by wszyscy ludzie
zostali zbawieni i doszli do poznania prawdy” (1 Tm 2, 4). Jed-
nak jej znaczenie wzrasta jeszcze bardziej w czasach duchowych
i kulturowych wstrzaséw, nawet jezeli jest ona wystawiona na

216 Cz. S. Bartnik, Kosciot Jezusa Chrystusa, Wroctaw 1982, s. 285-323.
27Cz. S. Bartnik, Teologia chrzescijariska, s. 376.
28 Donum veritatis, s. 355.
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niebezpieczeristwo, musi bowiem doklada¢ wszelkich staran,
by ,trwac¢” w prawdzie (por. ] 8, 31), zdajac sobie réwnoczesnie
sprawe z nowych probleméw, przed ktérymi staje ludzki rozum.
W naszym wieku, zwlaszcza w okresie przygotowan do Soboru
Watykarnskiego II i podczas jego trwania, teologia wniosta swéj
wielki wklad w glebsze , zrozumienie rzeczy i stéw przekazanych”
(KO 8), lecz takze przezyla i nadal przezywa chwile kryzysu
i napiecia®’.

Teologia na przestrzeni dziejow ,stawala zawsze przed
zadaniem recepcji dorobku réznych kultur, a nastepnie przy-
swojenia im tresci wiary przy pomocy poje¢ odpowiadajacych
tym kulturom. Takze dzisiaj ma do spelnienia dwojaka misje.
Z jednej strony musi bowiem realizowa¢ zadanie, jakie w swo-
im czasie powierzyl jej Sobér Watykanski II, to znaczy odnowié
swa metodologie, aby méc skuteczniej stuzy¢ ewangelizagiji. (...)
Z drugiej strony teologia musi kierowac¢ wzrok ku prawdzie osta-
tecznej, przekazanej jej przez Objawienie, nie zatrzymujac sie na
etapach posrednich” (FR 92).

Wydawalo sie, ze Sobér Watykanski II w swojej atmosferze
nowosci ducha przynosi Kosciolowi spokdj i tad, harmonie i usta-
lenia, ktére uspokoja wszelkie dyskusje teologiczne i teologow.
I chociaz owoce soborowe w wiekszosci dotyczyty duszpasterskiej
dziatalnosci Kosciota w $wiecie wspoétczesnym, to daty wystar-
czajace przestanki potwierdzajace doktryne gltoszona ogdlnie.
Nie obronito to rzeczywistoéci eklezjalnej od pojawiajacego sie we
wspolczesnosci kryzysu teologii, kryzysu tozsamosci Kosciota czy
wreszcie catej mysli chrzescijariskiej. ,Jest to kryzys merytorycz-
ny, a zwlaszcza metodologiczny”?. Kryzys ten dosiegnal wiele
plaszczyzn teologii wspolczesnej, jednakze, jedne zdaja sie by¢
bardziej zagrozone, drugie wydaja sie kwitnac i znajdowac swoje
miejsce we wspodlczesnosci i cieszy¢ sie zrozumiala akceptacja.
Jakkolwiek nalezy sie nam ustosunkowac do pojawiajacych sie
wypaczen, aby nie staly sie niebezpieczeristwem dla wspdlnoty

2 Donum veritatis, s. 353.
20Cz. S. Bartnik, Metodologia teologiczna, s. 100.
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Ludu Bozego i calej religii chrzescijariskiej, ale by nowe mysli
i uwagi dawaly swiezoé¢ i $wiatto uprawianej teologii w §rodowi-
skach uczelnianych.

Sw. Tomasz z Akwinu uczy nas, iz podstawowym przed-
miotem teologii jest ,nauka o Bogu”. Jednak zwtlaszcza dzis,
ta nauka o Bogu, jest w szczegdlny sposdb narazona na erozje
wspolczesnego kryzysu. Powaznie ostabiona kondycje wydaje
sie mie¢ nauka o Bogu w Tréjcy Oséb. Prawdziwy obraz Boga
zostal rozbity i wypaczony. Preferuje sie w dobie obecnej bar-
dziej etyke, , teologie dobrego zachowania” niz Boga osobowego,
Boga etycznego. Swiat woli dzi$ Boga bez konsekwencji, Boga
istniejacego, ale nieobecnego w codziennym zyciu, nieobecnego
w spolecznosciach, w systemach politycznych, kulturze itd. Kla-
syczna idea Boga znika, traci swoja role i pozostaje bez wplywu
na wiare, Kosciol, etyke i calg praxis doczesna. Dzi$ B6g nie moze
mie¢ wplywu na zycie polityczne, spoteczne, ekonomiczne, kultu-
ralne. Taki B6g, zepchniety wylacznie w sfere prywatnosci, staje
sie zagrozeniem - w mniemaniu wptywowych - dla panistwa,
narodu, nowej cywilizacji.

Powaznych znieksztalcen doswiadcza réwniez samo pojecie
Tréjcy Swietej, ktore ogranicza sie tylko do historii zbawienia,
przy negacji wlasciwie Tréjosobowego Boga Transcendentnego.
,Bog Ojciec, Syn Bozy i Duch Swiety nie istnieja sami w sobie,
obiektywnie i na sposéb wieczny, lecz jawia si¢ jedynie w Swiecie
na kanwie historii Jezusa i w dziejach Kosciola, jak cieri obrazu na
firmamencie stworzenia”#'.

Konsekwencja tych wszystkich bledéw jest wyrzucenie Boga
i religii z wszelkiego zycia publicznego na margines, ktéry
szarmancko nazywa sie ,prywatnoscia” uczué i przekonan®>
Oile wiare mozna jeszcze w jakims sensie rozumie¢ (oczywiscie
W sposOb uproszczony) jako stosunek ludzkiego ,ja” do Boskiego
,Ty”, o tyle religia posiada dwa podstawowe wymiary, ktére

21Cz. S. Bartnik, Metodologia teologiczna, s. 101; tenze, Kryzys teologii wspotczes-
nej, CTh 61(1991) £. 4, s. 4-22.
22Por. Cz. S. Bartnik, Fenomen Europy, s. 338-342.
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musza sie realizowac réwnoczesdnie: wertykalny i horyzontalny;
obejmuje zatem ona rzeczywisty zwiazek z Bogiem i wspoétbrac-
mi. Nie ma chrzescijafistwa bez zwigzku z Bogiem, nie istnieje
tez ono bez zwiazku z czlowiekiem, cztonkami wspoélnoty. Prosto
i genialnie wyrazil to $w. Jan w swoim Pierwszym Liscie, w kt6-
rym pisze, ze nie mozna mitowac¢ Boga i nienawidzi¢ bliZniego
(1] 4, 20-21). Czlowiek wierzacy w Chrystusa nie istnieje tylko
dla siebie, nie jest wiec kim$ prywatnym. Natura chrzeécijaristwa
ma charakter na wskros spoleczny i obejmuje wszystkie wymiary
zycia chrzescijanina: rodzinnego, zawodowego, spotecznego,
politycznego. Nie moze by¢ on prywatnie wierzacym, w zyciu
za$ publicznym niewierzacym i ateista. Prowadzitoby to do
rozdarcia wewnetrznego, swoistej schizofrenii, niszczenia jego
osobowosci*®.

Zauwaza sie tez ostatnio wiele probleméw i niejasnosci w wy-
powiedziach wspdlczesnej antropologii filozoficznej i teologiczne;j.
Jest to tendencja do rozumienia czlowieka dualistycznie, albo
stwierdzenia o monizmie jego natury. Kiedy to, przypomnijmy,
chrzescijaristwo uczy o jednoéci osoby, ale nie o monizmie czto-
wieka pod wzgledem natury. ,Natura ludzka pozostaje tajemnica
zlozenia z pierwiastka materialnego i duchowego”?.

Innym przejawem niejasnoéci jest negacja prawdy o nieSmier-
telnosci czlowieka w jego istocie. Jest to atak na indywidualne
trwanie osoby ludzkiej po $mierci, co w konsekwencji podwaza
cate Objawienie. Blad przejawia sie w tym, iz cztowiek jest trak-
towany jako ,absolut”, najistotniejszy element rzeczywistosci,
jako sens Swiata. W tej swoistej antropologii sekularystycznej
podwazane s prawdy o nieSmiertelnosci osoby ludzkiej i o jej
religijnym charakterze. W konsekwencji zostaja podwazone rze-
czy ostateczne dotyczace cztowieka. Eschatologia jest traktowana
mitologicznie. Dlatego cala antropologia eschatologiczna jest

3L, Dyczewski, Rola Kosciota w rozwoju wspétczesnej kultury polskiej, s. 65-81;
Ch. Dawson, Religia i kultura, Warszawa 1958; W. Piwowarski, Spoteczno-kulturowe
uwarunkowania religii i religijnosci, ZNKUL 16(1973)3-4, s. 59-73; M. Rusecki, Istota
i geneza religii, Warszawa 1989.

24Cz. S. Bartnik, Metodologia teologiczna, s. 101.
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atakowana i staje sie¢ niewygodna we wspoélczesnym mysleniu.
W ten sposob cztowiek zostal ograbiony z idei odkupienia i zba-
wienia. W zamian za to jest kreowany cztowiek sukcesu i biznesu,
cztowiek materialny i techniczny. Czlowiek religijny staje sie
natomiast zagrozeniem postepu i cywilizacji.

Natomiast w chrystologii redukuje sie Jezusa Chrystusa
do samej idei. Unika si¢ formulowania wiary w Béstwo Jezusa
Chrystusa. W efekcie odrzuca sie odkupienie, nadprzyrodzony
charakter Kosciola, sakramenty. Jezus Chrystus jest rozumiany
nie tyle jako osoba, ile raczej jako symbol, wzér moralny. Wsp61-
czesna chrystologia w wielu miejscach pozostaje na uboczu zycia
ludzkiego, poza zyciem spolecznym, religijnym, kulturowym.
Nie ma wplywu na obiektywna rzeczywistos¢. Pojawia sie za-
tem gleboka potrzeba ozywienia chrystologii z jej wplywem na
wspolczesnosé.

W wielu krajach wysoko cywilizowanych coraz bardziej za-
uwaza sie¢ zanik mariologii. Jesli gdziekolwiek istniata, to tylko
w formie bardzo szczatkowej i przyjmowala postaé, w ktorej
Maryja miataby by¢ jedynie obrazem roli kobiety. Natomiast nie
przepowiada sie Jejjako szczeg6lnej Osoby, zjednoczonej z Bogiem
i wspotpracujacej écisle z Jego wolg. W konsekwencji obserwujemy
ucieczke wspoblczesnego cztowieka od Wzoru, Modelu szczegdl-
nej przyjazni i zwiazku cztowieka z Bogiem Osobowym wiecznie
Zywym. Jest to przyklad sekularystycznej tendencji leku przed
interpersonalng komunia z Bogiem. Za tym idzie obawa przed
rozumieniem Maryi jako Matki Koéciota, dlatego ze neguje sie
udzial cztowieka w porzadku laski. , Tymczasem we wspoélcze-
snej eklezjologii Koscidt zaczyna sie rozumieé jako specyficzny
byt osobowy, personalistyczna Bosko-ludzka wspodlnote”?>. Jest
zatem gleboka potrzeba odnowy mariologii. Podkreslmy jednak,
iz ta odnowa ma prowadzi¢ do takiej postaci nauki mariologicznej,
ktéra stuzy w pelni chrystologii i eklezjologii.

Wiele bledéw pojawia sie rowniez w eklezjologii. Wynikaja

25 M. Rusecki, Kim jest Kosciét, w: Problemy wspétczesnego Kosciota, red. tenze,
Lublin 1996, s. 101.
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one najczesciej z btednie pojetej koncepcji Kosciota?*. Niemal
do dzi$ pytanie o Kosciél formowane jest za pomoca pytajnika
rzeczowego: co to jest Kosciol. Jest to reistyczne podchodzenie
do niego. Koécidt traktuje sie bardzo czesto tylko jako instytucje
czysto ludzka. Odrzuca sie czesto religijne rozumienie instytu-
cjonalnosci Kosciota, czy tez sakramentalnosé. Nie toleruje sie
spolecznej roli Kosciola, raczej spycha si¢ go do prywatnosci
i indywidualizmu grupowego.

Wspblczesna eklezjologia nie wytrzymuje pewnego spolecz-
nego napiecia, jaki posiada dzisiejszy Swiat, ktéry coraz czesciej
przezywa swoistego rodzaju pustke egzystencjalng i zatraca pod-
stawy sensownosci i celowosci. Spoteczeristwo staje sie¢ wrogie
naturze, czasem anty-ludzkie (aborcja, eutanazja, che¢ klonowania
cztowieka)® . To wszystko wplywa negatywnie na relacje czlowieka
z Bogiem, a tym samym ubozeje eklezjologia.

Zagrozona jest eleuterologia. ,Wspodlczesnym swiatem
wstrzasa problem wolnoéci: koncepcji wolnosci i praxis wolnosci.
Chodzi o wolnos¢ w zakresie indywidualnym i spotecznym”?%.
Neguje sie¢ przykazania Boze, prawo moralne, a w to miejsce
proponuje sie swobode, amoralizm. ,I tak wolnos¢ to juz nie
moznoé¢ spelniania sie czlowieka, ale raczej moznoé¢ deperso-
nalizacji. Nawet w moznosci zta czlowiek pozostaje wolny, ale
aksjologicznie jest to juz antywolnos¢: odwrotnosé stajacej sie
osoby w wolnosci. Wolnos¢ dziatania, wyboru, egzystencjalna
i ontologiczna bywaja zbyt czesto podporzadkowane ziu”?*.
W imie wolnosci zaciera sie wszelkie przejawy prawdy, na-
tomiast w jej miejsce wpycha sie falsz i motywy dziatania zla.
W ten sposéb zostaje zafalszowana prawda, czlowiek, swiat.
Ging wartosci najwyzsze, tj.: prawda, honor, patriotyzm, pokdj*.
W zamian rozpowszechnia si¢ wartosci negatywne. Latwo tlu-

26Cz. S. Bartnik, Kosciot Jezusa Chrystusa, s. 239-321.

#7Por. ]. Nagorny, Spoteczny charakter troski o zZycie i zdrowie, RT 46 (1999) z.
3,s.5-23.

28 Cz. S. Bartnik, Metodologia teologiczna, s. 105.

29Cz. S. Bartnik, Metodologia teologiczna, s. 106.

#0Cz. S. Bartnik, Walka o Kosciot w Polsce, s. 115-118.
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maczy sie wszelkie przejawy zla, upadku moralnosci, odpowie-
dzialnosci. W konsekwengji, o ironio, prébuje sie coraz czesciej zto
nazywac dobrem. W imie nowoczesnosci, obecny satanizm wydaje
sie budowac swoiste pieklo, ktore wydaje sie by¢ , lepsze”. Ale to
»lepsze” zamyka czlowieka w doczesnosci i kaze zy¢, jakby Boga
nie bylo. Tyle, ze robi to inteligentnie, to znaczy nie wbrew naszej
woli, lecz za jej przyzwoleniem.

W takiej scenerii, ,teologia za$ mialaby by¢ sposobem relaty-
wizacji wartoéci oraz przetwarzania norm i regul kategorycznych
na narzedne, konwencjonalne, doraznie utylitarne. Ma by¢ pasem
transmisyjnym miedzy przeszloscia religijna, a przyszioscia, ktéra
rzekomo musi by¢ swiecka. Ma by¢ - wbrew swemu istotnemu
powolaniu - sposobem sekularyzacji zycia”*'.

Przypatrzmy sie réwniez blizej pewnym niedociggnieciom,
sytuacjom kryzysowym w teologii w aspekcie metodologicznym.
Wydaje sig, ze dosy¢ czesto w mysli teologicznej pojawia sie, ze
swoista dominacja, subiektywizm. Przybiera on najczesciej ob-
licze negacji obiektywizmu i realizmu. Wyklucza obiektywizm
i realizm $wiata religijnego. ,Swiat religijny ma nie mie¢ zadnej
relacji do rzeczywistosci obiektywnej. Bég, dzieje zbawienia, 1a-
ska - sa to wytwory immanentne w psychice cztowieka, symbole
przezyciowe, fikcje. Nic z tego nie istnieje w rzeczywistosci. Nie
bylo wecielenia, a tylko wiara w zbawcze nachylenie sie Boga ku
czlowiekowi. Nie bylo zmartwychwstania, a tylko wzbudzenie
wiary ,jakoby Jezus zmartwychwstal”. Nie ma Kosciola, jest tylko
podmiotowa wiara we wspdlnote czlowieka z Bogiem. Nie dziata
Duch Swiety, lecz ma miejsce jedynie ryt recepcji Ewangelii i ak-
tywna odpowiedz na nia przez zycie wiasne” 2.

Wkrada sie réwniez, coraz czeéciej do teologii niepozadany
socjologizm, prébujac sprowadzi¢ ja do czystej rzeczywisto-
Sci. Wykladnia dla teologii miatby by¢ lud, spoleczenistwo,
wspolnota. Kosciét w takiej sytuacji spetnia sie woéwczas, gdy
jest stuchaczem ludu. Teologia staje sie tylko wizytowka gry

B1Cz. S. Bartnik, Metodologia teologiczna, s. 106.
#2(Cz. S. Bartnik, Metodologia teologiczna, s. 106.
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wspoblczesnego klimatu §wiata, gdzie np. teorie mass mediéw
staja sie $wiatkami wiarygodnoéci i wytycznej dla proceséw
dechrystianizacji*®*.

Wraz z socjologizmem pojawia sie falszywa scenicznos¢. Jest
to swoisty przejaw wspoélczesnego przerostu formy nad trescia.
Komercjalizm bierze goére nad rzetelna teologia. Dla wielu teolo-
gow nie jest najwazniejsza tre$¢, lecz tani rozgtos. Nie sa w takiej
teologii najwazniejsze wartosci najwyzsze, lecz sensacyjnosé
i popularnos¢, z ktéra fatwo wejsé na rynek wydawniczy. Liczy
sie zatem sukces wydawniczy, a nie gloszenie prawdy, ktéra
nie jest latwa. Dla zaistnienia w $wiecie teologowie gotowi sa
zanegowac zasadnicze prawdy dotyczace Boga, Kosciota, moral-
nosci. Tak uprawiane pisémiennictwo teologiczne prowadzi do
zubozenia teologii i niszczenia autorytetu, jaki od wiekéw wypra-
cowala teologia i teologowie®.

Charakterystyczne dla dzisiejszej teologii jest zjawisko syn-
kretyzmu teologicznego, ktéry powoduje brak spdjnosci i logiki
mys$li teologicznej. Czesto dorobek teologiczny jednego Kosciota
jest przenoszony w calosci do drugiego. Dotyczy to eklezjologii,
do ktérej wpycha sie, zaczerpnieta z prawostawia rosyjskiego,
kongregacyjna koncepcje Kosciota. Widzi ona chrzescijaristwo
jako jeden Koéciét duchowy i wieloé¢ Kosciotow chrzescijariskich
w wymiarze instytucjonalnym. Stad prymat Piotrowy w takiej
koncepcji rysuje sie jako sprzecznoéé. W innym miejscu za prote-
stancka zasada sola scriptura Kosciét redukuje sie do samego Pisma
Swietego. W innych kregach wprawdzie nie neguije sie kaptanistwa
hierarchicznego, ale sprawowanie Eucharystii ,powierza” sie
laikom. Bywa, ze Ewangelie traktuje sie jako wykladnie Zycia spo-
teczno-kulturowego, ale sprytnie zabrania sie jej wypowiedzieé
na forum publicum. Chociaz przyznaje si¢, ze Ewangelia powstata
w lonie Kosciola, to jednoczesnie nie pozwala sie Kosciotowi gto-
szenia czysto$ci Ewangelii. Te i inne niesp6jnoéci niszcza i blokuja

Z3Por. A. Lepa, Pedagogika mass mediow, £.6dz 2000, s. 107-128.

24 Por. W. Piwowarski, Socjologia religii, Lublin 1996, s. 173-195; S. Wielgus,
Ideowe zagrozenia wspétczesnej cywilizacji, w: Katecheza wobec wyzwarn wspotczesnosci,
red. R. Czekalski, Ptock 2001, s. 9-32.
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prawidlowy rozwdj teologii®>.

Kryzys wrazliwosci religijnej spowodowal pojawienie sie
w teologii psychologizmu, ten za$ zaczal redukowac nauke ka-
tolicka do recepcji psychicznej. Mozna wiec zauwazy¢ obecnie
postepujaca psychologizacje chrzescijanistwa, Ewangelii, Kosciola.
Teologia w takiej kondycji wybiera wszystko w zaleznosci od tzw.
psychicznej odpowiedniosci, a zatem nie zawsze to, co jest zgodne
z obiektywna prawda, a raczej to, co jest wygodne. W konsekwen-
cji chrzescijaristwo jest kreowane jako rzeczywistoé¢ afektywna,
dobrego poczucia. W efekcie odrzuca sie prawdy dogmatyczne
i eschatologiczne jako niewygodne i stresujace. W to miejsce,
oczywiscie bardzo szybko, wprowadza sie ,wolna mitos¢”, abor-
cje, eutanazje i wszelkie przejawy swobody, jako ,uzyteczne”**.

Teologia ogarnieta psychologizmem staje sie¢ bardzo niebez-
pieczna dla spotecznosci, a Kosciota w szczegdlnosci. W efekcie
rodzi sie teologia emocjonalna, ubezpieczeniowa, asekuracyjna,
psychoterapeutyczna. Taka teologia staje sie bardziej sita psychicz-
na, ulatwiajaca zycie, broniaca przed lekiem, ztym losem, antido-
tum na stres. W takiej scenerii teologia rezygnuje z wszelkiego
dorobku teologii rzeczywistej, metodologii, warsztatu filozoficz-
nego, poprawnego jezyka. Staje sie dziedzing popularno-naukowa
z prostym jezykiem, tatwym do zrozumienia.

Coraz czesciej religijnosci odmawia sie zdrowego rozsadku,
logicznosci. Sa to skutki przypisywania teologii irracjonalizmu.
Praktykuje si¢ myslenie, ze kto jest religijny, pobozny, ten jest
malo inteligentny, zacofany. Taki irracjonalizm sugeruje, iz wszelki
dorobek teologiczny powstalby na plaszczyznie pozarozumowe;j.
W rezultacie zamach na intelektualizm chrzes$cijariski jest atakiem
na godnos¢ czlowieka i wielkos¢ stworzenia Bozego” .

Dzieje teologii na przestrzeni wiekéw dowodzg, iz teologia
klasyczna zawsze czerpala z mysli filozoficznej i najczeéciej opie-
rala sie na gnostycyzmie, platonizmie, arystotelizmie, stoicyzmie,
neoplatonizmie i innych koncepcjach filozoficznych. Systemy te

5 Cz. S. Bartnik, Metodologia teologiczna, s. 109.
B6Por. A. Szostek, Wokot godnoéci prawdy i mitosci, Lublin 1995, s. 197-214.
B7(Cz. S. Bartnik, Metodologia teologiczna, s. 110.
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pomogty glebszemu wniknieciu w tresci objawienia i w cale zycie
religijne. Ponadto pomagaly systematyzowac je w catos¢ i budo-
wac praktyczne wnioski. Brak filozofii w teologii powoduje brak
dyscypliny myslowej i logiki wypowiedzi.

Zbytniskie wartosciowanie filozofii lub wrecz postawa antyfilo-
zoficzna prowadzi do braku abstrakgji i transcendentalnosci, czego
przykiady mamy chociazby w teologii feministycznej*®.

W zamian za to teologia staje sie zbiorem pojedynczych zdan,
potocznego jezyka, bez myslowych rygoréw. Zas teologowie staja
sie¢ zwyklymi gawedziarzami, zeby ich nie nazywac¢ werbalnymi
blagierami. Bardzo czesto przy tym podnosza si¢ wezwania z kre-
gow spoleczno-politycznych lub spoleczno-kulturowych. W takiej
sytuacji pojawia sie pokusa - ktérej uleglo juz wielu - aby teologia
odgrywata role ideologii (teologia polityczna, teologia wyzwolenia,
socjalizm katolicki). Oczywiécie, ze teologia moze stuzy¢ pomoca
w rozwoju mysli spoleczno-politycznej, ale sama musi pozostac¢
pluralistyczna. Teologia uprawiana w tych wymiarach winna by¢
tylko inspiratorka. , W istocie swej strzeze ona prawd zbawczych,
metafizycznych i uniwersalnych, jak wartosci najwyzsze, ethos,
godnos¢ osoby ludzkiej, nieSmiertelnos¢, spetnianie sie cztowieka
w Swiecie”?.

Popularne staty sie ostatnio teologie kontekstowe (teologia fe-
ministyczna, teologia ekonomii). Gdy sa uprawiane w oderwaniu
od klasycznej teologii, staja sie niebezpieczne, nie wspominajac, ze
sa mato naukowe i niemetodologiczne. Teologia jest prawdziwa
jako calos¢. Rozbita na czesci, wyrwana ze srodowiska, staje sie
falszywa.

Wiele tu wymieniliémy trudno$ci i wiele okresélilismy sytuacji
kryzysowych wspoélczesnej teologii. Nalezy potraktowac je jako
swoistego rodzaju wyzwanie, , znaki czasu” dla wspoélczesnych
teologow, do glebszego poznawania prawdy. Nalezy wszelkie

28 Por. A. J. Nowak, Osobowos¢ sakramentalna, Lublin 1992, s. 56-50; tenze,
Kobieta - kaptanem?, Lublin 1993, s. 51-52; tenze, Kaplaristwo kobiety?, w: Problemy
wspotczesnego Kosciota, red. M. Rusecki, Lublin 1996, s. 187-193; Cz. S. Bartnik,
Wialka o Kosciot w Polsce, s. 56-63.

29 Cz. S. Bartnik, Metodologia teologiczna, s. 111.
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te niejasnosci rozwiazywac¢ w duchu dialogu chrzeécijariskiego
z wlasciwa sobie chrzescijariska kulturg ducha. Jakkolwiek teo-
logia dotknieta ré6znymi trudnosciami nie moze rezygnowacé
ze $wiadomej pracy ku odrodzeniu, by wskaza¢ niektére drogi
odnowy.

Niewatpliwie potrzebny jest dzisiejszej teologii Scisty zwiazek
z calym Kosciotem, wiara, Ewangelia i caloscia praxis chrzescijan-
skiej?*. Teologia musi stuzy¢ prawdzie i ja nieustannie odkrywag,
nawet za cene niepopularnosci**!. Teologia nie moze zapominad,
ze sluzy osobie. ,Przez teologie stuzy sie Bogu Tréjosobowemu,
Jezusowi Chrystusowi, cztowiekowi, Kosciotowi jako spotecznosci
0soDb, (...) stuzy sie osobie, nie idei lub rzeczy”*

Teologia winna stuzy¢ dobru, prawdzie. Dlatego potrzeba jej
Scistego zwiazku z historig teologii, potrzebne jest jej historyczne
my$lenie. W takiej kondycji bedzie mogta sprosta¢ wyzwaniom
wspolczesnosci i stuzy¢ dalej ethosowi katolickiemu.

Na mapie réznych systeméw filozoficznych i teologicznych
znajdujemy wiele twoérczych kierunkéw pomocnych wspétcze-
snej, zagrozonej teologii. ,Ale na nadchodzace czasy bodajze
najlepszy jest personalizm: konsekwentny, pelny, systemowy.
Oddaje on glebie tajemnicy chrzescijaristwa, strukture chrzesci-
janistwa w osobie ludzkiej i w spotecznosci oséb i rozwija praxis
chrzeécijariska. Pod wzgledem metodologicznym personalizm
unika dzi$ falszywych jednostronnosci: subiektywizmu i reizmu,
racjonalizmu i irracjonalizmu, formalizmu i materializmu, abs-
trakcjonizmu i pragmatyzmu, anomizmu i rygoryzmu, tradycjo-
nalizmu i modernizmu, absolutyzmu i relatywizmu, spekulaty-
wizmu i historyzmu itd.”**

System personalizmu pochyla si¢ nad Fenomenem Osoby,
nad cudem bytu, jakim jest Osoba. Dlatego w tym systemie osoba

#0Por. Cz. S. Bartnik, Historia i mysl, Lublin 1995, s. 216-219.

#1Por. K. G6zdz, O powotaniu teologa, , Przeglad Uniwersytecki” 11(1999)3(59),
s.9-10; tenze, O, powotaniu” teologa, w: W trosce o Koécict. Tydzien Eklezjologiczny
1999: Kosciot poza Kosciotem, Lublin 2001.

#2(Cz. S. Bartnik, Metodologia teologiczna, s. 112.

#3 Cz. S. Bartnik, Metodologia teologiczna, s. 112.
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posiada status metody, ,jest podstawa i kluczem metodologii,
a takze epistemologii i hermeneutyki. Poza tym osoba jest ujmo-
wana jako zasada rzeczywistosci nie tylko statycznej (synchro-
nicznej), ale i dynamicznej (diachronicznej). Stad personalizm
jest wizja nie tylko bytu, lecz takze dziejéw, kultury, spoteczen-
stwa, sztuki, prakseologii”?, ,jest to kierunek wizji wszelkich
probleméw” 2.

Personalizm taczy ze soba prakseologie, lepiej niz klasyczne
systemy metafizyczne. Dlatego mozna stwierdzi¢, iz personalizm
jest prakseologizmem. ,Osoba w personalizmie staje sie w kon-
sekwencji wielka kategoria prakseologiczng, czyli dzialaniem,
czynem, sprawczoscia i twoérczoscia, a przy tym miarg praxis
i najwyzsza racja dzialania. Jest ona zasada dzialania - przez
nature - i pelna kategoria prakseologiczna. Ostatecznie tylko
ona umozliwia dzialanie we wtasciwym znaczeniu (actio, actus,
opus)”.

Personalizm jako system, kierunek mys$li zawiera w sobie
swoisty ,estetyke” prozopoiczna. Jest to twérczy zachwyt nad
cudem stworzenia, jakim jest Osoba. , A zatem personalista
musi ,widzie¢” czlowieka jako osobe, ujmowac¢ go w jego inte-
gralnym ,obrazie piekna”, czu¢ wspdlnie z nim we wszystkim
i by¢ szczegolnie uwrazliwionym na osobe czlowiecza w ogodle.
Personalista jest niejako petnym odkrywca osoby ludzkiej i staje
na ,drodze do osoby”, wlasnej i wszystkich innych. Oczywiscie,
staje tez w obliczu prapierwotnego zadania ,, wspd6lnoty drogi”,
a przede wszystkim poznania dobra i zta”?".

Personalizm wybiera sobie osobe ludzka za metode. Ten sys-
tem zawsze jest otwarty na kazda rzeczywistos¢ swiata Osoby.
Jednoczesnie , personalizm to system, ale réwniez metoda, sposéb
zycia, praktyka. I w tym duchu przyjmuje do siebie wszelkie kom-
patybilne kierunki, tradycje, opcje, wybory i rozwigzania tymcza-

24 (Cz. S. Bartnik, Personalizm, Lublin 2000, s. 30.

#5Cz. S. Bartnik, Kultura i Swiat osoby, Lublin 1999, s. 24.

#6K. Gozdz, Prakseologia personalistyczna, w: Personalizm, Cz. S. Bartnik, Lublin
1995, s. 417.

%7 Cz. S. Bartnik, Personalizm, Lublin 1995, s 415.
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sowe. (...) Dlatego personalizm, otwarty na rézne treéci, metody
i techniki, nie eliminuje zadnych twérczych kierunkoéw, skadkol-
wiek by pochodzily. Raczej jest inspiracja do budowania wtasnej,
prawdziwosciowej i agapetologicznej wizji czlowieka i §wiata oraz
do tworzenia wlasnej «estetyki personalistycznej»”#

Wreszcie personalizm stoi na strazy realizmu, dlatego konse-
kwentnie odrzuca nierealizm, brak realizmu, forme personalizmu
idealistycznego. Realizm personalistyczny stwierdza istnienie bytu
jako takiego. Ostatecznie osoba jako byt realny jest dla personali-
zmu esencjq i streszczeniem $wiata. Zatem, ,,stwierdzenie realnosci
osoby w jej istnieniu stanowi podstawe dla wszelkich dalszych
badan i wnioskéw, nawet najbardziej nieprawdopodobnych i nie-
oczekiwanych??”.

Nie jest rzeczg prosta przedstawic syntetycznie i zwiezle tak
zréznicowane elementy sytuacji spoteczno-politycznej, spoteczno-
gospodarczej, religijno-koscielnej, spoteczno-moralnej i kulturo-
wej w Europie, ktéra pod tymi wzgledami nie stanowi bynajmniej
monolitu, lecz jest wielce zr6znicowana i pluralistyczna. Inaczej ta
rzeczywistosc i sytuacje przedstawiaja sie na Zachodzie Europy,
inaczej na Wschodzie, a jeszcze inaczej w Polsce. Powyzszy roz-
dzial przedstawit rzeczywistos¢ spoleczno-kulturowa w Europie
i w Polsce po upadku komunizmu. Najpierw nakreslona zostata
sytuacja spoleczno-polityczna, gospodarcza, religijna i kulturowa,
a nastepnie kryzysowa sytuacja spoleczno-moralna i kulturalna
dajaca sie odczuc¢ nawet na ptaszczyznie teologii systematyczne;.
Zostaly zatem uwypuklone szczegodlnie te elementy i czynniki,
procesy i zjawiska spoleczno-kulturowe, ktére sa ,nowe”, inne od
dawniejszych, prowokujace i determinujace nowa ewangelizacje.

#8Cz. S. Bartnik, PersonalizmR@QDZIAE s[#16; por. W. Granat, Osoba ludzka.
Proba definicji, Sandomierz 1961, s. 10-14; tenze, Personalizm chrzescijariski. Teologia
osoby ludzkiej, Poznan 1985, s. 73-74.

# M. Kowalczyk, Realizm personalistyczny, w: Personalizm, Cz. S. Bartnik,
Lublin 1995, s. 421.



Tradycyjny kerygmat chrze$cijanski

Stusznie méwi Fides et ratio, ze ,refleksja teologiczna w Ko-
Sciele ma stuzy¢ przede wszystkim gloszeniu wiary i katechezie.
Gloszenie, czyli kerygmat, wzywa do nawrécenia, ukazujac
prawde Chrystusa, ktéra wiericzy Jego Misterium paschalne: tylko
w Chrystusie bowiem mozliwe jest poznanie pelni prawdy, ktéra
zbawia” (FR 99).

Nalezy najpierw jasno okresli¢ samo pojecie kerygmatu. Wywo-
dzi sie ono od greckiego stowa kerygma, keryssein - i oznacza pelnié
urzad herolda, proklamowac', obwieszcza¢ przez publicznego
postanica, oglaszaé, przepowiadaé (Mt 12, 4; £k 11, 32; Rz 16, 25;
1Kor1,21; 2,4;15,14; 2 Tym 4, 17; Tt 1, 3)% a takze wyraza tres¢
i czynnos¢é gloszenia. W literaturze greckiej w czestszym uzyciu
byto stowo keryks, rzadziej postugiwano sie czasownikiem keryssein.
W Pi$mie Swietym czestotliwoé¢ uzycia tych stéw jest wrecz od-
wrotna®. Termin kerygma pochodzi od rdzenia keryk i wraz z kerysso
(obwieszczag, oglaszac) oraz keryks (ten, ktory obwieszcza, herold)
nalezy do bogatej w Biblii terminologii - szczeg6lnie nowotesta-
mentalnej - gloszenia stowa Bozego*. Czasownik keryssein wyste-
puje najczesciej u synoptykéw oraz w Listach §w. Pawla i znaczy
czynnos¢ przepowiadania Dobrej Nowiny przez Apostotéw iich
uczniow®. Rzeczownik kerygma nie wystepuje w Ewangeliach - za

']. Homerski, Kerygmat, w: Katolicyzm A-Z, £.6dz 1989, s. 208.

2X. Léon-Dufour, Stownik Nowego Testamentu, Poznan 1981, s. 339.

*Por. B. Pylak, Teologia kerygmatyczna, w: Dogmatyka katolicka, red. W. Granat,
tom wstepny, Lublin 1965, s. 179.
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wyjatkiem jednej wzmianki odnoénie do osoby Jonasza (Mt 12,
41; £k 11, 32) - i w Dziejach Apostolskich. W Listach §w. Pawta
spotykamy go szeSciokrotnie. Oznacza w nich gloszenie prawdy
o Chrystusie (Tt 1, 3) z podkre$leniem zmartwychwstania (1 Kor
15, 14) oraz obecnej w tym gloszeniu mocy Bozej (1 Kor 1, 21; 2, 4;
2Tm 4, 17)".

Stowo kerygmat najczeéciej kojarzy sie nam z Nowym Testa-
mentem. Da sie wyr6zni¢ réwniez kerygmat starotestamentalny,
ktory przejawial sie gléwnie w dziatalnosci prorockiej, zapowia-
dajac sad Bozy, nawotujac do pokuty i obwieszczajac pokutujacym
eschatologiczne taski Boga (J11,14;2,1; 4, 9; Jon 1, 2; 3, 2.4.5). Prze-
dluzeniem gloszenia prorockiego jest kerygmat Jana Chrzciciela,
ktéry wzywa do pokuty i obwieszcza bliskoé¢ Kroélestwa Bozego
(Mk 1, 4-8; Mt 3, 7-10; £k 3, 10-14). Wreszcie kerygmat Jezusa,
w ktoérego centrum znajduje si¢ nadchodzace, zwigzane z Jego oso-
ba, Krélestwo Boze, oraz zawarta w tym kerygmacie swiadomos¢
boskiego synostwa i mesjaniskiego postannictwa (Mk 1, 39; Ltk 4,
16-20; Mt 11, 2-6)’.

W znaczeniu biblijno-teologicznym termin oznacza uroczysta
i publiczng proklamacje oredzia zbawienia dokonanego i obja-
wionego przez Boga w Jezusie Chrystusie ukrzyzowanym i zmar-
twychwstatym, polaczona z wezwaniem do nawrdcenia i chrztu®.
Stowo Boze, ktére w imie Boga i na mocy prawowitej misji, zleconej
przez Boga i Koéciét jest gtoszone jako stowo samego Boga i Jezusa
Chrystusa, ktére uobecnia to, co wilasnie jest przepowiadane’.

W nowozytnej egzegezie kerygmat oznacza gtéwnie apo-
stolskie przepowiadanie w Koéciele pierwotnym, w ramach po-
stannictwa misyjnego skierowanego do zydéw i pogan. Istotna

*A. Paciorek, Kerygmat, EK VIII, 1360.

*Por. B. Pylak, Teologia kerygmatyczna, s. 180.

Por. B. Pylak, Teologia kerygmatyczna, s. 180.

7 A. Paciorek, Kerygmat, EK VIII, 1360-1361.

8]. Kudasiewicz, A. Zuberbier, Kerygmat, w: Stownik teologiczny, t. I, red.
A. Zuberbier, Katowice 1985, s. 246-247.

K. Rahner, H. Vorgrimler, Kerygmat, w: Maty stownik teologiczny, Warszawa
1987, s.175.
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trescia kerygmatu byto to, co B6g uczynit dla ludzi przez Jezusa
Chrystusa'. Gloszenie Stowa Bozego w tym wymiarze jest od-
zwierciedleniem przepowiadania Jezusa, przyjetego przez Apo-
stotéw i gloszonego we wspdlnocie Kosciota. W poczatkach byto
to ewidentne zadanie Apostotéw i tych, ktdérzy, jak Stefan, Filip
wyruszyli z nimi, by glosi¢ $wiatu Dobra Nowine (Ek 10, 1-9;
Dz 1, 8;10, 42; 13, 2-6)".

W dokumentach soborowych i posoborowych moéwi sie, ze
Ewangelie maja charakter kerygmatyczny lub zachowatly forme
kerygmatyczna (KO 19). Oznacza to, ze tres¢ ich byla najpierw
gloszona, proklamowana. W dalszej kolejnosci ewangelisci
(redaktorzy) utrwalajac te tresci na piSmie, mieli cel kerygma-
tyczny, tzn. nie chcieli pisa¢ zwyklej kroniki dla zaspokojenia
ciekawosci, lecz dzietami swymi chcieli glosi¢ Dobra Nowine,
wzbudza¢ wiare i poglebia¢ zycie moralne Kosciota (Lk 1, 3n)™
Z tego kerygmatu zrodzity sie Ewangelie, jego przykladem jest
przemowienie Piotra (Dz 2, 14-39; 3, 12-26; 4, 8-12; 10, 34-43; 13, 16-
41;14,15-17;17, 22-31), odwolujace sie do przepowiedni proroka
i ukazujace stuchaczom Jezusa z Nazaretu, ktérego B6g potwier-
dzit niezwyklymi czynami, cudami i znakami. Piotr przedstawia
tego, ktory z woli, postanowienia i przewidzenia Bozego zostatl
wydany, przybity do krzyza i zabity, przez Boga wskrzeszony
i wywyzszony. Przemdéwienie to koniczy sie wezwaniem do po-
kuty i chrztu w imie Jezusa Chrystusa.

Przykladem kerygmatu sa takze stowa Pawla Apostola (Rz
1, 1-4; 2, 16; 8, 34, 10, 8-9) o zapowiedzianej przez Boga ustami
prorokéw Ewangelii Jezusa Chrystusa, potomka Dawida, ktory
umarl, zmartwychwstal i wedtug Ducha Swietoéci zostal usta-
nowiony Synem Bozym w mocy i wywyzszony; tego rodzaju
formuly kerygmatyczne pochodza od samego Pawtla albo ze
starej tradycji (1 Kor 15, 3b-5; 1 Tes 1, 9-10); znajduja sie rowniez
w Ewangeliach®.

10]. Kudasiewicz, A. Zuberbier, Kerygmat, s. 247.
1R. C. Broderick, The Catholic Encyclopedia, Huntington, Indiana 1976, s. 324.
12]. Kudasiewicz, A. Zuberbier, Kerygmat, s. 247.
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Do gtownych elementéw doktrynalnych kerygmatu nale-
zalo najpierw wypelnienie si¢ Pisma (Dz 2, 16; 3, 18.24; 10, 43;
13, 27; 1 Kor 15, 3-4), spelnienie tego, co zapowiadali prorocy,
iz Bog oczekiwany nawiedzit lud swéj (1 P 1, 10-12; £k 18, 31;
24, 26-27.44-46), przez przyjscie Jezusa Chrystusa, ktéry stano-
wi centrum kerygmatu, wraz z Jego mesjariskim wypelnieniem
ziemskiego postugiwania (Dz 2, 22; 10, 37-39a), co zawiera sie
przede wszystkim w nastepujacych wydarzeniach: ukrzyzowanie
i $mier¢ Jezusa (Dz 2, 23; 3, 13-15; 5, 30; 10, 39; 13, 28; Rz 10, 9),
pochowanie (Dz 13, 29; 1 Kor 15, 4a), zmartwychwstanie i uka-
zywanie sie uczniom (bk 24, 34; Dz 2, 24.32; 4, 10; 10, 40-41; 13,
31; 1 Kor 15, b;), uczynienie ich §wiadkami tego wydarzenia
(Ek 24, 48; Dz 1, 8.22; 2, 23; 3, 15; 5, 32; 10, 39-42; 13, 31), wladza
sedziowska Zmartwychwstatego (Dz 13, 38; Flp 2, 6n; 1 Tym 5,
20); uwielbienie i wywyzszenie Chrystusa (Dz 2, 33; 3, 13; 5, 31;
Flp 2, 9), zestanie obiecanego Ducha Swietego (J 15, 26; 16, 7) na
wszystkich ludzi (Dz 2, 23; 5, 32); wezwanie do wiary, nawro-
cenia, chrztu jako koniecznych warunkéw zbawienia (Dz 2, 38;
1 Tes 1, 9n). W kerygmacie skierowanym do Zydéw, ktérzy
akceptowali Pismo Swiete, zawarty byt jeszcze argument biblij-
ny'. Byt zazwyczaj jaki$ mesjaniski tekst biblijny zaczerpniety ze
Starego Testamentu (np. Dz 2, 17; 21, 23-28.34). Po przeczytaniu
tekstu wykazywano, ze wypetnit sie on w zyciu Jezusa. U Zy-
dow gloszenie kerygmatu i plynace stad nawrécenie polegalo na
uznaniu i przyjeciu, ze sprawiedliwoéc¢ i zbawienie otrzymuje sie
tylko przez wiare w Jezusa jako Mesjasza. Poganom natomiast
gloszono prawde o jedynym Bogu, ktéry postat Jezusa, byt z Nim,
wskrzesil Go trzeciego dnia i ustanowil sedzig zywych i umar-
tych. Wymagano od pogan odwroécenia sie od balwochwalstwa
i postepowania zgodnie z wola Boga objawiong w Chrystusie, a kto
uwierzy w imie Jezusa otrzymuje zbawienie (Dz 10, 34-43).

Kerygmat zawsze cechowata dynamis, ktéra, cho¢ nie zawsze

B Por. R. C. Broderick, The Catholic Encyclopedia, s. 324; ]. Homerski, Kerygmat,
s. 208; J. Kudasiewicz, A. Zuberbier, Kerygmat, s. 247.

“Por. K. G6zdz, Teologia historii zbawienia wedtug Oscara Cullmanna, Lublin
1996, s. 79.
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ujawnia sie w cudownych znakach, jest jednak zawsze obecna
we wspdlnotowym Swiadectwie chrzescijan. Ten dynamiczny
charakter kerygmatu domagat i domaga sie od stuchaczy decyzji,
odpowiedzi i zmiany zycia'.

Wartos¢ i znaczenie pojecia kerygmy zauwazamy we wspot-
czesnej biblistyce katolickiej i protestanckiej'®. Pojecie to rowniez
przeszto do terminologii teologicznej. Oznacza najczesciej wszelkie
formy przepowiadania stowa Bozego, w tym najbardziej przepo-
wiadanie duszpasterskie.

Pojecie i termin kerygma zostal wprowadzony do teologii w 1936
roku przez Josepha Andreasa Jungmanna. W jego rozumieniu
kerygma to nic innego jak gtoszenie Ewangelii, Dobrej Nowiny
zbawienia. Proponuje on przy uprawianiu teologii, aby tresci w na-
uczaniu Koéciota upraktycznié, zblizy¢ do zycia na wzoér gloszenia
Ewangelii w czasach apostolskich. Takie nauczanie powinno docie-
rac¢ do calego czlowieka, do wszystkich wtadz jego duszy - winno
stuzy¢ bezposrednio zyciu chrzescijanina. Podobnie o kerygmie
wypowiada sie Hugo Rahner, twierdzac, iz jest ona gloszeniem
prawdy Bozej na spos6b praktykowany w pierwszych wiekach
chrzescijaristwa. Z ta koncepcja zgadza sie Jean Hofinger. Nowe
perspektywy znaczeniowe w rozumieniu kerygmy wprowadza
Josef Rupert Geiselmann z Tybingi. Kerygma - wedlug niego - to
zwiastowanie historii zbawienia; dalej, jest to przepowiadanie,
wyjaénianie, Swiadczenie przez Apostotéw, naocznych swiad-
kéw, o faktach rzeczywistych, ktérych doswiadczyli. Zas$ sposéb

1*Zob. A. Stoger, Das Kerygma der Synoptiker, w: Handbuch der Verkiindigung,
Bd. 1. Freiburg-Basel-Wien 1970, s. 183-195; ]. Kudasiewicz, Bog w Nowym Testa-
mencie, EK 11, 909-912; tenze, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, Warszawa 1986, s. 310-
312; tenze, Bog Ewangelii, w: W kregu Dobrej Nowiny, red. J. Szlaga, Lublin 1984,
s. 167-168.

6 Zob. K. Stendahl, Kerygma und Kerygmatisch. Von zweideutigen Ausdriicken
der Predikt der Urkirche und unserer, ,Theologische Literaturzeitung”, 12(1952)
k. 715-720; J. Jeremias, Der gegenwiirtiges Stand der Debatte um das Problem des
historischen Jesus, w: Der historische Jesus und der kerygmatische Christus. Beitrige
zum Christusverstindnis in Forschung und Verkiindigung, Berlin 1961, s. 13-25;
C. H. Thompson, Theology of the Kerygma. A Study in Primitive Preaching, NJ 1962,
s. VII-VIII 1 1-4.
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przepowiadania Apostotéw jest norma gloszenia Chrystusa na
wszystkie czasy.

Takie rozumienie kerygmy znalazto swoje echo w rozumie-
niu $wiadczenia, przepowiadania w $cistym znaczeniu, wreszcie
w ewangelizacji. Przedmiotem takiej kerygmy jest historia zbawie-
nia, ktérej centrum zajmuje Smierc i zmartwychwstanie Chrystusa.
Odpowiedzia czlowieka na przedlozony mu w ten sposéb apel
Bozy ma by¢ nawrécenie i akt wiary?®.

Sobor Watykanski II w Konstytucji o Objawieniu Bozym (Dei
verbum), méwi znamienne stowa: ,Boég postanowil najtaskawiej,
aby to, co dla zbawienia wszystkich narodéw objawil, pozostato
na zawsze zachowane w calosci i przekazywane byto wszystkim
pokoleniom. Dlatego Chrystus Pan, w ktérym cale objawienie Boga
najwyzszego znajduje swe dopetnienie (por. 2 Kor 1, 3, 3, 16-4,6),
polecit Apostotom, by Ewangelie przyobiecang przedtem przez
Prorokéw, ktéra sam wypelnit i ustami wlasnymi obwieécit, glo-
sili wszystkim, jako zZrédio wszelkiej prawdy zbawiennej i normy
moralnej, przekazujac im dary Boze” (KO 7; por KO 21, 24; KL 9,
35). W tym samym duchu wypowiadat sie réwniez papiez Pawetl
VI, ktéry napisal w Ewangelii nuntiandi: ,,ewangelizacja jest tym sa-
mym, co zanoszenie Dobrej Nowiny do wszelkich kregéw rodzaju
ludzkiego” (EN 18; por. EN 1, 14).

Z przytoczonych tekstow wynika, ze tredcig kerygmatu jest
gloszenie Dobrej Nowiny, a doktadnie, wyrazenie jej istoty (por.
EN 25) zawartej w Starym Testamencie, w nauczaniu Jezusa
Chrystusa i w przepowiadaniu Apostotéw. Dlatego rozdziat ten
omoéwi kerygmat chrzescijaniski, w przepowiadaniu Apostotow,
w piSmiennictwie weczesnochrzescijariskim, w nauczaniu Kosciota
oraz przedstawi wskazania Magisterium Ecclesiae, ktére wytycza-
ja zadania, jakie Kosciét powinien spetnia¢ we wspoélczesnym
Swiecie.

7 Por. O. Grzegorz, Teologia kerygmatyczna. Studium teologiczno-historyczne,
(Wroctaw 1949, mps) s. 17.
8Por. B. Pylak, Teologia kerygmatyczna, s. 181.
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1. Kerygmat chrzescijanski

Historia zbawienia jest nie tylko historig kerygmy o wyda-
rzeniach zbawczych, lecz jest raczej ciaglym rozwojem tegoz
wydarzenia przez nowaq interpretacje, ktéra spowodowana jest
nowymi wydarzeniami®. Takimi ,nowymi” wydarzeniami sa
spoteczno-kulturowe uwarunkowania nowej ewangelizacji, ktéra
domaga sie i stuzy temu, aby wspoétczesnemu cztowiekowi glosié
kerygmat. Proces ten ma by¢ odpowiedzig na powszechny gléd
podstawowych prawd zycia religijnego, ktore ksztattuja prawdziwag
wiez z Bogiem. Niewatpliwie wiele tych prawd znajdujemy juz
w tresci Starego Testamentu. Przyczyniaja sie one do formowania
kerygmatu, czyli zasadniczej treSci przestania Bozego, a jest nig
zbawcza milosé do czlowieka.

Istote Starego Testamentu stanowi oredzie o Bogu jedynym,
transcendentnym, osobowym, Bogu Stwoércy i Zbawcy. Bég bo-
wiem, objawiajac sie, apeluje nieustannie do swego ludu i wzywa
go do skiadania $wiadectwa wobec narodéw pogariskich®.

Zawarta w Pi$mie Swietym Starego Testamentu prawda
o Bogu jedynym* przechodzi ewolucje od monolatrii do mo-
noteizmu, wywodzi si¢ z Objawienia i poglebia pod wplywem
dalszego obcowania z Bogiem. Bog ojcéw objawil sie Mojzeszowi
jako Jahwe (Wj 3, 14). Imie to wyraza istote Boga i wskazuje na
jednos¢ istnienia i dziatania Najwyzszej Istoty. Pokazuje ono, iz
On jest Bogiem Jedynym?, ponad wszelkimi béstwami, zastrze-
gajac swoja wylacznosé®. Podobnie na monoteistycznej tezie wy-
tacznosci i jedynosci Boga Jahwe oparte jest przymierze zawarte
u stop gory Synaj*.

O swiadomos¢ Boga Jedynego upominali sie i dbali zawsze
poszczegdlni prorocy. Zazwyczaj u progu publicznej dziatalno-

K. G6zdz, Teologia historii zbawienia wedtug Oscara Cullmanna, Lublin 1996, s. 78.

0Zob. L. Stachowiak, Stary Testament o Bogu jedynym, transcendentnym i osobo-
wym, w: Wkregu Dobrej Nowiny, red. J. Szlaga, Lublin 1984, s. 112; B. W. Flordeliza,
The meaning and content of evangelical preaching, , Apostolicum” 41(1971) s. 19.

A Por. L. Stachowiak, Stary Testament o Bogu jedynym, s. 113.

2 A. Jankowski, Bog w Pismie §wi¢tym, w: Katolicyzm od A-Z, £.6dz 1989, s. 36.

ZW. J. Harrington, Teologia biblijna, s. 61.
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Sci glosili oredzie o Bogu jedynym. Bardzo waznym $wiadec-
twem o zasadzie monoteistycznej jest fragment Powtérzonego
Prawa, stanowiacy czes¢ modlitwy judaizmu Szema®: ,Stuchaj
Izraelu: Jahwe jest naszym Bogiem, Jahwe jedyny” (Pwt 6, 4).
Pézniejsze ksiegi Starego Testamentu i zakorzeniona w nich
tradycja teologiczna traktowaly te stowa jako $wiadectwo
monoteizmu?®.

Stary Testament zajmuje si¢ rowniez transcendentna® cecha
Boga Jedynego, Pana wszystkiego, cokolwiek istnieje (Ps 24, 1;
Ps 50, 12). Cecha ta wyraza nie tylko wszechmoc, ale i wszech-
obecnosé¢ Boga. Dlatego Bog Izraela nie jest zwigzany z jednym
miejscem (1 Krl 8, 27), moze opuscié ziemie, zniszczy¢ $wiatynie
Jego imienia (Mi 3, 12; Jr 7, 12-15). Wladza Jego obejmuje ziemie
iniebo (Jr 23, 24) oraz szeol i otchlan (Am 9, 2-4; Ps 139, 7-12). Jest
On Bogiem wiecznym (Pwt 33, 27; 40, 28; Jr 10, 10), Pierwszym
i Ostatnim (I1z 44, 6; 48, 12), Stwoérca i Panem wszechrzeczy (I1z 40,
26; 48, 13). On panuje nad $wiatem i poszczeg6lnymi narodami
(Jr 18, 7-10), jest Panem calej historii zbawienia®.

Transcendencja Boza jest tez widoczna w ograniczonosci po-
znania Boga. Nie jest zatem mozliwe, aby czlowiek poznat Boga
bezposrednio i za pomoca tylko zmystéw (Wj 33, 20). Istnieje dys-
proporcja miedzy doskonaloscia Boga a znikomoscia czlowieka.
W kulturze starotestamentalnej istniat zakaz wymawiania imienia
Jahwe pod grozba dopuszczenia sie bluznierstwa i sankcja kary
$mierci (Kpt 24, 16).

Transcendencja Boga w Starym Testamencie moze by¢ cza-
sem wyjatkowo rozumiana jako ,nieobecnos¢”. Tymczasem Bog
Jahwe jest Bogiem blisko swego ludu (Jr 23, 23). Transcendencja
nie oddala Go od swoich stworzen. Jest On obecny w kazdym

#K. Rahner, H. Vorgrimler, Stare przymierze, w: Maty stownik teologiczny,
Warszawa 1987, s. 431.

% Zob. L. Stachowiak, Stary Testament o Bogu jedynym, s. 120.

% Por. S. Grzybek, Obraz Boga w Starym Testamencie, w: Studia z Filozofii Boga,
t. III, Warszawa 1977, s. 107-108.

¥ Por. L. Stachowiak, Stary Testament o Bogu jedynym, s. 122.

BPor. L. Stachowiak, Bog w Starym Testamencie, EK II, 903.
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momencie historii i w kazdym akcie ludzkiej dziatalnosci. Obec-
noéc ta, bedaca owocem absolutnej wolnosci rozporzadzania soba,
swoja moca i potega, powoduje, ze dla Izraela Bog jest Osoba.
Personalny wymiar Boga widoczny jest u prorokéw, ktérzy nazy-
waja Go Ojcem narodu® (Oz 11, 1; MI 2, 10; 1z 64, 7), Pasterzem
(Jr 31, 10; Mi 4, 6-7; So 3, 19-20), Oblubiericem (Oz 2, 16; Jr 2, 2;
Ez 16, 8; 1z 54, 5). Prorocy mieli rzeczywiscie odczucie spotkania
z Bogiem osobowym i suwerennym. Méwili o Bogu zawsze jako
o Osobie, postugujac sie zaimkiem osobowym ,,On”*. ,,W naucza-
niu Prorokéw Boég jest transcendentnym w stosunku do $wiata,
poczatkiem wszystkiego, nieogarnionym i wiecznym. Nad catym
Swiatem goéruje swa potega i wladza, wobec ludzi za$ jest istota
najwieksza, najwyzsza wartoscia i miara ostateczna dobra, jest
przenikajacym do gtebi i sprawiedliwym sedzig spraw ludzkich”*.

W Starym Testamencie teologiczna refleksja nad historia zba-
wienia uprzedza mysl nad tajemnica stworzenia®, gdzie doswiad-
czamy mocy oredzia o Bogu Zbawcy i Stwércy. Opracowane dzieje
Izraela zawieraja wydarzenia, ustalenia prawne, normy moralne,
proroctwa wpisane w game historii zbawienia, wyrastajac i uza-
sadniajac ja sama®.

Poczatkowo idea stworzenia rozwijala si¢ powoli. Izraelici
za$ rozpoznawali w wydarzeniach, iz Bég jest ,,Panem historii”
i ,Panem nad naturg”. Jahwe okazal swa moc nad natura, kiedy
wyprowadzat Izraela, obsypujac plagami Egipcjan. Stad zrodzito

#Zob. K. G6zdz, Jahwe jako Bég Ojciec, w: Bég Ojcow (,,Homo meditans” XXI),
Lublin 2000, s. 24-36.

*®Por. L. Stachowiak, Stary Testament o Bogu jedynym, s. 903; S. Grzybek, Obraz
Boga w Starym Testamencie, s. 110-113.

31S. Olejnik, Stuzba Bogu i otwarcie sig na swiat, w: Teologia moralna, t. V, War-
szawa 1991, s. 8.

%2Z70b. S. Grzybek, Obraz Boga w Starym Testamencie, s. 115; A. Lapple, Od Ksiegi
Rodzaju do Ewangelii, Krakow 1983, s. 35-36; K. Romaniuk, Stworzenie cztowieka jako
przejaw odwiecznej dobroci Boga, w: Drogi zbawienia, Poznani-Warszawa-Lublin 1970,
s. 24-25; S. tach, Pigcioksigg, w: Wstep do Starego Testamentu, Poznan-Warszawa
1973, s. 224.

*Por. M. Filipiak, Bég Starego Testamentu - Zbawca i Stworca, w: Wkregu Dobrej
Nowiny, red. J. Szlaga, Lublin 1984, s. 99.
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sie przekonanie, ze wszystko jest poddane i postuszne woli Boga™*.
Dos$wiadczajac mocy Boga nad $wiatem materialnym, Izrael docho-
dzit do idei stworzenia, ktéra byla wprzegnieta w plan zbawienia.
Tak akt stwoérczy zostal odczytany na kanwie zbawczej dziatalnosci
Boga w wydarzeniach Izraela®.

Pelnie nauki w Starym Testamencie o Bogu Zbawcy i Stwor-
cy widzimy w relacjach o niewoli babiloniskiej. Narod Izrael-
ski w tych trudnych okolicznosciach wspomina wydarzenia,
w ktorych okazala sie wybawiajaca moc Boga (Oz 12, 10; 13, 4;
Ps136,12; Ez37,11). Dodwiadczona wiara wygnancéw zydowskich
pozwala mie¢ nadzieje w Jahwe, ktéry odkupi swéj wybrany lud
(Ez 11, 20; 16, 55 20, 5)*.

Nadzieja na wyzwolenie Izraela pojawia sie zdecydowanie
w tekstach Deuteroizajasza (I1z 47, 1-15)¥. Wspaniala przysztosé
i wyzwolenie Izraelitow z niewoli w Babilonii utozsamia sie
u Deuteroizajasza ze zbawieniem. B6g wyprowadzi lud wybra-
ny z niewoli babiloriskiej, podobnie jak wyprowadzit z Egiptu,
gdyz jest Zbawicielem i Odkupicielem (Iz 41,14; 43, 3-11. 14; 45,
15. 20; 47, 4)*%. Ponadto wiara Izraelitow jest umacniana przez
odwotywanie sie Deuteroizajasza do stwérczych aktéw Boga
(Iz 40, 21). Fakt stworzenia staje sie w tym momencie podstawa
wiarygodnosci wszelkich obietnic zbawienia. Dlatego rozu-
mienie idzie w tym kierunku, iz Jahwe, dla zbawienia swego
ludu, uzyje mocy, ktoérej uzyt stwarzajac wszystkie rzeczy (Iz
41, 4. 11-12; 50, 2; 51, 9-10)*. W tych wydarzeniach odwolanie
sie do stwoérczej mocy Jahwe, budzi refleksje, iz akt stwérczy
byl pierwszym etapem zbawienia rodzaju ludzkiego. To nalezy
do catosci planu zbawienia obejmujacego caly §wiat stworzony.

#Zob. S. de Dietrich, Bozy plan zbawienia, Warszawa 1967, s. 81.

* Por. M. Filipiak, Bog Starego Testamentu - Zbawca i Stworca, s. 99-100;
W. Harrington, Teologia biblijna, s. 61; S. Lach, Piecioksigg, s. 205-206.

*%Por. W. Harrington, Klucz do Biblii, Warszawa 1984, s. 264-265.

¥ Por. M. Filipiak, Bdg Starego Testamentu — Zbawca i Stworca, s. 101; W. Har-
rington, Klucz do Biblii, s. 266-267.

% Por. M. Golebiewski, Podstawowe elementy oredzia Starego Testamentu, AK
442(1982) s. 390-392.
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Plynie stad nauka, iz akt stworzenia jest jednoczeénie wydarze-
niem zbawczym. Jest to po prostu akt Bozy, ujawniajacy Jego
miloé¢ skierowana do ludu Izraela, ktéry to akt jednoczesnie
wyprowadza Izrael na wielka droge spelnienia misji w Bozym
dziele zbawienia®.

Trudne doswiadczenia Izraela, wygladajacego wybawienia,
w retrospekcji pozwalaja odkryé Stworzyciela. Deuteroizajasz
jednak w swej argumentacji kroczy droga przeciwna: wychodzi
od stworzenia, aby dojs¢ do historii, ktéra zmierza ku zbawieniu.
Przedstawiajac Jahwe jako Boga wiecznego i Stworce wszystkiego,
budzi ztamang wiare i nadzieje Izraela*. Dlatego wlasnie redago-
wane pOzniej opisy stworzenia $wiata: kaptanski (Rdz 1, 1-2,4a)
ijahwistyczny (Rdz 2, 4b-25), wyplywaja z rozwinietej po niewoli
babilonskiej doktryny o zbawieniu. Oba wskazuja na akt stworzenia
Swiata jako na poczatek historii zbawienia*>. Historyczny Izrael
wystepuje tu w perspektywie historii zbawienia jako pewien etap
tej historii®.

Kerygmat zawarty w Starym Testamencie pozwala przede
wszystkim pozna¢ Boga jako jedynego, ktéry jest nieograniczo-
ny zadnym miejscem, i ktéry jest ponad wszelkimi béstwami
(monolatria). Jahwe nie jest poznawalny zmystowo i percepcja
ludzkiego poznania nie wystarcza, by Go ogarna¢, aczkolwiek
jest On blisko czlowieka. Wreszcie historia zbawienia, bioraca
swoj poczatek w akcie stworzenia, jest widziana oczami wiary
i nadziei. Starotestamentalny kerygmat manifestuje i anonsuje
przede wszystkim uniwersalng obecnosé¢ Boga posréd natury
ludzkiej i jego ustawiczne pochylanie sie nad osoba czlowieka
powotanego do zbawienia*.

¥ Por. M. Filipiak, Bog Starego Testamentu — Zbawca i Stworca, s. 103.

“Por. J. W. Roston, Zbawienie - zycie w Starym Testamencie w Swietle metafor
zbawczych, CTh 37(1967) f. 1, s. 77-78.

4 Por. M. Filipiak, Bog Starego Testamentu — Zbawca i Stworca, s. 104.

#Por. W. Harrington, Teologia biblijna, Warszawa 1977, s. 64; S. Lach, Pigcio
-ksigg, s. 224.

#Zob. A. Luneau, A. Bobichon, Kosciét Ludem Bozym. Od owczarni do ludu
przymierza, Warszawa 1980, s. 25-45.
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Z kolei Nowy Testament stanowi okres dziejow Objawienia,
w ktérym Bog przemoéwit do ludzi przez Jezusa Chrystusa, Stowo
Wocielone. Jezus Chrystus kontynuuje dzieto pouczenia ludzi, jakie
w imieniu Boga i na Jego polecenie prowadzili prorocy i medrcy
w Starym Testamencie®. Kerygmat Jezusa Chrystusa nie jest nad-
zwyczajnie wyodrebniony. Kerygmat i historiografia w Ewange-
liach wspotistnieja ze soba: opis historyczny zaklada kerygmat
i daje mu uzasadnienie*. Poslugujac sie analiza probleméw nur-
tujacych 6wczesna spotecznos¢ skupiajaca sie wokét Chrystusa,
nastepnie analizujac tematy nauk, ktére pojawiaty sie bardzo czesto
w mowach Jezusa, wreszcie stanowczos¢ i zaangazowanie Mistrza
z Nazaretu w to, co méwit i czynil, pozwala nam okresli¢, czym
jest kerygmat Jezusa Chrystusa®.

Zasadniczym tematem w nauczaniu Chrystusa, ktéry mozemy
okresli¢ jako kerygmat Jezusa jest Krélestwo Boze, ktére znajduje
sie w centrum® i jest Scisle ztaczone z Jego osoba (Mk 1, 39; Lk 4,
16-20; Mt 11, 2-6). W tym kerygmacie zawarta jest jednoczesnie
Swiadomosé Boskiego synostwa i postannictwa jako Mesjasza.
W $écistym zwiagzku z idea Krolestwa Bozego pojawia sie zawsze
nauka o Bogu i wezwanie do nawrécenia®. Zatem Krélestwo Boze,
nauka o Bogu i wezwanie do nawrécenia stanowia trzon kerygmatu
Jezusa Chrystusa.

W Ewangeliach synoptycznych bardzo czesto wystepuja
okreslenia: , Krolestwo Boze” (basileia tou theou) lub , Krélestwo
niebieskie” (basileia ton ouranon)™. Okreslenia te jawia sie w ustach
Jana Chrzciciela i Jezusa, jednak swe korzenie posiadaja w Starym

#Por. R. C. Broderick, The Catholic Encyclopedia, s. 324.

#]. Homerski, Objawienie, w: Katolicyzm A-Z, £6dz 1989, s. 298.

46 Zob. H. Conzelmann, Einzelerzihlung und Gesamtgeschichte im Neuen Testa-
ment, w: Die biblische Botschaft in der Bildungskrise der heutigen Schule, hrsg. Th.
Ellwein. Frankfurt a. M. 1956, s. 301.

¥ Por. ]. Szlaga, Ewangelia Jezusa Chrystusa, w: W kregu Dobrej Nowiny, red.
tenze, Lublin 1984 s. 176.

# K. Rahner, H. Vorgrimler, Krélestwo Boze, w: Maty stownik teologiczny, War-
szawa 1987, s. 195.

¥ Por. J. Kudasiewicz, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, s. 295.
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Testamencie®. W ksiegach starotestamentalnych wyodrebni¢
mozna dwie grupy tekstow moéwiacych o krélowaniu Jahwe
nad narodem izraelskim, ludem wybranym, ktérego uczynit
swoim krélestwem (1 Sm 12, 12; 1z 6, 5; Jr 8, 19). Kro6lestwo Boze
w pierwszym ujeciu jest rzeczywistoscia obecna, aktualng, ale
ograniczong, poniewaz nie wszystkie narody uznaja panowanie
Boga, ktéry panuje odwiecznie (Dn 4, 31)*. Krélestwo Boze dla
Izraelitéw nie bylo pelng rzeczywistoscia, lecz rzeczywistoscia
eschatologiczng, ktéra objawi sie w pelni dopiero przy koncu
czasOw. W tym aspekcie idea Krélestwa Bozego jest nosnikiem
nadziei, ktéra zostanie zrealizowana przez zbawienie Izraela
i nawroécenie wszystkich ludéw (Ez 20, 33; 1z 40, 9-11; 51, 5; 52,
7.10; Dn 2, 44)%.

Nauka Jezusa Chrystusa o Krélestwie Bozym nawiazuje do
znanych idei ze Starego Testamentu i zaklada ich znajomos¢ u stu-
chaczy. Wlasdnie dlatego gloszac je, nie wyjasnial, na czym ono
polega™. Krélestwo Boze proklamowane przez Jezusa jest przede
wszystkim rzeczywistoscia religijna, transcendentna. Idea Krole-
stwa Bozego w nauczaniu Jezusa Chrystusa zawierala w sobie trzy
aspekty znaczeniowe™.

Pierwszy aspekt podkresla, iz Krélestwo Boze w Chrystusie
jest rzeczywistoscig aktualng. W osobie Jezusa, w Jego stowach
i czynach nadeszto Krélestwo Boga, Jego panowanie, czas zba-
wienia, wypelnienie czaséw. Idea Krolestwa Bozego pojawia

% Por. S. Lach, M. Filipiak, Krélestwo Boze w Pismie Swigtym, Lublin 1976;
J. Kudasiewicz, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, s. 295

S'H. Langkammer, Stownik biblijny, Katowice 1982, s. 91; J. Pytel, Krolestwo
Boze, w: Katolicyzm A-Z, £.6dz 1989, s. 224; J. Kudasiewicz, Ewangelie synoptyczne
dzisiaj, s. 298.

%2Por. ]. Szlaga, Ewangelia Jezusa Chrystusa, w: W kregu Dobrej Nowiny. Lublin
1984, s. 176.

% Por. J. Homerski, Idea Krélestwa Bozego w Ksigdze Daniela, w: Krolestwo Boze
w Pigmie Swietym, Lublin 1976, s. 51-62.

% Por. H. Langkammer, Stownik biblijny, s. 91; ]. Szlaga, Ewangelia Jezusa
Chrystusa, s. 176.

% Por. ]. Kudasiewicz, Krélestwo Boze, w: Stownik teologiczny, t. I, red. A. Zu-
berbier, Katowice 1985, s. 262.
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sie - jako gléwna mys$l - w kerygmacie Jana Chrzciciela (Mt 3, 2),
i w kerygmacie Apostolow (Mt 10, 7). Przestanie to obwieszcza-
lo, iz , Bliskie jest krélestwo niebieskie”, tzn. juz sie aktualizuje.
Apostotowie sg swiadkami tego wydarzenia, poniewaz moga
dotykag, stuchac i widzie¢ to, co zapowiadali prorocy. Jezus jest
tym, ktéry zaklada fundamenty krolestwa, tzn. aktualny stan
krélestwa jest niepozorny, boryka sie z trudnodciami. Mimo to
rozrasta sie. B6g daje wzrost i rozkwit, od niego bedzie zaleze¢
ostateczne wypelnienie. Panowanie Boga jest w ten spos6b obec-
ne i ukryte w tym éwiecie - znakami Krélestwa w tym wymiarze
sa cuda Jezusa®. Obecnos¢ ta jest zywa, dynamiczna, zbawcza.
Bog przez swojego Syna i w swym Synu objawia sie jako Pan
i Krél swiata, zmienia bieg historii, rozciaga swa wole nad cala
ludzkoscig, niszczy wladze szatana™.

Drugi aspekt przedstawia Krolestwo Boze w nauczaniu
Jezusa Chrystusa jako wydarzenie przyszte. W stowach i czy-
nach Chrystusa zostalo zapoczatkowane Kroélestwo Boze, ktore
w pelni i doskonatoéci nadejdzie u kresu czaséw (Lk 21, 31; Mt
25, 34; 1 Kor 15, 50)*®. Przysztos¢ Krolestwa jest Scisle zwigzana
z terazniejszoscia i z niej wyrasta; dopoki nie nadejdzie pelnia,
wierzacy maja zy¢ miedzy juz a jeszcze nie (,schon” und ,noch
nicht”)* i modli¢ sie , przyjdz Krélestwo Twoje”®. Nastanie ono
woweczas, gdy Syn Czlowieczy przyjdzie w chwale jako sedzia®.
Bedzie to ostateczne zwyciestwo nad szatanem i moment, kiedy
Bog ,,odda kazdemu wedlugjego czynow”. Krélestwo niebieskie
bedzie zaplata za dobre czyny (Mt 7, 21), bedzie réwniez zacho-

% Zob. M. Rusecki, Wierzcie moim dzietom. Funkcja motywacyjna cudu w teologii
XX wieku, Katowice 1988; tenze, Cud w chrzescijaristwie, Lublin 1996; J. Twardy,
Cuda Jezusa we wspotczesnym przepowiadaniu, w: Biblia w nauczaniu chrzescijariskim,
red. J. Kudasiewicz, Lublin 1991, s. 285-354.

%]. Kudasiewicz, Krolestwo Boze, s. 262; A. Jankowski, Krdlestwo Boze w przy-
powiesciach. Poznan-Warszawa 1981, s. 22-29.

%]. Pytel, Krolestwo Boze, s. 224

¥1dea ta ,juz”a ,jeszcze nie” zostala wypracowana przez O. Cullmanna.
Jest to ,zasada chrystologiczna, fundamentalna dla historiozbawczej koncepcji
wecielenia: Wieczno$¢ (Czas nieskoniczony) wcielila sie w Czas, a Czas przechodzi
w Wiecznos¢. Jest to nieustanny proces dwukierunkowy ($w. Ireneusz z Lyonu,
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wana hierarchia w zaleznosci od czynéw dokonanych na ziemi
(Mt5, 19). Silng zapowiedz Krélestwa Bozego znajdujemy w wie-
lu przypowieéciach: o siewcy (Mt 13, 1-23), o dobrym nasieniu
i chwascie (Mt 13, 24-30), o ziarnku gorczycy i zaczynie (Mt 13,
31-35)%2. Przypowiesci wskazuja wyraznie na okres przygotowania
ina ostateczne utrwalenie krélestwa Boga. Podkreslaja one takze
Scisla laczno$¢ miedzy aktualnym dzialaniem Boga w $wiecie,
a Jego interwencja w konicu czaséw. Wreszcie uczg, ze Krélestwo
Boze jest wprawdzie w $wiecie, ale nie osiagneto jeszcze swego
pelnego ujawnienia sie. Stwarza to dynamiczne napiecie miedzy
terazniejszoscia a przyszioscia, w czym tkwi zZrédto chrzescijan-
skiej nadziei®.

O trzecim aspekcie znaczeniowym Kroélestwa Bozego po-
uczaja nas stowa samego Jezusa Chrystusa. Zauwazamy tu
wzmianki o ,posredniej” fazie Krélestwa Bozego®. Faza ta
obejmuje czas od zapoczatkowania Krélestwa w osobie i dziele
zbawczym Jezusa, az do pelnego objawienia na koricu czaséw.
Jest to faza Krélestwa Bozego na ziemi. Przypowiesci podpo-
wiadaja, iz krélestwo to jest jakby posrodku $wiata. Sklada sie
ono z , dobrych i ztych” (Mt 13, 24-50). Jest to Krélestwo Syna
Czlowieczego, ktére rozni sie od przysztego Krolestwa Ojca (Mt
13,37-43; 16, 28)%. , Przede wszystkim jednak Krélestwo ujawnia
sie w samej osobie Chrystusa, Syna Bozego i Syna Czlowieczego,
ktory przyszedt, «aby stuzy¢ i odda¢ dusze swojg na okup za
wielu» (Mk 10, 45)” (KK 5).

$w. Atanazy Wielki). Czas jest w Jezusie Chrystusie ,Juz” wiecznoscig - jest z
nig Scisle zwigzany - ale ,jeszcze nie wiecznoscig”. Wiecznoé¢ jest dla nas ,Juz”
w Czasie, ale ,Jeszcze nie” poza czasem, w pelni, po skoriczeniu czasu.” K. G6zdz,
Teologia historii zbawienia wedtug Oscara Cullmanna, Lublin 1996, s. 74-75; 64-75

% Por. A. Grabner-Haider, Jezus, w: Praktyczny stownik biblijny, Warszawa
1994, s. 513.

61 Por. X. Léon-Dufour, Krélestwo, w: Stownik Nowego Testamentu, Poznan
1981, s. 355.

©2Por. J. Kudasiewicz, Krdlestwo Boze, s. 262

% Por. W. Kasper, Jezus Chrystus, Warszawa 1983, s. 70-72.

#4R. C. Broderick, The Catholic Encyclopedia, s. 325.
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Z tematem Krolestwa Bozego Iaczy sie éci$le nauka o Bogu.
Jezus méwiac o Bogu, nawigzywal do Starego Testamentu i ju-
daizmu, korzystal z odpowiednich obrazéw i wyrazen, uzywat
antropomorfizméw, réwnoczeénie jednak poglebial i poszerzat
starotestamentowe objawienie, wprowadzajac wlasne elemen-
ty®. B6g w nauczaniu Jezusa - zgodnie z objawieniem Starego
Testamentu - jest przede wszystkim Stworzycielem Swiata
i czlowieka (Mt 19, 4-8; Mk 10, 6-9), zastuguje zatem na tytut
Pana nieba i ziemi (Mk 11, 25). W stosunku do Boga cztowiek jest
stuga (Ek 17, 10), ktéremu darowano wielki diug (Mt 18, 29-31).
Bog - Stworca jest rownoczesnie Panem dziejéw. W nauce Jezusa
mocno zaakcentowana jest rowniez suwerennos¢ Boga jako Pana
i Wladcy oraz to, ze jest On Prawodawca i Sedzia.

W przepowiadaniu Jezusa spotykamy sie jednak z czyms$
nowym. Jezus zbliza si¢ do $wiata i przezwycieza dystans, kto-
ry w judaizmie zostal doprowadzony do skrajnosci®’. Czyni to
w ,Kazaniu na Goérze”, gdzie wyjasnia, ze niebo jest tronem
Boga, ziemia podnézkiem stép Jego, a Jerozolima jest miastem
wielkiego Kréla (Mt 5, 35). Swiadczy to o tym, ze Bég nie jest od-
dzielony od $wiata i cztowieka. Bliskos¢ Boga uswiadamia Jezus
w przypowiesciach o tematyce zaczerpnietej z zZycia codziennego,
a zwlaszcza w nauce o Bogu jako Ojcu. Jezus nie tylko nazywa Boga
Ojcem, ale méwi do Niego Abba (Mk 14, 36). W tym jednym stowie
objawia On jednoczesnie Boga jako dobrego Ojca catej ludzkosci
i zarazem swoja $wiadomosc¢ synostwa Bozego®.

Dobro¢ Boga Ojca ujawnia sie przede wszystkim w gotowosci
wystuchania proéby dziecka. Dalej, dobro¢ Boga znajduje swoje

% Por. A. Jankowski, Krolestwo Boze w przypowiesciach, Poznan 1981.

%Por. J. Kudasiewicz, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, s. 309; tenze, Bog Ewangelii,
w: Wkregu Dobrej Nowiny, red. ]. Szlaga, Lublin 1984, s. 165-166.

7 Judaizm czaséw Jezusa powiekszyl, istniejacy juz w Starym Testamencie,
dystans miedzy Bogiem a $wiatem. B6g to ten, ktéry kroluje w niebiosach, miesz-
ka w trzecim lub siédmym niebie i otoczony jest wielka liczbg anioléw, ktérzy
sg posrednikami miedzy Nim a swiatem. Cztowiek z bojazni i szacunku przed
Bogiem nie powinien wymawiac¢ Jego $wietego imienia, stad tez postugiwano sie
nazwami zastepczymi lub opisem. Por. ]. Kudasiewicz, Bég w Nowym Testamencie,
w: Encyklopedia katolicka, t. II, Lublin 1985, s. 910.
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apogeum w przebaczeniu. Kto sie do Niego nawréci, ten moze
by¢ pewny przebaczenia, gdyz Bég raduje sie z grzesznikéw czy-
niacych pokute (Ek 15, 1-32). Wreszcie dobro¢ Boga Ojca wyraza
sie¢ w obietnicy nagrody (Lk 6, 35). Milosierny Bég, zdolny i goto-
wy przebaczaé, jest jednak wymagajacy: zada nawrécenia (Ek 7,
36-50), postuszeristwa Jego woli, otwarcia sie na Krélestwo Boze
i nasladowania Jezusa®.

Z gloszeniem prawdy o nadejéciu Krélestwa Bozego, Jezus
taczy Scisle wezwanie do nawrdcenia (Mt 4, 17; Mk 1, 15)7.
Nawrdcenie jest jedna z gléwnych tresci, jakie Jezus kieruje do
swoich stuchaczy. Streszcza ono cate nauczanie i misje Chrystusa:
»,Nawracajcie sie i wierzcie w Ewangelie!” (Mk 1, 15). Nawré6cenie
sie (metanoeite) - jest fundamentalnym wymaganiem Jezusa skie-
rowanym do tych, ktérzy chca mie¢ udziat w Krélestwie Boga™.
Znaczy to, iz w ten etyczny i pedagogiczny sposéb stawiane sa
zalecenia i wymagania wzgledem tych, ktérzy otwieraja swoje
serca na Krolestwo Boze™.

Poczatkéw nauki o nawréceniu nalezy szukaé¢ w ksiegach
Starego Testamentu”, gdzie najczesciej rozumiano i taczono na-
wrécenie z rytualng pokuta. W Starym Testamencie nawrécenie
ujmowano w aspekcie Przymierza z Bogiem, a gtéwnie przy
nieprzestrzeganiu przez lud wybrany warunkéw zawartego
Przymierza, co najczesciej byto powodem wezwan prorokéw
do nawrdcenia sie ku Bogu™. Prorocy kladli gtéwny nacisk na
wewnetrzng strone nawrédcenia”. Nawrdcenie w rozumieniu
prorokéw polega wiec nie tylko na zaprzestaniu grzechu, aleina
rozpoczeciu nowego zycia (Am 8, 4-8), gdzie postuszeristwo woli

% Por. W. Kasper, Jezus Chrystus, s. 75-76; K. G6zdz, Bog - Ojciec wszystkich,
red. J. Lekan, Lublin 1999.

% Por. K. H. Schelkle, Teologia Nowego Testamentu, t. 111, Krakow 1984, s. 55.

7Por. R. Schnackenburg, Nauka moralna Nowego Testamentu, Warszawa 1983,
s. 26; K. H. Schelkle, Teologia Nowego Testamentu, s. 55.

"1 Por. T. Sikorski, Nawrdcenie, w: Stownik teologiczny, t. I, red. A. Zuberbier,
Katowice 1985, s. 356.

”2Por. K. H. Schelkle, Teologia Nowego Testamentu, s. 55.

7Por. ]. Szlaga, Idea pokuty i nawrdcenia w Starym Testamencie, RTK 26(1979)3,
s. 119-129; . Kudasiewicz, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, s. 312.
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Bozej jest zasadnicze (Oz 6, 1-6) a zaufanie Bogu catkowite (Oz
14, 4; 1z 30, 15; Jr 3, 22-23)".

Ujecie nawroécenia, do ktérego wzywatl Jan Chrzciciel, ma
rowniez u swoich podstaw tradycje Starego Testamentu. Zmie-
rza ono do moralnej odnowy narodu zydowskiego, ktéry przez
wewnetrzne nawrdcenie moze unikna¢ grozacego sadu i stac sie
ludem zbawienia (Lk 3, 7-9)””. Chrzest, ktérego udzielat Jan, jest
,chrztem nawrécenia” (Mk 1, 4) i podczas niego wyznawano
grzechy (Mk 1, 5). Przyjety chrzest zobowiazuje do przynosze-
nia ,owocoéw nawrécenia” (Lk 3, 8). Owocami za$ wedlug Jana
Chrzciciela sa wiernos¢ przykazaniom Bozym i dziela mitosci
wobec bliznich (Ek 3, 10-14).

Jan Chrzciciel w odréznieniu od prorokéw - ktérzy gloszac
nawroécenie, siegali po obrazy z przesztosci - przytacza te z przy-
sztosci, nawiazujac do idei Krolestwa Bozego, ktérego zwiastunem
jest Jezus Chrystus. W Janowej proklamacji nawrécenia nowoscia
jest rowniez chrzest pokuty na odpuszczenie grzechéw. Nawro-
cenie to jest z jednej strony darem Bozym, a z drugiej zadaniem
postawionym przed czlowiekiem?.

Do nauczania prorokéw i Jana Chrzciciela nawiazuje sam
Jezus Chrystus, gdzie nawrécenie byto catkowitym odwrdce-
niem sie od grzechéw i zwrdceniem sie ku Bogu. Jezus Chrystus,
podobnie jak Jan Chrzciciel, pogltebia znaczenie rzeczywistosci
nawrdcenia. Przykladem jest tu postanowienie zawrdcenia ze
ztej drogi , syna marnotrawnego”. Owo zawrécenie jest pierw-
szym aktem nawrdcenia. Nastepnie ,syn marnotrawny” uznaje
z zalem i smutkiem swéj wystepek (Lk 15, 17-21). Podobnie uzna-

"Por. ]. Pryszmont, Nawrocenie, w: Katolicyzm A-Z, £.6dz 1989, s. 293.

”»Por. J. Nagoérny, Nawrdcenie w ujeciu prorokow, RTK 27(1981)3, s. 5-18.

7 Por. M. Bednarz, Warunki osiggnigcia krolestwa niebieskiego wedhuig Ewangelii
Mateusza, w: Krolestwo Boze w Pismie Swigztym, Lublin 1976, s. 144.

77 Por. A. Suski, Wezwanie do pokuty w Nowym Testamencie, AK 70(1977)411,
s. 16-32.

" Por. J. Kudasiewicz, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, s. 313-314; K. H. Schelkle,
Teologia Nowego Testamentu, s. 58-59.

" Por. ]. Kudasiewicz, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, s. 313-314.
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je i wyznaje swoj grzech modlacy sie celnik (Ek 18, 13). Uznanie
swego grzechu winno dokona¢ sie nie tylko wobec Boga, ale
z racji spotecznych skutkéw grzechu takze wobec ludzi (Mt 5, 23;
Lk 17, 4)%.

Jezusowe wezwanie do nawrécenia to nie tylko uznanie
i wyznanie grzechéw, zal i smutek, ale kategoryczne zerwanie
z grzechem. Konsekwencja tego aktu jest postuszeristwo stowu
Jezusa, przyznawanie sie¢ do Niego i pdjscie Sladami zycia Mistrza.
Wtedy czlowiek zostaje wyrwany spod panowania grzechu i sza-
tana, a pozostaje pod wtadza Chrystusa®.

Dodac¢ nalezy, iz Jezus stawia wymaganie nawrdcenia natych-
miastowego, radykalnego i stalego. Nawrdcenie czesciowe nie jest
nawréceniem. Nawrécenie, do ktérego wzywa Jezus Chrystus,
rézni sie¢ od nawolywania przez Jana Chrzciciela do pokuty. Jan
uzywal motywacji leku przed czekajacym czlowieka sagdem (Mt
3, 1-12), jednoczesnie wskazujac na tego, ktéry mial przyjs¢ po
nim (Mt 3, 11). Jezus natomiast nadejscie Krélestwa Bozego i sadu
utozsamia ze swoim przyjsciem (£k 11, 20;17, 21; Mt 11, 6). W Nim
samym uobecnia sie wiec panowanie Boga. Wynika z tego, iz na-
wroécenie, do ktérego wzywa Jezus, nie polega na postuszenistwie
prawu, ale osobie, a wezwanie do pokuty staje sie wezwaniem do
nasladowania. Natomiast ostateczna racja nawrécenia jest doswiad-
czenie wielkiej dobroci Boga objawionej w Jezusie Chrystusie (Lk
19, 1-10; 7, 36-50).

Jezus wiaze zatem wezwanie do nawrécenia z wymaganiem
wiary w Ewangelie, tzn. z przyjeciem faktu, ze w Jego dziataniu
zbawcza wola Boga spelnia sie ostatecznie, a oczekiwane kré-
lestwo przyjmuje realne ksztalty. Pojednanie z Bogiem, ktére
judaizm przewidywal na koricu czaséw, jest mozliwe juz teraz,
poniewaz czas sie wypelnil. Jest tylko jeden warunek - nawré-
cenie, czyli przyjecie calym sercem daru zbawienia objawionego
w osobie i dziele Jezusa Chrystusa. Tak pojete nawrdcenie jest

8 Por. J. Zawieyski, Droga katechumena, Warszawa 1971, s. 32-63.

8 Por. K. H. Schelkle, Teologia Nowego Testamentu, s. 59-60; J. Kudasiewicz,
Ewangelie synoptyczne dzisiaj, s. 314-315.

8Por. K. H. Schelkle, Teologia Nowego Testamentu, s. 59-60.
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wyrazem radosci i ufnosci zbawionych®. Postawa, ktéra najbar-
dziej sprzeciwia si¢ nawrdceniu, jest wynoszenie siebie i swojej
domniemanej niewinnosci*.

Uwierzenie w Ewangelie nie tylko oznacza przyjecie calym
soba faktu zbawienia, lecz wejscie w rzeczywistos¢ zbawienia.
Postawa wiary jest pozytywnym aspektem nawrécenia. Obie
stanowiq calo$¢, ktéra mozna wyrazi¢ w polaczeniu nawrécenia
i pojednania. Nawrécenie nie ma wiec ,,smutnego” zabarwienia
wasko pojetej pokuty. Akty skruchy i wola ekspiacji jako pierwszy
skutek rozeznania, ze zeszlo si¢ z wlasciwej drogi, musza znalezé
konieczne dopelnienie w zdecydowanym zwrdéceniu sie do Boga,
ktore jest aktem Jego uwielbienia®.

Kerygmat Jezusa Chrystusa odkrywa wiec wielka prawde
o Bogu i czlowieku. Bog lituje sie nad ludzkoscia. Wkracza w bieg
dziejow, gdzie kluczowym Jego wezwaniem jest otwarcie sie na
idee Krolestwa Bozego. Aby mie¢ w nim udzial, konieczne jest
nawroécenie cztowieka do Boga, objawiajacego sie w Jezusie Chry-
stusie. W Osobie, ktéra stanowi swoisty Fenomen, Rzeczywisto$c,
Drzewo Kosmiczne, Drzewo Zycia. Jezus Chrystus to ,Pelnia
Béstwa na sposoéb ciata” (Kol 2, 9). Jest to ,,Czlowiek czltowieka”.
W nim streszczaja sie $wiat, historia, losy. Jezus Chrystus - wszyst-
ko juz sie dokonuje - Factum est®.

Z dotychczasowych rozwazan na temat kerygmatu chrzesci-
janskiego wida¢, iz w Jezusie Chrystusie mamy niedoscigniony
wz0Or wiernoéci postannictwu i troski o tych, ktérzy przez ze-
tkniecie sie ze stowem, jakie gltosit i przyktad, ktéry dawal, sa
prowadzeni do wielkiej obietnicy zbawienia®. Papiez Jan Pawet
II widzi kerygmat Jezusa Chrystusa w calej historii Jego zycia:
»Wielkos¢ Chrystusa nauczajacego oraz wewnetrzna spoistosé
i sita przekonujaca Jego nauki ptynie stad, ze Jego stowa, przy-

8 Por. R. C. Broderick, The Catholic Encyclopedia, s. 137.

8 Por. J. Zawieyski, Droga katechumena, s. 32-63.

8Zob. A. Grabner-Haider, Nawrdcenie, w: Praktyczny stownik biblijny, Warsza-
wa 1994, s. 799-803; A. Frossard, Spotkatem Boga, Paris 1972; J. Zawieyski, Droga
katechumena, s. 35-45.

% Por. Cz. S. Bartnik, Swiatto §wiata, Lublin 1991, s. 430-433.
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powiesci i rozprawy nie daja sie nigdy oddzieli¢ od Jego zycia
i osoby. W takim ujeciu zycie Chrystusa okaze si¢ nieustannym
nauczaniem: Jego milczenie, cuda, modlitwa, mitos¢ do ludzi,
szczegOlnie troska o ponizonych i biednych, catkowite przyjecie
ofiary krzyzowej dla odkupienia ludzi, samo wreszcie zmar-
twychwstanie - sa urzeczywistnieniem Jego stowa i wypelnieniem
Objawienia. Dlatego tez Ukrzyzowany statl si¢ dla chrzescijan
najwspanialszym i najbardziej znanym obrazem Chrystusa -
Nauczyciela” (CT 9).

2. Kerygmat w przepowiadaniu Apostolow

Wydarzenia, ktére dokonaty sie przez Jezusa Chrystusa
i w Chrystusie Jezusie, stanowia zasadniczy trzon kerygmatu
Apostolskiego®. ,Zmartwychwstaty Chrystus, przed powrotem
do Ojca, dal Apostotom ostatnie polecenie, aby czynili uczniéw
ze wszystkich narodéw i nauczali je zachowywaé wszystko, co-
kolwiek im przykazal. Apostotom powierzyl takze obowigzek
i wladze gloszenia ludziom tego, co sami o Stowie Zycia ustyszeli
i wlasnymi oczyma ujrzeli, na co patrzyli i czego wlasnymi rekami
dotykali. Powierzyt im jednocze$nie zadanie i wladze autoryta-
tywnego wyjasniania tego, czego jako Pan ich nauczyl, mianowi-
cie swoich stéw, czynéw, znakéw i przykazan. Dat im tez Ducha
Swietego, aby te misje mogli wypelni¢” (CT 1).

Gloszong przez uczniéw Jezusa treé¢ kerygmatu mozna najo-
golniej okresli¢ jako ,oredzie o Jezusie Chrystusie” (Rz 16, 25)%,
o Jego stowach i czynach®. Zatem jest to gloszenie Chrystusa obec-
nego i dzialajacego w historii ludzkosci. Wobec czego kerygmat
gloszony przez Apostoléw jest wydarzeniem, przez ktére Bog za
posrednictwem gloszonego stowa spotyka cztowieka, sprawiajac,

8 A. Lewek, Funkcja kerygmatyczna Kosciota w Swietle Vaticanum I, t. I, War-
szawa 1984, s. 93-94.

88 Zob. A. Jankowski, Kerygmat w Kosciele apostolskim. Nowotestamentowa teologia
gloszenia stowa Bozego, Czestochowa 1989.

%Por. A. Grabner-Haider, Kerygmat, w: Praktyczny stownik biblijny, Warszawa
1994, s. 552.
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zZe to, co raz na zawsze dokonalo sie w Jezusie Chrystusie dla na-
szego zbawienia, staje sie moca Ducha Swietego obecne i owocne
dla kazdego, kto wierzy?.

Apostolowie podejmuja misje gloszenia i dawania Swiadectwa,
jak to widac¢ z ich deklaracji, od pierwszych wystapierr po zestaniu
Ducha Swie;tego (Dz 2,32;3,15; 4, 33;5,32;10, 39; 13, 31). W prze-
powiadaniu Apostotéw dwa wydarzenia z zycia Jezusa posiadaja
miejsce szczeg6lne. Naleza do nich $mier¢ i zmartwychwstanie,
jako wydarzenia zbawcze. Kerygmat Apostolski odzwierciedla
przepowiadanie Jezusa, rozumiane w $wietle Jego $émierci i zmar-
twychwstania. Pierwszenstwo zawsze przypada zmartwych-
wstaniu. Jest ono tak istotne, iz bardzo czesto stanowi przedmiot
przepowiadania Apostotéw (Dz 1, 21-22; 4, 33)*%.

Tres¢ kerygmatu najpelniej mozemy odczyta¢ w najwazniej-
szych przemoéwieniach paschalnych w Dziejach Apostolskich.
Nalezg do nich: mowa $w. Piotra w Jerozolimie w dzien zeslania
Ducha Swietego (Dz2,14-36), kazanie w domu Korneliusza (Dz 10,
34-43) oraz mowa $w. Pawla w Antiochii Pizydyjskiej (Dz 13, 16-41).
Juz w pierwszym kazaniu §w. Piotra w Jerozolimie, gtéwna uwaga
skierowana jest na zmartwychwstanie. Pojawia si¢ tu argument,
iz proroctwo Dawida spelnito sie w zmartwychwstaniu Chrystusa
oraz osobiste doswiadczenie paschalne Dwunastu: ,My wszyscy
jestesmy tego swiadkami” (Dz 2, 32).

Natomiast przy okazji chrztu poganskiego setnika Korne-
liusza, Piotr wygtlosil przeméwienie, ktére stanowi program
ewangelizacji w $wiecie grecko-rzymskim, podobnie jak jego
pierwsza mowa stanowila wzér ewangelizowania w srodowisku
zydowskim. Mowa ta zawierala nieco inne elementy niz pierw-
sze przemowienie w Jerozolimie. Znamienne w tej mowie jest
to, iz gtéwnym argumentem wydarzenia zmartwychwstania sa

P Por. D. Grosso, Przepowiadanie misyjne, w: Misje po Soborze Watykariskim 11,
Ptock 1981, s. 137; R. E. Brown, Preaching in the Acts of the Apostoles, w: A New Look
of Preaching, Dublin 1983, s. 64-65.

1 Por. A. Paciorek, Kerygmat, EK VIII, 1361.

2K. Rahner, H. Vorgrimler, Zmartwychwstanie, w: Maty stownik teologiczny,
Warszawa 1987, s. 569.
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wydarzenia paschalne Apostotéw, czyli swiadkow tego faktu,
natomiast argument z Pisma Swietego zostal wspomniany bardzo
lapidarnie®.

Innym przyktadem kerygmatu Apostolskiego jest mowa
paschalna $w. Pawla w Antiochii, ktéra zostala skierowana do
Zydéw i Grekéw. Centralne miejsce, podobnie jak u Piotra,
zajmuje zmartwychwstanie Chrystusa. Na uzasadnienie faktu
zmartwychwstania §w. Pawel przytacza chrystofanie. Podob-
nie jak $w. Piotr w mowie paschalnej w Jerozolimie przytacza
$wiadectwo Pisma Swietego. Kolejnym podobienistwem prze-
moéwienia Sw. Pawla do pierwszego kazania $w. Piotra jest ostra
krytyka mieszkaricow Jerozolimy za zapomnienie przez nich sen-
su proroctwa i odrzucenie zbawienia (Dz 13, 27. 29. 41)*. Dzieje
Apostolskie i Listy §w. Pawla zawieraja liczne fragmenty, dzieki
ktérym mozna poznaé przepowiadanie Apostoldw. Zasadnicza
trescia gloszonego kerygmatu jest tu jednak zawsze zmartwych-
wstanie (2 Tym 2, §; 1 Kor 15, 11)®.

Niewatpliwie, zmartwychwstanie stanowi gtéwna tres¢ na-
uczania Apostotéw, nalezy jednak zaznaczy¢, iz Apostotowie zywo
interesowali sie takze Jezusem historii%®. Sw. Piotr w pierwszym
swoim kazaniu w Jerozolimie (Dz 2, 14-36), jak réwniez w mowie
u Korneliusza (Dz 10, 34-43), wspomina wiele wydarzen z zycia
Jezusa przed ukrzyzowaniem i zmartwychwstaniem. Jest to dowé6d
na wielkie zainteresowanie Jezusem historycznym, przedpaschal-
nym?”. Przyczyna byta potrzeba wyjasnienia Zydom i poganom
»zgorszenia krzyza”.

%Por. E. Kope¢, Zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa jako realny fakt i wydarzenie
zbawcze, w: Jezus Chrystus. Historia i tajemnica, Lublin 1982, s. 259.

%Por. A. Jankowski, K. Romaniuk, Kaplaristwo w Pismie Swietym Nowego Te-
stamentu, cz. 3, Uczniowie i Apostotowie Pariscy, Katowice 1972, s. 113-225.

% Por. D. Grosso, Przepowiadanie misyjne, w: Misje po Soborze Watykariskim I,
Ptock 1981, s. 138; E. Kopeé, Zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa, s. 260; H. Lang-
kammer, Jezus Chrystus — centrum Ewangelii Pawtowej, w: W kregu Dobrej Nowiny,
red. J. Szlaga, Lublin 1984, s. 235.

% Por. J. Kudasiewicz, Biblia - historia - nauka, Krakow 1986, s. 301; F. Grygle-
wicz, Teologia Dziejow Apostolskich, listow katolickich i pism $w. Jana Ewangelisty, Lu-
blin 1986, s. 7; A. Lewek, Funkcja kerygmatyczna Kosciota w swietle VaticanumII, s. 67.
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Wynika z tego, iz Apostolowie nie tylko glosili Chrystusa
Zmartwychwstalego, lecz tres¢ kerygmatu ustawiali w kontek-
Scie caloksztaltu Jezusa oraz spelnienia sie zapowiedzi Starego
Testamentu. Bez tego caloSciowego ujecia oredzie o zbawczej
mece, Smierci i zmartwychwstaniu Jezusa mogloby stac sie
ahistorycznym mitem. Mozna wiec powiedzieé, ze zaréwno
Chrystus wiary, jak i Jezus historii stanowi tres¢ Apostolskiego
kerygmatu®.

Dodac¢ nalezy, ze w kerygmacie Apostolskim, a zwtaszcza
w Listach éw. Pawtla, zbawczy dar Bozy udzielany w dziele
Odkupienia nosi na sobie znamie powotania. Z obdarowania
zbawczego plynie wezwanie skierowane do ludzi i zobowiazujacy
apel. Czlowieczenstwo przyjete przez Boga w Jezusie Chrystusie,
podnosi nas do udziatu w zyciu Bozym, jednoczeénie wzywajac
do przyjecia tego stanu i wiernego w nim trwania. Dar Wcielenia
daje nam perspektywe ubogaconego czlowieczenstwa, a jako
powolanie wzywa nas do prawdziwej i doskonatej realizacji
czlowieczenstwa w osobie ludzkiej, w kazdym indywidualnym
cztowieku®”. Chrzescijanie wyrwani spod wladzy ciemnosci przez
Chrystusa moca Jego wtasnej ofiary i przeniesieni do krélestwa
Syna Bozego (Ga 4, 4; 1 Kor 7, 25; 2 Kor 4, 14) sa jednocze$nie
wezwani do wlasciwej odpowiedzi'®.

Z przeprowadzonych analiz dowiadujemy sie, iz Aposto-
lowie - w tym takze $w. Pawel - sa fundamentem Kosciota
Apostolskiego, i jako kolegium Apostoléw sa praforma kole-
gium biskupéw. Apostotowie, ktérzy w Kosciele pierwotnym
przedstawili historyczna wiez ze stowami i czynami Jezusa, byli
Swiadkami Jego zmartwychwstania i w ten sposéb zwielokrot-
niali mesjanistyczne dzielo odkupienia Jezusa, poczatkowo jako
Jego pomocnicy (Ek 9, 1-6), a p6Zniej jako Jego samodzielni repre-

Por. J. Kudasiewicz, Biblia - historia — nauka, s. 302.

%Por. J. Kudasiewicz, Biblia - historia - nauka, s. 302-303.

#Por. Cz. S. Bartnik, Chrystus jako kamiei wegielny cztowieczeristwa wedtug Jana
Pawta 1T, AK 73(1981)437 s. 423-432.

10 Por. K. Romaniuk, Zbawcze dzieto Chrystusa a zasady moralnosci chrzescijari-
skiej, w: Drogi zbawienia. Od Biblii do Soboru, Poznan - Warszawa 1970, s. 266-284.
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zentanci. Zatem dzielo Apostoléw jest czyms$ niepowtarzalnym
i nie moze znalez¢ zadnego bezposredniego nasladownictwa.
Poniewaz jednak od samego poczatku (Dz 6, 6) Apostotowie
delegowali chrzescijan jako swych wspétpracownikéw, ktérzy
tez mieli przekazywac kerygmat Apostolski, dlatego nadali
urzedowi Apostolskiemu charakter stalego zadania dla catego
Kosciota wszystkich czasow'".

Misje szerzenia prawd Bozych Jezus Chrystus polecit uroczy-
Scie swoim uczniom, gdy po zmartwychwstaniu powiedziat im:
,IdZcie na caly $wiat i gloscie (keryksate) Ewangelie wszelkiemu
stworzeniu!” (Mk 16, 15). Nosnikiem Dobrej Nowiny jest stowo,
ktoére moze by¢ powiedziane lub napisane, czyli przekazane
ustnie lub utrwalone na piémie. Apostolowie sa doskonatym
przykladem rozumienia takich form Apostolowania, bowiem
realizowali swoje postannictwo misyjne w podwdjnej formie -
mowionej i pisanej. Sobér Watykarski II przypomina o podwéj-
nej formie apostolstwa uczniéw Chrystusa, kiedy w konstytucji
dogmatycznej Dei verbum pisze: , Apostolowie, przekazujac to,
co sami otrzymali, upominaja wiernych, by trzymali sie tradycji,
ktore poznali czy to przez nauke ustna, czy tez przez listy” (KO
8). Zatem widzimy, iz Listy Apostolskie byly jedna z wielu form
kerygmatu pisemnego.

3. Kerygmat Ojcow Kosciota

Termin kérygma w pismiennictwie wczesnochrze$cijafiskim
nabiera nowych aspektéw znaczeniowych. Mozna wyréznic wiele
nowych znaczer tego stowa w poréwnaniu do wartoéci semantycz-
nej czy znaczenia nadanego w literaturze klasycznej. Przytoczmy
chociazby Hipolita Rzymskiego, u ktérego rzeczownik kérygma
zostaje poszerzony na takie znaczenia, jak: ogloszenie, wyrok,
proklamacja; w rozumieniu gloszenia kazania, gloszenia Ewangelii
pojawia sie m.in. u Orygenesa; za$ jako: aplauz, oklaski, brawa,

1 Por. A. Grabner-Haider, Apostot, w: Praktyczny stownik biblijny, Warszawa
1994, s. 56.
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radosne okrzyki - wystepuje u Klemensa Aleksandryjskiego.
W znaczeniu tresci apostolskiego przekazu, Ewangelii zawartej
w nauczaniu Chrystusa i KoSciota lub apostolskiej tradycji wiary
- pojawia sie najczesciej w literaturze patrystycznej'®>.

Wiemy juz, ze termin kérygma w pismach Ojcéw Kosciota
przyjmuje kilkanascie nowych znaczen, ktére mozna podzieli¢
na dwie gléwne grupy znaczeniowe. W pierwszej wystepuja:
przekaz ustny, czynno$¢ dokonywana w okreslonym czasie
i rozumiana jako: ogloszenie, obwieszczenie, gloszenie Dobrej
Nowiny przez Jezusa Chrystusa, Apostoléw oraz ich nastep-
cow, aklamacja, radosne okrzyki, wolanie, wezwanie, apel.
W drugiej znalazly sie: tresé¢, zawartosé, substancja przekazu
w znaczeniu nauki ogélnej, tresci wszelkiego przekazu, rowniez
blednego (Grzegorz z Nysy), okreslona czes¢ nauki wiary, tresé
nauki Ewangelii zawartej w nauczaniu Jezusa Chrystusa i Kosciota,
apostolska tradycja wiary'®.

Warto zauwazy¢, iz czasownik kerysso oprécz czynnosci glosze-
nia moze okresla¢ czynno$¢ propagowania pewnych tresci réwniez
poprzez stowo pisane. Wedlug Klemensa Aleksandryjskiego po-
stuga stowa moze by¢ realizowana zaré6wno przez stowo méwione,
jak i przez stowo pisane. Obydwa rodzaje kerygmatu traktowane
sa rownorzednie. Zaréwno ten, ktéry pisze, jak i ten, ktéry glosi,
trudza sie w stuzbie proklamowania stowa Bozego. Tenze Ojciec
Kosciota swoje dzielo Stromateis traktuje jako realizacje kerygmatu
pisemnego'™.

Innym $wiadectwem dotyczacym realizacji kerygmatu pisem-
nego w epoce patrystycznej jest wypowiedz Euzebiusza z Cezarei,
pochodzaca z Historii koscielnej. Cala dzialalno$¢ w stuzbie ewan-
gelizacji wybitnych osobistosci, ktore pojawity sie w Kosciele od
jego poczatkéw do roku 324, Euzebiusz okreéla jako ,poselstwo
stowa Bozego”, ktore realizowalo sie poprzez przekaz ustny oraz

1%2Por. F. Draczkowski, Idea kerygmatu pisemnego w przekazach patrystycznych,
w: Ewangelizacja w epoce patrystycznej, red. F. Draczkowski, J. Patucki, Lublin
1993, s. 10-11.

15, Draczkowski, Kerygmat w przekazach patrystycznych, EK VIII, 1362.

1%4Por. F. Draczkowski, Idea kerygmatu pisemnego, s. 13-14.
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poprzez pisma. Euzebiusz z Cezarei wskazuje w swojej mysli na
kerygmatyczny charakter dziatalnosci wybitnych ludzi Kosciota,
dziatalnosci, ktorej celem byla ewangelizacja. W tej perspektywie
cala tworczosc¢ pisarska Ojcow Kosciota stanowita postuge propa-
gujaca stowo Boze'®.

Rowniez Grzegorz z Nazjanzu $wiadomie traktowal swoje pi-
$miennictwo jako kerygmat pisemny. Swoista odmiang kerygmatu
pisemnego bylo przepisywanie ksigg Swietych. Kasjodor zalecat
je swoim uczniom, uwazajac, iz przepisujacy ,reka glosi kazania
ludowi”, za$ , grzeszne pokuszenia szatariskie zwalcza piérem
i atramentem”, dlatego tez ,kazde stowo Pariskie przepisane reka
przepisywacza jest rang zadang szatanowi”'%.

Ponadto Ojcowie Kosciota rozrézniali kerygmat czynu, za ktory
uwazano zycie zgodne z nauka Chrystusa, meczenistwo oraz zy-
cie mnisze. W meczeristwie widziano propagowanie zasad nauki
Ewangelii (Grzegorz z Nazjanzu), za$ zycie mnisze traktowano
jako ukryta forme ewangelizacji. Czesto tez mnichéw nazywano
»milczacymi keryksami”'"”.

W okresie patrystycznym uwazano, iz istota kerygmatu jest
ewangelizacja dokonujaca sie przez propagowanie stowa Bozego
oraz przykfad zgodnego z nim postepowania. Podkreélat bardzo
mocno te dwa czynniki Bazyli Wielki, twierdzac, iz pelna reali-
zacja kerygmatu dokonuje sie przez czyn i stowo. Te sama mysl
podejmowat Grzegorz z Nazjanzu, analizujac polecenie Chrystusa
skierowane do Apostolow, ze maja by¢ ludZmi duchowymi, aby
skutecznie rozpowszechnia¢ Ewangelie, przykladem swojego zycia
i gloszong nauka'®.

W dzietach patrystycznych znajdujemy takze swoiste pra-
widla regulujace tworzenie kerygmatu pisemnego. Regutly
te odnosza sie zar6wno do osoby piszacego, jak i do samego
przekazu, tak jego tresci, jak i formy'®”. Pierwszym wymogiem

1% Por. F. Draczkowski, Idea kerygmatu pisemnego, s. 14-15.

106F. Draczkowski, Kerygmat w przekazach patrystycznych, s. 1362.
07E. Draczkowski, Kerygmat w przekazach patrystycznych, s. 1362.
18 E. Draczkowski, Kerygmat w przekazach patrystycznych, s. 1362.
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stawianym twoércom kerygmatu pisemnego jest czystos¢ intencji
apostolowania. Za najwazniejszy motyw sklaniajacy do szerze-
nia stowa Bozego Klemens Aleksandryjski wyréznia zbawienie
odbiorcéw kerygmatu. Nastepnie wymienia wymog wlasciwego
przygotowania w zakresie formacji moralnej, duchowej oraz
intelektualnej. Do wymogéw intelektualnych zalicza wyksztal-
cenie ogolne i filozoficzne, oraz perfekcyjna znajomosé Pisma
Swietego i apostolskiego przekazu wiary. A wszystko to w celu
uzyskania prawdziwej madrosci, dojrzalego poznania i ducho-
wego zrozumienia tajemnic wiary. Dalej w zakresie formacji
moralnej twoérca kerygmatu pisemnego winien by¢ wolny od
grzechu ciezkiego, wierny przykazaniom Bozym, powsciagliwy,
czysty, sktonny do dobrych uczynkéw, zdolny do swiadectwa
Bogu az po meczenistwo. Dopiero tak bogate przygotowanie po-
zwoli mu skutecznie dociera¢ z Bozym oredziem do stuchaczy,
a nawet podejmowac polemike literacka'®.

W literaturze patrystycznej znajdujemy réwniez liczne wy-
powiedzi dotyczace tresci kerygmatu. Za przedmiot przekazu
pisemnego uwazano autentyczna nauke Kosciota. Jedyne Zrédio
wiary mamy za$ - jak uczy Klemens Aleksandryjski - w Chry-
stusie, Boskim Logosie, ktéry najpierw nauczal w Starym Te-
stamencie poprzez Mojzesza i prorokéw, potem, po swym
wecieleniu, osobiscie, przez swych Apostotéw. Klemens Aleksan-
dryjski twierdzi, iz w wykladzie wiary pierwszorzedna i niczym
nie zastapiona role pelni Pismo Swiete. Strézem autentyczne-
go przekazu prawdy jest wylacznie Kosciét apostolski. Zatem
przedmiotem autentycznej doktryny wiary jest nauka zawarta
w Starym i Nowym Testamencie, w Tradycji oraz w interpretacji
i wyktadzie prawdziwego Kosciota. Na drugim planie stawiano
treSci znane jego odbiorcom, pozostajace w jakims$ blizszym czy
dalszym zwigzku z nauka wiary. Ostatecznie trescig kerygmatu
bedzie autentyczna nauka Kosciola oraz te tresci, ktérymi zyja

19 Por. F. Draczkowski, J. Patucki, Ewangelizacja w epoce patrystycznej, Lublin
1993, s. 6-8.
0 Por. F. Draczkowski, Idea kerygmatu pisemnego, s. 16-17.
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i ktore znaja odbiorcy przekazu pisemnego''.

Warto réwniez wykaza¢, iz w piSmiennictwie wczesnego
Koéciota probowano wypracowaé rézne formy przekazu ke-
rygmatu. Niewatpliwie pisarze wczesnochrzescijafiscy doce-
niali forme slowna kerygmatu, twierdzac, ze winna by¢ prosta
i zrozumiala, pozostajac w funkcji stuzebnej wobec przekazu
prawdy'?. Zas pierwszorzednym celem kerygmatu pisemnego
jest przekaz prawd wiary prowadzacych do zbawienia. Klemens
Aleksandryjski podpowiada, iz zbyt wielka troska i dbatos¢
o piekno stylu moze oderwac zainteresowanych od samej prawdy.
Nie neguje jednak wartosci formy, ktéra moze spetnia¢ funkcje
dobrego narzedzia w dziele gloszenia Ewangelii. W zakresie
kerygmatu pisemnego, w okresie przesladowan, stosowana byta
zasada misteryjnosci przekazu mysli, ktérej pewne prawdy na-
lezalo podac w taki sposdb, by ich wlasciwa tres¢ zostata ukryta
iniezrozumiala dla os6b niekompetentnych lub wrogo nastawio-
nych do chrzescijafistwa. Znana byla tez zasada wtajemniczania,
ktora polegata na niedopuszczeniu do publikacji wszystkich
tredci wiary, ze wzgledu na osoby sceptycznie nastawione do
chrzescijanistwa'®.

Tworczosé Ojcéw Kosciota przypomina, iz nosnikiem praw-
dy Bozej jest stowo, ktére moze by¢ powiedziane lub zapisane.
W pismiennictwie wczesnochrzescijariskim zywa byla $wia-
domosé tego, podwojnego w swej formie, kerygmatu, miano-
wicie ustnego i pisemnego. W czasach przesladowan przekaz
pisemny realizowat pelniej zasade powszechnosci kerygmatu,
docierajac do wszystkich srodowisk, nawet tam, gdzie nie mogta
dotrze¢ osoba misjonarza. Wydaje sie réwniez, iz traktowanie
na rownych prawach apostolatu ustnego i pisemnego miato
stanowi¢ wzmocnienie misyjnego nakazu Chrystusa, gdyz kaz-
dy - w miare swych zdolnosci - mégt wybiera¢ sobie wlasciwa

M Por. F. Draczkowski, Kerygmat w przekazach patrystycznych, s. 1362; tenze,
Idea kerygmatu pisemnego, s.17-18.

"2Por. F. Draczkowski, Kerygmat w przekazach patrystycznych, s. 1363.

B E. Draczkowski, Idea kerygmatu pisemnego, s. 19.



168 TRADYCYJNY KERYGMAT CHRZESCIJANSKI

forme apostotowania''.

Idea kerygmatu pisanego znana z piSmiennictwa poczatkéow
chrzescijaristwa, miala za zadanie przede wszystkim doprowa-
dzi¢ czytelnika do wiary, a ta - do zbawienia. I tak jak wiara
i zbawienie sa powszechne, takze kerygmat powinien sta¢ sie
powszechny. Docierat on do r6znych ludzi i pokolen, pozwalajac
spotkac czysta i nieskazona nauke Chrystusa w interpretacji i wy-
kladzie stosowanym przez Kosciét apostolski. Kerygmat Ojcow
Kosciota jest nadal obecny w przepowiadaniu Kosciota powszech-
nego wspolczesnym pokoleniom i spotecznosciom.

4. Kerygmat w nauczaniu Kosciota

Z wczedniejszych rozwazan pamietamy, iz zasadnicza tre-
Scig kerygmatu jest Dobra Nowina o Bogu, ktéry objawit sie
w Jezusie, gloszonym przez Apostotléw w aspekcie historycznym
i paschalnym. Z wielkim zapalem podjeli si¢ tego dzieta, w pierw-
szych wiekach chrzescijanistwa, Ojcowie Kosciota. Wielce zywa
byla w tym okresie swiadomosé kerygmatu w tworczosci pi-
sarzy wczesnochrzedcijafiskich. Réwniez zadaniem wspoélcze-
snego Kosciota jest kontynuowac dzieto Apostotéw, czyli glosié
i $wiadczy¢ (DM 3, 5; KDK 44; DB 13; EN 3, 4, 26, 29, 63).

Do istoty zbawczego postannictwa Kosciota nalezy, oprécz
udzielania sakramentéw Swietych, funkcja strzezenia, inter-
pretowania i przekazywania objawienia Bozego dokonanego
ostatecznie w Osobie Wcielonego Syna Bozego (DA 60). W tym
zadaniu Kosciot uczestniczy w prorockiej wladzy (munus propheti-
cum) Jezusa, spetnia funkcje misyjna, czyli nauczanie wszystkich
narodoéw (Mt 28, 9), a r6wnocze$nie sam nieustannie si¢ tworzy
i wzrasta, gdyz wiara rodzaca nowych czlonkéw Kosciola, jest
wynikiem stuchania i przyjecia przepowiadanego stowa (fides ex
auditu - Rz 10, 17). Dzieki temu stowu wiara Kosciota stale sie
umacnia (DK 4)'.

"4 Por. F. Draczkowski, J. Palucki, Ewangelizacja w epoce patrystycznej, Lublin
1993, s. 6.
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Stowo , kerygmat” zawiera w sobie réwnoczesnie tresc jak row-
niez czynno$¢ gloszenia''®. Mozna méwi¢ réwniez o kerygmacie
W sensie szerszym i w sensie Scistym'”. Kerygmat w sensie szer-
szym oznacza treé¢ Dobrej Nowiny. W sensie Scistym oznacza
uroczysta i publiczng proklamacje zbawienia w Jezusie Chrystusie
polaczong z wezwaniem do nawrdcenia.

Warto zauwazy¢ réwniez, iz zachodza swoiste relacje miedzy
kerygmatem a dogmatem. Pod pojeciem dogmatu rozumiemy nie
tylko zdefiniowana nauke wiary i moralnosci, lecz kazda prawde
chrzescijaniska przedstawiong przedmiotowo, skierowana do
rozumu, majaca na celu pouczenie. ,Dogmat” to stowo o Bogu,
,kerygmat” to stowo Boga, gdzie On sam jest pierwszorzednym
podmiotem przepowiadajacym. Zatem kerygmat to rzeczywistosc¢
podmiotowa - mowa Boga, dogmat to rzeczywisto$¢ zobiektywi-
zowana - prawda o Bogu®.

Nalezy zaznaczy¢ réwniez, iz kerygmat byt zdarzeniem pier-
wotnym'”. Jego poczatki widzimy w przepowiadaniu Aposto-
té6w, ktorzy po zmartwychwstaniu Pana glosili Dobra Nowine,
Swiadczac o wszystkim: o stowach i czynach Jezusa, o Jego nauce,
$mierci i zmartwychwstaniu. W przepowiadaniu tym nie chodzito
tylko o przekazanie informacji o Jezusie Chrystusie, ale zmierza-
lo ono do obudzenia wiary i mialo prowadzi¢ do nawrécenia.
Poniewaz przepowiadanie stowa Bozego dokonuje si¢ poprzez
stowo ludzkie, kerygmat zaklada zakotwiczenie w bycie. Nie

5 Por. I. S. Ledwon, Czy kazania sq naukq Kosciota?, w: Problemy wspotczesnego
Kosciota, red. M. Rusecki, Lublin 1996, s. 173.

116 A. Paciorek, Kerygmat, EK VIII, 1360; . Homerski, Kerygmat, w: Katolicyzm
A-Z,16dz 1989, s. 208; X. Léon-Dufour, Kerygmat, w: Stownik Nowego Testamentu,
Poznan 1981, s. 338; J. Kudasiewicz, A. Zuberbier, Kerygmat, w: Stownik teologicz-
ny, t. I, red. A. Zuberbier, Katowice 1985, s. 246-247; K. Rahner, H. Vorgrimler,
Kerygmat, w: Maty stownik teologiczny, Warszawa 1987, s. 175; R. C. Broderick, The
Catholic Encyclopedia, s. 324; A. Grabner-Haider, Kerygmat, w: Praktyczny stownik
biblijny, Warszawa 1994, s. 552.

7 Por. Schurr V., Kerygmat i dogmat, C 1-10(1965/66) s. 178-183.

8 Schurr V., Kerygmat i dogmat, s. 179; tenze, Primat der Verkiindigung. Zum
Verhiltnis von Kerygma und Dogma. ,, Theologie der Gegenwart” 1(1965) s. 68.

W Por. V. Schurr, Kerygmat i dogmat, s. 180.
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chodzi tu o nauczanie religii ani relacjonowanie historycznego
faktu zbawienia. Kerygmat jest mowga, w ktérej ,obecny staje sie
Jezus Chrystus - obecny jako zdarzenie, ktore ustawicznie dotyka
mojej egzystencji”'*’. Zmartwychwstanie Pariskie nadato byto-
waniu pierwszych uczniéw Jezusa nowy kierunek; od tej chwili
nic innego nie mogli czyni¢, tylko $wiadczy¢ temu, co dzialo sie
wokoét Jezusa - glosi¢é Dobra Nowine i $wiadczy¢ te zdarzenia,
ktore sie dokonaly.

Dogmat natomiast, chociaz z historycznego punktu widze-
nia jest - w stosunku do kerygmatu - zdarzeniem wtérnym,
rowniez odgrywa w budowaniu Kosciota swoja doniosta role.
Dogmat rodzi si¢ z kerygmatu. Natomiast kerygmat kryje w sobie
fundament dogmatyczny, ktéry poprzez refleksje, wyjasnienie
i synteze pojawia si¢ nie tylko jako sugestywna nauka oraz sys-
tem, lecz takze jako wyraz fundamentalnej zasady: fides quaerens
intelectum''.

Warto zauwazyg¢, iz kerygmat niemal zawsze staje sie dog-
matem. Dzieje sie to woéwczas, gdy pierwotny kerygmat biblijny
zostaje poddany refleksji filozoficzno-teologicznej i skierowany
w zaktualizowanej formie do historycznego czlowieka. Staje sie
woéwczas kerygmatem teologicznym, tzn. oredziem Bozym uwi-
klanym w aktualne rzeczywistosci, doswiadczenia zyciowe i po-
glady filozoficzne. Prowadzi to do rozszerzenia tresci kerygmatu,
dostarczajac mu wcigz nowych mysli zaczerpnietych ze spekula-
tywnej refleksji nad Objawieniem Bozym oraz z konfrontacji tegoz
Objawienia z aktualnymi pradami w §wiecie'?.

Dochodzimy do wniosku, ze zaréwno kerygmat, jak i dogmat
spelniaja waznga role w samourzeczywistnianiu sie Kosciota.
Pierwszoplanowgq role w tym wzgledzie spelnia jednak ke-
rygmat. W zwigzku z tym fundamentalne wlasciwosci i podsta-
wy kerygmatu, takie jak: kategorie personalne i egzystencjalne,
wezwanie zbawcze i odpowiedZ wiary winny by¢ czynnikami

120R. Bultmann, Glauben und Verstehen, Ttibingen 1960, s. 87.

21 Por. V. Schurr, Kerygmat i dogmat, s. 182.

12 Por. A. Lewek, Wspotczesna odnowa kaznodziejstwa, z. 2, Warszawa 1980,
s. 151-152.



KERYGMAT W NAUCZANIU KOSCIOEA 171

przenikajacymi i ksztaltujacymi dogmat oraz cala dziatalnosé
Kosciota. Z drugiej za$ strony réwniez dogmat winien spelniaé
wobec kerygmatu zadanie weryfikacyjne: musi sprawdzaé czy
aktualna tres¢ kerygmatu nie jest zawieszona w prézni, lecz by
miala swoje pokrycie w rzeczach, by zobowiazywata, ogarniata
calos¢ i by kerygmat osiagnat szerokosé i rozleglos¢ kazdej aktu-
alnej egzystencji'®.

W dziejach Kosciota nad caloscia prawowiernosci kerygmatu
i dogmatu rozcigga swoja piecze Urzad Nauczycielski Kosciola.
Magisterium Ecclesiae przystuguje charyzmat nieomylnosci.
Odnosi sie to glownie do dogmatéw, ktorych przedmiotem sa
wylacznie prawdy wiary i zasady zycia moralnego. Dogmaty
naleza do uroczystego nauczania Urzedu Nauczycielskiego Ko-
Sciota (magisterium extraordinarium). Czesciej spotykamy sie
Znauczaniem zwyczajnym (magisterium ordinarium), do ktérego
nalezy: codzienne gloszenie stowa Bozego przez biskupéw, troska
biskupa o wlasciwy przekaz stowa w diecezji, doktrynalna popraw-
nosé¢ wszelkiego nauczania (katechetycznego i teologicznego) na
terenie objetym jurysdykcja biskupa'®.

Uwzglednienie egzystencjalnych probleméw i odpowiednie
dostosowanie don przepowiadania chrzescijariskiego oredzia,
to kolejne zadanie Kosciola wobec kerygmatu. Istnieje wiele
racji $wiadczacych o potrzebie aktualizacji dostosowania ke-
rygmatu do warunkéw zycia i potrzeb wspodlczesnego czltowie-
ka'®. Pierwsza z nich jest fakt, ze Objawienie Boze dokonalo sie
w okreslonej sytuacji historycznej. W zwigzku z tym przyjeto ono
okreslong forme, ktéra byta wiasciwa é6wczesnym ludziom, na-
tomiast nie odpowiada w pelni dzisiejszemu cztowiekowi. Stad
wynika konieczno$é wyrazania biblijnego stowa Bozego w postaci

12 Por. V. Schurr, Kerygmat i dogmat, s. 183.

12 Por. M. Rusecki, Wiarygodnos¢ chrzescijaristwa, t.1, Z teorii teologii fundamen-
talnej. Lublin 1994, s. 253; Cz. S. Bartnik, Koscidt Jezusa Chrystusa, Wroctaw 1982,
s. 363-389; S. C. Napioérkowski, Jak uprawiaé teologie, Wroctaw 1994, s. 141-150.

2 W tak pojetej adaptacji nie chodzi o to, aby modyfikowac tres¢ Stowa
Bozego, lecz aby wyakcentowac te elementy, ktore sa szczegd6lnie aktualne dla
zyjacego wspoélczesnie cztowieka.
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stow i pojec¢ zrozumialych dla cztowieka naszych czaséw.

Nastepna racja uzasadniajaca stusznos¢ i koniecznosé ada-
ptacji sa wzgledy teologiczne. Chociazby podobienistwo - oprécz
grzechu - Jezusa Chrystusa do czlowieka. Poniewaz cztowiek jest
istota historyczng, dlatego stowo Boze musi by¢ wciaz na nowo
interpretowane, akomodowane, dostosowywane i odnoszone do
aktualnej rzeczywistosci egzystencjalnej cztowieka.

Nalezy jednak zachowa¢ ostroznos¢, by przy procesach ada-
ptacyjnych nie stracic istotnej tresci kerygmatu. Przede wszystkim
przepowiadanie nie moze dogadza¢ duchowi czasu i pragnieniom
ludzkim, ktére nie s zgodne z mys$la Boza i nauczaniem Kosciofa.
Uwzglednienie egzystencjalno-personalnej sytuacji dzisiejszych
stuchaczy nie moze w zadnym wypadku oznacza¢ dostosowania
wymogow Bozych do pragnierr ludzkich. Chodzi bardziej w tych
procesach, by trafi¢ do aktualnej egzystencji cztowieka, by przez
stowo Boze zostala ona przemieniona, a cztowiek doszed! do pelni
zbawienia. Dodajmy, iz w przepowiadaniu nie mozna tego, co
nie jest zdefiniowane oficjalnie przez Kosciél, podawac jako Scisle
obowiazujace. Przy dostosowywaniu Ewangelii do wspoétczesnosci
trzeba umiejetnie odrézni¢, co w nauce chrzescijaniskiej jest prawda
niezmienng. Warto w tym miejscu wyjasnic, iz przekazu objawienia
Bozego dokonuje caly Kosciél, wraz z calym ludem Bozym. Jest to
mozliwe dzieki posiadanemu przez wszystkich wierzacych zmysto-
wi wiary (sensus fidelium), dzieki ktéremu wierni maja zdolnos¢
odrézni¢ prawde od falszu na podstawie zagwarantowanej przez
Chrystusa statej obecnosci i dzialania w Kosciele Ducha Swiete-
g0'*, Przypomina o tym réwniez Jan Pawet II: , Duch Swiety jest
wiec obiecany Kosciotowi i kazdemu wiernemu jako wewnetrzny
Nauczyciel, ktéry we wnetrzu sumienia i serca sprawia, ze rozu-
mie sie to, co sie wprawdzie ustyszalo, ale czego nie mozna byto
pojac. Méwi o tym éw. Augustyn: «Duch Swiety i teraz poucza
wiernych, o ile kto$ pojac zdota to, co duchowe i ich serca rozpala

126 Zob. M. Rusecki, Wiarygodnos¢ chrzescijaistwa, s. 252; Cz. S. Bartnik, Kosciot
Jezusa Chrystusa, s. 370 n.; S. C. Napiérkowski, Jak uprawiac teologie, Wroctaw 1994,
s.107.
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wiekszym pragnieniem, jesli kto§ czyni postepy w tej mitosci,
ktoéra mituje to, co poznal, i pragnie tego, co powinno by¢ pozna-
ne»” (CT 72). Decydujaca role wobec Objawienia spetnia Urzad
Nauczycielski Koéciota, czyli kolegium biskupéw, ktéremu prze-
wodzi Papiez. Jego zadaniem jest gloszenie stowa Bozego i jego
interpretacja, uwzgledniajaca takze ducha czasu oraz aktualne
pytania i egzystencjalne problemy cztowieka.

O potrzebie rozumienia wspoélczesnego czlowieka w procesie
nauczania wspomina znaczaco Sobér Watykarski II. Zasadnicze
wskazanie Soboru, dotyczace sposobu gloszenia kerygmatu,
wyraza sie w stowie accommodatio. Gaudium et spes stwierdza, ze
,Koscidl, od poczatku swej historii, nauczyt sie¢ wyraza¢ Nowine
Chrystusowa przy pomocy pojec i jezyka réznych ludéw, a po-
nadto starat sie objasniac ja z pomoca madrosci filozoféow w tym
celu, aby w miare moznosci dostosowa¢ Ewangelie czy to do
zdolnosci rozumienia przez ogoél, czy tez do wymagan medrcow.
I to wlasnie dostosowywanie sie w gltoszeniu objawionego sto-
wa powinno stac sie prawidltem wszelkiej ewangelizacji. (...) Do
dalszego rozwoju tej wymiany Koéciol, szczegélnie w naszych
czasach, kiedy rzeczywisto$¢ bardzo szybko ulega przemianom,
a sposoby mys$lenia bardzo sie réznicuja, potrzebuje osobliwie
pomocy tych, ktérzy zyjac w $wiecie, znaja rézne jego instytucje
i systemy oraz pojmuja ich wewnetrzny sens, obojetnie czy sa
oni wierzacymi czy niewierzacymi. Sprawa catego Ludu Bozego,
zwlaszcza duszpasterzy i teologéw, jest wstuchiwac sie z pomo-
ca Ducha Swietego w rézne glosy wspoélczesnosci, rozrézniac je
i ttumaczy¢ oraz osadzaé¢ w $wietle stowa Bozego, aby Prawda
objawiona mogta by¢ ciagle coraz glebiej odczuwana, lepiej ro-
zumiana i stosowniej przedstawiana” (KDK 44).

Na potrzebe wysitkéw zmierzajacych do lepszego rozumienia
wspolczesnych rzeczywistosci $wiata, a w nich cztowieka, wskazuje
rowniez Pawel VI. Papiez naucza, iz ,ewangelizacja pociaga za
soba potrzebe przepowiadania jasnego, dostosowanego do réznych
warunkow zycia, do praw i obowiazkéw kazdej osoby ludzkiej, do
zycia zbiorowego w spoleczenistwie, zycia miedzynarodowego,
do pokoju, sprawiedliwosci i postepu” (EN 29). Réwniez Ojciec
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Swiety Jan Pawel IT w trosce o wlasciwy przekaz Stowa Bozego
wskazuje na zasadnicze elementy, ktére postuzyé moga lepszemu
gloszeniu kerygmatu w dzisiejszym $wiecie. , Trzeba, aby naucza-
nie bylo uporzadkowane wedtug pewnych zasad, czyli przekazy-
wane w sposob systematyczny, aby nie bylo improwizowane, ale
udzielane wedlug ustalonego planu, dzieki ktéremu osiagnie swoj
jasno okreslony cel;

¢ nauczanie powinno dotyczy¢ tego, co podstawowe i naj-
wazniejsze, nie poruszajac zadnych kwestii spornych i nie stajac
sie teologicznym poszukiwaniem albo naukowym wykladem;

¢ nauczanie musi by¢ wystarczajaco pelne, to znaczy takie,
aby nie poprzestawalo na pierwszej zapowiedzi tajemnicy chrze-
Scijanskiej, ktora przekazuje kerygma;

¢ ma to by¢ pelne wprowadzenie w chrzescijaristwo, doty-
czace wszystkich elementéw zycia chrzescijariskiego” (CT 21).

Dlugo w teologii i sSwiadomosci ludzi funkcjonowato okreslenie
,nauka Kosciota”. Bazowala ona na starej (z XVII i XIX w.) doktry-
nie uzasadniajacej podziat Kosciota na Kosciét nauczajacy (Ecclesia
docens), obejmujacy hierarchie koscielng, oraz Kosciét stuchajacy
(Ecclesia audiens). Obecnie podkresla sig, ze to caly Kosciét jest stu-
chajacy, gdyz aby glosi¢ stowo Boze, nalezy go najpierw stucha¢,
i caly Koscio! jest rownoczes$nie nauczajacy’”.

Nie kwestionujac wszelkich poczynan i wysitkéw zmierza-
jacych do jak najlepszej akomodacji stowa Bozego do wspdicze-
snych warunkéw egzystencjalnych, proceséw, ktére zmierzaja
do jak najlepszego proklamowania kerygmatu, nalezy pamietac,
iz ostatecznie w samej kerygmie istnieje ukryta sita Ducha Swie-
tego, ktora otwiera ludzkie serca i umysty'?. ,Rzeczywiscie,
«odnowa w Duchu» bedzie prawdziwa i da Kosciotowi praw-
dziwa ptodnosé nie przez to, ze wzbudzi nadzwyczajne dary
i charyzmaty, lecz przez to, ze na zwyklych $ciezkach zycia
doprowadzi jak najwiecej wiernych do cierpliwego, pokornego

127Por. Cz. S. Bartnik, Kosciot Jezusa Chrystusa, s. 370 n.; S. C. Napiérkowski,
Jak uprawiaé teologie, s. 107.
18 Por. A. Lewek, Wspétczesna odnowa kaznodziejstwa, s. 236-237.
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i wytrwatego wysitku, by coraz lepiej pozna¢ tajemnice Chrystusa
i swiadczy¢ o niej. (...) Kosciot w tej godzinie taski wypelni sku-
tecznie nieodwotalne i powszechne polecenie, otrzymane od swego
Mistrza: ,idac tedy, nauczajcie wszystkie narody” (CT 72, 73).

5. Wskazania magisterium ecclesiae

Adhortacja apostolska Pawta VI Evangelii nuntiandi poucza
o podstawowym zadaniu Koéciota, jakie powinien spelnia¢ wobec
kerygmatu we wspétczesnym Swiecie. Nalezy do niego przede
wszystkim ,,§wiadczenie, ze B6g umilowat ten $wiat w Synu swo-
im, w Stowie Wcielonym, dal wszystkim rzeczom istnienie, a ludzi
powolal do zycia wiecznego” (EN 26). Nalezy wiec ukazywac Boga
jako Stworce swiata i Ojca kochajacego ludzi. Bowiem tak Bog
objawit sie ludziom przez Jezusa Chrystusa (KK 16).

Sobo6r Watykanski II nie zajmowat sie wprawdzie szerzej proble-
mami dogmatycznymi, dotyczacymi istnienia, istoty i przymiotéw
Boga, jednak znajdujemy w jego dokumentach wypowiedzi teolo-
giczno-pastoralne. Soboér jednoznacznie stwierdza, iz dzisiejszemu
cztowiekowi i $wiatu nalezy glosi¢, ze Bog jest, dziala, kocha i zbawia
czlowieka'®. W Dei verbum czytamy, iz , Boga bedacego poczatkiem
i koficem wszystkich rzeczy mozna poznac z pewnoscia przy na-
turalnym $wietle rozumu ludzkiego z rzeczy stworzonych” (KO
6). O istnieniu Boga $wiadczy wiec caly $wiat, a przede wszystkim
stworzony na obraz i podobieristwo Boze czlowiek - istota rozum-
na, duchowa, zdolna do wspoétdziatania z Bogiem w doskonaleniu
Swiata i powotania do wiecznej komunii z Bogiem.

Mimo mozliwosci poznania istnienia Stwércy, nie wszyscy lu-
dzie uznaja te prawde i nie wszyscy maja prawdziwe pojecie Boga.
Uznaja Boga prawdziwego Zydzi, zachowujacy Objawienie Stare-
go Testamentu (DRN 4), mahometanie przyznajacy si¢ do wiary

12 Por. P. A. Soukup, Komunikowanie i teologia: rozmyslania oparte na Zrédtach
chrzescijariskich, w: Kosciot a srodki spotecznego przekazu, red. J. Chrapek, Warszawa
1990, s. 46-49; S. Grzechowiak, Wspdtczesny cztowiek jako adresat ewangelizacji w
ujeciu Karla Rahnera, w: Stowo nieskowane, red. A. Nowicki, J. Tyrawa, Wroctaw
1998, s. 435-442.
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Abrahama (KK 6), a czeciowo takze wyznawcy innych religii (KDK
92). Przede wszystkim jednak chrzescijanie uznaja prawdziwego
Boga, ktéry objawit sie najpelniej przez Jezusa Chrystusa i w Nim
przez Ducha Swietego; uznaja oni Boga w Tréjcy Os6b: Ojca, Syna
i Ducha Swietego.

W dokumentach soborowych Bég jest ukazany przede wszyst-
kimjako: Stwoérca (DA 16; DB 12; DM 2; KDK 12-14), Ojciec (DA 2, 4,
6,29; DE 8, 15, 23; DM 2; DK 5-6), Sprawca natchnienia oraz Autor
Starego i Nowego Testamentu (KO 16), ostateczny Cel cztowieka
(DWR 3), Dobroczytica (KDK 37), Pan Zycia (KDK 51), Sedzia (KDK
14, 17, 28), Zbawiciel (DM 11), Uswieciciel (DK 5), Jeden (KK 60;
DE 12), Jedyny (DA 3; DE 1, 20; DRN 3; KK 16; KO 14), Milosierny
(KK 16; KO 15), Sprawiedliwy (KO 3, 15), Wszechmogacy (DK 22;
KK 56), Zywy (DM 13; KK 9, 38), Najmadrzejszy (KK 52), Najta-
skawszy (KK 52), Najmitosciwszy (KO 2), Objawiajacy sie (DWR
10), Prawdziwy (DA 7; DM 3), Szczodrobliwy (DM 11).

Calkiem podobnie przedstawia prawde o Bogu Katechizm
Kosciota Katolickiego, o ktérym kardynal Camillo Ruini méwi:
,mocno opiera sie na literze i duchu Soboru Watykanskiego I1”7'%.
Réwniez papiez, Jan Pawet II, nazywa ten Katechizm , cennym
narzedziem nowej ewangelizacji”'*, a takze ,wielkim darem -
drogowskazem” dla wspoéltczesnego Kosciota - obok Soboru Wa-
tykanskiego II i Synodu Biskupéw Europejskich 1991'%2.

Pierwsza z czterech czesci Katechizmu obejmuje katolickie
Credo. Punkt wyjscia rozwazan o Bogu jest antropologiczny. Oto
czlowiek pragnie i poszukuje Boga: , Pragnienie Boga jest wpisa-
ne w serce czlowieka, poniewaz zostat on stworzony przez Boga
i dla Boga” (KKK 27). Dzieki tej naturalnej sklonnosci i zdolnosci
do poszukiwania Boga, dzieki wrodzonej ,otwartosci” na Boga,

130 C. Ruini, Nowy , Katechizm” a Nowa Ewangelizacja, w: Nowa Ewangelizacja,
,Communio” 8, Poznan 1993, s. 105-107.

131 Jan Pawet II, Nowa ewangelizacja, postep cztowieka, kultura chrzescijariska,
Przeméwienie wygloszone na otwarcie obrad IV Konferencji Ogélnej Episkopatu
Ameryki Lacinskiej, OR 13(1992)12, s. 24.

132Jan Pawet II, W Kosciele wybita godzina laikatu. Przeméwienie do biskupéw
polskich podczas wizyty ad limina Apostolorum 1211993, ChS 23(1993)1, s. 169.
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»czlowiek moze by¢ nazwany istota religijng” (KKK 28). Niestety,
nieraz z ré6znych powoddéw odrzuca on Boga, ktéry jednak ,nie
przestaje wzywac kazdego cztowieka, aby Go szukat, a dzigki temu
znalazt zycie i szczescie” (KKK 30).

Czlowiek poszukujac Boga, odkrywa pewne , drogi” prowa-
dzace do Jego poznania, czyli pewne argumenty lub ,dowody
na istnienie Boga”, wéréd ktérych na czolo wysuwa sie caly
Swiat stworzony i w nim szczegodlnie czlowiek (KKK 31). Bog
jawi sie czlowiekowi jako Stworca $wiata - jego poczatek i cel
ostateczny. Droga refleksji nad §wiatem i nad soba dochodzi wiec
cztowiek do prawdy o Bogu. Jest to tzw. naturalne poznanie Boga
- poznanie czastkowe, niedoskonale, ograniczone. Niemniej
jednak ,gdy czlowiek stucha oredzia stworzen i glosu swego
sumienia, moze osiagnac¢ pewnos¢ co do istnienia Boga, Przy-
czyny i Celu wszystkiego” (KKK 46). Podobnie uczynit juz
Sobér Watykanski I, stwierdzajac, ze ,jedynego i prawdziwego
Boga, naszego Stworce i Pana, mozna poznaé¢ w sposéb pewny
przez posrednictwo Jego dziel, za pomoca naturalnego Swiatta
rozumu” (KKK 47).

Czlowiek poznawszy Boga potrafi sie tym doswiadczeniem
dzieli¢ i méwic innym. Ma nawet obowiazek czyni¢ to w ramach
ewangelizacji. Ale ,,poniewaz nasze poznanie Boga jest ograniczo-
ne, ograniczeniom podlega réwniez nasz jezyk, ktorym moéwimy
o Bogu” (KKK 40). O Bogu zas méwimy to, co z Jego obecnosci,
mocy stworczej i piekna dostrzegamy w stworzeniach - w owym
zwierciadle Boga Stworcy. Juz bowiem Ksiega Madrosci stwierdza,
iz ,z wielko$ci i pigkna stworzer poznaje sie przez podobienistwo
ich Stwoérce” (Mdr 13, 5).

Poniewaz B6g swoja nieskoriczong doskonatoécia przewyzsza
cate swe dzieto stworzenia, , trzeba nieustannie oczyszczac nasz jezyk
z tego, co ograniczone, obrazowe i niedoskonate, by nie pomieszaé
niewypowiedzianego, niepojetego, niewidzialnego i nieuchwytne-
go Boga z naszymi ludzkimi sposobami wyrazania. Stowa ludzkie
pozostaja zawsze nieadekwatne wobec tajemnicy Boga (KKK 42).
Mimo to jednak , mozemy rzeczywiscie okresla¢ Boga opierajac sie
na réznych doskonatoéciach stworzen, podobnych do Boga nieskon-
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czenie doskonalego, nawet jesli nasz ograniczony jezyk nie wyczerpie
Jego tajemnicy (KKK 48).

Z pomoca czlowiekowi szukajacemu i gloszacemu Boga
przyszedt On sam: objawil siebie samego i swe zbawcze plany
wobec ludzkosci. Bég , objawil siebie samego pierwszym ro-
dzicom zaraz na poczatku” (KO 3), a po ich upadku obiecat im
odkupienie, troszczac sie nieustannie o swoje grzeszne dzieci,
do ktérych postat prorokéw, a w koricu swego Syna Jezusa
Chrystusa, ktory dokonatl dziela odkupienia ludzkosci przez
swe misterium paschalne (Hbr 1, 1-2). Chrystus jest takze pelnia
Objawienia Bozego.

Wszystko, co Jezus objawil o Ojcu Niebieskim, o powolaniu
czlowieka do zycia wiecznego i warunkach zbawienia cztowieka,
jest i zawsze pozostanie gtéwna trescia kerygmatu, treScig ewan-
gelizacji, tredcig nowej ewangelizacji. Gdy chodzi o szczegétowe
tresci dotyczace Boga, Katechizm kieruje sie wyraznie wytycznymi
Soboru Watykanskiego II i posoborowego Magisterium Ecclesiae,
gdzie Bog przedstawiony jest przede wszystkim jako wszechmoc-
ny Stwoérca i Miltosierny Ojciec, a takze jako Trojca Przenajswiet-
sza: Ojciec i Syn i Duch Swiety. Takiego wlasnie Boga obecnego
w kerygmacie nalezy nam dzi$ glosi¢, a $cislej Swiadczy¢ o Nim
w ramach nowej ewangelizacji.

W tym samym duchu i kierunku podazaja pouczenia Synodu
Biskupow 1991, poswieconego nowej ewangelizacji Europy. Otz
wedlug uczestnikéw tego Synodu nalezy w pierwszym rzedzie
ukazywaé Boga Ojca, ktéry kocha ludzi, ktéry z mitosci do czlo-
wieka postat swego Syna jako Zbawiciela (J 3, 16). Te merytorycz-
na wskazéwke Deklaracja koficowa Specjalnego Zgromadzenia
Synodu Biskupéw streszcza w stowach: ,Bég cie kocha. Chrystus
przyszed! dla Ciebie”. Nalezy wiec glosi¢ te fundamentalna praw-
de , 0 Bogu, ktory tak nas ukochal, ze Jego Syn stal sie dla nas
Cztowiekiem”. Bog, ktérego Kosciét ewangelizujacy glosi swiatu,
~jest to Bég przychodzacy do nas, udzielajacy sie nam, prawdziwy
Emanuel (Mt 1, 23)”1%.

Poniewaz za$ - jak podkresla Deklaracja - ,nie wolno od-
dzieli¢ sprawy Boga od sprawy cztowieka”'*, dlatego trescia
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nowej ewangelizacji winien by¢ rowniez czlowiek, w calej swej
naturze cielesno-duchowej i powotaniu do nieSmiertelnosci,
do zycia wiecznego, czlowiek w wizji i planie zbawczym Boga,
a nie jak to gtosi marksizm i humanizm ateistyczny, czlowiek
zredukowany do materii i doczesnosci. O tej antropologiczno
-eschatologicznej prawdzie poucza Synod wyraznie i dobitnie,
kiedy mowi: ,Bez nadziei na zycie wieczne (...) czlowiek bylby
powaznie okaleczony (...). Dlatego winnismy moéwic¢ z wielka
ufnoscia tak o duszy nie$miertelnej, jak i o zmartwychwstaniu
ciala. W nowej ewangelizacji nie powinno nigdy zabraknaé
tego radosnego oredzia”’®>. Bardzo istotne jest tutaj pouczenie
Synodu, ze prawdy o Bogu nie nalezy oddziela¢ od prawdy
o czlowieku. Nalezy glosi¢ Boga w Jego relacji do cztowieka,
czyli Boga nie tylko in se ale in actu i pro nobis, Boga zbawiaja-
cego, kochajacego.

Takiego wtasnie Boga - Ojca mitujacego i milosiernego - ukazat
nam Jezus Chrystus w swoim nauczaniu i w sobie samym. Prawde
te przedstawil szerzej papiez Jan Pawet II w encyklice Dives in
misericordia, gdzie czytamy: ,, Bogaty w milosierdziu swoim Bég
jest Tym, ktérego objawil nam Jezus Chrystus jako Ojca. Objawit
nam Go za$ i ukazal w sobie - Jego Synu” (DiM 1). Chrystus nie
tylko uczyl o Bogu, o Jego Ojcowskiej mitosci i mitosierdziu wobec
ludzi, ale réwniez uobecnial i objawial w sobie Boga, ktéry jest
Ojcem, jest ,,mitoscia” (1] 4, 16), jest ,bogaty w milosierdzie” (Ef
2,4). Bog, Ojciec Niebieski, mitos¢ i milosierdzie Boga, Boze krdle-
stwo mitosci i mitosierdzia - to réwniez gléwne tematy nauczania
Jezusa, gtéwna tres¢ Ewangelii, meritum kerygmatu - o czym juz
byla mowa w tym paragrafie.

Podobnie ma czynié¢ Kosciét; glosi¢ i uobecniaé w sobie -
bedac Mistycznym Cialem Chrystusa - mitos¢ i mitosierdzie
Ojca Niebieskiego, Boga kochajacego i milosiernego. Na tym tez
polega swiadczenie - nie tylko pouczenie - o Bogu, wynikajace

133 Deklaracja koricowa Specjalnego Zgromadzenia Synodu Biskupéw poswigconego
Europie, OR 13(1992)1, s. 47.

13 Deklaracja koricowa, s. 46.

135 Deklaracja koricowa, s. 47.
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z doswiadczenia Boga, a nie jedynie z wiedzy o Nim"*. Kosci6t
ewangelizujacy ma nie tylko méwi¢ o Bogu i Jego milosci, ale
zjednoczony z Nim i napelniony Jego Miloscia ma jednoczesnie
sam kocha¢, okazywac¢ milosierdzie cztowiekowi. Woéwczas Bog
ukazuje sie ludziom jako konkretnie i rzeczywiscie kochajacy,
a nie tylko jako przedmiot czy prawda wiary, ktéra maja intelek-
tualnie akceptowac (DiM 3).

O milosiernym i mitujagcym Bogu uczyt Pan Jezus w przypo-
wiedciach - np. o synu marnotrawnym, mitosiernym Samaryta-
ninie, Dobrym Pasterzu. Mitos¢ i milosierdzie sam realizowal,
a do nasladowania ich wzywat swoich uczniéw. Tak tez i Kosciét
w ramach nowej ewangelizacji ma $wiadczy¢ o Bogu majacym
realizowaé mitos¢ do Boga i bliznich, wzywa¢ do tego wszystkich
ludzi. Ponadto winien ukazywaé wspoélczesnemu cztowiekowi
konkretne dziela Boga i Jego dobrodziejstwa wobec czlowieka oraz
Swiata (DiM 5, 14).

Poniewaz Bog jest Stworca wszechSwiata, wszystkie rzeczy
i sam czlowiek sa ostatecznie stworzeniami Bozymi, wszelkie
Dobro i Piekno pochodza od Boga, wszyscy ludzie §wiatobliwi
i charyzmatycy sa takimi dzieki tasce Bozej, sa zywym odbla-
skiem Bozej dobroci i mitosci wobec bliZznich, przeto trzeba Boga
za to uwielbia¢ i dziekowaé Mu jako najwiekszemu Dobroczyni-
cy (KDK 37). Bég jest Panem Historii i kieruje réwniez losami
Swiata, dajac znaki swej obecnosci i interwencji w wydarzeniach
Swiatowych.

Jednym z przykladow tego jest - wedtug Synodu Biskupow
w 1991 roku - ,nagly i naprawde niezwykly upadek systemu
komunistycznego”, co ,nawet dla wielu niewierzacych byto wy-
darzeniem graniczacym z cudem”, a dla wierzacych chrzescijan
prawdziwym znakiem dzialania Bozego, autentycznym kairosem
historii zbawienia oraz , wielkim wezwaniem do dalszej wspot-
pracy z odnowicielskim dzialaniem Boga, od ktérego zaleza losy
narodéw”*¥.

136 S, Jacobs, How Must Catholics Evangelize? Evangelization and the Power of
the Holy Spirit, w: John Paul II and the new evangelization, San Francisco 1995, s. 63.
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Na historyczno-zbawczy aspekt upadku komunizmu i na role
Kosciola, a szczeg6lnie Jana Pawta II, zwrécilem uwage w rozdzia-
le pierwszym. Tu natomiast chce podkresli¢, ze Synod Biskupéw
z 1991 roku ukazuje nam Boga wyzwalajacego z niewoli syste-
mu ateistyczno-komunistycznego. Trzeba zauwazy¢, iz prawda
o Bogu wyzwalajacym, zbawiajacym cztowieka, narody, Europe
i $wiat stanowita punkt wyjscia i niejako 0§ wszelkich rozwazan
synodalnych. Wielu Ojcéw Synodu podkresélato, iz wlasnie moca
Boza i zrzadzeniem Opatrznosci Bozej liczne narody Europy
Srodkowej i Wschodniej zostaly wyzwolone spod totalitarnego
komunizmu.

Ten sam B6g wyzwalajacy chce poméc - jak moéwili biskupi na
Synodzie - réwniez spotecznosciom Europy Zachodniej, wolnym
wprawdzie politycznie i demokratycznie, ale uwiklanym w réz-
nego rodzaju zniewolenia i nieszczescia. Rzecz w tym, by i one
chcialy z pomoca Boza dazy¢ do prawdziwej wolnosci od grzechu,
wolnosci dzieci Bozych.

Fakt wyzwolenia Europy Srodkowowschodniej spod jarzma
ateistycznego komunizmu byt na Synodzie traktowany jako wy-
darzenie historyczno-zbawcze, jako dzieto Opatrznosci i Dobroci
Bozej. Jest to niewatpliwie wyrazna i jasna wskazéwka dla Ko-
Sciofa i dla nowej ewangelizacji, by wyzwolenie narodéw spod
ucisku systemu totalitarno-ateistycznego przedstawic¢ réwniez
jako Boze dobrodziejstwo, jako wspodlczesng pasche i exodus
z niewoli komunistycznej, w pewnym sensie analogiczny do wyj-
Scia Izraelitow z niewoli egipskiej'®.

By pojac¢ wielkos¢ tego dobrodziejstwa Bozego, warto uswia-
domic¢ sobie i innym ogrom zta, jakie powodowal komunizm.
Ojcowie Synodu wskazywali na zniszczenia i spustoszenia, ja-
kich dokonat ten system, zwlaszcza na terenach bytego ZSRR,
w réznych dziedzinach zycia - spotecznego, kulturalnego, mo-
ralnego, ekonomicznego, religijnego, duchowego, koscielnego,
rodzinnego™”.

137 Deklaracja koricowa, s. 46.
18 G. Weigel, Swiadek nadziei, 818-822.
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Wskazania Magisterium Ecclesiae co do treSci nowej ewangeli-
zacji s jasne; nalezy glosi¢ kerygmat, w ktérym jest obecny Bog
Stworca, Odkupiciel ciagle zbawiajacy, §wiadczy¢ o Bogu kocha-
jacym i wyzwalajacym cztowieka, o Dobrym Ojcu i Panu dziejow,
interweniujacym w dzieje Swiata dla dobra ludzi i narodéw. Jego
milosci najpeltniej mozemy doswiadczaé w Jezusie Chrystusie, ktéry
wydat sie za nas i dla naszego zbawienia, ktory poprzez gtoszony
kerygmat jest ciaggle obecny w swoim Kosciele i ciggle poszukuje
czlowieka.

Podsumowujac wszystko to, co powiedzieliSmy na temat
kerygmatu chrzescijariskiego, nalezy pamietaé, iz kerygmat
chrzescijaniski to praeconium salutis. Oznacza to, ze kerygmat
chrzescijaniski z istoty swojej nie jest tylko historyczna opowie-
Scia o misterium paschalnym Jezusa, lecz wigzaniem tego faktu
z aktualna teraZzniejszoscig, w ktoérej Bog realizuje swoj czyn
milosci - dzieto zbawienia ludzi. Innymi stowy przepowiadanie
kerygmatyczne nie dokonuje sie jedynie na plaszczyznie czysto
historycznej, ale réwniez na plaszczyzZnie egzystencjalnej i escha-
tologicznej. Nie polega ono tylko na podawaniu historycznych
faktéw, lecz przede wszystkim na obwieszczeniu milosci Boga,
ktéra wzywa cztowieka do decyzji wiary i zbawienia. Dlatego tez
prawda kerygmatyczna to nie wylacznie prawda historyczna, lecz
takze egzystencjalna, posiadajaca zawsze charakter prawdy pro
nobis. Tq prawda jest osoba - Jezus Chrystus, w ktérym i dzieki
ktéremu dokonuje sie nasze zbawienie. Jednoczeénie kerygmat
chrzescijaniski jest rzeczywistoscia personalng - glosi Jezusa Chry-
stusa ludziom, ktérzy przyjmujac Go w wierze i milosci, jednocza
sie¢ w Nim i osiagaja zbawienie'*. Mozna zatem powiedzie¢, iz
kerygmat, cho¢ fundamentalnie opiera sie na faktach historycz-
nych, jest rzeczywistoscia egzystencjalng i podmiotowa - jest
Zywa mowa, w ktérej obecny staje sie Jezus Chrystus, obecny jako
zdarzenie, ktérego stale doswiadczamy. Podobnie jak Objawienie
Boze w istocie swojej nie polega jedynie na przekazie cztowiekowi

199G, Weigel, Swiadek nadziei, 820.
“Por. A. Lewek, Wspdtczesna odnowa kaznodziejstwa, s. 149.
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przez Boga zespotu prawd obiektywnych, lecz prawdy osobo-
wej - Jezusa Chrystusa, tak i kerygmat jako nosnik i kontynuacja
Objawienia nie polega na przekazie dogmatéw, lecz na ukazaniu
ludziom Chrystusa i mozliwosci zbawienia w Nim.
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Kerygmat w rodzinie

Nakaz misyjny Jezusa Chrystusa: ,IdZcie na caly §wiat i gto-
Scie Ewangelie wszelkiemu stworzeniu!” (Mk 16, 15) posiada
charakter uniwersalny, tak w wymiarze historycznym, jak i geo-
graficznym. Nauczanie prawdy Bozej ma obejmowac ,, wszyst-
kie narody” (Mt 28, 19). Misja ta zostala powierzona w pierw-
szym rzedzie Apostotom, Swiadkom zycia, nauczania, $mierci
i zmartwychwstania Jezusa Chrystusa. On sam wybratl ich w celu
zaSwiadczenia o prawdzie (Mt 10, 1-8; Mk 6, 7; £k 9, 1-2). Jezus
rowniez sam przygotowal ich do spetnienia tego zadania stowem
i wlasnym przykladem, a po zmartwychwstaniu umocnit ich
Duchem Swietym. Apostotowie, idac w élady Jezusa Chrystu-
sa, glosili stowo Boze, dajagc mocne podstawy pod budowanie
wspolnot chrzescijanstwa'. Gorace §wiadectwo Apostotéw stato
sie zatem trwalym fundamentem dziela apostolskiego catego
Kosciota, a ich kierownictwo i gloszona nauka miaty charakter
wigzacy dla wszystkich, ktérzy uwierzyli i w konsekwencji
sami stawali sie glosicielami wiary Jezusa Chrystusa i wspot-
pracownikami w dziele zbawczego postannictwa?. Od samego

! Por. F. Blachnicki, Teologiczne podstawy apostolstwa, AK 58(1966)5, s. 262;
K. Rahner, Ewangelizacja we wspdtczesnym swiecie, ZM 24(1974)9, s. 22-23; W. Przy-
czyna, Teologia ewangelizacji, Krakéw 1992, s. 31-32.

2Por. J. Kupka, Problematyka apostolstwa wspotczesnego Kosciota, ,Communio”
5(1985)5, s. 60-79.
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poczatku w Kosciele istniata gleboka swiadomosé, iz wszyscy
chrzescijanie powotani sa do dawania Swiadectwa swej wierze.
Czynili to stowem, gotowi ,uzasadni¢ nadzieje, ktéra w nich
byta” (1P 3, 15) i zyciem zgodnym z nauka Chrystusa, przeko-
nani o swej wiezi z Chrystusem i o obecnosci Ducha Swietego
w swej wspolnocie®.

Zadaniem nastepcoéw Apostoléw jest prowadzi¢ wiecznie to
dzieto, aby stowo Boze , rozszerzalo sie i rozstawialo” (2 Tes 3, 1)
iaby gloszono Kroélestwo Boze na calym $wiecie. To wielkie dzieto
Chrystusa i Jego uczniéw, kontynuowane przez Kosciél w calej
jego historii, winno by¢ w spos6b szczegélny realizowane w dobie
wspoblczesnej. Nowej ewangelizacji potrzebuje wiec i dzisiejsza Eu-
ropa, potrzebuja jej tez wszystkie narody zyjace na catej kuli ziem-
skiej. ,Chrzescijafistwo moze sie sta¢ dla kontynentu europejskiego
decydujacym i istotnym czynnikiem odnowy i Zrédlem nadziei,
gloszac z nowym zapalem zawsze aktualne Oredzie Chrystusa,
jedynego Odkupiciela cztowieka”.

W tym wspolczesnym dziele, ktore jest kontynuacja misyjnej
dziatalnosci Apostotéw, czyli ,w nowej ewangelizacji Europy
nie chodzi o pelne nostalgii powracanie do tzw. dobrych, daw-
nych czaséw, bo nigdy nie byly one bez zarzutu. Nie chodzi tez
o nowe podboje religijne czy odwet za religijne przesladowania.
Nowa ewangelizacja ma na celu tylko jedno. Ma wspoéiczesnemu
czlowiekowi zyjacemu w odmecie falszywych ideologii, wsrod
permanentnego zagrozenia przez samotnosc, starosé, nedze, prze-
sladowanie, wojne, chorobe, rozpacz, lek i zbrodnie; przyniesé
radosng pewno$é, ze nie jest sam, ze jest wybrany do zbawienia,
otoczony opieka i kochany przez Ojca w niebie; ze Chrystus jest
jedynym jego Odkupicielem i Zbawca™.

*Por. I. Mierzwa, Apostolstwo, w: Stownik teologiczny, t. I, red. A. Zuberbier,
Katowice 1985, s. 33-34.

*Jan Pawel II, Europa wymaga na nowo pracy misyjnej. Przeméwienie do uczest-
nikéw zgromadzenia plenarnego Komisji Episkopatéw Unii Europejskiej, 30 I1I
2001 Watykan, OR 22(2001)5, s. 28.

°S. Wielgus, Na otwarcie Duszpasterskich Wyktadow Akademickich KUL, w: Nowa
ewangelizacja odpowiedzig na wyzwania obecnego czasu, red. K. G6zdz, Lublin 1993, s. 12.



KERYGMAT W RODZINIE 187

Wazne miejsce w nowej ewangelizacji zajmuje troska o wspot-
czesna rodzine. Potrzeba tu nowego spojrzenia na te bardzo wazna
komérke zycia spotecznego. Historycy, socjologowie, antropolodzy,
filozofowie i inni humanisci zgodnie stwierdzajg, ze we wszystkich
epokach i we wszystkich ludzkich kulturach, od kondycji rodziny,
od jej spoistoéci, zdrowia i wewnetrznej moralnej sity - zalezat
los spoteczenistw, ktére one tworzyly. Od stanu wspoétczesnej
rodziny zalezy los przyszlych pokoleny; co wiecej, los cztowieczej
cywilizagji®.

Obecnie mozna zauwazy¢ gleboka potrzebe budowania cy-
wilizacji bardziej ludzkiej - , cywilizacji mitosci”. Najlepszym
i naturalnym miejscem wzrastania milosci jest rodzina. Tq sila
milosci rodzina staje sie tez instytucja, ktéra przynosi ewangeli-
zacje. W trzecim tysiacleciu jeszcze bardziej , mobilizujemy nasze
sily, zeby rodzina byta przedmiotem ewangelizacji, a wiec tej ka-
techezy, ktora jest potrzebna rodzicom po to, zeby rodzina stata
sie¢ sama ewangelizujaca czy katechizujaca”’. Rodzina jako pod-
miot ewangelizujacy, staje sie tez swoistym dynamizmem nowej
ewangelizacji. Bardzo dobitnie wyrazaja to stowa Jana Pawta II:
,Niezmiernie wazny teren ewangelizacji, gdzie udziat $wieckich
jest wprost nieodzowny, stanowi rodzina. Przysztos¢ ludzkosci
idzie przez rodzine” (FC 86). Stan rodziny jest niezmiernie czulym
wskaznikiem zdrowia danego spoteczeristwa. Dzisiaj obok zja-
wisk pozytywnych, takich jak: wzrost liczby rodzin §wiadomych
swego chrzescijariskiego powotlania i misji w Kosciele i w $wiecie,
przyjecie przez wiele sSrodowisk z poczuciem wielkiej wdziecznosci
i odpowiedzialnosci Karty Praw Rodziny, opublikowanej przez
Stolice Apostolska, rozw6j ruchu na rzecz obrony poczetego zycia,
nie brak, niestety, symptoméw powaznego kryzysu malzeristwa
irodziny, o czym $wiadczy liczba rozwodéw, szerzenie sie praktyk
antykoncepcyjnych i przerywania cigzy.

¢Por. J. Grzybowski, Nadzieje i zagrozenia rodziny u progu trzeciego tysigclecia,
w: Znaki nadziei dla swiata i Koéciola. Dokumentacja z II Kongresu Ruchoéw i Sto-
warzyszen Katolickich, Warszawa 2001, s. 187-190.

7]. Glemp, Kosciot w stuzbie rodziny, w: Wychowanie do Zycia w rodzinie, red.
G. Witaszek, R. Podpora, Lublin 1996, s. 17.
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W procesie ewangelizacji rodziny priorytetem winna by¢
ciagle sprawa szacunku dla zycia od chwili jego poczecia. Tutaj
katolickie rodziny winny sie poczu¢ nie tylko przedmiotem, ale
przede wszystkim czynnym podmiotem apostolstwa, oddziatujac
skutecznie na inne rodziny, tworzac klimat spoleczny przyjazny
zyciu i otwarty na zycie, przeciwstawiajac kulturze $mierci chrze-
Scijaniska kulture zycia.

Rodzina to takze podstawowy podmiot wychowania mlode-
go pokolenia i przekazu wiary. Za sprawa rodzicéw katolickich
dokonuje sie pierwsza ewangelizacja i inicjacja ich potomstwa
do zycia chrzescijariskiego. Trzeba, by rodzice katoliccy w Polsce
jeszcze bardziej poczuli si¢ odpowiedzialni za spetnienie tej pod-
stawowej misji zwlaszcza przez dobry przyklad zycia z wiary.
W czasach ofensywy ateizmu marksistowskiego rodzina polska
byla bastionem wiernosci Chrystusowi i Kosciotowi. Nalezy jej
pomoc, aby réwniez w czasach dzisiejszych, ktére pod pewnym
wzgledem staly sie trudniejsze, umiata wypelni¢ swe zadania
apostolskie”®.

Rozwazanie w niniejszym rozdziale skoncentruje sie zatem na
ukazaniu kerygmatu we wspdlnocie rodzinnej od naszkicowania
troski, jaka podejmuje Kosciél o rodzine przez nauczanie Jana
Pawta Il o rodzinie, az po katecheze rodzinng w trzech wymiarach:
z rodzing, w rodzinie i przez rodzine.

1. Nauczanie Jana Pawla II o rodzinie

Jan Pawet II od poczatku swego pontyfikatu uczyl o nowej
ewangelizacji, a jej potrzebe uzasadniat sytuacjy, jaka zaistniata
w $wiecie wspolczesnym, a wiec nasileniem sie takich zjawisk jak:
zobojetnienie religijne, niewiara, sekularyzm, ateizm, redukcjonizm
kulturowy. Rozwijajacy sie obecnie materializm konsumpcyjny
w swoisty sposob deklaruje stuzbe czlowiekowi. Upadly stare
ideologie, ale wspolczedni myséliciele tworza nowe koncepcje

8Jan Pawel II, Przemoéwienie do biskupéw polskich z okazji wizyty ,ad limina”,
12 11993 Watykan, w: Nowa ewangelizacja u progu Trzeciego Tysigclecia. Program
duszpasterski na rok 2000/2001, Katowice 2000, s. 228.
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cztowieka. Swiadczy to o waznosci czlowieka, poniewaz stawia
sie go zawsze w centrum uwag;i’.

To wlasdnie czlowiek stat sie kim$ najwazniejszym w nauczaniu
pasterskim Jana Pawla II'’. W swej pierwszej encyklice Redemptor
hominis Papiez poucza: , Czlowiek jest pierwsza droga, po ktorej
winien kroczy¢ Koéciét w wypelnianiu swojego postannictwa, jest
pierwsza i podstawowa droga Kosciola, droga wyznaczona przez
samego Chrystusa, droga, ktéra nieodmiennie prowadzi przez
Tajemnice Wcielenia i Odkupienia. Ten czlowiek jest droga Ko-
Sciola - droga, ktéra prowadzi niejako u podstawy tych wszystkich
drég, jakimi Kosciét kroczy¢ powinien, poniewaz cztowiek - kazdy
bez wyjatku - zostat odkupiony przez Chrystusa” (RH 14). Takie
szczegolne zwrécenie uwagi na czlowieka Jan Pawet I uzasadnia
tym, Ze jest to zasadniczy obowigzek Kosciota, zrodzony wraz
z narodzeniem Chrystusa. Podkresdla, ze czlowiek moze odnalez¢
swoja wielko$¢, godnosé i wartosé swego cztowieczenistwa jedynie
w tajemnicy Odkupienia.

Pochylenie sie Ojca Swietego nad cztowiekiem nalezy do
elementarnych zadani nowej ewangelizacji, gdzie gléwnym jej
celem jest odnowienie zycia duchowego poprzez ozywienie
wiary i milosci. Cel ten jest najlatwiej osiagalny przez postuge
dojrzatych wspélnot koscielnych, z ktérych rodzina jest najbar-
dziej podstawowa''.

Jedli sie zwazy, ze rodzina stanowi podstawowg i najwazniej-
szq komorke spotecznoéci i pierwsze Srodowisko wychowania
czlowieka w okreslonej kulturze osobistej, religijnej i spotecznej,
to nalezy przyznad, ze ewangelizacja rodziny stanowi wazna
funkcje kulturotwoércza, gdyz w praktyce bardzo wydatnie i kon-

9Zob. R. Darowski, Cztowiek w filozofii wspotczesnej, w: Cztowiek i swiat, red.
R. Darowski, Krakéw 1972, s. 7-24; S. Kowalczyk, Cztowiek a wspotczesnosé, Lublin
1994, s. 184-189; M. Krapiec, Suwerennosc... czyja?, £6dz 1990, s. 18-29.

10Zob. ]. W. Galkowski, Jan Pawet II 0 godnosci cztowieka, w: Zagadnienia godnosci
cztowieka, red. J. Czerkawski, Lublin 1994 s. 103-112; W. Swierzawski, Godnos¢
cztowieka, HD 46(1985)4, s. 251-254.

" Por. K. Jezyna, Rodzina podmiotem i przedmiotem nowej ewangelizacji, w:
Cztowiek, mitos¢, rodzina. ,, Humanae Vitae” po 30 latach, red. ]. Nagérny, K. Jezyna,
Lublin 1999, s. 281-282.
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struktywnie wspiera moca Ewangelii wieZ miedzy matzonkami,
wychowanie duchowo-moralne dzieci, wspélnote rodzinna oraz
caly rodzaj ludzki'%

Dlatego tez papiez Jan Pawet II umiescit rodzine w centrum swo-
jego nauczania i uczynit ja jednym z priorytetéw swej duszpasterskiej
troski. Ojciec Swiety w licznych przemoéwieniach'®, katechezach™,
dokumentach®, homiliach wciaz glosi wspélczesnemu $wiatu Boza
wole odnoénie do ludzkiej milosci oraz ptodnosci. Przypomina
wiec, ze malzenstwo jako sakrament stanowi rzeczywisty znak
dziela zbawienia oraz podstawe szerszej wspolnoty rodzinnej;
matzonkowie bowiem sa wspétpracownikami Boga, przekazujac
dar zycia nowej osobie - dziecku (por. FC 13-14).

Od poczatku swego pontyfikatu Jan Pawel II wiele uwagi
poswieca rodzinie. Jego pierwszy glos w sprawie rodziny miat
miejsce juz 30 pazdziernika 1978 roku. Papiez mowil wtedy
do uczestnikow III Miedzynarodowego Kongresu ds. Rodziny
o odpowiedzialnosci rodziny za ludzkie i chrzescijariskie wycho-
wanie'.

2Por. A. Lewek, Nowa ewangelizacja w duchu Soboru Watykariskiego II, t. 11,
Katowice 1995, s. 233.

13 Zob. Jan Pawet II, Rodzino, co méwisz o sobie? Dokumenty i przeméwienia
papieskie w Roku Rodziny, red. A. Swierczek, Krakéw 1995.

14Zob. Jan Pawel 1, Katechezy Ojca Swigtego Jana Pawla II. Teologia matzeristwa,
Krakéw 1999.

*Np. Adhortacja apostolska Familiaris consortio - O zadaniach rodziny chrze-
Scijaniskiej w Swiecie wspotczesnym (22 X11981); List apostolski Mulieris dignitatem -
O godnosci i powotaniu kobiety (15 VIII 1988); Rodzina zrodtem pokoju dla ludzkosci.
Oredzie na XXVII Swiatowy Dzieri Pokoju (1 11994); Telewizja w rodzinie. Kryte-
ria whasciwego wyboru programéw. Oredzie na XXVIII Swiatowy Dzien Srodkéw
spolecznego przekazu (24 11994); List do Rodzin (2 11 1994); List do dzieci w Roku
Rodziny (13 111994); Encyklika Evangelium vitae - O wartosci i nienaruszalnosci zycia
ludzkiego (25 111 1995); List do Kobiet (29 VI 1995); Zapewnijmy Dzieciom przysztos¢
w pokoju! Oredzie na XXIX Swiatowy Dzieri Pokoju (1 T 1996); Wspdlczesne $rodki
przekazu w stuzbie postepu kobiety w spoleczeristwie. Oredzie na XXX Swiatowy
Dzieri Srodkéw Spotecznego Przekazu (24 1 1996); List do Biskupéw Niemieckich
w sprawie koscielnych poradni rodzinnych (11 1 1998), w: Posoborowe dokumenty
Kosciota Katolickiego o malzeristwie i rodzinie, t. I-II, Krakéw 1999.

16 Zob. W. Gasidlo, Z zagadnier etyki matzeriskiej i rodzinnej, Krakow 1994,
s.125.
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Réwniez w przemoéwieniu do Kolegium Kardynatéw Jan
Pawetl II, méwiac o dzialalnosci Stolicy Apostolskiej ad extra,
poruszyt réwniez problemy wspdélnoty rodzinnej. ,W obliczu
pogardy dla najwyzszej wartosci zycia, pogardy, ktéra prowadzi
do legalizacji unicestwienia istoty ludzkiej w fonie matki w ob-
liczu aktualnego rozpadu jednoéci rodziny, jedynej gwarancji
pelnego wychowania dzieci i mlodziezy; w obliczu dewaluacji
jasnej i czystej miloéci, niepohamowanego hedonizmu, rozpo-
wszechniania pornografii - nalezy przypomnieé¢ o $wietosci
malzeristwa, o wartosci rodziny, o nietykalnosci zycia ludzkiego.
Nie ustane nigdy w wypelnianiu tej misji, ktéra uwazam za nie-
cierpigca zwloki, korzystajac z podrézy, spotkan, audiencji, oredzi
do oséb, instytucji, stowarzyszen doradcéw, ktdérzy troszcza sie
o przyszloséc rodziny i dla ktérych jest ona przedmiotem studiéw
i dziatania”".

O zarliwej trosce o rodzine swiadczy takze Synod Biskupow
zwolany juz w 1980 roku, ktéry zastanawial sie nad zadaniami
rodziny chrzescijariskiej w $wiecie wspoélczesnym, przedsta-
wiajac cala problematyke matzenstwa i rodziny. Owocem tego
Synodu byta Adhortacja apostolska Familiaris consortio, bedaca
synteza, jak rowniez dopelnieniem prac synodalnych, ktérg moz-
na nazwac¢ podrecznikiem teologii malzeristwa i rodziny oraz
duszpasterstwa rodzin. Ojciec Swiety przedstawit szeroki zesp6t
zagadnien, poczynajac od naszkicowania sytuacji, w jakiej obecnie
znalazla sie rodzina, poprzez przedstawienie zamystu Bozego
wzgledem tej podstawowej wspdlnoty, aby nastepnie ukazac
jej zadania i sposoby ich realizacji we wspodtczesnym Kosciele
i w Swiecie. Piszac ten dokument, Papiez postuguje sie , klasyczna
juz dzi§ metoda teologiczno-pastoralng, polegajaca na diagnozie
wspolczesnej rzeczywistosci przy wykorzystaniu metod nauk hu-
manistycznych, na analizie konkretnego problemu w $wietle nie-
zmiennej prawdy Bozej i w koricu na wypracowaniu stosowanych

7 Jan Pawet II, Rok dziatalnosci Stolicy Apostolskiej ad extra. Przeméwienie
do Kolegium Kardynatéw 22 XII 1980, IGP II, 2(1980) s. 1774; NP 1II, 2(1980),
s. 885.
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na dzis§ modeli teologicznych oraz zasad i dyrektyw pastoralnego
dzialania”*®.

Systematyczna ewangelizacje rodziny rozpoczat Ojciec Swiety
w swoich katechezach srodowych podczas audiencji ogdlnych
w latach 1979-1984, byta to analiza kwestii odkupienia ciata
w kontekscie sakramentalnosci matzenistwa, oparta na nauce obja-
wienia w zakresie malzeristwa i rodziny jako duchowej wspélnoty.
Rozwazania te stanowia wnikliwy i rozbudowany komentarz do
nauki zawartej w encyklice Pawla VI Humanae vitae oraz sg precy-
zyjnym wykladem , teologii ciata”?’.

W katechezach srodowych® Ojciec Swiety staral sie poglebi¢
i przyblizy¢ katolikom nauke Chrystusa i Kosciola o malzen-
stwie i rodzinie. Papiez idac za wskazaniami Chrystusa, ktory
odwotluje sie do poczatku rodziny ludzkiej, przeanalizowal na-
uke objawiona wobec malzeristwa i rodziny. Na kanwie opisow
stworzenia czlowieka Jan Pawetl II ukazal godnosé czltowieka,
jako pierwotng samotnos¢, znaczenie mitosci, ktéra jest funda-
mentem wspdlnoty oséb. Wychodzac z ptaszczyzny antropolo-
gicznej i biblijnej, wiedziony $wiatlem stowa Bozego, nakreslit
obraz czlowieka: mezczyzny i niewiasty, stworzonych na obraz
i podobieristwo Boze. Ale stowo Boze przed cztowiekiem jako
mezczyzng i niewiasta odstania nie tylko obraz Boga, ktérym jest
z woli Stwércy, lecz ukazuje takze perspektywe ostatecznego
spelnienia. Czlowiek nie moze pomina¢ tej perspektywy, musi
ja mie¢ ciagle na uwadze. Wraz ze zmartwychwstaniem ciala
sens bycia kobieta lub mezczyzna zostanie ukonstytuowany na
nowo. Malzefistwo i rodzina naleza do tego Swiata, nie stanowia
wiec dopiero jakiej$ nieokreslonej eschatologicznej przysziosci
cztowieka. Jednak slowo Boze, objawiajac cztowieka cztowie-
kowi, prowadzi go do poczatku, czyli do chwili stworzenia na

8]. Grzeskowiak, Sakramentalnos¢ matzeristwa w swietle Adhortacji Apostolskiej
,, Familiaris consortio” Jana Pawta II, w: Matzeristwo i rodzina w Swietle nauki Kosciota
i wspolczesnej teologii, red. A. L. Szafrarski, Lublin 1985, s. 58.

¥Jan Pawet II, Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich. Odkupienie ciata, a sakramen-
talnosé matzenstwa, Watykan 1986, s. 6.

2 Pierwsza katecheza zostata wygloszona 5 IX 1979 roku.
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obraz Boga, nastepnie za$ ukazuje go po upadku, kiedy trzeba
bylo Wcielenia Stowa Bozego, by stan cztowieka w $wiecie przy-
szlym moégt by¢ stanem doskonalego uduchowienia, jak réwniez
stanem gruntownego przebdstwienia jego czlowieczeristwa. Sam
za$ fakt, ze ,Stowo stalo sie ciatem”, spowodowato, ze ludzkie
cialo weszlo do teologii ciata. Teologia ciata i petna prawda
o czlowieku w odniesieniu zaréwno do doczesnosci, jak i do wiecz-
noéci, przedstawiona przez Ojca Swietego, nie tylko przygotowata
grunt pod zblizajacy sie VI Synod Biskupéw na temat rodziny, ale
stanowi takze punkt wyjscia do dalszego nauczania Jana Pawta II
o malzenstwie i rodzinie.

Na szczegdlna uwage zastuguje troska Ojca Swietego
o godnos¢ i powolanie kobiety. To zagadnienie uczynil réwniez
przedmiotem obszerniejszego rozwazania, wydajac na ten temat
specjalny dokument - Mulieris dignitatem. Papiez podkresla, ze
godnosc kobiety opiera si¢ na prawdzie, ze jest ona ,,c6rka Boga”.
Jej powotaniem natomiast jest macierzynstwo, realizowane badz
to w sposéb fizyczny, badz tez wedle Ducha. Te dwa wymiary
macierzynstwa: w znaczeniu fizycznym czy w stanie dziewi-
czym, nobilituja kobiete, stanowia o jej godnosci. Dziewictwo
i macierzynstwo stanowia dwa wymiary spelniania si¢ kobie-
cej osobowosci. ,Macierzynstwo jest owocem malzeriskiego
zjednoczenia mezczyzny i kobiety (...) Macierzyniistwo zawiera
w sobie od samego poczatku szczegélne otwarcie si¢ na nowa
osobe: ono wlasnie jest udziatem kobiety (...) W macierzynstwie
kobiety, ztaczonym z ojcostwem mezczyzny, odzwierciedla sie ta
odwieczna tajemnica rodzenia, ktéra jest w Bogu samym, w Bogu
Tréjjedynym” (MD 18).

Jan Pawetl II podkresla w swoim nauczaniu, ze prawda
o czlowieku, zaré6wno o mezczyznie jak i o kobiecie, jest tajem-
nicg, ktéra wyjasnia sie w Stowie Wcielonym. W objawieniu
czlowieka czlowiekowi szczegdlne miejsce zajmuje niewiasta,
ktora byla Matka Chrystusa. Papiez przypomina takze, iz , ko-
biecos¢ istotnie stanowi szczeg6lna wiez z Matka Odkupiciela”
(RM 46). Ojciec Swiety apeluje do ludzi odpowiedzialnych, do
wszelkich czynnikéw, do sumien,, by $wiat uczynit wszystko,
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co jest potrzebne, aby kobieta mogla spetnia¢ swe postannic-
two jako matka, by rodzina, zwlaszcza wielodzietna, nie byla
dyskryminowana. Trzeba réwniez przywroci¢ nalezne miejsce
ponizanej obecnie pracy domowej. Ten problem z kolei faczy sie
z potrzeba wprowadzenia takich rozwigzan ekonomicznych, by
kobieta-matka nie byla zmuszona do pracy zawodowej, ktéra
odrywa ja od domowego ogniska?'.

Uznajac w duzej mierze za stuszne postulaty ruchu feministycz-
nego, Ojciec Swiety przestrzega przed traktowaniem kobiet jako
pozbawionych godnosci przedmiotéw stuzacych do zaspakajania
niskich instynktéw oraz redukowaniem kobiecej tozsamosci do
kopiowania mezczyzny. Papiez ukazuje najglebszy sens, godnos¢,
wartoé¢, autonomiczny charakter kobiecej osobowosci w $wietle
doktryny maryjnej i powotania do macierzynstwa®. Ojciec Swiety
potepia naduzycia w dziedzinie seksualnejiapeluje o przywroécenie
,kobietom pelnego poszanowania ich godnosciiroli”?. Analizujac
kwestie powolania kobiety w kontekscie macierzynistwa Maryi,
Jan Pawet Il méwi o powotaniu mezczyzny w Swietle Swiadectwa
zycia $w. Jozefa (RC 17).

Seksualnoé¢ Jan Pawel II okres$la jako dar zarezerwowany
dla malzeristwa. Do tego tematu Papiez powraca wielokrotnie,
gléwnie z racji stale grozacych wynaturzen w tej sferze zycia,
oraz niebezpieczeristwa manipulacji ludzka seksualnoscig. Nade
wszystko Jan Pawel II podkredla, ze tej milosci trzeba sie uczy¢
wytrwale, i z calg cierpliwoscia. Laczy sie to z poszanowaniem
drugiej strony, jej wolnosci, czynienia wszystkiego co jest koniecz-
ne, aby druga osoba czula sie szczeéliwa, zaakceptowana taka,
jaka jest. Na pewno w tej nauce przeszkodami bardzo powaznymi

2 Por. J. W. Gatkowski, Praca i cztowiek, Warszawa 1980, s. 212; F. J. Mazurek,
Prawa cztowieka w nauczaniu spotecznym Kosciota, Lublin 1991, s. 78; tenze, Wolnos¢
pracy, przedsigbiorczos¢, uczestnictwo, Lublin 1993, s. 7-10; S. Fel, Personalistyczne
ujecie pracy, w: Humanizacja zycia gospodarczego, red. S. Fel, J. Kupny, Lublin 2000,
s. 35-37.

2 Por. Jan Pawet II, Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciota, Watykan 1998,
s. 34-40.

2TJan Pawet II, List do Kobiet, Poznan 1994, n. 5-6.
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sa: pozycie przedmalzeniskie, rozwody, zwiazki pozasakramen-
talne oraz towarzyszace tym zaburzeniom pomieszanie przy-
jemnosci z dawaniem siebie w mitosci**. Bardzo niebezpiecznym
zjawiskiem jest deprecjonowanie ludzkiej milosci i odzieranie
z jej godnosci®. Ojciec Swiety podkreéla, ze wymagania w etyce
pozycia seksualnego, o ile zostang dobrze rozwazone, o tyle zostang
zaakceptowane jako Sciéle zwigzane z prawdziwg, czyli odpowie-
dzialng milosciag malzeriska i rodzicielska. Tego bowiem wyma-
ga takze godnos¢ osoby i podstawowy tad spoteczny. Niestety,
wciaz dochodzi do pomytek i utozsamiania mitosci z plciowoscia.
Woéweczas stosunki pomiedzy mezczyzng i kobieta sa karykatura
prawdziwej mitosci. Prawdziwy bowiem rozkwit miloéci ma
miejsce woéweczas, gdy jest oparty na wiernosci*. Zadaniem juz dla
mlodych jest odkrywanie seksualnoéci jako wielkiego daru, ktéry
jest zarezerwowany dla matzenistwa”. Nie moga za$ dac sie po-
nie$¢ nieokielznanemu seksualizmowi, ktéry zagraza autentycznej
milosci i prowadzi do rozpadu rodziny?.

Ewangelizacja rodziny w nauczaniu Jana Pawta II nabra-
la szczegolnego znaczenia w roku 1994, kiedy to z inicjatywy
ONZ obchodzono w catym swiecie Miedzynarodowy Rok Rodziny.
Kosciol wiaczyl sie w obchody Roku Rodziny, a Ojciec Swiety
skierowal woweczas List do Rodzin i List do Dzieci w Roku Rodziny,
a ponadto wyglosil szereg katechez srodowych, homilii o tema-
tyce rodzinnej i innych przeméwien. W jednej z nich (8 X 1994)
podkreslit znaczaca role rodziny w dziele nowej ewangelizacji:
W Kosciele i w spoleczeristwie nadeszla teraz epoka rodziny, ktéra
jest powotana do odegrania pierwszoplanowej roli w dziele nowej
ewangelizacji. W rodzinach oddanych modlitwie, aktywnie zaan-

#Jan Pawet 11, Cristiani devono essere presenti in tutti cantieri dove con lo studio
e il lavoro si prepara il domain. w: IGP s. 1095-1096.

»Jan Pawet II, Postepujcie na swej drodze jako ludzie radosni. Przeméwienie do
mlodziezy, OR 9(1988)8, s. 21.

*Jan Pawet II, Powiedz nam, jak zy¢ zgodnie z wiarg. Przeméwienie do mlodziezy,
OR 10(1989)12, s. 26-28

¥ Jan Pawet II, Non lasciatevi rubare la speranza, w: IGP s. 434.

# Jan Pawet 11, Homilia podczas Mszy sw. na placu Israel Pinheiro, w: Jan Pawet
IT'w Brazylii 30 VI - 11 VII 1980, Warszawa 1985, s. 53-54.
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gazowanych w apostolat i w zycie Kosciota, wyrosna autentyczne
powolania nie tylko do formagcji innych rodzin, ale takze do zycia
szczegoOlnej konsekracji”®.

Druga serie katechez srodowych Papiez zatytutowat Chrystus
odwotuje sig , do serca”. Punktem wyjsécia bylo kazanie na Goérze,
w ktérym Chrystus ukazuje cztowiekowi glebsza prawde o nim
samym, o jego wnetrzu. W oparciu o nauke Chrystusa Ojciec Swiety
dotknat probleméw etycznych i moralnych matzeristwa i rodziny,
wskazujac na ,fad serca”. Szczegélnie dwie wartosci wpisuja sie
w ,fad serca”, a sa nimi czystos¢ i wiernoéé, ktére odgrywaja bardzo
wazna role w zyciu malzonkow™.

Kolejny etap nauczania Jana Pawtla II w katechezach srodowych
oparty jest na nauce Chrystusa o zmartwychwstaniu - Chrystus
odwoluje si¢ do zmartwychwstania. Ojciec Swiety ukazuje malzeri-
stwo w perspektywie zmartwychwstania i ,$wiata przyszlego”.
W tym kontekscie jadniej ukazuje sie bezzennos¢ dla krolestwa
niebieskiego, czy Pawlowa interpretacja relacji istniejacej miedzy
dziewictwem i malzeristwem.

W czwartej serii katechez srodowych Papiez omawia sakramen-
talnos¢ malzeristwa. W zyciu rodziny fundamentalne znaczenie
posiada wiernos¢ wobec Bozego zamystu, co wyraza sie w za-
chowaniu porzadku moralnego w zyciu malzenistwa i rodziny.
Wielka role odgrywa tu $wiadomos¢é matzonkéw, ze ich zwigzek
ma charakter sakramentalny. Wedlug Bozego zamystu sakrament
malzenstwa, podobnie jak inne sakramenty, jest zdumiewajaca
inicjatywa Boza w sercu istoty ludzkiej.

Jan Pawet II w swoim nauczaniu wielokrotnie wskazuje na
prawde o boskim pochodzeniu malzeristwa i o tasce powotania
do zycia w malzenstwie i rodzinie. Malzeristwo jest wspdlnota
milosci pomiedzy mezczyzna i kobietg, co z kolei uzasadnia jego
nierozerwalno$c¢ i wiernoé¢ matzonkoéw. Z woli Bozej malzeristwo
jest jedno i nierozerwalne. Powinno by¢ otwarte na przyjecie kaz-

2TJan Pawet II, Rodzino, co méwisz o sobie? s. 235.

% Por. T. Styczeni, , Poczqtek” wyrazi¢ ,sercem”, w: Jan Pawet II, Mezczyzng
i niewiastq stworzyt ich. Chrystus odwotuje sie do ,serca”. O Jana Pawta II teologii ciata,
Lublin 1987, s. 13-15.
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dego poczetego dziecka. Legalnie nikt z ludzi tego prawa nie jest
w stanie zmieni¢. Ciaglos¢ stanowiska Magisterium Ecclesiae w tej
dziedzinie jest tytulem do chwaty Kosciota.

Dlatego tez Ojciec Swiety z wielka troska przypomina mlo-
dziezy wielko$¢ sakramentu matzeristwa, do ktérego nalezy sie
starannie przygotowac. W Liscie do Mlodych catego $wiata Parati
semper z okazji Miedzynarodowego Roku Mtodziezy w 1985 roku
Jan Pawet Il napisal o sakramencie malzenstwa, ze jest to , Wielki
Oblubienczy Sakrament”?!. Papiez wyraznie okresla spotkanie
miedzy mezczyzng i kobieta jako spotkanie oblubienicze, a wiec
ukierunkowane na przyszle malzenistwo i zalozenie rodziny.
Jest bowiem miedzy nimi unikalna dwoisto$¢, ktoéra wzajem-
nie dopelniaja w sakramencie matzenistwa®. Do przyjecia tego
,oblubiericzego sakramentu” mlodzi winni starannie sie przy-
gotowaé, miedzy innymi poprzez modlitewny dialog z osoba
Jezusa. Wybierajac malzeristwo, nalezy tego dokona¢ z powaga
i szacunkiem®. W tym sakramentalnym znaku mlodzi poprzez
zwiazek cielesny najsilniej wyrazaja to, co obie strony maja sobie
do powiedzenia. Te gesty milosci domagaja sie $cistego powia-
zania odpowiedzialnosci jednej osoby z druga*. Chrystus uczy
wzajemnej mitosci w znaku umilowania swego Koéciota. Tak jak
Jezus - Koscidl, tak tez maz winien kocha¢ swoja zone, ona za$
swego meza®.

Odrebny temat teologiczny, ktéry przewija sie w ewangelizacji
Jana Pawla II, a dotyczacy rodziny, to trynitarny wymiar teologii
malzenistwa i rodziny. Przewija sie on w nauczaniu Papieza od

3 Jan Pawet II, Do mtodych catego Swiata z okazji Miedzynarodowego Roku Mito-
dziezy, OR 6(1985)1, s. 7.

%2Jan Pawet II, Nie pozwodlcie by niszczono waszq przysztosé. Przemowienie do
miodziezy, OR 9(1988)6, s. 25-26.

% Jan Pawet II, Podstawowy problem ludzkiego zycia - zbawienie. Przemoéwienie
do miodziezy, OR 3(1982)5, s. 14.

%Jan Pawet II, Tekst przemowienia pozostawiony mtodziezy jako oredzie, w: Jan
Pawet 1I we Francji i w siedzibie UNESCO 30 V - 2 VI 1980, Warszawa 1980, s.
138-139.

% Jan Pawel II, Droga, Prawda, Zycie. Przeméwienie do mtodziezy, OR
10(1989)8, s. 19.
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samego poczatku jego pontyfikatu, az po Wielki Jubileusz Roku
Zbawienia 2000.

Juz w pierwszej programowej encyklice Redemptor hominis
Ojciec Swiety pragnat przygotowac chrzescijan do tego zbaw-
czego wydarzenia w Roku Jubileuszowym. Ostatnie trzy lata
poprzedzajace Rok Swiety byly bezposrednim przygotowaniem
do Jubileuszu 2000 i poswiecono je poszczegélnym Osobom
Tréjcy Swietej. Program duszpasterski roku 1997 poéwiecono Oso-
bie Jezusa Chrystusa, ktory jest jedynym Zbawicielem $wiata.
W tajemnicy Wcielenia , dzieje cztowieka w Bozym planie mitosci
osiagnety swoj zenit” (RH 1). Przez tajemnice Paschalng Chry-
stus stal sie Odkupicielem $wiata i cztowieka (RH 9-10). Nowe
za$ Przymierze, ktére Bog zawarl w swoim Synu, dokonuje sie
we Krwi Jezusa.

Istnieje écisty zwigzek miedzy przymierzem zbawienia a mat-
zefistwem, co w sposob szczegdlny ukazal Sobér Watykariski II.
Malzenstwo wyniesione przez Chrystusa do godnosci sakramentu
nie tylko nasladuje wiez Chrystusa i Kosciola, ale w niej uczestniczy
ija urzeczywistnia w sposob sobie jedynie wiasciwy.

Z kolei rok 1998 nazwano Rokien Ducha Swietego. W encyklice
Dominum et vivificantem oraz w katechezach srodowych*o Duchu
Swietym Jan Pawel II przybliza doktryne o Trzeciej Osobie Tréjcy
Swietej. Tréjca Przenajswietsza jest najdoskonalsza wspélnota,
a Duch Swiety - Miloé¢ Boza, jest Jej Tworca. Duch Swiety tworzy
kazda wspdlnote, a tym bardziej matzerisko-rodzinna.

Malzenstwo jest specyficzna wspoélnotg, r6zng od wszelkich
innych wspélnot ludzkich zbudowanych na bazie znajomosci,
tradycjiiprzyjazni. Duchowym wzorcem dla malzeristwa jest ob-
lubieficzy zwiazek Chrystusa z Kosciolem, realizowany w Duchu
Swietym. Milos¢ dwojga ludzi zostaje wiaczona we wzajemna mi-
toé¢ Trzech Oséb Boskich i z tego tytutu otrzymuje ona nowy wy-
miar Bozy i eklezjalny?. Przez ten sakrament zawierany w Duchu
Miloéci niestworzonej, dokonuje sie Boze przemienienie ludzkiej

3 Zob. Jan Pawet I1, Wierze w Ducha Swigtego Pana i Ozywiciela, Watykan 1992.
7B. Przybylski, Duch Swigty w ekonomi zbawienia, AK 65(1973)384, s. 18.
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mitosci, ktérej owocem staja sie nowe pokolenia dzieci Bozych.

Wreszcie rok 1999 byl Rokiem Boga Ojca. Ojciec jest zrédiem
zycia i mitosci. Idee Bozego Ojcostwa rozwinat Papiez w encyklice
Dives in misericordia oraz w katechezach srodowych (1984-1986)*.
Bog jako Stwoérca i Dawca zycia wzywa do bliskiej wspétpracy
malzonkow. Trynitarne Ojcostwo Boga tworzy ojcostwo w rodzi-
nie. Stad wiele uwagi poéwieca Ojciec Swiety roli i zadaniom ojca
w rodzinie, jak réwniez w spoleczeristwie. Ten aspekt nauczania
papieskiego jest szczegdlnie aktualny, poniewaz w naszych czasach
uwidacznia sie kryzys ojcostwa. Bog jest Zrédlem milosci i mito-
sierdzia, co Chrystus w sposéb niezwykle precyzyjny przedstawit
W przypowiesci o synu marnotrawnym.

W celu skutecznej ewangelizacji rodziny Ojciec Swiety nie tylko
blizej okreslil nauke Koéciota o malzernistwie i rodzinie, ale takze
ukazal zadania rodziny chrzescijariskiej we wspotczesnym Swiecie,
czyli drogi, na ktérych ma sie dokonywac ewangelizacja rodziny,
a przez nig calych spotecznosci.

Jan Pawet II inspirowany przez Ojcéw Synodu wskazal, ze
ewangelizacja rodziny winna sie¢ realizowac¢ w czterech zasad-
niczych zadaniach. Mozna by powiedzieé, ze dwa pierwsze
odnosza sie przede wszystkim do samej rodziny i czesto sa nazy-
wane wewnatrzrodzinne, a pozostalte zewnatrzrodzinne. Owocem
tego Synodu jest Adhortacja apostolska Familiaris consortio, w ktorej
papiez Jan Pawel II wyznacza wspomniane cztery zasadnicze za-
dania rodziny. Zalicza do nich: tworzenie wspdlnoty oséb, stuzbe
Zyciu, uczestnictwo w rozwoju spoteczenistwa, uczestnictwo w zy-
ciu i misji Kosciota.

Rodzina jest ze swej natury $cista wspdlnotg os6b, wspdlnota
ksztaltowana przez mitos¢ (por. KDK 24). Ta milos¢ jako pocho-
dzaca ze Zrédel sakramentu malzenstwa, jest czynnikiem dyna-
micznym i twérczym we wspoélnocie rodzinnej; stanowi podstawe
jej rozwoju. Temat ten byl przedmiotem dociekann naukowych
Karola Wojtyly w czasie jego pracy na Katolickim Uniwersytecie
Lubelskim. Owocem za$ jego poszukiwan byla ksiazka Mifosé

%8 Zob. Jan Pawet II, Wierze w Boga Ojca Stworzyciela, Watykan 1987.
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i odpowiedzialnosé”. U podstaw tego dziela znajduje sie persona-
listyczne ujecie problematyki seksualno-matzenskiej*’. Mitos¢
jest zawsze jakim$ wzajemnym odniesieniem os6b. Chodzi tu
0 jej szczegdlna forme - mitos¢ mezczyzny i kobiety. Elementy
milosci to: upodobanie, pozadanie i pragnienie dobra. Ten ostatni
element niesie ze soba niebezpieczeristwo egoistycznego podpo-
rzadkowania sobie drugiego cztowieka. , Utylitaryzm wydaje sie
programem konsekwentnego egoizmu bez zadnych mozliwosci
przejscia do autentycznego altruizmu”*'. Aby unikna¢ tego za-
grozenia, nalezy promowac altruizm, czyli pragnienie dobra dla
drugiej osoby. Jest zatem zadaniem dla matzonkéw wypracowaé
posta¢ milosci , sprawiedliwej dla osoby, czyli mitosci gotowej
zawsze oddac kazdemu cztowiekowi to, co mu sie stusznie nale-
Zy z tej racji, ze jest osoba”*2. Mitos¢ w ten sposéb rozumiana dla
drugiej osoby staje sie¢ fundamentem wspoélnoty oséb - communio
personarum (MD 9), co znajduje najgtebszy wyraz w malzenistwie
i rodzinie.

Wypracowana personalistyczna koncepcja mitosci mezczyzny
i kobiety, stala sie fundamentem dalszych rozwazan teologicz-
no-duszpasterskich Jana Pawla II. Papiez jeszcze bardziej rozwi-
nal i poglebit jej znaczenie w Adhortacji apostolskiej Familiaris
consortio, gdzie ukazal fundamentalne znaczenie mitosci dla
tworzenia wspolnoty oséb: ,Malzenstwo i rodzina, zalozona
i ozywiona przez milos¢, jest wspdlnota oséb: mezczyzny i kobiety
jako matzonkéw, rodzicéw, dzieci i krewnych (...) Wewnetrzna
zasada, zrédlem i celem tego zadania jest mitos¢” (FC 18). Tak
pojeta mitos¢ pozwala cztowiekowi duchowo wzrastaé i dosko-
nali¢ sig, nig tez moze si¢ on dzieli¢ z innymi; mozna wiec nig
obdarzaciubogaca¢ innych ludzi, a zwtaszcza cztonkéw rodziny.
Mitoé¢ powinna tez okreslac zycie czlowieka, to znaczy powinien
on realizowaé w swym zyciu - w szczeg6lnosci w zyciu rodzin-

¥ K. Wojtyla, Mitosé i odpowiedzialnosé, Lublin 1986.
K. Wojtyla, Mitos¢ i odpowiedzialnosc, s. 41-45.
“K. Wojtyla, Mitos¢ i odpowiedzialnosé, s. 39.

2K. Wojtyla, Mitos¢ i odpowiedzialnosc, s. 44.
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nym - jej wymagania. Miloé¢ zatem jest wzajemnym darem dla
cztonkéw rodziny.

Komunia, czyli wspdlnota powstaje i rozwija sie najpierw
miedzy malzonkami. ,Na mocy przymierza mitosci matzenskiej,
mezczyzna i kobieta juz nie sa dwoje, lecz jedno ciato i powotani
sa do ciagtego wzrostu w tej komunii poprzez codzienng wiernosé
malzeniskiej obietnicy obopdlnego catkowitego daru” (FC 19).

Komunia matzeriska, ktéra tworza matzonkowie z caltym bogac-
twem swego czlowieczernistwa, prowadzi do jednosci os6b na wzoér
Tréjjedynego Boga. ,Malzonkowie tworza nie tylko wspoélnote cial,
ale prawdziwa jednosc¢ osob. Jest to jednos¢ tak glteboka, ze staja sie
oni w doczesnej rzeczywistosci niejako odblaskiem Boskiego «My»
trzech Os6b Tréjcy Swietej”* - przypomnial Papiez w Jubileuszo-
wym spotkaniu z rodzinami calego §wiata w Rzymie. Wspoélnota
ta wyrasta z naturalnego uzupelniania sie mezczyzny i kobiety.
W Chrystusie zostaje ona oczyszczona i ubogacona poprzez sa-
krament malzenistwa (por. FC 19; MD 9-11, 24). , W malzenistwie,
wyniesionym do godnosci sakramentu, wyraza sie tez wielka
tajemnica oblubiericzej mitosci, jaka Chrystus darzy swoj Kosciot”
(NMI 47). Dzieki temu wspélnota malzerisko-rodzinna staje sie
nie tylko obrazem mifosci Chrystusa i Kosciota, ale ja w $wiecie
ludzkim uobecnia.

Wszyscy cztonkowie wspdlnoty matzerisko-rodzinnej majg swoj
wlasny udziat w tworzeniu komunii oséb, ale przede wszystkim
kobieta, ktéra swoja godnos¢ zawdziecza Maryi, Jej Boskiemu Ma-
cierzynstwu. Dlatego Ojciec Swiety tak czesto wystepuje w obronie
godnosci kobiety*, aby zachowac ja od wszelkiej dyskryminacji
i minimalizacji, dla dobra wspélnoty rodzinneji kazdego czlowieka
(por. FC 24).

Mezczyzna ma réwniez wazna role do spelnienia we wspdl-
nocie malzerisko-rodzinnej: ,Mezczyzna jest powotany, aby
zyl w $wiadomosci swego daru oraz roli meza i ojca” (FC 25).

#Jan Pawel 11, Matzeristwo i rodzina we wspélnocie Kosciota. Homilia w czasie
Mszy sw. z okazji Jubileuszu Rodzin 15 X 2000, OR 22(2001)1, s. 15.
#Jan Pawet II, List Ojca Swigtego do kobiet, n. 5-6.
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Zjednoczenie osobowe poprzez milos¢ jest powotaniem zaréwno
mezczyzny, jak kobiety, przy czym dzieki takiemu przezywaniu
plciowosci i mitoéci: , kobiecos¢ niejako odnajduje siebie w obliczu
meskosci, podczas gdy meskoéc potwierdza sie przez kobiecos¢”*.
Réwniez macierzyristwo i ojcostwo wzajemnie sie uzupelniaja
i dopelniaja. Papiez moéwi: ,Macierzynstwo urzeczywistnia sie za
sprawg ojcostwa, a rownoczesnie ojcostwo za sprawg macierzyn-
stwa jako owoc tej zyciodajnej dwoistosci, jaka Stwoérca obdarzyt
istote ludzka od poczatku*.

Misja i powolanie mezczyzny sa zagrozone przez dwie kran-
cowo rozne postawy. Pierwsza to nieobecnos¢ w rodzinie, czyli
ucieczka od odpowiedzialnoéci, niekiedy na skutek bezrobocia
i wynikajacych stad konsekwencji. Réwniez bardzo czesto natogi,
jak np. alkoholizm, narkomania, czy hazard sg Zrédlem braku od-
powiedzialnosci. Druga - machizm, ,,czyli naduzywanie przewagi
uprawnient meskich, ktére upokarzaja kobiete i nie pozwalaja jej
na rozwo6j zdrowych stosunkéw rodzinnych” (FC 25).

Papiez postuluje, iz nalezy rozpoznawac¢ prawde o czlowie-
czenstwie stworzonym przez Boga w jego jednosci i dwoisto-
Sci, szczegolnie w dzisiejszej chorej cywilizacji, gdyz ,zostata
oderwana od pelnej prawdy o czlowieku, od prawdy o tym,
kim jest mezczyzna i kobieta jako istota ludzka. W rezultacie
cywilizacja ta nie potrafi wlasciwie zrozumieé, czym naprawde
jest dar os6b w malzeristwie, czym jest mitos¢ odpowiedzialna
za rodzicielstwo, na czym polega autentyczna wielkos¢ rodzi-
cielstwa i wychowania”*.

W celu przywroécenia godnosci ojca, Jan Pawet II zaleca, aby
mezczyzna przezywal swoje powotanie w relacji do samego Boga,
a wiec aby wziagl odpowiedzialnoé¢ za kazde zycie poczete pod
sercem zony, czynnie wlaczal sie¢ w proces wychowania dzieci
razem ze wspolmalzonka, podejmowat prace, ktéra nie rozbija

#Jan Pawet II, Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich. Odkupienie ciata, a sakramen-
talnosé matzenistwa, Watykan 1986, s. 42.

“Jan Pawet 11, List Ojca Swigtego do Rodzin, n. 7.

4 Jan Pawet II, List Ojca §wi¢tego do Rodzin, n. 20.
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rodziny i dawal $wiadectwo dojrzalego zycia chrzescijariskiego
(FC25). Wzorem dla niego winien by¢ sw. Jozef, Redemptoris custos,
,ktory z miloscig opiekowat sie Maryja i z radosciag poswiecit sie
wychowaniu Jezusa Chrystusa” (RC 1).

Ojciec Swiety apeluje réwniez do dzieci, bo one takze maja
swoj udzial w budowaniu rodzinnej komunii oséb. Czyni to
w kierunku najmtodszych cztonkéw rodzin, bowiem widzi w nich
Boze wybranistwo wzgledem $wiata i darzy ich wielkim zaufa-
niem oraz poklada ogrom nadziei. ,Znamienna jest wskazéwka,
jakiej sw. Benedykt udziela opatowi, zalecajac mu, aby zasiegat
rady takze u najmltodszych: Czesto Pan objawia komu$ miodsze-
mu, co jest najlepsze” (NMI 45). Papiez naucza, ze w dzieciach
,odbija sie najczystszy, najjasniejszy, najbardziej przejrzysty
obraz Boga, naszego Ojca niebieskiego, ktéry stworzyl nas z mi-
tosci”®. W Liécie do Dzieci w Roku Rodziny Ojciec Swiety wyzna-
cza powinnosci dzieciom, do ktérych naleza: troska o rodzicéw,
kolegéw i kolezanki; pielegnowanie mitosci wobec rodziny
i otoczenia, a zwlaszcza wobec cierpiacych i zapomnianych oraz
modlitwa w intencji wlasnej rodziny i wszystkich rodzin §wiata;
modlitwa o pokdj, zgode i mitos¢ w rodzinach i miedzy ludZmi.
,Pragne powierzy¢ waszej modlitwie, drodzy mali przyjaciele,
nie tylko sprawy waszej rodziny, ale takze wszystkich rodzin na
Swiecie. (...) Dolaczcie sie do modlitwy o pokdj na Swiecie z takim
samym zapalem, z jakim modlicie sie o pokdj i zgode w waszych
rodzinach”#.

Zdaniem Ojca Swietego réwniez osoby starsze wypelniaja
,cenne postannictwo $wiadka przesztosci i inspiratora madro-
ci dla mtodych i dla przysztodci” (FC 27). , Kosciét nadal was
potrzebuje. Wysoko ceni sobie przystugi, jakie nadal jestescie
gotowi mu oddawaé w réznych dziedzinach apostolatu, liczy na
wasz wkiad wytrwalej modlitwy, oczekuje waszych wywazonych
rad i wzbogaca si¢ dzieki ewangelicznemu $wiadectwu, jakie

8 Jan Pawet II, W was odbija si¢ obraz Boga, Jubileuszowe spotkanie z dzie¢mi,
Watykan (8 11984), w: Dziecko w nauczaniu Jana Pawta 1, Krakéw 1985, s. 105.
#¥Jan Pawet I1, List Ojca Swigtego do dzieci w Roku Rodziny, Watykan 1994, s. 13.
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skladacie kazdego dnia”*. Zatem, jak widzimy, cala wspodlnota
rodzinna zobowiazana jest do szacunku wobec starszych, docenia-
jac ich misje w rodzinie i w spoteczenstwie.

Wspélnota malzeriska ciggle stoi przed zagrozeniami, ktére
prébuja rozbi¢ matzeriska komunie, ale tylko jako wspélnota oséb
w zjednoczeniu ze wspélnota Oséb Boskich moze wiernie spelnia¢
swe powolanie wedle zamystu Bozego. , Wedle chrzescijariskiej wizji
malzenstwa, wiez miedzy mezczyzng a kobieta - wiez wzajemna
i catkowita, jedyna i nierozerwalna - jest zgodna z pierwotnym
zamyslem Bozym, ktéry z czasem zostal przyémiony przez zatwar-
dzialos¢ serc, ale ktéremu Chrystus przywrocil pierwotny blask,
objawiajac, czego Bég pragnat od poczatku” (NMI 47).

Rodzinie jako wspdlnocie oséb przystuguje zaszczytna misja
przekazywania zycia dzieki blogostawienistwu Stwoércy. Niezwykle
wazna troska, ktéra ma specyficzne miejsce w nauczaniu papieskim
dotyczacym rodziny, jest odpowiedzialne rodzicielstwo i obrona
zycia od momentu poczecia do naturalnej $mierci.

Najwiekszym bogactwem Kosciota jest bezsprzecznie rodzi-
na - ognisko milosci i zycia. Trzeba sie jednak liczy¢ z faktem, iz
wielkod¢ miltosci malzeriskiej i powolania rodziny idzie w parze
z kruchoscia ludzkiej natury. Dlatego tez rodzina moze przetrwaé
jedynie w Scistej wspétpracy z Bogiem. Znakiem, ktéry dowodzi
autentyczno$ci mitosci malzenskiej, jest wiernos¢, jaka nawzajem
darza sie¢ matzonkowie i ich ptodno$¢, oparta na odpowiedzialnym
rodzicielstwie. Odpowiedzialne rodzicielstwo dotyczy zaréwno
matki, jak i ojca. Jest ono czeécig mitosci, umozliwiajacej zrozumie-
nie, a takze potrzebe wysitku i wyrzeczenia. Sama natura ludzka
domaga sie bowiem pelnego oddania si¢ matzonkéw na stuzbe
zycia. Taka postawa zawsze chroni malzonkéw przed lekiem wobec
poczetego dziecka. Ojciec Swiety czesto wraca do stwierdzenia, ze
trudnosci w rozumieniu tej prawdy nie tkwia w samej prawdzie,
lecz w ludzkiej stabo$ci.

Trudno sobie wyobrazi¢ rodzine, ktéra bedac zdrowa, nie stuzy

%Jan Pawet II, List Ojca Swigtego Jana Pawta 11 do moich Braci i Siéstr - ludzi w
podesztym wieku, n. 13.
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zyciu, wydajac na $wiat potomstwo. Cztowiek prowadzony przez
wiare i mitos¢ do drugiej osoby, urzeczywistnia ja takze poprzez
przyjecie nienarodzonego jeszcze dziecka®'. Mlodzi, ktérzy odwaza
sie zy¢ i Swiadczy¢ o prawdziwej milosci, odrzuca manipulowanie
czlowiekiem i taki sposob traktowania dziecka w malzenstwie,
jakoby bylo rzecza™.

Jan Pawet II zdecydowanie broni nienaruszalnosci zycia
ludzkiego. Prawo do zycia okreéla jako pierwsze i podstawowe
prawo osoby ludzkiej i warunek wszystkich innych jej praw
(ChL 38). Ojciec Swiety nie tylko broni zycia, poniewaz jest ono
Swiete, ale rowniez glosi, ze zycie jest radosng, Dobra Nowing.
Encyklika Evangelium vitae jest kulminacyjnym punktem wywyz-
szenia wartosci zycia. Wezwanie Jana Pawta II o szacunek dla
zycia dotyczy nie tylko dzieci nienarodzonych, ale i wszelkich
manipulacji genetycznych. Potepia nie tylko zabdjstwo dziec-
ka poczetego, ale rowniez wszystkie zabiegi dokonywane na
embrionach ludzkich, ktére prowadza nieuchronnie do zabicia
dziecka poczetego, eksperymenty na zywych ptodach ludzkich,
wykorzystywanie embrionéw i ptodéw ludzkich jako ,mate-
rialu biologicznego” do przeszczepéw, czy leczenia niektérych
choréb, ,selektywne przerywanie cigzy” oraz eutanazje (EV 63-
67). ,,Zycie ludzkie ma zatem charakter Swiety i nienaruszalny,
w ktorym odzwierciedla si¢ nienaruszalno$é¢ samego Stworcy”
(EV 53). W homilii wygtoszonej w Kaliszu 4 czerwca 1997 roku,
w dramatycznych stowach Papiez nawolywat do powszechnej
mobilizacji sumient i wspélnego wysitku etycznego, ,,aby wpro-
wadzaé w czyn wielka strategie obrony zycia”*.

Ojciec Swiety laczy wychowanie z prokreacja i przypomina,
ze wychowanie jest przywilejem i niezbywalnym obowiazkiem
rodzicéw (FC 37). Do tej szczeg6lnej misji, jaka jest rodzicielstwo,

% Jan Pawet I, W Lourdes uczymy sig na czym polega mitos¢ Zycia. w: Jan Pawet
IT'w Portugalii, Hiszpanii i Lourdes, Warszawa 1986, s. 481.

2Jan Pawet II, Droga, Prawda, Zycie. Przemoéwienie do mlodziezy, OR
10(1989)8, s. 20.

% Jan Pawet II, Homilia w sanktuarium sw. J6zefa, Pielgrzymka Apostolska Ojca
§wi§tego Jana Pawta II do Polski 1997. Przemdwienia, dokumentacja, Poznan 1997, s. 83.
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objawiajace sie w wydawaniu na $wiat i wychowaniu dzieci,
malzonkowie otrzymuja potrzebng pomoc od Boga przez Stowo
i Sakrament (por. NMI 47). Rodzina staje sie wiec zawsze natu-
ralnym miejscem zrodzenia potomstwa i Srodowiskiem wycho-
wania dzieci. ,Idac za nakazami stowa Bozego, rodzina staje sie
w ten sposob laboratorium dojrzewania do czlowieczenstwa
i prawdziwej solidarnosci”>*. Rodzina musi by¢ wspierana w pro-
cesie wychowania instytucjami wspomagajacymi, czyli przez
panstwo, Kosciél i szkote (FC 40), ale prawa rodzicoéw musza by¢
przestrzegane i szanowane jako pierwsze i najwazniejsze.

W zadaniach stawianych rodzinie mieszcza sie réwniez za-
dania wobec narodu i spoleczeristwa. Rodzina jest miejscem
wychowywania wciagz nowych obywateli, jest ,pierwsza szkola
cnot spotecznych, ktére stanowia o zyciu i rozwoju samego spo-
teczeristwa” (FC 42). Rodzina winna ciggle uséwiadamiac¢ sobie
wlasna role wspéttwoércow tzw. , polityki prorodzinnej” i podej-
mowac odpowiedzialnos$¢ za przemiane spoleczenistwa (FC 44).
Za$ ze strony panstwa rodzina ma prawo oczekiwac stosownej
opieki i pomocy. Wiadze publiczne winny uznaé¢ dobro rodziny
i ,czyni¢ wszystko, co mozliwe, celem zabezpieczenia wszelkiej
pomocy - gospodarczej, spotecznej, pedagogicznej, politycznej,
kulturalnej, aby rodziny mogly w sposéb ludzki sprostaé¢ swoim
odpowiedzialnym zadaniom” (FC 45).

Dodac¢ nalezy, iz z inspiracji Jana Pawla II zostala opraco-
wana i ogloszona w 1983 roku Karta Praw Rodziny, ktéra bierze
w obrone rodzine i promuje elementarne prawa czlowieka i ro-
dziny. Postuluje ona prawo do wyboru drogi zyciowej, wyboru
partnera do malzenistwa, do zatozenia rodziny i posiadania dzieci
z zachowaniem praw natury i naturalnym porzadkiem moralnym,
do ochrony zycia od poczecia do naturalnej $mierci, do wycho-
wania dzieci w duchu i zgodzie z przekonaniami religijnymi
rodzicow.

Domowy Kosciét jest srodowiskiem wychowawczym i apo-

*Jan Pawet 11, Matzeristwo i rodzina we wspodlnocie Kosciota. Homilia w czasie
Mszy sw. z okazji Jubileuszu Rodzin 15 X 2000, OR 22(2001)1, s. 15.
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stolskim. I dlatego tez rozwijajace sie duchowe zycie matzonkéw
uzdalnia rodzicow do przekazywania wiary swoim dzieciom,
a rowniez do dawania $wiadectwa o obecnosci Boga wéréd nich,
co stanowi podstawe do ewangelizacji srodowiska, w ktérym zyja.
Apostolstwo rodziny ma bowiem na uwadze zaréwno ksztattowa-
nie mlodego czlowieka, ukazywanie mu chrzescijariskiego stylu
zycia, jak i stymulowanie w nim religijnego dynamizmu, nieodzow-
nego w zyciu spotecznym i zawodowym. (FC 49-64).

Nakresdlona nauka Jana Pawta II o rodzinie, ukazuje ptaszczy-
zny, na ktérych moze wspolnota rodzinna rozwijaé¢ dzieto ewan-
gelizacji. Papiez w swoim dziele ewangelizacji rodziny wskazuje
réwniez sposoby, a takze metody, jakimi musi postuzy¢ sie Kosciot
i rodzina, aby ta postuga byla owocna. Owocna za$ bedzie, jesli
zostanie zachowana wiernos¢ przewodnim ideom nauczania Pa-
pieza o rodzinie, ktdére stanowia: godnos¢ osoby ludzkiej, teologia
ciala, powotanie kobiety, odpowiedzialne rodzicielstwo, szacunek
dla zycia, §wietosc i sakramentalnos$¢ matzenistwa oraz duchowos¢
malzeriska.

2. Troska Kosciola o rodzing

Koéciol zawsze bardzo wysoko cenit rodzine, stawiat ja
w centrum uwagi calego Ludu Bozego i otaczal szczegélng tro-
ska duszpasterska. Réwniez dzi$ widzi w niej wspdlnote mitosci
i naturalne srodowisko rodzenia sie oraz wychowania nowych
pokolen, bedacych nadzieja na rozwoj Kosciota®, kultury i pod-
noszenie jakosci zycia zaréwno jednostek, jak i spoteczenstwa.
Ponadto dostrzega w niej jeszcze co$ wiecej, a mianowicie wsp6l-
note zbawcza.

Sobér Watykariski II méwi o rodzinie, ze jest ona ,,domowym
niejako Kosciotem” (KK 11), ,,niejako domowym sanktuarium Ko-
sciola” (DA 11). Jest to wspodlnota Swieta, bo moca sakramentu mat-
zenistwa uSwiecona obecnoscig Chrystusa, a przez to uswiecajaca

% Por. K. Wiesyk, K. Wojaczek, Urzeczywistnianie sie Kosciota w matzeristwie
i rodzinie, w: Matzeristwo i rodzina w Swietle nauki Kosciota i wspdtczesnej teologii, red.
A. L. Szafranski, Lublin 1985, s. 201-238.



208 KERYGMAT W RODZINIE

swych cztonkéw. W rodzinie chrzescijariskiej mozna nawet widzie¢
pewne podobieristwo do Tréjcy Swietej. Nie wnikajac w nie zbyt
gleboko, wystarczy wskaza¢, ze mitosé laczaca osoby Tréjcy Swietej
moze by¢ wzorem dla wsp6lnoty rodzinnej. Jej zZycie jest okreslane
przez Scisla jednosé wielu oséb. Tworza one komunie ksztattowanag
miloscig udzielana przez Boga i dajaca udzial w zyciu Bozym.

Nalezy w tym miejscu uczyni¢ krotka charakterystyke za-
grozen, ogodlnych, cho¢ waznych, dla wskazan dotyczacych per-
spektyw i sposobéw przyjécia z pomoca rodzinie. Do niedawna
wielkim zagrozeniem dla zycia w wielu krajach Europy Srod-
kowowschodniej, byta polityka paristwa o ustroju totalitarnym
i antyreligijnym. Odwracajac priorytety, w centrum uwagi i troski
stawiata ona paristwo, a nawet dobro tylko jednej klasy spotecznej,
przesuwajac na margines dobro rodziny. Totalitaryzm komuni-
styczny odrzucit chrzescijariska zasade pomocniczoéci (principium
subsidiaritatis), ktorej zachowanie gwarantuje rodzinie pierwsze
miejsce we wszystkich wymiarach opiekunczej dziatalnosci pan-
stwa. Interesom panstwa usilowano podporzadkowaé zaré6wno
dobro osoby, jak i dobro rodziny®.

Do propagowania tej ideologii wiaczono szkote, jak i wszyst-
kie, zmonopolizowane w rekach wtadzy panstwowej, srodki
spolecznego przekazu. Antychrzescijariska, a w konsekwencji
iantyrodzinna akcja ,wychowania nowego spoteczenistwa” objeta
tez r6znego rodzaju instytucje i dziatania spoleczne, a zwlaszcza
mlodziezowe”.

Po upadku komunizmu, nie zniknely niebezpieczeristwa za-
grazajace rodzinie. Do pozostalych doszly nowe, nie mniej grozne.
Pogorszyty sie warunki materialne bardzo wielu rodzin. Chodzi
zwlaszcza o warunki mieszkaniowe, a wiec elementarne warun-
ki stworzenia ,,domu” i ,ogniska” domowego. Trudna sytuacja
mieszkaniowa jest powaznym zagrozeniem dla rodzin, bowiem
ogromnie utrudnia zycie codzienne i moze doprowadzi¢ do roz-

K. Pawlina, Nowa ewangelizacja i jej realizacja w Polsce po 1989 roku, Warszawa
1995. s. 215-248.

*Por. J. Marianski, Kosciot wobec radykalnego pluralizmu moralnego i religijnego,
w: Stowo nieskowane, s. 229-241.
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bicia wspdlnoty rodzinnej*. Z wielu powoddéw, czesciowo wyzej
wskazanych, obnizyl si¢ w naszym kraju prestiz rodziny w ogdle,
a zwlaszcza rodziny wielodzietne;j.

Niepokoi zwlaszcza hedonistyczna postawa wobec zycia,
znajdujaca pozywke w seksualizmie i egoistycznym pojmowa-
niu malzenstwa. Stanowi ona wielkie zagrozenie dla rodziny,
jej stabilnosci i pelnienia istotnych funkcji. Dotykamy w tym
momencie najwiekszego niebezpieczenstwa grozacego w obec-
nym $wiecie, a mianowicie konsumpcyjnego traktowania $wiata,
czyli znajdowania w nim maksimum przyjemnosci, a w tym
i utozsamiania milosci z przyjemnosécia seksualng. Coraz bardziej
upowszechnia si¢ przy tym model rodziny nazywany ,rodzing
nuklearng”. Jest to rodzina nieliczna, zarazem bardzo niespdjna
i fatwo ulegajaca rozbiciu®.

Czy zatem nie doswiadczamy w dziejach szczegdlnych rozmiaréw
pokusy pomijania wielkiej prawdy o rodzinie? Ojciec Swiety wskazuje,
ze sprzeciw wobec Bozego planu zbawienia czlowieka - sprzeciw
zapowiedziany w proroctwie Symeona - idzie ,przede wszystkim,
poprzez te wielka i podstawowa zarazem dziedzine zycia ludzkiego,
dziedzine zycia spotecznego, zycia narodowego, jaka jest wiasnie
malzeristwo i rodzina®. Dzisiaj jednak ta pokusa zniszczenia praw-
dy o rodzinie przybrala ogromne rozmiary, a nawet forme wrecz
programowej walki z rodzing. Zdaniem Jana Pawta Il nasze stulecie
zasluzylo sobie na miano ,wieku rodziny” réwniez dlatego, ze
,nigdy, tak jak w tym stuleciu, rodzina nie byla narazona na tyle
niebezpieczenstw, atakow i erozji”®.

W Tertio Millennio Adveniente Jan Pawel II wspomina o , za-
gubieniu na polu etyki, obejmujacym nawet tak fundamentalne

% Por. L. Dyczewski, Rodzina, spoteczeristwo, patistwo, Lublin 1994, s. 37-40.

¥ Por. S. Dobrzanowski, Wobec spoteczno-religijnych przemian wspotczesnej
rodziny, HD 47(1978)4, s. 254-259; F. W. Wawro, Wplyw rodzicow a naciski spotecz-
no-kulturowe na praktyki religijne mtodziezy, ZNKUL 24(1981)2-4, s. 157-175.

®Jan Pawet II, Rodzina Bogiem silna, kraj silny rodzing, 11 VI 1987 Szczecin,
w: Trzecia Pielgrzymka do Ojczyzny 8-14 czerwca 1987 roku.

¢ Jan Pawel II, Przemowienie w czasie spotkania z rodzinami 12 pazdziernika 1980,
w: Jan Pawet II, NP III, 2, 1980 (lipiec-grudzien), Poznan-Warszawa 1986, s. 463.



210 KERYGMAT W RODZINIE

wartosci, jak szacunek dla zycia i dla rodziny. Takze synowie
musza zadawac sobie pytania, w jakiej mierze i oni ulegli atmos-
ferze sekularyzmu i relatywizmu etycznego” (TMA 36; EV 95).
Widacé zatem, iz w XX stuleciu prowadzi sie ,walke o rodzine”
takze w obrebie wspodlnoty katolickiej, skoro jej ,zagubienie”
na polu etyki obejmowaé ma réwniez szacunek dla zycia i dla
rodziny.

Z kolei w Przekroczy¢ prog nadziei Ojciec Swiety zwrécit uwa-
ge, ze podczas pielgrzymki do Ojczyzny w 1991 roku , wszyscy
zwolennicy programu o$wieceniowego poczytali mi to za zle”, iz
,wybratem jako temat homilii Dekalog oraz przykazanie mitosci”,
albowiem , Papiez, ktéry stara sie przekonac swiat o ludzkim grze-
chu, staje sie dla tej mentalnosci persona non grata”*.

Jan Pawet II juz od poczatku swego pontyfikatu okreslit
siebie jako ,Papiez zycia i odpowiedzialnego rodzicielstwa”®.
Zapowiedz ta przejawia sie w catej dziatalnosci Ojca Swietego,
ktéry nieustannie wyraza zaréwno stowem, jak i czynem swoje
zaangazowanie w obrone ludzkiego zycia i godnosci jego prze-
kazywania. Wobec przybytych na wizyte ad limina niemieckich
biskupéw (18 listopada 1999) Jan Pawet II potwierdzil raz jeszcze
te specyfike swojego pontyfikatu: ,By¢ moze wlasnie dlatego
Opatrznoé¢ Boza powierzyla mi tron swietego Piotra, abym
u progu trzeciego tysiaclecia moégt by¢ zagorzalym obrornca
zycia”. Wiadomo, ze ta papieska troska o rodzine wyrasta orga-
nicznie réwniez z pracy naukowej Karola Wojtyly, filozofa etyka,
kierownika Katedry Etyki KUL do czasu wyboru na Katedre
$w. Piotra. Juz wéwczas uznawal on problematyke etyki mal-
zenskiej za szczegdlny przedmiot swojej filozoficznej refleks;ji:
,problematyka cztowieka jako osoby zajmuje sie od czasu mojej
pracy uniwersyteckiej i to wlasnie w do$¢ wyraznym powiazaniu
z tymi palacymi tematami Kosciota i $wiata dzisiejszego, ktore
w znacznej mierze koncentruja si¢ na plaszczyznie naleznego

62Jan Pawet II, Przekroczy¢ prog nadziei, Lublin 1994, s. 60.
63Zob. T. Styczen, Jestem papiezem zycia i odpowiedzialnego rodzicielstwa. Stowo
koncowe, ,,Ethos” 11(1998)43, s. 372-375.
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poparcia godnosci malzeristwa i rodziny. (...) Mozna tez powie-
dzie¢, ze mam swoja wlasna koncepcje cztowieka jako osoby.
[Ktéra] budowatem i pogtebialem jako istotny skladnik teorii
teologicznej wyjasniajacej i uzasadniajacej stanowisko Kosciota
wobec zagadnieni etycznych zycia malzeriskiego i rodzinnego,
a zwlaszcza wobec antykoncepcji”®. Dlatego i Kosciét w catej swej
strukturze i zadaniach musi kontynuowac prace i duszpasterska
dzialalnoé¢, aby nadeszla zapowiedziana przez Ojca Swietego
~epoka rodziny”®.

W obliczu wspoélczesnych zagrozent dla mitosci malzenskiej
i jednosci rodziny ukazuje Sobér - a za nim wszelka posoboro-
wa ewangelizacja - zdrowa, objawiong przez Chrystusa nauke
o Swietosci malzenistwa i rodziny (KDK 48), o prawdziwej mito-
Sci malzeniskiej i jej uwarunkowaniach (KDK 49), o wlasciwym
rozumieniu plodnosci matzenskiej (KDK 50), o pozadanym
uzgadnianiu mitosci matzonkéw z poszanowaniem rodzace-
go sie zycia ludzkiego (KDK 51), wreszcie o powszechnym (ze
strony instytucji spotecznych, koscielnych, panstwowych oraz
kazdego cztonka spotecznosci narodowej) obowigzku wspo61-
dziatania na rzecz utrzymania lub podnoszenia odpowiedniego
poziomu kultury zycia malzenistw i rodzin (KDK 52).

Wyrazem wielkiej troski posoborowego Kosciota o wspdlnote
malzenisko-rodzinng, ktéra jest waznym Srodowiskiem rozwoju
kultury osobistej i spotecznej, jest nauka Jana Pawla II o matzen-
stwie i rodzinie oraz wszelkie dokumenty Kosciola dotyczace
rodziny. ,Kosciél, swiadomy tego, ze malzenistwo i rodzina
stanowia jedno z najcenniejszych débr ludzkosci, pragnie niesé
swoja nauke i zaofiarowaé pomoc tym, ktérzy znajac wartosci
malzenistwa i rodziny, starajq sie pozosta¢ im wierni; tym, ktérzy
w niepewnoéci i niepokoju poszukuja prawdy; i tym, ktorzy

# K. Wojtyla, Personalistyczna koncepcja cztowieka, w: Specjalistyczne problemy
antykoncepcji. Referaty wygloszone podczas Sesji Naukowej w Krakowie w dniach
7-8 lutego 1976 roku, Rzym 1980, s. 9-35; Jan Pawet II, Przekroczyc prég nadziei, s. 149,
154; A. Frossard, Nie lgkajcie si¢. Rozmowy z Janem Pawtem II, Watykan 1982, s. 17.

65 Jan Pawet II, Czym jestes rodzino chrzescijariska? Przemowienie wygtoszone do
rodzin Swiata 8 X 1994, OR (1994)12, s. 24.
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niestusznie napotykaja na przeszkody w realizowaniu wtasnej
wizji rodziny. Podtrzymujac pierwszych, o$wiecajac drugich
i wspierajac tych, ktérym stwarzane bywaja trudnosci, Kosciét
pragnie stuzy¢ kazdemu czlowiekowi, zatroskanemu o losy mat-
zenstwa i rodziny” (FC 1).

W rozwigzywaniu wszelkich probleméw rodziny z pomoca
przychodzi duszpasterstwo rodzin®. Ma ono przede wszystkim
dbac¢ o duchowy rozwdj rodziny, a takze pomagac jej w tych trud-
nosciach materialnych, ktére w zasadniczy sposéb destruktywnie
wplywaja na jej rozwoj i pelnienie wlasciwego jej postannictwa. Jan
PawetII, w Liscie apostolskim Novo millennio ineunte na zakoriczenie
Wielkiego Jubileuszu Roku 2000, bardzo mocno podkreéla potrzebe
organizowania duszpasterstwa rodzin, wlasnie na progu trzeciego
tysiaclecia chrzescijaristwa: , Szczegdlng uwage nalezy tez poswie-
ci¢ duszpasterstwu rodzin, szczegdlnie nieodzownemu w obecnej
chwili dziejowej, gdy obserwujemy rozleglty i gleboki kryzys tej
podstawowej instytucji” (NMI 47). Przy tym dodaje, ze ,, pierwsza
osoba odpowiedzialng za duszpasterstwo rodzin w diecezji jest
biskup. Jako ojciec i pasterz winien szczegolnie troszczyc¢ sie o te
dziedzine duszpasterstwa, bez watpienia pierwszoplanowa”. Bi-
skup w tej postudze jest wspierany przez kaptanéw i diakonéw
,po odpowiednim okresie gruntownego przygotowania do takiego
apostolatu” (FC 73).

W formowaniu rodzin maja takze swoj udziat osoby zakonne,
gdyz , przypominaja wszystkim wyznawcom (...) owe przedziwne
za$lubiny ustanowione przez Boga, a majace objawic¢ sie w pelni
w przyszlym $wiecie, moca ktérych Koéciét ma Chrystusa jako
jedynego Oblubierica” (FC 74).

Nie bez znaczenia jest rowniez wrazliwos¢ wszelkich
Swieckich instytucji sprzyjajacych rodzinie i bioracych ja pod
opieke®. Znaczaca tu grupe ludzi, ktérzy moga nie$¢ pomoc
rodzinie, stanowia specjalisci: lekarze, prawnicy, psychologo-

661, Wilk, Czym jest duszpasterstwo rodzin, HD 247(1998)2, s. 32-42; K. Wojaczek,
Sakramentalnoé¢ malzeristwa jako podstawa organizacji duszpasterstwa matzeristw, RTK
37(1990)6, s. 23.
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wie, pracownicy spoteczni i doradcy zycia rodzinnego. Wiele
dobrego w tym wzgledzie moga uczyni¢ takze nauczyciele,
zwlaszcza katecheci i katechetki. Katecheza w wielu wypad-
kach bardzo zasadniczo i kompetentnie przygotowuje miodziez
do zycia w rodzinie, dajac im silne i podstawowe fundamenty.
»Momentem podstawowym w przygotowaniu mlodych do
malzeristwa jest odpowiednie przedstawienie etyki chrzesci-
janiskiej dotyczacej plciowosci. Sprzyjajaca rzecza w katechezie
przygotowawczej do malzenistwa jest fakt, Ze omawia sie pro-
blemy piciowosci w bezposredniej perspektywie malzenistwa.
Dla pelnej jej pomyslnosci winna by¢ prowadzona przez pewien
dluzszy czas, tak by sie stala rzeczywistym katechumenatem.
Katecheza ta zmierza do podtrzymania i umacniania czysto-
$ci wlasciwej narzeczonym, do przygotowania ich do zycia
malzeniskiego przezywanego po chrzescijaisku, jak réwniez
do pewnej specyficznej misji przynalezacej do matzonkéw we
wspoélnocie Ludu Bozego” .

Specjalng misje wobec rodziny, jej ksztaltu, wyznacza Ojciec
Swiety odbiorcom i pracownikom érodkéw spotecznego przekazu.
Srodki te ,moga mie¢ dobroczynny wplyw na zycie i zwyczaje
rodzin oraz na wychowanie dzieci, lecz jednoczeénie kryja zasadz-
ki i niebezpieczenistwa, ktérych nie nalezy lekcewazy¢ (FC 76).
Otwiera sig tu szerokie pole wspoélpracy Kosciota z mediami”®.
Istnieja czasopisma, ktére zajmuja sie wylacznie problematyka
malzensko-rodzinng, inne jedynie fragmentarycznie, dlatego
nalezatoby dazy¢, aby ta tematyka na stale zagoscita przede
wszystkim w mediach katolickich, a nastepnie byla promowana
w sposob wlasciwy we wszystkich srodkach spotecznego prze-
kazu”. ,Rodziny powinny mie¢ moznos¢ liczenia w znacznej
mierze na dobra wole, uczciwosé i poczucie odpowiedzialnosci

7 Por. B. Brzustek, Apostolskie funkcje wiernych swieckich, w: Powotanie do apo-
stolstwa, red. T. Bielski, Poznan 1975, s. 306.

8 G. Perico, Mtodziez — mitos¢ i seksualnosé, Krakow 1996, s. 225.

% Por. Z. Grzegorski, Dialog rodzinny - formacja i korektura wptywu masowego
przekazu, w: Wychowanie w rodzinie chrzescijariskiej, red. F. Adamski, Krakow 1982,
s. 473-511.
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ze strony os6b zawodowo zajmujacych sie srodkami przekazu:
wydawcoéw, pisarzy, producentéw, kierownikéw, dramaturgow,
sprawozdawcow, komentatoréw i aktoréw. Dlatego Kosciot spel-
nia swoj obowiazek, jesli stale poswieca uwage pracownikom
tej dziedziny, jednoczesnie zachecajac i popierajac katolikéw,
ktoérzy czuja sie do tego powotlani i maja odpowiednie dane, by
angazowali sie w te delikatng dziatalnoé¢” (FC 76).

W ewangelizacji rodziny Jan Pawel II wiele uwagi poswie-
ca doksztalcaniu i formacji, czyli przygotowaniu $wieckich do
apostolstwa, aby wesp6t z duszpasterzami towarzyszyli osobom
zyjacym w malzenistwie i rodzinie. ,Malzeristwo i rodzina stano-
wia pierwsza plaszczyzne spolecznego zaangazowania katolikow
Swieckich. Zadania w tej dziedzinie mozna w spos6b wiasciwy
wypelnié tylko wowczas, gdy jest sie przekonanym o jedynej
i niezastapionej wartoéci rodziny dla rozwoju spoteczeristwa”
(ChL 40a).

Spoteczeristwo, w tym osoby swieckie, ponosi odpowiedzial-
noé¢ za rodzine jako bardzo wazna komérke zycia spotecznego™.
,Apostolskim zadaniem $wieckich jest przede wszystkim troska
o to, by rodzina byta swiadoma wlasnej tozsamosci, tego, ze jest
pierwsza i podstawowa komorka spoteczng, oraz swej oryginal-
nej roli w spoteczenstwie, a takze aby ona sama stawala sie wciaz
bardziej aktywnym i odpowiedzialnym promotorem swojego
rozwoju i uczestnictwa w zyciu spolecznym. Tak wiec rodzina
moze i powinna wymagac¢ od wszystkich, poczynajac od wiadz
panstwowych, poszanowania tych praw, ktére chronigc rodzine,
chronia spoteczenistwo” (ChL 40b).

Towarzyszenie rodzinie obejmuje wszystkie etapy i sytuacje
zycia, a wiec przygotowanie do malzenstwa (dalsze, blizsze,
bezposrednie), same zaslubiny oraz duszpasterstwo malzenstw,
zwlaszcza mtodych, a nastepnie rodzin. Kosciét winien wykorzy-
stywac wszystkie okazje i wydarzenia religijne zycia malzerisko
-rodzinnego w celu ewangelizacji’.

" Por. F. Adamski, Rodzina migdzy sakrum a profanum, Poznan 1987, s. 35.
"' Por. L. Dyczewski, Rodzina, spoteczeristwo, paristwo, 175-183.
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Ta ewangelizacja jest potrzebna, aby rodzina chrzescijariska
stawala sie wspdlnota wierzaca a zarazem ewangelizujaca. Mal-
zonkowie chrzescijariscy sa bowiem wezwani do przyjecia Stowa
Pariskiego , objawiajacego im zdumiewajaca nowos¢ - Dobra No-
wine - ich zycia matzeriskiego i rodzinnego, ktére Chrystus uczynit
Swietymiuswiecajacym” (FC 51). Matzonkowie najpierw sami maja
przyja¢ w wierze Stowo Boze, a nastepnie glosic je swoim dzieciom
i, wszelkiemu stworzeniu”. Jan Pawel Il wzywa, aby rodzice pelnili
postuge ewangelizacyjna wobec dzieci od lat najmlodszych, az do
wieku dojrzewania i mtodosci (FC 53).

Ojciec Swiety chyba po raz pierwszy w dziejach Kosciota
podjal, i to na tak wielka skale, trudny problem duszpasterstwa
0s6b zyjacych w zwiazkach niesakramentalnych”. Rowniez dla
tych ludzi kresli on ramy postugi Kosciota z zachowaniem obo-
wiazujacej dyscypliny koscielnej. ,Razem z Synodem wzywam
goraco pasterzy i cala wspolnote wiernych do okazania pomocy
rozwiedzionym, do podejmowania z troskliwa miltoscia staran
o to, by nie czuli si¢ oni odfaczeni od Kosciota, skoro jako ochrzczeni
moga i powinni uczestniczyé w jego zyciu. Niech beda zacheca-
ni do stuchania Stowa Bozego, do uczeszczania na Msze $wieta,
do wytrwania w modlitwie, do pomnazania dziel milosci oraz
inicjatyw wspolnoty na rzecz sprawiedliwosci, do wychowywa-
nia dzieci w wierze chrzescijariskiej, do pielegnowania ducha
i czynéw pokutnych, azeby w ten sposéb z dnia na dzierh wypra-
szali sobie u Boga taske. Niech Kosciét modli si¢ za nich, niech im
dodaje odwagi, niech okaze sie milosierng matka, podtrzymujac
ich w wierze i nadziei” (FC 84).

"2K. Wojaczek, Sakramentalnosé matzeristwa jako podstawa organizacji duszpa-
sterstwa matzenistw, s. 23.

7 Zob. P. Géralczyk, Powtérne zwigzki matzeriskie w teologicznym i etycznym
Swietle, Zabki 1995, s. 185-190; M. Martin-Prevel, Refaire sa vie? Lettre ouverte i une
divorcée, Nouan-le-Fuzelier 1996; P. Salaiin, Zyjqcy w separacji, rozwiedzeni, Poznan
1997; J. Grzybowski, Czy mozna zyé w drugim zwiqzku po rozwodzie, Warszawa
1998; tenze, Nadzieja odzyskana. Drogowskazy dla matzeristw niesakramentalnych,
Krakow 1998; J. Grezlikowski, Wokét problemu zwigzkow niesakramentalnych, HD
254(2000)1, s. 51-53.
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Niezwykle wazna dziedzing duszpasterstwa rodzin jest tro-
ska o zycie ludzkie. Ciagle sa potrzebne zdecydowane dziatania,
zwlaszcza w zakresie wspierania podstawowych wartosci w ro-
dzinie. Konieczna jest inicjatywa na rzecz rodzin wielodzietnych.
Zdaje sie, iz uregulowanie prawa dotyczacego adopcji moze
przynie$¢ ogromna pomoc w rozwigzywaniu tych problemoéw.
Réwniez malzenistwa bezdzietne, a takze rodziny z mala iloscia
dzieci, a dobrze sytuowane, moga przyczynié sie do zlagodze-
nia cierpienia dzieci-sierot poprzez adopcje, tworzenie rodzin-
nych domoéw dziecka, rodziny zastepcze, czy tez inne formy
pomocy. Podobnie Domy Samotnej Matki, ktére przychodza
z pomoca miodym dziewczetom i kobietom skrzywdzonym
i opuszczonym przez najblizszych. Dzialania na rzecz obrony
zycia powinny by¢ ukierunkowane na poszczegélne grupy spo-
teczne i zawodowe, np. stuzbe zdrowia, nauczycieli, czy rozne-
go rodzaju firmy budowlane odpowiedzialne za budownictwo
mieszkaniowe.

Sytuacje rodziny i sposéb myslenia o rodzinie ksztaltuje
rowniez prawo. Z tego tez powodu tej problematyki nie moze
zabraknaé w dziataniach obejmujacych troska rodzine™. Jan Pa-
wet II podnoszac koniecznosé ochrony dobra rodziny, wskazuje
na potrzebe uwrazliwienia na ten problem samej rodziny (ChL
40). Do takiego dzialania jest zdolna tylko rodzina moralnie
zdrowa, zyjaca konsekwentnie po chrzescijafisku. Samym swoim
istnieniem $§wiadczy ona o wartosciach zwigzanych ze wspdlnota
rodzinng. Tego wlasnie §wiadectwa mozna oczekiwac od kazdej
rodziny chrzescijaniskiej. Takiego tez swiadectwa wymaga od
niej Jan Pawel II w swoim nauczaniu, widzac odnowienie $wiata
wlasnie przez rodzine.

Papiez, uwzgledniajac ten postulat w swej apostolskiej
postudze, odwoluje sie zaréwno do naturalnych wartoéci ro-
dziny, jak i do jej nadprzyrodzonej godnosci, do ktérej zostata
ona podniesiona przez sakrament malzenistwa. Poprzez chrzest

" Zob. W. Gasidlo, Z zagadnier etyki matzeriskiej i rodzinnej, Krakéw 1994;
J. Grzeskowiak, Misterium matzenistwa, Poznan 1996.
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i sakrament malzenistwa rodzina jest zakorzeniona w jednosci
Trojcy Osob i czerpie stamtad Bozg moc. W ten sposéb staje sie
Bogiem silna, potrafi najpierw przelamac ten bodaj najostrzejszy
i bezprecedensowy kryzys, jaki w obecnych czasach przezywa,
by odrzuciwszy wszelki permisywizm, poprzez mitos¢ doznata
odnowy i byla w stanie przezwyciezy¢ wszelkie stabosci i za-
tamania™.

Rodzina, zalozona i ozywiona przez mitos¢ pomiedzy mez-
czyzna a kobieta i milos¢ pomiedzy czlonkami tej samej rodziny
- pomiedzy rodzicami i dzie¢mi, rodzefistwem, domownikami
i krewnymi - jest ozywiona i podtrzymywana przez wewnetrzny
i nieustajacy dynamizm, prowadzacy ja do coraz gtebszej i moc-
niejszej komunii, ktéra jest fundamentem i zasada wspdlnoty
malzeniskiej i rodzinnej. Ta za$ wspodlnota staje sie fundamentem
i zasada szerszych spotecznosdci, takich jak naréd czy panstwo.
Rodzina Bogiem silna - $wiat silny rodzina. ,Malzefistwo i ro-
dzina sa wazniejsze niz kiedykolwiek: sa zalazkami odnowy
spoteczenistwa, Zrodtami sit, dzieki ktérym zycie staje sie bardziej
ludzkie (...). Paristwu i spoleczenistwu grozi rozkltad, jezeli nie
beda skutecznie popierac i chroni¢ malzenistwa i rodziny i jesli
inne, niemalzeriskie wspoélnoty Zycia stawiaja na réwni z nimi.
Wszyscy ludzie dobrej woli, zwlaszcza my, chrzescijanie, jeste-
$my powolani do tego, aby na nowo odkry¢ godnos¢ i wartosé
malzenistwa, rodziny oraz przekonujaco dawac przyktad swoim
zyciem. Kosciét dzieki §wiattu wiary stuzy tutaj swoja rada i ofia-
ruje swoja duchowa postuge””.

Nalezy sadzi¢, iz w obecnej dobie beda tendencje swoiste-
go milczenia i zmowy przeciw rodzinie. ,Wiadomo bowiem,
ze podczas kolejnych konferencji ONZ lat dziewiecdziesiatych
zamiast o rodzinie méwi si¢ o gospodarstwie domowym,

75 Por. Jan Pawet I, Swieta Rodzino, prowadz i broi nas. Boze Narodzenie , Urbi
et orbi”, 25 XII 1994, w: Oredzia Ojca Swigtego Jana Pawta II, t. 11, Krakéw 1998, s.
522-525.

76 Jan Pawel 11, Krdlestwo Boze i rodzina chrzescijariska. Homilia podczas Mszy
$w. dla rodzin, Kolonia, Butzweiler Hof 15 XI 1980, w: Jan Pawet II, NP (1987)
s. 613.
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a ewentualnie formutowane definicje rodziny istotnie zmieniaja
jej znaczenie”””. Nie moze to zniecheca¢ Kosciola do wysitkow
zmierzajacych do lepszego rozumienia rodziny i poglebiania
Swiadomosci o Boskim pochodzeniu tej instytucji, przez organi-
zowanie duszpasterstwa rodziny. Przypomina o tym Jan Pawet
I w Lidcie apostolskim Novo Millennio Ineunte: ,W tej sprawie
Kosciét nie moze ulega¢ naciskom pewnego typu kultury, na-
wet jesli jest ona rozpowszechniona i czasem agresywna. Na-
lezy raczej zabiega¢ o to, aby dzieki jak najpelniejszej formacji
ewangelicznej chrzescijariskie rodziny potrafily coraz bardziej
przekonujaco ukazywaé, ze mozliwe jest przezywanie mal-
zenistwa w spos6b catkowicie zgodny z zamyslem Bozym oraz
z prawdziwymi potrzebami ludzi - samych matzonkéw, a nade
wszystko dzieci, istot jeszcze bardziej wrazliwych. Same rodziny
winny coraz lepiej uswiadamia¢ sobie, jak wiele uwagi nalezy
okazywac dzieciom, a zarazem stawac sie aktywnymi podmiotami
skutecznej dziatalnosci koscielnej i spotecznej w obronie wtasnych
praw” (NMI 47).

Wedlug dotychczasowych rozwazan rodzina jest naturalnym
otoczeniem, gdzie cztowiek rodzi sie¢, wzrasta i dojrzewa. Dlatego
tez troska o rodzine jest jednoczesnie troska o kazdego czlowieka.
Zagrozenie stabilnosci rodziny, jej ptodnosci, proby zepchniecia na
margines przez ograniczenie spolecznego znaczenia rodziny, wy-
znaczaja konkretne zadania dla duszpasterstwa rodzinnego w Ko-
Sciele. Przede wszystkim nalezy dbac o to, aby rodzina nie utracita
Swiadomosci wlasnej tozsamosci’. Trzeba poszukiwaé nowych
metod duszpasterskich, aby wspiera¢ rodzine w jej $wiadomosci,
Ze to ona jest naturalng i podstawowa komoérka spoteczenistwa,

7M. Czachorowski, Ku epoce rodziny. Wskazania zawarte w listach Ojca Swigtego
Jana Pawta II kierowanych do Instytutu Studiow nad Rodzing UKSW w Lomiankach,
Fomianki 2000, s. 14.

78 Jan Pawet II, Moc Prawdy Chrystusa odnawia oblicze ziemi. Homilia podczas
Mszy swietej, 6 IX 1993 Kowno, OR 14(1993)12, s. 21; tenze, List do Rodzin Ojca
Swigtego z okazji Roku Rodziny 1994; tenze, Zadania ewangelizacyjne Kosciota domo-
wego. Homilia podczas Mszy $w. dla Rodzin, 4 VII 1986 Cali (Kolumbia), OR
7(1986)7, s. 18-19.
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jedyna i niezastapiona. Nalezy podejmowaé réwniez wielorakie
dzialania, ktére umacniatyby zwigzek malzenski i czynily zenr
trwala wspdlnote zycia i mitosci, stwarzajaca optymalne warunki
prawidlowego wychowania dzieci”.

Prawo do zycia od chwili poczecia i do jego obrony stanowi
grupe problemoéw, wobec ktérych Kosciét i spotecznosé ludzka
nie moga pozostac obojetni. Jan Pawet I podczas pobytu w De-
nver w 1993 roku®, w homilii na zakonriczenie VIII Swiatowego
Dnia Mlodziezy, wezwal do przezwyciezenia panoszacej sie
kultury $mierci moca kultury zycia - to szczegdlne zadanie
nowej ewangelizacji: , Trzeba odwaznie i zdecydowanie chroni¢
zycie od chwili jego poczecia w tonie matki az do naturalnej
$mierci”®!.

Niewatpliwie potrzebne sa teoretyczne rozwazania i przypo-
mnienie niektérych kwestii, lecz wydaje sig, iz korzystne i pozy-
teczne bedzie przytoczenie tu konkretnych propozycji dotyczacych
nowej ewangelizacji w rodzinie. Postuzmy sie Programem duszpa-
sterskim na rok 2000/2001 wydanym przez Komisje Duszpasterska
Episkopatu Polski®. Oto jego gléwne zalozenia.

1. Nalezy przeanalizowac i na nowo opracowac zalecenia
Kosciota w Polsce dla spowiednikéw matzonkéw i rodzicow.
Wsréd tematdw, ktére nalezy uwzglednié, na pierwsze miejsce
wysuwa sie obrona zycia i zagadnienie mitosci matzerisko-ro-
dzinnej. Dawna, a wciaz aktualna nauka o zyciu od poczecia
do naturalnej $mierci powinna by¢ opracowana w $wietle naj-
nowszych dokumentéw kosciota, jak encyklika Evangelium vitae,

7 Zob. J. Krél, E. Osiecki, Ewangelizacja w rodzinie przez wychowanie dzieci
i mlodziezy. Materialy na Swiatowy Dzien Modlitw o Powotania w 1980 roku,
Warszawa 1980, s. 41-51.

8 Zob. Jan Pawel 11, Ja przyszedtem po to, aby owce miaty zycie, Oredzie na VIII
Swiatowy Dzieri Mlodziezy, 15 VIII 1992 Watykan, w: Oredzia Ojca Swietego Jana
Pawta I, t. I, Krakéw 1998, s. 191-196.

8 TJan Pawel I, W waszych rekach znajduje sig zZycie. Homilia na zakonczenie
VIII Swiatowego Dnia Miodziezy, 15 VIII 1993 Denver, OR 14(1993)11, s. 33;
E. Sgreccia, Cztowiek ma prawo do zycia od chwili poczecia, OR 15(1994)2, s. 58-59.

82 Nowa ewangelizacja u progu Trzeciego Tysigclecia. Program duszpasterski na rok
200072001, s. 250-252.
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instrukcja Donum vitae. Nalezy ukaza¢ nie tylko zlto moralne
aborcji, antykoncepcji i ich konsekwencje, ale réwniez zto moralne
i zagrozenia, jakie niesie sztuczne zaptodnienie, czy inzynieria
genetyczna.

2. Nalezy wskazywa¢ zto moralne antykoncepcji, ze szczegdl-
nym uwzglednieniem réznic miedzy srodkami antykoncepcyjnymi,
a wczesnoporonnymi.

3. Nalezy rozwija¢ i ujednolicaé na ptaszczyZnie ogélnopolskiej
przygotowanie do malzenstwa zaré6wno pod wzgledem form
duszpasterskich, jak jeszcze bardziej tresci, gdyz wspodtczesng mto-
dziez cechuje niedojrzalos¢, zwlaszcza w dziedzinie wychowania
do czystosci i podjecia odpowiedzialnosci za drugiego czlowieka,
w tym partnera do malzenstwa oraz w dziedzinie ksztaltowania
charakteru.

4. Nalezy potozy¢ wiekszy nacisk na pomoc Koéciota mio-
dym matzonkom i rodzicom zaréwno w umacnianiu wiezi
i wychowaniu dzieci, jak réwniez w dziedzinie zycia religijnego
w rodzinie - domowym Kosciele.

5. Nalezy otoczy¢ szczegdlng opieka duszpasterska ludzi
zyjacych w zwigzkach niesakramentalnych. Poméc tym, ktérzy
zawarli malzenistwo sakramentalne, a istnieje podejrzenie, ze jest
ono niewazne, kierujac ich do Sadu Biskupiego. Innych natomiast
zaprosi¢ do gorliwego wypelniania obowiazkoéw, ktére sa im
dostepne, jak np. modlitwa, udziat we Mszy swietej (z zachowa-
niem przepiséw Kosciola dotyczacych sakramentu spowiedzi
i Komunii Swietej), katolickie wychowanie dzieci, uczestnictwo
w grupach przy parafii.

6. Nalezy przygotowac swieckich do apostolstwa na rzecz ro-
dzin poprzez doksztalcanie i formacje: $wieckich doradcéw zycia
rodzinnego, katechetki i katechetéw, nauczycieli i stuzbe zdrowia.

7. Nalezy w strukturach diecezjalnych i parafialnych podjac¢
dziatania stuzace podniesieniu poziomu zycia chrzescijariskiego,
a wiec:

- Tworzenie Kot Stowarzyszenia Rodzin Katolickich; bractw
i ruchéw promujacych rodzine - Domowy Kosciot, Rodziny Na-
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zaretaniskie, Przymierze Rodzin itd.

- Wspétpraca organizacji katolickich ze strukturami panstwo-
wymi i samorzadami;

- Promowanie mediéw stuzacych rodzinie i Sciélejsza z nimi
wspolpraca;

- Tworzenie instytucji i ruchéw promujacych zycie od poczecia
do naturalnej $mierci, szczegélnie za$ tych, ktére biora w obrone
dziecko nienarodzone;

- Uruchomienie Doméw Samotnej Matki i troska o ich utrzy-
manie;

- Powolanie do zycia Koscielnych Osrodkéw Adopciji;

- Tworzenie grup modlitewnych, ktére za cel beda stawialy
ratowanie dzieci nienarodzonych, np. Dzietlo Duchowej Adopgji,
czy Krucjata Modlitwy w Obronie Zycia Poczetego;

- Tworzenie rodzin zastepczych, czy Rodzinnych Doméw
Dziecka;

- Wplywanie na tworzenie polityki prorodzinnej, stuzacej roz-
wojowi rodziny poprzez stanowienie prawa dla rozwoju rodziny;

- Przygotowanie programéw i opracowan na temat teologii
malzenistwa, przygotowania do zycia w rodzinie na terenie parafii
i wychowania prorodzinnego w szkotach;

- Po zatwierdzeniu dokumentéw Synodu Plenarnego przez
Stolice Apostolska przystapi¢ do opracowania Dyrektorium
Duszpasterstwa Rodzin dla calej Polski w oparciu o nauke Sobo-
ru Watykanskiego II, dokumenty Jana Pawta II i poszczegélnych
Kongregacji.

W podsumowaniu nalezy stwierdzi¢, iz we wspéiczesnym
Swiecie Scieraja sie dwie tendencje. Jedna to ,cywilizacja $mier-
ci”, opowiadajaca sie za aborcja, eutanazja, antykoncepcja,
rozwodami, pornografia, swoboda obyczajéw®. Druga zas
stanowi ,kultura zycia i mitoséci”. Postulujacy i realizujacy
ja Kosciol broni kazdego zycia ludzkiego od chwili poczecia
do naturalnej $mierci, glosi zasady milosci oraz wiernosci
malzeniskiej, otwartosci na plodnos¢, przypomina o idealach

8 Zob. A. Kokoszka, Moralnosé zycia matzeriskiego, Tarnow 1997.
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czystosci, wstrzemiezliwosci, apeluje o uszanowanie godnosci
kobiety, macierzyristwa i ojcostwa®. Przezwyciezajac bledne
utozsamienie seksu z pozadliwoscia, ukazuje najglebszy wy-
miar ludzkiej piciowosci. Rodzine traktuje jako instytucje wy-
jatkowa, nauczajac, ze ,malzenistwo nie jest instytucja czysto
ludzka” (KKK 1603); gloszac jego sakramentalny charakter
i Boza geneze, afirmuje je jako rzeczywistos¢ przekraczajaca
wymiar doczesnoéci oraz stanowigca wzér odpowiedzialnej,
bezinteresownej mitosci®.

Ojciec Swiety oraz wielu odpowiedzialnych ludzi calego
Swiata, zwraca sie dzi$§ z wezwaniem - ratujmy rodziny. Nie ma
w tej chwili wazniejszego zadania dla Kosciota, duszpasterzy
i wszystkich ludzi dobrej woli, ktérym lezy na sercu los ludzkiej
cywilizacji®*®. Ratujmy w rodzinach Ducha Bozego. Nie zosta-
wiajmy samym sobie - stabych, czesto nie przygotowanych do
zycia malzeniskiego i rodzinnego, borykajacych sie z licznymi
problemami, ktére dzi$ zdaja sie potegowacé wsréd matzonkéw
i rodzicéw. Przygotowujmy mtodziez do zycia w malzenstwie
i rodzinie. Stanimy sie Kosciolem rodzinnym i dla rodzin. Koscio-
tem, w ktérym ci, potrzebujacy pomocy ludzie - bardzo wrazliwi
i spragnieni prawdziwej mitoéci rodzinnej, zawsze znajda wsparcie
i zrozumienie.

3. Katecheza rodzinna

Niewatpliwie silnym imperatywem dla poszukiwan drég
odnowy kerygmatu chrze$cijariskiego w rodzinie jest troska
Kosciota o rodzinge wyrazona w sposoéb szczegélny po Soborze
Watykanskim II*. Kosciél bowiem lepiej dostrzega, ze nakaz
misyjny Jezusa Chrystusa , idZcie i nauczajcie” odnosi sig, oczy-
wiscie w zréznicowany sposéb, do wszystkich cztonkéw Koscio-

8 Zob. W. Fijatkowski, Ojcostwo na nowo odkryte, Pelplin 1996.

8 Zob. J. Buxakowski, Wprowadzenie do teologii duszpasterstwa rodzin, Pelplin
1999.

8 Por. Cz. Drazek, Troska Kosciota o rodzine, ,Horyzonty wiary” 1(1990)5,
s. 35-48.
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ta. Koéciot realizuje ten nakaz w rézny sposéb, ale zawsze tak,
aby przekazaé glowne oredzie, ktére znajduje sie w kerygmacie
chrzescijafiskim. Jednym ze sposobéw gloszenia kerygmatu
chrzescijariskiego jest katecheza.

Katecheza wywodzi sie od greckiego stowa katechein - roz-
brzmiewaé, ustnie nauczac®, uczy¢ religii, wychowywac®’,
odpowiadaé, nauczaé przez pytania i odpowiedzi®. Jest to sys-
tematyczne pouczanie w sprawach wiary oraz odpowiednie
wprowadzenie w caloksztalt zycia chrzescijariskiego. Gléwnym
celem katechezy jest prowadzenie wspdlnoty i poszczegélnych
wiernych do osiagniecia dojrzalosci w wierze, ktérej nie mozna
osiagnac w Scisle okreslonym etapie zycia, ale osiaga sie ja przez
cale zycie”.

Katecheza byla forma nauczania rozpowszechniong w Kosciele
pierwotnym, skierowana do wspdlnoty wierzacych w Chrystusa
(Dz 18, 25; Rz 2, 18; Ga 6, 6)*. Proklamowatla ona wydarzenia
paschalne i obejmowata calos¢ zbawczego oredzia w skrocie. Jej
celem bylo doprowadzenie do wiary w Jezusa Chrystusa. Glo-
szacy Dobra Nowine wystepowal w imieniu Boga jako herold
(keryks)®.

Katecheza pierwotna okreélana byla takze czesto mianem
Didache (Dz 2, 42). Suponowata ona, kontynuowata i rozwijata
kerygmat, wnoszac jednak nowe elementy®. Trescia kerygmatu
bylo misterium paschalne oraz wezwanie do nawrécenia i przy-
jecia chrztu. Katecheza po chrzcie prowadzila do pelniejszego
rozumienia i przyjecia kerygmatu oraz dojrzalego zycia chrze-

87 Zob. J. Bagrowicz, Wychowanie do zZycia w rodzinie w Swietle najnowszych do-
kumentow nauczycielskiego urzedu Kosciota, AK 81(1989)480, s. 219; K. Majdariski,
Teologia matzeristwa i rodziny w nauce Vaticanum II, AK 62(1970)369, s. 3.

8 Por. R. Murawski, Katecheza, w: Katolicyzm od A-Z, £.6dz 1989, s. 198.

¥ Por. J. Kudasiewicz, W. Lydka, Katecheza, w: Stownik teologiczny, t. 1, red.
A. Zuberbier, Katowice 1985, s. 241.

Y Por. R. Murawski, Katecheza, EK VIII, 1027.

1 Por. R. Murawski, Katecheza, w: Katolicyzm od A-Z, s. 199.

*2Por. J. Kudasiewicz, W. Lydka, Katecheza, s. 241.

% Por. M. Rusiecki, Katecheza, EK VIII, 1027.

%Por. J. Kudasiewicz, W. Lydka, Katecheza, s. 241
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Scijanskiego®.

Idea i praktyka katechezy w pierwszych wiekach chrzesci-
janstwa najmocniej rozwijala si¢ w rodzinie. Osrodkiem Zzycia
religijnego pierwszych chrzescijan byl zawsze dom. Rodziny
bardzo czesto zbieraly sie wspdlnie na Eucharystie i stuchanie
slowa Bozego (Dz 2, 42). Na rodzicach spoczywal obowiazek
wychowania dzieci w wierze. Swiadcza o tym Listy éw. Pawla (Ef
6, 4; Kol 3, 21) oraz Listy Klemensa Rzymskiego (I do Koryntian
21, 6)*. Ksztaltowanie $wiadomosci religijnej mtodego pokole-
nia nalezalo wiec gléwnie do rodziny. W calym tym procesie
wychowania religijnego w rodzinie wiele motywéw czerpano
z tradycji zydowskiej, gdzie bardzo mocno byta rozwinieta prakty-
ka przekazywania prawd religijnych i nakazéw moralnych wiasnie
w ten sposob”’.

Obowiazek przekazywania dziedzictwa religijnego potomnym
zostat tez usankcjonowany przepisami prawnymi. Swiadectwem
tego sa tzw. Ustawy apostolskie, z okoto 380 roku, zawierajace
stwierdzenie, iz rodzice sa pierwszymi nauczycielami wiary swo-
ich dzieci®.

Jak zywa byta katecheza w rodzinach, potwierdzaja to
wzmianki na temat stawnych biskupéw, Ojcéw Kosciota i pi-
sarzy chrzescijaniskich, ktorzy podstawy wiary chrzescijariskiej
otrzymywali od rodzicéw lub innych czlonkéw rodziny. Wielu,
takze pisarzy wczesnochrzescijariskich, w swoich dzietach po-
ruszalo problem katechezy w rodzinach lub udzielato konkret-
nych wskazéwek na temat nauczania religijnego w rodzinie.
W Kosciele starozytnym zywa wiec byla troska o wychowanie
w wierze w $rodowisku rodzinnym. Warto zaznaczy¢, iz na-
uczanie to bylo kierowane do dorostych, a za ich posrednictwem
trafialo do dzieci. Zatem cala rodzina byla objeta procesem na-
uczania, katechizowania®.

% Por. R. Murawski, Katecheza, EK VIII, 1028

%PG 1, 255-258.

Por. R. Niparko, Katecheza dorostych, Poznan 1987, s. 30.
% Constitutiones Apostolorum, VIII, s. 32; PG 1, 1128-1132.
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W sredniowieczu katechizowanie dzieci i mlodziezy pozostato
nadal jednym z najwazniejszych obowiazkéw rodzicéw chrzesci-
janiskich. Cho¢ nalezy dodag, iz katecheza rodzinna w tym okresie
byla wspomagana przez szkolnictwo koscielne zapoczatkowane
u schylku starozytnosci chrzescijariskiej'®.

Po Soborze Trydenckim obowiazek katechizowania dzieci
spoczal bardziej na duchownych niz na rodzicach. Dekrety
Soboru nakazujace duszpasterzom katecheze dzieci oraz po-
wolanie zgromadzen, majacych na celu nauczanie wiary dzieci
i mlodziezy, jak réwniez erygowanie arcybractwa nauki chrze-
Scijaniskiej sprawilo, ze katecheza rodzinna zaczeta stopniowo
zanikac¢!™.

Powyzsze rozwazania na temat katechezy rodzinnej objely
problem jej rozwoju historycznego, postannictwa w Kosciele,
specyfiki i proby realizacji. Katecheza ta w pierwszych wiekach
chrzescijanistwa wypelniata catoé¢ katechizacji, w pézniejszych
okresach stala sie albo jedna z wielu form, albo byla tylko uzu-
pelnieniem katechezy koscielnej, by nastepnie zdoby¢ znéw
swoje miejsce miedzy katecheza szkolna a parafialng. Katecheza
dzisiaj - jak stwierdza w Catechesi tradendae Jan Pawet II - nalezy
do najwazniejszych zadan Kosciota (CT 1). ,,Od niej to zalezy
nie tylko rozprzestrzenianie si¢ Kosciola w §wiecie i jego wzrost
liczbowy, ale jeszcze bardziej jego rozwdj wewnetrzny i jego
zgodnos¢ z planem Bozym” (CT 13).

Nauczanie Koécielne obejmuje wiele elementéw profetycznej
i pasterskiej misji Kosciota. Sa to: pierwsze gloszenie Ewangelii,
dziatalnos¢ apologetyczna, praktyka zycia chrzescijariskiego,
sprawowanie sakramentéw, pelne uczestnictwo we wspdl-
nocie Kosciola i §wiadectwo zycia apostolskiego (CT 18; KL
9; DCG 17-35). W calym procesie ewangelizacji katecheza ma
by¢ etapem wprowadzenia i dojrzewania'®, to znaczy czasem,
w ktérym chrzescijanin, przyjawszy przez wiare Jezusa Chry-

#Por. R. Niparko, Katecheza dorostych, s. 32.
10 Por. R. Niparko, Katecheza dorostych, s. 32-34.
191 Por. R. Niparko, Katecheza dorostych, s. 34.
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stusa, jako swego Pana i przylgnawszy do Niego przez szczere
nawrodcenie serca, stara sie lepiej poznac¢ tego Jezusa, ktéremu
sie powierzyl (CT 20). Katecheza wiec jest ta forma gloszenia
kerygmatu chrzescijariskiego, ktéra , prowadzi zaréwno wspdl-
note, jak i poszczegdlnych wiernych do osiggniecia dojrzatosci
w wierze” (DCG 21). Wiara ma dojrzewac dzieki katechezie (DCG
36; EN 54).

Wspolczesna katecheza za podstawowy cel uznaje uczest-
nictwo w procesie rozwoju wiary. Zas wiara ze swej istoty jest
darem Bozym, rozwija sie zgodnie z jej wewnetrznymi prawa-
mi, za$ wszelkie uwarunkowania i czynniki zewnetrzne moga
wzmacnia¢ lub ostabia¢ jej rozw6j. Wydaje sie zatem, ze im do-
skonalsze sa warunki i odpowiedniejsze czynniki, tym bardziej
dynamiczny, pelny i owocny jest wzrost wiary. Jezeli katecheza
chce w pelni wlaczy¢ sie w proces dojrzewania wiary, to winna
miedzy innymi Swiadomie zespalac sie ze Srodowiskami, ktore
maksymalnie sprzyjatyby efektywnos$ci dziatarh katechetycz-
nych'®.

W nauczaniu koscielnym wiele miejsca poswieca sie rodzi-
nie, jako wspoélnocie wierzacej i ewangelizujacej (FC 51-55).
Zwraca sie uwage na potrzebe formacji religijnej w rodzinie
i wychowanie w wierze (KK 1; DA 11, 30; KDK 52; DWCH 3).
Stwierdza sie, ze ,rodzina wyprzedza kazda inng forme kate-
chezy, towarzyszy jej i poszerzaja. A ponadto tam, gdzie ustawy
przeciwne religii utrudniaja samo wychowanie w wierze, gdzie
z powodu rozpowszechnionego niedowiarstwa lub panujacego
tzw. laicyzmu nie daje sie faktycznie mozliwosci pelnego roz-
woju religijnosci, tam ten kosciét domowy pozostaje jedynym
miejscem, gdzie dzieci i mtodziez moga pobiera¢ prawdziwa

12 Por. E. Materski, Z rozwazani nad katechezq po Synodzie Biskupow 1977, w:
W stuzbie Ludowi Bozemu, Poznan-Warszawa 1983, s. 136-151; M. Dhavamony,
Sposoby i srodki ewangelizacji, ,Verbinum” 65(1979) s. 239-249; W. Lydka, Ewan-
gelizacja, w: Stownik teologiczny, t. 1, red. A. Zuberbier, Katowice 1985, s. 183-185;
M. Maciotka, Ewangelizacja, w: Katolicyzm od A-Z, £.6dz 1989, s. 115-117.

1% Por. M. Majewski, Propozycja katechezy integralnej, £.6dz 1978, s. 83-89; tenze,
Katecheza permanentna, Krakéw 1989, s. 141-163.
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katecheze. Dlatego rodzice chrzescijariscy musza wciaz wktadac
wysilek, by sie przygotowaé do katechizowania swych dzieci
i by to zadanie wypelnia¢ z niestrudzonym zapalem. Trzeba tez
popieraé ludzi i instytucje, ktére pomagaja rodzicom do wypet-
nienia tego obowiazku, czy to w osobistych kontaktach z nimi,
czy przez kongresy i zjazdy, czy tez przez wszelkiego rodzaju
pomoce pedagogiczne; te osoby i instytucje §wiadcza katechezie
wybitne ustugi” (CT 68).

Czlowiek ze swej natury jest istota spoleczna. Spotecznos¢
rodzinna jest dla niego naturalnym Srodowiskiem. W rodzi-
nie rodzi sie, zyje, rozwija, wychowuje, pracuje. Opuszczajac
rodzine, wchodzi w nastepna spolecznos$é, w zaleznosci od
powotlania. Najczesciej zaklada wlasng rodzine, gdzie prze-
kazuje zycie, tradycje, wiare, stuzy czlowiekowi, narodowi
i Kosciolowi. Rodzina sama w sobie niesie ogromne bogactwa
i wartosci, tj. mitos¢, zycie, wiare, wychowanie. Tak rozumiana
rodzina ma ogromne znaczenie dla rozwoju i wychowania czto-
wieka, narodu i Kosciota. W dzisiejszej kulturze i cywilizacji
zysku, hedonizmu, $mierci, sekularyzmu i dechrystianizacji
bywa ona powaznie zagrozona. Wobec kryzysu autorytetéow,
coraz wiekszego pluralizmu pogladéw i postaw, oddzialywanie
wychowawcze rodziny wydaje sie nie tylko czyms$ naturalnym,
ale praktycznie jedynym skutecznym polem oddziatywania.
Coraz mocniej uswiadamiamy sobie, iz rodzina w swych od-
dzialywaniach wychowawczych musi sie sta¢ samodzielnym
podmiotem, ktéry powinien otrzymac mozliwie najpelniejsza
pomoc i wsparcie. Dlatego Kosciét angazuje sie coraz aktyw-
niej i mocniej w niesienie pomocy rodzinie, zwlaszcza przez
katecheze rodzinng!®.

Katecheza rodzinna jest szansa Kosciota, ale réwnoczesénie
wielkim wyzwaniem i zadaniem. Wymaga ona przede wszystkim
zaangazowania ze strony rodzicéw, uswiadomienia im odpowie-
dzialnosci za katecheze ich dzieci, ktéra staje sie skuteczna, o ile

104 Por. J. Majka, Wychowanie chrzescijariskie — wychowaniem personalistycznym,
w: Wychowanie w rodzinie chrzescijariskiej, red. F. Adamski, Krakéw 1984, s. 50-52.
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sami rodzice rozwijaja swoja religijnos¢. Dokumenty Kosciota'®
i wspolczesna literatura katechetyczna'® zwracaja najczesciej
uwage na nastepujace zadania katechezy w rodzinie: przekaza-
nie prawdziwego wyobrazenia o Bogu, umozliwienie podsta-
wowych do$wiadczen religijnych, tworzenie pierwszych pojec¢
religijnych, ksztaltowanie mentalnoéci wiary, przedstawienie
chrzedcijariskiego pojecia dobra i zta, prowadzenie do gtebokiej
osobowej relacji z Bogiem, zapoznanie z Pismem Swietym, wy-
chowanie modlitewne, wspélprzezywanie roku liturgicznego,
wprowadzenie do zycia we wspoélnocie koécielnej, wdrazanie do
samodzielnoéci oraz integracja zycia z wiara. Katecheza rodzin-
na'” posiada wiec wiele znaczen. Wszystkie proby rozumienia
katechezy rodzinnej sa zgodne co do podkreslenia tozsamosci
i znaczenia rodziny, jako odbiorcy katechezy oraz podmiotu kate-
chezy, dlatego Sobér Watykanski Il pragnie widzie¢ w rodzicach
pierwszych zwiastunéw wiary dla swoich dzieci (por. KK 11).
Katecheze, w ktorej uczestnicza rodzice, dzieci i cata rodzina,
mozna generalnie sprowadzi¢ do trzech najwazniejszych wymia-
row troski o realizowanie katechetycznych zadarn rodziny. Te trzy

105 Zob. Pawel VI, Evangelii nuntiandi (1975); tenze, Humanae vitae (1968);
Jan Pawet II, Catechesi tradendae ( 1979); tenze, Familiaris consortio (1981); Ogdlna
Instrukcja Katechetyczna (1971), wydana przez Kongregacje ds. Duchowieristwa,
11 IV 1971, w: Katecheza po Soborze Watykariskim II w $wietle dokumentéw
Kosciota, cz. 1, red. W. Kubik, Warszawa 1985, s. 91-192; Dyrektorium ogélne
o katechizacji, wydane przez Kongregacje ds. Duchowieristwa 1998.

106 Zob. J. Bagrowicz, Katecheza wobec problemow matzeristwa i rodziny, AK
66(1974)395, s. 436-437; M. Majewski, Pedagogiczno-dydaktyczne wartosci katechezy
integralnej, Krakow 1995, s. 35-39, 61-74; B. Przybylski, Rodzina, AK 62(1970)369,
s.142; W. Kubik, Doswiadczenia matego dziecka istotnym wwarunkowaniem wychowania
do wiary, CTh 49(1979) . 1V; ]. Stala, Podstawy teologiczno-antropologiczne katechezy
rodzinnej, Na podstawie dokumentéw Magisterium soborowego i posoborowego,
Tarnéw 1998; tenze, Profetyczny wymiar rodzicielstwa, ,Polonia sacra” 3(1999)4, s.
181-196; tenze, Koniecznos¢ katechezy rodzinnej. Wymiar teologiczny i moralny istoty
obowigzku, ,Katecheta” 43(1999)5, s. 6-10; S. Styrna, Znaczenie wychowania w ro-
dzinie, w: Wychowanie w rodzinie chrzescijariskiej, red. F. Adamski, Krakow 1984;
H. Wistuba, Rodzina - Wychowanie - Katechizacja, ,Katecheta” 21(1977)3, s. 113-114.

107 Zob. J. Stala, Przedmiot i forma katechezy rodzinnej, ,Katecheta” 43(1999)4,
s. 10-15.
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wymiary mozna sprowadzi¢ do: katechezy z rodzing, katechezy
w rodzinie i katechezy rodziny.

a. katecheza z rodzing

Wspolczesna rzeczywistos¢ niesie ze soba balast r6znych kry-
zysow i trudnoéci. Niewatpliwie tym wplywom ulegaja dzisiejsze
malzenistwa i cala rodzina. Pojawiaja sie coraz czesciej trudnosci
wychowawcze. W konsekwencji zwigzany jest z tym proces wycho-
wania religijnego, ktéry ulega powyzszym negatywom.

Poniewaz w stosunku do innych $rodowisk, rodzina najbar-
dziej efektywnie spetnia zadania wychowawczo-pedagogiczne,
ustawicznie obcigza si¢ ja nowymi zadaniami do wykonania,
a w szczeg6lnosci obcigza taka odpowiedzialnoscia, ze wlaczona
w coraz to szerszy zakres zaje¢ niemozliwych do wykonania, jest
zdana na mnozenie i zwiekszanie sie komplekséw'®. Rodzice,
nie radzac sobie wobec probleméw, jakie niesie Swiat i wobec
probleméw wychowawczych, czesto zrzucaja ciezar wychowania
odpowiednim instytucjom czy pedagogom'®.

W analizowaniu przyczyn tego zjawiska najczesciej wskazuje
sie na wspoélczesny kryzys autorytetow. Wychowawcy skarza
sie na bledy popelniane przez rodzicéw, rodzice zas wskazuja
na wychowawcow jako gtéwnych winowajcéw dzisiejszych
trudnosci wychowawczych. Wychowywa¢é dzi$ to starac sie
zrozumiec¢ to, co dokonuje si¢ w nas, wokoél nas, w zyciu dzieci,
starac sie by¢ prawdziwym w obliczu trudnoéci. Wychowywa¢
w rodzinie, to uswiadomic sobie przede wszystkim wychowuja-
ca role codziennosci, szczegdlnie kontaktow interpersonalnych.
Sa to kontakty spontaniczne, ktére niedostrzegalnie, ale sku-
tecznie ucza reakcji na drugiego czlowieka, stosunku do pracy.
»W rodzinie kazdy najbardziej jest soba, kontakty personalne
dominujg nad rzeczowymi, a spotkania miedzy ludZzmi, jakkol-

18 M. Majewski, Pedagogiczno-dydaktyczne wartosci katechezy integralnej, Krakow
1995, s. 38. )

19 Por. J. Stala, Swigta Kinga - Matka i wychowawczyni, TST XVIII/2 (1999),
s. 221-132.
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wiek nie pozbawione naciskéw, zachowuja duza doze wolnosci
i demokratycznosci”*’.

Dzi$ rodzice mniej wychowuja przez to, co méwig, ale ra-
czej przez to, kim sg i jakie jest ich Zycie rodzinne. Dzieci sa nie
tylko obserwatorami zycia dwojga dorostych rodzicéw, ale sa
wspoéttworcami zycia rodzinnego''!. W tym kontekscie istota
katechezy rodzinnej to przekaz doswiadczenia religijnego za
pomoca $wiadectwa, ktére moze by¢ milczace badz stowne, pro-
wokujace lub wyjasniajace, gtéwnie jednak ukazujace z bliska
styl zycia wyplywajacy ze szczerej wiary. Za$ wiara jest Zrodtem
dla zaufania, bedacego niezastapiona wartoscig pedagogiczna.
Zatem dzieci otwieraja si¢ bardziej zyczliwie na swoich rodzicow,
jako fundament swojej wiary, widzac styl ich zycia religijnego,
i jednoczesdnie przez swoje oczekiwania na szczerg atmosfere re-
ligijng w domu, wywieraja nacisk na rodzicow sklaniajgcy ich do
pogtebienia wiary'*.

Rodzina jest sama dla siebie wielkim bogactwem, i sama z sie-
bie, w procesie wychowania religijnego, czerpie niepowtarzalne
i niezbedne wartosci. Podkresla to stanowczo Pawet VI, kiedy
pisze: ,Rodzice nie tylko dzielg sie z dzie¢mi Ewangelia, ale moga
od nich réwniez odbiera¢ Ewangelie gleboko wyrazona zyciem”
(EN 71). W tym procesie wychowania bierze udziat cata rodzina,
wzajemnie sie ubogacajac duchowymi wartosciami. ,Katecheza
rodzinna, podobnie jak caty proces katechetyczny, oddziatywuje
dwustronnie: rodzice na dzieci i dzieci na rodzicéw. Symbolizuje
ona, uobecnia i tworzy w swoim srodowisku Kosciét Chrystuso-
wy. W rodzinie, jak w zadnym innym $rodowisku, maja miejsce
bezposrednie odniesienia, wzajemne uczestnictwo w tym samym
zyciu i szczeg6lny wplyw jednych na drugich. Wartosci te istotnie
wspieraja katecheze, prowadza do zespolenia rodziny z Koscio-
tem, cztonkéw rodziny w jedna wspélnote i rodziny miedzy soba

10M. Majewski, Pedagogiczno-dydaktyczne, s. 38.

1 Por. J. Bagrowicz, Katecheza wobec probleméw matzeristwa i rodziny, AK
66(1974)395, s. 433-434.

2 M. Majewski, Pedagogiczno-dydaktyczne, s. 37-38.
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w zwartg grupe”'®.

Zatem, logicznym sie wydaje, iz katecheza rodzinna winna
rozpoczac¢ sie od katechezy z rodzing, gdyz ona doprowadzi
rodzine do skutecznej katechezy dokonujacej sie w rodzinie.
Rodzina, ktéra uaktywni sie religijne, moze w konsekwencji staé
sie¢ fundamentem katechezy rodzinnej. Nalezy w tym wzgledzie
pobudza¢ rodziny do aktywnosci w zyciu chrze$cijariskim i ko-
Scielnym. Cata rodzina jest wezwana do poddawania sie procesowi
ewangelizacji. Katecheza z rodzing powinna stworzy¢ mozliwosci
do$wiadczenia wiary, rozumianej jako moment propedeutyczny
do katechezy rodzinnej. Ma ona by¢ pierwszym kontaktem z prze-
kazem ewangelicznym™*.

Pod pojeciem katechezy z rodzing rozumiemy wszelkie
okazje stuzace dynamizowaniu wiary. Moga to by¢ momenty
tradycyjnego duszpasterstwa, ktére bezposrednio dotykaja
rodziny np.: blogostawienstwo rodzin, obchodzenie rocznic,
celebracja sakramentéw, w ktérych uczestnicza dzieci, wsp6lne
przezywanie gléwnych $wiat koscielnych, przekazywanie tra-
dygcji religijnych oraz wspélna modlitwa jako Zrédto wspélnie
przezywanej wiary'.

Katecheza z rodzing obejmuje tez spotkania formacyjne dzieci
z rodzicami. Wielka skutecznos$¢ przynosza tu katechezy sakra-
mentalne, ktére przygotowuja dzieci do przyjecia sakramentéw,
a w ktorych uczestnicza rodzice wraz z dzie¢mi. Moze to by¢ ka-
techizacja zaréwno rodzicéw naturalnych, jak i rodzicéw chrzest-
nych, np. z okazji chrztu dziecka, katechizacja rodzicéw, ktérych
dzieci przygotowuja sie do pierwszej spowiedzi i Komunii $wietej,
katechizacja rodzicéw i §wiadkéw przed przyjeciem sakramentu
bierzmowania. Ta praktyka staje si¢ coraz skuteczniejsza i po-
wszechniejsza forma katechezy z rodzing, gdzie katechizowane sa
dzieci wraz z rodzicami. Domaga sie ona jednak ciggtej odnowy.
Chodzi o to, aby takie praktyki odbywaly sie systematycznie, nie

M. Majewski, Pedagogiczno-dydaktyczne, s. 36.

"4 Por. J. Stala, Koscidt jako podmiot misji ewangelizacyjnej, ,Communio 19(1999)6,
s. 50-65.

5M. Majewski, Pedagogiczno-dydaktyczne, s. 37.
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ograniczaly sie tylko do spraw organizacyjnych, ale byly okazja
do poglebienia teologii sakramentow?™®.

Mozna organizowac katecheze z rodzing, np. w réznych gru-
pach dzieci uczeszczajacych na katechizacje; dla rodzicow dzieci
przedszkolnych, dzieci szkoly podstawowej, gimnazjalistoéw
i mlodziezy. Wykorzystujac spotkania z rodzicami na tzw. wy-
wiadéwkach, mozna te spotkania ubogaci¢ w tresci teologiczne
i realizowac katecheze dla rodzicéw. Jeszcze bardziej mozna ukie-
runkowac je z czasem pod katem zainteresowan rodzicéw czy ich
probleméw wychowawczych.

Okazje do katechizacji stanowia spotkania rodzicéw dzieci
nalezacych do réznych grup parafialnych, np. ministrantéw
i lektoréw, scholi, oazy itp. Mozna wykorzystaé¢ spotkania
z okazji Swiat koscielnych, np. Bozego Narodzenia, Wielkanocy,
przygotowujac dzieci do procesji Bozego Ciala, lub tez innych
wazniejszych wydarzen z zycia Kosciola powszechnego lub
lokalnego!"’.

Czasem katechizacji rodzicow moga by¢ spotkania zwigza-
ne z naglaca potrzeba, waznym wydarzeniem w miejscowosci.
Inng forma sa spotkania w Adwencie, w Wielkim Poscie. Ciggle
czekaja na odnowe specjalne katechezy prowadzone dla rodzi-
cOw w sposob systematyczny i poglebiajace ich wiedze peda-
gogiczng i religijna'®. Formacja rodzicow jest ogromna szansa
Kosciota, by uchronié¢ wiele rodzin przed procesem laicyzacji
i sekularyzacji. Jest to bardzo wazny punkt strategiczny pracy
duszpasterskie;j.

Katecheza z rodzing nie oznacza zaniedbania katechezy szkol-
nej czy tez jej deprecjonowania. Dziecko w wieku szkolnym jest
poddane procesowi socjalizacji ze strony szkoty. Szkota i zwia-

H6Por. A. Szponar, Postawa moralna jako warunek osiggniecia dojrzatej osobowosci
chrzescijariskiej, w: Dojrzatosé chrzescijariska, red. A. J. Nowak, W. Stomka, Lublin
1994, s. 167-191.

"7Por. J. Stala, Aspekty formalne katechezy rodzinnej, w: W poszukiwaniu ksztattu
katechezy, red. B. Klaus, J, Stala, Tarnéw 2000, s. 201-219.

18 Por. R. Murawski, Katecheza dzieci i rodzin zlaicyzowanych, ,Katecheta”
25(1981)2, s. 50.
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zane z nig cale srodowisko, otoczenie, klimat, ten sam przedziat
wiekowy, ksztaltuja obraz zycia spotecznego dziecka, zatem
waznym elementem w procesie katechezy rodzinnejjest katecheza
szkolna lub parafialna. Dzieci szkolne nie zyja tylko w rodzinie
i nie naleza wylacznie do grupy rodzinnej”’. Owszem, rodzice
odgrywaja wieksza role niz inne osoby w ureligijnieniu dziecka,
ale przeciez jego wiara rozwija sie nie tylko w rodzinie, lecz
w ogdle we wspdlnocie'®.

Katecheza szkolna jest bardzo czesto preludium do katechezy
kontynuowanej w rodzinie. Katecheza dokonujaca si¢ w rodzinie
ma gotowy material wyniesiony z doswiadczen szkolnych. Jej
szczegdlnym zadaniem jest wcielanie w zycie aktualnych tresci
religijnych. Dodac nalezy, iz na katecheze szkolna przychodzi wiele
dzieci, ktére nie wynosza z domu niestety zadnych pozytywnych
doswiadczen i przezy¢ religijnych. Nalezy przypuszczaé, ze wiele
pozytywnych doswiadczen i treéci religijnych, ktérych zabraklo
w zlaicyzowanej rodzinie, dostarcza dzieciom wspoéliczesna kate-
cheza szkolna'*.

Warto doda¢, iz Katecheza z rodzing jest bardzo waznym ele-
mentem katechizacji rodzicéw. Rodzice przyjmujac treéci religijne
w trakcie spotkar formacyjnych ze swoimi dzie¢mi, zmuszeni sa do
ich utrwalania, nawet na wypadek prozaicznych pytan w domu,
ktére bardzo czesto stanowia poczatek katechezy domowej. Zatem
katecheza z rodzing stanowi bardzo wazny element przygotowawczy
dla rodzicéw, aby mogli w r6znych formach prowadzi¢ lub tylko
kontynuowac katecheze w domu'?. W ten sposéb urzeczywistniaja
Kosciot powszechny w srodowisku rodzinnym, staja sie¢ w pelni
Kosciotem domowym; za$ jako malzonkowie wyrazaja wielka
tajemnice oblubiericzej mitosci, jaka Chrystus darzy swéj Kosciot

9 Por. R. Murawski, Doswiadczenie katechetyczne - doswiadczenie Kosciota. Re-
lacja z obrad Europejskiej Ekipy Katechetycznej, Rzym 1976, CTh 47(1977) {. 3,
s. 118.

120 Por. M. Majewski, Pedagogiczno-dydaktyczne, s. 37.

121 Por. R. Murawski, Katecheza dzieci i rodzin zlaicyzowanych, s. 50-51.

12 Por. ]. Majka, Wychowanie chrzescijatiskie — wychowaniem personalistycznym,
s. 50-52.
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(por. Ef 5, 32; NMI 47).

Obecne uwarunkowania spoleczno-kulturowe zmuszaja
Koscidl, aby docierat z kerygmatem chrzeécijafiskim poprzez
katecheze do poszczegélnych grup ludzi i poszczegdlnych sro-
dowisk. W tym wypadku nalezy aktywizowaé wysitki zmie-
rzajace do dynamizowania katechezy rodzinnej. Aby byla ona
skuteczna, nalezy uwzglednié¢ wszelkie elementy katechezy
z rodzing.

b. katecheza w rodzinie

W zamysle Boga Stworzyciela i Odkupiciela rodzina odkrywa
nie tylko swoja tozsamos¢ i postannictwo. Wedlug Bozego za-
myslu rodzina zostala utworzona jako ,gleboka wspdlnota zycia
i mitosci” (KDK 48). W tym celu otrzymuje od Boga misje strzezenia
i przekazywania mitosci. Ta komunia mitosci jest najwazniejszym
warunkiem podjecia katechezy w rodzinie (por. RH 10). Dynamizm
tej mitosci, panujacy miedzy czlonkami rodziny, jest podstawowym
czynnikiem wymiany wychowawczej, jaka dokonuje sie miedzy
rodzicami i dzie¢mi. Urzeczywistnianie w rodzinie chrzescijaniskiej
takiej komunii jest warunkiem skutecznosci katechezy dokonujacej
si¢ w domowym Kosciele (por. KK 11).

W Dyrektorium ogolnym o katechizacji zostatlo podkreslone, ze
dzialania katechetyczne - jesli maja odnies¢ zamierzony skutek -
musza wspotbrzmieé z wysitkami podejmowanymi przez r6znych
wychowawcéw i stanowié¢ komplementarng calosé, majaca decy-
dujace znaczenie dla rozwoju osoby, w tym takze dla przysztosci
wiary. Zwrécono w omawianym dokumencie uwage na znaczenie
~pierwszej socjalizacji oraz wychowania ludzkiego i chrzescijan-
skiego”, na ksztalt ktérego w rézny sposéb wplywaja: rodzina,
szkota i Kosciét (DOK 178).

Na szczeg6lny charakter funkcjonowania rodziny zwrécit
juz uwage papiez Pius XI. W encyklice O wychowaniu chrzescijan-
skim podkreslit on, iz rodzina jest pierwszym naturalnym oraz
niezastgpionym $rodowiskiem wychowawczym powolanym do
wypelniania tego zadania przez samego Stworce'”. Ponadto,



KATECHEZA RODZINNA 235

Wwszyscy przyjmujacy powyzsze stanowisko sa tez przekonani
o tym, ze wlasnie w rodzinie, jak w zadnym innym srodowisku,
dziecko uczy sie poznawac otaczajacy je $wiat, jak réwniez pozna-
wacé samego Boga'®. Jezeli wigc méwimy o naturalnym srodowi-
sku wychowawczym, to mamy na mysli te podstawowe warunki
rozwoju, jakie winna i moze zapewnic dziecku rodzina'*. Rodzina
stajac sie pierwszym i niezastagpionym, naturalnym srodowiskiem
wychowawczym, wywiera takze ogromny wptyw na dalsze pro-
cesy osobowosci'®.

Przyjmujac, ze rodzina stanowi naturalne srodowisko wy-
chowania, upatruje sie¢ w niej mozliwos¢ polozenia wilasciwych
podstaw pod wszelkie procesy zwigzane z uczestnictwem w zyciu
spotecznym. W rodzinie dziecko potrafi naby¢ i przyswoic sobie
takie formy zachowania, ktére w spos6b znaczacy decyduja o przy-
szlych jego zachowaniach juz jako osoby dorastajacej, a pdzniej
dojrzatej. Doniosto$¢ znaczenia rodziny jest tak ogromna, iz ani
przedszkole, ani szkota nie sa w stanie zmieni¢ nabytych w rodzi-
nie cech'”. Wobec powyzszych danych nasuwa sie¢ natychmiast
wniosek o znaczacym wplywie wychowawczym rodziny na zycie
religijne dzieci, a zarazem o koniecznosci udziatu rodziny w roz-
woju wiary dziecka.

Katecheza realizowana przez rodzine lepiej niz inne $rodo-

1% Pius XI, Encyklika Divini illius magistri. O chrzescijatiskim wychowaniu mto-
dziezy, Warszawa 1931, n. 27.

124]. Cyman, Tworzenie pierwszych pojec o Bogu, ,Katecheta” 22(1978)2, s. 70.

1% Por. W. Kubik, Doswiadczenie matego dziecka istotnym uwarunkowaniem wycho-
wania do wiary, CTh 49(1979) {. 1V, s. 47; A. E. Gala, Uwarunkowania wychowawcze
dojrzatej moralnoéci, Lublin-Wroclaw 1992, s. 42; W. Gloksin, Uwarunkowania psy-
chicznego rozwoju dziecka, Warszawa 1988, s. 104-111, 124-129; M. Przetacznik-Gie-
rowska, G. Makietto-Jarza, Psychologia rozwojowa i wychowawcza wieku dziecigcego,
Warszawa 1992, s. 279-280; M. Ziemska, Rodzina a osobowosé, Warszawa 1977,
s. 156-166.

126Por. W. Gloksin, Uwarunkowania psychicznego rozwoju dziecka, s. 91, 99-120;
W. Kubik, Podstawowe zatozenia i zadania podrecznika dla katechizacji dzieci najmtod-
szych, CTh 54(1984) f. 111, s. 11-13.

127Por. ]. Szczepanski, Rola rodziny i przedszkola w procesie uspotecznienia dziecka,
Warszawa 1977, s. 8-9.
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wiska dokonuje przekazu wiary. W rodzinie spotyka sie Kosciot
i swiat. W niej wychowuje si¢ dzieci do modlitwy, milosci Boga
i blizniego oraz solidarnosci i odpowiedzialnosci. Sama rodzina
staje sie treScig katechezy przez wzglad, iz jest ona , kosciotem
domowym”. W atmosferze rodziny najpelniej realizuje si¢ przeka-
zywanie do$wiadczenia ludzkiego i doswiadczenia wiary. W tym
miejscu nalezy wskaza¢, ze przekaz doswiadczen dokonuje sie
najpelniej za pomoca $wiadectwa'®.

Waznym momentem w realizacji katechezy w rodzinie jest
podjecie jej w duchu milosci ojcowskiej i macierzynskiej, kto-
ra inspiruje i nadaje wlasciwy kierunek. Postawe rodzicielska
okresla sie jako ,wzglednie stala tendencje ojca i matki do zacho-
wywania sie w okreslony sposéb wobec dziecka”'®. To wiasnie
przez kontakt z rodzicami budza sie i rozwijaja zainteresowania
dziecka sprawami religijnymi. Dzieki tym zainteresowaniom
mozemy moéwic¢ o budzeniu i rozwijaniu jego wiary. Sprzyjaja
temu miedzy innymi odczuwana przez dziecko bliskoé¢ rodzicéw
i zdobyte do nich zaufanie oraz poczucie bezpieczenistwa'®. Rodzi-
na i dom nie moze by¢ jedynie miejscem wspélnego przebywania,
ale miejscem, gdzie doznaje i uczy sie¢ wzajemnej bezinteresownej
milosci'*. Rodzina sama w sobie jest pierwszorzednym przedmio-
tem ewangelizacji i katechezy'*%.

Katecheza w rodzinie wprawdzie nie odbywa si¢ systema-
tycznie, jednak nie zatraca calego bogactwa ewangelicznej
tredci. Zwraca jednak uwage w odrdéznieniu od katechezy
szkolnej na to wszystko, co odnosi sie do codziennego zycia
w domu. Trescig jej ma by¢ zycie rodzinne w jego zréznicowa-
nych sytuacjach. Posréd nich wymienia sie panujaca w domu
rodzinnym atmosfere, postawy rodzicéw, a takze organizacje
zycia w rodzinie'®®. Cztonkowie rodziny maja ja realizowag,

128 Por. M. Majewski, Pedagogiczno-dydaktyczne, s. 37.

12 A, E. Gata, Uwarunkowania wychowawcze dojrzatej moralnosci, s. 44.

30 Por. J. Cyman, Tworzenie pierwszych poje¢ o Bogu, ,Katecheta” 22(1978)2,
s. 70; B. Kant, Rodzina - Bozy atom, Warszawa 1995, s. 50-54.

B31Por. R. Kohnstaman, Praktyczna psychologia dziecka, Warszawa 1989, s. 14-17.

32Por. M. Majewski, Pedagogiczno-dydaktyczne, s. 36.
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wykonujac to, co im podsuwa zwykty porzadek dnia. Powinna
ona by¢ katecheza normalnego zycia chrzescijariskiego, wy-
rasta¢ ze wzajemnych relacji osobowych i wymiany wartosci.
,Szczegoblng jednak role w niej ma do spelnienia mitos¢, ona
bowiem wszystkich jednoczy, przez nig odczuwa sie Boga i Jego
wezwanie do odpowiedzialnej stuzby w $wiecie. Katecheza
ta, zmierzajaca do wyrobienia postawy zaufania do Boga, do
nawigzania z Nim dialogu, dopiero wtedy osiagnie zamierzone
cele, gdy poszczegdlni cztonkowie rodziny wzajemnie sobie
zaufaja i w codziennym zyciu nawiaza miedzy soba dialog”'*.

Rodzina wykorzystujac naturalne, zwiazane z zyciem kaz-
dej rodziny sytuacje, buduje atmosfere wychowawcza. Zaliczy¢
mozna do niej narodziny dzieci, $mierci kogos bliskiego, chwile
radosci, goryczy czy cierpienia, wspomnienia, zaangazowanie
spoteczne i religijne, czynniki natury emocjonalnej i tradycyjnej,
sytuacje materialng, otoczenie sasiedzkie, a przede wszystkim
stosunki zachodzace miedzy rodzicami, miedzy rodzicami
a dzie¢mi, a takze stosunki miedzy rodzenstwem'®. To wszystko
stwarza niepowtarzalng okazje do zaistnienia spontanicznej kate-
chezy dokonujacej sie w rodzinie.

Katecheza w rodzinie wykorzystuje tez okazje zwiazane ze
Swietami koscielnymi, z rokiem liturgicznym czy poboznoscia
ludowa. Przygotowania do obchodzenia $wiat przysparzaja
dziecku wielu wrazerh wzrokowych, stuchowych, smakowych,
ktore wprowadzaja je w zréznicowany nastréj poszczegélnych
Swiat"*. Wspoélne przezywanie Swiat dostarcza wielu okazji do
zacie$niania wiezéw rodzinnych. Obyczaje towarzyszace po-
szczegblnym $wietom pomagaja dziecku w coraz pelniejszym
przezywaniu istotnych tresci religijnych, majacych zwiazek
zjego codziennym zyciem. Organizacja zycia rodzinnego sprzy-

3 Por. M. Ziemska, Postawy rodzicielskie, Warszawa 1973, s. 31-33, 50-70.

34 Por. M. Majewski, Pedagogiczno-dydaktyczne, s. 72.

35 Por. S. Styrna, Znaczenie wychowania w rodzinie, w: Wychowanie w rodzinie
chrzedcijaniskiej, red. F. Adamski, Krakow 1984, s. 125.

136 Por. H. Wistuba, Wychowanie religijne matego dziecka w rodzinie, w: Wycho-
wanie w rodzinie chrzescijariskiej, red. F. Adamski, Krakéw 1984, s. 204.
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ja rowniez utrwalaniu obyczajéw rodzinnych. To za$ pomaga
podporzadkowaniu zycia dziecka wartos$ciom, ochrania je przed
szkodliwymi wplywami, jednoczy, wiaze, reguluje postepowa-
nie'”’.

Pewna forma katechezy w rodzinie moga by¢ uroczystosci
rodzinne. Wymieni¢ mozemy w tym miejscu imieniny rodzicow
i dzieci, rocznice pierwszej komunii $wietej, rocznice $lubu rodzi-
cow. W takich okoliczno$ciach mozna wspdlnie przezywac Msze
Swieta, przyjecie komunii, sktadanie zyczen, prezentéw, wspdlny
positek, zabawe. Celebrowanie uroczystosci stwarza wiele okazji
do wspomnien religijnych, rodzinnych, przypominania tradycji,
ktére prowadza do refleksji, rozwoju i pogtebienia zycia chrzesci-
janskiego'®®.

Wielkim bogactwem dla katechezy w rodzinie jest wspélna modli-
twa; moze to by¢ wspolny rézaniec, koronka do Bozego Milosier-
dzia, wspélne czytanie i rozwazanie fragmentéw z Pisma Swietego,
wspoélne i gtodne czytanie literatury religijnej. Taka praktyka zycia
religijnego doprowadza cala rodzine do wspdlnego przezywania
rekolekcji, nabozenstw i innych form, ktére proponuja parafia czy
caly Kosciét powszechny'.

Bardzo waznym momentem w katechezie rodzinnej jest zaanga-
zowanie sie rodziny w dziatanie jakiej$ matej wspdlnoty religijnej.
Decyzja o przynaleznosci do takich ruchéw czy wspélnot moze
uczynic katecheze w rodzinie domowym Koéciolem - czyms znacz-
nie bogatszym i skuteczniejszym. Poniewaz wspoétpraca rodzicow
z r6znymi typami formacji religijnej, w ktérej moga uczestniczy¢
wraz z cala rodzing, jeszcze bardziej umocni wieZz rodzinng, wiez
z Kosciotem, to zwielokrotni te mozliwosci oddzialywania wycho-
wawczego, wyrobi przekonanie w dzieciach o waznosci formacji
religijnej, o waznosci kazdej formy katechizacji prowadzonej
w wielu §rodowiskach i w spos6b wlasciwy dopelni caty proces

37Por. Z. Marek, Rozwdj teorii religijnego wychowania dziecka w wieku przedszkol-
nymw Polsce w latach 1945-1990, Krakéw 1994, s. 224-225; J. Laskowski, Matzeristwo
i rodzina, Warszawa 1979, s. 217-219.

138 Por. M. Majewski, Pedagogiczno-dydaktyczne, s. 74.

39 Por. M. Majewski, Pedagogiczno-dydaktyczne, s. 73.
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wychowawczy'.

Uczestnictwo w réznych spolecznosciach, ktore sa poddane
procesom formacyjnym, przynosi srodowisku rodzinnemu ogdl-
na otwartos¢ na cztowieka. Wtedy katecheza w rodzinie nadaje tez
wlasciwa warto$¢ znakom, symbolom, formom tradycji, takze
ludowej, czy zwyczajnej rodzinnej goscinnosci'*!. Peten troski
0 rozwdj takiej katechezy prosi Ojciec Swiety Jan Pawet II, gdy
moéwi: ,Was, rodzice, ktérzy jako pierwsi ksztattujecie wiare swo-
ich dzieci, prosze, abyscie pomogli im dostrzegaé braci i siostry
we wszystkich ludziach, nie zywié przesadéw wobec bliZnich, ale
okazywac im zaufanie i akceptacje. BadZcie dla waszych dzieci
obrazem Bozej miltosci i przebaczenia, starajac sie ze wszystkich
sil budowa¢ rodzine zjednoczona i solidna”'** Taka katecheza
w rodzinie, mozna powiedzie¢, jest prowadzona metoda egzysten-
cjalng, czyli metodaq wzajemnych relacji dokonujacych sie miedzy
poszczegdlnymi cztonkami rodziny.

Katecheza dokonujaca sie w rodzinie wychodzi zwyczajnie
od codziennosci, od probleméw, ktére pojawiaja sie dzien po
dniu i prowadzi cztonkéw rodziny do odczytania ich w duchu
wiary. Katecheza ta jest wiec katecheza okazjonalna, nie dlatego
jednak, ze dokonuje sie od czasu do czasu, lecz dlatego, ze czer-
pie okazje do swego zaistnienia z wydarzen zycia codziennego.
To samo zycie daje jej organizacje i systematycznosé. Katecheza
ta nie jest wiec czyms niepelnym, ale w sposéb wyjatkowy staje
sie katecheza zywa i calosciowq. W rodzinie gloszenie Ewangelii
milosci moze by¢ przez wszystkich przezyte i zweryfikowane
W sposéb prosty i spontaniczny: maz i zona, rodzice i dzieci,
mlodsi i starsi. Ta katecheza charakteryzuje sie tworzeniem
bezposrednich stosunké6w miedzy osobami, prostota i konkret-
noscia, intymnoscia i uczuciem. Wszystkie te zdarzenia rodzinne
»stwarzaja jednoczesnie sprzyjajace okolicznosci, by w oparciu

140 Por. M. Majewski, Pedagogiczno-dydaktyczne, s. 70-71.

“1Por. J. Laskowski, Matzeristwo i rodzina, s. 217; S. Styrna, Znaczenie wycho-
wania w rodzinie, s. 125-126.

27an Pawel I1, Przebacz, a zaznasz pokoju. Oredzie na Swiatowy Dzien Pokoju
1997, w: Jan Pawet II, Do wychowawcéw, katechetéw i rodzicéw, Krakéw 2000, s. 35.
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o konkretne fakty z zycia wyrabia¢ w dzieciach wtasciwa wobec
nich postawe. W ocenie zdarzeri nie mozna pomija¢ zasadniczej,
kryjacej sie w nich tresci, ale nalezy interpretowac je w $wietle
Ewangelii. Wartosci ukazane w zdarzeniach stawiajg dziecko
wobec wielkosci Boga, wyrabiaja w nim postawe pokory i skta-
niaja do modlitwy” 4,

Rodzice, znajac najlepiej swoje dziecko, potrafig najpelniej
przekazaé¢ im prawde o Jezusie oraz Jego oredzie mitosci - czy-
li kerygmat chrzescijaniski'*. Taka katecheza w rodzinie stanowi
czynnik decydujacy o prawidlowej formacji moralnej i religijnej
wszystkich jej cztonkéw. Nie mozna tej katechezy upodabniaé
do szkoty, gdyz zatraci swoj niepowtarzalny wymiar bezposred-
niego, pelnego milosci nauczania. Dlatego nieslusznie zadania
rodzicow jako katechetow sa rozumiane jako dodatkowe na-
uczanie, rodzaj prywatnej szkoly. Zasadniczy akcent musi by¢
zawsze polozony na domowa realizacje tych katechetycznych
zadan. Naleza one do zycia rodzinnego, stanowia o nich wza-
jemne relacje miedzy rodzicami i dzie¢mi. Nie sg to dodatkowe
zadania, lecz orientacje i impulsy w istniejacych kontaktach
domowych. Rodzice winni posiada¢ pewnosé, ze nie obcigza
sie ich wylaczna odpowiedzialnosdcia za wychowanie religijne
dzieci. Ich starania powinna kontynuowac i uzupeinia¢ cata ka-
techeza szkolna badz parafialna, oraz cata parafialna wspélnota
i odwrotnie. ,Wprowadzenie katechezy rodzinnej w srodowisko
parafialne zmierza do obudzenia zmystu religijnego i prowadzi
do spotkania z Chrystusem. Wtedy stopniowo wylaniaja sie inne
prawdy, np. to, ze Jezus prowadzi nas do spotkania z Ojcem,
ze daje nam pelne zycie, ze wreszcie nasze zycie powinno by¢
odpowiedzig na wolanie Jezusa”'*. Za$ rodzice swoja postawa
i dzialaniem powinni potwierdzac to, czego ucza sie dzieci na
lekcjach religii lub w grupach przyparafialnych.

Fakt, ze rodzicom stawia sie dzi§ coraz bardziej swiadome

M. Majewski, Pedagogiczno-dydaktyczne, s. 73.

144 Zob. J. Stominiska, Wychowanie religijne w rodzinie. Typy postaw rodzicéw w
zakresie wychowania religijnego, Warszawa 1984.

45 M. Majewski, Pedagogiczno-dydaktyczne, s. 73.
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i wyrazne zadania katechetyczne, wynika z istniejacej sytuacji
w chrzescijariskim $wiecie. Dzisiejsze bardzo zréznicowane $ro-
dowisko czesto wrecz przeszkadza w chrzescijafiskim wychowa-
niu dzieci. Obecnie bardzo istotna troska rodziny powinno by¢
wskazanie dzieciom chrzeécijariskiego stylu zycia, odrebnego od
wspolczesnych liberalnych schematéw. W katechezie rodzinnej
nie mozna oczywiscie pomingé tych wszystkich mozliwosci, ktére
rodzinie daje Koéci6t i spoteczenistwo. Zywa wiez w rodzinie, ro-
dziny z parafia i na odwrét, jest koniecznym warunkiem zaistnienia
katechezy rodzinnej.

Zdolnos¢ i gotowosé rodzicow do spelniania katechetycznej
roli i zadant wychowawczych w rodzinie nie moze by¢ tez nigdy
oceniana w sposob jednoznaczny. Nalezy zawsze uwzgledniaé
specyfike rodzicielskich uzdolnieni i ich przygotowania. Nawet
przy uzasadnionych watpliwosciach do tych zdolnoéci nie nalezy
pochopnie zwalnia¢ rodzicéw z ich obowiazkéw. Katecheza do-
konujaca sie w rodzinie jest bowiem niezbywalnym prawem, ale
i zadaniem stojacym przed chrzescijariskimi rodzinami. Wszyscy jej
czlonkowie, a szczegodlnie rodzice musza robi¢ wszystko, aby stata
si¢ ona codzienng rzeczywistoscia. Wobec tego owszem, nalezy
oczekiwaé wiele od rodziny i jezeli pozostata najdoskonalszym
srodowiskiem wychowawczym, nalezy wykorzystac jej wplywy,
ale zarazem przychodzi¢ jej ze spoleczna pomoca. Rodzina bo-
wiem niewatpliwie moze da¢ podstawy i dokona¢ zasadniczego
ukierunkowania rozwojowego i wychowawczego, ale przeciez
w realizacje calego procesu katechetycznego powinny sie wiaczy¢
wszystkie podstawowe srodowiska. Dopiero bowiem w zjedno-
czonym oddzialywaniu pedagogicznym rezultaty beda w miare
zadawalajace'*.

c. katecheza rodziny

W kolejnych epokach historycznych mozna zauwazy¢, iz
rodzina w rézny sposéb wykonywata powierzona sobie mi-
sje ewangelizacji. Odbywalo sie to na ré6znych ptaszczyznach.

146 Por. M. Majewski, Pedagogiczno-dydaktyczne, s. 38.



242 KERYGMAT W RODZINIE

Realizacja tego zadania wyplywatla z glebokiego przekonania
o powolaniu do tej misji. Fenomen rodziny zawsze byt zwia-
zany ze wspolnota, ta za$ swoje oblicze ksztaltowala najpelniej
we wspolnocie Kosciota. Zatem istnieje Scisty zwigzek rodziny
z zyciem Kosciofa.

Sobér Watykanski II analizujgc pojecie Kosciota, podaje na-
stepujace okreslenie: ,Kosciét jest przede wszystkim Ludem
Bozym” (KK 9-17). Kosciot jest wiec wspdlnota, w ktorej poszcze-
golne osoby, stale sie rozwijajac, zarazem wiaza sie z Bogiem
i miedzy soba. Ponadto Lud Bozy ma swéj poczatek w rodzinie,
powolanej do istnienia przez Boga w sakramencie malzenstwa,
skierowanej przez Chrystusa do pelnienia misji zbawczej w Koscie-
le. W konsekwengji nie sposéb mysle¢ o Kosciele jako wspdlnocie
Ludu Bozego w oderwaniu od rodziny. Bowiem rodzina staje sie
swoistym dynamizmem rozwoju dla Kosciota. ,Niech wiec rodzice
uprzytomnia sobie dobrze, jak wielkie znaczenie ma rodzina praw-
dziwie chrzescijariska dla zycia i rozwoju samego Ludu Bozego”
(DWCH 3).

Rodzina i Kosciét sa dla siebie wzajemnym bogactwem. Po-
miedzy rodzina a Kosciolem istnieja Sciste zwigzki. Dokumenty
soborowe podpowiadaja nam, ze Kosciét jest ,rodzina dzieci
Bozych” (KDK 40, 92), a rodzina chrzescijariska jest , Kosciotem
domowym” (KK 11, KDK 48). W takim wzajemnym powia-
zaniu Koéciél wychowuje rodzine do wypelniania powotania
i realizacji zadarh wynikajacych z polecenia Bozego, a z drugiej
- sam si¢ formuje na wzoér rodziny i jej postawe przyjmuje za
wlasng. Dlatego nalezy moéwi¢ zaré6wno o uczestnictwie Ko-
Sciota w zyciu rodziny, jak i o zaangazowaniu rodziny w zyciu
i rozwoju Kosciota.

Sob6r Watykanski II wiele tez méwi na temat funkcji pro-
fetycznej, kaptaniskiej i pasterskiej Kosciota. Funkcja profetyczna
dotyczy postugi stowa Bozego, jego przepowiadania ewange-
licznego i katechetycznego, zmierzajacego do wprowadzenia
w przezycia liturgiczne. Dzigki petnieniu funkcji kaptariskiej, faska
udzielana w sakramentach, zwlaszcza pokuty i pojednania oraz
Eucharystii, tworzy nowych ludzi, zdolnych przemienia¢ $wiat
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i prowadzi¢ spotecznos¢ ludzka do catkowitego zjednoczenia
osobowego. Funkcje pasterska Kosciét peini w podejmowanym
programie wychowawczym, ktérego realizacja ksztaltuje postawe
rozwijang przez stowo i sakrament'.

Te trzy funkcje pelni caly Kosciot jako Lud Bozy, a w nim
szczegdlne zadania przypadaja wlasnie rodzinie. Postuga sto-
wa Bozego dokonuje sie w rodzinie, gdy rodzice uczestnicza w
liturgii, przekazuja dzieciom stowo skierowane do nich w Ko$
-ciele, gdy rozmawiajac na tematy religijne, wystuchuja ich
watpliwosci i wraz z nimi rozwiazuja trudnosci religijne. Gdy,
posytajac dzieci na katechizacje, interesuja sie ich zaangazowa-
niem w katechezie, wynikami wiedzy religijnej i ksztaltowaniem
postawy religijno-moralnej. Funkcje kaptariska rodzina wypetnia
ukazujac w kaplanstwie sakramentalnym zbawcze oddzialy-
wanie Chrystusa, dobrze przygotowujac dzieci do sakramentu
pokuty i Eucharystii, bierzmowania i malzenstwa, uczestniczac
Swiadomie i czynnie w liturgii, pielegnujac modlitwe wspdlno-
towa i tworzac klimat poboznosci. Na mocy funkcji pasterskiej
rodzina wilacza si¢ w catoksztalt zZycia parafialnego, podejmuje
dobrowolne zobowiazania duszpastersko-charytatywne, rozwija
w sobie ducha ofiary oraz realizuje zadania apostolatu $wieckich
w Kosciele i w $wiecie'®®.

Rodzina nie moze izolowac¢ sie od swiata, od Kosciola, od
parafii, danej spotecznosci, w ktérej zyje. Nie moze sie zatrzy-
ma¢ tylko w swym wymiarze wewnetrznym, ograniczajacym
sie do zapewnienia szczescia wlasnym czlonkom. Rodzina jest
takze podmiotem ewangelizacji, a w konsekwencji podmiotem
kazdej katechezy. Bowiem ubogacona katecheza rodzinng pra-
gnie stac sie aktywnym czynnikiem zycia spotecznego i kosciel-
nego. Ewangelizacja spoteczeristwa, wewnatrz ktérego rodzina
zyje, jest wiec wielkim zadaniem apostolskim rodziny zyjacej
w klimacie intelektualnym, moralnym i duchowym danej epoki.

“7Por. M. Majewski, Pedagogiczno-dydaktyczne, s. 68; A. L. Szafranski, Kairologia.
Zarys nauki o KoSciele w Swiecie wspotczesnym, Lublin 1990, s. 125-168; M. Rusecki,
Kim jest Kosciot? w: Problemy wspotczesnego Koéciota, Lublin 1996, s. 101-106.

48 Por. M. Majewski, Pedagogiczno-dydaktyczne, s. 68-69;
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W postudze Kosciota trzeba tez ktas¢ szczegdlny nacisk na war-
toéci i postannictwo rodzin, na ich niezwykle wazna role w dziele
ewangelizacji. Dlatego tez rodzine ,nalezy uwaza¢ podobnie jak
Koscidt, za pole, na ktére przynosi sie Ewangelie i z ktérego ona sie
rozkrzewia” (EN 71). Przy tym papiez Pawel VI ukazal model reali-
zacji tego pierwszorzednego zadania: ,W lonie rodziny swiadomej
tego zadania wszyscy jej czlonkowie ewangelizuja, a takze podlegaja
ewangelizacji. Rodzice nie tylko dziela si¢ z dzie¢mi Ewangelig,
ale moga od nich odebra¢ te Ewangelie wyrazona gleboko zyciem.
Rodzina staje si¢ glosicielka Ewangelii dla wielu innych rodzin oraz
dla otoczenia, w ktérym zyje” (EN 71).

Zadaniem katolikéw $wieckich, a zwlaszcza rodzin kato-
lickich jest oddzialywanie na warunki codziennego zycia na
plaszczyzZnie pracy zawodoweji spolecznej. Dziedzina, w ktorej
wplyw chrzescijaniskiej rodziny jest najbardziej oczekiwany, to
dziedzina szeroko rozumianych obyczajéw i kultury. Przez oby-
czaje rozumiemy caly styl stosunkéw miedzyludzkich w danym
srodowisku: stosunkéw miedzy matzonkami, miedzy dzie¢mi
a rodzicami, miedzy samymi dzie¢mi, miedzy poszczegélnymi
rodzinami'®’.

Rodzina jest wiec zarazem przedmiotem oraz podmiotem
ewangelizacji. Zachodzacym tu korelacjom nie wolno nadawacé
postaci nastepstwa czasowego. Nie jest bowiem tak, ze rodzina
najpierw sama musi zosta¢ zewangelizowana, aby rozpoczeta
ewangelizowac innych. Rodzina sktada $wiadectwo Chrystusowi
od poczatku swojej egzystencji. Natomiast jakosc¢ tego §wiadectwa
zalezy od wiernosci odtworzenia przez rodzine odnoszacych sie
do niej Bozych zamystow'™.

Ewangelizacja rodziny i gloszenie Dobrej Nowiny przez
rodzine maja charakter permanentny i dynamiczny. Obejmu-
ja catoksztalt dziejow rodziny, lecz rozpoczynaja sie na dlugo
przed zawarciem malzenistwa i trwaja, kiedy skonczy sie jego

¥ Por. L. Morko, Oficjalna nauka Kosciota o matzetistwie i rodzinie dla Swieckich
pracownikow poradnictwa rodzinnego, Warszawa 1969, s. 108.

130 Por. K. Majdanski, Rodzina u progu trzeciego tysigclecia, Warszawa 1995,
s. 68-72.
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doczesna struktura. Rodzina jako podmiot ewangelizacji nie
ogranicza sie wiec jedynie do dziatar ad extra. Przeciwnie, ich
skutecznoéc jest uwarunkowana od najwazniejszej ewangelizacji ad
intra, bo rodzina ustawicznie musi ewangelizowa¢ sama siebie
i ciggle nawraca¢ sie na nowo. Do ,Kosciota domowego” - nie
mniej niz do Kosciota powszechnego - odnosi sie zobowiazujace
okreslenie semper reformanda.

Zrédtem ewangelizacji rodziny w sensie przedmiotowym
i podmiotowym jest jej egzystencjalna prawda; ,Kazda rodzina
odkrywa i znajduje w sobie samej nie dajace sie sttumic¢ wezwanie,
ktoére jednoczesnie okresla jej godnosé i odpowiedzialnosé: rodzino
stari sie tym, czym jeste$!” (FC 17). A jest rodzina ,, gteboka wsp6l-
nota zycia i mitosci” (KDK 48). Stad ,, w perspektywie siegajacej
samych korzeni rzeczywisto$ci malzenskiej i rodzinnej trzeba
powiedzie¢, ze istota i zadania rodziny sa ostatecznie okreslane
przez mitos¢” (FC 17). Wszystkie zadania - razem i z osobna, tak-
ze zadania ewangelizacyjne - wyznacza i okresla mitoé¢. Rodzina
bowiem , otrzymuje misje strzezenia, objawiania i przekazywania
mitosci, bedacej zywym odbiciem i rzeczywistym udzielaniem sie
milosci Bozej ludzkosci oraz mitosci Chrystusa Pana Kosciotowi,
Jego oblubienicy” (FC 17).

Nie mozna zatem ani ewangelizowa¢ rodziny, ani wska-
zywac jej ewangelizacyjnych zadan inaczej niz , zaczynajac od
milosci i stale sie do niej odwotujac” (FC 17). Milos¢ musi by¢
relacja w szczeg6lny spos6b uwypuklona oraz interpretowana
we wszystkich wysitkach zdefiniowania malzeristwa i rodziny,
to uwydatnia ich tozsamo$c¢ zakorzeniong w prawie naturalnym,
a takze w probach ukazania ich uniwersalnych zadan i nieza-
stapionej misji.

W tym miejscu w spos6b szczegdlny jawi sie potrzeba kate-
chetycznej aktywnosci rodziny. Katechetami sg faktycznie sami
malzonkowie-rodzice, ktorzy na swoj sposéb i dzieki swemu
talentowi, staraja si¢ wzrasta¢ w wierze wraz ze swymi dzie¢mi
i innymi cztonkami rodziny. Istotnym warunkiem jest ciggtosé
codziennego zycia, ktéra nakresla ich zadanie katechetyczne. In-
terpretuja oni w $wietle stowa Bozego wydarzenia, okolicznosci,
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zachodzace zmiany, czuwaja i wspieraja przyjecie stowa Boze-
go i nauki Kosciola. Angazuja sie w zycie wspdlnoty koscielnej
i panistwowej jako ci, ktérzy buduja Krélestwo Boze®!. Zobowia-
zani sa wiec, by ,szuka¢ Krolestwa Bozego, zajmujac sie sprawami
Swieckimi i kierujac nimi po mysli Bozej”'*2. Moga tego dokona¢
przede wszystkim przez dzieto wychowania, dajac dzieciom wzoér
zycia opartego na takich wartosciach, jak prawda, wolnos¢, jak tez
przez zaangazowanie si¢ na rzecz szerszej spotecznosci, stowarzy-
szen czy instytucji realizujacych dzielo budowy cywilizacji mitosci
(por. FC 48).

Bezwzgledna koniecznos¢ katechezy, dokonujacej sie przez
rodzine, ujawnia sie ze szczeg6lna moca w tych miejscach, gdzie
tylko w rodzinie dzieci i mlodziez moga pobiera¢ prawdziwa
katecheze (CT 68). Wedlug katechezy zadaniem dla czlonkéw
rodziny jest stawanie sie coraz lepszymi swiadkami Chrystusa,
wlasciwymi misjonarzami mitoscii zycia (KK 11; FC 54). Rodzina
jest powotana do tego, by by¢ przede wszystkim znakiem obec-
nosci Chrystusa i Jego milosci takze dla ludzi, ktérzy stoja od
Niego daleko (KK 35).

Katecheza rodziny zmierza do wyjscia poza mury domu,
celem ozywienia wspoélnoty z innymi rodzinami i doswiad-
czenia wspdlnoty parafialnej, w nastepstwie wspélnoty catego
Koéciota. Temu powinny stuzy¢ rézne mozliwosci wzrastania
w wierze, jakie niesie zycie we wspdlnocie, przezywane na
sposob wielorakich form katechezy dorostych, odbywajacych
sie w grupach malzonkéw i w grupach rodzin. Bardzo wazne
jest w tym zaangazowanie rodziny w zycie parafii. Bez tego
zaangazowania, szczeg6lnie rodzin swiadomych swojej misji,
trudno wyobrazi¢ sobie duszpasterstwo parafialne i przygoto-
wanie wszystkich rodzin w parafii do realizowania katechezy
rodziny'.

1315, Dziekonski, Rola rodzicow w chrzeécijariskim wychowaniu potomstwa, w:
Komunikacja wiary w trzecim tysigcleciu, red. S. Dziekonski, Olecko 2000, s. 175.

152 Jan Pawet II, Rodzina w wielkiej wspolnocie wierzqcych. Przeméwienie do
uczestnikéw ruchéw rodzinnych w Kosciele, 12 X 1980, w: Jan Pawet II, NP
(1987) s. 463-467.
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Bardzo waznym czynnikiem katechezy rodziny jest jej zaanga-
zowanie w zycie panistwa. Nie musi si¢ ona ogranicza¢ do wypel-
niania tylko obowiazkéw wzgledem paristwa. Do zadan spolecz-
nych rodziny nalezy takze wyrazanie opinii w formie interwencji
politycznej, a wiec zabieganie, azeby prawa i instytucje paristwa nie
tylko nie naruszaly praw i obowiazkéw rodziny, ale by je popieraly
i pozytywnie bronity (FC 44). Polityczne zaangazowanie rodziny
powinno obejmowac réwniez dziatania zmierzajace do ostabienia
dziatan instytucji czy osé6b podwazajacych godnosé rodziny oraz
pelnione przez nig funkcje.

Z kolei panistwo jako organizacja ,,calosciowego” spoleczen-
stwa bierze na siebie obowigzek realizowania dobra wspélnego
wszystkich jednostek ludzkich oraz mniejszych i wiekszych
spotecznosci wchodzacych w jego sktad. Do podstawowych spo-
tecznoéci nalezy wlasnie rodzina. Dlatego tez paristwo powinno
jej stwarza¢ odpowiednie warunki prawne, organizacyjne, mate-
rialne i kulturalne, by jak najlepiej mogta petni¢ swoje wszystkie
zadania™*.

Wiele jeszcze innych obszaréw zycia spotecznego i religijnego
czeka wciaz na ozywiajaca obecnosé rodziny. Jest to obecnosé
ewangelizacyjna, katechizujaca, ktéra rodzina pelni wobec $wiata.
Dlatego Kosciét zyje mocnym prze$wiadczeniem, iz rodzina zawsze
jest wspdlnota ewangelizujacg (FC 52) i wciaz na nowo staje sie
droga kazdego cztowieka.

Z rozwazan na temat katechezy rodzinnej widzimy, iz
dokonaly sie w niej glebokie przemiany. Chociaz stosunek do
katechezy jest zr6znicowany, istnieje ogromne zapotrzebowa-
nie na katecheze rodzinng i otwieraja sie przed nia szerokie
perspektywy. Specyfika zycia rodzinnego, z ktérym katecheza
sie solidaryzuje, narzuca jej strukture i kierunek. Katecheza
rodzinna zajmuje si¢ bezposrednio problemami, jakie nasuwa
zycie, wyraza sie¢ w §wiadectwie wiary zmierzajacej do ugrun-

1% Por. K. Wojaczek, Eklezjalny wymiar rodziny jako podstawa organizacji dusz-
pasterstwa rodzin, RT 38-39(1991-1992)6, s. 89.
4 Por. L. Dyczewski, Rodzina, spoteczeristwo, paristwo, s. 182.
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towania miloéci. Bezposrednie wzajemne relacje oséb i klimat
emocjonalny wskazuja jako jedynie wtasciwg metode wpty-
wu personalnego. Ukazuje to juz pierwsza encyklika papieza
Jana Pawtla II, Redemptor Hominis - Odkupiciel czlowieka, ktora
zawiera swoista nowos¢ i Swiezos¢, a zarazem stanowi per-
sonalistyczny program nowego pontyfikatu. Sformutowanie
~czlowiek jest pierwsza i podstawowa droga Kosciota” (RH 14)
zabrzmialo bardzo twoérczo i jednoczesnie zapowiadatlo, ze
dziatalnos¢ Kosciola kierowana przez Ojca Swietego bedzie
skoncentrowana i zatroskana o cztowieka i jego godnosé. Takze
i w Liécie do Rodzin odwoluje sie Ojciec Swiety do tej pierwszej
encykliki, ktérej mottem moga by¢ stowa - ,,czlowiek jest droga
Kosciota”. Cztowiek za$ jest tak bardzo okreslony przez rodzine,
ze mozna to stwierdzenie ujac¢ i tak - ,rodzina jest droga Ko-
Sciota”. Kazdy czlowiek przychodzi na $wiat w rodzinie, i od
zarania jest wpisany w dzieje rodziny.

W Roku Rodziny Jan Pawel II przeméwienie do rodzin catego
Swiata rozpoczal pytaniem: Familia, quid dicit de te ipsa?'™® - ,,Ro-
dzino, co méwisz sama o sobie?” W dalszej czesSci przemowienia
Ojciec Swiety wyjasniat: ,Odpowiedz znajdujemy juz w staro-
zytnosci chrzescijariskiej, w okresie poapostolskim, byla taka:
Jestem Kosciotem domowym”**. Papiez kontynuowal: ,Znowu
widzimy ten sam paralelizm: rodzina - Koscidt. (...) Tu, w czasie
Zgromadzenia na Placu Swietego Piotra, rodzina usilowala od-
powiedzie¢ na pytanie, postawione na poczatku: Rodzino czym
jestes? Oto odpowiedz: «Ja jestem», moéwi rodzina. «Dlaczego
jeste§?» Bo Ten, ktéry o Sobie samym powiedzial: «Tylko Ja je-
stem Tym, ktéry jestem», dal mi prawo i sile, by by¢”". Ojciec
Swiety pomaga nam dotkna¢ sedna kerygmatu w rodzinie. Gdzie
jest obecna rodzina, tam obecny jest Bog. Trynitarny Bog, kto-

1% Jan Pawet 11, Czym jestes, rodzino chrzescijariska. Przemoéwienie do rodzin,
8 X 1994 Watykan, w: Rodzino, co méwisz o sobie? Dokumenty i przeméwienia
papieskie w Roku Rodziny, red. A. Swierczek, Krakow 1995, s. 231.

16 Jan Pawet II, Czym jestes, rodzino chrzescijariska, s. 231.

137 Jan Pawet II, Czym jestes, rodzino chrzescijariska, s. 236.
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ry jest zrédlem rodziny, staje si¢ w niej i poprzez nig obecny'®.
A rodzina rozpoznana jako ,serce cywilizacji mitoéci”** i ,,sank-

tuarium zycia”, (CA 39) staje sie nowa moca kerygmatu chrzesci-
janiskiego.

138 K. Majdariski, Rodzina u progu trzeciego tysigclecia, s. 97.
¥ Jan Pawet II, List do Rodzin Ojca Swigtego z okazji Roku Rodziny 1994, n. 13.






ROZDZIAL IV

Kerygmat we wspolnocie parafialnej

Pojecie ,parafia” jest terminem bogatym tresciowo. Przede
wszystkim parafia nie jest instytucja z ustanowienia Bozego, ale
wytworem Koéciota historycznego. Zostata ona powotana w okre-
Slonych warunkach historycznych i podlega dziejowym przemia-
nom. W przypadku parafii nic nie jest trwale, z wyjatkiem jej celu
teologicznego®.

W znaczeniu Dziejow Apostolskich parafia jest Kosciotem,
czyli jest rzeczywista spotecznoscig katolikow, majaca w obrebie
Kosciota Chrystusowego swoje organiczne zycie, swoj ustrdj, swe-
go pasterza, swoje cele i zadania, swoje prawa i czynnosci, swoje
powiazania i ograniczenia®.

Parafie mozna tez okresli¢ jako grupe oséb, zamieszkujacych
okreslone terytorium, zwiazanych aktualnie lub potencjalnie jedno-
Scig wiary, kultu oraz mitoscig wzajemna w Chrystusie mistycznym
- Glowie Kosciota, przebywajacym eucharystycznie w kosciele
parafialnym, ktéry jest osrodkiem zycia religijnego grupy, i zmie-
rzajacych pod przewodnictwem duszpasterza do udoskonalenia
duchowego i zbawienia’.

'R. Kaminski, Parafia wspolnotq i instytucjq. Aspekt historyczny, RTK 32(1985)6,
s. 15.

2A. F. Utz, ]J. Groner, Aufbau und Entfaltung des gesellschaftlichen Lebens, w:
Soziale Summe Pius XII, t. Il n. 2798-2887, cyt. za: A. L. Szafrafiski, Kairologia. Zarys
nauki o Kosciele w swiecie wspotczesnym, Lublin 1990, s. 317.



252 KERYGMAT WE WSPOLNOCIE PARAFIALNE]

Nalezy podkresli¢, iz parafia przeszta dtuga droge historycz-
nych przeobrazen, przyjmujac ksztalt, z jakim spotykamy sie
dzisiaj. Obecnie trwaja préby przystosowania parafii do wyzwan
wspolczesnych. W tym poszukiwaniu chodzi nie tylko o rewizje
stosowania tzw. zasady parafialnejistylu zarzadzania parafia, o do-
wartoéciowanie w instytucji parafialnej elementu wspélnotowego
i aktywizacje apostolska laikatu®, czy tez znaczenie matych wsp6l-
not religijnych’, ale takze o refleksje nad funkcjonowaniem parafii
wspolczesnej ze szczegdlnym wyakcentowaniem nowoewange-
lizacyjnych form i treéci kerygmatu chrzescijariskiego w parafii.

Rzeczywistos¢ parafii jest ciagle na nowo odkrywana, cze-
mu towarzyszy pastoralna mysl, ksztattujac nowe rozumienie.
Ostatecznie postuzmy sie wypowiedzia z Katechizmu Kosciota
Katolickiego, gdzie czytamy: ,Parafia jest okreslona wspdlnota
wiernych, utworzona na sposéb staty w Kosciele partykularnym,
nad ktora troske pasterska, pod wodza biskupa diecezjalnego,
powierza sie proboszczowi jako jej wlasnemu pasterzowi. Jest
ona miejscem, gdzie wszyscy wierni moga sie zgromadzié
na niedzielng celebracje Eucharystii. Parafia wprowadza lud
chrzescijaniski do uczestniczenia w zyciu liturgicznym i groma-
dzi go podczas tej celebracji; glosi zbawcza nauke Chrystusa;
praktykuje mitos¢ Pana w dobrych i braterskich uczynkach”
(KKK 2179). Takie rozumienie parafii jako wspoélnoty zbawczej
staje sie obecnie jednym z podstawowych wyzwan Kosciola,
czyli nowej ewangelizacji. Dobitnie wyrazil to Jan Pawet II,
ktory w Krakowie-Mistrzejowicach w 1983 roku wypowiedziat
znamienne stowa: ,Kazda parafia jest wspo6lnota Ludu Bozego,
w ktorej urzeczywistnia sie w sposéb systematyczny dzieto

*]. Majka, Socjologia parafii, Lublin 1971, s. 25.

*R. Kaminski, Funkcje tradycyjne i nowe parafii terytorialnej, RTK 32(1985)6,
s. 51.

5Zob. ]. Charytanski, Parafia wspélnotq przekazu wiary i Zycia chrzescijaiskiego, w:
Ewangelizacja, red. ]. Krucina, Wroctaw 1980, s. 215-216; R. Kaminski, Funkcje trady-
cyjne i nowe parafii terytorialnej, s. 63-64; tenze, Biblia w Zyciu parafii i matych wspdlnot
religijnych, w: Biblia w nauczaniu chrzescijaniskim, red. ]. Kudasiewicz, Lublin 1991, s.
143-149; A. L. Szafranski, Eklezjalny charakter matych grup religijnych, RTK 32(1985)6,
s. 79-92; tenze, Kairologia, s. 321-327.
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ewangelizacji”®.

Po Soborze Watykariskim II pojawily sie glosy deprecjonuja-
ce fenomen parafii. Jan Pawet II w adhortacji Catechesi tradendae
podejmuje dialog z taka mys$la: ,Niektérzy, moze zbyt pochop-
nie uznali, Ze parafie sa przestarzale, ze nawet znikaja, a na ich
miejsce powinno sie tworzy¢ mate wspdélnoty dogodniejsze
isprawniejsze” (CT 67). Wydaje sig, ze sa to skutki dechrystianiza-
cji w $wiecie i w obliczu takich nowych przemian stoi duszpaster-
stwo. Nie oznacza to jednak upadku idei parafii jako wspdlnoty
chrzescijan. , Czy to sie podoba, czy nie parafia jest w dalszym
ciggu miejscem z ktérym chrzeécijanie, nawet niepraktykujacy,
zlaczeni s Scistymi wiezami” (CT 67).

Papiez dostrzega jednocze$nie w calej mozaice zycia Ko-
Sciota kryzys, ktéry dotyka parafie w pewnych Kosciotach
lokalnych: ,zdarza sie, ze parafia jest zagrozona, a czasem
wrecz niszczona przez powazne kryzysy””. Ojciec Swiety widzi
w parafii $cisty zwiazek z tajemnica Koéciota. , Wszyscy powin-
nisémy odkry¢, poprzez wiare, prawdziwe oblicze parafii, czyli
sama tajemnice Kosciota, ktéry wlasnie w niej istnieje i dzia-
ta” (ChL 26). Kosciét jako matka okazuje swe macierzynstwo
w parafii wobec wszystkich®. Parafia bowiem jest integralna
cze$cig Kosciota partykularnego, a przez niego catego Kosciota,
powszechnego. ,Chociaz wspoélnota koscielna zawsze posiada
wymiar powszechny, to jednak swoéj najbardziej bezposredni
i widzialny wyraz znajduje w parafii. Parafia jest niejako osta-
tecznym umiejscowieniem si¢ Kosciota, a poniekad samym
Koséciolem zamieszkujacym poéréd swych synéw i cérek” (ChL
26). Ostatecznie w my$li Jana Pawta II parafia jest ,najbardziej
adekwatnym miejscem, w ktérym powinien ukazac sie Kosciét

¢Jan Pawet II, Przemowienie z okazji konsekracji kosciota sw. Maksymiliana Marii
Kolbego w Nowej Hucie-Mistrzejowicach, w: Jan Pawet Il w Polsce 1997-1983. Homilie
i przemowienia, Warszawa 1986, s. 271.

7Jan Pawet II, Parafia wspolnotq wiary, nadziei i mitosci, OR 6(1985) n. nadzw.
1/86,s.7.

8F. DeSiano, K. Boyack, Creating the evangelizing parish, New York 1993, s. 68.
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lokalny jako sakrament zbawienia”’.

Papiez definiuje parafie przede wszystkim jako wspdl-
note, podkreslajac, iz parafia ,nigdy nie jest po prostu
struktura, terytorium, budynkiem, ale raczej rodzina Boza
jako braci ozywionych duchem jednosci, domem rodzinnym,
braterskim i godcinnym, wspélnota wiernych” (ChL 26).
Parafia jako wspdélnota wiaczona jest de facto w zycie spolecz-
nosci, ktore doswiadcza wiele r6znych przemian, przeobrazen
i uczestniczy w wielu procesach wspoéiczesnosci. ,Czlowiek
czuje sie tam zagubiony i zdezorientowany, ale jego serce
coraz silniej pragnie przezywac i krzewié¢ bardziej braterskie
i bardziej ludzkie formy wspoélzycia. Parafia jest w stanie za-
spokoi¢ to pragnienie, gdy przy czynnym udziale $wieckich
pozostaje wierna swojemu powotaniu i misji bycia w $wiecie
«miejscem» zjednoczenia wiernych, a zarazem «znakiem»
i narzedziem powolania wszystkich ludzi do zycia w komunii;
jednym stowem powinna sta¢ sie domem otwartym i gotowym
stuzy¢ kazdemu, czy tez, jak mawiat papiez Jan XXIII, Zrédlem
tryskajacym w posrodku osady, do ktérego mieszkarncy przy-
chodza ugasi¢ pragnienie” (ChL 27).

Kazda wspdlnota parafialna, podobnie jak caty Kosciét, z woli
samego Pana Jezusa ma przekazywaé wiare w konkretnych
warunkach wszystkim, ktérzy zamieszkuja dany teren, aby
przez gloszenie stowa, sakramenty $wiete i inne $rodki faski
prowadzié ich do pelnego udziatu w misterium Chrystusa (por.
DM 5). Przepowiadanie Dobrej Nowiny, czyli ewangelizacja
i katechizacja, to pierwszoplanowe zadanie parafii. W niej ta-
mie sie obficie chleb zdrowej nauki i chleb eucharystyczny (CT
67). O tym ewangelizacyjnym charakterze parafii przypominat
Pawet VI: ,Jak Kosciét powszechny, tak diecezja i parafia sa
z natury swej miejscem ewangelizacji. Impuls misyjny, ktory
pochodzi z Kosciota powszechnego, udziela sie diecezji, a z niej
przechodzi na parafie”!’. Aktywnos¢ ewangelizacyjna Koscio-

® Pawta VI i Jana Pawta II spotkania ze wspolnotami neokatechumenalnymi, Lublin
1986, s. 178.
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la znajduje swoje centrum wlaénie w parafii, ktéra stanowi
zwyczajne i uprzywilejowane miejsce jej realizacji. Tu bowiem
bardziej niz gdzie indziej ewangelizacja przybiera konkretny
ksztalt przepowiadania, wychowywania i do§wiadczania zycia.
Bowiem w parafii dokonuje si¢ prawdziwy kontakt cztowieka
z Kosciotem™.

Parafia jest struktura prawna Kosciola powszechnego, jed-
noczesnie jest wydarzeniem, poniewaz jej misja i obowigzkiem
jest by¢ wspdlnota wiary, modlitwy wyrazajacej wiare Kosciola,
jest rowniez wspdlnota mitosci gloszonej i mniej lub bardziej
praktykowanej przez wiernych tworzacych parafie. W parafii
kazdy ochrzczony i bierzmowany ma ,co dzieri pelni¢ swe
apostolskie zadania wszedzie, gdzie tetni zycie $wiata” (CT 67),
co jest wezwaniem do aktywnosci i zaangazowania nie tylko
na plaszczyznie zycia czysto religijnego, ale szeroko pojetego
zycia w ogole.

Ewangelizacja i sprawowanie kultu oraz promocja osoby
ludzkiej i rozw6j kulturowy srodowiska skladaja sie na panorame
zycia kazdej parafii. Duszpasterskie zaangazowanie powinno
mie¢ zawsze charakter integralny. Ma ono nie tylko troszczy¢ sie
o ludzka dusze, ale pomagac w uswieceniu catego cztowieka: jego
duszy i ciala, jego umystu i serca; ma zmierza¢ do inkulturacji
Ewangelii'?, czyli przepajania nia calego kontekstu kulturowego
tworzonego we wspoélczesnym Swiece przez czlowieka, ktory
zyje zawsze w okreslonych warunkach spoteczno-kulturowych
(por. CT 53; EN 20). Przypomina o tym Jan Pawel II réwniez
w LiScie apostolskim na zakoriczenie Wielkiego Jubileuszu Roku
2000, Novo Millennio Ineunte: ,Chrzescijanstwo trzeciego tysiac-
lecia bedzie musialo coraz lepiej zaspokoié te potrzebe inkul-
turacji. Pozostajac w pelni sobg i dochowujac bezwarunkowej

0 Pawet VI, Przemowienie, OR z 6 11974, cyt. za: R. Kaminski, Biblia w Zyciu
parafii i matych wspolnot religijnych, s. 141.

' Por. Jan Pawet II, Przemowienie z okazji konsekracji kosciota sw. Maksymiliana
Marii Kolbego w Nowej Hucie-Mistrzejowicach, s. 272.

12Zob. J. Jacinto de Farias, Nowa ewangelizacja a kultura, ,Communio” 8, Poz
-nan 1993, s. 133-143; P. Poupard, Teologia ewangelizacji kultur, tamze, s. 144-165.
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wiernoéci oredziu ewangelicznemu i koscielnej tradycji” (NMI
40). Troska ta winna dotyka¢ w najszerszym zakresie ludzkiej
egzystencji, ludzkiej tozsamosci®®. ,Rados¢ i nadzieja, smutek
i trwoga ludzi wspolczesnych, zwlaszcza ubogich i wszystkich
cierpiacych, sa tez radoscia i nadzieja, smutkiem i trwoga uczniéow
Chrystusowych; i nie ma nic prawdziwie ludzkiego, co nie mia-
loby oddzwieku w ich sercu. Ich bowiem wspélnota skiada sie
z ludzi, ktérzy zespoleni w Chrystusie prowadzeni sg przez
Ducha Swietego w swym pielgrzymowaniu do Krélestwa Ojca,
i przyjeli oredzie zbawienia, aby przedstawia¢ je wszystkim.
Z tego powodu czuje sie ona naprawde $ci$le zlgczona z rodzajem
ludzkim i jego hierarchig” (KDK 1).

Wilasnie na mocy tej wewnetrznej i rzeczywistej solidarnosci
z zyciem wspolczesnego Swiata ,Koscidl, stanowigc zarazem
zrzeszenie dostrzegalne i wspélnote duchowa, kroczy razem
z cala ludzkoscia i doswiadcza tego samego losu ziemskiego
co $wiat, istniejac w nim jako zaczyn i niejako dusza spoltecz-
nosci ludzkiej, ktéra ma sie w Chrystusie odnowic¢ i przemieni¢
w rodzine Boza” (KDK 40). Koéciét czyni to, gdy w konkretnej
parafii wciela sie¢ w dane $srodowisko spoteczne, przejmujac
za nie zbawcza odpowiedzialnosé. Parafia, realizujac dzieto
zaszczepiania wiary w sercach ludzi danego terytorium, musi
czynié wlasnymi rowniez wszystkie problemy ich codziennego
zycia, aby w ten spos6b stawac sie znakiem i narzedziem jednosci
nie tylko dla wierzacych, ale i dla kazdego, kto uznaje wartosci
humanistyczne i szanuje dobro cztowieka'. Stad ewangelizacja
jest skierowana do niewierzacych, do ochrzczonych podobnych
do pogan, ochrzczonych potrzebujacych prawdziwego nawré-
cenia, cho¢by zachowywali niektére wymogi i uczestniczyli
w pewnych czynnosciach kultowych. Ewangelizacja jest zatem

BK. Wojtyta, U podstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum II, Krakow
1988, s. 231.

4]. Majka, Socjologia parafii, s. 123-148.

>Por. W. Piwowarski, Socjologia religii a teologia pastoralna i duszpasterstwo, w:
Z badani nad religijnosciq polskq. Studia i materialy, Poznan-Warszawa 1986, s. 85.
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wezwaniem do nawrdcenia serca i powrotu do Boga, ktéremu
sie wierzy, ufa i kocha®®.

Ewangelizacja to nie tylko przyblizanie komu$ doktryny
chrzescijariskiej, to nie tylko ksztaltowanie czyjej$ $wiadomosci,
ale to ogarniecie calego ludzkiego bytu, to poszukiwanie czlo-
wieka. Ewangelizacja dotyka przekonart moralnych czlowieka,
jego postaw, kultury, warunkéw zycia i zdobywanych przez
niego doswiadczen; jest to dzieto zanoszenia ,Dobrej Nowiny
do wszystkich kregéw rodzaju ludzkiego, aby przenikajac je swa
moca od wewnatrz, tworzyla z nich nowa ludzkos¢, (...) dosie-
gac i jakby przewraca¢ kryteria oceny, hierarchie débr, postawy
i nawyki myslowe, bodzZce postepowania i modele zyciowe ro-
dzaju ludzkiego, ktére stoja w sprzecznosci ze Stowem Bozym
i planem zbawienia” (EN 18, 19).

Parafia dzisiejsza ze wzgledu na aktualne uwarunkowania spo-
teczno- kulturowe napotyka na wiele przeszkéd i trudnosci. Wielu
pastoralistow wypowiada sie na temat potrzeby ewangelizacji
we wspolnocie parafialnej. Jakkolwiek powszechnie zauwaza sie
tendencje siegania do mysli Kosciota pierwszych wiekéw. W tejze
atmosferze Kosciota pierwotnego ktadziono nacisk na fundamenty
wiary jako akceptacje osoby Chrystusa, a nie tylko akceptacje prawd
wiary. Zdaje sig, ze niejedna wspodlczesna parafia doswiadczajac
réznego rodzaju problemoéw i kryzyséw, zmuszona jest do wysitku
wiekszego otwarcia sie w kierunku parafian, ktérzy potrzebuja
powtérnego nawrdcenia®.

Coraz czesciej spotykamy parafian bez Swiadomosci przyna-
lezenia do wspdlnoty parafialnej, jak rowniez bez pogtebionego
zycia chrzescijariskiego. Wielu z nich przynalezy do Kosciota
dlatego, iz urodzili sie w rodzinie chrzescijariskiej, zas do pa-
rafii przynaleza z racji miejsca zamieszkania. Rzadko w tych
wypadkach mozna méwié o §wiadomej decyzji przynaleznosci
parafialnej, czy tez odpowiedzialnosci za wiare. W chwili, kiedy

16 A. L. Szafranski, Kairologia, s. 328.
17]. Bolewski, Nawrdcenie ku petni Ewangelii, ,,Zeszyty Formacji Duchowej” 5,
Krakow 1997, s. 63-77.
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pojawiaja sie trudnosci w zyciu duchowym, moralnym, osoby te
decyduja sie na zerwanie wszelkich wiezi z Koéciotem. W rze-
czywistosci wszystkim tym ludziom brakuje istotnego przezycia,
jakim jest konsekwentna dojrzalosé¢ chrzescijaniska’®. Oznacza to,
ze brakuje w $wiadomosci parafian odpowiedzialnosci za zycie
sakramentalne, ktére zapoczatkowane zostalo przez chrzest,
a z racji tradycji oraz zwyczaju jest kontynuowane w postaci
pierwszej komunii $wietej i sakramentu bierzmowania. Ludziom,
ktoérzy nie dokonali nigdy w petni §wiadomego wyboru, aby by¢
chrzescijanami potrzebna jest nowa ewangelizacja, aby mogli sta¢
si¢ prawdziwymi katolikami®.

Moralnos¢ religijna jest jednym z parametréw religijnosci,
ktory oslania stan wewnetrzny deklarujacych sie jako katolicy.
Jest ona pewnego rodzaju skutkiem przenikniecia wiara catego
zycia. Badania socjologiczne dowodza, ze okoto jedna trzecia
polskiego spoleczeristwa w sprawach moralnosci malzerisko-ro-
dzinnej pozostaje mniej lub bardziej na stanowisku zblizonym
do nauki Kosciota. Okolo jedna trzecia wyraza watpliwoséci
przynajmniej co do niektérych wartosci i norm moralnych®.
Mniej niz jedna trzecia odbiega wyraznie w swoich pogladach od
moralnosci chrzescijariskiej i traktuje religijny porzadek moralny
jako utrudnienie w zZyciu czlowieka oraz ogranicza mozliwosci
dokonywania przez niego wyboréw. Ta grupa odmawia Koscioto-
wiprawa do ingerowania w sprawy malzenstwa i rodziny. Takie
zakwestionowanie kompetencji Koéciota w sprawach moralnych
oznacza nie tylko oslabienie zaufania do Kosciota jako instytucji,
ale i ostabienie samej religijnosci cztowieka. Wydaje sie, iz czto-
wiek okresu transformacji mniej dostrzega obiektywna strone
moralnoéci. Niechetny jest moralnosci legalistycznej i sktania
sie raczej ku subiektywnym przejawom moralnosci, wlasnym
przekonaniom i opiniom. RozdZzwiek miedzy tresciami gloszo-
nymi przez Urzad Nauczycielski Kosciota a ich akceptacja przez

®R. Kaminski, Biblia w zyciu parafii i matych wspélnot religijnych, s. 142.

Y R. Kaminski, Ewangelizacja w parafii, CzST 4(1976) s. 111.

2E. Mitek, Postawy moralno-religijne mtodego pokolenia, w: Stowo nieskowane,
red. A. Nowicki, J. Tyrawa, Wroctaw 1988, s. 427-434.
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wiernych nie oznacza, ze nastapil catkowity rozdzial miedzy
religijnoscia i moralnosécia, a katolicy rezerwowali sobie prawo
wylacznego decydowania, ktére z norm moralnych beda respek-
towac i w jakim zakresie. Niemniej symptomy kryzysu moralnego
w spoleczenistwie wytyczajq obszary dzialania dla zadarh nowej
ewangelizacji w parafii®’.

Ewangelizacja napotyka na przeszkody takze ze stro-
ny wiernych parafian. Coraz wieksza ekspansja rozrywki
zmniejsza iloé¢ czasu przeznaczonego na zycie religijne. Nie
bez znaczenia s tez trudnosci z akceptacja oredzia chrzesci-
janiskiego. Dotychczasowe trudnosci z przyjeciem wszystkich
prawd sa obecnie zwiekszone ze wzgledu na proces sekulary-
zacji, dechrystianizacji, zaprogramowanej demoralizacji. Upo-
wszechnia sie mentalno$¢ materialistyczna i konsumpcyjna.
Wydaje sie rowniez, iz jezyk przepowiadania jest nieporadny
w wyrazaniu tresci oredzia chrzescijariskiego w sposéb zrozu-
mialy dla wszystkich?.

Mozna przypuszczaé, ze religijnoé¢ Polakéw ugruntowana
przez wieloletnie, masowe uczestnictwo w praktykach religijnych
bedzie podlega¢ w najblizszych latach przemianom, ktérych
kierunek trudno jest jednak obecnie przewidzieé. Religijnosé¢
rozwazana z socjologicznego punktu widzenia nie jest wiel-
kosciag statyczng, lecz zmienia sie w zaleznosci od kontekstu
spoleczno-kulturowego®. W takim kontekscie dzisiaj parafia
musi spelnia¢ bardzo wazna role w urzeczywistnianiu nowej
ewangelizacji. Mimo opéznienn w przystosowaniu do nowych
sytuacji jest ona wspodlnota Ludu Bozego, jest miejscem, gdzie
Kosciodt sie aktualizuje (por. KK 10). Jest struktura, ktéra gwa-
rantuje stabilizacje i kontynuacje duszpasterstwa i budzi od-
powiedzialnosé za ewangelizacje u poszczegdlnych wiernych.
Jest wreszcie instytucja zdolna do przeobrazen w zaleznosci od

2K. Pawlina, Nowa ewangelizacja i jej realizacja w Polsce po 1989 roku, Warszawa
1995, s. 162.

2 A. L. Szafranski, Kairologia, s. 329; R. Kamiriski, Biblia w zyciu parafii i matych
wspolnot religijnych, s. 143.

B K. Pawlina, Nowa ewangelizacja i jej realizacja w Polsce po 1989 roku, s. 162.
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zmieniajacych sie warunkéw zycia i nowych zadan duszpaster-
skich (por. EN 29-39)%.

W nowej ewangelizacji, ktéra sytuujemy w parafii, zasadni-
cze miejsce nalezy odda¢ dzialaniom zmierzajacym do gloszenia
kerygmatu. ,Chcac ozywia¢ wiare, nauczanie powinno si¢ kon-
centrowac i wcigz odnosi¢ do kerygmy (pierwszego zwiastowa-
nia): Bég zbawia czlowieka przez Jezusa Chrystusa, moca Ducha
Swietego. Jest to samo jadro wiary, ktére powinno przenikaé
i jednoczy¢ cala doktryne chrzescijafiska. W tej perspektywie nie
wystarcza do ewangelizacji samo nauczanie prawd wiary czy
moralnoéci. Konieczne jest nadawanie temu nauczaniu pewnego
tonu kerygmatycznego, dzieki ktéremu takze moralnoé¢ ukaze sie
jako wyraz nawrdcenia do Jezusa Chrystusa”®. Aby to nauczanie
bylo owocne w kontekécie wspodtczesnosci, odnowa kerygmatu
w atmosferze nowej ewangelizacji musi uwzgledni¢ nowe metody
i treéci w przepowiadaniu. Dlatego rozdzial ten zajmie si¢ omo-
wieniem nowoewangelizacyjnych form gloszenia kerygmatu
i podstawowych treéci nauczania parafialnego.

1. Formy kerygmatu w parafii

Jezus Chrystus przed powrotem do Ojca pozostawil swoim
uczniom najwazniejsze postannictwo: ,IdZcie wiec i nauczajcie
wszystkie narody” (Mt 28, 19); , Gloscie Ewangelie wszelkiemu
stworzeniu! Kto uwierzy i przyjmie chrzest, bedzie zbawiony” (Mk
16, 15-16). Tym tlumaczy sie zadanie, jakie powierzyt On swojemu
Kosciotowi, ktory jest postany, aby kontynuowaé w czasie Jego
dzielo ,jako powszechny sakrament zbawienia” (KK 48), aby ,, przez
niego przechodzit dar faski” (EN 14) dla catej ludzkosci. Koéciét ma
wiec obowigzek niesienia Ewangelii wszystkim ludziom (EN 1),
a , usitujac glosi¢ Ewangelie wszystkim ludziom, niczego innego nie
mial na oku, jak tylko petnienie misji zwiastowania Dobrej Nowiny

# A. L. Szafranski, Kairologia, s. 330.

M. Pelino Domingues, Parafia jako miejsce ewangelizacji, w: Nowa ewangeliza-
cja u progu Trzeciego Tysigclecia. Program duszpasterski na rok 2000/2001, Katowice
2000, s. 140-141.
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Jezusa Chrystusa, szerzonej przez siebie na mocy tego podwajnego,
podstawowego zlecenia: Przyobleczcie nowego cztowieka i pojednajcie
si¢ z Bogiem” (EN 2).

Proces gloszenia stowa, ktéry stanowi uobecnianie Stowa Bo-
zego®, przyjmuje w praktyce rézne formy?. Konstytucja o liturgii
$wietej wylicza niektore z nich: lekture Pisma Swietego na zgroma-
dzeniu liturgicznym, homilie podczas celebrowania Eucharystii,
przygotowanie do liturgii ofiary i katecheze, ktdra kieruje sie do
wszystkich kategorii 0s6b, przystosowujac nauczanie do wymogow
poszczegdlnych grup ludzi (KL 11, 24, 35, 52).

Sobér jednak stwierdza, ze liturgia nie wyczerpuje calej dzia-
talnosci Kosciola, gdyz zanim ludzie zbliza sie do liturgii, musza
by¢ wezwani do wiary i nawrécenia (KL 9), i to przez przepo-
wiadanie®. , Dlatego Kosciot glosi niewierzacym oredzie zbawie-
nia, aby wszyscy ludzie poznali jedynego, prawdziwego Boga
i Jego wystannika Jezusa Chrystusa i aby nawrdcili sie ze swoich
drég i czynili pokute (...). Ma nadto przygotowac ich do sakra-
mentéw, uczy¢ wypelniana wszystkiego, co nakazat Chrystus,
zacheca¢ do wszelkich dziet miltosci, poboznosci i apostolstwa”
(KL 9). Z prawem Kosciota do gloszenia Ewangelii nierozerwalnie
taczy sie wiec prawo do katechezy (DWCH 3). Parafia jawi si¢ jako
srodowisko szczego6lnie sprzyjajace katechezie®. Jej celem jest wiara
o$wiecona, zywa i czynna (DB 14). Katecheza ta ma si¢ opiera¢ na
Pismie $w., Tradycji, liturgii oraz na Magisterium i zyciu Kosciota
(DB 14).

Kiedy Ojcowie Soborowi méwia o potrzebie gloszenia stowa
Bozego ludziom, ktérzy sa ,wezwani do wiary i nawrdcenia”
(KL 9), maja na mysli przepowiadanie misyjne, ewangelizacje
albo kerygme w $cistym slowa znaczeniu. Stanowi ono dziatanie
podstawowe, przygotowujace ludzi do przyjecia wiary. Ewange-

% R. Duda, Stowo Boze a fenomen nauki, w: Stowo nieskowane, s. 375-378.

¥ Cz. S. Bartnik, The language of theology and the language of science, w: Stowo
nieskowane, s. 369-374.

% A. L. Szafranski, Kairologia, s. 328.

M. Majewski, Pedagogiczno-dydaktyczne wartosci katechezy integralnej, Krakow
1995, s. 42-45.
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lizowaé to znaczy kierowa¢ do ludzi oredzie zbawienia w celu
nawrodcenia, postawi¢ cztowieka wobec Ewangelii i wzywac go
do spotkania z Bogiem™®. Ten proces ewangelizacji moze przyjac
rézne formy, ktore teraz kolejno zostang omoéwione, poczawszy
od przepowiadania misyjnego przez przepowiadanie homilijne,
katechizacje po nowoczesne srodki spolecznego przekazu, ktore
coraz czeéciej sa wykorzystywane przez Kosciét w nowej ewan-
gelizacji.

a. przepowiadanie misyjne

,Od samego Zestania Ducha Swietego Kosciot przyjat jako
pierwszorzedna zasade dzialania, otrzymana od Zalozyciela,
objawienie Jezusa Chrystusa i Jego Ewangelii” (EN 51). Stwier-
dzenie papieza Pawta VI stanowi kontynuacje mysli Soboru
Watykanskiego II, ktéry za pierwsza i podstawowa forme
przepowiadania uznat dziatalnos¢ Kosciota w stuzbie gloszenia
oredzia zbawczego, ,,aby wszyscy ludzie poznali jednego prawdzi-
wego Boga i Jego wystannika Jezusa Chrystusa i aby sie nawrdcili”
(KL 9).

Gloszenie Ewangelii ludziom nie znajacym Chrystusa nazy-
wano tradycyjnie przepowiadaniem misyjnym lub kerygmatem,
albo po prostu misjami®'. Takie rozumienie gloszenia Ewangelii
wystepuje w Dekrecie o dziatalnosci misyjnej Kosciota Ad gentes
divinitus, gdzie misjami zostalo nazwane dzielo ,gloszenia Ewan-
gelii i zakladania Kosciola wsréd narodéw lub grup spotecz-
nych jeszcze nie wierzacych w Chrystusa” (DM 6). Tak i Ojciec
Swiety, Jan Pawet IT w Adhortacji apostolskiej Catechesi tradendae
zadanie Kosciota wobec ewangelizacji nazywa: ,pierwszym
gloszeniem Ewangelii, ,pierwsza ewangelizacja” (CT 19) lub
~kerygmatem ewangelicznym” (CT 25). Zas Ogolna Instrukcja
Katechetyczna okreéla dzieto szerzenia Ewangelii , przepowiada-
niem o charakterze misyjnym” (DCG 17). Teologia przepowiadania

%0 A. L. Szafranski, Kairologia, s. 328.
S1Por. A. Lewek, Nowa Ewangelizacja w duchu Soboru Watykariskiego II, t. 11,
Katowice 1995, s. 35.
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okresla ewangelizacje kerygma w $cistym stowa znaczeniu, prze-
powiadaniem misyjnym, albo ewangelizacja w $cistym znaczeniu™.
Jest to przepowiadanie posredniczace w spotkaniu wszystkich ludzi
z Ewangelig. Ma ono prowadzi¢ do tego, aby wséréd stuchaczy
zrodzila sie wiara, ktéra zbawia i uswieca. Forma ta nawiazuje do
nauczania KosSciofa apostolskiego, ktére najpierw moéwilo o tym,
co nam Bég dat w Chrystusie (kerygmat)®.

Przygotowanie ludzi do przyjecia wiary otwiera z kolei dro-
ge do przyjecia Stowa Bozego (DCG17). Proces ten skierowany
jest do tych, ktérzy jeszcze nie wierza lub wiare stracili (EN 54;
CT 19, 25). Jest to oredzie zbawcze wzywajace do osobistego
spotkania z Bogiem i nawrécenia serca do Niego. Najczesciej
adresatami tego oredzia staja sie niewierzacy. Aczkolwiek czesto
Kosciot w tym zadaniu ,wiare tych, ktérzy wyznaja, ze sg chrze-
Scijanami czyli wierzacymi, usituje pogtebi¢, umocnié¢, zywié
i czyni¢ coraz dojrzalsza, zeby jeszcze bardziej naprawde byli
wierzacymi” (EN 54).

Adhortacja Evangelii nuntiandi jeszcze dokladniej okreéla ad-
resatéw pierwszej formy przepowiadania: ,Chociaz to pierwsze
gloszenie kieruje sie przede wszystkim do tych, ktérzy nigdy nie
styszeli Dobrej Nowiny Jezusa, albo do dzieci, to jednak zawsze
jest ono konieczne dla wielu ludzi, bo dzisiaj dos¢ czesto po-
wstaja takie warunki, w ktérych zupelnie odchodzi sie od prawa
Chrystusowego; dla wielu ludzi ochrzczonych, ale pozostajacych
poza nawiasem zycia chrzescijaniskiego; dla prostego ludu, co
ma jakas wiare, ale niedoé¢ zna jej podstawy; dla ludzi studiu-
jacych, ktérzy czuja potrzebe poznania Jezusa Chrystusa inaczej
im przedstawianego, anizeli zwyklo sie przedstawia¢ dzieciom
w nauce religii oraz wielu innym” (EN 52). Pozytywnym prze-
jawem u tych wszystkich ludzi jest poszukiwanie form, moze
mniej zinstytucjonalizowanych niz dawniej, do nawigzania kon-
taktu z Bogiem. U niektérych chrzescijan wystepuje pragnienie

2Por. R. Kamiriski, Przynalezno$¢ do parafii katolickiej, Lublin 1987, s. 44.
3 Por. J. Kudasiewicz, H. Witczyk, Chrystus zbawia w sakramentach, Kielce
2001, s. 7.
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pogtebionego i bardziej autentycznie przezywanego chrzesci-
janstwa*. Czesto powodem zblizania si¢ do ideatéw i wartosci
ewangelicznych jest wieksza Swiadomos¢é spoteczna, odrzucanie
przemocy, poszanowanie dla osoby ludzkiej i jej praw, pragnie-
nie wolnosci i braterstwa, daznosé¢ do przezwyciezenia reziméw
i nacjonalizméw, wzrost poczucia godnosci i dowartosciowanie
kobiety®. Daznosc¢ cztowieka do zycia w duchu modlitwy, ofiar-
nosci, prostoty i spolecznego udzielania sie (RM 86).

O odbiorcach przepowiadania przygotowujacego do przyjecia
wiary pisze Jan Pawel Il w Adhortacji Catechesi tradendae, stwier-
dzajac, iz , pierwsze gloszenie Ewangelii” (CT 19) ma , wstrza-
snac¢” czlowiekiem i poruszy¢ jego serce i umysl, by byl zdolny
i gotowy oddac sie przez wiare i swdj styl zycia Jezusowi Chry-
stusowi, ma ostatecznie prowadzi¢ do nawrécenia i wprowa-
dzenia w wiare (CT 19, 25). Ten dokument omawia tez sytuacje
negatywna, gdy nie dochodzi do pierwszej ewangelizacji. Pewna
liczba dzieci, ochrzczonych w okresie niemowlectwa, bierze udziat
w katechizacji bez jakiegokolwiek wprowadzenia w wiare. Nie
mozna zauwazy¢ u nich zadnego wyraznego, osobistego i dojrza-
tego zwigzku z Chrystusem. Moca sakramentu chrztu $wietego
obdarzone sa jedynie zdolnoscia do wierzenia. Doda¢ nalezy
w tym miejscu réwniez dzieci nieochrzczone, ktérych rodzice
pdzno decydujaca sie na sakrament chrztu i wychowanie religijne
(CT 19). W takim przepowiadaniu ukazany jest nie system, lecz
zdarzenie zbawcze, polegajace w istocie na tym, ze Bég udziela
nam siebie w Jezusie Chrystusie®, ktory jest jedynym Zbawicie-
lem, a Uswiecicielem Duch Pana. W ten spos6b pokazuje sie, ze
Bog podjat dzieto wobec rodzaju ludzkiego i z miltosci nas zbawit
(indicativ zbawczy). Na tym polega struktura chrzescijariskiego
etosu”. Nalezy podkresli¢, iz przepowiadanie misyjne wymaga
skondensowanej, podstawowej formuly oredzia chrzescijariskiego,

% Por. R. Kaminiski, Biblia w zyciu parafii i matych wspdlnot religijnych, s. 142.

% Por. W. Przyczyna, Wprowadzenie, w: Rekolekcje dla mtodziezy, red. W. Przy-
czyna, Krakéw 1993, s. 5.

% R. Kaminski, Przynaleznosc do parafii katolickiej, s. 45.

% Por. J. Kudasiewicz, H. Witczyk, Chrystus zbawia w sakramentach, s. 6, 7.
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w ktoérej postannictwo Chrystusa ujete byloby w taki sposob, aby
mogto dzialac¢ jako bezposrednie wezwanie.

Adresatem przepowiadania przygotowujacego do przyjecia
wiary jest rowniez grupa ludzi bedacych pod wplywem zmian
dokonujacych sie we wspélczesnym swiecie®. Grupe taka stanowia
ludzie, ktérych dotyka zobojetnienie religijne, zupelny brak prak-
tycznego odniesienia do Boga nawet w obliczu najwazniejszych
probleméw zyciowych, rozdzwiek miedzy wiara i kulturg, miedzy
wiarg i zyciem, rozwdj sekt, postepujacy proces ateizacji i seku-
laryzacji (ChL 34)*. Innym adresatem, mozna powiedzie¢ coraz
czestszym we wspolczesnym $wiecie, zdaniem K. Rahnera®jest
czlowiek uwiklany w dzisiejsza mentalno$¢ w stosunku do religii
oraz duchowy, wewnetrzny ludzki pluralizm®.

Ewangelizacja jako Chrystusowe oredzie zbawienia zaadre-
sowana jest do kazdego, roéwniez dzisiejszego czlowieka. Ten zas
powinien méc $wiadomie, dobrowolnie ja przyjac jako rozumnie
uzasadniong, i to dlatego, iz dorozumiewa sie w niej uzasadnienia
wlasnejnadziei. Jednakze, wedlug Rahnera, taka akceptacja oredzia
chrzescijariskiego jest dzi$§ wilasnie z wielu powodéw trudniejsza
niz bywato to nawet jeszcze stosunkowo nie tak dawno. Tych
wspolczesnych utrudniers dla wierzenia po katolicku dopatruje
sie¢ on w przemianach spoteczno-kulturowych.

K. Rahner charakteryzuje dzisiejsza mentalnos¢ jako ,$rodo-
wisko, w ktérym Kosciét zyje, traci coraz wiecej cech chrzescijan-

%Por. W. Piwowarski, Tto spoteczno-polityczne i religijno-koscielne punktem wyj-
5cia ,, Nowej Ewangelizacji”, w: Nowa ewangelizacja odpowiedzig na wyzwania obecnego
czasu, red. K. G6zdz, Lublin 1993, s. 70-72; S. Wielgus, Ideowe zagrozenia wspdtczes-nej
cywilizacji, w: Katecheza wobec wyzwa# wspotczesnosci, Plock 2001, s. 31-32.

¥ Por. G. Siwek. Wprowadzenie, w: W drodze na ambong, red. tenze, Krakow
1991, s. 6-7.

#Zob. K. Rahner, O mozliwosci wiary dzisiaj, Krakow 1965; tenze, Wiara chrze-
Scijan a nauka Kosciota, ,Novum” 7-8(1973) s. 28n.; tenze, W dziesig¢ lat po Soborze,
ZM 26(1976)2, s. 14n.; tenze, Koscidt w swiecie zsekularyzowanym, ,Novum” 2(1979)
s. 62n.; tenze, Podstawowy wyktad wiary. Wprowadzenie do pojecia chrzescijaristwa,
Warszawa 1987.

#1Zob. S. Grzechowiak, Wspdtczesny cztowiek jako adresat ewangelizacji w ujeciu
Karla Rahnera, w: Stowo nieskowane, s. 434-442.
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skich, (...) sekularyzuje sie, paristwo staje sie neutralne lub zgota
wrogie wobec Kosciota”#. Zas duchowy, wewnetrzny pluralizm®,
to bogactwo réznego rodzaju informacji, wiedzy i pogladéw, kt6-
rych jest tak wiele w kazdym cztowieku, a zarazem tak ré6znorod-
ne, Ze nie moze juz by¢ mowy o stworzeniu zwartej syntezy tego
wszystkiego z chrzescijariska $wiadomoscig wiary. Nie moze juz
w pojedynczym umysle zaistnie¢ ,,uladzony $wiat poznania”*.

Charakterystyczne stwierdzenie - ktoére stusznie ukazuje
A. Skowronek - w mysli rahnerowskiej, pozwala zrozumie¢, jak
warunkuje , dzisiejszos¢” wspolczesne ustosunkowanie sie czlo-
wieka do problematyki religijnej. , Myslenie dzisiejszego cztowieka
zdeterminowane jest w duzej mierze racjonalno-przyczynowym
obrazem Swiata (...) najwazniejsze jest jednak nieposkromio-
ne poczucie wyzszoéci, ze czlowiek sam jest zdolny planowac
i manipulowaé $wiatem i samym sobg, ze jest swiadkiem swych
dynamicznych mozliwosci”*.

Jest rzecza dos¢ powszechnie znang w $wiecie, iz Polska to
kraj o szczegodlnie wysokim procencie oséb wierzacych i reli-
gijnych, praktykujacych i zwigzanych od pokolen z Kosciotem
katolickim. Przeprowadzone w réznych latach i przez rozmaite
osrodki socjologiczne badania religijnosci Polakéw dowodza*, ze
w réznych okresach i pod wptywem réznorodnych czynnikéw
wzrastala ona lub slabla, ulegala przemianom, ktére jednak nie
byly zbyt radykalne. Z kolei odsetek niewierzacych i niereli-
gijnych Polakéw byt zawsze stosunkowo niski w skali ogdlno-

K. Rahner, W dziesigé lat po Soborze, M 26(1976)2, s. 14.

“Por. S. Grzechowiak, Wspdtczesny cztowiek jako adresat ewangelizacji w ujeciu
Karla Rahnera, s. 438.

“K. Rahner, Wiara chrzescijan a nauka Kosciota, ,Novum” 7-8(1973) s. 28.

* A. Skowronek, Stowo wstepne do wydania polskiego, w: K. Rahner, H. Vor-
grimler, Maty stownik teologiczny, Warszawa 1987, s. IX.

4 Zob. L. Adamczuk, Religia w dobie przetomu w Polsce, Warszawa 1991;
K. Darczewska, Katolicyzm we wspotczesnym spoleczeristwie polskim, Wroctaw 1989;
J. Marianski, Religijnos¢ w procesie przemian, Warszawa 1991, W. Piwowarski,
Z. Zdaniewicz, Religijnos¢ polska w Swietle badari socjologicznych, Warszawa 1990;
W. Piwowarski, Tlo spoteczno-polityczne i religijno-koscielne punktem wyjscia ,, Nowej
Ewangelizacji”, s. 63-72.
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narodowej. Przewazajaca wiekszos¢ spoteczeristwa polskiego
deklarowata sie jako wierzaca i praktykujaca. Dlatego tez, naucza-
nie Kosciota w Polsce wychodzi z faktu, ze wierzacy stanowia
ogromna wiekszoé¢ w spoteczeristwie. Dla przewazajacej liczby
Polakéw wiara, odziedziczona po przodkach, stanowi istotna war-
tos¢ zyciowa. Przy takim zalozeniu zrozumiale jest, ze dokumenty
Kosciota w Polsce zajmuja sie przede wszystkim tymi formami
przepowiadania, ktére skierowane sg gléwnie do wierzacych,
w celu poglebienia ich wiary. W nauczaniu Episkopatu polskiego
podkresla sie jednak i wielka potrzebe przeciwdzialania zjawiskom
i przejawom laicyzacji.

Zdajac sobie sprawe z istnienia w Polsce proceséw spontanicz-
nej i sterowanej sekularyzacji czy laicyzacji, Koéciot podejmuje
w Polsce wielkie dzielo nowej ewangelizacji, ktéra ma inicjo-
wac i wspiera¢ dokonujace sie pozytywne przemiany polskiej
religijnosci w naszych czasach. Do pozytywnych przejawéw
i Zrédel ozywienia oraz poglebienia religijnosci Polakéw moz-
na zaliczy¢ m.in. wzrastajace zaangazowanie ewangelizacyjne
Kosciota, w tym szczegdlnie laikatu, prezny rozw6j ruchéw reli-
gijnych, grup parafialnych, stowarzyszen i wspolnot religijnych,
ktorych jest i dziata w Polsce ponad sto, jak rowniez wielkie
przedsiewziecia koscielne w postaci programu nowej ewangeli-
zacji¥, a szczegOlnie Il Synodu Plenarnego i reaktywowanej Akcji
Katolickiej*.

Zatem, skoro nowa ewangelizacja ma by¢ gloszeniem $wiatu,
ze Bog kocha kazdego czlowieka, i ze Chrystus przyszedl na
ziemie dla naszego zbawienia, to przedmiotem przepowiadania
misyjnego musi by¢ ten wtasnie kerygmat. Kerygmat gloszacy
Chrystusa Ukrzyzowanego i Zmartwychwstatego, ktory siedzi

¥ Komisja Duszpasterska Episkopatu Polski, Nowa ewangelizacja u progu Trze-
ciego Tysiqgclecia. Program duszpasterski na rok 2000/2001, Katowice 2000.

4 Zob. W. Bojarski, Propozycje programowo-organizacyjne dla Akcji Katolickiej,
M-SDK z 14-16 X 1994 roku, s. 22-23; P. ]. Cordes, Rola ruchéw i stowarzyszeni
katolickich w Kosciele i spoteczeristwie, SDK z 16 VI 1994 roku; A. Lewek, Nowa
ewangelizacja w duchu Soboru Watykariskiego 1I, t. I, Katowice 1995, s. 204-225;
W. Nowicki, Ruchy religijne w Polsce, Ch$ 20(1988)6, s. 25-52
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po prawicy Ojca, aby sie za nami wstawiaé¢ (Hbr 7, 25), by¢
naszym Rzecznikiem (1] 2, 1-2) i zsyla¢ nam swojego Swietego
Ducha (J 7, 39; 16, 7), ktéry jest Obecnoscia nieobecnego na ziemi
Jezusa®.

b. przepowiadanie homilijne

Z pewnoécia przepowiadanie misyjne jest bardzo wazna no-
woewangelizacyjna forma kerygmatu chrzescijaniskiego, jednak
w przepowiadaniu realizowanym w parafii centralne miejsce
zajmuje homilia, ktéra gloszona jest w ramach liturgii i stanowi jej
integralng czes¢ (KL 52).

Po Soborze Watykanskim II homilia jako metoda gloszenia
Ewangelii zajmuje znaczace miejsce. Ojcowie soborowi staneli
na stanowisku dostosowania metod gloszenia Stowa Bozego do
wymogéw reformy liturgicznej”. Kazanie nie zawsze iaczylto
sie z tredcig czytanych tekstow biblijnych podczas Mszy swietej.
Oczywiscie gloszone kazania poruszaly wartosci chrzescijanskie,
przynosity owoce duchowe, ale oprécz tresci ewangelicznych
nadmiernie byly w nich rozwijane aspekty moralne, czyli zale-
cenia praktycznego postepowania. Kazania stawaly sie zwyklym
moralizowaniem, ktére nie wigzato sie czesto ani z lekturag tek-
stow biblijnych, ani z Eucharystig®. Wprawdzie kazania byty
gloszone w ramach liturgii, ale nie wykazywaly wewnetrznego
z nig zwigzku*.

Wprowadzenie homilii mialo na celu stworzenie pewnego
zwornika pomiedzy czytaniem Stowa Bozego a sprawowaniem
Eucharystii*. Homilia ma stanowi¢ integralng czes¢ Eucharystii,
tworzac z nig jeden akt kultu (KL 35, 56). Powinna odnosi¢ sie

¥ Por. J. Kudasiewicz, H. Witczyk, Chrystus zbawia w sakramentach, s. 7.

® Por. S. Kawecki, Homilia - forma niemozliwa do wprowadzenia w zycie?, w:
N. Quesson, Homilie od Adwentu do Wielkiego Postu, Warszawa 1991, s. 7-8.

' Por. W. Wojdecki, Homilia w Swietle dokumentu o ewangelizacji ,, Evangelii
nuntiandi”, WAW 67(1977)1, s. 15-20.

2R. Kaminski, Przynaleznos¢ do parafii katolickiej, s. 47.

%M. Nowak, Zyc’ Mszg Swietq, Warszawa 1997, s. 42-83.
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nie tylko do czytan biblijnych, ale obowiazkiem gloszacego jest
ukazywac w tresci gloszonej homilii zwiazki pomiedzy Stowem
Bozym, Ofiarg i wspotofiarowaniem™. Dlatego tez wokoét homilii
grupuja sie wszystkie inne formy przepowiadania parafialnego,
ktoére przygotowuja do udzialu w misteriach liturgicznych albo
wyprowadzaja konsekwencje zyciowe z tego udziatu™.

Homilia we wspolczesnej nauce Kosciota otrzymuje znaczaca
range i miejsce w liturgii. Konstytucja o liturgii $wietej oraz Instruk-
cja Kongregacji Obrzedéw do nalezytego wprowadzenia w zycie
Konstytugcji o liturgii §wietej zaznaczaja ogromny walor duszpa-
sterski homilii oraz nierozerwalny zwiazek z liturgia (IOE 54-55).
Znaczenie homilii dla ewangelizacji wyraza sie¢ rowniez w zobo-
wigzaniu duchownych do gloszenia homilii (KL 52). Dokumenty
zachecaja do gloszenia homilii w ramach Mszy $§w. w niedziele,
a takze w $wieta z udziatem wiernych. Ponadto zaleca sie glosze-
nie homilii w dni powszednie, zwlaszcza w Adwencie i Wielkim
Poscie oraz przy innych okazjach, gdy gromadza sie wierni (IOE
55). Nalezy zachowac¢ w nich sp6jnosé z gtéwnymi okresami i wie-
tami roku liturgicznego, czyli z Misterium Odkupienia, bowiem
homilia stanowi czeé¢ liturgii danego dnia (KL 102-104). Podstawa
tych zalecen jest fakt, iz homilia stanowi integralng czes¢ liturgii
(KL 35, 52).

Scisty zwigzek homilii z liturgig tkwi w samej jej tresci. Jako
forma przepowiadania, jest aktem liturgicznym. Wlacza sie
organicznie w liturgie Stowa i stanowi jedno z czytaniami, kt6-
rych skutecznos¢ przedtuza. Sobor zaleca, aby homilia w sposéb
wyrazny odwolywala sie do liturgii i dziela zbawienia (KL 5-8).
Ponadto, homilia powinna uwzglednia¢ to, ze prawda zawarta
w tekstach liturgicznych, a w niej przepowiadana, staje sie aktu-
alna rzeczywistoscia w sprawowanym misterium liturgicznym.
W ten sposdb jednoczesnie urzeczywistnia tajemnice Kosciola,
stajac si¢ jego znakiem®. ,Jednym z istotnych elementéw liturgii

% Por. K. Pawlina, Nowa ewangelizacja i jej realizacja w Polsce po 1989 roku,
s. 252.
®R. Kaminski, Przynalezno$¢ do parafii katolickiej, s. 46.
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jako skutecznego znaku Koéciota - ludu Bozego i wspdlnoty, jest
przepowiadanie stowa Bozego, ktére w ramach liturgii nazywa
sie homilia. Przepowiadanie stowa Bozego w liturgii jest takze
skutecznym znakiem Kosciola, zwlaszcza o ile jest on koinonia
w aspekcie wertykalnym”?’.

O znaczeniu homilii dowiadujemy sie jeszcze wiecej w nauce
Kosciota i dokumentach juz po Soborze Watykariskim II. Pawet VI
w Evangelii nuntiandi uznaje homilie jako wazne i sprawne narze-
dzie w prowadzeniu ewangelizacji. ,Nalezy pozna¢ i wprowadzié
w zycie wymogi stawiane homilii i jej mozliwosci, aby mogta ona
osiagnac pelna skutecznos¢ duszpasterska. Ale przede wszystkim
trzeba do niej nabra¢ przekonania i po$wiecic sie jej caltym sercem.
To przepowiadanie, w szczegdlny sposéb wiaczone w celebre eu-
charystyczna, ktérg bezposrednio przygotowuje i skad czerpie swa
osobliwa site i moc, spelnia bez watpienia pierwszorzedne zadanie
ewangelizacyjne, o ile ujawnia gleboka wiare przepowiadajacego
i przepojone jest mitoscig” (EN 43).

Z kolei Ojciec Swiety Jan Pawet Il w Catechesi tradendae wska-
zuje, iz homilia podejmuje swoista droge wiary. ,Przepowiadanie
oparte na tekstach biblijnych sprawia we wlasciwy sobie sposéb,
ze wierni glebiej i pelniej poznaja wszystkie tajemnice wiary
i zasady zycia chrzescijariskiego. Homilia wymaga najwiekszej
pilnoéci; trzeba takze dba¢, by nie byta ona za dluga, ani tez
zbyt krétka, aby byla zawsze starannie przygotowana, bogata
w mysli, dostosowana do stuchajacych i zastrzezona duchownym
wys$wieconym. Powinna by¢ gltoszona podczas kazdej Euchary-
stii w niedziele i $wieta obowigzkowe, a takze przy udzielaniu
chrztu, w obrzedach pokuty, malzenstwa i pogrzebu. Jest to
jedno z dobrodziejstw odnowy liturgicznej” (CT 48). Nalezy jesz-
cze dodaé, ze wierni powinni znalezé w homilii odpowiedzi na
nurtujace ich pytania w codziennym zyciu. Powinni odczué, ze
w homilii chodzi o nich. Wymaga to jednak znajomosci sytuacji

%Por. A. Lewek, Nowa ewangelizacja w duchu Soboru Watykariskiego I, t. 11, s. 61.
F. Blachnicki, cyt. za: M. Marczewski, Postuga zbawcza Kosciota w ujeciu Ks.
Franciszka Blachnickiego, Lublin 2000, s. 271.
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egzystencjalnej wspolczesnego cztowieka i jego problemow®.

Zdaje sie, ze we wspodlczesnej dobie homilia przezywa swdj
kryzys. Obecna kultura zbyt mocno narzucita swéj styl i zasady.
Minely czasy, kiedy stowo byto jedynym sposobem przekazywania
ludzkich mys$li, mialo wartos¢ i znaczenie. Dzi§ stowo méwione
zostalo zastapione stowem drukowanym lub ostatnio ,stowem
-obrazem”, ktére skutecznie wypiera stowo wtasciwe. Te nowe
formy opanowaly $wiat i silnie manipuluja ludzka mysla. Stowo
wypowiedziane w takim klimacie jest nietrwate, pozbawione zna-
czenia, nie przekazuje zamierzonej tresci. Wspélczesna niewiare
w skutecznosc¢ stowa poglebia jeszcze bardziej proces erozji jezyka.
Jest to zjawisko, ktére powoduje rozdZzwiek pomiedzy znaczeniem
a brzmieniem stowa. W ten sposéb przestaje by¢ ono nosnikiem
zawartych w nim tresci. Slowo oderwane od tresci niczego nie
przekazuje. Tworzy sie $wiat nazw, ktéry dziata na emocje i Swia-
domosé, ale praktycznie nic nie znaczy™.

Coraz czesciej stuchacze domagaja sie rzeczywistego potwier-
dzenia stowa gloszonego czynem. Twierdzg, iz jezyk ,,czynu” jest
najskuteczniejszy, za przepowiadaniem Stowa Bozego musi i$¢
zycie przepowiadajacego. Dlatego tez, aby gloszenie stowa bylo
skuteczne, koniecznie musi by¢ poparte jakas praxis. W ten sposéb
mozna przywrocic stowu jego znaczenie.

W ciagu ostatnich lat poziom niedzielnych homilii ulega
stopniowemu obnizeniu. W praktyce niewielu kaptanéw zalicza
przygotowanie homilii do najwazniejszych zadann w swojej dzia-
talnosci®. Zaskakujaco pogarsza sie styl homilii. Poza tym tresci
sa zbyt abstrakcyjne, co sprawia, Ze wspdlnota wiernych obecna
w Kosciele ma trudnoéci ze zrozumieniem ich znaczenia; brakuje
jasnosci i zwiezlosci w przekazywanej tresci; a czasem tez — zdaniem
Pawliny - brakuje jakiegokolwiek zwiazku z literatura religijna
i z czytaniami biblijnymi z danej niedzieli®". Mimo sugestii Soboru
Watykanskiego I, o faczeniu tresci homilii z catoscia liturgii, z Eu-

*®Por. ]. S. Pasierb, Pionowy wymiar kultury, Krakéw 1983, s. 25-37.

¥ K. Pawlina, Nowa ewangelizacja i jej realizacja w Polsce po 1989 roku, s. 249.
€ Zob. A. Schwarz, Jak pracowac nad kazaniem, Warszawa 1993, s. 15-18.

¢t K. Pawlina, Nowa ewangelizacja i jej realizacja w Polsce po 1989 roku, s. 251.
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charystia, z czytaniami, z treScig okreséw liturgicznych - praktyka
wykazuje znaczace braki w tym wzgledzie. Nie zauwaza sig czesto
zwiazku z liturgia lub okresem liturgicznym.

W obecnej dobie, kiedy dechrystianizacja jest tak powszech-
na, kiedy wiara wielu parafian jest tylko powierzchowna, homi-
lia, jako forma przepowiadania, bedaca w stuzbie nowej ewan-
gelizacji, koniecznie musi zachowac zorganizowang strukture;
najpierw mowi sie o tym, co B6g dal nam w Chrystusie Jezusie,
a wiec wybawienie z grzechéw, usynowienie, obdarowanie faska
i Duchem Swietym. W ten sposéb ukazuje sie wielka mitosé¢ Boga,
jaka okazal w zbawczym postannictwie Chrystusa. Dopiero
z tego obdarowania wyciaga sie nakazy moralne, ktore sa odpo-
wiedzigq mitosci i wdziecznosci na Boze obdarowanie. Co wiecej,
taska Boza umozliwia nam wypelnienie radykalnych nakazéw
Ewangelii. Mocne oparcie w Biblii gwarantuje takie przepowia-
danie®. Jezeli zas w przepowiadaniu braknie tej pierwszej czesci,
tj. wydarzenia i obdarowania zbawczego, a zostanie tylko ta
druga - wymogi moralne, wtedy mamy do czynienia z morali-
zatorstwem, ktore bardziej denerwuje stuchaczy niz ich zbawia
i uswieca. Nie pobudza wiary, ktéra rodzi sie ze stuchania stowa
Bozego. Moralizatorstwo na ambonie jest wyrazem pychy i zaro-
zumiatosci; kaznodzieja jest przekonany, ze swoim ,,gadaniem”
i perswazja zbawi lub uswieci cztowieka. Tymczasem jedynym
Zbawicielem jest Jezus Chrystus, Ukrzyzowany i Zmartwych-
wstaly, a Uswiecicielem jest Duch Pana. Jeszcze czesciej Zrodtem
moralizatorstwa jest ignorancja. Kaznodzieja dos¢ czesto nie zna
Biblii i struktur chrzescijariskiego etosu, badZz zna w stopniu
niezadowalajacym. Moralizatorstwo to wielka bolaczka polskiej
ambony. W trzecim tysigcleciu musi si¢ zmieni¢ ta tendencja:
wymagania moralne musza by¢ zawsze wyprowadzone z wy-
darzenia i obdarowania zbawczego. Bez tego zawisng w prézni
i dalej bedzie postepowala degradacja tozsamosci chrzescijan-
skiej. Swoistego rodzaju rewolucja ma polega¢ na odwréceniu

2H. Simon, Przepowiadanie biblijne, w: Biblia w nauczaniu chrzescijariskim, red.
J. Kudasiewicz, Lublin 1991, s. 50-86.
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porzadku: najpierw gloszenie wydarzenia zbawczego, jakim
obdarowat nas Ojciec w Jezusie Chrystusie, a potem dopiero
imperatywy moralne. Pomijanie tego pierwszego jest zdrada
i okaleczaniem chrzescijaristwa®.

W rzeczywistosci kaznodzieje gtéwnie podejmuja tylko
interpretacje czytan biblijnych i wskazuja na ich wspoétczesna
wymowe. Z teologii homilii wynika, ze aktualizacja Stowa Bo-
zego nie moze tylko wiazac tredci czytan z wymiarem egzysten-
cjalnym. Taka technika gloszenia homilii sprawia wrazenie, ze
Stowo Boze jest archaiczne i dopiero gloszacy je uwspoélczesnia.
Szczegblnie w obecnej dobie jest goraca potrzeba gloszenia
kerygmatu. Ukazywanie, ze Jezus kontynuuje dzi$ to, co roz-
poczal kiedys, ze Jego Stowa obecnie rozbrzmiewaja z ta sama
sila, ze Jego czyny spelniaja sie i dopelniaja w tej oto celebrze,
i ze przez homilie mozna pomoc stuchaczom nawiazac relacje
z Jezusem. ,,Charakterystyczna cecha wypowiedzi Boga w stowie
nie jest udzielanie przez Boga jakiej$ informacji o sobie, lecz Bég
w stowie darowuje samego siebie”*. W takim kontekscie zycie
ludzkie staje sie czyms wiecej niz terenem aktualizacji wskazan.
Powiazanie oredzia Bozego z zyciem ludzi, z ich problemami,
z ich doswiadczeniami oraz wskazanie na zwiazek, jaki istnieje
pomiedzy Najswietsza Ofiarg a ré6znymi sytuacjami ludzkiego
losu, pomaga zrozumie¢, ze Eucharystia zobowiazuje do god-
nego zycia; ze rzeczywiscie jest ,Zrédltem i szczytem” calego
zycia chrzescijariskiego®.

Zwrbcenie uwagi na potrzebe uwzglednienia doswiadczen
zyciowych w przepowiadaniu Ewangelii wiernym nie jest
jedynym celem. Pamieta¢ musimy, iz adresatami nowej ewan-
gelizacji w wiekszosci sa ci, ktérych wiara wygasta i nie maja
zywego zwiazku z Koéciolem. Najczesciej sprowadzaja ich do
Kosciota okazjonalne wydarzenia, jak: pogrzeby, sluby, chrzty.

8]. Kudasiewicz, H. Witczyk, Chrystus zbawia w sakramentach, s. 6-7.

¢ F. Blachnicki, Liturgia jako zbawczy dialog, w: Liturgika ogélna. Skrypt dla
studentéw KUL, Lublin 1973, s. 109.

S E. Ozorowski, Eucharystia w Kosciele w Polsce, w: Program duszpasterski na rok
1992/1993, Katowice 1992, s. 40-48.
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W codziennym jednak zyciu wszelkie praktyki religijne zostaja
zaniedbywane. Istnieje zatem naglaca potrzeba ewangelizacji
rowniez w chwilach, kiedy , przypadkowi” ludzie gromadza sie
z racji udzielania sakramentow®e.

Przygotowanie i wygloszenie homilii wiaze sie z przyjeciem
na siebie odpowiedzialnosci nie tylko za treé¢, ale i za forme. Nie
wystarczy mie¢ co§ do powiedzenia, ale trzeba posia$¢ umiejet-
nos¢ przekazu tredci, aby komunikowacé. Oczywiécie, Ze nie moze
zaistnie¢ sytuacja przerostu formy nad treécig. Forma jest noéni-
kiem tresci. Homilia ma dopomaga¢ cztowiekowi w spotkaniu
z Bogiem. Dlatego tez odpowiedzialnosé za gloszenie Stowa Bo-
zego naklada obowiazek zdobywania umiejetnosci postugiwania
sie stowem. Nalezy poznawac¢ dynamicznie rozwijajaca sie teorie
komunikowania sie i interpretacji tekstu®.

Jak widzimy, problem jest ztozony. Wydaje sie nader stusz-
ny postulat skutecznego przepowiadania w formacji kaptanow.
Potrzebne jest tworzenie pomostu pomiedzy teologia a zZyciem,
aby posia$¢ umiejetnos¢ postugiwania sie jezykiem zrozumiatym
dla ludzi zyjacych w dzisiejszych uwarunkowaniach spoteczno
-kulturowych®. W scenerii tak jawiacych sie trudnosci i zapotrze-
bowania na skuteczne stowo homilijne, ,, Ko$ciét ma obowigzek
bada¢ znaki czasu i wyjasniaé je w Swietle Ewangelii” (KDK 4;
KDK 3, 92; DFK 16). Mysl soborowa podpowiada biskupom, iz
,nauke chrzescijariska winni podawac w sposéb przystosowany
do potrzeb chwili, by odpowiadala na trudnosci i zagadnienia,
ktore przede wszystkim drecza i niepokoja ludzkos¢” (DB 13).
Ojcowie Soboru apeluja réwniez do kaptanéw. , By przepowia-
danie kaptanskie, w tak trudnych czesto okolicznosciach dzisiej-
szego Swiata, wlasciwiej poruszyto umysty stuchaczy, winno ono
wyjasnia¢ stowo Boze nie w spos6b tylko ogélny i abstrakcyjny,
lecz dostosowac¢ odwieczng prawde Ewangelii do konkretnych
warunkoéw zycia. Tak wiec postuga stowa jest wykonywana r6z-

K. Pawlina, Nowa ewangelizacja i jej realizacja w Polsce po 1989 roku, s. 253.
K. Pawlina, Nowa ewangelizacja i jej realizacja w Polsce po 1989 roku, s. 254.
8 7. Adamek, Homiletyka, Tarnéw 1992, s. 10.
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norako wedlug potrzeb stuchaczy i charyzmatéw kaznodziei”
(DK 4; DK 3; KDK 4; DM 20, 22).

Warto przypomnie¢ w tym miejscu stowa kardynata K. Woj-
tyly, ktéry podsumowujac dyskusje plenarna Synodu w 1974,
pisatl: ,,R6zni Ojcowie kiada nacisk na koniecznoé¢ dostosowania
doktryny ewangelicznej do stuchaczy tak, aby mogli wlaczy¢ja do
kontekstu ich kultury. (...) Nalezy sie odwotywac do istniejacych
juz waznych elementéw w umystach stuchaczy, ukazujac, jak
Ewangelia odpowiada ich stusznym dazeniom do sprawiedliwo-
Sci i postepu, jak jej nowa i transcendentna tres¢ moze dopetnié
pewne zalazki prawdy zawarte w religiach niechrzescijariskich.
Jednakze nie wystarczy klas¢ nacisk na 6w aspekt ciaglosci Ewan-
gelii w stosunku do dawnych przekonan stuchaczy; trzeba takze
podkresdli¢ koniecznos$¢ zerwania z niektérymi przekonaniami
i zwyczajami przesztosci, ktére nie sa do pogodzenia z nowoscia
jej postannictwa”®.

Homilia jako forma przepowiadania w nowej ewangelizacji
musi zatem nabra¢ dynamizmu w swojej tresci, formie, jak row-
niez i postawa kaznodziejo6w dopomina sie zupelnie nowego
zapatu. Za Janem Pawtem II, 6w zapal ma wyplywac z glebokiej
wiary, zarliwej mitosci pasterskiej, wiernosci przepowiadaniu
oraz z przekonania o zwyciestwie prawdy Chrystusowej”.
Wszystkie te cechy winny by¢ urzeczywistnione w przepowia-
daniu Chrystusowej Ewangelii. Trzeba tu podkresli¢, ze zapat
ewangelizacyjny winien mie¢ swe Zrédio w Jezusie Chrystusie,
w zywym kontakcie z Nim i stuchaniu z wiara Jego stowa”. Ten,
kto usilowalby najpierw ewangelizowad, nie pozwalajac na to,
by jego serce mogto by¢ w zywym dialogu z Jezusem Chrystu-
sem, ten nigdy nie zapali tego ognia w sercach innych ludzi. Tak
wiec nowy zapal domaga sie¢ nowego glosiciela prawdy ewan-
gelicznej, a wiec takiego, ktéry sam w sposéb doswiadczalny

K. Wojtyla, Posumowanie dyskusji plenarnej, ZM 25(1975)2-3, s. 175-176.

"Jan Pawet 11, Nowa ewangelizacja, postep cztowieka, kultura chrzescijariska, s. 25.

71]. Pasierb, Cztowiek wspotczesny jako stuchacz stowa Bozego, CTh 39(1969)f. 1,
s. 5-15.
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przezyl spotkanie z Jezusem. Co wiecej, z nowym zapatem moze
dokonac sie ewangelizacja, gdy sam Chrystus bedzie na ustach
ewangelizujacego, bowiem ma on by¢ zwiastunem prawdy,
a Chrystusowa prawda w ustach gloszacego o$wieci umysty
i serca dzieki publicznemu i niestrudzonemu gloszeniu chrzesci-
janiskich wartosci”.

Przepowiadanie homilijne w nowej ewangelizacji ma stawia¢
czola wymogom wspodlczesnej sytuacji duchowej, kulturowej,
spolecznej, a nawet ekonomicznej. Jej fundamentem i Zrédiem
odniesienia pozostanie zawsze Biblia i Tradycja Kosciota swie-
tego. Badajac wiec rzeczywistos$¢ nowej ewangelizacjii dazac do
jej glebszego zrozumienia, powinnismy siega¢ do kerygmatu,
jako zasadniczego Zrddta, ktére zawsze ozywia Kosciét Bozy™.
Mozemy stusznie méwié, ze w dobie nowej ewangelizacji nabie-
ra swej aktualnosci taka forma dziatalnosci Kosciota, w ktorej
podmiotem staje si¢ nowy ewangelizator, odznaczajacy sie ,no-
wym zapatem, nowymi metodami i nowa forma wyrazu”, ajego
oddzialywaniu podlegaja , grupy ochrzczonych, ktére utracity
zZywy sens wiary albo wprost nie uwazaja si¢ juz za cztonkoéw
Kosciota” (RM 33).

Z powyzszych refleksji widzimy, jak bardzo wazna forma
w przepowiadaniu kerygmatu chrzescijariskiego jest homilia”™.
Jeszcze bardziej uswiadamiamy sobie jej wielka role w stuzbie
nowej ewangelizacji. Rosnie zatem odpowiedzialnoé¢ spoczy-
wajaca na barkach wszystkich tych, ktérzy zostali powotani do
gloszenia Ewangelii.

Jak wiec spelni¢ zadania, jakie jawia sie nam na progu trze-
ciego tysiaclecia? Papiez Jan Pawel II podpowiada w liscie apo-
stolskim Novo millennio ineunte: ,Mamy karmic si¢ stowem, aby
by¢ stugami Stowa w dziele ewangelizacji. Jest to z pewnoscia
jedno z najwazniejszych zadan, stojacych przed Kosciolem na

2Jan Pawet 11, Nowa ewangelizacja, postep cztowieka, kultura chrzescijariska, s. 25.
7 Por. M. Czajkowski, Nowa ewangelizacja - podstawy biblijne, ,Znak” 44(1992)10,

s.56-62; A. Lewek, Nowa ewangelizacja w duchu Soboru watykariskiego II, t. 11, s. 66-70.
#]. Kudasiewicz, H. Witczyk, Chrystus zbawia w sakramentach, s. 7



FORMY KERYGMATU W PARAFII 277

progu nowego tysiaclecia. Nawet w krajach, gdzie Ewangelia
dotarta wiele wiekéw temu, przestalo juz istnie¢ spoteczeristwo
chrzeécijariskie, ktére mimo licznych utomnosci, jakie cechuja
wszystko, co ludzkie, odwotywalo sie jednoczesnie do wartosci
ewangelicznych. Dzisiaj trzeba odwaznie stawic¢ czoto sytuacji,
ktora staje sie coraz trudniejsza i bardziej zré6znicowana w zwigz-
ku z globalizacja oraz powstawaniem nowych i zmiennych
wspoblzaleznosci miedzy narodami i kulturami. Wielokrotnie
w minionych latach przypominalem wezwanie do nowej ewan-
gelizacji. Ponawiam je teraz, pragnac przede wszystkim wskazac,
Ze musimy na nowo roznieci¢ w sobie pierwotna gorliwos¢ i po-
zwoli¢, aby udzielil sie nam zapat apostolskiego przepowiada-
nia, jakie wzieto poczatek z Pie¢dziesiatnicy. Powinniémy wzbu-
dzi¢ w sobie ptomiennego ducha Apostota Narodéw sw. Pawla,
ktory wotal: Biada mi, gdybym nie gtosit Ewangelii (1 Kor 9, 16)”
(NMI 40).

c. nauka katechetyczna

Kolejna forma przepowiadania jest katecheza (DCG 17).
,Bardzo wczesnie nazwano katecheza calos¢ wysitkéw podejmo-
wanych w Kosciele, by formowa¢ uczniéw i pomagaé ludziom
wierzy¢, ze Jezus jest Synem Bozym, azeby przez wiare mieli
zycie w Jego imie, by wychowywac ich i ksztattowaé w tym zyciu
i w ten sposob budowac Ciato Chrystusa” (KKK 4). Kosciét kieruje
ja do tych ludzi, ktérzy w Chrystusa uwierzyli. Dzieki katechezie
chrzescijanie ,doskonala sie, zmierzajac ku temu, aby ich wiara
byta dojrzata i $wiatta oraz by uczestnikami tej dojrzatej wiary stali
sie¢ wszyscy, ktérzy tego pragna” (DCG 21). Katecheza zmierza
do tego, by wiara ludzi ochrzczonych stawala si¢ zywa, wyrazna
i wywierata wplyw na ksztalt zycia. Jej celem jest state poglebianie
wiary i procesu nawrécenia, przygotowanie do godnego przyjecia
sakramentow oraz stale nawotywanie do realizacji Ewangelii, do
dziet mitosci, poboznosci i apostolstwa (KL 9). Katecheza stara sige
budzi¢ i podtrzymywac u wiernych wiare w niezréwnang wiel-
kos¢ daru, jakiego Chrystus Zmartwychwstaly udzielil swemu
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Kosciotowi (KKK 983).

Moéwiac o wychowaniu chrzeécijafiskim, Sobor Watykariski 11
wypowiada sie tez na temat miejsca i znaczenia katechezy w dusz-
pasterstwie Kosciola”™. Stwierdza mianowicie, Zze w pelnieniu
swego obowiazku wychowania do wiary katecheza jest pierw-
szym i najwazniejszym sposobem dziatania Kosciota; ona bowiem
o$wieca i umacnia wiare, buduje zycie chrzescijariskie, prowadzi
do liturgii i dziatalnosci apostolskiej (DWCH 4)7. Podkresla to tez
w Catechesi tradendae, méwiac, ze kerygmat ewangeliczny dzieki
katechezie jest stopniowo coraz glebiej pojmowany, wyjasniany
wykladem wymagajacym takze intelektualnego wysitku i w ten
sposob doprowadza do praktyki zycia chrzescijariskiego. Prawdy
wiary, ktore w katechezie sa poglebiane, nie bledng przez ich lep-
sze poznawanie w katechezie, lecz przeciwnie, bardziej pobudzaja
i maja wieksze znaczenie dla zycia (CT 25). Evangelii nuntiandi
podkresla za$, ze ewangelizacja bardzo czesto wymaga, aby do-
starczy¢ wiernym umocnienia, zwlaszcza za pomoca katechezy
(EN 54). To nauczanie Kosciota nadaje katechezie fundamentalne
znaczenie duszpasterskie: katechizacja jest jednym z najwazniej-
szych zadan Kosciota (CT 1). Katecheza ,jest zwiazana z calym
zyciem Koéciota. Od niej (...) zalezy nie tylko rozprzestrzenianie
sie Kosciola w $wiecie i jego wzrost liczbowy, ale jeszcze bardziej
jego rozwo6j wewnetrzny i jego zgodnosé z planem Bozym” (CT
13).

Nauczanie soborowe daje podstawe do podziatu katechezy ze
wzgledu na jej stosunek do liturgii (KL 35, 109). I chociaz granica
miedzy katechezg liturgiczng a innymi formami przepowiada-
nia, zwlaszcza homilig, jest trudno uchwytna, to jednak podziat
ten wskazuje na zwiazek i wzajemna zaleznos¢ katechezy i li-
turgii. , Liturgia jest szczytem, do ktérego zmierza dziatalnosé
Kosciola, i jednoczesnie jest Zrodlem, z ktérego wyplywa cata
jego moc. Jest wiec uprzywilejowanym miejscem dla katechezy

3Zob. C. Rogowski, Soborowe inspiracje katechetyczno-dydaktyczne, w: Aktualne
wyzwania katechetyczne, red. M. Majewski, Krakéw 1997, s. 33-45.
76 Zob. W. Koska, Katechetyka, Poznan 1993, s. 37.
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Ludu Bozego. Katecheza z natury swej jest zwiazana z calym
sprawowaniem liturgii i sakramentéw, gdyz wlasnie w sakra-
mentach, a zwlaszcza w Eucharystii, Jezus Chrystus najpelniej
dziala w celu przemiany cztowieka” (KKK 1074). Konstytucja
o liturgii Swietej, wymieniajac katecheze liturgiczna, wspomina,
ze przygotowuje ona wiernych do obchodu misterium paschal-
nego (KL 109) oraz uczy wiernych uczestnictwa w catej Mszy
swietej (KL 56). ,, Katecheza liturgiczna ma na celu wprowadze-
nie w misterium Chrystusa (jest ,mistagogia), przechodzac od
tego, co widzialne, do tego, co niewidzialne, od znaku do tego,
co on oznacza, od sakramentéw do misteriow” (KKK 1075).
Najczesciej przyjmuje sie, ze katecheza liturgiczna sa rézne po-
uczenia majace zwiazek z liturgia, a nie podlegajace rygorom
homilii, a takze przemoéwienia wyglaszane, zwlaszcza z racji
przyjecia sakramentow”’.

W ramach katechezy pozaliturgicznej mozna wprowadzi¢
jeszcze kolejne podzialy. Ze wzgledu na $rodowisko wyréznia
sie katecheze pozaliturgiczng rodzinng i parafialng. Nauczanie
Kosciota wspoétczesnego podkresla potrzebe obu tych form kate-
chezy oraz wskazuje potrzebe pozostawania ich we wzajemnej
wspolpracy. Powigzanie katechezy ,z rodzing i parafia uwa-
za sie za nieodzowne””®. Poniewaz temat katechezy zwiazany
zrodzing zostal juz omoéwiony w rozdziale drugim, w tym miejscu
zajmiemy sie szczegOlnie nauka katechetyczna w parafii”.

Ojciec Swiety w Catechesi tradendae stwierdza: , kto przez wiare
zwigzal sie z Chrystusem i stara sie umocni¢ te wiare przez kate-
cheze, ten powinien zy¢ we wspdlnocie z tymi, ktorzy ida ta sama
droga” (CT 24). Bowiem ,wspdlnota parafialna, jako zajmujaca
szczegolne miejsce, powinna pozostac krzewicielka i inspiratorka
katechezy” (CT 67). Parafia za$ ,powinna pozosta¢ pierwszopla-
nowym miejscem katechizacji” (CT 67), gdzie $wieccy wszystkich

77Por. M. Majewski, Tozsamo$¢ katechezy integralnej, Krakéw 1995, s. 55-63.

M. Majewski, Pedagogiczno-dydaktyczne wartoéci katechezy integralnej, Krakow
1995, s. 42.

7]. Michalski, Katecheza parafialna w Polsce po Soborze Watykariskim II, Olsztyn
1997.
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srodowisk i grup moga jednoczy¢ sie dla ozywienia dziatalnosci
katechetycznej®.

Dyrektorium ogodlne o katechizacji wskazuje na parafie jako
szczegblne srodowisko katechetyczne. ,Parafia jest niewat-
pliwie najbardziej znaczacym miejscem, w ktérym formuje
sie i zyje wspdlnota chrzescijariska. Jest ona powotana, by
by¢ domem rodzinnym, braterskim i przyjmujacym, w kté-
rym chrze$cijanie staja sie $wiadkami tego, ze sa Ludem Bo-
zym” (DOK 257). Parafia jest zr6znicowana wspdlnota,
w ktoérej skutecznie rozwija sie wiara. ,W parafii ujawnia-
ja sie wszystkie réznice ludzkie, jakie potem znajduja sie
i przejawiaja w powszechnosci Kosciola. Jest ona ponadto zwy-
czajnym Srodowiskiem, w ktérym rodzi sie i wzrasta wiara.
Stanowi wiec bardzo odpowiednia przestrzenn wspdélnotowa
do tego, by realizowana w niej postuga stowa byla réwnocze-
$nie nauczaniem, wychowaniem i zywym doswiadczeniem”
(DOK 257).

Kazda wspdlnota - w tym takze parafia - ma podwoéjne zada-
nie do spelnienia w dziedzinie katechezy: ,zadba¢ o nauczanie
swych czlonkéw i przyjac ich, zapewniajac im takie warunki,
by mogli zy¢ jak najpelniej tym, czego sie nauczyli” (CT 24). Na
parafie spada wiec obowiazek czuwania, by formacja religijna mia-
ta wyprébowana jakos¢ i by ré6zne ugrupowania byly wszczepione
w organizm Kosciota (CT 67). Katecheza moze stac sie bezowocna,
jesli wspdlnota wierzacych nie przyjmie katechumena na jakims
etapie nauczania katechetycznego do swego grona (CT 24).

Mimo iz parafia dzisiaj jest poddana gtebokim przemianom,
zmianom spolecznym, ktére wywieraja na nig ogromny wplyw,
powinna zosta¢ ,w dalszym ciaggu miejscem, w ktérym chrze-
Scijanie, nawet niepraktykujacy, zlaczeni sa Scistymi wiezami”
i nadal ,,pozosta¢ krzewicielka i inspiratorka katechezy” (CT 67).

Katecheza, ktéra z natury swej jest gloszeniem oredzia zba-

80 M. Majewski, Aktualne wyzwania katechetyczne, Krakéw 1997, s. 9-31.
81 M. Majewski, Antropologiczna koncepcja katechezy, Krakoéw 1995, s. 147-163;
tenze, Tozsamos¢ katechezy integralnej, Krakow 1995, s. 41-69.
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wienia czlowiekowi® Zyjacemu w zmieniajacych sie warunkach
socjologiczno-kulturowych, podlega ciggle procesowi odnowy
i rozwoju. Jej charakterystyczng ceche stanowi wrazliwos¢ na
przemiany zachodzace w §wiecie i w Kociele oraz dazenie do kon-
frontacji z rzeczywistoscia, w ktérej ma oddziatywaé. Ma nie tylko
podazac za zyciem, lecz kierowac jego rozwojem i by¢ natchnieniem
dla zachodzacych przemian. Przekazujac niezmiennie wieczne
prawdy, opierajac sie na trwalych zasadach, ma podlegac¢ ciagte-
mu prawu nowych dostosowan®. W takich sytuacjach katecheza
musi odczytywaé Ewangelie ciagle na nowo i wciaz ja glosié. Jest
to wielkie zadanie, ktére ma do spelnienia w wielu srodowiskach,
ale w szczeg6lnosci we wspdlnocie parafialnej.

W Polce od roku szkolnego 1990/1991 katecheza ponow-
nie odbywa sie w szkole. Katechizuja ksieza, siostry zakonne
i katecheci $wieccy. Nadzor nad katechizacja maja instytucje
koscielne i w pewnym sensie takze $wieckie. Katecheza korzysta
z uprawnien i bierze odpowiedzialnos¢ za zycie szkoly na réwni
z innymi przedmiotami nauczania szkolnego. Metody pracy wy-
nikaja zaréwno z zycia Kosciota jak i szkoty. Szkolne nauczanie
dopelnia duszpasterstwo parafialne ogdlne i specjalistyczne.
W sumie katecheza szkolna jest otwarta na srodowisko rodzinne
i sSrodowisko parafialne, ktére z jednej strony udzielaja wydatnej
pomocy, a z drugiej korzystaja z katechezy szkolnej®.

Niewatpliwie powr6t katechezy do szkoty jest wielkim dobro-
dziejstwem i szansa na ewangelizacje wielu mtodych oséb, ktére
potrzebuja dobrych inspiracji i przewodnictwa duchowego. , Za-
uwaza sie, ze z chwila wejscia katechezy do szkoly stracita ona na
znaczeniu, ostabila swoja rozwojowos¢ i dynamicznos¢. Stad tez
chcac utrzymac swoja tozsamosé, bedzie musiata, bardziej niz to
mialo miejsce w [tradycyjnej] katechezie parafialnej, otwierac sie
na srodowisko rodzinne i parafialne”®.

Katecheza parafialna w stosunku do katechezy szkolnej byta

82]. Michalski, Katecheza parafialna w Polsce po Soborze Watykariskim II, s. 7-8.
8 M. Majewski, Pedagogiczno-dydaktyczne, s. 42.
8 M. Majewski, Aktualne wyzwania katechetyczne, s. 60.
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bardziej zwiazana z zyciem KoSciota, stanowila przekaz do-
Swiadczenia spotkania z Chrystusem zaréwno osobowego, jak
i wspélnotowego. Trwala wartoscia tamtej katechezy bylo z jednej
strony uczestnictwo w Objawieniu Bozym, a z drugiej w zyciu
katechizowanych. Oddzialywanie katechetyczne skierowane na
katechizowanego, zmierzajac do jego przemiany, odwotywalo
sie do sfery poznawczej, przezyciowej i dziataniowej®. Katecheza
parafialna, w ktoéra katecheta wprowadzal zainteresowanie, zro-
zumienie, zaufanie, dobro¢ i rados¢ zasadniczo odréznialta sie od
lekgji i nabierata charakteru wychowawczego®.

Uzasadnione sa wiec te glosy, ktére podpowiadaja, aby dzie-
o katechetyczne mialo swoje miejsce w parafii. W tym tonie
pojawiaja sie wypowiedzi biskupéw, ktérzy ,sugeruja, aby
tworzy¢ odpowiedniki katechezy parafialnej. Katecheza przy
parafii stanowila czynnik integrujacy zycie parafii, katecheza
w szkole odbija sie ujemnie na frekwencji w niedzielnej Eucha-
rystii. Nie dublujac tresci religijnych przekazywanych w szkole,
nalezatoby stworzy¢ odpowiednik katechezy sakramentalnej, aby
mocniej podkreéli¢ wymiar eklezjalny Zycia sakramentalnego.
Konieczne byloby tez nawigzanie kontaktu z rodzicami w urza-
dzaniu okolicznosciowych nabozenistw dla rodzicéw i dzieci nie-
zaleznie od szkoty”¥.

W sytuagji istnienia tylko katechizacji szkolnej, stosunek do
katechezy bedzie inny niz wéwczas, gdy katecheza jest realizo-
wana w ramach parafii. Parafia ze wszech miar musi interesowac
sie katechizacja, angazowac sie w nia i by¢ za nig odpowiedzialna.
Parafia jako wspolnota wspdlnot jest najdoskonalszym srodowi-
skiem, gdzie moze si¢ dokonywac katechizacja®. W parafii kate-

8 Por. K. Czuba, Wychowanie w warunkach pluralizmu i demokracji, AK
84(1992)498, s. 256-265; E. Materski, Wychowawcze aspekty katechezy, ,, Katecheta”
13(1969)2, s. 49-55.

%Por. ]. Szrejter, Katecheza parafialna w Polsce, Lublin 1979 (mps KUL), s. 32-37.

¥ W. Furmanski, Czy dzi$ sq jeszcze potrzebne punkty (kaplice) katechetyczne?,
,Katecheta” 37(1993)3, s. 169.

% Por. ]. Charytanski, Parafia wspolnotq przekazu wiary i Zycia chrzescijariskiego,
Wroctaw 1980, s. 209-227.
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cheza otrzymuje swoje oparcie i zabezpieczenie. Parafia napetnia
katecheze dynamizmem eklezjalnym i pomaga przekazywac
prawde i realizowaé¢ mitosé. Katecheza uczestniczac w parafii,
zobowiazuje sie z kolei do podtrzymywania, rozwoju i udosko-
nalania wspoélnoty®.

Parafia jako miejsce realizacji celow duszpasterskich®, zawsze
bedzie petni¢ wobec katechezy role inspiratora, czy to odbywaja-
cej sie w srodowisku rodzinnym, czy szkolnym. , We wspdélnym
wyznawaniu wiary, we wspoélnej modlitwie, obchodzeniu $wiat,
radosci, cierpieniu i zyciu Kosciol staje sie wspélnota. W ten
sposOb staje sie on rzeczywistym terenem zycia cztowieka, na
ktorym cztowiek moze doswiadczy¢ wiary jako zyciowej sily
nos$nej w codziennosci i w kryzysach egzystencjalnych”?. W ten
sposob kazda forma katechezy zostaje istotnie wzmocniona do-
Swiadczeniem wiary wspolnoty Kosciota, a z tego wyrasta sita
jej oddziatywania.

Stosunek katechezy do parafii ujawnia sie najwyrazniej
w okreslonych srodowiskach. W niektérych krajach katecheza
odbywa sie w rodzinie. Wéwczas parafia animuje i wspiera taka
katecheze. Gdzie indziej zazwyczaj dzieci i mlodziez katechizuje
sie w szkole, zas dla wybranych grup prowadzi sie katecheze
parafialng. W takim wypadku katecheza parafialna uzupelnia
i poszerza wiedze religijng wyniesiong ze szkoty. Gromadzenie sie
dziecii mlodziezy na takich spotkaniach katechetycznych wyzwala
przezycia religijne. Latwiej taka grupe mobilizowa¢ do uczestnic-
twa w réznych uroczystosciach koscielnych. Wspélna modlitwa
i nabozenstwa formuja mlodych chrzescijan liturgicznie, a przede
wszystkim buduja i tworza integralna wspolnote®.

Szczegodlnie pozadana wydaje sie by¢ katecheza parafialna
jako katecheza sakramentalna: sakramentu chrztu, Eucharystii
i bierzmowania. Wspélnota parafialna doswiadczajac niewystar-
czalnosci przygotowania szkolnego do sakramentéw, podejmuje

% Por. M. Majewski, Pedagogiczno-dydaktyczne, s. 43.

P R. Kaminski, Przynaleznosc do parafii katolickiej, s. 53.

°1]. Ratzinger, Doswiadczenie a wiara, ,Communio” 1(1981)4, s. 26.
2 Por. M. Majewski, Pedagogiczno-dydaktyczne, s. 44.
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zadanie katechezy sakramentalnej. Oczywisécie w realizacje tej
katechezy winny by¢ wlaczone dzieci, mtodziez i rodzice. W ten
sposob przygotowanie jest zarazem parafialno-wspdélnotowym
procesem poglebiania §wiadomosci, przezyciowosci i odpowie-
dzialnosci liturgiczno-sakramentalnej, a przez to uzewnetrzniania
i utrwalania wspolnotowosci chrzescijariskiej”.

Warto w tym miejscu przesledzi¢ zadania katechezy wobec
poszczegodlnych adresatéw. Directorium Catechetisticum Generale
podtrzymuje tradycyjnie ujecie adresatéw, wymieniajac wsrod
nich: dzieci, mtodziez i starszych (DCG 77-97). Evangelii nuntiandi
i Catechesi tradendae rowniez opowiadaja sie za dotychczasowym
ukladem, ale r6wnoczeénie poszerzaja grono adresatow.

Catechesi tradendae jako pierwsza grupe katechizowana
wymienia dzieci najmlodsze, , gdy mate dziecko otrzymuje od
rodzicéw i srodowiska rodzinnego pierwsze elementy kateche-
zy” (CT 36). Rowniez Dyrektorium ogélne o katechizacji stwierdza,
iz ,katecheza przeznaczona dla dzieci (...) zawsze pozostaje
nieodzowna” (DOK 258d). Katecheza parafialna dzieci przed-
szkolnych powinna uzupetniaé, wspieraé i pobudzac katecheze
rodzinna®. Powinna ona wprowadza¢ dzieci w zycie Kosciota,
zaznajamiac z kosciolem parafialnym, przyzwyczaja¢ do modli-
twy i przygotowywac dzieci do uczestnictwa we Mszy swiete;.
Tres¢ i forma tej katechezy powinna by¢ przystosowana do
rozwoju psychicznego dzieci, a takze uwarunkowan parafii®.

Nastepna kategorie wiekowa stanowia dzieci starsze. Kate-
cheza ta wprowadza dzieci ,, w zycie Kosciota w sposéb uporzad-
kowany i regularny, bezposrednio przygotowuje do przyjecia
sakramentow” (CT 37). Jest to katecheza ,zwrécona ku swiad-
czeniu o wierze”, uSwiadamia ona tajemnice wiary i ich wpltyw
na zycie moralne i religijne dzieci. Ponadto ,, pogtebia zrozumienie
sakramentow, ale rownoczesénie z sakrament6w, ktére sie przezywa
czerpie moc zyciowy, ktéra jej nie pozwala by¢ tylko doktryna i daje
dziecku rados¢ z tego, ze jest ono Swiadkiem Chrystusa w swoim

%M. Majewski, Pedagogiczno-dydaktyczne, s. 44.
% Por. M. Majewski, Aktualne wyzwania katechetyczne, s. 57.
% Por. M. Majewski, Spotkania katechety z teologig, Krakow 1995, s. 38.
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srodowisku” (CT 37).

Kolejna grupe katechizowana stanowia dorastajacy, przezy-
wajacy czas dojrzewania. Wiek ten charakteryzuje sie licznymi
trudnosciami i zagrozeniami. W katechezie dla tej grupy oséb
musi by¢ ,ukazanie Jezusa Chrystusa jako Przyjaciela, Prze-
wodnika i Wzoru, ktéry budzi podziw, a jednoczes$nie moze
by¢ nasladowany; naswietlenie Jego oredzia, ktére przynosi
odpowiedZ na owe zasadnicze pytania; wyjaénienie planu mi-
tosci Chrystusa - Zbawiciela majacego moc zjednoczenia lu-
dzi, moze stanowi¢ podstawe do prawdziwego wychowania
w wierze” (CT 38).

Jeszcze inng grupe stanowi mlodziez przezywajaca okres
pierwszych wielkich decyzji. Skutecznos¢ tej katechezy be-
dzie zalezala od poziomu i stylu, w jakim Ewangelia bedzie
W niej przedstawiana. Potrzeba tu prezentacji zrozumialej, ktéra
pomoze znalezé sens zycia oraz wzbudzi postawy do zycia
autentycznie chrzescijariskiego. Katecheza ta powinna przygo-
towywaé do ,waznych obowiazkéw chrzescijariskich wieku
dojrzalego” (CT 39). Ojciec Swiety w Catechesi tradendae zaleca
specjalne traktowanie mlodziezy uposledzonej, ,ktéra ma prawo
tak samo jak ich réwiesnicy pozna¢ tajemnice wiary” (CT 41), oraz
mlodziezy wychowywanej ,w rodzinach niechrzescijariskich lub
niepraktykujacych, ktérzy pragng, mimo wszystko, pozna¢ wiare
chrzescijariska. Dla nich takze powinna by¢ zorganizowana od-
powiednia katecheza, by mogli wzrasta¢ w wierze i zy¢ nig coraz
pelniej” (CT 42).

Mlodziez z natury domaga sie katechizacji®*. Czeka z utesknie-
niem na wychowawcéw jako ludzi z prawdziwym doswiadcze-
niem, szerokim i glebokim spojrzeniem na zycie, niezawodnych
przewodnikéw i przyjaciél. Potrzebuje nowego spojrzenia i rze-
czywistego w sensie bezposrednim oddzialywania katechetycz-
nego. Oczekuje przede wszystkim mitosci i zaufania. Naglace

% Zob. J. Chatasiniski, Spoteczeristwo i wychowanie, Warszawa 1984, s. 18;
S. Czajka, Mlodziez pracujqca i jej problemy, Warszawa 1972, s. 12; M. Majewski,
Propozycja katechezy integralnej, £.6dz 1978, s. 109; ]. Przybylowski, Znaczenie nowej
ewangelizacji dla duszpasterstwa miodziezy, Lublin 2001, s. 84-114.
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i konieczne sa zatem wysilki parafii skierowane do mlodziezy,
bowiem w ich kregach doswiadcza sie tajemnicy Chrystusa
i ksztaltuje sie¢ wspdlnota eklezjalna”.

Wazna grupe katechizowanych stanowia wreszcie dorosli (CT
43; DCG 20, 96-97). , Katecheza dorostych powinna nabraé pierw-
szorzednego znaczenia” (DOK 258a). ,, Dorosli w kazdym wieku,
nie wylaczajac os6b w wieku podesztym, sa odbiorcami katechezy
na réwni z dzie¢mi, dorastajacymi i mlodzieza” (CT 45). Tej kate-
chezy potrzebuja ci, ,ktérzy w dzieciistwie otrzymali katecheze
stosowna do ich wieku, lecz potem oddalili sie od wszelkich praktyk
religijnych i w wieku dojrzatym posiadaja wiadomosci religijne na
poziomie dzieci, (...) chociaz w swoim czasie byli objeci katecheza,
to jednak byla ona niewlasciwie prowadzona lub Zle przyjeta”.
Wymienia sie tych, ktérzy ,urodzeni w kraju chrzescijariskim,
a nawet zyjacy w srodowisku chrzescijariskim, nigdy przeciez nie
zostali wyksztalceni we wlasnej wierze i stad jako dorosli pozostaja
katechumenami w dostownym znaczeniu tego stowa” (CT 44).
W tej grupie znajduja sie rowniez ci, , ktérych postep wspodtczesny
doprowadzit do nedzy i opuszczenia oraz ci, ktérzy zamieszkuja
dzielnice wielkich miast, pozbawione kosciotéw, odpowiednich
miejsc i budynkow” (CT 45).

W tej formie parafialnej troski duszpasterskiej gtéwnie chodzi
o rozwijanie , katechezy oséb ochrzczonych, prowadzonej w for-
mie katechumenatu i wykorzystujacej pewne elementy Obrzedow
chrzescijaniskiego wtajemniczenia dorostych, ktére stuza odkryciu
i przezywaniu ogromnych i nadzwyczajnych bogactw i odpowie-
dzialnosci wynikajacych z otrzymanego chrztu” (ChL 61).

Za katecheza dorostych przemawia wiele motywacji. Spro-
bujmy za R. Murawskim wymieni¢ tylko niektoére. Katechizacja
dorostych jest logiczna konsekwencja udzielania przez Kosciét
chrztu dzieciom. Bez katechezy dorostych nie ma mozliwosci
wyjécia z czysto ustugowego charakteru duszpasterstwa. Kate-
chizacja dzieci domaga sie wbudowania jej w zycie wspdlnoty
koscielnej i powiazania z katechizacjg dorostych. Katecheza ma

% Por. M. Majewski, Pedagogiczno-dydaktyczne, s. 83.
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prowadzié¢ do osiggniecia dojrzatosci chrzescijariskiej, powin-
na zatem obja¢ réwniez osoby doroste. W zasadzie do epoki
Oswiecenia wlasciwymi odbiorcami katechezy w Koéciele byli
wlasénie dorosli*.

Katecheza dorostych przede wszystkim wychowuje chrzesci-
jan do odpowiedzialnych zadarh duszpasterskich, a tym samym
budzi odpowiedzialno$¢ za gloszenie Ewangelii. Jej zadaniem
jest zdynamizowanie odnowy w Kosciele przez reinterpretacje
ludzkiej egzystencji w $wietle Ewangelii, powtérna ewangeliza-
cje prowadzaca do nawrécenia, przeklasyfikowanie uzyskanych
wiadomo$ci w odniesieniu do codziennego zycia i uksztalto-
wanie nowego jezyka”. Zasadniczym wiec zadaniem katechezy
dorostych jest wykorzystanie zdobytych wiadomosci i ustawienie
ich na poziomie czlowieka dojrzatego i dorostego w kontek-
Scie obecnej kultury. Katecheza dorostych po uporzadkowaniu
posiadanych wiadomosci i ich przekwalifikowaniu zmierzaé
winna do poglebienia interpretacji egzystencji ludzkiej w swietle
wiary chrzescijaniskiej. Dazeniem kazdej katechezy dorostych
jest przygotowanie do dojrzatego wyboru wiary chrzescijariskiej
z nastepujacym po nim nawrdéceniem zycia. W koricu chodzi
o uksztattowanie konkretnej wspétodpowiedzialnosci w dziedzinie
apostolatu i réznych postug w Kosciele!™.

Katecheza dla dorostych nie zawsze jest tylko edukacja,
ale bardzo czesto jest wejsSciem w Swiat dorostych i pomoca
w przezywaniu tych wszystkich momentéw zycia i problemoéw,
ktore dotycza w szczegodlnosci dorostych, a w ktérych bardzo
czesto pozostaja sami. ,W katechezie dorostych nie tyle idzie
o zdobywanie nowej catosci prawd, wzbogacanie sie jakas suma
wiedzy, ile raczej o rozwiazywanie przezywanych w danej sytu-
acji trudnoséci. Wystarczy wiec bardzo czesto odwotywac sie do
doswiadczenia, uksztaltowanego juz pogladu na rzeczywistosé,

%Por. R. Murawski, Teologiczne podstawy katechezy dorostych, AK 71(1979)424-
425, s. 179-187; M. Majewski, Katecheza permanentna, Krakéow 1989, s. 135; R. Ni-
parko, Katecheza dorostych, Poznari 1987.

¥ Por. M. Majewski, Pedagogiczno-dydaktyczne, s. 55.

10Zob. J. Gevaert, Koncepcje katechezy dorostych, AK 71(1979)424-425, s. 166-178.
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by po wymianie opinii na dany temat w grupie oséb szukac
wspolnie rozwigzania. Wypowiedzi poszczegélnych osé6b moga
dostarcza¢ nowych informacji, ale informacje te beda miaty na
celu przede wszystkim naswietlenie tej nowej trudnej sytuacji
i znalezienie z niej wyjscia. Tego rodzaju za$ operacje wskazuja
na dialog. A zatem katecheza dorostych bardziej moze i winna
zabiegac o to, by w realizacji przybierac¢ posta¢ dialogu”'".

W obecnej dobie nauczanie katechetyczne w parafii, jako forma
przepowiadania kerygmatu chrzescijariskiego, jest przywracane.
Koniecznie musi iS¢ ono w parze z nowa ewangelizacja. Oczywiécie
problem jest zlozony, bowiem réwnolegle z katecheza potrzeba
rozpoczaé dzialania ewangelizacyjne, ktére beda budzi¢ wiare
i rodzi¢ ciekawosé Boga'®. Tak potaczone sily beda rodzity ,wiare
i nawrécenie, dzieki czemu czlowiek jest gotow odwrécic sie od
grzechu i skloni¢ ku tajemnicy Bozej mitosci. Ewangelizacja - czas
przeznaczony na to, aby dojrzewato w cztowieku prawdziwe
pragnienie poéjécia za Chrystusem. Dopiero tym, ktorzy uwierza,
nalezaloby gtosic katecheze”'®.

Do istotnych zadan katechezy, we wspoélczesnych uwarun-
kowaniach spoteczno-kulturowych, w szczegdélnoéci realizo-
wanej w parafii, nalezy ksztaltowanie swiadomosci Kosciota
jako wspélnoty wspdlnot, ktéry bedac uniwersalnym, realizuje
dzielo zbawienia w matych wspdélnotach na wzér wspdlnot
apostolskich. Wiemy, ze w Koéciele pierwotnym wyktadnia kaz-
dej postugi wobec wiernych byla tres¢ gloszonego kerygmatu.
Nowe poglady na ujecie tresci katechezy nawigzuja do katechezy
apostolskiej. Po zmartwychwstaniu Chrystusa jako centrum
przepowiadania apostolskiego byt On sam i Jego zbawcze dzieto:
$mier¢ na krzyzu i zwycieskie zmartwychwstanie. Dzi§ rowniez
Kosciétl przypomina o kerygmacie jako fundamencie tresci
katechezy. ,W samym centrum katechezy znajduje sie przede
wszystkim Osoba: Jezus Chrystus z Nazaretu, Jednorodzony

101R. Niparko, Katecheza dorostych, Poznan 1987, s. 154.
12Por. K. Pawlina, Nowa ewangelizacja w szkole, Warszawa 1994, s. 25-26.
15 K. Pawlina, Nowa ewangelizacja i jej realizacja w Polsce po 1989 roku, s. 255.
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Syn Ojca, ktéry cierpial i umart za nas i ktoéry teraz, poniewaz
zmartwychwstal, Zyje z nami na zawsze. Katechizowac¢ to od-
krywaé w Osobie Chrystusa caly odwieczny zamyst Bozy, ktory
w Nim sie wypetnil. To dazy¢ do zrozumienia znaczenia czynéw
i stow Chrystusa oraz znakéw dokonanych przez Niego. Celem
katechezy jest doprowadzenie do komunii z Jezusem Chrystu-
sem. Bo tylko On sam moze prowadzi¢ do mitosci Ojca w Duchu
Swietym i uczestnictwa w zyciu Tréjcy Swietej” (KKK 426).
Kerygmat ten wyraza, ze Bég pragnie zbawié¢ czlowieka i daé
mu udzial w swoim zyciu. Zjednoczenie z Bogiem jest darem
inajwyzszym szczesciem dla czlowieka. Dla wykonania swoich
zamierzen Bég objawia sie czlowiekowi. Pelnig objawienia jest
Jezus Chrystus. On przynidst oredzie zbawienia; przez Niego
glosi Ojciec, ze wszyscy jesteSmy wezwani do Krélestwa Bozego,
ktore w Chrystusie juz sie rozpoczelo. Kosciét istnieje za$ po to,
by podejmowac misje Chrystusa, glosi¢ to oredzie zbawienia
wszystkim ludziom az do skoniczenia $wiata, gdyz wszyscy sa
wezwani. Wypelnienie czaséw bedzie zarazem wypelnieniem
Kroélestwa Bozego'™.

Pelnia czasu nastata w Jezusie Chrystusie. W tajemnicy Chry-
stusa odkrywamy sens historii'®. , W swojej tajemnicy boskiej
i ludzkiej Chrystus stanowi fundament i centrum historii, jest
jej sensem i ostatecznym celem. To przeciez przez Niego, Sto-
wo, obraz Ojca wszystko sie stalo. Jego Wcielenie, uwienczone
tajemnica paschalng i darem Ducha Swietego, jest pulsujacym
sercem czasu, jest tajemnicza godzing, w ktérej Krolestwo Boze
przyblizyto sie, a nawet wiecej - zapuscito korzenie w naszej
historii niczym ziarno zasiane po to, aby stato sie wielkim drze-
wem” (NMI 5). Zatem, podstawowa cecha treéci katechezy musi
by¢ przepowiadanie, gloszenie tego, co B6g pragnacy naszego
zbawienia ma nam do zaofiarowania. Nauka katechetyczna,
zmierzajaca do uksztaltowania czlowieka wiary, musi glosi¢,

14W. Koska, Katechetyka, Poznan 1993, s. 65.

105 Zob. Cz.S. Bartnik, Chrystus jako sens historii, Wroctaw 1987; K. G6zdz, Jesus
Christus als Sinn der Geschichte bei Wolfhart Pannenberg, Regensburg 1988.

106 W. Koska, Katechetyka, s. 66.
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ze milos¢é Boza szuka nas i wzywa'%. Skutecznos¢ katechezy nie
zalezy w pierwszym rzedzie od udoskonalonych metod przeka-
zu, lecz od wlasciwego ujecia tego, co ma by¢ przepowiadane;
a ma by¢ gloszone, iz ,w tym objawila sie mitos¢ Boga ku nam,
ze zeslal Syna swego Jednorodzonego na $wiat, abySmy zycie
mieli dzieki Niemu” (1] 4, 9).

d. wspolczesne srodki nowej ewangelizacji

Posréd wielu form gloszenia kerygmatu chrzescijariskiego,
metod i sSrodkéw nowej ewangelizacji, do najpotezniejszych we
wspolczesnej dobie nalezg Srodki nowoczesnego komuniko-
wania spotecznego okreslane jako mass media. Odgrywaja one
nieslychana role w ksztaltowaniu obecnej cywilizacji, kultury
i calych spoleczenistw. Zauwaza sie pilng potrzebe i mozliwosci
wykorzystania mass mediow w dziele nowej ewangelizacji, do
czego stopniowo dojrzewa Kosciét i aktualna sytuacja spotecz-
no-pastoralna.

Okreslenie zaczerpniete z jezyka angielskiego mass media
znaczy srodki masowe'”’. Sob6r Watykanski II przyjat okreslenie
Srodki spotecznego komunikowania, zaznaczajac miedzyludzki
i spoleczny charakter rzeczywistosci mediéw. Decyzje uzasad-
niono w sposéb nastepujacy: ,Sekretariat, po zasiegnieciu opinii
specjalistow, postanowil uzywac w przysztosci, w koscielnych
dokumentach prawnych i duszpasterskich, na okreslenie no-
wych wynalazkéw pojecia instrumenta communicationis socialis
(narzedzia komunikowania spolecznego). Pojecie to wyraza
przede wszystkim pochodzenie srodkéw zwigzanych z techni-
ka, nastepnie funkcje posredniczenia w przekazywaniu innym
tresci duchowych, wreszcie moc szybkiego docierania do catego

107Por. A. Lepa, Kosciot wobec mediow masowych, WDL 64(1990)11, s. 366-376;
M. Czachorowski, Nowy imperializm, Warszawa 1995; M. Czarniecki, W niewoli
mediow, Szczecin 1996.

18 Cyt. za: Kongregacja Wychowania Katolickiego, Wskazdwki odnosnie do
formacji przysztych kaptanéw w zakresie spotecznego komunikowania, w: Koécict a srodki
spotecznego przekazu, red. J. Chrapek, Warszawa 1990, s. 244.
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spoleczenistwa”%.

Rozwazajac proces komunikowania spotecznego i jego wy-
korzystania w dziele nowej ewangelizacji, jesteSmy zmuszeni do
przeprowadzenia klasyfikacji mediow, ktére mozemy podzieli¢
na: a) wizualne (ksiazka, prasa, film niemy, przezrocza, foto-
grafia, plakat, obrazki, pocztowka), b) audialne (radio, tasma
magnetofonowa, ptyta gramofonowa, CD), c) audiowizualne
(film, telewizja, taéma magnetowidowa, CD - plyty multime-
dialne, DVD)'.

Nowoczesna generacja srodkéw spotecznego komunikowa-
nia ksztaltuje nowe oblicze $wiata, takze nowego czlowieka.
Wplywaja one sugestywnie na jego my$lenie, uczucia, prze-
zycia, mentalnos¢ i postawy zyciowe. ,, Zdolno$¢ mediow do
wdzierania sie w najglebsze warstwy swiadomosci moralnej
jest ogromna”'®. Myslenie cztowieka, ksztaltowane dawniej
jezykiem stéw, zmienia sie dzisiaj pod wplywem mass mediow,
ktore postuguja sie jezykiem totalnym!'!. W katalog jezyka total-
nego mozemy wpisa¢ odpowiednio dobrane stowa, obraz, ruch,
kolor, dzwiek, akcje jednoczesnie. Jest to jezyk bogatszy od stow
moéwionych czy drukowanych, dziata on na stuch, intelekt, na
calego czlowieka, na szereg jego zmystowych i psychicznych
receptorow''2,

Epoka mediéw, a szczegdlnie epoka mediéw audiowizual-
nych, ma wiec wielki i intensywny wptyw na czlowieka i spote-
czenstwa. Srodki ekspresji i oddzialywania telewizji na odbiorcow
s silne i wielostronne. Elektroniczne mass media powoduja bty-
skawiczny przekaz informacji i komunikacji'®. Fakt zaistnienia
nowej cywilizacji, w wiekszosci kreowanej przez media maso-

1 Por. A. Lepa, Media masowe w duszpasterstwie parafialnym, WDL 63(1989)9-
10, s. 312-318.

0T, Zasepa, Media cztowiek spoteczeristwo. Doswiadczenie europejsko-amerykari-
skie, Czestochowa 2000, s. 112.

ME. Zochbauer, Verkiindigung im Zeitalter der Massenmedien, Miinchen 1969,
s. 11-21.

12T, Chromik, Srodki spotecznego przekazu na te duszpasterskich zadari i potrzeb
Kosciota, w: Kosciot a kultura masowa, red. W. Adamski, Krakow 1984, s. 76.

B Por. T. Zasepa, Media cztowiek spolteczeristwo, s. 11-27.
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we, stal sie wielkim wyzwaniem i zobowigzaniem dla Kosciola,
zwlaszcza dla jego postannictwa ewangelizacyjnego'*. Tak Jan
Pawel IT w Oredziu na XIX Swiatowy dzien Srodkéw Spotecznego
Przekazu w 1985 zwraca uwage na wrecz rewolucyjne znaczenie
mass mediéw: ,Swiat spolecznego przekazu wszedt dzisiaj w faze
rozwoju rownie zawrotnego, co zlozonego i o niemozliwych do
przewidzenia perspektywach - méwi sie o epoce technotronicznej,
by wskaza¢ na rosnace wspoéldziatanie technologii i elektroniki,
a nieograniczone perspektywy zwigzane z wykorzystaniem sa-
telitow i pokonaniem barier eteru stawiaja go wobec wielu pro-
bleméw w zakresie opracowania nowego Swiatowego porzadku
informacji i przekazu. Chodzi tu o rewolucje, ktéra nie tylko
niesie ze sobg zmiane systemoéw i technik przekazu, ale ogarnia
caly swiat kulturalny, spoteczny i duchowy osoby ludzkiej”. Za$
Instrukcja Duszpasterska Aetatis novae z 1992 roku podkresla:
,Potega srodkow przekazu jest tak wielka, ze wplywaja one nie
tylko na to, jak ludzie mysla, ale takze o czym my$la. Dla wielu
rzeczywistoscia jest to, co srodki przekazu uznaja za rzeczywiste;
wszystko czemu nie po$wiecaja uwagi, wydaje sie pozbawione
znaczenia” (AN 4).

Taki przetom w dziedzinie przekazu informacji'’®, etap nowej
cywilizacji w kregu mediéw elektronicznych'® i dynamiczny
rozw¢j technik komunikowania miedzyludzkiego - zmusza do
wnikliwej i szerokiej refleksji. Koéciél nie pozostaje w tyle tej
uwaznej obserwacji, lecz nieco z perspektywy i dystansu przygla-
da sie temu zjawisku. Wydaje sie, iz taka perspektywa rozwoju
srodkéw spotecznego komunikowania, moze by¢ bardzo potrzeb-

14 Por. A. Baczynski, Telewizja w stuzbie ewangelizacji, Krakéw 1998; J.
Chrapek, Wspétczesne techniki komunikowania nowym wyzwaniem dla Kosciota, w:
Kosciét a srodki spotecznego przekazu, red. tenze, Warszawa 1990, s. 11-19; tenze,
Kosciét wobec srodkow spotecznego komunikowania, w: Dziennikarski etos. Z wybra-
nych zagadnieri deontologii dziennikarskiej, red. Z. Kobyliriska, R. D. Grabowski,
Olsztyn 1996, s. 41-77.

15 Por. S. van Calster, Srodki masowego przekazu: wychowanie alternatywne,
,Communio” 12(1992)3, s. 96.

16 Por, T. Chromik, Srodki spolecznego przekazu na tle duszpasterskich zadar
i potrzeb Kosciota, s. 76.
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na na , dzi§” Kosciola, realizujacego swe zadania takze w nowej
sytuacji technologicznej rozwoju $wiata. Troska o przepowiada-
nie kerygmatu, troska o cztowieka, o jego godnoé¢, prowadzi do
ostroznosci wobec tego wszystkiego, co nowe. Dopiero wtedy,
gdy ,nowe” okazuje sie dobre dla cztowieka, Kosciét stara sie
wciagnacd je na liste narzedzi godnych wykorzystania'"’.

Koscidt, realizujac Chrystusowe polecenie: ,IdZcie na caty $wiat
i gloscie Ewangelie wszelkiemu stworzeniu!” (Mk 16, 15), stosuje
w swej dzialalnosci ewangelizacyjnej ré6znego rodzaju metody,
sposoby i srodki komunikacji miedzyludzkiej oraz usituje wyko-
rzystac osiagniecia ludzkiego intelektu. Ale stosunek Kosciota do
nowopowstajacych i funkcjonujacych mass mediéw nie byt od
razu jednoznaczny. Mozna méwié¢ o pewnej ewolucji postawy
Kosciota wobec technik komunikowania. Od pewnej obojetnosci
i nieufnosci poprzez krytyczna i ostrozng akceptacje az do coraz
wiekszego zainteresowania i zaangazowania sie po stronie technik
spotecznego komunikowania jako narzedzi i sposobéw ewangeli-
zacji wspolczesnego $wiata'’®.

Pierwszym dokumentem, w ktérym zostala przedstawiona
doktryna Kosciota o filmie, radiu i telewizji byta encyklika Piusa XII
Miranda prorsus z 1957 roku. Stanowila ona podstawe i inspiracje do
dekretu Soboru Watykariskiego II Inter mirifica z 1963 roku, znanego
jako Dekret o srodkach spotecznego przekazywania mysli. Dopiero na
Soborze dostrzezono ogromne znaczenie i role srodkéw spotecz-
nego komunikowania w ewangelizacji wspoélczesnego Swiata'.

17 Por. J. Chrapek, Koscict wobec srodkow spotecznego komunikowania, , Ethos”
2(1989)8, s. 41-43.

118 Zob. J. Chrapek, J. Géral, Zarys historii wazniejszych wynalazkow z dziedziny
masowego komunikowania oraz wypowiedz Koéciola na temat Srodkéw spotecznego przekazu,
w: Koéciot a Srodki spotecznego przekazu, red. J. Chrapek, Warszawa 1990, s. 197-208;
K. Chudy, Zainteresowanie Kosciota srodkami audiowizualnymi, w: Koéciot a kultura
masowa, red. W. Adamski, Krakéw 1984, s. 87; K. Zanussi, Koniec czasow Gutenberga,
w: Koéciot a $rodki spolecznego przekazu, red. J. Chrapek, Warszawa 1990, s. 8.

19Zob. J. Chrapek, Kosciot wobec srodkow spotecznego komunikowania, s. 230-245;
L. Jezowski, Sobér o audiowizualnych $rodkach rozpowszechniania, HD 33(1964)2,
s. 102-105; A. Ruszkowski, Sobér Watykariski II a Srodki spotecznego przekazu, ZCz
(1990)18, s. 183-195.
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Wkrétce po Vaticanum II zaczela dziata¢ Papieska Komisja ds.
Srodkéw Spotecznego Przekazu (1967), ktéra wydata dokumenty
zawierajace doktryne i wytyczne dla Kosciola w dziedzinie $rod-
kéw spotecznego komunikowania: Communio et progressio z 1971
oraz Aetatis novae z 1992 roku.

Wchodzac w strone merytoryczng tego nauczania, nalezy
stwierdzi¢, ze juz encyklika Miranda prorsus nazywa nowoczesne
techniki komunikowania darem Bozym. ,Zadziwiajace wprost
wynalazki techniczne, ktérymi chlubi sie ludzkos¢ wspoétczesna,
aczkolwiek sa wysitkiem umystu i pracy ludzkiej, to jednak sa
przede wszystkim darem Boga, Stwoércy naszego, od ktérego
wszelkie dziela dobre pochodza: [On] bowiem nie tylko powotat
stworzenie do bytu, ale tez go strzeze i je podtrzymuje” (MP 1).
Podobne uzasadnienie daje Communio et progressio: ,, Kosciét widzi
w érodkach spolecznego przekazu dar Bozy, poniewaz zgodnie
z opatrzno$ciowymi zamiarami Boga doprowadzaja one do bra-
terskiej przyjazni miedzy ludzmi, ktérzy w ten sposéb latwiej
odpowiadaja Jego zbawczej woli” (CP 2). Natomiast Instrukcja
Duszpasterska Aetatis novae wprowadza mys$l o ingerencji Du-
cha Swietego w dziele komunikowania: ,Duch, ktéry pomagat
starotestamentowym prorokom bada¢ znaki czasu i odczytywaé
z nich Bozy plan, pomaga dzisiaj Koéciotowi rozpoznawac znaki
naszych czaséw i wypelnia¢ swe prorockie zadania, wsréd ktérych
jednym z najwazniejszych jest obecnie studium, ocena i wiasciwe
wykorzystanie techniki i srodkéw spolecznego przekazu” (AN 22).

Powszechnos¢ stosowania i korzystania w ré6znych dziedzinach
zycia ze Srodkéw komunikacji spotecznej oraz ich wptyw na posta-
wy moralne, religijne, na systemy polityczne i spoleczne, a takze na
wychowanie jest dzi$ faktem, z ktérym musza sie liczy¢ zaréwno

120Zob. M. Czeswinski, Telewizja wobec kultury, Warszawa 1973; M. Braun-Gal-
kowska, Wychowanie do korzystania ze Srodkow masowego przekazu, w: Kosciot a kultura
masowa, red. F. Adamski, Krakéw 1984, s. 196-214; R. Bender, M. Letowski, Wojna
o media, Warszawa 1994; K. Czuba, Etyczne konsekwencje manipulacji w mediach, w:
Dziennikarski etos, red. Z. Kobyliniska, R. D. Grabowski, Olsztyn 1996, s. 132-149.

121 Zob. T. Zasepa, Radio w moralno-religijnej stuzbie cztowiekowi, , Przeglad Uni-
wersytecki” (1990)1-2, s. 15-16; J. Bagrowicz, Ewangelizacja przez prase, ZCz (1993)
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teoretycy'®, jak i praktycy duszpasterstwa'?'. Dekret o srodkach
spotecznego przekazywania mysli Inter mirifica stwierdza: ,Ko-
Sciot katolicki uwaza za swoj obowigzek glosi¢ oredzie zbawienia
rowniez przy pomocy srodkéw przekazu spotecznego oraz uczy¢
ludzi wlasciwego korzystania z nich. Koéciotowi wiec przystuguje
naturalne prawo uzywania i posiadania wszelkiego rodzaju tych
srodkéw, o ile sa one konieczne lub pomocne w chrzescijariskiej
dziatalnosci wychowawczej i w kazdej jego pracy, podejmowanej
dla zbawienia dusz” (DSP 3). Wciaz obowiazujace i aktualne po-
zostaja dyrektywy Ojcéw Soboru: , by srodki przekazu spotecz-
nego stosowane byly skutecznie - bez zwloki i z jak najwieksza
zapobiegliwoscia - w rozlicznych pracach apostolskich” (DSP
13). Aby za$ to nastapilo, ,trzeba bezzwlocznie przygotowac ka-
planéw, zakonnikéw i ludzi §wieckich, ktérzy odznaczaliby sie
odpowiednia wiedza co do stosowania tych srodkéw dla celéw
apostolskich” (DSP 15).

Wedlug watykanskiej Instrukcji Communio et progressio
,Byloby bardzo wskazane utworzy¢ w wyzszych uczelniach
katedry srodkow spotecznego przekazu, z prawem nadawania
stopni naukowych” (CP 71). Za$ Instrukcja Aetatis novae zacheca
»szkoly i uniwersytety katolickie do opracowania programéw
i organizacji kurséw, w zakresie spolecznego przekazu” (AN 28),
jak réwniez do ,nieustannej refleksji teologicznej nad procesami
i érodkami spotecznego przekazu oraz ich roli w Kosciele i spote-
czenstwie” (AN 32).

Istnieje pilna potrzeba dalszego poglebiania doktryny i roz-
wijania praktyki w zakresie srodkéw spotecznego przekazu jako
nowoczesnych srodkéow ewangelizacji $wiata'*. Kosciél winien
otoczy¢ nowoczesng sztuke audiowizualng, co byloby z pozytkiem
i dla tej sztuki i dla samego Kosciota, dla realizacji jego postannictwa

31-32, s. 78-87; A. Lepa, Pedagogika katolicka wobec manipulowania w mass mediach,
WAL (1995)11, s. 483-491; tenze, Pedagogika mass mediow, £.6dz 2000.

12Zob. A. Lewek, Studium teologiczno-dziennikarskie w ATK, ,Pismo Okdlne
Biuletyn Informacyjny” 25(1992)22, s. 8-10.

18K, Zanussi, Koniec czasow Gutenberga, w: Kosciot a srodki spotecznego przekazu,
red. J. Chrapek, Warszawa 1990, s. 9.
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ewangelizacyjnego we wspolczesnym Swiecie'”.

Adhortacja apostolska Evangelii nuntiandi méwi juz konkretnie
o potrzebie uzywania srodkéw spotecznego przekazu w stuzbie
ewangelizacji, bowiem w nich znajduja si¢ nowe i skuteczne for-
my oddzialywania. Wspélczesne media , wprzegniete w stuzbe
Ewangelii, niezmiernie poszerzaja zakres stuchania stowa Bozego
i zanosza oredzie zbawienia do milioné6w ludzi”; sa one ,, wspoélcze-
sng ambong”, poprzez ktérag Kosciot moze przemawiaé do rzeszy
wiernych (EN 45), realizujac Chrystusowe polecenie gloszenia
Ewangelii ,na dachach” (Mt 10, 27; £k 12, 3). Za$ Adhortacja apo-
stolska Christifideles laici dodaje: ,Na wszystkich drogach Swiata,
a wiec takze na jego wielkich arteriach, jakimi sg prasa, film, radio,
telewizja i teatr, musi by¢ gloszone zbawcze stowo Ewangelii”
(ChL 44).

Wartos$¢ srodkéw masowego komunikowania w stuzbie
nowej ewangelizacji'** podkresla rowniez Papiez w Redemptoris
missio. Zauwaza jednoczesnie pewne zaniedbania i drugorzed-
ne traktowanie nowoczesnych technik komunikowania w dusz-
pasterstwie. Jan Pawel II pisze, ze $wiat srodkéw przekazu
jest pierwszym areopagiem wspolczesnym, na ktérym Kosciét
winien - jak §w. Pawel na areopagu ateriskim - glosi¢ Ewan-
gelie. Dalej Papiez stwierdza: ,Srodki spolecznego przekazu
osiggnely takie znaczenie, ze dla wielu sa gléwnym narzedziem
informacyjnym i formacyjnym, przewodnikiem i natchnieniem
w zachowaniach indywidualnych, rodzinnych, spotecznych.
Przede wszystkim nowe pokolenia wzrastaja w Swiecie uwa-
runkowanym przez mass media. ,Areopag” ten zostal, by¢
moze, nieco zaniedbany. Na ogot uprzywilejowane bywaja inne
narzedzia ewangelicznego przepowiadania i formacji, podczas
gdy srodki spotecznego przekazu pozostawia sie inicjatywie
jednostek czy matych grup, a do programu duszpasterskiego
wchodza one tylko drugorzednie. Zaangazowanie w dziedzi-

1241, Bagrowicz, Ewangelizacja przez prase, ZCz (1993) 31-32, s. 78-87; L. Dy-
czewski, Rola Kosciota w rozwoju wspétczesnej kultury polskiej, w: Wiarygodnos¢
Kosciota wobec przemian w Polsce, red. M. Rusecki, Pelplin-Lublin 1994, s. 65-81;
A. Baczynski, Telewizja w stuzbie ewangelizacji, Krakéw 1998.
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nie srodkéw spotecznego przekazu nie ma jednak wylacznie
na celu zwielokrotnienia przepowiadania; chodzi o sprawy
istotniejsze, gdyz sama ewangelizacja wspoétczesnej kultury
zalezy w wielkiej mierze od ich wplywu. Nie wystarcza zatem
uzywac ich do szerzenia oredzia chrzescijariskiego i Magiste-
rium Kosciola, ale trzeba wiaczy¢ samo oredzie w te ,nowa
kulture”, stworzona przez nowoczesne srodki przekazu. Jest
to problem zlozony, gdyz kultura ta bardziej anizeli z prze-
kazywanych treéci, rodzi sie z samego faktu, ze istnieja nowe
sposoby przekazu z nowymi jezykami, nowymi technikami,
nowymi postawami psychologicznymi” (RM 37).

Potege mass mediéw zauwazyt tez Synod Biskupéw Europy
w 1991 roku, poswiecony nowej ewangelizacji kontynentu eu-
ropejskiego, zwracajac uwage, iz ,$rodki masowego przekazu,
ktoére maja wielki wplyw na zycie wspoélczesne, zastuguja dzis na
najwieksza uwage ze strony Kosciota” (Deklaracja 5). Dzieki mass
mediom Kosciét ma bowiem szanse i mozliwosci wzbogacenia
swojej misji oraz dotarcia do coraz wiekszej liczby ludzi, posze-
rzajac obszar swojego dziatania. Srodki spotecznego przekazu
znajduja sie niejako na styku Kosciofa i §wiata, moga przyczyniaé
sie do prowadzenia dialogu pomiedzy tymi dwiema rzeczywisto-
Sciami i by¢ przekaznikiem informacji religijnej oraz narzedziem
ksztaltowania opinii publicznej. Dzisiejszy $wiat domaga sie
dynamicznej ewangelizacji ze strony Kosciota. Dlatego tez mass
media moga postuzy¢ jako wazny element w coraz skuteczniej-
szym realizowaniu postannictwa apostolskiego (por. AN 11).

Dla papieza Jana Pawta II korzystanie ze srodkéw przekazu
w dziele ewangelizacji jest ogromna szansa dotarcia do wspot-
czesnego czlowieka, ktérego zycie w coraz wiekszym stopniu
uwarunkowane jest przez media. Aby jednak czlowiek przyjat
Ewangelie w tym wydaniu, pojawia sie koniecznoé¢ poznania
jezyka i mechanizméw nimi rzadzacych. Sa to réwniez nowe za-
dania stojace przed Kosciotem. , Ten kto sieje malo, zbiera malo.
Lecz my chcemy zbiera¢ dla Chrystusa obfite zniwo. Wzywa nas
do tego oczekiwanie milionéw wiernych we wszystkich krajach
Swiata. Chca oni stysze¢, rozumieé, zy¢ tym ideatem, ktéry od
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dwoch tysiecy lat oswieca i prowadzi cywilizacje”'®. Potrzeby,
ktére wyznacza nowa ewangelizacja, zmuszaja do poszukiwania
nowych form przekazu Dobrej Nowiny. Srodki masowego prze-
kazu w procesie nowej ewangelizacji pozwalaja sugestywniej
i skuteczniej przemoéwi¢ do wspolczesnego czlowieka. , Kie-
dy Kosciét podejmuje aggiornamento, uwspoélczeénienie wiary
chrzescijanskiej, jej wskazan i zapowiedzi, stwierdzié¢ trzeba,
ze nigdy dotad problemy czlowieka nie byly przedstawione tak
doskonale, jak w dzisiejszej sztuce i publicystyce”'?. Jan Pawel II
jest przekonany, ze Koéciét potrzebuje formy, ktéra bedzie swiad-
czy¢ i przekazywac stowo Boze. Forma ta musi by¢ przystepna
i musi wnikaé¢ w $wiat mowy dzisiejszych ludzi. Papiez uwaza,
ze srodki przekazu moga spelniac role nosnika w procesie ewan-
gelizacji.

Wsrod wspotczesnych srodkéw ewangelizacji, jako pierwszy
ze wzgledu na powszechna dostepnosé i wytworzenie wielkiej
zbiorowosci odbiorcéw wysuwa sie prasa. Najczesciej wyrdznia sie
piec¢ podstawowych wartosci prasy: aktualnosé, wszechstronnos¢,
periodycznosé, publiczny charakter i wiarygodnosé'”.

Kosciot dostrzegt rowniez role prasy w zyciu spotecznym oraz
przydatnoé¢ w pracy ewangelizacyjnej. Communio et progressio pod-
kredla, iz prasa moze sie sta¢ cennym narzedziem wymiany mysli
pomiedzy Kosciolem a Swiatem na plaszczyZnie udzielania sobie
wiadomosci i wspétpracy. , Tematem dla publicystyki katolickiej
jest cala rzeczywistos¢ oraz jak najszerszy zakres wiadomosci,
komentarzy i opinii, rozpatrujacych w ré6znym aspekcie trudnoéci
i problemy wspoélczesnego cztowieka, zawsze jednak naswietlajac
je pod katem chrzescijariskiego pogladu na $wiat. Do niej réwniez
nalezy uzupelnianie, a jesli trzeba, prostowanie réznych informacji
na temat religii i Kosciota” (CP 138).

15Jan Pawet 11, Audiencja dla uczestnikow Zebrania Plenarnego Papieskiej Komisji
do Spraw Srodkéw Spolecznego Przekazu, OR 2(1981)3, s. 9.

126 Jan Pawet II, Kosciot potrzebuje sztuki. Czy sztuka potrzebuje Kosciota?, OR
2(1981)2, 5. 19.

127 Por. P. Dubiel, Cechy prasy, w: Encyklopedia wiedzy o prasie, Wroctaw 1976,
s. 36.
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Generalnie rzecz biorac, ewangelizacja przez prase jest la-
twiejsza. NajczesSciej prase katolicka czytaja ci, ktérzy $wiadomie
podejmuja sie trudu poszerzania swojej wiedzy religijnej, maja
utrwalony $wiatopoglad chrzescijaniski. Tacy czytelnicy sa zwia-
zani z okreSlonym czasopismem, ktére prezentuje interesujaca
ich problematyke. W $wiecie dominacji obrazu poszukuje sie
czasopism bogato ilustrowanych ze zwiezlym i interesujacym
tekstem. Twoércy prasy katolickiej musza sie liczy¢ z takimi
oczekiwaniami czytelnikéw, jesli ma by¢ ona czytana. Prasa ka-
tolicka bardzo czesto przyjmuje charakter informacyjny, pewne
kwestie prostuje lub wyjasniaja. W dobie nowej ewangelizacji
musi wyjsé rowniez do tych ludzi, ktérzy zagubili sie w nowych
realiach $wiata i kultury'®. Wydaje sie konieczne w dzisiejszym
Swiecie, aby rowniez na stronach prasy dokonywat sie¢ proces
gloszenia kerygmatu chrzescijaniskiego. Jest to ogromna szansa
dla czytelnikéw, czesto przypadkowych, aby spotkac sie z tredcia
Dobrej Nowiny.

Wynalazek radia wzbogacit jeszcze bardziej jezyk znany
z mediéw prasowych. Informacje ta droga docieraja wprost do
domoéw, pokonujac bariery czasu i przestrzeni. Dzieki radiu nasta-
pito réwnouprawnienie ludzi pod wzgledem odbioru informacji.
W encyklice Miranda prorsus Pius XII pisze, iz radio ,jest poniekad
niezalezne od okoliczno$ci miejsca i czasu, ktére stoja na przeszko-
dzie i utrudniaja dziatalnoé¢ wszystkich innych srodkéw, jakimi
postuguja sie ludzie do porozumienia si¢ miedzy soba. Z szybko-
Scia bowiem nieskoriczenie szybsza od fal glosowych, ruchliwe
jak Swiatlo, radio w jednej chwili przekracza wszelkie granice,
przekazuje oredzia, jakie mu si¢ powierza”'?.

Radio moze sta¢ sie tez Zrédtem wzbogacenia poboznosci
i zycia duchowego, niekiedy niesie postannictwo ewangeliczne
tam, gdzie Kosciét dotrze¢ nie moze. Ponadto ta forma przekazu
informacji wyzwala w czlowieku potrzebe obecnosci w zyciu

128 Zob. K. Lewandowski, Prasa katolicka w swietle nauczania Kosciota wspdtczes-
nego, Lublin 1994, s. 70-72 (praca doktorska - Arch. KUL, Lublin).

12Pius XII, Encyklika o kinematografii, radio i telewizji, w: Kosciot a kultura masowa,
red. F. Adamski, Krakéw 1984, s. 237-260.
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religijnym. Dobrze przygotowane ,programy o charakterze
religijnym - w rodzaju pogadanek, wykladéw, serwisu informacyj-
nego i dyskusji - odgrywaja wybitng role w nauczaniu religijnym
idialogu” (CP153). W przeciwienistwie do stowa drukowanego ra-
dio nie wymaga umiejetnosci czytania, co sprawia, ze moze dziatac¢
w krajach stabo rozwinietych i o duzym obszarze analfabetyzmu.
Podnosi to znacznie wage jego wptywu. Te cechy radia potaczone
z fatwoscia dostepu i percepcji okazuja sie niezwykle przydatne
w dziatalnosci ewangelizacyjnej Kosciota'.

Pod koniec XIX wieku pojawil si¢ jeszcze jeden srodek przeka-
zu - film. Uniwersalny charakter sztuki filmowej przemawiajacej
szczegolnie w epoce kina niemego wylacznie za pomoca obrazéw,
stawiat ja ponad granicami narodowych podziatéw. Film postawit
kulture masowa pod znakiem obrazu™'. Juz Communio et progressio
naucza, iz w dziatalnosci duszpasterskiej nalezy sprawie kinema-
tografii poswieci¢ wiele uwagi: , Kino jest wielkim ulatwieniem
w oddziatywaniu apostolskim, zwlaszcza gdy istnieje wsp61-
praca miedzy parstwami i narodami” (CP 143). Film jako dzieto
moze przyczyniac sie¢ do poglebiania i proklamowania tresci
religijnych. ,,Wiele filméw niezwykle sugestywnie przedstawia
treéci, ktére wybitnie sprzyjaja postepowi ludzkosci i podnosza
ducha. Takie realizacje filmowe zastuguja na odnotowanie i po-
parcie. Instytucje katolickie specjalizujace sie¢ w zagadnieniach
kinematografii powinny poleca¢ najlepsze filmy i dopomagac
ich twércom. Warto przy tym przypomnie¢, ze wiele filméw po-
wszechnie uznanych za arcydziela, obejmuje tematyke religijng.
Swiadczy to o wielkich mozliwoéciach kinematografii w przed-
stawianiu podobnych tresci, co z kolei jest zacheta dla tworcow
do podejmowania podobnych tematéw” (CP 144). Niewatpliwie
jest to doskonata forma gloszenia kerygmatu chrzescijariskiego,
a w konsekwencji sukcesywnej katechizacji, szczegélnie tych
grup ludzi, ktérzy pozostali zaniedbani spotecznie i kulturowo.
,Istotnie, czlowieka niewyksztalconego najbardziej i najmocniej

10T, Zasepa, Radio w moralno-religijnej stuzbie cztowiekowi, , Przeglad Uniwer-
sytecki” (1990)1-2, s. 15-16; A. R. White, Radio i publikacje katolickie, Warszawa 1995.
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pociagaja obrazy, poniewaz przy ich pomocy tatwiej zapoznaje
sie z rzeczami i pojeciami” (CP 146).

Wsroéd srodkéw audiowizualnych najbardziej wptywowa
okazala sie telewizja, uznawana za , czwarta wladze” w Swiecie.
Telewizja stala sie najwiekszym medium pod wzgledem zasie-
gu i sily oddziatywania. Dla wzrastajacej wciaz liczby odbior-
cow, telewizja jest najwazniejszym zrédlem informacji, wiedzy
i rozrywki, ksztattuje ich postawy i opinie, ich $wiat wartosci
i wzorce postepowania’®?. ,Moc telewizji dziata jak narkotyk lub
symboliczne rozwigzanie napie¢ psychicznych”'*.

Telewizja stala sie katalizatorem zjednoczenia wszystkich
srodkow masowego komunikowania. Wedlug okreslenia niekt6-
rych znawcéw problemu, radio i telewizja to ,,Swiat w domu”**.
Telewizja wszedzie dokad dociera, fascynuje zaréwno dzieci,
mlodziez, jak i dorostych. Kultura obrazu jest dzis kultura do-
minujaca. Nalezy doda¢, ze rola srodkéw masowego przekazu
w momencie upowszechnienia sie telewizji nabrata coraz wigkszej
wagi spolecznej.

Kosciol w takiej rzeczywistosci wspédlczesnych srodkow
komunikowania powinien koniecznie ewangelizowa¢ za po-
érednictwem mediéw. ,Srodki spotecznego przekazu powinny
by¢ narzedziem w stuzbie nowej ewangelizacji wspélczesnego
Swiata” (AN 11). Nalezy zatem tworzy¢ wiasne srodki medialne
oraz uczestniczy¢é w §rodkach powszechnego przekazu, aby przy
ich pomocy zwrdéci¢ sie do gtownych adresatéw nowej ewangeli-
zacji, ktérzy kiedys byli wierzacymi i praktykujacymi katolikami.
Z réznych przyczyn ich wiara ostabta albo zupelnie zanikla. Do
tej grupy naleza réwniez ludzie, ktérzy znaja chrzescijanistwo
bardzo powierzchownie. Katolickie mass media maja za zadanie

1 Por. A. Kloskowska, Kultura masowa. Krytyka i obrona, Warszawa 1980,
s. 191-192; M. Czeswinski, Telewizja wobec kultury, Warszawa 1973.

132Por. Jan Pawel II, Telewizja w rodzinie: kryteria wtasciwego odbioru programow.
Oredzie Jana Pawta Il na XVIII Swiatowy Dzieri Srodkéw Spotecznego Przekazu 1994
roku, OR (1994)4,s. 7.

13T, Zasepa, Media cztowiek spoteczeristwo, s. 112.

¥4 Por. A. Kloskowska, Kultura masowa. Krytyka i obrona, s. 203.
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rozpoczaé proces refleksji i powrotu do wiary u tych, ktoérzy
odeszli w swoim zyciu od Chrystusa. Dlatego potrzebne s3 filmy
i programy, ktére zawieraja wartosci ewangeliczne, wartoéci ludz-
kie i one pobudzaja do przemyslen religijnych, zmiany decyzji,
dokonania wyboru'®.

Wykorzystanie srodkéw spotecznego komunikowania
w dziele nowej ewangelizacji jest przedsiewzieciem ogromnym,
trudnym i wymagajacym. Nie docenia si¢ jeszcze wszedzie
mass medidw jako narzedzia ewangelicznego. Tradycyjna dzia-
talnos¢ duszpasterska Kosciota polegata gléwnie na nauczaniu
w formie katechezy i kaznodziejstwa oraz na czynnosciach
sakramentalno-liturgicznych i charytatywnych. Z czasem za-
czeto wykorzystywac srodki audiowizualne w katechezie jako
pomoce dydaktyczne. Byly to poczatkowo przezrocza, pdzniej
filmy i kasety magnetofonowe. Obecnie coraz powszechniej
mass media pelnia w zyciu i dzialalnosci Kosciota funkcje
informacyjna®®, dokumentacyjna, dydaktyczna, pedagogiczna
i duszpasterska'’.

Oproécz omoéwionych wyzej klasycznych mass medidw, istnieja
jeszcze tzw. mini-media: afisze, plakaty, pocztowki, kalendarze,
kartki itp. Najczesciej stosowane w duszpasterstwie parafialnym
to: ksiazka, prasa, plakaty, kartki, przezrocza, filmy wideo, DVD.
Jest zatem potrzeba, aby w parafiach funkcjonowaty biblioteka
i czytelnia parafialna, kiosk, gdzie dostepne sa ksiazki, prasa,
filmy religijne. Owocne okazuje sie informowanie wiernych
w ogloszeniach parafialnych o interesujacych tytutach publikacji
oraz zachecanie do ich nabywania, wypozyczania, czytania. Do
waznych zadan nalezy wiec i sama troska o rozwdj kolportazu
i czytelnictwa wydawnictw katolickich. Przezrocza, filmy czy tez
multimedia moga by¢ wykorzystane w katechezie czy podczas
spotkan duszpasterskich. Fotografia, plakaty, kartki pozytywnie
budza zainteresowanie w czasie wystaw w salkach katechetycz-

¥ Por. A. Baczynski, Telewizja w stuzbie ewangelizacji, s. 127-147.

B¢ Por. T. Zasepa, Media cztowiek spoleczeristwo, s. 224-226.

7 Por. A. Lepa, Media masowe w duszpasterstwie parafialnym, WDL 63(1989)9-
10, s. 313.
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nych, w kosciele czy tez w gablocie'®.

Nowa dziedzing jest rosnacy rynek kaset wideo i multime-
diéw komputerowych. Obserwuje sie coraz wieksze ,nasycenie”
w domach tego typu urzadzeniami. Pocieszajace jest, iz wzra-
sta zainteresowanie Kosciota takze technika wideo. Mozna to
traktowacé jako odczytywanie znakéw czasu (por. CP 11, 126).
Wyrazem tego jest np. europejska akcja ,, Ewangelizacja 20007,
ktéra podejmuje trud nowej ewangelizacji $wiata, a zwlaszcza
Europy. Réwniez grupa produkcyjna ,, Lumen 2000” wykorzystuje
do ewangelizacji telewizje, kasety wideo, a ponadto aktywizuje
wszelkie dostepne Srodki spolecznego przekazu dla gloszenia
Ewangelii'®.

W duszpasterstwie parafialnym, pojetym dzi$ jako nowa ewan-
gelizacja, powinny by¢ tez wykorzystane taémy magnetofonowe
oraz CD. Czesto sg one wykorzystywane jako pomoce dydaktyczne
w katechezie, ale rtéwniez w kosciele - w przerwach miedzy Msza-
mi lub w czasie nabozeristw mozna odtwarza¢ muzyke sakralng,
przemowienia Papieza.

Wprawdzie programy katolickie znajduja swoje miejsce
w katolickich radiostacjach ogdélnokrajowych i diecezjalnych,
ale niewykluczone, iz z czasem w wiekszych miastach nawet
poszczeg6lne parafie beda mogly wykupié¢ godziny emisji ra-
diowych.

Przy mozliwosciach, jakie stwarza epoka mass mediow
elektronicznych, wzrasta $wiadomos¢ Kosciota, ze nowoczesne
spoleczenstwo coraz bardziej okreéla sie poprzez komunikacje -
prase, czasopisma, ksigzki, telekomunikacje, radio, telewizje,
film, poczte elektroniczng, media cyfrowe - i majac na wzgledzie
Chrystusowy nakaz gtoszenia Dobrej Nowiny az do korica czaséw,
staje sie znakiem i odbiciem w tym stechnicyzowanym $wiecie,
wlasnie przy udziale osiagnie¢ techniki komunikacji w dziele

138 Zob. K. Klauza, Koséciot a mass media, ,Mass media” 1(1989)1, s. 10-12;
A. Lepa, Nowoczesne duszpasterstwo a media masowe, WAL 66(1992)5, s. 165-168.

39 Por. T. Zasepa, Nowa ewangelizacja jako zadanie stojgce przed polskimi mass
mediami, w: Nowa ewangelizacja odpowiedziq na wyzwania obecnego czasu, red.
K. G6zdz, Lublin 1993, s. 104.
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nowej ewangelizacji'®’. Kosciét niestrudzenie podejmuje coraz to
nowsze wyzwania wspoélczesnego $wiata, szczegdlnie w czasie
narastajacej globalizacji, aby glosi¢ Chrystusa i Jego zbawcze
oredzie. Jest to zadanie, ktoére bedzie realizowane z coraz wieksza
moca w kooperacji z najnowsza technika komunikacji. Wzywa
do tego najwiekszy Ewangelizator obecnej epoki, Jan Pawet II.
»~Zaangazowanie Kosciola w swiecie srodkéw przekazu musi by¢
coraz glebsze. (...) Wspolczesne media otwieraja nieznane dotad
mozliwosci udostepniania prawdy znacznie liczniejszym grupom
ludzi. (...) Swiat érodkéw przekazu stwarza wyjatkowe mozliwosci
gloszenia zbawczej prawdy Chrystusa catej ludzkiej rodzinie. (...)
W naszej epoce potrzebne jest zatem aktywne i twércze wykorzy-
stanie mediow przez Kosciél. Katolicy powinni odwaznie otworzy¢
drzwi srodkéw przekazu Chrystusowi, tak aby Jego Dobra Nowi-
na byla gloszona z dachéw calego $wiata! (...) Media wszelkiego
rodzaju moga bowiem odgrywac kluczowa role w bezposredniej
ewangelizacji oraz w ukazywaniu ludziom prawd i wartosci,
ktére umacniaja i podkreslaja ludzka godnosé. Obecnosé Kosciota
w mediach jest wiec waznym aspektem inkulturacji Ewangelii,
jakiej wymaga nowa ewangelizacja, do ktérej Duch Swiety wzywa
Kosciot na catym swiecie” ™.

2. Tresci przepowiadania parafialnego

Ewangelizacja ma swdj poczatek w Jezusie Chrystusie, ktory
uwazal gloszenie Dobrej Nowiny o Krélestwie Bozym i o zbawie-
niu, osigganym przez wiare i nawroécenie, za istote swojej misji
(Ek 4,18, 43; Mt 4, 17)"2 Proklamacji Krélestwa dokonywat Jezus
Chrystus moca stow (Mk 1, 27; £k 4, 22; ] 7, 46), cudéw, a takze

4 Por. A. Koprowski, Nowa ewangelizacja a media, w: Nowa ewangelizacja
u progu Trzeciego Tysigclecia. Program duszpasterski na rok 2000/2001, Katowice
2000, s. 358-368.

“1Tan Pawet 11, Rozgtaszajcie to na dachach: Ewangelia w epoce globalnej komu-
nikacji. Oredzie Ojca Swietego na XXXV Swiatowy Dzieri Srodkéw Spotecznego
Przekazu, 24 1 2001 Watykan, OR (2001)4, s. 4-5.

42 Por. A. Szafranski, F. Zaptata, Ewangelizacja, w: Encyklopedia Katolicka, t.
IV, Lublin 1985, s. 1436.
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swoim wlasnym czynem - swoja $miercia i zmartwychwstaniem
(KO 4).

Gloszenie Ewangelii opiera si¢ wiec na wiernoéci nakazowi
Chrystusa (por. Mt 28, 19-20) i dokonuje si¢ przede wszystkim
przez zywe stowo. Apostol Pawel w Liscie do Rzymian stowu
zwiastujacemu Dobra Nowine przypisuje moc wzbudzenia wiary.
,Przeto wiara rodzi si¢ z tego, co sie styszy, tym zas, co sie styszy,
jest stowo Chrystusa” (Rz 10, 17). Papiez Pawet VI w Evangelii
nuntiandi méwi wprost, ze ,bez gloszenia nie ma prawdziwej
ewangelizacji” (EN 22). Przepowiadanie za$ ma sie karmi¢ Pi-
smem Swietym (KL 35; KO 21, 24) i liturgia (KL 35). Podstawa
przepowiadania ma by¢ takze Tradycja, Urzad Nauczycielski
i zycie Kosciola, a takze wartosci ludzkie.

Zatem, treScia nowej ewangelizacji, ktéra w szczegélny sposob
dokonuje sie w plaszczyZnie parafii, jest cale Objawienie Boze za-
warte w Pigmie Swietym i Tradycji, albo méwiac - Jezus Chrystus
i Jego Ewangelia. Najkrocej zas, kerygmat. W podobnym tonie
podpowiada Synod Biskupéw z 1991: ,nowa ewangelizacja czerpie
z przebogatego skarbca Objawienia, ktére dokonato sie ostatecznie
w Jezusie Chrystusie”'®.

W centrum przepowiadania chrzescijariskiego byt, jest i po-
zostanie Jezus Chrystus. Rozumiemy to jako zywe przedstawia-
nie historii Jezusa Chrystusa w formie tematéw i problemoéw,
zrozumiatych dla wspoélczesnego odbiorcy, gdy przepowiadanie
to dotyczy jego zbawienia. Jezus Chrystus stanowi tu centrum
przepowiadania, poniewaz wszystko do Niego zmierza i wszystko
w Nim ma spelnienie. Jezus Chrystus jest sensem historii'*. Hi-
storia zbawienia ma swoje zwieczenie w osobie Jezusa Chrystusa,
osiaga swoj szczyt. ,Sensem wszelkiej historii jest Jezus Chrystus.
(...) Wydaje sie zatem, iz chrzescijafistwo streszcza sie w zdaniu,
ze Jezus Chrystus jest centrum, glowa, kluczem, streszczeniem,
celem i sensem historii, wszelkiej historii, ale zwlaszcza ludzkiej
i koscielnej”'*.

4 Deklaracja kovicowa, s. 47.
144 Cz. S. Bartnik, Chrystus jako sens historii, Wroclaw 1987; K. G6zdz, Jesus
Christus als Sinn der Geschichte bei Wolfhart Pannenberg, Regensburg 1988.
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Poniewaz odkupienie dokonalo sie przez paschalne misterium
Meki, Smierci, Zmartwychwstania i Wniebowstgpienia (KL 5; KO 4;
KK'5), dlatego misterium paschalne Jezusa Chrystusa stanowi cen-
trum przepowiadania parafialnego. Evangelii nuntiandi podkresla
chrystocentryczny element ewangelizacji, stwierdzajac, iz ,ewan-
gelizacja bedzie zawsze zawiera¢ centrum i szczyt tej prawdy, ze
w Jezusie Chrystusie, Synu Bozym, ktéry stal sie czlowiekiem,
umart i zmartwychwstal, ofiarowane jest kazdemu cztowiekowi
zbawienie” (EN 27). Wedtug Catechesi tradendae , przez nauczanie
przekazywany jest Chrystus, Stowo Wcielone i Syn Bozy, wszystko
za$ inne o tyle, o ile do niego sie odnosi” (CT 6). Podobnie Kodeks
Prawa Kanonicznego poucza, iz w postudze stowa Bozego , nalezy
przedstawic¢ w calosci i wiernie tajemnice Chrystusa” (kan. 760).
Na chrystocentryczny charakter wskazuje takze Katechizm Kosciota
Katolickiego: ,Przekazywanie wiary chrzescijaniskiej jest przede
wszystkim gloszeniem Jezusa Chrystusa, by prowadzi¢ do wiary
w Niego” (KKK 425).

Zywy rozwdj chrystologii w Koéciele katolickim charakte-
ryzuje integralno$¢ i dynamizm ujmowania tajemnicy Jezusa
Chrystusa, rewaloryzacja idei historycznego Jezusa, wymiar
antropologiczny i pluralizm wizji Chrystusa'¥. Majac to na
uwadze, mozna moéwié¢ o rozwoju chrystologii katolickiej
w pieciu zasadniczych perspektywach: uniwersalno-teologicz-
nej, kosmiczno-antropologicznej, historyczno-personalistycznej,
eschatyczno-pneumatologicznej i metadogmatycznej'¥. Gtéwne
idee chrystologiczne znajduja swoje odzwierciedlenie w nowej
ewangelizacji, ktéra 1aczy gloszenie Dobrej Nowiny w $wiecie
z proklamowaniem jej we wspoélnocie Kosciota. A poniewaz
,wszystkie drogi Kosciota prowadza do cztowieka” (RH 14); to-
tez , cztowiek jest pierwsza i podstawowa droga Kosciota” (RH
16). Zatem nowa ewangelizacja jest Sciéle zwigzana z godnoscia

45 Cz. S. Bartnik, Chrystus jako sens historii, s. 8-9.

1467, Szymik, Jestestwo z Ojcem - Jezus Chrystus w wierze i wyznaniu Kosciota, w:
Tertio millennio adveniente. U progu trzeciego tysigclecia, red. G. Witaszek, Lublin
2000, s. 123-137.

“Por. A. Nossol, Teologia na ustugach wiary, Opole 1978, s. 166-185.
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i powolaniem kazdego czlowieka do uczestnictwa w zyciu we-
wnetrznym Boga'#.

Poniewaz Chrystus jest ,wczoraj i dzi§, ten sam takze na
wieki” (Hbr 13, 8), a Jego Ewangelia jest niezmienna, wiec tres¢
nowej ewangelizacji musi by¢ ta sama i taka sama. Pojawia sie na-
tomiast potrzeba gloszenia tresci zasadniczych formulowanych
w procesie inkulturacji i dialogu Ewangelii ze wspéiczesnym
czlowiekiem o nowej mentalnoéci i nowych problemach, z nowa
kultura i nowoczesnym $wiatem. Powstaje potrzeba interpretacji
wciaz nowych probleméw ludzkich w $wietle Ewangelii. Do-
dajmy, iz mozna méwié¢ dzi§ o nowych akcentach tresciowych
dzisiejszej ewangelizacji, czy tez reagowania Kosciota na realne
zagrozenia ze strony sil przeciwnych, takich jak ateizm, seku-
laryzacja, indyferentyzm religijny, liberalizm, postmodernizm
czy globalizacja'®.

Rzeczywistos¢ Kosciola implikuje oczywiscie catoksztalt Bo-
zego Objawienia, ktore jest w Kosciele aktualizowane; implikuje
wszelkie objawione prawdy religijne i zasady moralne; impli-
kuje realizacje chrzescijaristwa w konkretnym zyciu wierzacych
w Boga, w Jezusa Chrystusa i Kosciét. Stad zostana teraz oméwio-
ne prawdy doktrynalne, normy moralne i tresci egzystencjalne.

a. prawdy doktrynalne

Przepowiadanie doktrynalne obejmuje wielki wachlarz za-
gadnieni, ktérego wyboér mozna przeprowadzi¢ wedlug réznych
kryteriow. Majac na uwadze podjety w pracy problem dotyczacy
gloszenia kerygmatu, wydaje si¢ zasadne oméwienie nastepujacych
tematow: Bostwo i cztowieczenistwo Chrystusa, Tajemnica Tréjcy
Swietej, Stworca i stworzenie cztowieka, jego grzech oraz Bozy plan
odkupienia, Najswietsza Maryja Panna, Boza Rodzicielka, Matka

148 Zob. R. Forycki, Apostolskie powotanie Ludu Bozego, w: Powotanie do apostol-
stwa, Poznan-Warszawa 1975, s. 145; P. C. Phan, Mozliwosci duchowosci Swieckich;
ponowne przebadanie niektorych zatozen teologicznych, ,,Communio” 7(1987)3, s. 71.

“Por. A. Lewek, Nowa ewangelizacja w duchu Soboru Watykatiskiego I, t. 1,
s. 237-238.
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iwzor Kosciota, Eklezjologia, sakramenty (w kolejnosci: Eucharystia,
malzenistwo, sakrament pokuty i pojednania, chrzest, bierzmowanie,
sakrament chorych i kaptaristwo), eschatologia (zmartwychwstanie,
niebo, czysciec, pieklo). Tak ujete przepowiadanie bedzie zawierato
istotng zasade, czyli ,zywotna substancje” (EN 25), ktéra nie moze
sie zmienia¢ ani by¢ przemilczana.

Przepowiadanie doktrynalne dotyczy oredzia ewangelicz-
nego, w ktoérym centralne miejsce zajmuje osoba Jezusa Chry-
stusa na tle historii zbawienia, Jego meka i zmartwychwstanie
oraz prawda, ze w Nim dokonuje sie wyzwolenie czlowieka od
wszelkiego zta, w Nim Bog ofiarowuje cztowiekowi ,nowe zy-
cie”. ,Miloé¢ objawiona w Chrystusie stanowi najgtebsza tres¢
zycia chrzescijariskiego: A to jest zycie wieczne: aby znali Ciebie,
jedynego prawdziwego Boga oraz tego, ktérego postates Jezusa
Chrystusa”’. Nauczanie parafialne ma obejmowac cztowieczen-
stwo i Béstwo Chrystusa (por CT 29). Jezus Chrystus winien
by¢ przedstawiany jako prawdziwy czlowiek i prawdziwy Bég
istniejacy w jednosci osoby Boskiej (DCG 53). Dostrzegamy
w Nim Syna Bozego, Posrednika i Droge do Ojca (CT 29; EN 27).
»,Wielokrotnie i na r6zne sposoby przemawial niegdys Bég do
0jcow przez prorokéw, a w tych ostatecznych dniach przemowit
do nas przez Syna” (Hbr 1, 2a). W Jezusie Chrystusie dokonuje
sie pelnia czasu (por. Ga 4, 4). Ta pelnia czasu™ ma wyrazny
ijednoznaczny ksztatt chrystocentryczny'?. ,Chrystus jest spet-
nieniem pragnien wszystkich religii §wiata i dlatego jest jedyna

0Jan Pawel II, Oredzie do Konferencji Episkopatu Polski, 11 VI 1999 Warszawa,
w: Jan Pawet II Polska 1999. Przemowienia i homilie, Warszawa 1999, s. 120.

P1Por. Cz. S. Bartnik, Chrystus jako sens historii, s. 262-263. ,,Czas soteriologicz-
ny jest to czas, w ktérym dokonuje sie zbawienie, a wiec realizuje sie , cztowiek
Bozy” (...) Czas soteryjny tworzy nowy wymiar: czas Chrystusa, czas Kosciola
i czas Ducha Swietego. Jezus Chrystus jest pelnia wiecznosci na sposéb czasu
(Kol 2,9), ,,pelnia czasu” (Ga 4, 4) i ,swoim czasem” (Mt 26, 18;] 7, 8). W Jezusie
Chrystusie jest caly czas i cala wiecznosé. Czas i wiecznosc sa nawzajem na siebie
przektadane w Osobie Jezusa Chrystusa. Stad czas Jezusa stanowi misterium
centrum czasowego, wokol ktérego ksztattuje sie na sposéb organiczny uklad
wszelkich czaséw. Nie jest to czas mityczny, bo czas Jezusa jest tak realny, jak
jego cztowieczenistwo”.
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i ostateczng przystania” (TMA 1). ,On staje sie dla cztowieka
wszystkich czaséw jedynym , Miejscem” bezposredniego spo-
tkania z Bogiem, ,Sytuacja dotyku Boga”'>.

Przedmiotem przepowiadania w parafii jest wiec cate oredzie
chrzescijaniskie, gdzie zasadnicze miejsce zajmuje tajemnica
Tréjosobowego Boga. , Tajemnica Tréjcy Swietej stanowi cen-
trum wiary i Zycia chrzescijariskiego. Jest tajemnicg Boga w sobie
samym, a wiec Zrédlem wszystkich innych tajemnic wiary oraz
Swiattem, ktére je odwieca. Tajemnica ta jest najbardziej podsta-
wowym iistotnym nauczaniem w hierarchii prawd wiary” (KKK
234). Trescig przepowiadania jest zatem Bog Ojciec objawiony
przez Syna Jezusa Chrystusa w Duchu Swietym; Bég, ktéry
umilowal $wiat w Synu, w Stowie Wcielonym, w ktérym dat
wszystkim rzeczom istnienie, a ludzi powotal do zycia wiecz-
nego (EN 26). Glosi sie nadzieje na spelnienie Bozych obietnic
przez Jezusa Chrystusa, na mitos¢ Boga wzgledem nas i nasza
mitos¢ do Boga (EN 28).

Tredcia nauczania parafialnego jest takze ,stworzenie czto-
wieka i jego grzech, Bozy plan odkupienia oraz jego dlugie
i milosci pelne urzeczywistnienie, Wcielenie Syna Bozego” (CT
30). ,,Stworzenie jest podstawa wszystkich zbawczych zamy-
stow Bozych, poczatkiem historii zbawienia” (KKK 280). Nauka
o stworzeniu ma zatem pierwszorzedne znaczenie. ,Prawda
o stworzeniu jest tak wazna dla calego zycia ludzkiego, ze Bég
w swej faskawosci zechcial objawi¢ swojemu ludowi to wszystko,
co nalezy koniecznie wiedzie¢ na ten temat” (KKK 287).

Pamieta¢ nalezy, iz ,prawda o stworzeniu nie moze by¢
przedstawiana zwyczajnie, jako prawda samoistna, oddzielona
od pozostalych, lecz jako prawda (...) skierowana do zbawienia
dokonanego przez Jezusa Chrystusa” (DCG 15). Przepowiada-
nie parafialne winno u$wiadamiaé¢ wierzacym, ze ,Stworzycie-
lem jest dla cztowieka nie jaka$ odlegta i bezimienna moc, ale
Ojciec” (EN 26). Stworzenie jest podstawowa prawda wiary

132 Por. J. Szymik, Teologia na poczqtek wieku, Katowice-Zabki 2001, s. 97-102.
13]. Szymik, Teologia na poczqtek wieku, s. 99
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chrzedcijaniskiej. Ta prawda ma dwa wymiary: historyczny
i egzystencjalny. Pierwszy ukazuje nam Boga jako Stwoérce
wszystkich istot ziemi i calego kosmosu. Wymiar egzystencjalny
tej prawdy ukazuje nas jako stworzenia, czyli ujawnia prawde, ze
wszyscy jesteSmy powolywani do istnienia i utrzymywani w nim
stwoérczg mocag Bozg'™.

W kontekscie stworzenia, poczatkéw Swiata i cztowieka, na-
lezy ukazywa¢ , zbawienie nadprzyrodzone i eschatologiczne”,
ktore zaczyna sie w tym zyciu, a realizuje w petni w wiecznosci
(EN 27). Jest to zbawienie, ktére B6g objawia i realizuje w histo-
rii, szczegodlnie w Chrystusie'®. Przyszlo ono na ziemie z osoba
i w osobie Jezusa Chrystusa (por. Mt 3, In; Mk 1, 15). Ono juz jest
i dziata w Swiecie (por. £k 17, 20n; 11, 20; 12, 32, 56). W Jezusie
Chrystusie przyblizyla sie petnia czaséw i objawila sie ludziom
rzeczywistosé eschatologiczna™® (por. 1 Kor 10, 11; Ga 4, 4; Kor 1,
18-22;5,17; 6, 2). Przez przyjscie Boga w osobie Jezusa Chrystusa
na ziemie, czas ludzki majacy swoj poczatek w stworzeniu, znalazt
swoja pelnie'”. ,Pelnia czasu - w teologicznym sensie - jest tylko
wieczno$é, a jeszcze $cidlej - wieczny Bog. Pelnia czasu oznacza
wiec ostatecznie spelnienie czasu w wiecznosci Boga. Misterium
Christi wprowadza bowiem do historii nadzieje wiecznego zycia
- wprowadza Boga w czlowieka, wiecznos¢ w czas. Misterium
Christi ukazuje cztowiekowi, $wiatu i ich wspdlnej historii per-
spektywe absolutnie nowg, paschalng, nieporéwnywalng z zad-
na inng pod wzgledem potencjatu nadziei: ze $mierci wywodzi
zycie” ',

W przepowiadaniu parafialnym powinna mie¢ swoje miejsce
rowniez NajSwietsza Maryja Panna, Boza Rodzicielka, Matka

134S. Olejnik, Dar, Wezwanie, Odpowiedz. Teologia moralna, t. 1, Warszawa 1988,
s. 184.

K. Goézdz, Historia - drogq Jezusa Chrystusa, w: Tertio millennio adveniente.
U progu trzeciego tysigclecia, red. G. Witaszek, Lublin 2000, s. 139-155.

136 Zob. W. Dudek, Eschatologiczny charakter Kosciota pielgrzymujgcego i jego
zjednoczenie z Kosciotem niebieskim, AK 57(1965)340-341, s. 336-350; R. Rogowski,
Tendencje wspotczesnej eschatologii, AK 74(1982)438, s. 16-32.

137 Por. J. Szymik, Teologia na poczgtek wieku, s. 100.

138]. Szymik, Teologia na poczqtek wieku, s. 102.
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i wzér Kosciola (DCG 68), zawsze Dziewica, wzieta z dusza
i cialem do chwaty niebieskiej oraz rola, jaka pelni Ona w tajem-
nicy zbawienia (CT 30). Nalezy podkresla¢ Jej osobiste przywi-
leje oraz zadania, ktére spelnia w historii zbawienia (KK 52-69).
Nauka o Najswietszej Maryi Pannie koniecznie musi zawieraé
prawdy z calej ekonomii zbawienia. Przede wszystkim element
chrystocentryczny. , W szczeg6lny zaiste spos6b wspotpracowata
z dzielem Zbawiciela przez wiare, nadzieje i milos¢ zarliwa dla
odnowienia nadprzyrodzonego zycia dusz ludzkich” (KK 61).
Nalezy mowi¢ o Bozej Rodzicielce na tle historii zbawie-
nia w lacznosci z Chrystusem i tajemnica Kosciota'®. Bowiem
,rola Maryi wobec Kosciola jest nieodigczna od Jej zjednoczenia
z Chrystusem i wprost z niego wynika” (KKK 964). Te prawdy
powinny poméc w poglebieniu czci Matki Bozej (KK 67), a roz-
wazanie z wiarg i milosdcia tajemnic maryjnych ma prowadzi¢
do nasladowania Jej cnét. ,Najswietsza Dziewica stusznie do-
znaje od Kosciota czci szczegolnej. Juz tez od najdawniejszych
czasOw Blogostawiona Dziewica czczona jest pod zaszczytnym
imieniem Bozej Rodzicielki, pod ktérej obrone uciekaja sie
w modlitwach wierni we wszystkich swoich przeciwnosciach
i potrzebach. Kult ten cho¢ zgota wyjatkowy, rézni sie przeciez
w sposéb istotny od kultu uwielbienia, ktéry oddawany jest Stowu
Weielonemu na réwni z Ojcem i Duchem Swietym, i jak najbardziej
sprzyja temu kultowi. Wyraza sie¢ on w $wietach liturgicznych
poswieconych Matce Bozej oraz modlitwie maryjnej, takiej jak
rézaniec, ktdry jest streszczeniem catej Ewangelii” (KKK 971).
Nie moze zabrakna¢ w parafialnych refleksjach wyjasnienia,
iz Maryja jest modelem Koéciota i typem Kosciota. Jest Ona
,Najznakomitszym i catkiem szczegélnym cztonkiem Kosciota”
(KK 53). Jest Ona réwniez Matka Kosciola. , Tytul ten pozwala
nam wnikna¢ w cala tajemnice Maryi, od chwili Niepokalane-
go Poczecia poprzez Zwiastowanie, Nawiedzenie i Betlejem

19 K. G6zdz, Marienverehrung und Dogma, w: Tradycja i otwartos¢. Ksigga
pamigtkowa poswigcona o. Profesorowi Stanistawowi Celestynowi Napiorkowskiemu,
Lublin 1999, s. 19-28.
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az do Kalwarii. W wieczerniku, gdzie Apostotowie wspdlnie
z Maryja, Matka Chrystusa trwaja na modlitwie, oczekujac
po Wniebowstapieniu Pana na spelnienie sie¢ Obietnicy: na
przyjécie Ducha Swietego, azeby mogl narodzi¢ sie Kosciot.
W narodzinach Koéciola uczestniczy w sposéb szczegdlny
Ta, ktérej zawdzieczamy narodzenie Chrystusa”'®. Przez Jej
wstawiennictwo i dzialanie dokonuje sie uswiecenie wspdlnoty
parafialnej. Maryja Dziewica jest dla Ludu Bozego wzorem wiary
i milosci. Ona staje si¢ najpewniejsza droga prowadzaca do
Chrystusa. Dynamizuje cate dzielo Ewangelizacji. Dlatego
stusznie Ojciec Swiety Jan Pawet Il nazywa Ja , Gwiazda Nowej
Ewangelizacji”*®".

W przepowiadaniu parafialnym znaczace miejsce powinien
zajmowac element eklezjalny, obejmujacy sakramentalny cha-
rakter Kosciota, czyli narzedzie zjednoczenia z Bogiem i jedno-
Sci catego rodzaju ludzkiego (KK 1, 5-6), widzialny znak (KK
7-8), Lud Bozy (KK 9-13). Nalezy ukazywac Kosciét jako wspoél-
note wiary, nadziei i mitosci (KK 8), jako Ciato Mistyczne Chry-
stusa (KK 7, 50). Istote Kosciota nalezy wyjasnia¢ uwzgledniajac
rowniez tajemnice Wcielenia Stowa Bozego jako figure Kosciota.
Zbawcza i czynna obecnoé¢ Chrystusa wérdd ludzi, zainicjowana
Wocieleniem, dokonana w Odkupieniu, nie zakoniczyla sie Wnie-
bowstapieniem. Trwa ona nieustannie w tajemnicy Kosciota'®
W tajemnicy Kosciola trwa i urzeczywistnia sie dzieto Odkupienia.
Dokonuje si¢ efektywne dzialanie zbawcze Chrystusa uwielbio-
nego siegajacego do kazdego czlowieka w kazdym czasie. Ciggle
czynna - w Duchu Swietym - obecnoé¢ Chrystusa w tajemnicy
ustanowionego przezen Kosciola sprawia, ze Kosciét ten jest dla
ludzi rodzicielka zbawienia, przewodnikiem w drodze do jego

pelni w Krélestwie Ojca’®.

10Jan Pawet IT, Homilia podczas Mszy Swigtej na Jasnej Gérze, 4 VI 1979, w: Jan
Pawet II w Polsce 1979-1983, Warszawa 1986, s. 40.

61 Jan Pawel 11, Przemowienie podczas nabozeristwa czerwcowego w Toruniu, 7
V11999, w: Jan Pawet II Polska 1999. Przemowienia i homilie, Warszawa 1999, s. 69.

82 Por. W. Granat, Misterium Kosciota. Refleksje nad pierwszym rozdziatem Kon-
stytucji dogmatycznej ,, Lumen gentium”, ZN KUL 9(1966)3, s. 3-15.
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Chrystus jest osrodkiem wewnetrznej jednosci wszystkich
cztonkéw Kosciota, zar6wno w sensie statycznym, jednoczac
soba i w sobie wszystkich wiernych, jak i w sensie dynamicz-
nym, nadajac ruch i kierunek ich dziataniu. Co wiecej, Chrystus
jest Glowa Kosciota zwlaszcza dlatego, ze jest dla calego Ciala
zrodltem nadprzyrodzonego zycia, sily i zywotnosci. Przez Du-
cha Swietego udziela mu laski i §wietoéci'®. Z Chrystusa jak ze
zrodla sptywa na Kosciél, a w nim i przezeri na wiernych, ozyw-
cza moc daréw Bozych. Z pelnosci Jego bogactw czerpie Jego
Mistyczne Cialo. Chrystus jest sprawca taski i uswiecenia; jako Gto-
wa Koéciota jest dawca faski i Swietosci. On ubogaca ustawicznie
dobrami cztonki tego ciala, aby wzrastalo wciaz w wewnetrznej
mocy i doskonatosci.

Kosciot zostat ustanowiony przez Chrystusa dla kontynuowa-
nia Jego dziela zbawienia'®. Jest wspdlnota zbawcza, w ktorej
i przez ktdra osiagaja swe zbawienie ludzie wszystkich czaséw.
W niej i przez nig kontynuuje Chrystus swe dzielo, uobecnia sie
niejako w $wiecie. Czyni za$ to przez sakramenty udzielane przez
Koscidl, noszacy na sobie réwniez znamie sakramentu (por. KKK
775, 776). Posiada za$ charakter sakramentu, poniewaz ze swej
istoty jest znakiem i narzedziem zbawienia. W swej rzeczywistosci
widzialnej zawiera rzeczywisto$¢ niewidzialna zbawczej mitosci
iniesie ja ludziom'*. Swe zadania przyblizania ludziom Chrystusa
i niesienia im zbawienia wykonuje Kosciét przy pomocy siedmiu
liturgicznych znakéw stanowiacych sakramenty. W nich wyra-
za swa sakramentalnos¢ i przez nie skutecznie udziela ludziom
Chrystusa. One stanowig ostateczna, w kontakcie z zywa osobg,
aktualizacje zbawczego dziatania Kosciota, w nim za$, zbawczego

168 Zob. M. Kotodziejczyk, Tozsamosé mistycznego Ciata Chrystusa i Kosciota
katolickiego w teologii katolickiej ostatniej doby, Warszawa 1968.

164 Por. L. Bouyer, Kosciot Bozy, Mistyczne Ciato Chrystusa i Swigtynia Ducha
éwietego, Warszawa 1977, s. 279-310.

16 K. G6zdz, Historiozbawcza koncepcja Kosciota, RT 45(1998)2, s. 21-35.

166 Por. E. Schillebeeckx, Sakrament spotkania z Bogiem, Krakow 1966; V. War-
nach, Koscidt jako sakrament, w: Nowy obraz Kosciola po Soborze Watykariskim II, red.
B. Lambert, Warszawa 1968, s. 32-38.
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dziatania Chrystusa.

Kolejnym przedmiotem przepowiadania sa sakramenty
wchodzace w samaq strukture Kosciota i bedace znakami Chry-
stusa zyjacego i dzialajacego w Kosciele (EN 28). Sakramenty
winny by¢ ukazane w ich chrystologicznej, eklezjalnej i perso-
nalistycznej tresci (DCG 56). Sakramenty, ktére zakladaja wiare
i ja pomnazajg, nalezy przedstawia¢ zgodnie z ich wtasna natura
i celem, a nie tylko jako $rodki pozwalajace przezwyciezac grzech
i jego skutki; sg one przede wszystkim taska dla poszczegdlnych
0s6b i wspdlnoty (DCG 56). Dalej, sakramenty sa znakami udzie-
lajacymi taski (KL 47), wzmacniajacymi wiare i mitos¢ (KL 59)
i Iaczacymi z Chrystusem (KK 7). Czerpia one moc z misterium
paschalnego (KL 61). Wskazane jest, aby omoéwic znaki widzialne,
aby wierni mogli gtebiej pojmowac niewidzialne, zbawcze tajem-
nice Boze (DCG 57).

W pojeciu sakramentu jest zawarta idea spotkania, dialogu
miedzy Bogiem i cztowiekiem, w ktérym to spotkaniu znaczenie
szczegblne posiada okreslony znak widzialny. Sakrament jest
znakiem $wietym, zawierajacym w sobie i uchylajacym ludziom
misterium zblizenia sie do cztowieka Boga w Chrystusie Zba-
wicielu. Przez sakramentalne znaki widzialne, pod ich postacia
i ich moca nadana przez Chrystusa, dochodzi do zywego i rze-
czywistego, cho¢ dostrzeganego tylko przez wiare, dialogu Boga
z czlowiekiem'?’.

Nalezy wskazywac, ze w znakach sakramentalnych obecny jest
i dziata Jezus Chrystus, Ukrzyzowany i Zmartwychwstaly - Jedyny
Zbawiciel $wiata. Sakramenty $wiete stanowia misteria, w ktérych
Bog dziala, a nasz duch wspélpracuje z Nim pod natchnieniem
Boskiej mitosci'®®. ,Sakramenty Nowego Prawa zostaly ustano-
wione przez Chrystusa. (...) Sakramenty te obejmuja wszystkie
etapy i wszystkie wazne momenty zycia chrzeécijanina: sprawiaja
narodzenie i rozwoj chrzescijaniskiego zycia wiary, uzdrowienie

167 Por. J. Krasiriski, Nowe spojrzenie teologiczne na swigte sakramenty, HD
39(1970)1, s. 41-46; B. Przybylski, Teologia sakramentéw, AK 56(1964)334, s. 260-269.
1% Por. J. Kudasiewicz, H. Witczyk, Chrystus zbawia w sakramentach, s. 5.
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i dar postania” (KKK 1210).

W nauce o sakramentach przepowiadanie powinno by¢ po-
Swiecone Eucharystii i ukazywac ja jako centrum zycia sakramen-
talnego, zwiazane z pozostatymi sakramentami oraz Koéciotem,
ktory sprawuje Eucharystie, a ta z kolei buduje Kosciét (por. RH
20). Eucharystia jest szczegélnym sakramentem ciaglego spoty-
kania sie z Bogiem i nawigzywania z Nim dialogu. Ona zawiera
w sobie zycie wiary poszczegélnych os6b i catej wspélnoty, jest
,Zrodtem i zarazem szczytem calego zycia chrzescijariskiego” (KK
11). , Inne za$ sakramenty, (...) wiaza sie ze $wieta Eucharystia
i do niej zmierzaja. W Najswietszej Eucharystii zawiera sie cate
duchowe dobro Kosciota, a mianowicie sam Chrystus, nasza
Pascha” (KKK 1324).

Ofiara Eucharystyczna jest uwieniczeniem Ofiary Krzyza, pa-
miatka meki i zmartwychwstania Chrystusa, znakiem jednosci,
wezlem mitoéci i uczta paschalng (KL 47). Dlatego wiasnie ,, Eucha-
rystia oznacza i urzeczywistnia komunie zycia z Bogiem i jednoé¢
Ludu Bozego, przez ktére Kosciét jest soba. Jest ona szczytem dzia-
lania, przez ktére Bog w Chrystusie uswieca §wiat, a réwnoczesnie
szczytem kultu, jaki ludzie w Duchu Swietym oddaja Chrystusowi,
a przez Niego Ojcu” (KKK 1325). Wszelkie przepowiadanie para-
fialne, cata dziatalnos$¢ duszpasterska na terenie parafii koniecznie
powinny zmierza¢ do Eucharystii, ktéra integruje wszelka dusz-
pasterska dziatalnos¢, gdyz ,jest streszczeniem i podsumowaniem
calej naszej wiary” (KKK 1327).

W procesie nowej ewangelizacji bardzo waznym sakramen-
tem, na ktéry nalezy zwréci¢ uwage w przepowiadaniu jest
sakrament malzenistwa. Nalezy go ukazywac jako fundament
zycia rodzinnego, podkreslac¢ jednos¢ i nierozerwalnos¢, wska-
zywaé na obowiazki zwigzane z tym sakramentem'®, a takze na
przymierze, jakie istnieje miedzy matzonkami a Bogiem w Je-
zusie Chrystusie. Waznym zagadnieniem jest bowiem prawda
dotyczaca powolania, na droge ktérego wchodza matzonkowie

1997, Grzeskowiak, W sprawie znaku sakramentalnego matzernistwa, RTK 6(1981)28,
s. 21-45.
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przez sakrament. ,W sakramentalnym znaku malzenistwa za-
korzenione s3 zasady zycia malzensko-rodzinnego, ktérych
przyjecie stanowi odpowiedZ na powotanie Boze, wyrazajace
sie w realizacji drogi do §wietosci”'”’. Powolanie to tak bardzo
zostalo docenione i uznane przez samego Chrystusa: , przymie-
rze malzenskie, przez ktére mezczyzna i kobieta tworza ze soba
wspolnote catego zycia, skierowana ze swej natury na dobro
matzonkéw oraz do zrodzenia i wychowania potomstwa, zostato
miedzy ochrzczonymi podniesione przez Chrystusa Pana do
godnosci sakramentu” (KKK 1601).

Niestychana wazno$¢ sakramentu matzeristwa w przepowia-
daniu parafialnym wynika tez z obecnej sytuacji spoteczno-po-
litycznej'”!. Rodzina wspolczesna stala sie terenem ostrej walki
ideologicznej zmierzajgcej do zapanowania nad czlowiekiem.
»W obecnym momencie historycznym, gdy rodzina jest przed-
miotem atakéw ze strony licznych sit, ktére chciatyby ja znisz-
czy¢ lub przynajmniej znieksztalci¢, Kosciét swiadomy tego, ze
dobro spoteczenistwa i jego wlasne zwigzane jest z dobrem rodzi-
ny, czuje silniej i w sposéb bardziej wigzacy swoje postannictwo
gloszenia wszystkim zamystu Bozego dotyczacego malzenistwa
i rodziny” (FC 3). Permanentna i organiczna aktywnos¢ nowej
ewangelizacji musi by¢ w tej materii uporzgdkowana. Jej na-
czelng dyrektywa jest wezwanie: ,rodzino, »stan sie« tym, czym
»jestes«!” (FC 17). Konsekwencja tego nakazu jest stwarzanie
warunkow, a wiec zespolu szans ulatwiajacych i przyblizajacych
jego realizacje. Na poziomie przedsiewzie¢ ewangelizacyjnych
miesci sie wspieranie rodziny i §pieszenie jej z pomoca tam,
gdzie jest jej trudno, gdzie boryka si¢ w obszarach obiektywnej
lub subiektywnej bezradnosci.

Istota ewangelizacji rodziny jest rowniez obwieszczenie
prawdy o przyrodzonej i nadprzyrodzonej rzeczywistosci owej

W. Gasidlo, Z zagadnieri etyki matzeriskiej i rodzinnej, Krakéw 1994, s. 110.

"' Por. G. Bouverat, Rodzina w konstytucjach i ustawach paristwowych, w: Ro-
dzina w konstytucjach i dokumentach migedzynarodowych, red. B. i S. Rostworowscy,
Warszawa 1994, s. 12-33.
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wspdlnoty zycia i mitosci, pochodzacej z ustanowienia Stworcy,
obdarowanej przez Niego licznymi darami i obwarowanej Jego
prawem; boleénie wprawdzie ugodzonej przez grzech, ale oczysz-
czonej i odnowionej przez Jezusa Chrystusa. Objawiona przez
Chrystusa nadprzyrodzona miloé¢ Boga, przenikajac i dynami-
zujac ludzka mitos¢, daje rodzinie uczestnictwo w zyciu Troéjcy
Przenajswietszej, udziat w tajemniczym zwiazku Chrystusa z Jego
Kosciotem i czyni matzenistwo droga do swietosci'”2

W ewangelizacji rodzin gléwny nacisk nalezy potozy¢ na
u$wiadomienie matzonkom istoty nowego zycia, ktérym zostali
obdarowani, i godnosci, do jakiej zostali wyniesieni dzigki fasce
sakramentu matzenistwa. Konsekwencja nowej tozsamosci chrze-
Scijaiskich matzonkéw i rodzicow jest etyka zycia malzeniskiego
irodzinnego, ktéra w oderwaniu od istoty chrzescijariskiej rodziny
moglaby sie wydawacé przygniatajacym ciezarem narzuconych z ze-
wnatrz obowigzkéw. Chodzi tu o uwydatnienie egzystencjalnych
wartoéci jako uzasadnienia wymagan stawianych przez moralnoéc¢
chrzescijafiska oraz prawo bedace tylko zwykla konsekwencja
uprzednio otrzymanego przez matzonkéw daru'”.

Gloszona Dobra Nowina jest ewangelia zycia. Obrona ludz-
kiego zycia bez wzgledu na warunki i gloszenie jego wartosci
to konieczne i poniekad centralne zadanie nowej ewangelizacji.
,Kosciol jest powotany do tego, aby wszystkim ukaza¢ na nowo,
z coraz wiekszym przekonaniem, swoja wole rozwijania wszelkimi
srodkami zycia ludzkiego i bronienia go przeciw jakimkolwiek
zasadzkom, niezaleznie od stanu i stadium rozwoju, w ktérym ono
sie znajduje” (FC 30). Nie moze by¢ prawdziwej ewangelizacji bez
zdecydowanego opowiedzenia sie po stronie Bozego przykazania,
ktére stanowi , bezwarunkowgq koniecznos¢ ochrony zycia ludz-
kiego, wiezi 0s6b w malzeristwie, wlasnosci prywatnej, uczciwosci
i dobrego imienia” (VS 13). , Jestesmy wezwani, aby kochac i sza-
nowac zycie kazdego czlowieka oraz dazy¢ wytrwale i z odwaga

172Por. Nauki o rodzinie w stuzbie Ewangelizacji, red. K. Majdanski, J. B. Klysowie,
M. Wéjcik, ]. Bajda, K. Wolski, Warszawa-tomianki 1995, s. 45.
17 Nauki o rodzinie w stuzbie Ewangelizacji, s. 45.
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do tego, by w naszej epoce, w ktérej mnoza sie zbyt liczne oznaki
$mierci, zapanowata wreszcie nowa kultura zycia, owoc kultury
prawdy i mitosci” (EV 77).

Skuteczna obrona wartosci i godnoéci zZycia domaga sie ciaglego
podnoszenia przyrodzonych praw rodziny, budzenia wrazliwosci
spolecznej na jej potrzeby, inspirowania zdrowej polityki rodzin-
nej oraz inicjowania przedsiewzie¢ zmierzajacych do niesienia
rodzinom konkretnej i wszechstronnej pomocy. Problemy te nie
moga zosta¢ pominiete w zadnej dziatalnoéci apostolskiej czy
duszpasterskiej. Dlatego tez z misji nauczycielskiej Kosciota wynika
obowiazek wytrwalego prowadzenia wychowania do mitoéci i od-
powiedzialnego rodzicielstwa'”*. Przeciwstawiajac sie $wiadomosci
antykoncepcyjnej'”®>, wypaczajacej logike wzajemnego daru mal-
zonkow i zawsze bedacej oznaka gtebokiego kryzysu moralnego,
trzeba usilnie wspiera¢ malzenistwa w spelnianiu ich powotania
W spos6b zgodny z prawem Bozym, wiernie interpretowanym
przez Magisterium Koéciota.

Do nauczania parafialnego o pozostatych sakramentach
najwiecej wytycznych zawieraja odnowione obrzedy poszcze-
g6lnych sakramentéw. Wskazuja one na potrzebe nauczania
o istocie i teologii sakramentéw. I tak w nauczaniu o sakramencie
pokuty wskazuje sie na tajemnice Boga w misterium Kosciota.
Nalezy podkresla¢, iz ,ci, ktorzy przystepuja do sakramentu po-
kuty, otrzymuja od mitosierdzia Bozego przebaczenie zniewagi
wyrzadzonej Bogu i réwnoczesnie dostepuja pojednania z Koscio-
tem, ktéremu, grzeszac, zadali rane, a ktéry przyczynia sie do ich
nawrécenia mitoscia, przyktadem i modlitwa” (KKK 1422).

Przy sakramencie chrztu swietego winno si¢ wyjasnia¢ fakt
wszczepienia w Chrystusa oraz odpuszczenie grzechéw i nabycie

7 Por. W. B. Skrzydlewski, Planowanie rodziny - wychowanie moralne, Krakéw
1998, s. 152-153; K. Knotz, Akt matzeriski. Szansa spotkania z Bogiem i wspotmatzon-
kiem, Krakow 2001, s. 223-268.

% Por. R. Ehmann, Problemy planowania rodziny. Antykoncepcjai jej skutki, Gdarisk
1994, s. 27-28; ]. Guillebaud, Antykoncepcja - pytania i odpowiedzi, Krakow 1995,
s. 67; K. Kosmala, Sterowanie ptodnoscig - antykoncepcja, w: Wychowanie prorodzinne
i seksualne, red. . Mrazgowicz, Katowice 1998, s. 167.
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synostwa Bozego. Ponadto nalezy podkresli¢, iz ,chrzest swiety
jest fundamentem calego zycia chrzescijariskiego, brama zycia
w Duchu (vitae spiritualis ianua) i brama otwierajaca dostep do in-
nych sakramentéw. Przez chrzest zostajemy wyzwoleni od grzechu
i odrodzeni jako synowie Bozy, stajemy sie czlonkami Chrystusa
oraz zostajemy wszczepieni w Kosciol i stajemy sie uczestnikami
jego postania: Chrzest jest sakramentem odrodzenia przez wode
i w stowie” (KKK 1213).

Nauka o sakramencie bierzmowania winna podkresla¢, ze ten
sakrament ,wraz z chrztem i Eucharystig nalezy do sakramentéw
wtajemniczenia chrzescijaniskiego, ktérego jednos¢ powinna by¢
zachowana. Nalezy zatem wyjasnia¢ wiernym, ze przyjecie tego
sakramentu jest konieczne jako dopelnienie faski chrztu. Istotnie
przez sakrament bierzmowania (ochrzczeni) jeszcze $cislej wiaza
sie z Kosciolem, otrzymuja szczeg6lng moc Ducha Swietego i w ten
sposOb jeszcze mocniej zobowigzani sg, jako prawdziwi swiadko-
wie Chrystusa, do szerzenia wiary stowem i uczynkiem oraz do
bronienia jej” (KKK 1285).

»Zaniedbanym” sakramentem w przepowiadaniu parafialnym
jest niestety sakrament chorych. ,Kosciét wierzy i wyznaje, ze
wéréd siedmiu sakramentéw istnieje jeden specjalnie przeznaczony
do umocnienia 0s6b dotknietych choroba - namaszczenie cho-
rych” (KKK 1511). Wierni powinni by¢ $wiadomi, iz , przez $wiete
chorych namaszczenie i modlitwe kaptanéw caty Kosciét poleca
chorych cierpiacemu i uwielbionemu Panu, aby ich podZwignat
i zbawil; a nadto zacheca ich, aby taczac sie dobrowolnie z meka
i $miercig Chrystusa, przysparzali dobra Ludowi Bozemu” (KKK
1499).

Natomiast doé¢ dobrze wylozony sakrament kaptarstwa
moze sta¢ sie waznym argumentem w pracy ewangelicznej. Jest
to sakrament, z ktérym wierni spotykaja sie w calym zyciu para-
fialnym, zatem wskazane jest, aby zapoznali sig, iz jest on - cho¢

176

176 Por. R. Lettmann, Na twoje stowo. Rozwazania o zyciu i postudze kaptaristwa,
Poznan 1990, s. 41-62; M. Wlosinski, Kaptaristwem zyé, Wloctawek 1999, s. 43- 49;
H. Babinski, W trosce o duchowos¢ kaptariskq, Czestochowa 2000, s. 19-26.
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czasem przez nich samych niedoceniony - nastawiony gléwnie na
stuzbe zbawienia innych ludzi. Przez kaptarnistwo wybrani otrzy-
muja szczegolne postanie w Kosciele ,i stuza budowaniu Ludu Bo-
zego” (KKK 1534). Tak wiec, ,,sakrament $wiecer jest sakramentem,
dzieki ktéremu postanie, powierzone przez Chrystusa Apostotom,
nadal jest spelniane w Kosciele az do korica czaséw. Jest to wiec
sakrament postugi apostolskiej” (KKK 1536).

Zycie chrzeécijaiskie oparte jest nie tylko na realiach Zycia
na ziemi, ale swe ostateczne spelnienie ma w zyciu wiecznym.
Dlatego istnieje potrzeba siegania w nauczaniu parafialnym do
wymiaru eschatycznego catej rzeczywistosci. Kosciét z natury jest
rzeczywistoscia eschatologiczng, nastawiona na osiaggniecie swej
pelni przy powtérnym przyjéciu Chrystusa'”. ,Smieré¢ konczy zy-
cie czlowieka jako czas otwarty na przyjecie lub odrzucenie taski
Bozej ukazanej w Chrystusie” (KKK 1021). Dlatego jest wazne,
aby chrzescijanin, ktory taczy wlasna $mierc ze $miercia Jezusa,
widzial $§mier¢ jako przejscie do Niego i wejscie przez Niego do
zycia wiecznego (KKK1020).

Tak tez i zwiazane z ta rzeczywistoscig prawdy: sad, stany
ostateczne, paruzja Chrystusa i zmartwychwstanie maja wielkie
znaczenie dla czlowieka, gdyz sg one juz tu na ziemi antycypowane
(por. DM 8; KK 48; KDK 82). Zmartwychwstanie jest natomiast
decydujacym elementem w historii zbawienia, gdyz daje poczatek
krélestwa eschatologicznego (por. KK 5).

Prawdy dotyczace rzeczy ostatecznych nalezy przekazywac
w klimacie pocieszenia, nadziei i zbawiennej bojazni, z drugiej
strony musza podawac pelng prawde (DCG 69). Nie nalezy , po-
mija¢ milczeniem prawdy o sadzie, ktéry czeka poszczegélnych
ludzi po $mierci, o karach przebtagalnych czyscéca, (...) o rze-
czywistosci $mierci wiecznej oraz o sadzie ostatecznym” (DCG
69; KK 48). Zas nauczanie o zmartwychwstaniu powinno by¢
ukazywane w aspekcie catego czlowieka. Powinno ono réwniez
przedstawiac element duchowy cztowieka, na ktérego oznaczenie
Koscioét postuguje sie stowem dusza. Tredcig przepowiadania po-

7K. G6zdz, Paruzja, EK VII, 1343-1344.
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winna by¢ takze wiara w czekajace czlowieka rzeczy ostateczne:
niebo, czysciec i pieklo.

Wskazania Magisterium Ecclesiae co do treSci nowej ewange-
lizacji - ktéra w tym wypadku interesuje nas na plaszczyznie
przepowiadania parafialnego - sa jasne: nalezy glosi¢ i $wiad-
czy¢ o Bogu kochajacym i wyzwalajacym czlowieka, o Dobrym
Ojcu'”® i Panu dziejow, interweniujacym w dzieje Swiata dla
dobra ludzi i narodéw. Podstawowq treécia zawsze musi by¢
prawda dotyczaca Boga jako Ojca, ktory kocha ludzi, ktéry
z miltoéci do czlowieka postal swego Syna jako Zbawiciela. Ojco-
wie Synodu Biskupéw poswieconego nowej ewangelizacji Europy
formuluja to zagadnienie w stowach: ,Bég cie kocha. Chrystus
przyszedt do ciebie”'”.

b. normy moralne

Aby wspolczesny czlowiek moglt zawsze wybiera¢ zycie god-
ne czlowieka, musi posigé¢ umiejetnos¢ odczytywania, co jest
dobre, a co zte. Nie sprzyjaja temu wspolczesne trendy wolnoscio-
we, proponujace calkowita autonomie czlowieka, ktory zafascy-
nowany wielorakimi osiggnieciami, uwaza siebie za zrédto i fun-
dament wszelkich norm. W imie niczym nie krepowanej wolnosci
kieruje sie rzekomo moralnoscig wlasnego sumienia. Ta tendencja
zrodzila wspélczesne zjawisko etyki sytuacyjnej, ktéra podwaza
normy obiektywne na rzecz konkretnej sytuacji i indywidualnego
wewnetrznego Swiata cztowieka, jako normatywnych wyznaczni-
kéw postepowania.

W takim wypadku kolejnym zadaniem nowej ewangelizacji
jest przepowiadanie Jezusa Chrystusa jako ,zywej” Ewangelii.
Oznacza to, ze trzeba méwic¢ o Oredziu Zbawienia jako o darze
zbawienia i o odpowiedzialnoéci moralnej czlowieka za przyjecie
tego daru i zycie nim. Jan Pawet II poucza: ,Ewangelizacja -
a tym samym nowa ewangelizacja - jest rowniez przepowiada-

K. Gozdz, Bdg, Ojciec Jezusa Chrystusa, w: Bog-Ojciec wszystkich, red. ]. Lekan,
Lublin 1999, s. 101-122.
17 Deklaracja koticowa, s. 47.
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niem i propozycja okreslonej moralnoéci” (VS 107). Zatem zostang
omoéwione nastepujace zagadnienia moralne: znaczenie i miejsce
sumienia w zyciu czlowieka; zasady i normy moralne wynikajace
z samej natury czlowieka (miloé¢ Boga i blizniego); zasady moralne
wzgledem: narzeczonych (czystos¢ przedmalzeriska); matzonkow
(Swietoé¢ sakramentalnego zwiazku, $wietos$¢ i nienaruszalnoscé
ludzkiego zycia, nierozerwalnos¢, wiernosc); rodzicéw (wychowanie
dzieci w duchu chrzescijariskich wartosci i kultury); zasady moral-
no-spoleczne (prawosé, sprawiedliwosé i prawda). Ponadto zostang
opisane zagrozenia w dziedzinie moralno-spotecznej, do ktérych
zaliczane sa przede wszystkim: aborcja, pornografia, alkoholizm,
rozwiazlos$¢ obyczajow, niesumiennoéé, brakorébstwo, kradzieze,
oszustwa, niszczenie mienia spolecznego i prywatnego, ki6tliwoscé,
sklonno$¢ do sporéw i zazdrosé.

W srodowisku parafialnym, w ktérym dokonuje sie proces
nowej ewangelizacji, proces gloszenia kerygmatu chrzescijariskie-
g0, zauwaza sie gleboka potrzebe umacniania zasad moralnych.
Szczegolnie wrazliwa grupa i najbardziej potrzebujaca takiej
formacji jest zawsze mtodziez'®. To mtodzi ludzie stawiaja pod
adresem duszpasterzy coraz wigksze wymagania'™. Domagaja
sie wzorcow modelu zycia chrzescijariskiego, wytlumaczenia
zagadnier moralnosci chrzescijanskiej, zasad zycia malzeriskiego
i rodzinnego, milosci wzajemnej, sprawiedliwosci spoltecznej,
etyki zawodowe;j.

Wiemy, ze moralnoé¢ oparta jest na normach obiektywnych,
ale w rozwigzywaniu probleméw moralnych chrzescijanin korzy-
sta rowniez z subiektywnych ocen sumienia'®. Obecnie zauwaza
sie dominacje postaw ,autonomicznych” w ocenie dobra i zta
moralnego. Obserwuje sie ponadto celowoséciowo-pragmatyczny

%0 Por. J. Przybylowski, Znaczenie nowej ewangelizacji dla duszpasterstwa mto-
dziezy, s. 209-290; K. Pawlina, Mtodziez troskq Kosciota, ,Forum Duszpasterskie”
3(1993)11, s. 10-18; tenze, Polska mtodziez przetomu wiekow, Warszawa 1998.

81 A. Offmarnski, W kierunku katechezy ewangelizacyjnej. Polska katecheza mto-
dziezowa w latach 1945-2000, Szczecin 2000, s. 193-233.

182 Zob. J. Marianiski, Kondycja religijna i moralna mtodych Polakow, Krakéw
1991, s. 28.
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lub kompromisowy stosunek do obiektywnych zasad moralnych.
Oznacza to, ze przy rozwigzywaniu probleméw moralnych
i podejmowaniu zwiazanych z tym decyzji rozwaza si¢ plusy
i minusy zasady ogélnej. Prowadzi to w efekcie do relatywizmu
moralnego i stosowania norm uwarunkowanych sytuacja i oko-
licznosciami jej towarzyszacymi. W postawach moralnych wielu
Polakéw wystepuje rowniez wyrazna niejednolitosé, a nawet
wewnetrzna sprzeczno$é'®. Ma to zwiazek z ogélnym rozwojem
psychiczno-spotecznym cztowieka, ktéry poddany dziataniu réz-
nych czynnikéw spoteczno-kulturowych, a takze ré6znorodnym
wplywom formacyjno-wychowawczym w wymiarze zachowan
i postaw spoleczno-moralnych jest in statu fieri. Z tej racji postawy
spoteczno-moralne podlegaja ustawicznym przeobrazeniom i sa
plynne, poniewaz dzisiejsze spoleczenstwo jako calos¢ ewoluuje
i podlega nieustannym procesom przemian spoteczno-kulturo-
wych i obyczajowo moralnych.

Duzym niebezpieczeristwem jest traktowanie zasad moral-
nych instrumentalnie, przedkladajac indywidualna ocene po-
stepowania ludzi ponad obiektywne wartosci moralne'®. Wiele
0s0b, a w szczegodlnosci mlodziez poszukuje drogowskazow.
Oczekuja od Kosciota na wskazanie konkretnych wartosci, ktére
bardzo czesto sq pragnieniem ich serc, a nie potrafig sami ich
odnalezé. Dlatego w nowej ewangelizacji tak wazne jest uka-
zywanie prawdziwych wartoéci - podkresla Ojciec Swiety Jan
PawelII: ,Jedyna droga do wolnosci jest uwazne stuchanie glosu
Boga w glebi duszy i dzialanie zgodnie z Jego wskazaniami.
Jak powiedziatl Jezus, tylko ,prawda was wyzwoli” (J 8, 32).
Prawda za$ nie jest owocem indywidualnej wyobrazni. Bog dat
wam rozum, byscie poznali prawde i wole, byscie czynili to, co
moralnie dobre. Dat wam $wiatlo sumienia, byscie sie nim kie-
rowali w waszych decyzjach moralnych, byscie mitowali dobro
i unikali zta. Prawda moralna jest obiektywna, a prawidlowo

8 Por. A. Jawlowska, A. Przectawska, Postawy zyciowe mtodziezy dorastajqcej,
w: Dziecko i mtodziez w Swietle zainteresowar czytelniczych, Warszawa 1960, s. 200;
J. Marianski, Religijnos¢ w procesie przemian, Warszawa 1991, s. 308.

# Por. J. Salij, Wolnos¢, ,,Spotkanie” 1(1992)52-53, s. 34-35.
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uksztaltowane sumienie potrafija rozpoznad. Jesli jednak samo
sumienie zostalo zdeprawowane, jakze mozna je odbudowac?
Odrodzenie sumienia musi wyptywac z dwu Zrédel: po pierw-
sze, $wiatto wiary w Jezusa Chrystusa, ktéry sam ma tylko
slowa zycia”'®. W nowej ewangelizacji wierni moga odkry¢,
ze Ewangelia jest §wiattem, ktore prowadzi do wiary w Jezusa
Chrystusa.

Brak $wiatla moralnego zagraza wewnetrznej jednosci
czlowieka. Poziom sumienia, poziom wartosci moralnych to
podstawowy wymiar doczesnoéci i historii. Papiez Jan Pawet
II w encyklice Veritatis splendor wyjasnil znaczenie i miejsce su-
mienia w zyciu czlowieka: ,WieZ miedzy wolnoscia czlowieka
a prawem Bozym ma swa Zywa siedzibe w «sercu» osoby, czyli
W jej sumieniu”. Sumienie nie ma decydowac o tym, co jest dobre
a co zte, ale ma odkrywa¢ prawo, ktérego cztowiek sam sobie
nie naklada, lecz ktéremu winien by¢ postuszny i stosowac to
zrozumienie do konkretnej sytuacji (por. VS 54). W sumieniu
jest zawsze olbrzymi ,pokiad” prawdy o dobru. W imie dobra
sumienie formuluje swoje osady moralne, majace charakter zobo-
wiazujacy, jako wyrazajace , gltos Boga”, ktéry nakazuje kochac
iczyni¢ dobro, a unikac zta. Dlatego Sobér Watykariski II okreslit:
,Sumienie jest najtajniejszym oérodkiem i sanktuarium czlowieka,
gdzie przebywa on sam z Bogiem, ktérego glos w jego wnetrzu
rozbrzmiewa” (KDK 16).

Odniesienie dziatani ludzkich do dobra jest mozliwe dzieki
wolnej woli jednostki. Kazdy czlowiek podejmuje decyzje i do-
konuje wyboréw moralnych, z ktérych wynika odpowiedzialnos¢
za wykonywane dzialania. W odpowiedzialnosci, przed wolna
wolg, trzeba na pierwszym miejscu postawi¢ swiadomosé zwia-
zang z wiedza. Dla czlowieka sumienie jest doswiadczeniem
siebie samego poprzez dziatania podejmowane w wymiarze do-
bra. Dzieki temu orzeczenie sumienia uswiadamia czlowiekowi
prawde lub falsz o nim samym ijego zyciu'*®. Aby umie¢ wybieraé

85 Jan Pawet II, Chrystus nadziejq, ktora nie zawodzi. Rozwazanie podczas
modlitewnego czuwania miodziezy w Cherry Creek State Park, 14 VIII 1993, OR
14(1993)11, s. 29.
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i rozpoznawacé dobro, najpierw trzeba wiedzie¢, co sie chce wy-
bierac¢ i poznac¢ to, co si¢ wybiera. Nalezy przekazywac prawdy
o Bogu, o Kosciele, o cztowieku. Parafia musi sta¢ sie szkota po-
znawania Chrystusa, Kosciota i cztowieka. Coraz bardziej musi
stawac sie terenem formowania pogladéw jednostek na sprawy
wiary i moralnosci. Stad w nauczaniu parafialnym wylania sie
potrzeba wiekszego zwracania uwagi na tresci etyczne chrze-
Scijanistwa, przekazywanie moralnych zasad, a jeszcze bardziej
oddzialywanie na zmiane sposobu mys$lenia, budzenie postaw
chrzeécijaniskich zgodnych z duchem Chrystusowym. W tym
celu nalezy rozpoznawac zagrozenia moralne i budowac odpo-
wiednig hierarchie tresci etycznych w procesie przepowiadania.

Sob6r Watykanski II zwraca uwage na istnienie obiektyw-
nych norm moralnosci (KDK 16). Nalezy ponadto naucza¢ za-
sad i norm moralnych wynikajacych z samej natury czlowieka
(DWR 14) oraz uwrazliwia¢ na solidarnos¢ spoteczng. Solidar-
nos¢ spoleczna taczy sie bardzo Sciéle z miloscia blizniego, ktéra
prowadzi do milosci Boga. Nie mozna zatem pomingé¢ prawdy
fundamentalnej, a mianowicie milosci Boga i bliZniego. Jest to
pierwsze i najwazniejsze przykazanie i nie nalezy w przepowia-
daniu parafialnym od}acza¢ mitosci Boga od milosci blizniego.
Zycie chrzeécijariskie jest bowiem wezwaniem do doskonalenia
mifoéci. W tym duchu centralng treécia przepowiadania jest
Jezus Chrystus, w ktérym wyraza sie najpelniejsza i najdosko-
nalsza milos¢ Boga. Milos¢ objawiona realizuje sie réwniez
w czlowieku - w jego moralnym Zzyciu, a najbardziej w mitosci
blizniego. Milos¢ Boga i blizniego jest najwigekszym przykazaniem,
a tym samym, podstawowa norma postepowania chrzescijan-
skiego (por. KL 9; KK 42; DCG 64). W tym zawiera sie godnos¢
i najwieksza odpowiedzialnosé¢ cztowieka.

Mitoé¢, o ktoéra cztowiek pyta i ktorej szuka, jawi sie jako tajem-
nica, ktéra go przerasta, a zarazem prowokuje, by przynajmniej

86Por. S. Grygiel, Sumienie, ,Znak” 24(1972)5, s. 609-629; A. Just, Formowanie
sumienia, w: W kierunku cztowieka, Warszawa 1971, s. 275-283; E. Podrez, Czym sq
wartoéci?, AK 89(1997)530, s. 6-18; S. Rosik, Prawo moralne a wolnosé sumienia, CTh
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pomyslal o tym, poszukal odpowiedzi na nurtujace go pytania. Je-
dyna stuszna i prawdziwa odpowiedz na te pytania moze dac tylko
Bog i tylko w Nim mozliwe jest odkrycie prawdy o czlowieku, jego
glebi wypelnionej tajemnicami i jego wlasnej cztowieczej godnosci,
ktdra najpelniej wyjasnia sam Bog przez Jezusa Chrystusa'®’. Kazdy
chrzescijanin jest wiaczony w dzieto Bozej faski. Swiety Augustyn
naucza: ,najpierw zostala nam dana laska; teraz zwracamy to,
co sie nalezy... Twoje zaslugi sa wlasnie darami Bozymi” (KKK
2009). W tym kontekscie wychowanie chrzescijariskie nabiera
znaczenia egzystencjalnego i bezposrednio odnosi sie do zycia
w codziennosci, w ktérym dokonuje sie wychowanie praktyczne.

Tym bardziej widzi sie potrzebe miltosci w zyciu codziennym
i potrzebe, aby do niej wychowywaé. Znaczacym zagrozeniem
milosci jest podsycanie nienawisci spolecznej. Lekarstwem na
takie zjawiska jest przezwyciezanie egoizmu i obojetnosci wobec
bliznich. Za$ w miejsce egoizmu, zawzietosci, gniewu i grubian-
stwa - wysilki duszpasterskie winny wprowadza¢ przebaczenie
i delikatnos¢.

Kolejnym tematem nauczania parafialnego jest sprawiedliwos¢.
Sprawiedliwos¢ jest wartoscia, ktéra wprowadza harmonie w zycie
calej osoby ludzkiej i uzdalnia ja do mitosci Boga i blizniego. Funda-
mentem tej zdolnosci jest sam Jezus Chrystus. Przypomniat o tym
Jan Pawet II w Elku, podczas VII pielgrzymki do Polski: ,Chrystus
rozjas$nia mroki ludzkiego sumienia. W jego $wietle poszerzaja sie
horyzonty ludzkiej egzystencji, zaczyna sie dostrzega¢ swiat ludzi
i ich potrzeby. Rodzi sie poczucie wiezi z drugim cztowiekiem,
Swiadomos¢ spotecznego wymiaru cztowieka i w konsekwencji
poczucie sprawiedliwosci. Owocem bowiem Swiattoéci jest wszelka
prawos¢ i sprawiedliwos¢ i prawda (Ef 5, 9)7'%.

Troska o rozw¢j i umitowanie sprawiedliwoéci oraz uwrazli-
wienie parafian na te cnote, to jedna z naglacych potrzeb w pro-

39(1996)3, s. 49-63.

87 Por. W. Pasierbek, Cztowiek obrazem mitosci Trojjedynego Boga, w: W stuzbie
cztowiekowi. Studium duszpastersko-katechetyczne, red. Z. Marek, Karkéw 1991,
s. 107-126.

88 Jan Pawet II, Homilia podczas Mszy $wietej, 8 VI 1999 Etk, w: Jan Pawet I
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cesie nowej ewangelizacji. Nalezy ukazywa¢ wierzacym, iz do-
czesne sprawy moga réwniez stanowié¢ droge rozwoju czlowieka
i prowadzi¢ do Boga. Kwestia sprawiedliwosci to w pierwszym
rzedzie sposob traktowania ludzi w ogoéle, w pracy, dostrzeganie
ich potrzeb, a takze stosunek do wlasnosci prywatnej i mienia
spotecznego (RH 17; LE 2, 8, 19, 20). Sprawiedliwos¢ to cnota,
ktéra stoi na strazy poszanowania godnosci ludzkiej i harmonii
narodu i panistwa. Stanowczo apelowat o sprawiedliwos¢ Jan Pa-
wel II w przeméwieniu w Parlamencie Polskiej Rzeczpospolitej:
,gdy troska o ochrone godnosci cztowieka jest zasada wiodaca,
z ktorej czerpiemy inspiracje, i gdy wspodlne dobro stanowi naj-
wazniejszy cel dazen, zostaja potozone mocne i trwale funda-
menty pod budowe pokoju. Kiedy natomiast prawa cztowieka sa
lekcewazone lub deptane i gdy wbrew zasadom sprawiedliwosci
interesy partykularne stawia si¢ wyzej niz dobro wspdlne, wow-
czas zasiane zostaje ziarno nieuchronnej destabilizacji, buntu
i przemocy. (...) fundamentem rozwoju wolnego i demokratycz-
nego spoleczenistwa jest poszanowanie godnosci osoby ludzkiej
ijej praw”!®.

W nowoewangelizacyjne tresci przepowiadania parafialnego
koniecznie powinny by¢ wprowadzone réwniez zagadnienia
dotyczace malzeristwa i rodziny. Bowiem malzeristwo i rodzina
budza szczeg6lna troske Kosciota (KDK 46). Przypomina o tym
Jan Pawel II: ,Postuga duszpasterska bedzie musiata objac
w szczegodlny sposdb malzeristwo i rodzine. Nalezy podkresli¢
ich znaczenie dla Krélestwa Bozego i dla Kosciola, jako to uczynit
Sob6r Watykanski I1I” (Jan Pawet II, Przeméwienie z dn. 14 XI
1992 do biskupéw niemieckich) '*°. Sob6r Watykanski Il nazywa
rodzine ,,Koéciotem domowym”, rodzicéw ,zwiastunami wiary”
(KK 11), , pierwszymi i gléwnymi wychowawcami” (DWCH 13),
,wspotpracownikami taski i swiadkami wiary” (DA 11). Sobér
okredla rodzine jako ,szkote bogatego cztowieczenstwa” (KDK

Polska 1999. Przemowienia i homilie, Warszawa 1999, s. 71.

®9Jan Pawet II, Przemowienie w Parlamencie Polskiej Rzeczpospolitej, 11 VI 1999
Warszawa, w: Jan Pawet Il Polska 1999. Przemowienia i homilie, Warszawa 1999,
s. 105.
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52), ,matke i zywicielke” (KDK 61). Ojcowie soborowi, dajac
wyklad katolickiej nauki o §wietosci matzeristwa i rodziny (KDK
48), mitosci matzenskiej (KDK 49), plodnosci matzenskiej (KDK
50) oraz zwigzku milosci malzeriskiej z poszanowaniem zycia
ludzkiego (KDK 51), wskazuja jednoczesnie, ktére normy zycia
malzensko-rodzinnego trzeba szczegdlnie akcentowaé w na-
uczaniu parafialnym. Réwniez w nauczaniu Papiezy mozemy
znalez¢ wytyczne do nauczania parafialnego, ktére przypominaja
o ugruntowaniu matzonkéw w ich powotaniu matzerisko-rodzin-
nym oraz uczciwym regulowaniu ludzka rozrodczoscia (por. HV
12,13, 25; FC 18, 20, 28, 30).

W procesie nowej ewangelizacji, w warunkach parafialnych
nalezy zobowiazywaé malzonkéw i rodzicow do utrwalania
zasad moralnych. Beda w tym pomocne rézne formy duszpa-
sterstwa, adresowane zwlaszcza do rodzicéw, malzonkéw i na-
rzeczonych. W nauczaniu wazne sa tematy dotyczace swietosci
sakramentalnego zwigzku mezczyzny i kobiety, nierozerwalnosci,
wiernosci, prokreacji i wychowania dzieci w duchu chrzescijan-
skich wartosci i kultury. Za szczegélnie wazne zadanie duszpa-
sterskie uwaza sie przeciwdzialanie pladze przerywania cigzy
(por. RH 8; VS 80, 84; EV 16-18; 57-63; 72-74). W dobie relatywizmu
moralnego oraz laicyzacji, szczegdlne miejsce w nauczaniu para-
fialnym powinna zajmowac obrona sakramentalnego i religijnego
charakteru malzeristwa i rodziny. Duzo miejsca nalezy poswiecac
miltosci malzeniskiej w rozumieniu chrzeécijariskim, jej relacji do
przekazywania zycia, chrzescijafiskiemu spojrzeniu na czystoscé
przedmalzeriska i matzeniska oraz poszanowaniu poczetego zycia.
Przyklad takiego duszpasterskiego nauczania i zatroskania, zde-
cydowanych wymagar i zachety, wykazania aktualnych i niebez-
piecznych zagrozen znajdujemy w stowach papieza Jana Pawta
II, ktére skierowat do polskich rodzin w Sandomierzu w 1999
roku: ,Zwracam sie réwniez do naszych polskich rodzin - do
was, ojcowie i matki. Trzeba, aby rodzina staneta zdecydowanie
w obronie czystosci swoich progéw domowych, w obronie god-
nosci kazdej osoby. Strzezcie wasze rodziny przed pornografia,
ktora dzisiaj pod réznymi postaciami wdziera sie w $wiado-
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mos¢ cztowieka, zwlaszcza dzieci i mtodziezy. Broficie czystosci
obyczajow w waszych ogniskach domowych i spoteczeristwie.
Wychowanie do czystosci jest jednym z wielkich zadan ewange-
lizacyjnych, jakie stoja obecnie przed nami. Im czystsza bedzie
rodzina, tym zdrowszy bedzie nar6éd. A chcemy pozosta¢ naro-
dem godnym swego imienia i godnym chrzescijariskiego powo-
tania”**".

Formacja sumienia moze dokonywac si¢ w rodzinie, i tylko
w rodzinie, ktéra posiada wtasciwa umiejetnos¢ wartosciowania
i dokonywania ocen moralnych. Jednak kondycja wspodlczesnej
rodziny jest powaznie zagrozona, a tym samym kondycja sumie-
nia jej poszczegolnych cztonkéw. Powieksza sie liczba rozbitych
malzenistw, wolnych zwiazkéw, kobiet wychowujacych samotnie
swoje dzieci i to budzi niepokdj o formacje zycia chrzescijariskiego
przyszlego pokolenia. Postuga duszpasterska staje sie tym bar-
dziej potrzebna, poniewaz czes¢ rodzin nie jest juz Srodowiskiem
formacji chrzescijaniskiej, gdyz wielu rodzicow zyje w konflikcie
z wlasnym sumieniem. Koscié! jest zobowigzany do dopelnienia
brakoéw funkcji rodzicielskich w ksztattowaniu osobowo$ci chrze-
Scijanskiej dzieci i mtodziezy'”.

Gloszac swietos¢ malzenstwa i rodziny oraz wystepujac
w jej obronie, Kosciol dochowuje wiernosci zamystowi Boga
i dziata dla dobra spoleczenistwa - podkresla papiez Jan Pawet
II: ,Polecam waszej szczegdlnej trosce najmniejszg, ale i zarazem
podstawowa wspoélnote zycia i milosci, jaka jest rodzina. Bez
zdrowych i silnych rodzin spoleczenistwo i naréd upada. Tym-
czasem trwalo$¢ i jednosé rodziny sa dzi§ powaznie zagrozone.
Trzeba przeciwdziala¢ temu zagrozeniu, tworzac we wspotpracy
ze wszystkimi ludZmi dobrej woli klimat przychylny umacnianiu
rodziny. Ciesze sig, ze takze w Polsce powstaja ruchy prorodzinne,
ktére upowszechniaja nowy, chrzescijaniski styl postepowania,
ukazujac, ze tam, gdzie jest prawdziwa mitoé¢ i klimat wiary,

190 Cyt. za: Nauki o rodzinie w stuzbie Ewangelizacji, s. 92.

91 Jan Pawet II, Homilia podczas Mszy swigtej, 12 VI 1999 Sandomierz, w: Jan
Pawet II Polska 1999. Przemdwienia i homilie, Warszawa 1999, s. 146.

192 Por. R. Rybicki, Wychowanie chrzescijariskie, wychowanie personalistyczne,
ChS 15(1983)10, s. 38-49.
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jest takze miejsce na nowe zycie. Znacie dobrze moja troske
i wysitki podejmowane dla obrony zycia i rodziny. Gdziekol-
wiek jestem, nie przestaje dopominac sie¢ w imie Chrystusa o to
najbardziej podstawowe prawo kazdego cztowieka, o prawo do
zycia. Rébcie nadal wszystko, co mozliwe, dla ratowania godnosci
i zdrowia moralnego rodziny, aby byta Bogiem silna. Niech rodzi-
na czuje bliskos¢ i szacunek Kosciota, i jego poparcie w wysitkach
o zachowanie swej tozsamosci, stabilnosci i sakralnosci. O to was
w szczeg6lny sposob prosze jako Pasterzy”'*.

Wizja rodziny winna by¢ ukazana w $cistym zwiazku z ore-
dziem zbawienia, a wiec w $cistym powiazaniu z Misterium
Chrystusa i Kosciota. Wizja rodziny uksztalttowana na gruncie
Objawienia nalezy do tozsamosci Kosciota, a wiec i do jego $wia-
domodci i do tresci jego misji, pojmowanej jako gloszenie Ewan-
gelii i zarazem autorealizacja Kosciota jako wspolnoty swietych
i zbawionych. Troska o rodzine musi by¢ rozumiana jako dzieto
zajmujace uprzywilejowane miejsce w misji pastoralnej Kosciota.
Jan Pawet II w przeméwieniu do biskupéw afrykanskich prze-
wodniczgcych krajowych Komisji Duszpasterstwa Rodzin moéwi:
,Gloszac Swietos¢ malzenistwa i rodziny oraz wystepujac w jej
obronie, Koci6t dochowuje wiernosci zamystowi Boga i dziata dla
dobra spoleczenistwa. (...) Duszpasterstwo rodzin zajmuje wazne
miejsce w misji KoSciota i jest jakby sercem nowej ewangelizacji.
Przysztos¢ Kosciota i spoteczefistwa zalezy bowiem od tego Ko-
Sciota domowego, jakim jest wspdélnota rodzinna” (Przemoéwienie
z dn. 2 X 1992)",

Przedmiotem nauczania Kosciola w Polsce sg takze zagrozenia
w dziedzinie moralno-spolecznej, zwane , plagami narodowymi”
albo , kleskami spolecznymi”. Nalezy zwracac szczeg6lna uwage
na kté6tliwosé i sklonnosé do sporéw jako negatywna ceche naszego
charakteru narodowego. Niektorzy obserwatorzy naszego zycia
mowia nawet o wadzie pieniactwa, zakorzenionej w nas od bardzo

1% Jan Pawet II, Oredzie do Konferencji Episkopatu Polski, (nie wygtoszone) 11
VI 1999 Warszawa, w: Jan Pawet II Polska 1999. Przemowienia i homilie, Warszawa
1999, s. 127-128.

194 Cyt. za: Nauki o rodzinie w stuzbie Ewangelizacji, s. 92.
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wielu pokoleni. Bez trudu mozna stwierdzi¢, ze obrazamy sie bardzo
tatwo, daleko za$ trudniej jest nam darowac innym, a zwlaszcza
innych przeprosié¢. Ogélnie biorac, obrazamy innych kierowani
nie nienawiscia, lecz raczej bezmys$lnoscia. Sklonnoé¢ do sporéw
taczy sie z pryncypialnodcia w sadach oraz z nieumiejetnoscia
prowadzenia dialogu'®.

Do najwiekszych zagrozen w dziedzinie moralno-spotecznej
zalicza si¢ alkoholizm. Alkoholizm w Polsce nalezy do patologii
spotecznej. Stanowi chorobe moralno-spoteczng. Groze sytuacji
powieksza fakt, iz alkohol prowadzi do zagrozenia dla bytu na-
rodowego, rodzinnego i religijnego’®. Wzywa sie duszpasterzy,
aby spolecznemu zagrozeniu ze strony nietrzeZwosci przeciw-
dziata¢ przez szeroko zakrojona i wielokierunkowa dziatalnosé
zmierzajaca do odnowy spoleczno-moralnej. Duszpasterstwo
nie powinno szczedzi¢ wysitku nad ugruntowaniem trzezwosci
w spoleczenstwie.

Do niewatpliwie ujemnych cech ludzkiego charakteru nalezy
zawiéé, nazywana tez zazdroscia. Ta wada moralna czesto objawia
sie¢ w postaci zawistnej obmowy, przyjmujac karykaturalng postac
zawiéci , bezinteresownej”, ,republikanskiej”, , platonicznej”. Wy-
daje sie zatem dziwne, iz przy takim moralnym schorzeniu odczu-
wamy naturalny wstret do wszelkiego donosu. Jednak i przy tym
potrafimy wplatac nieuczciwoséé. Odnosi sie to do sytuacji, kiedy
ukrywa sie zlo przed sprawiedliwoscia'”.

Duszpasterstwo parafialne powinno jeszcze zwalcza¢ inne
wady spoteczne: rozwiazloé¢ obyczajéw, niesumiennos¢, kra-
dzieze, oszustwa (urzedowe i podatkowe), niszczenie dobra
spotecznego i prywatnego. Wskazuje sie na potrzebe uwrazliwie-
nia wiernych na uczciwoé¢ zawodowa i podejmowania dziatan
spolecznie pozytecznych i utatwiajacych zycie jednostce. Zache-
cac nalezy do troski o ugruntowanie etyki zawodowej w miejscu
pracy, o przeciwstawianie sie objawom niesprawiedliwosci,

%5, Olejnik, Dar, Wezwanie, Odpowiedz. Teologia moralna, t. 11, Cztowiek i jego
dziatanie, Warszawa 1988, s. 135-136.

195, Olejnik, Dar, Wezwanie, Odpowiedz, s. 136-138.

7S, Olejnik, Dar, Wezwanie, Odpowiedz, s. 138-139.
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nieuczciwosci i demoralizacji.

W obliczu poruszonych wyzej probleméw moralnych, wyste-
pujacych w naszym spoleczeristwie, czy tez bedacych generalnie
skaza wspolczesnej cywilizacji, bardzo ciekawa wydaje sie propo-
zycja odnowy teologii pastoralnej, ,,albo bardziej dostownie - nowej
teologii pastoralnej. Chodzi przede wszystkim o stworzenie ekle-
zjologii pastoralnej, a zatem wiedzy o zyciu i dziatalnosci Kosciota
zuwzglednieniem potrzeb czaséw terazniejszych i wymogoéw zycia
czlowieka wspolczesnego”. W dobie nieustannie dokonujacych sie
przemian spoleczno-kulturowych, relatywizmu moralnego, kon-
fliktéw, patologii, nienormalnych przejawéw zycia, ,,obok teologii
pozytywnej: teologii mitosci, teologii rodziny, teologii pracy, teologii
wolnego czasu, pojawia sie wiec teologia «negatywna»: «teologia»
uzaleznienn od narkotykéw, alkoholu i tytoniu, «teologia» agresji,
«teologia» patologii spotecznych”*®.

Przeprowadzone tu obserwacje wskazuja, ze proces nowej
ewangelizacji, w tym wypadku dotyczacy ugruntowywania norm
i zasad moralnych, moze dokonywac sie w oparciu o wartosci
ewangeliczne. Wszystkich ludzi nalezy traktowa¢ jako réwno-
prawnych uczniéw Chrystusa i ,,bogactwo” Jego Kosciota. War-
tosci ewangeliczne stanowia bowiem niezmienny , kod religijny”
poszczegodlnych parafian, dzieki ktéremu ich rozwdéj moze sie
koncentrowac nie tylko na wartoéciach duchowych, ale rowniez
wokoét débr osobowych i egzystencjalnych. Nowa ewangelizacja
w takich warunkach pozwala odkrywac niezmienne prawdy obja-
wione, jest bowiem skierowana do takich ludzi, jakimi sa w swoich
srodowiskach. W przekazywaniu prawd moralnych trzeba doce-
ni¢ tradycyjne formy nauczania, zwlaszcza homilie i katecheze
z uwzglednieniem doswiadczen egzystencjalno-religijnych'”.

c. tresci egzystencjalne

1%]. Przybylowski, Znaczenie nowej ewangelizacji dla duszpasterstwa mtodziezy,
Lublin 2000, s. 63; R. Rak, Duszpasterstwo w Kosciele po II Soborze Watykariskim, AK
78(1986)464, s. 97-112; A. Zuberbier, Materiaty do teologii praktycznej, Warszawa
1974, s. 73-84.

% Por. J. Przybytowski, Znaczenie nowej ewangelizacji, s. 145.
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Nowa ewangelizacja - jedna z wazniejszych i zasadniczych
dziedzin obecnego zycia Kosciota - w swoim procesie nie po-
winna pozosta¢ obojetna wobec nowych rosnacych probleméw
wspolczesnego czlowieka, wpisanych w tresé jego ludzkiej eg-
zystencji. Nie powinna tym bardziej, iz Kosciét nigdy nie byt
obojetny wobec aktualnych niepokojéw dotykajacych ludzkiego
serca (por. KDK 41, 55, 57). Koéciét Chrystusowy, ,ktéry przez
dwadziescia wiekéw niesie wszystkim ludom i narodom zbawienie
i glosi niezmienng nauke Ewangelii [martwi sie o] ludzkos¢,
[ktora] stoi w obliczu rozmaitych trudnoéci, probleméw i gwal-
townych zmian, przezywa niejednokrotnie dramatyczne wstrzasy
i rozdarcia. W tym $wiecie wielu ludzi, zwlaszcza mlodych,
do$wiadcza zagubienia i zranienia (...) Upowszechniaja sie postawy
egoizmu, niesprawiedliwosci i braku wrazliwoéci na potrzeby in-
nych ludzi. Wobec tych i wielu innych wyzwan wspélczesnosci staje
Kosciot. Chee skutecznie nies¢ ludziom pomoc (...)" .

Nowa ewangelizacja stawia zdecydowane wymagania takze
wobec duszpasterstwa. Papiez Pawel VI w Adhortacji apostol-
skiej Evangelii nuntiandi napisal: ,polem wtasciwym dla ewan-
gelizacyjnej aktywnosci jest szeroka i bardzo zlozona dziedzina
polityki, zycia spotecznego, gospodarki, dziedzina kultury, na-
uki i sztuki, stosunkéw miedzynarodowych, srodkéw przekazu
spoltecznego; do tego dochodza niektére dziedziny szczegdlnie
otwarte na ewangelizacje, jak mitosé¢, rodzina, wychowanie
dzieci i mlodziezy, praca zawodowa, cierpienie ludzkie” (EN
70)%!. Wiele z powyzszych zagadnien, z racji merytorycznych,
zostalo juz w tej czesci pracy oméwionych. Zachecony stusznym
stwierdzeniem papieza Pawla VI, przypomnianym przez Jana
Pawta II w Siedlcach, za naglace tresci egzystencjalne obecnych
czasOw uwazam te dotyczace: pracy ludzkiej, etyki politycznej,
bezrobocia i cierpienia.

Koéciét zawsze z wielka uwaga obserwowat zjawiska spoteczne.
Alternatywa wobec $wieckich doktryn spoteczno-ekonomicznych

20Jan Pawet II, Homilia podczas Mszy Swigtej, 10 VI 1999 Siedlce, w: Jan Pawet
II Polska 1999. Przemowienia i homilie, Warszawa 1999, s. 86-87.
1 Por. Jan Pawet II, Homilia podczas Mszy swigtej, 10 VI 1999 Siedlce, s. 87-88.
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stata sie katolicka nauka spoteczna. Nauczanie Kosciota kato-
lickiego w sprawach socjalnych pojmowane jest jako integralna
cze$c jego misji ewangelizacyjnej w $wiecie?. Znamienna cecha
wspolczesnego chrystianizmu stala si¢ wiec ta czes¢ doktryny,
ktoéra dotyczy kwestii spotecznych.

Ogloszona przez Sobér Watykariski I Konstytucja duszpaster-
ska Gaudium et spes o Kosciele w §wiecie wspotczesnym - w roz-
dziale poswieconym zyciu gospodarczo-spotecznemu - ukazata
nadrzedny charakter ludzkiej pracy nad innymi elementami go-
spodarki majacymi jedynie cechy narzedzi. Praca*” zas, bedaca nie
tylko obowigzkiem, ale i prawem, ma znaczenie wyjatkowe, gdyz
pochodzi od osoby. Czlowiek przez prace utrzymuje siebie i swych
najblizszych; dzieki pracy moze stuzy¢ innym oraz praktykowac
szczera milosé. Ojcowie Soboru zwrécili uwage na to, ze przez prace
czlowiek wspéldziata w doskonaleniu rzeczy stworzonych przez
Boga. Podkreélili takze zwigzek pracy ze zbawczym misterium
Jezusa Chrystusa. Konstytucja przypomina bowiem, iz godnos¢
ludzkiej pracy nadat sam Zbawiciel, ktéry wiasnymi rekami pra-
cowal w Nazarecie.

Powyzsza interpretacja fenomenu ludzkiej pracy postuluje obo-
wigzek rzetelnego jej wykonywania, ale i takiego wynagradzania,
by zapewniata pracownikowi i rodzinie godny stan materialny,
spoleczny, kulturalny i duchowy. Kosciét wciaz przestrzega przed
takq forma niesprawiedliwosci, ktora z pracownikéw czyni niewol-
nikéw pracy. Sobér wzywa do dostosowania procesu owocnej pra-
cy do potrzeb osoby ludzkiej, gtéwnie za$ zycia rodzinnego. Mowi
réwniez o tym, ze ,, pracownicy winni mie¢ mozliwo$¢ rozwijania
swych zdolnosci i osobowosci wladnie przez samo wykonywanie
pracy” (KDK 67).

O wielkim znaczeniu i glebokim sensie ludzkiej pracy swiad-
czy fakt poswiecenia jej przez Jana Pawta II osobnej encykliki

22Por. W. Piwowarski, Katolicka nauka spoteczna, w: Stownik katolickiej nauki
spotecznej, Warszawa 1993, s. 76-77.

23 7Z0b. Cz. S. Bartnik, Teologia pracy ludzkiej, Warszawa 1977; tenze, Praca jako
wartos¢ humanistyczna, Lublin 1991.



TRESCI PRZEPOWIADANIA PARAFIALNEGO 335

Laborem exercens. Podkresla w niej Papiez podmiotowy wymiar
ludzkiej pracy plynacy z godnosci czltowieka, gdyz ten jako osoba
jest uzdolniony do racjonalnego dzialania, stanowienia o sobie
i spelniania siebie. Praca ma wiec sluzy¢ urzeczywistnianiu sie
cztowieczenstwa, wypelieniu powolania. Ojciec Swiety zwraca
takze uwage na etyczny wymiar pracy: ,Praca ludzka ma swoja
wartos¢ etyczng, ktéra wprost i bezposrednio pozostaje zwiazana
z faktem, iz ten, kto ja spelnia, jest osoba, jest Swiadomym i wolnym,
czyli stanowiacym o sobie podmiotem. Ta prawda (...) stanowi
jakby sam podstawowy i odwieczny rdzen chrzescijaniskiej nauki
o pracy ludzkiej” (LE 6).

Papiez Jan Pawet II przestrzega przed groZnym nastep-
stwem cywilizacji materialnej, a mianowicie przedmiotowym
traktowaniem czlowieka i jego pracy: ludzie nie sa narzedziami
produkgji, za$ praca to nie towar ani anonimowa sila robocza
(por. LE 7). Niesprawiedliwos¢ oraz krzywdy wynikle z takiej
interpretacji Ojciec Swiety okresla jako ,wotajace o pomste
do nieba” (LE 8). Natomiast podkresla, ze praca jest ,dobrem
godziwym, czyli odpowiadajacym godnosci cztowieka, wyra-
zajacym te godnos¢ i pomnazajacym ja” (LE 9). Dalej mowi, ze
praca ,jest dobrem czlowieka - dobrem jego czlowieczeristwa -
przez prace bowiem czlowiek nie tylko przeksztalca przyrode,
dostosowujac ja do swoich potrzeb, ale takze urzeczywistnia
siebie jako czlowieka, a takze poniekad bardziej «staje sie
czlowiekiem»” (LE 9).

Ojciec Swiety, poruszajac kwestie antynomii pracy i kapita-
tu, przypominajac tradycyjna nauke Kosciota o prymacie pracy,
postuluje przestrzeganie zasady pierwszenistwa pracy przed ka-
pitatem i poddanie twdrczej rewizji, teoretycznej i praktycznej,
prawa prywatnej wolnosci srodkéw produkceji. Wartosé pracy
oraz godnos¢ cztowieka-pracownika domaga sie nowych rozwia-
zahh w zakresie prawa wolnosci srodkéw produkcji (LE 14-15).
A przy tym nie wolno zapomnie¢ o ,duchowosci pracy”, ktéra
oznacza uczestnictwo czlowieka zaréwno w dziele Stwoércy, jak
i zbawczym misterium Chrystusa, ktéry sam byl czlowiekiem
pracy rzemie$lniczej (LE 25-27).
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Kolejne encykliki Ojca Swietego Jana Pawta II dotyczace za-
gadnien spotecznych - Sollicitudo rei socialis oraz Centesimus annus
- stanowia wielki manifest podmiotowosci cztowieka i jego wy-
jatkowej pozycji w $wiecie. Méwia o ogdlnych i szczegélowych
zasadach etycznych, ktére powinny obowiazywaé w sferze zycia
gospodarczego oraz politycznego. Ukazuja godnosé robotnika
i godnos¢ pracy jako powotania cztowieka (SRS 30; CA 6).

Trudno nie zauwazy¢, ze spoteczne nauczanie Ojca Swiete-
go Jan Pawla II nabralo szczegdlnego wymiaru praktycznego
W procesie przemian, ktére od 1980 roku rozpoczely sie w Polsce,
a nastepnie - od 1989 roku - ogarnely cala Europe Srodko-
wo-wschodnia. ,Lont, ktéry Jan Pawel II podpalil w Polsce
w czerwcu 1979, tlit sie powoli, ale wytrwale. Czternascie miesiecy
pOZniej, 14 sierpnia 1980, wywolal bezkrwawy wybuch, ktérego
rezultatem okazal si¢, w ciagu nastepnej dekady, upadek europej-
skiego komunizmu”?*. Wspanialy zryw ,Solidarnosci” - Nieza-
leznego Samorzadnego Zwiazku Zawodowego, a takze wielkiego
ruchu spotecznego - byl niewatpliwie inspirowany ideatami kato-
lickiej nauki spotecznej i wlasciwa jej wizja pracy.

Podczas drugiej pielgrzymki do Ojczyzny papiez Jan Pawet I
powiedzial w Katowicach 20 czerwca 1983 roku: , Caly $wiat $le-
dzit - i nadal 8ledzi - z przejeciem wydarzenia, jakie mialy miejsce
w Polsce od sierpnia 1980 roku. Co w szczegélnosci dawato do
my$lenia szerokiej opinii publicznej - to fakt, ze w wydarzeniach
tych chodzilo przede wszystkim o sam moralny tad zwigzany
z praca ludzka, a nie tylko o podwyzszenie zapltaty o nig (...) Praca
jest powinnoscia czlowieka: zar6wno wobec Boga, jak tez wobec
ludzi, zar6wno wobec wlasnej rodziny, jak tez wobec narodu-spo-
leczenistwa, do ktérego nalezy. Tej powinnosci - czyli obowigzkowi
pracy - odpowiadaja tez uprawnienia czlowieka pracy”2®.

Jakze wymowne - wobec wydarzen historycznych - byty sto-
wa Ojca Swietego wypowiedziane podczas trzeciej pielgrzymki

MG, Weigel, Swiadek nadziei, Krakéw 2000, s. 505.

25 Jan Pawel II, Przemdwienie po Mszy Swietej na lotnisku w Machowcu przed
Cudownym Obrazem Najswigtszej Maryi Panny Piekarskiej, 20 VI 1983 Katowice, w:
Jan Pawet IT w Polsce 1979-1983, Warszawa 1986, s. 235.
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do Polski w Gdansku 12 czerwca 1987 roku: ,Praca - to znaczy
czlowiek. Czlowiek pracujacy. (...) Drodzy Bracia i Siostry, ludzie
pracy, srodowiska na calym $wiecie dziekuja Wam, zescie podjeli
te trudng «prace nad praca», zedcie podjeli te szlachetna walke,
zmaganie sie o godnosc¢ ludzkiej pracy. Kosciot dziekuje Wam za
to, zescie ja podjeli w obliczu Chrystusa i Jego Matki. Dziwiono sie
w réznych miejscach, ze tak moze by¢. Ze istnieje wiez pomiedzy
Swiatem pracy a krzyzem Chrystusa, ze istnieje wieZ pomiedzy
praca ludzka a Msza $wieta: Ofiarg Chrystusa. (...) Praca i Chrystus?
Praca i Eucharystia? A jednak tak tutaj bylo! I stusznie”*%.

Idealy katolickiej nauki spotecznej stanowiace wazny wymiar
obrony praw osoby ludzkiej - jej wolnosci i swobdd, o ktérych
papiez Jan Pawetl II wciaz przypominal - przyswiecaly ruchowi
,Solidarnos¢”. Promieniowaly nie tylko na Polske, ale i na caly
Swiat specyficznym etosem wyrzeczenia sie przemocy oraz gle-
boka, religijng wizja ekonomii, polityki, gospodarki*”. Pasterska
postuga Ojca Swietego Jana Pawta II, spoteczne nauczanie Prymasa
Tysiaclecia, kardynata Stefana Wyszynskiego, etyka , Solidarnosci”,
meczenska $mier¢ kapelana robotnikéw, ks. Jerzego Popietuszki
stanowia bogate i zobowiazujace dziedzictwo zarazem polskiej
i katolickiej refleksji, przekazane calemu $wiatu jako przykiad
obrony godnosci ludzi pracy*®.

Czasy wspoliczesne cechuje daleko idaca desakralizacja
wszystkich sfer ludzkiej egzystencji i ziemskich rzeczywistosci®®.
Z drugiej jednak strony obserwuje sie ponowne odkrywanie
wartoéci chrzescijariskich, w tym réwniez i tych odnoszacych

206 Jan Pawet 11, Solidarnos¢ to brzemig niesione razem, we wspdlnocie. Homilia
podczas Mszy $wietej dla $wiata pracy, 12 VI 1987 Gdansk, w: Odwagi! Ja jestem
nie bdjcie sig. IIl podréz apostolska do Polski 8-14 VI 1987, Poznan 1987, s. 126-127.

27 Por, G. Weigel, Swiadek nadziei, s. 516-521; 531-534.

28 Zob. S. kard. Wyszyriski, Kazania Swigtokrzyskie, Rzym 1974; J. Tischner,
Etyka solidarnoéci oraz Homo sovieticus, Krakéw 1992; P. Nitecki, Znak zwycigstwa.
Ksigdz Jerzy Popietuszko, Warszawa 1998; takze, S. kard. Wyszynski, Jedna jest
Polska. Wybér z przeméwien i kazan, Warszawa 2000; I. Fudali, Mys! spoteczna
Stefana Wyszyriskiego - Prymasa Polski, Kielce 1993; P. Nitecki, Socjalizm, komunizm
i ewangelizacja, Lublin 1998.

29Cz. S. Bartnik, Teologia pracy ludzkiej, s. 50-54.
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sie do spolecznego tadu moralnego. Wizja ludzkiej pracy,
podkreslajaca godnosé¢ czlowieka - osoby wolnej i Swiadomej
- stanowi istotna czes¢ przepowiadania parafialnego. , Oprocz
wychowania przez prace i w srodowisku pracy istnieje jeszcze
wychowanie «do pracy» majace charakter uprzedni w stosunku do
pracy”?°. W nauczaniu parafialnym duzo miejsca nalezy poswieci¢
kwestii prawdy i wiedzy dotyczacej pracy, ale réwniez kulturze
rozumienia pracy. Nalezy ukazywad, iz praca jest dobrem cztowie-
ka, ze przez nig czlowiek sie spelnia. Stale winniémy podkreslac¢
znaczenie pracy jako koniecznego srodowiska samowychowania
i doskonalenia osobowego.

W zmaterializowanym, konsumpcyjnym Swiecie, gdzie
obok przepychu i bogactwa wystepuje skrajne ubdéstwo i nedza,
a pieniadz wydaje sie wartoscia najwyzsza i jedynym celem
ludzkiej aktywnosci, realizacja nauczania Kosciola w warunkach
parafialnych o prymacie czlowieka nad praca stanowi istotne
wyzwanie oraz zadanie nowej ewangelizacji na poczatku trzeciego
tysiaclecia. Wynik zmagania o godnos¢ ludzkiej pracy w duzym
stopniu bedzie wyznacza¢ ksztatt nadchodzacego $wiata.

Parafia jako wspdlnota jest srodowiskiem, w ktérym spo-
tykaja sie ludzie o réznych swiatopogladach, przekonaniach,
zawodach. Ludzie o r6znym wyksztalceniu i o réznym stopniu
zaangazowania w zycie spoteczne. Ich sposéb widzenia Swiata,
spoleczenistwa, aktualnych problemoéw z zycia gospodarczego,
ekonomicznego czy politycznego, zalezy w duzej mierze od
nauki gltoszonej na réznych ptaszczyznach zycia parafialnego.
Na poczatku nowego tysiaclecia wydaje sie ze wszech miar
sluszne, aby glosi¢ ideaty katolickiej etyki politycznej w dzi-
siejszym Swiecie®!!.

Zachete do podjecia tego zadania znajdujemy w pontyfikacie
Jana Pawtla II, ktéry w decydujacy sposéb przyczynit sie do gte-

A0 Cz. S. Bartnik, Praca jako warto$¢ humanistyczna, s. 60.

MPor. O. Hoffe, Etyka paristwa i prawa, Krakéw 1992, s. 66-177; J. H. Hallowell,
Moralne podstawy demokracji, Warszawa 1993, s. 52-61; R. Legutko, Etyka absolutna
i spoteczeristwo otwarte, Krakéw 1994, s. 155-180; B. Sutor, Etyka polityczna, War-
szawa 1994, s. 66-210.
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bokich przemian politycznych, zachodzacych we wspoétczesnym
Swiecie. Papieskie nauczanie oraz zagraniczne podréze apostolskie
wplynely na ztagodzenie niektérych reziméw i upadek dyktatoréw.
Oczywiscie, najwieksze znaczenie niektérych rozpad totalitary-
zmu komunistycznego w krajach Europy Srodkowowschodniej.
W wywiadzie udzielonym ]. Gawroniskiemu (1993) Papiez tak
odpowiedziat na pytanie o swéj udzial w obaleniu komunizmu:
,Jesliw ogodle moéwic o czyjejkolwiek decydujacej roli, to nalezatoby
ja przypisac chrzescijafistwu jako takiemu, wraz z jego przestaniem
religijnym i moralnym, i z nieztomna obrong osoby ludzkiej i jej
praw. Ja sam jedynie przypominatem, powtarzatem i podkreslalem
zasady, ktorych trzeba przestrzegac: przede wszystkim zasade
wolnosci religijnej, ale rowniez inne swobody nalezne osobie
ludzkiej”*2.

Ojciec Swiety odwaznie i stanowczo bronigc podstawowych
praw czlowieka, nie tylko jasno ukazal wewnetrzne sprzecznosci
komunizmu jako systemu tyranskiej wladzy, ale przede wszyst-
kim nakreslit pozytywna droge budowania nowoczesnych panstw
i spoleczenstw, dla ktérych wyzwaniem oraz powinnoscia stato sie
umiejetne i odpowiedzialne korzystanie z odzyskanej wolnosci. Jan
Pawetl II, analizujac w $wietle nauki o grzechu wspélczesne proble-
my dzisiejszego Swiata, krytykujac bledy kapitalizmu, a mianowi-
cie praktyczny materializm, konsumpcjonizm, egoizm jednostek
i spoleczenistw, odrzucenie Boskich norm etycznych, wypaczenie
idei wolnosci, zatracenie wiary, niesprawiedliwos¢ w stosunkach
miedzynarodowych, zwlaszcza stale rosnace zadluzenie krajow
biednych, wskazuje na zadze zysku oraz pragnienie wiadzy, jako
glowne struktury i Zrédta grzechéw spotecznych (por. SRS 21, 23,
28, 29, 32, 35-37; CA 36, 40, 46, 49, 58).

Klarownga synteze wspoélczesnej doktryny katolickiej na temat
wladzy oraz polityki podaje Katechizm Kosciota Katolickiego. Moze
on - wraz z encyklikami spotecznymi Ko$ciota - stanowi¢ podstawe
do przygotowania konferencji czy dyskusji w grupach parafialnych.

22Jan Pawet I, Ku jakiej zmierzamy Europie?, w: Nauczanie spoteczne Kosciota
integralng czesciq Jego misji, Rzym 1996, s. 99.
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Wspomniany Katechizm przypomina, ze , kazda wspélnota ludzka
potrzebuje wladzy, ktéra by nig rzadzita” (KKK 1898). Podkresdla, iz
~wladza, ktérej domaga sie porzadek moralny, pochodzi od Boga”
(KKK 1899). Troska o dobro wspdlne stanowi kryterium prawo-
witego sprawowania wladzy. Poszanowanie praw osoby ludzkiej,
a szczegOlnie jej godnosci, dobrobyt rozumiany jako rozwéj débr
duchowych i ziemskich, pokéj i bezpieczenstwo spolecznoéci i jej
czlonkéw sa trzema istotnymi elementami dobra wspoélnego (por.
KKK 1905-1927), o ktérych nalezy informowaé wiernych w para-
fiach, a przedstawicieli wladz i samorzadéw mobilizowa¢ do ich
przestrzegania.

Postulujac, by rzadzacy traktowali wladze jako stuzbe, Kate-
chizm definiuje cel jej sprawowania jako ulatwienie wszystkim
korzystania z wolnosci i odpowiedzialnosci przy zachowaniu
zasady sprawiedliwosci i poszanowania podstawowych praw
osoby ludzkiej. Wyliczajac obowiazki obywateli, méwi o pod-
porzadkowaniu sie wladzy, milosci ojczyzny, wspoétodpowie-
dzialnoéci za dobro wspoélne (KKK 2235-2241). Naucza takze, ze
,obywatel jest zobowigzany w sumieniu do nieprzestrzegania
zarzadzen wladz cywilnych, gdy przepisy te sa sprzeczne z wy-
mogami tadu moralnego, z podstawowymi prawami 0s6b i ze
wskazaniami Ewangelii” (KKK 2242). Odmowe postuszeristwa
wladzom uzasadnia sie rozréznieniem miedzy wiernoscig Bogu
a stuzba wspodlnocie politycznej. Zbrojny opdér wobec ucisku
dopuszcza pod Scisle okreslonymi warunkami. Moralng ocene
spraw politycznych zalicza do zadan Kosciota. Apeluje o przyje-
cie ewangelicznej wizji Boga oraz czlowieka i jego przeznaczenia
(KKK 2243-2257).

Chrzescijaristwo doprowadzito do twoérczego rozgraniczenia
miedzy sfera religii a polityki, gdyz sprowadzito ja do wlasciwe-
go wymiaru, czyli ,obowiazku ponoszenia odpowiedzialnosci
za losy wspoélnoty ziemskiej”*?. Autonomia wladzy duchownej
oraz Swieckiej nie oznacza jednak izolacji. Kosciét bezustannie
glosi nauke o rzadzeniu i polityce jako szczeg6lnych dziedzinach

3 R. Coste, Ewangelia i polityka, Paryz 1969, s. 44.
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aktywnosci, widzianych w perspektywie wartoéci etycznych,
majacych Zrédlo w prawie naturalnym oraz oredziu Ewangelii.
Jej przestanie o Bogu, Stworcy i Zbawcy, stanowi obrone przeciw
rozmaitym formom tyranii i absolutyzacji rzeczywistosci docze-
snych, w tym rowniez deifikacji 0s6b rzadzacych oraz systeméw
politycznych. Dajac $wiatu obiektywna norme moralng, uczac
odpowiedzialnosci wobec Boga, ukazujac pelnienie wiadzy
w Swietle ideatu stuzenia dobru wspélnemu, chrzescijafistwo
stanowi inspiracje coraz doskonalszego tworzenia relacji miedzy
panujacymi a rzadzonymi**.

Zastuga przepowiadania parafialnego odnosnie do sfery zy-
cia publicznego bedzie zastosowanie takze do niej przykazania
milosci jako racji i celu dziatan politycznych, za$ roztropnosci
jako srodka ich realizacji. Dzigki nim bedzie mozliwe budowa-
nie ladu spolecznego, respektujacego godnos¢ i prawa osoby
ludzkiej, budzacego wrazliwosé wobec probleméw socjalnych,
realizujacego w zyciu spolecznym zasady sprawiedliwosci,
pokoju, prawdy, solidarnosci, pomocniczosci?®. Zadaniem
nauczania w parafii - wynikajacym z misji Kosciota - jest wiec
ukazywanie rowniez rzadzacym mieszkajacym na jej terenie ide-
alu $wietosci i stuzby wraz z nauczaniem o odpowiedzialnosci
przed wyzszym niz doczesny, a mianowicie Boskim autorytetem.
Ukazywanie tych wartosci czesto stanowi skuteczng obrone
przed egoizmem i despotyzmem oraz jest istotnym motywem
szlachetnego, wielkodusznego sprawowania wladzy dla dobra
i pozytku spotecznosci.

Pierwszym i fundamentalnym prawem ludzi zdolnych do
pracy jest ich zatrudnienie i to, o ile jest mozliwe, zgodnie z ich
umiejetnosciami i przygotowaniem zawodowym (por. KDK 66).
To prawo nie jest dzi$ realizowane w petni. Ogromna liczba
bezrobotnych na prézno zabiega o zatrudnienie. Brak pracy nie
tylko pozbawia zgodnego z kwalifikacjami zarobku, lecz wplywa

24Zob. R. J. Neuhaus, Biznes i Ewangelia, Poznari 1993, s. 39-174.
25E. J. Mazurek, Prawa cztowieka w nauczaniu spotecznym KoSciota, Lublin 1991,
s. 8-45.
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w wysokim stopniu demoralizujaco na ludzi zdolnych do pracy,
a dlugo, czesto beznadziejnie dlugo czekajacych na mozliwosé
jej podjecia®®.

W wyniku zmian politycznych i ekonomicznych w ostat-
nich latach stabilne dotad zatrudnienie zaczelo sie gwaltownie
zmniejszaé. Wysokie bezrobocie rodzi szereg zjawisk z zakresu
patologii spoteczneji powoduje trwatle uzaleznienie spotecznosci
rodzinnych od pomocy panstwa. Relacja zas miedzy wysokoscia
zasitku a poziomem wynagrodzenia, jakie te osoby mogtyby
uzyskaé, gdyby podjely prace, nie stanowi zachety do aktywnosci
spoleczne;j.

W charakterystyce bezrobotnych podkresla sie silne poczucie wiezi
z miejscem zamieszkania oraz znaczne ograniczenie mobilnoéci prze-
strzennej, zwiazane z zajmowaniem mieszkania. W wielu wypadkach
przyczyne bezrobocia stanowia niski poziom wyksztalcenia i waska
specjalizacja zawodowa. Bezrobotni ujawniajg mata otwartos¢ na inne
wzorce zycia i niski poziom umiejetnosci aktywnego decydowania
o sobie. To wszystko sprawia, ze wytwarza sie atmosfera zniechecenia,
rozgoryczenia i beznadziejnosci.

Napotykaja oni na szereg trudnosci i ograniczenl. Bardzo cze-
sto posiadaja niewielki kapital wlasny. Te dramatyczna sytuacje
pogarszaja: wysokie oprocentowania kredytéw bankowych, po-
wodujace zadluzenie - przy niskiej rentownosci produkcji; duza
skala Zle udzielonych kredytéw bez dobrej analizy rynku, stabo
i nieréwnomiernie roz