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Wstep

Teologia prawostawna w ostatnich dwdch stuleciach uprawiana byta nie tylko przez
duchownych: hierarchow, kaptanow czy mnichow, ale rowniez przez $wieckich. W Gregji,
W ciggu ostatniego potwiecza, teologowie $wieccy zaznaczyli swa obecnos¢ nie tylko
poprzez dziatalno$¢ naukowa na uniwersytetach czy w akademiach — ich glos miat rowniez
wplyw na dyskurs polityczno-spoteczny w §rodkach masowego przekazu. W tym kontekscie
nalezy wskazaé, ze jeden z najwyzej ocenianych pod wzgledem naukowym greckich
periodykow teologicznych ,,Synaxi” zostat zalozony przez §wieckiego teologa Panayiotisa
Nellasa w 1982 roku, a obecnie jego redaktorem naczelnym jest rowniez teolog $wiecki
Thanasis Papathanasiu. Niektorzy ze swieckich teologow greckich zyskali wielki autorytet
naukowy nie tylko w swojej ojczyznie, ale rowniez daleko poza jej granicami. Wystarczy
cho¢by wspomnie¢ Panayiotisa Chrestu, Nikosa Nissiotisa, Georgiosa . Mantzaridisa czy
Steliosa Ramfosa. Do tego grona przynalezy rowniez Christos Yannaras®. Ten urodzony 10
kwietnia 1935 roku mysliciel, po studiach teologicznych na Uniwersytecie Atenskim,
kontynuowat dalszg edukacje¢ filozoficzng na Uniwersytecie w Bonn oraz na Uniwersytecie
w Paryzu. Uzyskal doktorat na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Arystotelesa w
Salonikach oraz doktorat na Facult¢ des Lettres et Sciences Humaines na Sorbonie —
Uniwersytet Paris IV. W latach 1982-2002 byt profesorem filozofii na Uniwersytecie Nauk
Spotecznych 1 Politycznych Panteion w Atenach. Wykladat réwniez teologie na
uniwersytetach w Paryzu, Genewie 1 Lozannie. Zakres jego zainteresowan naukowych
obejmuje nie tylko filozofi¢ i teologi¢, ale rowniez nauki spoteczne i politologie.
Doktadniejsze informacje o jego zyciu, pracy naukowej oraz zaangazowaniu spoteczno-
politycznym znalez¢ mozna w dwoéch autobiograficznych ksigzkach, a mianowicie:
Katafygio ideon: Martyria® (Ucieczka idei: Swiadectwo) oraz Ta kath’eauton® (O sobie). W
dzietach tych zostata opisana rowniez sytuacja Kosciota Grecji od lat 50. do 70. XX wieku.
W swej pracy naukowej Christos Yannaras zajmuje si¢ badaniem rdznic pomiedzy grecka i
zachodniochrzescijanska tradycja filozoficzno-teologiczna, ze szczegOlnym
uwzglednieniem zasadniczych poje¢ ontologicznych odnoszacych si¢ zarowno do Boga, jak

I do cztowieka. Yannaras jest autorem okoto pigcédziesigciu monografii naukowych, z

1Por. A. Louth, Modern Orthodox Thinkers. From the Philokalia to the Present, Downers Grove, IL 2015, s.
248-251.

2 Por. Ch. Yannaras, Katafygio ideon: Martyria, Athenai 1987 (piate, uzupelione wydanie: 2000).

3 Por. tenze, Ta kath’ eauton, Ateny 1995.



ktorych czgs$¢ zostata przelozona na jezyki: angielski, francuski, wloski, niemiecki,

rumunski, rosyjski, ukrainski, serbski i butgarski.

Tworczos¢ Christosa Yannarasa wyznacza punkt zwrotny w §wiadomosci greckiego
i $wiatowego prawostawia®. Stanowi ona pierwszy wyraz sprzeciwu wobec procesow
alienacji zycia cklezjalnego, jakie dokonaly si¢ na gruncie Kosciota Grecji w XX i
poprzednich stuleciach®. Gléwne problemy, z jakimi mierzy si¢ teolog z Aten, to nauczanie
dzialajacych na pietystycznej osnowie organizacji religijnych (gr. OpnokevtiKég
opyavmoelg) oraz akademizm teologii (gr. 6eodoyikog axadnuaicpds). Organizacje religijne
o paraeklezjalnym charakterze byly przeszczepem na grunt grecki ich protestanckich
odpowiednikéw. Ich liderzy postawili sobie za zadanie moralne ,,ulepszenie” religijnosci
ludowej (gr. nOwm «Bertimon» g Adikng OpnokevtikotnTac)®. Sam Yannaras w mtodosci
przynalezal do jednego z tego rodzaju organizacji, ktére okreslaty si¢ jako bractwa’. W
odniesieniu do osobistego doswiadczenia sformutowat teze, ze dziatalno$é tych organizacji
religijnych czy bractw przyczynila si¢ do organicznego oderwania (gr. tv opyaviki
amokonn) zycia religijnego Grekéw od korzeni tradycji chrzescijanstwa wschodniego®.
Warto pamigtaé, ze pseudonaukowy dyskurs greckiej teologii akademickiej XX wieku
oddzielat ja z kolei od egzystencjalnych probleméw cztowieka a takze od doswiadczenia
eucharystycznego i ascezy®. Powodowalo to eskalacje chaosu wokot przestanek i kryteriow
praktyki oraz $wiadectwa KoS$ciota (gr. o0Oyyvon tov mpodmobécemv kot kpitnpiov g
eKKANGlO0TIKAG  epmsipioc kat paptopioc)’. Sprzeciw wobec alienacji prawoslawia
przetozyl si¢ na osobiste zaangazowanie naukowe Christosa Yannarasa. Jego wnikliwe
poszukiwania ,,zagubionej drachmy” (por. Lk 15, 8) mozna potraktowaé jako wyraz jego
poczucia odpowiedzialno$ci za zbawcze oredzie prawostawia, ktore nalezy ocali¢ pomimo
wielu przypisywanych mu oszczerstw (gr. to poidpata). Radykalne i epokowe zmiany w
kwestiach soteriologicznych (gr. 16 TpopAnua g cmtpioc) zobowigzuja wspotczesnego
Greka (gr. tov NeoéAAnva) do osobistej refleksji nad duchowymi korzeniami ojczyzny oraz

roli Kosciota prawostawnego we wspotczesnym $wieciel?.

4 Por. tenze, I krisi tis profiteias, Athenai 1964, s. 9.

5 Por. tenze, To prosopo kai o erés, Athenai 1970, s. 16; por. tenze, Orthodoxia kai Dysi sti neoteri Ellada,
Athenai 1992, s. 225-239.

® Por. tenze, [ krisi tis profiteias, S. 20.

7 Por. tenze, Peina kai dipsa, Athenai 1961, s. 8.

8 Por. tenze, I krisi tis profiteias, s. 20.

% Por. tamze, s. 10.

10 por. tamze, S. 9.

11 Por. tamze, S. 17.



W minionych wiekach w zbyt matym stopniu prawostawni chrzeécijanie troszczyli
si¢ 0 rozwdj zycia eklezjalnego. Czyniono to jedynie w sytuacjach zagrozen ptynacych z
herezji oraz uwarunkowan spoteczno-politycznych. Swiadectwa patrystyczne ukazuja $wiat
i Kosciot jako odwieczny zamyst (gr. dypovoc mpoopiopdc) Bogal?. Swiat zostat stworzony,
aby mogl powstaé¢ Kosciot, Misterium Kosciola bylo stopniowo zapowiadane w Starym
Testamencie i ostatecznie zrealizowane przez Jezusa Chrystusa (por. Ga 4, 4; Ef 1, 10; Ef 3,
11; 1 P 1, 19-20). Kosciot w swej istocie jest misterium Bogocztowieczenstwa. To
rzeczywisto$¢, ktorej nie da si¢ opisa¢ w ramach naukowo-doswiadczalnego modelu
poznawczego. Tajemnica Kosciota przekracza empiryczne granice poznania i
doswiadczenial®. Pierwsze okre$lenia rzeczywistoéci eklezjalnej pojawiaty sie ze wzgledu
na wysilek obrony wiary Chrystusowej przed heretyckimi skazeniami. Kiedy Drugi Sobor
Powszechny wyznal wiare w jedyny, $wiety, katolicki i apostolski Kos$cidt, to stowo
exxinaio. w powszechnej swiadomosci éwcezesnych wierzacych oznaczato zgromadzenie
ludu Bozego®®. Zycie eklezjalne oznaczalo pelnie prawdy, objawienia i komunijnego
sposobu istnienia, dzigki ktéremu mozna przezwyciezaé nie tylko wszelkie podziaty, ale 1

16 Najwickszy wplyw na to, jak postrzegano w minionych wiekach

samg $mierc
rzeczywisto$¢ eklezjalng, miata interpretacja kategorii katolickosci. Grecka fraza ka8 olov
oznacza wedftug catosci, rozumianej jako petnia daru zbawienia, prawdy i zycia, ze
szczegolnym podkresleniem znaczenia Kos$ciota lokalnego, a zwlaszcza wspolnoty
eucharystycznej'’. Wschod chrzescijanski interpretowat katolicko$¢ jako pehnie i
komplementarno$¢ (gr. mAinpoétnta kor olokAnpia) wydarzenia eklezjalnego, ktore sie
urzeczywistnia w kazdym zgromadzeniu eucharystycznym. Natomiast Zachod
chrzescijanski pojmowat katolicko$¢ w kategoriach geograficznych i ilosciowych jako
powszechno$¢ (gr. yeoypapkd Kot mocotikd, ¢ maykoopomnta). Kazda z tych
interpretacji  katolicko$ci Ko$ciota znaczaco zawazyla na dalszych dziejach

chrzescijanstwa’®,

12 Por. Jan Damascenski, Wyktad wiary prawdziwej, Warszawa 1969, s. 47 (Por. tenze, De Fide Orthodoxa
Liber I, PG 94, 838A; tenze, De imaginibus oratio I, PG 94, 1241A).

18 Por. G. Florowskij, Izbrannyje bogostowskije stat’i, Moskwa 2000, s. 61.

1 Por. tamze, s. 12.

15 Por. D. Dimitrakou, Mega Lexiko Olis fis Ellinikis Glossis, t. 5, Ateny 1964, hasto: sxxinoia, S. 2343;

16 Por. Ch. Yannaras, Ijepkoss — cnocob cyujecmeosanus, Cuibhblii nobedums cmepms, Ilpasocraenas
oowuna (nr 58), Moskwa 2000, s. 42-43.

1" Por. H. Paprocki, Jaki jest Kosciét? Koscielne notae, w: Credo, red. W. Hryniewicz, K. Karski, H. Paprocki,
Krakow 2009, s. 235-236.

18 Por. Ch. Yannaras, [ istoriki apotychia os eytychima, ,,Kathimerini”, 17.04.2005, s. 22.



Prawostawni teologowie podkres$laja, ze w pojeciu katolicko$ci zawarta jest cata
istota eklezjologii'®. Od samego poczatku w czasie celebracji Eucharystii sprawowanej pod
przewodnictwem lokalnego biskupa badz upelnomocnionego przez niego prezbitera
tworzyta si¢ wspolnota eklezjalna?®. Celebracja misterium Ciata i Krwi Panskiej stanowita
kulminacyjny akt zycia chrze$cijanskiego. Zapewne z tego powodu Eucharystia zostala
nazwana ,sakramentem sakramentow” (gr. tedetdv tekety)?l. W chrzescijanstwie
pierwszych wiekow kryterium ortodoksji, urzeczywistnianej przez uczestnictwo w
Eucharystii, byty wspolnota/komunia i jedno$¢ (gr. kowmviov Kot Evootv) pomiedzy tym,
co ziemskie i tym, co niebianskie (gr. emygiov t& kot ovpaviov) oraz wynikajaca stad wiara
w zmartwychwstanie ciata i ducha (gr. capkdc katr Tvedpatog éyepov)®. Swiadomosé
urzeczywistniania si¢ Kosciola w wydarzeniu Eucharystii byta obecna w chrzescijanstwie
wschodnim na przestrzeni catego okresu istnienia cesarstwa wschodnio-rzymskiego?. Po
upadku imperium bizantynskiego, na skutek zniewolenia jego mieszkancow, procesu
islamizacji, a takze nasilonych tendencji unionistycznych ze strony Rzymu, nastgpito
wielkie oslabienie §wiadomosci eklezjalnej u wschodnich chrzescijan. Szczegolnie trudnym
byt wiek XVII, gdy w atmosferze konfrontacji religijnych teologowie prawostawni bronili
doktryny Cerkwi, odwotlujac si¢ do kategorii jurydycznych czy moralistycznych. Wiek
XVIII, szczegdlnie dla prawostawia stowianskiego, przynidst nowe, a zarazem tworcze
perspektywy odkrywania tozsamo$ci Cerkwi. Kolejnym okresem doprecyzowywania
prawostawnej eklezjologii byt wiek XIX. Wtedy to zostaly opublikowane: Encyklika
czterech patriarchow wschodnich, Obszerny katechizm metropolity Filareta (Drozdowa)

oraz dziela filozoficzno-teologiczne takich myslicieli religijnych jak A.S. Chomiakow, N.

19 Por. S. Kirylowicz, Prawostawie, w: J. Keller (red.), Zarys dziejow religii, Warszawa 1986°, s. 693-694.

20 Por. Ignacy Antiochefiski, Do Kosciofa w Smyrnie, (V11,1 oraz VI, 1-2) w: Pierwsi swiadkowie, Krakow
2010, s. 138; Do Kosciota w Filadelfii, (IV,1), tamze, s. 133 ; Do Kosciola w Efezie, (XII1,1), tamze, s. 117.
21 Por. Pseudo-Dionizy Areopagita, Hierarchia Koscielna, (111, 1), przet. M. Dzielska, Krakow 2005, s. 156
(por. PG 3, 424C).

22Por. Ireneusz z Lyonu, Adversus haereses, Ksiega czwarta (18, 5), Pelplin 2018, s. 347: , Nasze za$ poglady
wspotbrzmia z Eucharystia, Eucharystia natomiast te nasze poglady potwierdza. Sktadamy bowiem w ofierze
to, co do Niego nalezy i zgodnie z tym glosimy wspoélnote i jednos¢ pomigdzy ciatem i duchem. W taki wigc
sposob ten chleb, ktory pochodzi z ziemi, gdy wezwie si¢ nad nim imienia Bozego, nie jest juz zwyczajnym
chlebem, ale Eucharystia, na ktora sktadaja si¢ dwa elementy, ziemski i niebieski; tak tez i nasze ciata, majac
udzial w Eucharystii, juz nie sg zniszczalne, ale noszag w sobie nadzieje zmartwychwstania” (por. PG 7,
1028AB oraz 1029A).

23 Por. Maksym Wyznawca, Mystagogia, PG 91, 657C, 661A. Autor poshuguje sie terminem covofic na
oznaczenie zgromadzenia eucharystycznego; por. Mikotaj Kabazylas, Lituriae expositio, (Cap. 37 i 38), PG
150, 452CD-453A. Patriarcha Konstantynopola zamiennie uzywa termindéw ,,sakramenty” (gr. to. pootipia)
oraz ,Ciatlo Chrystusa”, wskazujac jednoznacznie na Kkontekst eucharystyczny. Ta mistiria stanowia
manifestacj¢ Kosciota.



Bierdiajew czy W. Sotowiow?*. Publikacje te przyczynity si¢ do ozywionej dyskusji nad
eklezjologia prawostawna?®. W wieku XX teologowie prawostawni zaczeli odchodzi¢ od
czysto jurydyczno-administracyjnego oraz hierarchicznego pojmowania Ko$ciota. W
wyniku zwrotu ku patrystyczno-liturgicznym zrodtom zaczeli podkreslaé, ze Kosciot jest
czym$ o wiele wigcej niz spotecznos$cia, ktéra zobowigzana jest do przestrzegania
okreslonych norm moralnych i zobowigzana do praktyk religijnych. Kosciot jest przede
wszystkim Ciatem Chrystusa — wspolnotg wierzacych. Do ponownego odkrycia
eucharystycznej tozsamosci Kosciota w szczegolny sposob przyczynili si¢: P. Florenski, N.
Afanasjew, A. Schmemann, J. Meyendorff oraz metropolita loannis Zizioulas?.
Wspodlczesnie Kosciol jest zazwyczaj pojmowany jako rzeczywisto$¢ hierarchiczno-
jurysdykcyjna, ktorej cztonkowie sg zobowigzani do zachowywania norm moralnych.
Niestety, chrzes$cijanie ciagle jeszcze w zbyt malym stopniu podejmuja refleksje
eklezjologiczng w kategoriach ontologicznych. Warto jednak zauwazy¢, ze jedynie w ten
sposob bedzie mozna dostrzec relacj¢ pomiedzy zyciem czlowieka i istnieniem Ko$ciota a
Bytem Boga w Trojcy Przenaj$wigtszych Osob. Dla chrzescijan, w drodze do Krélestwa
Bozego, najwazniejsze jest osigganie osobowej wolnosci poprzez podazanie za Chrystusem.
Aby Krolestwo Boze moglo si¢ bardziej objawi¢ w $wiecie, niezbedne jest $wiadectwo
radykalnego opowiedzenia si¢ za Chrystusem. Misterium Kosciota jest Srodowiskiem
zbawienia. W ontologicznej refleksji nad istota, kondycja oraz zadaniami Kos$ciota we
wspotczesnym $wiecie moze by¢ pomocna refleksja nad teologiczno-filozoficzng
tworczoscig Christosa Yannarasa. Dotychczas nie byta ona przedmiotem refleksji naukowe;j
w naszym kraju. Z wielu powodow warto si¢ z nig gruntownie zapozna¢ i doktadnie
przeanalizowaé. Autorowi niniejszej rozprawy dane bylo studiowaé teologie w Grecji,
dzigki czemu nie tylko zgtebial madros¢ OjcoOw Kosciola, ale rowniez poznawal mysl

wspotczesnych teologéw prawostawnych.

Christos Yannaras wyroznia si¢ z grona teologéw greckich oryginalno$cia swej
refleksji nad misterium Kosciota, gdyz w fascynujacy sposoéb syntetyzuje mysl biblijno-

patrystyczng z rozwazaniami filozofow wszystkich epok?’, ze szczegdélnym odniesieniem do

24 Por. E. Przybyl, Wyznania wiary, Krakéw 2006, s. 328-363; por. Metropolita Filaret, Katechizm Cerkwi
Prawostawnej, Hajnowka 2020.

%5 R. Koztowski, Rosyjska eklezjologia prawostawna w XIX—XX wieku, Warszawa 1988, s. 21-23, 68. Por. K.
Ware, Kosciol prawostawny, Biatystok 2002, s. 264—270.

% Por. J. Bujak, Eklezjologia trynitarno-eucharystyczna w dokumentach Miedzynarodowej Komisji Mieszanej
do dialogu teologicznego miedzy Kosciotem katolickim a Kosciotem prawostawnym, ,,Collectanea Theologica”
73 (2003) 3, s. 77-103.

27 Por. Ch. Yannaras, To ontologikon periechomenon tis theologikis ennoias toy prosopoy, Athenai 1970, s. 9.



fenomenologii, egzystencjalizmu oraz filozofii bytu Martina Heideggera?®, majac na
wzgledzie sytuacj¢ i potrzeby wspotczesnych chrzescijan. Wyrédznia si¢ duchowg bystroscia
umystu, dzigki ktorej w perspektywie soteriologicznej potrafi precyzyjnie wskaza¢ zarowno
bolaczki i problemy KosSciota, jak i kierunek niezbednych dziatan, aby chrzescijanie
urzeczywistniali swe powolanie do bycia Ciatem Chrystusa. Z tego tez wzgledu gtowny
problem niniejszej rozprawy sprowadza si¢ do dwoch polaczonych ze soba pytan, a
mianowicie: czym jest w swej istocie Kosciot oraz jaka role petni we wspotczesnym swiecie.
Celem niniejszej rozprawy bedzie najpierw szczegotowa analiza filozoficzno-teologicznych
pogladow Christosa Yannarasa we wszystkich jego dzietach, a nastepnie sformutowanie i
przedstawienie w formie syntetycznej jego istotnych tez eklezjologicznych w sposob
ustrukturalizowany, w zwiazkach przyczynowo-skutkowych. W ramach metodologii
wlasciwej dla prac naukowych rozwigzanie gldwnego problemu niniejszej pracy doktorskiej
wymagac bedzie sformutowania szeregu szczegdtowych pytan problemowych, odnoszacych
si¢ do konkretnych tresci merytorycznych. Zostang one wyrazone w formie rownowaznikow
zdan, odpowiadajacych tytutom poszczegdlnych rozdzialow, podrozdziatow, punktow i
podpunktow. OdpowiedZ na pytanie, czym jest Ko$cidot oraz jaka rolg pelni we
wspotczesnym  Swiecie, wymagaé bedzie wzigcia pod uwage trynitarnych i
antropologicznych uwarunkowan eklezjologii. Wedlug Yannarasa Kos$ciot jest przede
wszystkim ,,wydarzeniem”, w ramach ktérego wierni majg osobowy udzial w

przebostwionym cztowieczenstwie Chrystusa.

Zrédtami niniejszej rozprawy s ksigzki i artykuty autorstwa Christosa Yannarasa.
Przeanalizowanych zostanie 25 monografii, ktore ukazaty si¢ w Grecji w latach 1961-2011.
Problematyka eklezjologiczna stanowi zasadniczg tre$¢ pieciu z nich, a mianowicie: [
eleytheria toy ithoys, Alitheia kai enotita tis Ekklisias, To pronomio tis apelpisias, TO
alfavitari tis pistzs oraz [ krist tis profiteias. Do zrodet zostaly zakwalifikowane rowniez jego
artykuty naukowe, publikowane w periodyku ,,Synaxis” (w jezyku greckim) oraz w
periodyku ,,St. Vladimir’s Theological Quaterly” (w jezyku angielskim), a takze artykuty
popularno-naukowe, publikowane w atenskiej codziennej polityczno-ekonomicznej gazecie
»Kathimerini”. W Bibliografii zostang uwzglednione dzieta patrystyczne, a zwlaszcza te, do
ktérych odwotuje si¢ teolog z Aten. Dzieta Ojcéw Kosciota beda cytowane ze zbiorow:
Patrologia Graeca i Patrologia Latina, jak rowniez z serii wydawniczej Sources

Chrétiennes oraz z przektadow na jezyk polski. Poglady Yannarasa wykraczajg poza Szeroko

28 Por. tenze, To prosépo kai o erés, Athenai 1970, s. 11.



10

rozumiany consensus Patrum, albowiem jego celem jest nie tyle cytowanie ich pogladow,
co uprawianie teologii w ich duchu, poprzez odwage poszukiwania odpowiedzi na palace
pytania wspoélczesnosci, z odwagg jaka si¢ oni cechowali, wykorzystujagc do tego celu

wspolczesng wiedzg filozoficzng.

Opublikowane opracowania dorobku naukowego Christosa Yannarasa nie sg zbyt
liczne. Dotychczas ukazaly si¢ jedynie trzy monografie autorskie poswiecone jego
tworczosci filozoficzno-teologicznej. Pierwsza z nich, pt. The Revival of Political
Hesychasm in Contemporary Orthodox Thought: The Political Hesychasm of John
Romanides and Christos Yannaras (Odrodzenie politycznego hezychazmu we wspélczesnej
mysli prawostawnej. Polityczny hezychazm Johna Romanidesa i Christosa Yannarasa),
autorstwa Daniela P. Payne’a, skoncentrowana jest na ukazaniu istoty duchowe;j teologii
Kosciola prawostawnego 1 jej znaczenia do rozwoju ideologii politycznej, bedacej w
opozycji do tendencji globalistycznych, cechujacych wspodtczesng cywilizacj¢ zachodnia.
Autor korzysta z socjologicznej metody konstruktywistycznej Petera Bergera i Thomasa
Luckmanna, aby przedstawi¢ zreby tozsamosci prawoslawnej na bazie analizy teologii
Christosa Yannarasa oraz Johna S. Romanidesa®®. Druga monografia, pierwotnie napisana
przez Basilio Petra w jezyku wtoskim, opublikowana w przektadzie angielskim pt. Christos
Yannaras: The Apophatic Horizon of Ontology (Christos Yannaras: apofatyczny horyzont
ontologii), jest historycznym wprowadzeniem w filozoficzng mysl Yannarasa®®. Trzecia
monografia pt. Person — Logos — Sein: Eine Darstellung der ontologischen und
erkenntnistheoretischen Begriffe im Denken von Christos Yannaras (Osoba — Logos — Byt:
ujecie koncepcji ontologicznych i epistemologicznych w mysli Christosa Yannarasa) jest
syntetycznym przedstawieniem wizji Boga i cztowieka w dzietach teologa z Aten. Jej autor,
serbski teolog Miroljub Gligori¢, ukazuje, na czym polega propozycja Yannarasa wyjscia z
aktualnych kryzysow spoteczno-politycznych poprzez analiz¢ zasadniczych idei
europejskiego samorozumienia, a w szczegoOlnosci: bycia osoba, bytu i racjonalno$ci
poznania®l. Warto zauwazy¢, ze nie zostata jeszcze gruntownie opracowana eklezjologia
Yannarasa. Z przeprowadzonej kwerendy wynika, ze dotychczas zostal jedynie

opublikowany jeden artykut odnoszacy si¢ do eklezjologii mysliciela z Aten, pt. God s erotic

2 Por. D.P. Payne, The Revival of Political Hesychasm in Contemporary Orthodox Thought: The Political
Hesychasm of John Romanides and Christos Yannaras, Lanham, MD 2011.

30 Por. B. Petra, Christos Yannaras: The Apophatic Horizon of Ontology, Cambridge 2019.

31 Por. M. Gligori¢, Person — Logos — Sein: Eine Darstellung der ontologischen und
erkenntnistheoretischen Begriffe im Denken von Christos Yannaras, Freiburg im Breisgau 2020.
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love for the Church: Christos Yannaras’ ecclesial vision (Erotyczna mitos¢ Boga do
Kosciota: w eklezjologicznej wizji Christosa Yannarasa). Jego autor — Manuel Sumares —
analizuje dzieta Yannarasa, poszukujagc odpowiedzi na pytania o to, co to znaczy byc¢
Kosciotem oraz w jakim sensie Kosciot jest ,,wydarzeniem erotycznym” i ,,matrycg i

tonem”, z ktorego rodza si¢ $wieci®?.

W ostatnich kilku latach ukazaty si¢ dwie monografie wieloautorskie na temat
filozoficzno-teologicznej tworczosci Yannarasa. Pierwsza z nich, zatytulowana Polis,
Ontology, Ecclesial event. Engaging with Christos Yannaras’ Thought (Polis, ontologia,
wydarzenie eklezjalne. Zapoznanie sie z myslg Christosa Yannarasa), zawiera refleksje
wspotczesnych filozoféw 1 teologow. Zostaly w niej omoéwione nastgpujace tematy:
ontologia polityczna (Dinysios Skliris), tozsamo$¢ grecka w odniesieniu do polityki
autentycznego istnienia (Jonathan Cole), wolnos$¢ relacji jako ontologiczna podstawa
teologii politycznej (Angelos Gounopoulos), wolno$¢ a koniecznos$¢ (Paul Tyson), pigé
rodzajow mitosci w relacji do nicosci (Deborah Casewell), relacja, dziatanie i inno$¢ jako
propozycje do ontologii krytycznej (Sotiris Mitralexis), relacja wiedzy pojmowanej jako
relacja do brzmienia muzyki (Marcello La Matina), sposoby przezwyci¢zania onto-teologii
(Daniel Isai), edukacja jako wolno$¢ (Nikolaos Koronaios), eklezjologiczne znaczenie
soboru na Krecie (Andreas Andreopoulos), prawostawie a Zach6d (Brandon Gallaher) oraz
teologia bycia osoba (Rowan Williams)®3. W drugiej monografii wieloautorskiej, Christos
Yannaras. Philosophy, theology, culture (Christos Yannaras. Filozofia, teologia, kultura),
zostaly przedstawione zagadnienia filozoficzne i teologiczne w szerszej perspektywie
kulturowo-politycznej. Tematyka czesci filozoficznej to: apofatyzm we wspotczesnej
teologii prawostawnej a wspotczesna filozofia (Andrew Louth), apofatyzm 1 fenomenologia
(Natalie Depraz), filozofia troposu (Dionysios Skliris) oraz patrystyczne ugruntowanie
ontologii skoncentrowanej na prosopon (Demetrios Harper). Autorzy czesci teologicznej
skoncentrowali si¢ na: ,,wolno$ci moralno$ci” Yannarasa w opozycji do etyki
zachodniochrzescijanskiej (Neil Messer), relacji: Kosciot — religia (Daniel Lemeni), teologii
politycznej Yannarasa (Sotiris Mitralexis) oraz oddzialywaniu Yannarasa na wspotczesng
teologi¢ grecka (Evaggelos Bartzis). Z zagadnien z zakresu kultury zostaty przedstawione:

Yannaras jako nauczyciel (Evangelia Grigoropoulou), prawostawie i1 zachod we

32 Por. M. Sumarez, God'’s erotic love for the Church: Christos Yannaras’ ecclesial vision, “Humanistica

e Teologia” 33 (2012) 2, s. 521-528.

3 Polis, Ontology, Ecclesial event. Engaging with Christos Yannaras' Thought, red. S. Mitralexis, A.
Andreopoulos, P.H. Ip, I. Katsos, D. Skliris, Cambridge 2018.
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wspotczesnej Grecji (Kyrillos Andreopoulos) oraz problematyka wspotczesnej Grecji w

perspektywie ,,wydarzenia eklezjalnego” (Sotiris Gounelas)**.

Z przeprowadzonej kwerendy w periodykach recenzowanych wynika, ze tworczos¢
filozoficzno-teologiczna Christosa Yannarasa zostata w bardzo matym stopniu poddana
krytycznej refleksji naukowej. Problematyka opublikowanych artykutow dotyczy kwestii
ontologicznych i personalistycznych®®, apofatyzmu3, kwestii spotecznych®’ i politycznych®®
oraz zagadnien teologicznych®. Ponadto, zostaty opublikowane dwa artykuly, w ktorych
zostaty omowione przektady dziet Christosa Yannarasa na jezyk angielski*®. W naszym
kraju ukazaty si¢ trzy artykuly autorstwa Krzysztofa Lesniewskiego dotyczace antropologii

teologicznej teologa z Aten*.

34 Christos Yannaras. Philosophy, theology, culture, red. A. Andreopulos i D. Harper, London — New York,
NY 2019.

3. Cole, Personhood, Relational Ontology, and the Trinitarian Politics of Eastern Orthodox Thinker Christos
Yannaras, “Political Theology” 20 (2019) 4, s. 297-310; O. Jurisi¢, Christos Yannaras: metafizika struktura
osobe, “Vrhbosnensia: ¢asopis za teoloska i medureligijska pitanja”, 25 (2021) 1, s. 29-40; S. Mitralexis,
Person, Eros, Critical Ontology: An Attempt to Recapitulate Christos Yannaras’Philosophy, ”Sobornost” 34
(2012) 1, s. 33-40; R.D. Williams, The Theology of Personhood. A Study of the Thought of Christos
Yannaras, “Sobornost” 6 (1972), s. 415-430.

3% ], Cole, The Trinity: Prototype of Real Existence or Danger to Political Wellbeing? Tanner, Volf, and
Yannaras in Conversation, “Religions” 12 (2021) 11, 998, https://doi.org/10.3390/rel12110998; F. Dallmayr,
Apophatic Community: Yannaras on Relation Being, “Comparative Philosophy” 10 (2019) 1, s. 3-17.

37 M. Gligorié, Christos Yannaras’s Conception of State, Society and Politics and the Greek Apophatic
Tradition, “Interdisciplinary Journal for Religion and Transformation in Contemporary Society” 7 (2021), s.
261-282; S. Mitralexis, The Eucharistic Community is Our Social Program: On the Early Development of
Christos Yannaras’ Political Theology, “Political Theology” 20 (2019) 4, s. 311-330; I. Papagiannopoulos, Re-
appraising the subject and the social in western philosophy and in contemporary orthodox thought, “Studies
in East European Thought” 58 (2006) 4, s. 299-330; A.M. Trew, An Ethos of Sacrifice and True Life. Christos
Yannaras on the Eucharistic Heart of Human Freedom, “Journal of the Oxford Graduate Theological Society”
2 (2021) 2, s. 32-39.

38 p, Kalaitzidis, Orthodoxy and Hellenism in Contemporary Greece, “St Vladimir's Theological Quarterly” 54
(2010) 3/4, s. 365-420 (na temat tworczosci Yannarasa zob. s. 393-408); D. Payne, Orthodoxy, Islam and the
‘Problem’ of the West: a Comparison of the Liberation Theologies of Christos Yannaras and Sayyid Qutb,
“Religion State & Society” 36 (2008) 4, s. 435-450; B. Petra, Christos Yannaras and the Idea of “Dysis”, W:
Orthodox Constructions of the West, red. G.E. Demacopoulos, A. Papanicolaou, New York, NY 2013, s. 16—
180; D. Skliris, Aristotelian Marxism, Critical Metaphysics: The Political Theology of Christos Yannaras,
“Political Theology” 20 (2019) 4, s. 331-348.

39 A. Shymanovych, Christos Yannaras's View on the History of Western Theology from St. Augustine
toNietzsche, “Theological Reflections: Eastern European Journal of Theology” 20 (2022) 2, s. 103-114; N.
Russell, Modern Greek Theologians and the Greek Fathers, “Philosophy & Theology” 18 (2006) 1, s. 77-92;
7.S. Sirka, Experience with Hermeneutics in Modern Orthodox Theology, “International Journal of Orthodox
Theology” 9 (2018) 2, s. 58-89 (szczegdlnie zob. s. 60-65); M. Sumares, Sygnifying the Mystical as Struggle:
Yannaras’ Orthodox Refiguiring of Language, “Annals of the University of Bucharest Philosophy Series” 63
(2014) 1, s. 3-15.

40 A, Louth, Some recent works by Christos Yannaras in English translation, “Modern Theology” 25 (2009)
2, 5. 329-340; N. Russel, The enduring significance of Christos Yannaras: some further works in translation,
“International Journal for the Study of the Christian Church” 16 (2016) 1, s. 58—65.

41 K. Le$niewski, Czlowiek jako osoba w filozoficzno-teologicznej mysli Christosa Yannarasa, ,,Studia
Gnesensia” 27 (2013), s. 203-219; tenze, Czlowiek jako stworzenie Boze W teologicznej refleksji Christosa


https://hrcak.srce.hr/vrhbosnensia
https://www.tandfonline.com/action/doSecureKeyLogin?uuid=7f1a8b77-e8b8-418d-ab18-29e190e167e4&dateTime=201905100716&key=2f7fdgrOoBDZL98pq9H9S78qFTZO%2B37FoXBOoG2aUTg%3D&uri=https%3A%2F%2Fwww.tandfonline.com%2Fdoi%2Ffull%2F10.1080%2F1462317X.2017.1402550%3Fai%3D1xklx%26ui%3Djn4vl%26af%3DH
https://www.tandfonline.com/action/doSecureKeyLogin?uuid=7f1a8b77-e8b8-418d-ab18-29e190e167e4&dateTime=201905100716&key=2f7fdgrOoBDZL98pq9H9S78qFTZO%2B37FoXBOoG2aUTg%3D&uri=https%3A%2F%2Fwww.tandfonline.com%2Fdoi%2Ffull%2F10.1080%2F1462317X.2017.1402550%3Fai%3D1xklx%26ui%3Djn4vl%26af%3DH
https://www.dropbox.com/s/bn0bln2qh7dcs6i/Papagiannopoulos.pdf
https://www.dropbox.com/s/bn0bln2qh7dcs6i/Papagiannopoulos.pdf
http://libgen.rs/scimag/10.1080%2F09637490802442942
http://libgen.rs/scimag/10.1080%2F09637490802442942
https://www.dropbox.com/s/9rx8deot0bii5fo/russell1.pdf
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Warto rowniez odnotowaé, ze analiza trzech pierwszych dziet wczesnego okresu
tworczosci Yannarasa, a mianowicie: Heidegger and the Areopagite, Prosopon and Eros
oraz The Freedom of Morality stanowita materiat Zrodlowy pracy doktorskiej napisanej w
jezyku angielskim i obronionej na Uniwersytecie Durham w 2008 roku przez Evangeli¢

Grigoropoulu®?.

Niniejsza rozprawa doktorska zostanie napisana przy uzyciu dwoch metod pracy
naukowej, a mianowicie: hermeneutycznej i analityczno-syntetycznej. Analiza tekstow
zrodlowych bedzie potaczona z odniesieniem do aktualnej praktyki liturgicznej i1
dogmatycznego nauczania Kosciota prawostawnego. Przedstawienie bogactwa pogladow
eklezjologicznych teologa z Aten zostanie ubogacone odniesieniami do literatury
patrystycznej oraz istotnych  termindéw filozoficznych i teologicznych w dzietach

leksykograficznych.

W niniejszym pionierskim studium zostang przeanalizowane eklezjologiczne
poglady Christosa Yannarasa. W tym celu niezb¢dnym bedzie namyst nad relacja Boga w
Trojcy Przenaj$wigtszych Osob jako Przedwiecznej Mitosci do Kosciola. W pierwszym
rozdziale pt. Trynitarne uwarunkowania eklezjologii zostang przeanalizowane zagadnienia
dotyczace bytu i tozsamosci poszczegdlnych Osob Boskich, ktore poprzedzi wizja Boga w
doswiadczeniu Kosciota (1.1). Kluczowe begda pytania o to, jak rozumie¢ teze Yannarasa, ze
Bog jest agapicznym 1 zyciotworczym erosem oraz co to oznacza, ze Bog jest Bytem
dziatajacym triadycznie. Logiczng konsekwencja tej refleksji bedzie przyjrzenie si¢ Trojcy
Boskich Oso6b jako ikonie zycia eklezjalnego (1.2). W odniesieniu do Osoby Boga Ojca
istotne bedzie zastanowienie si¢ zarowno nad Jego rola w Trojcy Przenajswigtszej, jak i w
relacji do Kosciota (1.2.1). Wedtug tego samego wzorca zostanie podjeta refleksja nad
Synem Bozym (1.2.2) oraz Duchem Swietym (1.2.3). Rozdziat drugi dotyczy¢ bedzie
antropologicznych uwarunkowan eklezjologii. W odniesieniu do przestanek biblijnych 1
teologiczno-filozoficznych podjete zostang w nim dwa glowne problemy, a mianowicie:
spokrewnienie czlowieka z Bogiem (2.1) oraz czlowiek jako os$rodek jedno$ci stworzenia z
Bogiem (2.2). Odniesienie cztowieka do Boga ma swa podstawe w fakcie stworzenia na
Jego obraz 1 podobienstwo (2.1.1). W antropologii Yannarasa istotna jest teza, ze czlowiek

jako byt energetyczny ma udzial w niestworzonych energiach Bozych (2.1.2). Kolejnym

Yannarasa, ,,Roczniki Teologii Ekumenicznej” 58 (2011) 3, s. 49-70; tenze, The Ethos of God and Man in the
Christos Yannaras’ Works, “Roczniki Teologiczne” 67 (2019) 7, s. 51-68.
2 E. Grigoropoulu, The early development of the thought of Christos Yannaras, Durham University 2008 (PhD).
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polem refleksji bedzie kwestia wolnos$ci cztowieka (2.1.3). Podjeta zostanie réwniez analiza
dynamiki obrazu Bozego, wyrazajaca si¢ w relacjach osoby ludzkiej do Boga, aniotow,
blizniego oraz otaczajacego $wiata (2.1.4). Problem powotania czlowieka do bycia
osrodkiem jednos$ci stworzenia z Bogiem, wymagac bedzie rozwazenia jego szczegdlnej roli
w odniesieniu do daru Boga (2.2.1) oraz dookreslenia, na czym polega jego bycie przywodca
stworzenia (2.2.2) oraz trzech etosow (krolewskiego, kaptanskiego i prorockiego) bycia
mediatorem jednosci stworzenia z Bogiem (2.2.3). Synteza eklezjologicznej mysli
Yannarasa zostanie przedstawiona w rozdziale trzecim niniejszej rozprawy, Kktory
zatytulowany jest: Kosciol jako wydarzenie osobowego uczestnictwa w przebostwionym
czlowieczenstwie Chrystusa. Najpierw zostang opisane Boskie i ludzkie przestanki zycia
eklezjalnego (3.1), a nastepnie zostanie poddane analizie pig¢ gtdéwnych obrazéw Kosciota
(Ciatlo Chrystusa, Oblubienica Pana 1 Oblubieniec, zgromadzenie w jedno rozproszonych
dzieci Boga, Uczta — Wieczerza i Komunia/Wspolnota §wietych (3.2). Ostatni podrozdziat
(3.3) dotyczy¢ bedzie sakramentow Kos$ciota, ze szczegdlng koncentracjg na misterium
Eucharystii. W tej czesci beda poszukiwane odpowiedzi na pytania: Jakg rzeczywistoscia
jest Kos$ci61? Na jakich przestankach opiera si¢ Jego istnienie? Jakie aspekty rzeczywistosci
eklezjalnej akcentuja poszczegdlne obrazy Kosciota? Jakie egzystencjalne przyktady
swietosci 1 jednosci zycia posiada Ko$ciol? Czym jest sakramentalna rzeczywistosé
Kosciota? Do jakich aspektow ludzkiego istnienia jest ona adresowana? Jakie jest znaczenie

sakramentow w relacji do duchowego zycia chrzescijan?

Cecha charakterystyczng eklezjologicznych pogladow Christosa Yannarasa jest ich
rozwazanie w perspektywie ontologicznej. Teolog z Aten, zglebiajac misterium Kosciota,
stara si¢ takze wskazywa¢ kierunek ludzkiej aktywno$ci, wynikajace] z powotania
cztowieka do §wigtosci. Temu celowi poswiegcit on zarowno swa aktywnos¢ wyktadowa i
konferencyjna, jak i liczne dzieta naukowe*®. W szerokim spektrum zainteresowan Christosa
Yannarasa znalazty si¢ takie dziedziny jak: filozofia, teologia, polityka, socjologia i sztuka.
Przez wiele dziesigtkow lat swej pracy akademickiej, czerpiac z roznych dyscyplin
naukowych, miat na celu ukazanie wielkosci czlowieka stworzonego na obraz 1
podobienstwo Boga w Trojcy Przenajswigtszych Osob, ktory poprzez wiaczenie w Kosciot

i zycie sakramentalno-duchowe podaza droga zbawienia. Wedlug Christosa Yannarasa

43 Por. Ch. Yannras, Ta kath eauton, Athenai 20054, s. 121, 127.
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jedynie uczestnictwo w ,,wydarzeniu Ko$ciota” umozliwia cztowiekowi odkrywanie sensu i

celu swego zycia.
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Rozdzial 1

Trynitarne uwarunkowania eklezjologii

Jedng z gléwnych intuicji teologicznych Yannarasa jest dostrzeganie S$cistego
zwigzku migdzy sposobem istnienia Boga i zyciem eklezjalnym. Jezeli Ko$ciot ma by¢ ikong
zycia Bozego, to oczywistym jest fakt, iz Pan Bog jest transcendentny i immamentny**.
Poznanie Boga, od ktorego dzieli nas ontologiczna przepas¢ istniejaca pomigdzy
stworzeniem i1 Stwoérca, stanowi wyzwanie dla cztowieka. Mimo niepoznawalnosci swojej
natury Pan Bég jest poznawalny w swoim dzialaniu, czyli poprzez swoje niestworzone
energie. Wszelkie poznanie Boga dokonuje si¢ zatem dzigki objawieniu i wierze. Ta ostatnia,
zgodnie z refleksja naszego teologa, rozpoczyna si¢ od zaufania do Stworcy oraz do
przodkow, jest rzeczywistoécia dynamiczng i oznacza droge osobowej relacji®®. Pierwszym
odniesieniem historycznym do Boga jest wydarzenie nicoczekiwanego powotania
Abrahama®®. Dzieje Abrahama ukazuja obrazy i prefiguracje (gr. s1kovec ko1 TPOTVIMOGELS)
osobowego zycia i dziatania Boga, jakie widzimy w ciggu dziejéw Objawienia*’. Poznanie
Boga, jakie Abraham czerpie z bezposredniej z Nim relacji, wypetnia si¢ dzigki dotrzymaniu

wiernoéci obietnicom (gr. motéTTA OTIC EMOrYYEXicc) zlozonym dla swego stugi®.

Jaki jest wiec Bog Kosciota? W jaki sposob istnieje? Jaki obraz Bozego zycia i

dziatania odczytujemy z danych Objawienia?

1.1. Eklezjalne poznanie Boga

Kosciol prawostawny od Hebrajczykow przejat wiare w dziejowe doswiadczenie
Boga, uznajac autentyzm objawienia, ktore oni otrzymali i ktorego doswiadczyli. Rzecza
znamienng jest, ze kwestii objawienia Boga w $wiecie 1 udziatu w Jego zyciu teologowie

prawostawni nie rozpatrujg w kategoriach indywidualnych, lecz w kategoriach zycia

4 Por. A. Napiorkowski, Podwdjna tajemnica Kosciota, Pelplin 2022, s. 69-157.

4 Por. Ch. Yannaras, To alfavitari tis pistis, Athenai 1983, s. 21-22, 24, 25-29.

6 Por. tenze, Schediasma eisagogis st filosofia, Athenai 20012, s. 220.

47 Por. tenze, To alfavitari tis pistis, s. 40.

48 Tenze, To ainigma toy kakoy, Athenai 20092, s. 205. Por. tenze, To alfavitari tis pistis, s. 21.
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wspolnoty. Stad do najwigkszych teofanii bedacych autentycznym objawieniem Boga w

$wiecie obok Wcielenia Yannaras zalicza sama Eklezje®.

1.1.1. Bdg jako agapiczny i zyciotwOrczy eros

Dos$wiadczenie eklezjalne w zakresie poznania Boga r6zni si¢ zasadniczo od recepcji
filozofii starozytnej i od wszelkich pdzniejszych pradéw myslowych. Ewangelia Kosciota
nie ukazuje Boga jako abstrakcyjnej idei dobra najwyzszego, ani nie mowi 0 Nim jako o
pierwszej przyczynie sprawczej bytow czy tez jako 0 groznym sedzi, ale o Bogu osobowym
dziatajagcym w porywie mitosnej dobroci (gr. mapagopd epmtikic ayadottoc)®. Pierwsza
1 zasadniczg intuicjg prawoslawnego do$wiadczenia wiary jest fakt, iz Bog jest ekstatyczng
mitoscig wychodzaca poza siebie. Objawienie 1 poznanie Boga rozpoczyna si¢ juz przez sam
akt stworzenia. Zyciotworczy akt Boga dajacy zycie bytom przez teologéw nazywany jest
erosem, ,,wszystko stwarzajaca nadwyzka”°!. Zastosowanie terminu eros w odniesieniu do
Boga moze wywolywa¢ kontrowersje. Yannaras jest tego §wiadomy 1 z tego tez powodu
przypomina, ze juz w starozytnos$ci chrzescijanskiej zdecydowano si¢ na taki krok, poniewaz
pojecie eros w poroéwnaniu z pojeciem mitosé (gr. ayamm) bardziej podkresla fakt
autotranscendencji (gr. avBvrépPaon) oraz osobowej komunii (gr. kowwvio TpocOTOV),
egzystencjalnego poswiecenia/oddania si¢ (gr. VTOPKTIKN OLTOTPOCEOPA) 1 Wzajemnej
perychorezy®?. Korzystajac z analogii zaczerpnietej z ludzkiego, zycia teolog z Aten
wskazuje na obraz zakochanych, ktorzy nie istnieja indywidualnie, lecz naleza do siebie
nawzajem®3. Docierajace do nas osobowe Boskie energie (na podstawie Bozego dziatania)
mozna wyrazi¢ jedynie za pomoca jezyka obrazu i poezji, jezyka agapicznej relacji. Pismo
Swiete postuguje si¢ przede wszystkim obrazem Oblubiefica i Oblubienicy. Swiety Jan
odwotuje si¢ do doswiadczenia Kosciota apostolskiego, podkreslajac, ze to Bog ,,pierwszy
nas umitowal” (1 J 4, 19, gr. avtog mpmdtog Mydnnoev nudg). W Ewangeliach postac

Oblubienca najczesciej jest odnoszona do Osoby Syna Bozego, jednakze u Yannarasa nie

49 Por. Ch. Yannaras, [ eleytheria toy ithoys, Athenai 20023, s. 73. Por. tenze, To alfavitari tis pists, s. 162.
%0 Por. tenze, Haidegger kai Aredpagitis, Athenai 1967, s. 134.

I Tamze, s. 133: ,[...] katé ToV omdvimv yevnukiy vaepBoiny”.

52 Por. tamze, s. 124-126.

53 Por. tamze, s. 127.
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brakuje szerszej refleksji w kierunku triadycznym®. W literaturze patrystycznej
odnajdujemy takze liczne przypadki okreslania Boga Manicznym Kochankiem (gr. epactg
HOVIKOTOTOG, HOVIKOG €paothg) oraz pelnig zarliwosci (gr. {nAotnv), mitujacym cate
stworzenie i kazda osobe ludzka®. Pojecie Oblubienca pojawia si¢ rowniez w hymnografii

prawostawne;j®®.

Z teologicznych tekstdéw Yannarasa jednoznacznie wynika, ze jest on piewca
ekstatycznej i nieskonczonej mitosci Boga do swoich stworzen®’. W tej kwestii w duze;
mierze opiera si¢ on na $wiadectwie doswiadczenia eklezjalnego, ktore ukazuje Boga jako
nieustannie zapraszajacego do relacji ze sobg i do bycia na Jego obraz i podobienstwo.
Ekstatyczny eros Boga w relacji do czlowieka osiaga swa pelni¢ we Wcieleniu. Skutkiem
pleromatycznego ruchu Boga jest mozliwos$¢ udzielenia Jemu pleromatycznej odpowiedzi

przez cztowieka®®,

1.1.2. Bog jako Byt dzialajacy triadycznie

Sposob objawienia Boga przez dzieto stworzenia, wydarzenia ekonomii Bozej
prowadza nas w strong¢ tajemnicy wewnetrznego zycia Boga. Objawienie Boze komunikuje
nam, ze Pan Bog istnieje w relacyjny sposob nie tylko w relacji czy odniesieniu do
cztowieka, ale jest On przede wszystkim relacyjny wewnatrz swojego bytu (por. Rdz 1,
26)%°.

Sposréd wszystkich wydarzen Boskiej ekonomii Yannaras eksponuje triadyczne

dziatanie Boga w najbardziej centralnym z nich, a mianowicie we Wcieleniu. Cho¢ Ojciec i

% Por. Ch. Yannaras, Scholio sto asma asmaton, Athenai 1990, s. 52: ,,Ojciec Oblubieniec” (gr. Epaotig
Hatepoag).

5 Por. Nil Asceta, Epistolarium, Liber Ill, PG 79, 464A; Pseudo-Dionizy Areopagita, Pisma teologiczne,
(Imiona Boskie 4,13), Krakéw 1997, s. 90-91 (De Divinis Nominibus, PG 3, 712AB); por. Maksym
Wyznawca, Cappitum Quinquies Centenorum, Centuria V, 83-84, PG 90, 1384BC; por. Ekumeniusz Biskup
Tricca, Commentario in Epistola ad Romanos, PG 118, 409A; por. Mikotaj Kabazylas, De Vita In Christo,
Liber VI, PG 150, 648A.

5 Por. Troparion Swietego i Wielkiego Poniedziatku, http://www.liturgia.cerkiew.pl/pages/File/docs/hora-16-
triodion.pdf (dostep: 22.10.2018) ; Jutrznia Wielkiego Pigtku, Antyfona 15,
http://www.liturgia.cerkiew.pl/pages/File/docs/kiego-piatku_na-strone.pdf (dostep: 22.10.2018).

57 Por. Ch. Yannaras, Heidegger kai Areopagitis, s. 133-134.

% Por. tamze, S. 137—138.

5 Por. Bazyli Wielki, O Duchu Swietym, Warszawa 1999, s. 134-135, 148; Grzegorz z Nazjanzu, Mowy
wybrane, (45, 5), red. Stefan Kazikowski, Warszawa 1967, s. 532-533 (tenze, Oratio XLV — In Sanctum
Pascha, PG 36, 629B).
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Duch Swicty nie wcielaja sie, to uczestnicza w tej tajemnicy na poziomie wolitywnym i
energetycznym (gr. xown PovAnon ko evépyein)®. Przywolane przez teologa z Aten
swiadectwo $w. Andrzeja z Krety ukazuje, ze Ojciec zapragnal (gr. nvodknoe), Syn
zamieszkat z nami (gr. eskjvmoev), a Duch Swiety zacienit (gr. eneokiacev) Dziewice®. W
calym misterium istnienia $wiata Yannaras dostrzega triadyczna piecze¢®2. Daje to podstawe
do stwierdzenia, ze Bog jest absolutng jednoscig w istnieniu i w dzialaniu. W ten sposob

tajemnica objawienia sie Boga §wiatu jest jednocze$nie tajemnicg jego odwiecznego bytu®.

Trzy bardzo wazne wydarzenia historiozbawcze, a mianowicie: teofania nad
Jordanem (por. Mt 3, 16-17; Mk 1, 10-11), teofania Taboru (Mt 17, 5; Mk 9, 7; L.k 9, 34—
35) i teofania Pig¢édziesiatnicy (Dz 2, 2—4) sg wielkim $wiadectwem objawienia Boga w
Trojcy Przenajswigtszych Osob. Wypowiedzi Zbawiciela w tek$cie ewangelicznym
bezposrednio wskazujg na rzeczywiste zréznicowanie trzech osdb oraz na niepowtarzalng
egzystencjalng tozsamos$¢ kazdej z Nich (gr. &eympiot vrmapktiky tavtotra), bez
jakiejkolwiek sugestii, ze 0soby te stanowia niezalezne jednostki®*. Taki sposob istnienia
Boga Yannaras nazywa osobowym. Oznacza to, ze Osoby Trojcy Przenajswigtszej nie
istnieja oddzielnie, kazda dla siebie i nie uzurpuja praw do egzystencjalnej autonomii®.

Teolog z Aten sygnalizuje, Ze ten osobowy sposéb istnienia, poznajemy wylacznie przez

uczestnictwo®®.

8 Por. Ch. Yannaras, To alfavitari tis pistis, s. 148-149.

61 Por. Andrzej z Krety, Canon in B. Marie Nativitatem, PG 97, 1324C.

62 Ch. Yannaras, To prosopo kai o erds, s. 127: ,Pigkno stworzen nie jest jednowymiarowym logosem
przyczyny stworczej, lecz objawieniem jednolitego/integralnego i jednoczesnie triadycznego sposobu
Boskiego dziatania, co odzwierciedla tajemnicg jednorodnego i jednoczesnie triadycznego sposobu Boskiego
zycia” (gr. TO KGAL0G TV KTIGHATOV 6€V €ivor O LovodidoTaTog AOYOS HAG TOMTIKNG autioag, GAAG 1 poavEpmon
10V eviaiov Kol Tavtdypova Tpladkov Tpdmov g Oeiag Evépyelag, mod dvtavokid T puotiplo Tov eviaiov
Kai TanToOYpova TPLadkoD Tpdmov g Beiag (ong).

8 Por. Ch. Yannaras, Ontologia tis scheszs, Athenai 20082, s. 106: ,,Ta oto wola Ojca w jezyku Kosciota
posiada te sama przestrzen logiczng co Boski byt. Jest nig mito$¢ jako absolutna wolno$¢ egzystencjalna i
dobrowolna konwergencja (gr. ekoboia cuykiion) wol/dziatania (gr. Osiqpata) trzech Boskich hipostaz”.

8 Por. Ch. Yannaras, To alfavitari tis pistis, s. 44.

% Por. tamze, S. 41.

% Ch. Yannaras, Heidegger kai Aredpagitis, s. 106: ,,.Sposob istnienia Boga nazywamy osobowym przede
wszystkim dlatego, ze koresponduje on z dos$wiadczeniem wynikajacym z osobowego istnienia/bytu
cztowieka: Bytu $wiadomego, rozumnego o ekstatycznej (aktywnej) niepowtarzalnosci (gr. etepotnta) i
wolnego od wszelkich ograniczen. Jednakze studiujgc/rozwazajac sposob istnienia Boga poprzez manifestacje
Jego energii dostrzegamy/rozumiemy/pojmujemy (gr. katavom) rzeczywistos¢ osobowych Boskich Hipostaz
bedacych takze punktem wyjscia do whasciwego (pehiejszego) poznania naszego osobowego ludzkiego bytu.
Pojmujemy osobg rowniez jako wolno$¢ od warunkujacej nasze zdolno$ci poznawcze ontycznej
indywidualnosci”.
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1.2. Tréjca Boskich Oséb jako ikona zycia eklezjalnego

Odkrywanie sposobu istnienia Kos$ciota rozpoczynamy od refleksji nad dziejowym
Objawieniem dotyczacym niepowtarzalnej tozsamosci oraz sposobu zycia Boskich Os6b®’.
Zgodnie z teologig wschodnig poznanie zycia Boga nie moze by¢ wylgcznie przedmiotem
intelektu, ale kwestig uczestnictwa (gr. petoyn wor pébeén) w energiach Boga, ktore
uwarunkowane jest osobowa asceza i do$wiadczeniem kenozy®. Okreslajac innos¢ i
nierozdzielnos¢ kazdej z Osob Trojcy Przenajswietszej, uciekamy si¢ do kategorii
relacyjnych korespondujacych z mozliwosciami ludzkiej recepcji, a mianowicie do kategorii

,,Ojcostwa”, ,,Synostwa” i ,,Pochodzenia” (gr. ekmopsvoemc)®.

1.2.1. Bog Ojciec

Starozytni chrzeécijanie mowigc Bog, mieli na mysli osobg Ojca (por. 2 Kor 13, 13;
Ef 1, 3; 1 P 1, 3). Yannaras zauwaza, ze imi¢ Ojciec w najglebszy sposéb wyraza sposob
istnienia Tego, ktory jest zyciotworcza zasada istnienia Trdjcy. Hipostaza Ojca wymieniana
jest jako pierwsza ze wzgledu na kluczowa rolg w sposobie istnienia wszystkich Osob Tréjcy
Swigtej oraz ze wzgledu na fakt bycia osobowa przyczyna sprawcza wszystkich
rzeczywistoéci stworzonych’®. Zobaczmy zatem, jak w $wietle teologii prawostawne;
istnieje Osoba Ojca 1 jak wplywa to na wewngetrzne zycie Boskich hipostaz, jak i na wszystko

to, co dokonuje si¢ w stworzeniu.

87 Por. Ch. Yannaras, To prosépo kai o erés, s. 324

8 Por. Ch. Yannaras, I krisi tis profiteias, s. 98-99; To ontologikon periechomenon tis theologikis ennoias toy
prosopoy, Ateny 1970, s. 75-76; To prosopo kai o eros, s. 248: ,,u6vo ®G yeyovog SuVaIKNG Gvtamdkpiong oé
ot TV KMo (dnAadn otd opio £vdg «BucoD» katopbdpatoc) sivarl duvath 1 YvooTiky «diafoacn» 610
TPOTOTLTO”.

% Teologia wschodnia w odréznieniu od dyskursu teologii scholastycznej nie utozsamia osoby z relacjg. Ch.
Yannaras, To prosopo kai o erds, s. 321. Por. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, Ill, g. 29, a. 4: ,[...]
twierdzi Boecjusz, ze kazda nazwa dotyczaca Osob Boskich oznacza relacje. Ale chyba zadna nazwa tak $cisle
nie dotyczy Osob, jak wlasnie nazwa: osoba. Przeto nazwa osoba oznacza relacj¢”.

70 por. Bazyli Wielki, O Duchu Swietym, (16, 38), s. 135 (PG 32, 136: ,.[...] evvoncov T TpokatapkTiki oitic
TV ywopévav tav [atepa, v dnpovpykny tov Yiov, v teAetotikny to Ivedpa™).
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1.2.1.1. Niezrodzono$¢ (gr. ayevvnoia) Osoby Ojca

W okresie wczesnego chrze$cijanstwa pojecie ayevvnoio. byto odnoszone do
rzeczywistos$ci Boskiej Natury. Heretycy uwazali nawet, ze w okresleniu tym zawiera si¢
petia Jej poznania (Eunomiusz). Od czasow Ojcéw Kapadockich podstawa 1 przyczyna
istnienia bytow dostrzegana jest nie w substancji, jak to miato miejsce w filozofii greckiej,
a wlasnie w Osobie Boga Ojca’. Ojcowie Kapadoccy pojecie niezrodzonosci odniesli do
Osoby Boga Ojca, uwypuklajac wyjatkowy sposob istnienia Pierwszej Hipostazy 2. Bazyli
Wielki, wyjasniajgc termin ,,niezrodzonos$¢”, nie postrzega go jedynie w konteks$cie istnienia
odwiecznego, lecz podkresla fakt, ze jest to istnienie bezprzyczynowe, czyli wolne od
wszelkiego determinizmu’. Warto zauwazy¢, ze pod koniec IV wieku dochodzi do zmiany
bezosobowej formy zo ayévwnrov Czy ayevvnoio na posiadajacy osobowe odniesienie
przymiotnik ayévvyrog (niezrodzony)™®. Desygnat tego pojecia to ,,niepochodzacy od
nikogo”, ,,nieposiadajacy zadnej przyczyny”’>. Rowniez Grzegorz z Nyssy potwierdza, ze
pojecia niezrodzonos$ci Ojca (gr. ayevvneio tov [Motpdc) nie nalezy rozumie¢ wytgcznie w
kontekscie odwiecznosci istnienia, lecz w odniesieniu do istnienia nieposiadajacego zadnej

przyczyny’®.

Odniesienie terminu ayevvnoia do Osoby Ojca pozwolito wskaza¢ na Jego absolutna,
a zarazem hipostatyczng wolno$¢, jak rowniez na fakt stanowienia przez Niego pierwotnej
potencjalnosci istnienia’’. Yannaras wskazuje, ze ,,Osoba Ojca uprzedza i okre$la swoja
Boska nature, a nie jest przez nig okreslana”’®. Ojciec istnieje, mitujac, a Jego mitos¢ jest

9

wydarzeniem wolno$ci’®. Ten Boski sposob istnienia w akcie stworzenia stanie sig

"L Por. Ch. Yannaras, To alfavitari tis pistis, s. 58-59.

2 Bazyli Wielki, Adversus Eunomium (Liber IV, 1), PG 29, 681A: ,, YrapEewc ovv TpOTOC TO dyEvviTog, Kol
oVK ovoiog dvopa”.

3 Por. Bazyli Wielki, Adversus Eunomium (Liber L7), PG 29, 525C: ,;Qc odv 10 drehevtnrov tfig {of
apBaptov, obtm TO Gvapyov avTiig dyévvntov dvopdacon...”.

4 Por. tamze, (Liber L,5), PG 29, 516BC: "H t@®v Apiototéhovg dvimg Nuiv kai Xpuoinmov cvAloyioudy Edet
TPOG TO HOBETY, 6TL O dyévvnTog oV yeyévvntat, obTe avTog VY’ EaVToD, 0VTE VY’ £T€POoV; Kal oVTe TPesPiTEPOC,
oU1e vedTtEPOg ATOG 0TIV £00T0D...”.

5 Por. tamze, (Liber 1), PG 29, 517A: “O yap 8viog Hatp kai povog €€ 00devog €otiv £épov’ o 88, 8&
000evO¢, TawTdV 0Tl T®, dyévvnrog” oraz PG 29, 548C: “Avn yap 10D dyevvitov 1N &vvola, TO pn Exewv
£Tép00Oev TV APy ToD eivor”.

76 Por. Grzegorz z Nyssy, Contra Eunomium (Liber I), PG 45, 461B: ,,[...] Tov pev aygvvitov, T0 undepiioy
ovTov LITEPKEIGOL oYMV, Kot oTioy EVOEIKVOUEVOL”.

7 Por. Ch. Yannaras, To alfavitari tis pistis, s. 59.

8 Tamze.

" Por. tamze, s. 60: ,,W sposoéb wolny i z miloéci Ojciec hipostatyzuje swoj byt jako Tréjce Osob,
stanowi/okresla (gr. cuviota) 10gos-sposob istnienia jako komuni¢ osobowej wolnosci i mitosci”.
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powolaniem czlowieka i bedzie posiadat przetozenie na sposob istnienia catego stworzenia.
Pojecie ayévvyrog stato si¢ wazne w teologii trynitarnej, gdyz dzigki niemu podkreslony
zostal wyjatkowy sposob istnienia Osoby Ojca, bedacej osnowa rzeczywistosci zycia

Bozego®.

1.2.1.2. Monarchia Ojca (gr. povapyio tov ITatpog)

Spotykana juz u apologetow koncepcja monarchii przybrata swoj ostateczny ksztatt
w 1V wieku. Wtedy to w teologii chrzescijanstwa wschodniego zdecydowanie odstapiono
od starozytnej koncepcji monarchianizmu substancji, odnoszac przyczyn¢ triadycznej
rzeczywistosci do Osoby Boga Ojca®l. Umozliwilo to refleksje na temat realiow zycia Trojcy

Boskich Osdb, a nie tylko odnos$nie ich objawienia w $wiecie®.

1.2.1.2.1. Geneza terminu monarchia

Pojecie povapyio byto uzywane juz w §wiecie starozytnym. Stanowi ono potaczenie
dwoch stow: uoévog oraz apyi®®. W jezyku greckim popularna byta rowniez fraza uia apyij.
Faktem jest, ze drugi czton wyrazu povapyia, znaczacy tyle co poczatek lub zasada, byt
uzywany od najwczesniejszych czasoOw kultury hellenskiej w aspektach: kosmologicznym,
politycznym i ontologicznym®. Filozofowie greccy przyczynili sie do popularyzacji obrazu
Boga bedacego pierwsza przyczyna wszystkiego (gr. mpat apyr). Ta koncepcja Boga byta

istotna jeszcze kilka wiekéw po Chrystusie®®. Natomiast sam termin ,,monarchia” z biegiem

8 Por. Ch. Yannaras, To prosopo kai o erés, s. 320, przypis 2, s. 323: ,,ayévvnto kéAlog” oraz tenze, EXi
filosofikes zografies, Athenai 2011, s. 48.

81 Por. Ch. Yannaras, Schediasma eisagogis sti filosofia, s. 233. Por. Bazyli Wielki, O Duchu S’wif;tym, (18,45),
S. 146; Grzegorz z Nyssy, Contra Eunomium, Liber I, PG 45,416A: ,,povopyiog d0ypa”.

8 Por. B.M. Lurie, Istoriaja wizantijskoj fitosofii, Sankt Petersburg 2006, s. 106.

8 Zob. hasto: archi apysj, Lexico tis koinis neoellinikis, Tessaloniki 1998, za: http://www.greek
language.gr/greekLang/modern_greek/tools/lexica/search.html?lg=%CE%B1%CF%81%CF%87%CEAE&d
q= (dostep: 24.08.2019).

8 Por. D. Dimitrakou, Mega Lexiko Olis tis Ellinikis Glossis, t. 2, Athenai 1964, s. 1009-1011.

8 Por. E. Peterson, Monotheismus and politishes problem, Leipzig 1935, s. 50. Autor cytuje dzieto Aleksandra
z Afrodyzji z ksiazki H. Bonitz, Alexandri Aphrodisiensis commentarius in lybros Metaphysicos Aristotelicus,
Berlin 1847, s. 697, w. 26-31: omov yap min00g apymv, ataia, 1 yop Toivapyio avtd tovto atosio gotw [...]
aAAG €16 KoipavTog pia apyn, €6 Ogoc eotn. [Cyt za G.U. Bilbao, Monarquia y Trinidad, Madrid 1996, s. 40].
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23

czasu zaczal by¢ powszechnie stosowany w odniesieniu do ustroju politycznego i jednostKi
wojskowej, a 0 jego pierwotnym znaczeniu nie ma wzmianek w wigkszosci wspotczesnych

stownikow?®®.

Swiadectwa teologicznego stosowania terminu ,,monarchia Boza” dostrzec mozna w
judaizmie hellenistycznym®. W samym chrzeicijanstwie pojecie monarchii Boga
spotykamy juz u apologetow®®. Cieszy sie ono uznaniem w starozytnym Kosciele, pomimo
iz pewne trudno$ci z jego adaptacja sprawiala herezja monarchianizmu. Termin ten
interpretowano monoteistycznie lub wewnatrztrynitarnie. Reprezentantami tego ostatniego
nurtu byli $w. Ireneusz z Lyonu oraz $w. Atanazy Wielki, ktory pojgcie monarchii odnidst
do Osoby Boga Ojca®®. Swa dopracowana i oryginalna tre$¢ pojecie ,,monarchia” otrzymato

dzigki tworczej mysli teologicznej Ojcow Kapadockich.

1.2.1.2.2. Ojciec jako ontologiczna zasada Trojcy Przenajswigtszej

Ojcowie Kapadoccy, przyblizajac rzeczywisto$¢ Boga w Trojcy Osob, sygnalizowali
konieczno$¢ wykluczenia wszelkich ram czasowych oraz konsekwentnego paralelizmu do
realiow ziemskich. Ikonologiczny jezyk Cerkwi, za punkt wyjscia majac realia ziemskie,
wskazuje na konieczno$¢ partycypowania w rzeczywistosci Boga w Trojcy Oséb. W
chrzescijanstwie pojecie uovopyio zostaje odniesione do Hipostazy Ojca oraz ukazania
triadycznej rzeczywisto$ci zycia Bozego. Nalezy je rozumie¢ jako jedyng zasade zycia
Bozego, lecz nie jako jedynowtadztwo. Swiety Grzegorz Teolog wyraznie zaznaczal, ze
monarchia Ojca nie poprzestaje na wylacznosci Jego Osoby, tak jak ma to miejsce w
stworzonych realiach ziemskich. Nie znajgca przyczyny Monada kieruje si¢ ku diadzie, by

zatrzymaé sie na Triadzie®.

8 por. D. Dimitrakou, Mega Lexiko Olis fis Ellinikis Glossts, t. 10, Athenai 1964, s. 4735.

8 Por. K. Sordyl, Wczesnochrzescijanskie pojecie Boga, Krakow 2007, s. 77.

8 Justyn Filozof, 1 i 2 Apologia Dialog z Zydem Tryfonem, (Dialog 1,3), Warszawa 2012, s. 160; por. Teofil z
Antiochii, Do Autolyka (11,4), PG 6, 1052B. [Cyt. za H. Pietras, Poczqtki sporéw o Tréjce Swietq, W ZMT 4
(1996), s. 11.

8 Por. Atanazy Wielki, Orationes adversus Arianos (1V,1), PG 26, 468B: ,....ovtw pio apyn ®edtntog, Kat ov
dvo apyai- 00ev kupimg kar povapyio estv.” Por. Atanazy Wielki, Listy do Serapiona, (1,30), Krakow 1996,
s. 104: ,,...odnoszac wszystkie rzeczy do jednego Boga Ojca...” (Por. PG 26, 600BC).

% Por. Grzegorz z Nazjanzu, Mowy wybrane, (29,2), red. Stefan Kazikowski, Warszawa 1967, s. 313 (Tenze,
Oratio XXIX, P.G. 36, 76 AB). Polskie ttumaczenie niestety nie oddaje glebi teologicznej frazy gdyz sam wyraz
»monarchia” ttumaczony jest jako ,,monoteizm”.
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W teologii Ojcéw Kapadockich niezmiernie istotne sa trzy okres$lenia Hipostazy
Boga Ojca, a mianowicie: zasada (gr. apyq), zrodlo (gr. Tmyn) i przyczyna (gr. oitia).
Okreslenia te przede wszystkim posiadajg wydzwick wewnatrztrynitarny i odnoszg si¢ do
odwiecznego wspotistnienia Ojca z Synem i Duchem Swictym. W rzeczywisto$ci
pozaczasowej, niematerialnej i niestworzonej Ojciec jednoczesnie jest Rodzicielem (gr.
yevwitopac) i poczatkiem wszelkiej relacji, ktora hipostatyzuje byt®?. Ojcostwo Boga
posiada charakter wyjatkowy, gdyz ma odniesienie do Osoby Jednorodzonego Syna, w
ktorym Ojciec ma upodobanie i ktérego umitowat przed zatozeniem $wiata (por. Lk 3, 22; J
17, 24). Wyjatkowy charakter ojcostwa Boga nie wyczerpuje si¢ w dwustronnej relacji z
Jednorodzonym Synem. Ta relacja nie ma charakteru polaryzacyjnego dla dwodch
przenikajacych si¢ czgsci. Jednos¢ Ojca z Synem jest w calo$ci zyciotwodrcza. Jest ,,zyciem
prawdziwym” i petnig zycia, poniewaz Bog Ojciec jest takze Zrodlem i Przyczyng istnienia
Parakleta, ,,ktory od Ojca pochodzi” i ktérego Ojciec odwiecznie posyta (gr. ekmopevet; por.

315, 26).

Swiety Grzegorz Teolog tajemnice zrodzenia Syna i pochodzenia Ducha Swietego
konsekwentnie lokuje poza czasem (gr. aypovoc)®, co oznacza, ze nie ma roznicy czasowej
pomiedzy istnieniem Ojca a zrodzeniem Syna oraz pochodzeniem Ducha Swietego.
Zaréwno zrodzenie, jak i pochodzenie sa odwiecznym aktem Ojca (gr. et cuvaidi)®. Jego
nieudzielnym atrybutem pozostaje jednak odwieczna bezprzyczynowo$¢ istnienia —
ayevwnoia. Syn Bozy i Duch Swiety sa takze odwieczni, jednakze ich odwieczno$é jest
pojmowana w relacji do czasu, a nie do przyczyny. Podsumowujac wyktadni¢ monarchii
Ojca $w. Grzegorza Teologa, nalezy podkresli¢, Zze unika on pulapki antropomorfizmu. W
refleksji trynitarnej aksjomatem stato si¢ twierdzenie, Ze nie majacy poczatku od zawsze jest

Ojcem®.

W odwiecznej wolnosci i mitosci (gr. ayxpdvmg kot ayoamntikadg) Ojciec hipostatyzuje
swoOj byt jako Trojce OsOb stanowigc logos-Sposob (zasadg) istnienia jako komunie
osobowej wolnoéci i mitoéci®®. Ta niestworzona mitos¢ funkcjonuje jako potwierdzenie

wolnosci 1 objawienie osobowego istnienia, wolnego od determinacji natury. Bog istnieje,

% Por. Ch. Yannaras, To alfavitari tis pistzs, s. 60; Por. tenze, To rito kai arrito, s. 89.

%2 Por. tenze, To alfavitari tis pistis, s. 56.

% Por. Grzegorz z Nazjanzu, Mowy wybrane, (29,3 ), s. 314 (Tenze, Oratio XXIX, PG 36, 77A). Por. tenze,
Mowy wybrane (20, 6-7), s. 222 (Tenze, Oratio XX, PG 35, 1072C-1073B).

% Por. Grzegorz z Nazjanzu, Mowy wybrane (29, 3), s. 314 (Tenze, Oratio XXIX, PG 36, 77AB).

% Por. Grzegorz z Nazjanzu, Mowy wybrane, (29,5), s. 315 (Tenze, Oratio XXIX, PG 36, 80A).

% Por. Ch. Yannaras, To alfavitari tis pistis, s. 60.
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poniewaz mituje, a Jego milto§¢ jest petnig wolnosci”’. Imie Ojciec wskazuje na sposob
istnienia niezwigzany z indywidualng roztacznoscig hipostazy. Oznacza to, ze ta konkretna
Osoba Boska nie istnieje 1 nie jest poznawalna w oderwaniu od pozostatych Osob Trojcy.
,Tozsamos$¢ Ojca urzeczywistniana jest w sposob agapetyczny poprzez bezgraniczng (gr.
aneploplotog) i bezprecedensowy (gr. ampoxkadopiotog) wolnosé istnienia w mitosci, ktorej

dowodem jest zrodzenie Syna i posytanie Ducha”®%,

W pojmowaniu Osoby Ojca jako zasady zycia Wschod chrzescijanski wykazat si¢
ogromng subtelnos$cia, dzieki ktérej na pierwszy plan wysuwajg si¢ absolutna wolnos¢ 1
absolutna mito$¢. Obraz Boga Ojca nie zostaje sprowadzony do obiektywnej zasady,

190, Dzieki tego rodzaju wrazliwosci

militarnego przywddcy®® czy bezwzglednego sedziego
chrzescijanskiego Wschodu podkreslane sg wolno$¢ i mito$¢ jako sposob istnienia i
dziatania: Ojciec w pozaczasowej przestrzeni 1 z mitosci rodzi Syna oraz posyla Ducha

Swietego?.

Maksym Wyznawca wyjasnia, ze pojecie poczatku nie odnosi si¢ do
przyczynowego nhastepstwa, lecz do obszaru wolnosci. W takim ujeciu jedyna kategoria
ontologiczng jest mitos¢. Mitos¢ Boga Ojca posiada wymiar ontologiczny odwiecznego
zrodzenia Syna Bozego i posytania Ducha Swietego'®?. Jedno$¢ Boga nie pochodzi z Jego
natury, lecz od Osoby Ojca jako zrodia i zasady bytu Bozego. Wschdod chrzescijanski
podkresla takze, ze Ojciec udziela Boska substancje Synowi i Swigtemu Duchowil®,
Yannaras wyjasnia, ze poprzez mito$¢ Ojciec hipostatyzuje nie tylko swojg substancje, ale i

energie'®

. U podstaw Bozego zycia dostrzec mozna wolitywng mito$¢ (gr. ekevBepia tng
ayanng) Ojca, ktdra staje si¢ mitoscig Trzech Boskich Osob. W ten sposdb osobowa wolnos¢

mitosci czyni byt Boga, majac swe zrédlo w Osobie Ojca. W teologii prawostawnej Bog

% Osobowa zasada istnienia stanowi o wyjatkowosci chrzescijafstwa wschodniego. Wolno$¢ i mitosé Ojca
znajdujg si¢ na pierwszym planie zamiast niewyjasnionej praegzystencji Boskiej substancji spotykanej w
starozytnych systemach filozoficznych, jak rdéwniez w teologii zachodniej (scholastycznej). Por. Ch. Yannaras,
To alfavitari tis pistis, s. 58-59.

9 Tenze, Ontologia tis scheszs, s. 105.

% Por. Ch. Yannaras, To pronomio tis apelpisias, . 215 i 235.

100 Ch. Yannaras, To alfavitari tis pistis, s. 170: ,,0 @sd¢ ¢ Exklnoiog, 4nd IMatépog kol £pocThg
LOVIKOTOTOG» TOV AvOpdTOv, HETOPAAAETOL GE QUEIAMKTO SKAOTH KOl ATEMNTIKO TILOPO TOV 1) SIKOLOGVHVN
oV gvPpaiveTan (Kotd TV dmoyn tol Avyovotivov) otav PAémel Tovg Guaptwlovg vé PacaviCoviar oty
KO oo™,

101 Maksym Wyznawca, Scholia in liber De Divinis Nominibus, PG 4, 221A: , 0 ®coc kot ITatnp, kovndeig
YPOVAOG KO 0y OTTNTIKME, TPONADEY €1¢ S10KPIGY VTOSTAGE®V [...] ayafotnTi d¢ enAnOvvOn emL TpLGVTOGTOTOV
Bgapylov 1 oLTIo TAVTOV Kot Ty,

192 por. Ch. Yannaras, Schediasma eisagogis sti filosofia, . 233 oraz 351.

108 Por. W. Losski, Teologia mistyczna, Warszawa 1989, s. 52; por. Jan Damascenski, Wyktad wiary
prawdziwej, (1,8), Warszawa 1969, s. 33-34, 42 (Tenze, De fide orthodoxa; PG 94, 821C-824B, 829B).

104 pPor. Ch. Yannaras, Schediasma eisagogis sti filosofia, s. 234: ,Me tov {610 tpdmo g oydmng o Oedg
vrootactalel oyt povo v ovoia tov - To Eivar tov O@gov, aAAd kat Ty gvépyeta ov [...]7.
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Ojciec ukazywany jest jako jedyna zasada i jedyne zrédto Trojcy Swictej. W namysle nad
misterium Trojcy Przenajswietszej istotny jest brak podporzadkowania Osoby Syna i Osoby

Ducha Swietego. Réwno$é Boskich Oséb gwarantuje prymat ich wzajemnej mitosci.

1.2.1.3. Osoba Ojca jako podstawa relacyjnosci I jednosci w Kosciele

Sposdb objawienia Osoby Ojca $wiatu pozostaje kenotyczny, czyli w pewnym
ukryciu za objawieniem Osoby Syna i Osoby Ducha Swigtego®®. Tym niemniej w dwoch
gléwnych wydarzeniach Boskiej ekonomii, we Wcieleniu i1 Pig¢édziesiatnicy, Yannaras
dostrzega urzeczywistnienie odwiecznej woli Ojca, dotyczacej przebdstwienia cztowieka®.
Teologowie prawostawni Osobe Ojca okreslaja jako pierwotng przyczyne (gr.
TPOKATAPKTIKY outio) rzeczywistosci stworzonejl®’. Warto zauwazyé, ze wraz z
chrzescijanstwem, a w szczegdlnosci pod wptywem teologii Ojcéw Kapadockich, pojecie
przyczyny istnienia ulegto radykalnej zmianie i to w kierunku osobowym. Teolog z Aten
ukazuje Osobe Ojca jako przyczynowa zasade istnienia, rzeczywisto$¢ ktorej zasadza si¢ na

absolutnej wolnosci oraz na mitoéci bedacej sposobem zycia, a nie wartoécig dodang!®,

Jeszcze glebsze perspektywy tej rzeczywistosci pozwala nam dostrzec teologia
imienia. Bycie Ojcem w odniesieniu do $wiata oznacza powotanie wszystkiego do istnienia,
,,Z niebytu do bytu”. Poswiadcza to Symbol Wiary, jak rowniez wschodniochrzescijanskie
anafory eucharystyczne. Piewca relacji zauwaza, ze z woli Ojca (gr. BovAfjpott tov [Matpdg),

zgodnie z wolg opatrznosciowego porywu Boga Ojca (gr. PovAnuatt TpovonTiKeég

105 Ch. Yannaras, To ontologikon periechomenon tis theologikis ennoias toy prosépoy, s. 77: ,,Tehkdg koi 16
[pdownov 100 [atpdg «kevobhtow €1g TNV KABOAMKAY aOTHY GAANAOTEPYYDOPTOV TNG TPOCSOTIKNG KOWMVING,
o0TOOTOKPVTTETAL £V T (IS0 «yevvioew toll Adyou kai ™ «ekmopevoey tob ayiov Ilvedpotog” ; Ch.
Yannaras, Ontologia tis schesis, s. 104: ,,AnAdvet to dvopa [athp ot 1 GuYKEKPIUEVN

vdoTac ToV B0l 0VTE YVvwpileTor 0vTe VITdpP)EL Ko gavTV Ko 8t gavthy [...]7.

106 Ch. Yannaras, Scholio sto asma asmaton, s. 39: ,,Bog objawia si¢ jako Ojciec: zyciotworcza zasada jako
byt osobowy. Dziewica staje si¢ matkg — mitosny/erotyczny potencjat natury bez posrednictwa efemerycznego
pozadania uciele$nia/przyjmuje (gr. copkdvet) zycie prawdziwe”. Por. Ch. Yannaras, To rito kai arrito, S. 93:
»Ojciec pragnie, dziata i objawia swoje istnienie oraz wolno$¢ przez Syna w Duchu”.

107 Por. Grzegorz Palamas, PG 151, Gregorii Palamae confessio fidei, 764D—765A: ,,ITatrp &vapyog od povov
¢ Gypovog, GALG Kol MG KT TavTo TPOTOV Avaitiog, Lovog aitio kol pilo koi mnyn thg &v vid Kai dyim
nvedpatt Bempovpévng 0g6TNTOC, LOVOG aitiot TPOKOTOPKTIKY TAV YEYOVOTMOV, 0V HOVOG dNUovpyds, GAAG
puovog £vog viod mathp, Kai del dv povog tatnp e Kot mpofoieng, peilov viod Kol TvedaTog, ToODTO HOVOV (G
aitog, TaAL0, 8¢ TavTa O 0dTOC OTOTS Kot OPOTIOG.

108 por, Ch. Yannaras, Ontologia tis schests, s. 105 oraz tenze, To ainigma toy kakoy, s. 73.
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1p06d01¢)1%° dokonuje sie¢ nie tylko sam akt stworzenia (gr. mapéyet to ovro)to, ale i akt
powotania wszelkiego osobowego istnienia, w tym oczywiscie cztowieka, do komunii ze
soba, do realizacji relacji usynowienia (gr. oxéon viobeoiag) na podobienstwo tej, ktorg
posiada Syn z Ojcem!'!, Nalezy pamietaé, ze relacja synostwa jest takze dzielem Ducha
bedacego ,,.Duchem usynowienia, w ktérym wotamy Abba, Ojcze”. Ten to Duch wespét z
naszym duchem $wiadczy, ze ,,dziecmi Bozymi jesteSmy [...] oraz wspotdziedzicami
Chrystusa” (por. Rz 8, 15-17)*2. gRelacja ta, adresowana do ludzkiej wolnosci, nie jest
nakazem lecz darem (gr. yépic) Ojca, moze sta¢ si¢ ludzkim udzialem jedynie przez
przyjecie i wysitek uczestnictwa. Stanowi ona potencjalno$¢ wyboru (gr. dvvatdotnta
emioync). Relacja ta dokonuje si¢ w ramach Ciata Chrystusa — Eklezji, ktora bedac
zgromadzeniem wezwanych (gr. ekkaA®), stanowi inicjatywe Boga Ojca, bedacego zrodtem
jednosci jej zycia. Bog Ojciec w swoim opatrznosciowym dziataniu antycypuje zaistnienie

ciata Eklezji (gr. ITpovewoei [...] To odpa ¢ ExkAnoiog)

. Nasz teolog dobitnie zauwaza,
ze w ramach Ojca do Syna zawiera si¢ takze relacja do $wiata, ktory stat si¢ ciatem Syna (gr.
obpro Tov Y1o0)1. Zatem odwiecznym pragnieniem (gr. éypovo 0éinua)t® Boga jest, aby
$wiat stat sie blogostawionym Krélestwem Ojca i Syna, i Ducha Swietego, co dokonuje sie
w Eucharystii, ktorej celem jest odnowienie zycia (gr. amokotdotacn g (ong) jako
komunii mitosci oséb ludzkiej natury (gr. 'H amokatdotaon g (ong O¢ kowvmviag dydanng

OV TPocOTOV TS GvOphmvng @donc)tt

. ,len powracajacy do Boga dzigkczynno-
erotyczny ruch stanowi sume jednorodno$ci zycia istot stworzonych™!!8, W $wiecie
stworzonym, tak jak i w przypadku triadycznej rzeczywisto$ci, wolno$¢ mitosci Ojca (gr.
elevbepia g ayanng) staje sie zrodtem 1 przyczyng eklezjalnej rzeczywistosci zycia,
zrédtem istnienia cztowieka w wolno$ci od determinacji natury i w mitosci blizniego na

podobienstwo Tréjcy Swietej''®. Ojciec jest Tym, ktory prowadzi ku sobie cate stworzenie,

109 por. Pseudo Dionizy-Areopagita, Pisma teologiczne (Imiona Boskie 11,11), s. 70-71 (De Divinis Nominibus,
PG 3, 677B).

10 por. tamze, s. 69 (De Divinis Nominibus, PG 3, 676A).

11 pPor. Ch. Yannaras, To ontologikon periechomenon tis theologikis ennoias toy prosépoy, s. 63. Por. tenze,
To alfavitari tis pistis, s. 57.

112 por, Ch. Yannaras, To alfavitari tis pistis, s. 57.

113 Por, Ch. Yannaras, Exi filosofikes zografies, s. 192.

14 Por. tenze, I eleytheria toy ithoys, S. 355.

115 Por. tenze, Ontologia tis schesis, s. 114.

116 por. tenze, Exi filosofikes zografies, s. 76.

17 Por. tenze, I eleytheria toy ithoys, s. 121.

118 Tamze.

119 Ch. Yannaras, To rito kai arrito, s. 223. Por. Jan Damascenski, Wykiad wiary prawdziwej, 39: ,,Przeto
zginam kolana moje przed Ojcem, z ktorego bierze poczatek wszelkie ojcostwo na niebie i na ziemi”.
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majac na wzgledzie jego eschatologiczne istnienie w jednosci ze sobg, co Yannaras wyraza

przez pojecie pragnienia zbawienia stworzen (gr. cotnpiddeg ToV kKTIopdTov 06Anuae)',

Podsumowujac powyzsze rozwazania, nalezy stwierdzi¢, ze Pierwsza Osoba Trojcy
jest ta, ktoéra rodzi 1 prowadzi ku jednosci ze sobg cale stworzenie, b¢dac dla niego zrodiem
zycia, jednosci i Swigtosci. Jest Ojcem w odniesieniu do rzeczywisto$ci niestworzonej, jak i

stworzonej!?

. W swoim objawieniu wobec $wiata Pierwsza Osoba Trojcy Swictej ukazuje
siebie jako Ojca wszelkiego osobowego istnienia, ktore przyjmie usynowienie, czyli
podejmuje si¢ urzeczywistnienia z Bogiem takiej samej relacji, ktorg posiadajg Syn z Ojcem
w Duchu Swietym. Cate zycie §wiata od momentu stworzenia przez dzieje Opatrznosci oraz
zbawienie w Chrystusie, dokonuje si¢ dzicki agapetycznie komunikowanemu sposobowi
istnienia Boga (gr. pe Tov ayomTikde Kotvavovpevo tpodmo tov Ociov sivar)t?2, Zgodnie z

tym, co zostalo powiedziane powyzej, Kosciot powstaje dzieki opatrznosciowemu

pragnieniu i dazeniu Osoby Ojca.

1.2.2. Syn Bozy

Poczatek objawienia Osoby Syna Bozego miat miejsce w czasach Starego
Przymierza (por. Dn 7, 13-14; Ps 110)*?3. Objawienie nowotestamentowe nierozerwalnie
zwigzane z Wcieleniem, ukazuje Hipostazg Syna istniejaca w agapicznej relacji z Ojcem i
przez Ojca z Duchem Swigtym. Zgodnie z danymi nowotestamentowego Objawienia Osoba
Syna, w wymiarze trynitarnym i soteriologicznym, istnieje i dziala wylacznie na podstawie
wolnosci wynikajacej z relacji z Ojcem. Jest egzystencjalng odpowiedzig na mitos¢ (gr.
VmopKkTIKY  Gvtamokpion) Boga Ojca?’. Zgodnie z praktyka eklezjalng Osoba Syna
wymieniana jest po Osobie Ojcal?®. Ze wzgledu na bezposrednios¢ Objawienia i

wyjatkowos¢ misji w dziele zbawienia $wiata Hipostaza Syna zostala dookres$lona

120 por, Ch. Yannaras, Ontologia tis schests, s. 105.

121 por, Ch. Yannaras, Exi filosofikes zografies, s. 168.

122 por. tenze, To ainigma toy kakoy, s. 214.

123 por, Justyn Filozof, 1 i 2 Apologia, Dialog z Zydem Tryfonem, s. 227-228; por. Atanazy Wielki, Mowy
przeciw Arianom, (ll, 44-45), Krakow 2013, s. 129-131; B. Lourie, Istorija wizantijskoj fitosofii, s. 375 377.
124 por, Ch. Yannaras, Ontologia tis schesis, s. 105; Ch. Yannaras, Exi filosofikes zografies, s. 109: [...] jako
Syn Qjca dobrowolnie wcielony — istnieje i staje sie cztowiekiem sie tylko dlatego, ze dobrowolnie i bez
uwarunkowan jest mitowany i mituje ([...] dg Y16¢ 100 [Tatpdg exovoia capkmpévog — HTAPYEL Kol GOPKOVETOL
povo enedn erevbepa kot drpokafopiota dyomdron kot dyomdet)”.

125 por, B. Lourie, Istorija wizantijskoj fitosofii, s. 97.
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bogactwem imion i pojec teologicznych. Z tego wzgledu niezbedna jest zatem analiza

dogmatyczna sposobu istnienia Hipostazy Syna w wymiarze trynitarnym i eklezjalnym.

1.2.2.1. Odwiecznie zrodzony z Ojca (gr. I'evvntog ek tov TTotpdc)

Z danych Objawienia wynika, ze ontologiczng zasada istnienia niestworzonej
Hipostazy Syna jest Hipostaza Ojca. Ojcowie Kosciota nauczaja, ze ostatecznym
wyréznikiem Hipostazy Syna jest Jego odwieczne zrodzenie, ktére zasadza si¢ ono na
milosci Ojcal?®. Fakt zasiadania Syna po prawicy Boga Ojca Wschod chrzeécijanski
zinterpretowat jako ,,bezposrednio$¢ osobowej jednosci Ojca i Syna”, co oznacza brak
jakiejkolwiek dominacji czy uzurpacji Ojcowskiej wtadzy: ,,Syn jest w Ojcu, a Ojciec w
Synu”?’, W tym kontekscie Hipostaza Syna jest nieustajagcym $wiadectwem i zwierciadtem

niestworzonego pickna (gr. ayévvntov kdAroc) Hipostazy Ojcal?®

. W teologicznym jezyku
Cerkwi tajemnica odwiecznego zrodzenia Drugiej Hipostazy Boskiej okre§lana jest

terminami yevvnroct?® oraz uovoyeviict®.

Teologowie wschodni, objasniajac rzeczywistos¢ zrodzenia Syna, zwracajg uwage
na to, ze okreslenie povoyevic nie podkresla faktu bycia jednorodnym, lecz fakt zrodzenia
w jedyny (wyjatkowy) sposéb, w odréznieniu od cielesnych narodzin'*!. Wedtug $w. Jana
Chryzostoma zrodzenie Syna to odwieczny (gr. cuvaidtog) i niepojmowalny (gr. dppnroc)
akt Ojca, w ktorym nie ma pozadliwosci'®2. Zrodzenie Syna nie ma poczatku i dokonato sig
poza czasem®3, W niepodzielonym Kosciele pierwszego tysigclecia tajemnice zrodzenia

Syna wyznawano jako niepojeta'®*. Yannaras wyjasnia, ze zrodzenie Syna nalezy rozumieé

126 por. Ch. Yannaras, To prosopo kai o erés, s. 323 oraz tenzes, I eleytheria toy ithoys, s. 203: [...] Syna
Bozego, Syna mitosci Ojca”.

127 Atanazy Wielki, Mowy przeciw Arianom, (1, 61), s. 83 (por. PG 26, 140B).

128 por, Ch. Yannaras, To prosopo kai o erds, s. 323.

129 Stownikowa definicja tego terminu podkresla fakt zrodzenia w opozycji do stworzenia/uczynienia: por. D.
Dimitrakou, Mega Lexikon Olis tis Ellinikis Glossis, t. 3, Ateny 1953, s. 1584. Natomiast eklezjalne
formowanie si¢ pojecia trwato kilka stuleci. Por. Kol 1, 15; Justyn, 1 i 2 Apologia, Dialog z Zydem Tryfonem,
(128), 5.272 i 278 (Por. tenze, Dialogus cum Tryphone Judaeo, (1,61 i 128) PG 6, 613C, 616AB, 777B); por.
Hilary z Poitiers, De Trinitate (IV, 42), PL 10, 128A: “in Deum ex Deo natus”.

130 Wyrazenie znane juz w poczatkach chrzeécijanstwa: J 1, 14 i 18 oraz J 3, 16 i 18. Por. D. Dimitrakou, Mega
Lexikon Olis tis Ellinikis Glossis, t. 9, Athenai 1953, s. 4741.

131 Por. Grzegorz z Nazjanzu, Mowy wybrane (30, 20), s. 341.

132 por. Jan Chryzostom, In Joannem homiliae, (4, 1) PG 59, 47-48.

133 por. Epifaniusz z Cypru, Adversus haereses, PG 42, 229C oraz 460D-461A.

134 Por. Jan Damascenski, Wykiad wiary prawdziwej, (1, 8), s. 36 oraz 41-42 (Tenze, De fide orthodoxa, PG
94, 820A oraz 824A.)
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jako rzeczywisto$¢ istnienia, ktora jest wolng od wszelkich skojarzen z rzeczywisto$cia
stworzong (gr. dnuovpyia) emanacia (gr. amoppory) lub formowaniem (gr. mhactovpyia)t®.
Skoro Chrystus istnieje w relacji z Ojcem, to jest oczywiste, ze jest Jego ,,Synem”, a Jego
niestworzona hipostaza ma swo0j poczatek w niestworzonej hipostazie Boga Ojca.
Ontologiczna niestworzono$¢ Ojca i Syna pozostaje niedostepna dla ludzkiej percepcji.
Pojecia ,,Ojciec” 1,,Syn” wskazujg na relacje, a nie na substancje (gr. ovsia), gdyz Ojciec i
Syn sa dwiema rozroznialnymi hipostatycznymi odmiennos$ciami bedacymi w relacji
agapetycznej komunii (gr. kowmvio dyanng) i wspolprzenikania (gr. aAAniomepoympnon

)136

lub mepyympnon Relacja Syna z Ojcem nie istnieje bez relacji z Osoba Ducha. Grzegorz

z Nyssy wskazywat, ze Osoby Syna nie mozna traktowaé oddzielnie od Osoby Ducha®¥'.
Syn takze pozostaje w agapetycznej relacji z Duchem Swictym, co bedzie przedmiotem

analiz w dalszej czesci pracy.

Powyzsze stwierdzenia patrystyczne majg na celu wyrazenie przewyzszajacej
ludzkie pojmowanie tajemnicy nieustajacej mitosnej jednosci Osob Ojca i Syna w ramach
pei triadycznego zycia. Ojcowie Kosciota wskazuja na nierozdzielno$¢ zycia, dzialania i

woli, podkreslajac znaczenie wspotprzenikania/perychorezy Boskich Osob!®,

135 por, Ch. Yannaras, To rito kai arrito, S. 94.

136 Por. tamze, s. 89, 212, 223, 277 oraz tenze, To prosépo kai o erds, s. 160-161, 319 (definicja perychorezy),
322-323.

187 Por. Grzegorz z Nyssy, De Spiriru Sancto adversus Pneumatomachos Macednianos, Przeciwko
Macedonianom O Duchu Swietym (12), PG 45, 1316B: ,, Ani Ojciec nie jest pojmowany bez Syna, ani Syn
bez Swietego Ducha rozumiany”.

138 por. Jan Damascenski, Contra Jacobites, (78), PG 94, 1473D: ,,emt pev Tig orylog Kol vrepupviton Tpadoc...
TPELG TEAELNS VIOOTACELS GePopeV [...] macag dg KOW®G, Kot TONTMOG, Kot ATAWMG, KoL AUEPMS, KoL OAMKMS TG
Oswvopag emt Taotg ¢ Ocotrog exhappavopey, nrot [...] Ty kvuplotnTa, Katl Ty aylotnta, Ty Pactielay,
™mv dvvauty, TV evepyelay, Ty BeAnotv, v e€ovotov [...]” (z jednej strony $wieta i najbardziej chwalona
Trojca [...] trzy doskonate byty, ktore czcimy [...] i wszyscy razem, jednakowo, po prostu i mitosnie, i razem
akceptujemy Theonimie catego Bostwa, to znaczy [...] panowanie i §wieto$¢, krolestwo, moc, energia, wola,
moc); Grzegorz z Nyssy, De Spiriru Sancto adversus Pneumatomachos Macednianos. (12), PG 45, 1316B: ,,
Ani Ojciec nie jest pojmowany bez Syna, ani Syn bez Swigtego Ducha rozumiany” (za Prosopon, s. 323, przyp.
1); Klemens Aleksandryjski, Kobierce, (V,1), t. 2, Warszawa 1994, s. 5: ,,Ojciec jest Ojcem Syna, pozostaje i
ta z kolei okoliczno$¢, ze Syn najlepszym jest nauczycielem o Ojcu”; Atanazy Wielki, Orationes adversus
Arianos, (1V,23), PG 26, 501D: ,,Jezeli Syn nie byt by Stowem (Logosem), to nikt w ogdle nie znalby Ojca”.
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1.2.2.2. Obraz Boga Ojca (gr. Ewdv tov TTatpog)

Teologiczne zastosowanie terminu ewov lub ewdva pojawia si¢ w judaizmie

hellenistycznym, w celu wyrazenia istoty desygnatu hebrajskiego pojecia tselem?3®

. Wyraz
gwkova, bliskoznaczne stowo do pojecia 00&a, oznacza objawienie chwaty Bozej, a wiec
czego$, co staje si¢ bezposrednim, empirycznym udziatem czlowieka. Waznym
objawieniem Nowego Testamentu jest odniesienie pojecia ikony do Osoby Jezusa
Chrystusa'®®. Swigty Pawel w odniesieniu do Jezusa Chrystusa stosuje fraze ,,0braz Boga
niewidzialnego” (por. Kol 1, 15; 2 Kor 4, 4). Nowotestamentowa interpretacja terminu eikov
uksztattowala si¢ w odniesieniu do wyzwan ze strony herezji oraz nurtow mys$lowych tamte;j
epoki. Wedlug teologii wschodniej Syn otrzymuje od Ojca swoja naturg, ktora pozostaje
jedng 1 niepodzielng. Polemika z arianizmem przyczynita si¢ do bardzo silnego
zaakcentowania substancjalnej tozsamoéci substancji Syna z Ojcem**!. Wprowadzona przez
Atanazego Wielkiego kategoria wspotistotnego obrazu (gr.ouootoiog) byta bardzo wazna w

teologii patrystycznej'42

. Wspotczesni teologowie chrzedcijanscy zwracaja uwage, ze termin
»ikona” u Grzegorza z Nyssy zawiera w sobie dynamike relacji pochodzenia (ang. relation
of origin)}*. Rzeczywisto$¢ ta, bedac wewnatrz-triadyczna, pozostaje niewidzialng i
nieopisywalng (gr. omepiypantog)**4. Prawda o substancjalnej tozsamosci Ojca i Syna jest

obecna w pismach Ojcow Kapadockich®*® oraz w orzeczenia soborowych46,

Chrzescijanska kontemplacja obrazu Boga Ojca zawiera w sobie réznorodnos¢ i
dynamike, nie dajacg si¢ ujaé jedynie w kategoriach natury stworzone;j. Juz listy Ssw. Pawla
Apostota obfituja w okreslenia Syna wykraczajace poza rzeczywisto$¢ natury (Hbr 1, 3; 2

Kor 4, 6;J 1, 14). Jak za§wiadczaja komentatorzy bizantyjscy, Pawlowe okreslenia ,,odblask

139 por. W. Eichrodt, Theologie des alten Testaments, Stuttgart 1961, s. 78-79; por. G. Kittel, Theologisches
Wortebuch zum N.T., t. 2, Stuttgart 1950 s. 388-389. Za: Ch. Yannaras, H kpion g mpoonteiag, Athenai
20106, s. 131.

140 por, Ch. Yannaras, H ustagvoixii tov oouatog, Athenai 1971, s. 204.

141 Odpowiedz Cerkwi na zapatrywania Ariusza zostata wyrazona na I Soborze Powszechnym przez termin
0LOOVGLOC.

142 por, Atanazy Wielki, De decretis Niceanae Synodi (17 i 27) PG25, 452C: ,,piav £8g1 kai tv ekdva sivon
ovtov, TG éotv 0 Y10g” oraz 465B.

143 Por. The Brill Dictionary of Gregory of Nysa, red. L.F. Mateo-Seco, G. Maspero, hasto: image, Boston
2010, s. 412.

144 por. Atanazy Wielki, De decretis Niceanae Synodi, (27), PG 25, 465B.

145 por, Bazyli Wielki, O Duchu Swietym, (XVII1, 45), s. 146 (Tenze, De Spiritu Sancto, PG 32, 149C: ,[...]
KOTO 0€ TO KOOV NG eUGEmS v ot appotepor”); Grzegorz z Nyssy, Contra Eunomium, Liber I, P.G. 45, 449A.
146 Nicejskie i szczegodlnie konstantynopolitanskie wyznanie wiary w zdecydowany sposob okre$la Syna
wpblistotnym Ojcu, $wiattoscig ze Swiattosci, zrodzonym i niestworzonym.
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chwaty” (gr. amavyacpo tg 66Eng) oraz ,,charakter hipostazy Ojca” (gr. yopaktip g
VTooTAcEmS avtov) nalezy odczytywaé jako wspodtistotng Ojcu Osobe (gr. mpoécmmov
opoovclov), osobowa innosé w Bogul*’. Podobnie w dzietach $w. Atanazego Wielkiego
obecna jest mysl, ze podobienstwo Syna do Ojca zawiera si¢ nie tylko na poziomie
substancjalnym, lecz rozciaga sic na cala pozostala rzeczywisto$é egzystencjalna*®. Warto
nadmieni¢, ze w literaturze patrystycznej okresu kontrowersji arianskich spotykamy
stwierdzenie, iz Hipostaza Syna stanowi posta¢ i osobe przez ktorg poznajemy Ojca (gr.
LOPPT KOl TPOCMTTOV YIVETOL TG TOL TOTPOG EMYVOGEMG), a takze, ze Hipostaza Ojca jest
poznawana W postaci Syna (gr. ev m popen tov Ywov emywooketol)®. Podobne
wypowiedzi znajdujemy rowniez w Nowym Testamencie (por. Kol 1, 5; 2 Kor 4, 4). Syn
Bozy, bedac doskonalym Obrazem Ojca, jest przede wszystkim obrazem osobowego
sposobu istnienia Pierwszej Hipostazy. Grzegorz z Nyssy, nauczajac o pigknie obrazu w
odniesieniu do prototypu, przypomina, ze nalezy wykluczy¢ pomigdzy nimi wszelka
przestrzen czasows, gdyz nie da si¢ oddzieli¢ obrazu od hipostazy. Podczas gdy migdzy
obrazami stworzonymi przez cztowieka a ich wzorcem istnieje roznica czasowa, to w tym
przypadku nie mozna oddzieli¢ Jednego od Drugiego!®. Nyssenczyk wyjasnit rowniez, ze
bycie obrazem Ojca przewyzsza rzeczywistos¢ stworzong i okreslit obraz terminem
,bedacy” (gr. o wv)®!. Bazyli Wielki wyjasnia, ze ,,zgodnie ze specyficzng wlasciwoscia
Osob s3 to jeden i jeden”'®2. Grzegorz Teolog dopowiada: ,,[...] tu za§ wystepuje obraz
czego$ co zyje, obraz [...] majacy wigcej podobienstwa, niz ma wszystko co si¢ rodzi od

rodzica. Natura istot nieztozonych jest taka, ze cate stanowig odbicie catosci wzoru”%3,

Ikoniczny sposéb istnienia Syna w relacji do Ojca stanowi egzystencjalne
odzwierciedlenie sposobu istnienia pierwszej hipostazy. Zatem wszelkie dziatanie Syna jest
Jjednocze$nie ukazaniem sposobu istnienia Hipostazy Ojca. Osobowe istnienie Syna oznacza
wolnos$¢, brak jakiejkolwiek determinacji 1 oczywiscie wolitywna mito$¢, czego

$wiadectwem jest eklezjalne do§wiadczenie wiary (Mt 3, 17; Lk 3, 22; J 17, 5.24). Komunia

147 Por. lohannis Zonarae, Lexicon, red. lonannes Augustus Henricus Tittmann, t. 2, Lipsiae 1808, Haslo:
Yrooraong, s. 1773.

148 por. Atanazy Wielki, Mowy przeciwko Arianom, (1,20), s. 43: ,,Syn jest obrazem i odblaskiem Ojca,
odbiciem i prawdg”.

149 por. Bazyli Wielki, Epistolae, PG 32, 340C.

150 por. The Brill Dictionary of Gregory of Nysa, hasto: image, s. 412: ,,The Son is in the Father, as the beauty
of the image is in the form of the model [...] the one cannot be separated from the other”; tamze, hasto: life, s.
442:  Thus the life of the Son must be eternal like that of the Father... He is Light from Light”.

151 Por. Grzegorz z Nyssy, Contra Eunomium, (Liber 1), PG 45, 448AB.

152 Bazyli Wielki, O Duchu Swietym, Warszawa 1999, s. 146.

153 Grzegorz Teolog, Mowy wybrane, (30, 2), s. 341.
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Syna z Ojcem nie jest czyms sporadycznym, nie stanowi utamka relacji lecz sposob istnienia
(gr. tpomoc oyéonc), czyli cate zycie (gr. oAoxAnpn 1 Lon) Drugiej Hipostazy!®**. Sposéb
istnienia Syna to wolnos¢ relacji (gr. eAevBepia g oyéong), a nie indywidualizm czy

195 Wszystkie trzy Boskie Hipostazy trwaja w relacji egzystencjalnej

zalezno$¢ od natury
komunii (gr. oxéon vropktiknig kowaviag). W przypadku Osoby Syna jest to czerpanie
egzystencji i zycia z wolnosci relacji do Ojcal™. Jest to wolno$é urzeczywistniana jako
postuszenstwo mitosci (gr. ayémn vrakonc) do Ojcal®. Syn podaza za Ojcem w unikalnym,
wolitywnym ruchu (gr. OeAqparog kiviow)!™, jak lustrzane odbicie, bedac w doskonatej i
bezposredniej koordynacji, bez cienia biernosci, lecz w wolno$ci czynigc siebie wolg
Ojca’®. Druga Hipostaza pragnie istnie¢ w mitosci do Ojca i jej milo$é okreslana jest
poprzez imi¢ Syn, co wyraza egzystencjalng odpowiedz na wolnos¢ mitosci (gr. ehevbepia
g ayémng) Ojcal®. Istnienie Drugiej Hipostazy jest wiec wolitywnym synostwem (gr.
ekovola V1OTNTA), a nie substancjalng konieczno$cia, tak jak istnienie Pierwszej Hipostazy
jest wolitywnym ojcostwem polegajacym na odwiecznym rozroznianiu hipostaz (gr.

)161

dugKplon TV vToctdoewv) . Rzeczywisto$¢ t¢ Yannaras okre§la mianem petni wolnosci

(gr. ohoxAnpia erevOepiag)t®.

1.2.2.3. Osobowa Prawda (gr. AAn0s1a)

Kategoria prawdy (gr. ainfeia) jest bardzo wazna dla ludzi wszystkich czasow. W
kulturze semickiej wyraz emet byt odpowiednikiem trwatoéci oraz wiernoéci®®. Okreslenie
to stosowano zazwyczaj w odniesieniu do wiernego swemu przymierzu Boga. Po okresie
niewoli babilonskiej emet uzyskal nowe znaczenie objawienia opatrznosciowego planu

Bozego, a wiec Bozej madrosci, wedtug ktérej powinna zyé cata ludzko$é!®, W kwestii

154 Por. Ch. Yannaras, Scholio sto asma asmaton, S. 131-133.

15 Por. tenze, T0 rito kai arrito, s. 89; por. tenze, Ontologia tis schesis, s.105.

156 Por. tenze, To rito kai arrito, s. 90.

157 Por. tamze, s. 94.

1%8 Por. Grzegorz z Nyssy, Contra Eunomium, (Liber XI1), PG 45, 981D-984A.

159 Por. The Brill Dictionary of Gregory of Nysa, hasto: image, s. 412.

160 por. Ch.Yannaras, Ontologia tis schesis, s. 105.

161 Por. tamze, s. 106; por. tenze, To rito kai arrito, . 89.

162 Por. tenze, To ainigma toy kakoy, s. 73.

163 Prawostawnaja  Enciklopiedija, hasto: wuctuna, http://www.pravenc.ru/text/675021.html, (dostep:
27.10.2019).

184 Por. K. Guzowski, Jezus Chrystus-Prawda dajgca zycie, ,,Roczniki Teologii Dogmatycznej” 60 (2013) 5,
S. 61-62.
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postrzegania i do§wiadczania prawdy chrzescijanstwo od samego poczatku poszto wtasng
droga. Bazujac na danych Objawienia, doswiadczenie chrzescijanskie w przeciwienstwie do
filozofii starozytnej nie umieszcza prawdy wytacznie w transcendentnym bycie Boga. Dla
chrzesécijan prawda jest pelnig ontologii, ktorg urzeczywistnia Chrystus w wydarzeniu
nieprzemijajacej relacji z cztowiekiem. Chrystus, bedac mitoscia Boga w czynie, odnawia

obraz Boga w cztowieku i inauguruje nowe cztowieczenstwo'®.

Sposéréd wielu imion, jakie teologowie przypisuja Osobie Syna Bozego®, pojecie
prawdy dotyczy zarowno wewnetrznego zycia Boga, jak i rzeczywisto$ci objawienia Boga
w $wiecie. Rzeczywisto$¢ osoby streszcza wydarzenie egzystencjalne, czyli istnienie
wedtug catosci. Dzieki mowie ludzkiej prawda eklezjalna, a mianowicie prawda, ktorg
objawia Chrystus a Ko$ciot urzeczywistnia, jest przede wszystkim ontologia, dajaca wglad
w sens istnienia $wiata i historii. Prawda bytu (gr. H aAffeia Tov Eivar), bedaca prawda
kazdej istniejacej rzeczywistosci, kumuluje si¢ w dynamicznym stawaniu si¢, w wydarzeniu
relacji osobowego Boga z osobg ludzka'®’. Dobrze ilustruje to fakt chodzenia $w. Piotra
apostola po wodzie jeziora. Stato si¢ to mozliwe, nie dzigki temu, ze Jezus w cudowny (gr.
Bavpatovpykd) sposdb zmienit prawa natury, lecz ze wzgledu na fakt odpowiedzi Piotra na
wezwanie Zbawiciela. Po wyjsciu z todzi Piotr zaczat bytowac na sposob relacji (gr. tpomog
™G oxéong), a nie na sposob natury (gr. tpomog ™G evong). Idac po powierzchni wody, Piotr
przekracza prawa wynikajace z natury. Niestety jego wiara zostaje wystawiona na probe,
ktora mu uswiadamia jego ograniczenia. Niespodziewanie bowiem nadcigga silny wiatr
budzacy w nim lek. W wyniku obezwtadniajacego leku Piotr ponownie wchodzi w stan
podporzadkowania si¢ prawom natury i zaczyna tonaé. Dzieje si¢ tak, gdyz zaczyna
kierowac¢ si¢ instynktem samozachowawczym, a przestaje ufa¢ mocy relacji z Chrystusem,

ktory przywotat go do siebie!®

. Nie mozna zapomina¢, ze ten sam Piotr dat wspaniaty
przyktad istnienia wedlug relacji, co wyrazato si¢ wyznaniem wiary w bdstwo Jezusa
Chrystusa: ,,Ty jestes Chrystus, Syn Boga zywego” (Mt 16, 16). Uczynit to z pewnos$cia w
mocy Ducha Swietego, gdyz: ,,Nikt nie moze powiedzie¢ bez pomocy Ducha Swietego:
«Panem jest Jezus»” (1 Kor 12, 3)!°. Chrystus nie koncentruje uwagi na samym sobie, lecz

Kieruje uwage wierzacych na triadyczny sposob istnienia (gr. TpladiKog TpoOmog VIAPEEMG)

185 por, Ch. Yannaras, Alitheia kai enotita tis Ekklisias, s. 60—61
166 Por. Grzegorz Teolog, Mowy wybrane (29, 17), s. 323.

167 por. Ch. Yannaras, Alitheia kai enotita tis Ekklisias, S. 61.

168 por. tenze, To rito kai arrito, s. 235.

189 Por. tenze, Metafisiki toy somatos, s. 230.
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Boga. Objawione przez Chrystusa catosciowe doswiadczenie egzystencjalnej prawdy ma

odniesienie do jednos$ci Kosciota, jednosci wspolnoty wierzacych®’°.

1.2.2.4. Jezus Chrystus

Bog judeochrzescijanskiej tradycji jest Bogiem, ktory objawia si¢ cztowiekowi i
rozmawia z nim twarzg w twarz, tak jak rozmawia si¢ z przyjacielem (por. Wj 33, 11). Z
objawieniami starotestamentowymi zawsze zwigzane bylo powotanie wybranych przez
Boga ludzi. Za imionami ,Jezus” czy ,,Chrystus” kryje si¢ rzeczywisto$¢ konkretnego
dziatania i historycznej ingerencji Boga w zycie $wiata. Jest to ingerencja W ciele (gr. év
capki) z doktadnymi wytycznymi miejsca i czasu'’®. Jezus Chrystus rodzi sie z Dziewicy
Maryi, ktorej genealogia odnosi si¢ do krolewskiego rodu Dawida. Jest hebrajczykiem
wedlug narodowosci, zyjacym w warunkach zhellenizowanego imperium rzymskiego.
Powyzsze uwarunkowania posiadaja swe odzwierciedlenie w onomastyce Jego Osoby, gdzie
Jezus jest imieniem glownym (gr. k0pto 6voua) zas Chrystus jest imieniem wyplywajacym
ze szczegblnej postugi (gr. dvopa Tov aéibparoc)t’. Imie Iyoovs stanowi zhellenizowang
forme hebrajskiego Jeszua. Zrodtostow tego imienia prowadzi do czasownika jasza W

)173. Objawione przez archaniota Gabriela imie Jezus zostato nadane

(pomagaé, wybawiac
podczas obrzezania na 6smy dzien po narodzinach (por. Lk 2, 21). Okreslenie Xpiordg jest
terminem greckim. Pochodzi od greckiego czasownika ypiw i oznacza tego, ktory zostat
namaszczony'’. Pomimo iz w tradycji hebrajskiej namaszczenia dokonywano przy elekcji
krélow oraz przy ustanowieniu kaptandw, dookreslenie Jezusa jako pomazanca posiadato

niepowtarzalne znaczenie. Jezus zostal nazwany Pomazancem Bozym, poniewaz wedtug

Prawa i prorokéw byt On oczekiwanym Mesjaszem.

W Osobie Jezusa Chrystusa Bog wszedt w nasze dzieje. Ta niepoj¢ta dla naszej logiki
ingerencja Boga jest jedynym gwarantem podzwigni¢cia ludzkosci. Uznanie w Jezusie

jedynie doskonalego cztowieka lub jedynie bezcielesnego Boga nie pocigga bowiem za sobg

170 por. tenze, Alitheia kai enotita tis Ekklisias, s. 40.

1 Por. tenze, Schediasma eisagogis sti filosofia, s. 220.

172 por. Ch. Yannaras, To alfavitari tzs pistis, s. 154.

118 Prawostawnaja Enciklopiedija, Hasto: Hucyc Xpucmoc, https://www.pravenc.ru/text/293939.html, (dostep:
05.03.2020); por. Ch. Yannaras, To alfavitari tzs pistis, s. 154.

17 por. Ch. Yannaras, To alfavitari tzs pistis, s. 154.
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175

zadnej zmiany w zyciu czlowieka™ . Ko$ciol przez cate wieki zajmowat si¢ obrong prawdy

o Wcieleniu, prawdy dotyczacej tego, ze ludzka natura moze stanowi¢ wydarzenie

wspolnoty zycia z naturg Boska (gr. eviaio yeyovog {onc)t’®

. Godnym podkreslenia jest tez
fakt, ze cialo cztowieka, stanowigc streszczenie otaczajacego go §wiata, pocigga za sobg
caly $wiat materialny. W Jezusie Chrystusie zatem to, co $miertelne przyodziewa si¢ w
nie$miertelnos¢, rzeczywisto$¢ ziemi i ciato cztowieka jednoczy si¢ z Boskim zyciem. Te
pierwszoplanowg prawde Kosciot glosi za pomocg wszelkich dostgpnych mu mozliwosci:
stowa, obrazu, architektury, poezji i muzyki'’’. Jezus Chrystus jest historycznym ciatem
Objawienia, ktore nie jest zwigzane z informacja czy nauczaniem, ale zasadza si¢ na Osobie,
ktorej wyjatkowa tozsamo$¢ jest wskazywana przez imi¢. Jezus Chrystus to takze tozsamos¢
historyczna (gr. mpdcmmo 16toptkd)’®. Pojawia sie On za czasow zarzadey Judei Poncjusza
Pilata, w pigtnastym roku panowania cesarza Tyberiusza. Jezeli potraktujemy (gr.
npooeyyilw) te osob¢ na podstawie przestanek i1 metod historycznych, to zapewne
otrzymamy datowane istnienie oraz informacje o zadziwiajagcym i nadnaturalnym
charakterze jej czynow. Jednakze samo stwierdzenie historycznosci Chrystusa nie stanowi
potwierdzenia (gr. emoAnOevon) Jego bogocztowieczenstwa, nie funkcjonuje jako
Objawienie!”. Historycznoéé Jezusa Chrystusa jest punktem wyjécia do poznania Jego
Osoby, osobowego wymiaru objawienia Boga, poniewaz metafizyka nicosadzona w historii
niesie ze sobg problem impasu poznawczo-teoretycznego (gr. Yvoo100ewpilTikon
ad1e£6800), Wszelka wiedza eklezjalna o Bogu wyprowadzana jest (gr. cvviym) z
doswiadczenia historycznego $wiadectwa o Jezusie Chrystusie zapisanego przez
bezposrednich $wiadkow. Teolog z Aten retorycznie zapytuje o mozliwosci wplywu
ludzkiej recepcji i doswiadczenia na potwierdzenie lub zaprzeczenie Bogocztowieczenstwa
Chrystusa. Okazuje si¢, ze czlowiek ze wzgledu na egzystencjalng przepas¢ oddzielajaca go
od Boga nie posiada tego rodzaju mozliwosci. Jedynym kryterium Bogocztowieczenstwa
Jezusa Chrystusa jest jego relacja z Ojcem?®!, Bardzo cennym spostrzezeniem Yannarasa
jest to, ze poznanie Boga przez cztowieka nie jest kwestig jakiego$§ nadprzyrodzonego

objawienia, lecz kwestia 0sobowej relacji (gr. mpoocwmikng oyéoemg). W S$wietle

175 Historycznym zwienczeniem tych procesow staty sie herezje nestorianizmu oraz monofizytyzmu. Por. Ch.
Yannaras, To alfavitari tis pistzs, s. 138-140.

176 por. tamze, s. 140.

17 Por. tamze, s. 140-141.

178 por. Ch. Yannaras, Alitheia kai enotita tis Ekklisias, s. 28.

179 Por. tenze, To rito kai arrito, s. 87.

180 por, tenze, Ontologia tis schesis, s. 114.

181 por. tenze, To rito kai arrito, s. 87.
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judeochrzes$cijanskiej tradycji Bog Abrahama i Patriarchow jest jednocze$nie Bogiem

Jezusa Chrystusa objawionym w Jego wtasnej Osobie!®?

. Osoba Syna Bozego jest ogniwem
wigzacym Boski sposob istnienia z ludzkim 1 jako jedyna stanowi perspektywe wejscia w
komunig triadycznej mitosci. Osoba Jezusa Chrystusa jest kim§ wiecej niz historig. Odsyta
ona do triadycznego sposobu istnienia Boga. Punktem wyj$ciowym poznania Boga jest Jego

objawienie w czasie historycznym (gr. ctov 161opiko ypévo) &,

Historyczno$¢ Osoby Jezusa Chrystusa objawia sposob relacji, ktory jednoczesnie
jest sposobem istnienia Boga, a takze sposobem poznania Go (gr. tpomog yvmong). Ten
sposoOb istnienia nazywamy mitoscig. Imi¢ Jezus Chrystus odsyta do osobowej realizacji
sposobu istnienia wolnego od ograniczen wynikajacych z bycia stworzeniem, do sposobu
istnienia Boga. Chrystus sam jest historycznym podmiotem (gr. 1otopikd vokeipevo) tego
wolnego sposobu istnienial®. Chrystus przede wszystkim objawia Boga dzieki swemu
osobowemu sposobowi istnienia w historii (gr. otov TpdmO TNG S1KHG TOV TPOCMIIKNG
vmapéng): przez kenozg weielenia, ofiare krzyza i powstanie z martwych. Na kazdym kroku
daje swiadectwo tego, ze swoje zycie czerpie z wolnej mitosci do Ojca, a nie z ontycznych
mozliwosci swojej natury (Boskiej czy ludzkiej)'®. Jego sposob istnienia wskazuje na

Bogocztowieczenstwo!®.  Chrystus objawia nam sposob istnienia w relacji, objawia

poznanie ktorym jest mito$é. Jest to sposob istnienia wolny od ograniczen stworzonosci'®’.
Chrystus objawia osobowo urzeczywistniany sposob istnienia Boga!®®. Jego cudéw nie
nalezy pojmowac jako znakoéw nadprzyrodzonej teofanii, lecz jako znaki uwolnienia natury
z egzystencjalnych ograniczen stworzonosci. W ramach konkretnego wydarzenia
historycznego staje si¢ mozliwym poznanie hipostatycznego sposobu istnienia Boga. Dzigki
do$wiadczeniu relacji z historycznie objawiong Osoba Logosu poznajemy sposob istnienia
Boga, rzeczywistos¢ triadycznej komunii 1 wspotprzenikania/perychorezy Boskich osob.
Chrzescijanstwo wschodnie, bazujac na danych Objawienia w kwestii podej$cia do
rzeczywisto$ci Boga (gr. mpooceyyon g oAnbswog tov Oeov), charakteryzuje sig

podkresleniem prymatu osoby. W takim uj¢ciu Boska natura istnieje wytacznie w ramach

Boskich hipostaz, ktore sg jedynym sposobem jej istnienia (gr. TpotepoLdTNTO GTN YVOOT

182 por. tenze, To ontologikon periechomenon tis theologikis ennoias toy prosapoy, s. 23.
183 Por. tenze, To rito kai arrito, s. 93.

184 Por. tamze, s. 88.

185 Por. tamze, s. 89.

18 por. tamze, s. 87.

187 por. tamze, s. 87.

188 Por. A. Napiorkowski, Jezus Chrystus objawiony i objawiajgcy, Krakow 2016.
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TV YTOGTAGE®Y oV givar o Tpdmog vidpéeme e ovoiag) ®. Przedmiotem osobowego
objawienia w Jezusie Chrystusie jest jego istnienie w relacji z Ojcem (gdyz Logos Go

190

objawia oraz istnienie w relacji z Duchem Swietym!®!. Dziatanic Boga w Osobie

historycznego Jezusa odsyta do triadycznego sposobu istnienia, ktory okreslamy terminami:

ojcostwo, synostwo i pochodzenie!®?

. W swych dzietach Yannaras wielokrotnie podkresla,
ze dziatanie Stowa stanowi ujawnienie chwaly Ojca (gr. eavépmon)!®®. Z tego wiasnie
powodu Ewangelista Jan nazywa Chrystusa Stowem (gr. A6yoc), poniewaz nie ma innej
poza Nim mozliwosci poznania ojcowskiej, przyczynowej zasady istnienia (gr. n motpikn

Amddng Apyn g dmap&ng)'*.

W planie ekonomicznym Jezus Chrystus staje si¢ egzystencjalng rzeczywistoscig
jedno$ci stworzenia ze Stworcg. Zaré6wno kosmiczna racjonalno$¢ (gr. koopkn
Aoywotnta), jak i historycznos¢ weielenia dokonuja sie z woli Ojca, przez Syna w Duchu
Swietym'®®. To w Jezusie dokonuje si¢ egzystencjalna ekstaza indywidualizmu ludzkiej
natury (gr. vTopKTIKN €KGTAGT TG PLGIKNG ATOUKOTNTAG TOV avOpdmov) dzigki spotkaniu
z ckstatycznoscig Boga (gr. éxotaom tov ®gov). Dokonuje si¢ realizacja i spetnienie (gr.
TpaypdTmon Kot oAokAnpwon) celu istnienia poprzez fakt osobowej kulminacji (gr.
TpoocwTIKN Kopvewon), hipostatycznego zjednoczenia Boga ze stworzeniem (gr. yeyovog

VIOGTOTIKNG éveoonc)t?®

. Wcielenie oznacza wigc nowa, nieprzemijajacg rzeczywistosé
egzystencjalng (gr. Kowvn vIopKTIK Tpaypatikdtta). Jest ono punktem zwrotnym, ktory
znosi nastgpstwo czasu chronologicznego (gr. cuvéyeta tov povov). Weielenie Stowa znosi
ramy czasowe (gr. ypovikdtmta) czyli podporzadkowanie temu, co wczesniejsze i
pézniejsze, oznacza ingerencj¢ w rzeczywisto$¢ czasowa, cigcie w czasie (gr. Topun 6Tov
xpOvo) 1 wprowadzenie cigglosci/ statosci (gr. didpkela) ,,naturalnej” komunii cztowieka z
Bogiem!®’. Objawienie w Jezusie Chrystusie funkcjonuje jako powotanie do uczestnictwa
w wolnoéci Boga, w Jego niestworzonym sposobie istnienia®. Te wolnoéé odczytujemy w

sposobie Wcielenia (z Ducha Swietego i Dziewicy Maryi), we wszystkich dzietach, ktore

Znosza ograniczenia stworzonosci. Komunia czlowieka z Bogiem, bedac zamierzeniem 1

189 Por. Ch. Yannaras, To prosopo kai o erss, s. 324.

190 Por. tenze, To rito kai arrito, s. 90.

191 Por. tamze, s. 92.

192 por, tamze, s. 93.

193 Por. tamze, s. 95. Por. tenze, Exi filosofikes zografies, s. 167.
194 Por tenze, Exi filosofikes zografies, s. 167.

19 Por. tenze, To rito kai arrito, s. 93.

19 por, tenze, To prosopo kai o eras, s. 198.

197 Por. tamze, s. 199-200.

198 por, tenze, To rito kai arrito, s. 95.
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spelnieniem ascezy, oznacza zmiang ludzkiej natury (gr. aAloimon ¢ avOpdTvNg
¢@Voemc). Ta zmiana dokonuje si¢ na poziomie energii. Jest ona wyjsciem z obszaru
usmiercajgcego indywidualizmu oraz wejSciem, przez modlitwe, do $wiatlo$ci 1 zZycia,

ktorym jest Chrystust®,

1.2.2.5. Bogocztowiek

Odkrycie Bogocztowieczenstwa Jezusa Chrystusa staje si¢ mozliwe na drodze wiary
zaktadajacej zaufanie do procesu Objawienia Bozego w $wiecie. Recepcja Osoby Jezusa
Chrystusa od samego poczatku byta i1 jest wyzwaniem dla ludzkiej logiki i nauk
przyrodniczych?®, Zaréwno mysl hellefska, jak i my$l judaistyczna nie mogla
zaakceptowac faktu, ze Bog stal si¢ cztowiekiem. Odzwierciedleniem trudnosci dotyczacych
recepcji caloSciowego wymiaru Wcielenia byly herezje. Szczegélnie w herezjach
chrystologicznych Jezus byt postrzegany jednostronnie: jako doskonaly cztowiek lub jako
abstrakcyjny Bog bez ludzkiego ciata®®. W obydwu przypadkach w wymiarze
ontologicznym zycie ludzkie nie ulega zadnej zmianie, gdyz zywy organizm cztowieka jest
nadal skazany na zaniknigcie (gr. oe a@aviopud), na rozklad w ziemi. Teolog z Aten
konstatuje, ze wszelkie wizje niesmiertelnosci zdeterminowanej przez natur¢ (gr. EUGIKG
avaykaotiky] abavacio) czy eklektycznych udoskonalen ludzkiego zycia sa iluzja,
absurdem i ewidentnym oszustwem?®?, Na przestrzeni catych stuleci Kosciot, stajac w
obronie Bogocztowieczenstwa, walczyl o zachowanie integralnej peini ludzkiego zycia.
Jezeli nie tylko duch, ale i ciatlo czlowieka (gr. 1o xoppui Tov avBpaomov, N cdpka) ztaczyto

si¢ z Osobg Syna 1 stanowi nieustajace wydarzenie zycia, to wtedy nie ma juz §mierci.

Kosciot od samego poczatku przeciwstawit sie racjonalistycznym schematom herezji
(gr. vonoapyikd oyfuata tov apécsmv), stajac w obronie zbawienia ludzkiego ciata od
absurdu $mierci (gr. mapaloyiopdg Tov Havdrov), a nie tylko zbawienia ducha?®. Wysitek
Kosciota skierowany byl na ukazanie mozliwos$ci zjednoczenia mizernej materii §wiata (gr.

TAmEWVO LAIKO TOL kOouHOV), ciala ziemi 1 czlowieka z Boskim zyciem, mozliwosci

199 Por. tenze, Metafisiki toy somatos, s. 233.

200 por., tenze, To alfavitari tis pistis, s. 137.

201 por. tenze, I eleytheria toy ithoys, s. 332. Por. tenze, To alfavitari tis pistzs, s. 140.
202 por, tenze, I eleytheria toy ithoys, s. 332, To alfavitari tis pistzs, s. 140.

203 Por. tenze, I eleytheria toy ithoys, S. 332.
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przyobleczenia tego, co $miertelne w niesSmiertelnos¢. Z powyzszych wzgledow Kosciot
bronit kosmicznej uniwersalnosci eucharystycznej hipostazy (gr. koopikn ka@olkdtnto g
EVYOPLoTIOKNG VTdoTaonC), czyli zbawienia uobecnionego w chlebie 1 winie w misterium
Eucharystii. Potrzebny byt wiclowickowy wysitek, aby opanowa¢ samowole
indywidualnego myslenia (gr. avBaipecio g atoptkng dudvotag) i wyrazi¢ dynamike zycia,
ktora wniosto Wecielenie Logosu?®®. Dla Kosciota Jezus Chrystus to Bog przed wiekami
zrodzony z Ojca i w ostatnich czasach zrodzony z Maryi co do cztowieczenstwa. Prawdziwie
stal si¢ czlowiekiem z rozumna dusza i ciatem, wspotistotnym nam co do ludzkiej natury?®.
W wydarzeniu Wcielenia Koscidt dostrzegat dobrodziejstwo wszczepienia zepsutej natury
czlowieka w hipostaze Nowego Adama?®®. Sprawa jednak na tym sie nie koficzy, poniewaz
posiada swoje bezposrednie przetozenie na sam Kos$ciot, ktérego zycie polega na
przyjmowaniu czlowieczenstwa oraz §wiata i przemienianiu ich dzieki sakramentalnemu

uczestnictwu przez taske w Bogocztowieczenstwie Chrystusa?’’.

Doswiadczenie eklezjalne w dziataniu Jezusa Chrystusa dostrzegalo energie tak
Boskiej, jak i ludzkiej natury. Sam sposéb istnienia obydwu natur w Osobie Chrystusa, jako
kwestia kluczowa, byl przedmiotem dtugiej debaty teologicznej. Koscidt wyznaje, ze w
Osobie Syna petnia Bostwa zjednoczyla si¢ z petnig cztowieczenstwa. W orzeczeniu
soborowym Chalcedonu padaja okreslenia ,,doskonaty Bog” i ,,doskonaly cztowiek”.
Oznacza to, ze nie moze by¢ mowy o zmianach, ograniczeniach lub znieksztatceniach (gr.
oAAOIOGELC 1] peTplocpoi | mapamomoslc) ktorejkolwiek z natur?®, Zjednoczenie Boga i
cztowieka nie pocigga zmiany ani alienacji (gr. Tpom 1 oAloiwon) zadnej z natur. W
orzeczeniu soborowym sposob zjednoczenia natur w Chrystusie jest okreslany jako: bez
zmieszania (gr. aovyyntwc), bez zmiany (gr. atpéntmg), bez rozdzielenia (gr. adioupétmg),
bez roztaczenia (gr. oyopiotmc)?®. Obydwie natury nie zostaja pomieszane. Roznica
mig¢dzy nimi nie zostaje zniesiona. Tak Bostwo, jak 1 czlowieczenstwo zachowuja swoje
wlasciwos$ci w niepodzielnym egzystencjalnym urzeczywistnieniu (gr. adtoipeTn VLOPKTIKY|
npaypotomoinon) w Osobie Jednorodzonego Syna?!’. Oczywiécie inicjatywa przyjecia

cztowieczenstwa pozostaje po stronie wcielajacego sie, ktory dziala pojedynczo wedtug

204 por. tamze, s. 333.

205 Por. tenze, TO prosopo kai o erds, s. 199.

206 por, Por. tenze, I krisi tis profiteias, s. 147.

207 Por, tamze, S. 252.

208 por. tenze, To alfavitari tis pistis, s. 144.

209 Por, |. Karmiris, Ta Dogmatika kai Symvolika Mnimia tis Orthodoxoy Katholikis Ekklisias, t. 1, Athenai
1960, s. 175; Por. Ch. Yannaras, Alitheia kai enotita tis Ekklisias, s. 144.

210 por. Ch. Yannaras, To alfavitari tzs pistzs, s. 144. Por. tenze, To prosapo kai o erds, s. 199.
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hipostazy (gr. evikdg katd tnv vrdéotact) oraz triadycznie wedlug woli i pragnienia (gr.
TPLOdIKAOC Katd v Povinon kot evdokia)?l. Do osobowo realizowanych energii Boskiej
natury nalezy zaliczy¢ te dzialania (sposob istnienia), ktore $wiadcza o uwolnieniu
cztowieczenstwa (Chrystusa) od ograniczen stworzonosci. Beda to niezliczone uzdrowienia,
uwolnienia od op¢tania, wskrzeszenia, zwycigstwo nad Szatanem, objawienie si¢ chwaty

212

Bozej na Taborze“**. Wszystkie te dziatania Yannaras nazywa troposem mitosci (gr. 1pomog

)213

aydmng)-°. Dzieje si¢ tak ze wzgledu na to, ze osoba posiada pierwszenstwo w relacji do

natury. Osobowa odmiennos$¢ 1 wolno$¢ (gr. etepotnra ko eEAevbepia) stanowig sumaryczne

214

ujecie i ukazujg (gr. éxdnimvet) energie natury-*. We Wcieleniu ewidentna jest wolno$¢ od

determinacji, zarowno Boskiej, jak 1 ludzkiej natury.

Syn Bozy przyjat ludzka natur¢ z petnig nalezacych do niej energii cielesnych i
duchowych?®®, Ojcowie Kosciota podkreslaja, ze ludzka natura Chrystusa nie uczestniczy w
grzechu, nie ulega pozadliwosciom (gr. amdOeia), a zarazem nie przestaje by¢ wspolng
ludzka natura, ktora podlega powszechnym skutkom niepostuszenstwa i grzechu. Do takich
skutkow Yannaras zalicza Igk przed zejSciem, ktory Yannaras odroznia od strachu przed
$miercig. Ten pierwszy jest wlasciwoécig natury (gr. Wiopa g @vosmc)?®. Kazda
niepowtarzalna wlasciwos¢ (gr. wWiopa) oraz kazda energia komplementarnej ludzkiej
natury zostata przyjeta przez Chrystusa, a zatem nic z tego, co ludzkie nie zostato pominigte
we Weieleniu?Y’. Czlowieczenstwo Chrystusa nie jest biernym uczestnikiem tego
wydarzenia. Pan B6g nie zmusza ludzkiej natury, nie uzywa jej jak bezwiednego materiatu
(gr. ovdétepo vAkO) do wypetnienia swego zamystu (gr. fovAn). Ludzka natura zostaje
przyjeta za sprawa wyrazonej] w wolnosci zgody Maryi Dziewicy, ktéra czyni realnym
wydarzenie Wcielenia (por. Lk 1, 38). Rola Maryi nie ogranicza si¢ do zbudowania (gr.
owoodoun) ciata Chrystusa, ale rozcigga si¢ na formacj¢ ducha (gr. cuykpoOTnoN ™G YOLYNG)
I ludzkiej psychiki (gr. avBpdmvov yoyiopov). Matka jest bowiem zrodtem i przyczyna (gr.
nyn Ko apopun) pierwszych przezy¢ duchowych, pierwszych §wiadomych doznan (gr. tov

TPAOTOV ETYVOGEMVY), pierwszych sylab (gr. tov nmpotov yelMopdtomv) 1 sukcesywnego

211 Por. tenze, To alfavitari tis pistis, s. 149.

212 Por. tenze, To ainigma toy kakoy, s. 203-204. Por. tenze, Metafisiki toy somatos, s. 206.

213 Por. tenze, To rito kai arrito, S. 88.

214 por. tenze, To alfavitari tis pistis, s. 145. Por. tenze, Metafisiki toy somatos, s. 187: [ ...] rezultat uprzedzania
woli natury przez czujno$¢ osoby”.

215 Por. tenze, To alfavitari tis pistis, s. 152.

216 Por. tenze, Metafisiki toy somatos, s. 186.

217 Por. tenze, To alfavitari tis pistis, s. 149.
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wchodzenia dziecka w §wiat imion, gestow, symboli i ludzi®*®. Na podstawie relacji wiary
mozemy stwierdzi¢, ze Wcielenie inicjuje wspdlny sposéb istnienia Boga i cztowieka, ktory
jest hipostatyzowany (gr. evomoctatog) w Osobie Logosu. Oznacza to, ze przyjecie pelni
czlowieczenstwa przez Chrystusa staje si¢ kamieniem wegielnym (gr. okpoywviaioc)

bogocztowieczego organizmu Kosciota?'®.

Skutkiem wolitywnego zjednoczenia natur w Osobie Jezusa Chrystusa jest
definitywna ontologiczna przemiana (gr. opiotiki ovtoroyikn petaforr)) dotyczaca relacji
pomiedzy osobg i1 naturg czlowieka (gr. €ic v oyéov avBpwmivov TPOGHOTOL Kot

avOpOTIVIC PVGEMC)?2O

. W Osobie Jezusa Chrystusa zostaje przywrocona mozliwos¢
ekstatycznego odniesienia ludzkiej natury, ktora Adam w swym upadku zatracit, skazujac
nature na izolacje indywidualizmu (gr. atopiky anéctacic)??!. Zatem to, co zostato wtedy
zaprzepaszczone, teraz w ramach nowej bogoludzkiej natury wcielonego Logosu zostaje
przywrocone. W Chrystusie komunia czlowieczenstwa z Bostwem stata si¢ faktem. Teraz w
sferze osobowej wolnos$ci pozostaje wiaczenie si¢ (gr. va cvvtovicOel) w owa ekstaze natury
poprzez odwrocenie si¢ od indywidualizmu, zniesienie podziatu autonomii jednostki (gr. va
KATOpYNon TNV amOCTOCY TNG OTOMKNG avtotéAetng) i odwotanie si¢ do ekstazy pelni
natury (gr. va avoyfn e1¢ v kofoMKOTNTA TG PLGIKNG EKOTAGEMC)?22. Przemiana w relacji
ludzkiej osoby i natury (gr. petafoin €1g v ox£oNV TPOGMOTOL Kol ovOpAOTIVNG PVGEWMC)
moze dokona¢ si¢ dzigki wolno$ci sakramentalnego uczestnictwa w Bogoczlowieczej
naturze wcielonego Logosu. Jest ona zwigzana z transcendencja indywidualizmu natury,
polegajaca na odwrdceniu si¢ od (gr. kKEvmon ™G aTopkng aToTéAEWNG) autonomii jednostki

1 przywrdceniu osoby do pelni ekstatycznej komunii (gr. amokotdoTo61G TOL TPOGOTOV |...]

gic ™V Mnpd™TO TG EKOTATIKNG Kovmviag)?2e,

Bogocztowieczenstwo Jezusa Chrystusa oraz sposob zjednoczenia natur posiadajg
bezposrednie przetozenie na zycie Kosciota. Tak, jak we Wecieleniu, tak i w zyciu
chrzescijanina bardzo istotna jest wolno$¢ do przemiany i zbawienia??. Chrystus
nieustannie przyjmuje swoje Cialo, ktorym jest Cerkiew wraz z grzechami i

niepowodzeniami, zst¢puje do otchtani ludzkiej samotnosci i rozbicia, aby podzwignac¢ caty

218 Por, tamze, S. 152.

219 Por. tenze, I eleytheria toy ithoys, S. 246; Alitheia kai enotita tis Ekklisias, s. 28.

220 por. tenze, To ontologikon periechomenon tis theologikis ennoias toy prosopoy, S. 82.

221 Por. tamze.

222 Por. tamze.

223 Ch. Yannaras, To ontologikon periechomenon tis theologikis ennoias toy prosépoy, s. 82.
224 Por, tenze, Alitheia kai enotita tis Ekklisias, S. 35.
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rodzaj Adama (gr. yio va avoacOpn moyyevi Tov Adau) do potencjalnosci nowego zycia??.

Bogocztowieczenstwo Jezusa pozostaje filarem Kos$ciota, znakiem jednos$ci nieba i ziemi,

albowiem ,,Jezus Chrystus wczoraj i dzi$, ten sam takze na wieki” (Hbr 13, 8).

1.2.2.6. Logos Ojca (gr. Adyog tov Iatpdc)

Pojecie logos pojawia si¢ w najstarszych dziejach kultury greckiej??°.

Zrodtostow
tego stowa, czyli czasownik Aéyw, W najstarszych znanych dziejach cywilizacji greckiej
posiadat znaczenie jednoczace, zespalajace i laczace®?’. Z tego powodu pojecie logos byto
terminem Kkluczowym, stuzagcym do uchwycenia sensu $wiata i spdjnosci jego istnienia.
Najstarsi filozofowie greccy wskazywali, ze 10gos jest zasadg organizujacg kosmosu.
Stanowi on przestanke pierwotnej jednosci bytu, osnowe jego jednosci (gr. tpovndbeon tng
TPOTAPYIKNC EVOTNTOC TOV OVTOG, agetnplokn evotnta)®?8. Yannaras odwotujac sie do
zrodet cywilizacji antycznej podkresla, ze l0gos 0znacza uczestnictwo w bycie potwierdzone
przez wspolne do$wiadczenie (gr. kowdg Adyoc)??°. Platon utozsamiat logos z substancja, a
Arystoteles taczyl go z wlasnos$cia jednoczaca byty 1 utozsamiat z energetyczng
wlasciwosécig objawiania substancji®*’. Warto odnotowaé, ze w mysli antycznej logosy

bytow sa w nieobjasnialny sposob dane i niezmienne?3!,

Pojecie logosu, bedac jednym z zasadniczych pojeé cywilizacji antycznej, zostato
zasymilowane przez chrzescijanstwo, ktore od samego poczatku nadato mu $cisle osobowy
charakter. Antyczna koncepcja logosu petni¢ swego znaczenia uzyskata we weielonym Synu
Bozym. Odtad logos nie oznacza juz tylko sensu istnienia rzeczy czy stworzen, lecz Osobg
Syna, objawiajacg Ojca jako zroédto zardGwno wewnatrztrynitarnej, jak i kosmicznej mitosci.
Dzieki temu logos zaczal byé odnoszony do rzeczywistosci triadycznej relacjiZ®?.

Egzystencjalne $wiadectwo Syna nie ogranicza si¢ do dwustronnej relacji lecz obejmuje

225 Por. tamze, s. 36.

226 Encyklopaedia Britannica, https://www.britannica.com/topic/logos, (dostep: 30.07.2020).

227 por. D. Dimitrakou, Mega Lexikon Olis tis Ellinikis Glossis, t. 8, s. 4278.

228 por. Ch. Yannaras, To prosépo kai o erés, s. 207-208.

229 Por. tenze, Schediasma eisagogis sti filosofia, s. 65.

230 Tenze, To ontologikon periechomenon tis theologikis ennoias toy prosopoy, s. 57-58. Por. tenze, To prosopo
kai o eros, s. 208.

231 Por. tenze, Ontologia tis schesis, s. 142.

232 por. tamze, s. 114.
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réwniez Osobe Ducha Swietego®®®

. Wedle kosmologii chrze$cijanskiej caty §wiat w swojej
roznorodnosci objawia osobowy sposob istnienia?®*. Logosy wszystkich bytow posiadaja
odniesienie do osobowego Logosu Ojca (gr. Adyog tov ITatpdc), ktorym jest Syn. To On
jest Logosem hipostatycznego objawienia woli Ojca oraz logosem stworzen (gr. A0yog Twv
kTiopdtov) jak i logosem ludzkiego istnienia, jego egzystencjalnym koficem i sensem?3®,
Dla teologa z Aten logos oznacza sposob prawdziwego istnienia, zwigzanego z wolnoscig
autotranscendencji podmiotu w dynamice agapetycznej relacji (gr. eAevBepio avbvmépPaong
G OVIOTNTOG OTN SLVAIKY TNG ayomnTikng oyxéonc)®e. Yannaras wskazuje na fakt
ujawniania si¢ osoby poprzez istniejagce w $wiecie byty i1 dzieta. Kazde z nich, poprzez to
czym i jak jest, wskazuje na Osobg Stworcy, artysty, autora. Jest ono logosem osoby autora,
logicznym ukazaniem jego Osoby. W ramach koncepcji patrystycznej istnienie wszelkich
bytow nierozumnych takze zwigzane jest z osoba. Yannaras wielokrotnie podkresla, ze byty
nierozumne (gr. ta dloya Ovta) istniejg prawdziwie i objawiajg to, czym sg 0 tyle, o ile

237

pojawiaja si¢ na horyzoncie osoby~*’. Wtedy byty ukazuja si¢ jako logos relacji z osobg (gr.

AOY0G oyécemc), wyjawiajac osobowa inno$¢?E,

Powyzsze spostrzezenia pozwalaja
naszemu autorowi mowi¢ o osobowym logosie ,,rzeczy”, rozumianym jako osobowa energia
w charakterze bytow, w ich kosmicznej rzeczywistosci, wyjatkowosci oraz
niepowtarzalnosci, picknie 1 madrosci. Rzeczywisto$¢ ta okazuje si¢ by¢ kategorig
dynamiczna, gdyz zawiera w sobie pojecie celu istnienia (gr. téAog). Przyczyna i cel, czyli
logos bytow kosmicznej rzeczywistosci znajduje si¢ poza nimi samymi i odnosi si¢ do Osoby

Logosu?®,

Zgodnie z zalozeniami kosmologii eklezjalnej caty $wiat stanowi ikong¢ Logosu
Boskiego istnienia 1 zycia. Harmonia, tad i pigkno nie s3 wytworem determinacji substancji
lecz objawieniem mito$ci, jedynego sposobu istnienia, ktory hipostatyzuje wszystko to, co
jest (gr. vrootactalel o sivon)?’, Bardzo stusznie zauwazono, ze w $wiecie stworzonym
mamy do czynienia nie tyle z materialng co z logosowa struktura bytu?**. Logos oznacza

sposob istnienia bytu, ktory jest jednoczacg rzeczywistoscig relacji. W mysli Yannarasa to

233 Por. tamze, S. 106-107.

23 Por. tenze, To prosopo kai o erds, S. 220.

235 Por. tamze, s. 337.

23 Por. tenze, Ontologia tis schesis, s. 197.

237 W przeciwnym wypadku zagraza im obiektywizacja oraz utylitaryzm. Por. Ch. Yannaras, Alitheia kai
enotita tis Ekklisias, s. 100.

2% Por. tenze, To ontologikon periechomenon tis theologikis ennoias toy prosopoy, s. 13 i 60.

23 Por. tenze, To prosopo kai o erds, s. 196.

240 Por. tenze, Schediasma eisagogis sti filosofia, s. 235.

241 por. K. Gozdz, Chrystologia Logosu wedtug Josepha Ratzingera, ,,Teologia w Polsce” 5 (2011) 2, s. 239.
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relacja, anaforyczna energia i odpowiedz na nia, stanowi 10gos®*?. Jest on osobowa

1243, Oznacza rzeczywisto$¢ relacji osoby do bytow

245

wlasnoscig osoby (gr. mpocwmikn 1616tg
lub do innych 0s6b?*4. Zatem logos to sposob ekstatycznej relacji 0soby?4°. Na okreslenie tej
rzeczywisto$ci teolog z Aten stosuje takie okreslenia jak: cecha charakterystyczna osoby (gr.
TO YOPOKTNPLOTIKO TOL TPOCHOTOL), Ujawnienie zasadniczej potencjalnosci tego, co istnieje
(gr. eavépmon NG aEETNPLOKNAG SLVOTOTNTAG TOL LIOPKTOV), iNnos¢ i wolnos¢ w jej

tworczym przejawianiu sig?*®.

W rzeczywisto$ci roznorodnych logosowych powigzan na szczegdlng uwage
zashluguje fakt, iz Wcielony Syn Bozy jest logosem ludzkiego istnienia. Oznacza to, ze w
Jego Osobie natura ludzka istnieje na sposob wolny od autoerotycznej determinacji. Wolne
od seksualnos$ci zrodzenie z Dziewicy, przyjecie petni czlowieczenstwa, calkowita kenoza
Bosko$ci to oznaki istnienia nowego czlowieczenstwa. Logos staje si¢ oblubiencem
ludzkosci w jednym ciele, w sposob wolny i agapetyczny, czyli doktadnie na takich samych
zasadach, w ramach ktorych jest Bogiem?*’. Przez droge do Ojca prowadzi swoja $miertelna,
ludzka naturg do urzeczywistnienia Boskiego sposobu istnienia — agapetycznego oddania si¢
Ojcu (gr. ayomtky avtomapadoon)?*®. Syn Bozy urzeczywistnia cel stworzenia, w woli
Bozej zamierzony przed powstaniem wszystkiego, ktorym to celem jest hipostatyczne
zjednoczenie stworzenia z Bogiem. Dzigki temu istnienie $wiata materialnego na czele z
cztowickiem nabieraja sensu oraz zostaja wybawione z ,absurdu bezcelowosci i
przypadku”?*°, Osoba Chrystusa jest blogostawionym kresem (gr. paképiov téhoc) catego
stworzenia, streszczeniem (gr. avakepoioimolg) 1 wypeklieniem Opatrzno$ci Bozej
wzgledem stworzen (gr. mpovoiag mépag)?®®. Owo wypehienie sie odwiecznego zamystu
Bozego utozsamia si¢ z wolnoscig od egzystencjalnych ograniczen, z osiggni¢ciem
egzystencjalnego potencjatu stworzenia, z uczestnictwem (gr. petoyn) W niestworzonym

sposobie istnienia®?.

242 Ch. Yannaras, To rito kai arrito, s. 122: ,, H oyéon cuykpotel Tov Adyo, 6yt 0 Adyog T oyéon” oraz s. 77: ,,
Mobvo and Tic £vEpyeleg avayOLLAOTE GTOV EVEPYOLVTA — O 10106 0 evEPYDV YVmpileTal OV ekdNAOVLLEVOG KoL
ovapeEPOLLEVOS™.

283 Por. tenze, To ontologikon periechomenon tis theologikis ennoias toy prosopoy, s. 58—60.

244 Tamze, S. 60.

245 Por. tenze, To prosopo kai o erds, S. 212.

246 Por. tenze, To alfavitari tis pistis, s. 68.

247 Por. tenze, Scholio sto asma asmaton, S. 148.

248 Por. tenze, Exi filosofikes zografies, s. 158-159.

249 Tenze, To ainigma toy kakoy, s. 104.

250 por. Maksym Wyznawca, Quaestiones ad Thallasium, (60), PG 90, 621 ABC.

251 pPor. Ch. Yannaras, To ainigma toy kakoy, s. 165-168.
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Sam osobowy Logos poprzez bedace zjednoczong triadyczng energia dzieto
kosmicznego stworzenia oraz historycznego wcielenia odsyta nas do petni Bozego bytu?®2,
Stanowi egzystencjalne ujawnienie (gr. Tov aktictov) Boga bedace ponad kontemplacija
noetyczna (gr. vontikés vodéoeic) i posrednimi wskazaniami (gr. éppecsc evdeifeic)®>. Nie
jest to objawienie egzystencjalnej autonomii (gr. vrapktikn avtovouia), lecz objawienie w
ciele osobowej bezposredniosci (gr. mpocwmikn évoapkn apecotnta). Logos objawia sie
jako Syn Ojca, ktory sktada o Nim §wiadectwo. Ukazuje On zachodzaca miedzy nimi
relacje, ktora nie jest odpowiednikiem relacji miedzyludzkich, poniewaz nie stanowi
przyczynowego uwidocznienia (gr. artiokny TpofoAn) ani przyczynowej determinacji (gr.
artiodn eEdpon). W objawieniu Logosu ukazana zostaje trzecia osobowa innos¢, a
mianowicie Duch Pocieszyciel. Dla Yannarasa jest to §wiadectwo, a takze co$, co zapobiega
degradacji bezprzyczynowego charakteru Boga i peli Jego egzystencjalnej wolno$ci®®,
Chrystus w swojej Osobie objawia takze Ducha, ktérego teolog z Aten nazywa
hipostatycznym sprawcg (gr. vrootatikdg cuvteheotnc) osobowego odniesienia Syna do
Ojca i odwrotnie?. Swiadectwo Logosu o Ojcu dokonuje sie w Duchu, ale takze Ojciec

2%, Yannaras zauwaza, ze Chrystus —

dziata 1 ukazuje swa egzystencj¢ przez Syna w Duchu
Logos Ojca stanowi wyjatkowa projekcje na zewnatrz Bozego zycia, ktére dotad
pozostawalo w ukryciu i zapomnieniu. Poza Wcielonym nie ma mozliwosci poznania Ojca
jako przyczynowej zasady istnienia tak Bostwa, jak i stworzen. Syn Bozy jest gtéwnym i
wyjatkowym sprawca objawienia chwaty Ojca (gr. kvpiapyog kot povadikog ovvteAeotic e
docac — pavépwanc tov Osob Iatpoc)®’. We weieleniu Logos ukazal nam Boga jako Tréjce
hipostaz (gr. tpwdda vrootdoewv), niedajaca sie rozdzieli¢c na indywidualno$ci (gr.

adlaipetn oe atopkdtnteg). Nierozdzielno$¢ osob objawia nam prawdziwy sposob

istnienia: mitos¢ jako egzystencjalng perychoreze®®®,

Ukazujac rozne aspekty jednoczacej roli Logosu Ojca, Yannaras podkresla, ze dzieki

wcieleniu gromadzi On i jednoczy cala rzeczywisto$é stworzona®®, a w wymiarze

260

eklezjalnym czyni (gr. evepyei) ciato Kosciota”™”. Bedac osobowag ikong pierwszej hipostazy

22 por. tenze, To rito kai arrito, S. 93.

253 Por. tamze, S. 90.

254 Por. tamze, S. 91.

25 Por. tamze, S. 92.

256 pPor. tamze, S. 93.

257 Por. tenze, Exi filosofikes zagrafies, s. 167.
258 pPor. tamze, S. 144.

29 Por. tenze, I eleytheria toy ithoys, S. 353.
260 por. tamze, S. 355.
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Logos objawia osobowg r6zno$¢ w Bogu (gr. mpocomky etepdTo. Tov Oc00)?L. Bedac
osobowym nosicielem (gr. popéag) stworzenia i wcielenia objawia mito$¢ Boga Ojca i
Tréjcy Swietej do $wiata®®?. Jest On Logosem objawiajacym jedno$é Bozego zycia i

dziatania: jedno$¢ triadycznej komunii (gr. evotnra g Tpradikig kowovieg)?®,

1.2.2.7. Zbawiciel (gr. Zotmp)

Zakres semantyczny imienia ,,Zbawiciel” w chrzescijanstwie wschodnim jest $cisle
ontologiczny i wskazuje na Sprawceg zbawienia, pojmowanie ktérego na przestrzeni dziejow
podlegato niejednej probie alienacji®®*. W czasach Starego Testamentu okreslenie
»Zbawiciel” (hbr. Moszia) odnoszono do wybitnych oséb ratujacych z niebezpieczenstwa,
gléwnie sedzidw 1 krolow, ale takze 1 do Pana Boga. Ten ostatni aspekt rozwingli prorocy:
Izajasz, Ozeasz i Daniel. Termin ,,Zbawiciel” w roznych aspektach stosowany byt takze w
poganskim $wiecie antycznym (pojawia si¢ w dzietach Arystofanesa, Libaniosa,
Herodota)?®®. W Nowym Testamencie pojecie ,,Zbawiciel” staje sie jednym z tytutow
wcielonego Syna Bozego 1 nabiera wyjatkowego znaczenia, odzwierciedlajacego misj¢, jaka

Syn Bozy zrealizuje w odniesieniu do cztowieka i $wiata.

Fraza ,,zbawienie cztowieka” (gr. cotmpia tov avBpdnov) oznacza przywrdcenie
mu egzystencjalnej integralno$ci (gr. vrapkTIKn aKepOOTNTA), Zycia nieznajagcego zadnej
determinacji na podobienstwo istnienia samego Tréjosobowego Boga?®®. Greckie
zrodtostowy termindéw ,,zbawiciel” i ,,zbawienie” (gr. o®lw, ocmoc) wskazuja na
komplementarno$¢ egzystencjalnych mozliwosci zycia, wolno$¢ od determinacji natury, od
ograniczen miejsca, czasu 1 przestrzeni, od konwencjonalnych relacji (gr. copPoaticég

oyéoelc), niszczenia i $mierci?®’. Warto nadmieni¢, ze w jezyku stowianskim funkcjonuje

%61 por. tenze, To alfavitari tis pistzs, s. 75.

262 Por. tamze, S. 70, 152; por. tenze, Ontologia tis schess, s. 106.

263 Por. tenze, I eleytheria toy ithoys, s. 206, s. 82.

264 Zagrozeniem ontologicznej wizji zbawienia okazaly sie takie prady myslowe jak: indywidualizm, pietyzm,
jurydyzm, intelektualizm, mistycyzm. Kazdy z nich przemycal wilasng koncepcj¢ zabawienia rézng od
koncepcji eklezjalnej. Por. Ch. Yannaras, To prosopo kai o erés, s. 22, 329-330, 337; I eleytheria toy ithoys,
S. 26, 125; Alitheia kai enotita tis Ekklisias, . 159, 210-211; Metafisiki toy somatos, S. 101-102.

265 https://biblia.wiara.pl/slownik/67ea4.Slownik-biblijny, hasto: Zbawiciel (dostep: 16.12.2019).

266 por, Ch. Yannaras, To prosopo kai o eros, s. 300; Por. A.D. Weisman, Greczesko-russkij stowar, s. 1221—
1222.

267 por. Ch. Yannaras, I eleytheria toy ithoys, s. 26 i 42.
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stowo Ucyenumens (dst.: przywracajacy do calo$ci, pelni), ktére w odniesieniu do Osoby

Zbawiciela podkresla aspekt przywrocenia egzystencjalnej peini ludzkiej naturze.

Syn Bozy przez Wcielenie podejmuje si¢ dokonania przetomowego przejscia,
podzwigniecia czlowieczenstwa od upadku do zycia przemienionego, od niszczenia i
$mierci do niesmiertelnosci®®. Z tego powodu zbawienie jest Pascha — przejéciem i
wprowadzeniem stworzenia na tron Boskosci?®®. Zbawicielem staje sie wiec Ten, kto z
cialem cztowieka przyjmuje cale stworzenie, by wyzwoli¢ je z jeku i westchnien (por. Rz 8,
22). Pierwszym skutkiem zbawienia dokonanego przez Chrystusa jest przywrdcenie peni
egzystencjalnych mozliwosci ludzkiej naturze. Odbywa si¢ to stopniowo podczas zycia

Zbawiciela.

Odnowa w Chrystusie rozpoczyna si¢ od odnowienia zrujnowanej przez
pozadliwosci i grzech duszy ludzkiej?’®. Gruntowne uzdrowienie ludzkiej natury zakladato
pokonanie Szatana i odebranie mu wtadzy nad rodzajem ludzkim. Chrystus przyszedt, aby
Unicestwi¢ panowanie demonéw (gr. va agovicer)®’t. W tym celu Zbawiciel osobiscie i
przez swoja ludzka nature walczy z Szatanem (gr. avtipetonilel Tpocomikd), zwyciezajac
go (por.Mt 4, 1-11; J 12, 31). Chrystus pokonuje panowanie ztych duchow nad grzeszng
ludzkoscig w ich wlasnej przestrzeni (gr. otov o6 tovg Ympo), czyli w sferze
cztowieczenstwa?’2. Osobiste pokonanie pokus i panowania Szatana przez Chrystusa, jak i
liczne uwolnienia od demonéw sa swiadectwem tego, ze Krdlestwo Boze przyblizyto si¢ do
ludzi (gr. n Pacireia Tov B0 £pBuce otove avBpmmovc)?’®. Wolnosé od pozadliwosci
natury dostrzec mozna w samym sposobie wcielenia — dziewiczym narodzeniu. Sakrament
komunii natur dokonuje si¢ na plaszczyznie agapetycznego samoofiarowania (gr. 6To y®po
™G OYOmNTIKNG OWTOTPOGPOPES), absolutnej perychorezy mitosci?’®. Chrystus dzigki
osobowemu przewodnictwu wyzwala ludzka nature z niesprawiedliwej pozadliwosci (gr.
adikov Tipavvovpévols ndovic)?”. Tym, co wywiera decydujacy wptyw na zycie Chrystusa,

nie jest natura, ludzka czy Boska, lecz osobowa hipostaza (gr. n npocwmiky} vwdsTooN).

268 por, tamze, S. 125.

269 por, Jan Klimak, Drabina raju, (26, 135), s. 279.

210 por, Makary z Egiptu, Homiliae, (44, 1), PG 34, 780 A.

211 por, Ch. Yannaras, To ainigma toy kakoy, s. 204.

272 Por. tamze, S. 203-204.

273 Idac w $lad za Jezusem Kosciot toczy $miertelng walke (gr. Oovéoio ntoAepo) Z Szatanem, ktérego wiadza
zostala ograniczona i w koncu czasoéw zostanie ostatecznie pokonana. Ch. Yannaras, To ainigma toy kakoy, s.
204.

274 por. Ch. Yannaras, To pronomio tis apelpisias, s. 223.

275 por. Maksym Wyznawca, Quaestiones ad Thalassium,(61) PG 90, 628D.
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Chrystus nie jest skrepowany przez predykaty natury (gr. pvoikog npokafopiopdc), jest On
absolutnie wolny od wszelkiej determinacji?’®. Zgodnie z orzeczeniem Ojcow Szdstego
Soboru Powszechnego, wola ludzka w Chrystusie idzie w $lad za wola Boska?’’.
Przywodztwo woli Boskiej (gr. mpoPddicpa tov Ociov BeAnquatog) nie jest koniecznoscia
natury, lecz osiggnigciem osobowej wolnosci (gr. katdpBopa e Tpocwmikng ehevdepiog).
Naprawiajagc bledy pierwszego Adama, ktory wypaczyt zycie ludzkie, sprowadzajac je do
kwestii indywidualnego przetrwania (gr. atouikn enifimon), Chrystus wole ludzkiej natury
w swojej Osobie czyni komunig postuszenstwa Ojcu (gr. kotvovia vrokong) i oddaniem si¢

Jego mitosci?’®,

Smier¢ stanowi apogeum egzystencjalnego wypaczenia stworzenia (gr. KopOO®LLQL
NG VIOPKTIKNG VOTEPNOTG), jego gldwne ograniczenie (gr. kupiwg meploptopdg). Pokonanie
jej (gr. xatapynomn) wymaga egzystencjalnej ekstazy wyjScia poza ramy stworzenia i
wszczepienia w sposob istnienia Boskiej petni (gr. otov tpémo g Osiog mAnpdmroc)?’.
Zadania tego nie mogt wykonaé nikt sposrdd ludzi, cho¢by najdoskonalszych, poniewaz
stworzona natura nie moze wyzwoli¢ si¢ (gr. va avtoovoaipebei) Z determinacji, ktore nig
rzadza. Taka mozliwos¢ ,,reorganizacji” natury (gr. ,,uetootolyeioon” g @Oong) zostata
darowana we wecieleniu Boga®®*. Jezus Chrystus jako Bogocztowiek przeszedt droge
ludzkiego wyobcowania, az po same krance naszego oddalenia od Boga. Chrystus idzie tg
droga, aby szuka¢ tych, co zagineli. Bizantyjska ikona zstgpienia do Otchtani ukazuje
Chrystusa wyrywajacego Prarodzicow z czelu$ci piekietl 1 Smierci (gr. amo ta katayOovia
™G k6o g kot Tov Bavdtov)?®!. Ruch zstepowania do $wiata obserwowany jest w catym
dziele Chrystusa. Yannaras nazywa go ruchem prawostawia (gr. kivnon g OpBodo&iag) i
stanowi on sposob dziatania Cerkwi?®2, Prawde o przemianie glebi ludzkiego upadku
wypehia (gr. copuminpdvet) zstapienie Chrystusa do Otchtani?®, Mamy tutaj do czynienia
z tryumfem glebi filantropii Boga, poniewaz sama $mier¢, cierpienie, zniszczenie ciata (gr.

copatikny eBopd) staty sie przedmiotem szalonej mitosci Boga. Zostaty one przyjete, aby

216 por, Ch. Yannaras, To rito kai arrito, s. 178.

277 Por. tenze, To alfavitari tis pistss, s. 145-146.

278 Por, tamze, s. 146.

219 Por. tenze, Exi filosofikes zagrafies, s. 158.

280 por. tamze, s. 161-162.

281 pPor. tenze, To pronomio tis apelpisias, s. 198-199.

282 pPor. tenze, I krisi tis profiteias, s. 269. Por. tenze, To pronomio tis apelpisias, s. 69.

283 Yannaras mowi tutaj o przemianie nicosci (gr. Mndev), ktore utozsamia z upadkiem do indywidualnej
egzystencji (gr. atopkn avtotérewn). Ch. Yannaras, To ontologikon periechomenon tis theologikis ennoias toy
prosopoy, S. 85.
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mogly byé wspotwskrzeszone w chwale Jego mitosci (gr. 86&a g oyémng)?®. Jezus
przyjmuje $mier¢, aby ja zwyciezyé, a takze w tym celu, aby konieczno$¢ natury
przeksztatci¢ (gr. va petamomoetl Ty avaykoidtnta) w egzystencjalng wolnos¢ relacji (gr.
o€ ehevbepia ™ VTTOPENC G oxéomng), w wolnos¢ wyboru pomigdzy indywidualng Smiercig
(atopukdg Bavatoc) czy nieunikniong katastrofg (gr. avaykoidtnto KOTOGTPOPNG) a
dwustronna relacja (Svadiky oygon)?. Jezus przyjmuje $émieré w sposéb wolny, oddajac sic
milosci Ojca. Jego $mieré staje si¢ Pascha, przejsciem do miejsca (gr. povi) w domu Ojca?®.
Idac do Ojca, Chrystus pragnie ustanowi¢ (gr. va 10pvoet) mozliwos¢ uczestnictwa
stworzonego 1 $miertelnego czlowieka w niesmiertelnym sposobie zycia Boga. Zgodnie ze
wschodniochrzescijanska mysla patrystyczng tym, co rézni cztowieka i Boga, jest sposob
istnienia (gr. tpomikn amdctacn). Jest to roznica dotyczaca sposobu istnienia natury. Pjscie
Chrystusa do Ojca jest potrzebne, by osiagni¢ta zostala ta mozliwo$¢, a wige egzystencjalna

pascha — przejscie dopeiajace egzystencjalne zawierzenie Ojcu?®’.

Zmartwychwstanie Chrystusa stanowi egzystencjalne ujawnienie wolnosci (gr.
katopbopa erevbepiag), objawienie zycia jako agapetycznej relacji i erotycznej komunii z
Bogiem?®, Postluszenstwo woli Ojca az do $mierci (gr. vmokxon péypt BovéTov)
doprowadzito ludzka nature Chrystusa do catkowitego wyzbycia si¢ (gr. téiela mapoaitnon)
wszelkiej egzystencjalnej niezaleznos$ci (gr. diekdiknon vrapkTikng avtotédetag). W skutek
tego stalo si¢ przestawienie istnienia natury na relacje mitosci oraz wolno$¢ postuszenstwa
(gr. ehevBepion vmokorg) Bogu. Zmartwychwstanie Chrystusa ukazuje $wiatlo
nieskonczonego zycia ludzkiej natury na drodze relacji w opozycji do poupadkowego stanu
izolacji natury (gr. pvoikr owtotédeln)?®. Zmartwychwstate Ciato Chrystusa istnieje na
sposob niestworzony (gr. dKTioTOC), CO 0znacza wolno$¢ od determinacji natury. Jest ono
wolne od $§mierci, odczuwalne i namacalne; moze ono przyjmowac pokarm, zachowuje slady
ran, przechodzi przez zamknigte drzwi, staje si¢ niewidzialne dla uczniow zmierzajacych do

Emaus i ostatecznie wstepuje (gr. avalopBévetar) do chwaly Boskiego zycia?®.

284 Por. tenze, To pronomio tzs apelpisias, s. 176.

28 Por. tenze, Exi filosofikes zografies, s. 161-162.

286 Por. tamze, S. 159.

287 Jan Damascenski, Wyktad wiary prawdziwej, (1, 13), s. 58: ,,Wszystko jest odlegle od Boga, nie przestrzenia
— rozumie si¢ — lecz naturg”. (Tenze, Expositio fidei Orthodoxa, PG 94, 853C: “Ta navta anéyet tov Ogo0,
0V TOT®, OALGL PUGEL”).

28 por. Ch. Yannaras, To alfavitari tzs pistis, s. 174.

289 Por. tamze, S. 174.

29 por, tamze.
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Zmartwychwstajac trzeciego dnia, Chrystus otwiera (gr. odomomocoag) droge do
zmartwychwstania wszelkiego ciata. Staje si¢ zaczatkiem tych, co zasneli (gr. amapyn Tov
Kekowmuévov) i pierworodnym sposréd umartych (gr. mpmtétokog ek Tov vekpmv)Zol.
Kosciot nigdy nie ograniczyl zwyciestwa Chrystusa do jakiej$ grupy ludzi, a zatem bez
watpienia wszyscy, takze grzesznicy, podlegaja skutkom zmartwychwstania?®?, Ta tchngca
nadzieja konstatacja obecna jest w homilii nabozenstwa paschalnej jutrzni:
,Zmartwychwstal Chrystus i nikt martwy nie pozostaje w grobie”?®®. Teologowie
prawostawni zastrzegaja jednak, ze powszechne zmartwychwstanie ludzkiej natury nie
oznacza anulowania osobowej wolno$ci. Dar wolno$ci wyboru pomigdzy stanem zycia a
$miercia, dar ekstatycznego sposobu istnienia wzgledem natury, stat si¢ dostepny witasnie
dzieki Wcieleniu?®. Jak podkresla teolog z Aten, w zmartwychwstaniu pozostaje zachowany
ontologiczny prymat osoby (gr. ovtohoyikn mpotepatdtTnTa T0L TPOoc®TOV). Oznacza to, ze
zmartwychwstanie natury zadziata adekwatnie do kondycji danej osoby. Dla
sprawiedliwych zmartwychwstanie okaze si¢ stanem niewystowionej radosci (gr.
avevvontov noovnv), za§ dla grzesznikow stanem niewypowiedzianego cierpienia (gr.
avekhdAntov odvvnv)?®. Sam akt zmartwychwstania Yannaras postrzega jako znak
osobowej jednosci Boga z cztowiekiem. Oznacza to, ze Pan Bog nie pozostaje abstrakcyjna
prawda ale w ramach hipostazy Syna w pelni przyjmuje cztowieka (gr. mAnpopotiky
avédnyn) i wszczepia w swoje zycie?®®. Zmartwychwstanie zmienia tez perspektywe
przemijajacego czasu (gr. eBaptiKdg XpoOvog) W nieustajace teraz (gr. adloToTO TOPHV)
pleromatycznej relacji czlowieka z Bogiem, w rzeczywistos¢ oOsmego dnia%®’.
Zmartwychwstanie oznacza tez ,julogosowienie” materii (gr. Aoyomoinon g VAng)?%.
Odnowienie natury w Chrystusie pocigga za soba zniesienie determinacji wynikajacych z

upadku. Wskutek tego dokonuje si¢ anulowanie egzystencjalnego oddalenia od Boga 1

przywrocenie komunii wolitywnej i naturalnej?®°.

Pojecia ,,.Zbawiciel” i ,,zbawienie” posiadaja takze gleboko siegajace konotacje

egzystencjalno-eklezjologiczne i oznaczaja potencjalno$¢ restytuowania peini kazdej

291 |iturgia sw. Bazylego Wielkiego, Druga modlitwa anafory.

292 por. Ch. Yannaras, Metafisiki toy somatos, s. 241-242.

29 Jan Chryzostom, Sermo Catecheticus in Pascha, (1), PG 59, 724.

2% Terminy ,,zycie” i ,,$mier¢” u Yannarasa oznaczaja odpowiednio bycie w komunii oraz stan egzystencjalnej
roztgcznosci. Por. Ch. Yannaras, To prosopo kai o eros, s. 342, 338.

2% por. Maksym Wyznawca, Quaestiones ad Thalasium, (59), PG 90, 609BC.

2% Por. Ch. Yannaras, To pronomio tis apelpisias, s. 201.

297 Por. tamze, s. 202.

2% Por. tenze, I eleytheria toy ithoys, s. 180.

29 Por. tenze, To prosopo kai o eras, s. 338.
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ludzkiej osoby poprzez wszczepienie jej w rzeczywisto$é Bogoludzkiej natury Kosciota®®,

W agapetyczna relacje Ojca ze wcielonym Stowem®*!. Bedac wydarzeniem integralnym (gr.
KaBoikd yeyovoc) 2, zbawienie jest darem taski i stanowi przemiane (gr. petopdpemon)

upadku w przebdstwienie®®, przejscie od $§mierci do niesmiertelnosci>®*.

Teologia prawostawna podkresla znaczenie egzystencjalnego odnowienia ludzkiej
natury w Hipostazie Stowa®®, a zarazem wskazuje na perspektywe restytuowania osoby do
petni bytu/hipostatycznego zycia (gr. 1 amoKoTaoTacT TOV TPOCHTOV GTNV TANPHTNTA TNG
vrootoonc), charyzmatycznego odnowienia osobowej komunii z Bogiem do calo$ciowe;j
perychorezy agapetycznej komunii (gr. xoBoMxn GAANAOTEPLYDOPNON TNG OYOTNTIKNG
rowvaviag)3?®. Restytuowanie osobowej komunii z Bogiem urzeczywistniane jest poprzez
wysitek sakramentalnego uczestnictwa w nowym kenotycznym sposobie istnienia
zainaugurowanym przez Stowo®”’. Owo wszczepienie w nowa nature¢ Kosciota staje sic
mozliwe dzigki Wocieleniu 1 stanowi wolne, osobowe osiggni¢cie (gr. TPOCOTIKO
katopbompa), realizacje zycia jako mitosci a nie jako indywidualnego przetrwania (gr. oc
ayann kot épota, Oyl o¢ atopkn emiPimon). Fakt egzystencjalnego odrodzenia osoby jest
procesem sukcesywnej metanoi, smiercig starego czlowieka o indywidualnej autonomii
jednostki  (gr. o 0dvotog TOL TOANOL AVOPOTOVL TNG GTOUIKNG OLTOTEAELONG) i
zmartwychwstaniem nowego czlowieka o cato$ciowej osobowej ofiarnosci i relacji (gr. m
OVAGTOGT] TOV KAtvoD avOpdTOL TS KAOOMKNC TPOSMAIKNG AVTOTPOGPOPAS Ko, oYéonc) L.
Jezus Chrystus jest naszym Zbawicielem, poniewaz w Nim ludzka natura uczestniczy w

Boskiej stajac si¢ zaczatkiem (gr. amapyn) naszej komunii i przebdstwienia®®.

Na przestrzeni wiekow Kosciot zwiastuje zmiane (gr. oAAayn), ktora dokonata sie w
naturze cztowieka i odmienita egzystencjalne perspektywy catej ludzkosci®l®. Poupadkowa

koncentracja na indywidualnym zyciu utrudnia nam zrozumienie egzystencjalnej relacji (gr.

300 por. tamze, s. 337; por. tenze, I Kris7 tis profiteias, s. 147.

301 Por. tenze, I eleytheria toy ithoys, S. 347.

392 Por. tenze, I krisi tis profiteias, S. 254.

303 por, tamze, S. 268.

304 Por. tenze, I eleytheria toy ithoys, s. 144.

305 Makary Wielki, Homiliae, (44,1), PG 34, 780A: , Kot yap o Kvptloc nuov Incovg Xpiotoc o tovto
TOPUYEYOVEY, OCTE TV QUG oAlafor ko potofodewv kol avokowvioal [...]”. Yannaras nie zaweza
perspektywy zbawienia jedynie do cztowieka ale wlacza w nig cale materialne stworzenie, ktore stato si¢
cialem Logosu. Por. Ch. Yannaras, [ eleytheria toy ithoys, s. 353.

306 Por. tenze, To prosopo kai o erds, S. 339.

307 Por. tamze, S. 339-340.

308 Por. tamze, S. 341.

309 por. Maksym Wyznawca, Epistolae, (11), PG 91, 468C.

310 por. Ch. Yannaras, Exi filosofikes zagrafies, s. 164.
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vropkTikn oyéon) jednego cztowieka z catg ludzkoscia i relacji jednej konkretnej osoby (gr.
evog mpocmnov) do petni natury (gr. kaBoAikn @von). Yannaras w $lad za apostotem Pawlem
przypomina, ze w Adamie cala natura ludzka zostata odci¢ta od perspektywy zycia, a w
Chrystusie cata natura zostaje podzwignigta (gr. cuvaviotarot) i ozywiona (gr. {owomoleitan).
Te kwesti¢ teolog z Aten uwaza za o$ i fundament (gr. d€ovag kot Oepélo) poznania
rzeczywistoéci zbawienia®'l. Jest ona trudno ,przyswajalna”, poniewaz ani we
wspotczesnym doswiadczeniu, ani w mysleniu ludzkim, nie ma przestanek do takiej
interpretacji ontologicznej, ktora dotyczy relacji jednostka — natura (gr. epunveio g oyéong
atopov — @voemc)*2. Dzieki Zmartwychwstaniu Jezus uwalnia swoje stworzenie od
dominujacej wlasnosci (gr. opiotikn 1010tT0), ktdra nim rzadzi, czyli od przemijalnosci
cztowieka (gr. mepatn vmoécTOoT TOL AVOpOTOV) oraz zaleznosci jego egzystencji od

dziatania energii natury®3,

Kosciot ze szczegdlnym naciskiem podkresla fakt, ze Chrystus wskrzesit ze sobg caly
rodzaj Adama (gr. cuvvavéomoe mayysvy tov Adau)4. Kwestic rozumienia tej
rzeczywistos$ci z zachowaniem mozliwosci wyboru (gr. duvototnta emiloyng) Yannaras
porownuje do posiadajacego dynamike odniesienia (gr. duvapukn tng mopamounng) dzieta
stworzenia (gr. ddpnuo ™ @uotknc dnuovpyioc)®®. Podobnie jak $wiat stworzony na
poczatku, tak i nowe stworzenie (gr. ko1 ktion), nowy cztowiek (gr. koawvog dvOpwmog)

stanowi zaproszenie do relacji (gr. k\Mon oe oyéon)>Le.

Nowy Adam inauguruje nowy sposob istnienia, ktory jest wolny od elementow
indywidualizmu (gr. atopikm owtovopio) oraz izolacjonizmu egzystenciji (gr. ovtotéhein)Y.
W swojej Osobie realizuje on wolny od pozadliwosci kenotyczny sposob istnienia.
Kenotyczne istnienie we Wcieleniu oznacza autotranscendencj¢ natury (gr. ovGlaGTIKN
avtomapynon), ofiare krzyza (gr. otoavpikn avtonpoc@opd) oraz powstanie z martwych (gr.
ek Oavatov éyepoig)®®. Ten rodzaj istnienia Yannaras nazywa empirycznym poznaniem
tajemnicy Boskiej egzystencji®!®. Polega on na realizacji zycia jako mitosci i komunii, ktore

Chrystus zrealizowal w ramach ludzkiej natury, stajac si¢ podmiotem egzystencjalnej

311 Por. tenze, To alfavitari tis pistis, s. 176.

312 Por. tenze, Ontologia tis schesis, s. 183.

313 Por. tenze, Exi filosofikes zografies, s. 190.

314 Por. tamze, S. 164.

315 Por. tamze, S. 164—165.

316 Por. tamze, S. 165—166.

317 Por. tenze, I eleytheria toy ithoys, S. 76.

318 por. tenze, To rito kai arrito, s. 89.

319 Por. tenze, To prosopo kai o erds, s. 300. Por. tenze, To pronomio tis apelpisias, s. 217.



54

wolno$ci®?. Urzeczywistnienie wolnosci zycia staje sie dostepne kazdemu cztowiekowi na

podstawie agapetycznej relacji z Hipostaza Syna Bozego®?!.

Dla kazdego cztowieka Syn Bozy jest ontologicznym fundamentem i gwarantem

usynowienia®??

. Dzi¢ki sakramentalnej relacji z Chrystusem wchodzimy w rzeczywistos¢
relacji wewnatrz-triadycznych. Dzigki Chrystusowi kazdy z nas moze urzeczywistniaé
swoje istnienie jako osoba na podstawie relacji, ktora jest tozsama z wolng i agapetyczng

323

relacja Chrystusa z Ojcem®?®, Dzigki naszemu utozsamieniu si¢ z Chrystusem Duch Swiety

staje si¢ dla nas Duchem usynowienia (por. Rz 8, 15).

Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, ze rzeczywisto$¢ zbawienia jest pojeciem
wieloaspektowym. Dla teologa z Aten kwestig kluczowa jest aspekt ontologiczny, ktory jest
Scisle powigzany ze sposobem zycia — etosem. Chrystus poprzez swoja osobowa wolnos¢
(gr. Tpoocwmikn Tov eAevOepia) wole ludzkiej natury podporzadkowuje (gr. vrotdooet) woli
natury Boskiej (gr. Oeinuo g Osgiog @dong). W Bogocztowieku dokonuje si¢ komunia

postuszenstwa Ojcu, ktora stanowi rzeczywistos$¢ zycia prawdziwego32*

. Dzigki osobowemu
przewodnictwu nast¢puje uzdrowienie ludzkiej natury ze zindywidualizowanej determinacji
samozachowania (gr. aLTOVOUNEV] OVOYKOLOTNTO GVTOGLVTIPNONG) Oraz uczynienie jej

uczestniczka zycia Trojcy Swietej®?s.

Paradygmat (gr. vmoderypo) Chrystusa otwiera dla cztowieka nie tylko mozliwosc¢
Jego nasladowania, ale daje perspektywe osobowego uczestnictwa W zainicjowanym przez
Niego nowym sposobie zycia. Kazde dobrowolne usmiercenie indywidualizmu (gr. ekodcia
VEKp®ON NG atopkdtnTac) stanowi aktywne uczestnictwo w niesmiertelnosci stworzenia,
ktore zostato zapoczatkowane przez Chrystusa w wydarzeniu Krzyza i Zmartwychwstania,

odzwierciedlajac calosciowa perspektywe zbawienia®?®.

320 por., tenze, To rito kai arrito, S. 89.

321 Por. tenze, I eleytheria toy ithoys, s. 196.

322 Boska liturgia $w. ojca naszego Jana Chryzostoma, Warszawa 2001, s. 62: , bez zmiany i prawdziwie states
si¢ czlowiekiem”.

323 Por. Ch. Yannaras, I eleytheria toy ithoys, s. 196.

324 por. Ch. Yannaras, To alfavitari tzs pistis, s. 146.

325 por tamze, s. 147.

326 Por. tenze, To pronomio tis apelpisias, s. 192.
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1.2.2.8. Gtowa Kosciota (gr. kepain tng ekkAnociog)

Wcielony Syn Bozy, urzeczywistniajac Bosko—ludzka jednos¢, staje si¢ kamieniem
wegielnym (gr. axpoymviaio)®’ i Glowa Kosciota®?®, Bycie glowa Koéciota Yannaras
pojmuje wieloaspektowo. Erygowanie Kosciota dokonuje si¢ poprzez kenotyczny akt
Woecielenia w historii. Przyjscie Logosu Ojca w ciele, przyjecie ludzkiej natury jest faktem,
ktory konstytuuje Koséciét (gr. ouviotd v Exxincia)®?. Inicjacja Kosciota oznacza
realizacje wspoOlnego sposobu istnienia Boga i cztowieka (gr. xowvog tpdmoc vdpEemg) W
Osobie Chrystusa (gr. 610 @savOpdmivo mpdcono tov Xpiotov)>P. Dla ludzkiej natury
Chrystus inauguruje sposob istnienia wolny od wszelkich elementow indywidualizmu
jednostki (gr. ano kdBe croyeio atopikng awtotéAelng) i rozbicia, co stanowi absolutne
novum dla ludzkiego doswiadczenia. Yannaras nazywa to hipostatycznym sposobem
istnienia, ktéry dokonuje sie dzigki dziataniu Ducha (gr. coapkovtor evepyeio ToOv
Ivedpotoc) w celu objawienia Ojca (gr. yia va goavepdcet tov Iatépa)®L. Dochodzi do
egzystencjalnej koordynacji (gr. Biopatikod cuvtoviopov) ludzkiej natury z hipostatycznym
sposobem istnienia Boga do autentycznej eklezjalnej komunii. Osiagniety zostaje
poczatkowy cel stworzenia cztowieka, ktory zaistniat po to, by urzeczywistni¢ Kosciot (gr.

Yo va mporypatdost Exkinoio)332,

Bycie glowa ciata eklezjalnego oznacza hipostatyczne jego urzeczywistnienie i
utwierdzenie (gr. vroototikn Tpaypdroon ). Od momentu hipostatycznego zjednoczenia
zautonomizowanej, ludzkiej natury zostaja zniesione konsekwencje buntu Praojcow. Od
tego momentu w ramach podzielonej ludzkiej natury istnieje jedna osoba, ktora stanowi
hipostazg zycia. Osoba Chrystusa staje si¢ osig koncentracji/ zjednoczenia (gr. a&ovag y1d
vé ovvayBovv e1g ev) wszystkich rozproszonych dzieci Bozych, jak rowniez osrodkiem
uczestnictwa w bedacej prawdziwym zyciem Bosko-ludzkiej komunii mitosci®*4. Chrystus
jest zatem glowg Kos$ciota, poniewaz stanowi jego ontologiczng zasade: na Jego Hipostazie

opiera si¢ cale istnienie Eklezji, bedace integralnym wydarzeniem prawdy i zycia®*®.

327 Por. tenze, I eleytheria toy ithoys, S. 246-247.

328 Por. tamze, S. 73.

329 Por. tamze, S. 59.

330 Por. tenze, Alitheia kai enotita tis Ekklisias, S. 28.
31 Por. tamze, s. 29.

332 por. tamze, s. 31.

333 Por. tamze, s. 45.

33 Por. tenze, I eleytheria toy ithoys, S. 60.

335 Por. tamze, S. 73.
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Rzeczywistos¢ prawdy (gr. aAnfewo od a-An0n) teolog z Aten lokuje w Osobie Chrystusa, w
sposobie zycia zainicjowanym we Wcieleniu. Jest to nieprzemijajagca Bogoludzka
rzeczywisto$¢ istnienia, gdyz ,,Jezus Chrystus wczoraj i dzis, ten sam takze na wieki” (Hbr
13, 8). Prawdg cklezjalng jest wiegc Emmanuel, B6g z nami, ktory konstytuuje (gr. cuviotd)
Ciato Kosciota. Bogoludzkie istnienie Nowego Adama dotyczy przemiany ludzkiej natury,

a nie rozbudowane;j etyki, ktéra pozostawia nature nietknigtg*®

. Chrystus zapoczatkowuje i
jednocze$nie konstytuuje nowe stworzenie — nowg ludzko$é¢, ktora przyjeta przez Jego
milo$¢ odtad istnieje w komunii z Ojcem3¥’. Chrystus jest fundamentem Kosciota, gdyz w
Jego Osobie dokonato si¢ ostateczne spetnienie sensu $wiata (gr. £5yaTn OAOKANP®GN TNG

)38, Yannaras podkre$la perychoreze dokonujacej sie

Aoyomoinong Tov  KOGHOL
rzeczywisto$ci: Chrystus jest wcieleniem Boga i przebdstwieniem czlowieka. Relacja
cztowieka i Boga nie moze by¢ wytacznie intelektualng czy moralna, ale jest zakotwiczona

w sferze ontologii.

Dar Bosko-ludzkiej jednosci nieodwotalnie zainicjowany w Osobie Syna Bozego
jednoczes$nie jest darem zycia skierowanym do kazdego cztowieka (gr. ydpiopa ong).
Uczestnictwo w zyciu Boga, zdaniem Yannarasa, nalezy odnosi¢ do jednosci Kosciota (gr.
n evomto ¢ ExkAnoiag). Stanowi ona jednoczes$nie dar i zadanie (gr. ddpo poli ot

dvuvardmra)®°

. Warunkiem uczestnictwa w tego rodzaju zyciu jest nasze odrodzenie w
Chrystusie, syntonizacja (gr. cuvtoviopdc) naszej wolnosci z mitoscig Boza, odpowiedz na
bezgraniczng mitos¢ Chrystusa do mojej osoby>*°. Pierwszym krokiem poprzedzajacym
wszczepienie cztowieka w rzeczywistos¢ Bogoludzkiej natury Chrystusa (gr. OsavOpomivn

@von tov Xpiotov) jest metanoia®

, odrzucenie i uwolnienie si¢ od atomizujacych
przestanek indywidualizmu (gr. ddswocpo amo o GTOUKEID. OTOUIKNG OVTOVOUING) oraz
realizacja zycia jako milosci i komunii**2, Metanoia zmienia takze nasze odniesienie do
calego stworzenia. Dla cztowieka wierzacego §wiat nie stanowi zbioru neutralnych rzeczy

(gr. ovdétepa ypypota), lecz przedstawia dzieta Osoby Tworcy>*.

3% por. Ch. Yannaras, I eleytheria toy ithoys, s. 74.

337 Por. tamze, s. 75.

3% Por. tenze, To pronomio tis apelpisias, S. 186.

339 Por. tenze, Alitheia kai enotita tis Ekklisias, s. 41-42.
340 por. tamze, s. 43.

341 Por. tamze, S. 42—43.

342 pPor. tenze, I eleytheria toy ithoys, S. 76.

343 Por. tenze, To pronomio tis apelpisias, S. 184.
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Przyjecie daru zycia, uczestnictwa w Bogoludzkiej naturze Chrystusa (gr.
BeavOpomivn evon tov Xpilotov) prowadzi przez osobiste doswiadczenie eklezjalnej
jednosci (gr. propatikn sumeipin), przez wspolne przezywanie metanoi, poprzez asceze jako
praktyczng pobozno$¢ w czynie (gr. mpaxtiky €vcéfela) i nasladowanie postuszenstwa
Drugiego Adama rozumiane jako wiernos¢ obrazowi, ktorym jest Chrystus. Skutkiem tych
dziatan jest utozsamienie si¢ z triadycznym prototypem zycia, ktory Chrystus zrealizowat w
ramach ludzkiej natury (gr. coppopewon)**4. Zycie wszystkich cztonkow ciata eklezjalnego
polega na jednosci zycia i komunii z jego Glowa dzigki do§wiadczeniu metanoi (gr. Bimon
¢ petavolac)®®. Funkcjonowanie Kosciola zasadza sie na jego Glowie, na sposobie
istnienia Chrystusa, ktéry nieustannie przyjmuje upadek czlowieka prowadzac wszystko ku
przemienieniu. ,,Metanoia jest sposobem istnienia, ktory wszczepia czlowieka w
Bogoludzka nature Chrystusa, czynigc jednoscig zycie cztowieka i Boga™3%®. Szczegolnie

wyraznie widzimy to w osobach $wietych34

. W nich dokonuje si¢ zjednoczenie cztowieka
z Bogiem, zjednoczenie stworzonej natury z niestworzong taska. Chrystus jest wciclong
Boska hipostazg (gr. copxopévn Ocio vréctaot) a §wigci sg przebostwionymi hipostazami

(gr. Bsopévec vrootaoelc) ludzkimi wokot Niego348.

Chrystus jest zatem osig zycia Kosciota, stanowigcego historyczne ucielesnienie
dogmatu chrystologicznego®*®. Mamy tutaj do czynienia z przyjeciem czlowieczefistwa i
$wiata w celu przemiany tego, co zostato przyjete. Dla wierzacych Jezus Chrystus jest kraing
zywych (gr. yopo tov (dvtov), osobowym streszczeniem ciata Kosciota (gr.
ovykeporaioon). W Jego Osobie jednocza si¢ wszystkie wymiary czasu: przeszto$e,
terazniejszo$¢ 1 przyszio$¢ — stajac si¢ ciagla i ostatecznie sadna obecno$cia (gr. mévrote
napovoa £oyatn kpion).>*® Na mocy Wcielenia i metanoi czlowiek moze mistycznie
celebrowac (gr. va iepovpyn pootikd) objawienie (gr. tn eavépwon) dziatania Boga Stowa
w $wiecie 1 historii. Sakrament przemiany chleba i wina w Ciato 1 Krew Zbawiciela jest
minimalnym zaczynem zycia (gr. eAdyiotn Covtovr Coun), ktdry podnosi obumarty

firmament §wiata (gr. mov {OUMOVEL TO VEKPOLEVO GVPALLO. TOV KOGHOV)OL,

34 Por. tenze, I eleytheria toy ithoys, S. 76.

345 por. tenze, Alitheia kai enotita tis Ekklisias, S. 44.
346 Tamze.

347 Por. tamze, s. 38.

348 Por. tenze, Metafisiki toy somatos, s. 243.

349 Por. tenze, To pronomio tis apelpisias, s. 102.

30 por. tamze, s. 103.

31 Por. tenze, To pronomio tis apelpisias, S. 186.
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1.2.2.9. Oblubieniec Kosciota (gr. Nuoueiog tg ExkAnciog)

Relacja Boga do cztowieka zarowno w Biblii, jak i w literaturze patrystycznej jest
ukazana na bazie analogii do relacji matzonkoéw lub narzeczonych (por. Jr 2, 2; 31, 3-4; Ez
14, 8-14). W Starym Testamencie Bog jest oblubiencem Izraela, ludu wybranego. Zadne z
odstepstw oblubienicy nie bylo w stanie ztama¢ Jego mitosci, gdyz Bog mituje do konca
(por. Jr 2, 20; 3, 6-10; Ez 16, 15-52; Oz 2, 4-15; J 13, 1). W Nowym Testamencie Chrystus
jawi sie jako Oblubieniec Kosciola i kazdego poszczegdlnego cztowieka®?. W Ewangelii
wedtug §w. Jana szczegdlne znaczenie posiada uzycie wyrazu yivookw odwotujacego sie do

%53, W catym Pismie Swigtym odwotanie sie do

pelni erotycznej relacji mezczyzny i kobiety
mitosnej relacji me¢zczyzny i kobiety jest jedynym dostepnym sposobem opisania
doswiadczenia mito$ci Boga do czlowieka i udzielenia na nig odpowiedzi. W pismach ojcow
pustyni rowniez sa odwolania do rzeczywisto$ci zakochanych. Nil Asceta z Zarliwoscia
przekonywat: ,,Nie tak szalony kochanek pragnie (gr. emtBvpeil) umitowanej, jak Boég pozada
(gr. epietar) duszy czynigcej nawrdcenie”***. Boski Eros w wymiarze trynitarnym wylewa
si¢ na $wiat. Jego zrodlem jest wewngtrzny byt Boga, ktory teolog z Aten okresla mianem

triadycznego sposobu zycia (gr. tpraducog Tpomoc {mnc)®>®. W odniesieniu do stworzenia

milo$é Trzech Osob hipostatyzowana jest przez Syna Bozego>®.

Syn Bozy z milosci do stworzenia stat si¢ czlowiekiem. Przedwieczne Stowo (gr.
Adyocg) narodzito si¢ z Dziewicy, aby w ten sposob dokona¢ hipostatyzacji natury droga
zycia prawdziwego (gr. vroostactdlovtag Ty id1a avth von peé TovV Tpomo g OvImg Lmng),
droga wyrzekajacej si¢ siebie mitosci (gr. t6v 1poémo 1ol épwta). Bedac wolnym od
wlasciwego naturze popedu seksualnego, zaczat istnie¢ jako hipostaza zycia (gr. vroctoon
Comg). Dzigki temu jako Bogocztowiek byt w pelni wolny od autoerotycznej determinacji

natury. Wcielone Stowo wunizylo si¢ w pelni w Boskosci, przyjmujac pehnig

352 Por. Ch. Yannaras, To alfavitari tzs pistis, s. 109.

358 Por. tamze, S. 110. Por. Z. Abramowiczéwna, Stownik grecko-polski, t. 1, s. 467.

354 Nil Asceta, Epistolarium Liber 111, (List 169), PG 79, 464A.

3% Por. Ch. Yannaras, To alfavitari tis pistis, s. 112.

3% Tamze, s. 149: ,,dziala pojedynczo co do hipostazy i triadycznie co do woli i upodobania.” (gr. evepyel
EVIKMOG KOTA TNV VTO0TOON Kol TPLodikdg Katd T BovAnon kai evdoxkia); tamze, s. 192: ,,Istniejemy, poniewaz
wola mitosci Boga ozywia, konstytuuje i hipostatyzuje nasz byt” (gr. Yadpyovpe, Enetdn 16 0EAnuo g dydmng
100 Ogov {womotel ko GVVIoTE Kot VTocTacLaleL TO eivarn pog); tamze, s. 147: ,, teraz natura ludzka uczestniczy
z woli Syna w zyciu Trojcy Swietej” (gr. Tdpo | GvBpdmvy @von petéyet uéom e BéAnong 100 Y100 ot
Con ™g Tprédog).
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czlowieczenstwa. Jezus Chrystus stat si¢ Oblubiencem (gr. Nopgiog) w jednym ciele.
Unizajac si¢ w boskosci, nie przestaje by¢ Bogiem, gdyz sposobem Boskiego istnienia (gr.
Tpomog TG Oeiag vmapéng) jest erotyczna kenoza (gr. epwtikn kévwon). Nie wywyzsza si¢,
poniewaz poprzez Wcielenie odzwierciedlony jest sposob istnienia Boskosci. Nie dochodzi
do zmieszania iloSciowego obydwu lecz w osobowym istnieniu Stowa dokonuje si¢
hipostatyzacja egzystencjalnych mozliwosci natury Boskiej i natury ludzkiej*®’. Nalezy
zauwazy¢, ze doswiadczenie kenozy, ktore Yannaras nazywa réwniez triadycznym
sposobem istnienia (gr. tpladikoc Tpomog vapEemc)®8, stanowi jedyna mozliwosé nie tylko
objawienia Boga w $wiecie, ale zarazem réwniez jedyng mozliwo$¢ poznania Go przez
cztowieka. Misterium Wcielenia objawia mito$s¢ Boza w czynie. Poprzez Wcielenie i
wolno$¢ od wszelkiego indywidualizmu nawet $mier¢ Chrystusa stata si¢ wydarzeniem
zyciotworczym (gr. Loneopog Odvatog). Misterium Wcielenia Boga stanowi inicjacje (gr.
gykeviaoe) nowego sposobu istnienia na poziomie egzystencjalnym. Stanowi ono prawde
organicznie zwigzang z zyciem, ktéra nie moze zosta¢ od zycia oderwana, gdyz uleglaby
wypaczeniu obiektywizacji (gr. avtikeipevo g Beoloyiag). Wcielenie wnosi rzeczywiste a
nie jedynie pojeciowe objawienie, a zarazem umozliwia poznanie Boga (gr. @coyvocio)®®.
Ze strony wierzacych sytuacja wyglada podobnie. Tym, co odgrywa kluczowa role w
poznaniu i objawianiu Boga i Jego Wocielenia nie jest racjonalna wiedza czy traktaty
teologiczne, lecz egzystencjalne doswiadczenie kenozy (gr. sumelpia g kevdoemg), ktore
chrzescijanie praktykuja m.in. przez praktyke postu czy postuszenstwo. Zatem to wlasnie ta
mito$§¢ w czynie, nieustanna kenoza indywidualizmu poprzez odrzucenie swojej woli (gr.
amAPVION TOL aTopKkoL OeAnuatoc) stanowi egzystencjalng prawde oraz sposéob istnienia

Chrystusa i Kosciota®.

Natura ludzka, a przez nig cale stworzenie, w Osobie Jezusa Chrystusa dostepuje tej
samej relacji, ktorg posiada Ojciec z Synem. Rzeczywisto$§¢ t¢ Kos$ciot nazywa
usynowieniem. Nalezy pamigta¢ w tym konteks$cie, ze istotny jest sposob istnienia Syna,
ktory istnieje dzigki wolnosci Ojca (gr. wg ehevbepia tov Bedquatog tov Tatpog) 1 dzigki
agapetycznej recepcji Jego woli (gr. avtamokpion g aydmng o€ avtoto Oéanua). We

Woecieleniu Hipostaza Chrystusa istnieje na niezmiennych warunkach a Jego indywidualno$¢

357 Por. Ch. Yannaras, Scholio sto asma asmatéon, Athenaig 1990, s. 147-148.

3% Por. tenze, Alitheia kai enotita tis Ekklisias, s. 94. Watek triadycznego sposobu istnienia wystepuje
praktycznie we wszystkich teologicznych dzietach Yannarasa. To bardzo charakterystyczne dla niego
wyrazenie okreslajace sposob istnienia Chrystusa i Kosciota.

39 Por. tenze, To pronomio tis apelpisias, s. 216-217.

360 Por. tamze.
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cielesna (gr. copotikr otopwkotnTo) nie jest juz nastepstwem zindywidualizowane]
tendencji przedtuzenia gatunku, lecz skutkiem woli mito$ci Ojca (gr. 0€Anpa g ayémng Tov
®¢cov). Zatem warunkiem zaistnienia nowej Hipostazy Syna, otwierajacej droge wolnosci
od ograniczen natury rzeczywistosci, byto Jego nadprzyrodzone zrodzenie (gr. vep@ueKn
vévwnon)®®L. Umitowanie stworzenia widaé¢ juz w tym, ze Bogoczlowiek Jezus Chrystus w
swoim ciele znosi mur podziatu, oddzielajacy cztowieka od Boga®®?. Owo egzystencjalne
oddalenie zostaje przezwyci¢zone wraz z przyjsciem Pana w ludzkim ciele. Z tego tez
wzgledu starotestamentowe Prawo, ktorego funkcja byto demaskowanie dziatania grzechu i
bycie miarg przyjmowania mitosci Boga (gr. pétpo amodoyng tg aydmng tov @cov), nie
zostaje zniesione lecz wypetione w dzialaniu wcielonego Stowa®®. Swicty patriarcha
Focjusz podkresla, ze Chrystus, stajac si¢ czlowiekiem, jako pierwszy wykonuje decydujacy
krok ku ludziom buntowniczo i wrogo usposobionym. Ze wzgledu na nas zostaje zhanbiony,
torturowany, ukrzyzowany i uSmiercony. W tym wszystkim jako pierwszy okazal nam swoja
milos¢ (por. Rz 8, 37)%4 Stad tez krzyz Chrystusa, tajemnica Jego S$mierci i
zmartwychwstania na zawsze pozostaje miarg zycia Cerkwi. Przyjecie krzyza — rozumiane
jako dobrowolna $mier¢ (gr. ekobolog OGvartoc) i rezygnacja z wlasnych nadziei oraz nie
poktadanie nadziei w ludziach — stanowi najwiekszg moc i skuteczno$¢ zycia (gr. péyiot
dvvaun, m péylom omotedecpotikotnta (mng). Kazda prawdziwa mito$¢ oznacza

365 Mitos¢ Chrystusa do cztowieka

rezygnacj¢ ze wszystkiego, czym nie jest umitowany
siega miary catkowitego wyrzeczenia si¢ siebie. Jest to mitos¢ az do $mierci. Swiety apostot
Pawet istot¢ tej milosci wyraza stowami o bezgranicznym umitowaniu Eklezji przez jej
Oblubienca. Apostot narodow rzeczywistos¢ relacji Chrystusa do Kosciota nazywa wielka
tajemnicg, do uczestnictwa w ktorej zostaliSmy wezwani (por. Ef 5, 22). Mito$¢ Chrystusa i
uczestnictwo w tajemnicy zyciotworczej Smierci (gr. {oneopog Odavarog), oddanie siebie bez
miary, okazuje si¢ by¢ prawdziwg alternatywa dla wszechobecnej wspotczesnie cywilizacji

hedonizmu (gr. moATiopdg Tov ausNporoc)>.

Swoim postepowaniem Zbawiciel daje chrzescijanom przykilad do nasladowania.

Kazdy z nas jest wezwany do praktykowania zycia cnoty. Umycie przez Pana n6g swoim

361 Por. tenze, To alfavitari tis pistis, S. 166.

362 Por. tenze, I eleytheria toy ithoys, S. 244.

363 Por. tamze.

364 Por. tenze, To pronomio tis apelpisias, s. 196; por. Ekumeniusz Biskup Tricca, Commentario in Epistola ad
Romanos, PG 118, 409A.

365 Por. Ch. Yannaras, To pronomio tis apelpisias, s. 196.

366 por, Ch. Yannaras, Scholio sto asma asmaton, s. 133.
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uczniom, bedace obrazem shuzby blizniemu, jest praktycznym urzeczywistnieniem metody
drogi unizenia (gr. p€6odog 000V tamevdoews). Ascetyka prawostawna szczegolng wage
przywigzuje do uczestnictwa ciata w zyciu cnoty, modlitwy i komunii. Praktyki angazujace
ciato stanowig zasadnicza form¢ wysitku ascetycznego chrzescijanina (gr. ovGloGTIKN PAcN
e mpoonddelac). Swiety Jan Klimak nauczal, Ze asceza cielesna ma poprzedzaé asceze
duszy, poniewaz dusza upodabnia si¢ i dostosowuje si¢ (gr. «e&opowovTo Kol
«ovoymuartifetoa) do tego, co czyni ciato®®’. Owo upodobnienie sie i przystosowanie si¢
duszy do ascezy ciala stanowi metode osiggania doskonatos$ci przez cztowieka, czego
przyktad dat nam Chrystus. Swoja mito$¢ do cztowieka Chrystus ukazat nam takze poprzez
umitowanie oséb cierpigcych i grzesznikow. W Ewangeliach bardzo wymowne s3 opisy
przedstawiajace Zbawiciela przebywajacego wsrod jawnych grzesznikow, cudzotoznic i
celnikow. Syn Cztowieczy przyszedt szukaé i zbawic¢ zaginionych (por. Lk 19, 10; Ez 34,
16; J 3, 17). Z mocg zalecat grzesznikom droge metanoi: ,,Idz i nie grzesz wigcej” (J 8, 11;
por. J 5, 14). To wiasnie grzesznikow Chrystus umitowat az do $mierci na krzyzu. Kazdy
cztowiek, nawet najbardziej zacny, nie jest wolny od pomytek, btedow i grzechéw. Tq sama
mitoscig pozwalajacg przezy¢ cud zbawienia w Jezusie Chrystusie otula nas Kosciot

Niebianski: Matka Boza i §wieci®®.

Smier¢ Jezusa Chrystusa byta wydarzeniem dobrowolnym, stojacym w opozycji do
$mierci ludzi, ktorych zgon jest nieuniknionym kresem energii zindywidualizowanej natury.
Zbawiciel wydaje siebie na $mier¢, catkowicie rezygnujac z jakiegokolwiek dazenia do
samowystarczalnej egzystencji (gr. tdomn Kot emdioén avbvmap&iag). Tym samym
przywraca On istnienie i1 zycie do relacji z Ojcem. Poddaje si¢ woli Ojca, przenoszac fakt
istnienia 1 zycia na relacje z Nim (gr. petaféroviag 1o yeyovog g vmapéng kot e {ong
ot oyéon pe tov Horépa)®®®. Dzigki temu ostateczna konsekwencja buntu cztowieka zostaje
wlaczona (gr. evtdocm) w wolno$¢ mitosci i postuszenstwa woli Ojca, czyli w Boski sposob
istnienia (gr. 6Tov TPOTO VIAPEEDS TOV akTicTov) 0. Te mitos¢ Jezusa Chrystusa dostrzec
mozna rowniez w zstgpieniu Chrystusa do Otchtani (gr. Adng). Jest to zstgpienie Dawcy
zycia do otchtani fizycznego niszczenia (gr. 1 copotikny @Bopd), do otchtani ludzkich

tragedii®’?, pozadliwosci, niepowodzen i grzechow, aby w chwale mitoéci (gr. péoa ot

37 Por. Jan Klimak, Drabina raju, (25, 58), s. 255; por. tamze, (28, 23), s. 313. Ch. Yannaras, Metafisiki toy
somatos, S. 77.

368 Por. Ch. Yannaras, I eleytheria toy ithoys, s. 61.

369 Por. tenze, To alfavitari tis pistis, S. 165.

370 Por. tamze, s. 166.

371 Por. tenze, To pronomio tis apelpisias, S. 69.
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36&a ¢ dyamng) wskrzesié wszystko wraz ze zmartwychwstaniem®? i w ten sposob
najbardziej beznadziejne aspekty ludzkiej apostazji potaczy¢ ze sobg (gr. vd cuvdéon pé
feia (oM kai tic md afvocodéec mTuxEC THG AvBpdmvig Gmootaciac)®’s. Zstepowanie
Chrystusa do Otchtani ciagle pozostaje istotne w zyciu Kosciota. Wymownym przyktadem
w tym zakresie jest postawa starcow i mnichow, ktorzy szczegblng zyczliwoscia i troska
otaczali grzesznikow. Ich powierzanie si¢ Bogu 1 blizniemu, dokonujace si¢ poprzez wysitek
postu, postuszenstwa i modlitwy, a takze poprzez czynne poskramianie egoizmu i pychy
oraz odrzucanie zbednych trosk — stanowi zachete dla wszystkich wiernych, gdyz nie ma
innego sposobu osiggania prawdziwej wolnoéci jak poprzez milto$é i odwrotnie®’. Takze
wydarzenie zmartwychwstania Jezusa Chrystusa jest aktem mito$ci Bozej. Zbawiciel, bedac
pierworodnym sposrod umartych, otwiera droge dla catej ludzkosci. W dniu powszechnego
zmartwychwstania kazdy cztowiek w petni swego jestestwa dostapi wieczno$ci adekwatnie
do swojego ziemskiego postepowania®”. Dzielo Boskiej ekonomii, z kulminacyjnym
momentem Wocielenia Syna Bozego, wskazuje na afirmacj¢ catego czlowieczenstwa.
Mikotaj Kabazylas zwracat uwagg na fakt, ze Chrystus taczy si¢ z calg ziemia przez mitos¢,
ktora pozwala siebie ukrzyzowaé (gr. O Xpiotog evobdnke pe tov epoTa 0ANG TG VNG
sotavpopevov)®’®. Takze i ze strony czlowieka ta mitoéé zostaje odwzajemniona: zgoda
Przeczystej jest zaczatkiem, ktoéry ma doprowadzi¢ do wyzwolenia ludzkiej wolnosci (gr.

Y377, W zbawczym dziataniu Chrystusa spetnia sic

elevBépwon g avBpomivng erevBepiog
ostateczny cel stworzenia, a mianowicie zycie w jednosci ze swym Stworca. Zdaniem
Mikotaja Kabazylasa najbardziej; wzniostlym celem stworzenia ludzkiej natury bylo
znalezienie w niej Matki®’®. Dzieki drodze, ktéra toruje Chrystus, kazdy cztowiek moze
nasladowa¢ dziatanie bedace przeciwienstwem poczynan Adama (gr. va emavaidfet tnv
kivnon tov Xpiotov). Zostata nam wszczepiona mozliwo$¢ przeksztatcania determinacji
$mierci w wolno$¢ rezygnacji ze wszelkiej proby autoegzystencji (gr. eievBepia
avtomapaitnong omo kdbe amaitnon avBvmapsiog). Tendencja zwigzana z buntem Adama

zostala odwrocona 1 zycie nie opiera si¢ juz wylgcznie na mozliwosciach $miertelnej natury,

872 Por. tamze, s. 176.

373 Por. tamze, s. 198.

874 Por. tamze, s. 70.

375 Maksym Wyznawca, Capitum de charitate Centuria I, PG 90, 976C: ,.xo1 mdow & {oov v éAmida tfig
AvaoTAoEmG Exopicato’ el Kai £kaotog £ avtov, gite 00ENS, €ite kKoAGoewg Kabiotnow &&ov”.

376 Por. Ch. Yannaras, To pronomio tis apelpisias, s. 230-231.

877 Por. tamze, s. 230.

378 Mikotaj Kabazylas, Ad6yoc eic tov Evayyedioudv e vrepayiog Aeomoivic nuav kou aeimopbévov Mapioc 8
w: P. Nellas, H Ocournrwp, Ateny 2010, s. 150-152. Por. Ch. Yannaras, To pronomio tis apelpisias, s. 230:
»ATO TV TPAOTN oTIYU| TNV £€mA0CE TETON, MOTE, Oty Ba ypewldtav va yevwnon, va mapn and avty
pnrépa’.
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lecz na osobowej relacji z Ojcem przez Syna, ktory przyjat ludzka nature®”. To petne mitosci
zaproszenie do relacji jest wydarzeniem Konstytuujagcym narodziny ,,z gory” naszej osoby

(gr. 1 pOTIKA TOL KAYON - GLGTOTIKY THG "AvVeOEV" Yévimong Tov mpocdmov pag)el.

1.2.2.10. Osoba Syna Bozego jako podstawa istnienia Ko$ciota

Odwieczne Stowo Boga peini niepowtarzalng role w dziejach Boskiej ekonomii
Zbawienia. Zgodnie ze $wiadectwem apostolskim w zadnym innym imieniu nie ma
zbawienia, nikt inny nie przyjat czlowieczenstwa i nie otworzyt drogi naszej przemiany (por.
Dz 4, 12). Relacja, ktorg Syn Bozy w wolnosci i mitosci urzeczywistnia z Ojcem, poprzez
Kosciot staje sie udziatem wierzacych3®, W Jezusie Chrystusie nie tylko cztowiek, ale takze
caty $wiat dostepuje relacji z Ojcem, poniewaz $wiat stal sie cialem Syna3?. Nasze
wstagpienie do Ko$ciota oznacza bowiem wszczepienie w ciato Chrystusa, stanie si¢ jednym
z Chrystusem. Akt ten oznacza niestychang nobilitacj¢ cztowieka; oznacza nie tylko bycie
stworzeniem, ale wyznacza nowy status czlowieczenstwa jako dziecigctwa Bozego. Nasze
usynowienie jest aktualizowane w osobowy sposOb poprzez przystgpienie do komunii
swietych (gr. xowovia tov ayiov), komunii jednosci zycia braci i siostr w Jezusie

Chrystusie, ktorej jedynym celem jest uczestnictwo w zyciu triadycznej komunii®®,

Zycie Chrystusa po zmartwychwstaniu, w krolestwie Boga Ojca, wyznacza
eschatologiczny poczatek naszego istnienia (gr. amopyn TOL TMUETEPOL QLPALOTOS).
Przebostwienie cztowieka oraz jego zbawienie dokonuja si¢ w kontekscie chrystologicznym
(gr. yprotoroyikn} avapopd)84, Chrystus jako pierwszy wprowadzit na tron Boskosci gling
czlowieka (gr. avoywoe 10 ovBpdmvo mAO) stajac sie dla nas droga i brama®®. Logika
soteriologiczna jest oczywista: ,,Chrystus jako pierwszy, potem ci, co nalezg do Chrystusa”
(1 Kor 15, 23). To wiasnie w osobach $wigtych dokonuje si¢ zjednoczenie Boga z
cztowiekiem, zjednoczenie stworzonej natury z niestworzong taska. W eschatologicznej

rzeczywisto$ci Chrystus jest wcielong Boska Hipostazg (gr. n capkouévn Ocio vroctaon),

379 Por. Ch. Yannaras, To alfavitari tis pistis, s. 166. Por. tenze, Scholio sto asma asmatén, s. 132.
380 por. tenze, Scholio sto asma asmatén, s. 53.

381 Por. Ch. Yannaras, 7 eleytheria toy ithoys, s. 206.

382 Por. tenze, Ontologia tis schesis, s. 114.

383 Por. tenze, I eleytheria toy ithoys, s. 60, 89, 93-94, 196, 201, 217.

384 Por. tenze, Metafisiki toy somatos, S. 245.

385 Por. tamze, S. 243.
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a $wigci wokot Niego sg przebostwionymi hipostazami (Qr. Oempéveg LVTOGTACELS)
ludzkimi®®®, Jako Gtowa Kosciota Chrystus jawi si¢ jako ten, ktory przeksztalca ciato
naszego upokorzenia, dokonujgc rekonstrukcji natury ludzkiej (gr. avamiaon g @HoemQ)

387 Dotyczy to zaréwno rzeczywistosci ciata Chrystusa,

oraz rekonstrukcji catego stworzenia
jak 1 udziatu kazdego z nas w eschatonie. Tym, co pozostaje w sferze ludzkiej wolnosci i
akceptacji, jest kwestia naszego osobowego zjednoczenia z Bogiem przez mitosé, przez

wiare a nie przez ogladanie (por. 2 Kor 5, 7)%%,

W Chrystusie osiggnicty zostaje przedwieczny cel (gr. mpooudviog oxomdg)
stworzenia, ktorym jest hipostatyczne zjednoczenie ze Stworca®®. Fakt ten byt zamierzony
przez Boga przed wiekami, przed czasem i stworzeniem wszystkiego. Nie tylko cztowiek,
ale i caly $wiat zostat pomyslany w perspektywie zjednoczenia z Bogiem3®. Chrystus jest
glowa Kosciota, gdyz dokonujac egzystencjalnej przemiany istnienia ludzkiej natury, staje
si¢ sposobem istnienia Kos$ciota. Pokonanie egzystencjalnej bariery oddzielajacej ludzka
natur¢ od Boga, zniesienie muru podzialu oznacza, ze hipostaza ludzka moze istnie¢ nie
tylko w oparciu o energie stworzonej natury, ale w oparciu o niestworzone energie Boskie
(gr. dxtiotec evépysieg ¢ Osiog {onc)®®L. Pokonanie granic stworzonos$ci, ograniczen i
determinacji przez udziat czlowieczenstwa w zyciu Stworcy staja si¢ egzystencjalng zasada
zycia 1 $wiadcza o tym, ze w Chrystusie wypetnita si¢ cata Opatrzno$¢ Boza wzgledem

stworzen3%2,

1.2.3. Duch Swiety (gr. To Ayto ITvedpo)

Zainicjowany w Starym Testamencie proces stopniowego objawiania si¢ Ducha
Swietego przygotowuje na przyjecie wyraznie sformutowanej osobowej prawdy o Nim w

Nowym Testamencie. Zdaniem naszego autora w celu odkrycia catego potencjatu imienia

386 por. Ch. Yannaras, Metafisiki toy somatos, s. 243.

387 Por. tamze, s. 242244,

388 Por. tamze, S. 40 i 43.

389 Por. Ch. Yannaras, To ainigma toy kakoy, s. 105-106.

3% Maksym Wyznawca, Quaestiones ad Thalassium, (60), PG 90, 621C: , przed wiekami zostalo zamy$lone
zjednoczenie [...] stworcy i stworzenia [...] ktore objawito sie¢ w Chrystusie w czasach ostatnich” (gr. 'Evooic
yap mpovrevondn twv adveov [...] krictov ko xticewg [...] Atic ev Xpotw en eoydtov TV Ypdvev
QoveEP®BEVTL YEYOVE).

391 Por. Ch. Yannaras, To rito kai arrito, s. 204.

392 Por. tenze, To alfavitari tis pistis, s. 164. Por. tenze, To ainigma toy kakoy, s. 105.
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Trzeciej hipostazy nalezy przej$¢ od pierwotnego, bazujacego na rzeczywistosci stworzonej,
znaczenia stowa ,,duch” (wiatr, tchnienie) do niewidzialnej wszechobecnosci |

uswigcajacego dziatania Ducha Swictego®®.

Samo nazewnictwo Trzeciej Hipostazy Trojcy zaczeto ksztaltowac si¢ w najbardzie;j
odlegtych dziejach Objawienia Bozego. W Starym Testamencie jest mowa 0 Duchu Bozym
(hebr. rda h ’€lohim, gr. Tvedbpo Ocov; por. Rdz 1, 2; por. Ps 104(103); por. Hi 33, 4; 30
(LXX)), Duchu Pana (gr. mvebpoa Kvpiov; Mdr 1, 7) i tylko dwa razy o Duchu Swietym
(hebr. rda h qodso, gr. mvevpo to dywov; por. Ps 50, 13; 1z 63, 10-11 (LXX)). W czasach
Nowego Testamentu utwierdza si¢ forma ,,Duch Swiety”. Wedtug Ojcow Kosciota to imig
Trzeciej Hipostazy Trojcy najlepiej oddaje bezcielesng, niematerialng 1 niepodzielng

rzeczywisto$¢ Osoby Ducha®®,

1.2.3.1. Odwiecznie pochodzacy od Ojca (gr. ekmopgvdpevog ek tov Tatpdc)

W oparciu o ksiegi Starego Testamentu mozna wskazac na jedno$¢ Ducha Bozego z
Osoba Boga Ojca w dziele stworzenia i udzielania si¢ Boga czlowiekowi®®®. W $wietle

prorockiego objawienia®*® Duch to przede wszystkim tchnienie charyzmatyczne, ktore jest

darem dla osoby i ostatecznie samo jest osobg®®’.

Objawiajac Ducha, Jezus $wiadczy o tym, ze Pocieszyciel z Ojca pochodzi (gr.

)398

ekmopeveton)>°. W Osobie Jezusa Chrystusa ukazywana jest nierozigczna jednos¢ Ojca z

3% Por. Ch. Yannaras, To rito kai arrito, s. 94; Por. X. Léon-Dufour, Stownik teologii biblijnej, Poznan —
Warszawa 1982, hasta: duch oraz Duch Bozy, s. 224 i 226.

3% por, Bazyli Wielki, O Duchu Swietym, Warszawa 1999, s. 112.

395 W Biblii hebrajskiej na okreslenie ducha ,,uzywa sie hebrajskiego stowa ruah, czyli «tchnienie»: «Przez
stowo Pana powstaty niebiosa i wszystkie ich zastepy przez tchnienie (ruah) ust Jego» (Ps 33, 6). To zywe i
ozywiajace tchnienie Boga nie wystepuje tylko w pierwszej fazie stworzenia, lecz nieustannie podtrzymuje i
ozywia cate stworzenie, dziala proroctwa, odnawia stworzenie i prowadzi je do wypelnienia Boskich obietnic:
«Stwarzasz je, gdy Slesz swego Ducha i odnawiasz oblicze ziemi» (Ps 104, 30; Ez 11, 5; Ez 37,1-14)”. Jan
Pawel II, Duch Swiety w Starym Testamencie. Katecheza podczas audiencji generalnej z 13.05.1998,
https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel _ii/audiencje/ag_13051998.html (dostep: 3.03.2023).

3% Kluczowe znaczenie posiada dziatalno$¢ prorokéw pod natchnieniem Ducha Swigtego oraz zapowiedz
spoczecia petni darow Ducha na potomku Jessego: 1z 11, 2-3; 1z 7, 15.

397 Jan Pawet 11, Dominum et Vivificantem, 1.

398 Czasownik exmopetouar wystepuje w dwoch miejscach Pisma Swigtego, gdzie odpowiednio posiada on
znaczenie wychodzenia (Ksigga Przystow 3, 16 — przektad polski pomija potowe wersetu wg. Septuaginty)
oraz pochodzenia (J 15, 26). Por. D. Dimitrakou, Mega Lexikon Olis tzs Ellinikis Glossis, t. 5, hasto: eknopevo,
s. 2376 oraz: E. Nestle — K. Aland, Novum Testamentum Graece, s. 302.
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39 Teolog z Aten na okre$lenie wzajemnej relacji Osob Ojca i Ducha

Osobg Ducha Swietego
uzywa terminu tchnienie/pochodzenie (gr. ekmdpevon), ktory wskazuje na odmiennos¢
Hipostaz w Trojcy, jak rowniez podkresla wzajemnie dopelniajacg si¢ (gr. pe tpomo
apolfaio  coumAnpopotikd) wolnos¢ Boskich Oséb od  wszelkich skojarzen z
rzeczywisto$cig stworzong i jakimikolwiek ograniczeniami*®. W duchu Ojcéow Kosciota
pochodzenie Ducha Swietego Yannaras lokuje poza czasem (gr. ekmopedetar aypovac)*o.
Oznacza to, ze fakt istnienia Ducha ma odniesienie do pozaczasowe;j relacji, ktorej zrodtem
i inicjatorem jest wolnos¢ mitosci Boga Ojca, a uczestnikiem wolnos¢ mitosci Ducha. Tak
jak 1 w przypadku pozostalych dwoch Boskich Hipostaz, ontologiczna zasada osobowej
odmiennosci Hipostazy Ducha nie odnosi si¢ do substancjalnej mozliwosci samej W sobie,
ale do faktu hipostatycznej i kenotyczno-komunijnej wolnosci‘®?. Jest to rzeczywistosé
niepodzielna (gr. pm Siepovpevo)?®®. Z jednej strony Ojciec nie jest zobligowany przez swoja
nature do posylania Ducha, ale czyni to w nieustajacej wolnosci*®*, z drugiej za$ strony
wolno$¢ mitosci Ducha stanowi Jego Hipostaze w relacji komunii (gr. oyéon kowwviag).
Nieskrepowana wola istnienia Ducha jest nieustannie potwierdzana przez wolng mito$¢ 1

495, Duch Swiety w sposob wolny odpowiada na mito$¢ Ojca i czyni zycie

komuni¢ z Ojcem
Trojcy zyciotworczg komunig Trzech Boskich Osob. Juz §w. Atanazy poprzez obrazy zrodia
(gr. myn), rzeki (gr. motapodg) oraz wody (gr. vowp) wskazywal na nierozdzielng jednos¢
zycia Oséb Trojcy Swietej*®® oraz na jednos¢ triadycznej energii®®. W celu wyrazenia
powyzszej rzeczywistos$ci czgsto uciekano si¢ do poréwnan i analogii. Jedna z nich jest
stwierdzenie, ze Duch Swiety wychodzi z Boga Ojca jako tchnienie Jego ust (gr. ITvebpa
o0V oTopaTo¢ awTtov)*®®. Ojcowie wschodni sa dalecy od antropomorficznego rozumienia
tych stow. Bazyli Wielki pojmuje owo tchnienie jako istote zywa (gr. ovcio {moa) i

podkresla jej niewystowiony sposéb istnienia (gr. Tpoémog g vdpEews). Uwzgledniajac

399 Ch. Yannaras, To rito kai arrito, s. 92: ,,W kontekécie jezykowego realizmu objawienia, Ducha Bozego nie
mozna oddzieli¢ od Ojca i Syna. On objawia si¢ z Ojcem w osobie Chrystusa” (gr. £to mAaic1lo Tov YA®GG1KOD
peAAIGLOD NG amokdAvLy™g, T0 TTvedua tov Oeob dev umopel va dwywprotel and tov [Matépa kat tov Y1o.
AmoxoaAivmteTon poi pé tov [otépa 610 tpdowmo tov Xpiotod).

400 por, tamze, s. 93-94. Termin exwdpevon zaleznie od kontekstu wypowiedzi oddaje strone czynng lub bierng
czasownika exmopeverv, czyli oznacza tchnienie Ducha przez Ojca lub pochodzenie Ducha od Ojca.

401 por, Ch. Yannaras, Exi filosofikes zagrafies, s. 75.

402 por. tenze, To ontologikon periechomenon tis theologikis ennoias toy prosopoy, s. 11, Schediasma eisagogis
sti filosofia, S. 233.

403 Por. tenze, To ainigma toy kakoy, s. 77.

404 por. tenze, To rito kai arrito, s. 106.

405 Por. tamze, S. 223.

406 por, Atanazy Wielki, Listy do Serapiona, (1, 19), s. 90-91 (PG 26, 573CD).

407 por, Atanazy Wielki, Listy do Serapiona, (1, 28), s. 101 (PG 26, 596A).

408 por, Bazyli Wielki, O Duchu Swietym, (46), s. 146 (PG 32, 152B).
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zachodzace w jego czasach debaty teologiczne oraz zmiany terminologiczne, nalezy tu
rozumie¢ konkretne istnienie czy konkretny byt, ktdry zostaje dookreslony mianem
wladczyni $wigto$ci/uswiecenia (gr. ayaopod wvpia)*®. W IV wieku polemika z
eunomianami i macedonianami, usilujacymi negowaé béstwo Ducha Swictego,
zaowocowala powstaniem licznych dziel napisanych w obronie bosko$ci Osoby Ducha*'®,
Ojcowie kapadoccy wykazywali, ze pomimo iz Pismo Swicte nigdzie wprost nie nazywa
Ducha Bogiem, to jednak implikuje mu zdolno$¢ widzenia (ang. a visual faculty), odnosi do
Jego Osoby pojecie ,,Widzacy” (od gr. czas. Osdopor), ktore uzywane jest na okreslenie
Boskiej rzeczywistosci zycia (por. Rdz 3, 5; Dz 5, 3-4)*1, Zatem juz w tamtym czasie
podkreslano, ze Osoba Ducha w dziataniu okazuje si¢ by¢ postrzegalng siltg (gr. Osatikn
gvépyewa, dOvoun) i widzaca energia (gr. opatikn evéypeia)*2. Dziatalno$é Ojcow
kapadockich koncentruje si¢ na podkresleniu jednoéci zycia Ducha Swietego z Ojcem i
Synem. Dla chrzescijanskiego Wschodu jednym z aspektow tej bedacej poza Kategorig
rzeczy i czasu wyjatkowej jednosci jest wspolnota natury, lecz jej nadrzgdng zasada jest

komunijna wspolnota i perychoreza zycia Osob Tréojcy*3.

Hipostatyczna tozsamo$¢ Ducha Swictego zasadzajaca sie na pochodzeniu z Ojca
(gr. exmopevon)** byla kwestia tozsamosci eklezjalno-liturgicznej chrzescijanstwa
wschodniego. Modlitwy anafor liturgii wschodnich bardzo mocno podkreslaja
rzeczywisto$¢ dziatania Ducha w ramach triadycznej jednosci zycia*®. Eklezjalne
do$wiadczenie wiary méwi o Duchu Swietym, ,,ktéry od Ojca pochodzi” (por. 1 Kor 2,
12)"6, Jan Damasceniski jednoznacznie stwierdza: ,,My za$ nauczamy, ze Duch Swiety z
Ojca [jest] i Duchem Ojca nazywany [jest]; nie nauczamy za$, ze Duch jest z Syna, za$

okreslenie Duch Syna stosowane/uzywane jest ze wzgledu na objawienie i przekazanie Go

499 por. Bazyli Wielki, O Duchu Swietym, (18, 46), s. 147 (PG 32, 152B).

410 por, Atanazy Wielki, Listy do Serapiona, (1V, 1-7), s. 127-133; por. Grzegorz z Nazjanzu, Mowy wybrane,
(Mowa 31 41), s. 344-363, 464-474.

411 por, T. Dolidze, Deit Fil, w: The Brill Dictionary of Gregory of Nysa, red. L.F. Mateo-Seco, G. Maspero,
Leiden — Boston 2010, s. 218.

412 por, Grzegorz z Nyssy, De Deitate Fili et Siritus Sancti, PG 46, 573D i 576A.

413 por, Bazyli Wielki, O Duchu Swietym, s. 93, 96, 133, 135, 143-147.

414 Por, Ch. Yannaras, To rito kai arrito, S. 93. W danej kwestii stanowisko kosciota Rzymskiego jest rozne.
Yannaras zwraca uwage na to, ze wydzwigni¢cie na pierwszy plan koncepcji ,,zupelnie energetycznej
natury/substancji” (actus purus) prowadzi do sprowadzenia osobowej rzeczywisto$ci w Bogu (gr. vrofiBoouo
™me TpayuatikdTog TV Tpochnwmv) do abstrakcyjnych, ,,wewnetrznych relacji natury”. Zachdd ostatecznie
przyjat tez filioque, co doprowadzitlo do subordynacjonizmu -podporzgdkowania Ducha wzgledem
pozostatych Osob. Por. Ch. Yannaras, Alitheia kai enotita tis Ekklisias, s. 73-74 oraz 77; por. tenze, EXi
filosofikes zografies, s. 234.

415 Por, H. Paprocki, Wieczerza Mistyczna, s. 67, 92, 99, 111-112, 117, 128, 134-135, 143.

418 Dokumenty Soboréw Powszechnych, 1. |, opr. A. Baron, H. Pietras, Krakow 2002, s. 25.
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przez Syna”*’. Wspélnota Bozego Zycia przektada si¢ wiec na sposéb postania Ducha na
swiat, z woli Ojca przez Syna, jak i na wspdlne, triadyczne dziatanie Ducha w §wiecie. Bedac
swiadectwem wspolnej triadycznej energii, akt postania (gr. amootoAn) Ducha na §wiat

posiada poczatek w czasie*'®

. Yannaras odnoszac si¢ do zaistniatych pomigdzy Wschodem
1 Zachodem réznic dotyczacych ontologicznej podstawy pochodzenia Ducha, wskazuje iz
rzymska koncepcja subordynacjonizmu Ducha, czyli Filioque uderza w perychoretyczno-
energetyczny archetyp zycia Boskich Oséb. Hipostatyczny obraz Bozego zycia zostaje
zredukowany poprzez absolutyzacje Boskiej substancji. Przypisanie Boskiej naturze

przyczynowej i determinujacej roli przeklada si¢ takze na zmiang w pojmowaniu roli Osoby

Ducha w perspektywie eklezjalnej*®°.

Reasumujac, nalezy stwierdzi¢, iz kwestie¢ odwiecznego pochodzenia Ducha
Swietego od Ojca Teolog z Aten postrzega jako wydarzenie mitosci (gr. yeyovog aydmne) i
catkowitej wolnosci (gr. oAoxAnpia eAevBepiag). Jednoczesnie zastrzega on, ze podobnie jak
w przypadku Drugiej Osoby Trdjcy, pochodzenie Ducha stanowi niepojmowalng
tajemnice*?. Duch Prawdy swoim istnieniem wskazuje na Ojca jako ,.egzystencjalng
prawde” i przyczynowa zasade wlasnego Ja, jak i wszelkiego istnienia (gr. Aitiddovg apyng
Tov VopkTov)*2L, Duch Prawdy poprzez swoje istnienie odsyta (gr. mopomépmet) do jedynej
egzystencjalnej Prawdy, do Zycia bedacego agapetyczng wolnos$cia i osobowa przyczyng

422

wszystkiego®<. W tym konteks$cie Yannaras istnienie Ducha nazywa anaforyczng innoscia,

ktora poprzez swoj sposob istnienia odsyta do Osoby Ojca*?®,

1.2.3.2. Sprawca hipostatycznej komunii (gr. vTooTATIKOG GLVTEAEGTNC)

Osoba Ducha Swietego ukazuje w pelni tozsamo$é Boga (gr. towtdTnto Tov
@co0)*?*. Zycie nierozdzielnej Trojcy Oséb oznacza bowiem zupetnie inng rzeczywistos¢

niz dwubiegunowe relacje znane ze §wiata stworzonego, ktore sa naznaczone determinacja

417 Jan Damascenski, Wyktad wiary prawdziwej, (8), s. 46 (PG 94, 832B).

418 por. Ch. Yannaras, To rito kai arrito, S. 223, Exi filosofikes zografies, s. 108, To alfavitari tis pistis, S. 42.
419 Por. tenze, Alitheia kai enotita tis Ekklisias, s. 73-74.

420 por, Jan Damascenski, Wyktad wiary prawdziwej, (8), s. 39 (PG 94, 820A).

421 por. Ch. Yannaras, Exi filosofikes zagrafies, s. 76. Por. tenze, To ainigma toy kakoy, s. 73-74.

422 Por, tenze, Exi filosofikes zografies, s. 76.

423 Por. tenze, To ainigma toy kakoy, s. 74.

424 por. tenze, To rito kai arrito, S. 93.
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o charakterze przyczynowo-skutkowym*?®, Oznacza to, ze relacja Boskich Osob Ojca i Syna
nie zamyka si¢ w obopoélnej, wzajemnej zaleznosci (gr. dumoAwotnTo oG opolfoiog
e€aptnong), lecz wypehia si¢ (gr. ohoxAnpmvetar) w wolnosci agapetycznej inkluzji (gr.
ayamn Tk ovpmepidnymc) Osoby Ducha Swictego do jednoczacej relacji (gr. otV evomotd
oyéon)*?. Z tego tez powodu Osoba Ducha objawiana jest przez Syna w tacznosci z Ojcem
i jawi sie jako sprawca hipostatycznego odniesienia Syna do Ojca i odwrotnie*?’. W
objawieniu Trzeciej Osoby Trojcy ukazuje si¢ zatem nieznajgcy determinacji ,,charakter
Niestworzonego™ (gr. avaitiog xapakTpoc ToV 0KTicTov), petnia sposobu Jego absolutnej
egzystencjalnej wolnosci (gr. KafoAKOTNTO TOV TPOTOV NG VIAPKTIKNG EAEVOEPiaG TOV),
komunijne zycie Boskich Osob. Osoba Ducha ukazuje (gr. onuaiver) w peini sposéb
istnienia Boga. Wolna od wszelkiej determinacji egzystencjalna petnia oznacza osobowg
wolnos$¢, bezmiar hipostatycznej (i wolitywnej) dobroci (gr. apetpio vrootatikd OeAnuévng

ayafotnTog ) oraz petnie milosci (gr. To 6Xov Tov épwtoc)*Z,

Duch Swiety uczestniczy w relacji Ojca z Synem, czynigc te relacje zyciotwércza
pehig zycia*?®. To w Nim dokonuje si¢ relacja Ojca i Syna. Z tego powodu nazywany jest
Duchem Ojca i Duchem synostwa (por. Rz 8, 15). Juz Atanazy Wielki zauwazyl, ze sposob
istnienia Osoby Ducha Swigtego nie posiada zadnego odpowiednika w $wiecie stworzonym.
Istnienie Ducha jest czym$ niepowtarzalnym, absolutnie odmiennym od sposobu istnienia
Syna i lokuje si¢ nie tylko w relacji z Ojcem, ale jednoczesnie ukazuje relacje z Bogiem

Stowem?3°

. Yannaras podkresla, ze pochodzenie Ducha od Ojca objawia sposob istnienia,
ktory nadaje sens (gr. vonpartodotel) zrodzeniu Syna. Osoba Ducha objawia bowiem
komunijny sposéb Boskiego zycia, wnosi triadyczng petnie. Bedac Duchem Ojca, sktada on
nieustanne $wiadectwo o Synu. To w Nim urzeczywistnia sie relacja synostwa**!. W celu
zobrazowania tej rzeczywistosci Bazyli Wielki poréwnuje Osobe Ducha do $wiatta. Skoro
Syn jest obrazem Ojca, to niemozliwym jest ujrzenie obrazu bez $wiatta**2. Duch jest jak
$wiatlosc¢, ktora pozwala ujrze¢ Syna bedacego Obrazem Ojca. Zdaniem $§wietego Symeona

Nowego Teologa Osoba Ducha jest spelnieniem woli Ojca w Synu, co dokonuje si¢ w

ramach absolutnej egzystencjalnej wolnosci. W Duchu Swietym Osoby Trojcy przegladaja

425 Por. tamze, S. 91.

426 Por. tamze, S. 92—93.

427 Por. tamze, S. 92.

428 Tamze, s. 91-92. Por. X. Léon-Dufour, Stownik teologii biblijnej, hasto: Bdg, s. 53.
429 por. Ch. Yannaras, To alfavitari tis pistis, s. 56-57.

430 por, Atanazy Wielki, Listy do Serapiona, (1, 21), s. 94.

431 por, Bazyli Wielki, O Duchu Swietym, s. 173.

432 Por, tamze, s. 174.



70

sie¢ w sobie nawzajem*®3, Wedtug wielu tekstow patrystycznych Syn jest obrazem Ojca a
Duch obrazem Syna**. Jeszcze wyrazniej ten triadyczny sposob istnienia dostrzec mozna w
dziataniu Boga w §wiecie: Syn-Logos $wiadczy o Ojcu w Duchu, Ojciec dziata i ukazuje
swoje istnienie przez Syna w Duchu Swietym, Duch Swigty ukazujac Syna, wskazuje Ojca.
Ostatecznie sposobem Boskiego dziatania jest wolno$¢, ktora czyni wolg Ojca (gr. elevBepia
ov ovviotd T 0éAnon tov Ilatpdc) miloscia rodzaca (gr. aydmn yevvntikn) i mitoscia
tchngcg (gr. ayamn exmopevtikn), wole Syna (gr. ™ 0éinon tov Ywov) miloscig
postuszenstwa Ojcu (gr. ™ 0éAnon tov Ilvedupatog), a wole Ducha aktywng mitoscig

majestatu Ojca (gr. aydnn evepyntich g "dvvapens" tov Motpdc)*.

1.2.3.3. Dawca zycia (gr. {ong xopnydg)

Hipostaza Ducha Swietego uczestniczy w kazdym etapie ekonomii zbawienia.
Ojcowie chrzescijanskiego Wschodu nauczali, ze wszystko stworzone przez Syna od Ducha
posiada swoja moc istnienia (gr. v Tov sivar 1oyHv)**®. Kazdy aspekt dziatania Ducha
ukazuje specyfike dziatania Boga (gr. To i510v Tov @£00)**’. Dzielem Ducha Swigtego w
ekonomii zbawienia zawsze jest objawienie wspolnej woli i wspolnej energii trzech Boskich
Hipostaz*®. Tym, co ujawnia Duch Swiety, jest wolne istnienie: istnienie nie wyptywajace
z koniecznoéci natury, lecz z wolnosci mitoéci®®. Duch Swiety zostaje nazwany Dawca
zycia wlasnie ze wzgledu na dzialanie w $wiecie, ujawniajace zyciotworczy i powszechny
sposob triadycznej energii**’. Duch ujawnia tozsamo$é Boga jako stworcza (gr. momtikic)
i ozywiajaca mito$¢ (gr. {womood aydmnc)**t. Teolog z Aten nazywa Ducha Swietego
osobowym sprawcg (gr. TpooOmIKOG cuvTeELesTNC) objawienia (gr. govépmor) Boga na

zewnatrz, ukazaniem stanowiacej byty i Zyciono$nej mitosci (gr. g ovtomoloy Kot

Conedpov aydmmc)**? oraz zoarchiczng zasada bytow (gr. {oapyiki artia Tov 6viav) i

433 por. W. Losski, Teologia mistyczna, Warszawa 1989, s. 141.

434 por. Atanazy Wielki, Listy do Serapiona, (I, 24-25), s. 98; por. Jan Damascefiski, Wyktad wiary prawdziwej,
(1,13), s. 58.

435 por. Ch. Yannaras, To rito kai arrito, S. 94.

436 por, Atanazy Wielki, Listy do Serapiona, (ll1, 5), s. 123 (PG 26, 632BC).

437 Por. Ch. Yannaras, Ontologia tis schess, s. 107.

438 Por. Ch. Yannaras, Alitheia kai enotita tis Ekklisias, s. 73—74. Por. tenze, To alfavitari tis pistis, s. 42.
439 por. tenze, To rito kai arrito, S. 223.

40 por. tenze, Exi filosofikes zagrafies, s. 76.

41 por. tenze, Ontologia tis schests, s. 107.

442 pPor. tamze, S. 106.
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43, Zyciodajne dziatanie Ducha wzgledem stworzen

calego materialnego stworzenia®*
Yannaras pojmuje nie tylko w kontek$cie stworczym, ale réwniez w kontekscie
soteriologiczno-eschatologicznym. Duch Swiety przyczynia sie do rekonstrukcji rodzaju
ludzkiego (gr. autio g ovadnuovpyiog Tov avBpdmivov YEVOLS), nazywanej przez
Yannarasa drugim stworzeniem, kreacja $wiata taski i odrodzeniem cztowieka***. Na wzor
wewnatrztriadycznych relacji dokonuje si¢ kluczowa dla chrzescijan relacja usynowienia
(gr. oyéon e viobeoiag), ktora jest relacjg zyciotworcza (gr. oyxéon (womoid) dla
wszystkiego, co istnieje**®. Stanowi to nawiazanie do nauczania §w. Pawta, ktéry nazwat
Trzecia Osobe Tréjcy Swietej Duchem usynowienia i §wiadectwa tego, Ze jesteémy dzie¢mi
Boga Ojca oraz wspotdziedzicami Chrystusa®*®. Kwestia wchodzenia poprzez usynowienie
w odwieczne relacje Osob Trojcy Swietej, czyli stawania sie ostatecznie dziedzicami Boga
Ojca, jest dla Pawta kwestig zasadniczg. Boze zaproszenie i postepowanie cztowieka na
obraz i podobienstwo wzajemnej mitosci Osob Trojcy Swictej stanowi jedyna mozliwosé

realizacji tej drogi, ktorg Duch zwiastuje**’.

Urzeczywistnienie powyzszej drogi jest dzietem osobowej wolnosci 1 jednoczesnie
taska. Dary Ducha Swigtego prowadza do urzeczywistnienia osobowej metanoi,
stopniowego odrodzenia ludzkiej natury i doskonalenia (gr. TeAelot) stworzen w przestrzeni

48 Odwotujaca sie do realiow synowskiej relacji metanoia poréwnywana jest do

Kosciota
skoku w dal (gr. to diua g petavoiag). Istotne w tym obrazie jest zerwanie z tym, co
doczesne, dotychczasowe czy powszednie. Nie bez przyczyny mistrzowie praktyki
ascetycznej na chrzescijanskim Wschodzie stan metanoi okreslali mianem zyciotworczej

)*° oraz doswiadczeniem Boskiej mocy (gr. meipa g Osiog

$mierci (gr. {owomotov Havditov
duvapenc)*. Ten dar zycia nazywany tez odrodzeniem istnienia wymaga czynnego
postuszenstwa i mitoéci namaszczonej energia Ducha Swigtego. Dzieki wynikajacemu z

potencjalu Wcielenia dzialaniu energii Ducha cztowiek zyskuje ozywiajaca sile 1 wstgpuje

43 Por. tenze, I krist tis profiteias, s. 39. Por. Rdz 1, 2.

444 Por. Ch. Yannaras, [ krisi tis profiteias, S. 39.

45 Por. tenze, To alfavitari tis pistis, s. 57.

446 por. Rz 8, 15-17.

447 Por. Ch. Yannaras, To rito kai arrito, s. 223, 94-95, 106.

448 Por. tenze, I krisi tis profiteias, . 100. Por. tenze, To prosopo kai o erds, s. 128.

49 Por. tenze, I eleytheria toy ithoys, s. 149, 248.

40 por. tamze, s. 68; por. Maksym Wyznawca, Capitum de charitate, (Centuria 1, 39), PG 90, 997A.
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451

W sposob zycia Boga i §wietych w Kosciele™". Ci, ktorzy przyjeli zew metanoi i przyjeli do

swych serc zyciotworcza taske Boga, staja si¢ mieszkancami Krolestwa Bozego®®?.

Te wszystkie wydarzenia sa zyciotworcze dla stworzenia poprzez ostateczne

453 Duch Swiety uczy wszystkiego i prowadzi do

odniesienie wszystkiego do Osoby Ojca
wszelkiej prawdy**. Bedac zyciotworcza mitoscia, Osoba Ducha nieustannie zaprasza do
wszczepienia naszego $miertelnego zycia w sposob istnienia Chrystusa, do osobowe;j relacji
postuszenstwa woli Ojca i powstania z Nim (gr. cvvavactoaon) do zyciotworczej komunii z

Ojcem*®,

1.2.3.4. Paraklet

Pierwotne zastosowanie terminu ,,paraklet” w kulturze greckiej odnosito si¢ do
sytuacji, w ktorej wzywa sie kogo$ na pomoc*®. Termin ten pochodzi od czasownika
mopoxoléw, ktory ma kilka znaczen®’. Jego biblijne zastosowanie stalo sie przedmiotem
whnikliwej analizy i refleksji teologicznej*®®. Obecnie wskazuje si¢ na terminy ,,oredownik”
I ,,wspomozyciel” jako lepiej oddajace zakres semantyczny stowa ,,paraklet” w wymiarze
biblijnym, niz ,,pocieszyciel”*®. W poszukiwaniu biblijnych zrodet pojmowania tego
okreslenia Osoby Ducha niezbedne jest odwotlanie si¢ do pism §w. Jana Apostota. Okreslenie
,Paraklet” po raz pierwszy zostalo zastosowane przez sw. Jana w odniesieniu do Osoby
Jezusa Chrystusa (por. 1 J 2, 1)! Natomiast uzyty w Ewangelii Janowej zwrot ,,innego
Parakleta” (J 14, 16) stanowi nawigzanie do powyzszej perykopy i jest wymownym
$wiadectwem sukcesji i aktualizacji dzieta zainaugurowanego przez Chrystusa. Duch Swiety
nie przynosi niczego od siebie, a jedynie uczy 1 przypomina, pieczg¢tuje wszystko, co

powiedziat i uczynit Chrystus (por. J 14, 26). ,,On Mnie uwielbi, bo moje wezmie i wam

41 Ch. Yannaras, I eleytheria toy ithoys, s. 200. Por. A. Napiorkowski, KoSciot Ducha kontynuacjq wcielenia
Chrystusa, Krakoéw — Tarnoéw 2020.

42 Por. tenze, I eleytheria toy ithoys, s. 86.

453 Por. tenze, To alfavitari tis pistis, s. 57.

44 Por. tenze, To rito kai arrito, S. 95.

45 Por. tenze, I eleytheria toy ithoys, s. 383.

456 por. D. Dimitrakou, Mega Lexiko Olis tis Ellinikis Glossis, t. 11, mapéxintoc, Athenai 1964, s. 5444,

47 Por. Z. Abramowiczdéwna, Sfownik grecko-polski, t. 3, zapaxaiéw, s. 401.

458 por. O. Betz, Der Paraklet, Leiden — Koln 1963, s. 1. Por. Stownik teologii biblijnej, s. 644.

49 Por. Z. Abramowiczowna, Stownik grecko-polski, t. 3, s. 404. Por. F. Rienecker, G. Maier, Leksykon
biblijny, Warszawa 2001, Rzecznik, s. 708.
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oznajmi” (J 16, 14)*®°, Z tego tez wzgledu we wschodniochrzescijanskiej mysli patrystyczne;
fraza ,,innego parakleta” oznaczata dziatajacego w ramach jedno$ci triadycznej energii

,,iNnego nauczyciela™e?,

Dalsza eklezjalna wykladnia pojecia ,,Paraklet” wskazata dodatkowo na Ducha
Swietego, bedacego Dawca zycia (gr. {omg xopnydv), Zrodtem uswiecenia (gr. oyloopod
véveolg), wszedzie Bedacym (gr. movtoyov ov) Wspomozycielem/Pomocnikiem (gr.
Bon0c), Nauczycielem (gr. Siddoradoc) oraz Uswiecicielem (gr. ayiomot6c)*®2. Yannaras w
kazdym dziataniu Ducha Parakleta odczytuje wolne przyjecie i uczestnictwo w woli Ojca
(gr. votayn ko petoyxn)*®s. Czas przyjécia i dziatania Parakleta w zyciu i stanowieniu
Kosciota uwarunkowany jest czasem chwaty Jezusa, przyjgciem przez Niego zyciotworczej
$mierci (gr. {womodg Oavaroc)*®. Dopiero zniesienie oddalenia ludzkiej natury od Boga,
dokonane przez Chrystusa, staje si¢ poczatkiem ingerencji Parakleta stanowiacej
konstytuwtywny impuls (gr. cvotatikn mopepfoA)) nowego organizmu Kosciota®®®,
Yannaras rol¢ Parakleta postrzega w szerokiej perspektywie. Jest On przyczyng formowania
si¢ Kosciota jako ciala zyjacego na sposob zycia prawdziwego (gr. cuykpdtnong tov 0ecpov
¢ ExkAnciog o€ odua tov tpdmov g ovrog Lmng). Paraklet stanowi jedyne egzystencjalne
zrédto pocieszenia 1 otuchy w mroku grozby $mierci (gr. mapdkAinon kot mapapvbio ctov
{690 ¢ ametAig Tov HavaTov)*. Jest On zrodtem osobowych task widzianych w cudach
$wietych 0s6b*®’. Teolog z Aten podkresla szczegodlnie dar proroctwa*®®, dar przenikliwosci
(gr. yépiopo Sopaticd)*®® oraz dar oredownictwa (gr. yapiopa mapoxincsnc)*’C. Dziatanie

d471

Parakleta demaskuje tez grzech, ukazuje sprawiedliwo$¢ 1 sad™’*. Wszedzie tam, gdzie

dokonuje si¢ wyjscie poza prawa i ograniczenia stworzonej natury, mamy do czynienia z

przebostwiajaca taska, bedaca darem Ducha Parakleta®’?.

460 por, Ch. Yannaras, Ontologia tis schesrs, s. 174.

461 por, Teodor z Mopsuestii, In Evangelium loannis, PG 66, 777A.

462 por, Bazyli Wielki, O Duchu Swietym, (IX, 22) s. 113 (PG 32, 108C); Cyryl Jerozolimski, Katechezy
przedchrzcielne i mistagogiczne, (XVI, 14 i 23), Krakow 2000, s. 263: ,,pomagajacy nauczyciel Kosciota”, s.
268: ,,Ten, ktory uczy i uswieca” (PG 33, 937B i 952A).

43 Por, Ch. Yannaras, [ eleytheria toy ithoys, s. 354.

464 por. tenze, To rito kai arrito, S. 241.

485 Por. tenze, To alfavitari tis pistis, s. 190.

66 por. tenze, To rito kai arrito, S. 238.

7 Por. tenze, Exi filosofikes zografies, s. 204.

468 por. tenze, To rito kai arrito, s. 239.

49 Por. tenze, I eleytheria toy ithoys, s. 217.

470 Por. tamze; por. tenze, To pronomio tis apelpisias, s. 69.

471 Por. tenze, Ontologia tis schesis, s. 106.

472 Por. tenze, To rito kai arrito, S. 238.
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1.2.3.5. Prowadzacy byty do doskonatosci zycia

Dzieto Ducha nie zmierza do ksztattowania etycznych kategorii dobra i zta, lecz do
przemiany ludzkiej egzystencji*’3. Pan Bé6g w swoim zyciu jest miara doskonalosci sposobu
istnienia, do uczestnictwa w ktérym pragnie doprowadzi¢ swoje stworzenia. Doskonato$¢
Boskiego zycia koreluje z absolutng wolnoscia od pozadliwosci (gr. amd9ewa)*’ i zasadza

sie na perychorezie (gr. mepyydpnoic) zycia Oséb Boskiej Trojey*™®

. Yannaras podkresla, ze
wszelkie przezwyciezenie determinacji i ograniczen stworzonej natury oznacza taske — dar
Ducha Swictego*’®. Osiaganie tego stanu w poupadkowej rzeczywistoici oznacza tez
przebycie drogi wstepowania, prowadzacej od indywidualizmu do wspdlnoty 1 stad bardzo
mocno zwigzane jest z metanoig 1 asceza, z przywrdceniem do pierwotnego pigkna
zaciemnionego obrazu Bozego w czlowieku, z umilowaniem w czynie nieskonczonej
doskonatosci Boga (gr. atéheotn tededtnra)?’’, ktorg teolog z Aten lokuje w sposobie
istnienia Boskiej Trojcy Osob, bedacym Monada, czyli transcendencja indywidualizmu (gr.
vrépPaon atopkoTag) 1 egzystencjalnego podziatu (gr. vrapktiky d1dcTacn) — 0SObowa

petnia triadycznej komunii*’®,

Doskonato$é zycia, do ktorej prowadzi Duch Swicty, w teologii Kosciota
prawoslawnego jest rtownoznaczna z powotaniem do $wietosci (por. Kpt 19, 2)*”°. Oznacza
to, ze chrze$cijanska doskonato$¢ nie jest rzeczywistoscia przynalezaca do porzadku
etycznego, lecz zorientowana jest na ontologiczng kategorie uczestnictwa w zyciu Boga (gr.
uetoyn). Zaczatki tej mysli znajdujemy juz u Pseudo-Dionizego Areopagity*®. Ojcowie
kapadoccy wskazywali na role Ducha Swietego w dziele doskonalenia zycia stworzen,
rozumianego jako prowadzenie do uczestnictwa w Boskim sposobie istnienia. Duch Swicty

zostal przez nich nazwany przyczyna doskonalaca (gr. tedeioticry artio) stworzenia®tl,

473 Por. Ch. Yannaras, [ krisi tis profiteias, S. 45.

474 por. Maksym Wyznawca, Ambiquorum Liber, PG 91, 1073B.

475 Por. Ch. Yannaras, To prosépo kai o erés, s. 319.

478 por. tenze, To rito kai arrito, S. 238.

477 Por. tenze, To pronomio tis apelpisias, S. 65.

478 Por. tenze, To prosépo kai o erds, s. 318; por. Maksym Wyznawca, Amboquorum Liber, PG 91, 1036BC,
1400D-1461A.

479 Por, D. Dimitrakou, Mega Lexiko Olis tis Ellinikis Glossis, t. 14, hasto: teleio, Athenai 1964, s. 7140.

480 por, Pseudo-Dionizy Areopagita, Pisma teologiczne, (Imiona Boskie XI,6), s. 152 (PG 3, 969 CD).

481 por, Bazyli Wielki, O Duchu Swietym, (16,38), s. 135 (De Spiritu Sancto, PG 32, 136B).
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Grzegorz z Nazjanzu nauczal, ze w Duchu Swictym doskonala si¢ (gr. ITvevpatt

telelovpevov) aniotowie i inne byty*®?,

Yannaras akcentuje szczegolnie eklezjotworcze dziatanie Osoby Ducha Swigtego,

ktory w ramach zjednoczonej triadycznej energii buduje (gr. owkodopei) Kosciot jako Ciato

483

Chrystusa®®. Wspoélnota eucharystyczna, porownana do malenkiego ziarna pszenicy,

posiada mistyczny dynamizm poréwnywany do zaczynu drozdzowego ciasta (gr. pootikd

484

duvapoud g {Ooung) — jest przemieniajacy sita Kosciota®™®. W ramach tej wspolnoty i

485

komunii Duch Swiety organizuje i doskonali Ciato Kosciota*®, prowadzac do peti (gr.

mapopa) egzystencjalnych mozliwosci osobowej hipostazy, do istnienia cztowieka na
sposob wolnosci Boga, na sposob jego Krolestwa — panowania nad wydarzeniem
egzystencjalnym (gr. wvplopyioc kor efovoiag mveo 610 LIOPKTIKO  Yeyovoc)HE.
Niestworzone energie Ducha prowadza do nowego sposobu istnienia, gdzie dominujaca w
upadtym $wiecie rola natury zostaje zbalansowana i przezwycigzona (gr. KaAOTTETOL KoL

487

vrepvikatot — avtiotaduileto) przez tchnienie faski*™®’. Rownolegle z asceza doskonatos¢

sposobu istnienia, ktorej uczy Duch Swicty ujawnia sie poprzez mitosé. Widzimy to w

samowyrzeczeniu meczennikow Chrystusa®®®

, a takze uczymy si¢ tego we wzajemnych
relacjach®. Doskonatos¢, do ktorej prowadzi Duch Swiety, to przyjecie mitoéci Boga i
zjednoczenie si¢ z Nim*®, Koncem tego procesu jest przemiana (gr. petopdpeoon)
czlowieka i $wiata®®l. Yannaras ma na mysli przeksztalcenie determinacji $mierci (gr.
avoykoottag tov Bavatov) w wolnos¢ od Smierci; przemiane indywiduocentrycznego
sposobu istnienia (gr. atopokevtpikov tpdmov) W agapetyczng i przeboswiajaca relacje (Qr.

ayamTiky oyéon)*o2.

482 por, Grzegorz z Nazjanzu, Mowy Wybrane, (45,6), s. 533 (PG 36, 629A).

483 Por. Ch. Yannaras, I eleytheria toy ithoys, s. 355. Por. tenze, To alfavitari tzs pistis, s. 57.
484 Por. tenze, I eleytheria toy ithoys, s. 373.

485 por. Bazyli Wielki, O Duchu Swietym, s. 139. Por. Ch. Yannaras, I eleytheria toy ithoys, . 355.
486 por, Ch. Yannaras, To rito kai arrito, . 238.

487 Por. tamze, S. 237—238.

488 Por. tenze, I krist tis profiteias, S. 76.

489 Por. tamze, S. 34.

490 Por. tenze, To alfavitari tis pistis, s. 179.

491 Por. tenze, I krisi tis profiteias, S. 62.

492 Por. tenze, Exi filosofikes zografies, s. 191.
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1.2.3.6. Duch eschatologicznej nadziei

W Duchu Boga Kosciot poktada swoja ontologiczng nadziej¢. Yannaras eksponuje
role zyciono$nych energii Ducha, rozwazajgc zagadnienie istnienia osobowej wyjatkowosci
1 niepowtarzalnosci cztowieka po $mierci natury. Zgodnie z konsekwentng ontologiczng
interpretacja cztowiek po wyczerpaniu psychosomatycznych energii swojej natury sam z

siebie nie jest zdolny do jakiegokolwiek istnienia.

W tym momencie warto zwroci¢ uwagg na wieloznacznos$¢ okreslenia ,,dusza”. Jest
to termin, ktory wedlug Yannarasa moze dotyczy¢ rzeczywisto$ci natury, ale i osoby*%. Jest
faktem, ze ze wzgledu na mozliwosci ludzkiej recepcji rzeczywisto$¢ zycia po $mierci
Kosciét wyraza jezykiem ikonologicznym czy jezykiem ekspresji figuratywnej (gr.
EIKOVOLOYIKT EKPPACTIKY), @ Nie systematycznym jezykiem ontologii*®*. Teolog z Aten,
bazujac na przestankach filokalicznych, odrzuca gloszong przez filozofow starozytnych
nie$miertelno$¢ duszy wynikajacg z jej natury, gdyz wszelka natura stworzona podlega
ograniczeniom stworzonoéci*®®. Zadaje zatem pytanie: W jaki sposob dusza-hipostaza moze
istnie¢ w wiecznos$ci? Nadziejg czy tez podstawa do przetrwania hipostazy cztowieka, jego
osobowej wyjatkowosci i tozsamosci po $mierci natury s niestworzone energie Ducha*®®.
Nawigzujac do perykopy z Ewangelii wedtug $w. Jana, w ktorej jest mowa 0 wodach zycia,
Yannaras wskazuje, ze z wnetrza cztowieka na wzor wody (gr. koidia) poptyna przekazujace
zycie energie Ducha (gr. petadotikég (omg, ot evépyeleg tov [lvevparog). Oznacza to, ze
najbardzie] wewnetrzny cztowiek, niewystowione jadro tozsamosci (gr. dppntog mupnivog
VIOKEEVIKOTNTAG), 0sobowa wyjatkowos¢ kazdego cztowieka bedzie istniata dzigki tasce
energii Ducha. Podobnie rzecz ma si¢ z drugim aspektem ludzkiej natury. Zyciotworcze
energie Ducha majg roéwniez odniesienie do powszechnego zmartwychwstania ciat.

Zaczatek powstania z martwych dokonat sie juz w Osobie Jezusa Chrystusa*®’,

Wspotczesni teologowie prawostawni coraz czes$ciej zauwazajg, ze Osoba Ducha, nie

posiadajac swego obrazu w innej hipostazie, objawi si¢ w petni w osobach przebdstwionych

4% por. Ch. Yannaras, To alfavitari tzs pistis, s. 87-90, To prosépo kai o erés, s. 68, To rito kai arrito, s. 180.
4% Por. tenze, To ainigma toy kakoy, s. 250-251.

4% Por. Anastazy Synaita, Quaestiones, (89), PG 89, 717B. Por. Ch. Yannaras, Schediasma eisagogissti
filosofia, s. 45-45, 250-251; To alfavitari tis pistis, s. 102-104; To rito kaig arrito, s. 180; DCXATOJIOT' A
KOHEI] BPEMEHU HUJIH CBOFO/IA OT BPEMEHHI?,g W. Mamepuanwvi 6020cno6ckou Koughepenyuu
PIII] Mocksa 14-17 nosops 2005 2. N3n: CunonanpHasiborocnoBckas komuccust, Moskwa 2007, s. 20-25.
4% Ppor. tenze, To rito kai arrito, s. 239-240.

497 Por. tamze, s. 240-241.


http://yakov.works/spravki/4_faith_ukaz/27_ae_vera/aeshatol.html
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ludzi, ktorzy stang si¢ jej obrazem™®. Wedlug Yannarasa Osoba Ducha bgdzie naszym

przysztym cialem (gr. To pelovtikd pac copo)*®. Paraklet zamieszka w nas oraz stanie sie

nasza naturg i Ssposobem naszego istnienia®®.

Oczywiscie, powyzsza propozycja
hermeneutyczna, bedac poprawng pod wzgledem logicznym, moze podlegaé¢ jedynie
weryfikacji na poziomie wiary®®. Eschatologiczna perspektywa cztowieka jako dziecka
Bozego pozostaje kwestig triadycznego dziatania Boga. Jan Teolog w atmosferze
oczekiwania na ostateczne spetnienie daru Bogoludzkiej jedno$ci przestrzegat: ,,Umitowani
[...]jeszcze sie nie ujawnito, czym bedziemy. Wiemy, ze gdy si¢ objawi, bedziemy do Niego

podobni, bo ujrzymy Go takim, jakim jest” (1] 3, 2).

1.2.3.7. Osoba Ducha Swigtego jako sprawca sposobu istnienia Ko$ciota

Kulminacja dziatania Hipostazy Ducha jest aktualizacja dzieta Chrystusa i
przezwycig¢zanie barier stworzonos$ci. Proces ten dokonuje si¢ poprzez ponowne wiaczanie
stworzen w zycie Boga i wyzwalanie ich z indywidualizacji natury®®?. Bedaca darem Ducha
hipostatyczna jedno$¢ stworzenia z Bogiem (gr. vmoototikn £vOTnTo TOL KTIGTOV WE TO
dxtioto) swoj egzystencjalny poczatek posiada w Osobie wcielonego Logosu. Duch
odnawia (gr. avaxowvilel) nasze stworzone jestestwo, tworzac nowego cztowieka osobowej
komunii w ciele Chrystusa®®. Z tego powodu zasadnicza przestrzenig dziatania Ducha
Swietego staje si¢ Kosciét (dziatanie eklezjotworcze), w ktorym w ramach triadycznej

jednosci 1 osobowej perychorezy dokonuja si¢ kolejne akty Bogoludzkiej jednosci.

Duch Swicty dokonuje w historii dzieta zjednoczenia stworzenia ze Stworca®®.
Obok mistertum Wcielenia Yannaras zwraca szczeg6lng uwage na zstgpienie Ducha w dniu
Pigc¢dziesigtnicy. Wydarzenie to staje si¢ konstytucjg Ko$ciota i poczatkiem ustawicznej

dziatalnosci Ducha, polegajacej na gromadzeniu wiernych i budowaniu Ciata Chrystusa®®.

4% Por, W. Losski, Teologia mistyczna, s. 154.

49 Por. Ch. Yannaras, H amogotkij onuavtikyi tov mpocdmov, INAIKTOX” 7 (2003), za:
http://nonneutral.gr/articles/35.Giannaras.html (dostep: 3.03.2023). Por. Ch. Yannaras, To rito kai arrito, s.
239.

500 Ch. Yannaras, L' Eglise, un mode dexistance qui peut vaincre la mort (Llepxosb — crioco6 cyIecTBoOBaHuU
CWJIBbHBIN TI0OeIuTs cMepTh), 169, Juin 1992.

501 por, Ch. Yannaras, To rito kai arrito, S. 239.

502 Por. Ch. Yannaras, 7 eleytheria toy ithoys, s. 201. Por. tenze, Exi filosofikes zografies, s. 173.

503 Por. tenze, To alfavitari tis pistzs, s. 189. Por. tenze, Alitheia kai enotita tis Ekklisias, s. 75.

S04 Por. tenze, To alfavitari tis pistis, s. 195.

505 Por. tamze, s. 193, tenze, Exi filosofikes zografies, s. 173.
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Dzietlem Ducha jest ukazywanie (gr. avadei&n) mistycznego ciata Chrystusa, jednosci i
komunii pierwiastka Boskiego i ludzkiego (gr. fgiov kot avOpmmvov ctoryeiov), tego €O
czasowe 1 tego co wieczne (gr. ypovikov Kot aiwviov), ukazanie rzeczywistosci Krolestwa

Boga®%,

Kwesti¢ odnowienia zycia teolog z Aten pojmuje w ontologiczno-egzystencjalny
sposob. Sigga on dalej niz koncepcje etyczne czy jurydyczne. Mowi o ingerencji Parakleta
(gr. mapepporn tov IMapakAintov) na kazdym etapie eklezjalno-sakramentalnego zycia.
Energie Swigtego Ducha wspieraja ludzka wolno$¢ tak, by wlaczy¢ nature w proces
egzystencjalnego odrodzenia osoby®”’. Zstapienie (gr. empoitnon) Ducha Swietego jest
uwolnieniem potencjatu zycia. W Duchu Swietym dokonuje sie dzieto naszego odrodzenia
(gr. avayévvnon) poprzez usynowienie, ktore Yannaras nazywa przeszczepem zycia (gr.
netdyyon g (onc)®®. Duch mieszka w naszej naturze, nie zmieniajac jej celu i sensu
(logosu), ale zmieniajac sposob jej istnienia, sposob stanowienia naszej hipostazy (gr. Tpomo
GLOTACEMG NG VIOoTOoNG). Przyjmujac Ducha, przestajemy wyprowadza¢ swoje istnienie
z biologicznej egzystencji oraz indywidualnej jednostkowos$ci, a czerpiemy tozsamos$¢ z

mitoéci Bozej, ktéra daruje, urzeczywistnia i ozywia nasze istnienie®®.

Yannaras wskazuje na sakramenty chrztu i bierzmowania jako przestrzen dziatania
Ducha Swietego oznaczajace wlaczenie cztowiecka w komunie §wictych (gr. kowmvia Tov
ayiov), W triadyczny sposob istnienia®®. Przestrzenig dziatania Ducha Swictego jest takze
sakrament Eucharystii. Podczas Boskiej Liturgii stworzenie taczy si¢ ze swoim Stworca,
chleb i wino stajg si¢ Ciatem i Krwia Chrystusa. Dzialanie Ducha Swietego wskazuje na
rekapitulacj¢ wszystkich w Chrystusie (por. Ef 1, 10) i ukazuje eschatologiczny wymiar
Kosciota®!. Stworzona natura zostaje ofiarowana, aby zaczela istnie¢ nie w oparciu o
wlasny zyciowy potencjat, lecz dzigki odniesieniu, przekazaniu i komunii z Bogiem,
dokladnie tak jak stworzone cialo (gr. ktiotq odpko) Boga Stowa®!2. Duch sprawia, ze
przemienione chleb i1 wino wierni przyjmujg jako bedace w zyciotworczej relacji z Ojcem,
a nie jako abstrakcyjne produkty (gr. ovdétepa avtikeipeva) stuzace do zaspokojenia glodu

I indywidualnego przetrwania. Dziatanie Ducha Bozego w Eucharystii Yannaras nazywa

506 Por. tenze, I krisi tis profiteias, S. 45—46.

507 Por. tenze, To alfavitari tis pistzs, s. 189-190.
58 Por. tenze, I eleytheria toy ithoys, s. 201.

509 Por. tenze, To alfavitari tis pistis, s. 192.

510 Por. tenze, I eleytheria toy ithoys, s. 201.

51 Por. tenze, To alfavitari tis pistis, s. 195.

512 Por. tamze, s. 195.



79

zyciotworcza przemiang (gr. {otikq petoPorn)®®. Na tej podstawie Komunie Swietg

Koéciot nazywa Ciatem i Krwia Chrystusa®,

Dzieki dziatalnosci Ducha Swietego Kosciot staje si¢ nowym stworzeniem taski (gr.
Koy ktiong ™ Xapic) z perspektywa niesmiertelnego zycia (por. Ef 1, 10)°'°. Nalezy
zauwazyc¢, ze eklezjalne dziatanie Ducha dokonuje si¢ w ramach zjednoczonej triadyczne;j
energii znajdujacej wyraz w postaniu Ducha przez Syna z woli Ojca (gr. To IIvevpa [...]
neumopevo [...] vmo tov Yo Boviion tov Iatpdg)®le. Eschatologiczne dopehienie
dziatania Ducha w calym stworzeniu dokona si¢ w momencie, kiedy wszystko zostanie na

nowo zjednoczone w Chrystusie jako Glowie (por. Ef 1, 10)%7.

Cztowiek nie moze powiedzie¢ o Bogu nic ponad to, co przyjmuje jako Objawienie
(gr. amoxdAvyn) i ukazanie si¢ (gr. pavépmon) Boga w czasie historycznym. Boze dziatanie

odsyta nas do Boskiego Bytu®®

. Kwestia triadyczno$ci a zarazem jednosci Boga od poczatku
chrzescijanstwa wzbudzata najwigcej kontrowersji. Bez watpienia wspotczesny czlowiek
wychowany na bazie racjonalizmu i nauk $cistych napotyka opor ze strony wtasnego rozumu
w kwestii pogodzenia triadycznos$ci z jednoscig. Bog jest Trdjca Osob 1 ta Trojca
jednoczesnie jest Monada zycia, poniewaz zycie Hipostaz Bozych nie jest zwyczajnym
Lprzetrwaniem” (gr. emPuwon), wydarzeniem pasywnego trwania przy zyciu, lecz jest
dynamiczng realizacjag mitosci, nieustajaca jednoscia mitosci. Boski sposob istnienia
oznacza, ze ,,zadna z Osob nie istnieje dla siebie, lecz istnieje oddajac siebie w komunii
mitoéci pozostatym Osobom™°, Zycie Oséb Trojcy jest wzajemna perychoreza zycia, co
oznacza, ze zycie jednej staje sie zyciem drugiej. Wewnetrzne relacje Osob Trojcy Swiete;
rozswietlajg nam misterium Bozego bytu, do uczestnictwa w ktorym zostat wezwany
cztowiek. Pismo Swiete $wiadczy, ze od samego poczatku chrzedcijanstwa istota

doswiadczenia i poznania Boga zawierata si¢ we frazie: ,,Bog jest mitoscig” (1 J 4, 16).

Apostot Jan nie mowi, ze Bog ma milos¢ w sensie cechy, przymiotu, wlasciwosci, a

513 Por. tamze, S. 190.

514 Por. tamze, S. 187.

515 Por. tamze, s. 193.

516 Ch. Yannaras, Exi filosofikes zografies, s.173. Por. tenze, Ontologia tis schess, s. 106.
517 Por. tenze, To alfavitari tis pistis, s. 195.

518 Por. tenze, To rito kai arrito, S. 93.

519 Tenze, To alfavitari tzs pistis, s. 61.
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zdecydowanie zapewnia, ze mito$¢ nie jest czym$ dodanym, lecz jest warunkiem, podstawa,
czyli sposobem istnienia Boga®?®. Cztowiek z wielkim trudem moze mie¢ wglad w
misterium Boga, a i to pod warunkiem osobistego egzystencjalnego do§wiadczenia sposobu
Jego istnienia. Na ludzkie pojmowanie mito$ci negatywnie wplynagt pierwotny upadek
cztowieka. Milo$¢ prawdziwa zostata znieksztatcona i zafalszowana. We wspolczesnym
swiecie mito§¢ zostala zredukowana w duzym stopniu do osobistego (seksualnego)
zadowolenia. Yannaras zwraca uwage na to, ze alienacja realizacji mitosci, w formie
pietyzmu, zakradta si¢ réwniez do Srodowisk chrzes$cijanskich: ,,Tak wigc jest
nieporozumieniem, jesli nie zaprzeczeniem (gr. apvnon) ewangelicznego oredzia zbawienia,
interpretacja mito$ci (gr. va epunvedovpe v aydmn) jako cnoty indywidualnej, chocby
najwazniejszej”*?!. Moralno$¢ konwencjonalna ograniczyla przezywanie mitosci do
poswigcenia si¢ dla drugiego czy do dazenia do poprawy swego zachowania w
spoteczenstwie. W takim ujgciu mitos¢é jest traktowana jako warto$¢ dodana, jako cecha

moralna.

Zadaniem Kosciola jest urzeczywistnianie mitosci jako transcendencji
indywidualizmu, aby mito$¢ byta przezywana jako komunia (gr. kowvmvia) i catkowity dar
z siebie®®. Z eklezjalnego punktu widzenia mitoéé nie jest wartoécia dodang, lecz jest
sposobem istnienia, podstawa bytu. Nauczycielami takiego komunijnego przezywania
osobowej mitosci na wzor absolutnej jednosci Osob Tréjcy sa $wieci®?3. Tym, co Kosciot
ma do przekazania wspoOlczesnemu $wiatu, jest swiadectwo o Mitosci prawdziwe; w
wymiarze ontologicznym i1 osobowym. Jest to §wiadectwo objawienia 1 do$wiadczenia
jednego Boga w Trojcy Osob. Triadyczny sposob istnienia nie daje si¢ zamknaé w
aksjologicznych koncepcjach naszego $wiata. Moze on by¢ jedynie ukazywany 1
przezywany w ramach eklezjalnego Ciata Chrystusa. W tym sensie Kos$ciot jest ikong Boga,

ikong Boskiego sposobu istnienia.

520 por. tamze, S. 61.

521 Por. tenze, I eleytheria toy ithoys, s. 81.

52 Por. tenze, Matzenstwo jako sakrament objawienia sie prawdy osoby w tradycji prawostawnej,
»communio” 36 (1986) 6, s. 36.

523 Por. Izaak Syryjczyk, Ta eyrethenta askitika, red. leromonachos Gawriil, Agion Oros 2020, s. 325: ,,8wg av
KoTovTNomoty gig Ekeivny v £votnta, fTig kéktnton Sddckarov v Ayiov Tprdda”.
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Rozdzial 2

Antropologiczne uwarunkowania eklezjologii

W niniejszym rozdziale zostanie podj¢ta proba przyblizenia antropologicznych
przemyslen Christosa Yannarasa w odniesieniu do tajemnicy Kosciota. Postaramy si¢ da¢
odpowiedz na nastgpujace pytania: Na czym polega misterium cztowieka jako obrazu
Bozego? Na jakie kategorie egzystencjalne powotywali si¢ greccy i tacinscy Ojcowie
Kosciota w odniesieniu do cztowieka? Na czym polega oryginalno$¢ antropologicznych
pogladow teologa z Aten? Jaka role w $wiecie stworzonym posiada cztowiek, bedac
wyjatkowym 1 umitowanym stworzeniem Boga? Jaki jest cel istnienia cztowieka i jaka jest

jego misja w §wiecie?

2.1. Czlowiek jako byt spokrewniony z Bogiem

Punktem wyjSciowym rozwazan Christosa Yannarasa nad cztowiekiem jest biblijny
akt stworzenia i jego patrystyczna interpretacja. Objawienie biblijne wskazuje na szczegdlng
aktywno$¢ osobowego Boga w dziele powotania do zycia cztowieka (Rdz 1, 26: ,,Uczynmy
cztowieka na Nasz obraz, podobnego nam”). Z jednej strony biblijny obraz ulepienia Adama
z prochu ziemi mOéwi 0 naszym powigzaniu z materig $wiata, a z drugiej uformowanie
cztowieka rgkami Bozymi w odrdznieniu od reszty stworzenia i udzielenie mu swego
tchnienia podkresla zwigzek czlowieka z Bogiem®?. Szczegdlnie wymownym jest obraz
przekazania przez Stworce cztowiekowi tchnienia zycia, ktore uczynito go istota zywa. Dla
wlasciwego odbioru tego wyrazenia Yannaras wyjasnia, ze dla ludow semickich tchnienie-
oddychanie jest czym$ niezmiernie wymownym. Na przykladzie ludzkim wida¢, ze
oddychanie jest zwigzane z kazdym procesem zyciowym, z kazda jego faza. Zatem
przekazanie Adamowi tchnienia Bozego nalezy zinterpretowac jako przekazanie mu czego$
najbardziej swego. Tchnienie Zycia to wieloaspektowy dar przypieczgtowujacy nasze
cztowieczenstwo 1 konstytuujacy wiezi ze Stworcg. Przywotujac swiadectwo metropolity

Jana Zizioulasa, Yannaras zauwaza, ze ludzkie bycie w pokrewienstwie (gr. ovyyevevm), W

524 Por, K. Lesniewski, Czlowiek jako stworzenie Boze w teologicznej refleksji Christosa Yannarasa, ,Roczniki
Teologiczne” 558 (2011) 3, s. 51-52; por. Ch. Yannaras, To alfavitari tis pistis, s. 85-86.
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korelacji z Bogiem, nie moze by¢ porzadku substancjalnego, poniewaz wigzaloby si¢ to z
determinacja®®. Nalezy go zatem poszukiwaé na plaszczyznie egzystencjalnej dotyczace;
sposobu istnienia (gr. Tpomog viapEemc)®?®. Zycie jest bowiem Bozym darem komunii i

wspolnoty®?’.

Biblijna ikona o stworzeniu i tchni¢ciu Boskiego tchnienia w ludzkie oblicze
wskazuje na poczatek osobowej tozsamos$ci, wolno$ci i samostanowienia w odréznieniu od
$wiata zwierzecego®?. Powyzsze obrazy biblijne wskazuja na wyjatkowa range ludzkiego
istnienia 1 ogromng zazyto$¢ cztowieka z Bogiem, ilustracje ktorej widzimy na przestrzeni

dziejow ekonomii Bozej>?°.

2.1.1. Stworzony na obraz i podobienstwo Boga w Trdjcy Osob

W poszukiwaniu pokrewienstwa czlowieka z Bogiem Yannaras wskazuje na
kategori¢ obrazu Bozego. Kosciot wezesnochrzescijanski, bazujac na dziedzictwie Starego
Testamentu oraz majac na wzgledzie dziedzictwo mysli antycznej, skupit si¢ na koncepcji
obrazu oscylujacej woko6t duchowego aspektu ludzkiej natury. Interpretujac obraz Bozy w

cztowieku, teologowie chrzescijanscy poczatkowo najczesciej odnosili go do ludzkiej duszy

52 Por. Ch. Yannaras, I eleytheria toy ithoys, s. 40.

526 por. tamze, s.137.

527 Por. tenze, Heidegger kai Aredpagitis, s. 106-107.

528 Por. tenze, To alfavitari tis pistis, S. 102,

529 por, Bazyli Wielki, Sur [’origine de I'homme, Homelie 11, 4, w: Sources Chrétiennes 160, Paris 1970, s.
234; Bazyli Wielki, 11 beceoa na lllecmoones, 4, «XMIl», 1972, Ne 1. s. 33: ,,Pyka, B3sBIIas €051, — pyKa
Boxwus. A BemernnieHHOe borom He TOMMKHO OBITH OCKBEPHEHO MOPOKOM, HE JOJDKHO M3BPAIIAThCSI TPEXOM; HE
BbInasai u3 pyku bora! Tsl — cocyn, coznanusiit borom, npoucuenmuii ot bora; npocnass xe Topua. Bens
ThI TIOSIBUJICSI HE PajJH Y€ro-TO HHOIO, HO TOJBKO Pagd TOTO, YTOOBI CTaTh OPYIHEM, AOCTONHBIM CJIaBbI
Boxwueir. U Bech 3TOT MUp uist TeOST — CIIOBHO HEKasl HalMCaHHAs KHWUTA, MIOBECTBYIONIAs O ciiaBe boxwueid,
BO3BeIIaomIas codoi Tede TaliHOe U He3puMoe Bennane boxue, Tebe, IMeoneMy yM K IO3HaHUIO HCTHHBI .
Por. Bazyli Wielki, Homilia na stowa “Miej sie na bacznosci”, w: Bazyli Wielki, Wybdr homilij i kazan,
Krakow 1947, s. 46: ,,Przez ciebie Bog migdzy ludzmi, rozdawnictwo Ducha Swictego, unicestwienie §mierci,
nadzieja zmartwychwstania, Boskie przykazania, doskonalgce twe zycie, droga do Boga prowadzaca przez
przykazania, krolestwo niebios przygotowane, wience sprawiedliwo$ci gotowe dla tego, ktory nie ucieka przed
trudami w imi¢ cnoty” (Tenze, Homilia in illud: Attende tibii psi, (6), PG 31, col. 213A); por. Bazyli Wielki,
Homilia dicta in Lacizis, PG 31, 1452CD; por. Bazyli Wielki, Homilia in psalmum CXV, PG 30, 109A.
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%30 umyshu (gr. vovg)®*, do racjonalnosci i rozumu (gr. Tov pev Ogiov 0 Aoyiko

(gr. yoxn
T8 Ko StavonTikov)>32, Czesé Ojcow Kosciota zachowywata ostroznosé w traktowaniu
obrazu Bozego w cztowieku. Dystansowali si¢ oni wobec przypisywania mu jakichkolwiek
cech materialnych i1 nie odnosili go do ciata ludzkiego, aby w ten sposéb uniknaé
jakiejkolwiek antropomorfizacji Boga®®. Takie podejscie zwigzane byto z przeniknieciem
do $wiadomos$ci chrzescijanskiej bojazliwego stosunku do ciata, swoistego
psychologicznego monofizytyzmu®**. W nawigzaniu do mysli platonskiej ciato byto
uwazane za wiezienie duszy, za element strukturalny ludzkiego bytu zwigzany z grzechem 1
z ciemng strong ludzkiego zycia®®®. Jednakze wbrew koncepcjom antycznym teologowie

wczesnochrzescijanscy byli §wiadomi integralnosci istnienia ludzkiej natury oraz

perychorezy jej energii®®.

Jedna z najczeséciej wskazywanych na Wschodzie chrzescijanskim manifestacji
obrazu Boga jest krolewska godno$¢ cztowieka, ale nie jako absolutnego wladcy, lecz w
sensie zdolnosci do przewodniczenia stworzeniom ku ostatecznemu speitnieniu (gr. to
apykd). Czlowiek rzadzi stworzeniem, ale nie jako nadzorca czy autorytatywny przywodca,
lecz jako wskazujacy droge, prowadzacy ku konicowemu logosowi czy celowi (gr. téhog)*’.
Kategori¢ obrazu lokowano takze w wolno$ci samostanowienia, okre§lania si¢ 1

decydowania o sobie (gr. To ovte€00610)°%, Treéé obrazu Bozego odnoszona byta rowniez

do racjonalnych mozliwosci ludzkiego umystu (gr. to Aoywo), do bycia istota rozumna,

529 por, Makary Wielki, Homilia Prima, PG 34, 457B; por. Grzegorz Teolog, Carminum Liber Theologica, PG
37, 688A: ,)Yuyng aewdovg 1 eépm TV ekdva Ogol peyiotov”; por. Grzegorz Palamas, Homilia Druga o
pochodzeniu Ducha Swietego: EPE 151, s. 198: ,,16 ko1’ eikdva kot dpoimot Veioy v yoyfiv éxetv viehdg
g éviaiav oboav £v vo Kot Ay kol Tvedpott”.

581 Por. Klemens Aleksandryjski, Zacheta Grekoéw, (Rozdziat X, 98), w: Apologie, Warszawa 1988, s. 187
(PG 8, 213A); por. Sw. Grzegorz z Nyssy, O stworzeniu czlowieka, (Rozdziat XI), Krakoéw 2006, s. 74 (PG
44, 156B).

Por. Grzegorz z Nyssy, O stworzeniu czlowieka, (Rozdziat XVI), s. 93 (PG 44, 181C);
https://lib.pravmir.ru/library/readbook/709#part_2323 (dostep: 3.03.2023); Bazyli Wielki, Sur [’origine de
I’homme, Homelie |, 19, w: Sources Chrétiennes 160, Paris 1970, s. 182: , Ilomcmpuev dvBpomov kat' eikdva
NUETEPAVY, TOLTESTL dDCOMEV aVT® Adyov meplovsiov”. Ttum. ros.: Teopenus. B 2-x momax. Tom 1:
Jloemamuko-nonemuueckue meopenus. Oxsecemuueckue couunenus. beceown, Moskwa 2012, .
http://www.biblioteka3.ru/biblioteka/vasil_velik/tom_1/ch_1/txt10.html, Punkt. 7: «Co30adum uenosexa no
o6pazy Hawemy», m. e. daoum emy npesocxodcmeo ¢ pazyme (dostep: 28.08.21).

533 Por. Ch. Yannaras, To prosopo kai o erés, s. 77.

53 por. K. Kern, Antropootogija Grigorija Patamy, Moskwa 1996, s. 360.

535 por, Ch. Yannaras, Scholio sto asma asmaton, S. 96.

53 Por. Grzegorz Teolog, Carminum Liber I Theologica, (VIII), PG 37, 446 A-447A (apuovia).

537 Ch. Yannaras, To prosopo kai o ergs, s. 78, Metafisiki toy somatos, s. 181. Por. K. Lesniewski, Cziowiek
jako stworzenie Boze w teologicznej refleksji Christosa Yannarasa, ,,Roczniki Teologii Ekumenicznej”, 58
(2011) 3, s. 56.

538 Cyryl Aleksandryjski, In Joannis Evangelium, (Liber I1X): ,,ene1dn 8¢ avtonpoaipetog ov”, PG 74, 277D;
por. Grzegorz z Nyssy, O stworzeniu czlowieka, (Rozdziat XVI), s. 94 (De hominis opificio, PG 44, 184B).
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istniejaca zgodnie z logosowa zasada jednosci bytow™°. W literaturze patrystycznej istnieja
przestanki do odnoszenia obrazu Boga w cztowieku do prowadzacej do zaskarbienia
Boskiego pickna (gr. @ciov kdAAioc) zdolnosci bezinteresownego milowania (gr. to

1540, Odwotujac sie do powyzszych kategorii, nalezy pamigtaé, ze nie wyczerpuja one

ayomdy
rzeczywisto$ci obrazu Bozego w cztowieku, a sg jedynie jego przejawami. Yannaras
zauwaza, ze w przeciwnym wypadku réznego rodzaju uszczerbki zdrowotne (gr. coOpOTIKY

avammpia, yoyachévia) pozbawialyby nas mozliwosci bycia obrazem Bozym®*!.

Wedlug teologa z Aten takze w chrzescijanstwie zachodnim obraz Bozy nie byt
odnoszony do catego cztowieka, lecz tylko do ,,duchowej” czg$ci jego natury. Ciato ludzkie
na dhugie wieki zostato wykluczone z mozliwosci bycia na Bozy obraz i przewazyla idea
duszy jako obrazu Trojcy Swictej. Najbardziej typowym reprezentantem tego stanowiska
byt biskup Hippony btogostawiony Augustyn. W dziele pt. O Trojcy (tac. De Trinitate)
przedstawia on psychologiczng koncepcje obrazu Trojcy Swietej, ktora ma polegaé na
analogii nastepujacych triad w duszy ludzkiej: pamig¢¢ — poznanie — mitos$¢ (tac. mens, notilia
et amor) oraz pamie¢ — inteligencja — wola (fac. memoria, intelligentia et voluntas)>*2.
Kulminacja psychologicznych poszukiwan obrazu Trojcy u Augustyna to jedno$¢ mysli,
mowy i woli®*. W epoce scholastyki doszto do zawezenia kategorii obrazu wylacznie do

obszaru ludzkiego ducha — intelektu®*,

Odnoszac si¢ do spuscizny chrzescijanskiej w zakresie interpretacji obrazu Bozego
w czlowieku, Yannaras wykazuje i zaleca daleko posunigtg ostroznosé, a hawet postawe
apofatyczng, by unikng¢ bledow zwigzanych 2z intelektualng schematyzacjg 1
szablonowoécig myslenia®®. Bardzo cennym spostrzeZeniem naszego autora jest to, Ze

kwestii bycia obrazem Boga nie nalezy ogranicza¢ jedynie do natury cztowieka. Dzieje si¢

539 Por. Ch. Yannaras, To prosopo kai o erés, . 75-76, 89, I eleytheria toy ithoys, s. 39-40, To alfavitari ts
pistzs, s. 90-91. por. Klemens Aleksandryjski, Cohortatio ad gentes, PG 8, 61A: ,;tov ®god Adyov ta Aoyikd
mAdopoto nueic”.

540 por, Bazyli Wielki, Regulae fusius tractatae, (Interrrogatio 11,1); PG 31, 908BCD, 909B.

41 Ch. Yannaras, To alfavitari tis pistss, s. 100. Por K. Le$niewski, Czlowiek jako stworzenie Boze w
teologicznej refleksji Christosa Yannarasa, s. 56.

542 por, L.F. Ladaria, Wprowadzenie do antropologii teologicznej, Krakow 1997, s. 54. Augustyn Hippony, O
Tréjcy Swietej, X, X1, 18, s. 307.

543 The Oxford Dictionnary of the Christian Church, red. F.L. Cross, E.A. Livingstone, hasto: Augustine, St. of
Hippo, Oxford 2005, s. 130.

544 Por. Ch. Yannaras, To prosopo kai o erés, s. 75, K. Leéniewski, Czlowiek jako stworzenie Boze w
teologicznej refleksji Christosa Yannarasa, s. 57: ,,Scholastyczne ograniczenie rozumienia obrazu Bozego do
ludzkiego «duchay inteligencji przyczynito si¢ do definiowania czlowieka jako «zwierzgcia posiadajacego
rozumy”.

%5 Por. K. Le$niewski, Cztowiek jako osoba, ,,Studia Gnesnensia” 27 (2013), s. 205.
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tak z tego powodu, ze kategoria natury nie wyczerpuje calej istoty cztowieczenstwa, gdyz w
kazdym poszczegdlnym przypadku ludzka natura istnieje w niepowtarzalny sposob. A to
daje podstawe do lokacji misterium ikonicznej niepowtarzalnej egzystencji cztowieka nie
tyle w naturze, co w niepowtarzalnym sposobie istnienia (gr. tpémoc vrépEewc)>*®. W ten
sposob wyprowadzona z objawionego sposobu egzystencji samego Boga rzeczywisto$é
osoby (gr. To TpdcnoV) staje sie bazg wspolnej ontologii Boga i cztowieka®*. Takie ujecie
obrazu Stworcy ujawnia powotanie oraz jakos$ciowa roznice pomiedzy cztowiekiem a
pozostalym $wiatem stworzonym. Zadaniem cztowieka jest bowiem objawianie i

reprezentowanie Boga w egzystencjalnym fakcie komunii®*,

Niezwykle cenng intuicja Yannarasa jest spostrzezenie, ze osobowe zycie Osob
Trojcy stanowi ujawnienie egzystencjalnej prawdy czlowieka (gr. vropxtikn oAndeia Tov

avOndmov), zasadzajacej sie na wolnoéci i komunii®®. Wewnetrzne zycie Boga stanowi

archetyp dla ikonicznego istnienia cztowieka®®

. Wychodzac od komunii mitosci Osob
Trojcy Swietej, teolog z Aten dochodzi do wniosku, ze bycie na obraz Boga oznacza
realizacje Zycia jako osobowej Bosko-ludzkiej komunii mitosci®®!. Na bazie trynitarnej
teologii patrystycznej konstruuje model antropologiczny, w ramach ktorego jest istotny fakt,
ze czlowiek istnieje na sposob komunijny®®2. Dla cztowieka bycie ikona Boga nie oznacza
wiec mozliwosci obrazowania samej Jego natury, lecz odnosi si¢ do obrazowania sposobu
Jej istnienia. W odrdéznieniu od pozostatych stworzen czlowiek zostal obdarzony
przywilejem bycia osobg, czyli mozliwoscig realizacji zycia na obraz relacji Osob Trojcy
Swietej®>%. Ta teza Yannarasa podkresla fakt, ze cztowiek jako obraz Bozy to osoba. Osobe
mozna pozna¢ jedynie jesli uwzgledni si¢ fakt jej relacyjnosci®®*. Wychodzac od danych
Objawienia, teolog z Aten wskazuje, ze zycie Boskich Osob jest wzajemna mitoécig Trzech.
Rzeczywistos¢ osoby oznacza zatem wolnos¢, ekstatycznos¢, wyjscie z indywidualizmu,
egocentryzmu. W byciu osobg istotne jest dynamiczne odniesienie do ,,drugiego”. Sposob

istnienia, jakim jest prosopon, ukazuje przestrzen $wiadczacg o naszym pokrewienstwie z

546 Por. Ch. Yannaras, [ eleytheria toy ithoys, s. 40-41, 90-91.

57 Por. tenze, I eleytheria toy ithoys, s. 196.

548 Por. K. Leéniewski, Cztowiek jako osoba, $.204.

549 Por. Ch. Yannaras, I eleytheria toy ithoys, s. 26-27.

550 por. tamze, s. 31.

551 Teza ta znajduje potwierdzenie u wielu wspolczesnych teologéw prawostawnych. Por. I. Zizoulas, Being
as communion, Crestwood 1997, s. 114, 105-106; M. Aghiorgoussis, Wiara Kosciota, W: Prawostawie.
Swiatlo ze Wschodu, red. K. Lesniewski, Lublin 2009, s. 37-38.

552 Por. Ch. Yannaras, I krist tis profiteias, S. 63.

553 Por. tenze, To alfavitari tis pistzs, s. 93.

5% Por. tamze, s. 101. Por. K. Le$niewski, Cztowiek jako osoba, s. 210.
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Bogiem. Tak pojmowany obraz czyni ludzkos$¢ rodzajem Boskim i implikuje uczestnictwo

(gr. petoyn) w doskonatosci oraz pehi zycia Boskiego archetypu®®.

Rzeczywistos¢ prosopon, dookreslona przez Ojcow Kapadockich, od samego
poczatku jawi si¢ jako rzeczywistos$¢ relacyjna. Na anaforyczny charakter pojecia prosopon
wskazuje zarowno etymologia, jak i pierwotne jego zastosowanie. Pojecie to, sktadajace si¢
z przedrostka mpog (Ku, przed, w kierunku) oraz rzeczownika oy (twarz, oko, zrenica,
oblicze), oznacza posiadanie oblicza zwréconego ku komu$ lub czemus$®®. Jednym z
pierwotnych znaczen tego pojecia bylo bezposrednie odniesienie do innego bytu. Uzywanie
w literaturze antycznej tego wyrazu wylacznie w liczbie mnogiej, nie pozostawia
jakiejkowiek mozliwosci postrzegania prosopon jako indywiduum samego w sobie>’.
Prosopon bedac przeciwienstwem indywiduum najbardziej nadaje si¢ do ukazania
odwiecznej jednosci zycia Boskich Osob oraz dynamiki istnienia cztowieka jako obrazu
Boga®®8. Prawdziwa konstytucja czlowieka zawarta jest nie tyle w jego skladzie
wewnetrznym, lecz w jego relacji do Boga, w fakcie umitowania cztowieka przez Boga w
wyjatkowy sposob. Cztowiek jako byt osobowy bedacy naprzeciwko Boga i bedacy ikong
Boga ,,istnieje jako mozliwo$¢ udzielenia odpowiedzi na przepetnione miloscia Boskie
wezwanie*°, Czlowiek poprzez swoj sposob istnienia udziela pozytywnej lub negatywnej
odpowiedzi na wezwanie (gr. kAinomn) Boga. Bedac obdarzonym wolno$cig, moze on
poprowadzi¢ swoj byt do zycia, ktore jest relacjg lub do $mierci, bedacej oddzieleniem si¢
od Boga®®. W teologii chrzeicijanskiego Wschodu bycie obrazem Bozym oznacza
rzeczywistosc¢, ktorej osrodkiem nie jest fragmentaryczna zdolno$¢ natury do myslenia czy

Kierowania, lecz caty czlowiek w jego egzystencjalnej petni, w jednos$ci umystu i serca,

55 Por. Grzegorz z Nyssy, Wybor pism, Warszawa 1974, s. 136: ,,cztowiek, stworzony do korzystania z dobr
Bozych, musiat by¢ podniesiony do pokrewienstwa z tym, w czym miat bra¢ udziat. [...] W podobienstwie
bowiem, wznoszacym si¢ az do obrazu, zawiera si¢ caty szereg wlasnosci, jakie przystuguja Bogu.” (Por. tenze,
Oratio catechetica magna, PG 45, 21CD). Swiety Grzegorz rzeczywisto$é¢ przebostwienia oddaje za pomoca
petnych dynamiki zwrotow dotyczacych kategorii uczestnictwa (np. petovoia, petoyoc), ktorymi postuguje
si¢ zniezwykla ostroznoscia, aby nie dopusci¢ do naruszenia zasad ortodoksyjnej apofatycznej teologii
wschodniej. Por. D.L. Balas, Deification, w: The Brill Dictionary, s. 210-213.

5% Zob. D. Dimitrakou, Mega Lexiko Olis tis Ellinikis Glossis, t. 12, Ateny 1964, s. 6278.

557 J,P. Manoussakis, God after metaphysics: a theological aestecic, Bloomington 2007, s. 25: ,,Homer, for
example, seems to prefer the plural form, prosopa, even when he is referring to a single person. [...] Perhaps,
since prosopon, by definition, cannot exist solely as one person, it always needs (and always refers to) at least
another person and the relationship between them” (Homer, Iliada VII, 211-12; XVIII, 414; Odyseja XIX,
361 oraz Sofokles, Electra 1277, Oedipus at Colonus 314).

5% Ch. Yannaras, To prosopo kai o erés, s. 21: ,Relacja stanowi o zasadniczej specyfice prosopon (gr. H oyéon
glvan n €100mo16¢ d10popd ToV TPoodTov), jest definicja prosopon, radykalnym odréznieniem go od pojecia
statycznego indywidualizmu/indywiduum (gr. o opiopdc tov Tpoc®mov,  piikn S10popoToincm Tov Ao TNV
£Vvola GTOTIKNG OTOUIKOTNTOG) .

%59 Ch. Yannaras, To alfavitari tzs pistis, s. 101.

560 Por, tamze, s. 101.
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stowa 1 czynu, ciala i duszy, etosu i bytu, czyli integralna ludzka hipostaza (gr. kaboAwn

avBpdmvn vosTaon) oL,

Taka cato$ciowa, katolicka wizja czlowieka jest niezmiernie potrzebna w
dzisiejszych czasach naznaczonych fragmentaryzmem i rozdarciem. Przyczyn obecnego
stanu rzeczy Y annaras upatruje w przesztosci. Jego zdaniem istotny wplyw na ksztaltowanie
si¢ wizji cztowieka miala scholastyka. Przyjecie zasady zgodnos$ci rzeczy z intelektem (tac.
adequatio rei et intelectus) Tomasza z Akwinu zapoczatkowato nadmiernie racjonalistyczne
rozumienie prawdy oraz pojmowanie czlowicka przede wszystkim w kategoriach
racjonalnos$ci. Kartezjuszowe Cogito ergo sum $wiadczy o wyniesieniu intelektu na szczyty
ontologii. Yannaras wskazuje, ze zachodnioeuropejska my$l wielkich filozofow
nowozytnych, takich jak Kant, Hegel, Heidegger, skoncentrowana byta na poszukiwaniu
koncepcji cztowieka wolnego/ uwolnionego od bezwzglednej tyranii intelektu, prowadzace;j
do absurdu®®?. Filozofia ostatnich trzech stuleci jest $wiadectwem odwrotu od absolutnego
priorytetu intelektu, rozumu. Kant odr6znil myslenie od istnienia, odrzucit utozsamianie
pojecia bytu z samym istnieniem (gr. to sivon Tov 6vroc)°®3, a Hegel zdecydowanie

postulowal roztacznosé intelektu od rzeczy (gr. ta mpéypora)®?

. Heidegger zakwestionowat
pojmowanie cztowieka jako ,,zwierzecia rozumnego” (tac. animal rationale), posiadajacego
myslowa §wiadomos$¢ (gr. oxentikn avtoovvewdncia) 1 wykazat, ze taka wizja odwodzi od
ontologii, przekierowujac w sfere aksjologii®®®. W mysli zachodniej zatem prawda o byciu

obrazem Boga nie zawsze byla centralng mysla antropologiczng®®.

W dziele interpretacji obrazu Bozego w czlowieku chrzescijanstwo przebyto dtuga
droge, stopniowo prowadzaca od fragmentaryzmu do ujecia integralnego, wedlug calosci
(gr. xa6’6Aov) ludzkiego istnienia. Takze w naszych czasach, naznaczonych hedonizmem i
konsumeryzmem, istnienie na obraz Boga, istnieniec osobowe, jawi si¢ wyzwaniem

%7 i asceze®®. Dla czlowieka bycie osoba na obraz Osob

realizowanym poprzez kenoze
Boskich oznacza nieustanng afirmacj¢ zycia, zdolno$¢ do udzielenia odpowiedzi na peine

mito$ci wezwanie Boga. Od momentu stworzenia cztowiek jest wigc rzeczywisto$cia

561 Por. tenze, To prosopo kai o €ros, s. 240. Por. W. Losski, Teologia mistyczna Kosciota Wschodniego, S.
101-102.

562 Por. Ch. Yannaras, To prosépo kai o erés, s. 25-26.

%63 pPor. tamze, S. 26.

%4 Por. tamze.

565 Por. tenze, T0 ontologikon periechomenon tis theologikis ennoias toy prosopoy, s. 15.

%6 por. L.F. Ladaria, Wprowadzenie do antropologii teologicznej, Krakow 1997, s. 55.

%67 Por. Ch. Yannaras, To ontologikon periechomenon tis theologikis ennoias toy prosopoy, s. 76.

58 Por. tenze, To prosopo kai o erds, s. 146.
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relacyjna. Jest on osobg na wieki wiekow wezwang do realizacji swego zycia jako osobowej
komunii mitosci na wzor Osob Trojcy Swietej®®®. Teologia obrazu Bozego znajdujaca swoj
najpelniejszy wyraz w Bosko-ludzkiej komunii stanowi obrong cztowieczenstwa, tak czesto
sprofanowanego 1 ignorowanego, upodlonego, sprowadzonego do roli narzedzia, zespotu
organow, materialu doswiadczalnego czy danej statystycznej. Teologia cztowieka jako
obrazu Bozego jako jedyna daje mozliwo$¢ budowania cywilizacji milo$ci w opozycji do

wszechobecnego konsumpcjonizmu.

2.1.2. Czlowiek jako energetyczny byt partycypujacy w niestworzonych Boskich

energiach (gr. dxtioteg Ogieg evEPYELEC)

Powotujac si¢ na rzeczywisto§¢ Wcielenia, Christos Yannaras precyzuje, ze
diametralna r6znica pomigdzy naturg stworzong a niestworzong moze by¢ przezwyciezona
na poziomie osobowego sposobu istnienia wspolnego dla obydwu natur. Warto pamigtac, ze
wedtug teologa z Aten obraz Bozy w cztowieku zawiera si¢ w obszarze osobowych energii
(gr. mpocomikdv evepyeldv)®’?. Kazdy cztowiek moze zrealizowaé swoje zycie (gr. vo
TpOyHOTOTOmoEL TV Vmapén Tov) na wzoér Chrystusa i catej Trojcy Swietej jako mitosé,

wieczno$¢ i niezniszczalno$é®'L,

Bedac konsekwentnym kontynuatorem teologii Ojcow Kapadockich w zakresie
ontologii, Yannaras takze w przypadku cztowieka dokonuje odroznienia energii od
natury®’?. Pojecie energii wnosi petnie do ontologii chrzescijanstwa wschodniego, stanowiac
konsekwentne rozwinigcie teologii 0soby®’3. Zaréwno w przypadku Boga, jak i cztowieka
niemozliwym jest oddzielenie natury od energii, jak i niemozliwe jest ich utozsamienie®’*,
Energie natury ludzkiej objawiaja nam specyfike, niepowtarzalnos$¢, wyjatkowos¢ czy
innos$¢ osoby danego czlowieka. Yannaras stwierdza, ze to osoba kieruje energiami natury,

stanowigc tym samym dynamicznie dokonujace si¢ wydarzenie egzystencjalne (gr.

569 Ch. Yannaras zwraca uwagg, Ze potoczne znaczenie terminu osoba rozni sie znaczaco od teologicznego. W
jezyku codziennym terminy ,,0s0ba”, ,,0s0bisty” odbieramy jako ,,indywiduum jednostka”, ,,indywidualny”.
Brakuje kontekstu teologicznego, relacyjnego wymiaru terminu osoba. Por. tenze, [ eleytheria toy ithoys, s. 19.
570 Por. Ch. Yannaras, To prosépo kai o erés, s. 78, 63.

571 Por. tenze, To alfavitari tis pists, s. 94.

572 Por. tenze, Haidegger kai Areopagitis, s. 98—100.

57 Por. |. Zogas-Osadnik, Przebdstwienie (theosis) jako kategoria antropologicznaw ujeciu sw. Gregoriosa
Palamasa (1296-1359), Wroctaw 2009, s. 115-129.

57 Por. Ch. Yannaras, To prosopo kai o erés, s. 83.
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Suvopd  evepyodpEVO VIAPKTIKO yeYovoc)®.

Czlowiek bedacy osoba na obraz i
podobienstwo Stwoércy posiada stworzone energie natury, ktére poznawalne sg w
bezposrednim doswiadczeniu relacji (energie homogeniczne). Kazdy czlowiek posiada
niepowtarzalny sposob wystawiania si¢, myslenia, dziatana, wyobrazni, osadu,
kreatywnosci, mitowania®’®. Do kategorii energii naleza takze: ludzki glos, spojrzenie,
wyraz fizjonomii, gest r¢ki, mowa, akt erotyczny i wiele innych. Psychosomatyczne energie
ludzkiej natury®’’ teolog z Aten okresla jako sposoby (gr. ot tpémot), za pomoca ktorych
istnieje ludzka hipostaza®®. Yannaras wyréznia takze energie heterogeniczne natury
ludzkiej, czyli objawienia osobowej inno$ci poprzez dzieta, takie jak np.: muzyka (Mozarta),
malarstwo (Van Gogha), rzezba (Rodina) itp. Analogicznie do tego rozréznienia kazdy
cztowiek, bedac egzystencjalno-logiczng pelnig stworzenia, jest skutkiem energetycznego

dziatania Boga dla osobowej relacji i mitosnej komunii®’®.

Rzeczywistos¢ wzajemnego uczestnictwa w osobowych energiach stanowi o kwestii
komunii Boga i czlowieka. Yannaras zauwaza, ze kazde doswiadczenie osobowej relacji jest
doswiadczeniem uczestnictwa w energetycznym objawieniu odmienno$ci drugiego (gr.
EUMELPI0. LETOYNG OTNV EVEPYNTIKY QAVEPMON TNG £TEPOTNTAC TOL GALov)°E. Teologowie
prawostawni na przestrzeni stuleci bronili rzeczywisto$ci energetycznego udzielania si¢
Boga oraz mozliwo$ci uczestnictwa w nim przez czlowieka. Perta teologii wschodniej jest
proklamacja dos$wiadczenia misterium osobowego spotkania pomiedzy cztowiekiem i
Bogiem, doswiadczenia, ktore dla nas oznacza uczestnictwo w energiach Boskiej natury i
jest nazywane przebdstwieniem (gr. Oswoig). W przypadku Osob Boskich energie sa
zjednoczonym dziataniem aktywnej woli (gr. evepyntikn 0éinom) Boga dotyczacej
osobowej relacji i agapetycznej komunii poza wlasnym istnieniem (gr. exto¢ ¢ Yap&emg

TOD)581

. W przypadku cztowieka uczestnictwo w Boskich energiach wymaga wysitku
osiggania jak najwigkszej osobowej integralno$ci oraz zdolnosci do relacji poprzez
ekstatyczno-ascetyczny wysitek autotranscendencji indywidualizmu®®. Dopiero wtedy

czlowiek sam staje si¢ miejscem (gr. tomoc) spotkania i zaczyna postrzega¢ $wiat jako

575 Por. tenze, To ainigma toy kakoy, s. 245 i 248; Por. tenze, To prosépo kai o erés, s. 240.
576 Por. tenze, Haidegger kai Aredpagitis, S. 105.

577 Por. tenze, To prosopo kai o erds, s. 73.

578 Por. tenze, To alfavitari tis pists, s. 99.

579 Por. tenze, Haidegger kai Aredpagitis, S. 106.

580 por. tamze, s. 107.

%81 Por. tamze, s. 106.

%82 Por. tamze, s. 111. Por. tenze, To prosopo kai o eros, s. 62, 158.
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obszar/przestrzen (gr. tomoc) triadycznej osobowej energii, Kosciol jako miejsce taski®®,

Pismo Swigte jednoznacznie zaswiadcza, ze cztowiek moze w doczesnym zyciu fizycznymi
oczami bezposrednio doswiadczy¢ Boga (por. Hi 42, 5; Mt 17, 1-8; Mk 9, 2-8; L.k 9, 28—
36; 2 P 1, 16). Dokonujace si¢ w miloSci autentyczne poznanie Boga, Yannaras nazywa

prawdziwg filozofia (gr. aAndng prhocoeio).

Wschdd chrzescijanski bardzo mocno bronit rzeczywistosci energii w Bogu oraz
mozliwo$ci uczestnictwa w nich przez cztowieka. Wyrazem tego jest ruch hezychastyczny
i obrona empiryzmu relacji (gr. expepiopdg g oyéong) na linii Bog — cztowiek przezen

prowadzona°®

. Kosciot prawostawny glosi, ze czlowiek moze nie tylko kontemplowac §lady
Stworcy, ktore On zostawil w stworzeniu, ale ma mozliwos$¢ bezposredniego, osobowego
spotkania i do$wiadczenia Boga w Jego dzialaniach. To, ze Boga mozna spotkaé, jest
szczegolnie obecne w modlitwie hezychastycznej. Hezychasci mowig o oczach ducha, ktore

%86 Owo doswiadczenie

siegaja dalej niz rozum (i zmysty) oraz o widzeniu Boskiego Swiatta
Boga (gr. ®émoig) obejmuje catego czltowieka wraz z cialem, a nie tylko ducha czy

wysublimowany umyst®®’,

Teolog z Aten zauwaza, ze wschodnia i zachodnia droga poznania Boga sa
odmienne. W pierwszym przypadku, poznanie Boga przez cztowieka oznacza bezposrednia
osobowa relacj¢, w drugim przypadku mamy do czynienia z podejs$ciem intelektualnym, w
ktorym rozum posiada glowng funkcje poznawcza, a Bog traktowany jest jako przedmiot
poznawany przez rozum. W chrzedcijanstwie sg zatem dwie rozbiezne ontologie, dwie
diametralnie roézne postawy zyciowe ze skutkami duchowymi, historycznymi 1
cywilizacyjnymi. Kwestia energii Bozych ostatecznie zawazyla na pordznieniu tacinskiego

Zachodu z greckim Wschodem®®, Wschod, bronigc udzialu w niestworzonych energiach

583 Por. tenze, To prosopo kai o erds, s. 126-128, 220-221. Jan z Damaszku, Wyktad wiary prawdziwej, . 55—
56.

584 Por. Ch. Yannaras, To prosopo kai o erds, s. 166.

55 Por. tenze, Haidegger kai Areopagitis, s. 108-109.

586 por. Grzegorz Palamas, Triades I, 3, 34, w: Y. Spiteris, Ostatni ojcowie Kosciota. Kabasilas. Palamas,
Warszawa 2006, s. 211.

587 Por. A. Palusinska, Teoria partycypacji w mysli Grzegorza Palamasa, ,,Zeszyty naukowe Centrum Badan
im. Edyty Stein — fenomen wieczno$ci” 15 (2016), s. 163-164; Ch. Yannaras, To prosopo kai o eros, s. 94-95:
,,Nie jest przypadkiem powigzanie interpretacji ludzkiego ciata z okresleniem mozliwosci poznania Boga™ (gr.
dév givar Tuyaio 1 odvdeon g Eppunveiog 1ol AvOpOTIVOL COUATOG LLE TOV TPOGIOPIGUS THG SuVATITNTAG Y16
™ yvon 1ol Ogod).

588 Ch. Yannaras, To prosopo kai o erés, s. 97.
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Boskich, bronit realno$ci ekonomii zbawienia. Zachdd, odrzucajac nauke o niestworzonych

energiach Bozych, wybrat droge analogia entis®®°.

2.1.3. Cztowiek jako byt wolny

W odniesieniu do cztowieka wolnos$¢ jest zjawiskiem antynomicznym. Wolno$¢ we
wspbtczesnym potocznym rozumieniu jest ,,brakiem zewnetrznego przymusu’>%°. Aktualne
pojmowanie wolnos$ci jest zawezone 1 jednostronne. Z teologicznego punktu widzenia
wynika bowiem, ze cztowiek uwarunkowany jest roznego rodzaju ograniczeniami. Wolna
wola czlowieka naznaczona jest przez niedoskonato$¢ natury ludzkiej, ktora okryta jest
cieniem grzechu, co wptywa na podejmowane wybory. Osoba ludzka zwigzana jest z natura
zdeformowang przez grzech i rozdzierang sprzecznymi pragnieniami. Taka wolno$¢ nie jest

wolnos$cig prawdziwa lecz iluzja wolnosci.

Za sprawa obrazu Bozego czlowiek pragnie jednak by¢ wolnym od wszelkiej
ontologicznej koniecznosci, czyli istnie¢ jako wyjatkowa, nieredukowalna i niepowtarzalna
cato$¢. Osiagnigcie tej prawdziwej wolno$ci, zwigzanej z otwarciem si¢ na innych ludzi, w
praktyce polega na wyrzeczeniu si¢ wszelkiego egoizmu 1 rezygnacji z ulegania zagdzom.
Wymaga to ascezy, ktéra w praktyce Kosciota wschodniego prowadzi do triumfu wolnos$ci
osoby nad separatystyczng wolg natury. Asceza jest nieodzowna do realizacji wolnosci
osoby. Zdaniem Yannarasa: ,,Walka z pozadliwosciami (gr. maBot) jest jedyng droga do
osiggnigcia i zycia wolnoscig [...] zaktada (ona) podporzadkowanie si¢ zasadom i regutom
ascezy w celu transcendencji wszelkiego prawa i urzeczywistnienia wolnosci osoby”**. Dla
chrzescijanskiego Wschodu catosciowa asceza, w ramach ktorej ciato jest tym wymiarem
,hamacalnym”, byla zasadniczg droga teognozji oraz drogg odkrywania egzystencjalnej
petni czlowieka: ,,Jesli chcesz aby twe serce stalo si¢ miejscem objawien tajemnic nowego
Swiata wzboga¢ je najpierw uczynkami cielesnymi: postem, czuwaniem, dzialaniem,

¢wiczeniem, postuszenstwem, odrzuceniem pokus”592.

589 por. tamze, S. 25 oraz 263-271.

59 Nowa encyklopedia powszechna PWN, t. 6, Warszawa 1997, hasto: wolnosé, s. 881.

%91 Ch. Yannaras, To prosépo kai o erés, s. 300.

%92 |1zaak Syryjczyk, Ta eyrethenta askitika, red. leromonachos Gawriil, Agion Oros 2020, s. 246: ,Ex Tfic
épyaoiog tiig Praiog, TikteTon 1 0€ppn 1 GpeTpog, fmupnolovuévn €v T kapdig £k @V Oepudv EvBvuncewv,
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W spoteczenstwach zachodnich obecnie mamy do czynienia z zaniechaniem ascezy
1 z ograniczeniem pobozno$ci chrzesdcijanskiej wytacznie do obszaru indywidualnej
konsekwencji moralnej (gr. atouiky nown ovvémewn) oraz sprowadzenia jej do
podporzadkowania si¢ zasadom uzyteczno$ci spotecznej (gr. mewBopyio o€ EvioAég
KOW®VIKNG XpNoottog), interpretowanych w obyczajowy sposob: bo tak trzeba, bo tak
nalezy, tak wypada. Coraz bardziej zycie chrzeScijanskie ogranicza si¢ do sposobu
zachowania si¢ (gr. tpoémog 7Tov @épecbar), do przestrzegania zasad dobrego
zachowania/kodeksu dobrych manier (gr. 6¢ évav kd@dika koAng Staywync)®®, a nawet do
abstrakcyjnych konstrukcji mentalnych czy antropocentrycznych redukcji/odniesien
emocjonalnych (gr. oapnpnuéva  SlavonTIKG OYNUOTO Kol ovVOPOTOKEVTPIKES
cuvausOnuatikéc avoymyéc)®®. Jak jednak moze dokonaé sie egzystencjalna transcendencja
indywidualizmu, jak moze nastgpi¢ pelnia ekstatycznej mitosci, jesli ciato nie jest w to
zaangazowane, kiedy w tym nie uczestniczy? Bez watpienia na polu zmagan o wolnos¢

osoby zauwazalny jest druzgocacy redukcjonizm antropologiczny.

Kos$ciot prawostawny zachowal $wiadomos$¢ faktu, iz to caly cztowiek, jako
duchowo-psycho-somatyczny byt, jest polem zmagan o unicestwienie egocentryzmu (0Oraz

$mierci) i tryumf zycia 0soby®%

. Wlodzimierz Losski stwierdza: ,,pojecie osoby zawiera w
sobie wolno$¢ wzgledem natury [...]. Hipostaza ludzka moze realizowa¢ si¢ tylko w
wyrzeczeniu si¢ wlasnej woli, tego co nas determinuje i podporzadkowuje naturalnej
koniecznosci™®®. Bastion indywidualizmu powinien zosta¢ zburzony w celu odzyskania
wspolnej natury i zrealizowania wolno$ci osoby. Warto nadmieni¢, ze w monasterach
prawostawnych praktykowanie zasady postuszenstwa (Scs. Postuszanije), czyli wyrzeczenia
si¢ swojej woli 1 poddania woli ojca duchowego (starca), jest oceniane wyzej niz post 1
modlitwa. Doskonalg przestrzenig na praktykowanie posfuszanija jest tez rodzina oraz
wspoélnota parafialna. Wspolczesni teologowie prawostawni podkreslajg fakt, ze poprzez
ascez¢ czlowiek zmierza do innego ukierunkowania wolnosci. Nie jest to juz wolnos¢ od

kogos/czegos, ale ,,wolnos$¢ ku innemu”. Prowadzi to do istotnego przejs$cia od zwigzanego

z naturg fundamentu biologicznego (gr. vmdotaon Proroywkn) do zwigzanego z Osobami

TOV KOWAE ETITOAELOVG MV T dlavoig. ADTn 08 1 Epyacia kol LAOKY, Aerthvel TOV vodv &v Tii BEpun avTdv,
Kol Tapéyel ovtd dpacty”.

5% Por. Ch. Yannaras, I eleytheria toy ithoys, s. 159-160.

594 Por. tamze, S. 134.

5% Por. Ch. Yannaras, I eleytheria toy ithoys, s. 162. Por. Triod" Postnaja, Moskwa 2000, s. 108 revers:
Postiaszczesia bratije tielesnie, postimsia i duchownie”.

6 W. Losski, Teologia mistyczna Kosciota Wschodniego, Warszawa 1989, s. 107.
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Boskimi fundamentu eklezjalnego (gr. vmootacn ekkAnctoloyumic vdpEemc)®®’. Warto
jednak pamigtaé, ze pomimo akcentowania znaczenia cielesnej ascezy, ktora jest traktowana
jako dynamiczne zdobywanie wolnosci, przemiana polegajaca na otwieraniu si¢ na Boga 1
ludzi jest faska — niezastuzonym darem Boga. Doswiadczenie pustyni podpowiada, ze jest

niemozliwe, aby czlowiek o wlasnych sitach pokonat bunt natury>®

. Nasze wysitki i walka
z namig¢tno$ciami sg jedynie reakcja, odpowiedzig mitosci cztowieka na dzieto zbawienia
dokonane przez Chrystusa®®. Pan Bog ciagle daruje siebie (gr. yopiletar) cztowickowi w
ekstatycznym akcie erotycznej wszech-dobroci. Laska Boza jest nieustannie wysylanym
przez Boga zaproszeniem do uczestnictwa w pelni osobowej komunii®®. Wolnos¢ osoby jest
wigc zjawiskiem antynomicznym. ,,Ten zbawi swa dusze, kto straci j3”. Osiagnigcie

wolnosci dzieci Bozych oznacza ascetyczng droge wyrzeczenia si¢ siebie oraz uczestnictwa

w bazujacym na fakcie Wcielenia liturgicznym zyciu KoS$ciota.

2.1.4. Relacyjnos¢ jako urzeczywistnienie dynamiki obrazu

W celu wyrazenia prawdy o czlowieku Ojcowie Kapadoccy odwotali si¢ do
objawienia osobowego Boga w $wiecie. Na podstawie dziatania i zycia Boskich Oséb
wyjasniali prawde o cztowieku. Na podstawie objawienia Trojcy Boskich Oséb doszli do
wniosku, ze bycie w agapetycznej relacji jest wspdlna rzeczywisto$cia dotyczaca zycia
Boskiego 1 ludzkiego. Relacyjno$¢ jako droga zycia jest wpisana w ziemska egzystencje
cztowieka 1 pozostaje w sferze ludzkiej wolnosci. Bycie w relacji rozprzestrzenia si¢ na cale
stworzenie: aniotow, ludzi oraz Swiat materialny. Powigzanie z catym $wiatem stworzonym
i ze Stworcg wytyczajg prerogatywy naszego istnienia®. Bycie obrazem Boga zawiera w
sobie dynamike wstgpowania od rzeczy ziemskich do niebianskich, dynamike
przechodzenia od tego, co ludzkie do tego, co Boskie. Cztowiek zostat stworzony do

osiggania wigkszej chwaty, do niebianskiego szlachectwa czyli do zupetlnego upodobnienia

597 Por. J. Zizioulas, Being as Communion, s. 50-55. Por. R. Matecki, John Zizioulas. Komunijna prawda o
cztowieku, Kosciele i swiecie, W: Leksykon wielkich teologéw XX/XXI wieku, red. J. Majewski, J. Makowski,
t. 2, Warszawa 2004, s. 372-388, s. 374-384; J. Zizioulas, 476 16 npocwmneiov eig 16 mpdowmov, W: Xapiotipio.
e1¢ Ty tov Mutporolitov I'épovrog Xoikndovog Meditwvog, Thessaloniki 1977, s. 310-311.

5% Por. Jan Klimak, Drabina raju,15(8), s. 200.

599 Por. Ch. Yannaras, I eleytheria toy ithoys, s. 146.

600 Por. tenze, To prosopo kai o erds, . 366-367.

801 Por. K. Les$niewski, ,, Nie potrzebujq lekarza zdrowi... ”. Hezychastyczna metoda uzdrawiania cztowieka,
Lublin 2006, s. 41.
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si¢ do Boga-przebostwienia®®?. Bycie w relacji staje sie nie tylko najwazniejsza cecha
cztowieczenstwa, ale jest istotg naszego cztowieczenstwa. Nowe spojrzenie na kwesti¢ bycia
obrazem Bozym wskazuje na wskro$ komunijng wizj¢ cztowieczenstwa (gr. kaBolMxn oyéon
kol kowvovia) 1 ukazuje wielowymiarowos¢ relacji, najwazniejszymi z ktoérych zajmiemy si¢

bezposrednio®®,

2.1.4.1. Relacja do Boga

Wedlug Yannarasa pierwszym krokiem na drodze urzeczywistnienia relacji do Boga
jest przyjecie Objawienia Bozego®®. Z danych biblijnych wynika, ze ludzkos$é zostala
uczyniona w relacji do swego Stworcy. Relacja ta nie wyczerpuje si¢ w samym akcie
powotania do zycia, a jedynie si¢ w w nim zaczyna. Jedno$¢ z Bogiem i komunia, a takze
wolnos$¢ staja si¢ wyznacznikami prawdziwego czlowieczenstwa. Wyrazem relacji
cztowieka do Boga jest wiara, ktorg teolog z Aten odczytuje jako ruch zaufania (gr. xivnon
eumotoovvnG), zawierzenie wszelkiej nadziei zycia mito$ci Boga (gr. evomndBeon twv
eAmidov yio {of oty aydmn tov Oeov) oraz egzystencjalny wysitek sposobu zycia®®. W
obszarze wiary pojawia si¢ takze kategoria prawdy chrzescijanskiej (gr. n ypiotiavikn
oAn0e10)®%, odnoszacej si¢ bezposrednio do egzystencjalnego faktu Wcielenia Boga i
przebostwienia cztowieka, do uprzedzajacej wszelka formule czy opis rzeczywistosci
Kosciota®®”. Komunijno-egzystencjalny wymiar prawdy zapobiega przed sprowadzaniem
wiary do definicji, za ktorg kryja si¢ fortyfikacje ideologiczne, swoista moralnos$¢, a coraz

rzadziej praktyczna postawa egzystencjalna. We wspodtczesnym Swiecie pojgcie wiary 1 jej

602 J.M. Szymusiak, Grzegorz Teolog, (Mowa 2,17), Poznan 1965, s. 262. Por. Grzegorz z Nazjanzu, Mowy
wybrane, (38,11), s. 420; por. Grzegorz Teolog, Ksigga II. O sobie i o innych, (wersety 45-50), w: J.M.
Szymusiak, Grzegorz Teolog, s. 458: ,,wtajemniczeni we wladcy Chrystusa zycie ukryte, aby, gdy ono
zabtysnie, i oni kiedy$ zajasnieli” oraz wersety 350-355, s. 463: ,,Aby, kto mnie zobaczyl, zadrzat i zaczat
poprawe, uciekajac z egipskiej, czarnej ziemicy, od robot ciezkich Faraona, i szedt do boskiej ojczyzny” (PG
37,973 1996).

803 por. Ch. Yannaras, To prosopo kai o erds, s. 368.

804 Por. tenze, I eleytheria toy ithoys, s. 25.

805 Por. tenze, To alfavitari tis pistzs, s.103.

606 Kategoria prawdy u Yannarasa posiada wymiar egzystencjalny i odnosi sie do kwestii nieprzemijajacych.
Aleitheia jest tym, co trwa wiecznie i nie ulega zapomnieniu. Prawdg jest Pan Bog, w prawdzie uczestniczy
tez cztowiek. Prawda to bezposrednio$¢ relacji (gr. apesomto oygong). Por. Ch. Yannaras, To prosopo kai o
eros, . 11, 27, 56-57. Prawda to osobowa, nie znajaca konca, sukcesywna komunia (gr. okotdAnktn,
TPoodevTIKT Kowvwvia). Por. tenze, Metafisiki toy somatos, s. 238. Prawda czlowieka to komunia i relacja, to
wcielenie, to nowe zycie w Jezusie Chrystusie. Por. tenze, Alitheia kai enotita tis Ekklisias, S. 28.

807 Por. Ch. Yannaras, I eleytheria toy ithoys, s. 72.
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doswiadczania w zyciu coraz bardziej jest ograniczane wylacznie do sfery indywidualnej i
intelektualnej®®. Tymczasem wiary nie mozna sprowadzaé¢ do deklaracji. Wiara to
fundamentalne odniesienie do Boga, polegajace na zawierzeniu, poszukiwania Jego woli,
postepowaniu w duchu ascetycznej mitosci, uczestnictwic w dziele zjednoczenia ziemi z
niebem, urzeczywistnionym przez Chrystusa. Relacja do Osob Boskich w najbardziej $cisty
sposob dokonuje si¢ w sferze eklezjologicznej. Bycie cztonkiem Cerkwi oraz udzial w
sakramentach zasadza si¢ na obopdlnej milosci Oséb Boskich i cztowieka. To na
plaszczyznie eklezjalnej dokonuje si¢ nasza relacja dzieciectwa Bozego, a takze relacja

zjednoczenia z Chrystusem i relacja uczestniczenia w Duchu Swigtym.

W perspektywie zycia w jednos$ci z Bogiem istotnym faktorem relacji staje si¢
réwniez przyjecie pokarmu. Wida¢ to szczegdlnie w rajskim stanie cziowieka, gdzie
przyjecie pokarmu, ktory zabezpiecza zycie, nie stanowito tylko akt czynnej relacji i
komunii ze §wiatem, lecz jednocze$nie czynng i zyciotworcza relacje z Bogiem. Pan Bog
daje cztowiekowi pokarm, czyli warunek zycia. On przedktada nasiona i owoce dla
spozywania. Kazde przyjecie pokarmu jest darem i blogostawienstwem Boga, czyli
urzeczywistnianiem z Nim relacji poprzez jedzenie i picie®®. Przyjmowanie pokarmu moze
sta¢ si¢ rowniez odrzuceniem relacji. Poczynajac od Protoplastéw Adama 1 Ewy, czlowiek
miat mozliwos$¢ realizacji swojej egzystencji nie jako wydarzenia komunii i relacji, lecz jako
jednostkowego istnienia oddalonego od Boga, usilujacego czerpaé¢ egzystencjalne sity
wylacznie ze stworzonej natury®®, Potencjalnie od samego poczatku cztowiek mogt istnieé
nie jako osoba (usilujac czerpa¢ podstawe swego zycia z mitosnej komunii), lecz mogh
istnie¢ jako jednostka (gr. To dtopo) czy egzystencjalna monada, ktora czerpie przezycie
(swojej hipostazy) ze swych wilasnych sit oraz stworzonych mozliwosci i funkcji.
Ewentualnos$¢ t¢ pogladowo ilustruje perykopa biblijna, w ktérej zostat uzyty symbol drzewa
»poznania dobra i zta” (por. Rdz 2, 9 1 17). Chociaz jest to rajskie drzewo, to nie zostato ono
wlaczone do blogostawienstwa, ktorego Pan Bog udzielit czlowiekowi. Drzewo to jest

ilustracjag mozliwos$ci przyjecia przez czlowieka pokarmu, czyli realizacji zycia nie jako

608 Tamze, s. 175: ,religijno$é idywidualna” (gr. atopikn Opnokevtikdt o), ,religijnosé intelektualna” (gr.
Sdvontikr] O@pnokevtikdtnta); tamze: s. 332: ,jintelektualny system metafizyki” (gr. Atavontikd cvotnpo
HETAPLOIKNG), ,juryduczny kodeks utylitarnej deontologii/ etyki konsumenckiej (gr. Nopikd kmdoKo
xpnopobnpikng deovtoroyiog); tamze, S. 337: ,,wysitek intelektualnego zbadania/zglebienia prawdy, ktory
charakteryzuje mys$l scholastyczng” (gr. mpoomdfeio S10vonTikng diepevvnong ¢ oAndetag oo yapaxtnpilet
0G0 TN GYOAACTIKY OKEYT).

609 Por. Ch. Yannaras, To alfavitari tzs pistis, s. 118.

610por. tamze, s. 119.
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komunii z Bogiem, czyli nie tylko bez odniesienia, ale nawet w oderwaniu od Boga. Pokarm

z tego drzewa dawal jedynie mozliwosé przezycia indywidualnej natury®?.,

We wspolczesnym §wiecie istniejg niestety zagrozenia wiary. Jednym z nich jest
pokusa popadniecia w forme¢ duchowego fetyszyzmu czy utylitaryzmu i celowym
praktykowaniu okreslonych postaw religijnych. Wedlug Yannarasa oznacza to przejscie od
zawierzenia Bogu swego zycia w stron¢ ideologicznych fortyfikacji (gr. deoAoyikn
BePardtra), wynikajacych z roszczeniowej postawy, uzurpujacej sobie przywileje
wynikajace z przestrzegania praw, sktadanych ofiar, a nawet zachowywanych postow®!?.
Yannaras jest jednym z nielicznych teologdéw, ktorzy sygnalizujg niebezpieczenstwo
religiozacji (gr. Opnokelomoinon), rozumianej jako wypaczenie osobowego ducha relacji i
jedno$ci. Religiozacja, czyli sprowadzenie wiary do religii, oznacza dazenie do
zagwarantowania sobie wlasnego zbawienia od wszelkiego zta i do zapewnienia wlasnymi

sitami, nie znajacej kofica szczesliwosci (gr. svtuyio)®3.

Dzieje Objawienia Bozego udowodnily, ze za kazdym razem, kiedy czlowiek
odrzuca zycie jako milo$¢ i komunig, to wkracza na droge upadku. Sprowadzenie wiary do
kategorii religii obnaza egoistyczne i eklektyczne podejscie do zycia oraz utylitarne dazenia.
Wiara Kosciota jest absolutnym przekonaniem, ze hipostazy naszego bytu nie gwarantuje
natura ani jej egzystencjalne mozliwosci, a gwarantuje ja oraz stanowi nieskonczona mitos¢
(gr. epotikn aydnn) Boga do cztowieka i relacja cztowieka do Boga. Relacja do Boga jest
wiec ruchem zaufania, zlozeniem wszystkich nadziei 1 pragnienia zycia w Panu Bogu. Jest
wiarg w to, ze mitos¢ Boza nigdy nie ustanie, lecz zawsze bedzie stanowic
hipostaze/podstawe naszego zycia, niezaleznie od stopnia funkcjonowania naszych organow
psychosomatycznych®'4, Zatem celem zycia przez wiare jest wzrastanie w jednosci z
Bogiem, poznanie Trdjcy Boskich Osoéb, upodobnienie si¢ do jej sposobu zycia i1 dziatania.
Jest to zwigzane z wysitkiem wyrzeczenia swojej woli oraz walkg z pozadliwosciami, gdyz
one izolujg od zywej relacji jednosci z taska Boga w Trojcy Osob. Obecny wymiar relacji

do Boga zostanie dopelniony w wieczno$ci. Obrazem tej wiecznej relacji do Boga s3

611 Por. tamze.

612 por. tamze, S. 103.

613 Wyjasniajac znaczenie terminu ,religia”, nasz autor zwraca uwage, ze jest ona instynktowna potrzeba
cztowieka zwigzang z logicznym zalozeniem czynnikéw sprawczych bytow i egzystencji, ale takze i zta, ktore
miesza si¢ faktem egzystencji. Na podstawie tej logiki cztowiek religijny wyciaga wnioski o sposobach i
praktykach postugiwania si¢ czynnikami nadnaturalnymi, tak by moc zagwarantowaé nadziej¢ wilasnego
zbawienia od zla i wlasnej, nieznajacej konca szczegsliwosci. Szerzej na ten temat, Ch. Yannaras, Enantia sti
thriskeia, s. 14-18.

614 Por. Ch. Yannaras, To alfavitari tzs pistis, s. 103.
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Mojzesz 1 Eliasz na gorze Tabor. Bedzie to relacja osobowa, spotkanie twarza w twarz z

zachowaniem wlasnej tozsamosci i otwarto$cia na dialog®®.

2.1.4.2. Relacja do aniotow

Ukazujac pozycje cztowieka we wszech$wiecie, Yannaras zajmuje si¢ takze kwestig
korelacji ze $wiatem anielskim. Nalezy zaznaczy¢, iz relacja ta jest osobowa, poniewaz
aniotowie tak jak czlowiek zostali stworzeni na obraz Bozy®'®. Streszczajac wypowiedzi
Ojcow®Y’, Yannaras stwierdza, iz bardzo liczni aniolowie posiadaja rozumng nature (gr.
@vomn Aoywn) wraz z wlasciwymi dla niej funkcjami, jakimi sa: myslenie (gr. vonon), osad
(gr. kpion), zdolno$¢ wystawiania si¢ (gr. ekppactiKny dvvatdtnta) i rozumienie stowa (gr.
TPOooANTTIKY] Adyov wavotnta). W pordéwnaniu z cztowiekiem aniotowie nie posiadaja
organdw cielesnych, co czesto bylo postrzegane jako atut®®. Ponadto s3 obdarowani
wolno$cig od ograniczen czasu, miejsca i przestrzeni, a takze nie podlegaja zniszczeniu i
$mierci. Trojstronna komunikacja — ze soba, z Bogiem i1 z czlowiekiem $wiadczy o
posiadaniu sumienia oraz cechowaniu si¢ egzystencjalng niepowtarzalnoscia (gr. vropKTIKy
etepOTa). Aniotowie posiadajg wszystkie cechy istnienia Boga oprocz samoistnienia (gr.

ovBvmapEio)®Le.

Nauczanie dogmatyczne dotyczace relacji ludzko-anielskich, bedac kontynuacja
starotestamentowego objawienia, przeszto przez etap syntezy teologicznej. W swojej
egzystencji aniotlowie powigzani sg ze sobg wigzami petnej jednosci osadzonej w Mitosci
Bozej®?. Ojcowie Kosciota zwracaja uwage na realne wiezy mitosci laczace cztowieka ze

$wiatem anielskim w stanie rajskim®?, Wiezy anielskiego postugiwania i zwiastowania

615 Por, tamze, S. 103.

616 Por. tenze, To ainigma toy kakoy, s. 201.

617 Por, Atanazy Aleksandryjski, Questiones ad Antiochum, (Quaestio 30), PG 28, 616B: ,,Ayyskog £oti {hov
AoYKOV, GvAov, vuvoroykdv, d0davatov”; Jan Damascenski, Wykfad wiary prawdziwej, rozdz. 17 O Aniofach:
»AYYELOG £€0TL VGIG AOYIKY), Voegpd Te Kol owTeEo0010G, TPEMTN KATd Yvouny ftot £€0eAdTpentos’ mhv yap
KTIGTOV KOl TPENTOV, LOVOV 8E TO GKTIGTOV ATPETTOV, Kol Tav Aoyikov avteEsvotov [...] Averidektog petovoiog
(6 Gyyehoc), o1t kar acdpatoc. [...] Abdvatog ov evoel, dAla yaprti' whv yap 6 apEdpevov kai televtd Katd
eoow [...] Heprypomroi- 6te yap eicw &v T 00pavd, ovk gicwv &v T yR”.

618 Por, Ch. Yannaras, To ainigma toy kakoy, s. 200.

819 Por. tamze.

620 Por. S. Butgakow, Drabina Jakubowa, Zabki 2005, s. 189.

621 Grzegorz Wielki, Dialogi, Ksigga czwarta (1), Krakéw 2000, s. 279 (PL 77, 317C): ,,Czlowiek w raju
nabral przyzwyczajenia rozkoszowania si¢ stowami Boga i z powodu czystosci serca przebywal wsrod
btogostawionych aniotéw i niebianskiej wizji”.
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niebianskich tajemnic ujawniaja si¢ na etapie starotestamentowego objawienia, Wcielenia

Syna Bozego i eklezjalnego zycia wiary®??

. Aniotowie otaczajg ludzi przepetniong mitoscia
troskg. Pomimo 1z aniotowie wydajg si¢ przewyzsza¢ ludzi w godnosci, postepowaniu i
mozliwosciach swojej natury, to jednak troszcza si¢ o majacych dostapi¢ zbawienia ludzi
(por. Hbr 1, 14)52, Uczestnictwo aniolow w $wiattosci Bozej oraz przepetniona mitoscia
stuzba Bogu i ludziom — stawiane sg za niedoscigniony wzor do nasladowania dla ludzkos$ci

zmierzajacej do cichej przystani Krolestwa Bozego®?.

Eklezjalna relacja cztowieka do §wiata aniotow przejawia si¢ szczegdlnie w czasie
Boskiej Liturgii. Relacja ta koncentruje si¢ wokot Boskiej tajemnicy Jezusa, Jego mitosci do

czlowieka, w ktorg réwniez aniotowie zostali wtajemniczeni®®,

Podczas modlitwy
eucharystycznej czlowiek wiacza si¢ w anielskie sanctus, aby nastgpnie przejs¢ do dzieta
aktualizacji zjednoczenia stworzenia z Bogiem. Anafory liturgiczne Kosciota wschodniego
sa aktualizacja zjednoczenia Chrystusa z calym stworzeniem i jednoczesnie realizacja
modlitewnej jednosci aniotow i ludzi. Cztowiek okazuje si¢ by¢ ogniwem wigzacym (gr.
ovvdeopoc) czy punktem stycznoéci stworzenia materialnego i niewidzialnego®?®, ale takze

hipostatycznym osrodkiem osiagania wolitywnej jednosci catego stworzenia z Bogiem®?’,

Usitujac ukaza¢ kwestie wzajemnych relacji aniotéw i cztowieka w teologii
prawostawnej wskazywana jest niepowtarzalno$¢ powotania kazdego z tych bytow.
Szczegdlnie wyraznie wida¢ to w perspektywie eschatologicznej. Aniotowie zostali
stworzeni do zycia w $wiatlosci Bozej, cztowiek za$ zostat wezwany by wznie$¢ si¢ do

zawrotnych wysokoéci i przewyzszy¢é zastepy anielskie®?8

. W przeciwienstwie do aniotow,
ktore ogladaja swiattos¢ Boga, cztowiek zostat uczyniony uczestnikiem Boskiej natury (por.

2 P 1, 4). Ludzka cielesno$¢ okazuje si¢ tutaj by¢ argumentem ukazujagcym kluczowa i

622 Por. Grzegorz Wielki, Homilie na Ewangelie, (Homilia 34, par. 8 i 12), Warszawa 1969, s. 248 oraz 252
(PL 76, 1250CD, 1253CD) Por.: A. Piolanti, Il mistero delta Comunione dei santi, Roma 1957, s. 338.

623 Por. K. Kern, Aumpononozaus cem. Tpucopus Hanaml,
https://azbyka.ru/otechnik/Kiprian_Kern/antropologija-svjatogo-grigorija-palamy/2_3 (dostep 6.03.2023).

624 Por. Pseudo-Dionizy Areopagita, Pisma teologiczne, (Hierarchia niebianska 1V, 3), Krakow 2005, s. 87—
88 (PG 3, 193A); por. Bazyli Wielki, Homilia dicta in Lacizis, PG 31, 1453B; por. Maksym Wyznawca,
Ambiquorum Liber, PG 91, 1305D 1308AB.

625 Por. Pseudo-Dionizy Areopagita, Pisma teologiczne, (Hierarchia niebiariska |V ,4), s. 89.

626 Jan Damascenski, Homiliae in nativitatem beatae virginis Mariae, PG 96, 661C: ,,c0v3e6110¢ 6Tl TOGNC
opaTNG T€ Ko aopatov Kticemc”; por. J.M. Garrigues OP, Niewidzialny swiat aniotéw, Krakow 2009, s. 11.
627 por. Grzegorz Palamas, Capita physica, Theologica, etc., (24) PG 150, 1137A: ,,®cod yvooTikov dpa kol
dekTkoV [...] ®eod dektikdv t” ydvoc kal xapttog, AAX kai Suvatdv Evmbijval Tovtm kot pioy vndécTacy”;
tamze, (Cap. 78), 1176CD: ,,00k0UV 00 T0I €K PUGEWDS TPOGOVGLY, AALA TOTG EK TPOULPEGEMG TPOTYVOUEVOLG,
mnciov Tig f| pokpav yivetor @cod- mpoaipesic 6¢ povov TdV AoyiK®dV €ott”.

628 por. K. Kern, Antropolofogija Swiatitiela Grigorija Patamy, Moskwa 1996, s. 10.
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jednoczaca role czlowieka w odniesieniu do stworzenia, co w calej pelni odczytujemy we
Woecieleniu. Grzegorz Palamas konsekwentnie nauczal o integrujacej roli czlowieka,
podkreslajac, ze natura ludzka, zgodnie z odwieczna rada Trojcy Swietej, zostata
przeznaczona do zjednoczenia z Bogiem®?°. Nie zmienia to jednak faktu potrzeby wzrastania
we wzajemnej agapetycznej relacji aniota i cztowieka, adekwatnie do powotania, jakie kazde
Z tych stworzen otrzymalo. Relacja cztowieka i aniotow jest rozswietlana przez misterium
osobowego zycia Boga, ktore teolog z Aten nazywa bezkresnym rozwojem i postepem (gr.

npokom, Tpdodog)®.

2.1.4.3. Relacja do blizniego

Bycie na obraz Boga w Trojcy Osob dokonuje si¢ takze poprzez relacje do blizniego,
ktorej celem jest osigganie komunii mitosci na wzor Oséb Boskich. Takim bylo zycie
cztowieka w stanie rajskim. Upadek cztowieka spowodowat podziaty i napigcia w relacjach
z innymi ludzmi. W zwiazku z tym zaistniala potrzeba odrodzenia cztowieka w wymiarze
ontologicznym i etycznym. Dziela tego dokonat Jezus Chrystus. To On jest fundamentem
odrodzenia kazdego z nas, gdyz na podstawie jedno$ci z Nim moze powsta¢ odrodzona
relacja do blizniego. Cerkiew Chrystusowa jest rzeczywistoscia nowych relacji, gdzie
dokonuje sie pokonanie wszelkich barier, ktore wytworzyty sie wérod ludzi po upadku®®:.
Na podtozu eklezjalnym w charyzmatyczny sposob, na podstawie liturgicznego
przyzwolenia (gr. Aetovpywkry ovykotdbeomn), dokonuje si¢ egzystencjalna przemiana
cztowieka (gr. vropktiky oAhoinon)®2. Cztowiek oddaje Kosciotowi (gr. mpookopilet otnv
ExxAnocia) swa wolng wole, czyli codzienny wysilek, w celu wyzwolenia si¢ spod dominacji
zautonomizowanego indywidualizmu oraz zaistnienia we wspdlnocie relacji z Bogiem i

bliznimi (gr. pe Tovg cuvavimmovg Tov)%3,

Wskazujac na dwie zasadnicze drogi zyciowe, jakimi sa malzenstwo 1

monastycyzm, Yannaras zauwaza, ze w obydwu przypadkach celem jest wzrastanie w

629 Por. Grzegorz Palamas, Capita physica, theologica, etc., (Cap 24), PG 150, 1137A: ,,dAAé kai Suvotodv
Evodfivar ToVT® Katd pioy YTocTacY”.

830 Por. Ch. Yannaras, Metafisiki toy sématos, . 238.

831 Por. Ch. Yannaras, To prosapo kai o erds, s. 335; por. tenze, I krist tis profiteias, s. 276.

832 Por. tenze, To prosopo kai o erds, s. 123.

833 Por. tenze, I eleytheria toy ithoys, s. 191,
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jednosci osobowej komunii, ktéra posiada odniesienie do Chrystusa i do Cerkwi®%. O ile
matzonkowie podazaja droga jedno$ci dusz i cial, o tyle mnisi do peini osobowej komunii
zmierzajg przez czuwanie (gr. eypfiyopon) i asceze, ktorych centrum i mocg sprawcza jest
przychodzacy Chrystus. W przypadku mnichéw wskaznikiem mitosci do Boga i blizniego
jest ascetyczna mitoéé (gr. ackntikoe £pwtac)®®®. Na kazdej z tych drég poczatek
prawdziwej relacji do blizniego stanowi wolitywne odwrécenie si¢ od indywidualistycznego
egocentryzmu, wyzbycie si¢ wszelkich autonomicznych fortyfikacji i dazenie do
przezwyciezania podzialow®®, Zyciowa droga chrzescijanina przez budowanie relacji z
bliznim prowadzi do pelni osobowej komunii, czyli do urzeczywistniania mito$ci na wzor
mito$ci Chrystusa do Cerkwi, ktory oddat siebie za Nig (por. Ef 5, 25). Na drodze zycia
matzenskiego istotne sa: wyzbycie si¢ indywidualizmu (gr. ddstocpo TG aTopKOTNTOC),
stopniowe przyjmowanie drugiego (gr. TpoodevTiky avaAnyn tov GAAOV) wraz z jego
indywidualng naturg oraz z jej indywidualizujgcymi roszczeniami (gr. oUTOVOUNUEVEG
avtiotdoelg) i konsekwencjami wybujatej egzystencjalnej samowystarczalnosci (gr.
exOnpropévng vropktikng ovtdpketoc)®’. Relacja do blizniego ma charakter ekstatyczny.
Polega ona na transcendowaniu indywidualizmu i ofiarowaniu siebie (gr. avtorpoc@opd)
oraz stopniowym przyjeciu drugiego (gr. TpoodsvTiky avainym tov dAlov)®®, Nasz teolog
stwierdza, ze niezaleznie od wyboru zyciowej drogi, zarowno dla matzonkow, jak i dla
mnichéw, niezbedny jest ascetyzm®®. Cate zycie Cerkwi, kult i etyka, podaza za (gr.
axoAovbet) ascezg mnichow. Warto zauwazy¢, ze w dziedzinie pobozno$ci nigdy nie zostaly
ustanowione oddzielne kanony dla 0séb zyjacych w matzenstwie®?. Do najbardziej znanych
w Cerkwi form ascezy naleza: post, wstrzemigzliwo$¢ seksualna, modlitwa cielesna,

poklony do ziemi, stuzba blizniemu (gr. tamewotikés mpatelg Olakoviag), akty

834 Tenze, I krisi tis profiteias, $.111: ,,Ta sama droga erotycznego oddania prowadzi zaréwno do Zycia w
dziewictwie jak i do zycia w malzenstwie” (gr. H 006¢ mov odnyei, ot {on g mapbeviag ivar n 036¢ mov
odnyel Ko 6Tov Yapo, pid 080G epmTikng dpocimong); ,,Matzenstwo i dziewictwo odnosza sie do 0sob.” (gr.
O yapog kot 1 TapBevia avapépoviar o€ mpdécwna.) oraz s. 112: , Nie mozna zrozumie¢ chrzescijanskiego
malzenstwa bez znajomosci drogi dziewictwa, tak jak nie mozna poja¢  dziewictwa, nie znajac
chrzescijanskiego matzenstwa” (gr. Eivat d0vato vé KatavoGOvLLE TOV ¥PIGTIOVIKO YALO GyvodvTag TV 000
g TopBeviag, Onmg eivat AdVvato va Tpoceyyicovpe kai Td yeyovog TG mapheviag dyvodvTag ToV ¥pLoTloviKo
yapo.); s. 127: ,Dlatego zasadniczym kryterium prawostawia jest poprawne rozumienie malzenstwa i
dziewictwa, jako komuniii 0s6b w misterium nowego stworzenia Ducha Swietego” (gr. T o0t kai givou
Pacwkd kpripro Opbodosiag 1 opON kaTovoNnon Tob Yapov Kol TG Tapheviag, 1 KOWmVio THV TPOcHOT®V LEGH
670 LWVOTHPIO TNE Kavhg Ktiong Tov Ayiov Ivedbuatoc).

835 Por. Ch. Yannaras, I krist tis profiteias, s. 118.

836 Por. tenze, To prosopo kai o erds, S. 366.

837 Por. tenze, I eleytheria toy ithoys, S. 228.

638 Por. tamze.

639 Por. tamze, s. 232, 234.

840 Por. tamze, s. 234.
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postuszenstwa (gr. mpd&elg vrakong), odrzucenie swojej woli (gr. dpvnon Tov ATOUIKOV
feAnpotog), uczynki mitosierdzia (gr. mpaelg ehenpoovvng), akty braterstwa (gr. mpa&eig
euadehpeliag), podporzadkowanie si¢ regule liturgicznej (gr. vmakon 610 AETOLPYIKO
Tumiko), uczestnictwo w sakramentach. Wszystkie te formy ascezy sg sprzeciwem przeciwko

egocentrycznemu indywidualizmowi®*.

W eklezjalnym doswiadczeniu relacji do blizniego istotne jest dazenie do
wyzwalania si¢ od pozadliwo$ci oraz upodobnianie si¢ do Boga. Ojcowie pustyni dostrzegali

bezposrednie powigzanie pomiedzy relacja do blizniego a duchowa kondycja cztowieka®42.

2.1.4.4. Relacja do otaczajgcego Swiata

Odniesienie czlowieka do $wiata zajmowato mysl ludzka juz w czasach antycznych.
Ontologia starozytnych Grekow ukazywata rzeczywisto$¢ §wiata jako logiczng harmonig 1
porzadek relacji. Poczgwszy od Pitagorasa pojecie kosmos (gr. kéopoc) 0znaczato okreslony
i celowo uporzadkowany sposob istnienia. Zyjac we wspolnocie, czlowiek, zaliczany do
bytow rozumnych (gr. to. vontd), mogt by¢ kosmosem oraz prowadzi¢ do tego stanu
rzeczywisto$é wokot siebie®®. Ten starozytny punkt widzenia zostat przez chrzescijanstwo
dopelniony na podstawie postrzegania cztowieka jako osobowego obrazu Boga. Byty
nieosobowe istniejg w odniesieniu do cztowieka, na co wskazuje opis nadawania imion w
raju. Status ontologiczny tych bytdéw Yannaras okresla jako anaforyczng obecno$¢ (gr.
avagoptkr} mapovsia)®*. Prosopon ludzkie jest punktem odniesienia dla catego $wiata,
poniewaz jako jedyne posiada ono pelni¢ egzystencjalnych mozliwosci stworzenia. Osoba
jest splotem relacji z przedmiotami i bytami. Zdaniem teologa z Aten prosopon jest
egzystencjalng mozliwoscia istnienia bytoéw i natury wedlug petni relacji®®. Dzieki tym
relacjom byty i przedmioty nie sa juz po prostu rzeczami uzytkowymi (gr. ta xprjuara), lecz
ujawniaja swoja tozsamos$¢ jako dzieta (gr. ta mpdypoto), poniewaz ich istnienie jest

skutkiem osobowej energii. Ta osobowa interpretacja rzeczywistosci §wiata, oczywiscie

641 por. tamze, S. 154.

642 por. Jan Klimak, Drabina raju, 23, 51 (Osadzanie blizniego rodzi bluzniercze stowa i mysli). Por. Drabina
raju 15, 5 (Osadzanie blizniego jest przyczyng upadkow cielesnych).

843 Por. Ch. Yannaras, Schediasma eisagogis sti filosofia, s. 19, przyp. 6; por. tamze, s. 20.

84 Por. tenze, To prosopo kai o erds, s. 43.

845 Tamze, s. 49: ,,xafolkn VTapkTIKn oyéon pé Té Gvii-keipeva 6vta kol Ty vro-keipevn goon”.
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obecna w mysli greckiej i chrzescijanskiej, zostala mocno rozpracowana przez filozofie
egzystencjalna. Pragmata daja $wiadectwo o osobie, nawet podczas jej nicobecnosci®®®.
Podobnie jak w odniesieniu do siebie samego, tak i w odniesieniu do $wiata przyrody,
cztowiek ma mozno$¢ wptywania na jego funkcjonowanie, na jako$¢ jego istnienia i dzigki
temu nadaje on §wiatu egzystencjalno-ontologiczny kierunek. Relacja cztowieka do $wiata
ma odzwierciedla¢ i1 urzeczywistnia¢ relacje Boga do wszystkich stworzen. Yannaras
wskazuje na uczestnictwo stworzenia w tasce Boga (gr. petoyn), czyli w przebostwiajacej
triadycznej energii, ktora przezwyci¢za skutki stworzono$ci i zniszczenia, dajac

perspektywe wiecznego zycia®’

. W osobach $wigtych mamy przyktady troski o $wiat
materialny i szczeg6lnej mitosci do zwierzat. Reprezentatywnymi przyktadami sg tutaj: sw.
Gierasim znad Jordanu, $w. Serafim z Sarowa i §w. Sergiusz z Radoneza. Swieci ci wykazuja
ogromng odpowiedzialno$¢ i wrazliwo$¢ wobec Swiata 1 jego problemow. Znamiennym jest
tez i to, ze dzikie zwierzeta w obliczu ich bogopodobnego zycia okazuja si¢ by¢ tagodne 1

przyjacielskie®®,

Relacja do $wiata przyrody moze sta¢ si¢ takze samolubna i arogancka, a nawet
niszczycielska, konsumpcyjna i bezwzglednie destrukcyjna. Bledna interpretacja misji
cztowieka prowadzi do bedacych pochodng egocentryzmu: dominacji, wyzysku,
samolubstwa i1 arogancji. Takg postawe wylansowal humanizm, ukazujac cztowieka jako byt
oderwany od Boga, niezalezny i panujacy nad wszystkim®?®. Z powyzszych powodéw
wspotczesny czlowiek potrzebuje odzyskania $wiadomo$ci misji, ktorg posiada w
odniesieniu do $wiata przyrody, siebie samego, jak i calego stworzenia, ktore ,,wzdycha i
jeczy w bolach rodzenia” (Rz 8, 22). Yannaras podkre$la fakt wspolnego udziatu w
procesach 1 problemach zyciowych cztowieka wraz z pozostalym stworzeniem: ,,Ciato

$wiata jest naszym cialem i zycie §wiata jest naszym zyciem”®*. Ze wzgledu na swoja

646 M. Heidegger, Seid und Zeit, Tiibingen 1967, s. 68. Por. Ch. Yannaras, To prosépo kai o erds, s. 57 58, To
alfavrtari tis pistis, s. 81.

847 Por. tenze, To prosépo kai o erds, s. 302; por. tenze, Metafisiki toy somatos, s. 45, 139; por. tenze, To
alfavitari tis pistis, s. 78-79, 130-131.

648 |zaak Syryjczyk, Ta eyrethenta askitika, red. leromonachos Gawriil, s. 346: ,,Czymze jest serce mitosierne?
Jest sercem, ktore plonie miloscig do calego stworzenia: do ludzi, ptakow i zwierzat, i do demonow, i do
wszystkiego, co istnieje” (gr. Koi, i €51t kapdio édenpuov; Kol eins: «Kadoig kapdiag dmép maong T KTicsnd,
VIEP TOV AvOpdT®V, Kol TV OpviéDV, Kol TOV (OoV, Kol TV doiuovmy, Kol vIep TavtOg KTIGHOTOS); POr.
Synaksarion. Zywoty swietych Cerkwi Prawostawnej spisane na sw. Gérze Atos. Marzec, Hajnowka 2016, s.
52; Synaksarion. Zywoty swietych Cerkwi Prawostawnej spisane na sw. Gorze Atos. Wrzesien, Hajnowka 2021,
s. 342; por. Synaksarion. Zywoty swietych Cerkwi Prawostawnej spisane na sw. Gorze Atos. Styczen, Hajnéwka
2014, s. 52.

849 K. Lesniewski, Relacja cztowiek — swiat przyrody w duchowosci chrzescijanskiej, ,,Zielony Zeszyt REFA:
Chrzescijanin a ekologia” (2005), s. 49.

850 Ch. Yannaras, To alfavitari tzs pistis, s. 79.
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konstytucj¢ duchowo-psycho-fizjologiczng cztowiek, zmierzajac do swego przebostwienia,

nie podaza samotnie, lecz prowadzi cate stworzenie ku Bogu®®*.

2.2. Czlowiek jako osrodek jednosci stworzenia z Bogiem

Zgodnie z Boska inwencjg proch ziemi staje si¢ istotg zywa, i to istotg posiadajaca
ztozong, duchowo-psycho-somatyczng nature. W przypadku cztowieka mamy do czynienia
z maksimum mozliwosci stworzenia, i to zarowno ze wzglgdu na jego osobowa hipostaze,
jak i realizowang w jej ramach psychosomatyczng nature. Zwigzek cztowieka ze $wiatem,
zamyslony przez Stworce, funkcjonuje w ramach integralnego planu Boskiej ekonomii, w
ramach ktorej losy $wiata sa nierozerwalnie zwigzane z ludzka postawa oraz stanowig

rezultat osobowej relacji (gr. emtevypo TpocomKng oyéong)®2.

2.2.1. Cztowiek jako streszczenie 1 zwornik stworzenia z daru Boga

Podejmujac refleksje nad pozycja cztowieka w $wiecie, pisarze chrzescijanscy
zwracali uwage na fakt, ze w biblijnym opisie stworzenia najpierw sg wskazane prostsze
formy istnienia, a nastgpnie bardziej zréznicowane. W Ksiedze Rodzaju opis stworzenia
rozpoczyna si¢ od materii nieozywionej poprzez ro$liny, $§wiat zwierzat, a konczy si¢

653, Grzegorz z Nyssy stwierdza, ze

powolaniem do istnienia bytu rozumnego — cztowieka
caly $wiat zostal przygotowany niczym siedziba krolewska (gr. €ikog tov dpyovta), aby
mogt w nim ukaza¢ sie najblizszy Bogu byt na ziemi®**. Starozytne chrzescijanstwo kwestie
wspot-odniesienia czlowieka do $wiata, poczatkowo rozpatrywato na poziomie natury i to
w analityczny sposob. Czlowiek jest zwigzany z bytami nicozywionymi, ze wzgledu na
sktad organizmu, z ro§linami 1 zwierzetami dodatkowo dzieli procesy zyciowe, a przez cnote

1 poboznos¢ obcuje z aniotami bedgc z nimi zwigzany (bezcielesne rozumne inteligencje) na

poziomie umyshu. Byt ludzki jawi si¢ wigc jako swoisty zwornik $wiata stworzonego,

851 Por. J. Meyendorff, Teologia bizantyjska, Warszawa 1984, s. 49-50, 175, 178, 182-184.

852 Por. Ch. Yannaras, To prosopo kai o erés, s. 129.

833 Por. Archimandrit Nikifor Bazanow, Biblejskaja Enciklopiedija, priroda, Moskwa 1990, s. 526-527.

854 por. Grzegorz z Nyssy, De hominis opificio, PG 44, 132D. Por. Grzegorz z Nyssy, O stworzeniu czfowieka,
S. 55-56.
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istniejac na pograniczu tego, co podpada pod zmysty i tego, co jest postrzegalne umystem®®,
Maksym Wyznawca nauczal, iz cztowiek jest jak pracownia (gr. t@v SA®V GOVEKTIKOTATOV

gpyactiplov), zawierajaca w sobie wszystko w sumaryczny sposob®®®.

W celu wyrazenia prawdy o powigzaniu cztowieka z S§wiatem bardzo przydatna jest
koncepcja mikrokosmosu. Wedtug $w. Grzegorza z Nyssy czlowiek jest jakby matym
$wiatem, zawierajagcym w sobie te zywioty, ktorymi napelniony jest §wiat. Innymi slowy,
czlowiek stanowi sume albo streszczenie catego $wiata (gr. cuykepatoionon)®’. Najwickszy
atut cztowieka Yannaras dostrzega nie tyle w dwoisto$ci natury ludzkiej, ile w sposobie
istnienia tej duchowo-materialnej rzeczywisto$ci cechujacej si¢ dynamika odniesienia,
erotyczng ekstaza (gr. epotikn €kotaor) poza naturg. Natura ludzka jest niezbednym
warunkiem catosciowego odniesienia, ktore dokonuje sie w rzeczywistosci osoby®®.
Ekstatyczno$¢ osoby ludzkiej, bedac tozsama z jej niepowtarzalnoscia (gr. etepotnta),
stanowi jedyna mozliwos¢ dotarcia do sposobu istnienia wszystkiego®®. Kwestig
wzajemnego odniesienia czlowieka ze $wiatem Ojcowie wschodni postrzegali w
perspektywie zdecydowanie bardziej dynamicznej, niz bylo to w mysli filozofow
starozytnych, ktorzy opierali sie na wskazywaniu zachodzacych analogii®®. Dla greckich
Ojcoéw Kosciota rzeczywisto$¢ Swiata jest energetyczna 1 dynamiczna. Cztowiek posiada
wobec niej kluczowa role, poniewaz jako jedyny, bedacy streszczeniem catego §wiata, byt
moze zrealizowaé zycie jako wolno$¢®®. W teologii chrzescijanskiej zostata
dowartoSciowana kategoria ludzkiej wolnosci, ktéra w Swiecie stworzonym stata si¢
przesmykiem potencjalnosci wyboru pomigdzy tym, co dane a tym, co zadane (gr. avdpeca

070 8£d0péVO Kot 6TO0 GKOTOVpEV0)®62,

85 Por. Nemezjusz z Emezy, O naturze ludzkiej, Warszawa 1982, s. 34, 6, 16-17.

8% por. Maksym Wyznawca, Ambiquorum Liber, Ex eodem sermone, ii iitad: “Innovantur naturae et Deus
homo efficitur”, PG 91, col 1305A.

87 Por. Ch. Yannaras, To prosopo kai o erés, s. 69, 129, 132, 199; por. P. Matkow, Czetowiek, mikrokosm ili
makrokosm?, ,,Jezegodnaja Bogostowskaja Konfieriencija” (1999), s. 18-21.

6% Ch. Yannaras, To prosépo kai o eras, s. 189: ,.erotyczno-ekstatyczna tendencja indywidualnosci jest
naturalnym warunkiem cato$ciowego, osobowego odniesienia, poniewaz osoba nie jest egzystencjalna
rzeczywistoscig oddzielong od natury” (gr. 1 épmtikn £koTaTiky QOpd TG GTouKOTNTOG £ival 1| PLOIKN
npovmodeon TG TpocomKNG kaBoMKNg dvapopds, Aol 10 mpoécOmO Sév etvor pid  OTAPKTIKN
npayuatikdtro EExmpn Gmo ™ edon).

859 Por. Ch. Yannaras, To prosopo kai o erés, s. 37.

60 por. tamze, s. 130.

%1 Por. tenze, To alfavitari tis pistis, s. 76-77.

862 Por. tamze, 5.78.
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Ludzka wolno$¢ jest urzeczywistniana jest m.in. dzigki takim mozliwos$ciom jak:
racjonalnosé, tworczoéé czy zdolno$é mitowania®®®, Zdaniem teologa z Aten racjonalno$é —
zdolno$¢ myslenia (gr. dvvatdtTo Tov voelv) oznacza mozliwo$¢ poruszania si¢ poza
ograniczeniami przestrzennymi i czasowymi, destrukcjg i Smiercig. Jest to rowniez zdolnos¢

“qe o . . . , , , 664 - .
umozliwiajagca pojmowanie bytow (gr. katavonon tov O6viwv) . Bycie stworzeniem
rozumnym (gr. Aoywo6 {®ov) oznacza nie tylko zdolno$¢ poznawania, rozrdézniania porzadku

$wiata, lecz takze zdolno§¢ dziatania, nadawania formy i sensu®®.

Tworczos¢ (gr.
onuovpywkoTNTa) stanowi kolejny aspekt urzeczywistniania ludzkiej wolnosci. Oznacza, ze
realizacja zyciowych wyboréw i celow moze podaza¢ w réznych kierunkach. W pierwszym
rzgdzie cztowiek jest tworczy w odniesieniu do wlasnego zycia, poniewaz postugujac sie
wolnoécig ksztattuje samego siebie®®. Dzigki wolnoéci cztowiek posiada mozliwosé
realizacji ekstatycznej relacji do $wiata w ramach osobowego odniesienia (gr. Tpocwmikn
avoeopd). Czlowiek zostaje nazwany osobg stworzenia (gr. 0 7©POGOTO TNG
nuiovpyiac)®®’. Jedynie on, w imieniu catego $wiata, moze udzieli¢ odpowiedzi na
powotanie Boze do komunii i relacji (gr. mpocomikn dndvinon oy KANomn 1o0b Ocob yud
Kowvmvia kot oxéon)®8. Z tego powodu Syn Bozy stat sie cztowiekiem, by po upadku w raju
misja czlowieka mogta by¢ reaktywowana. Odtad cztowiek moze mistycznie sprawowac
objawienie dziatania Logosu w $wiecie i historii®®®. Warto zauwazy¢, ze w antropologii
patrystycznej istniejg wzmianki o postrzeganiu cztowieka jako wielkiego kosmosu (gr.
KOopHog néyag), zawierajagcego w sobie elementy pozostalego matego $wiata. Jednym z
pierwszych Ojcoéw Kosciota, ktory tworzy podstawy takiej recepcji jest sw. Grzegorz
Teolog®®. Jego zdaniem otaczajacy nas materialny $wiat nalezy postrzega¢ jako

rzeczywisto$¢ wtorng, natomiast cztowieka nalezy stawia¢ na pierwszym planie przede

663 Por. tenze, Schediasma eisagogis sti filosofia, s. 22-23.

864 Por. tamze, s. 23.

865 Por. tamze, s. 22.

866 Por. K. Leéniewski, Relacja czlowiek-swiat przyrody w duchowosci chrzescijanskiej, s. 36.

87 Por. Ch. Yannaras, To prosopo kai o erds, S. 87. Por. tenze, Metafisiki toy somatos, s. 44—45.,

568 por. tenze, To alfavitari tis pistzs, s. 78.

669 Tenze, To pronomio tis apelpisias, S. 186: ,,Chrystus przyjat stworzenie, ludzkie ciato, ktore jest
streszczeniem $wiata, i zjednoczyl je z boska natura. Ostateczne dokonczenie ulogosowienia §wiata dokonato
sie dynamicznie w Jego Osobie. Teraz cztowiek moze skramentalnie celebrowaé¢ objawienie dziatania Stowa
w $wiecie i W historii powtarzajac tajemnice przemiany chleba i wina w Ciato i Krew Boga” (gr. O Xp1o16¢
TPE TV KTioN, 16 cOpa 1o dvBpdmov oV gival cuykepalaimon Tob kdGHov, Kol 10 Evmaoe pé ™ Bela gvon.
"H éoyatn 6Aorkhpwon ¢ Aoyomoinong 1ol Kdopov cuviehéotnie duvapkd 6t [Ipdcwmo Tov. O avOpwmog
TOPOA UITOPEL VO, iepovpyn HUOTIKE adTh T @avépwon TG Aettovpyiog o Adyov péso oTdv KOGHO Kol 6TV
Iotopio. NG émavaloufdvn to pootipro g petafoing tod dptov kai tol oivov o€ chua kol aipe toh o).
870 Grzegorz z Nazjanzu, Mowy Wybrane, (38,11), s. 420: ,,i postawit na ziemi jakby jaki$ drugi $wiat, wielki
w matym” ( PG 36, col. 324A: ,xocpov devdtepov, &v ukpd péyav”); por. Grzegorz z Nazjanzu, Mowy
Wybrane, (45,6), s. 533.
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wszystkim ze wzgledu na to, ze ma on mozliwo$¢ upodobniania si¢ do Boga, az do
przebostwienia®l. Wielko$é czlowieka nie jest jedynie czym$ danym, lecz ma zostaé
zrealizowana przez walke z pozadliwosciami ciata 1 duszy. Dzigki zjednoczeniu z taska

czlowiek ma sta¢ sie wielkim kosmosem Boga (gr. k6cpog @00 [...] uéyac)®’2

Reasumujac powyzsze rozwazania, nalezy stwierdzi¢, ze w perspektywie teologii
prawostawnej cztowiek jest postrzegany jako zwornik i zwienczenie czy korona dzieta
stworzenia (gr. kopovic/kopovida e dnuovpyiog)®’. Stworzenie cztowieka na obraz Bozy
sprawia, ze zajmuje on kluczowg pozycje w $wiecie. Jednoczesne powigzanie ze §wiatem
oznacza, ze czlowiek znajduje sie takze w relacji do wszechmaterii i wszechhistorii®”*. W
cztowieku zatem zawarta jest potencjalno$¢ jednosci stworzenia ze Stworca. Autorzy
chrzescijafscy w cztowieku upatrujg przyczyne stworzenia (tac. causa mundi)®™ i ze
wzgledu na jego rolg uwazajg go za najcenniejsze stworzenie Boga (tac. pretiosissimum opus
Dei)®’®. Przez wzglad na czlowieka Bog stworzyt caly $wiat, ktory z tego powodu w nim
uzyskuje swoje usensowienie (gr. Aoyomoinon)®’’. Przemieniajaca $wiat $wiattoéé chwaty
Boga (gr. 66&a tov Beov) w czlowieku staje si¢ szczegdlnie widoczna we Weieleniu, w
wydarzeniu Pi¢édziesiatnicy oraz w zyciu objawiajacych nowe cztowieczenstwo §wietych

Ko$ciota®78 t

671 Por. P. Matkow, Czelowiek, mikrokosm ili makrokosm?, ,Jezegodnaja Bogostowskaja Konfieriencija”
(1999), s. 18-21.

672 por, Maksym Wyznawca, Capita Theologiae et Oeconomiae, Centuria I, PG 90, s. 1161D; por. Leoncjusz
z Bizancjum, Contra Eutichianum, PG 86, 1284C. Por. Symeon Nowy Teolog, Tworenija, t. 2, Stowo 84,
Moskwa 1890, s. 422; por. Nicetas Stethatos, Du Paradis, (Rozdziat 3), w: Sources Chrétiennes 81, Paris
1961, s. 158.

673 Por, G. Mantzaridis, Christianiki Ithiki, t. 2, Agion Oros 2015, s. 573-578; por. J. Zizioulas, I Ktisi os
efcharistia, Athenai 1992, s. 112.

674 Por. M. Antoniewicz, Czfowiek stworzony na obraz i podobierstwo Boze, ,,Teologia w Polsce” 7 (2013) 1,
s. 16-17.

675 Ambrozy z Mediolanu, Listy, t. 1, (29,19), Krakow 1997, s. 219-220: ,.Stusznie wiec ten ostatni — jako
najwazniejszy z catego dziela, jako przyczyna §wiata i ten, dla ktorego wszystko zostalo stworzone — jako
mieszkaniec wszystkich zywiotow [...] zamieszkuje ziemi¢ i walczy na niebie, [...] jest podroznikiem po
glebinie, rybakiem wérod fal, mysliwym w powietrzu, dziedzicem w niebie, wspotdziedzicem Chrystusa: to
wszystko wedtug jego dziatalnosci”. (Por. Ambrozy z Mediolanu, Epistolarum Classis I, (43,19), PL 16,
1135C.)

676 Por. Ambrozy z Mediolanu, Expositio in  Psalmum CXVIII, PL 15, col. 1331AB; Por. tenze, Corpus
Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum, Vol. LXII, s. 206; Jan Chryzostom, In Evangelium Joannis, PG 66,
753B: ,xticemc yop amdong Typudtepov o avBpmmog”.

877 Por. Ch. Yannaras, I eleytheria toy ithoys, s. 138; Tenze, Metafisiki toy somatos, s. 88: ,Na cztowieku
spoczywa odpowiedzialno$¢ za doprowadzenie natury do jej «ulogosowienia», do przebostwienia bytow
stworzonych” (gr. ,,Empopticpévog vé odnynon t @vomn ot «Aoyomoinon» mg, ot Béwon Tdv KTioTtdv
vV, etvar 6 avOpomoc™).

678 Por. Ch. Yannaras, Metafisiki toy somatos, s. 221.
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2.2.2. Czlowiek jako przywoddca stworzenia

Dzieje §wiata sg w takim stopniu zwigzane z dzialalno$ciag czlowieka, ze kazde jego
dziatanie pocigga za sobg konsekwencje dla calego stworzenia. Ze szczego6lnej konstytucji
cztowieka wynika réwniez jego misja wobec S$wiata. Yannaras koncentruje si¢ na

679 Wskazuje, ze czlowiek przez swoje zycie i

egzystencjalnym powolaniu cztowieka
istnienie powinien wlaczyé §wiat stworzony w zycie Boga®®®. Nawet upadek Prarodzicow
nie przekreslit misji cztowieka w Swiecie. Faktem jest jednak, ze ulegla zmianie kondycja
cztowieka i $wiata, poniewaz ludzki wystepek doprowadzit stworzenie do stanu rozbicia i
podzialu. Czlowiek po upadku pozostaje rozumng, psychosomatyczng hipostaza,
zachowujaca w swojej osobie zdolno$¢ dynamicznego urzeczywistniania jednosci Swiata,
wyrazenia logosu $wiata poprzez odpowiedZz na Boze zaproszenie do komunii i relacji.
Cztowiek nadal posiada zdolno$¢ nadania dla energii stanowigcej $wiat wlasciwego
kierunku i dgzenia ku egzystencjalnemu telosowi®?. Cel pleromatyczny (gr. minpopaticdc
okomdg) zaistnienia §wiata to doprowadzenie stworzenia przez czlowieka do hipostatycznej
jednos$ci ze Stworcg. Po niepowodzeniu Adama to Chrystus staje si¢ aktywatorem misji

)682

zamierzonej w opatrznosci i dobroci Ojca (gr. ayabotnta tov ITatpdc)®* i poczatkiem

naszego zaczynu (gr. amapyy Tov NUETEPOL Pupauatoc)®®. Odtad kazdy cztowiek moze
wlaczyé sie¢ w dzielo realizacji Bosko-ludzkiej jednosci, w dzielo wszczepienia (gr.
eykeviplondg)®*  zepsutej naszej natury w nowe czlowieczenstwo Chrystusa, w

urzeczywistnienie triadycznego sposobu istnienia (gr. mpaypdtmon tov TPLadikod TPOTov

me vmdpéemc)®®, w dzielo agapetycznego zawierzenia siebie (gr. oyomTueh

avtomapddoon)®®, w dzieto krzyzowej ofiary (gr. oTavpiKng avTOTPOGPOPAS) i Zupetnego

)687

wyrzeczenia siebie (gr. ovclooTikig avtoandpvnong)>’, usmiercenia indywidualizmu (gr.

679 Tenze, I krist tis profiteias, s. 96: ,,powotany do przebéstwienia” (gr. ,,xexAnpévoc yid 1 0éwon”).

880 Por. tenze, Metafisiki toy somatos, s. 234: ,,ostateczny cel, do ktérego zmierza Kosciot [...]: pelnia chwaty
cztowieka i catej przyrody/ natury, ,,przebostwienie” stworzenia, czyli bezposrednie uczestnictwo w petni
zycia 1 nieskazitelno$ci, jaka jest Bog” (gr. ,,10 éoyato owtd télog 616 onoio dnofiémel n Exkinoia [...]:
mpotnTa g 60&ag Tob AvBpmdmTov Kot OAGKANPNG THG POCEMG, 1 «BEoM» TOV KTIGTOD, 1 AUEST] LETOYT GTO
TApopo ¢ (ong kai ¢ apbapoiag o ivar o @gd¢”). Por. E. Moutsoukas, The Incarnation of the Word
and the Theosis of Man According to the Teaching of Gregory of Nyssa, Ateny 2000, s. 119-128.

81 Por. Ch. Yannaras, To alfavitari tzs pistis, s. 78.

682 Por. tenze, To ainigma toy kakoy, s. 105-106.

883 Por. tenze, Metafisiki toy somatos, S. 245.

884 Por. tenze, I krisi tis profiteias, s. 147

885 Por. tenze, [ eleytheria toy ithoys, S. 73

886 Por. tenze, Exi filosofikes zografies, s. 158

887 Por. tenze, TO rito kai arrito, S. 89.
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)688 i )689.

VEKPMON TNG ATOLKOTNTOG przepetnionego mito$cig unizenia (gr. epMTIKY KEVOOT

Ciato Chrystusa staje si¢ poczatkiem i poreka (gr. amapyn ko appafdvag) przysziej

chwaty®®,

Z powyzszych powodow Cerkiew niezmiennie kazdemu czlowiekowi przypisuje
wielka godnosé i odpowiedzialnos¢ za przywodztwo (gr. to apyk6)®®! i zbawienie $wiata,
czyli przemiang obecnego stanu rzeczy w egzystencjalng petni¢. Ewangeliczna etyka celuje
W przemian¢ zycia, a nie tylko w zmian¢ zewngtrznego zachowania czy ujarzmienie

zachowan, ktore zaktdcaja porzadek spoteczny®®?.

2.2.3. Czlowiek jako mediator jednosci stworzenia z Bogiem (gr. to épyo ng

gvomoinong)

Pierwsze wzmianki o mediacyjnej roli czlowieka odnajdujemy juz w $wiecie
starozytnym. Filozofowie antyczni zwracaja uwage na uposazenie czlowieka percepcja
rzeczywistos$ci noetycznej (gr. To vontd) oraz zmyslowej (gr. Ta aicntd). Za pierwsza
rzeczywisto$cig utozsamiang z harmonig i porzadkiem $wiata kryje si¢ zdolno$¢ logosowego
dziatania (gr. Aoywn dvvorotnrta). To bardzo szerokie pojecie oznacza nie tylko zdolno$é
logicznego myslenia czy analizy (gr. va dwaxpivet), ale takze zdolno$¢ poznawania (gr. va
yvopilerl), zdolnos¢ wyrazania rzeczywistosci kosmicznej harmonii i porzadku (gr. va
ekQpalel Tpomo TG Kooukng appoviag kot tééng) oraz zdolnosé tworzenia pigkna (gr. va
dnuovpyel k6opo), nadawania ksztattu sprawom bezpostaciowym (gr. vo. pop@omotel v
apopeic) i nadawania logosowego tadu (gr. va Aoyomowei tnv aroyia). Bazujac na
przestankach filozoficznych koncepcji posrednictwa nasz autor okresla czlowieka jako
,mediacyjng” nature (gr. ,uecttevovoa” ¢@von) oraz logos ,,w ciele” (gr. Aoyog ,.ev

ohpatt”)’®,

888 Por. tenze, To pronomio tis apelpisias, s. 192, 194-195.

889 por. tenze, Scholio sto asma asmaton, S. 147.

8% Por. tenze, To alfavitari tis pistzs, s. 179-180, 185, 187.

891 Por. tenze, To prosopo kai o erds, s. 78, 89, Metafisiki toy somatos, s. 181.
892 Por. tenze, I eleytheria toy ithoys, s. 88.

893 Por. Ch. Yannaras, Schediasma eisagogis sti filosofia, s. 22.
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Starozytna koncepcja mediacji czlowieka zostata przez chrzescijanstwo wschodnie
rozszerzona poprzez otwarcie jej na dzieto zjednoczenia $wiata z Bogiem®“. Ojcowie
Kosciota pozycje i misj¢ cztowieka oddajg w kategoriach podwojnego wymiaru istnienia
postrzeganego z perspektywy ekonomii Bozej. Czlowiek jest jednocze$nie ziemski i
niebianski (gr. emiyeloc kot ovpdviog), Smiertelny i nie§miertelny (gr. Bvntdg ko abdvoTog),
istniejagcy w wymiarze podlegajacym obserwacji (gr. xKotd t€ TOV OpOUEVOV) oOraz
noetycznym (gr. xotd tov &v kpumt®d voovuevov). Rowniez §w. Ambrozy z Mediolanu
rozwijajac mys$l o dwojakim wymiarze ludzkiej egzystencji z jednej strony wskazuje na
powiazanie ciala z materig $wiata poprzez stworzenie z prochu ziemi, drugiej za$ na
powiazanie duszy ze Stwodrca poprzez bycie na obraz Bozy®®. Caty potencjal Bosko-
ludzkiej jednosci rozwijany jest dzigki wydarzeniom Wecielenia i wolitywnego wszczepienia
kazdego z nas w rzeczywisto$¢ eklezjalng. Podkreslajac skutki Wcielenia jak i naszej
odpowiedzi na mito$¢ Boga Ojcowie Kosciota podkreslaja wymiar uczestnictwa w zyciu

Boga, wymiar synostwa i wspotdziedzictwa z Chrystusem®,

Ztozono$¢ bytu ludzkiego i jednoczesne jego ekstatyczno-osobowe ukierunkowanie
umozliwia cztowiekowi bycie realnym posrednikiem miedzy rzeczywistoscig zmystowq i
umystowa, stworzong i niestworzong®®’. Ludzka wolno$é stanowi jedyna perspektywe
udzielenia odpowiedzi na stwarzajacg i1 utrzymujaca $wiat Boskg mito$¢. Yannaras mowi o
agapetycznym zjednoczemiu (gr. ayamntiky évoon) w ramach osoby tych dwoch zupehie
roznych rzeczywistosci®®. W osobie czlowieka §wiat zostaje uposazony 0sobowym logosem
— projekcja Boga (gr. o K0610G avodsiyvetal 6g TPOcOTKS AOYO - PavéPmST Tov Ogo1)%®.
Zakres mediacyjnej roli cztowieka celuje w osiagnigcie pelni (osobowego) zycia (gr.

mpopo ™ {one)’® i obejmuje przezwyciezenie wszelkich podziatéw oraz skutkow

8% Por. L. F. Mateo-Seco, G. Maspero, The Brill Dictionary of Gregory of Nysa, s. 187.

89 Ambrozy z Mediolanu, De Noe et arca liber unus, (XXIV, 86) PL 14, col. 401C: “Quodeo admonui, ut
intelligas geminam hominis generationem expressam : unam secundum imaginem Dei, alteram secundum
figmentum de luto terra.”. Hexameron Liber VI, (VIII, 45), PL 14, col 259C.

6% Grzegorz z Nazjanzu, Mowa 7, (23), w: J. M. Szymusiak, Grzegorz Teolog, s. 302: ,,Musze byé pochowany
z Chrystusem, z Chrystusem zmartwychwsta¢, z Nim wspotdziedziczy¢, sta¢ si¢ synem Boga, samym bogiem”
(PG 35, col 785BC). Por. Bazyli Wielki, Homilia przeciw bogaczom, (9), w: Bazyli Wielki, Wybor homilij i
kazan, s. 86 ( PG 31, 304C); por. Bazyli Wielki, Homiliae X111, PG 31, col. 424C.

897 Por. D. Bahrim, The antropic cosmology of st. Maximus the Confessor, “Journal for Interdisciplinary
Research on Religion and Science” 3 (2008), s. 26; por. J. Meyendorf, Teologia bizantyjska, s. 178-185; por.
Maksym Wyznawca, Ambiquorum Liber, PG 91, 1308D-1309A.

6% Por. Ch. Yannaras, I krist tis profiteias, s. 218.

89 Por. tenze, To prosopo kai o erds, s. 132.

% Tred¢ pojecia ,,petnia zycia” U naszego autora koreluje z okresleniem ,,egzystencjalna petnia”, ktorej tresé
obejmuje transcendencj¢ indywidualizmu, wyzwolenie z niszczenia i dziecigctwo Boze, osobowa perychorezg.
Por. Ch. Yannaras, To alfavitari tis pistis, s. 77-79.
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stworzonosci przez zjednoczenie z Bogiem’®!. Egzystencjalnym powotaniem cztowieka jest
zatem zupelne zjednoczenie (gr. ,,dxpa évmon”), osiggnigcie wolnej od pozadliwosci
osobowej jednosci na wzor Boskiego archetypu (gr. omabn mpocwmikry évotnra). Role
cztowieka w $wiecie przedstawit §w. Maksym Wyznawca, ktory w swych dzietach
akcentowatl kwesti¢ duchowego progresu w dziele zjednoczenia (gr. to £pyo g vonoinong)
rzeczywisto$ci oddalonych, zaczynajac od poziomu $wiata stworzonego, a Konczac na

zjednoczeniu stworzenia ze Stworca %2

. Cztowiek dysponuje jednoczacymi wlasciwosciami
zarébwno w relacji do Pana Boga, jak i w stosunku do materii (poprzez zmysty)’®®. Bedac
najbardziej przenikliwym teologiem wschodnim, stwierdza on, ze begdac ogniwem
wigzgcym natury (gr. cOvVOEoUOC TIG LOIKOG), Streszczeniem (gr. cvuykepaiaimon) catego

94 cztowiek jako osoba posiada przywilej bycia posrednikiem (gr. pecitevwv,

Swiata
pecitng) pomiedzy rzeczywisto§ciami skrajnie roznymi (gr. pecttebmv dkpig) oraz stanowi
potencjalno$¢ zjednoczenia wszystkiego poprzez swoja nature’®. Kresem dziela
zjednoczenia stworzenia jest wlaczenie go w zycie Boga (gr. €1 ®gbdv amomepatdcag

gvaory)’%,

Nalezy zauwazy¢, ze mediacyjna rola cztowieka nie zostala zaprzepaszczona nawet
przez upadek Prarodzicéw. Pomimo faktu, iz w poupadkowym $§wiecie mamy do czynienia
z destrukcyjng ,.heteroza” (gr. Baptik| etepoimon) to odnowienie natury przez Chrystusa
przywroécito droge tacznoscei i jednosci stworzenia ze Stworca (gr. chvaym, evomoinon)’?’.
Wiaczajac sie¢ w dzieto Chrystusa przed kazdym czlowiekiem jako rozumna,
psychosomatyczng hipostaza (gr. Aoyikn YuyoowUoTIKn VTOGTOCT ) otwiera si¢ perspektywa
urzeczywistnienia jednosci $wiata w swojej osobie i osiggania zjednoczenia stworzenia ze

Stworca (gr. evomoinon)’®. Yannaras stwierdza, ze jedynie cztowiek jest w stanie uczyni¢

polifonie logosow $wiata monada’®. To czlowiek staje si¢ stowem $wiata (gr. Adyoc Tov

1 Por. tenze, To prosdpo kai o erds, s. 318, 328, 337, 342.

792 por, Maksym Wyznawca, Ambiquorum Liber sive de variis difficilibus locis, PG 91, 1308AB. Por. Ch.
Yannaras, I krisi tis profiteias, s. 218; por. tenze, To prosépo kai o erds, s. 131-132; por. tenze, I eleytheria
toy ithoys, s. 140; por. tenze, Metafisiki toy somatos, S. 181.

98 por, Maksym Wyznawca, Ambiquorum Liber sive de variis difficilibus locis, PG 91, 1193D.

%4 Por. Ch. Yannaras, To alfavitari tzs pistis, s. 78, To prosapo kai o erds, s. 69, 129, 199: , streszczenie $wiata
materialnego w ludzkiej osobie” (gr. 1 cvykepatainon 1ol VAKOD KOGHOL 6TO AvOPOTTIVO TPOG®TO).

% Por. tenze, To prosopo kai o erds, s. 131-132, 164.

%6 por. Maksym Wyznawca, Ambiquorum Liber sive de variis difficilibus locis, PG 91, 1305 BC; Ch.
Yannaras, Metafisiki toy somatos, s. 165: ,josoba jako podsumowanie/streszczenie natury, natura jako
zawarto$é/tresé/sktadnik osoby” (gr. 16 TPOCOTO MG GLYKEPOAMIMOT THG PVGEMG, TH PVON DG TEPIEXOUEVO
0l TPOCMOTOL).

97 Por. Ch. Yannaras, To prosopo kai o erés, s. 133.

%8 Por. tenze, To alfavitari tis pistis, s. 78.

99 Por. tenze, To prosopo kai o erds, s. 132, I eleytheria toy ithoys, s. 138-139.



111

k6opov) i odpowiedzia na Boze wezwanie do komunii i relacji’'®. To on nadaje $wiatu
wlasciwy kierunek ku egzystencjalnemu speknieniu. Tylko on moze ukaza¢ catosciowy
logos, czynigc $wiat doksologia Boga, przyjmujac go i podnoszac go ku Bogu,

wprowadzajac $wiat do komunii i relacji z Niestworzonym’?,

Ojcowie Kosciota
dostrzegajac w czlowieku jedyng mozliwos¢ osobowego urzeczywistnienia mitosci §wiata
do Boga okreslaja go mianem toposu, czyli miejscem relacji (gr. témog g oyéong)

stworzenia ze Stworca’'?

. W literaturze patrystycznej spotykamy zaréwno termin topos
Boga (gr. tomog tov @eov), jak i termin topos $wiata (gr. Tomog oV k6Gpov) 3. W tym
drugim przypadku istotne jest, iz cztowiek stanowi jedyne miejsce urzeczywistnienia
mitosci §wiata do Boga, jedyng mozliwo$¢ powrotnego, wstepujacego ruchu §wiata do Boga
(gr. emotpentiky avagopd)’tt. Czlowiek staje sie wiec miejscem podwojnego

agapetycznego cigzenia (gr. 6 TOmog TS SUTAMG avTHS Gyamn Tk eopdc) .

Z oczywistych powodow Jezus Chrystus jest nazywany toposem osobowej jednos$ci
stworzenia ze Stworca'®. Dzieki przyjsciu Jednorodzonego Syna i Stowa Boga na nowo
zostaje roz§wietlona petnia chwaty czlowieka, gdyz to w Nim przezwyci¢zone zostaja
zardwno skutki stworzonosci, jak i nastepstwa upadku, a takze ukazana zostaje perspektywa

jednosci catego stworzenia z Bogiem.

2.2.3.1. Krélewski etos (gr. to Baciiiko 10og) cztowieka

Misje posrednictwa cztowieka dla jedno$ci stworzenia z Bogiem teolog z Aten
ujmuje w ramach trojakiej postugi: krola, kaptana oraz proroka. W narodzie wybranym byty
to trzy poshugiwania zwigzane z obrzedem namaszczenia (por. Iz 61, 1; 1 Krl 19, 16)"".
Mediacyjne zadanie czlowieka Yannaras postrzega w ramach trojaspektowego sposobu

zycia — etosu (gr. 10oc)"*8. Pierwszym aspektem ludzkiego powotania jawi sie krolewska

"0 por. tenze, To alfavitari tis pistzs, s. 78.

"1 Por. tenze, To prosapo kai o eros, s. 132.

2 por, tamze, S. 165.

13 Por. tamze, To prosopo kai o erds, s. 158-159, 161, 165. Por. Jan Damascenski, Wyktad wiary prawdziwej,
s. 55-56.

"4 Por. Ch. Yannaras, To prosopo kai o erés, s. 165.

15 Por. tamze.

16 Por. tamze, S. 170.

17 Por. Jan Damascenski, Wykiad wiary prawdziwej, s. 157.

18 U Yannarasa pojecie ethos (gr. 10oc) zwigzane jest z miarg odniesienia do przedupadkowej integralnosci
istnienia (gr. TpomtoTiky dxepordtnTa TG dropéng). Etos oznacza miare egzystencjalnej autentycznosci (gr.
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godno$¢ cztowieka (gr. Pocihkd ofiopa)’'®. Ten aspekt ludzkiego powolania stanowi
ikoniczne odzwierciedlenie chwaly triadycznego Boga w czlowieku, misterium wzajemnej
perychorezy Boskich 0s6b’?°. Zapozyczony z zycia spoteczenstw tradycyjnych obraz kréla
bedacego symbolem tadu spotecznego na niwie eklezjalnej stuzy ukazaniu zdolno$ci osoby
ludzkiej do przemieniania atomizujacych tendencji w harmoni¢ mitosci i wspolnoty (gr.
appovia aydmng kot kowvovioc)?. W jezyku eklezjalnym krélewski etos odnosi sie do
przywrocenia panowania osoby ludzkiej nad natura, dotyczy wydzwignigcia natury do
potencjalnosci osobowego zycia (gr. avadeiEn g QUoNg o€ dLVATOTITO TPOCMOTIKNG

)22, W pelni osobowego zycia cztowiek nie jest niewolnikiem zautonomizowanej

Conig
natury, lecz panem i zarzadca (gr. k0prog kat dpyovrog) nad sobg i nad skutkami swego
osobowo-fizycznego istnienia (gr. k0ptog kot GAPYOVTOC TAV® GTO TPAYUOTO TG PLVOIKNG
Kol TG TPOGOTIKNAG Tov dnuovpyiac)’?®. Yannaras zauwaza, ze wyrazem krolewskiej
godnosci czlowieka w raju bylo nadawanie imion zwierzgtom. W tradycji hebrajskiej
nadanie komu$ imienia oznaczalo wprowadzenie go w obszar swojego istnienia’?*. W
poupadkowej rzeczywistosci przywracanie krolewskiej godnos$ci osiggane jest poprzez
odrzucenie autonomii natury (gr. gpvnon avtovopiog g eOong) i uwolnienie osoby z
autonomii jednostki (gr. atopkn avtotéAewn). Przywrocenie krolewskiego panowania
czlowieka nad naturg przektada sic na jednorodnosé zycia (gr. evoeidsio {onc)’?. Chodzi
tutaj o przemian¢ dotyczaca szerokiego obszaru relacji, o potencjalno$¢ osobowego
urzeczywistnienia charyzmatow Ducha Swietego i o jednoczesne ukazanie obrazu
Chrystusa, wyzwalajacego 1 przywracajacego zycie do peini Boskiego sposobu istnienia (gr.
N ewova Tov Xp1otob mov EAevBepmvel kKol dmokabiotd ™ (1 6TV TANPATNTO TOO TPOTOV

¢ Oeiag vmapEenc)’2.

UETPO THG DTOPKTIKNG Yvnolotntag). Jest to zatem rzeczywistos¢ dynamiczna o ontologiczno-egzystencjalnej
tresci, a nie rzeczywisto$¢ o tresci relatywnej/warunkowej czy jurydycznej (gr. £&vo ovtoloyiko - DTOPKTIKO
Kai oyt éva ovpPatikd N vopukd mepieydpevo). Definicja ta ontologiczny wymiar ethosu utozsamia z ,,jako$cia”
sposobu istnienia (gr. 6 ovroloyiko mepieyousvo tod HBovg TawTIEL PE TV «TOLOTHTAY TOD TPOTOL THS
omaplewg), czyli z prawda Bytu lub z jej alienacja (gr. dnladn| pé mv dAndgia tot Eivor 1) Tv aAAloioon adtig
™¢ GAnBewng). Por. Ch. Yannaras, To prosopo kai o eros, s. 347. Yannaras sygnalizuje oderwanie
rzeczywistosci etosu od prawdy osoby (gr. ainfeia toh [Ipocdnov) i skojarzenie jej z indywidualizmem natury
(gr. pvown dropucdta) wskutek czego etyke zaczeto rozumieé jako indywidualne przestrzeganie wymogow
obiektywno-fizycznych. Por. Ch. Yannaras, I eleytheria toy ithoys, s. 41.

19 Por. Ch. Yannaras, I eleytheria toy ithoys, s. 136.

720 por. tamze, s. 138.

21 Por. tamze, To alfavitari tis pistss, s. 201, I eleytheria toy ithoys, s. 137.

22 Por. tamze, I eleytheria toy ithoys, S. 136.

23 Por. tamze.

24 Por. tenze, To prosopo kai o erds, S. 235.

25 Por. tenze, I eleytheria toy ithoys, s. 137,

26 Por. tenze, To alfavitari tis pistis, s. 201.
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W literaturze patrystycznej znajdujemy liczne §wiadectwa potwierdzajace fakt, iz
osiggniecie krolewskiego etosu zycia w Kosciele realizowane jest na drodze ascetyczno-
sakramentalnej. Jan Klimak nauczat: ,,W swoim sercu badz jak krol siedzgc na wysokosciach
pokory”’?’. Wigkszoé¢ Ojcow wschodnich krolewska godno$é cztowicka upatruje w
panowaniu nad pozadliwo$ciami oraz nad catym $wiatem przyrody’?. Ztozona natura
cztowieka to przejaw doskonalo$ci syntezy rzeczy stworzonych, a wertykalna postawa
cztowieka wyraza jego przywodcza i krolewska role w odniesieniu do istot zywych?.
Przywrécenie poczatkowej, przywodczej roli cziowieka w stworzeniu (gr. apyéyovn
Kuplapykny Béon ot onuiovpyio) uwarunkowane jest osiggnieciem petni wolnosci od
pozadliwosci (gr. To mMMpopa ¢ anddeiog) . Osiaganie krolewskiej pelni zycia przez
osobe¢ ludzka zaktada droge modlitwy, drogg unizenia i pokory (gr. 610 ™G TOMEWVDOGEMG),

zjednoczenie podzielonego przez grzech cztowieka oraz sprowadzenie umystu do serca’L,

W stanie wolnosci od pozadliwosci (gr. améOsia) cztowiekowi shuzy cate stworzenie’®2.
Woéwezas staje sie on zdolny do przywracania stworzonej naturze komunii z niestworzong

taska '3,

Ojcowie Kosciota podkreslaja, ze na krolewski etos cztowieka sklada sig
wybrafistwo (gr. yévog exhektd) i szlachetnoéé (gr. svyéveia), ktore nie s3 z tego $wiata’4,
Owo szlachectwo pochodzenia cztowieka polega na darowaniu osobowej innosci i wolnosci
(gr. mpoommiky etepodTTO Ko ehevbepia), aby mdc uczestniczy¢ w prawdziwym zyciu i
istnieniu (gr. 6vrmg vapén kou {on). Ponadto dar osobowego istnienia oznacza zdolnos¢ do
ozywienia i uczynienia nie$miertelnym stworzenia poprzez przemian¢ materii w 10gos

komunii z Bogiem. To wiasnie mito$¢ jako wspdlny sposob istnienia stanowi o

pokrewienstwie cztowieka z Bogiem (gr. cuyyeviig tov ®gov), a takze ukazuje szlachectwo

727 Jan Klimak, Drabina Raju, 7, 39 (40), s. 170.

28 Por, Ambrozy z Mediolanu, Expositio Psalmi CXVIII (14, 30): PL 15, 1403 A. Por. Bazyli Wielki, Sur
l’origine de [’homme, Homelie |, 19, w: Sources Chrétiennes 160, Paris 1970, s. 218: ,,dpywv toivov ékticOng,
Gpyxov maddv, Gpyov Inpiov, Gpyov épretdv, Gpyov Tmvav”’; Jan Chryzostom, Comparatio regis et monachi,
PG 47, col. 388: ,,Bactriedg yap dg aAnddg 6 Bupod kol pBdvov kot 1160viig Kpatdv, Kol Tévta VIO TOLS VOLLOVG
Gyov 100 Beod kal OV vodv élebbepov Tpdv, Kol ovK MV EvovvacTtedool i Yuyii TV deomoteiav TV
noovav”.

29 Por. Grzegorz z Nyssy, O stworzeniu czlowieka, s. 65-67 (PG 44, De hominis opificio, col. 144).

30 Por. Ch. Yannaras, Metafisiki toy somatos, s. 181.

731 Por. tenze, Metafisiki toy somatos, S. 225-226.

82 \W tradycji monastycznej nierzadkie sg relacje o tym jak dzikie, drapiezne zwierzeta odnosily sie do ascetow
z ufnoscia i tkliwoscia. Por. Jan Klimak, Drabina raju, (7,50), s. 173.

3 Por. Ch. Yannaras, Metafisiki toy somatos, s. 181.

734 por. Makary Wielki, Homiliae, (27,4), PG 34, col. 696B. Por. col. 693B.
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jego pochodzenia i czyni czlowieka gatunkiem najbardziej podobnym Bogu (gr. yévoc

opodTaTOoV ToV Og01)’,

Wedlug Yannarasa krolewski etos cztowieka objawia si¢ w liturgicznym zyciu

Koéciota, ktore ma swoj poczatek w sakramentach chrztu i bierzmowania’®

, a wypelnia si¢
w sakramencie Eucharystii, ktora ukazuje autentyczny sposob bycia osoby ludzkiej’®’.
Urzeczywistnianie krolewskiego etosu czlowieka to wydarzenie dynamiczne, ktoére bedac
uwarunkowane ludzka wolnos$cia i codziennym wysitkiem wierzacego, ukierunkowane jest

na eucharystyczng przemiane zycia’®,

2.2.3.2. Kaptanski etos cztowieka (gr. to epatikd n0oc)

Kaptanska tozsamo$¢ cztowieka dotyczy osobowego ukierunkowania natury
stworzonej, nadawania sensu $wiatu (gr. Aoyomoinomn tov KOcuov) poprzez dziatanie
prowadzace do spotkania natury stworzonej z niestworzong w wydarzeniu energetycznej
perychorezy. Celem kaptanskiej dziatalnosci jest zbudowanie mostu nad egzystencjalng
przepascia (gr. va yepupmBei To vopkTikd Ydoua) pomiedzy stworzeniem a Bogiem”®®. Nie
jest to kwestia oczywista w $wiecie, ktory zdecydowanie hotduje autonomicznej wladzy (gr.
oTOVOLN 16Y) natury zamiast kaptanskiej roli cztowieka’. Ze wzgledu na kaptanski etos

cztowieka Kosciot podkresla egzystencjalng wolno$¢ osoby od natury’*

. Obraz kaptana w
spoteczenstwach tradycyjnych byt znakiem ludzkiego wysitku dotyczacego ofiarowania
rzeczy stworzonych dla osiggniecia wiecznego zycia (gr. va keponfel n awdvia emiPioon).
Kaptan sktadat w ofierze to, co najcenniejsze z doczesnego $wiata w celu zbudowania
pomostu pomiedzy rzeczywistoscig ziemska 1 transcendentng oraz zaskarbienia

742

przychylnosci Boga 1 przebtagania za grzechy™. W tradycji hebrajskiej powotanie

kaptanskie oznaczato wybranstwo Boze i dokonywalo si¢ przez namaszczenie olejem.

85 Ch. Yannaras, I eleytheria toy ithoys, s. 137. Por. tenze, Schediasma eisagogis sti filosofia, s. 55. Por.
Ambrozy z Mediolanu, List 29, w: Ambrozy z Mediolanu, Listy, (29, 10-11), t. 1, s. 214-215.

736 Ch. Yannaras, I eleytheria toy ithoys, s. 193.

37 Por. tamze, S. 135-136.

738 Por. tamze, S. 150.

739 Por. tamze, S. 138.

740 por. tenze, To rito kai arrito, s. 300.

741 Por. tamze, S. 299.

2 Por. tenze, I eleytheria toy ithoys, s. 139.
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Kaptanska postuga byta stuzba posrednictwa w relacji ludu z Panem Mocy (gr. pe tov Kopro

TV duvapsonv) 4,

Ontologia eklezjalna przypisuje cztowiekowi zdecydowanie najszerszy zakres
postugi kaptanskiej, odnoszac ja nie tylko do ludzi, ale do catej kosmicznej rzeczywistosci
(gr. xoowkn mpoaypotikotnra). Cztowiek stanowi jedyna potencjalno$¢ spetnienia
dynamicznego cigzenia (gr. duvoukn @opd) I erotycznego wstepowania (gr. epmTIKN
avapopd) stworzen do Stworcy. Jedynie ludzka wolno$¢ moze uczynic tg rzeczywistos$é
relacjg mitosci (gr. oyxéon aydmng), wydarzeniem uczestnictwa W prawdziwym sposobie
zycia Triadycznej Tearchii (gr. otov tpdmo g Oviwg (mNg, Tov Tpdémo G Tpladtkng
®eapyiag). Na podobienstwo Chrystusa cztowiek moze, przez swdj stworzony byt, by¢
kaptanem agapetycznego samoofiarowania (gr. ayomnTikn OVTOTPOGPOPA) Sstworzenia
Stworcy, egzystencjalnie jednoczac te rzeczywistosci’**, Obecny wymiar tego procesu
Yannaras okresla jako dokonujaca si¢ $wieta czynnos¢ ozywiajacej relacji (gr. iepovpyio g
Cotikng oxéonc) stworzenia ze Stworca. Dokonuje si¢ to w $wiecie stworzonym i
charakteryzuje si¢ napi¢ciem oczekiwania na objawienie chwalebnej wolnosci dzieci

Bozych (por. Rz 8, 21)"%.

Niezwykle cenng intuicjg teologa z Aten jest podkreslenie faktu powszechnego
kaptanstwa wszystkich ochrzczonych. Uwaza on, Ze skoro przez swoje ciato kazdy wierzacy
jest w relacji do $wiata, to kaptanska godno$¢ nie moze by¢ wylacznym przywilejem
mezezyzny. Kosciol prawostawny rozroznia kaptanskie powotanie mezczyzny i kobiety,
ktore to wynikajg ze zréznicowania energii obydwu pici’®. Kobieta jest ta, ktora przynosi
cialo natury (gr. mpoc@épel ™ QLGIKY clpKa), za§ mezczyzna jest tym, ktory poprzez
zlozenie ofiary nadaje kierunek istnienia $wiata, celebruje ulogosowienie $wiata (gr.
teleTovpyei T Aoyomoinon tov kdopov)’’. W eucharystycznym wspotdziataniu obydwu
plci Yannaras dostrzega analogie wynikajacg z ich zyciowych predyspozycji. W zadnym
wypadku nie mozna faworyzowac tylko jednej z nich. Zardbwno mezczyzna, jak i kobieta
tacza sie¢ we wzajemnej synergii $wictego dzieta Zycia (gr. epovpyia g Conc)’*e. W

praktyce prawostawnej kobieta jest t3, ktora przygotowuje prosfore, przynosi wino (w

3 Por. tenze, To alfavitari tis pistis, s. 154.
"4 Por. tenze, To rito kai arrito, . 299.

745 Por. tamze, S. 300.

8 Por. tenze, I eleytheria toy ithoys, s. 144,
747 Por. tamze, S. 142—143.

48 Por, tamze, S. 140.
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Grecji), troszczy si¢ o $wiatynie, Spiewa podczas nabozenstw, przygotowuje ptody ziemi,
itd. Kobieta dba o osobowy wymiar macierzynstwa, dziala z wolnej mitosci i poswigcenia
na podobienstwo Bogarodzicy’®®. Diakonia kobiet w zyciu eklezjalnym i w trosce o

blizniego posiada bardzo glebokie korzenie™”.

Eucharystyczne dzialanie Kosciota
potrzebuje zardbwno megzczyzny jako celebransa ulogosowienia $wiata (gr. évopd mov
tedeTovpyel T Aoyomoinon tov KOGHov), jak 1 kobiety, ktora przygotowuje materi¢ natury
do uswigcenia, nadania sensu do przemiany oraz osobowego wymiaru istnienia. Zatem we
wspotdziataniu (gr. cuvtoviCopan) obojga ptei wypehia si¢ kaptanskie powotanie cztowieka,
realizuje si¢ wolna od determinacji osobowa hierurgia ,,nowego zycia” (gr. TPOCMOTIKY

epovpyia g ,,KOIvNg C(mﬁg”)751.

W rzeczywistos$ci eklezjalnej kaptanska tozsamos$¢ cztowieka wskazuje na zdolnos¢
osoby ludzkiej do podniesienia i przyprowadzenia (gr. vo. avogépet kat vo, Tpooaydyst) do
Boga natury stworzonej’®?. Takie dzialanie oznacza ozywienie i unie$miertelnienie
stworzenia poprzez wprowadzenie (gr. tpociy®) 1 wszczepienie (gr. eykevipilm) go w zycie
Boga. Poniewaz relacja cztowieka do $wiata jest bezposrednia i organiczna (przyjmowanie
pokarmu, picie, ubranie, wszelkie techniczne zastosowania) to prowadzi on $wiat
adekwatnie do swojej kondycji duchowej. Jezeli korzystanie ze $wiata opiera si¢ na
bezwzglednej konsumpcji, wynikajacej z przekonania o samowystarczalnosci jednostki (gr.
EMOVOOTATNUEVT OLTAPKEIL TOV 0TOMOoV), to wtedy wszystko konczy sie rozpadem i
smiercig. Osoba ludzka powinna przyjmowac swiat w sposob eucharystyczny, rezygnujac z
postawy indywidualizmu 1 wlacza¢ si¢ w ten sposéb w dzieto kontynuacji dziatalno$ci
Logosu w calym stworzeniu (gr. tehesiovpyio g Agttovpyiog Tov AGYov HEGH GTH GUVOAN
Ktion), aby stawac si¢ coraz bardziej ikong Logosu jednoczacego 1 prowadzacego stworzenie
do jednosci z Bogiem. Zadaniem cziowieka jest, aby to, co $miertelne i indywidualne
przeksztalci¢, ,,pos§wieci¢” na rzecz osobowego zycia i niesSmiertelnosci (gr. "Bvoia" tov
OTOHIKOD Kat BvNTon Y10 xapn TG mposomkhg (mng kon afavaciog) . Kiedy cztowiek
korzysta ze $wiata w sposob eucharystyczny, trwajac w relacji z Bogiem, wtedy natura
materialna (gr. 1 VA Oon) zostaje wyzwolona z indywidualizmu i staje si¢ miejscem

spotkania i perychorezy (gr. témog cuvavtnong Kot oAAniomepiydpnong) energii ludzkich i

9 Por. tamze, S. 143-144.

50 Por. H. Paprocki, Diakonisy historia i wspétczesnosé, ,Elpis” 4 (2002) 6, s. 261-272.
1 Por. Ch. Yannaras, I eleytheria toy ithoys, s. 143.

2 Por. tenze, To alfavitari tis pistzs, s. 78.

3 Por. tenze, I eleytheria toy ithoys, s. 138-140.
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Boskich. Momentem kulminacyjnym kaptanskiej dziatalnosci cztowieka jest celebracja
zycia (gr. epovpyia g Long) w ramach Eucharystii, przemiana ,,postaci” $wiata (gr. Tov

,,E10GV" Tov KOGoV) W ciato Logosu Boga (gr. oe cépka tov @0t Adyov) >

. Nalezy jednak
pamigta¢, ze w Eucharystii dokonuje si¢ przemiana sposobu istnienia od rozbicia ku
jednosci, od indywidualizmu ku wspolnocie i uczestnictwu stworzenia (materii i ducha,

osoby i natury) w tasce Bozej.

2.2.3.3. Prorocki etos cztowieka (gr. To mpoentikd 100g)

Prorocki etos ludzkiego powotania to nowe, przemienione przezywanie czasu w
perspektywie mito$ci Boga 1 wolnosci osoby. Kos$cidt postrzega i interpretuje ludzkie dzieje
jako objawiajaca si¢ i zapraszajaca do relacji mitos¢ Boga. W momencie, kiedy ta mitos¢
spotyka si¢ z pozytywng odpowiedzig ze strony cztowieka, czas uzyskuje inne,
nieprzemijajace znaczenie — staje si¢ miarg osobowej relacji czlowieka ze $wiatem i z
Bogiem (gr. petpdet o xpdvog TV TPOCHOTIKN 6YEGT TOL OVOPMOTOV LE TOV KOGHO KOl TOV
®e6)"™°. Perspektywa nowego do$wiadczania czasu pojawia si¢ podczas celebracji Boskiej
Liturgii. Eucharystia jest pierwszym do§wiadczeniem nieznajacego przerwy czasu osobowe;j
bezposrednio$ci (gr. eumeipio T0LV AGAGTOTOL YPOVOL TNG TPOCHOTIKNG OUECOTNTOC),
,nhieustajacej aktualnosci” mitosci (gr. tov ,,mopdévToc” TG aydmng)’>C. Rozni sie to
zasadniczo od postrzegania dziejow jako nastgpstwa czasowego momentdw wcezesniejszych
i pdzniejszych, poniewaz zanika przemijalno§¢ czasu, ulotnos¢ chwili, a wszelkie
indywidualne pragnienia przemienione zostaja w niewystowiong petni¢, w bezgraniczne
teraz komunii (gr. adidototo mapdv kowmviag) i bezposrednio$é osobowej paruzji (gr.
QUESOTNTA TPOCMOTIKNG Tapovoiag). Nowe doswiadczenie czasu nadaje sens historii |
przemienia absurd w prawde wolnosci (gr. aknfeia elevbepiac) i 0sobowej relacji cztowieka

z Bogiem™”’.

Etos prorocki ludzkiego powotania stanowi o trzecim realnym odniesieniu cztowieka
do zycia Tréjcy Swietej. Stanowi on objawienie agapetycznego sposobu istnienia, jaki

odczytujemy z ingerencji Boga w ludzkie dzieje (gr. mopepuforn tov 0eod péoa otnv

54 Por. tamze, s. 140.
755 Por. tamze.
756 Por. tamze.
5T Por. tamze.
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16t0pia) 8. Z do$wiadczenia Ko$ciota wynika, Ze Zrodtem proroctwa na przestrzeni dziejow
jest Osoba Ducha Swietego’™. Etos prorocki oznacza, ze czlowiek nie istnieje
indywidualnie, a istnieje jako lud Bozy (gr. Aadg tov ®egov), ktory interpretuje (gr.
epunvevel) ingerencje Boga w dzieje, powotuje do osobowej komunii/wspolnoty, jak
rébwniez obrazuje Trojce poprzez czlowieczenstwo (gr. ewoviopog g Tpiddoag otnv

)80 W czasach starotestamentowych Pan Bog powotywat prorokéw w celu

avOpoToTNTO
napominania Izraelitbw 1 przypominania im o swoich obietnicach, ktorym zawsze
pozostawat wierny. Narod wybrany posiadal status Oblubienicy. Wszelkie odstgpstwa od
Boga, a zwlaszcza idololatria, pietnowane byty jako zdrada matzenska (gr. porysia)’®t. W
rzeczywisto§¢ wiary wpisywato si¢ wigc zawierzenie $wiadectwu egzystencjalnego

doswiadczenia prorokow (gr. EUmGTOGHVY 6T HOPTLPIC THG EPTEPIAC TV TPOPNTHY) 2,

Prorockie $wiadectwo najpierw jest etosem — sposobem zycia, ktory znajduje si¢ na
antypodach moralizatorstwa, agresywnego demaskowania czy powstanczego zrywu dla
oczyszczenia i zmiany. Dopiero potem dziatalno$¢ proroka staje si¢ oredziem — stowem
prorockim (gr. Adyog mpoentikdc). Proroctwo demaskuje wypaczenia zycia oraz iluzje
obrony wilasnych interesow, przy czym prorok nie oddziela si¢ od upadku naszej wspolnej
natury. Prorok nie jest rzecznikiem zobiektywizowanych, ulepszonych form zycia, ktore
powinny zastapi¢ te zepsute. Yannaras przypomina, ze zrodtem proroctwa 1 jego
egzystencjalnego wymiaru, jest dobrowolne przyjgcie Smierci oraz usmiercenie we wlasnym
ciele antagonistycznych tendencji do autonomicznej kontynuacji zycia (gr. Tov
AVTOYOVIGTIKGOV OTOToEmV avtovounuévng emPioong). Jedynie wtedy mozemy mie¢ do
czynienia z ucielesnionym przyktadem zycia prawdziwego, ze zmartwychwstaniem
czlowiecka w osobowej przygodzie wolnosci (gr. ot TPOCOTIKY TEPMETEL TNG
ghevBepiac)’®. Nie jest zatem zaskoczeniem, ze i ten aspekt ludzkiego powotania
odnajdujemy w Jezusie Chrystusie. Cala Boska ekonomia wraz z ingerencja Boga w ludzkie
dzieje objawia Boski sposob istnienia, ktérym jest mitos¢. Dlatego wejscie Boga w ludzkie
dzieje nie poprzestaje na pewnego rodzaju trosce (gr. mpovoia) o zachowanie form i
schematow biologicznej kontynuacji zycia (gr. Prodoywn emPimon). Boska interwencja,

definitywnie i1 skutecznie, osiagga swa pelni¢ w krzyzu Chrystusa, czyli w Milosci, ktora

758 Por. tamze.

9 Por. tenze, To rito kai arrito, S. 238.

60 Por. tenze, I krist tis profiteias, S. 275.

761 Por. tenze, To alfavitari tis pistis, s. 23, 109.
62 Por, tamze, S. 27.

83 Por. tenze, I eleytheria toy ithoys, s. 148.
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przyjmuje $mier¢, aby ja przemieni¢ w zmartwychwstanie, w hipostatyczng petni¢ zycia. To

wlasnie w tym dziataniu Zbawiciela historia odnajduje swoj sens i ostateczny cel’,

Triadyczna energia objawienia Boga staje si¢ zaproszeniem do komunii i relacji. Etos
prorocki nie akceptuje samowystarczalnosci zobiektywizowanych i1 zewnetrznych form
kontynuacji zycia, ktore chcialyby istnie¢ w sposob autonomiczny. Oznacza on pokonanie
zhudnych iluzji we wlasnym ciele oraz indywidualnych roszczen egzystencjalnych w celu
objawienia prawdziwego zycia osobowej innosci i wolnosci’®®. Profetyczna ingerencja
Kosciota w histori¢ dokonuje si¢ przez odrzucenie i potgpienie oszukanczych upiekszen

$mierci lansowanych jako perspektywa zycia (gr. duvvardtnra {onc) %

. Yannaras wyjasnia,
ze profetyczne dzieto nie dokonuje si¢ poprzez doskonato$¢ czy skutecznos$¢ struktur
hierarchicznych Kosciota, ani poprzez obiektywne decyzje, ani zajmowanie stanowisk w
odniesieniu do probleméw spotecznych, ale dokonuje si¢ ono poprzez postgpowanie
$wietych, miarg ktérego jest zyciodajna $mier¢’®’. Istotg proroctwa nie jest przepowiadanie
wydarzen, ktore maja nastgpi¢, lecz zrozumienie biegu historii, czyli wyjasnienie jej

znaczenia i ostatecznego celu’®®

. Profetyczna ingerencja ukazuje ludzkie dzieje jako
dynamiczng relacje¢ jednosci lub podziatu, akceptacji badz odrzucenia Boskiej mitosci jako
wydarzenia wolnosci, ktore sadzi $wiat (por. J 5, 27; J 16)%°. Zadaniem cztowicka
eklezjalnego jest demaskowanie iluzorycznych upigkszen $mierci (gr. TAAGHOTIKES
®paoTonoelg Tov Bavdatov) oraz dgzenie do pokonania ostatniego oporu egocentrycznego
indywidualizmu (gr. 1 éoyotn avtiotaon g eyokevipikic atopkotnrac)’ 0. Prorockie
stowo stanowi osobowa, czuwajaca §wiadomos$¢ (gr. vostatiky ypnyopovca cuveidnon),
zwigzang ze zbawieniem (gr. cotpia), czyli z przywrdceniem egzystencjalnej peini
zycia’’t. Kryzys wynikajacy z oslabienia, a nawet z zaniku proroctwa (gr. e£ov0évaon tng
npognteioc) Yannaras uwaza za znak naszych czasow (por. 1 Tes 5, 20)'"2. Profetyczna
swiadomos$¢ (gr. mpoentikn cuveidnon) jest §wiadomoscia meczenstwa (gr. n cvveionon
tov pdprtopa). Prorok, tak jak i meczennik, poprzez doskonata mitos¢ do Jezusa Chrystusa

z absolutng konsekwencja (gr. améivtn cvvémewn, axpaio cvvénewn) swiadczy o pelni

764 Por. tamze, S. 146-147.

765 Por. tamze, s. 147.

766 Por. tamze, s. 148.

87 Por. tamze, s. 149.

%8 Por. tenze, I krisi tis profiteias, s. 27, I eleytheria toy ithoys, s. 145.
% Por. tenze, I eleytheria toy ithoys, S. 145.

70 Por. tamze, S. 148-149.

ML Por. tenze, I krist tis profiteias, S. 75.

72 Por. tamze, S. 101.
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mozliwoéci Zycia i zbawienia’ 3. Z tego tez wzgledu, jedng z najbardziej radykalnych form
prorockiego kerygmatu jest saloityzm, ktory odrzuca etyke indywidualng i ukazuje kontrast

pomiedzy obecnym zyciem a zyciem Krolestwa Bozego’™.

Wspoblczesne czasy bardzo potrzebuja prorockiej $wiadomosci’”. Stanglismy w
obliczu nowych zjawisk cywilizacyjnych: technokracji, konsumeryzmu, religiozacji, ktore
odzwierciedlaja gtowne problemy cywilizacji skoncentrowanej na jednostce (gr.
atopokevipiks; kowvaovia)'’®. Coraz powszechniejsze staje sie uleganie wielkiej pokusie
absolutyzacji (gr. amoAvtonoinon) stworzenia wobec Stworcy. Mozna si¢ jej oprze¢ jedynie
dzigki nadawaniu osobowego sensu §wiatu 1 technice, dzigki czemu mozliwe stanie si¢
odnowienie 1 uswigcenie stworzenia. Yannaras ma nadziej¢, ze i dzi§ prorockie sumienie
wyrazi sic w formie meczenstwa (gr. e pid popen} Tov poptopiov)’’’. W zmaganiach
ascetycznych dostrzega wilasciwy kierunek dzialania. W minionych wiekach w Kosciele
praktykowany byl ptacz nieustannej metanoi (gr. Opfvoc tng adidxonng petévorag)’ e,
Wspotczesnie wielkim zagrozeniem dla praktyki metanoi jest przekonanie o wlasnej cnocie
(gr. avtomemoifnon ¢ apetic)’’®. Proroctwo pomaga ludziom na drodze zycia. Wedtug
zatozen fizyki kwantowej, czas i1 przestrzen stanowig funkcj¢ obecnos$ci materii (gr.
cuvaptnon g mapovsiac g VANC)’®. Proroctwo mozna zatem postrzega¢ jako
egzystencjalna funkcj¢ osobowej wiary. W zyciu przysztego wieku proroctwo wypetni sig,
a wowczas to, co obecnie jest czastkowe (gr. To ek uépovg), zostanie zamienione na to, co
doskonate (gr. to télelov), czyli stanie si¢ bezposrednio$cig Komunii (gr. apecdmra

Kowoviog) 8L,

Yannaras postuluje restytucje triadycznego etosu cztowieka poprzez codzienny,
dobrowolny wysilek ascetyczny kazdego wiernego. Na osobowy wysilek osiggania etosu
chrzescijanskiego zycia, czyli przemiang zycia (gr. petapdpowon g Conc) skladaja sie:

ascetyczne osigganie jedno$ci zycia, agapetyczne korzystanie ze $wiata oraz eklezjalne

73 Por. tamze, S. 76.

74 Por. tenze, I eleytheria toy ithoys, s. 92, 94, 99.
5 Por. tenze, I krisi tis profiteias, s. 81.

8 Por. tenze, I eleytheria toy ithoys, S. 383.

"7 Por. tenze, I krisi tis profiteias, s. 81-82.

78 Por. tamze, S. 199.

79 Por. tamze, S. 83.

80 por. tenze, To rito kai arrito, s. 132.

81 Por. tamze.
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przezywanie jednosci czasu’?

. Kazdy moment zycia stanowi szans¢ na zaistnienie osobowej
komunii z Bogiem i z bliznimi. Bezposrednim drogowskazem realizacji triadycznego etosu
czlowieka sa $wieci Kosciota. Swietowanie ich pamigci jako tych, ktorzy okazali sie
zwycigzcami grzechu i niszczenia, stanowi dla wiernych zachete do zycia w mitosci ze
wszystkimi’®®,  Punktem kulminacyjnym ludzkich dzialan jest uczestnictwo w
ponadczasowym 1 wspolnotowym sakramencie Eucharystii. W Eucharystii wierni
uczestniczg w wydarzeniu fizycznej jednosci cztowieka z Bogiem. W Boskiej Liturgii biorg
udziat zarowno zyjacy na ziemi, jak i ci, ktorzy sg juz po drugiej stronie zycia. Zgromadzenie
liturgiczne skupia $wigtych i grzesznikow. W rzeczywistosci eucharystycznej przeszto$e,
terazniejszo$¢ 1 przyszto$¢ schodza si¢ w nieprzerwang obecno$¢ (gr. cuvalpovVTal GTNV

apecoOTNTA TNG Tapovaiac) B4,

Yannaras obszar relacji traktuje w sposob holistyczny. Relacji cztowieka z Bogiem
nie mozna bowiem zawezac si¢ do religijnego obszaru zycia (gr. OpnokevtiKd Koppdrt
Comng), uwarunkowanego moralnie, sentymentalnie czy racjonalnie. W poszczegdlnych
sferach ludzkiej dziatalno$ci jest obecna przestrzen realizacji ludzkiego powotania:
kaptanski etos zarzadzania, prorocki etos nauki, milosierny wymiar ekonomii. We
wszystkich powyzszych aspektach objawia si¢ misteryjny charakter mitosci (gr.

LVGTNPOKOC YOPOKTHPOG TOV £pmTa)’ e,

82 Por. tenze, I eleytheria toy ithoys, s. 150.

783 Por. tamze.

8 Por. tenze, To pronomio tis apelpisias, s. 220.
785 Por. tamze, S. 15.
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Rozdzial 3
Kosciol jako wydarzenie osobowego uczestnictwa

W przebostwionym czlowieczenstwie Chrystusa

W tym rozdziale zostanie przeanalizowana Yannarasowa recepcja zycia
eklezjalnego. Teologowie czgsto podkreslaja, ze rzeczywistos¢ Kosciota zasadza si¢ w woli
Boga, stanowiac tre$¢ tajemniczego planu ukrytego przed wiekami (por. Ef 3, 9)7%. W
swoich niezmiennych zamiarach Pan Bog postanowit zjednoczy¢ sie z cztowiekiem, aby go

przebostwié, a $wiat uczynié¢ miejscem teofanii’s’

. Czy jednak sama wola Boza jest jedynym
czynnikiem rzeczywistosci eklezjalnej? Na jakich zatem przestankach bazuje zycie
eklezjalne? Jakich obrazow uzywa nasz autor w celu zilustrowania realiow Kosciota, ktory
jest wydarzeniem komunii (gr. yeyovoc kowoviac)’® i uczestnictwem stworzenia (gr.
petoyf Tov kTicTton)'®® w niestworzonym sposobie istnienia Boga? Z jakim spektrum
kategorii ontologicznych i egzystencjalnych mamy do czynienia w tonie Kosciota? W koncu

czym s3 i do jakiego egzystencjalnego celu prowadza sakramenty Kos$ciota?

3.1.  Przestanki zycia eklezjalnego

Poczatki Ko$ciota siegaja momentu stworzenia $wiata i stanu rajskiego’®. Zgodnie
z teologia prawostawng cztowiek od zarania dziejow miat za zadanie zjednoczy¢ przez
mito$¢ nature stworzong z naturg niestworzong (gr Koi KTioTnv Uov Tf] AKTIoT Ot dyanng
gvioac)’®t. Faktem jest, ze cztowiek umiejscowiony przez Boga na drodze bezposredniej

relacji, ktoéra miata doprowadzi¢ do przyswojenia petni przebdstwiajacej energii, niestety nie

786 Por. Jan Damascenski, De imaginibus, (1,10), PG 94, 1241A.

787 por. Maksym Wyznawca, Quaestiones ad Thallasium, (22), PG 90, 317BC. Por. Ch. Yannaras, Metafisiki
toy somatos, s. 221.

8 Ch. Yannaras, Alitheia kai enotita tis Ekklisias, s. 105, 7 eleytheria toy ithoys, s. 306, To ontologikon
periechomenon tzs theologikis ennoias toy prosapoy, s. 55, To alfavitari tzs pistis, s. 28.

8 Por, tamze, S. 79.

70 Por. A. Napiorkowski, Geneza i misja Kosciola w Swietle objawienia, W. Kosciot Chrystusowy,
red. T. Dzidek, £.. Kamykowski, A. Napiorkowski, Krakow 2019, s. 26-27.

91 por. Maksym Wyznawca, De ambiquis, PG 91, 1308 B; G. Florovsky, Creation and Creaturehood, w: The
Collected Works of Georges Florovsky, Vol. 111: Creation and Redemption, Massachusetts 1976, s. 76, przypis
113.
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wypehil swego powotania’®. Upadek prarodzicow, pomimo ze zdeformowal ludzka
egzystencje i doprowadzit do jej wyobcowania, to jednak nie udaremnit zamiaréw Boga’®.
Spotkanie niestworzonego (gr. to dxtioto)’* Boga ze stworzeniem wymagato wspdlnego
dziatania z obydwu stron. Yannaras uwaza, ze jedynym sposobem realizacji misterium tego
spotkania sg kategorie logosu i 0soby’®. Te kluczowe pojecia odnosza sie zard6wno do Boga,
jak i do cztowieka’®®. Bog i cztowiek spotykaja sie we Wcieleniu, w ramach ktérego
urzeczywistnia si¢ ,,aktywna inicjatywa Niestworzonego w celu zawigzania relacji z
cztowiekiem””®”. Syn Bozy, Jeden z Trojcy Swietej, stajac sie Emmanuelem, czyli Bogiem

z nami, zrealizowal wezwanie’®

skierowane przez siebie do cziowieka na poczatku.
Zapoczatkowat On bowiem triadyczny sposob istnienia w ramach ludzkiej natury. Zycie w
Chrystusie oznacza wydarzenie spoteczne (gr. xkowwvikd yeyovdg), ktorego istota jest

realizacja wezwania do nowego sposobu istnienia w relacji komunii’®®.

W swoim empiryczno-badawczym wysitku uchwycenia rzeczywistosci eklezjalnej
Yannaras wskazuje na dwa zasadnicze czynniki: Boski i ludzki. Sg one potaczone sitg
wzajemnego agapetycznego cigzenia i stanowig warunek Sine qua non nowego sposobu
istnienia w Chrystusie. Na przestrzeni stuleci Kosciol nieprzerwanie zyje wydarzeniem
Woecielenia Boga i wydarzeniem wszczepienia cztowieka we wspdlng natur¢ Kosciota (gr.

gyKevIpiopdg o kowih @von ¢ Exknoioc)®® lub, inaczej méwiac, wydarzeniem

92 Por. Ch. Yannaras, To alfavitari tzs pistis, s. 85; W. Losski, Teologia Mistyczna kosciota Wschodniego, s.
11.

93 Por. Ch. Yannaras, Haidegger kai Aredpagitis, s. 113.

4 Tenze, To rito kai arrito, s. 81-82: ,,Termin Niestworzony oddnosi si¢ do tego co na bazie mozliwo$é mowy
okreslilibysmy jako wolno$¢ od wszelkich ograniczen egzystencjalnych” (gr. 'H onpocia tov dxtictov
napoaméunel o€ 0,11 04 opilape pé tic duvatdnreg Tng YAdooac: ehevbepio and kdbe HopkTiKd TEPLOPIGHO).
% Por. tamze, S. 81-82.

7% Ch. Yannaras, To rito kai arrito, s. 96: “Tak jak jedna jest ludzka natura, ktora istnieje w mnostwie hipostaz
(gr. popwndotarog), jednym tez jest trojhipostatyczne Bostwo/Bog (gr. @gdtnta). Osobowe hipostazy
stanowig (gr. cvykpotd) ludzkosé, osobowe hipostazy stanowia Boskos¢. Poprzez termin osoba (gr. tpdcwmo)
okre§lamy hipostatyczng inno$¢ w odniesieniu do identycznos$ci (gr. opogidein) ludzkiej natury jak rowniez
hipostatyczng wolno$¢ od wszelkiej determinacji w przypadku Niestworzonego Boga”.

97 Por. tamze, S. 85.

8 Por. tenze, I eleytheria toy ithoys, s. 73. W greckim oryginale tekstu autor uzywa terminu exxAnoio, ktory
pochodzac od czasownika exxaled (wywotuje, wzywam, powotuje) posiada mocno osobowy wydzwiek. Por.
Z. Abramowiczowna, Stownik grecko-polski, t. 2, Warszawa 1960, s. 5 oraz A. Stafilidis, Neo Leksiko tis
ellinikis, Athenai 1992, s. 368.

99 Ch. Yannaras, Enantia sti thriskeia, s. 43: ,,Stowo eklezja/koécidt zostato wybrane na oznaczenie [...]
wydarzenia spotecznego — sposobu komunijnych relacji” (gr. EmAéynke n AEn exxAnoio yio va dSnAmOei [...]
£V0L KOWOVIKO YeYOVOC- évag TpOTog oyécewv kowaviag). Tenze, Orthodoxia kai DysT sti nedteri Ellada, s. 44:
,,Chrzescijanstwo pojawito si¢ w historii nie jako nowa religia, ale jako zwiastun nowego sposobu istnienia”
(gr. O Xpotoviopdg epeaviotnke péoa otnv Iotopic Oyt cov b kowvovpylo Opnokeio, arrd
gvayyeMloOEevVog £vav Katvovupylo TPOTo VILAPEEWC).

800 por, Ch. Yannaras, To prosapo kai o eros, s. 340; Atanazy Wielki, Sfowo o Wcieleniu Stowa, s. 50: ,,[Bég]
stat si¢ cztowiekiem, by cztowiek stal si¢ bogiem”.
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Woecielenia Boga i przebostwienia cztowieka (gr. 16 yeyovog g odpkmong tob ®eov kot g

B¢mong Tov avOpdmov)Eol,

3.1.1. Czynnik Boski

Wydarzeniem konstytutywnym nowotestamentowego Kosciota jest fakt Wcielenia
Logosu. Nadzwyczajna innowacyjnos¢ i kulminacyjno$¢ dziatania Boga we Wcieleniu
polega na tym, ze ,,Chrystus nie objawia nam w intelektualny sposob tego, kim jest Bog,
lecz w swojej Osobie realizuje sposob istnienia niestworzonego™®2, Oznacza to, ze Jezus w
swojej Osobie urzeczywistnia nowy sposéb istnienia ludzkiej natury, ktéra poczgta zostaje
w ramach egzystencjalnej jednosci Boga i cztowieka®®®. Chrzescijanski Wschod, idac za
nauczaniem $§w. Atanazego Wielkiego, glosi, ze sam fakt inkarnacji Syna jest zaczatkiem 1
antycypacja naszego przebostwienia®™. Stan ten dla Kosciota oznacza pehie objawienia.
Zycie nie moze bowiem ukaza¢ si¢ za pomoca poje¢, lecz jedynie jako egzystencjalny fakt
dostepny czlowiekowi. Ten nowy sposob istnienia Boga i1 cztowieka, obecny w Osobie
Jezusa Chrystusa, posiada znaczenie absolutnie wyjatkowe i bezprecedensowe®®. Faktem
jest, ze we Wcieleniu Syna Bozego dokonuje si¢ co$ catkowicie odmiennego w pordwnaniu
do tego, co miato miejsce w przypadku pierwszego cztowicka — Adama®®. Stan rzeczy
wynikajacy z Wcielenia Syna Bozego modyfikuje perspektywy Kosciota rajskiego, gdyz
dotyczy trwatego przeboOstwienia przyjetej natury i zagwarantowania zbawienia i
przebostwienia cztowieka®®’. Oznacza to, ze Koéciot bedac spetieniem odwiecznej woli
Boga, dotyczacej uczestnictwa stworzen w Jego zyciu, istnieje na fundamencie

ontologicznej przestanki dotyczacej jednos$ci natury ludzkiej z naturg Boska, czyli na mocy

801 por. Ch. Yannaras, I eleytheria toy ithoys, s. 72, 118.

82 Ch. Yannaras, To rito kai arrito, s. 88.

803 Por. tenze, Heidegger kai Aredpagitis, s. 116.

804 Por, L. Utrata, Theosis cztowieka, ,,Studia Paradyskie” 21 (2011), s. 130—-131.

805 Por. Ch. Yannaras, To alfavitari t7s pistis, s. 162.

86 Por. tenze, Heidegger kai Aredpagitis, s. 116.

807 por. Atanazy Wielki, Mowy przeciw Arianom, (lI, 70), s. 155-156; Jan Damascenski, Wyktad wiary
prawdziwej, (111, 12 oraz 17), s. 157, 178-179; L. Utrata, Theosis cztowieka, ,,Studia Paradyskie” 21 (2011), s.
133; H.U. von Balthasar, W pefni wiary, Krakow 1991, s. 5451 547; A. Warkotsch, Wprowadzenie, w: Maksym
Wyznawca, Antologia zycia wewnegtrznego. Dialog o Zyciu wewnetrznym. Ksigga Mitosci. Ksiega
Oswieconych. Wyktad Modlitwy Panskiej. List o milosci, Poznan 1980, s. 68-69; S. Zatwardnicki,
Przebéstwienie w perspektywie chrystologicznej. Sladami Josepha Ratzingera — Benedykta XVI, ,, Teologia w
Polsce” 8 (2014) 2, s. 143; E. Staniek, Tajemnica Wecielenia w ujeciu Maksyma Wyznawcy i Jana
Damascenskiego, ,,Vox Patrum” 38-39 (2000), s. 334-335; P. Sikora, Przebdstwienie cztowieka, Chalcedon i
chrystologia dwustopniowa, ,,Polonia Sacra” 12/56 (2003), s. 330.
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Weielenia (gr. duvapel g evovBpomiocenc)®®. Yannaras stwierdza, ze Chrystus znosi
przymusowy i powszechny charakter grzechu pierworodnego. Wyzwala bowiem nature
ludzka ze stanu poupadkowego oddzielenia od Boga oraz znosi oddzielajacy ludzi od
Stworcy mur podziatu®®®. Po upadku stato si¢ niemozliwe, aby osobowa wyjatkowosé (gr.
TPOcOTIKN £1epOTNTA) 1 WOolnos¢ czlowieka byly w stanie przezwycigezy¢ determinacje
autonomii natury (gr. @voikn avaykodtnTo ovtovopiog) oraz rozbicie biologicznego
indywidualizmu (gr. ovtotéheln Proroying aropkdmtac)®®. Relacyjny charakter
autentyzmu  osobowej  wyjatkowosci  (gr.  mpoowmKN  €1epOTNTO)  ZOostaje
ograniczony/sttumiony (gr. e&ovtieitar) w ramach natury, stajac si¢ przyczyna roznic i
napie¢ wsrdd indywidudw egzystencjalnych, aby ostatecznie przeobrazi¢ si¢ w konczacy si¢
$miercig biologiczny indywidualizm (gr. Ovntf Bodoyikn atopukdtnte). Dystansu natury
(gr. pvown amdcToon) nie byta w stanie pokona¢ wola osoby ludzkiej, gdyz jej udziatem

stala sie (przez egzystencjalny upadek) sktonnos¢ do podziatu (gr. atopn 0éAnon)8L.

W Osobie Chrystusa dokonuje si¢ wolitywna relacja Bostwa i czlowieczenstwa,

zjednoczenie natury Boskiej z naturg ludzka®'?

. Wcielenie Stowa oznacza zatem wlaczenie
ludzkiej natury do petni zycia Bozego, co przektada si¢ na zdolnos$¢ natury do ucielesniania
(gr. va capkdoel) egzystencjalnej wolnosci od bycia stworzeniem®!3, Realizuje sie to

7814 Drugi Adam dokonuje

poprzez ,ekstatyczng relacje komunii natury z Bogiem
zharmonizowania wol dwoch natur (gr. evappoviopdg dvo puoikev BeAncemv), a zarazem
uwalnia natur¢ ludzka od dobrowolnego podporzadkowania (gr. avtodécpevon)
egzystencjalnym ramom prowadzacego do S$mierci indywidualizmu (gr. Ovnt
atopkémTa)®. Skuteczne odnowienie obrazu Bozego w czlowieku oznacza réwniez
»przemiang¢ sposobu istnienia” samej woli. Chrystus nie tylko przywraca pelni¢
egzystencjalnych mozliwos$ci naturze ludzkiej, lecz jednoczesnie uzdrawia (gr. cdlm) wole

816

cztowieka Skutkiem uleczenia woli jest przywrocenie cztowiekowi zdolnosci do

ekstatycznego sposobu istnienia albo osobowej innosci w stosunku do natury, czyli

808 por. Ch. Yannaras, To prosopo kai o erés, s. 340.

809 Por. tenze, I eleytheria toy ithoys, S. 75, To prosopo kai o erds, s. 342.
810 Por. tenze, I eleytheria toy ithoys, S. 74.

811 pPor. tamze, s. 75.

812 Por. tenze, To prosopo kai o erds, S. 338.

813 Por. tenze, To rito kai arrito, s. 85.

814 Tenze, To prosopo kai o eros, s. 341.

815 Por. tenze, I eleytheria toy ithoys, s. 75, 206, 379.

816 Por. W. Losski, Teologia mistyczna, s. 129-130.
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podejmowania wolnych, niezdeterminowanych kondycja upadlej natury decyzji®'’. W
swojej Osobie Chrystus daje poczatek nowemu, odnowionemu stworzeniu, ktore z
potaczenia dwodch natur staje si¢ ,,jedng 1 niepodzielng naturg”, nowym czlowieczenstwem.
Przez Syna nowy cztowiek istnieje w hipostatycznej komunii z Osobami Trojcy Swietej®e.
W nawigzaniu do nauczania Ojcéw IV soboru powszechnego, Yannaras okresla
zjednoczenie natury Boskiej z natura ludzka jako nieodwotalne i nie zacierajace tozsamosci
obydwu natur misterium®®, Osoba Chrystusa staje si¢ hipostaza zycia (gr. vmoéotoon
Conc)®?, gdyz w niej natura ludzka zaczyna funkcjonowaé jako osnowa (gr. vmocToom)

osobowej komunii z Bogiem®?!

. Wskutek Wcielenia niedostepny Bog stat sie Emmanuelem,
Bogiem z nami oraz stat si¢ Eklezja, historycznym poczatkiem i realizacja triadycznego
sposobu istnienia w granicach ludzkiej natury®?2. Rzeczywisto$¢ te Yannaras nazywa
nowym stworzeniem (gr. ktion kovn) oraz nowa naturg (gr. @bon kawvn). Jest to nowy
sposob istnienia, ktory jednoczesnie stanowi podstawe i zasadg (gr. vmoostacialet) istnienia
eklezjalnego®?®. Dzieki przyjeciu ludzkiego ciata przez Boski Logos staliSmy sie
uczestnikami Boskiej natury (por. 2 P 1, 4). Zjednoczenie Boskiej i ludzkiej natury w Osobie
Chrystusa spowodowato catkowita przemiang egzystencjalnych mozliwosci cztowieka (gr.

824, Upadek Prarodzicow

petafoAn) otig VmopkTiKES dvvaTdTnTEG TOL  AVOPOTOL
zaskutkowal brakiem mozliwos$ci przekroczenia granic swojej stworzonej natury. Ludzkos¢
pozostawala w izolacji $miertelnego biologicznego indywidualizmu (gr. 6vimm PBuwAoyikn
atoptkdTTa)®?®. Wraz z Wcieleniem Boga Stowa odlegloéé natur zostata pokonana, a
1zolacja czlowieka od Boga zostata zniesiona. W Chrystusie czlowiek nie istnieje juz na
podobienstwo egocentrycznej egzystencji pierwszego Adama, ktéra okazata si¢ grzeszna.
Drugi Adam poprzez Wcielenie wyzwala ludzka natur¢ z jej samoprzywigzania (gr.
avtodéopevon) do egzystencjalnych ograniczen prowadzacego do $mierci indywidualizmu

(gr. 6vitig atopcotTac)®8. W ten sposob $miertelny z natury cztowiek w Chrystusie staje

si¢ nowym stworzeniem, ktére zyje w komunii z Bogiem Ojcem i Duchem Swictym.

817 Por. Ch. Yannaras, To prosépo kai o erds, s. 338 oraz £k 22, 42: , Nie moja wola, lecz Twoja niech si¢
stanie”; por. J 4, 34; 5, 30; 6, 38 wraz z patrystyczng interpretacjg $w. Teofilakta Butgarskiego.

818 por. Ch. Yannaras, I eleytheria toy ithoys, s. 75.

819 Tenze, To prosopo kai o erds, s. 338: ,,w Osobie Chrystusa natura Boska zjednoczyta sie z ludzka
nierozdzielnie (gr. ayo®piota), bez zmieszania (gr. acvyyvta) i bez zmiany (gr. diywc ,,tpomn” N aAloiwon)”.
820 por. tenze, I eleytheria toy ithoys, S. 59.

821 Por. tamze, S. 75.

822 por. tamze, S. 73.

823 Por. tenze, To prosopo kai o erds, . 337, 339-340 oraz I eleytheria toy ithoys, S. 75.

824 Por. tenze, I eleytheria toy ithoys, S.74.

825 Por. tamze, s. 75.

826 Por. tamze.
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Konsekwencja wynikajacg z faktu Wcielenia jest ,,oswobodzenie ludzkiej natury od
podlegania, na skutek dobrowolnego wyboru, egzystencjalnym ramom prowadzacego do

$mierci indywidualizmu8?’

oraz wyzwolenia od wszelkich barier stworzonosci (gr. amd
TOVG TEPOPIGLOVE TG KTiotoTnTac)®28. We Weieleniu dokonato sie ekstatyczne podniesienie
ludzkiej natury do jej egzystencjalnego spetnienia (gr. £ék-oToTiK Avapopd ¢ GvOpmdTIvng
POONG 6TO VIAPKTIKS TNC «TéLOC») W Osobie Syna®?®, czyli do czerpania istnienia i Zycia z
wolnosci agapetycznej relacji z Ojcem®®. Ten przetomowy poczatek dokonany przez

Chrystusa domaga sie kontynuacji w kazdym cztowieku®®

. Yannaras zauwaza, ze Chrystus
przywraca kazdej osobie ludzkiej mozliwos¢ ekstatycznego sposobu istnienia w
perspektywie ekstatycznej innosci (gr. exotatiky etepotnta), dzigki czemu zostaje
przezwycigzony poprzedni stan zamknigcia w ramach indywidualnej atomizacji czy izolacji
(gr. atopkn omoéctaon) natury®2, Poprzez Koéciol Pan Bog daruje kazdemu cztowiekowi
egzystencjalng perspektywe (gr. vmopktikr dvvatotnta), dar (gr. ,,xépic” — yapiopo)
przezwyci¢zenia indywidualizmu swojej natury (gr. ovbvmépPfoon TG QLOIKNG
atopkotrac) oraz rekonstrukcji osoby do catosciowej, komunijnej perychorezy (gr. m
AmOKOTAGTACT] TOV TPOo®TOV), czyli umozliwia odbudowanie osobowej komunii ze sobg

poprzez sakramentalne uczestnictwo (gr. o ,,pvotnplaxy petoy”)E.

3.1.2. Czynnik ludzki

Nowa perspektywa zycia w Chrystusie stanowi wezwanie, ktére odwotuje si¢ do
ludzkiej wolnosci. Nowy stan rzeczy we i po Wcieleniu teolog z Aten nazywa ,,darem
jednosci Boga z ludzkoscig” oraz ,,wspolnym sposobem istnienia obydwu natur”, ktory
oczywiscie koresponduje ze sposobem istnienia kazdego cztowieka®®*. Ten nowy stan jest
jednoczes$nie darem, jak i zadaniem (gr. duvatdtta). Dotyczy on osiagnigeia maksimum

mozliwos$ci zyciowych, pelni zycia przez przezwycig¢zenie r6znego rodzaju ograniczen 0raz

827 Tamze, s. 75.

828 por. tenze, To rito kai arrito, s. 85, 89.

829 Por. tenze, TO prosopo kai o erds, s. 337, 342, 344.

830 por. tenze, To rito kai arrito, s. 90.

81 por. Maksym Wyznawca, Epistolae, PG 91, col. 468CD.
832 por. Ch. Yannaras, To prosépo kai o erés, s. 338.

833 Por. tamze, S. 339.

84 Por. tenze, Alethia kai enotita, s. 41-42.
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pokonanie $mierci rozczlonkowanej egzystencji (gr. tepoyiopévng vmapéng)®®. Terapia
ludzkiej wolnosci dokonana w Chrystusie na mocy Wocielenia jest dost¢pna dla kazdego
czlowieka. Nalezy jednak pamiegtaé, ze owa przemiana ludzkiej woli, przemiana ciata
indywidualnego (gr. cdpxo atopukn) W ciato komunijne (gr. odpka kowvmviag) nie dokonuje

836 Przemiana ta wymaga czynnej akceptacji dzieta

si¢ bez zaangazowania cztowieka
Chrystusa, spotkania z Bogiem w otchtani ludzkiego niepowodzenia i grzechu®’. Jednosc,
ktora wciela Chrystus, osigga swa pelni¢ poprzez synergie¢ woli cztowieka z wolg Boga.
Rzeczywistos¢ komunii ludzkiej natury z naturg Boskg w Chrystusie otwiera perspektywe
osobowej syntonizacji cztowieka z ekstaza natury (gr. va cuvtovioTei, cuvTovionoc)®, W
sferze wolnosci 0s6b pozostaje egzystencjalne, a nie jurydyczne czy moralne
zharmonizowanie ze sposobem istnienia ,,nowej” Bogoludzkiej natury Chrystusa (gr. g
LKavig” BsovBpdmivng evong tov Xpioton)®®. W zakresie ludzkiej wolnosci pozostaje
udzielenie pozytywnej odpowiedzi (gr. katdgoomn) na szalehcza mitos¢ Boga®*. Dokonuje
si¢ to przez wysitek rezygnacji z indywidualnej samowystarczalno$ci (gr. atopikn
avtdpKewn) oraz przeciwstawienia sie (gr. vo avtiotafet) instynktom (gr. opun)
indywidualnej koncentracji na sobie w oddzieleniu od innych (gr. atopikn avtotéren), jak
réwniez pragnienie (gr. va OeAnoet) zycia w milosci, a wiec mitowania innych i otwarto$ci

h841

na bycie mitowanym przez innych®**. Dzialanie takie w chrzescijanstwie okreslane jest jako

unizenie (gr. Kkévoon)®2,

Egzystencjalng tre$cig kenozy jest asceza, polegajaca na
ustawicznym odrzucaniu buntu indywidualnej woli (gr. avtapoio tov atopkod BeAnpatog)
w celu nasladowania postuszenstwa Drugiego Adama. Postuszenstwo to Yannaras rozumie
jako rzeczywistos¢ inng niz podporzadkowanie zewngtrznemu prawodawstwu. Jest ono
wierno$cig wobec Chrystusa, bedacego obrazem Boga Ojca. Jest takze upodobnieniem si¢
do triadycznego prototypu zycia, ktory przez Niego zostal urzeczywistniony w ramach
natury ludzkiej®*3. Wolitywno-charyzmatyczne przywrécenie osobowej komunii z Bogiem
(gr. YOPIGUOTIKY] OTOKATACTOON TNG TPOCMTIKNG Kolvmviag pe ) Ogdtta) wypeknia sig

poprzez sakramentalne uczestnictwo (gr. PiOvetoar ©C ULOTNPLOKY UETOYH) W

835 Por. tamze, S. 42.

836 Por. tamze, S. 43.

837 Por. tamze, S. 43-44.

838 Por. tenze, To prosopo kai o erds, S. 338.

839 Por. tenze, Heidegger kai Aredpagitis, s. 116.
840 por. tenze, I eleytheria toy ithoys, S. 75.

841 Por. tamze, S. 76.

842 Por. tamze, S. 76, 98.

843 Por. tamze, S. 75.
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egzystencjalnym wydarzeniu jednosci natury Boskiej i natury ludzkiej®**. Z powyzszych
rozwazan wynika, ze drugim faktorem zycia eklezjalnego jest ludzka, 0sobowa wolnosc¢ (gr.
elevbepia Tov Tposmmov), dzigki ktdrej cztowiek moze odrzucic¢ egzystencjalng autonomie
indywidualizmu (gr. va opvnbel Vv VROPKTIKY OVTOVOUIO. TNG  OTOUIKOTNTOG),
przezwyciezy¢ dystans indywidualnej roztacznosci (gr. va katopynoel v omdcoTOoN TNG
aTopKNG avtotéelag), jak rowniez moze odnies¢ si¢ do catosciowej ekstazy natury (gr. va
avayfel otnv koboAkotTnTo TG QUOIKNG €kotaorg), ktora dokonata sie¢ w Osobie

Chrystusa®,

Osoba ludzka nie jest juz zamknigta w egzystencjalnych ramach
indywidualizmu natury (gr. evowng atopkdtntog), lecz moze zrealizowaé ruch i
wzniesienie (gr. kivnon kot avagopd) ponad nature, w dynamicznych ramach zjednoczenia

Boga i cztowieka®®,

3.2.  Obrazy zycia eklezjalnego

Wzigwszy pod uwagge wysitek nowego sposobu istnienia w odniesieniu do sposobu
istnienia rozczlonkowanej na poszczegodlne indywidua natury (gr. tepoayopévng oe
atopkoTNTEG PVOONC), rzeczywisto$¢ eklezjalng mozna dookresli¢ przy pomocy réznych

obrazow®,

3.2.1. Ciato Chrystusa (gr. Zopo tov Xpiotoh)

Jednym z najczesciej stosowanych obrazow w celu ukazania misterium Kosciota jest
antropomorficzny obraz Ciata Chrystusa, sktadajacego si¢ z Glowy (gr. xepair)) oraz
cztonkow (gr. ta. uédn)8#8. Chrystus jest Glows ciata, poniewaz dzigki Wcieleniu w swojej

Osobie stanowi (gr. cuviotd) Kosciot®*, wprowadzajac czlowieczenstwo w catkowicie

84 Por. tenze, To prosopo kai o erds, S. 339.
845 Por. tamze, S. 338.

846 Por. tamze, S. 341-342.

847 Por. tenze, I eleytheria toy ithoys, s. 116.
88 Por. tenze, I krisi tis profiteias, S. 45.

89 Por. tenze, I eleytheria toy ithoys, S. 59.
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850

nowy, triadyczny sposob istnienia®”. Przyjmujac natur¢ ludzka, Syn Bozy staje si¢

kamieniem wegielnym, pierwocinami osobowej rzeczywistosci (gr. amapyn TPOCOTIKNG

851

VIOTKTIKOTNTOGC) 1 Streszczeniem (gr. ovykepoaioon) Kosciota Dzi¢ki przyjeciu

ludzkiego ciala Chrystus podnosi (gr. avadeiyvet) swoj Kosciot do bycia swoim Ciatem®2,

Pojecie Ciata Chrystusa obejmuje calg siatke relacji (gr. mAéypo tov cyécewv)

)853

ozywiajacej komunii (gr. {otikng kowwviag)®”, relacje zyciodajnej komunii (gr. oyéoelg

Cotikng Kowvwviag), ktére obrazowo sg analogiczne (gr. ewovikd avdioysg) do powigzan

84 Owa komunia cztonkoéw Ciata

pomiedzy poszczegdlnymi czltonkami organizmu
eklezjalnego okazuje si¢ zyciotwdrcza, poniewaz jest sposobem istnienia, ktory
archetypicznie (gr. opyetvmikd) dokonat si¢ przez ukrzyzowanie i zmartwychwstanie
Chrystusa. Poszczegodlne cztonki Ciata eklezjalnego czerpig zycie nie z kruchych sit natury,
lecz z agapicznej odpowiedzi na wezwanie tego, ktory wskrzesit ich z martwych i
nieustannie wzywa ,,od nieistnienia do istnienia”®°. Rzeczywistoé¢ konstytuowania sie
mistycznego ciata (gr. pvotikod odpartog) Kosciota jest powodowana dziatalnoscig Ducha
Swietego (gr. to £€pyo tov Ayiov ITvedpartoc)®8. Ukazujac szerokie spektrum dziatania
Osoby Ducha w wymiarze ekonomii Bozej, Yannaras podkresla, ze zstgpuje On, ozywiajac
(gr. emdnuet Loapyikmg) 1 budujac Kosciot jako Cialo Chrystusa, tym samym spetniajac
odwieczng wole (gr. 1o dypovo 0énua) Ojca®’. Nalezy pamietaé, ze hipostaza Kosciota

(gr. vndotaon g ExkAneciog) funkcjonuje w przestrzeni i czasie liturgicznym (gr. ctov

AELTOVPYIKO YDPO Ko Ypdvo)EE,

Czlowiek staje si¢ czlonkiem Ciata Chrystusa poprzez wszczepienie (gr.

eykeviplopdg) w organizm zyciodajnych relacji mitosci (gr. 6to copa (oTikdv oyécemv g

ayamc)®®®. Wiara, rozpoczynajgca sie zaufaniem, czyni nas przynaleznymi do ciata

spotecznosci (gr. copa kKowwviog), ktorego cztonkowie zyja ,,nie kazdy dla siebie, lecz

80 Tenze, To alfavitari tzs pistis, s. 113: ,Méoa otiv ExkAncia, mov eivau 6 ydpog ¢ Baociieiog tova @cob
—0 yMpog O6ToL TpaypaTonoteiTal 6 TpLadikdg TPOTOC THG «dvimg Longy; tenze, I eleytheria toy ithoys, s. 73:
AVUTOG GLUVIOTA TO GO TNG, TOV TPLUOKO TPOTO VApEeds TG, T N0og Exkdnoiag, mod tavtiletar pé v
«OvTHG Lony”.

81 Por. tenze, To ontologikon periechomenon tis theologikis ennoias toy prosopoy, s. 83.

82 Por. tenze, To alfavitari tis pistis, s. 215.

83 Por. tamze, S. 215.

84 Por. tenze, To rito kai arrito, s. 161.

85 Tamze.

86 Por. tenze, I krisi tis profiteias, S. 45.

87 Por. tenze, Exi filosofikes zagrafies, s. 76. Por. Bazyli Wielki, O Duchu Swietym, s. 139: ,,Czy organizacja
(gr. drokoounois: PG 32, 141A) Kosciola nie urzeczywistnia si¢ wyraznie i niezaprzeczalnie przez Ducha?”.
88 por. Ch. Yannaras, I krist tis profiteias, S. 45.

89 Por. tenze, To ainigma toy kakoy, s. 226, I eleytheria toy ithoys, s. 116.
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kazdy w organicznej jednoéci mitoéci z pozostatymi i z gtowg tego Ciata — Chrystusem’8°°,

Pragnienie poznania Boga nie poprzestaje na logicznych dowodach Jego istnienia w ramach
argumentacji apologetycznej czy historycznej wiarygodnosci zroédet Objawienia, lecz
stopniowo prowadzi do relacji z Nim®, Eklezjalny sposob zycia jest zwiazany z organiczna
czynno$cig wzrastania i dojrzewania chrzes$cijanina w relacjach jednosci z Bogiem,
podobnie jak to jest w przypadku niezaburzonego przez patologie wzrastania dziecka

poprzez tworzenie sie mocnych wiezi z rodzicami®®?,

Postrzeganie wydarzenia Kosciota jako Ciata Chrystusa wskazuje na zaangazowanie
Boga 1 cztowieka, ktore stalo si¢ podstawg powstania nowej, wzajemnie powigzanej,
teandrycznej rzeczywistosci. Mowigc o teandrycznym istnieniu Nowego Adama, Kosciodt
glosi egzystencjalng przemiane natury cztowieka, a nie rozbudowang deontologic czy
moralno$¢®®3, W Ciele Chrystusa realizujacym ekstatyczng relacje z Bogiem przez Osobe
Stowa (gr. péoo tov Ilpocdnov tov Adyov)®® dokonuje sie rekonstrukcja osoby (gr.
OMOKATAGTAGT TOL TPoc®OToV)®%, przeksztatcenie (gr. petomoinom) grzechu w metanoje (gr.
petavola), transformacja egzystencjalnej porazki (gr. vropktikig omotuyiog) w petnig zycia
(gr. mmpomra (ong)®®. Przyjecie $mierci i zmartwychwstania Chrystusa oznacza
usmiercenie indywidualnosci egocentrycznej natury (gr. QUGIKY] OTOMKOTNTO) Oraz
egocentrycznego oddzielenia si¢ od innych (gr. eyokevipwn povada), a takze
zmartwychwstanie czlowieka jako osoby w eklezjalnej komunii i agapicznej relacji®’.
Wszystkich nas, obcigzonych codziennymi niepowodzeniami (gr. xofnuepwn pHog
amotvyia), Chrystus przyjmuje i czyni uczestnikami swego zycia (gr. avadeikvoegl HETOYOVG

)88, Kosciot glosi zjednoczenie cztowieka z Bogiem oraz ukazuje znaki tego

g {ong Tov
zjednoczenia. Jezeli to, co stworzone moze istnie¢ na sposob tego, co niestworzone,
wowczas ,,niewidomi wzrok odzyskuja, chromi chodza, tredowaci doznaja oczyszczenia i

glusi stysza; umarli zmartwychwstaja” (Lk 7, 22), a nieulegajace rozkladowi ciata §wigtych,

80 Tenze, To alfavitari tis pistis, s. 28.

81 Por. tamze.

82 Por. tamze, S. 29.

83 Por. tenze, I eleytheria toy ithoys, s. 74, 86.

84 Por. tenze, To ontologikon periechomenon tis theologikis ennoias toy prosopoy, . 29.
85 Por. tenze, Metafisiki toy somatos, S. 150-151.

86 Por. tenze, I eleytheria toy ithoys, S. 59.

87 Por. tenze, To pronomio tis apelpisias, s. 207.

88 por. tenze, I eleytheria toy ithoys, S. 59.
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bedac w opozycji do powszechnych praw destrukcji, glosza chwale Boga (gr. d6&a tov

Oe01)%°

Jedno$¢ Ciata Chrystusa posiada wymiar charyzmatyczny oraz apokaliptyczny®™®. W
czasie Boskiej Liturgii Ko$ciol antycypuje rzeczywistos¢ zmartwychwstania —
rzeczywisto$¢ Osmego Dnia (gr. 1 Oydon Hpépa), ktore sa trescia nabozefistwa nocy
paschalnej. Cialo Chrystusa zyje radoscig poranka paschalnego, istnieje w realiach
Krolestwa Boga (gr. otig dwaotdoelg g Paciieiog). Eklezjalne Ciato Chrystusa, bedac
Ciatem komunii, zostaje przyobleczone wspanialo$cig niezniszczalnosci (gr. agBapciog
evmpéneln). Chrzescijanie uczestnicza w $wigcie pokonania $mierci (gr. movnyvpt TG
Katdpynong tov Bavdtov) i w rzeczywistosci nieprzemijajacej komunii (gr. otnv

87!, Teolog z Aten podkresla, ze w

TpaypatTikdTNTo TG AeOaptng avtg Kowwviog
Eucharystii Ko$ciot ucieles$nia (gr. capxdvet) sposob istnienia Boga, ktory opiera si¢ na
wolnosci relacji (gr. elevBepia g oxéong), a nie na determinacji stworzonej natury (gr.
aVOYKOOTNTEG NG KTIGTNG eVomng). Przyjecie przez Chrystusa naszego istnienia w ciele
oznacza jego wyzwolenie od $mierci (gr. €govv ghevbepwbel amo tov Bdvarto). Przyjecie
przemienionego eucharystycznego chleba i wina oznacza komuni¢ innego (Boskiego)
sposobu istnienia, ktory jest obecny w Chrystusie. Chrzescijanie maja bowiem uczestnictwo

w Jego Ciele i Krwi (gr. petéyovpe copkoc kot aiparog Xpioton)d’2,

Uczestnictwo w Ciele eklezjalnym jest jednoczesnie przynaleznoscia do
spotecznosci ,,nowego Izraela”®”, ktorg objawia $wiatu Nowy Testament. To uczestnictwo
jest w Jezusie Chrystusie nowg relacja Boga z ludzmi. W Ciele Chrystusa kwestie r6éznic
etnicznych czy rasowych sg przezwycig¢zane dzigki komunijnej jednosci cztonkow ze sobg i
z Chrystusem, gdyz wszyscy wspolnie uczestniczg w ascetyczno-agapicznej relacji (por. Kol
3, 11). Jednos¢ Kosciota nie zalezy od kwestii etnicznych. Nowy Lud Bozy jest otwarty na
wszystkie narody. Jego jedno$¢ ma swe zrodto w Bogu, bazuje na testamencie mitosci, ktory
zostal przypieczetowany krwig ofiary Chrystusa na krzyzu. Bycie cztonkiem eklezjalnego
Ciata oznacza spoteczno$¢ z Trojca Swieta oraz ze §wictymi, z ludzmi i ze $wiatem.

Spoteczno$é ta urzeczywistnia sie w Boskiej Liturgii®’,

89 Por. tenze, Metafisiki toy somatos, S. 44—45, 245, I eleytheria toy ithoys, S. 333.
870 Por, tenze, Alitheia kai enotita tis Ekklisias, . 114-115.

871 Por. tenze, To pronomio tis apelpisias, s. 202.

872 Por. tenze, Exi filosofikes zografies, s. 264-265.

873 Por. tenze, To alfavitari tis pistis, s. 184.

874 Por. tamze.
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3.2.2. Oblubienica Pana i Oblubieniec

Juz w czasach starotestamentowych relacje Bosko-ludzkie zostaty zobrazowane jako
mitosny zwigzek mezczyzny i kobiety, czyli gody matzefiskie®”®. Z obrazu malzenstwa
chetnie korzystali starotestamentowi prorocy, kiedy interpretowali histori¢ narodu
wybranego jako dzieje zaslubin Boga z Jego ludem. W teologii przez termin ,,oblubienica”
zazwyczaj wyraza si¢ egzystencjalng postawe Nowego [zraela wobec mitosci Boga, postawe
Kosciota wobec mitosci Chrystusa. Jezyk milosci w adekwatny sposob wyraza
rzeczywisto$é Bosko-ludzkich relacji®’®. W pismach prorockich spotykamy wiele tekstow
dotyczacych postawy Izraela, ktory poréwnany zostat do oblubienicy. Niestety nie zawsze
dochowywata ona wiernosci, o czym $wiadczy wiele wydarzen opisanych w Starym
Testamencie®”’. Bog miluje swoj lud pomimo jego niewiernoéci. On ciagle go kocha i
pragnie, aby do Niego powrdcit jak oblubienica do umilowanego. Wzajemne oblubiencze
oddanie narazone jest na wystepek i1 grzech. Aby mogto wytrwa¢ w milosci, wymaga
skruchy, przebaczenia i wielkodusznosci: ,,I poslubie ci¢ sobie znowu na wieki” (Oz 2, 21);

,Ja Swiety nie przychodze, zeby zatraca¢” (Oz 11, 9).

Temat mitosci oblubienczej i zaslubin pojawia si¢ rowniez w Nowym Testamencie.
Mitosna relacja pomi¢dzy Bogiem i Jego ludem zyskuje osobowa podstawe egzystencjalng.
Z Ewangelii dowiadujemy sig, ze to sam Chrystus mowi o sobie jako 0 Panu mtodym (por.
Mt 9, 15). Jan Chrzciciel rowniez nazywa objawiajacego si¢ Chrystusa Panem mlodym,
a siebie okresla mianem jego przyjaciela (por. J 3, 29). Apostol Pawel korzysta z obrazoéw
za$lubin, objasniajac szczegdlng wigz taczaca chrzescijan z Chrystusem (por. 2 Kor 11, 2).

Stowa: ,,beda dwoje jednym ciatem” zostaty tutaj wypowiedziane nie tylko w odniesieniu

875 Por. tenze, I eleytheria toy ithoys, s. 233; por. Stownik teologii biblijnej, red. X. Leén-Dufour, hasto:
Oblubieniec — Oblubienica, s. 586-589; por. J. Frankowski, Oblubieniec i oblubienica, w: Agnus et sponsa.
Prace ofiarowane o. prof.Augustynowi Jankowskiemu OSB, red. T. Dabek, T. Jelonek, Tyniec 1993, s. 69.

876 por, R.E.Murphy, History of Exegesis as a hermeneutical tool; The song of Songs, ,,Biblical Theology
Bulletin” 16 (1986) 3, s. 90. Cyt. za : Agnus et sponsa. Prace ofiarowane o. prof.Augustynowi Jankowskiemu
OSB, s. 71-71.

877 Prorok Ozeasz, poprzez pelne dramatu osobiste do$wiadczenia matzenskie, odkrywa tajemnice mitosci
Boga do swego ludu (por. Oz 1-3). Niewierng oblubienice Pan Bog chce sprowadzi¢ z btednej drogi i uczynic¢
zznoéw godng swej milosci. Jeszcze bardziej takg postawe Oblubienica akcentuje prorok Jeremiasz. Na zdrade
Izraela (por. Jr 2, 20) Pan Bog odpowiada mitoscia: ,,Umitowatem ci¢ wieczng mitos$cia, przeto tak diugo
obdarzytem cig taska” (Jr 31, 3). Mito$¢ Oblubienca do swej ukochanej bardzo mocno zaakcentowana zostata
tez przez Izajasza: ,,Nie wstydz si¢, bo juz nie doznasz pohanbienia” (Iz 54, 4). Por. L. Stachowiak, Wstgp do
Starego Testamentu, Poznan 1990, s. 460.
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do matzonkow, lecz rowniez do Kosciota®’®. Pan pragnie ujrze¢ swoj Kosciot chwalebnym,
nie majacym skazy lub zmarszczki, §wietym i nieskalanym (por. Ef 5, 27). Jednakze
Oblubienica jeszcze taka nie jest. Jest do tego wezwana. Chrystus takg jg uczyni mocg swojej
mito$ci, az do oddania swego zycia na krzyzu (por. Ef 5, 25-27). Ojcowie KosSciota
potwierdzaja, ze Oblubienica Chrystusa, ktora jako porgke otrzymata Ducha, zostata
zareczona z Duchem (gr. appapovag tov Ilveduarog), zmierza do petni doskonatosci,
uczestniczagc w misterium osiggania pelni osobowej jednosci z Oblubiencem, na wzor
milosci Boskich Os6b®®. Dynamiczna rzeczywisto$¢ Kosciota obok $wigtych obejmuje

takze grzesznikow, ktorzy sa wezwani do nawrdcenia, aby podobaé si¢ Bogu®.

Obraz zakochanych — mezczyzny i kobiety — uzmystawia nam potgzng moc mitosci,
ktéra sprawia, ze zapominamy i w ogole nie zwazamy na to, co nasze, lecz zyjemy dla
drugiego®!. Mito$¢ posiada niezwykta budujacy sile, ktora jest niewspotmierna z dobrami
tego $wiata. Nie mozna jej zniszczy¢, gdyz jest silniejsza od $mierci. Zdaniem Yannarasa
eros, w znaczeniu do ktérego juz nawigzywaliSmy, stanowi droge do pokonania
indywidualizmu, wlasnych zadz i realizacji naszego zycia na wzor Osob Trojcy Swietej®&.
Z tego tez powodu kocha¢ i odpowiedzie¢ na Boze zaproszenie do mitosci jest w stanie tylko
ten, kto potrafi wyrzec sie samego siebie i zy¢ dla drugiego®3. Zycie Kosciota jest jak
erotyczna piesn (gr. Tpayovdl epmtikd) niewiasty wyspiewywana dla upragnionego przez
nig Jezusa®®*. W tym ujeciu miloéci nie nalezy traktowaé jako cnoty indywidualne;
zwigzanej z altruizmem 1 solidarnoscig czy tworzeniem poprawnych relacji. Mitos$¢ gloszona
w Ewangelii jest wcieleniem kenotycznego etosu (gr. kevotuco) n0ovc) Drugiego Adama®®,
W Nowym Testamencie Jezus Chrystus jako pierwszy wciela w zycie prawdziwa mitos¢.

Mitos¢ ta w przypadku Boga staje si¢ ekstatyczna i doprowadza do wyjscia z siebie, nie cofa

878 Por. Katechizm Kosciota Prawostawnego, Krakow 2001, s. 331.

879 Symeon Nowy Teolog, Capitula Practica, PG 120, 648A.

880 Por. Symeon Nowy Teolog, Biflog TV Ny 4, 8,
https://greekdownloads.wordpress.com/2014/09/26/%CE%AC%CE%B3%CE%B9%CE%BF%CF%82%CF
%83%CF%85%CE%BC%CE%B5%CF%8E%CE%BD-%CE%BF-
%CE%BD%CE%AD%CE%BF%CF%82-
%CE%B8%CE%B5%CF%8C%CE%BB%CE%BF%CE%B3%CE%BF%CF%82-symeonis-junioris-pg-120/
(dostep: 21.03.2023).

81 Por. Ch. Yannaras, To alfavitari tis pistzs, s. 113.

82 Por. tenze, Metafisiki toy somatos, s. 42. Za Ef 5, 22-33 autor méwi tu o eklezjologiczno- triadycznym
wymiarze agapetycznej komunii (gr. epwtucrig xowvoviog). Por. tenze, I krist tis profiteias, s. 127.

853 Por. tenze, To alfavitari tis pistis, s. 113.

84 Por. tenze, I krist tis profiteias, s. 127.

85 Por. tenze, I eleytheria toy ithoys, s. 76, 81, 310. Wypowiedzi Autora wskazujg, ze wyraz ,.kenotyczny”
rozumie on jako sposob istnienia ,,wolny od elementow autonomii jednostki i rozbicia, bgdacy realizacja zycia
jako mitosci i komunii”.
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si¢ przed zadnym niebezpieczenstwem i ryzykiem wynikajacymi z tego zwigzku. Patriarcha
Focjusz nauczal, ze dowodem tej mitosci otwartej na zranienia jest zbeszczeszczenie,

policzkowanie, ukrzyzowanie i przyjecie $mierci®®.

Szalencza mito$¢ Boga sprawia, ze dokonuje si¢ przemiana hipostazy naszego bytu.
Od indywidualnego sposobu istnienia (gr. and Tov atopkd 1pdémo emPivong) przechodzimy
do istnienia w prawdziwie agapetycznej komunii i relacji (gr. omv oviog vmopén ™G
ayamnTikig kowoviog kai oxéong)®’. Biblijny obraz Oblubienicy Pana przeprowadza nas
od bardzo kruchej hipostazy biologicznej (gr. pioioyikn vmoéctacn) naszego zycia do
hipostazy ontologicznej (gr. ovtoloywn vmootacn)®e. W ramach oblubienczej relacji (gr.
vouewkn oyéon) z Kosciotem Chrystus dokonuje przeksztatcenia (gr. petamoinon) $mierci
w zmartwychwstanie. Agapetyczna relacja Chrystusa do cztowieka uzyskuje wymiar
uciele$niony (gr. évooapkn oyéon) 1 wieczny (gr. 1o adtdotato mopdv). Wyrazana jest ona w
kategoriach pickna (gr. to xéAroc) 1 stanowi tre$¢ radosnej nowiny, ktorg Koscidt niesie
889

Swiatu Roéwniez odpowiedz czlowieka na czele z Przenaj$wigtsza Bogurodzica

postrzegana jest w tych samych kategoriach®®,

W obrazie Oblubienicy Pana oglagdamy jak w zwierciadle Wykraczajaca poza nasze
poznanie mito$¢ Oblubienica. Swiety Nil Asceta nauczat, Ze nie tak bardzo kochanek pozada
ukochanej, jak Bég pragnie duszy, ktéra sic do Niego nawraca®l. Pomimo upadkow
cztowieka Bog nie zmienia wobec niego swoich planow. Najlepszym tego dowodem jest
Wocielenie Syna. Kosciot-Oblubienica jest trwajgca w nas mito$cig Bozg. Pan Bog oczekuje
od czlowieka odpowiedzi na swa mitos¢. Wspominajac §wiadectwo $w. Jana Klimaka,
Yannaras konstatuje: ,,Btogostawiony cztowiek, ktory w relacji do Boga posiadt taka mitos¢
jakg ma szalenczy kochanek do swej umitowanej8%, Obraz milosnej relacji Oblubienca i
Oblubienicy wskazuje na eschatyczny cel (gr. eoydrov téhovg) Kosciota, gdy urzeczywistni
si¢ pelnia osobowej komunii catkowicie wyzwolonej od przemijalno$ci doczesnych

schematow $wiata (gr. TPOCOPVOV GYNUATOY TOV KOGHOV)E®,

86 Ch. Yannaras, To alfavitari tis pistis, s. 113, Eortologika palinodoymena, s. 27, Orthodoxia kai Dysi sti
neoteri Ellada, s. 53.

87Por. tenze, I eleytheria toy ithoys, s. 215.

88 Por. tamze, . 27. Por. J. Zizioulas, An6 16 mpocwnsiov eic 16 npdowmov, s. 314-316. Cyt. za Ch. Yannaras,
I eleytheria toy ithoys, s. 89.

89 Por. tenze, Eortologika palinodoymena, s. 28.

890 Por. tenze, Scholio sto asma asmatan, s. 148.

81 por. Nil Asceta, Epistolae CLXIX Juliano Lectori, PG 79, 464A.

892 Jan Klimak, Drabina Raju, [Stowo 30, par. 5], s. 325.

893 pPor. Ch. Yannaras, Metafisiki toy somatos, S. 42.
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3.2.3. Zgromadzenie w jedno rozproszonych dzieci Boga (gr. cuvaywyn €ig ev tov

TPV SIECKOPTIGUEVOV TEKVAOV TOL Bg0D)

Wychodzac od tekstu biblijnego (por. J 11, 52) Yannaras ukazuje obraz
zgromadzenia rozproszonych dzieci Boga jako dookreslenie rzeczywistosci Ciala

Chrystusa®

. Obraz ten odnosi si¢ do jednoczacej roli Kosciota oraz nowej relacji Boga z
ludzmi, ktéra dokonuje si¢ W ciele i krwi (gr. év capki kai aipatt)®®. Swego rodzaju
prefiguracja i analogig tej jedno$ci byto zgromadzenie plemion Izraela na wezwanie Boga i
zawarcie relacji przez przymierze dla realizacji okreslonej misji®®®. W kilku przypadkach
Yannaras dokonuje parafrazy tekstu biblijnego na zgromadzenie jednostek rozcztonkowanej
natury (gr. ocovayoyn TV otOpmv ¢ Tepayopéons ebong) w jednos¢ osobowej,
agapetycznej perychorezy i egzystencjalnej komunii z Bogiem®’. W celu lepszego

dostrzezenia dzieta zjednoczenia, jakim jest Koéciot®®®

nalezy najpierw przyjrze¢ si¢ stanowi
rozproszenia, a $cislej rozbicia (gr. tepoyiopoc)®®, w ktorym znajdowata sie ludzkosé po
upadku. Rozbicie miato miejsce na poziomie natury (gr. TV QUGIKA SIEGKOPTICUEV®OV) Oraz
na poziomie sposobu istnienia (gr. Tov tpomikd dieckopmicpévev). Teolog z Aten wskazuje
na cale spektrum podziatow (gr. tepoyiopog, Swipeon), takich jak: indywidualizm,
hedonizm, egoizm, rozproszenie rasowe (gr. T@v QLAETIKG dleokopmGUEVMV) 1 podziaty
etniczne (gr. Tov £0vikd dieokopmopévav)®®. Koncem kazdego rodzaju upadku, w wyniku
ktorego nastgpowal rozpad i1 rozproszenie (gr. diomoon Ko dackopmcudg), byta $§mieré
(gr. Bavartoc)®”. Stad tez zainicjowane przez Chrystusa dzieto zjednoczenia jest dzietem

zyciodajnym (gr. épyo Cmng). Zgromadzenie rozproszonych dzieci Bozych zasadza si¢ na

mozliwosci osobowej komunii w wydarzeniu jedynej, niepodzielnej i nowej natury (gr. n

894 Por. tenze, I krisi tis profiteias, s. 45, I eleytheria toy ithoys, s. 82, 116, Alitheia kai enotita tis Ekklisias, s.
79-80.

8%5 Por. tenze, I krist tis profiteias, s. 277.

8% Por. tenze, To alfavitari tis pistss, s. 183-184.

897 Por. tenze, To prosopo kai o erés, s. 340, To ontologikon periechomenon tis theologikis ennoias toy
prosopoy, S. 81-82.

898 Por. tenze, Alitheia kai enotita tis Ekklisias, S. 25.

89 Por. tenze, I eleytheria toy ithoys, S. 45.

%0 Por. tenze, Alitheia kai enotita tis Ekklisias, s. 719-80, I krisi tis profiteias, s. 164, To pronomio tis apelpisias,
s. 111.

%1 Por. tenze, I eleytheria toy ithoys, S. 82.
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EVOTTOLOG SLVATOTNTO KOWVOVING TV TPOSHTMY GTO YEYOVOS U0G ad10APETNG, KOVOOPYLOg

@Oong)™ 2

Yannaras postrzega Kosciot jako ontologiczng rzeczywisto$¢, wydarzenie
egzystencjalne ,,nowej” ludzkiej natury, ktéora w catosci jest w komunii z Bogiem, czyli
realizuje egzystencjalng tendencj¢ (gr. vmapxtiky @opd) odwrotng do upadku, czyli
urzeczywistnia istnienie jako mito$¢ 1 oddanie (gr. w¢ aydmn kot épwta), a nie jako
indywidualne przetrwanie (gr. atopr; emPioon)®®. Ten nowy sposob istnienia to
dynamiczna egzystencjalna przemiana (gr. dvvaukn vropktiky oAloiwon), ktora jest
mozliwa ze wzgledu na to, ze w sposéb definitywny zostata zniesiona niemoc natury (gr.
advvapio g evong) do realizacji ekstatycznej relacji komunii z Bogiem®®. Misterium
Kosciota nie mozna pozna¢ w oparciu o obiektywne kategorie myslowe (gr. ovTikelpevikég
katnyopleg g okéync) lecz jedynie przez do$wiadczenie zyciowe (gr. Plopotikn
gumeipia)®®. Osig eklezjalnej jednosci nie sa jedynie wspdlne przekonania (gr. Kotvéc
nemolfnoelg), aspiracje moralne (gr. nOwég emdidvéeic) czy utylitarna wspolnota celow (gr.
xpNoTiKéG okomuotnteg), ale nade wszystko konsekwentne ascetyczne dazenie do
urzeczywistnienia okreslonego sposobu istnienia (gr. & AOANUQ Y& THV TPAYLATOTOINGT
gvog Tpomov TG vidpEemc)®®. Sposob istnienia Koéciola Yannaras nazywa nowym, aby
wskaza¢ na jego opozycyjno$¢ w relacji do starego, poupadkowego, ktory cechuje si¢
rozczlonkowaniem natury na indywidua (gr. tepayiopévn o atopkotnteg evon). Nowa
natura jest wspolnotowa (gr. ko @von). Jest ona urzeczywistniana poprzez osobowy
wysitek uczestnictwa w jednosci Bostwa i cztowieczenstwa®®’. Przezwyciezenie upadku nie
dokonuje si¢ automatycznie, lecz jest wydarzeniem stopniowej metanoi (gr. yeyovog
TPOOSEVTIKNG HETAVOL0G), egzystencjalnego odrodzenia (gr. vmoapkTikig avoyEvvnong)
cztowieka, ukierunkowanego na osobowe poswiecenie (gr. TPOGOMTIKY OVTOTPOSPOPAE) |
bycie w ekstatycznej relacji (gr. exotatiky oyéon), ktora polega na wyjsciu poza naturg i

zdobywanie egzystencjalnej petni (gr. vrapktic TAnpdmTo)e.

%2 Por. tamze, S. 82, 115; tenze, To ontologikon periechomenon tis theologikis ennoias toy prosépoy, s. 82: ,,ue
OTOPYNV TPOCOTIKNG VILAPKTIKOTNTOG TOV XP1oTOHV”.

98 Por. tenze, To prosopo kai o erds, s. 340.

%4 Por, tamze, S. 341.

95 por. tamze, s. 338-339; por. Pseudo-Dionizy Areopagita, Pisma teologiczne, (List 111), s. 174 (PG 3, 1069B).
%6 Por, tenze, Ontologia tis schesis, s. 153.

%7 Por. tenze, To prosopo kai o erds, s. 340.

98 Por. tamze, s. 341-342.
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Zadaniem Kosciola jest osigganie jednorodnosci zycia (gr. evoeideia g (ong),
ktora zarazem jest agapetyczng komunig z kosmosem (gr. ayomntiky Kowmvio Tov KOGLOV)
i celem osobowej komunii stworzenia z Bogiem (gr. T01og ThG TPOCOTIKNAG EVMOONG KTIGTOD
kot aktiotov)®®. Zgromadzenie rozproszonych dzieci Bozych urzeczywistnia sie w
przestrzeni i czasie liturgicznym (gr. otov Asttovpyikd yxdpo kar ypoévo)®. Podczas
zgromadzenia eucharystycznego (gr. svyapiotiaky covaén)®t! Kosciot osigga jednosé przez
postuszenstwo biskupowi®'?. Juz Ignacy Antiochenski przestrzegat chrzescijan: ,,Niechaj nie
bedzie w was niczego, co mogloby was dzieli¢, lecz jednoczcie si¢ z biskupem i tymi, co
wam przewodz3, a jedno$¢ ta stanie sie obrazem i zarazem naukg nie$miertelnosci”®*3, Pod
przewodnictwem biskupa bedacego obrazem®“ Chrystusa zgromadzenie liturgiczne ma
udzial w Bogocztowieczej naturze Chrystusa (gr. OcavOpomivny evon tov Xpiotov). W
Eucharystii staje si¢ ono jednym ciatem, ktore objawia takze diachroniczng komuni¢ zywych
i umarlych (gr. xowovio (dvieov ka teteleimpévov)®®. Dostep do tej rzeczywistosci
uwarunkowany jest ,agapetycznym” korzystaniem ze S$wiata 1 ,agapetycznym”

799

doswiadczaniem czasu (gr. ,,ayomTiky” xprion Tov KOGpov kot Biworn Tov xpdvov)Le,

3.2.4. Uczta-Wieczerza

Zaproszenie na uczt¢ ma na celu spotkanie, w czasie ktdrego zaproszony ma udziat
w radosci tego, ktory go zaprasza. Temat wieczerzy jest obecny zar6wno w Starym, jak 1 w
Nowym Testamencie, otrzymujagc w tym ostatnim swoje dopelnienie. W Starym
Testamencie, podczas najwigkszego $wieta — Paschy, Hebrajczycy wspominajaco
przezywali wydarzenia dotyczace wyjscia z Egiptu i cudownego przejscia przez Morze

Czerwone. W trakcie wieczerzy paschalnej dzickowano Bogu za wszystkie dobrodziejstwa

%9 Por. tenze, I eleytheria toy ithoys, s. 126.

910 Por. tenze, I krisi tis profiteias, S. 45.

911 Por. tenze, To ontologikon periechomenon tis theologikis ennoias toy prosopoy, s. 81.

%12 Por. Ignacy Antiochenski, List do kosciota w Tralleis, PG 5, 678A.

%3 Ignacy Antiochenski, List do Kosciota w Magnezji, VI, 1-2, W: Pierwsi swiadkowie. Pisma Ojcow
Apostolskich, s. 121.

%4 Tgnacy Antiochenski, List do Kosciota w Tralleis, 11,1, w: Pierwsi $wiadkowie, s. 124: , Niechaj wszyscy
szanujg diakonéw jak [samego Jezusa Chrystusa], a takze biskupa, ktory jest obrazem Ojca, i kaptanow
[prezbiteréw] jak Rade Boga, i Zgromadzenie Apostotéw: bez nich nie mozna méwi¢ 0 Kosciele”. Por. Ignacy
Antiochenski, List do kosciola w Tralleis 111,1, PG 5, 677A: ,,xot tov enickonov wg Incovy Xpiotov ovra Yidv
tov Iatpog”.

95 por. Ch. Yannaras, Alitheia kai enotita tis Ekklisias, s. 79-80.

%16 Por. tenze, I eleytheria toy ithoys, s. 150.
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uczynione dla Izraela. Wszyscy uczestnicy wieczerzy paschalnej mieli udziat we wspdlnym
kielichu. Pascha byta wigc dla nich celebracjg dzigkczynienia za przejécie od stanu niewoli

do stanu wolnosci.

W Nowym Testamencie znaczenie wieczerzy — jako obrazu KoS$ciota — staje si¢
bardzo wyraziste. Dla Yannarasa uczta eucharystyczna jest objawieniem prawdy oraz
kontynuacja i dopetlnieniem wieczerzy paschalnej Hebrajczykow. Chrystus, celebrujac w
przeddzien swojej dobrowolnej $mierci na krzyzu wieczerz¢ paschalng, nadaje jej nowe
znaczenie. Odtad pascha nie jest przejsciem od niewoli do wolno$ci, majagcym odniesienie
tylko do jednego narodu. Pascha Chrystusa staje si¢ przejsciem od $mierci do zycia dla

calego rodzaju ludzkiego®!’

. W Ciele Chrystusa i w Jego Krwi zburzony zostaje ,,mur
podzialu” (Ef 2, 14), egzystencjalna przepasé¢ pomiedzy stworzeniem a Stwoérca®e. Tym
murem podziatu byla niewola $mierci a takze ogotocenie si¢ czlowieka z Boga. Chrystus
jako nowa Pascha®®® jest przejéciem catej ludzkoséci ze $mierci do zycia. W Chrystusie i

przez Chrystusa chrzescijanie majg dostep do zycia Przenajswigtszej Trojcy.

Poprzez Eucharystie dokonuje si¢ wielki zwrot w zyciu cztowieka. Jedzenie i picie
jest warunkiem ludzkiego bytowania. Nasi Prarodzice oddzielili spozywanie pokarmu od
aktu jednosci i facznosci z Bogiem. Przyjeli pokarm jako cel sam w sobie dla zachowania
swego indywidualnego zycia. Odrzucili oni Zycie jako komunig i relacje, a usitowali oprzeé
je na indywidualnej egzystencji i samowystarczalnosci (owBvmap&io)®?. Podczas
Eucharystii Kos$cidt realizuje doktadnie odwrotne podejscie do zycia. Chrzescijanin jest
wezwany do tego, aby przyjmowac pokarm nie w ramach indywidualnej uzurpacji zycia,
lecz aby realizowac zycie jako anafore ku Bogu i komuni¢ z Nim. W Eucharystii jest
sktadany przed Bogiem Ojcem pokarm, ktory zachowuje nas przy zyciu. Ofiarowanie chleba
1 wina ze stlowami: ,,To co Twoje od Twoich Tobie przynosimy” oznacza koniec
egocentrycznego, zaborczego podejscia do §wiata. W ten sposdb wyraza si¢ to, ze pokarm 1
zycie to dary mitoéci Boga. Swiat tez staje si¢ darem mitosci Boga®?!. Uczta eucharystyczna
ma by¢ pomocna w wyjsciu poza ramy podtrzymania ziemskiego zycia. Ma ona sta¢ si¢
»lekarstwem nieSmiertelnosci” (gr. o@dpuoxov oaBavaciog) oraz zapowiedzig zycia

wiecznego. W cudowny sposob $miertelny pokarm ma sta¢ si¢ pokarmem nie$miertelnosci.

%17 Por. tenze, To alfavitari tis pistis, s. 186.

%18 Por. tamze; por. tenze, I eleytheria toy ithoys, s. 244.
%19 pentekostarion, Nabozerstwo jutrzni paschalnej, s. 7.
920 por. Ch. Yannaras, To alfavitari tzs pistis, s. 188.

921 Ch. Yannaras, To alfavitari tzs pistis, s. 195.
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W tym celu Koscidt podczas kazdego zgromadzenia eucharystycznego przyzywa Ducha
Swietego, aby dokonat przemiany daréw. W imieniu wspélnoty eucharystyczne;
skierowanej do Boga Ojca, kaptan wypowiada stowa: ,,Zeslij Ducha Twego Swigtego na nas
1 na te przedtozone dary [...]. I uczyn chleb ten najczcigodniejszym Cialem Chrystusa [...].
A to, co w kielichu tym najczcigodniejsza Krwig Chrystusa [...]. Przemieniajac Duchem
Twoim Swictym”%??, Zgromadzona wspélnota odpowiada trzykrotnym ,,amen”. Yannaras
zwraca uwagg na wielkie znaczenie stowa ,,amen”, ktore wyraza liturgiczne ,,niech si¢ tak
stanie”. To odpowiedz ludzkiej wolnosci na mitos¢ Boga, bedaca oznaka przyjecia

blogostawienstwa i naszego wspélnotowego zobowigzania®?2,

Eucharystyczna komunia jest przepelniong mitoscig perychoreza zycia, czyli
rezygnacja z buntu istnienia jedynie dla samego siebie. Dzieto odnowy zycia, uczynienia go
nie$miertelnym (gr. agboptomoinom), jest doskonatym darem Bozym, a nie ludzkim
osiggnieciem®*. Dokonuje si¢ ono za sprawa Ducha Swigtego podczas kazdej uczty
eucharystycznej. Kosciét przyzywa Ducha Swietego na wiernych i na przedtozone dary®?s.
Prosi, tym samym, o przemiang ich zycia, aby zostali wyzwoleni od indywidualizmu i stali
si¢ godni eucharystycznej komunii. Celem Eucharystii jest uczestnictwo wierzacych w

926

triadycznej pelni zycia®®. Dzigki prosbie o przemian¢ darow 1 uczestnikoéw zgromadzenia

liturgicznego, staja sie oni nowym, wolnym od $mierci stworzeniem®’,

Poprzez Eucharysti¢ objawia si¢ nowa natura Kosciola, a zarazem zostaje ukazany
jego horyzont (gr. opwoudg), obejmujacy swym zasiggiem zgromadzenie czlonkoéw
Chrystusa w rzeczywistosci Jego Ciata oraz urzeczywistnia si¢ komunia osoéb w jednej,
niepodlegajacej podziatowi, nowej naturze. Zaden z obrazéw, pomocnych w okreslaniu
eklezjalnej rzeczywistosci (Ciato Chrystusa, Lud Bozy, Nowy Izrael, Nowe Jeruzalem,
Kroélestwo Boze, Miasto niebiafskie, Nowe Stworzenie) nie utozsamia Kosciota z ideologia
czy systemem przekonan religijnych. Obrazy Kosciola stuza ukazaniu wydarzenia

wspoltistnienia, absolutnej, organicznej jednosci z liturgia®?®. Bycie chrze$cijaninem nie jest

922 Boska Liturgia swietego ojca naszego Jana Chryzostoma, Warszawa 2001, s. 83.
923 Por. Ch. Yannaras, To alfavitari tzs pistis, s. 194.

924 Por. tamze, S. 118, 164, 189, 194.

95 Por. Boska Liturgia Sw. Jana Chryzostoma, S. 81.

92 por. Ch. Yannaras, To alfavitari tzs pistis, s. 194.

927 Por. tamze.

928 Por. tenze, I eleytheria toy ithoys, s. 107.
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kwestig indywidualnej doskonatosci ani osobistych przekonan, lecz kwestig uczestnictwa

(gr. petoyn) w zycionoénym Ciele Chrystusa®?,

3.2.5. Komunia/Wspoélnota §wigtych (gr. kowvovia tov ayiov)

Fraza ,komunia $wietych” niesie osobowe przestanie o teandrycznym charakterze.
Zaro6wno Yannaras, jak 1 inni wspotczesni teologowie pomagaja nam w odkrywaniu
przestania prawdy o komunii/wspdlnocie $wigtych (gr. kowvwvia tov ayiov, tac. communio
sanctorum)®®, Swictos¢ w swej istocie przynalezy Osobom Trojcy Przenajéwietszej™!.
Dzigki milosci Bozej cztowiek zostal wezwany do uczestnictwa (gr. petoyn) w swigtosci
Boga. Warunkiem podazania droga do $wigtych obcowania jest zerwanie z
indywidualizmem i rezygnacja z czysto biologicznego traktowania zycia®?. Sakramentalne
dziatanie Kos$ciota w zadnym przypadku nie jest ukierunkowane na uswigcenie cztowieka
jako jednostki (gr. ayiooud tov avOpdmov mg atdépov). Jego celem jest przywrocenie petni
integralnosci ludzkiego bytu (gr. amoxatdotaorm tng KobBoAkodTNTOS TNG AVOpOTIVNG
@vong)®3. Chrzescijanin jest ,,budowany” na fundamencie Jezusa Chrystusa, apostotow i
prorokow oraz wiaczany w dynamike relacji, stanowigcych Kosciot na obraz triadycznego
Prototypu®*. Wraz z sakramentem chrztu dokonuje si¢ wszczepienie danej osoby do
triadycznego sposobu istnienia oraz wlaczenie jej w rodzing Boza. Stajac si¢ cztonkiem ciala
eklezjalnego, cztowiek zostaje usynowiony w Chrystusie i staje si¢ umitowanym dzieckiem

Boga Ojca®®.

Swigci to nie tylko ci chrzedcijanie, ktorzy zmarli w opinii §wietosci, a nastepnie

zostali kanonizowani. Swigci to ci, ktorzy przez Chrzest przyjeli §wietos¢ Chrystusa i zostali

929 Por. tamze, S. 116-117, 132.

930 por. K. Leéniewski, Osoba ludzka a wspolnota Kosciola w tradycji prawostawnej, s. 83

%L Por. 1. Zizioulas, Hapecnynuévy aypidtyra, W. Heproducd Hepaixny Exxinoia, Noéupprog 2007, s. 2-7:
»Dlatego dla Biblii §wieto$¢ utozsamiana jest z Bogiem, a nie z czlowiekiem czy rzeczami §wigtymi, jak
réwniez w starozytnym hellenizmie staje si¢ ona osoba, a przez Ojcow Kosciota utozsamiana jest z Trojca
Swieta, do Ktorej Ojcowie odnosza trzykrotne «§wiety» proroka Izajasza” (“Zuvendc yio v Ayio Ipaen
N aydtnta tovtileTon pe Tov Ogd kot oyl e Tov Avlpomo 1 Ta 1epd TPy oo, OTMG GTOV apPYaio
EAAnviopo, yiveton mpoécwno, kot pdAota otovg [atépec tng ExkAnoiog tavtiCeton pe v Ayia Tpiéda,
pe v omoia ot [atépec tavtilovrot Kot To Tpelg popég drylog tov Ilpopnt Hoola™).

932 Por. Ch. Yannaras, To alfavitari tzs pistis, s. 200.

938 Tenze, I krisi tis profiteias, . 99. Por. K. Le$niewski, Osoba ludzka a wspélnota Kosciota w tradycji
prawostawnej, S. 77, 84.

93 Por. Ch. Yannaras, I eleytheria toy ithoys, s. 246247, 224,

935 Por. tamze, s. 189.
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wlaczeni w Jego Ciato®%

. W Kosciele pierwszych wiekdw wszyscy wierni byli nazywani
swietymi, a lokalna wspolnota byta okreslana jako zgromadzenie §wigtych. Warto pamigtac,
ze w Biblii pojecie $§wigtosci oznacza relacje catkowitej przynaleznosci do Boga. Do
spotecznosci $wictych wchodzimy z imieniem®, ktore nadaje nam Kosciét, przyjmujac nas
w mitosci pomimo naszej niedoskonatosci. Spotykamy tutaj mito$¢ wszystkich §wigtych, a
przede wszystkim mito$¢ Matki Bozej. W osobie Theotokos Kosciot dostrzega tg, ktora jako
jedyna sposrod ludzi 1 aniotow w pelni osiggneta jedno$¢ z Bogiem, rozwijajac wszystkie
swoje egzystencjalne mozliwosci. Kazdy czlowiek, wszelkie stworzenie, w osobie
Bogurodzicy odnajduje furtke (gr. moAn) zycia prawdziwego, przez ktoéra wchodzi do peni
egzystencjalnych mozliwosci (gr. €ic0dog mpog TO TANPOUOL TOV  VITOPKTIKMOV

)98, W Theotokos raduje si¢ wszelkie stworzenie, zaréwno aniotowie, jak i

SVVOTOTT®V
ludzie. Hymnografowie kieruja do Matki Bozej takie okreslenia jak: ,,niebo”, ,,ziemia
urodzajna”, ,skala zaspokajajgca spragnionych zycia”, ,niwa rodzaca przebaczenie”.
Zarowno te, jak i wiele innych okreslen Matki Bozej ma na celu ukazanie odnowy
stworzenia, ktore dokonato si¢ dzigki jej Osobie. Jej wola oznacza pelni¢ egzystencjalnego
spelnienia, egzystencjalny cel oraz catkowite utozsamienie si¢ z wola Boga. Wedlug
Yannarasa wierni, proszac Matk¢ Boza o or¢downictwo, nie oczekujg jurydycznego
posrednictwa, lecz prosza, aby ich wola stata si¢ taka jak wola Matki Bozej, ktora zawsze
mowi ,,tak” dla zbawczej mitosci weielonego Boga®®. Petne mitoéci przyjecie nas przez
Boga ijego $wietych przemienia nasz grzech w metanoje i komunie, gwarantujac nam udziat

940

w zyciu Kosciota®™". Wedtug wschodnich Ojcéw Kosciota grzech nie posiada wlasnego

bytu. Jest on postrzegany jako osobowe niepowodzenie (gr. amotvyio T®V TPOCOT®V) W

realizacji egzystencjalnego celu zycia®!

. Dynamiczne przyjecie 1 wszczepienie czlowieka,
ktory do$wiadczyl niepowodzen (gr. amotvynpévov avBpdmnov) jest tym, co stanowi istote
Kosciota®?. Eklezjalna rzeczywisto$é osobowych relacji daleka jest od ducha jurydyzmu.
Pan Bog zawsze jest ,,wylewem” mitosci (gr. ékyvon aydnnc), obfitoscig dobroci (gr. tAn0og

¥PNoTOTNTOC), porywem mitosnej dobrotliwosci (gr. mapagopd epmicic ayabdmTag)®,

936 Por. Nicetas z Remezjany, Explanatio symboli 10, PL 52, 871B.
%7 Por. Ch. Yannaras, To alfavitari tzs pistis, s. 200.

938 Por. tamze, S. 151-152.

939 Por. tamze, S. 153.

%0 Por. tenze, I eleytheria toy ithoys, S. 51.

%1 Por. tamze, s. 49-50.

942 Por. tamze, s. 307.

%3 Por. tamze, s. 51-52.
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Kosciol prawostawny w swojej praktyce liturgicznej przechowal do naszych dni
bogactwo komunijnej rzeczywistosci obejmujacej caly kosmos. W Boskiej Liturgii kaptan
przy przetamaniu Swietych Daréw wypowiada stowa: ,,To co Swiete, dla tych, ktorzy sa
swieci” (gr. Ta Ayw to1g ayoig). Po tych stowach zgromadzenie liturgiczne odpowiada:
,Jeden $wiety, jeden Pan, Jezus Chrystus, na chwale Boga Ojca. Amen”. Eucharystyczne
przyje¢cie materii tego Swiata jest aktem osobowym, tak jak i sam akt przyjecia przez Syna
Bozego czlowieczenstwa we Weieleniu. W praktyce oznacza to, ze w komunii Swigtych
Daré6w mamy podstawe 1 zwienczenie perychorezy swigtych w Osobie Jezusa Chrystusa.
Kosciot jest ,,organiczng jednoscia osob, ktore realizujg zycie jako komunie¢; komuni¢ za$
jako zjednoczone zywe Ciato” (gr. opyavikn €vOTnTo Tpoc®I®V o0 GLYKPOTOOV T {mN O

Kowmvia, THV Kowovia d¢ eviaio {ovtavo chpa)®*

. Komunia $wietych polega na tym, ze
wspolnota Ko$ciota przekracza granice S$mierci, granice stworzenia, granice
indywidualizmu, granice czasu i przestrzeni. Nastaje liturgiczne teraz, rzeczywisto$¢
komunii mito$ci Osdb Boskich i 0sob ludzkich. Wyraz tego znajdujemy w ikonografii
prawostawnej $wigtyni. Patrzagc na ikonostas czy na uklad freskow, mamy wrazenie
bezustannie tetnigcego zycia oraz dynamizmu osobowych relacji. Nawet pomigdzy
nabozenstwami wszystko jest ozywione i zwraca si¢ ku Temu, ,,Ktory przychodzi da¢ siebie

jako Pokarm”%%°.

3.3. Sakramenty KoSciola

Nowa perspektywe zycia w Chrystusie chrzescijanski Wschdd wyraza, korzystajac z
greckiego stowa pvotfplov. Pojecie to stosowano zarowno w odniesieniu do
bezprecedensowej rzeczywistosci Weielenia, jak i do rzeczywistoéci ustawicznej metanoi
oraz ciaglej ascezy ukierowanych na przyjecie przemieniajgcej 1 wyzwalajacej taski
946

Bozej”*®. W obydwu przypadkach pojecia pvotfipiov nie nalezy pojmowac jako czego$

niedostgpnego czy ukrytego, lecz jako rzeczywisto$¢ wykraczajaca poza zjawiskowos¢

%4 Tamze, s. 354. Por. K. Le$niewski, Osoba ludzka a wspélnota Kosciota w tradycji

prawostawnej, W: Ja- wspdlnota. Perspektywa teologii fundamentalnej, red. E. Kotkowska, J. Moskatyk,
Poznan 2009, s. 73-76.
5 Liturgie Kosciola Prawostawnego, Krakow 2003, s. 140.
%6 Por. Ch. Yannaras, [ eleytheria toy ithoys, s. 190; tenze, To alfavitari tis pistis, s. 202: ,,Mowiac
mysterion mamy na mysli dynamiczne odrodzenie zycia , niezniszczalno$¢ i nie§miertelno$é, ktorych
udziela Duch Swiety tworzac Cerkiew”.
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odbieranych zmystami symboli (gr. @avopevikdtra T@v aictnto®v coppforwv), ktorej nie
jest w stanie odda¢ konwencjonalny jezyk wspotczesnej komunikacji®*’. Warto zaznaczy¢,
ze eklezjalne pojmowanie symbolu, na ktérym opiera si¢ rzeczywisto§¢ mysterionu, oznacza

rzeczywistos¢ jednoczaca dwie rozne natury®*®

. Ojcowie tacinscy, thumaczac grecki termin
wothprov, wprowadzili pojecie sacramentum®®, ktore choé nie w pehi pokrywa sic z

greckim odpowiednikiem, to jednak zadomowito si¢ w jezyku teologii®P.

Osnowa eklezjalno-sakramentalnej rzeczywistosci jest Wcielenie Syna Bozego.
Stanowi ono poczatek i fundament nowego stworzenia (gr. xowvn ktion), czyli nowej

rzeczywistoéci, ktora byla celem stworzenia wszystkiego®,

Do wolnosci kazdego
cztowieka adresowana jest otwierajaca nowe horyzonty komunia Bostwa i czlowieczenstwa,

perspektywa urzeczywistnienia petni egzystencjalnych mozliwos$ci czlowieka.

Sakramenty wprowadzaja nas ponownie w utracong rzeczywisto$¢ zycia Bozego.
Razem z asceza (gr. doknor) maja na celu egzystencjalng przemiang (gr. VITOPKTIKN
oAloiwon), zaczatkiem ktorej stata sie ekstatyczna komunia ludzkiej natury z naturg Bozg**2.
Mysterion to zasadzajaca si¢ na tajemnicy Wcielenia osobowa potencjalno$é
przezwycigzenia stanu naszego oddzielenia od Boga i osiggni¢cia z Nim jednosci, a takze
uczestnictwa w dynamicznej rzeczywistosci zycia Bozego na poziomie energii natury.
Osoba ludzka nie jest juz zamknigta w egzystencjalnych granicach indywidualizmu natury
(gr. p£60. GTOL VIAPKTIKG Opta TG PLGTKNG atoptkdTTac) ™. Czlowiek moze dynamicznie
dazy¢ do egzystencjalnej petni, poprzez dzialania majace na celu zjednoczenie natury
Boskiej z naturg ludzka (gr. otd dvvapkd TAaicto TG GLOIKNHG Evwong Tov Ogol pé v
avBpamdmta)®. Dobrowolna rezygnacija (gr. ekevBepn dpvnon) z osobowego uczestnictwa
w zjednoczeniu naszej natury z naturag Boska przedtuza na wieki (gr. StnmviCet) przeciwny
naturze stan poupadkowego istnienia. Tym samym ulega przedtuzeniu stan indywidualne;j
izolacji (gr. katadikn g atoukng amo-otacng) czlowieka od Boga oraz przedtuza si¢ stan

infernalny cztowieka (gr. xo6kaon tov avOpdmov)®®. Aby pomoéc czlowickowi w

%7 Por. tenze, I eleytheria toy ithoys, s. 190-191; To alfavitari tis pistis, s. 202.

%8 Por. S. Butgakow, Fifosofija imienni, s. 157.

%9 Por. G. Cnapij, Thesauri Latinopolonici, t. 2, hasto: sacramentum, s. 683; por. Leksykon Liturgii, opr.
B. Nadolski, Poznan 2006, hasto: sakrament, s. 1341.

90 por. A. Jougan, Stownik koscielny tacinsko-polski, s. 530.

%1 Por. Ch. Yannaras, To prosépo kai o erés, s. 132, 337, I eleytheria toy ithoys, s. 75, 150. Por. T.
Schneider, Znak bliskosci Boga, Wroctaw 1995, s. 41-42,

92 Por. Ch. Yannaras, To prosopo kai o erés, s. 341.

93 Por. tamze.

94 Por. tamze, S. 341-342.

95 Por. tamze, S. 342.
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podniesieniu ze stanu upadku, sakramenty sg rzeczywistoscig wejscia w komuni¢ z
osobowym Bogiem, a zarazem maja na celu przemiang sposobu jego istnienia. Dzigki
sakramentom chrzescijanin zostaje wyzwolony z poupadkowego rozbicia indywidualnej
egzystencji (gr. atopkn emPioon) oraz wprowadzony do osobowej jednosci zycia,
cechujacego sie bezinteresowna miloécia i erotyzmem (gr. Vmapén og aydm kot Epmta)®®®.
Charakterystyczne jest to, ze poprzez zycie eklezjalne cztowiek nie kieruje si¢ jedynie
racjonalng intencja nie$miertelnosci, lecz ofiarowuje Bogu kazdy etap swojego zycia,
Iacznie z upadkami 1 niepowodzeniami, dajac tym samym wyraz ogromnego pragnienia, aby
bylo ono ,,niezniszczalnoscia i petnia” (gr. apOapsia kot koBorcdmTa)®’. Sakrament to
»rzeczywisto$¢ spotkania ludzkiej wolnos$ci z taska Boza, w polu dynamicznie dziatajacej
mitoéci Bozej%%,

Yannaras w specyficzny dla siebie sposob wskazuje, ze obecnie w Cerkwi mianem
sakramentu okres$lanych jest siedem rzeczywistosci wcielenia indywidualnego zycia w
eklezjalng jednorodno$é zycia (gr. oV evoeidela ¢ ekkAnotootikig {omnc)®°. W swych
dzietach nie zajmuje si¢ on historycznym aspektem ksztaltowania si¢ liczby sakramentow.
W tym zakresie wypowiedziato sie juz liczne grono teologow®C. Bez cienia watpliwosci
mozna powiedzie¢, iz Yannaras stoi na stanowisku, ze kryterium osobowe jest

najwazniejsze, aby poprawnie rozumie¢ rzeczywisto$¢ liturgiczno-sakramentalna.

W chrzescijanstwie wschodnim mocno akcentuje si¢ fakt, Ze sakramentom powinien
towarzyszy¢ wysitek ascetyczny. Dzieki temu dokonuje si¢ wzrastanie w otrzymanej tasce.
W okresie patrystycznym prawdg te szczegdlnie podkreslali sw. Marek Asceta 1 §w. Maksym
Wyznawca. Czlowiek ofiarowuje (gr. mpookopiler) swoja wolng wole (gr. elebBepn
0éinon), czyli codzienny naznaczony takze porazkami wysitek uwalniania si¢ od
zautonomizowanego indywidualizmu (gr. ovtovounuévn orTopkoOTNTA), a zarazem
koncentruje si¢ na istnieniu wedhug prawdy (gr. xat” aAnfewav), czyli byciu w relacji z

961

Bogiem i bliznimi***. W sakramentalnej rzeczywistosci dokonuje si¢ wspotdziatanie (gr.

aAnromeprydpnon) ludzkiej wolnosci z taska Boza; ukazuje si¢ obraz nowego cztowieka

956 pPor. tamze, S. 340.

%7 Por. tenze, I eleytheria toy ithoys, s. 191-192.

98 Ch. Yannaras, To prosapo kai o erds, s. 341, przypis 1.

99 Por. tenze, I eleytheria toy ithoys, s. 190.

%0 por, K. Ware, Kosciof Prawostawny, Biatystok 2011, s. 305-306; Leksykon Liturgii, opr. B.
Nadolski, Poznan 2006, s. 1341-1342, 1347; H. Atfiejew, Misterium Wiary, Warszawa 2022, s. 177—
179.

%1 Por. Ch. Yannaras, I eleytheria toy ithoys, s. 191.
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(gr. xovo¥ avBpmmov), mieszkanca Krolestwa (gr. moAitn tng BaociAgiog) oraz objawia sie
ethos egzystencji wolnej od $mierci (gr. to MBog ¢ elevepopévng amo tov Bdvarto

%2, Kazdy sakrament jest rzeczywistoscia wcielenia cztowieka (gr. evoopdroon

vmopEng
tov avBpdmov) w zycionosne cialo (gr. oto {onedpo copa) Cerkwi, w jej Bogoludzka
nature stanowiacg jej autentyczny sposob istnienia (gr. To av@evticé 1100c)%%3. Sakramenty
sg wydarzeniami przemiany od zycia przeciwko naturze (gr. mapd @vow) do zycia wedhug
natury (gr. kot evow). W odniesieniu do kazdego z sakramentow istotne jest przywrocenie
zycia natury do egzystencjalnej petni (gr. vropktikn TAnpotnTe) i nieprzemijalnosci (gr.
apBapoia). Kazdy sakrament jest tez wydarzeniem przemiany chronologicznego czasu
istnienia indywidualnego (gr. wov @EBaptod YpoéVOL TG aTOMKNG Vmopéng) W

nieprzemijajacy czas osobowej relacji (gr. apBoptomompévo xpdvo TpocomKig oysonc).

3.3.1. Sakrament Chrztu (gr. To Bantiopa)

Chrzest jest sakramentem wprowadzenia i wcielenia w Kos$ciot (gr. pvotpro

TPOGUYOYNG Kal evemudroons oty Exkinoia)®®®. Bedac brama nowego zycia, Chrzest

zapoczatkowuje nowy Bogoludzki sposéb istnienia cztowieka®®

. W celu wyrazenia istoty
chrztu teologowie chrzescijanskiego Wschodu korzystaja z roznorodnych obrazéw, paralel
i symboli. Najpopularniejsze z nich to: przyobleczenie w Chrystusa (por. Ga 3, 27)%’, dar
usynowienia (gr. viobeciog yapiona)®®®, oswiecenie (gr. potioudc, o eoTiIoua)®®, kapiel

)970

nowego zycia (gr. Aovtpov Thg maAryyevesiag)®™, szata nieSmiertelnosci (gr. agpBapaciog

gvdopa)®, odrodzenie (gr. avayévvmon)®’?, przeobrazenie naszego zycia (gr. ™g {mng

92 por. tamze, S. 191.

93 pPor, tamze, S. 192.

94 Por. tamze.

95 Por. tamze, s. 193; tenze, To alfavitari tis pistzs, s. 199.

%6 Por. tenze, I eleytheria toy ithoys, s. 194,

%7 Por. Hieronim ze Strydonu, Comentarium in Epistolam ad Galatus, Liber I1, PL 26, 368D-369A, por.
Jan Ztotousty, Ad Illuminandos Catechesis I, PG 49, 233.

%8 por. Bazyli Wielki, Homilia in Sanctum Baptisma, PG 31, 433AB; podobnie 425A: , Banticpa
vioBesiag”; Cyryl Jerozolimski, Catechesis 111 Hluminandorum, PG 33, 445A: ,kata 8éctv tnv viobeciov
Aappavels”.

%9 Por. Grzegorz Teolog, Oratio XL- in sanctum Baptisma, PG 36, 360C oraz 361B.

90 Tt 3, 5. Por. Teofil z Antiochii, Ad Autolycum Liber 11,P.G. 6, 1077C; Euzebiusz z

Cezarei, Commentaria in psalmos, PG 23, 217B; Grzegorz Teolog, Oratio XL — in sanctum Baptisma,
PG 36, 361D.

71 Por. Grzegorz Teolog, Oratio XL - in sanctum Baptisma, PG 36, 361CD.

972 Por. Mikotaj Kabazylas, De vita in Christo Liber Il, PG 150, 524C.
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V7% czy przemiana zycia (gr. {omg éauewyic)®™. Paralelnie do tych

NUOV UETATOINGIS
poetyckich okreslen Ojcowie Kosciota kieruja do katechumenéow wezwania do bycia w
zazytosci z Trojca Przenajswietsza®®, zas do rodzicow, aby prowadzili swe dzieci ku Trojcy

Swietej’®.

W nawigzaniu do patrystycznych okreslen rzeczywistosci sakramentu Chrztu,

97 i wejscia w rzeczywisto$é

Yannaras podkresla aspekt odrodzenia istnienia cztowieka
eklezjalnej komunii (gr. mpaypatikdTo TG ekKANGlOOTIKNG Kowvaviag)®’8.  We
wszczepieniu w  Cialo Chrystusa Yannaras dostrzega rzeczywistos¢ zaistnienia
niezniszczalnej 1 wiecznej osobowej niepowtarzalnosci (gr. vé aeBoptilel kol donwvilet
[...] ™qv mpocwmikn £tepotnta)®’®. Poprzez Chrzest dokonuje sie zmartwychwstanie osoby

)% czyli odrodzenie jej istnienia, aby byla niepowtarzalng,

(gr. avdotoon TOV TPOCHTOL
osobowa inno$cig (gr. to Panticpo avayevvd v VmapEn o€ EMAOVLUN TPOCOTIKY

gtepomTa) 8L,

Chrzest stanowi poczatek przemiany sposobu istnienia: od indywidualnego
przetrwania do osobowej komunii. Odrodzenie oznacza czynne uczestnictwo w $mierci i
zmartwychwstaniu Chrystusa, a zwlaszcza przyswojenie sobie Jego pokory, $mierci dla
grzechu oraz odrzucenie buntu autoegzystencji®®2. Bedac aktem woli, Chrzest oznacza
postuszenstwo (gr. vakon)) i powierzenie si¢ cztowieka (gr. avtompospopd) woli Boga®?,
Yannaras dostrzega analogi¢ pomiedzy przyzwoleniem ludzkosci na Wcielenie w osobie
Matki Bozej a wyrazeniem woli zjednoczenia z Chrystusem przez katechumena badz
rodzicow chrzestnych. Tak jak wtedy, tak i teraz nastepuje koniec determinacji natury®*,
wynikajacy z rezygnacji z buntu autoegzystencji (gr. avtictoon avfvmap&iog)®®. W analogii
do decyzji Maryi, konsekwencja Chrztu sg ,,narodziny i osobowa realizacja Bogoludzkiego

sposobu istnienia” (gr. to Poamticpo eival por yévvnon Kol TPOSHOTIKY] EVGAPK®GN TOL

973 Por. Grzegorz z Nyssy, Oratio catechetica magna, PG 45, 101B.
974 Por. Grzegorz Teolog, Oratio XL- in sanctum Baptisma, PG 36, 361B; por. Grzegorz z Nazjanzu,
Mowy wybrane, s. 437.

9 Por. Grzegorz z Nazjanzu, Mowy wybrane, s. 444,

976 Por. tamze, S. 445.

%7 Por. Ch. Yannaras, I eleytheria toy ithoys, s. 201.

978 por. tenze, Alitheia kai enotita tis Ekklisias, S. 46.

99 Por. tenze, I eleytheria toy ithoys, s. 193.

90 por. tamze, S. 197.

%1 Por. tenze, To alfavitari tis pistis, s. 200.

92 Por. tamze, S. 178.

93 Por. tenze, I eleytheria toy ithoys, s. 194.

%4 por. tamze, s. 195.

%5 Por. tenze, To alfavitari tis pistis, s. 178.
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BeavOpdmivov Tpdmov TG vdpEemc)®®e. Bedac sakramentem integralnosci ludzkiego zycia,
Chrzest ma odniesienie do rzeczywistosci natury. Dzigki temu sakramentowi dokonuje si¢
przywrocenie organiczne] komunii (gr. opyovikn xowvevia) — natury czilowieka z
przebostwiong naturg wceielonego Logosu®®’. Oznacza to, ze od momentu chrztu natura
zostaje skierowana na tory istnienia komunijnego, zamiast dotychczasowej izolacji
indywidualizmu. W mysli patrystycznej odnajdujemy w tym konteks$cie wypowiedzi o

przemianie natury®®,

Laska usynowienia czlowicka jest wynikiem utozsamienia si¢ katechumena z
Hipostaza Syna Bozego®°. Zjednoczenie z Chrystusem wprowadza nowoochrzczonego w
relacje braterstwa z Nim®® oraz w ikoniczng rzeczywistoéé wewnatrz triadycznych relacji:
w relacje Syna z Ojcem®? oraz w relacje Syna z Duchem Swictym. Yannaras podkresla akt
przywolania przez biskupa lub kaplana osobowej energii Ducha Swietego, ktory
urzeczywistnia wspolne pragnienie Trojcy Przenajs§wigtszej. Dzieki dzialaniu Ducha
Swietego dokonuje si¢ nie tylko poswigcenie wody, ale takze rekonstrukcja i odnowienie

zycia (gr. avamhaom kot ovakaviopdg g (ong) 2.

W porzadku sprawowania sakramentu chrztu kolejne etapy, takie jak: nadanie
imienia, ogloszenie katechumenatu, wyrzeczenie si¢ Szatana i odrzucenie niewoli grzechu,
prowadza do zjednoczenia z Chrystusem®2, Ten kulminacyjny akt potaczenia z Chrystusem
teolog z Aten nazywa strumieniem zycia przenikajagcym nasza naturg (gr. pedua tng {onfg
mov dratpéyet ™ @von pac)®®t. Dokonuje sic on w wodzie, bedacej znakiem i kolebka
wszelkiego Zycia na ziemi a takze ,,substancjalnym poczatkiem zycia ozywionego”®®°. To
wlasnie w wodzie zaczelo si¢ niepojete dla rozumu ludzkiego odréznienie natury ozywione;j
od natury martwej. Woda zawsze byla znakiem oczyszczenia, a w przetomowych okresach

dziejow Izraela takze znakiem wybawienia (por. Wj 14). W nawigzaniu do tego faktu, woda

96 Por. tenze, I eleytheria toy ithoys, s. 194.

%7 Por. tenze, Metafisiki toy somatos, s. 193.

98 Grzegorz z Nyssy, Oratio catechetica magna, PG 45, 101C: ,,ev avakowiopu® kol T petofoAn Tng
POoEMC”.

%9 Por. J. Ziziulas, Apo to prosopeion eis to prosopon, s. 311, 313, 314. Cyt. za: Ch. Yannaras,  eleytheria
toy ithoys, S. 196.

%0 Por. G.A. Maloney, Chrystus Kosmiczny, s. 146-147.

91 Ch. Yannaras, To alfavitari tzs pistis, s. 178: ,,W Jego osobie nasza wspdlna natura jest w tej same;
relacji z Bogiem co Syn z Ojcem”.

92 Por. tenze, I eleytheria toy ithoys, s. 194.

93 Por. tamze, s. 195.

94 por. tenze, To alfavitari tis pistis, s. 178.

95 Tamze, s. 199.
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chrzcielna staje si¢ przestrzenig pojawienia nowego zycia 0sobowej hipostazy, bedacego
komunia, a nie indywidualnym przetrwaniem®®. Sam akt Chrztu, polegajacy na zanurzeniu

97 albowiem

1 wynurzeniu z wody osoby chrzczonej, jest obrazem tego co si¢ dokonuje
stanowi ikoniczny wyraz odwrocenia si¢ od zniszczalno$ci 1 przyjecia niezniszczalnos$ci, a
takze uczestnictwa w $mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa®®. Potrojne zanurzenie w
wodzie oznacza $mier¢ starego cztowieka, czyli $mier¢ dla grzechu, indywidualizmu i
niepostuszenstwa (gr. mapakonc Odvaroc)®®. Tak pojmowane uczestnictwo w $mierci
Chrystusa staje si¢ podstawa niezniszczalnosci (gr. agpempia a@Bopcioc)®®. Potrojne
wynurzenie z wody obrazuje zmartwychwstanie do wolnosci od determinacji natury, czyli
zmartwychwstanie do wolnoséci agapetycznej relacjil®?, do nowego zycia w komunii oraz

do zycia wedhug Triadycznego Prototypu (gr. ot {on Tov Tprodikod ITpototdmov)i®?,

Chrzest rozpoczyna proces upodobniania si¢ do Chrystusa (gr. cvoyNHOTIGHOG),
czyli ustawicznego i dynamicznego wysitku majacego na celu przemiang cztowiekal®%,
Zjednoczenie z Chrystusem oznacza zerwanie z biologiczng determinacja (gr. pioloywn
avoykootnta), determinacjg natury i stanie si¢ osobowg niepowtarzalnos$cia, istniejacg w
ramach hipostazy Kosciota i agapetycznej relacjil®®. W nieprzemijajace teraz sakramentu
chrztu wpisuje si¢ takze aspekt nabycia dziecigctwa Bozego. Bedac darem usynowienia,
Chrzest posiada odniesienia ontologiczne. Poprzez utozsamienie si¢ z Osoba Syna Bozego
chrzescijanie stajg si¢ dzie¢mi oraz dziedzicami Boga Ojca i wspotdziedzicami Chrystusa
(por. Rz 8, 17)9%  Sakrament Chrztu posiada zatem $cisle eschatologiczno-trynitarng

orientacje i jest poczatkiem drogi wiodacej do petnego uczestnictwa w Bogu%%,

96 Por. tenze, Alitheia kai enotita tis Ekklisias, s. 47.
%7 Por. tenze, I eleytheria toy ithoys, s. 195.

98 Por. tamze, s. 202.

99 Por. tenze, I eleytheria toy ithoys, s. 88, 90, 197.
1000 por, tenze, To alfavitari tis pistis, s. 204.

1002 por., tenze, I eleytheria toy ithoys, s. 195.

1002 por, tenze, To alfavitari tis pistis, s. 199-200; Por. tenze, I eleytheria toy ithoys, s. 76, 180.
1003 por., tenze, To alfavitari tzs pistis, s. 200.

1004 por. tenze, I eleytheria toy ithoys, s. 195.

1005 por. tenze, To alfavitari tis pistis, s. 57.

1008 por. tenze, To prosdpo kai o erds, s. 92.
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3.3.2. Sakrament bierzmowania (gr. To ypicpa)

Odrodzone przez chrzest ludzkie istnienie dzigki komunii i relacji z mitoscig Ojca
(gr. xapn omv Kowmvia kot oyéon pe v aydmn tov Iotpdc) przechodzi od stanu bycia
jednostka biologiczng (gr. froAoykn povéda) do stanu bycia hipostaza zycia (gr. viootoon
Comc)'%%. Nastepujacy juz w ramach Ciala Chrystusa (bezpo$rednio po chrzcie) sakrament
bierzmowania stanowi rozwini¢cie zyciodajnych mozliwosci nowego, odrodzonego
stworzenia (gr. {otkéc duvardmrec)i®. W praktyce prawoslawnej bierzmowanie, choé
stanowi oddzielny sakrament, to sprawowany jest facznie z sakramentem chrztu'°®, Warto
nadmieni¢, iz prefiguracja nowotestamentowego namaszczenia i udzielenia daréw Ducha
Swietego bylo starotestamentowe namaszczenie kaplandw i krélow izraelskich (por. Wj 30,
22-33)!1910 Namaszczenie kaplanéw odnosito si¢ do relacji ludu z Bogiem, za$ akt
krolewskiego namaszczenia zorientowany byt na zmiang relacji pomigdzy namaszczanym a
ludem mu podleglym. W wyjatkowosci osoby krdla lud izraelski dostrzegatl centrum
jednosci 1 wspolnoty zycia oraz prefiguracje osoby Mesjasza, ktéry zrealizuje petni¢ Bozych
obietnic. W osobowej wyjatkowosci namaszczanego Kosciot dostrzega potencjalnos$é
realizacji zycia prawdziwego (gr. 1 6vtmg (on), zycia agapetycznej relacji i komuniil®t,
Sakrament bierzmowania nowo ochrzczonego zawiera rOwniez prawde o tym, ze wchodzacy
do Kosciola w catosci otrzymuje te obietnice, o ktorych juz wspomniano w Starym
Testamencie (por. Wj 19, 5-6). Pismo Swiete Nowego Testamentu wielokrotnie podkresla,
ze Chrystus uczynit nas krolami i kaptanami Boga (por. Ap 1, 5-6; 5, 9-10; 1 P 2, 9-10)022,

1007 por. tenze, To alfavitari tis pistis, s. 200.

1008 por, tamze, s. 200-201.

1009 Por. tenze, I eleytheria toy ithoys, s. 197; J.P. Migne, Praefatio in editionem Balunianam, PL 4, 39-40;
Cyprian z Kartaginy, Epistola LXXII, w: Sancti Caecilii Cypriani Opera Omnia, Recognita et illustrata per
Joanem Oxoniensem Episcopum, Bremae 1690, s. 196: ,,sacramento utroque nascantur”; Cyprian, Listy,
Warszawa 1969, s. 256; Justyn Popowicz, Dogmatika Prawostawnoj Cerkwi. Pniewmatofogija, Moskwa
2007, s. 329-330: ,MupomnomazaHue, XOTS W TOJAETCA pPagll borodyenoBeYecKOro MOJBUTA EIHHOTO
Yenosekomobiia ['ocioga Xpucta, Mo mpeuMymiecTBy spisieTcs TanHcTBoM Cesitoro [yxa. [To cytu , cBsiToe
TaunctBo Kpemennss u cBsitoe TamHCTBO Mupomnomasanusi- aByequHoe TawHCTBO [...] B Casitom
MupornomazaHuu YeloBedeckasl JIMYHOCTh ObiBaeT momaszyema Jlyxom CBsATBIM 1Mo o0pa3y W TOJ00HI0
BboxecrBenHoro Ilomazannuka- borodenosexka Xpucra. B 3ToM cBsitoM TaumHCTBE NPOAOIKAETCS CBSATas
IIatunecsatanma, kotopas B Llepksu XpucToBoil HUKOTJa HE IPeKparaeTcs’.

1010 por, Ch. Yannaras, To alfavitari tis pistzs, s. 154; Cyryl Jerozolimski, Catechesis Mystagogica IlI, PG 33,
1094 A, Jan z Damaszku, Wyk#ad wiary prawdziwej, s. 157; R. de Vaux, Instytucje Starego Testamentu, Poznan
2004, s. 116-118, 363.

1011 Por, Ch. Yannaras, I eleytheria toy ithoys, s. 198.

1012 por, M. Afanasiew, Kosciéf Ducha S’wi@tego, s. 8-9, 15, 63.
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W nowotestamentowym wyjasnieniu sakramentu bierzmowania istotne jest to, ze
dzieki niemu chrze$cijanin otrzymuje dar Ducha Swietego, wskutek czego staje si¢ w petni
obrazem Chrystusa®®’®, Tak jak Duch Swiety zstapil na czlowieczenstwo Jezusa, tak i po
kapieli Chrztu udzielany jest dar Ducha Swictego, aby ochrzczeni weszli we wspélnote
Kosciota i mieli udziat w zyciu Chrystusa (gr. kowvovoi kot pétoyor Xpiotov yevouevor) 04,

W odniesieniu do sakramentu bierzmowania teologowie chrze$cijanscy stosujg takie

)1015

okreslenia jak: natozenie rak (gr. yeyportovia, fac. impositio manus)~°, piecze¢ Panska (gr.

sfragis tou Christou, tac. signaculo dominico )'°*, blogostawiona pieczeé (gr. pakapio

)1017

oppayic)t?l, piecze¢ duchowa (tac. signaculum spiritale)*?!8, namaszczenie (tac. chrismate),

namaszczenie duchowe (tac. unctio spiritalis)'%!°, niebianskie namaszczenie (gr. ypiopatt

)1020

EMOVPOAVI®D , wypelienie namaszczenia Chrystusa (gr. avtitomov ov gypicOn

)1021 )1022,

Xp1o166)19%, pieczeé daru Ducha Swictego (gr. sppayic Sopedg Tov ITvevpatdc Ayiov

namaszczenie komunii w krolewskim namaszczeniu przebostwienia Chrystusa (gr. yp1opefa

3¢ o Tov Ypicpatog Tov Pactiikow g Pdoeng onTd Yvoueda kotvovoi)lo?,

Odnoszac si¢ do rzeczywistosci sakramentu bierzmowania, Yannaras akcentuje
rzeczywisto$é osoby wyzwalanej od determinacji natury®. Ten sakrament to pieczeé
osobowego usynowienia (gr. oppoyida mpocomikig viobecing)??® i pieczeé osobowej i
wyjatkowej relacji z Trojca Swieta (gr. c@poryido oYEoNg TPOSOTIKAG Kt LOVASIKAG [LE TNV
Ayio. Tpdda) przez paruzje (gr. mopovcio) Ducha Swietego'®?. Piecze¢ Daru Ducha

Swietego czyniona jest na szczegdlnie waznych czesciach ludzkiego ciata w celu

1013 Cyryl Jerozolimski, Catechesis Mystagogica I11, PG 33, 1088A.: ,, ka1 mévta €IKOVIKAS £ VUV YeYEvnTaL,
€MEION €1KOVEG €0TE XPlLoTon”.

1014 por. Cyryl Jerozolimski, Catechesis Mystagogica I11, PG 33, 1089B.

1015 Por, Leksykon Liturgii, chirotonia, opr. B. Nadolski, s. 227; por. X. Léon-Dufour, Stownik teologii biblijne;j,
hasto: wlozenie rak, s. 1052-1053; por. Dz 8, 17; por. Dz 19, 6.

1016 por, Cyprian z Kartaginy, List 73, 9. Cyt. za: J. Stomka, Chrzest jako pieczec, ,,Slaskie Studia Historyczno-
Teologiczne” 39 (2006) 2, s. 263: ,,Spiritum sanctum consequantur et signaculo dominico consummentur”.
1017 por, Klemens Aleksandryjski, Stromatum Liber 11, PG 8, 941C (Kobierce, t. 1, Warszawa 1994, s. 134,
1018 por. Ambrozy z Mediolanu, De Mysteriis Liber, PL 16, 402B-403A; tenze, De Sacramentis Liber VI, PL
16, 455D; tenze, De Spiritu Sancto Liber I, PL 16, 723B. Przektad polski: Ambrozy, Wybdr pism
dogmatycznych, Poznan 1970, s. 45, 87.

1019 por, Sancti Caecilii Cypriani Opera Omnia, Recognita et illustrata per Joanem Oxoniensem Episcopum,
Epistola LXX, Bremae 1690, s. 190-191. Por. Cyprian, Listy, s. 251.

1020 Kanon 48 Soboru w Laodycei.

1021 por, Cyryl Jerozolimski, Catechesis Mystagogica 11, PG 33, 1089A.

1022 Cyryl Jerozolimski, Catechesis Mystagogica XVIII, PG 33, 1056BD: ,,Perspicua hic continentur allusio ad
ea antique graecorum in Conferendo Confirmationis sacramento formulae verba: coepayic dwpedg tov
TTvevpatdg Ayiov”.

1023 por, Mikotaj Kabazylas, De vita in Christo, Liber secundus, PG 150, 521B.

1024 por, Ch. Yannaras, [ eleytheria toy ithoys, s. 198.

1025 por. tenze, To alfavitari tis pistis, s. 201.

1028 por. tenze, I eleytheria toy ithoys, s. 197.
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podkreslenia integralnos$ci osoby ludzkiej (gr. yw va xataderydel n kabolkdtnta TOUL
avOpodTIvov Tpocdnov). Yannaras rozumie to jako wolny, niezdeterminowany sposob

1027 Namaszczenie ciala oznacza dar

istnienia osoby ludzkiej w jednosci z naturg
transcendowania natury (gr. yapiopo @uoikng avbvrépBaocng), przez co cztowiek osigga
krolewska wyjatkowos$¢ 1 niepowtarzalno$¢ osoby wolnej od determinacji natury (gr.
BooIMKY £TEPOTNTA TOV EAEVOEPOUEVOD GO THV OVAYKOLOTNTO TG GVONG TPOSmdTOV )02,
Akt namaszczenia ochrzczonego uzmystawia przywrocenie krolewskiej godnosci cztowieka
oraz jego przywoddczej roli w relacji do stworzen'%?®. Od momentu bierzmowania ludzkie
ciato staje si¢ widzialnym urzeczywistnieniem inno$ci (gr. EKTumn PAvEP®ON ETEPOTNTOC),
ktéra wykracza poza jednostkowa odmienno$¢ (gr. atopikn avopotdtnta) i stanowi
powotanie do mitosci (gr. kKAon aydmng)1?°. W kazdym bierzmowanym Cerkiew dostrzega
obraz Chrystusa, Ktory niesie wolno$¢ i rekapituluje zycie do petni Bozego sposobu istnienia

(gr. ehevBepaver ko amokabiotd T (N oty AANPOTNTA TOL TPOTOL TNG Oeiag

vdpEemc)iost,

Przywotanie energii Ducha Swictego przez biskupa lub prezbitera ma na celu
przeksztatcenie widzialnej rzeczywisto$ci ztozenia w grobie i zmartwychwstania (gr.
acntd tOmo  TaENg Kot avdotacng) w rzeczywisto$¢ egzystencjalng (gr. vmopktikd
veyovoc)192, W modlitwie obrzedu nad katechumenem Koéciot ustami kaptana prosi, aby
przez napetienie Duchem Swigtym ochrzczony zostal uwolniony od starego sposobu
postepowania (gr. am6dvoov awtov v morootta). Fraze ,,stary sposodb postepowania”
nalezy rozumie¢ jako grzeszny sposob postgpowania, gdyz nie ma zazwyczaj odniesienia do
wieku ochrzczonego. Faktem jest bowiem, ze wigkszos$¢ chrztow dokonywana jest w wieku
niemowlecym!®3. Z kontekstu modlitwy jednoznacznie wynika, Ze nie ma w niej
odniesienia do staro$ci w znaczeniu podesztego wieku. Istotna jest zmiana sposobu istnienia
od starego sposobu zycia wedlug ciata (gr. tékvov copatog) do nowego sposobu zycia
wedhug Krolestwa (gr. tékvov Bootkeiog)!®. Duch Swiety jest tym, ktory powoduje
przemian¢ sposobu istnienia natury. On bowiem wszczepia to, co $miertelne w to, CO

niesmiertelne (gr. eyxevipiopd tov eOaptov oty agbapsia). Dzigki Niemu dokonuje si¢

1027 por, tamze, S. 199.

1028 por. tamze, s. 198—199.

1029 por. tamze, s. 198.

1030 por. tamze, s. 199.

1031 por. tenze, To alfavitari tzs pistis, s. 201.

1032 por, tamze, s. 200.

1033 por, Euchologion, t. 1, Warszawa 2016, s. 35.
1034 Por, Ch. Yannaras, To alfavitari tzs pistis, s. 200.
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przemiana indywidualnego trwania (gr. atopukn emPioon) w komunie i relacje

bierzmowanego z mitoscia Boga Ojcal®®,

Tak przyjecie sakramentu bierzmowania, jak i sakramentu Chrztu, nie anuluje
ludzkiej wolnosci ani separatystycznych tendencji natury (gr. avtovopio g evong). Kazda
przemiana dotyczaca sposobu istnienia natury (gr. euoikn petaffoin) dokonuje sie w ramach
wolnosci osoby ludzkiej. Ochrzczony i bierzmowany czlowiek ma przed soba zadanie

1036 Usitujac

dopetnienia uczestnictwa w $mierci 1 zmartwychwstaniu Chrystusa
aktywizowa¢ chrzcielny zaczatek (gr. Pamtiopatikny omapyr]) ontologiczno-etycznej
przemiany (gr. aAloiwom), chrzescijanin odkrywa tragiczny rozdzwiek (gr. tpoyikn
diéotoon) pomiedzy naturg a 0soba!®®’. Zbuntowana, autonomiczna wolno$é (gr. erevdepia
avtovopiag) doprowadzita natur¢ do bezwzglednosci (gr. nypiwoe ™ @vomn), natomiast
wolno$¢ zgodna z wolg Boga i wzmocniona energiag Ducha Swietego czyni nature szlachetng
(gr. nuepoi T @bHon), stopniowo dostosowujac si¢ do dokonanego w sakramencie chrztu
egzystencjalnego odrodzenia oraz komunijnego sposobu istnienia z Bogiem w Trojcy Osob
1 wspolnota §wietych. Faktem jest, ze na drodze urzeczywistniania osobowego odrodzenia
chrzescijanin coraz bardziej odkrywa (gr. omovddlel) site zycia bedaca miloscia Boga,
transfuzje zycia (gr. petoyyion g {onc), ktore jest taska — energig Ducha Swietego®8,
Zdaniem Yannarasa, wynikajgca z sakramentu bierzmowania rzeczywistos$¢ ,,budowania”
osoby, przemiana sposobu istnienia, stawanie si¢ egzystencjalng ikong Boga, nasladowanie

postuszenstwa Chrystusa polegaja na wytrwatej i konsekwentnej wspotpracy (gr. cuvepyein)

woli ludzkiej z energia Ducha Swietego (gr. Evépyeta tov Ayiov TTvedpatog)®,

3.3.3. Sakrament Eucharystii

Zyciowa misjg cztowieka w $wiecie jest realizacja zycia jako relacji (gr. vo
TpAyHATOOEL T o)éon)), jako komunii i dzigkczynienia Bogu (gr. og svyapiotia otov @gd).
Sposobem realizacji  misterium tej wieloaspektowej Bosko-ludzkiej komunii jest

korzystanie z dobr §wiata. Catly proces korzystania ze §wiata (gr. ypfon tod k6cpov) odbywa

1035 por. tamze, S. 200.
1036 por. tenze, I eleytheria toy ithoys, s. 201.
1037 por. tamze, s. 200.
1038 por, tamze, s. 201.
1039 por, tamze, s. 200.
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sie w samym ludzkim ciele (gr. mpaypatdvetar oto 1810 T cOU0 ToH GAvOpdTov)PH,

Podstawg rzeczywistej relacji zycia (gr. mpaypotikn oyéon (ong) cztowieka z Bogiem jest
przyjmowanie pokarmu, czyli uczestnictwo calego czlowieka w oferowanym
blogostawienstwie  (gr.evAoyia) Boga w opozycji do jakichkolwiek  form
fragmentaryzacji'®!. Przyjmowanie rzeczywistoéci $wiata jako blogostawiefistwa — daru
Boga bylo juz w raju aktem zyciotworczej relacji (gr. {wtucr oxéon)i®2. Sam fakt upadku
Prarodzicow sprawit, ze jedzenie i picie, 1 w ogole korzystanie ze Swiata, przestalo budowac
relacje i komunig, a stato si¢ szalonym dazeniem do indywidualnego przetrwania (gr.
atopkn emPioon). W upadku cztowiek nie chee postrzegac swiata jako blogostawienstwa
Boga i realnego faktu z Nim komunii. Jego relacja do $wiata ogranicza si¢ wylacznie do
troski o indywidualng niezalezno$é (gr. atopiky avtotédeta) i przetrwaniel®, Korzystanie
z dobr ziemskich przestaje by¢ aktem relacji i komunii (gr. agopun oyéong Kot Kowvmviag),
a staje si¢ przestrzenig rywalizacji (gr. x®pog avtayoviopov), uzurpacji (gr. diekdiknon) i
wzajemnej walki (gr. avtayoviotikn mdAn) w celu zachowania indywidualnosci w jej
biologicznym istnieniu (gr. mpokeévov vo cuvinpnei atopkotnTa otn PloAoykn ™G

{)napan)lOM.

Utozsamienie zycia z indywidualnym przetrwaniem (gr. atouikn empioon)
nieuchronnie doprowadzito do destrukcji i $mierci, stajac si¢ relacja usmiercajaca zycie (gr.
oyéon mov vekpmvel T {o1)) 1 najwicksza porazka (gr. amotvyia) czlowieka, czyli grzechem
(or. apaptio)1®®. Dla teologa z Aten rzeczywisto$é grzechu jest zjawiskiem rozlegtym; nie
jest ona jedynie jednostkowym czynem penitencjarnym (gr. yeyovog dikavikd), naruszeniem
czy niepostuszenstwem wobec prawa’%®. Grzech jest sposobem postepowania, ktore polega
na wyrzeczeniu si¢ zycia i odej$ciu od sposobu istnienia wedhug prawdy (gr. kat' aAn0siov
vmapén) do sposobu istnienia przeciwko naturze (gr. mapd @vowv Vmapén). Samo
przyjmowanie pokarmu w nieunikniony sposdb zaczgto prowadzi¢ do pojawienia si¢

pierwiastka niszczenia (gr. Bopd, tpoen @Oopdc) oraz stato si¢ wyrokiem $mierci (gr.

1040 Por. tamze, s. 140

1041 Por. tamze, s. 127. Autor przeciwstawia okreslenia ,xofolxr] copatikny petoyn” oraz ,pdmot
anocpacpoatikoi”. Z kontekstu wypowiedzi Yannarasa wynika, ze uczestnictwo fragmentaryczne to jedynie
intelektualna czy mentalna partycypacja w oferowanym btogostawienstwie.

1042 por. tamze, s. 127 i 129.

1043 Por. tamze, I eleytheria toy ithoys, s. 128; tenze, TO pronomio tis apelpisias, s. 185.

1044 Por. tenze, I eleytheria toy ithoys, s. 128.

1045 por. tenze, To alfavitari tis pistis, s. 51, 111-112; por. tenze, I eleytheria toy ithoys, s. 48-50, 53, 128.

1046 Tak wlaénie rzeczywisto$é grzechu byta postrzegana w chrzescijanstwie pierwotnym. Nasz teolog okresla
ja tez terminami: amotvyia, vropKTiKN omotvyio, actoyio. Terminem przeciwstawnym jest aywopog. Na
pozniejszym, jednoznacznym postrzeganiu grzechu na Zachodzie zawazyta jego potrydencka, jurydyczna
interpretacja. Por. Ch. Yannaras, To alfavitari tis pistzs, s. 169-170i 219, 167, 135, 112, 111, 51, 216.
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kotodikn Oovarov)t?. Yannaras wyznaje, ze tym, co rzeczywidcie posiadamy w wymiarze
egzystencjalnym, jest $mieré!%®, Na skutek tak pojmowanego upadku pierwszych rodzicow
zaistniala palgca potrzeba przemiany sposobu trwania indywidualnego (gr. atopikn

Y1049 W komunie i jedno$¢ zycia (gr. xowovio kor evommto (o). Aby

emPioon
przezwyci¢zy¢ izolacjonizm, w ktory popadt cztowiek, nieodzownag byta ingerencja ze
strony Boga, gdyz ludzkos$¢ nie byla w stanie przemieni¢ swojej $Smiertelnej natury, dla
ktorej stan upadku oznacza istnienie rozczlonkowane i egzystencjalng alienacje (gr.

1050 Ponizej zostana

VIOPKTIKN  oVTOTEAEW TNG @Vorng) od wspolnoty z Bogiem
przedstawione nowe perspektywy zycia prawdziwego, ktorych zaistnienie byto
spowodowane dzialaniem Boga w §wiecie oraz zwigzane z nim ustanowienie sakramentu

Eucharystii.

3.3.3.1.  Ontologiczne przestanki sakramentu Eucharystii

Celem Boskiej Ekonomii w $wiecie jest odwrdcenie zgubnego, slepego paralogizmu
(gr. adis€odoc mapaloyioudc) istnienial®!. Zbawienie, czyli ponowne zjednoczenie
cztowicka z Bogiem oraz doprowadzenie do nie$miertelnos$ci tego, co $miertelne (gr.
apBapcio Tov Bvntov), nie moglo by¢ aktem mistycznej czy etycznej alegorii (gr. yeyovog
HLGTIKIGTIKNG ) N0k aAAnyopiag), lecz wydarzeniem egzystencjalnym, ktérego podstawa
byto Wcielenie Bogoludzkiej Hipostazy'®?. Sam Bog przyjat ciato $wiata (gr. cépka tov
koopov) w celu dokonania przemiany zniszczalnej natury ciata i krwi (gr. @Oapt @von g
capkd¢ Kat Tov oipotoc) w hipostaze zycia wiecznego (gr. og vooTacn {ong arwviov)to®,
W Osobie Chrystusa poprzez zjednoczenie natur Boskiej i ludzkiej (gr. pvown évwon

KTI6TOD Ko aKTioTOV) nieprzemijajacym faktem stat sic zwigzek stworzenia ze Stworca'%4.

Potozony we Wcieleniu fundament Bogoludzkiej jedno$ci otworzyl cztowiekowi na

nowo perspektywy zycia w Bogu. Dat temu wyraz sam Chrystus, ktory podczas wieczerzy

1047 Por. tenze, I eleytheria toy ithoys, s. 129; Ignacy Antiochenski, List do Rzymian (7,3) PG 5, 813B.

1048 Ch. Yannaras, Scholio sto asma asmaton, S. 118: /By névo 0évato, 1 Hovo mod LIopKTIKG KoTéym” .
1049 por. tenze, I eleytheria toy ithoys, s. 115.

1050 por, tamze, s. 114.

1051 por, tamze, s. 128—129.

1052 por, tamze, s. 130.

1053 por, tamze.

1054 Por. tamze.
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paschalnej nadal nowe znaczenie dzigkczynieniu i uobecniajagcemu wspominaniu (gr.
anamnesis) dziejow wyjscia Izraela z niewoli egipskiej. Jezus utozsamia postacie $wiata ze
swoja ludzka naturg: chleb z wlasnym Ciatem, ktore zostanie wydane na krzyzu za zycie
$wiata oraz wino z wlasng Krwig, ktéra zostanie przelana za wielu. Chleb i wino stanowia
zasadniczy rodzaj pozywienia (gr. ta Pacikd €10m g Tpoeng) 1 zarazem sa kwintesencja
wszelkiego pokarmu oraz wszelkiej mozliwos$ci zycia cztowieka (gr. €ion cvumeptAnmtikd
K60e Tpoi¢ Kai Suvardmrag Lomg Tob dvOpdmov); sa one darem zycia (Sdpnpa {onc) .
Odnoszac si¢ do genezy sakramentu, Yannaras stwierdza, iz Eucharystia stanowi
kontynuacje i rozszerzenie wieczerzy paschalnej Zydow (gr. cvvéysia kai mpoéitoomn)1o°.
Teologowie prawostawni takze wskazuja na powigzania genezy sakramentu Eucharystii ze
starotestamentowym blogostawienstwem berakot. Nalezy jednak pamigtaé, ze nie mozna

zrozumieé Eucharystii bez odniesienia do dzialania Oséb Trojcy Swietej w $wieciel®’.

Triadyczne dziatanie Boga we Wcieleniu nalezy odnies¢ do wspolpracy (gr.
synergeia) Osob Boskich w sakramencie Eucharystii. Mowiagc od dziele Syna, Yannaras
akcentuje opatrznosciowe dzialanie Osoby Ojca (gr. o Ilatip mpovoei), jak réwniez
dziatanie Ducha Swictego, ktore uswieca, doskonali, przebostwia osoby ludzkie,
przemieniajac ich sposob istnienial®®, Szczegdlnie istotne jest odniesienie do darow
eucharystycznych, ktorym Kosciot przyznat szczegélny status ontologiczny, tozsamy z
przyjeta przez Zbawiciela ludzka natura'®®. Ojcowie Kosciola jednoglosnie nauczali, ze
przemienione dary ofiarne — chleb i wino — w Eucharystii sg Cialem i Krwig Chrystusa. Jest
to niepojete misterium, ktore wykracza poza granice historii 1 sigga rzeczywisto$ci

eschatologicznej'®®. W Eucharystii, tak jak i we Wocieleniu, mamy do czynienia z

1055 por. tenze, To alfavitari tis pistis, s. 118, 187.

106 por, tamze, s. 185.

1057 Katechizm Kosciota Prawostawnego, Krakow 2001, s. 347-352.

1058 por, Ch. Yannaras, [ eleytheria toy ithoys, S. 355; To prosopo kai o erds, s. 127-128; Exi filosofikes
zografies, s. 130.

1059 por. Justyn Meczennik, Apologia 1,66; por. Ignacy Antiochenski, List do Smyrnenczykéw, T'n. VII //
[Mucanus Myxe# anoCTONBCKIX, B pycckoM nepeBoie mpot. [1.ITpeoOpakenckoro. — Kues, 2001, s. 304
305.; Ireneusz z Lyonu, Adversus Haereses, V, 2,3 (przektad polski: Adversus Haereses, Pelplin 2018);
Bazyli Wielki, De Baptismo Liber I, PG 31, 1576B; Jan Ztotousty, w: J. Quasten, Patrology Volume IlI,
Westminster Maryland 1986, s. 479-482; Grzegorz Palamas, Apanta ta erga, Seria EPE, t. 11, Homilia

56, Tessaloniki 1986, s. 415: ,,A1011 TPOGEPYOUEVOL GTO, LUGTAPLO YIVOLAOTE BUGIAMKT TOPEVPQ, LOALOV

3¢ Pacthkd aipo kai copo kai (@, i Bavpal)”; s. 418: ,,0100 te Yap Tpe@opueda Top’ adtol kot
ddaokopueda Kowvmvelv Taic apetais Kot Toic Tadnpacty avtol, tva Kot cwving cu{NocOEY Kot
GUUPOCIAELGMUEY OVTO .

1060 por, Ignacy Antiochenski, Epistola Ad Romanos VII, PG 5, 816A; Makary Wielki, Duchownyja sfowa i
posfanija, Croso 26, Moskwa 2015, s. 484: “Ho MbI Xe JOKHBI Oparhsi, MBICIHTH 3TO TEJIECHO U
BemectBeHHo”. Por. Ambrozy z Mediolanu, Sakramenty 6,4, s. 87; Bazyli Wielki, De Baptismo Liber I, PG
31, 1573B: ,,tpoen {mng cwwviov™; por. Cyryl Jerozolimski, Katecheza mistagogiczna 1V,6, w:
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pierwocinami nowego stworzenia. Na tej podstawie Ciato i Krew Chrystusa (gr. copa kot
aipa Xpiotov) staty sie nowa kategorig ontologiczna, ktéra oznacza zaréwno przyjeta przez
Syna Bozego i wyzwolong od indywidualizmu i $mierci do komunii i zycia ludzka naturg,

jak i rzeczywisto$é ofiarowanych i u§wieconych Dardéw eucharystycznych?,

Yannaras wielokrotnie podkresla, ze rzeczywistos¢ sakramentu Eucharystii posiada
umocowanie ontologiczne we Wecieleniu (gr. pileg ovtoloyikéc 6T 6dpkmon tov Ogo0)1%2,
Dokonujaca si¢ w niej egzystencjalna realizacja przyjecia stworzenia przez Boga (gr.
VIOPKTIKY TPOYHAT®ON TNG TPOGANYNG TOL KToTov amo Ttov AkTioto)i?®  jest
konsekwencjg agapetycznego dziatania Boga w swiecie albo, jak to glosili Dionizy Pseudo-
Areopagita i $w. Maksym Wyznawca, erotycznego ruchu Bogal%®. Eucharystyczna
przemiana staje si¢ mozliwa nie tylko dlatego, ze zmienia si¢ postawa cztowieka wobec
Swiata, ale przede wszystkim dlatego, ze zostata ona poprzedzona bezposrednim przyjgciem
Swiata przez Boga (gr. 1 dueon mpdsinym 1ol kOGHov Gmod 10 Ogd, | Tdpkwon To
Adyov)!P®. Eucharystia stanowi zatem rzeczywiste objawienie (gr. mpaypotikny gavépmon)
dzieta Wcielenial®®. Zapoczatkowane we Wcieleniu Syna uczestnictwo czlowieka w zyciu
Boga jest aktualizowane poprzez eucharystyczne dziatanie Kosciota. Pokarm Eucharystii
oznacza wspoélnote 1 uczestniCtwo w wiecznym gescie Syna Czlowieczego, w rzeczywistosci

wprowadzania stworzenia do Krolestwa Boga Ojcal®’.

3.3.3.2.  Eucharystia jako uczestnictwo w nowym sposobie istnienia

W zyciu Kosciota sakrament Eucharystii posiada kluczowe znaczenie zar6wno dla
catej wspdlnoty wierzacych, jak i dla kazdego chrzeScijanina. Nazywany jest on sercem i

centrum zycia Kosciola, poniewaz streszcza w sobie cale dzieto, ktorego dokonat Chrystus

Eucharystia pierwszych chrzescijan, opr. M. Starowieyski, Krakow 1997, s. 82; Grzegorz Teolog, Oratio
IV(52), PG 35, 576C: ,,6n ng nueig Xplotd Kowovolduev kol tov madnudtov kot g Ogdtntoc”; Jan
Chryzostom, In Joannem Homilia XLVII, PG 49, 263: ,,0 tpd@yov pov v 64pKa, OUK OTOAEITOL TEAELTNOAG,
ovde kolaoOnoeton”. Por. J. Damascenski, Wykiad wiary prawdziwej, s. 222: ,teraz mamy udzial w Bostwie
Chrystusa przez nie”; Grzegorz Palamas, Tomus Synodicus Ill, PG 151, 767A.

1061 por, Ch. Yannaras, I eleytheria toy ithoys, s. 310.

1062 por. tamze, s. 130.

1063 por. tenze, Exi filosofikes zografies, s. 183.

1064 Por. tenze, To prosopo kai o erds, s. 162-163, 165.

1085 por, tenze, To pronomio tis apelpisias, s. 185.

1086 por, tenze, I eleytheria toy ithoys, s. 121.

1067 G, Dix, The Shape of the Liturgy, Glasgow 1945, s. 266: ,,The eucharist is nothing else but the eternal
gesture of the Son of Man towards His Father as He passes into the Kingdom of God”.
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i sprawia, ze mamy w nim udziat!®®, Yannaras podkresla, ze Eucharystia jest gtéwnym,
zasadniczym i konstytutywnym misterium KoS$ciota (gr. t6 mp®to, 10 AQeTploKd Kot
Wputikd ¢ ExxAnoiog puotipo)i®®®. W odniesieniu do tego sakramentu stosuje takie
okreslenia jak: wieczerza eucharystyczna (gr. deimvoc svyapiotioc)t®’®, wydarzenie
Eucharystii (gr. yeyovoc Evyapiotiac)!”t oraz zgromadzenie Eucharystii (gr. covaén

Y1072, W kazdym zgromadzeniu eucharystycznym

Evyapiotiog, oOvaén e0yoploTioK|
poprzez przemiang chleba w Ciato Chrystusa dokonuje si¢ sukcesywne wchodzenie Boga w
$wiat (gr. ovveyiopevn sicodoc tov o otov k6op0)?"3, To, co miato miejsce przez
trzydziesci trzy lata w Osobie Zbawiciela, teraz dokonuje si¢ poprzez przemiane chleba i
wina w Ciato i Krew Jezusa Chrystusa. Wezwanie Zbawiciela: ,,Bierzcie jedzcie, pijcie z
niego wszyscy” Yannaras interpretuje jako: ,,Przyjmijcie jako pokarm i napoj, jako warunek
waszego zycia 1 wolitywnego istnienia, zawarty w materialnej rzeczywisto$ci sposob
realizacji egzystencjalnej wolnoéci Boga: kenoze, wyrzeczenie sie siebie, mitogé 10",
Wedhig Yannarasa Eucharystia to odnowa zycia (gr. avoxoivnon e ong)?” i cud zycia
(gr. Badpa Lonc) wyzwolonego od jakiejkolwiek determinacji natury'®’®. To powrét do

wlasciwego korzystania ze $wiata®®’’

. W ramach eucharystycznej rzeczywistosci dokonuje
si¢ wlgczenie osoby ludzkiej w ramy relacji i komunii z Bogiem (gr. évta&n g oyéoemg
avOpdTov Kai kticeme ota mAaicta THS Kowvoviog avopdrov kai @soi)1078, Tak, jak poprzez
akt jedzenia zaistniala alienacja zycia (gr. Owotpoon g (ong), wyrazajaca si¢
indywidualno$cia istnienia i $mierci, tak w uczcie Eucharystii Kos$ciot traktuje zycie w
sposob radykalnie przeciwny do upadku prarodzicow. Wierzacy przyjmuja pokarm jako
blogostawienstwo Stworcy, aby go ofiarowacé i przezywacé zycie jako komunie z Bogiem%7°.
Akt jedzenia i picia poprzez rezygnacje z buntu autoegzystencji (gr. avtapoio avbvroap&iog)

zostaje przeksztatcony (gr. petomoteitar) w pelna milosci perychoreze zycial®®.

1068 Katechizm Kosciola Prawostawnego, s. 339, 342. Por. J. van Rossum, Eucharystia w teologii Sw.
Grzegorza Palamasa, ,,Elpis” 4 (2002) 6, s. 147; Eucharystia, Leksykon Liturgii, opr. B. Nadolski, s. 403.
1069 por, Ch. Yannaras, [ eleytheria toy ithoys, s. 193.

1070 por. tenze, I krisi tis profiteias, s. 218; I eleytheria toy ithoys, s. 115, 125.

1071 Por. tenze, To prosopo kai o erés, s. 197, 347; I eleytheria toy ithoys, s. 116, 366, 372; To alfavitari tis
pists, s. 213-214.

1072 por. tenze, To alfavitari tis pistss, s. 193, 199.

1073 Por. tenze, I eleytheria toy ithoys, s. 127.

1074 Por. tenze, Exi filosofikes zografies, s. 184.

1075 Por. tenze, To alfavitari tzs pistis, s. 188.

1076 Por, tamze, S. 164.

1077 Por. tenze, To pronomio tis apelpisias, s. 185.

1078 por. tenze, Metafisiki toy somatos, s. 174.

1078 por. tenze, To alfavitari tis pistis, s. 118.

1080 por, tamze, s. 188.
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Uczestnictwo chrze$cijanina w sakramencie Ko$ciota zaklada dostosowanie si¢ do
eklezjalno-eschatologicznego czlonkostwa w Ciele komunii $wietych (gr. va
«ovoynuoatiodeicy pé Tov TPOMO OLOTACEWS TNG EKKANGLOAOYIKNG-£0YOTOAOYIKNG
VIooTACNS TOL pEAOVS TG Kowmviag Tdv Gyiov)i®®. Dokonuje si¢ to przez asceze!®®?,
uczestnictwo w ofierze Chrystusa (gr. petoyn ot 6voia tov Xprotob), wWskrzeszajaca zycie
$mier¢ indywidualnych roszczen (gr. 0avoto TV dtopukdv drortnoemv) oraz cud komunii

(gr. Baipa ¢ kovoviog)oe,

Eucharystia jednoczy wole czlowieka z wolg Chrystusa, dotyczacg przyjecia
stworzenia (gr. cuvtoviel Tnv eAe0Bepn KOTAPOOT TOL AVOPMOTOVL TNV TPOGANYN TIC KTIONG

1085 oraz

amo tov Xpiot6)i%®. W Eucharystii cztowiek zostaje przyjety przez Chrystusa
odpowiada on na przeogromna mitosé¢ Boza!%®. Zostaje w niej zasymilowane zycie i logos
$wiata poprzez wystawianie Boga. Ostatecznie Eucharystia jest bowiem wspolnym glosem
calego stworzenia (gr. Aoyog OANG NG KTIOTAC voNG), ktory jest logosem postuszenstwa
Chrystusa wobec woli Ojcal®’. Podczas kazdej Eucharystii wspolnota wiernych potwierdza
przywotanie Ducha Swietego trzykrotnym ,, Amen”. Aklamacja ,,Amen” wyraza zbiorowe
zobowigzanie wobec przymierza (gr. 1 cvAloyikn décpevon ot Awdnkn). Afirmacja (gr.
H xatdpacn) wspolnoty eucharystycznej w odpowiedzi na przywotywanie Ducha Swietego
dokonuje si¢ ,,w Chrystusie”, ktory jest ,,Swiadkiem wiernym i prawdoméwnym” (Ap 3,
14). Razem z darami eucharystycznymi ofiarujemy nasze Amen, czyli ,tak”, ktore jest
samym Chrystusem (gr. 1t &unv mod eivar 0 1010 6 Xpiotdg) oraz doskonatym
postuszenstwem wobec Boskiej woli zycia (gr. 1 téhewn vmokon oto Oglo BEANUA TG
Lonc)'988, Nasze czynne ,.tak” spotyka sie z czynng odpowiedzig sposobu Bozej mitoéci®®.
Przyjecie przez Boga Ojca przedlozonych darow i ich przemiana poprzez zyciodajng
odpowiedz Ducha Swigtego (gr. {momotd avtomdkpion tov Ayiov ITvedpatoc)t?® oznacza

wprowadzenie materii do rzeczywisto$ci zycia Bozego. Dzigki temu dokonuje si¢ przemiana

Swiata (gr. perovsimon) w wydarzenie Boskiej komunii oraz zniesienie skazanej na niebyt

1081 por. tenze, I eleytheria toy ithoys, s. 268.

1082 por, tenze, To prosopo kai o erds, . 198; I eleytheria toy ithoys, s. 163.
1083 por. tenze, I eleytheria toy ithoys, s. 310.

1084 por. tamze, s. 131.

1085 por, tamze, s. 121.

1086 por. tamze, s. 120.

1087 Por. tamze, S. 121.

1088 por. tenze, To alfavitari tis pistis, s. 194.

1089 por. tenze, Exi filosofikes zografies, s. 185.

109 por. tenze, To alfavitari tis pistis, s. 195.
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iluzorycznej egzystencji, jak rowniez usensowienie wszystkiego!®. Dzicki pokonaniu
ograniczen stworzenia, ktore miato juz miejsce podczas poczgcia Zbawiciela przez
Bogurodzicg, chleb i wino stajg si¢ wydarzeniem zycia (gr. yeyovog {ong) utozsamianym Z
Kosmicznym Ciatem Boga Logosu (gr. tavtilopevo pué v xoouikn Xdpka 1o Ogol

Adyov), z Ciatem i Krwia Chrystusa (gr. 16 Zdpa koi 6 Aipa tov Xpioto)t0®,

W modlitwie eucharystycznej skierowana jest do Boga Ojca prosba, aby to co jest
ofiarowywane nie istniatlo w oparciu o wilasne zyciowe mozliwosci (gr. dikéc (mTikég
dvvotdtnreg), ktore sg przemijajace 1 krotkotrwate (gr. epnuepeg ko Oaptég) lecz istniato
dzigki zawierzeniu mitosci Boga 1 komunii z Nim (gr. amo v avoapopd Kot Topddocn g
otV aydmn Tov Oeov kot v Kowvevia pali Tov), czyli doktadnie tak, jak stworzone ciato
niestworzonego Logosu (gr. 6mo¢ 1 Ktiot) odpka tov dktiotov Adyov) — Ciato 1 Krew
Chrystusa (gr. to Tdpa kot To Aipo tov Xpio1o0)i?®, Ofiarowanie pokarmu bedacego
sposobem zachowania zycia oznacza, ze w Eucharystii wyzbywamy si¢ egoistycznej
zaborczo$ci (gr. ogv v dekdikel [Tpoen] Yo dwkn tov), a pokarm przyjmujemy jako dar
mito$ci Boga (gr. aAld v avayvopilel og dmdpo g aydmng tov Ogov). ,,To co Twoje od
Twoich przed Toba przedktadamy”. Owo zlozenie przed Bogiem pokarmu spotyka si¢ z
zyciotworcza odpowiedzia Ducha Swictego (gr. (momoid avtamdkpion Tov Ayiov
[Tvebpotoc), ktory przemienia zachowawczy sposdb zycia (gr. TpOTOG GUVTINPNCENDS) W
nieprzemijalno$¢ zycia (gr. oe tpoémo agbapoiog g {wng). Komunia eucharystycznych
chleba i wina jest aktualizacjg i odnowieniem majacej miejsce w Chrystusie relacji
stworzenia z Bogiem (gr. 1 émavoPioon kai dvavémon g oxéong tov KTiotol pé T

GKT1570) 0%,

Nowos¢ (gr. kavotng) Bozego dzialania w sakramencie Eucharystii polega na tym,
ze przyjete i przemienione elementy swiata Bog daje cztowiekowi jako pokarm, ktory czyni
zycie niezniszczalnym i nie§miertelnym%%, Teolog z Aten nazywa Eucharysti¢ kosmiczng
liturgia, wspolnym gltosem stworzenia wyrazonym ludzkim, kaptanskim stowem i czynem i
bedacym afirmacja (gr. xatégoon) dziatania Chrystusal®®. W komunii Swigtych Daréw

Yannaras dostrzega dynamiczny zaczatek przemiany $wiata i historiil®®’. Wierni,

1091 Por. tenze, I eleytheria toy ithoys, s. 131.

1092 por. tenze, To alfavitari tzs pistis, s. 195.

1098 por, tamze, s. 187.

1094 Por. tamze.

109 Por. tenze, I eleytheria toy ithoys, s. 130.

109 por. tamze, S. 121, 132; Alitheia kai enoftita tis Ekklisias, s. 49-50.
1097 Por. tenze, I eleytheria toy ithoys, s. 127.
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uczestniczac w nich, majg udziat w zyciotworczej relacji z Ojcem?%%, Sakrament Eucharystii
to rzeczywiste objawienie (gr. mpaypotiky eavépmon) dzieta Weielenia Chrystusal®®, Jest
niezaprzeczalnym faktem, ze Eucharystia jest darem odnowienia i przemiany zycia dzieki
dziataniu Ducha Swietego*'®°. Podczas kazdej Boskiej Liturgii celebrans przywotuje Ducha
Swietego, aby dokonat egzystencjalnej przemiany relacji osob ludzkich i rzeczy (gr. otq
oyéon tov atopev ué o avtikeipeva), W relacje odniesienia wszystkiego do Boga, ktora
przeobraza sposob zycia. W ten sposob dokonuje si¢ przemiana egzystencji oséb ludzkich 1
rzeczy w eucharystyczng komuni¢ z Bogiem, w uczestnictwo w triadycznej petni istnienia.
W Eucharystii zanoszona jest do Boga modlitwa o to, aby dary ofiarne staty si¢ nowym
stworzeniem, wolnym od $mierci Cialem Chrystusa''®. Dziatanie Ducha Swietego (gr.
emevépyeln) przemienia zniszczalny pokarm w pokarm niezniszczalny, a wigc w
potencjalno$¢ zycia wiecznego (gr. dvvorotnta owdviag (wng) oraz w  lekarstwo
nie$miertelnosci (gr. eéppaxov oBavaciac)??. Eucharystia jest minimalnym zywym
zaczynem (gr. ehdylotn Covrovny {Oun), ktéory mistycznie ozywia martwy firmament
$wiatal1%,

Przestrzen zgromadzenia eucharystycznego staje si¢ rowniez miejscem (gr. tomoc)
osobowego zjednoczenia ze Stworcg i czasem Krolestwa Bozego!'®. Urzeczywistnia ona
to, co zrealizowat Chrystus, znoszac zaleznos¢ od tego, co poprzedza i od tego, co nastepuje.
Nastepstwo czasowe (gr. ypovikn dtadoyr|) zostaje przemienione w nieprzemijalnosé czasu
(gr. a@Boprommpévov ypdvov) komunii natury ludzkiej z naturg Boska'!®. Kazde
zgromadzenie eucharystyczne nie jest powtdrzeniem, nasladowaniem czy symbolem
komunii Ciala Logosu, lecz zawsze aktualng perspektywa uczestnictwa w tej komunii, w
wydarzeniu zjednoczenia natury Boga 1 natury czlowieka. Przestrzen zgromadzenia
eucharystycznego stanowi kontynuacje wejscia (gr. cuveyilopevn gicodog) Boga w $wiat,
dynamiczny zaczatek przemiany (petopdpemong) $wiata i dziejow1%, Zniesienie wszelkiej

egzystencjalnej] 1 czasowe] roznicy (gr. LROPKTIKY, YPOVIKN Olopopd) umozliwia

109 Ppor. tenze, To alfavitari tis pistis, s. 187.

109 por. tenze, I eleytheria toy ithoys, s. 121.

1100 por, tenze, To alfavitari tis pistis, s. 189-190; J. Damascenski, Wyktad wiary prawdziwej, s. 218.

1101 por, Ch. Yannaras, To alfavitari tis pists, s. 194.

102 por, tamze, s. 192.

103 por., tenze, I eleytheria toy ithoys, s. 131.

1104 por. tamze, S. 126; To prosopo kai o erds, s. 201.

1105 por. tenze, To prosapo kai o erds, s. 200.

1108 por. tenze, I eleytheria toy ithoys, s. 127. W tym aspekcie nauczania Yannarasa wyczuwalna jest zbiezno$é
z nauczaniem $w. Grzegorza z Nyssy. Por. A. Gerken, Teologia Eucharystii, s. 86.
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przywrocenie komunii zywych i umartych, §wietych i grzesznikow!'%’. Zycie Eucharystii
(gr. H oM ¢ Evyopiotiag) posiada potencjat przyjecia przez przemiane umystu (gr.
metanoia) oraz wszczepienia (gr. eykevipiopdc) grzechu i $mierci w zycie Boga'%, Kosciot
nie oddziela zywych od umartych, poniewaz jedyna Boza milo$¢ sprawia nasze istnienie,
tworzy i ozywia egzystencje nas wszystkich (gr. 1 dydnn tov ®€ob cvviotd kai {womotel
v Ymapén dAmv poc)t%. Liturgiczne doswiadczenie Cerkwi oznacza przemiang czasu w

nieprzerwang paruzj¢ wcielonego Logosu i diachroniczng paruzje Ciata, ktore jest w

1110 1111

komunii z Logosem oraz calym kosmosem Podczas kazdej Boskiej Liturgii

wchodzimy w czas liturgiczny (gr. Asttovpyikdg ypovog), w ramach ktorego przesztosc i

przysztos¢ tacza sie w nieustajace teraz (gr. to mopdv) bedace w chwale Bogal'*2,

Eucharystia jest niewypowiedzianym misterium Bozej mitosci, ktére wcigz
aktualizuje si¢ 1 odnawia. To w niej poprzez catosciowe cielesne uczestnictwo (gr. KaBoikn
copotikn petoyn) dokonuje si¢ przemiana przesigknietego indywidualizmem naszego zycia
w komunie i jednoséé zycia w Chrystusie (gr. kowvmvia {ong ko evomto {mnc)* 3. Odnoszac
si¢ do rzeczywistosci komunijnego sposobu zycia, Yannaras ma na wzgledzie zar6wno
wymiar diachroniczny czy horyzontalny — nasza wspoélnote (gr. peta&d pog kowovia), jak i
wertykalny — nasza wspolnote z Bogiem (gr. xowovia pog pe 1o @ed)M4. Eucharystia
tworzy Kosciot'!®. Stanowi ona sposob urzeczywistnienia przemiany indywidualnego
przetrwania w zycie, ktére staje si¢ dostgpne jako dar mitosci i transcendencji. Dzieki
agapetycznej rezygnacji z wlasnego ego mozemy czerpa¢ swoje isthienie z milowania i

bycia milowanym!!16,

Eucharystyczne dos$wiadczenie czasu osobowej komunii w czasie liturgicznym

stanowi partycypacj¢, zapoczatkowanie i dynamiczne urzeczywistnienie rzeczywistosci

107 por, Ch. Yannaras, To prosépo kai o erds, s. 200; To pronomio tis apelpisias, s. 220; To alfavitari tis pistis,
s. 163.

108 por. tenze, Alitheia kai enotita tis Ekklisias, S. 52.

1109 por. tenze, To alfavitari t7s pistss, s. 180.

1110 por. tenze, To prosépo kai o erds, s. 201.

111 Por. tenze, I eleytheria toy ithoys, s. 126.

112 por. tamze.

113 por. tenze, I eleytheria toy ithoys, s. 114-115.

114 Por. tenze, Alitheia kai enoftita tis Ekklisias, s. 52, 86; tenze, To alfavitari tzs pistis, s. 188: ,,H petoyn pog
oto Aginvo ¢ Ebyopiotiog eival kowvavia pé To0g 6deApoic pog kot pé Tov Oed”™.

115 Tenze, I eleytheria toy ithoys, s. 115: , Eucharystia jest urzeczywistnieniem, objawieniem, definicja i istota
Kosciota” (,,IIpayudtoon ko oavépmon kot opiopdg kar ovoio g ExkAnoiog eivon n Evyapiotia); por.
tenze, To alfavitari tzs pistis, s. 185.

1118 por. tenze, To alfavitari tis pistis, s. 214.
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Krolestwa Bogal''’. Wieczerza eucharystyczna Kosciota jest tego Krolestwa ikong!!'é,

Ludzko$¢ zostata zaproszona, aby uczestniczy¢ w nowosci zycia (por. Rz 6, 4), w pelni (gr.
kaBoikdtnTa) eschatologicznej komuniit®®, Partycypacja Krolestwa Bozego dokonuje si¢

1120 Celem

ostatecznie poprzez akt spozywania Ciata i picia Krwi wcielonego Boga
sakramentu Eucharystii jest udziat w zyciu prawdziwym, ktorym jest mitos¢!2L, Ten nowy,
triadyczny sposob istnienia, nie moze by¢ poznawalny w sposob obiektywny, lecz w sposdb

egzystencjalny, w do§wiadczeniu bezposredniej relacjil!?2,

3.3.3.3.  Rzeczywisto$¢ egzystencjalna Darow eucharystycznych

W dziejach Kosciota rozumienie i przezywanie Eucharystii jako sakramentu jedno$ci
okazato si¢ by¢ wielkim wyzwaniem. Bolesne podziaty chrzescijan sa bezposrednio
powigzane ze zmianami w dziedzinie eklezjologii. W szczegdlny sposéb odnosi si¢ to do
sakramentu Eucharystii. Stad tez warto rozwazy¢ zagadnienie egzystencjalnego statusu (gr.
VIOPKTIKY mpaypatikotnta) Daréw eucharystycznych, a mianowicie Ciala 1 Krwi

Chrystusal!?3,

Polemika doktrynalna pomiedzy chrzescijanskim Wschodem i1 Zachodem oraz
prowadzony od kilkudziesigciu lat dialog migdzywyznaniowy uzmyslawiaja nam fakt
istnienia réznic w sferze ontologii eucharystycznej pomiedzy Kos$ciotamil!?*, Kosciot
rzymskokatolicki od czasow Soboru Lateranskiego IV naucza o transubstancjacji darow
eucharystycznych. Stanowisko to bylo potwierdzane m.in. na Soborach Trydenckim oraz

Watykanskim I1''%°, Dla mysli zachodniej, ktora postrzegata $wiat przez pryzmat

117 por, Leksykon Liturgii, opr. B. Nadolski, s. 406; por. Ch. Yannaras, To pronomio tis apelpisias, s. 53-54.

118 por. tenze, To alfavitari t7s pistss, s. 119.

1118 Por. tenze, I krisi tis profiteias, s. 67.

120 por. tenze, I eleytheria toy ithoys, s. 130.

1121 por, tamze, s. 128-129.

1122 por. tenze, Exi filosofikes zografies, s. 186.

123 por, tamze, s. 175.

124 KKK 1376 oraz 1413; A. Kuzma, Istota eklezjologii pierwszego tysigclecia w ujeciu prawostawnym i
rzymskokatolickim w swietle dokumentu: ,,Synodalnosé¢ i prymat w pierwszym Tysigcleciu: Ku wspolnemu
rozumieniu w stuzbie jednosci Kosciota”, Chieti 2016, ,Elpis” 21 (2019), s. 110.

1125 por, Denzinger-Schénmetzer: Enchiridion symbolorum, 802: ,,Una vero est fidelium universalis Ecclesia,
extra quam nullus omnino salvatur, in qua idem ipse sacerdos et sacrificium lesus Christus, cuius corpus et
sanguis in sacramento altaris sub speciebus panis et vini veraciter continetur, transsubstantiatis pane in corpus,
et vino in sanguinem potestate divina: ut perficiendum mysterium unitatis accipiamus ipsi de suo, quod accepit
ipse de nostro”.
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obiektywnych wlasciwosci substancji, okazalo si¢ rzecza niedopuszczalna, aby dwie natury
mogty posiada¢ ten sam sposob istnienia. Skutkiem takiego podejscia jest to, ze teologowie
zachodni nie byli w stanie zinterpretowa¢ Eucharystii inaczej niz jako zmiana istoty (gr.
petovcimon, tac. transsubstantiatio)'!?®. Podejscie to wedtug Yannarasa posiada szereg
konsekwencji. Najpowazniejszg z nich jest to, ze tak pojmowana Eucharystia nie zmienia
sposobu istnienia cztowieka z indywidualnego na triadyczno-eklezjalny, a ponadto
przyczynia si¢ do ksztaltowania poboznosci indywidualistycznej, w ramach ktorej
chrzescijanin ,,przyswaja” transcendentne przeistoczenie (gr. ,,01KELOVETAL TV VIEPPVCTKT
uetovsioon)t?’. Teolog z Aten jest zdania, Ze nie jest to podejécie misteryjne, lecz
magiczne!'?8, Fakt, iz substancja chleba zmienia si¢ w substancje ciala, a substancja wina
zmienia si¢ w substancje krwi, zawiera determinizm, ktory trudno pogodzi¢ z
dogmatycznym nauczaniem Soboru Chalcedonskiego. Rowniez luteranizm, ktory od
samego poczatku odrzucit ideg transsubstancjacji, nie zdotal wyzwoli¢ si¢ od interpretacji
nacechowanej usprawiedliwieniem indywidualnym (gr. atopr| Sikaioon) . Substancja
daréw pozostaje nienaruszona, chociaz wierni przyjmuja Ciato i Krew Chrystusa. Chleb i
wino funkcjonujg jako typy, symbole, obrazy czy srodki przekazu duchowego i komunii
wiernego z Panem!®°. Stanowiska Kos$ciotéw protestanckich wprowadzaja wewnetrzne
zrdéznicowanie co do pojmowania rzeczywistosci Eucharystii. W ich nauczaniu dominuje
podkreslanie realnej obecnos$ci Chrystusa w hostii 1 winie tylko podczas sprawowania
sakramentu. Obecnos¢ ta nie dotyczy natury, lecz jest odnoszona do zyciotworczej sity
Chrystusa, a realno$¢ komunii uzalezniona jest od subiektywnej gotowosci I wiary do niej
przystepujacego. Indywidualne doswiadczenie zostaje podniesione do roli kryterium

1131

decydujacego o rzeczywistosci komunii Protestantyzm odszedl od egzegezy

ontologiczno-egzystencjalnej. Nie ma w jego doktrynie odniesien do przemiany sposobu

1126 por, Ch. Yannaras, To alfavitari tis pistis, s. 196.

1127 Autor uwaza, iz zaistniaty jeszcze dalsze konsekwencje takiego nauczania Kosciota rzymsko-katolickiego
w zakresie Eucharystii. Jedng z nich bylo sprowadzenie wizji Kosciota do ram instytucjonalnych (gr.
petomoteitan 1 ExxkAnoio oe Beopcd anidg mhaico) i utozsamienie istoty Kosciota z administracyjng
hierarchig (gr. dtowntikn| tepapyin) zamiast z Eucharystig. Kolejng bylo dazenie do dematerializacji Darow,
aby symbolicznie wskazywaty na dokonujace si¢ przeistoczenie. Chleb Eucharystii zostat zastgpiony prawie
przezroczysta hostia a wierni zostali pozbawieniu czestnictwa w Kielichu, poniewaz smak wina jawnie przeczy
idei transsubstancjacji. Por. Ch. Yannaras, To alfavitari tis pistis, s. 197.

1128 por, Ch. Yannaras, Exi filosofikes zografies, s. 176.

1129 Por. tenze, To rito kai arrito, s. 312.

1130 por. tenze, To alfavitari tis pistis, s. 198.

1131 Por. tamze.
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istnienia, w zwigzku z czym nie daje si¢ go poréwnac ani do stanowiska prawoslawnego,

ani do rzymskokatolickiego®'®,

W kwestii rzeczywisto$ci egzystencjalnej chleba i wina Eucharystii stanowisko
prawostawne stanowi nurt wyptywajacy z wielowiekowego doswiadczenia Kosciota. W
zyciu Cerkwi wcigz brakuje soborowego stanowiska w odniesieniu do sposobu przemiany
eucharystycznej*'*3. Wytonione przez sobory komisje teologiczne zajmowaty sie jedynie
tematami dotyczacymi eklezjalnego doswiadczenia. W tej sytuacji sukcesja praktyKi
liturgicznej oraz consensus Patrum pozostaja gtownymi wytycznymi rzeczywistoSci

eucharystycznej Kosciota prawostawnego.

Zasadniczym spostrzezeniem Yannarasa w odniesieniu do FEucharystii jest
wskazanie, ze przemiana egzystencjalna (gr. vmopxtikn perofoAir)) dokonujaca si¢ poprzez
zstapienie Swietego Ducha, w odpowiedzi na modlitwe epiklezy, nie dotyczy samej natury
eucharystycznych postaci i wiernych, lecz dotyczy sposobu istnienia natury w sferze relacji
(liturgiczne ,,na nas”). Natura rzeczy pozostaje bowiem w obu przypadkach stworzona.
Jednakze w Eucharystii ta stworzona natura dostepuje nowego sposobu istnienia, nie
czerpiac juz zycia ze swoich krotkotrwatych i podlegajacych niszczeniu mozliwosci, lecz
czerpie je z podniesienia i zawierzenia jej mitosci Boga i komunii z Nim, tak jak stworzone
ciato niestworzonego Logosu, czyli Ciato i Krew Zbawiciela'*®*. Zatem w Eucharystii nie
jest istotna tozsamo$¢ substancjalna, lecz tozsamos$¢ sposobu istnienia, ktory dokonuje si¢
w oparciu o kenotyczng wole Boga. Oznacza to, ze aby nie stuzy¢ efemerycznej egzystencji
(gr. epruepn emPioon), dary skladane podczas Eucharystii potrzebuja zyciotworczego
dziatania Ducha Swietego (gr. {womotog enevépyeta tov Ayiov ITvedpoatog), dzieki ktéremu
ma miejsce przemiana z pokarmu przemijajacego (gr. @Bapty Tpopr)) w pokarm
niezniszczalno$ci (gr. tpoen agbopoiog), w potencjalnos¢ zycia wiecznego (gr. oe
dvvotdtra aioviag Cmng), w lekarstwo niesmiertelnosci (gr. @dppaxov abovosciog).
Podczas kazdej Boskiej Liturgii Cerkiew jako Ciato Chrystusa kieruje epikletyczng prosbe
do Boga Ojca: ,,Zeslij Ducha Twego Swietego na nas i na przedtozone dary”. Jest to prosba
o przemiang Sposobu istnienia z indywidualnego na eklezjalno-osobowy. Istotne jest w niej
to, ze nie dotyczy jedynie daréw ofiarnych 1 zgromadzenia liturgicznego, lecz relacji

wiernych do swigtych darow. Jest to relacja odniesienia i ofiarowania pomig¢dzy

1132 por. tenze, Exi filosofikes zografies, s. 176.
1133 Por. tamze, S. 177, 180-181.
1134 por. tenze, To alfavitari tis pistis, s. 195; Exi filosofikes zografies, s. 185.
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cztowiekiem a Bogiem. Istotna jest zmiana sposobu istnienia we wszelkich aspektach zycia
poprzez wydarzenie eucharystycznej komunii. Umozliwia ona zarowno przemiang darow
ofiarnych, jak i przemian¢ wiernych w nowe stworzenie (gr. ktion ko), ktore jest wolne

od wszelkiego indywidualizmu, izolacji, zaborczoéci, niszczenia i §miercit!®,

W Eucharystii pokarm cztowieka staje si¢ potencjalnoscig zycia wiecznego (gr. To
yout kat o kpact avadeiyvetal omnv Evyoapiotio og duvatdtra aidviag (ong), a zarazem
staje si¢ aktem zycia (gr. avadeiyvetor kol amodeiyvetar yeyovog (mng) tozsamym z
przyjetym przez Boga Stowo Cialem (gr. tavtilduevo pe v koouiky Zapko tov ®gov
Adyov), Ciatem i Krwig Chrystusa (gr. o Zopa kot Aipo tov Xpiotov)t3®, W Chrystusie
chleb i wino staja si¢ komunig Boga, samym Bogiem, ktory wcielit si¢ i ofiarowuje siebie
dlatych, co przez Chrzest uczestniczg w triadyczno-eklezjalnej jednosci zycia'*®’. Ten nowy
triadyczny sposob istnienia nie moze by¢ poznawany w sposob obiektywny. Mozna jedynie

W nim uczestniczyé (gr. petoyn), czyli poznawaé w doswiadczeniu bezposredniej relacjil!®e.

3.3.3.4. Kontynuacja Eucharystii w r6znych obszarach zycia

W wydarzeniu eklezjalnej Eucharystii (gr. Xto yeyovog ¢ ExkAnciactikng
Evyopiotiog) cztowiek, §wiat 1 historia odnajduja swoja prawdziwa tozsamos$¢ (gr. Bpickovv
v aknbwn tovg TawtdTTa) 1 jednoczesnie nabierajg sensu (gr. Loyomotovvrat), ukazujg si¢
,»W zgodzie z naturg” jako Logos i Madros¢ Boza (gr. pavepdvovrat ,,kotd pOow” og AdYoc
kou Togio tov @eo0)t®. Urzeczywistniany w sakramencie Eucharystii nowy etos
cztowieka, dotyczacy bycia krdlem, kaptanem 1 prorokiem stworzenia domaga sie¢
kontynuacji w roznych obszarach dziatalnosSci czlowieka. Dzigki Eucharystii relacja
chrzescijanina z Bogiem nie ogranicza si¢ jedynie do religijnej strony zycia (gr. o€ eva
«Bpnokevticd» koppdtt {onc) okreslonej logicznie, emocjonalnie czy etycznie (gr. Aoykd,
cuvarsOnpatikd N M0wd povo Tpocdiopiolévo), ale kazda faza zycia staje sie przyczynkiem

osobowej komunii z Bogiem i bliznimi (gr. dvadeiyvetar 6€ dvvatdtnto TPOCOTIKNG

1135 por. tenze, To alfavitari tis pistis, s. 193—-194.
1136 por. tamze, S. 187, 195.

1137 Por. tenze, I eleytheria toy ithoys, s. 130.

1138 Por. tenze, Exi filosofikes zografies, s. 186.
1138 por. tenze, I eleytheria toy ithoys, s. 131.
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Kowvoviag pé 16 Oed ko T00¢ cuvavdpdmovg) 4. Sposrod refleksji Yannarasa dotyczacych
przedluzenia Eucharystii (gr. mpoéxktacn) w zyciu Kos$ciota, warto szczegdlnie zauwazy¢
synodalny sposob funkcjonowania (gr. cvvodikn Aettovpyio) Kosciota, stanowiacy

1141 Istotna jest rowniez asceza cielesna (gr.

uzewngetrznienie triadycznego prototypu
copotiky doknon), bedaca odrzuceniem egzystencji natury jako celu samego w sobie (gr.
avtookondg) oraz przyjeciem daru zycia jako daru milosci Boga i osobowej z Nim
komunii*'#2, Jeszcze inna forma czynnego przedhuzania Eucharystii w zyciu catego ciata
eucharystycznego (gr. otn oOvoin (mn tov gvyoploTiokod copatog) jest wiaczenie troski
diakondéw dotyczacej zabezpieczenia biezacych, egzystencjalnych potrzeb wiernych,
przeksztalcenie jej w ,,prawdziwe zycie” (gr. oe ,,0viog {on”) agapetycznej komunii
triadycznego prototypu. Celem jest pomaganie biednym, chorym, potrzebujacym. Nie jest

to walka z bieds, lecz czynna mito$¢. ,, Tak wiec, gdy cierpi jeden cztonek, wspotcierpia

wszystkie inne cztonki” (1 Kor 12, 26)1143,

Przyjecie 1 przemiana ciata $wiata w Ciato 1 Krew wcielonego Boga stanowi
objawienie przemiany wszelkiego postugiwania si¢ §wiatem (gr. dSvvapikn amopyn yuo
petafoin 6Ang g ypnong tov koécpov), wszelkiej relacji cztowieka do stworzenia (gr.
kaBoAkng oyéong tov avlpomov pe v Ktion). Dzieki temu teraz chrzes$cijanin moze
przyjmowac §wiat w ramach osobowo-eucharystycznej relacji do Boga (gr. ota mAaicio puog
TPOCMTIKNG EVYOPIOTIONKNG oyéong He tov Bed), i to, CO przyjmuje, przeksztatca¢ w
ponowng ofiar¢ Bogu (gr. vo. LETOUOPPDOGEL VTN TN TPOGANYT GE ENAVATPOGPOPE GTOV
®¢e0), a takze postugiwac si¢ $wiatem jak materig (gr. vAwd), ktora mogla przyjaé
Bezcielesnego i pomiesci¢ Tego, ktory jest poza wszelkim miejscem (gr. mov pmopei va

GAPKAGEL TOV AGAPKO KoL VoL YOPEGEL TOV aydpnto)iids,

Eucharystia ma swoja dynamiczng kontynuacj¢ w calym zyciu wiernych (gr.
[Mpoektivetar duvauikd  Evyapiotio oe oloxinpn ) (on tov moto®v), na kazdym etapie
korzystania i przyjmowania $wiata (gr. ce xébe @don g xpHong Kot TPOGANYNG TOV
koopov). Aby to bylo mozliwe, niezbgdny jest moralny wysitek cztowieka, w ramach

ktorego beda przeksztatcane wszystkie obszary jego zycia 1 dziatalnosci: rodzina, praca,

1140 por. tenze, To pronomio tis apelpisias, s. 15, 187.
1141 por. tenze, Exi filosofikes zografies, s. 280.

1142 por. tenze, I eleytheria toy ithoys, s. 163.

1143 Por. tenze, To alfavitari tis pistis, s. 207-208.

1144 por. tenze, I eleytheria toy ithoys, s. 131.
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kultura, sztuka, technika a takze ekonomia i polityka’'®®. W realiach przemienionego
eucharystycznie $wiata teolog z Aten wyczekuje objawienia si¢ kaptanskiego charakteru
polityki (gr. 6 epatikdg yapaxtipag ¢ moAtikng), profetycznego charakteru nauki (gr. 6
TPOPNTIKOG yapaktipag ¢ émotmung), filantropijnego charakteru ekonomii (gr.
QUMAVOPOTOG YOPOKTAPOG THG okovouiag) oraz misteryjnego charakteru mitosci (gr. 6

V1146 Udziatem catego $wiata maja by¢ skutki

HUGTNPOKOS YOPOKTNPOS TOV £pmTOL
eucharystycznej relacji cztowicka z Bogiem (gr. evidocovTol 6Ty eVYapIoTIOKT GYXECT] TOL
avOpdnov pue tov Oeod), nieustanne teraz komunii i relacji (gr. ™ petorlialel o ad1aKOTO
Tapov Kowvoviog kot oyéong), ktore zbawia oraz wynosi osobowa innos¢ i wolnos¢ poza
miegjsce, czas i jakgkolwiek determinacje¢ (gr. mov o®el Kot OVASEIKVOEL TNV TPOCOTIKY
eTepOTNTA K ELevOepia e oo xDpo - xpdvo kot avykerdtnTa) . Eucharystia rozcigga
si¢ zatem, na cale zycie wiernych, przemieniajac je w komuni¢ z Bogiem. Gloszac postulat
eucharystycznej przemiany $wiata (Qgr. gbyoplotioky petomoinon told KOouov) oraz
objawiania nowego etosu w zyciu czlowieka, Yannaras jest Swiadomy ogromu wyzwan i

zadan stojacych przed Ko$ciotem?!®,

3.3.4. Sakrament spowiedzi (gr. | e§opoAidynon)

Poczatki praktyki wyznawania swoich grzechow przed Bogiem i ludZmi sig¢gaja
czasOw Starego Testamentu. Echa tej praktyki spotykamy takze w ksiggach
nowotestamentowych!**® oraz w literaturze patrystycznej. Pierwsi chrzescijanie lacznie z
gronem apostolskim nie mieli watpliwosci co do koniecznosci walki z grzechem nawet po
przyjeciu Chrztu (por. 1 J 1, 8-10). W t¢ rzeczywisto$¢ wpisywata si¢ ustawiczna spowiedz
— wyznawanie grzechoéw, a takze szczegdlnego rodzaju pedagogia Kos$ciota nazywana

kierownictwem duchowym (por. Jk 5, 16; Hbr 6, 4-6).

1145 Tenze, To pronomio tis apelpisias, s. 15: ,JH evyapiotiaky xprion tod KOGHOV TPOEKTEIVETAL GTHV
kafnuepwvn) {on Tob moTod, 6T GHVOAN GYéom Tov PE TOV KOGLO, GTNV EXAYYEALATIKT, OTKOVOULKT, TOATIKT,
£pwtikn tov {on.; S. 186-187: To éndyyeiua, 1 oikovopukn {mn, 1| owoyevelakn (on, 0 £p®TAC, N TOATIKT, 1)
TEYVN, N TEYVIKY, EVIACOOVTOL GTHV EVYXOPIOTIOKT GY€ - o1 Tob dvBpdmov pé 6 Oed, 1 {on T0b dvBpdTOL
petapopemvetar 6€ puotipo Evyapiotiog”.

1146 por, tenze, To pronomio tis apelpisias, s. 15, 187.

1147 por, tenze, I eleytheria toy ithoys, s. 131.

1148 por, tenze, To pronomio tis apelpisias, s. 187.

1149 por. tenze, Ontologia tis schests, s. 175. Autor przytacza gtéwnie Mt 3, 6.
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Yannaras jest $wiadomy faktu, Ze sam akt spowiedzi jest polaczony z
doswiadczeniem metanoi (gr. To Plopa ¢ petdvotog) i jako taki z niej wynikal!®, Ze
wzgledu na integralny zwigzek metanoi i spowiedzi traktuje on te dwa terminy jako

zamiennel®®L,

Samo przezywanie metanoi w tradycji wschodniej zwigzane jest z
rozpoznaniem porazki (gr. emiyvoon g amotvyiog) zwigzanej z ludzkg niemoca (gr.
avemdpkelon Tov avBpomov) do urzeczywistnienia zycia jako osobowej oryginalno$ci i
miloéci (gr. mpocomKAC etepdTTOC Ko ayémnc) 2. Metanoia wymaga wzniesienia sig
ponad poziom indywidualnych roszczen psychologicznych (gr. T@v atopik®v yoyoAoyikov
oV omoutioe®v), ponad psychologiczne potrzeby ego (gr. avaykeg TOL YUYOAOYIKOD YD)
majace na celu indywidualne usprawiedliwienie (gr. atopikn Sikaiworn) oraz moralng
samowystarczalno$¢ (gr. N0y avtapkeio)t®®. Rozpoznanie i poddanie (gr. emiyvmon kat
npocaymyn) Bogu whasnych niepowodzen stanowi akt skruchy (gr. yeyovog tomeivmong),
po ktorym nastepuje powrdt do zycia (gr. anokatdotacn ot {m1]), dar przeksztalcenia
wyobcowanej osoby (gr. aldotpropévov tpocdnov) w ikone Syna Bozego (gr. o€ gikdva

10V Y100 Tov @g0)) %,

Zgodnie z uksztalttowanym na chrzescijanskim Wschodzie porzadkiem, ryt
spowiedzi sktada si¢ z modlitw blagalnych, spowiedniczej katechezy, wyznania grzechow
oraz wypowiadanych przez kaplana modlitw rozgrzeszajacych'!®, ktérych tres¢ zawiera
intencje o uzdrowienie grzesznika i przywrocenie petni komunii z Kosciotem. Podejmujac
probe okreslenia rzeczywistosci sakramentu spowiedzi, teolog z Aten stwierdza, iz jest to
sakrament/misterium, wydarzenie ponownego przyjecia ludzkiej wolnosci przez taske Boga
(gr. yeyovog EmavampdcAnyme g avOphmvne éhevdepiag amd ™ Xdpn tob Oeoii)H*, W
kazdorazowym wyznaniu grzechOw ma miejsce potwierdzenie naszego usynowienia przez
Boga (gr. v vioBeoia pog émd tov Oed). Bycie umitowanymi dzie¢mi Boga Ojca oznacza
obdarzenie zyciotwdrcza i bedacg osnowa Zycia miloécia, ktora wskrzesza umartych!®®.

Yannaras postrzega sakrament spowiedzi jako akt walki z usitlujacym nas zdominowaé

buntem natury (gr. dvtapcio ™c evonc), z brzydots jej totalitarnych pozadliwosci i roszczen

1150 Por, tenze, I eleytheria toy ithoys, s. 204.

1151 Por. tamze, s. 202, 216.

1152 por. tamze, s. 204.

1158 Por., tamze.

1154 Por, tamze, s. 202—203.

1155 Jan Postnik, Poenitemtiale, PG 88, 188. Por. J. Pankowski, Misterium metanoi i spowiedzi,
Warszawa 2020, s. 104-106; Euchologion, t. 1, Warszawa 2016, s. 79-92.

1156 por, Ch. Yannaras, I eleytheria toy ithoys, s. 202.

1157 Por. tamze, S. 203.
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(gr. aoyno TOV ATOALTOTOMUEVOV EMOVUIOV KOl AVOYKOV TG GTOUKNAG TOV QUOTG).
Celem sakramentu spowiedzi jest egzystencjalna odmiana (gr. dmapktiky dAloimon) zycia
cztowieka, ktora nie ma na celu osiggni¢cia indywidualnej korzysci czy anulowania lub
»wykupu” indywidualnego btedu (gr. dropkn moapextponn) lecz stanowi przejscie od
indywidualnego sposobu przetrwania zbuntowanej, indywidualnej woli do zycia w
agapetycznej komunii i relacji''®®. Trescig tego ascetycznego dziatania jest dazenie do
podporzadkowania (gr. va vrota&et) swojej zbuntowanej, indywidualnej woli (gr. atopukn
tov 0éAnon) komunijnej woli $wigtych (0éAnuo tng xowoviag tov ayiov), priorytetowi
miloéci (gr. omv mpotepardtnra ¢ Gydmnc)it™®. Kazda kolejna spowiedz oznacza
powtdrzenie ,,aktu tryumfu i rado$ci” i dynamiczne pojscie naprzod dziela naszego
usynowienial?®, Zycie Kosciola niesie $wiadectwa eklezjalnego wymiaru sakramentu

spowiedzil®! i modlitwy calej wspdlnoty za nawracajacych sie grzesznikow!!62,

Na chrzescijanskim Wschodzie sakrament spowiedzi zwigzany jest ze stosowaniem
epitymii (gr. to emripwo), czyli praktyk pokutnych. Szczegdlny rozwoj epitymii rozpoczyna
si¢ od czasow Soboru Trullanskiego, kiedy to pojawila si¢ duza ilos¢ kanonéw odnoszacych
si¢ do ogodlnych przypadkéw grzechow indywidualnych (gr. o€ yevikég mepmtdoelg
dropukov apaptmudtov) oraz nagannych przejawdw zachowan spotecznych wiernych,
zarbwno duchowienstwa, jak 1 $wieckich (gr. owfintég EKONADGES KOWMVIKNG
GUUTEPIPOPAC TAOV KANPIKGY GALG Kai Tdv Adikdv) . Chociaz mozna odniesé wrazenie,
ze grzech zaczgto traktowaé jako obiektywne wykroczenie spoteczne czy naruszenie
kodeksu prawnego (gr. GvTikeevikd KOvmVIKO TANUUEAT O, TOPAPacT) VOLIKOD KOdIKC),
to ta jego prawna koncepcja (gr. vopkn avtiinyn g auaptiog) 1 wynikajaca z niej
jurydyczna mentalnos¢ (gr. owoavikn vootpomia) nigdy nie zdominowata Kos$ciota
prawostawnego!'®*. Ostatecznie kanony i wyznaczane przez nie epitymie odnosity si¢ do
praktycznych przejawow zycia Kosciota (gr. dtatpnoav tov yapaktipa optofétnong taov

TPOKTIKGOV EKPAveemv Tob §Oovg ¢ ExikAnoiog)!®®.

1158 por. tamze, s. 215.

1159 por. tamze, s. 214—215.

1160 por. tamze, s. 207.

1161 por, A. Rozov, Tainstwa w ponimanii Otcow Cerkwi, ,,Cerkiewny Wiestnik” 3 (2022), s. 10.
1162 por, J. Pankowski, Misterium metanoi i spowiedzi, s. 83-84.

1163 por, Ch. Yannaras, I eleytheria toy ithoys, s. 250.

1164 por, tamze, s. 252.

1165 Por, tamze.
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W odniesieniu do stosowania epitymii teolog z Aten przywoluje fakty z zycia
Kosciota Zachodniego zwigzane z praktyka sakramentu spowiedzi, ktore po dzien dzisiejszy
zawazyly na jego recepcji. Sobor Trydencki oficjalnie usankcjonowat spowiedz jako akt
sadowniczy (tac. actum iudicalem)*'® i okreslit trzy zasadnicze elementy tego sakramentu:
nawrdcenie — przemiana umyshu, wykup i zadosCuczynienie (gr. petdvoio, £Eayopevon,
emavopboon)t®’. Oznaczato to, wedtug Yannarasa, sprowadzenie sakramentu spowiedzi
do pewnego rodzaju psychologicznego ,,rozliczenia” jednostkowego poczucia winy (gr.
YUYOAOYIKY ,,TAKTOTOIMON” TOV dtopikdv oisdnudtov évoxnc)i®®. Przyjecie winy (gr.
Tapadoy TNG EVOYNG) oraz narzucenie przewidzianej pokuty prowadzi do przeksztatcenia
sakramentu w racjonalng czynno$¢ prawna (gr. €160 0pBoAOYIGTIKNG VOUIKNG GUVOALAYTG),
ktora jest konieczna dla  wykupu/odkupienia moralnej samowystarczalno$ci
egocentrycznego sumienia (gr. MO owTApKEL TNG EYOKEVIPIKAG Guveidnonc)ties,
Yannaras uwaza, ze akcentowanie faktu odpuszczenia grzechow utozsamianego z prawnym
usprawiedliwieniem (gr. voukn Owoaimon) zawazyto na skojarzeniu spowiedzi z
konwencjonalnym zyciem doczesnego $wiata (gr. copfatikny {on tov k6Gpov), w wyniku
czego pedagogiczne epitymie zaczely byé interpretowane jako opowiednik wykupu za
grzechy (gr. Tipmpa yio v eayopd tov apaptidv) . Sam grzech zas zaczeto postrzegaé
jako indywidualne wykroczenie (gr. atoukn evoyn) ktore wymaga zadoscuczynienia —
wykupu (gr. e&émon — eEayopd) z natozeniem przepisanej przez kanony/ kanonicznej
kary'7.

Pomimo wptywoéw zachodnich Kos$ciot prawostawny zachowal wlasng praktyke
sakramentu spowiedzi'!’2, Stosowane w prawostawiu epitymie sg rodkiem terapii dusz i
uzdrowienia z pozadliwosci (gr. Oepameia yoyov xoi mabov wotpein). Zaktadaja one
wszczepienie istnienia indywidualnego w zycie Kosciota (gr. éykevipiopd mg Gtopuxng
vapéng oto KaBoAwo yeyovog Long Kai evotrag 1ol ékkAnolactikod cmpatog) i wspdlng
walke (gr. kowvn méAn) Kosciota o unikniecie $mierci (gr. y1é v dmopuyn toi Bovérov)t’,

1174

Sa one Srodkami leczenia 1 uzdrowienia™ ", a takze miarg ascetycznej sSwiadomosci Kosciota

1186 por. tamze, S. 216.

1167 Por. tamze, S. 214-215.

1168 por. tamze, S. 179.

1189 por. tamze, . 209-210

170 Por. tamze, . 210.

171 por. tamze, S. 209.

172 por. tamze, S. 216.

1173 Por. tamze, s. 256. We frazie tej autor ma na mysli zagrozenie $mierci duchowej, $mierci w obszarze
osobowych relacji.

1174 Por. tamze, S. 274.
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(gr. pétpo aoxknTikng cvveidnong), okreslajaca dystans jaki ma przeby¢ osobowa wolnos¢ w
celu konformacji z triadycznym sposobem istnienia ciata eklezjalnego (gr. t06 unkog g
mopeiog mov €xel VA TPAYLOTMOGEL 1| TPOSOTIKY eAevbepia yid vd cvvtoviotel ué tov
TIPSO TPOTO VIapEem ToD kkAnotactikot coparoc)t’®. Epitymie najczesciej odnosza
si¢ do kwestii moralnych, spotecznych, a takze do kwestii powigzania zycia natury (gr. ot
oxéon ™™g ouowng Cmong), szczegdlnie seksualnosci cziowieka (kai aitepa TG
ceEovoMKNG) z uczestnictwem w zyciu Ko$ciola (gr. pé ™ petoyn om Com g
ExiAnoioc)t'’®. Yannaras zauwaza, ze sam fakt poddania si¢ ascetycznej $wiadomosci
Kosciota (gr. vmotayn oto pétpo g ackntikng cvveidnong mm¢ ExkAnociog) stanowi
pierwszy krok i fakt komunii z jego zyciono$nym Cialem (gr. yeyovog petoyng otmv
ExiiAnoio, mpdro kol péyioto Pripa kowvoviog pé anto o (onedpo copa)tt’’. W praktyce
Kosciota Wschodniego okres$lane przez kanony epitymie ze wzgledu na swoj indykatywny
I przewodni charakter (gr. yié tov évdeiktiko Kai kafodnyntikd yapoktipa) powinny byé
stosowane w sposob elastyczny, dostosowane do odmiennos$ci kazdej osobowej porazki (gr.
TPOGUPLOYH TOVG GTHY £TEPOTNTO. TG KABE Tpocwmkhg dmotuying)'l’®. Nie bez znaczenia
jest fakt, ze w zyciu Kosciota prawostawnego biskup w ramach charyzmatu swojej postugi

moze podejmowaé decyzje i dziala¢ ponad kanonami®!’®,

Z sakramentem spowiedzi wigze si¢ praktyka ojcostwa duchowego (gr. mvevpotikn
natpémTa) czyli przewodnictwa duchowego (gr. mvevpotiky kafodynon)i&. Jest ona
realizowana przede wszystkim przez biskupa 1 z jego pelnomocnictwa przez kaptandéw, a
takze przez hieromnichow posiadajacych wieloletnie do§wiadczenie ascezy i poglebiona

)18 Duchowi starcy (gr. ot

wiedz¢ antropologiczng (gr. Pabvtotn avBporoyvocio
TVELULOTIKY] ,,yépovtes”) jawig sie jako znawcy ludzkich dusz (gr. dwokpitikoi), okrytych
tajemnicg aspektow ludzkiej egzystencji i zawilych etapow buntu ludzkiej (gr. d1od1dkpirwv
@acsmv NG ovticToong) natury wobec taski Bozej''®2. Starcy wnikaja w glebie ludzkie;
duszy, aby usung¢ ukryte korzenie grzechow (gr. pvotikég pifeg tov mabmv), skamieniale

fortyfikacje indywidualnego samozadowolenia (gr. GKANPLUEVEG OYLVPDCELS TNG ATOUIKTG

175 por. tamze, S. 256.

1176 por. tamze, s. 250.

177 por. tamze, S. 256.

1178 Tamze. Por. Symeon z Tessaloniki, De poenitentia, PG 155, 473 ABC.

17 por, Ch. Yannaras, [ eleytheria toy ithoys, s. 2715-276.

1180 por. tamze, S. 216-219, 275.

1181 Por. tamze, S. 216, 275-276; por. tenze, To pronomio tis apelpisias, s. 67-73; Mniszka Nikotaja,
Prawostawna tradycja ojcostwa duchowego, Biatystok 2015, s. 95 i dale;.

1182 por, Ch. Yannaras, [ eleytheria toy ithoys, s. 217.
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avtopéokelng), jak tez ukryte pragnienia cztowieka co do zycia i prawdy. Duchowa
przenikliwo$¢ wynika nie tylko z osobowej ascezy i poznania cztowieka. Jest to przede
wszystkim dar przenikliwosci (gr. ydpiouo owopatikd) i dar pocieszania (gr. yGpiopo

nopokAncemg) e,

Jak pokazaty dzieje chrzescijanstwa praktyka sakramentu spowiedzi zwigzana jest z
recepcja rzeczywistosci ludzkiego upadku 1 powstania do komunii zycia przez zycie taski i
metanoi. Zadaniem Kosciota jest czuwanie nad wspolnotowym ukierunkowaniem
sakramentu spowiedzi i strzezenie si¢ przed duchem jurydyzmu i indywidualizmu.
Nieodtacznym sktadnikiem walki z grzechem jest wysitek ascezy nakre§lonej w stosownych
epitymiach. Kosciét celuje w maksymalnie mozliwe ich dostosowanie do odmiennosci
kazdego osobowego upadku (gr. otV etepdTTO TG KAOE TPOCOTIKNG amotvyiac) s,
Powotujac si¢ na doswiadczenie Ojcodw pustyni (np. $w. Izaaka Syryjczyka), Yannaras
akcentuje dziatajaca w tym sakramencie mitos¢ Boza i mito§¢ $wietych. Stanowi to
wytyczng odno$nie do dziatania dla wszystkich przewodnikéw duchowych pragnacych

uzdrowié ludzkie sercal®,

3.3.5. Sakrament malzenstwa (gr. o Yauog)

Maltzenstwo juz w najdawniejszych czasach bylo instytucja natury (gr. uowkog
Beopoc), ktora w mocy prawa sankcjonowata potrzeby fizyczne (gr. puown omoitnon)E.
Patrzac w glebi¢ dziejowej perspektywy, nasz autor stwierdza, ze matzenstwo ofiarowuje
kompromis praw i obowiazkow, oferuje zycie pod wspolnym dachem, wzajemne wsparcie,
wzajemng przyjemnos$¢ oraz ,fikcyjne uwiecznienie” siebie w osobach dzieci (gr.

TAOGLOTIKY S10udMVIOT ToV €Y 6T TpdCOTA TV Toudimv) 87,

Upadek prarodzicoOw okryt cieniem cel i sens malzenstwa. Dowodem tego jest rozne
traktowanie matzenstwa zaroOwno w starozytnym, jak i wspotczesnym swiecie. W naszych

czasach doszto do sptycenia teologii malzenstwa, ktérego celem w obiegowym pojeciu jest

1188 por. tamze, S. 217.

1184 por. tamze, S. 256.

1185 por. tamze, S. 216.

118 por, tenze, Scholio sto asma asmaton, s. 41-42.
1187 Por. tamze, S. 41.
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,religijna legalizacja stosunkow seksualnych”!8, Takze prokreacyjna recepcja matzefistwa,
racjonalny i pozbawiony mito$ci zamiar plodzenia dzieci (gr. 6 yépog avépaotn pién,
aveKTn HOvVo y1d v opBoroyikn okompudtnTa TG Tadomotiag), zamierzona legalnose (gr.
okoOmun vopupdtta) jest podobna do innych nie opartych na mitosci formach wspoétzycia
(gr. avépact pifn otd mopveio)!!®. Yannaras zaznacza, ze tak bardzo podkreslane we
wspotczesnym $wiecie wspotzycie seksualne (gr.oeEovaiikn oyéon) odnosi si¢ jedynie do
jednostek biologicznych (gr. Bioloywd dropa), natomiast matzenstwo jest drogg mitosnego
oddania (gr. 086¢ epwtikng apocinonc)™®, droga osiagania jednosci osobowej komunii w
ramach jednoéci dusz i cial, jednosci natury!!®l. Rzeczywisto$é ta oznacza dokonujace sic
pod dziataniem Ducha Swietego misterium nowego stworzenia (gr. pvotipto TG Kawvig

ktiong) 1%,

Chrzescijanstwo, ksztaltujac 1 wyrazajac rzeczywisto$¢ malzenstwa jako
sakramentu, poruszato si¢ w realiach prawodawstwa imperium, cho¢ moralnosé
chrzescijanska wymagata o wiele wiecej niz prawo rzymskie''®®, W chrzescijanstwie
pierwszych wiekow zawierano malzefistwo z blogostawienstwa biskupal!®. Kolejne
swiadectwa patrystyczne potwierdzaja juz praktyke blogostawienia matzenstwa i
przyjmowania Eucharystii w ramach zgromadzenia eklezjalnego. Kosciot jednogtosnie
swiadczyl, Ze rzeczywisto$¢ malzenstwa stanowi wolg Boga wielokrotnie potwierdzang na
przestrzeni dziejow Objawienia Bozego w czasach Starego Przymierza (por. Rdz 1, 28; 2,
22-24; Th 6, 18; Prz 2, 17) i ponownie gloszong przez naszego Zbawiciela i Apostotow (por.
Mt 19, 5-6). Grzegorz Teolog wprost nazywa Pana Boga Twoércg matzenstwa (gr. tov

ktiomv TG ovlvyiag)®. Na przestrzeni calej swojej dziejowej drogi Kosciot glosit chwate

1188 Por, tenze, I krist tis profiteias, s. 112, 116.

1189 por. tenze, Scholio sto asma asmaton, s. 139.

1190 por. tenze, I krisi tis profiteias, s. 111-112.

1191 por, tamze, S. 114.

192 por, tamze, S. 127.

1% Chrzescijanie bedacy w bliskim pokrewienstwie nie mogli wstepowaé w zwigzki matzenskie, co
momentami dopuszczato prawo rzymskie: J. Rominkiewicz, Nowele Justyniana | i Justyna Il przeciw
kazirodczym matzenstwom w Mezopotamii, Osroenie i Eufratezji, Wroctaw 2019, s. 17-19; por. J. Meyendorff,
Matzenstwo w prawostawiu, Lublin 1995, s. 57-58.

1194 Por. Ignacy Antiochenski, List do Polikarpa 5, w: Pierwsi swiadkowie. Pisma Ojcéw Apostolskich, s.
140-142.

119 por. Grzegorz Teolog, Oratio 37, PG 36, 288C; J.M. Szymusiak, Grzegorz Teolog. U Zrédet
chrzescijanskiej mysli IV wieku, Poznan 1965, s. 368-378; Asteriusz z Amazji, Homilia in locum Evangelii
secundum Mathaeum "An liceat homini dimittere uxorem suam quacunque ex causa", PG 40, 228C: ko1 tov
YOUOV TPMTOG VOUPOGTOAOG €0TIV 0 AMpovpyds, TOVG TPOTOTAAGTOVG avOp®OTOVNG T® YOUK® cvledag
deopm”.
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matzefstwa i konsekwentnie walczyt z heretykami, ktérzy je odrzucali*'®®. Sakramentalny
obraz matzenstwa jest obecny w listach §w. Pawta'®’. Apostot Narodow zauwaza, iz jedno$é
me¢za 1 zony zasadza si¢ na jedno$ci Chrystusa z Ko$ciolem i oznacza nierozerwalng
komuni¢ osobowego zycia (por. Ef 5, 22-25.31-32)%8, Ta niepodzielna wspélnota zycia
sprowadza na matzonkow dary laski Bozej. Chrzescijanskie rodziny Apostot nazywa
domowymi Kosciotami (por. Rz 16, 5; 1 Kor 16, 19; Kol 4, 15). Takze $w. Piotr zwraca
uwage, ze przez pozycie malzenskie osiggane jest dziedzictwo taski zycia (gr. yépnrog {ong)

(por. 1P 3, 1-4.7).

Chrzescijanie przyczynili si¢ do odejscia od postrzegania matzenstwa jako drogi
natury (gr. tpomog tng @vong) i ukazali je jako sposob zycia (gr. Tpoémog {wnc), polegajacy
na calkowitym oddaniu siebie (gr. epmtikn aLTOTPOGPOPA), ucielesnienie czego znajdujemy
w Chrystusie!'®. Pozycie malzenskie czlonkéw Kosciota jest droga do osiggania
podobienstwa Bozego'?®. Matzenstwo dzieki wysitkowi relacji (gr. 60Anpo oygonc)t?%t
staje si¢ droga przemiany natury w relacj¢ (gr. petdbeon g vong ot oyéon), wspotbycia
w milo$¢é (gr. Tov yapov otov épwta)t?%2, W nawigzaniu do mysli patrystycznej o stworzeniu
czlowieka jako mezczyzny i kobiety'?%, Yannaras zauwaza, ze starszy opis stworzenia
uwydatnia fakt, iz samo rozréznienie pici bylo zamystem Bozym!?%*, W odréznieniu od
Swiata zwierzat obydwie plcie nie powstaja w momencie kreacji. Najpierw do zycia zostaje
powotany mezczyzna, a nastgpnie z zebra Adama zostaje stworzona kobieta, aby by¢
pomocnikiem (gr. PonBog) dla Adama. Zasadniczym powotaniem kobiety ma by¢

wspotpraca z mezczyzng na drodze osiggania podobienstwa do Boga (gr. opoimwon pe tov

119 Ch. Yannaras, Scholio sto asma asmatan, s. 140. Por. tenze, Metafisiki toy somatos, s. 40 i 42, a takze: 51
kanon Apostolski; Ignacy Antiochenski, Episola ad Polycarpum, PG 5, 724B; Klemens Aleksandryjski,
Stromata (1V, 20), PG 8, 1400A: Tiwog o yduog, Jan Ztotousty, De virginate (9), PG 48, 539.

1197 por. Ch. Yannaras, Matzenstwo jako sakrament objawienia sie prawdy osoby w tradycji prawostawnej,
,communio” 36 (1986) 6, s. 36.

1198 por, Grzegorz Teolog, Oratio 37; Ch. Yannaras, Metafisiki toy somatos, S. 40.

1198 por, Ch. Yannaras, Scholio sto asma asmaton, S. 44.

1200 por, tenze, I krisi tis profiteias, . 114; I eleytheria toy ithoys, S. 223-224.

1201 por. tenze, Scholio sto asma asmaton, s. 126.

1202 por. tamze, S. 129.

1203 | aktancjusz, De Divinae Institutiones (11,13), PL 6, 319B: ,,Cum ergo marem ad similitudinem suam
primum finxisset, tum etiam feminam configuravit ad ipsius hominis effigiem, ut duo inter se permisti sexus
propagare sobolem possent, et omnem terram multitudine opplere. In ipsius autem hominis fictione illarum
duarum materiarum, quas inter se diximus esse contrarias, ignis et aquae, conclusit perfecitque rationem”.
Nalezy zauwazy¢, ze Ojcowie Kosciota byli o wiele bardziej powsciggliwi w wyrazaniu swoich opinii na temat
rozréznienia pfici, ktore rozwazali w kategoriach poupadkowego przedtuzenia gatunku. Por. Grzegorz z Nyssy,
O stworzeniu Swiata, Krakow 2006, s. 951 99.

1204 por, K. Le$niewski, Czlowiek jako stworzenie Boze w teologicznej refleksji Christosa Yannarasa,
,»Roczniki Teologii Ekumenicznej” 58 (2011)3, s. 58-62.
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®¢d) i udziatu w jego chwale!?®, Zamystem Boga byto to, by droga mitosci (gr. epotiki
006¢), zwigzana z fizycznym pozadaniem (gr. ouown embopia), stata si¢ pomoca w
osiaganiu komunii 0séb (gr. Kowvovia Tov Tpocdrwv) i catosciowej relacji dusz i ciat*?%,
Warto podkresli¢, ze w tym przypadku Yannaras idzie o krok dalej niz consensus Patrum,
ktore zazwyczaj poprzestaje na ukazaniu doczesnej roli kobiety!?%”. Teolog z Aten zauwaza,
ze naturalna wi¢z mitosci zawiera w sobie dynamike przezwycigzenia (poupadkowego)
egocentryzmu i jednocze$nie wskazuje na misterium osoby i natury!?%®, Z tych powodow
Ko$ciot wszcezepia zycie naturalne matzonkow, ich wzajemng mitos¢ w Bosko-ludzka
rzeczywisto$¢. Pomimo licznych poupadkowych redukcjonizméw mitosci pozostaje ona
droga przezwycig¢zenia siebie, dgzeniem do bycia wspolnego, wspolnota oraz uczynienia
daru z siebie'®®, Zgodnie ze $wiadectwem patrystycznym ,zdolno$é milowania” (gr.
Gyamntikn dvvouig) jest najbardziej istotng kwestia w dynamicznym charakterze obrazu
Bozego w cztowieku!?!%, Milo$¢ miedzy mezczyzna i kobieta jest ,,droga wyjscia” z putapki

indywidualizmu, izolacjonizmu oraz autoerotyzmu??,

W  stopniowym urzeczywistnianiu si¢ sakramentu osobowej komunii (gr.
TPOCOMKNS Kotvaviag) biora udzial sami malzonkowie'?'2, Sukcesywna przemiana mitosci
naturalnej (gr. Tov @uokov épmwta) w ,,mitos¢ prawdziwg” (gr. o€ ,,0vTOg épmTa’) wymaga
ascezy w malzenstwie (gr. ackntikn tov yauov). Obustronna rezygnacja z woli
indywidualnej (gr. to otopkd 0éAnua) i przyjecie woli drugiego (gr. omodoyn Tov
feAnuotog tov GAAov) dokonujg si¢ w oparciu o indywidualne pragnienie mitosci (gr.
atopukn epotikn opun)) oraz dar eklezjalnej komunii (gr. kowvovia ¢ Exkinocloc), ktora
y1213,

jest autotranscendencja (gr. avBunépPaocm) i powierzeniem siebie (gr. avtonpospopd

Ojcowie Kosciota mito$é matzonkow uwazaja za najsilniejszy rodzaj mitoscil?'4. Prototyp

1205 por, Ch. Yannaras, [ krisi tis profiteias, s. 112.

1206 por. tamze, S.114.

1207 Por, Jan Damascenski, Wyktad wiary prawdziwej, s. 125; Klemens Aleksandryjski, Kobierce (111, 12), s.
276.

1208 por, Ch. Yannaras, Matzenstwo jako sakrament objawienia si¢ prawdy osoby w tradycji prawostawnej, s.
36 oraz 31.

1209 por, tamze, S. 36-37.

1210 por, Grzegorz z Nyssy, De hominis opificio, PG 44,193B. W wydaniu polskojezycznym termin ten
przettumaczono nieprecyzyjnie jako ,,zadza”: Grzegorz z Nyssy, O stworzeniu cztowieka, Krakow 2006, S.
101; Maksym Wyznawca, Capitum Quinquies Centenorum Centuria V, PG 90, 1392A, 1317C; Jan Klimak,
Drabina Raju, s. 157

1211 por, Ch. Yannaras, Matzenstwo jako sakrament objawienia sie prawdy osoby w tradycji prawostawnej, S.
37-38.

1212 por. tenze, I eleytheria toy ithoys, s. 224.

1213 por, tamze, s. 225

1214 por., Jan Ziotousty, In Ephesians (20,5), PG 62, 135 i 142: ,,8vtog méong tupavvidog abtn 1 &ydmn
TpavvIKOTéPa”’; , IIpockoAindncetat , T dxpipi Evacty, TNV HETA 6QOSPOTNTOG AYAUTNV ONADY”.
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matzenskiej wiezi Cerkiew dostrzega w pelnym wyrzeczenia, kenotycznym przyjeciu
czlowieczenstwa przez Chrystusa?’®, Chrystus staje si¢ dla matzonkéw egzystencjalnym
wzorcem rezygnacji ze wszelkich roszczen (gr. olokAnpwtikn mapaitnon damd Kkabe
amaitnon), jak rowniez przyktadem istnienia proegzystencjalnego (gr. tpoémog NG
avtidocemc) ?e. Wzajemne przyjecie siebie przez matzonkow i akceptacja (gr. avéinymn kot
amoooyn) dokonuje si¢ dzigki wzajemnemu oddaniu i kenozie. Za sprawa mitoSci staje si¢
mozliwe ,,wyzwolenie” z indywidualno$ci (gr. «d&dswopo» TNG ATOMKOTNTOG) Oraz
wyrzeczenie si¢ zyciowej samowystarczalnosci (gr. Piopoatikny TG avtotédein) |
autonomicznych oporéow (gr. avtovounuéveg avtiotdoelc). Teolog z Aten wielokrotnie
podkresla, ze matzenstwo jest droga pokonywania indywidualizmu natury przez mito$¢ (gr.

gPOTIKN VIEPPOON NS QUGIKAC oTopikodTnTag) .

Dzigki temu staje si¢ mozliwa
egzystencjalna przemiana (gr. vropktikr GAAoimon) matzonkow. Jednos¢ sakramentalna nie
pomija znaczenia biologicznego pozycia (gr. Boloykn apetnpia), gdyz ma na celu jednosé
podzielonych biologicznych hipostaz (gr. tov Stoupepévav proroyikdv vrootdcsmv) e, W
matzenstwie cerkiewnym naturalne oddanie siebie w milosci (gr. n ovown epoTikn
avtonpocPopq) przeksztatca si¢ w stopniowe przyjmowanie drugiej osoby (gr. TpoodevTikn
qvainyn 1ol AGAAov), a wigc jej natury (gr. Gtopukng @Oong tol GAAov) wraz z
autonomicznymi oporami (gr. T®V aOTOVOUNUEVOV AVTIGTAGE®V TNG) 1 $mierciono$nymi
konsekwencjami ,,zezwierzgconego” istnienia jedynie dla siebie (gr. xai t®v Boavatepdv
GUVETEIOV TNG «EKONPLopévey DTapKTkng g ovtdpketoc)t?®. Innymi stowy w
matzenstwie eklezjalnym mamy do czynienia z dynamicznym niesieniem Krzyza Chrystusa
(gr. dSuvopkn pipnon tov Xtavpov tol Xpiotov), transcendencjg indywidualizmu natury
(gr. pvouic atopcdtnrac) 22 i konformacja dobrowolnego przyjecia $émierci naszej natury
(gr. ooppdpemon pé v exodota dvaAnyn tob Bavdtov g evong pag), dzieki czemu, tak
jak 1 w przypadku Chrystusa, dokonuje si¢ zmartwychwstanie i wolno$¢ od zniszczenia

(avdotaon «oi aebapoia)i??l. Matzonkowie zostaja zjednoczeni w osobowa i

1215 por, Ch. Yannaras, Matzenstwo jako sakrament objawienia sie prawdy osoby w tradycji prawostawnej, S.
38; por. Bazyli Wielki, Moralia, Regula 73,3-4, PG 31, 852CD.

1216 por, Ch. Yannaras, Scholio sto asma asmaton, S. 132.

1217 por. tenze, To alfavitari tis pistis, s. 115; Metafisiki toy sématos, . 165.

1218 por, tenze, I eleytheria toy ithoys, s. 226-227.

1219 por, tamze, s. 228.

1220 por, tenze, Metafisiki toy somatos, s. 165.

1221 por, tenze, I eleytheria toy ithoys, s. 228.
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niepodlegajaca niszczeniu wspolnote, dzigki relacji z Chrystusem w Eucharystii (gr. péow

THG oyéong Toug [é Tov Xpiotd oty Evyopiotia)i???,

Eklezjalne malzenstwo objawia zatem fakt Wocielenia Boga. Fakt przyjecia i
odnowienia natury ludzkiej staje si¢ objawieniem Kosciota'??. Dynamiczne nasladowanie
zespolenia Chrystusa z Kos$ciotem objawia takze eschatologiczng pelni¢ natury (gr.
ECYOTOAOYIKY TANPOTNTO TNG PVOTG), jednosé osobowej wolnosci 1 mitosci, czyli prawde

zycia Boga w Trojcy Przenaj$wictszych Osob?%

. Wszak juz Ojcowie Ko$ciota nauczali, ze
jedno$¢ malzenska mezczyzny i kobiety sigga rzeczywistosci Boskiego zycia'??®, Pierwsze
proby interpretacji matzenstwa jako ikony Trojcy Swictej obejmowaly tez szerszy kontekst
rodzinny?%, Ten ikoniczny aspekt matzenstwa obecny jest takze w dzietach wspotczesnych

h'??’. Zatem wysilek Yannarasa dotyczacy odczytania relacji

teologébw prawostawnyc
malzenstwa w kluczu triadyczno-osobowym stanowi kontynuacje znanej, cho¢ jak

dotychczas niezbyt doprecyzowanej koncepcjit?2.

Bycie przez matzonkéw ikona Zycia Boga Trojcy oznacza objawienie misterium
Boga (gr. Mvotfpio tov @go0). Rzeczywistosci tej Yannaras nie pojmuje na zasadzie
analogii czy poroéwnania (gr. am\f ocvoyétion Kol ovilototyia), lecz na zasadzie
egzystencjalnego ukazania prawdziwe] rzeczywistosci Boga (gr. g oAnOnvng
mpoypatikdttac)??®, Yannaras zauwaza, ze osiggana w ramach jednosci dusz i cial
osobowa komunia matzonkow staje si¢ wcieleniem w Zycie Boga (gr. evoopoatdvetor 6t

Con g Oedrog). Ta osobowa komunia jest jednocze$nie bezposrednim dos§wiadczeniem

1222 por, tamze, s. 227; por. J. Meyendorff, Matzenstwo w Prawostawiu, s. 28-31.

1223 por, Ch. Yannaras, Matzenstwo jako sakrament objawienia sie prawdy osoby w tradycji prawostawnej, S.
38-39.

1224 por. tenze, I eleytheria toy ithoys, s. 227; Matzenstwo jako sakrament objawienia sie prawdy osoby w
tradycji prawostawnej, s. 39.

1225 por, Teofil z Antiochii, Do Autolika (11,28), w: Pierwsi Apologeci Greccy, Krakow 2004, s. 426 —
powotanie do wspolnego zycia Adama i Ewy celuje w ukazanie tajemnicy jednosci Boga; por. Klemens
Aleksandryjski, Kobierce (Il 12), s. 278-279 — bogopodobienstwo aktu stworczego zycia oraz Kobierce
(11,17), s. 289 — chodzi o akt narodzin, przez ktéry dokonuje si¢ poznanie Boga samego.

1226 Anastazy Synaita, Ilonnoe cobpanue TBOpenuii / Pyc. nep. E. Jloparuna. CII6, 1877. C. 287: ,.Tpu
MPapOIUTENIbCKUE TJIABbl BCEr0 YENOBEYECTBA, 3TH CIUHOCYIIHBIC JHIA, ObUIM MPOOOPA30BATEIHEHO
HEKOTOPBIM MOJ00HEM CBSITON U eTUHOCYIIHON TPOHIIBI, IMEHHO He UMEIOLIHH (3eMHOr0) BUHOBHHKA CBOETO
ObITHSI HE pOXACGHHBIH Anam mnpexactaBisil obpa3 m mogobme Oe3HawaspHOrO BHHOBHHKaA Bcero,
Bceenepxxurens bora u OTna, poskIeHHBIN K€ ChIH €r0 — IMpeACcTaBisul 00pa3 poxaenHoro CeiHa 1 CioBa
Boxus, a npoucmenmmas (ot Hero) EBa o3navana ncxossmee nuro Cearoro lyxa”.

1227 M.P. Laroche, Maty Kosciof, Hajnowka 2018, s. 28: , Tajemnicze trojjedyne zycie Ojca, Syna i Ducha
Swietego, ktore pozwala wyodrebnia¢ osoby bedace w jednosci doskonatej [...] rodzi si¢ miedzy matzonkami
[...] utrwalajgc ich jedno$¢; por. K. Ware, Kosciét Prawostawny, Biatystok 2002, s. 326.

1228 por, Ch. Yannaras, I krisi tis profiteias, s. 114 i 192; I eleytheria toy ithoys, s. 89, 224: ,ewbva ToV
Tpraducov [pwtotdmov™.

1229 por, tenze, Metafisiki toy somatos, s. 165.
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swietych (gr. «&Amlopévov VmOcTOCIY) KOl TAVTOHYPOVN AUESHTNTO TG EUTEPIOG TOV
ayiov)!?, objawieniem triadycznej harmonii (gr. Tpodicig appoviac) Boskich Osoéb i ich
transcendentnego sposobu istnienia (gr. vrepovoiloc Tpomoc vhpEems tov Ogov) oraz
milosng perychoreza zycia (gr. epoticry aAniomeptydpnon g Lomc)*?3t. W ramach relacji
malzenskiej zostaja tez uwydatnione osobowa inno$c¢ i wolnos$¢ kazdego z matzonkow (gr.

avadelEn TS TPOCOTIKAG eTeEPOTNTOG Kai £EAevOepiog)t?®.

Jednos$¢ matzonkow za kazdym razem jest przypieczgtowywana (gr. Tpoyuotdveto)
przez udzial w Eucharystii. Jej ostateczne urzeczywistnienie dokonuje si¢ w eschatycznym
czasie Krolestwa Boga (gr. y1d va oAokAnpwBei opiotikd 6tov éoyato ypovo ¢ Bacileiog
goyotoroyiky mAnpwon)iZ. Matzenstwo eklezjalne staje sie zatem misterium objawienia
ostatecznego celu Kosciota, (gr. pootfipilo gavepmoewc 1ol £oyotov téAovg ¢ Exkinoeiag),
jakim jest komunia Oblubienicy z Chrystusem (gr. xowaviag ¢ Nopeng pé tov Nopeio
Xpio10) 1 wceielenia w triadyczny sposob istnienia oraz w bezposrednie do$wiadczenie

$wietych (gr. apecoTnTa ™G EPmELpiag TV oryicv)iZ,

Kosciot jest realizacjg sposobu istnienia, ktory zostat zainaugurowany w wydarzeniu
Wecielenia Logosu Ojca. Teologiczna refleksja wymaga uwzglednienia podstawowych
kategorii ontologicznych, a mianowicie: osoby, natury i energii. W ukazanych przez
Yannarasa pieciu obrazach zycia eklezjalnego jawi sie rzeczywisto$¢ synergiczna, dotyczaca
wspolpracy woli ludzkiej z wola Boga. Dzigki tej wspotpracy cztowiek, ktory staje si¢
postuszny Bogu we wszystkich rzeczach, jednoczy si¢ z Nim dzigki tasce Bozej. Przestrzen
Kosciota jest obszarem praktykowania postuszenstwa, ktore wierni okazujg biskupowi, a
takze kaptanom, ktorzy w jego imieniu przewodza zgromadzeniom liturgicznym oraz sobie

nawzajem. Ostatecznie relacja cztowieka do Boga stanowi podstawe jego losdw po $mierci.

Nowe zycie, zainaugurowane w Jezusie Chrystusie, dokonuje si¢ poprzez
sakramentalne uczestnictwo. W kazdym sakramencie KoSciota urzeczywistniane jest

przyjecie Smierci 1 zmartwychwstania Chrystusa, poniewaz kazdy sakrament jest

1230 por., tenze, I eleytheria toy ithoys, s. 228.

1231 Por, tamze, s. 225.

1232 por. tamze, s. 224.

1233 por. tamze, s. 227-228.

1234 por, tenze, Metafisiki toy somatos, s. 42; I eleytheria toy ithoys, s. 228.
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przestrzenia dziatania taski Ducha Swictego i wiaze sie z pokonywaniem indywidualizmu
natury i zmartwychwstaniem osoby. Ma to ostatecznie doprowadzi¢ do eschatologicznego
przyjecia daru Zmartwychwstania 1 jednosci z Bogiem. Kazdy sakrament dokonuje si¢
dzigki modlitwie catego Ciata Kosciota i posiada wymiar wspolnotowy. Szczegdlng role w
zyciu Kosciota petlni sakrament Eucharystii, poniewaz jest on dla czlowieka realnym
zaczynem zycia, ktory opierajac si¢ na rzeczywistosci Wcielenia, przemienia réwniez
materi¢ Swiata. Sakramentalne rozumienie Ko$ciota ze wskazaniem na jego eucharystyczng
,hipostazg” implikuje strukture hierarchiczng, na czele ktorej stoi posiadajgcy sukcesje
apostolska biskup!?*®. Osobowa postuga biskupa jest charyzmatyczna postuga duchowego
ojcostwa (gr. maTAp NG GLVAEEMC) 1 stanowi streszczenie zycia Kosciolal?®. Wespot z
prezbiterami i diakonami niesie on potréjng postuge (gr. Tpimhy Sraxovia)'?3’ realizacji
nowego sposobu komunijnego istnienia Kosciota?®, Kosciot jest sukcesywnym i
nieustannym przyjmowaniem ,ciala $wiata” 1 przemienianiem tego, co przyjete w
Bogoludzkim Ciele Chrystusal?®®. Christos Yannaras, podazajac za nauczaniem
patrystycznym Ojcéw Wschodnich, glosi energetyczne zjednoczenie cztowieka i $wiata z
przebostwiajacymi energiami Boskimi'?*°, Ontologiczng podstawa takiego zjednoczenia jest
rzeczywisto$¢ Wcielenia Syna Bozego — Jezusa Chrystusa i relacja dwoch energii, Boskiej i

ludzkiej, w Jego hipostazie!?*.

123 por. tamze, s. 170-171.

1236 por. tamze, s. 275-276; tenze, Exi filosofikes zografies, s. 278.

1237 pPor. tenze, I krist tis profiteias, S. 160.

1238 por. tenze, Ontologia tis schess, s. 158.

1239 Por. tenze, Alitheia kai enotita tis Ekklisias, s. 105.

1240 por, Grzegorz Palamas, Antirretiki protiw Akindina, thum. R. Jaszunskij, Krasnodar 2010, s. 131.
1241 por, J. Meyendorff, Teologia bizantyjska, s. 213.
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Z.akonczenie

Poglady eklezjologiczne Christosa Yannarasa rozproszone s3 w jego licznych
publikacjach. Zasadniczo ujawiajg si¢ one podczas omawiania przez autora kwestii
ontologicznych w nawigzaniu do szerokiego spektrum pogladow teologicznych, jak i mysli
filozoficznej ze szczegdlnym uwzglednieniem fenomenologii 1 egzystencjalizmu Martina
Heideggera. Yannaras w swoim mysleniu laczy przestanki ontologiczne, biblijno-
teologiczne oraz filozoficzne. W jego dzietach dostrzec mozna wiele pojec idiomatycznych,

ktore sg trudne do przetozenia na inne jgzyki.

Badajac rzeczywistos¢ Kosciota, Christos Yannaras uwzglednia kryteria okreslone
przez Drugi Sobor Powszechny. Mysl eklezjologiczna teologa z Aten w szczegdlny sposob
podkresla 0sobowy sposob istnienia Boga i cztowieka. Z tego tez wzgledu przedstawienie
istotnych kwestii eklezjologicznych wymagato najpierw analizy jego pogladow
ontologicznych w perspektywie triadologicznej i antropologicznej. Te dwie rzeczywisto$ci
ontologiczne, jakimi sg istnienie Boga i egzystencja cztowieka, stanowig niepodwazalne
fundamenty istnienia Ko$ciota. Dzigki uwzglgdnieniu nauczania Ojcéw Kosciota na ten
temat, mozliwie bylo poglebione przedstawienie Yannarasowej wizji Boga, cztowieka i

Ko$ciota.

W pierwszym rozdziale zostaly wskazane istotne aspekty zycia Bozego, ktore
jednoczesnie stanowiag podstawe rzeczywistosci eklezjalnej. Niezmiernie wazne sg relacje
Osob Trojey Swictej na bazie Objawienia Boga w Pismie Swictym. Wedtug Yannarasa na
Boski sposob istnienia sktadajg sie: wolno$¢, komunia mitosci bezwarunkowe;j
(agapetyczna) i wspotprzenikanie si¢ (gr. mepiydpnon) Boskich Osob ze wskazaniem na ich
0sobowsa inno$¢. Dla Osob Boskich charakterystyczna jest wolnos$¢ od natury. W przypadku
Osoby Ojca jest to wolno$¢ stanowienia pierwotnej potencjalno$ci istnienia, wolno$é
zrodzenia Syna i posytania Ducha. W odniesieniu do Ko$ciota wolnos¢ ta staje si¢ zrodtem
zycia eklezjalnego. W przypadku Osoby Syna jest to wolnos¢ relacji z Ojcem i z Duchem.
Wolnos¢ Wcielenia jest urzeczywistniania jako postuszenstwo mitosci Ojca. Wolnos¢, jaka
maja Ojciec z Synem, jest znakiem odnoszacym si¢ do wolnos$ci chrzeécijanina bedacego w
relacji z Bogiem. Wolno$¢ Ducha Swietego jest wolno$cia petni istnienia agapetycznej
relacji wspolnotowej/komunijnej. Wolno$¢ Osoby Ducha przyczynia si¢ do tworzenia Ciata

Kosciota, dokonywanie dzieta przemiany sposobu istnienia stworzenia na poziomie natury 1
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osoby, pokonywanie barier wynikajacych z bycia stworzeniem, jak rowniez z nastgpstw
upadku, czyli egoizmu, podziatdow, rozbicia czy atomizacji. Wolnos¢ Ducha objawia Ojca
w Synu i Ojca przez Syna. Dla Boskiego sposobu istnienia charakterystyczne jest bycie w
komunii. Komunijne zycie Boskich Osob oznacza autotranscendencje kazdej z nich.
Egzystencjalna komunia mitosci jest ustawicznym zyciotwdrczym aktem czy sposobem
istnienia dokonujacym si¢ w sferze pozaczasowej, w bezgranicznym teraz Boskiego zycia.
Kolejnym aspektem Boskiego sposobu istnienia jest perychoreza (gr. mepyydpnon).
Yannaras wyjasnia, ze jest to taki sposob istnienia Osob Trojcy, ktory jest absolutnym
brakiem jakiegokolwiek elementu egzystencjalnej roztacznosei (gr. téhewn amovcio KGO
oTolyeiov VIOPKTIKNG avTtotélelng), petnig zycia jednej Osoby Boskiej w drugiej i trzeciej
Osobie Boskiej. Celem Bozego dziatania w $wiecie jest odnowienie i budowanie relacji
cztowieka, aby byt w catoSciowej perychorezie agapetycznej komunii z Bogiem w Trojcy
Przenajswigtszych Osob. Dla  sposobu Bozego istnienia charakterystyczna jest
ekstatyczno$¢, ktora znalazta szczegélny wyraz we Wocieleniu, bedacym inauguracja

naturalnej komunii Boga i cztowieka.

W rozdziale drugim zostata przeanalizowana problematyka wspolnych z Bogiem
aspektow ludzkiej egzystencji, ktore $wiadcza o ,,pokrewienstwie” czlowieka ze Stworca.
Dla cztowieka stworzonego i istniejacego na obraz i podobienstwo Boga w Trojcy
Przenajswigtszych Osob wolnos¢ stanowi ,,przesmyk mozliwosci” (gr. poyun dvvatdnrag)
pomiegdzy tym, co dane a tym, co zadane. Dzigki byciu obdarowanym wolnoscig stworzong
cztowiek ma Szczegolny udziat w rzeczywistosci Kosciota. Mozna to dostrzec w Matce
Bozej, swigtych 1 we wszystkich tych, ktorzy wstgpuja na drogg dynamicznego zdobywania
wolnosci relacji, w celu przezwycigzania determinacji natury. Nalezy pamigtac, ze cztowiek
jest bytem komunijnym, stworzonym przez Boga, ktory do$wiadcza skutku grzechu
pierwszych rodzicow. Pierwszy Adam niestety nie zachowat daru komunijnego istnienia w
celu realizacji swego powotania. W warunkach poupadkowej rzeczywistosci kazdy
chrzescijanin jest powotany do wyjscia z indywidualizmu, przezwycigzenia egocentryzmu
oraz uwolnienia si¢ spod tyranii grzesznych pozadliwosci. Yannaras bardzo mocno
akcentuje t¢ wolno$¢ udzielenia pozytywnej odpowiedzi na zaproszenie Boga, wolno$¢
uczestnictwa w Kosciele 1 wolno$¢ wspolpracy z taska Boza. Szczegélna konstytucja
tozsamosci cztowieka sprawia, ze jako homo sapiens ma prowadzi¢ caly stworzony swiat ku
Bogu. Aby to bylo mozliwe jest powotany do bycia krolem, kaptanem i prorokiem.

Udzielajac odpowiedzi na Boze wezwanie do komunii cztowiek staje si¢ ,,Jogosem $wiata”.
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Cztowiek jest istota spoteczng. Posiada w sobie wielkie pragnienie transcendencji swojego
bytu oraz przemiany zycia ku egzystencjalnej pelni. Dla cztowieka realizacja zycia jako
komunii i mito$ci wymaga empirycznego poznania tajemnicy Boskiego istnienia. Odbywa
si¢ to w wymiarze eklezjalnym roéwnoczes$nie na wielu plaszczyznach. Istotne jest
urzeczywistnianie komunii horyzontalnej i wertykalnej na ptaszczyznie egzystencjalno-
wolitywnej (naturalno-energetycznej) poprzez przemiang umystu — nawrocenie, asceze,
przyjmowanie pokarmu, korzystanie z dobr $wiata, Eucharystic. W szczegdlny sposob
czlowiek jest powotany do czynienia materii ,,logosem komunii” z Bogiem. Osigganie
wieloaspektowej petni komunii na wzor istnienia Osob Boskich stanowi cel ludzkiego zycia.
Niepowtarzalna innos$¢, wyrazajaca eschatologiczng tozsamos$¢ kazdej ludzkiej hipostazy,
aktualizuje si¢ i objawia w sferze perychoretycznej relacji. Perychoreza zycia oznacza dla
cztowieka szczyt drogi wstgpowania ku Bogu. Jest ona celem i kresem catego dzieta odnowy

zycia, dzigki uczestnictwu w niestworzonej tasce Boga w Trojcy Przenajswigtszych Osob.

Narodziny i wzrastanie cztowieka ku pelni osobowej relacji w oparciu o zbawcze
dzieto Chrystusa jest przedmiotem analiz w trzecim rozdziale niniejszej rozprawy. Z
przedstawionych obrazéw eklezjalnej rzeczywistosci wynika, ze celem Kosciota jest
osigganie jednorodnosci zycia (gr. evogidein), czyli jednosci zycia cztowieka i kosmosu z
Bogiem. Ukazana jest droga Kosciota w historii jako eschatyczna komunia z Oblubiencem.
Nie jest przypadkiem, ze obrazy Kosciota, do ktéorych odwoluje si¢ Yannaras, maja
odniesienia do Wcielenia i Eucharystii. W przedstawionych obrazach zycia eklezjalnego
dostrzec mozna kenoz¢ Boga, ponadczasowa jedno$¢ stworzenia i Stworcy, a takze
ucielesnienie komunijnej jednosci cztonkoéw Ciata ze sobg i z Chrystusem, jak roOwniez
urzeczywistnienie ekstatycznej relacji cztowieka z Bogiem przez Osobg Stowa. Sakrament
chrztu poprzez odniesienie do zbawczego dzieta Chrystusa, ze szczeg6lnym wskazaniem na
wydarzenie Wcielenia Osoby Syna Bozego, wszczepia cztowieka w zycie Bosko-ludzkiej
jednoéci oraz inauguruje komuni¢ triadycznego Sposobu zycia. Zanurzenie w wodach
chrzcielnych stanowi obraz uczestnictwa w zyciodajnej $mierci i Zmartwychwstaniu Jezusa
Chrystusa. Jest to $mier¢ czlowieka dla grzechu 1 niepostuszefistwa, przezwyciezenie
wszelkiego rozbicia i powstanie do zycia w jedno$ci zasadzajacej si¢ na relacji z
Chrystusem. Chrzest jest sakramentem poznania Boga, o$wiecenia, wyjscia z izolacji
biologicznego samoistnienia, odwroceniem si¢ od egocentrycznych pragnien, inauguracja
przemiany istnienia od indywidualizmu skoncentrowanego na naturze do wspolnoty

osobowej komunii. Sakrament bierzmowania ma na celu rozwinigcie egzystencjalnych
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mozliwoéci odrodzonego stworzenia. Dar Ducha Swietego wspomaga cztowicka w
egzystencjalnym dopeieniu obrazu Chrystusa, w realizacji istnienia wolnego od
separatystycznych tendencji natury i w budowaniu rzeczywisto$ci osoby. Na wyjatkowa
uwage zastugujg przemyslenia Yannarasa dotyczace sakramentu Eucharystii, ktora, majac
odniesienie do Wcielenia i kenozy Boga, stanowi egzystencjalne urzeczywistnienie
przyjecia stworzenia przez Stworce. Materia §wiata staje si¢ Cialem Boga. Przyjgcie
komunii §wigtej staje si¢ zrodlem naszego przebostwienia. Eucharystia dokonuje si¢ w
Chrystusie, przyjmowana jest przez Boga Ojca, a przemiany dokonuje Duch Swiety.
Yannaras zwraca uwage na sposob pojmowania eucharystycznej przemiany (gr. metabole)
przez Koscioly chrzescijanskie. Sakrament Eucharystii jest sercem zycia Kosciota. Stanowi
on komuni¢ przebostwionego czlowieczenstwa Chrystusa. Kazde zgromadzenie
eucharystyczne to kontynuacja wchodzenia Boga w §wiat, dynamiczny poczatek przemiany
swiata. Sakrament Eucharystii poznawany jest jedynie w bezposrednim do$wiadczeniu
uczestnictwa. Sakrament spowiedzi jest SciSle powiazany z przemiang umystu (metanoia).
Yannaras te dwie rzeczywistosci traktuje tacznie. W opozycji do indywidualistycznego
traktowania spowiedzi przedstawia on mozliwosci rekonstrukcji zycia grzesznika poprzez
odrodzenie jego osoby, wyzwolenie ku wolno$ci od determinacji natury (gr. ovayévvnon
T0v Tpoodmov). Spowiedz to akt zerwania z separatystycznymi tendencjami
samozadowolenia (gr. avtokavomoinon) i samowystarczalnosci (gr. avtdpkeia) natury i
zwrotem ku komunii z Bogiem Ojcem, a takze nasladowaniem ofiarowania $mierci mito$ci
Ojca przez Chrystusa, potwierdzeniem usynowienia i przywroceniem do zycia (od gr.
ovvelwonoinoegv) w Chrystusie (por. Ef 2, 5). Sakrament matzenstwa to droga przemiany
fizycznego pozadania w zmaganie duchowe, aby by¢ w relacji osobowej komunii,
przezwyci¢za¢ putapki indywidualizmu 1 autoerotyzmu ngkajacych wspotczesnego
cztowieka. Wzorem wzajemnego oddania malzonkow oraz wyrzeczenia si¢ swojej woli jest
kenotyczny akt przyjecia cztowieczenstwa przez Syna Bozego. Staje si¢ to mozliwe za
sprawa taski Ducha Swictego. Jedno§¢ meza i zony zasadza sie na jednosci Chrystusa z
Ko$ciotem 1 dlatego pelnia matzenskiej relacji dokonuje si¢ przez uczestnictwo w
sakramencie Eucharystii. Sakrament matzenstwa jest tez misterium wcielenia w zycie Boga,
w triadyczny sposob istnienia i w doswiadczenie Swietych. Yannaras pojmuje sakrament
kaptanstwa jako misterium budowania jednos$ci stworzenia ze Stworcg. Kaptanska postuga,
bedac kosmiczng liturgig, posiada ukierunkowanie eschatyczne. Kaplan dziata na

podobienstwo Chrystusa, dokonujac agapetycznego samoofiarowania stworzenia Stworcy.
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Kulminacje kaptanstwa stanowi celebrowanie zycia jako Eucharystii i komunii Ciata Logosu

Boga.

Dzigki badawczo-egzystencjalnemu wysitkowi swojego zycia Christos Yannaras
dokonatl gruntownej reinterpretacji rzeczywistosci eklezjalnej prawostawia. Kosciot jest
realizacja nowego, Bogo-cztowieczego sposobu istnienia, weieleniem (gr. evooudtmong) w
nowe zycie w Chrystusie. Podstawa zaistnienia Ko$ciota jest Wcielenie Syna Bozego.
Wydarzenie Wcielenia Logosu Yannaras postrzega jako punkt zwrotny w dziejach $wiata.
Dzigki przyjeciu cztowieczenstwa dokonato si¢ zjednoczenie cztowieka z Bogiem oraz
,ulogosowienie” §wiata. Dzieto zjednoczenia dokonane przez Chrystusa staje si¢ dostepne
dla cztowicka w Kosciele. Poszczegolne sakramenty objawiaja fakt Wcielenia Boga i
stanowig kontynuacje wejscia Boga w §wiat. W Kosciele osoba ludzka odnawia si¢ i podlega
przemianie poprzez zjednoczenie z przebostwiong ludzka naturg Chrystusa. Jezus stat si¢
Synem Czlowieczym, aby uczyni¢ nas dzie¢mi Bozymi. On unizyt samego siebie, aby
podnie$¢ upadtych uprzednio ludzi; zostal zraniony, aby nasze rany uleczy¢; byt
niewolnikiem, aby niewolnikow wyprowadzi¢ na wolnos¢; podniost Smier¢ na krzyzu, aby
$miertelnych ludzi obdarzy¢ niesmiertelnoscig. W Kosciele dokonuje si¢ przebostwienie
cztowieka. Jest wolg i pragnieniem Logosu Boga, aby zawsze i we wszystkim
urzeczywistniata si¢ tajemnica Jego Wcielenia oraz misterium przebostwienia (gr. tng
feddoewc TO pootplov). Przebostwienie cztowieka nalezy postrzegaé w perspektywie
Wocielenia Boga. Ta tajemnica zostala powierzona Kos$ciotowi, ktory wprowadza w nig

podczas celebracji Boskiej Liturgii.

Zdaniem Yannarasa Kosciol jest rzeczywistoscig Ciata Chrystusa, w ktorym
udzielane jest zycia Boze, a nie jest indywidualna religiag. Chrzescijanstwo pojawito si¢ jako
nowy sposob istnienia, dla ktérego charakterystyczne jest zmiana sposobu istnienia: ze
smiertelnej, biologicznej jednostki na istnienie w relacji komunii zycia z cztonkami Ciata,
ktorym jest Kosciot. W Ciele eklezjalnym czlowiek odnajduje swa 0sobowa wolnosé,
komunig, perychoreze i niepowtarzalno$¢ swego osobowego bytu. Przejawami zycia
organizmu Kos$ciota sg: przyjecie grzesznika i jego wszczepienie we wspolnote swigtych,
wspoélne przezywanie nawrdcenia/metanoi, egzystencjalne urzeczywistnienie zycia jako
komunii, komunia materii §$wiata (chleba i wina) jako Ciata Logosu, aktualizacja przemiany

natury stworzonej przez taske oraz przemiana jednostek w osoby.
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W ramach eklezjologii komunijnej istotne jest przekonanie, ze rzeczywisto$¢ Boskiej
egzystencji posiada bezposrednie przetozenie na zycie Kosciota. Zapewne z tego wiasnie
powodu obecne od trzeciego stulecia w teologii rzymskiej tendencje alienacji rzeczywistosci
zycia Boga (gr. povapylaviCovoeg tdoelg) Yannaras uznat za najwicksze zagrozenie dla
eklezjologii. Nierzeczywista wizja Boga generuje bowiem nieadekwatng rzeczywisto$é
Kosciota. Zjawisko alienacji Kosciota w wyniku odejscia od koncentracji chrzescijan na
Osobowym Bogu, Yannaras okreslit jako ,,religiozacje” (gr. n Opnokelonoinon) wydarzenia
eklezjalnego. Jego zdaniem widoczne to bylo w dziatalnosci misyjnej zachodnich
chrzescijan, ktorzy byli spadkobiercami post-scholastycznej teologii bazujacej na
arystotelesowskich przestankach. Jesli wolno$¢ pojmuje si¢ jedynie jako przyczyne
sprawcza istnienia, to grozi to koncentracja na determinizmie natury, a wowczas jedynym
wlasciwym sposobem poznania Boga, zamiast egzystencjalnego doswiadczenia, jest rozum.
Alienacja religijna (gr. H Opiokevtikn aAlotpimwon) rzeczywistosci eklezjalnej ,,wywrdcita”
(gr. avtéotpeye) zarowno ewangeliczne, jak i hellenskie pojmowanie sensu ludzkiego zycia.
Zmienita tez celowo$¢ dzialania cztowieka z dynamicznej synergii na pasywne
,podporzadkowanie dogmatowi”. W takim ujeciu rola Kosciota sprowadzona zostaje do
bycia posrednikiem pomigdzy pojedynczym czlowiekiem (gr. otouikd avOpwmo) a
empirycznie niedostgpng Boska Substancjg (gr. epmeipikd anpooitn Oeion Ovoia). Koscidt
sprowadzony do tej roli zatraca komunijny wymiar ikonicznych relacji mitosci cztonkoéw
jednego Ciala, a staje si¢ ,,indywidualng religig”, ideologig indywidualnych przekonan (gr.
Wweoloyia artopikov memoldncewv), postugujaca sie  etyka zastug jednostki (gr. nOum
atopkav aélopebumv) czy ,,mechanizmem kontroli” nad zachowywaniem przez jednostke

dogmatycznych nakazow.

Istotnym sprawdzianem autentycznos$ci Kosciota jest jego proklamacja zwyciestwa
nad $miercig. Ko$cidt ma odpowiada¢ na pytanie o $§mier¢ (gr. 6to epdTUA TOV BovdTov).
Kosciot prawostawny czyni to zwlaszcza w okresie paschalnym. W przedziwny sposob
$mier¢ Jezusa Chrystusa stata si¢ wydarzeniem relacji pomi¢dzy cztowiekiem a Osobowym
Bogiem. Hymnografia liturgiczna Swietych Ojcow jest $wiadectwem odpowiedzi Kosciota
wobec faktu $mierci, ktory Yannaras odnosi do rzeczywistosci natury. Dobra Nowina
ukazuje mozliwos$¢ przemiany samej $mierci, ktora jest nieodtaczna od naszej $miertelnej
natury, w takie wydarzenie, ktore taczy osobowa hipostaze cztowieka z osobowa hipostaza
Boga. Yannaras zwraca uwage, ze sposob istnienia Kosciota powinien by¢ w pelni zgodny

Z Jego paschalnym ore¢dziem. Chrystus swoja $miercig zwycigzyt $mier¢. Kerygmat domaga
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si¢ praxis. Kosciot zacheca nas do szczegdlnego sposobu istnienia, ktorego istota jest
konsekwentne przezwyciezanie indywidualizmu. Dazenie do egzystencjalnego
przezwyci¢zenia $mierci stanowi dla chrzescijanina wyzwanie, ktore polega na rezygnacji z
indywidualizmu, pychy, dominacji. Wzorem jest Chrystus. Jego zwyciestwo nad Szatanem
polegato na pokonaniu pokus, uzyskaniu wolnosci od pozadliwosci natury oraz zawierzeniu
siebie woli Ojca. Cztowiek, nasladujac Chrystusa, ma dobrowolnie ogranicza¢ swe
indywidualne pragnienia oraz stawia¢ we wilasnym ciele opér $mierci. Niezbedne jest
rowniez praktykowanie ascezy, ktéra jest dobrowolnym przyjeciem S$mierci POprzez
wolitywne poskromienie egocentryzmu. Aby by¢é wspotuczestnikiem Chrystusowego
sposobu istnienia, nalezy pokutowac, przezwyci¢za¢ podziaty, wyrzekacé si¢ siebie i podgzac
droga eklezjalnej komunii. Droga przezwyci¢zania $mierci i wszelkiej determinacji natury

oraz osiggania osobowej wolnosci jest darem Ducha Swietego.

Christos Yannaras zaprasza nas do odkrywania wspaniatosci misterium Kosciota
jako $rodowiska zbawienia. Kazdy chrzescijanin najpierw powinien koncentrowac si¢ na
obrazie Boga jako Wspoélnoty Trzech Boskich Osob oraz Jego sposobu istnienia, aby
odkrywa¢ wlasng tozsamos¢, istot¢ swego powotania oraz bycia w $wiecie. W swych
teologiczno-filozoficznych refleksjach, uwzgledniajacych dzieje chrzescijanstwa na
Wschodzie i na Zachodzie, teolog pomaga odkrywac, co jest najwazniejsze w dgzeniu do

jednosci oraz wzrastaniu ku petni zycia w Jezusie Chrystusie.

Ufam, ze przestawione w niniejszej rozprawie doktorskiej eklezjologiczne poglady
Christosa Yannarasa stanowi¢ bedg zachete dla filozofow 1 teologéw do analizy innych
aspektow jego tworczosci. Szczeg6lnie interesujace sa przemyslenia mysliciela z Aten
dotyczace chrzescijanskiej wizji osoby ludzkiej, realiow Zycia spotecznego oraz moralnos$ci
pojmowanej jako agapetyczne urzeczywistnianie stworzonej wolnosci cztowieka. Jestem
przekonany, ze dzigki zglebianiu mysli Yannarasa, bedzie mozliwe bardziej skuteczne
rozwigzywanie probleméw, bedacych skutkiem wspolczesnego kryzysu antropologiczno-
spotecznego, a takze bardziej odpowiedzialne traktowanie swego ziemskiego zycia przez

chrzescijan podazajacych droga zbawienia.
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