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CHRYSTOLOGIA LOGOSU
WEDLUG JOSEPHA RATZINGERA

Logos jest Stowem Przedwiecznym, Sensem wszystkich rzeczy, odwiecznie
istniejacym w Synu Bozym. Jest to Logos, ktory staje si¢ Bogiem-Cztowie-
kiem przez przyjecie natury ludzkiej. Tak idea grecka Logosu osigga swoja
pehi¢ dopiero w Logosie wcielonym, w Stowie, ktore stalo si¢ Ciatem. Odtad
Logos nie jest juz tylko ,,sensem”, ,,my$lg” istniejacg poza rzeczami, ale On
sam wszedl w ciato i ucielesnit si¢, jest Logos incarnatus. Teraz Slowo nie
jest juz tylko ,,zastepstwem” kogo$ drugiego, cielesnego, lecz zlaczone z cata
rzeczywistoscia. Tak Logos stworzenia, Logos w cztowieku 1 prawdziwy Logos
wecielony, odwieczny Logos — Syn Bozy — schodza si¢ ze soba.

Pierwotne znaczenie pojgcia Logos byto w dziejach ludzkich wielorako zmie-
niane. Zalezato to od podejscia wielu pradow filozoficznych i religijnych, a takze
roznych dziedzin wiedzy do greckiego rozumienia tego stowa. Logos pochodzi od
logein (zbiera¢, mowic, myslec) i oznacza — najpierw stowo, mowe, rozum ludzki;
nastgpnie — zasade metafizyczng kierujaca swiatem i cztowiekiem; wreszcie — byt
lub rozum Boski albo tez — posrednik mi¢dzy Bogiem a cztowiekiem i §wiatem,
co ostatecznie chrzescijanstwo przyjeto na oznaczenie Chrystusa, Syna Boze-
go, drugiej osoby Trojcy Swietej!. To bogactwo znaczeniowe mozna ujaé krétko
w nastepujacy schemat: gdy u Grekdéw Logos oznaczat glebie wszelkiego rozu-
mienia, to u Zydo'w stowo to, wyrazone przez termin hochma, oznaczalo personi-
fikacj¢ Bozej madrosci, a chrzescijanstwo potaczylo grecki Logos z Chrystusem
1 wyrazito to tacznie jako: madro$¢, logiczno$¢, rozumnosé. Tak wigc Logosem
jest Chrystus jako stworczy Rozum?, jako osobowa stworcza Mysl, jako Zatoze-
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nie i Podstawa wszelkiego bytu, jako Byt, ktory wszystko podtrzymuje i obejmu-
je, bedac swiadomoscig, wolnoscig i mitoscig?.

Interesujaca nas tutaj plaszczyzna teologiczna ujmuje Logos w dwoch aspek-
tach, odpowiednio do Starego i Nowego Testamentu. Najpierw Logos jest rozu-
miany jako stowo, rozum i moc Boga, spetniajagce wedlug tradycji starotestamen-
talnej role stwarzajaca (Rdz 1,1-31; Ps 33,6) i objawiajaca Boga (Ps 147,15-18),
ale tez rol¢ wystannika i posrednika Boga do Iudzi (Iz 55,11; Ps 107,20), ktory
ludzi nie tylko chroni (Ps 18,31), poucza (Syr 2,5) czy uzdrawia (Mdr 16,12), ale
takze sadzi oraz karze (Mdr 18,15)*. W chrzescijanstwie za$ Logos pojmowany
jest jednoznacznie jako Bog i jedna z trzech Os6b Bozych. Tradycja Pawlowa
uwaza Chrystusa za Syna Bozego i utozsamia Go ze Stowem-Logosem, ktory
pochodzi od Boga Ojca, a przy tym jest z Nim tozsamy (Hbr 1,1-3). Wtéropaw-
lowy List do Kolosan ujmuje t¢ rzeczywistos$¢ jeszcze bardziej wyraznie: Logos
istnieje przed catym stworzeniem i pelni wobec niego istotng role¢ jako wobec
zasady wszelkiego stworzenia (1,15-17). Z kolei tradycja Janowa, a w szczegol-
nosci Ewangelia, juz w Prologu, wyraza dobitnie wyjatkowa koncepcj¢ wcielone-
go Logosu-Stowa. Odtad Stowo objawiajagce Boga Ojca jest Stowem osobowym,
wiecej — jest Bogiem, gdyz Logos-Slowo — tak jak Bog — istnieje odwiecznie
ijest Jednorodzonym Synem Boga Ojca, ktory obdarza ludzi szczeg6élnym darem
Bozym, jakim jest Jego taska. Tak rozumiany Logos nie jest w niczym nizszy od
Boga ani nie jest symbolem Boga, lecz jest Jego prawdziwym Synem i dlatego tez
uobecnia Boga Ojca w $wiecie, do ktdrego zostat przez Niego postany.

Jak te prawde¢ ujmuje konkretnie Joseph Ratzinger? Najkrocej ujmujac, Logos
jest Stowem Przedwiecznym, Sensem wszystkich rzeczy odwiecznie istnieja-
cym w Synu Bozym®. Jest to Logos, ktory staje si¢ Bogiem-Czlowiekiem przez
przyjecie natury ludzkiej. Tak idea grecka Logosu osiaga swoja petnie dopiero
w Logosie wcielonym, w Stowie, ktore stato si¢ Ciatem®. Odtad Logos nie jest
juz tylko ,,sensem”, ,,myslg” istniejaca poza rzeczami, ale On sam wszedt w ciato
i ucielesnit si¢, jest Logos incarnatus’. Teraz Stowo nie jest juz tylko ,,zastgp-
stwem” kogo$ drugiego, cielesnego, lecz zlaczone z calg rzeczywistoscig. Tak
Logos stworzenia, Logos w cztowieku 1 prawdziwy Logos wcielony, odwieczny
Logos — Syn Bozy — schodzg si¢ ze sobg®. Mozna te rzeczywisto$é wyrazi¢ przez
pryzmat sensu. Wtedy bytaby mowa o sensie stworzenia, odkupienia i u§wiecenia
czy zbawienia.
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PRYMAT LOGOSU W STWORZENIU (LOGOS STWORZENIA)

Sedno pojecia stworzenia lezy w tym, ze stwarzanie dokonuje si¢ nie na sposob
materialny, lecz osobowy — przez Ducha stwdrczego, przez stworczg Mysl, ktora jest
Logos jako zasada i podstawa wszelkiego bytu’. Dlatego tez wiara w Boga Stworce
jest decyzja za prymatem Logosu nad materia, czyli opowiedzeniem si¢ za cechami
osoby: mysla, wolnoscig i mitoscig juz od samego poczatku. W tym sensie Logos
jako mysl i sens jest rzeczywistym prazrodtem 1 mocg, ktéra obejmuje wszelki byt,
wszelkie stworzenie. Wszelki zatem byt (stworzenie) jest produktem (pochodna)
mysli i sensu, a nie odwrotnie. Mamy zatem nie tyle materialna, ile przede wszyst-
kim logosowa (myslowa) strukture bytu, ktéra wynika z sensu i rozumienia. R6zni-
ca miedzy tymi strukturami przebiega w granicy rozumienia siebie samego. Materia
nie dochodzi do tej wlasciwosci. Jedynie duch moze rozmie¢ siebie. Mamy wtedy
zderzenie materializmu z idealizmem. Dla pierwszego rozumienia byt wprawdzie
jest, ale sam siebie nie rozumie. W drugim — byt jest §wiadomy siebie jako byt, ktory
jest w sobie samym. Ale chrzescijanstwo nie idzie zadng z tych drog, lecz wyzna-
cza swoja wilasng: byty (rzeczy) pochodzg ,,0d stworczej §wiadomosci, stworczej
wolnosci, i ta stworcza swiadomosé, utrzymujaca wszystko, wydata przedmiot swej
mysli na wolnos$¢ wlasnego samodzielnego istnienia. [...] wedtug pogladu chrzesci-
janskiego, wszystko utrzymuje wolnos$¢ stworcza, ktora temu, co pomyslata, daje
znowu wolno$¢ wilasnego istnienia, tak Ze, z jednej strony, jest on bytem pomysla-
nym przez jedng swiadomos$¢, a z drugiej strony, jest prawdziwym, samodzielnym
bytem”!°. Tak strukture bytu stanowi w chrzescijanstwie stworcza wolnose.

Prymat Logosu wyraza si¢ w wierze w rzeczywisto$¢ stworczej mysli, ktora
wszystko wyprzedza i utrzymuje. Jest to zatem mysl osobowa, a wigc okreslona,
konkretna, a nie anonimowa. Jako osobowa cechuje si¢ wiec wolnoscia i mitoscia
stworczg. Dlatego chrzescijanska wiara w stworzenie przyjmuje za swoj punkt
wyj$cia zaleznos$¢ cztowieka od Stworcy. Zalezno$¢ ta nie degraduje w niczym
cztowieka, gdyz jest forma kreatywnej mitosci''. Istote¢ mitosci wyrazaja stowa:
,»Chce, by$ byl”. Mitos¢ ta jest wiec stworcza mocg, powotujaca do istnienia i prze-
mieniajaca zalezno$¢ w wolnos¢. Apogeum tej przemiany wyraza rzeczywisto$¢
Boskiego Logosu, ktory jest Wyzwolicielem (Odkupicielem) czlowieka wlasnie
dlatego, ze jest jego Stworca. Stad slusznie Ratzinger obstaje za pochodzeniem
stworzenia od Stowa (,,Herkunft der Schopfung aus dem Wort”). Przy tym uwaza,
ze stowa Prologu: ,,Na poczatku byto Stowo” (J 1,1) sg nowotestamentalnym uje-
ciem opisOw stworzenia z Ksiegi Rodzaju (1-2)'2. Bog jest absolutnym pierwot-

°  Wprowadzenie, s. 145-147.
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nym zrodlem wszelkiego istnienia, ale Logos jest tu zasadg stworczg wszystkich
rzeczy, pierwotng przyczyna'’. Cala rzeczywisto$¢ pochodzi z potegi stworczego
Stowa'®. Jest ona przez Boga chciana, uczyniona i kochana. Logos jest wiec sita,
ktora nadaje nie tylko sens jednostce, czy nawet catej historii, lecz jest to sens
stworczy, od ktoérego pochodzi caty wszechswiat i ktorego ten wszech§wiat stano-
wi odbicie'®. Ten wlasnie Logos, jako stworczy sens, z ktorego powstat §wiat, jest
obecny w Jezusie Chrystusie. ,,Owa sita, ktora stworzyla swiat, sama wstepuje
w $wiat i rozmawia z nami”'®,

LOGOS JAKO WCIELONY SYN BOZY
(LOGOS W HISTORII ZIEMSKIEJ)

Piotrowe wyznanie wiary w Jezusa Chrystusa: ,,Ty jeste$ Mesjasz, Syn Boga
zywego” (Mt 16,16) nie jest wynikiem bezposredniego naturalnego poznania,
lecz jest darem od Ojca z nieba. Nie mozna jednak wykluczy¢ mozliwosci dojscia
do tej prawdy takze na drodze rozumu. Wszyscy ewangelisci wyraznie i coraz gle-
biej méwig o synostwie Jezusa. Marek w ogole rozpoczyna swojg Dobrg Nowi-
ne stowami: ,,Poczatek Ewangelii o Jezusie Chrystusie, Synu Bozym” (1,1). Jan
natomiast ukazuje $wiadectwa za synostwem Bozym: Jana Chrzciciela (1,34),
Natanaela (1, 49), Marty (11,27), czy samego siebie (Ap 20,20). Za Jezusem jako
Synem Bozym $wiadczg zatem Jego niezwykle czyny, ktore pozwalaja rozpo-
znaé, ze jest On nie tylko oczekiwanym przez Zydow Mesjaszem, ale ze w Nim
jako Cztowieku sam Bog wkroczyt w dzieje ludzkosci.

Na tej podstawie biblijnej Ratzinger buduje swoja teologie wiary w Jezusa
Chrystusa jako Syna Bozego. W jednosci stow ,,Jezus Chrystus” widzi on juz
wyznanie, ze Jezus jest Chrystusem, czyli Mesjaszem, Bozym Pomazancem. Poj-
mowanie Jezusa jako Chrystusa znaczy ,,by¢ przekonanym, ze daje On w swoim
stowie samego siebie. [...] On jest Stowem. Podobnie i Jego dzieto nie jest dla
wiary niczym innym jak tylko bezwzglednoscig stopienia siebie samego z tym
wiasnie dzietem; On jest tym, co czyni i daje siebie: Jego dzietlem jest oddanie
siebie samego™'’. Dlatego tez miejscem bezwzglgdnego oddania siebie jest Krzyz.
Jako ukrzyzowany jest Jezus Chrystusem, czyli Krolem. ,,Jego krolowanie polega
na tym, ze wydat samego siebie ludziom, ze utozsamit stowo, postannictwo i egzy-
stencje przez oddanie tej wlasnie egzystencji”'®. Tak egzystencja Jezusa Chrystu-

13 Benedykt XVI, Dues caritas est, nr 10.

Tamze, nr 9.
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240 TwP 5,2 (2011)



Chrystologia Logosu wedtug Josepha Ratzingera

sa jest ,,byciem dla”, jest proegzystencja. Ale fundament tej proegzystencji tkwi
w synostwie Bozym Jezusa, w Jego ,,byciu od”, w Jego homoousios (wspotistot-
ny), gdyz bycie Synem zawiera w sobie bycie Bogiem'. Tylko Jednorodzony Syn
moze wydac siebie Bogu Ojcu, by przez to sta¢ si¢ proegzystencjg dla wszystkich,
ktoérzy w Niego uwierza i przyjma Go jako Syna Bozego.

Nalezy tu wyraznie rozrdzni¢ nowotestamentalne rozumienie ,,Syna Bozego”
od pojecia starotestamentalnego. Starozytno$¢ przedchrzescijanska postugiwata
si¢ ideg ,,cztowieka boskiego” jako wybranego przez Boga, np. na krola czy pro-
roka. Taki krél byt ,,synem Bozym” ze wzgledu na wybranie przez Boga. Podob-
nie umitowanym synem Jahwe byt nar6d wybrany (por. Wj 4,22). Natomiast
Jezus Chrystus jest Synem przez zrodzenie, czyli ontyczne pochodzenie od Boga
Ojca. Kosciol pierwotny znat obydwa znaczenia stowa ,,syn”, §wieckie i teolo-
giczne. Dlatego tez mesjanska prawde wyrazong przez psalmiste stowami: ,,Ty$
Synem moim. Ja Ciebie dzi$ zrodzitem” (Ps 2,7b) odniést nie do krola Syjonu,
lecz bezposrednio do Jezusa zmartwychwstatego. Ten, Ktory umart na krzyzu,
poszedl sam na $§mier¢ za innych, radykalnie oddajac si¢ za nich, stat si¢c Panem
wszystkiego, czyli krolem wszech§wiata. Dobrowolne postuszenstwo uczynito
Go prawdziwie panujagcym?'. Jezus jako ukrzyzowany i zmartwychwstaty, unizo-
ny i panujacy, jest prawdziwym Synem Bozym.

Synostwo Jezusa wyraza si¢ wigc w dwoch tytutach: ,,Syn Bozy” i ,,Syn”.
Pierwszy wywodzi si¢ z zydowskiej teologii krolewskiego Mesjasza** — niejako
od zewnatrz, drugi natomiast jest okresleniem, jakie Jezus sam sobie nadawat®
— niejako od wewnatrz i jest to wlasna postawa Jezusa wobec Boga Abba. Ra-
tzinger chcial przez to przezwycigzy¢ rdéznicg migdzy chrystologia Wcielenia (Jan
i patrystyka) a chrystologia Krzyza (Pawet i reformatorzy z XVI wieku)*.

Co oznacza samookreslenie Jezusa jako ,,Syna”? Wedlug Ratzingera w stowie
,»Syn” nie chodzi o przywlaszczanie sobie przez Jezusa jakiejkolwiek wtadzy, lecz
raczej o wyrazenie Jego wyjatkowej relacji do Ojca, ktdora w pelni mozna odczy-
ta¢ w Jego zarliwej modlitwie®. Ta zywa modlitwa wyraza Jego $wiadomo$¢, ze

19 Tamze, s. 203.

20 Por. A. Michalik, Zrozumie¢ chrzescijanstwo. Istota chrzescijanstwa wedtug Josepha Ratzinge-
ra, Tarnow 2008, s. 200.

Wprowadzenie, s. 212; por. B. Gacka, Znaczenie osoby w teologii Josepha Ratzingera-Benedyk-
ta XVI, Warszawa 2010, s. 113-118.

Wprowadzenie, s. 208.

23 Tamze, s. 214.

24 A. Nichols, MysI Benedykta XVI. Wprowadzenie do mysli teologicznej Josepha Ratzingera, Kra-
kow 2006, s. 172.

J. Ratzinger, Tajemnica Jezusa Chrystusa, Kielce 1994 [dalej: Tajemnical, s. 13-30. Autor oma-
wia tu w czterech pierwszych tezach chrystologi¢c w kluczu modlitwy Jezusa jako statej taczno-
$ci z Ojcem. Por. tenze, Chrystus i Jego Koscidl, Krakow 20052, s. 38n: ,,Chrystologia wyrazona
w tytule Syn, to ostatecznie teologia modlitwy, koncentracja doswiadczenia swiadkow, dotycza-
cego osoby Jezusa”.
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jest Bogiem. Jej prostota, a zarazem i wielka gi¢bia, oddaje wyjatkowa wiez Syna
z Ojcem, a ostatecznie stanowi centrum Jego osoby. Poprzez to duchowe oddanie
dokonuje si¢ samoofiarowanie si¢ w godzinie $mierci, ktdra tym samym zostaje
przemieniona w czyn mitosci. Dopiero udziat w modlitwie Jezusa rodzi wspolnote
Jego Ciala, czyli Kosciota jako wspdlnote ,,0od kogo$ i dla kogos$”, tj. od Boga do
ludzi. Tak egzystencja Jezusa jako Syna jest rzeczywista egzystencja ,,0d” Boga
,»,d0” ludzi, jest postannictwem i spelnieniem tego postannictwa. Syn Bozy, posta-
ny przez Ojca do $wiata, nie dziala we wlasnym imieniu, lecz w imieniu Tego,
ktory Go postat. Od Niego bowiem pochodzi Postany. Tak wiec ,,Syn” jednoczy
w sobie Stowo i Postanie. Jezus jest wiec ,,Synem, Stowem i Postaniem. Jego czyn
siega dna Jego bytu, jest czyms$ jednym z nim. | wlasnie na tej jednosci bytu i czy-
nu polega Jego osobliwo$¢”?. Jednorodzony Syn jest Stowem (Logosem) Ojca,
postanym do czlowieka i $wiata, aby zjednoczy¢ go z Bogiem Ojcem. Postannic-
two to dokonalo si¢ na krzyzu, kiedy to wybita ,,godzina” Jezusa, ukazana w real-
nym przebiciu wldcznia serca Jezusa. Wtedy Jego egzystencja ,,dla nas” stata si¢
calkowicie otwarta, gdyz jak w obrazie Adama ziemskiego zrodzona zostata Ewa
(Rdz 2,21-22), tak z otwartego boku Adama Ostatniego zrodzona zostata nowa
ludzkos¢. Ten bowiem, ktérego przebito witdcznia, ktory zostat ,,otwarty” i przez
to dal nowy poczatek, jest cztowiekiem ofiary, jest ofiarowany. Cztowiek odnajdu-
je siebie, ,,gdy patrzy na ‘Tego, ktorego przebodli’ (J 19,37), gdy nasladuje Tego,
ktory wiocznig przebity, otwarty, otworzyt droge ku przysztosci™?’. W tym wiasnie
wydarzeniu $mierci postany Logos stat si¢ najglebiej i najpetniej Synem?,

LOGOS JAKO PRZYCHODZACY PAN WSZECHSWIATA
(LOGOS ESCHATOLOGICZNY, ZBAWIAJACY)

,»Godzina” Jezusa, ktora wybita na krzyzu, objawia w pelnym wymiarze, ze
Jezus staje si¢ Zbawieniem cztowieka (por. J 19,25-27). Jest to godzina uwie-
rzenia w Jezusa jako Mesjasza. Zapowiedzig tej ostatecznej godziny byto wyda-
rzenie z Kany (J 2,1-11). Ten pierwszy znak mesjanski rozpoczyna Gody Boga
z odkupiong na krzyzu ludzkoscia. Kana ze swoim znakiem ,,przemienienia wody
w wino” stata si¢ poczatkiem owej ,,przemiany wody w wino” podczas Eucha-
rystii, czyli zrealizowanej na Krzyzu Ofiary Jezusa, i uobecnienia jej w kazdej
eucharystycznej przemianie ,,chleba w Ciato i wina w Krew”. Realizm ,,przemia-
ny” w Kanie i ,,przemiany” na Golgocie wyznacza odtad eucharystyczng przemia-
ne osoby ludzkiej i Swiata®.

26
27

Wprowadzenie, s. 217; Tajemnica, s. 20; por. A. Michalik, Zrozumiec chrzescijanstwo, s. 203.
Wprowadzenie, s. 235.

28 Tamze, s. 234.

2 Por. K. G62dz, Jezus. Twdrca i Spetniciel naszej wiary (Hbr 12,2), Lublin 2009, s. 333.
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Fundamentem tej przemiany jest mitos¢ Boga do czlowieka, ktora najpelniej
zostala wyrazona w Logosie postanym do $wiata. ,,Umitlowawszy swoich na $wie-
cie, do konca ich umitowat” (J 13,1). Bog kocha cztowieka pomimo jego upadku
1 nie pozostawia go samemu sobie. Bog kocha az do konca. Mito$¢ i pokora Syna
Bozego najpelniej wyraza si¢ w gescie ,,umycia nog” (J 13,1-20). Bog wkiada szaty
niewolnika. ,,Klgka przed nami i wykonuje postuge niewolnika; myje nasze brudne
nogi, aby$Smy mogli przystapi¢ do stotu Bozego, aby$my byli godni zaja¢ miejsce
u stotu — my sami nie mogliby$Smy tego zrobi¢ ani tez nie powinni$my tego robic.
[...] Bog zstepuje i staje si¢ niewolnikiem, myje nam stopy, aby$my mogli zasigs¢
przy Jego stole. W tym gescie wyraza si¢ cala tajemnica Jezusa Chrystusa. W nim
widzimy, na czym polega odkupienie. Woda, ktora nas obmywa, jest Jego mitosc,
gotowa na przyjecie $mierci. Tylko mitos¢ ma moc oczyszczenia, usuwa nasz brod
1 wynosi na wyzyny Boga. Woda, ktora nas obmywa, jest On sam — to On daje
si¢ nam az do najglebszych poktadow swego cierpienia i swojej $mierci. On nie-
ustannie jest mitoscig, ktora nas obmywa w sakramentach oczyszczenia — w chrzcie
1 w sakramencie pojednania. On nieustannie kleczy przed nami, wykonujac postuge
niewolnika — postuge oczyszczenia, dzigki ktdrej mozemy zblizy¢ sie do Boga. Jego
mito$¢ jest niewyczerpana, posuwa si¢ naprawde az do konca™.

Kana jako zapowiedz Goddw i Ostatnia Wieczerza, jako ustanowienie Eucha-
rystii stanowi realny znak nieustannego przychodzenia Boga w Osobie Syna do
cztowieka. Bog przychodzi w swoim Synu, aby nas przemieni¢, przebostwic, uczy-
ni¢ nas zdolnymi do wspolnoty Trojcy Osob. Tg przemiang, uzdolnieniem i osta-
tecznie przebostwieniem jest czlowieczenstwo wcielonego Logosu®'. W §mierci
na krzyzu dokonala si¢ ostateczna przemiana w akt mitosci i ofiary, czyli oddania
sie Syna jako dar z siebie Ojcu za nas wszystkich®. Zachodzi tu przedziwna wiez
krzyza i Eucharystii: bez krzyza Eucharystia bytaby zwyktym i niezrozumiatym
obrzedem, a bez Eucharystii krzyz bylby ,,ponurym $wieckim wydarzeniem”,
czyli po prostu aktem stracenia cztowieka®. Akt ten nie jest ani $wiecki, ani ponu-
ry, ani bezsensowny tylko dlatego, ze Jezus podczas Ostatniej Wieczerzy antycy-
powal swojg $mier¢, przemieniajac ja w wydarzenie mitosci i oddania’*. Logos,
odwieczna madro$¢, stal si¢ teraz dla nas prawdziwie pokarmem jako mitos¢.
»~Bucharystia wlacza nas w akt ofiarniczy Jezusa. Nie tylko otrzymujemy, w spo-
sOb statyczny, Logos wcielony, ale zostajemy wtaczeni w dynamike jego ofiary”?>.
To znaczy, ze $mier¢ Jezusa nie byta w zaden sposob przypadkowa, lecz byla
zapowiedziana nie tylko uczniom (Mk 8,31; 9,31; 10,33), ale juz takze w Starym

30 J. Ratzinger, Nie ma Go tutaj. On zmartwychwstal, Krakow 2007, s. 35.

Por. K. G62dz, Odwieczne znaczenie Czlowieczenstwa Jezusa, ,,Studia Nauk Teologicznych
PAN” 2006, t. 1, s. 23-37.

J. Ratzinger, W drodze do Jezusa Chrystusa, s. 120.

J. Ratzinger, Pielgrzymujqgca wspolnota wiary, s. 88.

J. Ratzinger, Studzy waszej radosci, s. 85.

3 Benedykt XVI, Deus caritas est, nr 13.
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Testamencie (Iz 53,7-12), gdzie pojawit si¢ motyw ekspiacji i zastepstwa jako
glowna idea kultu. Inaczej sam krzyz byltby dla nas niezrozumiaty.

Krzyz jako ofiara przebtagalna, a zarazem akt zbawczej mitosci Logosu,
ktory stat si¢ czlowiekiem, uwidacznia obraz Pasterza, ktory stat si¢ barankiem.
»W Agnus Dei (Baranku Bozy) spogladamy ku Temu, ktory jest Pasterzem, a ktory
dla nas stat si¢ Barankiem i jako Baranek ponidst nasze winy’. Jan Ewangelista
podaje tu dwa obrazy, ktore uwyrazniajg t¢ rzeczywistos¢. Jednym jest nauka
o Dobrym Pasterzu, ktéry daje zycie za swoje owce (J 10,11), a drugim obraz
obumierajacego ziarna (J 12,24). W swej $mierci Jezus jest i pasterzem, i ziarnem.
Jego $mier¢ daje nowe zycie. Ta stara skadinad idea zastepstwa®’, rozumiana jako
okup za wielu (Mt 20,28), oznacza przyjecie na siebie grzechu, czyli $mierci
w imi¢ milosci. Wlasnie na tym polega owa ,rewolucja” Jezusa: przemienia
On $mier¢, ktora jest ,,zniszczeniem” w mitosci — w nowe, wieczne zycie, czyli
daje przez nig wejscie w objecia Trojcy Swictej. Mogt tego dokonaé, gdyz ,.Jego
zycie nie nalezalo tylko do Niego, lecz byto egzystencjalng komunia z Bogiem
i z istnieniem w Bogu; dlatego nie mogt zosta¢ catkowicie pozbawiony zycia.
Prowadzony milo$cig, mogl siebie wydaé na $mier¢, ale wlasnie w ten sposéb
ostatecznie ja pokonal, gdyz obecna byla w Nim petnia zycia. Byt zjednoczony
z niezniszczalnym zyciem, tak ze poprzez $mier¢ zycie to rozkwitto na nowo’*.

Wymownym obrazem, ktéory moéwi o priorytecie milosci przed wyniszcza-
jaca $miercia, jest scena wypedzenia przekupniow ze $wiatyni (Mt 21-12-17;
Mk 11,15-19; £k 19,45-46; ] 2,13-22). Gdy synoptycy bardziej koncentrujg si¢ na
samym wydarzeniu, Jan ujmuje je teologicznie jako znak kresu $wiatyni, Prawa,
ofiar i dotychczasowego Przymierza. Znakiem, ktéry pozwala Mu to uczynic, jest
prorocza odpowiedz Jezusa: ,,Zburzcie t¢ Swiatynie, a Ja w trzech dniach wznio-
s¢ ja na nowo” (J 2,19). Ta zapowiedz zmartwychwstania przenosi jednoczesnie
Swigtyni¢ z plaszczyzny materialnej na duchowa. Odtad $wiatyni nie stanowig
juz zwykte kamienie, lecz zywe ciato, ktore przeszto przez §mier¢, jest nim Cia-
lo Chrystusa. Nowa $wiatynia jest wigc zywe Ciato Chrystusa, ktére stanie si¢
wiecznym kultem. Ratzinger ujmie to nastepujaco: ,,Proroczy gest oczyszczenia
$wiatyni, odnowienia kultu Bozego przez nadanie mu wlasciwego ksztaltu, osia-
gnatl cel. Spemito si¢ ztagczone z tym proroctwo: ‘Gorliwo$¢ o dom Twdj mnie
pozera’ (Ps 69 [68],10; J 2,17). Tym, co na koniec zaprowadzito Jezusa na Krzyz,
byta ‘gorliwos$¢’ o nalezyty kult. W ten wlasnie sposdb zostata otwarta droga pro-
wadzgca do rzeczywistego, ‘nie uczynionego reka ludzka” domu Bozego — do
zmartwychwstatego ciata Chrystusa. Spehity si¢ takze wyjasniajace stowa, ktore
do profetycznego znaku Jezusa dotaczajg synoptycy: ‘Mo6j dom ma by¢ domem

% GSIR, t. 11, s. 175.

37 Por. J. Ratzinger, Stellvertretung, w: Handbuch theologischer Grundbegriffe, red. H. Fries, t. 2,
Miinchen 1963, s. 566-575.

38 J. Ratzinger, Nie ma Go tutaj; zmartwychwstat, Krakow 2007, s. 46.
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modlitwy dla wszystkich narodow’ (Mk 11,17). Zburzenie $wiatyni oznacza tez
inauguracje nowego uniwersalizmu kultu ‘w Duchu i prawdzie’ (J 4,23), ktory
Jezus zapowiedzial w rozmowie z Samarytanka, przy czym Ducha i prawde nale-
zy rozumie¢ nie w sensie o§wieceniowo-subiektywnym, lecz przez odniesienie do
Tego, ktory mogt o sobie powiedzie¢: ‘Ja jestem [...] prawda [...]" (J 14,6)”%.

Mozna zatem powiedzie¢, ze bez zmartwychwstania Chrystusa ani krzyz, ani
mito$¢ do niego prowadzaca i z niego tez wyplywajaca, ani tym bardziej kult
chrzescijanski Eucharystii — nie miatyby najmniejszego sensu®. Krzyz i zmar-
twychwstanie otwierajg droge ku zywemu Bogu. Tg brama i droga jest boski
Logos, ktory przyjat posta¢ ludzkg. Na krzyzu ukazat On ciato Jezusa jako spo-
tkanie Boga i czlowieka, a w zmartwychwstaniu tego ciata wyrazil zamieszkanie
cztowieka w Bogu i Boga w cztowieku*'. Rozdawanie siebie na krzyzu poszerza
wiec komunikacje Boga z cztowiekiem — jest ,,byciem otwartym” (po wtdczni
zolierza) az po granice mozliwos$ci dla naszej natury, czyli po przyjecie do zycia
Bozego. Na tym polega ofiarowanie si¢ Logosu. Bez tej ofiary, w ktorej Logos
uczynit posrednikiem naturg ludzka, nie bytoby dostgpu cztowieka do Boga. Tak
Logos doprowadza cate stworzenie do jednos$ci ze Stwoérca. Ostatni akord tego
zjednoczenia wypetni si¢ w Paruzji Syna Czlowieczego, czyli w tryumfalnym
zwyciestwie nad wszystkim tym, co oddziela cztowieka od Boga.

Prawdg zjednoczenia eschatologicznego ludzkosci z Bogiem mozna wyrazi¢
przez dynamiczne rozumienie cztowieka, jakie funduje nam Chrystus, nowy Adam.
Jest On jednoczesnie ,,strzatka”, ktora wskazuje, dokad zmierza cztowiek w swo-
jej ziemskiej historii. Na koncu historii Chrystus jako ostateczny Czlowiek okaze
si¢ obejmujaca przestrzenia, w ktorej zbiera si¢ ukierunkowane na Ojca ludzkie
My. Trynitarne My, ktére tworza razem Ojciec, Syn i Duch, wyrazane w naszej
liturgii stowami: ,,per Christum in Spritu Sancto ad Patrem”, wlaczy w swoja real-
no$¢ nasze ludzkie My. Chrystus bowiem jako jeden jest Glowa tego My, w ktore
zbiera nas Mito$é, czyli Duch Swiety, oznaczajacy jednocze$nie nasze wzajemne
zespolenie ku wspolnemu Ty jedynego Ojca*. Kult chrzeécijanski odnosi si¢ wigc
do Stowa, do Logosu, do zywej rzeczywistosci, jaka jest ,,Bog, ktory jest udziela-
jacym sie sensem i ktory udziela sie, sam stajac sie cztowiekiem™.

% ok ok

Chrystologia Logosu jest z samej Bozej ontologii i Bozej ekonomii procesem
wypowiadanego Stowa przez Ojca, czyli procesem pochodzenia Syna od Ojca.

¥ GSIR, t. 11, 5. 56.

40" J. Ratzinger, Bég Jezusa Chrystusa, s. 93-94.
A. Michalik, Zrozumieé chrzescijanstwo, s. 210.
2 Dogma,s. 222.

$ GSIR, t. 11,5. 539.
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Jest to wiec chrystologia Syna bezgranicznie oddanego Ojcu i jednoczesnie odda-
nia tym, do ktorych zostaje postany, a zatem i ofiarowania si¢ za ludzkos¢. Wypo-
wiedziane przez Boga Ojca Stowo-Logos jest zywa rzeczywistosciag udzielajacego
si¢ sensu, ktory stat sie czlowiekiem. Wcielenie Stowa staje si¢ w krzyzu i zmar-
twychwstaniu ,,wstowieniem” ciala. Dzigki temu wstowieniu tworzy si¢ nowa
jakos$¢ calej rzeczywistosci, jednos¢, ktorej Bog tak bardo pragnat, ze zezwolit
na zaplacenie za nig ceny Krzyza. Tak Krzyz — za Justynem — jest najwickszym
symbolem panowania Logosu, bez ktorego nie byloby mozliwe Zadne powigzanie
w calym stworzonym $wiecie*.

Logos w rozumieniu filozofii greckiej* jest sensem wszystkich rzeczy. Jed-
nak swojg pelni¢ osigga dopiero w Logosie wcielonym, w Stowie, ktore stato si¢
ciatem (J 1,14). Jednosc¢ boskiego i ludzkiego $wiata w Bogu-Cztowieku oznacza
nie tylko doprowadzenie stworzenia do Stworcy, lecz takze jest ukierunkowaniem
cztowieka na wieczno$¢, na Boga i na drugiego czlowieka. Taka postawe, wyra-
zajaca egzystencje bycia ,,dla”, ukazal Boski Logos w Jego oddaniu Ojcu i ofie-
rze Jezusa na krzyzu. Odtad przebity bok Jezusa oznacza egzystencj¢ calkowicie
otwartg. ,,Ten, ktory si¢ calkowicie otworzyl, ktéry swoéj byt realizuje w przyjeciu
i przekazywaniu dalej, okazuje si¢ tym, czym zawsze byt najglebiej, ‘Synem’4.
Podobnie i chrzescijanin winien zy¢ taka postawa Syna: uwielbienia Boga i stuz-
by cztowiekowi. Jest to postawa pierwszych chrzescijan, wyrazona na obrazach
w katakumbach, ktora przejawia si¢ w otwartych i wyciagnietych ku gorze ramio-
nach modlacych sie. Odzwierciedla to ostatni gest Jezusa na krzyzu: ,, Te otwarte
ramiona sg wyrazem uwielbienia wlasnie dlatego, ze wyrazaja pelne oddanie si¢
ludziom, Ze sa gestem objecia, petnego bezkompromisowego braterstwa™’. Taki
czlowiek realizuje siebie na ksztalt Logosu i przez wiare staje si¢ Logosem*,
W liturgii méwi sam Logos i przychodzi do nas, aby nas ze sobg zjednoczy¢
i uczyni¢ nas jednym ,,Cialem”. Sens zatem ofiary modlitwy polega na glt¢bokim
przeobrazeniu naszego bytu w Logosie i zjednoczeniu z Nim* na zawsze.

LOGOS-CHRISTOLOGIE NACH JOSEPH RATZINGER

Zusammenfassung

Die Logos-Christologie ist von der gbttlichen Ontologie und Okonomie her der
Vorgang des ausgesprochenen Wortes vom Vater, also der Vorgang des Hervorkommens
des Sohnes vom Vater. Es ist die Christologie der grenzenlosen Hingabe des Sohnes an
den Vater und an diejenigen, zu denen er gesandt wurde, d.h. an die Menschheit. Der
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46

Tamze, s. 155.
Tamze, s. 57.
Wprowadzenie, s. 234.
47 Tamze, s. 245.
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ausgesprochene Wort-Logos vom Vater ist die lebendige Wirklichkeit des sich mittei-
lenden Sinnes, der selbst Mensch geworden ist. Die Fleischwerdung des Wortes wird in
Kreuz und Auferstehung Wortwerdung des Fleisches™. Dank dieser Wortwerdung entsteht
neue Qualitit der ganzen Wirklichkeit, die Einheit, die Gott so sehr wollte, dass er fiir sie
den Preis des Kreuzes bezahlt hat. So ist nach Justin das Kreuz ,,das grofite Symbol der
Herrschaft des Logos [...], ohne die es keinen Zusammenhang in der ganzen Schopfung
geben‘! wiirde.

Logos ist im Verstdndnis der griechischen Philosophie der Sinn aller Dinge. Seine
Fiille erreicht er jedoch erst in dem menschgewordenen Logos, im Wort, das Fleisch
wurde (Joh 1,14). Die Einheit der gottlichen und der menschlichen Welt im Gott-Mensch
bedeutet nicht nur das Bringen der Schopfung zum Schépfer, sondern auch die Lenkung
des Menschen auf die Ewigkeit, auf Gott und auf die anderen Menschen. Eine solche
Haltung, die eine Existenz des ,,Sein-Fiir dulert, offenbarte der gottliche Logos in seiner
Hingabe an den Vater und in dem Kreuzopfer Jesu. Von daher bedeutet die durchbohrte
Seite Jesu eine ganz offene Existenz. ,,Der ganz Eroffnete, der das Sein ganz als Empfan-
gen und Weitergeben vollzieht, ist damit sichtbar als das, was er im tiefsten immer war: als
<<Sohn>>“32, Ebenso soll den Christen diese Haltung des Logos, d.h. die Verherrlichung
Gottes und der Dienst an die Menschen, pragen. Es ist die Haltung der ersten Christen,
die noch in Katakomben zu sehen ist, und zwar in den offenen und hochausgestreckten
Armen beim Beten. Sie spiegelt die letzte Geste Jesu am Kreuz wider: ,,Diese gedffneten
Arme sind Ausdruck von Anbetung und auch gerade dadurch, dass sie die vollige Hingabe
an die Menschen ausdriickt, dass sie die Geste der Umarmung, der vollen und ungeteilten
Briiderlichkeit sind“*®. Der betende Mensch verwirklicht sich, weil er sich zum Logos
formt und Logos durch den Glauben wird**. In der Liturgie spricht Logos und er kommt
zu uns, um uns mit ithm zu vereinen und uns zu einem Leib zu machen. Der Sinn des
Gebetopfers liegt eben darin, dass ,,wir selbst logoshaft werden und uns der schopferi-
schen Vernunft eingestalten®>.

30 Tamze, s. 540.

S Apologie, 55; por. JRGS, t. 11, s. 155.

52 J. Ratzinger, Einfiihrung in das Christentum, Miinchen 1968, s. 196.
3 Tamze, s. 205.

*# JRGS, t. 11,s. 57.

5 Tamze, s. 654.
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