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TERESA PASZKOWSKA

CHARYZMAT HONORACKICH ISTYTUTOW
ZYCIA UKRYTEGO

Instytuty honorackie sg wpisane w duchowo$¢ franciszkanska!, o ktorej
wolno nam twierdzié, ze znaczaco wptyneta i wplywa na odnowe ducha ekle-
zjalnego poczawszy od $redniowiecza. Honorat Kozminski OFMCap w okresie,
gdy Polske rozdarly rozbiory, a szykany polityczne silnie uderzyty w Kosciot, or-
ganizujac zgromadzenia niehabitowe odnowit zycie zakonne co do jego formy

i tre$ci. W pewnym sensie ci dwaj synowie Ko$ciota: §w. Franciszek z Asyzu
(f 1226) i bt. Honorat z Biatej Podlaskiej (T 1916) sa prekursorami nowej ewan-
gelizacji w swoich czasach. Zakorzenienie w ich duchu przynagla czlonkow
omawianych tu instytutow do podejmowania ustawicznej odnowy zycia i ewan-
gelicznego oddziatywania na obecne czasy. Tym bardziej, ze przynaglit nas do
tego glos Kefasa-Polaka, ktory z Franciszkowej ojczyzny wzywat do reewangeli-
zacji siebie i1 otoczenia. Bl. Honorat byt tak postuszny glosowi nastgpcy $w. Pio-
tra, ze nawet bolesne odsuniecie go od kierowania zgromadzeniami, przyjat, nie
potrzebujac ,,ni kwadransa” dla przemyslenia przestanej z Rzymu decyz;ji.

Jan Pawet II dat nam stowa umocnienia na drodze zycia zakonnego w po-
staci posynodalnej adhortacji ,,Vita consecrata”. Kreslac zarys odnowy instytu-
tow honorackich na nowe tysigclecie nalezy uwzgledni¢ zwtaszcza trzy wska-
zania tych duchowych ojcow, ktérych stowa - mimo, iz rozdzielone w czasie
- wskazuja jednomyslnie ten sam kierunek wzrostu i odnowy. Papiez sygnujac
swym imieniem posynodalng mysl, adresuje ja do wszystkich osob konsekrowa-

1 Temat zostal przygotowany w formie referatu i uprzednio wygloszony na Ogdélnopol -
skim Sympozjum nt. «Charyzmat Zycia Konsekrowanego na progu Ill Tysigclecia», zorganizowa-
nym w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim (31. 03. 2001). Obecnie prezentowany tekst zostat
czesciowo zmodyfikowany i zaktualizowany tresciowo.
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nych; cztonkom (gléwnie cztonkiniom) zgromadzen honorackich te wskazania sa
szczegolnie przydatne - jak to wynika z ponizszych zestawien.

W tekscie adhortacji czytamy: ,,Pierwszym zadaniem zycia konsekrowa-
nego jest ukazywanie wielkich dziet, jakich Bég dokonuje w utomnej ludzkiej
naturze osob powotanych. Bardziej niz stowami, osoby konsekrowane daja swia-
dectwo o tych wielkich dzietach wymownym jezykiem zycia przemienionego,
zdolnego zadziwi¢ swiat” (VC 20). Jezyk zycia przemienionego - to sposob prze-
kazu Ewangelii szczegdlnie owocny i potrzebny. Moca Ducha ,,przemienione zy-
cie” wzbudza zdumienie juz w samym przemienionym, a takze w ludziach z jego
otoczenia (por. tamze). Autentyczna przemiana zycia nie jest jednak osiagalna,
jesli nie czerpie si¢ mocy ,,ze zrodet zdrowej i1 giebokiej duchowosci”(VC 93).

Dazenie do $wigtosci - to syntetyczne okreslenie wysitku, jakiego Kosciot
oczekuje od osob konsekrowanych, o czym przypominali wielokrotnie Zalozy-
ciele. Podjecie tego dazenia i postawienie go na pierwszym miejscu duchowe-
go zycia Instytutu i kazdej jego cztonkini daje mozliwos$¢ ,,wstrzasniecia $wia-
domoscig” srodowisk. Papiez eksponuje wyraznie, Ze to ,,wtasnie wysoki poziom
duchowy moze wstrzasna¢ swiadomos$cia ludzi naszych czasow, ktorzy sa spra-
gnieni absolutnych wartosci, i sta¢ si¢ w ten sposob porywajacym $wiadectwem”
(VC93).

Sw. Franciszek przed wiekami, w tym samym duchu zarliwie pragnat prze-
miany wszystkiego w Chrystusie poprzez moc Ewangelii. Trafnie to ujat G. K.
Chesterton stwierdzajac, ze Franciszek nie mogac wprost przemieni¢ §wiata, za-
angazowal si¢ w przemiang samego siebie - w tym tkwi jego sita i oryginal-
no$¢?. W Zywocie drugim $w. Franciszka czytamy, iz jego ,,umyst wolny od mro-
ku rzeczy ziemskich i zniewolenia przez rozkosz cielesng swobodnie wzlatywat
ku sprawom najwyzszym i czysty zanurzal si¢ w $wietle. W taki sposob o$wie-
tlony blaskiem wieczystej swiatlosci [por. Mdr 7, 26] ze Stowa czerpat wszystko,
czym rozbrzmiewal w mowie. O, jakze dzisiaj jestesmy don niepodobni, skoro
ogarnieci przez ciemnosci [por. Hi 37, 14] nie mamy $wiadomos$ci nawet rzeczy
koniecznych! (...) nas pokrywa kurz spraw $wiatowych...” (2 Cel XXIX, 54)3,

W tym samym tekscie Tomasz z Celano odnotowat jeszcze inng mysl istot-
ng dla naszej refleksji. Komentujac na prosb¢ pewnego dominikanina tekst Ez 3,
18, Franciszek podkreslit dobitnie, ,,ze stuga Bozy powinien tak pfongé¢ w sobie
przez zycie i $wigto$¢, aby swiattem [Swego] przykiadu i jezykiem w obejsciu ganit

2 Por. H.J. LipinsKki, Obecnos¢ nadziei u $w. Franciszka i w Zyciu franciszkanskim
[w:] Nadzieja w postawie ludzkiej, Homo meditans VII, red. W. S o m k a, Lublin1992, s. 282.

3 Wedhug wydania: Zrédla Franciszkarskie (X111-XIV w.) t. 3: Tomasza z Celano biogra -
fie sw. Franciszka, red. R. Witk o ws k i, Poznan-Warszawa 2007, s. 329-330.
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wszystkich [grzesznikow]. Twierdzg, ze dzigki temu blask jego zycia i won jego
stawy uswiadomi wszystkim ich [wady]™.

W zyciu niehabitowym rzeczywista ptomiennos¢ ducha, ktéra ewangelizu-
je bez stow, bylaby znakiem autentycznego owocowania osoby w Duchu Uswie-
cicielu. Zycie wedtug rad ewangelicznych daje konsekrowanym ,,szczegdlny ty-
tut do tego, by by¢ zaréwno «wyrzutem» dla tych, ktorzy dali si¢ zniewolic...
redukcjonistycznym podej$ciom do warto$ci tego $wiata, jak tez dowodem moz-
liwoéci otwarcia si¢ cztowieka na $wiat warto$ci wiecznych...”.

Bt. Honorat pragnat wprowadzi¢ zycie konsekrowane do domoéw rodzin-
nych, jak to bylo w pierwotnym Kosciele, z tym zamystem, ,,aby wérod §wiata po-
stawi¢ dusze Bogu poswigcone i duchem zakonnym przejete, ktore by wystawia-
ty z siebie przyklady doskonatoéci chrzeécijanskiej”®. Znalazt w Ewangelii nowg
»forme” dla zycia zakonnego. Nie troszczac si¢ zbytnio o prawng przynalezno$é
zgromadzen do wyzszego czy nizszego stanu doskonatosci, o zatwierdzenie $lu-
bow jako prywatnych czy publicznych przez Stolice Apostolskg’, godzil si¢ na-
wet na uznanie tego rodzaju zycia za nizszy od dawnych zakonow, byle tylko
mogl on ,,mie¢ miejsc[e] w domu Bozym™®, skoro w nim ,,przy habicie ukrytym
$luby zakonne si¢ czynig™®. Wielko$¢ ducha bt. Honorata dobrze oddajg napisane
po jego $mierci stowa Achillesa Rattiego, iz ,,pozostawit po sobie pamig¢ wiel-
kiej madrosci i $wietosci”®. Pojmowat prawde w Kos$ciele zawsze aktualng, ze
kazdy cztowiek jest powotany do tworzenia ludzkosci ,,odnowionej przez chwa-
t¢ Bozg” (Jan Pawet II)!.

W takim konteks$cie absurdalne bytoby ubolewanie, ze dzi$ nie jesteSmy
w stanie realizowa¢ w pelni charyzmatu, gdyz nie pozwala na to stan liczebny
1 duchowy naszych wspdlnot czy jakies okoliczno$ci zewnetrzne. Bog na te cza -
sy ,,z gory przygotowal” konkretne dzieta, ,,aby$my je pemili” (por. Ef 2, 10)
w zgromadzeniu. Catych zgromadzen i poszczegélnych oséb dotyczy powinno$é
,dorastania” do tych Bozych zamystow. Przykrawanie ewangelicznych ideatow
do miary naszego minimalizmu wiodtoby do sprzeniewierzenia si¢ charyzmato-
wi, wiec i Duchowi Swietemu, ktory weiaz ozywia Kosciot.

4 Tamze, s. 387.

5 W.Stomka, Duch Swiety a zycie konsekrowane , ,.Zycie Konsekrowane”, 1 (17), 1998,
s. 23.

6 O. Honorat [Kozminski],Wiadomos¢ o nowych zgromadzeniach zakonnych po-
wstalych w tym wieku w roznych krajach katolickich, Krakow 1890, s. 13.

7 Por.P.Brzozowska, Formy zycia zakonnego w ujeciu $w. Franciszka i o. Honorata
KoZminskiego, [W:] Drogi swigtosci, red. W. S to mk a, Lublin 1981, s. 139-140.

8 O.Honorat[Kozminski],Wiadomos¢ o nowych zgromadzeniach..., s. 91.

9 Tamze, s. 93.

10 Zob. Czlowiek wielkiej mqdrosci i swigtosci. Btogostawiony Honorat Kozminski kapu-
cyn, red. G. Bartoszewski, H. I. Szumit, M. Chmielewski,Lublin1999.

11 Z homilii bpa A. Dydycza OFMCap (13 pazdziernika 1998 r.), tamze, s. 240.
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Instytuty ukrytego Zycia konsekrowanego
jako ,,owoc” charyzmatu bl. Honorata

Pojecie charyzmatu zalozyciela wprowadzit oficjalnie papiez Pawet VI do
adhortacji Evangelica testificatio (nr 11). Na konieczno$¢ odnowy przez powrot
do ducha zatozyciela wskazuje juz soborowy dekret ,,Perfectae caritatis” (nr 2).

W teologii rozroznia si¢: a) charyzmat zatozycielski (czyli charyzmat za-
tozyciela) - dar udzielony tej osobie dla zatozenia instytutu; oraz b) charyzmat
Zatozyciela - przekazany instytutowi depozyt, ktorego czgs¢ stanowi tez ducho-
wos¢ Zatozyciela. Wyraziscie na ten temat wypowiada si¢ dokument Kongrega-
cji Zakonow i Instytutow Swieckich oraz Kongregacji Biskupow ,,Wytyczne dla
wzajemnych stosunkow miedzy biskupami i zakonnikami «Mutuae relationes»”
(zob. nr 11-12).

Kazdy charyzmat jest darem Ducha, ktory swa obecnos¢ i dynamizm obja-
wia w dziataniu. Stad, charyzmat niesie w sobie zawsze ,,pewien tadunek praw-
dziwej nowosci w duchowym zyciu Kosciota oraz szczegodlnej przedsigbior-
czosci, ktora otoczeniu wydaje si¢ niewygodna..." (tamze, nr 12). Duch Swig-
ty odstania si¢ bowiem w ,,aktach tworczych”! Nie mamy innego dostgpu do
Jego tajemnicy, jak tylko przez obserwowanie (kontemplowanie) Jego dziatania
w postaci pozostawionych §ladow czy owocow Jego obecnosci i zaangazowa-
nia. Chrystusowe przyrownanie Ducha do ,,wiatru” (por. J 3,8) jest czytelne dla
kazdego obserwatora zjawisk natury. Wiatr ,,w stanie spoczynku™ jest nie do wy-
obrazenia, jego istnienie jest istotowo zlaczone z po-ruszeniem. ,,Przechodze-
nie" wichru (zob. 1Krl 19, 11) mozna widzie¢ w druzgotaniu skal, w pedzie fal
wody albo obtokéw przymuszonych do podazania w tym, a nie innym kierunku
pod presja jego porywu. Analogicznie, widzimy wiatr §ledzgc utozenie traw czy
drzew, unoszenie si¢ piasku. On nagina harde konary, porywa i unosi proch zie-
mi. Wszystko, co poddaje si¢ jego mocy, wlacza on w ten kierunek, w jakim sam
podaza. Duch Swiety jest Bogiem dzialajacym, Poruszycielem wybudzajacym
Z martwoty.

Zaistnienie w Kosciele instytutow ,,zycia ukrytego" jest znakiem zaanga-
zowania Ducha w t¢ spraweg - bowiem bez Bozego Stowa i Ducha ,nic si¢ nie
stato, co sie stato" (por. J 1, 3) w Kosciele Chrystusowym i co w nim trwale ist-
nieje. Zatozycieli instytutow zakonnych nalezy postrzega¢ jako tych, ktorzy ule-
gli mocy Ducha, w konkretnym miejscu i czasie, podjeli cenne dla Kosciota ini-
Cjatywy.

Charyzmat Zatozyciela zawsze zakorzenia si¢ w Czasie i w miejscu, w jakim
zostal on udzielony wobec potrzeb Kosciota. Z czasem i miejscem zwigzany jest
Zatozyciel i pierwsze osoby, ktore przytaczyly si¢ i poddaty oddziatywaniu tego
»nhowego wichru". Nie mozna mowic¢ o oddziatywaniu charyzmatu w jakiej$ proz-



Charyzmat honorackich instytutow zycia ukrytego 131

ni, w abstrakcji. Charyzmaty musza by¢ postrzegane jako autentyczne concretis-
simum spirituale adresowane do konkretnych osob, by nim pracowaty wedtug za-
mystow Boga.

Dlatego, charyzmat jest uchwytny pierwotnie w tym ,,zalazku” instytutu,
ktory podjat tresci natchnione Duchem Swigtym, by je zrealizowa¢ w aktualnej
rzeczywistosci. Z ta pierwsza postacig charyzmatu na ogdt wigze si¢ swoisty,
nieraz sentymentalnie postrzegany ,,ideal” Zatozyciela. Ta posta¢ rzeczywisto-
$ci charyzmatycznej nie powinna si¢ jednak znalez¢ wsrdd archiwaliow Instytutu
jako nieprzydatna na pozniejsze czasy. Trzeba t¢ posta¢ charyzmatu zrealizowa-
nego mie¢ zawsze przed oczyma - kontemplowac a nie rozeznawaé, jak to wie-
lu biednie pojmujet?.

J. W. Gogola OCD podkresla, ze charyzmat instytutu jest tym ,,darem Du-
cha, ktory uzdalnia cztonkéw instytutu do wiernego odczytywania i aktualizo-
wania pierwotnej inspiracji ewangelicznej Zatozyciela. Jest to swego rodzaju
«ewangeliczny kod genetyczny», ktory oznacza zdolnos¢ wspdlnoty do odradza-
nia sig”®,

W odniesieniu do wlasnego Instytutu nalezaloby zatem przeanalizowac:
na jakie konkretne zapotrzebowanie Kosciota odpowiedziat Zatozyciel tworzac
nowa wspolnote zakonna? jakie ramy tej wspolnocie nadat? jakie elementy zto-
zyly sie na duchowosé¢ Zatozyciela?* Duch Swigty tworzy instytuty na funda-
mencie darow, jakich udziela Zatozycielom, to one orientujq dalsze ich eklezjal-
ne zycie 1 dziatanie. Papiez Pawel VI dobitnie akcentuje, ze autentyczny chary-
zmat ,,nie pochodzi ani z krwi, ani z zadzy, ani z postawy umystu... Ale jest owo-
cem Ducha Swictego zawsze dziatajacego w Kosciele” (Evangelica testificatio,
nr11).

Dla tej racji, zadaniem nastgpnych pokolen jest dostrzec potrzeby wyrazo-
ne przez ,,znaki czasu” i integralnie powiaza¢ z potrzeba wiernosci ,,charyzma-
towi zatozycielskiemu oraz uksztaltowanemu przez ten charyzmat duchowemu
dziedzictwu kazdego Instytutu. Wtasnie dzigki tej wiernosci wobec natchnienia

12 Charyzmat jako dar nalezy przyjaé, natomiast ,,znaki czasu” odczytywac i rozezna-
waé - zob. np. VC 9: ,,wielorakie dary, jakich Bog udzielit zalozycielom i zalozycielkom, ktorzy
otwierajac si¢ na dziatanie Ducha Swietego umieli odczytywaé «znaki czasuy i w natchniony spo-
sob odpowiada¢ na coraz to nowe potrzeby”; VC 73: ,,zycie konsekrowane nie bedzie si¢ ograni-
cza¢ do samego odczytywania znakdéw czasu, ale przyczyni si¢ takze do wypracowania nowych
programow ewangelizacji dostosowanych do potrzeb dnia dzisiejszego; VC 79: rozeznawac auten-
tyczne warto$ci roznych kultur ,,oraz okresli¢ sposob, w jaki nalezy je przyja¢ i wydoskonali¢ przy
pomocy wlasnego charyzmatu”; VC 80: ,,Autentyczna inkulturacja pomoze z kolei osobom konse-
krowanym zy¢ w sposob radykalnie ewangeliczny, zgodnie z charyzmatem wtasnego instytutu i ge-
niuszem narodu, z ktérym sie stykaja”.

13 J.W. G ogola, Zasady wiernosci charyzmatowi Zatozyciela, Krakow 2000, s. 219.

14 Por. D. Wi d er, Zycie oddane na wtasnos¢ Bogu, Krakoéw 1996, s. 65.
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zatozycieli i zatozycielek - ktére samo jest darem Ducha Swigtego - mozna fa-
twiej odkry¢ i gorliwiej przezywaé zasadnicze elementy zycia konsekrowanego-
”(VC 36). We wspolnotach zakonnych ,,charyzmat kieruje wykorzystaniem ener-
gii, umacnia wierno$¢ i nadaje kierunek pracy apostolskiej wszystkich, zwraca-
jac ja ku wspolnej misji”’(VC 45). Juz dekret Perfectae caritatis wskazuje, ze na-
lezy ,,wiernie rozeznawac i zachowywa¢ ducha i wlasciwe zamiary Zalozycieli,
jak réwniez zdrowe tradycje, bo wszystko to stanowi dziedziczna wtasnos¢ kaz-
dego instytutu” (nr 2).

W przypadku bt. Honorata, nie mozna dopatrywac si¢ zakotwiczenia no-
wych zgromadzen w jego wlasnym charyzmacie kapucynskim. Zaistnial nowy
dar udzielony dla nowej formy zycia zakonnego®. O. Kozminski osadzit ducho-
wosci zalozonych przez siebie instytutow ukrytego zycia zakonnego bezposred-
nio w charyzmacie i duchowosci $w. Franciszka, przyjawszy za podstawe dla ich
pism normatywnych jedng z Regut III Zakonu: w wersji zmodyfikowanej przez
Leona X (dla regularnych zakonow) albo przez Leona XIII (dla §wieckich tercja-
rzy). Takze ukrycie jest ta znamienng czgs$cia charyzmatu zatozycielskiego, kto-
ry przez bl. Honorata powierzyt Bog cztonkom tych instytutow, a nie jemu same-
mu do realizacji. Praca w swej istocie bedaca apostolstwem srodowiskowym - to
kolejny element charyzmatu, przekazanego w depozycie zatozycielskim. Zasad-
niczo z tych elementéw - wlaczywszy profesje rad ewangelicznych jako wyraz
konsekracji - konstytuuje si¢ duchowo$é¢!® zgromadzen ukrytych honorackich,
a W niej charyzmat dany przez posrednictwo Zalozyciela.

2. Owocowanie charyzmatu w duchowosci konkretnego instytutu

Nalezatoby unika¢ takiego opracowywania historii instytutow zakonnych,
ktore miatyby tylko posta¢ zbioru faktéw (odpowiednio zestawionych, uporzad-
kowanych i zinterpretowanych). Trzeba od nich przechodzi¢ natychmiast do po-
strzegania w tej historii takze wymiaru dziejow zbawienia i uswiecenia, ktore
Duch Swiety doprowadza do pelni. Wymaga to przestudiowania faktéw histo-
rycznych przez pryzmat teologii, uczynienia z tej historii instytutu swoistego lo-
cus theologicus. Dopiero w toku takich analiz, z ogladania ,,owocow” objawi si¢
tres¢ stanowigca duchowos¢ instytutu osadzona na charyzmacie.

15 Na temat owocowania tego charyzmatu w ,licznych” zgromadzeniach interesujaco pi-
sze 0. Gabriel Bartoszewski OFMCap. Zob. G. Barto sz e w s k i, Charyzmatyczny zalozyciel
licznych zgromadzen zakonnych, [W:] Dziedzictwo bl. Honorata KoZminskiego. Jego zgromadze-
nia po stu latach od zafozenia, red. H. 1. Szumil, G.Bartoszews ki, Warszawa-Sando-
mierz 1998, s.13-33.

16 Zob. A. J. N o w a k, Duchowos¢ 0sob konsekrowanych, [W:] «Vita consecratay. Tekst
i komentarze , red. A. J. N o w a k, Lublin 1998, s. 179-189. Bardzo cenne uwagi, jak nalezy poj -
mowac tres¢ ,,duchowos$ci”.
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Zdaniem D. Widera OCD charyzmat zakonu ,jest to taska, ktorej Duch
Swiety udziela danemu zakonowi dla zrealizowania specjalnej misji w Koscie-
le. (...) sktadajg si¢ jeszcze [nan - T.P.] inne elementy jak: tradycja zakonu, jego
wybitne jednostki i wszyscy ci, ktorych Duch Swigty powotuje do tego zako-
nu”Y’. Kazdy zatozyciel zyt wltasng duchowoscig, na ktorg sktadaty sie m. in. sil-
niej przezywane niektore tajemnice wiary, praktykowane nabozenstwa, ¢wicze-
nia i modlitwy, wymogi reguty. Od zachwytu nad pierwotna forma, jaka przybrat
ideat zatozycielski, kazdy instytut w normalnym procesie rozwojowym przecho-
dzi do form bardziej rozwinigtych, wigc i bardziej wymagajacych uporzadkowan
prawnych i utrwalenia pewnych tradycji sobie wtasciwych. Ta zdrowa tradycja,
na ktéra skladajg sie wspotpracownicy zatozyciela, wybitne jednostki, a zwlasz-
cza ci, ktorzy uswigcili si¢ w oparciu o ten charyzmat - stanowi warto$¢ dzie-
dziczng instytutu (por. PC 2).

,.Drzewo czerpie zycie z korzenia” - przypominal Pawet VI8, W tym zna-
czeniu charyzmat wchodzi w dialog z duchowoscia, nasyca ja zywotno$cia. Eks-
pert Soboru Watykanskiego II, J. M. R. Tillard OP (+ 2000) wprowadzit znacza-
ce rozroznienie miedzy charyzmatem zatozyciela a duchowoscig zatozyciela®.
W duchowosci widzi on przekazane instytutowi jeszcze inne dary duchowe poza
charyzmatem zatozenia®.

W sytuacji ukrytych zgromadzen honorackich pozostaje faktem, iz Zatozy-
ciel nie stal si¢ osobiscie cztonkiem ktorego$ z zaktadanych zgromadzen. Rozne
wspolnoty zaszczepit on na ,,drzewie” owocujacym z ducha §w. Franciszka, do-
stosowujac ich wieloksztattnos¢ do potrzeb Kosciota. Stusznie zauwaza P. Brzo-
zowska, ze zgromadzenia te poprzez ,,swoje cechy, zwlaszcza brak habitu i wie-

17 D.Wider, dz. cyt, s. 66.

18 Pawel VI, Charyzmat zycia zakonnego, Poznan 1974, s. 142.

19J. M. R. Ti Ilard,El dinamismo de las fundaciones, ,,Vita religiosa”, 52 (1982), 3,
s. 165-177.

20 Tillard przyjmuje, ze niewiele instytutow posiada ,,charyzmat zatozyciela”, gdyz byty
one powotane do wykonania jedynie okreslonego zadania w Kosciele. Ich rozwdj wiaze si¢ z co-
raz lepszym wzorowaniem si¢ na duchowosci zatozyciela (por. tamze, s. 165). Innego zdania jest L.
Gutierrez, ktory dopatruje si¢ w wielu instytutach obecnosci tego charyzmatu i uwaza, iz po-
siadanie charyzmatu zatozyciela nie musi wigzaé si¢ ze sprecyzowanymi zdaniami. Por. L. Gutie
rre z, Interpretation teologica del carisma claretino, s. 15; za: P. L i s z k a, Charyzmatyczna
moc zZycia konsekrowanego, Wroctaw 1996, s. 157. Mozna polemizowa¢ w tym miejscu z ujgciem
0. Cecyliana Niezgody OFMConv, ktory charyzmat umieszcza w wymiarze teologicznym, a du-
chowos¢ ,,w wymiarze moralnym, w ktéorym na pierwsze miejsce wysuwa si¢ dzialanie cztowieka.
Charyzmat podkresla gtownie dziatanie Boga...”. Zob. C. N i e z g 0 d a, Esej na jubileusz 750-le-
cia przybycia Braci Mniejszych do Krakowa, ,,Studia Franciszkanskie”, t. 3, Poznan 1988, s. 298.
Stanowisko takie wynika z tradycyjnego osadzenia duchowos$ci w obrebie teologii moralnej, pod-
czas gdy obecnie duchowos¢ znalazta swe odrebne miejsce w teologii, ze wzgledu na przyjecie za
przedmiot (nie tyle dziatania, co raczej) do§wiadczenia, az po doswiadczenie mistyczne. Taka per-
spektywa daje duchowosci inny punkt styku z wymiarami charyzmatu.
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locztonowos$¢, miaty co$ z wolnej wspolnoty braci zalozonej przez Franciszka™?.

7 pewnoscig te instytuty powinny w sposob szczegolny modli¢ si¢ o udzial w tym
franciszkanskim i honorackim duchu, ktéry tchnie: 1) wielkim mestwem, gdy
trzeba broni¢ ,.tresci” nowego charyzmatu, a zarazem 2) wielka pokora, gdy cho-
dzi o przystosowanie ,,form” wedtug aktualnych wskazan Kosciota.

Wymaga zaakcentowania fakt, ze niejednokrotnie charyzmaty instytutow
na drodze do utrwalenia swej tresci, napotykaly trudnosci ze strony prawa kano-
nicznego?. Do$wiadczenie to nie omingto takze zgromadzen honorackich, ale
zarazem odstonito heroizm wiary ojca Kozminskiego i glebi¢ jego postuszen-
stwa Kosciolowi swietemu. Wydaje sie, ze tatwiej jest w formuty kanoniczne uj-
mowac to, co przynalezy do struktury hierarchicznej Kosciota, o wiele trudnie;j
za$ to, co tkwi w jego strukturze ontologicznej. Zycie zakonne przynalezy do
tej ostatniej, cho¢ posiada wlasny aspekt prawny (jako wtorny). Aktualnie brzmi
wcigz mys$l M. A. Zurowskiego SJ (z lat 60.), ze zawsze ,,obowigzywalno$¢ pra-
wa jest zwigzana z zasadniczym celem uswigcenia i zbawienia”; w Kosciele bo-
wiem prawo nie ma innego celu, jest ono praktycznie ,,wchioniete w cel Ciata
Mistycznego i poza jego granice si¢ nie wychyla”?,

Tak ,,dziatalno$¢ Kosciota i jego duchowos¢ sg czyms$ rownoczesnym i nie-
rozdzielnym”?*, a prawo wspotuczestniczy w misji zbawczej Chrystusa®®. Ko-
$ciot czuwa nad autentyczno$cig charyzmatu Zatozyciela rowniez w fazie jego
odnawiania, swa wtadza potwierdza ,,mysl i zamierzenia zatozycieli” - czytamy
w nowym Kodeksie Prawa Kanonicznego (kan. 578). Wybitny wspotczesny ka-
nonista Elio Gambari kaze dostrzega¢ dwoisto$¢ ptaszczyzn wymagajacych od-
nowy w kazdym instytucie, jak to wyraznie wskazujg dokumenty Kosciota. Mia-
nowicie, motu proprio Ecclesiae sanctae (6. 08. 1966) domaga si¢, by w kon-
stytucjach zachowaé jednosé elementu duchowego i prawnego, na tyle, aby te
»Zlowne kodeksy instytutow posiadaly trwaty fundament oraz zeby przepajat je
prawdziwy duch i zyciodajne normy”(nr 13)%. Elementy te nie zlewajg sie, lecz

21 P.Brzozowska, dz. cyt., s. 140.

22Por. E.Gamb ar i, Zycie zakonne po Soborze Watykanskim II, przekt. J.E. Bielec -
ki, Krakow 1998, s. 117, przyp. 7.

23 M. A. Zurowski, Posoborowe spojrzenie na prawo kanoniczne, [w:] Kosciét
w swietle Soboru, red. H.Bo gacki, S. Moy s a, Poznan 1968, s. 526.

24 Tamze, s. 522.

25 Por. tamze, s. 525.

26 E.Gambari,dz. cyt, s.117-118. Znamienne, ze ten obszerny w treéci i bardzo cen-
ny elaborat Gambariego, po$wigca zagadnieniu charyzmatu zaledwie par¢ werséw. Jakby sygnali-
zujac, ze tajemnica tej rzeczywistosci wymykata si¢ ramom prawnym (zob. s. 117-118, 764-767).
A jednak w Kodeksie Prawa Kanonicznego, cz¢$¢ poswigcona zyciu konsekrowanemu, jest najsil-
niej nasycona teologia duchowosci, bowiem bez tre$ci z tego zakresu, tajemnicy zycia konsekro-
wanego nie sposob w ogole rozpatrywac.
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wzajemnie uzgadniaja. Podobnie w dekrecie Perfectae caritatis znajdujemy za-
danie Soboru, by odnowa dokonywata si¢ ,,pod tchnieniem Ducha Swigtego
i przewodnictwem Kosciota” (nr 2). Przystosowane prawo instytutu trzeba nasg -
czy¢ treSciami duchowymi, by unikna¢ sformalizowania charyzmatu. Nie mozna
go ,,zmumifikowaé¢ pod wzgledem jego tresci i wyrazu”?’. Po dokonanej juz re-
wizji tekstow normatywnych (konstytucji i ustaw), trzeba na tym etapie odnowy
soborowej podja¢ w zgromadzeniach trud przebadania (rewizji) umystowosci
i postepowania czlonkéw i calych wspolnot 2, by przystosowanie norm
zaowocowato odnowa ducha.

Charyzmat zatracitby swa nature, gdyby sie ustatycznit i sformalizowat.
Do jego istoty nalezy dynamizm, rozwdj, zycionosnos¢. Na ogoét zywotnos¢ cha-
ryzmatu postrzega si¢ spontanicznie przez ,,ilosciowy” rozwdj dziet samego in-
stytutu czy jego dzialan. Jest to ptaszczyzna socjologiczna, bardzo hotubiona
w $wiecie, takze zakonnym. Od strony duchowosci, nie tylko istotne, ale prefe -
rencyjne znaczenie ma rozwoj ,.,jakosciowy” dzieta, bioracego poczatek z chary-
zmatu zalozycielskiego. Zamyst Zatozyciela zwykle jest tak obfity w tre$¢, ze nie
sposob zrealizowaé go w krotkim okresie. Zywotno$¢ charyzmatu odstania sie
poprzez rozw6j duchowosci zgromadzenia, w ktorej zawsze obecne sg elemen-
ty: ascetyczny (oderwanie od $§wiata), mistyczny (przylgniecie do Boga samego),
apostolski (powrot do $wiata w stuzbie Bogu), prawny (instytucjonalna wigz
z Ko$ciotem)®.

Stosunkowo tatwo jest przepracowywaé w ramach ,,przystosowanej odno-
wy” elementy apostolskie i prawne danego instytutu. One bowiem sg wymierne
w dzialaniach podjetych w Kosciele oraz przyréwnywalne do norm prawa kano -
nicznego. O wiele trudniej jest - w swietle teologii zycia konsekrowanego, obec-
nej w posoborowych dokumentach Kosciota - rozwing¢ wtasne duchowosci in-
stytutow od strony ascetyczno - mistycznej tzn. w aspekcie konsekracji pojetej
jako ,,poswigcenie dla uswigcenia”.

27 Tamze, s. 766.

28 Por. tamze. Nie nalezy dziwi¢ si¢ temu, ze kanonista sita rzeczy przymuszony jest do
moéwienia o zyciu zakonnym innym jezykiem niz teolog duchowosci. Kanonista mogtby np. spie-
ra¢ si¢ w kwestii, czy istnieje tzw. honoracka szkota duchowosci? Wyszedtszy od kolejnosci po-
czynan o. Honorata tj. zaktadania zgromadzen, a nastgpnie formowania ich w procesie tworzenia
pism normujacych - trudno dostrzec ,,zamysl” tworzenia szkoty. Jednakze Jan Pawet II kaze nam
patrze¢ na t¢ kwestie w innym aspekcie. W adhortacji ,,Vita consecrata” czytamy, ze szkota ducho-
wosci powstaje niejako samorzutnie tam, gdzie na pierwszym miejscu stawia sig zycie duchowe In-
stytutu. Duchowa szkota ewangeliczna wzrasta jakby réwnolegle z rozwijajacym si¢ Instytutem.
Sposob zycia, proces rozwoju duchowego i dziatan ,,pisza” niejako duchowo$¢, ktora nastgpnie
z perspektywy czasu opracowuje si¢ teoretycznie (zob. VC 93).

29 Por. B.Cole, P. Conner, Pelnia chrzescijanstwa. Teologia Zycia konsekrowanego,
thim. A.M.Nowak,D.Dowjat, Poznan 1997, s. 29.
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Bez watpienia nalezy cieszy¢ si¢ wspaniatym rozkwitem zycia kontem-
placyjnego, jaki obserwujemy w Kosciele wspotczesnym. Ta forma zycia konse-
krowanego, ktéra nie objawia si¢ przez akcje apostolskie czy dzieta charytatyw-
ne, stala si¢ pociagajaca dla wielu mtodych przejawiajacych zdrowa nieufno$¢
wobec aktywizmu. Dlaczego ,,ukrycie” instytutow honorackich nie miatoby by¢
rownie pociggajgce w swej sile i picknie, jak tajemnica klauzury?

Podstawowa kwestia pozostaje wcigz przygladanie si¢ naszemu ,,wejsciu”
do okreslonego instytutu. Na pewnym etapie kazdy moze za $w. Pawlem Apo-
stolem stwierdzi¢, ze cho¢ niewielu wérod nas madrych, moznych, szlachetnie
urodzonych (por. 1Kor 1, 26), to wielu powinno tu osiaggng¢ §wigtos¢. W tym
wiasnie instytucie, do ktorego Bog nas wybrat i wprowadzit, z wykorzystaniem
wszelkich jego wyposazen nadprzyrodzonych i srodkéw ludzkich. Ojciec Hono-
rat i zatozyciele innych instytutow pociagneli ku sobie ludzi przez promieniowa-
nie $wigtoscia, ktora dopiero po latach ogtoszono w aktach beatyfikacji czy kano-
nizacji. Ta $wigto$¢ - co do prawnego statusu ,,ukryta” - oddziatywata na pierw-
sze osoby tworzgce zgromadzenie, a takze na ich otoczenie.

Nie jest kwestig przypadku, polityczno-historycznym li tylko uwarunko-
waniem, ze bt. Honorat zrodzit wiele instytutdéw pozostajac ,,wigzniem klaszto-
ru i konfesjonatu”, zanurzony praktycznie w ,,zycie pokuty”. Tu nalezy dostrzec
sam rdzen misterium ukrycia - Bog dat mu dusze, w ktore mogt zasiaé ziarno
charyzmatu zycia zakonnego, cho¢ on sam tych dusz nie szukat poza swym mie;j-
scem zycia i pracy. Trzeba w tym widzie¢ odwieczne prawidto, mocg ktorego ro-
$nie Kosciol, ze to Pan przymnaza wspolnotom nowych cztonkow, ktorzy maja
by¢ w nich u§wieceni. To prawo objawito si¢ juz w pierwszej wspolnocie jerozo-
limskiej, ktorej vita apostolica podejmujemy (por. Dz 2, 47: ,,Pan zas przymna-
zat im codziennie tych, ktorzy dostepowali zbawienia”, ale obowigzuje waru-
nek - oni ,,trwali w nauce Apostotéw i we wspdlnocie, w tamaniu chleba i w mo-
dlitwie” - Dz 2, 42). Wczesniej, $w. Piotr ogarniety ,,wiatrem” Ducha Swic—;tego,
nie musiat szuka¢ stuchaczy by im objawié¢, czego dokonat dla nich Chrystus -
w dniu Pie¢dziesigtnicy Bog sam dat mu ttumy jerozolimskie, by przytaczyt je do
Kosciota. Analogicznie §w. Franciszek - pragnat sam w calej petni przyja¢ Ewan-
gelie i nig zy¢, a niejako wbrew jego planom (i woli) ,,Pan dat mu braci” (por. Te-
stament 14), ktoérych w krotkim czasie poznata cata Europa.

Jesli odczuwamy tzw. kryzys powotan do naszych instytutow, nalezy py-
ta¢ o zywotno$¢ naszej duchowosci, ktora winna owocowac $wigtoscig. Promie-
niowanie Ewangelig, roznoszenie woni Chrystusa w $rodowisku - to akcja po-
wotaniowa najskuteczniejsza, bo niecoparta na reklamie elementow socjologicz-
nych instytutu, tylko pokornie proszaca Pana by pomnazal §wigtos¢ - w nas i po-
przez nas, gdy posyta nam mtodych, gotowych podja¢ to zycie. Nalezy pytaé:
ilu wérdd nas §wigtych? ilu gotowych by¢ $wiadkami Pana az po meczenstwo?
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ilu naocznie pokazuje, ze duchowo$¢ tego instytutu jest prosta droga do uswigce-
nia? I nie chodzi jedynie o kanonizowanych czlonkow instytutow, cho¢ nie mamy
prawa zaniedbywac procesow tych, ktorzy zyli $wigtobliwie w zgromadzeniu.
Swieto$¢ z wyzyn oltarzy oddziatuje na przyszte pokolenia. Swietos¢ ,,ukryta”
dla kanonistéw, dziata skutecznie w terazniejszosci, przydaje zywotnosci Ko-
Sciotowi, wzmacnia jego konkretng czastke, by owocowata aktualnie. Swieci ka-
nonizowani stajg si¢ wzorem - jakby bardziej od strony roztropno$ci w rozwig-
zywaniu problemoéw swoich czasoOw - nie powielamy ich rozwiazan, ale podpa-
trujemy ich pomystowos$¢ i zaradnos¢ w Bozych sprawach. Polecamy sig¢ tez ich
wstawiennictwu, bo sg mozni.

3. Swiadectwo zycia przemienionego jako ,,jezyk” ewangelizacji

Rzeczywisto$¢ zycia konsekrowanego® jest sitg rzeczy skazana na rézno-
rodnos¢ uje¢. W opisywaniu rzeczywistosci zgromadzen zakonnych, teologia
moze positkowa¢ si¢ danymi, ktére sg uchwytne dla narzedzi socjologicznych.
W normowaniu zycia codziennego i praktyk poboznych, z teologia wspotpracu-
je wydajnie prawo kanoniczne. W poszukiwaniu dostepu do misterium zycia za-
konnego - preferencje zyskuje ta dziedzina teologii eklezjalnej, w zakres ktorej
wchodzi mistyka, tj. teologia duchowos$ci®®. Charyzmat instytutu bez watpienia
bardziej wchodzi w zakres duchowos$ci niz prawa (cho¢, oczywiscie nie wymy-
ka si¢ prawu catkowicie).

Wskazania soborowe wywotaty w instytutach potrzebg intensywnych
przemyslen norm zycia w instytucie, uzgodnienia ich ze wskazaniami ogo6lnymi
Kosciota wobec zycia zakonnego. Wydaje si¢, ze nadszedt czas, po przekrocze-
niu progu III tysigclecia, by zaja¢ si¢ sprawa przystosowania charyzmatu i du-
chowosci instytutu do teologii zawartej w adhortacji ,,Vita consecrata”, zwlasz-
cza od strony ,,ducha” tegoz dokumentu. Duch za$, na poczatek wprowadza nas
W wymiar mistyczny - na Gore Przemienienia, gdzie wybrani majg przystep do
dialogu Trojcy Swietej z ludzmi petnigcymi funkcje prawodawcze (Mojzesz)
i prorocze (Eliasz). Z tego dos$wiadczenia uczniowie sprowadzeni zostali miedzy
ludzi, by uczestniczy¢ w poswigceniu Chrystusa (przez krzyz), ktorego dokonat
dla uswiecenia wielu.

30 Interesujace naukowe refleksje nad przedmiotem teologii zycia konsekrowanego - zob.
A.J. N owak, Teologia zycia konsekrowanego, ,,Via Consecrata”, 1 (16), 2000, s. 13-22.

31 Gdyby pokusi¢ si¢ o klasyfikacje kilku opracowan zwiazanych z honorackimi zgro-
madzeniami ukrytymi, to: o. dr G. Bartoszewski daje prymat ujgciom teologiczno-prawniczym,
P. Brzozowska i K. Dgbowska koncentrujg si¢ na duchowosci w szerszym kontekscie teologicz-
nym, K. Lemanskiej, Fenomen ukrytego zZycia zakonnego, Lublin 1995 - jest analiza socjolo-
giczno - teologiczna.
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Wychodzac z tego punktu, nalezatoby duchowos$¢ zgromadzen wyrazié
na nowo, koncentrujgc si¢ nie na ,,poswieceniu”, lecz dajac prymat ,,uswicce-
niu”, ktére domaga si¢ ofiary (niejako wtornie) ze wzgledu na uwiklanie Swia-
ta w niewole grzechu. Poswigcenie, ktore nie doprowadza do uswigcenia jest
bezuzyteczne, zle ukierunkowane i bezcelowe. Charyzmat ,ukrycia” naleza-
loby napehnic trescig konsekracji postrzegana wyraznie jako dazenie do $wig-
tosci. Zbytnio przeakcentowano w teologii zycia konsekrowanego wymiar po-
swigcenia (tac. sacrificare), przy rownoczesnych niedopowiedzeniach odnos$nie
do wymiaru uswigcenia (tac. sanctificare). Kard. Anastasio A. Ballestrero OCD
(T 1988) stusznie akcentowat potrzebe statej troski o nowos¢ i zywotnos¢ konse-
kracji osob przez poddanie si¢ Duchowi Konsekratorowi, ktory utrzymuje jg w
nas ,,nieustannie zywa i wibrujaca wzruszeniem”*2.

Osoby konsekrowane zyjace w instytutach zycia ukrytego winny by¢
wdzieczne Kosciotowi za takg opcje vita consecrata, ktora gloryfikuje ,,zycie
przemienione”, gdyz jest to niepomierne wrgcz dowarto$ciowanie elementu sta-
nowigcego fundament charyzmatu Zatozyciela! Charyzmat ,,ukrycia” z gory
wyklucza demonstrowanie §wiatu ,,po§wiecenia” cztonkin tych instytutow. Ani
strdj, ani mieszkanie, ani rodzaj pracy - nie powinny obwieszcza¢ otoczeniu ,,za-
konnosci” tych wspdlnot i indywidualnych os6b. Wymiar ,,ofiary” (po§wiecenia)
tj. praktyk zakonnych, obserwancji, ¢wiczen ascetycznych, pozostaje - wedlug
wskazan Zatozyciela - ukryty w jak najpelniejszym stopniu, na wzor rzeczywi-
stego ukrycia Chrystusa w Nazarecie i Jego Matki Niepokalanej. Tym intensyw-
niej ma si¢ objawia¢ wymiar uswigcenia, tj. wymiar tych wielkich dokonan Bo-
zych w konkretnej osobie i poprzez okreslong wspolnote. Przyjecie ,,daru ukry-
cia” w formie zdecydowanej, wymaga glebokiej wiary i ufno$ci wobec Boga.
Dar ten bowiem, mimo, ze dojrzewa i owocuje w terazniejszosci, bedzie doce-
niony przez ludzi dopiero w perspektywie minionego czasu. Analogicznie do re-
fleksji uczniow nad Osobg i dziataniami Pana, dokonanej dopiero post factum.
Te samg droge wskazali nam Zatozyciele, zaktadajac silng wiare u kazdego, kto
chcialby podja¢ depozyt ich ducha. Mozna zaryzykowaé stwierdzenie, ze ukry-
cie w instytutach honorackich jest ,,testem wiary” osob aktualnie do nich przyna-
lezacych. Bytoby dramatem, gdyby przedmiot ukrycia w tej duchowosci zacie-
$nit si¢ jedynie do stroju.

Jakby w przeciwstawieniu (pozytywnym) do instytutoéw habitowych, in-
stytuty zycia ukrytego majg intensywniej prezentowaé $wiatu ,,owoc” poswie-
cenia jakim jest uswigcenie, podczas gdy na ogot z klasztorem i habitem spon-
tanicznie (wigc, i upraszczajaco) kojarzy si¢ samo poswigcenie, jako ,,stan”.

32 A.Ballestrero, Duch Swiety jako zasada konsekracji, ,.Zycie Konsekrowane”,
1(17), 1998, s.16.
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Ludzie podziwiajg surowos¢ form tego zycia, wspotczujg z powodu wyrzeczen,
albo gorsza si¢ widzac uniki wobec przepiséw zakonnych (np. w sprawie habitu).

Habit i klasztor niejako mocg samego znaku wzywaja do pokuty, przy-
wotuja na mys$l Boga. Konsekracja przezywana w ukryciu prezentuje otoczeniu
zwykle poszanowanie obyczajow chrzescijanskich, unika zachowan egzaltowa-
nych. Prowokuje jednak pytanie: dlaczego? Chrystus wykazat swa wiernos¢ wo-
bec Ojca w warunkach skrajnie niedogodnych. Nasza wiernos¢ wobec Chrystu-
sa domaga si¢ tego samego radykalizmu. Niehabitowa i nieklasztorna posta¢ zy-
cia zakonnego nie zrodzita si¢ dla wigkszej wygody konsekrowanych, ani tez
dla wiekszej ekspansji apostolskiej. W pierwotnym zamysle, miata budzi¢ wia-
re i formowaé¢ moralno$¢ ,,metoda praktykowania” tego, co winno by¢ przyswo-
jone w srodowisku. Byloby wing wobec charyzmatu wzigtego w depozyt od Za-
lozyciela, gdyby$my dzi$ i w nadchodzacym nowym czasie, dziatali wiecej ,,sto-
wem” (czy doraznymi ,,akcjami”) niz ,,promieniowaniem $wigtosci”. Chodzi
o stawanie si¢ jakby ,,przezroczem Ducha Bozego”, by On zajasnial, a nas przy -
¢mit*®. Nie chodzi o swiecenie przyktadem jako metode apostolatu. Nasze dobre
czyny, ktore Bog widzi w ukryciu, majg swieci¢ (jakby mimo woli) przed ludz-
mi tak, by zostali przymuszeni (moze wbrew wilasnej woli) do skojarzenia ich
z mysla o Bogu (por. Mt 5, 16). Kwestia jakosci naszych czynow, jakosci nasze -
g0 postepowania, jakosci naszego zycia jest najistotniejszg kwestiag naszego apo-
stolatu. Jan Pawet II napisat w adhortacji Redemptionis donum (nr 15) i pozniej
powtorzyt podczas pielgrzymki do Polski (1997), ze ,,najbardziej podstawowym
dzielem apostolskim pozostaje zawsze to, czym (a zarazem kim) w Kosciele je-
ste$[my -TP]. Duszg nowej ewangelizacji jest glebokie zycie wewnetrzne...”**.
Napromieniowac swigtoscig srodowisko zycia - to bardzo trudne zadanie zleco-
ne osobom konsekrowanym.

Wydaje sie, ze zasadniczym problemem w wielu instytutach zycia kon-
sekrowanego, jest brak charyzmatycznego przywodcy na konkretny czas zycia
i dziatan. Przetozenstwo mozna tatwo zacie$ni¢ do kwestii administrowania do-
brami materialnymi instytutu, krzatania si¢ wokot aktywnosci apostolskiej placo-
wek, kontroli w zakresie norm. Funkcje te jednak z powodzeniem moga by¢ pet-
nione kolegialnie (zarzady, inne grupy ,.ekspertow”) albo przez formalnie przy-
gotowanych ekonoméw. Ekonomia dobr materialnych (kategoria ilosci) i eko-
nomia uswigcenia (kategoria jakosci) - maja jednak roznych ojcow. Ten dotkli-
wy brak wewnatrz instytutdéw duchowych przewodnikow, ktorzy byliby porwa-
ni tym samym Duchem, jaki zdynamizowat Zatozyciela, nieumiejetnos¢ podjecia

33 Tamze, s. 17.
34Jan Pawet IL,Wstuzbie Chrystusa i Kosciota (Jasna Goéra, 4 czerweca 1997), [w:]
Zycie konsekrowane w dokumentach Kosciota, Krakow 1998, s. 613.
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macierzynstwa (ojcostwa) duchowego przez przetozonych, wiedzie czesto do
eklektyzmu duchowosci cztonkdéw, nawet w ramach matych wspdélnot domo-
wych. Nie wolno jednak pielegnowaé¢ w jednym instytucie ,,wielu duchowosci”
powolujac si¢ przewrotnie na fakt, ze wszystkie sa ewangeliczne. Swieci dziata-
li efektywnie i zarazem inspirujaco dlatego, ze calg intensywnos¢ ofiary i dzia-
an kierowali w stron¢ konkretnego celu. Doczesnos¢ jest nazbyt krotka, by mar-
notrawi¢ ja na chodzenie wieloma drogami. Personalnie najubozsze zgromadze-
nie, moze wnosi¢ do skarbca Kos$ciota najcenniejszy wktad, gdy skupi si¢ na tym
,jednym” koniecznym (por. Lk 10, 42). ,,Prawdziwe dobro”(por. Lk 16, 11) in-
stytutow nie lezy w sferze materii; powierza je Pan instytutom w osobach, ktore
posyta. Czgstokro¢ nie w tych osobach najbardziej operatywnych, efektownych
apostolsko, lecz w tych, ktére nie wchodza na krete drogi wspolnotowej koniunk-
tury, przeciwstawiajac si¢ miernocie duchowej. One tatwo rozeznaja, ze jest tyl-
ko ,,jeden Dobry” (Mt 19, 17), wobec ktorego nalezy zachowaé¢ bezwzgledna
wiernoéé. Zaden zapracowany w Kosciele ,,nic nie znaczy” - powiemy za $w.
Pawlem - gdyz jedynie Pan ,,daje wzrost” (por. 1Kor 3, 6). O zdrowym apostol-
stwie 0sob konsekrowanych, nie sposob mowic, gdy osoby te nie sa ,,wslucha-
ne w Stowo na wzor Marii z Betanii (por. £k 10, 42)7%. K. Wojtyla ukut poetyc-
ko pigkny zwrot: promieniowanie ojcostwa®®; w teologii zycia konsekrowane-
go rownie no$ng wartoscig jest: promieniowanie konsekracji. Napromieniowani

35 A. J. Nowak, Duchowosé oséb konsekrowanych..., s. 187.

36 K. Wojtyta,Promieniowanie ojcostwa, [w:] Dramaty, Krakéw [b.r.w.], s.228-258.
W Katechizmie Ko$ciota Katolickiego (nr 555) znajdujemy cytat z liturgii bizantyjskiej na §wigto
Przemienienia Panskiego: ,,Przemienile$ si¢ na gorze, a Twoi uczniowie, na ile byli do tego zdolni,
kontemplowali Twoja chwatle, Chryste Boze, by gdy zobacza Ci¢ na krzyzu, zrozumieli, ze Twoja
meka byta dobrowolna, i aby glosili §wiatu, ze Ty prawdziwie jeste$ promieniowaniem Ojca”. Na-
suwa si¢ w tym miejscu refleksja, ze sposrod trzech ogladajacych przemienionego Pana uczniow,
pod krzyzem stanat jedynie ,,umitowany” Jan. Jego brat Jakub jako pierwszy z Dwunastu przelat
krew za Chrystusa, §w. Piotr przeszed! przez krzyz umierajac za wiare. Umitowany uczen jest ,,wy-
branym” §wiadkiem konania Jezusa, jedynym z Dwunastu. Jemu tez Pan z krzyza powierzyt Swa
Matke, uzywajac wyjatkowo tytutu, ktory jest imieniem wlasnym Ukrzyzowanego: ,,synu”. Ikono-
grafia Wschodu silniej wyakcentowata posta¢ Jana Chrzciciela w bliskosci krzyza, czyniac z niego
wzor zycia pos§wigconego Bogu przez asceze i $wiadectwo. Z calg pewnoscia mozna w eklezjalnej
duchowosci Zachodu, przyjaé¢ §w. Jana Apostola za patrona zycia konsekrowanego. Charyzmat
Janowy - taczy tre$¢ przemienienia i krzyza, dziewiczo$¢ i apostolstwo, intymng blisko$¢ z Panem
i dar proroczego postrzegania dziejow Kosciota. Por. tez T. P a s z k o w s k a, Charyzmatycznosé¢
zycia konsekrowanego, [W:] «Vita consecrata». Tekst i komentarze, red. A. J. N o w a k, Lublin
1998, s. 341-342. Godny uwagi jest fakt, ze z duchowosci §w. Franciszka, o. Kozminski w szcze-
golny sposob kontemplowat dwa elementy: przylgniecie do Ukrzyzowanego i zaparcie si¢ $wiata.
Zob. R. Prejs, Blogostawiony Honorat Kozminski jako propagator duchowosci franciszkanskiej
w Polsce w drugiej polowie XIX wieku, [W:] Czlowiek wielkiej magdrosci i Swigtosci. Blogostawio-
ny Honorat KoZzminski kapucyn, red. G. Bartoszewski, H. 1. Szumit, M. Chmielewski, Lublin 1999,
s. 155. Tak charyzmat Janowy faczacy element Przemienienia i krzyza, przybli-
za si¢ do nas poprzez dwu patriarchow naszej duchowosci.
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$wicto$cia przez bliskie obcowanie ze Swigtym, konsekrowani roznosza te ukry-
ta promienno$¢ po §wiecie. Promieniowanie, niewidoczne dla oka, wnosi jednak
znaczacy wktad we wzrost Krolestwa Pana na ziemi. Chrystus wyrazit zgode na
wzrastanie, az do zniwa, chwastu obok pszenicy (por. Mt 13, 30). Byloby jed-
nak tragedia, gdyby wzrastanie ,,chwastu” w Srodowisku naszego zycia byto in-
tensywniejsze od wzrastania w Panu, gdy podj¢lismy zycie w warunkach przy-
stosowanych do radykalnego zycia ewangelicznego. Odczucie stagnacji ducho-
wej we wlasnym instytucie sktania niektore cztonkinie do chfonigcia duchowosci
nowych wspolnot w Kosciele z rzekoma intencjg intensyfikacji wtasnego prze-
mienienia w Chrystusie. Zjawisko to winno pobudzi¢ wspo6lna $wiadomos¢ po-
trzeby uzdrowienia zycia duchowego w macierzystym instytucie. Przeszczepia-
nie ziarna obcej duchowosci na wyjatowiong glebe duchowosci wtasnej bylto-
by sprzeniewierzeniem wobec charyzmatu Zatozyciela! Trzeba szuka¢ intensyw-
nie ukrytej ,,perty” wlasnego charyzmatu. Posiasc ja za wszelka ceng i wypowie-
dzie¢ na nowo.

Duch jako Dawca charyzmatow ,,nie bawi si¢ w zadne entuzjazmy: On jest
istotg trzezwo myslaca. (...) Odznacza sig¢ prostota serca, ktora potrafi wejs¢ we
wspolna wiarg obejmujaca wieki 1 kontynenty, i w ten sposob wyciagajaca ludzi
z wlasnych gniazd, i prowadzi ich ku sobie (.) zdania Panem jest Jezus, ktore jest
skala, sposobem mojej egzystencji, nie sposéb wymawiac tylko jezykiem: stowa
te angazuja calego czlowieka. I o ile zmuszajg nas do tego, by porzuci¢ wlasne sa-
mowladztwo, a przyjac Jego system miar i ocen, o tyle zblizaja nas do siebie?'.

* * *

Rozeznawanie duchow obowiazuje takze wewnatrz instytutu. Charyzmat
zyje w duchowosci sobie wlasciwej. Trzeba pytac, czy jego ptomien jasnieje rze-
czywiscie, czy ,,moze zostal zduszony przez proch i popidt réznorodnych zwy-
czajow, instytucji i lekow? (.) Nieswieza woda teorii i duchowego gadulstwa,
w ktorym frazesami probuje si¢ zatuszowaé utrate tej rzeczywistosci, jak sie za
nimi kryje?”%,

Pomieszanie duchowosci - zamet analogiczny do ,,pomieszania jezykow”
- uniemozliwi porozumienie si¢ wewnatrz wspolnoty i spowoduje niezrozumie-
nie naszego znaku zycia w otoczeniu. Stusznie ostrzega A. J. Nowak OFM, by
,»wlasnej duchowosci nie «za§mieca¢» duchowos$cig z importu”, gdyz ,,niepodob-
na u$wieca¢ siebie w «duchowej schizofrenii»”*°,

37 Kard. Joseph Ratzinger/Benedykt XVI, W dzien Pigcdziesigtnicy,
thum. K. W6 jtowicz Krakéw 2006, s. 11.

38 Tamze, s. 52.

39 A.J. Nowak, Duchowosé¢ oséb konsekrowanych., $.184.
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Charyzmat nie jest cenng relikwia, stawiang uroczy$cie w centrum uwagi tyl-
ko na czas kapitul generalnych czy dorocznych $wiat. To dar, ktorym trzeba zy¢
w codziennosci i ktory nalezy ,,rozwija¢ w harmonii ze wzrastajacym stale Cia -
tem Chrystusa” (Mutuae relationes, nr 11). Blogostawiony Honorat w taki dyna-
miczny sposob pojmowat istote zycia zakonnego: w duchu i praktyce rad ewan-
gelicznych wypehiaé¢ §wieto$¢ chrzescijanska®’. Przy tym, zgodnie z ujeciem $w.
Tomasza, akcentuje nasz Zatozyciel nie tyle wymog by juz ,,by¢” $wigtym, co
raczej ,,dazy¢” do $wietoscit. Duchowe pragnienie noszone w sercu: chce byé
$wietym, daje przyzwolenie Duchowi Swiectemu, by nas naginal, porywat i niost
ku chwale Pana.

Autentyczna wigz z Zatozycielem i przekazanym przez niego charyzma-
tem, jest podstawowym czynnikiem budujacym jednoéé wspdlnoty*?, a zarazem
jedno$¢ catego Kosciota. Skoro bowiem wierni zanurzeni w trudach i troskach
tego $wiata pragng w nas dostrzegaé ,.serca oczyszczone, ktore oczyma wiary
«widza» Boga - ludzi poddajacych si¢ ulegle dziataniu Ducha Swictego, docho
wujacych wiernosci charyzmatowi swego powotania i misji” (VC 109), to pra-
gnienie winno by¢ zaspokojone i naszg powinnoscig jest je podjac.

Il carisma degli Istituti della vita nascosta di Onorato KoZzminski
Riassunto

Lo studio riguarda il carisma degli Istituti fondati da Onorato Kozminski
OFMCap (+ 1916), i quali in forma nascosta (senza l'abito religioso e all'inizio
senza vita comune) nascono in Polonia nel XIX secolo. L'autrice pone l'accento
sull’attualita di questo carisma indicando la concordanza dei consigli di san Fran-
cesco, del beato Onorato ed anche con I'esortazione apostolica postsinodale ,,Vita
consacrata”.

Il beato Onorato desiderava inserire la vita consacrata nelle case delle
famiglie, come era nella chiesa primitiva, per dare esempio di perfezione cris-
tiana nell'ambiente sociale. Nel Vangelo ha trovato la nuova ,,forma” per la vita

40 H.Kozminski, Listy, t. XVII, nr 66; t. XXI, cz. 2, nr 2; por. t e n z e, Wiadomos¢ o
nowych zgromadzeniach..., s. 45 za: M. S zy m u | a, Dgzenie do $wigtosci jako podstawowy wa-
runek zZycia chrzescijanskiego wedlug nauczania bl. Honorata KoZminskiego, [W:] Czlowiek wiel-
kiej mgdrosci i Swigtosci. Blogostawiony Honorat KoZminski kapucyn, red. G.Bartosze wsKki,
HILSzumit, M.Chmielewski, Lublin 1999, s. 235.

41 Por.M.Szymula,dz. cyt., s. 236.

42 Por. Kongregacja ds. Instytutow Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostol-
skiego, Instrukcja: Zycie braterskie we wspdlnocie Congregavit nos in unum Christi amor (2 lute-
go 1994), nr 45.
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religiosa, non preoccupandosi troppo della appartenenza giuridica di questi Isti-
tuti allo stato superiore o minore della perfezione oppure dell'approvazione dei
voti come privati o pubblici da parte della Santa Sede.
L'autrice presenta 1) Gli Istituti nascosti della vita consacrata come ,,Frut-
to” del carisma del beato Onorato, sottolineando che 2) La fruttificazione del
carisma si rivela nella spiritualita dell’istituto concreto - nel suo sviluppo quali-
tativo, conclude che 3) La testimonianza della vita trasfigurata e una ,,lingua” di
evangelizzazione adatta per i tempi presenti - ci6 significa spostare l'accento da
sacrificare al santificare per comprendere la consacrazione della vita.

[Traduzione: Stanistaw Mazgaj OFM]



