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Ks. Stanistaw Wilk SDB
Rektor KUL

Wstep
»Wszyscy zacznijmy wychowywac”

Pod tym hastem po raz pierwszy Kosciét w Polsce, z inicjatywy Komisji ds.
Wychowania Konferencji Episkopatu Polski, przezywal TydziedA Wychowania
(12-18 wrzeénia 2011 r.). W $wigtyniach odczytano list pasterski Episkopatu,
modlono sie o ducha chrzescijaniskiego w wychowaniu, a na licznych spotkaniach
w szkotach i w placéwkach o$wiatowych dyskutowano o najwazniejszych kwestiach
i trudno$ciach zwigzanych z t3 problematyka.

Organizatorzy rozpoczynajacej sie konferencji, niezaleznie od Episkopatu Pol-
ski, juz kilka miesiecy wcze$niej postanowili zorganizowaé debate nad aktualnos-
cig i realizacja mysli i wskazan charyzmatycznych wychowawcéw z XIX wieku
i z przefomu wiekéw XIX i XX: §w. Jana Bosko, bt. Edmunda Bojanowskiego i bt.
Bronistawa Markiewicza. Bezposrednia inspiracja do jej zorganizowania staly sie
przygotowania do uroczystych obchodéw 200. rocznicy urodzin $w. Jana Bosko
i bl. Edmunda Bojanowskiego oraz 100-lecia §mierci bt. Bronistawa Markiewicza,
a poniewaz ks. Markiewicz realizowal system wychowawczy ks. Bosko, odwolanie
sie do jego dzialalnoéci jest wiec jak najbardziej zrozumiale i uzasadnione.

W XIX wieku Europa do$wiadczata wielkich przemian w zyciu gospodarczym,
kulturalnym i spoleczno-politycznym. Postep naukowo-techniczny, nowe wynalazki
i technologie sprzyjaly rozwojowi przemystu. Kryzys w rolnictwie determinowat lud-
no$¢ wiejska do przenoszenia si¢ do miast w poszukiwaniu chleba, a tam powiekszata
rzesze proletariatu przemystowego. Przemystowcy w pogoni za fatwym zyskiem wy-
dtuzali dziefi pracy i zatrudniali kobiety oraz dzieci. Rozwijajace sie ustawodawstwo
socjalne nie moglo skutecznie broni¢ wyzyskiwanych robotnikéw. Sytuacja Koéciota
byla bardzo trudna, poniewaz po osiemnastowiecznym absolutyzmie o$wiecenio-
wym prawie w calej Europie rzady, dwory panujace i parlamenty nadal dazyly do
podporzadkowania Kosciota pafistwu. Na porzadku dziennym byla walka z zako-
nami, antyklerykalizm, o§mieszanie i opluwanie religii oraz nazywanie papieza ostoja
ciemnoty i zacofania. Ograniczanie dziatalnosci Koéciota, poprzez kasacje zakonéw
i przejmowanie majatkéw koscielnych, osigga apogeum w drugiej potowie XIX wieku.
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Pomimo tak znacznych trudnoéci i ograniczen Koécidt starat si¢ realizowad
swoje postannictwo. Na miejsce likwidowanych zakonéw, uwazanych przez wladze
panstwowe za bezuzyteczne, powstawaly nowe zgromadzenia zakonne. Zatozyciele
tworzonych wspdlnot zakonnych dostosowywali ich reguly i konstytucje do nowej
rzeczywisto$ci, a wyznaczajac im konkretne cele i zadania, okreslali takze obszary
zewnetrznej dzialalnosci, bardziej odpowiadajgce wspdlczesnym zapotrzebowaniom
spolecznym, na przyktad dziatalnoé¢ o§wiatowo-wychowawczg.

Do zalozycieli tych nowych zgromadze zakonnych nalezeli m.in.: §w. Jan Bosko,
bt. Edmund Bojanowski i bt. Bronistaw Markiewicz. Pod wzgledem geograficznym
zyli oni daleko od siebie. Rozwijali swojg dziatalno§¢ we Whoszech i na ziemiach
polskich: w zaborze pruskim i w zaborze austriackim. Laczylo ich jednak serdeczne
zatroskanie o los dzieci i mlodziezy, zwlaszcza,ubogiej i zagrozone;j”. Stosowali oni
rézne $rodki i metody w nauczaniu i wychowywaniu, ale wszystkie mialy doprowadzi¢
wychowankéw do pelni cztowieczenistwa i do zbawienia.

Integralne wychowanie mlodego czlowieka na uczciwego obywatela zaktada, ze
bedzie on wierny warto$ciom ewangelicznym. Zachowanie za$ tych wartosci, czyli
zycie chrze$cijafiskie, jest fundamentem jego spotecznej uczciwosci. Stad hasto naszej
konferencji: ,Wychowa¢ dobrych chrzescijan i uczciwych obywateli”.

Odbywa sie ona na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim Jana Pawta II. Jego
Zalozyciel i pierwszy Rektor, ks. prof. Idzi Radziszewski, organizujac Uniwersytet,
w swych wystgpieniach z mocg podkreslal, Ze powstajacej do niepodlegtego bytu
Polsce potrzebna jest uczelnia, ktéra — oprécz wszechstronnego ksztalcenia mlodzie-
zy — bedzie ja takze wychowywata na,ludzi uczciwych i dzielnych obywateli kraju”.
Ksigdz Radziszewski bowiem byl przekonany, ze wychowanie bez religii i bez Boga
prowadzi do rozprzezenia obyczajéw i obnizenia norm etycznych'.

Zalozyciel i fundatorzy naszej Alma Mater zamierzali powola¢ na Uniwersy-
tecie Instytut Pedagogiczny. Miata w nim studiowaé i przygotowywac¢ sie do pracy,
gléwnie w charakterze nauczycieli, mlodziez ze wschodnich terenéw Rzeczypo-
spolitej, tzw. Kreséw Wschodnich. Niestety, majatki i fundusze deklarowane przez
fundatoréw na rzecz Uniwersytetu, po rewolucji w Rosji bardzo szybko zostaly zna-
cjonalizowane lub ulegly inflacji. Jest tez sprawg oczywistg, ze w pierwszych latach
dziatalno$ci Uniwersytetu wieksza uwage zwracano na problemy jego utrzymania
i rozwoju oraz kwestie lokalowe. Budynek Wyzszego Seminarium Duchownego,
jako siedziba Uniwersytetu, nie spelnial wymaganych warunkéw, byt bowiem za
ciasny. Dopiero 8 stycznia 1922 r. nastapilo uroczyste otwarcie, na terenie tzw.

! Por.I. Radziszewski. Uniwersytet katolicki w Polsce. W: Tenze. Pisma. Red. S. Janeczek, M. Ma-
ciolek, R. Charzyriski. Lublin 2009 s. 379-381.
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koszar §wietokrzyskich, odrestaurowanego gmachu Uniwersytetu, w ktérym sie
obecnie znajdujemy.

Instytut Pedagogiczny powstat, ale mial nieco inny charakter. Celem dwuletnich
studiéw w tym Instytucie bylo przygotowanie zawodowo-pedagogiczne przyszlych
nauczycieli szkét $rednich. Planowano nawet zaloZenie osobnych gimnazjéw dla
dziewczat i chlopcéw, wzorowe seminarium nauczycielskie i szkole poczatkows,
jako pedagogiczne pole do§wiadczalne.

W 1920 r. na Wydziale Nauk Humanistycznych utworzono Katedre Pedagogiki.
Kierowal nig pedagog, dr Zygmunt Bolestaw Kukulski, zatrudniony poczatkowo
jako zastepca na stanowisku profesora, a po uzyskaniu habilitacji, od 1928 r. jako
profesor zwyczajny. Prowadzil on zajecia z historii pedagogiki i historii wychowania
XVIII-XIX wieku na Wydziale Nauk Humanistycznych, Wydziale Teologicznym
i na Wydziale Prawa Kanonicznego. Wyklady o wychowaniu narodowym zlecono
dr. Zygmuntowi Myslakowskiemu, dyrektorowi Padstwowego Seminarium Nauczy-
cielskiego Zeriskiego w Lublinie. W tym samym roku do Wydziatu Nauk Humani-
stycznych wlgczono Instytut Pedagogiczny, na keérym nadal prowadzono zajecia dla
studentéw IIT i IV roku, zapewniajac im przygotowanie zawodowo-pedagogiczne
na poziomie nauczycieli szkét Srednich. Od 1933 r. studenci mogli uzyskaé dyplom
magistra filozofii w zakresie pedagogiki. W 1935 r. w Katedrze Pedagogiki zatrud-
niono, w charakterze starszego asystenta, mgra Stefana Kunowskiego, ktéry w 1945 r.
uzyskat doktorat.

Po II wojnie $wiatowej to wladnie dr Stefan Kunowski organizowat struktury
sekcji pedagogicznej na Wydziale Nauk Humanistycznych. W 1956 r. jednak wta-
dze panstwowe zlikwidowaly studia pedagogiczne na KUL-u. Katedra Pedagogiki
na WNH stata si¢ katedra ustugows dla pozostalych kierunkéw humanistycznych,
ktére przygotowywaly studentéw do zawodu nauczycielskiego. Studia pedagogiczne
na KUL-u reaktywowano dopiero w 1980 r. Dzi§ mamy na Uniwersytecie nie tylko
Instytut Pedagogiczny z czternastoma katedrami, ale przede wszystkim wspanialych
ludzi, pracujacych w réznych Instytutach, ktdrzy realizuja szczytne myéli i idee wy-
chowawcze, a za przyktadem Stug Bozych — o. Jacka Woronieckiego, kard. Stefana
Wyszyniskiego i bl. Jana Pawla IT — staraja sie wychowywaé mlodziez na dobrych
chrzedcijan i uczciwych obywateli oraz jak najlepiej stuzy¢ Bogu i OjczyZnie.

Cieszymy sig, ze w naszej konferencji uczestniczy tak wielu znamienitych i Do-
stojnych Gosci, ktdrych bardzo serdecznie i goraco witamy.

* % %

Podczas tej interdyscyplinarnej konferencji zamierzamy poszukiwaé odpowiedzi
na wspélczesne wyzwania i problemy wychowawcze, majac nadzieje, ze przyblizenie
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postaci i dziet §w. Jana Bosko, bt. Edmunda Bojanowskiego i bt. Bronistawa Markie-
wicza pozwoli wréci¢ do zrédet, do charyzmatéw tych Swietych Zakonodawcéw
i zapytaé: co dzisiaj zalozyciele Salezjandw, Stuzebniczek i Michalitéw chcieliby
nam przekaza¢? Co oni sami zrobiliby dzisiaj na naszym miejscu, w tej konkretnej
rzeczywisto$ci, w jakiej my zyjemy? Kazdego dnia przeciez do§wiadczamy, Ze praca
z dzie¢mi i miodziezg nie polega tylko na ksztalceniu ich intelektéw. Samo naucza-
nie, jak zdobywa¢ wiedze i sprawnoéci, nie wystarcza. Potrzebne jest ksztaltowanie
catego czlowieka, edukacja integralna. Potrzebne jest takie wychowanie mlodego
cztowieka — jak méwil Jan Pawet II — aby zdawat sobie sprawe z tego, ze jest cztowie-
kiem. Trzeba nauczy¢ go bycia cztowiekiem, czyli przygotowaé do zdobywania petni
czlowieczeristwa. Wtedy fatwiej bedzie méwic o Bogu, o zbawieniu i o budowaniu
relacji z innymi ludZmi.

Niniejsza publikacja stanowi kontynuacje stuzby wielkiemu dzietu integralnego
wychowania. Poprzez rozszerzenie tej interdyscyplinarnej refleksji nad istotg i wy-
zwaniami wspélczesnej edukacji zamierzamy przedstawié propozycje pedagogii
odwotlujjcej sie do przesziosci, ale jednocze$nie otwartej na nowe propozycje i idee.
Wiaczamy si¢ w poszukiwania odpowiedzi na wazne pytania stawiane w pedagogice
dzisiaj:

Co ma zrobié pedagog, ktéry zderza sie z wielo$cig paradygmatdw, pradéw i kierunkéw

w naukach o wychowaniu? Jak ma sie odnaleZ¢ w §wiecie odczuwanego chaosu, niefadu

konkurujacych miedzy sobg podejsé i orientacji, nie eliminujac wstepnie zadnego z nich??

Zlozonos¢ rzeczywistoéci, wskazana przez te pytania, wymaga wspotpracy
i integracji réznych §rodowisk w dziele wychowania mlodego pokolenia. Zawarte
w publikacji artykuly ukazuja Zrédla, istote i drogowskazy wychowania. W pierwszej
czedci zwraca si¢ uwage na podstawy, uwarunkowania i perspektywy wychowania
cato$ciowego, harmonijnego i spéjnego.

Kolejna cze$¢é, poswiecona wychowaniu religijnemu, ukazuje jego wlasciwa role,
gdy dokonuje sie w kontekscie calo$ciowego rozwoju osobowosci cztowieka.

Przyjmuje sig, ze to, co sprzyja wzrostowi dojrzatoéci, to zarazem stuzy religijnosciina

odwrét — to, co jest gléwnym przedmiotem wychowania religijnego, wywiera konstruk-
tywny wplyw na w pelni dojrzale Zycie cztowieka’.

2

s. 20.

3

B. Sliwerski. Wipélczesna mysl pedagogiczna. Znaczenia, klasyfikacje, badania. Krakéw 2010

M. Nowak. Podstawy pedagogiki otwartej. Ujecie dynamiczne w inspiracji chrzescijariskiej. Lublin
2000 s. 427.



Wstep | 11

Drogowskazy przedstawione w trzeciej czesci s3 konkretnymi propozycjami
wychowania osoby — od wczesnego dziecinstwa po dorostos¢ — w edukacji przed-
szkolnej, szkolnej i pozaszkolnej. Realizowany w nich proces wychowania zmierza
do integralnego rozwoju czlowieka, ksztaltowania jego osobowoéci, przekazywania
warto$ci, norm i wzordéw zachowarn, obowigzujacych we wspétzyciu z innymi ludZmi,
oraz umiejetnosci niezbednych osobie dorostej. Dokonuje si¢ on poprzez harmonijne
oddzialywanie oséb, instytucji i Srodowiska spotecznego.






JE Ks. Abp Stanistaw Budzik
Metropolita Lubelski, Wielki Kanclerz KUL

Powitanie

Ekscelencjo, Magnificencjo, Czcigodny Ojcze Generale, Panie Marszatku, Dro-
dzy Bracia w kaplariskim postugiwaniu, Drogie Siostry zycia konsekrowanego, Sza-
nowni Panstwo!

Ksigdz Rektor ze swoim salezjariskim u$émiechem wprowadzil tu radosng at-
mosfere. Myfle, ze bedzie ona trwala przez cale sympozjum, z mocnym akcentem
doktoratu honorowego Ksiedza Generata. Niestety, ze wzgledu na uroczystosci
w Tarnowie, nie bede mégt by¢ uczestniczy¢ w tym wielkim wydarzeniu, ale juz te-
raz wyrazam radoé¢ z decyzji wladz uniwersyteckich i serdecznie gratuluje Ksiedzu
Generalowi.

Wizystkie rozwazania na temat wychowania mogliby$my zacza¢ od maksymy,
jaka wymyslili juz staroZytni, mianowicie non scholae, sed vitae discimus: ,uczymy sie
nie dla szkoly, ale dla Zycia”. Wiedza i umiejetnoéci wynoszone ze szkoly powinny
w sposdb dostrzegalny by¢ przydatne w calym zyciu czlowieka, przynosié¢ konkretne
owoce. My, wychowawcy i nauczyciele, wiemy, ze tak jest, ale jest jeszcze problem,
czy uczniowie rowniez s3 do tego przekonani.

Czesto pojawia si¢ u ucznidéw zjawisko pewnej niecheci do zdobywania wiedzy
z powodu braku pozytywnej motywacji i z powodu przekonania, Ze uczymy sie nie
dla zycia, ale dla szkoly. Uczen nie bedzie efektywnie i chetnie sie uczyt, jezeli go nie
przekonamy, Ze to, czego sie uczy, jest mu osobicie potrzebne; ze jego wysitek ma
gleboki sens Zyciowy; Ze to, co wynosi ze szkoly, bedzie mu rzeczywiscie potrzebne
w jego konkretnym zyciu.

Uczestniczac aktywnie w dzialalnoéci edukacyjnej we wspélczesnej szkole, nie
mozemy wiec nie zadad sobie podstawowego pytania: Po co uczniowi s3 potrzebne
drogowskazy wychowania? Po co jest mu potrzebna edukacja religijna? Tak posta-
wione pytanie jest szczegdlnie wazne na poczatku XXI wieku, kiedy przezywamy
rewolucje informacyjng. Jej efektem ma by¢ tworzenie globalnego spoteczenistwa
informacyjnego, gospodarki opartej na solidnej, rzetelnej wiedzy. Dzisiaj odpowiedZ
czlowieka na podstawowe dylematy nie jest prosta, a $wiat idei edukacyjnej przypo-
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mina kolorows tecze. Wydaje sie jednak, Ze edukacja religijna bedzie przyjmowana
przez ucznia, bedzie miata w jego perspektywie sens wtedy, kiedy stanie si¢ elementem
przygotowania do Zycia we wspélczesnych realiach, zapewni kompetencje przydatne
do rozstrzygania dylematéw moralnych wlasnie w dzisiejszych, niepewnych i trudnych
czasach. Nasi wychowankowie chcg uslysze¢ odpowiedZ na pytania, ktére podczas
tego sympozjum s3 w jakis sposéb postawione: Czy mozna dzisiaj by¢ dobrym chrzes-
cijaninem? Czy mozna we wspdlczesnym §wiecie dawaé §wiadectwo o swojej wierze?
Czy wiara pomaga nam rozwigzywa¢ teraZniejsze dylematy? Czy Ewangelia rzuca
$wiatto na problemy, ktére stajg przez wspélczesnym czlowiekiem? Czy mozna by¢
réwnoczesnie czlowiekiem wierzgcym i uczciwym obywatelem? Czy da sie pogodzi¢
te dwa wymagania, czy raczej trzeba si¢ opowiedzie¢ tylko za jedna z tych mozliwosci?

Pluralizm idei wychowawczych we wspélczesnym $wiecie sprawia, ze wycho-
wanie dokonuje si¢ w warunkach zlozonych. Niepowodzenia wychowawcze moga
prowadzi¢ do frustracji, zniechecenia, do stawiania pytan o zasadno$¢ podejmo-
wanych trudéw. Potrzebny jest wiec doglebny namyst, ktéry bedzie prowadzit do
przezwyciezenia takich postaw i otwarcia sie na wychowanka oraz na instytucje
i srodowiska zaangazowane w sprawe wychowania opartego na warto$ciach. Szcze-
gblnie ostro widzimy to dzisiaj, gdy Europa przezywa kryzys ekonomiczny i okazuje
sie, jak nietrwale byly fundamenty, na ktérych dotad budowano.

Potrzebne s3 zatem drogowskazy wychowania, potrzebny jest trud wykazania,
ze propozycja wychowania wynikajaca z wielowiekowej tradycji i praktyki Kosciota
katolickiego jest wspélczesnie bardzo wazna i aktualna. Przyjecie tej propozycji
wydaje sie szczegdlnie istotne dzisiaj. Chodzi o to, aby edukacja w duchu warto$ci
niosta nadzieje calemu $wiatu i w ten sposéb stuzyla spoteczenstwu i cztowiekowi.
W wielu krajach §wiata, nawet tam, gdzie katolicy s3 w mniejszosci, dostrzega sie
i docenia wage wychowania i ksztalcenia katolickiego.

Szanowni Pafstwo, serdecznie witam wszystkich uczestnikéw tej miedzyna-
rodowej konferencji, wszystkich prelegentéw, uczestnikdw, ktdrzy przybyli z bliska
i z daleka. Ksigdz Rektor tutaj wszystkich szczegélowo wymienit. Ja chciatbym
jeszcze raz wyrazi¢ radoé¢ z powodu przybycia naszego najwazniejszego goscia,
w osobie ks. Pascuala Chéveza Villanuevy, Przetozonego Generalnego Towarzystwa
$w. Franciszka Salezego i naszego nowego Doktora honoris causa. Stowa powitania
kieruje takze do organizatoréw konferencji skupionych wokét Katedry Historii
Zakonéw, Katedry Dydakeyki i Edukacji Szkolnej, Katedry Pedagogiki Opiekuriczej
oraz Specjalizacji Katechetyki KUL. Na ich rece sktadam wyrazy wdziecznosci za
trud wloZzony w przygotowanie i organizacje tej konferengji.

Szanowni Pafistwo, Francois Fenelon, francuski pisarz, pedagog i kaznodzieja,
moéwit z przekonaniem, Ze nigdy nie wolno zapominaé, iz w dusze w wychowankéw
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mozna wszczepial tylko to, co si¢ pragnie, aby tam na zawsze pozostato. Miedzyna-
rodowa konferencja naukowa, ktéra dzisiaj si¢ rozpoczyna, pragnie zmierza¢ wlasnie
w tym kierunku.

Zycze wszystkim owocnych, interesujacych obrad. Wyrazam nadzieje, ze uda
sie uczestnikom wskazaé te wartosci, ktdre bedzie mozna wszczepi¢ wychowankom,
aby zawsze w nich pozostaly. AZzeby za$ skutecznie przekazywaé wartodci, trzeba
mie¢ na wzgledzie czesto przywolywane stowa papieza Pawta VI, ze dzisiejszy $wiat
potrzebuje nie tyle nauczycieli, ile Swiadkéw. A jezeli potrzebuje nauczycieli, to wtedy,
kiedy sa $wiadkami. Szcze$¢ Boze w obradach i w trudnym dziele wychowywania
mlodego cztowieka.






Krzysztof Hetman
Marszatek Wojewddztwa Lubelskiego

Pozdrowienie

Ekscelencje Ksieza Biskupi, Magnificencjo Ksieze Rektorze, Czcigodni Ksieza,
Czcigodne Siostry, Szanowni Pafstwo!

Chciatbym serdecznie podziekowaé Ksiedzu Rektorowi za zaproszenie na to
wspaniale spotkanie. Jestem niezwykle zaszczycony, ze moge te kilka zdar, na ktdre
Ksigdz Rektor mi pozwolit, wypowiedzie¢ tutaj przed tak zacnym audytorium.

Pragne bardzo serdecznie pogratulowaé pomystu i tematyki tej konferencji.
Uwazam, ze bedzie to niezwykte doswiadczenie dla wszystkich tych, ke6rzy dzisiaj
ijutro wezma udzial w tej debacie. Bioragc pod uwage to, co dookola nas sie dzieje,
mozna powiedzie(, ze ta konferencja jest organizowana w idealnym momencie. Gdy
patrze na wydarzenia z 11 listopada, ktére mialy miejsce w Warszawie, uwazam,
ze ta debata i tematyka poruszana na konferencji to co$ niezwykle istotnego. Jesli
w naszym kraju 11 listopada, podczas najwazniejszego $wieta narodowego, w stolicy,
dzieje si¢ tak, Ze to $wieto dzieli, zamiast Iaczy¢, i czeéé naszego spoleczefistwa walczy
ze sobg, zamiast si¢ porozumiewaé, z pewnoscig niezwykle wazne jest pytanie, jak
dzisiaj wychowywa¢é mtodych ludzi.

Z niepokojem zauwazam, ze mlodym ludziom przyszlo zy¢ w czasach silnego
poczucia moralnej ambiwalencji; w czasach, ktére pozwalajg im cieszy¢ sie prakeycz-
nie nieograniczong mozliwoscig wybordw, a jednoczesnie powoduja stan nieznoénej
niepewnosci. Bardzo latwo sie pogubi¢ w $wiecie, w ktérym mlody czlowiek zasy-
pywany jest informacjami, opiniami, ideologicznymi twierdzeniami i calym tym
medialnym szumem. Trzeba wiec postawié sobie pytanie: Czy dzisiejsze wychowanie
jest w stanie sprosta¢ wyzwaniom, jakie niesie wspotczesna rzeczywisto$é? Na czym
to wychowanie ma polegaé?

Siegnatem do stownika, aby zapozna¢ sie z definicjg wychowania, ktéra brzmi:
»wychowanie to rozwijanie umiejetnosci do samodzielnego i odpowiedzialnego kie-
rowania swoim dziataniem w celu realizacji wytyczonych celéw osobistych i zawodo-
wych, a takze planowaniu okreslonych sposobdw stuzacych osiggnieciu zamierzonych
rezultatéw”. Z pewnoscig, aby sie to udato, mlody czlowiek potrzebuje stabilnych
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punktéw oparcia, czytelnych znakéw, przewodnikéw, nauczycieli, niezbednych w bu-
dowaniu wlasnej tozsamosci. Majac §wiadomos¢ tego stanu rzeczy, nauczyciel, czyli
tak naprawde animator procesu edukacyjnego i wychowawczego, powinien stangé
przed trudnym zadaniem wychowania do wartosci.

Czy jest to mozliwe? — kolejne pytanie, ktére ci$nie si¢ na usta w dzisiejszych
czasach. Myfle, Ze tak, chociaz bedzie to wymagaé od pedagogdéw zaangazowania
i inwencji w stosowaniu aktywnych metod pracy, opartych na dziataniu ucznia, jak
réwniez zaspokajania jego elementarnych potrzeb, organizowania czasu wolnego
i tworzenia odpowiedniej atmosfery. Jestem przekonany, ze to dzisiejsze spotkanie
bedzie przyczynkiem do dyskusji nad istotg wychowania i pozwoli wytyczyé nowe
kierunki jego rozwoju. Mam glebokg nadzieje, Ze ta dzisiejsza debata bedzie réw-
niez okazja do refleksji nad naszym codziennym zyciem w kontekscie wychowania
wlasnych dzieci.

Na koniec chcialbym zacytowaé ks. Karola Hotubickiego, ktéry powiedziat:
,Czlowiek jest jednoczeénie artysta i instrumentem, na ktdrym wygrywa swoje zycie,
a piekno jego zycia zalezy od wyboru wartosci, ktérymi zyje. Im s3 one wyzsze, tym
piekniejsze i szczesliwsze jest Zycie'.

Sktadajac wszystkim obecnym zyczenia owocnych obrad, Zycze takze wszystkim
pedagogom, ktdrzy s3 na tej sali, ksiezom i siostrom, aby zycie wychowankéw bylo
piekniejsze i szczesliwsze.

Dziekuje bardzo. Szcze$é Boze.



Ks. Bp Marek Mendyk
Przewodniczacy Komisji ds. Wychowania Konferencji Episkopatu Polski

Powitanie

Ekscelencjo Najdostojniejszy Ksieze Arcybiskupie Metropolito Lubelski, Magni-
ficencjo Ksieze Rektorze, Szanowny Panie Marszatku, Czcigodni Ksieza, Czcigodne
Siostry, Szanowni Panstwo!

Bardzo dziekuje za te cenng inicjatywe, jaka jest miedzynarodowa konferencja
pos$wiecona wychowaniu. Bardzo dziekuje tez za zaproszenie do udzialu w tej kon-
ferencji.

To, ze w kilku miejscach niemal jednocze$nie pojawil sie pomyst, aby zorga-
nizowaé wiekszg debate na temat wychowania, $§wiadczy o tym, Ze bylo to dzieto
opatrzno$ciowe. I dzieki Bogu udalo si¢ i udaje si¢ podja¢ coraz to szersza dyskusje
nad tym, czym jest wychowanie. Dzisiaj, kiedy zauwazamy, Zze czesto wychowanie
staje si¢ antywychowaniem, a pedagogika — antypedagogika, uswiadamiamy sobie,
Ze toczy sie wyrazny spér o czlowieka, jak méwit Jan Pawet II.

Kryzys w dziedzinie wychowania dzieci i mlodziezy, ze wzgledu na aktualno$¢
i spoleczny charakter tego problemu, coraz bardziej przypomina o koniecznoéci
postawienia go w centrum naszej uwagi. Dlatego w tym roku, decyzja Konferencji
Episkopatu Polski, zostal po raz pierwszy zorganizowany Tydzien Wychowania
w Polsce. Jest to tez jaka$ odpowiedZ na to, z czym spotykamy sie dzisiaj. Zauwa-
Zamy, ze obecny stan i system edukacji nie zapewnia integralnej formacji mtodego
pokolenia. Tydzien Wychowania w Polsce to odpowiedZ Kosciota na podejmowang
przez paristwo prébe eliminowania problemu wychowania lub tez zwalniania szkoty
z jej funkcji wychowawczej. Celem, jaki przy$wieca tej inicjatywie, jest promocja
dzieta wychowania, inaczej méwigc — przywrdcenie wlasciwej rangi wychowaniu.
W wychowaniu wazne jest nie tylko ukazywanie, jak slyszelismy, okreslonych war-
toéci, ale przede wszystkim doprowadzenie wychowanka do tego, aby zechcial on te
warto$ci przyjaé, by zechcial sie nimi kierowad w zyciu.

Mtodzi poszukuja wzoréw, kedre bytyby dla nich punktem odniesienia. Oczekuja
odpowiedzi na wiele pytar, ale przede wszystkim, jak slyszeliémy, domagaja si¢ $wiad-
kéw. Domagaj si¢ od nauczycieli przyktadu zycia. Trzeba wigc, aby wychowawca
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stal si¢ przyjacielem mlodego cztowieka, pomagal mu budowaé fundamenty pod jego
przyszle Zycie. Dlatego wlasnie postuge nauczyciela i wychowawcy mozna nazwaé
prawdziwym apostolstwem i prawdziwg stuzbg na rzecz spoleczenstwa.

Bardzo dzi¢kuje za przywolanie tych wielkich postaci, nad ktérymi bedziemy
w czasie tej konferencji si¢ pochylaé. I jeszcze jedno stowo w kontekscie tematu,
ktéry przy$wieca naszej konferencji: ,Wychowa¢é dobrych chrzeécijan i uczciwych
obywateli”. Szkola, jesli ma wychowywaé uczciwych obywateli, musi sta¢ si¢ kuznia
cnét spotecznych, jak uczyt Jan Pawel II. Dzisiaj, moze bardziej niz kiedykolwiek,
u$wiadamiamy sobie, jak bardzo potrzeba tego wladnie naszemu narodowi. Chodzi
o wyczulenie na dobro wspdlne, poniewaz przyszto§¢ nie nalezy do polityki, ale do
kultury, czyli dorobku, ktéry sami zdolamy wypracowaé. I jeszcze jedno zdanie. By¢
wychowawca dzisiaj to nie tylko osobisty, zyciowy wybér, lecz takze odpowiedzialne
zadanie, ktére wymaga pomocy i wsparcia ze strony réznych instytucji o$wiatowych,
zaréwno paristwowych, jak i koscielnych.

Bardzo dziekuje za cenng inicjatywe przygotowania tej miedzynarodowej kon-
ferencji, poniewaz wpisuje si¢ ona w ciag tych réznych inicjatyw, ktére s3 pomoca
dla nauczycieli i wychowawcéw podejmujacych to wazne dzielo w naszej OjczyZnie.
Dziekuje za te konferencje i zycze owocnych obrad. Niech jednym z jej owocéw
stanie si¢ takze aktywny udzial we wspétorganizowaniu i wspétrealizowaniu tych
idei, ktére przy$wiecajg wydarzeniu, jakim jest Tydzierh Wychowania w Polsce. Za-
praszam do wspdlpracy $rodowiska naukowe, wspdlnoty zakonne, wydawnictwa
i stowarzyszenia. Niech to bedzie jedno wielkie, wspaniale, nasze wspdlne dzieto.

Dziekuje.



JE Ks. Kard. Zenon Grocholewski
Prefekt Kongregaciji ds. Wychowania Katolickiego

Wprowadzenie

Integralne wychowanie — dzietem wiarygodnych wychowawcéw

Ekscelencje, Magnificencjo, Ksieze Rektorze, Czcigodni Profesorowie, Drodzy
Studenci oraz wszyscy Uczestnicy Konferencj!

Pragne wyrazi¢ glebokg wdziecznos$¢é za zaproszenie mnie do uczestnictwa w mie-
dzynarodowej konferencji ,Wychowa¢ dobrych chrzedcijan i uczciwych obywateli’,
zorganizowanej przez szacowny Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II. Nie-
stety, nie moge osobicie uczestniczy¢ w tym waznym wydarzeniu, ale poniewaz temat
konferencjiijej cele s3 mi szczegdlnie bliskie, pragne by¢ na niej obecny za posredni-
ctwem niniejszego przestania. Chciatbym sie w nim podzieli¢ niektérymi refleksjami
z szanownymi prelegentami i uczestnikami, do ktdrych kieruje wyrazy uznania oraz
zachety do odwaznego angazowania si¢ w rozwdj cennej sztuki wychowania. Pragne
zarazem wyrazi¢ w ten sposéb zainteresowanie Kongregacji ds. Wychowania Kato-
lickiego — ktdrej mam zaszczyt przewodzi¢ — inicjatywami promujacymi refleksje
i wspétuczestniczenie w radoSciach i nadziejach, wysitkach i obawach tych, ktérzy
s3 zaangazowani w wychowanie nowych pokole, w celu lepszego stawienia czola
edukacyjnym wyzwaniom naszych czaséw.

Ojciec Swiqty Benedykt XVI w swym nauczaniu czesto zwraca uwage na
zagadnienie wychowania, uznajac, iz jest ono ,pilng potrzeba”. Przyznaje on, ze
wychowanie, ktére nigdy nie bylto tatwe, dzi$ jest naznaczone jeszcze wiekszy-
mi trudno$ciami. Stoimy wobec ,ogromnej potrzeby edukacyjnej, potwierdzo-
nej niepowodzeniami, na ktére czesto napotykaja nasze wysitki majace na celu
uksztaltowanie 0s6b o silnym charakterze, zdolnych do wspétpracy z innymi
i nadania sensu wlasnemu zyciu”'. A jednak problem wychowania jest,niezbed-
nym elementem, ktéry umozliwia budowe przyszlo$ci zainspirowanej wiecznymi
warto§ciami chrzescijaniskiego humanizmu”. Z tego wzgledu delikatny charakter

1

Benedykt X V1. List do diecezji rzymskiej i miasta Rzymu o naglgcym zadaniu edukacji (21 stycz-
nia 2008 r. — th. wlasne).
> Benedykt XVI. Przemowienie do Prezydenta Republiki Wtoch (4 pazdziernika 2008 r.).
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obecnej sytuacji wymaga przemysélenia glebokich przyczyn, ktére do tego stanu
doprowadzily.

Uwazam, Ze jedng z najpowazniejszych przyczyn jest btedna wizja czto-
wieka. Juz Sobér Watykanski II zauwazyl, ze

[Cztowiek] wiele wydat i wydaje o sobie opinii; réznych i nawet przeciwstawnych,
w keorych czesto badZz wywyzsza siebie jako absolutng norme, badZ poniza sie az do
rozpaczy, skutkiem czego trwa w niepewnosci i niepokoju’.

Ponadto szerzy sie falszywe pojecie autonomii cztowieka, bardzo rozpowszech-
nione w kulturze zachodniej: ,cztowiek powinien rozwija¢ sie sam, bez wplywu
innych, ktérzy moga wprawdzie towarzyszy¢ temu samorozwojowi, ale nie moga
w nim uczestniczy¢”*, Chrzedcijariska tradycja wychowania oferuje natomiast kon-
kretng propozycje, oparta na calosciowej wizji cztowieka, poczynajac od jego wymiaru
ludzkiego i spotecznego, a koriczac na tym duchowym. Propozycja ta podkresla
znaczenie roli wychowawczej rodzicéw, Kosciola, paristwa oraz calego spoteczenistwa.

Drugim szczegélnie podstepnym zagrozeniem w procesie wychowania jest re-
latywizm. Jak stwierdza papiez Benedykt XVI:

[Relatywizm] nie uznaje niczego za ostateczne i przyjmuje za jedyne kryterium wlasne
4" z jego zachciankami, a mimo pozoru wolnosci staje sie dla kazdego wiezieniem,
poniewaz oddziela ludzi od siebie i sprawia, ze kazdy zamyka sie we wlasnym,ja" W ta-
kiej relatywistycznej perspektywie nie jest zatem mozliwe prawdziwe wychowanie: bez
$wiatla prawdy kazdy czlowiek predzej czy pdZniej zwatpi w warto$é wlasnego zycia
i relacji, ktore sie na nie sktadaja, w sens wysitkéw, ktére podejmuje wspélnie z innymi,
aby co$ zbudowad, Staje sie wiec jasne, ze nie tylko musimy staraé sie przezwyciezaé
relatywizm w naszej pracy wychowawczej, ale jesteSmy tez wezwani do przeciwstawienia
sie jego destrukcyjnej dominacji w spoteczenistwie i kulturze®.

Obecny kontekst kulturowy stawia przed wychowaniem serie wyzwan, ktérym
nalezy sprostad, aby nie utracifo ono swojej wartoéci formatywnej. Sposréd nich
chcialbym przede wszystkim podkresli¢ koniecznoéé odzyskania integralnej wartosci
osoby ludzkiej i wartoici ludzkiego zycia. Tak naprawde jest to mozliwe jedynie w ta-
jemnicy Stowa Weielonego™, w ktérej wyjasnia sie tajemnica czlowieka. Z tego wzgle-

3> Sobé6r Watykariski II. Konstytucja duszpasterska , Gaudium et spes” (7 grudnia 1965 r.) nr 12b.

4

Benedykt XVI. Przeméwienie do Zgromadzenia ogélnego Konferencji Episkopatu Whoch (27 maja
2010 r. — tt. wlasne).

> Benedykt XVI. Przeméwienie na otwarcie Kongresu koscielnego diecezji rzymskiej (6 czerwca

2005 r. — tt. wlasne).

6

Sobér Watykanski I1. Konstytucja duszpasterska ,Gaudium et spes” nr 22a.
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du, ktokolwiek idzie za Chrystusem, Cztowiekiem doskonalym, sam tez pelniej staje
sie czlowiekiem™. Nie mozna wychowywa¢ czlowieka w mysl antropologii, wedtug
ktérej cztowiek jest niczym innym jak sumg wolnoéci, decyzji, subiektywnosci, nie-
zaleznych od transcendencji i prawdy. Nie mozna takze wychowywa¢ bez koniecznej
harmonii miedzy réwnoécig podmiotéw a szacunkiem dla réznic kulturowych ani
bez uznania, Ze wszyscy jeste$my czlonkami tej samej rodziny ludzkiej. Na gruncie
integralnej prawdy o osobie ludzkiej wychowanie, jako proces i jako wynik, jest
zawsze spotkaniem os6éb na plaszczyZnie asymetrycznych relacji. Wychowanie jest
strukturalnie powigzane z relacjami miedzypokoleniowymi, przede wszystkim we-
wnatrz rodziny, a wiec z relacjami spotecznymi. Rézne trudnosci, z jakimi borykamy
sie dzisiaj w dziedzinie wychowania, wynikaja z faktu, ze wiele pokolen Zyje czesto
w oddzielnych, obcych sobie §wiatach. Ten podzial powoduje czesto brak mitosci
i zaufania — dwéch elementéw wlasciwych wychowaniu. Proces edukacyjny nie jest
mechaniczny ani automatyczny, nie jest tez wynikiem zaawansowanej techniki, lecz
aktem milosci blizniego, czynem wyplywajacym z mitosci. Jest obdarzaniem mlodych
pokolei najcenniejszg z rzeczy, nieporéwnywalng do bogactw materialnych, ktére
rodzice czesto dajg swoim dzieciom, ani do prostej instrukcji pozwalajjcej na opano-
wanie zasad techniki. T3 najcenniejszg rzeczg jest ofiarowanie pomocy w stawaniu
sie czfowiekiem. Jak zostalo to z mocg podkreslone przez wielkiego papieza Jana
Pawla IT w jego jakZe cennym wystgpieniu na forum UNESCO:

W wychowaniu bowiem chodzi wlasnie o to, azeby czlowiek stawat si¢ coraz bardziej
czlowiekiem — o to, azeby bardziej ,byt’, a nie tylko wiecej ,mial” — aby wiec poprzez
wszystko, co ,ma’, co ,posiada’; umial bardziej i petniej by¢ czlowiekiem — to znaczy,
azeby réwniez umiat bardziej ,by¢” nie tylko z,drugimi’, ale takze i ,dla drugich”. Wy-
chowanie posiada podstawowe znaczenie dla ksztaltowania stosunkéw miedzyludzkich
i spotecznych?®.

Kolejnym wyzwaniem stawianym wychowaniu, $ci$le zwigzanym z poprzed-
nim, jest ksztatcenie wychowawcow. Integralne wychowanie domaga sie wychowaw-
céw od catosciowej formacji. Nie wystarczy bowiem by¢ mistrzem w wykladanej
dziedzinie, powierzajac sukces wychowania skutecznosci stosowanych metod, tech-
nik i technologii. Konieczne jest, by by¢ wiarygodnymi §wiadkami prawdy i dobra,
poprzez spdjnosé wlasnego zycia. Odpowiedzialno$é w tym wzgledzie spoczywa
najpierw na rodzinie, z racji jej szczegdlnej, niezastgpionej roli wychowawczej,
ale takze na wszystkich nauczycielach i wychowawcach. W dziele wychowania

7 Tamze nr 41a.

8 Jan Pawet I1. Przeméwienie w UNESCO (2 czerwca 1980 r.) nr 11.
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czlowiek wychowuje cztowieka, jak zauwazyl Jan Pawel II w przywolanym juz
przemodwieniu:

[Tego dzieta] nie dokonuje si¢ przy pomocy samych instytucji, przy pomocy $rodkéw
organizacyjno-materialnych, choéby najlepszych. [...] Najwazniejszy jest tu znowu
czlowiek oraz jego moralny autorytet, wynikajacy z prawdziwosci zasad i zgodnoéci
z nimi jego czyndw’.

Slowa te nawigzuja z kolei do innej charakterystyki nauczyciela, nakreslone;j

przez papieza Pawta VI:

Czlowiek naszych czaséw chetniej stucha $wiadkéw niz nauczycieli; a jesli stucha na-
uczycieli, to dlatego, Ze s3 $wiadkami'®,

Znaczenie wychowawcy i skuteczno$¢ jego dziela formacyjnego opiera si¢ na
wiarygodnym §wiadectwie zycia. W wychowawcy chrzescijariskim musi nieustannie
dawac o sobie zna¢ pragnienie jednosci miedzy dzialalno$cig zawodowa a osobistym
$wiadectwem, tak by zawdd przeksztalcit sie w misje.

Zycze wigc, aby podczas tej migdzynarodowej konferencji zagadnienia inte-
gralno$ci wychowania i integralnej formacji wychowawcy mogly znalez¢ skuteczne
poglebienie, w taki sposéb, by owocniej przyczynily sie do osiggniecia pozadanego
celu, jakim jest wychowanie dobrych chrze$cijan i uczciwych obywateli. Dazy ku
temu zaréwno wymiar humanistyczno-chrzescijariski wychowania, jak i jego wymiar
spoleczny i polityczny. W procesie edukacyjnym wazng role odgrywaja wzajemne
zalezno$ci migdzy warto$ciami wiecznymi a obecnos$ciag w §wiecie, miedzy religia
akulturg, miedzy ewangelizacja i humanizacjg, miedzy wiarg i zyciem, miedzy przy-
nalezno$cig do Kosciola a zaangazowaniem w Zycie spoleczne i polityczne. Dojrzalym
owocem dzieta edukacyjnego jest chrze$cijanin zaangazowany w wypetnianie swoich
obowigzkéw w taki sposéb, by duch Ewangelii przenikatl spoleczenistwo i rozbudzata
sie zyciodajna relacja pomiedzy obywatelami paristwa ziemskiego i pafistwa Bozego.

Upraszam dla wszystkich uczestnikéw konferenciji obfitosci task niebieskich za
wstawiennictwem naszego ukochanego blogostawionego Jana Pawta II, wielkiego
wychowawcy mlodziezy.

°  Tamze.

10 Pawet V1. Adhortacja apostolska ,, Evangelii nuntiandi” (8 grudnia 1975 r.) nr 41.
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Dialog wychowawczy w spoleczeristwie globalnym

Czlowiek tworzy historie i kulture, spofeczno$é za$ stwarza i zabezpiecza warun-
ki jego rozwoju. Nauki o czlowieku, a zwlaszcza nauki spoteczne, przekonuja dzis,
Zze oprécz kosmosu i §wiata przyrody, a raczej w nich, istnieje takze §wiat spoteczny.
Nauki spoteczne, ukazujac znaczenie zycia spoltecznego dla cztowieka, wychodzac
od analiz i koncepgji osoby, podkreslajg, ze cztowiek jako indywiduum zawsze dazy
do swego dopelnienia, ktdre znajduje w §rodowisku spotecznym!. Rozpoczynajacy
sie XXI wiek, z charakterystyczna dlan dynamikg zmian, postepem cywilizacyjnym,
ale i wieloma zagrozeniami, wcigz budzi Zywe zainteresowanie i nowe refleksje. Pro-
cesem, stanowigcym jednocze$nie przedmiot kolejnej ,wielkiej” nadziei spofeczne;j,
stata si¢ globalizacja. W procesie tym wyrdznia sie cztery komponenty: ekonomicz-
ny, ekologiczny, kulturowo-spofeczny i polityczny. Zmieniajacy si¢ pod wplywem
tych czterech czynnikéw klimat spolecznego Zycia stawia réwniez wielkie obszary
spolecznej kultury w obliczu nowej sytuacji. Globalizacja to prawdopodobnie jed-
no z najczesciej uzywanych w ostatnich latach poje¢ w rozwazaniach dotyczacych
réznych dziedzin rzeczywistosci, w tym spolecznej i wychowawczej. Jest nie tylko
podstawowym pojeciem teoretycznym, ale zarazem swoistym hastem ideologicznym
mobilizujagcym zwolennikéw i oponentéw do podejmowania okreslonych dziatan®,

W tym kontekscie:

! Por. S. Kowalczyk. Czlowiek a spolecznosé. Zarys filozofii spotecznej. Lublin 1996 s. 118-119;
R. Mion. Socializzazione. W: Dizionario di scienze delle educazione. Ed.J.M. Prellezo, C. Nanni, G. Ma-
lizia. Torino 1997 s. 1028-031.

2 Niektdrzy autorzy wprowadzaja znaczeniowg réznice miedzy globalizmem a globalizacja.
Globalizm jest takim stanem §wiata, w ktérym wystepuje sie¢ wspétzaleznosci w skali miedzykon-
tynentalnej. Globalizacje utozsamia sig: 1) z pojeciem globalnosci, w ktérym punktem odniesienia
wszystkich dziatan ludzkich staje sie glob ziemski; 2) z finalnym etapem historycznej transformacji
gospodarki i kultury wyrazajacym sie w dominacji spoteczno-gospodarczej, technologicznej i konsump-
cyjnej cywilizacji Zachodu nad resztg $wiata; 3) z procesem obejmujacym wszelkie dziedziny ludzkiej
dziatalnoéci o charakterze wszechogarniajacym. Por. P. Starosta. Globalizacja i nowy komunitaryzm.
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Globalizacja, oddziatujac na wspdlczesng kulture i cywilizacje, w sposéb bardzo zna-
czacy wplywa na pedagogike. Modyfikuje jej problemy badawcze, wplywa na ich zasieg
i zakres, ukazuje i odstania nowe obszary poszukiwan badawczych. Pozwala spojrzeé
na problemy zmian edukacyjnych i reform o$§wiatowych w kontekscie przemian glo-
balnych wspélczesnego §wiata. Nowym obszarem poszukiwan badawczych pedagogiki
i globalistyki stajg sie szeroko pojete inwestycje w kapital ludzki. Dynamicznej zmianie
ulega pojecie rozwoju czfowieka’.

Globalizacja jest zlozong rzeczywistoécig, ktéra moze sprzyjaé integralnemu
rozwojowi jednostek i ludzkosci pod warunkiem, ze bedzie adekwatnie poznana,
zinterpretowana i ukierunkowana. W zmieniajacej sie rzeczywistosci nie wystar-
czaja opisy, schematy i deklaracje. Uniwersalne warto$ci ludzkie istniejg i musza
by¢ podkreslane jako gléwna sita wszelkiego rozwoju i postepu. To w czlowieku
nalezy poszukiwaé norm zycia spotecznego. Nikt nie jest wyizolowang monady, ale
potrzebuje drugich, aby zy¢. Inaczej méwiac, globalizacja — zjawisko ,w drodze” —
potrzebuje duszy etyczno-kulturowej, ktéra uczyni ja $rodowiskiem lub systemem
powigzati i sposobéw komunikowania, Jak pisal ks. Juan Vecchi:

Niezbedng pracg do wykonania jest animacja spoleczna, powodujgca zmiane kryteriéw,
na nowe formy relacji i wzory zachowania, alternatywne do egoistycznych, skupiajacych
sie tylko na posiadaniu, na zadowalaniu wylgcznie siebie, na opuszczaniu stabszych, na
skazywanie na zaglade tych, ktérzy popadli w uzaleznienia. Chodzi wiec o tworzenie
kultury skierowanej na drugiego czlowieka®,

1. Spoteczenistwo globalne — wyzwania dla edukacji i wychowania

Globalizacja to nie jakis proces abstrakcyjny, toczacy sie gdzies daleko i wysoko
nad naszymi giowami, lecz przeciwnie — ingerujacy w nasze zycie codzienne, w rela-
cje miedzyludzkie i tkanke zaufania spotecznego. Réwnoczesnie obserwujemy, jako
reakcje obronng na globalizacje, odradzanie si¢ i umacnianie wspdlnot lokalnych:

+Kultura i Spoteczeristwo” 2000 nr 3 s. 47-48; J. Gnitecki. Globalistyka. Globalizacja. W: Encyklopedia
pedagogiczna XXT wieku. T. 2. Red. T. Pilch. Warszawa 2003 s. 47-53; J. Czaputowicz. Spofecznosé
migdzynarodowa. W: Stownik spoteczny. Red. B. Szlachta. Krakéw 2004 s. 1334-1338.

> J. Gnitecki. Inspiracje badawcze i poznawcze plyngce z pogranicza pedagogiki i globalistyki. W:
Pogranicza pedagogiki i nauk pomocniczych. Red. S. Palka. Krakéw 2004 s. 142,

* J. Vecchi. Globalizacja. Na rozdrozu wychowania w mitosci. Warszawa 2005 s. 23.
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etnicznych, regionalnych i religijnych. W zwigzku z tym warto przypomnie¢, ze
globalizacje trzeba na pewno pojmowac jako proces spoteczno-ekonomiczny, ale
nie jest to jej jedyny wymiar.

Globalizacja nie jest a priori dobra ani zta. Bedzie taka, jaka uczynia ja ludzie. Zaden

system nie jest celem samym w sobie, nalezy zatem konsekwentnie glosi¢, ze globalizacja,
jak kazdy inny system, musi stuzy¢ czlowiekowi i dobru wspélnemu’.

Poszukiwanie nowych senséw i wartosci, do ktérych mozna by sie odwotywaé,
nie zawsze przynosi pozytywne efekty i pozostawia bez odpowiedzi wiele pytari
dotyczacych obecnosci czlowieka w Swiecie, jego egzystencji i przeznaczenia.

Pozostaje z calym swoim cigzarem problem, jak rozwiktaé trzy paradoksy spo-
feczne obecne w globalizacji:

1. Wzrost nieréwnosci — cho¢ obecnie zdajg sie pokazywa¢ oznaki odwrécenia
tej tendencji — odbywa sie na ogélnym tle wzrostu bogactwa i sredniego do-
chodu.

2. Wzrostowi nie towarzyszy zatrudnienie, a sam wzrost przebiega réwnolegle
z procesem globalizacji rynkéw.

3. Ksztaltowanie si¢ dochodu na osobe nie tylko nie gwarantuje dostepu do
wiedzy, ale wrecz wyklucza z niego znaczng liczbe ludzi®.

W czasie obecnego kryzysu dalo si¢ zauwazy¢, Ze w zglobalizowanym $wiecie
dokonat si¢ niezaprzeczalny postep na polu gospodarczym, ale znaczna cze¢s¢ tego
potencjatu nie zostala wykorzystana, gdyz zabrakto stosownych regut. W rozczton-
kowanym spoteczenstwie nabrala wielkiego znaczenia zaréwno sytuacja na rynku
pracy, jak i przemiany, ktére w ciggu ostatnich 50 lat gruntownie naznaczyly nature
i zakres konfliktu miedzy kapitatem a praca. Cel gospodarki bowiem nie tkwi w samej
gospodarce, a dziedzina ekonomiczna nie jest obszarem wolnym od pytar etycznych.

Jak stwierdza Benedyke XVI:

Kryzys zmusza nas do przemyslenia na nowo naszej drogi, do przyjecia nowych regut
iznalezienia nowych form zaangazowania, do korzystania z pozytywnych doswiadczen,
a odrzucania negatywnych. W ten sposéb kryzys staje sie okazjg do rozeznania sytuacji
i czynienia nowych projektéw. Z takim nastawieniem, raczej ufnosci niz rezygnacji, nalezy
stawié czolo obecnym trudnosciom’.

> Jan Pawet II. Globalizacja i etyka (przeméwienie do uczestnikéw VII Sesji Plenarnej Papieskiej
Akademii Nauk Spotecznych. Watykan 27 IV 2001).,LOsservatore Romano”. Wyd. pol. 2001 nr 6
s. 42.

¢ R.Sitari. Kryzys, rozwdj, globalizacja: refleksja na pigédziesigciolecie encykliki Mater et Magistra.
Ttum. P. Borkowski.,Spoteczeristwo” 2011 nr 2 s. 87-88.

7 Benedykt XVI. Encyklika Caritas in veritatae (Rzym 29.06.2009) n. 21.
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Aby méc odegrad taka aktywng role, trzeba z jednej strony pozna¢ obecne zja-
wiska, ich skutki i tlo, a z drugiej — by¢ zdolnym do skonfrontowania propozycji
chrzedcijaniskiej z kulturami spoteczenistwa globalnego. Wielokulturowo$¢ jest dzi-
siaj faktem spotecznym, stanowi bogactwo, gdyZ wyraza si¢ w niej ludzka wolnos¢
tworzenia rozmaitych form kulturowych. Kiedy jednak staje si¢ ideologia oparta na
zasadzie, ze wszystkie kultury, aby wspélistnieé, muszg zostaé zrelatywizowane i ze
kazdy ma,swojg” prawde, wtedy ostatecznie neguje réznorodno$é w imie réwnosci,
nie uwzgledniajjc tego, Ze préba zazegnania zewnetrznego konfliktu eliminuje kon-
frontacje i uniemozliwia budowanie tozsamosci®,

Kwestia tozsamosci jest gtéwnym problemem wychowania w spoteczenistwie
globalnym. Proces formowania si¢ tozsamosci jednostki (tozsamosci indywidual-
nej) przebiega w dwéch kontekstach: osobistym i spotecznym. Tozsamo$é¢ osobista,
zwigzana ze strukturg ja, oraz tozsamo$¢ spoteczna, zwigzana ze strukturg my, s3
wzajemnie powigzane i stanowig podstawe ksztaltowania sie tozsamosci jednostki,
zwiazanej z podejmowanymi przez nig rolami spolecznymi®. Ten wymiar tozsamosci
osobowej wymaga zrozumienia nieograniczonych mozliwo$ci budowania wtasnego
czlowieczenstwa.

8

L. Ribolzi. Problemy i perspektywy wychowania. Thum. P. Borkowski.,Spoteczestwo” 2010 nr 1
5.126-127. ,Dzisiaj znacznie wzrosty mozliwo$ci wzajemnego oddziatywania na siebie kultur, co stwarza
nowe perspektywy dialogu miedzykulturowego, ktéry zeby byl skuteczny, musi mie¢ za punkt wyjécia
gleboka $wiadomo$é specyficznej tozsamoéci réznych interlokutoréw. Nie nalezy jednak lekcewazy¢
faktu, Ze wzrastajgca merkantylizacja wymiany kulturalnej sprzyja dzi§ wystgpieniu dwojakiego rodzaju
niebezpieczeristwa. Po pierwsze, obserwuje sie, przyjmowany czesto bezkrytycznie, eklektyzm kulturo-
wy: kultury zostaja po prostu zblizone do siebie i uwazane s3 za zasadniczo réwnowazne i wymienne.
Sprzyja to uleganiu relatywizmowi, ktéry nie wspomaga prawdziwego dialogu miedzykulturowego.
W wymiarze spofecznym relatywizm kulturowy prowadzi do tego, ze grupy kulturowe zblizajg sie do
siebie lub zyja obok siebie, ale oddzielnie, bez autentycznego dialogu, a wiec nie dochodzi do prawdzi-
wej integracji. Po drugie, istnieje przeciwne niebezpieczefstwo, a mianowicie splaszczenia kulturowego
iujednolicenia zachowan i styléw Zycia. W ten sposdb zatraca sie glebokie znaczenie kultury réznych
narodéw, tradycji réznych ludéw, w obrebie ktérych osoba mierzy sie z fundamentalnymi pytaniami
egzystencjalnymi”. Benedykt XVI. Caritas in veritatae n. 26.

®  Por. A. Brzezifiska. Spofeczna psychologia rozwoju. T. 3. Warszawa 2000 s. 239-241., Indywi-
dualna tozsamos$¢ czfowieka nie jest strukturg o stalym, wykoficzonym profilu. W tym stanie rzeczy
nieadekwatnym sformulowaniem jest powiedzenie, ze czlowiek «poszukuje» czy tez «poszukiwaé
winien» wlasnej indywidualnej tozsamoéci. Tej tozsamosci «nie poszukuje sie», ale ja «sie tworzy».
Jest ona przeto zmudnym zadaniem do wykonania i w zaleznosci od tego, jak sie to zadanie wykonuje,
zmienia si¢ ono bgdZ w dramat pomniejszania wlasnego jestestwa osobowego przez poddanie si¢ w moc
zywiotowych popedéw inframoralnych, badz w dzieto wykuwania wlasnego charakteru moralnego,
wizerunku czfowieka w pelni dojrzalego”. T. Slipko. Tozsamos¢ czlowicka z etycznego punktu widzenia.
+Horyzonty Wychowania” 2003 nr 4 s. 85.
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Gdyby cztowiek byt tylko owocem przypadku lub koniecznosci, albo gdyby musiat ogra-
niczy¢ swoje aspiracje do waskiego horyzontu sytuacji, w ktérych zyje, gdyby wszystko
byto tylko historig i kulturg, a natura cztowieka nie byta przeznaczona do przekraczania
samej siebie w Zyciu nadprzyrodzonym, mozna by méwié o wzroécie lub ewolugji, ale

nie o rozwoju'’.

W tym kontekscie nastepuje zwrot ku edukacji, ktéra podlegajac procesom
globalizacji, moze i powinna odegra¢ szczegdlng role w zapobieganiu negatywnym
skutkom globalizacji i ich minimalizacji oraz wzmacnianiu tych jej elementéw, ktére
prowadza do postepu i rozwoju wspéiczesnego $wiata. Edukacja, jako pewien obszar
rzeczywisto$ci spolecznej, nie pozostaje obojetna na procesy globalizacji i wszyst-
kie zjawiska mniej lub bardziej z nig powiazane. Przed edukacja stojg dzi§ zatem
wyzwania zwigzane z globalizacja wspélczesnego §wiata. Najistotniejsze z nich to:

— rozwarstwienie si¢ przestrzeni spolecznej szkoly (przejawem takiego rozwar-
stwienia s3 rozmiary wykluczenia spotecznego, o czym $wiadczy to, ze ok. 20-30%
uczniéw nie ma dostepu do szkolnictwa, edukacje za$ poddaje sie logice, ktéra
zacheca klasy uprzywilejowane do izolowania swoich dzieci w,dobrych szkotach”
oraz do globalizacji ich szans Zyciowych poprzez ponadnarodowe kariery szkolne
i uniwersyteckie);

— zapobieganie wykluczeniom spotecznym i kulturowym;

— skuteczne przeciwdzialanie rozpadowi tradycyjnych norm i wzoréw ludzkiego
dzialania oraz systemdéw wartosci, narastajgcej fali prymitywnych standardéw kul-
tury masowej i postaw konsumpcyjnych, a takze dehumanizacji zycia spotecznego;

— stworzenie nowego modelu szkoly reprezentujgcego wartosci i idealy spole-
czenstwa informacyjnego, opartego na wiedzy i o$wiacie;

— przeciwdzialanie syndromowi wirtualizacji, ktéry moze prowadzi¢ do utraty
poczucia rzeczywistoéci, atrofii uczué wyzszych i wrazliwosci moralnej oraz do nie-
zdolnosci do rozumienia drugiego cztowieka, a takze do utraty poczucia wspélnoty;

— uksztaltowanie nowego modelu czlowieka potrafigcego kreowaé warunki do
dzialania i wspélzycia w ramach réznych spotecznosci (jak uchronié wartosci na-
rodowe, a jednocze$nie przystosowaé mentalno$¢ mlodego pokolenia do wartosci
dziedzictwa europejskiego)'.

Zmiany w zyciu cztowieka w globalizujacym sie §wiecie s3 niejako uwarunkowane
jego postawg wobec wiasnej edukacji. Ta za§ musi si¢ dostosowywaé do jego potrzeb

10 Benedykt XVI. Caritas in veritatae n. 29.
' Por. A. Bogaj. Konsekwencje procesu globalizacji dla edukacji. W: Edukacyjne problemy czasu
globalizacji w dialogu i perspektywie. Red. A. Karpiriska. Bialystok 2003 s. 44-46.
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zyciowych, w tym autoedukacyjnych, ktére ustawicznie beda sie zmieniaé, a przede
wszystkim zwekszaé. Trzeba zatem z jednej strony poznaé obecne zjawiska, ich skut-
ki i tlo, z drugiej za$ by¢ zdolnym do skonfrontowania propozycji chrzescijaniskiej
z kulturg — a raczej kulturami — globalnego spoleczeristwa.

W dzisiejszym kontekscie spotecznym i kulturowym, w ktdrym jest rozpowszechniona
tendencja do relatywizowania prawdy, przezywanie mitosci w prawdzie prowadzi do
zrozumienia, ze przyjecie wartosci chrzescijariskich jest elementem nie tylko uzytecznym,
ale koniecznym dla zbudowania dobrego spoleczenistwa oraz prawdziwego, integralnego
rozwoju ludzkiego. [...] Milo§¢ bez prawdy zostaje zamknieta w $cistym kregu pry-
watnych relacji. Nie jest brana pod uwage w projekeach i procesach budowy ludzkiego
rozwoju o uniwersalnym zasiegu, w dialogu wiedzy i dziatania'?,

Pojecie ,edukacja” obejmuje nie tylko o$wiate lub ksztalcenie zawodowe, wazne
czynniki rozwoju, lecz takze petna formacje osoby.

2. Wychowanie — potrzeba pytan antropologicznych

Czlowiek to realnie istniejacy byt jednostkowy, cielesno-duchowy, bedacy pod-
miotem relacji wyznaczonych przez wlasciwosci, ktére ma ze wzgledu na swoje
istnienie i istote.

Kazdj osobe ludzka cechuje w aspekcie dynamicznym potencjalnoéé. Czlowiek nie jest
bytem,domknietym’,, zakoriczonym” w ksztalcie swojego czlowieczeristwa. Przychodzi
na §wiat w duiej mierze jako istota potencjalna; jego Zycie w pewnym sensie mozna zde-
finiowaé jako proces aktualizagji tych cech i wartosci, ktére zostaly mu zadane w chwili
poczecia. [...] Trzeba jednak pamietaé o tym, iz czlowiek jest osobg, strukeurg staly
iniezmienngy, i zarazem zmienia si¢ jako osoba'.

Cztowiek jako taki jest zawsze kim$ danym, lecz takze zadanym. Wychowanie
w tym kontekscie jest przechodzeniem od moznoéci do aktu, czyli nabywa-
niem realnej doskonalosci, ktéra wezesniej nie istniafa. Nie jest ono wzrastaniem
z niczego, ale zaktada realng mozliwo$¢ rozwoju. Wszelkie wiec teorie czlowieka
powinny zmierza¢ do realizmu, bronijc sie przed koncepcja dualistyczng, w kes-
rej zawsze dochodzi do przeakcentowania badz jego wymiaru duchowego (homo

12 Benedykt X VL. Caritas in veritatae n. 4.
B W. Chudy. Istota pedagogiki personalistycznej, ,Ethos” 75:2006 nr 3 s. 59-60.
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spiritualis), badZ biologicznego lub ekonomicznego (homo biologicus, oeconomicus).
Podstawowg warto$cig zatem jest i pozostaje osoba ludzka oraz jej integralna rea-
lizacja''. Podstawg wychowania jest wiec wczesniej przyjeta koncepcja cztowieka
ijego dziatania, pozwalajaca lepiej zrozumieé, co oznacza ,stawaé si¢ czlowiekiem’,
a wiec takze, w jakim kierunku maja zmierzaé nasze wysitki wychowawcze. Proces
wychowania nie dokonuje sie w prézni:

Zeby wychowywag, trzeba wiedzieé, kim jest osoba ludzka, znaé jej nature. Rozpo-

wszechnianie sie relatywistycznej wizji tejze natury stawia przed wychowaniem powazne

problemy, zwlaszcza przed wychowaniem moralnym, uniemozliwiajac jej szerzenie

w wymiarze uniwersalnym',

Wychowywanie zaktada dynamiczng strukeure czlowieka, to znaczy jego stawa-
nie sie i zmiany, co implikuje mozliwo$¢ rozwoju i zmian na lepsze. Czlowiek zatem
musi mie¢ nie tylko mozno$¢ warunkujaca sam proces stawania sie i zmiany, lecz
takze wytyczony cel — ideat czy idee, wedle ktérej i ku ktérej owo stawanie sie ma
by¢ kierowane. Stawanie sie czlowieka zawsze dokonuje si¢ w nim samym, ale réw-
niez wobec czego$. Praca nad spelnieniem siebie jako osoby — praca nad sobg — jest
praca calego zycia. Pedagog (nauczyciel, wychowawca) staje wiec przed zadaniem
wyposazenia wychowanka w sprawnosci i struktury, ktére moga mu byé potrzebne
w tej pracy, a takze cierpliwego motywowania go do podejmowania konstruktywnych
dziatai. Odpowiedzialnoéé osobowa pedagoga obejmuje przestrzen przecinania sie
i nakladania na siebie odpowiedzialno$ci zawodowej, spotecznej oraz indywidualnej
za traktowanych w sposéb osobowy wychowankéw'. W tym kontekscie istotne jest

4 Por. M. Nowak. Osoba i wartos¢ w pedagogice ogolnej. W: Antropologiczna pedagogika ogélna
5.50-55.,Czlowiek podlega zakwestionowaniu juz nie tyle w swej podstawie biologicznej i cielesnej,
ile w swej samo$wiadomosci — i to nie tylko jako$ abstrakcyjnie, ale catkiem praktycznie, gdyz nowe
biotechnologie odbijaja si¢ na podmiocie, przeksztalcaja go, zmierzajg do zmiany w sposobie rozu-
mienia gléwnych pojeé doswiadczenia: bycie zrodzonym albo wyprodukowanym, narodzenie, zycie,
prokreacja, starania o zdrowie, starzenie si¢, umieranie. To s3 przemiany w najbardziej wrazliwych
obszarach, ktére interesowaly tysigce pokoleri i stanowia fundamentalng skarbnice do§wiadczenia
ludzkiego wszystkich czaséw i miejsc. Stosunek miedzy osobg a techniky stanowi jeden z najbardziej
zlozonych tematéw naszej epoki”. V. Possenti. Wychowanie osoby wyzwaniem kulturowym. Tham.
T. Zeleznik.,Spoleczeristwo” 2008 nr 2 5. 209-210.

15 Benedykt XVI. Caritas in veritatae n. 61. ,Naukowy obraz cztowieka, majacy Zrédlo empiryczne,
moze dostarczy¢ wielu cennych informagji, ale nie moze ani dawaé podstawy, ani okreslaé celéw. Tutaj trzeba
si¢ odwota¢ do filozoficznego i religijnego pojecia istoty ludzkiej; to pierwsze informuje nas o naturze czto-
wieka, a to drugie — o jego sytuacji egzystencjalnej i przeznaczeniu”. V. Possenti, Wychowanie osoby, s. 214.

16 Por. K. Olbrycht. Prawda, dobro i pigkno w wychowaniu cztowicka jako osoby. Katowice 2000
5.201-205; W. Strézewski. W kregu wartosci. Krakow 1992 s. 37.
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nie tylko to, jak si¢ wychowuje, co czyni¢ w wychowaniu, czemu ono stuzy, lecz takze
pytanie o to, co ono oznacza, co istotnego wnosi, dlaczego w ogéle je podejmujemy.

Integralny rozwdj ludzki jest przede wszystkim powolaniem, a wiec wigze sie z wolnym
isolidarnym wzieciem na siebie odpowiedzialnosci przez wszystkich. Rozwéj 6w wymaga
ponadto transcendentnej wizji osoby, potrzebuje Boga'”.

W wychowaniu zatem wazne jest podejécie osobowe i indywidualne, zwigzane
z pytaniem, kim jest czfowiek.

Dynamizm bytu ludzkiego przejawia sie na wielu réznych plaszczyznach. Szcze-
g6lne miejsce w struktuaktrze dynamicznego podmiotu, jakim jest cztowiek, zajmuje
$wiadomo$é. Fake, ze czlowiek jest osoba, manifestuje sie w dziataniu §wiadomym.
Swiadomos¢ wigze si¢ Sciéle z podmiotowoscia przezyciows bytu ludzkiego. Dzigki
$wiadomodci i jej refleksywnemu charakterowi czlowiek jest nie tylko podmiotem
istnienia i dzialania, nie tylko ma wiedz¢ o sobie, lecz takze przezywa siebie w same;j
swej podmiotowosci. Takze dzieki §wiadomosci energie sktadajace sie na poten-
cjalno$¢ bytu ludzkiego aktualizujg sie w sposdb wiasciwy czlowiekowi jako osobie
iw przezyciu znajduja swe podmiotowe zwiericzenie. Czlowiek ujawnia si¢ sam sobie
wprost jako inny i odrebny od $§wiata rzeczy w bezposrednim styku poznawczym
z tymze $wiatem. Ponadto istotnymi czynnikami natury ludzkiej s3: zewnetrzna
i wewnetrzna przemiana, mozliwo$¢ samorozwoju i zdolnos§¢ do konstruktywnego
oddzialywania na innych. Zdarzenia, ktére stajg si¢ udzialem czlowieka — niezalez-
nie od wieku, wyksztalcenia, poziomu intelektualnego, zajmowanego stanowiska
— wpisujg sie w historie jego Zycia, wyznaczajac wazne obszary jego aktywnosci
izaangazowania. Podczas gdy ontyczna struktura czlowieka podmiotowo warunkuje
i umozliwia dynamizm wlasciwy naturze ludzkiej — §wiat wartodci aktywizuje go
przedmiotowo. Przyjecie niezaleznych od czlowieka obiektywnych wartosci, ktére
go angazujg i aktywizuja, prowadzi zarazem do wglagdu w immanentny dynamizm
ludzkiego bytu'®, Czlowiek jest realnym podmiotem istnienia i dynamizmu. Takg
realistyczng teorie czlowieka uzyskuje sie przez odrdéznienie tego, co ksztaltujemy
swymi dziataniami, od tego, co nie powstaje w wyniku dzialan ludzkich. Realistycz-
na identyfikacja filozoficzna ukazuje cztowieka jako istnienie i istotote. Przejawy
istnienia wywoluja relacje wlasciwe calej strukturze bytowej. Te relacje to wlasnie
miloé¢, wiara i nadzieja — wsparte na realnosci, prawdzie i dobru — zyczliwe i ufne

17 Benedykt XVI. Caritas in veritatae n. 11.

18 Por. W. Cichotr. Wartosci, czlowiek, wychowanie. Zarys problematyki aksjologiczno-wychowawczej.
Krakéw 1996 s. 89-91; J. Majka. Wychowanie personalistyczne — wychowaniem integralnym. W: Czlo-
wiek — wychowanie — kultura. Wybér tekstéw. Krakéw 1993 s. 101-102.
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wiezi, wladciwe osobom™. Wizystko to oczywiscie wymaga dzié§ naswietlenia przez
wspolczesng antropologie — integralng i wolng od ideologicznych uproszczen. Wspét-
czesny wychowawca musi umie¢ uwaznie odczytywad znaki czasu, by méc dostrzec
pojawiajace sie wartosci, ktére pociggaja mlodziez.

3. Dialog - tworzenie odpowiedzialnej wspdlnoty os6b

Nasze spoleczeristwo znamionuje nieustanna i niepowstrzymana cheé przenosze-
nia sie z jednego miejsca w drugie, nieustajgce pragnienie pedu. Wiezi miedzyosobowe
stajg sie ulotne, a wszystko, co trwa dluzej niz chwile, staje si¢ niegodne zaintereso-
wania. Pod wplywem nowych technologii cyfrowych ulegajg zmianie podstawowe
modele komunikagji i relacje miedzyludzkie. Dostep do telefonéw komérkowych
i komputeréw, w polaczeniu z globalnym zasiegiem oraz rozprzestrzenianiem sie
Internetu, stworzyt wiele drdg, jakimi momentalnie mozna przesylac stowa i obrazy
do najodleglejszych i najbardziej odosobnionych zakatkéw éwiata. Zyjemy w skompli-
kowanych czasach, w ktérych panuje rozgoraczkowanie i pospiech, a wzajemne relacje
stajg si¢ coraz bardziej kruche i prowizoryczne. Powodzenie internetowych pogawedek
jest czytelnym przykladem tego, jak ludzie z pozoru socjalizuja sie w wirtualnej sieci,
w rzeczywistoéci jednak sg gleboko zamknieci w schematach myslowych, ktére pasuja
do ich narcystycznych potrzeb. Ponadto charakterystyczne dla naszych czaséw jest
zjawisko nawigzywania relacji opartych na falszywych, sztucznie wytworzonych obra-
zach osoby. Czlowiek nie jest tym, kim jest, lecz tym, kim prébuje by¢, tym, kogo udaje.

Dzisiaj wiele 0s6b skfonnych jest utrzymywaé, Ze nie maja zadnych zobowigzan wobec
nikogo oprécz samych siebie. Uwazaja, Ze posiadaja tylko prawa, i czesto maja powazne
trudno$ci w dojrzewaniu do odpowiedzialnosci za integralny rozwdj wlasny i drugiego
cztowieka®.

Ta nowa kultura komunikagji jest réwniez Zrédlem wielu korzy$ci. Wiedza tech-
niczna, komunikacja, sie¢ oplatujaca §wiat, ale tez lek przed nieogarnionymi i niekon-
trolowanymi, a moze niebezpiecznymi procesami — paradoksalnie jednocza ludzi.

19" Por. M. Gogacz. Osoba zadaniem pedagogiki. Wyklady bydgoskie. Bydgoszcz 1997 s. 58-60.,Na
przestrzeni zycia ludzkiego dajg sie zauwazy¢ poszczegélne fazy rozwojowe. Kazdy organizm ma swdj
wlasny cykl rozwoju. Kazda faza ma swdj czas narodzin i pozostawia po sobie jakis §lad, jakas cnote,
jakas czastke osobowosci, ktéra potem jest integrowana w cato$¢’. S. Glaz. Wybrane zagadnienia dotyczgce
rozwoju osobowosci cztowieka. W: Ku pelni czlowieczenistwa. Red. W, Kubik. Krakéw 1997 s. 9-10.

2 Benedykt XVI. Caritas in veritatae n. 43.
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Pragnienie tacznosci i instynkt komunikowania si¢ w rzeczywistosci s3 niczym innym,
jak nowoczesnym wyrazem podstawowe;j i statej sklonnosci czlowieka do przekra-
czania samego siebie, by nawigzaé relacje z innymi ludZmi. Dialog miedzy religiami,
kulturami, jezykami nie dotyczy wiec tylko nielicznych fascynatéw, lecz angazuje
takze kazdego z nas bez réznicy i sigga az do naszych codziennych zachowan. Dialog
w §cistym znaczeniu ma charakter interpersonalny. To, co faczy, nabiera wartosci,

kiedy zwracamy uwage réwniez na to, co dzieli, co wlasnie prowadzi do,dyskusji”.

Na ogét méwiace o dialogu albo organizujac po$wiecone mu spotkania, prébuje sie
odszukaé to, co aczy, punkty stycznosci, a unika sie wlasnie rozmowy o tym, co moze
dzielié... Zachodzi duze niebezpieczenistwo, ze dialog miedzy odmiennymi kulturami
stanie sie po prostu mitym spotkaniem, podczas ktérego méwi sie to, co mozna powie-
dzie, a pozostawia sie z boku wszystko pozostate. Dialog wymaga cierpliwosci i wysitku.
[...] Dialog zaklada szczeroéé i otwarto$é. Oprécz tego jednak konieczne s3 dwa inne
warunki: umiejetno$¢ stuchania i umiejetnoéé méwienia o sobie®'.

Osoba zatem jest powotana do tego, by realizowaé swa wolno$¢, poszukujac dobra
wlasnego i dobra wspélnego. Przezwyciezanie pasywnoéci, fatalizmu, poszukiwanie
wspdlnego dobra, nieuleganie postawie: ,tak robig wszyscy’, ,tak zawsze sie robifo”
lub,, my jeste$my dobrzy, oni sg 211, staje si¢ wyzwaniem dla wychowania w naszych
czasach.

Dialog powinien by¢ zakorzeniony w szczerym i obustronnym poszukiwaniu
prawdy, by mégl prowadzi¢ do lepszego porozumienia i wiekszej tolerancji. Spot-
kanie bowiem miedzy odmiennymi kulturami, ktérym przyszto Zy¢ obok siebie, jest
obiektywng dang, ktérej niepodobna pomijaé. Potrzebni s3 wiec, zwlaszcza dzisiaj,
ludzie umiejacy przerzucaé mosty miedzy kulturami i skracaé odlegloéci, ktére cze-
sto powstaja z utrwalonej niezdolnoéci do stuchania i opowiadania o sobie, ludzie
umiejacy tlumaczy¢ kultury i jezyki i w ten sposéb umozliwiajacy porozumienie
i zrozumienie miedzy tymi, ktdrzy sa rézni.

Byloby rzecza smutng, gdyby nasze pragnienie podtrzymywania i rozwijania przyjazni

online realizowalo sie kosztem czasu dla rodziny, sgsiadéw i tych wszystkich, ktérych

spotykamy na co dziefi — w miejscu pracy, w szkole czy w wolnym czasie. Kiedy bowiem

2t C. Carrara. Przynaleznosci i odleglosci. Ttum. P. Borkowski.,,Spoteczestwo” 2009 nr 2 s. 324-
325.,Sam dialog jest zar6wno wartodcig, do ktérej nalezy wychowywad, jak tez nosicielem wartoci
[...]. Celem dialogu rzeczowego jest Prawda. Chodzi tu — uzywajac jezyka Tischnera — o tzw. prawde
pospolitg, czyli wyrazajacg obiektywna rzeczywisto$é, ktdra zmierza ku Prawdzie Absolutnej, w prze-
ciwstawieniu do «prawdy politycznej», czyli dowolnie tworzonej ze wzgledu na dorazne korzysci”
J. Tarnowski. Czlowiek — dialog — wychowanie. Zarys chrzescijariskiej pedagogiki personalno-egzystencjalnej.
,Znak” 1991 nr 9'5. 74.
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pragnienie wirtualnej tacznosci staje sie obsesja, czlowiek zaczyna sie izolowaé, zrywajac
realne wiezi spoteczne. [...] Ludzkie serce goraco pragnie $wiata, w ktérym kréluje mitos¢,
ludzie dzielg si¢ darami, gdzie buduje si¢ jedno$¢, gdzie wolno$é odnajduje swe znaczenie
w prawdzie oraz gdzie tozsamo$¢ kazdego realizuje sie we wzajemnym poszanowaniu®.

Poza spolecznoscig nie moze si¢ dokona¢ aktualizacja osobowych potencjalnosci
czlowieka. Kazda spofecznosé¢ jest zorientowana na jednostke wiasnie po to, aby
uczestniczacy w jej zyciu czlowiek mégh rozwijaé w sobie i w innych to, co najbardziej
ludzkie, a co najczesciej bywa zwane Zyciem osobowym.

Kazdy czlowiek i kazde pokolenie musi na nowo i na wlasny rachunek podejmowac swe
decyzje. Nawet najwiekszych wartosci z przeszloéci nie mozna po prostu odziedziczyé,
musimy je sobie przyswaja¢ i odnawiaé poprzez osobisty wybér, czesto nielactwy?®.

Wrazliwo$é na znaki czasu, ktdre s3 uwaznie odczytywane, wskazuje na
wartodci tworzace nowy humanizm — otwarty na Ewangelie, a réwnocze$nie stano-
wigcy konkretng i pewng oferte dla mlodego czfowieka. W tym kontekscie systemy
wychowania: Edmunda Bojanowskiego (1814-1871)*, Jana Bosko (1815-1888)%

> Benedykt XVI. Nowe technologie, nowe relacje. Trzeba rozpowszechnia¢ kulture szacunku, dialogu
i przyjazni. Oredzie na XLIII Swiatowy Dzien Srodkow Spolecznego Przekazu (24 stycznia 2009 r.).
,L* Osservatore Romano”. Wyd. pol. 2009 nr 3 5. 7.

# Benedykt XVI. List do diecezji rzymskiej o pilnej potrzebie wychowania., L* Osservatore Romano”.
Wyd. pol. 2008 nr 4 s. 4.

#,Zgodnie z przyjeta przez Bojanowskiego antropologia w wychowaniu wazny jest caly czlowiek,
jako osoba, dziecko Boze i wazne jest cale jego zycie. Ze wzgledu na swa godno$¢ wymaga troski szcze-
glnej, doglebnej znajomosci jego samego we wszystkich wymiarach jego zycia, w ktérych ma dojrzewad
stopniowo od najmtodszych lat pod czuly troskg dorostych. [...] Wychowanie mialo nie tylko wymiar
indywidualny, ale réwniez spoteczny i stanowito droge rozwoju nie tylko osoby, ale i wspélnoty, narodu,
co Bojanowski podkresla odwotujac si¢ réwniez do doswiadczen z historii”. M.L. Opiela. Koncepcja
pedagogiczna bt. Edmunda Bojanowskiego. W: Wychowanie integralne dziecka w wieku przedszkolnym.
Wedtug koncepcji pedagogicznej bt. Edmunda Bojanowskiego. Red. Taz. Debica 2010 s. 13-14.

» ,Charakterystyczny rys jego «genialnosci» wiaze sie z praktyka wychowawczg, ktéra on sam
nazwal «systemem prewencyjnymoy. Jest to w jaki§ sposdb synteza jego mysli pedagogicznej i profe-
tyczne oredzie pozostawione przez niego duchowym synom oraz calemu Kosciotowi, wzbudzajace
jednoczesnie zainteresowanie i uznanie uczonych pedagogéw. [...] Wedtug niego, wychowanie wymaga
szczegblnej postawy wychowawcy i calego zespotu sposobéw i poczynan, opartych na przekonaniach
plynacych z rozumu i wiary, ktére kieruja dziataniem wychowawczym. W centrum tej wizji znajduje
sie «pasterska mitoéé», o ktérej tak méwi: «Prakeyka systemu prewencyjnego bez reszty opiera sie na
stowach $w. Pawla: Milo§¢é faskawa jest, cierpliwa jest, wszystko znosi, wszystko przetrzyma». Ona to
usposabia do mifowania mlodego cztowieka bez wzgledu na stan, w jakim sie znajduje, by doprowadzi¢

go do pelni czlowieczenistwa objawionej w Chrystusie, by da¢ mu $wiadomo$¢ i mozno$¢ zycia jako
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czy Bronistawa Markiewicza (1842-1912), nie proponuja gotowych recept, ale s3
wezwaniem do dokonania przemyslanych dziatan w sferze wychowania. Nie zakladaja
bezposrednio dosfownego stosowania ich metod, ale przede wszystkim zwracaja uwage
na aktualny i dobrze rozpoznany kontekst kulturowy. Ukazuja nam, Ze tym, co ma
najwieksze znaczenie, jest osoba i jej powotanie. Zbieznoé¢ ich idei wychowawczych
mozna zamkng¢ w sugestywnym sformufowaniu:, uczciwy obywatel, bo dobry chrzes-
cijanin”. Nie jest to dzialalnos$¢ tylko $cisle religijna, konfesyjna, lecz obejmuje takze
inne dziedziny Zycia. Jest to propozycja, aby stowo Ewangelii bylo obecne w codziennej
rzeczywisto$ci i stawalo sie wewnetrznym bodZcem rozwoju mlodego czlowieka, jak
réwniez odpowiedzig na jego pytania i potrzeby. Czfowieka bowiem nie da sie zredu-
kowa¢ do roli narzedzia produkgji ani tez czynnika wladzy politycznej lub spotecznej.
Proste, wyrywkowe gromadzenie umiejetnosci, metod i informacji nie moze zadowoli¢
ludzkiego poszukiwania i pragnienia prawdy. Prawda zawsze bedzie stanowié uczest-
nictwo w jedynej Prawdzie, ktéra daje Objawienie chrzescijaniskie w odniesieniu do
ostatecznego sensu samego czlowieka. Swiat i to, co w nim zachodzi, a takze historia
i rézne doéwiadczenia w Zyciu narodu to rzeczywistosci, ktdre nalezy postrzegad,
analizowadi oceniaé za pomocg §rodkéw whasciwych rozumowi, tak jednak, aby wiara
nie zostala wylaczona z tego procesu. Wiara wkracza nie po to, by pozbawié rozum
autonomii albo ograniczy¢ przestrzeni jego dziafania, ale po to, by uzmystowi¢ czlo-
wiekowi, ze w tych wydarzeniach objawia si¢ i dziala Bég, W ten sposéb wychowanie
staje sie i ludzkie, i chrze$cijaniskie, programem zakladajacym integracje Ewangelii
i zycia mlodego czlowieka ,tu i teraz, a wiec w konkretnej sytuacji Zycia. Tu dojrze-
wajg wszelkie autentyczne wartosci ludzkie: $wiadomo$¢ whasnej godnosci, poczucie
odpowiedzialnosci, duch solidarnosci, oddanie dla wspdlnego dobra, poczucie spra-
wiedliwosci, uczciwo$é i prawo$¢, uczucia patriotyczne i wieZ z Ojczyzng. Nie mozna
bowiem stuzy¢ dobrze narodowi, nie znajac jego dziejéw, bogatej tradycji i kultury.

uczciwy obywatel, jako dziecko Boze. Mito$¢ pozwala dostrzec i zasila te energie, ktére Swi@ty streszcza
w slawnym tréjmianie: «Rozum, religia i dobroé»”. Jan Pawet IL. List Juvenum Patris do ksigdza Egidio
Vigano Przetozonego Generalnego Towarzystwa sw. Franciszka Salezego w setng rocznicg $mierci sw. Jana
Bosko. Rzym 1988 n. 8-9.

% Twérca Miejsca Piastowego, jeden z najwiekszych wychowawcéw dzieci i mtodziezy, calym
zyciem udowodnil, Ze jego program wychowawczy jest realny i skuteczny. Wychowat setki oséb
poprzez dziatalno$é wychowawczg przezywang z gorliwoécia i zapalem apostolskim a réwnoczesnie
potrafit ukazywaé §wieto$é jako konkretny cel swojej pedagogiki. [...] Aby tego dokonaé, potrzebna jest
w pierwszej kolejnosci pelna formacja wychowankéw”. K. Radzik. Osobowosé wychowawcy w systemie
zapobiegawczym ks. Bronistawa Markiewicza. Marki-Struga 1991 s. 5-6.

77 Por. ].E. Vecchi. Straznicy marze# z palcem na myszce. Wychowawcy w dobie informatyki. War-
szawa 2001; L. Cian, Wychowanie w duchu ks. Bosko. Warszawa 2001; Stuzy¢ i wychowywacé do mitosci.
Btogostawiony Edmund Bojanowski — wychowawca i apostot laikatu. Red. L. Opiela, A. Smagacz, S. Wilk.
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W $wiecie podzielonym i pelnym sprzecznych hasel prawdziwym darem wy-
chowawczym bedzie umozliwienie mlodemu czlowiekowi poznania i wypracowania
wlasnego programu, a takZe odkrycia i realizacji powolania, od ktérego zalezeé
bedzie cale jego dalsze zycie. Praca wychowawcy nie bedzie w pelni wykonana, jesli
uzna, ze wystarczy zaspokoi¢ stuszne skadingd potrzeby w zakresie przygotowania
do zawodu, kultury i godziwej rozrywki, bez ukazania prawdziwych ideatéw, do
ktérych ma zmierzaé mlody cztowiek.

Globalizacja nie unicestwia tozsamosci, ale kaze przezywac j3 w szerszym wymiarze,
mierzy¢ sie z wielo§cig przynaleznosci i pokonywaé lek przed tymi, ktérzy sa obok. Toz-
samo$¢ i dialog wzajemnie sie wspieraja. Rézne systemy kulturowe nie s3 z koniecznosci
klatkami, ale dajg okazje do wymiany do§wiadczen zycia, do tworzenia nowych syntez
znaczeniowych. [...] Dobro wspélne staje sie wiec dobrem wszystkich i kazdego, azeby
wszyscy byli naprawde odpowiedzialni za cato$é.

Z tego punktu widzenia wychowanie do odpowiedzialnego obywatelstwa i do
uczestnictwa we wspélnocie jest czyms$ fundamentalnym. Swiadkami Ewangelii
w zyciu spolecznym stajemy sie nie wtedy, gdy deklarujemy przywigzanie do takich
wartoéci, jak milo$¢, solidarnoéé, wolnoéé, sprawiedliwoéé czy dobro wspdlne, ale
wtedy, gdy uczestniczymy w szerszych projektach kulturowych, ktére majg na celu
zapewni¢ tym warto§ciom stale obywatelstwo w Zyciu naszej wspdlnoty.

W wychowaniu bowiem wtasnie chodzi o to, aby czlowiek stawat sie coraz bardziej
czlowiekiem — o to, aby bardziej byt a nie tylko wiecej ,mial” — aby wiec poprzez
wszystko, co,,ma’, co ,posiada’; umial bardziej i pelniej by¢ cztowiekiem — to znaczy,
aby umial réwniez bardziej ,by¢” nie tylko ,z drugimi’, ale takze i dla,drugich”. Wy-
chowanie ma podstawowe znaczenie dla ksztaltowania stosunkéw miedzyludzkich
i spotecznych®.

Lublin 2009; P. Nowogdrski. Program wychowania spolecznego mlodego pokolenia Polakéw w swietle
dziatalnosci i pism blogostawionego ksiedza Bronistawa Markiewicza. Warszawa 2010.

Znamienna jest tu wypowiedZ $w. Jana Bosko z 1883 r.:,We wszystkich panstwach, w ktérych
posiadamy domy, a wiec w Italii, Francji, Hiszpanii i Ameryce dzieto Oratorium ma na celu prace
na rzecz potrzebujacej mlodziezy, zmniejszenie liczby fobuzéw i wagabundéw, oraz grup malych
przestepcéw i drobnych ztodziejaszkéw, aby w miare moznosci wiezienia pozostawaly puste. Jednym
stowem prébuje sie formowaé mlodziez na dobrych obywateli, gdyz zdana sama na siebie jest przyczyna
powaznych probleméw spotecznych, za$ poprzez jej wsparcie umozliwi sie osiagniecie w spoleczefistwie
porzadku, fadu i pokoju. [...] Religia i madro$é nakazuja nam: Zyjcie jako dobrzy chrzeécijanie”. Cyt.
za: R. Weinschenk. Podstawy pedagogiki ksigdza Bosko. Warszawa 1996 s. 98.

L. Caselli. Obywatelstwo bez granic. Thum. T. Zeleznik.,Spoteczetistwo’ 2011 nr 1 5. 127.

» Jan Pawel II. W imig przyszlosci kultury. Przemowienie Ojca Swigtego w siedzibie UNESCO,
2 czerwea 1980. W: Tenze. Nauczanie papieskie. T. 111 cz. 1. Poznaii—Warszawa 1985 s, 731.
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Educational Dialogue in a Global Society

Summary

Globalization is becoming one of the most common terms when considering the dif-
ferent fields of reality, including social and educational. It can promote the integral develop-
ment of individuals and of humanity, provided that it is adequately understood, interpreted
and directed. Education, which is subject to the processes of globalization, can and should
play a special role in preventing and minimizing the negative effects of globalization and
strengthen those elements that lead to progress and development in the modern world. The
need, therefore, on the one hand is to know the current events, their effects and background,
and on the other hand, to be able to confront Christian proposals with culture — or rather
the cultures — of the global society. Today's teacher must be able to carefully read the signs
of the times in order to perceive the emerging values that attract youth. Within the variety
of meetings, and also between different cultures, it requires dialogue rooted in a sincere
and mutual search for truth, which can lead to better understanding and greater tolerance.

Stowa kluczowe: antropologia, tozsamo$¢, wiara, kultura, wychowawca, wychowanie, edu-
kacja, dialog, globalizacja, spoteczeristwo globalne, miedzykulturowosé

Keywords: anthropology, identity, belief, culture, educator, education, teaching, dialogue,
globalization, global society, interculturalism






Ks. Dariusz Stepkowski SDB

Wychowanie w stuzbie demokracji

Na poczatku chciatbym przytoczy¢ konstatacje wspélczesnego niemieckiego
pedagoga ogdlnego Dietricha Bennera, ktdry twierdzi:

Wszelka pedagogika jestw stuzbie wychowania, poza tym zdeterminowaniem
nie nalezy sie jej, samej dla siebie, Zadne znaczenie [podkresl. D.S.]%

W tych sfowach autor wyrazil, moim zdaniem, co$ wigcej niz tylko doé¢ oczywiste
przekonanie, ze przedmiotem badawczym nauki zwanej pedagogika powinien by¢
pewien fragment rzeczywistoci, ktory okresla sie mianem,,wychowanie”. Chociaz nie
wprost, to jednak da sie z tego zdania wyciggnaé jeszcze jeden wniosek: wychowanie
jest czyms, co po pierwsze, rézni sie od innych rodzajéw ludzkich dziatan, takich jak
praca (ekonomia), twérczo$¢é artystyczna (sztuka), wiara (religia), moralno$¢ (etyka)
lub zycie w spoleczenstwie (polityka), a po drugie — na tej podstawie nie mozna go
podporzadkowywaé Zadnemu z tych dzialan. Wychowanie bowiem jest czyms auto-
telicznym, to znaczy ma wlasny cel. Zadaniem praktyki wychowawczej jest realizacja
tego celu, a teoria ma pomdc w znalezieniu wlasciwych §rodkéw do jego osiagniecia.

W zwigzku z powyzszym przeciwko oddawaniu wychowania w czyjakolwiek
stluzbe przemawiaja co najmniej dwie racje: po pierwsze, staranie o to, by nie zo-
stal zaprzepaszczony immanentny cel wychowania, po drugie za$, obrona autono-
mii pedagogiki, ktdra — jak to przed z géra dwustu laty wyrazil twérca pedagogiki
ogélnej Johann F. Herbart — uniknie ,niebezpieczenistwa podlegania rzagdom obcej
zwierzchnosci™ tylko wtedy, gdy u$wiadomi,sobie jak najdokladniej swoje rodzime
pojecia” i wypracuje ,samodzielng mysl™,

! D.Benner, W. Schmied-Kowarzik. Herbarts praktische Philosophie und Pidagogik. Méglichkeiten
und Grenzen einer Erziehungsphinomenologie. Ratingen 1967 s. 134.

> J.E Herbart. Pedagogika ogolna wywiedziona z celu wychowania. Ttum. T. Stera. Warszawa
2007 s. 22.

3 Tamze.

4 Tamze.
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Instrumentalne podejécie zagrazalo i nieustannie zagraza wychowaniu i pedagogice
zwlaszcza ze strony polityki. Poswiadczajg to chociazby analizy niedawno minionego
okresu w dziejach Polski, kiedy to wychowanie zostalo wprzegniete w stuzbe dema-
gogicznego i — jak dzi§ mozna otwarcie powiedzie¢ — zbrodniczego ustroju. Nie bez
winy byli tu sami pedagodzy, ktérzy nie protestowali przeciw temu, ze, kazde paristwo
samo ustala normy wychowania swoich obywateli”. Ta opinia ma jednak dtugg tradycje:

Az do XVIII wieku obowigzywalo, nie wzbudzajac wiekszych kontrowersji, stanowi-
sko nawiazujace do filozofii Arystotelesa, wedtug ktérego panistwa i ich ustroje moga
zachowaé swoja trwaloé¢ tylko dzieki wlasciwemu [¢j. zgodnemu z charakterem danego
ustroju] wychowaniu obywateli®,

W artykule tym chcialbym przeanalizowaé nastepujaca kwestie: czy demokracja
wpisuje sie w ten liczacy juz kilka tysiecy lat ciagg my$lenia o wychowaniu w stuzbie
celom politycznym? Od razu zdradze, Ze zalozZenie, ktdre przyéwieca moim rozwaza-
niom, brzmi: wychowanie w stuzbie demokracji nie réwna si¢ jego naduzywaniu przez
polityczne uprzedmiotowienie. Czy i jak jest to mozliwe, chcialbym wykazaé przez
rozpatrzenie trzech zagadnien. Najpierw ukaze problem, kedry jest charakterystyczny
dla zycia w demokracji. Chodzi o ustawiczng fluktuacje miedzy tymi, kedrzy aktualnie
sprawuja wladze, a tymi, ktdrzy s3 w opozycji. Czy w takiej sytuacji mozna jeszcze méwié
o wspélnocie? Kwestia ta przy$wieca moim rozwazaniom w drugim punkcie. Odwoluje
sie w nim do pogladéw dwudziestowiecznego klasyka pedagogiki Johna Deweya, ktéry
dokonat pedagogicznej reinterpretacji pojecia,demokracja”i rozciggnat je na odniesienia
miedzy doroslymi a pokoleniem dorastajacych. Na tej podstawie w trzecim i ostatnim
punkcie swego artykutu naszkicuje wypracowang przez innego niemieckiego klasyka
pedagogiki ogdlnej Friedricha D.E. Schleiermachera koncepcje dialogu miedzypoko-
leniowego. Dzieki niemu wychowanie w stuzbie demokracji unika, moim zdaniem,
wspomnianego powyzej wyobcowania na rzecz nieznanych mu celéw politycznych.

1.,,Nieszczesny dar wolnosci”

Przez tytul tego punktu nawigzuje do ksigzki Jézefa Tischnera’, ktdra ukazata
sie w potowie lat dziewieédziesigtych minionego stulecia, kiedy to wyszyly na jaw

*  D. Benner. Ksztalcenie i demokracja. W: Tenze. Edukacja jako ksztalcenie i ksztaltowanie. Mo-

ralnosé — kultura — demokracja — religia. Ttum. D. Stepkowski. Warszawa 2008 s. 63.

¢ Tamze.

7

Por. J. Tischner. Nieszczgsny dar wolnosci. Krakéw 1997.
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nieznane dotad w Polsce trudnosci zycia w ustroju demokratycznym. W dziedzi-
nie pedagogiki, ktéra mnie tutaj najbardziej interesuje, nastgpito co prawda ,ciecie
epistemologiczne™ (B. Sliwerski), ktére spowodowato obalenie hegemonii pedagogiki
socjalistycznej, ale Zadng miarg nie zdezawuowat si¢ poglad o supremacji polityki
nad pedagogika. Mimo dystansu czasowego i réznicy kontekstéw nie stracily na
warto$ci stowa pochodzgce z opublikowanego w 1968 r. podrecznika do pedagogiki
autorstwa Zofii Krzysztoszek:

Kazdy pedagog i wychowawca bez wzgledu na to, czy sie do tego przyznaje, czy tez temu
zaprzecza — jest zawsze réwnoczesnie ideologiem. Problem polega jedynie na

tym, jakiej ideologii stuzy [podkr. D.S.]°.

W odczuciu i ocenie wielu — zaréwno praktykéw, jak i teoretykéw wychowania
— po 1989 roku w Polsce dokonala sie zmiana polegajaca jedynie na zastapieniu
ideologii socjalizmu przez ideologie demokracji. Sytuacja wychowania i pedago-
giki, zamiast sie polepszyé¢, stala sie jeszcze trudniejsza, a nawet nie do zniesienia.
Wspélczesny polski teoretyk wychowania Bogustaw Sliwerski, piszac o zmianach
w szkolnictwie wyzszym po entuzjastycznym okresie przefomu, stwierdza:

Niestety, powrécono do podstawowego przestania, Ze paristwo, jako,[...] gtéwny pod-
miot polityki, formutujjc cele, ktdre chee osiggngé, oraz poszukujgc rodkéw i drég do
ich realizagji, [...] moze postepowaé dowolnie™.

Autor sugeruje, Ze to spostrzezenie w jeszcze wiekszym stopniu niz do polskich
uczelni akademickich odnosi si¢ do o§wiaty nizszego stopnia. Warto zatem chocby
pobieznie zastanowic si¢ nad istota ustroju demokratycznego z pedagogicznego
punktu widzenia.

Jak powszechnie wiadomo, korzenie demokracji siegaja starozytnosci. Arystoteles
w swej Polityce zastanawia sie nad réznymi systemami politycznym, W tym rowniez
nad politeig, czyli formg wladzy, w ktérej rzady sprawuja wolni obywatele'!. Wspé6l-
czednie najwlasciwszym odpowiednikiem politei jest wlasnie ustrdj demokratyczny.
Co prawda uczeri Platona uzywa réwniez terminu ,demokracja’; ale odczytuje go

8

Por. B. Sliwerski. Wipélczesna mysl pedagogiczna. Znaczenia, klasyfikacje, badania. Krakéw
2011 s.11.

° Z. Krzysztoszek. Pedagogika. Zarys podrecznikowy dla studium nauczycielskiego. Warszawa
1968, s. 5.

10 B, Sliwerski. Wspélczesna myil s. 15.

' Por. Arystoteles. Polityka 1279a-1280a. Ttum. L. Piotrowicz. W: Arystoteles, Dziela wszystkie.

T. VI. Warszawa 2001 s. 86-88.
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dostownie — demos kratos (rzady ludu) — i stosuje na okreslenie wtadania ubogiego
posp6lstwa'?,

W swych rozwazaniach Arystoteles zwraca uwage na to, ze demokratyczna forma
rzaddw jest warunkowana przez cnote (gr. arete), ktdra umozliwia przezwyciezenie
specyficznej trudnosci (gr. aporia) zwigzanej z funkcjonowaniem demokracji. Trud-
noé¢ te zatozyciel ateriskiego Liceum opisuje nastepujaco:,jest rzecza konieczng, by
wszyscy na réwni okresowo brali udziat w rzadach, wzglednie byli podwladnymi”®’.
Ze stéw tych wynika, ze — w przeciwieristwie do innych form ustrojowych — w demo-
kracji nastepuje ustawiczna wymiana miedzy,rzadzacymi” a,rzadzonymi”. Obywatele
musz3 mie¢ umiejetnoéci niezbedne zaréwno do sprawowania rzadéw, jak i do —
uzywajac wspélczesnego jezyka — bycia w opozycji. Réwnoczesnos$¢ ta powoduje,
ze w pafistwie demokratycznym mamy nieuchronnie do czynienia z pluralizmem
stanowisk i koniecznoécig toleranciji.

Z tego ostatniego wynika, ze porzadek demokratyczny musi sie wspotczesnie
zmaga¢ z dwoma zagrozeniami. Pierwszym z nich jest relaty wizm, drugim za$
fundamentalizm.Dlazobrazowania pierwszego chciatbym sie odwolaé do stéw
niemieckiego filozofa Wolfganga Welscha, ktéry stwierdza:

Demokracja jest formg organizacyjnanie dla konsensusu, lecz dla dyssensu-
su roszczeni i praw. Jej konsensualna podstawa — ktérg oczywiscie ma i ktérej potrzebuje
(jest ona skodyfikowana w podstawowych prawach) — odnosi si¢ wlasnie do podstawowego
prawa réznicy i wieloci i stara sie zagwarantowad, aby to podstawowe prawo nie bylo
naruszane w imie jakiejkolwiek jednosci i aby nie zagradzaly mu drogi skutki bezprawia'*.

W $éwietle tych sléw wychowawcy i nauczyciele s3 ,transformatywnymi
intelektualistami”®®, ktérzy deklarujg gotowos¢ do odgrywania roli przewodnikéw
mlodego pokolenia w drodze do samodzielnosci, a jednoczesnie zdajg sobie sprawe,
ze kazdy skazany jest na bladzenie'.

W odniesieniu do pedagogiki akademickiej wspomniany juz Sliwerski napisat:

Fundamentalizm w humanistyce, a w pedagogice w szczegdlnosci, jest grozny, kiedy

gloszac swoje twierdzenia i prawa jako jedynie prawdziwe czy jedynie stuszne, najlepsze

— czesto konfrontacyjnie, przeciwko innym — uwaza, Ze nie ma potrzeby dopuszczenia

2 Por. tamze 1280b (s. 87).

3 Tamze 1332b (s. 205).

" W. Welsch. Nasza postmodernistyczna moderna. Ttum. R. Kubicki, A. Zeidler-Janiszewska.
Warszawa 1998 s. 253.

15 B. Sliwerski. Wspélczesna myil s. 47.

16 Por. Z. Bauman. Etyka ponowoczesna. Ttum. J. Bauman, J. Tokarska-Bakir. Warszawa 1996
s.326-333.
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do glosu innych szkét naukowych, a jego tezy majg obowigzywaé wszystkich, bez wzgle-
du na ich akceptacje. Odbiera tym samym innym prawo do ich wlasnych generalizacji
wiedzy czy teorii, nie dopuszcza nowych perspektyw badawczych, a tym samym hamuje
rozwdj nauki'’.

Pomijajac w tej chwili dalsze rozwazania o zagrozeniach relatywizmem i funda-
mentalizmem w wychowaniu i pedagogice, chciatbym postawié pytanie o wykluczang
przez obydwa stanowiska mozliwo$¢ znalezienia wspdlnego jezyka. Nalezy zauwazy¢,
ze problem fluktuacji miedzy rzadzeniem a byciem rzgdzonym w politei (czyli naszej
wspodlczesnej demokracji) Arystoteles rozwigzal naturalistycznie:

Przyroda [...] sama to zagadnienie rozstrzygnela przez to, ze kazdemu pokoleniu data
okres mlodosci i starosci, przy czym mlodym przystoi stucha¢, a starym rzadzi¢; totez
nikt sie nie oburza, jeli stosownie do swego wieku ma stucha¢, ani tez nie uwaza, ze
jest to nizej jego godnosci, zwlaszcza Ze po wejsciu w odpowiedni wiek réwniez on ma
widoki osiggniecia zastrzezonego dla siebie zaszczytu'®,

Dzieki temu Stagiryta wlasciwie uniknat pytania o wychowanie do demokraciji.
Po raz pierwszy zajal sie t3 kwestia na poczatku XX wieku reformator wychowania
John Dewey, ktéry w kontekscie demokracji amerykaniskiej wydobyt stricte pedago-
giczny charakter wspdlnoty demokratycznej.

2. Demokracja — ustrdj czy co$ wiecej?

W najstynniejszej swej rozprawie Demokracja i wychowanie (Democracy and
Education) Dewey wyréznia dwa sposoby zrzeszania si¢ ludzi. Jeden z nich na-
zywa spolecznoécig, drugi za$ spoleczestwem. Pierwszy sposéb jest, jego zda-
niem, ukierunkowany na realizacje partykularnych celéw pewnej grupy ludzi.
W zwigzku z tym pisze on: ,w kazdej grupie spotecznej, nawet w ztodziejskim
gangu, znajdujemy pewng wspélnote intereséw oraz pewien stopiei interakeji
i wspéldziatania z innymi grupami™®. W przeciwienistwie do tego drugi sposéb
zrzeszania — nazwany przez Deweya spoleczefistwem — charakteryzuje sie bezpo-

17 B. Sliwerski. Wspétczesna mysl s. 55.
18 Arystoteles. Polityka 1332b (s. 205).
19" J. Dewey. Demokracja i wychowanie. Ttum. Z. Doroszowa. Wroctaw—Warszawa—Krakéw—

Gdansk 1972 s. 115.
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$rednioécig i szerokg podstawg wzajemnych interakcji. Odnosénie do tych dwéch
spraw Dewey stwierdza m.in.:

Wszyscy czlonkowie grupy musza mieé réwnosé szans ,dawania” i ,brania’; jezeli ma
istnie¢ pokazny zesp6t uznawanych powszechnie warto$ci. Musi réwniez istnie¢ szero-
ka skala podejmowanych inicjatyw i doswiadczen, w kedrych uczestniczyliby wszyscy
czlonkowie. W przeciwnym bowiem razie dziatajgce w tym spoleczeristwie wplywy beda
jednych obywateli wychowywaé na pandéw, innych za$§ — na niewolnikéw*.

Prototypem spoleczeristwa jest, wedlug niego, rodzina, w ktérej owo ,dawanie”
i,branie” przebiega w swobodny sposéb. To samo powinno mieé miejsce w demo-
kracji.

Dewey ujmuje porzadek demokratyczny w sformulowaniu, w ktérym wyraznie
odczuwa sie wplyw jego zapatrywan pedagogicznych:

Demokracja to co$ wiecej niz forma rzagdéw. Jest to przede wszystkim forma wspdlnoty

zycia, wzajemnej wymiany do$wiadczen®.,

Czlonkami owej wspdlnoty nie s3 jednak — tak jak to byto u Arystotelesa — wy-
facznie dorosli, a dorastajacy dopiero wéwczas, gdy osiggng okreslong przez prawo
pelnoletno$é. Do, brania” obcego doswiadczenia (uczenia sie) i,dawania” wlasnego
(nauczania) s3 uprawnieni réwniez niepetnoletni. Owa wzajemna wymiana do-
$wiadczent obejmuje wiec wszystkich obywateli pafistwa demokratycznego, ponad
granicami pokoleniowymi.

Na tym tle nalezy réwniez odczytywal przedstawiong przez Deweya definicje
spoleczenistwa demokratycznego i jego formy wychowania:

Demokratycznym nazwiemy spoleczeristwo, ktdre zapewnia réwny udziat wszystkich
swoich cztonkéw w dobrach przez siebie wytwarzanych oraz ksztaltuje i modyfikuje
formy swych instytucji dzieki kontaktom i wymianie do$wiadczeri z innymi formami
stosunkéw spolecznych. W tego typu spoleczeristwie system wychowania musi wyrabiaé
w jednostkach postawe osobistego zaangazowania w panujacych stosunkach spotecznych
iw spolecznym sprawowaniu kierownictwa oraz nastawienie sprzyjajace dokonywaniu
konstruktywnych przemian spolecznych, lecz stronigce od ahistorycznego chaosu®.

Analizujgc przytoczony fragment, zamierzam skupi¢ uwage jedynie na relacji
miedzy doroslymi a dorastajacymi. Jak zauwazono juz poprzednio, sfera,swobodnej

2 Tamzes. 117.
2 Tamzes. 121.
2 Tamzes. 137.
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gry wzajemnych $wiadczen” powinna, wedtug Deweya, obejmowaé wszystkich,
a nie tylko dorostych. Nadaje to wychowaniu do demokracji specyficzny charakter.
W krétkim artykule opublikowanym w czasopi$mie ,Social Frontier” w 1935 r.
Dewey okreslit go mianem , kwestia mlodziezowa” (youth question) i wyrazit za po-
mocg dwdch pytan: po pierwsze, ,co my chcemy zrobi¢ z mlodziezg i dla niej?",
a po drugie, ,co mlodziez potem zrobi z nami?"*. Z pewnoscig demokratycznemu
wychowawcy nie chodzilo tylko o podkreslenie zwigzku miedzy dziataniami na
rzecz mlodego pokolenia a ich skutkami w przysztosci. Przez , kwestie mlodziezo-
w3’ trzeba raczej rozumieé wyraznie dostrzezong przez Deweya konieczno$¢ pro-
wadzenia dialogu z dorastajgcymi. W spoteczefistwie demokratycznym nie da sie
bowiem wychowywa¢ wedtug starej Arystotelesowskiej zasady catkowitej podlegtosci
niepetnoletnich zarzadzeniom doroslych. Potrzeba modyfikacji jednak nie wynika
wylacznie ze zmienionych i ciggle zmieniajacych sie zewnetrznych uwarunkowan
wychowania®. Jej najwazniejszym zrédlem jest to, co zgodnie z nowozytng tradycja
pedagogiczng okresla sie mianem ,nieokre$lonej uksztalcalnosci””. Nalezy przez
to rozumieé pryncypialng otwarto$¢ procesu wychowania, ktérej to otwartoéci nie
da si¢ w zaden sposdb zniwelowaé. Co wigcej — jest ona podstawowym warunkiem
wszelkiego dzialania pedagogicznego®.

Paradoksalnie najwiekszym zagroZeniem uksztalcalnosci i stojacego na jej strazy
wychowania do demokragji jest pafistwo i polityka. Zwrdcita na to uwage w potowie
minionego stulecia amerykanska filozofka Zydowskiego pochodzenia Hannah Arendt
w zwiazku z wielokrotnymi prébami reformowania systemu o$wiaty w Stanach
Zjednoczonych. W eseju Kryzys edukacji stwierdza ona, Ze,powaznym nieporozu-

» Tamzes. 117.

* J. Dewey. Youth in a Confused World. W: Tenze. The Later Works, T. 11: 1935-1937. Red.
J.A. Boydston, Carbondale—Edwardsville 1988 s. 353.

» Tamze.

% Zdaniem Deweya, proces przeksztalcenia spofeczefistwa tradycyjnego w nowoczesne, nastapit
wskutek rozwoju techniki, produkeji i handlu, podrézy, ruchéw migracyjnych i $rodkéw wzajemnego
porozumiewania si¢” (Demokracja i wychowanie s. 121). W odniesieniu do tych zjawisk autor stwier-
dza, ze cechg je tczacy jest to, Ze powstaly one, pod wplywem opanowywania przyrody przez nauke”
(tamze). Odnoénie do naturalistycznego stanowiska filozoficznego Deweya por. J. Bellmann, John
Deweys naturalistische Pidagogik. Argumentationskontexte, Traditionslinien. Paderborn—Miinchen—
Wien—Ziirich 2007 s. 30-54.

7 D. Stepkowski, Uksztalcalnosé jako zasada dzialania edukacyjnego. W' sprawie zapomnianej
kategorii Herbarta i jej wspolczesnej reinterpretacji. W: Przestrzen edukacyjna — dylematy, doswiadczenia
i oczekiwania spoteczne. Red. M. Kowalski, A. Pawlak, A. Jamula-Jurczak. Krakéw 2010 s. 37-58.

2 Por. D. Benner. Pedagogika ogélna. Ttum. M. Wojdak-Pigtkowska. W: Pedagogika. Red. B. Sli-
werski. T. 1: Podstawy nauk o wychowaniu. Gdansk 2006, s. 156-162.
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mieniem” w polityce jest,rozpoczynanie [budowy] nowego $wiata od tych, kedrzy s3
nowi zurodzeniainatury” (podkr. H.A.)*. Wedlug Arendt nie do zaakceptowania
jest udoskonalanie zycia spofecznego przez reformowanie edukacji. W ten sposéb
niejako zrzuca sie na barki dzieci i mlodzieZy to, co doroéli powinni najpierw sami
miedzy sobg przedyskutowad jak réwni z réwnymi i wprowadzié w Zycie.

W zwigzku z powyzszym Dietrich Benner wskazuje na wazne ograniczenie,
jakie dobrowolnie naklada na siebie paristwo demokratyczne:

Spoleczenstwa demokratyczne wyrézniaja sie wzgledem innych formacji spolecznych
tym, ze obowiazuje w nich zakaz wplywania na mlodego cztowieka przez panistwo
[...]. Edukagji [...] nie powinno sie okreslaé¢ w sposdb polityczny i vice versa — polityki
nie powinno sie realizowad za pomoca pedagogiki. Nie mozna ograniczaé zadar ksztal-
cenia do zachowawczo-afirmatywnego wprowadzania dorastajacego pokolenia w sfere
istniejacych juz stosunkéw spotecznych. Zmuszanie mlodziezy do przyjecia zastanego
porzadku spoteczno-politycznego jest tak samo parapedagogiczne, jak parapolityczne
jest indoktrynowanie mtodych ludzi nowinkami politycznymi. W obu sytuacjach,,stare”
i,nowe” [...] nie sg skutkiem [...] wspétdziatania obywateli w powszechnym prawo-
dawstwie, lecz przyktadem pozbawienia mtodego pokolenia udziatu w politycznej praxis
[podkr. D.S.J°.

To, na czym ma polega¢ oparte na demokratycznych zasadach wspétdziatanie
dorostych i dorastajacych w tworzeniu wspélnego dobra, przedstawie, odwotujac
sie do koncepcji dialogu miedzypokoleniowego Friedricha D.E. Schleiermachera.

3. Wychowanie do dialogu miedzypokoleniowego®!

W zrekonstruowanych wyktadach Schleiermachera z pedagogiki z 1826 r. znaj-
duje si¢ znamienne pytanie:,Czego wlasciwie chce pokolenie dorosltych od mlodej
generacji?”*?, Zdaniem Friedhelma Briiggena, znawcy myfli tego pedagoga, filozofa

» H. Arendt. Kryzys edukacji. W: Taz. Migdzy czasem minionym a przyszlym. Thum. M. Godyn,
W. Madej. Warszawa 1994, s. 213.

3 D. Benner. Ksztalcenie s. 79.

3 W tym punkcie wykorzystalem fragmenty mojej rozprawy Pedagogika ogélna i religia. (Re)
konstrukcja zapomnianego wgtku na podstawie teorii Jobanna F. Herbarta i Friedricha D.E. Schleierma-
chera. Warszawa 2010, s. 197-202.

32 ED.E. Schleiermacher. Grundziige der Erziehungskunst (Vorlesungen 1826). W: Tenze. Texte

zur Pidagogik. Hrsg. M. Winkler, J. Brachmann. Bd. 2. Frankfurt am Main 2000 s. 9.
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i teologa, sformultowanie tego pytania wyznacza moment narodzin pedagogiki in-
tergeneracyjnej>. Inni badacze zglaszajg jednak swoje watpliwosci co do tej tezy*.
Pozostawiajgc na boku te kontrowersje, skupie si¢ na analizie samego pytania, ktére
— moim zdaniem — jest antycypacjg przedstawionej powyzej Deweyowskiej, kwestii
mlodziezowej".

Adresatami rozwazari Schleiermachera s3 osoby doroste, ale nie w znaczeniu
jednostek (rodzice) lub pewnych grup zawodowych (guwernerzy, nauczyciele szkét
publicznych), lecz jako pokolenie.

Historyczna nowoscig jest tutaj to, Ze pokolenie wychowujace postrzegane jest catosciowo
jako podmiot odpowiedzialny za wychowanie. W epokach poprzedzajacych nowozytnosé
starsze pokolenie w ogdle nie istniato jako uniwersalny podmiot odpowiedzialnosci

pedagogiczne;j®.

W tym $wietle relacja dorosli—dorastajacy przestaje zaleze¢ od polityki, co bylo
obowijgzujaca norma od czaséw Arystotelesa, i przechodzi w sfere wewnetrznych
odniesiert miedzy pokoleniami. Czy jednak istnieje taka wspdlna plaszczyzna, gdy
reprezentowane przez polityke dobro paristwowe stracito moc determinowania
odniesieft mig¢dzypokoleniowych?

Rozwazajac te kwestie, Schleiermacher wskazuje ptaszczyzne spraw dotyczacych
bezposrednio doroslych i dorastajacych, oznaczajjc ja niemieckim rzeczownikiem
Mitgesamttitigkeit®®. Niewatpliwie wymaga on rozszyfrowania.

Rozpoczne od obserwacji etymologicznej. Schleiermacher utworzyt pojecie
Mitgesamttitigkeit od terminu Gesamttdtigkeit, dodajac do niego prefiks mit.
Ten ostatni, ze wzgledu na swa pierwotng funkgje, jest przyimkiem i oznacza
po polsku,z’,,razem’, ,wspélnie’, ,pospotu”. W ztozeniach — jak w tym wypadku
— przez 6w przyimek zaznacza si¢ réwnoczesno$¢ czasu i miejsca lub wspét-
sprawstwo w pewnym dzialaniu. Zakotwiczajac wiec sens Mitgesamttitigkeit
w Gesamttitigkeit, co oznacza calo§¢é dziatania, nalezaloby je przettumaczy¢ jako
»wspoéltdzialanie w catej aktywnoséci” pokolenia doroslych. Zwazywszy na to, ze
wedtug Schleiermachera najwazniejszym celem Gesamttitigkeit jest ,prezento-

3 Por. F. Briiggen. Die Entdeckung des Generationenverhdltnisses — Schleiermacher im Kontext.
+Neue Sammlung” 1998 nr 3 s. 265-279.

* Por. M. Winkler. Friedrich Schleiermacher revisited. Gelegentliche Gedanken iiber Generationen-
verhdltnisse in padagogischer Hinsicht. W: Was will die jiingere mit der dlteren Generation? Generatio-
nenbeziehungen und Generationenverhdltnisse in der Erziehungswissenschaft. Hrsg. J. Ecarius. Opladen
1997,s.115-138.

% F Briiggen. Die Entdeckung s. 274.

3 ED.E. Schleiermacher. Grundziige s. 16.
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wanie dobra najwyzszego”” w indywidualnych ,manifestacjach™?, czyli w etycz-
nej praxis jednostek, przez dodanie przedrostka mit zwigksza on zakres jego
obowiazywania na pokolenie dorastajacych. Trzeba im umozliwié partycypacje
w realizacji,,ogélnego zadania etycznego™’, ktérym jest podniesienie ludzkosci
na wyzszy poziom.

Z powyzszego jasno wynika, ze pedagogika Schleiermachera $cisle wspétgra
z etyka. Potwierdzaja to jego wlasne stowa:

Pedagogika jest zwigzang wylacznie z etyka nauka stosowang, z niej wyprowadzona
i skoordynowang z polityka®.

Innym argumentem potwierdzajacym teze o etycznym fundamencie teorii peda-
gogicznej Schleiermachera jest to, ze przedmiotem oddzialywania pedagogicznego
nie jest — jego zdaniem — poznanie (Erkennen) i wiedza (Wissen), lecz Gesinnung*.
I znowu mamy do czynienia z terminem, ktérego nie da si¢ jednoznacznie przenie$é
na jezyk polski. W niemczyZnie oznacza on ,usposobienie’, ,charakter’,,,sposéb my-
$lenia’, ,przekonanie™?, Uwazam, ze pelny sens, jaki przypisal temu pojeciu Schle-
iermacher, wida¢ w zdaniu: ,Pedagogika zasadza si¢ na wgladzie w etyczno$é™.
Innymi stowy — przez wychowanie mtode pokolenie powinno nie tylko teoretycznie
zaznajomic si¢ z tym, czym jest etyczna praxis, lecz przede wszystkim w pewien
sposdb samemu tego doswiadczyé. Tylko dzieki temu uksztaltuje si¢ w nim etyczny
sposSb myslenia, oznaczony rzeczownikiem Gesinnung.

Nie w tym jednak manifestuje si¢ novum podejécia Schleiermachera. Ksztatto-
wanie postaw i wyrabianie cnét moralnych od zawsze nalezy do zadan stawianych
wychowaniu. Dotychczasowe mysélenie o tej sprawie, zdaniem Schleiermachera,
przypomina bledne koto. Wyjasnia on swg teze nastepujgco:

Mogliby$my sadzié, Ze na pytanie, co oddzialywanie [pedagogiczne] powinno po-
wodowaé, odpowiedzig jest: etycznos$¢ nastepnej generacji. Na pytanie zas: Co przez
nig [tj. etyczno$é nowego pokolenia] moze [podkr. D.S.] by¢ dokonane — to samo (4.

etycznoé¢ kolejnej generacji]*.

37 ED.E. Schleiermacher. Uber den Begriff des hochsten Gutes. Zweite Abbandlung. W: Tenze. Kri-
tische Gesamtausgabe. Bd. I T. 11: Akademievortrdge, Hrsg. M. Réssler. Berlin—New York 2002 s. 672.

% Tamze s. 674.

% ED.E. Schleiermacher. Grundziige s. 12.

4 Tamzes. 13.

4 Tamzes. 31.
# J. Piprek, J. Ippoldt. Wielki stownik niemiecko-polski. T. 1. Warszawa 2001 s. 692.
# ED.E. Schleiermacher. Grundziige s. 30.

“ Tamzes. 14
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Takie podejscie zastuguje na krytyke z co najmniej trzech powoddéw: po pierw-
sze, punktem wyjécia jest w nim zaloZenie, Ze etyczno$¢ jest czyms$ niezmiennym
i doskonalym, po drugie, wychowanie moralne polega na transmisji wyobrazen
dotyczgcych dobra z jednego pokolenia na drugie bez potrzeby ich modyfikowania,
po trzecie za$, taki sposdb postepowania uniemozliwia prawdziwe ,zjednoczenie”
(Einigung) miedzy starszymi a dorastajacymi, gdyz z gory pozbawia tych ostatnich
prawa do glosu. Po u$wiadomieniu sobie tego warto wrécié do wyjéciowego pytania
w omawianych wykfadach z pedagogiki z 1826 r.:,Czego wlasciwie chce pokolenie
dorostych od mlodej generacji?”. Teraz nabiera ono nowego sensu, ktéry sprébuje
odczytad.

Warunkiem dialogu jest to, ze kazda ze stron moze do niego wnie$¢ swoj wkiad.
Powyzsze pytanie jest, wedlug mnie, nie tyle wyrazem bezradnoéci i dezorientacji
doroslych w kontaktach z dorastajgcymi, ile raczej wezwaniem skierowanym do
doroslych, aby zapytali samych siebie, jakie oczekiwania, plany i nadzieje wigza
z dorastajacymi. Takie pytanie nie zostanie postawione, dopéki ci pierwsi w ogéle
nie zastanawiajg si¢ nad tym, co robig, to znaczy nad wychowaniem mlodej generacji.
Zrédtem pedagogiki, wedtug Schleiermachera, jest praxis, a jej poczatkiem — refleksja
nad dzialaniem. W tym kontekscie warto krétko nawigzaé do termindw ,sztuka”
i,technika’, keérych uzywa autor w tym kontekscie.

W ujeciu starozytnych sztuka byta imitowaniem (gr. mimesis) rzeczywistosci,
ktéremu podporzadkowywato sie dziatanie wytwércze (gr. techné). Nowozytno$é nie
tylko zmienita sens pojec,sztuka” i, technika’; ale réwniez odwrdcita ich stosunek
do rzeczywisto$ci. Za pomocg nowoczesnej techniki (technologii) powstaja modele
dzialania, ktére nie czerpig swych prawidel z rzeczywistosci, wprost przeciwnie —
koncypuja je w oderwaniu od niej i narzucaja (konstruktywizm). Zaréwno jedno,
jak i drugie podejscie nie ma nic wspSlnego ze Schleiermacherowskim okresleniem
wychowania jako sztuki i pedagogiki jako techniki. Nalezy na nie patrze¢ z per-
spektywy rozwazanej wlaénie kwestii wspétdziatania ponad granicami pokolesi
i wynikajacego stad problemu,modyfikowalnoéci”® lub,etycznego udoskonalania™®
relacji miedzypokoleniowych.

Warto rozwazyé, z jaka reakcja moze sie spotkaé zademonstrowana przez py-
tanie gotowo$¢ starszego pokolenia do dialogu z mtodymi ze strony tych ostatnich.
Dopdki podchodzi sie do wychowania bezrefleksyjnie, proces socjalizacji mlodej ge-
neracji moze przebiega¢ dwiema drogami: albo zgodnie z zasada,nasladownictwa™

% Tamzes. 35.
4 Tamze s. 36.
4 Tamzes. 58.
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— ,mlode pokolenie przedstawia zwierciadlane odbicie etycznej niedoskonatosci
starszych™® — albo wedtug,formuly rewolucyjnej”. Z tym drugim podejsciem mamy
do czynienia wéwczas, gdy ,nie dgzy sie do niczego innego, jak tylko do wychowania
mlodziezy na reformatoréw”®. W pierwszym wypadku wychowanie ,zatrzymato
sie na martwej literze™’, w drugim za$ ,ulepszanie wplywa destrukcyjnie, nisz-
czgc dokonania przeszloici [...]. To wlasnie okreslamy [w nim] jako wywrotowo-
-rewolucyjne™".

Schleiermacher w typowy dla siebie sposéb wskazuje droge wyjscia przez sca-
lenie obu opcji w dialektycznym zwigzku: ,zachowanie i ulepszanie” (Erhalten und
Verbessern)*. Réwnoczesnie jest to odpowiedZ na wyjéciowe pytanie o cele przy-
$wiecajace dorostym w wychowaniu mlodego pokolenia. Z cata pewnoscig nie jest
to odpowiedz, jakiej by sie spodziewano. Tak naprawde jest to zadanie do wykona-
nia — trzeba bowiem sie zastanowi(, co z dotychczasowych do§wiadczeri warte jest
zachowania, a co nalezy ulepszy¢. Po rozwazeniu tego mozna okresli¢, jakie dziatania
powinno si¢ podjaé, aby zrealizowaé wyznaczone cele. Wykracza to jednak poza
zakres moich analiz.

Ostatnig kwestig jest okreslenie mozliwosci aktywnego udziatu mtodego poko-
lenia w dialogu z dorostymi. Do tej pory bowiem dominowalo spojrzenie z perspek-
tywy starszej generacji. Na czym, zdaniem Schleiermachera, zasadza si¢ mozliwo$¢
Mitgesamttitigkeit, czyli wspétdzialania mlodziezy w catej aktywnosci dorostych?
Czy nie jest to tylko jego pobozne Zyczenie®?

Aby udzieli¢ odpowiedzi na powyzsze pytania, nalezy siegna¢ do Schleiermache-
rowskiej teorii jezyka, w szczeg6lnosci za$ do koncepcji dywinagji. Nie tylko zamyka
to krag moich rozwazan, ale réwniez dowodzi, ze dialogicznos¢ relacji miedzypokole-
niowych w ujeciu tego myéliciela nie jest Zadng przeno$nia, lecz implikuje zwyczajne
rozmawianie i,sztuke prowadzenia rozmowy” — dialektyke.

4 Tamze.

4 Tamze s. 34.

°0 Tamze.

°l Tamze.

2 Tamze.

> Wspblczesny mu inny niemiecki filozof i pedagog — Herbart — pisal na ten temat nastepujaco:
[.+.] jestem przekonany, ze wlasciwej zasady [...] nie znajdziemy, dopoki nie zdotamy wynalez¢ dla
milodziezy takiego sposobu Zycia, w ktérym ona na wlasny, i to na wlasny rozumny sposéb bedzie
mogla zaja¢ si¢ dzialalno$cig powazng wedlug swego wlasnego sposobu widzenia. Ogromnie przyda-
faby sie pewna jawno$¢ takiego sposobu zycia. [...] Gdyby mnie kto$ zapytal, jakie lepsze éwiczenia
od tamtych nalezy polecié, to wyznam, Ze nie umiem na to odpowiedzie¢”. J.F. Herbart. Pedagogika

ogélna s. 149.
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Za punkt wyjcia przyjme fragment wykladéw z pedagogiki z 1826 r., w ktérym
Schleiermacher zastanawia sie nad tym, czy w wychowaniu,wolno biezacg chwile
po$wiecad na rzecz przyszlej”**. Odpowiedzi na te kwestie udziela, odnoszac sie
do etycznego wymiaru praxis, w ktérym teraZniejszoéci i przyszlosci nie mozna
interpretowad oddzielnie ani zadnej z nich dyskredytowac®. Nalezatoby wszakze
rozwazy¢ powyzszy problem, nawigzujac do pojecia dywinacji. Wowczas jednak ko-
nieczne bytoby przeformultowanie wyjsciowego pytania: czy dziecko (wychowanek),
ktére nie jest jeszcze dojrzate (miindig), moze partycypowaé w Mitgesamttitigkeit?
Gdyby chodzito tu o dojrzatoéé biologiczng lub prawng®®, byloby to niemozliwe.
Schleiermacher obiera wiec inng droge, mianowicie poszukuje pedagogicznego
sensu dojrzatoéci (Miindigkeit). Rezultat jego analiz mozna by strescié, za Benne-
rem, w wyrazeniu ,dojrzalo§¢ pedagogiczna™. Jest to stan, gdy wychowanek jest
zdolny samodzielnie podejmowac okreslone dziatania. Osiggniecie takiego stanu
jest tozsame z wejéciem do Gesamttitigkeit jako dojrzaly podmiot. Przejscie do-
konuje si¢ zawsze przez Mitgesamttitigkeit. Wskazuje to, ze sfera dialogu wycho-
wawczego nie odnosi sie do okresu w Zyciu wychowanka tuz przed osiggnieciem
petnoletnosci prawnej, lecz jest to charakterystyczna cecha pedagogicznej praxis.
Jak to mozliwe, ze dziecko nieustannie przechodzi od niedojrzatosci do dojrzatosci,
czyli Ze si¢ uczy?

W Schleiermacherowskiej teorii jezyka wazng role odgrywa dywinacja®®. Gdyby
ja odnie$¢ do przedstawionej powyzej sytuacji uczenia si¢ przez dziecko, oznacza-
foby to, Ze jest ono owym interpretatorem, ktéry ma za zadanie odczytaé obca mu
rzeczywistos¢ (to, co przedstawia sie mu jako zastany stan rzeczy). Briiggen jednak
przekonuje, Ze rozumienie nigdy nie jest biernym przyswajaniem, lecz wskutek dy-

>t ED.E. Schleiermacher. Grundziige s. 51.
%> Por. tamze s. 51-57.

¢ Por, tamze s. 105.

*7 D.Benner. Wychowanie a przekaz tradycji. Gtéwne problemy innowacyjnej teorii i praxis transmisji

kultury. W: Tenze. Edukacja s. 109.

58 7 rédtostowem terminu,,dywinacja’ (divination) jest faciniski czasownik divinare, oznaczajacy
posiadanie daru wieszczego, przepowiadanie, prorokowanie, przeczuwanie (por. Stownik tacinisko-polski.
Red. T. Plezia. T. 2. Warszawa 1963 s. 228). Utworzony od niego rzeczownik divinatio ma jednak
dwa znaczenia, a mianowicie: 1) dar proroczy, przeczucie, 2) wyznaczenie oskarzyciela na rozprawie
wstepnej w sadzie (Por. Tamze s. 227). W tym drugim obecne s konotacje terminu,dywinacja” zwig-
zane z obiektywnym sensem, w jakim stosowat go Schleiermacher. Oskarzycielem bowiem moze by¢
tylko ktos, kto réwnie dobrze jak sprawca, chociaz nie z autopsji, zna sprawe. Przenoszac to na grunt
analiz pedagogicznych Schleiermachera, w ktérych nie chodzi o sprawce i oskarzyciela, lecz o dziecko,
poznajace obcg mu rzeczywistosé, i tego, kto je z ta rzeczywistoécig zaznajamia, mozna zaryzykowaé

teze, Ze rozumie ono ja lepiej niz wychowawca. Por. D. Stepkowski Pedagogika s. 183-187.
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winacji (aktywnego rozumienia) jest zawsze réwniez produktywne®. W rozumieniu
wiec element reprodukgji i produkeji faczy sie w jedno$é. Nie dokonuje sie to jednak
automatycznie. Stad tez ze strony wychowawcy konieczne jest skierowanie do wy-
chowanka, zewnetrznego wezwania™, przez ktére wyzwala on z niego spontaniczng
»samoaktywnos§¢™®,

Wracajac do rozwazan nad aktualnym momentem w wychowaniu, nie mozna sie
zgodzié z pogladem, Ze musi by¢ on ztozony w ofierze przysztodci. Wynika to stad,
ze przez dywinacje przyszlo$¢ jest juz antycypowana. Dialog miedzy wychowawca
i wychowankiem rozpoczyna sie od stanu obecnego, ale juz w punkcie wyjécia zawiera
w sobie zarodki przysztosci.

Odnoszac to do zwigzku miedzy pokoleniem mltodszym i starszym, nalezy
podkreslié, ze tematem ich komunikacji powinna by¢ terazniejszo§¢ i sprawy biezg-
ce. W tym, co aktualne, jednoczy sie bowiem przeszlo§¢ wnoszona przez starszych
i przyszlo$¢ antycypowana przez mlodszych.

W tym wlasénie, co zwykle i codzienne, Schleiermacher wyznacza szczegélne
miejsce religii. Powinna ona, ,niby $§wieta muzyka’®, przenikaé wszystkie sfery
zycia, nie zawlaszczajgc ich jednak wylacznie dla siebie. Istote tego przenikania
znakomicie oddaje stynne stwierdzenie Schleiermachera:,wszystko z towarzysze-
niem religii, nic za$ z powodu religii"®. Komentujac te maksyme, Dietrich Benner
napisal:

Jest jasne, ze kompetencje religii obejmuja caly obszar skoficzonosci i dotycza jej stosunku

do tego, co nieskoriczone. Schleiermacher przyznaje religii status jednej z form ludzkiego

sposobu,bycia w §wiecie”. Jego zdaniem, stanowi ona szczegdlny zakres conditio humana,
ktérego specyfika polega na tym, Ze religijno$¢ jest aspektem obecnym we wszystkich
formach myslenia i dziatania czlowieka®.

W szczegdlny sposéb dotyczy to relacji miedzy dorostymi a dorastajacymi w kon-
tekscie ksztattowania przekonan (Gesinnung). Ich efektem jest to, co Schleiermacher
opatruje mianem ,wspdlne Zycie’.
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Por. F. Briiggen. Freiheit und Intersubjektivitit. Ethische Pidagogik bei Kant und Schleiermacher
(mps.). Miinster 1986 s. 157 i n.

€ ED.E. Schleiermacher. Grundziige s. 61.

¢ Por. Tamzess. 51.

¢ ED.E. Schleiermacher. Mowy o religii do wyksztatconych sposréd tych, ktérzy nig gardzg. Ttam.
J. Prokopiuk. Krakéw 1995 s. 83.

8 Tamze.

¢ D.Benner. Ksztalcenie a religia. Rozwazania o ich problematycznym stosunku oraz wspétczesnych

zadaniach nauczania religii w szkole. W: Tenze. Edukacja s. 131,
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Odnoénie do pojecia wspdlnego zycia Schleiermacher stwierdzil:

Musimy powiedzie¢, Ze nie ma zadnej czynnosci jednostki, ktéra nie bytaby réwnoczesnie
czynnoécig wszystkich, i nie ma zadnej czynnoéci ogétu, kedra nie bylaby czynnoscia po-
jedynczego cztowieka. To, co odnosi si¢ do dziatania, ma réwniez warto$é dla doznawania
i stosunku wzajemnoéci, w ktdrym obie te sprawy [dzialanie i doznawanie] sie znajduja.
Jezeli w takiej wspélnocie pomyslimy sobie pewng jednostke, to jej relacja do niej [to jest
wspdlnoty] jest juz pewnym continuum. Nawet gdy dzialanie jednostki nie wychodzi
bezposrednio od ogétu, [...] to jednak przez czyn znajduje sie on zawsze w relacji do
niej, tak zZe dzieki Zywemu wspSluczestnictwu niejako wspétbrzmi w nim aktywnosé
wszystkich partycypujacych jednostek w taki sposob, ze s3 one z nim identyczne®,

Naszkicowany obraz wspélnego zycia ma, zdaniem Briiggena, wyrazZnie,utopijne
rysy . Nie przeszkadza mu to jednak dopatrywa¢ si¢ w nim prototypu wspdlnoty
etycznej, ktéra za posrednictwem religii polaczy kiedy$ calg ludzkosé. Skrétowo
wyraza to cytat zaczerpniety z wykladéw z pedagogiki Schleiermachera z roku
akademickiego 1813/1814:

Aby sprawe wyjasni¢ do samego kotica, trzeba odréznié rozwdj religii jakowewnetrz-
nej zasady zyciowej w ogdle od samegojejukazywania sie [w zyciul.
W pierwszej formie religia jest czlowiekowi wrodzona i stanowi warunek wszelkiego
ludzkiego poznania i dziatania. Jest ona pozytywna $wiadomoécia relatywnoéci prze-
ciwiefistwa miedzy zyciem jednostki a zbiorowoscig [...]. Druga forma jest istotowym
elementem ludzkiego ksztalcenia, ktdre osiagneto pelnie. Pojecia, poniewaz zawsze po-
zostaja nieadekwatne, nie s3 tutaj najwazniejsze [...], lecz $rodki. Celem jest wzajemna
komunikacja i pobudzanie, ktére moze sie odbywaé pomimo elementéw irracjonalnych

[zawartych] w pojeciach [podkr. D.S.]%.

Pomijajgc przejawiajacy sie niecheé Schleiermachera do skupiania sie na pojeciach
zamiast na tym, co one oznaczaj3, dotyczacg zwlaszcza sfery religijnej, i wynikajacy
stad sceptyczny stosunek do nauczania religii, warto podkresli¢, Ze religia stanowi
dla niego zasade zyciowa. W tej funkgji religia utozsamia sie z przedstawiong po-
wyzej maksyma: ,wszystko z towarzyszeniem religii — nic z powodu religii’, ktéra
oznacza, ze poczucie bezposredniej zaleznosci od Boga przenika wszystkie stopnie
samo$wiadomosci. Zgodnie z tym okazuje sie, ze religia jest momentem jednoczacym

¢ ED.E. Schleiermacher. Grundziige s. 157-158.

¢ F. Briiggen. Die Pidagogik Schleiermachers. Hagen 1990 s. 102.

¢ ED.E. Schleiermacher. Vorlesungen zur Pidagogik (1813-1814). W: Tenze. Texte zur Pidagogik.
Bd. 1. Hrsg. M. Winkler, J. Brachmann. Frankfurt a.M. 2000 s. 263-264.
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nie tylko Zycie spofeczne, lecz takze cate ludzkie istnienie®®. Oczywiscie obie jej formy
s3 ze sobg $cisle powigzane, dlatego Koscidt i panistwo majg wspieraé wychowanie
religijne. Jedno bez drugiego nie moze istnie¢ ani si¢ rozwijaé. Problem ten jednak
wykracza juz poza zakres tych analiz.

Zakoniczenie

Podsumowujac powyzsze rozwazania, chcialbym rozstrzygnaé kwestie tego, czy
dopuszczalne jest stawianie wychowania w stuzbie demokracji. Jak wynika z przed-
stawionych analiz, mimo wielowiekowej tradycji traktowania wychowania i pedago-
giki jako sfer podleglych polityce, wspétczesnie takie podejscie wydaje sie nie tylko
anachroniczne, lecz takz catkowicie bledne. Wynika to z jednej strony z aspiracji
pedagogiki/ nauki o wychowaniu do samodzielno$ci naukowej, z drugiej za$ z ogra-
niczenia, jakie ustréj demokratyczny dobrowolnie na siebie naklada. Przypomne, ze
chodzi o powstrzymywanie si¢ przed wszelkimi formami politycznej indoktrynacji
mlodego pokolenia®.

Jest to niejako jedna strona medalu. Druga wyglada tak, ze wychowanie zawsze,
ilekro¢ wspiera relacje miedzy doroslymi a dorastajacymi, jest w stuzbie demokracji,
ale nie jako ustroju, lecz wspélnoty Zycia. W tym sensie wychowywaé do demokracji
oznacza poszukiwaé drég obopélnego uczenia sie mlodej i starszej generacji. Mozna
mie¢ watpliwosci, czy konieczne jest budowanie takiej wspdlnoty. OdpowiedZ na to
pytanie jest jednoznaczna, jezeli przypomni sie¢ Deweyowska, kwestie mlodziezowy”
i zawartg w niej przestroge na temat przyszlosci. Z tego punktu widzenia nie ma
zadnej alternatywy dla wychowania do demokracji.
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Education at the Service of Democracy

Summary

The instrumental approach threatened and constantly threatens education and peda-
gogy, especially due to politics. Education in the service of democracy does not however
mean its abuse by political objectivization. There is incessant fluctuation between those
who presently exercise power and those who are in opposition to it. In such a situation,
can we still speak of a community? The author refers here to the views of the twentieth-
century classical pedagogy of John Dewey, who made a pedagogical reinterpretation of the
concept of ,democracy” and expanded it in reference to adult and the adolescent generation.
According to developed by the German classical general pedagogue Friedrich D.E. Schlei-
ermacher’s concept of intergenerational dialogue, education in the service of democracy
avoids alienating political purposes unknown to the person. However, despite the treatment
of age-old tradition of education and pedagogy as subordinate spheres of politics, today,
this approach seems not only anachronistic but also completely wrong. On the other hand
education which always supports the relationship between adults and adolescents is in the
service of democracy, but not as a system, but as community life. In this sense to educate
for democracy means that one must seek paths of mutual learning for both the younger
and the older generation.

Stowa kluczowe: wychowanie, pedagogika, religia, demokracja, dialog miedzypokoleniowy,
wspélnota, polityka, ideologia, pafistwo

Keywords: education, pedagogy, religion, democracy, intergenerational dialogue, community,
politics, ideology, nation



Alina Rynio

W2z6r osobowy wychowawcy

Uwagi wprowadzajace

Mtode pokolenia pragng, by dorosli pokazywali im dzisiaj wartoéci i morale zycia pro-
wadzgcego do szczescia, lecz réwniez cheg, by urzeczywistniajagc moralno$é zgodna
z nauczaniem Kosciola, dostarczali im wzoréw do nasladowania, ktére pomoga im
w budowaniu wlasnej osobowosci.

Problematyka wzoru osobowego oraz kategorii z nim zwigzanych, takich jak
autorytet, ideal, osoba znaczjca, autentyczno$é, sposéb zachowania, modelowa-
nie, identyfikacja, jest stale obecna w dyskusjach dotyczacych celéw i zadari owych
wzordéw w zyciu poszczegdlnych oséb. Wzory osobowe najczesciej oscyluja wokét
idealu rozumianego jako najwyzszy cel wychowania, ktéremu powinny by¢ pod-
porzagdkowane inne cele, treici i metody pracy wychowawczej. Jakkolwiek kryzys
réznych wspélczesnych koncepcji pedagogicznych spowodowat zachwianie wiary
w moc oddzialywania wychowawczych wzoréw osobowych na zycie ludzkie, to jednak
ideat wychowawcy, w zaleznosci od przyjmowanej koncepcji wychowania, najczesciej
sie jawi sie jako zjawisko spolecznie pozadane, zawsze wystepujace w stosunku do
kogo$. By¢ uznanym za wzér osobowy cieszacy sie autorytetem to by¢ kims, z czyim
zdaniem lub postepowaniem kto§ inny sie liczy, kogo chce nasladowa¢, z kim chce
sie identyfikowaé. Nalezy tez zauwazy¢, ze wzor osobowy zawsze staje przed czlo-
wiekiem jako osoba realnie istniejaca lub tez postaé literacka, respektujaca wolnoéé
i wolny wybér wychowywanego. Moze ja charakteryzowaé okreslony zestaw cech,
postaw i zachowan warto$ciowych z punktu widzenia tradycji kulturowej, potrzeb
spolecznych czy wymagan dominujacej ideologii. Wzér osobowy obok reprezento-
wania sobg okre§lonych wartosci, zyjac w okreslonym czasie i przestrzenia, moze

U Jan Pawel II. Przeméwienie wygloszone podczas audiencji dla cztonkéw Rady Swiatowej Unii

Nauczycieli Katolickich 28 IV 1992.,LOsservatore Romano” 1992 nr 10 s. 15.
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jednak ten czas i przestrzeni przekraczad i by¢ wiecznie Zywy, w tym sensie, Ze pamie¢
o nim przenoszong z pokolenia na pokolenie nadal uaktualniajjc te osobe?.

Wzér osobowy jest definiowany jako opis lub wyobrazenie jakiej$ osoby, ktérej
cechy lub czyny uwaza sie za godne nasladowania. Oczekuje si¢ od niej ksztattowa-
nia ,nowego” czlowieka o dojrzalej osobowosci, zdolnego przezwyciezy¢ réznego
rodzaju spoleczne i moralne zagrozenia. Teoretycy wychowania, majac na wzgledzie
wzory osobowe, podkreslajg, ze oddziatujg one wychowawczo, jesli uosabiajg cechy
ideatu i przyjmuja okreslone postawy. Leksykon Pedagogika w hasle,Wzér osobowy”
odsyta do,,autorytetu pedagogicznego’, a ten ujmuje jako uktad swoistych przymio-
téw i kompetencji wychowawcéw, zwiekszajacych ich mozliwosci oddziatywania
na wychowankéw?. I jakkolwiek pojawiajace sie w literaturze utozsamienie idealu
wychowawczego z autorytetem lub wzorem osobowym pozostaje kwestig sporng,
to jednak faktem jest, ze wzdr osobowy petni funkcje przewodnika i, drogowskazu’,
ktéremu mozna zaufaé i na ktérym mozna si¢ oprzeé — szczegdlnie w chwilach
zwatpienia i stabosci — by zyskad sily do samodzielnego kroczenia obrang droga.
Posta¢ ta pozytywnie wyrdznia si¢ z otoczenia przymiotami cenionymi przez in-
nych i ma $wiadomo$¢, ze sama, jakkolwiek uosabia cechy idealu, to jednak go nie
stanowi i dlatego nie oczekuje, Ze inni musza sie do niej upodobni¢ bez wzgledu na
ich indywidualne potrzeby i wlasciwosci. Wychowawczy wzér osobowy zawiera
w sobie przede wszystkim wymiar ,bycia sobg” i ukazuje go w réznych sytuacjach
i uwarunkowaniach.

Historia polskiej i §wiatowej mysli pedagogicznej pisana byla czesto zyciem
i dzietami wzoréw osobowych $wietych i blogostawionych. Przykladem moga by¢
postacie wielkich pedagogéw chrze$cijaiiskich: §w. Klemens Aleksandryjski, $w.
Augustyn, $w. Tomasz z Akwinu, Erazm z Rotterdamu, $w. Karol Boromeusz, $w.
Jézef Kalasancjusz, $w. Filip Nereusz, §w. Ignacy Loyola, §w. Jan de la Salles, §w. Jan
Bosko, bl. Bronistaw Markiewicz, bl. Edmund Bojanowski, bt. kard. J.H. Newman,
M. Darowska, J. z Dzialyniskich Zamoyska, B. Zulinska, C. Plater-Zyberkéwna, o.
Jacek Woroniecki, Prymas Tysiaclecia kard. Stefan Wyszyniski, Romano Guardini,
ks. Luigi Giussani czy blogostawiony papiez Jan Pawet II*, ktéremu péttora miliona
0s6b pragnelo podziekowaé w dniu 1 maja 2011 r. za jego bezgraniczng milos¢
i heroiczng wiare.

> Z. Dymkowski. Wzory osobowe Katechizmu Kosciola Katolickiego w katechezie wspéczesnej.

Plock—Lublin 1999 s. 10.
3 Leksykon Pedagogika 2000 s. 24.
4

Por. A. Rynio. Préba syntezy. W: Pedagogika katolicka. Zagadnienia wybrane. Red. taz. Stalowa
Wola 1999 5. 412.
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O. Jacek Woroniecki, przedstawiajagc wzorzec wychowawcy chrzeécijaniskiego,
~zaklada stale dazenie do doskonatoéci, kierowanie sie wznioslymi zasadami i po-
trzebe ksztaltowania postaw interpersonalnych™. Wzér osobowy jednak, odnoszac
sie do relacji ja—ty, nie zakfada stanu absolutnej doskonatosci i nie moze by¢ tylko
zbiorem idealnych cech, szczegélowych norm czy zasad postepowania czfowieka, lecz
zawiera w sobie przede wszystkim wymiar,bycia sobg” i ukazuje go posréd réznych
sytuacji i uwarunkowan®.

Wobec faktu, ze kazdy wielki nauczyciel i wychowawca bardziej lub mniej $wia-
domie uczestniczy w rozwoju osobowoéci swego wychowanka, rodzi sie pytanie: co
decyduje o jego wiarygodno$ci i atrakcyjnosci?

W niniejszym przedtozeniu, odwotlujjc sie do dziedzictwa Marii Grzegorzew-
skiej, autorki Listow do mtodego nauczyciela z 1947 r. i pedagogiki chrzescijaniskiej,
a w szczegblnosci do niezwykle bogatej spuscizny o. Jacka Woronieckiego, ktéry
zwykt mawia¢, ze:,nauczycieli [...] jest wielu, ale prawdziwych wychowawcéw bardzo
malo”, pragne szczegélnie zwrécié¢ uwage na dwa podstawowe wymiary oczekiwa-
nego dzi§ wzoru osobowego nauczyciela i wychowawcy. Chodzi tu o atrakcyjnosé
osobowg samego nauczyciela i stosowanej przez niego metodyki dziatania. Pierwsza
z nich ma swoje Zrédfo w fakcie, Ze zazwyczaj odznaczajjcy sie pewnoscig, prawoscia,
madroscig, taktem i do$wiadczeniem Zyciowym wychowawca urzeczywistnia swe
czlowieczenistwo na drodze wiary i komunii z prawdg i milo$cia. Jest przyjacielem
Boga, pewnym rzeczy niewidzialnych i kocha kazdego czlowieka, a w szczeg6lnosci
potrzebujacego pomocy.

Traktujac niniejszg wypowiedz jako pewnego rodzaju kontynuacje namystu nad
oczekiwanym etosem nauczyciela i wychowawcy, o czym pisalam juz wielokrotnie®,

> M. Tomezyk. Rola wzoréw i wzorcéw osobowych w wychowaniu chrzescijariskim wedtug o. Jacka

Woronieckigo. W: Wychowanie chrzescijaiskie migdzy tradycjg a wspélczesnoicig. Red. A. Rynio. Lublin
2007 s. 662.

¢ J.Rytko. Chrzescijaniski wzér osobowy w moralnym wychowaniu mlodziezy. W Vivere in Christo.
Chrzescijanski horyzont moralnosci. Red. J. Nagérny. Lublin 1996 s. 381.

7 Cyt. za: G. Wistuba. Ojca Jacka Woronieckiego ,,pedagogia perennis”.,Cywilizacja” 2003 nr 7
s. 243,

8 Por. A. Rynio. Oczekiwany etos nauczyciela w sytuacji zmiany systemowej w Polsce. W: Wispét-
czesne zagadnienia zawodu nauczyciela. Red. W. Drézka, B. Golebiowski. Kielce 1995 5. 111-123; Taz.
Metodyczno-strukturalne elementy procesu integralnego wychowania osoby. W: Pedagogiczna inspiracja
w nauczaniu Jana Pawta II. Red. M. Nowak, C. Kalita. Biata Podlaska 2005 s. 285-303; Dojrzatos¢
nauczycieli warunkiem twérczego rozwoju i przetrwania cywilizacji. W: Szkota w perspektywie XXI wie-
ku. Terazniejszosé — przyszlosé. Red. B. Zawadzka. Kielce 2009 s. 41-51; Nauczyciel migdzy ideatem
mistrzostwa a rzeczywistoscig. W: Zawéd nauczyciel. Trudnosci i perspektywy. Red. K. Stepien. Lublin
2010s.7-29.
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tym razem chcialabym skoncentrowaé swa refleksje wokét pilnej potrzeby wychowa-
nia z udzialem wzordéw osobowych wychowawcéw zastugujacych na miano mistrzéw
i rozwijania ich dojrzalo$ci wokét tego, co trwale i uniwersalne.

Ze wzgledu na charakter wypowiedzi zaczne od ukazania roli nauczyciela
w procesie wychowania, a nastepnie wskaze potrzeby wychowania dokonujacego
sie z udziatem chrzescijafiskich wzoréw osobowych.

1. Rolaiznaczenie wzoru osobowego w wychowaniu

Romano Guardini, wskazujac na wiarygodno$¢ wychowawcy, utozsamial wy-
chowanie z,dodawaniem komus$ odwagi do bycia sobg”. Uwazal, Ze zadaniem wy-
chowawcy jest pobudzanie czyjego$ rozwoju, m.in. przez zwracanie uwagi i zachete,
przy uzyciu réznego rodzaju metod. Jednak najwazniejszg site wychowawcy widziat
on w tym, aby wymagat on od siebie, zmagat si¢ ze sobg, gdyz tylko wlasnym zyciem
mozna kogo$ pobudzié¢ do zycia’. Odpowiedzialno$¢, jaka spoczywa na wychowawcy,
domaga sie nieustannej pracy nad wiasnym wychowaniem i czfowieczenstwem, gdyz
»nie wychowa drugiego, kto siebie wychowa¢ nie umie, nie opanuje wychowanka, kto
ze sobg nie moze doj$¢ tadu”.

Zatroskani o integralne wychowanie dzieci i mlodziezy wychowawcy na ogét
nie negujg potrzeby wskazywania wzordéw osobowych i odwolywania si¢ do auto-
rytetéw. Z badan wynika, Ze takze mlodzi wykazujg potrzebe posiadania wzoréw
osobowych, kogos, kto wskaze wybér miedzy dobrem a ztem, pomoze podejmo-
wac trudne decyzje. Sg tez tacy, ktdrzy uwazajg, ze wzory ograniczajg osobowosé,
szczeg6lnie sfere intelektualng, Ze s3 przejawem pdjécia na tatwizne w szukaniu
drogi wlasnego zycia. Nie oznacza to jednak eliminowania wzoréw osobowych
z procesu wychowawczego.

Obserwujqc to, co obecnie dzieje sie z dzieémi i mlodziei;}, mozna stwierdzié,
ze obecnie mamy do czynienia z wyraznym kryzysem wychowawcéw i wychowania.
Trzeba przyznad, Zze lansowane we wsp('){czesnej pedeutologii koncepcje — nauczy-
ciela w dziataniu, refleksyjnego praktyka, transformatywnego intelektualisty itp. — s3
bardzo atrakcyjne i godne uwzglednienia w ksztaltowaniu osobowosci nauczyciela.
Jednakze ,kazdy z tych nauczycieli powinien mie¢ — jak stusznie zauwaza prof.
T. Lewowicki — wczesniej opanowang wiedze i nabyte umiejetnosci umozliwiajace

°  Por. R. Guardini. Bég daleki i Bég bliski. Poznai 1991 s. 229.
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pomyslng prace”'’. Zyjac na przetomie stuleci, jeste$my $wiadkami gwattownych
przemian spotecznych, kulturowych i cywilizacyjnych dokonujacych sie w calym
$wiecie. Trudno nie dostrzec, Ze procesy przemian kulturowych, politycznych, spo-
fecznych, gospodarczych i naukowo-technicznych powoduja koniecznoéé poszuki-
wania nowych rozwigzan w zakresie standardéw jakosci ksztalcenia i wychowania
na kazdym etapie edukacji i rozwoju. Wyniki badari pedeutologicznych dostarczajg
dowodéw na to, Ze zaréwno nauczyciele, jak i poglady spotecznosci lokalne (w tym
rodzice i uczniowie), zgodni s3 co do tego, ze nauczyciel powinien przede wszystkim
»dobrze uczy¢’. Ani nauczyciele, ani ich spoleczne otoczenie nie dostrzegaja potrzeby
szczegdlnej aktywnosci pozaszkolnej nauczycieli, co wiecej — nawet nie oczekuj ta-
kiej aktywnosci. Mozna zatem méwic o zaniku uksztaltowanego przed laty modelu
zawodu nauczycielskiego, zaniku utrwalonej w tradycji wizji nauczyciela i wychowaw-
cy''. Réwnoczesnie na naszych oczach propaguje sie niszczenie autorytetéw, zasad
moralnych i norm obyczajowych. Na gruncie za$ samej pedagogiki coraz czesciej
hotduje si¢ blednym i naiwnym koncepcjom wychowania, dalekim od calo$ciowej
i realistycznej wizji czlowieka. Szczegdlnie mam tu na wzgledzie wszelkie zjawiska
marginalizowania wychowania w stosunku do nauczania — w takich nurtach, jak
psychologizm, socjologizm, pedagogika negatywna, antyautorytarna, pragmatyczna,
postmodernistyczna — i zastepowania pojecia ,wychowanie” okre$leniem ,eduka-
cja’, rozumianym jedynie jako ,ksztalcenie’, wreszcie wulgaryzacji lub utopijnosci
samego wychowania. Te ostatnig upatruje m.in. w odrzucaniu wszelkich wzoréw
i autorytetéw lansowanych przez dorostych na rzecz mlodziezowych fascynacji
zyciem idoli, ktére dla mlodych ludzi staja sie skarbnicg wzoréw osobowych, przy
czynnym wspétudziale bezmyslnego i czesto niemoralnego $wiata show-biznesu'?.
Wobec takiego stanu rzeczy nie dziwi fakt, Ze kraje kontynentu europejskiego na
rézne sposoby manifestujg potrzebe wychowania, ktére formowaloby osobe, hi-
storie i spoleczenistwo. I nie chodzi tu bynajmniej o problem opartego na zdobyciu
kompetencji wyksztalcenia czy przygotowania do wykonywania takiego czy innego
zawodu. To sie dokonuje na masowsa skale, ale réwnoczesnie dzieje sie rzecz, jaka nie
przytrafila sie nigdy przedtem albo miafa miejsce bardzo sporadycznie. W kryzysie
znalazta sie zdolno§¢é pokolenia doroslych do wychowania wtasnych dzieci. Przyczyn
takiego stanu rzeczy jest wiele. W czasach panowania,nowych katedr”, szkét i uni-
wersytetdw, gazet i telewizji — nie tylko zniszczono autorytety, lecz takze ogloszono,

19 Por. T. Lewowicki. Problemy ksztalcenia i pracy nauczycieli. Warszawa—Radom 2007 s. 8.

I Tamze s. 69-70.

12 E.Kubiak-Szymborska, D. Zajac. Wokét podstawowych zagadnier teorii wychowania. Bydgoszcz
2002 s. 124.
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Ze wolno$¢ jest brakiem wiezi 1 historii, Ze mozna sta¢ si¢ doroslym, nie nalezac do
niczego i nikogo. Wystarczy w tym wzgledzie i$¢ jedynie za wlasnym odczuciem,
gustem lub upodobaniem.

Zgodnie z tym, co piszg sygnatariusze ogloszonego w jezyku wloskim apelu — za-
tytutowanego Jesli istniatoby wychowanie ludu, wszyscy mieliby si¢ lepiej'> — powszechne
stato sie myslenie, ,ze wszystko jest réwnowartociowe, a w gruncie rzeczy nic nie
posiada wartodci, jedli nie pienigdze, wladza i pozycja spoleczna. Zyje sie tak, jak
gdyby prawda nie istniala, jak gdyby pragnienie szczedcia, z ktérego jest uczynione
serce cztowieka, bylo przeznaczone na pozostawanie bez odpowiedzi"*.

Sygnatariusze cytowanego apelu piszg tez:

Zostala zanegowana rzeczywisto$¢, nadzieja pozytywnego sensu zycia. [...] z tego po-
wodu pojawilo sie ryzyko, ze wyro$nie pokolenie mlodych, ktérzy czuja sie sierotami,
bez ojcéw i bez mistrzéw. Pokolenie ludzi zmuszonych do chodzenia jak po ruchomych
piaskach, zablokowanych wobec Zycia, znudzonych, a czasem agresywnych, jakkolwiek
pozostajacych pod zwierzchnictwem méd i wladzy. Ale ich nuda wynika z naszej nudy,
aich niepewnos¢ jest cérka kultury, kedra systematycznie burzyla zaréwno warunki, jak
i miejsca wychowania: rodzine, szkote, Kosciot".

Autorzy apelu, rozumiejac wychowanie jako wprowadzanie w calg rzeczywi-
sto$¢ oraz jej znaczenie i utozsamiajac pedagogike z uczeniem rzeczy trudnych
ludzi jeszcze niedojrzalych, s §wiadomi ryzyka wpisanego w wychowanie. Zawsze
bowiem jest ono relacja dwéch wolnosci i dokonuje sie we wspdtpracy z dziedzi-
ctwem naszej tradycji i kultury oraz z udzialem wzoréw osobowych nauczycie-
li, ktérych mistrzostwo stanowi szczegdlne wyzwanie, nie tylko dla pedagogiki
chrzedcijaniskiej'®. Dlatego tez §wiadomi skutkéw,ztych lekeji” dawnych i obecnych
nauczycieli, apelujg o powrét wychowania dokonujacego sie z udziatem mistrzéw'’.
Tu dochodzimy do interesujgcej nas kwestii bedacej przedmiotem naszej refleksji.
Wszak chodzi o przywrdcenie nalezytego miejsca i roli nauczyciela i wychowawcy
w procesie wychowania poprzez formowanie i rozwijanie ich mistrzostwa peda-
gogicznego. Jest to zwigzane z rozwijaniem znawstwa, kompetencji i fachowosci
w dziedzinie nauczania i wychowania, a zarazem chodzi o ten typ mistrzostwa,

15 Czas, by wychowywac.,Slady” 15:2006 nr 3 5. 34. W oryginale treé¢ powyzszego apelu znalez¢
mozna pod adresem info@appelloeducazione it /www. appelloeducazione.it/

" Tamze s. 34.

5 Tamze.

16 Por. T. Olearczyk. Mistrzostwo pedagogiczne — szczegélnym wyzwaniem dla pedagogiki chrzesci-
Jjaniskiej. W: Wychowanie chrzeicijariskie s. 942-949.

17 Czas, by wychowywac s. 34.
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ktére powstaje w relacji miedzy dwoma stronami, z ktdrych jedna ma do zaofe-
rowania warto$ci poznawcze, zwigzane z wiedzg i kompetencja oraz moralnymi
zasadami postepowania, druga za$ przyjmuje wplywy, akceptuje je i czerpie z tego,
co jest jej oferowane.

Tytul mistrza przyznawany jest osobie, ktéra osiggneta najwyzszy stopieri umiejetnosci
w okreslonej dziedzinie, pokazuje uczniom, jak skuteczniej sie uczyé, zyé, tworzyé. [...]
mistrz porusza sie skutecznie po drodze wyznaczonej przez pojawiajace sie trudnoéci,
rozpoczyna wspinaczke w poszukiwaniu ,zawieszonego sensu”. Cechuje go poboznosé
my$li, umiejetno$¢ przyznania sie do porazki, ujawnianie i $wiadczenie swoim Zyciem
zmagania sie z trudno$ciami®®,

T. Olearczyk, zajmujac sie mistrzostwem pedagogicznym, stwierdza, ze ,celem
mistrzostwa pedagogicznego jest «czlowieczestwo wychowanka»”?. Dla mnie
mistrzem, a zarazem pozadanym wzorem osobowym wychowawcy pozostaje ten,
kto oprécz wyzej wymienionych cech na serio traktuje swoje czlowieczeristwo i czlo-
wieczenistwo kazdego, ktdrego spotyka na drodze swego zycia. Aby to moglo mieé
miejsce, kandydat na osobowy wz6r mistrza najpierw musi poznaé,formule swoje-
go wlasnego czlowieczenistwa”. Musi akceptowaé swoja przygodno$é, zaleznoéé od
Stwércy i konieczno$é posiadania odpowiedzi na dreczace kazdego czfowieka pytania
egzystencjalne typu:,skad?’,,dokad?;,po co?”i,dlaczego?”.

2. Pilna potrzeba powrotu do wychowania z udzialem mistrzéw
i wzoréw osobowych

Chcgc uzasadnié przyjeta w temacie teze, najpierw postaram sie ukazaé pod-
stawowe wymiary oczekiwanej dojrzalo$ci nauczycieli i wychowawcdw, a nastepnie
scharakteryzuje ja przez pryzmat stosowanej przez nich metodyki. Mam nadzieje,
ze w ten sposéb nie tylko odpowiem na apel, ktéry kilka lat temu mnie poruszyt
trafnodcig swoich spostrzezen i glebig osadu, ale ukaze tez to, co decyduje o jakze
pozadanym dzi§ pedagogicznym mistrzostwie nauczycieli i wychowawcéw. Dla
autoréw apelu — i trudno nie przyzna¢ im racji — mistrzami wychowania sg ,ci,
ktdrzy wolno$ci mlodych przekazuja tradycje, kedrzy im towarzysza w pelnym racji

18 Tamze s. 949.

1 Tamze.
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jej weryfikowaniu, ktérzy uczg ich szanowad i kocha¢ samych siebie i rzeczy”®. Dla
mnie o pedagogicznym mistrzostwie, oprdcz tego co juz zostalo powiedziane wy-
zej, decyduje nie tylko umiejetno$¢ ujmowania istoty rzeczy i pokazywania drogi,
jaka nalezy przeby¢, aby ocali¢ gingcy $wiat tradycji, kultury i obyczaju, lecz takze
uznanie swej przygodnosci i zaleznoéci od Stwércy, dojrzata mitos¢ siebie, innych
i otaczajgcego §wiata. W praktyce oznacza to troske o dobro drugiego czlowieka,
wyrazong w sposéb widzialny, wcielony w konkretne sfowa i czyny. Dorastanie do
dojrzalej milo$ci wychowawczej wymaga nie tylko wezucia sie w §wiat mysli i przezy¢
wychowywanego, ale réwniez zrozumienia jego sytuacji obiektywnej, wlasciwego do-
boru jezyka, odwagi demaskowania zagrozeri wychowawczych, stawiania wymagan,
egzekwowania naturalnych konsekwencji bledéw wychowanka, a nawet wykorzysta-
nia wychowawczej roli cierpienia. W relacji do wychowywanego oznacza to odejicie
od sformalizowanych i zbiurokratyzowanych form pracy wychowawczej w szkole,
gdzie nauczyciele wymuszaja postuszenstwo i uleglo$¢ ucznidw, oraz przywrdcenie
nalezytego miejsca w wychowaniu autorytetom i zdrowo pojmowanej dyscyplinie.
Problem jednak w tym, jak przywrécié utracony autorytet i dyscypling we wspél-
czesnej szkole, w ktorej coraz czesciej, analogicznie jak w handlu, wystepuje ta sama
asymetria, a nauczyciel, podobnie jak sprzedawca wobec klienta, w relacji do ucznia
i jego rodzica jakze czesto pozostaje na straconej pozycji.

Wobec wielorakich uwarunkowan dotyczacych oczekiwanego wzoru osobowego
nauczyciela i wychowawcy, celem jego lepszego przygotowania do czekajacych go
zadan, warto si¢ zatrzyma¢é w refleksji naukowej nad obszarami zwigzanymi z jego
wielorako manifestujaca sie dojrzatoscia. Wszak wspélczesny nauczyciel i wycho-
wawca — czy tego chce, czy nie — dziata dzi§,,miedzy tradycja a wspStezesnoscig™'.
Dobitnie o tym $wiadczg pamietniki $redniego pokolenia nauczycieli ad. 2004, ze-
brane staraniem prof. W. Drézki w tomie Nauczycielska dojrzatosé*. Ich lektura uczy
realizmu i kaze s3dzi¢, ze wspolczesny nauczyciel i wychowaweca, chege wspomagaé
innych w rozwoju, sam nie moze pretendowac do bycia ,supermanem’, ale winien
mieé $wiadomo$é, ze czasem, mimo w{oionego wysﬂku, przyjdzie mu ponie$¢ wy-
chowawczg kleske i uznad swa porazke. Ponadto jesli jest realistg, to musi wiedzieé, ze
najpierw trzeba bedzie poradzi¢ sobie ze swoimi, nie zawsze przyjaznymi uczuciami,
uprzedzeniami, agresj3, niekompetencjg czy zanizong samooceng. Chegc za$ temu

" Por. Czas, by wychowywac.

' Por. Edukacja nauczycieli wobec przemian szkoly. Red. E.L Laska. Rzeszéw 2007; Nauczyciel
migdzy tradycjg a wspétczesnoscig. Teoria i praktyka. Red. E.I. Laska. Rzeszéw 2007.

2 Por. ,Nauczycielska dojrzatos¢”. Pamigtniki sredniego pokolenia nauczycieli 2004. Wyb. i oprac.
W. Drézka. Kielce 2005.
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sprostaé, powinien rozwijaé w sobie indywidualne zdolnosci pedagogiczne i postawe
bycia dla innych. Opierajgc si¢ za$ na przyjaznej ludziom wizji §wiata i sprzyjajacej
im ideologii edukacyjnej oraz nie ulegajac zludnej wierze, ze z chaosu narodzi sie
lepsza o$wiata, nie baczgc na to, Ze praktyka edukacji nauczycielskiej i wychowaw-
czej nie nadaza za wyzwaniami czasu i potrzebami spolecznymi, mimo wszystko
winien rozwija¢ w sobie umiejetno$¢ spotkania, dialogu, empatycznego reagowania
iasertywnej stanowczo$ci®’, Do przyjmowania takich postaw potrzebna jest nie tylko
atrakcyjno$¢ osobowa wychowawcy, lecz takze stosowna wiedza psychopedagogiczna.
Niestety, wiekszo§¢, szczegdlnie mlodych, nauczycieli i wychowawcéw takg wiedzg
nie dysponuje, gdyz tak zwany blok przygotowania pedagogicznego na réznych
kierunkach studiéw nauczycielskich bywa zredukowany do 90 godzin wykladéw

i éwiczeni o ,pedagogice”.

3. Podstawowe wymiary dojrzatosci osobowej wychowujacych

Jest wiele cech i wymiaréw §wiadczgcych o dojrzalosci osobowej wychowu-
jacych. Korzystajac z bogactwa myéli pedeutologicznej i teorii wychowania, na
uzytek niniejszego szkicu przywolam tylko niektére z nich., Aby duzo da¢, trzeba
duzo mie¢"* oraz — jak mawiala M. Grzegorzewska — ,trzeba czué potrzebe zdo-
bywania wiedzy i umiejetnoéci [...] oraz doskonalenia moralnego™. Wymaga to
od nauczyciela nie tylko wysitku, lecz takze — tak podkreslanej przez wspomniang
autorke — twérczodci.

Wartoéé budowy moralnej, ktérg wznosié¢ musi w sobie nauczyciel, miesci w sobie pojecie
tworczosci, keora kaze cztowiekowi $wiat zewnetrzny traktowaé jako bogate tworzywo
do ksztaltowania siebie i budowy swojej wlasnej osobowosci [...]%.

Warto$é pedagoga Grzegorzewska mierzyla wartoscig jego zycia wewnetrznego,
heroizmem dnia codziennego, budzeniem wartoéci w innych ludziach, udzielaniem
im pomocy w rozwoju i zaglebieniem si¢ w nurt zycia spolecznego. Uwazala, ze
tworzy¢ osobowosé innych i nows przysztosé moze tylko cztowiek wolny, etyczny,

# J. Mastalski. Obszary indywidualnego ksztattowania zdolnosci pedagogicznych nauczyciela. W:
Talent pedagogiczny w pracy wychowawczej nauczyciela Szkoty Nazaretanskiej. Red. A. Kieszkowska,
B. Skrzyp. Kielce 2007 s. 66-67.

# M. Grzegorzewska. Listy do mlodego nauczyciela. Cykl I. Warszawa 1947 s. 25.
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uspoleczniony i pelny”. Wedlug niej pedagog powinien by¢ cztowiekiem zywym,
o bogatym Zyciu emocjonalnym i twérczej postawie poszukujgco-badawczej. Od-
powiedzialne wypetnienie zadan wychowawczych, oprécz bezinteresownego umi-
fowania duszy wychowanka i traktowania pracy z nim jako powotania, wymaga
gruntownego przygotowania merytorycznego i metodycznego oraz cigglego po-
wiekszania wiedzy z zakresu pedagogiki, psychologii, socjologii, medycyny i innych
nauk®. W licznych przykladach na kartach Listow do mtodego nauczyciela dowodzita,
ze to mito§¢ dusz ludzkich, a nie przygotowanie teoretyczne, jest najwazniejszym
czynnikiem wplywu wychowawczego. Praca nauczyciela, ktéry nie czuje taczno-
$ci duchowej z dzieckiem ani nie potrafi bezinteresownie rozwijaé w sobie tego
twdrczego uczucia, stanie si¢ z czasem bezplodna, przeniknieta nudg i rutyna.
Na potwierdzenie tego, ze dla zrozumienia wychowanka nie wystarczy tylko wie-
dza i do§wiadczenie, Grzegorzewska przytaczala stowa A. de Saint-Exupery'ego:
»Widzi sie tylko sercem. To, co najistotniejsze, jest niewidoczne dla oczu”?. Byta
ona pedagogiem specjalnym i uwazata, ze to z glebokiej miloéci nauczyciela do
dziecka rodzi sie czynny stosunek dobroci i zyczliwosci. Dobro¢ czlowieka, bedac
najwieksza wartociy, przejawia si¢ w udzielaniu pomocy wszystkim potrzebujacym
i w budzeniu we wnetrzu czlowieka tego, co w nim najlepsze. Z postawg mitosci
i niesienia dobra faczy sie zyczliwo$é, przychylnoéé dla dziecka oraz troska o za-
pewnienie mu warunkéw do maksymalnego rozwoju. Grzegorzewska twierdzita, ze
nie mozna pozna¢ dziecka bez gruntu, na ktérym ono wyrasta, i bez zrozumienia
wiecznie zachodzgcej przyczynowosci zjawisk Zycia spofecznego. Bez glebokiej
znajomosci §rodowiska wychowawczego, wnikniecia w wartoéé¢ dorobku kultury
przyszlych pokolen oraz wezucia sie w tendencje rozwojowe zycia spolecznego, nie
jest mozliwe wprowadzenie dziecka w §wiat kultury ani uczynienie go podmiotem
i organizatorem Zycia wlasnego i szerszego otoczenia. Stad tez praca nad wycho-
waniem czlowieka wymaga stworzenia przez wychowawce lub zesp6t wychowaw-
céw atmosfery moralnej opartej na zyczliwosci, poszanowaniu godnoéci i wolnoéci
jednostki, zaufaniu i trosce o jego rozwé;*’.

To, czego uczyta prof. M. Grzegorzewska, pozwala w postawie i osobowo$ci na-
uczyciela i wychowawcy méwié o dojrzatodci intelektualnej, emocjonalnej i dojrzatosci
w dziataniu. Majgc na wzgledzie wzér osobowy wychowawcy, odniose sie do kazdego

7 Por. T. Kukotowicz, A. Szornak. Osobowosé nauczyciela w ujeciu Marii Grzegorzewskiej. W:
Teoria wychowania. Wybrane zagadnienia. Red. T. Kukotowicz. Stalowa Wola 1996 s. 73.
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z wymienionych wymiaréw dojrzaloéci, a nad ostatnig zatrzymam si¢ nieco dtuzej,
przywolujac stanowisko autora Katolickiej etyki wychowawczej o.]. Woronieckiego®'.

4. Dojrzatoé¢ intelektualna wychowujacych

Chodzi tu o tego typu dojrzaly osobowos(, keéry podlegajac nieustannej zmianie
i rozwojowi podstawowych potencjalnosci rozwojowych, wykazuje dojrzatosé fizycz-
ng, psychiczng, spoteczno-moralng, kulturotwérczg i duchows. Pisal o niej w swej
warstwicowej teorii prof. S. Kunowski, a jako cel wychowania przyblizyla ja nam dr
J. Karczewska®® oraz ks. prof. M. Rusiecki®’. Odsytajac zainteresowanych ta kwestig
do przywolanych autoréw, nadmienie jedynie, ze tak rozumiana dojrzato$¢é zaktada:
troske o wlasne zdrowie, higiene ciata, opanowanie popedéw i odruchéw, sublimacje
uczué, zgode na swa pled i fizjonomie, zdolno$¢ koncentracji, umiejetnosé logicznego
mySlenia, inteligencje, samoakceptacje, indywidualnos$é, podmiotowo$é, posiadanie
tozsamoéci osobowej, konieczno$¢ samoksztalcenia, prace nad uksztaltowaniem
prawego sumienia, charakteru, interioryzacje warto$ci, norm i zasad, posiadanie
postaw prospotecznych, umiejetnos¢ petnienia funkeji spotecznych, wiare w siebie,
wrazliwo$¢ na uczucia i wartoéci wyzsze, realizowanie ideatu zmierzajacego ku petni
czfowieczenistwa, otwarcie na Absolut, coraz petniejsze dos§wiadczenie dobra, dgzenie
do syntezy §wiatopogladowej opartej na Prawdzie, Dobru i Pigknie, pelng zgode
na los az po heroizm, wreszcie integracje osobowg wobec ostatecznego celu Zycia.

Tak rozumiana dojrzato$¢ osobowa wyraza sie w elementach ja konstytuujacych.
Sa nimi m.in.: samo$wiadomosé, wolnoéé, odpowiedzialnosé, uksztaltowane sumie-
nie, zgodno$¢ miedzy przekonaniami a postawg, §wiadomos¢é norm, zasad, potrzeb
wlasnych i innych, a takze zadan i obowigzkéw wobec siebie i wychowywanych,
nadto milo$¢ do prawdy, piekna i dobra.

Ksztaltowanie tak rozumianej dojrzato$ci wymaga nie tylko uwagi, lecz takze
odwagi. Uwaga potrzebna jest do permanentnej analizy otaczajacego §wiata, wlas-
nego doswiadczenia i przyjmowania odmiennych od obiegowych kategorii my$lenia
i dziatania. Odwaga za$ jest niezbedna, by méc dochowaé wiernosci samemu sobie,

31 Por. J. Woroniecki. Katolicka etyka wychowawcza. T. I: Etyka ogélna. T.11: Etyka szczegétowa.
Cz.112.Lublin 1986.

32 Zob. ]J. Karczewska. Ewangeliczny ideat Zycia w refleksji Stefana Kunowskiego. W: Wychowanie
chrzescijanskie s. 115-127.

33 Zob. M. Rusiecki. Cele wychowania chrzescijaniskiego w nawigzaniu do teorii warstwicowej

S. Kunowskiego. W: Wychowanie chrzescijanskie s. 128-159.
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sprzeciwiajgc si¢ presji wewnetrznej i zewnetrznej, skfaniajacej nauczyciela do nie-
podejmowania nowych wyzwan, w celu zachowania wlasnej tozsamosci i rozwiniecia
stalentéw” whasciwych kazdemu, kto wie, kim jest, dokad zmierza, oraz wie, jak zy¢,
aby urzeczywistnié swe jedyne i niepowtarzalne czfowieczefstwo®.

5. Dojrzato$¢ emocjonalna

Problematyka dojrzato$ci emocjonalnej nauczyciela i wychowawcy jest niezwy-
kle ztozona, praca wychowawcza bowiem ma ogromne znaczenie dla jego psychiki.
Emocje i uczucia ujawniajg sie silniej niz racje rozumowe, dlatego w praktyce moga
je uprzedzaé. Z emocjami jeste$my jakby mocniej zwigzani. Sg one dla czlowieka
czym$ bardzo bliskim i osobistym, stad tez znajdujg si¢ u podstaw postepowania
oraz ksztaltowania nauczycielskich pogladéw. Ponadto trzeba pamieta¢, ze wcho-
dzgc w wiek dojrzaly, czlowiek ma juz uksztattowang osobowo$éé takze w dziedzinie
emocjonalnej. Zgodnie za$ ze zdaniem I. Obuchowskiej:

Dojrzatosé uczuciowa jest rezultatem przechodzenia od uczuciowej zaleznosci do nie-
zaleznosci; od niekontrolowanego uzewnetrzniania uczué do poddania ich tzw. kontroli
zewnetrznej; od niekontrolowanego ulegania uczuciom do opanowania ich za pomoca
kontroli wewnetrznej; od egocentryzmu do koncentrowania si¢ na innych®.

Uczucia odgrywaja w Zyciu czlowieka tak wielkg role, Ze nauczycielowi i wy-
chowawcy potrzebna jest znajomos¢ jego wlasnych uczué oraz uczué innych oséb,
aby wiedzie¢, jak ma ksztaltowaé sfere Zycia uczuciowego swoich podopiecznych,
i przeciwdziata¢ skutecznie zniecheceniu, uprzedzeniom, wymuszonej agresji czy
zanizonej samoocenie®,

6. Dojrzalo$é w dziataniu

Dojrzato$¢ w dziataniu warunkowana jest gleboko ugruntowanym w duszy
nauczyciela i wychowawcy ideatem wychowawczym i uporczywym dazeniem do

> A. Rynio. Metodyczno-strukturalne elementy procesu integralnego wychowania osoby. W: Peda-
gogiczna inspiracja w nauczaniu Jana Pawla I1. Red. M. Nowak, C. Kalita. Biata Podlaska 2005 s. 289.

% I.Obuchowska. Psychologiczne aspekty dojrzewania. W: Dojrzewanie. Red. A. Jaczewski, B. Woy-
narowska. Warszawa 1982 s. 157.

3 J. Mastalski. Obszary indywidualnego ksztattowania zdolnosci pedagogicznych nauczyciela. W:
Talent pedagogiczny w pracy wychowawczej s. 67-70.
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urzeczywistniania go w zyciu codziennym. Dojrzaly w dziaaniu nauczyciel wytwarza
w swoim §rodowisku wychowawczym atmosfere spokoju i pogody, ktéra daje jego
podopiecznym poczucie swobody, a zarazem bezpieczenstwa, koniecznych do tego,
by rozwijaé si¢ normalnie i umacniaé we wszystkim, co dobre i szlachetne.

Znamiennym rysem osobowosci tak funkcjonujacego nauczyciela winna by¢,
zblizona do cierpliwoéci, dlugomyslnoéé. Charakteryzuje ja wspdlne motywowa-
nie do dziatania oraz umacnianie w obliczu trudnoéci i przeszkdd, ktdre zawsze
towarzysza cztowiekowi na kazdym etapie zycia. Konkretnie za$ sprowadza sie do
umiejetnoéci czekania na owoce pracy wychowawczej i zgodzie na to, Ze mozna sie
nie doczeka¢ efektéw swych oddzialywan. Cecha ta pozwala szanowaé wole wycho-
wanka i umiejetnie j3 przeobrazaé, by méc osiagnaé gtéwny cel pedagogiki, jakim jest
nauczenie glebokiego i mocnego napiecia woli, ktére réwno i wytrwale zmierza do
raz wyznaczonego celu. Ponadto cecha ta, pomimo niepowodzen wychowawczych,
nie pozwala zwatpi¢ o czlowieku, dopdki zyje, i nie zniechecaé sie do niego tylko
dlatego, ze nasze zabiegi wychowawcze nie przynosza takich rezultatéw, jakich sie
spodziewali$my.

Innym przymiotem warunkujgcym realizacje powolania do zawodu wycho-
wawcy jest roztropno$é. Wedltug o. J. Woronieckiego wychowawcy powinni taczyé
z roztropnoscig wiele tagodnosci, wyrozumiatosci i opisanej wyzej dlugomyslnosci.
Roztropnoscig nazywa on,sprawno$¢ naszego rozumu praktycznego, ktéra sprawia,
ze w kazdej okolicznosci zycia umiemy postapié, jak nalezy. Daje nam ona pewng
umiejetno$¢ stosowania ogdlnych zasad moralnych do poszczegélnych, konkret-
nych warunkéw zyciowych, w ktdrych sie nasza praktyczna dziatalnosé rozwija™’.
Rozwijajac analizy tej cnoty, o. J. Woroniecki odwotuje si¢ do tacifiskiego terminu
providentia, thumaczonego jako ,przewidywanie”. Z tego tez wzgledu za najwazniej-
sz3 ceche roztropnoéci uznaje umiejetno$¢ przewidywania. Polega ona najpierw
na przygotowaniu sobie okreslonego programu dzialania, a nastepnie na wiernym
realizowaniu poszczegdlnych jego punktéw. Aby jednak rozwijaé w sobie cnote roz-
tropnosci, wychowawca powinien koniecznie sobie u§wiadomié jeszcze inne jej ele-
menty. Chodzi o samodzielno$¢, zmyst obserwacyjny, zdolnoéé sprawnego i szybkiego
orientowania si¢ w zyciu, zapobiegliwo§¢, a takze pilno§é, Przy tym samodzielnosé
nie przekresla korzystania z do§wiadczen innych 0séb ani respektowania ich wska-
zéwek. Nie oznacza to bynajmniej, ze w kazdej sytuacji trzeba szuka¢ jakiej$ rady,
aby jednak by¢ w pelni samodzielnym, potrzebna jest umiejetno$é wypracowania
indywidualnego pogladu na dany stan rzeczy. Roztropny wychowawca dobrze zna

37" ]. Woroniecki. Studium nad kardynalng cnotg roztropnosci., Kwartalnik Teologiczny Wilesiski”
1-2:1923-24 s. 4.
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rzeczywistosé, jaka go otacza, i ma wypracowany indywidualny poglad na dany stan
rzeczy. Pomaga mu w tym zmyst obserwacji i zdolnos¢ do orientacji Zyciowej. Z kolei
zapobiegliwo$¢ mozna rozumieé jako umiejetnoéé przewidywania trudnych sytuacji
i przeszkéd, ktére mogg sie pojawié w trakcie realizowania powzietych planéw. Wo-
bec tych trudnosci dojrzaly pedagog umie podja¢ dziatania profilaktyczne. Ostatnig
cechy, ktéra wplywa na proces rozwoju roztropnosci, jest pilno$é, nazywana takze
czujnoscig albo starannoscig. Jest ona interpretowana przez Woronieckiego jako
~pewne stale naprezenie zaréwno woli i rozumu, jak i nizszych wladz zmystowych,
takich jak pamieci, wyobrazni, zmystu kierowniczego i nawet zmystéw zewnetrznych;
naprezenie to sprawia, ze wszystkie te wladze s3 wcigz w stanie gotowosci do wypel-
nienia wlasciwych sobie funkcji. [...] Roztropnoé¢ bez tej czujnosci lub bacznosci
obej$¢ sie w zaden sposéb nie moze™,

W przypadku roztropnosci trzeba, aby wychowaweca nie tylko sam wyréznial
sie tym przymiotem, ale rowniez by umiat ksztaltowaé ja w wychowankach. Znajo-
mo§¢ wszystkich cech roztropnoéci winna go inspirowaé do wlasciwego kierowania
ich rozwojem w kazdym dziecku, za ktére jest odpowiedzialny. Wychowanie roz-
tropnoéci u dzieci realizuje si¢ m.in. przez odpowiednie uksztaltowanie pamieci,
wychowanie zmystu rzeczywistosci, udziat woli w dziataniu, egzekwowanie postawy
pilnosci, wrazliwoéci estetycznej na otoczeniu i sobie samym. Warto zauwazyé¢, ze
naczelnym hastem catego wychowania — a wychowania roztropnosci w szczegdl-
noéci — Woroniecki czyni to, Ze niczego nie wolno wykonywa¢ byle jak. Wymaga
to zaprawienia si¢ do oddawania si¢ kazdej podjetej pracy nie polowicznie, ale
catkowicie, w mysl starej zasady: age quo agi — r6b to, co robisz — gdy robisz jedno,
nie my$l o czyms§ innym®’.

7. Atrakcyjno$é metodyki

Oprécz wyzej scharakteryzowanych wymiaréw nauczycielskiej i wychowawczej
dojrzalodci nalezatoby jeszcze poswieci¢ stéw kilka dojrzatosé thwiacej w stosowanej
metodyce. W tym celu bytoby dobrze przeanalizowa¢ integralno$é prowadzonej dzia-
talnosci edukacyjnej, jej konkretnosé, jak réwniez spotkanie, dialog i $wiadectwo jako
sposoby uzewnetrzniania si¢ nauczycielskiej dojrzaloéci. S to jednak zagadnienia

*# Tamzes. 14.
3% ]. Woroniecki. Roztropnosé — cnota dobrze wychowanego sumienia. ,Przewodnik Katolicki”

70:1964 s. 333.
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tak obszerne, Ze wymagaja odrebnego potraktowania. Zainteresowanych tg kwestia
odsytam do obszernej monografii mojego autorstwa zatytutowanej Integralne wycho-
wanie w mysli Jana Pawla IT*, w ktdrej rozpatrujac metodyczno-strukturalne elementy
procesu integralnego wychowania osoby, wyczerpujaco omawiam zaréwno aktywnosé
podmiotowo-osobows, jak i autorytet, spotkanie, dialog, cierpienie i odniesienie
do wymogéw obiektywnych. Formuluje tez liczne wnioski, ktére z powodzeniem
mozna odnie$¢ do prowadzonej tutaj analizy. Sadze, Ze szczegdlnie interesujace s3 te,
ktére dotyczg odniesienia wychowania do wymogdw obiektywnych. Jednym z nich
jest promieniowanie wlasnym przyktadem. Pieknie pisal na ten temat bl. Edmund
Bojanowski:,Sfowa nauki tu nie wystarcza: dzieci, lud, nie stowem, lecz zyciem uczy¢
trzeba, jak Zy¢ majg™*.

To wlasnie w takim rozumieniu wychowania wyraza sie madro$¢, mistrzostwo
i dojrzatos¢ tych, ktdrzy nie tylko cheg wychowywaé, poniewaz widza w tym glebo-
ki sens i warunek przetrwania i rozwoju cywilizacji, lecz takze — jak przystato na
profesjonalistéw — wiedzg, jak si¢ za nie zabrad.

8. Potrzeba permanentnej formacji
i rozwijania mistrzostwa pedagogicznego wychowujacych

Zanim zaprezentuje potrzebe permanentnej formacji i rozwijania mistrzostwa
pedagogicznego wychowujacych — podsumowujac to, co zostalo zasygnalizowane
powyzej — przywotam dwa stanowiska wskazujace Scista zalezno$¢ pomiedzy naucza-
niem a wychowaniem oraz miedzy wychowaniem a wzorami osobowymi. Pierwsze
pochodzi od Seneki z jego listéw moralnych, w ktdrych m.in. napisat: ,Droga przez
udzielanie pouczen jest dluga, natomiast przez przyklad krétka i skuteczna™?. Nie
ulega watpliwoéci, ze wielcy pedagodzy chrzescijaniscy, do ktérych grona zaliczamy
Apostotéw, licznych Ojcéw Kosciota, zakonodawcéw i zakonodawczynie, $wietych
papiezy i biskupéw, zalozycieli wspélnot oraz ruchéw ewangelizujacych i wychowu-
jacych, mieli tego $wiadomo$¢, podobnie jak mieli $wiadomo$¢ drugiego zwiazku,
opisanego przez znakomitego pedagoga R. Guardiniego, ktéry stwierdzit:

4 Por. A. Rynio. Integralne wychowanie w mysli Jana Pawta II. Lublin 2004.

1 E.Bojanowski. Zbiér artykuléw z dziedziny wychowania i wiedzy. Cz.1s. 64 (mps przechowy-
wany w ASD).

# Cyt. za: M. Tomczyk. Rola wzorcow i wzoréw osobowych w wychowaniu chrzescijaniskim wedtug

0. Jacka Woronieckiego. W: Wychowanie chrzescijariskie s. 662.
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Nie ma nic wazniejszego dla rozwoju osobowosci niz zetkniecie sie z cztowiekiem
naprawde wielkim, poddanie sie¢ wplywowi jego postaci. Ta wielka postaé wryje sie
w pamieé, zacznie na nas oddzialywaé, inspirowad nas, bedzie nam drogowskazem.
Pobudzi nas takze do walki. Najpierw bowiem dopuszczamy do siebie cudza wielkog¢,
aby nastepnie rozpoczaé walke o wlasna niezaleznoéé. Proces ten jest nieodlacznym
elementem naszego zycia. Kazdy powinien spotkaé w zyciu czlowieka wielkiego formatu.
Moze to by¢ czlowiek, ktdry bedzie wielki w ludzkich kategoriach. A moze to by¢ §wiety,
czlowiek Bozy. Czlowiek powinien poddaé sie takiej postaci, nasladowaé j3, powinna
ona na nim wycisngé pietno. Poczatkowo to bedzie proste nasladownictwo, ale z czasem
zaczniemy te postaé przezywacl dojrzalej, glebiej. Winna ona wry¢ sie w nasz umyst i serce
i stad sie sily wewnetrzna ksztaltujaca nasze zachowanie. Z czasem mimo calej mitosci
do niej zaczniemy sie broni¢ przed przewaga obcego elementu, a w trakcie tej obrony
stopniowo krystalizuje sie moja wlasna natura — méwie o tej postaci: cho¢ tak bardzo
cie kocham, nie jestem toba, musze sie okresli¢ i by¢ sobg. Takim idealem moze by¢
czlowiek Zyjacy wspélczesnie ze mng, reprezentujacy najwyzsze cnoty ludzkie i boskie.
[...] Wazny jest wyb6r wlasciwej postaci. Czlowiek taki nie moze by¢ zwodzicielem,
lecz powinien pomagaé poszerzac horyzonty umacniaé, rozwijaé®.

Z analizy literatury przedmiotowej wynika, ze proces wychowania dokonujacy sie
z udzialem wzoréw osobowych taczy sie z ich nasladowaniem. Zasada nadladowania
jest najczesciej zwigzana z ideatem moralnej doskonatosci osoby. Oprécz wyraznego
ideatu doskonatosci moralnej osoby potrzebna jest réwnieZ sama osoba, ktéra sta-
nowi realny wzdr, a wiec osoba konkretna i realnie doskonata*. Stad o prawdziwym
nasladowaniu mozemy méwi¢ jedynie wtedy, gdy mamy do czynienia z osobg godna
tego, by ja nasladowad.

Ze wzgledu za$ na jakze pilng dzi§ potrzebe wychowania uczciwych obywateli
i dobrych chrzescijanin dobrze sie stalo, ze zostaly przywolane wzory osobowe $w.
Jana Bosko, bl. Bronistawa Markiewicza i bl. Edmunda Bojanowskiego. Kazdy z nich
pozostawil po sobie niezwykls spuécizne pedagogiczng, po ktéra powinnismy sie-
gaé, wychowujac wspoétezesnych mlodych i ich wychowawcéw. Pozostawione przez
nich charyzmaty wychowawcze, stosowane w nich zasady wychowania, stawiane
cele i metody czy cechy osobowosciowe wychowawcéw, takie jak: dobroé, mitos¢,
cierpliwo$é, empatia, bezinteresownosé, radosne usposobienie czy pracowito$é®,
zupelnie sie nie starzeja i nosza znamie wiecznego trwania. Dobra znajomo$¢ ich

 Bég daleki, Bog bliski s. 236-237.

# Por. ks. A. Drozdz. Filozoficzne implikacje twérczoici bl. E. Bojanowskiego. W: Blogostawiony
Edmund Bojanowski. Serdecznie dobry czlowiek. Red. ks. S. Wilk SDB. Lublin 2000 s. 77.

* Por. ks. C. Kustra CSMA. Podstawy michaelickiego systemu wychowania. Marki 2009.
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zycia, dziafania i spuscizny mogg poméc niejednemu wypalonemu przedwcze$nie
wspodlczesnemu nauczycielowi i wychowawcy w wychowaniu nowych pokoler, by
potrafily one odnalez¢ sie w zyciu, odrézniajac dobro od zfa, prawde od fatszu, to,
co sie godzi, od tego, co si¢ nie godzi. Wychowanie niezakotwiczone w autentycznej
prawdzie i wolnosci staje si¢ puste i prowadzi do utraty wlasnej tozsamosci. Dlatego
tez wspSlczesny wychowawca powinien zdawa¢ sobie sprawe, Ze daje $wiadectwo,
co tak naprawde jest najwazniejsze w zyciu, i nie moze sobie pozwoli¢ na niezro-
zumienie swojej roli i chowanie glowy w piasek, sprowadzajac swa role jedynie do
wykonywania swojego zawodu. Bycie prawdziwym pedagogiem — czy tego chcemy,
czy nie — zwigzane jest z powotaniem, do ktérego sie dorasta i ktére sie odkrywa
w pracy z drugim czfowiekiem, biorgc za niego odpowiedzialno$¢ i nie niszczac tego,
co jest w nim piekne, jedyne i niepowtarzalne. Kazdy pretendujacy do bycia wzorem
osobowym wie, ze dobro wychowanka jest najwazniejsze, a wychowujac, musi daé
co$ z siebie. Tylko w ten sposéb mozna poméc wychowankom w przezwyciezeniu
réznych form klamstwa, egoizmu i brzydoty.
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Personal Role-Model and Educator

Summary

This article showed the role of teachers in the educational process and emphasized the
need for educating through personal Christian role-models. The personal relationship of
teacher - pupil is the best way of presenting values and their realization in life, if the teacher
is the pupil’s master. This concerns a teacher and educator, who not only possess the tech-
nical skills of using working tools, but rather their authenticity as educators and a love for
education. An example of life and action, authority, desirable personal characteristics and
dimensions of the needed maturity in education: intellectual maturity, emotional maturity in
action, the virtue of prudence and long-term forsight require on-going formation for teachers
and educators. Then the integrity of the carried-out educational activity, its concreteness,
as well as meeting, dialogue and witness as ways of expressing maturity in teaching will be
revealed in an attractive methodology. Any person attempting to be a personal model knows
the value of the testimony they give and knows that the good of the pupil is most important.

Stowa kluczowe: wzdr osobowy nauczyciela i wychowawcy, mistrzostwo pedagogiczne,
autorytet, cechy osobowe i wymiary oczekiwanej dojrzalosci wychowawczej: dojrzatosé
intelektualna, emocjonalna, dojrzatos¢ w dziataniu, mito$¢ wychowawcza, cnota roztrop-
nosci, dlugomyslnosci, autentyczno$¢ wychowawcy, spotkanie, dialog, §wiadectwo, kryzys
wychowania, pilna potrzeba wychowania z udzialem mistrzéw, formacja permanentna na-
uczycieli i wychowawcéw

Key words: personal model of a teacher and educator, pedagogical mastery, authority, per-
sonality characteristics and dimensions of the necessary educational maturity: intellectual
maturity, emotional, maturity in action, love for education, the virtue of prudence, long-term
forsight, the authenticity of an educator, a meeting, dialogue, witness, educational crisis, the
urgent need for education with the participation of masters, permanent on-going formation
for teachers and educators






Ks. Kazimierz Misiaszek SDB

Budowanie na fundamentach —
zrédta wybranych systeméw wychowawczych

Istotng kwestig w kazdym rodzaju wychowania s Zrédla, rozumiane w sensie
przyjecia okre$lonych wartosci, ktére przyjmuja charakeer celéw wychowawczych.
W prezentowaniu wychowania salezjariskiego, michalickiego i zgromadzenia sidstr
sluzebniczek nie tyle chodzi zatem o informacje na temat ich sposobéw wychowy-
wania, ile wlasnie o dotarcie do wartoéci i hierarchii wartosci, jakie staly u poczat-
kéw budowania tychze drég wychowawczych. To one s3 fundamentami, na keérych
powstawala i zostata potwierdzona w praktyce formacja mlodego pokolenia. Jakie
s3 wiec te fundamenty? Jaka jest ich trwalo$¢, a zarazem zdolnosé przystosowy-
wania si¢ do zmieniajgcej si¢ rzeczywistosci? Sg to — jak si¢ wydaje — pytania
istotne, poniewaz nie mozna poprzestaé jedynie na historycznych analizach z racji
specyficznego przedmiotu naszych analiz, jakim jest wychowanie, domagajjce sie
z natury przystosowania, tzn. takich propozycji, ktére dzisiaj bytyby dla wycho-
wanka znaczgce, przynoszace mu pomoc w jego poszukiwaniach odpowiedzi na
pytania o sens Zycia.

1. Wierno$é¢ cztowiekowi i Bogu — rozum i religia

We wspoélczesnej katechetyce znany jest postulat, aby katecheza byta wierna
Bogu i cztowiekowi, tzn. aby z jednej strony byta zdolna przekaza¢ cale bogactwo
oredzia zbawienia, z drugiej za§ — uwzgledniala adresata, prawde o nim jako oso-
bie ludzkiej, co w wychowaniu bardziej konkretnie oznacza respektowanie natury
jego rozwoju, uwzglednienie uwarunkowan $rodowiskowych, jak réwniez takich
metod, za pomocg ktérych byloby sie¢ zdolnym do skutecznego dotarcia z propo-
nowanymi do wychowanka warto$ciami. Celowo jednak przestawitem kolejnosé
podmiotéw w tym postulacie: wierno§¢ czlowiekowi i wierno$é Bogu. Uprawnia
mnie do takiego postawienia tej kwestii nie tylko charakter kazdego dzialania
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pedagogicznego lub tez zasad proponowanych w pedagogice, lecz takze analiza
wszystkich trzech wybranych kierunkéw wychowania: salezjandéw, michalitéw
i siostry stuzebniczki. Sw. Jan Bosko w swym tréjmianie wychowawczym (rozum,
religia, milo§¢) raczej nieprzypadkowo umiescil na pierwszym miejscu rozum.
Wychowany w kulturze chrzescijanskiej, pielegnujacej i dowarto$ciowujacej inte-
lekt, reagowat w wychowaniu racjonalnie, postrzegajac rzeczywisto$¢ zgodnie z jej
charakterem i przeznaczeniem. Ks. Bosko uzywat czesto terminu ragionevolezza', co
w dostownym tlumaczeniu mozna oddaé jako pragnienie kierowania si¢ rozumem,
a ogdlniej — jako racjonalno$¢, kierowanie sie stusznoscia rzeczy, wychwycenie
gléwnej idei. W optyce pedagogicznej mozna uznad tak pojmowang rozumno$¢ za
zasade realizmu pedagogicznego i roztropnosci wychowawczej, a takze jako wyraz
postawy madro$ciowej. Ujawniata sie ona w zwyklym i autentycznym otwarciu na
osobowy dialog z wychowankiem, w trosce o jego rozwdj i dobro. W jednej z rad,
jakie dawat wychowawcom, znajdziemy przyktad jej urzeczywistnienia. Swiety
stal na stanowisku, Ze w czasie prowadzenia dialogu z wychowankiem potrzebna
jest gleboka wymiana mysli i wspSlne uzgodnienia. Nie nalezy tez by¢ obojetnym
na to, ze wychowanek odchodzi, nie otrzymawszy dostatecznych wyjasnien w po-
dejmowanej kwestii’,

To pierwszeristwo rozumu wyrazil wychowawca z Turynu w krétkim zdaniu
o charakterze wychowawczego imperatywu,,Pozwdl si¢ zawsze prowadzi¢ rozumo-
wi, a nigdy namietno$ciom™. W interpretacji Jana Pawla II, rozumnoé¢ u ks. Bosko
naleZy rozumie¢ jako ,niezbedng przestrzen wyrozumiatosci, dialogu, niezmaco-
nej cierpliwosci, jakiej potrzebuje trud postugiwania si¢ rozumem™. Dla polskiego
papieza rozum w wychowaniu salezjafiskim jest takze wyrazem chrzescijaniskiego
humanizmu, w ktérym podkresla sie ,godnos¢ osoby, sumienia, natury ludzkiej,
kultury, §wiata pracy, zycia spolecznego, czyli calego zespotu wartosci, ktére niejako
stanowig niezbedne wyposazenie czfowieka w jego zyciu rodzinnym, obywatelskim,
politycznym™.

W tradycji wychowawczej zgromadzenia §w. Michata Archaniota jest to taki
rodzaj rozumnego przekonania, aby wraca¢ do podstaw tego, co tworzy i przemie-
nia kulture, do czegos, co jest pierwotne, jak uprawa roli, bedaca obrazem ,uprawy”

1

Zob. P. Braido. Le proposte metodologiche principali del “sistema preventivo” di Don Bosco. W: 11
sistema educativo di Don Bosco tra la pedagogia antica e nuova. Torino 1974 s. 39.

> Zob. G.B. Lemoyne. Vita breve del beato Giovanni Bosco. Torino 1929 s. 407.

> Memorie Biografiche di San Giovanni Bosco. T. I-XX. San Benigno Canavese—Torino 1898-
1948.T. X 5. 1022 (skrét: MB).

*  Jan Pawel II. List Juvenum Patris, w setng rocznice §mierci §w. Jana Bosko. Rzym 1988 nr 10.

> Tamze.
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cztowieka (kultura), a wiec do kwestii wzorcowych, paradygmatycznych, wlasnie —

zgodnie z tematem — fundamentalnych. Zaswiadczyt o tym ks. Jan Korzonkiewicz

w swej obserwacji Zycia michalitéw:
Na polskich ziemiach rozwinat sie wonny kwiat milosci w sercu kaptana katolickiego
ks. Bronistawa Markiewicza. Kwiat ten roztacza specyficzng worl. Jest to won krzepka
ijedrna, majaca w sobie co$ z zapachu §wiezo zaoranej ziemi. Zalatuje nas od jego dzieta
coé, co przypomina czerstwg atmosfere naszych pél, uzyznionych praca zylastych rak
naszego ludu, i radosny podniecajacy rozgwar szybkiego tempa pracowitego, wiejskiego
zycia. Tej pracy bowiem imaja sie michaelici wszyscy bez wyjatku, zaréwno wychowan-
kowie, jak i wychowawcy...5.

Ten sam rodzaj rozumnego przekonania daje si¢ zauwazy¢ w dziatalnosci wy-
chowawczej bl. Edmunda Bojanowskiego, poszukujacego wlasciwego dla polskich
warunkéw charaketeru instytucji wychowawczo-opiekuriczych. Krytycznie odnosit sie
on do istniejacych juz w innych regionach Europy ochronek’, ttumaczyt i wyjasniat
w swych zapiskach charakter proponowanych ochron, aby odpowiadaly one naturze
dziecka i jego zdolnosciom percepcyjnym?; przedstawiat tez ochroniarkom nature
rozwoju dziecka’. Zresztg w jego sugestiach dydaktycznych znajdujemy przede
wszystkim podkreslanie istotnych elementéw naturalnych potrzeb i predyspozycji
warunkujgcych rozwéj dziecka: fizyczny, umystowy i moralny, zwlaszcza miejsca
rozumu'’,

Mozna wiec powiedzie, Ze wychowanie, aby bylo wiarygodne, musi by¢ najpierw
rozumne, zdolne przekonaé wychowanka, ktéry przeciez swoje poznawanie §wiata
rozpoczyna wiasnie od wykorzystywania zdolnosci rozumu, co takze jest prawda
w przypadku dziecka, zadajacego niezmiernie duzo pytan, na ktére oczekuje takze
rozumnych, roztropnych, madrych odpowiedzi. Wychowanie to musi cechowa¢ takze
determinacja trwania przy warto$ciach fundamentalnych, wcigz niezmiennych, nie-
podwazalnych, ptyngca wlasnie z rozumu, niezaleznie od zmieniajacych sie ideologii,
ktére zwykle szybko przemijajg, nie majac mocy wzrostu w nieuprawionej do korica

¢ J.Korzonkiewicz. Zeby nie zmarnieli. W: To co z serca wyrosto. Miejsce Piastowe 1932 5. 14-15;
zob. W. Moroz. Ks. Bronistaw Markiewicz w opinii jemu wspdtczesnych. W: Dzieto — mysl — duchowosé
ks. Bronistawa Markiewicza (1842-1912). Marki-Struga 1993 s. 74.

7 E.Bojanowski. Dziennik, 3 I1I 1853. Cyt. za: M.L. Opiela. Koncepcja pedagogiczna bt. Edmunda
Bojanowskiego. W: Wychowanie integralne dziecka w wieku przedszkolnym. Wedtug koncepcji pedagogicznej
bt. Edmunda Bojanowskiego. Red. taz. Debica 2010 s. 23-24.

8 Archiwum Gtéwne Stuzebniczek Debickich w Debicy B-h-1 k. 12.

® Zob. tamze B-h-2 k. 2r.

10 Zob. tamze B-h-2 k. 1r.
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glebie. Czlowiek bowiem jest jak gleba, ktéra musi by¢ uprawiona, przeorana do gle-
bi, gdyz dopiero wéwczas wydaje obfity plon, co nasuwa analogie z ewangelicznym
ziarnem padajagcym na Zyzny grunt — grunt uprawiony.

W interpretacji Juana E. Vecchiego, jednego z przetoZzonych generalnych sale-
zjan6w, ktdre takze mozna odnies¢ do wychowania w ogdle, w tym takze do ana-
lizowanych kierunkéw wychowawczych, rozum w wychowaniu przywotuje udziat
w nim przejawdw calej kultury, zwlaszcza w dziedzinie poznania.

To wiasnie rozum podpowiada, aby zmierza¢ do nabywania madrosci, do réwnowagi,
do zdolnosci przekraczania wlasnych ograniczen z réwnoczesnym zapanowaniem nad
przesady, do wyboru tych motywéw, ktdre jest sie w stanie przyjac i zaakceptowad. [...]
rozum oznacza dowarto$ciowanie kultury, poznania, rozwoju inteligencji, odnoszenie
sie do naturalnych zdolno$ci poznawczych'.

W efekcie, jak twierdzi autor, chodzi o wychowanie samodzielnego czlowieka,
ktdry otwiera sie na Transcendencje, zarazem nie tracac swej racjonalnoéci.

Kwestia rozumu pojawia si¢ dzisiaj w Kosciele w innym, ale niezmiernie istotnym
aspekcie, jakim jest wigzanie wiary z kulturg, a konkretnie z procesem inkulturacji
wiary, na kt6rej potrzebe w dziedzinie wychowania tak mocno wskazywat Jan Pawet
II, podobnie jak czyni to dzisiaj papiez Benedykt X VI, o czym moZemy si¢ przekonaé
w ostatniej adhortacji Verbum Domini czy w Lineamentach, przygotowujacych przy-
sztoroczny Synod Biskupéw na temat ewangelizacji. Dziefo inkulturacji jest bowiem
niczym innym, jak dowarto$ciowaniem kultury i wartoéci w niej tkwigcych, a tym
samym ludzkiego rozumu. Owszem, dotyczy ono takze doskonalenia kultury przez
warto$ci tkwigce w oredziu chrze$cijariskim, ale punktem wyjscia jest poszukiwanie
warto$ci tkwigcych w kulturze, aby za ich pomocg wprowadzaé dzielo zbawienia.
W wychowaniu zasada inkulturacji przektada sie na taki rodzaj dziatania, w ktérym
niejako obowigzkowe staje sie uwzglednienie najpierw tego, co jest w kulturze, aby
nastepnie, w $wietle oredzia zbawienia, interpretowad ludzkie Zycie i kazdy rodzaj
dziatan czlowieka, wydobywajac jego egzystencjalne znaczenie. Dobrze wiec, ze
w tradycji wychowawczej Kosciota sg takie kierunki wychowania, w ktérych nie bra-
kuje dowarto$ciowania rozumu, a w efekcie pozytywnego odnoszenia sie do kultury,
co nie oznacza oczywiscie nastawienia bezkrytycznego, bezrozumnego. Wszyscy
zresztg — $w. Jan Bosko, bt. Bronistaw Markiewicz i bt. Edmund Bojanowski — dazyli
do tego, aby przez podjete dzielo wychowania doszlo takze do uzdrowienia zycia
spolecznego i doskonalenia kultury.

1 J. Veccchi. I guardiani dei sogni con dito sul mouse. Educatori nellera informatica. Torino 1999

s. 171.
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Wiernoéé Bogu jest zasadg oczywistg w kazdym z analizowanych kierunkéw
wychowawczych. Wymiar religijny bowiem przenika je doglebnie i nadaje im charak-
terystyczny rys. Ks. Bosko byt przekonany, ze,jedynie religia jest zdolna doprowadzi¢
do korica dziefo wychowania”'?. Bt. Bronistaw Markiewicz twierdzit:

Szkola bez wiary w Boga — to hodowla roélin i kwiatéw bez storica [...]. A jak marne
rezultaty przynosi, jak skarfowaciate duchowo plony wydaje, najlepszym dowodem jest
zastraszajaca liczba przestepcéw maloletnich i przepetnione domy poprawy i zaktady
karne...?.

Bt. Edmund Bojanowski uznal, Ze ,najwyzszym celem wychowania jest: aby
czlowiek stat si¢ obrazem Boga na ziemi”'*, Zalecal takze, aby ,w mlodziutkie umy-
sly prawdziwe a gruntowne poznanie Chrystusa i goraca, a skuteczng milos¢ Jego
gleboko wkorzeni¢™®,

Ich wewnetrzne przekonanie o fundamentalnym znaczeniu wychowania religij-
nego dla rozwoju czlowieka wyplywalo nie tyle z refleksji teologicznej, ile z wiary,
a wiec kwestii dla chrzescijaistwa fundamentalnej, poglebianej z dnia na dzier, osa-
dzonej na fundamencie osobistego kontaktu z Bogiem w modlitwie i kontemplacji,
a takze czerpanej z tradycji Koéciota, ktérg zyli i kedra na swoj sposéb przedtuzyli,
wzbogacajac j3 o nowe wartoéci. W tym wypadku byly to wartoéci wychowawcze:
zaufanie i wiara w cztowieka, ktéry wspélnie z Bogiem moze osiggnaé $wieto§¢ zycia.
Swigtos¢ bowiem byta dla nich naturalnym celem wychowaniu, czy to samego siebie,
czy mlodego pokolenia.

W dzisiejszych czasach, tak samo trudnych jak czasy trzech naszych wychowaw-
c6w, religia staje sie warto$cig wzgardzong, odrzucang, nierzadko manipulowang dla
doraznych celéw ideologicznych czy politycznych. Swoistym wyzwaniem jest powrét
do religii i takiego madrego, rozumnego ukazywania jej warto$ci wychowawcze;j,
aby mozna bylo ja wprost dostrzec. Szczegélnie istotne jest, aby wprost dostrzegt to

2 MB I s. 605.

3 B.Markiewicz. Przewodnik, dla wychowawcow miodziezy opuszczonej oraz wskazéwki dla rozwig-
zania kwestii socjalnej. T. II. Miejsce Piastowe 1912 5. 98-99. Zob. L. Borkowska. Metody wychowania
chrzescijaniskiego wedtug ks. Bronistawa Markiewicza. W: Mysl pedagogiczna ks. Bronistawa Markiewicza.
Materialy sesji naukowej zorganizowanej 18 kwietnia 1997 roku w Rzeszowie. Red. ]J. Homplewicz,
A. Garbarz. Rzeszéw 1997 5. 69-73.

¥ Notatki Edmunda Bojanowskiego. Archiwum Gléwne Stuzebniczek Debickich w Debicy: B-h-1
k. 18v.

15 E.Bojanowski. Regula 1, art. 14; zob. A. Smoll, Analiza psychologiczna poglagdéw pedagogicznych
Edmunda Bojanowskiego. W: Zgromadzenie Siéstr Stuzebniczek NMP. Stuga Bozy Edmund Bojanowski
i jego troska o czlowieka. Materiaty z II sympozjum. Grabondg 1991 s. 25-26.
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mlody cztowiek, bedacy podmiotem i przedmiotem bardziej intensywnego procesu
wychowania. Wiele bowiem jest jeszcze w tym wzgledzie nieumiejetnosci, bedgcej
wynikiem przywigzania do doktrynalnego i kultycznego jedynie wyjasniania prawd
religijnych, co gléwnie ma miejsce w szkolnym nauczaniu religii, przesigknietym nad-
miernym intelektualizmem. Wydaje sig, Ze pomocg w tym zakresie moze by¢ jedno
z powiedzen $w. Jana Bosko, co prawda odnoszace sie do innej kwestii, ale moggce mie¢
zastosowanie w calym procesie wychowawczym: nalezy ,nie tylko miodziez kocha¢,
ale Zeby ona sama poznala, Ze jest kochana™*. Pojawia si¢ wiec przed wychowawcami
zadanie jasnego ukazywania religii i jej niezastgpionej roli w wychowaniu, aby byto to
uchwytne dla wychowankéw, w czym moze ich wspoméc proces inkulturacji wiary
i wychowania. Wowczas wyrazniej ukaze sie jedyna, niezastgpiona i oryginalna rola
religii w interpretacji ludzkiego Zycia i wydobywaniu jego ostatecznego sensu. Miody
cztowiek bowiem nie tyle potrzebuje wyjasniers, ile pragnie dostrzec znaczenie religii
dla siebie, innych ludzi, §wiata, kosmosu i Boga. Wéwczas, by¢ moze, nie bedzie do-
chodzi¢ w takim stopniu do tego, o czym pisal w swoich czasach bt. Bronistaw, a co
ma miejsce takze i obecnie: do zastraszajacej liczby przestepstw wéréd mlodych oraz
przepelnionych doméw wychowawczych. Podobnie tez rodzi sie wyzwanie, aby w pe-
dagogii chrze$cijaniskiej wyraznie artykulowad kwestie $wietosci. Wydaje si¢ bowiem,
ze wspolczesna chrzedcijariska mysl pedagogiczna jakby lekata sie méwic o $wietosci
jako jednym z fundamentalnych celéw wychowania, nie§wiadoma, ze w ten sposéb
traci co$ niezmiernie istotnego ze swej tozsamosci.

2. Milos¢

Nie mozna sobie wyobrazi¢ wychowania bez milosci. To stwierdzenie, tak
oczywiste, nieoczekiwanie staje si¢ w naszych czasach problemem, wynikajacym
z powszechnie panujjcej poprawnosci, moze w tym przypadku nie politycznej, ale
ideologicznej. Niebezpiecznie jest dzisiaj okazywaé wychowankowi oznaki mitosci,
gdyz mozna by¢ podejrzanym o molestowanie seksualne. Z tych samych wzgledéw
unika si¢ bezposredniego kontaktu z dzieckiem, nie odpowiadajac na jego naturalng
potrzebe przygarniecia i przytulenia. Z poszczegdlnych, nagannych albo wrecz karal-
nych przypadkéw zostata utworzona zasada ogdlna, rujnujaca proces wychowania.

Tymczasem dla naszych wielkich wychowawcéw miloéé i naturalny sposéb jej
okazywania nie stanowily problemu. Bl. Bronistaw Markiewicz wychowywat swych

16 MB XIIs. 107.
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podopiecznych w do$¢é surowych warunkach, ale nie brakowalo w nich miloéci,

o czym, na przyklad pisze ks. Walenty Michutka:

Zyé w otoczeniu ubogiej dziatwy od rana do wieczora, karmié ja, odziewad i uczy¢, czu-
wa¢ nad nig, znosié jej prostactwo i kaprysy, darzy¢ ja na kazdym kroku sfowem dobrym,
u$miechem serdecznym, ostadzaé jej prace lub cierpienie troskliwo$cig macierzyfiska lub
humorem — mégt tylko kaplan o sercu heroicznym, kaplan, keéry na kazde najubozsze
dziecko umiat patrze¢ oczyma Pana Jezusa i widziat w nim dziecko Boze'’.

Do swych wspétpracownikéw mowit:

Kazdy chlopiec przyjety do nas, choéby najubozszy i powiedzmy,najgorszy”, to dziecko
Boga [...]; On go skierowat do nas, aby$my zrobili z niego chrzescijanina sposobnego
do krélestwa niebieskiego, by$my uzyli calego zasobu naszej mitosci i cierpliwosci, aby
to dziecie nie zgineto doczesnie i wiecznie',

W przypadku Edmunda Bojanowskiego bylo to zalecenie skierowane do ochro-
niarek, sugestywny obraz kochajjcej matki, okazujacej swym dzieciom mitosé:

I'stad te duchowa Ochrong nasza osobliwej pieczotowito$ci niewiast poruczamy — a po-
ruczamy jako wewnetrzne ognisko domowe, ktdre §wietymi ptomieniami Wiary, Nadziei
i Milo$ci o§wiecaé ma nasze progi i $ciany rodzinne, a tulgcg si¢ w nich czeladke Boza
ukochaniem matczynym ogrzewad®.

W pedagogii salezjariskiej mito$¢ byta (i jest) naczelng zasadg wychowania,
bardzo znaczacg, zdolng pociggnaé i zachwyci¢ wychowanka, jak tego dowéd daje
ks. Pawel Albera, wychowanek turynskiego oratorium czaséw $w. Jana Bosko i p6z-
niejszy general zgromadzenia:

Ks. Bosko kochat nas w sposéb autentyczny i wytaczny: mial w sobie jakgs niespotykana
zdolnoéé oczarowywania; czulem sie owladniety jego uczuciem w zakresie mysli, stow
i czynéw; doswiadczalem, Ze jestem kochany jak nigdy dotad. Swoja mitoscia, wyzsza
ponad wszystkie emocje, przenikal nas do glebi i otwierat przed nami $wiat pelen zado-
wolenia i szcze$cia. Wszystko w nim bylo dla nas wielkg atrakcja: porywat nasze serca
mlodzieficze, przyciggal je jak magnes i niemozliwe bylo oderwad sie od niego, chociaz
bez przeszkdd moglismy to uczynié. Nike jednak nie zrobilby tego za zadne skarby
$wiata, bo tak byli§my szczeliwi, patrzac na niego i do§wiadczajgc jego mitosci. Z kaz-
dego jego stowa i czynu promieniowala $wietos¢, wynikajaca ze zjednoczenia z Bogiem,

7 'W. Michulka. Ksigdz Bronistaw Markiewicz. Marki-Struga—Miejsce Piastowe 1992 s. 229.
18 Tamze.

9 Archiwum Gléwne Stuzebniczek Debickich w Debicy B-k-4 k.33 r.
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Mitoscig doskonaly. Ta mito$¢ Boza promieniowala poprzez niego na nas, chfopcow.
Tak zdobywal nasze serca, a wszystko w nim bylo przepojone Bogiem?.

Sam ks. Bosko twierdzit: ,Wychowanie jest sprawg serca’'. Zostawil takze za-
sade, ktdra moze stuzy¢ wszystkim wychowawcoms,jesli chcesz, aby cie szanowano,
czyf wszystko, aby cie pokochano™,

Wydaje sie wlasnie przed naszym zgromadzeniami pojawia si¢ pilne zadanie
przypominania o sile wychowawczej milosci, niezaleznie od panujacej poprawnosci
ideologicznej. Trzeba wcigz niestrudzenie i odwaznie przypominad o przemieniajgcej
sile mifoéci wychowawczej, gdyz jezeli jej zabraknie, wychowanie poniesie kleske.
Trzeba tez te mito§¢ uzdrawiaé, oczyszczaé, umacniaé, co moze staé sie mozliwe, gdy
wychowawca bedzie chciat i bedzie umiat rozumnie, madrze kochaé. Salezjariskie
rozumienie milo$ci wychowawczej w jej wloskim brzmieniu: amorevolezza (chcieé
kochac) jest wlasnie wskazowka, ze milos¢ jest nie tylko uczuciem, lecz takze dzia-
faniem woli, rozumu i serca dla dobra wychowanka — dobra nie tylko ziemskiego,
ale réwniez nadprzyrodzonego.

3. Praca i wstrzemiezliwo§¢

Podaje si¢ w historiograhi salezjariskiej, Zze ks. Bosko, na fozu $émierci, powiedziat
salezjanom: lavoro, lavoro, lavoro (praca, praca, praca). Ten jego testament wypel-
nit w sposéb najbardziej wyrazisty ks. Bronistaw Markiewicz, gdyz praca, wraz ze
wstrzemiezliwoscia, znalazta sie w hasle (méwiac dzisiejszym jezykiem — w logo)
zgromadzenia. W jednym z opracowari pisat:, Praca nie tylko utrzymuje nasze zycie;
ona jeszcze doskonali nas, rozwija wszelkie zdolno$ci”*’. Podobnie blogostawiony
Edmund Bojanowski — jak piszg komentatorzy jego Dziennika — byt herosem co-
dziennosci**. W Regule wprost nakazywat siostrom:

2 E. Vigand. Il progetto educatico salesiano. “Atti del Consiglio Superiore della Societd Salesiana”
69:1978 nr 290 5. 17.

2 MB XVTIs. 447.

22 Potwierdzil te zasade ks. A. Savio, wspétpracownik $w. Jana Bosko: zob. MB III s. 585.

» B. Markiewicz. O pracy. ,Powsciagliwoéé i Praca” 10:1907 nr 1's. 7. Zob. C. Kustra. Powscig-
gliwosé i praca w wychowaniu czlowieka. Wispétezesne odczytanie koncepcji opiekuriczo-wychowawczej
ks. Bronistawa Markiewicza (1842-1912). Torun 2002.

# Zob. A Szafraniska. Dziennik i notatki bt. Edmunda Bojanowskiego Zrédtem do jego biografii. W:
Blogostawiony Edmund Bojanowski. Serdecznie dobry czlowiek. Red. S. Wilk. Lublin 2000 s. 116.
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Prace wszelka, by najtrudniejszg, z ochotg i mifoécig podejmowaé beds, przyktad Pana
Jezusa i Naj$wietszej Boga-Rodzicy przed oczyma majac...”.

Blizsza analiza ich Zycia i pracy kaze stwierdzié, Ze nie bylo w tym nic z tego
pracoholizmu, ktdry dzisiaj stal sie swoistym rodzajem opetania, gdyz zatracil swéj
pierwotny fundament: fundament antropologiczny, etyczny i teologiczny, a przyjal za
podstawe ekonomie, zysk, finanse, ktére w efekcie rodzg zmeczenie, stres i frustracje.
Przeciez dzisiaj méwi si¢ o wypaleniu zawodowym, takze nauczycieli, poddanych
zniewalajacym praktykom biurokratycznym, jak réwniez nie zawsze racjonalnym za-
sadom wychowawczym, w ktérych na przykiad akcentuje si¢ nadmiernie prawa ucznia,
mogacego nawet brutalnie je wyegzekwowad, nierzadko kosztem nauczyciela i jego
zdrowia. Nasi trzej wielcy Wychowawcy rozumieli prace jako warto$¢ wzbogacajaca
czlowieka, jako zaangazowanie twércze i celowe, obliczone na dobro wychowanka. Jest
to takze $wiadomie podjete uczestnictwo w stwérczym dziele Boga, zmierzajacym do
pelnego i integralnego wychowania cztowieka, ktérego celem jest nie tylko szczescie
ziemskie, ale nade wszystko osiggniecie zabawienia, odnalezienie si¢ w domu Ojca,
z ktdrego ojcostwa korzystali i bl. Edmund Bojanowski, i bt. Bronistaw Markiewicz,
i $w. Jan Bosko, dzialajac jakby w Jego imieniu, dzielac si¢ bogactwem Jego ojcostwa.

Jest w tej pracy wychowawczej takze perspektywa szersza: spoteczna i eklezjal-
na. Wychowujac, ukazywani przez nas wychowawcy mieli na wzgledzie nie tylko
aspekt osobowy, lecz takze przygotowywali — jak glosi tytut dzisiejszego sympozjum
— dobrych chrzeicijan i uczciwych obywateli, zgodnie z éwczesnymi potrzebami
spolecznymi i ko$cielnymi. Nalezaloby zapewne okresli¢, co dzisiaj — wobec plura-
lizmu ideowego, ideologicznego i religijnego — znaczy by¢ dobrym chrzescijaninem
i uczciwym obywatelem, ale zapewne uczynig to inni, przedstawiajac rézne aspekty
tematu. Istotne jest, ze proponowane przez nich wychowanie byto realizowane nie
tylko w perspektywie przygotowania do pracy, lecz takze poprzez prace. W ten
sposéb nabieralo ono takze wiarygodnosci, nie pozostajac jedynie na poziomie za-
sad, ale przygotowujac do zycia, do podejmowania w przyszlosci pracy lub innego
zaangazowania w zycie spoleczne i ko$cielne.

Dzisiaj, gdy chroni sie ucznia przed wysitkiem, gdy otacza go rodzicielska, a cza-
sami nauczycielska nadopiekuniczo$¢, ktéra nie pozwala mu na dojrzewanie, na
uczenie si¢ odpowiedzialno$ci, na radzenie sobie z problemami, nasi wielcy Wy-

% E.Bojanowski. Reguta Zgromadzenia Stuzebniczek Boga-Rodzicy — Dziewicy Niepokalanie Pocze-
tej. Poznan 1867 par. 47. Zob. M. Nowak. Charyzmat i misja siéstr stuzebniczek w mysli pedagogicznej
bt. Edmunda Bojanowskiego (1814-1871). W: Stuzyé i wychowywaé do mitosci. Blogostawiony Edmund
Bojanowski — wychowawca i apostot laikaty. Lublin 2009 s. 149.
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chowawecy i tym razem slusznie przypominaja o warto$ci wychowawczej pracy,
0 jej wrecz nieodzownosci, moderowanej jednak michalickg wstrzemiezliwoscia,
aby praca nie stala si¢ — z drugiej strony — rodzajem zniewolenia czlowieka, a takze
zamkniecia jego §wiata (jakze bogatego!) na wartosci utylitarne, ale pozwolita mu
na pelny i wszechstronny rozwdj.

* % %

Aktualno$¢ podstawowych wartosci, ktére tworza fundamenty trzech analizo-
wanych kierunkéw wychowawczych, wydaje sie nie budzié watpliwosci. Czasy wspét-
czesne, znaczone wieloma symptomami kryzysu, takze w dziedzinie wychowania,
domagaja sie powrotu do tradycji, aby moglo dojé¢ do uzdrowienia formacji mlodego
pokolenia. Budzenie tej $wiadomosci, nie zawsze podzielanej w centrach opiniotwér-
czych, szczegélnie tych o charakterze liberalnym, winno sie sta¢ zadaniem dla wspét-
czesnych wychowawcéw chrzescijaiiskich. Nie chodzi tylko o przypominanie samej
tradycji, lecz takze uznanie faktu, ze jest ona nosicielkg sprawdzonych i skutecznych
warto$ci. Wartosci te s3 aktualne rowniez dzisiaj, gdyz gwarantuja pelny rozwdj osoby
ludzkiej, przeciwstawiajac si¢ takze poddawaniu jej ideologicznym manipulacjom.
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Building on Foundations — the Sources of Selected Educational Systems

Summary

Seneca wrote:, The path of providing instruction is long, but by example short and effec-
tive.” There is no doubt that the great Christian pedagogues of the group which includes the
Apostles, numerous Fathers of the Church, founders and reformers of religious orders, holy
Popes and bishops, the founders of communities and religious movements for Evangelization
and educators were aware of this fact.

Given the urgent need today to educate honest citizens and good Christians, we ought to
recall the personal examples of St. John Bosco, Blessed Bronislaw Markiewicz and Blessed.
Edmund Bojanowski. Each of them has left a remarkable legacy in pedagogy, and we should
follow after them in educating today’s youth and their teachers. The educational charism
they left behind, their principles of education, setting goals and methods or the personal
qualities of educators such as kindness, love, patience, empathy, unconditional generosity,
cheerful disposition and diligence in work do not age at all and bear the marks of eternal
endurance. A good knowledge of their lives, actions and legacy can help many a prematurely
burned-out modern teacher and educator, and render the education of new generations more
effective, so that they might be able to distinguishing good from evil in their lives, truth from
falsehood, that, which is morally acceptable from what is not.

Stowa kluczowe: rola i znaczenie wzoru osobowego w wychowaniu; podstawowe wymiary
dojrzatosci osobowej wychowujacych: dojrzatosé intelektualna wychowujacych, dojrzatosé
emocjonalna, dojrzato$¢ w dziataniu, atrakeyjnosé thkwigca w metodyce; permanentna for-
macja i rozwijanie mistrzostwa pedagogicznego wychowujacych

Keywords: the role and importance of the personal role-model in education; principle dimen-
sions of personal maturity in educators; intellectual maturity, emotional maturity, maturity
in operation and inherent attractive methodology of educators; on-going formation and
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Edificare una cultura europea nel servizio dell'uomo

11 contributo che mi & stato chiesto Edificare una cultura europea nel servizio
delluomo mi permette di sviluppare una riflessione che il Servizio Nazionale per I'Irc
della Conferenza Episcopale Italiana (SNICEI), da me guidato, va approfondendo
da anni sia a livello accademico sia a livello esperienziale, promuovendo il pitt ampio
coinvolgimento di persone, gruppi e centri culturali. Ritengo che possa fare da sfondo
alla mia relazione il volume della ricerca promossa dal Consiglio delle Conferenze
Episcopali d'Europa (CCEE) sull Insegnamento della religione (Ir) nella realta eu-
ropea, curata dal SNICEI a compimento di un interessante iter di lavoro collegiale
tra i delegati delle Conferenze Episcopali Nazionali d’Europa’. Detta ricerca mette
in luce, anzitutto, I'impegno della Chiesa nel servizio alla scuola e alle giovani gene-
razioni in etd scolare, attraverso l'insegnamento della religione. Nello stesso tempo
sottolinea la convinzione della Chiesa di poter contribuire, con tale insegnamento,
alla costruzione della nuova Europa e allo sviluppo di una piena cittadinanza euro-
pea che si realizza anche grazie alla conoscenza delle tradizioni e delle identita che
hanno segnato il nostro Continente e che oggi si intrecciano sempre piti con altre,
nel contesto di un'Europa plurale, multiculturale e multireligiosa.

Il mio intervento, pertanto, fara riferimento in special modo al mondo della
scuola, luogo educativo, dove le persone trascorrono gran parte del tempo della prima
giovinezza, individuando i contributi che la Chiesa puo dare in quel particolare am-
biente educativo e come proprio I'Insegnamento della religione di tipo confessionale
possa esserne una risorsa.

Secondo quanto scritto nella indizione di questo Simposio dal tema “Educare
buoni cristiani e onesti cittadini’, dedicato al processo di crescita integrale dei bambini
e dei giovani., nel tempo di una grande “emergenza educativa’, si vuole far conoscere
agli insegnanti e ai catechisti una pedagogia integrale cattolica proposta dai sistemi

1

Cfr. CEI-Servizio Nazionale per Llrc. Llnsegnamento della Religione risorsa per Europa. Atti
della ricerca del CCEE. Leumann ('TO) 2008.
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educativi di san Giovanni Bosco, beato Edmund Bojanowski e beato don Bronistaw
Markiewicz.

Spesso a Roma, durante gli incontri in Piazza S. Pietro, si puo notare un feno-
meno curioso, ma non insolito. I genitori che partecipano all'Udienza con il Papa
permettono ai figli piccoli di salire sulle spalle affinché possano vedere il Papa; si
nota che anche educatori parrocchiali e della scuola usano la stessa modalita. Dal
fenomeno possiamo trarre una riflessione, e cioé : bisogna salire da qualche parte,
bisogna salire sulle spalle di uno piti grande. Da pochi giorni abbiamo celebrato la
solennita di Ognissanti che ci ha ricordato come i Santi siano uomini e donne dalle
spalle forti; la Chiesa ha celebrato quelli dalle spalle forti, i giganti della fede. Su
queste spalle noi possiamo salire. Cid & unazione colma di sapienza; difatti, si vede
bene sulle spalle dei santi.

S. Giovanni Bosco ricorda che “leducazione & cosa di cuore... Occorre amare i gio-
vani ... Ma non basta: importa che si rendano conto di essere amati”. Don Bosco, con
il sistema preventivo, insegno a prevenire i mali e a preservare la gioventu, tirandola
fuori dalle situazioni di pericolo. Ai giovani diede lavoro, casa, istruzione, protezione;
per essi creo scuole professionali, laboratori. Il Beato Edmund Bojanowski ci insegna
che nelleducazione vale non solo l'intuito educativo, ma anche l'accompagnamento,
non solo ideare asili, biblioteche, ma anche accompagnare nella preparazione quelle
persone che avrebbero lavorato negli asili. Di cio si fard promotrice nel tempo la
Congregazione da lui fondata con il nome di Ancelle dell Immacolata Concezione
della Madre di Dio. Il Beato Bronislaw Markiewicz, figlio spirituale di Don Bosco e
fondatore della Congregazione dei Micheliti, credo che ci insegni ad offrire 'impegno
educativo a favore delle giovani generazioni con uno sguardo speciale verso i poveri;
in fondo una forma speciale della carita & proprio l'istruzione. Nella sua attivita di
formatore dei giovani e dei ragazzi, orfani ed abbandonati, si avvaleva dell’aiuto di
collaboratori alla cui preparazione e formazione contribul sempre egli stesso. Nel
discorso in occasione della sua beatificazione si ricorda una sua espressione: “Vorrei
raccogliere milioni di ragazzi abbandonati, di tutti i popoli, nutrirli gratuitamente e
vestire il loro corpo e il loro spirito” (Varsavia 19.06.2005).

1. Laricerca sull'IR in Europa

La ricerca sull'Ir in Europa, di cui ho fatto cenno e di cui parlo ora in modo pitt
dettagliato, si ¢ svolta tra il gennaio 2005 e il novembre 2007. Essa ha la peculiaritd
non solo della rilevazione in quanto tale, ma anche di un suo documento finale, in-
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solito in una ricerca, approvato allunanimita da tutti i delegati nazionali. Infatti, la
ricerca ha costituito un'occasione speciale in cui le Chiese cattoliche del Continente
hanno “‘camminato” insieme sui temi dell'insegnamento della religione.

Questo “cammino” ha reso possibile, da una parte, la raccolta di informazioni
preziose sulla situazione all'interno dei diversi Stati nazionali e, dallaltra, lavvio di
una riflessione interna alle Chiese per conquistare maggiore consapevolezza e favorire
approfondimenti negli anni a venire.

Cerchero, durante questa mia comunicazione, di presentare brevemente il quadro
della ricerca europea, le caratteristiche e i risultati raggiunti, con attenzione partico-
lare al documento finale. Rimando al testo degli Atti per un quadro completo delle
informazioni raccolte nei Paesi europei, impossibili da sintetizzare in poco tempo.
Nel volume si trova, tra l'altro, un quadro sinottico elaborato dallo staff della ricerca
che permette un sommario sguardo d'insieme.

Mi permetto anche di ricordare il contesto nel quale ci si & mossi, ovvero quello di
un'Europa sempre pili “plurale’, un vero laboratorio di“differenze”. In questi anni, in
particolare, si assiste un lungo processo di unificazione economica, sociale e politica
che ha messo in luce le differenze di storie, di culture, di religioni. In questa Europa
plurale gioca una carta decisiva il tema delleducazione. Infatti, & attraverso uno sforzo
educativo complessivo e strategico che si potrd pensare di realizzare un autentico
processo di unificazione e integrazione delle persone e dei popoli dell’Europa.

A tal proposito, ¢ bene ricordare quanto Benedetto X VT afferma circa leducare:
«non ¢ mai stato facile, e oggi sembra diventare sempre piti difficile. Lo sanno bene
i genitori, gli insegnanti, i sacerdoti e tutti coloro che hanno dirette responsabilita
educative. Si parla percio di una grande “emergenza educativa’, confermata dagli in-
successi a cui troppo spesso vanno incontro i nostri sforzi per formare persone solide,
capaci di collaborare con gli altri e di dare un senso alla propria vita. [...] Dobbiamo
dunque dare la colpa agli adulti di oggi, che non sarebbero pili capaci di educare? E’
forte certamente, sia tra i genitori che tra gli insegnanti e in genere tra gli educatori, la
tentazione di rinunciare, e ancor prima il rischio di non comprendere nemmeno quale
sia il loro ruolo, o meglio la missione ad essi affidata. In realtd, sono in questione non
soltanto le responsabilitd personali degli adulti o dei giovani, che pur esistono e non
devono essere nascoste, ma anche unatmosfera diffusa, una mentalita e una forma di
cultura che portano a dubitare del valore della persona umana, del significato stesso
della verita e del bene, in ultima analisi della bonta della vita».

> Benedetto XVI. Lettera alla Cittd ed alla Diocesi di Roma sul compito urgente delleducazione.

http:/ /www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/letters/2008/documents/hf_ben-xvi_let_20080121_
educazione_it.html (07.10.11).
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Si tratta di promuovere nuovi modelli di cittadinanza, sviluppare orientamenti e
capacita di dialogo e cooperazione, costruire prospettive di futuro conviviale. Insom-
ma, si aprono, in questo contesto, prospettive di grande interesse per la costruzione
di una nuova cittadinanza europea e anche il tema dell'insegnamento della religione
e pill in generale del rapporto tra societa civile e religioni assume ogni giorno mag-
giore importanza.

1.1.1l punto di partenza

Liniziativa parte dal SNICEI, a fine 2005, allorquando si avvertiva lesigenza di
monitorare la situazione europea dell'insegnamento della religione nelle scuole anche
per poter raccogliere indicazioni e suggerimenti in rapporto alla particolare situazione
italiana; nello stesso tempo era chiara la consapevolezza di come I'insegnamento della
religione potesse costituire, nello scenario europeo attraversato da rapide e grandi
trasformazioni sociali, culturali e religiose, sia un punto di riferimento importante per
la formazione di una piena e consapevole cittadinanza, sia un'occasione preziosa per
le stesse Chiese d’Europa, per il loro impegno da protagoniste nella cura dell'uomo
e nella testimonianza del Vangelo.

Nasce cosi la prima bozza di progetto, insieme pero alla convinzione che il sogget-
to promotore della ricerca debba essere il CCEE piuttosto che una sola Conferenza
episcopale nazionale, per favorire una migliore condivisione del progetto da parte
di tutta la Chiesa cattolica del Continente e muovere un eflicace impegno comune
a livello di ogni Chiesa nazionale. Di conseguenza, anche il gruppo di ricerca vero
e proprio & stato formato attraverso le indicazioni delle Conferenze episcopali, cui
era chiesto di scegliere un loro delegato, il quale avrebbe partecipato alla ricerca non
a titolo personale, ma come rappresentante della propria Chiesa nazionale.

Si creava cosi una vera e propria ‘rete” di persone che potessero scambiare co-
noscenze, esperienze, studi e passione, raccogliendo informazioni sulle differenti
situazioni nei Paesi europei e promuovendo consapevolezza e sensibilitd in un clima
di cooperazione ecclesiale. Sicuramente questo ¢ un aspetto originale della ricerca.

1.2. I risultati
La ricerca svolta ha permesso, in primo luogo, di creare una rete di delegati dalle

Conferenze episcopali, capace di intrecciare le esperienze della Chiesa in Europa sui
temi dell'insegnamento della religione. Un gruppo di ricerca, espressione di una sola
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area geografico-culturale, avrebbe fatalmente patito la distorsione prospettica di chi
imposta il lavoro a partire da una situazione ben precisa (quella del proprio Paese), con
il rischio di non riuscire a cogliere - gid in fase di impostazione - sftumature e sensibilita
differenti, che consentano di produrre un disegno di analisi effettivamente rappre-
sentativo della sfaccettata e complessa situazione dell' insegnamento della religione in
Europa. In secondo luogo, ha dato la possibilita di raccogliere una gran quantita di
informazioni sulla situazione dell'insegnamento della religione nelle scuole d'Europa
attraverso i ‘rapporti nazionali” compilati dai delegati secondo le indicazioni di una
griglia di rilevazione preparata dallo staff, discussa e condivisa da tutti i delegati. Va
precisato che nel raccogliere le informazioni, l'interesse & stato maggiore per l'aspetto
qualitativo piuttosto che per quello quantitativo, cercando il “punto di vista” delle
Chiese locali e costruendo, pur nella chiarezza dei differenti contesti, una graduale
convergenza di intenti. Lo strumento di raccolta dati, la griglia intorno alla quale si
& sviluppato il compito dei delegati, non ha promosso tanto il rigore classificatorio
quanto piuttosto la possibilita di raccogliere pensieri e valutazioni.

In terzo luogo, quanto sopra descritto, ha prodotto molta documentazione: 29
rapporti nazionali (+ 4 rapporti sintetici aggiunti nella fase finale di elaborazione del
testo); una tavola sinottica composta dallo staff e validata dai delegati; una proposta
di “lettura trasversale” sintetica; alcuni contributi di riflessione sui temi emersi dai
rapporti nazionali. Tutti questi materiali costituiscono un riferimento prezioso per
chiunque voglia conoscere e approfondire la situazione dell'insegnamento della re-
ligione in Europa. In quarto luogo, la ricerca ha spinto i partecipanti a produrre un
documento di sintesi della ricerca che fosse condiviso da tutti i delegati.

Tutta la documentazione della ricerca ¢ raccolta nel volume in italiano gia citato,
ma con la novitd di un cd con il testo nelle quattro lingue utilizzate durante i lavori,
ovvero italiano, inglese, francese e tedesco.

1.3. L'IR nei differenti Paesi

E difficile sintetizzare la grande mole di informazioni emerse dalla ricerca. Tut-
tavia si possono enucleare alcuni aspetti fondamentali.

Il primo riguarda la presenza di una forma di IR in quasi tutti i Paesi d'Europa.
Una proposta di“lettura trasversale” dei dati della ricerca® segnala che questa presenza
si realizza “con modalita che possiamo aggregare attorno a due principali formule:

> Porcarelli A. Sguardo sintetico. In: CEI-Servizio Nazionale per Llrc. Llnsegnamento della

Religione risorsa per Europa pp. 298-304.
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quella di un'istruzione religiosa basata sul modello delle scienze delle religioni gestito
direttamente dallo Stato e quella di un insegnamento della religione a contenuto
confessionale in cui le Chiese (e, dove presenti, altre denominazioni religiose) giocano
un ruolo attivo™, Un secondo aspetto che viene messo in risalto & che I'insegnamento
della religione a contenuto confessionale rappresenta il modello largamente prevalente
a livello europeo. Esso, infatti, si caratterizza, dal punto di vista istituzionale, per il
fatto che lo Stato si dichiara“non competente” in materia religiosa, ma ritiene che essa
faccia parte del patrimonio storico e culturale di cui ¢ necessario offrire le ‘chiavi” di
accesso ai cittadini, nel rispetto delle scelte personali di ciascuno e delle famiglie. Il
fatto che le finalitd dell'insegnamento siano pili 0 meno orientate verso un versante
di tipo culturale o di tipo catechistico non modifica la sostanza del modello in cuilo
Stato, nel chiedere alle Chiese e alle diverse denominazioni religiose di curare tale
offerta formativa, con varie forme di controllo o ratifica che cambiano nei diversi
Paesi, non dichiara solo la propria “non competenza’, ma anche il valore aggiunto
rappresentato dal fatto che tale offerta venga da comunita vive e vitali, portatrici
certamente di una cultura e di una tradizione che affonda le radici nel passato, ma
anche di una testimonianza resa nel presente e proiettata verso il futuro’

A tal proposito & interessante annotare la presentazione del Rapporto finale della
Commissione per la riflessione sul principio di laicita nella Repubblica (11 dicembre
2003), circa il dibattito sul rapporto stato-religioni in Francia. Al centro dei lavori
della Commissione vi era la questione della presenza di simboli religiosi, in parti-
colare musulmani, nella vita pubblica, di cui il caso pitt emblematico era quello del
velo islamico. Tuttavia, cio che desta maggiore attenzione ¢ il testo che il rabbino
capo di Francia, Joseph Sitriik, invi6 al Presidente Jacques Chirac nei primi mesi del
2003, come ampia riflessione sul tema della laicitd a quasi centanni dalle leggi del
1905°. La Francia, si sa, & ancora oggi una Nazione dove I'IR confessionale & presente
soltanto nellAlsazia e nella Mosella’. In quel testo, il gran rabbino affermava che la
liberta religiosa

& un diritto innato, che lo stato ha il dovere di riconoscere, perché questo diritto lo precede
e lo supera. Percid, uno stato di diritto non deve accontentarsi di esercitare, nei riguardi
della liberta religiosa, una semplice tolleranza. Fa parte del suo ruolo promuoverla. Infatti,
la societd non ¢ laica, ma la laicit & un impegno al pluralismo. Il dibattito sulla liberta re-

+ Tbid. p. 301,

5 Cfr. Ibid. p. 302.

Sitriik J. Stato, religioni, laicita. «Il Regno-documenti» 1:2004 pp. 47-51.

Cfr. CEI-Servizio Nazionale per Llrc. L'lnsegnamento della Religione risorsa per I'Europa.
pp.123-128.
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ligiosa non riguarda la necessita di rispettarla, ma la sua promozione. Alcuni esigono che,
in nome della laicit, lo stato non promuova in nessun modo il ruolo delle religioni nella
societd. Cosa che viene, al contrario, pacificamente accettata, e persino richiesta, per altre
espressioni della liberta, come la liberta di associazione politica, la liberta culturale, sportiva
e associativa in generale. Occorre trovare una soluzione pilt moderna, nella quale le forme
di sostegno da parte dello stato a tutte le confessioni religiose che contribuiscono chiara-
mente al bene comune non siano considerate come privilegi, ma come diritti democratici®.

Nel documento si parte dal riconoscimento del valore della liberta religiosa come
diritto ad esprimere liberamente e pubblicamente un atto di fede personale in una
trascendenza divina, implicando con cid anche la liberta della pratica religiosa, che
avolte pone ancora dei problemi per Iebraismo, pur essendo chiaramente riconosciuta
nei testi europei. Sebbene la liberta religiosa non sia confusa con la liberta di coscienza
o laliberta di opinione, essa risulta comunque parte integrante e, nel contempo, pit
alta e piti grave, in quanto collega 'uomo con Dio, autorita trascendente e sacra che
nessun potere umano pud sottomettere’. Il gran rabbino sottolinea che, nell'attuale
contesto francese, non possa esistere liberta religiosa senza possibilita di espressione
pubblica, cioé senza liberta di culto, il quale suppone la libera espressione di una
comunita di credenti e la reale liberta di pratica.

LIR scolastico, connotato in modo confessionale, non & un privilegio, ma une-
sigenza di riconoscimento “laico” della realta storica, culturale e sociale di un Paese
e/o delle comunita religiose che vi hanno costruito e vi stanno costruendo una
storia. Infatti, dai dati raccolti risulta che viene impartito un IR confessionale nelle
scuole pubbliche di ogni ordine e grado nei seguenti Paesi: Austria, Belgio (sia nella
Comunita Fiamminga che in quella Francese e Germanofona), Bosnia Erzegovina,
Croazia, Finlandia, Francia (solo nelle regioni dellAlsazia e della Mosella), Germa-
nia, Grecia, Inghilterra e Galles, Irlanda, Islanda, Italia, Lettonia, Lituania, Polonia,
Portogallo, Romania, Repubblica Ceca, Serbia Montenegro, Macedonia, Slovacchia,
Spagna, Ucraina, Ungheria. Il modello ispirato alle scienze delle religioni, invece, &
caratteristico di Paesi come Norvegia, Svezia, e Danimarca, in cui la presenza diuna
religione di Stato (quella luterana), porta probabilmente ad integrare anche i con-
tenuti culturali di tipo biblico-teologico in un impianto curricolare profondamente
segnato dalla secolarizzazione che caratterizza la cultura di quelle terre. In tali Paesi

8 Sitriik J. Stato, religioni, laicita p. 49.

°  Cfr. Marson O. Il carattere confessionale dell'Ir come consapevolezza della missione educative
della Chiesa, il coinvolgimento delle famiglie, il rapporto con la pastorale e la comunita. In: CEI-Servizio

Nazionale per Llrc. LInsegnamento della Religione risorsa per ' Europa pp. 298-304
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¢ lo Stato che decide il tipo di cultura etico-religiosa da impartire ai cittadini e ne
determina programmi e modalit di realizzazione'’. Pur non essendo previsto un IR
scolastico in Bielorussia e in Bulgaria, si trova, anche in questi Paesi, unattenzione
al“problema religioso”. In Bielorussia & possibile attivare, dopo l'orario scolastico dei
corsi facoltativi a carattere non confessionale, denominati “Storia delle religioni” e
“Religioni del mondo’, mentre in Bulgaria & possibile, in alcune scuole e dopo 'orario
obbligatorio delle lezioni, avere a disposizione uno spazio per la catechesi.

1.4. Rapporto IR scolastico e catechesi

Stiamo considerando I'IR scolastico che per i delegati delle Chiese d’Europa
& abbastanza chiaramente distinto dallattivitd di catechesi vera e propria. Anche
se, va detto, non tutte le situazioni, di fatto, sono coerenti con questa distinzione.
Anzi, sullargomento & in corso una riflessione che continua in Europa. Tuttavia, si
dovrebbe patlare di due modalita di Ir confessionale che bisognerebbe confrontare
sotto il profilo epistemologico. Infatti, nel confronto, si vede chiaramente delinearsi
e distinguersi una duplice impostazione: la prima tende a proporsi come istruzione
catechistica in ambiente scolastico, la seconda come insegnamento propriamente
culturale della tradizione confessionale. Non sempre i confini fra le due figure sono
nitidi, ma tale distinzione & oggettivamente necessaria e importante.

Si evince, in primo luogo, un'istruzione religiosa a base teologico-catechistica,
organizzata in base alla fede e alla dottrina di una Chiesa o di una confessione-tra-
dizione religiosa, la cui gestione dipende dalle rispettive autorita religiose. Rientrano
i questa categoria gli insegnamenti o i corsi proposti all'interno della scuola dalle
principali Chiese cristiane, dalle comunita ebraiche, dalle organizzazioni musulma-
ne. Cosi avviene in diversi paesi di lunga e profonda tradizione cattolica o almeno
a maggioranza cattolica: in Polonia, in Irlanda (la maggior parte delle scuole sono
di ispirazione cattolica), come in Slovacchia, nella Repubblica Ceca, in Croazia, in
Lituania, in Ungheria. Questa & anche la situazione nella piccola Islanda, di tradizione
luterana. Di tipo confessionale & I'insegnamento religioso ortodosso nelle scuole della
Grecia. Entro questo alveo vanno anche collocati i corsi facoltativi coranici attivati in
Germania e Belgio. Per quanto riguarda l'ambito cristiano, si pud dire che ci troviamo
di fronte a offerte catechistiche ospitate in contesto scolastico.

In secondo luogo, si evince un’istruzione religiosa “nel quadro delle finalita della
scuola” (a base mista: teologia e scienze della religione. In questo caso si tiene conto

10 Cfr. Porcarelli A. Sguardo sintetico p. 301.
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in maniera precisa della collocazione scolastica dell IR:“nel quadro delle finalita della
scuola’ si potrebbe dire, con un linguaggio familiare in Italia. Nellelaborazione e nella
proposta dei contenuti, salvaguardando la fedelta al patrimonio consegnato dalla
tradizione e dunque allortodossia dottrinale, si opera per realizzare un dialogo aperto
con le varie scienze della religione e delleducazione, in modo da poter dispiegare un
reale confronto con le altre discipline scolastiche e da venire incontro in maniera
articolata alle domande di conoscenza e di senso degli studenti e delle famiglie'".

1" Puo risultare piti evidente il soffermarsi su alcuni esempi. Uno puo essere quello del Belgio;

qui bisogna distinguere fra il sistema scolastico della Comunitd Fiamminga e quello della Comunita
Francese e Germanofona. Nella Comunita Fiamminga, ogni alunno di etd compresa frai6 e i 18 anni
ha diritto a un corso filosofico a scelta, il cui contenuto & di competenza dei “culti riconosciuti” o delle
“associazioni riconosciute” (Chiesa cattolica romana, Chiesa anglicana, Chiesa ortodossa, Chiese prot-
estanti, Islam, religione ebraica, Associazione dei Liberi Pensatori); pud esserne dispensato chi non
si riconosce in nessuna organizzazione. Per I'Ir cattolico, i programmi vengono emanati dai vescovi
e concorrono alla formazione globale degli studenti, in relazione alle finalitd generali della scuola; il
corso entra nel curriculum personale dell’allievo e fa media. Nella Comunita Francese e Germanofona,
l'insegnamento ufficiale propone la scelta tra un corso di religione (religione cattolica) e un corso di
morale non confessionale. In Belgio, va ricordato, sono molto numerose e attive le scuole cattoliche
(cfr. CEI-Servizio Nazionale per LIrc. Llnsegnamento della Religione risorsa per Europa pp. 76-87.).
Un secondo esempio pud essere quello della Germania, dove I'Ir confessionale & disciplina curriculare
in quasi tutti i Linder (eccetto Berlino, Brandeburgo e Brema); qui vengono offerti generalmente gli
insegnamenti protestante e cattolico, in molti casi anche corsi di I ortodosso e ebraico, in alcune scuole
si svolgono in forma sperimentale lezioni coraniche. Per I'Ir cattolico, la Chiesa formula obiettivi e
contenuti dei programmi, approvando i libri di testo; lo Stato ¢ responsabile della corrispondenza di
tali obiettivi e contenuti rispetto ai principi della Costituzione. “La lezione di religione si orienta agli
obiettivi pedagogici e educazionali della scuola e al compito della Chiesa di annunciare il Vangelo. Deve
trasmettere le nozioni fondamentali della fede cattolica, familiarizzare gli alunni con la fede vissuta e
promuovere la capacita di dialogo e di giudizio dei ragazzi”. “Linsegnamento della religione & res mixta
di Chiesa e Stato”. Per chi non sceglie alcuno degli insegnamenti confessionali, sono istituiti corsi di etica
e filosofia (cfr. CEI-Servizio Nazionale per LIrc. LInsegnamento della Religione risorsa per Europa pp.
129-137.). Un terzo esempio pud essere quello dell'Ttalia, dove lattuale configurazione dell'insegnamento
della religione cattolica nella scuola italiana trova nell’articolo 9 dellAccordo di revisione del Concordato
del 1984 il punto di riferimento fondante: “La Repubblica italiana, riconoscendo il valore della cultura
religiosa e tenendo conto che i principi del cattolicesimo fanno parte del patrimonio storico del popolo
italiano, continuera ad assicurare, nel quadro delle finalit della scuola, I'insegnamento della religione
cattolica nelle scuole pubbliche non universitarie di ogni ordine e grado”. Esistono quattro possibilita per
chi sceglie di non avvalersi dell Ir cattolico: un‘attivitd alternativa, affidata allautonomia delle istituzioni
scolastiche, “escluse le attivitd comuni a tutti gli alunni” (cfr. circolari ministeriali 128,129,130 e 131 del
1986); unattivita di studio assistita; unattivita di studio senza la presenza di alcun docente; l'uscita dalla
scuola. La situazione oggi, in contraddizione con la rilevanza culturale e pedagogica dell'insegnamento
della religione a scuola, vede una parte degli studenti, per il momento piuttosto contenuta, non solo

senza un'informazione religiosa da parte dell'istituzione scolastica, ma anche senza la possibilita di un
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I panorama che il Progetto di ricerca su“Religione e scuola in Europa’, voluto dal
CCEE, mostra allo sguardo dellosservatore e allesame dello studioso, non appare né
monolitico né statico, ma plurale e dinamico, resistente a qualsiasi tipo di cattura uni-
laterale, refrattario a tentazioni di presa semplicistica. La lettura delle varie situazioni
deve riconoscere la reale differenza di assetti epistemologici e organizzativi. Sembra
curioso, ma dove I'Ir non ¢ confessionale & anche obbligatorio; dove invece & confes-
sionale, prevede varie possibilitd, sia di tipo confessionale che non-confessionale. Nel
caso, invece, di Ir sottoposto alla scelta di alunni e famiglie, la percentuale di coloro
che lo frequentano & molto varia, si oscilla tra la partecipazione della quasi totalita
degli studenti a quella di una presenza estremamente ridotta in termini percentuali.
Certo, anche questo fattore incide sulleflicacia educativa dell'Ir.

La scuola ha assunto, pitt che nel recente passato, il compito di offrire un sapere
circa la “religione’, con i suoi linguaggi e i suoi simboli. Dunque ci si potra chiedere
se esista un modello vincente. Purtroppo dobbiamo dire di no. Tuttavia mi permetto
di fare osservare che lesperienza di un'istruzione religiosa “nel quadro delle finalitd
della scuola’, a base mista: teologia e scienze della religione, che possiamo anche
chiamare confessionale-scolastica, de facto occupa un posto centrale nella multiforme
realtd europea. In linea di principio, de jure, si presenta con tutte le carte in regola per
essere considerata una strada fondata e significativa per il presente e per il futuro. E’
importante su questa base continuare la riflessione'?.

Inoltre, vale la pena annotare il riconoscimento della funzione pubblica degli
insegnanti di religione che & pressoché unanime e nella gran parte dei Paesi i docenti
sono assunti e stipendiati dallo Stato con uno stato giuridico identico o simile a quello
dei colleghi. Dove I'insegnamento & “confessionale’, oltre alla cura della formazione
iniziale da parte della Chiesa di competenza, vi & anche la designazione o lapprova-
zione dei docenti stessi da parte dellautorita ecclesiastica; in diversi casi si tratta di
una vera e propria “missio canonica”. Naturalmente, nel quadro scolastico europeo
non si possono dimenticare le scuole cattoliche. La realta delle scuole paritarie e pit

confronto con il sistema di significati e di valori della tradizione religiosa (cfr. CEI-Servizio Nazionale
per Llrc. Llnsegnamento della Religione risorsa per Europa pp. 171-179).

12 La"viaitaliana” — mi si permetta di dirlo con umilta — credo che abbia la sua piena legittimita:
nel punto di partenza educativo, nell impianto strutturale dell Irc, costituito dai significati e dai valori
della tradizione e dellesperienza, testimoniati e offerti da insegnanti convinti e competenti. Gli alunni
si aprono progressivamente, all'interno del loro cammino di personalizzazione e di maturazione, at-
traverso la conoscenza e il confronto, allapprofondimento e alla verifica del dato ricevuto. Il percorso
& quello della scoperta esistenzialmente coinvolgente, che magari portera anche alla individuazione
di contraddizioni, alla riformulazione creativa, allesplorazione di altre strade piti corrispondenti alle

proprie domande e ai propri convincimenti.
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precisamente delle scuole cattoliche in Europa si presenta variegata; senzaltro si tratta

di una presenza importante, pur con differenze a diversi livelli da paese a paese®.
Infine, nel documento finale della ricerca', ¢ indicato cosa si intende per IR, quali

finalita gli si attribuiscono e quale differenza & avvertita con l'attivita della catechesi

ecclesiale vera e propria. Infatti, scrivono i Delegati:

Nella maggioranza dei Paesi e delle Chiese d'Europa esiste una avvertita distinzione
tra Insegnamento della religione scolastico e catechesi, attivita differenti che comunque
trovano un raccordo interno all'azione pastorale. Il primo & normalmente considerato
come un prezioso contributo alla formazione umana e culturale dei cittadini, all'interno
delle finalitd delle diverse istituzioni scolastiche. La seconda ha invece un raggio pit
ampio e mira in particolare alla formazione e istruzione dei credenti, nella vita di fede'.

In altro passaggio si sottoliea che si

tende a considerare |'Insegnamento della religione come un contributo alla conoscenza e
all'apprezzamento dei contenuti e dei valori della tradizione cristiana, offerto dalla scuola
a tutti gli alunni, in vista della loro crescita e maturazione personale. La catechesi, invece,
richiede o propone unadesione esplicita alla fede, nel contesto della comunita ecclesia-
le[...]. Nonostante la distinzione sia chiara sul piano teorico, in alcuni Paesi le istituzioni
scolastiche accolgono tuttora un Insegnamento della religione di impianto catechistico'.

2. Edificare una cultura europea in una scuola a servizio della persona

Nellattuale scenario socio-culturale & ormai sotto gli occhi di tutti la delicata
questione educativa. Lemergenza, richiamata instancabilmente dal Papa'’,riguarda
in primo luogo non i bambini, i fanciulli, i ragazzi, i giovani, ma pit radicalmente gli
adulti educatori, formatori, docenti, genitori. Sono loro i protagonisti di una possibile

B Cfr. Zani AV. La parita scolastica in Europa. In: Centro Studi per la Scuola Cattolica. A dieci
anni dalla legge sulla parita. Scuola cattolica in Italia. Dodicesimo Rapporto. Brescia 2010 pp. 331-354.

4 Cfr. CEI-Servizio Nazionale per Llrc. Llnsegnamento della Religione risorsa per 'Europa
pp432-437.

5 Ibid. p.433.

16 1d.

17 Cfr. Benedetto XVI. Discorso al Convegno Ecclesiale della Diocesi di Roma. 5 giugno 2006;
ID. Discorso ai partecipanti al Convegno della Diocesi di Roma. 11 giugno 2007; ID. Discorso
all'apertura del convegno ecclesiale della Diocesi di Roma. 9 giugno 2008; ID. Lettera alla Diocesi e
alla cittd di Roma sul compito urgente delleducazione. 21 gennaio 2008.



106 | Vincenzo Annicchiarico

nuova azione pedagogica sulla quale scommettere, basata su una solida formazione
personale, interiore, spirituale e relazionale, culturale e umana, svolta possibilmente
in alleanza, in rete, in sinergia a favore di quelle che sono le persone pit fragili, quelle
in crescita, in cerca di orientamento, di senso, in evoluzione verso la maturazione di
un pieno, equilibrato e possibilmente sereno progetto di vita.

Quando si affronta il tema “cultura’, vale la pena ricordare il Concilio Vaticano
II, che al n. 53 di Gaudium et spes da questa immagine:

E proprio della persona umana il non poter raggiungere un livello di vita veramente e pie-
namente umano se non mediante la cultura, coltivando cioé i beni e i valori della natura.
[...] Conil termine generico di‘“cultura” si vogliono indicare tutti quei mezzi con i quali
I'uomo affina e sviluppa le molteplici capacita della sua anima e del suo corpo; procura
di ridurre in suo potere il cosmo stesso con la conoscenza e il lavoro; rende pitt umana
p p
la vita sociale, sia nella famiglia che in tutta la societa civile, mediante il progresso del
costume e delle istituzioni; infine, con 'andar del tempo, esprime, comunica e conserva
nelle sue opere le grandi esperienze e aspirazioni spirituali, affinché possano servire al
progresso di molti, anzi di tutto il genere umano®®,

E in questa prospettiva conciliare che Giovanni Paolo II definira la cultura “cio
per cui l'uomo in quanto uomo diventa pitt uomo™".

2.1.La questione culturale ed educativa come questione antropologica
Sembra che ci si trovi di fronte ad una societa che si pensa incapace di formare

e orientare i giovani. Alcuni teorizzano l'avvento della cosiddetta ‘modernizzazione
riflessiva’. Unespressione quanto mai equivoca, dietro la quale si nasconde la legitti-

18 Circala definizione di cultura se ne possono ricordare alcune. Il Tyler, per esempio, la considera
come “quell'insieme complesso, quella totalitd, che include la conoscenza, la fede, Iarte, la morale, la
legge, il costume e ogni altra capacitd e abitudine acquisite dalluomo come membro di una societd”
(Tylor E.B. Primitive Culture. Vol. I. London 1871 p. 1 - trad. it.: Alle origini della cultura. 3 voll. Ed.
dell’Ateneo. Roma 1985-1987). Per Tylor, la cultura coincide sostanzialmente con la “civiltd”. Da qui
prende le mosse un lungo e complesso dibattito che accentua ora gli aspetti pitt sociologici, come le
forme simboliche proprie dei diversi gruppi etnici, ora quelli piti valoriali, la cultura come patrimonio
ideale, che contiene anche un “dover essere’, ora il sapere elaborato in determinati luoghi e circoli, ora
un approccio marcatamente antropologico: la cultura come nota identificativa e via di perfezionamento
dello spirito umano (cfr. Diaco E. La portata culturale dell Trc in una scuola a servizio della persona. In:
CEI-Servizio Nazionale per LIrc. “Io non mi vergogno del Vangelo” (Rm 1,16). IRC per una cultura
a servizio dell'uomo. Bologna 2010 pp.70-79).

1 Discorso allUNESCO. 02.06.1980.
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mazione di un modello di societa che rinuncia a qualsiasi forma di educazione, dato
che la modernizzazione viene fatta coincidere con l'autorealizzazione individualistica
e narcisistica dei puri individui “casuali”®’. Limpossibilita di educare & vista come
condizione normale della societd in cui si vive, Essa & stata resa inevitabile, ed anzi
desiderabile e auspicabile, da quando la nostra societa si & concepita come aperta alla
massima variabilitd possibile delle opzioni e dei comportamenti, cosicché gli stessi
fenomeni di devianza vengono concepiti come una delle tante possibilitd ammissibili,
a condizione che non ledano gli uguali diritti degli altri a fare lo stesso. A motivo
di questa particolare e diffusa convinzione oggi bisognerebbe parlare di emergenza
educativa.

La “questione educativa” investe l'intera societd e quindi anche la scuola e na-
turalmente anche I'Irc. Si pud dire che oggi bisognerebbe andare nella direzione di
una visione condivisa delleducare, dove la relazione diventa l'aspetto fondamentale
e che, in riferimento ai soggetti coinvolti, si specifica su di una triade strettamente
connessa: la domanda, la proposta e la liberta. Se si parla delleducare come relazio-
ne, & necessario rifarsi al concetto di persona intesa come soggetto costituito dalla
relazione e quindi bisognoso di relazione. Sulla natura e sulla identita della persona,
occorre far convergenza attraverso una condivisa visione antropologica.

La questione antropologica evidenzia oggi che il terreno su cui ci si confronta
o, come dicono alcuni, la battaglia di civilta, non sia tanto contro l'ateismo, ovvero il
problema del “Dio-non Dio’, quanto, invece, il confrontarsi con la questione dell'u-
manitd dell'uomo, ovvero il problema del “uomo-non uomo",

Oggi sembra che bisogna difendere l'uomo per difendere Dio. Infatti, cio che
viene messo a rischio dal biocentrismo della cultura radicale e da una mentalita di
scienza senza coscienza & proprio I'umanita dell'uomo, quel qualcosa che non si puo
ridurre a semplice materiale biologico. La scienza, cui oggi si ¢ demandato il compito
di risolvere ogni problema umano, togliendolo dalla fede o dalla religione, dispone
di un concetto “ridotto” di vita, che consiste nella pura e semplice vita biologica,
senzaltro senso né altro significato che oltrepassi la pura e semplice funzionalitd
degli organi umani. La individualit della vita personale & diluita nella genericita
della vita biologica, nella funzionalita organica delle “parti separate” dell'uomo. La vita
umana verrebbe considerata un puro materiale organico, una materia di ricambio,
una riserva di donazione di organi. Se l'uomo ¢é ridotto a un prodotto della biologia,
tutti lo possono manipolare e non & piti inviolabile, mentre se & una persona, rimane
un mistero che tutti devono rispettare nella sua trascendenza. Se prima faceva pro-
blema impostare in modo corretto il rapporto uomo-sovrumano, e cioé il rapporto

2 Cfr. Beck U,, Giddens A., Lash S. Modernizzazione riflessiva. Trieste 1999.
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dell'uomo con il soprannaturale, con l'alto, con il divino, ora fa problema impostare
correttamente il rapporto uomo-infraumano, cioé il rapporto delluomo con le cre-
ature a lui inferiori, con il mondo animale e il mondo delle cose?!.

2.2, La questione di Dio nell'orizzonte culturale ed educativo

Durante il Viaggio apostolico in Francia (12-15 settembre 2008), Benedetto XVI
affronta in pitt momenti la questione di Dio e della cultura europea. In particolare
mi piace sottolineare un passaggio di un discorso che, a mio avviso, rende bene la
questione del nostro tempo. Infatti Egli dice:

una cultura meramente positivista che rimuovesse nel campo soggettivo come non
scientifica la domanda circa Dio, sarebbe la capitolazione della ragione, la rinuncia alle
sue possibilitd pilt alte e quindi un tracollo dell'umanesimo, le cui conseguenze non
potrebbero essere che gravi. Cio che ha fondato la cultura dell'Europa, la ricerca di Dio
e la disponibilitd ad ascoltarLo, rimane anche oggi il fondamento di ogni vera cultura®.

Il quadro culturale generale nel quale ci si muove é caratterizzato da alcuni feno-
meni come il mutamento delle strutture sociali, la fiducia nella ragione e nelle scienze,
il forte individualismo, l'edonismo, il libertarismo, la secolarizzazione, il nichilismo,
l'indifferenza religiosa, la religione come materiale di consumo®. Ciononostante,
nella cultura post-moderna, bisogna fare i conti anche con il pluralismo religioso e
la multiculturalitd®,

2! Cfr. SannaI. La questione antropologica ed il contributo dell'Irc alleducazione. Relazione al Con-

vegno nazionale dei Direttori e Responsabili diocesani dell'Irc, Torino 12-14 aprile 2010. In: http://
www.chiesacattolica.it/cci_new_v3/allegati/8946/SANNA. pdf (07.10.11).

> Benedetto XVI. Discorso all'Incontro con il mondo della cultura al Collége des Bernandins.
Parigi 12.09.2008.

# Questi argomenti meriterebbero singole trattazioni in quanto vengono classificati come sfide
culturali per la Chiesa, tuttavia, ai fini di questa ricerca, & rilevante far notare la complessita del contesto
socio-culturale, mentre per gli ulteriori approfondimenti si rimanda a: Poupard P. (a cura) Sfide culturali
per la Chiesa. Tertio millennio adveniente. Roma 1998; Dotolo C. Identita cristiana e mutamenti culturali:
quali orientamenti. In: Calabrese S. (a cura). Catechesi e formazione. Verso quale formazione a servizio
della fede? Leumann (TO) 2004 pp.57-70; Thuruthiyil S. (a cura) La fede in un'epoca di pluralismo.
Roma 1997; Savagnone G. Evangelizzare nella post-modernita. Istruzioni brevi per una navigazione
‘@ vista”. Leumann (TO) 1997* p. 105; Aliotta M. (a cura). Cristianesimo, religione, religioni. Unita e
pluralismo dellesperienza di Dio alle soglie del terzo millennio. Cinisello Balsamo 1999 (MI).

# Souza de C. Catechesi e pluralismo culturale e religioso. In: Alberich E. et al. Andate e insegnate.

Manuale di catechetica. Leumann ('To) 2002 pp. 139-161.
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Si comprende, dunque, perché si insista tanto sulla questione di Dio. Il Santo
Padre afferma che detta questione & centrale in quanto la relazione con Lui ¢ essen-
ziale per il cammino dell'umaniti e

la Chiesa e ogni cristiano hanno proprio il compito di rendere Dio presente in questo
mondo, di cercare di aprire agli uomini l'accesso a Dio. [...] Da una parte, infatti, si
intende mostrare le varie strade che conducono ad affermare la verita circa lesistenza di
Dio, quel Dio che I'umanita ha da sempre in qualche modo conosciuto, pur nei chiaro-
scuri della sua storia, e che si & rivelato con lo splendore del suo volto nell’alleanza con il
popolo di Israele e, al di 1A di ogni misura e attesa, in modo pieno e definitivo, in Gesti
Cristo. [...] Dallaltra parte, si vuole mettere proprio in luce 'importanza essenziale che
Dio ha per noi, per la nostra vita personale e sociale, per la comprensione di noi stessi e
del mondo, per la speranza che illumina il nostro cammino, per la salvezza che ci attende
oltre la morte. [...] Le esperienze del passato, anche non lontano da noi, insegnano che
quando Dio sparisce dallorizzonte dell'uomo, 'umanita perde l'orientamento e rischia
di compiere passi verso la distruzione di se stessa”.

Circa la questione educativa, il Papa individua, con chiarezza, i passaggi ragio-
nevoli per superare la falsa idea di autonomia e dice:

. . . . . . , ,
una radice essenziale consiste[...] in un falso concetto di autonomia dell'nomo: l'uomo
dovrebbe svilupparsi solo da se stesso, senza imposizioni da parte di altri, i quali po-
p p q
trebbero assistere il suo autosviluppo, ma non entrare in questo sviluppo. In realtd, &
essenziale per la persona umana il fatto che diventa se stessa solo dall’altro, “io” diventa
se stesso solo dal“tu” e dal“noi’, & creato per il dialogo, per la comunione sincronica e dia-
cronica. E solo l'incontro con il “tu” e con il “noi” apre “io” a se stesso. Percit la cosiddetta
educazione antiautoritaria non & educazione, ma rinuncia alleducazione: cosi non viene
dato quanto noi siamo debitori di dare agli altri, cioé questo “tu” e “noi” nel quale si apre
1"i0” a se stesso. Quindi un primo punto mi sembra questo: superare questa falsa idea
di autonomia dell'uomo, come un “io” completo in se stesso, mentre diventa “i0o” anche

nell'incontro collettivo con il “tu” e con il “noi”®.

2.3.11 contributo culturale di una disciplina scolastica come I'Ir
confessionale

Se ci si sofferma sul modello gia descritto di un Ir confessionale “nel quadro delle
finalita della scuola’, potremmo cogliere, a mio avviso, una provvida opportunita

» Benedetto XVI. Messaggio in occasione del Convegno“Dio oggi: con Lui o senza di Lui cambia
tutto”. 7 dicembre 2009.
% Benedetto XVI. Discorso allAssemblea generale della CEI. 27 maggio 2010.
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culturale ed educativa in ambito scolastico. Gli elementi di fondo delle finalita ge-
nerali dell'Ir scolastico, per esempio cattolico (Irc), di per sé offrirebbe una risposta
disciplinare a quelle che sono le istanze dell'alunno relative alla dimensione religiosa
proprie di ogni essere umano: gli interrogativi su Dio, sull interpretazione del mondo,
sul significato e sul valore della vita, sulle norme dell'agire umano. Si proporrebbe
una risposta scolastica attraverso una disciplina che derivi i suoi aspetti contenuti-
stici dalla Rivelazione e dalla fede della Chiesa. Cio significhera familiarizzare con
la realta della Religione per cui se ne coglierebbe la valenza educativa e progettuale,
giacché renderebbe capaci di prendere una decisione personale in materia religiosa
proprio attraverso il confronto con il cristianesimo nella confessione cattolica. Cosi,
sard anche possibile la relazione del cattolicesimo con le altre confessioni cristiane
e con le altre religioni, rilevando le diverse concezioni del mondo, dell'uomo e delle
relative ideologie, favorendo la comprensione e la disponibilitd nei confronti delle
scelte altrui. Anche per chi si ritiene cattolico, I'Irc favorirebbe le motivazioni per
una vita religiosa e per unazione responsabile in seno alla stessa Chiesa e alla societa.

Come in ogni disciplina scolastica, l'apprendimento degli obiettivi dell Irc risul-
terebbe un percorso fondamentale per raggiungere le finalitd formative della scuola.
In questa prospettiva, l'incontro con la religione non potra restare al solo livello delle
informazioni, le quali si potrebbero trovare in qualsiasi enciclopedia o dizionario,
giacché il comprendere non si pud fermare a informazioni e conoscenze, ma sara
loccasione di cogliere i valori e i significati, di cui la religione & rivestita, nelle per-
sone che credono nel Dio di Gesu Cristo. Naturalmente, in questo tracciato, I'Irc
non richiede per sé che I'alunno aderisca personalmente ai valori religiosi, ma che
percepisca quali valori e significati siano in gioco, vale a dire che riconosca che si tratti
di valori universalmente vissuti e condivisi. La sensibilita per i valori religiosi non
¢ raggiungibile senza un certo livello di consapevolezza per i problemi esistenziali
dell'uomo, ai quali, appunto, le religioni e in particolare il cristianesimo vengono
incontro, suscitando ulteriori domande di senso e promuovendo possibili risposte
in vista di un proprio progetto di vita.

La comprensione di un valore o significato include sempre il riferimento alla
problematica del senso fondamentale dell'uomo. I valori sono possibilitd e vie per
realizzare il senso dellesistere. Implicano sempre la comprensione dei corrispondenti
problemi dell'uomo. Questa finalita dell'Irc non sara realizzabile senza uno studio
della problematica di fondo dellesistenza umana che sia esplicito e protratto nel
tempo, soprattutto perché la consapevolezza di questi problemi non & piti assicurata
automaticamente dalla cultura in genere. Anche per i credenti che studiano I'Irc come
disciplina scolastica, la comprensione della religione e del cristianesimo si riferisce
ugualmente alle proposte e alle risposte, al significato o alla rilevanza che la religione
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ha per essi, alla ripercussione sui problemi personali e sociali. Per chi non crede,
comprendere la religione potrebbe significare anche capire “l'umano” delle persone
che la praticano, in vista della convivenza civile nel quadro della societa pluralista.””

Le competenze religiose, che I'alunno raggiunge nell'Irc scolastico, si esprime-
ranno in una maturiti umana di fronte alla religione, dove atteggiamenti e compor-
tamenti esprimeranno, in termini di umanizzazione dellalunno, il determinarsi con
maggiore responsabilitd e liberta di fronte ai valori e ai significati religiosi. Quindi, I'Irc
presenterebbe questa determinazione in chiave di servizio alla maturita dellalunno
di fronte all'ambito particolare della religione e del cristianesimo. Evidentemente, si
tratta di maturitd umana di fronte alla religione e al cristianesimo e non di maturita

¥ Mi sembra opportuno richiamare il discorso di Benedetto XVI in occasione del viaggio apos-
tolico in Francia (12-15 settembre 2008). Durante la cerimonia di benvenuto il Papa mette in evidenza
una sana concezione della laicitd e la necessitd di non osteggiare la religione che, con il suo apporto
specifico, contribuisce davvero al bene della societ e soprattutto delle giovani generazioni. Infatti Egli,
rivolgendosi al Presidente della Repubblica francese, afferma: «Lei ha del resto utilizzato, Signor Presi-
dente, la bella espressione di“laicita positiva” per qualificare questa comprensione pil aperta. In questo
momento storico in cui le culture si incrociano tra loro sempre di pit1, sono profondamente convinto
che una nuova riflessione sul vero significato e sull'importanza della laicitd & divenuta necessaria. E’
fondamentale infatti, da una parte, insistere sulla distinzione tra lambito politico e quello religioso al
fine di tutelare sia la liberta religiosa dei cittadini che la responsabilita dello Stato verso di essi e, dall’altra
parte, prendere una pili chiara coscienza della funzione insostituibile della religione per la formazione
delle coscienze e del contributo che essa puo apportare, insieme ad altre istanze, alla creazione di un
consenso etico di fondo nella societa. Il Papa, testimone di un Dio che ama e che salva, si sforza di essere
un seminatore di caritd e di speranza. Ogni umana societd ha bisogno di speranza e questa necessita
& ancora pili forte nel mondo doggi che offre poche aspirazioni spirituali e poche certezze materiali.
I giovani sono la mia preoccupazione piti grande. Alcuni di loro faticano a trovare un orientamento che
loro convenga o soffrono di una perdita di riferimenti nella loro famiglia. Altri ancora sperimentano
ilimiti di un comunitarismo religioso condizionante. Messi a volte ai margini e spesso abbandonati a se
stessi, sono fragili e devono affrontare da soli una realtd che li supera. E' dunque necessario offrire loro
un solido quadro educativo e incoraggiarli a rispettare e ad aiutare gli altri, cosi che arrivino serenamente
alletd matura. La Chiesa, in questo campo, pud recare il suo contributo specifico. Anche la situazione
sociale del mondo occidentale, segnata purtroppo da una tacita progressione della distanza tra ricchi e
poveri, mi preoccupa. Sono certo che & possibile trovare soluzioni giuste che, andando oltre l'aiuto im-
mediato necessario, giungano al cuore dei problemi nell'intento di proteggere i deboli e di promuovere
la loro dignitd. Attraverso le sue numerose istituzioni e iniziative la Chiesa, come del resto numerose
associazioni nel Suo Paese, cerca spesso di provvedere alle necessitd immediate, ma ¢ allo Stato che
spetta di legiferare per sradicare le ingiustizie. In una cornice molto pit1 larga, Signor Presidente, mi da
pensiero anche lo stato del nostro pianeta. Con grande generosita Dio ci ha affidato il mondo da Lui
creato. E'urgente imparare a rispettarlo e a proteggerlo meglio. Mi sembra che sia venuto il momento
di fare delle proposte pit costruttive per garantire il benessere delle generazioni future» (Benedetto

XVI. Discorso tenuto all'Eliseo di Parigi il 12 settembre 2008).
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cristiana di cui si parla nella catechesi; questultima, infatti, &¢ adeguata conoscenza
della Rivelazione, solida coscienza di appartenenza alla Chiesa, piena partecipazione
alle sue attivitd, conseguente impegno e testimonianza cristiana nella vita. Luma-
nizzazione dell'alunno richiede che egli non venga a trovarsi acriticamente di fronte
aun ambito cosi rilevante della cultura e della vita, quale ¢ la religione, in particolare
la religione cristiana, molto affermata e diffusa in Europa. A questo proposito vale
la pena citare un discorso del Papa, durante il viaggio apostolico in Polonia (25-28
maggio 2006), quando afferma che “la sapienza evangelica, letta nelle opere dei
grandi santi e verificata nella propria vita, va portata in modo maturo, non infantile
e non aggressivo, nel mondo della cultura e del lavoro, nel mondo dei media e della
politica, nel mondo della vita familiare e di quella sociale”®. Il Beato Giovanni Paolo
I1, rivolgendosi al mondo della cultura nel suo viaggio apostolico in Polonia (1-9
giugno 1991), invita i partecipanti ad essere artefici della cultura, a riconoscere pit
chiaramente i fondamentali segni orientativi, avendo in mente “specialmente la veritd
sulla persona umana, annunziata dal cristianesimo e la gerarchia cristiana dei valori"?,

La crescita verso la maturitd umana presuppone il superamento della situazione
di grossolana e piatta ignoranza, di indifferenza e di insensibilitd, di preconcetti e di
pregiudizi, di rappresentazioni fanciullesche della fede in Dio, di avvilenti manipo-
lazioni della liberta praticate da persone che sfruttano la credulita della gente, ecc..
Tuttavia, queste indicazioni richiedono un'ulteriore spiegazione in merito al problema
della confessionalita e dell impegno della Chiesa nella promozione dell Irc scolastico.
Lo studio della religione cattolica offre all'alunno la possibilita di essere attratto dalla

% Benedetto XVI. Discorso in occasione dell'incontro con i religiosi, le religiose, i seminaristi

ed i rappresentanti dei movimenti ecclesiali. Czestochowa 26 maggio 2006.

» Giovanni Paolo II. Discorso al mondo della cultura. Varsavia 8 giugno 1991. Il Papa insiste,
sempre in un altro viaggio apostolico in Polonia (5-17 giugno 1999), a perseguire la ricerca della verita
presentando il volto del Dio-Amore, Egli dice che proprio questa verita “diventa fonte della speranza
del mondo e indicatore della strada della nostra responsabilitd. Luomo puo amare, perché prima &
stato amato da Dio. [...] La verita sullamore di Dio getta luce anche sulla nostra ricerca della verita,
sul nostro lavoro, sullo sviluppo della scienza, su tutta la nostra cultura. Le nostre ricerche e il nostro
lavoro hanno bisogno di un'idea guida, di un valore fondamentale, per dare il senso e unire in una
sola corrente gli sforzi degli studiosi, le riflessioni degli storici, la creativitd degli artisti e le scoperte
dei tecnici, che si stanno sviluppando con una velocit vertiginosa. Esiste un‘altra idea, un altro valore
o unaltra luce capace di dare senso al molteplice impegno degli uomini di scienza e di cultura, senza
limitare contemporaneamente la loro liberta creativa? Ecco, questa forza & 'amore, che non si impone
all'uomo dallesterno, ma nasce nella sua interiorit, nel suo cuore, come la sua pill intima proprieta.
All'nomo si chiede soltanto di permetterle di nascere e di volere impregnare di essa la propria sensibilita,
la sua riflessione nel laboratorio, nell'aula del seminario e delle lezioni, ed anche al banco di lavoro delle
arti” (Discorso ai Rettori dei Centri accademici. Torun 7 giugno 1999).
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prospettiva religiosa della vita. Se egli aderisce al valore o rimane fedele alle scelte gia
fatte, certamente non & un abuso né una manipolazione, ma una possibilitd normale,
insita nello stesso studio della religione. Infatti, con lo studio di altre discipline in cui
valori e significati occupano uno spazio fondamentale come la musica, la letteratura, la
storia ecc., inevitabilmente, per Ialunno, si apre la possibilita di aderire positivamente
a questo valore o a quel significato. Quando un alunno giunge a intravedere il valore
umanizzante insito nella musica o nellarte ecc., I'insegnante non viene accusato di

manipolazione confessionale o ideologica®.

2.4, Parlare di Dio oggi: privilegiare il linguaggio simbolico

Una delle sfide di oggi ¢ la restaurazione del significato religioso-simbolico di
oggetti ed eventi nel linguaggio della sfera pubblica, ovvero fede e cultura devono in
qualche modo essere ricondotti a unarmonia. Per la prima volta nella storia, viviamo
in unepoca in cui vi & una grande liberta religiosa personale ma all'interno di una
cultura che ¢ essenzialmente a-religiosa o anti-religiosa. La cultura pubblica presume
che Dio non sia presente. Se in passato tutte le cose del mondo venivano considerate
come il risultato dell'azione creativa di Dio ed erano dunque simboli esteriori della
sua presenza, oggi il comune sentire ritiene che tutti gli oggetti e gli eventi abbiano
soltanto un significato pragmatico. Se le persone desiderano assegnarvi un significato
simbolico, ci6 & semplicemente frutto di unopzione personale. I sociologi della reli-
gione sottolineano che le persone oggi non formano piti i loro valori personali attorno
ai sistemi valoriali istituzionali, ma tendono invece a scegliere ecletticamente da una
grande varieta di sistemi valoriali ritagliandosi cosi una loro “religione individuale™’.

Durante |'Irc, si patla si di Dio, ma secondo una struttura disciplinare, nel quadro
delle finalita della scuola, impostata secondo il linguaggio simbolico.

11 confronto esplicito con la dimensione religiosa dellesperienza umana svolge
sicuramente un ruolo insostituibile per la piena formazione della persona, giacché
permette lacquisizione e l'uso appropriato di strumenti culturali che, portando al

30 Per quanto detto confronta: Gevaert J. Natura e finalita dell'IR nella scuola. In: Geavaert J.,
Giannatelli R. (a cura). Didattica dell'insegnamento della religione. Leumann (TO) 1991 pp. 9-31; Trenti
Z. La religione come disciplina scolastica. Leuamann (TO) pp. 149-174; Rosa de G. La vita umana ha
senso? La risposta alle domande ultime delluomo. Torino 1987; Gevaert J. Il problema delluomo. Intro-
duzione allantropologia filosofica. Leumann (TO) 1992; ID. Esperienza umana e annuncio cristiano.
Leumann (TO) 1975.

3! Cfr. White A. La comunicazione pastorale. In: Giuliodori C.-Lorizio G. (a cura). Teologia e

comunicazione. Cinisello Balsamo (MI) 2001 pp. 188-190.
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massimo sviluppo il processo di simbolizzazione che la scuola stimola e promuove
in tutte le discipline, consente la comunicazione anche su realta altrimenti indicibili
e inconoscibili. Il confronto, quindi, con la forma storica della religione cattolica,
svolgerebbe un ruolo fondamentale e costruttivo per la convivenza civile, in quanto
permetterebbe di cogliere importanti aspetti dell'identita culturale di appartenenza
e di aiutare le relazioni e i rapporti tra persone di culture e religioni differenti.

Simbolo & comunque un termine, un nome, o anche una rappresentazione che
puo essere familiare nella vita di tutti i giorni e che tuttavia possiede connotati
specifici oltre al suo significato ovvio e convenzionale. Esso implica anche qualcosa
di vago, di sconosciuto o di inaccessibile per noi**, Pertanto parlare di Dio con un
linguaggio simbolico significa parlarne attraverso una parola che espressamente rin-
via a un'infinitd di sensi. Ma proprio per questo si puo dire che il simbolo ¢ il segno
finito che porta in sél'infinito, ¢ la parola che dice altro, ma non allegoricamente, & la
metafora che non pud essere esaurita. Naturalmente, la simbolicita non ¢ sufficiente
a caratterizzare il discorso su Dio, giacché i simboli nei quali si rappresentano e si
pensano il divino sono simboli attraversati da una contraddizione, perché contengono
non solo un'infinita di sensi, ma anche una contraddizione di cui non si pud vedere il
superamento®’, Non si tratta di una contraddizione assoluta del finito con l'infinito,
ma di una contraddizione di cui non conosciamo la superabilitd. Percio, il simbolo
si puo considerare come una riserva inesauribile di senso, che non appena da luogo
aun'interpretazione, subito ne sollecita altre. Ma ciascuna interpretazione, ogni parola
che osa dire Dio, & fedele all'inesauribilita del simbolo non semplicemente perché si
dichiara come un'interpretazione che ne ammette altre, ma anche perché nella sua
stessa struttura attesta l'inesauribilitd del suo tema.

Privilegiare il linguaggio simbolico, significhera per I'Irc condividere e attivare il
processo di simbolizzazione tipico della scuola, ovvero consentire di affrontare realta
altrimenti indicibili e inconoscibili, portando al riconoscimento di un patrimonio
di esperienze segnate anche religiosamente ed offrire la possibilita di dare un sen-
so originale e criticamente fondato a tante domande, talora cruciali, sullesistenza,
rivestendo anche una sua funzione propria nellelaborazione di un progetto di vita

32 Cfr. Jung C.G. Luomo e i suoi simboli. Milano 2004 p. 19.

33 Ciancio C. Parlare di Dio al limite del silenzio. Dire Dio oggi: che cosa presuppone, che cosa implica,
che cosa eslude. In: Mazzillo G. (a cura). Parlare di Dio. Possibilita, percorsi, fraintendimenti. Cinisello
Balsamo (MI) 2002 p. 55. Ciancio dice a proposito dei simboli cristiani che “in questi simboli la
contraddizione non ¢ evitabile, perché il nesso che essi rappresentano tra Dio e il mondo o 'uomo,
& segnato dal negativo da cui mondo e uomo sono affetti. Cosi nel simbolo della creazione collidono
eternitd e temporalitd, infinitd e determinatezza di Dio; nel simbolo della croce si uniscono morte e

salvezza, mentre nel simbolo apocalittico coincidono distruzione e nuova creazione” (Id.).
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in modo armonico, dinamico, evolutivo. Per questo motivo diventa fattore di convi-
venza per i tanti elementi comuni sia di tipo valoriale che culturale, nel rispetto della
coscienza e della liberta di ciascun alunno. Infatti, lalunno viene messo in grado di
interpretare la storia degli effetti, derivanti dal cristianesimo e dal cattolicesimo, e di
comprendere le implicanze del dialogo interreligioso, con un particolare riferimento
alla svolta del Concilio Ecumenico Vaticano II.

3. Formare un insegnante di qualita per una cultura di qualita

Edificare una scuola a servizio della persona & il fine a cui deve tendere la cultura
e per cui esiste leducazione scolastica. E la scuola ¢ davvero al servizio dell'uomo
se porta ad appropriarsi consapevolmente e creativamente della propria tradizione.
Fare cultura & anche quando si fanno emergere gli interrogativi radicali sulla vita, sul
rapporto tra'uomo e la donna, sulla nascita, sul lavoro, sulla sofferenza, sulla morte,
sullamore che la condizione umana propone a tutti e a ciascuno, oggi come sempre in
passato. Compreso l'interrogativo sulla felicita, tanto che c¢ addirittura chi definisce
la cultura come“il tessuto vivo di cio che gli uomini e le donne pensano che sialaloro
felicita, la dimensione esistenziale giusta per i loro desideri e le loro aspirazioni™*.

La dimensione religiosa ¢ costitutiva dellessere umano, per cui anche la scuola
deve occuparsene. Llrc, come abbiamo gid detto, puo essere davvero una risposta
disciplinare, in quanto offre ai giovani possibilitd nuove per collocare il fatto re-
ligioso nel percorso educativo e dentro di esso confrontarsi con le risposte che lo
stesso Irc propone. Cid avviene attraverso un approccio tematico non solo di tipo
pedagogico-didattico e storico-culturale, ma anche antropologico-esperienziale e
biblico-teologico.

11 confronto esplicito con la dimensione religiosa dellesperienza umana svolge
un ruolo insostituibile per la piena formazione della persona. Esso permette, infatti,
l'acquisizione e I'uso appropriato di strumenti culturali che, portando al massimo
sviluppo il processo di simbolizzazione che la scuola stimola e promuove in tutte le
discipline, consente la comunicazione anche su realta altrimenti indicibili e incono-
scibili. Vale la pena qui ricordare le parole del Papa quando dice che

la dimensione religiosa non ¢ dunque una sovrastruttura; essa & parte integrante della
persona, sin dalla primissima infanzia; & apertura fondamentale allalteritd e al mistero

3* Mezzasalma C. La parola alta della vita. Cultura, anima, fede nel postmoderno. Panzano in

Chianti (FT) 2007 p. 84.
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che presiede ogni relazione ed ogni incontro tra gli esseri umani. La dimensione religiosa
rende I'uomo pilt uomo®.

Impostare una disciplina scolastica che affronti le domande inerenti la dimen-
sione religiosa postula naturalmente un insegnante di religione cattolica (IdR) ben
formato®®. La passione educativa per i giovani non dovra essere solo nellordine
dell'intenzionalit educativa, ma anche nella qualita professionale espressa da un buon
esercizio delle cosiddette competenze. Nellesercizio della sua professione, ' IdR come
ogni altro insegnante, favorisce un dialogo ed un confronto aperti e costruttivi tra gli
alunni e con gli alunni, e, nello specifico, promuovere, nel rispetto della coscienza di
ciascuno, la ricerca e l'apertura al senso religioso dellesistenza.

3.1.La padronanza delle competenze esprime la qualita dell'insegnamento

LIdR ¢, per sua natura, un insegnante-educatore. Cid, perd, prevede la padronan-
za di tutta una serie di competenze che spazino da quella competenza disciplinare,
didattica, progettuale e organizzativa, a quella valutativo-formativa e comunicativo-
relazionale.

La competenza ¢ quellagire personale e originale di ciascuno, basato sulle co-
noscenze e abilitd acquisite, adeguato, in un determinato contesto, in modo sod-
disfacente e socialmente riconosciuto, a rispondere ad un bisogno, cio¢ a risolvere
un problema, ad eseguire un compito, vale a dire a realizzare un progetto. Non &
mai un agire semplice, atomizzato, astratto, ma ¢ sempre un agire complesso che
coinvolge tutta la persona e che connette in maniera unitaria e inseparabile i saperi

> Benedetto XVI. Discorso agli Insegnanti di religione cattolica italiani. Roma 25 aprile
2009. Questo discorso del Papa, viene ripreso anche dalla lettera circolare della Congregazione per
leducazione cattolica, a firma del Prefetto. Card. Zenon Grocholewski, a proposito dell'insegnamento
della religione cattolica sotto il profilo culturale e in rapporto con la catechesi, dove si afferma che
“I'insegnamento scolastico della religione s'inquadra nella missione evangelizzatrice della Chiesa. E
differente e complementare alla catechesi in parrocchia e ad altre attivita, quale leducazione cristiana
familiare o le iniziative di formazione permanente dei fedeli. Oltre al diverso ambito in cui ognuna &
impartita, sono differenti le finalita che si prefiggono: la catechesi si propone di promuovere I'adesione
personale a Cristo e la maturazione della vita cristiana nei suoi diversi aspetti, [...] I'insegnamento
scolastico della religione trasmette agli alunni le conoscenze sull'identita del cristianesimo e della vita
cristiana”’ (Lettera circolare n. 520/2009. Agli Em.mi ed Ecc.mi Presidenti delle Conferenze Episcopali
su l'insegnamento della Religione nella scuola. Roma 05.05.2009, n. 17).

3 Per questo argomento confronta: CEI-Servizio Nazionale per Llrc (a cura). Nella scuola

a servizio della persona. La scelta per 'IRC. Leumann (TO) 2009.
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(conoscenze), il saper fare (abilitd), i comportamenti individuali e relazionali, gli
atteggiamenti emotivi, le scelte valoriali, le motivazioni e i fini. Per questo, nasce da
una continua interazione tra persona, ambiente e societd, e tra signiﬁcati personali
e sociali, impliciti ed espliciti’”

Consapevoli del fatto che ogni disciplina apre a molteplici prospettive ed & sog-
getta a diverse interpretazioni, la competenza disciplinare significa, quindi, non solo
conoscenza della disciplina insegnata, ma anche che essa vada collocata entro un
quadro di cultura generale; quindi non si richiede solo padronanza del quadro storico
ed epistemologico della religione cattolica, non solo la conoscenza dei rapporti della
religione cattolica con le altre discipline, ma anche la consapevolezza delle dimen-
sioni epistemologico-disciplinari presenti negli Obiettivi e delle relazioni tra di loro
della dimensione antropologica, biblico-teologica-storica e dialogica; come pure si
richiede la consapevolezza della rilevanza personale e sociale di quei saperi; difatti,
nessun sapere € neutro e, tantomeno, la sua comunicazione. Le discipline sono officine
di senso, idee di cultura nella scuola e I'Irc, mediante I'IdR, dovra sempre cogliere
lI'importanza di questa interpretazione della competenza disciplinare, intesa come
aiuto, per gli alunni, a trovare ognuno il proprio orizzonte di senso.”®

La competenza didattica comporta per 'IdR che non solo sappia cid che insegna,
ma anche che sappia insegnare, per cui ¢ necessario acquisire una metodologia che
abitui a poter trasmettere nel migliore dei modi i vari contenuti disciplinari; occorre,
cio¢, sviluppare competenze didattiche che la sola conoscenza disciplinare non puo
dare. Non ¢ solo questione di conoscenza-applicazione dei metodi di insegnamento,
ma anche competenza d’analisi, di messa in opera di tecniche e una competenza
costituita da un atteggiamento riflessivo che consente di stabilire legami fra pratica
in classe e teoria.

Inoltre, la competenza progettuale che ne deriva, & una competenza complessa e
dinamica nello stesso tempo, comunicativa e relazionale, ossia richiede un costan-
te impegno di ricerca e di azione, in un processo permanente di arricchimento e
approfondimento, inteso a corroborare un habitus professionale che tenga sempre
vive e attive 'iniziativa personale e la cooperazione relazionale e sociale, alla luce di
un’intesa decisionale condivisa nella conduzione delle azioni educative e formative,
finalizzate a rendere protagonisti gli alunni affidati, nella conquista della loro liberta
e nello sviluppo della loro originalita creativa.”

37

Cfr. Minello R. La professionalita dell IdR: competenze pedagogico-didattiche.“Notiziario Servizio
Nazionale per LIrc” 2008 n. 1 pp. 45-46.

% Cfr. Ibid. pp. 46-47.

9 Cfr. Ibid. pp. 48-49.
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Lacquisizione della competenza organizzativa evidenzia il saper costruire il
progetto educativo con i colleghi del team o del consiglio di classe, ovvero saper
interagire nelle sedi di lavoro comune e, in particolare, saper coordinare e gestire
i consigli di classe, degli eventuali dipartimenti disciplinari, delle singole commis-
sioni preposte a specifici problemi (aggiornamento, integrazione, recupero, rapporti
extra-scuola, ecc.).

Allo stesso modo la competenza valutativo-formativa va intesa come capacita
riflessiva e orientativamente autovalutativa, cioé di osservazione e controllo dei
processi di insegnamento-apprendimento, di verifica e di valutazione ciclica e for-
mativa. Nonostante la difficoltd per I'IdR di applicare all'Irc le pratiche circa la
valutazione in senso pieno, giacché si tende a collocare questo insegnamento in una
condizione di debolezza scolastica, puo vantare di aver affinato la sua capacita di
osservazione e analisi sistematica in modo tale da essere in grado di far emergere,
dai discorsi e dalle pratiche della scuola, il carattere molteplice, polimotfo, pluridi-
mensionale della valutazione, diventando di esempio per le altre discipline. Difatti,
la valutazione appare determinata, nel suo concreto realizzarsi e agire, da criteri
molto differenziati che tendono a valorizzare approcci, modelli, funzioni e fattori
molto vari ed eterogenei.

La valutazione, infatti, contiene per sua natura una complessita difficilmente
riducibile a soluzioni lineari, a risposte univoche, a protocolli di azione certi. Infine,
la competenza comunicativo-relazionale mette in evidenza che la realta scolastica &
diventata, ancor piti che in passato, un crocevia di relazioni umane che si intrecciano
e si giocano a diversi livelli: interistituzionale (con le altre scuole), intergruppale
(tra i gruppi presenti nella scuola: il Consiglio di interclasse, il Collegio Docenti,
etc.), interpersonale (tra le persone: docenti, alunni, genitori, etc.). Dunque, se
tutte le competenze sono importanti, & soprattutto nell'ambito relazionale che si
decide il risultato definitivo dell'apprendimento, soprattutto per i soggetti in etd
evolutiva.*

LIdR, coltivando una competenza relazionale attenta e matura, applica in modo
proficuo tutte le altre sue capacita. Infatti, dove la relazione alunno-insegnante &
vischiosa, o bloccata, nasce un circolo vizioso che conduce al fallimento sicuro dello
scopo didattico. Al rifiuto, da parte dell'alunno, delle materie di studio, ma in realtd
indirizzato all'insegnante, segue un rifiuto pilt o meno consapevole dellallievo da
parte dell'insegnante, che ne compromette in modo definitivo l'iter formativo.

Possiamo dire che la professionalitd dell' IdR esige la presenza e lesercizio di
alcune doti che sono proprie di ogni docente nella scuola: capacita progettuale e

4 Cfr. Ibid. pp. 50-53.
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valutativa, relazionalitd, creativitd, apertura all'innovazione, costume di ricerca e di
sperimentazione.

3.2.LIrc e I'IdR risorse per la scuola e per la Chiesa

LTrc & unopportunita culturale non solo per la scuola, ma anche per la Chiesa.
Si parla spesso di alleanza educativa per il bene dei giovani, alleanza tra scuola e
. . » . . »
parrocchia. E importante che questultima si renda conto del ruolo che I'Irc occupa
nella formazione delle giovani generazioni e apprezzi il contributo da esso offerto,
tenendolo nella dovuta considerazione anche nei propri piani pastorali.
Benedetto X VI, riferendosi agli Insegnanti di Religione cattolica, dice

11 vostro servizio, cari amici, si colloca proprio in questo fondamentale crocevia, nel
quale — senza improprie invasioni o confusione di ruoli — si incontrano l'universale
tensione verso la veritd e la bimillenaria testimonianza offerta dai credenti nella luce
della fede, le straordinarie vette di conoscenza e di arte guadagnate dallo spirito umano
e la fecondita del messaggio cristiano che cosi profondamente innerva la cultura e la
vita del popolo italiano. [...]voi contribuite, da una parte, a dare unanima alla scuola e,
dallaltra, ad assicurare alla fede cristiana piena cittadinanza nei luoghi delleducazione
e della cultura in generale*!,

II pluralismo religioso ¢ esperienza positiva e fattore di libertd, ma non puo tra-
dursi in una forma di relativismo volta a porre sullo stesso piano qualsiasi esperienza
religiosa, da quelle pili radicate nelle tradizioni locali a quelle di assai piti recente e
limitata instaurazione. La proposta di un insegnamento dedicato a esporre i contenuti
della tradizione cattolica non & percid il residuo di epoche passate ma, anzi, locca-
sione per favorire un confronto e un sereno dialogo fra culture diverse, dato che non
si puo avviare un dialogo se non a partire da una posizione e da un'identita precisa
e consapevole. Lrc, i cui obiettivi di apprendimento prevedono anche l'attenzione
al fenomeno religioso in genere e alle risposte che altre tradizioni hanno dato alle
domande religiose, costituisce oggi loccasione per impostare un dialogo efficace e
fecondo con le nuove generazioni di immigrati che frequentano comunemente le
scuole italiane e cercano, proprio attraverso la frequenza scolastica, di raggiungere
la desiderata integrazione.

Lungi dallessere strumento di proselitismo, I'Irc si pone anche al servizio degli
studenti non cattolici per presentare con onesta e correttezza la tradizione religiosa

# Benedetto XVTI. Discorso agli Insegnanti di religione cattolica italiani. 25 aprile 2009.
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che ha segnato indelebilmente la storia del nostro Paese. Lesperienza concreta di
tanti Idr testimonia che questo & possibile ed ¢ comunemente apprezzato tanto dagli
studenti italiani quanto dai figli di immigrati. Il dialogo e I'amicizia nati sui banchi
di scuola possono far ben sperare nel superamento di pregiudizi e incomprensioni
nel prossimo futuro. A proposito del contributo dell'Irc alla scuola e quindi alledu-
cazione Benedetto X VI dice:

Grazie all'insegnamento della religione cattolica, dunque, la scuola e la societa si arricchi-
scono di veri laboratori di cultura e di umanita, nei quali, decifrando l'apporto signiﬁcativo
del cristianesimo, si abilita la persona a scoprire il bene e a crescere nella responsabilita,
aricercare il confronto ed a raffinare il senso critico, ad attingere dai doni del passato per
meglio comprendere il presente e proiettarsi consapevolmente verso il futuro®.

3.3. La formazione in servizio per un insegnamento di qualita

Oggi & necessario individuare come sviluppare una specifica continuita col passato,
per non disperdere nulla, e per passare a proposte operative per accompagnare I'TdR
nella formazione in servizio®. Questa continuitd & rappresentata dallanalisi professio-
nale sulle pratiche, con lobiettivo di costruire competenze professionali attraverso una
formazione articolata e auto-riflessiva, legata al momento in cui si produce riflessivita
e consapevolezza deontologica, consolidando lo statuto disciplinare degli insegnanti,
laloro preparazione psico-pedagogica, laloro capacita progettuale e anche la capacita
di mediazione didattica. Insomma, I'uso della buona pratica nella formazione e nell'ag-
giornamento degli insegnanti rappresenta una strategia ologrammatica*.

Importante soprattutto & la ricostruzione condivisa dell'analisi della buona pratica
attraverso lavori di gruppo.“Posso fare meglio e fare prima se faccio cosi? Che cosa

2 1d.

# Cfr. Minello R. Criteri per la progettazione di una buona pratica didattica.“Notiziario del Servizio
Nazionale per LIrc” 2007 n. 2 pp. 54-63.

# Si fa riferimento ad uno dei principi che caratterizzano il “pensiero complesso” di Edgar
Morin. Il principio ologrammatico sostiene l'impossibilitd di conoscere il tutto se non si conosce la
specificitd della parti allo stesso modo per cui non si pud conoscere una parte se non si conosce la
totalitd. Un esempio tratto dal mondo biologico & costituito dalla “cellula” che, parte dell'organismo,
contiene I'informazione genetica del tutto. Dal punto di vista epistemologico a un modello riduzionista
di spiegazione lineare si sostituisce un tipo di“spiegazione circolare in movimento”: la comprensione
di un fenomeno non richiede una spiegazione causale ma un processo complesso che va dal tutto alle
parti e dalle parti al tutto. Lo stesso Edgar Morin ha parlato anche di“uomo ologrammatico” facendo
riferimento alla condizione post-moderna di forte interdipendenza planetaria (Cfr. Morin E. Intro-
duzione al pensiero complesso. Milano 1995%).
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posso fare di nuovo e di diverso dopo quel che ho imparato attraverso l'analisi della
buona pratica?” E' questa modificazione di atteggiamenti che diventa qualitd perma-
nente. Non basta condurre gli IdR a sperimentare per decidere, ma anche a rimeditare
per essere. LIdR non si limitera ad osservare pratiche scolastiche da riproporre, ma
acquisird un abito di ricerca e di interpretazione. Imparerd a puntare meglio i suoi
strumenti, calibrando e ricalibrando le formule progettuali senza attendersi un risul-
tato precostituito. Le buone pratiche nell IdR evidenziano la capacita trasformativa
della dimensione religiosa, mettono in luce i processi e i discorsi, rilevano e attivano
un circuito riflessivo nei soggetti, generano comunita di apprendimento e comunita
di pratica e da esse si alimentano.

Un gruppo professionale di insegnanti corrisponde a una comunita di pratiche
professionali, che intervengono, consapevolmente o inconsapevolmente, nella defi-
nizione di abilitd e competenze, e anche dei significati dell'intervento educativo. Il
tema delle comunita di pratica mira non solo a sottolineare il ruolo e I'importanza
dellesperienza nei processi di apprendimento (intesa come coinvolgimento attivo in
un contesto), ma soprattutto del tessuto sociale e relazionale, che consente di riela-
borare ed attribuire un senso allesperienza maturata. Le tre caratteristiche essenziali
della comunita di pratica sono: la realizzazione di una impresa comune, intesa come
tale dai suoi membri e negoziata nei suoi diversi aspetti; lesistenza di un impegno
reciproco tra i membri, i quali si sentono legati da una comune identita all'interno di
una determinata entita sociale; la presenza di un repertorio condiviso di risorse comuni
sviluppato nel tempo, ossia linguaggi, stili di azione, sensibilitd, modalita ricorrenti
di azione e pensiero. Le comunita di pratica sono anche il presupposto di forme di
apprendimento pill 0 meno estese. Apprendimento significa, infatti, dare significato
alla realtd, valorizzare lesperienza, rinforzare l'identita professionale all'interno del
proprio contesto. ¥

La buona pratica descrive i risultati, i punti di forza, di criticita e i processi di
un progetto locale, nelle sue linee operative, nellefficacia dello svolgimento, nella sua
realizzazione. Cid presuppone che siano sempre comprensibili le modalita, le risorse,
le valutazioni e gli esiti delle azioni; quindi richiede come condizione necessaria, la
combinazione fra sapere e fare: non basta“saper” costruire un progetto, & essenziale
“farlo” e documentare cid che si & appreso nel processo di interazione fra teoria e
pratica. Alla fine non ne risultera un “modello” — termine che rinvia all'idea di cet-
tezza e di paradigma — ma unesperienza contingente, una soluzione che ha risolto
un dubbio, un problema. Per questo la buona pratica funziona in un determinato
contesto locale e temporale.

* Cfr. Wenger E. Comunita di pratica. Apprendimento, significato e identita. Milano 2006.
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La buona pratica possiede la caratteristica della trasferibilita se & concreta, se
¢ il risultato di pitt persone che vivono nella comunita locale e mettono assieme
esperienze sia soggettive che collettive, se & frutto di un percorso di lavoro in cui
la fiducia, l'attenzione e la comunicazione sono al centro dell’agire, se ¢ portatrice
di elementi di novita, se & realizzata preferibilmente in rete. Costruire una buona
pratica & dunque un esercizio per incrementare competenza progettuale, autonomia
e responsabilita.

La formazione professionale dell'Idr dovrebbe articolarsi in riferimento a:

— I contenuti dell'Irc dovrebbero costituire i quattro assi portanti dell'aggiorna-

mento: la riflessione sulla Scrittura; la riflessione teologica; la riflessione etica
e morale; la riflessione sulluomo, sul mondo e sulle altre religioni.

— La didattica e la metodologia dell'insegnamento con particolare attenzione
alle nuove possibilitd di impostare l'azione di insegnamento-apprendimento
servendosi delle innovazioni tecnologiche e informatiche.

— La conoscenza sempre pili attenta e scientificamente corretta del mondo
giovanile, delle nuove tendenze, delle esigenze “antiche” ma sempre “nuove”
espresse dal giovane in formazione.

— Il contesto scolastico da intendersi sempre pill come comunita educante, nella
quale tutti gli attori (docenti, famiglie, altre agenzie educative, ragazzi)hanno
la loro funzione relazionata pitt 0 meno efficacemente alla buona riuscita
dell'azione di crescita.

3.4. Servire 'uomo: la spiritualitd come motivazione intrinseca

La scelta del termine spiritualitd* nasce dalla natura peculiare dell'Irc, che &
allo stesso tempo professione e missione, in forza del mandato che I'IdR riceve dalla
Chiesa, e quindi richiede oltre alla competenza professionale quell’altra competenza
che gli viene dal suo essere credente: la fede.

Quando si parla di dimensione spirituale dell'IdR, tutti pensiamo subito ai
momenti di preghiera, ai tempi di celebrazione vissuti e culminati nella celebrazione
eucaristica, invece, bisogna pensare si ad un nutrimento spirituale, ma anche all’ac-
quisizione delle competenze proprie della professione docente. Infatti, la spiritualitd
propria dell'IdR & dentro e attraverso la sua professionalita e competenza.

6 Per questo argomento confronta: Biemmi E. Una spiritualita per linsegnante di religione.”No-

tiziario del Servizio Nazionale per LIrc” 2006 n. 2 pp. 180-182.
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La sorgente della spiritualitd di un IdR sta nel cuore della sua professione, nel
modo con cui egli la vive e la interpreta. Si tratta di una “spiritualitd incarnata” che
ha le seguenti caratteristiche:

— il gusto per quello che si insegna, che nasce dalla conoscenza e dall'amore di
quanto si insegna. Il primo tratto di spiritualita sta nella familiaritd, nell'amore
sempre rinnovato per loggetto del proprio insegnamento;

— la capacita di trasformare loggetto in itinerario accessibile e percorribile da
ciascuno per la propria crescita di umanita. Qui lesercizio delle competenze
non come mero bagaglio tecnico, ma come creazione di spazi di crescita e
maturazione. Lamore per loggetto insegnato e per le persone passa dalla
cura della mediazione, dalla cura con la quale si fa entrare, si fa visitare, si fa
apprezzare quanto si insegna.

— la fatica di accettare il cambiamento. Sembra che pit si salga la scala dei gradi
discuola e pili si avverta la fatica del cambiamento. Si verifica un irrigidimento
della formazione e delle strutture, la difficolta a integrare i cambiamenti. Un
aspetto importante della formazione & quello di favorire, sollecitare, accom-
pagnare i cambiamenti. La disponibilita a cambiare, a rimettersi in gioco,
a vincere le resistenze & un tratto della maturita adulta ed ¢ un tratto della
spiritualita dell' IdR, giacché nella sua esperienza credente cé I'invito continuo
alla conversione, alla migrazione, al pellegrinaggio. La capacita di cambiare e
di contribuire a far cambiare la scuola sta nel cuore della spiritualita dell' TdR
e puo essere un suo contributo specifico.

L'Idr ¢ testimone consapevole della dynamis della Parola di Dio che consente

di intrepretare lesperienza religiosa umana. E qui evidente il riferimento ad una
spiritualita che, sulle indicazioni della Dei Verbum, si fonda sulla Parola ascoltata
e conservata nel proprio cuore. LIdr da credente vive e proclama la salvezza facen-
done memoria nell'azione di ringraziamento che si eleva dalla comunita cristiana
nel vivere il memoriale degli eventi della storia della salvezza. A questo proposito
si puo fare riferimento ad una spiritualitd che si fonda sulle indicazioni della
Sacrosanctum Concilium, su una vita eucaristicamente orientata. LIdr proclama e
testimonia la salvezza a tutti rapportandosi con ottimismo al mondo e alla storia.
Qui il riferimento ¢ alla Gaudium et spes, nella quale si legge che vivere intensamente
e profondamente significa essere nel mondo ma non del mondo. L'Idr esprime la
gioia dell'appartenenza ed il coraggio della testimonianza. Lultimo basamento
della spiritualitd dell'Idr & dato dal suo appartenere alla Chiesa cattolica e, sulla
scia della Lumen gentium, dalla consapevolezza di essere stato chiamato a far parte

del popolo amato da Dio.
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4, Conclusione

Afterma il Compendio della Dottrina sociale della Chiesa che

Una cultura pud diventare sterile e avviarsi a decadenza, quando si chiude in se stessa
e cerca di perpetuare forme di vita invecchiate, rifiutando ogni scambio e confronto intorno
alla verita delluomo®.

Credo che cio sia vero anche per la scuola. Per questo, lorizzonte che ci vede
lavorare dalla stessa parte — e l'augurio con cui concludo questa comunicazione — &
quello di contribuire a elaborare una cultura capace di arricchire 'uomo attraverso

il coinvolgimento di tutta la persona, la quale vi esplica la sua creativitd, la sua intelli-
genza, la sua conoscenza del mondo e degli uomini e vi investe, inoltre, la sua capacita
di autodominio, di sacrificio personale, di solidarieta e di disponibilitd a promuovere il

bene comune®,

¥ N.556.
® 1d.
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Budowanie europejskiej kultury
w stluzbie cztowiekowi

Tekst, o ktéry mnie poproszono: ,Budowanie europejskiej kultury w stuzbie
cztowiekowi’, pozwala mi przeprowadzi¢ refleksje, ktdra Krajowe Biuro ds. Nauki
Religii Katolickiej Konferencji Episkopatu Wloch, kierowane przeze mnie, od lat
stara sie poglebi¢ zaréwno na poziomie akademickim, jak i empirycznym, angazujac
jak najwiecej 0séb, réznorodnych grup i centréw kulturowych. Uwazam, iz za tlo
mojego wystapienia moze postuzyé wolumin z badaniami dokonanymi przez Rade
Konferencji Episkopatéw Europy (CCEE) dotyczgcymi nauczania religii w rzeczywi-
stoéci europejskiej, prowadzonymi przez Krajowe Biuro ds. Nauki Religii Katolickiej
Konferencji Episkopatu Wloch na zakoriczenie ciekawej pracy zbiorowej delegatéw
poszczegdlnych Konferencji Episkopatéw Europy'. Wspomniana praca ukazuje
przede wszystkim zaangazowanie Koéciota w stuzbie szkole i mtodym pokoleniom
w wieku szkolnym przez nauczanie religii katolickiej. Podkresla jednoczes$nie prze-
konanie Kosciola, iz moze si¢ przyczynié, wlasnie przez to nauczanie, do budowania
nowej Europy i do rozwoju pelnej §wiadomosci obywatelstwa europejskiego, takze
dzieki znajomosci tradycji i tozsamosci, ktdre ksztaltowaly nasz Kontynent, a ktére
dzisiaj coraz bardziej krzyZuja sie z innymi, w kontekscie Europy pluralistyczne;j,
wielokulturowej i wieloreligijne;.

Moje przedlozenie bedzie zatem dotyczylo szczegblnie $wiata szkoly, $ro-
dowiska wychowawczego, w ktérym osoby spedzaja wiekszos§¢ czasu wezesnej
mlodosci, podkreslajac wklad, jaki Ko$ciét moze wnie§é w to szczegdlne $rodo-
wisko wychowawcze i jakie bogactwo moze stanowié wiladnie nauka religii typu
wyznaniowego.

Jak napisano w temacie sympozjum:,Wychowaé dobrych chrzescijan i uczciwych
obywateli’, po§wieconego procesowi integralnego rozwoju dzieci i mlodziezy w czasie
pilnej ,potrzeby wychowania” trzeba ukaza¢ nauczycielom i katechetom integralng

! Por. CEI-Servizio Nazionale per Llrc. Llnsegnamento della Religione risorsa per 'Europa. Atti

della ricerca del CCEE. Leumann ('TO) 2008.
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pedagogike katolicka zaproponowang przez systemy wychowawcze $w. Jana Bosko,
bt. Edmunda Bojanowskiego i bt. Bronistawa Markiewicza.

Czesto w Rzymie, podczas spotkan na placu §w. Piotra, moZna zaobserwowa¢
ciekawe zjawisko, cho¢ nie nadzwyczajne. Rodzice, ktérzy uczestniczg w audiencji
z papiezem, pozwalaja malym dzieciom wdrapa¢ sie¢ na ramiona, aby mogly zobaczy¢
papieza; wychowawcy parafialni i szkolni robig tak samo. Z tego zjawiska mozna
wyciggnaé wniosek, ze naleZy sie na co§ wdrapaé, na ramiona kogo$ wiekszego. Kilka
dni temu obchodzili$my uroczystos¢é Wiszystkich Swiqtych, ktéra przypomniata nam,
ze §wieci s3 mezczyznami i kobietami o silnych ramionach; Kosciét wspominat tych
gigantéw wiary. Na ich ramiona my mozemy si¢ wdrapaé. Jest to madre, bo faktycznie,
lepiej widaé, bedac na ramionach $wietych.

Swiety Jan Bosko przypomina ze ,wychowanie jest sprawa serca’, ze ,nalezy
kocha¢ mlodziez”, choé ,to nie wystarczy: wazne jest, aby ona czula sie kochana”.
Ksigdz Bosko, poprzez system prewencyjny, uczyt unikania zfa i ochrony mlodziezy,
wyciagajac ja z niebezpiecznych sytuacji. Dawal mlodym prace, dom, wyksztalcenie
i ochrong; dla nich stworzyt szkoly zawodowe i warsztaty. Blogostawiony Edmund
Bojanowski uczy nas, ze w wychowaniu liczy sie nie tylko intuicja wychowawcza,
lecz takze towarzyszenie, nie tylko projektowanie ochronek i bibliotek, lecz takze
towarzyszenie w przygotowaniu os6b, ktére mialyby pracowad w tych przedszkolach.
Zadanie to podejmie zgromadzenie przez niego zaloZone pod nazwg Stuzebniczki
Najswietszej Marii Panny Niepokalanie Poczetej. Blogostawiony Bronistaw Mar-
kiewicz, duchowy syn ksiedza Bosko, jest zatozycielem Zgromadzenia Michaelitéw.
Mysle, Ze uczy nas on ofiarnego zaangazowania wychowawczego na rzecz mlodych
pokolen, ze specjalng troskg o ubogich; w gruncie rzeczy specyficzng forma mitosci
jest wlaénie ksztalcenie. W swej dziatalnosci wychowawcy mlodziezy i dzieci, sierot
i opuszczonych, wspieral si¢ na pomocy wspétpracownikéw, o ktérych przygotowanie
i formacje sam sie troszczyl. W przeméwieniu z okazji jego beatyfikacji przyta-
cza si¢ jego powiedzenie: ,Chciatbym zgromadzi¢ miliony dzieci opuszczonych ze
wszystkich narodéw i za darmo zywié, ubiera¢ ich na duszy i na ciele” (Warszawa

19.06.2005)

1. Badania nad nauka religii w Europie

Badania dotyczgce nauki religii w Europie, o ktérych juz wspominalem i o keé-
rych teraz bede méwil bardziej szczegétowo, przeprowadzano miedzy styczniem 2005
a listopadem 2007 r. Ich specyfika dotyczy nie tylko badan jako takich, ale takze ich
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konicowego dokumentu, przyjetego jednoglosnie przez delegatéw réznych narodéw.
Rzeczywicie, badania te stworzyly specjalng okazje, dzieki ktdrej Koscioly katolickie
kontynentu,,przeszly wspdlng droge” dotyczacg kwestii nauczania religii katolickiej.

Ta,wspélna droga” umozliwita z jednej strony zebranie cennych informacji o sytu-
acji w réznych paristwach, a z drugiej data poczatek refleksji wewnatrz Koscioléw, aby
zdobyly wiekszg $wiadomos¢ i umozliwilby jej poglebienie w nadchodzacych latach.

Postaram si¢ pokrétce przedstawié obraz tych europejskich badar, ich charak-
terystyke i osiggniete rezultaty, po§wiecajac szczeg6lng uwage koficowemu doku-
mentowi. Odsytam do tekstu Akt, aby mie¢ kompletny obraz informacji zebranych
w paristwach europejskich, niemozliwych do zsyntetyzowania w tak krétkim czasie.
W ksigzce tej znajduje si¢ m.in. szkic opracowany przez kadre badawczg, ktéry
pozwala utworzy¢ syntetyczny obraz calosci.

Pozwole sobie takze przypomnie¢ kontekst ,w ktérym sie poruszano, czyli te-
ren Europy coraz bardziej ,pluralistycznej’, stanowigcej prawdziwe laboratorium
,r6znic”. W tych latach w sposéb szczeglny towarzyszy sie dlugiemu procesowi
unifikacji ekonomicznej, socjalnej i politycznej, ktéry ujawnit réznice historyczne,
kulturowe i religijne. W tej pluralistycznej Europie decydujaca kartg rozgrywajaca
jest sprawa wychowania. Faktycznie, dzieki globalnemu i strategicznemu wysitkowi
wychowawczemu mozna mieé nadzieje, Ze uda si¢ dokona¢ autentycznej integracji
ludzi i narodéw Europy.

Odnosnie do tego tematu, dobrze jest przypomniel to, co powiedzial Bene-
dykt XVI na temat wychowania:

Wychowanie jednak nigdy nie bylo rzecza tatwa, a dzis, jak sie wydaje, staje sie coraz
trudniejsze. Wiedzg o tym dobrze rodzice, nauczyciele, kaplani i wszyscy ci, na keérych
spoczywa bezposrednia odpowiedzialno$é wychowawcza. Dlatego tez méwi sie o pilnej
potrzebie wychowania, ktérg potwierdzajg niepowodzenia, jakimi nader czesto koricza
sie nasze starania, by ksztaltowad osoby rzetelne, potrafigce wspélpracowad z innymi
inadaé sens swojemu zyciu. [...] Czy powinni$émy zatem obcigzy¢ wing wspéiczesnych
doroslych, keérzy rzekomo nie potrafia juz wychowywaé? Niewatpliwie zaréwno rodzice,
jak i nauczyciele oraz ogélnie wychowawcy s3 wystawieni na silng pokuse, by sie podda¢,
a jeszcze bardziej na niebezpieczeristwo niezrozumienia swej roli czy — $cislej — misji,
jaka zostala im powierzona. W rzeczywistoéci jest to kwestia nie tylko osobistej odpo-
wiedzialno$ci doroslych czy mlodziezy (ktéra to odpowiedzialno$é wszak istnieje, i nie
powinno sie tego ukrywac), lecz takze powszechnie panujacego klimatu, mentalnosci
i rodzaju kultury, ktére prowadza do zwatpienia w warto$¢é osoby ludzkiej, w znaczenie
prawdy i dobra, a w ostatecznym rozrachunku w dobro zycia®

> Benedykt XVI. Lettera alla Citta ed alla Diocesi di Roma sul compito urgente delleducazione.

Roma 28 gennaio 2008.
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Chodzi o wypromowanie nowych wzoréw obywatelstwa, rozwiniecie orientacji
i zdolnosci do dialogu i wspStpracy oraz perspektyw przyszlego wspétzycia. Krétko
moéwigc, otwierajg si¢ w tym kontekécie perspektywy ogromnego zainteresowania
budowaniem nowego obywatelstwa europejskiego. TakZe temat nauki religii — a ogdl-
nie: relacji pomiedzy spotecznoécia cywilng a religiami — kazdego dnia nabiera
wiekszego znaczenia.

1.1. Punkt wyjécia

Inicjatywa wyszla od Krajowego Biura ds. Nauki Religii Katolickiej Wloskiej Kon-
ferencji Episkopatu pod koniec 2005 r., kiedy zauwazono konieczno$é monitorowania
sytuacji europejskiej odnosnie do nauczania religii w szkotach, takze po to, aby zebra¢
wskazoéwki i sugestie co do szczegdlnej sytuacji wloskiej. W tym samym czasie jasna
byta $wiadomo$¢ tego, w jaki spos6b nauczanie religii mogtoby ksztaltowaé, w scenerii
Europy poprzecinanej gwaltownymi i ogromnymi przemianami socjologicznymi, kul-
turowymi i religijnymi, zaréwno punkt odniesienia do formacji petnego i $wiadomego
obywatelstwa, jak i cenng okazje dla samych Koscioléw Europy, dla ich zaangazowania
jako protagonistéw w trosce o czlowieka i w dawaniu $éwiadectwa Ewangelii.

Tak powstat pierwszy zarys projektu, z réwnoczesnym przekonaniem, ze pod-
miotem organizacyjnym musi by¢ Rada Konferencji Episkopatéw Europy, zamiast
pojedynczej konferencji episkopatu narodowego, aby umozliwi¢ najlepsze zaangazo-
wanie si¢ w projekt catego Koéciola katolickiego Kontynentu i umozliwié efektywne
wspodlne zaangazowanie si¢ na poziomie kazdego Kosciota narodowego. W kon-
sekwencji takze wladciwa grupa badawcza zostata utworzona poprzez wskazania
konferencji episkopatéw, ktére zostaly poproszone o wybranie swojego delegata,
ktéry by uczestniczyl w pracach badawczych nie tytulem osobistego zaangazowania,
ale jako przedstawiciel swojego Kosciota narodowego.

Utworzyla sie w ten sposéb prawdziwa ,sie¢” ludzi, ktdrzy mogliby wymieniaé
do$wiadczenia, badania i pasje, zbierajac informacje na temat réznych sytuacji kra-
jow europejskich oraz promujac §wiadomos¢ i wrazliwosé w klimacie wspdtpracy
eklezjalnej. Jest to na pewno oryginalny aspekt badan.

1.2. Rezultaty

Dokonane badania pozwolily najpierw stworzy¢ sie¢ delegatéw konferencji epi-
skopatéw, zdolnych prezentowa¢é doswiadczenia Kosciota w Europie na temat nauki
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religii katolickiej. Grupa badawcza reprezentujgca jeden tylko obszar geograficzno-
-kulturowy wypaczytaby fatalnie perspektywe, ryzykujac, Ze nie zdota uchwycié —
juz w punkcie wyjscia — réznych odcieni pozwalajacych dokonaé analizy ztozonej
i kompleksowej sytuacji nauki religii w Europie. Nastepnie daly mozliwos¢ zebrania
ogromnej iloéci informacji co do stanu nauczania religii w szkotach w Europie po-
przez,raporty narodowe’, przygotowane przez delegatéw wedlug wskazari ramowych,
przedyskutowanych i przyjetych przez wszystkich delegatéw. Nalezy uscislié, Ze
zbierajgc informacje, bardziej dbano o ich jako$¢ niz ilo$¢, szukajac punktu widze-
nia Ko$ciofa lokalnego i budujjc stopniowo, ze §wiadomoscig réznych kontekstéw,
wspdlny punkt widzenia badanych. Narzedzie do zbierania danych, schemat, wokét
ktérego rozwinelo sie zadanie delegatéw, nie promowalo tak surowosci klasyfikacji
ile raczej mozliwos¢ zebrania mysli i ocen.

Efektem tych dzialan byla ogromna liczba dokumentéw: 29 raportéw narodo-
wych (i 4 raporty syntetyczne dolgczone w koficowej fazie przetwarzania tekstu);
synoptyczna tablica utworzona przez kadre i zweryfikowana przez delegatéw; pro-
pozycja syntetycznej ,lektury horyzontalnej”; cenne przemyslenia tematéw, keére
wylonily si¢ z raportéw narodowych. Wiszystkie te materialy stanowig wazne od-
niesienie dla tego, kto bedzie chcial poznaé i zglebi¢ sytuacje nauki religii w Europie.
Badania te pomogly uczestnikom stworzy¢ syntetyczny dokument, ktéry mogli
przyja¢ wszyscy delegaci.

Cala dokumentacja zostala zebrana w tomie z plyta CD i tekstem w czterech
jezykach uzywanych podczas prac — wloskim, angielskim, francuskim i niemieckim.

1.3. Nauka religii w réznych krajach

Trudno dokona¢ syntezy ogromu informacji, jakie wynikly z badai. Mimo
wszystko mozna wyodrebnié¢ niektére fundamentalne aspekty.

Pierwszy dotyczy obecnosci nauki religii we wszystkich krajach Europy. Pro-
pozycja ,analizy horyzontalnej” danych badawczych® sygnalizuje, Ze obecno$¢ ta
realizuje sie ,w sposdb, ktéry mozemy skupi¢ wokot dwoch gtéwnych zasad: nauki
religii bazujacej na modelu wiedzy o religii zarzagdzanym bezposrednio przez paristwo
i nauki religii wyznaniowej, zawierajacym treéci, w kedrych Koscidt (tam, gdzie s3
obecne inne wyznania religijne) odgrywa znaczacg role™.

> A. Porcarelli. Sguardo sintetico. W: CEI-Servizio Nazionale per Llrc. Llnsegnamento della

Religione risorsa per 'Europa s. 298-304.
4 Tamzes. 301.
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Drugi aspekt jest taki, Ze nauczanie religii wedlug modelu zawierajacego tresci
wyznaniowe jest szeroko rozpowszechnione na poziomie europejskim. De facto cha-
rakteryzuje si¢ on, z instytucjonalnego punktu widzenia, tym, ze panstwo deklaruje
sie jako,niekompetentne” w materii religii, ale uwaza ja za cze$¢ patrymonium histo-
rycznego i kulturowego. Dlatego koniecznie trzeba zaoferowa¢ obywatelom, klucz”
do ich otwarcia, respektujac ich osobiste i rodzinne wybory. Fakt, ze motywy nauki
ukierunkowane sg na typ kulturowy czy katechetyczny, nie zmienia istoty modelu,
w ktérym panistwo, proszac Kosciél lub inne rézne ugrupowania religijne o to, aby
zadbaly o taka oferte formacyjng, poprzez rézne formy kontroli czy koniecznosci
zatwierdzenia w réznych panstwach, nie deklaruje jedynie swej,niekompetencji’, ale
takze dostrzega dodatkowe walory wynikajace z faktu, Ze taka oferta pochodzi od
wspélnot zywych i witalnych, nosicieli oczywiscie pewnej kultury i tradycji, majacych
korzenie w przeszlodci, ale takze obecnie dajacych $wiadectwo i ukierunkowanych
na przyszto$.

Odnoénie do tego tematu bedzie czyms interesujacym skomentowanie Raportu
koricowego Komisji zawierajacego refleksje dotyczace przyczyn laicyzacji Republiki
(11 grudnia 2003), odnoszgcego sie do dyskusji na temat relacji panstwo—religie
we Francji. W centrum prac Komisji znalazla sie kwestia obecno$ci znakéw religij-
nych, szczegdlnie muzutmanskich, w zyciu publicznym, ktérych emblematycznym
przykladem byl islamski welon. Mimo wszystko najwigkszg uwage przycigga tekst,
ktéry rabin Francji, Joseph Sitriik, przestal Prezydentowi Jacquesowi Chiracowi
w pierwszych miesigcach 2003 r., jako obszerng refleksje na temat laicyzacji po pra-
wie stu latach od wydania prawa z 1905 .° Francja, jak wiadomo, jest jeszcze dzisiaj
panfistwem, gdzie wyznaniowe nauczanie religii jest obecne tylko w Alzacji i Mozeli’.
W tekscie tym wielki rabin twierdzit, ze:

[Wolnosé¢ religijna] jest prawem wrodzonym, ktdére panistwo ma obowigzek uzna¢,
poniewaz prawo to je wyprzedza i przewyzsza. Dlatego tez paristwo prawa nie moze
zadowoli¢ sie umozliwianiem, w kwestii wolnosci religijnej, jedynie zwyklej tolerancji.
Do jego zadan nalezy tez jej wypromowanie. Faktycznie, spoleczefistwo nie jest laickie,
ale laicyzacja jest zaangazowaniem pluralistycznym. Dyskusja o wolnoéci religijnej nie
dotyczy koniecznodci jej przestrzegania, ale jej promogji. Niektdrzy wymagaja, aby w imie
laicyzacji, paristwo nie promowalo w Zaden sposéb roli, jakg odgrywaj religie w spo-
feczenistwie, co przeciwnie, spokojnie jest akceptowane, a nawet wymagane, odnosnie

> Por.tamze s, 302.

¢ J.Sitriik. Stato, religioni, laicita.“Il Regno-documenti” 2004 n. 1 5. 47-51.

7
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do innych wyrazéw wolnosci, takich jak wolnos¢ przynaleznosci politycznej, wolnosé
kulturows, sportows i jakichkolwiek stowarzyszer.

Nalezy znalez¢ bardziej wspétczesne rozwigzanie, w ktérym sposoby wsparcia ze
strony pafistwa wszystkich wyzna religijnych, wyraZnie przyczyniajacych sie do dobra
wspdlnego, nie byly postrzegane jako przywileje, ale jako demokratyczne prawa®.

W dokumencie wychodzi si¢ od uznania wartosci wolnoéci religijnej jako prawa
do wyrazenia wolnego i publicznego aktu wiary osobistej w transcendencje bostwa,
wlaczajac w to takze wolno$¢ wykonywania prakeyk religijnych, ktéra jeszcze czasa-
mi stanowi problem dla judaizmu, choé jest jasno uznana w tekstach europejskich.
Jakkolwiek wolnos¢ religijna nie moze by¢ utozsamiana z wolnoscig sumienia czy
wolnoscig pogladéw, to jednak stanowi ona ich integralng czesé, a jednoczesnie jest
ponad nimi z tej racji, ze {qczy cztowieka z Bogiem, autorytetem transcendentnym
i $wietym, keérego zadna moc ludzka nie moze sobie podporzadkowa®. Wielki rabin
podkresla, ze w obecnym francuskim kontekscie nie moze istnie¢ wolnoé¢ religijna
bez mozliwosci publicznego jej praktykowania, to znaczy bez wolnoéci kultu, ktéra
zakltada wolne wyrazanie sie wspdlnoty wierzacych i rzeczywistg wolnoéé prakey-
kowania.

Nauka religii w szkole, nauczana w sposéb wyznaniowy, nie jest przywilejem,
ale koniecznoscig uznania,laikatu” w rzeczywistosci historycznej, kulturowej i spo-
fecznej kraju i/lub wspélnoty religijnej, ktdre tworzyly i tworzg historie. Faktycznie,
z zebranych danych wynika, Ze wyznaniowa nauka religii w szkotach publicznych
kazdego typu i stopnia istnieje w nastepujgcych paristwach: w Austrii, Belgii (za-
réwno w czesci flamandzkiej, jak i francuskiej i niemieckiej), Bosni i Hercegowinie,
w Chorwagji, Finlandii, Francji (tylko w regionach Alzacji i Mozeli), w Niemczech,
Grecji, Wielkiej Brytanii, Szwajcarii, Irlandii, Islandii, we Wloszech i na Litwie,
w Estonii, w Polsce, Portugalii, Rumunii, w Republice Czeskiej, Serbii, Czarnogérze,
Macedonii, Stowacji, Hiszpanii, na Ukrainie i na Wegrzech. Model wiedzy o religii
jest charakterystyczny dla takich paristw, jak Norwegia, Szwecja i Dania, w ktérych
obecnos¢ religii panstwowej (luterariskiej) najprawdopodobniej doprowadzi do
zintegrowania warto$ci kulturalnych biblijno-teologicznych w jedng calo$¢, gleboko
naznaczong charakterystyczng dla kultury tych rejonéw sekularyzacja. W krajach
tych to panistwo decyduje o rodzaju kultury etyczno-religijnej narzucanej obywate-

8 J. Sitriik. Stato, religioni, laicita s. 49.
®  Por. O. Marson. Il carattere confessionale dell'Ir come consapevolezza della missione educative
della Chiesa, il coinvolgimento delle famiglie, il rapporto con la pastorale e la comunita. W: Cei-Servizio

Nazionale Per Llrc. L'lnsegnamento della Religione risorsa per 'Europa s. 298-304
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lom w okre$lonych programach i sposobach ich realizacji'®. Cho¢ nauka religii nie
jest przewidziana w systemie szkolnym na Biatorusi i w Bulgarii, to réwniez w tych
krajach obserwuje si¢ zainteresowanie,,problemem religijnym”. Na Bialorusi mozliwe
jest prowadzenie, po godzinach szkolnych, fakultatywnych kurséw o charakterze
niewyznaniowym —,historii religii” i,,religii §wiata” — w Bulgarii za§ mozna, w nie-
ktérych szkotach, i to po godzinach obowigzkowych lekeji, zorganizowaé katecheze.

1.4. Nauczanie religii w szkole a katecheza

Nalezy zaznaczy¢, ze dla delegatéw Kosciota Europy nauka religii w szkole jest
czym$ wyraznie ré6znym od prawdziwej i rozumianej w $cistym tego stowa znaczeniu
katechezy. Nalezy jednak powiedziel, ze faktycznie nie wszystkie sytuacje s3 ade-
kwatne do tego rozréznienia. Co wiecej, na temat tego argumentu prowadzona jest
w Europie ciaggla refleksja. Mimo wszystko nalezatoby méwic¢ o dwéch sposobach
nauczania religii typu wyznaniowego, ktére mozna poréwnaé pod wzgledem profilu
epistemologicznego. Faktycznie, jasno widaé, jak wylaniaja sie dwa okreslone i roz-
nigce si¢ ujecia: pierwsze z nich ukierunkowane jest na ksztalcenie katechetyczne
w $rodowisku szkolnym, drugie za$ na nauczanie $cisle kulturowe tradycji wyzna-
niowej. Nie zawsze granice pomiedzy tymi dwoma sposobami s precyzyjne, ale taki
podzial jest obiektywnie konieczny i wazny.

Na pierwszym miejscu lokuje si¢ nauka religii na podstawie wiary i teologicz-
no-katechetycznej doktryny jakiego$ Kosciota lub wyznaniowej tradycji religijnej.
Sposéb prowadzenia takich lekcji zalezy od odpowiednich wladz religijnych. Do tej
kategorii nalezg nauczanie czy kursy proponowane wewnatrz szkoly przez gtéwne
Koscioly chrzescijaniskie, wspSlnoty zydowskie i organizacje muzutmanskie. Tak sie
dzieje w réznych krajach o dlugiej i glebokiej tradycji katolickiej albo przynajmniej
o wiekszosci katolickiej: w Polsce i w Irlandii (wieksza czeéé szkél jest typu katoli-
ckiego), na Stowacji, w Republice Czeskiej, w Chorwacji i na Litwie, a takze w malej
Islandii o tradycji luterariskiej. Typu wyznaniowego jest ortodoksyjne nauczanie
religii w szkotach w Grecji. W tym nurcie nalezy takze umiesci¢ fakultatywne kursy
Koranu w Niemczech i Belgii. Co si¢ tyczy $rodowiska chrzescijaniskiego, mozna
powiedzieé, ze znajdujemy sie wobec oferty katechetycznej w §rodowisku szkolnym.

Na drugim miejscu lokuje sie nauka religii ,w ogélnym schemacie szkoly” (na
kanwie potaczenia teologii i wiedzy o religii). W tym wypadku nalezy bra¢ pod uwage
doktadne umiejscowienie szkolnej nauki religii,w ogélnym schemacie celéw szkoly”
— to wyrazenie jest nam bliskie w jezyku wloskim. W opracowaniu i w propozycji

1 Por. A. Porcarelli. Sguardo sintetico s. 301.
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treéci te chronig wierno$¢ dorobkowi przekazanemu przez tradycje, a zatem orto-
doksje doktrynalng i dziatanie, aby zrealizowaé otwarty dialog z réZnymi naukami
religijnymi i wychowawczymi, w taki sposéb, aby méc doprowadzié do rzeczywistej
konfrontacji z innymi naukami szkolnymi i wyj$¢ naprzeciw, w spos6b przejrzysty,
pytaniom ucznidéw i rodzin o ich sens i znajomos¢'.

' Dla lepszego zrozumienia nalezatoby si¢ zatrzyma¢ nad kilkoma przyktadami. Jeden moze
dotyczy¢ Belgii. Trzeba tu jednak rozréznié pomiedzy systemem szkolnym wspdlnoty flamandzkiej
a wspélnoty francusko- i niemieckojezycznej. We wspélnocie flamandzkiej kazdy uczeri pomiedzy
6. a 18. rokiem Zycia ma prawo do wyboru kursu filozofii, ktérego treé¢ zalezy od uznanego kultu
badZ uznanego stowarzyszenia (Ko$ciét rzymskokarolicki, Koéciét anglikariski, Koéciét prawostawny,
Koscioly protestanckie, islam, judaizm, Stowarzyszenie Wolnych Myslicieli); zwolniony z kursu moze
by¢ kazdy, kto nie utozsamia si¢ z zadng organizacja. Dla nauczania religii katolickiej programy przy-
gotowywane s3 przez biskupéw i dazg do calo$ciowej formacji ucznidw, w §cistych zwigzku z ogélnymi
celami szkoly; kurs stanowi czes¢ osobistego toku nauczania i wlicza si¢ do $redniej. We wspélnocie
francusko- i niemieckojezycznej oficjalne nauczanie proponuje wybér pomiedzy kursem religii (religia
katolicka) a kursem bezreligijnej moralnosci. W Belgii, co warto podkresli¢, dziata wiele szkét katoli-
ckich (por. Cei-Servizio Nazionale per LIrc. LInsegnamento della Religione risorsa per 'Europa s.76-87.).
Drugi przyktad moze pochodzi¢ z Niemiec, gdzie nauczanie o charakterze konfesyjnym odbywa sie
w toku studiéw w prawie wszystkich landach (z wyjatkiem Berlina, Brandenburgii i Bremy). Proponuje
sie tutaj przede wszystkim nauczanie religii katolickiej i protestanckiej, w wielu przypadkach takze
religii prawostawnej i judaistycznej, a w niektérych szkotach, na zasadzie eksperymentu, prowadzone
sa kursy koraniczne. Dla nauczania religii katolickiej Kosciét opracowuje cele i programy, aprobujac
odpowiednie podreczniki. Pafistwo jest zobowigzane do czuwania, aby byly one zgodne z zalozeniami
konstytucji., Lekcja religii zorientowana jest na cele pedagogiczne i wychowawcze szkoly, a zarazem
obowiazek gloszenia przez Ko$ciét Ewangelii. Musi przekazywaé podstawowe zasady wiary katoli-
ckiej, przybliza¢ uczniéw do do$wiadczenia wiary przezywanej i uczy¢ zdolnosci do dialogu i osadu”.
+Nauczanie religii jest wspdlng sprawa Koéciota i panistwa”. Dla tego, kto nie wybiera nauczania
o charakterze konfesyjnym, przewidziane s3 kursy etyki i filozofii (por. Cei-Servizio Nazionale per
Llrc. LInsegnamento della Religione risorsa per 'Europa s. 129-137). Trzeci przyklad to Wiochy, gdzie
obecne ustalenia w kwestii nauczania religii katolickiej w szkole wloskiej znajduja punkt odniesienia
w artykule 9 ugody w sprawie rewizji konkordatu z 1984:,Republika Wtoska, uznajac warto$é kultury
religijnej i majac na uwadze, ze zasady katolickie stanowia cze$¢ dziedzictwa historycznego narodu
wloskiego, bedzie gwarantowa¢, zgodnie z zatozeniami edukacji szkolnej, nauczanie religii katolickiej
w szkolach publicznych kazdego stopnia, poza uniwersytetami”. Istniejg cztery mozliwosci dla tego,
kto nie wybiera nauczania religii katolickiej: zajecia zastepcze, zalezne od autonomicznych decyzji
poszczegdlnych szkét, z wylaczeniem zajeé wspélnych dla wszystkich uczniéw (por. rozporzadzenia
ministerialne 128, 129, 130 i 131 z 1986); zajecia pod kontrolg nauczajacego; zajecia bez obecnosci
nauczajacego; wyjécie ze szkoly. Sytuacja dzisiaj, w przeciwiefistwie do kulturowego i pedagogicznego
znaczenia nauczania religii w szkole, wyglada w taki sposob, ze cze$¢ uczniéw jest pozbawiona nie
tylko jakichkolwiek wiadomoéci religijnych ze strony instytucji szkolnych, ale nie ma takze mozliwosci
konfrontacji z systemem wartoéci religijnych (por. Cei-Servizio Nazionale per Llrc. Llnsegnamento

della Religione risorsa per Europa s. 171-179).
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Panorama, jakg projekt badawczy ,Religia w szkolach w Europie’, zaplanowany
przez Rade Konferencji Episkopatéw Europy (CCEE), ukazuje oczom obserwatora
w wyniku badan, nie jest ani monolityczna, ani statyczna, ale pluralistyczna i dyna-
miczna, daleka od jednostronnego i prostego ujecia. Interpretacja réznych sytuacji
musi uznaé rzeczywiste réznice miedzy porzadkiem epistemologicznym a orga-
nizacyjnym. Wydaje si¢ dziwne, Ze tam, gdzie nauka religii nie jest wyznaniowa,
jest takze obowigzkowa, tam natomiast, gdzie jest wyznaniowa, przewiduje rézne
mozliwosci, zaréwno typu wyznaniowego, jak i nie-wyznaniowego. W wypadku
za$ nauczania religii poddanego wyborowi uczniéw i rodzin, procentowy udziat
uczeszczajacych jest bardzo rézny, oscyluje pomiedzy prawie stuprocentowym
uczestnictwem ucznidéw a tg obecnoscia ekstremalnie zredukowana do kilku pro-
cent. Oczywicie, réwniez ten fakt wplywa na skuteczno$é wychowawczg nauki
religii.

Szkota juz wezesniej przyjela zadanie zaoferowania wiedzy o, religii’, za pomoca
swojego jezyka i swoich symboli. Mozna wiec zapytaé, czy wytworzyt sie dominujacy
wzorzec. Niestety, musimy powiedzie¢, ze nie. Mimo wszystko pozwole sobie za-
uwazyé, ze nauka religii,,w 0g6lnym schemacie celéw szkoly”, na kanwie polaczenia
teologii i wiedzy o religii, ktérg mozemy takze nazwaé wyznaniowo-szkolng, de facto
zajmuje centralne miejsce w wieloksztaltnej rzeczywistosci europejskiej. Nauczanie
religii w szkole w gléwnym zarysie ma solidny fundament prawny, moze wiec by¢
uwazane za droge solidng i znaczaca dla teraZniejszosci i przyszlodci. Wazne jest
prowadzenie dalszych badan i poszukiwan na tej podstawie'?

Nadto warto odnotowa¢ uznanie publicznej funkeji nauczycieli religii, ktére
jest prawie jednomyslne. W wiekszosci krajéw nauczajgcy s3 utrzymywani przez
pafistwo, ze statusem prawnym identycznym albo podobnym do swoich kolegdw.
Tam, gdzie nauczanie jest,wyznaniowe’, poza troskg o poczatkowa formacje ze strony
odpowiedniego Kosciota, wystepuje takze wybieranie albo zatwierdzanie samych
nauczajgcych ze strony eklezjalnych autorytetéw; w wielu wypadkach chodzi o, misje
kanoniczng”. Oczywiscie w europejskim schemacie szkolnym nie mozna zapomnie¢
o szkotach katolickich. Oferta szkét katolickich w Europie, zréwnanych w prawach

12 Wierzg, ze ,droga wloska” — pozwole sobie to powiedzieé z pokora — ma petne uzasadnienie:
w punkcie wyjécia o zalozeniu wychowawczym; w umiejscowieniu strukturalnym nauczania religii,
opartym na znaczeniu i warto$ci tradycji i do§wiadczenia, po§wiadczonym i proponowanym przez
nauczycieli przekonujacych i kompetentnych. Uczniowie stopniowo otwieraja sie na drodze perso-
nalizacji i dojrzewania, poprzez poznanie i konfrontacje, poglebienie i weryfikacje przekazywanych
treéci. Sciezka rozwoju zaktada egzystencjalne i angazujjce cala osobe odkrywanie, keére doprowadzi,
by¢ moze, do zindywidualizowania probleméw, do twérczego przeformutowania i do odkrycia innych

drég bardziej odpowiadajacych wlasnym oczekiwaniom i przekonaniom.
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ze szkofami publicznymi, jest doé¢ réZznorodna; jest to obecnosé, ktéra ma rézne
znaczenie w poszczegdlnych krajach®.

Wreszcie, w dokumencie koicowym'*, wskazano to, co si¢ rozumie przez naucza-
nie religii, jakie cele mu si¢ przypisuje i czym sie rézni od dzialalnoéci katechetycznej
eklezjalnej we wladciwym tego stowa znaczeniu. Delegaci pisza:

W wiekszosci krajow i Koscioléw Europy istnieje zauwazalne rozrdznienie pomiedzy na-
uczaniem religii w szkole a katechezg, jako réznymi formami, ktére jednak s3 powigzane
w dziatalnosci pastoralnej. Nauczanie religii w szkole zwykle jest uwazane za cenny wktad
w formacje ludzkg i kulturowsa obywateli, w ramach ogdlnych celéw szkoly. Katecheza
natomiast ma wiekszy zasieg i ma na celu szczegdlnie formacje 0séb do zycia wiarg".

W innym miejscu podkresla sie, ze:

Zmierza si¢ do przyjecia nauczania religii jako wkiadu do poznania i wartosci tradycji
chrzeicijaniskiej, zaoferowanych przez szkote wszystkim uczniom w perspektywie ich
wzrostu i dojrzatosci osobistej. Katecheza natomiast wymaga jednoznacznego przylgnie-
cia do wiary, w konteksécie wspdlnoty koscielnej [...]. Mimo iZ rozrdznienie jest jasne na
poziomie teorii, w niekt6rych krajach instytucje szkolne postrzegaja nadal nauczanie
religii jako katecheze'®.

2. Budowaé kulture europejska w szkole na rzecz stuzby osobie

W obecnej scenerii socjokulturowej oczy niemalze wszystkich s3 skierowane
na delikatng kwestie wychowawczg. Konieczno$é, niezmordowanie przywoltywana
przez papieza'’, dotyczy na pierwszym miejscu nie dzieci, dziewczat i chlopcdw,
ani mlodziezy, ale raczej dorostych wychowawcéw, formatoréw, uczacych i rodzi-

B Por. A.V. Zani. La parita scolastica in Europa. W: Centro Studi per la Scuola Cattolica. A dieci
anni dalla legge sulla parita. Scuola cattolica in Italia. Dodicesimo Rapporto. Brescia 2010 s. 331-354.

" Por. Cei-Servizio Nazionale per Llrc. L'lnsegnamento della Religione risorsa per 'Europa
s.432-437.

5 Tamze s. 433.

16 Tenze.

17" Por. Benedykt XVI. Discorso al Convegno Ecclesiale della Diocesi di Roma. 5 giugno 2006; Tenze.
Discorso ai partecipanti al Convegno della Diocesi di Roma. 11 giugno 2007; Tenze. Discorso allapertura
del convegno ecclesiale della Diocesi di Roma. 9 giugno 2008; Tenze. Lettera alla Diocesi e alla citta di

Roma sul compito urgente delleducazione. 21 gennaio 2008.
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céw. To oni s3 protagonistami nowej i koniecznej akcji pedagogicznej, opartej na
solidnym fundamencie osobistym, wewnetrznym, duchowym i relacyjnym, kul-
turowym i humanitarnym, dokonanej najlepiej we wspétdziataniu na rzecz tych
0s0b, ktdre s3 najbardziej wrazliwe, tych w fazie wzrostu, na etapie poszukiwania
kierunku i sensu, oraz dojrzewania pelnego, zréwnowazonego i najlepiej spokoj-
nego projektu Zycia.

Kiedy bierze si¢ pod uwage temat ,kultura’, warto przypomnieé Sob6ér Waty-
kanski I, ktéry w nr 53 Gaudium et spes ukazuje taki obraz:

Jest wlasciwoécia osoby ludzkiej, ze do prawdziwego i petnego czlowieczenistwa dochodzi
ona nie inaczej, jak przez kulture, to znaczy przez kultywowanie débr i wartoéci natu-
ralnych. [...] Mianem, kultury” w sensie og6lnym oznacza sie wszystko, czym czlowiek
doskonali i rozwija wielorakie uzdolnienia swego ducha i ciala; stara sie droga poznania
i pracy poddaé sam $wiat pod swoja wladze; czyni bardziej ludzkim Zycie spoteczne tak
w rodzinie, jak i w calej spolecznoéci panistwowej przez postep obyczajéw i instytucji;
wreszcie w dzielach swoich w ciggu wiekéw wyraza, przekazuje i zachowuje wielkie

dos$wiadczenia duchowe i dazenia na to, aby stuzyly one postepowi wielu, a nawet catej
ludzkosci'®.

W tej perspektywie Soboru Jan Pawet II zdefiniuje kulture jako ,to, przez co
czlowiek jako czlowiek staje sie bardziej czlowiekiem™?.
2.1. Kultura i wychowanie jako kwestie antropologiczne

Wyglada na to, Ze znajdujemy si¢ wobec spoleczeristwa, ktéremu sie wydaje,
ze nie jest zdolne formowac i ukierunkowywaé mlodziezy. Niektérzy obwieszczajg

8 Mozna przywotaé kilka definicji kultury. Tyler na przyktad rozumie ja jako ,pewna zltozo-
noéé, pewny calo$¢ zawierajaca w sobie poznanie, wiare, sztuke, moralno$¢, prawo, obyczaj i kazda
inng zdolnos¢ i zachowanie nabyte przez cztowieka jako czlonka spotecznosci” (E.B. Tylor. Primitive
Culture. Vol. 1. London 1871 s. 1; trad. it.: Alle origini della cultura. 3 voll. Roma 1985-1987). Wedtug
niego kultura wspélistnieje z cywilizacja. Stad czerpie inspiracje dluga i zlozona dyskusja, w keérej
uwypuklone zostaja bardziej aspekty socjologiczne, kultura jako idealne dziedzictwo, ktdre zawiera
w sobie takze przymus, badZ pewna wypracowana wiedza w okreslonych miejscach i §rodowiskach,
badz wklad o charakterze antropologicznym: kultura jako oznaka tozsamosci i droga doskonalenia
dla ludzkiego ducha (por. E. Diaco. La portata culturale dell'Irc in una scuola a servizio della persona.
W: Cei-Servizio Nazionale Per LIrc. “Io non mi vergogno del Vangelo” (Rm 1,16). IRC per una cultura
a servizio dell'womo. Bologna 2010 s. 70-79).

" Discorso allUNESCO. 2 giugno 1980.
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nadejscie tak zwanej modernizacji refleksyjnej — zwrot jakze dwuznaczny, za keé-
rym ukrywa si¢ uznanie modelu spoteczefistwa, ktére odrzuca jakgkolwiek forme
wychowania, ze wzgledu na to, Ze modernizacja zbiega si¢ z samorealizacjg osobista
i narcystyczng osobowosci ,przypadkowych”. Niemozliwo$¢ wychowywania jest
postrzegana jako normalny stan spofeczeristwa, w ktérym sie Zyje. Stala si¢ ona
nieunikniona — co wiecej: upragniona i pozadana — od kiedy nasze spoteczefistwo
otworzylo sie na maksymalng zmienno$¢ opgji i zachowari, tak Ze nawet dewiacje
s3 uznane za jedne z wielu mozliwoéci do przyjecia, pod warunkiem, Ze zostang im
dane takie same prawa, jak innym. Z racji tego szczegdlnego i rozpowszechnianego
przekonania nalezaloby dzisiaj méwi¢ o koniecznosci wychowawczej.

~Kwestia wychowawcza” angazuje cate spoleczenistwo, a zatem takze szkole i na-
uczanie religii. Mozna powiedzie¢, ze dzisiaj trzeba i§¢ w kierunku wizji wspotdzie-
lenia wychowania, gdzie relacja staje sie fundamentalnym aspektem i w odniesieniu
do zaangazowanych podmiotéw umiejscawia si¢ w triadzie: pytanie, propozycja
i wolno$é. Jezeli méwi sie o wychowaniu jako relacji, konieczne jest zmodernizo-
wanie koncepcji osoby rozumianej jako podmiot uksztattowany z relacji, a zatem
potrzebujacy relacji. Co do natury i tozsamosci osoby, nalezaloby je zblizy¢ poprzez
wspdlng wizje antropologiczng.

Kwestia antropologiczna dzisiaj ewidentnie jest terenem, na ktérym dochodzi do
konfrontacji albo — jak méwig niektérzy — bitwy cywilizacji, niekoniecznie przeciw
ateizmowi, czyli ,Bég — nie-Bog’, ale w kwestii czlowieczenistwa, czyli problemu
~cztowiek —nie-czlowiek’.

Dzisiaj wydaje sie, ze trzeba bronié¢ cztowieka, aby obroni¢ Boga. Faktycznie
tym, co zostaje wystawione na ryzyko przez biocentryzm kultury radykalnej i men-
talno§¢ nauki bez sumienia, jest wlasnie czlowieczenistwo, to co$, czego nie mozna
zredukowaé do prostej, biologicznej materii. Nauka, ktérej przekazano zadanie
rozwigzania kazdego problemu cztowieka, usuwajac go z wiary czy religii, dysponuje
»zredukowang” koncepcija zycia, ktére polega na zyciu czysto biologicznym, bez
zadnego innego sensu ani wyzszego znaczenia, ktére przekraczatoby zwykle funk-
cjonowanie ludzkich organéw. Indywidualno$¢ zycia osobistego zostata podporzad-
kowana zyciu biologicznemu, harmonijnemu funkcjonowaniu,oddzielnych czesci”
czlowieka. Zycie ludzkie jest traktowane jako czysta materia organiczna, materiat
do wymiany, zapas organéw do przeszczepdw. Jezeli cztowiek jest zredukowany do
tworu biologii, wszyscy moga nim manipulowad i nie jest juz nienaruszalny, pod-
czas gdy jest osobg, pozostaje tajemnicy, ktdra wszyscy muszg respektowad w jej
transcendencji. Jesli wezesniej stanowifo trudnos$é ustanowienie wlasciwej relacji

2 Por. U. Beck, A. Giddens, S. Lash. Modernizzazione riflessiva. Trieste 1999.
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Judzkie—nadludzkie’, czyli relacji cztowieka z nadprzyrodzonym, z Kim§ innym,
z czym§ Bozym, teraz problemem jest ustalenie wladciwych relacji,cztowiek — co$
nizszego niz czlowiek’, to jest relacji pomiedzy czlowiekiem a §wiatem zwierzecym
i $wiatem rzeczy®!.

2.2, Kwestia Boga w perspektywie kulturowej i wychowawczej

Podczas podrézy apostolskiej do Francji (12-15 wrzeénia 2008 r.) Bene-
dykt XVI poruszal w kilku wystgpieniach kwestie Boga i kultury europejskiej.
W sposéb szczegdlny cheiatbym podkresli¢ pewna mysl jednego wystgpienia, ktéra
wedlug mnie, dobrze oddaje problem naszych czaséw. Powiedziat on:

Jaka$ kultura czysto pozytywna, ktéra usuwalaby z pola podmiotu, jako nienaukowe,
pytanie odnosnie Boga, bytaby kapitulacja rozumu, rezygnacja z jego wyzszych mozli-
wosci, a zatem upadkiem humanizmu, ktérego konsekwencje nie mogtaby by¢ inne niz
ciezkie, To, co zapoczatkowato kulture Europy, poszukiwanie Boga i gotowosé stuchania
Go, pozostaje takze dzisiaj fundamentem prawdziwej kultury®,

Ogolny obraz kultury, w ktdrej si¢ poruszamy, charakteryzuje si¢ takimi zjawiska-
mi, jak przemiana struktur socjalnych, wiara w rozum i w nauke, silny indywidualizm,
hedonizm, liberalizm, sekularyzacja, nihilizm, obojetnos¢ religijna, traktowanie religii
jako przedmiotu uzycia®. Niemniej jednak w kulturze postmodernistycznej trzeba
braé tez pod uwage pluralizm religijny i wielokulturowo$¢**.

! Por.I. Sanna. La questione antropologica ed il contributo dell'Irc alleducazione. Relazione al Con-
vegno Nazionale dei Direttori e Responsabili diocesani del'IRC. Torino 12-14 aprile 2010. W: http://
www.chiesacattolica.it/cci_new_v3/allegati/8946/SANNA. pdf (07.10.11).

2> Benedykt X V1. Discorso all Incontro con il mondo della cultura al Collége des Bernandins. Parigi
12.09.2008.

» Argumenty te zasluguja na osobne potraktowanie w znaczeniu wyzwan kulturowych dla
Kosciota. Do celéw tych rozwazan wystarczy podkresli¢ ztozonos¢é kontekstu socjokulturowego. Szerzej
na ten temat: S. Poupard (ed.). Sfide culturali per la Chiesa. Tertio millennio adveniente. Roma 1998;
C.Dotolo. Identita cristiana e mutamenti culturali: quali orientamenti. W: S. Calabrese (ed.). Catechesi e

formazione. Verso quale formazione a servizio della fede? Leumann (TO) 2004 s. 57-70; S. Thuruthiyil

(ed.). La fede in un'epoca di pluralismo. Roma 1997; G. Savagnone. Evangelizzare nella post-modernita.
Istruzioni brevi per una navigazione ‘a vista”. Leumann (TO) 1997' 5. 105; M. ALIOTTA (ed.).
Cristianesimo, religione, religioni. Unita e pluralismo dellesperienza di Dio alle soglie del terzo millennio.
Cinisello Balsamo 1999 (MI).

# C.De Souza. Catechesi e pluralismo culturale e religioso. W: E. Alberich et al. Andate e insegnate.
Manuale di catechetica. Leumann (To) 2002 s. 139-161.
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Mozna zatem zrozumie¢, dlaczego tak naciska si¢ na kwesti¢ Boga. Ojciec Swig-
ty stwierdza, ze problem ten jest centralny, poniewaz relacja z Nim jest istotna dla
wzrostu czlowieka:

Kosciét i kazdy chrzescijanin maja wlasciwe zadanie uczynienia Boga obecnym w tym

$wiecie, starajac sie otworzy¢ ludziom dostep do Boga [...]. Z jednej strony faktycznie

stara sie pokazad rézne drogi, ktére prowadzg do potwierdzenia prawdy odno$nie do
istnienia Boga, tego Boga, ktérego ludzko$é od zawsze w jakis sposdb znata, choé z cie-
niami w swojej historii, a kedry objawil splendor swojego oblicza w przymierzu z narodem
izraelskim i poza wszelkimi mozliwo$ciami i oczekiwaniami w sposéb pelny i defini-
tywny w Jezusie Chrystusie. [...] Z drugiej strony nalezy ukaza¢ wyjatkowe znaczenie,
jakie Bég ma dla naszego zycia osobistego i spolecznego, dla zrozumienia nas samych

i $wiata, dla nadziei, ktéra o$wieca nasza droge, dla naszego zbawienia, ktére czeka nas

po $mierci. [...] Doswiadczenia przeszloéci, nawet te niezbyt nam odlegle, ucza nas, ze

kiedy Bég znika z horyzontu czlowieka, ludzko$é traci orientacje i ryzykuje uczynienie
krokéw w kierunku zniszczenia samej siebie®.

Co do kwestii wychowawczej, papiez wskazuje jasno racjonalne kroki do poko-
nania fatszywej koncepcji niezaleznosci i méwi:

Istotny rdzeri polega [...] na falszywej koncepcji niezaleznosci czlowieka: czlowiek miatby
rozwingé sie sam z siebie, bez narzucania sie ze strony innych, keérzy mogliby towarzyszy¢
jego samorozwojowi, ale nie wchodzié w ten rozwdj. W rzeczywistosci jest czyms$ istotnym
dla osoby ludzkiej, ze staje sie sobg tylko dzieki drugiemu,,ja” staje sie samym sobg dzieki
,ty” 1,my’, jest stworzone do dialogu, do komunii synchronicznej i diachronicznej. Tylko
spotkanie z,ty”1z,my” otwiera,ja’ na samego siebie, Dlatego tak zwane wychowanie bez
autorytetow nie jest wychowaniem, ale rezygnacja z wychowania: w ten sposdb nie zostaje
przekazane to, co jesteSmy dluzni przekaza¢ innym, czyli owo ,ty” i,my’, przy ktérych
»ja’ otwiera sie na samego siebie. Zatem pierwszym krokiem do uczynienia wydaje mi sie
przekroczenie tej fatszywej koncepcji niezaleznosci czfowieka, jako,ja” pelnego w samym
sobie, podczas gdy ,ja” staje sie takze w spotkaniu z,ty” i z,,my"*.

2.3. Wktad kulturowy nauczania religii typu wyznaniowego

Jesli zatrzymamy sie na juz opisanym modelu nauki religii typu wyznaniowe-
go ,w kontekscie celéw szkoly’, mozemy dostrzec, moim zdaniem, pozyteczne jej

» Benedykt XVI. Messaggio in occasione del Convegno “Dio oggi: con Lui o senza di Lui cambia
tutto”. 7 dicembre 2009.
% Benedykt XVI. Discorso allAssemblea generale della CEI 27 maggio 2010.
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mozliwo$ci kulturowe i edukacyjne w §rodowisku szkolnym. Podstawowe elementy
ogdlnych celéw nauki religii szkolnej, na przyktad katolickiej, same w sobie dawataby
uczniom naukow3 odpowiedZ co do wymiaru religijnego zycia kazdej istoty ludzkiej:
na pytania o Boga, o interpretacje $wiata, o znaczenie i o warto$¢ zycia, o normy
ludzkiego dziatania. Zaproponowano odpowiedz szkolng poprzez dyscyplineg, ktéra
czerpie tredci z Objawienia i z wiary Ko$ciofa. Oznacza to bliskoé¢ z rzeczywistoécig
religii, dzieki ktdrej mozna wychwyci¢ wartoéé edukacyjng, co uczyniloby uczniéw
zdolnych do podejmowania decyzji w materii religijnej wlasnie poprzez konfrontacje
z chrze$cijafistwem wyznania katolickiego. Dzieki temu bylaby mozliwa réwniez rela-
cja katolicyzmu z innymi wyznaniami chrzescijariskimi i z innymi religiami, poznanie
réznych koncepcji §wiata, cztowieka i ideologii oraz zrozumienie i dyspozycyjnosé
wobec wyboréw innych. Nawet dla tych, ktérzy uwazaja sie za katolikéw, nauka
religii motywowalaby do lepszego zycia religijnego i odpowiedzialnego dziatania
w ramach Koéciota i spotecznosci.

Jak w kazdej innej dyscyplinie szkolnej, przyswojenie celéw nauki religii stano-
wiloby fundamentalne osiaggniecie celéw formacyjnych szkoty. W takiej perspekeywie
spotkanie z religia nie moze pozostaé tylko na poziomie informacji, ktére mozna
znalez¢ w pierwszej lepszej encyklopedii czy stowniku, poniewaz nauka nie moze
si¢ zatrzymac tylko na informacji i wiedzy, ale powinna by¢ okazjg do wychwycenia
wartodci i znaczeri, keérymi religia jest wypetniona, w osobach wierzacych w Boga
Jezusa Chrystusa. Oczywiscie, w tej sytuacji nauka religii nie wymaga, aby uczen
przylgnat do wartosci chrzedcijariskich, ale Zeby dostrzegt, jakie wartosci i znaczenia
s istotne, oraz rozpoznal, ze chodzi o powszechnie podzielane wartosci i do$wiad-
czenia. Wrazliwo$¢ na wartoci religijne nie jest mozliwa bez okre§lonego poziomu
$wiadomosci egzystencjalnych probleméw czlowieka, ktérym religie, a w szczegdlno-
Sci chrzedcijanistwo, wychodza naprzeciw, rodzac dodatkowe pytania o sens i promujac
mozliwe odpowiedzi w zwigzku z prywatnym planem zyciowym.

Zrozumienie wartosci lub znaczenia religii zawiera zawsze odniesienie do pod-
stawowej kwestii sensu istnienia cztowieka. Wartosci s3 mozliwo$ciami i drogami
do realizacji sensu zycia. Implikuja one zawsze wlaéciwe zrozumienie ludzkich
probleméw. Takie cele nauczania religii nie bedg mozliwe do zrealizowania bez
podstawowego rozwazania probleméw ludzkiej egzystenciji, ktére bedzie wyrazne
i dtugotrwate, zwlaszcza ze $wiadomosé tych probleméw nie jest automatycznie
zapewniana przez kulture. Takze dla wierzacych, ktérzy beda zglebiali nauke
religii jako dyscypline szkolng, zrozumienie religii i chrze$cijafistwa odnosi sie
jednakowo do propozycji i odpowiedzi odnosénie do znaczenia czy istoty religii
oraz jej wplywu na problemy osobiste i spoteczne. Dla tych, ktérzy nie wierza,
zrozumienie religii mogloby oznaczaé takze zrozumienie ,wymiaru ludzkiego”
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0s6b, ktére ja praktykuja, w zwigzku z koegzystencja spoleczng w kontekscie
spoteczenstwa pluralistycznego®.

Kompetengje religijne, jakie uczen winien osiggna¢ podczas szkolnej nauki re-
ligii, wyrazajg si¢ w dojrzalej postawie wobec religii, humanizacji oraz wigkszej
odpowiedzialno$ci i wolnoéci wobec wartosci i znaczen religijnych. Nauka religii
zatem prezentowalaby te determinacje w aspekcie stuzby dojrzewania ucznia do

7 Wydaje mi si¢ wladciwym przywotanie przeméwienia Benedykta XVI z podrézy apostolskiej
do Francji (12-15 wrze$nia 2008). Podczas ceremonii powitania papiez uwydatnit znaczenie zdrowej
koncepcji laickosci i konieczno§¢ nieszkodzenia religii, ktéra poprzez swéj specyficzny wktad, stuzy
dobru spoteczefistwa, a przede wszystkim dobru mtodych pokolen. Zwracajac sie do prezydenta
Francji, papiez stwierdzal:, Zreszta na okreélenie tego bardziej otwartego rozumienia uzyt pan, panie
prezydencie, wyrazenia «pozytywna laicko§é». Od 2002 r. istnieje nowe narzedzie dialogu i jestem
pelen ufnosci co do jego dziatania, bo obie strony wykazuja dobra wole. Wiemy, Zze pewne obszary
dialogu pozostaja wcigz otwarte, ze trzeba je bedzie zbadad i w sposéb zdecydowany i cierpliwy powoli
uzdrawiaé. Jestem gleboko przekonany, ze w obecnej chwili historycznej, kiedy kultury spotykaja sie
coraz czeéciej, konieczne stalo sie podjecie na nowo refleksji nad prawdziwym sensem i znaczeniem
laickosci. Istotnie, fundamentalne znaczenie ma, z jednej strony, dbanie o rozréznienie sfery politycznej
i religijnej w celu zapewnienia zaréwno wolnoéci religijnej obywateli, jak i odpowiedzialnosci pafistwa
wzgledem nich; z drugiej strony trzeba sobie wyrazniej u§wiadomi¢, ze religia odgrywa niezastgpiona
role w formowaniu sumiei oraz Ze moze przyczynic sie, wraz z innymi czynnikami, do stworzenia
podstawowego konsensusu etycznego w spoleczenistwie. Papiez, ktory jest $wiadkiem Boga kochajs-
cego i zbawiajgcego, stara sie by¢ siewcg milosierdzia i nadziei. Kazda ludzka spoteczno$¢ potrzebuje
nadziei, a potrzeba ta jest jeszcze wieksza w naszym spoleczeristwie, ktére w tak niewielkim stopniu
rozbudza duchowe dazenia i ktére daje tak stabe zabezpieczenie materialne. Przedmiotem mojej
wielkiej troski s3 ludzie mtodzi. Niektérzy z nich maja trudnosci ze znalezieniem odpowiedniego dla
siebie ukierunkowania badz cierpia z powodu utraty punktéw odniesienia w zyciu rodzinnym. Jeszcze
inni odczuwajg ograniczenia zrzeszen religijnych. Niekiedy s3 zepchnieci na margines i pozostawieni
samym sobie, s3 stabi i musza sami zmaga¢ si¢ z rzeczywistoscia, ktéra ich przekracza. Konieczna
rzeczg jest zapewnienie im odpowiedniego systemu wychowawczego i zachecanie do szanowania
innych ludzi i niesienia im pomocy, tak by pogodnie weszli w wiek odpowiedzialnosci. W tej dzie-
dzinie Ko$ciét moze wnie$¢é szczegdlny wktad. Sytuacja spoteczna, jaka panuje na Zachodzie, a keéra
niestety cechuje ukryte poglebianie si¢ réznic miedzy biednymi a bogatymi, takze budzi méj niepokd;.
Jestem przekonany, ze mozna znalez¢ wlasciwe rozwigzania, ktére beda czyms wiecej niz udzielaniem
koniecznej, bezposredniej pomocy, takie, ktére dotrg do istoty problemu, chronigc ludzi stabych i uwy-
datniajgc ich godno$¢. Poprzez swe liczne instytucje i wielorakg dzialalno$¢ Kosci6t czesto stara sie,
podobnie jak wiele stowarzyszeri w waszym kraju, zaradzaé w sposéb dorazny zaistnialej sytuacji, ale
to do pafistwa nalezy stanowienie praw majacych na celu wykorzenienie niesprawiedliwosci. A mé-
wigc bardziej ogélnie, panie prezydencie, martwi mnie réwniez stan naszej planety. W swej wielkiej
hojnosci Bég powierzyt nam stworzony przez siebie $wiat. Trzeba nauczy¢ sie go bardziej szanowa¢
i lepiej chroni¢. Wydaje mi sie, ze nadeszla chwila, by wypracowaé konstruktywne projekty, majace
na wzgledzie zagwarantowanie dobra przyszlych pokolet” (Benedykt X V1. Przeméwienie powitalne.
Paryz 12 wrzeénia 2008).
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sfery religii i chrzescijafistwa. Oczywiscie chodzi o dojrzato$é cztowieka wobec religii
i chrzeécijanistwa, a nie o dojrzalo$¢ chrzescijaniska, o ktdrej sie méwi na katechezie;
ta ostatnia taczy sie z posiadaniem odpowiedniej wiedzy o Objawieniu, mocnej
$wiadomoéci przynaleznoéci do Kosciota, pelnym udzialem w jego dzialalnosci,
wynikajacym z zaangazowania i §wiadectwa zZycia chrze$cijaniskiego. Humanizacja
ucznia wymaga, aby nie znalazt si¢ on bezkrytycznie wobec tak istotnej dziedziny
kultury i Zycia, jaka jest religia, w szczegdlnosci religia chrzescijafiska, utwierdzo-
na i szerzona w Europie. Odnoénie do tego warto przytoczyé wypowied? papieza
podczas podrézy apostolskiej do Polski (25-28 maja 2006), kiedy potwierdzat, ze
»madro§¢ ewangeliczna, czytana w dzielach wielkich $wietych i weryfikowana we
wlasnym zyciu, powinna by¢ wprowadzana w sposéb dojrzaly, a nie infantylny ani
napastliwy, w $wiecie kultury i pracy, w §wiecie medidw i polityki, w zyciu rodzin-
nym i spolecznym”?®, Blogostawiony Jan Pawet II, zwracajac sie¢ do $wiata kultury
podczas swojej podrdzy apostolskiej do Polski (1-9 czerwca 1991), zaprosit uczest-
nikéw, aby byli twércami kultury, aby wyraZniej rozpoznawali podstawowe znaki,
majgc w pamieci,szczegdlnie prawde o czfowieku, gloszong przez chrzescijanstwo
i chrze$cijaiskg hierarchie wartosci”.

Wzrost czlowieka w kierunku dojrzatosci zaktada przezwyciezZenie ignorancji,
obojetnoéci i nieczulosci, uprzedzen i przesadéw, dzieciecej wiary w Boga, poniZajacej
manipulacji, praktykowanej przez osoby, ktére wykorzystuja naiwnoéé ludzi itp. Nie-
mniej jednak takie wskazania wymagajg dalszych wyjaénief problemu wyznaniowosci

8 Benedykt XVI. Przeméwienie podczas spotkania z zakonnikami, zakonnicami, seminarzystami
i przedstawicielami ruchéw koscielnych. Czestochowa 26 maja 2006.

? Jan Pawel II. Przemowienie do swiata kultury. Warszawa 8 czerwca 1991. Papiez nalegat pod-
czas kolejnej pielgrzymki do Polski (5-17 czerwca 1999), zeby kroczac droga poszukiwania prawdy,
ukazywaé oblicze Boga-Miloéci. Méwil, ze wlasnie ta prawda:,staje sie Zrédtem nadziei §wiata i dro-
gowskazem naszej odpowiedzialnosci. Czlowiek moze mitowaé, poniewaz zostal najpierw umitowany
przez Boga. Sw. Jan nas poucza: <My mitujemy [Boga), poniewaz Bég sam pierwszy nas umitowat»
(1J4,19). Prawda o Bozej mitoéci rzuca §wiatlo réwniez na nasze poszukiwanie prawdy, na prace nad
rozwojem nauki, nad calg nasza kultura. Nasze poszukiwania i nasza praca potrzebuja idei przewodniej,
fundamentalnej wartosci, ktéra by nadata sens i potgczyta w jeden nurt badania uczonych, refleksje
historykéw, tworczoéé artystdw i rozwijajace sie w zawrotnym tempie odkrycia technikéw. Czy istnieje
jaka$ inna idea, inna warto§¢ lub inne §wiatlo, ktére bytoby w stanie nadaé sens wielorakim poszu-
kiwaniom i dziataniom ludzi nauki i kultury, nie ograniczajac réwnocze$nie ich twérczej wolnosci?
Otz milo$¢ jest tg sily, kedra nie narzuca sie cztowiekowi od zewnatrz, lecz rodzi sie w jego wnetrzu,
w jego sercu, jako jego najbardziej wewnetrzna wlasnoéé. Idzie tylko o to, by czlowiek pozwolit si¢ jej
narodzi¢ i by umiat nasycié nig swoja wrazliwo$é, swoje myslenie w laboratorium, w sali seminaryjnej
iwykladowej, a takze przy warsztacie [wielorakiej sztuki]”. Przeméwienie wygloszone podczas spotkania
z rektorami wyzszych uczelni. Torui 7 czerwca 1999.
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i zaangazowania Ko$ciola w promowanie nauki religii w szkole. Nauka ta oferuje
uczniowi mozliwoé¢ zostania porwanym religijng perspektyws zycia. Jedli uczen
przylgnie do wartosci religijnych lub pozostanie wierny dokonanym juz wyborom,
to oczywiscie nie jest naduzycie ani manipulacja, ale zwykfa mozliwo$¢ zwigzana
z nauky religii. Rzeczywiécie, wraz z naukg innych dyscyplin, w ktérych wartosci
iznaczenia zajmujg fundamentalng przestrzen, takich jak muzyka, literatura, historia
itp., w sposdb nieunikniony otwiera si¢ dla ucznia mozliwo$¢é pozytywnego przylgnie-
cia do takiej wartosci czy znaczenia. Kiedy uczen dostrzega warto$ci humanizujace
zwigzane z muzykg czy sztuka itp., nauczyciel nie zostaje oskarzony o manipulacje
wyznaniow3 czy ideologiczna™.

2.4, Méwié dzi$ o Bogu: wskazanie na jezyk symboliczny

Jednym ze wspélczesnych wyzwar jest odnowienie religijno-symbolicznego sensu
przedmiotéw i wydarzeri w sferze jezyka publicznego oraz zharmonizowanie wiary
i kultury. Po raz pierwszy w historii Zyjemy w okresie wielkiej wolnosci religijnej
czlowieka, ale Zyjacego wewnatrz kultury, ktdra jest zasadniczo areligijna czy anty-
religijna. Kultura powszechna zaklada, Ze Boga nie ma. Jesli w przeszlosci wszystko
na §wiecie bylo postrzegane jako rezultat stwérczego dziatania Boga i stanowito
zewnetrzne symbole Jego obecnosci, to wspdlczednie powszechnie si¢ uwaza, ze
wszystkie rzeczy i wydarzenia maja znaczenie tylko pragmatyczne. Jesli ludzie cheg
im przypisa¢ znaczenie symboliczne, jest to sprawa tylko ich osobistego wyboru.
Socjologowie religii podkreslaja, Ze wspélczesnie osoby nie tworza wartosci osobis-
tych wokél instytucjonalnych systeméw wartosci, ale sklaniajg sie ku eklektycznym
wyborom z wielkiej réznorodnoéci systeméw wartosci, kreujac w ten sposdb swa
»indywidualng religie™".

Podczas nauczania religii méwi si¢ o Bogu, ale wedtug pewnej struktury dzie-
dzin, w kontekscie celéw szkoly, ustanowionych zgodnie z jezykiem symbolicznym.

Wyrazne poréwnanie ludzkiego do§wiadczenia z wymiarem religijnym odgrywa
bezsprzecznie niezastapiong role w pelnej formacji cztowieka, poniewaz pozwala

30 Zob.]. Gevaert. Natura e finalita dell IR nella scuola. W: J. Gevaert, R. Giannatelli (ed.). Didattica
dellinsegnamento della religione. Leunmann (TO) 1991 s. 9-31; Z. Trenti. La religione come disciplina
scolastica. Leumann (TO) s. 149-174; G. De Rosa. La vita umana ha senso? La risposta alle domande
ultime dell'womo. Torino 1987; J. Gevaert. Il problema delluomo. Introduzione allantropologia filosofica.
Leumann (TO) 1992; Tenze. Esperienza umana e annuncio cristiano. Leumann (TO) 1975.

3! Por. A. White. La comunicazione pastorale. W: C. Giuliodori, G. Lorizio (ed.). Teologia e
comunicazione. Cinisello Balsamo (MI) 2001 s. 188-190.
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na nabywanie i wlasciwe wykorzystywanie narzedzi kulturowych, prowadzacych
proces symbolizacji do maksymalnego rozwoju, ktéry szkota stymuluje i promuje
we wszystkich dyscyplinach. Umozliwia ona takze komunikowanie rzeczywisto$ci
niewypowiedzianych i niepoznawalnych. Konfrontacja z historyczng forma religii
katolickiej odgrywataby gtéwng i konstruktywna role w koegzystencji spotecznej,
o ile pozwolitaby wychwyci¢ wazne aspekty kulturowej tozsamosci i przynalez-
noéci oraz wspierata relacje i raporty oséb réznych kultur i religii. Symbol jest
okresleniem, nazwg, a takze zobrazowaniem, ktére moze by¢ bliskie codziennemu
zyciu wszystkich i ktére ma, oprécz wlasnego znaczenia, oczywistego i formalnego,
konotacje specyficzne. Implikuje bowiem takze co$ niejasnego, nieznanego lub nie-
dostepnego®. Dlatego méwienie o Bogu jezykiem symbolicznym oznacza méwienie
stowami, ktére odnoszg sie konkretnie do nieskoriczonej tresci. Wiasnie dlatego
jednak mozna powiedzie¢, Ze symbol jest znakiem skoriczonym, ktdry nosi w sobie
nieskoficzonosé, jest stowem, ktére moéwi coé innego, ale nie tylko alegorycznie, jest
metaforg, ktdra nie moze zostaé nigdy wyczerpana. Naturalnie, symboliczno$¢ nie
wystarczy do scharakteryzowania dyskursu o Bogu, jako ze symbole, w ktérych
jest reprezentowana bosko$¢ i w jakich sie mysli o boskosci, s3 symbolami pet-
nymi sprzecznosci, poniewaz zawieraja nie tylko nieskoriczono$¢ treéci, ale takze
sprzecznoéci nie do przezwyciezenia®. Nie chodzi tutaj o sprzecznoéé absolutng
skoriczonego z nieskoriczonym, ale sprzecznosé, ktérej przezwyciezenia nie pozna-
jemy. Mozna zatem uwaza¢ symbol za niewyczerpany rezerwuar znaczer, co do
ktérych, jak tylko ustali sie pewng interpretacje, natychmiast prowokuje to kolejne.
Kazda interpretacja, kazde sfowo oé§mielajace sie powiedziec co§ o Bogu, jest wierne
niewyczerpalnosci symbolu nie tylko dlatego, Ze deklaruje si¢ jako interpretacja,
ktéra dopuszcza inne interpretacje, ale réwniez dlatego, ze w swojej strukturze
$wiadczy o niewyczerpalnosci tematu.

Uprzywilejowanie jezyka symbolicznego oznacza w nauczaniu religii wspét-
dzielenie i aktywowanie procesu symbolizacji typowego dla szkoty lub tez po-
zwolenie na stawienie czola rzeczywisto§ciom niewypowiedzianym i niepozna-

32 Por. C.G. Jung. Luomo e i suoi simboli. Milano 2004 s. 19.

3 C. Ciancio. Parlare di Dio al limite del silenzio. Dire Dio oggi: che cosa presuppone, che cosa im-
plica, che cosa eslude. W: G. Mazzillo (ed.). Parlare di Dio. Possibilita, percorsi, fraintendimenti. Cinisello
Balsamo (MI) 2002 s. 55. Ciancio w odniesieniu do symboli chrzeécijafiskich méwi, ze,w symbolach
tych nie mozna wykluczy¢ przeciwiefstw, poniewaz zwigzek, jaki one przedstawiaja pomiedzy Bogiem
a $wiatem i czfowiekiem, naznaczony jest tym, co negatywne, czym dotkniety jest §wiat i cztowiek.
Mianowicie w symbolu stworzenia koliduja wiecznos¢ i czasowosé, nieskoficzonosé i okreslono$é;
w symbolu krzyza taczg sie $mieré i zbawienie, a w symbolu apokaliptycznym zniszczenie i nowe

stworzenie” (tamze).
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walnym, prowadzac do uznania bogactwa doswiadcze, takze tych naznaczonych
religijno$ciy, i ofiarowanie mozliwoéci nadania sensu pierwotnego i krytycznie
podbudowanego wielu pytaniom, czesto bardzo istotnym, odnosnie do istnienia,
przyjmujac takze funkcje sobie wtadciwg w opracowaniu planu Zycia w sposéb hat-
monijny, dynamiczny i ewolucyjny. Z tego powodu temat ten staje si¢ czynnikiem
wspolistnienia wielu wspdlnych elementéw, o charakterze aksjologicznym i kultu-
rowym, w poszanowaniu $wiadomosci 1 wolnosci kaidego ucznia. Rzeczywiscie,
uczeri jest w stanie zrozumie¢ historie owocéw chrzescijanistwa i katolicyzmu oraz
znaczenie dialogu miedzy religiami, ze szczegélnym uwzglednieniem przetomu

Soboru Watykanskiego II.

3. Formacja kompetentnego nauczyciela dla kultury jakosci

Budowanie szkoly w stuzbie czlowiekowi to cel, do ktérego powinna dazy¢
kultura, i powéd istnienia wychowania szkolnego. Szkola jest naprawde w stuzbie
czlowieka, jesli prowadzi do $wiadomego i twdrczego przyswajania tradycji. Tworzy
sie kulture takze wtedy, gdy pojawiaja si¢ zasadnicze pytania o Zycie, o relacje po-
miedzy kobietg a mezczyzng, o narodziny, o prace, o cierpienie, o §mier¢ i o mitos¢,
wazne dla wszystkich ludzi, zaréwno wspétczesnie, jak i w przesziosci. Nie pomijajac
pytan o szczescie, s3 nawet tacy, ktdrzy definiuja kulture jako,,materie zywa, w ktdrej,
jak my$la kobiety i mezczyZni, jest ich szczeécie, wymiar egzystencjalny wladciwy ich
pragnieniom i aspiracjom™*,

Wymiar religijny jest zasadniczy dla cztowieka, dlatego szkola réwniez powinna
sie nim zajmowacé. Nauczanie religii, jak juz zostalo powiedziane, moze naprawde
oferowaé mlodym nowe mozliwosci umieszczenia czynnika religijnego w edukacji
i wewnatrz niej konfrontowanie si¢ z odpowiedziami, ktére nauczanie religii propo-
nuje. Odbywa sie to poprzez tematyczne zetkniecie si¢ z problemami o charakterze
pedagogiczno-dydaktycznym i historyczno-kulturowym, a takze antropologiczno-
-empirycznym i biblijno-teologicznym.

Wyrazna konfrontacja wymiaru religijnego z ludzkim do§wiadczeniem odgrywa
niezastgpiong role w formacji osoby ludzkiej. Pozwala na nabywanie i wlasciwe wy-
korzystywanie narzedzi kulturowych, ktére doprowadzajac do najwyzszego rozwoju
proces symbolizacji, jaki szkota stymuluje i promuje we wszystkich dyscyplinach,

* C. Mezzasalma. La parola alta della vita. Cultura, anima, fede nel postmoderno. Panzano in

Chianti (FI) 2007 s. 84.
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umozliwia komunikowanie takze w odniesieniu do innej sytuacji — niewypowie-
dzianej i niepoznawalnej. Warto w tym momencie przypomniec sfowa papieza,
ktéry mowit:
Wymiar religijny nie jest nadbudowg; jest integralna czescia osoby ludzkiej, od wezes-
nego dzieciistwa ma fundamentalne znaczenie otwartoéci na inno§¢ i tajemnice, ktéra
przewodniczy kazdej relacji i kazdemu spotkaniu miedzy ludZmi. Wymiar religijny czyni
czlowieka bardziej cztowiekiem™.

Da¢ podwaliny dyscyplinie szkolnej, ktéra stawia czolo pytaniom o wymiar
religijny, wymaga oczywiécie nauczyciela dobrze przygotowanego, w petni uformo-
wanego’®, Zamilowanie do nauczania mlodziezy nie moze mie¢ tylko charakteru
intencjonalnosci edukacyjnej, ale takze jakosci nauczania wyrazonej dobrym prak-
tykowaniem tak zwanych kompetencji. W praktykowaniu swojej profesji nauczyciel
religii, jak kazdy inny nauczyciel, preferuje dialog i konfrontacje — otwarte i konstruk-
tywne pomiedzy uczniami i z uczniami — w szczegdlnosci za$ proponuje, szanujac
wiedze kazdego, poszukiwanie i otwarto$¢ na religijny sens istnienia.

3.1. Kompetencje wyrazaja jako$¢ nauczania

Nauczyciel religii jest, ze swej natury, nauczycielem-wychowawca. Wymaga to
znacznych kompetencji — przedmiotowych i dydaktycznych, programowania i or-
ganizacji, oceniajgco-formacyjnych i komunikacyjno-relacyjnych.

Kompetencje to dziatania personalne i oryginalne kazdej osoby, opierajace si¢ na
wiedzy i odpowiednich w danym kontekscie umiejetnosciach, satysfakcjonujacych
i spolecznie uznanych, odpowiadajgce na potrzeby, a wiec umozliwiajace rozwigzanie
problemu, wykonanie zadanie, jednym stowem — zrealizowanie projektu. Nigdy
nie s3 to proste czynnoéci, ale zawsze s3 zlozone, obejmujace caly osobe i taczace
wiedze (znajomos¢), umiejetnosé dziatania (zdolnosci), indywidualne zachowania
i umiejetnosci spo%eczne, emocjonalne postawy, wartosci, Wybory, motywacje i cele.
Rodzg sie one z nieustajgcej interakeji pomiedzy osobg, Srodowiskiem i spotecznoscia,
pomiedzy autorytetami osobistymi i spotecznymi, jawnymi i niejawnymi®’.

> Benedykt XVI. Discorso agli Insegnanti di religione cattolica italiani. Roma 25 aprile 2009.

3 W celu zglebienia argumentu zob.: CEI-Setvizio Nazionale per Llrc (ed.). Nella scuola a ser-
vizio della persona. La scelta per 'IRC. Leumann (TO) 20009.

37 Por.R.Minello. La professionalita dell'TdR: competenze pedagogico-didattiche.”Notiziario Servizio

Nazionale per LIrc” 2008 n. 1 s. 45-46.
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Swiadomi faktu, ze kazda dziedzina nauki otwiera na wiele perspektyw i jest pod-
dana réznym interpretacjom, kompetencje w danej dziedzinie oznaczaja nie tylko zna-
jomo$¢ dziedziny nauczanej, ale réwniez kultury ogdlnej. W zwigzku z tym wymaga
sie nie tylko znajomoéci tla historycznego i epistemologicznego religii katolickiej, nie
tylko znajomosci relacji religii katolickiej z innymi dziedzinami, lecz takze $wiadomo-
$ci wymiaru epistemologicznego tej dziedziny, a takZze wymiaru antropologicznego,
biblijno-teologiczno-historycznego i dialogu. Wymagana jest réwniez §wiadomos¢é
znaczenia personalnego i spotecznego tego zasobu wiedzy. W rzeczywistosci bowiem
zadna wiedza nie jest neutralna, ani tym bardziej jej przekazywanie. Dziedziny s3
warsztatami sensu, idei kultury i religii w szkole. Dzieki nauczycielowi religii mozna
wychwycié wazno$¢ tego rodzaju kompetencji, rozumianych jako pomoc dla uczniéw
i studentéw, aby kazdy mégt znaleZ¢ wiasng linie horyzontu sensu®®.

Kompetencje dydaktyczne oznaczaja dla nauczyciela religii, ze nie tylko wie, czego
naucza, lecz takze umie nauczaé. Konieczne jest zatem przyswojenie metodologii,
ktéra pomoze przekazywad rézne treéci nauki w najlepszy sposéb. Trzeba wiec
rozwingé kompetencje dydaktyczne, keérych nie zapewnia sama znajomos¢ danej
dziedziny. To nie tylko kwestia znajomosci aplikowania metod nauczania, ale po-
nadto umiejetnos¢ analizy, stosowania technik i postawa refleksyjna, ktéra pozwala
ustanawiaé zwigzki miedzy teorig a praktyka w klasie.

Kompetencje planowania — ztozone i dynamiczne jednoczesnie, komunikujace
i relacyjne, wymagajace nieustannie zaangazowania w badania i dzialanie — wynikaja
ze stalego procesu wzbogacania wiedzy, rozumianego jako wzmocnienie habitus
zawodowego, ktéry pozwala utrzymywaé ciggle ozywione i aktywne inicjatywy perso-
nalne i spoleczne, relacje i wspSiprace, w §wietle zrozumienia decyzyjnego, wymiany
doswiadczen w prowadzeniu dziatan edukacyjnych i formacyjnych, majacych na celu
uczynienie powierzonych wychowaniu uczniéw bohaterami w zdobywaniu wlasnej
wolnosci i w rozwoju ich oryginalnej kreatywnosci®®.

Osiagniecie kompetencji organizacyjnych daje umiejetno$¢ tworzenia projektu
edukacyjnego z kolegami z grupy lub z samorzadem klasy, jak tez wspétdziatania
we wspSlnym miejscu pracy, a takze, w szczeg6lnosci, koordynowania i zarzadzania
samorzgdami klas, ewentualnymi dzialami dziedzinowymi, pojedynczymi komisjami
wlasciwymi specyficznym problemom (aktualizacja, integracja, odzyskiwanie, relacje
pozaszkolne itp.).

W ten sam sposdb kompetencje oceniajgco-formacyjne powinny byé rozumiane
jako refleksyjne i zorientowane na samoocene, obejmujace obserwacje i kontrole

3 Por. tamze s. 46-47.
3 Por. tamze s. 48-49.
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proceséw nauczania-uczenia si¢, weryfikowanie oraz ocene cykliczng i formacyj-
n3. Pomimo trudnosci, jakie napotykaja nauczyciele religii w aplikowaniu prakeyk
odnoszgcych sie do ocen w calym tego sfowa znaczeniu, moze si¢ jednak pochwali¢
dopracowaniem swych zdolno$ci obserwacji i analizy systematycznej w taki sposéb,
ze jest w stanie wydoby¢ z dyskurséw i prakeyk szkolnych wieloaspektowy, polimor-
ficzny, wielowymiarowy charakter oceny, stajac sie przyktadem dla innych dyscyplin.
W rzeczywisto$ci ocena jawi si¢ okre§lona, w swoim konkretnym realizowaniu
sie i dziataniu, przez zréznicowane kryteria oceniania podejécia, wzorcéw, funkgji
i czynnikéw bardzo réznych i niejednorodnych. Ocena w rzeczywistoéci zawiera
w swojej naturze zlozonos$¢ trudng do minimalizacji w rozwigzaniach linearnych,
w jednoglo$nych odpowiedziach, protokotach pewnych dziatasi.

Kompetencje komunikacyjno-relacyjne podkreslaja, ze rzeczywisto$é szkolna stata
sie teraz, bardziej niz w przeszlosci, rozdrozem relacji ludzkich, ktére sie przeplataja
i funkcjonuja na réznych poziomach: miedzyinstytucjonalnym (z innymi szkotami),
intergrupowym (pomiedzy grupami obecnymi w szkole: zarzady miedzyklasowe
itp.), interpersonalnym (pomiedzy osobami: nauczyciele, uczniowie, rodzice itp.).
Jesli zatem wszystkie kompetencje s3 wazne, to przede wszystkim w zakresie relaji,
kiedy decyduje si¢ o ostatecznym wyniku nauczania, zwlaszcza u tych, ktérzy sie
rozwijajg*.

Nauczyciel religii, kultywujac kompetencje relacyjne uwaznie i dojrzale, aplikuje
w owocny sposdb wszystkie swoje zdolnosci. Rzeczywiscie tam, gdzie relacja uczen—
nauczyciel nie jest najlepsza lub jest blokowana, powstaje bledne koto, ktére prowadzi
do upadku celéw dydaktycznych — do odrzucenia przez ucznia materii nauczanej, ale
w rzeczywisto$ci nauczyciela, a takZe do bardziej lub mniej §wiadomego odrzucenia
ucznia przez nauczyciela, co niszczy definitywnie proces formacyjny.

Mozna powiedzie(, ze profesjonalno$é nauczania religii wymaga obecnosci i prak-
tykowania, ¢wiczenia pewnych zalet, ktére s3 wlasciwe kazdemu szkolnemu nauczy-
cielowi: zdolno$ci planowania i oceniania, relacyjnosci, kreatywnoéci, otwartosci na
innowacje w zakresie wlasnych badan i eksperymentéw.

3.2. Nauczanie i nauczyciel religii — bogactwo szkoly i Kosciota
Nauka religii katolickiej jest szansg kulturowa nie tylko dla szkoly, lecz takze dla

Kosciota. Bardzo czesto méwi si¢ o przymierzu edukacyjnym — dla dobra mtodziezy
— miedzy szkoly i parafiz. Wazne jest, aby ta ostatnia zdata sobie sprawe z roli, jaka

4" Por. tamze s. 50-53.
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nauka religii odgrywa w formacji mfodych pokolen, i docenita ofiarowany przez siebie
wkilad, poswiecajgc jej wladciwg uwage takze we wlasnych planach duszpasterskich.
Benedykt X VI, zwracajac si¢ do nauczycieli religii katolickiej, powiedziat:

Wasza praca, drodzy przyjaciele, znalazta sie wlasnie na tym niezwykle istotnym roz-
drozu, na ktérym — bez niewlasciwych ingerencji czy pomieszania rdl — spotyka sie
uniwersalne dazenie do prawdy i dwa tysiace lat §wiadectwa ofiarowanego przez wier-
nych w $wietle wiary, nadzwyczajne szczyty wiedzy i sztuki zdobyte przez ludzkiego
ducha i ptodnosé przekazu chrzedcijaniskiego, ktéry tak gleboko unerwia kulture i zycie
narodu wloskiego. [...] Z jednej strony przyczyniacie sie do wzbogacenia szkoly w du-
sz, a z drugiej strony do zapewnienia wierze chrzescijariskiej pelnego obywatelstwa
w miejscach edukacji i kultury*.,

Pluralizm religijny jest do$wiadczeniem pozytywnym i wyznacznikiem wol-
noéci, ale nie moze sie przeradza¢ w forme relatywizmu skfonng do umieszczenia
na tym samym poziomie wszelkich dos§wiadczen religijnych — od tych najglebiej
zakorzenionych w lokalnej tradycji po te najnowsze i ograniczone ustanowieniem.
Propozycja nauczania zadedykowanego wyjasnianiu tresci tradycji katolickiej nie
jest pozostatoscia poprzedniej epoki, ale raczej okazjg do poréwnania i spokojnego
dialogu pomiedzy réznymi kulturami. Nie mozna przeciez rozpocza¢ dialogu, nie
zaczynajac od wlasnej tozsamoéci, sprecyzowanej i swiadomej. Nauka religii, ktorej
cele edukacyjne obejmuja réwniez skupienie uwagi na zjawisku religii generalnie i na
odpowiedziach na pytania egzystencjalne dawanych przez inne religie, stanowi dzi-
siaj okazje do prowadzenia skutecznego i owocnego dialogu z nowymi pokoleniami
imigrantéw, ktérzy powszechnie uczeszczaja do szkét whoskich i szukajg, wlasnie
przez obecno$¢ w szkole, upragnionej integracji.

Nauczanie religii, dalekie od prozelityzmu, oddaje si¢ w stuzbe takze studentom
niekatolickim, aby przedstawiaé, uczciwie i we wlasciwy sposdb, tradycje religijna,
ktéra niezaprzeczalnie naznaczyla historie naszego kraju. Konkretne do§wiadczenie
wielu nauczycieli religii przemawia za tym, Ze jest to mozliwe i ze jest powszechnie
cenione zaréwno przez studentéw wloskich, jak i przez dzieci emigrantéw. Dialog
i przyjazni zrodzone w szkolnej fawie mogg dawa¢ nadzieje na przezwyciezanie
uprzedzen i nieporozumient w przysztosci. Odnosnie do wkiadu nauczania religii
w szkole Benedykt XVI méwil:

Dzieki nauczaniu religii katolickiej szkola i spoteczeristwo s3 wzbogacone o prawdziwe
laboratoria kultury i czlowieczeristwa, w kedrych odezytujac znaczacy wkiad chrzesci-
janistwa, pozwala sie osobie odkrywaé dobro i wzrastaé w odpowiedzialnosci, szukaé

# Benedykt XVTI. Discorso agli Insegnanti di religione cattolica italiani. 25 aprile 2009.
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poréwnani i doskonalenia zmyshu krytycznego, aby czerpaé z daréw przeszloéci, w celu
lepszego zrozumienia teraZniejszosci i madrego przewidywania przyszlosci®.

3.3. Formacja w stuzbie jakosci nauczania

Obecnie niezbedne jest stworzenie konkretnej cigglosci z przeszlosciy, aby ni-
czego nie utracié, oraz przejicie do propozycji dziatan towarzyszacych nauczycielowi
religii w formacji do stuzby®. Ta cigglos¢ jest reprezentowana przez profesjonalng
analize praktyk majacych na celu budowanie kompetencji zawodowych, przez for-
macje wyartykutowang i auto-refleksyjng, zwigzang z refleksyjnoscia i Swiadomoscia
deontologiczng, konsolidujgcych statut zawodowy nauczycieli, ich przygotowanie
psychopedagogiczne oraz zdolnos¢ tworzenia programéw, a takze zdolno$¢ mediacji
dydaktycznej. Jednym stowem, stosowanie dobrych praktyk w formacji i doszkalaniu
nauczycieli reprezentuje strategie hologramatyczna*.

Wazna przede wszystkim jest rekonstrukeja analizy dobrych praktyk podzie-
lona na grupy robocze.,Czy moge co$ zrobié lepiej i wezesniej, jesli zrobie to w ten
sposdb? Co moge zrobi¢ nowego i innego dzieki temu, czego nauczylem si¢ poprzez
analize dobrych praktyk?” Taka zmiana postawy staje si¢ jako$cig permanentng.
Nie wystarczy prowadzi¢ nauczycieli religii do eksperymentowania decydowania, ale
takze do medytowania bycia. Nauczyciel religii nie ogranicza si¢ do obserwowania
praktyk szkolnych, ktére chce zaproponowad, ale przyswaja sobie caly zakres
badar i interpretacji. Nauczy sie postugiwaé lepiej swymi narzedziami, kalibrujac
i przekalibrowujac sformufowania programowe nieprzynoszace przewidzianego
rezultatu. Dobre praktyki nauczyciela religii podkreslaja zdolno$¢ transformacyjna

2 Tenze.

# Por. R. Minello. Criteri per la progettazione di una buona pratica didattica.“Notiziario del
Servizio nazionale per LIrc” 2007 n. 2 s. 54-63.

# Odnosi sie to do jednej z zasad typowej dla,zlozonej mysli” Edgara Morina. Zasada holo-
gramatyczna zaklada niemozno$¢ poznania calosci bez poznania specyfiki poszczegélnych czesci, tak
samo jak nie mozna pozna¢ czesci bez catoéci. Przyklad moze by¢ wziety ze §wiata biologii, w ktérym
komérka, jako czes¢ organizmu, zawiera kod genetyczny catosci. Z epistemologicznego punktu widze-
nia redukcyjnemu modelowi linearnego wyja$niania przeciwstawia sie ,wyjaénienie kotowe w ruchu”:
zrozumienie zjawiska nie wymaga wyjasnienia przyczyn, ale zlozonego procesu, ktéry od catosci
prowadzi do czedci i od czeéci do catosci. Sam Edgar Morin méwit o,,cztowieku hologramatycznym’,
czynigc odniesienie do jego postmodernistycznej kondycji o silnej wspétzaleznosci globalnej (por.
E. Morin. Introduzione al pensiero complesso. Milano 1995%).
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wymiaru religijnego, ujawniajg procesy i dyskursy, podkreslaja i aktywuja refleksje
w osobach, tworza wspdlnoty 0séb uczgcych si¢ i wspélnoty praktyk oraz z nich
czerpig.

Grupa zawodowa nauczycieli odpowiada wspélnocie praktyk zawodowych,
ktére interweniujg, §wiadomie lub nie§wiadomie, w definicje umiejetnoéci i kom-
petengji, a takze w znaczenie interwencji edukacyjnej. Temat wspdlnot prakeyki
ma na celu podkreslenie roli i waznoéci doswiadczenia w procesach uczenia si¢
(rozumianych jako aktywny udziat w kontekscie), ale przede wszystkim materii
spolecznej i relacyjnej, ktéra pozwala opracowad i nadaé sens dojrzatemu dos$wiad-
czeniu. Takie s3 trzy gléwne charakterystyki wspélnoty prakeyki: realizowanie
wydarzenia wspélnego, rozumianego jako takie przez cztonkéw i negocjowanego
w réznych jego aspektach; istnienie wzajemnego zobowigzania pomiedzy czton-
kami, ktdrzy czuja sie zwigzani wspdlng tozsamosécia wewnatrz okreslonej jed-
nostki spolecznej; obecno$¢ zbioru dzielonego zasobéw wspdlnych rozwinietych
w czasie, tj. jezykdw, styléw dziatania, wrazliwosci, sposobéw dzialania i refleks;ji.
Wspdlnoty prakeyki sa takze przestanka form uczenia sie bardziej lub mniej
rozleglych. Uczenie si¢ oznacza, rzeczywiscie, nadanie znaczenia rzeczywistodci,
dowarto$ciowanie do§wiadczenia, umocnienie tozsamosci zawodowej wewnatrz
wlasnego kontekstu®.

Dobra praktyka opisuje rezultaty, silne strony, krytyke i procesy projektu lokal-
nego w kierunkach dziatar, w skutecznoéci ich przebiegu i realizacji. Pozwala to sie
domysla¢, ze zawsze istniejg zrozumiale procedury, zasoby, oceny i wyniki dziafan.
Wymaga sie zatem, jako warunku koniecznego, powigzania wiedzy a czynu: nie
wystarczy ,wiedzied’, jak stworzy¢ projekt, lecz ,zrealizowaé go” i udokumentowa¢
to, co zostalo nabyte w procesie interakcji miedzy teorig a praktyka. Ostatecznie
nie mamy do czynienia z ,modelem” — okreslenie, ktére odsyta do idei pewnosci
i paradygmatu — ale z do§wiadczeniem przypadkowym, rozwigzaniem, ktére ma
rozwiaé watpliwosci. Dlatego dobra praktyka funkcjonuje w okreslonym kontekscie
lokalnym i czasowym.

Dobra praktyka cechuje si¢ mozliwoécig przenoszenia jej, jesli jest konkretna,
jesli jest rezultatem pracy wielu osob, ktére zyja w lokalnej wspdlnocie i taczg do-
$wiadczenia wspdlne i osobiste, jesli jest owocem pewnego etapu pracy, w keérym
zaufanie, szacunek i komunikowanie si¢ znajdujg si¢ w centrum dziatania, jesli jest
nosicielka elementéw nowosci, jesli jest realizowana najlepiej w sieci. Stworzenie
dobrej prakeyki jest ¢wiczeniem przygotowujacym do wprowadzenia kompetencji
programowania, autonomii i odpowiedzialnosci.

* Por. E. Wenger. Comunita di pratica. Apprendimento, significato e identitd. Milano 2006.
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Formacja zawodowa nauczyciela religii powinna by¢ wyrazana w odniesieniu do:

— tre$ci nauki religii, ktére powinny tworzy¢ cztery filary wspierajace aktuali-
zacje: refleksja nad Pismem, refleksja teologiczna; refleksja etyczna i moralna;
refleksja nad czlowiekiem, nad §wiatem i nad innymi religiami;

— dydakeyki i metodologii nauczania, ze szczegdlnym podkresleniem nowych
mozliwosci ulepszania procesu nauczanie—uczenie sie, postugujacych sie no-
wymi technologiami;

— znajomoéci, coraz bardziej uwaznej i naukowo poprawnej, §wiata mlodziezy,
nowych tendencji, wymagan, starych jak $wiat’, ale ciagle,nowych’, wyrazanych
przez mlodych poddawanych formacji;

— kontekstu szkolnego, postrzeganego coraz bardziej jako wspélnota edukujgca,
w ktdrej wszyscy aktorzy (nauczyciele, rodziny, inne instytucje wychowawcze,
mlodziez) maja swe role, powigzane — bardziej lub mniej skutecznie — z do-
brym wynikiem procesu wzrastania.

3.4, Stuzy¢ czlowiekowi: duchowos¢ jako wewnetrzna motywacja

Wybér terminu ,duchowo$¢™® wynika ze szczeg6lnego charakteru nauczania
religii, ktéra jest zaréwno profesj, jak i misja, na mocy mandatu, ktdry nauczyciel
religii otrzymuje od Koéciola, i dlatego wymaga sie, oprdcz wiedzy fachowej, takze
innej, ktéra pochodzi z jego bycia wierzacym: wiary.

Kiedy jest mowa o wymiarze duchowym nauczyciela religii, od razu myslimy
o chwilach modlitwy i o celebracji Eucharystii. Trzeba, owszem, mysle¢ o pokarmie
duchowym, ale takze o zdobywaniu kompetencji niezbednych dla zawodu nauczy-
ciela. Rzeczywiscie, duchowos¢ wlasciwa nauczycielowi religii jest w nim i poprzez
jego profesjonalizm i kompetencje.

Zrédto duchowosci nauczyciela religii znajduje sie w sercu jego profesji, w §wie-
cie, w ktérym on zyje i ktéry interpretuje. Mowa tu o,,duchowosci wcielonej’, ktéra
winna mieé nastepujace cechy:

— przyjemnos¢ tego, czego si¢ naucza, rodz%ca sie z Wiedzy i mitosci do tego,
co jest nauczane; pierwszy etap duchowosci polega na familiarnoéci, na nie-
ustannie odnawianej mifoéci do wlasnego przedmiotu nauczania;

— zdolno$¢ przeksztalcania przedmiotu w droge przystepna i mozliwa do przej-
$cia dla kazdego, niezaleznie od jego wzrastania; tutaj doskonalenie kompe-

W celu poglebienia tematu zob. E. Blemmi. Una spiritualita per 'insegnante di religione.”No-
tiziario del Servizio nazionale per LIrc” 2006 n. 2 s. 180-182.
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tengji nie jest jedynie zapleczem technicznym, ale tworzeniem przestrzeni
wzrastania i dojrzaloéci, a mito$¢ do nauczanego przedmiotu i do ludzi wy-
plywa z troski mediacji, troski, z jaka si¢ docenia to, czego si¢ naucza;

— wysilek akceptowania zmian; wydaje sie, Ze im wyzej wchodzi si¢ na stopnie
szkolnych schodéw, tym bardziej si¢ odczuwa trud zmiany i pewne skostnienie
formacji i struktur; waznym aspektem formacji jest wspomaganie, pobudza-
nie, i towarzyszenie zmianom; dyspozycyjno$¢ w obliczu zmian, powrét do
gry, pokonywanie oporu jest cechg dojrzatego dorostego i cechg duchowosci
nauczyciela religii, poniewaz w jego do$wiadczeniu, jako osoby wierzacej,
jest nieustajace zaproszenie do nawrdcenia, do migrowania, do peregrynacji;
umiejetno$¢ dokonywania zmian w sobie i wplywania na zmiany w szkole
jest sercem duchowosci nauczyciela religii oraz moze by¢ jego specyficznym
wktadem.

Nauczyciel religii jest §wiadkiem dynamizmu stowa Bozego, ktére pozwala in-
terpretowac ludzkie do§wiadczenie religijne. Jest tu wyraZne odniesienie do ducho-
wosci, ktdra — dzieki wskazaniom Dei Verbum — opiera sie na Stowie stuchanym
i zachowywanym we wlasnym sercu. Nauczyciel religii, jako osoba wierzaca, Zyje
i glosi zbawienie, upamietniajac je w dzigkczynieniu, ktére wznosi sie nad wspdlnota
chrzeicijaniska w przezywaniu wydarzeni z historii zbawienia. W tym kontekscie
mozna si¢ odwotaé¢ do duchowosci, ktéra sie opiera na wskazaniach Sacrosanctum
Concilium, na zyciu ukierunkowanym eucharystycznie. Nauczyciel religii glosi i daje
$wiadectwo o zbawieniu wszystkich, odnoszac si¢ z optymizmem do $wiata i historii.
W Gaudium et spes czytamy, ze zy¢ intensywnie i gleboko znaczy by¢ w §wiecie, ale
nie z tego §wiata. Nauczyciel religii wyraza rado§¢ z przynaleznoséci do Kosciota
i ma odwage $wiadectwa. Ostatnie umocnienie duchowosci nauczyciela religii jest
zwigzane z przynaleznoscig do Ko$ciola katolickiego i — w zgodzie z Lumen gentium
— $wiadomoéci, ze zostal powotany, aby by¢ czeécig ludu umitowanego przez Boga.

Podsumowanie

Jak czytamy w Kompendium nauki spotecznej Kosciota:

Kultura moze staé si¢ jalowa i zmierzaé ku upadkowi, gdy,,zamyka sie w sobie i przejawia
tendencje do utrwalania przestarzalych obyczajéw, odrzucajac jakgkolwiek wymiane
i konfrontacje dotyczaca prawdy o czlowieku™.

¥ N.556.
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Uwazam, Ze jest to prawda takze w odniesieniu do szkoly. Z tej racji przysztosé,
ktéra wskazuje, by pracowaé razem, dla wspélnej sprawy — to takze moja nadzieja
i Zyczenie, ktérym zakonicze to przedlozZenie: aby§my wspierali rozwdj kultury, ktéra
wzbogaci czlowieka, gdyz:

Ksztaltowanie kultury zdolnej do ubogacania czlowieka wymaga zaangazowania calej
osoby, ktéra wyraza w niej cala swoja kreatywno$(, inteligencje, wiedze o $wiecie i lu-
dziach, a ponadto wnosi w nig swoja umiejetno$¢ samoopanowania, osobistej ofiary,
solidarnosci i gotowosci do promowania dobra wspdlnego™®.

Ttumaczyla Joanna Chapska
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Building a European Culture in the Service of Man

Summary

The Italian Bishops’ Conference has initiated European research on Catholic religious
education in school. It started from the need to monitor the situation in Europe regarding
religious education in schools and at the same time arose from the awareness of how the
teaching of the Catholic faith’s religion would help form the honest citizen and good Chris-
tian in Europe divided by sudden and massive sociological, cultural and religious changes.

In the current socio-cultural setting nearly all eyes are focused on the delicate question of
educating. The need does not apply in the first place to children, gitls and boys, young people,
but more radically to adult educators (teachers, educators, catechists, parents, etc.). They are
the protagonists of a possible new pedagogical action, upon whom all rests, based on the solid
foundations of personal, intimate, spiritual and relational, cultural and humanitarian, made
through the joint action on behalf of the people who are in various stages of development.

Stowa kluczowe: nauczanie religii katolickiej w szkotach europejskich, odréznienie nauki
religii od katechezy, formacja formatoréw, wktad nauki religii w ksztaltowanie uczciwego
obywatela i dobrego chrzescijanina w Europie

Keywords: the teaching of Catholic faith in European schools, the distinction between
religious education and catechesis, formation of educators, the contribution of religious
education in forming the honest citizen and good Christian in Europe



Ks. Andrzej Kicinski

Katecheza w sluzbie czlowiekowi i spoleczenistwu

Czesto slyszy sie dzisiaj,specjalistéw” od nauki religii katolickiej w szkole. Stucha-
jac wypowiedzi w mediach, a nawet na sympozjach naukowych, o tym, co powinno
sie robi¢ na lekgji religii w szkole, ma sie wrazenie, ze szkota wraz z naukg religii
stata sie przystowiowym chlopcem do bicia. Z drugiej za$ strony nie zacheca juz do
radosci argument, ze mamy 95% ,zapisanych” na religie, a nawet wiekszy procent
ochrzczonych w Polsce. Zbyt czesto w ostatnich latach utozsamia si¢ katecheze
z naukg religii w szkole. Zapomina sie, ze katecheza wymaga wspélnoty wiary.
Problem ten dotyka nie tylko szkoly, czy nawet parafii, lecz takze rodziny. Bene-
dyke XVIw lidcie O pilnej potrzebie wychowania zauwaza:

Wychowanie nigdy nie bylo rzeczg fatwa, a dzis, jak sie wydaje, staje sie coraz trudniejsze.
Wiedzg o tym dobrze rodzice, nauczyciele, kaptani i wszyscy ci, na ktérych spoczywa
bezposrednia odpowiedzialnoéé¢ wychowawcza. Dlatego tez méwi sie o wielkim ,kry-
zysie wychowawczym’, ktdry potwierdzaja niepowodzenia, jakimi nader czesto koficza
sie nasze starania, by ksztattowad osoby rzetelne, potrafigce wspélpracowad z innymi
i nadad sens swojemu zyciu'.

Jako jedng z podstawowych przyczyn Benedykt XVI wskazuje podwazenie
podstaw i brak zasadniczych pewnikéw w wychowaniu.

Katecheza jest wazng dziedzing duszpasterstwa Kosciota, dajaca mozliwosé
odkrywania podstaw wiary. Przybiera ona rézne formy i w réznych fazach zycia
towarzyszy czlowiekowi, na wzér spotkania uczniéw z Emaus z Jezusem (por. Lk
24,13-35). W centrum katechezy jest spotkanie z Bogiem, ,wyjasnienie Pism’, jakie
potrafi da¢ jedynie Chrystus, ukazujac w sobie samym ich spelnienie (por. VD 74).

1

Benedykt XVI. List do diecezji rzymskiej O pilnej potrzebie wychowania.,LOsservatore Ro-
mano” 2008 nr 4 s. 4. Zob. takze A. Kicifiski. Spotkanie z Bogiem — ostatecznym celem wychowania.
Aktualnosé propozycji wychowawczych Jacquesa Maritaina., Katecheta” 52:2008 nr 7-8 s. 19-25; tenze.
Pedagogiczne poszukiwania m(M )istrza dialogu. ,Katecheta” 51:2007 nr 7-8 5. 107-115.
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Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawla II z pewnoscia ma wiele wydziatéw, ktére
zajmujgc si¢ wychowaniem, wyrdzniajg si¢ na mapie naukowej Polski i Europy. Mysle
jednak — nie umniejszajac w niczym rzetelnosci uprawiania nauki — Ze o wyjatkowo-
$ci KUL-u $wiadczy kosciét akademicki, w ktdrym spotyka sie zywego Chrystusa.
To koscidt akademickich jest poniekad sercem uczelni. Chociazby do$wiadczenie
kilkudziesieciu Ogélnopolskich Sympozjéw Katechetycznych pozwala potwierdzié
stowa, Zze po corocznych obawach organizacyjnych i snuciu planéw — nadchodzi
wreszcie dzieri, kiedy jeste§my wszyscy razem. KUL staje si¢ go$cinnym domem,
w ktérym mozna uslyszeé rézne jezyki. Co wiecej, w tym domu na poczatku sprawuje
sie Eucharystie, famie sie chleb.

To katechetyczne zgromadzenie odwoluje si¢ zawsze do wydarzenia, ktére nazy-
wamy Pieédziesigtnicg. Tam, do zgromadzonej wokoét wieczernika rzeszy, przeméwit
Piotr. Powolat si¢ na proroka Joela, ktéry zapowiada,wylanie Ducha Bozego na wszelkie
cialo’, a nastepnie przedstawit zebranym sprawe Jezusa z Nazaretu. Bég potwierdzit
mesjaniskie postannictwo Jezusa,niezwyklymi czynami, cudami i znakami” — a gdy On
»zostal wydany, przybity do krzyza i zabity’, wéwczas Bég potwierdzit Jego postannic-
two zmartwychwstaniem:,wskrzesil Go, zerwawszy wiezy §mierci”. Nade wszystko za$
Piotr odwotat si¢ do $wiadectwa Apostotéw:,my wszyscy jestesmy tego §wiadkami”.

Wiemy, Zze wraz z wydarzeniem Pieédziesigtnicy rozpoczal sie czas Kosciota.
Ten czas Ko$ciola oznacza takze poczatek ewangelizacji apostolskiej. W dniu Pieé-
dziesigtnicy Piotr zapoczatkowat katecheze Kosciola®. Jego nastepcy ja kontynuuja
i uwazajg za swéj szczeg6lny obowigzek. Od tamtego czasu, az po dzien dzisiejszy,
powtarzaja za $w. Pawlem:, Jakzez uwierzg, skoro nie styszeli” (por. Rz 10,14). I wy-
pelniaja postuge, ktérg im powierzyl sam Jezus Chrystus w stowach:,IdZcie na caly
$wiat i glodcie Ewangelie wszelkiemu stworzeniu! Kto uwierzy i przyjmie chrzest,
bedzie zbawiony” (Mk 16,15-16).

Wedtug tradycyjnego podziatu rozréznia sie trzy formy postugi stowa: gloszenie
misyjne (kerygmat, pierwsza ewangelizacja), katecheze i homilie. Podziat ten odnosi
sie zaréwno do zréznicowanych adresatéw (niewierzacy, katechumeni, wierni), do
proceséw stopniowego wlaczania w ekonomie sakramentalng (nawrdcenie, chrzest,
Eucharystia), jak i do podstawowych etapéw rozwoju wiary (przylgniecie do wiary,
poglebianie wiary, zycie wiarg). Podzielam teze prof. Emilio Albericha SDB, ze s3
to schematyczne ujecia, ktdre nie przekonuja do konica, zaréwno w odniesieniu do
teorii, jak i praktyki pastoralnej’.

2 Jan Pawet II. Katecheza u poczgtkéw Kosciola. W: Wierze w Boga Ojca Stworzyciela. Red.
S. Dziwisz i in. Citta del Vaticano 1987 s. 13.
*  E.Alberich. Katecheza dzisiaj. Podrecznik katechetyki fundamentalnej. Warszawa 2003 s. 68-69.
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1. Katecheza

Co oznacza stowo ,katecheza”? Wiszyscy co$ o niej wiedzg. Troche staromod-
ne sformufowanie — Iaczace sie najczesciej z katechizmem. Dzisiaj modniej brzmi
~pedagogika religii", ,wychowanie chrzescijaniskie’, a nawet wychowanie integralne.
Benedykt XVI we wstepie, ktdry napisat do katechizmu dla mlodych Youcat, takze

odnidst sie w pewien sposéb do tej staromodnej nazwy.

O jej powstaniu chcialbym Wam teraz troche opowiedzieé, poniewaz dopiero wtedy
stanie sie zrozumiale, na czym polega wyjatkowos¢ tej ksigzki. Wyrosta, jesli mozna tak
powiedzie¢, z innego dziela, ktérego korzenie siegajg lat 80. ubieglego wieku. Dla Kosciota
i dla spoteczno$ci miedzynarodowej byt to trudny czas, kiedy konieczne stato sie wyzna-
czenie nowych punktéw orientacyjnych, aby znalez¢ droge na przysztosé. Po Soborze
Watykanskim I (1962-1965) i w sytuacji glebokich zmian kulturowych wielu ludzi nie
wiedzialo dobrze, w co wlasciwie wierzg chrzescijanie, czego naucza Kosécidt i czy on
w ogéle moze o czymkolwiek nauczad oraz jak to wszystko pasuje do catkowicie zmienia-
jacej sie kultury. Czy chrzescijaistwo jako takie nie zdezaktualizowalo si¢? Czy cztowiek
rozsadny moze by¢ dzisiaj jeszcze wierzacym? Byly to pytania, ktdre stawiali sobie takze
dobrzy chrzeicijanie, Papiez Jan Pawet IT podjat wowczas §mialy decyzje. Postanowil, ze
wszyscy biskupi z calego §wiata maja napisaé ksigzke, w kt6rej udzielg odpowiedzina te
pytania. Mnie powierzyl zadanie koordynowania pracy biskupéw i postaranie sie o to,
aby z inicjatywy poszczeg6lnych biskupéw powstata ksigzka — prawdziwa ksiazka, a nie
zbidr rozmaitych tekstéw. Ta ksigzka miata wprawdzie nosié staromodny tytut Katechizm
Kosciola Katolickiego, miata jednak by¢ czyms fascynujacym i zupelnie nowym. Miata
ukazaé, w co wierzy dzisiaj Kosciét katolicki i jak mozna wierzy¢, kierujac sie rozumem.
To zadanie mnie przerazito. Musze wyznaé, ze watpitem, Ze co$ z tego wyjdzie’.

Katechizm to tylko narzedzie katechetyczne. Narzedzie wazne i trudne do na-
pisania. A jeszcze trudniejsze w uzyciu, katecheza bowiem jest formg koscielnej
postugi stowa Bozego, skierowang na dojrzewanie w wierze chrzedcijariskiej oséb
i wspélnot, a nie tylko zapamietywanie formutek. Katecheta musi by¢ §wiadomy
swych ograniczer, co nie zwalnia go od znajomosci calego depozytu wiary. Jest wcigz
do odkrycia nie tylko katechizm Malgorzaty Bosko, matki §w. Jana Bosko, lecz takze
jej sposoby organizacji katechezy:

*  Zob. A. Kicinski. Katechetyka a pedagogika religijna. ,Katecheta” 51:2007 nr 3 s. 10-19; Kate-
chetyka i katecheza u progu XXI wieku. Red. A. Kicinski. Poznan 2007.

> Benedykt XVI. Witep. W: Youcat. Katechizm Kosciola katolickiego dla mtodych. Czestochowa
20115.6-7. Zob. takze A. Kicifski. Dialog Kosciola z mtodymi. Youcat — Katechizm Kosciota Katolickiego
dla mtodych. ,Katecheta” 55:2011 nr 9 5. 4-10.
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Skuteczna katechetka.

Matusia Malgorzata posiadata rzadko spotykana zdolnosé wydobywania z wy-
darzen zycia okazji do katechizowania. Uwazata sie za pierwsza odpowiedzialng za
przekazywanie wiary swoim synom i potrafita zaproponowad im proste i mocne wartosci
w rodzinnej szkole zycia. Przekazata nade wszystko z cierpliwoscia swoim synom w ich
latach dojrzewania swojg nieztomna wiare, $wiadomo$¢ nieustannie obecnego Boga
miloéci i zarliwe nabozenistwo do Maryi.

Stawnym pozostaje katechizm Matusi Malgorzaty. Nie umiejac pisaé i czytaé, na-
uczyla sie w swoim dziecifistwie koniecznych formulek na pamieé. Przekazywala je swoim
synom oraz syntetyzowala i interpretowata wedtug swego niezawodnego instynktu matki.

Wielkie prawdy wiary przekazywane byly w najprostszy i najbardziej podstawowy
sposéb, wyrazane w krétkich sformufowaniach:

— Bog cie widzi: byta to prawda kazdej chwili, nie po to, by wzbudzaé strach, ale by
upewnic dzieci, ze Bog troszczy sie o nich i ze ta Jego dobro¢ zada od nich odpowiedzi
w postaci dobrego zycia.

— O jak dobry jest Pan!, za kazdym razem wydawala ten okrzyk, gdy cos trafiato
w wyobraznie dzieci i wzbudzato ich podziw.

— Z Bogiem nie ma zartdw!, stwierdzata przekonana, gdy chodzilo o wpojenie
okropnodci zta i grzechu.

— Mamy malo czasu na czynienie dobra!, thumaczyta, chcac ich zachecié, by byli
bardziej pilni i wspanialomy$lni.

— Co z tego, ze sie ma piekne ubrania, jesli dusza jest brudna?, przestrzegata, gdy
chciata wychowa¢ ich do godnego ubdstwa i do troski o wewnetrzne piekno duszy.

Byt réwniez katechizm sakramentéw. Wiemy z opowiadania samego Ksiedza Bo-
sko, jak zastosowala go wobec malego Janka. Kiedy zblizat sie czas pierwszej Komunii,
kazdego dnia zaczela mu wyznaczaé jaka$ modlitwe i jaka$ szczegdlng lekeure. Potem
przygotowala dziecko do dobrej spowiedzi (i kazata mu jg powtdrzy¢ trzy razy w okresie
Wielkiego Postu). Nastepnie, gdy nadszedt dzier $wieta (Wielkanoc 1826 roku), zrobita
tak, aby dziecko naprawde do$wiadczylo zjednoczenia z Bogiem., Jestem pewna — powie
w 6w dziefi do syna — ze Bég zapanowal w twym sercu. Obiecaj Mu, Ze postarasz sie
by¢ dobrym przez cale zycie”.

Byl wreszcie katechizm milo$ci: zaréwno w latach wzglednego dobrobytu, jak
iw latach glodu dom Malgorzaty pozostawat ciaggle otwarty dla ubogich, podrézujacych,
wedrownych sprzedawcéw, straznikéw na zwiadach proszacych o szklanke wina, dziew-
czyny majacej trudnosci natury moralnej. Podobnie tez byt to dom, do ktérego zwracaly
sie sasiadki szukajac pomocy, gdy zaszlo jakie$ nieszczescie, jaki§ chory potrzebowat
opieki lub umierajacy obecnosci na godzine przejécia®.

6

P. Chévez. Wigzanka 2006. Komentarz Przelozonego Generalnego, http: //salezjanie.pl/ biblio
teka/?insp=ALL&kat=7&id=196 [dostep: 10.10.2011]. Problem nowych katechizméw, a zwtaszcza



Katecheza w stuzbie czlowiekowi i spofeczefistwu | 161

Katecheza stanowi znaczgcy moment calego procesu ewangelizacji. Czesto sie
zdarza, Ze dzieci i mlodzieZ, posylani przez rodzicéw na jaka$ forme katechezy
sakramentalnej lub przy okazji wyjazdu z réwiesnikami na rézne spotkania, gdzie
jest katecheza (np. Swiatowe Dni Miodziezy, weekendy o charakterze religijnym),
spotykaja sie po raz pierwszy z przepowiadaniem kerygmatycznym, wzywajacym
do nawrdcenia. Trudno czasami odrézni¢ moment pierwszej ewangelizacji od ka-
techezy. Dzisiejsza sytuacja pastoralna akcentuje funkcje misyjng katechezy, przede
wszystkim w Ko$ciolach o wielowiekowej tradycji, takich jak Polska. Wspélczesne
badania socjologiczne wskazujg, Ze przynaleznosé socjologiczna do chrzescijafistwa
nie zawsze pocigga za sobg osobiste przylgniecie do wiary”.

Wspélczesna katecheza w Polsce stoi przed wyzwaniem zaprezentowania boga-
ctwa i piekna chrzescijafistwa. Trzeba pamietaé, ze zbiér prawd wiary to tylko czesé
katechezy. To samo dotyczy wszystkich prawd moralnych, a takze modlitwy. To tylko
rézne wymiary katechezy, jesli to na nich skupimy wytacznie uwage, mozemy zagubié
wlasciwe spotkanie katechetyczne.

Na petne zrozumienie katechezy zwraca nam uwage
Katechizm Kosciola Katolickiego®. Na jego okladce widzimy
fragment chrzescijaiiskiej plyty nagrobnej z kotica III w.,
znajdujgcej sie w katakumbach Domitylli w Rzymie. Obraz
sugeruje réwniez calodciowe znaczenie Katechizmu: Chry-
stus Dobry Pasterz, ktéry swym autorytetem (laska) pro-
wadzi i strzeze wiernych (owca), przyciaga ich melodyjna
symfonig prawdy (flet) oraz pozwala im spoczaé w cieniu
»drzewa zycia’, swego odkupieiczego Krzyza, ktdry otwiera
na nowo raj. To ,logo” to ukierunkowanie katechezy. By¢
katechetg to zagra¢ symfonie wiary, w ktérej poszczegdlne
czesci: lex credendi, lex celebrandi, lex vivendi i lex orandi,

wybrzmia w odpowiednim momencie wzrastania w wierze
kazdego cztowieka. Pozwolg katechizowanemu spotka¢
swego Stworce i nawigza¢ z Nim dialog.

memoryzacji na katechezie, zob. A. Kiciriski. Kompendium nowg formg Katechizmu Kosciota Katolickiego.
+Roczniki Teologiczne” 53:2006 nr 6 5. 99-112.

7 Zob. P. Makosa. Przemiany religijnosci jako wyzwanie dla wspélczesnej katechezy. ,Katecheta”
52:2008 nr 2 s. 16-22.

8 Zob. A. Kiciriski. Katechizm Kosciota Katolickiego. W: Stownik katechetyczny. Red.]. Gevaert,
K. Misiaszek. Warszawa 2007 s. 478-481; M. Zajac. Dekada polskiego wydania Katechizmu Kosciola

Katolickiego. Préba oceny konsekwencji dla katechezy. ,Roczniki Teologiczne” 51:2004 z. 6 s, 159-173.
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2. Katecheza w stuzbie cztowiekowi

W rozwazaniu tym waznym punktem odniesienia jest wladciwa koncepcja
wiary. Wiara jest podstawg i kluczem do zrozumienia istoty katechezy’. Powraca
problem zawezenia katechezy tylko do szkolnego nauczania religii. Zbyt czesto
postuge sfowa Bozego ograniczamy do prostego nauczania. Stowo Boze jest we-
zwaniem, ktdre ma znaczenie egzystencjalne. Postawy wiary nie mozna redukowa¢
tylko do jakiego$ aktu akceptacji ani do zgody woli. Biblia traktuje wiare jako
zrddlo i synteze calego zycia. Wiara jest darem, fasky, stad méwimy o wezwaniu
i powotaniu. Jesli tylko respektujemy teologiczng nature wiary, mozna méwi¢
o wychowaniu tylko w znaczeniu drugorzednym, tzn. jako posrednictwie ludz-
kim, ktére moze utatwiaé, pomaga¢, usungé przeszkody itd. w procesie budzenia
i dojrzewania postawy wiary'’.

Katecheza to proces odkrywania wolnosci. Oczywiscie, ze stworzyl nas Bég
i mozemy Go poznaé na rézne sposoby. Zapominamy jednak czesto, ze Bog stworzyt
nas wolnymi, lecz przez grzech, ktdéry nas otumania, nie zawsze korzystamy z naszej
wolnoéci. Swieci wychowawcy jasno nam ukazujg, ze w katechezie od samego po-
czatku istotna jest wiara w Zmartwychwstalego i nawigzanie z Nim dialogu, a takze
pomoc w odréznianiu dobra od zla, a nie tylko przekazanie informacji ani nawet
wprowadzenie w prost religijno$é.

Zaczynajace pojmowal osnowe powiastek moralnych, biblijnych oraz rozrézniaé juz
zle od dobrego.

Dziatki zaczynajace sie uczy¢ katechizmu, przykazan, cnét i grzechéw, prowadzone
by¢ moga wiecej juz wewnetrznym nizeli zewnetrznym sposobem, wiecej na serce i dusze
niz na cialo i zmysly dziatajgcemi §rodkami.

Tu w pierwszych przewinieniach, mozna przepuscié lekkiem napomnieniem, powie-
dzeniem dziecku na pamieé powyzszych przyktadéw, przykazan, przystow, do ktérych
jego przewinienie da sie odnie$¢. W razach nastepnych uzyé mozna pieéni, w kedrych
przewinno$ci dziatek s3 opiewane, a glosne od$piewanie sadu silniejsze juz uczyni
wrazenie.

Po kilkokrotnie za§ powtdérzonym przewinieniu, nie dla kary, lecz dla zbudowania,
wzieloby sie owg wine za przedmiot opowiadania, odpowiednie do tego powiastki, przy-
ktady, przykazania, przystowia i pieni powtdrzylyby dzieci obecne, a winne dziecko, na

9

Zob. A. Kiciniski. Katecheza dorostych w procesie budowania Kosciota dojrzatego. W: Katecheza
dorostych. Red. K. Misiaszek, J. Stala. Tarnéw 2009. s. 417-428.
19 E. Alberich. Katecheza dzisiaj s. 125-161.
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zakoniczenie tego uroczystego napomnienia, klektoby przed obrazem i glosno zméwito
modlitwe przepraszajaca Boga — za wine'’,

To klekniecie i zméwienie modlitwy przeproszenia mozna nazwa¢é wskazéw-
kami wychowawczymi bl. E. Bojanowskiego, a nawet wiecej — jego katechizmem.
U $wietych wychowawcéw chodzi zawsze o formacje calego czlowieka, a nie tylko
o nauczanie. Katecheza jest poglebieniem caltego zycia chrze$cijaniskiego, integralnym
wtajemniczeniem chrzescijafiskim, ktére pomaga w autentycznym péjsciu za Chry-
stusem, skoncentrowaniu sie¢ na Jego Osobie. Chodzi wiec o wychowanie do poznania
i do zycia wiary, w taki sposdb, by caly czlowiek, w kazdym swym do$wiadczeniu,
czul si¢ ozywiany stowem BoZym.

Bt. Edmund akcentuje konieczno$é normalnego wychowania, w czym podkresla duza
role naturalnych Zywioléw we wczesnym wychowaniu dziecka. Zwraca uwage na ko-
nieczno$¢ dowarto$ciowania tego okresu zycia czlowieka jako fundamentu. Szczegélnie
wazne miejsce w harmonijnym rozwoju dziecka i ksztaltowaniu jego osobowosci znajduje
wychowanie fizyczne. Chroni przed oddzieleniem sfery duchowej od Zycia codziennego
i zwigzanych z nim do$wiadczeri: wychowania religijnego, moralnego, patriotycznego od
wychowania fizycznego i spolecznego. Zaktada ujmowanie zaréwno potrzeb i mozliwosci
dziecka, jak i zlozonosci rzeczywistosci, w ktdrej ono zycie i rozwija sie. Harmonijne
Taczenie religii, kultury, natury i Zycia codziennego wpisane w pory roku kalendarzowego
i liturgicznego uwazat za skuteczny sposéb scalania nie tylko wszystkiego, co skfada sie
na $rodowisko wychowawcze, w ktérym dokonuje sie integralny rozwdj dziecka, ale
takze wizje zycia ludzkiego, ktéra sobie przyswaja'?,

Wspélczesna katecheza, na wzér katechezy Jezusa Chrystusa, ma wychodzi¢
od konkretnego Zycia'’. Powinna zaspokaja¢ oczekiwania kazdego czlowieka i ma
na celu takg postuge stowa Boze, aby objawiato sie jako otwarte na spotkanie z czlo-
wiekiem i na jego problemy oraz jako odpowiedZ na jego pytania. Katecheza chce
dotrzeé do istoty zycia, potwierdzié, ze w czlowieku istnieje potrzeba wstuchiwania
sie w stowo Boze; winna dazy¢ do tego, aby tam, gdzie méwi si¢ o wierze, dyskurs

' Bt. E. Bojanowski, mps B-h-1, k. 90. Zachowano oryginalng pisownie. Obszerniejsza analize
teologiczno-pedagogiczng zob. w petnej dokumentacji sympozjum z okazji 10. rocznicy beatyfikacji
bt. E. Bojanowskiego: Stuzyé i wychowywaé do mitosci. Blogostawiony Edmund Bojanowski — wychowawca
i apostot laikatu. Red. L. Opiela, A. Smagacz, S. Wilk. Lublin 2009.

12 L. Opiela. Koncepcja pedagogiczna bt. Edmunda Bojanowskiego. W: Wychowanie integralne
dziecka w wieku przedszkolnym wedtug koncepcji pedagogicznej bt. Edmunda Bojanowskiego. Red. Taz.
Debica 2010 5. 27.

B J. Gevaert. La dimensione esperienziale della catechesi. Torino 1984 s. 147.
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dotyczyl cztowieka i jego $wiata nie jako rzeczy dodatkowej, ale gléwnej. Angazuje
si¢ ona na rzecz §wiata bardziej zgodnego z planem Boga.

3. Katecheza w sluzbie spoteczefistwu

Katecheza ma réwniez wymiar spoteczny. Uwypukla powszechnosé¢ ostat-
nich stéw Jezusa:,Id%cie na caly $wiat i gloscie Ewangelie wszelkiemu stworzeniu”
(Mk 16,15), podkreslajac, ze stowa te nie maja zadnych granic (por. EN 49-50).
Punktem wyjicia w katechezie jest fakt, ze na poczatku swej postugi Jezus glosil,
iz zostal postany, aby ubogim nie$¢ radosne oredzie (zob. Lk 4,18). Przepowiadat,
a nastepnie potwierdzat swoim Zyciem, ze Krélestwo Boze jest przeznaczone dla
wszystkich ludzi, poczawszy od tych, ktérzy znajduja sie w najtrudniejszej sytuacji.
Jezus rzeczywiscie stat si¢ katechetg Krélestwa Bozego w stosunku do wszystkich
kategorii 0sdb: wielkich i matych, bogatych i ubogich, zdrowych i chorych, bliskich
i dalekich, zydéw i pogan, mezczyzn i kobiet, ludu i wladz, grup i jednostek. Jest
do dyspozycji kazdego czlowieka i interesuje si¢ wszystkimi jego potrzebami, za-
réwno duszy, jak i ciata, uzdrawiajgc i przebaczajac, pouczajjc i zachecajac stowem
i czynem. Jezus konczy swe ziemskie Zycie, zobowigzujac uczniéw do podobnej
postawy milosci.

Koscidt gloszacy katecheze podziela te samg wrazliwo$¢, jaka miat jego Nauczy-
ciel. Z glebokim bélem zwraca on swoja uwage na narody, ktdre starajg sie odzyskaé
wolno$¢ bad? ja zagospodarowad, na narody, ktére cierpig wszelkiego rodzaju biede
— nie tylko ekonomiczng, lecz takze kulturows i religijna. Swigci wychowawcy jed-
nak podkreslaja, ze aby stuzy¢ spoteczenistwu poprzez rézne strukeury i inicjatywy,
potrzebna jest katecheza, ktéra umiejscowi oredzie wyzwolenia w perspektywie
Scidle religijnego celu ewangelizacji. Co wiecej — utrzymuja, ze chrzescijanie nie
moga ograniczaé swojej dziatalnosci tylko do dziedziny gospodarczej, politycznej
czy spolecznej, ale musza mie¢ na wzgledzie calego czlowieka, w jego wszystkich
wymiarach i aspektach.

Pracy wychowawczej nie da si¢ zamkngé w ramy rzemiosta. Nie wystarczy méwié bliz-
niemu piekne sfowa. Nade wszystko potrzeba dobra w sercu i glebi duszy. Ona jest
pomocg udzielong drugiemu bez wzajemnosci. Wielu wychowankéw przed przyjéciem
do zakladu nie zaznato milosci ze strony najblizszych im oséb: rodzicéw, rodzefstwa,
dlatego nie umieli kochaé. Dopiero w naszych zakladach, obdarzeni miloscig — zaczeli kochaé
— pisat w jednym z listéw Markiewicz. Stanistawowi Orlembie, ktéry byt kierownikiem
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zakladu,Nazaret” w Warszawie przypominat: Kochany bracie! Eagodnosé i cierpliwosé jest
najwigkszg cnotg. W tym nasza sita™.

Dzisiaj, gdy rozwazamy temat katechezy, takze w kontekscie stuzby spoteczeri-
stwu, istotne jest przypomnienie, ze od poczatku Kosciét, ktéry jest,,w Chrystusie
jakby sakramentem” (LG 1), przezywal swa misje jako widzialng i aktualng kontynu-
acje pedagogii Bozej. Analogicznie do zwyczajéw ludzkich i zgodnie z kategoriami
kulturaly danego czasu, Bég w swojej pedagogii jest postrzegany jako milosierny
ojciec, nauczyciel i wychowawca, ktéry przyjmuje czlowieka w takiej kondycji, ja-
kiej jest, i pomaga mu wzrasta¢, stopniowo i cierpliwie, do dojrzatoéci, wolnosci
i postuszenstwa w kazdym spoleczeristwie. W dziatalnosci $wietych wychowawcéw
dostrzegamy réznorodnosé drdg i form komunikagji religijnej — katechumenat, ka-
techizmy, drogocenne dziedzictwo struktur wychowawczych (przedszkola, szkoly,
oratoria, instytuty wychowawcze) i postug na rzecz katechezy. Wszystkie te aspekty
tworzg historie katechezy i pelnoprawnie wchodza do dziedzictwa katechetyki i pe-
dagogiki chrzescijariskiej.

* % %

Swieci wychowawcy — Jan Bosko, Edmund Bojanowski i Bronistaw Markiewicz
— pozostawili nam testament, ktéry mozZemy stresci¢ sfowami: ewangelizowa¢,
wychowujac i wychowywaé, ewangelizujac. Powracajac réwniez do przestania
Jogo” Katechizmu Kosciota Katolickiego, wspétczesna katecheza powinna zwrdcié
uwage na symbol fletu. Nie jest to tylko ozdobnik. Ojciec $w. i odpowiedzialni
za katecheze chcg nam co przekazad. Katecheza to symfonia prawdy, atmosfera
przyjecia kazdego dziecka i kazdej osoby. Symfonia prawdy to nie tylko nauka
religii w przedszkolu i szkole, lecz takze ciggle pytanie do rodzicéw: czy wierzycie,
ze wasze dziecko to dar Boga i ze Bég sie nim opiekuje jak dobry pasterz? Chodz-
my za Nim, postuchajmy, co ma On nam do powiedzenia. Symfonia prawdy to
katecheza, ktéra uwypukli moc stowa Bozego, ze wszystko, co stworzyl Bég, jest
dobre i piekne. Symfonia prawdy to katecheza, ktéra pamieta, ze grzech pierwo-
rodny przeniknat kazdego, ale Jezus przez swa meke, $mier¢ i Zmartwychwstanie
zwyciezyl ztego i dat nam swoja moc. Symfonia prawdy oznacza tez, Ze niczego
nie pomijamy z Objawienia.

Od katechetéw zawsze wymagalo sie odczytywania znakéw czaséw. Na koniec
tych rozwazan zwrécimy uwage jeszcze na dwa, ktére wydaje sie, ze trzeba podjaé

¥ K. Radzik. Wychowawca. Cz. 1, http://www.markiewicz.michalita.pl/nowa/index.
php?michal=57 [dostep: 10.10.2011].
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bez wzgledu na kolor habitéw czy przynaleznoéé do réznych ruchdw i stowarzyszen
koscielnych.

Pierwszym wyzwaniem jest budowanie komunii. Pedagogia katechetyczna jest
skuteczna w takiej mierze, w jakiej wspdlnota chrzescijafiska staje sie konkretnym
punktem odniesienia. Stowa abpa Stanistawa Budzika o budowaniu mostéw, a nie
muréw, odnoszg sie do catego Kosciota, nie tylko archidiecezji lubelskiej:

Naszym wspdlnym zadaniem jest czynié Archidiecezje Lubelska domem i szkotg ko-
munii. Tego sobie Zyczyl bl. Jan Pawel II, ktérego liturgiczne wspomnienie dzi§ po raz
pierwszy obchodzimy. To on podczas ostatniej swej pielgrzymki do Ojczyzny wzywat
nas, aby$my sie stawali §wiadkami i narzedziami Bozego milosierdzia. Niech wiec nike
w domu Kosciota nie bedzie osamotniony, wykluczony i zapomniany. BagdZmy okiem
dostrzegajacym réznorakie oblicza ubéstwa, badZmy sercem, keére wspotezuje i kocha,
badZmy bratersko wyciggnietg dlonig, ktéra niesie skuteczng pomoc.

Niech nasze rodziny pozostang szkola milosci i wiary, przekazujac kolejnym po-
koleniom najcenniejsze wartoéci religijne i narodowe, w harmonijnej wspétpracy z na-
uczycielami i wychowawcami. Nie pozwélmy, aby podzialy polityczne wtargnely do
wnetrza naszego domu, ktérym jest Koéciét Nie dajmy sie podzieli¢ i poréznié, my,
ktérzy$my caly nadzieje ztozyli w Chrystusie zmartwychwstalym. Nie méwmy, jak
niegdy$ mieszkanicy Koryntu: ,Ja jestem Pawla, a ja Apollosa; ja jestem Kefasa, a ja
Chrystusal”.

Sw. Pawet przypomnial nam w dzisiejszym czytaniu, Ze jedno$¢é wierzacych zako-
twiczona jest gleboko w tajemnicy jednego Boga w Tréjcy Oséb:,Jedno jest Ciato i jeden
Duch, bo tez zostaliScie wezwani do jednej nadziei, jaka daje wasze powolanie. Jeden
jest Pan, jedna wiara i chrzest. Jeden jest Bég i Ojciec wszystkich, keéry dziata ponad
wszystkimi, przez wszystkich i we wszystkich”.

Taka jednos¢ nie wznosi murdéw, ale buduje mosty. Taka jedno$¢ nie moze stawiaé
politycznej granicy przykazaniu mitosci blizniego. Taka jedno$¢ otwiera nasze serce na
wszystkich braci wierzgcych w Chrystusa i na wszystkie dzieci wzywajjce jednego Boga;
takze na tych, kedrzy Go jeszcze szukaja®.

Drugim pilnym wyzwaniem dla wspétczesnej katechezy w Polsce jest koniecznos¢
podjecia proby zintegrowania jej oddzialywan ze szkola', wspélnotg parafialng'’

> Abp S. Budzik. Homilia wygloszona podczas ingresu do katedry lubelskiej 22 pazdziernika
2011 r., heep:/ /www.katechetyka.eu/files/je-abp-dr-hab.-stanislaw-budzik-%E2%80%93-metropolita-
-lubelski%5B1%5D.pdf [dostep: 23.10.2011].

16 Zob. H. Wroniska. Mozliwosci ewangelizacyjne w szkolnym nauczaniu religii. W: Katecheza
ewangelizacyjna. Poszukiwania koncepcji. Red. P. Makosa. Lublin 2010 s. 55-66.

17 Zob. H. Stotwiniska. Ewangelizacyjna dziatalnosé parafii. W: Katecheza ewangelizacyjna s. 201-
218; A. Kiciniski. Duszpasterstwo katechetyczne w parafii w Swietle Dyrektorium Katechetycznego dla
Kosciola Katolickiego w Polsce.,Roczniki Teologiczne” 51:2004 nr 6 s. 141-156; P. Goliszek. Katecheza
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i — przede wszystkim — z rodzing'®. Trzeba jednak podkresli¢, Ze,zintegrowana” nie
oznacza,umieszczona wewnatrz , np. szkoly, lecz potaczona siecig wzajemnych relacji
odzwierciedlajacych milo$¢, ktéra pozwala rozpoznawaé ucznidéw Jezusa. Bég nie
jest abstrakcja, ale Zyjacym, z ktérym nawigzujemy relacje. Oprécz wigc gloszenia
Ewangelii istotny jest kontakt osoby z osobg, zgodnie z przykladem Jezusa i Apo-
stoléw. Stosujac podstawowy zasade wiernoéci Bogu i cztowiekowi, katecheta moze
wybraé dogodne dla siebie i kazdej osoby metody pedagogiki, ale musi pamietad, ze
korzystanie z jej dorobku nie zwalnia go z my$lenia o Bozej pedagogii.

Katecheza nie poprzestaje na osiagnieciach przeszlosci, lecz stale si¢ odnawia
przez poglebienie samego jej pojecia, podstaw pedagogicznych, przez poszukiwa-
nie stosownego jezyka i nowych metod oraz tworzenie wspélczesnej koncepcji.
Poszukujac nowych sposobdw, prébuje sie przezwyciezaé z jednej strony zastarzale
przyzwyczajenia i rutyne, ktére rodzg dretwote i zobojetnienie, a z drugiej — nie-
rozwazng improwizacje, ktéra wprowadza zamet w dusze katechizowanych, dzieci
i ich rodzicéw, oraz staje si¢ przyczyng wszelkiego rodzaju bledéw, rozluZnienia,
aw koricu catkowitego zniszczenia jednosci. Koécidt, podobnie jak to czynil w innych
epokach swojej historii, ciggle poszukuje nowych drég i wprowadza nowe zasady
do procesu katechetycznego, kierujac si¢ madroscia, odwagg i wiernoécig Ewangelii
(por. CT 17). Katecheza jako eklezjalna postuga stowa Bozego analizuje cechy, ktdre
stanowig o jego dynamizmie.
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Catechesis at the Service of Man and Society

Summary

Today you can listen to many ,experts” on teaching Catholic religion classes in school.
Listening to the speeches in the media, or even at academic symposia about what should
be done during religious lessons in school, you get the impression that school along with
teaching religion have become the proverbial whipping boy. On the other hand, that we have
95% senlisted” for religion classes, or even a greater percentage counting those baptized in
Poland, these arguments give no incentive to feeling joyful. Saintly educators like John Bosco,



Katecheza w stuzbie czlowiekowi i spoleczefistwu | 169

Edmund Bojanowski and Bronislaw Markiewicz left us a testament that we can summarize
by saying in short: to catechize means to evangelize by educating and educate by evangelizing.

Catechesis is not going to settle for what was done in the past. It constantly renews itself
by deepening its very concept, its pedagogical basis, in a search for appropriate language and
new methods and creating a modern concept. Looking for new ways, catechesis is trying to
overcome on the one hand outdated lingering habits and routines that result in numbness,
apathy, and other types of obstacles, and on the other - reckless improvisation, which wreaks
havoc in the souls of the catechized, children and their parents, and becomes the cause of all
kinds of errors, looseness, and finally leads to the complete destruction of unity. The Church,
asit did in other periods in Her history, always looks for new ways and introduces new rules
in the catechetical process, guided by the wisdom, courage and fidelity to the Gospel.

Stowa kluczowe: katecheza, nauka religii w szkole, katecheta, katechizm, pedagogia wiary

Keywords: catechesis, religious education in school, catechist, catechism, faith pedagogy






Ks. Marian Zajac

Nauczanie religii w sluzbie cztowiekowi
i spoteczernistwu

Zapoczatkowana w pierwszej potowie XX wieku kerygmatyczna odnowa kate-
chezy sprawila, ze zaczeto méwic o nauczaniu religii gtéwnie w kategoriach teolo-
gicznych. Tendencja ta znalazta kontynuacje nie tylko w programach, podrecznikach,
nowych strategiach wychowawczych, lecz takze w dokumentach Kosciota katolickiego
na temat katechezy i nauczania religijnego, ktére ukazaly sie po Soborze Watykan-
skim II. Zostata porzucona strategia upatrujaca w zastosowaniu nowoczesnej dydak-
tyki nadzieje na skuteczno$¢é nauczania religii. Dostrzezono, ze odnowe nauczania
religijnego nalezy rozpocza¢ nie tyle od doskonalenia metod przekazu, ile od odnowy
tre$ci nauczania. Na okres trzech dekad upowszechnit si¢ w nauczaniu religii model
zwany kerygmatycznym czy tez konfesyjno-katechumenalnym. Okreslajac istote
i cel katechezy, odwolywal si¢ on przede wszystkim do przestanek teologicznych,
sprowadzajac dziatalno§¢ dydaktyczng w tym zakresie do zwiastowania Dobrej
Nowiny, wzywania do dawania §wiadectwa oraz wprowadzania katechizowanych
w zycie Kosciota. Jednakze radykalna zmiana sytuacji, zapoczatkowana powrotem
nauczania religii do szkoly, zainicjowata szerszg dyskusje na temat czlowieka i spo-
feczefistwa, mogacych staé sie beneficjentami nowej sytuacji'.

Model konfesyjno-katechumenalny, wskazujac walory wychowania w tradycji kon-
fesyjnej (w naszym wypadku — religii katolickiej), przezywa prawdziwy renesans. Nawet
w warunkach szkoly nie zamyka katechizowanych na wielowymiarowy dialog czy ewen-
tualng wspétprace z osobami o innej orientaciji religijnej lub osobami pozbawionymi
jakiejkolwiek konfesji. Jest to réwnoczesnie taka formacja, ktory jest zorientowana na
kazdego czlowieka, a poprzez jednostke — na cale spoleczeristwo. Wychowanie reli-
gijne ujmuje sie w tym modelu jako edukacje nowoczesng, ktéra ma stuzy¢ odnowie
ludzkiego Zycia poprzez ksztaltowanie nowych sposobéw kontaktu z innymi ludZmi?.

! J. Bagrowicz. Towarzyszy¢ wzrastaniu. Torun 2006 s. 23.
2 Zob. M. Zajac, P.Makosa. Poland; Faithfulness to God and to People. W: How Teachers in Europe
Teach Religion. Eds. H.G. Zieberts, U. Riegiel. Berlin 2009 s. 169-180.
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1. Nauczanie religii w polskim systemie szkolnym

Losy nauczania religii w Polsce po zakonczeniu II wojny §wiatowej wpisujg sie
w obfitujgcg w niezwykte wydarzenia epoke konfrontacji, bedac jednym z najbardziej
intensywnych i znaczgcych jej momentéw. System komunistyczny, ktéry swym za-
siegiem dotknal czterech kontynentéw, wplynal na potozenie Kosciota katolickiego
oraz na proces nauczania religii w szkole. Specyfika tego procesu w warunkach
polskich zagrazala cigglosci wplywu Kosciola na wychowanie religijne mtodego po-
kolenia. Delikatna materia stosunkéw miedzy ateistycznym panstwem a Kosciotem
w Polsce po II wojnie $wiatowej daleka jest jeszcze od obiektywnego naswietlenia®.
Kolejne etapy odstaniania tej rzeczywisto$ci, dokonywane w ostatnich latach przez
historykéw najnowszych dziejéw Polski, ukazujg jedynie fragmenty skomplikowanej
catosci: kulisy antyko$cielnych dziatan aparatu pastwowego w réznych segmentach
zycia spolecznego oraz problemy, z jakimi borykal sie Ko$ciél i nauczanie religii
w zderzeniu z wladzg ludows.

Obecnie, po uplywie dwéch dekad nauki religii w szkole, przycichly emocje
zwigzane z now3, chociaz znang wczeéniej sytuacja. Wspdlnota Kosciota jednak nie
moze poprzestaé na oswojeniu si¢ z nowymi warunkami. Musi szybko przemy$leé
i zaplanowaé nowatorskg jako$¢ misji zbawczej, realizowanej przez nauczanie religii
w szkole®, Pomimo przystosowania ludzi i organizacji do funkcjonowania w kom-
promisowym uktadzie polska katecheza oczekiwala na nowe impulsy programowe
ilepsze podreczniki®. Kosciét, budujge zreby katechizacji w nowych warunkach, czyni
to wprawdzie na fundamentach pofozonych przez poprzednich budowniczych, ale
takze buduje nowy strategie nauczania religii, jednocze$nie prowadzgc apologie swych
poczynari edukacyjnych. Ich nowo$¢ polega na tym, ze chce on poprzez nauczanie
religii stuzy¢ cztowiekowi i spoteczefistwu. Terminem, ktéry zadecydowat o najnow-
szych zmianach, byl rok 2001, nastepujacy bezposrednio po bogatym w wydarzenia
katechetyczne Wielkim Jubileuszu 2000-lecia chrzescijafistwa.

Transformacja ustrojowa w Polsce stworzyla naturalng potrzebe reformy syste-
mu edukacji. Zwieficzenie prac reformatorskich nastapito w styczniu 1998 r., kiedy
to Ministerstwo Edukacji Narodowej oglosito koncepcje reformy systemu eduka-

> H. Konopka. Religia w szkotach Polski Ludowej. Bialystok 1997 s. 5.

* Por. K. Nycz. Szkola miejscem katechezy. W: Przestanie dokumentow katechetycznych Kosciola

w Polsce, Red. S. Dziekoriski. Warszawa 2003 s. 19.
> K.Nycz. Wprowadzenie. W: W trosce o dobre podreczniki. Vademecum dla autoréw i recenzentéw

podrecznikow katechetycznych. Red. P. Tomasik. Krakéw 2003 s. 5.
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cji. Przyjeta reforma obejmowala zmiany programéw nauczania, nowa strukture
szkolnictwa oraz nowe zasady zarzadzania o§wiatg®. Poszczegélne etapy ksztalcenia
w nowych strukturach dostosowywaly prace szkoty do specyficznych potrzeb dzieci
i mlodziezy, wynikajacych z ich rozwoju psychicznego i fizycznego’. Dziatania eduka-
cyjne podejmowane przez szkoly kolejnych szczebli zostaly zapisane w dokumencie
Podstawa programowa®. Okresla ona cel i zadania, jakie powinna realizowa¢ szkota,
kanon podstawowych tresci nauczania oraz oczekiwane osiggniecia ucznia na danym
etapie ksztalcenia. Stanowi takze punkt wyjécia do opracowania przez nauczycieli
— w tym réwniez katechetéw — wlasnych programéw nauczania poszczegélnych
przedmiotéw lub blokéw przedmiotowych, programéw edukacyjnych i programéw
wychowawczych.

Uwzgledniajac wszystkie zmiany w systemie edukacji, Komisja Wychowania
Katolickiego Konferencji Episkopatu Polski wydata w 1999 r. propozycje pod-
stawy programowej i nowego programu nauki religii’. Dalsze prace doprowadzily
do opublikowania trzech waznych dokumentéw katechetycznych, ktére ostatecznie
rozstrzygaja zasadnicze kwestie katechetyczne oraz precyzuja zadania nauczania
religii w szkole'’. Nakazuja one realizowa¢ katecheze szkolng wedtug zatwierdzo-
nego schematu'',

Nowy program katechetyczny to dokument zatwierdzony przez Konferencje
Episkopatu Polski, podajacy wskazania na poszczegdlne lata ksztalcenia. Nadaje

¢ ,Dla wprowadzenia nowej filozofii nauczania i wychowania zaproponowano nowy, tréjstop-

niowy system szkolnictwa: sze§cioletnia szkole podstawowa — z wyraznym podziatem na dwa etapy
edukacyjne (kL. I-IIT i kl. IV-VI), trzyletnie gimnazjum i trzyletnie liccum badZ dwuletnia szkote za-
wodowy". B. Plotkowiak. Reforma systemu edukacji — zadania, cele szkoly, nowe spojrzenie na ksztalcenie.
W: Katecheza wobec zada# Nowej Szkoty. Red. D. Jackowiak, J. Szpet. Poznaft 1999, s. 11.

7 M. Wiosiniski. Szkolna katecheza w procesie ksztalcenia i wychowania ucznia w szkole na tle
projektu reformy systemu oswiaty. Kat 42:1998 nr 9's. 28.

8 Rozporzgdzenie Ministra Edukacji Narodowej z dnia 15 lutego 1999 r. w sprawie podstawy
programowej ksztafcenia ogolnego. Zalgcznik nr 1, Dz.U. 1999 Nr 14, poz. 129.

®  Zob. Konferencja Episkopatu Polski. Komisja Wychowania Katolickiego. Podstawa progra-
mowa. Poznan 1999 s. 43.

10 Zob. dokumenty Konferencji Episkopatu Polski: Dyrektorium katechetyczne Kosciola katolic-
kiego w Polsce. Krakéw 2001; Podstawa programowa katechezy Kosciota katolickiego w Polsce. Krakéw
2001; Program nauczania religii. Krakéw 2001.

11 Szkota podstawowa: klasy I-III — kierowanie inicjacjg i jej poglebienie w sakramentach po-
kuty i pojednania oraz Eucharystii; klasy IV-VI — wprowadzenie w historie zbawienia. Gimnazjmm:
klasy I-III — prowadzenie do wyznania i rozumienia wiary. Szkoly ponadgimnazjalne: klasy I-IIT
liceum profilowanego — umozliwienie dawania §wiadectwa zycia chrzecijariskiego; klasy I-II szkoty
zawodowej — umozliwienie dawania §wiadectwa zycia chrzescijaniskiego. Zob. Komisja Wychowania

Katolickiego Konferencji Episkopatu Polski. Program nauczania religii s. 7-8.
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on kierunek nauczaniu religii oraz okresla umiejetnosci i postawy, jakie uczniowie
powinni zdobywa¢ na okreslonym etapie edukacji. Celem programu katechetycznego
jest skonkretyzowanie zalozen przyjetych w Podstawie programowej katechezy. Zo-
stal wiec rozpisany na klasy i dzialy tematyczne oraz zawiera nastepujace elementy:
cele katechetyczne, tre$ci nauczania, zadania nauczyciela religii, korelacje z innymi
przedmiotami szkolnymi i $ciezkami edukacyjnymi'?.

W programie katechetycznym dobér treéci nauczania wigze sie z kryteriami:
teologicznym, wynikajagcym ze struktury teologii; trwato$ci wiedzy,
uwzgledniajacym te tresci, ktére wykazuja szczegdlng trwalo$é; przydatnosci,
ktadacym nacisk na tresci, keére bedg przydatne w praktyce oraz na dalszych etapach
nauczania;potrzeb uczgcych sie dotyczacych szczegdlnie Zycia duchowego.
Kryteriom doboru tresci towarzyszg kryteria uszeregowania treéci: kryterium
teologiczne, ktore ukazuje hierarchie prawd; kryterium przydatnoéci,
nakazujace uwzglednianie tych tresci, ktdre stanowia of pojeciowa dalszej nauki;
ke yterium motywacyjne, ktére w nauczaniu religii wigZe si¢ z wymiarem
egzystencjalnym katechezy; kryterium przyswajalno$ci, zwigzane z dy-
daktyczng zasadg stopniowania trudnosci.

Ogolnopolski program katechetyczny zatwierdza przewodniczacy Komisji Wy-
chowania Katolickiego Episkopatu Polski, a programy diecezjalne — biskup diecezjal-
ny". Ko$ciél sprawuje nadzér merytoryczny nad nauczaniem religii w pastwowych
placéwkach o$wiatowych.

Specyfikg programu katechetycznego obowigzujacego od 2001 r. jest obszerne
uwzglednienie kontekstu szkolnego i wyznaczenie takiego stylu nauczania kate-
chetycznego, ktéry gwarantuje podobny poziom systematycznosci i organizacji,
jak w przypadku innych przedmiotéw szkolnych. Program katechetyczny przyj-
muje koncepcje wyznaniowej lekeji religii, ktéra wpisuje sie¢ w program szkolny,
a jednoczesnie realizuje pozostale cele katechetyczne'*. Terminologia stosowana

2 Tamze.

3 Wszystkie programy nauczania religii podlegajace zatwierdzeniu przez kompetentng wiadze
koscielng muszg otrzymaé numer nadany przez Biuro Programowania Katechezy, dziatajace przy Komisji
Wychowania Episkopatu Polski. Numery nadaje si¢ zaréwno programom katechetycznym ogélnopol-
skim, ktére przechodzg szczegdtows procedure recenzji, jak i programom katechetycznym diecezjalnym,
o ktérych whasciwa Kuria Biskupia informuje Biuro. Programy katechetyczne, ktére otrzymaly numer
zgodnie z prawem o$wiatowym, nie podlegaja zatwierdzeniu, lecz s3 podawane do wiadomoéci Ministrowi
Edukacji Narodowej. Zob. Regulamin zatwierdzania programéw nauczania i podrecznikéw w szkolnym
nauczaniu religii dzieci i mlodziezy uchwalony przez Komisje Wychowania Katolickiego Konferencji
Episkopatu Polski w dniu 20 wrzes$nia 2001 r. W trosce o dobre podreczniki's. 11-15.

4 Konferencja Episkopatu Polski. Dyrektorium katechetyczne Kosciota katolickiego w Polsce nr 82.
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w programie katechetycznym zachowuje lini¢ nauczania koscielnego oraz do-
stosowuje si¢ do jezyka dokumentéw o$wiatowych. Poniewaz katechizacja jest
w praktyce dzialaniem zaréwno Kosciola, jak i szkoly, a obydwie rzeczywisto$ci
— program nauczania religii w szkole i program katechizacji parafialnej — s3 ze
soba skorelowane.

2. Uzasadnienie nauczania religii w szkole

Nie ulega watpliwosci, ze sekularyzm stal si¢ obecnie fenomenem ogélnoeuro-
pejskim. Zostat uruchomiony proces eliminowania lub wylaczania Boga z publicznej
$wiadomodci Europejczykéw. Glosi sie nauke, Ze Jego istnienie nie jest mozliwe do
udowodnienia i musi by¢ pozostawione indywidualnej decyzji, ktéra dla publicznego
Zycia nie ma znaczenia'®. Dla wspétczesnego cztowieka nauka religii stracita atrakeyj-
nos¢ i swg inspirujaca moc w zderzeniu z sekularyzacjy, pluralizmem, indywiduali-
zmem i modernizmem'®, Proces sekularyzacji doprowadzit do tego, ze wiara przestata
by¢ przekazywana tradycyjnie z pokolenia na pokolenie. Jednocze$nie nastgpito od-
dzielenie ludzkiego dzialania od jego sensu, ktéry nadawata kiedys wiara. Pluralizm
przynidst wielo§¢ ofert o podobnej wartoéci, wérdd keérych nauczanie religii staje
sie jedng z wielu jednakowo waznych propozycji na codzienne Zycie. Jednoczesnie
wytworzyla sie dyktatura relatywizmu, kt6ra nie uznaje niczego za pewnik, a jedyna
miarj jest partykularna korzys¢ i wlasne zachcianki. Nowoczesnoéé, wskazujaca na
mechanizmy nieustannie zmieniajgcego sie zycia, czyni czfowieka niewolnikiem
mody i konsumpcjonizmu oraz dokonuje dekonstrukgji rzeczywistosci, tworzac
nowe paradygmaty etyczne'”. I chociaz przekonanie o stalym postepie nie sprawdzito
sie w obliczu probleméw ekologicznych, technicznych, politycznych, spotecznych
i finansowych, to jednak filozofia postmodernistyczna gloryfikuje swe zalozenia'®.
W takim kontekscie rodzi si¢ sprzyjajace sSrodowisko do rozwoju indywidualizmu
w sprawach wiary, otwierajacego mozliwo$¢ takiego podejscia do zycia, w ktérym

15 ]. Zyciniski. Europejski ksztatt wieczernika., Tygodnik Powszechny” 2006 nr 25 s. 9.

16 B. Forte. Chrzescijanistwo europejskie wobec wspétczesnych wyzwai. W: Kosciét w zyciu publicznym.
Teologia polska i europejska wobec nowych wyzwasn. T. 1. Red. K. Gézdz, K. Klauza, C. Rychlicki i in.
Lublin 2004 s. 17.

17 Por. M.A. Peters. Globalizacja zachodniej rewolucji kulturowej. Ttum. G. Grygiel. Warszawa
2010, 54.

18 Por. T. Sobolewski, Mysli na temat kiczu nihilistycznego. W: Sacrum i kultura. Chrzescijariskie
korzenie przysztosci. Red. S. Sarek. Lublin 2000 s. 240.
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kazdy czlowiek sam decyduje o poznaniu Boga i wierze w Niego'. W konsekwencji
nowoczesnemu cztowiekowi przychodzi zy¢ — jak okreslat Jan Pawel IT — w, kulturze
$mierci” (EiE 9).

Jest jednak we wspétczesnych spoteczenstwach wielu takich ludzi, ktérzy po od-
rzuceniu ideologii nihilizmu, znajdujg szczeécie w wierze w Boga i przyjmuja wartosci
duchowe. Niemalo zamieszania wprowadzila historia bylego premiera Anglii. Przez
wiekszo§¢ zycia Tony Blair byt anglikaninem. Ceremonia jego konwersji na katoli-
cyzm odbyla sie 21 grudnia 2007 r. w prywatnej kaplicy arcybiskupa Westminsteru
w Londynie, a Tony Blair przyjat Komunie §w. z rak kardynata Cormaca Murphy'ego
O’Connora. Katoliczkg jest Zona Blaira, Cherie. Réwniez czworo ich dzieci przyjeto
chrzest w Kociele katolickim®. Pokazuje to, Ze wcigz istnieje mozliwo$é duchowego
oddzialywania na obywateli i spoleczenistwo, jesli nawet jej najbardziej prominentni
obywatele nie zniechecili sie do katolicyzmu. Wielu natomiast twierdzi, ze Euro-
pejczycy muszg z powrotem stang¢ na fundamencie prawdziwej wiary, jesli cheg
przetrwad jako wazna spoteczno$é®'.

Procesowi nauczania religii przeszkadza obecnie rewolucja informacyjna, ktéra
p. prof. Zbigniew Osifiski okre$la mianem,,trzeciej fali” w rozwoju cywilizacji ludz-
kiej i poréwnuje do rewolucji rolnej i przemystowej. Skutkuje ona formowaniem
si¢ nowej gospodarki, opartej na wiedzy, oraz nowego spoteczefistwa, zwanego
globalnym spofeczefistwem informacyjnym. W opinii Osifiskiego, przewidywanym
efektem tej rewolucji bedzie m.in.: zastepowanie gospodarki opartej na przemysle
przetwarzajacym materie i energie wytworczo$cig i ustugami opartymi na wiedzy
i informacji, zamiana edukacji ograniczonej zasadniczo do okresu szkolnego i stu-
diéw wyzszych na samoksztalcenie i uczenie si¢ przez cale zycie, zastgpowanie
$wiata podzielonego na panistwa — ,globalng wiosky™?. Obserwujac otaczajaca
nas rzeczywisto$(, nalezy zdecydowanie tej opinii przyzna¢ racje i doceni¢ wni-
kliwo$¢ obserwacji szybko zachodzgcych zmian. Niestety — ze smutkiem musi to
stwierdzi¢ teolog — w tych ,ambitnych” planach na przyszlo§¢ nie ma miejsca na
drogowskazy wychowania. Priorytet przyznaje si¢ dziataniom opartym na wie-
dzy, ktére prowadzg do nowych odkry¢ i usprawnieni technicznych. Tymczasem
nauczanie religii opiera si¢ na systemie warto$ci wydobywanym z przeszlosci,

" L. Kotakowski. Czy juz w po-chrzeicijaiskim czasie zyjemy? W: Sacrum i kultura s. 58.

* Wiecej na ten temat on-line: http://januspablo.blog.oneT.pl [dostep 08.06.2007].

! M. Zajac. Reewangelizacja skutecznym antidotum w duszpasterstwie Europy Zachodnie. W: Europa
dla Chrystusa — Chrystus dla Europy. Reewangelizacja cywilizacji zachodniej. Krakéw 2009 s. 69.

22 Zob. Z. Ositiski. Wyzwania dla edukacji bistorycznej w okresie formowania si¢ spofeczenstwa

informacyjnego i gospodarki opartej na wiedzy. ,Kwartalnik Edukacyjny” 61:2010 nr 2 s. 18-19.
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ktérego Zrédio jest dla wspélczesnego §wiat niepewne — poniewaz jest duchowe
i empirycznie niemierzalne®.
Konstytucja RP tagodzi nieco te obawy, poniewaz gwarantuje w art. 53.
p- 2, ze:
[Wolnoéé religii] obejmuje wolno$¢ wyznawania lub przyjmowania religii wedlug wtas-
nego wyboru oraz uzewnetrzniania indywidualnie lub z innymi, publicznie lub pry-
watnie, swojej religii przez uprawianie kultu, modlitwe, uczestniczenie w obrzedach,
praktykowanie i nauczanie [...].

Ponadto p. 4 precyzuje:

Religia Kosciota lub innego zwigzku wyznaniowego o uregulowanej sytuacji prawnej
moze by¢ przedmiotem nauczania w szkole, przy czym nie moze by¢ naruszona wolnosé
sumienia i religii innych oséb.

Mozna zatem w majestacie prawa pafistwowego naucza¢ religii w szkole, a pra-
wodawca widzi w tym korzysci dla paristwa i spoleczeristwa.

Polskie dokumenty katechetyczne rekapitulujg my$l zawartg w Polskim progra-
mie katechetycznym, gdzie jest mowa:,Koscidt w Polsce wypelnia na rézne sposoby
i w réznych miejscach zadanie gloszenia Dobrej Nowiny. Ma ona miejsce w rodzi-
nie parafii, a takze w szkole” (PPK, s. 10). W tym sformultowaniu slycha¢ wyraz-
nie echo ustalen Katechizmu Kosciota Katolickiego, ktéry utrzymuje, ze prawdziwa
wolno$¢ jest,,szczegdlnym wymogiem godnosci czlowieka, zwlaszcza w dziedzinie
religii i moralnoéci. [...] Prawdziwg wolnoscig jest tylko wolnoé¢ w stuzbie dobra
i sprawiedliwodci [...] i spoleczefistw wobec prawdziwej religii i jedynego Kosciota
Chrystusowego” (KKK 1712). Jan Pawet II przypominat z satysfakcjy, ze ,Koécidt
dzisiaj w naszym kraju moze prowadzi¢ nauczanie religii w szkolach. [...] To wielkie
dobro, jakim jest nauczanie religii w szkole, domaga sie szczerego i odpowiedzialnego
zaangazowania”*,

Wsparcie dla nauczania religii w szkole o niespotykanej powadze zostato udzie-
lone przez Benedykta XVI dnia 9 XI 2011 r. w Oredziu o stanie swiata, w czasie
spotkania z cztonkami korpusu dyplomatycznego w Watykanie. Papiez nauczat:

Wymiar religijny jest niezaprzeczalng i niemozliwg do ograniczenia cechy ludzkiego
istnienie i dziatania, dlatego kiedy sama jednostka lub ci, ktdrzy ja otaczaja, lekcewaza

% Zob. K. Swigs. Przemiany religijnosci micjskiej w czasie transformacji ustrojowej. Lublin 2011
s. 39.
** Jan Pawel IL. Homilia skierowana do nauczycieli i wychowawcéw, LEowicz 14 czerwca 1999. Kat

43:1999 z.7-8 5. 5-6.
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lub neguja ten podstawowy aspekt, dochodzi do zachwiania réwnowagi i konfliktéw
na wszystkich poziomach, zaréwno na plaszczyznie interpersonalnej, jak i spotecznej™.

Nauczanie religii w szkole nalezy do tzw. res mixta, a wiec spraw, ktére przez
nauczanie, osobiste §wiadectwo i wychowanie obejmujg catego czlowieka. W stuzbie
cztowiekowi nauczanie religii pozostaje takze w stuzbie spoleczefstwu. Weigz jednak
nauczanie religii budzi liczne sprzeciwy i kontrowersje.

3. Sprzeciwy wobec nauczania religii w szkole

W polskich realiach o§wiatowych od drugiej dekady dwudziestego stulecia za-
uwazato si¢ dgzenie do walki z nurtem nauczania religijnego i z Kosciotem katolickim.
Szczegdlnie szkodliwa okazala sie przebiegla pragmatyka odmawiania nauczaniu
religii jakiegokolwiek wplywu na funkcjonowanie czlowieka i spoleczenistwa oraz
dyskryminowanie ludzi opowiadajacych sie za potrzebg edukagji religijnej w szko-
le*. Okres niepewno$ci przetamala wspomniana transformacja ustrojowa w Polsce
w 1989 r.,, jednakze sprzeciwy wobec nauczania religii w szkole pozostaly i przy-
bieraja réznorodng forme. Bez zbytniego trudu mozna wskazaé préby catkowitego
eliminowania nauczanie religii ze szkét lub uczynienia z nauczania religii przedmiotu
nadobowigzkowego. Z czasem pojawila si¢ bardziej zakamuflowana strategia prze-
konywania, Ze prawny status nauki religii w pafstwie laickim uniemozliwia katechi-
zacje w szkole publicznej. Wiele szkéd moralnych wyrzadzit zarzut manipulowania
cztowiekiem, zanim on sam zdecyduje o swojej religijnoci, oraz oskarzanie Koéciofa,
ze chce uczy¢ religii w szkole dla wlasnej wygody®’.

Mozna obecnie jeszcze raz zapytaé: czy stuszny jest zarzut manipulowania
czfowiekiem, zanim on sam zdecyduje o swej religijno$ci? Manipulowanie oznacza
wykorzystywanie drugiego — wbrew jego interesom i jego wlasnej woli — dla cu-
dzych intereséw i cudzej woli. Tymczasem nikogo sie nie przymusza do korzystania

» Benedykt XVI. Coroczne orgdzie o stanie swiata. ,Bez wolnosci religijnej nie ma pokoju”, on-
-line: http://famvin.org/pl/2011/01/11/coroczne-oredzie-o-stanie-swiata-benedykta-xvi/ [dostep
08.11.2011].

% Z. Zielinski. Zasady polityki panstwa wobec Kosciota w Polsce w latach 1944-1956. W: Aparat
ucisku na Lubelszczyznie latach 1944-1956 wobec duchowienstwa katolickiego. Red. Z. Zielinski. Lublin
2000 s. 8-9.

7 A. Kielian. Modele nauczania religii rzymskokatolickiej w karach europejskich. Krakéw 2010
s.76.
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z edukacji religijnej. Nauczaniem tym nie prébuje si¢ tez,nawraca¢” uczniéw na inne
przekonania. Podobna batalia ideowa rozegrala si¢ juz w Austrii przed czterema
dekadami. Potwierdzono w niej ostatecznie, Ze poprzez nauczanie religii w szkole
dazy sie, w duchu wyznawanej wiary, do wiekszego uwrazliwienia ucznia na sprawy
zwigzane z poszukiwaniem sensu wlasnego zycia®.

Zdecydowanie nalezy takze odrzuci¢ zarzut naruszania wolnosci sumienia przez
nauczanie religii w szkole. Wprowadzajac uczniéw w treéci i prakeyki religijne, nie
dazy sie do odkrycia przed nimi czego$ ztudnego, bezwartosciowego, lecz czegos,
co ma warto$¢ ponadczasowa. W istocie wiec chodzi o uznanie i przyjecie wartoéci.
Nie mozna bowiem méwi¢ o religii bez méwienia o tkwigcych w niej warto$ciach
i dlatego Kosciét tak wielka wage przywiazuje do nauczania religii w szkole. Powodem
najwazniejszym jest fakt, ze nauczanie religii nie zostato wprowadzone do szkoly
ze wzgledu na wygode Kosciota, lecz aby stuzy¢ ludziom i $wiatu. Kosciét pragnie
wykorzystywad kazdg mozliwoéé wypelniania tej stuzby®.

Cala strategia sprowadzenie religii do szkoly i jej podtrzymywania w tym éro-
dowisku opiera sie na niezmiennym przeswiadczeniu, Ze:

Nauczanie religii w szkole [...] powinno ukazywaé oredzie i wydarzenie chrzescijariskie
z takg samg powagy i glebia, z jaka przedstawiaja swoje tresci inne dyscypliny. Jednak
nauczanie religii w szkole nie sytuuje sie obok innych przedmiotéw jako co§ dodatko-
wego, ale jako element koniecznego dialogu interdyscyplinarnego (DOK 73).

Odrzucenie nauczania religii bytoby kapitulacjg ludzkiego rozumu przed war-
to$ciami duchowymi, za ktérymi cztowiek teskni i do ktérych bezwiednie dazy. Te-
ologia i nauczanie religii musi kierowa¢ wzrok ku prawdzie ostatecznej, przekazanej
im przez Objawienie, nie zatrzymujac si¢ na etapach posrednich. Nauczyciel religii
winien pamietad, Ze w jego pracy wyraza si¢ dynamika wpisana w samga wiare oraz
ze wlaciwym przedmiotem jego poszukiwan jest Prawda, Bég zZywy i Jego zamyst
zbawienia objawiony w Jezusie Chrystusie®.

Nie trzeba tez zadnych odwotasi bibliograficznych, aby przekonywa¢ do faktéw
oczywistych. W polowie XX wieku nardd (Niemcy), ktéry postawit tylko na wiedze,
rozwdj techniczny, poszukiwanie perspektyw lepszego zycia dla swoich obywateli, bez
korygowania swych poczynan zasadami moralnymi, doprowadzil do unicestwienia

% Por. E.]. Korherr. Nauczanie religii w szkole stuzbg cztowiekowi. W: W stuzbie czfowiekowi. Red.
Z.Marek. Krakéw 1991 s. 62-63.

¥ Tamzess. 64; A. Kielian. Modele nauczania religii rzymskokatolickiej s.141.

30 Kongregacja Nauki Wiary. Instrukcja o powotaniu teologa w Kosciele Donum veritatis (24 maja

1990). AAS 82:1990 5. 1552-1553.
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innego narodu. Kapitulacja przed warto$ciami duchowymi i zasadami moralnymi
z nich wynikajgcymi odwraca si¢ zawsze bolesnym rykoszetem przeciw tym, ktérzy
zdobyli sie na taka watpliwg odwage.

Z przekonaniem graniczacym z pewnoscig mozemy orzec, ze nauczanie religii
integruje spofeczeristwo, uczy mitosci spolecznej, daje fundament pod wartosci wazne
dla calego spoteczenistwa. Religia nauczana w szkole to takZze pomoc w ksztattowaniu
pamieci historycznej i kulturowej narodu i Europy. Przez nauke religii Kosciét towarzy-
szy uczniowi w jego zyciu, rozwoju, rozwigzywaniu problemdw i poszukiwaniu sensu
zycia. To wszystko sprawia, ze religia w szkole stanowi pomoc w integracji osobowosci’!.

Nauczanie religii uczy obywatelskiej mifosci do ojczyzny i patriotyzmu. Wpraw-
dzie Koscidt nie utozsamia sie z zadng wladza i partig ani systemem politycznym, ale
»gloszac Dobra Nowine o zbawieniu, broni oraz popiera polityczng wolnosé, zacheca
obywateli do wspStpracy™* Prawdziwy patriotyzm zaklada znajomosé dziejéw ojczy-
stych, zabytkéw kultury narodowej, literatury, sztuki, obyczajéw i piekna krajobrazu
malych ojczyzn. Nakazuje takze szacunek dla mowy ojczystej, piémiennictwa, godla
i symboli narodowych. Szacunek do przeszloéci powinien budowaé terazniejszo$é
i przyszto$é. Najcenniejszym wskazaniem wydaje sie informacja plyngca z edukacji
religijnej w szkole, ze milo§¢ ojczyzny znajduje szczegdlny wyraz w stuzbie, ktéra
polega na podejmowaniu wysitkéw podporzadkowania osobistych intereséw dobru
wszystkich obywateli. My$lac o milosci ojczyzny, katechizowany powinien przyjaé
na siebie odpowiedzialno$¢ za jej rozwéj i pomys$lno$é®.

Uczen poznajacy religie to nie jest czlowiek, ktérego wyprano z cech obywatel-
skich, ale prawdziwy sojusznik spoteczefistwa. Nauczanie religii stuzy czlowiekowi
i spoteczefistwu, poniewaz jasno ostrzega przed niebezpieczeristwami’*. W naucza-
niu religii odbija sie takze Boze §wiatlo i o§wieca ludzkie dylematy, na ktére nie ma
naukowej odpowiedzi. Wtedy ratunkiem dla wielu osdb staje sie wiara.

Nauczanie religii stuzy czlowiekowi i spoteczefistwu, bo przypomina o praw-
dziwym znaczeniu krzyza. To wladnie w katechezie ukazywany jest jego spoleczno-
twérczy walor. Rozumied sens krzyza to znaczy nawet oddaé swe zycie za brata, aby
wraz z jego zyciem ocali¢ wlasne. Krzyz ukazywany w nauczaniu religii przypomina
o prawdzie, Ze milos¢ jest silniejsza od nienawisci i od zemsty, a angazowanie sie

3t T.Panus. ,Dar i zadanie” — czyli préba bilansu 20 lat nauczania religii w szkole. W: Dwadziescia
lat katechezy w szkole. Red. J. Kotowski, S. Dziekonski. Warszawa—Eomza 2010 s. 76.

32 Zob. Jezus dziata i zbawia. Podrecznik do religii dla II klasy gimnazjum. Red. Z. Marek i in.
Krakéw 2005 s. 204.

» Tamze.

A, Cronin. Uncja Srodkéw zapobiegawczych jest lepsza od tony srodkéw leczniczych. W: Mysle,
wiec jestem, Red. C. Glemsk, J. Glemsk. Opole 1986 s. 82.
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w pomoc innym jest skuteczniejsze od czczego stawiania zadan. KrzyZ eksponowa-
ny w warstwie tresciowej w edukacji religijnej potwierdza, Ze milo$¢ nie zna granic,
poniewaz Chrystus, ktéry oddat na nim swe Zycie, jest wiekszy od ludzkich stabo-
§ci i podpowiada, Ze ostatecznie Zycie jest silniejsze od $mierci®®. W perspektywie
rozwoju cztowieka i spoleczenistwa musza zatem dziwi¢ frontalne ataki na krzyz.

Nauczanie religii w szkole przypomina o znaczeniu kazdego ludzkiego Zycia.
Podaje prawde o Zyciu i réwnoczesnie afirmuje prawo kazdego cztowieka do zycia
od pierwszej chwili poczecia az do naturalnej §mierci.,,Nie zabijaj” oznacza w na-
uczaniu religii takze apel o ochrone zycia, szacunek dla godnosci kazdego cztowieka,
niezaleznie od jego rasy lub religii, od poziomu inteligencji, stopnia §wiadomosci,
wieku, zdrowia czy choroby (por. KKK 2261-2262).

Przez nauczanie religii czlowiek jest przede wszystkim zaproszony, by w tym
$wietle odkry¢ siebie jako byt transcendentny w kazdym wymiarze zycia, wlacznie
ze sprawami spolecznymi, ekonomicznymi i politycznymi. Wiara doprowadza do
pelni znaczenie rodziny, ktéra opierajac si¢ na matzenistwie pomiedzy mezczyzng
i kobieta, tworzy podstawows, zywotng komérke spoleczenistwa. Wiara budowana
podczas nauczania religii ukazuje réwniez w pelnym $wietle godnosé pracy, kedra —
jako dziatalno$é czlowieka zmierzajaca do jego realizacji — ma pierwszefistwo przed
kapitatem i stanowi tytut do uczestnictwa w jej owocach®.

Nauczanie religii w szkole przypomina o powigzaniu edukagji religijnej z popie-
raniem aktywnoéci fizycznej i ¢wiczenia ciala. Afirmacja aktywnoéci fizycznej idealnie
wpisuje si¢ w koncepcje Zycia religijnego i katolicki program wychowawczy oparty
na warto$ciach, poniewaz wysitek fizyczny pozostanie zawsze niezréwnanym narze-
dziem pedagogicznym. Trzeba jednak pamieta¢, Ze warto$ci wychowawcze zwigzane
z aktywnoécig mlodego czlowieka w szkole bedg zawsze pewnym potencjatem, ktéry
wecale nie musi prowadzi¢ do rozwojowego wyzwolenia. Aby zatem prolongowa¢
edukacyjne znaczenie aktywnosci uczniowskiej, ktéra nie przynosi spodziewanych
rezultatéw, musi rownolegle sie rozwijaé edukacja religijna. Odwolywanie sie do
umiejetnosci przyjmowania porazki, zaakceptowania zwyciestwa innej osoby, zasady
Jfair play” (4. chrzescijaniskiej zasady ,nie czyf drogiemu, co tobie niemite”) jest sztuka
wykraczajaca znacznie poza obszar fizycznego wysitku. Tutaj najlepsza magistra vitae
to pewnoscig edukacja moralna w ramach nauczania religii*’.

%> Jan Pawet I1. Nieszpory europejskie. Wieden, 10 wrzeénia 1983 r., on-line: http://www.nasza-
-arka.pl [dostep 08.11.2011].

% Zob. H. Joyeux. Szkota zycia i mitosci. Thum. D. Sliwa. Lublin 2011 5. 31 n.

7 M. Zajac. Korelacja nauczania religii z wychowaniem fizycznym. W: Korelacja nauki religii

z edukacjg szkolng. Red. A. Kicinski. Lublin 2011 s. 120.
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4., Punkt orientacyjny ucznia w §wiecie naznaczonym pytaniami

Wizelka dzialalno$¢ ludzka potrzebuje mocnego punktu orientacyjnego, ktérego
nie zmienig Zadne okolicznoéci. W szkolnym nauczaniu religii jest wyznaczony stabilny
program dla czlowieka i spoleczeristwa, ktéry sie nie zmienia. W Tertio millennio ineunte
taki program przypomnial Jan Pawet IT, afirmujac wielowiekows tradycje Kosciota:

Nie trzeba [...] wyszukiwaé,nowego programu”. Program juz istnieje: ten sam co zawsze,
zawarty w Ewangelii i w Zywej Tradycji. Jest on skupiony w istocie rzeczy wokot same-
go Chrystusa, ktérego mamy poznawaé, kochad i nasladowa¢, aby zy¢ w Nim zyciem
trynitarnym i z Nim przemienia¢ historie (TMI 60).

Do szkoly, ktéra preferuje nauczanie, informacje, zaangazowanie poznawcze,
emancypacje, wychowanie humanistyczne — nauczanie religii dodaje odpowiednio:
wychowanie, przepowiadanie, przezycie, socjalizacje i wychowanie koscielne. Do tego,
co w szkole podziwiamy i nazywamy teorig, rozumem, kulturg, religioznawstwem,
refleksja kulturowg — nauczanie religii dodaje odpowiednio: prakeyke, religie, teologie,
katolicyzm i aktywno$¢ liturgiczno-etyczng. Wreszcie do potencjatu szkoly, ktérego
elementami s3 §wieccy, pytania, wiedza, nauczyciel, szkola, pafistwo — nauczanie
religii dopowiada i przenosi tredci zwigzane ze sfowami: duchowni, odpowiedz,
wiara, katecheta jako $wiadek, parafia, Kosciét?®, Dopiero wtedy istnieje mozliwo§é
pelnego rozwoju cztowieka i spoleczenstwa.

Nauczanie religii domaga si¢ dzisiaj wyjécia na drogi do ,nowozytnego Emaus”
i szukania zagubionych oraz smutnych ludzi, ktdrzy niegdys$ byli uczniami Jezusa.
Nie wystarcza dzisiaj w szkole najwspanialsze porady psychologiczne®. Trzeba zej$¢
z wysokiej ambony, porzuci¢ ton nauczycielski, zrezygnowa¢ z plytkiego moralizo-
wania. Zanim si¢ zapoczatkuje gloszenie Chrystusa, trzeba poznaé problemy dzi-
siejszego czlowieka oraz jego prawdziwe zranienia i obawy. Trzeba zbada¢, dlaczego
kto$, rezygnujac z nauczania religii, odszed! od Chrystusa i Kosciota oraz z szansy
na zbawienie. Na pytania i watpliwosci nie wypada juz dzisiaj odpowiada¢ formul-
kami katechizmowymi, trzeba tylko pokazywaé Jezusa — poprzez Pismo Swigte
i do$wiadczenia innych ludzi*.

3% Jan Pawet IL. Szkota i religia. Przeméwienie do kaptanéw Diecezji Rzymskiej (5 marca 1981).
OsRomPol 1981 nr 4 5. 14.

3% Zob. A. Griin. I co tu zrobi¢. Poradni dla zmagajgcych si¢ z codziennoscig. Ttum. M. Jatowiec-
Sawicka. Kielce 2008 s. 8.

M. Schneider. Zur Frage nach Gott in der moderne Literatur. Koln 2000 s. 68.
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* % %

W sytuacji postepujacego sekularyzmu konfesyjne nauczanie religii moze weigz
efektywnie stuzy¢ czlowiekowi i spoteczenistwu. Musi jednak nie$¢ potencjat ewan-
gelizacyjny, ktéry zbudzi pragnienie wiary i bedzie budowat wspdlnotowe wiezi
w §rodowisku szkolnym. Wspélczesny cztowiek, pomimo wielu Zyciowych ofert
i podniet, wcigz odczuwa gléd Boga. Szuka Go czesto nie tam, gdzie Go mozna
odnaleZ¢, lecz tam, gdzie moze szybko straci¢ z Nim kontakt. Préba przedstawienia
potencjatu tkwigcego w nauczaniu religii w szkole i czynnikéw, ktére owg potencjal-
no$¢ ksztattuja, stanowi katechetyczng zachete do podejmowania trudnej sztuki
docierania z ofertg ewangeliczng do ponowoczesnego cztowieka.
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Teaching Religion in the Service of Man and Society

Summary

The fate of religious education in schools fits into the era of confrontation between
supporters of religious socialization and its staunch opponents. The Church in building
Her strategy for teaching religion in school wants to serve people and society in a multi-
dimensional way. The terminology used in the teaching of religion adapts to the language
of educational documents. Thanks to this, religious education in school incorporated the
strategic objectives of educational institutions. Catechetical documents of the Church also
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see in teaching religion an opportunity to enrich the educational repertoire in school. This
plan confirms Poland’s basic law and the board of education documents concerning general
education. The emerging objections to teaching religion in schools, which are seasonal and
politically motivated, can be successfully repelled with substantive arguments.

However, you can confirm that teaching of religion serves man and society, since it in-
cludes the search for truth outside of the empirical dimension. Religious education teaches
social charity, which builds the foundation for the values important for the nation. Religion
taught in school is also helping to shape the nation’s historical memory and the cultural,
civic love for the homeland and patriotism. At the same time it points out the importance
of human life, presents the truth about the importance of the family based on marriage be-
tween a man and a woman, who form the basic unit of society. Teaching religion in school
designates a stable program for man and society that does not change, and which is centered
on spiritual matters. Therefore, the ongoing situation of a crisis in human identity, weakening
confidence in state institutions during the period of systemic crisis and discouragement with
life, confessional religious teaching can effectively serve individuals and society, and should
enjoy the support of democratic institutions.

Stowa kluczowe: religia, szkota, nauczanie, czlowiek, spoteczenistwo

Key words: religion, school, education, human, society
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Il servizio salesiano ai giovani nel campo dell'educazione
g p

Premessa

Con questo mio intervento, il cui titolo &“Il servizio salesiano ai giovani nel campo
delleducazione” vorrei anzitutto testimoniare lattualita e lentusiasmo che il sogno
apostolico di don Bosco suscita in tanti nei nostri giorni. Allattualitd e allentusiasmo
si aggiunge pure la consapevolezza di una responsabilita per la fecondita del carisma
salesiano affidato oggi a noi, salesiani e membri della Famiglia Salesiana, e al nostro
servizio educativo pastorale.

Proprio questa coscienza carismatica decide la prospettiva nella quale si svolge
la mia riflessione: la prospettiva del discernimento. «Discernere», ho scritto altrove,
«& distinguere cio che & fondamentale da cio che ¢ secondario in un determinato
momento, ed operare di conseguenza delle scelte»'.

Alla luce di questa prospettiva & auspicabile una lettura sapienziale delle sfide
dellattuale condizione giovanile, perché siano raccolte con il cuore di Don Bosco,
della sua passione apostolica, «che si esprime [...] nella capacita di cogliere le urgenze
dellevangelizzazione e di operare perché a tutti sia fatto dono di Gesti Cristo e del
suo vangelo»?,

11 carisma di don Bosco, dono dello Spirito alla Chiesa, & principio ispiratore
di ogni sollecitudine salesiana per i giovani. Per questo anche il suo prodursi come
servizio educativo non puo non caratterizzarsi per la qualitd educativa decisa dall'in-
tenzionalitd evangelizzatrice, fuori dalla quale non sarebbe riconoscibile la fedelta
a don Bosco.

! P.Chavez Villanueva. Presentazione. In: Da mihi anima cetera tolle. Atti del Capitolo Generale

(ACG) 401 (2008) p. 11.
2 Ibid. p. 10.
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I. Sfidati da una nuova situazione culturale

1. La stimmung postilluminista

Il Figlio dell'uomo, quando verra, trovera la fede sulla terra?” (Lc 18, 8). La trovera su
queste terre della nostra Europa di antica tradizione cristiana? Eun interrogativo aperto
che indica con lucidita la profonditd e drammaticitd di una delle sfide pit serie che le
nostre Chiese sono chiamate ad affrontare. Si puo dire [...] che tale sfida consiste spesso
non tanto nel battezzare i nuovi convertiti, ma nel condurre i battezzati a convertirsi
a Cristo e al suo Vangelo: nelle nostre comunitd occorre preoccuparsi seriamente di
portare il Vangelo della speranza a quanti sono lontani dalla fede o si sono allontanati
dalla pratica cristiana’.

Ecclesia in Europa ha accostato con il realismo tipico della speranza evangelica
la situazione europea all'alba del Terzo millennio cristiano. Tutto il documento si
interroga sulle ragioni cristiane di speranza per ' Europa, ma non si nasconde le sfide
che pitt minacciano questa speranza. Tali sfide* rimandano a compiti educativi che
ci interpellano profondamente.

1.1. Smarrimento della memoria

I tempo che stiamo vivendo [...] appare come una stagione di smarrimento. [...] Vorrei
ricordare lo smarrimento della memoria e delleredita cristiane, accompagnato da una sorta
di agnosticismo pratico e di indifferentismo religioso, per cui molti europei danno I'im-
pressione di vivere senza retroterra spirituale e come degli eredi che hanno dilapidato il
patrimonio loro consegnato dalla storia. Non meravigliano piti di tanto, percid, i tentativi
di dare un volto all' Europa escludendone la eredita religiosa e, in particolare, la profonda
anima cristiana, fondando i diritti dei popoli che la compongono senza innestarli nel
tronco irrorato dalla linfa vitale del cristianesimo’.

Lo smarrimento cui allude 'Ecclesia in Europa & sotto gli occhi di tutti. Evidenti
sono i segni di uno sradicamento e disorientamento esistenziale vissuto talvolta
come conquista e guadagno di libertd, pill sovente come condizione insuperabile

> Giovanni Paolo II. Esortazione apostolica postsinodale Ecclesia in Europa. 28 giugno 2003 n. 47.

* Ricaviamo dalla Ecclesia in Europa quattro sfide, ricorrendo ad espressioni particolarmente
efficaci che il testo ci offre; la scelta di ricavare queste espressioni dall'Esortazione apostolica ci viene
dalla lettura del contributo di S. Magister. LEuropa si é smarrita e Giovanni Paolo 11 le insegna la strada,
http://chiesa.espresso.repubblica.it/articolo/6958.

®  Ecclesia in Europan. 7.
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di un tempo segnato da inarrestabili e repentini cambiamenti sociali, da complesse
rivoluzioni tecniche, da ingovernate promiscuita culturali.

Si moltiplicano prospettive di analisi del problema — economiche, sociali, poli-
tiche, antropologiche, etiche, religiose — e intanto,

I'Europa sta diventando la terra pitt scristianizzata dell' Occidente e se ne fa un vanto.
Pensa che il cristianesimo... le sia di ostacolo. Ma poi si accorge che le occorre una identi-
ta.“C® bisogno di unanima” lamentano oggi alcuni europeisti della seconda generazione,
ripetendo le stesse parole di quelli della prima.”“I trattati politici non bastano’, “'unifica-
zione economica & solo un passo”. Ma un altro passo, quello decisivo, i nuovi europeisti
non sono riusciti a compierlo. Rifiutando la natura cristiana dell'anima europea, hanno
rifiutato anche la storia europea. Lo hanno fatto pensando che senza identita cristiana
I'Europa ¢ pii aperta, inclusiva, tollerante, pacifica. E vero il contrario®.

Estremamente puntuale in questa situazione ci pare il referto della Zambrano,
che affronta con uno sguardo accorato il problema dello sradicamento culturale:

Ancora oggi in alcuni angoli della Spagna, vicini allAfrica e dal paesaggio identico, il
peggiore insulto lanciato a un individuo & “senzanima’, o “senza madre’; che vuol dire
lo stesso. E I'uomo europeo, lontano dalla sua origine, con le viscere chiuse, opache e
confuse, si ¢ reso un disanimato. Oscurita del cuore che lo disorienta e lo fa essere per-
duto, poiché non distingue pitt fra quello che vuole essere e quello da cui fugge. Perché
il cuore confuso si dichiara in rivolta, ed ¢ la fonte del rancore. Quando si rannuvola, il
cuore si fa pesante, pesa come il peggiore dei carichi, mentre invece & vuoto. E difficile
sostenere questo carico vuoto senza odiarsi, non trovando consolazione dallesser nati,

perché il rancore altro non &,

Accade di frequente, per un misto di rassegnazione e di miopia del discernimento,
che siano promozionati approcci alla tradizione per nulla promettenti proprio nelle
agenzie educative, ove unappropriazione onesta e consapevole delle proprie radici
dovrebbe invece costituire un criterio di qualita del servizio alla persona.

Proprio questo misto di connivenza e incoscienza formativa pud fornire qualche
ragione ad analisi fin troppo cupe dell’attuale smarrimento di memoria.

Non ci sono pili idee. Non ci sono pitt valori. Non se ne producono pit. La passivita e
l'inerzia sembrano caratterizzare l'atmosfera del nostro tempo, dove I'impressione & che
nessuno abbia una storia da scrivere né passata né futura, ma solo energia da liberare in
una sorta di spontaneitd selvaggia, dove non circola alcun senso, ma tutto si esaurisce

¢ M. Pera. Perché dobbiamo dirci cristiani. Il liberalismo, Europa, letica. Milano 2008 p. 6.
7 M. Zambrano. Lagonia dell’ Europa. Venezia 2009 pp. 70-71.
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nella fascinazione dello spettacolare. Viene allora da chiedersi come mai dopo tante
rivoluzioni e un secolo o due di apprendistato politico, nonostante i giornali, i sindacati,
i partiti, gli intellettuali e tutte le energie preposte a sensibilizzare gli uomini alla loro
storia, si trovano solo mille persone che reagiscono, e milioni di persone che rimangono
passive e preferiscono, in perfetta buona fede, con gioia e senza neppure chiedersi il
motivo, un incontro di calcio a un dramma umano o sociale. La risposta va forse cercata
nel fatto che, bombardati come siamo da stimoli, messaggi, test e sondaggi, le nostre
teste sono diventate il luogo dove circolano idee e valori che noi non abbiamo prodotto,
ma semplicemente assorbito®,

1.2. Apostasia silenziosa

Alla radice dello smarrimento della speranza sta il tentativo di far prevalere un‘antropologia
senza Dio e senza Cristo. Questo tipo di pensiero ha portato a considerare 'uomo come il
«centro assoluto della realtd, facendogli cosi artificiosamente occupare il posto di Dio e
dimenticando che non & 'uomo che fa Dio ma Dio che fa l'uomo. Laver dimenticato Dio
ha portato ad abbandonare I'uvomo», per cui «non c¢ da stupirsi se in questo contesto si &
aperto un vastissimo spazio per il libero sviluppo del nichilismo in campo filosofico, del
relativismo in campo gnoseologico e morale, del pragmatismo e finanche delledonismo
cinico nella configurazione della vita quotidiana». La cultura europea da I'impressione
di una“apostasia silenziosa” da parte dell'uomo sazio che vive come se Dio non esistesse’.

LEcclesia in Europa identifica un secondo tratto problematico di questo tempo:
la apostasia silenziosa. Si tratta di una forma di antropocentrismo che progressiva-
mente ha perso il suo carattere culturalmente aggressivo e ha assunto i toni di un
indifferentismo che scredita l'autenticita della fede e la coerenza della pratica credente.

LEuropa sottoscriverebbe le tesi di Nietzsche circa l'origine dellesperienza re-
ligiosa'®, nella convinzione che i diritti delluomo sono garantiti in un mondo che
abbandona la religione, vincendo la tentazione superstiziosa che in passato ha fatto
la fortuna di Dio.

8 U. Galimberti. I miti del nostro tempo. Milano 2009 pp. 310-311.

°  Ecclesia in Europa n. 9.

10" «Malati e moribondi erano costoro, che disprezzavano il corpo e la terra e inventarono le cose
celesti e le gocce di sangue della redenzione: ma persino questi veleni dolci e tenebrosi essi li avevano
tratti dal corpo e dalla terra. Alla loro miseria volevano sfuggire, e le stelle erano per essi troppo lon-
tane. Allora sospiravano: “Oh, se vi fossero sentieri nel cielo per insinuarsi in un altro essere e unaltra

felicita!” - cosi inventarono le loro vie misteriose e le loro bibite di sangue!» (F. Nietzsche. Cosi parlo

Zarathustra [Piccola Biblioteca Adelphi 36]. Milano 1979° p. 32).
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Linsidia di una cultura che oppone la fede in Dio alla pienezza di vita dell'uomo™!
raggiunge ogni ambiente educativo. Senza una formazione alla verita del Vangelo ed
un ascolto sapiente della novita che attraversa le sue risposte alla condizione umana,
gli ateismi corrosivi continuano ad esercitare il loro fascino.

1.3. Cultura di morte

Ecclesia in Europa non usa mezzi termini: la cultura che vuole fare a meno di Dio,
mentre promette pienezza di vita, in realta corteggia la morte:

Siamo di fronte allemergere di una nuova cultura, in larga parte influenzata dai mass
media, dalle caratteristiche e dai contenuti spesso in contrasto con il Vangelo e con la
dignitd della persona umana [...]. I segni del venir meno della speranza talvolta si mani-
festano attraverso forme preoccupanti di cid che si pud chiamare una“cultura di morte™'%

Purtroppo non possono essere attribuite ad un eccesso di pessimismo queste
osservazioni; il malessere dei giovani, che talvolta non riesce ad essere occultato dalle
mimetizzazioni del costume ed esplode in forme drammatiche, ¢ sempre di pits sotto
gli occhi di noi, educatori.

Raccogliere altre sfide e ignorare queste tentazioni giovanili di considerare la
morte alla stregua della vita e la vita alla stregua della morte rappresenterebbe un
autentico tradimento educativo:

I giovani, anche se non sempre ne sono consci, stanno male. E non per le solite crisi
esistenziali che costellano la giovinezza, ma perché un ospite inquietante, il nichilismo, si
aggira tra loro, penetra nei loro sentimenti, confonde i loro pensieri, cancella prospettive
e orizzonti, fiacca la loro anima, intristisce le passioni rendendole esangui. Le famiglie si
allarmano, la scuola non sa piti cosa fare, solo il mercato si interessa di loro per condurli
sulle vie del divertimento e del consumo, dove cio che si consuma non sono tanto gli
oggetti che di anno in anno diventano obsoleti, ma la loro stessa vita, che pili non riesce
a proiettarsi in un futuro capace di far intravedere una qualche promessa. Il presente

1 “T] cristianesimo schiaccid e frantumé 'uomo completamente e lo sprofondd come in una fonda

palude: poi, nel sentimento di totale abiezione, fece brillare tutto a un tratto lo splendore di una divina
pietd, sicché 'uomo sorpreso, stordito dalla grazia, emise un grido di rapimento e per un attimo credette
di portare in sé il cielo intero. Su questo morboso eccesso di sentimento, sulla profonda corruzione
della mente e del cuore a esso necessaria, agiscono tutti i sentimenti psicologici del Cristianesimo: esso
vuole annientare, spezzare, stordire, inebriare, solo una cosa esso non vuole: la misura” (F. Nietzsche.
Umano troppo umano (Piccola Biblioteca Adelphi 82). Milano 1982 § 114).

12 Ecclesia in Europa n. 9
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iventa un assoluto da vivere con la massima intensita, non perché questa intensita
divent luto d 1 tensit perché questa intensit
procuri gioia, ma perché promette di seppellire Iangoscia che fa la sua comparsa ogni
volta che il paesaggio assume i contorni del deserto di senso™.

Non mancano poi interpreti della condizione giovanile che denunciano una
connivenza delle agenzie educative con il modello nichilista, con la cultura di morte:

A guardar bene tra le righe della nostra cultura dominante, si scorge un paradossale
impeto autodistruttivo: non vogliamo che i nostri ragazzi crescano forti, ma deboli e
ricattabili. S'intuisce un disegno depressivo, tipico di chi non crede nel futuro ma sa
soltanto raschiare il barile di un privilegiato benessere presente. Una sorte di sindrome
da fine dell'impero occidentale'*.

Si rivelano singolarmente istruttive soprattutto le riflessioni di chi fornisce una
lettura teologica, sebbene non formalmente cristiana, dei processi di autodistruzione
che tentano I'uomo:

La nostra civiltd & la prima che si crede immortale, mentre forse & semplicemente la prima
alla quale manchi un consapevole sentimento di limitazione. Col passaggio delluomo
dalla condizione animale a quella storico-civile, le sue forme di vita non evolvono pil per
selezione naturale - con la scomparsa dei piti deboli - bensl, con moto sempre pili rapido,
per sviluppo culturale e crescita tecnologica [...] Di fronte a questa carica onnipotente della
societa tecnologica, ogni altra cultura sta scomparendo. Sela civilta si presenta come nuova,
la psiche & nei suoi strati profondi, quella di sempre: e non puo ignorare che la presenza di
dio e della morte istituiva il limite nella vita e alla vita [...]. Per questo cammino, 'uomo ha
spostato al proprio interno il suo contrario e il suo limite. [...]. Se dio ¢ stato rimosso dai
cieli e incorporato sotto forma di aspirazioni come lui infinite, anche la morte, allontanata
dagli occhi, si riaffaccia allinterno dei soggetti travestita da depressione non razionalmente
motivabile. Il nucleo di tale ripiegamento dello slancio vitale ¢ una colpa assoluta, priva
di motivi visibili, cui corrisponde un vissuto di insufficiente giustificazione dellesistere'.

1.4. Speranze artificiali

Un'ultima nota, ripresa pure da Ecclesia in Europa, si concentra sui surrogati pitt
consueti e pericolosi della speranza cristiana che vanno diffondendosi nel nostro
continente:

B U. Galimberti. Lospite inquietante. Il nichilismo e i giovani. Milano 2008° p. 11.
4 P.Crepet. Sfamiglia. Vademecum per un genitore che non si vuole rassegnare. Torino 2009 pp. 35-36.
15 L. Zoja. Storia dellarroganza. Psicologia e limiti dello sviluppo. Bergamo 2004* pp. 209-210.
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“Luomo non puo vivere senza speranza: la sua vita sarebbe votata allinsignificanza e diven-
terebbe insopportabile”. Spesso chi ha bisogno di speranza crede di poter trovar pace in
realtd effimere e fragili. E cosi la speranza, ristretta in un ambito intramondano chiuso alla
trascendenza, viene identificata, ad esempio, nel paradiso promesso dalla scienza e dalla
tecnica, o in forme varie di messianismo, nella felicita di natura edonistica procurata dal
consumismo o quella immaginaria e artificiale prodotta dalle sostanze stupefacenti, in
alcune forme di millenarismo, nel fascino delle filosofie orientali, nella ricerca di forme
di spiritualitd esoteriche, nelle diverse correnti del New Age'®.

Le giovani generazioni sono fortemente implicate in questi processi, che, avendo

per protagonisti gli adulti e la cultura di massa, lungi dal trovare alternative, vengono

sovente rinforzati dalle agenzie educative. E indispensabile ed urgente uno sforzo

collettivo di riflessione sui processi di costruzione di modelli negativi che assurgono

allo status di idoli, insieme vittime, complici e responsabili di una mistificazione

pericolosa per la solidita e la verita dellesistere:

La societa di oggi ¢ laica. Alla fine dell'Ottocento, il grido sconvolgente di Nietzsche
si & sparso sulla Terra: “Dio ¢ morto”. Anche chi non ama Nietzsche ha dovuto rico-
noscerlo come profeta: durante il Novecento, nel mondo ebraico-cristiano le persone
religiose sono diventate minoranza. E, anche per questa minoranza, la fede & diventata
soprattutto un fatto privato, come la scelta di una filosofia, di una convinzione poli-
tica, addirittura di un amore [...] La morte di Dio ha svuotato il cielo [...] Lo spazio
celeste & stato riempito con l'assunzione dei miracoli della scienza e dell'economia fra
le divinita, con lelevazione alle stelle del desiderio personale. [...] Continuiamo ad
aver bisogno di adorare qualcuno, ma il posto di Dio & preso dall'uomo e dalle sue
opere. Insieme sono elevate a modello e scopo per gli altri uomini. Luomo ideale &
trasfigurato, divinizzato. Di conseguenza non & pilt un uomo vicino. Non & pilt una
vista: & una visione. Ecco J'origine del culto delle persone famose, delle celebrities. Na-
turalmente le persone vicine continuano a esistere, ma la loro banale imperfezione le
rende pil estranee di un tempo'’.

Ogni istituzione educativa deve considerare con senso di responsabilita il

pericolo di tradire le nuove generazioni, proprio attraverso la qualificazione di un

servizio di dubbia qualita formativa, che in fondo asseconda - e sovente raccoman-

da - gli pseudo valori dell’arrivismo, del successo, della carriera, dell'apparenza,

della ricchezza.

16 Ecclesia in Europa n. 10.

7 L. Zoja. La morte del prossimo. Torino 2009 p. 5.
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2. I'modelli antropologici

Oltre ad individuare le sfide culturale pit significative sembra pure opportuno
misurarsi con i modelli umani che presiedono agli stili di vita piti diffusi e ne recla-
mano intelligenza e sforzi formativi.

Accade, infatti, che intenzionalitd formative apprezzabili si trovino silenziate
da modelli alternativi seducenti ma pericolosi. E pud avvenire - al contrario - che
intenzionalitd formative equivoche impongano i loro progetti dumanitd privi di
futuro, radicalizzando la sofferenza interiore dei giovani o acuendo contraddizioni
e frammentarieta nelle loro scelte e nella loro condotta.

I1 nostro servizio educativo dovrebbe lasciarsi interpellare da quattro modelli
umani oggi forse pilt in voga. Si tratta di modelli problematici, ma avvertiti dai giovani
come fortunati, desiderabili. Una riflessione, anche se sommaria, su questi modelli
antropologici dominanti diventa utile per il nostro discernimento, chiamato a preci-
sare il referente antropologico della nostra azione educativo pastorale e a produrne
una mediazione persuasiva per i giovani.

2.1. Self-made-man: la liberta di Prometeo

La liberta, la sua provenienza, la sua destinazione, la sua forma di esercizio,
continua a rappresentare per il nostro mondo una questione controversa. Il vincolo
tra criticiti ed autonomia viene rinsaldato dal pensiero della modernita e conside-
rato guadagno irrinunciabile. Tutto va soggetto a critica; e contro ogni prescrizione
occorre salvaguardare la propria autonomia.

Questo vincolo problematico tra criticitd ed autonomia viene da una fondazione
formale della morale che identifica 'uomo nella pura ragione e nella pura autode-
terminazione. Un uomo cosi identificato regola i conti con la propria veritd e con
ledificazione di sé nel rapporto solitario tra la propria liberta e la propria ragione;
qualsiasi mediazione s'introducesse in questo rapporto sarebbe lesiva — per il pensiero
moderno — della dignitd umana.

Questo modello di ragione e libertd non & oggetto di una coraggiosa valutazione
forse neppure nei nostri ambienti educativi. Persino noi potremmo inconsapevol-
mente continuare a determinarne il successo.

Le conseguenze di tale modello sono perd sotto gli occhi di tutti:

Paradossalmente [...] la nostra societd é riuscita a foggiare un ideale dilibertd che assomi-

glia, come una goccia d'acqua, alla vita dello schiavo cosi come la definisce Aristotele. San

Paolo si riferisce alla liberta dicendo: sono incatenato alla mia liberta. Per questi saggila
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liberta non si costruisce attraverso una specie di autonomia o di isolamento individuale,
ma attraverso lo sviluppo di legami: sono questi che ci rendono liberi [...]. Si direbbe
[...] che, nella nostra societ, essere autonomi significhi semplicemente essere forti. La
forza rappresenta una tale ossessione che la nostra societd ha prodotto una concezione
della liberta fondata sul dominio: libero ¢ colui che domina. Domina cosa esattamente? 11
suo tempo, il suo ambiente, le sue relazioni, il suo corpo, gli altri [...]. I nostri contem-
poranei sognano unautonomia-dominio, aspirano a conquistare un potere sugli altrie
sullambiente che consenta loro di perseguire i propri scopi e soddisfare le proprie voglie,
senza ostacoli e senza lopposizione di chicchessia'®,

Autodeterminazione e autoedificazione divengono inesorabilmente idolatria del
potere, che intossica la convivenza civile e, in fondo, produce e riflette una schiavitta
interiore:

Oggi il potere & diventato pill subdolo, pilt mascherato, pill nascosto, ma proprio per
questo pilt pervasivo, fino a permeare il nostro inconscio, al punto da farci apparire ovvia
quella che in realtd ¢ una sua imposizione [...]. Il potere non si presenta mai come tale,
ma indossa sempre i panni del prestigio, dell'ambizione, dell'ascendente, della reputazio-
ne, della persuasione, del carisma, della decisione, del veto, del controllo, e dietro queste
maschere non ¢ facile riconoscere le due leve su cui si fonda: il controllo assoluto delle
nostre condizioni di vita e la massima efficienza delle prestazioni che ci sono richieste'.

I riflessi soggettivi della dittatura delleflicienza e del controllo producono in-
soddisfazione esistenziale, senso di inconciliabilitd tra le esigenze del mondo ed
esigenze interiori. E queste lacerazioni costituiscono un’innegabile con-causa di

comportamenti autolesivi e devianti:

Che cosa c& di meglio della cocaina, allora, per istigare fantastici desideri di sé, per
consumare persino se stessi nellesaudimento dei desideri e, nello stesso tempo, per
impedire ogni vero cambiamento? Cosa sembra piti efficace della cocaina per illudere
di soddisfare la bramosia di potenza e di realizzare i sogni d'autoaffermaizone? [...] La
cocaina si giustifica proprio perché & messa al servizio della smania di esaltarsi, grazie al
raggiungimento di vette prodigiose di potere, in cui splenderebbe il valore di un miglio-
re se stesso. Essa ¢ una macchina formidabile di consumo di desideri e di desideri che
producono consumo, innanzitutto di se stessi*.

8 M. Benasayag, G. Schmit. Lepoca delle passioni tristi. Milano 2009° pp. 101-103.
¥ U. Galimberti. I miti del nostro tempo. Milano 2009 p. 115
20 P.Rigliano. Come pensare il consumo di cocaina. In: P. Rigliano, E. Bignamini (a cura di). Cocaina.

Consumo, psicopatologia, trattamento, Milano 2009 pp. 1-63, qui p. 9.
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Lultima frontiera di questo drammatico prometeismo che miete vittime tra i gio-
vani ¢ quello dell'identita di genere. Uno studio molto interessante sul tema riporta
una testimonianza che denuncia una vera emergenza educativa:

La maschilitd non si pud descrivere; che cosa & di per sé maschile? E cosa femminile?
Mi ribello al biologismo e allessenzialismo, la maggior parte di cid che siamo & appreso
attraverso la socializzazione [...]. Maschilitd e femminilitd sono pretesti per la mia
espressione massima, simultanea, libera e sono due concetti che rielaboro continuamente
[...]. Sono canoni che mi stanno ormai sempre pil stretti: mi diverto nell'interpretarli,
ma sempre meno tollero nella vita la coercizione a scegliere, che mi limita e mi pesa. Per
questo, insieme alle mie compagne, cerchiamo [...] attraverso I'ironia e/o la seduzione,
discardinare, e aprire il varco verso le possibilita che hanno i corpi di esprimere e parlare
“generi” diversi, anche simultaneamente?.

2.2, Cyber-man: le navigazioni di Ulisse

II rapporto odierno tra identitd umana e significato degli spazi vitali ci aiuta
a comprendere il senso di spaesamento vissuto insieme come liberante ed opprimente
nella nostra societa.

Quasi ventanni fa un noto antropologo scrivendo sulla ridefinizione postmoderna
dello spazio osservava:

Il cliente [nei grandi magazzini] circola silenziosamente, consulta le etichette, pesa la
verdura o la frutta su di una macchina che unitamente al peso gli indica il prezzo, poi
tende la sua carta di credito ad una ragazza anchessa silenziosa, o poco loquace, che sot-
topone ogni articolo alla registrazione di una macchina decodificatrice prima di verificare
la validita della carta di credito. Dialogo pil diretto ma ancora piti silenzioso: quello
che ogni titolare di carta di credito intrattiene con il cash-dispenser in cui l'inserisce e
sul cui schermo gli sono trasmesse istruzioni generalmente incoraggianti ma che a volte
costituiscono veri e propri richiami allordine (“Carta mal introdotta’, “ritirate la vostra
carta” [...]). Tutte le interpellanze provenienti dalle nostre vie di comunicazione, dai
nostri centri commerciali o dalle avanguardie del sistema bancario [...] mirano simulta-
neamente, indifferentemente, a ciascuno di noi; non importa chi di noi: esse fabbricano
“l'nomo medio’, definito come utente del sistema stradale, commerciale o bancario [...].
Indubbiamente, il relativo anonimato derivante da questa identitd provvisoria puo anche
essere avvertito come una liberazione da coloro che, per un po’ di tempo, non devono
pilt mantenere il proprio rango, il proprio ruolo o essere sempre presenti a se stessi*%,

21 S. Magaraggia. Let me be: Drag King de-generi. In: S. Capecchi, E. Ruspini. Media, corpi,
sessualita. Dai corpi esibiti al cybersex. Milano 2009 pp. 133-149, qui pp. 142-143.
2 M. Auge. Non luoghi. Introduzione ad una antropologia della surmodernita. Milano 1993 pp. 91-93.
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In un contesto di grande mobilita lo sradicamento persino personale si accentua
con il dilatarsi di spazi anonimi che accolgono identita differenti. Ma intanto questo
spazio anonimo offre la sua ospitalita al prezzo di de-identificare i soggetti quanto
alle loro specificita e di rideterminatli a partire dall'utenza che esso fornisce.

Se poi i non luoghi di cui parla Augé hanno conosciuto progressivi ampliamenti e
affollamenti, la digitalizzazione della comunicazione e la creazione della rete hanno
delineato un nuovo vastissimo spazio dai caratteri originali. Lo sviluppo della rete e
le possibilita da essa inaugurate stanno incidendo progressivamente sulla forma di
conoscenza e di esperienza soprattutto dei giovani.

La formazione diretta alla net-generation non pud concedersi illusioni: le poten-
zialitd dei nuovi media sono intrecciate a sfide di difficile elaborazione, che trovano
talvolta gli educatori in posizione di inferioritd rispetto a giovani e ragazzi quanto
a competenza tecnica®, o animati da entusiasmi poco consapevoli circa la natura ed
i pericoli dei mezzi all'uso dei quali vorrebbero educare*.

» «Da anni si parla del digital divide, cio¢ di una linea di confine fra chi sa e chi non sa. Fra chi ¢

alfabetizzato al digitale e chi non lo ¢. All'inizio dell'era digitale il confine invisibile divideva in modo
orizzontale la societa fra le generazioni adulte che dovevano apprendere, e i giovani che “naturalmente
sapevano’. Oggi il confine si & spostato e divide quello che convenzionalmente si chiama Nord dal Sud
del mondo. Con una nota rilevante: alcuni paesi sono usciti dalla situazione di Sud del mondo anche
grazie al digitale. Gli effetti economici del digital divide sono evidenti, inutile spendere parole. Altri
effetti, pitt subdoli e altrettanto pericolosi, sono li a minare le basi delle nostre certezze. Il primo effetto
del digital divide generazionale & quello di ribaltare i ruoli: il genitore dovrebbe naturalmente avere la
funzione di insegnare ai figli come stare al mondo. Il digitale lo mette nella funzione di colui che deve
apprendere dal figlio, con conseguente perdita di autorevolezza. Chi nella scala sociale era Up diventa
down, e viceversa. Questo non & un bene né per i genitori, né per i figli, come lo psicologo e il buon
senso potranno meglio di me dimostrare» (D. Brancati. Cortocircuito. In: D. Brancati, A.M. Ajello,
P.C. Rivoltella. Guinzaglio elettronico. Il telefono cellulare tra genitori e figli. Roma 2009 pp. 3-41, qui
14-15).

# «La tecnologia corre velocissima e da molti anni & pili avanti della societd. Questa nel ten-
tativo di rincorrerla accelera ma resta indietro, impreparata ai mutamenti tanto rapidi e inadeguata,
non sufficientemente elastica. Luso dei telefoni cellulari di nuova generazione ha cambiato la nostra
vita domestica e familiare, quella lavorativa, perfino il tempo libero. In veritd giorno dopo giorno
ha cambiato il nostro modo di concepire la vita. Mai come in questo caso la funzione crea lorgano,
o meglio piega l'organo alle proprie logiche. Essere perennemente connessi (la famosa net-generation
cosi vive). E molto pitt che unesigenza per i giovani: ¢ un modo di rapportarsi con il resto del mondo,
quindi un modo di essere. Gli adulti a volte fanno parte di questo mondo, altre volte no. In tal caso
basta cancellarli dalla scena. Molti adulti di buona volonta sperano che sia possibile e risolutivo piegare
i mezzi di comunicazione — vecchi e nuovi — a finaliti educative. Diciamo la veriti: & come chiedere
alla lavatrice di restituirti i panni lavati, asciutti e anche stirati. Forse ¢ possibile ma non & ovvio e non
& naturale e non rientra nelle funzioni per le quali la macchina & stata concepita. Analogamente per

i mass-media & giusto dire che possono anche essere educativi, ma non ¢ la loro funzione principale.
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Le possibilita della rete non stanno perd disegnando meri orizzonti di conoscenza
o di comunicazione, piuttosto stanno costruendo mondi alternativi rispetto a quello
reale, mondi in grado di ospitare esistenze, soggetti, comunita:

E stato quasi naturale sostenere che per alcuni questi mondi possano essere semplice-
mente un luogo migliore e che quindi la scelta di investire le proprie giornate al loro
interno possa essere quantomeno coerente; coloro i quali si sentono isolati o discrimi-
nati “nel reale” possono sentirsi integrati e accettati “nel virtuale”. I ruoli sociali che non
possiamo ricoprire nel reale, possono essere sperimentati nel virtuale [...]. Centinaia di
migliaia di altri individui vivono all'interno di quell’altro mondo, legittimando i nostri
sentimenti e le nostre azioni, percio tutti coloro che si trovano li lo tratteranno come un
luogo autentico, non come una fantasia®.

Con la fondazione delle comunita virtuali, la rete non si limita ad essere solcata
da navigatori che introducono parentesi avventurose pilt 0 meno prolungate nella
vita reale; piuttosto la rete si propone come dimora primaria dellesistere, producendo
effetti de-realizzanti sulla realta:

Limmaginario era lalibi del reale, in un mondo dominato dal principio di realtd. Oggi
& il reale che ¢ diventato lalibi del modello, in un universo retto dal principio di simu-
lazione. Ed & paradossalmente il reale che ¢ diventato oggi la nostra vera utopia - ma &
un'utopia che non appartiene pit allordine del possibile, perché non si pud che sognarne
come un oggetto perduto®.

La perdita di contatto con la realta produce effetti particolarmente problematici
sulla capacita relazionale delle persone. La cultura dei contatti certo esprime il bi-
sogno di incontro, di condivisione, di comunit; risulta perd molto difficile valutare
la soddisfazione che la prossimita telematica e digitale assicura a questi bisogni.
Bauman sul tema & assai severo:

I'legami, invece, diventano sempre pit fragili e volatili, difficili da alimentare per periodi
prolungati, bisognosi di una vigilanza continua, inaffidabili. I networks prendono il posto
delle strutture’ (di amicizia, affinitd, comunita); lafedeltd/devozione viene sostituita dalle
connessioni’ [...]. Il veloce deterioramento di qualunque competenza, conoscenza, merito
accumulato nel tempo (‘vali quanto il tuo ultimo successo’ ¢ la frase tipo della saggezza

Il vero problema & che sono diventati totalmente centrali nella vita della societd, ma sono anche il
punto di massima irresponsabilita sociale delle imprese, dei manager e degli operatori che vilavorano»
(D. Brancati. Cortocircuito pp. 18-19).

% E. Castronova. Universi sintetici. Come le comunita online stanno cambiando la societd e leconomia.
Milano 2007 pp. 92-93

26 J. Baudrillard. Cyberfilosofia. Milano 2010 p. 10.
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spicciola della societa liquida; ma, data la cultura liquido-moderna della dimenticanza,
il ricordo del tuo ultimo successo & destinato a durare ben poco tempo) e la fragilitd
dei legami rende il ghiaccio su cui noi tutti pattiniamo sempre pit sottile e pericoloso
come mai in passato”.

2.3. Fit-man: il corpo di Narciso

Viviamo, si dice, nellepoca del narcisismo. E il povero Narciso, si sa, era soprattutto un
terribile egoista. Cio che lo appassionava era esclusivamente se stesso, anzi la propria
immagine, che contemplava, innamorato, riflessa nell'acqua. Dietro quellimmagine
cercava di afferrare il suo Ego, che per lui era tutto [...]. Sappiamo come fini: con un
annegamento. Tuttavia, e molto imprudentemente, oggi all'Ego, cosi come al culto di s¢,
si intitolano libri, trasmissioni, giornali [...]. Lintenzione & quella tipica delle epoche di
malessere: star bene, Siccome l'individuo avverte di non sentirsi benissimo, gli si con-
siglia di occuparsi sempre piti di sé, dei suoi malesseri, del suo Io mal mostoso. E cosi
il poveretto sta sempre peggio. Infatti la cultura del narcisismo confonde (tra laltro) il
nostro povero ombelico (non a caso sempre pit esibito dalla moda), con la cornucopia,
la mitica coppa dellabbondanza. Non & cosi: possiamo guardarcelo e riguardarcelo, ma
non ne uscird mai nulla, e tanto meno oro e magici profumi. E una feritina che fatalmente
tende alla sporcizia, inutile girarci intorno o scrutarla con speciali obiettivi, non mostrera
mai altro che la sua insignificanza®,

Una cultura di questo genere diventa confondente soprattutto per adolescenti
e giovani, alle prese con I'ambivalenza evolutiva di spinte narcisistiche. I modelli so-
ciali ispirati all'apparenza, alla seduzione, allestetizzazione del corpo impediscono
ai giovani di trovare soluzioni alla relazione con se stessi e con la propria immagine
che vadano oltre quelle adolescenziali.

Non & certo un dato confortante che compiti di sviluppo tipicamente adolescen-
ziali vedano ancora impegnati giovani e adulti. Eppure descrizioni delladolescenza
di particolare efficacia sembrano descrivere in modo assai convincente tratti assai

diffusi delle condotte adulte:

Narciso instaura una relazione molto intensa con il proprio nuovo corpo postpuberale,
sessuato e generativo, e speso la palesa attraverso manipolazioni violente alle quali lo
sottopone, per controllarlo, modificatlo, abbellitlo fino a ridurlo a uno scheletro o a ca-

7 Z.Bauman. Una nuova condizione umana (Transizioni 13). Milano 2003 pp. 67-68.
% C.Rise. Felicita ¢ donarsi, contro la cultura del narcisismo e per la scoperta dellaltro. Milano 2004

pp- 13-14.
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ricatura del bronzo di Riace. Lo intaglia, gli infila metalli e monili, inserisce sottocute
inchiostri di china e lo tatua ad eterna memoria di cid che sente di essere in quel preciso
momento. Lo dimagrisce, lo palestra, lo dopa, lo droga, lo espone a rischi terribili con
volteggi pericolosi, troppo audaci per essere evitati e troppo belli ed emozionanti per
indurre ad una maggiore attenzione per la propria incolumita, che evidentemente non
coincide con quella del corpo. In molti casi cid deriva dal fatto che Narciso non si sia
mai identificato in quel corpo di proporzioni e apparenze assai modeste rispetto al suo
intimo splendore.”

La confusione che oggi circonda il rapporto con il corpo presenta i caratteri di
una grande sfida formativa: sfruttamento, svilimento, esibizione, mercificazione,
manipolazione, idolatria sono forme d’ investimenti sulla corporeita che ne falsano
il significato fondamentale per lesistere. Il paradosso di unesistenza ossessivamente
ripiegata sulle proprie sensazioni corporee in una sorta di sospensione delle relazioni
con il mondo sembra divenuto un fatto di costume, ma le ossessioni cui conduce
mostrano la precarieta del progetto:

Lideale della fitness cerca di cogliere le funzioni del corpo innanzitutto, e soprattutto,
come ricevitore/trasmettitore di sensazioni. Si riferisce alla sua capacita di assorbimento,
a piacerinoti, o anche ignoti, non ancora inventati, nemmeno immaginati, inimmaginabﬂi
allo stato attuale, ma destinati prima o poi a essere escogitati. Come tale la fitness non ha
un limite massimo: essa & anzi definita proprio dall’assenza di limite, o pili precisamente

dall'inammissibilita del limite. Per quanto fit sia il tuo corpo, potresti renderlo ancor pis fit*°.

Le agenzie educative impegnate nella formazione dei giovani sono chiamate a ri-
flettere sulla consistenza di un progetto uomo impregnato di narcisismo, e indicare
non solo 'impertinenza delle sue premesse, ma pure la minaccia dei suoi esiti. Se

modelli educativi sapienti e persuasivi non sapranno tutelarle, le giovani generazioni
rischieranno di essere abbandonate a una certa monetizzazione del narcisismo:

11 biocapitalismo & la forma pil avanzata di evoluzione del modello economico capita-
listico. [...] In precedenza, il capitalismo faceva principalmente ricorso alle funzioni di
trasformazione delle materie prime svolte dai macchinari e dai corpi dei lavoratori. Il
biocapitalismo invece produce valore estraendolo, oltre che dal corpo operante come
strumento materiale di lavoro, anche dal corpo inteso nella sua globalita [...]. Si spiega
cosi perché sempre pii le imprese propongano prodotti e marche come se fossero vere

¥ G. Pietropolli-Charmet. Fragile e spavaldo. Ritratto delladolescente di oggi. Roma—Bari 2008
p. 91
0 Z.Bauman. Vita liquida. Roma—Bari 2008 p. 101.
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e proprie persone e si rivolgano agli individui offrendogli un riconoscimento della loro
identita, piuttosto che un beneficio o un servizio®’.

2.4, Excited-man: lesperienza di Icaro

Un contributo recente di una ricercatrice nell'ambito della comunicazione si avvale
della metafora dei delfini ammaestrati per indicare il degrado del costume collettivo e
della cultura diffusa, prodotto dalla pressione del mezzo televisivo, soprattutto nella
sua versione commerciale. Le osservazioni sono molto provocatorie proprio per la
sollecitudine educativa dalla quale sono animate:

Questestate, su richiesta della pil piccola, ho portato al delfinario le mie figlie, e sono
rimasta colpita da alcune interessanti analogie. La vasca mi ¢ apparsa improvvisamente
come una illuminante metafora del ruolo dei media nella contemporaneita. Per I'adde-
stramento dei simpatici mammiferi viene usato un bastone dilegno con una sfera schiac-
ciata, rossa, sulla punta. Il bastone rappresenta unestensione del braccio dell'istruttore
(e quindi un‘medium; secondo la definizione di McLuhan) e si chiama target. I delfini,
con il rinforzo di una ricompensa in sardine fresche, imparano a seguire i movimenti
del target e quindi a roteare, saltare, inabissarsi... Una volta appreso lesercizio, il bastone
diventa superfluo: basta la ricompensa. Lanalogia mi & sorta spontanea: la televisione
& una sorta di grande target che, coi modelli che ci ha proposto soprattutto negli ultimi
trent anni, in particolare con l'avvento delle televisioni commerciali, e con la ricompensa
del riconoscimento e dell’ applauso sociale (senso di essere come gli altri e nello stesso
tempo illusione di esprimere la propria individualitd) ci ha addestrati a seguire istru-
zioni spesso assurde, provocandoci per di pit la gratificante sensazione, confermata
dal plauso sociale, di essere dei performer, dei protagonisti attivi anziché dei semplici
spettatori [...]. Non so perché, ma i delfini ammaestrati di Rimini mi hanno richiamato
immediatamente le performative audiences di cui parlano tanti manuali contemporanei
sui media, i cui presupposti impliciti sono totalmente e aproblematicamente congruenti
con le premesse implicite della cultura contemporanea’®.

E difficile dare torto al severo giudizio dellautrice sui pericoli di impoverimento
etico e culturale cui il nostro tempo espone i giovani attraverso la spettacolarizzazione
di eventi e celebrazione di personaggi che nascondono dietro unapparente audacia e

31 V. Codeluppi. Il biocapitalismo. Verso lo sfruttamento integrale di corpi, cervelli, emozioni. Torino
2008.p. 7.
32 C. Giaccardi. Dal Paese catodico a egolandia. Una riflessione su media e crisi culturale. «La Rivista

del Clero Italiano» 90:2009 n. 9 pp. 583-595, qui pp. 584-585.
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spregiudicatezza lobbedienza al copione del momento. Il sogno di celebrita costruito
attraverso la televisione ha ben poco di creativo, di originale, di audace; ma la sua
triste monotonia contraffatta da qualche bagliore superficiale non lo rende meno
seducente ed accarezzato.

Dovrebbe far riflettere soprattutto gli educatori quel sodalizio pericoloso tra
aspirazioni, sogni, slanci di basso profilo - ma promozionati con clamore dai media
- e il culto delleccitazione piti che dellemozione sempre piu diffuso e confuso ma

pure accreditato come indice di qualita dellesperienza:

Se si rinuncia a un mondo comune, se ciascuno persegue individualmente la propria
autorealizzazione in un mondo generalmente e genericamente definito “a rischio’, la gra-
tificazione non pud arrivare dal futuro, ma va cercata adesso. Life is now, recita lo slogan
diuna nota compagnia di servizi telefonici [...]. Le retoriche mediatiche contemporanee
sono infarcite del termine “esperienza’; evocata nella sua accezione piti banale e riduttiva
di“intensita sensoriale-emozionale™>.

II tipo umano generato dalladesione a questi sogni di basso profilo, che scom-
mettono su sensazioni elementari ma di forte intensit, & una sorta di nuovo Icaro,
alla ricerca di un sole non troppo distante, ma affascinato dall'idea di ardere - fino
a bruciarsi - per sentirsi vivo.

I consumo di emozioni istantanee nella ricerca di fonti sempre nuove di eccita-
zione plasma quella che ¢ stata eflicacemente descritta come personalita istantanea:

La personalitd istantanea educata nel rapporto con il mondo degli audiovisivi e nell'ade-
sione immediata al godimento effimero e momentaneo, non riesce ad elaborare i propri
vissuti nelle forme della durata e stabilita del desiderio e della passione: vive in una sorta
di universo gelato dove non pud esserci lo spazio-mentale per una coscienza critica e per
un progetto di cambiamento®.

Cosl, paradossalmente, cio che pitt manca in tempi di iperstimolazione emotiva
e di eccitazione dilagante & leducazione di questo plesso dove molto si decide delle-

quilibrio e dell'identitd umana:

Manca uneducazione emotiva: dapprima in famiglia, dove i giovanissimi trascorrono il
loro tempo in quella tranquilla solitudine con le chiavi di casa in tasca e la televisione
come baby-sitter e poi a scuola quando, sotto gli occhi molto spesso appannati dei loro
professori ascoltano parole che fanno riferimento ad una cultura troppo lontana da
cid che la televisione ha loro offerto come base di reazione emozionale. E cosi la loro

5 Tbid. p. 586.
> P.Barcellona, F. Ventorino. Lineludibile questione di Dio. Genova-Milano 2009 p. 131.
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sensibilita fragile introversa e indolente, che la scuola si guarda bene di educare, tracolla
in quell'inerzia a cui li aveva allenati l'apprendimento passivo davanti al video e oggi da-
vanti a internet, con frequenti fughe nel sogno o nel mito, nella ricerca neppure troppo
spasmodica di un’identitd, di cui troppo spesso si dubita di poter reperire la fisionomia,
per incapacita di rintracciare radici emotive proprie. Il tutto condito da un acritico con-
sumismo, reso possibile da una societd opulenta, dove le cose sono a disposizione prima
ancora che sorga quellemozione desiderante, che quindi non ¢ sollecitata a conquistarle
e percid che consuma con disinteresse e snobismo in modo individualistico, dove il pieno
delle cose sta al posto del vuoto delle relazioni mancate®.

II. Impegnati in una rinnovata azione pastorale

Dopo lo sguardo alle emergenze educative con le quali si misura la nostra mis-
sione, mi sembra importante segnalare qualche prioritd per sostenere lo sforzo di
discernimento delleducazione credente.

I nostro servizio educativo vuole raggiungere destinatari sovente segnati da
situazioni di marginalitd, oppure da fondo con generosita all'impegno preventivo
per scongiurare il pericolo di devianze e fallimenti esistenziali, o, ancora, lavora in
modo sacrificato per fornire opportunita ai giovani di oggi perché siano costruttori
del loro domani.

La nostra missione deve preoccuparsi di raggiungere i giovani per prevenire le
marginalitd che la nostra societd non sa e non pud integrare, ma deve nel contempo
chiedersi, appellandosi a un discernimento critico, se il modello sociale, culturale,
antropologico che ispira e finalizza il suo servizio costituisca unalternativa plausibile
o non sia invece indesiderabile per gli stessi giovani, o lontano dalla verita del loro
essere in Cristo. Il che vuole dire che “avvertiamo l'evangelizzazione come l'urgenza
principale della nostra missione, consapevoli che i giovani hanno diritto a sentirsi
annunciare la persona di Gesli come fonte di vita e promessa di felicita nel tempo e
nelleternitd™.

Quest'urgenza potra divenire forma riconoscibile della nostra missione solo se
a decidere il profilo dellazione educativa saranno i caratteri della vera esperienza di
fede. Li vorrei richiamare secondo una lettura salesiana attenta alle urgenze attuali
e ai contesti delleducazione, scopo della nostra missione.

> U. Galimberti. Lospite inquictante. Il nichilismo e i giovani. Milano 2008° p. 11.
3¢ Da mihi anima cetera tolle. ACG 401:2008 n. 24.
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1. Il Vangelo della famiglia: koinonia e prossimita educativa

La novita della fede cristiana ha nella comunione ecclesiale una sua dimensione
costitutiva, prima ancora che un suo segno distintivo. La comunione ecclesiale nasce
dall'annuncio del Vangelo e dalla celebrazione del mistero Pasquale.

Se la nostra missione vuole qualificarsi come missione ecclesiale non puod mancare
di essere identificabile per la qualita della fraternita cristiana, fedele riflesso dei gesti
che la generano. Ma se la nostra missione intende garantirsi per credibilitd, non puo
non fornire una testimonianza della comunione secondo la forma dello spirito di
famiglia.

Lattenzione alla didattica, ai programmi, alla strategia formativa — che oppor-
tunamente deve caratterizzare la nostra presenza nella scuola — non pud, dunque,
distrarre dalla verifica della koinonia cristiana e salesiana che deve permettere di
riconoscere i nostri ambienti come luoghi di fede permeati dallo spirito di don Bosco.

Fuori da questa prospettiva la nostra missione mutuerebbe la forma della propria
organizzazione e — di riflesso — della relazione e collaborazione dei suoi protagonisti
da modelli gestionali di altra matrice: e leducazione nella fede si ridurrebbe a servizio
specifico erogato dallo sportello di unagenzia altrimenti determinata.

La storia della missione cristiana — gli Atti degli Apostoli ce lo ricordano in
modo paradigmatico — conosce invece una decisiva determinazione della forma della
missione ad opera del suo contenuto, contenuto che per la sua indole totalizzante
non puo essere posizionato come servizio accessorio o supererogatorio di qualche
strategia socioculturale; la forma nella quale il Vangelo della caritd & annunciato ¢ la
caritd medesima, che plasma l'inaudito relazionale della koinonia ecclesiale.

Conseguentemente, se la nostra missione vuole ispirarsi alla koinonia salesiana,
lo spirito di famiglia deve trovarvi inequivoca testimonianza. Non c¢ forse dono pitl
prezioso che i giovani possano aspettarsi da noi in questo tempo? C'¢ forse sfida pitt
impegnativa per la nostra attivita apostolica?.

Lo spirito di famiglia tipico di una comunita educativo pastorale che ha come
nucleo animatore dei consacrati secondo lo spirito di don Bosco deve distinguersi
per la testimonianza della veritd ultima della famiglia secondo il cuore di Dio.

E tale veritd ¢ urgente in un contesto culturale massimamente confuso a pro-
posito del compito e dellessenza della famiglia; compito ed essenza sovente sepolti
dalla intemperanze, arbitri e sperimentazioni di una societa egoista. Solo una
comunita educativo pastorale nutrita dal Pane della Parola, del Perdono e del
Corpo del Signore pud rendere testimonianza di un autentico spirito di famiglia,
che testimonia la verita filiale e la dignita fisica e spirituale di ogni esistenza, il
carattere ministeriale della paternita, della maternita, della cura e delleducazione,
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l'irrevocabilita e la gratuita della dedizione a beneficio della crescita integrale di
ogni figlio dell'uomo.

Occorre un impegno deciso per lelaborazione, l'approfondimento, la trasmis-
sione di una cultura della famiglia, che potrebbe essere labile in noi a seguito delle
pressioni culturali piti disparate, e potrebbe essere controversa nellesperienza dei
nostri collaboratori, prima che smentita nellesistenza di molti nostri destinatari. Il
compito della riflessione si apre davanti a noi in tutto il suo fascino e la sua urgenza,
per ispirare poi un vero annuncio ed una vera formazione al vangelo della famiglia.

Ma il vangelo della famiglia attende, per essere credibile, di diventare profezia,
grazie alla nostra testimonianza vocazionale. Collaboratori e giovani si attendono
questa testimonianza dalla comunita salesiana; e i nostri destinatari hanno diritto di
chiedere questa testimonianza alle comunita educative che si pongono al loro servizio.

In radice, sar, pero, la robustezza della nostra vita consacrata salesiana che, fa-
cendosi spiritualitd contagiosa, per la forza dello Spirito, accrediterd questa cultura
della famiglia indispensabile per il nostro tempo.

2. Il Vangelo della verita: martyria ed educazione della fede

La missione salesiana, se vuole risultare autenticamente evangelica, deve essere
capace del coraggio culturale cui ci richiama la Caritas in Veritate®.

La fede cristiana ¢, costitutivamente, conoscenza, conoscenza nella Verita di Dio
della verita di Dio, dell'uomo e del mondo. Per questo la fede non puo che prodursi
come verita della testimonianza e testimonianza della Verita.

Ogni verita viene riconosciuta dentro lesistenza umana secondo una consegna di
sé; anche la piti piccola delle verita del vivere si mostra tale quando fruttifica in una
liberta che vi aderisce nellobbedienza, e vi trova giustificazione nel suo agire. Produ-
cendosi nella storia di una liberta che le obbedisce, la verita si offre ad altre libert3, si
fa visibile nel suo valore, diventa testimonianza. La fede ha, dunque, i caratteri di una
relazione, ma una relazione che plasma radicalmente la liberta nella quale si produce,
l'intelligenza che in essa si esprime, gli affetti che ne confessano la consistenza.

Nel caso della fede pero la coscienza umana ¢, per la potenza di Dio - in Lui e
grazie a Lui - in rapporto con Dio, dunque con la Veritd. Consegnarsi a questa Veritd

%7 La caritd e la verita ci pongono davanti a un impegno inedito e creativo, certamente molto
vasto e complesso. Si tratta di dilatare la ragione e di renderla capace di conoscere e di orientare queste
imponenti nuove dinamiche, animandole nella prospettiva di quella «civiltd dell'amore» il cui seme Dio

ha posto in ogni popolo, in ogni cultura (Caritas in veritate n. 33).
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significa riconoscervi il senso ultimo dell'uomo, del mondo, di Dio. La fede non viene
da una ricerca dell'uomo alle prese con le contraddizioni del cosmo e della storia,
viene da un annuncio, dal favore di Dio che mostra il suo Volto. E la Verita di Dio
creduta diventa testimonianza, testimonianza dell’ unico Vero.

Dovremmo coraggiosamente chiederci se le figure di verita, di liberta, di fede
offerte dalla nostra cultura sappiano onorare questo dinamismo dellesperienza cri-
stiana. Il pericolo cui si espone la nostra missione & quello di porsi in rapporto con
la cultura dominante talvolta con senso di inferioritd o di rassegnazione, talvolta con
qualche superficialit e inconsapevolezza; forse non ce ne accorgiamo, ma con questi
atteggiamenti pregiudichiamo la testimonianza della fede.

La Chiesa delle origini non ebbe dubbi. Si servi dell'infrastruttura concettuale resa
disponibile dalla filosofia greca, per disporre di una mediazione culturale necessaria
onde rendere ragione della propria speranza. Ma il principio ermeneutico fondamen-
tale che ispir¢ il suo discernimento culturale fu la storia del Signore, la celebrazione
della Memoria vivente dei suoi gesti, 'ascolto fedele della novita delle sue parole: di
qui la teologia nacque come vissuto ed auto-intelligenza della fede.

Oggi anche le nostre istituzioni formative debbono vivere di quel coraggio cultu-
rale: la fede deve essere principio di discernimento delle mediazioni culturali che ne
vogliono possibilizzare la testimonianza, l'annuncio, la comprensione. Lalternativa
¢ una consacrazione della cultura del momento ed una subordinazione ad essa della
veritd della fede.

I contenuti della nostra didattica, le sue forme, le Weltanschauungen entro le quali
iscriviamo il senso e la possibilita delle diverse discipline devono lasciarsi purificare
dal Vangelo, se non vogliono pregiudicarne 'annuncio.

Ci potrebbe accadere di formare inconsapevolmente l'intelligenza dei giovani
a forme di pensiero ostili alla fede e, se questo accadesse, saremmo noi a margina-
lizzare ed ostacolare il nostro stesso annuncio del Vangelo, confinato ai momenti
liturgici o di formazione religiosa programmati dalle nostre comunita educative.

Senza un investimento sulla formazione nostra e dei nostri collaboratori ad un
competente servizio cristiano all'intelligenza, non potremo superare la marginalitd
culturale del Vangelo; da una simile marginalitd viene I'inconsistenza della pratica
credente.

Fare del vangelo il principio della nostra offerta formativa significa non rele-
garlo a contenuto trasmesso nel contesto di qualche esperienza religiosa o studiato
in qualche disciplina didattica; significa piuttosto verificare la coerenza evangelica
dei modelli antropologici, cognitivi, etici, sociopolitici, promossi dal nostro servizio
scolastico e formativo nel complesso e nella particolarita delle sue scelte e delle sue
concretizzazioni.
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3. Il Vangelo della speranza: leitourgia e celebrazione della vita

Una dimensione costitutiva della fede ¢ quella liturgica: qui la fede confessa
celebrando I'implicazione di Dio nella nostra storia. La nostra missione, non puo
essere significativa per la crescita dei giovani nella fede fuori da una formazione al
senso cristiano della liturgia.

Le sfide delleterogeneita dei cammini di fede dei giovani, della crescente diffu-
sione di forme di analfabetismo religioso, l'apertura delle nostre opere a giovani di
religioni non cristiane pud rendere imbarazzata la proposta di esperienze liturgiche,
con lesito di un crescente indebolimento dell'annuncio esplicito del Vangelo.

Proprio la complessita del contesto nel quale operiamo rende perd urgente I'an-
nuncio della novita sorprendente dello spirito liturgico cristiano, buona notizia per
il mondo e risposta alla solitudine nella quale l'uomo si trova dopo lesercizio dei
suoi forsennati prometeismi.

La buona notizia della liturgia cristiana consente anzitutto di superare la
comprensione equivoca della separazione tra sacro e profano, separazione che la
cultura ed il costume continuano a sostenere. Llncarnazione rivela il gesto senza
pentimento di Dio che, nella sua liberta, vuole il mondo, ed in esso 'uomo, per un
movimento di liberta e amore che cerca corrispondenza e comunione nella storia
e per leternita.

La familiarita con questo Dio ispira l'atto liturgico, che non si produce - come
invece affermano le condotte magiche e fataliste proliferanti anche nel mondo po-
stilluminista - all'insegna di un sequestro di spazi, tempi e gesti particolari, nei quali
I'uvomo soddisfa un Assoluto bramoso di dominio, ne blandisce le intemperanze,
tenta di propiziarsene i favori, onde poter poi soggiornare nello spazio suo proprio
— quello profano — senza temere le vendette del Sacro.

Gest vive la sua vita come culto a Dio, riconoscendo nella comunione ininterrotta
con ’Abba la verita di ogni istante ed evento della vita. I suoi gesti terreni, fondativi
della liturgia cristiana, mostrano che questa & celebrazione della verita dellesistere
come luogo di incontro con 'amore misericordioso e fedele di Dio.

La liturgia cristiana sa che l'atto celebrativo — con la sua disciplina, i suoi spazi,
tempi e gesti — non apre una parentesi sacra in unesistenza profana, ma confessa la
radice sacra cui ogni gesto profano deve la sua consistenza, la sua possibilita, il suo
valore, la sua serieta storica ed escatologica.

Formare alla liturgia significa formare alla veritd della vita nel suo spessore sim-
bolico. Fuori da una forte coscienza liturgica la radicale verita dellesistere ¢ dimen-
ticata. Lunica alternativa gioiosa e liberante alle speranze artificiali ed alla cultura di
morte viene dalla celebrazione del Mistero del Signore, speranza per il mondo, e da
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una consapevolezza del senso liturgico del vivere, che restituisce ai gesti delluomo
riscatto, custodia e speranza.

La missione salesiana, soprattutto nelleducazione formale e ancora di pil nel
campo della formazione professionale, & singolarmente sfidata. La cultura contem-
poranea fatica a comprendere lesperienza del lavoro e le sue contraddizioni, poiché
le ascrive a ragioni di carattere sociale, politico, economico; cosi ignora la verita del
lavoro, la sua finalitd, e il suo bisogno di riscatto.

Non possiamo correre il rischio di preparare i giovani al futuro senza formare
la loro coscienza alla veritd evangelica del lavoro; & questa veritd a smascherare la
precarietd del sogno prometeico e narcisista degli uomini di oggi e a vincere le loro
tentazioni di fuga in mondi sintetici o nella trasgressione.

Solo l'alleanza con Dio rende il lavoro degno delluomo e supera lequivoco dell'an-
tropocentrismo, che vorrebbe rendere la liberta finita protagonista solitaria del corso
mondano. Allora una formazione autenticamente professionale, come una scuola che
voglia onestamente avviare alla vita, deve caratterizzarsi per una evangelizzazione
del lavoro, cui ¢ essenziale il soccorso della liturgia cristiana che ne celebra il riscatto
e la destinazione.

Giova da ultimo precisare che proprio il rapporto, nellesperienza di fede, tra
leitourgia e martyria riflette l'unita inscindibile dell’attitudine delluomo a fare e
a conoscere; questa antropologia integrale fornisce gli strumenti per superare le con-
trapposizioni ideologiche tra cultura e lavoro che ancora caratterizzano non poche
teorizzazioni pedagogiche e tradizioni normative.

La grande intuizione di don Bosco di una scuola che forma al lavoro e di una
formazione al lavoro culturalmente solida non si spiegherebbe fuori da una concezione
liturgica della laboriositd; non si spiegherebbe fuori dalla coscienza della necessita
per la fede di divenire vita laboriosa e dell'urgenza per la fatica quotidiana di nutrirsi
di fede. Va pertanto affermato come alla testimonianza vocazionale di ogni educatori
credente ed alla significativitd della vita delle loro comunit sia anzitutto consegnata la
responsabilitd di annunciare il Vangelo della speranza e della laboriosita per il Regno.

4. 1l Vangelo della carita: diakonia e compimento della liberta.

Lultima dimensione costitutiva dellesperienza di fede attiene alla diakonia. Si
tratta di una dimensione alquanto provocatoria tanto per la forma che per il con-
tenuto della nostra missione: la carita ¢ la forma del nostro servizio ai giovani, ma
& anche il dono evangelico cui i giovani vanno formati perché la loro vita si orienti
a un compimento autentico in Dio.
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Verificare la qualita formativa della nostra missione significa interrogarci sulla
qualita evangelica ed educativa della nostra carita. La nostra missione deve distinguer-
si per questa forma diventando buona notizia della dedizione in una cultura soffocata
dall'utilitarismo. La veritd di un amore che si irrobustisce nel sacrificio ha bisogno
di raggiungere i giovani, oggi quanto mai confusi circa il senso delle loro emozioni
e dei loro affetti: sard la testimonianza della nostra caritd educativa a contagiatli e
a far loro scoprire, nel dono di sé, il senso vero della vita.

Legoismo ha trovato nel nostro mondo troppe legittimazioni culturali e ha pla-
smato i fini del lavoro, del progresso, delleconomia. Non & nominale il pericolo di
formare in una prospettiva egoistica e secondo un pensiero egoistico. La qualita della
nostra testimonianza, la verifica della cultura che trasmettiamo, la profondita delle
esperienze di servizio che assicuriamo faranno dei nostri ambienti scuole di diakonia,
scuole di vita cristiana,

Nella cultura delleffimero, nella quale labilitd e mutevolezza rendono difficili
una coerenza di vita, una progettualitd decisamente orientata al compimento di sé
nell'amore, una solidita affidabile, una speranza coraggiosa, solo una cultura ed una
pratica delle virtt teologali puo costituire una via di riscatto rispetto alle sirene del
nichilismo, dell'illusione e della superficialita. Rielaborando in forma radicalmente
evangelica la nozione di sviluppo, Caritas in veritate ricorda le dimensioni fondamen-
tali di una vera educazione alla vita:

Lo sviluppo implica attenzione alla vita spirituale, seria considerazione delle esperienze
di fiducia in Dio, di fraternita spirituale in Cristo, di afhdamento alla Provvidenza e
alla Misericordia divine, di amore e di perdono, di rinuncia a se stessi, di accoglienza
del prossimo, di giustizia e di pace. Tutto cid & indispensabile per trasformare i“cuori di
pietra”in “cuori di carne” (Ez 36,26), cosi da rendere “divina” e percid pit degna dell'uo-
mo la vita sulla terra. Tutto questo ¢ dell'womo, perché 'uomo ¢ soggetto della propria
esistenza; ed insieme ¢ di Dio, perché Dio & al principio e alla fine di tutto cid che vale e
redime: “Il mondo, la vita, la morte, il presente, il futuro: tutto & vostro! Ma voi siete di

Cristo e Cristo ¢ di Dio” (1 Cor 3,22-23).

Dio principio & al principio di tutto cio che vale e redime: se non fosse diakonia
di questa veritd, di straordinario impatto pratico ed affettivo, la nostra missione
tra i giovani non sarebbe ministero ecclesiale; sortirebbe un tradimento formativo
piuttosto che sostenere un autentico sviluppo della persona.

Una formazione nella fede, nella speranza e nella carita, che permettono di amare
la vita come dono di Dio puo sostenere un cammino verso la pienezza del dono di sé;
cultura e lavoro necessitano di questa evangelizzazione, per trovare ciascuno il proprio
riscatto e aprirsi alla reciprocita di una sinergia rispettosa dell'integrita dell'uomo,
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della sua intelligenza e della sua liberta fatta per amare. A questo riscatto e a questa
apertura si deve dedicare con generosita la nostra missione.

Se sapremo servire la Grazia, quella relazione di intimita con Dio, che la fede,
la speranza e la carita radicano nel cuore dei giovani, allora saremo autentici maestri
di vita.

La vita nel senso vero non la si ha in sé da soli e neppure solo da sé: essa ¢ una relazione.

E la vita nella sua totalitd ¢ relazione con Colui che & la sorgente della vita. Se siamo in

relazione con Colui che non muore, che ¢ la Vita stessa e lo stesso Amore, allora siamo

nella vita, Allora “vivamo™®.

38 Spe salvin.27.
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Salezjaniska sluzba mlodziezy na polu edukacji

Tekstem tym, zatytulowanym ,Salezjariska stuzba mlodziezy na polu edukac;ji’,
chciatbym przede wszystkim zaswiadczy¢ o tym, jak bardzo aktualne jest apostol-
skie marzenie ks. Bosko i jak wiele entuzjazmu wzbudza u wielu 0séb w naszych
czasach. Oprécz jego aktualnoéci i zapalu, jaki wzbudza, nalezy takze wspomnieé
o $wiadomosci odpowiedzialnoéci za owocno$¢ salezjariskiego charyzmatu powie-
rzonego dzisiaj nam, cztonkom zgromadzenia salezjanéw i Rodziny Salezjariskie;j,
oraz naszej postudze edukacyjno-duszpasterskie;j.

Wlasnie ta §wiadomo$é powierzonego charyzmatu zdecydowala o perspekty-
wie, z jakiej podejmuje moje rozwazania: perspektywie rozeznania.,,Rozeznad’, jak
napisalem w innym miejscu, ,0znacza odréznié to, co jest podstawowe, od tego, co
jest drugorzedne w danym momencie, i dziala¢ zgodnie z podjetg decyzja”™.

W $wietle tej perspektywy, pozadane jest madre przyjrzenie si¢ wyzwaniom
stawianym przez obecng sytuacje mlodziezy, tak aby méc je przyjac z sercem ks. Bo-
sko, z jego apostolskim zapatem, ,,ktéry wyraza sie [...] w zdolnosci do postrzegania
pilnego charakteru ewangelizacji i do dziatania w taki sposdb, aby wszyscy otrzymali
dar Jezusa Chrystusa i Jego Ewangelii™.

Charyzmat ksigdza Bosko — dar Ducha Swigtego dla Kosciola — jest zasada,
ktéra inspiruje wszelki salezjaniski zapal wobec mlodziezy. Takze z tego powodu
jego urzeczywistnianie pod postacia stuzby wychowawczej musi si¢ wyrézniaé pod
wzgledem jakosci edukacyjnej wynikajacej z pragnienia ewangelizacji, bez ktérej nie
byloby mozliwe zachowanie wiernosci charyzmatowi ks. Bosko.

* Tekst zostal wcze$niej opublikowany w serii ,Doktorzy Honoris Causa” nr 8: Ks. Pascual
Chavez Villanueva SDB Generat Towarzystwa Sw. Franciszka Salezego. Doktor Honoris Causa Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II. Lublin 18 listopada 2011 r. Skrét wystgpienia wydrukowano
w:,Przeglad Uniwersytecki” 135: 2012 nr 1 5. 4-9.

! P.Chévez Villanueva. Presentazione. W: Da mihi anima cetera tolle. Atti del Capitolo Generale
401: 2008 s. 11 (tk. wiasne).

2 Tamzes. 10.
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1. Wyzwanie nowej sytuacji kulturowe;j
1.1. Posto$wieceniowy Stimmung

,Czy Syn Czlowieczy, gdy przyjdzie, znajdzie wiare na ziemi?” (Lk 18,8). Czy
znajdzie j3 na ziemiach naszej Europy o dawnej tradycji chrze$cijariskiej? Jest to
pytanie otwarte, ktére jasno wskazuje na glebie i dramatyzm jednego z najpowazniej-
szych wyzwar, ktére nasze Koscioly muszg podjaé. Mozna powiedziec — jak zostato
podkreslone na Synodzie — Ze wyzwanie to polega czesto nie tyle na tym, by ochrzci¢
nowych nawréconych, ile na tym, by doprowadzi¢ ochrzczonychdonawrécenia
do Chrystusa i do Jego Ewangelii: w naszych wspélnotach trzeba po-
waznie zadbaé o to, by nie$¢ Ewangelie nadziei tym, kt6rzy s3 dalecy od wiary lub
tez zaniechali praktykowania zycia chrze$cijariskiego’.

Adhortacja Ecclesia in Europa zawiera zestawienie typowego dla ewangelicznej
nadziei realizmu z sytuacja Europy na poczatku trzeciego tysigclecia. Autor doku-
mentu zastanawia sie nad chrze$cijariskimi powodami nadziei dla Europy, ale nie
pomija wyzwar najbardziej jej zagrazajacych. Te wyzwania® odnoszg sie do zadan
edukacyjnych, keére lezg nam gleboko na sercu.

1.2. Utrata pamieci

Czasy, w jakich zyjemy, to okres zagubienia. Chcialbym przypomnie¢ utrate
pamieci i dziedzictwa chrzedcijanskiego, ktérej towarzyszy swego
rodzaju praktyczny agnostycyzm i obojetnos¢ religijna, wywotujaca u wielu Euro-
pejczykéw wrazenie, ze zyja bez duchowego zaplecza, niczym spadkobiercy, ktérzy
roztrwonili dziedzictwo pozostawione im przez historie. Nie dziwig zatem zbytnio
proby nadania Europie oblicza wykluczajacego dziedzictwo religijne, a w szczegdl-
noéci gleboka dusze chrzescijariska, przez stanowienie praw dla tworzacych ja ludéw,
w oderwaniu od ich Zyciodajnego Zrédta, jakim jest chrzescijaristwo’.

> Jan Pawel II. Posynodalna adhortacja apostolska Ecclesia in Europa. 28 czerwca 2003 r.
nr 47,

*  Nawigzujemy do czterech wyzwari wymienionych w Ecclesia in Europa, stosujac szczegdlnie
wymowne wyrazenia zawarte w adhortacji; decyzja o ich zastosowaniu zostata podjeta po przeczytaniu
artykutu Sandro Magistera LEuropa si ¢ smarrita e Giovanni Paolo 11 le insegna la strada [Europa sie
zagubila, a Jan Pawet IT wskazuje jej droge], dostepnego na stronie http://chiesa.espresso.repubblica.
it/articolo/6958.

®  Ecclesia in Europa nr 7.
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Utrata, do jakiej nawigzuje dokument Ecclesia in Europa, jest zauwazalna dla
wszystkich. Dostrzegalne s3 oznaki egzystencjalnej utraty korzeni i dezorienta-
cji, postrzeganej czasem jako zdobycie wolnosci, ale czedciej jako niemozliwe do
przezwyciezenia uwarunkowanie czaséw naznaczonych gwaltownymi zmianami
spofecznymi, skomplikowanymi rewolucjami technicznymi oraz niekontrolowanymi
objawami kulturalnej rozwigzlosci.

Podczas gdy mnozg si¢ perspektywy — ekonomiczne, spoteczne, polityczne,
antropologiczne, etyczne i religijne — z ktdrych mozliwe jest przeanalizowanie prob-
lemu, Europa staje sie najbardziej zdechrystianizowanym terytorium cywilizacji
zachodniej i uwaza to za powdd do dumy. Sadzi, ze chrzeécijanistwo stanowi dla niej
przeszkode, ale potem dostrzega, ze potrzebuje tozsamosci.,,Potrzeba nam duszy” —
narzekaja dzisiaj niektdrzy europeiéci drugiej generacji, powtarzajac te same stowa,
ktére wypowiadali ich poprzednicy:, traktaty polityczne nie wystarczy’,zjednoczenie
ekonomiczne jest jedynie jednym z krokéw”. Jednakze kolejnego kroku, tego decydu-
jacego, nowi europeisci nie byli w stanie postawié¢. Odrzuciwszy chrzescijariskg nature
europejskiej duszy, odrzucili zarazem histori¢ Europy. Uczynili to w przekonaniu, ze
bez tozsamosci chrzescijaniskiej Europa jest bardziej otwarta, go$cinna, tolerancyjna,
pokojowa. Prawda natomiast jest zupelnie inna®.

Wyjatkowo trafne w tym miejscu wydaje nam si¢ odniesienie do diagnozy Zamb-
rano, ktdra ze zmartwieniem analizuje problem wykorzenienia kulturowego:

Jeszcze dzis, w niektdrych regionach Hiszpanii potozonych blisko Afryki i ma-
jacych podobny krajobraz, najgorsza obraza, z jaka mozna sie zwréci¢ do kogos, to
powiedzenie, Ze jest,bez duszy”lub — co ma réwnoznaczne znaczenie —,bez matki”.
Europejczyk, oddzielony od swych korzeni, duchowo zamkniety, bezbarwny i zagu-
biony, stat sie bytem b e zd u s zny m. Ciemno$¢ serca dezorientuje go i gubi, ponie-
waz nie potrafi odréznié tego, czym chce by¢, od tego, od czego ucieka. Zagubione
serce buntuje si¢ i jest Zrodlem zalu. Kiedy sytuacja staje sie trudna, serce staje sie
ciezkie, cigzy bardziej niz najwiekszy ciezar, podczas gdy tak naprawde jest puste.
Trudno znie$¢ ten pusty ciezar bez odczuwania nienawisci do siebie, nie znajdujac
pocieszenia w Zyciu, poniewaz to wlaénie Zycie jest powodem zalu’.

Przez polaczenie rezygnacji i krétkowzrocznego rozeznania zdarza sie czesto,
ze promuje sie podejécie do tradycji niedajace zadnej nadziei na przyszlo$é wasnie
w instytucjach edukacyjnych, w ktérych uczciwe i $wiadome zrozumienie wlasnych
korzeni powinno stanowi¢ kryterium jakosci oferowanych ustug.

¢ M. Pera. Perché dobbiamo dirci cristiani. 1l liberalismo, 'Europa, letica. Milano 2008 s. 6 (ttum.

wlhasne).

7" M. Zambrano. Lagonia dell Europa. Wenecja 2009 s. 70-71 (ttum. wlasne).
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Wiasnie to polgczenie wspdtwiny i nie§wiadomoséci wychowawczej moze dostar-
czy¢ argumentdw dla nadmiernie pesymistycznych analiz obecnej utraty pamieci.

Nie ma juz idei. Nie ma juz wartosci. Juz si¢ ich nie tworzy. Pasywno$¢ i biernoéé
zdajg sie cechowad atmosfere naszych czaséw, w ktérych wydaje sie, Ze nikt nie ma
historii do opisania, ani przeszlej, ani przyszlej, lecz jedynie energie, ktdrg musi wy-
zwoli¢ w dzikiej spontanicznosci, gdzie brakuje jakiegokolwiek znaczenia i wszystko
wyczerpuje sie w fascynacji tym, co zadziwiajace. NaleZy wiec postawié pytanie, jak to
mozliwe, Ze po tak wielu rewolucjach i jednym lub dwéch wiekach rozwoju polityki,
pomimo dziennikéw, zwigzkéw zawodowych, partii, intelektualistéw i wszystkich
energii skierowanych na uwrazliwienie ludzi na ich histori¢, mozna znalez¢ zaledwie
tysigc osob, ktore zareagowaly, i miliony, ktére pozostajg bierne oraz — w catkowicie
dobrej wierze, z radoscia i nawet nie zastanawiajac sie nad przyczynami — preferuja
mecz pitkarski nad dramat ludzki i spoteczny. Odpowiedzi nalezy moze poszukiwaé
w fakcie, ze w naszych glowach — bombardowanych bodZcami, wiadomo$ciami,
testami i sondazami — krazg idee i wartoéci, ktérych niestworzyli§ my, ale ktdre
przyswoili$my®,

1.3. Cicha apostazja

Jedng z przyczyn gasniecia nadziei jest dagZenie do narzucenia an-
tropologii bez Boga i bez Chrystusa. Takityp myslenia doprowadzit
do tego, ze uwaza si¢ czfowieka za ,absolutne centrum rzeczywistosci, kazgc mu
w ten sposdb wbrew naturze rzeczy zaja¢ miejsce Boga, zapominajac o tym, ze
to nie czlowiek czyni Boga, ale Bég czyni czlowieka. Zapomnienie o Bogu do-
prowadzito do porzucenia czlowieka” i dlatego ,nie nalezy sie dziwi¢, jesli w tym
kontekscie otworzyla sie rozlegla przestrzen dla swobodnego rozwoju nihilizmu
na polu filozofii, relatywizmu na polu teorii poznania i moralnoéci, pragmatyzmu
i nawet cynicznego hedonizmu w strukturze Zycia codziennego”. Europejska kul-
tura sprawia wrazenie,milczacej apostazji” czlowieka sytego, ktdry zyje tak, jakby
Bég nie istnial’.

Ecclesia in Europa okresla drugi element cechujacy wspotezesng epoke: cichg apo-
stazje. Chodzi o forme antropocentryzmu, ktdra stopniowo utracita swéj agresywny
charakter kulturowy i przyjeta tony obojetnosci, dyskredytujace prawdziwosé wiary
i konsekwentny charakter praktykowane;j religii.

8 U. Galimberti. I miti del nostro tempo. Milano 2009 s. 310-311.

°  Ecclesia in Europa nr 9.
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Europa podpisalaby si¢ pod tezg Nietzschego na temat pochodzenia do§wiad-
czenia religijnego', w przekonaniu, ze prawa czlowieka s3 zapewnione w $wiecie,
ktéry rezygnuje z religii i przezwycieza pokuse bycia przesagdnym, co w przesztosci
zadecydowato o sukcesie idei Boga.

Putapka kultury, ktéra przeciwstawia wiare w Boga petni ludzkiego Zycia', jest
obecna w kazdym $rodowisku wychowawczym. Bez wychowania do ewangelicznej
prawdy i madrego wstuchania sie w nowos¢ zawarta w jej odpowiedziach na sytuacje
czfowieka, destrukcyjne ateizmy s3 nadal atrakcyjne.

1.4. Kultura $mierci

Autor Ecclesia in Europa méwi jasno i wyraznie: kultura, ktéra chee pozby¢ sie
Boga, oferujac pelnie zycia, w rzeczywistosci jest taficem ze $miercig:

Jestesmy §wiadkami narodzin nowej kultury, pozostajacej w znacznej mierze pod wply-
wem §rodkéw masowego przekazu, ktérej cechy charakterystyczne i tredci czesto sprzecz-
ne s3 z Ewangelia i z godnoécia osoby ludzkiej. Do kultury tej nalezy tez coraz bardziej
rozpowszechniony agnostycyzm religijny, zwigzany z poglebiajacym sie relatywizmem
moralnym i prawnym, ktdry jest nastepstwem zagubienia prawdy o czfowieku jako fun-
damencie niezbywalnych praw kazdego. Oznaka gasniecia nadziei bywaja niepokojace
formy tego, co mozna nazwaé, kultura $mierci'?.

Niestety, nie mozna zrzuca¢ tych spostrzezeri na karb nadmiernego pesymizmu.
Z%e samopoczucie mlodych ludzi, ktérego czasem nie da si¢ ukry¢ pod kamuflazem

10 ,Chorzy to byli i zamierajacy, co wzgardzili ciatem i ziemig i wynaleZli rzeczy niebianskie
oraz zbawcze krople krwi: lecz nawet i te stodkie a ponure trucizny zaczerpneli wszak z ciata i ziemi!
Niedoli swej umkna¢ sie dzi§ chcieli, a gwiazdy byly im za dalekie. Wzdychali przeto: «O, gdybyz
byly drogi niebianiskie, ktérymi by mozna bylo sie przekras¢ w inny byt i szczeéciel» — wéwcezas
wynalezli sobie swe $ciezki kryte i napitki krwawe!” F. Nietzsche. Tako rzecze Zaratustra. Krakéw
2010, 31.

11, Co innego chrzescijaristwo, to zmiazdzylo i zlamato czlowieka zupetnie i pograzyto go jakby
w glebokim szlamie: na uczucie zupelnego odtracenia rzucito potem nagle blask zmitowania Bozego,
az zadziwiony, ogluszony faskg cztowiek wydat okrzyk zachwytu i przez jedna chwile wierzyl, iz cate
niebo nosi w sobie. Wszystkie wynalazki psychologiczne chrzescijafistwa zmierzaja do tego cho-
robliwego nadmiaru uczucia, do potrzebnego ku temu zepsucia glowy i serca: chrzescijafistwo chce
niszezy¢, lamag, ogluszaé, upajaé, jednego tylko nie chee: umiaru — i dlatego w najglebszym znaczeniu
jest barbarzynskie, azjatyckie, niedostojne, niegreckie”. F. Nietzsche. Ludzkie, arcyludzkie. T. 1. Krakéw
2006 § 114.

12 Ecclesia in Europa nr 9.
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obyczajéw i ktére eksploduje na dramatyczne sposoby, jest coraz bardziej dostrzegalne
dla nas, wychowawcéw.

Stawienie czota innym wyzwaniom i zignorowanie nekajacej mlodziezy pokusy
postrzegania §mierci na rdwni z Zyciem i Zycia na réwni ze §miercig byloby prawdziwa
zdrada wychowawczg:

Mtodzi ludzie, nawet jesli nie zawsze sa tego $wiadomi, czuja sie Zle. I to nie z powodu
typowych kryzyséw egzystencjalnych, w jakie obfituje mlodos¢, ale dlatego, ze pewien
niepokojacy go$é — nibilizm — przebywa wéréd nich, przenika ich uczucia, miesza w ich
mys$lach, niszczy perspektywy i horyzonty, ostabia ich dusze, sprawia, Ze namietnosci
staja sie smutne i martwe. Rodziny si¢ niepokoja, szkoly nie wiedza, co robi¢, tylko
rynek jest nimi zainteresowany, aby sprowadzi¢ ich na droge rozrywki i konsumpcji,
gdzie tym, co sie spozywa, nie s3 przedmioty, ktére z roku na rok stajg sie niepotrzebne,
ale ich wlasne zycie, ktérego nie s3 w stanie wyobrazi¢ sobie w przyszloci, kiedy to
mogliby dostrzec jakakolwiek nadzieje. Rzeczywisto$¢ staje sie absolutem, ktéry trzeba
przezy¢ z najwieksza intensywno$cig, nie dlatego, Ze ta intensywno$¢ dostarcza radosci,
ale dlatego, ze obiecuje pogrzebaé lek, ktdry pojawia sie za kazdym razem, gdy pejzaz
duszy przybiera postaé pozbawionej sensu pustyni®.

Nie brakuje tez specjalistéw od sytuacji mlodziezy, ktérzy wskazuja na wspét-
dzialanie o§rodkéw wychowawczych z modelem nihilistycznym, z kulturg $mierci:

Patrzac miedzy wierszami naszej dominujjcej kultury, mozna dostrzec paradoksalny
impuls autodestrukeyjny: nie chcemy, Zeby nasze dzieci wyrastaly na silnych ludzi, ale
stabych i podatnych na szantaz. Mozna dostrzec w tym depresyjne zamiary, typowe
dla tych, kedrzy nie wierzg w przyszloéé, ale umieja jedynie powierzchownie skorzystaé
z uprzywilejowanego dobrobytu chwili obecnej. Jest to co§ na wzér syndromu korica
zachodniego imperium rzymskiego'.

Szczegéblnie pouczajace okazujg sie rozwazania oséb oferujgcych teologiczng
interpretacje — nawet je$li nie bedaca formalnie chrzescijafiskg — autodestrukeyjnych
proceséw czyhajacych na czlowieka:

Nasza cywilizacja jest pierwszg, ktéra uwaza sie za nie$miertelng, podczas gdy, by¢
moze, jest po prostu pierwszg, ktorej brakuje §wiadomego poczucia bycia ograniczong.
Z przejsciem czlowieka ze stanu zwierzecego do stanu historyczno-obywatelskiego, jego
formy Zyciowe nie ewoluuja juz przez dobdr naturalny — poprzez zanikanie stabych —

B U. Galimberti. Lospite inquietante. Il nichilismo e i giovan. Milano 2008 s. 11 (tk. wlasne).
4 P. Crepet. Sfamiglia. Vademecum per un genitore che non si vuole rassegnare. Torino 2009 s. 35-

36 (th. whasne).
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ale coraz szybciej za posrednictwem rozwoju kultury i postepu technologicznego [...].
W obliczu tego wszechmocnego parcia spoleczeristwa technologicznego, wszelka inna
kultura zanika. Jesli cywilizacja jest ukazywana jako nowa, dusza, w swoich najglebszych
warstwach, pozostaje taka sama jak zawsze i nie moze ignorowaé obecnosci béstwa
i $mierci, stanowigcej granice zycia i jej kres [...]. Podazajac t3 drogy, cztowiek przeni6st
do swego wnetrza swoje przeciwieistwo i swoje granice. [...] Jezeli béstwo zostato
usuniete z nieba i uciele$nione pod postacig aspiracji tak samo jak ono nieskoriczonych,
nawet $mieré, oddalona sprzed oczu, pojawia si¢ w osobach przebrana za niemozliwa
do racjonalnego uzasadnienia depresjg. Zrédtem tego przestawienia energii zyciowych
jest poczucie winy absolutnej, pozbawionej dostrzegalnych powodéw, keérej odpowiada
zycie, ktére nie oferuje wystarczajacego uzasadnienia dla istnienia'.

1.5. Sztuczne nadzieje

Ostatni element, zawarty takze w Ecclesia in Europa, skupia si¢ na najbardziej
powszechnych i niebezpiecznych surogatach chrzescijariskiej nadziei, ktore rozprze-
strzeniajg si¢ na naszym kontynencie:

[...] ,czlowiek nie moze Zyé bez nadziei: jego Zycie stracitoby bez niej wszelkie znacze-
nie i staloby sie nie do zniesienia”. Czesto ten, kto potrzebuje nadziei, wierzy, Ze mozna
zaspokoié te potrzebe przelotnie i nietrwale. I tak nadzieje, ograniczong do przestrzeni
ziemskiej, zamknietej na transcendencje, utozsamia sie na przyktad z rajem obiecywanym
przez nauke i technike albo z réznymi formami mesjanizmu, ze szcze$liwoécia natury
hedonistycznej, jaka daje konsumpcjonizm, czy tez urojona i sztuczng, dostarczang przez
narkotyki, albo z pewnymi formami millenaryzmu, z oczarowaniem wschodnimi filozo-
fiami, z poszukiwaniem ezoterycznych form duchowosci, z réznymi pradami New Age'.

Mtode pokolenia s3 bardzo wplatane w te procesy, ktére majac za gléwne postacie
s3 dorostych i kulture masows, nie oferuja zadnych alternatyw i s3 czesto wspierane
przez o$rodki edukacyjne. Staje sie niezbedne i pilne zbiorowe zastanowienie sie
nad procesami kreujacymi negatywne wzorce, ktére uzyskuja status idoli, stajac sie
ofiarami, wspSttwércami i osobami odpowiedzialnymi za niebezpieczna mistyfikacje
zagrazajgcg stabilnosci i prawdzie istnienia:

Dzisiejsze spoleczeristwo jest §wieckie. Pod koniec XIX wieku, przerazajacy krzyk

Nietzschego rozbrzmial na ziemi: ,Bég jest martwy”. Nawet ci, ktérzy nie kochaja

5 L. Zoja. Storia dellarroganza. Psicologia e limiti dello sviluppo. Bergamo 20047 s. 209-210
(th. whasne).
16 Ecclesia in Europa nr 10.
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Nietzschego, musieli uznaé go za proroka: w XX wieku, w zydowsko-chrze$cijariskim
$wiecie osoby religijne staly sie mniejszoscig. A nawet dla tej mniejszodci, wiara stala
sie przede wszystkim sprawa prywatng, jak wybér filozofii, przekonan politycznych,
a nawet miloéci [...]. Smieré Boga opréznita niebo [...]. Miejsce zajmowane przez
niebo zostalo wypelnione przyjeciem cudéw nauki i gospodarki w poczet bogéw,
wyniesieniem ku gwiazdom wlasnych pragnien. [...] W dalszym ciaggu mamy po-
trzebe ubdstwiania kogos, ale miejsce Boga jest zajete przez cztowieka i jego dzieta.
Razem zostaly wywyzszone na wzér i cel dla innych ludzi. Idealny czlowiek zostaje
przemieniony, ubdstwiony. Dlatego nie jest juz cztowiekiem bliskim. Nie jest juz
czym$ widzialnym: jest wizja. Oto geneza kultu gwiazd - celebrities. Oczywiscie,
ludzie wokét nas nadal istnieja, ale ich banalna niedoskonato$é czyni je bardziej

odlegte niz kiedys$".

Kazdy o$rodek wychowawczy powinien z poczuciem odpowiedzialnosci wzigé
pod uwage niebezpieczenistwo zdradzenia przyszlych pokolen, wlasnie poprzez
udzielanie ustug edukacyjnych o watpliwej jakosci, co w efekcie sprzyja rozwojowi
pseudo-wartosci: rywalizacji, sukcesu, kariery, pozoréw i bogactwa.

2. Wzorce antropologiczne

Oprécz okreslenia najpowazniejszych wyzwan kulturowych wydaje sie stuszne
zmierzenie si¢ z wzorcami ludzkimi, ktére kreuja najbardziej rozpowszechnione
style zyciowe i domagaja sie ich zrozumienia i zglebienia.

Zdarza sig, ze stuszne intencje edukacyjne s uciszane przez alternatywne modele,
kuszgce ale niebezpieczne. Moze sie tez zdarzyé — wprost przeciwnie — Ze niezrozu-
miale intencje edukacyjne narzucg swoje projekty ludzkosci bez przysztosci, radyka-
lizujgc wewnetrzne cierpienie mtodych lub zaostrzajac sprzecznosci i rozdrobnienie
w ich wyborach i w ich postepowaniu.

Nasza stuzba wychowawcza powinna by¢ tworzona pod wplywem czterech
najpopularniejszych dzis ludzkich wzorcéw. S to wzorce problematyczne, ale przez
mlodych s3 one postrzegane jako szczesliwe, pozadane. Nawet jesli bedzie ona krétka,
refleksja nad tymi dominujacymi wzorcami antropologicznymi jest przydatna w pro-
cesie rozeznania, ktéry ma na celu okreslenie antropologicznego odnosnika naszego
dzialania edukacyjno-duszpasterskiego i stworzenie przekonujacego posrednictwa
skierowanego do mlodych ludzi.

17 L. Zoia. La morte del prossimo. Torino 2009 s. 5 (tt. wlasne).
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2.1. Self-made-man: wolno$é Prometeusza

Wolnos¢, jej pochodzenie i przeznaczenie, sposdb, w jaki sie z niej korzysta,
to nadal w dzisiejszym $wiecie kwestie kontrowersyjne. Zwigzek miedzy prawem
do krytyki a autonomig jest umocniany przez mysl modernistyczng i uwazany za
ostateczng zdobycz. Wiszystko powinno by¢ poddane krytyce, a wlasna autonomia
musi by¢ broniona bez wzgledu na panujgce prawa.

Problematyczny zwigzek miedzy prawem do krytyki a autonomia wynika z for-
malnej podstawy moralnoci, ktéra postrzega czfowieka jako sume czystego rozu-
mu i czystej autodeterminacji. Taki cztowiek sam okresla wlasng prawde i tworzy
sam siebie w samotnej relacji miedzy wtasng wolnoscig a rozumem. Wedlug mysli
wspolczesnej, jakakolwiek mediacja w tym procesie bylaby szkodliwa dla ludzkiej
godnosci.

Ten model rozumu i wolnoéci nie jest poddawany odwaznej ocenie nawet w na-
szych $rodowiskach wychowawczych. Nawet my sami mozemy nie§wiadomie nadal
sie przyczyniac do jego sukcesu.

Konsekwencje tego modelu s3 jednak widoczne dla wszystkich:

Paradoksalnie, [...] naszemu spoleczeristwu udato sie stworzy¢ ideat wolnosci, ktéry
jest podobny jak kropla wody do zycia niewolnika zdefiniowanego przez Arystotelesa.
Sw. Pawel ma na my$li wolno$¢, gdy pisze: jestem przykuty do mojej wolnosci. Dla tych
medrcow, wolnosci nie buduje sie za posrednictwem swoistej autonomii lub osobistej
izolacji, ale poprzez rozwdj wiezi miedzyludzkich: to one czynia nas wolnymi. [...]
Wydaje sie, [...] Ze w naszym spoleczefistwie by¢ niezaleznym znaczy po prostu byé
silnym. Sila stanowi tak wielkg obsesje, Ze nasze spoleczefistwo opracowalo koncepcje
wolno$ci opartg na wladzy: wolny jest ten, kto rzgdzi. Czym konkretnie rzadzi? Swoim
czasem, swoim otoczeniem, swoimi relacjami, swoim cialem, innymi [...]. Wspoteze$ni
nam ludzie $nig o autonomii opartej na wladzy, daza do zdobycia wtadzy nad innymi
i otoczeniem, co pozwoli im realizowad wlasne cele i zaspokajaé wlasne pragnienia, bez
zadnych przeszkdd i bez sprzeciwu kogokolwiek'®,

Autodeterminacja i samostanowienie staja sie nieubtaganie aktem balwochwal-
stwa wladzy, ktéry zatruwa zycie spoleczne i — w ostatecznosci — powoduje i od-
zwierciedla wewnetrzng niewole:

Dzisiaj idea wtadzy stata sie bardziej podstepna, bardziej zamaskowana, bardziej ukryta,
ale wlasnie przez to bardziej wszechobecna, tak bardzo, ze przenika nasza pod$wiado-
moé¢ i ukazuje nam jako oczywiste to, co tak naprawde jest nam przez nig narzucone

8 M. Benasayag, G. Schmit. Lepoca delle passioni tristi. Milano 2009 s. 101-103 (tk. wlasne).
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[...]. Wladza nigdy nie pojawia sie otwarcie, ale ukrywa sie pod postacia prestizu, ambicji,
awansu, uznania, perswazji, charyzmy, sprzeciwu, kontroli, i nietatwo jest rozpoznaé pod
tymi maskami fundamentéw, na jakich sie opiera: absolutnej kontroli naszych warunkéw
zyciowych i maksymalnej skutecznosci wymaganych od nas dziatan®.

Subiektywne efekty dyktatury skutecznosci i kontroli powoduja egzystencjalne
niezadowolenie, poczucie, ze niemozliwe jest potaczenie wymagan §wiata i potrzeb
wewnetrznych. To rozdarcie stanowi niezaprzeczalng wspétprzyczyne zachowan

samookaleczajacych i dewiagji:

Co wiec moze by¢ lepsze od kokainy, aby rozbudzi¢ fantastyczne pragnienie samego
siebie, aby zatraci¢ nawet samych siebie w realizacji wlasnych pragnien, a zarazem unie-
mozliwié jakgkolwiek prawdziwa zmiane? Co wydaje sie bardziej skuteczne od kokainy,
aby stworzy¢ ztudzenie zaspokojenia z3dzy wladzy i zrealizowania marzen o autoafirma-
gji? [...] Kokaina jest usprawiedliwiona, poniewaz stuzy pragnieniu wywyzszenia siebie
poprzez osiggniecie niesamowitych szczytéw wladzy, na keérych mozna by podziwiaé
warto$¢ lepszego siebie. Jest ona potezng maszyna pozerajacg pragnienia i pragnieniem,
ktére powoduje pozeranie przede wszystkim samych siebie®.

Ostateczng granice tego dramatycznego prometeizmu, ktéry sieje spustoszenie
posréd mlodych, stanowi toZzsamos¢ plciowa. Bardzo interesujgce badania na ten
temat zawierajg $wiadectwo, ktére wskazuje na prawdziwy kryzys edukacyjny:

Meskoéci nie da sie opisaé; co jest z natury meskie, a co kobiece? Buntuje sie na mysl
o biologizmie i esencjalizmie. Wigkszo§¢ tego, kim jeste$my, jest wynikiem Zycia
spolecznego [...]. Mesko$¢ i kobieco$é s3 wyméwkami dla mojego wyrazenia siebie,
ostatecznego, jednoczesnego, wolnego, i s3 dwoma koncepcjami, ktére nieustannie
poddaje analizie [...]. Sg standardami, ktére obecnie coraz bardziej mnie ograniczaja:
ich interpretacja jest rozrywka, ale coraz mniej toleruje w Zyciu przymus wyboru, ktéry
mnie ogranicza i mi cigzy. Z tego powodu, wraz z moimi towarzyszkami, staramy
sie [...], poprzez ironie i/lub uwodzenie, wybié z zawiaséw te ograniczenia i uczynié
mozliwym dla ciala wyrazanie réznych orientacji, takze w sposéb jednoczesny, oraz
rozmowe na ich temat®!,

9 U. Galimberti. I miti del nostro tempo. Milano 2009 s. 115 (tt. wasne).

2 P. Rigliano. Come pensare il consumo di cocaina. W: P. Rigliano, E. Bignamini (ed.). Cocaina.
Consumo, psicopatologia, trattamento. Milano 2009 s. 9 (tt. wlasne).

21 S. Magaraggia. Let me be: Drag King de-generi. W: S. Capecchi, E. Ruspini. Media, corpi,
sessualita. Dai corpi esibiti al cyber sex. Milano 2009 s. 142-143 (tl. wlasne).
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2.2, Cyber-man: podréze Odyseusza

Istniejacy dzi§ zwigzek pomiedzy ludzkg toZsamoscig a znaczeniem przestrzeni
zyciowych pomaga nam zrozumieé poczucie dezorientacji, przezywanej w naszym
spoleczenistwie zaréwno jako co§ wyzwalajacego, jak i element ucisku.

Prawie dwadziescia lat temu znany antropolog, piszac o postmodernistycznej
redefinicji przestrzeni, zauwazyt:

Klient [domu towarowego] krazy po cichu, zapoznaje sie z etykietkami, wazy warzywa
lub owoce na urzadzeniu, ktére oprécz wagi pokazuje mu cene, a nastepnie wyciaga swoja
karte kredytows ku dziewczynie, ktéra réwniez nic nie méwi albo méwi malo i keéra
podaje kazdy artykul do rejestracji w urzadzeniu dekodyfikujacym, zanim sprawdzi
wazno$¢ karty kredytowej. O wiele bardziej bezposéredni dialog, ale jeszcze cichszy,
to ten, ktdry kazdy wiadciciel karty kredytowej nawigzuje z bankomatem, do keérego
wklada karte i na ktérego ekranie wyswietlaja sie mu instrukcje — zazwyczaj dodajgce
otuchy — ktére czasami majg na celu doprowadzenie go do porzadku (,Karta wlozona
nieprawidlowo’, ,Prosze odebra¢ swoja karte” [...]). Wszystkie wezwania na naszych
drogach, w naszych centrach handlowych lub w elementach systemu bankowego [...],
wszystkie i kazde z osobna. s3 skierowane do kazdego z nas, bez wzgledu na to, kim
jesteSmy: tworza one ,przecietnego czlowieka’, keérego mozna okreslié mianem uzyt-
kownika systemu drogowego, handlowego lub bankowego [...]. Niewatpliwie, wzgledna
anonimowo$¢ wynikajgca z tej tymcezasowej zmiany tozsamosci moze by¢ takze uznana
za wyzwolenie przez tych, ke6rzy przez jakis czas nie muszg utrzymywaé swojego statusu,
swojej roli lub nie muszg by¢ zawsze obecni dla samych siebie®.

W kontekscie nacechowanym duzym stopniem mobilno$ci, nawet osobiste wy-
korzenienie jest spotegowane przez powiekszanie si¢ anonimowych przestrzeni
zdolnych pomiesci¢ rézne tozsamos$ci. Zarazem jednak ta anonimowa przestrzen
oferuje go$cine w zamian za rezygnacje z rozpoznawania podmiotéw pod wzgledem
ich cech charakterystycznych i okreslanie ich w aspekcie przydatnosci.

Jesli pézniej nie-miejsca, o kedrych pisze Augé, stopniowo staly sie rozle-
glejsze i bardziej przepelnione, to cyfryzacja komunikacji i stworzenie Internetu
daly poczatek nowej, olbrzymiej przestrzeni, charakteryzujacej sie oryginalnymi
znakami. Rozwdj sieci i mozliwosci przez nig oferowanych stopniowo wplywa na
sposéb poznania i do$wiadczania ludzi, zwlaszcza tych mtodych.

Bezposrednie wychowaniegeneracji Internetu nie pozwala naztudzenia:
mozliwosci nowych medidéw s3 powigzane z trudnymi do okreslenia wyzwaniami,

M. Auge. Non luoghi. Introduzione ad una antropologia della surmodernita. Milano 1993 s.91-93
(tt. whasne).
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wobec ktérych wychowawcy — w zakresie wiedzy technicznej” — znajduja sie czasami
na gorszych pozycjach niz mlodziez lub cechuje ich malo $wiadomy entuzjazm co do
natury i niebezpieczeristw §rodkéw, do ktérych uzywania chcieliby wychowywaé*,

Mozliwodci sieci nie nakreslaj jedynie horyzontéw wiedzy i komunikagji, ale
raczej tworzg §wiaty alternatywne wobec rzeczywistego, ktére s3 w stanie goscié
istnienia, podmioty, wspélnoty:

Stalo sie prawie czym$ naturalnym, Ze dla niektérych te $wiaty moga by¢ po prostu
lepsze, a przez to wybér, jak wykorzystaé czas w nich spedzony, moze by¢ co najmniej
konsekwentny. Ci, ktdrzy czuja sie izolowani lub dyskryminowani,w realu’, moga by¢ ak-
ceptowalng czescig $wiata wirtualnego. R6l spotecznych, ktérych nie mozemy odgrywaé

#,0d lat méwi sie o tak zwanym digital divide, czyli granicy miedzy ludZmi, ke6rzy wiedza, a tymi,
ktérzy nie wiedzg; ludZmi, kedrzy s cyfrowo wyksztalcen, a cyfrowymi analfabetami. Na poczatku ery
cyfrowej niewidzialna granica dzielita horyzontalnie spoteczeristwa na doroste pokolenia, ktére musialy
nadrobi¢ zalegtosci, i mlodych, ktérzy «wiedzieli z natury». Dzisiaj granica sie przesuneta i przebiega
miedzy tym, co umownie nazywamy Pétnoca, a Poludniem $wiata. Z jedng znaczgcg cecha: niektore
kraje opuscily grupe krajéw Potudnia takze dzieki technologii cyfrowej. Skutki ekonomiczne digital
divide s3 oczywiste, nie warto tu o nich wspominaé. Inne skutki, o wiele bardziej podstepne i réwnie
niebezpieczne, podaja w watpliwoé¢ podstawy naszych przekonan. Pierwszy skutek pokoleniowego
digital divide polega na odwréceniu rél: rodzic z natury powinien uczy¢ dzieci, jak Zy¢ na $wiecie.
Technologia cyfrowa jednak stawia go w sytuacji, w ktdrej musi sie uczyé od dziecka, z wynikajaca
z tego utratg autorytetu. Kto w skali spofecznej byt na gérze, teraz spada na dét i vice versa. Nie jest
to dobre ani dla rodzicéw, ani dla dzieci, czego psycholog i zdrowy rozsadek moga dowiesé lepiej ode
mnie”. D. Brancati. Cortocircuito. W: D. Brancati, A.M. Ajello, P.C. Rivoltella. Guinzaglio elettronico. Il
telefono cellulare tra genitori e figli. Roma 2009 s. 14-15 (tk. wlasne).

# Technologia jest coraz szybsza i od wielu lat wyprzedza spoteczefistwo. Ono z kolei, po-
dejmujac prébe dogonienia jej, przyspiesza, ale pozostaje w tyle, poniewaz nie jest przygotowane
na tak szybkie zmiany i niewystarczajaco elastyczne. Korzystanie z telefonéw komérkowych nowej
generacji zmienilo nasze zycie domowe i rodzinne, prace, a nawet sposéb spedzania wolnego czasu.
Tak naprawde, dziei po dniu, zmienilo nasz sposdb postrzegania zycia. Nigdy jak w tym przypadku
funkcja stworzyla organ, albo raczej nagiela organ do wlasnej logiki. By¢ nieustannie pofaczonymi
z sieci (tak zyje tak zwana net generation). Dla mlodych to cos o wiele wiecej niz wymaganie: to sposéb
na wchodzenie w relacje z resztg §wiata, a wiec sposéb bycia. Dorosli czasami sg czescia tego $wiata,
czasami nie. W takim wypadku mozna ich usunaé ze sceny. Wielu majacych dobrg wole dorostych ma
nadzieje, ze mozliwym rozwigzaniem jest wykorzystanie rodkéw komunikacji spolecznej — starych
inowych — do celéw edukacyjnych. Powiedzmy sobie prawde: to tak, jakby prosi¢ pralke o zwrécenie
wypranych ubra suchych i wyprasowanych. Moze jest to nawet mozliwe, ale nie jest to co$ oczywistego
inaturalnego i nie wchodzi w zakres funkcji, do ktérych zostata stworzona pralka. W podobny sposéb,
w wypadku mass mediéw, mozna powiedziel, Ze mogg one réwniez by¢ srodkami wychowawczymi, ale
nie taka jest ich gtéwna funkcja. Prawdziwy problem to fake, ze staly sie one catkowicie kluczowe dla
zycia spoleczefistwa, ale s3 one tez $rodkiem, w ktérym ujawnia sie najwieksza nieodpowiedzialnosé

spoleczna firm, menedzeréw i pracujacych w nich oséb”. Ibidem s. 18-19 (th. wlasne).
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w $wiecie rzeczywistym, mozna dodwiadczyé w wirtualnym [...]. Setki tysiecy réznych
0s6b zyje w tym innym §wiecie, legitymizujac nasze uczucia i dzialania, przez co wszyscy
ci, ktdrzy sie tam znajduja, traktuja je jak miejsce prawdziwe, a nie wymyst fantazji®®.

Wraz z powstaniem wspdlnot wirtualnych, sie¢ nie ogranicza si¢ do obecnosci
internautéw, dla ktérych czas w niej spedzony jest dluzszg lub krétszg przygods,
bedaca czescig prawdziwego Zycia. Sie¢ jawi sie raczej jako gléwne miejsce istnienia,
czego wynikiem jest zanikanie pragnienia spelnienia wltasnego
Zycia w rzeczywistoS$ci:

Wryobraznia stanowita alibi dla rzeczy rzeczywistych w §wiecie opartym na zasadzie

rzeczywisto$ci. Dzisiaj to rzeczy rzeczywiste staly sie alibi dla modelu we wszech$wiecie

rzadzonym przez udawanie. Paradoksalnie, to wlasnie rzeczywisto$¢ stala sie dzisiaj
naszg prawdziwg utopig. Jest to jednak utopia, ktéra nie nalezy do porzadku tego, co
mozliwe, poniewaz nie mozna o niej marzy¢ jak o rzeczy utraconej®,

Utrata kontaktu z rzeczywistodciag ma szczegdlnie problematyczny wplyw na
zdolnos¢ oséb do wchodzenia w relacje z innymi. Kultura nawigzywania kontaktéw
oczywidcie wyraza potrzebe spotkania, wspétdzielenia sie, tworzenia wspdlnoty;
bardzo trudno jednak ocenié, w jaki sposéb blisko$é wirtualna i cyfrowa odpowiada
na te potrzeby. Z. Bauman wypowiada si¢ na ten temat niezwykle surowo:

Relagje, z kolei, staja sie coraz bardziej kruche i niestabilne, trudne do podtrzymania
przez dluzszy czas; wymagaja ciaglej kontroli, s3 niegodne zaufania. Sieci zajmuja miejsce
sstruktur” (przyjazni, pokrewieristwa, spotecznoéci),, lojalno$é/oddanie” sa zastapione,,po-
faczeniami” [...]. Gwaltowne pogorszenie jakiejkolwiek umiejetnosci, znajomosci, zastugi
nagromadzonej w czasie (,znaczysz tyle, ile twéj ostatni sukces” to typowe zdanie madrosci
plynnego spoleczeristwa, ale biorgc pod uwage plynna, nowoczesna kulture zapominania,
wspomnienie twojego ostatniego sukcesu bedzie krotkotrwate) i krucho$é relacji sprawiaja,
%e16d, po ktérym wszyscy stapamy, jest coraz ciefiszy i niebezpieczny jak nigdy wezesniej”.

2.3. Fit-man: cialo Narcyza

Mbéwi sig, ze zZyjemy w dobie narcyzmu. Biedny Narcyz, jak wiadomo, byt przede wszyst-
kim strasznym egoistg. Fascynowata go tylko jego wlasna osoba, a raczej jej obraz, ktérego

% E. Castronova. Universi sintetici. Come le comunita online stanno cambiando la societa e leconomia.
Milano 2007 s. 92-93 (tt. wlasne).

% J. Baudrillard. Cyberfilosofia. Milano 2010 s. 10 (¢t wtasne).

¥ ’Z.Bauman. Una nuova condizione umana. Milano 2003 s. 67-68 (tf. wlasne).
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odbicie w wodzie podziwiat z milo$cig. W tym obrazie probowal uchwyci¢ swoje Ego,
keére byto dla niego wszystkim [...]. Wiemy, jak to sie skoficzylo: utonat. Jednakze, bar-
dzo nierozwaznie, dzisiaj Ego, tak jak kult wlasnej osoby, jest tematem ksigzek, audycji,
gazet [...]. Towarzyszy temu typowy dla ztych czaséw cel: dobre samopoczucie. Poniewaz
jednostka dostrzega, ze nie czuje sie zbyt dobrze, radzi sie jej zajmowaé coraz bardziej
sobg, swoimi problemami, swoim skwaszonym humorem. W ten sposéb biedaczek czuje
sie coraz gorzej. W rzeczywistosci kultura narcyzmu myli (m.in.) nasz biedny pepek
(nieprzypadkowo coraz bardziej eksponowany przez mode) z legendarnym kielichem
obfitoéci. Nie taka jest rzeczywisto$¢: mozemy patrzeé na pepek z kazdej strony, ale
nic nigdy z niego nie wyjdzie, a juz na pewno nie zloto i magiczne perfumy. Jest to
drobna rana, ktéra nieuchronnie bedzie si¢ brudzié, wiec nie warto tak bardzo sie nig
przejmowac i patrze¢ na nig z uzyciem réznych soczewek — nigdy nie ukaze wiecej niz
swojg nieprzydatno$é®,

Kultura tego rodzaju jest mylaca, zwlaszcza dla nastolatkéw i mtodych ludzi,
ktdrzy borykaja sie z rozwojowa dwuznaczno$cia narcystycznych naciskéw. Spo-
feczne wzorce, zainspirowane przemijajaca urods, uwodzeniem, estetyzacja ciala,
uniemozliwiajg mlodym ludziom znalezienie postrzegania samego siebie i wlasnego
obrazu, ktére wybiegatoby poza wiek mlodziericzy.

Z, pewnoscig nie jest pocieszajacy fakt, Ze w typowo dziecinne zadania rozwojowe
czesto nadal s3 zaangazowani ludzie modzi i doroéli. Mimo to opisy szczegdlnie
skutecznego dojrzewania wydajg si¢ w bardzo przekonujacy sposéb opisywaé sposoby
postepowania bardzo rozpowszechnione wsrdd doroslych:

Narcyz wytwarza bardzo silny zwigzek ze swoim nowym mlodzieficzym ciatem, ktére
rozwinelo cechy plciowe i rozrodcze, i czesto ukazuje go poprzez gwaltowne manipula-
¢je, jakim je poddaje, aby kontrolowa¢, zmieniad, upiekszaé swe cialo, dopdki nie uczyni
z niego szkieletu lub karykatury klasycznego posagu z brazu. Ksztaltuje je, przyczepia do
niego kawatki metalu i bizuterii, umieszcza pod skérg barwniki i tworzy tatuaze majace
upamietnié to, co czuje w danym momencie. Poddaje je zabiegom wyszczuplajacym,
sifowym, dopingujacym, narkotyzujacym, wystawia je na wielkie ryzyko o niebezpiecz-
nych konsekwencjach, zbyt odwazne, aby go unika¢, i zbyt piekne i emocjonujace, aby
podchodzi¢ do niego, zwracajac wieksza uwage na wlasne bezpieczeristwo, ktére najwy-
raZniej nie jest jednoznaczne z bezpieczefstwem ciata. W wielu wypadkach wynika to
z faktu, ze Narcyz nigdy nie identyfikowat sie z tym cialem o proporcjach i wygladzie
nad wyraz skromnym w pordéwnaniu z jego wewnetrznym urokiem®.

2 C.Rise. Felicita ¢ donarsi, contro la cultura del narcisismo e per la scoperta dellaltro. Milano 2004
s. 13-14 (tk. wlasne).

¥ G. Pietropolli-CharmeT. Fragile e spavaldo. Ritratto delladolescente di oggi. Roma—Bari 2008
s.91 (th whasne).



Salezjaniska stuzba mlodziezy na polu edukacji | 227

Zamieszanie, ktore towarzyszy dzi$ relacjom z wlasnym ciatem, ma cechy wielkie-
go wyzwania edukacyjnego: wyzysk, degradacja, pokaz, urzeczowienie, manipulacja,
batwochwalstwo s3 formami, ktérych wplyw na cielesnoéé¢ falszuje podstawowe
znaczenie ciata dla egzystencji. Paradoks zycia obsesyjnie zwréconego ku wlasnym
doznaniom cielesnym, w swego rodzaju stanie zawieszenia relacji ze §wiatem, wydaje
sie, ze stal si¢ wspdlczesnym zwyczajem, ale obsesje, do jakich prowadzi, ukazuja
braki tego projektu:

Ideat fitness skupia sie przede wszystkim na funkcjach ciata przede wszystkim jako
odbiornika/nadajnika doznan. Odnosi sie do jego zdolnoéci przyswajania przyjemno-
$ci, znanych lub takze nieznanych, jeszcze nie wymyslonych, jakich nie mozna sobie
wyobrazié, niewyobrazalnych na chwile obecng, ale ktére predzej czy péZniej zostang
wynalezione. Jako taki, fitness nie ma gornej granicy. Wprost przeciwnie, cechuje ja wlasnie
brak ograniczen, lub dokladniej niedopuszczenie, aby istnialy granice. Niezaleznie od

tego jak bardzo fit jest twoje ciato, zawsze mozna uczynié je bardziej fi*°.

Osrodki edukacyjne zaangazowane w wychowanie mtodych ludzi s3 wezwane do
refleksji na temat projektu, jakim jest czfowiek pograzony w narcyzmie, i wskazania
nie tylko bezczelnosci jego podstawowych zalozen, ale réwniez zagrozen, jakimi sa
jego sukcesy. Jesli madre i przekonujace modele wychowawcze nie beda mogly ich

chroni¢, mlode pokolenia ryzykujs, ze zostang pozostawione na fasce wszechobec-
nego narcyzmu:

Biokapitalizm jest najbardziej zaawansowang forma rozwoju gospodarczego modelu
kapitalistycznego. [...] Wezeséniej kapitalizm postugiwal sie gtéwnie funkcjami przetwa-
rzania podstawowych surowcéw przez maszyny i grupy pracownikéw. Biokapitalizm
natomiast wytwarza warto$¢é, wydobywajac ja nie tylko z ciata pracujacego jako material-
ne narzedzie pracy, ale takze z ciala ujetego w caloéci [...]. To wyjasnia, dlaczego coraz
wiecej firm oferuje produkty i marki, jak gdyby byly prawdziwymi ludZmi, i zwraca sie
do jednostek, oferujac im uznanie ich tozsamosci, a nie $wiadczenie lub ustuge.

2.4, Excited-man: do$wiadczenie Ikara

W jednym ze swych ostatnich artykuléw pewna badaczka komunikacji postuguje
siemetaforgtresowanych delfinéw wcelu ukazania degradacji zbiorowych

30 Z.Bauman. Plynne zycie. Krakéw 2007 s. 101 (¢t wilasne).
31 V. Codeluppi. Il biocapitalismo. Verso lo sfruttamento integrale di corpi, cervelli, emozioni. Torino

2008 s.7.
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zwyczajéw 1 kultury powszechnej, spowodowanej przez wplyw telewizji, zwlaszcza
tej komercyjnej. Komentarze s3 bardzo prowokacyjne, poniewaz wynikajg z troski
o sytuacje wychowawczg:

Tego lata, na prosbe najmniejszej z nich, zaprowadzilam moje c6rki do delfinarium
i zostalam zaskoczona przez pare interesujacych podobienistw. Niespodziewanie,
zbiornik stat sie pouczajacg metaforg roli mediéw we wspétczesnych czasach. Do
tresury sympatycznych ssakéw uzywa sie drewnianego kija ze zgnieciong czerwong
kulkg na koficu. Kij jest przedtuzeniem ramienia instruktora (a wiec,medium’, zgodnie
z definicjag McLuhana) i nazywa si¢ target. Delfiny, kuszone perspektywa nagrody
w postaci §wiezych sardynek, uczg sie $ledzi¢ ruchy targetu, a nastepnie krecié sie,
skakaé, zanurzaé... Po opanowaniu éwiczen, kij staje sie zbedny: wystarczy perspekty-
wa nagrody. To podobienistwo powstato w sposdb spontaniczny: telewizja jest czyms
na wzér wielkiego targetu, ktéry za pomoca modeli, jakie nam oferowat szczegélnie
w ciggu ostatnich trzydziestu lat, zwlaszcza po pojawieniu sie telewizji komercyjnych,
a takze za pomocg nagréd w postaci uznania i spolecznego podziwu (sensu zycia
podobnego do innych, a zarazem ztudzenia polegajacego na mozliwoéci wyrazenia
wlasnej indywidualnosci), wyszkolil nas do postgpowania wedle czesto absurdalnych
instrukeji, dajac nam ponadto satysfakcjonujace uczucie bycia w centrum uwagi, bycia
aktywnymi uczestnikami, a nie tylko zwyktymi widzami [...]. Nie wiem dlaczego, ale
wytresowane delfiny z Rimini od razu przywiodly mi na mysl performative audiences,
o ktérych méwi wiele wspélezesnych podrecznikéw o mediach, ktérych podstawo-
we zalozenia s3 catkowicie i bezproblemowo zgodne z podstawowymi zalozeniami
wspolczesnej kultury??,

Trudno sie nie zgodzi¢ z surowa oceng autorki dotyczacy niebezpieczenstw
etycznego i kulturowego zubozenia, na ktére s3 narazeni mlodzi ludzie w naszych
czasach, poprzez uczynienie z wydarzen spektakli oraz ubéstwianie ludzi ukrywaja-
cych za pozorng §miatoscia i bezwzglednoscig podporzadkowanie si¢ dominujacemu
w danym czasie scenariuszowi. Marzenie o stawie zbudowane za posérednictwem
telewizji nie jest w zaden sposo’b tworcze, oryginalne, $miafe. ]ego smutna monoto-
nia, uzupeiniona przez jakieé przyziemne inspiracje, nie czyni go mniej atrakcyjnym
i pozadanym.

Zwlaszcza nauczycieli powinien skloni¢ do refleksji niebezpieczny sojusz aspira-
cji, marzen, przyziemnych pragnier — mimo wszystko szumnie promowanych przez
media — oraz coraz bardziej powszechny i niejednoznaczny kult podniecenia raczej
niz emocji, ktory jest jednak uwazany za wskaznik jakosci do§wiadczenia:

32 C. Giaccardi. Dal Paese catodico a egolandia. Una riflessione su media e crisi culturale.,La Rivista

del Clero Italiano” 90:2009 n. 9 s. 584-585 (tt. wiasne).
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Jesli rezygnuje sie ze wspdlnego $wiata, jesli kazdy osobiscie realizuje samego siebie
w $wiecie, ktéry wszem i wobec okreslany jest jako ,zagrozony’, nagroda nie moze po-
chodzi¢ z przyszloéci, ale nalezy szuka¢ jej juz teraz. Life is now — glosi slogan znanej
sieci telefonicznej [...]. Retoryka wspétczesnych mediéw pelna jest nawigzan do ,do-
$wiadczenia’, przywolywanego w swoim najbardziej banalnym i redukcyjnym znaczeniu
— ,intensywnosci doznan zmystowo-emocjonalnych™,

Wzorzec cztowieka stworzony w wyniku przywigzania do tego rodzaju niskich
marzen, ktére opierajg si¢ na podstawowych doznaniach, ale o silnym natezeniu, to
nowy rodzaj Ikara, poszukujacego nieodleglego stofica, ale takze zafascynowanego
ideg rozpalenia si¢ — az do sparzenia — aby poczud, ze zyje.

Wykorzystywanie chwilowych emocji w poszukiwaniu coraz to nowych Zrddet
podniecenia wytwarza to, co zostalo trafnie opisane jakoosobowos§¢ chwilowa:

Osobowosé chwilowa, wyksztalcona w wyniku kontaktu ze $wiatem audiowizualnego
inatychmiastowego przytaczenia sie do doznawania chwilowych i ulotnych przyjemnosci,
nie jest w stanie przetworzy¢ wlasnych do$wiadczert w formy zycia nacechowane statoscia
i stabilno$cia pozadania i namietnosci: Zyje we wszechswiecie chwili obecnej, w ktérym
umyst nie moze wypracowaé krytycznej $wiadomosci i projektu zmian®,

W ten sposéb, paradoksalnie, to, czego najbardziej brakuje w czasach hiper-
stymulacji emocjonalnej i szerzacego sie pobudzenia, jest edukacja tego aspektu,
w ktérym zapada wigkszo$¢ decyzji dotyczacych réwnowagi i ludzkiej tozsamosci:

Brakuje edukacji emocjonalnej: najpierw w rodzinie, gdzie mlodzi spedzaja czas w spo-
kojnej samotnosci, z kluczami do domu w kieszeni i telewizja jako niariky, a nastepnie
w szkole, kiedy to na oczach — czesto zamglonych — swoich nauczycieli wstuchujy sie
w stowa, ktére odnoszg sie do kultury zbyt odleglej od tej proponowanej im przez telewizje
jako podstawe reakeji emocjonalnych. W ten sposéb ich delikatna wrazliwo$é — intrower-
tyczna i niezdolna do samodzielnego dziatania — ktdrej szkola stara sie ze wszech miar nie
ksztalcié, wpada w pasywnosé, do jakiej przygotowata ich pasywna nauka przed wideo,
a dzi$§ nawigujac w sieci, z czestymi ucieczkami w marzenia lub mity, w niezbyt aktywne
poszukiwanie wlasnej tozsamosci, co do ktérej zbyt czesto ma sie watpliwosci, czy mozna
okredli¢ jej fizjonomie, z powodu niezdolnosci do odnalezienia swych emocjonalnych
korzeni. Temu wszystkiemu towarzyszy na dodatek bezkrytyczny konsumpcjonizm,
mozliwy dzieki zamoznosci spoleczefistwa, w ktdrym rzeczy s3 dostepne, zanim jeszcze
pojawi sie pragnienie ich posiadania, ktére przez to nie jest wezwane, aby je zdoby¢ i dla-

3 Ibidem s. 586.
3 P. Barcellona, F. Ventorino. Lineludibile questione di Dio. Genova—Milano 2009 s. 131
(tt. whasne).
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tego korzysta z nich bez zainteresowania i w indywidualistyczny, snobistyczny sposéb,
przez co pelnia rzeczy zajmuje miejsce pustki brakujacych relacji miedzyludzkich®.

3. Zaangazowani w odnowione dziatania duszpasterskie

Po przyjrzeniu sie zagrozeniom edukacyjnym, z ktérymi boryka sie nasza mi-
sja, wydaje si¢ wazne podkreslenie niektdrych priorytetéw w rozeznawaniu cech
wychowania religijnego.

Celem naszej stuzby w dziedzinie edukacji jest nie tylko dotarcie do 0séb niejed-
nokrotnie wykluczonych lub tez gorliwe zaangazowanie w dzialalno$¢é zapobiegawcza,
aby unikna¢ niebezpieczefistwa odchylen i niepowodzeni egzystencjalnych, lecz takze
ofiarna praca w celu umozliwienia mfodym ludziom budowania ich wlasnej przyszlosci.

W ramach naszej misji musimy stara¢ si¢ dotrze¢ do mlodych ludzi, aby zapo-
biec marginalizacji, ktdrej nasze spoleczeristwo nie pojmuje i nie umie zintegrowad.
Jednoczesnie powinni$my pytaé, odwotujac sie do krytycznego rozeznania, czy model
spoleczny, kulturowy i antropologiczny, ktéry stanowi inspiracje i cel naszej stuzby,
jest mozliwa do przyjecia alternatyws, czy tez jest niekorzystny dla mtodych ludzi
lub odlegly od prawdy ich istnienia w Chrystusie, innymi stowy, czy ,czujemy, ze
ewangelizacja jest naglacym, gléwnym elementem naszej misji oraz czy jeste§my
$wiadomo$¢, ze mlodzi ludzie majg prawo uslysze(, Ze Jezus Chrystus jest Zrédlem
Zycia i obietnicg prawdziwego szcze$cia w czasie i w wiecznodei™.

Ten naglacy element naszej misji stanie si¢ rozpoznawalny tylko wtedy, gdy na
ksztaltowanie profilu dzialalno$ci wychowawczej beda mialy wplyw elementy cha-
rakterystyczne dla prawdziwego do$wiadczenia wiary. Chciatbym je wymieni¢ na
podstawie salezjafiskiego odczytania aktualnych zagrozeri oraz obecnych kontekstéw
w dziedzinie wychowania — celu naszej misji.

3.1. Ewangelia rodziny: koinonia i blisko§¢ wychowawcza
Komunia koécielna stanowi istotny element nowosci wiary chrze$cijaniskiej, na-

wet zanim uznano jg za jej znak rozpoznawczy. Komunia ta rodzi si¢ przez gloszenie
Ewangelii i sprawowanie misterium paschalnego.

%> U. Galimberti. Lospite inquietante. Il nichilismo e i giovani. Milano 2008 s. 11 (¢f. wlasne).
3¢ Da mihi anima cetera tolle. ACG 401:2008 nr 24.
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Jesli nasza misja ma by¢ uznawana za misje koscielng, musi si¢ wyrézniaé pod
wzgledem jakosci chrzedcijaniskiego braterstwa, bedacego wiernym odbiciem czyndw,
ktére je tworzg. Jesli nasza misja ma by¢ wiarygodna, jej $wiadectwo komunii musi
mieé forme ducha rodziny.

Skupienie si¢ na nauczaniu, programach dydaktycznych, strategii formacyjnej —
elementach, ktére muszg odpowiednio okreslaé nasza obecnosé w szkole — nie moze
odwrdcié naszej uwagi od przyjrzenia si¢ koinonii chrzescijariskiej i salezjariskie;j,
ktéra powinna sprawiad, ze nasze Srodowisko pracy bedzie postrzegane jako miejsce
wiary, przepojone duchem ks. Bosko.

Bez przyjecia takiego punktu widzenia, nasza misja przejetaby formy organi-
zacyjne — a przez to formy relacji i wspSlpracy uczestniczacych w niej 0séb — od
zupelnie innych modeli zarzagdzania. Wychowanie w wierze zostaloby ograniczone
do konkretnej ustugi $wiadczonej w okienku zupetnie odmiennego urzedu.

Historie misji chrzescijariskiej — Dzieje Apostolskie s3 tego wzorcowym przypo-
mnieniem — cechuje z kolei przystosowanie formy misyjnej do gloszonej tresci, ktéra
ze wzgledu na swéj charakter, obejmujacy wszystkie wymiary ludzkiego istnienia,
nie moze by¢ uznana za dodatkowg lub nieobowigzkowa ustuge jakiej$ strategii
spoleczno-kulturowej. Forma, w jakiej gloszona jest Ewangelia mitosci, to sama
mitos¢, kedra ksztaltuje niespotykane wezesniej relacje koinonii koscielnej.

Jezeli wiec nasza misja chce szuka¢ inspiracji w salezjarniskiej koinonii, rodzinna
atmosfera musi by¢ jednym z jej gléwnych elementéw. Czy istnieje cenniejszy dar,
jakiego miodziludzie mogliby od nas oczekiwaé w tych czasach? Czy istnieje bardziej
wymagajace wyzwanie dla naszej dziatalnosci apostolskiej?

Rodzinna atmosfera, charakterystyczna dla wspélnoty wychowawczo-dusz-
pasterskiej, skupionej wokét, ozywiajacych ja zgodnie z duchem ks. Bosko, oséb
konsekrowanych, musi si¢ wyréznia¢ $wiadectwem ostatecznej prawdy o rodzinie,
zgodnie z BoZym sercem.

Swiadczenie o tej prawdzie jest szczegblnie pilne w kontekécie kulturowym pet-
nym wielkiego zamieszania, jeli chodzi o zadania przypisywane rodzinie i jej istote;
zadania i istote czesto znikajacych pod naporem niedogodnosci, osadéw i ekspery-
mentdw egoistycznego spoteczenistwa. Tylko wspdlnota wychowawcza, ktéra karmi
sie chlebem Stowa, Przebaczenia i Cialem Chrystusa, moze §wiadczy¢ o synowskiej
prawdzie i godnosci fizycznej i duchowej kazdego istnienia, o stuzebnym charakterze
ojcostwa i macierzyfistwa, opieki zdrowotnej i edukacji, o nieodwotalnosci i bezinte-
resownosci po§wiecenia dla dobra integralnego rozwoju kazdego dziecka.

Potrzebujemy prawdziwego zaangaZzowania w proces opracowywania, poglebia-
nia i przekazywania kultury rodzinnej, ktéra moze by¢ w nas niestabilna w wyniku
réznych naciskéw kulturowych, a takze wydawac si¢ kontrowersyjna w obliczu do-
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$wiadczenia naszych wspélpracownikéw lub tez bezsensowna, gdy przyjrzymy sie
zyciu wielu naszych odbiorcéw. Koniecznoéé refleksji otwiera sie z calym jej urokiem
i pilnoéciy, aby zainspirowad nas do autentycznego gloszenia i wychowywania do
Ewangelii rodziny.

Ewangelia rodziny wszakze, aby byla wiarygodna, musi staé si¢ proroctwem
dzieki naszemu powotaniu do dawania §wiadectwa. Wspétpracownicy i mlodzi ludzie
oczekuja tego $wiadectwa od wspdlnoty salezjariskiej, a nasi odbiorcy maja prawo
upraszac sie o takie §wiadectwo ze strony spoteczno$ci wychowawczych, ktére oddaja
sie do ich ustug. Jednakze u jej podstaw musi sie znaleZ¢ solidne salezjariskie zycie
konsekrowane, ktére zarazi innych swoja duchowoscig dzieki mocy Ducha Swigtego
iuwiarygodni te kulture rodziny, ktéra ma zasadnicze znaczenie dla naszych czaséw.

3.2. Ewangelia Prawdy: martyria i wychowanie do wiary

Misja salezjariska, jesli chce by¢ prawdziwie ewangeliczna, musi by¢ zdolna do
dzialania z odwagg w dziedzinie kultury, do ktérej nawotuje nas encyklika Caritas
in veritate®.

Wiara chrzeécijariska jest w swej naturze poznaniem, poznaniem ,w” Prawdzie
Bozej prawdy ,,0” Bogu, czlowieku i §wiecie. Z tego powodu wiara moze si¢ zrodzi¢
tylko w prawdzie $wiadectwa i w §wiadectwie Prawdy.

Wiszelky prawde czlowiek poznaje w zyciu w miare zawierzenia swej osoby.
Nawet najmniejsza z zyciowych prawd ujawnia sie, gdy jest wynikiem wolnego wy-
boru, gdy sie zawierza z postuszefistwa i w zawierzeniu znajduje uzasadnienie swych
dziatan. Bedac owocem wolnosci, ktéra odpowiada na wezwanie do zawierzenia,
prawda ofiarowuje si¢ innym wolno$ciom, ukazuje si¢ w swej pelnej wartosci, staje
sie $wiadectwem. Wiara ma wiec charakter relacyjny, ale jest to relacja radykalnie
nadajgca ksztalt wolnosci, ktérej jest owocem, inteligencji, ktéra si¢ w niej wyraza,
oraz uczuciom, ktdre potwierdzajg jej solidnosé.

Jednakze w przypadku wiary, ludzka §wiadomo$¢, dzieki potedze Boga —,w” Nim
i,przez’ Niego — wchodzi w relacje z Nim, a nastepnie z Prawdg. Zawierzy¢ sie tej
Prawdzie oznacza rozpoznad w niej ostateczny sens ludzkiego istnienia, §wiata i Boga.
Wiara nie jest wynikiem poszukiwan czlowieka zmagajacego sie z przeciwno$ciami

7 ,[...] Milo§é i prawda stawiaja przed nami niespotykane dotad i twércze zadanie, z pewnoécia

bardzo rozlegle i ztozone. Chodzi o otwarcie umystu i uczynienie go zdolnym do poznania tych impo-
nujgcych nowych sit dynamicznych i pokierowania nimi, wykorzystujac je w perspektywie «cywilizacji

mito$ci», ktérej ziarno Bdg zasiat w kazdym narodzie, w kazdej kulturze”. Caritas in veritate nr 33.
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kosmosu i historii, ale pochodzi od drugiej osoby, jest wynikiem faski Boga, ktéry
ukazuje swoje Oblicze. Prawda Boga, w kt6rg sie uwierzylo, staje si¢ swiadectwem
— $wiadectwem jedynej prawdziwej Osoby.

Musimy $mialo pytaé, czy elementy prawdy, wolnoéci i wiary oferowane przez
nasza kulture s3 zdolne zrozumie¢ t¢ dynamike chrze$cijanskiego do$wiadczenia.
Niebezpieczeristwo, na jakie jest narazona nasza misja, polega na wchodzeniu w re-
lacje z dominujacg kulturg z poczuciem nizZszosci lub rezygnacji, czasami w sposéb
powierzchowny i nie do kofica $wiadomy, by¢ moze, bez §wiadomosci, ze takg postawa
negatywnie wplywamy na §wiadectwo wiary.

Ko$ciél pierwotny nie mial zadnych watpliwosci. Postuzyt sie infrastrukeurg
pojeciowy stworzong przez filozofie grecka, aby mie¢ mozliwo$¢ przeprowadzenia
kulturowej mediacji niezbednej do uzasadnienia genezy gloszonej nadziei. Pod-
stawow3 jednak zasada hermeneutyczng, ktéra legla u podstaw jego rozeznania
kulturowego, byta historia Pana, celebracja zywego wspomnienia Jego gestow,
wierne wstuchanie sie w nowos¢, jaka byly Jego stowa: to stad narodzita sie teologia,
uznawana za praktyczne przezywanie wiary i jej interpretacje.

Takze dzi$ nasze instytucje edukacyjne musza dzialaé z t3 kulturows odwaga:
wiara musi by¢ podstawa rozeznania relacji kulturowych, ktére chcg umozliwié
$wiadczenie o niej, jej gloszenie i zrozumienie. Alternatyw3 jest u$wigcanie kultury
chwili i podporzadkowanie jej prawd wiary.

Elementy naszego nauczania, jego formy, Weltanschauungen, w ktdre wpisujemy
znaczenie i mozliwo$ci réznych dyscyplin, musza zostaé oczyszczone przez Ewan-
gelie, jesli nie majg zaszkodzic jej gloszeniu.

Moze si¢ zdarzy¢, ze nie§wiadomie otworzymy inteligencje mlodych ludzi
na sposoby mysélenia wrogie wierze. Gdyby tak sie stalo, my sami by§my mar-
ginalizowali i utrudniali nasze gloszenie Ewangelii, ktére ograniczaloby sie do
momentéw liturgii lub lekcji katechizmu zaplanowanych w naszych wspélnotach
edukacyjnych.

Bez zainwestowania w przygotowanie nas samych i naszych wspétpracownikéw
do kompetentnej chrzescijafiskiej stuzby na rzecz inteligencji, nie bedziemy w stanie
przezwyciezy¢ kulturowej marginalizacji Ewangelii, ktéra jest gléwna przyczyna
niekonsekwencji w praktykowaniu wiary.

Uczyni¢ z Ewangelii podstawowy element naszej oferty wychowawczej oznacza
nie spychad jej do treéci przekazywanej w jakich§ doswiadczeniach religijnych lub
wyuczonej w ramach jakiego$ przedmiotu, ale raczej poddaé ocenie zgodno$é z Ewan-
gelia modeli antropologicznych, kognitywnych, etycznych i spoteczno-politycznych
oferowanych w ramach naszej postugi szkolnej i wychowawczej, biorac pod uwage
jej calos¢ oraz pojedyncze decyzje i dokonania.
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3.3. Ewangelia nadziei: leitourgia i oddanie czci Zycia

Istotnym wymiarem wiary jest liturgia, w ktdrej wyznaje si¢ wiare i oddaje czes¢
zaangazowaniu Boga w naszg historie. Nasza misja nie moze by¢ znaczaca dla wzra-
stania mlodych w wierze, jezeli nie wyksztalci w nich chrzescijaniskiego znaczenia
liturgii.

Wyzwania stawiane przez réznorodnos$é drég wiary u mtodych ludzi, coraz
powszechniejsze formy religijnego analfabetyzmu i otwarcie naszych osrodkéw na
mlodych ludzi zwigzanych z religiami niechrzescijariskimi moga sprawié, ze be-
dziemy czué sie nieswojo, proponujgc uczestnictwo w liturgii katolickiej, a przez to
doprowadzimy do coraz wiekszego ostabienia gloszenia Ewangelii.

Whasnie ze wzgledu na zlozony kontekst, w ktérym przyszlo nam dzialaé, naglaca
staje sie potrzeba gloszenia zaskakujacej nowosci chrzescijaniskiego ducha liturgii,
bedacej dobrg nowing dla $wiata i odpowiedzig na samotnoé¢ do$wiadczang przez
czlowieka po realizacji jego upragnionych ,prometeizméw”.

Dobra nowina liturgii chrzeécijaniskiej pozwala przede wszystkim przezwy-
cigzy¢ niejednoznaczno$é podziatu na sacrum i profanum — podziatu wspieranego
przez kulture i obyczaje. Wcielenie jest owocem $wiadomej decyzji Boga, ktéry
w swojej wolnosci chce by¢ blisko §wiata, a przez to blisko czlowieka. Wynika to
z Boskiej wolnosci i mitosci, ktéra poszukuje odwzajemnienia i komunii w historii
oraz w wiecznosci.

Bliska relacja z tym Bogiem jest sednem aktu liturgicznego. Nie jest on — jak
twierdzg zwolennicy teorii magicznych i fatalistycznych, coraz bardziej popularnych
takze w §wiecie postiluministycznym — ofiarg zfozong z miejsca, czasu i okreslonych
gestéw, w ktdrej cztowiek chee zadowoli¢ zZadny wladzy Absolut, ztagodzié jego gniew
lub zjedna¢ sobie jego przychylno$(, tak by mégt pdzniej przebywad w swej wlasnej
przestrzeni — $§wieckiej — nie obawiajac sie zemsty ze strony sacrum.

Jezus przezywa swe zycie jako akt czci Boga, odkrywajac w nieprzerwanej ko-
munii z Ojcem — Abba — prawde o kazdej chwili i okolicznoéci Zycia. Jego ziemskie
gesty, ktdre stanowia podstawe chrzescijaniskiej liturgii, dowodzg, ze jest to celebracja
prawdy istnienia jako miejsca spotkania z miltosierng i wierng mitoscia Boga.

W liturgii chrzecijafiskiej akt celebracji — ze swoja dyscypling, miejscem, czasem
i gestami — nie otwiera §wietego nawiasu w §wieckim istnieniu, ale ukazuje, ze kazdy
$wiecki gest ma $wiete pochodzenie, dzieki ktéremu jest on mozliwy, ma okreslong
warto$¢ oraz historyczne i eschatologiczne znaczenie.

Wychowanie do liturgii oznacza wychowanie do zZyciowej prawdy w jej wymiarze
symbolicznym. Bez mocnej §wiadomosci liturgicznej najwazniejsza prawda o ludz-
kim istnieniu pozostaje zapomniana. Jedyng radosng i wyzwalajacy alternatywa
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dla sztucznych nadziei i cywilizacji §mierci jest celebracja Tajemnicy Pana, nadziei
dla $wiata, a takze §wiadomos¢ liturgicznego sensu zycia, ktére przywraca gestom
cztowieka wolnoé¢, bezpieczenstwo i nadzieje.

Misja salezjafiska, zwlaszcza w kontekscie formalnej edukacji, a jeszcze bardziej
w zakresie ksztalcenia zawodowego, napotyka na wyjatkowy brak zaufania. Wspét-
czesna kultura ma trudnosci ze zrozumieniem doswiadczenia pracy i jego sprzeczno-
$ci, poniewaz przypisuje je przyczynom natury spotecznej, politycznej i gospodarczej,
przez co ignoruje prawde o pracy, jej celu oraz o potrzebie jej odkupienia.

Nie mozemy ryzykowa¢, ze przygotowanie miodych ludzi do przyszlego zycia
nastgpi bez uksztaltowania ich sumienia w zgodzie z ewangeliczng prawda o pracy.
Whasnie ta prawda demaskuje stabosci prometejskiego i narcystycznego snu wspét-
czesnego czlowieka oraz pomaga mu w przezwyciezeniu pokusy ucieczki w sztuczne
$wiaty lub przekraczania coraz to nowych granic.

Tylko przymierze z Bogiem czyni godna prace czlowieka i przezwycieza niepo-
rozumienie antropocentryzmu, ktdry chciatby uczynié ze skoficzonej wolnoéci jedy-
nego bohatera ziemskiego bytowania. W takim wypadku prawdziwie profesjonalny
sposéb edukacii, na przyktad szkota, ktéra chee prawdziwie przygotowaé uczniéw
do zycia, musi zawiera¢ elementy ewangelizacji pracy. W tym celu kluczowego zna-
czenia nabiera chrzedcijariska liturgia, kt6ra celebruje jej odkupienie i przeznaczenie.

Nalezy takze zauwazy¢, ze w do§wiadczeniu wiary to wlasnie zwigzek martyria
ileitourgia odzwierciedla nierozerwalng jedno$¢ postawy czlowieka nastawionego na
dzialanie i poznanie. Ta integralna antropologia daje nam narzedzia przydatne do
przezwyciezenia ideologicznych przeciwieistw miedzy kulturg a pracg, ktére nadal
charakteryzuja wiele teorii pedagogicznych oraz tradycji normatywnych.

Wielkiej intuicji ks. Bosko, polegajacej na idei szkoly, ktéra ksztattuje do pracy
i zapewnia solidne przygotowanie do niej, takze z kulturalnego punktu widzenia,
nie mozna by poja¢ bez odniesieni do liturgicznej koncepcji pracowitosci oraz bez
zrozumienia, ze wiara musi przejawia¢ si¢ w pracy, a codzienny trud pracy naglaco
potrzebuje wzmocnienia przez wiare. Nalezy wiec podkreslié, ze to wlaénie na powo-
faniowym $§wiadectwie kazdego wierzacego wychowawcy oraz wspélnot, do ktérych
nalezg, spoczywa odpowiedzialno$¢ za gloszenie Ewangelii nadziei i ciezkiej pracy
dla dobra krélestwa Bozego.

3.4. Ewangelia mitoéci blizniego: diakonia i spelnienie wolno$ci

Ostatni konstytutywny wymiar do$wiadczenia wiary dotyczy diakonii. Jest to wy-
miar nad wyraz prowokacyjny, jesli weZmiemy pod uwage zaréwno forme, jak i tres¢
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naszej misji: mito§¢ bliZniego jest formg naszego postugiwania mfodym ludziom, ale
takze ewangelicznym darem, do ktérego mtodzi ludzie powinni byé wychowywani,
aby ich zycie mogto kroczy¢ ku prawdziwemu spefnieniu w Bogu.

Poddanie ocenie jakosci wychowawczej naszej misji oznacza zastanowienie
si¢ nad ewangeliczng i edukacyjng jakoscig naszej milosci blizniego. Naszg misje
musi wyrdznial ten element, aby — w kulturze nasyconej utylitaryzmem — mogta
si¢ ona sta¢ dobrg nowing oddania si¢ innym. Prawda o mitosci, ktéra umacnia
sie poprzez ofiare, musi dotrze¢ do mtodych ludzi, dzi§ bardziej niz kiedykolwiek
zagubionych co do znaczenia ich emocji i uczué: to §wiadectwo naszej edukacyjnej
milosci blizniego ich pociggnie i pomoze odkryé w darze z siebie prawdziwy sens
Zycia,

Egoizm znalazt w naszym $wiecie zbyt wiele kulturowych usprawiedliwien
i wplynal na okreélenie celéw pracy, postepu i gospodarki. Niebezpieczenistwo
ksztalcenia w egoistycznej perspektywie i zgodnie z egoistycznym sposobem my-
$lenia nie jest tylko teoretyczne. Jako§¢é naszego §wiadectwa, weryfikacja kultury,
jaka przekazujemy, glebia do§wiadczenia, na jakich opierajg si¢ oferowane przez
nas do$§wiadczenia, uczynia z naszych §rodowisk szkoty diakonii, szkoly Zycia
chrzescijaniskiego.

W kulturze rzeczy ulotnych, w ktérej chwiejnosé i zmiennosé utrudniaja kon-
sekwentne Zycie, planowanie zycia zdecydowanie skierowanego na realizacje siebie
w mifoéci, godne zaufania wypelnianie obowigzkéw, pelng odwagi nadzieje, tylko
kultura cnét teologicznych i wcielanie ich w Zycie moze si¢ sta¢ drogg prowadzaca
do odkupienia posrdd syreniego $piewu nihilizmu, utudy i powierzchownosci. Od-
czytujac na zdecydowanie ewangeliczny sposéb pojecie rozwoju, Caritas in veritate
przypomina podstawowe wymiary prawdziwego wychowania do Zycia:

Rozwdéj zaktada wrazliwosé na zycie duchowe, powazne branie pod uwage do$wiadcze-
nia ufnosci w Bogu, duchowego braterstwa w Chrystusie, zawierzenia si¢ Opatrznosci
i Milosierdziu Bozemu, milosci i przebaczenia, wyrzeczenia samego siebie, przyjecia
blizniego, sprawiedliwosci i pokoju. Wiszystko to jest nieodzowne do przemienienia
»serc kamiennych” w ,serca z ciala” (Ez 36, 26), tak by zycie na ziemi uczynié,bozym’,
i dlatego godnym czlowieka. Wiszystko to jest czlowiecze, poniewaz czlowiek jest pod-
miotem wlasnej egzystengji, i jednoczesnie jest Boze, poniewaz Bég jest na poczatku i na
koficu tego wszystkiego, co sie liczy i co zbawia: ,czy to §wiat, czy zycie, czy $mieré, czy
to rzeczy teraZniejsze, czy przyszle, wszystko jest wasze, wy za$ Chrystusa, a Chrystus
— Boga” (1 Kor 3,22-23)%%,

38 Caritas in veritate nr 79.
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B6g jest na poczatku i na koficu tego wszystkiego, co sie
liczy i co zbawia. Gdyby nasza misja nie byta diakonig tej prawdy, majacej
doniosly wymiar praktyczny i uczuciowy, nasza misja wéréd miodych nie bylaby
stuzbg koscielng. Bylaby raczej przyczynkiem do wychowawczej zdrady niz wspar-
ciem prawdziwego rozwoju cztowieka.

Wychowanie w wierze, nadziei i mitosci blizniego, ktére pozwala na umitowanie
zycia jako daru od Boga, moze by¢ pomocne na drodze do pelnego daru z siebie.
Kultura i praca potrzebuja takiej ewangelizacji, aby kazdy mégl znalez¢ wlasne od-
kupienie i otworzy¢ si¢ na pelne szacunku wspélistnienie calej osoby, jej inteligencji
oraz wolnoéci stworzonej dla mitosci. Temu odkupieniu oraz tej otwartosci nalezy
szczodrze poswiecié naszg misje.

Jezeli bedziemy stuzy¢ Lasce, tej intymnej relacji z Bogiem, ktérg wiara, nadzieja
i mifo$¢é rozwijaja w sercu mlodych ludzi, staniemy sie prawdziwymi nauczycielami
zycia. Zycia bowiem, we wlagciwym znaczeniu, nie mamy dla siebie ani wylacznie
z samych siebie: jest ono relacja. Zycie w swej pelni jest relacja z Tym, ktéry jest
zrodlem zycia. Gdy pozostajemy w relacji z Tym, ktdry nie umiera, ktdry sam jest
Zyciem i Mitoécig, wéwczas mamy zycie. Wowczas , zyjemy .

Ttumaczyt Stefano Gandini
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Salesian Youth Ministry in the Field of Education

Summary

The author of the article essentially seeks to show the relevance and attractiveness of
the Salesian vocation in the service of youth. Successful engagement of the Salesians in the
field of formation and education largely depends on the proper identification of the signs
of the times and the challenges faced by young people. By analyzing contemporary culture,
the author draws attention to such dangerous phenomena as identity loss, encouraging an-
thropology without God and without Christ, promoting the culture of death, and offering
hope surrogates limited purely to the earthly dimension. At the level of anthropology, you
can talk about the four most common patterns of personality today, which include: the self-
made-man, meaning the freedom of Prometheus, expressed in criticism of any rules and the
quest for self-determination and self-gratification in all areas of life; the cyber-man, meaning
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the travels of Odysseus, which leads to confusion and creates virtual spaces of existence; the
fit-man: the body of Narcissus, which is a total fascination with oneself, one’s external ap-
pearance, becoming more fit; the excited-man: the experience of Icarus, whose features are
created by media stimuli affecting him, the present moment personality, ardently seeking
ever new sensations. In this situation, the cultural mission of the Church is to proclaim the
Gospel as good news about man called to community, truth, faith, hope, love and freedom.

Stowa kluczowe: charyzmat salezjaniski, stuzba mlodziezy, wspétczesna kultura, cywilizacja
$mierci, falszywe wzorce antropologiczne, Ewangelia, wspélnota, wiara, milo$¢, nadzieja,
prawda, wolnosé

Keywords: Salesian charism, youth ministry, contemporary culture, the culture of death,
false anthropological patterns, Gospel, community, faith, love, hope, truth, freedom
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System prewencyjny w dziatalno$ci wychowawcze;j
$w. Jana Bosko

Wispélczesne srodowisko wychowawcze charakteryzuje sie znacznym zrézni-
cowaniem spowodowanym pluralizmem ideologicznym oraz szeroko zakrojona
dzialalno$cig w zakresie poszukiwania nowych koncepcji wychowania. Duza czesé
wypracowanych zalozeri wychowawczych waha sie miedzy dogmatycznym samo-
wladztwem a spontanicznym liberalizmem. Okazuje si¢ jednak, ze skrajne koncepcje
wychowawcze s3 niezdolne do uksztaltowania osobowoséci mocnych, rzetelnych,
harmonijnych i wytrwalych. Wobec watpliwych rezultatéw obranych metod i zasad,
wychowawcy pytajg o wzory i szukaja pomocy u 0séb zdolnych pogodzié to, co po-
zytywne w ,nowym wychowaniu’, z tym, co warto$ciowe i tradycyjne, azeby proces
wychowania mfodego pokolenia nie byt czym$ statycznym, przygodnym i bezsen-
sownym, ale stal si¢ rzeczywisto$cia dynamiczng, rozumng i twércza.

Wielki wychowawca z Turynu, $w. Jan Bosko, staje si¢ dla wielu wspétczesnych
wychowawcéw takim autentycznym i twérczym wzorem pedagoga, ktéry wychowy-
wal mlodziez we wlasnym, niepowtarzalnym stylu, opartym na dialogu, szacunku
dla wychowanka i wartosciach chrzescijariskich. Dzialalno$¢ wychowawczo-duszpa-
sterska ksiedza Bosko Zywo interesowata rézne §rodowiska wychowawcze. W latach
miedzywojennych, a zwlaszcza wspoélczesnie, ukazalo sie wiele prac analizujacych
jego dziatalno$¢ kaznodziejska, misje w konfesjonale oraz inicjatywy, ktére podejmo-
wat na polu spolecznym. Na czolo wysuwaja sie jednak opracowania pedagogiczne,
poniewaz ks. Bosko — czy to na ambonie, czy w konfesjonale, czy to w innych oko-
licznosciach — gdy spotykat sie z ludZmi, byt przede wszystkim wychowawca. Z tych
opracowan mozna si¢ dowiedzie¢, ze miat on wlasny styl wychowania, ktérego tresé
i metody zawarte s3 w jego systemie wychowawczym, zwanym systemem prewen-
cyjnym (a takze zapobiegawczym lub uprzedzajacym).

System wychowawczy ksiedza Bosko nie jest, w dostownym tego stowa znaczeniu,
dzietem ani traktatem pedagogicznym, ale sprawdzong praktyka, ktéra moze staé sie
wzorem i natchnieniem dla tych, ktdrzy starajy sie z przekonaniem wykorzystaé to
aktualne réwniez i dzisiaj do$wiadczenie, mimo zmienionej sytuacji zycia wspélczes-
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nej mlodziezy. System ten staje si¢ coraz wyrazniej Zrédtem inspiracji, alternatyw-
nym punktem odniesienia dla wielu my$lacych i kreatywnych wychowawcéw; jego
praktyka daje $wiadectwo ogromnych mozliwoséci wychowawczych, a jego twérca,
sam wysokiej klasy ,artysta” i praktyk, uosabia najwyzsze idealy wychowania, ktére
czerpal z czystego Zrédta Ewangelii.

Zrozumienie systemu prewencyjnego i dziatalnosci wychowawczej §w. Jana Bo-
sko mozliwe jest gtéwne dzigki jego pismom, w ktérych wyjasnia on istote swojej
dziatalno$ci wychowawczej, oraz licznym opracowaniom, podejmujgcym prébe prze-
niesienia jego mysli i praktyki wychowawczej na wspétczesny grunt pedagogiczny.
Liczne publikacje nie wyczerpuja jednak zagadnieni zawartych w systemie prewen-
cyjnym ks. Bosko. Obecnie rodzi si¢ potrzeba integralnego spojrzenia na éw system
w kontekscie dynamicznie zmieniajacych sie warunkéw spotecznych i nasilajacych
sie proceséw globalizacyjnych. Trzeba zatem powré6ci¢ do poczatkéw historii jego
systemu i poglebi¢ mysl wychowawczg ks. Bosko, by zrozumieé niezmienne wartosci
plynace z jego do$wiadczenia i miloéci do mlodziezy. Odkrycie na nowo jego systemu
wychowawczego moze by¢ dzisiaj dla wychowawcéw punktem odniesienia do petne-
go zharmonizowania wspdlnych poczynari i wytyczenia jednolitych linii dziatania.
W ten sposéb moga one wplywaé na, plany wychowawcze’, zdolne ogarnaé zatozenia
globalne w sposéb spdjny i postepowy. Jest bowiem konieczne, by ludzie zajmujacy
si¢ wychowaniem umieli skutecznie i wytrwale, a zarazem dyskretnie, nie§¢ pomoc
mlodym w chwili, gdy potrzebujg oni przewodnika, aby wybra¢ i zdecydowa¢, kim
by¢, co robi¢, jaka postawe zaja¢ w spoteczenistwie i na podstawie jakich warto$ci
budowaé swa przyszlo§é. Wspélczesnosé stawia przed modym pokoleniem wielkie
i powazne zadania. Od tego, jak podejdziemy do problemu wychowania wspélczesnej
mlodziezy i zaszczepienia w niej wiary oraz otwarcia jej na mozliwosci wspélczesnej
kultury, zalezy, czy bedzie ona potrafita zachowa¢ i rozwija¢ wartosci i idealy, tak
bliskie jej i naturalne w okresie duchowego rozwoju, jakim jest mtodosé.

1. Ksztattowanie si¢ mysli pedagogicznej $w. Jana Bosko

Spoteczenistwo wloskie XIX wieku, podzielone na wiele malych panstewek
sktéconych miedzy sobg i wzburzonych nowymi pradami rewolucyjnymi oraz wal-
kami zjednoczeniowymi, zbyt malo uwagi pos$wiecato problemowi wychowania
mlodego pokolenia'. Jednoczesnie trudna sytuacja rodzin robotniczych przyczynita

' M. Zywezyiiski. Whochy nowozytne. Warszawa 1971 s. 81-88.
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si¢ do masowego zatrudniania w fabrykach dzieci i mlodziezy, za minimalnym
wynagrodzeniem. Pogarszajgce si¢ za$§ warunki Zycia na wsi i che¢ szybkiego wzbo-
gacenia si¢ spowodowaly wielka migracje ludzi (zwlaszcza mlodziezy) ze wsi do
miast. Przemyst miejski jednak nie mégt wehtonad tak wielkiej masy mlodocianych
niewykwalifikowanych robotnikéw. Szukajacy pracy zatem nie zawsze szybko ja
znajdowali. Stad tez w przeludnionych miastach mozna byto spotka¢ wielu mto-
dych ludzi bez zajecia, glodujacych i obdartych, walesajacych sie po ulicach. Wielu
z nich wstepowalo na droge przestepstwa, tworzac bandy, ktére stanowily powazny
problem spoteczny?.

Tragiczny stan wychowania i o§wiaty we Wloszech w XIX wieku uwidacz-
nial si¢ réwniez w powszechnym analfabetyzmie zaréwno w §rodowisku miejskim,
jak i wiejskim. Szkolnictwo tamtych czaséw bylo bowiem zarezerwowane przede
wszystkim dla tych, ktérzy posiadali §rodki finansowe, natomiast wiekszo$¢ rodzin
biednych nie mogta sobie pozwoli¢ na Zadng forme ksztalcenia dzieci’. Ogromna
liczba mlodych ludzi byta wiec pozbawiona jakiejkolwiek formy edukacji i czesto
z tego powodu podstepnie oszukiwana przez pracodawcéw.

Mlodziludzie zatem w szczegdlny sposéb odczuwali trudng i skomplikowana
sytuacje spoleczno-gospodarcza tamtych czaséw. Utrudniony dostep do szkol-
nictwa, brak wlasciwie zorganizowanej rozrywki, bezrobocie, trudne warunki
mieszkaniowe, brak pozytywnych wzorcéw osobowych i moralnych — oto niektére
przyczyny spychajace mlodziez na margines Zycia spotecznego. Widok chtopcéw
opuszczonych przez wszystkich, pozbawionych pracy i wszelkich §rodkéw do zycia
nie byt czyms§ rzadkim w éwczesnych miastach przemystowych. Czesto wchodzili
oni na droge przestepstwa, ktdra koriczyla si¢ zazwyczaj wiezieniem i degeneracja
moralna.

W tym kontekscie zrozumiale staja si¢ zabiegi i wysitki ks. Jana Bosko, ktéry
wychodzil na ulice Turynu, by sie zaja¢ sie nieszcze$liwymi, potrzebujacymi chleba
i serca mlodymi ludZmi. Podczas gdy przywddcy rzadowi i rewolucyjni, walczgc
o lepszg przyszlosé, zajeci sprawami politycznymi, zapominali o realnych potrzebach
mlodych, ks. Bosko wskazywal im przyszto$¢, a przedtem jeszcze podawat reke, by
ich wyrwaé z nedzy materialnej i duchowej. Chcac przyjsé z pomocy najbardziej
potrzebujacym, dawal im chleb i dach nad glowa. Wiedziat jednak, ze jego pomoc
bedzie skuteczna pod warunkiem, ze mtodzi zmienig swe nastawienie wewnetrzne.
W tym celu ukazywal im glebokie wartosci tkwigce w religii, a przez edukacje przy-
gotowywat ich do podjecia obowigzkéw dorostego cztowieka. W swoich zaktadach

2 Q. Procacci. Historia Wlochéw. Warszawa 1983 s. 358.
?  F Desramaut. Ksigdz Bosko i zycie duchowe. Warszawa 1990 s. 17-38.
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dla biednej i opuszczonej mlodziezy stworzyl §rodowisko rodzinne, gdzie mlody
cztowiek mdgl sie uczy(¢, pracowaé i bawié*. Ta ogromna troska ks. Bosko o wlasciwe
wychowanie miodziezy plynela z czystej mitosci wychowawczej. Byl on przekonany,
ze wychowanie jest sprawg serca i ze wychowawcy bedg dziataé skutecznie tylko
wtedy, gdy — jako przyjaciele — znajdg droge do serc mtodych ludzi.

Sam pochodzjc z biednej wiejskiej rodziny, wezeénie stracil ojca, miat jednak
troskliwg i kochajgcg matke, ktdra z wytrwalodcig starata sie wlasciwie wychowaé swe
dzieci i zapewni¢ im byt materialny’. Ta prosta wie$niaczka, nieumiejaca pisa¢ ani
czytaé, petna gorliwosci i pracowitosci, odznaczajaca si¢ nieprzecietnym humorem
i wielkg ufnoscig w Opatrzno$é Bozg, wychowala trzech synéw na dobrych chrzesci-
jan i uczciwych obywateli®. Mimo wielu przeciwnoéci oraz ucigzliwej pracy codzien-
nej, potrafita znalez¢ i ofiarowaé swym synom czas niezbedny do utrzymania z nimi
mocnych wiezéw uczuciowych, by poznaé do glebi ich usposobienia i ksztaltowaé
charakter. Przykladem i fagodng stanowczo$cig, nie za$ nakazem i strachem, wpoila
swym synom chrze$cijaniskie wartodci i styl zycia. Z przedziwnym poczuciem miary
unikala zaréwno surowosci, krzyku, niewyrozumiatosci, srodkéw gwaltownych, jak
i falszywej lagodnosci, ktéra chee dopiaé swego przez pochlebstwo, prosby i piesz-
czoty. Nie bita dzieci, ale nigdy im nie ustgpowala. Grozila karg, ale przebaczata przy
najlzejszym objawie skruchy. Zamykata oczy na drobiazgi, lecz otwierala je szeroko
na niewladciwe przejawy charakteru swych dzieci, by natychmiast je naprostowac.
Korzystata z momentdw zazyloéci ze swymi synami, by robigc przeglad minionego
dnia, w razie potrzeby sprostowa¢ poglady, podsung¢ jaka$ mysl, udzieli¢ jakiejs
wskazéwki. W ten spos6b nie narzucala swej macierzynskiej powagi, lecz rozbudzata
w chlopcach zdolnos¢ osgdzania wydarzen i oceny wlasnych czyndéw’. Mama Malgo-
rzata wytrwale uczyla syndéw samokrytyki i stawiata ich w sytuacjach wymagajacych
okreslonego wyboru wedlug zasad moralnosci chrzescijariskiej, przedstawionych
w sposéb jak najbardziej przekonywajacy, bo z miloscig. Czesto réwniez zaprawiata
syndéw do zycia powsciggliwego, pelnego trudéw, bez zbytecznych ulatwien. Przy-
zwyczajata ich do systematycznej pracy i moze to rodzinne wychowanie sprawito, ze
ksiagdz Bosko uznat prace za jeden z najwartosciowszych skladnikéw swego programu
wychowawczego®.

* J. Wilk. Atmosfera rodzinna w wychowaniu. W: Wychowanie chrzescijaniskie w duchu $w. Jana
Bosko. Red. M., Majewski. Krakéw 1988 s. 89-96.

> J. Bosko. Wspomnienia oratorium. Warszawa 1987 s. 11-12.

¢ T. Bosko. Ksigdz Bosko wychowawca. Warszawa 1990 s. 13-16.

7
1992.

8 M. Rampini. Mama Malgorzata s. 11-14.

A. Auffray. Pedagogia swigtego. Warszawa 1932 s. 1-3; M. Rampini. Mama Malgorzata. Pita
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Mama Malgorzata znalazta w samej sobie instynkt réwnowagi, ktéry pozwolil jej
potaczyé spokojng stato$¢ z pogodng dobrocig. Okazata si¢ matkg pelng dobroci, ale
takZe energii i stanowczoéci, jednakze nie narzucala dzieciom swego zdania. Zgadzata
sie, gdy to bylo mozliwe, na dyskusje z synami. Jesli wymagata, by przyjmowano jej
racje, to takZe ona uznawala racje swych synéw. Taka wiec macierzyriska mifos¢, ktéra
byla réwnocze$nie wymagajaca i spokojna, byta pierwsza sposréd wartosci, ktére
znamionuja ks. Bosko i pozostaja trwalym fundamentem jego osobowosci’. Nigdy
z osobistego do§wiadczenia nie potrafit powiedzie¢, co to znaczy mie¢ réwnocze$nie
matke i ojca. Znal tylko jedno Zrédlo miloéci: matczynej i ojcowskiej jednoczesénie.
Stat sie wiec sam identycznym Zrédtem mitosci do swoich chlopcéw, mitosci objawia-
jacej sie jako spokojna i pogodna stato$¢é, réwnoczes$nie ojcowskiej i macierzynskiej.

Rodzina ks. Bosko wycisnela zatem niezatarte pietno na jego umysle i sercu. To,
co otrzymal lub co zrodzito sie w jego duszy w okresie pierwszych kilkunastu lat
pobytu w domu rodzinnym, bylo wyznacznikiem catego jego zycia. Mozna réwniez
powiedzieé, ze w calej swojej dziatalnosci postepowat tak, by jego wychowankowie
(a wielu bylo sierotami) mogli do§wiadczy¢ dobroci, pokoju, poczucia bezpieczen-
stwa, czego on sam, cho¢ nie bez trudnosci, do§wiadczal we wlasnej rodzinie. Natural-
ng sity dziatania u ks. Bosko byt réwniez duzy potencjat uczuciowy i wszechstronno$é
zainteresowan. Byla to osobowo$¢ otwarta, mocna, zdecydowana, autonomiczna
i zanurzona w codziennym zyciu spoleczeristwa, z ktérego wyrdst. Umiat pracowad
bez wytchnienia przez dtugi czas, a przyjazi i przywiszanie do drugiej osoby wyrazat
w spos6b otwarty, szczery i delikatny, tatwy do odwzajemnienia'’.

Jan Bosko jako kaptan stangt do pracy wychowawczej nad zaniedbang moralnie
i religijnie turynskg mlodzieza. Od pierwszych dni swego pobytu w Turynie we-
drowal ulicami miasta, by wyrobi¢ sobie poglad na sytuacje materialng i moralng
mlodziezy. Zobaczyl tam wielka liczbe chlopcéw w réznym wieku, kt6rzy walesali
sie po ulicach i placach, szczegdlnie na przedmiesciach, bawiac sie, kfdcac, przekli-
najac i dopuszczajac sie niegodziwych czynéw. Pragnal poznaé réwniez tych, ktérzy
w walce o zycie przegrali — chlopcéw przebywajacych w wiezieniach. Odwiedzajac
ich, byt gleboko wstrzasniety ciemnymi korytarzami, wilgotnymi murami i nedznym
wygladem wieZniéw sttoczonych w celach. Wspominajac owe wizyty w wiezieniach
odnotowat w swoich notatkach:

Tam wlasnie pojalem ogrom zfa i nedzy ludzkiej. Przerazeniem napawal mnie widok
tak wielu chfopcéw w wieku od dwunastu do osiemnastu lat, zdrowych, silnych i inte-
ligentnych, skazanych na bezczynno$¢, nekanych przez wszy i pluskwy, pozbawionych

°  Tamze.

10 K. Bianchetti. Posta¢ ksigdza Bosko.,,Biuletyn Salezjafiski Nostra” 1989 nr 304 s. 6-7.
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chleba i dobrego stowa. [...] A najwieksze wrazenie robit na mnie fake, Ze cho¢ wielu
w momencie wypuszczenia na wolno$¢ mialo silne postanowienie zmiany swego zycia
na lepsze, to i tak po niedlugim czasie wracalo za kratki.

Staralem sie zrozumiel przyczyny takiego stanu rzeczy i ostatecznie stwierdzitem,
ze jezeli wielu z nich ponownie koficzylo w wiezieniu, to dlatego, ze pozostawiono ich
samych sobie. My$latem: Ci chlopcy powinni znalez¢é na wolnoéci jakiego$ przyjaciela,
ktéry by sie nimi zajal, poméglim, pouczytich i zaprowadzit do kosciota w dni §wigtecz-
ne. Moze wtedy nie gubiliby sie, a przynajmniej nie wszyscy koniczyliby w wiezieniu'',

Przed oczyma mlodego kaptana jawil sie zatem obraz mlodziezy zagubionej
i pozbawionej srodkéw do zycia. Widziat on mlodziez w potrzebie, w niebezpie-
czeistwie, mlodziez stojacg na krawedzi przepasdci. Mlodzi ludzie stali sie dla niego
podstawowym problemem, ktéry pochtaniat go catkowicie. Ks. Bosko myslat o tym,
jak ratowaé zagubiong mlodziez. Jego zainteresowania pedagogiczne kierowaly sie
przede wszystkim ku wychowawczemu oddzialywaniu na owg mlodziez, ktéra
sam nazywal,biedng i opuszczong’, a ktéra wywodzita sie z ubogich warstw spote-
czefistwa. Sekret, dzieki ktéremu jego system wychowawczy przynidst tak wielkie
owoce, polegal na tym, iz pragnat on uformowaé w mtodym czlowieku obywatela
i chrzescijanina; uczciwego obywatela, godnego syna ziemi ojczystej, i doskonatego
chrzedcijanina, w pelni odpowiedzialnego za swoje czlowieczenstwo.

2. Pole dzialalno$ci wychowawczej ks. Bosko

Jan Bosko dobrze rozumial trudne potozenie wielu mlodych ludzi zyjacych na
marginesie spotecznym. Szukal mozliwoéci zaradzenia ich potrzebom materialnym,
spotecznym i religijnym. W tym kierunku szla cata jego dzialalno§é. Dostrzegat
niebezpieczenistwa, ktére tkwily w éwezesnych uwarunkowaniach ekonomiczno-
-spotecznych i na ktére narazona byta mlodziez. W swej dziatalnosci wychowawczej
zawsze podkreslat koniecznosé integralnego wychowania mlodego czlowieka, a wiec
troske o dojrzatosé fizyczng, wyksztalcenie zawodowe, wyrobienie obywatelskie
i moralno-religijne. Bedac sam wychowany wérdd pracy i trudu, zarabiajac na chleb
codzienny w réznych zawodach, wezuwat sie gleboko w niedole mtodych robotnikéw
i zrozumial, Ze musi przyj$¢ im z pomoca'.

11 J. Bosko. Wspomnienia oratorium. Warszawa 1987 s. 103-104.
12 M. Majewski. Elementy metodyki pedagogiczno-katechetycznej w ramach systemu prewencyjnego
$w. Jana Bosko. Krakéw 1975 s. 10-23.



System prewencyjny w dzialalno$ci wychowawczej $w. Jana Bosko | 247

We wezesnej mlodosci Jan Bosko miat sen, ktéry w symbolicznym obrazie od-
stonit przyszle jego postannictwo i pole pracy wyznaczone mu przez Opatrzno$é”,
Przez dlugie lata nie pojmowal jego znaczenia. Zrozumiat je dopiero, gdy jako
mlody kaptan stanagt do pracy wychowawczej wérdd turyriskiej mlodziezy Zyjacej
w katastrofalnych warunkach materialnych, wynikajacych ze skrajnego liberalizmu
ekonomicznego, nieliczacego sie z potrzebami i aspiracjami mlodego pokolenia.
Wiedziony zatem intuicjg, odgadl, potrzebe czasu” i natychmiast podjat wysitek, by
zapewni¢ mlodym dom, chleb, nauczanie religijne, wyksztalcenie zawodowe i miej-
sce pracy. Zorganizowatl dla mlodziezy ,oratorium”. Miejsce to stato si¢ poczatkiem
wielkiego dzieta wychowawczego, skupiajacego szkoly zawodowe i ogdlnoksztatcace,
bursy i seminaria duchowne'.

Ideatem wychowawczym $w. Jana Bosko w pracy pedagogicznej nie byl tylko
pelny, harmonijny rozwéj wszystkich przyrodzonych i nadprzyrodzonych wladz
mlodego czlowieka, jego indywidualnych cech i zdolnosci, ale réwniez troskliwe
przygotowanie go do nowych form zycia zbiorowego, nowych dazen i zadan. W swych
planach wychowawczych zaktadat réwniez wyrobienie u mlodziezy zdolnosci pod-
porzadkowania korzyéci materialnych warto$ciom etycznym, narodowym i spoltecz-
nym oraz fatwosci przystosowania si¢ do zmiennych warunkéw zycia i ustroju oraz
umiejetnosci przetwarzania zbiorowiska jednostek w solidarny organizm spoteczny.
Wopajat takze mtodym ludziom poczucie odpowiedzialnoéci za losy catej spotecznosci,
w ktérej zyli, jednym stowem — budzil swiadomo$¢ nie tylko praw osobistych, lecz
takze obowigzku ofiarnej stuzby obywatelskie;j®.

Ks. Bosko, bedac w pelni przekonany, Ze jego dziatalno§¢ wychowawcza ma na
celu uksztaltowanie cztowieka nowego typu, stworzyl wlasny system wychowaw-
czy, nazwany przez niego systemem prewencyjnym'®. W praktyce pedagogicznej
6w system jest wyrazem twdrczych poszukiwari, nowego podejécia do czlowieka,
szczegdlnie mlodego, by poméc mu w ksztaltowaniu petnej osobowosci. Tym, co
wyréznialo Jana Bosko spoérdd innych wychowawcéw tej epoki, jest zdecydowane
pojscie w kierunku pozytywnego oddzialywania wychowawczego na mlodziez.

Gleboka refleksja nad czlowiekiem doprowadzita go do wniosku, ze przeciez do-
bro jest czyms pierwszym i wladciwym w naturze ludzkiej. Z tej racji caly jego system
nastawiony jest przede wszystkim na odkrycie tkwigcych w cztowieku potencjalnych
sit dobra. Nie oznacza to zamkniecia oczu na fakt istnienia zla, ale jego likwidacja

J. Bosko. Wspomnienia oratorium s. 14-16.

H. Luczak. Postuga duszpasterska wiréd mlodziezy polskiej. Wroctaw 1994 s. 94-95.
Spoteczne postannictwo bl. Jana Bosko.,Poklosie Salezjaniskie” 1930 nr 1 s. 3-4.

A. Auffray. Pedagogia swigtego s. 23-34.
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wystepuje tutaj nie jako zamierzenie centralne, lecz jako konsekwencja rozwoju dobra.
Dlatego tez system prewencyjny podchodzi do miodziezy nie z nastawieniem,ujarz-
miajacym’, ale wyzwalajacym wartoéci, stwarzajagc mlodemu cztowiekowi warunki
do wzrastania w dojrzaloéci. Rozwdj dobra daje gwarancje psychicznej réwnowagi,
szanuje (a nie wyniszcza) wrodzone zadatki wychowanka, nie tamie go wewnetrznie,
ale wyzwala nowe energie i mobilizuje do dziatania.

Z tej to refleksji zrodzifo si¢ u ks. Bosko postanowienie uczynienia wszystkie-
go, co mozliwe na polu pracy wychowawczej, by nie dopusci¢ do sytuacji, w ktorej
pomoc mlodziezy zagrozonej przyjdzie za péZno. Pragnat on dotrzeé do mlodziezy
weze$niej, by zwrécid ja w kierunku dobra. Popierany przez ludzi rozumiejacych jego
postannictwo, budowat wielkie zaktady wychowawcze, w ktérych zbierat bezdomng
mlodziez, wychowywal jg, ksztalcil, uczyl rzemiosta i nowej sztuki zycia. Jego zdaniem
bowiem, autentyczna dzialalno$¢ edukacyjna i pedagogiczna domaga sie akceptacji
mlodziezy z calym jej,uposazeniem” psychofizycznym. Charakterystyczne i bardzo
wymowne staje sie tu jego stwierdzenie:, Tu z wami czuje sie dobrze, moje zycie — to
przebywanie wiréd was”"’. Z glebokim wyczuciem wyjasnia on réwniez:,wazng jest
rzecz3, aby nie tylko mlodziez kocha¢, ale zeby ona sama poznala, Ze jest kochana™®.

Uwazal wigc, ze podejmowane w pracy wychowawczej dziatania wbrew naturze
wychowanka nie daja trwalych rezultatéw. Jako doswiadczony pedagog, w realizacji
swego systemu wychowawczego staral si¢ o to, aby mlodziez pozostawata sobg. Pod-
kreslat z naciskiem, Ze potrzebuje ona do pelnego rozwoju réwniez radosci, swobody
i rozrywki. Akceptacja zamilowan mlodziezy byla w jego pedagogii czynnikiem
bardzo waznym. W proponowany program wychowawczy wlaczato si¢ bowiem
autentyczne zycie miodziezy.

Wychowanie zatem dojrzalej i w pelni odpowiedzialnej jednostki stanowilo
w pracy pedagogicznej §w. Jana Bosko podstawowe zadanie w kontekscie przemian
spolecznych. Problemy socjalne jego epoki uwydatnily sie szczegdlnie w procesie
tworzenia si¢ proletariatu miejskiego i zwigzanej z tym nedzy spotecznej. Ks. Bosko
wyczuwal, Ze pokolenie starsze bylo niezdolne do dokonania przemian spolecznych
i kulturowych, tym bardziej wiec pokfadat nadzieje w mlodziezy. Mlodziez jednak
trzeba bylo najpierw wychowa¢ do tych celéw. Stad tez jego dziatalno$¢ zmierzata
do uksztaltowania cztowieka dojrzatego spotecznie i religijnie. Cztowiek mtody, po
ludzku i chrzescijaiisku dojrzaly, byl wedlug niego najbardziej predysponowany do

podjecia spoteczno-moralnej odnowy spolteczenistwa.

17" G.B. Lemoyne, A. Amadei, E. Ceria. Memorie Biografiche di San Giovanni Bosco. T. 4. Torino
1929 5. 654.
'8 Jan Bosko. List z Rzymu. W: L. Cian. Wychowanie w duchu ks. Bosko. Warszawa 1991 s. 252.
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3. Oryginalno$¢ systemu prewencyjnego

Sw. Jan Bosko, budujac na podstawie whasnych doéwiadczer i zasady mitosci
pasterskiej system prewencyjny, intuicyjnie wyczul, Ze nalezy stworzy¢ metode wy-
chowania integralnego, dzieki ktérej mlody czlowiek otrzyma pomoc w rozwoju
naturalnym, kulturalnym i duchowym. System ten tkwi gleboko korzeniami w do-
$wiadczeniu ludzkim i w tradycji Koéciola, ktéry od poczatku kwestie wychowania
czfowieka uwazal za podstawow'. Znaczenie systemu prewencyjnego polega réw-
niez na tym, ze od chwili jego powstania w wychowaniu religijnym Kosciota notuje
sie inne niz dotad podejscie do wychowanka i do catego procesu wychowania.

System najogélniej mozna rozumie¢ jako ,uporzagdkowany wewnetrznie uklad
elementéw majacych okreslong strukture (calo$¢). [...] Jest to zespot zasad orga-
nizacyjnych, norm i regut obowigzujacych w danej dziedzinie”, w tym wypadku
w zakresie wychowania. Idea prewencyjna z takimi tre$ciami, jak zapobieganie,
zabezpieczenie, ochrona, przygotowanie i przewidywanie, istnieje w calej historii
wychowania chrze$cijariskiego. Jest wlaczona w splot faktéw i mysli teologicznych,
moralnych, prawnych i prakeycznych?. Istniejac w réznych systemach wychowaw-
czych, przejawia troske o pelne wyksztalcenie intelektualne i w miare integralne
uksztaltowanie osobowosci wychowanka. System prewencyjny ma go z jednej strony
uchronié przed zlem, z drugiej za§ wyzwoli¢ wole do petnienia funkeji spotecznych
i koscielnych. W instytucjach o charakterze charytatywno-wychowawczym przejawia
sie jako dzialanie wychowawcze zmierzajace do zaspokojenia materialnych potrzeb
czlowieka, aby ten, z powodu nedzy, nie byt skazany na blokade rozwoju osobowego®.

Uzywany [...] przez éw. Jana Bosko termin ,prewencyjny” nalezy pojmowaé nie tyle
w sensie dostownym, ile raczej jako okreslenie bogactwa cech charakterystycznych wtas-
ciwych jego sztuce wychowawczej. Podkresla on przede wszystkim wole zapobiegania
powstawaniu negatywnych do$§wiadczen, ktére moglyby ostabi¢ zapal mtodego czlo-
wieka lub narazi¢ go na dlugie i mozolne odrabianie strat. Okreslenie to zawiera takze
przezyte ze szczegdlnym natezeniem glebokie intuicje, $ciéle okreslone wybory i kryteria
metodologiczne, takie jak sztuka wychowania pozytywnego, ukazujgca dobro wlasciwych

9 B. Matyjas. Oryginalnos¢ systemu prewencyjnego sw. Jana Bosko. W: Ksigdz Bosko i jego system
wychowawczy. Red. J. Niewegtowski. Warszawa 2000 s. 84-88.

2 Encyklopedia popularna. Warszawa 1982 s. 755.

21 P.Braido. Lesperienza pedagogica preventiva nel sec XIX — Don Bosco. W: Esperienze di pedagogia
cristiana nella storia. T. 2. Roma 1981 s, 271.

M. Szpringer. System prewencyjny ksigdza Jana Bosko we wspétczesnej profilaktyce. Kielce 2006
s.30-32.
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i angazujacych do$wiadczen, urzekajacych szlachetnoscia i pieknem; sztuka pomagania
mlodym w,wewnetrznym wzrastaniu” przez rozbudzenie ich wewnetrznej wolnoéci oraz
przez przezwyciezenie zewnetrznych uwarunkowari i formalizméw; sztuka pozyskiwania
mlodziefczych serc, by z radoscig i zadowoleniem zapalié je do dobra, prostujac wypacze-
nia i przysposabiajac je do przyszlych zadan poprzez rzetelng prace nad charakterem?®.

Proponowane przez ks. Bosko wychowanie o charakterze prewencyjnym nie
mialo wiec znaczenia ci$le prawnego. Dla niego bowiem prewencja byta takim ro-
zumienia wychowania, ktéry z jednej strony powinien zabezpiecza¢, chroni¢ wycho-
wanka przed ztem, a z drugiej — i to byta jego cecha podstawowa — wyzwala¢ w nim
twdrczg energie, mobilizowaé do pracy, wysitku, doskonalenia siebie i otaczajacego
srodowiska.

Podstawy systemu prewencyjnego wywodzg sie z Ewangelii, jako swego Zrédla.
Opiera si¢ on bowiem na ,materiale pedagogicznym’, ktéry zostawila Ewangelia,
Tradycja i nauka Kosciota. Spotykamy w nim ten sam cel wychowania, wlasciwy
duchowi Kosciota, a sprowadzajacy sie do wlasciwego rozwoju osobowosci ludzkiej.
Sw. Jan Bosko, inspirowany Ewangelia, zdecydowanie odciat si¢ w wychowaniu od
systemu, ktérego statyczno$é przepiséw ograniczata wolnos¢ i swobode dziatania.
Opowiadal si¢ za systemem rozumianym dynamicznie, ktéry wprawdzie ma logiczng
konstrukcje, ale réwnoczeénie nastawiony jest na rozwdj i zrdznicowanie metod.
Wielki praktyk wychowania twierdzit, Zze tylko tak rozumiany system zdolny jest
sie dostosowad do warunkéw historycznych i §rodowiskowych, a zarazem docieraé
do konkretnego, Zywego czlowieka® .

Na pytanie, jaki jest jego system wychowawczy, odpowiadal:

[...] bardzo prosty: pozostawi¢ mlodym zupelng wolno$¢ wypowiadania sie o rzeczach,
ktére sie im najbardziej podobajg. Problem tkwi w tym, zeby odkry¢ w nich zalazek ich
dobrych dyspozycji i staraé sie go rozwijaé. A poniewaz kazdy robi z przyjemnoécia
jedynie to, co umie, ja kieruje sie ta zasadg i moi chlopcy pracuja wszyscy nie tylko
z pilnoécig, lecz takze z zamifowaniem™.

Czynnikami decydujacymi o tym, ze system prewencyjny ks. Bosko zdobyt sobie
rozglos w §wiecie, byly prawdopodobnie:,nowoczesno$¢” systemu, ktdry aprobuje to
wszystko, co pozytywnego proponuje kultura i cywilizacja okreslonego $rodowiska;
»humanistyczny charakter’, keéry odrzuca to wszystko, co sztywne, ciasne i krétko-

# Jan Pawel IL. Ojciec i nauczyciel mlodziezy. Rzym 1988 s. 13.
M. Majewski. Elementy metodyki s. 48-49.
» G.B. Lemoyne, A. Amadei, E. Ceria. Memorie Biografiche. T. 17 s. 85-86.



System prewencyjny w dzialalno$ci wychowawczej $w. Jana Bosko | 251

wzroczne; otwarty i szczery optymizm, pomagajacy zrozumied wszystkich, daleki od
matostkowych i sekciarskich naciskéw. Jego wielkoéé zasadza si¢ jednak nie tyle na
genialno$ci i oryginalnodci ujecia, ile na duchu chrzescijariskim, wcielonym przez ks.
Bosko w zycie w sposéb konsekwentny; na odkryciu potrzeby milo$ci wychowawczej
jako odpowiedzi na fundamentalng potrzebe kazdej osoby, by kochaé i by¢ kochanym.

Jan Bosko nie nalezy do grona wielkich teoretykéw ani ideologéw wychowania.
Jest on przede wszystkim praktykiem, opierajagcym wychowanie na do$wiadczeniu.
Z jego pracy wychowawczej jednak wynika, Ze nie dzialal przypadkowo, ale miat
swoistg wizje pedagogiczng. Oryginalno$¢ zatem systemu prewencyjnego $w. Jana
Bosko wyraza si¢ w sposobie wykorzystania wartosci tradycyjnych we wlasnym stylu,
dotad niespotykanym. W jego dziatalnosci wychowawczej bowiem system prewen-
cyjny stanowil spéjny zwigzek przekazywanych i zyciowo powigzanych wartosci,
zmierzajacych do promocji czlowieka, otwarcia go na oredzie ewangeliczne i na
poglebienie Zycia chrzeécijariskiego®. Charakteryzowalo go réwniez pozytywne
i uprzedzajace podejécie do wychowanka, ktére miato sie fatwiej i skuteczniej przy-
czynia¢ do osiggniecia zamierzonego celu wychowawczego.

4. Wychowanek i wychowawca w systemie prewencyjnym

Co do praktyki pedagogicznej $w. Jana Bosko mozna stwierdzié, ze gtéwnym
obiektem wychowania jest osoba wychowanka, stanowigca centralny punkt zainte-
resowania. Mimo to olbrzymia wage w systemie prewencyjnym przywigzuje si¢ do
osoby wychowawcy, ktérego okresla sie wyrazem ,asystent’, i do jego obecnoéci wy-
chowawczej posréd mlodziezy. Wychowawca bowiem, wedlug ks. Bosko, uczestniczy
aktywnie w procesie ksztaltowania osobowosci wychowanka. Jego rola w interakgji
wychowawca—wychowanek jest nieodzowna, a takze wielokierunkowa®.

Posta¢ wychowawcy w systemie prewencyjnym wyraznie charakteryzuje Jan
Pawet II w liscie napisanym w setng rocznice $mierci Jana Bosko. Ojciec §wiety
stwierdza w nim:

Wychowawca musi odznaczaé sie szczeg6lng wrazliwoscia na wartoéci i instytucje kul-
turalne, oraz poglebia¢ znajomo$¢ nauk humanistycznych. Uzyskane w ten sposéb
kwalifikacje stang sie waznym narzedziem wspierajacym program skutecznej dzialalnosci

% J. Nieweglowski. Charakterystyczne cechy wychowawcy w stylu ks. Bosko. W: Ksigdz Bosko i jego
system s. 179-186.
¥ Tamzes. 187-188.
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wychowawczej. Po wtére, wychowawca musi trzymaé sie specyficznej drogi pedagogicz-
nej, keéra z jednej strony precyzuje dynamike rozwojowa ludzkich sprawnosci, z drugiej
za$ ksztaltuje w mlodziezy warunki do udzielenia swobodnej i stopniowej na nig od-
powiedzi. [...] Wychowawca powinien mie¢ wyrazng §wiadomos¢ celu ostatecznego,
poniewaz w sztuce wychowania cele petnia funkcje decydujacg. Ich widzenie niepetne lub
btedne, badZ tez zapominanie o nich jest dowodem niekompetencji i staje si¢ przyczyna
jednostronnoéci i wypaczen. [...] Prawdziwy wychowawca uczestniczy wiec w Zyciu
mlodziezy, interesuje sie jej problemami, stara sie poznad jej zapatrywania, uczestniczy
w jej zyciu sportowym i kulturalnym, w jej rozmowach; jako dojrzaly i odpowiedzialny
przyjaciel wskazuje dobre cele i drogi do ich osiggniecia, jest gotéw wyjasniaé problemy
i wskazywadé kryteria, by z roztropnoscig i zyczliwg stanowczo$cia poprawiaé oceny
i postepowanie zastugujace na nagane. W takim klimacie ,pedagogicznej obecnosci”
wychowawca nie jest uwazany za,przelozonego’, lecz za 0jca, brata i przyjaciela,

W tym ujeciu wzajemnych kontaktéw miedzy wychowawcami a wychowanka-
mi uprzywilejowane miejsce zajmuja przede wszystkim relacje osobowe. Jan Bosko
w praktyce pedagogicznej na okreélenie poprawnej relacji pomiedzy wychowawcami
a wychowankami czesto uzywat okreslenia,zazylo§¢” lub ,przyjazii”. Doswiadczenie
wychowawcze przekonato go, ze bez tej zazyloéci nie mozna okazaé milosci, a bez
niej nie da sie o wzbudzié zaufania, ktére jest niezbednym warunkiem skutecznosci
pracy wychowawczej”.

Wychowanie wymaga wiec szczegdlnej postawy wychowawcy i calego zespotu
sposobéw oraz poczynan opartych na przekonaniach plynacych z rozumu i z do-
$wiadczenia pedagogicznego, ktére kieruja dziataniem wychowawczym. Papiez Jan
Pawet II podkresla to we wspomnianym juz licie, piszac:

Spotkanie, azeby miafo znaczenie wychowawcze, wymaga stalej, glebokiej uwagi, ktéra
umozliwia osobiste poznanie poszczegdlnych osob, a takze wszystkich uwarunkowarn
kulturowych catej grupy. Chodzi tu o rozumng, Zyczliwg uwage, ktéra pozwoli odczytaé
pragnienia, sposoby warto$ciowania, uwarunkowania, sytuacje Zyciowe, wzorce $rodo-
wiskowe, napiecia, zadania i zbiorowe postulaty®.

Skuteczne stosowanie systemu prewencyjnego wymaga od wychowawcy codzien-
nego przebywania wéréd mlodziezy. Dzieki temu $rodowisko wychowawcze, two-
rzone w rodzinnej atmosferze, wywiera pozytywny, §wiadomy i personalny wplyw na
wychowankéw. Na pierwszym miejscu jest to przebywanie fizyczne wiréd mlodziezy,

% Jan Pawel IL. Ojciec i nauczyciel mlodziezy s. 18-22.
» Tamzes. 18.
0 Tamzes. 19.



System prewencyjny w dzialalno$ci wychowawczej $w. Jana Bosko | 253

co pocigga za sobg uczestnictwo w ich zyciu, w ich zainteresowaniach i troskach.
Ogodlnie méwigc, system ten zmierza do tworzenia takiego srodowiska, w ktérym
zaistniale warunki mobilizowalyby maksymalnie wychowanka do realizacji dobra,
ograniczajgc tym samym mozliwo$¢ popelnienia czynéw zlych lub niewlasciwych®.

Wychowawca w systemie prewencyjnym jest zatem przyjazny i otwarty oraz
aktywnie uczestniczy w zyciu mlodziezy. Bardziej dazy do wspdlnego poszukiwa-
nia prawdy wraz z mlodzieza niz do stosowania gotowych recept. Uczestniczac we
wsp6lnych naradach, zostawia wychowankowi swobode wypowiedzi i podejmowania
decyzji, czuwajac jednak zawsze i bedac gotowy przyjé¢ wychowankowi z pomoca
w sytuacjach zbytniego ryzyka czy niebezpieczenistwa, zagrazajacych jego zdrowiu
fizycznemu, psychicznemu lub moralnemu.

W praktyce pedagogicznej, wedlug $w. Jana Bosko, potrzeba szczegdlnej po-
stawy wychowawcy wynikala m.in. z faktu, ze przychodzacy do niego chlopcy byli
opuszczeni, zaniedbani w rozwoju duchowym i dlatego potrzebowali szczegélnej
pomocy wychowawczej. Postawa ,asystenta” w systemie prewencyjnym wyrasta
jednak gléwnie z potrzeby bliskosci psychologicznej wychowawcy i wychowanka
oraz zaréwno ze znajomosci jego wrazliwoéci, mentalnosci, §wiata kulturowego,
z ktérego wyszedl, jak i z atmosfery dobra i milo$ci. Polega ona na odczytywaniu
czyndw poprzez wnikliwe odwolywanie sie do motywacji, wyrozumialo$¢ dla stabosci,
przy jednoczesnym racjonalnym stawianiu wymagan®.

Nalezy dodaé¢, Ze to dziatanie podejmowane przez wychowawce, bez dojrzalej
postawy dobroci, zaufania, szacunku, staje sie zwyczajnym formalizmem. Czuwanie
zamienia si¢ wéwczas w pilnowanie. Wszystko zalezy od osobowosci wychowawcy.
Jan Bosko zaczynal od dobroci i zaufania. Méwil, iz mlodziez ma tak czute serce, ze
pozna dobro®. Wychowawca musi wiec zaczyna¢ swa dziatalno$¢ pedagogiczng od
postawy pozytywnej, od miloéci, od pomagania w poznawaniu prawdy, w realizacji
dobra i w kontemplagji piekna. Jest to Zyczliwe pobudzanie wychowanka do dojrza-
tosci ludzkiej i chrzescijaniskiej, ale zawsze w sposb wolny. Wychowawcy musza by¢
postrzegani jako osoby kochajace.

Z takiego ujecia postawy wychowawczej wynika, Ze proces wychowania, ktéremu
ma ona stuzy¢, polega na dorastaniu do pelni czlowieczenistwa, z jednej strony wycho-
wawcy, a z drugiej — wychowanka. Caly kontakt wychowawczy — asystencja — ma za

31

P. Braido. Lesperienza pedagogica s. 206.

32 K. Misiaszek. Wartosci pastoralno-katechetyczne systemu prewencyjnego sw. Jana Bosko a aktualne
potrzeby duszpasterskie Kosciola w Polsce. Lublin 1987 s. 99.

33 ]. Bosko. System zapobiegawczy w wychowaniu mlodziezy. W: L. Cian. System zapobiegawczy $w.
Jana Bosko. Warszawa 1991 s. 229-232.
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swj cel dojrzaty i religijng osobowosé. Dokonuje si¢ to przez niesienie pomocy wy-
chowankowi, sprzyjanie jego wolnym decyzjom, §wiadome angazowanie si¢ z pomoca
w ocenie sytuacji wychowawczej. W wyniku takich zabiegéw wychowanek powinien
staé sie¢ zdolny dokonywaé wyboru i podejmowac decyzje w ucigzliwym i niefatwym
zyciu, ktére wymaga $miatosci, ryzyka, rzeczowej postawy i odpowiedzialnosci.

Wychowawca moze wiele zrobié na polu wychowawczym, jesli — zamiast na in-
nych — bardziej zwraca uwage na siebie i zabiega 0 zmiane wlasnego Zycia, wlasnego
wnetrza, autentycznie stara sie o udoskonalenie wlasnych wartosci ludzkich, zeby
sta¢ sie¢ osobg solidng, kochajacg, wyrozumialy, petna szacunku dla innych, wolng,
bezposrednia i pogodng, tchnaca pokojem i harmonig*.

Warto$é i skuteczno$é najlepszych nawet metod pedagogicznych jest zatem §cisle
zwigzana z osobowoscig tych, ktérzy je stosuja. Mozna wiec przypuszczad, ze jesli
wychowawca jest czlowiekiem dojrzalym i zréwnowazonym, a zatem zdolnym do
miloéci, potrafi delikatnie i skutecznie tworzy¢ klimat trwalej przyjazni w relacjach
wychowaweczych.

5. Rozum, religia i mito$§é w praktyce wychowawczej ks. Bosko

Osoba ludzka w procesie rozwoju moze osiggna¢ pelna dojrzalo$é, jezeli wszyst-
kie towarzyszgce jej $rodki wychowawcze zmierzajg do wypracowania jasnego planu
jej zycia®. Jan Bosko, formulujac istotne elementy swego systemu wychowawczego,
w sposéb syntetyczny ujal ogdlny cel swej dziatalnosci wychowawczej, ktérym byta
ludzka i chrze$cijariska dojrzatosé mlodziezy. To sformutowanie pozwala dostrzec
wiele sympatii i optymizmu wielkiego wychowawcy wobec wysitkéw czlowieka,
by zbudowaé cywilizacje mitosci i pokoju. Twierdzit jasno, ze cywilizacja i postep
nabierajg prawdziwej wartoéci dopiero wtedy, kiedy asymiluja wartosci duchowe,
bedace dla ludzkosci konieczng energia oraz zaproszeniem do milosci bez granic
i zapowiedzig mocnej nadziei. Za naczelne zadanie swej dziatalnosci wychowawczej
przyjat formowanie sumien, aby staly si¢ zdolne szanowaé czfowieka, jego Zycie oraz
postep spoleczno-religijny, a wiec sumiert prawych, odpowiedzialnych, pragnacych
zgody w budowaniu pokoju i sprawiedliwosci*®.

> L. Cian. System zapobiegawczy s. 219; M. Majewski. Uwarunkowania wychowawczej skutecznosci.
W: Wychowanie chrzeicijaiskie s. 127-133.

3> Z.Chlewinski. Dojrzatosé. Poznah 1991 s. 15-20.

3 L. Cian. System zapobiegawczy s. 65.
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Ksigdz Bosko stworzyt i stosowat w swej dziatalnosci pedagogicznej oryginalny
system wychowawczy, ktérego ceche rozpoznawczg stanowita mitoéé wychowawcza
zlaczona z ludzkim zrozumieniem wychowankéw i prakeykg zycia chrzescijariskiego.
Projekt wychowawczy ksiedza Bosko konkretyzuja zatem podstawowe zasady ujete
w trdjmian: rozum, religia, mito$¢é:

System prewencyjny w praktyce opiera sie wiec catkowicie na stowach $w. Pawla: Mitos¢

cierpliwa jest, taskawa jest. Wszystko znosi, we wszystkim poktada nadzieje, wszystko

przetrzyma®’.

Z tej perspektywy kazdy mlody cztowiek wart jest tej szczegdlnej mitosci, wyzwa-
lajacej ku pelni czlowieczeristwa, bez wzgledu na stan i sytuacje, w jakiej sie znajduje.
Z perspektywy milo$ci wazne sg wszystkie potrzeby mlodego czlowieka. Stad owa
miloé¢ zyskuje zarazem range fundamentalnej, metodologii” wychowawczej.

5.1. Rozum

Rozum w pedagogii §w. Jana Bosko nie byl ujmowany w kategoriach filozoficz-
nych czy teologicznych, lecz jako naturalny sposéb odniesienia osoby do rzeczywi-
stodci®®, Nalezy go pojmowac nie tyle jako czysto racjonalne poznanie, ile jako jeden
z aspektéw postawy madro$ciowej, przejawiajacej sie w zwyklym i autentycznym
otwarciu si¢ na osobowy dialog z wychowankiem, w trosce o jego rozwdéj i dobro.
Mozna wiec twierdzié, Ze jest to zasada realizmu pedagogicznego i roztropnoéci
wychowawczej. W praktyce wychowawczej ks. Bosko wystepuje ona w powigzaniu
z dwiema pozostalymi zasadami i razem z nimi tworzy organiczng calo$é.

Sw. Jan Bosko, opierajac wychowanie na rozumie, wprowadza do systemu pre-
wencyjnego optymistyczny humanizm, ktéry kaze wierzy¢ w naturalne i nadnaturalne
bogactwa czlowieka. Nie ignoruje on stabosci cztowieka, lecz przede wszystkim
podnosi jego zalety i zatrzymuje wszystko to, co dobre. Z tych zatozeri i w tym kon-
tekscie ksztaltuje ks. Bosko wlasng koncepcje dziecifistwa i mlodosci. Prowadzi go
ona do tego, ze uznaje w kazdym mlodym czlowieku, choéby biednym i ze §ladami
réznych negatywnych doswiadczet), istnienie Zrédla energii wystarczajacej, zeby go
zasili¢ i pozwoli¢ mu wlasciwie zy¢ i rozwijaé sie.

Moéwigc o zasadzie rozumnoéci w systemie prewencyjnym, nalezy stwierdzié,
Zze odnosi si¢ ona do obu uczestnikéw procesu wychowawczego, zaréwno do wy-

37 J. Bosko. System zapobiegawczy s. 229.
3 D. Grzadziel. Pedagogika ks. Bosko w szkole salezjaniskiej.,Seminare” 29:2011 s, 227-228.
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chowawcy, ktéry powinien kierowac sie opanowaniem, rozsadkiem, konkretnoscia,
dostosowaniem sie do sytuacji, szacunkiem, ufnoécia, stanowczoécig i umiejetnoscia
wytwarzania glebokich motywagji, jak i do wychowanka, ktérego nalezy pobudzaé
do uczestnictwa, wspétodpowiedzialnosci, samodzielnoéci wyboru, krytycyzmu oraz
do swobodnego i odpowiedzialnego postepowania®.

Rozum zatem, jako jedna z kluczowych zasad wychowawczych w praktyce peda-
gogicznej ks. Bosko, dazy do uregulowania wszelkich stosunkéw miedzyosobowych
w $rodowisku wychowawczym. Mysl wychowawcza Jana Bosko szta w tym kierunku,
aby wszystko w wychowaniu bylo rozumne: regulamin, polecenia i zarzadzenia. Kiedy
bedzie trzeba je oglosi¢, ,srodowisko wychowawcze” nie powinno thumié zycia, ktdre
w nim sie ksztattuje i pulsuje tysigcem czynnikéw. Wszelkie przejawy zycia, ktére two-
rz3 codzienny kontekst, powinny by¢ inspirowane spontaniczno$cig, a nie strachem.
Nie mozna wychowywa¢, krepujac wolno$¢ drugiego, ale pomagajac mu uzywad jej
dobrze. Wiszystko to za$ po to, by wychowanek mégt zaspokoi¢ dwie fundamentalne
potrzeby: dzialanie z wolnego wyboru i potwierdzenie wlasnej osobowosci® .

Spojrzenie na ks. Bosko i jego prace wychowawcza z pozycji rozumu sprawia,
ze postrzegamy go jako cztowieka dgzacego do rozwijania w wychowanku tych
energii, ktére nazywamy,zyciem glebokim’, bedacym synonimem witalnego zrywu,
dynamizmu osoby, zdolnosci do twérczoéci, checi bycia kim$*. W tym celu pomagat
on wychowankom u$wiadomié sobie bogactwo wlasnych zalet, by wyzwoli¢ w nich
naturalng energie i pobudzi¢ do wysitku w pracy nad sobg. W wychowawczym stylu
ks. Bosko ,rozum” jest wiec czynnikiem niezawodnym, fundamentalnym, ktérego
sumienne ksztaltowanie gwarantuje rozwdj osobowosci zdrowych i zréwnowazonych,
tj. wolnych, odpowiedzialnych za podejmowane decyzje, dyspozycyjnych w dawaniu
siebie, gotowych do prowadzenia zycia wewnetrznego w ramach calego postepowania,
w ktére cheg zaangazowad wlasne mozliwosci.

5.2. Religia

W pedagogii $w. Jana Bosko kluczowym elementem wychowania jest ksztattowa-
nie u mlodziezy wlasciwych postaw religijnych. Ksigdz Bosko, poza poczuciem swego
powolania wychowawczego, mial réwnie silne przekonanie o powolaniu do gloszenia
oredzia Bozego, swiadomo$¢ wezwania na §wiadka i proroka swoich czaséw. Stat

3% . Bosko. System zapobiegawczy s. 226-230.
4 L. Cian. System zapobiegawczy s. 71-72.
4“1 Tamze s. 83-94.
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sie wiec twércg systemu, w ktérym wazne s3 nie tylko mozliwo$ci naturalne tkwigce
w wychowankach, lecz takZe przekonanie o ich nieskoniczonej wartosci. Odwotywat
sie do religii, z ktérej czerpal inspiracje, dazac do tego, by wychowanie ostatecznie
doprowadzilo czfowieka do pelnej dojrzatosci spoteczno-religijnej.

Dialog wychowawczy, jaki ks. Bosko podejmowat z mlodzieza, odznaczat sie
z jednej strony warto$ciami wyplywajacymi bezposrednio z jego bogatej osobowosci
ojca i przyjaciela, z drugiej za$ klimatem wspdlnoty-rodziny, ktéra przenikat duch
rado$ci. Towarzyszylo mu przekonanie, ze warunkiem skuteczno$ci wychowawczej
jest religia, jako wewnetrzna zasada pedagogiczna, rzutujgca na tre§é, formy i §rodki
wychowania. W proponowanym przez niego ideale wychowawczym zasada religij-
noéci wystepuje miedzy zasadg rozumnoéci i mitosci, wigzac obydwie wewnetrznie®.

Ten element religijno$ci w systemie wychowawczym $w. Jana Bosko jest bodajze
najbardziej charakterystyczny. Nie mozna ani nalezycie pojaé, ani nawet charak-
teryzowal pedagogiki ks. Bosko bez tego odniesienia. I nie jest to sprawa jedynie
wychowania religijnego. Chodzi bowiem nie tylko o wychowanie w religii, lecz raczej
o religijny rdzen calego Zycia, w tym tez wychowania. Byloby splyceniem sprawy
powiedzie¢, ze chodzi tu o wychowanie religijne, bo przeciez stawka jest o wiele
wieksza: Boza transcendentna mito$¢ w wychowaniu. Wtasnie jej odblaskiem ma
sie staé,milo§¢ wychowawcza’, o ktérej méwi tak wyraznie wychowawca z Turynu®.

Sw. Jan Bosko pragnat poprzez wychowanie wprowadzi¢ wychowanka w zycie
spoleczne, bardziej jednak zmierzal do tego, aby mlody czlowiek zrozumiat swe
powotanie na ziemi w perspektywie eschatologicznej. Stad, dajac mu wyksztatcenie
zawodowe i prace, wprowadzajac w kulture i obdarzajac miloécia, wzywal, aby zyt
w tasce Bozej, w przyjazni z Chrystusem i Jego Matka*. Zapytywany czesto, jak
nalezy wychowywa¢, odpowiadat krétko, Caly sekret polega na wpojeniu mlodziezy
bojazni Bozej”*. W rozmowie z ministrem Rattazzim dodal:

Sita, ktérg posiadamy, jest natury moralnej, w odréznieniu od paristwa, ktdre nie zna
niczego wiecej jak tylko rozkazywanie i karanie, my przemawiamy do serca mlodziezy,
a naszym stowem jest sfowo Boga®.

Mozna zatem powiedzie¢, ze religia w systemie prewencyjnym $w. Jana Bosko
ma wychowywad, ewangelizujac, i ewangelizowaé, wychowujac. Wlasciwie bowiem

# K. Misiaszek. Gléwne idee systemu prewencyjnego sw. Jana Bosko.,Seminare” 9:1987-1988 5. 49.

#J. Bosko, System zapobiegawczy s. 229-231.

# K. Misiaszek, Jan Bosko — wychowawca mlodziezy. ,Problemy Opiekunczo-Wychowawcze”
1993 nr 319 5. 182,

* G.B.Lemoyne, A. Amadei, E. Ceria. Memorie Biografiche T. 18 5. 126-127.

% Tamsze. T. 5b 5. 225.
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ustawione wychowanie religijne powinno by¢ wlaczone w ksztattowanie catej osobo-
wosci wychowanka, w ktérej centrum znajduje si¢ wolnoéé. Ta za$ musi by¢ ukierun-
kowana na dobro i rozumiana jako umiejetnos¢ trafnego wyboru wartoéci ludzkich
i nadprzyrodzonych®.

To zatem, co odréznialo religijng pedagogie $w. Jana Bosko od éwczesnych pro-
pozycji réwniez nawigzujacych do religii, to klimat religijnosci trzezwej, wyrazajacy
sie przede wszystkim w §wiadomym wypelnianiu praktyk religijnych wyplywajacych
z glebokiego przezycia wiary. Jan Bosko bowiem zalecat swym wychowankom nie
tyle ilo$ciowe ich wykonywanie i mnozenie, ile wypelnianie jako$ciowe. Dostrzega
sie u niego réwniez ukierunkowanie wszystkich prakeyk religijnych na wewnetrzne
ubogacenie wychowanka®, Religijno§¢é, wedtug niego, to przede wszystkim wyko-
nywanie obowigzkéw, ktérymi s3: rado$é, nauka, postuszedstwo, praktykowanie
miloéci Boga i blizniego oraz sumienne wypetnianie podstawowych praktyk religij-
nych. W swej pracy wychowawczej zawsze jasno i otwarcie glosil my$l ewangeliczng,
stawiajac Chrystusa jako ideat,nowego czlowieka”. Uwazal, Ze jest to ostateczny cel
dla mlodziezy wszystkich czaséw, jedynie zdolny wyzwoli¢ energie dobra ukrytego
w glebi kazdego czlowieka.

Jan Bosko, majac §wiadomoéé wychowawczo-duszpastersky, zmierzal pod
wzgledem religijnym do ,cato$ciowego” uformowania mlodego czlowieka. W tym
kontekscie Bég zajmowat ,pierwsze miejsce’, a idea chrzescijariska przeciwstawiata
sie wyraznie neutralnosci i pustce ideologicznej. Pragnat, aby mlodzi ludzie byli
dobrymi chrze$cijanami i uczciwymi obywatelami. Celowo$¢ takiej dziatalnosci
wychowawczej znajduje sie w sercu ludzkiej formacji, poniewaz — wedlug zatozer ks.
Bosko — ostatecznym celem wychowania jest religijne, obywatelskie i intelektualne
uksztattowanie mlodziezy*. W ten sposéb kazda jednostka otrzymywala idealny
kontekst swego dojrzewania i realizowania swych potencjalnosci.

5.3. Milos¢

Zasade milosci wychowawczej w systemie prewencyjnym najlepiej oddaje wlo-
skie stowo amorevolezza, uzywane do$¢ czesto przez §w. Jana Bosko. Polskie sfowa:
»mito$¢” lub,,dobro¢’, nie wyczerpuja catej zawartej w nim tresci. Nie chodzi w niej

# K. Misiaszek. Gléwne idee systemu s. 47-48.

* F DesramauT. Ksigdz Bosko s. 179-183.

# B. Ikerta. System wychowawczy bl. Jana Bosko w swietle nowoczesnej pedagogiki.,Pokosie Sale-
zjafiskie” 1930 nr 9 s. 246-248.
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bowiem o kierowanie si¢ prostym uczuciem milosci, lecz o postawe wychowawcy
charakteryzujacy si¢ pelnym miloéci zatroskaniem o rozwé6j wychowanka, pragnie-
niem dla niego dobra — zaréwno ludzkiego, jak i nadprzyrodzonego®.

Zgodnie ze stylem my$lenia ks. Bosko, mozna by zasade mitoci wychowawczej
wypowiedzie¢ w nastepujacych sfowach: humanistyczne podejécie do czlowieka,
serdeczno$(é, otwarte ramiona, goraca i czysta uczuciowo$é. Sam ks. Bosko niejed-
nokrotnie stwierdzal, Ze w wychowaniu chodzi o to, ,zeby chlopcy nie byli tylko
kochani, ale zeby oni sami odczuwali, Ze s3 kochani™".

W licie Ojciec i nauczyciel mlodziezy papiez Jan Pawel II ujat w glebokiej syntezie
to, czym jest mito$¢ wychowawcza w pedagogii ks. Bosko:

Chodzi tu o codzienng postawe, ktdra nie jest ani zwykla mitoscia ludzka, ani tez sama
miloécig nadprzyrodzong. Jest to rzeczywisto$¢ ztozona, ktéra zaklada dyspozycyjnosé,
zdrowe zasady i odpowiedni sposéb postepowania®?,

Wychowanie oparte na mifosci nie polega zatem na uleganiu wszelkim zachcian-
kom wychowanka, ale na dziataniu sprzyjajacym asymilacji wartosci, ktdre stanowia
podstawe osiggniecia dojrzatoéci spoleczno-religijnej. Mifos¢ i dobro¢ w pedagogii $w.
Jana Bosko stanowily wiec istotne wartosci stuzace w duzej mierze do pozyskiwania
zaufania miodziezy. Postawa petna dobroci i szacunku regulowata wzajemne odnie-
sienia personalne we wspélnocie wychowawczej. Swiety pragnat, aby ujawniata si¢ ona
podczas prowadzenia rozméw, w wydawaniu poleceri i w zwyczajnym oddzialywaniu,
gdyz — jego zdaniem — ona jedynie jest zdolna pozyskaé wszystko i wszystkich.

Istotnie — $w. Jan Bosko pozostawil w swojej spusciznie do§wiadczenie mitosci
wychowawczej, ktére potrafit weieli¢ w Zycie w iscie ,artystyczny” sposéb. W swej
dzialalno$ci pedagogicznej czesto podkreslal, iz wychowanie jest sprawg serca, kie-
rowanego rozumem i delikatng ludzka wrazliwoécig®. Dobrze bowiem wiedzial, ze
ci, ktérzy kochajg mitoscig bezinteresowng, sg bardziej niezalezni i autonomiczni,
bardziej zindywidualizowani, mniej zazdroéni lub zagrozeni, a réwnoczesnie bardziej
skfonni pomaga¢ innym w ich rozwoju, w realizowaniu samych siebie, cieszacy sie
z osiggnie¢ innych i bardziej otwarci na otaczajacy ich rzeczywisto$é,

Mitos¢é w praktyce pedagogicznej ks. Bosko przybierata wiec forme zaufania do
wychowanka, szczerosci i poszukiwania prawdy. Byla to milo$¢ silna, ludzka, madra,
odrzucajgca chorobliwg przesade, sprowadzajaca czlowieka do roli instrumentu,

0 K. Misiaszek, Glowne idee systemu s. 53.

>l J. Bosko. List z Rzymu s. 252-253.
Jan Pawet I1. Ojciec i nauczyciel s. 16.
> F. Desramaut. Ksigdz Bosko s. 59-60.
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i oparta na milosierdziu, cnocie teologicznej przyblizajacej wychowawce mlodziezy,
widzianej w §wietle wiary. Wyrazala si¢ zawsze w spos6b szczery, zdecydowany, nie-
raz mocny, lecz nawet wtedy promieniowala rado$cig. W atmosferze takiej milosci
i w jej kontekscie system wychowawczy $w. Jana Bosko byt systemem demokratycz-
nym, charakteryzujacym si¢ bezwarunkows akceptacija i glebokim zrozumieniem
wychowanka®*, Obecnoé¢ za§ wychowawcy posréd wychowankéw zakladala, ze nie
zatrzymywal on wychowanka na sobie i nie reprezentowal jedynie samego siebie, lecz
byl przede wszystkim narzedziem Boga, niosgcym Jego dobro¢ i milo$é.

Zakoticzenie

Odnowa mysli pedagogicznej, umocnienie rodziny i szkoly, polega przede wszyst-
kim na tym, aby rodzice i wychowawcy chcieli by¢ prawdziwymi mistrzami wy-
chowania i §wiadkami autentycznych wartoéci ludzkich, idac jednoczesnie w $lady
kogo$, kto potrafilby tchngé w nich prawdziwe zaangazowanie w sprawe wychowania.
System wychowawczy §w. Jana Bosko staje si¢ dzi$ aktualng propozycja pedagogicz-
n3, zdolng zafascynowaé wychowawcéw i mlodziez, czyniac ich ludZmi wolnymi
i twérczymi w codziennym zZyciu.

Ksigdz Bosko byl wychowawca chrzeécijaniskim catkowicie oddanym mlodziezy,
a zarazem czlowiekiem mocno osadzonym w realiach Zycia codziennego, dlatego
swéj system wychowawczy zbudowal na rozumie, milosci i religia, czyli na tym, co
naturalne, pelne umiarkowania, zazyloéci i dialogu. W rezultacie tworzyt on wlasciwy
klimat do budowania osobowosci dojrzalych, solidnych i harmonijnych, dobrych
chrzedcijan i uczciwych obywateli. O sukcesie wychowawczym ks. Bosko zadecy-
dowata zatem sila tego, co glosil, oraz wiara, stanowigca nieodlaczny element jego
osobowosci. Byt on dla mlodziezy prawdziwym mistrzem i §wiadkiem w dziedzinie
zycia religijnego i wychowania.

System wychowawczy $w. Jan Bosko stwarzat zatem specyficzny klimat pedago-
giczny. Relacje rodzinne i demokratyczne w tym systemie prowadzity wychowawcéw
ku mlodziezy, a mlodziez ku wychowawcom, by wspélnie mogli budowaé harmonijng
wspdlnote wychowawczg. Placéwka wychowawcza stawala sie wéwczas miejscem
przyjaznym, a stosunki miedzyludzkie umozliwialy otwarcie si¢ na to, co pozytywne,
i pozwalaly formowaé mlodego czlowieka, uwrazliwiajac go na warto$¢é jednostki,
wspolnoty i wiary.

. Wilk. Atmosfera rodzinna s. 94-97.
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Dla ksiedza Bosko,realizacja zycia” znaczyla jego ukochanie, zanurzenie si¢ w nie,
niejako ,§wietowanie” go z radosciy, z t3 pewnosciy, jaka daje nadzieja i mitosé. Tu
tkwi charakterystyka i specyfika pedagogii przez niego przezytej i proponowanej,
pedagogii, ktéra buduje na glebokiej jednosci miedzy Zyciem codziennym a Zyciem
w Duchu, a nie na ucieczce od rzeczywisto$ci. W tym ujawnia sie wladnie propozycja
wychowawcza i styl dziafania Jana Bosko. Dla mlodziezy bowiem mito$¢ do zycia
i rado$¢ Zycia s faktami naturalnymi i spontanicznymi. Pedagogia ks. Bosko owej
mifosci i radodci nie niszczy, lecz jedynie zacheca do poglebienia tego, co naturalne,
zaprasza do,posiadania” Zycia. Takie do§wiadczenie zycia, jakie znajdujemy w propo-
zycji wychowawczej ks. Bosko, prowadzi w sposéb naturalny mlodziez do przyjecia
osobowej odpowiedzialnoéci za swéj rozwdj i osobowosé w wymiarze spoleczno-
-religijnym. W ten sposdb do§wiadczenie wiary i Zycia przedluza sie w do§wiadczenie
etyczne i moralne, tworzy si¢ nowa kultura i nowy fad spoleczny.
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The Preventive System in St. John Bosco’s Educational Activit
Y Yy

Summary

The revival of pedagogy, the strengthening of family and school is based on parents and
teachers’ attitude to become adepts in upbringing. Thus, the enthusiasm of authentic role
models, deeply concerned about educational matters should be found and imitated. St John
Bosco and his educational system is a current educational option which can fascinate both
educators and the youth. As a result, they are made free and creative in their everyday lives.
Father Bosco, a Christian educator and a down-to-earth person, builds his educational
system on reason, religion and love, i.e. on something natural, full of moderation, intimacy
and dialogue. As a consequence, the atmosphere of forming mature personalities, reliable,
harmonious and good Christians and honest citizens is created.

Stowa kluczowe: asystencja, mito$é, mlodziez, obecnosé wychowawcza, oratorium, prewencja,
religia, rozum, system, wychowanie, wychowawca

Keywords: assistance, love, youth, educational presence, oratory, prevention, religion, reason,
system, education, educator
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Wychowanie to sprawa serca’

Tymi stowami odpowiedziat ks. Jan Bosko, zalozyciel salezjanéw i salezjanek, na
pytanie dotyczace sekretu jego pracy wychowawczej. Gdyby nie $wiadomosé tego, co
zrobit dla mtodych w swoim Zyciu, mogliby§my te stowa potraktowaé jako patetyczne
wyznanie. Skoro jednak wiemy, jak wiele dobrego uczynit on na polu wychowania,
zechciejmy si¢ przyjrzed nieco blizej temu, czym bylo wychowanie w jego rozumieniu.

1. Spraw, aby ci¢ kochali

W dniu skladania §lubéw wieczystych kazdy salezjanin otrzymuje te stowa,
jako zyciowe zadanie. Ma je wypisane na krzyZu salezjafiskim, ktérego druga strona
przedstawia posta¢ Dobrego Pasterza. Historycznie rzecz biorac, wypowiedziat je
ks. Bosko do jednego z pierwszych swych wychowankéw — ks. Michata Rua — kiedy
stawial przed nim zadanie bycia wychowawcg. Chcial przez to powiedzied, ze wy-
chowanie to sprawa serca, ktére budzi mito$¢ i pozwala sie kochaé. To wezwanie, by
samemu by¢ dobrym i by te dobro¢ z Zyczliwoscig komunikowaé miodym.

Nie chodzi, rzecz jasna, o to, aby staé si¢ bozyszczem czy idolem mlodych. Mitos¢
ta,nie szuka poklasku”. Nie jest tanig czulostkowoscig, ktdrej glosénym echem sg nagte
i szybko mijajace porywy entuzjazmu ze strony mtodych. Nie chodzi o to, by staé sie
»kumplem’, ktéry kupuje milo$¢ brakiem wymagan lub nieustanng pobtazliwoscia.

W innym miejscu ks. Bosko precyzuje: ,trzeba, zeby chtopcy nie tylko byli ko-
chani, ale zeby oni sami poznali, Ze s3 kochani”'. Nie da sie wiec z tym pogodzié

*  Memorie Biografiche di San Giovanni Bosco. T. I-XX. San Benigno Canavese—Torino 1898-
1948, wypowiedz z T. MB 16, 447 (skrét: MB).

! Jan Bosko. List z Rzymu z 10 maja 1884 r. W: L. Cian. System zapobiegawczy sw. Jana Bosko.
Warszawa 1986 s. 48.
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réwniez miloéé surowego rodzica, wytrwata i konsekwentna. Tej postawie bowiem
brak ciepta i serdecznosci.

Stowa te §wiadcza z pewnoscig o fascynacji ks. Bosko éw. Franciszkiem Salezym,
ktéry w Tradycji Koéciota nazywany jest doktorem mitosci i fagodnosci. Stad tez
nazwa zgromadzenia:,salezjanie”. Sw. Franciszek Salezy mawial:,wiecej much ztapie
sie na krople miodu niz na beczke octu™. Chodzi wiec o dobro¢, ktéra zachwyca
i pocigga ku sobie. Chodzi réwniez o konsekwencje i cierpliwoéé w prowadzeniu na
taki prawdziwego zycia, na wzér Dobrego Pasterza. Nalezy to powiedzie¢ bardziej
jednoznacznie: mito§¢ wychowawcza, ktéra ma budzi¢ wzajemnos(, jest probg na-
$ladowania i uczestnictwa w tej Mitosci, ktérej oblicze ukazuja nam stronice Biblii.

»Spraw, aby cie kochali” — wymaga to réwniez konkretu, o ktérym nie potrze-
ba méwié, bo sie go widzi. Ks. Bosko pisat do swych duchowych synéw z Rzymu,
zaniepokojony niezrozumieniem jego idei wychowawczej:

Trzeba, aby chlopcy, czujac, ze s kochani w tym, co im sprawia przyjemnosé, i widzac, ze

sie uczestniczy w ich mlodzieAczych upodobaniach, nauczyli sie dostrzegaé mitosé réwniez

w sprawach, ktére z natury mniej si¢ podobaja, jak: karno$é, nauka, umartwienie [...]%

W skrécie méwi sie dzis: kochajcie, co kocha mlodziez. Kryje si¢ tu jednak pewne
niebezpieczenistwo, ktéremu ulegla dzi§ tzw. kultura masowa, stajgc sie komercyjna
— przestala ciggnaé wzwyz i zaczeta schlebia¢ zachciankom, niejednokrotnie tym
najbardziej prymitywnym czy wrecz nieludzkim. Trzeba uwaza¢, aby zatrzymad si¢ na
plytkim i bezkrytycznym rozumieniu tego wezwania. Stowa te nie wymagaja miltosci
do kiczu i miernoty, ani tym bardziej do zfa. Kocha¢, co kocha mlodziez, to kocha¢
to, co prawdziwie dobre w ich Zyciu, nawet jesli to cos ledwie sie tli w pogorzelisku
dzisiejszej mlodziezowej kultury. Jako$ naturalnie wyrastamy z pewnych zachowan
i stajemy sie wygodnymi obserwatorami szaleristw miodosci. Styszalem ostatnio, iz
odpowiedzialni za duszpasterstwo mlodziezowe we Whoszech udali sie do dyskotek,
aby zobaczy¢, jak i gdzie dzi§ bawi sie mlodziez. O$miele sie twierdzié, ze ks. Bosko
poszedtby sie tam pobawi¢, a nie tylko zobaczy¢, jak si¢ bawia jego wychowankowie.

Podsumowujjc te refleksje nad stowami: ,,Spraw, aby cie kochali’, nalezy bez-
wzglednie zauwazy¢, iz system wychowawczy ks. Bosko stawia ogromne wymagania
przede wszystkim wychowawcom. To w ich rekach — bez wielkiej przesady — lezy
dobro miodego cztowieka. Tego, kim sg, nie da sie ukry¢ ani zastgpié, dlatego musza
by¢ to przewodnicy najwyzszych lotéw. Po prostu cool.

2 MB14,514.
> MB 3,585.
* Jan Bosko. List z Rzymu s. 48.
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2. Oratorium

Sam ks. Bosko pracowat z mlodymi na wiele réznych sposobéw, ale pierwotng
i najbardziej podstawowg formg jego pracy bylo oratorium. Nie byl on twércy tej
formy wychowywania mlodych, lecz wpisal si¢ w te tradycje w bardzo oryginalny
sposéb. Czym bylo oratorium w jego rozumieniu?

Byto domem, ktéry przygarnia; parafig, keéra ewangelizuje; szkoly, ktéra przygotowuje
do zycia, i podwérkiem, gdzie spotykaja sie przyjaciele i zyje sie rado$nie.

Te zwarte stowa konstytucji naszego zgromadzenia zawieraja zyciowg madrosé
wychowawczg ks. Bosko. Uderzajace jest calo$ciowe spojrzenie na potrzeby mlodego
cztowieka. Kryje sie w nich réwniez totalna otwarto$¢ na jego przyjecie, niezaleznie
od poziomu jego rozwoju.

Otwarto$¢ oratorium — to wymiat, o ktérym chcialbym powiedzie¢ cos wiecej.
Jeden z moich kolegéw salezjanéw powiedziat kiedys, ze oratorium to jak,czerwony
autobus (dzisiaj s raczej niebieskie), do ktérego sie wsiada, kiedy chce, i wysiada,
kiedy chce”. To powiedzenie dobrze oddaje klimat tego, o czym chcemy méwic.
Oratorium jest dla wszystkich. Nie ma ograniczeri (poza bardzo wyjatkowymi przy-
padkami usunie¢) w dostepnoéci. Nie wymaga okreslonego poziomu wychowania.
Lubie méwi¢, Ze,,poprzeczka w oratorium ustawiana jest tak nisko, aby byto niewielu
zdolnych przejs¢ pod nig’.

W tym jednak nie wyczerpuje si¢ kwestia otwartosci tej formy pracy. Otwarto$é
bowiem polega nie tylko na zdolnoéci wpuszczania do oratorium, ale réwniez na
zdolno$ci utrzymywania w nim mlodych. Co z tego, ze kazdy bedzie mégt wejs¢,
jesli wychodzac, powie, to nie dla mnie”? Otwarto$¢é wymaga stworzenia takiej prze-
strzeni, w kt6rej kazdy znajdzie co$ dla siebie, co$, co go zatrzyma, co jest na miare
jego osoby. Dla jednych bedzie to sport, dla drugich muzyka, dla trzecich teatr lub
majsterkowanie, dla kolejnych che¢ pomocy drugiemu czy wreszcie strawa duchowa,
ktérej poszukuja.

Otwarto$¢ oratorium, jako wstepny, minimalny prég wymagar, staje si¢ zobowig-
zaniem do stworzenia réznorodnych propozycji aktywnoéci i przyjaznego klimatu
wzajemnej zyczliwosci, a wszystko w perspektywie calosciowego wychowania mlo-
dego czlowieka,na dobrego chrzeécijanina i uczciwego obywatela™. Wazne jest, aby
zwiekszajac game propozycji, na ktdre fapie” sie mtodziez, nie zagubié calosciowosci
w patrzeniu na nig; zeby sportu i turystyki nie nazywac juz wychowaniem.

> MB13,618.
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Cel wigc osigga si¢ wtedy, gdy mlody czlowiek cale swoje Zycie potrafi odnosi¢ do
Chrystusa. Nie tylko deklaruje, Ze je powierza Jezusowi, lecz takze potrafi praktycznie
to realizowa¢. Wielu wychowawcéw zdaje sie nie dostrzega¢ tak calosciowo problemu
wychowania. Ksieza lub inni wychowawcy chrzescijariscy, akcentujac — i stusznie
— prymat rzeczywistoéci duchowej, czesto nie s3 zainteresowani,zwyklym szarym
zyciem’, a w nim sfera uczuciowg mlodego czlowieka, jego rozwojem fizycznym ani
prozaiczng sytuacja w szkole. Z kolei wychowawcy $wieccy, a wérdd nich rodzice,
jako pierwsi wychowawcy, nic nie méwig o postawach i warto$ciach duchowych,
stwarzajac niejednokrotnie wrazenie, iz s3 one drugorzedne w ksztaltowaniu oso-
bowosci dziecka. Jest dzisiaj duzym wyzwaniem dla wychowawcéw przej$é ponad
tymi fatszywymi podziatami kompetencji. Wychowanie ze swej natury daje wszystko
albo nic. Wyspecjalizowana moze pozostaé np. wiedza.

Ks. Bosko w swej propozycji wychowawczej zaczyna budowaé od tego, co naj-
bardziej elementarne, i nie chce pomingé zadnego ze sktadnikéw. Wiele razy slysza-
fem z ust innych pytanie wyrazajace podziw: jak wy to robicie, ze z boiska idziecie
do kaplicy, a z kaplicy na boisko lub do szkoly? Dwa lata temu, prowadzac turnus
wakacyjny w Bieszczadach, organizowatem folkoteke. Wynajelismy caly bar, do
ktérego od czasu do czasu dobijali sie kolejni turysci. Niektorzy, po zaakceptowaniu
wstepnych warunkéw, tzn. tego, Ze piwa nie pijemy, zostawali bawi¢ si¢ razem z nami.
Zabawe zakonczyla modlitwa, ktéra tego wieczoru rozwineta si¢ w spontaniczne
proéby i podziekowania przedstawiane Bogu. O ile wchodzacych przypadkowych
turystéw nie dziwil fake, Ze mlodziez z ksiedzem nie moze pi¢ piwa, o tyle natural-
noé¢ i prostota z jakg uczestnicy zabawy przystapili do modlitwy po skoriczonym
tupaniu, zadziwita — pozytywnie — wielu.

3. Asystencja

Na koniec pozostaje sie zapyta¢, jak wychowawcze serce Ksiedza Bosko rea-
lizowato ten piekny ideal w konkretnym zyciu. Konkret sprowadza sie do stowa
»asystencja’, co znaczy najogélniej ,wychowawcza obecno$¢”. Nie wystarczy sama
obecno$é, choé jest to warunek konieczny, lecz musi by¢ ona wychowawcza. Nie
mozna by¢ wychowawecg, nie bedac obecnym, ale mozna by¢ obecnym, nie bedac
wychowawca. Pomijajac przypadki, kiedy obecno$¢ jest destrukcyjna, nalezy zauwa-
zy¢, iz wielokrotnie moze by¢ ona nieznaczgca. Taka sytuacje zauwazyl ks. Bosko
w swoim oratorium i pisal o niej w Liscie z Rzymu: wychowawcy zaabsorbowani
sobg, a chfopcy pozornie dobrze si¢ zachowujacy. Dwa §wiaty istniejace obok siebie.
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Asystencja to obecno$¢ wychowawcza ciggla. W internatach salezjaniskich wy-
glada to tak, ze wychowawcy budzg mlodziez i,,usypiajg’, a w tak zwanym miedzy-
czasie na krok jej nie opuszczajg. S3 w studium podczas nauki, s3 w kaplicy podczas
modlitwy, s3 w jadalni podczas positku i na boisku podczas rekreacji. Taka obecnos¢
realizuje idee prewencyjnoéci w wychowaniu, tzn. stawia wychowanka w sytuacji
niemozliwoéci popelnienia wykroczenia. To jedynie negatywny wymiar prewenciji.
Dla ksiedza Bosko znaczy ona co$ znacznie wiekszego. Prewencja to zauroczenie sie
dobrem. To spotkanie z dobrem ucielesnionym w osobie wychowawcy. Wielkie stowa,
ale jesli pamietamy jeszcze, co czytaliSémy na poczatku tego artykutu, to przestaje nas
dziwié, dlaczego ten system jest wymagajacy przede wszystkim od niego. To, kim
jest, dzieki asystencji staje si¢ konkretng propozycja wychowawczg.

Réwniez dzieki tej stalej obecnosci staje sie mozliwa realizacja wychowania dosto-
sowanego do konkretnej sytuacji wychowanka. Przekraczajac,oratoryjng poprzeczke’,
spotyka sie on z wychowawcg, ktéry proponuje mu dostosowang do jego mozliwosci
$ciezke rozwoju. W ten sposdb mozliwe jest realizowanie takiej otwartoci, o ktdrej
pisalem wyzej. Bez konkretnej obecnosci ustanawia si¢ standardy, ktére wprowadzaja
porzadek, ale tez powoduja wykluczenia.

Kiedy$ zastanawialem sie, w jaki sposdb ks. Bosko, asystujac, znajdowat czas na
osobistg rozmowe czy spowiedz. Wydawalo mi sie to nie do polaczenia. W miare
nabywania do$wiadczenia, zorientowaltem sie, jak wiele wiadomosci uzyskuje wy-
chowawca, bedjc na stale wéréd wychowankéw. Nie potrzeba juz wtedy diugich
rozméw terapeutycznych, ktére najpierw buduja zaufanie, a péZniej burza mury
mechanizméw obronnych, aby wreszcie dotrze¢ do ziaren prawdy o wychowanku
— ziaren, ktére takze on sam bedzie mégl uznad i dostrzec. Towarzyszenie na modli-
twie, w pracy i w zabawie, w samotno$ci i wéréd innych, otwiera przed wychowawcg
te skarby niemal automatycznie. Daje mu tez konkretne ilustracje, ktére pozwalajg
w szybki sposéb przekonaé wychowanka o jego kondycji. Dlatego ks. Bosko wystar-
czyly krétkie spotkania, czasami jedynie przystowiowe,,stéwka na ucho™, aby dotrzeé
do sedna zyciowej sytuacji mtodego czlowieka.

Ufam, ze dynamiczny rozwdj salezjaniskiego charyzmatu wychowawczego jest
wystarczajacym dowodem na to, jak stuszne byly intuicje i przedsiewziecia ks. Bosko
na rzecz mlodziezy. Rzecz jasna, do§wiadczenie i wiedza autora nie wyczerpuja tego
bogatego zagadnienia, jakim jest system wychowawczy tego ojca i nauczyciela mto-
dziezy. Niech rozwazania te stang si¢ przynajmniej zacheta dla innych, do szukania
w tym skarbcu nowych natchnient w pracy wychowawczej. Przede wszystkim niech
mobilizujg serca tych, ktérym rodzice powierzyli swe dzieci.

¢ Por. MB 6, 441-443; 7, 504.
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Educating Is a Matter of the Heart

Summary

Implementing the educational ideas contained in the preventive system of Fr. Bosco
puts enormous demands first of all on educators. The love of the educator, which ought to
become reciprocal, is an attempt to follow and participate in the Love, Who appears in the
pages of the Bible. Only then can the oratory be a home, parish, school and backyard where
every young person will find something for themselves, what is appropriate for his person
and will lead him to Christ. Thanks to the accompanying prayer, work and play, alone and
among others, the assistance of constantly present education, it becomes possible to imple-
ment education tailored to the specific situation of the pupil.

Stowa kluczowe: mlodziez, wychowanie, mito§¢, asystencja, oratorium

Keywords: youth, education, charity, assistance, oratory
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Rodzina zaprzyjaZniona jako kontynuacja zalozen
systemu wychowawczego bl. Bronistawa Markiewicza

Rodzina jest dla dziecka pierwszym §rodowiskiem spotecznym, do keérego wcho-
dzi ono przez sam fakt narodzin. Sobér Watykariski I w Deklaracji o wychowaniu
chrzescijariskim' naucza:

Rodzice, poniewaz dali zycie dzieciom, w najwyzszym stopniu s3 zobowigzani do
wychowania potomstwa i dlatego muszg by¢ uznawani za pierwszych i gtéwnych
wychowawcéw.

Czesto jednak zdarzajg si¢ zaburzenia funkcjonowania rodziny. W konsekwencji
prowadzi to do przeniesienia obowigzkéw rodzicéw wobec dzieci na réznego typu
placéwki opiekuriczo-wychowawcze. Wszystkie te placéwki za$ starajg si¢ bra¢ pod
uwage nadrzedng funkcje rodziny w zyciu dziecka.

Szczegdlnym rozwazaniom poddaé nalezy koncepcje wychowawcza blogo-
stawionego ks. Bronistawa Markiewicza, wielkiego wychowawcy dzieci i mto-
dziezy. Zakladata ona pelny rozwdj osobowy podopiecznego oraz przygotowanie
do samodzielnego zycia w integracji ze spoleczeristwem, w ktérym ma on zZy¢
w przyszlodci i nadal sie rozwijaé. Caly proces wychowawczy oparty byt na po-
wiciagliwoéci i pracy oraz troskliwej asystencji wychowawcéw. Ks. Markiewicz
zwracal uwage przede wszystkim na przetwarzanie i uszlachetnianie wnetrza
wychowanka. Mawiat:

Nie hamujcie samodzielno$ci charakteru swoich dziatek, nie przyttumiajcie dzielnych
porywéw w samym zarodku nie przeszkadzajcie, aby z dziecka wyrobil sie czlowiek.
Tym sposobem wyrabia si¢ dzielne charaktery i silne wole, a jeden taki czlowiek jest
wart wiecej od tysiaca ludzi biernych?

! Sobér Watykanski II. Deklaracja o wychowaniu chrze$cijaiskim nr 3.

> B.Markiewicz. Rozwdj serca i umystu dziatek. W: Przewodnik dla wychowawcéw. T. I1. Miejsce

Piastowe 1912 5. 59.
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1. Troska o rodzinny charakter wychowania w systemie wychowawczym
bl. Bronistawa Markiewicza

Bronistaw Markiewicz urodzil si¢ 13 lipca 1842 r. w Pruchniku. Byl jednym
z jedenasciorga rodzeristwa zyjacego w §rednio zamoznej rodzinie. Po ukonfczeniu
szkoly elementarnej w Pruchniku kontynuowal nauke w gimnazjum w Przemyslu, po
czym wstgpil do seminarium duchowego — réwniez w Przemyslu. Podczas studiéw
teologicznych (1863-1867) katechizowat dzieci i mtodziez. Poznat wtedy problemy
zwigzane z nedz3 i ogromnymi zaniedbaniami materialnymi i moralnymi éwczesnego
spoleczeristwa. 15 wrzeénia 1867 r. ukoriczyt studia i otrzymal $wiecenia kaptan-
skie. Po $wieceniach i po pewnym okresie pracy w charakterze wikarego, a potem
proboszcza i profesora Seminarium Duchownego w Przemyslu, postanowit wstgpié
do Towarzystwa Salezjafiskiego we Wloszech i zaja¢ sie catkowicie wychowaniem
i ksztalceniem mlodziezy, przekonany, ze tylko tak mozna przerwaé bledne koto
nedzy. Uwazal, Ze tylko ludzie dobrze wychowani i wyksztatceni beda mogli podja¢é
prace i stuzy¢ krajowi.

Wiosng 1892 r. ks. B. Markiewicz, po kilkuletnim pobycie we Wloszech, wrécit
do Galicji. Nominowany przez biskupa przemyskiego, objal probostwo w Miejscu
koto Krosna. Bogate do§wiadczenia, nabyte we Wloszech, dobrze go przygotowaly
do nowych zadar. Dlatego prawie od razu na wiejskiej plebanii zapoczatkowat prace
na rzecz dzieci’.

Ks. Bronistaw Markiewicz, decydujac si¢ na prowadzenie zakladéw wychowaw-
czych, w pewnym sensie byt zobligowany do okre§lenia konkretnych zasad wycho-
wania. Priorytety zaczerpnat z wlasnych do$wiadczen i kontaktéw z ludZmi, ktérzy
mieli istotny wplyw na jego poglady, chociazby ze §w. Janem Bosko.

Dziatalno$¢ pedagogiczna i system wychowania ks. Bronistawa Markiewicza
stanowily oryginalng i nowa — jak na czasy jemu wspoélczesne — koncepcje opieki
nad dzie¢mi osieroconymi. Najwazniejszym zadaniem, ktdre realizowal przez caly
okres dwudziestoletniej dzialalnoéci pedagogicznej w Miejscu Piastowym, byto
kompensowanie braku rodziny wychowankom przebywajacym w zalozonych przez
niego zakfadach wychowawczych.

Ponizej przedstawiony bedzie problem troski ks. Bronistawa Markiewicza o du-
cha rodzinnego w zakfadach wychowawczych, ktérym dat poczatek i kedrym przewo-
dzit. Nastepnie zaprezentuje si¢ kontynuacje jego zaleceri dotyczacych wychowania

3

Por. R. Stojecka-Zuber. System wychowawczy ks. Bronistawa Markiewicza. Marki-Struga 2001
s. 14-18.
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w duchu rodzinnym w prowadzonych obecnie przez Zgromadzenie Siéstr Michalitek
w Katolickich Placéwkach Wychowawczych,Nasz Dom”.

2. Duch rodzinny w zaktadach wychowawczych
bt. Bronistawa Markiewicza

Ks. Markiewicz wielekro¢ odwotywal sie do religijnego wychowania otrzymanego
od rodzicéw, ktére nadato wlasciwy kierunek jego zyciu. Wspomnienia dzieciristwa
i mlodosci przezytej w pelnej milosci rodzinie pomagaly Markiewiczowi stwo-
rzy¢ odpowiednig atmosfere dzieciom, ktore na skutek réznych zdarzent losowych
pozbawione byly rodzinnego domu. Wspomnienia te wplywaly na konieczno$¢
nieustannego tworzenia ducha rodzinnego wéréd wychowawcéw i wychowankéw
w zaktadach dla sierot i dzieci opuszczonych, ktére prowadzit.

W tym celu w systemie wychowawczym ks. Markiewicz stosowat wazne zasady:
praca i powsciggliwos$¢ oraz gleboka formacja religijna.

Ks. Markiewicz wskazywal na konieczno$¢ podejmowania trojakiego rodzaju
pracy: fizycznej, umystowej i duchowej. Pracy fizycznej i umystowej przyznawat
pierwszoplanowe znaczenie. Praca duchowa za$ miata zwraca¢ pozostale ku celowi
nadprzyrodzonemu i chronié przed przewarto$ciowaniem ktérejkolwiek.

Powsciggliwo$¢ miata poméc szukaé wybidrezo tego, co najistotniejsze, w tym,
co oferowal $wiat i do czego Igneta mlodziericza, nieuporzagdkowana natura. Po-
wiciggliwos¢ jako naczelna sprawnosé, wedtug ks. Markiewicza, miata obja¢ calego
czowieka, wszystkie jego wladze, a doczesne dobra podporzadkowa¢ jego harmo-
nijnemu rozwojowi,

Wizystkie zabiegi wychowawcze Ks. Markiewicz opieral na religii prawdziwe;.
Caly proces wychowawczy opierat si¢ na dobrej formacji religijnej, poniewaz tylko
takie wychowanie moglo wyrobi¢ w wychowankach mocny i staly charakter i dopiero
tacy ludzie zdolni s3 dokona¢ wielkich rzeczy®.

Zasad powyzszych mogli uczy¢ tylko wychowawcy, ktérzy — calym sercem od-
dani wychowankom, ustawicznie obecni wérdd nich w pracy, na positkach, rekreacji
i modlitwie — wytwarzali wspdlnie z nimi klimat rodzinnego domu.

4

5. 268.

Por. B. Markiewicz. Wychowanie wielkich charakterow. W: Przewodnik dla wychowawcow. T. 11
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Ks. Markiewicz, sam bedac wychowawcg, ktadl duzy nacisk na osobowosé
wychowawcéw jako postaci zwigzanych z ksztaltowaniem ,wielkich charakteréw”
wychowankéw?. Systematycznie przypominal, Ze maja oni by¢ dla dzieci osobami
zastepujacymi im najblizszych. Méwit:

Dla dzieci opuszczonych wychowawca jest ojcem, matkg, mistrzem, przyjacielem, dobro-

czyfica po Bogu najwiekszym, sprawca przyszltosci swoich wychowankéw. Wychowawcy

tedy dzieci opuszczonych, w calym znaczeniu tego stowa, zastepujg im rodzicéw, klopo-
czg sie o ich jedzenie, ubranie, mieszkanie, stan duszy, o nauke, sposéb zycia pézniejszy®.

Taka postawe odpowiedzialno$ci wynidst z rodzinnego domu i od swego du-
chowego mistrza §w. Jana Bosko. Wiedzial, ze moze sie to dokonywac¢ tylko poprzez
odpowiednio stymulowane duchowe wigzi pomiedzy opiekunami a ich podopiecz-
nymi, oparte na ,osobistych kontaktach miedzy wychowawca a wychowankiem
w atmosferze spontanicznego i otwartego zaufania, na szczerej lojalnej wspétpracy,
ktéra dotyczy zainteresowan i czasu wolnego wychowanka oraz glebszych przykta-
déw wewnetrznych jego Zycia duchowego™.

Zadanie powierzone przez ks. Markiewicza wychowawcom wymagato usta-
wicznej obecnosci przy wychowankach. Stata obecno$¢ wéréd wychowankéw byta
fundamentem dziatait wychowawczych okreslanych jako asystencja. Petna Zyczli-
wosci i braterska obecno$¢ uniemozliwiata wychowankom wykroczenia, jakie niesie
mlodzieficza pomystowo$é, a zarazem byla szkoty rozwijania dobra w ich sercach.
Ks. Markiewicz mawial, Ze,,przede wszystkim nalezy sie staraé, aby wychowankéw
nigdy nie pozostawia¢ samych, tj. bez dozoru™.

Kolejnym sposobem osiggniecia atmosfery rodzinnej bylo catkowite dostosowa-
nie si¢ wychowawcéw do sposobu Zycia opuszczonych dzieci. Wychowawcy nosili
ubogie ubrania, razem z wychowankami spozywali skromne potrawy, nikt tez nie
pobieral wynagrodzenia za swa prace. Swiadczy o tym list ks. Markiewicza do Sy-
powskiego, w ktérym pisze:

Ciekawe jest ubranie p. Latuska i przelozonych w zaktadzie. Suknie stuza im po kilka

lat. Wiszystko idzie na sieroty... Pierwszefistwo w przyjmowaniu do zaktadu maja dzieci

> Por. tamze s. 267-273.

¢ B.Markiewicz. Rézne rodzaje dobrego wychowania mlodziezy. W: Przewodnik dla wychowawcéw.

T.Is.168-169.

7

L. Cian. System zapobiegawczy sw. Jana Bosko i charakterystyczne rysy jego stylu. Warszawa 1986
s.30-31.
8

B. Markiewicz. O uzyciu metody uprzedzajgcej przy wychowaniu miodziezy. W: Przewodnik dla
wychowawcéw. T. II s. 310.



Rodzina zaprzyjazniona jako kontynuacja zalozen systemu wychowawczego | 273

najubozsze, rzeczywicie opuszczone, bez protekeji. Te okolicznosci ogromnie chwytaja
za setce i tworza dla bezdomnych atmosfere prawdziwie rodzinng’.

Wychowankowie czaséw ks. Markiewicza dobitnie akcentowali rodzinng atmo-
sfere jego zakladéw. Oto znamienna wypowiedz:

Wychowawcy pelni po$wiecenia i oddani bez reszty sprawie wychowania byli niemal
przez wszystkich chlopcéw kochani. Zaktad byt dla nas druga rodzing, do ktérej naj-
czesciej zwracaly sie nasze mysli i tesknoty, gdy$my sie znalezli poza nim. Pisali$my

listy do swoich wychowawcéw i przyjezdzaliSmy na urlop do Zaktadu” (W.S. nr 3)*°.

Cechg charakterystyczng zakladéw wychowawczych ks. Markiewicza, jak w kaz-
dym domu, byta wspélna praca.

Wychowawcza warto§é pracy jest cile powigzana z rodzinng atmosferg zaktadéw po to,
by sieroty i dzieci porzucone czuly sig tu jak w normalnej rodzinie, gdzie wszyscy pracuja
dla wspélnego dobra, gdzie poznaje sie trudy pracy, ale tez i jej blogostawienstwo,

Wychowawcy, tworzac wierng wspélnote mysli wychowawczej ks, Markiewicza,
zawsze brali bezpoéredni i czynny udziat w pracy wychowankéw, w miare mozliwosci
wspierajac ich swoim do$wiadczeniem, sila fizyczng i — przede wszystkim — zaan-
gazowang postawg tworcz3.

Waznym elementem stalej obecnosci w zaktadach wychowawczych ks. Markie-
wicza byl tzw. wspdlny stét. Wychowawcy jedli te same positki co wychowankowie,
wspdlnie z nimi dzielac biede i skromne pozywienie. W trakcie jednej z wizytacji, kiedy
przybyly z Wloch wizytator nakazywat dawa¢ lepsze positki wychowawcom i kandy-

datom do zgromadzenia, ks. Markiewicz z bélem prébowat oponowaé, stwierdzajac:

Alez to niemozliwe, aby sieroty i bezdomne dzieci jadly gorsze jedzenie od wychowawcow'2,

Cenili to wychowankowie, skoro we wspomnieniach pisali:

Nie tylko personel wychowawczy jadt z dzie¢mi, ale dzwonek na positki wzywat wszystkie
Siostry i dzieci... Przyznam sie szczerze, Ze wspdlne jedzenie bardzo mi si¢ podobato.

°  B.Markiewicz. List do F. Sypowskiego, dn. 28 X 1908. W: Listy. T.IV (manuskrypt). Archiwum
Towarzystwa $w. Michata Archaniota. Miejsce Piastowe.

10 Wszystkie §wiadectwa wychowankéw przytaczane w tym punkcie pracy pochodzg z: J. Fur-
man. Podstawy psychologiczne metod wychowawczych w systemie Ks. Bronistawa Markiewicza (mps pracy
magisterskiej). Archiwum Zgromadzenia Siéstr Sw. Michata Archaniota. Miejsce Piastowe.

"' M. Stachura. Wized! migdzy lud. Marki-Struga 1995 s. 115.

2 W. Kluz. Realista. Miejsce Piastowe-Struga 1978 s. 150.
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Wiecej pociagato mnie do Siéstr i wiecej przypominat sie dom rodzinny przy wspélnym
stole (A. S. nr 29).

Rodzinne wychowanie to takze czas wytchnienia, czynnego odpoczynku. W za-
ktadach ks. Markiewicza organizowano przedstawienia teatralne, wycieczki i §piewy.
W bardzo okreslony sposéb starano sie zajaé czas wolny, m.in. po to, by wylonié
zdolnosci, zainteresowania, site twérczg umystu i woli kazdego z wychowankéw.
W zaktadach dziatata orkiestra i chér. Ks. B. Markiewicz podkreslal, ze ,zabronié
mlodziezy §miechéw i uciech jest to chcieé, azeby wiosna rodzita jesienne owoce™?.

Wspélnote ogniska domowego koronowalo wspélne przebywanie na modlitwie.
Modlitwa i sakramenty §wiete odgrywaly zasadnicza role w markiewiczowskim wy-
chowaniu. Skupialy wychowankéw w poczuciu bliskiej obecnosci Boga. Przed taberna-
kulum dzieci opuszczone znajdowaly najlepszego Ojca i Opiekuna. Wychowankowie
wychodzily ze Mszy $w. ze §wiadomoscia posiadania Boga jako towarzysza zycia oraz
swiadka ich mysli, stéw i czynéw'®. Jedna z wychowanek pierwszych zakladéw po la-
tach wspomina formacyjny wplyw codziennej Komunii §w. i zachety ks. Markiewicza:

Najwiekszy wplyw na zmiane postepowania mojego miata codzienna Komunia §w. Na
drugim miejscu przemdwienia i konferencje ks. B. Markiewicza poparte Jego osobistym

Zyciem (W.S. nr 3).

Odnoszac wszelkie posuniecia Ks. Markiewicza do wspélczesnosci, nietrudno
zauwazy¢, ze prawidlowo obrane warto$ci dajg gwarancje trwafego funkcjonowania
dziela. Obecnie wychowawczy system blogostawionego ks. Markiewicza realizo-
wany jest w dzialalno$ci jego duchowych synéw i cérek, ksiezy michalitéw i sidstr
michalitek. Siostry michalitki prowadzg catkowita opieke nad dzie¢mi w Katolickich
Placéwkach Wychowawczych ,Nasz Dom’”.

3. Elementy procesu wychowawczego i rodzinny charakter wychowania
w Katolickich Placéwkach Wychowawczych,Nasz Dom”

Do 1959 r. Zgromadzenie Siéstr Sw. Michata Archaniota, realizujgc inicjatywe
wychowawczg ks. B. Markiewicza, prowadzilo wiele placéwek opiekuniczo-wycho-

3 B. Markiewicz. Zdania o wychowaniu wyjete z pism Franciszka Karpiriskiego. ,PowSciggliwo$é
iPraca” 1900 nr 6 5. 45.

¥ Por. A. Chrapek. Eucharystia w dziatalnosci wychowawczej ks. Bronistawa Markiewicza. W: Mysl
pedagogiczna ks. Bronistawa Markiewicza. Red. ]. Homplewicz, A. Garbarz. Rzeszéw 1997 s. 83.
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wawczych, przedszkoli i ochronek. Od 1960 r. wladze panistwowe zaczely masowo
likwidowa¢ placéwki prowadzone przez zgromadzenia zakonne.
W latach 1980-89 nastgpily kolejne zmiany spofeczno-polityczne w Polsce,
w ktérych wyniku zakony mogly sie ubiega o zwrot utraconych wlasnosciina nowo
podejmowac dzieta dobroczynne wlasciwe charyzmatowi Zgromadzenia.
Zgromadzenie Si6éstr Michalitek, wiaczajac sie w nurt tych przemian, zaczeto
otwieraé placéwki wychowawcze dla biednych i opuszczonych dzieci. Juz samo okre-
Slenie ,Nasz Dom” sugeruje realizacje inicjatywy wychowawczej blogostawionego
ks. Bronistawa Markiewicza w klimacie domu rodzinnego. Celem tych placéwek jest
wszechstronne wychowanie dzieci przez tworzenie wlasciwych warunkéw opiekun-
czo-wychowawczych, religijnych, zdrowotnych i materialnych, prowadzacych do:
— zapewnienia dobra wychowanka i wszechstronnego rozwoju jego osobowosci,
opartego na chrze$cijariskim systemie wartosci, ze szczegdlnym uwzglednie-
niem markiewiczowskich idei:,Kt6z jak Bég” oraz ,powsciagliwosé i praca”;
— wprowadzenia wychowankdéw w potréjng prace: fizyczng, umystowa i duchows;
— przygotowanie wychowankéw do samodzielnego Zycia w sSrodowisku w inte-
gracji ze spoleczefistwem, opartego na odpowiedzialnosci i mifoéci®.
Wszystkie powyzsze elementy wchodza w sktad systemu wychowawczego opar-
tego na przewodnich ideach wychowawczych bt. ks. Bronistawa Markiewicza.

4. Elementy procesu wychowawczego

Wychowanie w Katolickich Placéwkach Wychowawczych ,Nasz Dom” cha-
rakteryzuje sie troskg o harmonijny rozwdj dziecka na wszystkich ptaszczyznach
jego zycia i prébg tworzenia zblizonego do rodziny §rodowiska, w ktérym dziecko
pozostaje w centrum uwagi i mito$ci opiekunéw. Relacja wychowawca—wychowanek
ma tu bardziej charakter towarzyszenia niz pouczania.

Metody opiekuniczo-wychowawcze stosowane w Katolickich Placéwkach Wy-
chowawczych,Nasz Dom” sg proste, oparte na zyciu w powsciagliwosci, na wspélnej
pracy i rozrywce, dobrym przyktadzie, Zyczliwej atmosferze i wspdlnej modlitwie.
Istota takiej wladnie wspéStpracy miedzy siostrami, a wychowankami polega na syste-
matycznym wprowadzaniu systemu wychowawczego Zalozyciela Zgromadzenia ks.
Bronistawa Markiewicza w sposéb taki, by mégl by¢ akceptowany przez wszystkie
wychowanki.

1> Regulamin Katolickiej Placéwki Wychowawczej, Nasz Dom” § 4.2. Mochnaczka Nizna 2008.
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Zasadniczg cechg powsciggliwosci jest opanowanie, dotyczgce czyndw, mysli,
stéw, sadéw i wszelkich impulsywnych reakeiji oraz wyrazanie ich w odpowiedniej
dozie i w odpowiednim czasie. Powsciagliwo$¢ jest ta drogg, na ktérej mozna znalez¢
zloty $rodek. Tego typu $rodek w sposéb naturalny harmonizuje funkcjonowanie
rodziny, do czego przygotowujg si¢ dziewczeta z placéwek ,Nasz Dom’”.

Kiedy$ same ustalily$my, Ze zrezygnujemy z podwieczorkéw, pisze jedna z dziewczat,
aby zaoszczedzié na stodyczach, tylko dlatego, Ze chcialy$émy pojechaé w czasie wakacji
nad morze (M.Z.)'°,

Oprécz powsciggliwosci, istotng zasada wychowawczg w Katolickich Placéw-
kach Wychowawczych ,Nasz Dom” jest praca, w ktdrg — wraz z wychowankami —
czynnie wlaczaja sie siostry wychowawczynie. Uczg one dziewczeta podstawowych
prac domowych, wlaczaja sie tez w trud pracy umystowej, pomagajaé w codziennym
odrabianiu lekcji i rozwijaniu zdolno$ci dziewczat. Praca bowiem w systemie mar-
kiewiczowskim ma potréjny wymiar: fizyczny, umystowy i duchowy. Ten ostatni
wyrabiany jest w praktyce powsciagliwo$ci i na modlitwie.

Réwniez siostry z nami pracujg i pokazuja duzo nowych i ciekawych rzeczy — wspomina

jedna z wychowanek. Jesli siostry maja inne obowiazki lub idg do kosciota [...] jestesmy

odpowiedzialne za caloksztalt, a szczegélnie za nasze cztery skarby, czyli dzieci, ktére
réwniez s3 w naszej placowece [...]. Dlatego tez pdzniej bedziemy umialy zajaé sie swoimi

dzieémi po zalozeniu rodziny, jak skoriczymy szkote i odejdziemy (D.E.).

Nie tylko praca, lecz takze czas rekreacji, umiejetnego wykorzystania chwil
przeznaczonych na wypoczynek, ma bardzo istotne miejsce w zyciu placéwek,Nasz
Dom". Usamodzielniona wychowanka z Mochnaczki wspomina:

Jak byly$my mniejsze, to siostry wymyslaly nam zawsze co$ nowego np. w soboty czy
w niedziele urzadzaly$my sobie rézne wycieczki [...] Gdy nigdzie nie szly$my, to siostry
organizowaly nam na podwérku rézne zabawy — sporty (S.T.).

Rekreacja jest jedng z form, ktére przyczyniaja sie do pelniejszej integracii gru-
py- Wychowanki kojarza placéwke z mozliwoscia przyjemnego spedzenia czasu,
z cieplem, ktdre jest im okazywane m.in. przez organizowanie odpowiedniej formy

wypoczynku.

16 Swiadectwa wychowanek przytaczane w tym punkcie niniejszej pracy pochodza z: J. Mikos.
Realizacja systemu wychowawczego blogostawionego ks. Bronistawa Markiewicza w Katolickiej Placéwce
Wychowawczej ,Nasz Dom” w Mochnaczce (mps pracy magisterskiej). Archiwum Zgromadzenia Sidstr
Sw. Michata Archaniofa. Miejsce Piastowe.
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Gléwnym elementem w wychowaniu michalickim jest modlitwa, ktérg kazdy
przezywa osobiécie w takim stopniu, w jakim jest w stanie j3 przezy¢. Modlitwa jest
formg wyciszenia i ma szczegdlng moc. Dlatego tez siostry starajy si¢ pokaza¢, jaka
site i jakie znaczenie ma modlitwa dla kazdej wychowanki.

Modlitwa dla mnie byla juz dawno zapomniana — pisze jedna z wychowanek. — Tutaj
nauczytam sie od nowa modli¢, wierzy¢ w dobro¢ Boga, poniewaz obwinialam Go za
to, co byto. Bardzo podobato mi sie, i podoba do tej pory, ze wieczorem idziemy na
wspdlng modlitwe... (J.K.).

Wiele elementéw sklada sie na wychowanie w duchu markiewiczowskiego sy-
stemu wychowawczego. Sa nimi wyzej oméwione: modlitwa, powsciggliwosé, praca,
stata obecno$¢ wychowawczyn, a przy tym male grupy, sprzyjajace indywidualnemu
traktowaniu dzieci. To wszystko, wplecione w zyczliwy klimat placéwki, przybliza
wychowankom atmosfere domu rodzinnego.

5. Rodzinny charakter wychowania

Merytorycznie placéwka opiekuriczo-wychowawcza nie jest domem rodzinnym,
ale miejscem, gdzie mozna taki dom pokaza¢. Elementem stwarzajagcym atmosfere
rodzinng w Katolickich Placéwkach Wychowawczych,Nasz Dom” jest zewnetrzny
i wewnetrzny wystrdj domu, postrzegany przez wszystkich odwiedzajacych placéw-
ki jako rodzinny. Opisuje je, po oficjalnej kontroli w jednej z placéwek, pracownik
Urzedu Wojewddzkiego w stowach:

Na parterze znajduja sie [...] pokoje dziewczynek (trzy), bardzo tadnie i funkcjonalnie
urzadzone. W kazdym znajduje sie rozkladany fotel do spania regaly z szafkami i komo-
dami na ubrania, biurkami i krzestami do odrabiania lekeji i innych zajeé, Kazda dziew-
czynka ma swéj kacik z fotelem, bielizniarkg i pétkami na osobiste rzeczy i drobiazgi.
W pokojach wiszg firanki i kolorowe zastony, obrazki, rysunki i plakaty. Na podtodze
lezg kolorowe dywany, lub wyktadzina podfogowa. Pokoje s3 bardzo przytulne, cieple
iindywidualnie urzadzone — w kazdym jest mnéstwo osobistych drobiazgéw, co nadaje
bardzo domowy charakter'”.

17" Protokét z kontroli przeprowadzonej w ramach kontroli kompleksowej Starostwa Nowo-

sadeckiego przez pracownikéw Wydziatu Zdrowia i Polityki Spotecznej MUW w Krakowie, s. 8-9.
Kontrole przeprowadzono w dniu 9 grudnia 2002 r.
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Bardzo czesto dzieci potrzebuja odosobnienia, tak jak w normalnie funkcjonuja-
cej rodzinie. Z tego rowniez wzgledu, by mogly czué sie w swoich pokojach szczesliwe,
majg mozliwo$¢ samodzielnego decydowania o wystroju wlasnego pokoju, zaréwno
co do koloru, jak i ustawienia niektdrych mebli. Dzieci staraja si¢ dba¢ o porzadek
w miejscach, w ktdrych sie uczg, wypoczywaja czy $pig. Ten nawyk przenosza w przy-
sztosci do wlasnych rodzin.

Innym bardzo istotnym szczegélem §wiadczacym o rodzinnym charakterze
panujacym w Katolickich Placéwkach Wychowawczych ,Nasz Dom” jest fake, ze
zadna wychowanka nie akceptuje nazwy ,Dom Dziecka”. Malo tego, przy kazdej
mozliwej sposobnosci twierdzg, ze wychowuja si¢ u siéstr michalitek, postrzegajac
to jako swoiste wyréznienie.

Na potwierdzenie checi utrzymania atmosfery rodzinnosci na terenie placéwki
nie uzywa sie rowniez standardowych tytuléw przystugujacych poszczegélnym sio-
strom pelnigcym obowiazki dyrektorki, wychowawczyni itp. Tego typu okreslenia sg
obce wychowankom, ale nie uzywaja tych zwrotéw, by nie nadawaé placéwce charak-
teru instytucji. Jest to rowniez forma zachowania §wiadczaca w sposdb szczegdlny
o zaufaniu wychowanek do sidstr i utozsamiania si¢ z placéwka jako z wlasnym
domem.

Z, zalozenia markiewiczowskiego stylu wychowania, przeniesionego na Kato-
lickie Placéwki Wychowawcze ,Nasz Dom’, wynika koniecznos¢ troski o dziecko
w sposéb zblizony do modelu rodzinnego. Taki sposéb postepowania jest wpisany
w powotanie kazdej z sidstr, a odgdrnie staje si¢ misja wypetniang w duchu modlitwy,
powsciagliwodci i pracy. Mozna powiedzieé, ze: ,siostry i dziewczeta traktujg placéwke
jak wlasny dom, o kt6ry razem dbajg i gdzie wzajemnie wspierajg si¢ w pracy i nauce,
dzielg radoci i problemy™®.

6. Historia i charakter wspélpracy wychowawczej
Katolickich Placéwek Wychowawczych,,Nasz Dom”
z rodzinami zaprzyjaZnionymi

Zgromadzenie Sidstr $w. Michata Archaniofa, ktérego zatozycielem jest wspo-
mniany powyzej wielki wychowawca, ks. Bronistaw Markiewicz, jako zgromadzenie
wychowawcze pragnie pomagaé i wychowywaé dzieci pozbawione cze¢sciowo lub

18 Tamze.
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catkowicie opieki rodzicielskiej. Wychowujac dzieci w tych placéwkach w rodzin-
nej atmosferze, chce je przygotowaé do doroslego Zycia oraz stworzenia przez nie
dobrych rodzin®.

W tym celu Zgromadzenie podejmuje wspdtprace z rodzinami zaprzyjaZnionymi
oraz wspiera trud wychowawczy tych rodzin. Rodziny zaprzyjaZnione, przez udo-
stepnienie dzieciom z placéwek, Nasz Dom” wlasnego zycia rodzinnego, przyczyniaja
si¢ do przedstawienia im wzoru zycia zdrowej rodziny.

6.1. Historia wspolpracy

Gdy w latach 1980-1989 nastapily kolejne zmiany spoteczno-polityczne w Pol-
sce, Zgromadzenie Siéstr Michalitek powrdcito do catkowitej opieki nad dzie¢mi
biednymi i opuszczonymi. Zadecydowalo takze, ze utrzyma rodzinny styl placéwek,
w ktérych liczba dzieci nie przekroczy 14 osdb, a priorytetem bedzie rodzinny
charakter wychowania oraz troska o wskazanie dzieciom prawidfowego $rodowiska
rodzinnego. OdpowiedZ znaleziono wkrétce. Obszerny opis tego faktu napotykamy
w artykule pt: Czy jubileusz w wychowaniu?*.

Dzigki wrazliwoéci 0s6b z ropczyckiej parafii, ktérej patronuje Matka Boza
Krélowa Rodzin, michalickie dzielo wychowawcze od lipca 1994 r. powiekszyto sie
o $wieckich wspélpracownikéw, czyli o rodziny, ktdre — otwarte na problemy dzieci
oderwanych od naturalnego $rodowiska — pragnely sie podzieli¢ swym rodzinnym
cieplem, wzajemng zyczliwoscig, ofiarnoscig, mitoscig do Pana Boga i pracowitoscig
oraz ukazaé wlasciwy wzdr rodziny i jej wielkg wartoéé. Pionierzy tego pomystu
byli zdania, ze rodzina to ogromne dobro i wielkie bogactwo, z ktdrego nie zawsze
same zdajg sobie sprawe. Podkreslali takze, Ze rodzina to okre$lone obowigzki, praca
i troska o byt codzienny. Doszli wiec do wniosku, Ze te prawde trzeba pokazywa¢
dzieciom™.

Znamienny jest fake, iz jednym z czotowych pionieréw przedsiewziecia byt
ijest pan mecenas, ktory od chwili rozpoczecia wspétpracy zajmuje sie réwniez jego
strong prawng.

Od 1995 r. rodzina i jej warto$é wychowawecza stata sie Zrédlem zainteresowania
grupy oséb z Ropczyc i okolicznych miejscowosci: Iwierzyc, Nockowej, Wielopola,

" Por.N. Jonczyk. Rodzina — najlepsze srodowisko wychowawcze.,Wspélnota” 2004 nr 3 5. 10-11.
2 Por. A. Chrapek. Czy jubileusz w wychowaniu. ,Zwiastun” 76:2004 s. 69-77.
21 Por. J. Gudyka. To juz osiem lat. ,Wspdlnota Krélowej Rodzin” 3:2002 s. 8.
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Goéry Ropezyckiej, NiedZzwiady, Lubziny, Sedziszowa, Byszczycy, Laczek Kuchar-
skich, Chechly, Okonina, Ostrowa, Skrzyszowa itd.”> Poczatkowo nasuwalo sie
wiele pytan: jak poméc dziecku, by go nie zrani¢, nie przywigza¢ zbyt do siebie, nie
rozczarowad; jak osiggngé cel i jakie dobraé metody?

Wazng sprawa bylo nie tylko zobligowanie chetnych rodzin do sprawowania opie-
ki nad dzie¢mi w ramach integracji ze Zgromadzeniem, ale jednoczesnie sklonienie
samych dzieci do zaakceptowania takiej formy pomocy. Stad bardzo istotny stat sie
dobér rodziny do kazdego dziecka. Czyniono to (i w dalszym ciagu tak sie praktykuje)
w spos6b indywidualny, ze strony organizatoréw, jak réwniez ze strony sidstr dyrekto-
rek placéwek. Przedstawiciele rady parafialnej starali si¢ o wladciwy dobér rodziny do
dziecka, dlatego odwiedzali ,Nasze Domy’, zapoznajjc sie z sytuacja prawng i rodzinng
poszczegdlnych wychowanek. Siostry réwniez bardzo wnikliwie ustalaly §rodowiska
rodzinne, do ktérych wyjezdzaly wychowanki®.

Pierwsze wrazenie zaréwno od strony dziecka, jak i cztonkéw rodziny zaprzyjaz-
nionej bylo bardzo istotne. Takim istotnym $wiadectwem jest choéby opis pierwszego
wspdlnego spotkania dzieci z rodzinami na go$cinnym terenie plebanii w Ropczycach,
zamieszczony w artykule Czy jubileusz w wychowaniu?:

Wizystkim bilo serce na mysl o pierwszym spotkaniu, ktére miato nastapié w sobote,
w pierwszym tygodniu wakacji 1995 r. Tego dnia o godzinie 11.00 zainteresowa-
ne rodziny zebraly sie w salce katechetycznej przy parafii Przemienienia Pariskiego
w Ropczycach. Réwniez Siostry ze swymi wychowankami dotarly na okrelony czas.
Przywital wszystkich ksiagdz proboszcz. Spotkanie, jakkolwiek pierwsze i pozornie
obce, poczatkowo z rezerwg, powoli przemienialo sie w spontaniczne i serdeczne. Po
chwili grupa nabrata jednorodnego charakteru. Wychowankowie siéstr Michalitek
przylgneli do swych nowych cio¢ i wujkéw... Skad ta bezposrednio$é, rodzinnosé,
blisko§¢é i spontanicznoéé? Mysle, ze sprawilo to wezedniejsze staranne przygotowanie
obydwu stron do tego wydarzenia, tj. zaréwno rodzin, jak i dzieci, oraz wzajemna
che¢ bycia razem.

Kolejne wakacje, zobrazowane w liczbach w zalaczonej tabeli, to prawdziwy
rozmach nadany przez ksiedza proboszcza, rade parafialng a przede wszystkim pana
mecenasa. Pierwsza préba okazata sie bardzo owocna. Rodziny nabraly pewnosci
siebie, widzac, Ze tym, czego najbardziej potrzebne dziecku, jest wlasnie ich obecnog,
zainteresowanie i prosta rodzinna serdeczno$é,

22 Por. A. Chrapek. Czy jubileusz w wychowaniu? s. 69-77.
# Por.]. Gudyka. 10 lat dzielenia si¢ dobrem. ,Zwiastun” 76:2004 s. 65-68
# A. Chrapek. Czy jubileusz w wychowaniu? s. 70.
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W czasie pobytu dzieci nad caloécig czuwa pan mecenas, interweniujac w razie
potrzeby. Réwniez w tym czasie siostra inspektorka, siostry dyrektorki placéwek lub
wychowawczynie z reguly odwiedzajg kazda rodzine.

Prawie po miesigcu dzieci wracajg do placéwek ,Nasz Dom’, z ktérych pochodza.
Podczas odjazdu jest takze wspdlne spotkanie przy plebanii.

Wiezi dzieci z rodzinami i rodzin z dzie¢mi umacniaj sie, gdyz wiekszo$¢ dzieci
wraca do tych samych rodzin w kolejne wakacje, a w ciggu roku utrzymuje réznego
rodzaju kontakty — telefoniczne, listowe, a przede wszystkim osobiste. W wielu
wypadkach sg one ostateczng i najskuteczniejszg pomoca, zwlaszcza dla dzieci, ktére
przezywaja kryzysy. Niejedna tez wychowanka miata okazje uczestniczy¢ w weselu
w takiej rodzinie, takze w uroczystosci chrztu dziecka lub innych rodzinnych $wie-
towaniach. Obszerniejszy opis takich sytuacji znajdziemy w wywiadzie redakcji
+~Wspdlnoty Krélowej Rodzin” z inspektorka generalng do spraw wychowania ze
strony Zgromadzenia®,_

Zasadg dzialania rodzin zaprzyjaznionych, wypracowang przez lata, jest brak
rozglosu dla wlasnego zaangazowania. Naturalny tok ustabilizowanego Zycia ro-
dzinnego, do ktérego dziecko ma przywyknad i ktére ma docenid, jest podstawowa
reguly. Takie zaloZenie nie pietnuje dzieci ani ich sytuacji Zyciowej. Réwniez rodzin
nie ukazuje jako dobroczynicéw dla pokrzywdzonych, lecz zaktada naturalny sposéb
dzielenia si¢ posiadanym dobrem.

Dlatego o niniejszym przedsiewzieciu, aczkolwiek bedgcym pewnego rodzaju
niepowtarzalnym fenomenem, nie mozna uslysze¢ w Zadnej rozgloéni radiowej,
zobaczy¢ na antenie telewizyjnej, ani tez przeczytaé w czasopismach. Nieliczne
wzmianki i zachety znaleZ¢é mozna jedynie w miesieczniku wydawanym dla rop-
czyckich parafii ,Wspédlnota Krélowej Rodzin” oraz w wewnetrznym informatorze
Zgromadzenia Siéstr Michalitek , Zwiastun”. Obecnie takze nie ma naboru wéréd
chetnych rodzin do wspdtpracy na zasadzie specjalnego poszukiwania w terenie.
Ze wzgledu na obustronne zadowolenie plyngce z tego rodzaju dziatalnosci, poja-
wiajg sie coraz czedciej rodziny, ktdre zglaszaja cheé udziatu w dziele wspétpracy,
zachecone przez rodziny juz od lat majace kontake z dzie¢mi. W szczegdlnych
przypadkach weryfikacja nastepuje poprzez informacje umieszczane we ,Wspdl-
nocie Krélowej Rodzin”.

Kazdego roku krag rodzin powieksza sie liczebnie, zwieksza réwniez swéj za-
sieg terytorialny. Poczatkowo byly to rodziny zamieszkate gtéwnie w Ropczycach

¥ Wywiad z s. Agnieszkg Chrapek odpowiedzialng w Zgromadzeniu Siéstr Michalitek za wspétprace
z rodzinami, ktére przyjmujg do swoich doméw dzieci na wakacje.,Wspdlnota Krélowej Rodzin” 8:2000
s. 1-8.
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i w najblizszych okolicach. Obecnie, oprécz obszaru powiatu ropczyckiego, rodziny
te pochodzg z powiatu sedziszowskiego, a nawet debickiego.

Na przestrzeni 17 lat 127 rodzin przyjmowalo dzieci do swych doméw. W tak
stosunkowo dlugim czasie zrozumiata jest rotacja tych rodzin. W kilku wypadkach
role rodziny zaprzyjaZnionej przejmowato ich mlodsze pokolenie. Czasem, wraz
ze zmiang sytuacji prawnej dziecka, kontakty te wygasaly. Wiele za$ rodzin bardzo
wytrwale towarzyszy tym samym wychowankom, nawet po odejsciu z placéwki.

Praca z dzieémi z ,Naszych Doméw” doprowadzita dwie rodziny do decyzji
podjecia adopcji dziecka, a trzy inne przeksztalcily sie w rodziny zastepcze.

Tabela obrazuje rodziny zainteresowane pomoca dzieciom na przestrzeni mi-
nionych lat. Ukazuje tez liczbe dzieci z poszczegdlnych doméw opiekuniczo-wycho-
wawczych korzystajacych ze wsparcia w rodzinach.

Tabela 1. Zestawienie placéwek opiekuniczo-wychowawczych i liczby wychowankéw
obecnych na wakacjach w danym roku u rodzin zaprzyjaznionych

S 2 8 £ s T sz E

Y] 3. 9 > a9 5] o jasi NS

< 3 &S S £ > =8 SRR
1995 - 7 6 5 3 - 21
1996 2 3 3 2 3 - 13
1997 4 8 5 7 6 — 30
1998 4 9 7 2 2 - 24
1999 6 13 5 2 1 - 25
2000 2 12 4 3 1 - 22
2001 6 9 7 4 4 - 30
2002 4 10 6 5 3 1 29
2003 6 9 6 5 7 1 34
2004 11 10 8 9 7 7 52
2005 8 7 10 6 5 44
2006 10 9 9 6 7 49
2007 7 14 10 7 7 52
2008 10 10 10 6 7 50
2009 11 12 7 10 9 6 55
2010 9 12 8 11 11 6 57
2011 9 9 9 13 8 3 51
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W przypadku kazdej dziatalnosci spotecznej, opartej szczegdlnie na aktywnosci
charytatywnej, bardzo wazne miejsce zajmuje $wiadectwo. Swiadectwa z tego rodzaju
wspolpracy wychowawczej zbierane s3 przez Zgromadzenie. Mozna tu przytoczy¢é
wypowiedZ pana mecenasa z Ropczyc, ktéry po 12 latach wspétpracy, dzielc sie
wtlasna refleksja, powiedziak:

Kto by przypuszczat dwanascie lat temu, Ze o§mioletnia Beatka z Mochnaczki, przyjez-
dzajac do babci Viscardii i jej rodziny, razem z nimi jako najblizszymi bedzie wychodzi¢
zamgz i cieszy( sie z narodzin swojej céreczki? Nigdy bym nawet nie marzyt dwanascie
lat temu o weselu wlasnie w Mochnaczce, gdzie Gosia we wrzeéniu ubieglego roku
wychodzila za maz. Monika, ktéra rodzinom dafa ,popali¢; byta z mezem, céreczka
iduzym brzuchem — cata szcze$liwa. Ania, kedra na wesele siostry przyjechala z mezem
i cérky i z radodcig w oczach wspominata i dopytywata sie o rodzine wujka Stefana
Miaso. Caly szczesliwy byt Krzysztof, bo ciocia z wujkiem, u ktérych juz od 12 lat gosci
w Ropczycach, przyjechali na wesele jego siostry. Bogu niech beda dzieki i Matce Bozej
Krélowej Rodzin, Ze mozemy uczestniczyé w tak radosnych chwilach naszych dzieci,
ktére z nami dorastajg i zaktadaja rodziny®.

Efekty wychowawcze widoczne s3 zwykle po latach. Najbardziej cieszy fake, ze
dzieci z bardzo trudng przeszloécig, pod wplywem troski sidstr michalitek i kontaktu
z rodzinami zaprzyjaZnionymi, w wieku doroslym zakfadaja wtasng, zdrowg rodzine.

Posiadam juz swoja rodzine — pisze byta wychowanka — wychowuje wlasng corke,
mam dobrego meza. Czesto jednak mysle o Cioci i Wujku z Ropezye. Chee, by w mojej
rodzinie bylo tak dobrze i spokojnie, jak widzialam to w ich rodzinie. Naprawde wiele
im zawdzieczam (M.)%.

Dzieto pomocy dzieciom oddane jest Panu Bogu, zaréwno przez siostry micha-
litki, jak i przez same rodziny. To one pisza:

Znamienne jest réwniez to, ze wlasnie w Ropczycach jest Sanktuarium Matki Bozej,
ktéra nosi tytul Krélowej Rodzin. Kustoszem Sanktuarium jest ks. Jan Delekta, ktéry
[od poczatku organizowania spotkania rodzin z dzie¢mi] jest proboszczem parafii Prze-
mienienia Pafiskiego w Ropczycach, przy ktérej organizowana jest cala ,akcja” przyjecia
dzieci. W kazda I sobote miesigca w Sanktuarium Matki Bozej, przed wieczorng Msza
$w., odmawiamy rézaniec w intencji rodzin rozbitych, a w szczeg6lnoéci modlimy sie za
dzieci pokrzywdzone przez los, a ktére spotykamy na swojej drodze®.

% J. Gudyka. Czy dwunastka okaze si¢ szczesliwa. ,Wspélnota Krélowej Rodzin” 2006 nr 3 s. 22.
7 Swiadectwo. W: A. Chrapek, Czy jubileusz w wychowaniu? s. 73.
% ]. Gudyka, 10 lat dzielenia sig dobrem s. 68.
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Dzielenie si¢ oraz wzajemne wspieranie w ramach wspétpracy miedzyludzkiej
jest typowe wéwczas, gdy istnieje nagla potrzeba, np. w obliczu klesk Zywiotowych.
Mniejsze jest zainteresowanie, jesli takie wsparcie ma trwad diuzej, a na efekty trzeba
czekad czasami kilkanascie lat. Tu jednak taki rodzaj pomocy jest wytrwale niesiony
potrzebujacym dzieciom i mlodziezy.

6.2. Charakter wspétpracy

Bazg dla przyszlych kontaktéw miedzy rodzinami deklarujacymi cheé wspétpracy
wychowawczej a Zgromadzeniem Sidstr Michalitek jest ukierunkowywanie dzialan
czfonkéw rodzin za pomocg czestych konsultacji, jako wsparcia od strony etyczno-
-moralnej, pedagogicznej i prawnej. Stad od roku 1995, gdy podejmowano wspétpra-
ce z rodzinami zaprzyjaZnionymi, przed rozpoczeciem kazdego wakacyjnego pobytu
dzieci w rodzinach, ze strony Zgromadzenia inspektorka wychowania, a ze strony
organizatoréw pan mecenas i ks. proboszcz, organizowali w parafii Przemienienia
Panskiego w Ropczycach spotkania formacyjno-informujace. Podczas takich spotkarn
poruszane byly zazwyczaj zagadnienia wychowawcze, poglebiana byta idea micha-
lickiego stylu wychowania, jak tez idea rodzin zaprzyjaznionych. Za kazdym razem
istniata réwniez mozliwo$¢ odpowiedzi na wiele pytan, stawianych zwlaszcza przez
rodziny po raz pierwszy przyjmujjce dziecko. Owe spotkania przybieraja charakter
grupy wsparcia dla rodzin zaprzyjaznionych®.

Wizelkie spotkania byly i s3 dokumentowane, dajac tym samym $wiadectwo
systematyczno$ci wspSlpracy z rodzinami. Sprawozdania przedstawione w trakcie
dwéch ostatnich Kapitut Generalnych Zgromadzenia z praktyk wspétpracy z ro-
dzinami opatrzone s3 m.in. takimi zapisami:

Wakacje w Ropczycach s3 poprzedzone dlugim okresem przygotowar na terenie parafii

oraz wérdd wyjezdzajacych tam dzieci. Wiszystkie rodziny spotykaja sie przed wakacjami

z Siostrami, omawiajac pobyt dzieci w ich domach. Takie samo spotkanie, juz podsumo-

wujace, odbywa sie po wakacjach. Celem spotkari jest omawianie spraw wychowawczych®.

W innym miejscu czytamy:

Podczas pobytu dzieci (w rodzinach) Siostra Inspektorka, a takze Siostry Dyrektorki
placéwek wraz z Panem Mecenasem odwiedzajg rodziny, majac mozliwoéé poznad je

¥ Por. ]. Gudyka. To juz osiem lat s. 8.
3 Materialy zebrane na XV Kapitule Generalng 2001 r. Archiwum Zgromadzenia Siéstr Sw.
Michata Archaniota w Miejscu Piastowym.
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blizej. W czasie trzytygodniowego pobytu organizowana jest réwniez Msza §w. w in-
tencji tych Rodzin w sanktuarium Matki Bozej Krélowej Rodzin w Ropezycach, a po
niej krétkie wspélne spotkanie, ktére réwniez taczy rodziny miedzy sobg®.

Na przestrzeni minionego czasu, na terenie Ropczyc, organizowane byly dla
czfonkéw rodzin zaprzyjaznionych réwniez spotkania szkoleniowe, ktére stuzyly
uzyskaniu wiedzy psychologiczno-pedagogicznej i poglebieniu umiejetnoséci pracy
z dzieckiem z rodziny dysfunkcyjnej. Pierwsze z nich odbyto si¢ 30 maja 2005 r.
z okazji obchodéw Dnia Rodzicielstwa Zastepczego pod hastem:,Rola i znaczenie
zastepczego rodzicielstwa’. Wzieto w nim udziat okoto 40 rodzin zaprzyjaZnio-
nych oraz rodziny zastepcze z terenu powiatu ropczyckiego. W trakcie powyzszego
spotkania prelegenci poruszali tematy dotyczace znaczenia rodziny dla rozwoju
osobowego dzieci®”,

Na proébe Zgromadzenia sidstr zorganizowano kolejne spotkanie szko-
leniowe. Przygotowato je Powiatowe Centrum Pomocy Rodzinie w Ropczy-
cach. Odbyto si¢ ono w dniu 15.06.2007 r. w budynku Starostwa Powiatowego
w Ropczycach. Celem szkolenia bylo przyblizenie rodzinom niezbednej wiedzy
dotyczacej pelnienia czasowej opieki nad dzie¢mi. Szkolenie przeprowadzono
zgodnie z programem przygotowanym przez zesp6l ds. kwalifikacji kandydatéw
do petnienia funkcji rodziny zastepczej lub placéwki rodzinnej. Zostalo ono
opracowane na podstawie ,Programu szkolenia kandydatéw do prowadzenia
rodzinnej opieki zastepczej”>’.

Kolejne szkolenie rodzin zaprzyjaZnionych miato miejsce 12.04.2008 r., a te-
matem bylo:,Dziecko w rodzinie”*, Konferencje na temat:,,Rodziny zaprzyjaznio-
ne w procesie wychowania dzieci i mlodziezy” wyglosita dyrektorka Katolickiego
Osrodka Adopcyjno-Opiekuniczego AP w Krosnie.

Nastepne szkolenie dla rodzin zaprzyjaznionych, z inicjatywy Zgromadzenia,
odbylo sie zaraz po ukazaniu si¢ zapisu w Rozporzadzeniu w sprawie placéwek
opiekuriczo-wychowawczych o posiadaniu przez rodziny zaprzyjaznione pozytywnej
opinii o$rodka adopcyjno-opiekuniczego®.

31

Materialy zebrane na XVI Kapitute Generalng 2006 r. Archiwum Zgromadzenia Siéstr
Sw. Michata Archaniota w Miejscu Piastowym.

32 Por. J. Idzior. Dzies Rodzicielstwa Zastgpczego, ,Ziemia Ropczycka” 2005 nr 6 s. 20.

3 Por. Protokét ze szkolenia dla rodzin zaprzyjaZnionych z dzie¢mi z doméw dziecka, PCPR-
8262/24/07. Ropczyce 2007.

34 Spotkanie rodzin zaprzyjaznionych. ,Wspélnota Krélowej Rodzin” 2008 nr 4 s. 22.

> Rozporzadzenie Ministra Pracy i Polityki Spolecznej z dnia 19 paZdziernika 2007 r. w sprawie
placéwek opiekuficzo-wychowawczych (Dz.U. Nr 201, poz. 1455, § 2. 8).
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W ramach wspélpracy Zgromadzenia Siéstr éw. Michala Archaniota z Katoli-
ckim O$rodkiem Adopcyjno-Opiekuriczym w Kro$nie sukcesywnie przeprowadzano
dalsze doksztalcanie dla rodzin zaprzyjaznionych?.

Oprécz szkolen i informacji przekazywanych rodzinom zaprzyjaZnionym, Za-
rzad Zgromadzenia dba o zapoznanie rodzin z historig i dziatalnoécig Zgroma-
dzenia oraz o wigczenie ich w nurt wydarzen, ktére ono przezywa. Stara sie o to,
by rodziny zaprzyjaZnione zblizyly sie do idei wychowawczej i ducha zalozyciela,
ks. Bronistawa Markiewicza, oraz by poznaly kolebke Zgromadzenia, gdzie rodzi-
fa si¢ idea pracy z dzie¢mi i mlodziezg. W tym celu co roku zaprasza si¢ rodziny
do Miejsca Piastowego na spotkania z siostrami zaangazowanymi w wychowanie,
a takze z wychowankami. O jednym z nich wspomina Kronika Domu Zakonnego
w Miejscu Piastowym w stowach:

Jest juz utrwalonym zwyczajem, Ze rodziny (zaprzyjaZnione), ktdre przyjmuja nasze
wychowanki, [...] s3 podejmowane w generalnej siedzibie Zgromadzenia. Z Ropczyc
przyjechalo okoto 60 oséb. Przyjechaly tez dzieci z Widetki i z Jasta. Wspélnie uczest-
niczyliémy w Eucharystii [...]. Koncelebrowanej Eucharystii przewodniczyt ks. dziekan
Jan Delekta, proboszcz parafii w Ropczycach?.

Takie spotkania to réwniez okazje do widzenia si¢ z dzie¢mi i §wietowania z nimi
przez caly dzien. Opis takich wizyt zawiera ropczycki miesiecznik ,Wspélnota”.
Czytamy tam m.in.:

W dniu 5 maja 2002 r. na zaproszenie Sidstr i dzieci, ponad 50-osobowa grupa rodzin
odwiedzita Miejsce Piastowe. [...] Modlili$my sie przy grobach Stug Bozych — ks. Bro-
nistawa Markiewicza i s. Anny Kaworek, nie zapomnieli$my o §w. Janie z Dukli oraz
o pustelni na Puszczy [...]. W czasie naszego pobytu w Miejscu Piastowym duzo czasu
poswiecita nam Matka Generalna Zgromadzenia Siéstr Michalitek, keéra obdarowata
wszystkie rodziny rézaricem — pamiatka naszego pobytu®.

Bardzo istotny jest udzial rodzin zaprzyjaznionych w uroczysto$ciach Zgroma-
dzenia Siéstr Michalitek. Obchody takie majg szczegdlny wymiar, ktére wedtug za-
fozen winny réwniez znaé rodziny zaprzyjaznione. Jednym z nich byto uczestnictwo
rodzin zaprzyjaznionych w sympozjach pedagogicznych organizowanych kazdego

’ Materialy uzyskane podczas wywiadu przeprowadzonego z Dyrektorem Katolickiego Osrodka
Adopcyjno-Opiekuriczego AP w Kroénie.

37 Kronika Domu Zakonnego w Miejscu Piastowym, 19 maja 2007.

% J. Gudyka. To juz osiem lat s. 8.
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roku w Miejscu Piastowym, poglebiajacych duchowosé zatozycieli michalickich i ich
dziel wychowawczych®.

W historii Zgromadzen Michalickich odbyta si¢ niezwykta uroczysto§é wynie-
sienia na oftarze Zalozyciela, Wielkiego Wychowawcy, ks. Bronistawa Markiewicza.
Wydarzenie to miato miejsce w Warszawie w dniu 19 czerwca 2005 r. W tej podnio-
stej chwili nie zabraklo réwniez rodzin zaprzyjaznionych z Jego dzietem i biorgcych
czynny udziat w liturgii beatyfikacyjnej. W wyjatkowym roku beatyfikacji dane byto
osobom wspétpracujacym ze Zgromadzeniami uczestniczyé rowniez w dzigkczynnej
pielgrzymce do Rzymu i do innych waznych miejsc*.

Rodziny zaprzyjaZnione majg takze wplyw na rodziny naturalne wychowanek.
Czasem je odwiedzajg, zaradzajg ich problemom, udzielajg porad zawodowych lub
prawnych. Niekiedy tez wspomagaja je finansowo. Dzieciom za$, czestokro¢ kwe-
stionujagcym postawy rodzicéw naturalnych, wyjasniaja zachowania rodzicéw i ich
pozycje spoleczng, uczac szacunku i zrozumienia®',

Charakterystyczne jest, iz wiele rodzin bardzo wytrwale, przez wiele lat, towarzy-
szy wychowankom. W takich wypadkach tworza si¢ szczegdlne wiezi. Wychowanki
te traktowane s3 niemal jak czlonkowie rodziny. Najwazniejsze jest to, Ze zawigzana
wiez przeradza si¢ w wiekszosci wypadkéw w trwala rodzinng blisko$é. Chetnie
o tym piszg zaréwno wychowanki, jak i rodziny.

Jestem jedng z przedstawicielek Katolickiej Placéwki Wychowawczej ,Nasz Dom”
w Mochnaczce, ktéra od dziesieciu lat posiada ukochang Rodzine w Ropczycach.
Bytam jeszcze dzieckiem, gdy po raz pierwszy poszlam do mojej Rodziny. Nie moge
napisaé zbyt wiele, co czutam przy pierwszym spotkaniu. Na pewno czulam sie nie-
pewna i zagubiona, gdyz jako oémioletnie dziecko mogtam sie baé. Ale to musiato by¢
tylko przez chwilke, bo wspominajac wszystkie minione lata, czuje wielkie szczeécie.
Przez cale dziesie¢ lat jezdze do Pani Viscardi, czyli do mojej kochanej Babci i Jej
Rodzinki. Oni s3 juz moi i dla mnie. A ja staram sie nie zawie$¢ ich nadziei. Tu czuje
si¢ bardzo dobrze, poniewaz w Rodzinie Pafstwa Viscardi znalaztam mito$¢ i troske
0 mnie, czego w mojej prawdziwej Rodzinie brakowalo. Do mojej Rodzinki jezdze
bardzo czesto, nie tylko na wakacje. Przyjezdzam na dluzsze weekendy, na Swiqta
Bozego Narodzenia czy ferie zimowe. W ich rodzinie ucze si¢ milosci i szacunku do

% Por. Materialy zebrane na XVI Kapitule Generalng 2006 r. Archiwum Zgromadzenia Sidstr
Sw. Michata Archaniota w Miejscu Piastowym.

40 Por. Materialy zebrane na XVI kapitule Generalng 2006 r. Archiwum Zgromadzenia Sidstr
Sw. Michata Archaniofa w Miejscu Piastowym.

# Por. M. Chrapek. Rola pracownika socjalnego (wychowawcy) w sytuacji kryzysowej wychowan-
kéw katolickiej placéwki wychowawczej. W: Pomoc spoleczna w skali lokalnej. Red. R. Wielgos-Struck.
Rzeszéw 2004 s. 147.
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siebie i innych. W przysztosci cheialabym, aby wlasnie moja rodzina byta taka jak ich,
tzn. petna milo$ci*.

Wazna jest réwniez reakcja odwrotna. Przytoczy¢ tu trzeba ciepte opowiadanie
rodziny o,swoim dziecku”.

Swoja dziewczynke po raz pierwszy przyjeliémy do naszej rodziny, gdy miata 8 lat.
Mieli$my pewne obawy, czy poradzimy sobie i czy ona nam zaufa. Dziecko w wieku 4
lat bylo zabrane od swojej matki, przeszlo juz raz wielki szok, obawiali$my sie, czy ten
szok nie powrdci, bo przeciez znowu obcy ludzie j3 zabieraja. Przez pierwsze dwa dni
dziecko bylo nieufne i jakby sie czegos balo. Na szczescie kryzys minat i dziecko zacho-
walo si¢ tak, jakby to byt jej dom. Od tej pory dziewczynka przebywa w naszej rodzinie
nie tylko podczas wakacji, przyjezdza prawie na kazde Swigta Bozego Narodzenia i ferie
wiosenne. To juz dorosta 18-letnia panienka, ktéra ma w Ropczycach wielu przyjaciét,
kolezanek i kolegéw. Domownicy uwazaja ja za czlonka rodziny®.

Udziat rodzin zaprzyjaznionych w procesie wychowawczym jest wazny w Zyciu
dzieci, ktére z ich pomocy korzystaja. Pokazuje wychowankom bezinteresowne
zaangazowanie ludzi w ich Zycie, by uczynic je bardziej szczesliwymi.

Zakoniczenie

Konkludujjc, nalezy stwierdzié, Ze idea wspdtpracy rodzin zaprzyjaZnionych
z placéwkami wychowawczymi opieki catkowitej jest forma, ktdra funkcjonuje juz
w polskim prawie. Niemniej nadal malo jest o niej w paragrafach prawnych, chociaz
wielka jest odpowiedzialnos¢, ktéra cigzy na osobach zaangazowanych w to dzieto.

W sytuadji, kiedy naglasnia sie 0gélng nieczutosé spoteczng i wzajemna obojetnos¢
ludzi, pojawiajg sie rodziny, ktére ofiarujg dobrowolng pomoc w wychowaniu obcych
im dzieci. W obliczu takiego zjawiska spofecznego wypada szczegdlnie nagtaniaé
integrowanie sie roznych rodzin w dziele charytatywnego niesienia pomocy dzieciom.

Rozwdj spoleczny i osobowy, jaki dokonuje sie w zyciu wychowanek Katolickich
Placéwek Wychowawczych ,Nasz Dom’, a takze nadzieja stworzenia przez nich
wlasnych, normalnie funkcjonujacych rodzin, jest w duzej mierze zastuga rodzin
zaprzyjaznionych, charytatywnie angazujacych sie w dzielo wychowawcze.

# B. Mazur. Wypowiedzi wychowanki. ,Zwiastun” 2004 nr 76 s.74.
® J. Gudyka. W trosce o wychowanie maluczkich. ,Wspélnota Krélowej Rodzin” 2004 nr 3
s. 10-11.
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The family is the child’s first social environment into which it enters by the very fact of
birth. Often, however, there is dysfunction in the family as the basic unit of society. In ef-
fect, this transfers the duties, belonging to parents in relation to children, onto various types
of care-taking and educational institutions. For Blessed Fr. Bronislaw Markiewicz, a great
teacher and mentor of children deprived of family care, educational activities conducted in
his educational institutions were a compensation for a pupil’s missing family.

Currently, the educational foundations of Fr. Markiewicz's program are being realized
at the ,Our House” Catholic Rearing Facilities run by the Congregation of the Sisters of
St. Michael the Archangel. As of July 1994, to supplement the family and better prepare
children for their own families, the Order cooperates with a large group of families allied
with Ropczyce and neighboring towns. Cooperation of ,Our House” institutions with fellow
families brings very positive results. These families intensively participate in Fr. Markiewicz's
education system and become an integral part of the educational process.

Stowa kluczowe: system wychowawczy ks. Bronistawa Markiewicza, Zgromadzenie Sidstr
Sw. Michata Archaniota, Katolicka Placéwka Wychowawcza,Nasz Dom’, rodzina zaprzy-
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Koncepcja wychowawcza bl. Bronistawa Markiewicza
jako drogowskaz wychowania na dzisiejsze czasy

Bt. Bronistaw Markiewicz (1842-1912) byt kaptanem, wychowawcg, spoleczni-
kiem, a przede wszystkim czfowiekiem wielkiej wiary, nadziei i mitosci. Dat sie pozna¢
jako wychowawca i nauczyciel wystepujacy ze $mialymi, oryginalnymi pomystami co
do przebudowy Zycia spoleczno-religijnego i wychowania nie tylko jednostek, lecz
takze calego narodu. Byl praktykiem. Wypracowal wlasna metode wychowawczg,
ktérg przekazat zaloZonym przez siebie zgromadzeniom zakonnym $w. Michata
Archaniota. Zapisat sie na kartach historii korica XIX wieku jako wybitny pedagog’.
Jego zycie to przyktad ,ludzkiej determinacji, potegi woli i pracy jako warunkéw
koniecznych dla pos§wigcenia si¢ drugiemu czlowiekowi”*. Caly jego trud zmierzat do
wychowania ludzi warto$ciowych. Wychowywat z niezwykta miloscia, delikatnoscia
i zaangazowaniem, bo — jak twierdzil —,z wychowaniem trzeba postepowaé bardzo
oglednie i usilnie dba¢ o to, by ta mloda skorupka nasigkta tym, co jest moralnie dobre,
a usuwac troskliwie wszystko, co zle”. W trosce o dziecko, o poglebienie i szukanie
sposobéw dotarcia do niego, bt. Bronistaw Markiewicz podjat prébe szukania drég
wychowania. Chrze$cijanin nie moze by¢ obojetny na to, wedltug jakich wartoéci
wychowuje sie mlode pokolenie. Uwazal, iz troska o dziecko, jeszcze przed jego
narodzeniem, od pierwszej chwili poczecia poprzez lata dzieciece i mlodziericze
jest sprawdzianem stosunku czlowieka do cztowieka. Stad wynika, ze nalezy szuka¢
wlasciwych drég dotarcia do czlowieka od najwczesniejszych chwil jego Zycia.

Bt. Bronistaw Markiewicz pisat:

Koniecznoscig jest wychowanie zwlaszcza dzieci biednych i opuszczonych [...]. Po-
zbawieni odpowiedniego wychowania zapelnia kiedy$ wiezienia i beda zakaly spote-
czefistwa’,

1

Zob. C. Kustra. Podstawy michalickiego systemu wychowania. Marki 2009 s. 16.

2 Tamzes. 18.

> B. Markiewicz. Do przyjaciét maluczkich, ubogich i opuszczonych. ,Powsciagliwo$é i Praca”

1:1898 nr 1s. 1.
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Bt. Bronistaw dazyt do tego, by wychowanie prowadzito do asymilacji szeroko
pojetych wartoéci moralnych. Za priorytet uwazat wychowanie oparte na wartosciach
Boga Najwyzszego, ktéry jest Droga, Prawda i Zyciem. Byl rozkochany w mtodziezy,
a calg ich formacje opieral na wartosciach chrze$cijanskich?. Gléwng zasadg wyzna-
wang w jego zakladach byta zasada miloéci, gdyz — jak twierdzit — miloscig mozna
wiecej dokona¢ anizeli surowoscig.

W swoim systemie stosowal metode prewencyjng zamiast karcacej. Pozwala-
fa mu ona wyksztalci¢ uczciwych, zaangazowanych chrzescijan, Zyjacych zgodnie
z zasadami wiary, nadziei i milosci. Zasada religijno$ci u Markiewicza byta nie tylko
motywacj3, lecz rdwniez celem wychowania. Duza wage przywigzywal do wyrobie-
nia w wychowankach takich cech, jak: milo$¢ Boga, milo$¢ blizniego, szacunek dla
wychowawcdw, kolegéw i w ogéle ludzi. Ktadl tez nacisk na kulture we wzajemnym
wspolzyciu, szacunek do pracy i jej obowigzek: ,praca uszlachetnia cztowieka, roz-
wija jego sily moralne i fizyczne, jest najlepszym lekarstwem przeciw moralnemu
zepsuciu™.

Wychowanie religijne byto spoiwem calego procesu wychowawczego.

W procesie wychowania duzg role odgrywata modlitwa. Umozliwiata kontake z Bogiem,
stanowila wazny argument w wychowaniu, pomagata znalez¢ motywacje do pracy,
uczciwosci, pobudzata do refleksji®.

Bt. Bronistaw Markiewicz czesto powtarzal, Ze:

System naszego wychowania jest heroiczny, ale mozliwy do wykonania, On wyda wielkich
$wietych. Musimy tylko trwad w wierze i trzymad sie wiernie naszych ustaw i przepiséw’.

Byt przekonany, iz ,kazdy czlowiek my$lacy stara sie utworzy¢ sobie w wyobrazni
wzory doskonaloéci z dziedziny prawdy, piekna i dobra, i dgzy ku nim, usituje sie
do nich zblizy¢, a nawet, wedle mozliwosci, na sobie je odbi¢™. I dalej: ,takim jest
czlowiek, jakim jest jego ideal™. Wskazywat na polskich pisarzy, ktérzy uwazaja
Chrystusa za niedo$cigniony ideal, a §wietych i bohateréw narodu — za najlepsze
gwiazdy przewodnie. Totez czesto na famach czasopisma ,Powsciggliwoéé i Praca”

* Zob. F. Ochata, P. Prusakiewicz, K. Radzik. Ojciec. Krakéw 1999 s. 62-63.

®  B. Markiewicz. Przewodnik dla wychowawcow mlodziezy opuszczonej. T. 1. Miejsce Piastowe

1911 s.209.
¢ R. Stojecka-Zuber. System wychowawczy ks. Bronistawa Markiewicza. Marki 2001 s. 25-26.
7 F. Ochata, P. Prusakiewicz, K. Radzik. Ojciec 5.70.
& B. Markiewicz. Przewodnik dla wychowawcéw mlodziezy opuszczonej oraz wskazéwki do roz-
wigzania kwestyi socjalnej. T. II. Miejsce Piastowe 1912 s. 333.

° Tamze.
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przedstawial ich sylwetki, motywujgc tym samym ludzi do heroicznego Zycia. Uwazat,
ze w literaturze polskiej ztozona jest przyszto§¢ nasza, sifa i potega, za ktérej pomoca
uratujemy siebie i caly $wiat'’,

Zaktadal potrzebe ksztaltowania charakteru dziecka juz od najmlodszych lat.
Pisal:

Dusza dziecieca jest to jakoby ziemia jeszcze nie zaorana: umiej ja uprawiaé, a wyda ci
owoc stokrotny; jest to jakby mtode drzewko, ktére da sie nagia¢ do kazdego ksztaltu
i przyjmie kazdy jaki mu nadasz kierunek''.

Na innych za$ miejscach:

Drodzy Rodzice, pamietajcie na to, iz do wychowania dzieci nalezy zabiera¢ sie jak naj-
wcze$niej, a pierwsze sze$¢ lat wieku dzieciectwa sa najwazniejsze w wychowaniu jego'.

Umyst dzieciecia jest jakby kartg czysta, niezapisang, a wrazliwy i miekki, jak wosk.
Co mu podamy z tatwoscia sie na nim wyciska i pozostaje w nim na dalsze lata, a czesto
nawet na calg wieczno$é. A zatem, z najwiekszym baczeniem nalezy pomagaé dzieciom
w tworzeniu ideatéw, gdyz idealy im podane majg by¢ dla nich gwiazdami przewodnimi
na cale Zycie; a wiemy, Ze nie wszystkie gwiazdy moga by¢ drogowskazami, a niektdre
z nich mogg je nawet zaprowadzi¢ na bfedne manowce®.

Bt. Bronistaw, znajac warto$¢ wychowania, nazywat go ,sztukg nad sztukami,
najdonio$lejsza sprawa w zyciu ludzkim”', ktérej celem jest tworzenie ideatéw. To
one, zdobyte w mlodosci, stajg si¢ gwiazdami przewodnimi na cale péZniejsze zycie
cztowieka. Pisat:

Rézne s3 rodzaje wychowania dobrego dzieci, bo rézne s3 zdolnoéci, usposobienia,
stany i powolania ludzi [...]. Najlepszym jest to wychowanie, ktére sie stosuje najécisle;
do osobowosci kazdego dziecka: do jego wieku, uzdolnienia, zdrowia, warunkéw zycia
i przeznaczenia na tym $wiecie i w wieczno$ci'.

Takie rozumienie wychowania uwypukla jego osobowy charakter, w ktérym cho-
dzi o czlowieka, o jego dobro. Wychowanie przede wszystkim dotyczy dzieci i mio-

10" Zob. tamze s. 337-338.

1 B. Markiewicz. Wychowanie dzieci opuszczonych.,,Powsciagliwoéé i Praca” 6:1903 nr 10 s. 74.

12 B. Markiewicz. Wychowanie dziecka powinno si¢ zaczgé jak najwczesniej.,Powsciagliwo§¢ i Praca”
8:1905nr 1. 8.

3 B. Markiewicz. Przewodnik dla wychowawcéw mlodziezy opuszczonej oraz wskazéwki t. 11
s.333-334,

4 B. Markiewicz. Przewodnik dla wychowawcéw t.I's. 162.

15 Tamze.
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dziezy, a spoczywa na rodzicach i wychowawcach. To oni majj obowigzek szukania
whasciwych celéw i drég ich realizacji. Wazna jest tez w tym wzgledzie umiejetnoéé
samowychowania, ktérej wskaznikiem powinna by¢ tez gotowos¢ i zdolnoéé do wy-
chowywania innych, podjecia odpowiedzialnosci za ich harmonijny rozwdéj fizyczny,
umystowy i duchowy, az do wyksztalcenia w nich umiejetnosci samowychowania.

Bt. Bronistaw pisat:

Wychowanie jest jakby forma, w ktérej sie wyrabia umystowy, moralny i religijny ksztalt
czlowieka. Takim bedzie czlowiek na starosé, jakim przez wychowanie stanie sie w mlo-

doéci’®,

W wychowaniu dzieci nalezy zatem sie kierowa¢ zasada podmiotowosci, oparta
na poszanowaniu wolnosci drugiej osoby, postawa zaufania wobec dziecka oraz bycia
przewodnikiem w samodzielnych poszukiwaniach zyciowych celéw.

Bt. Bronistaw Markiewicz, czujny wobec nowych tendencji w pedagogice, wy-
ja$nia, na czym polega owa autonomia w samowychowaniu i jaka funkcje maja do
spelnienia rodzice i wychowawcy:

Nie hamujcie wigc, rodzice samodzielnoéci charakteru swoich dziatek; nie przyttumiajcie
dzielnych porywéw w samym zarodku; nie opierajcie sie przy wladzy, ktdra sama przez sie,
powoli zniknaé musi. Cieszcie si¢ owszem, gdy w dzieciach waszych wyrabia si¢ charakter
silny i samoistny, sklonny do przedsiebiorczoéci, nie przeszkadzajcie, aby z dziecka wyro-
bil sie cztowiek. Tym sposobem wyrabiaja si¢ dzielne charaktery i silne wole, a jeden taki
czlowiek wart wiecej od tysigca ludzi biernych, idacych bezmyslnie jak owce, za drugimi.

Bt. Bronistaw podkreslat potrzebe wychowania chrzescijafiskiego opartego na
Biblii i nauce Kosciota. Jednoczesnie twierdzil, Ze powinno ono by¢ systemowe
i oparte na warto$ciach ogélnoludzkich, a w szczegdlnosci chrzescijaiskich. Nie
zrywal on wiec z tradycyjnymi zatozeniami wychowawczymi — siegajacymi wskazan
Platona — ktére opieraly sie na §lepym postuszeristwie i dominujacej roli nauczyciela,
lecz akcentowal inne wartoéci. Przestrzegat przed nadmiarem zakazéw i famaniem
wolno$ci wychowanka.

Liberalna koncepcja wychowania podkreslata natomiast potrzebe uznania au-
tonomii wychowanka.

Rozwigzaniem dylematu pomiedzy heteronomis, a autonomia jest osobowa dojrzatos¢
czlowieka, ta za$ faczy sie z akceptacja i realizacja wartoéci duchowych®.

16 Tamzes. 171.
17 C. Kustra. Powsciggliwosé i praca w wychowaniu czlowieka. Torun 2002 s. 297-298.
8 Tamze s. 298.
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Jest to rozwigzanie, ktére dostrzegl bt. Bronistaw i dlatego w swojej koncepcji
podkreslat role wychowania moralnego i religijnego. Wykazywal:

[Aby] wychowanek wlasciwie korzystal z wolnosci i rozwijat sie pod okiem rodzicéw
i wychowawcéw, potrzebuje wychowania religijnego jako pomocy wychowawczej. Wol-
no$¢ chrze$cijafiska uczy wychowanka wlasciwej relacji z Bogiem i czfowiekiem. Jest to
wiec wychowanie dla Boga i spoteczeristwa'.

Pisat takze:

Religia jest nie tylko czescig, ale podstawa Zycia moralnego, przeto pierwszym jest obo-
wigzkiem rodzicéw i wychowawcow zaszczepid ja gleboko w sercu wychowanka [...].
Tylko religia daje czlowiekowi site do zycia moralnego®.

Markiewiczowska koncepcja wychowawcza zachowata istotny cel pedagogiki,
jakim jest osobowy rozwéj czlowieka. Sktada sie na nig wychowanie pojmowane
jako proces aksjologiczny, spofeczny, a nastepnie jako proces, ktorym rzadzg prawa,
zjawiska i dyspozycje psychiczne. ,Punktem wyjscia w wychowaniu wedtug tej kon-
cepcji (odczytywanej przez wspélczesng pedagogike jako umiarkowanie obiektywna)
s3 potrzeby obiektywnie zewnetrzne i subiektywnie wewnetrzne. Idzie o to, by wy-
chowanek u$wiadomit sobie jedne i drugie potrzeby i aby konfrontowat je ze sobg,
odrzucajgc te potrzeby wewnetrzne, kt6re s3 sprzeczne z obiektywnymi (ogdlnoludz-
kie i chrzescijaiskie). Odrzucenie jest §wiadomym przyjeciem przez wychowanka
zakazu i aktem przymusu wewnetrznego do treci tego zakazu. Wychowanek moze
to osiggnad, jezeli posiada dyspozycje powsciggliwosci, ktéra wyksztalcit w sobie.
Powsciggliwoéé i praca stanowig wlasnie gléwng tre$¢ koncepcji wychowania bt.
Bronistawa Markiewicza",

Bt. Bronistaw Markiewicz pragnat zbudowaé system wychowawczy na skale
polska, europejsky, a nawet §wiatowa. Rozpoczat jego budowe, wcielajac go w zy-
cie w swych zakladach wychowawczych. Zdawal sobie sprawe z tego, ze istota
tworczego kierowania jest calosciowe planowanie procesu i systemu wychowania,
skupionego na najwazniejszych potrzebach, samopoczuciu i losie dzieci oraz do-
rostych objetych dziataniami budowanego systemu. Aspiracje czerpal z dobrze
znanego sobie systemu wychowawczego §w. Jana Bosko, wzbogacajac go o wlasne
komponenty. Utworzony przez siebie system nazwal systemem zapobiegawczym
(uprzedzajgcym). Pisat:

19 Tamze,
2 B.Markiewicz. Przewodnik dla wychowawcow mlodziezy opuszczonej oraz wskazéwki. T.IL s, 257.
' C. Kustra. Powsciggliwosé i praca w wychowaniu czlowicka s. 299.
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Przy uzyciu metody uprzedzajjcej zaznajamia sie mtodziez z przepisamii regulaminem
zakladu, lecz wszystkie starania i usifowania wychowawcéw sa przewaznie ku temu
skierowane, aby wychowankowie znajdowali sie zawsze w dziefi i w nocy pod czujnym
okiem kierownika zakladu lub ktérego$ z jego zastepcdw, ktdrzy by jednak po ojcow-
sku do nich przemawiali, stuzyli im za przewodnikéw na kazdym kroku i udzielali im
stosownych rad i wskazéwek™.

Od wychowawcéw przyjaznych jego koncepcji zalezalo powodzenie proponowa-
nych innowacji pedagogicznych. Dlatego tez dla swojego programu wychowawczego
okreslit model wychowawcy, opiekuna i swoistego terapeuty. ,Pozostaje on bliski
dzisiejszym koncepcjom osobowym, definiujacym jego zadania, role, postawy i za-
chowania jako obustronne, podmiotowe relacje wychowawczo — terapeutyczne. Te
niewatpliwie prekursorskie, inspirujace dokonania mysli i prakeyki bt. Bronistawa
polegaja miedzy innymi na tym, iz kfadt on nacisk na zawsze doniosly, a wspélczesnie
poglebiony w teorii psychologicznej i wychowawczej, aspekt owej wspotzaleznosci,
wzajemnego «zmieniania» osobowosci wlasnej — wychowanka i wychowawcy”?, Byt
przekonany, o tym, ze ,wychowanie, ten niezwykly proces, ta niezwykfa przygoda
wychowania w ogéle mogla sie rozpoczaé, musi zaistnie¢ relacja osobista pomiedzy
tym, ktéry wychowuje, czyli jest wychowawca, i tym, ktdry jest wychowywany, a w tej
relacji osobistej jednym z kluczy jest mistrzostwo wychowawcy >, Wychowawca
winien by¢:,,ojcem, matkg, mistrzem, przyjacielem, dobroczynica po Bogu najwiek-
szym, sprawcg przysztoéci wychowankéw swoich, niepodzielnym, jednym stowem,
wszystkim"?,

Bt. Bronistaw Markiewicz podkreslal trzy cechy dobrego wychowawcy. Zaliczat
do nich: nieskalanos¢ Zycia, uzdolnienia wychowawcze, dostateczng wiedze i wy-
ksztalcenie. Twierdzil, Ze brak choéby jednego z tych warunkéw zaprzecza mianu
dobrego wychowawcy. Do$wiadcza tego nie tylko wychowawca, ale przede wszystkim
wychowanek?.

Wychowawca winien by¢ wiec, wedlug niego, osoba dojrzaly uczuciowo, po-
trafigcg obdarzaé swych podopiecznych miloscia proporcjonalng do ich potrzeb
zwigzanych z okresem rozwojowym. Powinien on réwniez w swoim zyciu reali-

> Zob. B. Markiewicz. Przewodnik dla wychowawcéw mlodziezy opuszczonej oraz wskazéwki t. 11
s.307-313.

» C. Kustra. Powsciggliwos¢ i praca w wychowaniu cztowieka s. 306.

] Zimny. Wychowanie ku wartosciom. Sandomierz 2006 s. 11-12.

» B, Markiewicz. Przewodnik dla wychowawcéw. T.Ts. 168.

% Zob. B. Markiewicz. Trzy stowa do starszych w narodzie polskim w setng rocznicg rozbioru

ojczyzny. Lwoéw 1887 s. 62.



Koncepcja wychowawcza bl Bronistawa Markiewicza jako drogowskaz wychowania | 297

zowaé stawiane innym wymagania, a takze odznacza¢ si¢ dobrociy, cierpliwosciy,
bezinteresownoscig, pracowitoécig i dtugomyslnoscig. Dobro¢ miata bezwzglednie
najwieksze znaczenie, gdyz ona czynita wychowawce catkowicie oddanego dziecku.
+Najlepszg charakterystyke dobroci podaje wtedy, gdy méwi: Wole by¢ sadzony za
pobtazliwo$¢ niz za srogo$é. Gdy jeden z asystentéw przyszedt uzalic sig przed nim,
Ze w zaden sposdb nie moze sobie poradzi¢ z trudnym chlopcem, Markiewicz dat mu
niezapomniang rade: IdZ od ogrodu, uzbieraj malin i poczestuj go nimi — ten §rodek
rzadko kiedy zawodzi"*”. Dobrym wychowawca jest wiec ten, ktéry potrafi prowadzi¢
wychowankéw z dobrocig i mitoscig, nie uzywajac przemocy, bo nie wystarczg tylko
piekne stowa, lecz nade wszystko potrzebne jest dobro w sercu i duszy, gdyz pracy
wychowawczej nie mozna zamknaé w ramy rzemiosta.

Bt. Bronistaw Markiewicz zalecal réwniez wychowawcom kierowanie sie cierp-
liwoscig. Pisal:

Jesli ponosi cie zlo$¢, gniew, to wtedy zamilknij albo usui sie na bok, aby sie opanowa¢
i uspokoié. Wychowawca powinien wychowywadé dzieci i mlodziez ze spokojem, tak jak
uprawia sie role?.

Zalecal tez empati¢ — pozwalala ona wezuwac si¢ w drugiego czlowieka, jego
przezycia, radodci i smutki — a takze bezinteresowno$¢, rozumiang jako zyczliwg
milo$¢ wobec drugiej osoby. Uwazal, ze ,ci, ktérzy kochajg taka miloécig, sg bar-
dziej niezalezni od siebie, bardziej autonomiczni i zindywidualizowani. Odczuwaja
mniej zazdroéci i zagrozenia za strony otoczenia, a jednoczesnie s bardziej sklonni
pomagad innym w ich rozwoju, w realizowaniu samych siebie. Cieszg si¢ z sukcesu
innych, s3 hojniejsi”®. Wreszcie wychowawca powinien poprzestawa¢ na malym i tak
postepowa, aby dziecko moglo do$wiadczy¢, Ze jest kochane. Wychowawcom polecat
rado$¢, keéra byta jedng z podstawowych cech duchowoéci oratoryjnej $w. Jana Bosko.
Usilnie zabiegal o to, by gleboko wpoié dzieciom, Ze nie moga utraci¢ radoéci zycia.

Innymi, réwniez waznymi cechami wychowawcy byly: pracowitoé¢ i dtugo-
my$lno$é. Pracowito$é miala stuzy¢ nie tylko utrzymaniu zycia i zdrowia, lecz takze
prowadzi¢ do duchowego dynamizmu. Bt. Bronistaw nawolywat do potréjnej pracy:
fizycznej, umystowej i duchowej, zar6wno wychowawcéw, jak i wychowankéw. Diu-
gomy$lno$¢ za$ potrzebna jest szczegdlnie tam, gdzie nie mozna oczekiwad natych-
miastowych rezultatéw., Wychowawca katolicki winien zawsze pamietaé o stowach
Jezusa: Jeden sieje, a drugi zbiera. [...] Inni si¢ natrudzili, a w ich trud wyscie weszli.

77 F. Ochala, P. Prusakiewicz, K. Radzik. Ojciec s. 48-49.
8 Tamzes.51-52.
2 Tamzes. 56.
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(J 4,37-38)"°. Ponadto zabezpiecza przed rezygnacjg i zniecheceniem, zwlaszcza
w chwilach wychowawczych niepowodzen.

Wizystkie wyzej wymienione cechy wychowawcy wymagaly poglebionej formacji
osobistej, ktéra koncentrowala sie wokél wartoéci religijnych, bo — jak pisat bt. Bro-
nistaw —,Bez religii nie ma ani wychowania, ani pracy duchowej, ani moralnosci®'.
Wierzyl, ze gleboko religijny wychowawca moze prowadzi¢ mtodego czlowieka do
wiary. Religia bowiem pomaga w hierarchii systemu warto$ci, daje bezpieczenistwo
i zaufanie, pokazuje sens zycia i prowadzi do poznania samego siebie.

Calo$ciowe spojrzenie na system wychowawczy bt. Bronistawa Markiewicza
dopelniaja stosowane przez niego metody wychowawcze, czyli okre$lone sposoby
dzialania zmierzajace do oczekiwanych, zgodnych z wczeéniejszymi zalozeniami,
zmian, Zaliczamy do nich: metode wplywu osobistego, wplywu sytuacyjnego i sa-
mowychowanie.

Bt. Bronistaw kladt duzy nacisk na moralne przygotowanie wychowawcéw,
zyjacych wedlug zasad chrzescijaniskich. Ich obecno$é wsrdd dzieci i mlodziezy,
uczestnictwo w ich zyciu, uwazal za integralng czeéé catego procesu wychowaw-
czego.,Metody wplywu osobistego opieraja sie na zalozeniu, Ze samo zachowanie
wychowawcy moze by¢ nagrodg lub karg dla wychowanka. Ich skuteczno$¢ zalezy od
autorytetu wychowawcy u dzieci. [...] Bardzo wazny jest tutaj klimat wychowawczy,
ktéry tworzy wladnie metody oparte na mocy i wymowie sfowa, na empatycznym
przekazie uczué i wplywie wszechobecnego przyktadu, oraz na konsekwencji stéw
i czynéw™,

Doswiadczenie wyniesione z praktyki wychowawczej przekonywalo bt. Broni-
stawa o koniecznosci nieustannej asystencji:

On (wychowawca) powinien o ile mozno$ci zawsze znajdowac sie ze swymi wychowan-
3

kami. [...] Im wiecej wéréd nich bedzie przebywaé, tym pomysélniejsze owoce odniesie®.
Prawdziwa obecno$¢ wychowawcza w koncepcji bl. Bronistawa miata by¢ opar-
ta na dobroci i mie¢ charakter osobowego kontaktu. Metoda ta powigzana byta
z diagnostyka osobowg i wychowawczg dziecka. Celem diagnozowania byt przyjety
przez Markiewicza postulat psychologiczny, wedlug ktérego wazne to bylo nie tylko
dla biezacego procesu wychowawczego, lecz takze dla wyboru przyszlego zawodu

30 Tamzes. 61.

31 Tamzes. 62.

32 C. Kustra. Powsciggliwos¢ i praca w wychowaniu czlowieka s. 451.

33 B. Markiewicz. Przewodnik dla wychowawcéw mlodziezy opuszczonej oraz wskazéwki do roz-

wigzania kwestyi socyalnej. T.11. 5,310,
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i ogdlnej zyciowej orientacji. Diagnoza opierata si¢ na obserwacji, dokumentowanej
na indywidualnych kartach wychowanka. Poznanie dziecka bylo punktem wyjscia
do zrozumienia wielorakich dyspozycji wychowanka i podfozem okreslenia celéw
wychowania.

Rdzeniem metody wplywu osobistego jest zatem wychowawca znajacy cele
wychowania i akceptujacy je, majacy osobowosé przeniknietg warto$ciami i po-
winno$ciami chrze$cijaniskimi, jasno wyrazajacy swéj stosunek do wychowankéw
w postawie i w zachowaniu.

Kolejng propagowang przez Markiewicza metodg wychowawczg jest metoda
wplywu sytuacyjnego, majaca gwarantowal uzyskanie natychmiastowego, oczeki-
wanego przez wychowawce efektu. Ciggla obecnos$é w towarzystwie wychowankéw
uniemozliwiala im czynienie zla, a co za tym idzie — nie potrzebowala uciekaé sie do
karania. Bt Bronistaw dazyt do wytworzenia w swoich zaktadach klimatu rodzinnego.
Twierdzil, ze wychowuje sie dobrym slowem, atmosfera serdeczno$ci i mitosci. Kary
cielesne uwazal za negatywny $rodek. Pisat:

Kara cielesna sprzeciwia sie gléwnemu zadaniu wychowania, tj. rozwijaniu indywidual-
nosciisamodzielno$ci w dziecku: wychowywad, nie znaczy obezwtadniaé i utrzymywadé
w cigglym strachu mlodg latoro$l. Cheac dobrze wychowywaé dziecko, trzeba samemu
by¢ dobrze wychowanym... Niech rodzice pamietaja o tym, Ze Zadna kara nie obudzi
w dziecku mitosci do nauki podniostej, Zadnej wiedzy, ale mu ja tylko zohydzi**,

Pisal, Ze umyst dziecka wymaga raczej zachety, uznania, pochwaly. Okazywat
dezaprobate ludziom sklonnym do karcenia, a nawet odsuwat ich od wychowania.
Chodzito mu jednak nie tyle o kary, ile o spos6b karania. Kary bowiem istnialy w jego
zakladach, ale jako pozytywny §rodek wychowawczy. Byly wplecione w cala rodzinng
atmosfere zakltadu. Jesli nawet stosowano kary, to nie mogly one by¢ w zaden sposéb
upokarzajgce, ale pobudzajace osobowo$¢ dziecka do rozwoju. ,Karg w koncepcji
wychowawczej Markiewicza byto wiec zmniejszenie serdecznosci, chtéd, smutek
wychowawcy”?*. Nagrody natomiast rozpatrywane byly w kontekscie kary i rozréz-
nione na sztuczne i naturalne.

Nagrodg naturalng jest na przyktad zadowolenie po dobrze spetnionym uczynku, uzna-
nie ze strony wychowawcy, korzysci wyplywajace dla zycia z dobrego wychowania. Gdy
sie wychowanie nie powiodlo, nastepstwa dobre s3 mniej widoczne, uznanie mniejsze
itd. Jest tu wprawdzie pewnego rodzaju nagroda, ale Iaczy sie réwnocze$nie z karg.
Nagrody i kary naturalne nie nastepuja natychmiast, lecz dopiero w péZniejszym zyciu

** B. Markiewicz. Kara cielesna w wychowaniu.,,Powsciagliwo$¢ i Praca” 6:1903 nr 8 5. 59.
% C. Kustra. Powsciggliwos¢ i praca w wychowaniu czlowicka s. 169.
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i dlatego nie moga bezposrednio wywieraé wplywu na wole wychowanka; a stad wynika
potrzeba nagréd i kar sztucznych®.

Zaznaczal jednak, Ze nalezy uzywacé ich rozwaznie, gdy naturalne nie s3 wystar-
czajace. Podkreslat tez, ze,,nagréd uzywa sie tylko wtedy, gdy inne §rodki okazujg sie
nieskutecznymi”’, Twierdzil, iz nie nalezy nagradza¢ za dobrze spelnione obowiazki.
Sama bowiem satysfakcja jest nagrods. Bl. Bronistaw Markiewicz nie nagradzal za
prace. Nie byta ona réwniez przez niego stosowana jako kara. Wychowankowie mogli
wykonywa¢ prace, ktdrg lubili i sami sobie wybierali. Dobre spetnienie obowiazku
nagradzane bylo mozliwoscig dalszego wykonywania ulubionej pracy.

Pojecia nagrody i kary w zapatrywaniach bt. Bronistawa wpisuja sie w nurt hu-
manistyczny i chrze$cijafiski. Sg bardzo bliskie dzisiejszym koncepcjom wychowania,
m.in. pedagogice dialogu ks. Jana Twardowskiego czy pedagogice serca M. Lopatko-
wej. Mozna wiec §mialo uznaé Markiewicza za nowatora w swej epoce.

Samowychowanie to kolejna metoda wychowawcza, do ktérej przygotowywat bt.
Bronistaw. W pedagogice definiuje sie je jako samorzutng prace cztowieka nad ksztal-
towaniem wlasnego pogladu na $§wiat, wlasnych postaw, cech charakteru i wlasnej
osobowoéci — stosownie do zatozonych kryteriéw, wzoréw oraz ideatéw?. W trady-
cyjnym ujeciu samowychowanie rozumiano jako dazenie jednostki do doskonatosci.
Dotyczyto ono w szczegdlny sposéb ksztaltowania silnej woli i charakteru. Do
metod sprzyjajacych budzeniu takiej postawy mozemy zaliczy¢ wszystkie sposoby
dzialan wychowawczych, ktére sprowadzaja sie do umozliwienia wychowankowi
dochodzenia do wlasnych wnioskéw przez uruchomienie proceséw myslowych:
dedukgji i indukcji. Wychowawca ma za zadanie stworzy¢ odpowiednie warunki i tak
pokierowa¢ calym procesem, aby doprowadzi¢ do uruchomienia i ukierunkowania
wlasnej aktywnosci dziecka w celu wywotania wielorakich zmian w strukturze jego
osobowosci. Wazne jest tu jasne okre§lenie wartosci przez wychowawce oraz mobili-
zacja wychowanka do przyjecia postawy samootwarcia i samokontroli. Wychowawca
ma tak dobraé zadania, aby pozwolily wychowankowi dokona¢ wtasciwych, zgodnych
ze spolecznie akceptowanym systemem wartosci, wyboréw. Wychowawca nie moze
narzucaé ani odrzucaé danego systemu warto$ci stanowigcego podstawe podjetej
przez wychowanka decyzji. Chodziloby tu o takie prowadzenie, ktére dawaloby
szanse zastanowienia si¢ nad wlasnymi do§wiadczeniami®.

’ B.Markiewicz. Przewodnik dla wychowawcéw mlodziezy opuszczonej oraz wskazéwki. T. 1I's. 295.

37 Tamze s. 296.
3% Zob. W. Okon. Stownik pedagogiczny. Warszawa 1992 s, 182.

39 Zob. C. Kustra. Powsciggliwos¢ i praca w wychowaniu czlowieka s. 465-466.
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W koncepcji wychowawczej bl. Bronistawa Markiewicza samowychowanie sta-
nowilo ostatni etap w stosowaniu metod wychowawczych, w kt6rych powsciagliwosé
faczyla sie z pracg duchows. To ona dawala spokdj sumienia, wewnetrzne zadowolenie
i rado$¢ z wlasciwej relacji do Boga i cztowieka.

Wazne w tym wzgledzie miejsce,w systematycznym poglebianiu moralnosci
wychowankéw mialy codzienne pigciominutowe pogadanki wyglaszane przez bt.
Bronistawa, przejete od $w. Jana Bosko. Przyczynialy sie one do ksztaltowania po-
staw wychowankéw, wzbogacaly zaséb wiadomosci o rzeczywistosci, wytwarzaly
uczuciowy do niej stosunek, systematyzowaly pojecia moralne w zwartg hierarchie
wartoéci, pobudzaly wychowankéw do refleksji oraz kontroli swojego postepowania®.
Samowychowanie w markiewiczowskim systemie wychowawczym bylo réwnoznacz-
ne z wychowaniem do wiary przez praktykowanie powsciagliwosci i pracy. Ten spo-
s6b wychowania sprzyjat calo§ciowemu, wewnetrznemu rozwojowi wychowankéw.
,Czynitich odpornymi na negatywne wplywy spoteczenistwa, ktore niejednokrotnie
charakteryzowalo sie lekkomyslnym trybem zycia, pijafistwem, pogarda dla pracy
fizycznej. Swiadomy wybér przez wychowankéw prostego stylu zycia dawat im
poczucie szczeécia, nie wyzwalal hedonistycznych pragnien, prowadzacych niejed-
nokrotnie do agresji”*.

Omoéwione metody markiewiczowskiej koncepcji wychowawczej opieraly sie na
fundamencie religii chrzescijanskiej. Podstawowym ich celem miafo by¢,wychowa-
nie «$wietego chrzescijanina» o mocnym moralnym charakterze?. Tylko bowiem
tak uksztaltowany wychowanek bedzie cztowiekiem dyspozycyjnym, w cigglym
osobistym rozwoju.

Bt. Bronistaw Markiewicz oparl swg koncepcje na mocnym fundamencie aksjolo-
gicznym, na warto$ciach zakorzenionych w,naturze czlowieka jako osoby stworzo-
nej przez Boga, w naturze czlowieka jako dziecka Bozego, i podazajacego poprzez
ziemskie zycie ku Bogu, ku zyciu wiecznemu, ku Zyciu z Bogiem™.

Wychowanie aksjologiczne w systemie wychowawczym ks. Markiewicza polegato
wiec na ukazaniu wychowankom celu ostatecznego — Boga. Bt. Bronislaw pisal, iz
szczesliwy jest ten czlowiek, ktéry szuka przede wszystkim Boga, wyrzekajac sie
wszystkiego z milo$ci dla Niego. Dla niego Bég byt wszystkim, Jego cenil bardziej
niz majatek, zaszczyty i chwaly*. Zagadnienie wartosci sprowadza si¢ u niego do

4 Zob. S.I. Mozdzeri. Historia wychowania 1795-1918. Kielce 2000 s. 344.
C. Kustra. Podstawy michalickiego systemu wychowania. Marki 2009 s. 180.
# Tamzes. 178.

J. Zimny. Wychowanie ku wartosciom s. 12.

# Zob. B. Markiewicz. Cwiczenia duchowne. Marki-Struga 1995.
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stwierdzenia, Zze Bdg jest najwyzszym celem i dobrem czlowieka, a jednoczesnie
zrédfem wartosci. Podstawg takiego spojrzenia byla gloszona przez niego zasada:
2Ktz jak Bég". Uwazal, Ze prawdziwie polskie wychowanie musi by¢ odniesione do
Boga, ktéry stwarzajac czlowieka, obdarzyl go wolnoécig i w tej wolnosci cztowiek
moze tworzy¢ nowe wartoéci oraz by¢ za nie odpowiedzialnym. Nie jest tez obojetne
to, jak sami rodzice dziecka przezywajg swoje Zycie i mlodos¢. Pisat:

Niektdrzy powazni pisarze, opierajac sie na doswiadczeniach, ktadg poczatek wychowa-
nia dziecka juz na pewien czas przed jego urodzeniem. Twierdzg oni, Ze nie jest rzecza
obojetng, jak rodzice spedzali swoje lata mlodociane i swoj wiek w stanie matzeriskim
poprzedzajacym przyjécie dzieciecia na $wiat; a tem bardziej jak zachowuje sie matka
przez dziewie¢ miesiecy przed jego urodzeniem™®.

Stad jego nawolywanie:

Do wychowania dzieci nalezy zabiera¢ si¢ jak najwczesniej, a pierwsze sze$¢ lat wieku
dzieciectwa s3 najwazniejsze w wychowaniu jego®.

Dla ks. Markiewicza ideatem byt cztowiek wychowany religijnie, a wiec kieru-
jacy sie warto§ciami religijnymi, wyznajacy Boga jako najwyzsza Warto§¢é — ,dobry
chrzedcijanin, katolik i obywatel”. Wiszystkie inne wartosci, wedlug niego, maja uza-
sadnienie i znaczenie o tyle, o ile odnosily si¢ do Boga. Taki ideat wychowania ks.
Bronistaw umiejetnie podsuwal powierzonym sobie dzieciom i mlodziezy. Nauczal,
Ze praca i opanowanie siebie daja moc do dzialania i Ze ,czlowiek zaczyna sie tam,
gdzie $wieci idea, i gdy sie jest stugg wiernym™.

Oprécz wielu niepowtarzalnych elementéw, o ktérych byta juz mowa, jawig sie
dwa gléwne i najwazniejsze dla systemu filary, a mianowicie: powsciagliwo$é i praca.

Bt. Bronistaw Markiewicz uwazal, Ze Zycie wedlug nich prowadzi w Jezusie
Chrystusie do zbawienia, gdyz ,przekracza inne wartoéci, ktére mozna zdefiniowaé
najogdlniej jako «wartosci ogdlnoludzkie», czyli wartoci wyroste z wielowiekowego
doswiadczenia poszczegdlnych pokolen zwigzanego z przezywaniem tego co dobre,
warto$ciowe i §wiete”*®,

W chrzeécijaﬁstwie mamy do czynienia nie tyle z pewnym systemem wartosci,
ile z jego personalnym symbolem w Chrystusie.,Jesli kto$ przyjmuje prawde o Synu

* B.Markiewicz. Wychowanie dziecka powinno si¢ zaczgé jak najwezesniej., Powsciagliwoéé i Praca”
8:1905nr 15.7-8

% Tamzes. 8.

4 C. Kustra. Podstawy michalickiego systemu wychowania s. 19.

* C. Kustra. Powsciggliwoi¢ i praca w wychowaniu czlowieka s. 330.
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Czlowieczym, nie moze dokonywa¢ podzialu pomiedzy tym, co ogélnoludzkie, i tym,
co chrzeécijariskie. Obie te dziedziny stanowig jednos¢ i petnie zycia. Wartoéci takie
jak powsciggliwo$é i praca mozna zaliczy¢ do ogdlnoludzkich, ale glebsza ich analiza
pokazuje, Ze s3 to wartoéci o wiele glebsze, majace sens od samego Boga™.

Powsciggliwo$¢é rozumiana byta jako prostota, réwnosé, godnoéé, praca nad
sobg. Praca za§ w tym systemie nie byla odczuwana jako przymus. Uwzgledniala
zamilowania, zdolnoéci, sily fizyczne dziecka, pozostawiajac przy tym mozliwoéé
swobodnego jej doboru. Stanowila o wspétudziale we wspélnocie. Ks. Markiewicz
rozumiat realny i moralny sens pracy. Widziat ja jako koniecznos¢ zyciows niezbedng
do formowania pelnej osoby cztowieka. Wypowiadal sie na jej temat, piszac:

Co si¢ tyczy systemu wychowania naszego, przede wszystkim u nas jest w programie
spraca duchowa’, tj. dazaca do zbawienia duszy naszej przez zycie nadprzyrodzone,
potem,,praca cielesna’, czyli reczna, nakazana przez Boga, a wreszcie ,praca umystowa’,
jaka sie wykonuje w szkotach rzagdowych®.

Oprécz modlitwy i pracy swoista role odgrywal wypoczynek, keory takze
uwzgledniat zamitowania wychowankéw i ich potrzeby rozwojowe. W jego ramach
byto miejsce na wycieczki, kontakt z przyrods, teatr, chér, zespoly muzyczne, reda-
gowanie wlasnej gazety.

System wychowawczy ks. Markiewicza mozna zrekonstruowaé na podstawie
jego dzieta Przewodnik dla wychowawcéw miodziezy opuszczonej oraz licznych ar-
tykuléw zamieszczonych w miesieczniku , Powsciagliwos$é¢ i Praca”. ,Ksigdz Mar-
kiewicz, podobnie jak Pestalozzi czy niemieckie formacje wspélnot dzieciecych®!,
w Polsce za$§ Korczak, Lisiecki, Jezewski, zbudowal niejako autorski system wy-
chowania resocjalizacyjnego, ktdry zawiera elementy oryginalnej teorii i niepo-
wtarzalnej prakeyki”?,

Omawiany system wychowawczy zakladat szczegdlny klimat wychowawczy,
ktéry ,tworzyt metody oparte na sile i wymowie stowa, empatycznego przekazu
uczué i wplywu wszechobecnego przyktadu, postawy wykonawczej opartej na
konsekwencji stéw i czynéw”>’. Zachodzgce w systemie interakcje wychowawcze
opieraly sie w duzej mierze na religii, ale realizowaly tez ,postulat $wieckiego

% Tamze s. 330.

0 B. Markiewicz. List do Jana Nowickiego, z dnia 16.08.1910. Miejsce Piastowe: Archiwum
Zgromadzenia Sw. Michata Archaniota. T.T. Cz. 1 s. 280.

°1 Szkolne wspdlnoty zycia, pracy i nauki powstaly na fali wielu eksperymentéw ,nowego wy-
chowania” w wielu krajach Europy na przelomie XIX i XX wieku.

> C. Kustra. Powsciggliwos¢ i praca w wychowaniu czlowieka s. 305.

> Tamze s. 305.
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samowychowania, przeksztalcania sie i samodoskonalenia nie tylko przez mysl
i refleksje religijng™*.

W swych zamierzeniach wychowawczych bl. Bronistaw Markiewicz pragnat,wy-
chowa¢ miliony opuszczonych dzieci na chrzescijan powsciagliwych i pracowitych,
czyli ludzi o mocnym charakeerze, bo jak twierdzil, nie brak zarobkéw i chleba jest
przyczyna nedzy dzisiejszej na §wiecie, ale raczej brak powsciggliwosci i pracowito$ci™.
Wychowanie mocnych charakteréw rozumiat jako,taki hart duszy, ktérego podstawa
jest nieugieta moc woli"®, Utrzymywal, ze chrzecijanin o mocnym charakterze bedzie
tworzyl cywilizacje milosci, bedzie tworzyl wspélnote o cieplej, rodzinnej atmosferze.
Ponadto postulowat wychowanie, ktére prowadzitoby mlode pokolenie do wiernoci
Ojczyznie przez spelnianie zbiorowego obowigzku wobec niej oraz podejmowanie
pracy, jako celowej dziatalnosci dla dobra jednostki, innych ludzi i narodu jako cato$ci””.

Swoich wychowankéw widziat jako ludzi o wysokiej osobistej kulturze, wraz-
liwych, wyczulonych na estetyke, przyjaznie nastawionych do przyrody, obowigz-
kowych i rzetelnych, ochotnie pracujacych dla kraju, bo — jak wierzyt — tylko tacy
ludzie mogg by¢ przysztoscig narodu®.

Znamienne jest to, ze markiewiczowski system wychowawczy byl niezwykly i nie-
konwencjonalny w czasach, w ktérych powstal. Tym, co odrézniato pedagogike ks.
Bronistawa od metod wychowawczych XIX wieku, bylo realistyczne podejcie do wiary
i przyjecia jej konsekwencji w praktyce. Mocny wplyw na ,jego charakter wywarly cechy
osobowe, zasady, warto$ci pedagogiczne i religijne reprezentowane przez twérce .

Ideat wychowania nakreslony przez bt. Bronistawa Markiewicza jest obecnie
nadal aktualny. Pokrywa sie z dzisiejszymi oczekiwaniami Ko§ciota i spoteczeristwa.

,Ks. Markiewicz kierowat sie dewizg, ze wychowanie jest sprawa serca™. Uwazat,
ze kochajace serce wychowawcy pomaga rozwigzywa¢ trudne problemy we wlasci-
wy sposéb, opierajac si¢ na zdrowym rozsadku i glebokiej wierze — dwéch filarach,
waznych zaréwno dla wychowanka, jak i dla wychowawcy.

Ksztaltowanie postaw spotecznych, etycznych i moralnych u dzieci w duchu
chrzedcijariskim to pomaganie im, by w glebi swych serc potrafily wybiera¢ dobro,
a odrzuca¢ zlo. Kosciét od poczatku troszezyl sie o dziecko, o jego godne zZycie

> Tamze s. 306.
> B. Markiewicz. Archiwum Zgromadzenia Sw. Michata Archaniota. T. I s. 145. Zob. R. Sto-
jecka-Zuber. System wychowawczy ks. Bronistawa Markiewicza. Marki 2001 s. 29.

*¢ B.Markiewicz. Prze wodnik dla wychowawcéw mtodziezy opuszczonej oraz wskazéwkit. I1's.267.

*7 Zob. C. Kustra. Podstawy michalickiego systemu wychowania s. 140.

8 Zob. R. Stojecka-Zuber. System wychowawczy s. 23.

C. Kustra. Powsciggliwosé i praca w wychowaniu czlowieka s. 304.

C. Kustra. Podstawy michalickiego systemu wychowania s. 53.
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i wychowanie:,dzieci nalezy tak wychowywa¢, aby sie staly religijnymi, moralnymi,
Ojczyzne mitujacymi i pracowitymi czlonkami spoleczenstwa™".

W praktyce wychowawczej bl. Bronistaw Markiewicz wpisat wychowanie chrzes-
cijaniskie, czyli w wierze i do wiary, w calo§¢ wychowania. Z odwagg wskazywat
Chrystusa jako ideal ,nowego czlowieka” i stawiat za wz6r zaréwno wychowawcom,
jak i wychowankom®?.

Czasy wspélczesne charakteryzuje relatywizm moralny — zacieranie si¢ granicy
miedzy dobrem a ztem. Szczegdlnie aktualne zatem s3 metody wychowawcze oparte
na fundamencie wiary i chrze$cijafiskiej moralnoéci. Potrafig one zapobiegaé narasta-
jacym konfliktom miedzy tym, co duchowe, a tym, co materialne. Realizacja tej kon-
cepgji nie jest jednak fatwa i wymaga wielu umiejetnosci, nie tylko pedagogicznych,
lecz takze psychologicznych. W§réd nich mozna wymienié: umiejetno$é poznawania
i diagnozowania wychowankéw oraz doboru odpowiednich do wynikéw diagnozy
dzialan pedagogicznych i psychologicznych. Stawia ona wysokie wymagania osobo-
wosciowe wychowawcom. Wymaga od nich cierpliwosci, opanowania, pozytywnego
nastawienia do dziecka, jego bezwarunkowej akceptacji, a takze §wiadectwa zycia
prawdziwie chrzescijaniskiego.
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Educational Conception of Blessed Bronislaw Markiewicz as a Lodestar
of Education for nowadays

Summary

The main subject of the article is the educational conception of the Blessed Bronislaw
Markiewicz, who was not only the priest but also a children and young people’s educator.
Furthermore, he established Saint Michael Archangel’'s monastic congregations as a moral
signpost of good manners for nowadays.

It contains educational tips based on the rules: “Whoever as God” and “Self-restraint
and Work’, which are, as their author claims, a peculiar way of the realization of humanity
considering all aspects of it. They treat about the education of Polish young people, who are
rich in spirit and mind and they place God and eternal life in the centre of their life.

Moreover, this article show: characteristic of a good educator, preventive method with
a detailed list of the ways of its realization, the place of Christian values in human’s education
who is a hardworking, reserved man with colorful personality, and who loves his country
and is always prepared to make sacrifices.

The conclusion is the conception of an ideal pupil according to the educational idea
of Blessed Bronislaw Markiewicz, who mostly took care of eternal salvation of the souls
entrusted to him.

The aim of the whole thesis is to present topicality and timelessness of the educational
rules realized by Blessed Bronislaw Markiewicz as a peculiar signpost in the education of
a young man in the XXI — st century.

Stowa kluczowe: Bég, Ojczyzna, wychowanie, wychowawca, wychowanek, wiara, zbawienie,
powsciagliwo$(, praca, ideal, dlugomyslnosé

Key words: God, Home Country, education, educator, pupil, faith, salvation, self-restraint,
work, ideal, longanimity



S. M. Loyola Opiela

Warto$é wezesnego wychowania dla integralnego
rozwoju osoby w koncepcji pedagogicznej

bl. Edmunda Bojanowskiego

Poszukujac wspotczesnie drogowskazéw wychowania, siegamy do propozycji
sprawdzonych, opartych na do$wiadczeniu i mocnych fundamentach ponadcza-
sowych warto$ci. Znajdujemy je w pedagogice o inspiracji chrze$cijaniskiej, ktéra
pozwala na dostosowanie i aktualizowanie oryginalnych rozwigzari wychowania
chrze$cijafiskiego do potrzeb wspélczesnosci. Pedagogika katolicka, szczegdl-
nie ze wzgledu na wlasciwy jej integralny stosunek do osoby wychowanka oraz
bogactwo $rodkéw, takze nadprzyrodzonych, daje pewno$¢, ze kazda katolicka
koncepcja wychowania jest zarazem chrzedcijaniska i personalistyczna. Obecnie,
»w dobie powszechnej bezradnoséci wychowawcéw, moga sta¢ si¢ impulsem wzma-
gajacym skutecznoéé wychowania, dlatego dzisiaj zastuguja one na renesans™.
Nie ulega watpliwosci, ze kiedy intensyfikacja wysitkéw pedagogicznych, reform
i zwigzanych z nimi wydatkéw finansowych nie przynosi pozadanych sukceséw
wychowawczych, potrzebna jest lepsza jako$¢ wychowania. Tej jakosci mozemy
poszukiwaé w systemach wychowania stanowiacych misje zgromadzen zakonnych.
W caloéci tworzg one spdjna pedagogie katolickg, ktdra jest konkretng propozycja
wychowania i formacji osoby na drodze jej integralnego rozwoju — od przedszkola
po uniwersytet.

Jednym z nich jest realizowany od 160 lat system wychowania stworzony przez
bt. Edmunda Bojanowskiego (1814-1871), promujacy koncepcje wezesnego, har-
monijnego wychowania dziecka. W koncepciji tej na uwage zastuguje perspektywa
patrzenia przez pryzmat wychowania matego dziecka na calo§¢ zycia osoby, az po
wieczno§é. Wezesne wychowanie jest budowaniem fundamentu ludzkiego zycia.
Wymaga ono znajomosci istoty czlowieka, jego natury i praw rozwoju oraz wielkiej
wrazliwodci i uwzgledniania najdrobniejszych szczegdtéw, z jednoczesnym szacun-
kiem dla niepowtarzalno$ci kazdej osoby.

1

Por. J. Kostkiewicz. Aksjologiczne podstawy katolickich koncepcji pedagogicznych. W: Chrzesci-
janskie inspiracie w pedagogice. Red. Taz. Krakéw 2011 s. 14-15.
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W Bojanowskiego koncepcji wychowania najwyzszym celem jest, aby cztowiek
stal si¢ obrazem i podobiefistwem Boga na ziemi?®. Czlowiek musi ustawicznie stawaé
sie tym obrazem, co wymaga samodzielnego zaangaZzowania w proces doskonalenia
i stawania si¢ coraz pelniej osobg w wymiarze duchowym i moralnym. Do tego
zyciowego zadania powinien by¢ od wczesnego dzieciistwa przygotowywany, by
z czasem sam go wybral i przejal odpowiedzialnoé¢ za whasny rozwd;.

Tak okreslony cel odnosi osobe do wartoéci najwyzszych, a do jego osiggniecia
czlowiek zmierza przez cale swe zycie dzieki dziataniom wychowawczym i wlasnym
wysitkom. O dostrzeganiu i respektowaniu warto$ci w duzej mierze decyduja uczu-
cia. Z jednej strony wartosci najwyzsze, takie jak prawda, dobro i piekno, s3 Zrédlem
uczué, z drugiej za$ w relacji do nich wyrazajg sie te uczucia w calej swej ztozonosci
w odniesieniu do najwyzszego, absolutnego Dobra, Prawdy i Piekna, jakim jest Bég’.
Tu bije Zrédto najwyzszych celéw oraz motywacji do ich osiggania. Szczegélnego zna-
czenia nabiera zatem wczesne ksztattowanie emocjonalnoéci dziecka w odniesieniu do
wartoéci najwyzszych w wychowaniu moralnym, spolecznym, religijnym i estetycznym.
Dojrzalosé osoby w wymiarze emocjonalnym, w polaczeniu ze zdrowiem i tezyzna
fizyczng oraz pelnym rozwojem intelektualnym, umozliwia jej odpowiedzialne i twércze
zycie i dziatanie w §wiecie. Zauwazamy bowiem, Ze pluralistyczny, peten sprzecznosci
$wiat ze wszystkimi problemami spoteczno-kulturowymi i polityczno-ekonomicznymi,
staje si¢ coraz czeéciej zbyt trudnym wyzwaniem dla wspélczesnego cztowieka.

1. Integralne wychowanie matego dziecka
w ujeciu bl. Edmunda Bojanowskiego

Bt. Edmund, aby podkresli¢ wage wczesnego wychowania dzieci, wychodzit od
rozpoznania potrzeb i mozliwosci rozwojowych oraz probleméw dziecka i jego rodzi-
ny. Zabiegal o to, zeby proces wychowania obejmowat dziecko od najmtodszych lat
i byt wspierany dzialaniami opiekuficzymi, zmierzajacymi do zabezpieczenia odpo-
wiednich warunkéw dla jego integralnego rozwoju. Odwolywat sie do pedagogicznych
teorii, do§wiadczen i przekonari zawartych w dorobku ludzkosci. Wage wczesnego
wychowania dziecka wyraza np. przystowie: ,Czym ranne wstanie i rychle zasianie,
tym tez i wezesne wychowanie, a rannego wstania i rychlego zasiania nike nie zatowat™.

2 Archiwum Gltéwne Stuzebniczek Debickich w Debicy (AGSD). Notatki Edmunda Bojanow-
skiego (B). AGSD B-h-1k. 18w.
3

K. Olbrycht. Prawda, dobro i pigkno w wychowaniu cztowieka jako osoby. Katowice 2002 s. 37.
* AGSD B-h-1k.7r.
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Poruszat si¢ on w szerokich horyzontach czasu, przestrzeni i kultury, w odniesieniu
do natury, religii i historii, by wracajac do szczeg6tu, formutowaé cele i zasady wy-
chowania oraz tworzy(¢ jego teoretyczne podstawy. Dat przykfad autentycznej troski
o wychowanie nowych pokoler i organizacji jego instytucjonalnych form jako wsparcia
rodziny w pelnieniu jej funkdji.

Bojanowski afirmowal godnos¢ dziecka i analizowat potrzeby dziecifistwa, pod-
jat wiec refleksje nad dzieckiem i dzieciistwem jako zagadnieniem w wymiarze
indywidualnym i spotecznym, doczesnym i nadprzyrodzonym. Zwracat uwage na
potrzebe uwzgledniania w wychowaniu wszystkich obszaréw Zycia i aktywnosci
dziecka, a takze na warto$¢ i role rodziny oraz wychowawczego wplywu przedszkola
i érodowiska. Przy tym ujmowal integralnie nie tylko rozwdj i wychowanie osoby,
lecz takze jego uwarunkowania indywidualne i spoteczne. Widziat zatem dziecko
w kontekscie jego osobistej kondycji ludzkiej, godnosci, wartosci i szczescia oraz
w kontekscie wartosci i potrzeb rodziny, Ojczyzny, Kosciota.

Bt. Edmund nakredlit chrze$cijaniska wizje wychowania, w ktérej z biblijnej kon-
cepcji cztowieka wynika jego integralny charakter, gdyz tylko takie wychowanie stuzy
pelnemu rozwojowi osoby ludzkiej i osiggnieciu przez nig celu ostatecznego. Starat sie
jak najlepiej poznac i zrozumie¢ prawa rozwoju dziecka na tle istniejacych zaleznosci
i réznic oraz nada¢ kazdemu dzialaniu wychowawczemu kierunek konsekwentny
dla przyjetej antropologii. Wazne jest tu wszystko, co stanowi o godnoéci cztowieka
jako dziecka Bozego — jego wymiar doczesny i nadprzyrodzony, dusza i cialo, wiara
irozum. W zadnym aspekcie jego ludzkiej struktury, mozliwosci i potrzeb nie moze
by¢ zaniedbany przez doroslych w procesie wychowania. Takze sam czlowiek nie
moze zlekcewazy¢ prawdy, Ze podlegajac prawom wzrostu i rozwoju, jest odpowie-
dzialny za wlasny rozwéj w wymiarze ludzkim i chrzescijaniskim.

Z pism E. Bojanowskiego wynika, ze wychowanie to dziedzina wieloaspektowa,
zlozona, tak jak zfozona i bogata jest rzeczywisto$¢é cztowieka. Stuzy ono rozwojowi
osoby i wspieraniu jej w drodze do osobistego szczeécia, ktére przekracza granice
doczesnosci. Osiaga je jednak w relacji do innych oséb i wspdlnot, ktére sa srodo-
wiskiem jej zycia, rozwoju i dziatania. Bojanowski wyréznit:

Trojakie strony wszelkiego ksztalcenia, w kedrych nie tylko czasowe, ale i logiczne na-

stepstwo ich przebija, a mianowicie ksztalcenie:

1) fizyczne (zewnetrzne),
2) moralne (wewnetrzne),
3) obyczajowe (spoleczne) — majjce zadanie praktycznego zastosowania dwéch

powyzszych®,

> Por. AGSD B-h-1k. 14r.



310 | S. M. Loyola Opiela

We wladciwym, pelnym i harmonijnym wychowaniu nie mozna przeakcento-
wac zadnego aspektu rzeczywisto$ci ludzkiej — ani sfery naturalnej, ani rozumowej,
ani duchowej. Dopiero ich dynamiczna harmonia, pozwalajaca im wzajemnie sie
dopetniaé, tworzy odpowiednie warunki do wlasciwego pojmowania i realizagji
wychowania dla integralnego rozwoju dziecka i ludzkiej spotecznosci.

Integralne wychowanie to z jednej strony §wiadomy rozwéj wszystkich trzech
obszaréw, z drugiej za$§ — réwnie §wiadoma integracja kazdego z nich z dwoma po-
zostalymi. W tym, co fizyczne, powinno si¢ wyrazac to, co duchowe, i rozéwietlaé
to, co umyslowe; to, co duchowe, powinno informowacé o stanie zewnetrznym i by¢
przenikniete przez to, co umysfowe; a to, co umystowe, powinno by¢ zakorzenione
zaréwno w tym, co zewnetrzne, jak 1w tym, co duchowe. Syntetyczne spojrzenie na
wszystkie te trzy zasady nie wyklucza jednak ich hierarchizacji®.

Proces wychowawczy Bojanowski opierat na przezywaniu i przyswajaniu przez
osobe i wspdlnote wartoéci kulturowych, pielegnowanych w rodzinie i w narodzie.
Poszukiwal wskazan do budowania harmonii w samym czlowieku, zgodnie z jego
naturg, by dojrzewajac, byt zdolny budowac ja takze wokét siebie. Ukazujac rozlegte
perspektywy ludzkiego Zycia i rozwoju, zwracal uwage na to, ze we wezesnych latach
zycia czlowiek jest szczegdlnie narazony na niebezpieczeristwa, ktére mogg staé sie
przeszkodg w rozpoznaniu i osigganiu najwyzszego celu w zyciu. Stad potrzebuje
ze strony doroslych ochrony przed zagrozeniami, pomocy i wsparcia w poznawaniu
prawdy oraz przykladu w wybieraniu dobra. Ochrona ta nie polega na izolowaniu
dziecka od trudnosci, ale na takim wychowaniu go, by potrafito coraz lepiej sobie
z nimi radzi¢. Celem byto ,ochronienie dzieci od wszystkich zlych wplywéw, a na-
streczenie im wezesnych i na cale Zycie stanowczych nawyknieri do dobrego, tudziez
rychte rozwijanie ich wrodzonych zdolno$ci”. Proces wychowania zmierza zatem
do pelnego rozwoju czlowieka, ksztaltowania jego osobowosci, przekazywania sy-
stemu warto$ci, norm i wzordw zachowan obowiazujacych we wspélzyciu z innymi
ludZmi oraz umiejetnosci niezbednych osobom dorostym. Dokonuje sie to poprzez
harmonijne oddzialywanie oséb, srodowiska spotecznego i instytucji. Wychowanie
to rzeczywisto§¢ dynamiczna, w ktérej osoba z czasem sama podejmuje wysitki
zmierzajace do formacji dojrzalej osobowosci ludzkiej i chrzeécijaniskiej. Spoleczen-
stwo bowiem przez cale Zycie dostarcza nowych bodzcéw do ksztattowania postaw
i zachowan czlowieka.

Realizacja koncepcji harmonijnego, integralnego wychowania wymagata rozwia-
zani zlozonych, systemowych. W budowaniu systemu wychowania opartego na idei

¢ Por. A. Bruhlmeier. Edukacja humanistyczna. Krakéw 1993 s. 16.
7 AGSD B-h-1k. 20r.
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ochrony Bojanowski odnosil si¢ do uniwersalnych podstaw filozoficzno-religijnych,
rozleglej perspektywy dziejowej, bogactwa natury i kultury, praktyki pedagogicznej
ijej teoretycznych podstaw, stanowigcych dorobek ludzkosci. Wiszystko to byto po-
trzebne, aby organizowaé odpowiednie warunki do wczesnego rozwoju i wychowania
dziecka. Tak stworzyl system oparty na znajomosci psychiki dziecka i przekonaniu
o wielkiej wartosci dziecka i dziecifistwa oraz szacunku wobec jego tajemnicy. Taki
kontekst pozwalat wspiera¢ i ukierunkowywac je w rozwoju do pelni cztowieczen-
stwa. Chodzilo tu o doskonalosé, petnie i harmonie, nie za$ o przecietno$é, na co
wskazuje tak powazne potraktowanie sprawy wychowania matego dziecka w wy-
miarze natury, religii i historii.

Natura jest zZrédlem poznania dziecka, jego indywidualnych skfonnosci, po-
trzeb i mozliwosci oraz prawidlowosci jego rozwoju w wymiarze fizycznym. W niej
nalezy poszukiwaé §rodkéw do skutecznego wspierania integralnego rozwoju dzie-
cka i sprzyjajacych mu warunkéw zewnetrznych tkwigcych w prawach przyrody.
Uwzglednienie tego wymiaru bylo wolaniem o szacunek dla lekcewazonego wéwczas
prawa naturalnego.

Religia z kolei wskazuje na wartosci, ktérych urzeczywistnianie pozwala zdro-
wemu i prawidfowo rozwijajacemu si¢ fizycznie, emocjonalnie i umystowo czlowie-
kowi wznosi¢ si¢ ponad nature w sferze duchowej. Umozliwia wyznaczenie celéw
nie tylko dla kolejnych etapéw wychowania, ale takze dla catego Zycia, celéw, kt6re
przekraczaja doczesny porzadek. Jest rowniez Zrédlem $rodkéw potrzebnych do
duchowego i moralnego rozwoju cztowieka.

Historia zas jest Zrédlem wzorcéw, motywacji i srodkéw dla rozwoju spotecznego,
obyczajowego i kulturowego. Jest plaszczyzna budowania wiezi i odpowiedzialnosci
za wspélnote, w ktérej czlowiek zyje, rozwija sie i dziata, w czasie obejmujacym
przeszlo$é, terazniejszo$¢ i przyszioéé. Taki kontekst wyzwala z czysto materialnych
i egoistycznych uwiktan subiektywnego rozumowania oraz pozwala na formulowanie
uniwersalnych celéw i zasad petnego, integralnego rozwoju i wychowania dziecka.

2. Filozoficzno-religijne inspiracje koncepcji pedagogicznej
E. Bojanowskiego

E. Bojanowski, jako gorliwy katolik zmierzajacy $wiadomie do osobistej dosko-
natosci ludzkiej i chrzescijariskiej, opieral sie w swych dociekaniach na religii chrzes-
cijafiskiej oraz filozohi klasycznej. Analizujac dzieje, odkrywat filozoficzne implikacije
w mysli i praktyce wychowawczej, poczawszy od Platona. Chociaz nie odnosit sie
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bezposrednio do §w. Tomasza z Akwinu, to czerpigc wiedze z Magisterium i Tradycji
Kosciota, przyjat jego doktryne teologiczno-filozoficzng. Wyraznie jawi si¢ to w jego
rozumieniu Boga jako Stworzyciela §wiata, koncepcji cztowieka, ludzkiego bytu,
jego dzialania i przeznaczenia. Uwzglednia on wewnetrzny i zewnetrzny kontekst
zycia i dzialania czlowieka, dziedzine usprawnien naturalnych i nadnaturalnych
oraz prawa kierujace ludzkimi czynami dla dobra samego czlowieka w perspektywie
celu ludzkiego Zycia osigganego ostatecznie dzigki zbawczemu dziataniu Chrystusa.
Czlowiek i prawda o nim jest faktem, rzeczywistoécig obiektywnie istniejaca, ktéra
weigz domaga sie odkrycia, poznania i zrozumienia, a nie tworzenia. Objawiong
prawdg o stworzeniu czlowieka przez Boga na Jego obraz i podobiefistwo Bojanow-
ski kierowat si¢ we wlasnym zyciu, prowadzac poglebiong refleksje o wychowaniu.
Synteze tego myslenia stanowig zapiski oparte na ¢wiczeniach duchownych §w.
Ignacego Loyoli:
I.  Rozmyslanie:
a) Jeste$ stworzony od Boga.
b) Abys Go znat, kochat i stuzyl Mu w tym zyciu dla posiadania Go w przyszlym.
c) Nalezy stuzy¢ Bogu w sposéb, w jaki On zechce.
II. Rozmyslanie:
a) Mamy Boga chwali¢
b) Cze$¢ Mu oddawa¢
¢) Stuzy¢ Mu, aby osiagna¢ zbawienie.
III. Rozmyslanie:
a) Wiszystko stworzone jest dla czlowieka, aby mu stuzyto do celu, do ktérego jest
stworzony.
b) O tyle tez tylko uzywaé ich ma — i o tyle unika¢ — o ile ku temu na przeszkodzie
mu stawaja.
c) Swieta obojetnosé: zdrowie — choroba,
bogactwa — ubéstwo
stawa i niestawa

dtugie zycie lub krotkie®,

Tresci te ksztaltowaly poglady bl. Edmunda na istote Zycia cztowieka i jego
dzialania oraz porzadkowania celéw, dziatari i daze w odniesieniu do odkrywanej
w nich hierarchii wartoéci. Tymi zasadami kierowal si¢ réwniez w formutowaniu
celu i zasad wychowania.

Uniwersalno$¢ filozofii i religii pozwalala mu spojrze¢ na istotne dla ludzkosci
zjawiska i procesy ponad wiadciwymi danym narodom i spotecznosciom problemami

8 AGSD B-k-2 k. 65r.
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i potrzebami wynikajacymi z ich specyficznej sytuacji w danym momencie historii.
Bojanowski analizowat dzieje wychowania w kontekscie dziejéw cywilizacji ludz-
kiej. Wskazywal na konieczno$¢ i niewatpliwe dobrodziejstwa postepu i dorobku
pokolen, ale akcentowal teZ jego zgubne przyczyny i skutki. Wedlug niego wynikaja
one z zachwiania harmonii wpisanej w stworzenie przez Stwérce, spowodowanego
checig zawlaszczenia sobie przez czlowieka wladzy nad §wiatem i kreowania rzeczy-
wisto$ci niezaleznej od Boga. Wigze sie to z ubdstwieniem ciala, rozumu i wolnosci,
co powadzi do odrzucenia zaleznosci od Boga i Jego praw. Zauwazal, ze zawsze
w dziejach ludzkosci obraca sie to przeciw czlowiekowi i jego dobru, prowadzi do
upadku moralnego i zachwiania podstaw Zycia spolecznego’. Dlatego mozliwosci
odrodzenia czlowieka i ludzkosci nie upatrywal w postepie cywilizacji, lecz w postepie
duchowym i zyciu zgodnie z naturg.

Nawrécié sie mamy do dzieciecej prostoty — ale jak medrzec, co prostotg kieruje i celuje
— bez utraty zdobytego §wiatta — bez zaparcia sie osiagnietego stanowiska Ducha. Tylko
ten duch ma wnij$¢ w Zycie i przyodziaé sie prostota dziecieca'’.

Jest to przemieniajace powracanie do tego, co podstawowe i wlasciwe naturze
czlowieka, lecz na miare tego, do czego ludzkos$é doszta juz w swym rozwoju na
danym etapie dziejéw. Chodzi tu o ciggly duchowy postep, harmonie¢ miedzy cialem
i duchem, miedzy doczesnym i nadprzyrodzonym wymiarem ludzkiego zycia i dzia-
fania, wedlug wzoru, jaki odkrywamy w osobie Jezusa Chrystusa.

Bojanowski wskazywal, ze proces wychowania i doskonalenia dokonuje si¢ w zy-
ciu pojedynczego czfowieka i catej ludzkosci. Ludzko$é, podobnie jak kazda osoba,
jest przez Boga prowadzona, ale nie zniewolona, czego wyrazem s3 osiggniecia
ludzkiej myéli i dzialania, w tym takze szkodliwe skutki przemian cywilizacyjnych.
Te ostatnie wynikajg z zawlaszczenia przez czlowieka daru rozumu i wolnoéci,
a polaczone s3 z checig odrzucenia Boga i zajecia Jego miejsca. Urzadzenie §wiata
przez Boga w akcie stworzenia oraz czuwajgca nad nim Opatrzno$¢ stanowi wzér
harmonii w Zyciu i relacjach, ktére s3 przez ludzkos¢ i pojedynczych ludzi czesto
lekcewazone, co prowadzi do cierpienia, zagubienia, podziatéw i absurdu. Kazdy
wiec czlowiek na swej drodze rozwoju, najpierw przez wychowanie, a nastepnie
przez samowychowanie, powinien ustawicznie si¢ odnawiaé, czyli powracaé do tego,
co zgodne z wla$ciwa mu naturg, keérg Bég obdarzyl go w akcie stworzenia i odku-
pienia, a jednoczesnie dazac do ustawicznego rozwoju. Sprzeczne z t3 wizjg zycia
i rozwoju cztowieka jest kreowanie i urzeczywistnianie teorii, w ktdrej — poprzez

®  Por. AGSD B-f-1 k. 2v-3r.
10 AGSD B-i-1k.77r.
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umowno$(¢, podzialy oraz konstrukty rozumowe i jezykowe — pozbawia sie czlowieka
sfery duchowej i abstrahuje od prawdy o jego naturze. Charakteryzujac problemy
wspolczesne, bt. Edmund pisat:

Konwencjonalno$é panowata w literaturze, w polityce, w stosunkach rodzinnych, mate-
rialno$¢é, martwosé, pozdr, a brak naturalnych, indywidualnych warunkéw. Narodowosé
pokazala sie w literaturze, musi przej$¢ stosunki polityczne, narodowe a potem i rodzinne
do naturalnych warunkéw — Zycie, harmonia, zgoda, miloéé. Ich Boska Kreacja — a tu
ludzka robotatl.

Zauwazajjc fake, Ze to, co jest dzielem owej,Boskiej kreacji” w naturze i religii,
zbyt czesto w historii probuje zastapi¢ ,ludzka robota’, ale zawsze z tym samym
skutkiem, prowadzacym do regresu ludzkiej cywilizacji wobec prawdziwego dobra
cztowieka i ludzko$ci. W dodatku panuje zawsze ten sam mechanizm,,doskonalony”
z czasem, ktdry polega na nazywaniu zta dobrem i redefiniowaniu rzeczywistosci,
by uwiarygodnia¢ zmiane, ktédra nie jest rozwojem.

Dociekania Bojanowskiego wynikaly z jego troski o poznanie i zrozumienie istoty
czfowieka i jego natury, a takze o odpowiednie wprowadzenie mlodego pokolenia
w dorosle zycie. Podkreslal, Ze zagrozenia dla petnego rozwoju cielesno-duchowego
nie tkwily w naturze i jej Zywiofach, ale w wytworach ludzkiego rozumu i cywilizacji.
Podzielat przekonanie, ze istota wychowania jest wspieranie rozwoju catego czlo-
wieka — jego sfery fizycznej, umystowej i duchowej. Szczegdlne za$ znaczenie ma
wychowanie moralne oparte na warto$ciach odkrywanych w religii, naturze i historii
oraz w tych samych wymiarach urzeczywistnianych. Zdawat sobie sprawe z tego, Ze:

Im groZniej teraZniejsze stosunki spoleczne zachwiewaja sie z braku podstawy moralne;j,
tym Zywotniejszym staje sie zadaniem ludzkosci sprawa wychowania. Za nig mnogie
juz podnosily sie glosy. Pestalozzi, kt6ry tej sprawie catkiem sie poswiecil, nie widziat
innego wybawienia dla upadlej ludzko$ci, jak jedynie tylko we wychowaniu i na tej tylko
drodze spodziewat si¢ odrodzenia'?.

Poszukiwania drogi realizacji tak waznego spofecznie zadania Bojanowski prowa-
dzit w szerokim kontekicie, przekonany, ze problemy spofeczne rodzg sie z powodu
réwnie rozleglych przyczyn. Ubolewal nad dajacy sie juz wtedy zauwazaé fragmen-
taryzacja i laicyzacjg zycia, do czego niewatpliwie przyczynialy sie wplywy racjona-
lizmu i sekularyzmu oraz rozwdj nauk empirycznych. Byly one rozpowszechniane
w 6éwezesnych formach propagandowych sfer wyzszych, rzekomo postepowych.

' AGSD B-h-1k. 8.
2 AGSD B-h-1k.5r.
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Demaskowat ich destrukeyjny, nieprzyjazny naturze ludzkiej wplyw na wlasciwy
rozwdj zaréwno jednostek, jak i wspélnoty ludzkiej. Wiskazywat réwniez na pozy-
tywny wymiar istniejacych réznic miedzy narodami i kulturami, ktére mogg stawad
si¢ pomoca we wzajemnej wymianie wartosci.

Od wschodu na szerokich i pustych plaszczyznach, ostatnia nawala ludéw rozpostarta
sie po réwni jednorodnej [...]. Stad ich religijno$¢, bo zawistos$é ciagla od Opatrznosci,
stad ustawiczny wplyw niewidomego $wiata, na $wiat widomy.

Tam za$ na zachodzie odwrotnie; réznorodnosé staje sie pobudka ustawicznych
staré i wojen. [...] rodzi sie przemyst, spuszcza sie na siebie, na rozum, tepieje zwistos§é
od Opatrznosci — serce sie $cie$nia — samolubstwo i pycha wzrastaja, stany jedne nad
drugimi si¢ wznosza. [...] przy niklych §wiatetkach rozumu, w owej pomroce zimowe;j,
na rozlicznych warsztatach wysnute klebki mézgéw prawie do ostatka. Czczos¢ i gtéd
jakoby na wielkim przednéwku — laknienie nowych daréw Bozych, zaczyna sie z ucisku

nadolnego odzywa¢",

Zdaje sie, ze wspélczesnie cztowiek czesto dochodzi do owego glodu transcen-
dencji, z t3 rdznicy, Ze nie jest to taknienie nowych daréw Bozych. Zaspokojenia
go szuka w oderwaniu od do$§wiadczenia dziejéw, siegajac do tego, co prymitywne
— magii i zabobonéw — albo tylko do tego, co wskazuje ,szkietko i oko”. Widoczna
jest takze tendencja do ucieczki od kultury w prymitywne formy kultury upozoro-
wanej, amerykanizacji, do traktowania plcii ciata opartego na przyjemnosci plynacej
z konsumpcji, do posiadania i tozsamosci,zamknietej w szafie” czy innych zdiagno-
zowanych przez Z. Melosika problemdéw wspélczesnej kultury'.

3. Rozwdj uczué wyzszych w integralnym rozwoju osoby
w koncepcji pedagogicznej bt. Edmunda Bojanowskiego

E. Bojanowski zwracat uwage na jego wazno$¢ wezesnego wychowania dla péz-
niejszego rozwoju. Po pierwsze, z tej racji, ze rozwiniete w tym okresie mozliwosci
majg charakter trwaly i wywieraja wplyw na postawy i zachowania dziecka przez
cale zycie. Po drugie, byt on przekonany o tym, Ze umiejetnie rozpoznane wrodzone

13 AGSD B-i-1 k. 131v.
4 Por. Z. Melosik. Edukacja a przemiany kultury wspétczesnej. Implikacje dla teorii praktyki.
W: Nowe konteksty (dla) edukacji alternatywnej XXT wieku. Red. B. Sliwerski. Krakéw 2001 s. 22-29.
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skfonnosci i indywidualne mozliwosci dziecka stajg si¢ podstawg jego pelnego roz-
woju, zgodnego z jego naturg, co uzasadnia:

Mtodociana dusza jest jeszcze wtedy, jakoby owa gibka foza, w piosnce ludu, ktéra sie
tam chyli, kedy jej pochylo, — i z mlodych obyczajéw dziecinnych, jak to juz nasz stary
Rey powiedzial, snadnie sie obaczyé moze, ku czemu sie kedrego przyrodzenie $cigga.
Uznali te prawde starozytni juz i nowsi filozofowie, a szczegé6lnie Platon, ktdry twierdzi,
ze kto dzielnym ma sta¢ si¢ mezem w swoim zawodzie, musi si¢ don z dziecka w igraszce
sposobié [...]. A w taki sposéb wymiarkowujac i kierujac skutecznie pierwotny pochop
i sktonno$¢ dzieciecia, napoczyna sie najtrafniej rozwijaé cate nastepne ksztalcenie czto-
wieka. A najwazniejszym czyni¢ poznawanie wszelkich ich indywidualno$ci®.

Bt. Edmund polecal zachowywa¢ wiasdciwe proporcje we wszystkich sferach
rozwoju w odniesieniu do indywidualnych mozliwosci dziecka, nie przyspieszajac go
zbednie ani nie opézniajac. Wplyw na rozwijanie uczué religijnych i patriotycznych
stanowil tu komplementarny element innych dziatan wspierajacych pelny rozwdj
osobowy dziecka i ksztattowanie fundamentu jego Zycia. Rozwdj osobowosci dziecka,
w tym jego uczud, ktére odzwierciedlajg jego stosunek do innych ludzi, otoczenia,
do siebie i do wartoéci, jest wynikiem wzorcéw przekazywanych przez rodzicéw
i srodowisko. Dlatego w ochronce najwazniejszg metods jest $wiadectwo zycia wy-
chowawczyni, ktéra powinna kompetentnie wspiera¢ harmonijny rozwéj dziecka
i ksztaltowa¢ jego postawy i zachowania. Wychowanie w okresie przedszkolnym
,nie powinno by¢ Zadng szkolng nauka, lecz nauka zycia™. Polecane przez Bo-
janowskiego metody i $rodki stuzyly integralnemu rozwojowi dziecka, obejmujac
facznie aspekty: fizyczny, umystowy, spoleczny, kulturowy, moralny i religijny. Pisal:
~Estetyke za§ zastosowywaé muszg we Wychowaniu, czyli pierwszym jednoczeniu
ducha ze zmystowoscig i dlatego Sprawa Wychowania, a najprzdd pierwotnego — jest
krokiem najpierwszym”"’.

Polecenie Bojanowskiego skierowane do siéstr:,Co do prowadzenia dzieci za-
chowa¢ najdrobniejsze szczegély, ktére sa przepisane, bo nie uwierzycie, jak wielkiej
w tym jest wagi kazda, cho¢by rzecz najdrobniejsza™?, okresla nie tylko styl, ale takze
warto$¢ wezesnego wychowania dziecka. Wezesne i trwale podstawy rozwijajacej
sie osoby majg swdj poczatek najpierw wylacznie w domu, w najblizszych i stalych

> AGSD B-h-1k. 30r.
16 AGSD B-f-1k.12v.
7" AGSD B-h-1k. 19r.
18 A. Brzeziniski. Wspomnienie o $p. Edmundzie Bojanowskim Fundatorze Zgromadzenia Stuzeb-

niczek BDNP. Poznan 1872 s. 12,
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relacjach z cztonkami rodziny, potem z réwie$nikami w s3siedztwie i przedszkolu.
Kierowanie wychowaniem jest wtedy najbardziej potrzebne, gdyz wezesne podstawy
rozwoju szybko sie przeksztalcajg we wzory nawykéw. Przez dlugie lata wywieraja
wplyw na przystosowanie psychiczne i spoleczne osoby, bez wzgledu na to, czy s3
korzystne, czy szkodliwe.

W koncepcji pedagogicznej E. Bojanowskiego rozwijanie uczud religijnych i pa-
triotycznych u dziecka w ochronce jest waznym elementem procesu wychowania
do wartosci. Nie chodzito bowiem tylko o ksztaltowanie umystu dziecka, lecz takze
o rozwijanie jego uczué, wrazliwoéci i postawy moralnej. W przedszkolu jest ono
aktywnie wspierane w rozwoju poprzez tworzenie mu odpowiedniej przestrzeni do
przezywania do$wiadczen w aspekcie poznawczym, afektywnym i warto$ciujacym.
Ten zfozony proces dokonuje sie w wielu rownoleglych, wzajemnie warunkujacych
i dopetniajgcych sie wymiarach prowadzacych do coraz pelniejszego ich rozwoju,
czyli dojrzewania. Jest on uwarunkowany prawidlowym rozwojem wrodzonych
mozliwosci dziecka, dokonujgcym sie stopniowo, zgodnie z jego naturg, oraz wspie-
rany i ukierunkowywany przez wychowanie, w ktérym osoba prowadzona jest od
wczesnego dziecifistwa ku dojrzaloéci emocjonalnej. Z kolei wsparte procesem na-
uczania i uczenia sie staje sie wazkim faktem wzajemnej wymiany warto$ci w relacji
dziecko—dorosly, wychowanek—wychowaweca czy w tréjpodmiotowej relacji rodzi-
ce—dziecko—nauczyciel przedszkola.

We wezesnym wychowaniu dziecka Bojanowski zalecat stosowa¢ odpowiednie
metody, ktérych celem bylo przede wszystkim rozwijanie uczué religijnych i patrio-
tycznych, znajdujacych pelnie w mitosci Boga i Ojczyzny. Uczucia religijne rozwijaja
sie najpierw na kanwie relacji z najblizszymii ich §wiadectwa wiary, w czym zawsze
priorytet wychowawczy ma rodzina. W naszej polskiej tradycji przezycia i do§wiad-
czenia religijne s3 $cisle powigzane w kalendarzu i zyciu z wydarzeniami dotyczacymi
rocznic i §wigt narodowych, ktérych podniosta atmosfera wyzwala uczucia religijne
i patriotyczne. Rozwijane, utrwalane i potwierdzane w wychowaniu przedszkolnym,
stanowigcym kontynuacje i ubogacenie wychowania w rodzinie, s3 wsparciem dla
pelnego rozwoju dziecka w jego wymiarze indywidualnym i spotecznym. Wedlug
Bojanowskiego uczucia religijne, bardzo osobiste, bo stanowigce sktadnik i wyraz
glebokich relacji czlowieka z Bogiem, otwierajg osobe i wzbudzaja potrzebe budowa-
nia dalszych odniesief. One to mogg stanowi¢ podstawe i najglebsza motywacje do
rozwijania potrzeby poznawania historii narodowej i ksztaltowania postaw patrio-
tycznych oraz prowadzié, jesli zajdzie potrzeba, do poswiecenia zycia za Ojczyzne.

Uczucia te nadajg subtelnos¢ i szlachetno$¢ ludzkim postawom i zachowaniom,
s3 impulsem do dziafania i okre$laja emocjonalny klimat, w keérym rozwija sie
szacunek wobec praw, wartoéci i symboli religijnych i narodowych, przezywanych
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w podniostej obrzedowosci. Dlatego troska o rozwdj uczud religijnych i patriotycz-
nych od najmlodszych lat zycia osoby jest skuteczng ochrong przed sprowadzeniem
ludzkiego Zycia do ptaszczyzny materialnej, utylitarnej, zamknietej w egoistycznej
i interesownej postawie indywidualizmu bez respektu dla wartosci, zasad i norm
warunkujacych glebsze wiezi oraz pelny rozwdj osoby. Stopniowo, pod wplywem
uczenia si¢ i oddzialywania §rodowiska, réznicuje sie zachowanie towarzyszace
emocjom — dzieci reaguja w coraz bardziej akceptowany sposdb, zmienia sie nasilenie
uczud i stajg si¢ one coraz trwalsze. Jest to takze rezultat rozwoju intelektualnego,
a cze$ciowo zmian w zainteresowaniach i warto$ciach. Podstawg rozwoju uczué
jest osigganie przez dzieci coraz wiekszej i bardziej zlozonej sprawnoéci fizycznej
i poznawczej.

Tresci dotyczace ksztattowania dojrzalej postawy spofeczno-moralnej i obycza-
jowosci wyraza Bojanowski w charakterystyce dziecka:

Dzieci s3 niewinne, a przeto szczere, otwarte, czyli charakterem ich jest prostota, wyja-
wianie sie zupelnie na zewnatrz tym, czym s3 wewnatrz, — u nich nie ma wiecej formy niz
tresci, ale zupelna réwnowaga obojga, nie ma pozoru. Co w sercu to na ustach. Charakter
ten odpowiada najscislej gléwnemu warunkowi pieknosci estetycznej. Zatem Prostota
réwna jest Pieknosci. [...] Kazde wewnetrzne poruszenie poréwnywa z otaczajacym go
Zyciem, i w Zycie wciela. Stad wszelka my$l, teoria don nie przychodzi. Nie pojmuje nic,
czego by do zycia otaczajacego lub okolicznoéci nie przyczepit'.

W odpowiedzi na tak sformulowane mozliwosci i potrzeby dzieci wskazuje
na konkretne ksztaltowanie owych wewngtrznych poruszen. Rozwéj uczué reli-
gijnych i patriotycznych nie moze przebiegaé oddzielnie, bo cata obrzedowos¢
i obyczaje majg charakter religijno-patriotyczny. Bojanowski na ten temat wyraza
sie¢ stanowczo:

W Ochronie powinny dzieci pierwej sie nauczyé zyé, niz czytad, pisaé lub tp. — Przeto
wazniejsze okolicznosci zycia, ktdre juz i w wieku dzieciecym niemaly wplyw moralny
wywieraé s3 zdolne, uwydatnia¢ nalezy uroczystymi znamionami. My wszelkie zda-
rzenia i okolicznosci podobne nie tylko za watek do moralnego pouczania bierzemy,
ale nadto stawiamy je w poczet uroczystych obrzadkéw, jakimi przodkowie nasi i lud
nasz dotychczas, wszelkie wazniejsze chwile rodzinnego zycia §wieci. Zwyczaje takowe
silnie na wyobraZnie dzieciecg bijace, podnosza nieréwnie wyzej warto$é moralng tychze
okolicznosci Zycia i zewnetrzng forma obrzadkowa wypowiadaja jak najdostepniej ich
glebsze znaczenie wewnetrzne®,

¥ AGSD B-i-1 k. 28r.
2 AGSD B-h-5 k. 2w.
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Te formy dziatania i wyrazania przezy¢ zwigzanych z pielegnowaniem zwy-
czajéw i tradycji stanowig plaszczyzne doswiadczen dziecka, ktdre prowadzg je do
sublimacji uczué. Jednoczeénie nadajg one swego rodzaju urok osobie zintegrowane;
wokot wartodci wyzszych.

Istota piekna jest zgodno$¢ tresci formg, zgodnos¢ ducha z jego zewnetrznym objawem?.
Zycie, to jest harmonijne réznorodnych zywiotéw dzialanie, ducha i ciata. [...] Owéz
to bezprzestanne dziatanie niewidomego §wiata na $wiat widomy*.

W krétkiej notatce bt. Edmund zawart istote wychowania, na ktérej budo-
wat koncepcje pedagogiczng i ktéra nadawala kierunek formacji stuzebniczek oraz
przy$wiecala gléwnym ideom jego dziela. Zawiera w niej analogie miedzy naturg,
historig i religig. Elementy te maja swdj analogiczny wymiar w dziejach §wiata, od
jego stworzenia do wspélczesnej mu epoki, podobnie jak w historii zycia i rozwoju
kazdego czlowieka. Jakos¢ zycia poszczegdlnych oséb powinna sie przekladaé na
jako§¢ wspélnot ludzkich, dla kedrych idealem jest wspélnota Kosciota. Pisat:

W tajemnicach natury potozyl Pan Bég kolej nastepnego rozwijania sie ludzkosci.
Tajemnice religijne taczyly sie z tajemnicami natury, a zywy potok Objawienia Bozego
jest wychowywaniem podrastajacej ludzkosci, ktéra w Tajemnicach historii swojej taczy

sie z tajemnicami natury i Religii. Ziemia w corocznym obiegu koto stofica powtarza
wszystkie tajemnice natury i wszystkie Iaczace sie z nimi tajemnice Religijne i historyczne.
[...] Tak tez tajemnica wychowania musi by¢ pogodna (wiosenna) harmonijna, kojarzenie
sie zgodne wszelkich Zywioléw przeprowadzone w najdrobniejsze czastki. Szczytem tej
harmonii jest Religia (f3czenie si¢ z Bogiem) nieustajagca Modlitwa, wzorowanie si¢ na
obrazipodobieristwo Boze. Dlatego Jezus Chrystus przez ktérego modli¢ sie mamy jest
$rodkowym punktem tak historii, jako i Zywiotéw wychowawczych — Dlatego Gody
(przymierze) s3 srodkowym punktem w rocznym obiegu tych Zywiotéw wspinaniem sie
od poziomu natury do szczytu modlitwy idealnego w obtokach idealnoéci, wewnetrz-
noéci zatapiajgcego sie, i zstgpowanie do czynu, do ustawicznej modlitwy uczynkowej?.

4. Aktualno$é koncepcji pedagogicznej bl. Edmunda Bojanowskiego

Dzieki ogromnej dociekliwosci Bojanowski potrafit stworzy¢ synteze mysli i prak-
tyki pedagogicznej, poczawszy od czaséw Platona, poprzez nowo$¢ wniesiong przez

2 AGSD B-f-1k. 13r.
2 AGSD B-i-1k. 15v.
» AGSD B-i-1k.135¢-v.
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chrzescijaristwo i ducha ascetyzmu wiekéw $rednich, idee filozoficzne o$wiecenia,
poglady utopistéw, az po wspdlczesne mu prady, wyroste na gruncie romantyzmu,
idei pozytywistycznych i filozofii narodowej. Nakreslit w ten sposéb podstawy pe-
dagogiki otwartej o inspiracji chrzescijafiskiej, stwarzajac nowy system wychowania,
system ochronkowy. Jest on dynamiczny i otwarty na pojawiajgce si¢ nowe konteksty
spoleczne, potrzeby czasu i konkretnego czlowieka.

Siegajac do religii i filozofii, bt. Edmund poszukiwal celéw i zasad wychowania
odniesionych do wartosci uniwersalnych, ponadczasowych. W tym kontekscie in-
terpretowal niezmienne prawa wynikajace z natury czlowieka i §wiata, dotyczace
prawidlowosci zycia i rozwoju oraz wynikajacych stad potrzeb, a takze odnosit sie do
historii. Poszukujac w niej sprawdzonych sposobdw realizacji celéw zgodnie z naturg,
a u$wieconych tradycjg i zawartych w kulturze, polecat on wedtug nich wychowywa¢
dziecko, by stopniowo rozwijajac sie, bylo zdolne przyjmowad i realizowad wartosci
poznawcze, spoleczne, kulturowe i religijne we wspétczesnym mu §wiecie. Odnoszac
sie do religii, wskazywal na zawartg w niej prawde. Bdg, jako Ojciec, weigz objawia
swe Milosierdzie i Opatrznoé¢, szanujac godnosé i wolnoéé czlowieka, zaprasza go
i prowadzi do osobistej doskonatosci, do budowania dobra i fadu spotecznego oraz
braterstwa z innymi. Czlowiek, obdarzony wielka godnoscig dziecka BozZego, upadt,
popelniajac grzech. Dlatego potrzebuje taski i wychowania, by stawat si¢ obrazem
i podobienistwem Boga na ziemi.

Natura czlowieka si¢ nie zmienia i z tej racji, niezaleznie od czasu i miejsca, tym,
czego czlowiek najbardziej i koniecznie potrzebuje do Zycia, pelnego rozwoju i szczes-
cia, jest mitos$¢, osobowe wiezi i wartosci — od podstawowych po nadprzyrodzone.
W wychowaniu realizuje si¢ odpowiedzialna milo$¢, polegajaca na wprowadzaniu
dziecka w $wiat wartosci, zycie nimi i ich urzeczywistnianie w harmonii i brater-
stwie. Dokonuje si¢ to zawsze w budowanej wzajemnie osobowej relacji miedzy
wychowawcy i dzieckiem.

Zmienno$¢ zawarta jest w czasie, w historii, ktérg cztowiek i ludzkosé tworzy
iw ktdrej zmierza do swego celu, realizujac cele posrednie, wybierajac potrzebne
do tego metody i §rodki dostepne w danej epoce i kulturze. Ich Zrédfem niezmien-
nie pozostaje religia, natura i historia. W nich czlowiek rozpoznaje zamiar Boga,
ktéry kieruje $wiatem i ludzkim Zyciem, odnajduje wzorce osobowe, wartoéci
i normy, rozpoznaje prawa, wedtug ktérych dokonuje sie jego rozwéj, z nich czer-
pie motywacje nie tylko do troski o wlasne dobro, lecz takze o dobro wspélne.
Czlowiek moze na réznych poziomach swego zycia i relacji zmierzaé¢ do tadu
opartego na warto$ciach, ktére odkrywa i realizuje w przestrzeni ducha, natury
i czasu. Bég respektuje prawa natury i postuguje sie ich procesami jako §rodkiem
w prowadzeniu ludzkoéci w jej historii do ostatecznego celu. Dla czlowieka w jego
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ziemskim Zyciu w wymiarze naturalnym matka jest kobieta, w wymiarze czasu,
historii — ziemia, a w wymiarze duchowym — Kosciét*'. Czlowiek obdarzony
wyjatkowa godnoécig wirdd innych stworzen upadl przez grzech pierworodny
i utracit harmonie, jaka panowata w nim i wokét niego. Potrzebuje wiec faski i wy-
chowania, by w czasie swego zycia budowal tad w sobie i wokét siebie, by osiggat
pierwotng harmonie. Mozemy ja odkrywaé w zalezno$ciach miedzy tajemnicami
natury, religii i historii, ktére, chociaz w jakim$ zakresie ksztaltowane s3 przez
czlowieka, wcigz go jednak przerastajg, zaskakuja i czynig bezsilnym wobec ich
mocy. Czlowiek staje wcigz wobec tajemnicy, do ktérej odkrywania i przyjmowania
jest zdolny o tyle, o ile potrafi odkrywad i szanowad tajemnice zycia wlasnej osoby.
Jako osoba dochodzi do celu swego zycia, wchodzac w relacje z Bogiem, ludZmi
iz sobg samym, o ile s3 one oparte na przykazaniu miloéci bliZniego. Zaktada to
wzajemng odpowiedzialno$é, budowang na chrzeécijadskim systemie wartosci,
z ktérych podstawowe sg:,Mitosé, Zycie, Pigkno, Prawda i Dobro. Wyrazaja sie
one w mysli, stowie i uczynku”?, w ich zgodnosci, czyli w prostocie i prawdzie.
Czlowiek potrzebuje zatem wychowania, wspierania w rozwoju i wprowadzenia,
na miare jego indywidualnych zdolnoéci i mozliwosci, w §wiat wartosci, zgodnie
z ktdrymi uczy sie zyé.

Szanujjc i respektujac prawa rozwoju dziecka w prowadzonym przez nas procesie
jego wychowania i nauczania, przyczyniamy si¢ do ksztaltowania jego zintegrowanej
osobowosci. Jesli wychowanie ma tak wielkie znaczenie, to musimy mie¢ $wiadomosé,
ze konsekwencjg tego s3 powazne wymagania stawiane rodzicom i wychowawcom,
bo ich przyktad postepowania i autorytet moralny ma decydujacy wplyw na dzie-
cko. Wychowawca powinien prowadzié dziecka w procesie wychowania, dawa¢
siebie w mitosci, wykorzystujac przy tym umiejetnie wszelkie, nawet najdrobniejsze
szczegdly istotne dla rozwoju dziecka od lat najmlodszych. Nie moze tej jedyne;j,
niepowtarzalnej relacji wychowawczej zastapi¢ najwspanialszymi nawet metodami,
srodkami, formami ani Zadnym medium. Dziecko, spotykajac sie z osobg i przykta-
dem jej zycia, uczy sie, jak w przysztosci podejmowacé troske o swoj integralny rozwdj.
Poznaje i respektuje normy i zasady zycia spolecznego, pielegnuje zwyczaje i tradycje,
szanuje przeszlo$¢ i staje sie coraz bardziej aktywnie zaangaZzowane w budowanie
przyszlosci, identyfikuje i podejmuje swoje role w rodzinie, Srodowisku i OjczyZnie.
Wychowanie nie jest jedynie przekazywaniem dziecku czy mlodemu pokoleniu
dziedzictwa poprzednich pokolen, ale réwniez wzajemng wymiang wartosci miedzy
osobami wychowawcy i wychowanka.

2 Por, AGSD B-k-4 k. 32r; B-i-1 k. 4r.
% Por. AGSD B-i-1k. 135v.
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We wezesnym wychowaniu dziecka dla wszelkich szczegéléw podstawe sta-
nowig wzorce wychodzace daleko ponad ich drobiazgowosé. Wskazanie do tego
czerpie z tego, ,jak lud pojmuje waznoéé pierwotnego wychowania, i jak to pojecie
zwigzane jest z zyciem Dziecigtka Jezus, ktére jedynym zawsze jest dla ludu wzorem
wychowania”®. Analogicznie do pojecia wychowania, tworzy jego ramy instytucjo-
nalne w formie ochronek, ktére majg wspieraé rodzine w jej funkeji opiekuniczo-wy-
chowawczej ijej stuzyé. Stad zapisuje, ze ,Ochrona bierze swoja nazwe od chronienia,
zachowywania i szanowania §wietych obyczajéw rodzinnych™.

Takie wychowanie ma swoja jakos¢ i wymaga odpowiednich warunkéw do re-
alizacji. Stad Bojanowski nie tylko budowal jego koncepcje teoretyczna, lecz tak-
ze stworzyl system wychowania. Wszelka drobiazgowo$¢ zwigzana z dziataniami
opiekuriczymi wobec matego dziecka, metodycznymi i organizacyjnymi zyskuje
motywacje w tym, co duchowe, i stuzy temu, co duchowe. Nie pomijajac niczego
w integralnym rozwoju dziecka, przez wychowanie otwiera si¢ go na nieograniczone
mozliwosci rozwoju. Prostota jest wlasciwg plaszczyzng odniesient osoby w przekra-
czaniu ograniczen natury, by ja uszlachetniaé, zmierzajac do wewnetrznego scalenia
oraz prawdy w budowanych przez nig relacjach z Bogiem, sobg samg i innymi.

Istota piekna jest zgodno§é tresci z forma, zgodno$é ducha z jego zewnetrznym objawem.
[...] Swiat ducha i $wiat natury podobnymi do siebie obliczami sg obrécone ku sobie,
jeden odbija sie w drugim, jak sklepienie niebios w krysztatach wéd poziomych — ale co
ujednego po prawej, to u drugiego po lewej stronie, przeto we wzajemnym podobiefistwie
wzajemna zarazem sprzeczno$é, walka ducha z ciatem, i buntowanie sie ciata przeciwko
duchowi. Pomimo to analogia nieustanna, bo co tu jest figura tylko i rzekomym znakiem,
to tam istotg rzeczy®®,

Wspélezesnie Koscidt, dajac wytyczne wychowawcze w odniesieniu do ludzkiej
miloéci, zwraca uwage na powolanie do wzajemnosci, a wiec do mifosci i wzajem-
nego daru z siebie samego. W chrzescijafiskiej wizji czlowieka nie ma sprzecznoéci
miedzy duchem i ciatem, ale przyznaje sie cialu szczeg6lng role, poniewaz cielesnosé
jest specyficznym sposobem istnienia i dzialania, wladciwym ludzkiemu duchowi.
Jest ono $wiadkiem stworzenia jako podstawowego daru, a wiec $wiadkiem milosci
jako Zrédla, z kedrego sie rodzi sam dar®,

% AGSD B-h-1k. 1r.

2 AGSD B-k-4 k. 30r.

28 AGSD B-f-1 k. 12v-13r.
» Por. Kongregacja do spraw Wychowania Katolickiego. Wytyczne wychowawcze w odniesieniu

do ludzkiej mitosci. Watykan 1983 nr 22-24.
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Wskazania te i praktyka znajduja odzwierciedlenie w Programie wychowania
przedszkolnego wedtug koncepcji pedagogicznej bt. Edmunda Bojanowskiego®. Rozwi-
janie uczué religijnych i patriotycznych dotyczy ksztaltowania obyczajéw. Zostaly
tu wyrdznione cztery z sze$ciu obszaréw wychowawczo-dydaktycznych, oprécz
fizycznego i umystowego, odpowiadajacych charakterystyce dziecka przedstawio-
nej przez bl. Edmunda. S3 to: obszar spofeczny, ktéry obejmuje wlasciwy rozwdj
emocjonalny, ksztaltowanie postaw spotecznych i patriotycznych, obszar kulturowy
(ksztattowanie zmyshu estetycznego), obszar moralny (ksztattowanie szlachetnego
charakteru i prawosci obyczajéw) oraz obszar religijny (rozwijanie i umacnianie
wiary).

Kolejnos¢ obszaréw zostala utozona w programie tak, iz ukazuje — wynikajaca
z potrzeb i mozliwosci rozwojowych dziecka — potrzebe wiekszej koncentracji
w procesie edukacyjnym u dzieci mtodszych w sferze fizycznej, a stopniowo, z wie-
kiem, coraz wigksze zréznicowanie pod wzgledem intensywnoéci i stopnia trud-
noéci, zmierzajace do rozwoju w obszarze umystowym, spotecznym, kulturowym,
moralnym, religijnym. Zawsze jednak, zaréwno u dzieci mtodszych, jak i starszych,
nauczyciel w sposéb zindywidualizowany obejmuje swymi dziataniami wszystkie
sfery, majac na wzgledzie stopniows realizacje celéw edukacji przedszkolnej dzie-
cka. Integralny rozwéj dziecka ma by¢ wspierany w procesie wychowania przez
nauczycielke, a przede wszystkim przez przyklad jej Zycia, w czym tak istotne s3
jej cechy zewnetrzne, wewnetrzne i obyczajowe’’. Bez pomniejszania podmioto-
wosci osoby mozemy powiedzieé, Ze najwazniejsza ,metody” w tym procesie jest
czlowiek. Wiszystkie srodki i metody wychowania oraz jego organizacja maja by¢
umiejetnie wykorzystane do integralnego rozwoju osoby, zgodnie z jej indywidu-
alnymi mozliwo$ciami.

W dzialaniach wychowawczych, opiekuriczych i dydaktycznych, harmonijnie
uporzadkowanych w planie dnia, tygodnia i roku, nauczycielka zmierza do ksztal-
towania wychowanka otwartego na dalszy rozwéj i zdolnego w przysztosci do osiag-
niecia pelni czlowieczefistwa oraz do twérczego przeksztalcania rzeczywistosci,
w jakiej zyje. Rozwijanie uczué wyzszych w tym procesie dokonuje sie pod duzym
wplywem jej przykltadu oraz przekazywanych treéci, a dziecko staje si¢ otwarte na
odnoszenie si¢ w swych zachowaniach do wzorcéw osobowych: biblijnych, §wietych,
postaci historycznych i 0s6b znaczgcych. Nauczycielka pomaga dziecku rozwijaé
coraz bardziej odpowiedzialne postawy wobec siebie samego i drugiego czlowieka,

30 S.M. Opiela, s. M. Kaput, s. E. Piekarz, s. A. Kornobis, s. Z. Zymréz, s. S. Chudzik. Program
wychowania przedszkolnego wedtug koncepcji pedagogicznej bt. Edmunda Bojanowskiego. Debica 2008.
3 AGSD B-h-2 k. 2r.
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Ojczyzny i Boga. Stuzy to ksztaltowaniu silnej osobowosci, ktéra w przysztosci
zdobyta wiedze i umiejetnosci bedzie umiata i chciata wykorzystaé po to, by czynié
siebie i §wiat coraz lepszym, zdecydowanie opowiadajjc si¢ po stronie dobra i §wia-
domie rezygnujac z tego, co zle.

Bt. Edmund Bojanowski podkreslat gtéwna role czynnika nadprzyrodzonego
oraz osoby jako personalnego symbolu warto$ci w wychowaniu dziecka. Ma to
wielkie znaczenie w wychowaniu mlodego cztowieka na wzorowego patriote i do-
brego, stworzonego na obraz Boga czlowieka — uczciwego obywatela i dobrego

chrzescijanina.
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The Value of Early Education for the Integral Development of Individuals
in the Pedagogical Voncept of Blessed Edmund Bojanowski

Summary

In search of signposts how to upbring a good Christian and honest citizen deserves
attention today the concept of early education of a child created by blessed Edmund Bo-
janowski. Based on the idea of protection is a proposal of Catholic teaching of child support
in its integral development on the path to full human and Christian maturity. It is based
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on philosophical — religious bases taking into account the multiple determinants of human
life and activities in the temporal dimension and the supernatural. The article has shown
the role of integral education of the young child, with regard to the development of higher
feelings in the early development of the person and resulting the relevance of pedagogical
concept of blessed Edmund Bojanowski.

Stowa kluczowe: bl. Edmund Bojanowski, wychowanie integralne, pedagogia katolicka,
osoba, dziecko, rozwdj, wartoci, religijnosé, patriotyzm

Keywords: Blessed Edmund Bojanowski, integral education, Catholic pedagogy, deve-

lopment, person, child, values, religiosity, patriotism






S. M. Teresa Obolevitch

Zwigzek natury, religii i historii
w koncepdji filozoficzno-pedagogicznej
bl. Edmunda Bojanowskiego

1. Natura, historia i religia jako horyzonty wychowania

W sercu koncepcji pedagogicznej bl. Edmunda Bojanowskiego znajduja sie
trzy podstawowe tematy: 1) natura, 2) religia i 3) historia, odpowiadajace trzem
plaszczyznom rzeczywistosci: przyrodzie, Bogu i cztowiekowi. Nature, historie
i religie Bojanowski rozumiat jako horyzonty wychowania — nie tylko w sensie
doraznych zalecen, ale przede wszystkim jako drogowskazy, sfery wychowawcze-
go oddzialywania. Byly one ujmowane przez niego w sposéb integralny, faczny,
a nie rozlaczny, ani jako wykluczajace sie czy zastepujacy siebie nawzajem badz
sekwencyjnie (jak to mialo miejsce np. w XIX-wiecznym pozytywizmie, w ktérym
sfera religijna traktowana byta jedynie jako przejsciowy etap rozwoju ludzkosci).

Jak pisat bl. Edmund:

W tajemnicach natury potozyt P. Bég kolej nastepnego rozwijania sie ludzkosci (dziecko,
kobieta i lud).

Tajemnice religijne Iaczyly sie z tajemnicami natury, a Zywy potok Objawienia
Bozego jest wychowywaniem podrastajacej ludzkosci, kedra w

Tajemnicach historyi swojej faczy sie z tajemnicami natury i Religji'.

Bt. E. Bojanowski zauwazal, Zze proces ksztalcenia jako taki mial uwzglednia¢
trzy wymiary: fizyczny (w sferze natury), moralny (w sferze etyczno-religijnej) oraz
obyczajowy (w sferze historii i dziedzictwa kulturowego)?. Jego wskazéwki doty-
czyly rozwoju wszystkich trzech ptaszczyzn, bez pomijania czy zaniedbania zadnej

! Archiwum Gléwne Stuzebniczek Debickich w Debicy (dalej skrét AGSD). Notatki Edmunda
Bojanowskiego (dalej skrét B). B-i-1 k.135 (tu i dalej ortografia oryginalna — T.O.).
*  Namarginesie zauwazmy, ze triadyczny schemat Bojanowski najprawdopodobniej zaczerpnat

od Hegla.
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z nich. Aspekt fizyczny nalezalo ksztaltowaé poprzez zabawy, szczegdlnie rucho-
we, gry, tafice, ¢wiczenia i prace (np. pomoc w ogrédku); strone religijng (w tym
intelektualno-duchows i estetyczng) poprzez modlitwe, budujace opowiadania czy
pie$ni, a rozwdj poczucia przynaleznosci do okreslonej tradycji, czyli wychowanie
patriotyczne — poprzez udziat w ko$cielnych i §wieckich uroczystosciach, poznawa-
nie zwyczajow, goécinnos¢ (rozumiang jako ,rekojmie powodzenia™), szczeg6lnie
troszczenie si¢ o ubogich itp.

Sam proces wychowania bl. Edmund rozumiat jako ochrong. Odwotujac sie do
Stownika jezyka polskiego B. Lindego pisal, Ze ochrona to tyle, co ,ochranianie, sza-
nowanie, oszczedzanie, calo$é, nienaruszalnosé, schronienie, zachowanie™.

Ochrona bierze swojg nazwe od chronienia, zachowywania i szanowania §wietych oby-
czajoéw rodzinnych i jest dla owej najmniejszej braci Chrystusowej jakoby pospélnym
domkiem macierzynskim®.

Na podstawie powyzszych okreslers mozna wyrézni¢ dwa wymiary ochrony
(realizowane w ochronkach):

— negatywny: ochrona przed réznego rodzaju ujemnymi wplywami i skutkami,

zwlaszcza bezbozZnictwem cywilizacji;

— pozytywny: zachowywanie i pielegnowanie wartosci, co wiecej — scalenie,

zintegrowanie rozmaitych sfer osoby w jedng nienaruszalng catos¢.

Ideat integralnego wychowania (wlasnie jako,,ochrony”) oddaje tez pojecie, czesto
pojawiajgce sie w notatkach Bojanowskiego, a mianowicie ,nieskalano$¢ dziecka’,
~ktora czystszy pierwiastek Zycie tchngé ma w pokolenia i pierwsze zawigza¢ ogniwo
w zywotnem zadaniu wychowania ludéw”®. Warto zauwazy¢, ze uzyte tu okreslenie
»nieskalano$¢” jest odpowiednikiem nieprzettumaczalnego greckiego terminu sophro-
syne, oznaczajgcego zaréwno ,powsciggliwoéé, umiarkowanie, czysto$é, niewinnos¢,
jak i (lub przede wszystkim),,catkowity, integralng (s6-) madrosé (-phron)’,,rozwage’,
sroztropno$¢’. Ta nieskalanosé-sophrosyne wyraza u Bojanowskiego zwigzek elementu
naturalnego (pierwotnej nieskazitelnosci), religijnego (braku winy, cnoty czystosci,
roztropnosci) oraz historyczno-cywilizacyjnego (madroé¢ jako owoc rozwoju jed-
nostki i calego narodu).

Bojanowski przestrzega wiec przed jednostronnym traktowaniem dziecka wy-
facznie jako podmiotu nalezgcego do $wiata natury. Stwierdza, iz dziecifistwo jest

> Por. AGSD B-h-2 k. 6r.
+ AGSD B-k-4 k. 29r.

> AGSD B-k-4 k. 30r.

¢ AGSD B-f-1k. 1v.
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najbardziej odpowiednim okresem do ksztaltowania wszystkich sfer osobowosci
dziecka: fizycznej, duchowej i intelektualne;.

Dalszy przeto postep na niniejszym polu zasadzad sie winien teraz nie na samem, jak
dotad, wymyslaniu rozumowych i kunsztownych $rodkéw wychowawczych, ale raczej
gtéwnie na odkrywaniu i organizowaniu tych wszystkich pierwiastkéw, keére (dotychezas
tylko) naturalnem trybem pojawialy si¢ w odpowiednim temu stanowisku Zyciu (sta-
rozytnem, lub trwaja dotagd w zyciu prostego ludu) — a ktére teraz wzajemnie wspierad
i harmonijnie dopetniaé sie majg. — Zadanie to nawet zostaje w zgodzie z ogdlnem
zadaniem dzisiejszego czasu, co tem silniej za jego prawdziwoécig przemawia’.

Wychowanie dziecka winno zatem obejmowa¢ wszystkie wymiary: bios (natura),
ethos (historia) oraz sacrum (religia). Warto podkresli¢é, ze zwigzek trzech wymie-
nionych elementéw Bojanowski w sposdb szczegdlny znajduje w ludzie rolniczym,
ktéry,,w najblizszym stosunku jest do Boga”:,On pracuje i sieje, a Bég wzrost daje”™.
Jak podkreslat, ,Duch Swiety rad si¢ zwykt rozlewaé, bo z prostymi, a pokornymi
rozmowa jego”. Wymieniona tu cecha prostoty, przystugujaca dzieciom, pokrewna
jest wspomnianej juz cnocie niewinnoéci, calo$ciowosci, sophrosyne. W procesie wy-
chowawczym nalezy dazy¢ do jej zachowania (czyli ochrony) i pielegnaciji.,,Prostota
jest owym klejnotem czystej wody, owg szczeroscig dziecigca otwarts i przejrzysts,
sercem na dfoni, tem czem jest, a nie tem czem nie jest"'’. Mozna takZe zauwazy¢
podobienistwo Bojanowskiego okreslenia prostoty ze stynng charakterystykg zawartg
w poemacie O naturze Parmenidesa':, Byt jest, a niebytu nie ma”. Prostota to tyle co
byt, a wigc calo$¢, niepodzielno$¢ oraz — zgodnie z charakterystycznym dla starozyt-
noéci prawdziwosciowym (resp. werytatywnym, werydycznym) rozumieniem bytu'?
— prawda, czyli odpowiednio$¢ formy i treéci, idealu i jego realizacji. Nieprzypadkowo
tak wlaénie bl. Edmund okresla piekno (,zgodnoéé tresci z formy’,,zgodnosé ducha
zjego zewnetrznym objawem”), bedace pojeciem — wedlug starozytnej i §redniowiecz-
nej teorii transcendentaliéw — réwnowaznym z pojeciem bytu i prawdy. Te filozoficzne
zalozenia, zastosowane do koncepcji pedagogicznej, prowadzg Bojanowskiego do
stwierdzenia, iz,wychowanie powinno by¢ estetyczne’, gdyz,prostota — otwarto$é —
szczero§é, gléwna zasada sztuki — odbija sie w dziecku najdoskonalej™.

7 AGSD B-h-1k. 15r.

8 AGSD B-f-1k.12v.

Tamze.

Tamze.

"' Diels-Kranz 28 B 2.

12 Zob. Ch.H. Kahn, Jezyk i ontologia. Ttum. B. Zukowski. Kety 2007.
3 AGSD B-h-2 k. 3r.



330 | S. M. Teresa Obolevitch

Prostota (wyrazajaca prawde i piekno) jako ideal wychowania oznacza integralny
zwigzek wszystkich aspektéw osoby, ,éwiata ducha i §wiata natury’, sfery sacrum
i profanum. Tego bl. Edmund wymagat od ochroniarek, wywodzacych si¢ ze stanu
wiejskiego i czuwal, by w tym kierunku byly ksztattowane dzieci.

2. Obecno$¢ tematdéw natury, historii i religii w propozycjach wychowania

Troska Bojanowskiego o synteze naturalnych, religijnych i historycznych elemen-
téw w cztowieku (odpowiadajacych trzem jego fazom rozwoju, a obecnym w zalazku
juz w okresie dziecifistwa) przejawiata si¢ rowniez w bardzo konkretnych propozy-
cjach wychowania, dotyczacych trzech kolejnych pozioméw: zabaw — par excellence
zwigzanych z wymiarem dziecka i odpowiadajacych naturalnemu wyposazeniu
cztowieka, zbudowari okre$lanych jako ,zasuwanie si¢ warstwy niewiesciej w dzie-
ciecg” i odzwierciedlajacych aspekt kobiecosci', Sciéle zlaczonych ze sfera religijng
i estetyczng, oraz zatrudnien, keére w sposdb szczegdlny wyrazaja dziatalno$é meska,
bedaca zarazem przejawem powstania instytucji, i w ten sposéb realizujaca wymiar
historyczny'>. Mianowicie zabawy (méwiac $cisle, igraszki) mialy ksztattowaé cia-
fo (czyli aspeke natury, biosu), zmysly (plaszczyzne etyczno-religijng i estetyczng)
i wyobraznie (rozwéj poczucia przynaleznosci do narodu, tradycji). Gry z kolei
Bojanowski pojmowat jako rozwijajace bacznoéé (a wiec uwage), pamie¢ i rozum —
odpowiednio do sfer natury, historii i religijno-etycznej. W zakresie tzw. zbudowania
(elementu dydaktycznego) wazng role odgrywaly powiastki, ktére mialy charakeer
$wiatowy (odpowiadajace naturze), pobozny (korespondujace ze sferg religii) oraz
przybieraly forme przypowiesci i przystowia (analogiczne do sfery historycznej).
Podobnie wérdd piesni bt. Edmund wyréznial $wiatowe, nabozne i obrzedowe,
a wérdéd obrzedéw — §wiatowe, pobozne i historyczne.

Zwigzek natury, religii i historii w pismach bl. Edmunda ujawnia sie jeszcze na
innej plaszczyznie. Ot6z Bojanowski osadza konkretne propozycje wychowawcze
w kontekscie historycznym i religijnym, odnoszac je do poszczegdlnych wydarzen
zycia $wieckiego, a jednoczesnie f3czgc je z przezyciami religijnymi. Co wiecej, w roku

14 Z kolei piszac o kobiecosci i macierzynstwie, bt. Edmund takze wyréznia trzy wymiary: Mat-
ka ziemia (element naturalny), Matka Ko$ciét, kobieta jako ,kaptanka domowa” (element religijny)
i Matka Ojczyzna (element historyczny).

1> Ponadto nalezy ksztaltowaé w dziecku cechy dziecifistwa, kobiecoéci i meskosci, albowiem

dopiero ich calo$é (we whasciwych proporcjach) stanowi o pelni przyszlej osoby dorostej.
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liturgicznym dostrzega zwigzek z rozmaitymi zjawiskami przyrody. Za przyklad
mogg postuzy¢ wskazéwki Bojanowskiego dotyczace celebracji Bozego Narodzenia —
$wieta niegdy$ przypadajacego na dzien przesilenia zimowego (aspekt naturalny), ale
majacego nade wszystko wymiar religijny, nie za$ (neo)pogariski (por. tzw. Zimowe
Swigto Swiatla, obchodzone w niektérych regionach wspétczesnej Europy Zachod-
niej, czy Halloween, bedace namiastka Uroczystosci Wiszystkich Swietych), lecz
gleboko chrzecijariski charakter, a ponadto wpisanego w bieg historii powszechne;j
(w danym wypadku — spis ludnoéci za cesarza Augusta) i zwigzanego z licznymi
lokalnymi tradycjami ludowymi (,0gélng wiarg ludu, iz jak kto spedzi dzierr Wilji,
tak caly rok spedza¢ bedzie. — czyli: jak kto od narodzenia pierwsze dnie mlodosci
spedza — tak cale Zycie spedza¢ bedzie”', wygladanie pierwszej gwiazdki, famanie
si¢ optatkiem itp.).

Triada natura — religia — historia znajduje w pismach Bojanowskiego odzwier-
ciedlenie réwniez w zakresie wychowania patriotycznego, a zarazem interkulturo-
wego, otwartego na odmienne tradycje innych narodéw. Mianowicie Rus jest przez
niego przyréwnywana do dziecka, czyli zywiotu naturalnego'’, Litwa (Zmudz) — do
zywiotu religijnego, a Wielkopolska, zwigzana z dynastig Piastéw i bedgca koleb-
ka polskiej panistwowoéci, uobecnia wymiar historyczny. Bt. Edmund dostrzegat
wartoéci krajéw stowianskich i ziem Jagiellonéw; zaktadat ochronki we wszystkich
trzech zaborach, uczac zamitowania do ojczystej kultury, ale bez jakiegokolwiek
nacjonalizmu. Polska jako kraj skupiajacy w sobie dziedzictwo Stowian, a jedno-
cze$nie wykorzystujacy i pielegnujacy dorobek innych panstw europejskich, ma
by¢ wzorem wychowania, odwolujacego si¢ do zasobéw natury, religii i historii.

Zacytujmy bt. Edmunda:

Nasza nowo zwiastujaca sie, a mianowicie sfowiariska dazno$¢, skierowania udoskonalo-
nego juz wewnetrznie ducha do zrostej harmonii ze wszystkimi stopniami zewnetrznego
zycia, dazno$¢ prowadzgca nas do sprawiedliwego uznania ich odrebnych wlasciwosci,
i przywrdcenia praw zywiotom naturalnym i do ich do polaczenia ich z Zywiotami ducha
jest przez to samo ku pelnemu rozwinieciu ludzkos$ci koniecznym ogarnieciem w naszg
cywilizacja wieku dziecigcego, a zarazem jakoby przypomnieniem i ogarnieciem pierw-
szej w dziejach epoki starozytnej, ktéra w kolei wiekéw byta takze dziecieca mlodoscia
rodzaju ludzkiego i ktdra jako tez celujaca w zawodzie wychowania, zlewajac sie teraz

16 AGSD B-h-1k. 1r.

17" Zob. AGSD B-h-1 k. 67v:,Szczegdlniej Ru$, — ktéra jak trafnie nazwana Rusig, niby brza-
skiem czerwieniejacych si¢ promieni wschodzacego stofica ol$niona — tak sie¢ najwiecej dziecigcego i rzec
mozna zarannego charakterem wschodnich ludéw zatrzymala, a przez blizsze zetkniecie z Grekami
przyswoila sobie owg mlodociang i nadobnie rozwinietg strone hellefiskiego zycia, ktéra do zmystowego
wieku dzieciecego tak trafnie przypada’.



332 | S. M. Teresa Obolevitch

réwniez na pierwszg warstwe naszego rozwiniecia, ma ja upltodnié dopiero i wedtug
wyrazenia poety, owe zielone przypomnie¢ nam lata'®,

Ponadto bt. Edmund przeprowadza analogie miedzy trzema okresami historii
powszechnej (i poszczegélnych krajéw stowianiskich) a trzema etapami rozwoju
osoby ludzkiej. Mozna zaryzykowaé twierdzenie, ze filogeneza odzwierciedla sie
w ontogenezie, a ontogeneza powtarza filogeneze. Wedlug Bojanowskiego bowiem
starozytno$¢ stanowi dzieciecg epoke ludzkosci. Ma ona przewaznie (choé nie wy-
facznie) charakter zmystowy, somatyczny. Tym samym odnosi si¢ do naturalnych
zasobdéw, na ktdrych opiera si¢ dalszy rozwéj dziecka (i calej ludzkosci): , Jest dzie-
ciecg epoka ludzkosci — zmystowa — ztad dzieci rozwija zgodnie z ich naturalnem
sposobieniem, przez tez same, lecz tylko wyzej spotegowane zywioly dojrzalszych
pokolen™. Dziecko w swym postrzeganiu i poznaniu §wiata opiera si¢ na wra-
zeniach zmystowych, ,rozumie estetycznym’, a nie spekulacji, rozwijajac réwniez
w tym okresie swoje predyspozycje fizyczne. Sredniowiecze i,nowsze czasy” (czyli
Odrodzenie) cechuje z kolei surowy ascetyzm, ale takze (dostrzegane zwlaszcza
w Renesansie) umitowanie piekna, ktéremu patronuje Kosciél. Na pierwszy plan
wysuwa sie tu pierwiastek religijny oraz §ciéle z nim zwigzany element estetyczny®.
Wireszcie okres nowozytnosci zostat okreslony przez bt. Edmunda jako,,rozumowa
cywilizacja” zwigzana z rozwojem przemystu i handlu, a wiec z intelektualnymi
zdobyczami ludzkosci, i z tej racji odpowiadajaca okresowi dorostosci, dojrzatosci.
Mialo to konkretne skutki dla procesu ksztalcenia dzieci:

Atoli gdy ludzko$¢ z przejéciem do $rednich i nowych wiekéw wziela, odwrotny temu,
kierunek wewnetrzny i niezbednie dla dalszego jej udoskonalenia, gdy §wiat chrzescijani-
ski zdazajac ku czystszemu podniesieniu ducha strzgsal z siebie wszelkie krepujace go
dotad wplywy zmystowe; gdy intelligencya ogélna zaczeta coraz glebszy i wytrawniejszy
przybieraé charakeer; natenczas w wyzszych warstwach spotecznych, gdzie zywioly
takowe silniej przemagaly, wychowanie dzieciece, z przekroczeniem kolejnych stopni
swego naturalnego rozwiniecia, wyradzalo sie potwornie w przedwczesng naukowos,
w zakostwo szkdlnicze; albo wraz z péZniejszem spieszczeniem obyczajéw, w sztuczng
uktadnosé i coraz wieksze upodobnienie z Zyciem dojrzalszem. [...] Atoli nowy ten
kierunek jakkolwiek nie przeminat bez korzystnego na ludzkoéé wplywu i coraz zba-
wienniejsze wynikaja dotad zen skutki, wszelako zrazu niepojety, a raczej wspacznie

8 AGSD B-h-1k. 23r.

¥ Tamze. AGSD B-f-1 k. 1r.

20 Zwigzek religii i estetyki byt ukazany m.in. w koncepcji F. Schillera oraz filozofia-mesjanisty,
prezesa Poznariskiego Towarzystwa Przyjaciét Nauk, Karola Libelta (zob. np. K. Libelt. Estetyka czyli
umnictwo pigkne. Czgs¢ ogélna. Poznan 1875 s. 53-54, 62-78 n.).
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pochwycony, wywotat w o§wieceriszych stanach niemniej szkodliwe znowu rozwolnienie
i$lepa poblazliwo$¢é we wychowaniu dzieciecem. Skad dzika swawola, przesyt zbytkéw,
zmiekezenie ciala, a przedwczesne wysilanie umystu i zgubna czestokroé¢ wiadomosé
stosunkéw zycia dojrzalszego, wkradly sie pod imieniem naturalnej wolnoéci, do wiejskiej
dziedziny pierwotnego wychowania, jak 6w waz podajacy niewinnem dzieciom natury,
zakazane owoce z drzewa wiadomosci*.

Wiek XIX ,dojrzal” do zjednoczenia elementéw naturalnego, religijnego i kul-
turowego. Jak twierdzil Bojanowski:

Nasza epoka jest organiczna, budujgca. [...] Teraz zadaniem epoki naszej jest harmo-
nijne polaczenie tamtych, organiczno$é, Zywotno$(, zastosowanie. Bedzie to niejakiem
zwrotem do starozytnosci, ale bez utracenia zdobytego kierunku wewnetrznego®.

W zwigzku z tym instytucja ochron winna uwzgledniaé naturalne, historyczno-
-kulturowe i religijne uwarunkowania i dazy¢ do ich integracji:

Mtoda instytucja Ochron, czyli pierwotnego wychowania ubogich dzieci, wynikta z hi-
storycznego postepu rodu ludzkiego, ktdry po przejéciu cielesnej epoki starozytne;j,
tudziez odwrotnej epoki duchowej $rednich i nowszych wiekéw, i ze swej wylacznoéci
duchowej zwraca sie do Zywioléw starozytnych, i dazy obecnie we wszystkich kierunkach
do zréwnowazenia rzeczonych przeciwienstw?,

Bt. Edmund przyréwnuje nauczanie w tym okresie do mleka, zawierajacego
»w sobie pierwiastki wszelkich pokarméw duchowych w jednolitej jeszcze bialo-
$ci plyngce™. Ma to szczegdlne znaczenie dla krajéw stowiafskich. Odnotowacé
nalezy, ze uwagi Bojanowskiego na temat narodéw stowianiskich przywotujg na
pamieé rozwazania XIX-wiecznych sfowianofiléw dziatajacych na ziemiach rosyj-
skich (Iwan Kiriejewski, Aleksy Chomiakow, Konstanty Aksakow iin.) i obecnych
réwniez w my$li polskich autoréw (Stanistaw Staszic, Adam Mickiewicz, Adam
Czarnocki), przeciwstawiajacych sie prozachodniemu modelowi rozwoju pafistwa,
gloszonemu przez tzw. okcydentalistéw. Oto charakterystyczne fragmenty zapiskéw
Bojanowskiego:

Jeste$my najmlodszem plemieniem w rodzinie europejskich ludéw, dlatego tez ta insty-
tucya dziecieca zyZniejsze dla siebie pierwiastki znalez¢ tu powinna.

2 AGSD B-h-1 k. 11w.
2 AGSD B-h-1k.5r; B-h-1k. 7r.
» AGSD B-f-1k. 10r.
# AGSD B-f-1k.11r.
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Zycie patriarchalne naszego szczepu, jak pierwiastkowi ludzie za patriarchalnych
czaséw, ma pewne przeczucie prawdy, bezpoérednie widzenie rzeczy, mistyczny poglad
w tajemnice ducha®.

Réd Stowianski — to najmlodszy brat narodéw w rodzinie europejskich narodéw.
Dlatego moze dotad wszystek nie dosiagl albo utrzymaé nie zdofal samoistnosci poli-
tycznej.

,Lud ludéw” — jak Mickiewicz go nazwal, jego charakter sielski i mlodociany, wo-

bec przemystowego 1 starzejacego sie Zachodu. U niego dopiero wschéd, u innych juz
zachéd®.

Nardd nasz, jako i wszystkie plemiona stowiafskie, prowadzac gtéwnie zycie rolni-
Cze, a tem samem zostajac jeszcze w pewnem do natury zblizeniu, przechowat czystsze
i obfitsze niz u innych narodéw, pierwiastki przyrodzonego usposobienia, toz i poezja
rodzima najbujniej jeszcze rozéciela si¢ po krajach stowiariskich. Zaden podobno naréd,
nie posiada liczniejszych od naszego zbioréw piesni, podan, przystéw, stowem wszelkich
zabytkéw literatury ludowej; ani zaden nie zatrzymat z mlodosci swojej tyle blogich
uczué, uroczych marzen i niewinnych wspomnier, ile nasz szczep mlodociany w §wiezej
dotychczas zachowuje pamieci®.

Sytuacja spoteczno-historyczna Polski (,najmlodsze plemi¢”) zawiera w sobie
duzy potencjat religijny (,mistyczny poglad w tajemnice ducha”), keéry przejawia
sie m.in. w dazeniu do pojednania, zintegrowania, zespolenia (a wiec przywrdcenia
dzieciecej prostoty, nieskalanosci, sophrosyne) pierwiastkéw materialnych i ducho-
wych, przyrodzonych i nadprzyrodzonych. Przytoczmy kolejng, jakze wymowna
wypowiedZ bt. Edmunda:

Stowianszczyzna (przewaznie rolnicza wiejska), ktora ma §wiatu przynie$¢ odrodzenie,
nowg cywilizacya. Nature za$ tej przyszlej cywilizacyi pokazuja juz pierwiastki cywi-
lizayi naszego ludu, ktéra jest cywilizacya prostoty, szczerodci, prawdy — niewinnosci

prawie dzieciecej. [...] Zespolenie to bedgce zadaniem przysztosci odbylo sie w fonie
naszego ludu — w sposéb naturalny, ktéry za podstawe wyzszych wyksztaltéw stuzyé
bedzie. A tak lud podniesion bedzie na stopieri wyzszy, a na stopiefi ludu podniesione
bedzie dzieciece wychowanie. — Bo gdy wszechstronnie zwracamy sie na lud, musimy
sie zwrdcié na odpowiednia mu sfere wieku ludzkiego — na Dzieci. Od Dzieci z dawna
zlaczonych z ludem, trzeba zacza¢ odrodzenie ludzkosci. — Od wstepu zaczniemy,
a postep sie znajdzie®,

» AGSD B-f-1k.6r.

% AGSD B-f-1k. 12r.
¥ AGSD B-h-1k. 16w.
% AGSD B-i-1k. 34r.
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Na tym wladnie procesie integracji polega zadanie ochronek. Powotujjc si¢ m.in.
na Augusta Cieszkowskiego, bl. Edmund wskazywal, Ze instytucja ochron, majgca
nie$¢ odrodzenie ludzkosci, nie jest identyczna ze szkolnictwem (edukacjg) lub
wylacznie zabezpieczeniem szeroko rozumianych potrzeb materialnych dziecka.
Jak pisal, instytucja ta:

[...] wynikta z historycznego postepu rodu ludzkiego, ktéry po przejsciu cielesnej epoki

starozytnej, tudziez odwrotnej epoki duchowej $rednich i nowszych wiekdw, i ze swej

wylaczno$ci duchowej zwraca sie do Zywiotéw starozytnych, i dazy obecnie we wszystkich
kierunkach do zréwnowazenia rzeczonych przeciwiefistw. [...] Zadaniem pierwotnego
wychowania nie jest zadna szkolna nauka, jeno nauka zycia®.

Podsumowujgc powyzsze spostrzezenia, nalezy jeszcze raz podkresli¢, ze zada-
niem ochronki nie jest wylacznie ksztalcenie umystu ani rozwijanie cech fizycznych,
ale dazenie do rozwoju calej osoby dziecka™.

3. Uwagi filozoficzno-historyczne

Skad bt. Edmund czerpat inspiracje do swoich przemyslen? Na szczegdlng uwage
zastuguje fake, ze wielokrotnie przywoluje on Platoniski (a wiec starozytny!) ideat
wychowania, przedstawiony w sposéb szczegdlny w dialogach Pasistwo i Prawa,
oraz podkreslajacy w ksztalceniu dziecka role wspélnoty, réwnosci miedzy ludZmi,
jak tez dowarto$ciowanie kobiety, element zabawy i zawierajacy wyraZne przesla-
nie religijne (cho¢ jeszcze przedchrzescijaniskie). Taki model nadaje si¢ — zdaniem
Bojanowskiego — do ,wychowania sfowiafiskiego’, ktére polega wlasnie na zwrocie
,na ideal starozytny Platona™'. To wlasnie grecki ideat calo$ciowosci, organicznego
zwigzku natury i kultury stanowit dla bl. Edmunda najbardziej odpowiedni wzorzec
wychowania dziecka.

Widzimy jak mlodociane i trafnie na naturze ludzkiej uzasadnione zycie greckie, odbijato
sie korzystnie we wychowaniu dzieciecym, i jak wazno§¢ tego zajmowata najwiekszych
medrcéw owoczesnych, miedzy ktérymi, mianowicie Platon, pierwotne wychowanie

» AGSD B-f-1k. 10r; B-f-1 k. 12v.

30 Zob. Wychowanie integralne dziecka w wieku przedszkolnym wedtug koncepcji pedagogicznej bl.
Edmunda Bojanowskiego. Red. s. M.L. Opiela. Debica: Zgromadzenie Siéstr Stuzebniczek BDNP
2010.

' AGSD B-f-1k.11r.
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dzieci do najwazniejszych spraw narodowych liczac, rozwingt w nim glebokie nad po-
dziw zasady i do publicznej instytucji onegoz zostawit pierwszy pomysl, ktéry dopiero
za najnowszych czaséw zaczal sie urzeczywistniaé w tak zwanych Domach Ochrony.
Jednem stowem, starozytno$¢, bedac mlodociana epoka catej ludzkosci, jak z jednej
strony swem wszechstronnie uzmystowionem i prostem wedle natury zyciem, dawala
dzieciecemu ksztalceniu korzystny i przystepny z siebie wzér do nasladowania; tak nie
mniej i dla wszystkich nastepnych czaséw zostala w tym wzgledzie najlepszg mistrzynia®.

Takie cato$ciowe spojrzenie na wychowanie siega zatem swymi korzeniami mysli
greckiej — oczywiscie nie co do litery, ale co do ducha — przeksztalconej zgodnie
z tradycjg chrzescijariskg, a w XIX w. znajdujacej wyraz m.in. w filozofii Schellinga,
ktéry nawigzywal (zwlaszcza w Srodkowym i pézZnym okresie jego tworczosci) do
kultury starozytnosci oraz Objawienia chrzescijariskiego i pielegnowat ideat jednosci
religii, natury i kultury. Do przywrdcenia tej zatraconej jednosci nawolywat réwniez
wspolczesny Bojanowskiemu August Cieszkowski®.

Wreszcie gloszona przez bt. Edmunda synteza natury, religii i historii (rozu-
mianej jako kultura, cywilizacja, tradycja, poczawszy od instytucji rodziny) byla
odpowiedzig na popularne w jego czasach jednostronne nurty naturalizmu (Rousseau
i inni filozofowie O$wiecenia, a takze pozytywizm oraz nihilizm), spirytualizmu
(mistycy niemieccy) oraz historyzmu (Hegel) wziete z osobna, bez uwzglednienia
innych sfer ludzkiej egzystencji. Bojanowski zauwazal zagroZenie wymienionych
trendéw myslowych nie tylko w sensie teoretycznym, ale przede wszystkim w wy-
miarze praktycznym. Totez jego odpowiedZ byta skierowana na konkretne potrzeby
dwczesnego czlowieka, zwlaszcza dziecka, w ktérym dostrzegat przysztosé narodu.

Charakterystyczny dla mysli bl. Edmunda zwigzek w wychowaniu aspektéw:
naturalnego, religijnego i historycznego, czyni jego koncepcje pedagogiczng bardzo
aktualng réwniez w naszych czasach, kiedy dostrzega sie przeakcentowanie jednego
z wymienionych elementéw (najczesciej kosztem zaniedbania czynnika religijnego).

32 AGSD B-h-1k. 1r.

3 ,Dopiero rozprezenie stosunkéw dawnego §wiata, a nastepujacy po nim surowy stan towa-
rzystwa w §rednich wiekach, poparty wytacznie ascetycznym duchem pierwszych wiekéw naszej ery,
zniszczyt te wszystkie tak trafnie na ludzkiej naturze uzasadnione zwyczaje i warunki. A zniszczyt je
stusznie, i dla dobra ludzkosci niezbednie, nadajac tejze wyzszy, czystszy i wewnetrzniejszy kierunek.
Lecz teraz obdarzeni juz tym doskonalszym kierunkiem, i nie lekajac sie jego utraty, czemuz nie
mamy korzystaé ze spucizny dawnych wiekéw i ogarnaé takowsg w nasza cywilizacje. Epoka nasza
jest nieprzyjacidtka wszelkiej wytacznosci, jej zadaniem jest harmonijna, organizacja tych wszystkich
zywiotéw, ktore sie dysharmonijnie w kolei wiekéw objawily”. A. Cieszkowski. O ochronach wiejskich.

Poznan 1922 s, 26-27.
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Istotnie, wspotczesna epoka odznacza sie z jednej strony sekularyzmem, obecnoscia
rozmaitych nurtéw ateistycznych, agnostycznych i postmodernistycznych (na co re-
medium stanowi formacja religijna dziecka), a z drugiej strony — nastawieniem a- oraz
antyhistorycznym, panowaniem tendencji globalistycznych, préba pomniejszenia
czy wrecz usuniecia roli tych wartodci, ktére bt. Jan Pawet IT okresla jako ,pamieé
i tozsamo§¢™*, W konsekwencji prowadzi to do niezrozumienia roli przynalezno$ci
do wspélnoty, poczawszy od rodziny, a skoficzywszy na paristwie (antidotum na te
zjawiska stanowi wychowanie patriotyczne, uwzgledniajace wymiar historyczny, kul-
turowy), a z jeszcze innej strony do obecnosciag w pewnych kregach patologicznego
spirytualizmu, np. w postaci rozmaitych sekt czy ruchéw neopoganskich ($rodkiem
zapobiegawczym jest tu troska o rozwdj fizyczny dziecka, zaréwno jego ciata, jak
iumystu). Dopiero uwzglednienie wszystkich trzech wymiaréw i horyzontéw wycho-
wania sprawi, ze dziecko wyro$nie na dobrego chrzescijanina i uczciwego obywatela.
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The Inter-relationship between Nature, Religion and History
in Blessed Edmund Boyanovsky’s Philosophico-pedagogical Concepts

Summary

In this article I present (primarily based on archival materials) the interconnection be-
tween the three core concepts of Blessed Edmund Boyanovsky's philosophico-pedagogical
theory: nature, religion and history. In the first part I consider the above mentioned subjects
as representing the goals or signposts of education, i.e. the overall underpinnings of the

3* Por. Jan Pawel IL. Pamieé i tozsamosé. Krakéw 2005.
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pedagogical activity. In the second part I examine the concrete educational propositions of
Blessed Edmund concerning the formation of the natural, religious and cultural-historical
dimensions of the child’s development. In the final part I analyze some philosophical pre-
sumptions and aspects of Boyanovsky's educational ideology.

Stowa kluczowe: Bt. Edmund Bojanowski, wychowanie, natura, religia, historia, integralnos¢

Key words: Blessed Edmund Boyanovsky, education, nature, religion, history, integrity



S. M. Agnieszka Skrzypek

Edmund Bojanowski, wychowawca i §wiadek Prawdy

Vitam impendere vero — ,Pos$wieci¢ zycie prawdzie”. Kazde sfowo tej taciniskiej
sentencji jest bogate znaczeniowo i ma odpowiedni ciezar gatunkowy. Po$wie-
cié — wejé¢ w sfere Swietosci (sacrum), a zatem w przestrzen samego Boga, odda¢
bez reszty, ofiarowaé. Motywem takiego dzialania moze by¢ tylko mitosé. Zycie
— najcenniejszy z dardw, konstytutywny czynnik czlowieczenistwa, integralna czesé
calego i niepodzielnego procesu ludzkiej egzystencji'. Dar ten nierozerwalnie taczymy
z mitodcig. Prawda — warto§¢ wpisana w ludzkie serce, odwiecznie poszukiwana
przez medrcéw i filozoféw, bogatych i biednych w réznych dlugoéciach i szerokos-
ciach geograficznych na przestrzeni epok. Istnienie i czynienie prawdy jest dobrem:
»Dobrem osoby jest istnienie w Prawdzie i czynienie Prawdy”. Tylko cztowiek, ktéry
kocha, moze poswieci¢ Zycie prawdzie, gdyz mitos¢ jest silg sktaniajacg cztowieka do
odwaznego i ofiarnego zaangazowania. To sila, ktérej Zrédlem jest Bég — odwieczna
Mitos¢ i absolutna Prawda’.

1. Prawda

W refleksjach, ktére podejmujemy w kontekscie wychowania, a wiec ksztattowa-
nia czlowieczeristwa, czesto uzywamy pojecia prawdziwoéci i prawdy. Prawdziwosé
to brak falszu, harmonia, to glebokie pragnienie ludzkiego serca, do ktérego dazy
kazda osoba ludzka w glebi swego jestestwa. W najbardziej ogdlnych oraz szczegé-

U Por. Jan Pawet II. Encyklika Evangelium vitae (EV). W: Encykliki Ojca Swigtego Jana Pawla I1.
T. II. Krakéw 1996 nr 2.

2 Zob. Jan Pawet II. Przeméwienie do uczestnikéw Migdzynarodowego Kongresu teologii moralnej
(10 kwietnia 1986). Insegnamenti IX. 1 (1986) 970.

> Benedykt XVI. Encykilka Caritas in veritate (CV). Tarnéw 2009 nr 1.
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fowych celach edukacji i wychowania priorytetem staje si¢ wychowanie prawdziwego
cztowieka, d3zacego do prawdy. Prawdziwego, tzn. jakiego? I tu pojawia sie problem,
bo we wspélczesnym $wiecie relatywizmu i modnego pluralizmu roztacza sie przed
wychowawca i wychowankiem cata paleta barw, blaskéw i odcieni, szarosci i jasnosci
réznych prawd. Pytanie Pilata sprzed dwéch tysiecy lat weigz powraca: Coz to jest
prawda?

Wazne jest w tym kontekscie, aby nauczyciel-wychowawca postawit sobie same-
mu fundamentalne pytanie: wedlug jakiej prawdy zyje i ksztaltuje siebie oraz swoich
wychowankéw? Co to znaczy zycie w prawdzie, by stawad sie §wiadkiem? Swiadkiem
prawdy 0 czym, a raczej o Kim? Okazuje sig, Ze mozna poswieci¢ Zycie namiastce
prawdy, bedac przekonanym, Ze jest to prawdziwe dobro. Dzieje sie tak wéwczas,
gdy czlowiek przestaje pytad i szuka¢ odpowiedzi na fundamentalne pytania: Kim
jestem? Skad pochodze? Dokad zmierzam? Sg to pytania o tozsamo$¢, o bycie, czyli
o istote czlowieczefistwa.

Czesciowe i potowiczne odpowiedzi na te zasadnicze pytania prowadza do
redukcji pojecia osoby, ktérej konsekwencjg jest fragmentaryczne traktowanie czlo-
wieka, Kazda redukcja prowadzi w jakiej$ mierze do przystoniecia prawdy, w tym
wypadku prawdy o czlowieczenistwie. Odpowiedzig, jaka daje chrzescijaristwo, jest
przyjecie prawdy o stworzeniu czlowieka i wcieleniu Jezusa Chrystusa. Syn Bozy
stal si¢ naprawde czlowiekiem, dlatego tez cztowiek moze w Nim i przez Niego
sta¢ sie naprawde dzieckiem Bozym?®. Jako dziecko Boze, czlowiek zostal obdarzony
wolnoscig, ktdrg trzeba przyja¢ niczym kielkujacy rodline i troszczyé si¢ odpowie-
dzialnie o jej wzrost’. Chrystus objawia, ze warunkiem autentycznej wolnosci jest
szczere i otwarte uznanie prawdy:, Poznacie prawde, a prawda Was wyzwoli”(] 8,32).
Nie mozna oddzieli¢ wolnoéci od prawdy, gdyz radykalne rozerwanie wiezi miedzy
wolnoscig i prawda prowadzi do innej, jeszcze bardziej niebezpiecznej dychotomii
— oddzielenia wolnosci od moralno$ci®.

W historii ludzkos§¢ do§wiadczala i nadal do§wiadcza tragicznych konsekwen-
cji takiego rozdwojenia. Vitam impendere vero — to byla przeciez zyciowa dewiza
XVIII-wiecznego pisarza i filozofa Jeana Jacquesa Rousseau, reprezentanta francu-
skiego o$wiecenia. Ideologia o$wiecenia stala si¢ podglebiem rewolucji francuskiej,
a ta przyniosta nie tylko Europie, lecz takze §wiatu destrukcyjne Zniwo, zbierane do
dzi$§ w postaci zniewolen niszczacych czlowieka. W tej perspektywie widag, ze wazne

* Por. Jan Pawet II. List apostolski Novo millennio ineunte. Tarnéw 2000 nr 23.

5 Por.Jan Pawel IL. Encyklika Veritatis splendor (VS). W: Encykliki Ojca Swigtego Jana Pawla I1.
T. IL. Krakéw 1996 nr 86.
¢ VS8s8.
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jest nie tylko §wiadome rozréznianie i znajomos¢ poje¢, ale przede wszystkim wybér
prawdy, ktérej konsekwencje albo si¢ realizuje w Zyciu, albo nie — innej mozliwosci
nie ma, poniewaz Prawda jest jedna.

Stawanie po stronie Prawdy, pisanej przez duze P, to opowiedzenie si¢ za zywa
osobg, Jezusem Chrystusem, wejécie w relacje z Nim — Najwyzszym Dobrem i Piek-
nem — a to zmusza wychowawce do cigglego dokonywania wyboréw i przyjmowania
ich konsekwencji. Podejmujac takie wyzwanie, nauczyciel staje si¢ w ten sposéb
$wiadkiem. Staje sie, bo jest to niewatpliwie proces, ktéry ciagle trwa i wymaga wy-
sitku. Chodzi zatem o ciggle stawianie sobie przez odpowiedzialnych za wychowanie
formatoréw fundamentalnych pytan i nieustanne poszukiwanie i dawanie Zyciem
odpowiedzi na nie w kontekscie calej ztozonosci cztowieka i rzeczywistosci, w ktdrej
przysz{o im Zy¢, tu i teraz. Moiemy zaryzykowac’ stwierdzenie, ze asymilacja prze-
kazywanych przez wychowawce czy nauczyciela wartoéci jest o tyle skuteczna, o ile
te warto$ci odzwierciedlaja sie w jego Zyciu.

2. Bl Edmund Bojanowski

Pomocg w trudnym zmaganiu wychowawcy moze by¢ nieustanne sigganie do
przeszlosci, wycigganie z niej wnioskéw i czerpanie z bogactwa wzorcéw osobowych.

Pamieé bowiem jest tg silg, ktdra tworzy tozsamo$¢ istnient ludzkich, zaréwno na plasz-
czyznie osobowej, jak i zbiorowej. Przez pamie¢ w psychice osoby tworzy sie poniekad
i krystalizuje poczucie tozsamosci’.

W panteonie $wietych, tzn. tych, ktérzy zakonczyli swoje zycie sukcesem (nie
w rozumieniu wspdlczesnego $wiata), dokonujgc definitywnego wyboru ostatecznej
Prawdy, stoi skromny i niepozorny czlowiek z krwi i ko$ci — Edmund Bojanowski.

Czlowiek $wiecki, ktéry w dobie XIX-wiecznego pozytywizmu, pragmatyzmu,
utylitaryzmu, opierajacych sie na filozofii i ideologii o$wiecenia, konsekwentnie
odrzucajacych sfere nadprzyrodzong, nie bat sie stawial pytan o wlasng tozsamosé.
Zanim ja odkryt, musial przej$¢ droge niepowodzen (brak zdrowia, utrata bliskich
i majatku, niemozno$¢ zrealizowania studiéw ani kaptaristwa z powodu choroby),
ktére dziwnym trafem krzyzowaly mu jego wlasne plany i marzenia. Przeciwnosci
zyciowe zmuszaly go do szukania odpowiedzi na pytania, ktore stawiato mu zycie.
Dzieki religijnemu wychowaniu w rodzinie, potaczonemu z wyksztalceniem filozo-

7 Jan Pawel IL. Pamigc i tozsamos¢. Krakéw 2005 s. 149,
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ficznym, mégt poznawacé i harmonijnie rozwijaé wlasne cztowieczeristwo. W pew-
nym momencie odkryl, Ze jest stabym, chorowitym, nic nieznaczacym dzieckiem,
ale dzieckiem samego Boga. Pamie¢ o dzieciectwie Bozym, o tym, Ze jest w rekach
Boga, cokolwiek go spotykalo, byla imperatywem jego moralnych wyboréw. Cate Zycie
poszukiwal ksztattu osobistej drogi, zadania wyznaczonego mu przez Opatrzno$é.
Bojanowski realizowal zalozenia wychowawcze najpierw wobec siebie, poprzez
wytrwalg prace nad sobg, czego $wiadectwem jest pisany przez niego dziennik®.
Podstawg jego osobistego rozwoju byto dazenie do budowania relacji do siebie,
poprzez samowychowanie, relacji z Bogiem oraz relacji z drugim czlowiekiem. Stop-
niowo odkrywat coraz pelniejszy obraz Boga, odbity w jego czlowieczefistwie przez
modlitwe i prace nad sobg. Najwyzszy cel, jaki postawit wychowaniu, to stawanie
sie obrazem Boga na ziemi’. Ten cel realizowal w swoim zyciu i polecil realizowaé
go siostrom wychowujacym dzieci w ochronkach. Jego postawa otwartosci i prostoty
urzeczywistniata sie w solidarnosci z innymi, a rozwijala si¢ w dziatalno$ci spotecznej
i patriotycznej. Poglebiajac siebie, rozwijajac swoja osobe, zacie$nial i poglebiat swoje
relacje z innymi: siostrami i napotkanymi ludZmi.

W pismach, ktére pozostawil, w dzienniku i korespondencji znajdujemy konkret-
ne wskazania, jakie zostawil siostrom, powierzajac im troske o religijne wychowanie
cztowieka: zwlaszcza malego dziecka, chorego, ubogiego, kobiety i ludu wiejskiego,
przez ktére chciat odrodzié spofeczenstwo'®. Mialy one wychowywad przez przyktad
wlasnego Zycia. Pierwowz6r czerpaly z prostego zycia Zalozyciela, ktére dzigki jego
autentycznoéci i prawdziwosci chcialy nasladowad. Wpatrzony w Jezusa, tak jak On
»objawial swoim Zyciem, a nie tylko stowami — Ze wolno$¢ urzeczywistnia si¢ przez
milo$¢, to znaczy przez dar z siebie™.

Charakteryzowala go prostota, ktéra dla niego oznaczata,wyjawienie si¢ zupet-
ne na zewnatrz, tym, czym jest wewnatrz. Prosty, pisal, to inaczej wolny, szczery,
otwarty, nie ma w nim wiecej formy niz tresci, ale zupelna réwnowaga obojga, nie
ma pozoréw”'2, Obcowanie z dzie¢mi oraz §rodowisko wielkopolskiego ludu, pieleg-
nujgcego tradycje narodowe, religijne obyczaje i obrzedowo$¢, pomagaly Bojanow-
skiemu rozwijaé w sobie cnoty prostoty i pokory, szczero$ci i otwartosci. Dziewczeta
wiejskie, szczere i proste, doskonale to wyczuwaly, a odpowiednio formowane przez
Bojanowskiego, wedlug wskazari opartej na Ewangelii reguly, ktéra dla nich napisal,

8

Dziennik, ktéry prowadzit od 1853 r. prawie do ostatnich dni zycia, tj do lipca 1871 ., jak
sam zaznaczyl, byl pisany przez niego jako rodzaj rachunku sumienia, swoistej samokontroli.

® AGSD B-h-1k. 18v.

10 Por, AGSD B-h-2 k. 2r.

VS 87.

12 Por, AGSD B-i-1 k .78v; k. 28t.
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przyswajaly sobie w naturalny sposdb i rozwijaly te cechy. Tak ksztattowato si¢ powoli
Zgromadzenie Stuzebniczek Maryi, odkrywajgc swoje miejsce w Kosciele i realizujac
specyficzny charyzmat stuzby wobec dzieci, chorych i ubogich.

Trudy codziennego Zycia oraz praca nad wlasng osobowoscia mialy tez charakter
formacyjny dla pierwszych stuzebniczek. Podejmowane przez siostry postugi stuzeb-
ne wobec wszystkich, ktérym stuzyly, bez wzgledu na narodowos¢, rase, kulture czy
religie, stawaly sie okazjg do stawania sie stuzebniczkami w praktyce®. Znamienna
rzecz, ze nazwane zostaly ochroniarkami. Nazwa wskazuje tym samym, Ze podstawo-
wym ich zadaniem jest chronienie calego cztowieka — zaréwno wartosci zakorzenio-
nych w samej naturze ludzkiej, jak i wartoci religijno-patriotycznych, wyplywajacych
niejako z przynaleznosci ochroniarek do danej religii czy okreslonej narodowosci
(tu narodowosci polskiej). W integralnym spojrzeniu Bojanowskiego na sprawe
wychowania naréd miat zasadnicze miejsce i odgrywat duzg role w zakorzenianiu
wartoéci, stagd poréwnanie: ,czym jest Narodowo$¢ dla narodu, tym wychowanie
dla pojedynczego czlowieka, dla kazdego pokolenia”. Uwazal, ze ,system wycho-
wania rozwija¢ sie winien wedlug narodowosci w polaczeniu z naturg”. Z czasem
uwidaczniato si¢ to coraz wyraZniej w postudze sidstr, zwlaszcza gdy zgromadzenie
sie rozrastalo, podejmujac nowe wyzwania w réznych §rodowiskach spotecznych.

Przed $miercig, w swoim testamencie, Zalozyciel polecit siostrom prostote, mi-
fo$¢ wzajemng i zachowywanie najdrobniejszych szczegéléw w prowadzeniu dzieci.
Mozna powiedzie¢, ze wskazal na wage §wiadectwa ich codziennego Zycia, ktére ma
sie wyrazaé we wzajemnej mitoci. By¢ moze intuicyjnie wyczuwal, Ze najbardziej
przekonywajace dla otoczenia jest §wiadczenie czynami o Prawdzie, dla keérej sie zyje.

3. Swiadectwo

,Przyszedlem na $wiat, aby da¢ $wiadectwo prawdzie” (J 18,37). Chrystus daje
$wiadectwo milosci Ojca przez konkretne czyny, gesty milosierdzia wobec najbliz-
szych — swoich uczniéw — jak tez oddziatuje na dalsze otoczenie. Ludzie schodza
sig, by stuchaé stéw, cz¢sé¢ decyduje si¢ i zostaje, zafascynowana juz nie tylko sfowami

13 Zapisal w Regule:,Stuzebniczki Najswietszej Rodzicielki caly prace swoja wypetnianiu obo-
wigzkéw oddadzg [...]. Préznowanie, ktdre jest matka wiela ztego, niechaj nigdy w ich domku miejsca
nie ma’". E. Bojanowski. Reguta Zgromadzenia Stuzebniczek Boga-Rodzicy-Dziewicy Niepokalanie Poczetej.
Rozdz. 45. Poznan 1867; tutaj wedlug wydania: Katowice 1991.

14 AGSD B-h-1k. 8r; k. 10r.
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i gestami, lecz takze Osobg. Ci, ktérzy uwierzyli, dostepuja nawet uzdrowien ciafa.
Niekt6rzy jednak odchodzg. Odchodzg, bo by¢ moze mieli inne oczekiwania, a stowa
Chrystusa okazaly si¢ dla nich niezrozumiale, za trudne lub zbyt wymagajace, ale
On nie rezygnuje i nie zmienia wymagan. Przyjmuje odpowiedzialno$¢ za Stowa ze
wszystkimi konsekwencjami. Ostatecznie za Prawde — wobec sanhedrynu Zydow-
skiego przyznaje, ze jest Synem Bozym — oddaje Zycie. W ten sposdb potwierdza
stusznos¢é swych stéw czynem — daje §wiadectwo o miloéci Boga Ojca.

Wychowanie jest typowym dzialaniem stwérczej mitosci Ojca. Stwérca porzad-
kuje i ozdabia przestrzen zyciows cztowieka, stwarzajac $wiat. Ten sam Stwérca wy-
dobywa stworzenie — czlowieka — z nicosci, aby zaprowadzi¢ w nim samym porzadek
i przekazad zycie'®. Obdarza go milodcig, aby mégt kochaé. Czlowiek jednak sam
z siebie nie jest w stanie zrozumie¢ ani prawdziwie kochaé, moze to czynié dopiero
w $wietle Prawdy. Wychowawca, Zeby oddzialywaé skutecznie, musi da¢ §wiadectwo
Prawdzie, musi by¢ $wiadkiem Prawdy, aby ta mogta sie uzewnetrznié. Wychowawca
po prostu musi kocha¢ siebie i wychowankéw — by¢ §wiadkiem mitosci wymagajacej.

By¢ $wiadkiem na poziomie intelektualnym, poznawczym, to by¢ $wiadomym
zadari i obowigzkéw, swiadomym tego, kim sie jest jako wychowawca, oraz przyjecie
odpowiedzialnoéci za podopiecznych. By¢ éwiadkiem to Zy¢ na co dzien wymaganiami
wyplywajacymi z przyjecia Prawdy, to dokonywanie wyboru Najwyzszego Dobra
w kazdej, nawet najbardziej prozaicznej sytuacji. By¢ $wiadkiem to przyjaé postawe
wymagajacg trudu i samozaparcia od nauczyciela-wychowawcy, postawe gotowosci
zycia w Prawdzie. Jest to postawa prostoty i otwartosci na dzialanie Boga, zgoda na
formowanie przez Boga tak, jak On chce i kiedy chce. Przyjecie takiej postawy sprawia,
ze wychowawca umie rozpozna¢, jaka jest wola Boza, co jest dobre, co Bogu przyjemne
ico doskonate (Rz 12,2), zaréwno w stosunku do siebie, jak i do wychowankéw. Wola
Bozg za$ jest §wieto$¢, jako ostateczny cel, do ktérego zmierza cztowiek.

Ze $wiadectwa zycia $wietych wychowawcéw, ktérzy sie nie starzeja i nadal
zyja w swych dzietach, z ich charyzmatéw, mozna wciaz czerpaé nowe inspiracje do
tworczego ksztaltowania teraZniejszosci, do podejmowania refleksji i konkretnych
dzialaf w ciagle jeszcze malo zagospodarowanych obszarach, jakimi s3 edukacja
i kultura, by stawad sie $wiadkami Prawdy i przez §wiadectwo milosci, jako me-
tode, skutecznie oddziatywaé w malych grupach, by przez nie wplywaé na szersze
srodowiska.

Kosciét wzywa dzis nie tylko osoby $wieckie, lecz takze konsekrowane, do sze-
rzenia Prawdy poprzez zaangazowanie w réznego rodzaju inicjatywy, réwniez na
polu wychowania, gdyz:

> Por. A. Cencini. Od wychowania do formacji. Krakéw 2003 s. 12.



Edmund Bojanowski, wychowawca i $wiadek Prawdy | 345

Swiat edukagji [...] potrzebuje kompetentnej obecnosci oséb konsekrowanych, keére
sa3 w stanie prowadzi¢ owocna i skuteczng dziatalno$é. Poglebione zycie duchem Zato-
zycieli i charyzmatem, moze tworzy¢ §rodowiska wychowawcze, ktére beda pomagaly
mlodym wzrastaé w czlowieczenistwie, poddajac sig dziataniu Ducha Swigtego, ukazujac
$wietosé, jako cel wychowania dla wszystkich — wychowawcéw i uczniéw, stajac sie
$wiadkami Prawdy'®.

Vitam impendere Vero. Wychowawca, ktéry odkryje i pozna Prawde oraz po$wieci
jej zycie, staje sie $wiadkiem Prawdy. Takim jest niewatpliwie Edmund Bojanowski,
gdyz nie tylko pokazal swym zyciem, na czym polega realizacja prawdziwej mitosci,
ale przede wszystkim odkryl w sobie projekt Boga, charyzmat, ktéry zaproponowat
z odwagg, pokorg i przekonaniem jako sposdb zycia w Kosciele. Styl ten stal sie
powotaniem wielu 0séb §wieckich i zakonnych do mitowania bliznich w prawdzie.
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Edmund Bojanowski, a Teacher — a Witness of Truth

Summary

Man in search of the truth about himself, absolute truth, raises fundamental questions
that relate to his identity. They require giving frank and thorough answers and deeper reflec-
tion. Thus, he attempts to find an answer that will satisfy his desires. Such answers can be
found in Divine Revelation contained in the pages of Sacred Scripture. But it needs guides,
witnesses, thanks to whom man can find himself in Christ, in the light of Truth that is
Christ himself. Among those who found Christ in the past is Bl. E. Bojanowski who lived
in the nineteenth century, the teacher of generations of Servants. He was a lay man, open
and honest, daily living the truth about his childhood in God, taking on the creative effort
of educational work himself and building and creating a relationship of love with other
people. This man became a witness of truth by pursuing love. A teacher, in order to be able
to effectively influence the students, must give witness to the truth, he must be a witness of
Truth, that is to love self and students like Christ — love which first of all demands from self,
and becomes so when he is willing to sacrifice self and his life for the One Truth with love.

Stowa kluczowe: prawda, Edmund Bojanowski, $wiadectwo, wychowanie, wychowawca,
$wiadek

Key words: truth, Edmund Bojanowski, witness, education, educator, witness
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»Uja¢ w calo$ci potrzeby duszy ludzkiej”
Sw. Rafata Kalinowskiego (1835-1907)

refleksje nad integralnym wychowaniem czlowieka

Integralne wychowanie jest naglaca potrzeba naszych czaséw, przeniknietych
postmodernistyczng wizja czlowieka, w kt6rej nie ma odniesienia do tego, co trans-
cendentne, niezmienne i wieczne. Wbrew zatem wspo'{czesnemu przekonaniu, Ze
wazne jest tylko to, co czlowiek przezywa i czego do§wiadcza tu i teraz, bez ogladania
sie na nieistotng dla naszego Zycia przeszlo$¢é, warto spojrzeé na przyktad dawnych
pokolen, aby odkry¢ cenne intuicje wielkich wychowawcéw minionych czaséw. In-
tuicje te s3 aktualne i wazne takze dzis.

W niniejszej prezentacji odwolamy sie do nauczania i zyciowego do§wiadczenia
$w. Rafata Kalinowskiego (1835-1907), kaptana Zakonu Karmelitéw Bosych, wy-
chowawcy nie z wyksztalcenia, ale z potrzeby serca. W jego bogatej korespondencji
mozna znaleZ¢ nastepujacy refleksje, ktdra dzielil sie ze swojg siostrg Marig, a keéra
wyznaczy tok naszych rozwazan:

Szczerze Ciméwie, ze ile razy wypadto mi czuwaé nad powierzonym mi dzieckiem, zo-
stawalem tyle razy i w nocy i we dnie w strachu, i jeslibym nie miat pomocy sakramentéw
$wietych, skoficzylbym albo zaniedbaniem sie w obowigzku, albo bym sie cofnat wobec
trudnoéci i pewnej nieokreslonoéci zadania®,

Najpierw wiec przedstawimy krétki biogram Kalinowskiego, tego, ktéremu nie
raz przyszlto czuwad nad powierzonymi mu dzieémi, by nastepnie zaprezentowaé jego
refleksje na ten temat i wskazac miejsca, w ktdrych jako wychowawca szukal pomocy
uBoga — w sakramentach i w modlitwie, dla niego bowiem rzeczywisto$¢ sakramen-
talna i modlitewna tworzyly nierozerwalng jedno$¢, nadajaca sens ludzkiemu zyciu.

Sprawa jest o tyle wazna, bo zdawaé by sie moglo, ze dzisiaj zbyt czesto wchodzi-
my na drogi potepionej juz w starozytnosci chrze$cijaniskiej herezji pelagianizmu. Jej
tworca, brytyjski mnich Pelagiusz (zm. ok. 435 t.), tak bardzo ufal ludzkim sitom, ze

! List do Marii Kalinowskiej 11 T 1875. W: J. Kalinowski. Listy. T. I/2. Wyd. C. Gil OCD.
Lublin 1978 s. 146.
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zanegowal konieczno$¢ faski Bozej nie tylko do wykonania jakiegokolwiek dobrego
czynu, lecz takze ostatecznie do zbawienia. Réwniez w dziele wychowania nie mozna
zapominag, iz jego owoc, pomimo stusznych i koniecznych wysitkéw wychowawcéw,
nie od nich ostatecznie zalezy, ale jest darem faski mifosiernego Boga. Nalezy takze
by¢ $wiadomym, ze $§w. Rafal nie méwil wprost o wychowaniu integralnym (nie
uzywal tego rodzaju terminologii), ale gdy w liscie do przyjaciela® pisat o koniecz-
noéci ujecia w catodci potrzeb duszy ludzkie;j’, czyz nie miat na mysli wladnie tego?

1. Biogram $wietego wychowawcy

Sw. Rafat (od éw. Jézefa) Kalinowski urodzit sie 1 wrzeénia 1835 r. w Wilnie
w katolickiej, szlacheckiej rodzinie polskiej’. Na chrzcie otrzymal imie Jozef, ale
bardziej jest znany pod zakonnym imieniem Rafal. Jego rodzicami byli Andrzej
Kalinowski, absolwent Uniwersytetu Wilefiskiego i Jézefa z Potoniskich, ktéra zmarta
kilka dni po urodzeniu syna. Najwiekszy wplyw na wychowanie przysztego §wietego
miala macocha — Zohia z Puttkamerdéw. Jézef mial liczne potomstwo: pieciu braci
i trzy siostry. W rodzinie pielegnowano ducha religijnosci i patriotyzmu. Wielka
wage przykladano do sprawy wychowania.

Edukacje szkolng Kalinowski rozpoczat w rodzinnym Wilnie. Byt uczniem
Instytutu Szlacheckiego. Nastepnie w 1850 r. przeni6st si¢ do Instytutu Agrono-
micznego w Hory-Horkach koto Orszy (dzisiejsza Biatorus$). W latach 1852-1857
studiowatl inzynieri¢ w Mikotajewskiej Akademii Inzynieryjnej w Petersburgu,
uzyskujac stopiert porucznika armii rosyjskiej. Po zakoniczeniu studiéw przez pét-
tora roku pracowal jako adiunkt matematyki na macierzystej uczelni. Dat si¢ wtedy
pozna¢ jako dobry nauczyciel i wychowaweca, ktéry w podejéciu do uczniéw nie
kierowal si¢ kryterium narodowo$ciowym, ale szczerym pragnieniem dobra wy-

2 Zob. List do Feliksa Zienkowicza. Warszawa 19 VII/7 VIII 1874 (Kalinowski w okresie
zestania podawal podwdjng datacje: pierwsza zgodnie z kalendarzem julianiskim, a drugg gregorian-
skim). Tamze s. 120.

> Najlepszg i kompletng biografig $w. Rafata Kalinowskiego jest ksiagzka autorstwa o. C. Gila
OCD. O. Rafat Kalinowski 1835-1907 (Krakéw 1983). Warto wskazaé takze inne pozycje biograficzne
o charakterze popularno-naukowym, a posréd nich: M. Gulgowski. Jestem wlasnoscig innych. Krakéw
1990; J. Stabisiska OSB AP. W nawréceniu i ciszy. Swigty Rafat Kalinowski. Krakéw 2001; I. Adamska
OCD. Biorg zycie takim, jakim ono jest. Rzecz o sw. Rafale Kalinowskim. Krakéw 2003; J.B. Bouchaud
OCD. Mifos¢ za mitosé. Krakéw 2006; S. Adamezyk OCD. Niespokojne serce. Krakéw 2007% M. Czer-

witiska. Pézno umitowatem. Opowiadanie o zyciu sw. Jézefa Kalinowskiego. Katowice 20077
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chowanka. Pewna malo znang ciekawostky jest to, ze udzielat korepetycji ksieciu
Aleksandrowi Imeretyfiskiemu, péZniejszemu generat-guberantorowi Warszawy
(1897-1901), ktéry znaczgco ztagodzit represyjny wobec Polakéw kurs carskiej
polityki. To jego decyzjom Polacy zawdzieczali odwotanie znienawidzonego rusyfi-
katora Aleksandra Apuchtina, kuratora warszawskiego okregu szkolnego, i wydanie
zgody na postawienie pomnika Adama Mickiewicza na Krakowskim Przedmie$ciu.
Czy w taki sposéb rosyjski ksigze chcial podziekowaé za wysilek swego polskiego
korepetytora?

W latach mtodosci miat miejsce w zyciu Kalinowskiego gleboki kryzys wiary,
ktéry zewnetrznie przejawil sie dziesiecioletnim zaniedbaniem praktyk religijnych.
Wewnetrzne zmagania przyszlego $wietego jeszcze bardziej uwiarygodniaja jego
zyciowg postawe. Nie szukal tatwych rozwigzan. Nie przyjmowal wiary jedynie
jako pamigtki odziedziczonej po poboznych rodzicach. Sam musiat walczy¢ o sens
swojego zycia. Nie ustawal w cigglym poszukiwaniu prawdy i trwalych wartoéci.
Pociggniety mitoscig Bozg przezwyciezyl kryzys religijny. Po dlugiej walce przy-
stapil do sakramentu pokuty i pojednania. Rozpoczat tym samym nowy etap zycia
opartego na wierze, z ktdrej uczynit podstawe swojego zycia, a to z kolei kazato mu
poswiecic sie bez reszty stuzbie blizniemu. Nie mégt by¢ wierzacym, a réwnoczeénie
nie praktykowad czynnej milo$ci wobec drugiego czlowieka, zwlaszcza tego mtodego,
najbardziej potrzebujacego.

W listopadzie 1860 r. Kalinowski, na wlasna prosbe, zostat skierowany do
Brzeécia Litewskiego. Jednoczesnie otrzymat awans na stopieri kapitana. Jechat tam
jednak nie jako wojskowy, ale jako dobry inzynier i znawca fortyfikacji. Mundur
oficera armii carskiej nosit tak jak wielu jego rodakéw, ktérzy jedynie na drodze
kariery wojskowej mieli jakiekolwiek szanse na wyzsze wyksztalcenie. Wkrétce
si¢ przekonamy, ze pod carskim mundurem bito prawdziwie polskie serce. Warto
jednak zwrdci¢ uwage na pewien szczeg6l, ktéry miat miejsce na krétko przed wy-
jazdem do Brzescia, podczas pobytu Kalinowskiego w rodzinnym Wilnie. Pewnego
poranka, podczas spaceru, znalazt porzucone niemowle, ktére zapragnat adopto-
waé, Wprawdzie do adopcji nie doszlo, ale wydarzenie to ujawnilo jego najglebsze
pragnienie: po$wieci¢ swe zycie dla innych. Kolejne etapy zycia beda tego dowodem.
Juz w Brzesciu, w trosce o los pozbawionej mozliwoéci ksztalcenia sie mlodziezy
polskiej, Kalinowski zorganizowal szkélke niedzielng, w ktérej sam byl nauczy-
cielem i wychowawcg. Jednocze$nie do swego mieszkania przyjat na wychowanie
zaniedbanego przez rodzine chlopca o imieniu Ludwik. Stat sie dla niego drugim
i prawdziwym ojcem.

Przelomowa datg byt rok 1863. Na ziemiach polskich, litewskich i ruskich wybu-
chto powstanie styczniowe. Kierujjc si¢ poczuciem obowigzku, a przede wszystkim
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mitoscig do Ojczyzny, mlody kapitan opuscil szeregi armii carskiej, zrzucit rosyjski
mundur i przylaczyl sie do narodowego zrywu. Powstaricze wladze w Warszawie po-
wierzyly mu kierowanie Wydzialem Wojny na Litwie. W marcu 1864 r., jako ostatni
najwyzszy rangg przywddca powstania na Litwie, zostal aresztowany i skazany na
kare §mierci. Wyrok ostatecznie zamieniono na 10 lat zestania na Syberie do pracy
w kopalniach soli w Usolu. Okres zeslaficzej proby jeszcze bardziej umocnit wiare
$w. Rafata, ktdry dla towarzyszy niewoli byt $wiadkiem niezachwianej nadziei i pelnej
ofiary z siebie mitosci. Postawa ta szczegdlnie ujawnita si¢ w dziatalnosci wychowaw-
czej. Kalinowski, jako wnikliwy obserwator rzeczywisto$ci, bardzo szybko odkryl, ze
najwieksze niebezpieczeristwo grozi mlodziezy i dzieciom, pozbawionym nalezytej
opieki i regularnych zaje¢*. Razem z przyjaciétmi zaangazowat sie w organizacje
polskich szkétek, w ktdrych sam byl nauczycielem (przedmioty iciste, jezyki obce),
katechetg i wychowawca. Wykladajac matematyke, fizyke lub przyrode, nie zapo-
minal przekazywac tresci o charakterze moralnym i religijnym. Nadal tez byt ojcem
dla opuszczonych sierot syberyjskich. Obecnie polskie spoleczeristwo staje wobec
problemu eurosierot, dzieci pozostawionych przez rodzicéw, kedrzy w poszukiwaniu
pracy zarobkowej udaja sie za granice. Bardzo podobny problem przezywaly polskie
rodziny na zestaniu. Konieczno$¢ zdobycia §rodkéw utrzymania zmuszata rodzicéw
do niebezpiecznych podrézy po bezkresnych pofaciach Rosji azjatyckiej. Bardzo
czesto decydowano si¢ na pozostawienie dzieci pod opieka innych oséb. W okresie
usolskim Kalinowski zaopiekowat si¢ Marianem Kwiatkowskim, z ktérym do korica
zycia utrzymywal serdeczng, rodzicielsko-synowska relacje.

W 1870 r. Jézef Kalinowski otrzymat pozwolenie na opuszczenie Syberii i osied-
lenie sie w europejskiej czesci Rosji. Na kolejnych etapach podrézy wcigz realizowat
swoje powolanie nauczyciela i wychowawcy. Uczyl i wychowywat dzieci polskie
i rosyjskie. Nawet rodziny prawostawne otwieraly przed nim drzwi swoich doméw.
Dla niego najwazniejszy byt mlody cztowiek, ktéry — niezaleznie od pochodzenia
i wyznawanej religii — potrzebowal wychowawcy. Potrzebowal czlowieka, na keérego
obecno$¢ mégt liczy¢ i kedry ksztattowal nie tylko jego umyst, lecz takze sumienie
iserce. Na dalekiej Syberii umacniato si¢ kaptaniskie i zakonne powotanie Jézefa Ka-
linowskiego. Na tej drodze najpelniej widzial realizacje pasji swojego zycia — stuzenia
drugiemu czlowiekowi, zwlaszcza mlodemu.

* Warto przytoczy¢ w tym miejscu jego ocene sytuacji:,Smutny jest stan naszej mlodziezy wy-

gnanej — gléwna cechg prézniactwo z koniecznosci, a za prézniactwem wszelkie zto — a lekarstwa na
to nie ma. Oby tez Bég wejrzal na nas i taskg swoja wspart tyle ludu pozbawionego wszelkiej pomocy
religijnej i umystowe;j”. List do rodziny. Dubrowna 23 X 1864. W: ]. Kalinowski. Listy. T. I/1. Wyd.
C. Gil OCD. Lublin 1978 5. 132.
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Powréciwszy w 1874 r. z zeslania, Kalinowski podjat si¢ na okres trzech lat roli
wychowawcy ksiecia Augusta Czartoryskiego (1858-1893). Z jednej strony chciat
wspomdc finansowo rodzine, §wiadomy, jak wiele jej zawdzieczal podczas zestania.
Z drugiej jednak strony nie mégl pozostaé obojetny na potrzeby mlodego ksiecia.
Jako dojrzaly chrzescijanin, wpajal swemu wychowankowi wartoéci ewangeliczne
i przykladem wlasnego zycia pociggat go do nasladowania Chrystusa. Jego praca
wydata owoce $wietosci takze w zyciu mlodego Augusta, ktdry wybrat droge Zycia
zakonnego w zgromadzeniu salezjariskim. W 2004 r. bt. Jan Pawet IT wyni6st go do
chwaly oftarzy.

W 1877 . Kalinowski mégt w koricu zrealizowaé swoje pragnienie catkowitego
oddania sie Bogu. Wstapit do Zakonu Karmelitéw Bosych, gdzie do konica zycia
stuzyt gorliwie i z oddaniem Bogu i bliznim jako kaptan. Szczegélnym miejscem jego
apostolatu stal sie sakrament pokuty i pojednania oraz zwigzane z nim kierownictwo
duchowe. Nadal i nieustannie kochat mtodych. Z my$la o nowych powolaniach
do odradzajacego sie po kasatach zakonu zatozyl klasztor wraz z internatem dla
chtopcéw w Wadowicach. Z czasem powstalo tu nizsze seminarium duchowne. Po
trudach Zycia zmart w opinii §wietosci 15 listopada 1907 r. w Wadowicach. Jego
kanonizacji w Rzymie dokonat bt. Jan Pawet II 17 listopada 1991 r.

2. Mysli o wychowaniu®

Z pobieznie zarysowanego zyciorysu §w. Rafala Kalinowskiego jasno wynika, iz
wychowanie bylo jedng z pasji jego zycia. Nie byl on jednak teoretykiem wychowania,
ale zdecydowanym praktykiem, dlatego tez trudno odnalez¢ u niego jaki$ spdjny
i szczegdtowo wytyczony system wychowawczy. Nie poswiecit temu zagadnieniu
zadnego traktatu ani konferencji, ktérych dosy¢ pokazny zbidr zachowal sie do
naszych czaséw. Jedynie w réznych miejscach dzielit sie swoim doswiadczeniem.
Postarajmy si¢ podaiyc’ za wyznaczonymi przez niego intuicjami, $wiadomi, iz nie
wyczerpiemy w tym miejscu calo$ci zagadnienia®.

> W punkcie II i III niniejszego artykutu zostaly wykorzystane obszerne, nigdy wczesniej

niepublikowane, fragmenty mojej pracy magisterskiej nt. Ideat Zycia moralnego w pismach sw. Rafala
Kalinowskiego (Krakéw 2002), napisanej pod kierunkiem o. dr. S. Fudali OCD i obronionej na Pa-
pieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie (egzemplarz w zbiorach wlasnych autora).

¢ Oprécz rozdziatéw dedykowanych temu tematowi w przywolanych wcze$niej pozycjach bio-
graficznych, zob. takze m.in.: W, Stomka. Bf. Rafat Kalinowski jako wychowawca i przewodnik w zyciu

duchowo-religijnym. W: W bliskosci Boga. Modlitwa dzisiaj. Swigci polscy naszych czaséw. Red. S. Olejnik.
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Jakie s3 — zdaniem $w. Rafata — istotne cechy integralnego (catosciowego) wycho-
wania? Zgodnie z definicja (zapewne nie jedyng), wychowanie jest to 0g6t zabiegéw
majacych na celu uformowanie czlowieka pod wzgledem fizycznym, moralnym,
religijnym i umystowym oraz przygotowanie go do zycia wéréd innych: w rodzinie,
w ojczyznie, w §wiecie. Jest to wiec proces doprowadzenia kogo$ do dojrzatosci
osobowej, do uksztaltowania w nim zachowan rozumnych, godnych i ambitnych’.
Nasz $wiety dostrzegat wazng role, jaka w wychowaniu miodego cztowieka odgrywa
ambicja. Widzial w niej sife twérczg, mobilizujaca do dokonania rzeczy wzniostych
i po$wiecenia wlasnej osoby. Dostrzegal jednoczesnie niebezpieczeristwa plynace
z chorej ambicji, ktére prowadzg do moralnej ruiny czlowieka. W liscie do bratowej
Marii pisat:

Kazdy czlowiek powinien byé ambitny, ale ambicja tylko wtedy jest dobrym przymiotem,

kiedy nosi w sobie zarodek ofiary z calej osobowosci: jest szlachetna i wspaniatomyslna,

kiedy dazy do celéw szlachetnych i wspaniatomyslnych; jest zbrodnia, kiedy dazy wy-
facznie do celu osobistego. Jezus mial ambicje umrzeé za ludzkosé, apostotowie — by¢
meczennikami za swojg wiare®,

Jesli wychowanie ma spetni¢ pokladane w nim nadzieje, nie mozna w procesie
formowania miodego cztowieka poming¢ istotnych czynnikéw religijnych. Temat,
ktéry dzisiaj nabiera szczegdlnej doniostosci, byt takze w centrum uwagi dziewietna-
stowiecznych pedagogéw i wychowawcdw. Starania o usuwanie odniesieri do religii
budzily sprzeciw §rodowisk katolickich. W notatkach $wietego znajdziemy ocene
programéw wychowania, ktére pretendujg do bycia,,obojetnymi”. O. Rafal pytat sie
w takim przypadku:

Czy mozna zachowaé wychowanie publiczne od wplywu 0séb, ktérym sie ono powierza
i utrzymaé charakeer obojetnoéci programmatu rzadowego?

I odpowiadal:
Niepodobna, péki nie machiny, ale ludzie beda tymi osobami.

Krakéw 1986 s. 224-246; Tenze. Swigty Rafat Kalinowski jako wzér chrzescijanskiego wychowawcy.
W: Powolani do swigtoici. Red. J. Gogola OCD. Krakéw 2002 s. 213-226; S. Fudala OCD. Model
wychowania w ujeciu $w. Rafata Kalinowskiego na tle nurtéw w wychowaniu XIX wieku. W: Sw. Rafat
Kalinowski — w stuzbie Bogu i Ojczyznie. Red. S. Fudala. Krakéw 2009 s. 71-94; A. Smagacz OCD.
Jozef Kalinowski jako wychowawca mlodziezy rosyjskiej. W: Na drodze do swigtosci. Rafat Kalinowski —
powstaniec 1863 i karmelita bosy. Red. E. Niebelski, S. Wilk. Lublin 2008 s. 61-72.

7 T. Sikorski. Wychowanie. W: Stownik teologiczny. T.1. Red. A. Zuberbier. Katowice 1985 s.387.

8 List do Masi Kalinowskiej. Petersburg 22 IT 1859. W: Listy. T.1/1 5. 62.
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Za konieczny przyjmowal zatem wplyw religii na wychowanie mlodego pokolenia:
Wiec wobec nieuniknionego wplywu jednostek, czyz nie bedzie rozumnie przyjaé wplyw
religijny, kedry podaje zasady moralnosci, nakazuje szukaé szczescia w zaparciu sie siebie
na pozytek bliznich, dla miloéci Boga? — Czyz takie zasady moga szkodzié jakiejkolwiek
spotecznosci?®

Tymczasem w erze postmodernizmu uwaza sie, ze religia szkodzi spoleczeristwu,
a wiec trzeba ja wyrugowad z plaszczyzny wychowania, zepchnaé do niszy zycia
prywatnego...

Zauwazmy, iz w przytoczonym powyzej fragmencie §w. Rafat wskazywat
takze na osobe wychowawcy i jej wplyw na powierzonych sobie wychowankéw.
Do jednego z istotnych przymiotéw wychowawcy nalezy — wedlug niego — Zycie
religijne, osobiste §wiadectwo wiary. Byt o tym przekonany do tego stopnia, ze
nie oszczedzil nawet swojemu najlepszemu przyjacielowi z czaséw zestania Fe-
liksowi Zienkowiczowi, ktéry podejmowat obowigzki wychowawcy, nastepujacej
trafnej uwagi:

Ja jestem w zasadzie przeciwny namawiaé, majgc Ciebie za znakomitego pedagoga, ale

do czasu az przejrzysz na §wiatfo Chrystusa, za niezdolnego do wychowania mlodziezy,

a nawet za szkodliwego, bo nie jeste§ w stanie ujaé w calosci potrzeb duszy ludzkiej™.

Wobec niewiary przyjaciela na niewiele zdadzg si¢ nawet najlepsze zabiegi pe-
dagogiczne. Wychowanie musi si¢ zatroszczy¢ o potrzeby duchowe i ksztaltowaé
mlodego czlowieka do petni dojrzatosci w Chrystusie, gdyz tylko w Nim czlowie-
czefistwo odnajduje godnosé¢ i piekno. Sam w tym duchu rozwijat podjete dzieto
wychowania, poniewaz ilekro¢ podejmowat sie roli wychowawcy, na pierwszym
miejscu stawial troske o zycie religijne wychowanka. Razem z nim chodzit do Kos-
ciofa, przystepowal do sakramentéw. Tak bylo w okresie zestania, gdy mial na wy-
chowaniu wspomnianego juz Mariana, tak tez byto, gdy petnit funkcje wychowawcy
Augusta Czartoryskiego''. Koficzac swoje obowiazki przy boku ksiecia, prosit jego
ojca Wiadystawa, by kolejnym opiekunem jego syna zostat kaptan. Dostrzegat w tym
duchowe dobro mlodego arystokraty'®. I nie pomyli sie — August stat sie $wietym.
Swiety wychowat éwigtego. ..

®  R.Kalinowski. Swigtymi bgdzcie. Konferencje i teksty ascetyczne. Oprac. C. Gil OCD. Krakéw
1987 s. 16.

10" List do Feliksa Zienkowicza. Warszawa 19 VII/7 VIII 1874. W: Listy. T.1/2 5. 120.

11 W. Stomka. Bt. Rafat Kalinowski jako wychowawca s. 242-243.

12 Zob. List do Wiadystawa Czartoryskiego. Davos 27 XI 1876. W: Listy. T.1/2 s. 281.
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Cenna jest takze uwaga $w. Rafata Kalinowskiego, w kt6rej podkresla, jak wielkg
role w wychowaniu odgrywa postawa mito$ci wobec wychowanka. Wychowawca
sam winien stawac si¢ dla niego §wiadkiem milosci i poprzez osobisty przyktad
ksztaltowaé w nim autentyczng postawe miloéci wobec Boga i drugiego cztowieka.
Swiety dzielit si¢ swoim doéwiadczeniem z przyjacielem, piszac:

Nie pogardy wiec te biedne istoty zastuguja, ale litosci i serca i by¢ moze, ze obejécie sie

zaprawione mitoscia poruszy w sercu dziecka sprezyny, ktdre odsung zto. Zbawiciel tez

przyszedt nie dla sprawiedliwych, ale dla grzesznikéw'?.

Milo§¢ zatem jest najskuteczniejszg metoda wychowawczg, ktérej wzorem staje
sie sam Chrystus i Jego Boza pedagogia wzgledem cztowieka grzesznego i upadtego.

Kalinowski nie zapominal o korzeniach. W dziele wychowania pierwszorzedng
role przypisywat rodzinie. Nauczony wlasnym doswiadczeniem wezesnego opusz-
czenia rodzinnego domu, przestrzegal péZniej swoich rodzicéw, by nie pozwolili
mlodszemu rodzefstwu zbyt wezesnie oddalaé sie od domowego ogniska. W liscie
do rodziny pisat:

Ustalitem swéj poglad na przedwezesng samodzielno$é mlodziezy, opuszczenie gniazda
rodzinnego przed czasem, zobojetnienie stad na pociechy ogniska domowego i szukanie
pociechy w niewtasciwych Zrédiach, stad tyle nieszczescia wylalo sie na naszg spotecz-
no$¢, a szczegdlnie na kraj nasz'.

Obecnie niekoniecznie trzeba fizycznie opuszczaé gniazdo rodzinne, ale jedli
rodzine tworzg jednostki, ktére Iaczy jedynie wspdlny dach nad glows, to skutki dla
najmlodszych cztonkéw rodziny beda réwnie tragiczne, jak przed laty. Sw. Rafal sam
wysoko cenit sobie wychowanie otrzymane w domu rodzinnym, uwazajac je za jeden
z najwigkszych skarbéw w zyciu. Srodowisko rodzinne dato mu solidne fundamenty
calej jego egzystencji, dlatego pefen wdziecznosci pisat:

Bijac sie w piersi, dzisiaj wyznaé musze, Ze jeszcze niedawno przyszedlem do prze-

konania, Ze to, co mam w sobie dobrego, to gléwnie z domu wyniostem, Ze istotnym

skarbem jest dobre wychowanie. Jeszcze tak niedawno pycha méwita, co innego, dzisiaj
korze sie przed prawda".

Nie ulega najmniejszej watpliwosci, ze i dzisiaj skarbem jest dobre wychowanie...

13 List do Feliksa Zienkowicza. Smolenisk 6/18 II 1874, Tamze s. 87.
1 List do rodziny. Usole 10/22 IX 1865. W: Listy. T.1/1s.167.
> List do rodziny. Irkuck 21 V1I/3 VII 1869. Tamze s. 290.
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3. Troska o dobre wychowanie na plaszczyznie nadprzyrodzonej

O kazdy skarb nalezy dba¢, by go nie zatracié. O skarb, jakim jest dobre wycho-
wanie, dba¢ trzeba w sposéb szczegdlny. Zabiegajac o dobre i rzeczywiscie integral-
ne wychowanie, nie mozna poming¢ — jak to juz podkresliliémy, odwotujac sie do
przyktadu i do$wiadczenia $w. Rafata Kalinowskiego — duchowego aspektu rozwoju
mlodego czlowieka. Aspekt ten nie moze tez by¢ pominiety w formacji samych
wychowawcéw. W tym wzgledzie intuicja o. Rafata, cztowieka wewnetrznie zinte-
growanego, o dojrzatej osobowosci, jest celna, zasadna i duchowo gleboka. Z jedne;j
strony stwierdzal, ze

[...] wychowanie i dozér mlodziezy wymaga nie tylko pewnego usposobienia i wyksztat-
cenia i zaparcia sie nieraz siebie, co tylko mogg pozna¢ ludzie, ktérzy sie dotkneli do tego™.

Z drugiej za$ strony wyznawal, jak to juz wczeéniej wspomnieli§my:
Szczerze Ci méwie, ze ile razy wypadio mi czuwad nad powierzonym mi dzieckiem, zo-
stawatem tyle razy i w nocy i we dnie w strachu, i je$libym nie miat pomocy sakramentéw

$wietych, skoficzytbym albo zaniedbaniem si¢ w obowiazku, albo bym sie cofnal wobec
trudnoéci i pewnej nieokreslonosci zadania’.

W przytoczonych stowach §wigtego znajdziemy antidotum na ponad miare
przerosniety pelagianizm naszych czaséw. Swieci dobrze zdawali sobie sprawe, ze
w procesie wychowania wazne jest i odpowiednie usposobienie wychowawcy, czyli
jego wrodzone predyspozycje, a takze wyksztalcenie intelektualne oraz gotowosé
do ofiary i samozaparcia. Ostatecznie jednak efektywno$é procesu wychowawczego
zalezy od Boga, od otwarcia sie i wspéltdziatania z Jego aska. Miejscem otwarcia
sie na Boze dziatanie s3 sakramenty Kosciota i §ci$le z nimi powigzana postawa
modlitwy. Jak te rzeczywistoé¢ spotkania Boga z czlowiekiem pojmowat swiety
wychowawca z Karmelu?

3.1, Zycie sakramentalne

Dla $w. Rafala Kalinowskiego zycie sakramentami nie oznaczalo pasywnego
,zaliczania” kolejnych praktyk religijnych. Wedlug niego sakramenty zyly obecnos-

16 List do ojca. Sieniawa 28 VII/16 VIII 1875. W: Listy. T.1/2 5. 200.
17" List do Marii Kalinowskiej 11 I 1875. Tamze s. 146.
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cig samego Boga. Swoje Zycie odczytywal on jako wpisane w tajemnice Chrystusa,
z ktérym faczyta go gleboka wieZ przyjazni. W chwilach, gdy odczuwat osamotnienie
ze strony innych, przyjazin Chrystusa i Jego sakramentalna obecno$¢ dawala mu
potrzebne sily.
Bez przyjaciela obok siebie, bez innej przyjazni, oprécz przyjazni Zbawiciela, i innej
pociechy, oprécz pociechy w Sakramentach Swigtych! Totez méj jedyny ratunek®.

Jednej ze swoich penitentek przypominal:

Nigdy o tym nie zapominaj, ze bez pomocy faski Bozej zycie nasze do ostatecznego
celu sie nie skieruje.

I usilnie zalecat:

Uczeszczaj do Sakramentéw Swietych, stamtad czerpaé bedziesz sily potrzebne do
zachowania duszy w jednosci z Bogiem i mestwo do wykonywania obowiazkéw™.

W sakramentach kryje sie tajemnica mestwa w wykonywaniu codziennych obo-
wigzkéw. Ci, ktdrzy zetkneli sie ze sprawg wychowania, dobrze wiedzg, jak wiele im
trzeba codziennej odwagi. Wychowawca winien ze Zrédta mestwa, czyli sakramentéw,
sam regularnie korzystaé i do niego prowadzi¢ swoich podopiecznych. W centrum
naszego zainteresowania postawimy dwa sakramenty — pokuty i pojednania oraz
Eucharystii.

Nasz $wiety okreslany byt przez sobie wspdtczesnych jako ,meczennik konfe-
sjonalu”. Jego biografowie nazywaja go czesto ,wzorem spowiednika i kierownika
w zyciu duchowym” lub ,depozytariuszem milosierdzia Bozego”. Jeszcze jako oso-
ba $wiecka, a nastepnie jako kaptan i zakonnik, zachecat do czestego korzystania
z sakramentu pokuty i pojednania. Diugie godziny spedzat w konfesjonale. Jego
postuge mozna poréwnacé do tej petnionej przez $w. o. Pio. Sam $w. Rafat do korica
zycia pamietal o drodze, ktérg przeszedt jako mlody cztowiek, poszukujac sensu
tego sakramentu. Gdy po 10 latach zaniedbania przystapit w koricu do spowiedzi,
wyznal po niej:

Co si¢ Bogu podobato wykonaé w mej duszy w czasie chwil spedzonych u stép spowied-

nika [...], moze wypowiedzie¢ tylko ten, kto podobnych chwil doswiadczyl.

18 List do Kazimierza Laudyna. Paryz 11 1 1875. Tamze s. 149.

19" List do Ireny Batowskiej. Wadowice 25 ITII 1902. W: J. Kalinowski. Listy. T.I1/2. Wyd. C. Gil
OCD. Krakéw 1986 s. 166.

2 J. Kalinowski. Wspomnienia. Oprac. R. Bender. Lublin 1965 s. 80-81.
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Zauwazmy mocny akcent $w. Rafala polozony na dziatanie Boga w tym sakra-
mencie —,co sie Bogu podobato wykona¢ w mej duszy”. Czesto, idac do spowiedzi,
zapatrzeni jeste§my w to, co my mamy do wykonania: odprawi¢ dobrze rachunek
sumienia, szczerze wyzna¢ grzechy, zatowad za nie, wystucha¢ tego, co kaptan ma
do powiedzenia, wypetni¢ pokute... To wszystko jest wazne, ale o wiele wazniejsze
jest dziatanie Boga, gdy czlowiek w sakramencie pokuty otwiera przed Nim serce,
oddaje Mu to, co grzeszne i stabe, oraz zawierza si¢ Jego milosierdziu. Sakrament
ten to czas i miejsce wewnetrznego uzdrowienia, a ono jest wylacznym dzielem
Boga.

Wspanialg definicje tego sakramentu znajdziemy w konferencji o. Rafata Nauka
o dobrej spowiedzi. Pisal w niej:

Chrztem niezmiernego milosierdzia, tym wynalazkiem mifoéci Bozej, do ktérego tak
czesto, dzieki nieskoficzonej dobroci Boga, przystepowaé mozemy i przystepujemy jest
sakrament pokuty?.

Sakrament pokuty i pojednania byt wiec dla $wietego karmelity przede wszyst-
kim wyrazem nieskoficzonego mitosierdzia Boga, ktéry pochyla si¢ nad grzesznym
cztowiekiem, by go oczyscié, przebaczy¢ winy i uzdrowié. W sakramencie tym sta-
wiamy siebie u stép krzyza, ,aby przez Izy skruchy z Serca Zbawiciela zdroje Krwi
Przenaj$wietszej sie wylaly, wyznajemy z fotrem grzechy nasze w ufnosci przebaczenia
i nadziei méc ogladaé¢ Zbawce w raju”*.

Sw. Rafat uwazat, iz bez czestego 1 dobrego korzystania z tego sakramentu nie
jest mozliwy postep w zyciu duchowym i moralnym. Swoim penitentom radzit:
~Spowiadaj sie czesto, a spowiadaj sie dobrze”. I podawal racje systematycznego
przystepowania do tego Zrédia Bozego milosierdzia:

Czy chcesz zmartwychwstaé na duszy i pozby¢ sie wad twoich [...]? Chceszli ser-
cem wspanialomys$lnym wykonywa¢ twe obowiazki, nieraz zbyt ucigzliwe i twemu
usposobieniu przeciwne? Chceszli posiadaé mestwo, aby nie upada¢ na duchu, gdy
cie jaka boles¢ dosiegnie? Spowiadaj sie czesto, ale spowiadaj sie dobrze! Czy chcesz
na koniec zosta¢ §wietym i na pewno i§¢ droga do nieba — spowiadaj sie czesto, lecz

spowiadaj si¢ dobrze!*

Mozemy $miato dodaé: cheesz byé dobrym wychowawcg? — ,spowiadaj sie czesto,
lecz spowiadaj si¢ dobrze...”

2t Kalinowski. Swigtymi bgdzcie s. 99.
2 Tamze.

B Tamze s. 99-100.
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Drugim waznym dla §w. Rafata sakramentem byta Eucharystia. Jego rozumienie
zawart m.in. w lidcie pisanym do przyjaci6tki, a poniekad i duchowej matki, Ludwiki

Miockiej:

Dzisiaj za§ musze jednak wyzna¢ Pani Ludwice, ze oddawanie czci Panu Jezusowi
w Sakramencie Oltarza bylo i jest dla mnie Zrédlem cierpliwosci, wytrwaloéci, ratunku,
pociechy, jest dostownym Zrédtem zycia, fons vitae; bez tej tajemnicy milo$ci Zbawiciela,
zostawionej nam w Kosciele, juz by dawno bylo po mnie*.

Eucharystie rozumial przede wszystkim jako tajemnice mitoéci Zbawiciela,
ktéry pod eucharystycznymi postaciami jest nieustannie obecny w Kosciele i pragnie
zamieszkaé w sercu czlowieka. Tu szukatl Zrédta swego zycia.

Swiety karmelita byl takze éwiadomy, ze obecny w duszy na sposéb sakramen-
talny Zbawiciel sprawia, iz nasze czyny nie plyng juz wiecej z nas samych, ale czy-
nione s3 z Niego, gdyz,Jego obecnoéé¢ w duszach naszych powinna wydawaé owoce
cnét nadprzyrodzonych”. W dalszych rozwazaniach o. Rafal wskazywat na owoce
przyjmowania Jezusa Eucharystycznego:

Po to przyjmujemy Pana Jezusa, by mieé sile do walki. Czlowiek sam z siebie jest staby
inieraz ustaje na drodze Zycia ziemskiego, potrzebuje wiec zasilaé sie Komunia §w. Ten
Pokarm Anielski daje moc i sife nieprzezwyciezong [...] i sprawia, ze mozemy dalej
$miato postepowad?.

~Wzorcowy” pelagianin szuka przede wszystkim sily w sobie, ale czy jako wycho-
wawcy mamy zasila¢ szeregi nasladowcéw herezji pelagianizmu? Trzeba na nowo
i nieustannie odkrywa¢ warto$¢ Eucharystii w procesie wychowawczym, tak jak to
robili wielcy $wieci Kosciota.

3.2. Modlitwa

Kolejng, bardzo trwalg i trudng do wyrugowania pozostatoscia po herezji pela-
gianizmu jest niedocenianie warto$ci modlitwy. Jawi sie ona zbyt czesto jako ostatnia
rzecz, ktorg powinni$my robié, gdy juz nic innego nie mozemy zdziata¢ i gdy nasze
ludzkie pomysly na rozwigzanie danego problemu catkowicie zawiodly. Tymczasem

# List do Ludwiki Mtockiej. Paryz 30 1 1875. W: Listy. T. I/2 5. 158.
% Wspomnienia i notatki s. Marii Weroniki Smoczynskiej. W: R. Kalinowski. Swigtymi bgdzcie.
Konferencje i teksty ascetyczne, oprac. C. Gil OCD. Krakéw 1987 s. 175.

% Tamze.
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modlitwa winna by¢ pierwszym dziataniem czlowieka. Jakze aktualnie brzmia stowa
$w. Rafafa, ktéry w liscie do jednej z karmelitanek bosych pisat:

Wartoéé ofiary w odosobnieniu i wszechpotega modlitwy oraz jej dobrodziejstwa — mato

znane, a wiec i mato cenione?.

Modlitwa ma fundamentalne znaczenie w moralnoéci chrzescijaniskiej. Jest
ona dla czlowieka duchowym pokarmem, ptaszczyzng rozwoju i odpowiedzia
na sens jego istnienia. Modlitwa jest otwarciem si¢ na Boga, ktéry pozwala sie
odnalez¢ cztowiekowi. Na modlitwie cztowiek odkrywa i uznaje swoja zdol-
noé¢ bycia przed Bogiem, ktéry go przyjmuje, akceptuje i kocha we wszystkich
aspektach jego egzystencji. Nie jest mozliwe zdefiniowanie osoby ludzkiej bez
uwzglednienia jej modlitewnego wymiaru. To wlaénie w relacji dialogu i spotka-
nia — jakim jest modlitwa — cztowiek odkrywa prawdziwe Oblicze Boga i wlasne
miejsce w Bozym planie zbawienia. Sw. Rafat éwiadomy byt wzajemnej relacj,
jaka zachodzi miedzy Bogiem a czlowiekiem, gdy ten ostatni znajduje czas na
modlitwe. Przede wszystkim zdawat sobie sprawe, Ze na modlitwie staje w obec-
noéci Tréjcy Swigtej. Opisywat to modlitewne doéwiadczenie w nastepujacych
stowach wyznania:

Oto masz mie przed sobg, Boze Ojcze, ktérys mie stworzyl, keéremu zawdzieczam to,
ze jestem; Boze, Synu Odkupicielu, bez Ciebie lepiej byloby mi nie by¢; Duchu Swiqty,

Ty zapalasz §wiatlo my$lom, wlewasz mitosé w serca®.

W modlitwie wyrazala sie jego catkowita zalezno$¢ od Boga, ktéry nie chce
czlowieka zniewoli¢, lecz objawié mu swoja stwdrcza, odkupiericzg i uswiecajaca
mitosé.

Modlitwa wyraza prosbe, by Bég urzeczywistnil plany swojej Opatrznosci w zy-
ciu modlacej sie¢ osoby. Wiara w Bozg Opatrznosé pozwala czlowiekowi by¢ wia-
domym, Ze przezwyciezy grozace mu niebezpieczenistwa tylko wtedy, gdy — przez
modlitwe — nabierze pewnosci, Ze nie dziala sam, prywatnie, na wlasny rachunek, ale
jest mu przydzielona okre$lona funkcja w catosci planu Bozego. Modli sig, by spelnita
sie wola Boza, a jednoczesnie poddaje sie $wietemu dziataniu Boga: jest gotowy czynié
to, co na swym miejscu ma czynié¢, i bierze na siebie to, co sie taczy z urzeczywistnie-
niem si¢ tego dziatania, takze gdy jest trudne. To wtasnie wtedy modlitwa staje sie
najwladciwsza okazjg, by sie uczy¢, ze ogniowa proba wiary w Opatrznoéé polega na

7 List do m. Teresy od Jezusa Ukrzyzowanego OCD. Czerna 17 11897. W: Listy. T. 1I/1. Wyd.
C. Gil OCD. Krakéw 1985 s. 488.
% R. Kalinowski. Swigtymi bgdzcie s. 17.
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przyjeciu tego, co ciezkie i bolesne®. Doswiadczenie takiej modlitwy bliskie bylo $w.
Rafatowi Kalinowskiemu. Znaczgce w tym aspekcie jest jego §wiadectwo z zestania,
gdy sie dowiedzial, Ze jest przeznaczony do pracy za Bajkatem i Ze czeka go jeszcze
dalsza dtuga podréz:

Pamietam w Irkucku, kiedy juz przyszedt dzier wyjazdu za Bajkal, na pare godzin przed
wyprawieniem partii, kleczalem i modlifem sie do Boga, zeby mi dat sily potrzebne do
zniesienia tej ciezkiej podrézy, ktdra mi sie wydawata nad sity moje®.

Kalinowski nie prosit o zmiane decyzji wyjazdu, lecz tylko o potrzebne mu sily do
zniesienia tego trudnego do§wiadczenia. Bég jednak oszczedzit mu tego i ostatecz-
nie zestaniec udat si¢ do blizej polozonego Usola. Nieoczekiwana zmiana decyzji
stala sie nie tylko okazja do wdziecznosci Bogu, lecz takze do jeszcze pelniejszego
powierzenia sie Bozej Opatrznoéci, kierujacej losami zycia §wietego:
[...] jestem pelen nadziei, zZe Bdg nie zesle cierpienia nad sily moje, ale wskaze mi te
droge, te prace, jaka dla mego zbawienia bedzie najbardziej potrzebng. Nieraz tez wotam:
Panie, naucz mig czyni¢ wole Twojg, bos Ty Bogiem moim!*",

Modlitwa jest takze dla czlowieka szkolg pokory, rozumianej jako stawanie w praw-
dzie przed Bogiem. Trwajac w Bozej Obecnosci, uswiadamiamy sobie nieskoriczong
przepasé miedzy $wietoscia Boga i Jego czystoécig a nasza staba i sklonng do whasnych
drég naturg. Pokorne wszakze uznanie naszej stabosci rodzi do§wiadczenie milosier-
nego Pana. Sw. Rafat prosit Boga na modlitwie o poznanie prawdy o sobie samym:

Trzeba oddania si¢ Bogu w modlitwie czestej, a nawet ustawicznej [...], proszac Boga
o poznanie prawdy i o skruche; prawdy, nie jak sami chcemy ja widzied, ale jak Bég chee
aby$my ja widzieli*%.

Na innym miejscu zwracal sie do Boga z prosba, by ustrzegt go przed pycha
iuzdolnit do uznania prawdy, nawet jesli méwi ona o jego grzechu i stabosci. W swo-
ich notatkach zapisat nastepujaca modlitwe:

Boze, obdarz mie pokorna prostota; niech sie nie cenie wyzej nad to, co jestem i nie wydaje

sie na zewnatrz innym, jakim jestem przed Tobg, ktdry przenikasz tajniki serca mojego!*

» R. Guardini. Wprowadzenie w modlitwe. Thum. Siostra M.J. W: Droga do nowego zycia. Red.
S. Ruszezycki OCD. Krakéw 1982 s. 548-549.

0 List do rodziny. Usole 23 VI 1867. W: Listy. T. 1/1'5.218.

' Tamze.

32 List do m. Michaliny Labedzkiej. Wadowice 2 XII 1892. W: Listy. T. II/1s. 311.

3 R. Kalinowski. Swigtymi bgdzcie s. 21.
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Modlitwa byla dla niego miejscem poznania wlasnej stabosci: ,Bég mi tylko
dat uznanie mojej nedzy i to uwazam za jedyng moc moj3”*. Doswiadczenie wlas-
nej grzesznej natury nie prowadzito jednak §wietego do zniechecenia i rezygnacji.
Twierdzil, iz, uznanie wlasnej nedzy jest najprostsza droga do uzyskania milosierdzia
Bozego i do otrzymania pomocy przez ucieczke do Boga™®. Modlitwa pozwalata mu
odkrywaé milosierne Oblicze Boga, ktéry,zaglada w serce czlowieka, tatwo sie lituje
nad staboscig ludzkg, i zawsze jest obecny tam, gdzie sam czlowiek wystarczy¢ nie
moze™*, Ile razy wychowawca staje wobec sytuacji, w ktérych do$wiadcza wlasnej
ograniczonos$ci i niemocy, tak ze sam wystarczy¢ juz nie moze? Wielu doprowadza
to do zniechecenia, rezygnacji czy depresji. Swieci jednak w takich sytuacjach wska-
zuja na skuteczne antidotum: zawierzy¢ trudne sprawy Bogu, aby nasze zawierzenie
otworzylo drzwi Jego dziataniu.

Na koniec jeszcze jedno, bardzo wymowne §wiadectwo §w. Rafata Kalinowskiego
o modlitwie. Zapisat je w drodze na Syberie, gdy zostal pozbawiony wszystkiego, co
posiadal i co do tej pory znaczyl, zakuty w kajdany niewoli, ale nawet wtedy pisal:

Swiat wszystkiego mie moze pozbawié, ale zostanie zawsze jedna kryjéwka dla niego
niedostepna: modlitwa; w niej sie da streicié przeszlo$é, terazniejszosé i przyszlosé
w postaci nadziei!”’.

Trzeba te kryjéwke modlitwy odkrywaé wcigz na nowo. Jest tam miejsce i dla
wychowawcdw, i dla ich wychowankéw. Modlacy sie formatorzy nie zasilg szeregéw
wyznawcdw pelagianizmu.

* % %

Wychowanie jest sztukg arcytrudng. Wiedzg o tym dobrze ci, ktdrzy tej sprawy
sie podjeli. Niepowodzen na tej drodze nie mozna tltumaczy¢ jedynie trudnymi cza-
sami, zewnetrznymi przeszkodami. Sieganie do historii, na§wietlanie przykladéw
$wietych wychowawcéw jednoznacznie pokazuje, ze nigdy nie bylo fatwo. Sw. Rafat
Kalinowski zyt w czasach zaboréw, do$wiadczyl katorgi na Syberii, surowosci zycia
w Karmelu, ale nikt nie mégt mu odebra¢ pasji stuzenia drugiemu czlowiekowi,
zwlaszcza mlodemu, w nim bowiem rozpoznawal tego najbardziej potrzebujacego.
Nie stworzyt Zadnego nowego systemu wychowawczego. Byt po prostu wychowaw-
ca, ktéry jest, kocha i mobilizuje do wzniostych i ambitnych rzeczy. Wiedziat, ze

** List do rodziny. Dubrowna 23 X 1864. W: Listy. T.1/1 5. 134.

% List do m. Michaliny Labedzkiej. Wadowice 27 VI 1901. W: Listy. T.11/2 5. 109.
3¢ List do Ludwiki Mtockiej. Usole 6/18 IV 1868. W: Listy. T.1/1 5. 239.

37 List do rodziny. Tomsk 12/24 XI 1864. Tamze s. 138.
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nalezy ujaé calo$é potrzeb duszy wychowanka, dlatego tak wazne bylo dla niego
wychowanie religijne. Dzisiaj takie podejscie do spraw formacji mfodego pokolenia
nazwiemy wychowaniem integralnym. Zdawat sobie tez sprawe §wiety karmelita
bosy, Ze trud wychowania bez pomocy Boga przynosi skape owoce, szukat wiec sily
w sakramentach i modlitwie. Gdyby dane mu bylo tu na ziemi spotka¢ si¢ z Pela-
giuszem, powiedziatby mu zapewne tylko tyle: ,Bez Boga nic uczynié nie mozna”.
Takze w dziele wychowania...
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»Encompass all the Needs of the Human Soul.”
St. Raphael Kalinowski’s (1835-1907) Reflections on the Integral Education of Man

Summary

This article presents the person of St. Raphael Kalinowski (1835-1907), originally an
engineer in the ranks of the tsarist army, and then a participant in the January Uprising, an
exile in Siberia, and finally a monk - a discalced Carmelite and priest. Kalinowski was not
an educator by training, but from heartfelt need. At different stages of his life he saw the
needs of the often disadvantaged young people to whom he devoted his time and energies.
Aware that the fruits of education do not depend only on the abilities and dispositions of
the teacher, but are ultimately a gift from God, he sought help in the sacraments and prayer.
The discalced Carmelite saint did not create a new and original educational system.

However, he well-recognized the needs of the time in which he lived. In educating, he
emphasized such things as the role of ambition, which can mobilize the pupil to pursue
lofty and extraordinary things. He recognized that the best means for educating is love. He
stressed the role of families and the testimony of educators living in accord to it. He rejected
religiously neutral educational programs. His precious ,treasured education” tried to provide
care not only in terms of the natural, but primarily the supernatural level. Kalinowski, by
his own example encouraged students to love the sacraments and prayer. He recommended
the same to educators.

The ideal of education shown by the St. Raphael Kalinowski, in which religious elements
and the supernatural played such an important role, in the author’s opinion is not only the
right antidote to postmodern proposals for (anti-) formation of the young, but also for the
fairly common Pelagianism phenomenon - an ancient heresy, which only counted on human
effort without the operation of divine grace.

Stowa kluczowe: §w. Rafat Kalinowski, postmodernizm, pelagianizm, wychowanie integralne,
ambicja, mitos¢, rodzina, sakramenty, modlitwa

Keywords: St. Raphael Kalinowski, postmodernism, Pelagianism, integral education, ambi-
tion, love, family, sacraments, prayer






Beata Jakimiuk

Rozwéj zawodowy a pedagogika chrze$cijariska

Wprowadzenie

Praca jest jedng z najwazniejszych form aktywnosci czlowieka. Pracy ludzkiej
zawdzigczamy powstanie i rozwdj cywilizacji i kultury. Dzieki niej umacniajg sie wiezi
spoleczne, a ludzie majg mozliwo$¢ wykorzystania swych zdolnosci i umiejetnosci.
Praca pomaga zaspokoié potrzeby materialne, jest §rodkiem rozwoju ekonomicznego
i gospodarczego. Ma istotny wplyw na rozwdj czlowieka i calego spoleczenistwa. Praca
powigzana jest z procesem rozwoju zawodowego cztowieka, ktéry przede wszystkim
jest przygotowaniem do wykonywania okreslonych zadan i obowigzkéw zawodowych.
Niemozliwe jest oddzielenie procesu wychowania od rozwoju zawodowego, poniewaz
wychowanie do pracy jest jednym z najwazniejszych celéw i zadan postgpowania wy-
chowawczego. Rozwéj zawodowy fczy sie ze zdobywaniem wiedzy i umiejetnosci,
wykorzystaniem zdolnoéci i talentéw, a takze ksztaltowaniem cech charakteru, ktére
umozliwig rozpoznanie swoich predyspozycji i zainteresowan, dokonywanie wlasci-
wych wyboréw zawodowych, a przede wszystkim konsekwentne i odpowiedzialne
podejmowanie dziatan prowadzacych do realizacji zamierzonych celéw. Wychowanie
do pracy obejmuje tez ksztaltowanie pracowitoéci, obowigzkowosci, sumiennoéci
iuczciwodci, kedre umozliwia solidne wypetnianie powinnosci wynikajacych z powola-
nia i zawodu. Zadania te majg kluczowe znaczenie rowniez dlatego, ze w dzisiejszych
czasach wiedza i umiejetnosci szybko sie starzeja i nikt nie moze by¢ pewny, ze bedzie
wykonywat jeden zawdd czy pracowal w jednym miejscu az do emerytury. Dlatego tez
nalezy zwrdcié uwage nie tylko na efekty rozwoju zawodowego, ale przede wszystkim
na ksztattowanie odpowiedniej postawy wobec wlasnego rozwoju. W tej sytuaciji istot-
ng role odgrywa dziatalno$¢ wychowawcza oparta na wartosciach chrzescijanskich,
ktére dostarcza mocnych fundamentéw do realizacji powotania i wykonywania zawo-
du, a takZze umozliwia radzenie sobie z niepowodzeniami i porazkami dotyczgcymi
kariery zawodowej oraz etyczne postepowanie w pracy.
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W artykule chcialabym przedstawié charakterystyke procesu rozwoju zawodowe-
go cztowieka, oméwié zagadnienie rozwoju zawodowego jako powolania czfowieka
w kontekscie wychowania chrzedcijaniskiego, a takZe zwrdci¢ uwage na znaczenie
ksztaltowania odpowiedzialnosci za wlasne wybory i postepowanie dotyczace roz-
woju zawodowego.

1. Istota rozwoju zawodowego cztowieka

Rozwdj zawodowy to proces przebiegajacy w ramach ogélnego rozwoju czto-
wieka. Stanowi on jedng z kategorii rozwoju spotecznego i jest $cisle powiazany
z rozwojem biologicznym, psychicznym, intelektualnym i kulturowym. Oznacza to,
ze rozwdj zawodowy, podobnie jak inne kategorie rozwoju cztowieka, ma okreslony
kierunek i przebiega na kolejnych etapach zycia; mozna go jednak wydzieli¢ sposréd
innych proceséw zycia czlowieka'. Rozwéj zawodowy jako proces zaktada pewne
zmiany, ktére nastepuja po sobie w okre$lonej kolejnosci.

W okresie §redniego dzieciistwa dziecko zdobywa wiele dos§wiadczen dotycza-
cych relacji ze rodowiskiem, ktére go otacza. Nawigzuje interakcje z réwiesnikami,
uczy sie regut zachowania. Poprzez zabawe poznaje podstawowe rodzinne i zawo-
dowe role spofeczne; przyswaja wartoéci, tradycje i zwyczaje’. W okresie mlodszego
wieku szkolnego dotychczasowa aktywno$¢ dziecka, zdominowana przez zabawe,
przeksztalca si¢ w stale zadania, obowigzki i normy. Dziecko przyjmuje role spo-
feczng ucznia i ulega nowym wplywom spotecznym, poza bezposrednim wplywem
rodzicéw. Nawigzuje przyjazne kontakty z innymi, dostosowuje si¢ do wymagar,
kontroluje swoje czynnosci. W tym okresie nabywa trwalych nawykéw zwigzanych
z pracg i obowigzkowoscig w zespolowym i indywidualnym rozwigzywaniu zadan.
Zaczyna sie identyfikowa¢ z przyszlymi rolami zawodowymi®. Po okresie dziecini-
stwa nastepuje okres adolescencji, w ktérym nastepuje przygotowanie do dorostego
zycia, m.in. do niezaleznosci finansowej i kariery zawodowej. Pojawiajg sie pierw-
sze kontakty z réznymi elementami pracy, obejmujacymi pomoc w gospodarstwie
domowym oraz dorywcze prace zarobkowe, czesto podejmowane w czasie wakacji

1

K. Czarnecki. Rozwdj zawodowy cztowieka. Warszawa 1985 s. 21.

2

M. Kielar-Turska. Srednie dziecinistwo. Wiek przedszkolny. W: Psychologia rozwoju czlowieka.
T. 2. Charakterystyka okreséw zycia czlowieka. Red. B. Harwas-Napierata, J. Trempata. Warszawa 2008
s. 83-123.

3

R. Stefatiska-Klar. Pézne dziecinistwo. Miodszy wiek szkolny. W: Psychologia rozwoju czlowieka.
T. 25.130-156.
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i niezwigzane z przyszlym zawodem. Mlodziez szkét zawodowych pracuje w warszta-
tach szkolnych, odbywa praktyki zawodowe. Zdarza sie tez, ze mlodziez studiujgca
wchodzi w §rodowisko przyszlej pracy. Przez kontakt z pracg mlodzi ludzie nabywaja
nowych umiejetnosci, ktére sprzyjaja ogblnemu rozwojowi czfowieka oraz kieruja
ich zainteresowanie na problemy dotyczgce wyboru zawodu®. W okresie wczesnej
dorostosci waznym zdarzeniem Zyciowym jest zalozenie rodziny oraz podjecie pracy
zawodowej, wokot keérych koncentruje sie aktywno$é cztowieka dorostego. Podjecie
pracy poprzedzone jest zdobywaniem wyksztalcenia i przygotowaniem do zawo-
du. Czesto dorosto$é utozsamiana jest z podjeciem pracy zawodowej i zyskaniem
niezaleznosci ekonomicznej. Wigze sie to z przyjeciem postawy odpowiedzialnosci
wobec obowigzkéw i zadan wynikajacych z obranej roli zawodowej. Aktywnosé
zawodowa wigze sie tez z powiekszeniem grona znajomych poza rodzing i najbliz-
szymi przyjaciéimi. Praca stanowi Zrédlo utrzymania, dostarcza satysfakeji i sprzyja
rozwojowi relacji spotecznych. Mlodzi ludzie s3 zainteresowani kariera zawodows,
co moze prowadzi¢ do czestych zmian pracy, w przeciwieristwie do okresu $redniej
dorostosci, kiedy to wazniejsza jest stabilizacja zawodowa’.

W tej fazie zycia nastepuje rozwdj zaangazowania w prace zawodows, co prowa-
dzi do osiggniecia stabilnej pozycji zawodowej oraz poprawy statusu materialnego.
Zazwyczaj cztowiek odczuwa satysfakcje z wykonywanej pracy oraz dzieli sie wiedzg
i do$wiadczeniem z innymi. W tym okresie ludzie dorosli, podejmujac okre$lone
role zawodowe, doskonalg w kontekscie pracy wlasne sprawnoéci intelektualne,
umiejetnosci i kompetencje oraz zdobywaja rozlegly i zréznicowang wiedze zawo-
dowg. Prowadzi to do osiggniecia mistrzostwa w zawodzie. Wielu badaczy twierdzi,
ze wiek $redni jest okresem najwazniejszych osiggnie¢ zawodowych, ale niekt6rzy
zauwazaj3, ze moze wowczas nastgpic istotny kryzys w rozwoju kariery zawodowej,
ktéry wynika zazwyczaj z rozbieznosci miedzy oczekiwaniami wobec zawodu a wy-
konywang praca. Moze si¢ on przejawiaé w decyzji o zmianie pracy, a nawet zawodu,
albo w syndromie wypalenia zawodowego, spowodowanego stresem zwigzanym
z wykonywang pracg. Syndrom wypalenia zawodowego pojawia sie czesto u os6éb
mocno zaangazowanych w wykonywang prace. W tym okresie zycia mogg sie pojawié
inne czynniki wywotujgce stres, np. utrata pracy. Sytuacja ta bywa Zrédlem wielu
zaburzeri zachowania, probleméw zdrowotnych i rodzinnych, zanizonej samooceny.
Ocena dotychczasowego zycia i dokonari zalezy od tego, czy wiek $redni jest okresem
najwiekszych osiggnie¢ zawodowych, czy kryzysu w karierze®.

* 1. Obuchowska. Adolescencja. W: Psychologia rozwoju czlowieka. T. 2 s. 163-199.
> E.Gurba. Wezesna dorostosé. W: Psychologia rozwoju czlowieka. T. 2 s. 202-230.
¢ M. Olejnik. Srednia dorostosé. Wiek sredni. W: Psychologia rozwoju czlowieka. T. 2 s. 234-258.
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W okresie starzenia si¢ nastepuje wycofywanie sie z aktywnosci zawodowej
i przystosowanie do radzenia sobie z problemami tej fazy zycia. Adaptacja do sta-
roéci zwigzana jest z madroscia, jako cechg rozumu i osobowosci przejawiajaca sie
w réwnowadze psychicznej i braku leku przed §miercig, a przeZywanie staroci zalezy
od dotychczasowego rozwoju cztowieka’.

Rozwdj zawodowy taczy w sobie pojecia rozwoju i zawodu. Rozwdj jest ,dhu-
gotrwalym procesem kierunkowych zmian, w ktérym mozna wyréznié prawidlowo
po sobie nastepujace etapy przemian danego obiektu, wykazujace zréznicowanie sie
tego obiektu pod okreslonym wzgledem”. W toku rozwoju obiekty przechodzg od
form lub stanéw prostszych i mniej doskonatych do form lub stanéw bardziej ztozo-
nych i doskonalszych®. Rozwéj odniesiony do osoby jest,procesem systematycznych
i trwajacych w calym okresie Zycia czlowieka przemian, przebiegajacych w rozmaitych
warunkach jego aktywnosci, a przejawiajacych sie w odpowiednich formach postepo-
wania cztowieka”’. Do czynnikéw rozwoju nalezg: zdobywanie wiedzy i umiejetnosci
oraz wykorzystywanie indywidualnych zainteresowan, zdolnosci, predyspozycji
izachowan. Stanowig one jednoczesnie tres¢ i cel rozwoju w perspektywie przyszlej
pracy zawodowej i s3 ukierunkowane na zdobycie zawodu. Zawéd moze rozumiany
jako,zesp6t czynnosci, wymagajacych okreslonych kwalifikacji wykonywanych poza
gospodarstwem domowym, bedgcych podstawg utrzymania pracownika i jego rodzi-
ny oraz pozycji w spoleczeristwie’, albo jako ,samo wykonywanie czynnosci oparte
na kwalifikacjach, wykonywanych w celach zarobkowych, wynikajacych z podziatu
pracy. W ujeciu tym zawodem s3 same czynnosci, bez wzgledu na to, kto je wykonuje,
a istotg zawodu jest tre§¢ pracy osoby ja wykonujacej™'. Zawdd jest tez okreslany
jako ,zbi6r zadan zawodowych wyodrebnionych w wyniku spotecznego podziatu
pracy, wymagajacych od pracownika odpowiednich kwalifikacji zawodowych™?, przy
czym kwalifikacje stanowig uktad wiadomosci, umiejetnosci i cech psychofizycznych
niezbednych do wykonywania zawodu®.

7 M. Stra§-Romanowska. Pézna dorostosé. Wiek starzenia sig. W: Psychologia rozwoju czlowieka.

T.25.263-288.

8 Nowa encyklopedia powszechna. T. 6. Warszawa 1996 s. 616.

°  Encyklopedia PWN, lista haset, http://encyklopedia.pwn.pl/haslo/4009883/rozwoj.html,
dostep 12 wrze$nia 2011.

10 'W. Furmanek. Podstawy edukacji zawodowej. Rzeszéw 2000 s. 271.

' Tamze s. 421-422.

12 S.M. Kwiatkowski. Problemy terminologiczne w procedurach standaryzacji kwalifikacji zawodo-
wych. W: Kwalifikacje zawodowe na wspélczesnym rynku pracy. Red. idem. Warszawa 2005 s. 8.

B S.M. Kwiatkowski, I. Wozniak. Krajowe standardy kwalifikacji zawodowych — projektowanie
i stosowanie. Warszawa 2003 s. 9.
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Definicje rozwoju oraz zawodu przyblizaja pojecie rozwoju zawodowego,
ktéry moze by¢ rozumiany jako rozwéj cztowieka zwigzany ze zdobyciem zawo-
du. Nalezy tu podkresli¢ ztoZzony i interdyscyplinarny charakter pojecia rozwoju
zawodowego, obejmujacy m.in. problematyke z zakresu nauk pedagogicznych,
psychologicznych, socjologicznych, ekonomicznych, prawnych, medycznych i tech-
nicznych. Jedng z definicji rozwoju zawodowego przedstawia K. Czarnecki. Wedlug
niego rozwdj zawodowy to ,spolecznie pozadany proces przemian ilo§ciowych
i jako$ciowych jednostki, ktére warunkujg jej aktywny, §wiadomy i spotecznie
oczekiwany udzial w przeksztalcaniu siebie samego oraz swojego $rodowiska
materialnego, spotecznego i kulturowego”'*. Definicja ta ukazuje rozlegly kontekst
czynnikéw warunkujacych rozwéj zawodowy, a takze skutkdw tego rozwoju. Laczy
ona rozwdj osobisty z modyfikowaniem réznych aspektéw $rodowiska, w ktdrym
czlowiek funkcjonuje. Rozwdj zawodowy cechujg zmiany majace okreslony kie-
runek, prowadzace do aktywnego udziatu cztowieka w zyciu gospodarczym, spo-
tecznym i kulturowym. W definicji nalezy zwréci¢ uwage na zwigzane z rozwojem
zawodowym czlowieka zmiany ilo§ciowe, czyli stopniowe wzrastanie wiadomosci
i umiejetnoéci stanowigcych przygotowanie zawodowe, oraz jakosciowe, dotyczace
rozwoju osobowosci cztowieka.

Zdaniem W. Furmanka, rozwéj zawodowy jest,,procesem przemian jakosciowych
cztowieka, zwigzanych z przyjeciem systemu wartosci dotyczacych pracy zawodowe;j,
warunkujgcych jego udzial w procesach pracy zawodowej”". Definicja ta koncentruje
sie na pracy zawodowej jako kontekscie rozwoju zawodowego cztowieka, ze szcze-
g6lnym podkresleniem znaczenia systemu wartosci. Wedtug Furmanka warunkiem
rozwoju zawodowego jest przyjecie okreslonego systemu warto$ci powigzanego
z pracy; fake ten daje mozliwoéé wykonywania okreslonych czynnosci zawodowych.
Przyjecie takiego systemu wywoluje ponadto proces zmian jakosciowych kompetencji
czowieka, ktére stanowig o jego rozwoju zawodowym.

Rozwdj zawodowy kojarzony jest czesto z karierg zawodowg i w tym znaczeniu
oznacza osiggniecie sukcesu zawodowego'®, Rozwéj zawodowy jednak jest pojeciem
szerszym niz kariera i faczy sie z procesem, kt6ry trwa przez wiekszo$¢ zycia cztowie-
ka. Kariera jest rozumiana jako otrzymywanie kolejnych awanséw, coraz wyzszych
stanowisk zawodowych, wysokich zarobkéw, osiaggniecie okre$lonej pozycji spotecz-
nej. Rozwdj zawodowy za$ oznacza zwiekszanie kompetencji, wysoki profesjonalizm,

" K. Czarnecki. Rozwdj zawodowy s. 28.
5> 'W. Furmanek. Podstawy edukacji s. 272.
16 Z. Wiatrowski. Dorastanie, doroslos¢ i staros¢ czlowieka w kontekscie dzialalnosci i kariery zawo-

dowej. Radom 2009 s. 66.
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dochodzenie do mistrzostwa w zawodzie i nie zawsze wigze sie z zaszczytami. Coraz
czedciej jednak planowanie kariery jest utozsamiane z planowaniem rozwoju zawo-
dowego i trudno te zakresy od siebie oddzieli¢ 7.

Rozwéj zawodowy umozliwia wykonywanie pracy, ktéra z kolei stwarza czlowie-
kowi mozliwosci dalszego rozwoju, a dla niektérych jest podstawowym stymulatorem
rozwoju. Wiaze sie on ze zmianami w osobowosci cztowieka i ksztaltowaniem cech,
ktére pozwolg mu na efektywng prace'®, w zwigzku z czym mozna méwic o tzw.
osobowosci zawodowej. Okresla si¢ jg jako,zespot wzajemnie wspétzaleznych cech
czlowieka, uformowanych w toku ksztalcenia zawodowego, rozwijajacych sie w czasie
pracy zawodowej i zdobywania do§wiadczenia osobistego, ktory zapewni aktywny
i odpowiedzialny kontakt z materialnym i spolecznym $rodowiskiem pracy oraz
przyczynia sie¢ do dalszych jego twérczych przeobrazert’. Na osobowosé zawodo-
wa sktadajg sie: ogdlna i specjalistyczna wiedza zawodowa, sprawnos$ci zawodowe,
umiejetnoéci, przyzwyczajenia i nawyki, zainteresowania i zamifowania zawodowe,
uzdolnienia, motywy uczestnictwa w procesach danego zawodu, wiez i identyfikacja
zawodowa. Do wskaZznikéw okreslajacych poziom rozwoju osobowosci zawodowej
mozna zaliczyé: dojrzato$¢ zawodows, doktadno$é, systematyczno$é, wytrwatose,
zaufanie do siebie, odpowiedzialnos¢, zdyscyplinowanie, cierpliwo$é, obowigzko-
wos¢, poziom uspolecznienia, dume zawodows, odwage i rozwage w dziataniu. Sg
to jednocze$nie wskazniki kultury pracy czlowieka dotyczace tego, w jaki sposéb
wykonuje on swoje czynnoéci zawodowe".

Istotnym komponentem kultury pracy jest postawa wobec pracy, przejawiajaca
sie w zaangazowaniu w prace, a takze w osobistej odpowiedzialnosci za sposoby rea-
lizacji zadari zawodowych oraz gotowos¢é ponoszenia konsekwencji. Postawa wobec
pracy charakteryzuje etyke i prawo$¢, a takze warunkuje wykorzystanie wiadomosci
i umiejetnosci pracownika®. Postawe wobec pracy wyznacza przede wszystkim
odpowiedzialno$¢, odnoszaca sie do rzetelnego wykonywania zadan zawodowych.
Odpowiedzialno$¢ ta wigze sie z poszanowaniem zasad etycznych. Kolejnym ob-
szarem charakteryzujacym postawe wobec pracy jest gotowos¢é do stosowania zasad,
do wlasnego rozwoju, do poddania si¢ ocenie innych, wspéldziatania oraz radzenia
sobie w nietypowych sytuacjach zawodowych?'.

17 E. Podoska-Filipowicz. Uwarunkowania kariery zawodowej. http://www.doradca-zawodowy.
pl/index.php?option=com_content&task=view&id=70&Itemid=44, dostep 13 listopada 2011.

18 J. Wilsz. Teoria pracy. Implikacje dla pedagogiki pracy. Krakéw 2009 s. 96-97.

¥ 'W. Furmanek. Podstawy edukacji s. 273-274.

20 Z. Wotk. Kultura pracy, etyka i kariera zawodowa. Radom 2009 s. 41-45.

2 Tamze.
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Rozwdj zawodowy zwigzany jest z nieustannym powiekszaniem wiedzy i umie-
jetnoéci oraz ksztaltowaniem osobowosci. Kompetencje osobowosciowe przektadaja
sie¢ na umiejetno$¢ skutecznej realizacji celéw w réznych sytuacjach zawodowych,
takze podczas kontaktéw z innymi ludZmi. Dzieki nim kazdy czlowiek jest w stanie
wykorzystywaé w pelni wlasny potencjal, specjalistyczng wiedze i zawodowe do-
$wiadczenie. To wlasnie kompetencje osobowosciowe decydujg ostatecznie o mozli-
wosciach wykorzystania posiadanych kwalifikacji i przygotowania do radzenia sobie
w zmieniajgcej sie rzeczywistosci. Jest to szczegdlnie istotne w sytuacji, kiedy nike
nie moze by¢ pewny, ze kwalifikacje zawodowe uzyskane w czasie nauki szkolnej
wystarczg mu na caly okres Zycia zawodowego. Zmiany zachodzjce na rynku
pracy i rozwdj nowych technologii powodujg koniecznos¢ ciaglego doksztalcania
i podwyzszania swych kwalifikacji. W efekcie nastepuje rozszerzenie $ciezki za-
wodowej, zwigzane z wykonywaniem w zyciu wiecej niz jednego zawodu*. Wobec
tego rozwéj zawodowy i zwigzane z nim zdobywanie i zwiekszanie kwalifikacji
zawodowych nabiera coraz wiekszego znaczenia, poniewaz dotyczy catego zZycia
zawodowego czlowieka”. Umiejetno$é planowania i realizacji rozwoju zawodowego
jest sposobem uniezaleznienia si¢ od okolicznosci i stanowi perspektywe pozwala-
jaca na realizacje celéw zyciowych. Racjonalne podejécie do kariery zawodowej nie
pozostawia jej swojemu biegowi, ale — dzieki edukacji permanentnej — umozliwia
jej kontrolowanie i realizacje. Dlatego jednym z najwazniejszych zadan wychowania
jest przygotowanie podopiecznych do uczenia si¢ przez cale zycie oraz ksztatto-
wanie kompetencji umozliwiajacych rzetelne wykonywanie zadan i obowigzkéw
zawodowych.

2. Rozwdj zawodowy jako powolanie cztowieka
w kontekscie wychowania chrze$cijariskiego

Wychowanie jest procesem diugotrwalym i ztozonym. Oznacza nie tylko prze-
kazywanie wychowankowi wiedzy, ale przede wszystkim uaktywnienie jego skton-
noéci, energii i talentéw duchowych. Wychowanie to wspieranie wolnego rozwoju
mysli i ciata, towarzyszenie mlodemu czlowiekowi w czasie wzrostu i dojrzewania.

2 A.Bogaj. Globalizacja a kariery zawodowe. W: S. Kwiatkowski, A. Bogaj, B. Baraniak. Pedagogika
pracy. Warszawa 2007 s. 53-57.
# ]. Delors. Edukacja: jest w niej ukryty skarb. Warszawa 1998 s. 99-105.
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Technika lub metoda wychowawcza moze by¢ tylko narzedziem, nie zawsze popraw-
nie dostosowanym do konkretnego cztowieka®. Wychowanie jest wiec dziatalnos-
cig ukierunkowang na stawanie si¢ lepszym i madrzejszym czlowiekiem. Wedtug
S. Kunowskiego proces wychowania odbywa sie zawsze w okreslonych sytuacjach
wychowawczych, na ktére skfadajg sie: warunki, okolicznosci i bodZce. Ponadto
z procesem wychowania wigzg sie osiggniete wyniki wszystkich dziatan oraz wiele
zmian rozwojowych wychowanka?. Wychowanie w aspekcie rozwojowym wigze sie
ze zmianami ilo§ciowymi i jako$ciowymi. Zmiany ilo$ciowe dotyczg ,iloéciowego
réznicowania sie sktadnikéw rozwijajacego sie podloza cielesnego lub psychiczne-
go’, a zmiany jako§ciowe, zwane potocznie dojrzewaniem, polegaja na,catkowaniu,
centralizowaniu zréznicowanych dotychczas czeéci sktadowych, ktére zaczynaja
aczy¢ sie w cato$é, tworzace nowy uklad rozwinietych juz sktadnikéw”. Czynniki
rozwojowe s3 mechanizmami wewnetrznymi czlowieka, ktére uruchamiaja ilosciowy
ijakoSciowy proces rozwoju. Sensem i celem rozwoju cztowieka jest dojécie do ideatu
czlowieka rozwinietego w pelni i wszechstronnie®. Wychowanie chrzescijaiiskie
podkresla samodzielno$¢ wychowanka w procesie wychowania, ktérego celem jest
prawidfowe uksztaltowanie tej samodzielnoéci. Kazdy czlowiek, juz od wieku nie-
mowlecego, chcee sie rozwijaé, dazy do samodzielnosci, do postugiwania sie wlasnym
rozumem. Nie dzialaja tu bezpoérednio czynniki dziedziczne ani §rodowiskowe, ale
w osobie wychowanka dochodzi do glosu ludzka duchowo$éé. Czlowiek rozwija sie
jako ,istota rozumna i wolna, d3zy w ten sposéb do osiggniecia pelni czlowieczeri-
stwa jako wszechstronnie rozwinietej osobowosci”. Z tej racji o rozwoju czlowieka
decydujg czynniki osobowo$ciowe, ktére przyczyniajg sie do uformowania i ksztal-
towania typu osobowosci®’.

Pedagogika chrzedcijanska zaktada wszechstronne rozwijanie osobowosci wy-
chowanka pod wzgledem umystowym, fizycznym i duchowym. Celem wychowania
chrzedcijaniskiego jest rozwéj sumienia®®, w ktérym dokonywane s3 wybory moralne.
Wobec tego wychowanie jest aktualizowaniem w wychowanku jego mozliwosci
i sprawnos$ci umystowych i moralnych jako wewnetrznych sit, by mégt czynié to, co
dobre, w kontekscie ostatecznego celu jego Zycia. Cele wychowania chrze$cijaniskiego
moga by¢ ujmowane w kategoriach wiary, jako pedagogia zbawienia, i w kategoriach
wychowania naturalnego, jako przygotowanie do podejmowania rél zyciowych i spo-

> J. Woroniecki. Katolicka etyka wychowawcza. T. 1. Lublin 1986 s. 328.

» S, Kunowski. Podstawy wspétczesnej pedagogiki. Warszawa 2004 s. 165-166.
% Tamzes. 183-185.

7 Tamzes. 188.

28

M. Nowak. Teorie i koncepcje wychowania. Warszawa 2008 s. 214.
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tecznych®. Wychowanie ma prowadzi¢ do tego, aby wychowanek stat si¢ podmiotem
wlasnego procesu rozwoju i wychowania, a takze by w dziataniu spetniat siebie
i urzeczywistnial swoje mozliwo$ci’’. Podstawowym zadaniem wychowawcy jest
wiec pobudzanie wychowanka do pracy nad sobg™.

Wychowanie jest usprawnianiem calego czfowieka, obejmujacym nie tylko jego
wole, lecz takZze umyst, uczuciowosé, a w pewnej mierze réwniez jego zewnetrzne
i wewnetrzne zmysly: pamieé, uwage, wyobraznie oraz cialo. Wychowanie zatem to
trud wzrastania, podejmowania wysitku, mierzenia sie z trudno$ciami, przekraczania
samego siebie w dgzeniu do dobra. Wychowanie to nauczanie cztowieczefistwa, czyli
bycia dobrym czlowiekiem.

Wychowanie nie jest zadaniem wylacznie nauczycieli, ale w pierwszej kolejno-
§ci powinno by¢ realizowane w rodzinie. Szkota za§ powinna w przede wszystkim
skupié sie na wyksztalceniu umystu, dzielac oddzialywania wychowawcze z innymi
instytucjami i $rodowiskami, wérdd kedrych najwazniejszy jest Koscidt. Szkoly nie
mozna zatem obarczaé odpowiedzialnoscig za cato$é wychowania, lecz powinna ona
stawia¢ uczniom realne wymagania dotyczace ksztalcenia, wyrabiania systematycz-
noéci, pilnoci, obowigzkowosci i wytrwalosci. Bedzie to mozliwe tylko wéwczas, gdy
powrdcimy do tradycyjnego modelu rozwoju poprzez wysilek zwigzany z uczeniem
sie i wypelnianiem codziennych obowigzkéw wobec siebie i innych.

Wychowanie powinno wprowadzi¢ cztowieka w $wiat podstawowych wartosci,
ktérymi sa: wolnoéé, odpowiedzialno$é i mitosé. Wychowanie do wolnosci jest jedno-
cze$nie wychowaniem do odpowiedzialno$ci. Cztowiek bowiem jest odpowiedzialny
za swe czyny, poniewaz ma zdolno$¢ odpowiadania wolg*. Podstawa wychowania do
mifosci jest dobro wspédlne, ktére nie sprzeciwia sie dobru indywidualnej osoby, lecz
przyczynia sie najbardziej do pelnego i gruntownego rozwoju czlowieka. Poprzez
dobro wspdlne ludzkie ,ja” pelniej i gruntowniej odnajduje siebie w ludzkim ,my”.
Jan Pawet IT podkreslat, ze bez dobra wspélnego nie ma milosci®.

Wedlug M. A. Krapca rozwéj cztowieka to aktualizowanie sie jego potencjalno-
$ci’*, Dzieje sie tak w wymiarze catego zycia czlowieka, ale przede wszystkim jego
zycia zawodowego. Wiszystkie czynnosci, ktdre czlowiek podejmuje, s3 nastepstwem

] Bagrowicz. Wychowanie w swietle Biblii. W: Wychowanie chrzescijasiskie. Red. A. Rynio. Lublin
2007 s. 42.
30 K. Wojtyta. Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne. Lublin 2000 s. 73
31 M. Nowak. Teorie i koncepcje s. 367.
32 K. Wojtyta. Osoba i czyn. Krakéw 1985 s. 207.
3 K. Wojtyta. Mitos¢ i odpowiedzialnos¢. Lublin 1986 s. 81.
M.A. Krapiec. Praca. W: Powszechna encyklopedia filozofii, wersja internetowa, http://www.

ptta.pl/pef/pdf/p/praca.pdf, dostep 21.11.2011.
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aktdw racjonalnego poznania, a czynnosci rozumu i te, ktérymi rozum kieruje, mozna
nazwa¢ pracg ludzka. Praca angaZuje rozum, wysitek, wole, twérczg mysl artystyczng
i techniczng, migénie kierowane rozumem i umiejetnosci nabyte rozumnie®. Tak
pojeta praca jest wyrazem czlowieczeristwa i powoduje doskonalenie czlowieka.

Rozwéj zawodowy czlowieka, jako przygotowanie do wykonywania pracy, a tak-
Zze urzeczywistnianie wlasnego potencjalu, jest Scisle potaczony z wychowaniem
chrzedcijariskim. Z jednej strony jest powigzany ze zdobywaniem wiedzy i umiejet-
nosci, wykorzystaniem zdolnosci i talentéw, ksztaltowaniem zainteresowan i postaw,
a z drugiej — z samowychowaniem, czyli §wiadomym i odpowiedzialnym nastawie-
niem na rozwdj i stawanie si¢ lepszym czlowiekiem. Kazdy czlowiek powotany jest
do tego, aby powiekszaé wiedze oraz rozwijaé umiejetnosci, osobowosé, postawy
i zainteresowania, ktére moga by¢ wykorzystane w pracy stuzgcej drugiemu cztowie-
kowi. Praca daje cztowiekowi mozliwoci rozwoju, rozwéj za$ pozytywnie wplywa
na jego funkcjonowanie w pracy.

Powotanie czlowieka jest zwigzane z pytaniami: Kim chce by¢? Co mam robié?
Mlody cztowiek zadaje te pytania samemu sobie, ale tez rodzicom, wychowawcom
i Bogu®. Pytania te mozna odnie$¢ do wlasnej przysztosci zwigzanej z pracg i moga
by¢ one podstawg do tworzenia,,projektu zycia’, traktowanego jako zyciowe powo-
fanie zadane przez Boga. Rozpoznanie wlasnego powolania wigze si¢ z trudem,
z rozwijaniem czfowieczenstwa, aby staé sie¢ tym, kim ma si¢ by¢ dla siebie i innych?”.
Proces odkrywania swojego powolania powinien by¢ potaczony z uéwiadomieniem,
w jaki sposdb powolanie zyciowe jest réwnocze$nie powolaniem chrzescijanskim.
Pojecie powolania nie dotyczy wylacznie zycia kaplanskiego i zakonnego, lecz takze
innych drég nasladowania Chrystusa i realizowania apostolstwa §wieckich. Powotanie
chrzedcijaniskie w istocie wigze sie z odczytaniem zamystu Boga wobec czlowieka.
W tym znaczeniu wszelkie pytania o wlasng przyszlo$¢ sa tez pytaniami dotyczacymi
wlasnego rozwoju i wykorzystania swoich mozliwo$ci w calym bogactwie i pieknie
czlowieka w perspektywie metafizycznej*®, W mlodosci czlowiek rozpoznaje swoje ta-
lenty, ktore potem wykorzystuje w pracy. Praca wiaze sie z trudem i wysitkiem, ale jest
to trud twérczy, poniewaz kazda praca, zaréwno umystowa, jak i fizyczna ksztattuje
cztowieka. Przez prace czlowiek stuzy prawdzie. Praca zwigzana jest z realizowaniem
potrzeb spoteczenistwa, z usamodzielnieniem sie i zalozeniem rodziny. Praca jest po-

* Tamze.

3¢ Jan Pawet IL. List do mlodych ,Parati semper”. 31 marca 1985 nr 9, wersja internetowa http://
www.opoka.org.pl/biblioteka/ W/WP/jan_pawel_ii/listy/parati.html, dostep 22.11.2011.

7 Tamze.

3 Tamze.
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wolaniem czlowieka, dlatego tak wazne jest doskonalenie sprawnosci intelektualnych,
technicznych i praktycznych, ktére pozwola na wykonywanie pracy®®. Wypetnianie
swojego powolania jest wolng i §wiadomg odpowiedzig na wezwanie Boga. Podjecie
powotania prowadzi do odkrycia wlasnej tozsamosci i realizacji wlasnego ,projektu
zycia” w wymiarze stalego wzrastania i dojrzewania jako chrzescijanina.

Zasady i sposoby postepowania w pedagogice chrzescijaniskiej majg prowadzié do
celu, jakim jest dobro osobowe kazdego cztowieka, dla ktérego wzorem jest Chrystus.
Dziatania wychowawcze maja stuzy¢ odkryciu swego powotania oraz przygotowaniu
do stuzby drugiemu. Wychowanie chrzedcijariskie moze miec charakter dynamiczny
izréznicowany, ale nie moze zatracad ostatecznego celu cztowieka. Powinno rozwijaé
cztowieka integralnie: fizycznie, umyslowo, moralnie, estetycznie, aby mégl osiggnaé
pelnie czlowieczeristwa®. Jednym z celoéw i gléwnych zadan wychowania chrzedci-
janiskiego wskazanych przez Jana Pawta II jest wychowanie do pracy i przez prace,
gdyz przez to cztowiek ,uczestniczy w dziele swego Stwércy”*'. Celem kazdej pracy,
nawet najbardziej monotonnej, pozostaje sam czlowiek®, a stad wynika, Ze rozwdj
zawodowy, ktéry umozliwia wykonywanie pracy, stuzy zawsze cztowiekowi. Zatoze-
nia wychowania chrzescijaniskiego obejmujg wszystkie aspekty rozwoju zawodowego,
ktdry w istocie jest efektem tego wychowania.

Rozwdéj zawodowy, jako przygotowanie do pracy, zwigzany jest z wykonywaniem
czynnoéci, ktére cztowiek podejmuje §wiadomie i dobrowolnie i za ktére jest odpo-
wiedzialny. Podejmowanie decyzji dotyczgcych wybordéw edukacyjnych i zawodo-
wych wymaga odpowiednio uksztaltowanego sumienia oraz dojrzaloéci, wyrazajacej
sie w gotowosci do ponoszenia konsekwencji za dokonane rozstrzygniecia. Rozwdj
zawodowy umozliwia ksztaltowanie charakteru w wyniku aktywnej i warto$ciujacej
postawy wobec rzeczywistodci, ktéra nadaje postepowaniu czfowieka okreslony
kierunek. Czlowiek, ktdry sie rozwija, ciagle jest w drodze.

Rozwdj cztowieka jest mozliwy dzieki edukacji formalnej, nieformalnej i incy-
dentalnej, z wykorzystaniem réznorodnych mozliwosci i okazji do uczenia si¢ oraz
rozwijania talentéw®. Na rozwdj maja wplyw dziedziczne czynniki biologiczne,
zewnetrzne wplywy srodowiskowe, zaréwno te niezamierzone, jak i celowe, czyli
szkota, rodzina, Koscidl, a takze kulturalne oraz czynnik duchowosci czlowieka,

% Tamze nrl2.

4 A. Solak. Wychowanie chrzescijariskie i praca ludzka. Studium wspétzaleznosci. Warszawa 2004
s.29-31.

' Jan Pawet II. Laborem exercens. W: Laborem exercens. Tekst i komentarze. Red. J. Gatkowski.
Lublin 1986 5. 47.

2 Tamzes. 17.

# J. Delors. Edukacja s. 99-105.
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na ktéry skladaja sie: zdolno§é do warto$ciowania rzeczy, twdrczos$é, rozumnosé,
wolna wola w podejmowaniu wyboréw, odpowiedzialno§¢, szukanie Boga. Czlo-
wiek, ktéry si¢ rozwija, nieustannie poszukuje sposobu, w jaki najlepiej wypetnié
wole Bozg, aby by¢ jak najblizej Niego. Nie ma lepszego sposobu poszukiwania
Boga niz w drugim czlowieku — pracujac dla niego i stuzgc mu talentami. Rozwdj
wszakze jest mozliwy tylko wtedy, gdy czlowiek sam do niego dazy, nie tracac z oczu
gléwnego celu, jakim jest zjednoczenie z Bogiem. Dlatego rozwdj zawodowy, nie-
rozerwalnie zwigzany z pracg, stuzy réwniez temu najwazniejszemu celowi. Praca
jest przede wszystkim po to, by ,dopomaga¢ czlowiekowi do tego, aby stawat sie
lepszym, duchowo dojrzalszym, bardziej odpowiedzialnym, aby mégl spetni¢ swoje
ludzkie powotanie na tej ziemi zaréwno sam, jako niepowtarzalna osoba, jak tez we
wspolnocie z drugimi”*, Jesli praca jest powotaniem czlowieka, to znaczy, Ze jest
jego zadaniem i zobowigzaniem. Wobec tego rozwdj zawodowy, ktéry umozliwia
rzetelne wykonywanie pracy, jest powinno$cia moralng i obowigzkiem kazdego
czlowieka. Wedtug Jana Pawta II:

Praca jest dobrem czlowieka — dobrem jego czlowieczeristwa — przez prace bo-
wiem czlowiek nie tylko przeksztatca przyrode, dostosowujac ja do swoich potrzeb,
ale takze urzeczywistnia siebie jako czlowieka, a takze poniekad bardziej ,staje sie
cztowiekiem™.

Praca czlowieka wigZe si¢ z samowychowaniem, poniewaz umozliwia mu do-
skonalenie, rozwéj i dazenie do doskonatosci, a takze ksztaltowanie osobowosci
etycznej, ktdérej podstawami s3: wolnoéé, odpowiedzialno$¢ i sumienie*. Rozwdj
zawodowy umozliwia formowanie wladciwej postawy cztowieka do pracy, a takze
traktowanie pracy jako powotania. Wychowanie do pracy oznacza nie tylko nauke
zawodu, ale przede wszystkim ksztaltowanie pracowitoéci, traktowanej jako uzdol-
nienie do pracy*’. Moze by¢ ona rozwazana jako cnota, nazwana przez ks. prof.
C. Bartnika pracodzielnoscig™®, ktéra jest nabywana przez wysitek i odnosi sie do
mestwa, wytrwalosci i pilnoéci w pracy nie tylko fizycznej, lecz takze umysltowej.

# Jan Pawet II, homilia w czasie Mszy §w. odprawionej pod szczytem Jasnej Géry dla pielgrzyméw
z Gérnego Slaska i Zaglebia Dabrowskiego, Czgstochowa, 6 czerwca 1979, heep://jpiil979.niedziela.
pl/ art.php?dz=przemowienia&id=1212485477, dostep 31 maja 2011.

# Jan Pawet IL. Laborem exercens. W: Laborem exercens. Tekst i komentarze. Red. J. Gatkowski.
Lublin 1986 s. 21.

% G. Grzybek. Aktualnos¢ chrzescijaiskiego wychowania do pracy. Refleksja etyczna. W: Wychowanie
chrzescijanskie s. 865-866.

¥ Tamze.

* C. Bartnik. Praca jako wartos¢ humanistyczna. Lublin 1991 s. 22-23.
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Pracodzielnoé¢ sklada si¢ z cnét bardziej szczegdtowych, ktére w sumie tworzg
pracownika idealnego™®.

Rozwéj zawodowy, umozliwiajacy aktywne uczestnictwo w procesie pracy, pro-
wadzi do ksztattowania szczegétowych moralnych sprawnosci pracowniczych. Naj-
wazniejsze s3 sprawnoéci spoleczne, a wérdd nich ,wspétpracowito$d’, ktdra polega na
zdolnosci do wykonywania pracy razem z innymi*’. Innymi cechami pracodzielnosci
s3: umiejetno$¢ poddania si¢ kompetentnym przelozonym, gotowo$é do przezna-
czania efektéw swej pracy do dyspozycji innych oraz do stworzenia jednego dziela
integralnego. Taka ceche ks. prof. Bartnik nazywa sprawnoscia rozporzadzalnosci
i dyspozycyjnosci. Na pracodzielnosé sklada sie tez gospodarno$é, keéra polega na
odpowiednim gospodarowaniu pracg, a przede wszystkim na odnoszeniu pracy do
najwladciwszych potrzeb. Laczy sie z tym oszczednos¢ i unikanie marnotrawstwa.
Pracodzielno$é spoleczng musi tez cechowaé odpowiedzialnosé, keéra polega na
zdolnosci prawidfowego przewidywania konsekwencji wynikajacych z podejmowa-
nych dziatan oraz,gotowosci do przyjecia tych konsekwencji na siebie, wlaczenia ich
w swéj wlasny los i Zycie swoich najblizszych’, a takze takie ksztattowanie dzialan
zbiorowych, aby kierowa¢ je ku dobru wspélnemu’. Istotna sprawnoscia pracownicza
jest zdolno$¢ poszukiwania, badania, refleksji nad wlasng praca, odwagi w ekspery-
mentowaniu, aby poprawia¢ jakos¢ pracy. Kazdy pracownik powinien mie¢ postawe
przygotowawczg, aby nie dziataé prowizorycznie, nagle i bez przygotowania. W pracy
wazny jest tez duch rozwojowosci, ktéry pomaga wybra¢ wlasciwe kierunki dziatania
i osiggnac odpowiednie rezultaty®” Istotng grupe sprawnoéci pracowniczych tworza
sprawnosci zmierzajgce do prawdy w pracy i niedopuszczania do pracy zafalszowar
rzeczywistodci. Do tej grupy nalezy gorliwo$¢, ktéra jest postawy zaangazowania,
poswiecenia i oddania sie pracy, a takze pokonywania przeszkdd i trudnosci. Kolejng
sprawnoscig z tej grupy jest sumiennos¢, ktéra oznacza starannosé wykonywania
pracy i jest okre$lana jako rzetelno$¢, solidnoéé i uczciwoéé. Nastepna sprawnoscia
jest pokora, ktdra wigze sie z wysitkiem moralnym i duchowym rozpoznania praw-
dziwych warto$ci, zdobycia zdrowej wiary w siebie i w sens pracy oraz ze stalym
podnoszeniem jakosci dziatari i widzenia ich we wlasciwych proporcjach. Z pracg
wigzg sie tez sprawnosci mestwas: cierpliwo$é, wytrwaloéé i zdolno$é finalizacji. Pra-
ca wymaga znoszenia trudu, niepowodzen, przykrosci i przeciwnosci. Cierpliwosé
pozwala na spokojne czekanie na efekt swojej pracy; wytrwato$¢é zas pozwala trwad

4 Tamzes. 25.
0 Tamze s, 26.
Tamze.

2 Tamzes. 27.
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rzy podjetej decyzji, przetrzymac kryzysy i pokona¢ pokuse poddania sie dtugotrwa-
fym trudnosciom. Dobrze jest takze, jesli z oméwionymi sprawnosciami wigze sie
zdolno$¢ doprowadzenia pracy do zaplanowanego i petnego korica, ktéra taczy sie
z konsekwencja dziatania, jak tez z pewnym rodzajem honoru zawodowego. W pracy
przydaja si¢ rowniez og6lne cnoty czowieka, do ktérych nalezg:,roztropno$é, wiedza,
samodzielno$¢, szlachetno$¢, mitoséé blizniego, solidarnosé, stownosé itp.”.

Wszystkie przedstawione cechy cztowieka wychowanego do pracy mozna uzna¢
za cele wychowania zgodnego z chrzedcijariskim idealem wychowawczym. W tym
znaczeniu pedagogika chrze$cijafiska, jako wychowanie integralne czlowieka, prowa-
dzi réwniez do rozwoju zawodowego, ktérego wynikiem jest odpowiednia postawa
wobec pracy i dgzenie do rozwijania swoich kompetencji. Rozwéj zawodowy, jako
rezultat wychowania, faczy sie z odkrywaniem i realizacja wlasnego powotania oraz
urzeczywistnianiem swego czlowieczenistwa. Rozwéj zawodowy, bedacy efektem
wychowania do pracy, dokonuje sie w oparciu o rozum i wole, a osiggniecie dojrzalej
osobowosci zawodowej jest zwigzane z wzieciem odpowiedzialno$ci za swoje wybory
1 postgpowanie.

3. Rozwdj zawodowy w aspekcie wychowania do odpowiedzialnoéci

Wychowanie, ktére jest dziataniem §wiadomym, zaplanowanym, o wyznaczonym
kierunku i programie, wigze sie z odpowiedzialnoscig wychowawcy za realizacje
celéw, a takze z odpowiedzialno$cig wychowanka wobec trudu samowychowania.
Wychowanie nie moze by¢ kwestig dowolnosci i subiektywnosci, niedajacej sie ujaé
w zadne kategorie, poniewaz w takiej sytuacji zaréwno wychowawca, jak i wycho-
wanek mogliby sie catkowicie wyttumaczy¢ ze wszystkiego i nie ponosi¢ za nic od-
powiedzialno$ci. Wychowanie traci wtedy jakikolwiek sens, a wysitek nad rozwojem
staje sie niepotrzebnym wymystem®*,

Miedzy wychowaniem a rozwojem cztowieka zachodzi §cisly zwigzek. Rozwdj
jest mozliwy tylko przy odpowiedniej koncepcji czlowieka, ktéra podkresla jego
potencjalnosé i niewystarczalnosé, a takze otwarto$¢ na Boga i Zycie przyszte. Taka
koncepcja nie zamyka cztowieka w wymiarach czasu i przestrzeni, lecz wskazuje cele,
ktére ,nie wyczerpuja sie w zyciu ziemskim”. Rzetelne wychowanie nie pomija tych

3 Tamzes. 28-29.
>* K. Gryzenia. Filozoficzne uzasadnienie rozwoju osoby.,Seminare” 28:2010 s. 77. http://www.
seminare.pl/28/seminare28-73.pdf, dostep 20.11.2011 (73-86)
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aspektéw zycia, ktére przyczyniaja sie do jego ubogacenia. Wychowanie powinno
uwzgledniaé wszystkie wymiary czfowieka, bo tylko w ten sposéb prowadzi do petni
jego rozwoju i do szczescia®®. Wychowanie bowiem prowadzi do rozwoju, ktérego
podmiotem i celem jest czlowiek jako osoba. W wyniku rozwoju czfowiek ma stawa¢
sie lepszy, doskonalszy, ma si¢ rozwijaé jako osoba na wszystkich ptaszczyznach zycia.
Rozwdj zawodowy, obejmujacy przygotowanie do pracy i nabywanie sprawnosci, ma
zmierza¢ nie tylko do zdobycia okreslonego zawodu, lecz takze do petnego rozwoju
i doskonatosci osobowej. Zdobycie zawodu jest bardzo wazne, ale jeszcze wazniejsze
jest dobro osoby, rozumiane jako jej optymalny rozwéj. W tym znaczeniu wszystko,
co spotyka czlowieka, wszystko, co dzieje sie na $wiecie, jest $rodkiem do realizacji
doskonatosci i drogg ku pelni czlowieczefstwa®®. Rozwdj indywidualny moze by¢
osiggniety tylko przez samowychowanie, a dzialania wychowawcy moga by¢ tylko
pomocg w tym procesie. Jesli zabraknie osobistego wysilku, to zadne, nawet naj-
bardziej intensywne dzialania i czynniki zewnetrzne nie przyniosg oczekiwanych
rezultatéw. Stad wynika osobista odpowiedzialnoé¢ za to, kim si¢ jest obecnie i kim
si¢ bedzie w przyszlosci. Odpowiedzialno$é za wlasny rozwéj dotyczy kazdego
czlowieka, chociaz w dziecifistwie wigksza czes¢ tej odpowiedzialno$ci spoczywa na
wychowawcach. Z tej racji w procesie wychowania istotng role odgrywa wychowanie
do odpowiedzialnosci, ktére jest powigzane z rozwojem zawodowym, jako integralng
czedcig rozwoju osobowego czlowieka.

W dzisiejszych czasach przygotowanie do pracy oznacza nie tyle przygotowa-
nie do wykonywania jednego zawodu, ile raczej przygotowanie do wykonywania
wielu zawoddéw w wielu miejscach pracy, przede wszystkim za$ do radzenia sobie
ze zmianami i konieczno$cig uczenia si¢ przez cale zycie. Wigze sie to z wzieciem
odpowiedzialnoéci za swoje plany, decyzje, wybory i podejmowane dziatania. Rozwdj
zawodowy jest prawem i obowigzkiem czlowieka, gdyz kazdy jest wezwany do tego,
by rozwijaé swéj potencjatizdobywaé sprawnosci niezbedne do wykonywania pracy,
ktéra jest powolaniem czlowieka. Prawo do rozwoju zawodowego i dgzenie do petni
czfowieczenistwa jest naturalnym i koniecznym dobrem czlowieka. W realizacji tego
prawa pomagaja rodzice, wychowawcy i nauczyciele, ale najwieksza odpowiedzial-
noé¢ za wlasny rozwéj zawodowy ponosi sam wychowanek. Odpowiedzialno$¢ jest
podstawa samowychowania czlowieka, a jej istotg jest to, ze czlowiek sam przyczy-
nia sie do osiggania wlasnego dobra i dobra innych. W tym sensie wychowanie do
odpowiedzialnosci jest, by¢ moze, najwazniejszym aspektem procesu wychowania.

% Tamzes. 81.
*¢ P. Skrzydlewski. Prawo cztowieka do edukacji. W: Filozofia i edukacja. Red. P. Jaroszynski,
P. Tarasiewicz. Lublin 2005 s. 136-140.
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Postawa odpowiedzialnosci w rozwoju zawodowym wymaga §wiadomosci swo-
ich dziatan, znajomosci celu dziatania, przewidywania jego efektéw oraz gotowosci
do ponoszenia konsekwencji. Odpowiedzialno$é w rozwoju zawodowym to réwniez
gotowo$¢ do podejmowania decyzji dotyczgcych wyboréw zawodowych oraz ksztat-
towanie umiejetnoéci radzenia sobie z trudno$ciami. Wazne jest, aby dokonywane
wybory byly podejmowane ku warto$ciom, a nie byly ucieczkami od probleméw
i wysitku. Odpowiedzialnoéé oznacza wyrazne rozpoznanie granic swej wolnosci.
Wolnos¢é musi by¢ obecna w procesie wychowania do odpowiedzialnosci.,Wolnoéé
jest oknem otwartym na rzeczywisto$¢, ktéra nigdy nie przestaje by¢ badana”i ktdra
jest ,spojrzeniem coraz bardziej przenikajacym rzeczywisto$¢”. Wolnoéé musi nas
czynié ,czujnymi na kazde wezwanie” i ,zdolnymi do poprawy”” oraz umozliwia
znalezienie odpowiedzi na wlasne pytania i potrzeby, ale Iaczy sie tez ze $wiado-
moscig wlasnych ograniczen. Wolnos¢ to mozliwo$¢ wyboru drogi postepowania.
Doswiadczajac wewnetrznej wolnosci, cztowiek ma poczucie odpowiedzialnoéci
za swoje czyny.,Wolnos¢ jest podstawg ludzkiego sumienia, prawosci, ofiarnosci,
dobroci, sprawiedliwosci, przyjazni, solidarnosci i mitoéci”®, czyli przymiotéw
cztowieka odpowiedzialnego za swéj rozwéj. Wychowanie do odpowiedzialno$ci ma
przygotowaé wychowanka do radzenia sobie z rzeczywisto$cig, do podejmowania
samodzielnych dziatan, z przejmowaniem coraz wiekszej odpowiedzialnosci za
wlasne wybory®.

Wolnoséé i odpowiedzialno$é sg ze sobg $cisle powigzane. Postawa odpowiedzial-
noéci jest odkryciem i spelnieniem rzeczywistego wymiaru wolnosci. Wychowanie
do odpowiedzialnosci jest tez wychowaniem do wolnoéci, do tego, aby w pelni sta-
wac sie czlowiekiem, aby odkrywaé i potwierdzaé swg osobowa godnosé. Wolnosé
zawsze opiera sie na prawdzie, dlatego odpowiedzialnoé¢ za prawde jest podstawo-
wym wymiarem odpowiedzialnoéci za siebie i za drugiego czlowieka. Wychowanie
do odpowiedzialnoéci to umozliwienie odkrywania prawdy w duchu miloéci. Nie
mozna bowiem prowadzi¢ dziatari wychowawczych, jesli godzityby one w poczucie
godnosci wychowanka. Nalezy o tym pamietaé w perspektywie wychowywania do
pracy, ktéra wypelnia wiekszg cze$¢ doczesnego zycia czlowieka, w pewnym sensie
jest przeznaczeniem czlowieka® i umozliwia osiggniecie pelni czlowieczefstwa —
w pracy nad sobg, dla siebie i dla innych.

L. Giussani. Ryzyko wychowawcze jako tworzenie osobowosci i historii. Kielce 2002 s. 168-170.
8 A. Solak. Wychowanie chrzescijaniskie s. 98-99.

L. Giussani. Ryzyko wychowawcze s. 98.

8 A. Solak. Wychowanie chrzeicijanskie s. 171.
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Jednym z koniecznych aspektéw przygotowania do pracy jest ksztattowanie
poczucia moznoéci poradzenia sobie, w znaczeniu,,potrafie to zrobi¢". Dlatego wazne
jest, aby rodzice i nauczyciele nie podejmowali wszystkich decyzji za swych pod-
opiecznych, lecz aby wychowanek miat §wiadomo$¢, Zze on sam ma udzial w do-
konywaniu wyboru. Warto tez zwrdci¢ uwage na stawianie stosownych do wieku
wymagan oraz na ponoszenie konsekwencji za swoje postepowanie. Taka postawa
rodzicéw i wychowawcéw prowadzi do poczucia wiary we wlasne sily i umozliwia
ksztaltowanie odpowiedzialnosci. Nalezy podkresli¢, ze nie wolno obcigzaé dziecka
wymaganiami ponad jego mozliwosci, gdyz istnieje niebezpieczefistwo, ze stanie sie
ono bierne, zdominowane przez poczucie kleski i wrodzonej nieudolnosci. W takim
wypadku moze to oznaczad, ze proces samodzielnosci oraz wyksztalcenia odpowie-
dzialnosci nie w pelni si¢ dokonat.

Wychowanie do odpowiedzialnosci to réwniez wychowanie do wspétodpowie-
dzialnoéci, czyli do odpowiedzialnoéci za osoby bliskie: rodzine, przyjaciét oraz ludzi,
z ktérymi przebywa sie w szkole, w pracy i w czasie wolnym. Wychowanie wiaze
sie z réznymi nakazami i zasadami, ktére stuzg przyporzadkowaniu jednostkowych
intereséw dobru ogélnemu i stanowig przygotowanie do przyjecia odpowiedzialnosci
za siebie i za wspélnote, w keérej sig zyje. Zycie z innymi umozliwia odkrywanie
réznych wymiaréw wspélodpowiedzialnoéci, ktéra sie wigze z tworzeniem poczucia
wspdlnoty w rodzinie, wirdd przyjaciét i w miejscu pracy. Wspdtodpowiedzialnosé
w firmie oznacza nawigzywanie relacji osobowych, utrzymywanie poczucia wspdl-
noty miedzy pracownikiem i firmg; prowadzi do zniwelowania poczucia rozbiez-
noéci miedzy interesem osobistym pracownika a interesami firmy. Im mniejszy jest
stopien integracji, tym wieksze zréznicowanie miedzy pracownikami i tym trudniej
uksztattowaé wlasciwa postawe wobec pracy®’. Odpowiedzialno$é w pracy Iaczy sie
z odpowiedzialnoscig za swoje postepowanie i za przestrzeganie zasad obowigzuja-
cych w miejscu pracy. Ma §cisly zwiazek ze wspélnota, w ktérej cztowiek przebywa,
i umozliwia odkrywanie tego, co jest dobrem wlasnym, oraz tego, co jest dobrem
wspSlnym.

Jan Pawet II pisal, ze,milos¢ jest szczegdlnym wezwaniem do odpowiedzialno-
§ci’, a przede wszystkim jest ,odpowiedzialno$cig za druga osobe, ktérej nie moge
zawie$§¢"*%, Nalezy wzigé pod uwage réwniez ten aspekt odpowiedzialnodci, ktdry
aczy sie ze spetnieniem oczekiwan innych o0séb, dotrzymywaniem stowa, stanie-
ciem na wysokosci zadania. Nie nalezy rozumieé tej postawy jako konformizmu
i ulegtosci wobec innych; jest to zdecydowanie postawa pelnego urzeczywistniania

¢ Tamszes. 177.
2 Jan Pawet I1. Autobiografia. Krakéw 2005 s. 168-169.
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swoich mozliwoéci jako odpowiedZ na mito§é innych. Te sytuacje mozna réwniez
odnies¢ do rozwoju zawodowego, ktéry odbywa sie w kolejnych fazach Zycia czfo-
wieka, zawsze w relacjach z innymi ludZmi, i moze by¢ rozpatrywany jako spet-
nienie pokfadanych w nim nadziei, a w tym znaczeniu jako szczegdlne wezwanie
do miloéci i zwigzanej z nig odpowiedzialno$ci wobec siebie i innych. Nie mozna
jednak méwié o odpowiedzialnoéci, jesli wybory dokonywane s3 pod przymusem,
w warunkach braku dobrowolno$ci. Nie ma odpowiedzialnosci, jesli nie wystepuje
wolnos¢ decyzji i czynu®.

Odpowiedzialnos¢ za wlasny rozwdj zawodowy dotyczy rozpoznania swoich
zainteresowan, predyspozycji, zdolnosci i umiejetnosci, mocnych i stabych stron,
co umozliwi samoocene i ukierunkowanie w strone odpowiedniego obszaru za-
wodowego. Kolejnym krokiem jest poznawanie zawodéw, zdobywanie informacji
o $ciezkach ksztalcenia, analizowanie rynku pracy. Odpowiedzialna realizacja
rozwoju zawodowego obejmuje planowanie dziatari, wykonanie planu i gotowosé
do ponoszenia konsekwencji swych decyzji i swego postepowania. Wychowanie
w obszarze rozwoju zawodowego odnosi si¢ nie tylko do plaszczyzny zawodowej,
lecz takze — w szerszym znaczeniu — zmierza do wzigcia odpowiedzialnodci za
siebie, za innych, za spoleczenistwo i dobro wspélne. To réwniez przygotowanie
do radzenia sobie ze zmianami w Zyciu zawodowym, z trudnoéciami i problema-
mi w duchu godnoéci i wiary w swoje osobowe mozliwosci. Odpowiedzialnosé
jednak przede wszystkim wigZe si¢ z podejmowaniem decyzji i ponoszeniem ich
konsekwencji.

Czlowiek dazacy do rozwoju zawodowego, do zdobywania oraz powieksza-
nia kompetencji i sprawnosci, ma cel, ktéry nadaje sens jego Zyciu. Droga rozwoju
zawodowego nie jest tatwa, wigze sie wysitkiem i pokonywaniem przeszkéd, ale
umozliwia poszukiwanie odpowiedzi, zastanawianie sie, a w rezultacie — utrudnia
zanikanie poczucia odpowiedzialnoéci. Rozwéj zawodowy oznacza rozwijanie cech
umozliwiajacych prace, a takze rozwdj wlasnej osobowej doskonalosci na miare
swych uzdolnien, predyspozycji i pracy nad soba. Jest to mozliwe tylko po wzieciu
odpowiedzialnosci za wlasne wybory i zachowania. Rozwéj zawodowy powinien sie
odbywaé przez podejmowanie decyzji zgodnie z prawdg i miloscig oraz odrzucanie
tego, co nieprawidlowe i falszywe. Odpowiedzialnoé¢ za swdj rozwdj nie oznacza
szukania usprawiedliwien, lecz wole §wiadomego postepowania w duchu wolnoéci
i prawdy. Cztowiek powinien wiedzieé, co czynié i jak tego dokona¢, a kazda decyzja
powinna by¢ podjeta po namysle i rozpoznaniu sytuacji®.

& A. Molesztak. Wychowanie do odpowiedzialnosci. W: Wychowanie chrzescijaiskie s. 422.
% Tamze s. 429.
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Podsumowanie

Cztowiek spelnia si¢ w wielu obszarach swojego Zycia, réwniez na plaszczyz-
nie Zycia zawodowego. Pomocg w realizacji rozwoju zawodowego jest wychowanie
chrzedcijaniskie, zwigzane ze §wiadomymi i wolnymi decyzjami, prowadzacymi do
ostatecznego celu ludzkiego Zycia. Tylko przy uwzglednieniu tego celu moze nastapié
pelny rozwdj zawodowy czlowieka, czyli zaktualizowanie jego mozliwoéci. Okre-
Slenie celu wyznacza czlowiekowi droge, po ktérej ma kroczyé, jest drogowskazem
i punktem odniesienia. Brak punktu odniesienia jest jednoznaczny z przekre§leniem
rozwoju czfowieka. Wyznaczenie celu nie oznacza jego osiagniecia, ale wskazuje wtas-
ciwy kierunek dziatati wychowawczych. W tym znaczeniu zachodzi $cisly zwiazek
miedzy rozwojem zawodowym a pedagogika chrzescijariska. Wychowanie, ktére nie
uwzglednia wszystkich wymiaréw Zycia czlowieka i jest ograniczone w wymiarach
czasu i przestrzeni, nie ubogaca czlowieka i nie przyczynia sie do jego rozwoju.
Rozwdj zawodowy jest nie tylko troska o dobro indywidualne, ale tez jest troska
o dobro wspdlne.

Rozwdj zwigzany z nabywaniem sprawnoéci prakeycznych, ktére stuzg dzia-
falnosci zarobkowej, nie powinien przestania¢ celu nadrzednego. Zagubienie tego
celu i poprzestanie tylko na przygotowaniu zawodowym jest bledem, ktéry zaburza
rozwoj cztowieka i calej spotecznosci. Celem wychowania chrzeécijafiskiego jest dobro
cztowieka, czyli petny jego rozwdj jako osoby, a rozwdj zawodowy w aspekcie odpo-
wiedzialnosci — jako jeden z rezultatéw wychowania — jest odpowiedzig cztowieka
na wezwanie do doskonalenia si¢ i wypelniania swojego powotania.

Bibliografia

Bagrowicz J.: Wychowanie w swietle Biblii. W: Wychowanie chrzescijariskie. Red. A. Rynio.
Lublin 2007 s. 39-60.

Bartnik C.: Praca jako wartos¢ humanistyczna. Lublin 1991,

Bogaj A.: Globalizacja a kariery zawodowe. W: S, Kwiatkowski, A. Bogaj, B. Baraniak. Peda-
gogika pracy. Warszawa 2007,

Czarnecki K.: Rozwdj zawodowy czlowieka. Warszawa 1985.

Delors J.: Edukacja: jest w niej ukryty skarb. Warszawa 1998.

Encyklopedia PWN, Lista hasel, http://encyklopedia.pwn.pl/haslo/4009883 /rozwoj.html,
dostep 12 wrzesnia 2011.

Furmanek W.: Podstawy edukacji zawodowej. Rzeszéw 2000.



384 | Beata Jakimiuk

Giussani L.: Ryzyko wychowawcze jako tworzenie osobowosci i historii. Kielce 2002.

Gryzenia K.: Filozoficzne uzasadnienie rozwoju osoby.,Seminare” 2010 t. 28 s. 73-86. http://
www.seminare.pl/28/seminare28-73.pdf, dostep 20.11.2011.

Grzybek G.: Aktualnosé chrzescijaniskiego wychowania do pracy. Refleksja etyczna. W: Wycho-
wanie chrzeicijaiskie. Red. A, Rynio. Lublin 2007 s. 863-869.

Gurba E.: Wezesna dorostos¢. W: Psychologia rozwoju cztowieka. Red. B. Harwas-Napierata,
J. Trempata. T. 2. Warszawa 2008 s. 202-230.

Jan Pawel II: Homilia w czasie Mszy sw. odprawionej pod szczytem Jasnej Gory dla pielgrzymow
z Gérnego Slgska i Zagtebia Dgbrowskiego. Czestochowa 6 czerwcea 1979. htep://jpiil979.
niedziela.pl/art.php?dz=przemowienia&id=1212485477, dostep 31 maja 2011.

Jan Pawel II: Autobiografia. Krakéw 2005.

Jan Pawet IT: Laborem exercens. W: Laborem exercens. Tekst i komentarze. Red.J. Gatkowski.
Lublin 1986.

Jan Pawet II: List do mlodych ,Parati semper”. 31 marca 1985 nr 9, wersja internetowa
http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/listy/paratihtml, dostep
22.11.2011.

Kielar-Turska M.: Srednie dziecinstwo. Wick przedszkolny. W: T. 2: Psychologia rozwoju czto-
wieka. Charakterystyka okreséw zycia czlowieka. Red. B. Harwas-Napierata, J. Trempata.
Warszawa 2008 s. 83-123.

Krapiec M. A.: Praca. W: Powszechna encyklopedia filozofii, wersja internetowa, http://www.
ptta.pl/pef/pdf/p/praca.pdf, dostep 21.11.2011.

Kunowski S.: Podstawy wspétczesnej pedagogiki. Warszawa 2004.

Kwiatkowski S.M.: Problemy terminologiczne w procedurach standaryzacji kwalifikacji zawodo-
wych. W: Kwalifikacje zawodowe na wspétezesnym rynku pracy. Red. S.M. Kwiatkowski.
Warszawa 2005.

Kwiatkowski S.M., Wozniak L: Krajowe standardy kwalifikacji zawodowych — projektowanie
i stosowanie. Warszawa 2003.

Molesztak A.: Wychowanie do odpowiedzialnosci. W: Wychowanie chrzescijariskie. Red. A, Ry-
nio. Lublin 2007 s. 417-431.

Nowa encyklopedia powszechna. T. 6. Warszawa 1996,

Nowak M.: Teorie i koncepcje wychowania. Warszawa 2008,

Obuchowska L: Adolescencja. W: Psychologia rozwoju cztowieka. T. 2. Red. B. Harwas-Na-
pierata, J. Trempata. Warszawa 2008 s. 163-199.

Olejnik M.: Srednia dorostosé. Wiek sredni. W: Psychologia rozwoju cztowieka. T. 2. Red.
B. Harwas-Napierata, ]. Trempata. Warszawa 2008 s. 234-258.

Podoska-Filipowicz E.: Uwarunkowania kariery zawodowej. http://www.doradca-zawodowy.
pl/index.php?option=com_content&task=view&id=70&Itemid=44, dostep 13 listo-
pada 2011.

Skrzydlewski P.: Prawo czlowieka do edukacji. W Filozofia i edukacja. Red. P. Jaroszynski,
P. Tarasiewicz. Lublin 2005 s. 136-140.



Rozwéj zawodowy a pedagogika chrzescijaniska | 385

Solak A.: Wychowanie chrzescijariskie i praca ludzka. Studium wspétzaleznoici. Warszawa 2004,

Stefaniska-Klar R.: Pézne dzieciristwo. Mlodszy wiek szkolny. W: Psychologia rozwoju czlowieka.
T. 2. Red. B. Harwas-Napierata, J. Trempata. Warszawa 2008 s. 130-156.

Stra-Romanowska M.: Pézna dorostosc. Wiek starzenia sig. W: Psychologia rozwoju czlowieka.
T. 2. Red. B. Harwas-Napierata, J. Trempata. Warszawa 2008 s. 263-288.

Wiatrowski Z.: Dorastanie, dorostosé i starosé czlowieka w kontekscie dziatalnosci i kariery
zawodowej. Radom 20009.

Wilsz J.: Teoria pracy. Implikacje dla pedagogiki pracy. Krakéw 20009.

Woijtyta K.: Milos¢ i odpowiedzialnosé. Lublin 1986.

Woijtyta K.: Osoba i czyn. Krakéw 1985.

Woijtyta K.: Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne. Lublin 2000.

Wolk Z.: Kultura pracy, etyka i kariera zawodowa. Radom 2009.

Woroniecki J.: Katolicka etyka wychowawcza. T. 1. Lublin 1986 s. 328.

Professional Development and Christian Pedagogy

Summary

Professional development is closely related to the education process as education to work
is one of the main purposes of educational proceedings. It is connected with the acquisition of
knowledge and skills as well as shaping character, which will allow to make the right choices,
and, above all, consistently and responsibly take actions that lead to aims. Education for
work also includes the formation of hard working, sense of responsibility, conscientiousness
and integrity which concern a solid fulfillment of obligations arising from the vocation and
profession. Nowadays, knowledge and skills become quickly outdated, so we have to pay at-
tention not only to the effects of professional development, but primarily to the formation
of appropriate attitudes towards one’s own development. In this situation, the education
based on Christian values has an important role to play: it is to provide strong foundations
for the realisation of one’s own vocation, profession and ethical behaviour in professional
life. The article contains the characteristics of professional development, discusses the issue
of professional development as a man’s vocation in the context of Christian education and
also draws attention to the importance of developing responsibility for one’s own choices
and behaviour concerning professional development.

Stowa kluczowe: rozwdj, rozwdj zawodowy, wychowanie, pedagogika chrzescijariska

Keywords: development, professional development, education, Christian pedagogy






Przestanie Konferencji
»Wychowaé dobrych chrzescijan i uczciwych obywateli”

Podczas obrad konferencji:, Wychowa¢ dobrych chrzescijan i uczciwych obywa-
teli’, odbywajacej sie w dniach 18-19 listopada 2011 r. na Katolickim Uniwersytecie
Lubelskim Jana Pawta II, poszukiwaliémy adekwatnej odpowiedzi na wspétczesne
wyzwania w sferze nauczania i wychowania. Jeste§my przekonani, ze kryzys w Eu-
ropie i w §wiecie nie dotyczy tylko wymiaru ekonomicznego, lecz przede wszystkim
ludzkiego. Dostrzegamy trudnosci rodzin w pelnieniu ich funkcji wychowawczej
iz troskg podzielamy zdanie Ojca Swigtego Benedykta X V1 o, katastrofalnym stanie
edukacji”. Wierzymy jednak, Ze jest mozliwy powrét do integralnego wychowania
w rodzinie i instytucjach o$wiatowo-wychowawczych. Widzimy, jak aktualna jest
dzi$ potrzeba wychowania dobrych chrzescijan i uczciwych obywateli.

Pytamy zatem: co dzisiaj uczyniliby Wielcy Swieci Wychowawcy w dziedzinie
edukacji? W jaki sposéb promieniowataby ich duchowo$é¢é na Zycie i dgzenia mlodego
czfowieka? Co powinni$my uczynié, by wiernie realizowa¢ misje i ich charyzmaty,
wlaczajac sie w dzielo nowej ewangelizacji?

Odpowiedzig jest wotanie o ducha, o pasje $w. J. Bosko, bt. B. Markiewicza i bt.
E. Bojanowskiego w dziedzinie szkolnictwa, katechezy i wychowania. Ten duch
i pasja wyplywaly z faktu, Ze stali oni, twarza w twarz” z Bogiem, ktéry jest Miloscia.
W miare jak wzrastalo w nich pragnienie podzielenia si¢ Dobrg Nowing z innymi
osobami — metody, $rodki, sposoby dotarcia do cztowieka zagubionego w Zyciu po-
jawialy sie same. Dla nich czlowiek i jego zbawienie bylo sprawa najwazniejsza. Na
tym opierata sie cala ich dziatalno$¢ ewangelizacyjno-wychowawcza. Srodki, ktére
wykorzystywali, mialy jeden cel: doprowadzi¢ do spotkania z Zyjacym, zmartwych-
wstalym Chrystusem. Byli oni prawdziwymi nosicielami §wiatta w historii, poniewaz
byli ludZmi wiary, nadziei i milo$ci.

Ich przyklad wskazuje nam droge w dzisiejszym ksztalceniu i wychowaniu.
Kto zmierza ku Bogu, ten nie oddala si¢ od ludzi, ale staje si¢ im prawdziwie bliski.
Nauczyciel, katecheta, wychowawca powinien w pierwszej kolejnosci by¢ wiadkiem
Jezusa, a w drugiej — dobrze wyksztalconym pedagogiem. Wierny nauce Kosciola,
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ewangelizuje Zywym sfowem, a swym Zyciem daje §wiadectwo calkowitego poswie-
cenia si¢ Bogu i bliZzniemu.

Drogowskazy integralnego wychowania zawarte w systemach pedagogicznych éw.
Jana Bosko, bl. Edmunda Bojanowskiego i bt. Bronistawa Markiewicza s aktualng
takZe dzi§ propozycja calosciowego i spéjnego wychowania w edukacji przedszkolnej,
szkolneji pozaszkolnej. Zbieznos¢ ich idei wychowawczych nie jest przypadkiem, lecz
charyzmatem zawierzonym nam przez Opatrzno$é. Zachowujac wlasng tozsamos,
mamy stawa¢ sie ludZmi o umystach otwartych na wartosci ewangeliczne i ogélnoludz-
kie oraz podejmowa¢ inicjatywy religijne i edukacyjne adekwatne do wyzwan czasu.

Doceniamy ogromng role wychowania mtodego pokolenia w perspektywie dobra
kazdej osoby, rodziny, narodu i ludzkosci. Zgodnie z nauczaniem bl. Jana Pawta II,
Benedykta X VI oraz Kongregacji Wychowania Katolickiego, jeste§my przekonani
o wielkiej warto$ci wspotpracy i integracji oséb zakonnych i $wieckich w dziele
wychowania w ramach ich specyficznego apostolstwa. Nasi Zalozyciele s3 tego
wymownym wzorem i wyzwaniem, gdyz w przykladny sposéb wypelniali dzieto
miloéci Boga i cztowieka. Sekretem tak wielkiej skutecznosci na polu wychowania
dzieci i mlodziezy jest $wiadectwo Zycia wiarg i mitoscia.

Zwracamy sie do wszystkich katechetéw, nauczycieli i wychowawcéw z propozy-
cja podjecia glebszej refleksji nad zagadnieniami, kt6re byly przedmiotem obrad naszej
konferencji, i podzielenie si¢ owocami swych przemyslen. Wsrdéd rozwijajacych sie
nurtéw wspoélczesnej pedagogiki dostrzegamy wielkg luke, ktérg powinny wypetnié
odpowiedzi oparte na wartosciach ewangelicznych. Wspdlnie mozemy przedstawié
propozycje spdjnej pedagogii katolickiej, zakorzenionej w tradycji, a jednocze$nie ot-
wartej na nowe propozycje i potrzeby. Wierni nauczaniu Jezusa Chrystusa, nabieramy
sit, aby kroczy¢ drogami wiary i zachowad tozsamos¢ chrze$cijariskg w zmieniajacej
sie kulturze. Stowo Boze o skarbie ukrytym w roli i o talentach zobowiazuje nas,
aby$my calym swym zyciem pomagali kazdemu dziecku i mlodemu czlowiekowi
odnajdywa¢ i pomnaza¢ ich zalety, uzdolnienia i idealy. Tylko tak mozemy w petni
stuzy¢ Bogu i Ojczyznie jako wychowawcy, wnosi¢ §wiezo$¢ chrzescijanstwa we
wspolczesng kulture, przemieniad j jako$ciowo, umiejetnie Iaczy¢ stare z nowym
oraz przyczynia¢ si¢ do wychowania dobrych chrzescijan i uczciwych obywateli.

Uczestnicy Miedzynarodowej Konferencji
Wychowaé dobrych chrzescijan i uczciwych obywateli

Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawla II

Lublin, 19.11.2011 r.
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Omelia nel Venerdi della XXXIII settimana
del Tempo Ordinario
1 Mc 4:36-37.52-59; Cant. 1 Cron 29:10-12; Lc 19:45-48

Carissimi fratelli e sorelle in Cristo Gest1,
sono lieto di celebrare assieme a voi questa eucaristia, in questo venerdi della XX XITII.
ma settimana del tempo ordinario. Il clima della liturgia, tutto orientato a disporci
a celebrare la Solennita di Cristo Re, & un invito a resistere a tutte quelle forze del
mondo che oggi ci possono distrarre del compito di attendere il Signore che viene, e
ci possono portare alla tentazione di conformare la nostra vita a quella di coloro che
hanno cancellato Dio dello scenario politico, sociale e persino della coscienza personale.

La Festa di Cristo Re, che stiamo per celebrare, ci ricorda che Dio, fedele a sé
stesso, & pure fedele anche a noi nel portare avanti il suo meraviglioso disegno di
salvezza perché vuole che tutti gli uomini si salvino. Ma per avere parte nel suo regno
c¢ bisogno di vivere con le lampade accese, mettendo a frutto i doni di natura e di
grazia con cui ci ha arricchiti, e a amarlo e servitlo nei piccoli e nei poveri.

Contro qualsiasi tentativo di un culto esterno, che pretendesse di conquistare
i favori di Dio, la Parola di Dio ci dice che non ¢ una relazione autentica con Dio se
non attraverso la pieta, la giustizia, e ladesione cordiale a Cristo Gesti. Le due lettu-
re odierne, appena ascoltate, ci parlano infatti, da una parte, della profanazione del
tempio di Gerusalemme fatta da Antioco IV Epifane durante la prima persecuzione
religiosa e della dichiarazione definitiva di profanazione del tempio che fa Gest,
che lo vide trasformato in “un covo di ladri”. Dallaltra parte, i testi ci parlano della
purificazione e ri-consacrazione fatta da Giuda Maccabeo e suoi fratelli al termine
della rivolta di resistenza, e della condanna alla distruzione del tempio che Gesu fa
e quindi della promessa della sua sostituzione definitiva attraverso il tempio del suo
Corpo, come afferma il vangelo di Giovanni (cfr. 2:19-22).

E’nota a tutti noi la difficolta dei tempi che stiamo vivendo sia nellambito eco-
nomico, che sociale, politico, religioso e culturale, caratterizzato dalla postmodernita,
dal secolarismo, dal relativismo.

La prima sfida ¢, senza dubbio, la post-modernita, che porta con sé aspetti positivi
in relazione alla dignita dellessere umano e al suo benessere, ma anche dei contro-
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-valori come il narcisismo, il disorientamento etico, il relativismo, il pensiero debole, la
mancanza di punti di riferimento e la mancanza di impegno nella ricerca della verita,
la perdita del significato della vita, che va cosi a sfociare nel nichilismo.

“Per cui'non c¢ da stupirsi se in questo contesto si & aperto un vastissimo spazio
per il libero sviluppo del nichilismo in campo filosofico, del relativismo in cam-
po gnoseologico e morale, del pragmatismo e persino delledonismo cinico nella
configurazione della vita quotidiana: La cultura europea da l'impressione di una
«apostasia silenziosa» da parte delluomo sazio che vive come se Dio non esistesse”
(EiE 9). La post-modernita, in realta, ha raggiunto pienamente la gente in questa
area dell'Europa e sta lentamente, ma costantemente, conquistando la mentalita e il
modo di vita persino delle persone religiose.

La seconda sfida riguarda la secolarizzazione e il secolarismo. Ci sono modelli di
un ruolo positivo per lattuazione e 'incremento della secolarizzazione, ma ci sono
anche posizioni ideologiche chiuse ai valori trascendentali e specialmente al contri-
buto della religione nella sfera pubblica. La secolarizzazione favorisce un processo
di maturazione e un arricchimento adulto negli individui e nella societd, ma qualche
volta essa diventa immanenza e impossibilita di fare spazio a Dio.

Le forze positive della secolarizzazione possono degenerare nel secolarismo, un
fenomeno in lento ma costante progresso, attraverso il quale “molti non riescono pitt
a integrare il messaggio evangelico nellesperienza quotidiana; cresce la difficolta di
vivere la propria fede in Gest in un contesto sociale e culturale in cui il progetto di
vita cristiano viene continuamente sfidato e minacciato; in non pochi ambiti pubblici
& pit facile dirsi agnostici che credenti; si ha I'impressione che il non credere vada da
sé mentre il credere abbia bisogno di una legittimazione sociale né ovvia né scontata”
(EiE 7). Questo processo di secolarizzazione in continuo sviluppo ¢ diventato un
vero rischio in pill per tutti noi.

La terza sfida ¢ il pluralismo, che puo scivolare nel relativismo, col suo risultato ni-
chilistico. Esso ci presenta una sfida di maggiore impegno e deve provocare in noi una
riflessione ed un pensiero forte che deve essere tradotto in riflessione teologica — vitalita
spirituale e pastorale — impegno sociale, dinamicamente integrati. “Nellesercitarsi in
questo dialogo non si tratta di lasciarsi catturare da una «mentalitd indifferentista,
largamente diffusa, purtroppo, anche tra Cristiani, e spesso radicata in visioni teo-
logiche non corrette e improntata a un relativismo religioso che porta a ritenere che
‘una religione vale l'altra’»” (EiE 55).

Nella vita cristiana ci deve essere, tra fede e opere, una buona correlazione, che
coinvolge il cuore e la ragione, nella contemplazione e nell'azione. Diversamente, la
fede si puo ridurre a una politica che va in cerca delleflicienza e riduce la Chiesa
a una istituzione puramente sociale, morale o culturale.
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Sono convinto che davanti a queste nuove sfide non & una nuova guerra macabbea
quella che puo aiutare a trasformare il mondo, ma la piena e cordiale adesione a Gesut
e la dedizione ad unanuova evangelizzazione’ che riesca a far vedere il vangelo come
una buona notizia per I'umanita, il grande e definitivo si’ del Padre alluomo di oggi
e a far esperimentare che Dio non solo non & una minaccia per 'uomo, ma l'unico
che pud garantire la pienezza di vita, di felicitd e di amore cui legittimamente aspira.

Vorrei finire con un testo illuminante di Henri de Lubac, che nelle sue Medita-
zioni sua Chiesa (1993), scrisse:

“La chiesa ha per unica missione di rendere presente Gesu Cristo in mezzo agli uomini.
Essa deve annunziarle, mostrarlo, datlo a tutti. Il resto non & che un di piti. Noi sappia-
mo che essa non pud mancare a questa missione. Essa ¢ e sard sempre, in tutta verita,
la Chiesa di Cristo: «lo sono con voi fino alla fine del mondo» (Mt 28,20). Ma quello che
essa & in se stessa, bisogna che lo sia anche nei suoi membri, Quello che essa & per noi,
lo deve essere anche per mezzo nostro. Dobbiamo essere anche noi gli annunziatori del
Cristo, lasciandolo continuamente trasparire attraverso il nostro essere [ ... J.

Ognuno dinoi & membro dell'unico Corpo. Ognuno di noi, nel suo modesto settore,
¢ la chiesa. Per mezzo di ognuno di noi, la chiesa deve annunziare il vangelo; ne deve far
brillare la luce agli occhi di ogni uomo che viene in questo mondo, come il candelabro

che regge la fiaccola”.

Siamo, cari fratelli e sorelle, le fiaccole che illuminano la notte, finché venga il
nostro Signore,

Lublin 18.11.2011
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Homilia na pigtek XXXIII tygodnia zwyklego
1 Mch 4,36-37.52-59; Ps. 1 Krn 29,10-12; £k 19,45-48

Umitowani w Chrystusie Bracia i Siostry!

Ciesze sie, iz moge razem z Wami celebrowa¢ te Eucharystie w pigtek XXXIII tygo-
dnia zwyklego. Sprawowana liturgia przygotowuje nas do $§wigtowania uroczystosci
Chrystusa Krdla, a jednoczeénie zaprasza, aby odrzuci¢ wszystkie sily tego §wiata
mogace odwrdcié nasza uwage od obowigzku czekania na Pana, ktéry nadchodzi,
i mogg zwrdci¢ nas ku pokusie utozsamienia naszego zycia z zyciem tych, ktdrzy
usuneli Boga ze sceny zycia politycznego, spotecznego czy tez w koficu z wlasnego
sumienia.

Uroczysto§é Chrystusa Kréla, ktdrg bedziemy obchodzié, przypomina nam, ze
wierny sobie Bog jest takZe wierny nam w realizacji wspanialego planu zbawienia,
poniewaz On pragnie, aby wszyscy ludzie zostali zbawieni. Aby jednak uzyska¢
miejsce w Jego krélestwie, trzeba zy¢ z plongcymi lampami w rece, przynoszac owoce
daréw naturalnych i nadprzyrodzonych, ktérymi zostaliémy ubogaceni, i kocha¢ Go
oraz stuzyé Mu w maluczkich i ubogich.

Whbrew pokusie czysto zewnetrznego kultu, pretendujacego do pozyskania
wzgledéw Boga, sfowo Boze méwi nam, Ze nie ma prawdziwej relacji z Bogiem,
jesli nie jest ona oparta na poboznosci, sprawiedliwosci i przylgnieciu serca do Jezu-
sa Chrystusa. Dzisiejsze czytania, przed chwilg wystuchane, méwig z jednej strony
o profanacji §wiatyni jerozolimskiej dokonanej przez Antiocha IV Epifanesa w czasie
pierwszego prze$ladowania religijnego i o ostatecznej deklaracji Jezusa o profanacji
$wiatyni, ktérg uznaje za przemieniona w ,jaskinie zbdjcéw”. Z drugiej strony teksty
czytaft méwia nam o oczyszczeniu i ponownej konsekracji dokonanej przez Jude Ma-
chabeusza i jego braci pod koniec ruchu oporu oraz o skazaniu przez Jezusa §wiatyni
na zniszczenie, a wiec o obietnicy jej definitywnego zastapienia przez §wiatynie Jego
Ciala, jak to przedstawia Ewangelia Janowa (por. 2,19-22).

Wizyscy dostrzegamy trudnoéci czaséw, w ktdrych zyjemy, zardwno w wymiarze
zycia ekonomicznego, jak i spotecznego, politycznego, religijnego oraz kulturowego,
nacechowanych postmodernizmem, sekularyzmem i relatywizmem.
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Bez watpienia pierwszym wyzwaniem jest postmodernizm, ktéry wprawdzie
przynosi ze sobg pozytywne aspekty w odniesieniu do uznania godnosci jednostki
ludzkiej i jej praw do godnego zycia, ale jednoczeénie niesie ze sobg takie antywar-
toéci, jak narcyzm, dezorientacja etyczna, relatywizm, nieudolno$¢ myslenia, kryzys
autorytetéw, brak zaangazowania w poszukiwanie prawdy, utrata sensu Zycia, co
z kolei prowadzi do nihilizmu.

»Nie nalezy sie dziwi¢, jesli w tym kontekscie otworzyta sie rozlegta przestrzeri
dla swobodnego rozwoju nihilizmu na polu filozofii, relatywizmu na polu teorii po-
znania i moralno$ci, pragmatyzmu i nawet cynicznego hedonizmu w strukturze Zycia
codziennego. Europejska kultura sprawia wrazenie «milczacej apostazji» cztowieka
sytego, ktory zyje tak, jakby Bog nie istnial” (Ecclesia in Europa nr 9). Postmodernizm
nie tylko zawtadnat catkowicie mieszkaicami Europy, ale takze powoli i systema-
tycznie wplywa na mentalno$¢ i sposéb zycia oséb konsekrowanych.

Drugie wyzwanie dotyczy sekularyzacji i sekularyzmu. Istnieja pozytywne mo-
dele odnoszace sie do urzeczywistnienia i rozwoju sekularyzacji, ale s3 réwniez
stanowiska ideologiczne zamkniete na wartoéci transcendentne, a zwlaszcza na
dowarto$ciowanie roli religii w sferze publicznej. Sekularyzacja faworyzuje pewnego
rodzaju proces dojrzewania i wzrastania cztowieka zaréwno w wymiarze indywi-
dualnym, jak i spotecznym, ale czasami przeradza si¢ w immanencje i niemozno$¢
pozostawienia miejsca dla Boga.

Pozytywne sily sekularyzacji mogg si¢ przerodzi¢ w sekularyzm, to ciggle na-
rastajace zjawisko, przez ktére ,wielu ludzi nie potrafi juz Iaczy¢ ewangelicznego
przestania z codziennym do$wiadczeniem; wzrasta trudnoéé przezywania osobistej
wiary w Jezusa w takim kontekscie spofecznym i kulturowym, w ktérym chrzesci-
janiska koncepcja Zycia jest stale wystawiana na prébe i zagrozona; w wielu sferach
publicznych tatwiej jest deklarowaé sie jako agnostycy niz jako wierzacy; odnosi sie
wrazenie, ze niewiara jest czym$ naturalnym, podczas gdy wiara wymaga uwierzy-
telnienia spolecznego, ktdre nie jest ani oczywiste, ani przewidywalne” (Ecclesia in
Europa nr 7). Proces narastania sekularyzacji jest kolejnym prawdziwym zagrozeniem
nas wszystkich.

Trzecim wyzwaniem jest pluralizm, ktéry moze sie przerodzi¢ w relatywizm,
wraz ze swoim nihilistycznym rezultatem. Jest to wyzwanie wymagajace o wiele
wiekszego zaangazowania i zdecydowanej, i poglebionej refleksji, ktéra musi sie
przetozy¢ na refleksje teologiczng — duchowg i pastoralng zywotno$é — zaanga-
zowanie spoleczne, wewnetrznie i dynamicznie ze sobg zintegrowane.,,W prowa-
dzeniu tego dialogu nie chodzi o to, by ulega¢ «mentalnoéci obojetnosci szeroko
rozpowszechnionej, niestety, takze wéréd chrzescijan, czesto zakorzenionej w nie-
wladciwych pogladach teologicznych i nacechowanej relatywizmem religijnym,
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ktéry prowadzi do przekonania, ze jedna religia ma takg samg warto$¢, jak inna”
(Ecclesia in Europa nr 55).

W zyciu chrze$cijanina musi zaistnie¢ wlasciwe wspéldziatanie miedzy wiarg
a uczynkami, ktére angazuje serce i rozum, zaréwno w kontemplacji, jak i w dziata-
niu. W przeciwnym razie wiara moze zosta¢ zredukowana do pewnej polityki, ktéra
dazy jedynie do efektywnosci i ogranicza rozumienie Ko$ciola do rodzaju instytucji
czysto spolecznej, moralnej czy kulturalnej.

Jestem przekonany, ze wobec nowych wyzwan nie trzeba wywolywac kolejnej
wojny machabejskiej, ktéra pomoglaby w przemianie §wiata, ale trzeba pelnego
i serdecznego przylgniecia do Jezusa oraz oddania sie dzielu nowej ewangelizacji.
Ma ona ukazaé Ewangelie jako Dobrg Nowine dla ludzkosci, wielkie i definitywne
stak” Boga Ojca do wspélczesnego czlowieka, oraz pozwala doswiadczyé, ze Bég
nie tylko nie jest zagrozeniem dla czlowieka, lecz takze jest jedynym, ktéry moze
zagwarantowa¢ pelnie Zycia, szcze$cia i miloéci, ktorej czlowiek stusznie pragnie.

Chcialbym zakoniczy¢ inspirujacym tekstem Henriego de Lubaca, ktéry w swoich
Medytacjach o Koiciole (Krakéw 1997, s. 182-183) napisak:

Jedyna misja Kosciola jest uobecnianie ludziom Jezusa Chrystusa. Ko$ciét ma Go glosi¢,
pokazywad i dawaé. Wszystko, co wykracza ponad to, jest znowu nadmiarem. Wiemy,
ze Kosci6t nie moze uchyli¢ sie od tego postannictwa. Jest bowiem teraz i zawsze bedzie
w calej prawdzie Kosciofem Chrystusa:,Ja jestem z wami az do skoficzenia §wiata”
(Mt 28,20). Tym, czym Koécidt jest w swojej istocie, musi by¢ takze w swoich czlonkach.
Musi by¢ przez nas tym, czym jest dla nas. To przez nas Jezus Chrystus ma by¢ dalej
gloszony, to za naszym posrednictwem ma dalej sie ukazywad. Kazdy z nas jest czlonkiem
jedynego Ciala. Kazdy z nas, na swoim skromnym miejscu, ,jest” Kosciolem. Przez kaz-
dego z nas Kosciél ma glosi¢ Ewangelie. Ma roztaczaé jej §wiatto przed oczami kazdego
przychodzacego na ten $wiat czlowieka, jak §wiecznik, ke6ry tylko utrzymuje pochodnie.

Bracia i Siostry, bagdZmy pochodniami, ktére rozéwietlaja noc, az nadejdzie nasz
Pan.

Lublin — 18.11.2011
Ttumaczyt o. Ernest M. Ogar OFM






Ks. Marek Winiarski

Sprawozdanie.
Interdyscyplinarnie o wychowaniu

+Wychowa¢ dobrych chrzescijan i uczciwych obywateli” — to tytut miedzynaro-
dowej konferencji naukowej, ktéra odbyta sie w dniach 18 i 19 listopada 2011 r. na
Katolickim Uniwersytecie Lubelskim Jana Pawta II.

Konferencja po$wiecona byla integralnemu wychowaniu dzieci i mlodziezy
w dobie kryzysu wychowania. Celem konferencji byto przyblizenie nauczycielom,
katechetom i wychowawcom spdjnej pedagogii katolickiej, zbudowanej na systemach
wychowania §w. Jana Bosko, bt. Edmunda Bojanowskiego i bt. Bronistawa Markie-
wicza. Zrédlem poszukiwan odpowiedzi na pytanie, czy mozna dzi§ by¢ dobrym
chrzes$cijaninem i uczciwym obywatelem, byly systemy wychowawcze: §éw. Jana Bosko,
bt. Bronistawa Markiewicza i bl. Edmunda Bojanowskiego. Wokét zagadnienia, jakim
jest cato$ciowe wychowanie czlowieka, konferencja zgromadzifa rézne srodowiska,
ktére s3 w nie zaréwno praktycznie, jak i teoretycznie zaangazowane — naukowcéw
i praktykdw, osoby $wieckie, duchowne i zakonne, nauczycieli, katechetéw i wycho-
wawcdw, dziatajgcych w dziedzinie nauki, o$wiaty, kultury i pomocy spotecznej,
pelnigcych funkcje kierownicze na réznych szczeblach oraz bezposrednio zaanga-
zowanych zawodowo i spotecznie w dzieto wychowania.

Podczas otwarcia konferencji ks. rektor Stanistaw Wilk zwrdcit uwage na prze-
miany w zyciu gospodarczym, kulturalnym i spofeczno-politycznym Europy w XIX
wieku, kiedy na porzadku dziennym byla walka z zakonami, antyklerykalizm i o§mie-
szanie religii. Podkreslil, co uczynili w tamtych czasach Zalozyciele Salezjanéw, Stu-
zebniczek i Michalitéw. Zachecit wszystkich, aby szukaé odpowiedzi na pytanie: co
oni zrobiliby dzisiaj na naszym miejscu? Nastepnie JE abp Stanistaw Budzik méwit
o koniecznoéci podjecia trudu wykazania, ze drogowskazy wychowania katolickiego
sa aktualne i wazne. Zyczyl, aby propozycja wychowania wynikajaca z wielowiekowej
tradycji i prakeyki Kosciota katolickiego niosta nadzieje calemu $wiatu i w ten spo-
s6b stuzyta spoteczenstwu i czlowiekowi. Z kolei p. Krzysztof Hetman, Marszatek
Wojewddztwa Lubelskiego, gratulujac pomystu tej konferencji i tematyki, podkreslit,
Ze jest ona organizowana w idealnym czasie. Przypominajac fakty z 11 listopada
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2011 r., kedre wydarzyly sie w Warszawie, gdy podczas najwazniejszego §wieta
panstwowego doszlo do béjek i walk réznych grup, Zyczyt uczestnikom konferencji
odwagi w poszukiwaniu tego, co t3czy, a nie dzieli. Na koniec oficjalnych przeméwieri
inauguracyjnych bp Marek Mendyk dzielit si¢ refleksjami o organizowanym Tygodniu
Wychowania, nowej inicjatywy Konferencji Episkopatu Polski.

Nastepnie wygloszono referaty poruszajace istotne dla wspétczesnej mysli i prak-
tyki wychowawczej zagadnienia Zrédel i aktualnoéci pedagogii, ktéra jest odwolaniem
do przeszioéci z zachowaniem jej tozsamosci, ale jednoczeénie otwartana wspé{czes—
ne wyzwania. Odwotujac sie do historii i bogatego dorobku w dziedzinie pedago-
giki, ks. dr hab. Czestaw Kustra CSMA z UMK przedstawit spoteczno-kulturowy
kontekst powstawania systeméw wychowawczych jako odpowiedzi na wyzwania
aktualnych potrzeb i probleméw spotecznych. Ks. prof. dr hab. Kazimierz Misiaszek
SDB, wskazujac na Zrédla wybranych systeméw wychowawczych, podkreslit role
budowania na fundamentach, czyli na warto$ciach, jakie staly u poczatkéw budo-
wania réznych drég wychowawczych. O tworzeniu kultury europejskiej w stuzbie
czlowiekowi wyglosil referat ks. prof. Vincenzo Annicchiarico, a ks. dr Dariusz
Stepkowski SDB méwit o wychowaniu w stuzbie demokracji.

Konferencj¢ na KUL wyréznia réwniez fakt, Ze mozna si¢ udaé do kosciota
akademickiego, do odwiecznego Zrddla zycia i madrosci. Pierwszego dnia Mszy
$w. przewodniczyl bp Marek Mendyk, a homilie wygtlosit ks. Pascual Chavez Vil-
lanueva; podkredlit on, Ze Ewangelia pozwala dos§wiadczy¢, iz Bég nie tylko nie jest
zagrozeniem dla czlowieka, ale jedyny moze zagwarantowa¢ petnie Zycia, szczeécia
i miloéci, ktérej czlowiek stusznie pragnie.

W sesji popotudniowej zostaly wygloszone dwa referaty. Ks. dr hab. Andrzej
Kiciniski, prof. KUL, wyglosil referat, w ktdrym zwrdcit uwage na inspirujacy sposéb
katechizowania matki ks. Bosko, na formacje calo$ciowg wychowawcéw zawartg
w pismach bl. Edmunda Bojanowskiego i aktualne wskazéwki wychowawcze bt. Bro-
nistawa Markiewicza. Ks. dr hab. Marian Zajac, prof. KUL, méwit za$ o nauczaniu
religii w szkole w stuzbie cztowiekowi i spoleczenistwu.

Waznym wydarzeniem bylo nadanie tytulu doktora honoris causa KUL ks. dr.
Pascualowi Chévezowi Villanueva SDB, Przetozonemu Generalnemu Towarzy-
stwa §w. Franciszka Salezego. Ta podniosta uroczysto$¢ celebrowana jest zazwyczaj
oddzielnie. Tym razem stanowita serce konferencji poswieconej wspétczesnemu
wychowaniu. Dzieki temu polgczeniu wiele §rodowisk juz przed tymi wydarzeniami
podjeto refleksje, aby dostrzec w $wietych, a takze we wspéiczesnych wychowawcach,
pasje po$wiecenia si¢ dzieciom i mlodziezy.

Senat uczelni w uchwale z dnia 29 wrzes$nia 2011 r. podkreslil, Ze poprzez
nadanie tytulu doktora honoris causa Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawla
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IT wyraza szacunek i uznanie dla dzialalnoéci ks. dra Pascuala Chéveza Villanueva
SDB, ktéry cale swe Zycie po$wiecil biednym i wykluczonym, inspirujac i tworzac
inicjatywy edukacyjne dla mlodzieZy na calym $wiecie. We wszystkich przeméwie-
niach z tej okazji podkreslano, iz przetozony generalny Salezjanéw w swych pismach
wciela w zycie prawde, ze aby ukaza¢ Jezusa mlodym ludziom, trzeba Go najpierw
poznaé, zy¢ z Nim i by¢ Jego przyjacielem. Zwrécono réwniez uwage, ze w jego
dzialalno$ci nowa ewangelizacja ma ogromny potencjal wychowawczy, poniewaz
otwiera mozliwoéci takiego przeksztalcenia umystéw i serc mtodych ludzi, aby ich
wychowaé na dobrych chrzeécijan i uczciwych obywateli'.

Na poczatku ceremonii ks. prof. Stanistaw Wilk, rektor KUL, skierowat stowa
serdecznego powitania do ks. Pascuala Chaveza Villanueva, gléwnego bohate-
ra uroczysto$ci. Nastepnie przywitat wszystkich przybylych gosci, a posréd nich
m.in. bpa Wojciecha Polaka, Sekretarza Konferencji Episkopatu Polski; bpa Marka
Mendyka, Przewodniczgcego Komisji Wychowania Konferencji Episkopatu Polski;
bpa Edwarda Biatogtowskiego z Rzeszowa; biskupéw pomocniczych archidiecezji
lubelskiej: bpa Ryszarda Karpinskiego, bpa Mieczystawa Cislo, bpa Jézefa Wrébla
i bpa Artura Mizifskiego; JM ks. prof. Carlo Nanniego SDB, rektora Papieskiego
Uniwersytetu Salezjaniskiego z Rzymu; ks. prof. Vincenza Annicchiarico, Prze-
wodniczgcego Komisji ds. Nauczania Religii Katolickiej w Konferencji Episkopatu
Wrtoch; JM ks. prof. Henryka Skorowskiego, rektora Uniwersytetu Kardynata
Stefana Wyszyniskiego; ks. dra Trojana Marchwiaka, delegata JE abpa Stanistawa
Gadeckiego Metropolity Poznanskiego; ks. dra Marka Korgula, wikariusza bisku-
piego i dyrektora Wydziatu Katechetycznego Kurii Swidnickiej; ks. dra Krzysztofa
Mielnickiego, dyrektora Wydziatu Katechezy i Szkolnictwa Katolickiego Kurii
Drohiczynskiej; ks. dr Waldemara Janige, dyrektora Wydzialu Duszpasterskiego
Kurii Przemyskiej, i ks. pral. Ryszarda Lisa, dyrektora Wydziatu ds. Wychowania
Katolickiego Archidiecezji Lubelskiej.

Z pewnoscig do historii przejdzie liczba wyzszych przetozonych zakonnych
obecnych w tych dniach na KUL. Ks. rektor przywital: Przetozonego Generalnego
Zgromadzenia Sw. Michala Archaniota ks. Kazimierza Radzika; Radcg Generalnego
Salezjanéw Regionu Europa Pétnocna ks. dra Marka Chrzana; Przetozong Federacji
Zgromadzen Sidstr Stuzebniczek NMP, Przelozong Generalng Sidstr Stuzebniczek
Slaskich m. Brygide Biedro; Przetozong Generalng Siéstr Stuzebniczek Wielko-

1

Zob. Ks. Pascual Chdvez Villanueva SDB, Generat Towarzystwa sw. Franciszka Salezego. Doktor
Honoris Causa Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II. Lublin: KUL 2011. Publikacja
zawiera m.in. uchwale Senatu KUL, recenzje ks. prof. Carlo Nanniego i p. prof. Aliny Rynio oraz
laudacje ks. prof. Mariana Nowaka.
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polskich m. Rafate Kisiel; Przetozong Generalng Siéstr Stuzebniczek Debickich m.
Maksymille Pliszke; Przetozona Generalng Michalitek m. Natanaele Bednarczyk;
Przefozong Generalng Cérek Maryi Niepokalanej m. Agate Mirek. Radng Gene-
ralng Si6str Stuzebniczek Starowiejskich s. Malgorzate Syske; Inspektora Okregu
Wschodniego Towarzystwa Salezjaniskiego ks. Giuseppe Pellizzariego z Moskwy;
Inspektora Prowincji Krakowskiej Towarzystwa Salezjaniskiego ks. Dariusza Barto-
che; Inspektora Prowincji Pilskiej ks. Marka Chmielewskiego; Inspektora Prowingji
Warszawskiej ks. Stawomira Lubiana; Inspektora Prowincji Wroclawskiej ks. Alfre-
da Leje; Inspektorke Prowincji Warszawskiej Siéstr Salezjanek s. Terese Czekale;
Inspektorke Prowincji Wroctawskiej Sidstr Salezjanek s. Helene Lewandowska;
Delegatke Przelozonej Prowincjalnej Zgromadzenia Siéstr Karmelitanek Dziecigtka
Jezus s. Nikodeme Radomska.

Po powitaniu gosci przez ks. rektora Stanistawa Wilka, uchwate Senatu odczytat
ks. prof. Stanistaw Zieba, prorektor KUL. Laudacje wyglositks. prof. Marian Nowak,
adyplom wreczyl ks. rektor S. Wilk z dziekanem Wydziatu Nauk Spolecznych KUL
Prof. Andrzejem Sekowskim.

Po od$piewaniu przez chér Gaude Maria virgo mial miejsce wyktad doktora
honoris causa. Z wielkim zainteresowaniem wystuchano tego wyktadu, zatytu-
fowanego Salezjariska stuzba mlodziezy na polu edukacji, w ktérym Przetozony
Generalny Towarzystwa §w. Franciszka Salezego ukazal, jak bardzo aktualne s3
marzenia ks. Bosko i jak wiele entuzjazmu wzbudzaja u wielu 0séb w naszych
czasach. Wyklad zostal przeprowadzony w perspektywie rozeznania, ktére w edu-
kacji przeklada si¢ na odréznienie tego, co podstawowe, od tego, co drugorzedne
w danym momencie, oraz jak jest wazne dzialanie zgodne z podjeta decyzja.
Wryktad stat si¢ waznym drogowskazem nie tylko dla uczestnikéw uroczystoéci
nadania tytutu doktora honoris causa, lecz takze dla wszystkich uczestnikéw
konferencji.

Po wyktadzie ks. prof. Stawomir Nowosad, prorektor KUL odczytat gratulacje
z okazji uroczystosci wreczenia tytutu doktora honoris causa KUL ks. Pascualowi
Chavezowi Villanueva, ktére nadestali: JE abp Celestino Migliore, Nuncjusz Apo-
stolski w Polsce; JE Prymas Wegier Metropolita Ostrzyhomsko-Budapesztenski
Péter kardynat Erdé; JE Stanistaw kardynat Dziwisz, Metropolita Krakowski; JE
Kazimierz kardynat Nycz, Metropolita Warszawski; JE abp Metropolita Gniez-
nieriski Jézef Kowalczyk, Prymas Polski; JE abp Mieczystaw Mokrzycki, Metro-
polita Lwowski Obrzadku Laciniskiego; JE abp tytularny Heraklei Enrico Covolo,
rektor Papieskiego Uniwersytetu Lateranskiego; JE abp Marian Gotebiewski,
Metropolita Wroclawski; JE bp Lowicki Andrzej Dziuba, Przewodniczacy Rady
Naukowej Konferencji Episkopatu Polski; JE bp Diecezji Zielonogérsko-Gorzow-
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skiej Stefan Regmunt; JE bp Diecezji Opolskiej Andrzej Czaja; JE bp Diecezji
Swidnickiej Ignacy Dec; JM rektor Uniwersytetu Slaskiego w Katowicach prof.
Wiestaw Bany$ i JM rektor Uniwersytetu Medycznego w Lublinie prof. Andrzej
Ksigzek. Nastepnie rozpoczely si¢ przemdwienia licznie zgromadzonych gosci.
Uroczysto§é zakoniczyt chér, wykonujac Gaudeamus igitur, oraz wspdlna agapa
w stoléwce akademickiej.

Drugi dzief miedzynarodowej konferencji naukowej rozpoczeta Msza $w. z kaza-
niem okoliczno$ciowym pod przewodnictwem bpa Edwarda Biatogltowskiego. Méwit
on o pasjach wychowawczych $wietych i blogostawionych, ktére czerpali z modlitwy.
W kolejnej sesji plenarnej zostaly wygloszone nastepujjce referaty: o wspétczesnym
laboratorium wychowania méwita dr hab. Monika Szpringer, prof. UJK, oraz ks. dr
Andrzej Drapata, o dialogu wychowawczym w spoleczenstwie globalnym méwit ks.
dr hab. Stanistaw Chrobak SDB, a o wzorze osoby wychowawcy — dr hab. Alina
Rynio, prof. KUL. O drogowskazach wychowania — rozumie, religii, mitosci — mé-
wil ks. mgr Tomasz Kijowski SDB. O naturze, religii i historii méwila s. dr Teresa
Obolevitch BDNP, a o powsciggliwosci i pracy — ks. dr Marcin Rézanski CSMA. Po
wystuchaniu referatéw uczestnicy pracowali w grupach, keérych ogélnym tematem
byt By¢ wiernym charyzmatom.

Pozwdlcie dzieciom przychodzié do mnie to temat pracy I grupy prowadzonej przez
s. dr Loyole Opiele BDNP. Podejmujac temat edukacji dzieci w wieku przedszkol-
nym, uczestnicy dyskutowali nad zagadnieniami:

e Miejsce i rola katechezy przedszkolnej we wezesnym wychowaniu dziecka.
Wispélpraca katechetki i nauczycielek, strategia §wiadectwa, réwnowaga mie-
dzy tredcig a forma.

® Programy wychowania przedszkolnego wg koncepgji bl. Bronistawa Mar-
kiewicza i bt. Edmunda Bojanowskiego a wspoélczesne potrzeby, wyzwania
i zagrozenia edukacji matego dziecka. Szacunek wobec tajemnicy dziecka
i dziecifistwa; odpowiedzialnoé¢ za integralny rozwdj i wychowanie dzieci;
wprowadzanie dziecka w §wiat wartosci; na czym dzi$ polega realizacja idei
ochrony.

e Wspdlpraca z rodzing w integralnym wychowaniu dziecka. Katecheza co-
dziennosci w rodzinie, pedagogizacja rodzicéw.

W II grupie, prowadzonej przez ks. mgr. Zenona Latawca SDB i ks. mgr.-lic.
Adama Paszka SDB, pod hastem ,Zakorzenieni w Chrystusie’, uczestnicy rozma-
wiali o edukacji dzieci i mlodziezy w szkole, podejmujjc nastepujace zagadnienia:

e System prewencyjny (SP) fundamentem programu wychowawczego szkoly.
W jaki sposéb SP wplywa na opracowanie (teoria) i realizacje (praktyka)
programu wychowawczego szkoty?



404 | Ks. Marek Winiarski

e Jak dzi§ SP wpisuje si¢ w integralne wychowanie dzieci i mlodziezy w szkole.
Asystencja, wychowaweca, zycie religijne (katecheza), zajecia pozalekcyjne.
Proporcje tréjmianu RRM.

e SP propozycja dla programéw wychowawczych w polskich szkotach. Czy jest
to mozliwe?

O edukacji pozaszkolnej dyskutowano w grupie III, odnoszac si¢ do stéw $w.
Jana Bosko: ,Boisko (podwérko) martwe, diabet Zywy”. Prace w grupie prowadzit
ks. mgr Tomasz Kijowski SDB, poruszajjac zagadnienia:

o Podwérko XIX i XXI wieku: w poszukiwaniu istotnych réznic. Komercjali-

zacja przestrzeni wolnego czasu czy wirtualne podwérka?

o Kondycja instytucji i organizacji wychowawczych odwotujacych sie do chrzes-
cijariskiej tradycji pedagogicznej w ewangelizacji mlodych i ich zdolnoé¢ do
prowadzenia miodych do Chrystusa.

o Tworzy¢ zywe podwérka czy wchodzié z ozywcza mocg w istniejace? W ja-
kim stopniu wspétcze$ni wychowawcy i instytucje wychowawcze s3 zdolne
do realnej obecnosci w §wiecie mtodych? Innymi stowy: jak jeste§my sprawni
w wychodzeniu do mlodego czlowieka oraz w spotykaniu go w jego §rodo-
wisku i na jego poziomie rozwoju?

Podjeto réwniez zagadnienia przestane przez uczestnikéw:

e W jaki sposdb przez sport mozna ksztattowaé u uczniéw pozytywne cechy
charakteru, osobowoéci, wlasciwe postawy wobec drugiego czlowieka, a takze
zdrowe podejécie do siebie samego i do zycia?

o Twdj dialog z Ojczyzng: Jakim jestem dla Ciebie, Ojczyzno? Poznam Cie po
Twoich myslach, stowach, uczynkach i zaniedbaniach. Czyli o tym, jak dzisiaj
kocha¢ Ojczyzne.

e Jak odnajdywa¢i pokazywac obecnoéé Boga w naszym zyciu? Dlaczego to jest
takie wazne?

W sklad kolejnej grupy roboczej weszli: ks. rektor S. Wilk, bp E. Bialoglowski,
wszystkie wyzsze przelozone i przelozeni zakonni obecni na konferencji, ks. dr
M. Chrzan, ks. prof. V. Annicchiarico i ks. prof. A. Kicisiski. Grupa pod przewod-
nictwem ks, Kazimierza Radzika debatowala nad najwazniejszymi owocami dwu-
dniowych obrad i przygotowata wersje roboczg przestania konferencji.

Na zakonczenie konferencji wszyscy uczestniczyli w dyskusji panelowej do-
tyczacej nowych wyzwan wychowawczych. Dyskusje poprowadzit ks. Mariusz
Stominski SDB, a uczestnikami panelu byli: M. Natanaela Bednarczyk CSSMA,
M. Brygida Biedron, ks. dr Marek Chmielewski SDB, s. Teresa Czekata CMW
i ks. Kazimierz Radzik CSMA, ktéry zapoznat uczestnikéw z Przestaniem kon-

ferencji.
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Na zakoriczenie przedstawiciele zgromadzen zakonnych i studentéw kateche-
tyki podzi¢kowali organizatorom sesji naukowej, ktérymi byli: Katedra Historii
Zakon6w, Katedra Dydaktyki i Edukacji Szkolnej, Katedra Pedagogiki Opiekuniczej
i Specjalizacja Katechetyki, a w szczegdlnosci cztonkom komitetu organizacyjnego:
ks. rektorowi S. Wilkowi SDB, ks. prof. A. Kicifskiemu, o. dr. A. Smagaczowi OCD,
ks. dr. A. Luczyriskiemu SDB oraz s. dr M.L. Opieli BDNP, za wktad naukowy
i organizacyjny w przeprowadzenie debaty o wychowaniu z udziatem 1,5-tysiecz-
nej wspdlnoty uczestnikéw. Podziekowania sktadano takze tym wszystkim, ktérzy
duchowo i materialnie przyczynili si¢ do jej zorganizowania, osobom fizycznym
iinstytucjom, z Urzedem Marszatkowskim na czele.






