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POJEDNANIE W DUALIZMIE.
NOWA KONCEPCJA W ODPOWIEDZI
NA KRYZYS ESCHATOLOGII

Reconciliation in dualism.
A new concept in response to the crisis of eschatology

STRESZCZENIE SEOWA KLUCZE ——

Artykul jest krétkim przedstawieniem nowej eschatologia,
koncepciji eschatologicznej, w ktérej dopuszcza  sad,

sic uniwersalne pojednanie, ale wdualizmie picklo,

nieba i piekta. Zdaniem autora nie wolno zywi¢ niebo,
nadziei na zbawienie wszystkich, poniewaz Bég  apokatastaza,
objawil, ze w piekle istnieja osoby i beda tam na  pokuta,
wieki. Pieklo jednak, po oczyszczajacym Sadzie  pojednanie,
Ostatecznym, nie bedzie trwaniem wzatwar-  pokdj,
dzialodci, lecz bedzie wiecznym cierpieniem za  dualizm,
grzech popelniony wzyciu doczesnym. Pote-  Zycie wieczne,
pieni nie beda juz buntowad sie, lecz zgodza si¢  kara wieczna
na tg sprawiedliwa, wieczna pokute.
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ABSTRACT

The article presents anew eschatological con-
cept, which allows the possibility of universal
reconciliation, but maintains the dualism of
heaven and hell. According to the author, the
salvation of all cannot be hoped for since God
revealed that there are people in hell who will
remain there forever. However, after the cleans-
ing final judgment, in hell there will be no per-
sistence in hardness of heart, but there will be
eternal suffering as aconsequence of the sin
committed in the temporal life. The damned
will no longer rebel, but they will agree to this
just eternal penance. The first part of the article
introduces the reader into a wide range of prob-
lems in the context of which the idea of recon-
ciliation in dualism was born. The second chap-
ter presents the new concept, which is distinctly
different from the popular current of the so-
called Hope of Universal Salvation. The third
part explains how the presented concept differs
from the theory of Eternal Hardness and at the
same time coincides with the teaching of the
Fathers and Doctors of the Church before the
12th century. The last chapter presents the core
of the concept of reconciliation in dualism and
the way it has been used to solve the problem
of aporia between two groups of biblical texts.
This applies to the group of pericopes about
universal reconciliation (Col 1:19n, Eph 1,10;
1 Cor 15:,28; Phil 2; 10n; Jn 12:32; Acts 3:21),
and the texts on the condemnation of some
persons in hell (Dn 12:2; Mt 7,22n; 25:31-46,
Lk 13:23-24; 1 Thess 5:3; 2 Thes 1:9; 2:10-12;
Jude 5-7; 2 Pt 2:4-9).
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Jaki bedzie ostateczny los czlowieka is$wiata? Bedzie on
uniwersalistyczny — jednakowy dla wszystkich - czy du-
alistyczny — z podzialem na niebo i pieklo? To stary spor
dwoch nurtéw myslowych, ktéry jest weiaz aktualny we
wspolczesnej eschatologii. Natomiast celem niniejszego
artykutu jest krétkie zaprezentowanie nowej i mato znanej
koncepcji, ktéra szuka swego miejsca pomigdzy dwiema
gléwnymi stronami debaty. Tak okreslony cel determinuje
strukture pracy. Pierwszy punkt jest po$wigcony wprowa-
dzeniu czytelnika w szerokg problematyke, w ktérej zrodzi-
fa si¢ idea pojednania w dualizmie. W drugim punkcie zo-
stanie ukazana zdecydowana odmienno$¢ nowej koncepcji
od popularnego dzi§ nurtu tak zwanej nadziei zbawienia
wszystkich. W trzecim zostanie wyjasnione, czym prezento-
wana koncepcja rézni si¢ od teorii wiecznej zatwardziatosci
i jednoczesnie, w czym jest zbiezna z nauka Ojcéw i dokto-
r6w Kosciota sprzed XII wieku. W ostatnim punkcie zosta-
nie przedstawione sedno nowej koncepciji i sposob, w jaki
zostala ona zastosowana w rozwigzywaniu problemu aporii
zachodzacej pomiedzy dwiema grupami tekstéw biblijnych.

1. KRYZYS W ESCHATOLOGII I JEGO BIBLIJNE ZRODEA

Wiara w objawione przez Boga istnienie kary wiecznej prze-
zywa obecnie jeden z najwigkszych kryzyséw w historii Kos-
ciola. Pierwszy tak powazny kryzys mial miejsce w okresie
od III do VI wicku i byt zwiazany z problemem interpretacji
wyrazenia apokatastasis panton, ktére wystepuje tylko jeden
razw Nowym Testamencie, tj. w Dziejach Apostolskich: ,,Po-
kutujcie wiec i nawrddcie sie, aby grzechy wasze zostaly zgla-
dzone, aby nadeszly od Pana dni ochlody, aby tez postat wam
zapowiedzianego Mesjasza, Jezusa, ktérego niebo musi za-
trzymac az do czasu odnowienia wszystkich rzeczy (apokata-
stasis panton), co od wickéw przepowiedzial Bég przez usta
swoich $wigtych prorokéw” (Dz 3,19-21). Dyskusje wéwczas
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koncentrowaly si¢ wokét pogladéw Orygenesa (zmart ok. 254
roku), keéry wysunat hipotezg, jakoby dusze potgpionych, po
dtugotrwatych mekach w pickle, mogty dostapi¢ zbawienia.
Swoje przypuszczenie opart on nade wszystko na fragmencie
Pierwszego Listu $w. Pawta do Koryntian: ,A gdy juz wszyst-
ko zostanie Mu poddane, wtedy i sam Syn zostanie poddany
Temu, kedry Synowi poddat wszystko, aby Bog byt wszystkim
we wszystkich” (1 Kor 15,28). Blad Orygenesa w interpretacji
tych stéw polega na tym, ze utozsamit ,,poddanie” wszystkich
Chrystusowi ze ,,zbawieniem” wszystkich'. Po okolo trzech
wiekach sporéw Koscioét zdecydowanie potepit poglady Ory-
genesa ijego interpretacje apokatastasis panton: ,,Jesli kros
twierdzi lub sadzi, ze kara szatanéw i ztych ludzi jest tymcza-
sowa ize kiedys nastapi jej koniec, czyli ze nastapi ,apokata-
staza” dla diabtéw i bezboznych ludzi — n.b.w. [niech bedzie
wylaczony ze spolecznosci wiernych]” Mialo to miejsce na
synodach w Konstantynopolu w 543 iw 553 roku. Tym sa-
mym Koécidl potwierdzit wieczne trwanie kar piekielnych
jako prawdg przez Boga objawiong’.

»Czym jest wigc owo poddanie, w ktorym «trzeba, zeby wszystko zostalo
poddane Chrystusowi» ? W moim przekonaniu jest to poddanie, w kté-
rym réwniez my pragniemy zostaé Mu poddani, w ktérym zostali Mu
poddani apostolowie i wszyscy $wieci, ktérzy poszli za Chrystusem. Wy-
raz ‘poddanie’, w ktorym poddajemy si¢ Chrystusowi, oznacza bowiem
pochodzace od Chrystusa zbawienie poddanych; tak méwi rowniez Da-
wid: «Czyz dusza moja nie bedzie poddana Bogu? Od Niego przeciez
pochodzi moje zbawienie»” (Origene, De principiis, 1, 6, 1 [ZMT 1,
108]). Szczegdtowa analize i oceng pogladéw Orygenesa zobacz w: Jaros,
Przemiana pickta, 106-126.

2 Synod Konstantynopolski (543), kan. 9, cyt. za: BE, VIII, 101. Longosz,
»Orygenizm i sp6r”, 408; Pietras, , Apokatastasis’, 142.

»Nie ulega zadnej watpliwosci, ze mysl o potepieniu wiecznym, ksztal-
tujaca si¢ coraz wyrazniej w religii zydowskiej w ciagu dwéch ostatnich
wiekéw przedchrzedcijaniskich (LThK V 445 n.), wystepuje stale zaréwno
w nauczaniu Jezusa (Mt 25,41; 5,29; 13,42.50; 22,13; 18,8; 5,22; 18,9;
8,12; 24,51; 25,30; £k 13,28), jak i w pismach apostolskich (2Tes 1,9;
2,10; I'Tes 5,3; Rz 9,22; Flp 3,19; 1Kor 1,18; 2Kor 2,15; 4,3; 1Tm 6,9;
Ap 14,10; 19,20; 20,10-15; 21,8). Dogmat méwiacy o istnieniu pickta
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Po orzeczeniu Soboru Konstantynopolitanskiego
w 553 roku dyskusja wokét orygenizmu i tzw. apokatastazy
wyraznie ucichfa®. Trzeba jednak pamietaé, ze zaprzeczanie
istnienia kary Bozej jest typowym zachowaniem oséb ne-
gujacych samego Boga, czyli 0séb niewierzacych i bezboz-
nych (por. Ps 73,11; 94,7-10).

Wiara w istnienie pieckta na nowo zostata poddana po-
waznej probie w XX wieku. Préba ta trwa do tej pory. Ist-
nieje w teologii wspoétczesnej nurt, w ktérym promuje si¢
tak zwana nadziej¢, ze na koncu wszyscy beda zbawieni.
Liczne teksty biblijne o piekle interpretuje si¢ w nim jedynie
jako ,mozliwos¢”, ,realna mozliwos¢”, ,,pouczenie’, ,groz-
ba”. Wedtug promotoréw tego nurtu faktyczna realizacja
grozby piekla zaprzeczalaby tekstom o uniwersalistycznym
charakterze zbawienia. Nie neguje si¢ zatem wiecznosci
pickta, aby unikna¢ oskarzenia o apokatastazg, ale zywi si¢
tylko nadzieje, ze nikogo tam nie bedzie. Takie stanowisko
stoi jednak w sprzecznosci z tradycyjna teologia, ktéra pod-
trzymuje eschatologiczny dualizm, czyli przekonanie opar-
te na wyraznym nauczaniu prorokéw i Chrystusa, ze Sad
Ostateczny bedzie mial podwdjny rezultat: beda zbawieni
ibedg potgpieni. Aktualne nauczanie Kosciota katolickie-
go, pomimo doznawanych atakéw, niezmiennie wyznaje,
ze niestety istniejg osoby, ktdre doprowadzily si¢ do stanu
potepicnia w pickle’. Zdaniem autora tego artykutu, takie
nauczanie obowiazuje w sumieniu wiernych i teologéw®.

Teologicznym podlozem kryzysu jest wciaz ta sama
trudnos$¢ w zrozumieniu perykop o tajemniczym pojed-
naniu wszystkiego w Chrystusie w powiazaniu z prawda
o potepieniu niektérych (zob. tabela, poziom beta - ).

(DS.72;76; 801; 858; 1351) i 0 wiecznosci jego kar (DS. 411) ma wige
mocne podstawy biblijne” (Ratzinger, Smierd i ycie wieczne, 197); por.
Benedykt XV, Spe salvi, 45; KKK, 1033-1037.

*  Dulles, ,Populacja pickta’, 216.

> Por. Benedykt X V1, Spe salvi, 45; KKK, 1035.

Kongregacja Nauki Wiary, ,Instrukcja Donum veritatis’, 17, 33.
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Tabela: Logiczna struktura problemu potrdjnej aporii
i propozycja jego wyjasnienia.

(o — plaszczyzna agape-teologiczna; b — plaszczyzna chrystologiczna; y — pneu-

matologiczna)

b +Mitos¢ w cierpieniu
Cierpienie +Upodobnienie Rados¢ zbawionych
potepionych w piekle o Chrystusa w niebie
12 65,13n; Ap 14,11; ukrzyzowanego Mt 25,21.23;22,
Ek 6,20-26; 16,23nn; +jednosé 1-14; 25,105

itd.

w roztaczeniu®

1z 65,13n; itd.

Potepienie niektérych
1265;Dn 12,2;

Lk 13,23-24;

Mt 7,22n; 25,31-46;
1Tes 5,3; 2Tes 1,9;
2,10-12; Rz 9,3;
10,21; Hbr 4,5n;
Jud 5-7; 2P 2,4-9;
Ap 20,15;22,15; ird.

Po sadzie ostatecznym
w pickle nze bedzie juz
grzeszenia i buntu,

ale pozostanie wieczne
cierpienie.

Dlatego mozliwe
bedzie pojednanie

w dualizmie.

Tajemnicze

pojednanie wszystkich
w Chrystusie

Iz 11,7-9; 45,23n;

Ps 22,28-30; Kol 1,19n;
Ef1,10; 1Kor 15,28.51;
Flp 2,10n;J12,32;
Dz321;Ap 1,7; 154
itd.

Wieczne picklo
Mt 25,46; Mk

9,44.48; 1Tes 5,2n;
Jud7; Ap 14,9-11;
19,3; 20,10; itd.

Bég w mitosci szanuje
wolnosé cztowieka,

keéry Go odrzucil’.
Picklo - konsekwencja

grzechu czlowieka.

Wieczna mitos¢ Boga
Jr31,3;1254,10;
J3,16;Rz5,5;

1748 Ap 15 ied.

W skrajnych kolumnach tabeli sa zapisane prawdy objawione przez Boga
wraz z siglami miejsc biblijnych, ktére je zawieraja. Kolumna centralna po-
$wigcona jest teologicznemu wyjasnieniu, majacemu ukazywaé zgodnosé
dwéch prawd, kedre wydaja si¢ sobie wzajemnie przeczyé. Szarym tlem
zaznaczone s3 pola, gdzie do tej pory brakowalo wyjasnienia zgodnego
z Tradycja Kosciota. Warstwa agape-teologiczna jest najbardziej funda-
mentalna, dlatego stanowi podstawe tabeli (). Problemem centralnym
jest sprawa interpretacji tekstow o pojednaniu w Chrystusie w zestawie-
niu z perykopami, ktore $wiadczg o istnieniu oséb na wicki potgpionych
(B). Teza w centrum tabeli faczy istotne tresci dwoch grup tekstow biblij-
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Z jednej strony Pismo Swicte méwi nam, ze Chrystus
przyciagnie wszystkich do siebie (J 12,32) i przed Nim ze-
gnie si¢ kazde kolano istot niebieskich ziemskich i podziem-
nych (Flp 2,10-11); w ten sposéb Bdg bedzie wszystkim we
wszystkich (1 Kor 15,28). Z drugiej strony natchnione teks-
ty biblijne zawieraja objawienie prawdy, ze w piekle znajdu-
ja si¢ jakie$ osoby i beda tam na zawsze. Aporia wydaje si¢
nie do wyjasnienia. Najbardziej renomowani teologowie
XX wieku, tacy jak Karl Rahner i Hans Urs von Balthasar,
poddali si¢ wobec niej, orzekajac, ze nie da si¢ znalez¢é synte-
zy tych dwéch grup tekstdw, a nawet nie nalezy jej szukaé'’.
Wspolczesna dyskusja teologiczna grzeznie wlasnie w punk-
cie, gdzie nie wiadomo jak wyjasni¢ teksty o tajemniczym
pojednaniu wszystkich w Chrystusie'!. Jozef Finkenzeller
w swoim podreczniku do eschatologii napisal nawet, ze
»zharmonizowanie wiecznosci piekta z powszechna zbaw-
cza wola Boga nalezy do najtrudniejszych probleméw w ca-
tej historii teologii w ogéle i az po dzien dzisiejszy nie znale-
ziono zadawalajacej odpowiedzi na to pytanie”'?.

Propozycje rozwiazania powyzszego problemu, kté-
ry ma ksztalt potrdjnej aporii, obszernie przedstawilem
w doktoracie Przemiana pieklta w dnin ostatecznym. Propo-
zycja ta wpisuje si¢ w tradycyjng nauk¢ Kosciota o realnym
istnieniu piekla. W niniejszym, krétkim artykule zwracam
uwage tylko na niektére, wazne dla wspdlczesnej debaty

nych, kedre pozornie wydajg si¢ ze sobg sprzeczne. Wyjasnienie radosci
zbawionych przy jednoczesnym cierpieniu potepionych uwazane jest cze-
sto za kwestie najerudnicjsza, dlatego znajduje si¢ na szczycie tabeli (y).
Propozycje wyjasnienia na poziomie gamma — y mozna znalez¢é w: Jaros,
Przemiana pickta, 326-342; idem, ,,Szkic rozwiazania problemu’, 153-160.
?  Por. KKKK, 213.

Balthasar, Czy wolno mieé nadziejg, 46, 51.

Ukazuje to analiza problemu przeprowadzona przez kardynala
Avery’ego Dulles'a w artykule ,, The Population of Hell” (,,Populacja pie-
kta’, 220-221) na tamach pisma Firsz Things.

2 Finkenzeller, Eschatologia, 204.
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punkty. Ukaza one jednoczesnie nowos¢ wytaniajacej sie
z dyskusji koncepcji®.

2. NIE WOLNO MIEC NADZIEI NA TO,
ZE NA KONCU WSZYSCY BEDA ZBAWIENI

W latach 1986-1988, szwajcarski teolog Hans Urs von
Balthasar napisal trzy publikacje odnoszace si¢ wprost do
spraw ostatecznych, ktére zgodnie zintencjg ich autora
zostaly zebrane w jeden zbiér'*. W jezyku polskim nosi on
nazwe Czy wolno mieé nadzieje, ze wszyscy bedg zbawieni?
Balthasar zadaje to pytanie w tytule pierwszej z tych trzech
publikacji, a jego rozwazania zawieraja przyzwolenie na na-
dzieje, ze wszyscy ludzie bedq zbawieni. Bazylejski teolog
miejscami wrecz narzuca na chrzescijan obowiazek posiada-
nia takiej nadziei.

Punktem wyjscia do swoich rozwazan Balthasar uczynit
stwierdzenie, ze ,podlegamy sadowi” iw zwiazku z tym:
»W zadnym wypadku nie znajdujemy si¢ ponad nim, tak
zeby$my z géry znali jego wynik ina podstawie tej wiedzy
mogli dalej spekulowad”’. Na potwierdzenie tego zdania
Bazylejczyk nawigzuje do $w. Pawta, ktory stwierdza, ze su-
mienie wprawdzie nie wyrzuca mu niczego, a potem dodaje:
»LO mnie jeszcze nie usprawiedliwia. Pan jest moim sg‘dzia;’
(1 Kor 4,4). Na tej podstawie Balthasar podwaza zasadnos¢
przekonania Ko$ciota, ze na Sadzie Ostatecznym bedg zba-
wieni ibeda potepieni. Bledem Balthasara jest, ze w tym

B Cojest szczegdlowym celem niniejszego artykutu, keéry rézni si¢ od celu
ksiazki Przemiana piekla w dniu ostatecznym, gdzie w centrum zaintere-
sowania byl konkretny problem i che¢ znalezienia nari stosownej odpo-
wiedzi, a nie nowo$¢ koncepciji jako takiej i jasniejsze ukazanie jej relacji
do dwdéch gléwnych nurtéw myslowych.

' Balthasar, Was diirfen wir hoffen? idem, Kleiner Diskurs iiber die Holle;
idem, ,, Apokatastasis”.

Balthasar, Czy wolno miel nadzieje.

Balthasar, Czy wolno miel nadzieje, 39.
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miejscu swoich rozwazan nie rozréznit eschatologii indywi-
dualnej od powszechnej. Te dwie perspektywy sa co prawda
powiazane ze soba — tworza jedna spdjna eschatologi¢ — ale
sa takze niezalezne od siebie!”. Sw. Pawet w aspekcie indy-
widualnym (i w perspektywie doczesnej) mial $wiadomosé,
ze sprawa jego osobistego zbawienia ostatecznie jeszcze si¢
nie rozstrzygneta. Chociaz juz uzyskat usprawiedliwienie
w imig Jezusa, przez wiarg i obmycie w chrzcie (1 Kor 6,11;
Rz 5,1.9), to jednak, dopdki pozostaje w tym ciele, ciagle
musi uwazad, aby nie upadt (1 Kor 10,12). Natomiast w per-
spektywie powszechnej Apostol Narodéw proroczo zapo-
wiadal podwéjny wynik Sadu Ostatecznego (2 Tes 1,9-10;
Rz2,5-11; 1 Kor 1,18; por. Hbr 10,27), czyli to, ze na sadzie
be¢da zbawieni i bgdg takze potgpieni. Znal bowiem nauke
prorokéw, kedrzy taki podwojny wynik sadu powszechnego
prorokowali. Swiety Pawet miat swiadomos¢, ze istnieja oso-
by, ktére ,,poniosg [...] kare wiecznej zaglady [z dala] od ob-
licza Paniskiego i od poteznego majestatu Jego” (2 Tes 1,9).
Balthasar zatem rozpoczyna swoje rozwazania od skraj-
nego apofatyzmu, negujac przy tym nauczanie prorokdéw,
ktérzy zapowiedzieli podwdjny wynik sadu, oraz Chrystu-
sa i Apostoléw, keorzy t¢ nauke o sadzie podtrzymali. Przy
czym uwaza, ze moze tak czynié, poniewaz wypowiada si¢
w perspektywie nadziei, ktéra wedtug niego jest inna od
doktryny wiary. Po tym mozna rozpoznad, ze Balthasar, kt6-
rego pierwszym kierunkiem studiéw byta literatura niemie-

7" Tej jednoczesnej spdjnosci calej eschatologii oraz niezaleznosci eschato-
logii indywidualnej i powszechnej nie potrafil wyjasni¢ takze Karl Rah-
ner. Zaakcentowal on spdjnos¢, ale nie widzial mozliwosci zachowania
tej calosci w sytuacji, gdy jaki$ indywidualny czlowiek faktycznie od-
rzucitby Boga i skazal si¢ na potgpienie. Dlatego Rahner, obok zwiazku
pomiedzy eschatologia indywidualna a powszechna, postulowal ,,plura-
lizm wypowiedzi” dotyczacych przyszlosci, a o potgpieniu méwit jedy-
nie jako o mozliwosci. Ty droga poszedt takze Hans Urs von Balthasar.
Por. Rahner, Podstawowy wyklad wiary, 357nn.
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cka, uzywa stowa nadzieja w sensie potocznym'®, a nie teo-
logicznym. Nadzieja w znaczeniu teologicznym jest $cisle
zwiazana z wiara i ze sfowem, ktére dat Pan. ,Nadzieja jest
oczekiwaniem na spetnienie si¢ tego, co zostato czlowieko-
wi, zgodnie z przekonaniem wiary obiecane”™".

Benedykt XVIw encyklice Spe salvi prezentuje koncepcje
nadziei chrze$cijanskiej catkowicie odmienna niz H.U. von
Balthasar. W ten sposéb, chociaz papiez w dokumencie nie
wymienia imienia tego teologa, to jednak posrednio udziela
odpowiedzi na postawione przez niego pytanie: ,Czy wol-
no mie¢ nadzieje?”.

Nastepca $w. Piotra, analizujac biblijna koncepcj¢ na-
dziei, ukazuje jej Scisty zwiazek z wiara. Wrecz utozsamia
wiar¢ z nadzieja, gdy juz wdrugim punkcie dokumentu
pisze: ,\Wiara jest nadzieja”. W zwigzku z tym Ojciec Swie-
ty podkresla takze pewno$¢ nadziei, ktéra dat nam Chry-
stus. Niekiedy stosuje nawet zwrot ,nadzieja-pewno$¢”

(por. nr 351 43):

W jedenastym rozdziale Listu do Hebrajezykow jest zawarta
swego rodzaju definicja wiary, kedra $cidle taczy t¢ cnote z na-
dziejg [...] ,Wiara za$ jest «hypostasis» tych débr, keérych
si¢ spodziewamy, dowodem tych rzeczywistosci, keorych nie
widzimy” (Hbr 11,1). Wiara jest «substancja» rzeczy, ktd-
rych si¢ spodziewamy; dowodem istnienia rzeczy, kedrych
nie widzimy. [...] przez wiar¢ sa w nas juz obecne, na sposéb
inicjalny, mozemy powiedzic¢ ,w zarodku” — ,substantia” —
te rzeczy, ktdrych si¢ spodziewamy — a wicc wszystko, zycie

Nadzieja w znaczeniu potocznym to: ,,oczekiwanie spelnienia si¢ czego$
pozadanego i ufnos¢, ze to si¢ spelni, urzeczywistni’: Stownik jezyka pol-
skiego, hteps://sjp.pwn.pl/szukaj/nadzieja.heml (dostgp: 2019.04.15).
W jezyku niemieckim stowo ,hoffnung” ma zasadniczo taki sam sens
iwystepuje wtych samych zwiazkach znaczeniowych, co ,nadzieja”
w jezyku polskim; por. hteps://de.thefreedictionary.com/hoffnung (do-
step: 2019.06.05).

" Nossol, ,Postulaty’, 35.

252



prawdziwe. Whasnie dlatego, ze ta rzecz jest juz obecna, obec-

noéé tego, co ma nastapi¢, daje réwniez pewnos¢?.

Wedlug Benedykta XVI w eschatologii biblijnej przy-

szto$¢ jest juz w jakiej$ mierze obecna.

Wiara nie jest tylko sktanianiem si¢ osoby ku rzeczom, jakie
maja nadej$¢, ale weigz sa catkowicie nicobecne. Ona co$ nam
daje. Juz teraz daje nam cof z samej oczekiwanej rzeczywisto-
$ci, a obecna rzeczywisto$¢ stanowi dla nas ,dowdd” rzeczy,
keérych jeszeze nie widzimy. Wiacza przyszloéé w obecny czas
do tego stopnia, ze nic jest ona juz czystym ,jeszcze nie’. Fake,
ze ta przysztos¢ istnicje, zmienia terazniejszo$é; terazniejszosé
styka si¢ z przyszlg rzeczywistoscig, i tak rzeczy przyszle wply-
waja na obecne i obecne na przyszte*'.

Papiez, piszac o nadziei chrzescijariskiej, ma na mysli

przede wszystkim niebo jako krélestwo niebieskie, do kto-
rego s3 powolani wszyscy ludzie. Dla nastgpcy $w. Piotra
réwniez Sad Ostateczny jest miejscem uczenia si¢ nadziei
i w zwigzku z tym nie zapomina on takze o smutnej rzeczy-
wistosci pickta, ktére dla niego jest réwniez czyms aktual-
nym, czyms juz obecnym. Benedyke X VI twierdzi, ze istnie-
j3 osoby potepione:

20

21

22

Sa ludzie, ktdrzy caltkowicie zniszczyli wsobie pragnienie
prawdy i gotowoé¢ do kochania. Ludzie, w kt6rych wszystko
stalo si¢ ktamstwem; ludzie, ktdrzy zyli w nienawisci i podep-
tali w sobie mifo$¢. Jest to straszna perspektywa, ale w nie-
keérych postaciach naszej historii mozna odnalezé w sposéb
przerazajacy postawy tego rodzaju. Takich ludzi juz nie mozna
uleczy¢, azniszczenie dobra jest nieodwolalne: to jest to, na
co wskazuje stowo pickto™.

Benedyke XVI, Spe salvi, 7.
Benedykt X VI, Spe salvi, 7.
Benedykt XVI, Spe salvi, 45; por. KKK, 1033-1037.

253



Powyzsze stwierdzenie, wraz z koncepcja nadziei prezen-
towang przez Benedykta XVI, trafiaja w sedno sporu we
wspolczesnej dyskusji eschatologicznej i s catkowicie prze-
ciwstawne hipotezom lansowanym przez promotoréw tak
zwanej ,nadziei powszechnego zbawienia”. Istnieja osoby
w stanie piekta i nie da si¢ tego zmieni¢, dlatego nie mozna
mie¢ nadziei, Ze wszyscy ostatecznie bedg zbawieni.

Wactaw Hryniewicz z bdlem, ale stusznie ocenil, ze Be-
nedykt XVI w swojej encyklice ,dystansuje si¢ od nadziei
powszechnego zbawienia” i ze ,wyraznie nawiazuje [...] do
tradycyjnej nauki o istnieniu pickta i jego wiecznosci”*. Nie
jest stusznym jednak - jak to czyni Hryniewicz — krytyko-
wa¢ papieza za to, ze jest wierny nauce katolickiej opartej na
przekazie biblijnym i Tradycji Kosciota.

Prawda o tym, ze istnieja potepieni, zawarta jest juz w te-
ologii Starego Testamentu z czasu, gdy jeszcze nawet nie
istnialy takie idee eschatologiczne, jak ,nagroda w niebie”
i ,picklo” (np. poprzez termin gehenna). Czlowick starozyt-
nego Bliskiego Wschodu nie znat zmartwychwstania i miat
mgliste pojecie o trwaniu jakiego$ pierwiastka zycia po zej-
$ciu z tego $wiata. Dlatego $mier¢ byta przez niego postrze-
gana jako sytuacja ,nie-zbawienia’, ktérej podlegali wszy-
scy?*. Swiadectwem takiego przekonania jest idea szeolu, do
ktorego schodzit kazdy $miertelnik™.

Szeol we wezesnym ksztalcie nauczania starotestamento-
wego nie byt dzielony na fono Abrahama i miejsce kary. Sze-
ol, postrzegany jako ,kraina cieniéw” (Iz 26,19), z ktérego
nie ma powrotu, gdzie panuje ciemno$¢ i noc (Job 10,21),
umieszczony gleboko pod ziemia (Pwt 32,22), byt miejscem
oddalenia od Boga (Ps 6,6)*. Nawet szeol juz z podzialem

#  Hryniewicz, ,Nadzieja czy strach?”, 36.

G. Minois (Historia pickta, 11-32) pierwszy rozdzial swojej monografii
na temat rozwoju idei pickla nazwat: ,Infernalne poczatki: picklo dla
wszystkich”.

Por. Jaros, Przemiana pickta, 77.

Por. Langkammer, Zycie po $mierci, 16.

24
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26
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na zlych i dobrych byl ciagle sytuacja wymagajaca zbawczej
interwencji Boga. Jeszcze w I wieku po Chrystusie, gdy po-
wstawal Nowy Testament, stan ,nie-zbawienia” jawil si¢
jako sytuacja podstawowa — istnienie tego stanu oczywistos-
cig — a zbawienie bytlo Dobrg Nowing.

Sama zapowiedz sadu wynika z faktu, ze istnieja osoby,
keére nalezy osadzi¢ (1 Mch 7,42; 2 Mch 6,14; Ps 94,2).
Pierwotny sens greckiego terminu krisis oznacza miedzy
innymi: ,segregowal, przesiewaé, oddziela¢, odrézniad™?.
Zatem w etymologii stowa krisis — ,sad”, obecna jest mysl
rozdzielenia dwoch réznych elementéw. Podwdjny wynik
sadu jest poswiadczony przez prorokdéw (Iz 11, 4). Przez sad
Boég z jednej strony wybawi swoich wybranych (Iz 19,20;
51,22; Jr 21,12; 22,16; 50,32; Lm 3,59), az drugiej ukarze
wystepnych (Iz 66,16; Ez 7,8; 18,30; 24,14; 35,11; 36,19;
38,22;Jr2,35;25,31). Prorocy zapowiedzieli zatem wieczne
rozdzielenie w czasach ostatecznych. Bardzo jednoznaczne
$wiadectwo tego znajduje si¢ w ksigdze proroka Daniela:
»W tym czasie naréd twdj dostapi zbawienia: ci wszyscy,
kt6rzy zapisani sa w ksiedze. Wielu zas, co posneli w prochu
ziemi, zbudzi si¢: jedni do wiecznego zycia, drudzy ku han-
bie, ku wiecznej odrazie” (Dn 12,1n).

Taky samg wizj¢ przyszlosci, zakonczona podwdj-
nym wyrokiem sadu, przyjmuje Ksigga Madrosci (por.
Mdr 3,1-3.7-10). U samych podstaw tej madro$ciowej wizji
przyszloéci lezy doswiadczenie istnienia ludzi bezboznych,
kt6rzy wzgardzili Bogiem, a w zyciu doczesnym czesto cie-
szg si¢ powodzeniem. Dla autora Ksiegi Madrosci istnienie
o0s6b godnych potepienia jest faktem, ktéry nie podlega dys-
kusji. Problemem, ktéry wymaga dalszych refleksji jest tylko
rodzaj kary, jaka ich spotka po $mierci.

Jezus Chrystus prezentowal analogiczng wizje Sadu Osta-
tecznego z podwdjnym wynikiem. Chociaz jako najwazniej-
szy Prorok i Prawodawca Nowego Testamentu, wprowadzat

¥ Por. Léon-Dufour, ,,Sad”, SN'T, 559.
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pewne korekty i uzupelnienia w rozumieniu Starego Testa-
mentu (por. Mt 5,21n.27n.33n.38n43n) i chociaz przyni6st
Dobrg Nowing o zbawieniu, nie zmienit istoty przepowia-
dania o sadzie i na wielu miejscach Ewangelii zwracat uwa-
ge na dwojaki jego wynik (Mt 7,22; 8,11n; 11,23; 12,41n;
13,30.37-43.49n; 22,11-14; 24,40n; 25,10-12; 25,31-46;
Ek 10,15; 11,31n; J 5,29). Nie przyszedl, bowiem znie$¢
Prawa i Prorokdw, ale wypetni¢ (Mt 5,17).

Co wigcej, Chrystus nie tylko w przypowiesciach (np.
Mt 13,305 13,48), ale takze w ich wyjasnieniu (Mt 13,37-43;
13,49n) wyraznie zapowiedzial, ze nickt6rzy ludzie beda
potepieni. Nie moze by¢ zatem mowy, o tym, ze Ko$ciét lub
teologowie Zle zinterpretowali poszczegélne obrazy, skoro
ich interpretacja zostata podana w Ewangelii.

Dla Ewangelistéw istnienie os6b ztych nie podlega dys-
kusji. Fakt ich obecnosci w $wiecie i w Kosciele jest dla nich
punktem wyjscia w refleksji nad problemem®, keéry wyra-
za si¢ w pytaniu: ilu bedzie zbawionych, a ilu potgpionych?
Postawiono je wprost Jezusowi: ,,Panie, czy tylko nieliczni
beda zbawieni?” (Ek 13,23). Na to pytanie Jezus odpowie-
dzial, ze wielu bedzie potgpionych (por. Ek 13,24; ,wielu”
— gr. polloi®®). Taka odpowiedz Chrystusa laczy si¢ z Jego
oceng $wiata, ktéry postrzega. Chrystus méwi, ze ,wielu”
jest takich, kedrzy ida na zatracenie (Mt 7,13). Stad logicz-
na konsekwencja tego bedzie takze ,wielu” potepionych
(por. Mt 7,22nn). Do stwierdzenia podwdjnego wyniku
sadu Chrystus nie musiat si¢ odwotywa¢ do wszechwiedzy
Bozej uprzedzajacej nawet wolne dziatanie ludzi. Wystar-
czylo bowiem, ze Chrystus znat serca ludzi zyjacych w Jego
czasach i wezedniej (J 2,24n). Chrystus wiedzial, jak przezy-
li oni swoje zycie i w zwigzku z tym nie mdgt zapowiedzieé
innego wyniku sagdu. Ludzie bowiem w tym zyciu doczes-

2 Jankowski, Krdlestwo Boze, 72.

»  Polloi - rodzaj meski, liczba mnoga od przymiotnika: polys — ,liczny,
mnogi; wielki, ogromny, diugi; obfity; gleboki, petny, ci¢zki” (Popowski,
Wielki stownik, 512 [nr 4057]).
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nym decyduja o swojej wiecznosci. Wypowiedzi Chrystusa
maja w pelnym tego sfowa znaczeniu walor prorocki. A na-
wet Mesjasz jest jeszcze bardziej kompetentny niz prorocy,
aby zapowiedzie¢ podwdjny wynik sadu. Jest on bowiem
tym, kt6ry bedzie sadzil™.

Nauka o podwéjnym wyniku Sadu Ostatecznego ma gle-
bokie fundamenty w Starym Testamencie. Zostala ona po-
twierdzona przez Chrystusa, czego liczne dowody znajduja
sic w Ewangeliach. Obecna jest réwniez w listach $w. Pawta
(2 Tes 1,6-10; Rz 2,5-11; 1 Kor 1,18; por Hbr 10,27), Apo-
kalipsie $w. Jana (Ap 20,7-21,8) i innych ksiggach Nowego
Testamentu.

Ze wzgledu na wspélczesne watpliwosci co do istnienia
piekta, na szczeg6lng uwage biblistéw iinnych teologéw
zastuguja listy katolickie, a zwlaszcza dwa z nich: List $w.
Judy i Drugi List $w. Piotra. Natchnieni autorzy tych pism,
jasno wyrazaja wiar¢ Koéciota, ze w piekle znajduja si¢ po-
tepione duchy oraz pewne grupy ludzi, kedrzy czekaja na
sad (Jud 5-7; 2P 2,4-9). Listy katolickie s3 odpowiedzia
na problemy wspdlnot, ktére przypominajg cz¢sciowo
wspolczesne bledy teologiczne. Juz $w. Jakub w swoim li-
$cie musial korygowa¢ bledne interpretacje nauki $w. Pawta
Apostota o usprawiedliwieniu z wiary, ktére pojawialy si¢
wsrdd niektdrych chrzedcijan (Jk 2,14-26). Chrzedcijanie
ci, utrzymujac, ze czlowiek dostgpuje usprawiedliwienia
przez wiare w taske Boza, lekcewazyli konieczno$¢ dobrych
uczynkéw. Mozna méwi¢ tu jeszcze o pewnym zaniedba-
niu, ktére $w. Jakub mocno pigtnuje, zdajac sobie sprawe
z niebezpieczenstwa jeszcze wigkszego odstepstwa, groza-
cego wiernym. Natomiast w czasach powstawania Listu $w.
Judy Apostota i Drugiego Listu $w. Piotra blad ten przy-
bral juz bardzo duze rozmiary grzechu bezboznosci, here-
zji iapostazji. Sw. Juda twierdzi, ze pomiedzy wierzacych

3 Por. Scanlon, ,The Inflated Reputation”, 19; Jaros, Przemiana pickla,

77-85.
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wkradli si¢ ,jacy$ ludzie, ktdrzy dawno juz sa spisani na ten
wyrok, bezbozni, co taske Boga naszego zamieniaja na roz-
puste, a nawet wypieraja si¢ jedynego Wladcy i Pana nasze-
go, Jezusa Chrystusa” (Jud 4). Mamy zatem tu do czynienia
juz nie tylko z zaniedbywaniem dobrych uczynkéw mo-
tywowanym usprawiedliwieniem z wiary, ale z zaniedby-
waniem moralnego postgpowania w ogodle, az do rozpusty
wlacznie. Takze $w. Piotr méwi o falszywych prorokach
i nauczycielach, ktérzy wprowadzajg herezje polaczone
z rozpusty (por. 2 P 2,1-3).

Jedng z przyczyn rozpowszechniania zgubnych herezji
jest wedlug $w. Piotra niezrozumienie i wypaczanie pism
$w. Pawla Apostota. Pisze on o tym w podsumowaniu swe-
go listu: ,,Sa w nich trudne do zrozumienia pewne sprawy,
ktére ludzie niedouczeni i mato utwierdzeni opacznie thu-
maczg, tak samo jak iinne Pisma, na wlasna swoja zgube”
(2P 3,16). Sw. Piotr nie precyzuje, o jakie ,sprawy” chodzi,
alew bezposrednim kontekscie pisze o powtérnym przyjsciu
Chrystusa oraz towarzyszacej mu kosmicznej zagladzie i po-
wstaniu ,,nowego nieba i nowej ziemi, w ktérych zamieszka
sprawiedliwo$¢” (2 P 3,13). A zatem owe ,trudne sprawy”
dotycza z pewnosciag migdzy innymi eschatologii $w. Pawta,
kedry z jednej strony méwi o zagladzie (2 Tes 1,9), az dru-
giej o powtérnym pojednaniu (Kol 1,205 Ef 1,10) i o prze-
mianie wszystkich (por 1 Kor 15,50-53).

Na bfedne nauki, apostazje i bezbozno$é¢ apostotowie
odpowiedzieli zapowiedzig nieuchronnej i wiecznej kary.
Swieci Piotr i Juda zgodnie twierdza, ze heretykéw iod-
stepcéw, obcigzonych powaznymi grzechami, o ktérych
mowa w listach, spotka kara wieczna. Sw. Juda pisze, ze s3
oni ,dawno juz spisani na ten wyrok” (Jud 4), a $w. Piotr
potwierdza, ze w stosunku do nich ,wyrok potepienia od
dawna jest w mocy” (2 P 2,3). Na potwierdzenie pewno-
$ci istnienia kary wiecznej Apostolowie przywoluja na pa-
mie¢ niektére postacie ze Starego Testamentu, ktdrzy juz
cierpia t¢ kare.
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O ktodre osoby chodzi? Obaj apostolowie méwig o upad-
tych aniofach (2 P 2,4; Jud 6) oraz o mieszkanicach Sodo-
my i Gomory (2P 2,6-8; Jud 7; $w. Juda dodaje ponadto
»okoliczne miasta”). Przekonanie, ze mieszkaicy Sodomy
i Gomory czekaja na surowy sad Bozy, znajduje si¢ takze na
innych kartach Nowego Testamentu (Mt 10,15; 11,23-24;
Ek 10,12; por. Ek 17,28-30; Rz 9,29). Do tych przykta-
déw oséb ukaranych $w. Juda dolgcza ,tych, ktérzy nie
uwierzyli” (Jud 5), gdy Bég wyprowadzit naréd z Egiptu,
aby go wprowadzi¢ do ziemi obiecanej. Nieco dalej, jak-
by precyzujac, apostol wspomina ,,bunt Korego” (Jud 11)
w drodze Izraelitéw przez pustynic. Ksigga Liczb opisuje,
ze pod tymi, kedrzy si¢ dolaczyli do jego buntu ,rozstapita
si¢ ziemia” i wpadli ,zywcem do Szeolu” (Lb 16,31.33). Tej
grupie Izraelitéw, ktdrzy z powodu niedowiarstwa, buntu
i niepostuszenstwa nie mogli wejs¢ do miejsca odpoczyn-
ku, po$wigca sporo miejsca autor Listu do Hebrajezykéw
(3,7-4,11). Podobnie jak w Liscie $w. Judy, s3 oni tam przy-
ktadem kary dokonanej, danym dla przestrogi zyjacym (por.
Hbr 3,16-4,1).

Sw. Piotr, obok upadlych anioléw oraz mieszkaticéw
Sodomy i Gomory, na liste 0séb, ktérym Bég nie odpuscit
kary za grzechy, umieszcza ,stary $wiat” ludzi, kt6rzy zgineli
w potopie (2 P 2,5). Kara jaka spotkala bezboznych za cza-
s6w Noego jest w Pismie Swietym typem Sadu Ostateczne-
go (por. Mt 24,37-41; £k 17,26n).

W perykopach Jud 5-7i2P 2,4-9 mamy zatem cztery
grupy oséb, ktére obecnie odbywaja kare. Co si¢ z nimi
dzieje? Sa na to rézne wyrazenia. Upadli aniotowie sg ,,spe-
tani wiekuistymi wi¢zami zatrzymani w ciemnosciach na
sad wielkiego dnia” (Jud 6). Analogicznie w2 P 2,4 s3 oni
»wydani do ciemnosci lochéw Tartaru, aby byli zachowani
na sad”. Oprécz ksiag apokryficznych, idea wtracenia wro-
gow Boga do wiezienia, az do Sadu Ostatecznego, znana jest
juz w Ksiedze Izajasza (24,21n; por. 14,15), a takze w Apo-
kalipsie $w. Jana (20,1-3). Oznacza to, ze koncept ten byt
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rozpowszechniony w judaizmie® izostal potwierdzony

przez natchnionych autoréw Nowego Testamentu. Sw. Juda
zaznacza zreszta wyraznie, ze to, o czym pisze, jego czytel-
nicy juz wiedzg, aon tylko im przypomina (por. Jud 5).
Apostol przypomina i precyzuje, ze mieszkaricy Sodomy
i Gomory oraz okolicznych miast ,,ponosza kare wiecznego
ognia” (Jud 7).

Moim zdaniem na podstawie powyzej omawianych pe-
rykop Listdw katolickich widaé wyraznie, ze Pismo Swie-
te méwi o piekle nie tylko jako o ,realnej mozliwosci”
W przekonaniu wielu $wietych idoktoréw Kosciola Bég
objawil co$ wigcej: Dla niekt6rych oséb kara piekta juz sie
realizuje®. Niestety ta smutna rzeczywistos¢ jest czym$ ak-
tualnym iwiecznym. Przypomnial o tym Benedyke XVI
wierny Pismu Swigtemu i wielowickowej Tradycji Kosciota.
Dlatego wedtug mnie nie wolno zywi¢ nadziei, ze wszyscy
beda na konicu zbawieni, bo bylaby ona sprzeczna z Bozym
Objawieniem. Oczekiwanie na co$ innego niz to, co nam
objawit Chrystus byloby zarozumialstwem, pycha, zuchwa-
loscia. Bytoby to grzechem zuchwalej ufnosci (KKK 2092).
Gloszenie nadziei na to, ze wszyscy beda zbawieni byloby
odwodzeniem od prawdziwej wiary inadziei-pewnosci,
ktéra dat nam Chrystus. Czyli byloby to zwodzeniem. Przy
czym nalezy pamietaé, ze nie tylko gloszenie nadziei na osta-
teczne zbawienie wszystkich jest czym$ ztym, ale nawet oso-
biste zywienie jej tylko w sercu. Jakies zdanie jest herezja nie
ze wzgledu na forme jego przekazywania, ale — jego tresé.
Nie wystarczy powiedzieé, ze ,to, co méwie jest tylko moja
osobistg nadzieja, a nie doktryng™, aby bledne zdanie prze-
stato by¢ herezja, jedli ono nig jest. Niestety, jakby pod nowa
3t Koncept ten Otto Kaiser ([saia, 241) taczy z ideg tysiacletniego krole-
stwa mesjariskiego, poprzedzajacego Sad Ostateczny, keérej poczatki
upatruje w religii iraniskiej.

% Por. Granat, Dogmatyka katolicka, 503; Dulles, ,Populacja pickta’, 214;

Scanlon ,,The Inflated Reputation’, 17-24.

33 Tego rodzaju sformufowaniem notorycznie postuguje si¢ W. Hryniewicz.
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~etykietka” z napisem ,,nadzieja”, saczy si¢ do serca wierzg-
cych starg herezje. Bledny osad, takze przez to, ze si¢ go nie
wypowiada, nie przestaje by¢ bfedny*®. Nie przestaje on by¢
herezja, ktéra szkodzi cztowiekowi.

Moim zdaniem zaden chrzescijanin, a zwlaszcza teolog,
nie powinien mie¢ watpliwosci co do aktualnego istnienia
pickta, co do tego, ze odbywaja w nim kare zte duchy oraz
ludzie potepieni, ktérzy w zyciu doczesnym przez cigzkie
grzechy odrzucili definitywnie Boga, a potem nie nawrd-
cili si¢ do Niego ani nawet nie zalowali za swoje przewiny.
Ludzie ci nie przyjeli mitosiernej dtoni Boga wyciagnigtej
im na pomoc. Znalezli si¢ oni w wiecznym ogniu na skutek
swojej zatwardzialosci. Koscidl nie ma watpliwosci co do
istnienia osb w piekle®.

Dla kazdego chrzescijanina powinno by¢ takze pewne, ze
ta straszna kara piekla jest wieczna — nigdy si¢ nie konczy.
Prawdy te zostaly bowiem objawione jednoznacznie i wyra-
zone w wielu miejscach Pisma Swigtego. Dogmaty te zosta-
ly przekazane przez Tradycje Kosciota i sa podawane przez
Magisterium Kosciota.

3. POTEPIENI NIE BEDA ZATWARDZIALI NA WIEKI

W poprzednim punkcie przypomniana zostala prawda fun-
damentalna o wiecznym dualizmie eschatologicznym: beda
zbawieni ibeda potepieni. Natomiast zagadnienie tego
punktu znajduje si¢ w obszarze misterium, poglebionej ka-

3 W kwestii pickla i apokatastazy wielu nasladuje postawe Karla Bartha,
co réwniez jest bledne, niezgodne z nauka Kosciota i niebezpieczne.
Barth pisal: ,,Kto nie wierzy w restytucje jest batwanem, keo zas ja glosi,
jest ostem”. Wedlug niego zatem wolno wierzy¢ w apokatastaze, ale nie
wolno jej glosi¢. Tego rodzaju dwulicowa postawa jest podobna do gno-
styckicj. Osoby, ktére maja inng postawe, Barth pogardliwie poréwnuje
albo do batwana, albo do osta (K. Barth, Dogmatik im Dialog [Giiter-
sloh 1973] I, 314), cyt. za: Scheffczyk, ,Apokatastaza’, 94.

% Por. Scanlon , The Inflated Reputation’, 20.
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techezy i dozwolonych poszukiwan teologicznych. Badania
te mozna rozwija¢ w granicach wyznaczonych przez funda-
ment, ktéry zostal polozony (por. 1 Kor 3,11).

Wihasnie w tym obszarze poszukiwan znajduje si¢ pyta-
nie o to, co dzieje si¢ z dusza i wola cztowieka potepionego,
ktéry po $mierci i po sadzie szczegblowym idzie do pickta.
W teorii wiecznej zatwardzialosci utrzymuje sig, ze osoby
potepione w pickle sa do tego stopnia zepsute i utwierdzo-
ne w ztym, iz nie s3 zdolne do zadnego dobrego aktu. Takie
twierdzenie w sposdb uproszczony wyjasnia, dlaczego pie-
kto jest wieczne. Obrazowo t¢ sytuacj¢ przedstawia si¢ jako
zamkniecie si¢ potgpionych na faske Boga od $rodka*. Po-
stawa zatwardziatego grzesznika, ktdrg mozna obserwowa¢
niekiedy w doczesnosci, zostala przeniesiona na wyobraze-
nie zachowania potepionych w wiecznosci. Jednak sytua-
cja duszy po $mierci bedzie bardzo réznita si¢ od tej sprzed
$mierci, chociaz bedzie to ta sama dusza. Dlatego kwestia jej
zatwardziato$ci w ztym pozostaje sprawg otwarta.

Teoria, ze dusza w piekle nie jest zdolna do zalu i do zad-
nego dobrego aktu nie jest dogmatem, lecz jedynie opinia
teologiczng®” powszechnie przyjmowang przez teologéw od
sredniowiecza poczawszy. Opinia taw tradycyjnej eschatolo-
gii katolickiej jest do tej pory Zywa i uprawniona jako jedno
z mozliwych wyjasnien. Jednak wnikliwe badania teologicz-
ne wykazaly, Ze teoria ta zdominowata eschatologie katoli-
cka dopiero w XII wieku®*. Dokonalo si¢ to réwnoczesnie
z wykrystalizowaniem nauki o czy$¢cu®. Ojcowie Kosciota
posiadali zdecydowanie inng koncepcj¢ piekta. Wedtug nich
piekto bylo kara za grzechy ci¢zkie popetnione w zyciu do-
czesnym, a nie wiecznym trwaniem w zhu po $mierci.

Wedlug $w. Ireneusza (t ok. 202) grzech nie jest wiecz-

ny, a $mier¢ prowadzi do zatrzymania i usuniecia grzechu:
% Por. Salij, ,,Bog na zawsze utracony’, 233.
7 Por. Granat, Escharologia, 222.

3 Por. Jaros, Przemiana pickta, 185-203.

% Por. Goff, Narodziny czyséca, 225nn.
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»Bog z milosierdzia oddalil czlowicka od drzewa zycia...
aby cztowiek nie pozostal grzesznikiem na zawsze, aby
grzech nie byl nie$miertelny i aby zto nie bylo nieskonczo-
ne i nieuleczalne. W ten sposdb przez $mier¢ potozyt tame
wykroczeniom ikres grzechowi przez rozkiad ciata w zie-
mi, aby czlowiek przestal zy¢ w grzechu i umierajac, zaczat
2y¢ dla Boga™. Sw. Ireneusz zauwaza duzg role $mierci
w postawieniu tamy grzechowi. Jego zdaniem czlowiek to
przede wszystkim cialo, ktére zostalo skazone przez grzech.
Po$miertny rozklad ciata, ktére jest siedliskiem grzechu -
jak uczy $w. Pawel (Rz 7,18-25) — powoduje takze znisz-
czenie grzechu.

Ojcowie Kosciota dostrzegali w $mierci fizycznej uwal-
niajaca ioczyszczajaca warto$é. Taka warto$¢ nabrata ona
zwlaszcza dzicki Chrystusowi, ktéry przeszedl przez jej
wrota. W ten sposob $mier¢ fizyczna stala sie mozliwoscia
nasladowania Chrystusa i oczyszczenia duszy™'.

Sw. Ambrozy réwniez méwi, ze $mieré uwalnia wszyst-
kich z wiezdéw ciala, ktére jest uwiklane w grzech®. Chociaz
wedlug niego to uwolnienie przez $mier¢ fizyczng dotyczy
wszystkich, to jednak jednoczesnie twierdzi on, ze do zba-
wienia konieczne jest uzyskanie odpuszczenie grzechéw za
zycia doczesnego: ,Kto bowiem nie otrzyma tu przebacze-
nia grzechéw, tam si¢ nie dostanie. Taki nie moze dostapi¢
zycia wiecznego, albowiem nie ma zycia wiecznego bez od-
puszczenia grzechéw”®. Smier¢ jest zatem wyzwoleniem

0 Sw. Irencusz, Adversus haereses, 11123; 6 (PG 7,964 A-B), cyt. za: Boros,
Mysterium mortis, 232.

# - Kotkowska, Pomyslec swiat, 100; Gregorius Nyssenus, Oratio Catechetica

(PSP 14, 142).

»Irzecia $mier¢ [fizyczna] (pod tym wzgledem) jest posrednia, albo-

wiem sprawiedliwi uwazaja ja za dobra, awielu jej si¢ leka; uwalnia

wszystkich, niewielu cieszy. Nie jest to jednak wina $mierci, lecz naszej

stabosci; dajemy si¢ bowiem opanowa¢ przyjemnosciom ciala i umitowa-

niem tego zycia i boimy si¢ korica jego biegu, w kedrym jest wiecej udrek,

niz radosci” (Ambrosius, De bono mortis, 3 [PSP 7, 130]).

# Ambrosius, De bono mortis S (PSP 7, 132).

42
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dla wszystkich, ale zbawieni beda tylko ci, ktdrzy pojednaja
si¢ z Bogiem przed $miercia.

Jak wida¢ na powyzszych przyktadach, wedtug nauki
Ojcéw Kosciota $mieré jest nie tyle utrwaleniem sta-
nu grzechu, ale raczej poczatkiem uwolnienia od niego.
W tym procesie uwolnienia wszyscy biora udzial, cho¢
inaczej to si¢ dzieje w przypadku zbawionych iinaczej
w przypadku potepionych. Ogien oczyszczajacy dziata na
wszystkich, ale z réznym skutkiem (por. 1 Kor 3,13-15).
Takze w Ewangelii Chrystus zapewnia, ze ,kazdy ogniem
bedzie posolony” (Mk 9,49).

Najwazniejszym kryterium oceny teorii wiecznej zatwar-
dzialosci w piekle jest Biblia, kt6ra nie potwierdza tej teorii.
Wielokrotnie méwi o zatwardziatosci serc®, ale w odnie-
sieniu do bezboznikéw w zyciu doczesnym. W kontekscie
eschatologicznym Chrystus nieraz zapowiada, ze po okresie
proby nastapi spdzniony zal wsrdd tych, kedrzy ja zle prze-
zyli. Dlatego beda oni prosi¢ ,,Panie, panie otwérz nam”
(Mt 25,11; por. 7,22). Wowczas beda chcieli wejs¢, ale juz
nie bedg mogli (por. Ek 13,24n; 16,19-31). Cytaty te $wiad-
cza o czym$ przeciwnym niz glosi teoria zatwardziatosci.
Wola potepionych bedzie ukierunkowana na Boga. Pragne-
liby oni wej$¢ do pelnej jednosci z Bogiem, ale nie beda juz
wowczas mogli.

Infernalng sytuacje czlowicka potepionego stosunkowo
obszernie przedstawia Chrystus w przypowiesci o bogaczu
i Lazarzu. Nie ma w niej jednak mowy o posmiertnej za-
twardziato$ci. Przeciwnie, bogacz, ktéry za zycia rzeczywi-

# W greckim Nowym Testamencie ideg ta wyrazaja nade wszystko termi-

ny: sklerokardia — ,uschnigcie serca, stwardnienie serca; szorstkos¢ serca,
nieczulosé, zatwardziatosé, updr: Mt 19,8; Mk 10,5; 16, 14” oraz porosis —
»stwardnienie, skamienienie; met. Zatwardziatosé, opornosé, nieczutosé,
otgpienie: Mk 3,5; Rz 11,25; Ef 4,18” (Popowski, Wielki stownik, 557,
541 [nr 4504 i4324]). Ponadto czasownik poroo — ,zamieniaé w ka-
mien, cgynié skamienialym; met. o sercu lub o myslach w sensie czyni¢
nieczulym, upartym, otepiatym, slepym” (por. ] 12,40; Mk 6,52; 8,17;
Rz 11,7; 2Kor 3,14) (ibidem, 543 [nr 4323)).
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$cie byl wyjatkowo niewrazliwym na potrzeby innych ludzi
egoista, po $mierci, sam bedac w mekach wiecznych, trosz-
czy si¢ o los swoich braci i usilnie wstawia si¢ za nimi (por.
£k 16,27-31)%.

Biblia nie potwierdza zatem teorii wiecznej zatwardziato-
$ci, jakoby cztowiek w piekle nie byt zdolny do zadnego do-
brego czynu. Pismo Swigte natomiast zapowiada, ze w cza-
sach ostatecznych dokona si¢ co$ przeciwnego: przemiana
twardych serc kamiennych na serca z ciata (Ez 36,26-28;
Jr3,17; Rz 11,25-27)%.

4. Po SADZIE OSTATECZNYM W PIEKLE
NIE BEDZIE JUZ GRZESZENIA,
ALE POZOSTANIE WIECZNE CIERPIENIE

W powyzszych rozwazaniach zostaty odrzucone dwa skraj-
ne poglady, ktére nie rozwiazuja problemu biblijnej aporii
dotyczacej potepienia niektdrych i tajemniczego pojedna-
nia wszystkich. Poglady te s3 raczej ucieczka od aporii, a nie
jej wyjasnieniem. W tak zwanej ,nadziei ostatecznego zba-
wienia wszystkich” zanegowana jest bowiem prawda o po-

#  Naistnienie po$miertnej zatwardzialosci wskazuje obraz ,,zgrzytania ze-

béw” wystepujacy w logionie Chrystusa: ,,Tam bedzie placz i zgrzytanie
z¢béw”. Eagodzi go jednak zawsze towarzyszaca mu w kontekscie escha-
tologicznym metafora ,,placzu”. Ten watek bedzie rozwinicty w nastep-
nym punkcie.

Tajemnicza zapowiedz przetamania zatwardzialosci serca przez ta-
ske Boga zauwaza X.Léon-Dufour (,Zatwardzialo$¢”, STB, 1117):
»Czlowick wierzacy wie, ze Bég moze zniweczy¢ fatalizm zla i znalez¢
droge do serca swojej oblubienicy (Oz 2). Ostatnie stowo nalezy tylko
do Boga. Dlatego tez prorok zapowiedzial, ze serce z kamienia bedzie
kiedys zastapione sercem z ciata, a Duch Bozy uczyni to, czego ludzie
nie sa wstanie uczyni¢ (Ez 36,26n)”. , Tylko Bég swoim dzialaniem
moze zatryumfowa¢ nad ta tragiczna sytuacja (por. Jer 31,33; Ez 11,19;
36,26n; Oz 13,2; Mi 7,18; Rz 11,32)”. Léon-Dufour, ,Zatwardzialo$¢”,
SNT, 691.
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tepieniu niektdrych. Natomiast w teorii wiecznej zatwar-
dzialosci potgpionych nie bierze si¢ na serio zapowiedzi
biblijnych, ze powszechny pokdj i pojednanie obejmie rze-
czywidcie, w jakims sensie, wszystkich. W niniejszym punk-
cie zostanie przedstawiona propozycja rozwiazania aporii,
ktéra jest szukaniem drogi ,,pomi¢dzy” dwoma dominuja-
cymi nurtami eschatologicznymi.

WHhasciwie jest to nie tyle droga, co raczej waska $ciezka
gorska. Trzeba bowiem na niej dokonywa¢ bardzo subtel-
nych rozréznien. Nalezy rozréznié ioddzieli¢: tradycyjna
eschatologie katolicka z dogmatem wiecznego pickta od
teorii wiecznej zatwardzialodci; cierpienie od zta (moralne-
go); wreszcie nalezy odrézni¢ powtdrne pojednanie bylych
nieprzyjaciot (kedre nie jest zbawieniem!) od zbawienia. Te
rozrdznienia wydaja si¢ trudne, bo nie sa uwzgledniane cze-
sto w literaturze teologicznej, ale propozycje rozwiazania
aporii da si¢ uja¢ dos¢ prosto w jednym zdaniu: Po Sadzie
Ostatecznym w piekle potepieni nie beda juz grzeszy¢
ani czynem, ani stowem, ani umystem, ale beda wiecznie
cierpie¢. W tym jednym, dwuczlonowym zdaniu zawiera
si¢ synteza istotnych prawd zawartych w dwéch grupach
perykop biblijnych tworzacych apori¢ (por. tabela poziom
B - beta). Perykopy o pickle nie méwia o wiecznym grzesze-
niu, lecz o wiecznym cierpieniu. Perykopy o tajemniczym
poddaniu si¢ wszystkich Chrystusowi i Bogu nie mowia
o zbawieniu wszystkich, lecz o tym, ze na Sadzie Ostatecz-
nym zlo zostanie catkowicie pokonane, dlatego nikt juz nie
bedzie grzeszyl i dlatego bedzie mozliwe pojednanie wszyst-
kich w dualizmie nieba i piekta.

Do uzasadnienia powyzszej tezy mozna dojs¢ w czterech
krokach. Pierwszy — skierowany jest w strong tajemnicy zycia,
a trzy kolejne — ku tajemnicy $mierci, czyli pickla (por. Pwt
30,19). Trzeba bowiem zglebi¢ dobrze oba te aspekty, aby
przekonac sig, ze wspSlnym ich mianownikiem, ktory taczy
obie grupy tekstéw biblijnych, jest wlasnie postawiona teza.
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Tajemnicg zycia rozwazam przede wszystkim na podsta-
wie teologii $w. Jana Ewangelisty. W pismach $w. Jana sa dwa
rzeczowniki: zoe i psyche, ktore na jezyk polski thumaczone
sa jednakowo jako ,zycie”. W Ewangelii wedlug $w. Jana
sa jednak konsekwentnie uzywane w innych znaczeniach.
Rzeczownik zoe jest stosowany na wyrazenie zycia nadprzy-
rodzonego, Bozego (J 3,15.16; 10,10; 17,2.3), natomiast
psyche oznacza zycie naturalne, ziemskie (J 10,15; 15,13)%.
To zycie zoe rozpoczyna si¢ juz tutaj na ziemi wraz z wiara
w Chrystusa. Jesli czlowiek wytrwa w wiezi z Chrystusem
az do $mierci, to tego zycia nikt juz nie bedzie mégt mu ode-
bra¢ — bedzie posiadat zoe na wieki.

W poznawaniu tajemnicy zycia chodzi o zrozumienie, ze
zycie doczesne (psyche) Bég dat cztowickowi po to, aby ten
odpowiedzial Stworcy ,,tak” lub ,nie” na propozycje praw-
dziwego zycia (zoe) we wspdlnocie mitosci z Bogiem. Kazdy
cztowiek staje wobec tej wielkiej propozycji, ktdra jest jed-
noczesnie najpowazniejsza proba zyciowa. Bog jest w czasie
tej proby ukryty, w ten sposdb stwarza i poszerza on prze-
strzeri wolnosci i przestrzent dla wiary. Gdy majestat Boga
jest zakryty, cztowiek, chociaz moze odpowiedzie¢ Bogu
nie tylko ,,tak”, to w wigkszym stopniu jest w stanie rowniez
odpowiedzie¢ ,nie”. Kazdy czlowiek, bardziej lub mniej
$wiadomie, odpowiada na t¢ propozycje ina t¢ $wiatlodé,
ktéra ,oswieca kazdego czlowicka, gdy na $wiat przychodzi”
(J 1,9). Kazda osoba odpowiada calym swoim zyciem do-
czesnym i Bég, ktéry doskonale zna nie tylko czyny, ale i ser-
ca, wie, jaka jest jej zasadnicza odpowiedz. Jesli kro$ powie
»tak” Bogu, czyli jesli mu uwierzy, bedzie mial zycie wieczne
(J 3,15n). Jesli jednak, keos powie ,,nie” Bogu, czyli jesli nie
uwierzy, to ,nie ujrzy zycia” (J 3,36). ,Smier¢ koficzy zycie
czlowieka jako czas otwarty na przyjecie lub odrzucenie ta-
ski Bozej ukazanej w Chrystusie” (KKK 1021). Ta funda-

mentalna decyzja cztowicka podjeta w zyciu doczesnym jest

¥ Por. Finkenzeller, Eschatologia, 43.
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wiazaca na wieczno$é (por. KKK 1022). O tym nie wolno
zapomina¢, gdy czyni si¢ kolejne kroki, zglebiajac tym ra-
zem tajemnicg stanu pickta.

Cztowiek, ktéry po sadzie szczegétowym znalazt sie
w pickle, nie moze juz z niego wyjs¢. Stan piekta jest jednak
rzeczywistoscig dynamiczng — to stwierdzenie jest drugim
krokiem do uzasadnienia tezy, dotyczacym bezposred-
nio tajemnicy piekla. Warto nadmieni¢, ze niebo, piekto
i czy$ciec we wspdlezesnej teologii interpretuje si¢ nie tyle
jako miejsca, co raczej jako stany duszy nie$miertelnej. Juz
samo to rozrdznienie prowadzi do bardziej dynamicznego
postrzegania tych rzeczywistosci*. Nie mniej jednak, po-
stugujac si¢ takze obrazami miejsc, ksiegi natchnione ucza
nas, ze picklo moze si¢ zmieniaé. W Apokalipsie $w. Jana
zte duchy przed ostateczng walka znajdujg si¢ w ,,czelusci”
— gr. abyssos (Ap 9,1-2.11; 11,7; 17,8; 20.1.3). Z niej zostaja
wypuszczeni na czas eschatologicznej walki. Natomiast po
zwycigstwie Stowa Boga i po Sadzie Ostatecznym, Bestia,
Falszywy Prorok i diabet zostaja wrzuceni do ,,jeziora ognia
isiarki” — limnen tou pyros tes kaioménes en theio (Ap 19,20;
20,10.14). Odmienne pojgcia na wyrazenie miejsca przeby-
wania potepionych przed ipo Sadzie Ostatecznym wska-
zuje na zmiang¢ stanu kary. Ide¢ tymczasowego aresztu, po
ktérym ma nastapi¢ kara ostateczna, mozna bylo zauwazy¢
takze w analizowanych powyzej perykopach Listéw katoli-
ckich (Jud 5-7; 2 P 2,4-9), a nawet w starszym od nich pro-
roctwie Izajasza (24,21n; por. 14,15).

# We wspdlczesnej eschatologii jest tendencja do dynamicznego postrze-

gania standéw eschatologicznych. Wedlug W. Granata (Eschatologia,
14n) niebo ,nie moze by¢ opisywane jako stan blogiego snu [...], czy
jakicj$ abstrakcyjnej kontemplacji; zycie wieczne jest udzialem w najdo-
skonalszej aktywnosci Bozych oséb. Niebo bedac rzeczywistoscia inna
od ziemskiej, jest mimo to zyciem czyli dziataniem i radoscia tworzenia;
formy zycia ziemskiego ulegng tam cz¢éciowej zmianie, jednak samo bo-
gactwo zycia wzrosnie”.
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Na dynamiczny charakeer piekla wskazuje rowniez nauka
o zmartwychwstaniu cial. Obecnie potepieni cierpig tylko
w swojej duszy, po Sadzie Ostatecznym za$ beda to czynié
wraz ze swoim ciatem. Piekto wtedy bedzie zatem inne od
tego, jakie jest obecnie. Stan oséb potepionych po Sadzie
Ostatecznym bedzie jako$ réznit si¢ od aktualnego stanu
piekielnikéw. Na czym zasadniczo polega réznica? Odpo-
wiedz na te pytania ukazuje si¢ w kolejnych dwéch krokach.

Na trzecim etapie uzasadniania postawionej tezy jest
analiza stanu piekla przed Sgdem Ostatecznym. Mozna do-
kona¢ jej w swietle logionu Chrystusa ,Tam bedzie ptacz
i zgrzytanie z¢béw”. Zdanie to pojawia si¢ w ewangeliach
synoptycznych siedem razy: sze$¢ razy w Ewangelii wedlug
$w. Mateusza (8,12; 13,42; 13,50; 22,13; 24,51; 25,30) ije-
den raz w Ewangelii wedtug $w. Lukasza (13,28). Wedtug
tego ostatniego placz izgrzytanie z¢béw to reakeja pote-
pionych, ktérzy jakby dopiero co spostrzegaja, ze znalezli
si¢ w gronie odrzuconych. ,Tam bedzie placz i zgrzytanie
z¢b6éw, gdy ujrzycie Abrahama, Izaaka i Jakuba, i wszyst-
kich prorokéw w krolestwie Bozym, a siebie samych precz
wyrzuconych” (Ek 13,28). Mi¢dzy innymi takie umiejsco-
wienie logionu u Eukasza pozwala sadzi¢, ze dotyczy on
potepionych zaraz po sadzie szczegdlowym, na ktérym do-
wiaduja sie, jaki jest wyrok.

Co oznaczajg okreslenia uzyte tu przez Chrystusa na opi-
sanie pickla? ,Zgrzytanie z¢béw” w Biblii to przede wszyst-
kim postawa buntu i sprzeciwu wobec stowa Bozego — stowa
prawdy (Dz 7,54). Jest to zachowanie wyrazajace wrogos¢
(Lm 2,16), najczgsciej przeciwko sprawiedliwemu (Job 16,9;
Ps 35,16; 37,12). Kiedy ztosnik nie moze juz w obecnosci s¢-
dziego rzuci¢ si¢ na blizniego z pig§ciami, wowczas whasnie
zgrzyta na niego z¢bami. Jest to postawa gniewu w sytuacji
osobistej porazki, ktdrej samemu bylo si¢ winnym, ale si¢
tego nie uznaje (Syr 30,10). Chodzi o gest zlego czlowicka,
ktéry gniewnie zazdrosci sprawiedliwemu trwalej pomyslno-
éci (Ps 112,10). »Zgrzytanie zc;bami” Zawsze charakteryzuje
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czlowicka wystepnego, majacego zle nastawienie lub nawet
bedacego pod wplywem zlego ducha (Mk 9, 18).

Wyrazenie ,zgrzytanie zebéw” potwierdza zatem wszyst-
kie rozpowszechnione wyobrazenia i opisy piekta, w ktdérym
jest przede wszystkim zaktamanie, bo nawet tu nieprzyjaciel
Boga nie przyjmuje prawdy o Bozej mitosci, nie zatuje, nie
uznaje swojego bledu i nadal zto uwaza za co§ dobrego, a do-
bro za co$ zlego. Potgpiericy pograzaja si¢ w jeszcze wigk-
szej rozpaczy, che¢ samounicestwienia, egoizm, nienawisé
i ciemnos¢ duchowa® oraz staraja sie wyzby¢ wyrzutéw su-
mienia, co im si¢ jednak do konca nie udaje. To wszystko
oznacza straszne cierpienie w ztosci.

Dos¢ zaskakujace wyniki przynosi natomiast analiza wy-
stgpowania placzu (gr. klautmds) w Biblii. Rzeczownik ten
najczesciej wyraza smutek po jakiejs stracie, przewaznie jest
to zaloba po zmartym (np. Pwt 34,8; 2 Sm 13,36; Jdt 14,16;
Ps 101,105 Syr 38,17; Iz 15,3; 16,9; 30,19; 65,19; Jr 22,105
Ba 4,11.23; Dn 6,21, Mt 2,18; Dz 20,37). Ale juz na dru-
gim miejscu placz jest wyrazem nawrdcenia, pokuty i modli-
twy: ,Nawrddcie si¢ do mnie calym swym sercem, przez post
i placz ilament” (J1 2,12). Placz jest tu jednym ze znakéw
szczerego nawrdcenia — ,catym sercem”. Réwniez w Ksiedze
Izajasza Bég wzywa do placzu wraz z pokuta: ,,Pan za$, Bog
Zastgpow, wezwal was w Ow dzien do placzu i do zaloby, do
ostrzyzenia si¢ ido przyodziania woru” (Iz 22,12). Takze
w wielu innych miejscach placz jest wyraznie synonimem
pokuty, bfagania, modlitwy itowarzyszy mu czesto post
(Sdz21,2;2 Krl 20,3;Jdt 7,29; 2 Ma 13,12; Ps 6,9; Job 16,16;
Iz]Jr 3,21). W Ewangelii wedtug $w. Eukasza Chrystus uzywa
stowa ,ptacz” wlasnie w tych znaczeniach: zalu po stracie
kochanej osoby, a takze pokuty. Wida¢ to w stowach skiero-
wanych do kobiet lamentujacych podczas Jego drogi krzyzo-
wej: ,Corki jerozolimskie, nie placzcie nade Mng; placzcie
raczej nad sobg i nad waszymi dzie¢mi” (Ek 23,28).

49

Salij, ,,Bég na zawsze utracony’, 227-235.
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Placz jest zatem w Biblii postawa cztowieka skierowane-
go ku dobru, ktére stracit lub ktére pragnie pozyskaé przez
pokute. Natomiast zgrzytanie z¢gbami jest postawa przeciw-
na, skierowang ku ztu. W omawianym logionie Chrystus po
raz pierwszy w calej Biblii polaczyt te przeciwstawne posta-
wy na wyrazenie rozdarcia wewnetrznego, jakie zachodzi
w czlowieku cierpigcym w piekle. Z jednej strony jego dusza
sktania si¢ ku ztu, ktérym zostala skazona za zycia doczes-
nego. Z drugiej jednak — w czlowicku jest co$ dobrego, co
go uzdalnia do ptaczu. Jest on bowiem stworzony na Bozy
obraz, ktérego wedlug antropologii katolickiej grzech nie
jest w stanie catkowicie zniszczy¢.

W pickle przed Sadem Ostatecznym istnieje wige cier-
pienie wzalu oraz cierpienie w buncie izaktamaniu. Po-
tepiony moze przezywaé swoja kare z wolg skierowang ku
dobru i prawdzie lub z wolg skierowang ku ztu i ktamstwu.
Cztowick posiada wewngtrzng wolnos¢ jako szczegdlny
znak obrazu Boga w czlowicku™®. Te wolnos¢ Bog dat czlo-
wickowi od samego poczatku, aby kochat. Tej wolnosci czto-
wickowi nie odbiera i nigdy nie odbierze. Jedynie czlowiek
przez swoj grzech staje si¢ niewolnikiem grzechu (J 8,34).
»Ciemnosci bledu igrzechu nigdy jednak nie zdotaja do
konca zgasi¢ w czlowicku $wiatta Boga Stwércy. W glebi
serca stale teskni on za absolutna prawda i pragnie w pelni
ja pozna¢™'.

W tym kontekscie pojawia si¢ mozliwo$¢ dania odpo-
wiedzi na pytanie, co Chrystus ,,poszed} oglosi¢ nawet du-
chom zamknietym w wic¢zieniu, niegdy$ niepostusznym”
(1P 3,19n). To pytanie nastr¢cza wicle probleméw egzege-
tom, a ich odpowiedzi s niepewne oraz skrajnie rozbiezne,
zalezne od przyjetych zatozen ikoncepcji. Niektdrzy mo-
wia, ze Chrystus poszedt do duchéw w otchtani, by ogtosi¢
zbawienie, inni natomiast twierdza, ze definitywne potepie-

0 Sobé6r Watykaniski I1, Gaudium et spes, 17.
U Jan Pawel 11, Veritatis splendor, 1.
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nie*2. Koncepcja pickla, ktére podlega przemianie i dynami-
ce pozwala znalez¢ oryginalne rozwiazanie problemu w bez-
posrednim kontekscie perykopy. Znajduje si¢ tam zasada
zycia duchowego: ,Lepiej bowiem - jesli taka wola Boza
— cierpie¢, czynigc dobrze, anizeli Zle czyniac” (1P 3,17).
Zasada ta dotyczy nie tylko zycia doczesnego i niewolnikéw
chrzescijanskich (por. 1 P 2,20), do ktdrych zwraca sig $w.
Piotr. Odnosi si¢ ona nawet do duchéw zamknigtych w wie-
zieniu wiecznym. Oni chociaz podlegaja sadowi, bo w ciele
nie zyli wedtug Bozych przykazan, to jednak maja szanse zy¢
»w duchu — po Bozemu” (por. 1 P 4,6).

Lepiej jest dla potepionych cierpie¢ dobrze czynige, ani-
zeli czyniac zle. Czyli lepiej, jesli cierpia w placzu i w pogo-
dzeniu si¢ z Bozg sprawiedliwoscig. Cho¢ cierpienie to nie
jest mniejsze od meki w buncie, to jednak cierpienie w zalu
jest zwiazane z przyjeciem prawdy o Bozej miloéci. Dlatego
jest ono sensowne. Natomiast cierpienie w buncie jest bez-
sensowne i destrukcyjne. Sw. Katarzyna ze Sieny, podobnie
jak $w. Piotr, rozréznia dwa rodzaje cierpienia: w poznaniu
siebie i Boga oraz w zaklamaniu. Cierpienie w otwarciu na
milo$¢ Boga ,,odzywia”, natomiast to ,w chmurze milosci
wlasnej” jest meka przygnebiajaca, ktora ,przyttacza i wy-
susza dusze¢”™.

Pieklo jest straszng rzeczywistoscig. Potgpieni szamocza
sic w placzu i w bolesnym buncie. Nie moga by¢ zbawieni.
Na wieki sa pozbawieni ogladania Boga oraz s3 zanurzeni
w ogniu cierpienia. Im bardziej w zyciu doczesnym grze-
szyli, tym bardziej sa skfonni do zgrzytania z¢bami. Ogien
cierpienia ma jednak wymiar oczyszczajacy, jest to bowiem
Bozy ogieni. Niektdrzy $wigci mistycy méwia o podobien-
stwie, jakie istnieje miedzy ogniem czy$écowym i piekiel-
nym**. Ten drugi trwa jednak wiecznie. Jedli ogien piekielny
ma takze wymiar oczyszczajacy, to doprowadza potepio-

52 Por. Halas, Pierwszy List sw. Piotra, 259-277.
53 Katarzyna ze Sieny, Dialog o Bozej Opatrznosci, 27.
% Por. Katarzyna z Genui, Rozprawa o Czysécu (IV,2), 21.
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nych do placzu i zalu, czyli prowadzi ich do czystego cier-
pienia pozbawionego buntu. Moc tego Bozego ognia objawi
si¢ w sposob szczegdlny przy Sadzie Ostatecznym.

Wraz zteologia Sadu Ostatecznego dochodzi si¢ do
czwartego, koricowego kroku w uzasadnieniu postawionej
tezy. Sad Ostateczny zaréwno w Starym, jak i w Nowym Te-
stamencie jest przedstawiony jako wielkie wydarzenie zbaw-
cze, w ktérym zlo zostanie definitywnie pokonane (por.
Iz 51,4-8). Jego zupelne unicestwienie nie bedzie polegaé
tylko na ,,odebraniu ztu jego dotychczasowych mozliwosci
panoszenia si¢”, na postawieniu mu tylko pewnej granicy, ale
na catkowitym jego usunieciu, tak, aby caly cztowiek i $wiat
,bez reszty i nieodwracalnie” byt Bozy*®. Wolno$¢ osoby od
zta musi zatem obejmowa¢ nie tylko to, co zewngtrzne — jej
czyny istowa — ale iserce, czyli takze mysli i wewngtrzne
przekonania. Stowa biblijne o sadzie irzeczach ostatecz-
nych potwierdzaja, ze pelne uwolnienie od zta bedzie miato
taki wlasnie — zewnetrzny i wewnetrzny —charakeer i ze be-
dzie dotyczyto takze os6b w stanie piekta.

Powtérne przyjscie Chrystusa iSad Ostateczny beda
wielkimi wydarzeniami objawiajacymi. Wedlug perykopy
o0 Sadzie Ostatecznym Pan Chwaly objawi swoja tajemni-
czg wszechobecno$¢ nie tylko zbawionym, ale takze pote-
pionym (Mt 25,31-46). Krélestwo Boze objawi si¢ i obej-
mie calg rzeczywistos¢. W éwietle dnia, ktére nadejdzie
(I Kor 3,13), nie beda juz mozliwe bezowocne uczynki
ciemnosci (Ef 5,11). Po Sadzie Ostatecznym dla wszystkich
bedzie juz oczywiste, co jest dobre, aco zte — albo lepiej
powiedzie¢ — Kto jest dobry, a co bylo zle. Nie bedzie juz
mozliwe ktamstwo, ktére jest podstawa kazdego grzechu.
Nieodparte objawienie prawdy, bedzie podstawa usunie-

%> Jankowski, Eschatologia, 116-136.

¢ Por. Salij, ,Czego oko nie widzialo..., 21. W nawigzaniu do rozmowy
Adama Workowkiego i Michata Berdela z o. Jackiem Salijem prezento-
wana jest tutaj jeszcze inna mozliwos¢ spojrzenia na tajemnice sadu —
spojrzenia wolnego od teorii zatwardziatosci.

273



cia wszelkiego grzechu: ,Zta czyni¢ nie beda ani dziataé na
zgube [...] bo kraj si¢ napetni znajomoscia Pana” (Iz 11,9).
Grzech zniknie, jak znikaja ciemnosci wobec $wiatla. Zwy-
ciestwo nad zfem dokona si¢ wraz z samym pojawieniem si¢
Jezusa (2 Tes 2,8).

Calkowite zwycigstwo nad ztem zostalo wyrazone do-
bitnie w hymnie z Listu do Filipian (2,6-11), w ktérym naj-
pierw jest mowa o unizeniu Chrystusa, a nastgpnie o Jego

WYywyZszeniu:

Dlatego tez Bég Go nad wszystko wywyzszyl
i darowal Mu imi¢ ponad wszelkie imig,

aby na imi¢ Jezusa zgielo si¢ kazde kolano
istot niebieskich i ziemskich i podziemnych.
I aby wszelki jezyk wyznal,

ze Jezus Chrystus jest PANEM —

ku chwale Boga Ojca (Flp 2,9-11).

W tekscie jest mowa, jak sadze, o dobrowolnym podda-
niu si¢ pod panowanie Chrystusa wszystkich istot. Wszyscy
uznajg Jego krélestwo, ktdrego podstawows cecha jest mi-
tos¢. Wywyzszony Chrystus jest tym samym, ktory wezes-
niej unizyl samego siebie i przyjat posta¢ stugi, szczegélnie
na krzyzu, azatem nie jest kims, kto przemocy uzurpuje
sobie wladz¢ i wymusza zginanie kolan. Syn Bozy zawsze
i w jednym momencie méglby rzuci¢ sobie wszystkie potegi
do stép, ale On nie czyni tego przymusem, lecz cierpliwie
czeka na dobrowolne uznanie Go jako Pana (por. Hbr 1,13;
2,8;10,12-14).

Na nieprzymuszone poddanie si¢ nieprzyjaciét Chrystuso-
wi wskazuje kontekst starotestamentowy, na ktéry $w. Pawet
wyraznie si¢ powotuje. Chodzi o proroctwo z Ksiegi Izajasza
o sadzie nad narodami. Zanim Pan dokona wyroku, wzywa
narody do refleksji, co oznacza, ze Bogu zalezy na tym, by
uznanie Jego panowania bylo wewnetrzne, zgodne z przeko-
naniem umystu i serca (Iz 45,20-22). Bég nie unicestwia swo-
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ich wrogdw, ale ,,ukazujac swoja Bosko$¢, chee ich pociagna¢
ku sobie™’. Wyraznie tez zapowiada, ze tego dokona: ,,Przy-
siegam na Siebie samego, z moich ust wychodzi sprawiedli-
wosé, stowo nieodwolalne. Tak, przede Mna si¢ zegnie wszel-
kie kolano, wszelki jezyk na Mnie przysiega¢ bedzie, méwiac:
Jedynie u Pana jest sprawiedliwo$¢ i moc! Do Niego przyjda
zawstydzeni wszyscy, ktérzy si¢ przeciw Niemu zzymali”
(Iz 45,23n). ,Zginanie kolan” jest aktem czci naleznym tyl-
ko Bogu i oznacza takze poddanie si¢ Jego woli. Wewngtrzny
charakter tego aktu podkresla wzmianka o przysigganiu na
Pana, co jest swoistym wyznaniem wiary w niezawodno$¢
Boga. Klekajacy przed Bogiem beda catkowicie przekonani
o stusznosci decyzji, co beda potwierdza¢ wyrazajac takze sto-
wami: ,,Jedynie w Panu jest sprawiedliwos$¢ i moc!” Paralel-
nie, wedhug relacji Nowego Testamentu, kazdy jezyk wyzna,
ze ,,Jezus Chrystus jest Panem” (Flp 2,11).

Zatem kosmiczna adoracja®® Jezusa jako Pana opisywana
w hymnie z Listu do Filipian oznacza catkowite zwyciestwo
nad zlem, ktére dokonuje si¢ na wszystkich ptaszczyznach
zycia osobowego: czynéw, stéw, anawet mysli oraz we-
wnetrznych aktéw woli. Grzech jako akt catkowicie zniknie,
nie bedzie go nawet w piekle, ktére jest kara za grzech po-
petniony w okresie préby. Grzech pozostanie w duszy potg-
pionych jedynie jako ,zmaza™’, ktéra bedzie réwniez przy-
czyng ich wiecznego cierpienia. Pozostanie ona na wieki,
zgodnie ze stowami Chrystusa, ze sa grzechy, ktdre nie beda
odpuszczone ani w tym, ani w przyszlym zyciu (Mt 12,32).

Dusze potgpionych nie beda juz ukierunkowane na zlo,
lecz pograzone w zalu, niczym dusze wiecznych pokutni-
kéw. W tej sytuacji bedzie mozliwe pewnego rodzaju po-
jednanie wszystkich ludzi, ale w skrajnie rozbieznym du-

57 Stachowiak, Ksigga Izajasza, 156.

8 Jankowski, Listy wigzienne sw. Pawta, 119.

Sw. Tomasz z Akwinu rozréznia grzech jako czynnos¢ i jako zmaza, ked-
ra pozostaje nawet, jesli czynno$¢ ustaje; por. Summa theologiae, 111,
q. 86, art. 2 (STh, XII, 203).
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alizmie nieba i pickta. Miedzy stanem nieba i pickta nie
bedzie juz wojny, lecz zaistnieje pokdj krélestwa Bozego.
Krélestwo to wzrasta, az obejmie wszystko — cala rzeczywi-
sto$¢ (por. Mt 13,31-35).

Sytuacja potgpionych przebywajacych w wiecznym og-
niu pickielnym, nawet po przemianie eschatologicznej,
bedzie wcigz straszna®. W 1979 roku Kongregacja Nauki
Wiary opublikowata List do biskupéw o nicktérych zagad-
nieniach dotyczqcych eschatologii, ktéry zawiera pouczenie,
ze obrazy biblijne uzyte na wyrazenie sytuacji czlowieka po
$mierci nalezy uszanowa¢ oraz: ,, Irzeba koniecznie przyjaé
ich gleboki sens, unikajac ryzyka nadmiernego zfagodzenia,
ktére czesto jest rownoznaczne z pozbawieniem istotnych
tredci, wyrazanych przez te obrazy”®!. W nowej koncepcji
pickta nie przyjmuje si¢ takich ztagodzen i pozostaja w niej
aktualne dwa rodzaje kar, jakie cierpia potepieni, a ktére
glosi tradycyjna nauka katolicka: poena damni — kara po-
zbawienia szczg$liwosci niebieskiej z Bogiem; oraz poena
sensus — kara zmystéw wskazywana przez biblijne obrazy
wiecznego ognia oraz robaka, ktéry nie umiera®. Najwaz-
niejsza i podstawowa kara jest pozbawienie zycia z Bogiem,
czyli utrata lub niemozno$¢ otrzymania zoe. Z tym pozba-

€ Por. Benedykt XVI, Spe salvi, 37: ,,Chrystus zstapit do «pickla» i w ten
sposéb jest blisko kazdego, kto zostal tam wrzucony, przemieniajac dla
niego ciemnosci w $wiatto. Cierpienie, tortury pozostaja straszne, nie-
mal nie do zniesienia. Wzeszla jednak gwiazda nadziei, ktéra niczym ko-
twica serca sigga tronu Boga. Nie wybucha w czlowicku zlo, lecz zwycig-
za $wiatlo: cierpienie — nie przestajac by¢ cierpieniem — mimo wszystko
staje si¢ pie$nia pochwalng”. Benedyke XVI (Spe salvi, 45) méwi, ze pie-
kto to jest ,straszna perspektywa”. Koresponduje to z nauczaniem Chry-
stusa w ewangeliach. O tym, ze nauczanie Chrystusa moglo wywolywa¢
strach przed potepieniem przypomnial takze o. Celestyn Napiorkowski
w listopadzie 1991 roku na dorocznej sesji dogmatykéw polskich (por.
Napidrkowski — Klauza, Nadzieja — mozliwost czy pewnosé, 98n). Warto
ponadto podkresli¢, ze Chrystus nie tyle straszyl, co raczej to rzeczywi-
sto$¢ pickla, ktorg ukazywal, wywolywata strach.

Kongregacja Nauki Wiary, ,List Recentiores episcoporum Synody’.

¢ Por. Finkenzeller, Eschatologia, 211; Jankowski, Eschatologia, 159n.
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wieniem wiaze si¢ cierpienie, ktore obejmuje calego czlo-
wicka w jego kondycji psyche.

Moze rodzi¢ si¢ jeszcze pytanie: dlaczego dusza, ktéra
(pod wplywem poznania prawdy na sadzie Bozym i pod
wplywem oczyszczajacego ognia) zmienia swoje nastawienie
do Boga, nie moze jednak wejsé¢ do wiecznej szczesliwosci 263
Nie jest to mozliwe, poniewaz historii nie da si¢ cofnaé. Fak-
tow nie mozna zanegowac. Nawet Bog nie moze zmienic¢
faktu, ze w zyciu doczesnym, ktos definitywnie opowiedziat
si¢ przeciw zyciu z Bogiem. Chociaz potepiony zrozumie
swoj blad, to jednak decyzja ta ma swoje wieczne konse-
kwencje. Dusza potgpiona nie moze wejé¢ do szczgsliwosci,
poniewaz otwierajac si¢ w koricu na prawdg o Bozej mitosci,
poznaje te¢ milos¢, kedra odrzucita — czyli jednoczesnie po-
znaje swoj grzech, co sprawia bol. Dusza otwierajac si¢ na
milo$¢ otwiera si¢ tym samym bardziej na cierpienie. Jak
powiedziat §w. Leon Wielki: ,, To, co dla dusz jasnych bedzie
szczesciem, dla zbrukanych stanowi¢ bedzie kare”*. Dzieje
si¢ tak w konsekwencji popelnionych wezesniej grzechéw,
co Ojciec Kosciota obrazowo wyjasnia, nawigzujac do funk-
cjonowania oka i symboliki ciemnosci: ,,Szczescie ogladania
Boga stusznie zostalo obiecane ludziom czystego serca. Oczy
bowiem przyzwyczajone do ciemnosci nie mogg patrze¢ na

% Ojcowie idoktorzy Kociola, uzasadniajac wieczno$é¢ pickla, wskazy-

wali na nieskoriczong godno$¢ Boga. Kara jest wieczna nie z przyczyny
dlugosci trwania grzechu, ale ze wzgledu na wielko$¢ i $wigtos¢ Boga,
ktory jest nim obrazany. ,Wielko$¢ kary powinna odpowiada¢ wielkos$ci
winy zgodnie z Pismem $w. (Pow 25, 2): «Wedlug miary grzechu bedzie
irazéw miara». Lecz grzech popelniony przeciw Bogu jest nieskon-
czony, gdyz grzech jest tym wickszy, im wyzsza jest osoba, ktdra grzech
obraza, np. cigzszy jest grzech uderzy¢ naczelnika panstwa niz czlowie-
ka prywatnego. Wielkos¢ za$ Boga jest nieskoniczona. A wigc za grzech
przeciw Bogu nalezy si¢ kara nieskoriczona” (Tomasz z Akwinu, Summa
theologiae I-11, q. 87, art. 4 [STh, XII, 211]).

Sw. Leon Wielki, O blogostawiernstwach, hom. 95,8, cyt. za: Liturgia go-
dzin, IV, 169.
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blask prawdziwego $wiatta”®. Boza mito$¢ i dobro¢ sa weiaz
takie same. Bég jest ciagle ten sam. Jego $wiatloé¢, podobnie
jak storice, $wieci nad dobrymi i ztymi (por. Mt 5,45). Ale
to osobisty grzech sprawia, ze cztowiek nie moze patrze¢ na
Jego swiattog¢®®.

Wspdlnym mianownikiem tekstéw o tajemniczym po-
jednaniu wszystkich jest prawda, ze po sadzie uniwersalnym
nie bedzie juz zla moralnego w uniwersum, czyli w calym
stworzeniu. ,Oczekujemy [...] wedlug obietnicy, nowego
nieba i nowej ziemi, w ktorych zamieszka sprawiedliwo$¢”
(2P 3,13). Ta wiclka nadzieja nie zmienia faktu, Ze niestety
nie wszyscy beda zbawieni. Istniejg bowiem ibeda istnieé
na wieki istoty duchowe i ludzie potepieni w ogniu piekiel-
nym, keory jednak nie bedzie domeng zla, lecz miejscem
kary. Bedzie to Bozy ogien, w ktérym potepieni beda wiecz-
nie pokutowa¢. Beda oni cierpie¢, zgadzajac si¢ na ten los,
rozumiejac, ze to jest sprawiedliwe. Beda zgadza¢ si¢ z Boza
sprawiedliwoscia.

Z AKONCZENIE

Obok teorii wiecznej zatwardzialoéci, proponuje¢ zatem
nowe spojrzenie na problem wiecznego piekta iw jakiej$
mierze na caly eschatologie. Spojrzenie to, nie jest zupetnie
nowe, poniewaz wraca si¢ w nim do zasadniczej koncepcji
pickta (dominujacej przed XII wickiem) jako kary za grze-

chy popetnione w przesztosci. Bazuje si¢ w niej na proro-
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Sw. Leon Wielki, O blogostawieristwach, hom. 95,8, cyt. za: Liturgia go-
dzin, IV, 169..

Idei eschatologicznego pojednania w dualizmie mozna dopatrze¢ sie
mie¢dzy innymi w nauczaniu $w. Maksyma Wyznawcy oraz $w. Izaaka Sy-
ryjezyka. Sw. Maksym glosil, ze energie Boze przenikna cale stworzenie,
zaréwno godnych, jak i niegodnych tego, ale ,,zbawienie i przebdstwie-
nie moze by¢ udzialem jedynie ludzi godnych tego daru” (Quaestiones ad
Thalassium, 59 [PG 90,609]); cyt. za: Hryniewicz, Teraz trwa nadzieja,
20; por. Turincew, ,Przyblizenie eschatologii prawostawnej”, 458.

66

278



ctwach Starego i Nowego Testamentu oraz na teologii swie-
tych Ojcéw Kosciota.

Zasadniczy ksztatt biblijnej i chrzescijaniskiej eschatologii
jest dualistyczny. Jednak przekonanie o istnieniu wiecznego
niebai nieustajacego picktazakotwiczone jest w wierze w jed-
nego, wszechmogacego i dobrego Boga. Jeden Bég wszystko
podtrzymuje w istnieniu, wszystkich kocha, wszystkim spra-
wiedliwie rozrzadza i nie zgadza si¢ na zlo (por Syr 15,20).
On jest Swicty. W koncepcji pojednania w dualizmie, sta-
ram si¢ w odpowiedni sposéb zawrzeé oba te aspekty, tak
wazne w chrzedcijaniskiej eschatologii: jednos¢ i dualizm.

Moim zdaniem mozna zauwazy¢, ze nowa koncepcja,
wylaniajaca si¢ z dyskusji eschatologicznej, jest czyms szer-
szym niz problem tylko jednej aporii, ktéremu poswiecitem
monografi¢ Przemiana piekla w dniu ostatecznym. Wolno
przypuszczaé, ze w $wietle pojednania w dualizmie bedzie
mozliwe nowe spojrzenie na wiele innych probleméw bi-
blijnych, patrystycznych, teologicznych i filozoficznych.
Dlatego z wielka wdzigcznoscig przyjalem zaproszenie re-
daktordéw Verbum Vitae do napisania artykulu w numerze
po$wieconym karze wiecznej, w ktérym mogtem podzieli¢
si¢ wynikami dtugoletnich studiéw na ten temat.

Swiadom swojej maloséci iograniczen, zapraszam pol-
skich teologéw do wspdlpracy we wszechstronnym opraco-
wywaniu nowej koncepcji, ktéra ufam, ze przystuzy si¢ dla
dobra teologii i wspélnoty Kosciota. To zaproszenie na ta-
mach Verbum Vitae kierujg szczeg6lnie do biblistow, keorzy
przez znajomos¢ oryginalnych jezykéw Pisma Swietego s3
jakby blizej tajemnicy Stowa Weielonego.

Wobec powaznego kryzysu w eschatologii, wptywajacego
na szerokie grono ludzi, uwidacznia si¢ takze potrzeba mod-
litwy i blagania®. Niech Duch Swiety, w swojej taskawosci,
nieustannie kieruje Urzgdem Nauczycielskim Kosciota
w zachowywaniu calego depozytu wiary, anas teologéw

¢ Por. Kongregacja Nauki Wiary, Donum veritatis, 8.
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prowadzi w zglebianiu Objawienia Bozego w taki sposdb,
aby nic do niego nie bylo dodawane i nic nie bylo od niego

odejmowane (por. J 14,26; 16,12-15; Ap 22,18n).
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