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Chrystocentryczny wymiar postu i umartwienia w pismach
sw. Hieronima ze Strydonu

Swiety Hieronim byt jednym z najbardziej surowych ascetow swo-
jego czasu i w ogole w historii chrze$cijanstwa®. Nie zawsze si¢ o tym
pamigta. Podobnie jak o jego waznych rozstrzygnigciach teologicz-
nych, zwlaszcza chrystologicznych?®, klasyfikujac go najczesciej jako
egzegete i ttumacza Pisma Swigtego. Tymczasem choéby pobiezna
znajomos’é zyciorysu tej niezwyklej postaci pozwala dostrzec, ze wiele
jej ocen 1 okreslen, powstatych na potrzeby usystematyzowama dorob-
ku Strydonczyka, ukazanla znaczenia jego zycia oraz dzieta w trady-
cji chrzescijanskiej, zawiera dos$¢ daleko idace uogdlnienia lub jedno-
stronnosci nie zawsze uwzgledniajace ztozono$¢ problemu wynikajaca
z osobistych decyzji autora Wulgaty, ale i szeroko rozumianego kon-
tekstu®. Na t¢ zlozono$¢ sktadaja si¢ cechy jego charakteru® i wyzwa-
nia wtasciwe jego epoce, do ktorych nalezy zaliczy¢ — niejednokrot-
nie burzliwie dyskutowane i wywolujace spory — kwestie teologiczne.
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Poza tym bardzo charakterystyczny styl poboznosci po przetomie kon-
stantynskim, kiedy to poszukiwano najlepszych wzorcéw 1 sposobow
chrze$cijanskiej egzystencji po ustaniu przesladowan. Nowa sytuacja
Kosciota w epoce postkonstantynskiej bowiem niosta ze soba nowe
pokusy, wérod ktorych che¢ wygodnego urzadzenia si¢ w doczesnos$ci
pod coraz bardziej bezpiecznym ,,parasolem” chrzescijanstwa®, zwykle
niestuzaca najlepiej ostatecznemu dobru cztowieka, okazata si¢ dosc
powazna’. Dlatego w poboznosci i duchowosci, charakterystycznych
dla tego okresu, zacz¢to poszukiwac najlepszych sposobdw realizowa-
nia ideatdéw chrze$cijanskich i nasladowania Chrystusa. W tym wtasnie
czasie chrze$cijanstwo znajduje w ascezie nowy wyraz radykalizmu,
poszukujac niejako swojej tozsamosci, a poganstwo, coraz wyrazniej
ustepujace, walczy o przetrwanie®.

Stad wielu chrzescijan, bardzo powaznie traktujacych swoja decyzje
pojscia za Chrystusem, wybierato pustelniczy i mniszy styl zycia. Nie
ograniczat si¢ on tylko do odejscia od zgietku charakterystycznego dla
wielkich metropolii oraz poszukiwania stuzacej — przynajmnlej niekto-
rym — samotno$ci. Poza poboznosciowym, kulturowym 1 teologlcznym
aspektem styl ten niost ze sobg takze wymiar ascetyczny. Nie byt row-
niez celem sam w sobie, poniewaz miat stuzy¢ czemus bardzo istotnemu
w chrzes$cijanstwie, co spodziewano si¢ osiggnaé w taki wtasnie sposob.
Co byto tym celem 1 jak go sobie wowczas wyobrazano oraz realizowa-
no, bardzo dobrze pokazuje zycie i dzieto §w. Hieronima. Jak wynika
jednoznacznie z jednego 1 drugiego, Strydonczyk rozumiat i traktowat
rozwijajace si¢ w nim powotanie chrzescijanskie powaznie i radykal-
nie, czemu daje wyraz migdzy innymi w swoim li§cie pocieszajagcym
do Juliana®, najprawdopodobniej jego rodaka z Dalmacji, kiedy pisze,
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1996; J.M. Lieu, Christian Identity in the Jewish and Graeco-Roman World, Oxford
2004; J.B. Rives, The Decree of Decius and the Religion of Empire, ,,Journal of Roman
Studies” 89 (1999) s. 135-154; H. Bourgeois — B. Sesboii¢ — P. Tihon, Znaki zbawie-
nia, t. 3, th. P. Rak, w: Historia dogmatow, red. B. Sesboiié, Krakéw 2001, s. 333;
M. Goodman, Rzym i Jerozolima. Zderzenie antycznych cywilizacji, tt. O. Zienkiewicz,
Warszawa 2007, s. 398; P. de Labriolle, La réaction paienne. étude sur la polémique an-
tichrétienne du I au VI¢ siecle, Paris 1984, s. 335-337; C.S. Bartnik, Fenomen Europy,
Radom 2001, s. 79.

7 Hieronymus, Ep. 60, 11, tt. J. Czuj, Krakow 2010, s. 88*.

8 D.Hunter, Marriage, Celibacy and Heresy in Ancient Christianity: The Jovinianist
Controversy, Oxford 2007, s. 51.

Julian, zamozny i hojny, wspierajacy materialnie Kosciot, obywatel, ktory w bar-
dzo krétkim czasie (w ciggu dwudziestu dni) stracit dwie corki, a nastgpnie zong.
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ze ,,przystepujac do stuzby Bozej, przygotuj dusze swa na probe”!’. Te
probe, czy raczej egzamin, autor Wulgaty zdawat przez cate swoje zycie
posrdd licznych przeszkod oraz zadan, pokonywanych i realizowanych
W sposob zapewniajagcy mu zaréwno funkcje wielkiego przyktadu, jak
i nauczyciela Przy czym pochylajac si¢ nad tg postacig w ascetycznym
wymiarze, nalezy pamieta¢ o podstawowym u Hieronima kluczu inter-
pretacyjnym i zarazem swoistym wyznaczniku jego zycia oraz pism.
Chodzi tu o chrystocentryzm, zgodnie z ktorym o Chrystusie wedtug
Strydonczyka najwigcej mowi Stary i Nowy Testament. W jednym i dru-
gim jest On obecny, cho¢ inaczej. Przesadza to w zasadzie o umitowaniu
przez niego Biblii ze wzgledu na pierwotng oraz odmieniajaca jego zycie
mito$¢ do Jezusa Chrystusa i z tego samego powodu praktykowaniu su-
rowej ascezy, aby w ten sposob nie tylko Jezusa jak najlepiej nasladowac,
ale rowniez z Nim si¢ jednoczy¢.

1. Na drodze do zjednoczenia z Jezusem Chrystusem w milosci

Uwazna lektura pism Strydonczyka pozwala dostrzec do$¢ intere-
sujacy fenomen. Ot6éz formutowane w nich tezy, pouczenia, przestrogi
1 niejednokrotnie bardzo surowa krytyka nosza na sobie $lad przezy¢ i do-
$wiadczen samego autora. Warto o tym pamigtaé, analizujagc wspomniang
decyzje¢ Hieronima dotyczaca chrzescijanskiej egzystencji, ktéra w swoich
skutkach okazata si¢ wyjatkowo doniosta i radykalna, poczatkowo jednak,
takze dla niektorych jego przyjaciot, dos¢ zaskakujaca. Przybywajacy do
Rzymu z prowincji mtody cztowiek pochodzenia rzymskiego nie roznit si¢
jakos specjalnie od podobnych sobie rowiesnikow starajacych si¢ znalez¢
swoje miejsce w wielkim §wiecie. Dobra 1 sprawdzong droga do tego byto
pobieranie nauk od znanych w wiecznym mies$cie mistrzéw. Od pewnej
$redniej — przynajmniej w jakim$ znaczacym stopniu — nie odbiegato réw-
niez jego poddawanie si¢ urokom i przyjemnosciom zwigzanym z zyciem
najpierw w Rzymie, a pozniej w Trewirze, do ktorego przeniost sig, by
kontynuowac studia i rozwija¢ swoje zainteresowania''.

Okazalo si¢ jednak, ze Hieronim potrafil szybko doceni¢ i wyjatkowo
skutecznie korzysta¢ z kulturowych oraz intelektualnych zdobyczy rzym-
skiej cywilizacji. Szczegdlnie Trewir na tym etapie zycia Strydonczyka
wydaje si¢ bardzo istotny. Ambitny i takngcy wiedzy odbywa on szereg
bardzo pouczajacych podrozy. Poznaje réznych ludzi, styka si¢ z innymi

10 Hieronymus, Ep. 118, 4,s. 31%*,
1 Jelonek, Hieronim, s. 66-67.
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kulturami i1 wierzeniami, ulegajac nieukrywanej fascynacji. Nie pochtania
go jednak ona bez reszty i nie przystania calkowicie $wiata. Oprocz po-
ganskich, klasycznych autorow i budzacych podziw dziet sztuki do mto-
dego cztowieka, przejawiajacego nieprzecigtne zdolnosci w gromadzeniu
encyklopedycznej wiedzy oraz wykazujacemu si¢ juz na tym etapie rzadko
spotykang erudycja, zdaja si¢ mocno przemawiac takze chrzescijanscy me-
czennicy, ktorych szczatki spoczywajg w rzymskich Scianach'?. Poza tym
od wstgpienia do katechumenatu (drugi stopien) Hieronim nie rozstaje sig
praktyczme z Pismem Sw1¢tym znajdujac kazdego dnia czas na lekture
1 rozwazanie przykuwajacych jego uwage fragmentow Wreszcie w liScie
do Rufina, pisanym z Trewiru, informuje, ze postanaw1a zosta¢ mnichem,
co wywotuje pewne zdziwienie, cho¢ takie fakty z zycia nawet do$¢ zna-
czacych w antycznym §wiecie postaci od czasu do czasu miaty miejsce. Do
realizacji tych planéw dochodzi w Rzymie, gdzie przyobleka mniszg szate.
Zanim wyjedzie na pustyni¢ Chalkis, na wschodnim pograniczu Syrii, daje
mocny impuls ascetyzmowi wiecznego miasta'®. Podczas pobytu w stoli-
cy imperium do$¢ ostro krytykuje rzymskie duchowienstwo za zycie nie-
zgodne z jego stanem'4, przez co przysparza sobie wielu nieprzyjaciot”.
Niemalze pigcioletni pobyt na pustyni, po opuszczeniu na pewien czas
Rzymu, zwigzany jest z prawdziwym przetlomem w zyciu Strydonczyka
1 pierwszymi na takg skale — do§wiadczeniami ascetycznymi obﬁtuj acy-
mi w liczne, bardzo surowe wyrzeczenia oraz praktyki pokutne'®.

O wspomnianej decyzji ascetycznego i naznaczonego surowym po-
stem zycia autora Wulgaty w perspektyw1e Chalkidy — stanowigcej pro-
ces szczegolnego oczyszczenia — mozna p0w1ed21ec ze byla ona bardzo
$wiadoma i gruntownie przemyslana'’. I nie zmienig jej ani nie naruszg

12 Y, Chauffin, Swiety Hieronim, tt. B. Durbajto, Warszawa 1977, s. 14-25.

3 M.G. Mara, Paulo di Tarso e il suo Epistolario. Ricerche storico-esegetiche,
L’Aquila 1983, s. 60-61.

4 W liscie 52 do prezbitera Nepocjana pisze, jakim powinien by¢ duchowny (cleri-
cus): nie szukaé korzysci $wiatowych i nie mie¢ wigcej, niz kiedy zaczynal petni¢ swoja
postuge, stajac si¢ duchownym. Powinien poza tym unikaé¢ niczym zarazy takich ,,du-
chownych”, ktorzy wykorzystuja swoje postugiwanie do robienia roznego rodzaju oso-
bistych intereséw i reklamy dla siebie. Obowigzkiem za to duchownego jest dzielenie
si¢ pokarmem z ubogimi i podréznymi. Duchowny nie powinien przyjmowac niewiast
w mieszkaniu i mieszka¢ z nimi pod jednym dachem. Nie powinien przyjmowac po-
darunkow 1 unikaé wyrzeczen, cho¢ poszczac, powinien unika¢ zabobonéw i przesady.
Hieronymus, Ep. 52, 5-6, 12, s. 15%-18%*, 22%*,

15 Degorski, Wstep, s. 16-17.

16 Jelonek, Hieronim, s. 76-77.

17" Hieronymus, Ep. 3, 5, s. 9*-10%; 16, 2, s. 40*-41%*,
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pozniejsze doswiadczenia oraz zadania Strydonczyka zwigzane z pracg
u boku papieza Damazego czy tez jego kontakty z wielkimi teologami
chrzescijafiskiego Wschodu. Niejednokrotnie mowi si¢ o pewnej tajemni-
cy tej egzystencji kryjacej si¢ i zarazem wyjasniajacej w Pismie Swigtym.
Wchodzac na biblijng droge poznania Jezusa Chrystusa, Hieronim nie
reprezentuje postawy chlodnego, dbajacego przede wszystkim o zbli-
zajacy do obiektywnej prawdy dystans uczonego. Podchodzqc do ,,go-
rejqcego krzewu”, szybko poznaje cen¢ trawigcego ogma ktorym jest
dla niego Jezus. Juz nie tylko coraz lepiej poznawany i rozumiany, ale
przede wszystkim przezywany. Na tej drodze mistyczne do§wiadczenia
sa zaledwie jednym z $rodkéw. Utwierdza si¢ w przekonaniu, ze mni-
szy tryb zycia, pustynne otoczenie pozwalajg kroczy¢ $ladami Jezusa,
do ktorego nie tylko zblizaja, ale wprost z Nim 13acza post, umartwienie
i modlitwa'®. Ugruntowujgce to prze$wiadczenie studium Biblii, pochta-
nianie wszystkich sluzqcych temu dostqpnych dziet (uwaza si¢, ze musiat
przeczytaé wszystkie wazne w jego czasie prace) i zarliwe gromadzenie
umozliwiajacej to wiedzy zdaja si¢ potwierdza¢ wybrang droge osobi-
stego wyrzeczenia i umartwienia. [ tak droga Hieronima staje si¢ droga
Chrystusa podnoszacego w swoim krzyzu cztowieka do siebie, jednocza-
cego si¢ z nim, wywyzszajac byt ludzki az do niebios. W tej perspektywie
wszystko, co ziemskie i doczesne, okazuje si¢ zastugujaca na pogarde
marno$cia. Podobnie jak kruche, doczesne zycie w obliczu tego, darowa-
nego cztowiekowi w $mierci Chrystusa'. Tyle tylko, ze wymaga ono nie
znajomos$ci Chrystusa, jak najbardziej rozleglej wiedzy o Nim, ale zycia
jak Chrystus, czyli — jak to rozumiat Hieronim — na pustyni, pelnego wy-
rzeczen, umartwien oraz cierpien®’. Stad Strydonczyk w swoich tekstach
nie tyle naucza, jak zy¢, ile raczej przelewa na papier wlasne doswiad-
czenia duchowych zmagan, ktoére nie sg wolne od pokus, trudnosci i nie-
powodzen. Niemniej jako przyjete przez Chrystusa zostaja nagrodzone
,dotykaniem” uszczg¢sliwiajacej nadprzyrodzon0501 w pelnej utrapien
doczesnosci, co stanowi podstawe calej jego teologii zycia duchowego.
W tej chrystocentrycznej perspektywie wypada zwrdci¢ uwage na
dwie dos¢ istotne cechy tej teologii. To po pierwsze wspomniane juz 0so-
biste doswiadczenia i przezycia Hieronima oraz bedace ich konsekwencja
wybory doktora Kosciota. Opisujac wlasne nieszczgscia, tudziez radosci
1 zwycigstwa, chce przekaza¢ to, co wydaje mu si¢ najbardziej prawdzi-

18 Chauffin, Swiety Hieronim, s. 31.

19 Origene — Girolamo, 74 omelie sul Libro dei salmi, ed. G. Coppa, Milano 1992,
s. 40-41.

2 Hieronymus, Ep. 22, 7, s. 86*; J. Czuj, Sw. Hieronim. Zywot — dziela.
Charakterystyka, Warszawa 1954, s. 9.
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we, sprawdzone, ale i skuteczne w przekonywaniu drugich, niekiedy opor-
nych lub przesadnie watpigcych?'. Piszac zatem o swoich zmaganiach,
stara si¢ pomo6c innym w lepszym zrozumieniu drogi Wyrzeczenia i po-
kuty. Nie stawia przy tym siebie jako wzoru i Zrodha nauki, poniewaz je-
dynym wzorem i zrédlem — zgodnie z jego chrystologiczng perspektywq
— jest Jezus?’. I po drugie glebokie przekonanie autora o tym, ze wejscie
na droge §wigtosci jest rOwnoznaczne z wejsciem na droge wyrzeczenia,
umartwienia i postu jako najlepszych sposobow nasladowania Chrystusa?®.
Przy czym $wigtosci 1 wlasciwych jej wymagan pozwalajacych jednoczy¢
si¢ ze Zbawicielem Strydonczyk nie uwazal za zarezerwowang tylko dla
niektorych, wybranych lub tych, ktérzy sami sobie takie zycie wybieraja,
uznajac kazda inng droge za roéwnie dobrq Nie tylko ukazuje ja jako moz-
liwg dla wszystkich oczekujacych zycia wiecznego i uznajacych w Jezusie
Chrystu51e Zbawiciela, ale wprost konieczng?!. Swiadczg o tym na przy-
ktad jego zachety, Zalecema 1 wskazania, formutowane niejednokrotnie
jak wymagania, co widoczne jest chociaZby w jego pochwale dziewictwa
1 wdowienstwa w stosunku do malzenstwa.

W przywotywanym juz w tym tekscie liscie do Eustochium, cérki Pauli,
Hieronim jednoznacznie stwierdza, niejako dzielagc si¢ osobistym doswiad-
czeniem, ze dla kochajacych nic nie jest zbyt trudne, nic nadmiernie ucigz-
liwe. Siegajac do biblijnej historii Jakuba wypetniajacego wyjatkowo cigz-
kie zobowigzanie za zon¢ Rachele (Rdz 29,20), wzywa: ,, Kochajmy i my
Chrystusa, zawsze szukajmy Jego obje¢, a wszelka trudnos¢ wyda si¢ fatwa.
Za krotkie bedziemy uwazali wszystko, co jest dlugie”®. I odwrotnie, umar-
twienia, posty, wyrzeczenia, znoszone utrapienia, a takze niedogodnosci wy-
dadzg si¢ twarde oraz trudne do zniesienia tym, ktorzy Chrystusa nie kochaja.
Wolno$¢ odzyskuja ci tylko, ktorzy wspotumarli z Panem, ukrzyzowali swo-
Je ciato wraz z namle;tnosmaml 1 pozadaniami, aby z Chrystusem powstac
1 dostrzec marnos$¢ wszystkiego pod stoncem. Przy czym Hieronim nie osta-
bia ceny mitosci, w zadnym sensie wielkiego zobowigzania nie bagatelizuje,
ukazujac jako odpowiednie na miar¢ wezwania i powotania. Jedynie godng
odptatg za krew Odkupiciela jest krew odkupionych, chetnie oddajacych zy-
cie za Chrystusa. Postuguje si¢ przy tym przyk%adami zarowno ze Starego,
jak 1 Nowego Testamentu sw1adczqcym1 o walce 1 c1erplen1u poprzedzajq-
cych zwycigstwo i chwate®. Wyrzeczenie i ofiara sg wiec na miar¢ mitosci

2l Hieronymus, Ep. 60, 16, s. 92*; 22, 30, s. 103*-104*,
22 Hieronymus, Ep. 22, 23,s. 97*; 118, 7, s. 35*,

2 Hieronymus, Ep. 118, 4, s. 32%*,

24 Hieronymus, Ep. 118, 5, s. 34%*,

% Hieronymus, Ep. 22, 40, s. 111*,

26 Hieronymus, Ep. 22, 39, s. 110*-111%*,
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do Chrystusa, ktorego mito$¢ pozostaje najwazniejszym kryterium chrzesci-
janskiego Zy01a jedynym stusznym odniesieniem w praktykach pobozno-
sciowych 1 w $wiadczeniu milosierdzia potrzebujacym. Totez obdarowanie
nawet bardzo wielu, szlachetne zaradzanie ich potrzebom w duchu chrze-
Scijanskiej mitosci nie spelnia wymagan tego kryterium. Ostatnim bowiem
w rozumieniu Strydonczyka w wojsku Chrystusa jest ten, kto siebie samego
Chrystusowi nie potrafi odda¢?’, ofiarowac nie tylko to, co zewnetrzne, ale to,
co najbardziej wlasne, czego nikt, nigdy 1 nigdzie nie moze odebrac, oddajac
si¢ bez reszty®®. W $wietle tego samego kryterium Strydonczyk interpretuje
wyzdrowienie z ci¢zkiej choroby Blezyli, piszac do Marceli. Sam Chrystus
przyszedt do niej 1 dotykajac jej reki, podnosi ja (z choroby), aby teraz zyta
tylko dla Niego i powstawszy, Jemu ustugiwata (Mk 5,40)%.

2. Chrystologiczne kryterium oceny doczesnosci
i wlasciwych jej dobr w perspektywie eschatologicznej

Nie chodzi jednak tylko o ziemskie, doczesne zycie i cieles$nie
rozumiane uzdrowienie ani w tym tylko wymiarze rozumiang stuzbe
Chrystusowi. Nlewqtphww jest ono komecznq droga do zbawienia,
umozliwiajgcg post i wyrzeczenie, jak rowniez umartwienie i oﬁarq,
najlepiej otwierajace na zrozumienie wiecznej szczesliwosci. Hieronim
bowiem, w swoim ascetycznym wychylenlu w kierunku wieczno$ci,
podobnie jak nie ostabia ceny milosci, nie ostabia rowniez realizmu
doczesnosci, stworzonego przez Boga z mitosci Swiata, aby mogto juz
w nim pojawi¢ si¢ Krolestwo Boze. Niemniej ten sam Hieronim z na-
ciskiem podkresla, ze doswiadczajacy tego krolestwa juz na ziemi nie
majq tutaj trwatego mieszkania. Zyja w ciele i wprawdzie w ich ciele-
snosci, a nie poza nig, pojawia si¢ na ziemi Krolestwo Boze, ale wtasnie
po to, aby — jak pisze Strydonczyk w liscie do Heliodora — nie zyli oni
wedhug ciata®. Zycie takie, zakrojone i zorientowane na to tylko, co
doczesne, materialne, jest tak naprawde poddane $mierci, znikomosci,
poniewaz cztowiek przemija jak kwiat polny i1 trawa. Dlatego komen-
tujac Ewangelie wedlug §w. Mateusza, zaleca uwolnienie si¢ od zbyt-
niej troski o doczesny pokarm i ubidr, aby skuteczniej zabiega¢ o szatg

?7 Hieronymus, Ep. 118, 5, s. 33%-34%*,
28 Hieronymus, Ep. 118, 3, s. 31%*,

2 Hieronymus, Ep. 38, 2, s. 161%*,

30 Hieronymus, Ep. 60, 3, s. 83*.
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i pokarm duchowy (Mt 6,25)%. Serce bowiem czlowicka jest zawsze
tam, gdzie jest jego skarb, to, co uznaje za najwigkszg i1 najcenniejsza
warto$¢ (Mt 6,21). Stad bogiem zarloka pozostanie brzuch’>. W tym
konteks$cie porownanie przez Jezusa Krdlestwa niebieskiego do skarbu
ukrytego w roli, ktéry odnaleziony zostaje ponownie ukryty (Mt 13,44),
Hieronim rozumie jako odnalezienie Chrystusa i ponowne ukrycie Go
W swoim sercu, co jest wystarczajacg przyczyng okazywanej pogardy
wszystkim korzyS$ciom i dobrom tego $wiata*’. One bowiem, a takze
ludzka natura i wszystko, co przezywamy bez Chrystusa, jest tylko
nedza, proznoscig®t. Z Chrystusem i w Chrystusie natomiast rowniez
codzienne umieranie, cierpienie i doSwiadczanie znikomo$ci, marnosci
oraz kruchos$ci tego $wiata odnajduje swoj sens. Staje si¢ droga, i to
zaslugujaca na wieczng chwate. Dzieje si¢ tak ze wzgledu na — wyeks-
ponowane juz w tym tekscie — znaczenie, jakie autor Wulgaty przyznaje
milosci taczacej cztowieka z Chrystusem, nadajqcej warto$¢ codzien-
nemu umieraniu®’. Dzigki tej mito$ci, jak zauwaza Hieronim w tym sa-
mym li§cie, cztowiek nie musi zy¢ i podejmowad cod21ennych trudow,
zwigzanych z nimi wyrzeczen z mys$la o kladacej si¢ na wszystkich
ludzkich dokonaniach $mierci. Nawet umierajac, moze mysle¢ o zyciu
na podstawie mitosci w1qzqcej go z Chrystusem, b@dqc pewnym zwy-
ciestwa. W takiej optyce ani dlugosc ludzk1eg0 zyc1a ani jego docze-
sny dostatek, jakiekolwiek bogactwa i zaszczyty, nie maja wickszego
znaczenia. Prawdziwg warto$¢ odnajduja w mitosci Chrystusa, takze
gdy okazuja si¢ chwilg i prochem. Podobnie jak wszelka warto$¢ 1 zna-
czenie tracg bez Chrystusa, cho¢by cztowiek zabiegat o nie i traktowat
jako najwigksze dobro*®.

Jak wynika z tresci przywolywanego juz listu do Juliana, w naznaczo-
nej znikomoscig i marnoscig doczesnosci Hieronim odkrywa potrzebne mu
do wzmocnienia jego tez znaczenie symboliczne pozwalajace uwydatnié
powszechne poczucie i zarazem pragnienie sprawiedliwo$ci. Odnoszac si¢
do zarysowanego przez Chrystusa obrazu o okrytym purpura bogaczu i po-
krytym wrzodami Lazarzu oraz ich przysztosci (Lk 16,19), uznaje za nie-
mozliwe uzywanie dobr obecnych, ziemskich, zwigzanych z nimi rozkoszy,
rado$ci z pierwszenstwa przed drugimi, pogardzanymi i skrajnie ubogimi,

31 Hieronymus, Commentarii in Evangelium Matthaei 6, 25, tt. . Korczak, ZMT 46,
Krakow 2008, s. 35.
32 Hieronymus, Commentarii in Evangelium Matthaei 6,21, s. 34.
Hieronymus, Commentarii in Evangelium Matthaei 13, 44, s. 90.
3% Hieronymus, Ep. 60, 13, s. 89%*,
35 Hieronymus, Ep. 60, 19, s. 93%-94*
3¢ Hieronymus, Ep. 60, 14, s. 90*.
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oraz dobr przysztych, niebieskich®’. Nie mozna by¢ — podkresla z kolei
w liscie do mnicha Heliodora — wspodtdziedzicem Chrystusa 1 dziedzicem
tego $wiata, poniewaz doskonaty stuga Chrystusa takze na tym $wiecie
nie posiada nic procz Chrystusa®®. Stabe ciato, ulegajace wprawdzie roz-
ktadowi, zmieniajace si¢ w popidt, wlasnie dzigki Chrystusowi, Jego tasce
moze si¢ oprze¢ wladcy tego $wiata, wszystkim wyrafinowanym pokusom
1 zasadzkom. Stabos¢, kruchos$¢ 1 znikomos¢ mogg si¢ okazac skutecznym
narz¢dziem i srodkiem w walce z najwigkszym przeciwnikiem cztowieka,
jesli tylko ztozy on swoja nadziej¢ w Chrystusie i z Nim zwigze swoje
oczekiwania. Zwlaszcza ze doczesno$¢ okre§la Hieronim jednoznacznie
jako miejsce zmagan, decydujacych o przysztosci zawodow, walki o praw-
dziwa, wiecznie trwalg nagrode. Ubiegajacy si¢ o nig i zmagajacy z o wiele
silniejszym od cztowieka przeciwnikiem nie moga si¢ tu czu¢ bezpiecznie,
nie powinni si¢ spodziewa¢ wytchnienia 1 pokoju, gdyz nikt nie kroczy
bezpiecznie w krainie wezy i skorpionow?’. Kontestowany przez autora
listu do Gaudencjusza sposob Zycia nastawiony na zdobycie, zapewnienie
sobie w doczesnej rzeczywistosci jak najwigkszych dobr, jakby cztowiek
miat tu zy¢ wiecznie, 1 korzystanie z nich tak, jakby to zycie za chwilg mia-
to si¢ skonczy¢, nie odpowiada sytuacji wlasciwego ziemskiej egzystencji
zagrozenia. Nie wytrzymuje poza tym krytyki ptynacej ze sposobu 1 stylu
zycia Chrystusa na tym §wiecie utozsamiajgcego si¢ z biednymi i ubogi-
mi, umierajacego pod drzwiami doméw, w ktérych ztotem blyszcza $ciany,
stropy, kapitele kolumn®.

Gromadzenie bogactw w takiej perspektywie to tylko daremny trud
przysparzajacy cztowiekowi w warunkach ziemskiej egzystencji najezo-
nej zmaganiami 1 niebezpieczenstwami dodatkowych utrapien. Zwlaszcza
ze czlowiek nic z tego ze sobg nie zabierze 1 nic nie ocali. Nagromadzone
dobra, niejednokrotnie za bardzo wysoka ceng, w wielkim trudzie i cier-
pieniu, jesli pozostang, to przypadna komus innemu. Siggajac do starote-
stamentowego autora, Hieronim nazywa to ,,marnoscig nad marno$ciami”
(Koh 1,2-3)*. Szczegodlnie kiedy takowy trud i zatroskanie nie pozwalaja
zdoby¢ tego, co stuzyloby zyciu przysztemu (Koh 12,6-8)*. Strydonczyk
zaleca zatem takie zycie, ktore — mimo znikomosci 1 kruchosci na tym $wie-
cie — moze si¢ zrealizowaé w pehi. To po prostu zycie, jak zauwaza w liscie

37 Hieronymus, Ep. 118, 6, s. 34%-35%,

3% Hieronymus, Ep. 14, 4-6, s. 31*-33*,

3 Hieronymus, Ep. 22, 3, s. 83*.

4 Hieronymus, Ep. 128, 5, s. 181*.

41 Hieronim, Commentarius in Ecclesiasten 1, 2-3, tt. K. Bardski, BOK 35,
Krakow 1995, s. 26-27.

42 Hieronymus, Commentarius in Ecclesiasten 12, 6-8, BOK 5, s. 147-148.
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do Teodory 1 zgodnie z wczes$niejszymi wynurzeniami, z Chrystusem, prze-
bywanie w Jego mitosci®. Taki sposob zycia zgodny jest przede wszystkim
z zakreslonym przez samego Jezusa programem, stopniowo rozwijanym we
wszystkich wyartykutowanych przez Niego przypowiesciach zamknigtych
— jak pisze w Komentarzu do Ewangelii wedtug sw. Mateusza Hieronim —
sentencja. Zgodnie z nig w pracy w winnicy 1 w budowaniu domu, na uczcie
weselnej wazny jest nie poczatek, ale koniec (Mt 22,14)*. Zaczaé bowiem
potrafi wielu, ale dojs¢ do szczytu tylko niewielu. Wszyscy wprawdzie bie-
gna, ale tylko jeden otrzymuje nagrod¢ (1Kor 9,24). Tak zatem nalezy biec,
aby ja na koncu otrzymac®. ,,I ani bogactwu nie szkodza dostatki, jesli ich
dobrze uzywa, ani niedostatek nie czyni ubogiego wiecej godnym pochwaty,
jesli wérod tachmanow i1 ubostwa nie wystrzega sie¢ grzechow™™®. |\ W jedwa-
biu i w tachmanach panuje ta sama zgdza™’. Program ten, w innym swo-
im komentarzu, nasz autor nazywa prawdziwie udang inwestycja, niczym
»dawanie na lichwe¢” wystarczajaco si¢ thumaczace, poniewaz niezwigzane
z czyjakolwiek krzywda lub stratg. To jakby rzucanie ziarna w dobrze przy-
gotowang, nawodniong obficie ziemi¢ gwarantujacg otrzymanie w dniu sagdu
o wiele wiecej, niz si¢ zainwestowato. Prawem tej inwestycji jest dzielenie
si¢ z ubogimi (Koh 11,1)*.

Perspektywa wiecznos$ci 1 podporzadkowany jej program pozwalajg
wlasciwie oceni¢ dobra doczesne i poprawnie ksztattowaé ziemska eg-
zystencje¢, co Strydonczyk uznaje za prawdziwg madros¢. Obok wyrze-
czenia 1 postu skuteczng do niej droga jest rowniez kontemplacja pozwa-
lajaca juz tu na ziemi doswiadcza¢ prawd wiecznych, ,,ktorych wartos$¢
przetrwa rowniez w niebie”®. Do tych prawd wiecznych przybliza takze
madros$¢ pustelnika. Nie polega ona, tak jak w przypadku rzeczy material-
nych, na uwolnieniu si¢ od przywigzania. Wrecz przeciwnie, gdyz chodzi
tu o rzeczy nieprzemijajace i pozwalajace uwolni¢ si¢ od przemijajacych.
Podobnie jak nie polega rowniez na zaniechaniu czy cho¢by ostabieniu
wartos$ci ubostwa 1 wyrzeczen uznawanych przez autora Wulgaty za war-
to$¢ wieczng i do tego bezcenna, umozliwiajaca odréznienie prawdziwe;j
od falszywej madrosci. Posiadajacy t¢ pierwsza, w przeciwienstwie do
ulegajacych ztudzeniu tej drugiej, daza do oderwania si¢ od ziemskiego
zycia po to, aby wies¢ zycie pigkniejsze, Boze. W ich oczach to wszyst-

4 Hieronymus, Ep. 75, 2, s. 190%*.

4 Hieronymus, Commentarii in Evangelium Matthaei 22, 14, s. 155.
4 Hieronymus, Ep. 71, 2, s. 170%*.

4 Hieronymus, Ep. 79, 1, s. 235%,

47 Hieronymus, Ep. 79, 10, s. 243*,

8 Hieronymus, Commentarius in Ecclesiasten 11, 1, BOK 5, s. 134.
4 Hieronymus, Ep. 53, 10, s. 35%,
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ko, o co zabiegaja ludzie powodowani fatszywa madros$cia, nie ma zad-
nego znaczenia®. Wygtoszona przez Hieronima pochwata tej prawdziwej
madro$ci nie pozwala mu na odméwienie jakiejkolwiek wartosci $wiato-
wej ambicji i potrzebie ogladania czego$ wspanialego. Moga one bowiem
pomagac posiadajagcym t¢ wieczng, Boza madrosé, przynagla¢ do wste-
powania mysla do raju, bycia tym, kim bedzie si¢ kiedys, czego doczesne
dobra i §wiatowa ambicja sg tylko cieniem, niedoskonatg zapowiedzig’'.
Powtarzane za Eklezjastesem stowa ,,marno$¢ nad marno$ciami” oprocz
znaczenia calkowitej znikomos$ci wszystkiego na tym §wiecie posiadaja
takze swoje znaczenie symboliczne pozwalajace w perspektywie wiecz-
no$ci inaczej ocenia¢ doczesno$¢ jako niepozbawiong wszelkiej warto-
$ci. ,,Plomyczek kaganka cieszy, dopoki nie wzejdzie stonce, w blasku
ktorego bledng i gwiazdy” (Koh 1,2) napisze Hieronim™. Z tego samego
powodu marnoscig jest rowniez rados¢ 1 dobro (Koh 2,1), takze te ,,du-
chowe”, dzi§ uchodzace za wystarczajacg wartos¢, aby zostawi¢ dla niej
wszystko inne — materialne. Kiedy zostang objawione twarzg w twarz
1 w pelni ukaze si¢ ich obecna znikomos$¢, zostanie niejako obnazone
nasze dotychczasowe widzenie jakby w zwierciadle 1 zagadce™ opano-
wujagce pozbawionych owej Bozej madrosci. Tylko w jej Swietle czto-
wiek nienawidzi zycia na tym §wiecie, bo w pordwnaniu z rajem i bto-
gostawienstwem zycia przysztego jest ono zeslaniem, wiezieniem i tez
doling (2,17)*, co otwierajagcym si¢ na Bozg madro$¢ objawione zostato
juz w Starym Testamencie: ,,I wrdci proch do swej ziemi, tak jak byt nig
przedtem, a duch powroci do Boga, ktory go dal” (12,6-8)*. Stowom
Epikura ,,niech je i pije, uzywa, kto spodziewa si¢ $mierci, poniewaz nic
nie ma po $mierci; $mier¢ jest niczym” Hieronim przeciwstawia zycie
chrze$cijanina, ktérego ojczyzna jest w niebie®. Powolujac si¢ na Pismo
Swiete, zgodnie z ktorym w krolestwie bedzie najwigkszy 1 najmniejszy,
uzasadnia to réznym stopniem zastug, co nie ujawnia si¢ w petni na zie-
mi, ale dopiero w wiecznos$ci po sadzie®’.

0 B. Degorski, Wstep, s. 27.
S Hieronymus, Ep. 22, 41, s. 112*-113%*; 130, 14, s. 203*-204.
52 Hieronymus, Commentarius in Ecclesiasten 1,2, BOK 5, s. 26-27.
53 Hieronymus, Commentarius in Ecclesiasten 2, 1, BOK 5, s. 38.
Hieronymus, Commentarius in Ecclesiasten 2, 17, BOK 5, s. 48.
55 Hieronymus, Commentarius in Ecclesiasten 12, 6-8, BOK 5, s. 147-1438.
¢ Hieronymus, Adversus lovinianum 11 7, w: Hieronim, Pisma polemiczne: Przeciw
Helwidiuszowi; Przeciw Jowinianowi, Przeciw Wigilancjuszowi, tt. W. Kania— L. Niescior
— G. Ruranski, Tyniec 2013, s. 297-302.
7 Hieronymus, Adversus lovinianum 11 26-28, s. 355-361.
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3. Post i umartwienie jako skuteczne zabezpieczenie przed
odrzuceniem Chrystusa

Nie kazdy jednak osiagnie szczesliwg wiecznos¢, podobnie jak nie kaz-
dy na tym $wiecie posiada Bozg madro$¢ — utrzymuje Hieronim. Zalezna
jest ona nie tylko od taski Zbawiciela, ale rowniez od ludzkiego zycia®®.
Chrystus wyprze si¢ tych, ktorzy zaparli si¢ Jego. Realizm potepienia w pi-
smach Hieronima jest rownie obecny jak nadzieja zbawienia, co zdaje si¢
potwierdza¢ wspomniany powyzej opis doczesnej rzeczywistosci jako petnej
niebezpieczenstw 1 bardziej odpowiadajacej walce niz egzystencji w pokoju.
I tak jak do poznania prawdy i tym samym Bozej madro$ci, przybliza mitos¢
do Chrystusa, tak tez wedtug Hieronima oddala od niej dostatnie 1 niekon-
trolowane zycie. Mimo ze i ta cena mito$ci Chrystusa, jaka jest meczenstwo,
nie jest jego zdaniem wygorowana, to zgodnie z duchem czasu® nie mysli
on tylko o meczenstwie, ale o codziennym zyciu, w ktérym kazdy grzech,
a nawet niedoskonato$¢, jest wypieraniem si¢ Boga®. Najbardziej skutecz-
nym sposobem uniknigcia zaparcia si¢ Chrystusa natomiast jest zapieranie
si¢ siebie, wejscie na droge pokuty i wyrzeczenia®'.

Ponownie zatem wraca problem jednorazowej decyzji i poczatku,
nawrocenia. Stowa Jezusa o koniecznosci dzwigania krzyza na co dzien
(Mt 10,38) Hieronim interpretuje jako nieodzowng gotowo$¢ na wyrze-
czenie przez cale zycie i mozliwos$¢ uczenia si¢ mitosci Chrystusa zawsze,
w czym jednorazowy, choéby najbardziej radykalny zwrot, podyktowany
nawet bardzo gorgcym ogniem wiary, nie wystarczy®. Aby nie ogladac si¢
po takiej decyzji wstecz 1 nie naraza¢ na stale zagrazajace czlowiekowi
w doczesnosci ryzyko powrotu do dawnych grzechow, trzeba — jak napisze
Strydonczyk — pozosta¢ na dachu cnot, nigdy z niego ani na chwil¢ nie
schodzi¢, co rozumie jako nieustanng gotowos¢ sprostania bardzo wyso-
kim wymaganiom®. Autor Wulgaty stara si¢ przy tym unika¢ jednostronno-

8 Hieronymus, Commentariii in 1V epistulas Paulinas. Ad Titum 2, 11-14, 586B-
D, w: Ambrozjaster, Hieronim, Pelagiusz, Komentarze do Listu sw. Pawla do Tytusa,
th. A. Baron, Krakow 2003, s. 169-170.

% W czasach Hieronima ustaty przesladowania — przynajmniej na taka skalg, jak
to miato miejsce wczesniej. Dlatego praktykowana i zalecana pokuta staje si¢ elementem
zastepujacym dotychczasowa zastuge z powodu przesladowan.

80 Hieronymus, Commentariii in IV epistulas Paulinas. Ad Titum 1, 16, 576D-577A,
s. 156-157.

1 Hieronymus, Commentariii in IV epistulas Paulinas. Ad Titum 1,16, 577BC, s. 156.

2 Hieronymus, Commentarii in Evangelium Matthaei 10, 38, ZMT 46, s. 61.

6 Hieronymus, Ep. 71, 1, s. 170%*.
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$ci. Niekwestionowane przez niego pierwszenstwo wymiaru duchowego,
uwypuklone chociazby w jego Komentarzu do Eklezjastesa, na co zwraca-
lismy uwage, konczac poprzedni paragraf, nie przystania w zadnym sensie
petnego obrazu Chrystusa. Zgodnie z tym obrazem Zbawiciel jest cielesny
i duchowy, boski, ale i ludzki. Dlatego cztowiek, otwierajac si¢ na wta-
sciwg Bogu wiecznos¢, dazy do niej przez doczesnos¢. Analogicznie za-
tem nie wystarcza tylko wewnetrzne opowiedzenie si¢ za Bogiem. Musi
by¢ ono potwierdzone takze zewnetrznie, przez dobre czyny (w rozumie-
niu Hieronima pokutne), co odzwierciedla wnetrze 1 serce oddane tylko
Bogu®. Troske o zrownowazenie swoich tez mozna dostrzec w Komentarzu
Strydonczyka do Ksiegi Jonasza, co rozumie jako gloszenie pelnej praw-
dy o Bogu. Mowiac wigc o milosierdziu Boga, nie zapomina o surowym
Jego sadzie. Jak przekonuje, zatrzymujac si¢ tylko na tym pierwszym, nie
sktonitby nikogo do surowej pokuty. Z kolei ukazujac Boga jako okrutnego
sedziego, nie powiedziatby prawdy o Jego naturze®. A wszystko po to, aby
—jak napisze w jednym ze swoich listow — juz w doczesnosci przygotowy-
wac sobie szczesliwg wiecznosc®®.

Kwestie te Hieronim rozwija zwtaszcza w swoich listach ascetycz-
nych®’. Wprawdzie trudno je jako$ kategorycznie odroéznia¢ od innych, po-
niewaz wiasciwe im tematy obecne sg takze w tzw. nekrologach i listach
pocieszajacych®. Ale to w nich wlasnie pisze wiele o zyciu pustelniczym,
umartwieniu, pokucie, zyciu klasztornym, o tym réwniez, ze kazde wy-
rzeczenie, zwlaszcza cierpienie, codzienne meczenstwo bedzie nagrodzone
chodzeniem w biatej szacie z Barankiem®. Ponoszenie trudow jest kon-
sekwencja przyrzeczenia danego Chrystusowi na chrzcie. Jedyna zatem
formg mito$ci — jak napisze — jest okrucienstwo’. I wiasnie ,,okrucien-
stwo mitosci”, zrozumiate 1 mozliwe do przyjecia tylko dla tych, ktorzy ze
wszystkiego najbardziej obawiajg si¢ utraty Chrystusa, odrzucenia Jego mi-
tosci, dyktuje naszemu autorowi bardzo surowe wymagania, bedace swia-
dectwem jego glteboko ascetycznego zycia, wobec adresatow swoich pism.
Tylko w tej perspektywie szczegdlnie surowa pokuta moze by¢ traktowana

6 Hieronymus, Commentariii in IV epistulas Paulinas. Ad Titum 1, 15, 576BC, ZMT
28, s. 155.

6 Hieronymus, Commentariorum in lonam prophetam liber unus 4 (3),
th. L. Gladyszewski, ZMT 8, Krakow 1998, s. 132.

%  Hieronymus, Ep. 108, 3, s. 160*-161%*.

7 Czuj, Sw. Hieronim. Zywot — dziela, s. 60-78.

&8 Czuj, Sw. Hieronim. Zywot — dziela, s. 42-60.

% Hieronymus, Ep. 14, 4,s. 31*.

0 Hieronymus, Ep. 14, 2, s. 29*-30%*,
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jako ,,deska ratunku””!. Wszelka za$ stodycz w warunkach nicustannie czy-
hajacych na cztowieka niebezpieczenstw moze si¢ okaza¢ gorzka trucizna.
Dlatego, zauwaza, w ofiarach Panskich nie sktada si¢ miodu, a w §wiatyni
Panskiej zapala si¢ oliwg wyciskang z gorzkich oliwek, poniewaz nawet
wosk bedacy ,,mieszkaniem miodu” zostal wzgardzony. Pasche spozywa
si¢ z gorzkimi przyprawami, w przasnikach sprawiedliwosci 1 prawdy. Ten,
kto je osiggnie, bedzie na Swiecie znosit przesladowania’. W tym samym
duchu komentuje fragment tekstu z Ewangelii wedtug $w. Mateusza, kie-
dy thumaczy znaczenie ,,ciasnej” i ,,przestronnej bramy” (7,13-14). Bram¢
przestronng interpretuje jako rozkosze tego $wiata, o ktore ludzie si¢ ubie-
gaja, ciasna natomiast jest symbolem trudow i postow’®. Na probe bowiem,
zwlaszcza trudng, na pokuszenie dusz¢ nalezy przygotowaé przez post
i wyrzeczenie (4,4)™.

Przeplatajgc bardzo czgsto swojg argumentacje obszernie cytowanymi
fragmentami zaro6wno ze Starego, jak i Nowego Testamentu, ukazuje po-
kute jako jedyng droge do Bozego milosierdzia i przebaczenia, niezaleznie
od cig¢zaru popelnionej winy”. Piszac do Rustyka, maluje obraz ,,wspania—
tych kwiatow, zerwanych na pigknych tgkach Pisma, aby jako wieniec po-
kuty, wlozy¢ go na glowe™”. Ten niestrudzony mitoénik Pisma Swietego, ze
wzgledu na mitos¢ 1 zazytos¢ z Chrystusem, jest przekonany, ze wszystko, co
wazne dla cztowieka w perspektywie zbawienia, zachowania taski odkupie-
nia, zawarte jest w Biblii. W niej znajduja si¢ wszystkie wskazania 1 poucze-
nia, jaka nalezy kroczy¢ droga, a jakiej unikac i co czynic, aby nie btadzié,
nie schodzi¢ na bezdroza. Autor Wulgaty nie ukrywa jednak, ze dotarcie do
tej wiedzy i wlasciwego rozumienia zawartych w Pismie Swictym prawd
wymaga trudu’’. Odnoszac si¢ do Ksi¢gi Koheleta, przekonuje, ze madrosé¢
przychodzi przez udreki, nieznosne trudy, a medytacja i studiowanie to ci¢z-
kie, nieznosne jarzmo (Koh 1,18)"8. Dlatego prace umystowa, ktorg tak so-
bie cenit i1 pielggnowal w swoim wyborze ascetycznego i petnego wyrze-
czeh zycia na pustyni, uznawat za wyjatkowo skutecznie niszczaca niskie
sktonnosci ludzkiej natury”, mimo to niewystarczajaca. Ukazujac ja wigc
jako nieodzowna, a intelektualny wysitek jako bardzo pozyteczny, czynit to

I Hieronymus, Ep. 122, 4,s. 123*,

2 Hieronymus, Ep. 128, 2, s. 179*.

3 Hieronymus, Commentarii in Evangelium Matthaei 7, 13-14, ZMT 46, s. 38.
4 Hieronymus, Commentarii in Evangelium Matthaei 4, 4, ZMT 46, s. 20-21.
S Hieronymus, Ep. 122, 1-3,s. 115*-121*.

6 Hieronymus, Ep. 122, 4,s. 122*-123%*,

7 Hieronymus, Ep. 58,9, s. 75*.

8 Hieronymus, Commentarius in Ecclesiasten 1,18, BOK 5, s. 37-38.

7 Degorski, Wstep, s. 14.
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w perspektywie pokuty 1 wyrzeczenia. Jak napisze w Komentarzu do Ksiegi
Jonasza, przed odbyciem pokuty trudno dostrzec réznice migdzy dobrem
a ztem, miedzy prawicg a lewicg (Jon 4,10-11)*. Wiadcy, krolowie, szlachet-
nie urodzeni, bogaci i jeszcze bardziej ludzie wymowni trudniej przyjmuja
wiare 1 nawracaja sie, poniewaz sg zaslepieni przez bogactwo i przepych,
ulegaja wadom oraz nie potrafig dostrzec cnot®!.

Wiele miejsca Strydonczyk poswieca w swoich tekstach prostym po-
karmom, jako pozywieniu ludzi bogobojnych, poniewaz ,,nalezy zabiegac,
aby tych, ktérych syto$¢ wygnata z raju, sprowadzita tam na powrot wstrze-
miezliwos$¢”®. W innym swoim liscie przypomni, ze Ewa zostala wyrzuco-
na z raju z powodu pokarmu, a Eliasz, ktory 40 dni ¢wiczyl si¢ w poscie,
na wozie ognistym zostaje porwany do nieba. Mojzesz 40 dni karmit si¢
tylko zazyta rozmowa z Bogiem, za$ Jezus po 40 dniach postu byt kuszony
pokarmem: ,,Jesli jestes Synem Bozym, powiedz aby te kamienie staty si¢
chlebem™®. W tej perspektywie ocenia chrzescijanska poboznosc, ktora nie
powinna koncentrowac¢ si¢ 1 wyraza¢ w kosztownym ozdabianiu §wiatyn.
,Jaki pozytek z tego — napisze — ze $ciany btyszcza drogimi kamieniami,
a Chrystus w ubogim cierpi gldd. A przeciez to ludzka dusza jest prawdzi-
wa $wiatynig Chrystusa. Jg ubieraj i obsypuj podarunkami’®*. Zaleca nie-
wyszukane potrawy, poszukujac potwierdzenia swoich stow w Ewangelii
1 przywotujac obraz uczniow Jezusa zrywajacych ktosy, gdy zaczeli odczu-
wac gtod (Mt 12,1). Nie szukaja przygotowanych positkow, lecz prostego
pokarmu, poprzestajac na tym, co zsylta niebo®. Poprzedzajacy na pustyni
Jezusa Jan Chrzciciel nosi odzienie z siersci wielbladziej, jego pokarmem
jest szarancza i miod lesny (Mt 3,4)%, co staje si¢ dla Hieronima dowodem,
ze zarobwno pokarm, jak 1 stroj sg godne pokuty, co wybrzmiewa dla niego
rownie mocno juz na kartach Starego Testamentu (Jon 3,5). Uznajac wor
1 post za skuteczng bron przeciw grzechom, wskazuje na pewng hierarchie,
zgodna zreszta ze swoim najgtebszym przekonaniem o pierwszenstwie wy-
miaru duchowego, mimo wspomnianej troski o zachowanie rownowagi ze
wzgledu na czlowieczenstwo Jezusa. ,,Najpierw zatem post, a potem wor;
najpierw to, co ukryte, potem to, co jawne. To pierwsze zawsze jest dla
Boga, a drugie niekiedy bywa widoczne takze dla ludzi. A jesli z dwoch
rzeczy koniecznych jedno trzeba by wybra¢, to wybralbym raczej post

8 Hieronymus, Commentariorum in Ionam prophetam liber unus 4 (11), ZMT 8, s. 141.

Hieronymus, Commentariorum in Ionam prophetam liber unus 3 (6-9), ZMT 8, s. 129.
82 Hieronymus, Ep. 22, 10, s. 88%*.

8 Hieronymus, Ep. 130, 10, s. 200*-201%*,

8 Hieronymus, Ep. 58, 7, s. 74*.

8 Hieronymus, Commentarii in Evangelium Matthaei 12,1, ZMT 46, s. 71.

8 Hieronymus, Commentarii in Evangelium Matthaei 3,4, ZMT 46, s. 18, 65.
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bez wora, niz wor bez postu™®’. Jednoznacznie wskazuje w ten sposob na

wyzszos¢ pokuty duchowej nad cielesng i1 jednocze$nie skutecznie zabez-
piecza si¢ przed jakimkolwiek przejawem potgpionej przez Jezusa obtudy,
w zwiazku z checig odbierania chwaty od ludzi z powodu pokuty, a nie od
Boga (Mt 6,2)®. Poszczac zatem, nalezy wyglada¢ na radosnych i $wig-
tecznie, a nie posgpnie i ngdznie®.

Jakkolwiek trudno zy¢ bez pokarmu i stuzy¢ Bogu, podobnie jak bez
okrycia poddanego postom i umartwieniu ciata, przy uwaznej lekturze pism
Strydonczyka trudno przeoczy¢ dos¢ istotne kryterium jednego i drugie-
go. Chodzi o zalecang z wielkg troska modlitwe 1 to w okreslonym czasie,
o godzinie trzeciej, szostej, dziewiatej, jutrznia, nieszpory. Bez uprzedniej
modlitwy nie powinno si¢ przyjmowac¢ pokarmu i odchodzi¢ od stotu bez
dzigkczynienia Stworcy. Dwa albo trzy razy nalezy wstawa¢ w nocy 1 roz-
wazac to, co za dnia, podczas lektury Pisma Swigtego, utkwito w pamieci.
Reka powinna czyni¢ znak krzyza przed kazdym krokiem i wszelka czyn-
nos$cig, aby post nie rodzit gniewu i w ten sposob nie czynil wiekszego zta
niz jego brak®. W liscie do Salwiny napisze: ,,Miej zawsze w r¢kach Boze
ksigzki i tak czesto odprawiaj modty, aby wszystkie strzaly fantazji, ktore
z reguly uderzajg w mtodo$¢, odbijaty si¢ od tej tarczy™™".

4. Nasladowanie Chrystusa przez dziewictwo i wdowienstwo
w aspekcie chrzescijanskiego postu i wyrzeczenia

Szczegodlng formg wyrzeczenia i1 zarazem nasladowania Chrystusa
w pismach $§w. Hieronima jest dziewictwo 1 wdowienstwo, przy czym
temu pierwszemu przyznaje znacznie wigksza range, a jedno i drugie
zdecydowanie stawia przed matzenstwem. Nie znaczy to tym samym,
ze w jakikolwiek sposob deprecjonuje matzenstwo, ale — jak mocno
podkresla — rozroznia dobre i lepsze, zastugujace na wigksze i mniej-
sze uznanie. Wybrzmiewa to zwlaszcza w jego polemice z Jowinianem®
utrzymujacym, ze o sile moralnej chrzescijanstwa decyduje taska chrztu

8 Hieronymus, Commentariorum in lonam prophetam liber unus 3 (5), ZMT 8, s. 125.

88 Hieronymus, Commentarii in Evangelium Matthaei 6,2, ZMT 46, s. 31.
8 Hieronymus, Commentarii in Evangelium Matthaei 6, 17, ZMT 46 s. 34.
% Hieronymus, Ep. 22, 37, s. 108*-109%*.

°l Hieronymus, Ep. 79, 9, s. 242*-243%*,

2 Hieronymus, Ep. 49, 2, s. 199%*,
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i wiara, a nie czyny ascetyczne®’. Omawiajac ten problem w apologetycz-
nym tekscie do Pammachiusza bronigcym ksiag przeciw Jowinianowi,
Strydonczyk zwraca uwage na stawiane przez swojego adwersarza na
rowni dziewictwa i matzenstwa oraz niedostrzeganie miedzy nimi zad-
nej roéznicy®. Odpowiadajac na to, Hieronim postuguje si¢ do$¢ suge-
stywnym obrazem, piszac: ,,W duzym domu sg nie tylko rzeczy ze srebra
1 ztota, ale rowniez drewniane i gliniane; bardziej 1 mniej szlachetne, ale
pierwszenstwo nalezy sie dziewictwu™?, ktore w odrdznieniu od stanu
maiZeﬁskiego nie przeszkadza w modlitwie”. Wrecz przeciwnie, ponie-
waz jest szczego6lng forma nasladowania Chrystusa97 Zgodnie przy tym
z zaleceniem Apostota nakazujacego modli¢ si¢ nieustannie, co uznaje za
niemozliwe do pogodzenia z obowigzkami malzenskimi®®. Dlatego na-
groda — miejsce szczegolne w krolestwie niebieskim przeznaczone dla
bezZennych nie moze by¢ tez miejscem dla zonatych”. Koresponduje to
wyraznie z jego przywolanym powyzej przekonamem o niemozliwosci
cieszenia si¢ zaszczytami i obfitoscig zarowno w tym, jak i w przysztym
zyciu. Nazywa wobec tego dziewictwo ztotem, a malzenstwo — srebrem
1 nawigzujac do cytujacych Ewangeli¢ facinskich oraz greckich autorow,
wymienia rézny owoc: stokrotny, szes¢dziesigciokrotny, trzydziestokrot-
ny, ale rodzacy si¢ z jednej ziemi i z jednego nasienia'®,

Na czym polega zatem istota dziewictwa, ktéremu Hieronim poswig-
ca tak wiele uwagi i wyjatkowo ceni ten wlasnie sposéb zastugiwania
na wieczng nagrode ze wzgledu na zjednoczenie z Jezusem? Ot6z dosé
charakterystyczna u tego pisarza chrzescijanskiego jest, rowniez w tym
aspekcie, bardzo wyrazna 1 traktowana jako istotne kryterium perspekty-
wa eschatologiczna. Mimo ze w opracowaniach poswigeconych autorowi
Wulgaty problem ten jest dos¢ rzadko podejmowany, wymiar eschatolo-
giczny stanowi bezsprzecznie podstawe 1 zarazem wyjasnienie jego bar-
dzo surowych wymagan ascetycznych. W tej perspektywie Hieronim bliski
jest $w. Pawtowi oczekujacemu rychlego, powtérnego przyjscia Chrystusa.
Rzutuje to rowniez na jego egzegez¢ odnoszacy si¢ miedzy innymi do dzie-
wictwa oraz wdowienstwa i ich relacji do malzenstwa. ,,Czas eschatolo-

% L. Niedcior, Wstep, w: Hieronim, Pisma polemiczne. Przeciw Helwidiuszowi.

Przeciw Jowinianowi. Przeciw Wigilancjuszowi, red. L. Nie$cior, ZM 67, Tyniec 2013, s. 94.
% Hieronymus, Ep. 49, 2, s. 199*-200%*.
9 Hieronymus, Adversus lovinianum 13, ZM 67,s. 117-121.
% Hieronymus, Adversus lovinianum 17, ZM 67, s. 129-135.
97 Hieronymus, Adversus lovinianum 1 8, ZM 67, s. 135-138.
% Hieronymus, Ep. 22, 22, s. 96*.
% Hieronymus, Adversus lovinianum 112, ZM 67, s. 148-154.
190 Hieronymus, Ep. 49, 3, s. 201*.
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giczny”101 w przekonaniu naszego autora to nie tylko jakas bardzo odlegta

1 zupelnie zakryta przed ludzkimi wyobrazeniami ta_]emmcq przysziosc
Cho¢ tego wymiaru misterium Strydonczyk nigdzie nie znosi i nie lek-
cewazy, to bardzo wyraznie podkresla catkowicie nowa sytuacje¢ cztowie-
ka po przyjsciu Chrystusa niz ta, ktéra miata miejsce przed wcieleniem.
Jego zdaniem w Jezusie Chrystusie eschatologia nie tyle bardziej lub mnie;j
uchyla swoj dotychczasowy wymiar tajemnicy, ile raczej staje si¢ teraz-
niejszoscig, wkracza w doczesno$¢. Pozwala rowniez wlasciwie rozumie¢
fragmenty ze Starego Testamentu chwalace bogactwo 1 matzenstwo, napi-
sane na podstaw1e wprawdzie zapowiadanego, przew1dywaneg0 Chrystusa,
jednak jeszcze nieobecnego: ,,Zaden Zoierz nie $pieszy w béj z matzon-
ka. Uczen, ktory chce pogrzebac ojca, nie uzyskuje pozwolenia”!?,

W takim rozumieniu sprawy tego §wiata, a wraz z nimi malzenstwo,
nabiera zupelnie innej dynamiki. Po zmartwychwstaniu, w eschatolo-
gicznej rzeczywistosci nie bedzie zwigzkéw matzenskich!'®. Ale ta rze-
czywisto$§¢ w zmartwychwstalym i obecnym w Kosciele oraz w §wiecie
Jezusie Chrystusie juz nas dotyczy. Poza tym jest szczesliwa i wieczna,
mimo rysujacego si¢ przed cztowiekiem widma $mierci. A skoro tak, to
warto — Hieronim nie waha si¢ twierdzi¢, ze nawet trzeba — tak zy¢ w do-
czesnosci, aby byta juz ona przedsmakiem, udzialem w wiecznosci. Jesli
takie zycie bardzo duzo kosztuje, okazuje si¢ niezwykle wymagajace
1 trudne, to oznacza tylko niegotowos¢ cztowieka do zycia wiecznego
1 niezrozumienie istoty $mierci, dopdty groznej i kladacej si¢ cieniem
na wszystkich dokonaniach cztowieka, dopoki nie zrozumie on wartosci
1 znaczenia postu oraz wyrzeczenia i nie bedzie do nich zdolny. Dopoki
nie bedzie zdolny do dziewictwa, ktérego pochwaty nasz autor nie szuka
tylko w Nowym Testamencie opisujagcym w gruncie rzeczy wejscie escha-
tologii w Jezusie Chrystusie w doczesnos¢, kiedy np. w Komentarzu do
Ewangelii wedlug sw. Mateusza wyraznie podkresla nagrode dla tych,
ktérzy zdecydowali si¢ by¢ dziewiczy dla Chrystusa (Mt 19,11-12)'*, ale
rowniez w Starym. Jak napisze wzmiankowanemu Jowinianowi, Adam
i Ewa przed upadkiem zachowywali stan dziewiczy, a po upadku zyli
w stanie matzenskim. Wnioskuje na tej podstawie, ze obraz Boga w czto-
wieku nie odbija si¢ w malzenstwie, ale w zyciu na wzor dziewicze-

19" Hieronim bardzo dobrze zdaje sobie sprawe z niestosownosci uzywania w opisy-
waniu eschatologicznej przysztosci termindow wyrazajacych kategorie przestrzenno-cza-
sowe, podobnie jak fizyczne. Niemniej postuguje si¢ ujeciami zakorzenionymi mocno
w tradycji biblijnej i teologicznej ze wzglgdu na ich znaczenie symboliczne.

12 Hieronymus, Ep. 22, 21, s. 95*-96*.

13 Hieronymus, Adversus lovinianum 113, ZM 67, s. 154-162.

1% Hieronymus, Commentarii in Evangelium Matthaei 19, 11-12, ZMT 46, s. 131.
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go Chrystusa narodzonego z Dziewicy!®. Przesadza to w zasadzie nie
tylko o glgbokim przeswiadczeniu Hieronima o wyzszosci dziewictwa
nad matzenstwem'®, ale rowniez o uznaniu dziewictwa jako bardziej na-
turalnego niz matzenstwo. Dlatego zameznym kobietom przyznaje dru-
gie miejsce po dziewicach: ,,Ewa byta w raju dziewica, a po obleczeniu
si¢ w skorzane szaty rozpoczela zycie malzenskie. Dziewictwo jest wigc
rzeczg naturalng, a matzenstwo powstato po grzechu”'’’. Powotujac si¢
na Ksigge Izajasza (Iz 1,21), malzenstwa nie zaleca, ale toleruje, gdyby
okazalo sie, ze kto§ dazac do wyzszych rzeczy, wybratby dziewictwo, ale
przez swoja stabos¢ skonczylby w ,,czelusciach piekta”!%. Mozna w jego
sformutowaniach doszukaé si¢ nawet rzekomej pochwaty matzenstwa,
co jest raczej obliczone na do$¢ wymierny efekt, jakim jest tak napraw-
de pochwata dziewictwa i tylko dziewictwa: ,,Chwale¢ zaslubiny, chwalg
zwigzek matzenski, ale dlatego, ze mi rodzi dziewice; wybieram z cierni
roze, z ziemi ztoto, z muszli pertg. Czy ten, co orze, caly dzien bedzie
oral? Czy nie bedzie si¢ tez cieszyl z owocu swej pracy'®?” W tym sa-
mym sensie nalezy rozumie¢ fragment listu do Pammachiusza, w ktorym
pisze o zachowaniu przez siebie godno$ci matzenstwa i wywyzszeniu
dziewictwa'!’.

Strydonczyk jednak, zdajac sobie sprawe z niepopularnosci swoich tez,
takze w jego czasach, okazuje si¢ nieustepliwy i1 thumaczy to najwyzszym
dobrem cztowieka, postugujac si¢ argumentami biblijnymi, teologicznymi
oraz egzystencjalnymi. Dlatego tez wymagajac zdecydowanie, nie nakazu-
je wszystkim dziewictwa i podkresla jego zastugujacy charakter. Jako ofia-
rowane i dobrowolnie przyjete jest ono bowiem cenniejsze''!. A kryterium
takiej oceny jest, z punktu widzenia chrystocentryzmu Hieronima, do$¢
oczywiste. Nie tylko powinno si¢ wzgardzi¢ matzenstwem 1 rodzing, ale
wprost, jak napisze w liScie do mnicha Heliodora, z mitosci do Chrystusa
trzeba. Zdaje sobie sprawe z tego, ze brzmi to wprost okrutnie, ale takie
okrucienstwo ukazuje jako jedyng form¢ mitosci rodzinnej zrywajacej
w zasadzie wigzy rodzinne z obawy przed piektem, utrata mito$ci Boga.
Stad wszelkie przywigzanie, wstrzasajace wiarg i rodzace niepokoj, nalezy
rozbi¢ o mury Ewangelii''%.

15 Hieronymus, Adversus lovinianum 116, ZM 67, s. 168-171.
16 Chauffin, Swiety Hieronim, s. 117, 119.

17 Hieronymus, Ep. 22, 19, s. 93*,

1% Hieronymus, Ep. 22, 6, s. 85%*,

19 Hieronymus, Ep. 22, 20, s. 94*.

10 Hieronymus, Ep. 49, 7, s. 203*.

11 Hieronymus, Ep. 22, 20, s. 94*-95%,

12 Hieronymus, Ep. 14, 1-3,s. 29%-31*.
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W przywolywanym juz liScie do Eustochium, corki Pauli na temat
strzezenia dziewictwa przytacza niewzruszone zasady, ostrzega przed za-
grozemann i wskazuje na sprzyjajace okolicznodci. Zgodnie ze swoimi
WCZGSHIQ] szyrm rozstrzygme;maml w kwestii oceny duchowosci i cielesno-
$ci uznaje, nawigzujac do ewangelicznej przypowiesci o pannach roztrop-
nych 1 nieroztropnych (Mt 25,1-12), za glupie 1 zte te wszystkie panny,
ktore zachowujg dziewictwo na ciele, ale nie w duszy'", gdyz mito$¢ cie-
lesng zwycieza duchowa mito$¢ do Chrystusa!'*. Tego rodzaju niebezpie-
czenstwo zagraza zwlaszcza zbytnio liczacym na wlasne sity i lekcewa-
zacym lub podwazajacym warto§¢ wyrzeczenia. Hieronim, stuzagc swoim
doswiadczeniem, radzi, aby dziewice wystrzegaty si¢ wina, ktore nazywa
pierwsza i najgrozniejsza bronig w reku szatana, potezniejszg niz pycha
i pochlebstwo!!®. Czysto$¢ mozna uchroni¢ tylko przez post i umartwie-
nie — dodaje. Wlasciwie w taki wtasnie sposob uzasadnia potrzebg wyrze-
czenia. Nie jakoby sobie Bog upodobal w ,,préznym zotadku” 1 ,,goraczce
ptuc”, ale ze tylko w taki sposéb mozna uchroni¢ czysto$¢''®. Najbardziej
zatem skutecznym sposobem i najbardziej wtasciwg postawa w zachowy-
waniu dziewictwa jest codzienny post''’. Z kolei najbardziej niebezpieczne
w stanie dziewictwa jest poszukiwanie proznej chwatly i uznania oraz po-
chwat ludzi z tego powodu, jak rowniez pozostawanie wprawdzie pokor-
ng i skromng, ale w tym tylko, co wida¢: ,,Suknia czarna, pasek zgrzebny
i nogi brudne, a zotadek, poniewaz go nie wida¢, wrze od pokarmow”!'s,

Dziewicom Strydonczyk pozostawia takze szereg zalecen mogacych
uchroni¢ je od niepotrzebnych rozterek i zawsze niebezpiecznych pokus.
Nie wypada zatem, aby dziewica stuchala z zainteresowaniem nieskrom-
nych zartow!!?, aby starata si¢ i zabiegata o to, by uchodzi¢ za szczegolnie
wymowng i nazbyt wesolg!?. Podpowiada raczej postawg Marii siedzg-
cej u stop Pana (Lk 10,41-42) niz krzatajacej si¢ okoto Jedzenla Marty121
Przeznaczonym do d21ew1ctwa nie zaleca otaczania si¢ rzeczami i podda-
wania si¢ doswiadczeniom, ktorych i tak trzeba bedzie si¢ wyrzec. Cho¢,
jak utrzymuje, lepiej jest, aby nasyciwszy si¢, gardzily nimi, niz nie majac,

13 Hieronymus, Ep. 22, 5, s. 85%*,

14 Hieronymus, Ep. 22, 17, s. 92*.

15 Hieronymus, Ep. 22, 8, s. 87*.

16 Hieronymus, Ep. 22, 11, s. 88%*.

17 Hieronymus, Ep. 22, 17, s. 92*.

18 Hieronymus, Ep. 22, 27, s. 100*-101*.
19 Hieronymus, Ep. 22, 24, 97*-98%*,

120 Hieronymus, Ep. 22,29, s. 103*.

12l Hieronymus, Ep. 22, 24, s. 98*.
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pragnety mie¢!'?2. Swoje pouczenia kieruje do obydwu pfci, jak si¢ wyrazi,
,hie tylko do slabszego naczynia”. Praktykujacych dziewiczy stan mez-
czyzn przestrzega wigc przed towarzystwem kobiety, zwlaszcza mtode;,
picknej i1 rozwiazlej, okreslajac to i strojenie si¢ przy okazji w kosztowna
szate, optywanie w dostatki jako probe spokojnego snu obok jadowitego
weza'?,

Wielu argumentéw dostarcza Hieronimowi w tym wzgledzie praw-
da o dziewictwie Maryi. Dlatego z niezwykla gwaltownoscig atakuje
Heliwidiusza podwazajacego dozgonne dziewictwo Maryi'*. W celu lep-
szego zrozumienia zardwno argumentéw Hieronima, jak i1 Helwidiusza
warto wspomnie¢ o dwoch charakterystycznych wowczas nurtach, w kon-
tekscie ktorych toczy si¢ spor tych autorow. Otdz jeden z nich, gloszacy
surowg asceze'®, wskazywal na wyzszo$¢ dziewictwa nad matzenstwem.
Drugi natomiast, opowiadaj acy si¢ za obrong instytucji matzenstwa, uka-
zywal Maryje Jako matzonke 1 matk¢ w pelnym tego stowa znaczemu126
Innym, do$¢ istotnym w tym sporze kontekstem byty toczace si¢ w tym
czasie polemiki na temat dziewictwa Maryi in partu i post partum'’. Ich
ttem byty niewatpliwie poglady Tertuliana i Orygenesa uznajacych dzie-
wictwo Maryi ante partum i post partum, ale juz nie in partu'®, ktére mu-
sialy by¢ dobrze znane Hieronimowi. I tak Helwidiusz prowokuje autora
Wulgaly do dyskusji na podstawie tekstow biblijnych, co, przy znajomo-
$ci Pisma Swietego, jest dla Strydonczyka do$é korzystnem Dokonujac
zatem bardzo wnikliwej egzegezy, zbija po kolei wszystkie tezy swoje-
go przeciwnika, poczynajac od rozstrzygnigcia, zgodme z ktorym Maryja
zostata oddana Jozefowi pod opieke (Mt 1,18-20), nie zaw1erajqc Z nim
malzenstwa w pelnym tego stowa znaczeniu'™, Totez zycie Maryi i Jozefa

12 Hieronymus, Ep. 128, 2, s. 179*.

12 Hieronymus, Ep. 128, 3, s. 180*.

124 Hieronymus, Adversus Helvidium de Mariae virginitate perpetua, tt. W. Kania,
w: Hieronim, Pisma polemiczne.: Przeciw Helwidiuszowi, Przeciw Jowinianowi, Przeciw
Wigilancjuszowi, red. L. Niescior, ZM 67, Tyniec 2013, s. 33-73.

125 A. Lopez Amat, La Vita consacrata. Le varie forme dalle origini ad oggi, Roma
2001, s. 47.

126 G. Roccea, L’adversus Helvidium di san Girolamo nel contesto della letteratura
ascetico-mariana del secolo IV, Bern 1998, s. 16.

127° G. Ruranski, Wstep, w: Hieronim, Pisma polemiczne: Przeciw Helwidiuszowi;
Przeciw Jowinianowi; Przeciw Wigilancjuszowi, red. L. Niescior, ZM 67, Tyniec
2013, s. 16-17.

128 Hunter, Marriage, Celibacy and Heresy, s. 181-187.

129 Hieronymus, Adversus Helvidium de Mariae virginitate perpetua 2, ZM 67 s. 34.

130 Hieronymus, Adversus Helvidium de Mariae virginitate perpetua 3-4, ZM 67 s. 34-40.
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nie byto normalnym pozyciem matzenskim (Mt 1,24-25), a Jezus byt pier-
Worodnym 1 _]edynym Synem Maryi"*'. Hieronim broni dziewictwa Maryi
takze w pismie polemicznym Przeciw Jowinianowi, postepujac, podob-
nie jak w sporze z Helwidiuszem, zgodnie z wtasciwym sobie kluczem
chrystologicznym i na podstawie rzetelnej interpretacji Pisma Swigtego.
Dlatego tez uwzgledniajac wszystkie wypowiedzi Hieronima na temat ide-
atlu dziewictwa realizowanego w sposob doskonaly przez Maryje, nalezy
wigza¢ — zarowno 6w ideat, jak i jego realizacje — z wydarzeniem Jezusa
Chrystusa stanowigcego jego najbardziej gruntowne uzasadnienie i zara-
zem podstawe.

Z kolei wdowienstwo ze wzgledu na Chrystusa doktor Kos$ciota
traktuje jako drugi stopien czystosci i doskonalosci, czyli — jak pisze
— ,,pierwsze miejsce po dziewicach”'¥. Dopiero zatem trzecie miejsce
zajmuje maltzenstwo'*, a Kosciot, cho¢ go nie potepia, to, jak twier-
dzi Strydonczyk, podporzadkowuje dziewictwu i wdow1enstwu134
Pochylajac si¢ nad kwestia wdowienstwa, Hieronim rozpatruje je, po-
dobnie jak dziewictwo, w perspektywie chrystologicznej. W liscie do
Marceli przekonuje, ze Odkupicielowi nie moga podobac sie¢ wdowy
malujgce usta 1 oczy, troszczace si¢ o ciato dla pozadliwosci 1 w ten spo-
sob wymuszajgce wdzigk na naturze'*>. Podobnie jak w przypadku dzie-
wictwa Hieronim nie tylko zachgca — przywigzujac jednoczes$nie duzg
wage do zaslugujqcego charakteru tego stanu (wigkszg nagrode otrzyma
mtoda wdowa, poniewaz musi zwalczaé¢ wigksze pokusy'*®) — lecz zde-
cydowanie wzywa wdowy do odrzucenia powtérnego maltzenstwa. Nie
tylko ukazuje niedogodnosci powtdérnego matzenstwa, jak to ma miej-
sce miedzy innymi w li§cie do Geruchii pochodzacej z nobilitowanej ro-
dziny rzymskiej, ale sigga przede wszystkim po argumenty teologiczne.
Interpretujgc fragment Pierwszego Listu do Tymoteusza, zalecane przez
Pawla powtoérne matzenstwo (1Tm 5,14-15) rozumie jako droge unik-
ni¢cia rozpusty, czyli wielkiego zta, a nie zwigzane z jakim$ dobrem'’.
W liscie do Furii, krewnej Pauli i Pammachiusza po§wigconym zachowa-
niu wdowienstwa, autor Wulgaty jest nie mniej radykalny wobec wdow
jak wobec dziewic'*®, Malzenstwo wdowy porownuje do sytuacji symbo-

131

Hieronymus, Adversus Helvidium de Mariae virginitate perpetua 5, ZM 67, s. 40-41.
132 Hieronymus, Ep. 79, 7, s. 240*-242%*,

133 Hieronymus, Ep. 49, 10, s. 206*-207*.

134 Hieronymus, Ep. 49, 11, s. 207*.

135 Hieronymus, Ep. 38, 3, s. 162*.

136 Hieronymus, Ep. 123, 3, s. 124*-125%*,

137 Hieronymus, Ep. 123, 3-4, s. 125*.

138 Hieronymus, Ep. 54, 1, s. 37*.
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licznie opisanej przez §w. Lukasza w Ewangelii, kiedy to ,,umarli grze-
big swoich umartych” (Lk 9,60). Wyraza ona brak wystarczajacej wiary
w Chrystusa, aby za Nim podazy¢ w kierunku prawdziwego zycia. Jak
podkresla Strydonczyk, ten, kto wierzy w Chrystusa, powinien postgpo-
wac tak jak Chrystus'*® w znaczeniu rezygnacji z matzenstwa ze wzgledu
na Chrystusa 1 po utracie pierwszego stopnia dziewictwa przez trzeci,
czyli wdowienstwo, doj$¢ do drugiego, odzyskujac w ten sposdb wolnos¢
i wladze nad swoim ciatem!'¥.

Podobnie jak w przypadku pouczen i1 przestrog kierowanych do dzie-
wic Hieronim takze wdowom zaleca wyrzekanie si¢ wykwintnego zycia
i skromno$¢'*!. | Ptongce pociski diabta nalezy gasi¢ chtodem postow i czu-
wania” — napisze'¥, przestrzegajac w tym samym liscie przed jakimkol-
wiek posiewem rozkoszy, ktorego nalezy unika¢ jak trucizny'®. Wzorem
wdowy jest dla naszego autora owa uboga kobieta przywotana w Ewangelii
wedtug $w. Lukasza. Bedac uboga, jak bardzo byla bogata, ponad caly na-
rod izraelski, poniewaz wrzucajac wszystko, co posiadata, cale swe bogac-
two do skarbony, wykazata si¢ §wiadectwem wiary podsumowujacym oba
Testamenty'#4.

5. Podsumowanie

Autor Wulgaty, wybitny znawca i thumacz Pisma Swictego, a takze —
w dzisiejszym tego slowa znaczeniu — systematyk, byt przede wszystkim
»zhawcy” Jezusa Chrystusa, nie w sensie gromadzenia 1 porzagdkowania infor-
macji o Bogu zanurzonym w historii cztowieka przez wecielenie, ale w daze-
niu do do§wiadczenia 1 przezywania Boga w swoim zyciu az po zjednoczenie
z Nim w mito$ci. Najlepsza droga do tego byto dla Hieronima poznanie Biblii,
w ktorej Chrystus jest obecny i dzigki ktorej moze by¢ nasladowany. I wia-
$nie z potrzeby nasladowania Jezusa, bez czego zjednoczenie z Nim nie jest
mozliwe, wynika zarowno mniszy sposob zycia Strydonczyka na pustyni, jak
1 gloszona przez niego oraz praktykowana bardzo surowa asceza. Jej najwaz-
niejszym kryterium, a takze najbardziej charakterystycznym rysem jest konse-
kwentny chrystocentryzm doktora Ko$ciota z Betlejem. W chrystologicznym

139 Hieronymus, Ep. 54, 2, s. 37*-38*,
40 Hieronymus, Ep. 123, 10, s. 131*.
4 Hieronymus, Ep. 123, 4, s. 125%.
12 Hieronymus, Ep. 54,7, s. 40*.

143 Hieronymus, Ep. 54, 10, s. 42*.

144 Hieronymus, Ep. 54, 17, s. 47*.
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zatem kluczu nalezy rozumie¢ i1 porzadkowac poglady Hieronima na temat
postu 1 wyrzeczenia. Zgodnie z tym kluczem, co wynika do$¢ jednoznacznie
z tresci jego pism, ascetyczne watki jego dorobku posiadaja, zwigzany z rze-
czywistoscig ogloszonego przez Jezusa bliskiego Krolestwa Bozego, wymiar
eschatologiczny. Oceniajac z tej perspektywy dobra doczesne, Strydonczyk
podporzadkowuje zdecydowanie rzeczy materialne rzeczywistosciom ducho-
wym, co przesadza w zasadzie o znikomosci, wprost marnosci, tych pierw-
szych. Z kolei te drugie, nawet jesli zanurzone i realizowane w doczesnej, ma-
terialnej rzeczywisto$ci, pozwalajg wlasciwie ustawic hierarchi¢ wartosci i tym
samym 0siaggna¢ ostateczny cel ludzkiej egzystencji. Nasz autor okresla ten cel
jako wieczng nagrode, chcac w ten sposob niejako wytlumaczy¢ i uzasadnic¢
konieczny do jej osiggnigcia trud. Pisze wrecz o okrucienstwie w podazaniu
na tym $wiecie za Chrystusem z mitos$ci, przez co rozumie bardzo surowy post
1 radykalne wyrzeczenie. Z tej tez perspektywy nawotuje do dziewictwa ze
wzgledu na Chrystusa, przyznajac mu pierwszenstwo i oceniajac jako bardziej
naturalne niz matzenstwo ustepujace rowniez wdowienstwu nazwanemu przez
Hieronima ,,drugim stopniem dziewictwa”.

Christocentric Dimension of Fasting and Mortification in the Writings
of St. Jerome of Strydon

(summary)

Jerome from Strydon is most often presented as a great exegete, expert and translator of the
Bible. Sometimes, it is also reminded about his significant achievements in theological dis-
putes. Meanwhile, Jerome himself in his numerous writings and activities presents himself
to contemporary and living later people as an ascetic very demanding from himself and from
others. Practicing the monks’ lifestyle in the desert and devoting himself to scientific work,
he sought to get to know Jesus Christ as best as possible, to imitate Him as much as possible
and to unite with Him through his personal experiences. Therefore, he considers these two
paths, that is, the study of the Bible and penance and renunciation, as the best for this; be-
sides — as he often emphasizes — paths mutually conditioning and supportive. In his ascetic
theology, there are topics related to the deserving nature of Christian mortification. Jerome
sees the basis of this in his very clear eschatological inclination. It is the basic criterion in
determining by him the vanity of all that is temporal because of what is eternal and spiritual.
Christocentrically understood by him, the idea of the Kingdom of God, already present in
temporality, becomes the most important argument in requiring Christians to live a proper
full realization of this reality in heaven. In his opinion, this is best served by renunciation
reaching up to the sacrifice of one’s life. And this is best explained by the Savior’s way,
calling for a life with Him in the glory of heaven through mortification with Him on earth.

Keywords: Jerome; Christocentrism; renunciation; penance; sacrifice; fasting; virginity;
widowhood
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Chrystocentryczny wymiar postu i umartwienia w pismach
$w. Hieronima ze Strydonu

(streszczenie)

Hieronim ze Strydonu przedstawiany jest najczesciej jako wielki egzegeta i znawca oraz
thumacz Pisma Swietego. Niekiedy przypomina si¢ rowniez o jego znaczacych dokonaniach
w sporach teologicznych. Tymczasem sam Hieronim w swoich licznych pismach i dziata-
niach przedstawia si¢ sobie wspolczesnym i potomnym jako bardzo wymagajacy od siebie
i od drugich asceta. Praktykujac mniszy styl Zycia na pustyni i poswigcajac si¢ pracy nauko-
wej, dazyl do jak najlepszego poznania Jezusa Chrystusa, aby Go jak najlepiej nasladowac
i przez swoje osobiste do§wiadczenia z Nim si¢ jednoczy¢. Dlatego tez te dwie drogi, czyli
studium Biblii oraz pokutg i wyrzeczenie, uznaje za najlepsze w tym celu. Poza tym — jak
czesto podkresla — wzajemnie si¢ one warunkuja i wspomagaja. W jego teologii ascetyczne;j
do gtosu dochodza tematy zwigzane z zastugujacym charakterem chrzescijanskiego umar-
twienia. Podstawg tego Strydonczyk dostrzega w swoim bardzo wyraznym wychyleniu
eschatologicznym. Stanowi ono podstawowe kryterium w okreslaniu przez niego marnoscia
wszystkiego, co doczesne, ze wzgledu na to, co wieczne i duchowe. Chrystocentrycznie
rozumiana przez niego idea Krolestwa Bozego, obecnego juz w doczesnosci, staje si¢ naj-
wazniejszym argumentem w wymaganiu od chrzescijan zycia wlasciwego pelnej realizacji
tej rzeczywistosci w niebie. Najlepiej temu stuzy — w jego przekonaniu — wyrzeczenie az po
ofiare¢ z wlasnego zycia. Najlepiej za$ to thumaczy taka wlasnie droga Zbawiciela wzywaja-
cego do wspdlnego z Nim zycia w chwale nieba przez wspo6lne z Nim umartwienie na ziemi.

Stewa kluczowe: Hieronim; chrystocentryzm; wyrzeczenie; pokuta; ofiara; post; dziewic-
two; wdowienstwo
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