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Tomasz ADAMCZYK
Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawla 11

DESEKULARYZACJA
W WARUNKACH GLOBALIZACJI

Termin ,,sekularyzacja” pojawit sie w Europie w XVII w., po wojnie reli-
gijnej zwanej trzydziestoletnia. Zakonczyla si¢ ona pokojem westfalskim,
ktéry byt uwazany za koniec jednosci religijnej Europy. Uczestnicy obrad
pokojowych zatwierdzili miedzy innymi likwidacje niektérych dobr kosciel-
nych, co zostato okreslone mianem sekularyzacji. Miata ona woéwczas zna-
czenie polityczno-jurydyczne (Milamo 1985:1445). Wskutek Wielkiej Re-
wolucji Francuskiej wystapita tendencja ,,uwalniania” Kosciota od posiadania
dobr materialnych, a takze wyzwolenie pewnego sektora swieckiego od Ko-
$ciola, ktoremu wezeséniej byt poddany (Cisto 2000:246).

Inng drogg rozwoju terminologii sekularystycznej bylo przejsicie z terenu
polityczno-prawno-kanonicznego na teren filozofii 1 kultury. Poczatku tego
procesu nalezy upatrywaé w oswieceniowe] krytyce religii, kiedy to uwazano
ja za sprzeczng z 6wcezesng kulturg. Rozwijano takze zajmujace sig §wiatem
ludzkiego ducha projekty tworzenia filozofii i etyki, w znacznej mierze zago-
spodarowanych wowczas dla chrzescijanstwa (Cisto 2000:246).

Oswieceniowa krytyka religii, bgdaca dzielem glownie encyklopedy-
stow, miata rézny charakter, cho¢ zasadniczo wyréznia si¢ trzy nurty.
Pierwszy z nich, najbardziej charakterystyczny dla o$wiecenia, nazywany
deizmem, wyrdzniat sie postawg antyklerykalna, majgca na celu zreformo-
wanie struktur spotecznych Kosciola, a zwlaszcza jego spotecznego od-
dziatywania. Poglad ten najczesciej kojarzony jest z Wolterem, nazywanym
HAntychrystem” lub ,,geniuszem nienawisci”. Mechanistycznie ujmowat
on Boga, ktdry jawil mu sig¢ jako zegarmistrz niezajmujacy si¢ swoim zega-
rem. Wolter stal sig takze kluczowg postacig ze wzgledu na posiadany
wowczas w Europie autorytet, ktory wykorzystywano do zaostrzania anta-
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gonizméw miedzy religia (wiarg i objawieniem) a racjonalizmem i empiry-
zmem {Cisto 2002:886).

Kolejny nurt okreslany jest mianem materializmu filozoficznego lub ma-
terializmu naukowego. Celem jego byto wypracowanie etyki swieckiej, po-
zbawionej odniesien do Objawienia Bozego czy nauczania Kosciota. Warto,
na kanwie omawianego nurtu, wspomnie¢ takze o Paulu Holbachu, ktory
zmierzal do unicestwienia kazdej religii, snujac rozwazania, jakoby pozbycie
sig religii pozwalato stworzy¢ ateistyczny system, znacznie bardziej dosko-
naty, zmniejszajacy cierpienia 1 nedz¢ wielu ludzi (Cisto 2002:886-887).

Trzeci nurt zwigzany jest z Janem Jakubem Rousseau, ktory zajat stano-
wisko umiarkowane wobec religii. Przenoszac akcent z rozumu na serce,
stworzy! idee Boga wyczuwanego sercem, w ktdrej cziowiek jawit sie jako
dobry dzikus, doskonaty w stanie natury. Rousseau chciat, aby chrzescijan-
stwo zastgpila religia naturalistyczna. Miata ona by¢ pozbawiona zewngtrz-
nych wymiardw, takich jak $wiatynie, oltarze oraz praktyki religijne, z jedno-
czesnym przesunieciem akcentu na wewngtrzne obowiazki moralnosci (Cisto
2001:56-64). Taka religia stataby sig¢ dla niego czysta 1 prostg religia Ewan-
gelii (Cisto 2002:887).

W tym odwotaniu si¢ do dziedzictwa o$wiecenia nie chodzi o koncentra-
cje na modnych wowczas teoriach czy doktrynach, ale o wniknigcie w jego
ducha i odnalezienie w 6wczesnych pogladach podstaw do zrozumienia dzi-
siejszych wydarzen. Jak zauwazy! przed laty Pawet Lisicki:

Wrazliwo$¢ Oswiecenia zyje nadal wéréd nas, zbanalizowana i uproszczona. Slychaé
ja w wypowiedziach zbuntowanych nastolatkéw (mam prawo do wyboru i nikt mi ni-
czego nie narzuci), jak i w wyznaniach intelcktualistow (jednostka jest najcenniejsza
i kazdy moze czyni¢, co mu si¢ podoba). (1992:28)

Dla wielu obecnych myslicieli o§wiecenie jest motorem wspétczesne) hi-
storii europejskiej, gdzie wzorzec rozumu ma zastapi¢ wzorzec religii, zwy-
czaju 1 tradycji (Rosen 1999:11).

Czy zyjemy w czasie posto$wieceniowym? Charles Taylor unika takiego
stwierdzenia, obawiajac si¢ sugerowania, ze o§wiecenie jest juz poza nami
(1999:45). Oswiecenie charakteryzuje si¢ miedzy innymi radykalnym sprze-
ciwem wobec tradycji, zastanych praw, norm, nakazéw. Immanuel Kant na-
wolywal w swoich pismach do krytyki wszystkiego. Oswiecenie wedtug
Kanta to

[...] wyjécie czlowieka z niepetnoletnosci, w ktorg popad! z wiasnej winy. Niepelnolet-
nosé to niezdolnosé czlowieka do postugiwania si¢ swym wiasnym rozumem, bez ob-
cego kicrownictwa. Zawiniong jest ta nicpetnoletos¢ wtedy, kiedy przyczyna jej jest
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nie brak rozumu, lecz decyzji i odwagi poshugiwania si¢ nim bez obcego kierownic-
twa. Sapere aude! Miej odwagg postugiwaé si¢ swym wiasnym rozumem — tak oto
brzmi hasto Oswiecenia. [...] Do wejscia na drogg Oswiecenia nie potrzeba niczego
précz wolnosei: i to wolnoéci najnieszkodliwszej spos$rdd wszystkiego, co nazwad
mozna wolnoscia, mianowicie wolnosci czynienia wszechstronnego, publicznego
uzytku ze swego rozumu. (Kant 1995:53-54)

Jedynym rozwiazaniem jest uwolnienie si¢ z tego stanu 1 odwazne postu-
giwanie si¢ wlasnym rozumem. Dorosty cziowiek sam potrafi decydowaé
0 sobie i swoim zyciu, bez konieczno$ci korzystania z ,,poreczy” tradycji czy
innych osdb. Wazne tu bedzie rozrdznienie na niepeinoletnoé¢, czyli niero-
zumno$¢ potaczonag z tchorzostwem i lenistwem, oraz pelnoletnosé charakte-
ryzujacg si¢ rozumnoscia, czyli odwags 1 wolnodcig. Mysliciele polityczni
o$wiecenia, w odpowiedzi na problem religijnych wojen XVII w., postulo-
wali przesunigcie religii ze sfery publicznej do prywatnej. Wladza panstwo-
wa miata wowczas pozostawac ponad poszczegélnymi wyznaniami, co byto
odejsciem od zasady cuius regio, eius religio. W ten sposob mysl o§wiecenio-
wa przyczynida si¢ do rozdzielenia religii 1 polityki, a owocami staly si¢ ab-
solutyzacja panstwa 1 prywatyzacja religii (Halik 2006:42).

Zwolennicy tradycyjnych form zycia jednostkowego 1 spotecznego przy-
stapili do obrony, stwarzajac ruch kontro§wieceniowy, bedacy reakcja z ze-
wnatrz. Kolejng reakc)a, tym razem wewngtrzna, byla krytyka wartosci
o$wieceniowych w wykonaniu Michela Foucaulta, Jacquesa Deriddy czy na-
wet Friedriecha Nietzschego. Laczylo ich, wedlug Taylora, ,,odrzucenie
transcendencji”. Kultura dzisiejsza, w znacznym stopniu uformowana przez
o$wiecenie, nie jest antyreligijna. Choé zauwaza si¢ wrogos¢ wobec religii,
jednak negacja transcendencji jest udziatem migdzy innymi ludzi uwazajg-
cych si¢ za wierzacych. Czasami, jak stwierdza Taylor, nie jest mozliwa.
Gl6d duchowy, wystepujacy powszechnie, byt karmiony humanizmem, dla-
tego oswieceniowa negacja transcendencji zrodzita obecne jej zastonigcie.
Podwaza to sens radykalnej jej negacji.

Tak przedstawia si¢ zlozone dziedzictwo o$wiecenia, ktore probujg tutaj opisaé. Za-
wiera ono w sobie prezna forme humanizmu (afirmacje Zycia poprzez zachowanie go,
sprzyjanie mu oraz unikanie $mierci i cierpienia), a takze przestonigcie/negacje trans-
cendencji (co sprawia, ze humanizm ten staje si¢ wylaczny), a wreszcie niejasne prze-
czucie, iz to pierwsze jest historyczng konsekwencja i zalezy od tego drugiego. (Taylor
1999:55)

Uwalnianie od religii, majace w znacznym stopniu poczatek w okresie
oswiecenia, z roznym natgzeniem wystgpowalo w kolejnych latach. Wydaje
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sig, ze mozna zwrdci¢ uwage na jeszcze jedno wazne wydarzenie, ktére od-
cisngto swe pigtno w historii $wiata. Chodzi tu o rewolucje seksualnag, bedaca
nie tylko epizodem, ale wrecz historycznym wydarzeniem. Wystepujaca
wowczas afirmacja radykalnych postaw hedonistycznych wykluczata wszel-
kie pytania metafizyczne i religijne. Byla nie tyle kontestacja spoteczefistwa
dobrobytu, co akceptacja relatywizmu. Rewolucja kulturalna z roku 1968
wyniosta wolnos¢ indywidualng ponad wszelkie inne normy moralne. Idea
owej rewolucji polegata na zbudowaniu programu zycia w terazniejszosci,
ktore nie jest ograniczone przez rozum czy tradycj¢. Rewolucja obyczajowa,
poprzez upowszechnienie libertynizmu, bedacego w epoce o$wiecenia pra-
dem elitammym, uderzata nie tylko w niektére normy moralne, zwigzane
z plciowoscig cztowieka, lecz takze podwazala zasadno$¢é moralnego warto-
$ciowania ludzkiego dziatania.

Na krétko przed rewolucja kulturows roku 1968 Peter Berger wydat
ksiazke Swiety baldachim. Elementy socjologicznej teorii religii. Sformuto-
wane w niej tezy, dotyczace religii w kontek$cie modernizujacych sig spote-
czenstw, okreslity sekularyzacje ,,jako proces, poprzez ktory rézne sektory
spoteczenstwa 1 kultury uniezalezniaja si¢ od dominacji religijnych instytucji
1 symboli” (1997:150). Proces ten byt wpisany w dzieje rozwoju chrzeécijan-
stwa 1 zakorzeniony w idei judeochrzescijanskiego, transcendentnego Boga.
Sekularyzacja jest przemiana wynikajaca zaréwno z racjonalizacji wspoétcze-
snej kultury, jak 1 tkwigca mocno w same;j kulturze chrzescijanskiej. Dokony-
wat si¢ wowczas, wskutek racjonalizacji, proces segmentacji zycia spoteczne-
g0, przejawiajacy si¢ uwolnieniem takich sfer zycia spotecznego, jak system
prawa, edukacji, szkolnictwa, polityki 1 gospodarki (Borowik 1997:19).

Publikacje Bergera z kofica XX w. s zgota odmienne od tych z lat 60.
Stwierdza on w nich, ze ,,wspoélczesny $wiat jest wigc ogromnie religijny
inie ma nic wspdlnego z sekularyzowanym $wiatem, jaki przepowiadalo
(czy to z radodcia, czy przygnebieniem) tak wielu badaczy ponowoczesno-
$ci” (1998:67-68). Berger jest redaktorem ksiazki zatytutowanej The Desecu-
larization of the World, w ktérym omawia nowy proces przemian religijnych
w globalizujacym sig $wiecie.

Na samym poczatku wspomnianego artykutu Berger stwierdza, ze zato-
zenie iz

[...] zyjemy w $wiecie sekularyzowanym jest fatszywe. Swiat dzisiaj, z matymi wyjat-

kami, do ktérych wkrétce powrdcg, jest bardziej religijny niz kiedykolwiek wezesniej.

Oznacza to, ze cala ogromna literatura historykéw i badaczy zycia spolecznego, skro-

towo nazwanej mianem teorii sekularyzacji, jest od podstaw falszywa. W poczatku
wlasnej pracy naukowej przyczynitem si¢ do rozwoju tej literatury. (1999:2)
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Jednak na podstawie gromadzonych danych empirycznych nie mozna
stwierdzié, ze opracowania dotyczace sekularyzacji utracity swa aktualnosé.
Destabilizacja religijna, bedaca wynikiem ostabienia tradycji 1 wynikajgcych
z niej powigzan spotecznych, wplywa na religijno$é jednostek, dla ktérych
model religijnosei koscielnej stat si¢ jednym z wielu modeli bedacych w jej
dyspozycji. W ten sposob wytwarza sie swoista globalizacja indywiduali-
zmu, sktadajaca sie z indywidualnych systemow wierzeniowych (Marianski
1993:232). Religia staje sig sprawa wyboru (od ,losu” do ,,wyboru™), a pre-
ferencja takiej czy innej formy zycia religijnego, czy nawet jego zaniechanie,
nie pociaga za sobg zadnych konsekwencji (Marianski 2003a:94).

Dyskusje nad teoria sekularyzacji, bedacej bardzo nosnym tematem w so-
cjologii religii, mozna okresli¢ tytutem jednej z publikacji Ireny Borowik:
Socjologia religii w XX wieku od ,,odkrycia” sekularyzacji do jej zanegowa-
nia (2003:34), natomiast jeden z twércow globalnej teorii sekularyzacji, Ber-
ger, okresla ja mianem pomytki. Mozna dyskutowac z teza skonstruowang
przez Tomasa Halika, Ze teoria sekularyzacji, jako ideologicznie podbarwio-
ny paradygmat, przeszkadzata badaczom zajmujacym sig religia w ujmowa-
niu jej w calej rozciagtodci 1 dynamice (Halik 2006:49). Wydaje sig, ze jej
zasadniczym btedem bylo zatozenie determinizmu, wskutek ktorego moder-
nizacja miata nieuchronnie prowadzi¢ do upadku wartosci religijnych, nie
tylko w zyciu publicznym, ale i w zyciu jednostek.

Proces modemizacji spotecznej, bedacy wiodacym czynnikiem globalnej
sekularyzacji, jest roznie okreslany przez socjologdw. Max Weber widziat
w nim proces racjonalizacji, David Martin technizacj¢, industrializacjg, urba-
nizacje, mobilnoé¢, Niklas Luhmann proces funkcjonalnego zréznicowania,
a Berger dostrzegt w nim pluralizacje kulturowa 1 indywidualizacje (Marian-
ski 2004b:43). Religia, wraz z rozwojem spoteczenstwa pod wpltywem mo-
dernizacji, miata powoli zanikaé w zyciu publicznym, ukrywajac si¢ w sferze
prywatnej cztowieka. Rdzeniem sekularyzacji stawato sig funkcjonalne zroz-
nicowanie spoteczenstwa, ktorego prototypem byta Europa Zachodnia, i to
nie tylko w zmniejszajacych sig praktykach religijnych, ale takze w zapotrze-
bowaniach religijnych (Marianski 2003b:121). Scisty zwiazek sekularyzacji
i modernizacji potwierdzano poprzez analiz¢ sondazy europejskich (Karel
Dobbelaere, Lock Halman, Robert de Moor). Za pomocg teorii sekularyzacji
nie mozna wytlumaczy¢ roznic miedzy Europa a Ameryka, trudno przeciez
utrzymywad, ze Belgia jest bardziej nowoczesna niz USA.

Biorac pod uwagg spadek wskaznika praktyk religiyjnych, formalne wy-
stapienia z Ko$ciotow, odrzucanie norm moralnych i prawd wiary, teza seku-
laryzacyjna ma mocne oparcie w empirycznych badaniach socjologicznych.
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Mozna jeszcze zauwazyé, szczegdlnie w Europie, zanik zainteresowania
wartosciami religijnymi wraz ze zmniejszajacym si¢ wplywem religii na zy-
cie publiczne (Marianski 2004b:45-46). Nasilajacy si¢ kryzys powotan ka-
planiskich, ktéry jeszeze w dalszym ciagu omija Koscidt w Polsce, jest wy-
mownym znakiem coraz bardziej sekularyzujacej si¢ Europy. Najbardziej
zsekularyzowanym obszarem $wiata, na co wskazuja liczne badania socjolo-
giczne, jest Europa Zachodnia i Srodkowa. Berger okresla to zjawisko prze-
mian religijnych mianem ,,euroéwieckosci”, ktdra byta charakterystyczna dla
poémocnej czesdei kontynentu. Mozna jednak dostrzec rozwo] euroswieckoscei,
obejmujacej po Il wojnie §wiatowe]j poinocne Wiochy, pdzniej Hiszpani¢ po
upadku rezimu frankistowskiego, a nastepnie kolejne regiony Starego Konty-
nentu (Berger 2005:5). Twoérca teorii sekularyzacji stawia takze bardzo ryzy-
kowna hipoteze, ze

[...] kolejne kraje poddaja si¢ sekularyzacji, w miare jak sa przylaczane do Europy.
Integracja europejska oznacza ni mniej, ni wigeej, tylko wpisywanie si¢ w ruch euro-
$wieckosci (odpowiednie normy prawne zawarte sa wiasnie w stynoym europejskim
traktacie konstytucyjnym), razem z catym ,,pakietem europejskim”. Tendencje t¢ juz
daje sie zauwazy¢ w przypadku Irlandii i Polski, gdzie — moim zdaniem — bgdziemy
mieli do czynienia jedynie z opdZnieniem tego procesu. Watpig przy tym, czy wschod-
nia ortodoksja okaze si¢ odporna na ten rodzaj kulturowej penetracji. Przypadek Grecji
jedynie potwierdza mojg hipotezg; czas pokaze, co stanie sig¢ z Butgarig i Rumunia,
gdy i one zostang przylaczone do UE. Jeéli wigc moje przewidywania sa shuszne,
,nowa Europa” juz wkrotce bedzie wygladaé tak samo jak ,,stara”. Gdy zatem ktoé
poszukuje zywej religijnosci w Europie, bedzie musial szukac jej dalej na wschéd —
najpredze] w Rosji, gdzie wlasnie odbywa si¢ wielkie odrodzenie prawostawia.
(2005:5)

Nowoczesno$¢ nie tyle staje si¢ katalizatorem procesow sekularyzacyj-
nych, co czynnikiem wptywajacym na rozwdj pluralizmu. Zachwiany przez
modernizacjg, peten spdjnosci wartosécei 1 przekonan swiat spowodowat przez
migracje 1 urbanizacje konieczno$é $cierania sig przekonan religijnych, two-
rzac w ten sposob religijny rynek, gdzie Koscioty uczestnicza w wolne] kon-
kurencji. Jednostki zmuszone sa do dokonywania wybordéw, w ktérych
mieszkancy Europy, czesciej niz USA, wybierajg ,,sekularyzacje” (Berger
2005:5-6).

Odrzucajac za Karlem Popperem pojgcie ,,koniecznosci historycznej”,
nalezy ze znaczng ostroznoscig budowaé scenariusze przemian, cechujacych
si¢ tak wysokim stopniem korelacji o charakterze linearnym. Empiryczno$é
powyzszego stwierdzenia mozna uzasadnié na przykiadzie choéby Czecho-
stowacji, ktora zostata poddana sterowanej laicyzacji w latach powojennych.
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Gdy przeglada si¢ badania socjologiczne ostatnich lat, wida¢ wyraznie, ze
wskazniki stopnia sekularyzacji w czgsci stowackiej 1 czeskiej diametralnie
sie roznia. Przejawia sie to choéby w powotaniach kaptanskich, ktére moga
wskazywaé na zywotno$é Kosciola, lecz takze odsetkiem oséb niewierza-
cych w Czechach, ktéry jest jednym z najwyzszych w Europie.

Za historykiem Fernandem Braudelem rozréznia sig trzy procesy sekular-
ne: strukturalne, cykliczne i chwilowe.

Procesy strukturalne to takie, w ktorych zachodza zjawiska nieodwracalne, oparte na
stabilnych prawidlowoséciach i na nieskonczonym ciagu generacji: jest to proces, kté-
rego poszczegdlne generacje nie sa w stanie kontrolowac. Procesy cykliczne natomiast
sq zalezne od cykli zyciowych spoleczenstw, np. ekonomiczne i polityczne, ale takze
spoleczne i kulturowe, ktére charakteryzujg si¢ tendencjami zwyzkowymi/znizkowy-
mi, powtarzajacymi si¢ w interwaltach od dziesigciu do pigédziesigciu lat. Procesy
chwilowe to takie, ktére dostrzegane sa w Zyciu codziennym i sa mierzone wzlotami
i upadkami zycia jednostek. (Van der Ven 2001:187)

Przy probie odpowiedzi na pytanie, jaki charakter ma proces sekularyza-
cji: linearny czy tez nie, istotne bgdzie wyznaczenie przedzialu czasu. Znacz-
nie wiecej bedzie mozna powiedzie¢ w ciagu najblizszych lat, ktore, miejmy
nadzieje, wypetnione zostang wieloma badaniami empirycznymi, pozwalaja-
cymi zglebié nurtujace socjologdw problemy. Jedno jest pewne — nalezy roz-
granicza¢ zarébwno kontynenty, jak i poszczegélne ich czgsci czy tez kraje.
Roznice w religijnosci wystepujace na poszezegdlnych kontynentach sa row-
nie dobrze znane jak w poszczegolnych krajach.

Na kontynencie europejskim chrzescijanstwo, obejmujace najwieksza
liczbe wiemych, przezywa trudno$ci zwiazane z procesem sekularyzacji. Mi-
tem jest jednak twierdzenie, Ze w przesztosci stan 6w byt zgota odmienny. Na
poczatku chrzescijanie, okolo roku 100, stanowili znaczng mniejszos$é (ok.
7 tys.). Po uptywie kolejnych stu lat byto ich 200 tys., mieszczac sig w tym
momencie znacznie ponizej jednego punktu procentowego (ok. 0,01% do
0,04% catej populacji liczacej 60 mln) (Stark 1996:7). W 1847 roku pastor
z Berlina twierdzit, ze tylko 6% mieszkancéw chodzi do kosciota. Na poczat-
ku XX wieku we Francji, w regionie Brie, do kosciota uczeszczato 2,4%
ludnosci. Ukazuje to, ze twierdzenie o bardzo religijnej przeszlosci i mocno
zsekularyzowanej terazniejszosci nie zawsze musi by¢ prawdziwe (Van der
Ven 2001:189).

Renesans wartosci religijnych, coraz czgsciej zauwazany nie tylko w ba-
daniach socjologicznych, ma charakter deprywatyzacji religii. Zwiazany jest
z powrotem religii do sfery publicznej, a szczegélnie o charakterze politycz-
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nym. Waznym elementem jest takze wzrost zainteresowania duchowoscia, na
co wskazuja powstajace 1 rozwijajace sie ruchy religijne. Warty dostrzezenia
jest fakt, na ktory zwraca uwage Berger, ze religijnos¢ zwiekszyla sie w spo-
fecznosciach o charakterze konserwatywnym i tradycyjnym. W Kosciele ka-
tolickim, bedacym w ostatnich latach pod wptywem Jana Pawla II, wzrdst
entuzjazm religijny krajéow katolickich, z wyjatkiem obszaréw Europy Za-
chodniej. W Koéciele katolickim poczatkowe zachtyséniecie si¢ aggiorna-
mento (uaktualnienie) zostaje ubogacone drugim, coraz bardziej popularnym,
elementem wystepujacym w nauczaniu Soboru Watykanskiego I — ressource-
ment (powrdt do starozytnych zrédel madrosci chrzescijanskiej). Renesans
religijny przezywa Rosja, z dominujacym na jej terenach Kosciolem prawo-
stawnym. Zwigkszajg si¢ wskazniki wyznawcdw religii mojzeszowej w gru-
pach konserwatywnych. Podobna sytuacja jest odnotowywana w gléwnych
religiach $wiata, w ich tradycyjnych nurtach (islam, hinduizm, buddyzm).
Zreszta w obliczu wspotczesnych wydarzen trudno nawet zakladaé, aby Iran,
Arabia Saudyjska czy Egipt stawaty sig krajami postislamskimi na wzér nie-
ktorych krajow europejskich (Berger 1999:6).

Dzieckiem globalizacji jest fundamentalizm (Giddens 1993:67). Desekula-
ryzacja moze by¢ widziana — szczegdlnie biorac pod uwage kraje islamskie —
jako reakcja na globalng zmiang. Oznaczaé to wowczas bedzie przyjmowanie
przez wiele Srodowisk postaw fundamentalnych, ktdre moga, ale nie musza,
mie¢ charakter religijny. Niepokojace zjawisko fundamentalizmu wyrasta
w miejscach naznaczonych deregulacja rynkow. Nierdwnosci spoteczne pro-
wadzg do marginalizowania wielu 0sob, ktdre uwazaja, ze przegraty z ekspan-
sja globalizmu. Istnieje takze przypuszczenie, ze w niektérych kregach kultu-
rowych (islam, indyjskie sekty) fundamentalizm miat charakter endogeniczny,
a nie byt wynikiem reakcji na procesy globalizacji. W Stanach Zjednoczonych,
bedacych gtéwnym tworca przemian we wspoiczesnym $wiecie, znajduja sie
takze grupy ekstremistyczne o charakterze religijnym 1 §wieckim.

Wzrost liczby wyznawcdw islamu, wraz z zainteresowaniem wspomnia-
na religia, nie moze by¢ — na co zwraca uwage Berger — widziany przez pry-
zmat polityki. Polem ofensywy religijnej jest saharyjska cze$¢ Afryki, gdzie
muzutmanie rywalizuja o wiernych z chrzescijanami. Warto zwrdcié uwage
na trudne wymagania dla wyznawcéw islamu, ktére wywotuja zdumienie
wérod Europejczykow, gdyz wiasnie na Starym Kontynencie rozwijaja sig
muzutmarnskie spotecznosci, sktadajace sig nie tylko z emigrantow. Moderni-
zacja w niektérych krajach islamskich nie przeszkadza we wzrodcie religij-
nosci w tych spoteczenstwach, ogarniajac takze ludzi z wyzszym wyksztatce-
niem, o zachodnim stylu zycia w Egipcie czy Turcji (Berger 1999:11).
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Na Srodkowym Wschodzie, bardzo mocno wpisanym w tradycje islamu,
renesans religii ma rézny charakter. Biorac pod uwage szyitdw i sunnitow,
a tym bardziej mieszkancow Arabii Saudyjskiej i Iranu, muzutmanski kon-
serwatyzm oznacza bardzo odmienne rzeczy. W Indonezji, najludniejszym
kraju muzuimanskim na $wiecie, preznie rozwija si¢ ruch Nudhat’ul-Ulama,
oficjalnie pro-demokratyczny i pro-pluralistyczny, co trudno okresli¢ mia-
nem fundamentalizmu. Berger zauwaza, ze islam jest w trudnym momencie
zderzenia sie ze zjawiskiem pluralizmu, nowoczesnymi instytucjami, demo-
kracjg czy nawet wolnym rynkiem (1999:12). Trudno takze nie zauwazy¢
réznicy miedzy muzutlmanami zyjacymi w Europie, gdzie sa diaspors,
a mieszkajacymi w krajach islamskich.

Rozréznienie pomigdzy tradycjonalistami a fundamentalistami wydaje
sie do$¢ oczywiste, jednak wspoétczesnie wiele 0sdb uzywa tych okreslen nie-
malze jako synonimow. Pierwsi sa przywiazani do spuscizny przesztosci,
wedle ktorej porzadkujg dzisiejszy $wiat. Tradycjonalisci z sentymentem od-
nosza si¢ do zlotego okresu, a wierzenia stanowig kontynuacjg istotnej ich
warstwy. Dla fundamentalistow dzisiejszy $wiat jest zty, a dokonanie jego
zmiany jest obowiazkiem. Prawda absolutna, bedaca w ich depozycie, po-
winna by¢ powszechnie przyjeta, o co walcza, wykorzystujac rézne srodki.
Mozna dostrzec w fundamentalizmie brak porozumienia pomigdzy poszcze-
gblnymi ugrupowaniami, wynikajacy z bardzo mocnego przywiazania do
wlasnej sprawy, wykiuczajacy jakikolwiek dialog, stad tez nurt ten ma czesto
charakter szczegdtowy, a nie uniwersalny (Wnuk-Lipifiski 2004b:274).

W desekularyzacyjnych przemianach $wiata sq — wedtug Bergera — dwa
wyjatki. Pierwszym z nich jest religijno$¢ europejska, drugim natomiast elita
kulturalna. Ta ostatnia sktada si¢ z dobrze wyksztatconych specjalistow w na-
ukach humanistycznych i spotecznych, ktorzy rzeczywiscie s zsekularyzo-
wani. Berger nie sugeruje zwiazku pomiedzy typem wyksztalcenia a posta-
wami sekularystycznymi, jednak mocno podkresla wptyw i1 kontrolg elit na
definiowanie przez nich rzeczywistosci, system edukacyjny, $rodki masowe-
go przekazu czy system prawny (Berger 1999:10). Waznym elementem jest
odmiennos¢ intelektualnych elit uksztattowanych w czasach oswiecenia. Bg-
dacy pod wplywem agresywnie antyklerykalnego i po cze$ci antychrzedci-
janskiego o$wiecenia francuskiego, europejscy intelektualisci stworzyli kul-
ture wysoka majaca charakter §wiecki. Bycie nowoczesnym oznaczato czgsto
bycie nieufnym czy nawet wrogim religii. Amerykanski model o$wiecenia
pozostawial wiecej swobody (polityke swobod), gdzie nowoczesno$¢ nie
oznaczata $wieckosci, a XVIlI-wieczni intelektualidci nie przeciwstawiali
rozumu i religii, pozostajac wolnymi — jak zauwaza Berger — od ideologii
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francuskiej. W XX wieku nastepuje czgsciowa ,europeizacja” amerykan-
skich elit (2005:6).

Wspomniana elita kulturalna w swojej wizji rzeczywistosci spoteczne]
jest zuniformizowana, a wyjatkiem sg kraje muzulmanskie. Berger zauwaza
jednak rozdzwiek pomiedzy elita a znaczng czgscia spoteczenstwa. Efektem
tego jest odrzucanie sekularnej elity w ramach protestu. Wspomniany krag
spotyka sig, by omawiaé gloszone przez siebie koncepcje, dotyczace prze-
mian religijnych w $wiecie. Przezywa jednak szok, gdy z Europy Zachodniej
wyrusza do Standéw Zjednoczonych na spotkanie dotyczace sekularyzacii,
a udajac sie na nie, stoi w korku spowodowanym przez wiernych jadacych na
niedzielne nabozenstwa (1999:9-11).

Cecha charakterystyczna wspotczesnej kultury byla, na co zwraca uwagg
Jozef Zycinski, falszywa koncepcja zaréwno cztowieka, jak i §rodowiska
kulturowego. Dominujacy pragmatyzm bez transcendencji promowat prawa
wolnego rynku nie tylko w dziedzinie ekonomii, ale takze w etyce 1 kulturze,
prowadzac tym samym do urynkowienia wartosci humanistycznych oraz po-
staw charakterystycznych dla gatunku ludzkiego. Wspomniana antropologia,
sprowadzona do pragmatyzmu, moze nie tylko narazi¢ si¢ na obstrzal krytyki
ze strony przywoOdeow religijnych, ktérzy widza w niej redukcije osoby ludz-
kiej, ale takze zostaé krytycznie oceniona przez spoleczenstwa, widzace
w niej czynnik kryzysu wspoiczesnej kultury 1 tozsamosci europejskiej, pro-
wadzacy do konsumpcyjnego nihilizmu (Zyciaski, Czy pluralistyczna Euro-
pa..).

Wspomniana koncepcja czlowieka pozostawia go bez odpowiedzi na
wazkie egzystencjalne pytania. Zastgpowanie religii przez nauke, technike,
nacjonalizm prowadzito do sekularyzacji, a zasady moralne sprowadzano do
konwenanséw spotecznych (Zycinski, Czy pluralistyczna Europa...). Niekt6-
rzy autorzy, w kontekscie zastosowan nowych technologii 1 manipulacji ge-
netycznych, przewiduja nadejscie epoki kanibalizmu z wysoka technologia
czy etapu przej$ciowego cztowieka, co podkresla autor , konca historii” Fran-
cis Fukuyama.

Wiele aspektow zycia duchowego, ktére pomoglyby w poszukiwaniu od-
powiedzi na pytania zwiazane z przemianami religijnymi, wymyka si¢ narze-
dziom badawczym stosowanym przez socjologow. Trudno empirycznie okre-
§li¢ zapotrzebowanie na transcendencje, jakie wystgpuje na poczatku XXI
wieku. Socjologia, $wiadoma swej ograniczonosci, nie rozstrzyga wszyst-
kich pytan dotyczacych religii oraz — co warto podkresli¢ — natury ludzkiej.

We wspotczesnej teologii i filozofii toczy si¢ dyskusja wokdt pytania: czy
cztowiek jest z natury religijny, czy tez nie? Zwolennicy pozytywnej odpo-
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wiedzi podkresiaja uniwersalne istnienie religii w sensie historycznym 1 geo-
graficznym. Religia znana jest od zawsze w historii, a efekty wykopalisk
potwierdzaja zwigzek cztowieka z Istota Najwyzsza. Zwolennicy negatywnej
odpowiedzi podkreslaja natomiast, odnotowywany takze przez socjologdw,
fakt istnienia ateistow. Stad tez w rozwazaniach na temat natury ludzkie;
w kontekscie religii pisza o otwarto$ci i ukierunkowaniu cztowieka ku trans-
cendencji, przy zatozeniu, ze religia nie ma pochodzenia naturalnego. Mozna
jednak przyja¢ w rozwazaniach socjologicznych zatozenie o wspomnianej
otwartodci na transcendencjg. Spoteczne implikacje tej otwartosci stajg sie
obiektem zainteresowan socjologii. To pragnienie i zapotrzebowanie, majace
charakter niezbywalny, popycha czlowieka w kierunku takich wartosei jak
dobro, pigkno, nieutracalnos$é zycia, szczescie, mito§é. One stajg sie celem
dazen, pomagajac jednostce w realizacji. Posiadaja charakter transcendental-
ny, cztowiek musi ich szukac poza sobg, otwierajac sie na Byt Absolutny,
ktory jest ich zrodtem. Giod transcendencji moze by¢ Zrédtem renesansu re-
ligii. W tym miejscu socjologia zajmie si¢ przedstawianiem religijnosci
w kontekscie spotecznych uwarunkowan. Socjologia na przestrzeni lat be-
dzie miata za zadanie opisywanie religijnosci, ktéra moze przybieraé rozne
formy w dzisiejszych czasach. Wiele 0s6b nie pyta sig, czy $wiat XXI wieku
bedzie religijny, ale zastanawia sig, jak jego religijnoé¢ bedzie wygladata.

Zjawisko odczarowania §wiata bylo przez Maxa Webera wigzane mocno
z nowoczesnoscia, ktdra taczyl z postulatem rzeczowosci: trzymaj nogi na
ziemi, a wtedy glowa nie trafi w obloki (Odczarowad odczarowanie...
2002:14). Jednak zapatrzenie w ,,nogi na ziemi” nie pozwoliloby na zadawa-
lajace rozwigzanie problemow spotecznych wytacznie dzigki nauce i techni-
ce, a dodatoby jeszcze kolejnych. Oswieceniowa wiara w rozum, nauke,
technike dawata nadziej¢ na lepszy $wiat. Zostala ona bardzo mocno za-
chwiana w ubieglym stuleciu, naznaczonym wieloma wojnami, ktére po-
chionety miliony ofiar, 1 totalitaryzmem, ktérego wymownym symbolem
pozostana dla nastgpnych pokolen zaréwno Auschwitz, jak i Kotyma. Pro-
blem terroryzmu z dwiema plonacymi wiezami, eksperymenty genetyczne
wraz z zanieczyszczeniem Srodowiska staja si¢ powodem do niepokoju dla
wielu srodowisk pytajacych o jutro.

Mozna takze snué przypuszczenia dotyczace przysziosci chrzeécijanistwa
w pluralistycznej Europie. Spogladajac na jego poczatki, widaé, ze nowa kul-
tura chrzescijanska, ksztaltowana przez apostotdéw, nie byla niewolnikiem
trzymania si¢ wczedniejszych wzorcow. Koncentrujac si¢ na nowych synte-
zach, poszukiwano nowej twoérczej obecnosci w kulturze europejskiej. Za
centrum chrzescijanstwa przyjeto nie Jerozolime, a Rzym; postugiwano sie
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gtéwnie jezykiem facinskim, nie za$ aramejskim, ktorym Jezus przepowiadat
Dobra Nowing. Podobnie po upadku Cesarstwa chrzedcijanstwo nie chciato
kopiowa¢ antycznych wzorcdw z epoki Imperium Romanum. Rozpoznajac
duchowe potrzeby czasu, chrzescijanstwo wykazywato kreatywnosc i1 ela-
styczno$¢, co nie oznaczato konformistycznych postaw, lecz odpowiedzi na
nowe problemy wystepujace w rozwoju kontynentu europejskiego (Zycinski,
Czy pluralistyczna Furopa...).

Innym waznym czynnikiem kulturotworczym bylo ksztaltowanie elit
w przyko$cielnych szkotach, a w pdzniejszym okresie takze na uniwersyte-
tach, ktére mocno oddziatywaty na duchowe oblicze $redniowiecznej Euro-
py. Spadkobiercy duchowi §w. Benedykta przyniesli chrze$cijanstwo do An-
glii (§w. Augustyn z Cantenbury), Niemiec ($w. Bonifacy), Skandynawii
(8w. Oskar), Czech, Polski 1 Prus (§w. Wojciech). O wplywie elit religijnych
moze $wiadczy¢ fakt, ze sposréd mnichdw benedyktynskich pochodzito 22
papiezy 15 tysigcy biskupdw (Marecki 2005:72).

Spoleczenstwa demokratyczne staly si¢ jednoczesnie spoteczenstwami
ryzyka. Ich kryzys stawia pytania, na ktére odpowiedzi odnajduje si¢ takze w
religii, co moze by¢ zrodlem symptomow desekularyzacji. Nie budzi wigk-
szej watpliwosci warto$¢ demokracji dla spoteczenstw wysoce zmodernizo-
wanych. Znajomos¢ funkcjonowania jej mechanizméw jest powszechnie
znana, problem jednak lezy w niewiedzy wielu 0s6b, czemu demokracja ma
stuzyé. Z trzech sktadnikéw demokracji, tj. systemu politycznego, wolnego
rynku i fundamentu moralnego, ten ostatni bywa coraz mocniej dyskutowa-
ny. Fukuyama, odlegly od tradycji chrzescijanskiej, zauwaza, ze kategorie
personalistyczne 1 antropologia zakorzeniona w pojgciu natury ludzkiej uka-
zywana przez Jana Pawla Il stwarza nadzieje na obron¢ humanizmu we
wspolczesnosci. Poszukuje afirmacji cztowieka poprzez afirmacje Boga, co
moze ukazywacd, ze wspdlczesne elity znacznie czg¢sciej beda zwracad sig ku
wartosciom religijnym, nie tylko w kontekscie ich utylitarnych potrzeb (Fu-
kuyama 2004).

Moze warto wspomnieé¢ takze o kolejnych implikacjach, jakich religij-
no$¢ poszczegdlnych spoteczenstw doswiadcza w warunkach globalizacji.
Moda na religie Wschodu wielu $rodowisk wywodzacych sie z tradycji
chrzescijanskie) budzi sprzeciw tradycyjnych Kosciotéw, obawiajacych sig
religijnego synkretyzmu. Jednak pierwiastki mysli wschodniej, zinkulturo-
wane, przenikaja do ortodoksyjnej teologii katolickiej, ktéra — jak pokazuje
przyktad Thomasa Mertona — fascynuje coraz szersze grono osob poszukuja-
cych duchowych inspiracji. Jednak nie jest to ruch jednokierunkowy. Cieka-
we jest zafascynowanie hinduistéw mitosierdziem chrzescijanskim, rozwa-
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zanym nie od strony teologicznej czy filozoficznej, ale na poziomie dziet
charytatywnych. Obce w hinduizmie 1 tamtejszej kulturze zaangazowanie
charytatywne stato si¢ bardziej popularne dzigki dziatalnosci Matki Teresy
z Kalkuty. Zdobyta ona uznanie wsrdd ludzi wyznania hinduistycznego, in-
spirujac tamtejsze religijne spotecznosci instytucjonalng bezinteresowna po-
moca.

Wspotczesne przemiany religijnosci na §wiecie sprawiaja, ze socjologo-
wie nie zastanawiajg sig, czy religia ma w ogdle przysztos¢, lecz jaka przy-
sztos¢ stoi przed religia. Janusz Marianski zauwaza, ze

[...] w socjologii probuje si¢ na nowo przemysle¢ i okresli¢ relacje pomigdzy (po)no-
woczesnos$cig a religia oraz badacé to, co kryje si¢ pod powierzchnig zsekularyzowane-
g0 spoleczenstwa, co pojawia si¢ w miejsce zanikajacych ortodoksyjnych wierzen, co
dzieje sie ze stabnacy religijnoscia.

Nastepuje rozwdj religii o ,,wielu twarzach”, gdzie wraz z kryzysem reli-
gii instytucjonalnej wzrasta ,,bezdomna religijno$¢” (Marianski 2006:94).

Religia nie jest w stanie zaniku i obumierania, mozna nawet mowic¢ o ro-
dzacej sie w pewnych kregach modzie na religi¢. Niewatpliwie jest ona trud-
niej uchwytna, nieokreslona i mniej ukoscielniona. Teza sekularyzacji moze
zostaé zastapiona teza o zréznicowaniu religii w spoteczenstwie pluralistycz-
nym. Religia staje si¢ w ten sposéb zjawiskiem bardziej ztozonym 1 wiasnie
pluralistycznym (Neuner 2001:243). Pod wplywem modernizmu kryzys ob-
Jal przede wszystkim Koscioly. Swiat pozostaje religijny w nie mniejszym
stopniu niz w przesztosci. Jednak Koscioty traca swych wyznawcow, bo wol-
niej reaguja na szybkie przemiany globalizujacego si¢ Swiata. Nie jest jednak
wykluczone, ze obecno$¢ charyzmatykéw obudzi i po raz kolejny zwrdci
uwage w strong instytucji religijnych.



