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VOORWOORD

Bedienaars zijn van het sacrament van de verzoening is altijd een belangrijke
pastorale taak geweest van de minderbroeders kapucijnen. In de kloosterkerken van de
kapucijnen zal men meestal meerdere biechtstoelen aantreffen. En in nagenoeg ieder
kapucijnenklooster in Europa waren er paters die het biechthoren als voornaamste
pastorale taak hadden. Het hoeft dan ook niet te verbazen dat de orde van de kapucijnen
meerdere heiligen kent die markante biechtvaders waren. Onder de meest bekenden
vernoemen we: De heilige Pio van Pietrelcina, gekend als ‘pater Pio ‘en de heilige

Leopoldo Mandic.

Ook in de Vlaamse provincie van de kapucijnen waren tot in de jaren zestig hun
kerken bekende ‘biechtkerken’. Dit geldt voor de kapucijnenkerken in steden zoals
Antwerpen, Brugge, Aalst, Izegem maar evenzeer voor de kloosterkerk in het landelijke
Meersel-Dreef. Ik schreef: ‘tot de jaren zestig’. In ons land en de omliggende landen van
West-Europa ontsnapte het sacrament van verzoening, en zeker de private biecht,
uiteraard niet aan de diepgaande veranderingen die zich in een snel tempo in de
samenleving en in de katholieke kerk voltrokken. Andere landen, zoals Polen, kenden een
andere evolutie. En daarom is het boeiend om te zien hoe zij de kerk in Vlaanderen

ervaren.

Onze Poolse medebroeder Marcin Derdziuk kwam ruim 10 jaar geleden naar
Vlaanderen en meer bepaald naar Antwerpen om vanuit de bloeiende
kapucijnenprovincie van Warschau onze Vlaamse provincie te helpen bij het uitbouwen
van een internationale kapucijnen-fraterniteit. Hij heeft zich met succes in de Vlaamse
pastoraal geintegreerd en zich geliefd gemaakt bij zijn VIaamse medebroeders. Omdat hij
schrandere geest heeft en een grote werkkracht, heeft hij in de voorbije jaren zijn drukke
pastorale agenda weten te combineren met wetenschappelijke arbeid. Komende uit een
land waar nog een sterkere biechtpraktijk bestaat dan in Vlaanderen heeft hij als
onderzoeksveld de pastoraal van de Vlaamse kapucijnen als biechtvaders genomen en
wel tussen 1958 en2000, dus een periode waarin het sacrament van verzoening ten volle
deelde in de diepgaande veranderingen in kerk en samenleving. Zoals gezegd is het niet
eenvoudig om ‘van buiten komende’ de veranderingen in Vlaanderen van binnenuit te

begrijpen.
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Onze medebroeder Marcin Derdziuk is die uitdaging toch aangegaan. Hij heeft zich
verdiept in de biechtpastoraal in onze kloosters en toont tegen die achtergrond aan hoe
geloof en sacramenten elkaar beinvioeden en hoe het sacrament van de verzoening de
band met God en met de kerkgemeenschap versterkt.

Een belangrijk en boeiend onderwerp dat ten volle onze aandacht verdient!

Als overste van de Vlaamse Kapucijnen wens ik mijn medebroeder Marcin Derdziuk
dan ook veel succes met zijn thesis!

¥, \ >
BRI } | g Z/
',’“4'\ if ) A% %' < el
'71".'," 'Cb. 7 =
= (&

Adri Geerts OFM Cap
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PRZEDMOWA

Postuga sakramentem pojednania byla zawsze waznym zadaniem duszpasterskim
Braci Mniejszych Kapucynow. W kosciotach klasztornych kapucynow znajduje si¢
zazwyczaj si¢ kilka konfesjonatoéw. W prawie kazdym klasztorze kapucynéw w Europie
byli kaptani, ktorych gldéwnym zadaniem duszpasterskim bylo spowiadanie. Nic wigc
dziwnego, ze zakon kapucynow posiada wiclu $wietych, ktérzy byli wybitnymi
spowiednikami. WSs$rdd najbardziej znanych mozemy wymieni¢: $wietego Pio

zZ Pietrelciny, znanego jako ,,Ojciec Pio” i §wigtego Leopolda Mandiéia.

Takze we flandryjskiej prowincji kapucynoéw nasze koscioty byty znane, az do lat 60
-tych XX wieku jako "ko$cioty spowiednicze". Odnosi si¢ to do kosciotow kapucynow
w takich miastach jak: Antwerpia, Brugia, Aalst, Izegem, ale takze w kosciele
klasztornym w Meersel-Dreef. Napisatem: ,,az do lat szes¢dziesigtych”. W naszym kraju
I otaczajacych go krajach Europy Zachodniej, sakrament pojednania, a na pewno
prywatna spowiedz, nie uniknagt giebokich zmian, ktére zachodzilty szybko
W spoleczenstwie 1 Ko$ciele katolickim. Inne kraje, takie jak Polska, doswiadczyty innej
ewolucji. Dlatego fascynujace jest obserwowanie, jak Polonia do§wiadcza Kosciol we

Flandrii.

Nasz polski wspotbrat Marcin Derdziuk przyjechal do Flandrii, a konkretnie do
Antwerpii, ponad 10 lat temu. Pochodzi on z bardzo dynamicznej Warszawskiej
Prowincji Kapucynow. Celem przyjazdu brata Marcina byto udzielenie pomocy naszej
Flandryjskiej Prowincji w pracy duszpasterskiej 1 w rozwoju projektu ,,miedzynarodowe;j

wspolnoty kapucyndéw”.

Z powodzeniem zintegrowal si¢ z duszpasterstwem flandryjskim i stat si¢ popularny
wérod swoich flandryjskich wspotbraci. Poniewaz posiada bystry umyst i jest pracowity,
w ostatnich latach byt w stanie polaczy¢ swoj intensywny program duszpasterski z pracg

naukowa.

Pochodzac z kraju, w ktérym praktyka wyznaniowa jest jeszcze silniejsza niz we
Flandrii, jako pole badawcze podjat temat: ,Przemiany praktyki spowiedzi
sakramentalnej w Belgii w XX wieku na przykladzie postugi duszpasterskiej braci
kapucynow prowingji flandryjskiej”. Jest to wiec okres, w ktorym sakrament pojednania

w pelni uczestniczyt w glebokich zmianach w Kosciele 1 spoteczenstwie.
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Jak wspomniano, nie jest fatwo zrozumie¢ zaistniate zmiany w Kosciele we Flandrii

z zewnatrz. Dlatego, warto przyjrze¢ si¢ zjawisku zmian od $rodka, od wnetrza.

Nasz wspotbrat Marcin Derdziuk podjat si¢ tego wyzwania. Studiowat teologie
w celu poglebienia wiedzy w zrozumieniu tego procesu oraz wiedzy koniecznej
w spowiednictwie. Celem jego pracy naukowej byto takze wskazanie na relacj¢ pomiedzy
praktyka sakramentow a wiarg. Wskazal oraz rowniez, iz sakrament pojednania

wzmacnia wi¢z z Bogiem 1 wspolnotg koscielna.

Zaprezentowany temat badan br. Marcina jest bardzo wazny i zastluguje na nasza

uwage!

Jako przetozony flandryjskich kapucynow zycze mojemu bratu Marcinowi

Derdziukowi powodzenia w pracy doktorskiej.

Br. Adri Geerts OFM Cap
Prowincjat Flandryjskiej Prowincji Kapucynow
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WSTEP

Niektore kraje Europy Zachodniej w drugiej polowie XX wieku stangty w obliczu
kryzysu sakramentu spowiedzi. Mozna wsrdd nich wymieni¢ Belgi¢. Relatywizm, bedacy
elementem kultury postmodernistycznej, przenikngt i nadal wnika do mentalnosci
wiernych belgijskiego Kosciota rzymsko-katolickiego, stwarzajac zagrozenie dla wiary,
tradycji oraz nauki Magisterium. Ma to bezposredni wpltyw na zyciodajng moc
sakramentu pokuty i pojednania, ktéry zostat w tym kraju zminimalizowany lub niemal
wyeliminowany. Jedng z gtdwnych przyczyn tego zjawiska jest przekonanie Belgow
0 nieprzydatnosci spowiadania si¢. Katolik w dzisiejszej Belgii stracit poczucie grzechu,
nie odczuwa potrzeby sakramentu pokuty i pojednania, bo po prostu czgsto nie rozumie
juz jego znaczenia.

Bez watpienia, wskutek industrializacji, sekularyzacji, oddzialywania réznych
ideologii oraz nurtow psychologicznych, szybkiego tempa zycia, manipulacji medialnej,
wspotczesny cztowiek moze czué si¢ zagubionym. Potrzebuje wowczas prawdziwego
swiatta dla duszy. Zauwazyl to Jan Pawel II, ktory stwierdzit: ,,Stanowi to wlasciwy
kontekst do ponownego odkrycia i glgbokiego przezycia sakramentu pokuty w jego
najglebszym sensie. Gloszenie nawrdcenia jako nieodzownego wymogu chrzescijanskie;j
mitosci jest szczegdlnie wazne we wspdlczesnym spoteczenstwie, ktore czesto, jak sie
wydaje, zatraca same podstawy etycznej wizji ludzkiej egzystencji”l. W adhortacji
posynodalnej Reconciliatio et paenitentia zaznaczyt on naglaca potrzebe przywrdcenia
blasku i pickna sakramentowi spowiedzi, dokonania swoistej kwerendy i retrospekcji,
zachecajac kaplanow do gorliwego petnienia tej misji. W numerze 29. Papiez napisat
bowiem: ,Jest to niewatpliwie najtrudniejsza i najbardziej delikatna, meczaca i
wyczerpujaca, ale tez najpigkniejsza i przynoszaca rado$é postuga kaptanska?.
Rzeczywiscie, spowiednictwo jest dzisiaj szczegdlnym wyzwaniem, gdy z jednej strony
wielu poszukuje przebaczenia i wewnetrznego uzdrowienia, a z drugiej rozwija si¢

niepokojace zjawisko laicyzacji.

L Por. Jan Pawel II. List apostolski Tertio millennio adveniente, w: Tertio millennio adveniente. Komentarz
teologiczno-pastoralny w opracowaniu Rady Prezydium Wielkiego Jubileuszu Roku 2000, Sandomierz:
Wydawnictwo Diecezjalne 1995, s. 54-55.

2 Por. ReP 29.

15



Papiez Franciszek w licie apostolskim Misericordia et misera napisal: ,,Sakrament
Pojednania musi ponownie odnalez¢ swoje centralne miejsce w zyciu chrzescijanskim.
Dlatego potrzebni sa kaptani, ktorzy poswigcaja swoje zycie ,,postudze jednania”
(2 Kor 5,18), tak aby wszyscy mieli mozliwos¢ doswiadczenia wyzwalajgcej mocy
przebaczenia, jako ze nikomu szczerze skruszonemu nie zabrania si¢ dostgpu do mitosci
Ojca, ktory czeka jego powrotu™3.

Sakrament pokuty i pojednania jest jednym z istotnych przejawow duszpasterskich
Kosciota 1 szczegdlnym sprawdzianem zywotnosci wiary uczniow Chrystusa.
»Przyblizanie si¢ do trybunalu Bozego milosierdzia i odwotywanie si¢ do zbawczego
dziatania taski udzielonej w sakramencie jest wyraznym wskaznikiem glebi wiary, ktora
korzysta z hojnoéci Bozego odkupienia w Chrystusie”,

We wspotczesnym nauczaniu Ko$ciota sakrament pokuty ukazywany jest na tle
dziejow zbawienia. Pojednanie grzesznej ludzkosci z Panem jest centralnym
wydarzeniem historii zbawienia. Bog pierwszy raz wychodzi z inicjatywa wybawienia
juz w Starym Testamencie (Wj 14,13; 2 Sm 22,3; Lb 14,19), a dokonuje go ostatecznie,
raz na zawsze, za posrednictwem swojego Syna — przez Jego $mier¢ i zmartwychwstanie.
Jezus Chrystus, Syn Bozy i ,,prawdziwy Baranek”, ,,poprzez swoja $mier¢ zgladzit
grzechy $wiata i zniweczyt $mieré nasza, a zmartwychwstajac przywrocit nam zycie™.
Chrystus ,,zostal wydany za nasze grzechy i wskrzeszony z martwych dla naszego
usprawiedliwienia” (Rz 4,25). W tej tajemnicy ma réwniez udziat Duch Swicty (por.
J 20,19-23), a taska pojednania jest udzielana Jego moca.

Dzisiejsze rozumienie sakramentu spowiedzi precyzuje jego oficjalna nazwa
uzywana w dokumentach Kosciota: ,,sakrament pokuty i pojednania”, ktéra znajduje
pelne uzasadnienie w PiSmie Swiqtym (por. Rdz 4,7; 2 Mch 7,33; Hi 22,21; Prz 16,7;
Ps 19,13; Mt 5,23-34; Ef 2,14-16; Kol 1,20; Rz 5,10) i w Tradycji Ko$ciota. Stanowi to
tajemnice odkupienczego dzialania Jezusa Chrystusa, gdyz sakrament pojednania jest
gleboko zakorzeniony w pokoju Chrystusowym, przyniesionym zalgknionym uczniom

6

przez Zmartwychwstatego Pana®. Pierwsze stowo wypowiedziane przez Niego do

3 Papiez Franciszek, List apostolski Misericordia et misera, Rzym (20.11.2016), Bruksela: Licap 2016,
s. 17.

4 Por. A. Derdziuk. Wypowiedzi Stolicy Apostolskiej na temat znaczenia praktyki spowiedzi w odnawianiu
Zywotnosci wiary Kosciola, ,,Roczniki Teologiczne” 63:2016, z. 3, s. 107-108.

5 Pawel VI, Mszat Rzymski dla diecezji polskich. Prefacja Wielkanocna I, Poznan: Wydawnictwo
Pallottinum 1986.

® Por. Papiez Franciszek, De naam van God is genade. Een gesprek met Andrea Tornielli, Amsterdam:
Overamstel 2016.
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Apostotow nie bylo bowiem zwyklym powitaniem, lecz znakiem triumfalnego
zwyciestwa odniesionego na krzyzu i zapewnieniem o dokonanym juz pojednaniu
pomiedzy grzeszng ludzkoscig a Bogiem. Stowem tym byt ,,pokd;” (J 20,21). Postuge
jednania powierzono z kolei Kosciotowi: ,,Wszystko za$ pochodzi od Boga, ktory
pojednal nas z sobg przez Chrystusa i zlecit nam postuge jednania. Albowiem
w Chrystusie Bog jednat z sobg $wiat, nie poczytujac ludziom ich grzechow, nam za$
przekazujgc stowo jednania” (2 Kor 5,18-19). Kosciot ma ,misje gloszenia tego
pojednania i trwania w $wiecie jako jego sakrament. Sakramentem, czyli znakiem
i narzedziem pojednania, jest Kosciét”’. Dokonuje si¢ to za posrednictwem kaptanéw,
ktorzy ,w sakramencie pokuty dokonujg pojednania grzesznikbw z Bogiem
i Kosciotem™®.

W sprawowaniu ministerialnej postugi sakramentu pojednania w Kosciele wazng
role odgrywa Zakon Braci Mniejszych Kapucynow, ktorego Konstytucje w rozdziale
dotyczacym postugi apostolskiej stanowia: ,,Bracia kaptani niech w duchu Chrystusa
Pasterza zwiastuja odpuszczenie grzechow w sakramencie pojednania i niechaj chetnie
oddaja si¢ stuchaniu spowiedzi wiernych, tym bardziej, ze ta postuga tak bardzo
odpowiada braciom mniejszym™®. Nie zdziwi zatem fakt, Ze od momentu pojawienia si¢
ich w Belgii, kapucyni przyczynili si¢ znaczaco do upowszechniania si¢ w tym Kkraju
sakramentu pokuty. Kapucynski kosciét w Brukseli zostal nawet pierwsza na $wiecie
Swigtynig tego zakonu majaca przywilej parafii. Kapucynskie klasztory stawaly sie
konfesjonatami dla miast 1 wiosek, a gorliwo$¢ 1 mitos¢ pasterska braci w brazowych
habitach byly inspiracja dla wielu.

Dzisiejsza misja zakonu kapucynow nadal ukierunkowana jest na dzialalnos¢
duszpasterska, a znamienng role¢ odgrywa w niej stuzba w konfesjonale. Aktualnie
kapucyni staja przed wieloma wyzwaniami. Jednym z nich jest ciche wotanie §wiata
wielokrotnie uwiktanego w grzech o mozliwo$¢ powrotu do komunii z Bogiem.
Wspotczesnie kapucyni czesto sg utozsamiani ze spowiednikami, a przyklasztorne
Swiatynie wielokrotnie staja si¢ dla wielkich miast miejscem, gdzie zawsze mozna
pojedna¢ si¢ z Bogiem i Kosciolem. Formy duszpasterskiego oddzialywania, w tym

postugi sakramentu pojednania, dostosowuja si¢ jednak w zauwazalny sposob do

" ReP 11; Por. KKK 1443-1445,

8 PDK 5.

® Constituzioni de Frati Minori Cappuccini, Roma: Wydawnictwo Curia Generale dei Frati Minori
Cappuciini 2013, nr 152.

17



zmieniajacej si¢ sytuacji czlowieka. Dostrzec mozna zwigkszone wymagania wiernych
wobec spowiednikéw i poszukiwanie pomocy w delikatnych problemach sumienia, co
musi prowadzi¢ do stosowania réznych form dialogu w trakcie celebracji sakramentu.
Coraz czeéciej ze spowiedzig taczone jest kierownictwo duchowe!®, ktére domaga sie
specjalistycznej formacji w odniesieniu do roéznych grup penitentow (mtodziez,
matzonkowie, osoby konsekrowane, duchowienstwo). Zapewne z tego powodu Jan Pawet
Il w adhortacji Ecclesia in Europa zachg¢ca kaptanow do postugi pojednania i do
poglebiania swojej wiedzy, ,by moc kompetentnie rozwigzywac problemy, jakie
pojawity sie w zakresie moralnosci osobiste;j i spotecznej”*?.

Niemniej zmiany, ktore zaobserwowano w Belgii w odniesieniu do sakramentu
pokuty w ciggu ostatnich kilkudziesigciu lat XX wieku, sktonily autora do proby
zglebienia 1 opracowania pod katem naukowym charakterystyki belgijskiego
spowiednictwa kapucynskiego. Osobiste doswiadczenia jako brata kapucyna,
spowiednika w kosciotach w Antwerpii, staly si¢ podstawa do akademickich badan.
Owocem ich jest niniejsza praca zatytulowana: Przemiany praktyki spowiedzi
sakramentalnej w Belgii w XX wieku na przyktadzie postugi duszpasterskiej Braci
Kapucynow.

Podstawowym celem niniejszego studium jest przedstawienie najwazniejszych
teologiczno-spotecznych aspektow zwigzanych z przemiang praktyki sakramentalnej
spowiedzi w Belgii. Glowny przedmiot analizy — zwarty w tytule pracy, zostat dopetniony
szeregiem tematow, ktore koherentnie dotykajg bardzo delikatnej kwestii sumienia
cztowieka i rzeczywisto$ci grzechu. Teza, ktora postawil sobie autor jest wskazanie na
zalezno$¢ glebi zycia duchowego i praktyki sakramentalnej od jakosci teologii. Jesli
wysitek teologow, zmierzajacy do poglebienia tresci wiary, jest zgodny z Tradycja i
uwzglednia wskazania Urzgedu Nauczycielskiego Kosciota, wowczas odpowiednio
ozywia zycie religijne wiernych 1 przynosi obfite owoce Swigtosci. Je§li natomiast
teologowie, kierujac si¢ wlasnymi uprzedzeniami, lub arbitralnymi sgdami, odrzucaja
nauke Kos$ciota, wowczas owoc ich pracy nie odnawia ducha spotecznosci wiernych, lecz
wprowadza zamet i powoduje szybszy postep procesu sekularyzacji. Autor, opisujac
aktualny stan wspdlnoty Kosciota w Belgii, pragnie wskaza¢ na S$cisla zaleznos$¢

zywotnosci wiary od sposobu praktykowania sakramentu pokuty i pojednania, ktory jest

10 Por. A. Derdziuk, Franciszkanskie kierownictwo duchowe. Lublin: Wydawnictwo Wyzsze Seminarium
Duchowne Braci Mniejszych Kapucynow Prowincji Warszawskiej 2000.
11 Jan Pawel 11. Posynodalna adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, Watykan: LEV 2003, nr 76-77.
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jednym za bardzo istotnych narzg¢dzi duszpasterskich. Na tym tle wazne jest dostrzezenie,
ze pomoca w zachowaniu zdrowej doktryny, ktora z kolei wspiera dziatania Ko$ciota w
kierunku owocnej praktyki, jest wiernos¢ charyzmatowi, ktorym Duch Bozy przez wieki
wyposaza ludzi otwartych na Jego inspiracj¢. Ukazanie procesu przemiany postaw
kapucynéw wobec postugi spowiednictwa ilustruje teze¢ niniejszej rozprawy na
przykladzie jednej ze wspdlnot wiernie kontynuujacych charyzmat zycia
konsekrowanego.

Przestankami do podjecia rozwazan na powyzszy temat i rozwijania ich w tejze
dysertacji byty:

o ewolucja spowiednictwa w zakonie kapucyndéw od zakazu do oficjalnego

apostolatu;

o wskazanie elementow charakterystycznych dla spowiednictwa kapucynskiego;

e proba oceny wptywu nowych nurtow teologicznych oraz filozoficznych na

catoksztalt postugi spowiedniczej;

e opaczne wprowadzanie reform Soboru Watykanskiego II (1962-1965), nie

W oparciu o dokumentu soboru, lecz o ,,ducha soborowego”, bedacego owocem
ujecia medialnego;

o kryzys sumienia oraz brak poczucia grzechu;

e dazenie do ukazania prawdziwego i idealnego obrazu spowiednika na przyktadzie

braci kapucynow prowincji belgijskiej;

o ukazanie waznosci postuszenstwa dokumentom Kosciota 1 wierno$ci zdrowej

doktrynie;

e zaangazowanie si¢ ruchow i wspolnot w apostolstwo pokuty;

e dzialalno$¢ charyzmatycznych spowiednikow, w sposob szczegdlny belgijskich

kapucynow.

Jak wskazuje powyzszy spis, w pracy skupiono si¢ nad zaangazowaniem kapucynow
prowincji flandryjskiej w dzieto pojednania sprawowanego w sakramencie pokuty. Jest
to zagadnienie bardzo szerokie, a bracia kapucyni stanowig swoista soczewke stuzaca
autorowi do zobrazowania bardzo skomplikowanego procesu reformy Kos$ciota w Belgii
w latach przed 1 po Soborze Watykanskim II.

Calo$¢ rozwazan zostata podzielona na pig¢ rozdziatdéw. Kazdy z nich zostat
zaopatrzony wstepem, ktory wprowadza w omawiane dalej zagadnienie i nakres$la jego
tlo oraz kontekst. Trescig pierwszego rozdziatu jest krotki rys historyczny, dziejowa

analiza sytuacji Kosciota katolickiego w Belgii, jego dynamika, skrajny rygoryzm,
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panorama kreowania si¢ postugi spowiedniczej w rodzacej si¢ wspolnocie kapucynow
oraz umiejscowienie spowiednictwa kapucynskiego w dokumentach koscielnych
i zakonnych.

Rozdziat drugi byl spojrzeniem na kontekst historyczno-teologiczny przemian
soborowych, z uwypukleniem roli formowania si¢ nowego oblicza Kosciola.
Skoncentrowano si¢ na przedstawieniu zaistniatych nurtow spoteczno-kos$cielnych
w latach 1958-2000. W trzech paragrafach omowiono etapy procesu przemian spoteczno-
kulturowych, powstawanie i1 dojrzewanie nowych pragdow oraz mysli koscielnych,
wskazano pojawianie si¢ btedow teologicznych oraz ukazano kryzys w przezywaniu
tozsamosci 0sob duchownych i zakonnych, ze szczegélnym naciskiem na zjawiska
zaistniate we wspolnocie kapucynow.

Tre$cig rozdzialu trzeciego byla proba nakreslenia problemu i charakterystyki
przejawow kryzysu spowiedzi. W paragrafach tego rozdziatu skupiono si¢ na prezentacji
procesu zanikania praktyki spowiedzi, wskazano na jego istotne cechy oraz wymieniono
glowne przyczyny odejscia wiernych od konfesjonatow. Ukazano rol¢ nauk
psychologicznych i nowej antropologii, konsumpcjonizmu i materializmu lat
siedemdziesiatych, ktorych podejscie mozna okresli¢ sloganem: ,, The Sky is the Limit™!2,
Wskazano na podjete proby zamiany spowiedzi usznej na spowiedz bez wyznawania
grzechow z absolucja ogdlna. W ostatnim paragrafie ukazano proces zaniku praktyki
spowiedzi.

W czwartym rozdziale podjeto probe analizy wplywu kryzysu spowiedzi na
catoksztatt zycia wspolnoty eklezjalnej. Opisano w nim widoczne przejawy zatamania
sakramentu pokuty, takie jak: zerwanie lub rozluznienie wigzi i relacji poszczegdlnych
0sob z Ko$ciotem instytucjonalnym oraz rozdzwigk migdzy Kosciotem partykularnym
w Belgii a Stolica Apostolska. Zaprezentowano tez rowniez syndromy zanikania zycia
duchowego oraz skrajng sekularyzacj¢ myslenia wiernych a takze kontestacje ogolnych
norm moralnych dokonujaca si¢ w wyniku odejscia od Boga, zycia w grzechu
| zaprzestania praktykowania spowiedzi swigte;.

W ostatnim rozdziale poddano analizie inicjatywy wnoszace nadziej¢ w odrodzenie
praktyki sakramentu pokuty — dziatania Kos$ciota na rzecz odnowy percepcji sakramentu
pojednania 1 dzialalno$¢ apostolstwa pokuty (wspolnot, zakondéw, grup

ewangelizacyjnych). W rozwazaniach skupiono si¢ na przejawach charyzmatycznej

12 por, B. Latré, Strijd en inkeer. De kerk- en maatschappijkritische beweging in Vlaanderen, Leuven, Pers
2011, s. 13-15.
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postugi sakramentalnej braci kapucyndéw, wskazujac na zakorzeniong tradycje
spowiedniczg obecng w ich zakonie 1 jej ciagly aktualnos$¢. Starano si¢ zaprezentowaé
cechy, ktore sprawily, ze kapucyni belgijscy byli dobrymi spowiednikami, mimo
podlegania wplywom nurtow filozoficzno-teologicznych czasow, w ktorych zyli.

W opracowywaniu problematyki poszczegélnych rozdzialdéw positkowano sig
glownie analizag tekstow niderlandzkojezycznych. Korzystano z nich, dokonujac
wlasnego, autorskiego ttumaczenia. Niestety, mozna bylo znalez¢ jedynie kilka pozycji
polskojezycznych traktujacych ogolnie o spowiednictwie kapucynskim. Do naukowcow,
ktorzy podjeli si¢ zglebienia tego zagadnienia zalicza si¢: Rolanda Prejsa, Piotra
Sliwinskiego, ~Andrzeja Derdziuka oraz Marka Miszczyfskiego. Podczas
przygotowywania pracy dotyczacej S$cisle spowiednictwa belgijskich kapucynow
pierwszorzgdnymi zrédtami informacji staly si¢ zatem dokumenty soborowe oraz
materiaty archiwalne Ko$ciota katolickiego w Belgii oraz Zakonu Braci Mniejszych
Kapucynow. Materiat uzupelniajacy stanowita za§ wspotczesna literatura teologiczna
dotyczaca kwestii sakramentalnej. Sposrdd archiwdéw diecezjalnych na terenie Belgii
dotarto do tych, ktore mieszcza si¢ w: Antwerpii, Brukseli oraz Mechelen (Glowne
Archiwum Kos$ciota w Belgii). Byto to mozliwe za sprawag pisma polecajacego
0. Adriego Geerts (Prowincjata Flandryjskiej Prowincji Kapucyndéw) oraz pozwolenia
otrzymanego od Bruno Aerts (wikariusza generalnego diecezji Antwerpia), jak rowniez
dzigki zyczliwosci biskupow Johana Bonny oraz Paul Van den Berghe. Kwerende
materiatow archiwalnych umozliwit z kolei Gerrit Vanden Bosch (gtowny archiwista
Archidiecezji Mechelen-Bruksela) oraz Herman Cosijns (Sekretarz Konferencji
Episkopatu Belgii). Dodatkowo, analizowanie dokumentéw Kosciota i zakonu
kapucynéw miato rdwniez miejsce na Katolickim Uniwersytecie w Leuven w KADOC
(Documentatie- en Onderzoekscentrum voor Religie, Cultuur en Samenleving) oraz na
wydziale Study and Documentation Centre Capuchins in the Low Countries w Leuven.
W sposob szczegolny chee podziekowaé gldéwnemu archiwiscie Jo Luyten za mozliwos¢
kwerendy. Szczegdlne podzigkowania dla osob, ktore w trakcie pisania pracy stuzyty mi
radg oraz pomocg: Anicie Tokarskiej, Marlenie Dudzie, Annie Piekut, Agnieszce
Sliwowskiej Ghersin, br. Danielowi Kowalewskiemu, Katarzynie Nowak, Laurze
Verbruggen, Elzbiecie Dymacz oraz mojemu promotorowi o. Andrzejowi Derdziukowi.

Wykorzystane do powstania niniejszej pracy zrodta podzielono na trzy czesci.
W pierwszej znajduja si¢ dokumenty Kosciota, pisma zakonne w formie konstytucji, akt

legislacyjnych, protokotéw kapitul, ktore umiejscawiajg 1 ukazujg spowiednictwo
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w odpowiednim kontek$cie ewolucji zakonu. Druga cze$¢ zebranych pozycji stanowia
materialy, ktore dotycza bezposrednio kapucyndéw prowincji belgijskiej oraz materiaty
bedace analizg reformy Kosciola w ostatnich siedemdziesigciu latach. Natomiast cze$¢
trzecig stanowig zebrane wywiady, zapisane rozmowy oraz swiadectwa.

W dysertacji postuzono si¢ metoda diachroniczno-Synchroniczng oraz analityczng
I syntetyczng. Dokonano analizy zebranych informacji, przebadano je pod katem
nakre§lonego problemu i usystematyzowano wedtug sporzadzonego uprzednio planu
pracy. Stosujac kryterium synchroniczne, poddano badaniom posluge spowiednicza
w Kosciele w Belgii, na przyktadzie postugi Zakonu Braci Mniejszych Kapucynow. Przy
zastosowaniu takiego ujecia starano si¢ ukaza¢ spowiadanie w sposob komplementarny,
akcentujac jego historie i aspekt teologiczny oraz napotykane trudnosci.

W pracy zastosowano tez metode obserwacji uczestniczacej'®. Autor, od dziesieciu
lat przebywajacy na terenie Belgii jako cztonek migdzynarodowej wspolnoty kapucynow,
duszpasterz, spowiednik, proboszcz, wykorzystal w pracy swoje do$wiadczenie.
Przeprowadzit tez kilkaset rozméw z wiernymi Kosciota w Belgii, zarowno §wieckimi,
jak 1 duchownymi: biskupami i przelozonymi instytutéw zycia zakonnego. Wigkszo§¢
tych wywiadow zostata zapisana w postaci plikdw Mp3 lub w formie tekstowej i sg one
przechowywane w archiwum prywatnym autora.

Przeanalizowano rowniez pod katem tematu swej dysertacji wydane pisma, artykuty,
sprawozdania oraz homilie autorstwa belgijskich kapucynow, ktore znajdujg sie¢
w prywatnych archiwach ich twércow (braci) lub w poszczeg6lnych bibliotekach
klasztornych (Antwepia, Herentals, Meersel-Dreef). W trakcie pracy zwrdcono uwage na
eklezjalny wymiar spowiedzi oraz na napigcia teologiczne pomigdzy Kosciotem
partykularnym w Belgii a oficjalnym Magisterium Kosciota w Rzymie.

W tym miejscu warto zaznaczy¢, ze zagadnienie: Przemiany praktyki spowiedzi
sakramentalnej w Belgii w XX wieku na przykladzie postugi duszpasterskiej Braci
Kapucynéw Prowincji Flamandzkiej nie doczekato si¢ jeszcze opracowan naukowych.
Niniejsza dysertacja jest pierwsza proba opracowania tego tematu, przypuszczalnie
otwierajaca kolejne badania. Bgdac pionierska praca, moze stanowi¢ wazng pomoc
w dalszych badaniach poruszanej w niej kwestii. Dost¢gpne na obecng chwile dokumenty
teologiczne omawiajg bowiem spowiednictwo kapucynskie bez glebszego

umiejscowienia go w tradycji zmian zaistnialych w latach posoborowych. W wielu

13 Por. P. Nieporowski, Etyka niejawnej obserwacji uczestniczqcej jako metody badawczej stosowanej
W naukach spotecznych, ,Rocznik Lubuski” 2015, t. 41, cz. 1, s. 67-76.
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aspektach kryzys majacy wowczas miejsce jest wcigz nieodkryty, a jego oddziatywanie
na dzisiejsze zjawisko kryzysu Kosciota jest niedostatecznie przeanalizowane. Zatem,
pomimo istnienia bogatej literatury dotyczacej samej spowiedzi, nadal wiele kwestii
zwigzanych z nig pozostaje otwartych 1 wymaga dalszych badan, jak rowniez
odpowiedniego doprecyzowania.

Jednakowoz praca ta nie rosci sobie prawa do catkowitego opracowania
I wyczerpania tytutowego zagadnienia. Traktujgc o spowiednictwie kapucynskim, moze
by¢ jednak zacheta do ponownego odkrycia zrédta nadziei w tajemnicy mitosierdzia,
w darze przebaczenia grzechOw. Zawierajac elementy historyczne oraz przestaniowo-
edukacyjne dla nowych pokolen spowiednikéw, praca ta moze stanowi¢ réwniez forme
przestrogi przed utrata pigkna sakramentu spowiedzi. Czesto katolicy z krajow
0 glebokiej tradycji katolickiej, bedac skonfrontowani z sytuacjg Kosciota w Belgii,
zadaja pytanie o przyczyne gwaltownego odejscia ludzi od Kosciota. Poniza praca, bedac
préba udzielenia odpowiedzi na te pytania, nie wyczerpata wszystkich faktorow, lecz
wskazata na zwigzek zywotnosci Kosciota z praktyka spowiedzi.

Szczegolne podzigkowania kieruje do moich wspotbraci kapucynow prowincji
flandryjskiej, z ktorymi moge mieszkaé i wspotpracowaé. Wyrazam wdzigczno$é za
wspaniaty przyktad zycia, gorliwos$¢ apostolskg oraz to, ze pomimo bardzo trudnego
kontekstu nie zostawili postugi konfesjonatu.

Istotnym aspektem pracy jest pragnienie oddania hotdu gorliwym kapucynskim
spowiednikom oraz wszystkim penitentom, podejmujacym walke o zycie wieczne przez
gorliwg praktyke sakramentow Kosciota.

Te prace chce dedykowac wszystkim spowiednikom oraz moim spowiednikom
i tym, ktorym dzigki tasce Boga moglem stuzy¢ i bede stuzyt sakramentem pokuty

i pojednania.
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INTRODUZIONE

Nel servizio ministeriale del sacramento della Riconciliazione nella Chiesa, un ruolo
importante svolge 1’Ordine dei Frati Minori Cappuccini, le cui Costituzioni prevedono un
capitolo sul servizio apostolico: “I fratelli sacerdoti, nello spirito di Cristo buon Pastore,
annuncino la misericordia di Dio nel sacramento della riconciliazione, volentieri si
prestino ad ascoltare le confessioni dei fedeli, tanto piu che questo ministero si addice
particolarmente a noi Frati Minori”.

Lo scopo principale di questo studio sul mutamento della pratica della confessione
sacramentale in Belgio nel XX secolo, sull’esempio del servizio pastorale dei Frati
Cappuccini, e di presentare gli aspetti teologici e sociali pit importanti del mutamento
della pratica sacramentale della confessione in Belgio. Il soggetto principale dell’analisi,
riassunto nel titolo del lavoro, € completato da una serie di temi che toccano
coerentemente la delicatissima questione della coscienza umana e della realta del peccato.
La tesi che I’autore ha avanzato € quella di evidenziare la dipendenza della profondita
della vita spirituale e della pratica sacramentale dalla qualita della teologia. Se gli sforzi
dei teologi per approfondire il contenuto della fede sono in linea con la Tradizione
e tengono conto delle indicazioni del Magistero della Chiesa, allora rivitalizzano
adeguatamente la vita religiosa dei fedeli e portano abbondanti frutti di santita. Se invece
i teologi, guidati dai propri pregiudizi o da giudizi arbitrari, rifiutano I’insegnamento della
Chiesa, allora il frutto del loro lavoro non rinnova lo spirito della comunita dei fedeli, ma
provoca una confusione e genera un piu rapido processo di secolarizzazione. Nel
descrivere lo stato attuale della comunita ecclesiale in Belgio, 1’autore desidera
sottolineare lo stretto rapporto tra la vitalita della fede e il modo in cui viene praticato il
sacramento della Penitenza e della Riconciliazione, che e uno degli strumenti pastorali
piu importanti. In questo contesto, & importante notare che nel mantenimento di una sana
dottrina, che a sua volta sostiene 1’azione della Chiesa verso una pratica fruttuosa, aiuta
la fedelta al carisma che lo Spirito di Dio ha donato per secoli a persone aperte alla sua
ispirazione. La presentazione del processo di trasformazione delle attitudini dei
Cappuccini nei confronti del ministero della confessione illustra la tesi di questo lavoro
sull’esempio di una delle comunita che continua fedelmente il carisma della vita
consacrata.

Il lavoro si concentra sul contributo dei Cappuccini della Provincia delle Fiandre nel

lavoro di riconciliazione svolto nel sacramento della Penitenza. Si tratta di una questione

24



molto ampia e i Frati Cappuccini sono una sorta di lente per 1’autore per illustrare il
processo molto complesso di riforma della Chiesa in Belgio negli anni prima e dopo il
Concilio Vaticano I1.

Un aspetto importante del lavoro € il desiderio di rendere omaggio a confessori
zelanti e a tutti i penitenti che stanno intraprendendo la lotta per la vita eterna attraverso
la frequente pratica dei sacramenti della Chiesa. VVoglio dedicare questo lavoro a tutti
i confessori cappuccini, ai miei confessori e ai penitenti che ho potuto e potro servire per
grazia di Dio con il sacramento della Penitenza.

Un ringraziamento speciale ai miei confratelli cappuccini della Provincia delle
Fiandre con i quali abito e collaboro. Per il loro grande esempio di vita, lo zelo apostolico
e per il fatto che, nonostante un contesto molto difficile, non hanno lasciato il servizio del

confessionale.
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INLEIDING

De minderbroeders kapucijnen spelen een hele grote rol in de bediening van het
sacrament van boete en verzoening in de Kerk. Dat komt overeen met een van de
belangrijkste punten van de Constitutie van de kapucijnen. In dit sacrament ontmoet de
gelovige Onze Lieve Heer die de berouwvolle mens steeds weer vergeeft. Het is aan Jezus
Christus dat de zonden beleden zijn en Hij is het dan ook die vergeving schenkt, via onder
andere de minderbroeders kapucijnen die biechthoren.

Dit werk “VERANDERINGEN IN DE PRAKTIJK VAN DE SACRAMENTALE
BIECHT IN BELGIE IN DE XX® EEUW MET ALS VOORBEELD DE PASTORALE
BEDIENING VAN DE KAPUCIINENBROEDERS IN DE PROVINCIE
VLAANDEREN” wil een analyse maken van de hervorming van het sacrament van boete
en verzoening in Belgié in de XX® eeuw. De auteur wil de veranderingen in dit proces,
die de orde van minderbroeders kapucijnen ook meemaakte, diep analyseren. Dit
onderzoek is gebaseerd op het opmerkelijke gegeven dat een sacrament dat eeuwenlang
een belangrijke plaats heeft ingenomen in de katholieke geloofsbelijdenis vandaag de dag
vrijwel compleet lijkt verdwenen of sterk verminderd.

De vraag die hier centraal staat is de band tussen de diepte van de spiritualiteit van
een mens en de kwaliteit van zijn sacramentele leven. Dit onderzoek gaat naar de
oorzaken van de moderne crisis van de biecht en naar de reacties daarop van katholieke
geestelijken, theologen en leken.

Het sacrament van boete en verzoening is gericht op genezing: heelmaking van de
relatie God-mens en heelmaking van de mens zelf die gebukt gaat onder schuldgevoel en
zonde. Het sacrament helpt een nieuwe start te nemen, vanuit hoop en vertrouwen dat
mensen bij God terecht kunnen. Vanuit dit vertrouwen gaat de mens de wereld in, en zal
ook daar met mensen een nieuwe start kunnen nemen. De biecht is dan vooral ook een
sacrament dat nieuwe kracht schenkt. Het sacrament werkt genezend en helend.

De orde van de minderbroeders kapucijnen in Belgié is voor de auteur een staal voor
de analyse van alle veranderingen die er plaats vinden in het sacrament van boete en
verzoening. Het is een hele complexe materie.

De kapucijnenbroeders vormen een zekere lens die de auteur helpt om een beeld te
krijgen van een breed proces van hervorming van de Kerk in Belgié in de jaren voor en

na de pre-Vaticaan Il-periode.
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De auteur wil dit werk aan alle priesters aanbieden en hen bedanken voor hun inzet
in het uitvoeren van het sacrament van boete en verzoening. Verder wil hij de kapucijnen
in Belgié bedanken, dat ze ondanks alle moeilijke transformaties na de tweede Vaticaanse
Concilie trouw in de dienst van de verzoening zijn gebleven, en dat hun kerken de

biechtkerken van Belgische steden zijn geworden.
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ROZDZIAL 1. POZYCJA KOSCIOEA KATOLICKIEGO
W BELGII W OKRESIE PRZEDSOBOROWYM

W trakcie obrad Soboru Watykanskiego II, 4 grudnia 1962 roku, zgromadzeni
duchowni debatowali nad dokumentem o Kosciele. Przeméwienie belgijskiego
kardynata, arcybiskupa Mechelen-Bruksela, Leo Josefa Suenensa, dokonato punktu
zwrotnego w dotychczasowych obradach. Podczas dyskusji nad schematem De Ecclesia
(O Kosciele) biskup ten zaprosit zgromadzony na Soborze Kosciot, aby odpowiedziat on
na pytanie: ,,Quid dicis de te ipsa?”’* (Co méwisz Kosciele o sobie?). Co wiecej, poprosit
o zastanowienie si¢ nad zagadnieniem i odpowiedZ na nie w dwoch wymiarach: ad intra
(od wewnatrz), czyli jako tajemnice¢ Chrystusa zyjacego w swoim Mistycznym Ciele, jak
rowniez ad extra — od strony zewngtrznej, ktora ukierunkowana jest na dialog ze

2. W podobny sposéb bedzie takze ukazane zagadnienie zmian praktyki

Swiatem
spowiedzi w Belgii.

W pierwszym rozdziale niniejszej pracy zostat zaprezentowany stan Kosciota
w Belgii jako swoistego tta w dokonujacych si¢ procesach. Pierwszy paragraf bedzie
opisem sytuacji eklezjalnej w Belgii od roku 1958 do czasu Soboru Watykanskiego II.
Dlaczego rok 1958? Rok ten byl poczatkiem radykalnych reform, ktore wigzaty sig
Z poczatkiem pontyfikatu Jana XXIII oraz zmiang w stylu oraz mentalnosci zarzadzania
Kos$ciotem w Belgii. Nowa ustawa o edukacji z roku 1958 odebrata Kosciotowi monopol
na edukacje, prowadzac do promocji $wieckiego systemu edukacji®. W roku 1958 ukazat
si¢ pierwszy numer czasopisma De Maand, bedacego owocem ,,Het Congres voor het
Lekenapostolaat” (Kongresu pos§wigconemu apostolstwie §wieckich). Czasopismo stato
si¢ jedna z najwazniejszych platform promujacych laikat. Joseph-Ernest van Roey
sprawujacy urzad prymasa Belgii w latach 1926-1961, cechujacy sie stabilno$cia
I wierno$cig tradycji, przekazat postuge arcybiskupig prezentujagcemu zupetnie inny styl
Leo Josefowi Suenensowi (1961-1979).

W tej czgscei pracy szczeg6lng uwage poswiecono analizie zycia sakramentalnego
oraz praktyk religijnych belgijskich katolikow. Bogata duchowos$¢ oraz zaangazowanie

Kosciota na zewnatrz wskazywaly na zywotnos$¢ i dynamizm éwczesnego katolicyzmu.

L L. J. Suenens, Terugblik en verwachtingen. Herinneringen van een kardinaal, Tielt: Lannoo 1991, s. 75.
2 Por. J. Gocko, Kosciét obecny w $wiecie-postany do swiata, Lublin: Wydawnictwo KUL 2003, s. 96.

3 Por. B. Latré, Strijd en inkeer. De kerk- en maatschappijkritische beweging in Vlaanderen 1958-1990,
Leuven: Pers 2011, s. 48.
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Rodziat I. Pozycja Ko$ciota Katolickiego w Belgii w okresie przedsoborowym

W dalszych rozwazaniach wskazano btad zbytniego rygoryzmu polegajacego na
obowigzkowym uczestnictwie w praktykach religijnych, majacego swoje przyczyny
W jansenizmie oraz innych ruchach teologicznych. Skupiono si¢ na przeanalizowaniu
niektorych tendencji, ktorym ulegla belgijska wspolnota eklezjalna. W kolejnej czesci
opisano postuge zakonu kapucynow, powotanego do zycia przez papieza Klemensa VII
bulla Religionis zelus z 3 lipca 1528 roku*, a juz w 1585 roku bracia przybyli do Antwerpii
w Belgii®. Zostanie wskazana réwniez dynamika oraz wieloaspektowos$é postugi braci,
ze szczegblnym zaakcentowaniem ich stuzby w ramach sakramentu pojednania.
Kapucyni stawali si¢ pionierami duszpasterstwa ludzi podrézujacych, zeglarzy,
cyrkowcow, mieszkancéw barakdéw, a ich kosciot w Brukseli, jako pierwsza w Swiecie

Swiatynia kapucynska, stal si¢ kosciolem parafialnym.

1. Sytuacja eklezjalna w Belgii

W niniejszym paragrafie zostala dokonana analiza sytuacji Kosciota katolickiego
w Belgii, w okresie przed Soborem Watykanskim II. Autor wybrat rok 1958, zwany
rokiem przetomowym, jako poczatek badan. Celem poszukiwan naukowych bedzie
syntetyczne ukazanie istniejacych tendencji, ruchow, idei i kierunkéw teologicznych
obecnych w tamtej czeSci Kosciola. W celu systematyzacji pracy paragraf zostat
podzielony na nastepujace czesci: sytuacja Kosciota, zycie sakramentalne, formacja
duchowienstwa, projekty odnowy, centra odnowy lat 50, liturgia, emancypacja
swieckich. Na koncu zostanie zamieszczone podsumowanie obejmujace prezentacje
kilku zagadnien moralnych.

Historycy, charakteryzujac stan Kosciota rzymsko-katolickiego w Belgii, w latach
przedsoborowych, uzywaja terminu: ,het rijke Roomse leven™®. Potwierdzeniem
witalnos$ci Kosciota byta bardzo duza liczebno$¢ wiernych, dobre struktury oraz autorytet

spoteczny’. Istotnymi jego cechami byl skrajny rygoryzm, klerykalizm, zaangazowanie

4 Por. Approvazione della riforma — anni difficcili — conferma (1528-1536), w: IFC, t. 1, s. 19; por. Klemens
VII, Bulla Religionis zelus Klemensa VII, w: Reforma kapucynska, t. 1, Dokumenty i $wiadectwa
pierwszego stulecia, red. i thum. W. Block, A. Horowski, J. Kazmierczak, M. Miszczynski, A. Zebik.
Krakéw: Gtos Ojca Pio 2004. s. 97.

5 Por. G. Tireliren, Antwerpen en de kapucijnen, Antwerpia: Vlaamse Kapucijnen 2006, s. 17.

6 L Gevers, Een strijdvaardige kerk. De Antwerpse katholieken ten tijde van ,,rijke Roomse leven”, W: In
de stroom van de tijd, red. M. Gielies, L. Kenis, G. Marnef, K. Schelkens, Leuven: Davidsfons 2012, s. 215-
235.

"Por. L. Gevers, De ,, belle epoque” van de Kerk in Belgié. 1830-1940. Geloven in de Lage Landen, Leuven:
Davidsfonds 2004, s. 182.
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misyjne (,,ad extra” oraz ,,ad intra”)® oraz wplyw na szkolnictwo. Byt to réwniez czas
najwiekszej ilosci kandydatéw do stanu kaptanskiego i zakonnego®. Potwierdzenie tego
stanu Kosciota znajduje sie miedzy innymi w publikacjach Lieve Gevers: Kerk in de
Kering (2014), Jan Kerkhofs i Johan Van Houtte: Kerk in Vlaanderen. Pastoraal-
Socjolgische stdie van het leven en de structuur der Kerk (1962) oraz Robert Boudens:
De Kerk in Vlaanderen. Momentopnamen (1988)%°.

Roéwniez Karol Wojtyta poznat pickno oraz powage Kosciota w Belgii. Jako student
rzymskiego Angelicum mieszkal w Rzymie w ,,Collegium Belgicum”. Takze podczas
wakacji bywal na terenie Belgii. W trakcie jednych z nich, spedzonych w 1947 roku,
napisat esej Katolicyzm uporu, w ktérym w wyrafinowany sposob scharakteryzowat
Kosciot w Belgii. Mtody, baczny teolog napisat: ,,JJuz sama Belgia stanowi tutaj cos$
W rodzaju komory laboratoryjnej dla francuskiego katolicyzmu. Roznice sg oczywiscie
dos¢ znaczne: zywiot flamandzki wnosi w belgijskie zycie katolickie ogromnie wiele
umiaru, rownowagi, pierwiastka organizacji budowanej na silnych podwalinach, i to
zarowno duchowych, jak materialnych. Przy tym co$ bardzo rzetelnego, trwatego.
Zrozumienie zycia jako ciagglego, uporczywego podboju, w ktorym nigdy nie nalezy
pozada¢ wielkich zwycigstw, zadowala¢ si¢ skromnymi, ale ciaglymi. I jeszcze jedno —
Flandria wnosi w belgijskie zycie katolickie wyrazny pierwiastek autentycznej, religijnej

tradycji — i to tradycji bardzo jeszcze rzeczywistej, nie rozktadanej od $rodka”??,

1.1. Dane statystyczne

Profesor Lieve Gevers w swojej pracy Belgié en Nederland aan de vooravond van
het Conclie napisata: ,,W latach 1960 Belgia i Holandia posiadaly wyjatkowo mocng
i dobrze zorganizowang ekipe kaptanéw. Wraz z Malta, Luxemburgiem, Szwajcaria
i Irlandig posiadaty statystycznie najwieksza ilos¢ prezbiterow w Europie w stosunku do

liczby mieszkancow. Ci kaptani nie tylko byli w stanie sprosta¢ potrzebom swoich

8 Por. P. Nissen, De ontmoeting tussen de kerken in Nederland in de twintigste eew. Geloven in de Lage
Landen, Leuven: Lannoo 2004, s. 182.

° Por. J. Bots, Na drodze do Kosciota mniejszosci. Sytuacja duszpasterska w Holandii, Referat wygtoszony
29 stycznia 1994 roku w Akademii Biskupiej w Aachen, s. 32.

10 Robert Boudens ma szczegdlne zashugi w refleks;ji historycznej nad Kosciotem w Belgii. Byt profesorem
historii na Katolickim Uniwersytecie w Leuven. Prowadzit wyktady w U.S.A, Kanadzie i Filipinach.
Ksigzkami, ktore rowniez zastuguja na uwage sa: Vriendelijk Licht, De profetische visie van J. H. Nevman,
Gebeden van J. H. Nevman, Het geluk ziet binnenin. (Por. R. Boudens, De Kerk in Vlaanderen.
Momentopnamen. Averbode: Uit. Averbode 1988.

11 K. Wojtyla. Katolicyzm uporu, ,Tygodnik Powszechny” nr 20, 19 maja 2002.
http://www.tygodnik.com.pl/numer/275820/wojtyla.html.
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krajow, ale takze byli zaangazowani w prace misyjng”?. Struktury administracyjne
Kosciota obejmowaty sze$¢ diecezji: Mechelen, Luik, Gandawa, Doornik, Brugia,
Namen, z ktérych najbardziej liczebng byta archidiecezja Mechelen liczaca 3 325 000
wiernych a najmniejszg Namen z 586 000 katolikami. Lieve Gevers w konkluzji swoich
badan napisala: ,,Archidiecezja Mechelen wraz z archidiecezjami w Paryzu, Kolonii oraz
Mediolanie nalezata do najbardziej liczebnych i wptywowych prowincji koscielnych
w $wiecie”®3,

W roku 1961 s$rednia liczba katolikow w europejskiej diecezji osiggneta liczbe 310
000, w tym okresie najmniejsza diecezja w Belgii, Namen — liczyta 586 000 wiernych,
jest to prawie dwa razy wigcej od sredniej w Europie. Natomiast $rednia ilo$¢ katolikow
w diecezjach belgijskich wynosita 1 521 000. Pozycjonowato to Belgi¢ posrod
najbardziej katolickich krajow $wiata?.

W roku 1957 Belgia liczyta okoto 18 500 prezbiteréw, z ktorych 55% stanowito
duchowienstwo diecezjalne, a 45% zakonne®®. Statystycznie 590 katolikéw przypadato
na jednego kaptana. Sytuacja w Holandii byla bardzo podobna. Kraj liczyt 13 500
kaptanow. Tam jednak wigksza byla liczba kaptanéw zakonnych 63%, natomiast 37%
stanowili ksieza diecezjalni. Na jednego kaptana przypadato tam 327 katolikow. Dzieki
duzej liczebnosci duchowienstwa i wiernych, celem usprawnienia pracy duszpasterskiej,
tworzono wiele parafii, a $rednia ilo§¢ wiernych przypadajacych na okreslong parafig
wynosita 2473. Te dane zostaly zaprezentowane w roku 1958, w Wiedniu, podczas
kongresu dla ksigezy oraz w roku 1962 przez Rzymska Kongregacj¢ do Spraw Seminariow
i Uniwersytetow Katolickich w trakcie dyskusji nad kryzysem powotan'®.

W archidiecezji Mechelen, stanowiacej punkt referencyjny Kosciota w Belgii,
statystycznie na 100 000 mieszkancéw postuge pasterska pelito 100 diecezjalnych
kaptanow. Potowa z nich pracowata w parafiach, jedna czwarta byla zaangazowana
w sektor edukacyjny, a pozostali peknili jeszcze inne postugi. Postuga kleru diecezjalnego

byla w duzej mierze wspierana przez dzialalnos¢ zakonow. W roku 1947 postugiwato

12 . Gevers, Priesterproblematiek in een stroomversnelling. Belgische en Nederlandse visies op het
priesterambt ten tijde van het Tweede Vaticaanse Concilie, ,,Trajecta” 11:2002, s. 154.

13 Por. L. Gevers, Een strijdvaardige kerk. De Antwerpse katholieken ten tijde van ,, rijke Roomse leven”,
s. 216.

4 Por. M. Smet, J. Van Houtte, Sociografische aspecten van de Kerk in Vlaanderen, w: De Kerk in
Vlaanderen, Pastoraal-sociologische studie van het leven ende structuur der Kerk, red. J. Kerkohofs,
J. Van Houltte, Tielt: Lannoo 1962, s. 43-44.

15 Por. L. Gevers, Priesterproblematiek in een stroomversnelling. Belgische en Nederlandse visies op het
priesterambt ten tijde van het Tweede Vaticaanse Concilie, s. 156.

16 Tamze, s. 156-157.
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w diecezji Mechelen 17000 siostr zakonnych i 5000 zakonnikéw. Archidiecezja
Mechelen liczyla wowczas 200 klasztorow meskich i 1100 zenskich. Lieve Gevers
W nastepujacy sposob uogoélnita stan Kosciota: ,,Kosciot katolicki w Belgii prezentowat
si¢ jako majgca wiladze instytucja z przeogromnym moralnym wplywem na zycie
spoteczenstwa”?’.

Byt to jednoczes$nie czas bardzo dynamicznego rozwoju zycia parafialnego,
charakteryzujacego si¢ intensywnym zyciem sakramentalnym oraz rozwojem ruchow
i grup modlitewnych'®. Katolicyzm byt religia dominujaca, okoto 98 % ludnosci Belgii
przynalezalo do Kos$ciota rzymsko—Katolickiego. Stosunki dyplomatyczne pomigdzy
Kosciotem i panstwem byly na bardzo dobrym poziomie. Na mocy ,,Ustawy
Napoleonskiej” Kosciot otrzymywatl do panstwa stosowne subwencje finansowe stuzace
utrzymaniu duchowiefistwa, asystentow parafialnych oraz budynkow kosciotow?®.

Wpltyw Kosciota — jako instytucji — na zycie spoteczne byl znaczacy. Organizacje
zawodowe mialy czesto religijny charakter (bractwa religijne), uroczystosciom swieckim
nadawano wymiar koscielny. W wydarzeniach zwigzanych np. z otwarciem nowej szkoty
lub klubu sportowego uczestniczyla zawsze osoba duchowna, ktéra dokonywata
poswiecenia. Dzialalno$¢ parafii nie miata konkurencji ze strony turystyki, kina czy
sportu. Ruchy mtodziezowe 1 organizacje spoleczne dziataly, w zdecydowanej
wigkszosci, pod patronatem Kosciota. Podobna sytuacja byla rowniez widoczna
w $wiecie polityki. Poczatek lat XX cechowat si¢ ogromnym wptywem partii katolickich,
ktore prawie samodzielnie rzadzily Belgia, nadajac jej ton chrzescijanski®.

Szkolnictwo katolickie zajmowato znaczaca role w formacji spoteczenstwa?®. Lieve
Gevers w publikacji Kerk in de kering napisata, iz katolicka sie¢ edukacyjna w tamtym
systemie pelnita istotng rol¢ w formacji spoteczefnstwa, jednocze$nie wptywajac na
catoéciowy ksztatt zycia spotecznego?. Jest to wynikiem dobrze zorganizowanej
infrastruktury oraz wysokiego poziomu nauczania. Szkoty katolickie zapewniaty rowniez
solidng formacj¢ duchowa. Wedlug historyka Bart Latré z Katolickiego Uniwersytetu

w Leuven: ,katolickie religijne celebracje i praktyki otrzymywaly bardzo wazne miejsce

7L, Gevers, Kerk in de kering, Leuven: Pelckmans 2014, s. 21.

18 W latach 1937-1946 udzielano 85 diakonom §wiecen prezbiteratu rocznie.

19 Por. G. Landuyt, M. Gieleis, Antwerpen in de nasleep van de Franse Revolutie, s. 169, w: In de stroom
van de tijd, red. M. Gielies, L. Kenis, G. Marnef, K. Schelkens, Leuven: Davidsfons 2012. Umowa, zwana
konkordatem zostata zawarta 15 lipca 1801 roku.

20 Por. B. Latré, Strijd en inkeer, s. 64

21 Por. A. Benoit, Het Katholiek onderwijs, w: De Kerk in Vlaanderen. Pastoraal-sociologische studie van
het leven en de structuur der Kerk. red. J. Kerkhofs i J. van Houtte, Tielt: Lannoo 1962, s. 412.

22 por, L. Gevers, Kerk in de kering, s. 334.
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w katolickich szkotach™?®. Regulaminy placoéwek doktadnie okreslaty obowigzki
uczestnictwa w zyciu sakramentalnym.

Przez wiele lat Koscioét katolicki mial monopol na dziatalno$¢ edukacyjna.
Szkolnictwo — podporzadkowane Ustawie o O$wiacie — zostato podziclone na cztery
stopnie: edukacja przedszkolna, szkolnictwo podstawowe, szkolnictwo $rednie oraz
szkolnictwo wyzsze. Katolicka sie¢ przedszkoli w catosci kraju w latach 1957-1985
skupiata 67% dzieci, natomiast w samej tylko czegsci flandryjskiej 80%. Szkoty
podstawowe cieszyty si¢ rowniez duzg popularnoscig. W latach 1957-1958 uczyto sie
w nich 63,24% uczniéw we Flandrii i 36,71% w Walonii. Kolejne lata 1959-1960
wskazuja na delikatny spadek. Statystki podaja, iz 41,21% chlopcéw i1 62,34% dziewczat
w skali kraju uczeszczato do katolickich szkot podstawowych. Okoto 39,29% uczniow
szkot srednich w latach 1957-1958 byto uczniami szkoét katolickich.

Szczegdlng rolg w formacji odgrywat Katolicki Uniwersytet w Leuven powotany do
istnienia w roku 1425. W latach 1960-1961 posiadat okoto 12950 studentéw. Stanowili
oni 48,89% wszystkich studentow w Belgii. W poszczegolnych diecezjach istniaty takze
instytuty wyzsze, przeznaczone do formacji duchowienstwa. Katolickie szkoty
definiowaly swoja misj¢ jako udziat w ewangelizacyjnym postaniu Kos$ciota. Postawiono
dwa gtéwne cele: umozliwienie katolickiej formacji dzieciom i mtlodziezy oraz
swiadczenie o solidarno$ci Ko$ciota wobec potrzeb swiata. Dgzono, aby katolickie szkoty
staty si¢ inkarnacja pigkna chrzescijanskich idealow oraz staty si¢ platforma spotkania
swiata 1 Ewangelii.

Zajecia edukacyjne w szkotach katolickich zostaly zharmonizowane z formacja
chrze$cijanska, co przektadalo si¢ na (czesto obowigzkowy) udzial w modlitwach
porannych, w codziennej Mszy $wigtej, modlitwie rozancowej oraz regularnym

korzystaniu z sakramentu pokuty i pojednania (czesto raz w tygodniu)?,

1.2. Zycie modlitwy i praktyki sakramentalne
Koniec XIX 1 poczatek XX wieku cechowaly si¢ szybkim rozwojem Zzycia

koscielnego oraz dynamika struktur parafialnych. W tym czasie funkcjonowato

powiedzenie: ,,de Kerk in het midden laten” (Ko$ciot w centrum postawic). W centrach

23 B. Latré, Strijd en inkeer, s. 32.

24 Przeprowadzone liczne rozmowy z uczestnikami tych wydarzen potwierdzaja, iz korzystanie
z sakramentu bylo odgornie narzuconym obowiazkiem bez odpowiedniego przygotowania duchowego.
Zapis rozmow jest przechowywany w archiwum Marcina Derdziuka.
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wiosek oraz przy gtownych placach miast budowano koscioty, wokot ktorych skupiato
si¢ zycie mieszkancow. Wspdlnoty wiernych, stawaty si¢ nieodtagcznym i bardzo waznym
elementem zycia spotecznego, miejscem, gdzie dokonywaly si¢ najwazniejsze
wydarzenia. Zwyczajem, ktory to obrazuje jest tzw. ,pierwsza przebyta droga
cztowieka”. Nowonarodzeni po opuszczeniu szpitala byli przywozeni bezposrednio do
ko$ciota, w celu udzielenia im sakramentu chrztu $wigtego. Analogicznie ,,0statnia
podroz cztowieka”, w drewnianej trumnie, byta rowniez droga do kosciota.

Dzigki bardzo wysokiej liczbie duchowienstwa 1 wiernych swieckich parafie staty
si¢ oazami zycia duchowego. Uczestnictwo wiernych w niedzielnych Mszach §wigtych
cieszyto si¢ duza frekwencja, np. w prowincji Limburg okoto 80% ludzi uczestniczyto
W niedzielnych FEucharystiach a ilo$¢ katolickich chrztow, S$lubow 1 pogrzebow
statystycznie sytuowata si¢ pomiedzy 80 — 90%2°.

Niedziela stanowita najwazniejszy dzien tygodnia. Od wczesnych godzin rannych
rozbrzmiewaly dzwony ko$ciotow zapraszajac do udzialu w Eucharystii. Wowczas
sprawowano w kazdym kosciele kilka Mszy §wigtych. Posrdd nich wymienia si¢: Msze
Swieta ranng o godz. 6.00, Msz¢ Swietg recytowang o godz. 7.30 1 Msze swigta gtowna
0 godz. 9.30. Wierni gromadzili si¢ licznie w kosciotach, gdzie posiadali swoje wlasne
krzesta z wygrawerowanym nazwiskiem, za co ptacono roczny abonament. W godzinach
popoludniowych zbierali si¢ ponownie na katecheze 1 nieszpory. W porze wieczornej
odbywaty si¢ zebrania i konferencje dziatajacych przy parafii organizacji i grup
duszpasterskich. Bardzo popularne byly III Zakon Sw. Franciszka oraz Wspélnota
Najswietszej] Maryi Panny.

Ksigdz Antoine Rubbens, zamitowany historyk z diecezji gandawskiej, w swojej
publikacji Het bisdom van lang gelden napisat: ,,Kazda, nawet najmniejsza wioska
posiadala swojego proboszcza, ktéry mieszkal w domu parafialnym wraz z ,,gospodynig”
(huishoudster). Zatrudniony byt takze zakrystianin oraz osoba odpowiedzialna za krzesta
w kosciele (stoeltjeszetter), ktora takze zbierata ofiary (25 centimen) na utrzymanie
krzesel w naleznej czystosci. Niektore parafie zatrudnialy takze osoby pilnujace porzadku
w trakcie liturgii (kerkbaljuw, suisse), nosity one specjalne szaty i trzymajac w rgku dhugi

kij zwracaly uwage na cisze i dyscypline w kosciele”?®. Erik Hermans, w rozmowie

% por. J. Kerkhofs, J. Van Houtte, Algemene sociologische problematiek, w: De Kerk in Vlaanderen.
Pastoraal-sociologische studie van het leven en de structuur der Kerk, Tielt: Lannoo 1962, s. 30-31.

% A, Rubbens, Het bisdom van lang gelden. Thuis heb ik nog een ansichtkaart waarop een kerk een kar
met paard, broszura, s. 3.
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z autorem niniejszej dysertacji powiedziat: ,,W naszej parafii zawsze obecny byt Suiss.
Podczas nabozenstw ubrany w szaty podobne do gwardii szwajcarskiej na Watykanie,
nosit szarfe z napisem Pokoj w domu BoZym oraz trzymat w dtoni dtugi kij. Kazde, nawet
najdrobniejsze, nieodpowiednie zachowanie si¢ w kosSciele, np. siedzenie z nogami

zatozonymi lub rozmowa, byly przez niego stanowczo korygowane. Wigkszo$¢ bata sie

g0”27

W zyciu parafialnym wazng role odgrywaty rowniez formy poboznosci ludowe;.
Jezyk tacinski dla wigkszosci byt obcym, wigc bliskie sercu byly nabozenstwa ludowe
W jezyku narodowym. Ksigdz Jozef Franik, badajac liturgie¢ w Niderlandach, napisat:
,Liturgia oficjalna, ze swym niezrozumiatym jezykiem, nie byta dla ludu tak droga, jak
proste, bliskie sercu, tatwe do zrozumienia i przyjecia tresci poboznosci ludowe;.
Odwotywaty si¢ one bowiem do przezy¢ emocjonalnych wiernych. Mozna zatem
stwierdzi¢, ze pobozno$¢ ludowa w Holandii wyparta w pierwszej potowie XX wieku
W znacznym stopniu liturgie oficjalng i zdominowala zycie religijne katolikow” %,
Podobne tendencje dzialy si¢ na terenach Belgii. Wiara zajmowata wyjatkowe miejsce
w zyciu Belgow, co przektadalo si¢ np. na radykalne przestrzeganie dni postu, a czas
czesto mierzono rytmem kalendarza liturgicznego?.

W czerwcu poswigcano uwage kultowi Najswietszego Serca Pana Jezusa, w sierpniu
—Najswigtszemu Sercu Maryi, w pazdzierniku — Najswigtszej Marii Pannie, w listopadzie
— duszom zmartych. W maju i pazdzierniku sprawowano nabozenstwo maryjne, podczas
ktérego odmawiany byt rézaniec oraz Litania Loretanska do Naj$wietszej Marii Panny®.
Roéwniez poszczegdlnym dniom tygodnia zostawaty przyporzadkowane odpowiednie
modlitwy. W poniedziatek modlono si¢ do Ducha Swigtego, we wtorek do Najswigtszego
Imienia Jezus, w $rode do Swietych Aniotow, w czwartek do Najéwictszego Sakramentu,
w piatek do Meki Panskiej, w sobote do Naj$wietszej Maryi Panny®L.,

Rodziny belgijskie byty oazami modlitwy, ktora stanowita fundamentalng role w ich
funkcjonowaniu®2. Na szczegolng uwage zastuguja liturgie sprawowane w pierwsze

piatki miesigca, ku czci Serca Pana Jezusa oraz liczne nowenny. Najbardziej znang byla

27 Rozmowa z Eric Hermans w dniu 10 lutego 2020 w Rawels.

28 ], Franik, Liturgia wobec wyzwah wspélczesnosci. Problematyka odnowy liturgii w Kosciele
holenderskim, Opole: Redakcja Wydawnictw Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu Opolskiego 2005,
S. 67.

29 Por. VVan Haver, Voor u, beminde gelovigen, Tielt: Lannoo 1963, s. 11-16.

%0 Por. H. Pfijfers, J. Roes, Memoriale. Katholiek leven in Nederland in de twintigste eeuws, Utrecht:
Waanders 1996, s. 41.

3L Por. J. Franik, Liturgia wobec wyzwarn wspotczesnosci, . 66-67.

32 Wywiad z Chrstianne Vissenberg, 22 stycznia 2020, Meersel-Dreef, Mp3.
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do $w. Antoniego. Szczegélnym dniem w zyciu kazdej parafii byt dzien adoracji
Najswigtszego Sakramentu, organizowany w dniu $wigta patrona parafii lub rocznicy
poswiecenia kosciola.

Kult eucharystyczny i ku czci $wigtych zostat zwigzany z dziatalno$cig bractw
modlitewnych. Do najbardziej znanych zalicza si¢: Bractwo dla Dusz Czy$¢cowych,
Bractwo NMP z Scherpenheuvel, Bractwo Dobrej Smierci, Bractwo Stodkiego Imienia
Jezus, Bractwo Roézancowe, Bractwo Cotygodniowej Drogi Krzyzowej®. Na szczegolna
uwage w duchowosci belgijskiej zastuguje pobozno$é¢ ku czci Serca Pana Jezusa.
Organizowano adoracje Najswietszego Sakramentu, nabozenstwa czterdziestogodzinne,
przyjmowanie Komunii §wigtej w pierwsze piatki miesigca, procesje sakramentalne,
nabozenstwa przebtagalne oraz nabozenstwa pokutne.

W parafiach réwniez aktywne byly ruchy ewangelizacyjne oraz wspdlnoty
organizujace dzieta apostolskie. Jan Van Haver do najwazniejszych dziet apostolskich
zaliczyt: gloszenie i zakorzenianie wiary, dziatanie na rzecz powotan kaptanskich oraz
promocj¢ prasy i ksigzek katolickich. Do szczegoélnych projektow nalezata publikacja
,Eucharystyczna Droga Krzyzowa” autorstwa ojca Basiel Vanmaele z opactwa
norbertandw. Jej celem byla promocja duchowosci eucharystycznej. W ramach
wspomnianego projektu organizowano Centra Odnowy Eucharystycznej, dni studyjne,
szkolenia i kursy eucharystyczne. Prezna dziatalno$¢ ruchu eucharystycznego wptyneta
na powstanie nowej, tym razem jezuickiej inicjatywy, zwanej ,,Apostolatem modlitwy”.
Pojawita si¢ nowa forma pobozno$ci maryjnej oraz ruchu maryjnego zwanego Legionem
Maryi (1954) czerpiaca inspiracje z dogmatu o Wniebowzigciu Najswietszej Maryi Panny
ogloszonego w roku 1950. Przejawem poboznos$ci byly réwniez nabozenstwa ku czci
swigtych, w czasie ktorych oddawano hotd relikwiom $wigtych.

Katolicka rodzina, jako fundament spoteczenstwa, byta bardzo mocno wspierana
przez wspoélnote Kosciota, mogta zawsze liczy¢ na jego pomoc. Pasterze raz w roku
odwiedzali wszystkich mieszkancow parafii. Kaptan diecezji gandawskiej, Antoine
Rubbens potwierdza: ,,Proboszcz kazdego roku odwiedzat rodziny, byto to z okazji Sint
Pieterspenning, odpowiednik polskiego «$wigtopietrzay (zbieranie ofiar na rzecz Stolicy

Apostolskiej). Kurie biskupie stosowaly specjalnie przygotowane monita udzielajac

33 Por. J. Van Haver, Voor u, beminde gelovigen, s. 27.

3 Por. L. Gevers. ,,De belle epoque” van Kerk in Belgié. 1830-1940, s. 174. Od czaséw Piusa 1X, ktdry
W 1856 roku ustanowil $wigto ku czci Serca Pana Jezusa natomiast osiem lat pozniej ogtosit Matgorzate
Mari¢ Alacoque blogostawiong. Osoby prywatne, kongregacje zakonne, diecezje oraz kraje zaczely si¢
poswigcac Sercu Pana Jezusa. Belgia jest pierwszym krajem, ktory tego dokonat w roku 1868.
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wskazan 1 pouczen odno$nie odwiedzin domostw, jak i cotygodniowej wizyty proboszcza
w szkole podstawowe;j”%.

Kosciot byt wierny klasycznej nauce odnos$nie spraw etycznych. Podkreslat pickno
rodzin oraz bronit etyki seksualnej przed antykoncepcjg. Mtodziez 1 dzieci wychowane
w duchu katolickim chetnie angazowaty sie w ruchy wspierajace dzialalnos¢ Kosciota.
Jedng z nich byta ,Katolicka Akcja Studentow” (Katholieke Studentenactie), ktdra
propagowala katolickie ideaty podjecia si¢ ,,picknej trudnej drogi” (de schone harde
weg), w celu udoskonalenia siebie w stuzbie Kosciotowi, narodowi i1 ojczyznie.

Wierni chetnie korzystali z postugi mitosierdzia w sakramencie spowiedzi. W jego
upowszechnianiu wiele zawdzigcza si¢ grupom modlitewnym. Posrod nich szczegdlnie
dbajacy o czesta spowiedz bylo Bractwo Swietego Serca, ktorego cztonkowie niemal
obowiazkowo przystepowali do spowiedzi i Komunii Swietej w pierwsze niedziele
miesigca. Hendrik Vandervelden w ksigzce In de tijd van meneer pastoor w nastgpujacy
sposOb wspomina zwyczaje zwigzane z sakramentem spowiedzi: ,,Ko$cioty parafialne
umozliwiaty korzystanie ze spowiedzi $wigtej roéwniez w kazda sobote, w godzinach
16.00-17.00. W soboty przed pierwszymi i drugimi niedzielami miesigca
w konfesjonatach dostepni byli takze spowiednicy spoza parafii, czesto kaptani zakonni.
W pierwsza sobot¢ miesigca spowiadali si¢ mezczyzni. Przed moim konfesjonatem
gromadzito si¢ ich okoto 200. W druga sobot¢ miesigca do spowiedzi przychodzity
gléwnie kobiety, do mnie okoto 100. Me¢zczyzni spowiadali si¢ czesciej od kobiet, lecz
kobiety czesciej przyymowaty Komunie¢ swietg. W naszej parafii w sobote spowiadato si¢
okoto 450 mezczyzn i okoto 200 kobiet”®,

Inny kaptan Julien Carpentier, urodzony w roku 1924, napisal, iz: ,,Spowiedz na
nowo przywraca zycie, ja sam czg¢sto spowiadam 1 tego do$wiadczam. Jezeli jeste$
kaptanem, to musisz wiedzie¢, iz ludzie maja prawo, aby do ciebie przyj$¢ z tym, co jest
ich biedg 1 otrzymuja uzdrowienie. Dlatego spowiedz jest tak cudowna. Konfesjonat jest
czyms$ najpiekniejszym, co do tej pory poznatem. Przez pigé lat w kazdy piatek bytem

dostepny w konfesjonale. Studenci chetnie przychodzili, motywujac siebie nawzajem”?’.

35 A. Rubbens, Het bisdom van lang geleden, s. 4.

% H. Vandervelden, De Postoor van de sneuveltekst, w: In de tijd van meneer pastoor,
red. J. Van Remoortere, Leuven: Van Halewyck 2009, s. 24-25.

37 J). Kajotter, Eens Kajotter altijd kajotter, w: In de tijd van meneer pastoor, red. J. Van Remoortere
Leuven: Van Halewyck 2009, s. 74-75.
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1.3. Formacja kaplanska

Belgia nalezata do krajow z bardzo dobrze rozbudowanym systemem formacyjnym
dla duchowienstwa. Jest to owoc zaangazowania o6wczesnych wtadz koscielnych oraz
dobrej infrastruktury. W swoim pierwszym pasterskim liscie kardynatl Jozef Ernest van
Roey, 6wczesny arcybiskup archidiecezji Mechelen — Bruksela (1926-1961), zwracajac
si¢ do 0s6b duchownych, w sposdb wyrazny wskazat na priorytety swoich zaangazowan,
ktorymi byla przede wszystkim troska o formacje¢ kaptanow. Bardzo przekonujgco
wypowiadat si¢ o centralnej roli duchownych w pracy duszpasterskiej i ich niezastgpione;
roli w budowaniu Kroélestwa Bozego. Troska o formacje duchowa i intelektualng
prezbiterium stanowita bardzo wysoki priorytet w jego postudze pasterskiej. Wigckszos¢
powotan kaptanskich pochodzita z dobrych katolickich szkot (Colleges). W tych
placéwkach mlodzi chlopcy spotykali wymagajacych wychowawcow, ktorzy potrafili
rozpali¢ w mlodziezy mito$¢ do Pana. Belgia posiadala statystycznie najwicksza na
swiecie liczbe kaptanéw, majacych ukonczone studia uniwersyteckie.

Posrod nizszych seminaridow szczego6lng, centralng role miato nizsze seminarium
W Mechelen, nadajace ton zyciu formacyjnemu. Zostato ono otwarte dnia 1 maja 1830
przez biskupa Mechelen Francouis—Antoine de Mean. Instytucja zostata podzielona na
dwa oddzialty. W oddziale pierwszym nauczano przedmiotow humanistycznych,
w drugim nauk filozoficznych, co stanowito pierwszy etap intelektualnej formacji do
kaptanstwa.

Centrum dnia stanowita Eucharystia, w uroczystosci 1 $wigta z dodatkowo
ubogacong oprawag liturgiczng. Corocznie uczniowie uczestniczyli w rekolekcjach.
Zwyczajowo odbywaly si¢ one na poczatku roku szkolnego. Roczniki byly dos¢ duze.
W roku 1952 na jednym poziomie edukacyjnym uczyto si¢ 39 alumnoéw, z ktorych 8
wybrato formacje do stanu kaptanskiego.

Program wyzszego seminarium zostat podzielony na 2 fazy. Pierwszym etapem byly
dwuletnie studia filozoficzne, nastepnym czteroletnie studia teologiczne. Formacja
filozoficzna odbywata si¢ w ramach nizszego seminarium. Najzdolniejszych
seminarzystow kierowano na Katolicki Uniwersytet w Leuven. Raporty wskazuja, iz 1/5
kaptanow archidiecezji Mechelen uzyskata dyplom uniwersytecki (700 na 3100).

Na szczeg6lng uwage zastuguje Seminarium Leona XIII zostato zalozone w roku
1892 przez kardynala Désiré Félicien Joseph Merciera w poblizu Katolickiego

Uniwersytetu w Leuven. Celem zalozyciela bytlo umozliwienie najzdolniejszym
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seminarzystom formacji na nowo powstatym ,,Insitutio Superiori Philosphie Adjunctum”.
Seminarium cieszyto si¢ powszechnym uznaniem i gromadzilo najzdolniejszych
kandydatéw do stanu duchownego, pochodzacych z roznych belgijskich diecezji.

Seminarzy$ci poddani bardzo S$cistemu regulaminowi, wyrastali na dobrze
zorganizowanych kaptanow. Warto wspomnie¢, iz wymagano od seminarzystow, aby ich
kaptanskie powolanie wyrazato si¢ w sposobie bycia, szacunku i postuszenstwie do
przetozonych. W seminarium obowigzywata bardzo wysoka dyscyplina, czego
przyktadem moze by¢ calkowity zakaz rozmawiania z pracujagcymi tam siostrami
zakonnymi. W seminarium przebywalo 90 — 100 studentéw, pochodzacych przede
wszystkim z Belgi oraz mata grupa powotan z zagranicy, gtownie z Wietnamu i Peru
(Gustavo Gutierrez).

Inng wazna szkola dla duchownych bylo wyzsze seminarium w Mechelen zatozone
w roku 1595 przez arcybiskupa Matthiasa Hoviusa. Kardynat nie tylko troszczyt sig¢
0 materialng stron¢ seminarium, ale nade wszystko o stron¢ formacyjng i duchowa.
Wigkszos$¢ z pracujacych tam profesorow posiadata dyplomy doktorskie.

Kolejnym osrodkiem, ktory wpisat si¢ w formacj¢ intelektualng przysztych ksiezy
byto Seminarium Duchowne imienia Jana XXIII. Zostato ono zalozone w Leuven w roku
1964 przez kardynata Leo Josefa Suenensa. Zatozyciel chciat odnowi¢ i zreformowaé
formacje¢ seminaryjng, ukierunkowujac ja na ,kaptandéw przyszitosci”’, ktorzy beda
pracowaé w coraz bardziej zsekularyzowanym spoteczenstwie®.

W roku 1889 zostat otwarty w ramach Katolickiego Uniwersytetu w Leuven Wyzszy
Instytut Filozoficzny (Hoger Instituut voor Wijsbegeerte). Kierownictwo nad nim zostato
powierzone Desire Mercier, pdzniejszemu arcybiskupowi i1 kardynatowi. Instytut
specjalizowat si¢ w studiach nad neotomizmem, szybko zdobywajac zaufanie $wiata
nauki i prestiz posrod innych uczelni. Wsrod jego stynnych studentow mozemy wymienic
ks. Idziego Radziszewskiego (zatozyciela Katolickiego Uniwersytetu w Lublinie), ktory
w latach 1898-1900 uzyskat stopien doktora filozofii na Katolickim Uniwersytecie
w Leuven.

Katolicki Uniwersytet w Leuven, noszacy nazwe ,,Studium Generale”, powotany
zostatl do istnienia 9 grudnia 1425 roku, erygowany bullg Papieza Marcina V. Uniwersytet

stanowit intelektualne centrum Kos$ciota, formujac rzesze duchownych 1 swieckich oraz

38 Por. L. Gevers, Kerk in de kering, s. 84.
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opracowujac nowe mysli teologiczne, niekoniecznie zgodne z tzw. ortodoksja Kosciota
katolickiego.

Wyzszy Instytut Nauk Teologicznych (Hoger Instituut voor
Godsdienstwetenschappen) powotany do dziatalnosci w 1942 roku w celu formacji oséb
swieckich i duchownych, mial znaczacy wktad w formowanie nowej rzeczywistosci
Kosciota. Byl on odpowiedzig na zapotrzebowanie formacyjne, ktérego zrodtem byta
intensywno$¢ zycia parafialnego oraz dzialalno$¢ wspolnot zakonnych. Studenci oraz
profesorowie z Instytutu zaangazowali si¢ w organizowanie licznych konferencji
teologicznych, wieczoréw modlitewnych, forow dyskusyjnych oraz wspolnotowych
Eucharystii. W tym okresie bardzo intensywnie rozwijata si¢ dziatalno$¢ Akcji
Katolickiej (Katholieke Actie)®.

Lata przedsoborowe charakteryzowaty si¢ rowniez poczatkiem zaangazowania
duszpasterskiego kobiet. Studentki Katolickiego Uniwersytetu w Leuven korzystaty
z rekolekcji zakonnych, angazowaty si¢ w katechizacje i inne formy pracy apostolskie;j.
Wydziat Teologiczny oraz Wydzial Prawa Kanonicznego Katolickiego Uniwersytetu
w Leuven w poczatkowym okresie uniemozliwiat studiowanie osobom $wieckim i nie
majacym $§wigcen osobom stanu zakonnego. Dzi¢ki staraniom wielu kregéw, w sposob
szczegblny mieszkanek Sint Geertruiabdij oraz studentek Irene Possnoff i Marthe Debeke
(przewodniczacej Federation des etudiantes catholiques de Belgique) udzielono zgody na

studiowanie dla osob stanu §wieckiego.

1.4. Projekty odnowy

Kosciot w latach przedsoborowych w Belgii przezywat czas nadziei, transformacji
oraz kontestacji. Cechowata go dynamika dziatan progresywnych i zadajacych reformy
ruchow. W tamtym czasie Kos$ciot byt takze dobrze zorganizowany, ale zamknigty
w swoiste] subkulturze. Tendencje odnowy podtrzymywaty teorie, iz §wieccy zostali
podporzadkowani koscielnej hierarchii®. W publikacjach niderlandzkojezycznych
uzywalo si¢ w stosunku do Kosciola terminu ,,bogate rzymskie zycie” (het rijke roomse
leven), ktore jednoznacznie podsumowuje jego stan jako bogatej i majacej ogromny

wplyw instytucji. Odnowicielskie idee, widoczne w latach pieédziesigtych i w pierwszej

% Por. L. Gevers, Vijftig jaar Hoger Instituut voor Godsdienstwetenschappen, w: Hoger Instituut voor
godsdienstwetenschappen. Faculteit der godgeleerdheid K.U. Leuvnen 1942-1992, red. M. Lamberigts,
L. Gevers, Leuven: KU Leuven 1992, s. 3.

40 Por. B. Latré, Strijd en inkeer, s. 31.
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polowie lat sze$cdziesigtych XX wieku, stanowily istote dzialan ,,progresywnych
chrzescijan”, zwanych w Belgii de vooruistrevende kernen, ktére zmierzaty do nadania
Kosciotowi nowej jakosci. Pojawiaty si¢ liczne projekty odnowy, ktore byty odpowiedzig
na skostniate spoteczenstwo lat pieédziesigtych®!.

Znaczacy wplyw na Kosciol w Belgii w potowie XX wieku miaty francuskie nurty
teologiczne. Jednym z nich byt chrzescijanki personalizm. Jego tworcy Jacques Maritain
i Emmanuel Mounier wskazywali na nadrz¢dng warto$¢ ludzkiej osoby, jako jedynej
sposréd boskich stworzen obdarzonej dusza. Glosili rowniez, iz cztowiek moze
realizowac¢ si¢ jedynie w wolnosci, ktora zwrocona jest ku Bogu. Na tych podwalinach
powinny opiera¢ si¢ struktury spoteczne.

Dzigki owym wplywom zaczely powstawac od roku 1945 réznego rodzaju grupy,
partie polityczne oraz czasopisma, ktéorych celem byl nawolywanie do
dekonfesjonalizacji i zniesienie bariery pomiedzy Kosciotem jako instytucja a wiernymi
oraz zaangazowanie $wieckich w liturgi¢ i postuge pastoralng. Owe mysli byty
publikowane w czasopismach takich jak: La Releve (1945-), La Revue nouvelle (1945-)
oraz w belgijskim wydaniu: Temoignage chretien.

Wydana w 1946 roku ksigzka profesora z uniwersytetu w Leuven Gustave Thils
Theologie des realites terresres dokonata swoistego przetomu teologicznego, mianowicie
nastgpito odej$cie od ,,inkarnacjonalistycznego ujgcia teologii” na rzecz ,teologii
rzeczywistosci ziemskich”. Zaowocowato to takze powstaniem wielu ruchow
spotecznych oraz politycznej partii ,,Union Democratique Belge” (UDB, 1944) oraz
,,Ktholieke Partij” (CVP-PSC, 1945).

Dziatalno$§¢ Marii Rosseels jest przykltadem krytycznego gtosu w stosunku do
aktualnego stanu Kosciota wsérod osob §wieckich, jednocze$nie promujacych liberalne
poglady. Jej aktywno$¢ pisarska najpetniej rozwingla si¢ na przestrzeni lat 1947-1977.
Byla dziennikarkg popularnej gazety De Standaard, autorka wielu ksiagzek, bardzo
chetnie akceptowanych przez srodowisko Katolickiego Uniwersytetu w Leuven, ktore
wroku 1981 roku przyznalo jej honorowy doktorat. W swoich tekstach bardzo
negatywnie wypowiadata si¢ o Kosciele, ukazujac jego klerykalizm oraz karykaturg
duchowienistwa, pragnacego wtadzy oraz uznania przez ludzi*?.

Rosseels w swoich artykutach krytykowata teologiczne, klasyczne rozumienie

grzechu, ktore w jej opinii zabiera ludziom rado$¢, mito$¢ i nadziej¢. Poddawata krytyce

41 Por. R. Boudens, De Kerk in Vlaanderen. Momentopnamen, Averbode: Uit. Averbode 1988, s. 423.
42 Por. Tamze, s. 407-412.
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Osobe Boga jako Ojca wymagajacego, ale ciagle tagodnego i mitosiernego. Piszac pod
pseudonimem ,,Kristin”, ukazywata wady i btgdy Kosciota w Belgii, skrajny rygoryzm
oraz przywigzanie do litery prawa. Bardzo krytycznie odnosita si¢ do moralnosci
malzenskiej oraz tradycyjnych norm zycia zakonnego. Podkres$lata brak kompetencji
wielu biskupow i prezbiterow. W relacji do nauki Kosciota, odnos$nie naturalnej metody
regulacji urodzen, wskazywata na nierealnos¢ takich metod jak wstrzemig¢zliwos¢. Byta
rowniez zwolenniczkg tabletek antykoncepcyjnych.

Kolejnym zagadnieniem, ktéremu poswiecata uwage byto zycie zakonne. Od
21 lipca 1960 roku rozpoczeta publikacje cyklu artykutéw poswigconych analizie form
zycia zakonnego. Dokonujac refleksji nad jej tradycyjna forma, postawita pytanie
0 zasadno$¢ uzywania habitow zakonnych, wierno$¢ sktadanym $lubom oraz sens
trwania zakonow w ich charyzmach. Jej refleksje, czgsto ukazujace skrajne oblicze zycia
zakonnego, wywotaty wiele dyskusji.

Ukazata rowniez burzuazyjng mentalno$¢ zgromadzen zakonnych, ktoére akcentujac
wypehianie praktyk modlitewnych, kierujac si¢ twarda litera prawa, tracily swoje ideaty.
Doprowadzito to do polaryzacji pogladéw. Posréod osob zakonnych znalazta wielu
zwolennikow, natomiast hierarchia Kosciota odniosta si¢ do jej pogladow z krytyka.
Kardynat Van Roey wystosowat list otwarty do Marii Rosseels, opublikowany na famach
dziennika De Standaard udowadniajac jej brak znajomosci tematu i nickompetencje.

Skrupulatne zachowywanie zewnetrznych znakdw 1 gestow, czgsto wykonywanych
bezmyslnie, doprowadzito do potrzeby reformy liturgicznej. Rola wiernych cechowata
si¢ pasywnoscig i obojetnoscia. Byli oni zredukowani do pokornych stuchaczy. W 1882
roku benedyktynskie opactwo Maredsous wydato Lacinsko-Francuski Mszat (Missel des
Fiedeles), ktory byt pierwszym mszalikiem w Belgii.

Pomimo publikacji w 1950 roku przez papieza Piusa XII encykliki Humani generis,
nawotujacej do duchowego przezywania tajemnicy Kos$ciota oraz wskazujacej na jego
hierarchiczny porzadek, pragnienie uaktualnienia teologii 1 misji Kosciota coraz bardziej
widoczne bylo w sercach wiernych i powstajacych ruchach.

Znaczacy wptyw na stan Kosciota w Belgii miat urodzony w Veronie we Wtoszech,
a nastgpnie mieszkajacy w Niemczech Romano Guardini. Byl on mistrzem nowego
spojrzenia na aktualng teologi¢. Majac szeroki wptyw na zycie spoteczne, byl rowniez
szczegblnym inspiratorem dla mlodziezy. Guardini stat si¢ duchowym ojcem
katolickiego ruchu mtodziezowego ,,Quickborn”, powstatego w 1910 roku w gimnazjum

w Neisse. Miat on bardzo gleboki wptyw na formacje kilku pokolen mtodych. We
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Flandrii wielkim uznaniem cieszyla si¢ jego ksiazka Vorm Geist der Liturgie (1918). Byt
to programowy tekst o liturgii jako dziataniu harmonizujagcym zycie czlowieka,
ogarniajgcym zarowno cialo i dusze, ktére musza pozosta¢ we wiasciwej relacji do
Boga®. W pracach naukowych podejmowat réwniez tematyke napiccia pomiedzy
jednostka a thtumem, wolnoS$cig a prawem.

Mowiono o nim, iz potrafi wznies¢ ludzi na poziom arystokracji ducha oraz
autentycznosci zycia. Podziwiano w nim to, iz prostym, zwyklym rzeczom (samotnos¢,
cisza, oczekiwanie, pozdrawianie) potrafit nada¢ glebokie znaczenie. Wskazywat
roéwniez na waznos¢ gestOw podawania dloni, kleczenia, procesji. Doceniat znaczenie
swieczek, dzwonkow, ottarza. Liturgia nie byta dla niego kwestig prawa i rubryk. Pragnat
W swojej wierze autentycznie spotka¢ Boga objawiajacego si¢ w otaczajagcym nas
swiecie.

Flandryskie czasopismo De Blauwvoet zamiescito szereg artykutdéw napisanych
przez Gurdiniego, wskazujac go jako mentora dla wszystkich poszukajacych Boga.
Uzyskat on tytul najbardziej reprezentowanego teologa milodziezy, nazywanego
wskazujacym droge przewodnikiem. Flandryjska mlodziez doceniala jego mysl,
podkreslajaca, iz liturgia musi by¢ polaczona z dazeniem czlowieka do wewnetrznej
harmonii. Prace Gurdiniego byly réwniez prezentowane na tamach Vlaamsch Opvoeding
Tijdschrift oraz Hernieuwen.

Szczegdlna postacia, ktora przyczynita si¢ do reformy liturgii w belgijskim kos$ciele

byt ojciec Lambert Beauduin®

, benedyktyn nazywany misjonarzem robotnikow,
dziatajacy w okolicach Luik na poczatku XX wieku, nastepnie w opactwie
w Keizersbergu niedaleko Leuven (1906-1909). Dziatal on takze na Uniwersytecie
$w. Anzelma w Rzymie (1921) oraz w Klasztorze Jednosci w Amay-sur-Meuse
(od 1925). Swoje zycie zakonczyt w 1960 roku w klasztorze w Chevetogne. Méwiono
onim, iz byl on za Piusa XII pionierem odnowy liturgicznej o zasiegu
uniwersalistycznym.

Podazajac tokiem mys$li ks. Jozefa Franika, badajacego dziatalno$¢ Beauduina,

stwierdza sig¢, iz pierwszym etapem jego dziatalnos$ci bylta apologia liturgii jako istotnego

43 Por. Tamze, s. 364-368.

4 Dom Lambert Beauduin urodzony w 1873 w Belgii. W 1897 r przyjat $wiecenia prezbiteratu w diecezji
Luik. Pracowat jako duszpasterz robotnikow a 1906 r. wstapit do zakonu benedyktynéw w opactwie
Keizersberg koto Leuven. Byly misjonarz robotnikow peit rol¢ doradcy kardynata Marciera oraz byt
profesorem w Rzymie. Wspoétzatozyciel klasztoru Amay-sur-Meuse z mysla o zorganizowaniu
ekumenicznego ruchu, zmart w 1960 roku. Por. B. Latré, Strijd en inkeer, s. 34.
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elementu ksztaltowania i wzrostu wspdlnoty ludu Bozego. Zafascynowany pigknem
wspolnotowej liturgii klasztornej miat wypowiedzie¢ w 1906 roku programowe stowa:
»Jaka szkoda, ze ta poboznos¢ jest udzialem elity — my jestesmy arystokratami liturgii —
trzeba zdemokratyzowa¢ liturgie”*. W czasie, kiedy liturgie traktowano jako zewnetrzna,
ceremonialng i dekoratywng cze¢§¢ kultu katolickiego 1 rodzaj zabytku, ktory
pielggnowany jest w opactwach, jego mysli byly rewolucyjne. Beauduin rozpoczat
dziatalno$¢ zmierzajacg do zmiany mentalnosci liturgicznej w sferach koscielnych. Swoj
cel realizowal poprzez organizacje sympozjow, kongresow, komitetow oraz dni
liturgicznych skierowanych do duchowienstwa. Opracowal zatozenie szkoty liturgicznej
z dokladnym programem studiow, wykazem materialtdw dydaktycznych 1 lista
wykltadowcow.

Jemu zawdzigcza si¢ wydawanie mszalikow dla wiernych oraz wydawany od roku
1909 biuletyn Viae liturgique zawierajacy teksty niedzielnych Mszy swigtych w jezykach
narodowych: francuskim i flamandzkim wraz z odpowiednimi komentarzami. Krokiem
milowym w podjetych reformach byt kongres liturgiczny w Mechelen w 1909 roku.
Referat ojca Beauduin ,,Modlitwa Kosciota” zapoczatkowat szereg reform, majacych na
celu aktywizacj¢ wiernych w liturgii majgcej by¢ autentycznym spotkaniem z Bogiem.
Zwrécit w nim takze uwage na thumaczenie tekstow liturgicznych na jezyki narodowe.
Pragnienia reformatorskie mogly si¢ uzewnetrznia¢ w organizowanych coraz czesciej
kongresach. Jednym z najwazniejszych byt kongres liturgiczny zorganizowany
w 1958 roku w Antwerpii.

Teorie ojca Lamberta Beauduin zainspirowaly innego benedyktyna z opactwa
w Keizersbergu ojca Ambroosa Verheula do kontynuacji prac nad reformg liturgii.
Z grupa innych teologéw z tego opactwa zaproponowat kilka reform o charakterze
liturgicznym. Pierwsza z nich bylo radykalne odejscie od jezyka tacinskiego oraz
wprowadzenie jezyka narodowego do ksigg liturgicznych Kos$ciola. Nastepnie
nawotywano do udzielenia lokalnym wspdlnotom Kosciota swobody w dostosowywaniu
rytuatow liturgicznych do specyfiki danej parafii. Wspomniani teologowie
zaproponowali wprowadzenie ,,statego diakonatu” oraz umozliwienie przyjmowania
Komunii $wigtej pod dwoma postaciami.

Nowatorskie spojrzenie na kwestie Kosciota widoczne byto w wydawanych przez

benedyktynéw czasopismach: Questiones liturgiques en paroissiales (opactwo

4 Por. J. Franik, Liturgia wobec wyzwan wspétczesnosci, s. 23.

45



Rodziat I. Pozycja Ko$ciota Katolickiego w Belgii w okresie przedsoborowym

Keizersberg) oraz Tijdschrift voor Liturgie (opactwo Affligem). Dzigki inicjatywie ojca
Beauduina idee ekumeniczne klasztoru Amay-sur-Meuse zostaly przeniesione do
klasztoru Chevetogne. Od 1942 roku organizowano w nim coroczne konferencje
teologiczne. Tam regularniec zajmowano si¢ tematami dotyczacymi ,kolegialno$ci
biskupéw” oraz definicja Kos$ciota jako ,,Ludu Bozego™.

W latach przedsoborowych opactwo benedyktyndéw w Chevetogne stato si¢ centrum
koScielnych i ekumenicznych dzialan odnowicielskich. W roku 1953 opactwo
w Keizersbergu zorganizowato pierwszy w Belgii miedzynarodowy tydzien liturgiczny*®.
Inspiratorem oraz gléwnym jego mentorem byl ojciec Ambroos Verheul*’ z opactwa
Affligem, ktory stat si¢ promotorem odnowionego nurtu liturgicznego. Wszystkie ruchy
1 dziatania odnowicielskie znalazty mentora jakim byt Katolicki Uniwersytet w Leuven.
Profesorowie starali si¢ umozliwi¢ konfrontacj¢ wiary z aktualnymi nurtami naukowymi
I ideowymi.

Kolejnym ciekawym wydarzeniem byto powotanie do zycia w roku 1951 ,,Vlaams
Werkgenootschap voor Theologie”, co mozna przettumaczy¢ jako Flandryjska Komisja
Teologiczna. Gtownym zalozeniem wspomnianego dzieta byto prowadzenie dyskusji
teologicznych pomigdzy profesorami wyzszych seminariow duchownych oraz osrodkami
studyjnymi instytutow zakonnych. Dgzono do wyciagni¢cia teologii z ,,getta izolacji”
i doprowadzenia do kontaktu, i relacji z zyjacym S$wiatem, proponujac swoiste
»aggiornamento”. Sporo uwagi poswiecono jezykowi. Checiano zagadnienia teologiczne
przetozy¢ na jezyk wspodiczesnych ludzi, czynigc teologie powszechnie dostepnag
| zrozumialg. Reprezentantem tej komisji byt pochodzacy z Antwerpii dominikanin
Edward Schillebeeckx. Jego poglady bardzo konkretnie ukazuje jego praca doktorska
obroniona w 1952 roku De sacramentele heilseconomie oraz inna praca pt. Theologisch
testament®. Posrod wielu czasopism o charakterze formacyjno-katolickim, ktére miaty
wplyw na wspdlnoty Kosciota mozna jeszcze wymieni¢ Hooger leven oraz De Pelgrim,
ktorego inspiratorem byt kapucyn prowincji Flandryjskiej 1 profesor filozofii br. Dirk

Vansina.

46 Por. B. Latré, Strijd en inkeer, s. 43.

47 Ambroos Verheul urodzit sie w 1916 w Holandii. W 1936 wstapil do benedyktynéw w opactwie
Affligem. Po otrzymaniu §wiecen prezbiteratu w 1942 podjat studia teologiczne wienczac je doktoratem
w 1946. Piastowal funkcje redaktora naczelnego czasopisma o liturgii ,, Tijdschrift voor Liturgie”. Od roku
1958 organizowal liturgiczne kongresy. W 1963 r. zostal przeorem opactwa w Keizersberg. Verheul
wyktadat liturgike na Katolickim Uniwersytecie w Leuven. Zmarl w 2005. Por. B. Latré, Strijd en inkeer,
S. 44.

8 Por. E. Schillebbecx, Theologisch testament, Notarieel nog niet verleden, Haarlem: H. Nelissen 1994.

46



Rodziat I. Pozycja Ko$ciota Katolickiego w Belgii w okresie przedsoborowym

Najbardziej wptywowym srodowiskiem reformatorskim pozostaje jednak Katolicki
Uniwersytet w Leuven. Wydawane tam od roku 1958 czasopismo De Maand podkreslato
potrzebe separacji Kosciota od polityki, promowato otwarto§¢ na prezentujgcych
odmienne poglady oraz konieczno$¢ uwolnienia Kosciota od starych zwyczajow.
Czasopismo prezentowato program dazacy do zmiany ksztattu i formy liturgii,
szczegblnie akcentujac rolg §wieckich.

Swoja dzialalno$¢ prowadzity tam réwniez nowe nurty promowane przez swieckie
organizacje katolickie. Najbardziej modernistyczne i rewolucyjne grupy wywodzily si¢
ze Srodowiska Katolickiego Uniwersytetu w Leuven. Jednym 2z nich bylo
,Hoogstudentenverbond voor Katholiek Actie” (Studenckie Zrzeszenie Akcji
Katolickiej) (dziatajace pod kierownictwem Alberta Dondeyne profesora filozofii,
ktorego przedmiotem badan byto budowanie relacji pomiedzy eklezjologiag a Swiatem
swieckim. W 1955 roku ukazato si¢ czasopismo owego ruchu, zatytulowane Universitas,
promujace matzenstwo 1 rodzing w kluczu personalnej wolnosci w opozycji do nauki
Kosciola na ten temat.

Kolejnym $rodowiskiem majacym wptyw na reforme¢ Ko$ciota oraz promocje
nowych idei stanowito duszpasterstwo na Katolickim Uniwersytecie w Leuven. W roku
1950 miody prezbiter Seppe Yperman, w kaplicy zenskiego wydziatu uniwersytetu,
rozpoczal aktywno$¢ ,,grup dyskusyjnych”. Duszpasterstwo akademickie, opierajac si¢
na raporcie opracowanym w latach 1960-1961, z ktorego wynikato, iz studenci w Leuven
coraz czgsciej tracg wiez z Chrystusem 1 Kosciotem, zatozyto sobie jako cel dotarcie do
tej grupy studentdw. Wspdlnota rozwijata si¢ bardzo dynamicznie, umozliwiajac
swieckim dzialalno$¢ pasterska. Nastgpito powigkszenie grono duszpasterzy. Oficjalne
kanoniczne otwarcie parafii nastapito 2 listopada 1963 roku dekretem Kardynata Leo
Josefa Suenensa®. Jurysdykcyjnie parafia zostata podporzadkowana Archidiecezji
w Mechelen. Nowa wspdlnota cechowata si¢ wprowadzaniem nowych form nabozenstw
liturgicznych, dystansowaniem si¢ do oficjalnych norm Kosciota oraz powierzaniem
swieckim odpowiedzialnosci duszpasterskiej. Byta krytyczna wobec tradycji, promujac
jednoczesnie skrajng kreatywno$¢ oraz wolno$¢ liturgiczng, nie zawsze bedac w zgodzie

z Magisterium Kosciota.

4 Por. L. Gevers, L. Vos, Kerk vormen in Leuven. 25 jaar Universitaire Parochie, Leuven: UP 1989, s. 37.
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1.5. Emancypacja Swieckich

Jedna z gtownych idei ruchow odnowicielskich byto dazenie wiernych swieckich do
umocnienia ich pozycji i roli w zyciu Kos$ciota. Te dazenia zbiegly si¢ ze $miercig papieza
Piusa XII oraz wyborem Jana XXIII. Rok 1958 w Belgii byt przezywany jako poczatek
nowej ery i jednoczesnie koniec ,,czasu baroku w Kosciele”™. Otworzyly sie nowe
wymiary 1 spektra zainteresowan. Pelnigcy wowczas od 1926 roku urzad arcybiskupa
Mechelen 1 prymasa Belgii Josef Ernest van Roey, byt okreslany jako skostniaty lub
autorytatywnego stylu. Jego nastepca, kardynat Leo Josef Suenens zdefiniowal go
nastepujaco: ,.cnoty ostrozno$ci, statyzmu oraz zachowywanie zwyczajow byly jego
cechg (...) nie miat potrzeby wspotpracownikow, ale wykonawcow”>L.

Byl to czas oczekiwan na reforme¢ episkopatu Belgii. Socjologowie jednogtosnie
stwierdzaja, iz rok 1958 byt czasem wielkiego przetomu, a w sposob szczegdlny w zyciu
Kosciota. W tym tez roku 1958 zostal podpisany nowy program edukacyjny, celem
polaryzacji nauczania i odebrania Kosciotowi monopolu w tej dziedzinie. Organizatorzy
spotkan i1 konferencji dotyczacych ,,teologii $wieckich” intensywnie zachecali do zmiany
istniejacego porzadku rzeczy. Gloszono, iz wierni sg zepchnigci do matowartosciowe;j
I pasywnej roli i ten stan rzeczy musi ulec zmianie. Odwaga i determinacja $wieckich
W zmaganiu si¢ ze skostniata maching Kosciota zdobyta wielu zwolennikéw. Dochodzito
do silnej konfrontacji pomig¢dzy duchownymi a $wieckimi powotanymi do
zaangazowania si¢ w zycie Kosciola.

Nalezy réwnoczesnie wspomnie¢, ze §wieccy réwniez chetnie bronili pogladow
chrzescijanskich poprzez zaangazowanie si¢ w zycie polityczne. Przyktadem na to bylo
poparcie jakie uzyskat apel biskupa diecezji Brugii Emila Josefa de Smedt nawotujacego
do nieglosowania w wyborach w 1958 roku na liberalna parti¢ Volksunie. W ten sposob
antyklerykalny 1 antykos$cielny front socjalistyczny i liberalny zostat zablokowany.

W duchu wspomnianych idei i emancypacji $wieckich zostal zorganizowany
w Leuven w roku 1956 ,,Nationaal Congres van het Lekenapostolat” (Narodowy Kongres
Apostolstwa Swieckich). Byt to wrazny sygnat ruchu $wieckich, ktéry zmierzal do
umacniania swojej pozycji. Zauwazono potrzebe zmiany stylu postugi duszpasterskiej,
angazujac w nig wiernych. Jednym z owocow kongresu byto powotanie do zycia nowego

czasopisma De Maand, ktérego gtéwnym celem bylo umacnianie pozycji $wieckich.

0. Gevers, Kerk in de kering, s. 231.
51 Tamze, s. 232.

48



Rodziat I. Pozycja Ko$ciota Katolickiego w Belgii w okresie przedsoborowym

W szesnastoosobowym zespole redakcyjnym nie bylo zadnego duchownego. Redakcje
stanowili profesorowie Katolickiego Uniwersytetu w Leuven pod kierownictwem
prof. Jana Grootaersa, ktory stat si¢ rzecznikiem domagajacym si¢ zmiany doktryny
Kosciota oraz umozliwienia $wieckim pelnienia funkcji pasterskich. De Maand
przedstawia si¢ jako niezalezny organ progresywnych wiernych a ich rzecznik z nieznang
dotad $mialoscig bedzie dazyt do odnowy kos$ciota, polityki i kultury.

Pierwszy numer czasopisma zostal wydany w roku 1958. W podjetej w nim analizie
kongresu dotyczacego duszpasterstwa §wieckich z Leuven z 1956 roku stwierdzono, iz
wierny $wiecki ,nie jest drugiego gatunku chrze$cijaninem, nie pasywnym
akcjonariuszem dziatalno$ci duszpasterskich™?, ale przez swoj chrzest jest rownoprawny
w duszpasterstwie 1 odpowiedzialno$ci za Kosciodt z kaptanami i zakonnikami. Inny tekst
pokazywal, iz iluzja jest nazywanie Belgii krajem katolickim. Katolicyzm belgijski
cechowata gleboka wiez z politycznymi partiami, z jednoczesnym uwiklaniem si¢
w relacj¢ z majacymi wtadzg. Domagano si¢ depolityzacji Kosciota, odtaczenia religii od
polityki.

Bart Latré, analizujac w swojej pracy doktorskiej wyzej wspomniane dazenia,
napisatl, iz nie byty one przez hierarchi¢ Kosciota traktowane powaznie, a nawet nieco je
bagatelizowano. Kolejnym wydarzeniem, cieszacym si¢ sukcesem byt juz wspomniany
liturgiczny kongres w Antwerpii z 1958 roku. Wydarzenie to zostato zatytutowane:
HLiturgia i dzisiejszy cztowiek” (De liturgie en de hedendaagse mens). W jednym z
referatow podjeto wowczas refleksje nad przekazaniem §wieckim odpowiedzialnosci za
dziatalno$¢ parafii oraz ich roli w postudze ewangelizacyjne;.

W latach sze$¢dziesigtych XX wieku dokonaty si¢ wydarzenia, ktore ostatecznie
przesadzity o koniecznosci reformy Kos$ciota. Do najwazniejszych nalezaly: ruchy
spoteczne w USA, protesty przeciwko wojnie w Wietnamie, maj 68 w Paryzu i wiele
innych. Nowa lewicowa rewolucja studencka prezentowala si¢ jako najbardziej widoczny
element dokonujacych si¢ zmian w latach 60. Rozpoczat si¢ proces odchodzenia ludzi od
Kosciota, ktory nie nadazal za zmianami spoteczno-mentalnosciowymi.

Socjologowie religii: Karel Dobbelaere, Liliane Voye i Jaak Billiet stwierdzili, iz ten
stan rzeczy definitywnie zmienit eklezjologie¢. Ich badania jednoznacznie wskazuja na

malejaca liczbe wiernych uczestniczacych we Mszach $wietych oraz malejaca liczbe

52 p, Cerentier. Het Leuvens Congres in hoofdlijnen geschetst. Verjaardag-geen verjaring, ,,De Maand”
1:1958. s. 10.
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chrztow, bierzmowan, slubow i pogrzebow. Spadek zauwaza si¢ od roku 1950, z szybkim
przys$pieszeniem w latach sze$¢dziesiatych i siedemdziesiatych.

Bart Latré w ksigzce Strijd en inkeer okreslit ruchy reformatorskie w Belgii jako
,,dzieci lat 60”. Autor wskazal, iz cztonkami tych ruchéw byli gldéwnie mieszkancy
Flandrii, w ktorej Kosciot katolicki przez wiele lat cieszyl niekwestionowanym
autorytetem. Wszechobecne zaangazowanie Kosciota u wielu rodzito niezadowolenie.
Grupy reformatorskie opieraly metodologi¢ swoich dzialan na krytyce Kosciota.
Nawotlywali do zerwania z tradycja, ktéra uwazali za cigzacy balast, jednoczesnie
proponujac przyjecie do tej pory odrzucanych przez Kosciol pogladow.

W tym reformatorskim klimacie dziatat Paul Anciaux, profesor teologii z Mechelen,
ktory w 1950 roku rozpoczat badania dotyczace sakramentéw i nauki moralnej Kosciota
w zyciu wiernych. Byl on zwolennikiem nowej wizji moralno$ci matzenskiej bedacej
w opozycji do oficjalnej nauki Ko$ciota zaprezentowanej w Casti connubi. Anciaux dazyt
do oparcia etyki nie tylko na prawie, ale na mitosci i relacji pomigdzy partnerami, dajac
im prawo do regulacji ilosci potomstwa, poprzez dopuszczenie Srodkow
antykoncepcyjnych.

Innym teologiem, tym razem zwigzanym z Katolickim Uniwersytecie w Leuven,
ktoéry miat znamienny wplyw na ksztaltowanie si¢ nowych spojrzen teologicznych, byt
Louis Janssens, reprezentujacy skrajnie liberalng oraz personalistyczng wizje moralnosci.
Wyzsze seminaria duchowne posiadlty w tym czasie wielu wyktadowcow majacych
liberalne 1 kontrowersyjne poglady, ktore propagowali wsrdd swoich studentow.

Duchowienstwo belgijskie przezywato trudnosci w odnalezieniu si¢ w zmieniajacej
sie kulturze, czego skutkiem byly kryzysy osob duchownych®. Dochodzito do
polaryzacji 1 stagnacji oraz licznych podzialéw istniejagcych pomiedzy $wieckimi
I duchownym, ten moment zostal okreslony jako ,,bourgeoisie-tijdperk”.

W 1961 roku ukazata si¢ ksigzka Alberta Dondeyne Geloof en de werled (Wiara
| Swiat), promujgca odnowe teologiczng oraz wnoszgca nowe spojrzenie na relacje
cztowieka do §wiata i Boga. Nowoscig ksigzki bylo dowarto§ciowanie rzeczywistosci
ziemskich 1 pochylenie si¢ nad tajemnica inkarnacji Jezusa. Wedlug autora dziatania
cztowieka wspomagaja realizacje¢ planu Bozego, gdyz w osobie Jezusa Bog stat si¢

cztowiekiem 1 przyszedt na §wiat, aby ten swiat przemieni¢. Do tej misji zaproszony jest

%3 J. Kerkhofs, J. Van Houtte, De Kerk in Vlaanderen. Pastoraal-sociologische studie van het leven en de
structuur der Kerk, Tielt: Lannoo 1962, s. 230.
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kazdy chrzescijanin®. Autor zauwaza konieczno$¢ przewartosciowania dotychczasowej
moralno$ci. Nowy nurt zostal nazwany ,theologie van de incarnatie” (teologia
inkarnacji). Skupiat si¢ na dowarto$ciowaniu rzeczywistosci ziemskich i w nich szukania
obecnosci Boga.

Lata przedsoborowe byly przestrzenig starcia si¢ ruchow progresywnych chrzescijan
ze stanem Ko$ciota bazujacym na tradycji i wiernosci papiezowi. Byt to czas, w ktorym
Swieccy wierni zazadali, aby im powierza¢ odpowiedzialne funkcje w zyciu i misji
Kosciota. Kosciot katolicki, ktory w tym czasie byt ,,instytucjg majaca wiadze, z wielkim
moralnym wplywem” musiat stawi¢ czota nadchodzacym zmianom oraz wtasciwie na nie

zareagowac.

2. Rygoryzm praktyki sakramentalnej

Kontekst kulturowy, obyczajowy, eckonomiczny i spoteczny generuje wiele
czynnikéw wptywajacych na zycie cztowieka oraz majacych wplyw na jego religijno$¢®>.
Przedsoborowe nurty spoteczno-obyczajowe w kontekscie spoteczenstwa belgijskiego,
dotykajace zwlaszcza zycia Kosciota, doprowadzity do rygoryzmu sakramentalnego oraz
formalizacji wiary. Taki stan rzeczy mogt powodowaé u spowiednikow oraz penitentow
postawy rozgoryczenia i oschtosci duchowej. Dzigki postudze Kosciota ,,powszechnego
sakramentu zbawienia” Chrystus realizuje swoje dzieto zbawcze przez postuge kaptanow.
,Przez sakrament kaptanstwa prezbiterzy upodabniajg si¢ do Chrystusa. (...) Staja si¢
zywymi narzgdziami Chrystusa Wiecznego Kaptana, aby mogli kontynuowac przez wieki
Jego prawdziwe dzieto, ktore skutecznoscig z wysoka odnowito caty rodzaj ludzki’®®.

Dzialajac ,,in persona Christi Capitis” niektorzy kaptani ulegli wptywom stabosci,
Ktora sie uwidocznita w prawno-formalistycznym traktowaniu czlowieka. Kaptan
,,Sprawujac $wiete czynnosci dziatajac jako stuga Tego, ktory w liturgii wykonuje dla nas

urzad kaptanski przez swego Ducha™’

, zamiast zajmowac¢ postawe milosiernego ojca,
stawal si¢ surowym 1 wymagajacym sedzia.
W niniejszym paragrafie zostaty przedstawione niektore wewnetrzne i zewngtrzne

przyczyny bedace czynnikami sprawczymi niewlasciwego podejscia do postugi

5 Por. B. Latré, Strijd en inkeer, s. 68.

55 Por. L. Plata, Dojrzatos¢ uczuciowa w formacji do kaptanstwa. Studium teologicznomoralne, Lublin
2020, s. 116.

%6 DP12.

5 DP 5; Ch. Schonborn, Mitosierdzie. Niemozliwe staje sie mozliwe, thum. R. Zajaczkowski, Poznan:
Wydawnictwo w drodze 2010, s. 100.
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sakramentalnej i wzmacniajace stabosci postaw okazywanych przez kaptanow. Ponadto
zostaty opisane zwyczaje, ktére miaty negatywny wptyw na percepcj¢ sakramentu pokuty

w Kosciele w Belgii.

2.1. Skojarzenie zbawienia z walkg z grzechem

Teologia przedsoborowa upatrywata zbawienie cztowieka — w perspektywie walki
z grzechem, ktdrego czestg przyczyng byly wykroczenia przeciwko VI i IX przykazaniu

Bozemu®®

. Teologowie moralisci z kregow kultury niderlandzkiej akcentowali
negatywna strone zycia chrzeécijanina, czyli stabosci, wady i grzechy®®. Ten nurt skrajnej
jurydycznej i rygorystycznej drogi teologicznej miat swoje upodmiotowienie w biedne;j
interpretacji natury czlowieka®, ktéra postrzegano przez pryzmat grzechu i stabosci.
Jedyna droga do osiagnigcia zbawienia byla asceza oraz czgste przystgpowanie do
sakramentu spowiedzi.

Posrod wielu fenomenoéw, ktore wywarly istotowy wpltyw na praktyke sakramentu
spowiedzi §wietej — byl nurt teologiczny nazwany ,,jansenizmem”. Za jego zatozyciela
| promotora uznaje si¢ Corneliusa Jansena (1585-1638), wybitnego belgijskiego teologa,
od roku 1636 roku biskupa Ieper, miasta potozonego w zachodniej Belgii®’.

Poglady Corneliusa Jansena zostaty doktadnie przedstawione w jego najwazniejszym

dziele Augustinus wydanym w 1640 roku, prezentujagcym skrajny i surowy augustynizm

oraz ,,predestynacj¢”. Przedmiotem jego zainteresowan stata si¢ nauka $w. Augustyna,

58 Por. Wywiad z bp. Paul Van den Berghe, Biskupem emerytem diecezji Antwerpia, 21 stycznia 2020,
Antwerpia, Mp3.

% Por. E. Schillebeeckx, Theologisch testament. Notarieel nog niet verleden, s. 111-114.

% por. E. Vanden Berghe, De Gist en het Deeg. Over kritiek op de Kerk, Leuven: Davidsfons 1996, s. 35.
61 Cornelius Jansen urodzit sie w 1585 r. w holenderskiej wsi Acquoy koto Leerdam, w rodzinie katolickie;.
Otrzymatl staranne wyksztalcenie, studiowat w Utrechcie, Paryzu i Leuven. Na oficjalnej promocji
w 1604 r. zostal ogloszony najlepszym sposrod 118 studentéw uniwersytetu w Leuven. Jansenius okazat
si¢ bardzo zdolnym i pracowitym teologiem przez co uzyskat urzad rektora Kolegium Teologicznego
$w. Pulcherii przy uniwersytecie w Leuven (1617-1624). Po rezygnacji z tej funkcji udat si¢ do Madrytu,
gdzie w imieniu teologow ze $rodowiska akademickiego w Leuven zwalczal poglady jezuitow.
W 1630 roku, po powrocie do Belgii, Jansenius zostal mianowany profesorem egzegezy biblijnej na
uniwersytecie w Leuven. W 1636 roku zostat biskupem zachodniej diecezji we Flandrii z siedziba w Ieper.
Urzad swdj pehil niespetna dwa lata, zamarl w wyniku epidemii dzumy w dniu 6 maja 1638 roku.
Kosciodt katolicki potepit ,,Jansenizm” wydajac stosowne dokumenty. Pierwszym papiezem, ktory wystapit
przeciw jansenizmowi, byl Urban VIII (1623-1644), ktory w 1642 roku podpisal, a 19 czerwca 1643 roku
oglosit bulle In eminenti, potepiajaca poglady Jansena i wszystkie pisma jego zwolennikoéw jako
zawierajace heretyckie poglady. Negatywna oceng jansenizmu podtrzymat rowniez papiez Innocenty X
(1644-1655) w bulli Cum occasione impressionis libri, ogtoszonej 31 maja 1653 roku. W trzy lata pozniej,
w 1656 roku. Negatywng oceng¢ pogladow Jansena, wyrazonych w dziele Augustinus, potwierdzit papiez
Aleksander VI (1655-1667) w bulli pt. Ad sacram beati Petri sedem. Por. G. Tireliren, Antwerpen en de
kapucijnen, s. 44-45.

52



Rodziat I. Pozycja Ko$ciota Katolickiego w Belgii w okresie przedsoborowym

dotyczaca relacji taski Bozej i wolnej woli cztowieka, akcentujac degradacj¢ oraz
zepsucie ludzkiej natury. ,,Jansenizm” stat si¢ takze teologicznym ruchem antyrzymskim.
Szczytowym okresem jego aktywnosci stanowily lata trzydzieste XVII wieku do potowy
XV wieku w krajach Europy Zachodniej (Francja, Niderlandy, Italia, Niemcy, Belgia),
pozostawiajac Slady swej aktywnosci az do Soboru Watykanskiego II. Wedlug
jansenistow — chrze$cijanin, chcae uzyskac usprawiedliwienie, czyli uniewinnienie przed
Bogiem, a w ten sposob zbawienie wieczne, powinien zrezygnowaé z wszelkich
rozrywek, takich jak: hazard, taniec, teatr itp. oraz powinien bardzo radykalnie
I skrupulatnie przestrzega¢ normy prawa.

Roéwniez nauczanie teologii moralnej w Belgii od roku 1640 do poczatkéw XX wieku
bylo pod wpltywem jansenizmu, a podrgczniki teologiczne akcentowaly ,,nieczysty”
aspekt czynu ludzkiego i jego konsekwencje®’. Wyktad akademicki w wyzszych
seminariach duchowych na temat sakrament pokuty (,,praktyczna spowiedz”), zostat
réwniez dotkniety bledem jansenizmu, co jest widoczne w podzielonym na dwie czgsci
wykladzie: moralno$¢ specjalna i kazuistykg. Biskup J. De Vooght, odnoszac si¢ do
powyzszego przedmiotu, stwierdzil, iz moralno$¢ byta czym$ statycznym, S$cisle
podzielonymi przykazaniami i nakazami z precyzyjnym ujeciem dotyczacym grzechow
cigzkich i codziennych. I wszystko to bylo pozbawione prawd dogmatycznych. Zostato
to przeniesione na nauczanie katechetyczne i znalazto odzew w konstrukcjach prawno-
kanonicznych®.

Zgodnie z duchem jansenizmu, praktyki sakramentalne byty skrajnie jurydyczne
z bardzo wymagajacymi normami. W Prowincji Belgijskiej Kapucynow rowniez byty

zauwazalne wplywy jansenizmu na praktyki sakramentalne® oraz kaznodziejstwo®.

62 Por. Wywiad z br. Adri Geerts, Prowincjalem Braci Mniejszych Kapucynéw Prowincji Flandryjskiej,
29 stycznia 2020, Antwerpia, Mp3.

8 Por. R. Boudens, De kerk in Vlaanderen. Momentopnamen, s. 156-161.

% Por. G. Tireliren, Antwerpen en de kapucijnen, s. 44-45.

8 Posrod braci pojawili sie rowniez ci, ktorzy byli przeciwni jansenizmowi. Jednym z nich byt Fulgentius
van Nieuwpoort, ktdry 1674 roku zostat wybrany definitorem, ciagle wnosit do Rzymu oskarzenia na braci
z powodu jansenizmu. Jednym z braci przez niego oskarzonych byt br. Fulgentius van Maaseik. W roku
1680 zaskarzyt do Kurii Generalnej w Rzymie, iz cata prowincja zostata skazona jansenizmem. W roku
1681 poprosit stynnego kaznodziej¢ br. Marka z Aviano aby ten poprzez wygtaszanie stosownych nauk
wytepit jansenizm z prowincji. Fulgentius twierdzac, iz wszyscy przelozeni oraz pelniacy funkcje
formatoréw byli zarazeni herezja jansenizmu, w roku 1683 poprosil kardynata protektora, aby wspomogt
w zwalczaniu jansenizmu w prowincji flandryjskiej. Na kapitule generalnej zakonu 1685 r. br. Fulgentius
opisat na 30 stronicach doktadne oskarzenie skierowane przeciwko 25 wspolbraciom z prowincji.
Zaistniata sytuacja doprowadzita do licznych wizytacji ministra generalnego oraz jego wspotpracownikdéw
we Flandrii. W roku 1691 zostal wybranym na urzad ministra generalnego Bernardinus da Arezzo, ktory
dokonawszy wizytacji klasztorow Dbelgijskich, zdjat z urzedéw przetozenskich wszystkich braci
gwardianéw i sam mianowal nowych wedtug wlasnego przekonania (21 stycznial695). Kilka lat pozniej
w roku 1702 zostato prowincji flandryjskie odebrane demokratyczne prawo do ustanawiania i mianowana
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Potwierdzaja to dostepne publikacje oraz zachowane §wiadectwa®®. Prowincjal Prowincji
Belgijskiej Kapucyndéw br. Adri Geerts potwierdzit, iz surowo$¢ zycia klasztornego,
majaca swoje korzenie w jansenistycznym spojrzeniu na osob¢, wywarla znamienny
wpltyw na dziatalno$¢ duszpasterskg. Posrod braci kapucynow réwniez znajdowali si¢
bardzo surowi i wymagajacy spowiednicy oraz kaznodzieje interpretujacy naturg
cztowieka w perspektywie jansenizmu®’. W archiwum klasztoru w Antwerpii znajduje
si¢ kilka listow nadestanych do ordynariusza diecezji, zawierajacych skargi na ,,zbyt
surowych, nieprzystepnych i wymagajacych kapucynskich spowiednikow”%. Jeden
Z penitentow w licie napisat ,,Dla mnie bylo to bardzo bolesne doswiadczenie, jako
przyszty kaplan do$wiadczylem strasznego strachu. W ciemnych konfesjonatach

penitenci spotykaja kaptanow, ktorzy wydaja sie by¢ odseparowani od $wiata”®°,

2.2. Instytucjonalne wprowadzanie spowiedzi Swietej

Kolejnym faktorem, ktoéry miat swoje reperkusje w praktyce sakramentu pokuty byt
skrajny formalizm postugi Kosciota. Badania autora owego tekstu potwierdzity, iz wobec
sakramentu spowiedzi popeiano wiele naduzy¢. Rozmoéwey’® podkreslali, ze ich
uczestnictwo byto formalne, automatyczne oraz brakowato duchowego przygotowania.
Czeste spowiadanie si¢ nalezato do swoistej tradycji funkcjonowania parafii lub szkoty.
Paula Sorensen 1 Chrstianne Vissenberg pamiegtaja dlugie kolejki oraz swoj wlasny lek
przed spowiednikiem a takze ich surowo$¢’t. W archiwum kapucynskim znajduja sie listy
zawierajace skargi w tym zakresie. Jeden z nich napisany w styczniu 1970 roku dotyczy
postugi spowiedzi: ,,W waszych ciemnych konfesjonatach stajecie si¢ automatami do

rozgrzeszania, spowiadacie bez zapatu 1 checi. Rowniez musimy stucha¢ waszych kazan,

nowych przetozonych. Ta sytuacja utrzymywata si¢ przez 23 lata, minister generalny Michael Angelus van
Raguse w roku 1717 dokonat kanonicznej wizytacji Belgii i przywrdcit prawo do samodzielnego
wybierania przetozonych flamandzkiej prowincji. Resumujac byt to najbardziej trudny okres historii
prowincji. Por. G. Tireliren, Antwerpen en de kapucijnen, s. 45.

% Por, Vastenpredikaties, Bonden van h. Hart, ,,Vox Minorum” 2:1947-1948, nr 48, s. 163, Bonden van h.
Hart voor 1948, ,Vox Minorum” 2:1947-1948, s. 164. De straatprdikatie, ,,Vox Minorum” 3:1948-1949,
s. 375, Vastenpredikatie 1960, Izegen, Herentals, ,,Vox Minorum” 14:1960, s. 165.

67 Por. Wywiad z br. Adri Geerts.

% Brieven over biecht in de paters kerk, 1970, Archiwum kapucynskie w Leuven, Archiefboek Kapucijnen
Antwerpen 1970.

% Brieven over biecht in de paters kerk, 1970.

0 Autor dysertacji przeprowadzit badania polegajace na rozmowach, wywiadach z katolikami belgijskimi.
W sumie okoto 200 przeprowadzonych rozmow, z ktorych wiekszo$ci zostaty zarchiwizowane w postaci
plikoéw Mp3, a sa przechowywane w archiwum Marcina Derdziuka.

1 Por. Wywiad z Paula Sorensen, Chrstianne Vissenberg, 21 stycznia 2019, 13 lutego 2020, Antwerpia,
Mp3.
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z ktérych wynika jak mato jeste$cie wierzacymi. Drodzy ojcowie, ja was prosze,
W parafiach juz nikt si¢ nie spowiada, u was wiele oséb. Z tego si¢ cieszg. Ale jesli
bedziecie tak surowi, posiadajacy tak surowe twarze, tak koncertujacy si¢ na grzechach
przeciw czystosci, mysle, iz koniec waszej postugi jest blisko”"2.

Ksiagdz Joézef Franik, analizujac zycie sakramentalne w przestrzeni kultury
niderlandzkiej, ukazal jego formalizm, instytucjonalizm oraz trosk¢ o zewngtrzng
praktyke sakramentu. Przyktadem jest podrecznik do Pierwszej Komunii Swietej z roku
1928 autorstwa M.C. Versteeg oraz B. Reith, ukazujacy dwoje dzieci, ktére zblizajg si¢
do Jezusa przez Maryj¢. Maryja wskazuje na promieniujacg Hosti¢ ze stowami: ,, Tu jest
moje Dziecigtko Jezus, tutaj w §wietej Hostii. To jest ten sam Jezus, ktory lezal w ztobku,
malutki i bezbronny. A tutaj Jezus jest jeszcze mniejszy, jest w tej matej Hostii. Chee cig
poblogostawi¢, a serce twe uczynié¢ czystym, pigknym i $wietym””®. W promoc;ji
spowiedzi wiele zawdziecza sie z belgijskiemu duchownemu ks. Edwardowi Poppe’,
ktéry w swoich dzietach, np. w ,,Mowie eucharystycznej” podkreslat, iz kazde dziecko
jest znieksztalcone przez grzech pierworodny i jedynie przez $rodki nadprzyrodzone
moze si¢ ono ponownie upodobni¢ do Chrystusa. Zachecat do zazylej, trwatej relacji
z Jezusem Eucharystycznym. Promowal czesta Msze Swigta oraz czesta spowiedz.
Sakrament pokuty byl koniecznym $rodkiem do osiggnigcia zbawienia. Miat shuzy¢
pomoca w wykorzenieniu powtarzajacych sie grzechow. Ksiadz Poppe czgsto wskazywat
na Chrystusa jako ,,nieskalane Dziecko z Nazaretu”, jako chtopca, rowiesnika przysztych
penitentow przygotowujacych si¢ do pierwszej spowiedzi, ktéry modli si¢ w domu,
podczas, gdy Maryja poleca mu napeli¢ dzban z wodg”. Zauwaza si¢ bardzo
rygorystyczne podejscie do sakramentu pokuty i pojednania.

Ksigdz H. Vandervelden, urodzony w roku 1930, w ksigzce In de tijd van meneer
pastor w nastgpujacy sposdb wspomina zwyczaje zwigzane z sakramentem spowiedzi:
,Koscioty parafialne umozliwialy korzystanie ze spowiedzi $wigtej rowniez w kazda
sobotg w godzinach 16.00-17.00. W soboty przed pierwszymi i drugimi niedzielami
miesigca w konfesjonatach dostepni byli takze spowiednicy spoza parafii, czesto ojcowie

zakonni. W pierwszg sobote miesigca spowiadali si¢ megzczyzni. Przed moim

72 Brieven over biecht in de paters kerk.

73 J. Franik, Liturgia wobec wyzwa#n wspéiczesnosci, s. 60.

" Edward Poppe zyt w latach 1890- 1924. Belgijski kaptan zostal ogloszony przez Jana Pawta II
3 pazdziernika 1999 blogostawionym. Ksiagdz Poppe byt wielkim mito$nikiem Eucharystii, promotorem
adoracji i spowiedzi $wigtej. Kardynat Josef Cardijn pozostawit o nim nast¢pujace $wiadectwo: ,,Kto kiedy$
rozmawial z kaptanem, Poppe nigdy nie zapomni $wigtosci 1 dobra, ktore od niego emanowalo. On byt
prawdziwym $wigtym, czulo si¢ to natychmiast, byt noszacym Boga oraz Boga dajacym”.
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konfesjonatem okolo 200 penitentow. W druga sobote miesigca do spowiedzi
przychodzily gléwnie kobiety, do mnie okoto 100. Mezczyzni spowiadali si¢ czesciej od
kobiet, lecz kobiety czegsciej przyjmowaly Komuni¢ §wigta. W naszej parafii w sobote
spowiadato si¢ okoto 450 mezczyzn 1 okoto 200 kobiet. W tamtym czasie rOwniez parafia
organizowata comiesi¢eczne spowiedzi dla dzieci, zwyczajowo odbywaty sie one
w szkole. Duze parafie umozliwiaty w kazdy piatek spowiedz dla dzieci. Tak wigc
W czteroklasowym systemie edukacyjnym kazda klasa miata swoj wlasny, staly, tydzien
spowiedzi” ™.

Biskup emeryt diecezji antwerpskiej, Paul VVan den Berghe, w rozmowie z autorem
niniejszego teksu powiedzial, iz Kos$ciot katolicki zabiegat o to, aby w szkotach byty
sprawowane sakramenty. Zwyczajowo WSzyscy uczniowie przystepowali do spowiedzi,
przystepowali do I. Komunii $wigtej oraz bierzmowania. Mozna powiedzie¢, iz te
instytucje zastepowaly uczniom parafie’®.

Rowniez Jan Van Haver, emerytowany prof. Katolickiego Uniwersytetu w Leuven,
w przeprowadzonych badaniach ukazywat przywiagzanie ludnosci belgijskiej do praktyk
sakramentalnych, spos$rdd ktorych akcentowal Msze §wigtg oraz sakrament spowiedzi
swigtej: ,,W czasie pomigdzy Niedzielg Palmowg a I Niedzielg po Zmartwychwstaniu
W kosciotach od wczesnych godzin rannych kaplani stuchali spowiedzi wiernych”’.
Kaptani rowniez chetnie sprawowali sakrament spowiedzi w domach chorych, jezeli ci
nie byli w stanie przyby¢ do kosciota. Zazwyczaj rezerwowali jeden dzien w tygodniu,
w celu odwiedzin chorych, udzielenia im sakramentu spowiedzi i Komunii §wietej®.
W tym czasie proponowano comiesigczne korzystanie z tego sakramentu,
a w publikacjach koscielnych pojawiaty artykuly promujace spowiedz: ,,Spowiedz
umacnia stabilnos$¢ duszy, nie tylko gtadzi grzech, ale umacnia przed nim i ochrania. Tak
jak codzienna kapiel nie tylko usuwa nieczystosci, lecz orzezwia ciato, Nie ma grzechu
tak wielkiego, aby nie mogt by¢ odpuszczony, plewy mozna oczys$ci¢ ale trzeba strach
przed konfesjonalem przezwycigzy¢ Jezeli kto§ popehit grzech ciezki, powinien jak

najszybciej skorzysta¢ z sakramentu pojednania”’®.

5 J. Van Remoortere, In de tijd van meneer pastoor, s. 24-25.

6 Por. Wywiad Paul Van den Berghe.

TPor. J. Van Remoortere, In de tijd van meneer pastoor, s. 49.

8 Por. A. Rubbens, Het bisdom van lang geleden, s. 4.

" Por. H. Demarest, Twee eeuwen (Paas)biecht- en -communiebriefjes 1784-1983, Brugia: Volkskunde
1989, s. 125-157.

56



Rodziat I. Pozycja Ko$ciota Katolickiego w Belgii w okresie przedsoborowym

2.3. Kazania ,,donder preken”

Belgijscy kaznodzieje w swoich homiliach czesto moéowili o grzechu, zachecajac
rownoczes$nie do walki z nim. Wskazywano na upadlg natur¢ cztowieka, skazong
grzechem i ztem, ktore trzeba niszczy¢ udziatem w sakramentach Kos$ciota. Kaznodzieje
koncentrowali si¢ na ,,negatywnej stronie” zycia moralnego. Bardzo dobrze rozwinicte
kaznodziejstwo cieszylo si¢ sporym zainteresowaniem i postuchem u wiernych.
W wyjatkowy sposéb  zakonnicy z zakonu dominikanow, franciszkanow,
redemptorystow, pasjonistow 1 kapucynow glosili kazania podczas niedzielnych
Eucharystii, nabozenstw liturgicznych i rekolekcji oraz w sposéb szczegdlny podczas
misji. Kaznodzieje tworzyli ,,ekipy misyjne”® zazwyczaj 2-3 osobowe, skladajace sic
z dwoch mtodszych kaznodziejow, ktorzy mowili o teoretycznych kwestiach oraz jeden
starszy ojciec poruszajacy ,,beklijvende” (powazne tematy). Najczestszymi poruszanymi
tematami byly: $mier¢, pieklo, sad ostateczny, malzenstwo, alkoholizm i nieczysto$¢8e.
Plomienne kazania zachecaly, lub raczej zmuszaly do uczestnictwa w sakramencie
pokuty. Kazdy uczestnik rekolekcji musiat i§¢ do spowiedzi. Misje lub rekolekcje
konczyly si¢ spotkaniem ogdlnym na centralnym placu wioski lub miasta, w trakcie
ktoérego dokonywano uroczystego ztozenia obietnicy w formie $lubu, iz parafianie beda
prowadzi¢ lepsze zycie.

Kaznodzieje, posiadajac sztuke przekonywujacego mowienia, postugiwali si¢ takze
akcesoriami, czyniagcymi ich kazania bardziej konkretnymi. Ojciec Jan De Vleeshouwer
W nastepujacy sposob wspomina nauki misyjne w swojej parafii St.-Pieter w Vorselaar:
»Kaznodzieja trzymat w swoich dtoniach czaszke cztowieka, uderzat rgka w ambong,
ktdrej cze$¢ spadla na ziemie, krzyczal”®. Kolejnym przyktadem kaznodziei
,,donderpreken” byt 0. Angelus, pasjonista z klasztoru w Kortrijk. W parafii w Zulte,
w trakcie misji ojciec kaznodzieja krzyczac, wskazywat palcem z ambony na stojacych
na dole wiernych, mowiac: ,,Wy tu wszyscy jesteScie catkowicie zgubieni! Ale jest
jeszcze szansa! (...) Tylko jezeli wszyscy z zalem przystapicie do spowiedzi, przyjmiecie
Komuni¢ $wietg, wowczas, macie szanse”. Ostatnie misje w tej parafii odbyly sie

w dniach od 21 stycznia do 08 lutego 1959 roku. Na prosbe proboszcza Arnolda Van

8 Por. Werkvergadering predikanten, ,,Vox Minorum” 25:1971, nr 91-94, s. 187.

81 Por. A. Goeminne, De , Heilige Missie” in onze parochie, http://neemkunde-zulte.be/heilige-missie-
parochie/

82 Por. Wywiad z br. De Vleeshouwer, 20 wrzes$nia 2019, Antwerpen, Mp3.

8 Por. A. Goeminne, De ,, Heilige Missie” in onze parochie.
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Assche oraz wikariuszy Paula Waterinckx i Rogera Vande Moortele przybyli do Zulte
kapucyni Ezechiél, Epiphaan i Rembertus.

Michel van der Plas w ksigzce Uit het rijke Roomsche leven zaprezentowat wiele
cytatow Owczesnych kaznodziejow. Przykltadem jest kazanie Analectusa Nielen
skierowane do mtodziezy: ,,Nie, to nie jest zabawa, to nie jest, aby si¢ §miaé, To jest on,
strach, (...) ktory szatan, tego dnia, tego wieczoru, tej nocy bedac blisko ciebie,
Z odrazajacg nienawiscia, z przebiegloscia ci¢ namawia do grzechu, aby$ umart w stanie
upadku”®,

Sobor Lateranski V z 1215 r. ustalit wigzacy wszystkich chrzescijan obowigzek
spowiadania si¢ i przystgpowania do Komunii §wigtej przynajmniej raz w roku, w okresie
wielkanocnym®. Norma ta zostata nastepnie sprecyzowana przez Sobér Trydencki
(1545-1563), ktory nakazat spowiadanie si¢ z grzechow cig¢zkich przed przystapieniem
do Komunii $wigtej, bronigc z przekonaniem wartosci spowiedzi, przed krytyka
protestantéw. Jesli zas chodzi o samo wyznanie grzechow, Sobor Trydencki poucza, iz
jakkolwiek Chrystus Pan nie zabronil, aby kto§ mdgl publicznie wyznawaé grzechy dla
ukarania swych przestepstw 1 dla upokorzenia siebie, by da¢ innym przyktad albo stuzy¢
do zbudowania zniewazonego Kos$ciota, nie jest to jednak nakazane przykazaniem
Bozym i nie byloby rozsadnym nakaza¢ prawem ludzkim, aby grzechy, zwtaszcza
popelnione w skryto$ci, miaty by¢ ujawnione publicznie. Stwierdzit tez Sobor Trydencki,
ze Kosciot powszechny zawsze zdawal sobie sprawe, iz w samym ustanowieniu
sakramentu pokuty Chrystus Pan ustanowil tez wyznanie grzechow® i, ze z prawa
Bozego jest ono konieczne dla wszystkich, ktérzy zgrzeszyli po przyjeciu chrztu®’. Sobor
Trydencki wyraznie tez okreslit, co wedlug niego jest wazne, jesli chodzi o sakrament

pokuty.
2.4. Instytucjonalizacja spowiedzi

Zacheta do czestej Komunii $wietej implikowata jednocze$nie wzrost liczby osob

korzystajacych z sakramentu pokuty. Spotyka si¢ stwierdzenia o naduzyciach oraz

8 M. van der Plas, Uit het rijke Roomsche leven, Utrecht: Ambo 1964, s. 120.

8 L. Leijsen, Ontwikkelingen in het sacrament van boete en verzoening, w: Gebroken bestaan 1: Rituelen
rond vergeving en verzoening, red. G. Lukken, J. de Wit, Baarn: Gooi en Sticht 1998, s. 14-34.

8 Ppor. J. Ptatek, Sprawowanie sakramentu pokuty i pojednania, Czestochowa: Wydawnictwo Zakonu
Paulindéw Paulinianum 1996, s. 208.

8 Por. E. Luijten, Het Sacrament van boete en verzoening, Geschiedenis en gestalte na de
liturgiehervorming van Vaticanum I1, w: Maar bij U is vergeving. Over kwaad en verzoening in de liturgie,
red. J. Geldhof, D. Van Belle, Antwerpia: Halewijn 2017, s. 118. (Sessio XIV, cap. V: Conciliorum
Oecumenicorum Decreta, s. 682).
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rutynie w korzystaniu z sakramentu pojednania. W szkotach katolickich byly
regulaminowo ustalone comiesi¢czne albo dwutygodniowe lub tygodniowe spowiedzi.
W czasie zaj¢¢ szkolnych dzieci byty obligowane i prowadzone do szkolnych kaplic,
w ktorych korzystano z sakramentu spowiedzi. Dzieciom stawiano konkretne
wymagania: rachunek sumienia, akt zalu, wyznanie grzechow i wypetnienie zadanej
pokuty. Przeprowadzone rozmowy z penitentami poswiadczaja o rutynowym
i obowigzkowym korzystaniu, wynikajagcym bardziej z regulaminu placowek
edukacyjnych, niz bazujacych na realnej potrzebie wynikajacej z wiary®. Paula S6rnsen
w latach 1960-1970 byta uczennicg szkoty katolickiej w Merksem (wowczas wigkszo$¢
szkot byta pod patronatem Kosciota). Razem ze swojg klasg musiata co dwa tygodnie
przychodzi¢ do spowiedzi. Byt to szkolny obowigzek, bardzo formalny, a osoba kaptana
rodzita lek i strach posrod dzieci®.

Prowincjat kapucynow br. Adri Geerts stwierdzit: ,,Spowiedz dewocyjna byta
praktykowana z powodu strachu przed pieklem oraz byla forma zwyczaju”®. Podobnego
zdania jest br. Bob van Laar OFM, profesor liturgii oraz Prowincjal Zakonu Braci
Mniejszych w Belgii. W przeprowadzonym wywiadzie powiedziat, iz Belgia byta krajem
o skrajnie jurydycznym oraz formalnym podej$ciu do sakramentow. Bob potwierdzit, iz
,,Szkoty byly zobligowane do celebracji spowiedzi z frekwencja 2-3 tygodniowa.
Natomiast zakonnicy byli zobligowani do cotygodniowej spowiedzi”®l. Parafie
dysponowatly rowniez réznymi technikami w celu promocji oraz zachg¢cenia wiernych do
korzystania ze spowiedzi. Do jednych z tych technik nalezaty kazania, ktore miaty na
celu ludzi zacheci¢ do spowiedzi, poprzez wzbudzenie poczucia strachu lub Ilgku.
Kolejnym sposobem byty ,kartki do spowiedzi”, ktére nalezato da¢ do podpisania
spowiednikowi”%?. Rozmoéwca rowniez powiedzial, iz praktyka spowiedzi byla reakcja
na zbyt ,,szatanizujaca teologi¢ rzeczywistosci”. W czasie lat sze$¢dziesigtych zbawienie
cztowieka bylo kojarzone z walkg z grzechem. Kladziono akcent nie na dobre czyny
cztowieka oraz rados¢, mitos¢ 1 dobro, lecz na upadki, grzechy i1 stabo$ci. Chrzescijanin

nie byt cztowiekiem skoncentrowanym na dobru i pieknie, lecz na grzechu i brzydocie.*

8 Por. Wywiad z Paula Sornsen, 21 lipca 2017, Antwerpia, Mp3, archiwum Marcina Derdziuka.

8 Por. tamze.

% Wywiad z Adri Geerts.

1 Wywiad z br. Bob van Laar, Prowincjatem Braci Mniejszych Franciszkanéw, 31 stycznia 2020, Wilrijk,
Mp3.

%2 Tamze.

% Por. tamze.
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Katechizmy stuzyly pomoca w dobrym przygotowaniu si¢ do tego sakramentu.
W wielu kosciotach mozna byto otrzymaé niewielkg publikacje Przygotowanie si¢ do
spowiedzi (Biechtoefeningen). Koscioty parafialne w okreSlonych godzinach
umozliwiaty korzystanie ze spowiedzi swigtej, a w trakcie wiekszych §wigt lub wielkiego
postu korzystano z pomocy dodatkowych kaptanow, czesto zakonnych. Byt to rowniez
okres, w ktorym wigkszo$¢ przyklasztornych $wiatyn pelnita funkcj¢ konfesjonalow,
w sposOb szczegOlny czynily to koscioty kapucynskie®®. Ludzie chetniej korzystali
Z postugi sakramentalnej szafowanych przez kaptandw zakonnych, niz diecezjalnych.
Jednym z argumentoéw tego stanowiska bylo brak zaufania niektorych penitentow do
swoich pasterzy parafialnych, czasami powtarzano, iz poprzez spowiedz ich duchowni
chcieli kontrolowaé ich codzienne Zycie%, a do zakonnikdw miano wigksze zaufanie
i koscioty zakonne czgsto byty wolne od struktur parafialnych.

Wielu teologow zauwazalo niebezpieczenstwo rutynowosci oraz stosowanie
nadmiernego nacisku na wiernych w zachecaniu ich do korzystania z sakramentu pokuty
i pojednania. Takze obawa, formalizm, zbyt indywidualistyczne traktowanie spowiedzi
niewatpliwe przyczynilo sie do odchodzenia wiernych od konfesjonatow”%. Teologiczne
elementy sakramentu pokuty: zal, wyznanie, pokuta, rozgrzeszenie byly czesto
traktowane mechanicznie. Bledy zauwaza si¢ zarowno u penitentow, jak i spowiednikow.
Uwazano, 1z mato uwagi poswigcono pokucie, ktora opisywana byla jako matoznaczna
i bardzo mizerna®’.

Ciekawg pozycja jest praca doktorska holenderskiego kaptana Piet Schellens De
sacramatele voldoening als ziezorg (1961) obroniona w Rzymie,®. Schellens
W rozmowie z autorem niniejszej dysertacji powiedzial, iz bolesna rzecza byto
odchodzenie ludzi w Belgii i Holandii od konfesjonatow, wiec przez swoja ksiazke
pragnie na nowo ukaza¢ swoim rodakom pigkno mitosierdzia. Ksiagdz Schellens napisat,

1z ,,Nikt nie powinien by¢ zmuszany do spowiedzi. My spowiednicy nie mamy pojecia,

% por. Archiwum diecezji Antwerpia, Biecht-Paters kerken. Zbiory zawierajg liczne listy, dokumenty oraz
nominacje na spowiednikow. Czesto spotyka si¢ informacje o ko$ciotach zakonnych, ktore pehnity funkcje
,.konfesjonatow miast”.

% Por. J. Van Haver, Voor u, beminde gelovigen, s. 100.

% G. Lukken, Inleiding. Ontwikkelingen in het sacrament van boete en verzoening, w: Gebroken bestaan
I. Rituelen rond vergeving en verzoening (Liturgie in beweging, 3), red. G. Lukken, J. De Wit Baarn: Gooi
en Sticht 1998, s. 8-13

% Por. D. Braun, Dogmatische beschouwingen over de biecht, , Nederlandse katholieke stemmen” 53:1957,
s. 84-95.

% Por. P. Schellens, De Satisfactione Sacramentali quatenus est Problema Pastorale (Over de penitentie
in de biecht als pastoraal probleem Someren 2010), Rzym: La Buona Stampa 1961, s. 42-43.
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ile trudu kosztuje penitentéw przystepowanie do spowiedzi”®®. W dalszej czesci pracy
ks. Piet przypomnial: ,,SpowiedZ oznacza nawrdcenie, odwrdcenie si¢ od grzechu
I zwrocenie si¢ ku Bogu. Z natury spowiedz jest metanoig, zawroceniem, wewngtrzng
przemiana. Penitent nie tylko jedna si¢ z Bogiem, lecz takze z Ko$ciotem™*%. W pracy
zostat takze podjety temat zados¢uczynienia oraz pokuty sakramentalnej. Oczekiwano, iz
pokuta bedzie powazniejsza lub bardziej uswiecajacal®. Ksiadz Schellens w swoim
doktoracie dowodzi, iz pokuta nie musi by¢ bardziej surowa, lecz bardziej praktyczna.
W stosunku do ,,regrettable formalisme” pigciu ,,0jcze Nasz” 1 ,,Zdrowas Maryjo”,
ktére mechanicznie spowiednicy nakladaja penitentom, pokuta powinna zawierad
konkretne dziatania przeciwstawne do popetnionych grzechow. Jako przyktad wskazat
na umartwienie, (niepalenie, niepicie), ztozenia ofiary, naprawienia popetnionych
krzywd, czytanie duchowne, Droga krzyzowa, udziat we Mszy $wietej i inne”2%2,

E. Schillebeeckx w publikacji Het sacrament van de biecht potwierdzit, iz kryzys
spowiedzi faktycznie byt kryzysem poczucia grzechu, a kryzys braku poczucia grzechu

byt znakiem kryzysu wiary*%®

. Wyzej wspomniany teolog napisat: ,tylko ci, ktorzy maja
wiare mogg si¢ nazwaé grzesznikami”'%. Spowiednicy zauwazali, iz wielu penitentow
traktowato grzechy czysto formalnie!®. Grzechy byly wyznawane w sposob bardzo
formalny, nastepnie otrzymywano rozgrzeszenie zwane ,tabula rasa”. Holenderski
kaptan Roelink w ksigzce De biecht in het brandpunt (1964) wskazuje, iz spowiedz
zostala zmechanizowana, ograniczona do zewngtrznych formalno$ci oraz nastgpil zanik
autentycznego poczucia winy. Jedng z najwazniejszych uwag z lat pigcdziesiatych
funkcjonujacej do roku 1974 (publikacja nowego obrzedu liturgii pokuty) bylo to, 1z
spowiedz byta zbyt indywidualna oraz nie miata spoteczno-wspdlnotowego charakteru.
Dazono do uczynienia spowiedzi wydarzeniem bardziej koscielnym!%, Teologowie
wskazywali, iz grzech w sposob szczegdlny ma tozsamos¢ socjalno-spoteczng. Pojawiaty

si¢ poszukiwania nowych form spowiedzi. Ksigdz Van Gool w korespondencji do ojca

Stein, opublikowanej w czasopi$mie Te elfder ure, szukal mozliwosci wprowadzenia

% P, Schellens, De Satisfactione Sacramentali quatenus est Problema Pastorale, s. 27.

100 Tamze, s. 34.

101 Por. H. Roosen, De biechtpenitentie, ,, Tijdschrift voor liturgie” 36 (1952), s. 309-316, s. 313-316.

102 p,_Schellens, De Satisfactione Sacramentali quatenus est Problema Pastorale, s. 29.

108 por. E. Schillebeeckx, Het sacrament van de biecht, w: , Tijdschrift voor geestelijk leven” 8:1952,
s. 219-225.

104, Schillebeeckx, Het sacrament van de biecht, s. 219.

105, Roelink, De biecht in het brandpunt, Venlo: V 1965, s. 2-4.

106 por, L. Bosse, H. Borgert, H. Dekkers, De biecht: verkondigingen over de biecht, Hilversum: Advent
1964, s. 9-11.
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absolucji ogdlnej jako wyrazu wspdlnotowej formy sakramentu®®’. Biskup Den Bosch
z Bekkers w swoich wypowiedziach zaznaczal, iz rozgrzeszenie ogdlne nie moze by¢

powszechnie stosowane!%,

2.5. Wyznawanie grzechéw

Historyk Josef Van Haver ukazywat przywigzanie ludnos$ci belgijskiej do praktyk
sakramentalnych, spos$rod nich akcentowal sakrament spowiedzi §wietej. Wspomniany
badacz stwierdzit: ,,Pomi¢dzy Niedzielg Palmowg a I Niedzielg po Zmartwychwstaniu
W kosciotach od wezesnych godzin rannych kaptani stuchali spowiedzi wiernych” (to juz
raz bylo cytowane) %°. Kaptani rowniez chetnie sprawowali sakrament spowiedzi
w domach chorych, jezeli ci nie byli w stanie przyby¢ do kosciota. W tym czasie
proponowano comiesi¢czne korzystanie z tego sakramentu, a w publikacjach koscielnych
pojawialy si¢ motywujace teksty. W licznych publikacjach pojawialy si¢ zachety do
$mialego i czgstego korzystana z sakramentu pojednania oraz udzielano stosownych rad
odnos$nie waznego przystgpowania do sakramentu. W tamtym czasie nawet najmniejsze
wykroczenie przeciw czystosci, np. mys$l nieczysta byly interpretowane jako grzechy
ciezkie'®. Norberto Valentini oraz Clara di Meglio w ksigzce Sex in de biechtstoel -
udowadniaja, iz 83% wyznanych grzechéw dotyczyto spraw seksualnych!?,

Sakrament spowiedzi Swigtej przez lata zajmujacy bardzo wazne miejsce w zyciu
Kosciota, dzi$ praktycznie zniknat w belgijskich wspolnotach kosciota. Piet Schellens
wyrazil to w nastgpujacy sposob: ,,Praktyczne ludzie si¢ nie spowiadaja, a konfesjonaty
shuza jak miejsca sktadowania materiatow”112,

Kryzys osiagnat stan kulminacyjny w latach 50 1 60 poprzedniego wieku. Z racji na
obwarowanie sakramentu tajemnica — nie dysponuje si¢ szczegOélowymi danymi.
Holenderski historyk René Bastiaanse, w publikacji bedacej wynikiem badan nad
spowiedzig Onkuisheid: De Nederlandse biechtpraktijk 1900-1965 stwierdzit, iz podanie

107 Por. Joh. Van Gool, Ph. Stein, De biecht in discussie, w: ,,Te elfder ure” 7 (1960), s. 40-43.

198 por, W. Bekkers, Barmhartigheid en biecht: pastorale gesprekken 1963, Den Bosch: Bisdom 1963,
s. 15-19.

109 Tamze, s. 49.

110 por. R. Bastiaanse, Onkuisheid: De Nederlandse biechtpraktijk 1900-1965, Zwolle: WBooks 2013,
s. 85.

111 Por. N. Valentini, C. di Meglio, Sex in de biechtstoel, Amsterdam: De Arbeiderspers 1973, s. 17.

112 D, Koolen, Het verdwijnen van de biecht: Een onderzoek naar de oorzaken van de moderne crisis van
de biecht en de reacties daarop van katholieke geestelijken, theologen en leken, Utrecht: Praca licencjacka
2014.s. 1.
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dokladnych liczb jest niemozliwe, lecz najczestszymi grzechami, z ktérych sie¢
spowiadano byly grzechy przeciwko czystosci''®. Belgijska socjolog Hilde Verbeke
w swoim artykule De biecht als sociale controle eveneens rowniez stwierdzita, iz
spowiedz byla wykorzystywana przez duchownych do kierowania a nawet
manipulowania zyciem wiernych'',

Verbeke przeprowadzita badania dostepnych publikacji czasopism Heilige-
Hartenbonden dotyczacych spowiedzi, a na podstawie zebranych materiatdéw dokonata
syntezy. Jej badania wskazuja, iz do roku 1945 comiesi¢czna spowiedz byta zwyczajem,
od tego okresu pojawiaty si¢ skargi na nieregularno$¢ spowiedzi. W roku 1953 60% tych
grup w 90% korzystata ze spowiedzi, w 1959 30% 50% nie korzystalo z regularnej
spowiedzi. Dziesi¢¢ lat pdzniej funkcjonowalo powiedzenie: ,.de biechtstoel staat
leeg”!!®. Takze amerykanski historyk Koéciota James O’Toole stwierdzil, iz podanie
danych jest utrudnione!!®. Miesieczna iloé¢ penitentdw w Our Lady Queen of Peace
w Milwaukee zmniejszyta si¢ z 1200 w roku 1965, do 300 w roku 1969, podczas, gdy
ilo§¢ parafian wzrosta. Z dostepnych danych jasno wynika, iz ilo$¢ spowiedzi

dramatycznie zmalata!’

. Dokonujac proby wskazania przyczyn kryzysu, dochodzi si¢ do
wniosku o jego wielofaktorowos$ci, ktoére badacze ujmuja w nastepujace kategorie:
spowiedz byla traktowana bardzo indywidulanie, zbyt formalistycznie, mechanicznie,
zwyczajowo 1 stata si¢ nieznaczaca. NiektOrzy opisuja spowiedz jako formalnos$¢ bez
istotowej tresci, sakrament bez istoty. Didacus Braun, kaptan z Holandii w roku 1957
napisatl: ,,Ludzie maja wrazenie, iz spowiedz stata si¢ formalnos$cig, spowiednik jest w ich
oczach kim$ podobnym do automatu udzielajacego absolucji. Wielu uwaza, iz
wystarczajagcym jest powiedzie¢: to sa moje grzechy, zabierz je. Sakrament pokuty
I pojednania stal si¢ tylko «spowiedzig», do odpowiedniego czasu bedaca forma
obowiazku. (...). Jezeli sakrament jest przezywany jako mechaniczna czynnos¢,

spowiedz traci sens”18,

113 por. R. Bastiaanse, Onkuisheid: De Nederlandse biechtpraktijk 1900-1965, s. 180.

114 H. Verbeke, De biecht als sociale controle: Element van grensbehoud (1), w: Godsdienst, mentaliteit en
dagelijks leven: Religieuze geschiedenis in Belgié sinds 1970, red. M. Cloet, F. Daelemans (Extranummer
Archief- en bibliotheekwezen in Belgié 35), Bruksela 1988, s. 233-253, 247-252.

115 Verbeke, De biecht als sociale controle, s. 252.

116 1. O’Toole, In the Court of Conscience: American Catholics and Confession, 1900-1975, w: Habits of
Devotion: Catholic Religious Practice in Twentieth-Century America red. J. O’Toole, New York 2004,
s. 131-185, 169.

117 por. Schellens, De Satisfactione Sacramentali quatenus est Problema, s. 20.

118 D, Braun, Dogmatische beschouwingen over de biecht, s. 85.

63



Rodziat I. Pozycja Ko$ciota Katolickiego w Belgii w okresie przedsoborowym

Rutynowos¢ potaczona z formalizmem byly postrzegane jak powazne naduzycia,
ktore zubozaty pickno spowiedzi. Grzech jest obraza Boga, spowiedz jest sposobem na
podjecie odpowiedzialnosci za wyrzadzone zto. Nie jest to stracone 30 minut w sobote

119

popotudniu™. Belgijski dominikanin Edward Schillebeeckx twierdzil, iz spowiedz moze

by¢ pelnym nadziei i rado$ci wydarzeniem, wymagajacym duchowego namaszczenia'?,

2.6. Spowiedz z poboznoSci

Sobor Trydencki (1545-1563) dokonat reformy Obrzedu Sakramentu Pokuty

i Pojednania®?!

—wydajagc  dokument Rituale Romanum z roku 1614. Jego
obowigzywalno$¢ bez wickszych zmian przetrwata do roku 1974, do czasu ustanowienia
Nowego Obrzedu. Norma Kosciota nakazywata przynajmniej raz w roku przystapi¢ do
sakramentu pokuty oraz przyja¢ Eucharystie¢ w czasie wielkanocnym'?2. Papiez Pius X
w roku 1905 wydat dekret Sacra Tridentina Synodus (26 grudnial905), zachg¢cajac
wiernych do czestego a nawet codziennego przyjmowania Komunii $wietej!?. Nastepnie
papiez Pius X, w dekrecie Quam singulari Christus amore!?* (8 sierpnial910), umozliwit
dzieciom przyjmowanie Komunii $wigtej (zostal obnizony wiek do 6-7 roku).
Dynamiczny rozwéj kultu Eucharystii byl istotowo zwigzany z korzystaniem
z sakramentu spowiedzi'?®. Najczesciej praktyka stata sie spowiedz comiesieczna. Wierni
chcac przystgpowaé do czestej Komunii $wietej, dbajac o godne jej przyjmowanie,
korzystali rowniez z czestej spowiedzi $wietej?. Spowiedz byta konieczna w przypadku
popetnienia grzechow cigzkich. Plaszczyzna seksualna stanowita najczestsze zrodio

grzechoéw, nawet najwicksza ostrozno$é nie gwarantowata zwyciestwa nad nimit?’,

119 Braun, Dogmatische beschouwingen over de biecht, s. 85.

120 por, H. Schillebeeckx, Het sacrament van de biecht, s. 232-237.

21 por. A. Skowronek, Historia pokuty kluczem zrozumienia sakramentu pojednania, w: Sztuka
spowiadania, red. J. Augustyn, Krakow: WAM 2012, s. 71-72.

122 por J.F Lescrauwaet, Kerkelijke zondenvergeving in de historie, w: Geroepen tot vrede: Over zonde en
vergeving — Van exegese tot verkondiging, red. N.J. Tromp, J.F. Lescrauwaet, A.H.M. Scheer, Wageningen
1973, s. 42-82.

123 pjus X, Sacra Tridentina Synodus — Decreet over de dagelijkse communie, Rome 1905.

124 Dekret $w. Kongregacji dla praw sakramentow $wietych o wezesnym dopuszezeniu dzieci do pierwszej
komunii $wigtej Quam singulari Christus amore umozliwita udzialt w Komunii $wietej pod warunkiem, iz
dziecko: ,,odrézniajgc Chleb eucharystyczny od zwyktego i ziemskiego chleba”, nr 3.

125 Sobor Trydencki traktowat o koniecznosci sakramentu pokuty oraz o konieczno$ci wyznania wszystkich
grzechow cigzkich.

126 por, R. Bastiaanse, Onkuisheid: De Nederlandse biechtpraktijk 1900-1965, s. 179.

127 por. D. Koolen, Het verdwijnen van de biecht, Een onderzoek naar de oorzaken van de moderne crisis
van de biecht en de reacties daarop van katholieke geestelijken, theologen en leken, s. 15.

64



Rodziat I. Pozycja Ko$ciota Katolickiego w Belgii w okresie przedsoborowym

Prowincjal Prowincji Belgijskiej Kapucynéw, doktor teologii moralnej, ojciec Adri
Geerts twierdzi, iz: ,,Grzech i spowiedz byly gtéwnie kojarzone z wykroczeniem
przeciwko VI i IX przekazaniu. W naszej teologii panowato zbyt surowe i restrykcyjne
stanowisko wobec seksualnosci cztowieka”?®. Na terenie Belgii popularnoscia cieszyly
si¢ ,,Heilige Hart Bond”, wspdlnoty wiernych ukierunkowanych na duchowos$¢ Serca
Pana Jezusa. Bob van Laar, wyktadowca liturgiki potwierdzil, iz byly one jedna
Z najbardziej zorganizowanych wspolnot formacyjnych. Jeden raz w miesigcu odbywato
si¢ spotkanie formacyjne ,,byly gloszone kazania, cz¢sto bardzo dobrze przygotowane
oraz istniala mozliwo$¢ spowiedzi, ja sam nieraz spowiadatem po 5-8 godzin. Byl to
bardzo ciekawe do$wiadczenie”®®. Jan de Vleeschouwer belgijski kapucyn,
W przeprowadzonym wywiadzie powiedzial: ,Heilige Hart grupy odgrywaty
niezastgpiong rol¢ w formacji belgijskich katolikdw. Pamigtam jak do w naszej parafii
w Vorselaar odbywaty sie¢ ich spotkania. Przed Eucharystig i takze po niej odbywata sig
spowiedz cztonkéw tej wspdlnoty. Kapucyni wowczas (lata 60) byli bardzo cenionymi
spowiednikami i kaznodziejami. Jako mate dziecko, a nastepnie mtodzieniec bardzo ich
podziwiatem”°,

Spowiedz dewocyjna byta rowniez wynikiem ,,kultywacji strachu oraz obsesyjnego
skrupulanctwa oraz spolecznie ukierunkowanego poczucia grzechu”'®!. Ks. Marian
Pokrywka piszac o sakramencie pokuty, wskazat na jej trzy istotowe elementy:
nawrocenie i pokute oraz wyzwolenie oraz pojednanie. We wszystkich wskazanych
aspektach szczegdlna role odgrywa Duch Swiety, ktory umozliwia dokonanie
wlasciwego wyboru jest dawca wolnoscil®?. W kontekscie Kosciota w Belgii wolnos¢
penitentow zostala skonfrontowana ze spoteczno-kulturowo-koscielnym obowigzkiem.
Erik Borgman w ksigzce Waar blijft de Kerk. Gedachten over opbouw in de tijden van

afbraak wskazat na konieczno$¢ przej$cia od Kosciota zautomatyzowanego na rzecz

Kosciota relacji, cztowieka z Bogiem w wolnosci Ducha Swietego!®,

128 Wywiad, Adri Geerts.

129 Wywiad, Bob van Laar.

130 Wywiad z br. Jan De Vleeschouer, 29.01.2020, Antwerpia, Mp3.

131 Por. J. Roelink, De biecht in het brandpunt, s. 2-4.

132 por. M. Pokrywka, Rola sakramentu pokuty w formacji sumienia, RT 50:2003, z. 3, s. 61-62.

133 Por, E. Borgman, Waar blijft de Kerk. Gedachten over opbouw in de tijden van afbraak, Antwerpia:
Halewijn 2015, s. 39.
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3. Posluga duszpasterska braci kapucynow

Praktyka sakramentu spowiedzi $wigtej 1 jej przemiany w Belgii na przestrzeni
wiekdw, zostaty przedstawione przez ukazanie historii braci kapucynow prowincji
flandryjskiej. Podjeto refleksje teologiczno-filozoficzng, bazujaca na dostgpnych
publikacjach oraz doswiadczeniu i1 praktyce zycia braci kapucynow, ktorzy bedac
szafarzami tego sakramentu, mogg stanowi¢ swoiste ,,Swiadectwo” tychze procesow.

Dokonujac analizy dziatalno$ci duszpasterskiej braci kapucynéw w Belgii w okresie
przedsoborowym, w kontek$cie sprawowania sakramentu pokuty i pojednania, trzeba
nakresli¢ tto historyczne powstania oraz przemian w zakonie, z akcentem potozonym na

prowincj¢ flandryjska.

3.1. Przemiany w zakresie podejscia do spowiadania oséb swieckich

Zakon Braci Mniejszych Kapucynoéw powstal w 1528 roku, w wyniku dazenia kilku
braci franciszkanow do powrotu do zrédet, czyli do surowej reguly Zycia 1 postgpowania
$w. Franciszka, a takze zycia eremickiego. Na mocy bulli papieskiej, Religionis zelus,
z 3 lipca 15281** nowa wspolnota otrzymata aprobate Kosciota. Poczatek nowej reformy
1 poszukiwanie tozsamosci, niodst jednak ze sobg problem, jakim byta postawa braci
wobec postugi duszpasterskiej. Ideat reformatora, pragnacego eremickiego stylu zycia,
zasadniczo odbiegat od intencji pdzniejszych cztonkéw zakonu®®®. W tej perspektywie
pierwotne dokumenty legislacyjne, Statuty z Albacina (1529), jak i Konstytucje
Eufemianskie (1536), dzialalno$¢ apostolskg minimalizowaly, ograniczajac ja do

136

gloszenia kazan™°. Ewolucja zakonu, wraz ze zmieniajacg si¢ sytuacja kulturowa

i historyczng dokonywata modyfikacji charyzmatu kapucynéw™®’. Bracia coraz czeéciej

134 Por. M. D’Alatri, Reforma kapucynska, t. 2, Zarys historii kapucynoéw, ttum. A. Zebik, Krakéw:
Wydawnictwo Glos Ojca Pio 2004, s. 15.

135 por, Approvazione della riforma — anni difficcili — conferma (1528-1536). w: IFC, t. 1, s. 19; Klemens
VII, Bulla Religionis zelus Klemensa VII, w: Reforma kapucynska, t. 1. Dokumenty i swiadectwa
pierwszego stulecia, red. i ttum. W. Block, A. Horowski, J. Kazmierczak, M. Miszczynski, A. Z¢bik.
Krakow: Wydawnictwo Gtos Ojca Pio 2004, s. 97-102; Klemens VII. Bolla Religionis zelus di Clemente
VII, w: IFC, t. 1, s. 61-69; L. Iriarte. Historia franciszkanizmu, thum. S. Kafel, A. Zebik, K. Kuklinska.
Krakéw: Wydawnictwo Serfin 1998, s. 219-221.

136 por. Klemens VII, Bolla Religionis zelus di Clemente VII, w: IFC, t. 1, s. 63; Constituzioni dei Frati
Minori dei Cappuccini (1536), w: IFC, t. 1, s. 202.

187 Por. Kazmierczak J., L ideale francescano nelle Ordinazioni di Albacina e nelle Constituzioni del 1536,
W: Ludovico da Fossombrone e [’ordine dei cappuccini, red. V. Criscuolo, Roma: Insituto Storico dei
Cappuccinil994, s. 335. ,La contemplazione non chiude i cappuccini negli eremi, ma li rende pronti
e disponibili ad evagelizzare il mondo e andare incontro ai pit bisognosi con lo slancio di san Francesco”.
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brali udziat w pracy duszpasterskiej, zyskujac sobie sympati¢ zard6wno ze strony ludzi,
Ktorym stuzyli, jak rowniez ze strony hierarchow Kosciota. W tej sytuacji nastgpowat
powolny proces otwarcia si¢ zakonu réwniez na postuge spowiednicza™*®. Caty proces
zostal zakonczony dopiero w poczatkach XX wieku, kiedy to w latach 1909 i 1925
uchwalono nowe wersje konstytucji, ktore oficjalnie dawaly pozwolenie na stuchanie
spowiedzil®,

U samych poczatkow istnienia zakonu, zycie braci kapucynéw miato koncentrowac
si¢ na modlitwie i pracy zwigzanej z utrzymaniem siebie i domoéw. Klemens VII wyraznie
podkreslal, ze istota zycia nowej reformy jest ,,...prowadzenie zycia pustelniczego
i zachowywanie Reguty §w. Franciszka, na ile pozwala na to ludzka stabo$¢”240,

Powsciagliwos¢  duszpasterska, inspirowana utrzymaniem ducha skupienia
| umartwienia, bardzo silnie obecna w nowej wspdlnocie, zderzyta si¢ z licznymi
prosbami ludzi $wieckich, zainteresowanych postuga sakramentalng kaptanow z zakonu
,.braci zycia eremickiego”*!,

W numerze 29 Ordynacji albacinskich, znajduje si¢ potwierdzenie pierwotnej opcji
braci, ktérzy ,,...nie beda mogli stucha¢ spowiedzi ludzi $wieckich, nie majac na to

pozwolenia kapituly albo wikariusza generalnego”!42.

Postuga spowiedzi zostata
ograniczona z obawy przed narazaniem spowiednikéw na utratg¢ ducha kontemplacji
| zbytnie zanurzenie w sprawy ludzi $wieckich. Jedynymi wyjatkami, jak zapisano
W jednym z dokumentéw ,,omnis regula patitur exceptionem”!*3, bylo $wiadczenie
postugi wobec 0sob, ktorych dobro duchowe tego wymagato oraz okazywanie pomocy
umierajgcym.

W mysl ordynacji spowiednikami powinni by¢ ustanawiani ci, ktdrzy maja co

najmniej czterdziesci lat i wykazujg si¢ $wiadectwem $wietego zycia'#*. Spowiedzi byly

138 Por, M. Derdziuk, Postuga spowiednictwa w zakonie braci mniejszych kapucynéw na przyktadzie
sw. 0. Leopolda Mandicéia, Lublin mps Biblioteka WSD OFMCap Lublin 2007, s. 27.

139 Por. A. Derdziuk, Kapucyni w stuzbie pojednania, W: Franciszkanskie kierownictwo duchowe,
red. A. Derdziuk, Lublin: Wydawnictwo Wyzsze Seminarium Duchowne Kapucynow 2000, s. 122.

140 . Iriarte, Historia franciszkanizmu, s. 52.

141 Pierwsze dokumenty inicjujgce nowsg reforme zycia zakonnego w obrebie obserwantéw nie mowia
0 nazwie ,,kapucyni” ani ,,Bracia Mniejsi Kapucyni”, lecz uzywaja pojecia ,,bracia prowadzacy zycie
eremickie” Por. Klemens VI, Bolla ,,Religionis zelus” di Clemente VII, w: IFC, t. 1, s. 63.

142 Por. Iriarte. Historia franciszkanizmu, s. 225.

143 por. A. Derdziuk, Kapucyni w stuzbie pojednania, s. 120.

144 Constituzioni delli Frati Minori detti della Vita Eremitica, w: IFC, t. 1, s. 202. ,,Practerea, nemo ad
audienda aliorum peccata confessarius deputetur, qui saltem quadragesimum annum non attigerit, sitque
probate vitae, devotus, ac virtutibus ornatus, qui ea scientia praeditus sit, ut sciat discernere inter lepram et
lepram. Saecularium vero confessiones audire nemini permittatur, nisi urgentissima ac prorsus necessaria
causa id postulet, quod ipsis superioribus iudicandum relinquitur. Omnis enim regola patitur exceptionem”.
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dopuszczane tylko w koniecznych i naglacych przypadkach, a o udzielaniu sakramentu
ostatecznie mieli decydowac przetozeni koscielni. W numerze trzydziestym ,,ordynacji”
bracia otrzymali stanowczy zakaz przyjmowania opieki nad klasztorami mniszek, bez
zgody kapituty generalnej, gdyz z tym takze wigzala si¢ postuga spowiedzi.

W listopadzie 1535 roku i we wrzesniu 1536 roku, w rzymskim klasztorze
$w. Eufemii na wzgdrzu Eskwilin, odbyta si¢ kapituta generalna, ktorej zawdzigcza sig
Konstytucje z 1536, podzielone na 12 rozdziatow. Przedstawialy one zycie kapucynow
W sposob uporzadkowany, jednoczeé$nie stanowigc samookreslenie si¢ nowej wspolnoty.
W trosce o rozwdj ducha poboznosci, dokumenty odnoszac si¢ do formacji zalecaja, aby
bracia spowiadali si¢ co najmniej dwa razy w tygodniu. Zwyczajowo spowiednikami dla
braci sg inni kaptani zakonu, lecz ,,udziela si¢ zgody, aby w przypadku koniecznosci, gdy
beda poza naszymi miejscami, mogli spowiadaé si¢ u innych kaptanow”1*, W rozdziale
siodmym tychze konstytucji znajduje si¢ wskazanie dla braci kaptanéw, wprowadzajace
radykalny zakaz spowiadania ludzi $wieckich, bez wcze$niejszego pozwolenia kapituty
lub wikariusza generalnego. Wprowadzona restrykcja miata zabezpieczy¢ przed
naduzyciami, przez skierowanie do tej postugi ludzi najbardziej odpowiednich4®.

W konstytucjach zawarte sg takze specjalne normy dla tychze spowiednikoéw, ktore
mowig, ze spowiedzi majg si¢ odbywaé na terenie koSciolow, w konfesjonatach
widocznych przez lud, a zabrania si¢ spowiadania w kaplicach i celach zakonnych.
Spowiednik powinien by¢ rozdzielony od penitenta pewnym murem lub $ciang. Dla
postugi spowiedzi prowincje sg zobligowane do organizowania kursow teologii moralnej.
Dopuszczeni do spowiadania majg by¢ ci bracia, ktorzy ukonczyli kurs z wynikami
dobrymi i maja przynajmniej dwanascie lat do§wiadczenia Zycia zakonnego®*’. Wszyscy,
ktorzy za pozwoleniem przetozonego spowiadaja Swieckich, nie sa zwolnieni z modlitwy
wspolnotowej 1 wspolnych positkow. Praca w konfesjonale byta uwazana za pewien
przywilej duchowienstwa diecezjalnego, a kapucyni pragnac ducha minoritas — pragneli,
za przykladem $w. Franciszka, by¢ ostatnimi. Unikano spowiedzi roéwniez z pragnienia

unikniecia konfliktow z kaptanami, pracujacymi w duszpasterstwie parafialnym®4,

145 Tamze, s. 336.

146 por. Constituzioni de li Frati Minori detti Cappuccini (1536), w: IFC, t. 1, s. 363. ,,Si ordina (...), per
evitar il pericolo di prelati e sudditi, si ordina che (...) senza licenza del padre vicario generale (...) che non
s’ammetta nella nostra congregazione in tempo alcuno il confessare secolari”. Por. Pierwsze konstytucje.
Rzym — Sw. Eufemia (1536), w: Reforma kapucyrska, t. 1, tum. J. Kazmierczak, s. 175-176.

147 Tamze, s. 365.

148 por. A. Derdziuk, Kapucyni w stuzbie pojednania, s. 120.
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Pomimo sceptycznego podejscia do pracy duszpasterskiej, kapucyni zastuzyli si¢ na
polu postugi kapelanskiej, w szczegdlnosci jako kapelani floty wypraw krzyzowych.
Przedmiotem ich troski byli rowniez ludzie chorzy, mieszkancy lazaretoéw i zadzumieni.
Heroiczna aktywno$¢ stuzebna i ciagle poszukiwanie swojego miejsca w Kosciele,
spotykato si¢ z wielkim podziwem ze strony papiezy i innych hierarchéw. Nie bylo to
rowniez obojetne ludziom, do ktérych si¢ udawali.

Bracia kapucyni w poszukiwaniu idealu zycia bliskiego Ewangelii
I $w. Franciszkowi, podejmowali si¢ pracy posrod wigznidow, skazanych na $mier¢ i brali
udziat w wyprawach misyjnych. We wszystkich okolicznosciach swego postugiwania,
kapucyni szafowali sakramenty $wicte, a posréd nich sakrament pojednania. Papiez
Pius V nakazujac ksigzetom chrzeécijanskim wyprawe przeciw Turkom, powierzyt
kapucynom duszpasterstwo polowe, ktorego specyfika miat by¢ sakrament spowiedzi,
a takze stuzba chorym i dodawanie otuchy walczacym. Wsrdd wielu braci, ktorzy sie tam
udali dwaj — Hieronim z Pistoi i Otton z Neapolu — oddali w czasie tej postugi swe
zycie'*®. Po ustanowieniu Swietej Ligi przeciw Turkom nadal powierzano kapucynom
kapelanstwo floty ptynacej do Candii. Kapucyni postali do tej postugi dwudziestu
dziewigciu braci, na czele z ojcem Anzelmem z Pietramolara’®. Dokument apostolski
w postaci brewe Cum dilectus filius z 10 marca 1571 roku, méwigc o uprawnieniach
braci, wspomina takze o szerokich uprawnieniach w szafowaniu sakramentami §wigtymi
i rozgrzeszaniu cenzur'®!. Papiez, posytajac braci poddanych wikariuszowi generalnemu
Mariuszowi z Mercato Saraceno, pragnal, aby bracia byli wierni franciszkanskiemu
sposobowi zycia, co miato si¢ takze uwidacznia¢ w pokornym szafowaniu sakramentu
pojednania.

Zwycigska bitwa pod Lepanto (7 pazdziernika 1571) przyniosla stawe braciom
W brazowych habitach, ktorzy stali si¢ wyjatkowym obiektem zainteresowania ze strony

papiezy. Brewa papieskie Grzegorza XIII, Concessimus z 30 maja 1572 roku i Ut

149por. Klaustrum i bycie w drodze, w: Reforma kapucynska, t. 1, Dokumenty i $wiadectwa pierwszego
stulecia, red. i ttum. W. Block, A. Horowski, J. KaZzmierczak, M. Miszczynski, A. Zgbik. Krakow:
Wydawnictwo Ojca Pio 2004, s. 438.

150 por. Kapucyni i Stolica Apostolska — rys historyczny, w: Reforma kapucyrska, t. 1. tham, A. Horowski,
Krakow: Wydawnictwo Ojca Pio 2004, s. 76.

151 Por. Pius V. Cum dilectus filius, w: IFC, t. 1, s. 114. ,,Quod omnium et singolorum de classe praefeta,
tam un mari quam alibi constitutorum, confessiones audire, eosque ab omnibus peccatis et censuris
ecclesiasticis et causibus qumodolibet reservatis, etiam in bulla, in die Coenae Domini legi conseuta,
contentis, in foro conscientiae tantum, iniucta salutari paenitintia absolvere”; Postuga czynienia dobra,
W: Reforma kapucynska, t. 1. thum. W. Block, s. 428. Papiez Pius V rozkazatl, ,,aby wyruszyli z potgznym
wojskiem przeciwko Turkom (...) kapucyni, tak by spowiada¢, jak tez dodawac ducha Zotnierzom, a takze
shuzy¢ chorym”.
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animarum z 1 wrzesénia 1573 roku sa przyktadem, ze kapucyni, cieszac si¢ szerokimi
pozwoleniami, stali si¢ pionierami kampanii antytureckiej i antyprotestanckiej, a ich
postuga w dziedzinie kapelanskiej byla nieodlgcznie powigzana ze sprawowaniem
sakramentu pojednania.

6 maja 1574 roku papiez Grzegorz XIII wydat bulle Ex nostri pastoralis officii, na
mocy ktdrej zakonnicy otrzymali mozliwos¢ osiedlania si¢ we Francji i w innych krajach
swiata. Kapucyni, za protekcja papieza Grzegorza XIII, otrzymali zadanie duszpasterstwa
wsrdd chrzescijanskich niewolnikéw w Afryce Polnocnej 1 Algierii. W brewe Cum
Algerium wydanym 5 grudnia 1584 roku, papiez udzielit im uprawnien do pelnienia
postugi duszpasterskiej, z ktorg $cisle powigzany byt sakrament spowiedzi.

Obecnos$¢ braci w wielu miastach Europy powodowata przewidziane spory z klerem
diecezjalnym. Pomimo sporych problemow, bracia stawali Si¢ znanymi i cenionymi
kierownikami sumien. Jako przyktad stuzy swiadectwo hrabiego Juliusza Cesare Mamini,
dworzanina ksigcia Franciszka Marii II z Urbino, ktory otrzymal mozliwo$¢ spowiadania
si¢ u braci kapucynow. Piszac w dniu 28 stycznia 1587 roku list do wikariusza
generalnego o. Hieronima z Polizzi Generosa, wystawia i dzigkuje braciom za postuge®®2.
Znajduje si¢ w nim takze wzmianka ukazujaca posta¢ Aleksandra Farnese, ksigcia Parmy
i Piacenzy, ktory korzystat z postugi spowiedniczej o. Feliksa z Pedona (1550-1615).
Ksigze byt catkowicie postuszny pouczeniom i kierownictwu spowiednika. W swej
postawie byt tak gorliwy, iz nic nie czynit bez konsultacji z o. Feliksem?®®3,

Natomiast z chwilg zniesienia zakazu osiedlania si¢ zakonu poza Alpami (wydanego
przez papieza Grzegorza XIIl w dniu 6 maja 1574), podejmowanie przez braci postugi
spowiedniczej stato si¢ konieczno$cia, z powodu braku dostatecznej liczby kleru
diecezjalnego®™“. Kapucynscy duszpasterze, angazujac si¢ w apostolstwo, szybko stawali
si¢ znanymi I cenionymi spowiednikami.

Restrykcja w stosunku do sakramentu spowiedzi zostata troche ztagodzona przez
dekret z 2 sierpnia 1602 roku, wydany przez Kongregacje do spraw Biskupow i Zakonow

Regularnych. Usankcjonowany dekret ukazat si¢ w Allias felicis recordationis, na jego

152 G, Santarelli, Il ministero delle confessioni nelle fonti e nella evoluzione nell Ordine Cappuccino, Rzym:
Conferenza Italiana 1989, s. 15. ,,Ho molt’obbligo a vostra paternita reverenda della facolta che mi ha
conceduta di potermi confessare dai padri della sua religione (...) cosi con molto mio contento ho ricevuto
in grazia della bonta e amorevolezza di lei”.

158 Tamze, s. 15. ,,Si elesse per confessore P. Felice della Pedona, né faceva mai cosa alcuna prima di
cosigliarsi con esso”.

1% R. Prejs, Mitosierdzie w poczqtkach Zakonu Braci Mniejszych Kapucynow, W: Franciszkarska
wyobraznia mitosierdzia, red. A. Baran, Lublin: WSD OFMCap 2004, s. 103.
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mocy Wikariusz Generalny i jego definitorium otrzymywato wladz¢ powierzania
braciom poshugi na okres od jednej kapituty generalnej do nastepne;j’*.

Na przetomie wiekow kolejni papieze: Klemens VIII i Pawet V ztagodzili ten zakaz
w stosunku do poszczeg6lnych spowiednikow i na rzecz niektorych penitentow?®e.
Heroiczna postuga braci spowodowata, ze wladcy miast i panstw sami prosili wladze
zakonne o ztagodzenie ustaw restrykcyjnych w stosunku do braci®®’.

W jednej z kronik znajduje si¢ wzmianka 0 tym, jak arcybractwo — opiekujgce si¢
niewolnikami — prosito o spowiednikéw dla ratowania tychze niewolnikoéw, ktorzy
cierpieli z powodu braku wolnosci, choréb i wielokrotnego oddalania sie od Boga®®®.
Radykalne ubostwo i ewangeliczna postawa, przejawiajaca si¢ w stosunku do ludzi
potrzebujacych powodowaly, ze darzono braci kapucynow wielka sympatia.

Kapitula generalna zakonu z 1608 roku, uchwalajaca nowe konstytucje, poruszyta
sprawe spowiedzi. W mys$l Kapituly — gwardiani mogli wyznaczy¢ na spowiednikdw tych
ojcow, ktorzy sa do tego odpowiedni, tzn. zostali wczesniej dopuszczeni poprzez zdane
egzaminy. Kapitula zalecita, zeby w klasztorach byto 2-3 spowiednikéw, odznaczajacych
si¢ szczegdlng roztropnoscia, do postugi spowiedniczej wobec wspotbracit®. Ci
spowiednicy otrzymali upowaznienie do uwalniania kazdego brata — zgodnie z kodeksem

prawa kanonicznego — ze wszystkich zaciagnietych cenzur'®

. W sposobie zycia
kapucynskiego, sakrament pojednania byt bardzo ceniony i1 otaczany wielka troska.
W czasie nowicjatu bracia, przygotowujac si¢ do zycia zakonnego, sami korzystali

z sakramentu pokuty dwa razy w tygodniu u swojego mistrza nowicjatu'®?

. Naszczeg6lng
uwage zasluguje takze przygotowanie si¢ do tego sakramentu, powigzane
Z szczegdtowym rachunkiem sumienia. Prawodawstwo zakonne okreslato takze sposob
wyznawania swoich grzechow, z zachowaniem odpowiedniej pozycji ciata

i wykonywaniem odpowiednich gestow?6?,

155 por. Kapucyni i Stolica Apostolska — rys historyczny, s. 82-83; por. G. Santarelli, Il ministero delle
confessioni nelle fonti e nella evoluzione nell’ Ordine Cappuccino, s. 16-17.

1%6 por. M. D’ Alatri, Reforma kapucynska, t. 2, s. 39-41.

157 Por. F. Mastroiani, | Cappuccini tra riforme francescane e riforma della Chiesa, Napoli: TDC-
Telediffusione Cattolical999, s. 89.

1%8 por. Kapucyni i Stolica Apostolska — rys historyczny, s. 78-79.

19 Por. G. Majka, Stuzba Boza kapucynéw, w: Trzysta lat kapucynéw w Polsce, (Materialy z sympozjum
w Zakroczymiu 27-29 pazdziernika 1981). Zakroczym — Warszawa — Krakéw 1987, s. 199.

160 Por, Rozporzqdzenia kapituly generalnej z 1608, W: Reforma kapucynska, t. 1, Dokumenty i Swiadectwa
pierwszego stulecia, red. i thum. W. Block, A. Horowski, J. Kazmierczak, M. Miszczynski, A. Zebik.
Krakéw: Wydawnictwo Ojca Pio 2004, s. 226.

161 por. Tradizioni e pratiche di province e di noviziato, w: IFC, t. 1, s. 1457.

162 por. Modo di confessarsi, w: IFC, t. 1, s. 1533-1536.
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W czasie Kapituly generalnej z 1613 roku poruszono kwesti¢ braci wedrujacych,
ktorzy to mogli spowiada¢ si¢ nawzajem, a spowiednicy zwyczajni otrzymali wladze
uwalniania od nieprawidtowosci i cenzur na forum sumienia tak, jak prowincjatowie'®,
Zainteresowanie postuga spowiedzi bylo wcigz aktualne, a ustawodawstwo zakonne
wydawalo dokumenty, w celu zapobiegania powaznym niedogodnos$ciom i wszelkim
wykroczeniom, ktore moglyby by¢ powiazane ze sprawowaniem spowiedzi. Zarzadzono
rowniez obowigzkowg formacj¢ w postaci specjalistycznych kursow dla przysztych
spowiednikow. Ustalono, ze w trzech lub czterech domach kazdej prowincji, trzy razy
w tygodniu i we wszystkie Swigta bedg prowadzone zajecia z kazusow moralnych. Od
spowiednikow zadano godnego zachowywania si¢, §wigtosci zycia i intensywnego
studium a wszelkie naduzycia pociagaly za sobg kare. Kandydatdw na spowiednikow
wyznaczato definitorium, podczas kapituly. Dla latwiejszego rozpoznawania
spowiednikow w klasztorach, na tablicach informacyjnych przy ich nazwiskach, stawiano
krzyzyk. W razie braku spowiednika, gwardian posiadal upowaznienie do wyznaczenia
nastgpnego brata do tej postugi, lub mogl si¢ jej podja¢ sam, do czasu rozwigzania
problemu przez prowincjata. Bardzo wazng okazala si¢ kapituta z 1618, ktora jako jedna
z pierwszych data konkretne wskazania odnosnie ksztatcenia i formacji spowiednikdw,
akcentujac nauczanie teologii moralne;.

Krol Francji Ludwik XIII, 25 stycznia 1618 roku, polecit arcybiskupowi Lyonu
Dionizemu z Marquemont, swemu ambasadorowi przy papiezu Pawle V, aby prosit
papieza o pozwolenia dla kapucynéw francuskich na spowiadanie ludzi $wieckich®,
Pragnat, aby prosba zostala przedstawiona niezaleznie od majacej si¢ odby¢ Kapituly
generalnej. Krol Francji snujagc domysty, dlaczego bracia nie spowiadaja, przypuszczat,
ze poniewaz zakon powstal we Wiloszech, nie byto tam potrzeby pomocy ksi¢zom,
poniewaz nie byto tam heretykow. Papiez nie miat zamiaru zaakceptowac tej prosby, ale
obiecal przedstawi¢ ja kardynalom. W pazdzierniku 1618 sekretarz stanu napisal do
nuncjusza, ze sprawa zostala anulowana, a bracia kapucyni nie otrzymuja zadnych
pozwolen. Podobne spojrzenie miata Kapituta generalna, gdzie nowo wybrany Minister
Generalny Klemens z Noto wraz z definitorium podtrzymal obowiazujacy zakaz

spowiadania ludzi $wieckich.

163 Por. Rozporzqdzenia kapituly generalnej 7 1613, W: Reforma kapucynska, t. 1. Dokumenty i Swiadectwa
pierwszego stulecia. red. i ttum. W. Block, A. Horowski, J. Kazmierczak, M. Miszczynski, A. Z¢bik.
Krakéw: Wydawnictwo Ojca Pio 2004, s. 228.

184 Por. M. D’ Alatri, Reforma kapucynska, t. 2, s. 40.
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Przetrwanie zakonu, pomimo licznych i bardzo trudnych spraw wewnatrz jego
struktur, zawdzi¢cza si¢ miedzy innymi heroicznej postawie samych braci. Kapucyni byli
widoczni posréd dworzan, prostego ludu, dziatali na misjach, posrod innowiercow,
W szpitalach i w wiezieniach. Bracia w brgzowych habitach, stawali si¢ tytanami pracy
na réznych polach dzialalno$ci®®, nie pomijajac apostolatu. Zaangazowanie w zycie
ludzi, powigzane z glgboka modlitwa, zyskiwato im wielki szacunek otoczenia. Na
szczegblng uwage zashuguje postuga braci posrod ludzi chorych na zaraze, ktorej ogniska
obejmowaly liczne miasta, dziesigtkujac ludzi. Ojciec Marcelin da Pisa twierdzi, ze
ofiary, jakie poniesli bracia na przelomie lat: 1623-1633, mogly siega¢ okoto tysigca
braci. Kapucyni kierowali réwniez publicznymi lazaretami, m.in. w Mediolanie (o. Feliks
Casati) i Wenecji'®®. Postuga w szpitalach i lazaretach byta skierowana do ludzi chorych,
wielokrotnie odrzuconych i zepchnigtych na margines zycia. Pomimo oficjalnego zakazu
spowiedzi, bracia zostali niejako zmuszeni do zlamania zakazu, w imi¢ mitosci do
cztowieka i Boga. Niosto to z sobg konsekwencje w postaci narzekan papieza Aleksandra
VII, ktéry z okazji Kapituly generalnej majacej miejsce w 1662 — pisal, ze niektére
prowincje zakonu dopuscity sakrament spowiedzi $swieckich bez dekretu papieskiego.
Natomiast papiez Innocenty XI zarzadzit w 1685 roku, aby z kosciotéw kapucynskich
usuni¢to konfesjonaly, za wyjatkiem tych, ktore znajduja si¢ przynajmniej od pigciu
lat®’.

Papiez Klemens XII w 1735, upowaznil przelozonych zakonnych do udzielania
kaptanom, majacym jurysdykcje od biskupa, pozwolen na spowiadanie ludzi swieckich.
Postuga ta zaczgta obejmowac szerokie kregi i1 stabilizowac si¢ w zakonie. Znalazty si¢
jednak i takie prowincje, ktore podchodzity do tego bardzo sceptycznie.

Kapituta z roku 1847 nie odwotywata przepisu restryktywnego w Konstytucjach,
gdyz przepis zostal zniesiony wczesniej przez papiezy. Ustalono, ze w kazdym klasztorze
nalezy mianowa¢ kaptana do spowiadania mezczyzn. W czasie kolejnej zarazy we
Florencji w 1785, kaptanom postugujacym w szpitalu florenckim, Santa Maria Nuova,
zostaly udzielone specjalne uprawnienia dotyczace udzielania sakramentu pojednania.
Takze inne dotknigte zaraza miasta mialy w swoich szeregach ubogich kapucynow,

ktorzy czesto ponosili ofiarg zycia, niosgc postuge mitosci.

165 por. A. Derdziuk. Problematyka pracy w Zakonie Braci Mniejszych Kapucynéw, w: Vivere in Christo,
Chrzescijanski horyzont moralnosci, red. J. Nagdrny, A. Derdziuk, Lublin: Wydawnictwo KUL 1996,
s. 316.

166 por. M. D’ Alatri, Reforma kapucynska, t. 2, s. 110.

167 Por. tamze, s. 107.
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Gorliwos¢ braci zostaje potwierdzona swiadectwem nieznanego autora, kreslacego
portret kapucynskich spowiednikéw. Zwrocit on uwage na milos¢ wzgledem
grzesznikow, ktorym oddaja si¢ catkowicie z grzeczno$cig, bez oceniania
i klasyfikowania, traktujac wszystkich z jednakowa radoécia i miloscia'®. Jeden
Z autorow podkresla, ze brat kapucyn kojarzy si¢ ze spowiednikiem, ktéry swoja dobrocig
1 lagodno$cig urzeka innych. Ludzie podkreslali w kapucynach hojno$¢, mitosé
i dyspozycyjnos¢, potaczong z pragnieniem przyjecia wszystkich. Kapucyni byli cenieni
za surowos$¢ zycia, wzbudzajac zaufanie u ludzi takze swoja asceza, ktorej zewnetrznym
przejawem byt szorstki habit i powszechnie noszona dtuga broda®®,

W klasycznej literaturze wloskiej, znajduje si¢ wiele dziet, stawigcych postuge braci
kapucynow. Ojciec literatury wtoskiej Alessandro Manzoni w powiesci romantycznej
| promessi sposi ukazuje pigkng sylwetke spowiednika w osobie o. Krzysztofa, ktory staje
si¢ powiernikiem sumienia gtéwnej bohaterki — Lucji Mondella. Lucja czgsto udaje si¢

do klasztoru w Pescarenico, gdzie prosi o spowiedz!"

, potrzebuje rowniez rady w sprawie
malzenstwa z ukochanym Renzo. Ojciec Krzysztof stynacy jako dobry doradca i opiekun,
staje si¢ takze przyjacielem Lucji.

Zakaz spowiadania, wydany przez konstytucje z roku 1643, ulegt zmianie dopiero
w latach 1909-1925. To nowe podejScie pozostaje praktycznie do dzi$ bez zmian. Wielu
braci u§wigcito sie od tego czasu przez postuge pojednania, przyczyniajac si¢ zarazem do
uswigcania innych. Wystarczy wspomniec¢ trzy wielkie postaci, dla ktorych konfesjonat
stanowit gloéwny os$rodek ewangelizacyjny: bt. Honorata Kozminskiego (+1916),
sw. Leopolda Mandic¢ia (+1942) 1 $w. o. Pio Forgione z Petrelciny (+1968).

Oficjalne pozwolenie na spowiadanie wzbudzilo wsréd zakonnikéw wiele pytan
| watpliwosci, co do form podejmowania postugi i opieki nad parafiami. Stalo si¢ to
tematem kapitut generalnych z roku 1932 i 1938, na ktoérych postanowiono trzymac si¢
dawnego zwyczaju zakazujacego opieki nad parafiami, jezeli okolicznosci do tego nie

zmuszaty. W miejskim apostolacie, w potowie XX wieku, praca w konfesjonale przyjeta

forme permanentnego stuzenia wiernym'’t. W Konstytucjach z roku 1968 w nr 148,

18 Por. Difesa e apologia del ,,Modus vivendi” cappuccino, W: IFC, t. 1, s. 1264-1265. ,,(i secolari)
conoscono che (i cappuccini) sono misericordiosi coi peccatori, amano tutti con uguale affetto, sono
convenientemente affabili con tutti e accolgono con santa gioia tutti quelli che si rivolgono a loro”.

169 G. Santarelli, Il ministero delle confessioni nelle fonti e nella evoluzione nell’Ordine Cappuccino,
s. 20-21, 11 frate cappuccino ¢ entrato ormai nella fama di essere il confessore pit popolare”, ,,confessore
della manica larga”.

170 por. A. Manzoni, | promessi sposi, Rizzoli: Universale Economica 1985, t. 1, s. 126.

7L L, Iriarte, Historia franciszkanizmu, s. 442,
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znajduje si¢ wskazanie dotyczace apostolatu, w ktorym oprécz rekolekcji i misji, nalezyte
I docenione miejsce zajmuje postuga spowiedzi. W numerze 148 jest rOwniez mowa
0 gorliwosci, jaka powinni odznaczaé si¢ spowiednicy. Maja by¢ oni wspomagani przez
swoich przetozonych. Jest tez natozony na przetozonych obowigzek przygotowania
spowiednikow, poprzez zapewnienie im odpowiedniej formacji. W innym, pdzniejszym
juz tekscie z 1982 nadal akcentowany jest obowigzek osobistej formacji braci
spowiadajacych. Oni sami rowniez sg zobowigzani do poglebiania wiedzy, w celu
lepszego sprawowania sakramentu.

Dyspozycyjnos¢ i troska o $wieckich spowodowata, ze kolejne konstytucje
zatwierdzone w 1986, pozwalaly na przyjmowanie postugi parafialnej z zastrzezeniem,
ze w celu zachowania ducha ubdstwa, nalezy dziala¢ roztropnie, wybierajac miejsca
ubogie. Z ta praktyka $cisle powigzane byto stluchanie spowiedzi ludzi §wieckich.

Tak wigc, kiedy w wiekach XVI-XVII mentalno$¢ zakonna traktowata spowiedz
ludzi $wieckich, jako przywilej zarezerwowany przede wszystkim dla kleru
diecezjalnego, to w czasach po wydaniu Konstytucji z 1986 r., owa postuga byta juz
definiowana jako wilasciwa dla braci mniejszych. Kapucyni wiedzieli, ze sakrament
pojednania zostat ofiarowany w sposob szczegoélny dla ludzi ubogich duchowo, dlatego
podejmowali si¢ shuzby konfesjonalu, widzagc w nim jeden z wymiarow realizacji

powotania®’?

. W ten sposéb pragneli zachowa¢ wierno$¢ Regule 1 postuszenstwo
Kosciotowi, jako swojej matce.
Obowigzujace obecnie dokumenty legislacyjne Zakonu Braci Mniejszych

173, podejmujacych problem

Kapucynow, zostaty opracowane w wyniku licznych kapitu
kodyfikacji ustaw zakonnych i szukania tozsamos$ci zakonu, w obliczu aktualnych
probleméw. Powstaly one takze pod naciskiem posoborowej odnowy zakonu w 1968,
a ostateczng forme przyjety w 1986174, Zostaly zatwierdzone przez Kongregacje dla
Zakonnikow i Instytutow Swieckich dnia 25 grudnia 1986 roku. W wyniku dalszej
refleksji dokonano ich aktualizacji na Kapitule Generalnej Zakonu, pracujacej w Rzymie
w dniach 19 sierpnia — 23 wrzesnia 2012 roku. Dnia 04 pazdziernika 2013 roku, zostaty

one zatwierdzone przez Kongregacje!™.

172 por. R. Prejs, Mitosierdzie w poczgtkach Zakonu Braci Mniejszych Kapucynéw, s. 104.

173 Por. J. Corriveau, List Okdlny nr 6. , Akta Warszawskiej Prowincji Zakonu Braci Mniejszych
Kapucynéw” 4:1995 nr 4, s. 219.

174 pPor. G. Santarelli, 1l ministero delle confessioni nelle fonti e nella evoluzione nell’ Ordine Cappucino,
s. 24.

175 Por. Congregazione per gli Instiuti di vita consecrata e le socita’ di vita apostolica, w: Constiuzioni dei
Frati Minori Cappuccini, Rzym: Curia Generale dei Frati Minori Cappuccini 2013, s. 29.
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Konstytucje, traktujac o sprawach duszpasterskich, wskazuja na potrzebg wiernosci

tradycji i zachecaja do rozwijania roznych form apostolstwa'®

. Zawieraja one wskazanie
1 zachete do rozwoju dzialalnosci duszpasterskiej, ukierunkowanej na dzieto
ewangelizacji, rozumianej bardzo szeroko. W rozdziale dziewigtym, ktory jest
poswigcony zyciu apostolskiemu braci, znajduje si¢ zapis, zachecajacy kaptanow do
pelnienia postugi spowiedniczej: ,,...bracia kaptani niech w duchu Chrystusa Pasterza
sprawuja odpuszczenie grzechéw w sakramencie pojednanial’’, (...) i niechaj chetnie
oddajg si¢ stuchaniu spowiedzi wiernych, tym bardziej, ze ta posluga tak bardzo
odpowiada braciom mniejszym”'’8, W celu pelnienia wyzej wymienionej postugi
W sposéb poprawny, spowiednicy sa zachecani do poglebiania formacji. Konstytucje
takze wspominaja o cnotach, jakimi powinni si¢ legitymowaé spowiednicy: ,,niech
odznaczaja si¢ gorliwo$cig o chwale Boza 1 milosierdziem, szacunkiem dla godnosci
osoby ludzkiej, mitoscia, cierpliwoscia i roztropnoscia”l’®. Dziatalnosé duszpasterska
powinna by¢ otwarta na wszystkich ludzi, ale w szczegdlnosci zaleca si¢ postuge wobec
chorych 1 stabych. Bracia powinni bra¢ przyktad ze $w. Franciszka z Asyzu, ktory
ukochawszy styl zycia Jezusa Chrystusa, pragnac upodobnic¢ si¢ do niego, wybrat styl
zycia ubogiego.

Przetozeni doméw zakonnych sg zobligowani do troszczenia si¢, aby przy kosciotach
kapucynskich byla mozliwo$¢ spowiedzi dla ludzi $wieckich. Bracia kaptani w mysl
dokumentow zostali zacheceni do zasiadania w konfesjonale, takze poza godzinami
swych dyzuréw, zwlaszcza w okresie naptywu wiernych, aby nie naraza¢ ich na dlugie
oczekiwanie, a pozwoli¢ na skorzystanie z sakramentu pojednania z zachowaniem
stosownej godnosci'®. Od samego poczatku intensywnego rozwoju duszpasterstwa
w zakonie zauwaza si¢ wyrazny akcent, jaki zostal postawiony na sposob 1 styl
sprawowania sakramentu. Ma on by¢ sprawowany z najwyzsza godnoscia przez dobrze
przygotowanych kaptanéw?®l. Penitenci powinni by¢ traktowani z nalezyta mitoscig

I szacunkiem. W trakcie rozwoju postugi duszpasterskiej zauwaza si¢ przejscie od

176 por. KBMK, nr 147.

77 KPK, kan. 959 s. 403; por. Jan Pawet II. List apostolski Novo millennio ineunte, nr 37 s. 51-52.
»Sakrament Pojednania jest dla chrzescijanina zwyczajnym sposobem otrzymania przebaczenia
i odpuszczenia grzechéw ciezkich popelionych po Chrzcie (...) istnieje potrzeba, aby pasterze starali sie
przedstawi¢ go i jego warto$¢ z wigkszg ufnoscig, bardziej tworczo i konsekwentnie”.

18 KBMK nr 149, 2.

17 Tamze, nr 149.

180 Tamze, nr 28.
181 KPK, kan. 970.
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traktowania sakramentu spowiedzi jako ,,przywileju” do okreslania jej jako postugi
bliskiej powolaniu braci mniejszych’®?,

Spowiednictwo, wraz z biegiem czasu, zaczelo stanowi¢ jeden z charyzmatow
zakonu, stawiajgcego w ten sposob czoto wspotczesnym wyzwaniom. Wspotczesnie
generalowie zakonu probuja dookresli¢ charyzmat kapucynski na przestrzeni dziejow
I teraz. Jednym z nich byl br. John Corriveau, ktory napisal, ze kaptani kapucynscy
tradycyjnie byli kaznodziejami i spowiednikami, bedac jednoczesnie bra¢mi'®. Generat
zastanawia si¢ nad harmonizacjg pelnionych postug duszpasterskich z zyciem braterskim.
Podejmujac refleksje nad historig dziatan duszpasterskich, ukazuje istotny rys w postaci
kaznodziejstwa 1 spowiednictwa, ktéremu poswigcala si¢ rzesza kaptanow zakonnych.
W liscie ogdlnym, podejmujacym problem ,,sprawiedliwosci, pokoju i1 ekologii” z dnia
1 listopada 1997, skierowanym do catego zakonu, zostalo w sposdb szczegodlny
podkreslone dzielo pojednania czitowieka z Bogiem. General zakonu, bazujac na
2 Kor 5,18: ,,B6g (...) pojednat nas ze Soba przez Chrystusa i zlecit nam postuge
jednania”, wskazuje zadanie otwierajace sie przed zakonem. Zywa realizacja tego stowa
jest $w. Franciszek, ktory potrafil nies¢ pojednanie i rozsiewaé pokéj”'%*. Dalsza
kontynuacja tego zagadnienia sg pogramy dziatan apostolskich, w poszczegdlnych
prowincjach zakonu.

Pigta Rada Plenarna Zakonu (V CPO) poswigcita paragraf swych prac sprawie stuzby
pokojowi poprzez sakrament spowiedzi. Obradujacy stwierdzili, po doktadnym
przebadaniu sprawy za pomocg odpowiedniej metodologii (widzie¢, oceni¢, dziatac), ze
spowiednictwo kapucynskie, mieszczac si¢ w klasycznej postudze duszpasterskiej,
powinno byé¢ dobrze przygotowane®®. Na drodze do stawania sie¢ spowiednikiem,
potrzebna jest taska Ducha Swictego i autoformacja w postaci lektury, wymiany
doswiadczen i kierownictwa duchowego®®. Dlatego tak wielka role w przygotowaniu
odgrywa formacja. Natomiast w kwestii adaptacji sakramentu do warunkéw

wspotczesnych, takie dokumenty zakonne jak np. ,,Sfide e controsfide i cappuccini

182 por, A. Derdziuk, Kapucyni w stuzbie pojednania, s. 124.

183 Ppor. J. Corriveau, List Okolny nr 6, ,,Akta Warszawskiej Prowincji Zakonu Braci Mniejszych
Kapucynoéw” 4:1995, nr 4, s. 220.

184, Corriveau. Lettera circolare nr 12. Compassione per un approccio francescano al tema di giustizia,
pace, ed ecologiam, AOFMCap 113:1997, nr 3-4 s. 337. " ,,Capiamo di trovarci di fronte a operatori di
riconciliazione”.

18 por. ,,Ci siano confessori, convenientemente aggiornati nella teologia morale e pastorale e in psicologia,
disposti a servire il popolo”. Cyt. za: G. Santarelli, 1l ministero delle confessioni nelle fonti e nella
evoluzione nell’Ordine Cappucino, S. 25.

18 por, A. Derdziuk. Sprawowanie sakramentu pojednania wobec siostr zakonnych, Zycie Duchowe”
3:1996, z. 3, s. 68.
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italiani per il V CPO”, wskazuja na wyzwanie stojace przed bra¢mi dzisiaj. Wspomina
sig, iz jest to sakrament szeroko praktykowany w kosciotach kapucynskich, a te powinny
mie¢: ,,drzwi otwarte jako znak dyspozycyjnos$ci i otwarto$ci a w nich powinna istnie¢
mozliwo$¢ spowiedzi i kierownictwa duchowego dla wszystkich potrzebujacych”®’.
,Biada mi jezeli nie bed¢ glosit Ewangelii...” — za $w. Pawlem powtarzali
kapucynscy misjonarze — spowiednicy, wspominajac szczegolnego Misjonarza Bozego
Mitosierdzia, kard. Massaja, ktory ponad 35 lat pracowal jako misjonarz na terenach

Etiopii'e8,

3.2. Kapucyni w Belgii

Obecnosé¢ zakonu kapucynéw na terenach Belgii rozpoczela sie juz w roku 1585%%°,
Bylo to zwigzane ze zmiang sytuacji politycznej, w wyniku wojny domowej przeciwko
dominacji Hiszpandéw, doprowadzajacej 17 sierpnia 1585 roku do podziatu politycznego
w Antwerpii, umozliwiajacego katolikom dziatalno$¢ kontrreformacyjna!®. Realizujac
postanowienia Soboru w Trydencie (1545-1563), Kosciot katolicki rozpoczat dziatania
skierowane przeciwko ruchom reformackim oraz szukal sposobu ochrony przed
wszelkimi herezjami. Jednym z tego typu dziatan byta implantacja zakonu kapucynow na
tereny dzisiejszej Belgii. Paryska Prowincja Braci Mniejszych Kapucyndéw w roku 1585
skierowata do pracy w Belgii braci: Feliksa z Lapedona, Johannesa z Landen, Antoniusa
z Gandawy oraz Jozefa z Antwerpii. W dniu 13 pazdziernika 1585 roku bracia przybyli
do Antwerpii i zamieszkali w St. Juliaangasthuis, nastgpnie przy ulicy Paardenmarkt,
zaktadajac pierwszy klasztor, zalezny jurysdykcyjnie od prowincji paryskie;j.

Nastepne klasztory powstawaty w: Brukseli (1587), Gandawie (1589), Leuven
(1591), Douai en Arras (1591), Brugii (1592), Rijsel (1592), Doornik (1592), nastepnie
Valenceinnes i St. Omaars. W roku 1592 zakon kapucyndw na terenach dzisiejszej Belgii
liczyt 12 klasztorow z 132 zakonnikami. Kolejne klasztory zostaly ufundowane
w: Dendermonde, Bergen, Mechelen, Aire-sur-la-Lys, Luik, Menen, Armentiers, Namen,
Veurne, leper, Ath, Oudenaarde, Maastricht, Beaumont, Kortrijk, St. -Winkos-Bergem,
‘s Hertogenbosch, Kamerijk, Maubeuge, Dinant, Givent, Aalst. Wspdlnota braci

187 por. Sfide e controsfide i cappuccini italiani per il V CPO, red. C. Cargnoni, Roma 1986, s. 280.
188 por. Pater Fabianus Bisschop Massaja, Tilburg: Capucijnen, s. 5.

189 por. Minderbroeders kapucijnen in Nederland, Luyten-Amstelveen 1985, s. 64.

190 por. Minderbroeders kapucijnen in Vlaanderen, s. 56.
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w bragzowych habitach rozwiata si¢ w bardzo szybkim tempie. W roku 1616 prowincja
liczyta juz 680 braci kapucynow®, mieszkajacych w 38 klasztorach!®2,

Byli oni obdarzani wielka zyczliwo$cig ze strony mieszkancow Belgii. W sposéb
wyjatkowy do serc ludzi przemawiat ich ascetyczny styl zycia. Ernest Persoons napisat:
»Dzien kapucynow byl podzielony na modlitwg i prace, a wszystko to byto $cisle
okreslone™®3, Chodzili ubrani w brazowe habity, obuci w sandaty noszone na bosych

stopach oraz zwyczajowo na znak zycia pokutnego nosili brody*%*

, powszechnie zyskujac
sobie sympati¢ spoteczenstwa belgijskiego. Pokutny i ascetyczny styl zycia kapucyndéw
zostal zanotowany rowniez w kronikach miasta Antwerpia. Jest to zwigzane mi¢dzy
innymi z procesja pokutnikoOw zorganizowang 3 kwietnia 1586 roku. Zostato to opisane
W nastgpujacy sposob: ,,Péznym wieczorem wyruszyta procesja z klasztoru jezuitoéw. Na
jej czele szedt ojciec jezuita, bez obuwia, bez nakrycia gtowy niosac ciezki krzyz.
Nastepnie szli $§piewacy ubrani w odpowiednie szaty $piewajac psalmy pokutne. Kolejna
grupa bylo 65 pokutnikow, biczujacych sig. W centrum procesji szli bracia kapucyni.
Wyroézniajacym si¢ byl ojciec Felix van Lapedona, niosacy cigzki krzyz, na szyi miat
petle zrobiong ze sznura, ktorej koniec trzymat kapucynski postulant z Willebroek” 1%,
Jan Scheffers w nastepujacy sposob scharakteryzowal kapucynow: ,,Bracia kapucyni
czuli si¢ bardzo ztaczeni z ludzmi, zarowno duchowo jak i poprzez rzeczywista obecnosc.
Ich sposdb bycia zadziwial ich zanurzeniem w zyciu kontemplacyjnym majacym. Byli
aktywnie pracujacymi pos$rod ludu eremitami, ktorzy duzo si¢ modlili. (...) Ludzie
chetnie do nich przychodzili, i kapucyni nie umieli takze zy¢ bez relacji z wiernymi”%,
Tym co urzekato w duchowosci kapucynskiej, wedlug ojca Optatusa byta kontemplacji
krzyza oraz prosta i gleboka modlitwa. Kapucyni byli ludZmi glgbokiego do§wiadczania
Boga®®’.

Dokumenty z tego okresu poswiadczaja, iz kapucyni bardzo gorliwie zaangazowali

si¢ w prace apostolska. Posrod wielu zachowanych $wiadectw, warty uwagi jest list

hiszpanskiego krola skierowany do Aleksandra Farnese, katolickiego zarzadcy

191 por. J. P. Tytgat, Oude en loflijke maniere van leven, Antwerpia: Vlaamse Kapucijnen 1992, s. 33.

192 por. D. D’Herdt, De kapucijnen in Aalst, Aalst: Kapucijnen 2011, s. 5.

193 E. Persoons, Dagelijks leven, w: De pest te Leuven. De kapucijnen en de zorg om de mens,
red. G. Van Reyn, Leuven: Peeters 2016, s. 255.

194 Por. Tamze, s. 258.

195 G. Tireliren, Antwerpen en de kapucijnen, s. 17-18.

196 J.W. Scheffers, De kapucijnen een kennismaking met hun historie, Utrecht: Werkgroep K. 750 1979.
s. 58.

197 por. P. Optatus., De spiritualiteit van de capucijnen in de Nederlanden gedurende de XVII en XVIII
eeuw, Utrecht-Brussel: Het Spectrum 1948, s. 26-27.
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Niderlandéw, zawierajacy informacj¢ o tym, iz: ,,nigdy do tej pory nie rozdzielono tylu
Komunii §wietych podczas okresu wielkanocnego!®. Bardzo pozytywne $wiadectwo
0 pracy braci kapucynéw wydatl takze biskup Antwerpii Laevinus Torrentius (1525-
1595). W liscie napisanym do przetozonych zakonu w Rzymie stwierdzat: ,,Ci pobozni
me¢zowie, dajg czcigodnym mieszkancom Antwerpii, wspaniaty przyktad cnét Bozych:
pokory i umartwienia. Ich codzienna poshuga przynosi wiele owocow”1%,

W wyniku rewolucji francuskiej, 1 wrzesnia 1796 roku, zakon zostat skasowany,
dobra doczesne skonfiskowane a bracia spotkali si¢ z przesladowaniami. Wielu z nich
zostato zmuszonych do opuszczenia Belgii?®®. W roku 1856 kapucyni znowu powrdcili
do Antwerpii, zamieszkali w bytym klasztorze siostr ,,Oostmallen” przy ulicy Korte
Winkelstraat 1 Ossenmarkt, a 24 pazdziernika 1867 roku, osiedlili si¢ w nowo
wybudowanym dla nich konwencie. Przetozonym zostat ojciec Celistinus van Wervik,

201

bardzo ceniony wowczas kaznodzieja Moéwiono o nim, ze dzigki dobrze

przygotowanym kazaniom oraz ,uzywajac prostego i dobranego jezyka, swoim
delikatnym i przekonywujacym glosem poruszat ludzkie serca”?%.

Bracia bardzo szybko ponownie zdobyli sobie uznanie spoteczenstwa. Ich
charakterystyczny habit z szpiczastym kapturem, dtugie brody oraz bose stopy obute w
sandaty, wskazywaly na ewangeliczny radykalizm. Jeszcze bardziej od ascetycznego
zewnetrznego wygladu oraz radykalnej formy zycia przemawiala ich petna mitosci
postuga duszpasterska. Kaznodziejstwo, katechizacja oraz spowiednictwo staty si¢
gtownymi formami ich pracy. Bracia glosili kazania na skrzyzowaniach ulic 1 miejskich
placach, zachecajac do pokuty 1 przemiany zycia oraz godzinami stuchali spowiedzi
penitentow. Jednym z najbardziej znanych kaznodziejow ulicznych byt Joannes van
Landen (Mosman). Swiadkowie opisuja go jak, gtoszac kazanie, trzymat w dtoni czaszke
cztowieka i powtarzat stowa: ,,Pokuta! Poniewaz Boza kara przyjdzie po ciebie”?%,

W roku 1929 Belgijska Prowincja Kapucynéw liczyta 462 braci (272 kaptanow, 77

klerykow, 94 braci zakonnych, 19 nowicjuszoéw), mieszkajagcych w 16 klasztorach.

Cieszac si¢ uznaniem ze strony spoteczenstwa, nie zawsze znajdowali akceptacje u wiadz

198 G, Tireliren. Antwerpen en de kapucijnen, s. 18-21.

199 Tamze, s.18.

200 por, tamze, s. 52.

201 Celestintus van Werviek (1833-1896). Trzykrotnie wybrany przetozonym prowincjalnym Prowingji
Holendersko-Belgijskiej (1864, 1967, 1873) Jako znany kaznodzieja wygltaszal kazania w Brukseli,
Antwerpii, Luik i Gandawie zawsze gromadzac bardzo wielu stuchaczy. Jego konferencje chetnie byly
stuchane przez elity miast, jak to miato miejsce w Sint-Jacob op Kaudenberg.

202 G, Tireliren, Huizen op wielen, Antwerpia: Vlaamse Kapucijnen 2009, s. 9-10.

203 G, Tireliren. Antwerpen en de kapucijnen, s. 17.
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ko$cielnych. Obrazuje to sytuacja klasztoru w Brukseli. Kronikarz zakonny napisat:
,Bracia byli zobowigzani gromadzi¢ si¢ przed kapitulg Sint Gudula, zmuszani do brania
udziatu w uroczystych procesjach, nie mogli stucha¢ spowiedzi, pozwolono im jedynie
rozdziela¢ Komuni¢ $wietg, mogli sprawowaé pogrzeby tylko swoich wspotbraci, nie
mieli pozwolenia na gloszenie Stowa Bozego w swoich kosciotach”?%,

Kapucyni szanowali wytyczne pasterzy Ko$ciota, wykonywali zlecane prace, czgsto
te ktorych duchowienstwo diecezjalne nie chciato podjaé, np. postuga chorym w wyniku
zarazy czy epidemii. Z czasem uzyskali przychylnos¢ wtadz koscielnych, a tym samym
stosowne pozwolenia: do spowiadania, do prowadzenia misji ludowych, gloszenia kazan
okoliczno$ciowych oraz przewodniczenia nabozenstwom. Stali si¢ cenionymi
rekolekcjonistami oraz kierownikami zycia duchowego. Kapucynskie $wigtynie
stanowily oazy modlitwy, bedac jednocze$nie konfesjonatami miast.

Kroniki zakonne w Brukseli, Antwerpii, Gandawie, Levuen, Brugii, Aalst
i Mechelen®® informuja, iz w klasztorach i koéciolach kapucynskich w XVII wieku
spowiedz nie mogta by¢ powszechnie szafowana, poza kilkoma wyjatkami?®. Podejscie
bardzo restrykcyjne ulegalo stopniowemu rozluznieniu, w wyniku rosngcej potrzeby
udzielania sakramentu spowiedzi. Przelozony klasztoru udzielat wolwczas,
w wyjatkowych sytuacjach, jednorazowych pozwolen braciom kaptanom na stuchanie
spowiedzi.

Sytuacja ulegata do$¢ szybkiej zmianie, gdyz duchowienstwo diecezjalne samo
kierowato do braci prosby o sluchanie spowiedzi w kosciotach parafialnych oraz
0 postuge sakramentalng chorym w ich domach, szpitalach lub w wigzieniach.
W publikacjach niderlandzkojezycznych bardzo czgsto spotyka si¢ informacje
0 heroicznych kapucynskich spowiednikach zaangazowanym w postuge chorym. Bardzo
czesto byli proszeni o udzielanie Sakramentdw namaszczenia chorych, spowiedzi
i Komunii Swietej osobom w ostatnich minutach zycia. Jednym z wielu przyktadéw byto
zaangazowanie si¢ w takcie epidemii dzumy w Leuven. W latach 1634-1636 z heroiczng
gorliwosciag postugiwali mieszkancom miasta, przyplacajac to zyciem wielu

wspotbraci??’. Jednym z nich byt gwardian Joannes Evangelista van s’-Hertogenbosch,

204 3. P Tytgat, Oude en loflijke maniere van leven, s. 13.

205 por. Kapucijnen 1625, Archiwum kapucynskie w Leuven, Archiefboek 1625 Kapucijnen 1625.

206 Dotyczyto to poszczegdlnych oséb lub rodzin, ktdre cheiaty mieé statego spowiednika. W klasztorze
W Aalst spowiadata si¢ rodzina De Vos, De Beauper oraz rycerz Filips de Bosch. W roku 1662 pozwolenia
udzielono na spowiedz dobrodziejki Marii Anny de Vos, ktora wspierata ekonomicznie klasztory.

207 por. G. Van Reyn, Joannes Evangelista van ’s-Hertogenbosch, w: De pest te Leuven. De kapucijnen en
de zorg om de mens, red. G. Van Reyn, Leuven: Peeters 2016, s. 319.
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ktory pelnigc postuge spowiedniczg wsrod chorych sam zachorowat na dzume i zmart
2 listopada roku 1635.

Wraz z kierowanymi prosbami do zarzadu zakonu o nastepne klasztory kapucynskie
w Belgii, ich fundatorzy domagali si¢, aby bracia byli dyspozycyjni do postugi
sakramentu pojednania. Kapitula generalna kapucynoéw przychylajac si¢ do prosb,
udzielata takze stosownych pozwolen na spowiadane w tych miastach. Ten stan rzeczy
trwal do roku 1726, gdy apostolstwo konfesjonatu zostalo oficjalnie zaakceptowane przez
zarzad zakonu kapucynow w Rzymie. W tym czasie w belgijskich klasztorach
spowiednictwo byto praktykowane oraz od wielu lat.

W mys$l nowych przepisOw spowiednicy byli ustanawiani podczas kapitut
prowincjalnych, a ich imiona oficjalnie i uroczyscie proklamowane byly w refektarzu.
W sytuacjach waznych, prowincjalowie mieli mozliwo$¢ samodzielnie wyznaczaé
spowiednikow. Na petnigcych misj¢ spowiednika mogli by¢ wyznaczani bracia dojrzali
w latach. Mieli oni obowigzek dos$¢ czestego zmieniania miejsca zamieSzKania.
Spowiednicy byli pozbawieni przywilejow, ktore byty udzielone kaznodziejom. Jedynym
wyjatkiem byt klasztor w Aalst. Bracia spowiednicy mogli przebywac poza klasztorem,
w okolicznych miejscowos$ciach: Asse, Ninove, nawet trzy tygodnie, w celu stuchania
spowiedzi?®,

Posrod wieloaspektowej postugi duszpasterskiej, szafowanie sakramentem pokuty
I pojednania stato si¢ jednak charakterystyczng misjg braci w brazowych habitach.
W sposob konkretny potwierdzit to kapucynski historyk br. Guido Tireiliren w ksigzce
Antwerpen en de Kapucijnen napisat: ,,Posrod wielu zaangazowan, stuchanie spowiedzi
miato szczegdlng role w ich postudze”?®. Bracia kapucyni w swoich kosciotach stuzyli
calodzienng mozliwoscia spowiedzi, jak réwniez spowiadali w wielu okolicznych
parafiach. Klasztory kapucynskie stanowily swoiste konfesjonaly dla okolicznej ludnosci
i sgsiednich szkot. Kronika klasztorna z Antwerpii zawiera szczegdtowy Opis
tygodniowego planu spowiedzi oraz wykaz szkot 1 klasztorow siostr, w ktorych postuge
petnili kapucyni?l.

Heroizm pasterski braci kapucynoéw zauwazali takze hierarchowie Kosciota. Jednym

z nich byt kardynatl arcybiskup metropolita Brukseli-Mechelen Josef Ernest Van Roey

208 por, Kapucijnen- Hildebrad, czesé IX, Archiwum kapucynskie w Leuven, Archiefboek Hildebrad, s.
465.

209 G, Tireliren, Antwerpen en de kapucijnen, s. 56.

210 por. Kloosters-Biecht, Archiwum kapucyfiskie w Leuven, Archiefboek Kloosters-Biecht.
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prymas Belgii, ktory podczas jubileuszu klasztoru kapucynéow w Antwerpii przybyt na
Msze §wigta i1 skierowal do braci kapucynoéw pelne uznania stowa: ,,Pomiedzy wieloma
klasztorami, ktore znajdujg si¢ w miescie Antwerpia, przyczyniajac si¢ do wzrostu zycia
duchowego, klasztor kapucyndow zajmuje miejsce szczegolne. Gleboki, duchowy impuls,
ktory z klasztoru sie udziela jest nieoceniony”?!!. Kardynal bardzo mocno podkreslit
,,Przez ich kaptanska stuzbg w sakramencie pokuty i pojednania, przez gloszenie Stowa,
przez ich przykiad zycia modlitwy 1 pokuty (...) ci oto kapucynscy synowie
$w. Franciszka przyczyniaja si¢ do rozkwitu wiary chrzescijanskiej”?*2.

Kardynal Désiré-Joseph Mercier, arcybiskup Brukseli-Mechelen, doceniajac
kompetencje oraz gorliwos¢ duszpasterska kapucyndow, ustanowit w roku 1912
kapucynski  kosciét  rektoralny = Onze-Lieve-Vrouw-Onbevlekt-Ontvangen  Kerk
w Brukseli pierwszym ko$ciolem parafialnym w Zakonie Braci Mniejszych

Kapucynow?.

Otrzymany status byl ze strony Kosciola uznaniem -catoksztattu
zaangazowania duszpasterskiego braci?!,

Wraz z dynamicznym wzrostem ilosci powotan kapucynskich wzrastato
zaangazowanie pasterskie braci oraz ich oddziatywanie na stan Kosciota. Dekretem
ministra generalnego w Rzymie z dnia 4 lipca 1958 roku w zyciu kapucynow belgijskich
rozpoczal si¢ nowy etap. Z racji bardzo duzej liczby braci, Prowincja Belgijska zostata
podzielona na Flandryjska Prowincj¢ oraz Komisariat Walonski Kapucynow. Faktyczny
poczatek nowej prowincji zaczat si¢ 7 sierpnia 1958 roku podczas kapituty prowincjalne;j
w Izegem.

Sprawozdanie Prowincjata Prowincji Belgijskiej, w trakcie Kapituty prowincjalnej,
w roku 1958 bardzo wyraznie traktowatlo o pracy duszpasterskiej. Prowincjat
Felicissimus van Westmeerbeek zachecajac do gorliwosci oraz autentycznos$ci
W postudze, przypomniat o kapucynskim charakterze duszpasterskim.

Kapituta zakonna w Izegem, pod przewodnictwem ojca generala Klemensa
a Vlissingen, ktora odbyla si¢ w dniach 4-7 sierpnia 1958, wybrata w dniu 5 sierpnia 1958
ojca Felicissimusa na pierwszego Ministra Prowincjalnego. Nowy prowincjat okazat si¢

ambitnym oraz odwaznym duszpasterzem. W swoim sprawozdaniu zaprezentowal

211 por, J.E. van Roey, In de Dienst van de kerk, Turnhout: Brepols 1961, s. 247.

212 Tamze, s. 247.

213 | Op aandringen van kardinaal Mercier bid de generale oversten, werd de kerk van de kapucijnen te
Brussel in 1912, als de eerste in de orde, tot parochiekerk gemaakt en deze parochie aan de kapucijnen
toevertrouwd”. Por. J. P. Tytgat, Oude en loflijke maniere van leven, s. 68.

214).P. Tytgat, S. Teuns, De Kapucijnen in de Huidevettersstraat 1852-1987, Archiefboek Klooster Brussel,
s. 3.
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obszerne informacje na temat pracy duszpasterskiej belgijskiej prowincji. Tym co byto
charakterystyczne to bardzo duza liczba braci oraz ich zaangazowane apostolskie.

,,.Bez liczenia braci Kustodii Walonskiej 53, nasza prowincja liczy w tym momencie
449 braci z czego 312 kaptanow, 49 seminarzystow, 71 braci zakonnych, 9 nowicjuszy,
3 postulantow, oraz 6 tercjarzy po $Slubach wieczystych. Na misjach przebywa: 42 braci
w Pakistanie, 58 w Ubangi (Kongo) oraz 29 w naszej kustodii w Kanadzie. 8 braci poza
prowincja oraz 13 ojcow i 3 braci zakonnych pracuje w Kustodii Walonskiej. W sumie
153 braci przebywa poza prowincja. (...) W stosunku do pracy apostolskiej chce
zaznaczyC, 1z obecna sytuacja probuje warto$¢ naszego kapucynskiego powotania
szacowaé wedhug uzytecznos$ci pasterskiej. (...) Nasze wspolnotowe zycie musi by¢ jak
piecze¢ dla naszej aktywnosci, okreslac jej specyfike oraz koScielng apostolska forme.
(...) Kazdy zakonnik, ktory z gorliwos$cia angazuje si¢ w apostolat konfesjonatu lub
przepowiadania Stowa w postuszenstwie swemu przetozonemu, czyni wyjatkowa
postuge na rzecz innych” 2%,

Kapitula z roku 1961 w Izegem potwierdzita wybor na kolejng kadencje ojca
Felicissimusa. W swoim przeméwieniu z 28 lipca 1961 roku wskazal on na potrzebe
zmian w zakonie oraz w Prowincji Belgijskiej: ,,Razem z rozpoczynajacym si¢ soborem
ekumenicznym ojcowie kapitularni wyrazili potrzebe szeroko idacych zmian, styszatem,
1z potrzeba zmeczong prowincj¢ obudzi€ ze snu. Zmegczenie ujawnia si¢ na plaszczyznie
zycia religijnego, kaptanskiego apostolatu oraz franciszkanskiego powotania. Nowy
zarzad prowincji musi spojrze¢ na przysztos¢, nie zerwaé z przeszioscia, lecz dalej
budowa¢”?!®. Prowincjat wezwat braci do zycia pokutnego: ,,...dlatego chce razem
z nowo wybranym zarzadem, wstuchujac si¢ w aspiracje wielu z was, razem dazy¢ do
ponownego odkrycia naszego powolania, ideatow zakonnych oraz naszej kaptanskiej
misji pasterskiej”?’.

W wyjatkowy sposéb nad zagadnieniem duszpasterstwa skoncentrowata si¢ takze
kapituta zakonna z roku 1964. Odbyta si¢ ona w Izegem w dniach 21-22 lipca pod
przewodnictwem ministra generalnego ojca Klemensa a Vlissingen?'®. W pierwszym

dniu obrad przetozony generalny skierowat swoje stowo do zebranych braci kapitulnych

25 Przeméwienie prowincjata Felicissimus a \Westmeerbeek, Archiwum kapucynskie w Leuven,
Archiefboek Felicissimus a Westmeerbeek.

216 przemoéwienie prowincjata Felicianus a Castelnau-Fayrac z dnia 28.07.1961, Provinciaal kapittel 1961,
Archiwum kapucynskie w Leuven, Archiefboek Felicianus a Castelnau-Fayrac 1961.

217 Tamze.

218 Pochodzit z prowincji Holenderskie;j.
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1 wyrazajac swoje podzigkowanie dla wspotbraci za ich zaangazowanie duszpasterskie,
wskazat jednocze$nie na pigkno powotania kapucynskiego i jego ponadczasowosc.
Zachecit do ostroznosci, wobec zmian zachodzacych w $wiecie, majacych ogromny
wplyw na sposob przezywania powolania, a w sposéb szczegolny u mtodych braci:
»Bracia nie zapominamy, iz dobrowolnie przyjeliSmy forme zycia kapucynskiego,
naszym obowigzkiem jest troska o wierno$¢ wybranym ideatom. JesteScie wezwani
razem z waszymi przetozonymi, do poszukiwania form zachowania w tych czasach
charyzmatu kapucynskiego. (...) Prosze nie wzig¢ mi za zle, iz nie bed¢e omawiatl
poszczegblnych cech naszego charyzmatu, lecz powiem ogdlnie. Autentyczny ideat
kapucynski powinien realizowaé si¢ w pelnej mitosci, prostej stuzbie Bogu i ludziom. Sa
to dwie wielkie dewizy, ktore sw. Franciszek czesto powtarzal: méj Bog i moje jest
wszystko oraz stuga i brat wszystkich **°.

Postuge duszpasterskg bracia petnili w nastepujacych klasztorach: Aalst, Antwerpia,
Boom, Brugia-Boeverie, Brugia-Klara, Bruksela, Ciney, Edingen, Herentals, leper,
Izegem, Leuven, Lommel, Meerle (Meersel-Dreef), Mons, Tournai, Papinister,

220

Verviers=*". Dokonujac ogolnego podsumowana stwierdza si¢, iz w ciggu tylko jednego

219 Przemowa ministra generalnego w trakcie kapituty 1961.
220 por, Predicatie en Apostolaat in het Moederland, ,,Vox Minorum” 12:1958, nr 2, s. 82.

A B PD EL ER M N @] T \%
Aalst 37 23 1 10 - 8 1 - 3 13
Antwerpia | 6 3 3 5 1 3 - 4 3 4
Boom 6 4 - 2 - - - - - -
Brugia- 21 11 - 16 6 1 - - 2 7
Boeverie
Brugge- 17 13 1 18 6 2 - 1 5 9
Klara
Bruksela 11 11 2 6 3 - 1 - 3 4
Ciney 15 - 4 2 1 9 1 1 - -
Edingen 25 7 1 6 5 5 - 1 2 -
Herentals | 16 10 - 3 5 4 - 1 2 5
leper 25 9 - 14 3 20 - 2 3 10
Izegem 13 17 - 26 9 16 2 2 4 8
Leuven 2 9 3 - 8 6 1 - - -
Lommel 1 3 6 1 - 9 - 2 1
Meerle 3 - - 6 4 - 2 - - 1
(Meersel-
Dreef),
Mons 17 1 1 5 2 9 1 - 6 -
Tournai 9 1 4 - - - - - - 1
Papinister | 7 2 - 15 2 7 - - 3 -
Verviers 10 5 1 18 4 14 1 2 5 -
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roku 113 kaznodziejow bylo zaangazowanych w przeprowadzenie 47 misji ludowych,
5 odnowien misji, 3 przygotowania do misji. Szczegblowy wykaz dziatalnoscig jest
zawarty tabeli umieszczonej pod tekstem.

Istotng postuga braci bylo przepowiadanie Slowa Bozego oraz spowiadanie.
Zatozyciel zakonu $w. Franciszek w IX rozdziale ,,Reguty zatwierdzonej” wskazal na
charakterystyczne elementy przepowiadania. Wedlug niego homilie powinny by¢
przemodlone 1 dobrze przemyslane. Catos$¢ streszcza w nastepujacych stowach: ,,Niech
mowig o wadach i1 cnotach, o karze i chwale stowami zwieztymi, bo stowo skrocone
uczynit Pan na ziemi”??!. Odwotujac si¢ do tych stow kapucyni flandryjscy powolali do
istnienia  Werkgemeenschap voor Kapucijnen — Predikanten — majacg na celu
przygotowanie teoretyczno-techniczne do gloszenia kazan. Ojciec Valeer Claes, sekretarz
powstatej komorki twierdzil, iz kaznodziejstwo jest fundamentalng forma przekazu
i obrony wiary, dlatego kaznodziejom trzeba umozliwiaé¢ formacje??2,

Bardzo preznie dziatajaca duszpastersko wspolnota kapucynska byt klasztor
w Herentals. Tam réwniez znajdowala sie szkota kaznodziejska??®. Jeden z autorow
napisal o tym: ,,Z klasztoru w Herentals wyjezdzali bracia kaznodzieje i spowiednicy do
okolicznych parafii w celu gloszenia misji ludowych, kazan okoliczno$ciowych,
rekolekcji, oraz prowadzenia nabozenstw”?24,

W roku 1957 powstala nowa kapucynska parafia pod wezwaniem Onze Lieve Vrouw
Middelares w Ieper. Ksiggi parafialne z roku 1958 wymieniaja: 2144 wiernych, 22 chrzty,
11 S$luby, 17 pogrzeby, 23 600 rozdzielonych komunikantow. Parafia wydawala

czasopismo ,,De Stem van ‘t Kruis”. Istnialy przy niej nastgpujace organizacje: Familie

|Lacznie [ 241 [129 |27 153 [59 [113 [10 |14 [43 |63 |
A — Adoracje w trakcie wieczystej adoracji

B. — H. Hart bonden

PD — Zondagposten

EL — Rekolekcje dla $§wieckich

ER — Rekolekcje dla kaptanéw i 0s6b zakonnych

M — Misje ludowe

N — Nowenny

O - Oktawy

T — Triduum pastoralne

V — Kazania pasyjne??°

221 Sw. Franciszek z Asyzu. Regula zatwierdzona, rozdzial IX, W: Pisma $w. Franciszka z Asyzu. \Warszawa:
Kapucyni 1976, s. 103.

222 por. G. Tireliren. Antwerpen en de kapucijnen, s. 126. ,,Powojenne lata skazone rdza wolno$ci domagaja
si¢ konkretnego i odwaznego gloszenia. Formacja sumienia powinna by¢ kwestig priorytetu. Kazania
muszg by¢ przygotowane i dopasowane, do mszy niedzielnych, misji ludowych oraz okolicznych kazan,
rekolekcji i dni skupienia”.

223 por. Klooster Herentals, Archiwum kapucyfiskie w Leuven, Archiefboek Klooster Herentals.

224 G, Tireliren, Kapucijnen Hernetals 100 jaar, Antwerpia: Vlaamse Kapucijnen 1997, s. 121.
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kring, De Bond van het Heilige Hart, Rafaelisten, Chiro. Organizowane byty: wieczory
pasyjne, wystepy teatralne, wieczory filmowe, dni studyjne, konferencje oraz liczne
wydarzenia relaksacyjne: np. teatrzyk kukietkowy dla dzieci, wieczory kawowe dla pan,
$wieta rodzinne, rodzicielskie, $wieto matki oraz wieczory sportowe. Dla 0s6b powyzej
60 roku zycia zatozono specjalny klub sportowy?%,

Bracia kapucyni byli réwniez promotorami réznych form poboznosci ludowe;j.
W swoich kosciotach skupiali wiernych w r6zne bractwa oraz wspolnoty. Do najbardziej
znanych nalezaty bractwa modlitewne, powigzane z czcig swigtych. Do tych najczesciej
spotykanych w klasztorach kapucynskich nalezaty:

1. Genootschap der Onze Lieve Vrouw van Kevelaer, (Towarzystwo Matki Bozej
z Kevelaer), czczonej jako Pocieszycielki ucisnionych.

2. Broederschap der wekelijkse communie (Bractwo cotygodniowej Komunii
Swietej), ktorego glownym celem jest uwielbienie Najswictszego Sakramentu.
W niedziele organizowane byty nabozenstwa ku czci Eucharystii.

3. Broederschap van Margareta van Cortona (Bractwo $w. Matgorzaty Cortony) —
centralng misja byta modlitwa o nawrodcenie grzesznikdw. W sposob szczegdlny bractwo
otaczalo opieka matki wychowujace dzieci. W tej wspolnocie modlono si¢ réwniez
W intencji zycia rodzinnego, szczeg6lng opicka znajdowaly zony majace mezow
uzaleznionych od alkoholu.

4. Nabozenstwo do ,,Kindje Jezus van Praag” (Dzieciatka Jezus z Pragi) — ta figura
byta w sposob szczegolny czczona przez matki, aby ich dzieci ustrzec przed ztem. W dniu
swieta Imienia Jezus do kosciota przyprowadzano dzieci, aby powierzy¢ je opiece
Dzieciatka Jezus.

5. Broederschap van de Goddelijke Herderin (Bractwo Boskiej Pasterki) — celem byta
modlitwa o ochrong przed ztem, modlitwa o nawrdcenie grzesznikow 1 niewierzacych.
Innym celem bractwa byto wspieranie materialne mtodych kobiet w Indiach.

6. Nabozenstwa ku czci $w. Antoniego z Padwy — w kapucynskich kosciotach
w kazdy wtorek do dnia dzisiejszego, w sposob szczegdlny oddaje si¢ kult $w. Antoniemu
z Padwy. Tego dnia sg odprawiane Eucharystie oraz nabozefstwa ku czci $wigtego.
Wierni maja mozliwos¢ skorzystania z sakramentu spowiedzi. Do ko$ciota zwyczajowo
jest przynoszony chleb, nazywany ,,chlebem ubogich”, gdyz jest on przez braci

rozdzielany posrod potrzebujacych, przychodzacych do furty klasztornej. Guido Tireliren

225 por, Nieuw uit de Provincie, ,,Vox Minorum” 13:1959 nr 1, s. 107-108
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napisat: ,,Gdyby kos$cioty kapucynskie byty tak duze jak katedra i tak bytyby za mate, aby
tego dnia wszystkich pomiesci¢”??®. Mitos¢ do $w. Antoniego przejawiala sie rowniez
W bractwach jemu poswigconych. Jednym z nich jest ,,Centrale Broederschap van
Sint-Antonius van Padova” (Centralne Bractwo $w. Antoniego z Padwy) istniejgce przy
kapucynskich $wiatyniach od 1985 roku. Gtownym celem dziatalnosci byta postuga
modlitwy i dzialalno$¢ na rzecz pokoju. Z dziatalno$cig bractwa rowniez $ci§le zwigzana
byta dziatalno§¢ charytatywna. Kroniki klasztoru w Antwerpii podaja, iz roczne
rozdawano potrzebujacym 39000 kg czystego, biatego chleba.

Bractwa oraz sympatycy kultu $w. Antoniego byli takZze organizatorami rdznego
rodzaju pielgrzymek do miejsc szczegodlnej poboznosci, znajdujacych sie w Belgii. Do
najbardziej znanych nalezaty pielgrzymki do Sanktuarium Matki Bozej
w Scherpenheuwel, do kosciola pod wezwaniem $w. Antoniego w Herentals oraz do
ogrodu maryjnego w Meersel-Dreef. Jednym z najbardziej gorliwych propagatoréw kultu
sw. Antoniego byl ojciec Servaas, pelnigcy postuge w kosciele kapucynskim
W Antwerpii. W roku 1958 ilos¢ czlonkow ,,St. Antoniusgentootschap” pod
kierownictwem ojca Servasa zwigkszyla si¢ o 611, osiagajac catkowitg liczbe 12253
uczestnikow??’.

Bliski sercu kapucynéw jest kult maryjny. Stad tez pomyst, aby w klasztorze
w Meersel-Dreef, potozonym w péinocnej czeSci Belgii i dysponujacym parkiem,
zalozy¢ ogrod maryjny, w ktorym znajduje si¢ grota Matki Bozej z Lurdes. Kapucynskie
centrum maryjne bylo i nadal pozostaje miejscem licznych pielgrzymek. W dniu
11 lutego 1958 roku na uroczystosci przybyto 5000 pielgrzyméw z Bredy oraz 2000
z Meersel-Dreef oraz okolicznych miejscowosci. W ciggu roku, ogrod maryjny
odwiedzito okoto 30000 dzieci. Statystyki wskazuja, iz w tym samym roku 1958 do
Meersel-Dreef przybylo okoto 95000 — 100000 pielgrzyméw, z czego 50000
w zorganizowanych grupach??,

Belgijscy kapucyni byli pionierami wielu inicjatyw pastoralnych. Czesto szli tam,
gdzie nikt nie chciat p6js¢. Jedna z nich byta postuga najubozszym mieszkaficom miast,
ktérymi byli mieszkancy barakow. Ojciec Celestinus van Wervik, przetozony klasztoru
w Antwerpii, trzykrotny minister prowincjalny, zainteresowal si¢ najbiedniejszymi

mieszkancami miasta, rozpoczynajac tam w roku 1859 wizyty duszpasterskie.

226 G, Tireliren, Antwerpen en de Kapucijnen, s. 95.
227 Por. Nieuws uit de Provincie, ,,Vox Minorum” 13:1959, nr 1, s. 61-62.
228 por. tamze, S. 71.
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Swiadkowie tamtych czasow zlozyli nastepujace $wiadectwo: ,Jego brazowy habit
otwieral drzwi serc mieszkajacych tam Iudzi. Kazde spotkanie bylo bolesnym
do$wiadczeniem, mieszkancy barakéw byli pozbawieni najbardziej podstawowych
rzeczy. Kolejng plaszczyzng byla straszna bieda duchowa i moralna. Wielu zylo
w konkubinacie, nie korzystali z zycia sakramentalnego oraz nie mieli relacji
z Kos$ciotem. Natomiast ich dzieci, stajac si¢ ofiarami biedy rodzicéw, nie braty udziatu
w zadnej edukacji”?%.

W roku 1869 Celestinus uzyskat wsparcie oraz aprobate swojej pracy u kardynata,
prymasa Beglii Victora Augustyna Dechamps, od ktorego otrzymat oficjalng nominacje
na urzad proboszcza mieszkancow barakow na terenie Belgii. Jest to poczatek
duszpasterstwa typowo kapucynskiego, noszacego nazwe¢ ,,oeuvere des forains”. Bracia
kapucyni otaczali mieszkancow barakow wielkg zyczliwoscig oraz szacunkiem.
Wynikiem heroicznej mitosci pasterskiej kapucynow byla decyzja kardynata Désiré-
Joseph Merciera, ktory kosciot kapucynow w Antwerpii przy Ossenmarkt 14 ustanowit
ko$ciotem parafialnym dla mieszkancow barakow.

Posréd wielu kapucynskich duszpasterzy warto szczegdlng uwage poswiecic
aktualnie mieszkajgcemu w klasztorze w Herentals br. Krystianowi van Der Linden.
Urodzit si¢ on 21 sierpnia 1928 roku w Booischot, we wrze$niu 1949 wstapit do zakonu
kapucynéw, 5 sierpnia 1956 roku przyjal $§wigcenia kaplanskie. Marzeniem zakonnika
byl wyjazd misyjny do Pakistanu, lecz z powodow zdrowotnych nie uzyskat pozwolenia.
Przetozony zakonny skierowat go do pracy posrod mieszkancow barakdéw, argumentujac:
»Jamysle, iz w tej postudze bedziesz tak samo jak w dzungli”. W roku 1961 br. Krystian
zostal mianowany proboszczem mieszkancéw barakow oraz ludno$ci wedrownej,
np. cyrkowcow, na terenie Kempen. Z klasztoru w Herentals codziennie jezdzit rowerem
do swoich parafian oraz do okolicznych cyrkow. Po zamianie roweru na uzywany
motocykl ,,Sarolea” zwigkszyt teren swojej parafii. Od roku 1982 zostal narodowym
duszpasterzem ludno$ci wedrownej oraz mieszkancow barakow. W liScie nominacyjnym
biskupi napisali: ,,Biskupi dzigkuja ci za dyspozycyjno$¢ oraz twoje zaangazowanie.
Wyrazamy wdzigczno$¢ tobie oraz twoim kolegom za apostolstwo, ktore od lat
wykonujesz, wobec czg¢sto zranionej, marginalnej grupy z naszej wspolnoty

chrzescijanskiej”2,

229 G, Tireliren, Huizen op wielen, s. 10-11.
230 Wywiad z br. Krystian van Der Linden, 23 stycznia 2020, Herentals, Mp3.
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Poczatki tej ciekawej oraz wyjatkowej pracy datuja si¢ na grudzien 1925 roku. Jest
to z dziatalnoscig o. kapucyna Florentinus van Geel, ktory na prosbg¢ proboszcza z Ekeren,
rozpoczal postuge duszpasterskg posréd marynarzy srodladowych. W bardzo krotkim
czasie rowniez w tym obszarze kapucyni zastyneli jako zyczliwi i hojni szafarze bozych
sakramentow?3.

Na styl prowadzonej pracy duszpasterskiej, a w wyjatkowy sposob na spowiednictwo
mial wptyw zwyczajnik Manual der Minderbroeders Capucijnen z roku 1947 prowincji
niderlandzkiej. Zawiera on nast¢pujgce wskazania: ,,Nasi spowiednicy w duchu wiary
beda powierzong im poshuge wypetnia¢ jako bardzo potrzebny i owocny apostolat, gdy
beda stuchali spowiedzi w naszych kosciotach, lub miejscach, gdzie beda o to proszeni,
beda penitentow uwalnia¢ od grzechow oraz zache¢ca¢ do poboznego zycia. W mitosci do
Chrystusa 1 czlowieka nasi spowiednicy beda cierpliwie znosi¢ ofiare, ktorej bedzie od
nich wymagat ten cichy apostolat. W celu wyleczenia innych i aby samemu nie zosta¢
zakazonym, spowiednicy beda dazy¢ do §wictosci zycia. Swoja postuge beda wypetniad
w cnocie czystego oddania sig”?%,

W punkcie 258 mozna przeczytac: ,,Obok cnoty wymaga si¢ takze od spowiednikow
zdrowego osadzenia oraz koniecznej wiedzy, nie tylko moralnej, lecz takze z zakresu
innych nauk. Aby poglebi¢ i poszerzy¢ wiedzg, ktorg zdobyli podczas studiow, beda
poddawani rocznym egzaminom jurysdykcyjnym, niech uznaja takze za swoj kaptanski
obowiazek studiowanie $wigtych nauk. Niech pytaja si¢ takze starszych ojcow, ktdrzy ze
swojego doswiadczenia pomogg im wybrac najlepsze metody, aby uleczy¢ grzesznikow
z ich ran 1 umocni¢ w przezwyci¢zeniu czekajacych niebezpieczenstw”. W punkach 259
oraz 260 jest mowa, ze spowiednikdw do poszczegodlnych konfesjonatow przydziela
ojciec prowincjat®®,

Kapucynscy spowiednicy zyskali sobie stawe dobrych przewodnikow duchowych
takze dlatego, 1z sami byli dobrymi penitentami. W punkcie 261 traktujagcym o spowiedzi
samych zakonnikow znajduja si¢ nastepujace normy: ,,Zakonnicy bedg si¢ spowiadac
W nastepujacy sposob: Zakonnik, ktory idzie si¢ spowiadaé, zdejmuje swoja wierzchnia
szat¢ (peleryne) oraz zdejmuje w duchu pokory sandaty, ktére zostawia przed drzwiami.

W konfesjonale caluje podtoge mowigc: Benedicite reverende Pater, quia peccavi. Po

231G, Tireliren, Antwerpen en de Kapucijnen, s. 113-114.; Wywiad z Adri Geerts.

232 Manual der Minderbroeders Capucijnen van de Nederlandse Provincie, St. Michiels- Gistel:
Provincialaat Kapucijnen 1947, s. 87.

233 Tamze, s. 87.
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stowach spowiednika ze ztozonymi rgkoma méwi modlitwe Confiteor oraz mea maxima
culpa. Nastepnie z pokora wyznaje grzechy, po kazdym grzechu powtarzajac: Benedicite
reverende Pater, ja wyznaje mojg wine, iz... PO wyznaniu grzechow penitent zakonnik
modlit si¢ stowami: ldeo precor beatam Mariam... Spowiednik udzielal pouczenia, po
otrzymaniu penitencji nalezalo powiedzie¢ akt strzelisty: Amore Dei i w ciszy odmawiac¢
akt zalu. Po spowiedzi nalezato pocatlowaé podtoge, méwiac Niech bedzie pochwalony
Jezus Chrystus. T¢ ceremoni¢ nalezy przestrzegaé, kiedy spowiada si¢ takze w celi
spowiednika lub innym placu”?*.

Dziatalno$¢ duszpasterska braci kapucynéw, czerpigc z tradycji i charyzmatu
zakonu, byla odpowiedzig na aktualne potrzeby Kosciota. Bracia kapucyni, starajac si¢

by¢ wiernymi Regule $w. Franciszka, z rzetelno$cig traktowali postuge duszpasterska,

realizujac misje Braci Mniejszych zapisang w zakonnych konstytucjach.

234 Tamze, s. 88.
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ROZDZIAL I1. KONTEKST HISTORYCZNO-
TEOLOGICZNY PRZEMIAN SOBOROWYCH W BELGII

W zrozumieniu dynamiki procesu przemian spowiedzi niezwykle pomocng byta
analiza nurtow teologicznych. Praktyka spowiadania si¢, bedaca waznym elementem
zycia Ko$ciota, zetkneta si¢ bowiem z szeregiem nowych wizji doktrynalno-pastoralnych
i psychologicznych!. Pierwszy paragraf niniejszego rozdziatu dotyczy przemian
spotecznych oraz ruchdw i nurtow z tym zwigzanych. Spoteczenstwo Europy Zachodniej
uleglo nowym ideom, ktére przeorientowaly mentalno$¢ ludzi. Funkcjonujace hasta:
»IThe Sky 1is the Limit”, ,Zabrania si¢ zabrania¢” oraz dostep do srodkow
antykoncepcyjnych, bunt przeciw autorytetom, ,,bezkarnos¢ seksu”, doprowadzity do
rewolucji seksualnej. W tym czasie swoja dziatalno$¢ rozpoczeli rowniez liberalni
teologowie: moralista Luis Jannssens oraz dogmatyk Edward Schillebeeckx. Zauwaza si¢
wowczas istnienie nowych systemOw wartosciowania moralnego, nazywanych
,moralno$cia bez grzechu”, majacych swoje upodmiotowienie w skrajnie
indywidualistycznym sumieniu. Zmianie ulegl tez paradygmat teologiczny.

W drugim paragrafie zostaly scharakteryzowane podstawowe nurty teologiczne,
najczesciej zwigzane z Katolickim Uniwersytetem w Leuven oraz analiza metodologii
ich dzialania. Wskazywaly one na konieczno$¢ zerwania z tradycjg oraz promowaty nowe
formy organizacji struktur Kos$ciota. Zostanie zeprezentowana takze dyskusja dotyczaca
encykliki Humanae vitae oraz motywy odrzucenia tego dokumentu przez Kos$ciot
w Belgii.

W dalszej czesci opisano reformy soborowe, ktore dokonywaty sie na dwoch torach:
wedtug dokumentow soborowych oraz wedlug ,,ducha soborowego” prezentowanego
w mediach. W Belgii najwicksze trudnosci byly zwigzane z zaakceptowaniem nauki
moralnej Magisterium Kos$ciola oraz podporzadkowania si¢ jej w kwestiach
liturgicznych. Belgijskie osrodki pastoralne korzystaly z wlasnych form liturgicznych,
stad tez bardzo niechetne lub wrogo traktowaly oficjalne wytyczne Kosciota.

W trzecim paragrafie pokazano kryzys osob stanu duchownego i zakonnego?. Byt on
reperkusjg nieporzadku teologicznego oraz kryzysu tozsamosci. Przyczyng tego stanu

rzeczy byly z kolei: kryzys postuszenstwa oraz kryzys autorytetu Kos$ciota. Na

1Por. J. Kerkhofs, Macht en de Kerk, Democratie, gezag en leiderschap in de kerk va vandaag in morgen,
Tielt: Lannoo 2003, s. 134.
2Por. B. Demyttenaere, Mannen van God, Leuven: Peetrs 2008, s. 148-149.

93



Rodziat I1. Kontekst historyczno-teologiczny przemian soborowych w Belgii

zakonczenie rozwazan zostanie przedstawiona reakcja na encyklike Pawta VI Sacerdotis
caelibatus, ktora nie znalazta postuchu wsréd kleru, co wigceej, wielu duchownych na
znak swoistego protestu na nig odeszto z kaptanstwa. Spora liczba 0s6b zakonnych
i duchownych czuta si¢ przez Kos$ciol nierozumiana, a wierni, ktorym stuzyli, nie

udzielili im wsparcia.

1. Przemiany w zakresie podejscia do seksualnosci

W tym paragrafie zostal ukazany bardzo skomplikowany proces przemian
posoborowych ze szczegélnym uwzglednieniem dyskusji dotyczacych seksualnosci.
Obejmuje on prezentacje zaangazowania belgijskich teologéw w dyskusji na temat
srodkéw antykoncepcyjnych oraz ich relacj¢ do Magisterium Kosciota.

Przemiany spoteczno-kulturowe w Belgii w latach sze$c¢dziesigtych XX wieku
nalezy umiejscowi¢ w szerszym kontek$cie wydarzen o zasiegu §wiatowym, do ktorych
mozna zaliczy¢ migdzy innymi: ruch spoteczny w USA i protesty przeciwko wojnie
w Wietnamie, maj ,,68” w Paryzu, bunt przeciwko wiadzy, wynalezienie tabletki

antykoncepcyjnej oraz ,rewolucje seksualng™

. Zaistnialy proces zmian opierat si¢ na
krytyce autorytetow oraz chgci zerwania wszelkich wiezi z tradycjg, uwazang za
»konkurentke” postepu cywilizacji. Zaréwno w polityce, jak i w zyciu Kosciota,

moéwiono o tak zwanym ,,punkcie zero™*

. Te nowe idee kulturalno-obyczajowe na terenie
Belgii zostaly nazwane przez dr. Alana Harris ,,The Schism of 687°.

Owczesny zachwyt cztowieka mozliwosciami technologicznymi oraz ich dostepnosé
bardzo precyzyjnie okresla powielane w mediach belgijskich powiedzenie: ,,The Sky is
the Limit”®. W tym klimacie ukonstytuowata sic nowa moralno$¢ oraz nowa
antropologia, budujaca swoja tozsamo$¢ na wartosciach hedonistycznych
i egocentrycznych. Rimmer Mulder w ksigzce Seks en de kerk, hoe Nederland zijn

kuisheid verloor” w obszerny sposob opisat dynamike rozwoju nowej mentalnosci.

Cztowiek zostat uprzedmiotowiony, powszechng stala si¢ ,,bezkarnos¢ seksu”, traktujaca

3 Por. P. Goossens, 1968. Het jaar dat wil niet sterven, Berchem: EPO 2018, s. 35-37.

4 Stwierdzenie oznaczato zerwanie z tradycja oraz byto poczatkiem nowego stylu zycia.

5 A. Harris, The Schism of 68 — Catholicism, Contraception and ‘Humanae vitae’ in Europe, 1945-1975,
Basingstoke: Palgrave Macmillan 2018.

® Termin okreslajacy najlepsze lata w Kosciele w Belgii. Czesto byt cytowany przez modernistycznych
teologow.

" Por. R. Mulder, Seks en de kerk, hoe Nederland zijn kuisheid verloor, Antwerpia: Atals 2013, s. 106-107,
(e-book) https://play.google.com/books/reader?id=U9cwAgAAQBAI&hI=pl&pg=GBS.PT105.
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zycie seksualne jako jedng z wielu form rozrywki. Swoja dziatalno$¢ rozwijaly wowczas
polityczne liberalne partie lewicowe oraz masoneria. Socjologowie religii Karel
Dobbelaere, Liliane Voye, Jaak Billiet potwierdzaja, iz w latach sze$c¢dziesigtych
dramatycznie zmalata ilo$¢ praktykujacych katolikow. Kosciot katolicki byt postrzegany
jako bastion ,,staro§wiecko$ci” oraz jako przeciwnik wszelkiego postepu, tracit zatem
swoj spoteczny autorytet.

Amerykanska feministka Mary Eberstadt w swoich publikacjach Paradoksy
rewolucji seksualnej Adam i Ewa po piguice, Jak zachdd utracit Boga ukazala geneze
przemiany spotecznej lat sze$¢dziesigtych XX wieku. Wedtug niej, nie tyle dobrobyt
zmienil spoteczefistwo, co rozbudzona seksualno$¢®. Zjawisko spoteczne nazwane
orewolucja seksualng” byto skutkiem migedzy innymi wynalezienia tabletki
antykoncepcyjnej. Za jej tworce uznaje si¢ amerykanskiego biologa Gregorya Pincusa,
ktory od roku 1952 przeprowadzat eksperymenty na hormonie progesteronu, zatrzymujac
proces owulacji u kobiet. Jego praca zostala zwienczona wyprodukowaniem pierwszej
wersji tabletki antykoncepcyjnej o nazwie ,,Enovid”, dostepnej w sprzedazy od roku
1957.

Srodek antykoncepcyjny dokonal swoistej rewolucji najpierw w zyciu kobiet,
p6zniej w sposobie funkcjonowania me¢zczyzn. Wptynat tez na relacje miedzyludzkie.
Dziatanie pigulki byto skierowane takze przeciwko Bogu, gdyz zmienito ustosunkowanie
si¢ czlowieka do daru, jakim jest zycie ludzkie, ktorego On jest dawca. Przed
wynalezieniem tabletki hormonalnej kobieta byta zawsze ptodna, z wyjatkiem krotkich
naturalnych okreséw nieptodnych. Dzigki dostgpowi do pigutki antykoncepcyjnej mogta
ona utrzymywac¢ swoj organizm w stanie nieplodnym, réwniez poza czasem biologicznej
nieptodnosci. Byta ptodng wtedy, kiedy sama o tym zadecydowata. Z kolei dziecko,
przychodzac na $wiat, nie bylo juz przyjmowane jako dar Boga, czy natury, lecz stawato
si¢ produktem cztowieka, efektem pomystu, planu i kontroli.

Badania socjologiczne potwierdzaja, iz sigganie po $rodki antykoncepcje zmniejsza
intensywno$¢ zycia religijnego. Mozna wigc wykazacé statystyczny zwigzek — im
mniejsza rodzina, tym rzadsza obecno$¢ ludzi w kosciele. Antykoncepcja nie byta zatem
zamachem w VI przykazanie, lecz uderzyta nade wszystko w I przykazanie Boze,
uderzyta w samego Boga. Doprowadzilo to do sytuacji, w ktoérej cztowiek ogarniety

mentalnos$cig antykoncepcyjna zajat miejsce Stworcy i chcial decydowac jak bedzie

8 Por. M. Eberstadt, The Sexual Roots of Identity Politics,
https://www.youtube.com/watch?v=JJyn8XhTOSg.
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wygladato jego zycie, komu je przekaze i w jakiej postaci. Zaplanowany ,,zwrot
antropologiczny” dokonywal si¢ bez przemocy, nie walka od zewnatrz, lecz od $rodka,
przez rozmigkczanie, wyplukiwanie wartosci, przez rozbudzenie w cztowieku

seksualnosci®

. Chrzescijanska koncepcje rodziny, religie, Kosciol, normy moralne
postanowiono zniszczy¢ poprzez promowanie wolnego zycia seksualnego. Ksiadz
profesor Robert Skrzypczak uwaza, iz ,,Rewolucja 68” byta kolejnym etapem rewolucji
ateistycznej, czyli walki z Bogiem. Byla to nastgpna faza tego, co stato si¢ w trakcie
rewolucji francuskiej i bolszewickiej. Sitg napedowa ,,nowej rewolucji” byta seksualnos¢,
ktora dazyta do zniszczenia w czlowieku potrzeby Boga oraz uwolnienia go od Pana.
Niszczono §wiadomos$é, iz osoba, ktéra posiada boska genealogi¢, pochodzi od Boga,
zostata stworzona na Jego obraz i podobienstwo, jako mezczyzna i kobieta. (Rdz 1,27;
Rdz 2,7). Intymno$¢ jako narzgdzie budowania relacji mitosci oraz tworzenia zycia
zostata zredukowana do sfery instynktowne;.

Antykoncepcja hormonalna zainteresowata belgijskiego moralist¢ ksiedza Luisa
Janssensa, profesora Katolickiego Uniwersytetu w Leuven oraz lekarza Ferdinanda
Peetersa. Pierwszy z nich w artykule L ’inhibition de [’ovulation est-elle moralement
licite? wykazal swoja aprobatg¢ oraz zachwyt nad mozliwosciami nowego Srodka
antykoncepcyjnego. Napisat: ,,Coz jest w tym zlego, iz syntetyczny hormon ma
identyczne dziatanie jak hormon naturalny, produkowany przez organizm kobiety, gdy ta
znajduje sie w ciazy”!°. Udowadniat, iz tabletka nie uszkadza ptodnosci, gdyz kobiety
moga odstawi€ jg 1 wowczas bedg w stanie poczaé nowe zycie. Kolejnym argumentem
belgijskiego moralisty,  potwierdzajacym  przydatno$¢  nowego  Srodka
antykoncepcyjnego, byto twierdzenie, iz tego typu pigutki pomagaja w regulacji cyklu
menstruacyjnego. Janssens wspieral swoja teze przypomnieniem, iz progesteron jest
hormonem produkowanym przez organizm kobiet w trakcie cigzy lub karmienia piersia,
wiec nie moze by¢ niezdrowy.

Poglady profesora popieral kardynal Leo Jozef Suenens (pdzniejszy arcybiskup
Mechelen-Bruksela), ktory na Pierwszym Katolickim Swiatowym Kongresie
Zdrowotnym odbywajacym si¢ w Brukseli w 1958 roku powiedzial: ,,Ko$ciét nie ma

prawa prosi¢ swieckich o zachowywanie norm prawa bez uczynienia wszystkiego, co

® Wiegcej na ten temat. R. Skrzypczak, Geneza upadku cywilizacji  zachodniej,
https://www.youtube.com/watch?v=0WKiCZgn3UO0.

10'Wat kan er mis zijn met een synthetische variant van een hormoon dat net hetzelfde doet met een vrouw
als wat het vrouwelijk lichaam zelf al doet tijdens de zwangerschap?

96



Rodziat I1. Kontekst historyczno-teologiczny przemian soborowych w Belgii

»11 Poprosit katolickie

Wjego mocy, aby to postuszenstwo uczyni¢ mozliwym
uniwersytety oraz naukowcow o podjecie badan w dziedzinie antykoncepcji hormonalne;j.
Gdy w roku 1961 zostal on mianowany arcybiskupem Mechelen-Bruksela, powotat
w Leuven na Katolickim Uniwersytecie ,,Interfacultair Instituut voor Familiale en
Seksuologische Wetenschappen” (Mig¢dzywydzialowy Instytut Nauk o Rodzinie
I Seksuologii) w celu podj¢cia badan migdzy innymi nad kwestig regulacji ptodnosci.

Belgijski ginekolog Ferdinand Nand Peeters'? pracujacy od roku 1951 w szpitalu
Sint-Elisabethziekenhuis w Turnhout (P6élnocna Belgia) byt tworca kolejnej tabletki
antykoncepcyjnej, ktora pojawita si¢ na rynku konsumpcyjnym juz w 1960 roku pod
nazwa ,,Anovlar” (oficjalnie od 10 stycznia 1961 roku). Byla ona proba udzielenia
pomocy kobietom, ktore nie radzily sobie z naturalng regulacja pocze¢ lub z natrectwem
seksualnym ich mezow'. 4 kwietnia 2014 roku innowacja ta zostata wybrana przez
stuchaczy ,,Pierwszego Programu Belgijskiego Radia” w plebiscycie na tytut
,najlepszego wynalazku w Belgii”**,

Peeters 1 maja 1963 roku uczestniczyt w audiencji u papieza Jana XXIII oraz
otrzymatl zaproszenie do udziatu w Watykanskim Kongresie Katolickich Lekarzy
(1964 rok). Po publikacji papieskiej encykliki Humanae vitae zaprzestat on dziatalnosci

w kwestii $rodkéw antykoncepcyjnych. Do encykliki odniost si¢ krytycznie,

1 Por. K. van den Broeck, De tragische helden van mei *68? Kardinaal Suenens en ‘la squadra belga’,
https://www.apache.be/2018/05/29/de-tragische-helden-van-mei-68-kardinaal-suenens-en-la-squadra-
belga/.

2 Por, H.  Van Nieuwenhove, Ferdinand  Peeters, uitvinder van de pil,
https://www.artsenkrant.com/actueel/ferdinand-peeters-uitvinder-van-de-pil/article-normal-
35523.html?cookie_check=1582929321.

13 Doktor Ferdinand Nand Peeters od 1951 r. pehit funkcje gtéwnego ginekologa w Turnhout, (Sint-
Elisabethziekenhuis). Miasto byto wowczas zarzadzane przez majgcg wylgczno$é partie katolicka, ktdra
kontrolowata wszelkie kwestie etyczne. Doktor Peeters nalezat do glteboko wierzacych i praktykujacych
katolikow, byl zaangazowany w katolickie stowarzyszenia oraz katolicki system o$wiatowy.
Konfrontowany byt z wielodzietnymi rodzinami belgijskimi, ktore znajdowaty pochwate w Kosciele
a W spoleczenstwie sobie nie radzity. Jako jedyny ginekolog w tamtym regionie, Noordkempen (region
charakteryzujacy si¢ ubostwem) pozostawal pod wplywem swoich pacjentdw. Porody starszych kobiet
czesto konezyly si¢ $miercia, nie radzace sobie rodziny z wielodzietnos$cia, nielegalne aborcje czesto byty
wykonywane w skandalicznych warunkach. Peeters szukal sposobu na udzielenie swoim pacjentom
fachowej pomocy. Jego praca nad tabletka, jak sam pisal, miata na celu ,nie antykoncepcje, lecz
uregulowanie cyklu menstruacji u kobiet”. Siostra Aleydis, potozna, asystentka doktora Peeters wspomina,
iz doktor ,,bardzo potgpiat egoizm mezezyzn, ktorzy swoje zony wykorzystywali seksualnie, zaspokajajac
swoje potrzeby, nie zwazajac na mozliwo$¢ poczecia si¢ juz kolejnego dziecka”. Peeters zainteresowat sig
amerykanska tabletka Enovid oraz produktem niemieckiej korporacji Schering Primolut N zawierajace;j
progestageen northisteron. Tabletka byta stosowana w leczeniu problemow menstruacyjnych. W Turnhout
$rodek Primolut N byt poddawany eksperymentom jako $rodek antykoncepcyjny. Razem z klinicznym
biologiem i lekarzem Marcelem Van Roy i ginekologiem Raymondem Oeyen, Peeters rozpoczat badania
kliniczne i eksperymenty. (SH 513, ethinylestradiol, oestrogeen). (Dane z Archiwum diecezjalnego
w Antwerpii).

14 Z. Saerens, De pil verkozen tot beste Belgische uitvinding,
https://www.vrt.be/vrtnws/nl/2014/04/04/de_pil_verkozen_totbestebelgischeuitvinding-1-1930437/.
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wypowiadajac nastepujace stowa: ,,Trzeba udac si¢ do papieza i mu powiedzieé, iz on
musi napisaé encyklike Pacem in Utero (pokéj w macicy)”®®.

Zagadnieniem antykoncepcji oraz poprawianiem jej skuteczno$ci zajmowal si¢
rowniez belgijski lekarz ginekolog, zwigzany z Katolickim Uniwersytetem w Leuven,
Jacques Ferin'®. Prowadzit on badania nad sztucznym hormonem, ktéry stat si¢ baza
nowej tabletki antykoncepcyjnej ,,.Lyndiol”, wyprodukowanej przez holenderska
korporacj¢ ,,Organon”. Wannes Dupont w publikacji Of human love: Catholics
Campaigning for Sexual Aggiornamento in Postwar Belgium napisat, iz ,, Jacques Ferin
przyczynit si¢ do wielkiego rozwoju belgijskiej ginekologii klasyfikujac ja na szczycie
miedzy wydzialowych medycznych nauk™’. Pigutka stala sie bardzo popularng w Belgii
i Holandii, w sprzedazy pojawita si¢ w roku 1964.

Wynalezienie pigutki antykoncepcyjnej mialo wplyw na zjawisko ,seksualnej
rewolucji lat sze$¢dziesiatych™®. Rzutowalo to na sprawe wiernosci w zwiazkach
matzenskich oraz doprowadzito do wytworzenia si¢ mentalnos$ci ,,seks bez zobowigzan”.
Zmienil si¢ rowniez klasyczny obraz malzenstwa. Pozycie seksualne malzonkow
rozpoczynalo sie czesto jeszcze przed Slubem. Ten trend podlegal ewolucii,
doprowadzajgc do ukonstytuowania si¢ nowego stylu relacji, nazywanego ,,mieszkania
razem” lub ,,zwigzkami na probe”. Dane statystyczne we Flandrii podaja, iz naglty wzrost
konkubinatow rozpowszechnit si¢ w sposob wyjatkowy posrod ludzi urodzonych po roku
1952%°,

Zmian¢ mentalnosci spoteczenstwa, dotychczas katolickiego, potwierdzata tez
dostrzegana w omawianym czasie spoleczna akceptacja rozwodow i ogolne przyzwolenie
na nie. W drugiej potowie lat szes¢dziesiatych oraz w pierwszej potowie lat
siedemdziesigtych?’, liczba rozpadnietych rodzin ciagle wzrastata, osiggajac najwyzszy

wskaznik w roku 197421,

% KVDB. Waarom de  Vlaamse pionier  van de pil bleef  zwijgen,
https://www.eoswetenschap.eu/geschiedenis/waarom-de-vlaamse-pionier-van-de-pil-bleef-zwijgen,,We
gaan naar de paus en we gaan hem zeggen dat hij een encycliek moet schrijven: vrede in de baarmoeder”.
18 por. K. van den Broeck, De tragische helden van mei 682 Kardinaal Suenens en ‘la squadra belga.

17 Tamze, s. 56.

8 J. Flynn, Where the revolution has led: An interview with Mary Eberstadt,
https://cruxnow.com/interviews/2017/11/revolution-led-interview-mary-eberstadt/.

19 Por. H. Lee, Gezingsvorming in Vlaanderen: nieuwe vormen, andere timing, , Tijdschrift voor
Sociologie”, 8:1987, s. 64.

20 Por. B. Latré, Strijd en inkeer, De Kerk — en maatschappijkritische beweging in Vlaanderen 1958-1990,
Leuven: Pers 2011, s. 153.

21 por. W. Dumon, G. Kooy, Echtscheiding in Belgié en Nederland, Utrecht: Springer Media B.V. 1983,
s. 39-40, s. 60-62.
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Progresywne grupy katolickie, korzystajac wiedzy na temat rosnacej ilosci
rozpadajacych si¢ zwigzkow malzenskich, nie tylko promowaly wspomniane
nowoczesne wolne relacje, ale tez w sposob posredni relatywizowaly klasycznag katolicka
wizje malzenstwa. Glosy tych postgpowych chrzescijan domagajacych si¢ ztagodzenia
postawy Kos$ciota i zmiany jego nauki o nierozerwalnosci malzenstwa, zbiegly si¢
Z duchem przemian, rewolucji kulturowej lat posoborowych. Juz w roku 1969 zostata
zatozona grupa robocza, Werkgroep Katholieke Echtscheiding (Komisja Katolicka od
Rozwodow), ktorej celem bylo pastoralne towarzyszenie rozwiedzionym oraz dazenie do
modyfikacji prawa ko$cielnego dotyczacego ,,nierozerwalnosci matzenstwa”. W artykule
Daniela Vandenberghe opublikowanym w lutym 1979 roku w En Toch przysigga
matzenska sktadana w trakcie §lubu kos$cielnego nie stanowila juz o nierozerwalno$ci
zwigzku, lecz postrzegana byta jedynie jako ewangeliczny ideal, wezwanie i zadanie?.
Powyzszy autor twierdzil, iz sakrament matzenstwa jest wazny jedynie wowczas, jezeli
w codziennym zyciu malzonkowie obdarzaja si¢ wzajemng mitoscig. W innym
przypadku nie mozna nazywa¢ tej relacji matzenstwem, tylko prawnym zwigzkiem?,
Podkreslat, iz nie nalezy patrze¢ na ogdlny ideat ewangeliczny, lecz powinno brac si¢ pod
uwage konkretng sytuacje egzystencjalng cztowieka. Swoje przemyslenia konkludowat,
podkreslajac konieczno$¢ zmiany stanowiska Kos$ciota odnosnie nierozerwalnosci
zwigzkow sakramentalnych oraz umozliwienie katolikom zawierania ponownych
malzenstw po rozwodzie.

Te teori¢ promowali tez czlonkowie ruchu Exodus, ktorzy stwierdzili: ,,Bycie
wiernym ma swoje potwierdzenie w obdarowywaniu szczgsciem siebie nawzajem. Kiedy
zabraknie szcze$cia lepiej odej$¢ od siebie i to nie jest zdrada. Przeciwnie, jezeli ludzie
nie potrafig siebie nawzajem obdarza¢ radoscia, wtedy rozstanie si¢ (zakonczenie relacji)
jest znakiem wiernoéci”?®. Z tej wypowiedzi wynika jasno, ze belgijscy postepowi
teologowie byli przekonani, iz najwazniejszym elementem malzenstwa jest radosc
I zadowolenie 0sob trwajacych w nim. Jezeli w zwigzku zabraknie tych uczu¢, uwazano,
ze najlepszym rozwigzaniem jest rozstanie si¢. Daje to nadziej¢, wedlug nich, na

znalezienie innego partnera. Gtoszac hasto: ,,Daj mitosci drugg szanse¢!”, organizowali

22 por. D. Vandenberghe, Trouw is opdracht voor gehuwden en geen eigenschap van het huwelijk. Na
mislukking biedt echtscheiding nieuwe kans, ,,De Standaard” 5:1970, nr 2; Echtscheiding in het licht van
,,geen santeboetiek,” ,,En Toch" 2:1970, nr 8, s. 2-7.

2 Por. B. Latré, Strijd en inkeer, s. 153. ,In dat geval was er geen echt huwelijk meer, maar slechts een
juridische band”.

24 \W. Koenders, Echtscheiding: mensen niet in dienst van beginselen, ,,Exodus” 1:1969-1970, nr 11, s. 14.
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oni spotkania, konferencje, czgsto w trakcie lub po niedzielnych Mszach Swigtych.
Ustawodawca belgijski 1 lipca 1974 roku wydal stosowne rozporzadzenia prawne
odno$nie mozliwosci rozwodow cywilnych?, podobnego dokumentu oczekiwano ze
strony Kosciota?®.

W marcu 1971 roku fakultet teologiczny Katolickiego Uniwersytetu w Leuven
zorganizowal kolokwium zatytutowane ,,Vragen rond het mislukte huwelijk” (,,Pytania
dotyczace rozpadnictego matzenstwa”), ktérego centralnym tematem byla kwestia
rozpadajacych sie matzenstw?’. Celem naukowej dyskusji bylo poszukiwanie form
udzielania pomocy malzenstwom bedacym w kryzysie. Prelegenci wskazali na rosnaca
liczbe rozpadajacych si¢ zwigzkoéw oraz mowili o konieczno$ci zaangazowania si¢
Kosciota w duszpasterstwo rodzin.

Tendencje deprymujace tradycyjne zawiazki matzenskie oraz promujace swobode
seksualng znalazty rowniez swoich przeciwnikow. Jan Grootaers na tamach czasopisma
De Maand w marcu 1970 roku dokonat krytyki ,,rewolucji seksualnej”, piszac, iz zostata
ona odpowiednio skomercjalizowana?®, Stwierdzit, iz czesto promowane wolne relacje
seksualne, pozbawione prawdziwej mitosci, niszcza godnos$¢ czlowieka. W literaturze
belgijskiej tego typu zjawisko okresla si¢ terminem ,,consumptieseks” (seks
konsumpcyjny).

Krytyka takich zachowan seksualnych nasilita si¢ po tym, gdy proboszcz parafii
uniwersyteckiej w Leuven, Seppe Yperman opublikowal w roku 1970 broszurg Beleving
van de seksualiteit door studenten en studentinen poswigcong zyciu seksualnemu.
Udzielil w niej swego poparcia progresywnym nurtom, opowiadajac si¢ za wolnoscig
seksualna, zdystansowanga wobec prawd zawartych w nauczaniu Kosciota. Tekst wywotat
natychmiastowg reakcj¢ srodowiska ,,Thomas More” (konserwatywna grupa bronigca
Tradycji Kosciota)?”®. Podjeto sie ono krytyki podejmowania przez studentéw zycia
seksualnego oraz uzywania srodkéw antykoncepcyjnych, o ktorych pisat Yperman.

Takze Katolickie Centrum Uniwersyteckie zabralo gtos w dyskusji na temat ,,seks

dla seksu”, intymnos$Ci Uwazanej za czysto przyjemnosciowe zdarzenie, swoistg forme

25 por. Carl De Busschere, De wet van 1 juli 1974 betreffende de echtscheiding op grond van feitelijke
scheiding, https://www.law.kuleuven.be/apps/jura/public/art/13n1/debusschere.pdf, s. 89.

% Ppor. L. Gevers, De omslag in de katholieke huwelijksmoraal (1950-1980), w: Levensrituelen. Het
huwelijk, red. R. Burggraeve, Leuven: Pers 2000, s. 73-74.

2" Por. B. Roebben, Moraalthoelogie, w: De faculteit Godgeleerdheid in de KU Leuven 1969-1995,
red. L. Gevers, L. Kenis, Leuven: Peeters 1997, s. 191.

28 Por. J. Grootaers, Een tijd van spreken. Ambtsverlating en christelijke opinie, ,,De Maand” 13:1970, s. 84.
29 Por. J. Vlerick, Seksualiteitsheleving aan de universiteit, ,,Positief” 3:1971, nr 12, s. 37-39.
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zabawy*°. Jef Ketele twierdzil, iz w takim ujeciu wolnosciowym seksualnosci zabrakto
tego, co stanowi istote relacji pomiedzy ludzmi, to znaczy odpowiedzialnosci!.

Mimo trwajgcej debaty naukowej, zycie seksualne stawalo si¢ coraz mniej podlegte
chrzescijanskim normom moralnym. Ankieta rzgdowa z roku 1952 podawata nastepujace
informacje: 43% Belgéw opowiedziato si¢ za antykoncepcja, a tylko 42% przeciw.
Kolejne badanie z roku 1965 wskazuje, iz: 70,4% popierato $rodki antykoncepcyjne,
atylko 27% bylo jej przeciwnymi. Dodatkowo, badania przeprowadzane ws$rod par
wchodzacych w zwiazki matzenskie w roku 1962 pokazuja, ze ponad potowa z nich
(54,6 %) stosowata jaka$ forme antykoncepcji. Na przestrzeni lat 1966-1971 liczba
wykorzystywanych §rodkow antykoncepcyjnych ulegta potrojeniu. Warto zauwazy¢ tez,
ze okresowa abstynencja seksualna u par w wieku ponizej 25 roku zycia drastycznie
zmalata w tym czasie z 60% do 24%.

Rozpoczeta w latach 70-tych przemiana mentalnosci, powigzana z pobtazliwym
traktowaniem nauki Kosciola dotyczacej etyki seksualnej, miala swoja kontynuacje
w legalizacji aborcji 3 kwietnia 1990 roku oraz eutanazji 28 maja 2002 roku®2. Na skutek
tego Belgia posiada aktualnie najbardziej liberalne prawo w Europie odno$nie ochrony
zycia cztowieka®®. Kraj, ktory byl postrzegany jako jeden z najbardziej katolickich
w Europie, na przestrzeni ostatnich pigédziesieciu lat odrzucit pielegnowane zwyczaje
religijne. Prawodawstwo belgijskie pod pretekstem progresywnosci i otwartosci
zaakcentowato ,,indywidualno$¢ moralng”, prawa zwiazkoéw homoseksualnych, sztuczna
regulacje urodzen, prawo do aborcji oraz eutanaz;ji.

Postawa, ktora laczy wyzej wymienione tendencje jest pragnienie 1 obrona
»wolnos$ci”, bardzo czgsto rozumianej na opak, che¢ decydowania cztowieka o swoim
losie. Opisywat to belgijski jezuita Marc Desmet, ktory jest lekarzem oraz prowincjalem
Belgijsko-Niderlandzkiej Prowincji Jezuitow. W swoich publikacjach wskazywat on na
zauwazalng w Belgii nowa forme duchowosci, ktora zdefiniowat jako ,,duchowos$¢

samodecydowania™*. Belgowie zaczeli dostrzegaé w Bogu agresora zagrazajacego ich

30 Por. Smits, ,,Nikil humanum a me alienum puto...”, ,Katholiek Universitair Centrum” 25:1971-1972,
nr4,s.21-23.

31por. J. Ketele, ,,Ontmoeting, Katholiek Universitair Centrum” 26:1972-1973, nr 1, s. 2.

32 por. M. Derdziuk, Praktyka eutanazji w Belgii jako owoc przemian spoteczno-obyczajowych, , Teologia
i Moralno$¢” 12:2017 nr 2(22), s. 163-177.

33 A. Callebert, Euthanasie bij ondragelijk psychisch lijden, Leuven: Acco 2012.

34 Marc Desmet jest belgijskim jezuita, pracuje jako lekarz wydziatu paliatywnego w Hasselt. W swoich
ksiazkach opisal przemiany spoteczne zaistniale w Belgii. Na szczegdlna uwage zastuguja dwie ostanie
pozycje: Euthanasie: waarom niet?, Tielt: Lannoo 2015, oraz Moe van het moeten kiezen, Op zoek naar
een spiritualiteit van de zelfbeschikking, Tielt: Lannoo 2013.
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wolnosci, dlatego wybrali styl zycia jakby On nie istnial (,,Etsi Deus non daretur’)®.
Konsekwencja czego jest indywidualizacja sumienia oraz moralno$ci, zostawiajaca
wszelkie decyzje w ich wlasnych rekach®®.

W roku 1966 w Belgii miata miejsce seria protestow studenckich, ktorych centrum
stato si¢ akademickie miasto Leuven. Wydarzenie to nazwane zostato ,,sprawa Leuven”.
Zarzewiem buntu studentéw byl problem jezykowy na wowczas dwujgzycznym
uniwersytecie w Leuven, na ktérym zajecia byly prowadzone zaréwno w jezyku
francuskim, jak 1 w jezyku niderlandzkim. Dla wigkszosci pochodzacych z Flandrii
ucznidow byto niedopuszczalnym uzywanie jezyka francuskiego we flandryjskim miescie.
Gdy w roku 1963 niektérzy francuskojezyczni profesorowie zaproponowali utworzenie

w Leuven ,tres grand Bruxelles de I’avenir”®

, wywolalo to ich oburzenie. Coraz czgsciej
domagali si¢ oni przeniesienia francuskojezycznych kolegow do czesci walonskiej Belgii.
Tej idei nie poparli jednak belgijscy biskupi, sprawujacy wtadze nad uniwersytetem. Dnia
13 maja 1966 roku, wystosowali oni oficjalny dokument stwierdzajacy, iz uniwersytet
nie bedzie podzielony. Wywotato to bunt studentow, ktérego widocznym elementem byty
pojawiajace si¢ slogany ,zostalismy zdradzeni przez Kosciot”. W konsekwencji
»proflandryjska” grupa mlodziezy w ogoéle odrzucita stanowisko Kos$ciota Iub
zdystansowata si¢ od niego.

Rok akademicki (1966) zostat przedwczesnie zamkniety. ,.Sprawa Leuven”
wywotata w calej Flandrii wiele przykrych incydentow. Belgijski historyk B. Latre
napisat: ,, Wywotato to duze napigcie, potagczone z nieoczekiwanym ruchem, manifestacja
antyklerykalng. Podzial pomig¢dzy otwarto$cig oraz ideatami wspotodpowiedzialnosei za
Sobor Watykanski II oraz styl pracy belgijskich biskupow zostal mocno

738 Decyzja biskupow byla takze symboliczna, wskazujaca na silnie

skrytykowany
hierarchiczng strukture Kosciota, ktéra pomineta zdanie osob §wieckich”?°.

Postepowi katolicy powtarzali, iz zachowanie biskupéw byto naganne. Na tamach
czasopisma studenckiego De Maand pojawily si¢ artykuly oznajmujace, iz sg oni sg

za$lepieni klerykalizmem i urzedem, za$ styl ich postepowania nie jest do przyjecia“C.

% Por. J. Ratzinger, Europa Benedykta w kryzysie kultur, tum. W. Dzieza, Czestochowa: Wydawnictwo
Swiety Pawet 2005, s. 33-34.

% Por. J. Bonny, Verwachtingen van een bisschop, Antwerpen: Halewijn 2014, s. 7.

37 Nowa bardzo duza Bruksela przysztosci.

3 B, Latré, Strijd en inkeer, s. 84-85.

3 Tamze, s. 85.

40 Por. L. Gevers, Kerkelijke ontwikkelingen in Vlaanderen in het licht van Vaticanum Il. De stem van het
lekenblad, ,,Trajecta1996, nr 5, s. 287.
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Pisano tam: ,,Decyzja z 13 maja 1966 roku miata ogromny wplyw na katolicyzm we
Flandrii. Postawa biskupdw rozczarowata sporg czes¢ katolikow, poniewaz twardy
| autorytatywny ton oraz ich sposdb komunikacji a takze tres¢ komunikatu byty trudne do
pogodzenia z nowa §wiadomoscia Kosciota™*!.

Takze $rodowisko studenckie ,,Leuvense Contacgroep” krytykowato belgijskich
biskupow za to, ze ci zbyt mocno byli zwigzani ze ,,strukturami wladzy, ktére byly pod
zarzadem francuskojezycznych konserwatystow”*?. Cztonkowie studenckiego ruchu
,Kontakt” byli przekonani, iz o§wiadczenie biskupow byto znakiem sprzeciwu wobec
odnowy soborowej, ktora wczesniej przez tych samych duchownych byta promowana.
Twierdzono, ze odnowowe sugestie soborowe nie zostaty zaakceptowane i przyjete przez
belgijski episkopat. ,,Grupa czuje si¢ uprawniona do zwrdcenia uwagi biskupom oraz
zachecenia ich do realizacji mys$li soborowej oraz podjecia dialogu ze $wieckimi.
Utajnianie soborowych ideatow, stosowanie potsrodkéw, ktore nikogo nie uczynity
szczesliwym (np. jezyk w liturgii) oraz zachowanie tradycji Kosciota wladzy, ktory
rzadzi swoimi poddanymi’*,

Cztonkowie studenckiej parafii w Leuven uznali deklaracje biskupdéw jako ,,atak na
swobode wypowiedzi $wieckich™*. Stwierdzili oni, ze ,,Odnowiony obraz Kosciota
zostal sprowadzony do karykatury”*. Parafianie poparli studentéw — dzialaczy akcji
antyklerykalnej, czego zewnetrznym znakiem byto powieszenie stroju osoby duchownej
na maszcie flagowym w centrum parafialnym.

Rowniez na uniwersytecie Gent, w czasopi$mie parafialnym Tomas, pojawit si¢
artykut ojca Warnez zwierajacy nastepujacag tres¢: ,,.Decyzja belgijskich biskupow byta
zadaniem $mierci prawowiernej emancypacji $wieckich. Oburzenie wiernych nalezy
zrozumie¢ 1 uzasadni¢, gdyz oni przy waznych decyzjach zostali pominigci i jakby
nieobecni zostali odstawieni w kat”**®.

W poczatkach kolejnego roku akademickiego 1966/1967 studenci zrzeszeni
w Katolickim Centrum Uniwersyteckim glosili hasta pokazujace ich sprzeciw do
wczesniejszego stanowiska biskupoéw, nawotujace: ,,Prawo $wieckich do glosu” oraz

,,Wszyscy wierni s3 powolani do podejmowania decyzji”*’.

4 Tamze, s, 443.

42 Kontakt over Levuen, ,,De Maand” 9:1966, s. 440.

4 Tamze, s. 444.

4 Por. B. Latré, Stijd en inkeer, Leuven: Pers 2011, s. 86.

4 Por. tamze, s. 94.

46 J. Warnez, Vernieuwde kerkidee, ,,Tomas” 20:1966-1967, s. 1, 5.
47 Bez tytutu, ,,Tomas” 20:1966-1967, s. 1, 10.
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25 lipca 1968 roku Pawet VI, 6wczesny papiez, opublikowal encyklike Humae vitae.
Spotkata si¢ ona z tak wielkim zainteresowaniem, jak zaden inny dokument Kosciota do
tej pory. W encyklice tej papiez wyrazil prosbe, aby poszczegolni biskupi ,,z wielkg
gorliwoscig 1 niezwtocznie oddali si¢ dzielu troski o malzenstwa 1 obrony ich
$wietosci”*®. Papiez w numerze czternastym napisal: ,,W oparciu o te podstawowe zasady
ludzkiej i chrzescijanskiej nauki o malzenstwie czujemy si¢ w obowigzku raz jeszcze
o$wiadczy¢, ze nalezy bezwarunkowo odrzuci¢ — jako moralnie niedopuszczalny sposéb
ograniczania ilo$ci potomstwa bezposrednie naruszanie rozpoczetego juz procesu zycia,
a zwlaszcza bezposrednie przerywanie cigzy, chocby dokonywane ze wzgledow
leczniczych.

Podobnie — jak to juz Nauczycielski Urzad Ko$ciota wielokrotnie o$wiadczyt —
odrzuci¢ nalezy bezposrednie ubezptodnienie czy to state, czy czasowe, zaréwno
mezcezyzny, jak i kobiety. Odrzuci¢ réwniez nalezy wszelkie dziatanie, ktore — badz to
w przewidywaniu zblizenia matzenskiego, badz podczas jego spetniania, czy w rozwoju
jego naturalnych skutkow — miatoby za cel uniemozliwienie poczecia lub prowadzitoby
do tego™*.

Dokument wywotat wiele poliwalentnych reakcji wsréd duchownych i wiernych
Kosciota. Cze$¢ z nich przyjela tezy stawiane w encyklice przez papieza. Biskupi z USA
w listopadzie 1968 roku opublikowali pasterski list ,,Zycie ludzi w naszych czasach”,
w ktorym catkowicie i jednoznacznie udzielili poparcia pogladom Pawta VI. Swoje
stanowisko pootrzymujg oni do dnia dzisiejszego. W o$wiadczeniu z okazji piecdziesiate]
rocznicy opublikowania tego waznego dokumentu, przewodniczacy episkopatu
amerykanskiego stwierdzil, Ze: ,,encyklika ukazuje pigkno catego cztowieka w kontekscie

mito$ci malzenskiej, ktora szanuje zarowno duchowy, jak i fizyczny wymiar me¢zczyzny

i kobiety”™. Wiele Episkopatow Europy (m. in.: Wtoch, Hiszpanii, Portugalii, Polski®®)

rowniez udzielito poparcia stanowisku Pawta VI®2, Kardynat A.G. Alexandre Renard

zLyonu (Prymas Galii) nazwal encyklike dokumentem odwagi, ufno$ci, postgpu

48 HV 30.

¥ HV 14,

%0 Amerykanski episkopat o Humanae vitae, https://www.vaticannews.va/pl/kosciol/news/2018-07/usa-
kard-dinardo-pawel-vi-humanae-vitae.html.

51 Episkopat Polski wydal najpierw, po posiedzeniu Rady Gtownej, specjalne oredzie skierowane do
papieza Pawtla VI, a 12 lutego1969 roku opublikowat list pasterski, ktory zostal odczytany w kosciotach
W niedziele w dniu 13 kwietnia 1969.

52 por. List Episkopatu Polski o encyklice Ojca $wigtego Pawta VI, Humanae vitae, W: Listy Pasterskie
Episkopatu Polski 1945-1974, Paryz: Wydawnictwo Editions du Dialogue 1975, s. 559-583.
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i cierpliwosci®®. Arcybiskup Conakry (Gwinea), Raymond-Marie Tchidimbo, stwierdzil,
iz jest ona znaczaca i wazng pomocg w przeciwstawianiu si¢ przychodzacym z Europy
oraz Ameryki teoriom i1 metodom antykoncepcyjnym. Podobnie wypowiadal si¢
arcybiskup Sajgonu (Baptiste Pham Minh Man), stwierdzajac, iz mieszkancy Azji juz
dawno w tradycji naturalnej $wiadomosci rozeznawali prawo naturalne, wyryte przez
Boga w duszy ludzkiej, tak znakomicie ukazane w najnowszym nauczaniu papieskim.
Biskup Port Harcourt w Nigerii, Godfrey Mary Paul Okoye, o$wiadczyl z kolei:
»Encyklika jest najpigkniejszym blogostawienstwem, jakie przychodzi dla ludzkosci od
Kosciota po Soborze. Wérdd cierpien i goryczy wojny, wierni mojej diecezji i ja sam,
przyjelismy wiadomosé o encyklice z rado$ciag™*.

Biskupi Niemiec w deklaracji ,,Konigsteiner Erkldarung” (30 sierpnial968 roku)
| Austrii w deklaracji ,,Erklarung von Maria Trost” (22 wrze$nia 1968 roku) w petni
zaakceptowali rowniez model malzenstwa katolickiego zaprezentowanego w Humanae
vitae, jednoczes$nie wskazujac na wielkg warto$¢ wlasnego sumienia i postuszenstwa mu
w sprawach etyki seksualnej. W zupelie innym tonie, catkowicie sprzeciwiajac sig
zapisom encykliki, wypowiedziat si¢ Episkopat Kanady. Oglosil on w napisanym
,»Winnipeg Statement’ (27 wrzesnia 1968 roku): ,,jesli po doglebnym rozeznaniu
I zgodnie z wlasnym sumieniem matzonkowie dojda do konkluzji, iz antykoncepcja moze
by¢ przez nich stosowana, to jest to moralnie godziwy wybor™™,

Wiasnie Kanada wraz z niektorymi krajami Europy Zachodniej zareagowaly
swoistym buntem, krytyka oraz zdystansowaniem si¢ do nauki Kosciota dotyczacej
uzywania $rodkéw antykoncepcyjnych®®. Najbardziej krytyczne glosy w stosunku do
Humanae vitae pochodzily jednak z Belgii®’ i Holandii®®. Wptywowi belgijscy wierni
swieccy, 19 sierpnia 1968 roku, napisali otwarty list do Episkopatu Belgii, informujac, iz

papieska encyklika nie moze by¢ przez nich przyjeta®. Tabletka antykoncepcyjna juz

58 Por. A.G. Renard, L Enciclica ,,Humanae vitae”, ,]L'Osservatore Romano” 108:1968, nr 184 (z dnia
11 sierpnia 1968), s. 1.

% Nuove testimonianze a Paolo VI per l'insegnamento sulla vita (...) della Nigeria, ,L'Osservatore
Romano” 108:1968 nr 184 (z dnia 11 sierpnial968), s. 1.

% K. Kratiuk, Zamach na ,,Humanae vitae”. Rewanz po pdt wieku?, https://www.pch24.pl/zamach-na-
humanae-vitae—rewanz-po-pol-wieku-,52329,i.html.

% W archiwum diecezji Antwerpia przechowywane sg liczne listy wiernych adresowane do biskupa
diecezji. Zawieraja one wiele zazalen i skarg wobec nauki moralnej Kosciota.

5 Na Rzymskim Pontificia Universitas Sanctae Crucis, Facultas Theologiae powstala w roku 2006
rozprawa doktorska autorstwa Stéphane Seminckx ,,La réception de I’encyclique «Humanae vitae» en
Belgique (Etude de théologie morale). Autor dokonat szczegdtowej analizy ,,recepcji HV w Belgii”.

%8 Episkopat holenderski byl pierwszym w Europie, ktory wydat deklaracje i jednoczes$nie sig zdystansowat
od Humanae vitae (31 lipiec 1968).

9 Por. L. Gevers, Kerk in de Kering, Kalmthout: Pleckmans 2014, s. 310.
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wczesniej w Belgii zyskala sobie wielu zwolennikdéw, zarowno po stronie jej nabywcow,
jak i jej producentéw- sprzedaz generowata wielkie zyski®®. Rezygnacija z niej byta wiec
raczej niemozliwa, zwlaszcza, ze Migdzynarodowy Fundusz Monetarny prowadzit w tym
czasie szeroka kompanie na rzecz regulacji liczby urodzen w krajach ,, Trzeciego Swiata”.
Biskupi prymasi Belgii i Holandii (Leo Jozef Suenens i Bernardus Johannes Alfrink)
stwierdzili ponadto, iz: ,,encyklika nigdy nie jest nieomylna”.

Szczegoblnie bolesna dla papieza byla postawa Leo Jozefa Suenensa, belgijskiego
kardynata — prywatnie przyjaciela, ktérego Pawetl VI bardzo szanowat. Od samego
poczatku byt on przeciwnikiem Humanae vitae, okreslajac ja ,niekolegialng” oraz
nickompetentng. Uwazajac si¢ za kaptana odpowiedzialnego za duszpasterstwo rodzin,
nie tylko krytykowat papieza, ale popieral i promowat sztuczng antykoncepcje. W roku
1969 podczas wizyty w Rzymie Seunens otrzymat list od Pawta VI, w ktérym papiez
wyrazil swoje krytyczne uwagi dotyczace samowolnego zarzadzania przez niego
Kosciotem w Belgii. Kardynat nie przyjatl tych uwag, lecz odpowiedzial swoistym
atakiem oraz oskarzyt nuncjusza o szpiegostwo®’.

Belgijski prymas w roku 1969 napisat dodatkowo artykul, w ktérym stwierdzil, iz
papiez swoimi nieaktualnymi pogladami sprzeniewierza si¢ kolegialnosci biskupdw.
Bedac pod wplywem modernistycznych teologow Hansa Kiinga 1 Edwarda
Schillebeeckxa, organizowal on réowniez w szwajcarskim Chur (bez zgody papieza)
spotkania kaptanskie, ktorych celem byly dyskusje teologiczne migdzy innymi nad
dopuszczaniem do $wiccen kaplanskich zonatych mezczyzn®2. Owocem spotkan jest
dokument Septuagint van Chur naar Rome, Dossier van de solidaire pristergroepen.
W powyzszym dokumencie zostaly zebrane postulaty i oczekiwania duchownych.
W dalszej czesci pracy bedzie zawarte szczegdlowe omdwienie powyzszego dokumentu.

Biskupi belgijscy w trybie niemal natychmiastowym podjeli teologiczng refleksje
nad papieska encyklika Humanae vitae®3, stwarzajac pie¢ wersji jej oméwien — deklaracji
(Verklaring). Ostateczna forma Verklaring van het Belgisch Episcopaat over Encycliek

Humanae vitae zostala opublikowana 30 sierpnia 1968 roku®. Episkopat Belgii, jest

8 Por. J. Oralndis, Geschiedenis van de Katholieke Kerk in de tweede helft van de 20ste eeuw, Utrecht:
Atrium 2011, s. 103.

61 Por. tamze, S. 105-106.

62 Septuagint van Chur naar Rome, Dossier van de solidaire pristergroepen, Tilburg: Drukkerij MSC 1969,
s. 10.

8 Por. S. Seminckx, La réception de I’encycliqgue «Humanae vitae» en Belgique (Etude de théologie
morale), Rzym: Pontificia Universitas Sanctae Crucis, Facultas Theologiae 2006. s. 153.

84 Poszczegodlne wersje zostaty redagowane przez biskupoéw na podstawie powolanych ekspertow. Byli nimi
glownie tologowie moralisci z Katolickiego Uniwersytetu w Leuven, np. Luis Janssens.
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drugim w Europie (pierwsi byli Holendrzy), ktory ustosunkowal si¢ do encykliki
Humanae vitae®.

Tres¢ deklaracji zawiera zaledwie pig¢ stron i1 sklada si¢ z dwoch rozdzialdw:
wstepie wskazano na kontekst oraz wage tematu, jakim jest ,,cze$¢ i Szacunek wobec
zycia ludzkiego oraz malzenstwa” oraz ,,zaangazowanie si¢ w obrong ludzkiego zycia”.
Belgijscy duchowni poddali swojej refleksji nastepujace stwierdzenia papieza Pawta VI:
»seksualno$¢ nie moze by¢ rozdzielona od ptodnosci” oraz ,,harmonijnos¢ prawdziwe;j
malzenskiej milo$ci oraz otwarto§¢ na zycie stanowig dwa nieusuwalne komponenty
chrzescijanskiego matzenstwa”. Udowadniali, iz ludzka ptodno$¢ powinna zawiera¢
W sobie ,.charakter personalny” oraz obejmowac nastepujace plaszczyzny ludzkiej
egzystencji: ,,psychologiczng, ekonomiczng, medyczng, demograficzng, socjalng”.
Calo$¢ natomiast powinna by¢ poddana ocenie moralnej wedlug wskazan wlasnego
sumienia. Biskupi podkreslili w ten sposdb wazno$¢ i potrzebe indywidualnej oceny
czynu ludzkiego, ktdra bedzie postuszna ogdlnym normom. W kolejnej czesci deklaracji
wskazali oni na zaistnialy dylemat moralny dopuszczania czasowej wstrzemig¢zliwo$¢
seksualnej jako jedynej metody antykoncepcyjne;j.

Na pytanie o obowigzywalno$¢ encykliki, belgijscy duchowni odpowiedzieli, Ze nie
jest ona wypowiedzig ,,ex cathedra”, gdyz nie spetnia kanonicznej jednosci z biskupami
Kosciota. (LG 25). Wskazali na mozliwo$¢ omylnoS$ci papieza i na to, Ze niezachowanie
tresci etyczno-moralnych zawartej w encyklice nie oddziela ludzi od Boga, czyli nie
stanowi grzechu®®. Biskupi belgijscy przypomnieli, iz rodzicom przystuguje prawo
podjecia decyzji w kwestii poczecia dziecka.

Dla zdecydowanej wigkszosci belgijskich teologow moralistow, zwigzanych
z Katolickim Uniwersytetem w Leuven, encyklika Humanae vitae prezentowata

naruszenie wolnosci wiernych®’. W dokumencie Deklaracja Belgijskich Teologow

8 Dokument zostat sporzadzony przez bp. G. Philips w porozumieniu z teologiami P. Anciaux, L. Leclerck,
Ph. Delhaye, A. Descamps, A. Dondeyne, J. Etienne, A. Gesché, J. Heuschen, V. Heylen, L. Janssens,
G. Thils et P. de Locht.

% Por. ,,In dat geval vraagt de Kerk hun oprecht te zoeken naar een handelwijze die hun zal toelaten de
gegeven normen nate leven, Indien zij daar niet onmiddellijk in slagen, moeten zij zich niet van Gods liefde
gescheiden achten”. Verklaring van het Belgisch Episcopaat over Encycliek Humanae vitae, Mechelen:
Bisdom1968. nr 5, s. 102.

67 W debacie teologicznej na tamat Humanae vitae w Belgii wzieli udzial nastepni teologowie:
P. Anciaux,Th. Belmans, R. Carpentier, A. Chapelle, A.-M. Charue, M. Dayez, P. De Haene, P. de Locht,
A. De Meyer , E. J. M. De Smedt, D. De Swaef, M. De Wachter, Ph. Delhaye, A. Delille, A. Dondeyne,
J. Etienne, J. Ghoos, J.-M. Heuschen, V. Heylen, Ch.-M. Himmer, L. Janssens, Cl. Mertens, F. Neyrinck,
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Moralistow (Bondige Verklaring der Belgische Moralisten) z dnia 4 wrze$nia 1968 roku
napisali oni: ,,Deklarujemy nasze poparcie biskupom w zwigzku z deklaracja Humanae
vitae, chcemy wiernych zachecié¢ do poddawania ocenie sumienia indywidulnego’®8.

Ci teologowie byli zdania, iz Humanae vitae jest w opozycji do nauczanego w Belgii

89 oraz stanowi naruszenie kompetencji papieza. Do biskupow

»personalizmu moralnego
skierowano sugestie, aby ci zachgcali kKaptanéw do otwartego mowienia o wolnosci.
Jeden z najbardziej wptywowych belgijskich moralistow Luis Janssnes (podobne poglady
prezentowali takze Victor Heylen, Jacques Etiene) w artykule Na Humanae vitae
podwazat wiarygodnos¢ encykliki, wskazujac na jej sprzeczno$¢ z numerem
piecdziesigtym Gaudium et spes oraz twierdzit, iz ,,personalistyczna interpretacja czynow
ludzkich ulegata degradacji”’®. Uwazal, Ze moralnoéé powinna by¢ dynamiczna’, zatem
nauka Kosciota zaprezentowana w papieskim dokumencie jest nie do przyjecia’.
Leuvenski teolog w artykule Particular Goods and Personalist Morals wskazal na

3

fundamentalng role podmiotu czynu ludzkiego’®. Odwotujac sie do ,Deklaracji

biskupow”, uwierzytelnia on swoja teori¢, wykazujac, ze ,,0sobiste sumienie powinno
zdecydowaé o obowigzywalnosci nauki Ko$ciota”".

Fons D’Hoohs, inny teolog z Katolickiego Uniwersytetu w Leuven, na prosbe
Episkopatu Belgii opracowat zawierajacy szesnascie punktow dokument Bedenkingen bij
de Encycliek Humanae vitae, w ktorym dokonat krytycznej analizy Humanae vitae. Autor
pisat o ,,przyjacielskiej ostrozno$ci” w przyjmowaniu nauki papieza oraz udowadnial:

»musimy papiezowi w istotnych punktach wskazac, iz nie ma on racji. Magis amica

veritas”’®. Zarzucit papiezowi stosowanie dwoéch réznych antropologii: dynamiczno-

G. Philips, P. Pas, E. P. Proesmans, D. Quartier, E. Ranwez, L.-J. Suenens, M. Thiéffry, L.-A. Van
Peteghem, J.-P. Van Schoote, G.-M. Van Zuylen oraz J. Vlerick.

88 Deklaracja belgijskich moralistéw z dnia 4 wrzesnia 1968, podpisana przez M. De Wachter, F. D’Hoogh,
Bondige Verklaring der Belgische Moralisten, Archiefboek Humanae vitae.

89 Gtéwnym promotorem tego spojrzenia teologicznego byl Luis Janssens. Jego liczne publikacje np.
Particular Good and Personalistic Morals, ,,Ethical Perspecives 6” 1999 nr 1, s. 55-59. R. Burggraeve,
The Holistic Pesonalism of Professor Magister Louis Janssens, ,,Louvian Studies 277, 2002 nr 1. s. 30.
0L, Janssens, Na Humanae vitae, ,,Collectanea mechliniensia” 53:1968, s. 435.

I Tamze, s. 435.

2 Por. Deklaracja belgijskich moralistow z dnia 4 wrze$nia 1968 podpisana przez M. De Wachter,
F. D’Hoogh, Bondige Verklaring der Belgische Moralisten, Archiefboek Humanae vitae, s. 40.

8 Por. ,,For a judgement on the moral rightness or wrongness of an action, two requirements must be
fulfilled. We must consider the whole action with all its components and examine whether or not this
concrete totality is promotive of the human person adequately considered in himself (as subject in
corporeality) and in his relations (as relational reality). This obtains for the person as moral agent as well
as for the person(s) affected by the action”. L. Janssens, Particular Goods and Personalist Morals, ,,Ethical
Perspectives” 6:1991, nr 1 s. 56.

" L. Gevers, Kerk in de Kering, s. 311.

> F. D’Hoohs, Bedenkingen bij de Encycliek Humanae vitae, Archiwum diecezji Antwerpia, Archiefboek
Bedenkingen bij de Encycliek Humanae vitae, s. 2.
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personalistycznej i statyczno-naturalistycznej, przeciwstawnych sobie systemdéw
moralnych: personalistycznego i niewolniczo-konformistycznego. Wskazywal na
sumienie 1 jego wielka role w ocenie subiektywnej czynu. Argumentowal: ,My
odrzucamy naturalistyczng antropologie papieza. Humanae vitae jest dokumentem
moralizatorskim a nie profetycznym”’®.

Dane socjologiczne wskazuja, iz wigkszos¢ praktykujacych katolikéw odrzucita
nauke Kosciota zawartg w Humanae vitae. Mialo to bezposredni zwigzek
Z podejmowanymi probami decentralizacji Kosciota oraz zwigkszenia partycypacji
swieckich, nie tylko w nominacjach biskupich, ale takze w formulowaniu nauki Kosciota
w kwestiach etycznych. Uwazano, iz nie ma on prawa naktada¢ na wiernych zadnych
konkretnych regut czy zasad odno$nie do antykoncepcji. Panowato przekonanie, iz kazde
chrze$cijanskie myslenie i mowienie o seksualnosci, relacjach, §lubie jest niepasujacym
wtracaniem sig.

Negatywna opinia 0 Humanae vitae opublikowana w czasopi§mie De Maand (Parafa
Uniwersytecka w Leuven) ilustruje to w nastepujacy sposob: ,.Jak wielka radoscig
bytoby, gdyby ,,Papieski List” zajat si¢ kwestia matzenstwa jako misji dla tworzenia
pickna ludzkosci we wzajemnej wierno$ci i mito$ci, wzajemnym si¢ wspieraniu, ktore by
si¢ zrealizowalo w plodnosci na poziomie biologicznym, socjalno-kulturowym
i duchowym”. Teologowie publikujacy w De Maand byli jednogto$ni w stwierdzeniu, iz
encyklika Humanae vitae btednie skoncentrowata si¢ na seksualno$ci i relacjach, na
srodkach antykoncepcyjnych, zamiast na zadaniu sobie pytan o dowartosciowanie
matzenstwa oraz kwesti¢ wychowania dzieci w tamtejszych czasach.

Wspomniany Fons D’Hoogh, cztonek Katholicke Werkliedenbond (Katolickie
Stowarzyszenie Pracownikow), w imieniu organizacji na tamach czasopisma Raak,
napisal: ,,Majac dobra wolg¢ 1 z uznaniem dla tego, co w encyklice jest pozytywnego, nie
mozemy si¢ zgodzi¢ na zakaz uzywania Srodkow antykoncepcyjnych. Papiez wskazat
nam btedng droge, ktora nie bedziemy szli”"’.

Mimo przewazajacego sprzeciwu encyklice papieskiej, warto wskaza¢ na napigcie
pomiedzy poszczegdlnymi belgijskimi biskupami przeciwnych orientacji. Leonce-Albert
Van Peteghem biskup Gent przyjat nauke Humanae vitae, jednoczesnie separujac si¢ od
wszelkich katolickich organizacji, ktore wypowiadaty niepostuszenstwo papiezowi.

Zupelie przeciwstawne stanowisko prezentowat biskup Hasselt — Jozef Maria

6 Tamze, s. 3.
'D. Hoogh, Leven in liefde als man en vrouw, Archiwum diecezji Antwerpia, ,,Raak” 09.1968.
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Heusschen, ktdry publicznie zdystansowal sie tresci zawartych w Humanae vitae’®,
publikujac 27 listopada 1968 roku dokument Nota voor Pastorale Begeleiding,
Betreffende Humanae vitae ’°. Biskup zachecit spowiednikow, aby sie nie koncentrowali
na antykoncepcji, ale towarzyszyli malzenstwom, zauwazajac w ich zyciu, rzeczy
dobre®. Za jego przyktadem, biskup Antwerpii Jules Victor Deam, w liscie z dnia
16 stycznia 1969 roku adresowanym do kaptanéw oraz wszystkich odpowiedzialnych za
duszpasterstwo rodzin, zalecit stosowanie ,,wskazan pastoralnych z diecezji Hasselt”®.
W dokumencie Enkele bedenkingen na het verschijnen van de encycliek Humanae vitae
pasterze diecezji antwerpskiej zdystansowali si¢ do nauki papieza o antykoncepcji: ,,Jest
ona o zakazie stosowania antykoncepcji. (...) Szukajmy aktualnej wizji matzenstwa
w Gaudium et spes, jest to dokument soboru, podpisany przez papieza i 2400 biskupow”’?
W archiwum diecezji Antwerpia znajduje si¢ takze list lekarza doktora Nand Peetres,
ktoéry w imieniu ,,belgijskich lekarzy” napisal: ,,Ta encyklika dla nas, katolickich lekarzy
jest bardzo trudng (...) Wizje, ktore zostaly przekazane w Gaudium et spes, idee
Schematu XIII Soboru Watykanskiego 11 nie zostaty w encyklice przepracowane”®,
Teolog moralista z Katolickiego Uniwersytetu w Leuven Victor Heylen w artykule
Liefde en seksualiteit z roku 1971 napisal: ,,Swiadomy lud Bozy, naszej zachodniej
spoteczno$ci w zdecydowanej wiekszo$ci odrzucit zatozenia encykliki Humanae vitae.
W tym zostali§my wsparci przez biskupow (...). Wskazali oni, iz kwestig sumienia jest
podjecie decyzji o stosowaniu antykoncepcji”®. Jan Vlerick, belgijski duchowny,
opublikowatl ksigzke w formie broszury Praktische Doorvoering van de Encycliek
Humanae vitae (Praktyczne zastosowanie encykliki Humanae vitae), pozycji adresowanej
do par malzenskich i kandydatow do malzenstwa. Autor przypomniat, iz encyklika nie

ma statusu nieomylnos$ci, nie jest wypowiedzia ,.ex cathedra”, wigc nie jest wiazaca.

Jednoczesnie zachecit do formacji sumienia, na bazie ktorego trzeba podejmowac

8 Por. Dokumenty diecezjalne, Humanae vitae, ,,Karch” 24:1969, s. 138-139.

7 Por. Documenten Hasselt, Acta, nr 8, Haselt: Bisdom 1978.

8 Por. Nota voor Pastorale Begeleiding, Betreffende Humanae vitae, s. 76.

81 Por. Humanae vitae, Archiwum diecezji Antwerpia, Archiefboek Humanae vitae.

82 Humanae vitae, Enkele bedenkingen na het verschijnen van de encycliek Humanae vitae, (23 wrzesnia
1968), Archiwum diecezji Antwerpia, Archiefboek Humanae vitae.

8 Peeters N., List z wrzesnia 1968, dr Nand Peeters, Archiwum diecezji Antwerpia, Archiefboek Peeters
N.

8 V. Heylen, Over seksuele ethiek, In Liefde en seksualiteit, Tielt: Lannoo 1970, s. 217, L. Gevers, Kerk in
de Kering, s. 312.
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decyzje. Ciekawa nowoscig jest to, iz jako pomoc w formacji wskazat na Eucharysti¢
i sakrament pojednania®.

Lata przedsoborowe nalezaly do jednego z najbardziej dynamicznych okreséw
w historii Kosciota. Byt to rowniez czas przemian spoteczno-kulturalnych, szybkiego
rozwoju ekonomicznego oraz kryzysu wiary. Systemy warto$ciowania oraz zwyczaje
cieszace si¢ od wielu lat powszechng akceptacja zostaly zanegowane, a w miejsce Boga
usitowano postawi¢ czlowieka. Swoista radykalizacja tych idei znalazta swojg
kontynuacje w licznych ruchach prospotecznych oraz koscielnych. Byt to poczatek
nowego rodzaju teologii, nazwanego przez ojca Andrzeja Napiorkowskiego, ,.teologia

sekularyzacji”®.

2. Nowe prady teologiczne

Kosciot katolicki w latach sze$édziesigtych XX wieku musiat zmierzy¢ sie¢
z dziatalnoscig kontrowersyjnych teologdéw oraz obecno$cia nowatorskich nurtow
filozoficznych. Sobdr Watykanski 11, ktory byt wydarzeniem sktaniajacym do szerokiej
refleksji teologicznej, zainicjowal powstanie oraz dzialalno$¢ ruchow, ktorych zadaniem
bylo uaktualnienie misji Kosciota oraz poszukiwanie drog dialogu ze §wiatem. Ocena
historyczna ,,wydarzenia soborowego” przynosi refleksje pozytywna, jak rowniez
negatywng. Do pierwszej zaliczaja si¢ dziatania odnowowe wynikajace z dokumentow
soborowych. Do negatywnych zdarzen nalezg ruchy i reformy, ktérych celem nie byta
realizacja wskazan Magisterium KoSciota, lecz egoistyczne realizowanie pomystéw
niektorych teologow w ramach ,,ducha soborowego”. W tym paragrafie zostang ogdlnie
zaprezentowani niektorzy belgijscy teologowie, ich idee teologiczne oraz percepcja
wytycznych dokumentow soborowych.

Papiez Jan XXIII 11 pazdziernika 1962 zainicjowal w Rzymie obrady
Il Ekumenicznego Soboru Watykanskiego, gromadzacego 2778 ojcow soborowych
reprezentujgcych 136 krajow. Sktad ekipy stanowito: 80 kardynatow, 7 patriarchow, 1919
arcybiskupow oraz biskupdw rezydentow, 975 biskupow diecezjalnych, 97 przetozonych

zakonnych®’.

8], Vlerick, Praktische Doorvoering van de Encycliek Humanae vitae, Sint-Niklaas: J. Meireleire 1968,
S. 24-25. (Broszura dostgpna w archiwum diecezji Antwerpen w zbiorze ,,Humanae vitae™).

% Por. A. Napidrkowski, Wspétczesny sekularyzm a teologia sekularyzacyjna, ,Studia Nauk
Teologicznych” 2014, t. 9, s. 16.

8 Por. L. Declerck, De rol van de squadra belga op Vaticanum I, ,,Collationes” 32:2002, s. 341-372.
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Wsrod uczestnikow byli takze teologowie belgijscy: 14 biskupdéw wraz z doradcami
teologicznymi®®. Horyzonty nakreslone przez Jana XXIII stworzyly atmosfere wielkiej
nadziei oraz euforii, a postulaty soborowe akcentowaty uaktualnienie relacji Kosciota do
swiata. Teolog Jerzy Gocko z KUL ujat to w nastepujacy sposob: ,,Sobor sprobuje
wypracowaé odpowiedz na naglace pytania o znaczenie wartosci doczesnych w §wietle
Ewangelii oraz o stanowisko Kosciota wobec afirmujgcej postawy cztowieka

zaangazowanego w budowanie $wiata”®,

Sobdr byt odpowiedzig na narastajgce
W spoteczenstwach Zachodniej Europy napigcia teologiczno-pastoralne, ktore dotyczyty
liturgii, poshugi kaptandéw oraz obecnosci $wieckich w Zyciu oraz misji Kosciota®.
Holandia i Belgia w tamtym czasie prezentowaty podobne liberalne nurty teologiczne,
ktorych reprezentantem byt dominikanski teolog Edward Schillebeeckx®. W prasie
wloskiej prowadzona byta systematyczna kampania przeciwko biskupom holenderskim
(oraz belgijskim), widziano w nich ,lideréw opozycji” oraz okreslano ich jako
,,.buntownikow i przeciwnikéw Kosciota%,

Kosciot katolicki w Belgii przez wiele lat cechowat si¢ wiernos$cig i lojalnoscia
wobec Kosciola rzymskiego®, byl rowniez zaangazowany w refleksje teologiczno-
filozoficzng dotyczaca wyzwan czasow. Potwierdzeniem tej tezy byly: ,,Dyskusje
kardynata Merciera”, ,,Memorandum” ojca Lamberta Beauduina,” ,,Memorandum
biskupa Van Roey”. W latach sze$¢dziesiagtych na teologicznym fakultecie Katolickiego
Uniwersytetu w Leuven organizowano liczne spotkania oraz konferencje w celu

zukiwani idei z OW ,,aggl Sci .
oszukiwania nowych idei oraz sposobdw na ,,aggiornamento” Ko$ciota®®. W tym

8 Biskupi belgijscy brali udzial w nastepujacych komisjach soborowych: L.J Suenens (komisja
koordynacyjna oraz moderator), A.M. Charue, (komisjia od spraw doktryny), J. De Smedt (sekretariat do
spraw jednosci), Calewaert (komisja do spraw liturgii), van Zuylen (komisja od spraw kleru), J. Daem
(komisja od wychowania katolickiego) en Heuschen (komisja od spraw doktryny). Zadania teologow”
grupy belgijskiej” pehili: G. Philips, A. Prignon, G. Thils, L. Cerfaux, Ch. Moeller, Ph. Delhaye, B. Rigaux
o.f.m., A. Dondeyne, Heylen, Onclin. Grupa niebelgijskich teologdw, ktorzy wspotpracowali z belgijskimi
biskupami: Y. Congar, A.-G. Martimort, M. Bonet, R. Etchegaray, J. Medina, A. Prignon (aktywny
w ustalaniu taktyki soborowej). Por. L. Declerck, De rol van de squadra belga op Vaticanum I, s. 350.

8 J. Gocko, Kosciot obecny w $wiecie-Postany do $wiata, Lublin: Wydawnictwo KUL 2003, s. 96.

% por. J. Orlandis, Gesschiedenis van de Katholiek Kerk in de tweede helft van de 20ste eeuw, s. 31.

% Por. E. Borgman, Edward Schillebeeckx: een theoloog in zijn geschiedenis, Nijmegen: H. Nelissen, s. 9.
Poglady E. Schillebeeckxa w kwestii kaptanstwa, sakramentow oraz roli §wieckich zdecydowanie roznilty
si¢ od nauki Magisterium Kosciota. Ciekawg pozycja jest E. Schillebeeckx, Kerkeljik ambt. Voorgangers
in de gemeente van Jezus Chrstus, Bloemendaal: H. Nelissen 1980.

% Por. J. Franik, Liturgia wobec wyzwan wspdiczesnosci. Problematyka odnowy liturgii w Kosciele
holenderskim, Opole: Redakcja Wydawnictw Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Opolskiego 2005,
s. 113.

% Por. L. J Suenens, Terugblik en Verwachting, Tielt: Lannoo 1991, s. 64, 68.

% Por. J. Derkoningen, Wat een kring als Katechetika... 33 jaar studentenwerking, w: Hoger Instituut voor
godsdienstwetenschappen. Faculteit der godgeleerdheid K.U. Leuvnen 1942-1992, red. M. Lamberigts,
L. Gevers, Leuven: Wydawnictwo KU Leuven 1992, s. 100.
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kontekscie bardzo wazng byta dziatalnos¢ benedyktyna ojca Lamberta Beauduina, ktory
marzyt o obradach Soboru Watykanskiego II. Belgijski teolog w czgstych rozmowach
Z kardynatem Angelo Giuseppem Roncallim, nuncjuszem papieskim na Batkanach,
wyrazatl konieczno$¢ kontynuacji Soboru Watykanskiego 1 przez zorganizowanie
kolejnego soboru w celu okreslenia wiasciwej relacji pomiedzy prymatem papieza
a kolegialnoscia biskupow.

Podczas spotkania ekumenicznego w Palermo w roku 1957 przyszly papiez, biskup
Angelo Giuseppe Roncalli powiedziat: ,,Gléwng przyczyng braku jednosci Kosciota, jest
to iz, nie s3 w nig zaangazowani dostatecznie wierni. Mdj belgijski stary przyjaciel,
benedyktyn ojciec Lambert Beauduin, powiedziat w 1926 roku, gdy ja rozpoczynatem
moja pracg na Bliskim Wschodzie: Koniecznym jest stworzenie instytucji, paralelnej do
,,Propaganda Fidei ” w celu rozwijania jednosci pomiedzy oddzielonymi Kosciotami. (...)
Ja mysle, iz musimy powrdcié do pomyshu ojca Lamberta Beauduina”®®. Papiez Jan
XXIII, po otrzymaniu informacji na temat Smierci swojego belgijskiego przyjaciela miat
powiedzie¢: ,,On teraz z nieba widzi jak si¢ realizuje to, o czym tak marzyt”®. Znana jest
rowniez wypowiedz ojca Beauduina ,,Jezeli Roncalli zostanie papiezem, sobor zostanie
zwotany™’.

Belgijscy biskupi: kardynat Leo Jozef Suenens (Mechelen-Bruksela) i biskup Emiel
Jozef De Smedt (Brugia) oraz teologowie Gerard Philips (redaktor Gaudium et spes)
I Albert Dondeyne bardzo aktywnie zaangazowali si¢ w obrady Soboru Watykanskiego
II. Belgijscy ojcowie prezentowali modernistyczne, odwazne poglady, dazace do zmiany
o6wczesnego stanu Kosciota. Ich determinacja i aktywno$¢ zostaly zauwazone przez
uczestnikow soboru. Od drugiej jego sesji funkcjonowaty powiedzenia: ,,Concilium
Vaticanum Il — Lovaniense I’ lub ,,Concilium Mechliniense, Romae habitum”®, ktére
wyrazaty ich wptyw na wydarzenie soborowe®®. Kardynat Fernando Cento (byly nuncjusz
w Belgii) powiedzial: ,La Belgique, c'est un petit pays mais une grande nation’’'%
(Belgia, maly kraj, ale wielki narod).

Rozwazania teologiczne oraz projekty schematow poszczegdlnych reform Kosciota

miaty réwniez miejsce w Kolegium Belgijskim (Via del Quirinale 26, Rzym), miejscu

% L. J Suenens, Terugblik en Verwachting, s. 64, 68.

% Tamze, s. 68.

9 Tamze, s. 69.

% Por. L. Declerck, De rol van de ,, Squadra belga” op Vaticanum II, ,,Collationes” 32:2002, s. 341.

% Pomimo matej liczebnosci: 15 biskupéw w stosunku do wigcej niz 2300 ojcow soboru oraz 15 teologow
w liczby 484 oficjalnie mianowanych ,,periti” potrafili wptywac¢ na reformy Kosciota.

190 por. L. Declerck, De rol van de ,, Squadra belga” op Vaticanum II, s. 341-342.
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zamieszkania belgijskich ojcow soborowych. Okreslano ich: ,sqadra belga” Iub
,professori”. Kardynat Leo Jozef Suenens miat zaszczyt bycia cztonkiem Sekretariatu
Soboru, byt takze jednym z czterech jego moderatorow, o czym sam napisat: ,,Ja razem
Z kardynatem Doepfnerem, od poczatku do konca soboru bylismy czionkami organu
zarzadzajacego soborem, szczegdlna mozliwos¢ bycia blisko wszystkich prac ojcow
soborowych”. Kardynal Suenens miat rowniez mozliwo$¢ doktadnego zapoznania si¢
Z nadestanymi do Rzymu ,,votami” (stanowity one 17 tomow listow i raportéw), czyli
propozycjami z episkopatow, zakondw i uczelni Kkatolickich dotyczacych soboru,
I Kosciota. Suenens w zwigzku z tym napisat: ,Nie moge powiedzieé, iz wszystko
przeczytatem, lecz wiele przejrzatem. Moge rowniez stwierdzi¢, iz niewielu biskupow
podjeto si¢ trudu przejrzenia tej dokumentacji (...). Tym co zrobito na mnie szczegdlne
wrazenie to ogélna che¢ reformy Kosciota na plaszczyznie jurydycznej i liturgicznej”%!,

Kosciot w Belgii w Soborze Watykanskim II upatrywat nadziej¢ na dalekowzroczne
reformy. Jego zapowiedz zostala przyjeta przez wiernych z wielkg radoscia, jako dtugo
oczekiwane wydarzenie, majace na celu reform¢ Kosciota, ktory wedlug opinii
niektorych, zatrzymat si¢ w swoich zwyczajach. Zostaty rozbudzone marzenia i nowe
nadzieje do odnowy zycia koscielnego, zerwania z bezposrednig przeszio$ciag oraz
zakonczeniem tradycji papiezy ,,Piusow”, charakteryzujacej si¢ jednolitym tonem
mys$lenia, nauczania i praktyki Ko$ciota. Holenderski kardynat Bernardus Johannes
Alfrink wypowiadajac si¢ na teologicznym kongresie na Katolickim Uniwersytecie
w Nijmegen, trwajacym w dniach 11-13 kwietnia 1962 roku, zarysowatl dwie ptaszczyzny
wymagajace refleksji soborowej: ,,prymat i episkopat” oraz ,,swiecki i urzad”. Gigbokie
teologiczne dyskusje na temat roli §wieckich zostaty szczegdlowo opisane przez wielu
teologow, posrdd nich znajduje si¢ wspomniany juz w tej pracy belgijski filozof
z Katolickiego Uniwersytetu w Leuven Albert Dondeyne oraz dogmatyk z Katolickiego
Uniwersytetu w Nijmegen dominikanin Edward Schillebeeckx?.

Platformg, na ktorej prezentowano nowe prady teologiczne, bylo holendersko-
belgijskie czasopismo teologiczne Tijdschrift voor Theologie zatozone w roku 1961.
Wkiad belgijskich teologow w wyjatkowy sposob uwidocznil si¢ w tworzeniu

Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Gaudium et spes®,

101 L. J. Seuenens, Terugblik en verwachting, s. 61-62.

102 por. E. Schillebeeckx, Theologisch testament, Baarn: H. Nelissen 1994, s. 20.

103 por. L. Gevers, Priesterproblematiek in een stroomversnelling. Belgische en Nederlandse visies op het
priesterambt ten tijde van het Tweede Vaticaanse Concilie, ,,Trajecta” 11:2002, s. 158.
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Emiel Jozef De Smedt nalezal do najwybitniejszych teologéw okresu
przedsoborowego w Belgii. Urodzit si¢ 30 pazdziernika 1909 roku we Flandryjskej
Brabancji. Po ukonczeniu szkoty $redniej rozpoczat studia w Wyzszym Seminarium
Duchownym w Mechelen. W pazdzierniku 1928 roku zostal wystany do Rzymu na studia
filozoficzno-teologiczne. Tam 17 wrzeSnia 1933 przyjat $wigcenia prezbiteratu,
arozpoczgte studia ukonczyl w 1938 roku obrong doktoratu. Nastepnie zostat
wyktadowcag oraz rektorem Wyzszego Seminarium w Mechelen. 16 maja 1950 roku
otrzymat nominacj¢ na biskupa pomocniczego diecezji Mechelen, nastepnie od 10 maja
1952 zostat ordynariuszem diecezji Brugia. Z wielkim zapalem dokonywat reform
w formacji kaptanskiej, promowat budowanie nowych $wiatyn, centréw parafialnych
i katolickich szkot.

Okazat si¢ aktywnym 1 sprawnym teologiem, ktérego w sposob wyjatkowy
zajmowatla kwestia ,,wolnosci religijnej”. Aktywnie pracowal nad dokumentem Kosciota
w tej sprawie. Zabieral glos w dyskusjach soborowych, ukazujac swoja odwage
i determinacje w dazeniu do reformy Kosciota. 13 listopada 1962 wypowiedziat si¢
w kwestii dotyczacej liturgii. Zabiegal o wprowadzenie do liturgii jezykéw narodowych.
Byt przekonany, iz to zdynamizuje liturgie, angazujac w nig wiernych. Zabiegat rowniez
o umozliwienie uzywania plyt, kaset z muzyka. W swoim przemowieniu 1 grudnia 1962
roku dotyczacym dokumentu soborowego ,,De Ecclesia” odnidst si¢ do niego z krytyka,
widzac w nim cechy triumfalizmu, wielkos$ci i samozachwytu. Jego zdaniem, dokument
zawiera triumfalna, klerykalng i hierarchiczng wizje Kosciotal®.

W czasie kolejnych obrad nad tematem II i III rozdziatu dokumentu roboczego
De Ecclesia w dniach 7 i 18 pazdziernika 1963 podjat zagadnienie kolegialno$ci
pomiedzy biskupami. Zdefiniowat ja jako ,,cooperatio activa totius ordinis episcopalis
cum Pontifice Romano in pascendo grege Dei”%®. W dniu 18 pazdziernika 1963 roku
Smedt odniost si¢ do kwestii ,,powszechnego kaptanstwa”. Zauwazyt, iz numery 25-26
zawierajace termin ,,vita salutifera et apostolica laicorum” (droga zbawienia $wieckich)
nie zawieraja w sobie wystarczajacej jasnosci i precyzyjnosci w stosunku do roli laikatu.

W imieniu 120 biskupéw wnioskowat o zwigkszenie roli §wieckich w zyciu Kosciota.

104 Por, M. Lamberigts, Mgr. Emiel Jozef De Smedt, Bisschop van Brugge en Het Tweede Vaticaans
Concilie, ,,Collationes” 28:1998, s. 292-293.
105 Tamze, s. 293.
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Stwierdzil, iz wierni spetniaja nadzwyczaj wazng rol¢ w realizacji Krolestwa Chrystusa
na ziemi®,

Podczas trzeciej sesji 8 pazdziernika 1964 roku zaproponowat ponowne przejrzenie
kwestii ,,apostolatu §wieckich” (De apostolatu laicorum). Ostatni raz zabral gltos podczas
dyskusji nad schematem ,,De activate missionali Ecclesiae”. W trakcie swojego
przeméwienia poruszyt dwie kwestie: misje oraz dialog z konfesjami niekatolickimi. Byt
on przekonany, iz wierni §wieccy powinni podja¢ odpowiedzialnos¢ za Kosciot. Biskup
zabiegal o zaangazowanie si¢ chrzescijan w budowanie lepszego, bardziej socjalnego
$wiata. Zachgcal do wzajemnego respektu. ,,Concilium ne vereatur invitare omnes
christianos ad hunc dialogum. Haec est regla quaedam via ad unitatem hominum in
pace”?’.
Innym bardzo wptywowym teologiem byt Ambroos Remi Van De Walle. Urodzit si¢
on 4 listopada 1927 roku w Aalter w Belgii jako czwarte dziecko $redniozamoznej
rodziny. 24 wrze$nial 946 rozpoczat zycie zakonne w zakonie dominikanoéw, przyjmujac
imi¢ Ambroos. Studia ukonczyt w Leuven pracg De zonde in het goddelijk heilsbestel
(Grzech w Bozym planie zbawienia), bedac pod opieka swojego mentora Edwarda
Schillebeeckxa i tam przygotowywat si¢ do swigcen kaptanskich, ktore przyjat 2 sierpnia
1953. Nastepnie studiowat we Francji w dominikanskim centrum ,,Le Saulchoir”. Po
powrocie do Belgii zostal profesorem teologii dogmatycznej na Katolickim
Uniwersytecie w Leuven, zastepujac Edwarda Schillebeeckxa, ktory podjal prace
w Holandii na uniwersytecie w Nijmegen. Ambroos nauczat eklezjologii oraz petnit
funkcje¢ formatora, bedac wychowawcg pokolen studentéw, posrdd ktérych szczegodlng
role zajmowaly osoby Zycia zakonnego 1 kaptani w zorganizowanym wydziale Centrum
voor Kerkelijke Studies'®®. Van de Walle petnit rowniez urzad przeora domu zakonnego
w Leuven, jak rowniez przetozonego Flandryjskiej Prowincji Dominikanow. Zmart
26 grudnia 1993 w Leuven.

Jego badania naukowe dotyczyly zagadnien eschatologicznych i eklezjologii. Od

Soboru Watykanskiego II wiele uwagi poswiecat analizie reform soborowych, uwazajac,

106 Tamze, s. 294.

107 R. Boudens, De Kerk in Vlaanderen. Momentopnamen, Averbode: Uit. Averbode 1988, s. 417
M. Lamberigts, Mgr. Emiel Jozef De Smedt, Bisschop van Brugge en Het Tweede Vaticaans Concilie, s. 295.
108 por, J. Mettepenningen, L. Gevers, Ambroos Remi Van De Walle. Theoloog, Dominicaan en Vlaming,
»Irajecta” 14:2005, s. 81. Het Centurm voor Kerkelijke Studies (Centrum Studiow Koscielnych)
Teologiczno-filozoficzne centrum formacyjne dla oséb duchownych i zakonnych, umiejscowione
w klasztorze dominikanskim w Leuven.
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iz Kosciol nie potrafil ich wprowadzi¢ w zycie. Wskazywal na cztery zasadnicze
elementy Kosciota:

1. Historyczne korzenie KoS$ciota starozytnego jako przyktad, ktory powinien by¢
normg dla dzisiejszych wspdlnot. W moralnosci zasadg nadrzedng jest przyktad Jezusa,
a Kosciol jest darem dla wszystkich.

2. Centralng role Zmartwychwstatego Pana i Ducha Swietego Kktorzy sa
permanentnymi ,,zatozycielami Kosciota”, udzielajac charyzmatoéw ludziom, ktorzy dalej
rozwijajg misje Kosciota wzorowang na Kosciele apostolskim.

3. Samodzielno$¢ i1 réznorodno$¢ Koscioldw partykularnych, ktére w czasach
apostolskich cieszyty sie réznorodnoscig i samodzielnoscig'®.

4. Centralna rola gminy, wspdlnoty oraz stuzebna rola urzgdéw koscielnych. Rola
majacych urzedy byto przewodniczenie w Eucharystii oraz dbanie o moralng dyscypling
wspolnoty. Centralng misjg Kosciota byto doprowadzanie ludzi do spotkania z Jezusem.

Belgijscy profesorowie podjeli proby dokonania potaczenia wiary z dwczesnymi
tendencjami teologicznymi®'®. Do najwybitniejszych teologéw moralistow nalezeli Luis
Janssens''! oraz Jacques Leclercq'!?, ktorzy promowali personalistyczng wizje
katolickiej moralno$ci matzenskiej. Matzenstwo w ich wizji jest nie tylko ukierunkowane
na przekazanie zycia, ale do milosci i obopdlnej doskonatoscil®®. Teologowi opowiadali
si¢ za mozliwo$cig uzywania srodkow antykoncepcyjnych, ktore wedlug nich nie byty
sprzeczne z ewangeliczng wizja matzenstwa'l®. Personalizm moralny prezentowany
przez ks. prof. Janssensa zawierat cztery istotowe elementy:

1. Moralna ocena czynu ludzkiego w ujeciu personalistycznym nie moze by¢
,»swobodng formg wlasnego subiektywizmu”. Osoba jest podmiotem, otwartg
rzeczywistos$cig, posiadajaca intencyjnos¢ oraz samoswiadomos¢ cechujaca sie
otwarto$cia na Boga, drugiego czlowieka oraz na §wiat zewngtrzny. Na tej ptaszczyZnie

funkcjonujg obiektywne normy moralne.

109 Por. Tamze, s. 80-81.

110 por. L. Gevers, De omslag in de katholieke huwelijksmoraal, s. 55-57.

11 Luis Janssens urodzit sie w Olen w 1908 roku. W 1934 przyjal $wiecenia kaptafiskie a w 1937 r. uzyskat
stopien doktora teologii. Byt profesorem w Sint-Jozef Seminarium w Mechelen oraz na Katolickim
Uniwersytecie w Leuven.

112 Jacques Leclercq urodzit sie w Brukseli 3 czerwca 1891, w 1917 przyjat $wiecenia kaptafiskie. Byt
profesorem na Katolickim Uniwersytecie w Leuven, specjalizujac si¢ w teologii moralnej. Od roku 1920
zaangazowal si¢ w wydanie progresywnego czasopisma ,,.La Cite”. Zmart 13 lipca 1971 w Beaufays.
Por. A. Derdziuk, Leclercq Jacques, w: Encyklopedia katolicka, t. 10, Lublin: TN KUL 2004, k. 620-621.
113 por. L. Gevers, Kerk in de kering, s. 298.

114 por. L. Janssens, Na Humanae vitae, s. 420-449.
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2. Osoba ludzka jest osobowym podmiotem, $wiadomym czynéw oraz jest
podmiotem czynéw, ktore powinny odpowiadac jego relacji do Boga, drugiego czlowieka
oraz Swiata.

3. Osoba, jako uduchowione ciato, swojg warto$¢ odkrywa w relacjach.

4. Kazda osoba jest ,,swoistym poczatkiem” oraz powinna swoja niezbywalng
tozsamosé urzeczywistniaé'!®. Personalizm urzeczywistnia si¢ w uznaniu fundamentalnej
réownosci wszystkich ludzi, gdyz ci posiadaja t¢ sama nature i te sama ludzka nature®*®.

Bardzo ciekawa wizj¢ antropologii sakramentu matzenstwa zaprezentowat
ks. prof. Paul Sas, duszpasterz rodzin. W publikacji Het huwelijk wskazal istotowe
elementy malzenstwa: czysta mito§¢, ptodnos¢ matzenska, czysto$¢ malzenska. Ks. Sas
zaprezentowal personalistyczny model matzenstwa, w ktorym bardzo wazng rolg
odgrywa zaufanie oraz wiara!!’.

Podczas pontyfikatu Pawla VI belgijska oraz holenderska prowincja kos$cielna
rozpoczely proces dystansowania si¢ od Kosciota rzymskiego. Przelomowym
wydarzeniem we wspomnianych relacjach byta publikacja De Nieuwe Katechismus
(Nowy Katechizm). Tre$¢ teologiczna zawarta w De Nieuwe Katechismus!® wydanym
dzigki inicjatywie Holenderskiej Konferencji Biskupéw w roku 1966 budzila wiele

zastrzezen1®,

Byt to pierwszy w $wiecie katechizm ukazujacy si¢ po Soborze
Watykanskim II, ktoéry zawierat nowe, bardzo kontrowersyjne tresci. Stolica Apostolska
wypowiedziala si¢ o nim krytycznie, wykazujac btedy teologiczne w nim zawarte
I poprosita o ich korekte. Podjete proby naprawy przez teologéw z Rzymu i Holandii
(miedzy innymi Edwarda Schillebeeckxa) w maju 1967 roku nie przyniosty Zzadnego
efektu. W zwiagzku z czym papiez powotat komisje ztozong z 6 kardynatow, ktorzy po
doktadnej analizie Nowego Katechizmu ponownie wskazali liczne btedy. Sporzadzony
przez nich wykaz odnosit si¢ do nastepujacych kwestii: grzech pierworodny, mariologia,
realna obecno$¢ Jezusa w Eucharystii, postuga 1 urzad kaptanski, prymat papieza

i eklezjologia. Pomimo uwag komisji papieskiej tekst katechizmu nie zostal poprawiony,

lecz zastrzezenia Kosciota umieszczono jako, ,,dodatek™ dotaczony do nowego wydania

115 por. L. Janssens, De zedelijke normen, w: Ethische vragen voor onze tijd, red. G. Maertens, L. Janssens,
Kapellen: Boekhandel 1977, s. 37-58.

116 por, L. Janssens, Na Humanae vitae, s. 423-425.

17 Por. P. Sas, Het huwelijk, Antwerpia: Patmos 1968, s.161.

118 De Nieuwe Katechismus, geloofsverkondiging voor volwassenen zostat przygotowany przez profesorow
z Katholieke Universiteit van Nijmegen pod kierownictwem ojca Van Hemert SJ. Katechizm byt
praktycznie przygotowany jeszcze przed rozpoczeciem Soboru.

119 por. Karidnaal Alefrink, Vragen aan de kerk, Utrecht: Ambo 1967, s. 523.
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katechizmu. Wielu duchownych belgijskich, migdzy innymi kapucyn o. Jan
De Vleeshouwer, budowato swoje poglady teologiczne w oparciu o katechizm
holenderski'?®. Na terenie Belgii byt on popularny pod nazwa Volks katechismus.
Charakterystyczng cechg katechizmu byt dotaczony do niego obszerny komentarz
teologiczny!?. W nim to belgijscy reformatorzy widzieli wskazania godne uwagi oraz
akceptacji.

Posrod nowych nurtow odnowy soborowej liturgia zajmowata bardzo wazne miejsce.
Sprawowanie jej w jezyku tacinskim przez minione wieki bylo znakiem tozsamosci
ljednosci Kosciota, a jej regulowanie nalezatlo wylacznie do kompetencji Stolicy
Apostolskiejt?2. W liscie pasterskim na okres Wielkiego Postu pt. ,,Wychowanie do
liturgii” z roku 1958 arcybiskup Mediolanu, Giovanni Battista Montini (pdZniejszy
papiez Pawet VI), wskazal na fundamentalng role liturgii. Montini podkreslit w nim
misyjng role ruchu liturgicznego w przygotowaniu reformy liturgicznej oraz
przeprowadzil analiz¢ wypowiedzi encykliki Meidator Dei w kluczu ,,Manga Charta”
odnowy liturgicznej Kosciota katolickiego. W trakcie obrad Soboru Watykanskiego I1
sprawa liturgii stanowita priorytetowe zadanie. W Belgii i Holandii Msze $wigte
w jezykach narodowych praktykowane byty juz od kilku lat.

Powotana Soborowa Komisja do spraw Liturgii (Commissio Conciliaris de Sacra
Liturgia) swojg dzialalno$¢ rozpoczeta 20 pazdziernika 1962 roku, liczac 25 cztonkéw:
16 wybranych przez ojcoOw soborowych oraz 9 nominowanych przez papieza. Wsrod
wybranych znajdowali si¢ m.in.: belgijski biskup Karel Justinus Calewaert (z Gandawy),
holenderski biskup misyjny Wilhelm van Bekkum SVD (z Ruteng, Indonezji), polski
biskup Franciszek Jop (z Opola). Przewodniczacym zostat kardynal Arcadio Larraona,
prefekt Kongregacji Obrzedow, sekretarzem zostal ustanowiony franciszkanin
Ferdinando Antonelli, wspotpracownik Kongregacji Obrzedéw. Decyzja papieza
dotyczgca priorytetu prac nad dokumentem Schematem o Liturgii podczas pierwszej sesji
soborowej, spotkata si¢ z wielkim entuzjazmem. Jednoczesnie byl on najlepiej
opracowany posrod wszystkich wzoréw dokumentow soborowych. Komisja byta zdania,
iz zagadnienie liturgii bedzie bliskie wszystkim ojcom soborowym i jako takie nie
powinno by¢ zrodlem wielkich kontrowersji. Byta to odpowiedZ na dokonujace si¢

eksperymenty w niektorych krajach Europy Zachodniej (Francji, Belgii, Holandii).

120 \Wywiad z br. Jan De Vleeshouwer, 12 stycznia 2019, Antwerpia, Mp3.
121 por. J. Brouwers, Volks katechismus, Mechelen: J. Schenk 1967.
122 CIC 1917, kan. 1257.
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Debata nad schematem o liturgii odbyta si¢ podczas pierwszych dwoch sesji
soborowych jesienig 1962 i 1963 roku. Pierwsza dyskusja miata miejsce w dniach od
22 pazdziernika do 13 listopada 1961 roku. Ojcowie soborowi rozwazali nastgpujgce
kwestie: jezyki narodowe oraz dostosowanie i decentralizacja prawa liturgicznego.
Zmiany (emendationes) rozwazano w 13 podkomisjach. Nastepnie poddawano
glosowaniu konkretne propozycje na spotkaniach ogdlnych. Dyskusje nad pierwsza
cze$cig Konstytucji o liturgii miaty miejsce w dniach od 17 listopada do 7 grudnia 1962
roku. Podkomisje soborowe w przerwach pomig¢dzy sesjami opracowywaly kolejne
propozycje zmian. Glosowania dotyczace wprowadzenia tych zmian miaty miejsce na
poczatku drugiej sesji soborowej w dniach 8-31 pazdziernika 1963 roku. Ojcowie
soborowi zglosili 93 propozycji zmian tekstu. Pod koniec II sesji powstat pierwszy
dokument soborowy Sacrosanctum Concilium, poddany gltosowaniu 4 grudnial963 roku.
Wyniki glosowania prezentowaly si¢ nastgpujaco: 2147 glosow za, 4 — przeciw. Data
4 grudnial963 roku uchodzi za oficjalng date wprowadzenia nowego dokumentu®?3,

Adaptacja nowych form liturgicznych spotkata si¢ z wielkg euforig. Wyjatkowo byto
to widoczne w uniwersyteckiej parafii w Leuven, pretendujacej do funkcji centralnego
srodowiska odnowy liturgicznej?*. W publikacji Gedenken wij dankbaar 1966 roku
proboszcz tejze parafii Seppe Yperman zawarl odpowiednie dodatki i komentarze do
tekstow liturgicznych w jezyku niderlandzkim. Miedzydiecezjalne Centrum Liturgiczne
(Interdiocesaan Centrum voor Liturgische Zielzorg) (ICLZ), wprowadzito w roku 1968
pie¢ oficjalnych kanondw Mszy swigtej. Ja zauwaza Bart Latré, nie przeszkadzato to
uzywa¢ wtasnych, prywatnych kanondéw napisanych np. przez ex-jezuite¢ Huuba
Oosterhuisa oraz Seppe Ypermana. Parafie belgijskie niejako wzorujac si¢ na parafii
uniwersyteckiej, byly niech¢tne do akceptacji oficjalnego kanonu Mszatu Rzymskiego.
Jako argumentacje podawano, iz jest on: ,staro$wiecki, obcy i bazujacy na starej
teologii”!?.

W latach posoborowych dazono do odnowy sakramentologii Kosciota. Proboszcz
Yperman pracujacy w parafii uniwersyteckiej w Leuven napisat wlasng wersje rytuatu
chrztu (1967), w ktorym dokonat nowej interpretacji tekstow i symboli uzywanych

w liturgii. Kaptan ten rowniez catkowicie zdystansowat si¢ do klasycznej nauki Kosciota

123 por. J. Franik, Liturgia wobec wyzwan wspétczesnosci, s. 120-121.

124 por, L. Gevers, L. Vos, Kerk vormen in Leuven. 25 jaar Universitaire Parochie, Leuven: U P Leuven
1989, s. 47-50.

125 Wywiad z br. Bob van Laar, Prowincjatem Braci Mniejszych Franciszkanow, 31 stycznia 2020, Wilrijk,
Mp3.
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o grzechu pierworodnym. W czasopismie liturgicznym z roku 1963 , Tijdschrift voor
Liturgie” przedstawil swoja teori¢ na temat sakramentu chrztu. Centralnym elementem
bylo przyjecie nowego cztonka do wspodlnoty Kosciota. Zaakcentowal takze bardzo
wazng role rodzicbw w wychowaniu nowego chrzescijanina.

Kolejna domeng zaangazowania si¢ Ypermana bylo opracowanie nowej, wiasnej
wersji liturgii sakramentu maltzenstwa. Prace rozpoczat w 1968 na zlecenie
Interdiocesaan Centrum voor Liturgische Zielzorg, skupiajac uwage na symbolach
zawartych w liturgii oraz wprowadzeniu wielu elementéw czynigcych akcje liturgiczng
bardziej zrozumiala. W roku 1972 ukazata si¢ publikacja zawierajagc opracowane
schematy liturgii §lubnej ,,Werkboek voor een huwelijksviering”12°,

Posoborowy kryzys objawial si¢ w sposéb szczegdlny na ptaszczyznie teologiczno-
liturgicznej. Liturgia, ktdra od czasow soboru w Trydencie miata stalg forme, stata si¢
przedmiotem wielu eksperymentow. Historyk José Orladnis nazwat to zjawisko ,,wielkim
placem zabawy, gdzie udzielono centralnego miejsca ludzkiej spontanicznosci, ktora
czesto przeradzata sie w «liturgiczng anarchie»”'?’. W liturgii uzywano ,,nieoficjalnych
tekstow”, ktore byly masowo produkowane przez poszczegdlne wspdlnoty parafialne lub
zakonne. Szczegotowy opis naduzy¢ bedzie oméwiony w dalszej czgsci pracy.
Eucharystia stanowigca dotychczas najbardziej wzniosla tajemnicg, ktéra byla
sprawowana w najbardziej wzniosly sposob, spotkata si¢ z wielkimi naduzyciami, ktore
doprowadzaty do horyzontalnej banalizacji misterium?*28,

W wielu kosciotach tabernakula zostaly usunigte z centralnych miejsc, czgsto w inne
mato atrakcyjne lub do bocznych kaplic. Rodzilo to poczucie zerwania z mozliwoscig
adoracji oraz odebranie centralnego miejsca Jezusowi w koSciele, ktore zajat juz
cztowiek. W niektorych romanskich lub gotyckich katedrach tabernakulum zostato
zamienione na metalowg szafke wbudowang w $ciane w ciemnym kacie kosciota, ukrytg
tak, jak by bylo jedynie miejscem przechowywania zakonserwowanych hostii.

Istotne] przemianie uleglo zaangazowanie osob Swieckich w zycie KoSciota.
Podejscie do sakramentu pokuty spotkato si¢ rowniez z wieloma naduzyciami, ktérych
skutki trwaja do dzis$, a ich widocznym znakiem jest zanik spowiedzi usznej. Jedng

Z przyczyn tego stanu rzeczy byto naduzycie ,,absolucji ogdlnej”, ktorej stosowanie jest

126pgr. L. Gevers, Werkboek voor een huwelijksviering, De omslag in de katholieke huwelijksmoraal, w:
Het huwelijk, red. R. Burgraeve, Leuvens: Pers 2000, s. 70.

1273, Orlandis, Gesschiedenis van de Katholiek Kerk in de tweede helft van de 20ste eeuw, s. 97.

128 por. Wywiad z br. Bob van Laar.
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mozliwe tylko w okolicznosciach wyjatkowych. Kryzys sakramentu pokuty doprowadzit
do usuwania konfesjonaldow z ko$ciotéw lub zamieniania je na miejsca skladowania
narzedzi do sprzatania kosciota lub naczyn gastronomicznych, pozostate staly po prostu
puste.

Ten stan rzeczy doprowadzal do kryzysu sumienia oraz braku poczucia grzechu.
Wielu duchownych zgodnie twierdzito, iz Sobor Watykanski II zmienit nauke Kosciota
na temat spowiedzi w krajach Europy Zachodniej?°.

Charakterystyczng cechg kryzysu posoborowego byt brak jednosci posrod teologow,
wiernych $wieckich oraz pasterzy Ko$ciota. Ten nurt mial swoje przyczyny w braku
postuszenstwa Magisterium Kosciota, byt rowniez zwigzany z dowolng interpretacja
oficjalnych dokumentoéw soborowych. Przedmiotami buntu i krytyki byt celibat
kaplanski, katolicka interpretacja Pisma Swietego, dogmaty wiary, chrzescijanska
moralnos$¢, autorytet papieza oraz dyscyplina Kosciota odno$nie sakramentow. W dniu
16 lipca 1973 roku papiez Pawel VI powiedzial do bp. Martina, iz sprawia mu cierpienie
patrzenie na wyniszczenie KoS$ciota przez tych, ktérzy powinni go broni¢. W roku 1969
o$wiadczyt bp. Martinowi, iz zaprzestal czyta¢ czasopismo teologiczne Etudes en
Christus, gdyz wedtug niego czasopismo utracito ortodoksyjnos¢ katolickg. We wrzesniu
1973 roku po zakonczonym kongresie teologicznym w Brukseli, papiez podzielit si¢
refleksjg skierowang do teologéw zwiagzanych z czasopismem Concilium: ,,Wczoraj
popotudniu i dzisiejszego wieczoru czytalem sprawozdania teologéw z Brukseli, jest to
wyniszczanie kazdego autorytetu w Kosciele, oni wszystko odrzucaja”t®.

Bunt wobec Kosciola oraz promocja nowej teologii staly si¢ modne na wielu
wydziatach teologicznych. W Belgii zastuzyt si¢ na tym polu Katolicki Uniwersytet
w Leuven, ktory byt centralnym miejscem formowania si¢ nowych idei teologicznych.
Z ruchem protestu byl zwigzany takze teolog Karl Rahner (1904-1984). Chociaz Rahner
nie nalezal do oficjalnych teologéw protestu, to bedac pod wpltywem filozofii

Heideggera, zajmowat sie tzw. ,,zwrotem antropologicznym”*3!,

129 piszacy te dysertacje spotkal wielu duchownych belgijskich, ktorzy lekcewazyli potrzebe spowiedzi.
Sami z niej nie korzystajg a proszacych o nig $wieckich odsytajg ze stowami ,,Ko$cidt znidst uszng
spowiedz”. Kolejnym aspektem jest skrajny laksyzm oraz ,,swobodna forma formuly rozgrzeszenia”.

130 3. Orlandis, Gesschiedenis van de Katholiek Kerk in de tweede helft van de 20ste eeuw, s. 99.

181 JL. Illeanes dokonat precyzacji tej filozofii. Czlowiek jest istota $wiadoma samej siebie, nie moze
niczego ogtosi¢ lub dzieli¢, jezeli to co$ nie pochodzi z zewnatrz. Jezeli Boze Objawienie chce si¢ mu
przekazac i ktore rzeczywiscie moze zostaC przyjete, teologia musi dolgczy¢ nowe spojrzenie. Rahner
stwierdza, ze trzeba dokona¢ zwrotu teologicznego. Punktem wyjscia nie jest Bog, ktory si¢ objawia, lecz
podmiot, do ktérego jest kierowane objawienie. (http://www.stfwp.pl/wp-content/uploads/2016/09/1-
rusecki.pdf).
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Do najbardziej popularnych i wplywowych, krytykujacych teologdéw, ktory w Belgii
cieszy si¢ do dnia dzisiejszego szczegdlnym uznaniem i autorytetem, jest szwajcarski
teolog Hans Kiing. Jego mysl teologiczna charakteryzuje si¢ otwartg krytyka oficjalnej
nauki Kosciota'®. Hans Kiing prezentowal wiele kontrowersyjnych pogladéw, do
najbardziej popularnych, ktére znalazty w Belgii uznanie nalezaty: Jezus Chrystus nie

133

zatozyt Kosciota™", nieomylno$¢ papieza, Eucharystii w sytuacjach szczegdlnych moga

przewodniczy¢ osoby ochrzczone nie majace $wiecen kaptanskich®*.

Wydaje si¢, iz Kosciot w Europie nie potrafit dostatecznie podja¢ dyskusji
Z heretyckimi pogladami ,,nowej teologii”. Silny glos krytyki pochodzil natomiast od
biskupow z Afryki. Na synodzie biskupéw w 1969 r. arcybiskup Conakry w Gwinei
Raymond-Marie Tchidimbo powiedzial, iz protest $wiata zachodniego byt ,,sprawg
dobrobytu oraz mentalnosci konsumpcyjnej” i to, ze Afrykanie maja prawdziwe
problemy, ale to nikogo nie interesowato™®.

Postawy krytyki oraz niezadowolenia z nauki oficjalnego Magisterium Kos$ciota
uwidaczniajg si¢ takze w publikacjach teologdéw i pasterzy czaséw obecnych. Jednym
znich jest aktualny biskup ordynariusz diecezji Antwerpii Johan Bonny, ktory
w publikacji Verwachtingen van een bisschop, (2014) wydanej w formie listu
skierowanego na ,Synod o Rodzinie w Rzymie”, odbywajacy si¢ w dniach
4-25 pazdziernika 2015, wyrazil swoje krytyczne poglady w stosunku do aktualnej
oficjalnej teologii Kos$ciota. Piszac o kolegialnos$ci biskupow, sumieniu, doktrynie,
eklezjologii, sytuacjach ,regularnych” 1 ,nieregularnych”, ponownych zwigzkach
matzenskich, wyrazit krytyke pod adresem dotychczasowego nauczania Kosciota oraz
zaproponowat reforme.

Biskup Bonny postawit bardzo odwazne pytania, dotyczace relacji pomigdzy dobrem
rodziny i jej obecnoscia w Kosciele, a nauczaniem zawartym w kodeksie prawa
kanonicznego. Zostalo rzucone wyzwanie teologom pastoralnym oraz kanonistom,
filozofom oraz teologom, osobom $wieckim 1 duchownym. Kluczowym argumentem
przytaczanym przez biskupa jest rozdzwick pomigdzy moralng naukg Kosciota a praktyka

zycia codziennego. Czy aktualne prawo Kosciota o nierozwigzywalnosci wezla

matzenskiego oraz o niedopuszczania do zwigzkdéw matzenskich osob tej samej pici nie

132 por. https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WR/kongregacje/kdwiary/zbior/t_1_24.html.

133 por. H. Kiing, De kerk, Antwerpia: Hilversum1967, s. 66-92.

134 por. H. Kiing, Wat blijven moet in de kerk, Deurne: Gooi en Sticht 1974, s. 44.

135 ], Orlandis, Gesschiedenis van de Katholiek Kerk in de tweede helft van de 20ste eeuw, s. 101.
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powinno by¢ zmienione? Kolejng bardzo wazng kwestia jest relacja z Chrystusem,
dotyczaca mozliwos$¢ przyjmowania Komunii $wigtej. Bonny odwotujac, si¢ do Mszatu
Rzymskiego przywotal stowa modlitwy konsekracyjnej: ,,Bierzcie i jedzcie z tego
wszyscy: To jest bowiem Ciato moje, ktore za was bedzie wydane”!®i zestawia je
z oficjalng doktryng Kosciota okreslajaca sztywno warunki przystepowania do Komunii
swietej.

Biskup w swojej pozycji prezentuje ,,wlasne” oczekiwania, w ktérych teologia
i duszpasterstwo zostang harmonijnie z sobg polgczone. Owo marzenie i dyskurs
argumentujacy rozpoczyna autor cytatem z Listu apostolskiego Jana Pawta II Novo
Millenio Ineunte: ,,Czyni¢ Kosciot domem i szkola komunii”!®¥’. Pasterz Kosciota
W Antwerpii odnosit si¢ do réznych aspektow, wplywajacych na rzeczywista sytuacje
rodziny w kontekscie belgijskim. Przypomnial, iz encyklika Humane vitae spowodowata
przelom w relacji z Rzymem. Wielu biskupéw i innych duchownych oraz wiernych
swieckich nie odnalazto si¢ w narzuconych odgoérnie watykanskich normach i zaczgto
praktykowa¢ wiare wedlug indywidualnych  prywatnych, relatywistycznie-
subiektywnych norm. Biskup zauwazyl, iz aktualna nauka o sumieniu w sprawach relacji,
seksualnosci, malzenstwa, planowania rodziny oraz liczebno$ci dzieci stracita swoje
zdrowe miejsce w teologii moralnej'®,

Wszystko zostato kategorycznie zdefiniowane przez Kosciot jako ,,dobre” lub ,,zte”,
niezaleznie od sytuacji zyciowej poszczegdlnych osob. Bonny swoja wypowiedz
wzmacnia teza, iz w tej metodzie jest zbyt malo miejsca na uczciwe, zmotywowane
odejscie od prawd kanonicznych na rzecz Ewangelii. Zauwazalne jest napigcie pomiedzy
zyciem cztowieka i jego pragnieniem, a twarda doktryng prawa kanonicznego. Doktryna
Kosciota w stosunku do matzenstwa powinna ulec zmianie. Biskup postawit wielkie
wyzwanie teologom moralistom, odwotujac si¢ do dokumentu Migdzynarodowej Komisji
Teologicznej, W poszukiwaniu etyki uniwersalnej. Nowe spojrzenie na prawo naturalne
(2009)13%, Na podstawie wspomnianej pozycji twierdzi, ze chrzescijanska etyka powinna
cieszy¢ sie wigkszg swobodg oraz réznorodno$cig. Autor rowniez sigga do adhortacji

Evangelii gaudium *° papieza Franciszka, w ktorej ten napisal o roli $wieckich w

136 pawet V1. Mszaf Rzymski dla diecezji polskich, Poznan: Wydawnictwo Pallottinum 2010, *316.

137 Jan Pawel 11, List apostolski Tertio millennio ineunte, Poznan: Pallottinum 2001, nr 43.

138 Tamze, s. 19.

139 Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, W poszukiwaniu etyki uniwersalnej. Nowe spojrzenie na prawo
naturalne, thum. R. Kiettyka, Krakéw: WN UPJPII 2010, nr 113.

140 EG 119, ,,Duch prowadzi go w prawdzie i pociaga do zbawienia. Czg$cig tajemnicy Jego mitosci do
ludzi jest to, ze Bog obdarza ogol wiernych zmystem wiary — sensus fidei— ktory pomaga im
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formowaniu ,,sensus fidei” czyli zmystu wiary. Zadanie §wieckich w formowaniu

,,sensus fidei” oraz ich wptywie na moralng nauke Koéciota'*!

, Znalazto nalezyte miejsce
w najnowszym dokumencie Miedzynarodowej Komisji Teologicznej ,,Sensus Fidei”.

Kolejng teza przytaczang przez Bonny jest stwierdzenie, ze istnieje blad
W posoborowym moralnym nauczaniu Kosciota, $cisle potaczonym z okreslona szkota
teologiczna, zbudowang na niewlasciwe] interpretacji prawa naturalnego. Wedlug
Bonnyego ta sytuacja spowodowata, ze wielu wybitnych teologdéw: Josef Fuchs,
Bernhard Haring i Luis Janssens nie znalazto zrozumienia. Biskup uzaleznil sukces
synodu od uwzglednienia dialogu pomigdzy teologami moralistami a praktyka zycia.
Powotat si¢ na stowa Evangelii gaudium papieza Franciszka: ,,R6zne prady myslowe
filozoficzne, teologiczne i duszpasterskie, jesli daja si¢ zharmonizowaé przez Ducha
Swietego w szacunku i prawdzie, moga przyczynia¢ sie do rozwoju Kosciota...”42,

Bardzo oryginalnym wydaje si¢ podejscie bpa Antwerpii do kwestii zycia
malzenskiego. Stosowanie $rodkoéw antykoncepcyjnych, zaptodnienie vitro, wspolne
mieszkanie bez $lubu, relacje homoseksualne wymagaja wedtug belgijskiego hierarchy
od Kosciola wigcej zrozumienia i respektu. Bonny swoja tez¢ argumentuje slowami
papieza Franciszka: ,,Ko$ciot jest matkg i glosi stowo ludowi jak matka, ktéra mowi do
swego dziecka, wiedzac, ze dziecko ufa, ze wszystko, o czym jest pouczane, stuzy jego
dobru, poniewaz wie, ze jest kochane. Ponadto dobra matka przyjmuje to wszystko, co
Bog zasial w jej dziecku, wstuchuje si¢ w jego troski i uczy si¢ od niego. Panujacy
w rodzinie duch mito$ci kieruje zaréwno matka, jak i dzieckiem w ich dialogu, w ktérym
czlowiek uczy i w ktorym koryguje i docenia dobre rzeczy”'*3. Biskup Antwerpii
postuluje podejécie pozytywne, koncentracje na tym, co dobre oraz postawe mitosci
I mitosierdzia. Czgsto powtarzang teza pasterza diecezji Antwerpia jest to, ze Jezus miat
najwiecej problemow dlatego, ze byt bardzo mitosierny. Wszystkich kochat 1 wszystkim
przebaczat.

Na uwage zastuguje rowniez kwestia nierozerwalnosci wezla matzenskiego.
Najbardziej bolesng i zarazem sporng kwestia Kosciota jest przyjmowanie Komunii

swigtej przez tych, ktorzy zawarli nowe zwigzki. Autor odnosi si¢ do relacji sakramentu

W rozeznawaniu tego, co rzeczywiscie pochodzi od Boga. Obecno$¢ Ducha zapewnia chrzescijanom swego
rodzaju zespolenie z rzeczywistoscig Boza oraz madro$é, ktéra pozwala im pojmowacé te rzeczywistosé
intuicyjnie, nawet jesli nie dysponuja odpowiednimi narzgdziami, by jg wyrazi¢ precyzyjnie”.

141 Por. Dokument Miedzynarodowej Komisji Teologicznej. Sensus fidei i jego miejsce w Zyciu Kosciota,
Krakow: Wydawnictwo Ksigzy Sercanow 2015, nr 73.

142 EG 40.

143 Tamze, nr 139.
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Eucharystii z sakramentem matzenstwa. Oba sakramenty sa znakami miloéci. Zadna
stabo$¢ cztowieka nie moze zniszczy¢ mitosci Chrystusa do Kosciota, Ludu Bozego.
Kolejnym argumentem biskupa jest zasada ,,znaku jednosci” i ,.érodka taski”'*. Ci
ludzie, cho¢ znajduja si¢ w sytuacjach ,,nieregularnych”, potrzebujg Eucharystii jako
srodka taski. Biskup stwierdza, ze modlitwa przed Komunig: ,,Oto Baranek Bozy, Ktory
gladzi grzechy $wiata” ma wymiar rowniez praktyczny. Biskup twierdzi, iz Eucharystia
zawiera elementy pojednania.

Argumentem za zlagodzeniem aktualnego prawa Kosciola sg sytuacje, ktore
wydarzaja si¢ na Mszach $wietych, w czasie ktorych Biskup udziela sakramentu
bierzmowania. Osoby zyjace w zwigzkach ,,nieregularnych”, ktore niec mogg przystapic¢
do Komunii $wigtej doswiadczaja frustracji, a liturgia traci glgbie. Biskup postuluje
refleksje nad doktryng i praktyka Kosciota.

Syntetyczna analiza stanu Kosciota w Belgi w latach soborowych wskazuje na
wieloaspektowe tendencje oraz idee. Tym, co stanowito przedmiot zainteresowania
socjologow religii to bardzo szybki proces sekularyzacji spoteczenstwa. Belgijski
historyk, profesor Katolickiego Uniwersytetu w Leuven Jacques Leclercqg w publikacji
Clerus en samenleving in Vlaanderen napisal, iz Flandria przez wieki tak bardzo
katolicka przestata juz by¢ katolickg. Malejaca ilos¢ uczestnikow niedzielnych Mszy
swietych, znikomy ich udziat w zyciu sakramentalnym oraz brak kandydatow do zycia
zakonnego i kaplanskiego sa tego konsekwencja.

W roku 1968 bardzo mocno zaznaczyt swoje istnienie ruch ,,progresywnych
chrzescijan”. Belgijscy reformatorzy promowali swoje idee za posrednictwem wielu
kanatow, szczegdlnym jest czasopismo uniwersyteckiej parafii w Leuven De Maand.
Woydarzenie Soboru Watykanskiego II wzniecito wielki entuzjazm u pragnacych reformy
Kosciota. Wystgpienia biskupdéw belgijskich w latach posoborowych oraz wydawane
dokumenty nie byly w stanie ztagodzi¢ napigcia pomiedzy oczekiwaniami a realnoscig

postanowien soboru®®.

,Biskupi belgijscy w ich konkretnych rozporzadzeniach
sprzeciwiali si¢ duchowi odnowy, ktéry podczas soboru reprezentowali i1 ktorego byli
promotorami”¢, W listopadzie 1966 w czasopismie De Maand ukazat si¢ artykut bardzo

mocno krytykujacy belgijskich biskupow za brak odpowiedzialno$ci za swoje soborowe

144 por. Dekret Unitas Redintegratio, w: Sobor Watykanski I1. Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, Poznan:
Wydawnictwo Pallottinum 2002, nr 8.

145 por. B. Latré, Strijd en inkeer, s. 105.

146 |, Gevers, L. Vos, Kerk vormen in Leuven, s. 51-52.
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wypowiedzi. W tym przypadku chodzilo ,,0 nowe spojrzenie na kolegialno$¢”, ktorego
byli promotorami, a w konsekwencji zabraklo im odwagi do dokonania zmian w im
powierzonych diecezjach’.

W Holandii zorganizowano w latach 1966-1970 Pastoralny Synod Niderlandzkiej
Prowincji Koscielnej (Het Pastoraal Concilie van de Nederlaandse Kerkprovincie), ktory
byt rowniez przeogromnym zrodtem inspiracji dla belgijskich progresistow. W okresie
od 3 stycznia 1968 do 8 kwietnia 1970 roku odbyto si¢ szes¢ sesji plenarnych synodu.
W trakcie jego przebiegu wygloszono okoto 1880 referatéw. W posiedzeniach wzigto
udziat 150 upowaznionych do gltosowania uczestnikow, ktorym towarzyszyto 15 000
grup dyskusyjnych skupiajacych okoto 200 000 katolikow holenderskich. Swieccy,
prezbiterzy, biskupi dyskutowali nad dopasowaniem ducha soborowego do
wspotczesnego stanu Kosciota. Eskalacja napiecia pojawita sie¢ przy omawianiu
zagadnien dogmatycznych dotyczacych urzedu w Kosciele oraz zwigzanego z nim
celibatu. Waznym elementem byla etyka seksualna w $wietle encykliki Humanae vitae.
Biskupi nie byli w stanie uzasadni¢ uczestnikom Synodu Pastoralnego konieczno$ci
zachowania wskazan Kosciota rzymskiego.

Skutkiem byl obustronny kryzys zaufania pomigdzy Kosciotem w Holandii,

a Magisterium Koéciota powszechnego!*®

. W tym wydarzeniu podkreslano wspolng
odpowiedzialno$¢ za Kosciol oraz dgzono do wspomozenia Episkopatu dziatalnoscia
swieckich. Biskupi przekazali sprawe odnowy liturgii w r¢ce Krajowej Rady Pastoralnej,
bedacej przedtuzeniem idei Synodu Pastoralnego oraz Narodowej Rady ds. Liturgii.
Opracowane raporty obu komisji jasno stwierdzajg, iz wielu kaptanow 1 zakonnikow
porzucito stan duchowny ze wzgledu na celibat. Zostaly zaprezentowane nowe pomysty
dotyczace urzedu kaptana 1 Eucharystii, ktére mialty wplyw na pigé ptaszczyzn zycia
eklezjalnego: a) coraz silniejsza liczebnie grupe §wieckich pracownikdéw pastoralnych,
zarowno zatrudnionych przez diecezje, jak 1 wolontariuszy, b) tendencji do
przewodniczenia liturgii przez $wieckich, ¢) przydzielaniu calemu ludowi typowo
kaptanskich tekstow liturgicznych, d) probach podbudowania teologicznego tych
naduzy¢ liturgicznych poprzez podkreslanie roli kaptanstwa powszechnego wszystkich
wiernych, e) minimalizacj¢ postugi kaptanstwa urzedowego w postudze Eucharystii
poprzez wprowadzanie zwyczaju intercelebracji i interkomunii. Bardzo cz¢sto swieccy

wspolpracownicy przekraczali swoje kompetencje, wykonujac funkcje liturgiczne

147 pastoraal Concilie van de Nederlandse Kerkprovincie, ,,De Maand” 9:1966, s. 557.
148 por. J. Franik, Liturgia wobec wyzwarn wspéiczesnosci, s. 197
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zastrzezone dla kaptana lub diakona. W wielu parafiach §wieccy gtosili kazania, udzielali
sakramentu chrztu a takze sakramentu chorych oraz brali udzial przy btogostawieniu
$lubow koscielnych#®.

Zatozeniem synodu nie byto wypracowanie prawnych dokumentoéw koscielnych,
lecz préba aktualizacji nauczania Kosciota w konteks$cie posoborowym. Opracowane
wnioski synodu wywolaly wiele dyskusji 1 napieé. Przykladem jest kwestia
obowigzkowego celibatu 0sob duchownych. Synod opowiedziat si¢ za zniesieniem
celibatu wséréd duchowienstwa w Holandii, co wywotatlo stanowcze stanowisko
Rzymskich kongregacji.

W Holandii niech¢¢ do Kos$ciota w Rzymie jeszcze bardziej ulegta zaostrzeniu po
zakwestionowaniu przez Kongregacj¢ do Spraw Wiary, wypowiedzi holenderskiego
dominikanina Edwarda Schillebeeckxa, ktory opowiadat si¢ za §wigeceniem zonatych
mezcezyzn oraz niezaleznoscig poszczegolnych prowincji koscielnych.

Sobor Watykanski II poprzez wprowadzenie reformy liturgicznej zamierzat uczyni¢
liturgie wspolnotowym wydarzeniem, gdzie wprowadzenie jezykow narodowych oraz
uproszczenie rytuatow miat poméoc w lepszym jej przezywaniu. W Belgii odnowiona
liturgia spotkata si¢ z wielkim entuzjazmem. Jednak w wyniku zaistniatych proceséw
wielu belgijskich katolikow stracito wiare oraz pogubitlo si¢ w $wiecie wartosci.
Stusznym wydaje si¢ stwierdzenie, ze gdy z horyzontu znika Bog, cztowiek przestaje by¢
obrazem Boga, staje si¢ niezrozumialy i traci swa nietykalno$¢.

Kolejnym niepokojacym zjawiskiem jest szeroko rozumiany utylitaryzm i hedonizm
oraz sekularyzacja, czyli dzialania laicyzujace polaczone z podjetymi akcjami
antykoscielnymi. Moralno$¢ Kosciota zostata wyparta przez moralnos$¢ swiecka. Jan Van
Der Veken w swoich publikacjach zadaje pytanie: ,,Wat is er met God gebeurd?”.
Wspomniany teolog napisal, iz w procesie sekularyzacji dochodzi do ze$wiecczenia,
procesu w ktorym gldwne sektory zycia spotecznego zostaty pozbawione wiary 1 wptywu
Kosciota. Drugg konsekwencja tego procesu jest wywlaszczenie, a dokladnie
przeniesienie dobr Koéciota oraz organizacji w rece §wieckie, niekatolickie!™.
Przykladem utraty odniesienia transcendencji jest to np. ze liturgiczne nabozenstwa

zostaly poddane eksperymentom w poszukiwaniu kreatywnych, personalnych form, ktére

149 Ppor. Brieven aan het Pastoraal Concilie. Analyse van 2000 brieven toegezonden aan de
conciliepostbussen. Samengesteld door het Instituut voor Toegepaste Sociologie, Tilburg 1968; J. Franik,
Liturgia wobec wyzwan wspotczesnosci, S. 198-199.

10 por. J. Van Der Veken, Inleiding tot de hedendaagse godsproblematiek, ,,Collectanea mechliniensia”
1969:69, s. 456.
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korespondowatyby z kondycja poszczegdlnych wspolnot. Dopuszczano spontanicznose,
swobodnos$¢ oraz réznorodno$¢. W kwestii liturgii domagano si¢ istotowych zmian
polegajacych na wprowadzeniu jezykow narodowych, udzielenia swobody liturgicznej,
zwickszenia roli Swieckich oraz udzielania Komunii pod dwoma postaciami. Wierni
Swieccy zostali zaangazowani w prace duszpasterska we wspdlnotach koscielnych,
powstawaly rady parafialne i1 diecezjalne. W obradach soborowych oczekiwano
,liberalizacji” obowigzkowego celibatu, wprowadzenia diakonatu stalego, udzielania

swiecen kaptanskich zonatym mezczyznom oraz dopuszczenia do §wigcen kobiet.

3. Kryzys w przezywaniu tozsamosci kaplanow i osob konsekrowanych

Jednym z wazniejszych czynnikéw majacych bezposredni wpltyw na odchodzenie od
sakramentu pokuty byt kryzys tozsamosci 0osob duchowych i konsekrowanych. Teolog
z Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego o. Andrzej Derdziuk twierdzi: ,,Czeste
I owocne korzystanie z sakramentu pokuty dobrze $wiadczy o poziomie zaufania
wiernych do kaplanow”™l. Zaistnialty kryzys spowiedzi byl takze zwigzany
z zmniejszajacym si¢ zaufaniem do kaptanow. W kontekscie przemian posoborowych
wyroznia si¢ rozlegle spektrum czynnikéw, ktére miaty wplyw na zycie osob
duchownych i1 konsekrowanych, niejednokrotnie doprowadzajac do zagubienia ich
tozsamosci oraz spadku kredytu zaufania wobec nich. Nowe idee czasami miaty swoje
reperkusje w porzuceniu powotania, a nawet utracie wiary duchownych. Badania
socjologiczne, raporty kurii diecezjalnych i zakonnych oraz §wiadectwa 0sob informuja
o dwoéch zrodlach owego kryzysu: braku postuszenstwa Kosciotowi 1 podwazaniu
autorytetu Kosciotal®?,

Reformy soborowe byly odpowiedzia na istniejace napigcie w Kosciele, z jednej
strony zauwazalny byt jurydyczny glos Kosciota, nacechowany jednolitym tonem
myslenia, nauczania, praktyki, przypieczetowanej tradycja papiezy, a z drugiej strony
oddolnymi ideami odnowicielskimi dgzacymi do wigkszej swobody 1 niezaleznosci kleru.
Charakterystyczng cecha nowych ruchow oraz postawy wielu duchownych byto

wymowienie postuszenstwa Kosciotowi. Uwidocznit si¢ on na trzech ptaszczyznach:

151 A, Derdziuk, Wypowiedzi Stolicy Apostolskiej na temat znaczenia praktyki spowiedzi w odnawianiu
zywotnosci wiary Kosciota. ,,Roczniki Teologiczne” 3:2016, t. 58, s. 107.

152 Por, Wywiad z bp. Paul Van den Berghe, biskupem emerytem diecezji Antwerpia, 21 stycznia 2020,
Antwerpia, Mp3; Wywiad z Ministrem Prowincjalnym Flandryjskiej Kapucynoéw br. Adri Geers,
Antwerpia, 29 stycznia 2020.
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dogmatycznej, dyscypliny sakramentéw oraz ztozonych §lubow zakonnych®. Pojawity
si¢ pomysty zmierzajace do zdystansowania si¢ od wptywu centralnego zarzadzania
Kosciota w Rzymie 1 stworzenia wilasnej ,,belgijskiej wersji Kosciota katolickiego”.
Wolnos¢ pojmowano jako ,,wolnos¢ od”, czyli brak jakichkolwiek ograniczen
i determinacji'®. Podstawa norm etycznych nie byta juz ontologiczna struktura osoby
ludzkiej, objawienie religijne oraz oficjalna nauka Kosciota prezentowana
w dokumentach papieskich. Pragnienie wolnosci doprowadzito do relatywizmu etyczno-
moralnego, a uzasadnienia norm szukano w naukach psychologicznych
i socjologicznych™. Generowato to brak niezmiennych, uniwersalnych wartosci dla
zycia Kosciota oraz skrajny indywidualizm®®®,

Jan Cocle, belgijski prezbiter w ksigzce Het geloof van een free-lance priester
poswieconej refleksji na temat kaplanstwa stwierdzit: ,,Sobdr otworzyl w latach
sze$cdziesigtych ogromne perspektywy. Dla mnie te zmiany w Kos$ciele byty catkowicie
zgodne z tym, o czym my$latem i co czulem. Nic mnie nie zszokowato i nie zdziwito.
Przeciwnie, bylo to oficjalnym potwierdzeniem tego co «zylo posrdod wierzacychy,
dawalo to poczucie bezpieczenstwa i nadziei. Katolicki §wiat (w Belgii) zyt wielka
euforia takg jak zadza wolnosci”®®’.

Bardzo ciekawym spostrzezeniem podzielit si¢ biskup Paul Van den Berghe, byty
ordynariusz diecezji antwerpskiej, sprawujacy swoj urzad w latach 1980-2008.
W udzielonym wywiadzie autorowi niniejszej dysertacji powiedziat: ,,Wielu kaptanow
przezywalo napigcie pomiedzy pragnieniem wolnosci oraz nauka Kosciota, ktora
zachowatla obowigzkowy celibat oraz normy dotyczace liturgii. Byt to dla mnie bardzo
trudny czas, w naszej diecezji bylo bardzo duzo odej$¢ ze stanu kaptanskiego. Byto
zauwazalne napigcie pomiedzy Kosciolem rzymskim a klerem belgijskim, ktory
oczekiwat zniesienia obowigzkowego celibatu”%8,

Pojawity si¢ opinie, iz Koséciot rozmingt si¢ z czasem i zapomniat 0 Swoich
kaptanach. Duchowni poczuli si¢ pozostawieni przez swoich wiernych, jak rowniez przez

swoich przetozonych. Inny belgijski kaptan, H. Santy w swoich rozwazaniach stwierdzit:

158 Por. J. Franik, Liturgia wobec wyzwa#n wspélczesnosci, s. 85.

154 Por. S. Kowalczyk, Liberalizm i jego filozofia, Katowice: Unia 1995, s. 110.

1% por. J. De Tavernier, B. Roebben, Kerkeljik leerambt en ethiek, w: Bio-Ethiek. Kerkelijke standpunten,
red. J. Rolies, P. Schotsmasn, Leuven: Acco 1991, s. 9-12.

16 por. T. Huzarek, Percepcja rzeczywistosci a sakrament pokuty, Torun: Wydawnictwo Uniwersytetu
Mikotaja Kopernika 2013, s. 72-73.

157 ], Cocle, Het geloof van een free-lance priester, Kapellen: Pelckmans 1991, s. 10-11.

158 Wywiad z biskupem emerytem Paul Van den Berghe.
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,»W ostatnich latach kaptani stracili autorytet w spoleczenstwie. Ten nurt niedocenienia
ich, braku szacunku i nieliczenia si¢ z nimi szybko rozwingt si¢ bez protestu wiernych.
Dlaczego?”'®. Kaptani byli réowniez ograniczani w postudze duszpasterskiej, ktora
przejmowal laikat. Nauka Kos$ciola, a w sposob wyjatkowy zagadnienia moralne byly
nieustannie krytykowane.

W wyniku ankiety przeprowadzonej wsrod kaptandéw belgijskich ustalono
nastepujace wnioski, ktore zostaly pogrupowane w dwie kategorie. Pierwsza byla
niepewnos$¢, brak zapatu 1 nadziei wsrod kaptanow lat posoborowych. Powodem byt fakt,
iz wielu ich kolegéw opuscito stan duchowny. Jednoczesnie niewielka liczba nowych
powolan kaptanskich oraz sekularyzacja spoleczenistwa niosly w sobie nurtujace pytanie
czy ich praca, postuga bedzie kontynuowana. U starszych kaptanow pojawia si¢ czgsto
gorzkie pytanie: ,,Co uczynilem zle? Co dobrego zrobitem w moim zyciu? Dla jakich
warto$ci poswiecitem swoje zycie?”’160

Wazna rzeczg byta utrata pozycji i szacunku spotecznego oséb stanu duchownego.
Jest to jednocze$nie zwigzane z malejaca iloscig prosb dotyczacych postugi
sakramentalnej, duchowej. Wierni §wieccy coraz czgsciej przejmowali od duchownych
funkcje koscielne. Dla wielu ksigzy byto to psychicznie nie do zniesienia. Wierni §wieccy
domagali si¢ od kaptanéw odejscia od ,,tradycji Kosciota” oraz wymuszali na nich nowy
»Swiecki” styl bycia.

Drugim wyzwaniem byt problem dotyczacy celibatu. ,,Mdwi si¢ o duzej samotnosci
wsrod kaptanow oraz o ich emocjonalnym ubostwie. Skarzyli si¢ oni na brak relacji z ich
biskupem. Pojawily si¢ napigcia w relacjach pomigdzy proboszczami 1 wikariuszami.
Kaptani nie potrafili znalez¢ utwierdzenia w celibacie oraz motywacji i uzasadnienia dla
niego. Mozna zatem stwierdzi¢, Ze najpowazniejszym wezwaniem byla kwestia
obowigzkowego celibatu duchownych”16L,

Klasyczne powotanie kaptana, ktory przez wybor zycia w celibacie byt dla wspolnoty
przyktadem $wigtego 1 catkowitego zaangazowania si¢ dla Krélestwa Bozego ustgpito
miejsca nowemu ideatowi kaptana, ktory powinien swoj styl bycia bardziej upodobni¢ do
oczekiwan wspolnoty, ktorej postuguje. Punkt widzenia $wieckich byt taki, iz kaptan

powinien by¢ me¢zem i ojcem, tym, ktory pracuje zawodowo angazujac sie¢ w polityke

1% H. Santy, De priester en zijn opdracht in de Kerk, Een sociologische benadering, ,,Collectanea
Mechliniensia” 1968, s. 404.

160 Tamze, s. 408.

161 Tamze, s. 409.
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I sfer¢ ekonomiczno-socjalng. W tym czasie zauwaza si¢ rowniez stabos$¢ relacji
biskupoéw z kaptanami. ,,Biskupi powinni by¢ blizej swoich prezbiterow, co stanowi pilne
wezwanie”'%2, W podejmowanych dyskusjach na temat odnowionego kaptanstwa wiele
uwagi poswigcono sprawie celibatu.

Podczas Soboru Watykanskiego II podtrzymano nauke Magisterium Kosciota
dotyczaca obowigzkowego bezzenstwa dla oséb duchownych, a papiez Pawel VI w roku
1967 podpisat encyklike Sacerdotalis caelibatus, nakazujacg kaptanom celibat.
Obowigzkowy celibat stal si¢ przyczyna dyskusji teologicznej. Decyzja soboru
podtrzymujaca bezzenstwo byta dla wielu kaptanow, szczego6lnie mtodych, powodem do

swoistego buntu®®3

. Wigkszos¢ prezbiteréw chciata pozosta¢ w stanie duchownym, lecz
nie w celibacie. W celu promocji swoich ideatéw organizowali oni grupy robocze
i dyskusyjne, np. ,,de werkgroep voor gehuwd priesterschap”, co na jezyk polski mozna
przettumaczy¢ ,,Grupa robocza dla kwestii udzielania §wigcen prezbiteratu zonatym
me¢zczyznom”. Parafia uniwersytecka w Leuven przeprowadzita ankiet¢ dotyczaca
celibatu. Z dostepnych raportow wynika, iz na pytanie: ,,Czy zlaczenie kaptanstwa
Z celibatem jest istotne?” 83% respondentéw odpowiedziato negatywnie natomiast 84%
respondentéw odpowiedziata pozytywnie na pytanie: ,,Czy zonaci kaptani moga petnic¢
nadal funkcje kaptanskie?64,

Jo Hanssen, kaptan diecezji Gandawa, w wywiadzie udzielonym piszagcemu
powyzszy tekst powiedziat: ,,Lata przemian soborowych byly latami, w ktorych nastgpita
«seksualizacja» spoteczenstwa. Wielu moich kolegow kaptanéw nie radzito sobie
Z trwaniem w czysto$ci, najczesciej ci, ktorzy zaniedbywali relacje z Bogiem przez
zaniechanie modlitwy”*1%5,

Nowoczesne wizje kaptanstwa mialty rowniez swoich krytykow. W czasopismach En
Toch oraz De Maand pojawiaty si¢ takze artykuty ukazujace pigkno i warto$¢ wybranego
celibatu, a jako jeden z argumentéw podawano, iz celibat umozliwia catkowite
poswiecenie si¢ Ludowi Bozemu. W lipcu 1969 w czasopismie En Toch zwolennicy

celibatu opublikowali swoje $wiadectwa mowigce o wartoSci 1 pigknie Zzycia

W bezzenstwie wlasnie ze wzgledu na Boga i Jego plan zbawienia ludzi*®®. Twierdzili

162 Tamze, s. 405.

163 por, Wywiad z br. Jan De Vleeshouwer, 12 marca 2019, Antwerpia, Mp3.

164 L. Gevers, L. Vos, Kerk vormen in Leuven, s. 71. Leuvense studentenparochie onderzocht
priesterprobleem, Gazet van Antwerpen 8 lipiec 1969.

185 Wywiad z ks. Jo Hanssens, kaptanem diecezji Brugia, bylym dyrektorem Pax Christi Vlaanderen,
promotorem duchowosci pokoju, 31 stycznia 2020, Antwerpia, Mp3.

166 por. Ons dossier. Dertien levenservaringen met celibaat, ,,En Toch” 1:1969 nr 4, s. 1-36.
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oni, iz dobrowolnie przyjety celibat nie jest zubozeniem ich Zycia, lecz szansa na pelne
oddanie si¢ zyciu duszpasterskiemu. Naturalnie, ze byto im przykro, iz nie mogg zalozy¢
rodziny, czy posiada¢ dzieci, ale ewangeliczny ideal , Krolestwa Bozego” stawiali na
pierwszym miejscu.

Swiadectwa kaptanéw skupionych wokoét czasopisma En Toch byly catkowicie
odmienne od pogladow gloszonych w stowarzyszeniu ,,Exodus” reprezentujacym
kaptanow, ktorzy porzucili stan duchowny*®’. | Exodus” zachecato kaptanéw do odejscia
od kaptanstwa, motywujgc to tym, iz jest to przejScie od nieaktualnego, prawie
mistycznego ko$cielnego zaangazowania, w realne i aktualne zycie spoleczne. W marcu
1970 roku Jan Grootaers napisal artykul dotyczacy kwestii celibatu, wskazujac na
mozliwoéé rozdzielenia postugi kaptanskiej od obowiazkowego celibatu'®. Swoja teze
argumentowat tym, iz kaptan powinien by¢ blisko $wiata §wieckiego, aby lepiej poznac
jego problemy i tym samym go skuteczniej ewangelizowac.

Kryzys duchownych wzmogta promocja ,,nowej teologii” kaptanstwa. Bart Latré
zaprezentowal posoborowy ideat kaptana, wykreowanego przez wspoétczesny $wiat:
»Kaplan powinien zdystansowac si¢ od spraw duchowych na rzecz ziemskich, postepowy
kaptan powinien swoj autorytet budowa¢ poprzez zaangazowanie w codzienne zycie
$wiata” 1%°, Celibat byl gléownym tematem wielu kongreséw i dyskusji, a nawet byl
przedmiotem rekolekcji zorganizowanych 29 stycznia 1969 dla kaptandéw i studentow
uniwersytetu w Leuven. Ich celem bylo szukanie pozytywnych warto$ci celibatu oraz
poszukiwanie nowych idei’.

Kryzys kaptanstwa uwidoczniat si¢ we wzrastajacej liczbie opuszczajacych stan
duchowny. Kreowany przez progresywnych chrzescijan nowy model kaptanstwa,
ktadacy akcent na funkcyjnos¢, wyniszczal tozsamo$¢ 1 powotanie kaptanskie.
Dochodzito do wielu wewngetrznych konfliktow. Dla czesci ksigzy funkcyjna forma
postugi kaptanskiej byta wystarczajgca. Nowa wizja kaptanstwa nie przynosita sukcesow.
Mozna stwierdzi¢, iz potraktowanie kaptanstwa jako urzedu doprowadzito do jego
porzucenia przez bardzo zaangazowanych duszpasterzy. Przyktadem tego zjawiska jest
juz przywotana parafia studencka w Leuven. Jej duszpasterze: Dolf Cauwelier (1970),

Seppe Ypermans'’? (pierwszy proboszcz nowej owej parafii 1974), Rayond Henrard

167 Por. Ik zie en nog iets, ,,En Toch” 1:1969, nr 1, s. 9-16.

168 Por. Is een priester ontrouw als hij trouwt? ,En Toch” 1:1969 nr 4, s. 37-45.
169 B, Latré, Strijd en Inkeer, Leuven: Pers 2011, s. 162.

170 por. Tamze, s. 69.

71 Por. L. Gevers, L. Vos, Kerk vormen in Leuven, s. 28-29.
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(1968), Daniel Vandenberghe (1972), ktorzy w poczatkowe;j fazie gtosili bardzo wznioste
teorie o pigknie ,,nowego modelu kaptana” opuscili stan duchowny.

W Belgii na przestrzeni lat 1963-1966'"2 odnotowywano rocznie okoto 139
przypadkow odchodzenia od kaptanstwal’®. W latach 1967-1968 $rednia ilo$¢ wystapien

spadta do 91 rocznie. W roku 1969 odnotowano za to tylko 52 kandydatéw do stanu

174

kaptanskiego™'". Osoby zainteresowane szczegdélowymi danym na temat liczby kaptanow

oraz ich odejé¢ do stanu $wieckiego odsytam do tabeli pod tekstem?’.

172 por, B. Latré, In confrontatie met ambts-problematiek, ,, Trajecta” 14:2005, nr 48-49, s. 51.

173 Por. Dobbelaere, Enkele demografische en sociologische bedenkingen bij het dalende aantal priesters
in de Vlaamse bisdommen, ,,Collationes” 6:1976, nr 1, s. 97, 99.

174 por, B. Latré, In confrontatie met de ambts-problematiek, ,, Trajecta” 14: 2005, nr (48-49), s. 52.

175 Cyfry ukazujace ilo$¢ odejs$¢ kaptanow w Europie:

1964--371 1971—1894

1965--579 1972—1964

1966--730 1973—1868

1967--771 1974—1778

1968--1058 1975—1560

1969--1780 1976—1329

1970--1630
Lata Benedyktyni Franciszkanie Dominikanie Jezuici Salezjanie
1964 12131 27136 10150 35788 21335
1966 12500 27009 10191 36083 22042
1968 12070 26666 9946 35573 22810
1970 11438 26666 9399 33828 21905
1972 10819 24501 9399 31745 20423
1974 10819 23301 8086 30860 20423
1976 10819 22253 7776 29018 18426
1978 10147 21504 5826 28038 17535
1980 9681 21066 5616 27249 16932

Zrbédita Annuarium Ponificium

Liczba duchowienstwa diecezjalnego w latach 1971-1976

1971—270737

1972—268976

1973—265279

1974—262150

1975—259331

1976—256573
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Lieve Gevers twierdzi, iz malejaca liczba kaptanow nie wzbudzita szczegdlnego
niepokoju wérdd biskupdéw, gdyz ciaggle miano nadzieje na posoborowe odrodzenie si¢
kaptanstwa. Dlatego zaréwno teologowie belgijscy, jak i holenderscy w trakcie obrad
Il Soboru Watykanskiego koncentrowali si¢ bardziej na sprawie liturgii oraz
ustanowieniu diakonatu stalego'’®. Biskupi podjeli kwestie dopuszczenia do $wiecen
prezbiteratu zonatych mezczyzn.

Dyskusja nad obowigzkowym celibatem nalezata do najbardziej wrazliwych
tematow. Ciekawym w tej kwestii byt glos belgijskiego biskupa z diecezji Namen, André
Marie Charue, ktory w swojej ksigzce Le clerge dicesan wskazal na potrzebe szczegdlne;j
refleksji nad duchowoscia kaptanska. Autor wspomnial o samotnosci duchownych, oraz

o bardzo trudnym $rodowisku ich pracy. Dyskusja nad kaptanstwem doprowadzita do

Liczba cztonkow meskich zgromadzen zakonnych w latach 1971-1976
1971—275610
1972—269765
1973—264754
1974—259462
1975—254978
1976—250880

Liczba cztonkow zenskich zgromadzen zakonnych w latach 1971-1976
1971—825662
1972—812399
1973—798064
1974—796961
1975—783637
1976—770702

Swiecenia kaptanskie we Francji
1965—646
1968—461
1970—280
1972—193
1975—161
1977—89

176 por. X. Rynne, Brieven uit Vaticaanstad, Utrecht: De Fontein 1964, s. 212-247.
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kolejnego problemu. Pytania o mozliwos¢ kaptanstwa czasowego, ktore mozna rozumiec
jako wybor postugi kaptanskiej w dowolnie okre§lnym czasie w zyciu. Ten projekt
rozwigzania znalazt bardzo wielu zwolennikow. Odpowiedzig Ko$ciota na masowe
odejscia kaptanow byt podpisany w dniu 13 stycznia 1971 przez papiez Pawet VI dekret
uproszczajacy procedure kanonicznej sekularyzacji dla os6b duchownych.

Bardzo wazna w zyciu i postudze kaptandéw jest umiejetno$§¢ budowania relacji

z powierzonymi im wiernymi $wieckimi®’’.

Dynamika i zaangazowanie si¢ 0sOb
$wieckich w zycie parafialne oraz postuge pasterska czesto doprowadzaty do konfliktow.
Swieccy uzurpowali sobie funkcje os6b duchownych, a nawet zaczeli je przejmowac’®.
Dotyczylo to nastgpujacych postug: gloszenia kazan, udzielania sakramentu chrztu,
udzielania sakramentu chorych oraz asystowania przy zawarciu sakramentu matzenstwa.
Przykladem na to jest réwniez jest Msza $wigta, ktorej forma tworzona byla
W parafialnych biurach, majac charakter teatralny z podzialem na role, w ktorych
prezbiter pehnit jedna z nich, ograniczong do wypowiedzenia stéw ,modlitwy
konsekracyjnej”. Zdarzato sie, iz $wieccy byli przeciwni uzywaniu oficjalnego Mszatu
Rzymskiego. Autor niniejszej pracy spotkat si¢ z osobami, ktore sg przeciwne uzywaniu
w liturgii oficjalnych tekstow Ko$ciota oraz byt swiadkiem sytuacji, iz niedzielna homilia
byla gloszona przez osobe $§wiecka, pomimo obecnos$ci kaptana. Nie inaczej ma si¢
sprawa z udzielaniem sakramentu chrztu $wigtego. Pomimo obecnos$ci w parafiach
zwyczajnych szafarzy Kosciota, $wieccy udzielajg sakramentu chrztu. Ta rzeczywistos¢
powoduje u niektérych duchownych poczucie odrzucenia i rozgoryczenia.

Podczas kongresu w Nijmegen w roku 1962 dominikanin Edward Schillebeeckx
wnidst bardzo radykalny postulat deklerykalizacji Ko$ciota, czym wlasciwie zniszczyt
teologi¢ kaplanstwa. Twierdzil on, iz przez sakrament chrztu wszyscy staliSmy si¢
Lhowymi ludzmi”, otrzymaliSmy wszyscy t¢ sama misj¢ do wypelnienia, a jest nia
przepowiadanie Ewangelii Chrystusa. Stwierdzal, iz btednym bylo rozumowanie
polegajace na rozréznieniu pomiedzy funkcjami'”. Swieckie (profane) czynnosci byty
powierzane wiernym §wieckim, a duchowe (sakralne) zostaly powierzone i zastrzezone

dla duchownych. Twierdzit dalej, ze urzedy istnieja w Kosciele tylko na podstawie

177 por. J. Kerkhofs, Macht in de Kerk. Democratie, gezag en leiderschap in de kerk van vandaag en
morgen, s. 152.

178 ], Stevens, E. Herrebosch, A. Vandenhoec, Praktijkbegeleiding van pastores, Antwerpia: Halewijn
2006, s. 41-42.

179 por. E. Schillebeeckx, Kerkelijke ambt. Voorgangers in de gemeente van Jezus Christus, Bloemendaal:
H. Nelissen 1980, s. 84-85.
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tradycji. Misje uswigcajaca, nauczajacg oraz funkcje nauczycielska przeznaczono dla
duchownych, pozostate dla swieckich. Bycie wiernym §wieckim miato wiec charakter
drugorzedny. ,,Bycie $wieckim lub duchownym, (...) to sg tylko okreslenia koscielno-

funkcyjne”8.

Te wizje bardzo mocno zmienily ontologi¢ i1 katolicki charakter
kaptanskiego powotania.

Czasopisma katolickie prezentowaly nowe spojrzenie na urzad oraz misje¢ kaptanow.
W publikacjach Donddeyna (1962) Priester en leek starano si¢ ukazywaé tradycyjng
wizj¢ kaptanstwa (gloszaca, zarzadzajacg i uswigcajacg) i szukano sposobu na
zmniejszenie napiecia w stosunkach pomiedzy kaptanami a wiernymi §wieckimi'®?,

Kaptani nie mogli juz autorytatywnie nauczaé, zardwno w kosciele podczas liturgii,
jak tez i w szkole na lekcjach religii. W funkcji zarzadzania rowniez sugerowano, aby to

$wieckim powierzy¢ odpowiedzialno$¢ za parafie'®?

. Mtodzi prezbiterzy potrzebowali w
trudnej sytuacji otuchy i nadziei. Odpowiedzig na to moze by¢ ksigzka G. Artaud Brief
aan een jonge priester (List do mtodego ksigedza), w ktorej autor opisat misj¢ kaptanska
jako nieustanng walke!8?,

Wielu kaptandow oraz oso6b duchownych przezywato rozczarowanie, czulo si¢
opuszczonymi i zapomnianymi, zarowno przez swoich wiernych, jak i przez swoich
ordynariuszy (biskupow, przetozonych zakonnych). Marzenia, ktoére prezentowali oraz
idee, o ktore walczyli zostaty odrzucone, gdyz nie byty zgodne z 6wczesnymi liberalnymi
nurtami. Belgijski dominikanin Ignace d’Hert w swojej ksiagzce Kerk zonder wierook
napisal: ,,Na plaszczyznie wiary i jej przezywania, nastapito u wielu rozczarowanie, jak
rowniez frustracja przepowiadaniem Kosciota. Wierni $wieccy rowniez byli
niezadowoleni z tresci, ktore glosit Kosciot, poczawszy od jego hierarchow do

miejscowych proboszczow. Ludzie nie odnajdywali si¢ Kosciele, w ktorym kwestie

180 E, Schillebeeckx, Dogmatiek van ambt en lekenstaat, ,, Tijdschrift voor Theologie” 2:1962, s. 267; tenze,
Communicatie tussen priesters en leek, ,,Nederlandse Katholicke Stemmen” 59:1963, s. 210-236.

181 Por. P. De Haes, Priesterschap en Eucharistie, ,,Pastor Bonus” 39:1962, s. 11-14; tenze, Naar een
verruimd inzicht in de Eucharistie, ,,Pastor Bonus” 39:1962, s. 52-56; tenze, Naar de Vader; ,,Pastor Bonus”
39:1962, s. 100-103; tenze, Witte Donderdag en Goede Vrijdag, ,,Pastor Bonus” 39:1962, s. 148-152; tenze,
Sacerdotem oportet benedicere, ,,Pastor Bonus” 39:1962, s. 197-202; tenze, Kerk en Eucharistie, ,,Pastor
Bonus” 39:1962, s. 243-246; tenze,, Veelvormige verbondenheid, ,,Pastor Bonus” 40:1963, s. 205-208.

182 por, P.G.J.N Deelen, Socjo-pastorale kanttekeningen bij de parochiegemeenschap, ,,Sacerdos 29:1962,
s. 538.

183 por. G. Artaud, Brief aan een jonge priester, ,,Pastor Bonus” 40:1963, s. 297-302; L. Van Hulle, Naar
een evangelisch priesterschap, ,,Pastor Bonus” 41:1964, s. 245-252; s. 375-376; P. VVanormelingen, Het
geloof van de priester in deze tijd, ,,Pastor Bonus” 42:1965, s. 499-504.
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sporne byly rozwigzywane za pomocg argumentu wladzy i pozycji, czego przykladem
jest dokument Humanae vitae. Wierny $§wiecki nie czut sie juz potrzebny”184,
Czynnikiem, ktéry takze wplynagt na postuge kaptanow byly idealy spoteczne,
wymuszajace na obywatelach okreslony styl zycia. Do najwazniejszych nalezata troska
0 rozwdj ekonomiczny spoleczenstwa poprzez wkitad pracy wilasnej, odpowiednio
finansowo wynagradzanej oraz promocja rodziny i posiadanie potomstwa. Osoby
duchowne oraz zakonne zostaly skonfrontowane z poczuciem ,,bycia niepotrzebnym”
i bycia ,,obcigzeniem” dla spoteczenstwa, gdyz powolanie kaptanskie i zakonne nie
pasowalo do lansowanych ideatow. Santy argumentowat to w nastgpujacy sposob ,,we
wszystkich domenach zycia spotecznego kaplanstwo nie znalazto akceptacji”t®.
Kolejng kwestia byta powszechna promocja wolnosci. Osoby duchowne i zakonne
miaty $wiadomo$¢ obowiazujacych je norm 1 $lubow: bezzenstwo, ubdstwo,
postuszenstwo, ktore nie znajdowaly zrozumienia posrod ludzi $wieckich. Zrédlami
kryzysu byt takze brak widzialnych owocéw pracy pastoralnej. Wigkszo$¢ duchowych
mowita czeéciej o porazkach niz sukcesach'®®.
Kaptani czuli si¢ osamotnieni i wyobcowani. Widziano w nich konkurentow dla

$wieckich wspotpracownikow?!®’

. W spoteczenstwie belgijskim kaptani, ktorzy przez lata
cieszyli si¢ niekwestionowanym autorytetem i szacunkiem, utracili swoj status. Wielu
znich zaangazowalo si¢ w dziatalno§¢ prospoleczna, charytatywna, polityczng.
Niektorzy prezbiterzy podjeli si¢ pracy w zaktadach przemystowych, stajac si¢ cztonkami
powstatego we Francji, ,,ruchu ksiezy robotnikéw”8. Kapucyn prowincji flandryjskiej
ojciec Klaas Blijlevens, w rozmowach z piszacym niniejszy, tekst wspomnial o ideatach
posoborowych, ktorym wielu ulegato. Ojciec Klaas doswiadczyt pracy posrod
robotnikow i ich rodzin, lecz ostatecznie powrécit do zycia klasztornego. Dokumenty

Soboru Watykanskiego II: Lumen gentium, Optatum totius, Presbyterorum ordinis

traktowaly o postudze prezbiterow, majac na celu dyscyplinarne uprzadkowanie ich

184 1. D’Hert, Kerk zonder wierook, Tielt: Lannoos 1995, s. 42.

185 H, Santy, De priester en zijn opdracht in de Kerk, Een sociologische benadering, s. 412.

186 Por. tamze, S. 412-413. ,,Waarin de juridische ingesteldheid dominant was”.

187 Wywiad z br. Bob van Laar.

188 Rowniez kapucyni belgijscy brali aktywny udziat w ruchu ksiezy robotnikéw. Autor niniejszej dysertacji
przeprowadzit wywiady i rozmowy z ksi¢zmi i zakonnikami, ktorzy podjeli si¢ pracy fizycznej, w ,,ruchu
ksigzy robotnikow”.
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poshugi'®,

Szybkie wprowadzanie reform soborowych doprowadzitlo do kryzysu
kaptanstwa w jego fundamentalnych zatozeniach!®.

Diecezje, zakonny, organizacje religijne zyly przeogromng euforig, a pojawiajace si¢
nowe inicjatywy dawaty w poczatkowej fazie wielkg nadziej¢. Szybko okazato sie, iz
sytuacja Kos$ciota nie ulega poprawie. Ksiadz Cocle, naoczny $wiadek zachodzacych
zmian, napisal: ,,Wéwczas zrozumiano, ze znowu praca zostala zmarnowana, wktad
$wieckich, sumienie i wolno$¢ pozostaly tylko stowami”!®!. W tym kontekscie do gtosu
krytyki dotaczyty grupy feministyczne, uwazajace, iz kobiety w misji Ko$ciota otrzymaty
podrzgdng funkcje. Dokument soborowy Gaudium et spes zostal nazwany ,,Smutkiem
i zniecheceniem”. Wierzacych opanowat duchowy paraliz'%,

Teologowie definiuja ten okres jako posoborowy kryzys. Papiez Pawel VI zauwazyt,
1z Kos$ciot nie zmierza w dobrym celu. W dniu 7 grudnia 1968 roku, trzy lata po
zakonczeniu soboru wyrazit swoje rozczarowanie w przemowieniu do lombardzkiego
seminarium: ,,Ko$ciot znajduje si¢ w niespokojnej sytuacji samokrytyki lub bardziej
dostownie samozniszczenia. Jest to wielkoskalowe i1 kompleksowe przeobrazenie,
ktorego nikt sie¢ nie spodziewal. Koscidét sam siebie doprowadzil do tej sytuacji”.
Natomiast w dniu 30 czerwca 1972 roku powiedzial: ,,dym Szatana wtargnat si¢ do
$wiatyni Boga” 1%, Trzy lata pdzniej dnia 18 lipca 1975 ojciec §wiety Pawel VI ponowne
wypowiedzial si¢ na temat kryzysu: ,,niech zniknie niezgoda wewnatrz Kosciota! Niech
zniknie podwazajaca krytyka pluralistow! Niech zniknie szkodliwe dziatanie katolikow
zrzeszanych w rozne organizacje! Niech zniknie niepostuszenstwo, ktore zostaje
interpretowane jako wolno$¢”1%,

Proba odpowiedzi na przyczyny kryzysu kaptanéw byty migdzynarodowe spotkania
kaptanskie w szwajcarskim Chur, organizowane w latach 1969-1971. Eskalacja napigcia
nastgpita wowczas, gdy wybrani kaptani ze swoimi petycjami udali si¢ na Synod
Biskupow do Rzymu z pragnieniem spotkania si¢ z papiezem, a papiez Pawet VI odmowit
im audiencji. Namiestnik Chrystusa odmowe spotkania argumentowat tym, iz postulaty

przybylych kaptanow zawieraty watpliwe idee, a przybyli prezbiterzy nie stanowili grupy

189 Por. Leijssen, De identiteit van de priester na Vaticanum Il, ,,Callationes”, Vlaams tijdschrift voor
theologie en pastoraal, 5:1975, s. 174-176.

190 por. B. Latré, Strijd en inkeer, s. 109. ,, Tegen die maatschappelijke en kerkelijke achtergrond wes het
niet verwonderlijk dat heel wat priesters een fundamentele identiteitscrisis beleefden”.

191 J, Cocle, Het geloof van een free-lance priester, s. 11.

192 Por. tamze, s. 11-12.

193], Orlandis, Geschiedenis van de Katholieke Kerk in de tweede helft van de 20 ste eeuw, s. 90.

194 Tamze, s. 90-91.
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reprezentatywnej wszystkich duchownych. Spowodowato to ozigbienie relacji
w stosunku do Kosciota rzymskiego oraz biskupdw, ktdrzy rowniez czesto ignorowali
problemy i1 marzenia swoich prezbiteréw. Dzigki inicjatywie kardynata Johna Josepha
Wright, przewodniczacego Konferencji Episkopatow Europy doszto w Chur do spotkania
kaptanéw z niektorymi biskupami. Nie udato si¢ jednak wypracowaé wspdlnego
stanowiska.

W lipcu 1969 roku w szwajcarskim Chur odbyto si¢ zebrane biskupow Europy,
ktorego przewodnim tematem byt kryzys celibatu. Elementem przygotowawczym do tego
spotkania byta ankieta zorganizowana w Belgii przez Narodowe Centrum Powotan, ktora
zostata przeprowadzona w radach kaptanskich w belgijskich diecezjach. Gtownym jej
tematem byl ,Kaptan w Swiecie, a Kosciol dzisiaj”. Kardynat Leo Josef Suenens
w trakcie spotkania biskupéw w Chur rowniez wskazal na koniecznos$¢ refleksji nad
dopuszczeniem zonatych me¢zczyzn do stanu kaptanskiego, motywujac to malejaca
iloscia kandydatéw do stanu duchownego®®®.

Tematyke zycia kaptanskiego podjat w roku 1971 wspomniany wyzej Synod
Biskupow, pochylajac si¢ nad tematem: ,Sprawiedliwos¢ 1 kaplan w $wiecie
wspolczesnym”. Grupy kaptanow oraz §wieckich zorganizowali akcj¢ nazwang ,,Operatie
Synode”. W celu promocji dazyli oni do promocji modernistycznych ideatéw kaptanskich.

W tym miejscu warto pochyli¢ si¢ nad refleksja Henriego Nouwena, holenderskiego
kaptana, psychologa. Nouwen w swoich publikacjach czgsto odwolywal si¢ do
kaptanstwa, ukazujac jednoczesnie zrédla jego kryzyséw. W ksigzce Kaplan i jego
zdrowie psychiczne wskazal na trzy plaszczyzny: zdrowe poczucie czasu, zyciodajng
przestrzen i postrzeganie siebie'®. Zauwaza on, iz wielu ksiezy opuszcza seminarium
z wielkimi ideami i goragcym pragnieniem zmienienia §wiata oraz oddania catego siebie
innym. Dalej pisze, iz nie ma tym nic ztego, dopoki nie przerodzi si¢ to w kompleks
zbawiciela. Gdy kaptan angazuje si¢ w wiele spotkan, stara si¢ mie¢ czas dla wszystkich
1 by¢ osiggalnym. Dzieje si¢ to kosztem spotkania z samym sobg. Owe czynnos$ci
doprowadzaja do wdarcia si¢ rutyny, przemeczenia, rozczarowania, a Wwreszcie

zgorzknienial®’.

1% H. Santy, De priester en zijn opdracht in de Kerk, Een sociologische benadering, ,,Collectannea
mechliniensia” 1968, s. 411.

196 Por. G. Ogorzalek, Duchowosé spotkania w zZyciu i tworczosci Henriego Nouwena, Krakow: Salwator
2016, s. 170.

197 Por. H. Nouwen, Potrzeba intymnosci, thum. J. Grzegorczyk, Poznan: Zysk i S-ka 2003, s. 217-220.
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Ksiadz Grzegorz Ogorzatek w ksiazce Duchowosé¢ spotkania w Zyciu i tworczosci
Henriego Nouwena przywotuje stowa Bernarda z Clairvaux, ktore ukazuja przyczyny
kryzysu kaptanstwa: ,,Czy jeste$ sam sobie obcy? Czyz nie jeste$ obcy kazdemu, skoro
jestes obcy sobie? Tak kto zle traktuje siebie, jak moze by¢ dobry? Zatem pomysl o tym:
ciesz si¢ sobg. Nie mowi¢: czyn tak zawsze. Nie mowig czyn tak czesto. Lecz powiadam:
czyn tak zawsze na nowo. Badz jednak dla wszystkich takze dla siebie samego lub
w kazdym razie badz dla siebie po innych”*%,

Nouwen dostrzegt, iz przyczyng kryzysow byt nadmierny aktywizm, niezdrowy
uktad codziennych zaje¢ oraz to, iz ksiadz zawsze znajduje si¢ w miejscu pracy. Bez
wyznaczonych przestrzeni na prace i odpoczynek moze ulec przekonaniu, ze ani dobrze
nie pracuje, ani dobrze nie odpoczywa. To moze spowodowaé brak tworczosci i pasji
w zyciu kaptanskim, doprowadzajac do zmeczenia rutyng dnia powszechnego. Ksiadz
Ogorzatek cytujac Nuwmena napisal: ,,To odczucie poteguje fakt, iz po mgczacym dniu
wraca do domu, w ktérym nie ma nikogo, kto pomogtby mu zdystansowaé si¢ do
problemow. Dlatego tak wazne jest odpowiednie rozplanowanie czasu, aby obok spotkan
z innymi nie zabraklo czasu na kontakt z samym sobg”'®®. Ten stan napigcia moze
potegowac takze niezdrowa relacja pomigdzy wikariuszem a proboszczem, proboszczem
a biskupem, itd.

Nouwen stwierdza, iz wlasciwie nie wiadomo, jak traktowac proboszcza, czy jest on
szefem, pracodawca, czy kolega wspotpracownikiem. Moze to powodowac, iz wikariusz
zyje pod ciagla presja oceny. Nouwen uzywa terminu ,mgliste kierownictwo”.
,»Przetozony domu nie wie, jak daleko moze si¢ posuna¢, poniewaz skad$ obserwuje go
biskup, biskup nie wie jak daleko moze si¢ posunaé, poniewaz zza ramienia wyglada mu
nuncjusz apostolski, a nuncjusz apostolski nie jest doktadnie pewien tego, co mysli Rzym.
Problem polega nie na tym, ze jedni maja wigcej wladzy od innych, ale na tym, ze brakuje
jasnosci”?®. W tym kontekscie pojawiajacego sie napiccia bardzo wazne jest okreslenie
odpowiedzialnosci i zakresu kompetencji™:,

Trzecia przestrzenia ukazujaca kryzys kaptanstwa to zagubienie swojej tozsamosci.
Zdaniem Nouwena, wielu ksi¢zy zmagato si¢ i nadal zmaga si¢ z odpowiedzig na pytanie

,kim jestem?” Dokonal on rozroznienia na tozsamos$¢ prywatng i zawodowsq. Piszac

198 W. Muller, Ciesz sie sobg, O sztuce bycia dobrym dla siebie, tum M. Ruta, Krakow: Wydawnictwo
WAM 2007, s. 9-10.

19 G. Ogorzatek, Duchowosé spotkania, s. 171; por. H. Nouwen, Potrzeba intymnosci, s. 221-223.

200 H, Nouwen, Potrzeba intymnosci, S. 229.

21 G. Ogorzatek, Duchowosé spotkania, s. 173.
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0 pierwszej, zwraca uwage na wewnetrzng przestrzen, w ktorej kaptan moze poby¢ sam
na sam ze sobg. Konieczng wydaje si¢ wlasciwa relacja ze §wiatem zewnetrznym oraz
tworzenie dobrych przyjazni, w ktorych mozna si¢ poczu¢ przyjetym i akceptowanym.
Ogorzatek stwierdza, iz w zyciu kazdego ksi¢dza istnieje przestrzen centralna, rdzen jego
czlowieczenstwa, gdzie pozostaje sam na sam ze sobg, miejsca, gdzie dochodzi do
intymnego spotkania z Bogiem. Autor zauwaza, iz wielu duchownych przezywa kryzys
samotnosci, uciekajac od spotkania z samym sobg w dziatalnos¢ duszpasterska. Moze by¢
ona formg ucieczki, a pomaganie innym i wszelkie postugi moga by¢ proba zaghuszenia
pragnienia swojego serca. Nouwen stwierdzit, iz kaptan, ktory znalazt si¢ w tejze sytuacji
nie czuje si¢ bezpieczny, bedac przyjacielem wielu, sam znalazt si¢ bez przyjaciol. Ta
pustka moze doprowadzi¢ do réznych form uzaleznien. Brak dobrych przyjazni oraz
glebokiego zycia duchowego moze kaptanstwo uczyni¢ wielka udreka?®?.

W odpowiedzi na wyzej wskazane problemy papiez, §w. Jan Pawet II w adhortacji
Pasotres dabo vobis zachecit kaptanéw do podjecia prob budowania dobrych relacji:
»Szczegllnie wazna jest zdolno$¢ do utrzymywania wigzi z innymi, cecha naprawde
fundamentalna u kogo$, kto jest powotany, by ponosi¢ odpowiedzialno$¢ za wspdlnote
i by¢ czlowiekiem jednosci®®”.

Srodowisko akademickie z Leuven wiele uwagi poswiecito kwestii ,,relacji i wadzy
w zyciu Kosciota”. Czasopismo De Maand na przestrzeni sierpnia i wrze$nia 1967 roku
opublikowalo szereg artykutow dotyczacych urzedow i1 wiadzy. Paul Leemans opisal
relacje pomigdzy biskupami a prezbiterami w nastgpujacy sposob: ,.Kaptani bedacy
bardzo waznymi wspotpracownikami biskupow, czuli si¢ ograniczeni do pasywnych tub,
przez ktore monotonnie przemawia glos biskupa, (...), kaptani nie sq kotami, ktore wtedy
si¢ kreca 1 w taki sposob, jak biskup sobie zazyczy. Ich zaangazowanie oraz inicjatywa
sg rownie wazne, jak ich poswiecenie”?%,

Niektoérzy biskupi belgijscy w nadestanych propozycjach na Sobor Watykanski 11
zaproponowali zamian¢ klasycznych strojow duchownych na $wieckie ubrania,

uwazajac, iz tradycyjna sutanna, habit lub koszula z koloratka nie pasuja juz do czasow

obecnych?®. Belgowie i Holendrzy w trakcie obrad soborowych zaakcentowali

202 por. H. Nouwen, Potrzeba intymnosci, S. 234-236.

203 ppDV 43,

204 p, | eemans, Binnenkerkelijke gepeinzen naar aanleiding van een nieuw bisdom, ,,De Maand” 10:1967
nr7,s.348-349.

205 por. J.Y.H.A Jacobs, Les vota des eveques neerlandais pour le concile, Leuven: 1992, 98-110,
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konieczno$¢ odejscia od klasycznego, tradycyjnego stylu zycia oraz postugi ksigdza
diecezjalnego.

Belgijski arcybiskup Leo Josef Suenens oraz holenderski arcybiskup Bernardus
Alfrink podjeli bardzo wazng dyskusje na temat formacji kaptanskiej oraz urzgedow
kaptanskich®®. Obydwaj zaproponowali odejécie od sakralnej, uswiecajacej oraz
nauczajacej misji kaptanéw na rzecz zaangazowania si¢ w dialog z czlowiekiem
obecnego czasu. Seunens zaproponowal przepracowanie formacji w seminariach
z naciskiem na formacje ludzka i pastoralna®®’. Natomiast kardynal Alfrink podjat
dyskusj¢ na temat celibatu, ktory wedtug niego, nie byt uznawany jako dar, ale jako ciezki
obowigzek.

Wierni §wieccy w latach posoborowych domagali si¢ nowoczesnych kaptanow,
zajmujacych si¢ bardziej rzeczami $wiata 1 wspotczesnym cztowiekiem niz duchowoscia.
Wskazywano takze na potrzebe¢ jednosci pomiedzy kaptanami i biskupami. Profesor Haes
twierdzil, iz kaptani powinni by¢ w jednos$ci ze swoim biskupem i prezbiterium. Pelni¢
kaptanstwa posiada biskup, on jest odpowiedzialny za powierzony mu lud. Jest on takze
wolny w dobieraniu sobie wspotpracownikow, ktérzy biorg udziat w kaptanstwie
Chrystusowym. Profesor Haes, cytujac pasterski list arcybiskupa Suenensa z roku 1962,
chciat wskazag¢, jak wazna jest jednoéé i wzajemny szacunek?%®, Herman Fortmann, rektor
wyzszego seminarium w Utrechcie stwierdzil, iz biskupi i kaptani przez wydarzenie
soborowe zostali ponownie zmobilizowani do jednosci i wspotpracy?®.

Kolejnym krokiem byty kaptanskie kregi dyskusyjne (gesprekgroepen), ktore mogty,
poglebi¢ dialog, relacje oraz wzajemna pomoc pomiedzy kaptanami?®, W tym kluczu
odbyto si¢ wiele dyskusji, jednym z owocoéw byt dekret o koncelebracji znajdujacy sie
w dokumencie soborowym na temat liturgii, Konstytucji o Liturgii, opublikowanym
7 marca 1965 przez Kongregacj¢ do spraw Sakramentow Kosciota. Umozliwilo to
ponowne odkrycie jednosci Kosciola i braterstwa wsrod kaptanow?'l. Ten duch
braterskiej wspotpracy zostal réwniez zespolony z relacja pomiedzy duchownymi

a $wieckimi?!?. Na ten temat, wypowiadat si¢ takze Edward Schillebeeckx w Krotenberg

206 por. Rynne, Brieven uit Vaticaanstad, s. 102.

207 Por. L.J.Suenens, Een nieuw Pinksteren?, Brugia: Emmaiis 1974, s. 26.

208 por. De Haes, Priesterschap en Eucharistie, Naar de Vader, Veelvormige verbondenheid, ,,Pastor
Bonus” 39:1962, s. 11-14, 100-103, i 40:1963, s. 205-208.

209 H. Fortmann, Bisschop en presbyterium, ,,Nederlandse Katholicke Stemmen” 60:1964, s. 321-326,
s. 326.

210 por. P. Schreurs, Priesterlijke gesprekgroepen, ,,Pastor Bonus” 42:1965, s. 425-426.

211 por. P. Heynen, Concelebratie en geestelijk leven van de priester, ,,Pastor Bonus” 42:1965, s. 292-296.
212 por, P. De Haes, De Kerk als dienst aan de Wereld, Kasterlee: De Vroente 1968, s. 68, 195.
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Leuven w dniach 18-29 kwietnia 1963 roku w trakcie ,,dni spotkan pomiedzy

duchownymi i §wieckimi’?%,

213 E, Schillebeeckx, Referat over reguliere en seculiere theologiestudenten, ,,Sacerdos” 30:1962-1963,
s. 570-573.
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ROZDZIAL I11. PRZEJAWY KRYZYSU
PRAKTYKI SPOWIEDZI

Czas posoborowy charakteryzowat si¢ nie tylko euforig reform, ale takze roznego
rodzaju kryzysami. W posynodalnej adhortacji apostolskiej Reconciliatio et Paenitentia
$w. Jan Pawel II wskazat na jeden z nich — dramat utraty poczucia grzechu!. Godfreid
Danneels, arcybiskup Mechelen i Brukseli mowil natomiast o zalamaniu si¢ wiary.
Napisat: ,,W czasie ateizmu i sekularyzacji, czasie obecnosci wszelkiego rodzaju
humanizmow bez Boga, czasie totalitaryzmoéw oraz zamknigtych idei, Bég jest bardzo

potrzebny, bardziej niz kiedykolwiek, tutaj u nas’?

. Tradycyjna forme sakramentu pokuty
skonfrontowano w omawianych latach z naukami psychologicznymi. Sakrament,
uwazany do tej pory za bardzo osobisty $rodek zbawienia, zostal zdegradowany do
praktyki terapeutycznej. Podwazono istotowe jego elementy, np.: wWyznanie grzechow
oraz warto$¢ poshugi kaptana®. W niniejszym rozdziale, zostat ukazany wplyw nurtow
psychologicznych na zminimalizowanie poczucia winy oraz kryzys poczucia grzechu.

Opisano réwniez zagadnienie odejscia od spowiedzi indywidualnej na rzecz
rozgrzeszenia zbiorowego. Reformy liturgiczne doprowadzity bowiem do rozmycia
dyscypliny sakramentalnej. Malejaca liczba penitentdw sktaniata duszpasterzy do
poszukiwan nowych form celebracji sakramentu pokuty, czesto realizujacych postulaty
wiernych, a nie dyscypling Kosciota. Dlatego tez sprobowano ukaza¢ dynamike¢ procesu
przemiany spowiedzi — normy dyscypliny sakramentu pokuty oraz rézne przyktady
odej$cia od niej.

Warto w tym momencie siggnag¢ do publikacji ks. prof. Czestawa Krakowiaka
Wspdlnotowa celebracja sakramentu pokuty i pojednania z ogdlng absolucjg po
Vaticanum Il. Lubelski teolog pokazat, iz ksiega liturgiczna Ordo paenitentiae z roku
(1974), ukazata si¢ jako ostatnia czes¢ Rituale Romanum i byta owocem dtugich studiow
specjalnej komisji (posrod jej cztonkow byt belgijski teolog Paul Anciaux)*. W jej

Wstepie zamieszczono najwazniejsze zasady dotyczace pojednania wielu penitentéw

1Por. ReP 18.

2G. Danneels, God is geen tweede verdieping, God is geen tweede verdieping, red. G. Danneels, Leuven:
Davidsfonds 1984, s. 98, s. 121.

3 Por. J. Vandekerhove, Kerk: instituut in beweging, w: God is geen tweede verdieping, red. G. Danneels,
Leuven: Davidsfonds 1984, s. 98.

4 Cz. Krakowiak, Wspolnotowa celebracja sakramentu pokuty i pojednania z ogding absolucjg po
Vaticanum 11, w: Wezwani do nawrdcenia. Z teologii pokuty i pojednania, red. E. Mateja, R. Pierskata.
Redakcja Wydawnictw Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Opolskiego: Opole 2009, s. 399-415.
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z 0godlng spowiedzig i absolucja, ogloszone wczesniej przez Kongregacje Nauki Wiary
w Normae pastorales®. Obrzedy sakramentu pokuty z absolucja generalng stanowily
trzecig forme celebracji sakramentu. Rytual przewidywal takze pewien zakres adaptacji
obrzedow pokuty odnosnie do absolucji generalnej przez konferencje biskupow (nr 38)
I biskupa (nr 39). Na tej podstawie w rytuatach w jezykach narodowych dokonywano
odpowiednich dostosowan, uwzgledniajac sytuacj¢ i potrzeby miejscowych Kosciotow.
W innych krajach Europy te dostosowania byly znacznie dalej idgce. W zasadzie opieraty
si¢ one na Normae pastorales i typicznym wydaniu Ordo paenitentiae, ale niekiedy zbyt
szeroko byla interpretowana powazna okoliczno$¢ (gravis necessitas) uprawniajaca do
stosowania absolucji generalnej.

Po rozwazaniach dotyczacych absolucji generalnej, obecny rozdziat traktowat
0 zagadnieniu zanikania praktyki pokuty. Za jego przyczyne uznano sekularny porzadek
moralny. Jako przyktad zostata przywotana diecezja antwerpska z jej biskupem Paulem
Van den Berghe oraz jego proby przeciwdziatania problemowi, ukazane w publikacji

Boeteviering en biecht, Pastorale richtlijnen®.

1. Minimalizm wymagan dotyczacych sakramentu pokuty

Sakrament pokuty wigze si¢ z wewnetrznym nawréceniem’. Katechizm Kosciota
Katolickiego wyjasnia: ,,Pokuta wewnetrzna jest radykalng przemiang calego zycia,
powrotem, nawrdceniem si¢ do Boga caltym sercem, zerwaniem z grzechem,
odwroceniem si¢ od zta, odrazg do popelionych przez nas ztych czynow. Pokuta
wewnegtrzna zawiera rownoczesnie pragnienie postanowienia zmiany Zycia oraz zawiera
nadzieje na mitosierdzie Boze i ufno$é¢ w pomoc Jego taski®. W sakramencie pokuty
I pojednania penitent otrzymuje przebaczenie popetnionych grzechéw oraz dostepuje
pojednania z Kosciotem, ktdrego jest cztonkiem, a z ktorym przez grzech zerwat relacje.

Mitosierny Pan przebacza popelnione winy przez postuge Kosciota przy pomocy jego

5 De disciplina absolutionis generalis (OP nr 31-34), ritus absolutionis generalis (OP nr 35) za
Cz. Krakowiakiem, Wspdlnotowa celebracja sakramentu, s. 399-415.

® Por. P. Van den Berghe, Boeteviering en biecht, Pastorale richtlijnen, Archiwum diecezji Antwerpia,
Archiefboek Boeteviering en biecht.

7 Por. AJ. Léonard, Pére, que ton régne vienne, Paryz: Editions de I'Emmanuel 1998, s. 98.

8 KKK 1431.
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szafarzy: biskupdw i prezbiteréw, ktérym dana jest wiadza odpuszczania przewinien
w imie Boze®.

W trakcie spowiedzi spowiadajacy si¢ penitent powinien wyrazi¢ akt zalu, wyznac
grzechy oraz postanowi¢ dokonanie zado$¢uczynienia. Sg to istotne elementy spowiedzi.
W pierwszym z nich wyrazany jest smutek z powodu przekroczenia przykazan Bozych
oraz mocne postanowienie poprawy®. W trakcie wyznania grzechow przewinienia
zostajg przedtozone Bozemu Mitosierdziu. Zados¢uczynienie jest zwigzane z kolei z wolg
naprawienia krzywdy, ktora wyrzadzit grzech. Jednak najwazniejszym i centralnym
momentem sakramentu pokuty jest pojednanie (absolucja), z ktorego nie tylko ,,wyplywa
odnowienie relacji miedzy cztowiekiem i Bogiem”, ale takze zostaje odnowiona komunia
migdzy penitentem i wspolnota chrzescijanska. W pojeciu teologicznym znaczy to, ze
grzechy zostaly przebaczone, kara uchylona. W wyniku tego do$§wiadcza si¢ harmonii
umyshu i serca, a takze pokoju sumienia oraz wzmocnienia ducha?l.

Sakramentalne pojednanie udziela mocy do przezwyciezenia wad i sit do walki
Z pokusami. Korzystanie z sakramentu pokuty jest wiec istotne dla catego Kos$ciota 1 dla
poszczegodlnych osob, ktore znajduja w nim umocnienie swojej wiary*2. Jest on zwigzany
z wieloma czynnikami warunkujacymi wlasciwa relacje cztowieka do Boga®.
Praktykowanie spowiadania si¢ w dwudziestowiecznym Kos$ciele w Belgii oraz w innych
krajach Europy Zachodniej przezywato jednak kryzys'*. Andrzej Derdziuk w artykule
,»Pozycja duszpasterska spowiedzi w Kosciele na Malcie” w syntetyczny sposob ukazat
metodologi¢ procesow sekularyzacyjnych, majacych wplyw na degradacje sakramentu
pokuty. Autor migdzy innymi wskazal na tezy amerykanskiego socjologa religii Petera
Bergera, ktéry fenomen ze$wiecczenia panstw zachodnioeuropejskich widzial jako
»zmiang religijnosci, ktora przejawia si¢ w utracie wiezi z nadprzyrodzonoscia (...)

| dystansowanie si¢ od praktyk religijnych”. Wskazal tez takze na zjawisko

® Por. Biskupi Belgii. Acta et Decreta Concilii Provincialis. Mechliniensis Quinti. De practica Actionis
Catholicae ordinatione, Mechelen 1938, nr.188-206, Archiefboek Acta et Decreta Concilii Provincialis.
Mechliniensis Quinti.

10 Por. F. J. Heggen, Boete-viering en private biecht, Reormond 1965, s. 44-45.

1 Por. W. Juszczak, Psychoterapeutyczny aspekt sakramentu spowiedzi, Krakéw: Homo Dei 2008, s. 112.
12 por. Biskupi Belgii, Acta et Decreta Concilii Provincialis. Mechliniensis Quinti. De quibusdam
immutandis decretis Concilii Provincialis Mechliniensi, Mechelen 1938, nr 173-187. Archiefboek Acta et
Decreta Concilii Provincialis. Mechliniensis Quinti.

13 Por. F. De Maesneer, Biecht en zondagmis. Een kwestie van moeten?, Leuven: Sintal 1972, s. 64.

14 Por. A. Snoeck, Biecht en Psychoanalyse, Brugge: Desclée de Brouwer 1957, s. 12.
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»odkoscielnienia” czyli zaniechania praktyk religijnych z jednoczesng deklaracja bycia
osobg wierzaca®®.

Bez watpienia, jednym z wielu powodoéw obserwowanego fenomenu byla tez
nadmierna koncentracja uwagi na negatywnej stronie sakramentu pojednania (pokuta,
zado$¢uczynienie, obowigzkowos$¢ spowiedzi), a zapominanie o jej aspektach
pozytywnych (przebaczenie, dobro¢ i mitos¢ Boga). Niemniej zarzucenie praktyki
spowiedzi posiada znacznie wigce] przyczyn. W tym paragrafie omowione zostanie
zagadnienie wplywu nauk psychologicznych na praktyke sakramentu pokuty i jego
kryzys.

Poczucie tozsamosci — jako niezmienna i powszechna potrzeba posiadania spojnego
obrazu samego siebie — stanowi pewna stata antropologiczna'®. Pytanie o to, kim sie jest,
jaka relacja taczy ludzi z otoczeniem czy z Bogiem, towarzyszy cztowieczenstwu od
wiekoéw. Niemniej, cztowiek zyjacy w otaczajacym go $wiecie, poddany wptywom
kultury oraz nauk, a w sposob szczegdlny psychologii, moze ulec manipulacji. Ksigdz
Tomasz Huzarek zauwazyl, iz przemiany kulturowe majace u swoich podstaw spory
i nurty antropologiczne s3 pozbawione integralnej wizji osoby. Stanowig one
rzeczywisto$é, w ktorej przychodzi zy¢ dzisiaj cztowiekowil’.

Poczawszy od lat szes¢dziesigtych XX wieku w psychologii klinicznej w niektorych
krajach Europy Zachodniej, zwlaszcza w Szwajcarii, Niemczech, Holandii i Belgii,
zaczeta dominowac orientacja egzystencjalna. Jej przedstawiciele: Ludwig Binswanger
(psychiatra i1 psychoterapeuta szwajcarski) oraz Fryderyk Jakub Jan Boytedyijk
(psycholog holenderski), wychodzac z inspiracji chrzescijanskich, postanowili uwolni¢
ludzi od poczucia winy. Stwierdzili oni jednogtosnie, iz nalezy dokona¢ eliminacji kazdej
spowiedzi sakramentalnej, gdyz wzmaga ona uczucie przewinienia'®. Zamiast podazania
droga poglebionej refleksji nad cztowiekiem w celu dostrzezenia pozytywnego aspektu
pokuty i pojednania w rozwoju osobowym praktykujacych katolikow, zaproponowali oni
teori¢ redukcjonistyczng. Jako alternatywe wskazali psychoterapie, gdyz moze ona

zastapi¢ spowiedz, ktorej nieustannie, wedlug ich opinii, towarzyszy poczucie winny,

15 A. Derdziuk, Pozycja duszpasterska spowiedzi w Kosciele na Macie, ,,Studia Nauk Teologicznych PAN”,
2016, t. 11, s. 2-3.

16 Por. J. Baradziej, Zakorzenienie i alternacja: tozsamosé¢ jednostki W spofeczerstwie tradycyjnym
i W spofeczeristwie nowoczesnym, W: Tozsamos¢ i jej przemiany a kultura, red. P. Oles, A. Batory, Lublin
2008, s. 226.

1 Por. T. Huzarek, Percepcja rzeczywistosci a sakrament pokuty, Torun: Wydawnictwo Naukowe
Uniwersytetu Mikotaja Kopernika 2013, s. 77.

18 Por. W. Juszczak. Psychoterapeutyczny aspekt sakramentu spowiedzi, s. 53.
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leku oraz wyrzuty sumienial®. Powyzsza teoria psychoterapeutyczna zostala przyjeta
w Kosciele w Belgii. Sakrament pokuty utracit w nim swoja funkcj¢ oczyszczania
z grzechOw oraz nawigzywania relacji z Bogiem oraz innymi ludzmi. Warto zaznaczy¢,
iz te teorie byly zaakceptowane rowniez przez pasterzy Kosciota. W propagandzie
I odpowiedniej promocji psychoterapii, gtownie szkoty holenderskiego psychiatry
Boytendyijka, mozna upatrywaé poczatek zanikania sakramentu pokuty takze wsrod
duchownych. Ilustracja tego zjawiska sg m.in.: dekrety biskupoéw o przesuni¢ciu w czasie
spowiedzi dzieci przed pierwsza Komunig $wieta®.

Psychologowie kliniczni negatywnie wptyneli na katechizacj¢ dotyczaca sakramentu
spowiedzi. Rozwijajace si¢ nurty wychowania bezstresowego widzialy w nim elementy,
ktore moglyby u dzieci i mtodziezy budzi¢ lgk oraz strach. Poprzez naglasnianie teorii
0 ,,szkodliwosci spotecznej spowiedzi” dokonano jej usunigcia lub redukcji. Ten proces
rozpoczal si¢ najpierw w krajach Beneluxu i stat si¢ punktem odniesienia dla catej Europy
Zachodniej. Zatracenie znaczenia sakramentu pokuty przez zastapienie go psychoterapia,
doprowadzato do dezorientacji sumienia, a co z tym jest powigzane, takze i religijnosci.
Idac tokiem mysli Juszczaka, mozna stwierdzi¢, iz Holandia 1 Belgia, ktore byly wzorem
wiary w XIX 1 w poczatkach XX wieku, obecnie staty si¢ zrédtem laicyzacji dla
wspobtczesnej Europy i §wiata chrzescijanskiego?!.

Sw. Jan Pawet I w posynodalnej adhortacji apostolskiej Reconciliatio et paenitentia
wielokrotnie wskazywat na dramat utraty poczucia grzechu?. Ks. Jacek Bramorski
twierdzi nawet, iz dzi$ samo postawienie pytania: ,,Czym jest grzech?”, wydaje si¢ dla
wielu anachronizmem?. Ks. Janusz Nagérmy zauwaza, iz zakwestionowanie pojecia
grzechu, sprowadzanie wiary do kwestii zycia prywatnego, niemajacego odniesien do
zycia spolecznego i wspdlnotowego, jest wiasciwoscia wspotczesnej kultury?*. Jest to
zwigzane z ,,odteologizowaniem” rzeczywistosci nadajacym priorytet rzeczom $wieckim.
W debatach teologicznych, tekstach liturgicznych unika si¢ klasycznego pojecia grzechu.

Zostaje ono zupetnie pomijane lub zastepowane terminem: stabos$¢, wada czy btad?.

19 Por. A. Biela, Theoretical and Methodicial Problem of Self in Psychology, w: Problems with the Self in
Psychology, red. A. Biela, Z. Uchnast, Lublin: Bielefeld 1988, s. 29.

20 por. Biecht, Jaar 1970-1990, Archiwum diecezji Antwerpia, Archiefboek Biecht Jaar 1970-1990.

21 por. Wywiad z bp. Paul Van den Berghe, Biskupem emerytem diecezji Antwerpia, 21 stycznia 2020,
Antwerpia, Mp3, Archiwum Marcina Derdziuka.

22 ReP nr 18.

23 Por. J. Bramorski, Wyzwalajgca moc pokuty chrzescijanskiej, Pelplin: Bernardinum 2004, s. 33.

24 Por. J. Nagormy, Kwestionowanie wiary chrzescijanskiej dzisiaj, ,,Roczniki Teologiczne” 41:2004, z. 3,
s. 19-14.

2 W publikowanych ,,mszalikach parafialnych” wiekszo$¢ z nich nie zawiera terminu grzech.
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Zgodnie z ta tendencja, wspotczesne podreczniki do katechizacji dzieci i mtodziezy
oraz ksigzki liturgiczne w Belgii nie uzywaja poj¢cia grzechu lub czynig to bardzo rzadko.
Znamienny wptyw na takie podejscie Belgéw miata bez watpienia dziatalno$¢ wezesniej
juz wspomnianego teologa Korneliusza Jansena (twoércy jansenizmu). Twierdzit on, iz
wszystkie uczynki cztowieka, ktore nie byly napetnione taska, sa grzeszne. Natomiast
ludzko$¢ stanowi ,,jednga mase”, ktora jest potgpiona i zostata poddana potrzebie
grzeszenia. Jedynie ci, ktorzy sag w stanie ,,wyjatkowej taski”, zostali przeznaczeni do
zbawienia. Jezus jedynie za tych wybranych zmart na krzyzu?®. Strach przed grzechem,
wraz ze skrajnie jurydyczng interpretacja jego skutkow, miat reperkusje w sukcesywnym
odstapieniu przez belgijskich katolikéw od praktyki sakramentu pokuty, ktéry byt
wczesniej obowigzkowy i powszechny, dzi$ zas juz prawie jest niepraktykowany.

Srodowisko Kosciota w Belgii zostato dodatkowo bardzo mocno skonfrontowane ze
zjawiskiem sekularyzacji oraz sekularyzmu. Sekularyzacja to proces stopniowego
uwalniania si¢ spoteczenstwa i jednostek spod wptywu religii, uniezalezniania od
instytucji  religijnych i  koscielnych roznych dziedzin zycia spotecznego
i indywidualnego: polityki, gospodarki, nauki, filozofii, o$wiaty, wychowania.
Dokonywato si¢ to w mys$l teorii, ze rzeczywistos¢ religii i nowoczesnosci stoja do siebie
W Sprzecznosci — to co religijne jest synonimem konserwatyzmu, niezmiennosci i jawi si¢
jako przeszkoda w unowocze$nianiu zycia?’. Sekularyzm natomiast jest systemem, ktory
sekularyzacje uwaza za cel i norme ludzkiego postepu, gloryfikujac absolutng wolnosé¢
cztowieka.

W takim klimacie Zycie sakramentalne w Belgii poddane zostalo roéznym
redukcjonizmom, deprecjonujacym poczucie i obecno$¢ grzechu w ogoéle. Wing za zto
przetozono na spoleczenstwo 1 jego struktury, zwalniajac poszczegdlnego cztowieka od
jakiejkolwiek odpowiedzialnosci moralnej. Jest to filozofia redukcjonistyczna,
relatywistyczna oraz bardzo mocno uproszczona.

Psychologia 1 psychiatria oferujg oraz promujg deflacyjne koncepcje poczucia winy,
postulujace zrezygnowanie z niego w etyce ze wzgledu na rzekomo destrukcyjny wplyw
na rozwdj osobowy i poczucie wolnosci cztowieka?. Teorie te maja swoje zrodto

w nieuzasadnionej ekstrapolacji chorobliwego poczucia winy na poczucie winy w ogoéle.

% Por. F. J. Heggen, Omgaan met schuld. In de christelijke geloofsgemeenschap, Mechelen: Gooi en Sticht
1988, s. 16-17.

27 Por. T. Huzarek, Percepcja rzeczywistosci a sakrament pokuty, s. 89.

28 Por. R. Pitat, Krzywda i zadoscéuczynienie, Warszawa: PAN 2003, s. 17.
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Innym ich poczatkiem moze by¢ determinizm psychologiczny, przyjmowany czgsto
wroéznych nurtach  psychologii, odmawiajacy czlowiekowi zdolnosci do
autodeterminacji, samostanowienia i samoposiadania®.

Minimalizm w sakramencie pokuty i pojednania ma bez watpienia swoje zrodto
w powyzszych koncepcjach psychologicznych. Traktuja one poczucie winy jako co$
ztego dla rozwoju jednostki. Wedtug nich, jest ono zroédlem nerwic oraz przeszkoda w
dazeniu czlowieka do szczes$cia. Przykladem jednej z nich moze by¢ psychologia
podswiadomosci, ktorej ojcem jest Zygmunt Freud. W mysl koncepcji niemieckiego
psychologa poczucie winy, ktére przezywa cztowiek, zwigzane z religia, to ,,spolecznie
tolerowana nerwica”. Ksigdz Huzarek zauwaza, iz Freud widzi nawet podobienstwo
pomiegdzy postawg neurotykdéw (majg oni swoje natrgctwa, ktore powtarzaja, jest to forma
ceremonii) a zachowaniami ludzi wierzacych (powtarzaja pewne swoje obrzedy).
Wierzacy wykonuja pewne rytuaty, zeby nie uchybi¢ czci bostwa, co wynika z ich leku
sumienia. Zrodlem odczuwania przewinienia moze byé wiec samo niesprostanie tym
obrzgdom. Z tego rodzi si¢ wniosek, ze aby czlowiecka uwolni¢ od poczucia winy,
jednocze$nie nalezatoby usunaé przyczyne nerwic — czyli religie®.

Freud 1 jego nastgpcy zaproponowali leczenie Igku, bazujac na sferze
podswiadomosci. Odkrycie to stanowilo swoista nowo$é, gdyz inne kierunki
w psychologii nie uwzgledniatly jej istnienia. Niemiecki uczony promujac psychoanalize,
chciat poméc w wyzwoleniu si¢ ludzi od poczucia winy, mogacego wywolywac
cierpienie®!. Jednakze sposob, ktory Freud zaproponowat, stoi w opozycji do tego, co
stanowi podstawe sakramentu pokuty i pojednania — nie ma w niej bowiem miejsca na
spotkanie si¢ mitosierng i oczyszczajaca mitosciag Boga.

Freudowski nurt byt kontynuowany przez ruchy ateistyczne w celu eliminacji
i dyskredytacji chrzescijanskiej nauki o grzechu. Francuski psychiatra Angelo Hesnard
twierdzil, iz u zrodet zakldcenia réwnowagi psychicznej czitowieka jest poczucie
prawdziwej lub urojonej winy, a przyczyna tego zjawiska jest nieskuteczno$¢ oraz
nierealno$¢ dotychczasowego systemu moralnego. Trzeba wigc odrzuci¢ interpretacje
ludzkich czynow w kategoriach grzesznosci i zastgpic tradycyjne pojecia moralne przez

nowsa etyke: moralno$é bez grzechu®,

2 Por. T. Huzarek, Percepcja rzeczywistosci a sakrament pokuty, s. 98.

30 Tamze, s. 98.

31 Por. F.J. Heggen, Omgaan met schuld. In de christelijke geloofsgemeenschap, s. 17.
32 Por. T. Huzarek, Percepcja rzeczywistosci a sakrament pokuty, s. 98-99.
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Do podobnych wnioskow doszli psychologowie Binswanger i Boytendijk. Twierdzili
oni, iz trzeba sakrament pokuty zastapi¢ psychoterapia, bowiem wzmaga on jedynie
poczucie winy, lgku 1 wyrzutow sumienia. Wedlug nich spowiedz jest bardzo
niebezpieczna, gdyz zwigksza odczucie przewinienia i zagraza prawidtowemu rozwojowi
osobowo$ciowemu cztowieka. Whadystaw Juszczak przypomniat, ze twierdzili oni, iz zte
samopoczucie, bol, przygnebienie powodowane odczuwaniem przewinienia s3
elementem dyskomfortu i nieszcze$cia, wigc potrzeba dzialan eliminacyjnych lub
relatywizujacych®,

Dziatania terapeutyczne majace miejsce w klinikach belgijskich, w mysl opisanych
koncepcji psychologicznych, najczesciej zmierzaja do wyrugowania stanu poczucia winy
przez negacj¢ poczucia grzechu. Ksiadz Juszczak, analizujagc programy
psychoterapeutyczne, ktére mialy za cel usuna¢ jej odczuwanie, wymienit nastgpujace
czynniki: behawiorystyczne podejscie do problemu poczucia winy, psychoanalityczna
interpretacja poczucia winy oraz interpretacja winy w perspektywie psychologii
humanistycznej®.

W terapiach proponowanych w klinikach pozwala sie, aby cztowiek na nowo przezyt
przykre, trudne doswiadczenia zycia i na nowo podjal z nimi walke. Leczenie
wykorzystuje pewne psychologiczne mechanizmy obronne. Racjonalizacja polega na
wyjasnieniu zta jako dobra i dobra jako zta, gdzie cztowiek poszukuje argumentow na
poparcie tej tezy. Mechanizm projekcji opiera si¢ na przypisywaniu swoich negatywnych
cech innym, za§ mechanizm identyfikacji na przyporzadkowaniu sobie pozytywnych
cech, ktore majg inni. Przeniesienie za$ polega na odreagowaniu stanow emocjonalnych
na osobach, ktdre bezposrednio nie uczestniczyty w sytuacji, ktora te emocja wyzwolita®,
Owe mechanizmy obronne z jednej strony zapewniaja komfort przezycia trudnej sytuacji,
z drugiej moga falszowaé obraz rzeczywisto$ci zycia cztowieka i prawdy 0 nim samym,
a takze o grzechu, co jest bardzo negatywne w stosunku do sakramentu spowiedzi®.

W krajach Europy Zachodniej budowano zatem obraz cztowieka, bytu fizycznego,
ktorego celem jest zycie szczgsliwe i1 beztroskie, wypelnione hedonistycznym uzywaniem
Swiata dla zaspokojenia swoich pragnien. Nie ma tu wigc miejsca na spowiadanie sie,

odczuwanie przewinienia czy grzechu.

33 Por. W. Juszczak, Psychoterapeutyczny aspekt sakramentu spowiedzi, s. 53-55.
3 Por. tamze, s. 56-70.

% Por. P. Kuter, Wspbiczesna psychoanaliza, Gdansk: GWP 2000, s. 94-98.

3 Por. W. Juszczak, Psychoterapeutyczny aspekt sakramentu spowiedzi, s. 64.
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Katechizm Kosciota Katolickiego naucza, ze: ,,Pokuta wewngtrzna jest radykalna
przemiang catego zycia, powrotem, odwroceniem si¢ od zta z odraza do popetnionych
przez nas czynéw. Pokuta wewnetrzna zawiera rOwnoczesnie pragnienie postanowienia
zmiany zycia oraz nadzieje na milosierdzie Boze i ufno$é¢ w pomoc Jego taski”®’. Taka
radykalno$¢ powigzana jest $cisle z wymaganymi warunkami spowiedzi, takimi jak: zal
za grzechy, wyznanie grzechéw oraz zado$¢uczynienie.

Istota sakramentu pokuty i1 pojednania jest powigzana z autentycznym pragnieniem
nawrocenia®. Natomiast wiara jest pierwszym wymogiem godnego przezycia tego
sakramentu. Prowadzi ona do wyznania realnosci wydarzenia paschalnego i uznania, ze
Jezus prawdziwie zmartwychwstat i dlatego mozna Go spotka¢ zywego. Zewngtrznym
wymiarem tej wiary jest wypowiadanie stow na poczatku spowiedzi: ,,Niech bedzie
pochwalony Jezus Chrystus%,

Bardzo przykrym jest zjawisko zastgpienia kaptanow przez psychoterapeutow,
ktérzy pod pozorem pojednania utwierdzaja ludzi do trwania w grzechu. Innym
powszechnym, szkodliwym fenomenem jest uznawanie wyspowiadania si¢ jako formy
psychoterapii. Juz $w. Jan Pawel II bardzo potepiat podobne praktyki psychologizacji
sakramentu pokuty. Powiedzial: ,,Nieuzasadnione sg natomiast oczekiwania tych, ktorzy
chcieliby przeksztatci¢ sakrament pokuty w praktyke psychoanalizy lub psychoterapii.
Konfesjonat nie jest i nie moze by¢ alternatywa dla gabinetu psychoanalityka czy
psychoterapeuty. Nie mozna oczekiwaé, ze sakrament pokuty powoduje wyleczenie
stanow w S$cistym sensie patologicznych. Spowiednik nie jest uzdrowicielem ani
lekarzem w technicznym znaczeniu tego terminu, jezeli stan penitenta rzeczywiscie zdaje
si¢ wymagac terapii medycznej, spowiednik nie powinien wrgcz sam podejmowaé
problemu, ale odestaé zainteresowanego do uczciwych i kompetentnych specjalistow”*.

Ujawnienie wlasnego serca, jego wewngtrzna przemiana, restytucja i pojednanie sa
elementami dobrej spowiedzi. Prawdziwa przemiana serca wyrazona przez zintegrowana,
pelna spowiedz wymaga catkowitej rewizji zycia i poprzedniego stanu. W psychoterapii
osoba pokrzywdzona adaptuje uczucia zyczliwosci, wspotczucia, pojednania, zamiast

urazy, zgorzknienia i gniewu wobec krzywdziciela. Inaczej jest w sakramencie pokuty

3T KKK 1431.

38 Por. M. Magnus De Biecht: Sacrament van Verzoening, ,,Positief” 6:1976, nr 4, s. 101-104.

39 A, Derdziuk, Teologia moralna w stuzbie wiary Kosciota, Lublin: Wydawnictwo KUL 2010, s. 288-289.
40 Jan Pawet I1, Sakrament pokuty w zyciu Kosciota, w: Sztuka spowiadania, red: J. Augustyn, Krakow:
WAM 2012, s. 29.
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I pojednania — grzesznik zamiast oddali¢ si¢ od Boga na skutek grzechu, postanawia
odwrdéci¢ si¢ od zta, a pojednaé z Bogiem.

W psychoterapii zostaje ujawniona intymna strona zycia wlasciwemu terapeucie,
ktory wshuchawszy si¢ w pacjenta, stwarza atmosfer¢ neutralnos$ci i zaufania, wigc
pacjent ma odwage opowiedzie¢ swoje wewnetrzne przezycia, uczucia i mysli.
Ks. Juszczak nazywa te czynno$¢ ,,wyspowiadaniem rzeczy niewyspowiadanych™.,
Jeszcze pigkniejsze doswiadczenie spotyka penitenta w sakramencie spowiedzi swigte;,
gdy wystluchanie grzechow przez kaptana moze zakonczy¢ si¢ udzieleniem aktu
absolucji, prawdziwego pojednania, daru prawdziwego pokoju. W katechizmie Kosciota
znajduje si¢ stosowne wyjasnienie: ,,Wyznanie grzechow, nawet tylko z ludzkiego punku
widzenia, wyzwala nas i utatwia nasze pojednanie z innymi. Poprzez spowiedz czlowiek
patrzy w prawdzie na popelnione grzechy, bierze za nie odpowiedzialnos$¢, a przez to na
nowo otwiera sie na Boga i na komunig¢ Kosciota, by umozliwié nowa przyszto§¢42,

W Belgii niestety napotyka si¢ czgsto na brak zaufania wiernych do szafarzy
sakramentu, kaptanéw Kosciota. Jest to zwigzane z przypadkami, co prawda rzadkimi,
naduzy¢ oraz utrata autorytetu duchownych. U podstaw wielu kryzysoéw stoi zawsze
fundamentalna sprawa, ktora jest utrata wiary oraz brak podstawowej wiedzy. Niestety te
postawe spotyka si¢ wsrod belgijskich wyswieconych pasterzy Kosciota. Zdarzaja sig
prezbiterzy, ktorzy sakrament pokuty traktuja jako archaiczny przezytek, a na prosbe
0 spowiedz odpowiadaja, iz ,,Ko$ciot znidst spowiedz” lub udzielaja jej w sposob
niezgodny z dyscypling sakramentow*,

Papiez Benedykt XVI, widzac niebezpieczenstwo podobnej ignorancji, zaprasza
spowiednikow do ciagltej formacji oraz przypomina im o wielkiej odpowiedzialnos$ci,
ktora maja. Sakrament pokuty jest niezastagpiony w zyciu chrzescijanina, gdyz uobecnia
odkupiencza skutecznos$¢ paschalnego Misterium Chrystusa. W momencie rozgrzeszania,
udzielanego w imieniu 1 mocg Kosciota, spowiednik staje si¢ sSwiadomym posrednikiem
we wspaniatym dziataniu faski. Postluszny 1 wierny Urzedowi Nauczycielskiemu

Kosciota staje si¢ szafarzem niosgcym pocieche Bozego mitosierdzia®*.

4L W. Juszczak, Psychoterapeutyczny aspekt sakramentu spowiedzi, s. 116.

2 KKK 1455,

43 Brief over biecht, Kapucijnen Antwerpen, Archiwum kapucynskie w Leuven, Archiefboek Kapucijnen
Antwerpen.

4 Por. Benedykt XVI, Z gorliwoscig wypetniajcie wazng postuge w konfesjonale, w: Sztuka spowiadania,
S. 241.
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W $rodowisku belgijskim spotyka si¢ sporo wypowiedzi o szkodliwym wptywie
sakramentu pokuty na zdrowie psychiczne cztowieka. Purytanska interpretacja
rzeczywisto$ci, a w sposob szczegdlny redukcjonistyczne spojrzenie na ludzkie cialo,
byta tu zrodtem wielu napie¢ emocjonalnych i duchowych®. Panujace w Belgii przed
soborem kojarzenie grzechu gléwnie z wystgpkami przeciwko czysto$ci oraz surowe
podej$cie spowiednikow, bardzo negatywnie wplyngto na praktyke sakramentalng
katolikow belgijskich. Spowiednicy mogli jawi¢ si¢ dla wiernych nie jako studzy
mitosiernego Boga, lecz jako surowi i zimni administratorzy praktyki pokuty. Z drugiej
strony surowe wychowanie penitentoéw przyczynialo si¢ do powstania fatszywego obrazu
Boga. Katolickie wyksztalcenie mtodziezy i dzieci, ,,obracato si¢ jednak nie wokot Boga
mito$ci i przebaczenia, lecz Boga bezlitosnie sprawiedliwego. Od strony psychologiczne;j
niemozliwe bylo, by buntowa¢ si¢ w takim razie przeciw ojcu, nie buntujac si¢
rownoczesnie przeciw Bogu i odwrotnie™®. Bez watpienia to wszystko przyczynito sie
do tego, ze szybki rozw6j nauk psychologicznych oraz zachwyt mys$la Zygmunta Freuda
doprowadzit do zamiany konfesjonatlu na gabinet psychologiczny.

Dokonane przemiany spoteczno-kulturowe oraz manipulacyjne dziatanie nauk
psychologicznych zniszczylo w kontekscie belgijskim poczucie grzechu. Dokonana
alienacja grzechu jako takiego doprowadzita do sytuacji, iz zdecydowana wickszos¢
wiernych nie ma potrzeby spowiedzi, gdyz nie czuje si¢ grzeszna. Jest to rowniez efektem
subiektywnego traktowania norm moralnych, ocenianych jedynie przez wtasne sumienie

kazdego cztowieka.

2. Odejscie od spowiedzi indywidualnej na rzecz rozgrzeszenia
zbiorowego

Podczas Mig¢dzynarodowego Spotkania Kaptanéw w Rzymie w roku 2010 kardynat
Joachim Meisner wypowiedziatl stowa, ktore precyzyjnie definiujg zrodto kryzysu
spowiedzi swietej: ,,Jedng z najtragiczniejszych strat, jakie Koscidl nasz poniost w drugie;j
potowie XX wieku jest utrata Ducha Swigtego w sakramencie pojednania™’.

Praktyka stosowania rozgrzeszenia zbiorowego, jako normalnej formy w praktyce

sakramentu pokuty w Kosciele katolickim na terenie Belgii w poczatkach XX wieku

4 Por. S. Kuczkowski, Psychologia religii, Krakow: WAM 1993, s. 349.

4 Tamze, s. 350.

47 J. Meisner, cyt. za W. Zagrodzki, Spowiednik u #rédet kryzysu spowiedzi. Wybrane zagadnienia,
w: Sztuka spowiadania, red, J. Augustyn, Krakow: Wydawnictwo WAM 2012, s. 176.
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moze wywotywaé wiele dyskusji oraz pytan. Ponizszy paragraf pracy jest proba
udzielenia odpowiedzi na teologiczno-spoteczne przyczyny oraz motywacje prowadzace
do wprowadzania tej formy spowiedzi oraz poszerzenia zakresu stosowania absolucji
ogolnej. Zostanie przeprowadzona analiza dokumentow Kosciota w Belgii, ktory te
praktyke promowal. Autor ukazuje takze tto historyczne oraz norme¢, czyli poprawng
formg¢ kanoniczng odnosnie praktyki sakramentu pokuty z uwzglednieniem mozliwosci
stosowania absolucji ogolne;j.

Praktyka sprawowania sakramentu pokuty i pojednania ulegata wielu zmianom
W ciggu wiekow*. W poczatkach chrzeécijanstwa istniata forma jednorazowej publicznej
pokuty kanonicznej. Analiza historyczna pierwszych dwoch wiekow chrzescijanstwa
pokazuje radykalno$¢ formacji przedchrzcielnej oraz powigzanego z nig radykalnego
nawrdcenia. Z pism Ojcéw Kosciota mozna si¢ dowiedzie¢ o istniejacej wowczas
mozliwo$ci udzielenia przebaczenia grzechow, nazwanym ,,paenitentia secunda”, czyli
pokuty odbywanej po chrzcie $wietym*®. Ksiadz Roman Andrzejewski stwierdzit, iz
spora cze$¢ wiernych w okresie starozytnym w calym swoim zyciu nigdy nie
przystepowata do sakramentu pokuty®°,

Jedno z waznych zrédet historycznych Nauka Dwunastu Apostotow ,,Didache”
ukazuje konieczno$¢ skorzystania z sakramentu pojednania przed przystgpieniem do
Eucharystii. ,,Na zebraniu wyznaj swoje grzechy i nie przystepuj do modlitwy
z nieczystym sumieniem. (...) W dzien za$ Panski zgromadZcie si¢, famcie chleb i dzigki

751 Jest to konkretnie wskazanie, iz

czyncie, wyznawszy wpierw swoje grzechy
warunkiem godziwego sprawowania Eucharystii byto wyznanie grzechéw przed ludzmi
jako istotowy element wspdlnej liturgii. Istnienie formalnego procesu pokuty zostato
zawarte w Didache (10,6): ,,Kto jest $wiety, niech przystapi, kto nim nie jest, niech czyni
pokute’®2,

W liscie papieza Klemensa Rzymskiego napisanym pod koniec 1 wieku (93-97)
znajdujemy wzmianke, 1z pojednanie nastepuje wowczas, jezeli penitenci poddadzg si¢
duchowi postuszenstwa Kosciolowi i wykonaja zadang im pokute. Jest tam mowa

0 wyznaniu grzechow, prosbie o przebaczenie, wyrazeniu skruchy przez upadek na twarz

48 Por. F. J. Heggen, Boete-viering en private biecht, s. 29.

49 Por. J. Van De Loo, De biecht uit de tijd?, Mechelen: Kerk en Wereld 1978, s. 32.

%0 Por. R. Andrzejewski, Pokuta w nauczaniu Ojcéw Kosciota, ,,Ateneum Kaptanskie”, 1977, t. 89, s. 34.
5! Nauka Dwunastu Apostotéw IV, 14, XIV, 1, w: M. Michalski, Antologia literatury patrystycznej, t. 1.
Warszawa: 1975, s. 18, 20.

52 ], S. Patek, Sprawowanie sakramentu pokuty i pojednania, Czgstochowa: Paulinianum 1996, s. 128.
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i okazanie tez zalu, oraz wstawienniczej modlitwie Kosciota. Sw. Ignacy Antiochenski
wskazat na wielka role postuszenstwa biskupom: ,,Wszystkim, jednak, ktérzy pokutuja,
Pan odpuszcza, jezeli si¢ tylko nawrdoca do jednosci z Bogiem i do tacznosci
z biskupami®3. W tej wypowiedzi zauwazalne jest, iz pojednanie z Bogiem dokonuje sie
przez dziatanie taski Bozej, udzielanej przez posrednictwo postugi Kosciota,
w zjednoczeniu z biskupami®*. Podobna mysl znajduje sie u §w. Justyna (150-160), ktory
pisal o koniecznos$ci przystgpienia do sakramentu mitosierdzia przed przystgpieniem do
Eucharystii.

Interesujace jest stanowisko teologiczne pierwotnego Kos$ciota, ktorego przyktadem
jest apokryficzne dzielo Pasterz Hermasa (145-150) twierdzace, iz ,,wszystkie grzechy
popetnione po chrzcie moga by¢ tylko jeden raz odpuszczone”. Hermas jednoczesnie
wykluczal mozliwo$¢ ponownego przebaczenia ze strony Boga. Stanowisko
jednorazowej pokuty za grzechy popetnione po chrzcie, potwierdzal réwniez Tertulian.
U niego widoczne sg podstawowe zasady sprawowania sakramentu obejmujace postuge
Kosciota, zado$éuczynienie oraz pokute®. W pézniejszej fazie swojej teologii, stajac sie
rygorystycznym monoteista, twierdzil, iz za grzechy $miertelne mozna podja¢ pokute
publiczng, aby otrzyma¢ od Boga przebaczenie, Koscidt jednak nie moze udzielaé
pojednania, bo witadza odpuszczana grzechow zostata powierzona przez Chrystusa
Piotrowi a nie Ko$ciotowi (por. Mt 16, 18).

W rozwoju teologii sakramentu pokuty bardzo wazng jest nauka $§w. Cypriana
z Kartaginy, ktory wyraznie mowil o potrzebie wyznania win przed przetozonym
Kosciota (exomologesis) po uprzednim zbadaniu stanu sumienia. Szafarzem pojednania
byt biskup, a w czasie jego nieobecnos$¢ postuge pojednania mogli spelnia¢ takze
prezbiterzy. Podobna wizj¢ teologii wyznawal takze Orygenes, ktory wymieniat siedem
sposobdw sakramentalnych na odpuszczenie grzechow: chrzest, mgczenstwo, jatmuzneg,
przebaczenie win blizniemu, nawrdcenie grzesznika z drogi grzechu, wielka mitos¢ Boga

i pokute®.

58 Tamze, s. 129.

% Por. J. A. Favazza, The order of penitens. Historical roots and pastoral future, Minnesota: The Order of
St. Benedict 1988, s. 85.

5% Por. M. Pastuszko, Pojednanie penitenta z Bogiem i Kosciotlem (kan. 960), s. 7.
http://bazhum.muzhp.pl/media//files/Prawo_Kanoniczne_kwartalnik_prawno_historyczny/Prawo_Kanoni
czne_kwartalnik_prawno_historyczny-r1999-t42-
nl_2/Prawo_Kanoniczne_kwartalnik_prawno_historyczny-r1999-t42-n1_2-s3-
56/Prawo_Kanoniczne_kwartalnik_prawno_historyczny-r1999-t42-n1_2-s3-56.pdf.

% Por. J. A Favazza, s. 147-170.
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Kodyfikacja prawna i dyscyplinarna ulegata powolnej ewolucji a stanowisko
Kosciota zmierzato ku wigkszemu milosierdziu i tagodnos$ci, domagajac si¢ wypeltnienia
podstawowych  warunkéw  jakimi  byly: nawrocenie, wyznanie grzechow,
zado$Cuczynienie i pojednanie, nazywane rozgrzeszeniem. Najtrudniejszym elementem
w praktyce spowiedzi bylo wyznanie grzechoéw, ich werbalizacja przed kaptanem
Koéciota®’. Papiez §éw. Leon Wielki zakazat publicznego wyznawania win, chronigc w ten
sposOb dobre imi¢ penitenta i nakazujac jednoczesnie, iz wystarczy wyjawic je samym
kaptanom w cichej spowiedzi. ,,Papiez. §w. Leon Wielki (440-461) w liscie Magna me
indignatio z 6 marca 459 roku do biskupéw Kampanii pisze, ze glosne odczytywanie
grzechow spisanych na kartce jest nieprawdopodobnym zwyczajem (improbabilis
consuetudo) przeciwnym regule apostolskiej. Jego zdaniem, wystarczy wyjawic grzechy
samemu kaptanowi na cichej spowiedzi. Godni pochwaly sa ci, ktorzy maja takg wiare,
iz nie lekaja si¢ wstydu przed ludzmi, jednak zwyczaju takiego nie mozna tolerowac,
poniewaz sg grzechy, ktorych zglaszajacy si¢ do spowiedzi nie chcg ujawnié. Wystarczy,
jesli penitent wyznaje grzechy Bogu i kaptanowi”®,

W $redniowieczu dokonalo si¢ stopniowe przejScie od jednorazowej praktyki
pokutnej do praktyki pokuty czgstej, opartej na spowiedzi indywidualnej przed kaptanem,
nazywanej ,,pokuta taryfowa”. Praktyka indywidualnej pokuty sakramentalnej, po
burzliwym okresie pierwszych wiekow, doczekata si¢ pewnej stabilizacji. Jest to
zwigzane z dziatalno$ciag misjonarzy z Irlandii, Szkocji 1 Wielkiej Brytanii. Im
zawdzigcza si¢ rozpropagowanie spowiedzi indywidualnej potaczonej z kierownictwem
duchowym. Ciekawg pozycja ilustrujaca ich postuge jest praca doktorska ks. Eugeniusza
Derdziuka Metody ewangelizacyjne mnichow iroszkockich na  przyktadzie
Sw. Kolumbana®. Na poczatku wyznawano winy i grzechy przed opatem lub
zakonnikami petnigcymi role ojcoOw duchowych, ktérzy nie zawsze posiadali §wigcenia
kaptanskie. Te pobozne czynnosci przerodzity si¢ w obrzgd sakramentalny szafowany
przez kaptanéw. W nawigzaniu do nowej formy przezywania pokuty pojawity si¢ tzw.
»ksiggi pokutne” zawierajace specjalne instrukcje penitencjarne dla spowiednikow

I szczegotowo okreslajace czyn pokutny w stosunku do popetnionych grzechow. Kosciot

5 Por. A. Von Speyr, De Biecht, Bonheiden: Abdij Bethlehem 1997.

%8 M. Pastuszko, Obowigzki szafarza sakramentu pokuty i pojednania, ,,Prawo Kanoniczne” 39:1996,
nrl1-2,s.19.

5 Por. E. Derdziuk, Metody ewangelizacyjne mnichow iroszkockich na przykladzie Sw. Kolumbana, Lublin:
RW KUL 1997.
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starozytny nauczal, iz niemozliwym jest pojednanie z Bogiem bez uprzedniego
pojednania z Kosciotem, a pojednanie z Kosciotem jest znakiem pojednania z Bogiem®.

Kosciot katolicki §wiadomy, iz pokuta jest konieczna do uzyskania rozgrzeszenia
grzechow $miertelnych, wskazywal, iz nalezy ja czyni¢, ilekro¢ doszto do popetnienia
grzechow ciezkich®?. Przystepowanie do sakramentu pokuty i pojednania jest wlaczaniem
si¢ w Chrystusowe misterium $mierci i zmartwychwstania, przez gotowos¢ uznania swej
przegranej w grzechu i1 przyznania si¢ do uczestnictwa w $mierci, ktorg powoduje
grzech”®?. Praktyka czestej spowiedzi w poczatkowej fazie byta rozpowszechniona na
dworach krolewskich, czyli tam, gdzie przebywali stali spowiednicy. Szczegdlng troska
otaczano Eucharysti¢ i starano si¢ umozliwia¢ spowiedz w celu godnego jej przezycia.
Sobor Lateranski IV w 1215 roku natozyt na wszystkich, obowigzek wyznawania
przynajmniej raz w roku wszystkich popetnionych grzechéw oraz przyjecie Eucharystii
w okresie wielkanocnym®3,

Natomiast Sobdér Powszechny we Florencji (1438-1445) wskazal, iz czwartym
sakramentem Kosciota jest pokuta, ktorej istotne elementy stanowig: zal za grzechy
Z mocnym postanowieniem poprawy, ustne wyznanie grzechow i zado$éuczynienie
natozone przez kaplana. Istotowymi byly stowa rozgrzeszenia wypowiedziane przez
kaptana, majacego wtadze odpuszczania grzechow.

W podobny sposob wypowiedzial si¢ Kosciot na Soborze Trydenckim (1545-1563)
podczas jego XIV sesji®. Sobor wyjasnit i skodyfikowat nauke o pokucie,
a w dokumencie z obrad, z dnia 5 listopada 1551, roku podtrzymat dotychczasowa nauke
o obowigzku spowiedzi wielkanocnej, jednoczesnie spowiedz nazywat ,trudnym
chrztem” 1 ,,druga deska ratunku”. W czasie Soboru Trydenckiego nastgpito ostateczne
uproszczenie i ujednolicenie form pokuty oraz sformutowanie doktryny Koéciota®.

Ojcowie soborowi podkreslili, iz najwazniejszymi elementami sakramentu pokuty
sq: zal za grzechy, ich wyznanie 1 zado$¢uczynienie, a wladze rozgrzeszania posiadaja
tylko biskupi 1 prezbiterzy. Sakramentalna formuta: ,,ja odpuszczam tobie grzechy w imi¢

Ojca i Syna i Ducha Swietego”, gest wyciagnietej prawej reki oraz znak krzyza uczyniony

8 Por. A. Mtotek, Pokuta i pojednanie w Kosciele pierwotnym, ,,Homo Dei”, t. 2:197, s. 98-105.

61 Por. G. Muller-Fahrenholz, The art of forgivenss, Geneva: WCC Publications 1996, s. 9-11.

62 Por. K. Jezyna, Eucharystia Zrédtem nowej ewangelizacji, ,,Roczniki Teologiczne” 52:2005, z. 3,
s. 40-41.

8 Por. L. Leijssen, Geschiedenis van de christelijke verzoening in vogelvlucht: Hermeneutische reflecties’,
w: Gebroken bestaan: Rituelen rond vergeving en verzoening, red. G. Lukken, J. De Wit. Baarn: Gooi en
Sticht 1998, s. 14.

® Por. A. Anciaux, Het sacrament der boetvaardigheid, Tielt: Lannoo 1959, s. 150.

8 Por. A. Derdziuk, Grzech w XVII1 wieku, Lublin: RW KUL 1996, s. 36.
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nad penitentem oznaczaja, ze w tym momencie skruszony i nawrocony grzesznik spotyka
si¢ z mocg i mitosierdziem Boga.

Istotna formuta zawiera trzy elementy: szafarza posiadajacego odpowiednig wiadze,
penitenta oraz to z czego oskarzajacy si¢ zostaje rozgrzeszony®. Byta ona definiowana
przez teologdw moralistow jako ,,accusatio de propriiis peccatis, facta sacerdoti legitimo
judici, ad eorum remissionem virtute clavium obtinendam”®’,

Sobor Watykanski II podtrzymat dotychczasowe normy, uzupehiajgc je o wymiar
eklezjalno-spoteczny. Magisterium Koséciota w Konstytucji o liturgii® zacheca, aby
obrzed jasniej wyrazal natur¢ 1 skutek sakramentu. Natomiast w Konstytucji
dogmatycznej o Kosciele ojcowie soborowi napisali: ,,Ci za$, ktoérzy przystepuja do
sakramentu pokuty, otrzymuja od mitosierdzia Bozego przebaczenie zniewagi
wyrzadzonej Bogu i rownoczesnie dostepuja pojednania z Kosciotem, ktéremu zadali
ran¢ grzeszac, a ktéry przyczynia si¢ do ich nawrdcenia mitoscia, przyktadem
i modlitwa”®. Ks. Alfons Skowronek stwierdzil, iz: ,,(...) rekoncyliacja z Ko$ciotem —
pax cum Ecclesia — stanowi istotny element pokuty jako sakramentu”"°.

W okresie posoborowym Magisterium Kos$ciota opublikowato wiele dokumentéw,
trakujacych o praktyce sakramentu pojednania. Do najwazniejszych zalicza si¢:
Konstytucje apostolskg papieza Pawta VI Paenitemini’® z dnia 17 lutego1966, Ordo
Paenitentiae (Obrzed sakramentu pokuty i pojednania), wydany przez Kongregacje Kultu
Bozego w dniu 2 grudnia 1973, Kodeks Prawa Kanonicznego (kan. 959-997, 1290-1310,
1387-1388), podpisany przez papieza Jana Pawta II 25 stycznia 1983 oraz adhortacje
apostolska Reconcilatio et paenitentia wydang 2 grudnia 1984 roku.

Dokument Kongregacji Kultu Bozego Ordo Paenitentiae zawiera trzy rozne formy
obrzedu sprawowania sakramentu pokuty i pojednania. Obrzed dla pojednania jednego
penitenta (kan. 960, 988; OP 15-21,41-48), obrzed pojednania wielu penitentow, ale
z indywidualng spowiedzig i rozgrzeszeniem (kan. 960; OP 22-30, 49-60) oraz obrzed

pojednania wielu penitentow z og6lng spowiedzig i rozgrzeszeniem (kan. 961-963;

% Por. Biskupi Belgii, Acta et Decreta Concilii Provincialis. Mechliniensis Quarti. De Sacramento
Poenitentiae (s. 139-142), Mechelen 1923, Archiefboek Acta et Decreta Concilii Provincialis.
Mechliniensis Quarti.

7 T. Borowicz, Theologia moralis contracta sacris cononibus, pontificiis decretis et declarationibus, cyt.
za A. Derdziuk, Grzech w XVIII wieku, s. 237.

% Por. KL 72.

8 KK 11.

0 A. J. Skowronek, Historia pokuty kluczem do zrozumienia sakramentu pojednania, w: Sztuka
spowiadania, red, J. Augustyn, Krakéw: WAM 2012, s. 72.

™ Por. Cz. Krakowiak, Celebracje pokutne w S$wietle Rytuatu , Obrzedy pokuty”.
http://mateusz.pl/duchowosc/ck-celebracje_pokutne.htm.
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OP 31-35, 61-68). ,,Indywidualna spowiedz i rozgrzeszenie stanowig jedyny zwyczajny
sposob, przez ktory wierni dostepuja pojednania z Bogiem i Kosciotem” (KKK 1484).
Drugg forma sprawowania sakramentu pokuty jest celebracja wspolnotowa, kiedy to
uczestnicy nabozenstwa pokutnego przez stuchanie stowa Bozego i rachunek sumienia
wspolnie przygotowuja si¢ do spowiedzi. Sama spowiedz i rozgrzeszenie dokonuje si¢
indywidualnie (por. KKK 1482). Zalecana jest ona szczegdlnie podczas rekolekcji badz
misji parafialnych.

Trzecig formg szafowania sakramentu pokuty jest wspolnotowa celebracja

pojednania z ogdlng spowiedzig i ogdlnym rozgrzeszeniem’?,

Te forme¢ mozna
zastosowa¢ w szczegblnych okolicznos$ciach. Taka konieczno$¢ moze zaistnie¢, gdy
zachodzi niebezpieczenstwo $mierci, a kaptan lub kaptani nie mieliby wystarczajacego
czasu, by wystucha¢ spowiedzi kazdego penitenta. Moze ona zaistnie¢ réwniez, gdy jest
duzo penitentow, a bardzo mato spowiednikoéw, tak, ze nie mieliby oni mozliwosci
nalezytego wyspowiadania wszystkich. W takim przypadku wierni, dla waznoS$ci
rozgrzeszenia muszg postanowi¢ wyspowiada¢ si¢ indywidualnie ze swoich cigzkich
grzechow, gdy tylko beda mieli do tego okazje'®.

Prawodawca w kan. 960-962 uszczegdlowil sposoby sprawowania sakramentu
pokuty, bedacego pojednaniem wiernych z Bogiem i z Kosciotem. W kan. 960 zaznacza,
ze jedynym zwyczajnym sposobem sprawowania sakramentu pokuty jest odbycie przez
wiernego spowiedzi, ktora powinna by¢ indywidualna: ,,Spowiednik powinien natozy¢
zbawienne i odpowiednie zado$¢uczynienie, stosownie do rodzaju i liczby grzechow,
z uwzglednieniem jednak sytuacji penitenta. Penitent jest obowigzany osobiscie wypetnic
zado$¢uczynienie” (kan. 981). ,,SpowiedZ indywidualna (wypelniajac jej integralne

elementy) oraz rozgrzeszenie”’*

stanowig jedyny zwyczajny sposob, przez ktory wierny,
swiadomy grzechu cigzkiego, dostgpuje pojednania z Bogiem i Kos$ciolem. Jedynie
niemozliwos$¢ fizyczna lub moralna zwalnia od takiej spowiedzi. W takim wypadku
pojednanie moze si¢ dokona¢ réwniez innymi sposobami” (kan. 960).

Przez integralno$¢ nalezy rozumie¢ wyznanie wszystkich grzechoéw cigzkich,

popelnionych po przyjeciu chrztu i wezesniej nieodpuszczonych (kan. 988). Stanowisko

2 Por. J. S. Platek, Sprawowanie sakramentu pokuty i pojednania, s. 159-160.

8 Por. KKK 1483.

" W. Lech, Okreslenie i sposoby sprawowania sakramentu pokuty w prawie kanonicznym, ,,Roczniki Nauk
Prawnych” 27:2017, nr 1, s. 87.
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Kosciota w tej sprawie jest oparte na prawie Bozym. Jako dogmat wiary zostato okre§lone
na Soborze Trydenckim™ i potwierdzone na Soborze Watykanskim I17°,

Jan Pawel II postanowienie zawarte w prawie kanonicznym opatrzyl swoim
komentarzem: ,,Indywidualne i catos$ciowe wyznanie grzechow z indywidualnym
rozgrzeszeniem stanowi jedyny zwyczajny sposob, w jaki wierny, §wiadomy grzechu
cigzkiego, dostgpuje pojednania z Bogiem i Kosciotem. To potwierdzenie nauki Ko$ciota
prowadzi do jasnego wniosku, ze kazdy grzech ciezki winien by¢ zawsze wyznany razem
z jego waznymi okoliczno$ciami, w spowiedzi indywidualnej”’’. Kongregacja Kultu
Bozego 1 Dyscypliny Sakramentow, w liscie okolnym dotyczacym integralno$ci
sakramentu pokuty z 20 marca 2000 roku, wskazata, iz spowiedz indywidualna
| integralna zaktada ustne wyznanie grzechow w tzw. spowiedzi usznej. Cecha
integralno$ci dobrej spowiedzi naklada obowigzek wyszczegolnienia moralnych
okolicznosci ich popetnienia.

Materi¢ sakramentu pokuty i pojednania stanowig grzechy $miertelne i powszednie.
W literaturze prawno-kanonicznej stawiany jest problem, czy takze grzechy powszednie
moga stanowi¢ przedmiot sakramentu pokuty, a tym samym spowiedzi sakramentalne;.
Kosciot wskazuje, ze indywidualna spowiedZz powinna by¢ stosowana w granicy
mozliwos$ci zaréwno fizycznej, jak i moralnej (kan. 960).

Zaznacza si¢, ze niemoznos$¢ fizyczng lub moralng nalezy rozumie¢ w kontekscie
spowiedzi indywidualnej, gdyz o innej niemozno$ci fizycznej lub moralne;j,
usprawiedliwiajgcej rozgrzeszenie zbiorowe, stanowi kan. 961. Przez niemozno$é
fizyczng nalezy tu rozumie¢ cigzka chorobg, brak czasu wobec nieuchronnego
niebezpieczefstwa, niemozno$¢ moéwienia, niezawiniong ignorancje lub zapomnienie’®.
Niemozno$¢ moralna oznacza obawg¢ o zlamanie tajemnicy spowiedzi,
niebezpieczenstwo zgorszenia lub grzechu dla penitenta lub spowiednika, wielkie
skrupuly sumienia, niebezpieczenstwo duzych 1 prawdopodobnych szkdd,
niebezpieczenstwo infamii poza spowiedzig. We wszystkich tych przypadkach powstaje
obowigzek jak najszybszego przystapienia do spowiedzi, gdy ustang okolicznosci, ktore

usprawiedliwiaty jej odlozZenie.

> Por. Concilium Tridentinum, Sesio XIV (25.11.1551), Doctrina de sacramento paenitentiae, De
necessitate et institutione sacramenti poenitentiae (cap. 1), w: Sacrorum Conciliorum, t. 33, kol. 91-92;
tekst polski w: Dokumenty Soboréw, t. 4/1, s. 483-485.

5 Por. LG 11.

TRP 33.

8 Por. M. Pastuszko, Pojednanie penitenta z Bogiem i Kosciotem, s. 44.

162



Rodziat I1I. Przejawy kryzysu praktyki spowiedzi

W celu wlasciwej interpretacji kan. 960 zaznaczy¢ nalezy, jak podkresla sw. Jan
Pawet I w encyklice Redemptor hominis, ze Kosciét ,,Zachowujac wiernie
wielowiekowg praktyke sakramentu pokuty, praktyke indywidualnej spowiedzi
zwigzane] z osobistym zalem za grzechy 1 postanowieniem poprawy, strzeze
szczegolnego prawa ludzkiej duszy. Jest to prawo do najbardziej osobistego spotkania si¢
cztowieka z Chrystusem ukrzyzowanym i przebaczajacym. (...) Jest to, jak widac,
rownoczesnie prawo samego Chrystusa do kazdego z tych, ktérych odkupit, prawo do
spotkania si¢ z kazdym z nas w tym kluczowym momencie zycia duszy, jakim jest
moment nawrdcenia a zarazem odpuszczenia”’®.

Kongregacja do Spraw Sakramentéw dokladanie precyzuje warunki udzielania
absolucji rozgrzeszenia zbiorowego, ktore moze by¢ stosowane tylko w wyjatkowych
okoliczno$ciach. Udzielenie tejze absolucji moze mie¢ miejsce tylko w przypadku
niemozliwosci odbycia spowiedzi indywidualnej. Wowczas moga zosta¢ zastosowane
dwa sposoby nadzwyczajne, o ktorych prawodawca traktuje w Kodeksie Prawa
Kanonicznego, kan. 961-963. O. Jozef Platek wskazuje na nastgpujace okolicznosci
uprawniajace stosowanie absolucji: ,,wymarsz zolierzy na wojne, w czasie trzgsienia
ziemi, bombardowania, pozaru, wybuchu wulkanu, gdy okret tonie lub w czasie kleski
zywiotowej, czyli zawsze tam, gdzie zbiorowo$¢ ludzka znajduje si¢ w obliczu
$mierci”®.

Kodeks Prawa Kanonicznego w kan. 961 okresla warunki, konieczne do
sprawowania sakramentu pokuty i1 pojednania jednoczesnie dla wielu penitentéw, czyli
udzielenia im rozgrzeszenia og6lnego (absolucji generalnej), bez uprzedniej spowiedzi
indywidualnej ze wszystkich grzechow ciezkich. Wyroznia si¢ dwa nadzwyczajne
wypadki, w ktorych mozna udzieli¢ rozgrzeszenia ogdlnego.

Pierwszym z nich jest zagrazajace niebezpieczenstwo $mierci (periculum mortis) po
stronie  penitentow, przy jednoczesnym braku mozliwosci indywidualnego
wyspowiadania i rozgrzeszenia wszystkich osob znajdujacych si¢ w danej sytuacji, np.
podczas wojny. Niebezpieczenstwo $mierci (periculum mortis) ma miejsce wtedy, gdy
utrata zycia jest powaznie prawdopodobna, chociaz nie jest tez wykluczona mozliwo$¢

przezycia stanu zagrozenia. Niebezpieczenstwo $mierci nalezy odrozni¢ od stanu agonii

RH 20.
8 J. S. Ptatek, Sprawowanie sakramentu pokuty i pojednania, s. 160.
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(articulus mortis)®!, w ktorym $mier¢ jest moralnie pewna i bliska. Ocene konkretnego
faktu zagrozenia zycia penitentdow z okreslonego powodu prawodawca pozostawia
roztropnemu osadowi spowiednika, ktory na podstawie obiektywnej sytuacji oraz
swojego sumienia podejmuje decyzje.

Drugi przypadek moze mie¢ miejsce wtedy, gdy po zaistnieniu stanu powaznej
koniecznosci (gravis necessitatis), zostang spelnione wymagane warunki. Pierwszym
warunkiem jest sytuacja, gdy z uwagi na liczb¢ penitentow nie ma wystarczajacej liczby
kaptanow, ktérzy mogliby nalezycie wyspowiada¢ wszystkich penitentow zglaszajacych
si¢ do spowiedzi indywidualnej w czasie, jakim dysponuja kaplani oraz penitenci
(kan. 961§ 1, 2°). Kanonisci wskazujg jednak, iz niewystarczajaca liczba kaptanow do
wyspowiadania indywidualnego wielu obecnych penitentéw nie stanowi dostatecznego
upowaznienia, aby udzieli¢ im absolucji ogdlnej. Jest konieczne zaistnienie po stronie
penitentow odpowiednich przyczyn, jakimi sg niebezpieczenstwo poniesienia przez
wiernych szkody moralnej z powodu pozostawania przez dhuzszy czas bez taski
sakramentalnej, albo bez Komunii $wietej®?. Kodeks nie precyzuje blizej tego, jak dhugi
ma byc¢ czas, aby nalezato go uznac¢ za przyczyng zaistnienia szkody moralnej. Osad w tej
sprawie pozostawia roztropnosci duszpasterzy.

Zauwaza si¢, iz niemozliwo$¢ wyspowiadania wiernych i koniecznos¢ pozostawania
przez nich bez taski sakramentalnej nalezy ocenia¢ na podstawie konkretnych
okolicznosci. Interpretatorzy powyzszych kanonoéw stwierdzaja, iz nie nalezy uwazac za
dostateczng koniecznos$¢ faktu niewystarczajacej liczby spowiednikéw jedynie z powodu
wielkiego naptywu penitentow, jaki moze zdarzy¢ si¢ podczas wielkich uroczystosci
(np. odpustu w danej parafii), badz podczas pielgrzymki. W celu ustalenia faktu, czy
zaistniala powazna konieczno$¢ uzasadniajgca udzielenie absolucji ogélnej, nalezy
postepowaé z nalezytg roztropnoscia®®. Wydawanie osadu dotyczacych kan. 961 § 2, co
do istniejgcych warunkow udzielenia absolucji ogdlnej, o ktorej w § 1, 2° tegoz kanonu,
nalezy do kompetencji biskupa diecezjalnego, ktory po konsultacji z cztonkami

Konferencji Episkopatu uwzgledni konieczne warunki.

8 Por. M. Pastuszko, Rozgrzeszenie wielu penitentéw bez uprzedniej ich spowiedzi indywidualnej, ,,Prawo
Kanoniczne” 31:1988, nr 1-2, s. 63.

8 Por. T. Pawluk, Prawo kanoniczne wedtug Kodeksu Jana Pawta II, t. 2, Lud Bozy jego nauczanie
i uswigcanie, Olsztyn: Warminskie Wydawnictwo Diecezjalne 2002, s. 365.

8 Por. L. Adamowicz, Wprowadzenie do prawa o sakramentach $wietych wedtug Kodeksu Prawa
Kanonicznego i Kodeksu Kanonow Kosciotow Wschodnich, Lublin: Polihymnia 1999, s. 140-141.
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Reasumujac, prawodawca stwierdza, aby kaplani w podejmowaniu decyzji w tej
sprawie postepowali z poczuciem wielkiej roztropnosci w sumieniu®*. Winni uwzgledni¢
kryteria i wytyczne biskupa diecezjalnego, ktéry z kolei powinien swoje stanowisko
uzgodni¢ z innymi cztonkami konferencji biskupow.

Podstawowymi dokumentami Ko$ciota katolickiego w Belgii traktujacymi
0 sakramencie pokuty sg publikacje Migdzydiecezjalnej Komisji do Spraw Liturgii
i Duszpasterstwa: Orde van Dienst voor de boeteliturgie®, De boetepraktijk in de Kerk.
Oriéntaties voor een verniuewing Deel 186, De boetepraktijk in de kerk. Oriéntaties voor
een vernieuwing Deel 11%7. Natomiast szczegétowe normy dotyczace udzielania absolucji
ogoblnej zostaly opublikowane w Beleidsnota betreffende de boeteliturgie met
persoonlijke zondebelijdenis en absolutie® podpisanego przez biskupow Belgii 25 lutego
1975 w Mechelen oraz w Biecht met algemene absolutie®®.

W powyzszych dokumentach ordynariusze opisali obowigzujace normy ogolne
dotyczace sakramentu pokuty oraz ich praktyczne zastosowanie w belgijskiej prowincji
Kosciota. Biskupi wskazali na nastgpujace formy udzielania sakramentu pokuty:
indywidulane wyznanie grzechow i sakrament pojednania stanowia forme¢ zwykla,
wspolnotowe nabozenstwa pokutne, umozliwiajace podczas lub po ich zakonczeniu
przystapienie do spowiedzi indywidualnej i otrzymanie sakramentalnej absolucji.
Przedstawiono szczeg6lne przypadki stosowania wspolnotowego wyznawana grzechéw
i stosowania sakramentalnej absolucji ogolne;j.

W ramach ogoélnych wytycznych dotyczacych spowiedzi indywidulanej biskupi
zachecili szafarzy do gloszenia Stowa Bozego podczas sprawowania sakramentu pokuty.
Wskazano, iz trzeba nada¢ Stowu Bozemu istotowe miejsce 1 przez jego gloszenie
wzywaé do nawrdcenia. Udzielanie sakramentu pokuty i pojednania powinno by¢
mozliwe i dla kazdego dostepne. Kaptani zostali zobowigzani do przygotowania
odpowiednich mozliwosci czasowo-przestrzennych, o czym powinni poinformowac
swoich wiernych. W sposob szczegolny nalezy poinformowaé wiernych o dniach

i godzinach, w ktorych mozna skorzysta¢ z sakramentu pokuty i pojednania. Biskupi

8 Por. RP 33.

8 Por. Orde van dienst voor de boeteliturgie, Bruksela: Licap 1976.

% Por. Interdiocesane Commissie voor Liturgische Zielzorg, De boetepraktijk in de kerk. Oriéntaties voor
een vernieuwing Deel |, Bruksela: Licap 1973.

8 Por. tamze.

8 Por. Interdiocesane Commissie voor Liturgische Zielzorg, Orde van dienst voor de boeteliturgie,
Bruksela: Licap 1976, s. 22-28.

8 Biecht met algemene absolutie, Archiwum diecezji Antwerpia, 02.03.1976, Archiefboek Biecht met
algemene absolutie, s. 1.
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belgijscy zachgcaja do organizowana nabozenstw pokutnych, przede wszystkim w trakcie
Wielkiego Postu, ktdry jest szczegdlnym czasem pokuty. Tego typu nabozenstwa majg
umozliwi¢ wiernym udzial w osobistym wyznaniu grzechow i sakramentalnej absoluciji®.

Nabozenstwa pokutne majg swojg wtasng forme i whasny charakter, dlatego nie moga
by¢ celebrowane podczas Liturgii Stowa w trakcie Eucharystii. Biskupi wskazali takze,
aby w trakcie niedzielnych Eucharystii umozliwi¢ wiernym skorzystanie z sakramentu
pojednania i absolucji. Jest rzecza stuszng, aby mozliwos¢ spowiedzi poprzedzata
Eucharystie (przed Msza §wigtg).

Tradycyjnym miejscem jest konfesjonat, ktorego nie powinno si¢ usuwac
z kosciotéw. Kaptani zostali zaproszeni o zachowanie w kazdych okoliczno$ciach
anonimowosci swoich penitentow. Pewne dostosowania konfesjonalow sa oczywiscie
dozwolone. Biskupi przypomnieli, iz spowiedz jest takze mozliwa poza konfesjonatem,
np. w zakrystii. Rowniez, jezeli okolicznosci tego si¢ domagaja, mozna sakrament
spowiedzi sprawowac poza budynkiem kosciota.

Zacheca si¢ szafarzy, aby jako studzy sakramentu pojednania uzywali tradycyjnych
szat liturgicznych: alby, komzy i stuly. Te szaty obowiazuja nie tylko w trakcie
nabozenstw pokutnych, lecz takze przy indywidulanej spowiedzi w wyznaczonych
godzinach w kosciele. W innych okolicznos$ciach zacheca si¢ kaptanéw do uzywania
stuty.

Wigkszos¢ Biskupéw ordynariuszow w Belgii, w porozumieniu z Konferencja
Episkopatu, we wprowadzeniu do Ordo Paenitentiae, korzystajac z uprawnien nadanych
jej przez Kodeks Prawa Kanonicznego 961§, 2 poinformowato o mozliwosci korzystania
z absolucji og6lnej. Wyszczegolnione diecezje z wyjatkiem diecezji Gandawa przyjety
bardzo liberalne podej$cie do mozliwo$¢ stosowana tejze absolucji ogdlne;.

Nowy obrzed Ordo Paenitentiae nadaje uprawnienia kazdemu biskupowi
diecezjalnemu dopasowania obrzedow liturgii sakramentu pokuty i pojednania w swojej
diecezji, po przedyskutowaniu tego z czlonkami Konferencji Episkopatu wiasciwej
prowincji Kosciota®. W dokumencie Konferencji Episkopatu Belgii Schikkingen voor de

bisdommen Antwerpen, Brugge, Hasselt en Mechelen-Brussel udzielono stosowych

% Por. P. Van den Berghe, Verzoening binnen de kerk en tussen de kerken, w: Wegen naar vergeving en
verzoening, ,, Tijdschrift voor Liturgie” 1996, s. 165.

% Interdiocesane Commissie voor Liturgische Zielzorg, Orde van dienst voor de boeteliturgie, Bruksela:
Licap 1976, s. 14, nr 32.

166



Rodziat I1I. Przejawy kryzysu praktyki spowiedzi

uprawnien®2. Ordynariusze belgijskich diecezji: Antwerpia, Brugia, Hasselt, Mechelen-
Bruksela udzielili pozwolenia na stosowanie absolucji ogoélnej w nastgpujacych
przypadkach: ,,Gdy w stosunku do wyjatkowo duzej liczby penitentoéw brakuje
wystarczajgcej liczby spowiednikoéw, oraz gdy wierni nie mogg zosta¢ wyspowiadani
z powodu braku mozliwosci czasowej i bez ich winy przez dtuzszy czas bedg musieli zy¢
bez mozliwosci przyjecia Komunii $wietej. Tego typu sytuacje moga si¢ wydarzy¢:
podczas Wielkiego Postu i okresu Adwentu; w miejscach kultu pielgrzymkowego oraz
w przypadku obecnosci wielu turystow®,

Biskupi przypomnieli kaptanom o mozliwosci rozszerzenia wspomnianych sytuacji,
po wczesniejszym zgloszeniu prosby do Kurii Biskupiej. Jezeli bylo to niemozliwe,
nalezy po dokonaniu absolucji poinformowac¢ biskupa diecezjalnego o zaistniatej sytuacji
nadzwyczajnej. Szafarze zostali poproszeni o stosowanie absolucji ogolnej, gdy wymaga
tego potrzeba pastoralna dla korzy$ci wiernych. Biskupi przypomnieli zaréwno
kaptanom, jak i wiernym $wieckim, iz tego typu absolucja jest owocna, gdy spehnia
wymagane normy. Kaptani sa proszeni o poinformowanie wiernych o normach oraz
0 tym, iz ci w czasie wlasciwym maja obowigzek wyzna¢ grzechy ciezkie w spowiedzi
usznej®. Poza wyijatkiem sytuacji nadzwyczajnej lub moralnej niemozliwosci absolucja
ogolna moze by¢ stosowana podczas wspolnotowego nabozenstwa pokutnego.

Do owocnego sprawowania sakramentu s3 wymagane nastepujace elementy:
stuchanie Stowa Bozego, wyrazenie aktu zalu, modlitwa, ogdlne wyznanie z osobistym
zaangazowaniem, podjecie pokuty lub jakiejs formy aktywnosci w celu walki ze ztem
oraz dzigkczynna postawa, dzigkczynienie po przyjeciu rozgrzeszenia.

Zgodne z normami ogdélnymi, nie wolno absolucji ogodlnej stosowa¢ w trakcie
Eucharystii®®. Udzial dzieci w nabozefistwach z ogélna absolucja jest mozliwy po
spetnieniu wymaganych warunkéw. Dzieci powinny mie¢ dostateczne zrozumienie
rzeczywisto$ci sakramentu pokuty 1 pojednania. Zacheca si¢, aby w formacji
katechetycznej zwroci¢ uwage na wazno$¢ sakramentu pokuty i pojednania z osobistym

wyznaniem grzechow.

%2 por. Schikkingen voor de bisdommen Antwerpen, Brugge, Hasselt en Mechelen-Brussel, w: Orde van
dienst voor de boeteliturgie, s. 26-28.

% Por. Schikkingen voor de bisdommen Antwerpen, s. 26-28, nr 4.

% Por. Interdiocesane Commissie voor Liturgische Zielzorg, Orde van dienst voor de boeteliturgie, s. 22
% Por. Interdiocesane Commissie voor Liturgische Zielzorg, De boetepraktijk in de kerk. Oriéntaties voor
een verniuewing Deel I, Bruksela: Licap 1973, s. 56-57
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Biskup diecezji Gandawa Léonce-Albert Van Peteghem przypomniat o ogdlnych
normach Kosciota w kwestii spowiedzi §wietej. Wtasciwa i normalng forma jest spowiedz
z indywidulanym wyznaniem grzechow i absolucja indywidualng. Biskup wskazat, iz
Rytuat Rzymski traktuje o absolucji ogolnej jako wyjatkowej formie odpuszczenia
grzechOw. Udzielenie absolucji ogdlnej w historii zawsze byto mozliwe w przypadkach
szczegolnego, zagrozenia zycia. Do takich sytuacji naleza np.: bombardowanie w trakcie
wojny, tonigcie statku, wybuchy i wypadki w kopalniach®.

Nowy rytuat wydany w Belgii w roku 1976 wskazane ,,przypadki szczegdlne”
rozszerzyt na przypadki szczeg6lnej potrzeby (noodwendigheid, gravis necessitas), np.
bardzo duza liczba penitentow (np. placéwka misyjna) oraz brak dostatecznej ilosci
kaptanéw do stuchania spowiedzi, przez co wierni bez wlasnej winy przez dtuzszy czas
byliby pozbawieni spowiedzi i Komunii Swietej. W tych przypadkach, za pozwoleniem
biskupa i jego wskazaniami, mozna udzieli¢ absolucji ogélnej w trakcie wspdlnotowego
nabozenstwa pokutnego.

Penitenci nie sa zwolnieni z wyrazenia zalu za grzechy oraz musza w jak
najszybszym czasie grzechy ci¢zkie wyzna¢ w spowiedzi usznej. Biskup napisat rowniez,
iz nie ma w normach przyzwolenia na ,ulatwianie” sakramentu spowiedzi. Biskup
diecezjalny jest uprawniony, aby w swojej diecezji po przedyskutowaniu sprawy na
Konferencji Episkopatu, okresli¢ konkretne normy odno$nie udzielania absolucji ogdlne;.
W diecezji gandawskiej stwierdza sig, iz nie istnieja przypadki, w ktorych wierny
proszacy o spowiedz musialtby przez kolejne tygodnie lub miesigce czekaé na mozliwosé
spowiedzi. Na tej podstawie biskup Gandawy uznat, iz w jego diecezji nabozenstwa
pokutne z ogodlng absolucja nie moga by¢ celebrowane, przez co biskup zakazat ich
wprowadzania®’.

Dokument Biecht met algemene absolutie®® znajdujacy sie w Kurii Biskupiej diecezji
Antwerpia, dotyczacy reformy soborowej odnosnie udzielana absolucji og6lnej zawiera
syntetyczny opis praktyki spowiedzi. Osobista spowiedz, nie wymaga wielu komentarzy,
stwierdza sig¢, iz praktyka regularnej spowiedzi praktyczne zanikla, poza Wielkim
Postem, okresem przed Bozym Narodzeniem i Wszystkimi Swietymi prawie nikt si¢ nie

spowiada. Tylko okoto 2% os6b bioragcych udzial w nabozenstwie pokutnym korzystato

% Por. Schikking voor het bisdom Gent, w: Orde van dienst voor de boeteliturgie, s. 28

% Por. Monita bisdom Gent IV, s. 297.

% Por. Biecht met algemene absolutie, Archiwum diecezji Antwerpia, 02.03.1976, Archiefboek Biecht met
algemene absolutie, s. 2.

168



Rodziat I1I. Przejawy kryzysu praktyki spowiedzi

ze spowiedzi indywidulanej®®. Wierni wyrazili wielka trudno$¢ w wyznawaniu swoich
grzechow. Jest faktem, iz absolucja ogdlna staje si¢ bardzo popularna, zauwaza si¢ wzrost
tej praktyki.

Biskupi podjeli refleksje nad tym zagadnieniem, okreslajgc, iz absolucja ogolna nie
moze stac si¢ zwykla forma rozgrzeszania. ,,Spowiedz indywidualna z osobistg absolucja
jest normalng forma, absolucja ogolna mozliwa jest jedynie w wyjatkowych
okolicznosciach. W naszym kraju (Belgii) wspomniane szczegdlne warunki mogg by¢
zastosowane w stosunku do robotnikéw tymczasowych oraz jezeli nie ma wystarczajacej
iloéci spowiednikow, ktorzy by mogli spowiadaé w ich jezyku rodzinnym%%. W trzecim
punkcie wyzej wspomnianego dokumentu dotyczacego diecezji Antwerpia, ,,Toepassing
voor ons Land”'®, znajduja si¢ kolejne normy dotyczace rozgrzeszenia ogdlnego
w diecezji Antwerpia. Absolucje ogdélng mozna stosowaé wobec robotnikow
tymczasowych. Nie wolno jej praktykowaé¢ w szkotach, domach opieki, szpitalach
I podobnych oraz w parafiach okoto 14 dni przed Paschg i Bozym Narodzeniem.
W migjscach pielgrzymkowych, gdzie gromadzi si¢ wielu pielgrzymow, nabozenstwo
pokutne powinno poprzedzi¢ Msze $wigte. Poza wskazanymi sytuacjami, mozna zawsze
prosié biskupa o stosowne pozwolenie%.

Wprowadzenie mozliwosci absolucji ogolnej zwigzane bylo z licznymi jej
naduzyciami. Belgijski jezuita Jan Van De Loo opisat jedng z nich: ,,W czasie Wielkiego
Postu w 1977 w regionie Belgii zwanym Brabancja Flandryjska, w okolo 140 parafiach
miaty miejsce nabozenstwa pokutne z udzieleniem absolucji ogolnej”1%. W innej czesci
Belgi w diecezji Antwerpia zauwazono bardzo podobne tendencje.

W dokumencie Boetevieringen en biecht in ons bisdom powstatym w roku 1983
w diecezji Antwerpia, jako wynik badania dekanalnego, znajduje si¢ informacja
0 naduzywaniu udzielania absolucji o0gdlnej. W pierwszym puncie Collectieve
boetvieringen zapisano iz: ,,Ws$rod 314 parafii, w 161 praktykuje nabozenstwa
z udzielaniem absolucji ogélnej bez wyznawania grzechow”1%4,

Liberalne podejscie do tematyki grzechu, wrgcz wyrugowanie go z ZzZycia

spotecznego i zycia Ko$ciota ma swoje reperkusje w praktyce sakramentu pokuty

9 Por. tamze, s. 2-3.

100 Tamze, s. 3.

101 Tamze, s. 3.

102 Por. tamze, s. 2-3.

103 3, Van De Loo, De biecht uit de tijd, s. 23

104 Bjecht met algemene absolutie, Archiwum Diecezji Antwerpia z dnia (02.03.1976), nr 3, s. 2,
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I pojednania. Bez wlasciwego pojecia grzechu praktyka sakramentu pojednania staje si¢
niezrozumialg lub nieobecng. Teologowie belgijscy, w sposob szczegdlny teologowie
moralisci z Katolickiego Uniwersytetu w Leuven wprowadzili nowg koncepcje grzechu
oraz dokonali absolutyzacji sumienia indywidulanego. Dokonano negacji obiektywnych
norm postg¢powania oraz pozbawiono autorytetu dokumenty Kos$ciota oraz jego pasterzy.
W tym czasie uprawniono wprowadzanie ,,eksperymentow liturgicznych”. Historyk
Kosciota w Belgii, Robert Boudens napisal, iz to cztowiek stat si¢ centrum teologii oraz
zycia eklezjalnego'®.

Pod wptywem wyzej wymienionych nurtéw biskupi belgijscy byli przekonani, iz
spowiedZ osobista nie bedzie juz wiecej praktykowanal®, wiec zastapi ja absolucja
0g6Inal®’. Po publikacji posynodalnej adhortacji Reconciliatio et paenitentia $w. Jana
Pawta II w roku 1984 biskupi zostali zmuszeni do publikacji nowego wydania Ordo
Paenitentiae, ktore zastgpito wydane 5 marca 1976, a odrzucone przez Kongregacje
W Rzymie. W nowym dokumencie normy dotyczace absolucji ogdlnej sa identyczne

z normami ogdlnymi w Kosciele katolickim!®,

3. Zmiany w zakresie praktyki zycia pokutnego

Biskupi Belgii, w roku 1973 opublikowali listy pasterskie, w ktorych sygnalizowali
istnienie duszpasterskiego problemu zanikania praktyki spowiedzi indywidualnej®®.
W listach zwrocono uwage na zanik poczucia grzechu oraz przestrzegano przed
powszechnie praktykowanym — udzielaniem ,,absolucji ogdlnej”. Kardynal Leo Jozef
Seunens napisal: ,,Wspolnotowe, ogdélne rozgrzeszenie jest zagrozeniem i nie powinno
ono staé¢ sic zwykla praktyka”!. Podobne stwierdzenia znajduja si¢ w sprawozdaniach
z kapitut prowincjalnych zakonu kapucynow!'l. W roku 1984, czasopismo Le Soir
opublikowalo rezultaty badan nad praktyka spowiedzi posrdd belgijskich katolikow.

Z badan wynika, iz 54% zapytanych raz w roku korzystata z sakramentu pojednania,

195 Por. R. Boudens, De Kerk in Vlaanderen. Momentopnamen, Averbode: Uit. Averbode 1988, s. 424.
106 por, Wywiad z bp. Paul Van den Berghe.

107 Por. Wywiad z ks. Pierre Frangois, 8 lutego 2020, Antwerpia, Mp3, Archiwum Marcina Derdziuka.
Ks. dr Pierre Francois jest odpowiedzialnym za Vlaamse Werkgroep voor Hedendaagse Latijnse Liturgie
(Roman Liturgy) https://vwhll.romanliturgy.org/.

108 por. Interdiocesane Commissie voor Liturgie, Liturgische kalender voor de Vlaamse bisdommen in het
jaar 2020, Bruksela: Licap 2020, s. 30-31.

109 por. Jaar 1973, Pastorale brieven jaar 1973, Archiwum diecezji Antwerpia, Archiefboek Jaar 1973.
10 F, J. Heggen, Omgaan met schuld. In de christelijke geloofsgemeenschap, s. 125.

11 Por. Kapittel 1963, Archiwum kapucynskie w Leuven, Archiefboek Kapittel 1963.
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ztego tylko 20% ze spowiedzi indywidulanej*'?. W niniejszym paragrafie zostang
wskazane gléwne przyczyny odchodzenia wiernych od praktyki sakramentu pokuty.
Sakrament pojednania stat si¢ niezrozumialym i nielubianym, a konsumpcyjno-
materialna koncepcja rzeczywistosci nie przyznawala wartosciom chrzescijanskim
nalezytego im miejsca. ,,W bardzo krotkim czasie Europa Zachodnia, a w szczegélny
sposob Belgia, ulegly sekularyzacji. Czynnikami, ktére na to wplynety byly:

modernizacja oraz indywidualizacja spoteczenstwa”!3.

W tym kontek$cie nurty
sekularyzacji doprowadzity do ,,odkoscielnienia”, czyli dziatania polegajacego na
zminimalizowaniu wi¢zi wiernych z Ko$ciotem instytucjonalnym oraz negacji praktyk
religijnych. Michael Ebertz, w publikacji Secularisation, De-Chrisanisation or De-
Ecclesiaticalization? A  sociological religious perspective, napisal: ,De-
ecclesiasticalization as the declining normative obligation of specific ecclesiastical
influence and involvement expectations”!*4. Natomiast Monica Hellwig wskazala na
wewnetrzng wiez miedzy pojeciami grzechu i pojednania, méwigc, ze sakrament
pojednania ,,moze mie¢ sens jedynie wtedy, kiedy bedziemy mieli wlasciwe rozumienie
potrzeby «odwrdcenia si¢» od swego grzechu. Innymi stowy, znaczenie sakramentu
pokuty bedzie zalezne od sposobu rozumienia grzechu®*®.

Prezentacja nauki teologii w Belgii koncentrowata si¢ na promocji ,}atwego
| przyjemnego chrzescijanstwa”, jednoczesnie negujac postawy i czyny pokutne. Jednym
z wielu dowodow na wspomniang teze stanowi zaniechanie dni pokuty i postu oraz innych
praktyk pokutnych w Kosciele w Belgii''®. Kapucynski teolog, Andrzej Derdziuk,
twierdzi, iz wsrod przyczyn odchodzenia od sakramentu spowiedzi, wyszczegolnia si¢
przede wszystkim sekularyzacje spoteczenstwa, ktdra wynika z rozwoju zamoznosci,
koncentrujacej zycie ludzkie na wartosciach doczesnych: ,,Koncentracja na tym co,
materialne, nie dotyczy bowiem tylko indywidualnego wymiaru zycia chrzescijanina,
ktory zaczyna si¢ skupia¢ na gromadzeniu $rodkow materialnych i zostaje poddany

zagrozeniu ze strony konsumpcjonizmu. Niebezpieczenstwo obnizenia lotow 1 zawezenia

112 por. K. Depoortere, Wij zijn van U met al ons kwaad, Tielt: Lannoo 1894, s. 17.

113 . Boeve, God oderbreekt de geschiedenies, Kapellen: Pleckmans 2006, s. 12-13

114 M. Ebertz, Secularisation, De-Christianisation or De-Ecclesiasticalization? A sociological religious
perspective, w: What does Europe believe in? Between secularisation and the return of religious life,
red. T. Dienberg, T. Eggensperger, U. Engel, Minster: Aschendorf Verlag 2010, s. 43

115 por. V. Tirimanna, Grzeszne moéwienie o grzechu. W poszukiwaniu zrédet utraty grzechu, w: Sztuka
spowiadania, red, J. Augustyn, Krakéw: WAM 2012, s. 183.

116 por. Wywiad z 0. Fransem Wouters, Meersel-Dreef, 22 stycznia 2020, Archiwum Marcina Derdziuka.
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perspektyw celow do budowania ziemskiej potegi, czy tez dobrze rozwinigtej struktury
jest grozne takze w wymiarze spolecznym i dotyczy Kosciota jako instytucji™t’.

Nie docenia si¢ takze wptywu praktyki duszpasterskiej, w ramach ktdrej sakrament
pokuty spycha si¢ na margines zycia Kosciota. Przenoszac spowiedz poza niedzielng
liturgie, KosScioty ograniczaja dostepno$¢ dobrze przygotowanych spowiednikdw.
A. Derdziuk wskazal tez na istnienie i dziatalno$¢ btednych nurtdéw teologicznych
usuwajacych z pola zainteresowan duszpasterzy i1 wiernych problematyke pokuty
i powiazanej z nig spowiedzi $wietej'!®. Te nowe idee sprawiaja, iz stabnie zapat
W dazeniu do wzrastania w mito$ci, wyrazajacej si¢ na co dzieh w wynagradzajacej
I przebtagalnej postawie pokuty, ztaczonej z prosba o odpuszczenie grzechow.

Natomiast Gerard Rouwhorst jako przyczyn¢ odchodzenia od praktyki spowiedzi,
wymienia zbyt rutynowy charakter sakramentu przyjety jako nastepstwo niezrozumiatej
tradycji. Wymienia on réwniez, za francuskim historykiem Delumeau, techniczny termin
»Culpabilisation en Occident”. Stwierdzit on, iz w chrzescijanstwie od konca epoki
sredniowiecza podkreslato si¢ kruchosé¢, stabo$¢ oraz grzeszno$¢ ludzkiej kondycji.
W pewnych okolicznosciach dochodzito do swoistej fiksacji na naturze grzechu'®®.
Konfrontacja z mysla Kosciolow protestanckich, ktore bardzo wyraznie akcentowaty
Chrystusowe wyzwolenie czlowieka od grzechu, bez koniecznosci podejmowania
dodatkowych rytuatéw lub nabozenstw pokutnych, miata wplyw na postawe belgijskich
wiernych. Kolejnym argumentem podawanych przez Rouwhorsta jest zanik poczucia
grzechu oraz rozwdj innych wizji na temat grzechu i poczucia winy.

Zanikanie praktyki pokutnej opisat takze profesor Kristiaan Depoortere w ksigzce
Wij zijn van U met al ons kwaad: ,,Dla wielu stowo pokuta kojarzy si¢ z czyms$ bardzo
negatywnym, bolesnym, bezpodstawowym odmawianiem sobie, lub traktowana jest ona
jako kara”?®. Inny belgijski teolog, Didier van Havre, w publikacji po$wieconej
spowiedzi Genezing van innerlijke wonden zwrocit uwagg na problem zaniku poczucia
winy oraz zalu u wiekszo$ci belgijskich katolikow. ,,Zal jest przygotowaniem do
kolejnego etapu — nawrdcenia i uzdrowienia, ktore dokonuje si¢ w sakramencie pokuty

i pojednania” %,

17 A. Derdziuk, Pozycja duszpasterska spowiedzi w Kosciele na Malcie, s. 274-275.

118 por, A. Derdziuk, Wypowiedzi Stolicy Apostolskiej na temat znaczenia praktyki spowiedzi w odnawianiu
zywotnosci wiary Kosciota, ,,Roczniki Teologiczne”, t. 63, z. 3, 2016, s. 108.

119 por. G. Rouwhorst, De viering van bekering en verzoening, ,, Tijdschrift voor liturgie” 81:1997, s. 37.
120 K, Depoortere, Wij zijn van U met al ons kwaad, s. 120.

121 B, van Havre, Genezing van innerlijke wonden, s’-Hertogenbosch: Betsaida 2017, s. 91.
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Belgijski kaptan, Jan Kerhofs, uwaza, iz zanik ducha pokutnego miat rowniez wpltyw
na odejécia kaplanéw ze stanu duchownego oraz zakonnego oraz bardzo matg liczbe
nowych powotan. W roku 1974 w Belgii zycie zakonne rozpoczeto 51 kandydatow,
posrod nich tylko jeden kandydat w zakonie typowo misyjnym. W tym samym roku
w tych kongregacjach odnotowano 208 zgondw i 111 odej$¢ od zycia zakonnego.
W zakonach zenskich sytuacja byla jeszcze gorsza. W roku 1974, zycie zakonne
rozpoczeto 30 kandydatek, z tego tylko 2 do zakondw typowo misyjnych. W tym samym
roku odnotowano 374 zgony i 72 odejscia z zakonu'??,

Postuga konfesjonatu nalezy do istoty powotania kaptanskiego, dlatego winna stac¢

123 W formacji seminaryjnej

si¢ waznym elementem zycia i duszpasterstwa prezbitera
posoborowej w Belgii zabrakto nalezytego przygotowania formacyjnego przyszitych
spowiednikow. Nowoczes$ni ksigza z wielkim trudem siadali do konfesjonatow,
aniektérzy z nich byli przekonani, iz sakrament pokuty i pojednania nie jest juz
konieczny!?*. Jan Pawet II, chcac dodaé odwagi spowiednikom, napisal: ,Jest to
niewatpliwie najtrudniejsza i najbardziej delikatna, meczaca i wyczerpujaca, ale tez
najpiekniejsza i przynoszaca rado$é¢ postuga kaptanska”!?®,

W tym kontek$cie zauwaza si¢, iz bardzo wazna jest dobra formacja przysztych
spowiednikow. ,,Bardzo konieczny i pilny jest postulat ponownego odkrycia, podczas
formacji duchowej, piekna i rado$ci sakramentu pokuty. W kulturze, w ktorej pojawiaja
sie wcigz nowe 1 bardziej wyrafinowane formy samousprawiedliwienia i ktora, w zwigzku
z tym, narazona jest na zgubng utratg poczucia grzechu, a w konsekwencji réwniez
radosci 1 pociechy, jakg przynosi prosba o przebaczenie i jaka daje spotkanie z Bogiem
bogatym w mitosierdzie (por. Ef 2, 4), trzeba koniecznie wychowywac¢ przysztych
kaptanow do cnoty pokuty, ktorg Kosciot madrze rozwija przez sprawowanie liturgii
i obchodzenie kolejnych okresow roku liturgicznego, a ktora znajduje swa petnig
w sakramencie pojednania”!?,

Odnoszac si¢ do kryzysu teologicznego, papiez Benedykt XVI podkreslit

konieczno$¢ troski biskupow o praktyke sprawowania sakramentu pokuty i pojednania.

122 por, J. Kerkhofs, Morgen is er al. Blauwdruk voor een alternatieve Kerk in Vlaanderen, Tielt: Lannoo
1976, s. 20-21.

123 por, Grzechy w kratke. O spowiedzi z ojcem Piotrem Jordanem Sliwiriskim rozmawiajg E. Kot
i D. Koztowska, Krakow: Znak 2008, s. 26-27.

124 Wywiad z Prowincjatem Braci Mniejszych dr Bob van Laar, wyktadowcg liturgiki, Wilrijk, 31 stycznia
2020, Archiwum Marcina Derdziuka.

125 Por. Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska Reconciliatio et paenitentia, Watykan: LEV 1984, nr 29, s. 103.
126 ppV 26, s. 67.
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»Zadaniem duszpasterskim biskupa jest promowanie we wlasnej diecezji zdecydowanego
przywracania form wychowawczych wiodacych do nawrodcenia, ktére rodzi si¢
z Eucharystii oraz rozwijanie wsrdd wiernych praktyki czestej spowiedzi. Niech wszyscy
kaptani hojnie, z zaangazowaniem i kompetencja oddajg si¢ sprawowaniu sakramentu
pojednania. Nalezy przy tym zwroci¢ uwage, by konfesjonaty w naszych kosciotach byty
widoczne i by wskazywaly na znaczenie tego sakramentu. Wzywam pasterzy, by czuwali
uwaznie nad celebracjg sakramentu pojednania, ograniczajac praktyke rozgrzeszania
ogblnego wylgcznie do przypadkdéw przewidzianych prawem, aby indywidualna
spowiedz byta zwyczajna forma udzielania tego sakramentu”?’.

W diecezjach belgijskich i holenderskich od roku 1963 intensywnie wprowadzano
praktyki wspolnotowych nabozenstw pokutych, ktore przyczynily si¢ do wyparcia
spowiedzi osobistej. W diecezji Den Bosch na duza skal¢ odbywaty si¢ rozmowy
duszpasterskie na temat spowiedzi, w ktoérych udziat wzigto okoto 6000 wiernych.
W dniach 24 i 25 grudnia biskup Wilhelmus de Bekkers podsumowatl wszystkie te
rozprawy przemowa, w ktérej przypomnial o wazno$ci spowiedzi indywidualnej
z osobistym wyznaniem grzechéw oraz absolucja. Podkreslat on, iz nie nalezy myli¢
spowiedzi z wchodzagcymi w mode¢ nabozenstwami pokutnymi: ,,Nie przyznaj¢ tym
nabozenstwom wielkiej warto$ci. Zardwno z powodow taktycznych — zapobieganie
mylenia ich ze spowiedzig osobista, jak réwniez ze wzgledu praktycznych mam

watpliwosci czy te nabozenstwa sie przyjma?®

. W bardzo szybkim czasie nabozenstwa
pokutne wyparly praktyke spowiedzi indywidualnej a z czasem rowniez i one przestaly
by¢ praktykowane. Rowniez spowiedz dzieci ulegta minimalizacji i doprowadzeniu do
jej eliminacji. Biskupi postanowili, iz spowiedZ nie bedzie poprzedzala Pierwszej
Komunii $wigtej. Ten nowy nurt zostat rozpropagowany w innych diecezjach Holandii
i Belgii. W dniu 15 maja 1964 biskup Theodorus Hubertus Moors wydal nowe wytyczne
odno$nie spowiedzi dzieci dla diecezji Roermond!?. Pasterze Koéciota w Holandii dnia
16 marca 1965 roku opublikowali list o pokucie i przebaczeniu, w ktérym napisali: ,,Od
pewnego czasu weszto w zycie obok spowiedzi osobistej rowniez nabozenstwo pokutne.
Pojawienie si¢ praktyki nabozenstwa pokutnego nie moze oznacza¢, ze bedziemy

zaniedbywali spowiedz osobista”C.

127 Benedykt X VI, Adhortacja apostolska Sacramentum caritatis, Watykan: LEV 2007, nr 21, s. 28.

128 Por. Pastorale gespreken over biecht in het bisdom s’-Hertogenbosch, KA 19:1964, s. 298-319.

129 por. P. Moors, Richtlijnen inzake kinderbiecht en kindercommunie, ,,Analecta voor het bisdom
Roermond” 45, s. 77-78.

130 Herderlijk schrijven Nederlandse bisschoppen, ,,KA” 20:1965, s. 473.
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Biskup diecezji antwerpskiej Paul Van den Berghe w dokumencie Boeteviering en
biecht, Pastorale richtlijnen (Nabozenstwa pokutne i spowiedz, wskazowki pastoralne)
napisat, iz w 1983 roku w 95% parafii jego diecezji, praktykowano wspolnotowe
nabozenstwa pokutne. W zdecydowanej wigkszosci w 90% nabozenstwa umozliwiaty
skorzystanie ze spowiedzi indywidualnej, lecz niewielu z niej korzystato. W trzecim
punkcie biskup wspomniat: ,,Udzielanie ogolnej sakramentalnej absolucji bez osobistego
wyznania grzechOw nie moze sta¢ si¢ zwykla praktyka Kosciota”®*!. Ordynariusz
zachecit do solidnego przygotowania nabozenstw pokutnych, ktore ,,posiadaja
wspolnotowy charakter oraz ko$cielny wymiar nawrocenia. Wierni poprzez stuchanie
Stowa Bozego oraz wspolng modlitwe, uznajg zal z powodu popetnionych grzechow oraz
podejmuja droge nawrécenia. Nabozenstwa pomagaja w formacji sumienia”%,

W ramach przeprowadzanych badan nad stanem praktyki sakramentu spowiedzi
swigtej w diecezji antwerpskiej stworzono dokument: Boetevieringen en Biecht in ons
bisdom, Algemene tedendensen uit de verslagen van het decanaal bezoek 1983%,
Dokument ukazuje bardzo ciekawe tendencje. Praktycznie jednoznacznie stwierdzono, iz
przyczyng zaniku spowiedzi byt zanik §wiadomosci grzechoéw, kryzys wiary, odrzucenie
Kosciota oraz negacja obecnosci Boga. Kolejng kwestig jest sekularyzacja oraz
autonomia sumienia. Kaptani stwierdzili, iz tradycyjna forma spowiedzi nie jest
dopasowana do aktualnej rzeczywistosci. Wskazuja, iz spowiedz jest zbyt formalna,
infantylna i uczynita wiele ztego. Spotyka si¢ poglady negujace spowiedZ w konfesjonale,
ktory mogtby by¢ kojarzony z tradycja.

Kolejng kwestig byt zanik wiary w skutecznosci sakramentow oraz nieprzyktadny
styl zycia niektorych kaptanow. Wigkszo$¢ prezbiterow wskazata na brak katechizacji
w temacie spowiedzi. Wedlug nich — nie naucza si¢ juz o potrzebie spowiedzi, co
powoduje zamieszenie i brak jasno$ci. Kaptani w wigkszo$ci uwazaja, iz poza spowiedzig
indywidualng powinny zosta¢ docenione inne formy spowiedzi, w sposob szczegdlny
nabozenstwa z absolucja ogdlng. Wspomina si¢ o tym, iz wprowadzenie rozroznienia
twierdzgcego, ze nabozenstwa pokutne organizuje si¢ dla osob posiadajacych grzechy
powszednie, za$ spowiedz indywidualna jest zarezerwowana dla osob, ktore maja na

sumieniu grzechy ciezkich, nie jest dobre. Kaptani réwniez zaproponowali, aby biskup

181 p, Van den Berghe, Boeteviering en bhiecht, Pastorale richtlijnen, Archiwum diecezji Antwerpia,
Archiefboek Boeteviering en biecht, s. 5.

132 Tamze, s. 6.

133 Por, Boetevieringen en Biecht in ons bisdom, Algemene tendensen uit de verslagen van het decanaal
bezoek 1983, Archiwum diecezji Antwerpia, Archiefboek Boetevieringen en Biecht in ons bisdom.
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lub konferencja biskupéw mieli swobod¢ w dopasowaniu norm. Niektdrzy byli
sceptyczni wobec synodu, nie widzagc w nim wielu nadziei.

Na podstawie prosby Ogolnego Spotkania Uczestnikow Synodu w lutym 1983 roku
zostalo przeprowadzone szerokie badanie w kwestii pojednanie i pokuta w misji
Kosciota. Owocem przeprowadzonego badania jest dokument roboczy: Verzoening en
boete in de zending van de Kerk, Breder onderzoek in funktie van de voorbereiding van
de Synode 1983 (Pojednanie i pokuta w misji Kosciola, Badanie w sprawie
przygotowania Synodu 1983 roku)!34. Respondenci zaznaczyli, iz jedna z wazniejszych
przyczyn odstapienia od spowiedzi indywidualnej jest brak zaufania do kaplandw.
W innym dokumencie: Voorstel van een advies vanwege de ICLZ in verband met de
Lineamenta van de Bissschoppensynode 1983, stanowiacy ,,gtos Kosciota w Belgii przed
synodem biskupow w 1983 roku” biskupi napisali: ,,Stwierdzamy, iz praktyka spowiedzi
prywatnej stala si¢ bardzo minimalng. W wigkszo$ci przypadkow ogranicza si¢ to do

czasu wielkanocnego lub dokonuje si¢ w trakcie szkolnych nabozenstw. Istnieja

134 Dla potrzeb Synodu dokonano ogélnego raportu na podstawie przeprowadzonej ankiety, ktora sktada
si¢ z dwdch czesci. W pierwszym badaniu poddano 128 o0séb przypadkowo wybranych z ludu Bozego,
natomiast w drugiej czesci ankiete¢ wypehito 50 cztonkéw rady pastoralnej z diecezji Brugia. Wyniki
ankiety ukazujg dramatyczng sytuacje sakramentu pokuty i pojednania. Na zapytanie 3.7 o ,,pojednanie
z Bogiem” tylko 12 0s6b wskazato na spowiedz. W pytaniu 3.9 o ,,pokute” (boete) wickszo$¢ respondentow
wskazata na negatywne konotacje (10 — natozona kara, 2 — naduzycie wladzy Kosciota, 10 — bezsensowna
rozmowa, 8 — przedawnione zwyczaje, 7 karanie si¢, 2 — spowiedz. W zapytaniu 3.10 o czas pokuty
Wielkiego Postu, 62 osoby stwierdzity, iz Wielki Post dla nich nie jest okresem pokuty, zdania przeciwnego
byto 54 respondentow.

Na pytanie o sakramentalne nabozenstwo pojednania wigkszo$¢ wskazata, iz Eucharystia zawierajac pigé
momentéw pokuty i pojednania, jest wystarczajagcg w misji odpuszczania grzechéw. Zapytanie 4.2
0 spowiedz osobista, 38 0sdb korzystato ze spowiedzi Swietej, 81 0sob nie korzystato. 16 0s6b raz w roku,
6 dwa razy w roku, 9 czterokrotnie w roku, 6 raz w miesiacu, 75 nigdy si¢ nie spowiadato. W punkcie 4.3,
81 osob si¢ wypowiedzialo, iz spowiedz nie miata dla nich znaczenia, 19 $rednio pozytywnie,
15 respondentéw jest nastawionych pozytywnie. 13 0s6b w spowiedzi oczekiwata odpuszczenia grzechdw,
9 nowego poczatku, 8 spodziewa si¢ wzmocnienia na drodze zycia, 4 uznania przed Bogiem swoich
niedoskonato$ci, 5 wyzwolenia, 3 osoby oczekiwaty spokoju. Punkt 4.4 dotyczacy nabozenstw pokutnych
ukazuje, iz 65 0s6b nie bieralo udziatu w tego typu nabozenstwach, natomiast 60 uczestniczyto i wedtug
nich miato to wydarzenie warto$¢ sakramentalna.

Tylko 22 osoby korzystaty ze spowiedzi indywidulanej. 47 osob twierdzito, iz spowiedZ nie posaidata
sakramentalnej mocy odpuszczenia grzechow. 92 osoby stwierdzity, iz wspolnotowa spowiedz zastapita
spowedZz prywatng. 18 bylo przeciwnych. Bardzo ciekawy byt punkt 4.5: dotyczacy spowiedzi
indywidulnej. Na zapytanie o przyczyny zaniechania praktyki, 14 respondentéw wskazato na konfesjonat,
5 na niepersonalno$¢ oraz formalnos$¢, 4 uznato spowiedz za bezsensowna, 5 — nienaturalng, 3 —
anonimowg. Respondenci wskazali rdowniez na to, iz przyczyna zarzucenia praktyki jest kaptan. 11 osob
Uwaza, iz on nie jest potrzebny, 5 — nie ma do niego zaufania, 9 — wykonuje niepersonalng rolg, 3 — zna
penitenta, 2 — Zle reaguje, 1 — jest obcym. Respondenci réwniez wskazali, iz zadana pokuta w wigkszo$ci
przypadkow jest bezsensowna — 88, natomiast 21 badanych wyrazita potrzebe pokuty. W punkcie 4.7,
wskazano na potrzebe wypracowania nowych form sakramentu pokuty i pojednania. 83 badanych wskazato
na ich koniecznos$¢, 29 — na nie.
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«koscioly spowiedzin'®, gdzie ludzie sie spowiadaja w konfesjonatach lub specjalnie
przygotowanych do tego pomieszczeniach. Stwierdza si¢ rowniez, iz maleje liczebno$¢
nabozenstw pokutnych oraz zdarza si¢, iz udzielana jest absolucja og6lna, co jest
powodem braku jednoséci pomiedzy kaptanami”3®,

Biskupi belgijscy w swojej wspolnej publikacji ,,Goloofsboek” wskazali na
zagubienie cztowieka, ktory przez grzech stat sie obcy sobie i §wiatu®®’. Frans Heggen,
w ksigzce Boete-viering in private biecht wskazuje takze na btedy szafarzy: ,,Spowiedz
czgsto jest sprawowana w pospiechu, mechanicznie. Czasami wina jest po stronie
penitenta, ktéorego wyznanie jest szybkie, nieprzemyslane, chaotyczne (...). Czasami po
stronie kaptana, ktory stara si¢ szybko «wyrobi¢”, czasami przemeczony udziela
rozgrzeszenia za rozgrzeszeniem, bez osobistego zaangazowania. Swiete znaki i symbole
zostaja zredukowane do minimum”*38,

Poniewaz Belgia zostata w bardzo szybkim tempie zindustrializowana, pojawita si¢
nowa kultura zawierajaca w sobie nowg religi¢ oraz nowe spojrzenie na czlowieka:
»W tym czasie zniknely tradycyjne zwyczaje liturgiczne, ktore pozwalany na katolicka
identyfikacje belgijskiego spoteczenstwa”'®. Nowe zwyczaje religijne odrzucajace
moralno$¢ katolicka, nowe formy zycia matzenskiego (open huwelijk), wzrastajaca ilos¢
rozwodow, praktyka aborcji staly si¢ czgscig zycia spotecznego. Wielu prawdziwie
szukajacych chrzescijan do$wiadczalo fatalizmu, ktéry uzewngetrzniat si¢ w otwartym
agnostycyzmie, skierowanym przeciw podstawowym wartosciom chrzescijanstwa:
dobroci Chrystusa, zyciu sakramentalnym, nie$miertelnosci, nieomylno$ci nauczania
papieza, hierarchicznej struktury Kosciota. Nauka moralna Kosciota dotyczaca
seksualnosci, eugenki, aborcji, eutanazji — zaczeta podlega¢ wielkiej krytyce. Przez
wprowadzone ustawy prawne oraz programy nauczania w szkotach chrzescijanie zostali
zmuszeni do przyjecia nowej formy chrzesScijanstwa. Proces przechodzenia od
klasycznego rzymsko-katolickiego Kosciota do nowej formy belgijsko-katolickiej
odbywal si¢ w sposob gruntownie przemyslany. Profesor Kerhofs napisal, iz: ,,Stoimy

przed najwigkszym wyzwaniem w historii chrzeScijanskiej Flandrii, rozwinigte;j,

135 W dokumentach: Biecht-Paters kerken, Archiwum diecezji Antwerpia, Archiefooek Biecht-Paters
kerken, znajdujg sie adnotacje dotyczace ko$ciotow kapucynskich, ktére spetniaty funkcje ,,konfesjonatow
miast”.

136 Biskupi Belgii, Voorstel van een advies vanwege de ICLZ in verband met de Lineamenta van de
Bisschoppensynode 1983, Archiwum diecezji Antwerpia. Archiefboek Bisschoppensynode 1983, s. 1-2.
137 De Bisschoppen van Belgi€, Geloofsboek, Tielt: Lannoo 1987, s. 110.

138 F, J. Heggen, Boete-viering en private biecht, s. 14.

139 ], Kerkhofs, Morgen is er al. Blauwdruk voor een alternatieve Kerk in Vlaanderen, s. 22.
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wyedukowanej, pluralistycznej, otwartej na $wiat. (...) Jak na progu nowego milenium
tworzy si¢ nowy partykularny Kosciot, ktory chee by¢ kreatywny i stuchajgcy Ducha.
Kosciot si¢ zaangazowat w sprawy $wiata 1 promocj¢ cztowieka bardziej niz w trwanie
w tradycyjnej nauce rzymskiej katolickiej 1 wypelnianie jej norm (...) Flandria stoi
w kolejce razem z innym narodami w poszukiwaniu nowej, wlasnej chrzescijanskiej
tozsamogci” 4.

Zostaly podjete proby tworzenia ,,wsp6lnot podstawowych,” ktére mimo iz w swych
zatozeniach chcialy by¢ wiernymi zyciu ewangelicznemu, opacznie interpretowaty nauke
Kosciota lub ja lekcewazyly. ,Nowa religia” usungta wiele katolickich zwyczajow
pokutnych: ,,Nabozenstwa uwielbienia, nieszpory, drogi krzyzowe, r6zaniec, praktyke
odpustow, grup modlitewnych Heilige Hart (Serca Pana Jezusa), blogostawienia domow.
Praktyki pokutne: posty, wstrzemi¢zliwo$¢ od pokarmow migsnych takze nie byly juz
praktykowane™*!. Praktyki pokutne zatracily swoje religijno-duchowe znaczenie. Okres
Wielkiego Postu zatracit rowniez pokutny charakter, stajac si¢ okresem przedtuzonego
karnawatu. Obowiazkowy udzial w niedzielnej Eucharystii, w obliczu nowej ,,wolnej,
radosnej kultury”, zostal przez wigkszos¢ katolikow odrzucony. Zamiast tego niedzielg
nazywano ,,zondagse vrije tijd”’(niedzielny czas wolny). Kerkhofs napisat o nowej formie
»sakramentow lub sakramentaliow”, ktorymi sa: ,kult natury, czysta woda, gruntowe

95142

drogi, skaty 1 stonce, geste lasy, $nieg”**<. ,,Sakrament pokuty nie byt juz praktykowany.

Nawet zaangazowani ludzie Koéciota zdystansowali si¢ do niego”*3.,

Ten stan rzeczy doprowadzit do chaosu religijnego. Teologowie wskazujag w tym
miejscu na rosngcg ilos¢ sekt, zainteresowanie astrologia, horoskopami, okultyzmem,
objawieniami. Wielu czuto si¢ bezdomnymi duchowo. Wynikalo to z istnienia dwdch
przeciwstawnych tendencji, pragnienia powrotu do starych skostniatych formut
historycznych lub poszukiwania nowoczesnych, eksperymentalnych i niepewnych
ruchow poseudoreligijnych. Pojawita si¢ nowa forma religijna, nazwana w Belgii
,leninistisch-marxistische”, ,,maoistische verlossingsleer” lub bardzo popularna ,,beetje
sex-mystiek44,

Przyczyn wspolczesnej sekularyzacji Belgii i innych krajow Europy Zachodniej

nalezy szuka¢ réwniez w odejsciu od antyczno-$redniowiecznego rozumienia prawa

140 Tamze, s. 26.

141 Tamze, s. 96.

142 Tamze, s. 100-101.

143 Tamze, s. 110.

144 por, J. Vlerick, Nieuwighederr in de liturgie, ,,Positief” 1969, nr 4, s. 15.
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naturalnego 1 przyjeciu nowej jego formy, uksztattowanej pod wptywem filozofii
Grocjusza, Johna Lockea i Samuela Puffendorfa. Konceptualna zmiana prawa
naturalnego, spowodowata analogiczne przej$cie od starego porzadku moralnego do
nowego, novus ordo secularis. Podstawg nowego porzadku moralnego byla inna
koncepcja prawa naturalnego. Rozumianego nie jako porzadku przedustawowego,
majacego uzasadnienie w transcendencji, lecz jako indywidualnego prawa jednostki do
swobodnego decydowania o sobie. W nowym porzadku cztowiek postrzegany jest jako
racjonalny aktor spoteczny, ukierunkowany na kooperacj¢ z innymi dla osiggniecia
wzajemnego dobral®,

Sposrod wielu myslicieli negatywnie wptywajacych na percepcj¢ sakramentu pokuty
1 pojednania mozna wskaza¢ wioskiego filozofa Gianni Vattimo. Jest on promotorem
pojecia filozoficznego ,,pensiero debole” (staba mysl). Podstawa tej teorii jest poglad, iz
mys$l nie jest w stanie poznac¢ bytu, a zatem nie moze nawet zidentyfikowa¢ obiektywnych
wartosci, ktore sg wazne dla wszystkich ludzi. Jego zdaniem, wszystkie wartosci
i systemy sa jedynie ludzkim wytworem. Byt, czyli to, co istnieje — w tym ludzka natura
— nie ma postaci trwalej i stabilnej istoty, nie jawi si¢ jako dostepny mysli przedmiot.
,» 10, co naprawdg jest, nie jest centrum stojgcym w opozycji do peryferii, esencjg — wobec
pozoru, trwatoscig — wobec przypadkow i zmiennos$ci, pewno$cig obiectum nadang
przedmiotowi — wobec niejasnosci i nicokreslonosci horyzontu §wiata, wydarzenie bycia
jest raczej (...) wydarzeniem nieoczywistym 1 marginalnym, wydarzeniem strefy
ducha”4®.

Ksigdz Tomasz Huzarek, dokonujac interpretacji tej filozofii, stwierdza: ,,Podobnie
wyczerpuje si¢ klasyczne pojecie prawdy jako odpowiedzialno$ci bytu i mysli. Cztowiek
wspodlczesny nie potrzebuje metafizycznych kategorii prawdy, pigkna, dobra, opartej na
dobru moralnosci, sensu czy jasnosci bytu. Myslenie nie daje si¢ juz pojmowac jako
doswiadczenie prawdy, ale jedynie jako doswiadczenie retorycznego badz estetycznego
rodzaju. Rzeczywisto$¢, w ktorej zyje wspotczesny cztowiek okazuje si¢ nierealna, jest
bowiem wiazka nieustannej transmisji 1 interpretacji jezykowych przekazow.
Spoteczenstwo, w wyniku rozwoju technologii, mass mediéw i nieustannie

dostarczanych przez nie informacji (w czasie rzeczywistym rozgrywajacych sie

15 por. M. Hulas, Zrédla sekularyzacji analiza wybranych aspektow sekularyzacji, ,Studia Nauk
Teologicznych” 9:2014, s. 47-48.
146 G, Vattimo, Koniec nowoczesnosci, ttum. M. Surma-Gawlowska. Krakéw: Universitas 2006, s. 79.
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wydarzen) jest spoteczenstwem masowej komunikacji. Za$ zycie cztowieka, w niedajace;j
sie uregulowaé komunikacji, jest do§wiadczeniem wolnosci®’.

Zostalo zaburzone tradycyjne pojecie wolnosci i odpowiedzialno$ci, u podstaw nie
stoi podmiotowos$¢ cztowieka, ale nieustanne zmaganie si¢ miedzy tradycjg i historig jego
spotecznosci a dezorientacja, ktorej zrodlem jest dostrzeganie mozliwosci innego
sposobu bycia. Ksigdz Huzarek twierdzi, ze podazajac za logika filozofii Vattimo,
dochodzi si¢ do negacji podmiotowosci cztowieka i negacji systemow moralnych. ,,To,
co czlowiek nazywa rzeczywistoscia, jest jedynie grg symptomow, gra wktadania sensu,
ostatecznie $wiat staje si¢ basnig. Wszelkie systemy dogmatyczne, moralne, etyczne
majac swoje uzasadnienie w trwalych, ogélnych i niezmiennych warto$ciach sg
autorytatywne 1 ograniczajace wolnos$¢ cztowieka. Cztowiek powinien uwolni¢ si¢ od
swojej podmiotowos$ci, rozumianej jako niesmiertelno$¢ duszy, uznaé, ze jest raczej
wigzkg wielu nieSmiertelnych dusz, a to dlatego, ze egzystencji w technologicznie
zaawansowanym spoleczenstwie juz nie tworzymy”4®,

Trendy sekularyzacje, ujawniajace si¢ przede wszystkim w krajach Europy
Zachodniej, potwierdzaja tez¢ Petera Bergera ogloszong w 1968 roku. Berger stwierdzit,
iz w XXI wieku na $wiecie ludzie religijni beda stanowi¢ jedynie male wyspy zanurzone
w morzu Kultury $wieckiej. To stwierdzenie zawiera rowniez powszechne przekonanie
0 6wczesnej elicie intelektualistow'*®. Teza Bergera zostata zweryfikowana przez niego
samego na poczatku XXI wieku. Stwierdzit on, ze sekularyzacji ulegaja elity
intelektualne, za$ wiekszo$¢ Swiata nadal trwa w postawie religijnej, ktéra jednak ma inne
oblicze, niz to byto dotychczas.

Aktualny kryzys sakramentu pokuty i pojednania si¢ rozpoczat si¢ w drugiej potowie
XX wieku!™® a jedng z w wielu jego przyczyn byta dziatalnoéé teologéw, ktorzy
kwestionowali zasadno$¢ czestej spowiedzi oraz wyolbrzymiali naduzycia w stosunku do
spowiedzi, nazywanej spowiedzig z poboznosci; ,devotie biecht”*®. Nowe ruchy
teologiczne, jednoczesnie wskazywaty na wystarczalno$¢ aktéw pokutnych w trakcie

Eucharystii, ktoére roéwniez shuzg odpuszczaniu grzechow, jednoczesnie eliminujac

147 Por. T. Huzarek, Percepcja rzeczywistosci a sakrament pokuty, s. 63-64.

148 G. Vattimo, Koniec nowoczesnosci, s. 37.

149 por. J. Perszon, Czy Kosciét ma recepte na sekularyzm”?, ,,Studia Nauk Teologicznych” 9:2014, s. 109.
150 por, B. Latré, Strijd en inkeer, Leuven: Universitaire Pers 2011, s. 11.

151 Spowiedz z poboznosci (devotiebiecht) byta bardzo popularng praktyka w Kosciele w Belgii. Jej
przyczyng byt czesto lek. Ojciec Pas w swojej publikacji Heeft de biecht nog toekomst?, napisat:
,»Przyczyna spowiedzi byt strach z powodu popetionego grzechu (...) spowiedz pozostawiata §lady kultury
strachu (angstcultuur), takie traktowanie spowiedzi, wedlug wielu teologéw, przyczynito si¢ do
dramatycznego odejscia ludzi od konfesjonatu” (s. 33).
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spowiedz uszng. Opinie te wyrazit jeden z teologow w stowach: ,,Zauwaza si¢ znaczne
zmniejszenie praktyki spowiedzi $§wietej nie tylko posrdd $wieckich, lecz takze posrod
kaptanow 1 osob zakonnych. Wszyscy uznaja, iz przezywaja szczegdlne trudnosci
w stosunku do sakramentu spowiedzi. Wielu przezywa spowiedz jako wydarzenie
pozbawione personalnego charakteru i formalistyczne, dalekie od codziennego zycia

i pozbawione glebi”*,

152 p, Anciaux, Privé-biecht en boeteviering in gemeenschap, Tielt: Lannoo 1965, s. 181.
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ROZDZIAL IV. WPLYW KRYZYSU SPOWIEDZI
NA ZYCIE WSPOLNOTY EKLEZJALNEJ

W Katechizmie Kos$ciota Katolickiego wskazano, iz: ,Indywidualna i catkowita
spowiedz z grzechow cig¢zkich oraz rozgrzeszenie stanowiag jedyny zwyczajny sposob

1 W dyskursach teologicznych na uwage zashuguje

pojednania si¢ z Bogiem i Kos$ciotem
spoteczny i eklezjalny wymiar grzechu oraz podkreslenie wagi pojednania z Bogiem
i Kosciotem, ktore jest skutkiem sakramentu®. , Eklezjalny charakter sakramentu pokuty
wigze si¢ takze z faktem, ze caly Kosciot bierze udziat w pokucie i zado$cuczynieniu
poszczegdlnych swoich cztonkow przez modlitwe i ofiary ekspiacyjne. Kosciol modli si¢
takze o ducha pokutnego dla swoich cztonkéw i w ten sposob przyczynia si¢ do ich
zbawczego spotkania z Chrystusem w sakramencie pokuty. Wymiar eklezjalny wskazuje
tez na przekonywanie o grzechu, ktore jest dzietem Ducha Swigtego. Albowiem Duch
Swiety — jako zyciodajna zasada Ko$ciota — przekonuje ludzi o grzechu, sadzie
i zbawieniu réwniez przez postuge Kosciota™.

W ten spos6b akcentowany zwykle jedynie indywidualistyczny skutek sakramentu,
zostat wzbogacony o jego wymiar eklezjalny. W niniejszym rozdziale zostala ukazana
wzajemna zalezno$¢ wiary od praktyki dobrej spowiedzi oraz wpltyw zaniku spowiedzi
na zycie wspdlnoty Kosciota. W pierwszym paragrafie omowiono proces rozluzniania si¢
wigzi pomigdzy Kosciotem lokalnym w Belgii a Ko$ciotem w Rzymie. Przejawami tego
stanu bylo poczucie skrajnej niezaleznosci oraz uzurpowanie sobie praw belgijskich
katolikow do tworzenia wlasnych wersji praw moralnych, koscielnych lub liturgicznych.
Ilustracja tych skrajnosci byly miedzy innymi feministyczne nabozenstwa w kosciotach
katolickich.

W drugim paragrafie zostaly opisane skutki zaniku spowiedzi, ktore uwidocznity si¢
w obnizeniu zycia duchowego wiernych. Czytelnym znakiem tej postawy byta bardzo
mata liczba uczestnikdw niedzielnych Mszy §wietych oraz drastycznie malejaca liczba

chrzczonych dzieci i zawieranych sakramentalnych zwigzkéw malzenskich. W paragrafie

trzecim zostat poddany refleksji kolejny skutek zaniedbania spowiedzi, ktorym bylo

1KKK 1497.

2Por. A.M. Léonard, Pere Que Ton Regne Vienne!, Paryz: Editions Emmanuel 1998, s. 97-113; J. Nagorny,
Sakramenty w zyciu moralnym chrzescijanina, Lublin: Wydawnictwo KUL 2011, s. 205.

3J. Nagorny, Sakramenty w zyciu moralnym chrzescijanina, s. 205-206.
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negowanie katolickich norm moralnych Kosciola oraz proba tworzenia wtasnej
moralno$ci, nazywanej moralnoscia bez grzechu. Wskazuje si¢ na zagadnienie
proporcjonalizmu i konsekwencjonalizu, ktore byly obecne w dyskusji teologicznej
Kosciota w Belgii. Autonomia moralna sumienia oraz brak szacunku do przykazan

Bozych doprowadzity do spotecznej akceptacji eutanazji i aborgji.

1. Rozluznienie wie¢zi z KoSciolem instytucjonalnym

Eric Vanden Berghe, profesor i rektor Wyzszego Seminarium Duchownego
w Brugii, w ksigzce De gist en het deeg. Over kritiek op de Kerk szeroko opisat proces
rozwoju krytyki i krytykanctwa w Kosciele w Belgii. Stwierdzit, ze jest to zwigzane
zrozwojem w spoleczenstwie filozofii i postawy indywidualistycznej, bedacej
W opozycji do ogdlnie przyjetych norm, zaro6wno w Magisterium Kos$ciota, jak
I w instytucjach §wieckich. ,,Krytykowanie stato si¢ formalnym prawem indywidualnosci
i to w imig¢ trudnej do okreslenia wolnosci. Chce podkresli¢ nastepujace kwestie: sprawe
srodkéw antykoncepcyjnych, rozwodoéw oraz podejscie do zagadnienia kobieta a urzad.
Bardzo wielu wierzacych ma trudnosci z oficjalng naukg Kosciota. Wielu wiernych nie
jest w stanie rozmawiaé o tych kwestiach w sposéb spokojny i radosny”®. W tym
paragrafie zostanie wskazane, iz zaniedbywanie spowiedzi katolikow belgijskich miato
powazny wptyw na ich relacj¢ z Kosciotem.

Tematem niniejszego paragrafu jest ogdlna analiza wplywu zaniku praktyki
spowiedzi w Belgii po II Soborze Watykanskim na zycie wspolnoty eklezjalnej.
Wspomniany kryzys sakramentu pokuty objawit swoje symptomy takze na plaszczyznie
zwigzkéw pomiedzy wiernymi a Kosciolem instytucjonalnym®. Ten fakt mozna
rozpatrywac w aspekcie relacji belgijskiego katolika do lokalnej wspdlnoty Kosciota, jak
rowniez Kosciotow miejscowych do Kosciota rzymskiego®.

Zaprzestanie praktyki sakramentu pojednania wptyneto negatywnie na jako$¢ zycia
wspolnoty eklezjalnej oraz na rodzaj budowanych przez nig wiezi’. Prawdziwym wydaje
si¢ stwierdzenie, iz aktualna, dramatyczna sytuacja Ko$ciota w Belgii jest owocem

zerwania z sakramentem mitosierdzia. Problem ten nalezatoby rozwazy¢ poprzez analizg

4 Por. E. Vanden Berghe, De gist en het deeg. Over kritiek op de Kerk, s. 12.

5 Por. M. Dieperink, In gesprek met Rome, Den Haag: Kok Voorhoeve 1992, s. 102-103.

® Por. M. Van Tente, Kerk van onderuit. Over christelijke basisgemeenschappen, w: Tussen utopie en
berusting. Over Kerk-zijn vandaag, red. E. Henau, J. Bulckens, Leuven: Acco 1984, s .89.

" Por. F. de Maeseneer, Biecht en zondagmis, een kwestie van moeten?, Leuven: Sintal 1972, s. 60-61.
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dwoch aspektow: kryzysu milosci do KosSciota oraz kryzysu sakramentu pokuty
I pojednania.

Ten tok rozumowania potwierdzaja Obrzedy Pokuty, stwierdzajac we wprowadzeniu
teologicznym: ,,Indywidualna i integralna spowiedz oraz rozgrzeszenie stanowia jedyny
zwyczajny sposob, przez ktdry wierni dostepuja pojednania z Bogiem i Ko$ciolem, chyba

”8  Katechizm KoS$ciola

ze zwalnia ich od tego niemozliwo$¢ fizyczna lub moralna
Katolickiego definiuje go natomiast w nastepujacy sposob: ,.Jest to uzasadnione, gdyz
Chrystus dziala w kazdym sakramencie; zwraca si¢ osobiscie do kazdego grzesznika:
Synu, odpuszczajq ci sie twoje grzechy (MK 2, 5); On jest lekarzem pochylajacym si¢ nad
kazdym chorym, ktory Go potrzebuje (por. Mk 2, 17), by zosta¢ uzdrowionym; podnosi
kazdego 1 na nowo wlacza do komunii braterskiej. Dlatego spowiedZ osobista jest
najbardziej wymownga forma pojednania z Bogiem i Kosciotem™®.

Protestancki teolog Dietrich Bonhoeffer w swojej ksiazce Het wezen van de kerk
(Istota Ko$ciota) napisat: ,,Dlatego wspdlnota nie jest juz wspdlnota, gdyz zaprzestano
spowiedzi. Wraz ze zniesieniem spowiedzi indywidualnej Zyciodajne zrodto zostaje
zaburzone, a jego zyciodajna tetnica obumiera™?.

W roku 1922 Bartlomiej Xiberta na Uniwersytecie Gregorianskim w Rzymie
zaprezentowal swoja tezg, wowczas niemal wysmiang, iz pogodzenie si¢ z Kosciotem
jest owocem wlasciwym i bezposrednim absolucji sakramentalnej'!. Po wielu latach
dyskursu teologicznego Sobor Watykanski II, w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele
Lumen gentium, wskazal na stuszno$¢ teorii Xiberta o eklezjalnym charakterze
sakramentu pokuty: ,,Ci za$, ktorzy przystepuja do sakramentu pokuty otrzymujg od
mitosierdzia Bozego przebaczenie zniewagi wyrzadzonej Bogu i rdwnoczesnie dostgpuja
pojednania z Kosciotem, ktéremu grzeszac zadali rang, a ktory przyczynia si¢ do ich
nawrécenia mitoscia, przyktadem i modlitwg”*2.

W tym miejscu warto wskaza¢ na osobe arcybiskupa, bytego prymasa Belgii, André-
Josepha Léonarda®®. W swoich ksigzkach: Naar de kern van het christelijke geloof, De

Kerk heeft je liefl, Mgr. Léonard -gesprekken, Notre Pére — «Que ton régne vienne»

& Por. OPok 31.

¥ KKK 1484.

103, Weij, Mijn zonden heb ik U gebiecht, Den Haag: Zoetermeer 1999, s. 10.

% Por. D. Kowalczyk, Spowiedz, czyli przekonanie o grzechu i mitosci, W: Sztuka spowiadania,
red. J. Augustyn, Krakow: WAM 2012, s. 83-84.

12 KK 11.

13 Piszacy te prace mial mozliwo$¢ osobiscie poznaé biskupa Leonarda, ktory urzeka pokora, glebokg wiarg
oraz miloscia do Kosciota. Dla wielu kaptanow jest on swoistym prorokiem.
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wskazywal on na pigkno Kosciota oraz wyniszczajace dzialania poszczegdlnych
systemow oraz teologbw, ktorzy przez negacje sakramentu pokuty dokonywali
spustoszenia eklezjologii*.

Liczne prace teologiczno-historyczne wskazujg takze na zrodta proceséw
rozluzniania relacji katolikéw belgijskich z Ko$ciotem instytucjonalnym. Jedng z nich
stanowi publikacja Kijk...Kerk, ervaring en viesie, ktéora powstala w centrum
formacyjnym dla kandydatow do kaptanstwa w Belgii. Autorzy w paragrafie
poswieconym Kosciotowi i spowiedzi napisali: ,,Praktyka sakramentalna ukazuje jakos¢
wiary danej wspoélnoty (...). Nastepstwem pracowitych lat 1900-1960, w ktorych ludzie
czekali w kolejkach przed konfesjonatami, byto nadej$cie nowych, lepszych czasow.
Byly to czasy dobre, w ktorych cztowiek doszedt do przekonania, iz to Bog mi przebacza,
mnie kocha i chce by¢ moim wspolpracownikiem w czynieniu dobra®. W analizie tekstu
zwraca si¢ uwage na btad teologiczny polegajacy na odrzuceniu potrzeby posrednictwa
Kosciota. Btedne rozumienie czaséw lepszych to takie, w ktorych cztowiek nie
potrzebuje juz posrednictwa kaptanow, a grzechy Bog przebacza podczas osobistej
modlitwy.

Jan Bots, jezuita z Amsterdamu, napisal: ,,Dokonat si¢ przetom, (...) sekularyzacja
doprowadzita do rozluznienia narodowych struktur kosScielnych. Kosciot
i chrzescijanstwo sa, jak si¢ wydaje, coraz bardziej spychane na margines zycia
spotecznego”’®. W istocie, w drugiej potowie XX wieku, doszto do dezintegracji
Kosciota. Wszystkie wydarzenia, ktore miaty na to wplyw, mozna uogodlni¢
stwierdzeniem, i1z zaniedbywanie sakramentu milosierdzia doprowadzito do zniszczenia
mitosci do Ko$ciota. Wspominany juz w tejze pracy teolog, Andrzej Derdziuk tak napisat
o tym zjawisku: ,,Wezwanie do wiernosci Kosciotowi i zachowania ducha katolickiego
jest dzisiaj tym bardziej aktualne, im wigcej spotyka si¢ przykladow odstgpowania od
jednosci z Kosciotem 1 podwazania jego nauki. Trzeba stwierdzi¢ z bolem, ze wsrdd wielu
wspotczesnych zajadtych krytykdéw Kosciota, nie brakuje zakonnikéw, ktorzy czuja sie

wyzwoleni z wiezi z Ko$ciotem hierarchicznym (...). Smutnym zjawiskiem jest gloszenie

14 Por. A. J. Léonard. Naar de ken van het christelijke geloof, eerste verkondiging in 40 stappen, Antwerpia:
Halewijn 2012, s. 85-99.

15 p, Bruggeman, R. Devleeschouwer, Kijk...Kerk, ervaring en visie, Brugia: Tabor 1981, s. 99.

18 Bots J., Na drodze do Kosciola mniejszosci. Sytuacja duszpasterska w Holandii. Referat wygloszony
29 stycznia 1994 roku w Akademii Biskupiej w Aachen.
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przez niektorych znanych teologow zakonnych nowinek teologicznych, ktore powoduja
zamet w sercach i umystach wierzacych”?’.

Alana Harris w swojej ksigzce The Schism of '68: Catholicism, Contraception and
Humanae vitae in Europe, 1945-1975 na okreslenie relacji Ko$ciota z jego wiernymi
uzyla stwierdzenia: ,Rozlam katolicyzmu roku 68”8 Zjawisko to jest zwigzane
Z odrzuceniem przez cz¢§¢ wiernych oficjalnej doktryny Kosciola oraz promowaniem
przez nich pogladow niekatolickich. Gtéwng przyczyng rozluznienia wigzi belgijskich
katolikéw z Kosciotem byta negacja przez wigkszos¢ z nich nauki Magisterium Kosciota
na temat moralnosci, a doktadnie zakazu uzywania $rodkéw antykoncepcyjnych®®,

Ankieta rzagdowa dotyczaca urodzen zawiera informacje, iz w roku 1952 43%
Belgdw opowiedzialo si¢ za uzywaniem antykoncepcji, a w roku 1965 az 70,4%. W roku
1962 wsrod nowozencow 54,6% przyznato, ze korzystalo juz z jakiejs formy
antykoncepcji. Rzadowe badania wskazujg, iz czgstotliwosé stosowania prezerwatyw
podwoita si¢ w ciggu pigciu lat miedzy 1966 a 1971 rokiem, podczas gdy uzycie pigutki
potroito si¢. Szybko zmieniajace si¢ podejscie do antykoncepcji bylo wyraznym
wskaznikiem potwierdzajacym odejscie ludnosci od restrykcyijnej doktryny koscielnej?°.

Belgijski kardynal Leo Josef Suenens napisat: ,,Dlatego wydawato si¢ koniecznym
podjecie podczas Soboru dwoéch kategorii pytan. Pierwsza kategorig bedzie pytanie
0 Kosciot ad extra, innymi stowami Kosciot w stosunku do $wiata zewngtrznego, Swiata
dzisiaj. Druga kategoria dotyczy Kosciota ad intra, czyli Kosciot od $rodka, z zadaniem,
aby lepiej odpowiedzie¢ na pytania dotyczace jego postania do $wiata”??.

Jedng z wielu podjetych kwestii byla relacja Kosciola do $wiata 1 prdoba
wypracowania odpowiedzi na naglace pytania, dotyczace jego postannictwa i misji.
W tym kontek$cie, jak zauwazyt ksiagdz Jerzy Gocko, profesor z Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego, bardzo waznym okazalo si¢ przemowienie belgijskiego
kardynata Leo Josefa Suenensa, arcybiskupa Mechelen-Bruksela, ktore stanowito
swoisty punkt zwrotny dla przysztego dokumentu Konstytucji dogmatycznej o Kosciele.

Podczas debaty w dniu 4 grudnia 1962 roku kardynal Suenens zaproponowat

7 A. Derdziuk, W trosce o posiadanie Ducha Parnskiego, Lublin: Wydawnictwo Diecezjalne i Drukarnia
w Sandomierzu 2008, s. 31.

18 A, Harris, The Schism of '68 Catholicism, Contraception and Humanae vitae in Europe, 1945-1975,
Londyn: Palgrave Macmillan 2018.

19 Por. J. De Tavernier, B. Roebben, Kerkelijk leerambt ethiek, w: Bio-ethiek. Kerkelijke stadpunten,
red. J. Rolies, P. Schotsmans, Leuven: Acco 1991, s. 9-10.

20 Por, Humanae vitae, Archiwum diecezji Antwerpia Archiefboek Humanae vitae.

2LJ. Suenens, Terugblik en verwachting. Herinneringen van een kardinaal, Tielt: Lannoo 1991, s. 77-86.
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pogrupowanie wszystkich, zaplanowanych do oméwienia kwestii wokot centralnego
tematu jakim jest Kosciot — Lumen gentium. Zaprosit obecnych na soborze do odpowiedzi
na pytanie: ,,Quid dicis de te ipsa? (Co mowisz o sobie?). Najpierw w wymiarze ad intra,
czyli jako tajemnice Chrystusa zyjacego w swoim Mistycznym Ciele, a nast¢pnie
w wymiarze ad extra, ktore to okreslenie wzywa do dialogu ze $wiatem??.

W  kontekécie posoborowym spora grupa kaptanow 1 $wieckich, szukajac
oryginalnych drog, z wielkg euforig rozpoczeta wprowadzanie nowego porzadku.
Reprezentantem ich byl miedzy innymi belgijski duchowny Rik Devillé. W ksigzce De
laatste dictatuur. Pleidooi voor een parochie zonder Paus wskazat on na rdznice
pomiedzy Kosciotem w Rzymie, a tym w Belgii. Autor przypomniat, iz Europejski Synod
Biskupow 23 konferencji biskupich, ktory odbyt si¢ w Rzymie w dniach od 28. listopada
do 14 grudnia 1991 roku, potwierdzit, iz nadzieja na ,,demokratyzacje zarzadu Kosciota
zostata pogrzebana”. ,,Na tym synodzie pod wplywem papieza zostata powotana Rada
Europejskich Konferencji Episkopatow (CCEE). Powotana rada wypowiadata si¢
W imieniu zrzeszonych konferencji biskupich”?®. Wieloletnia praca i podjete starania
zostaty zaprzepaszczone. Autor domagat si¢ zmiany funkcjonowania Kos$ciota. Jako
argument przemawiajacy za koniecznosciag reformy podat tzw. ,,oszustwo historyczne”,
polegajace na stworzeniu urzedu papieza przez ludzi Kosciota. Stwierdzat, iz nadrzgdnym
jego celem jest kontrola oraz zyski materialne, co sprawia, ze wielu katolikow opuszcza
Kosciot. Dramatem, jego zdaniem, jest to, iz w naszej kulturze konsumpcyjnej nie mozna
znalez¢ domu, gdzie mlodzi katolicy moga razem gromadzi¢ si¢ w celu tworzenia
ubogiego, ewangelicznego Kosciota Jezusa?*.

Rozluznienie wiezi uwidaczniato si¢ réwniez w wyjatkowy sposdb w praktyce
celebracji liturgicznych. Wierni §wieccy, w tym kobiety, czgsto przewodniczyli Mszom
$wietym, ubierajac sie w stroje bardzo podobne do kaptanskich szat liturgicznych?®. Tego
typu nabozenstwa nie byly wynikiem braku kaptanow, lecz dazeniem oséb swieckich do
przejmowania postugi w Kosciele. Dochodzito do drastycznych naduzy¢ liturgicznych,

ktore zostaly juz w tej pracy opisane?.

22 Por. J. Gocko, Kosciét obecny w Swiecie. Postany do swiata, Lublin: Wydawnictwo KUL 2003, s. 96-97.
23 R. Devillé, De laatste dictatuur. Pleidooi voor een parochie zonder Paus, Leuven: Kritak 1992 s. 11.

24 Por. tamze, s. 26.

2 Por. R. Maes, Het woord te voeren past de vrouw, ,,KUC” 41:1980-1981, nr 3, s. 9-11.

26 por. B. Latré, Strijd en inkeer. De Kerk en maatschappijkritische beweging in Vlaanderen 1958-1990,
Leuven: Pers 2011, s. 368.

188



Rodziat IV. Wplyw kryzysu spowiedzi na zycie wspolnoty eklezjalnej

Zdarzaty si¢ sytuacje, iz nie dopuszczano kaptandw do przewodniczenia Eucharystii
niedzielnej, gdyz nie byli oni obecni na spotkaniu jg przygotowujacym. Jezeli duchowny
nie mogt uczestniczy¢é w spotkaniu roboczym przed nabozenstwem, wowczas §wieccy
przewodniczyli liturgii?’. Argumentowano to tym, iz przewodniczenie Mszy $wietej jest
zarezerwowane wspolnocie, a konkretnie osobom, ktore ja przygotowaty. Swiadectwo
ksigdza Josa Smeets potwierdza autentyczno$¢ takich sytuacji. Wspomina je jako
niezwykle trudne do$wiadczenie dla kaptana?.

Podobnie rzecz wygladata w liturgiach wspolnoty ,.Jebron”. Przewodniczenie
nabozenstwu bylto wspdlnotowe — wszyscy, ktdrzy je przygotowywali, przewodniczyli
mu i wypowiadali stowa konsekracji?®. Kapucyn belgijski, ojciec Guido Debree, wpisat
sie W wyjatkowy sposdb w promocj¢ tej nowej teologii. Bart Latré w swoim doktoracie
napisal: ,,Prowadzenie Jebron zostalo powierzone przez dziekana Constanta De Vos
kapucynowi Guido Debree. Ojciec Debree byt juz wtedy znany. W latach 1971-1976,
czyli gdy petnit funkcje wikarego w parafii w Aalst, do kurii biskupiej przesytanych byto
wiele listow, anonimowych skarg traktujacych o jego bardzo luznym interpretowaniu
prawa koscielnego oraz to, ze jego kazania byty modernistyczne”®.

O swobodnym podejsciu do Kosciota rzymsko-katolickiego, interpretowanego jako
instytucjonalny, $wiadczyly rowniez ,.kobiece nabozenstwa”, organizowane w parafii
studenckiej w Leuven. Hilde Coolen w czasopismie Vrouw en geloof (Kobieta i wiara)
napisata, iz ,kaptafstwu trzeba nadaé cechy kobiece”3!. Stowarzyszenie ,,Vrouw en
Geloof” uwazalo, ze nie tylko Koscidt jako instytucja zostal zdominowany przez
mezczyzn, ale przede wszystkim sposob przezywania wiary®?. Zdaniem jego cztonkow,
nalezato to zmieni¢ i zainicjowa¢ w nich niewiescie elementy.

Elisabeth Schiissler Fiorenza nawolywata do zniesienia ,,patriarchalnej interpretacji
biblijnej oraz historii Koéciota™2, Ona i inni feministyczni teolodzy i teolozki dazyli
zatem do wprowadzenia do oficjalnej liturgii Kosciota nie tylko przyjaznych kobietom

nabozenstw, ale tez kobiecych interpretacji biblijnych, a takze ukazania w historii

27 por, Wywiad z br. Guido Debree, Antwerpia, 6 marca 2019, Antwerpia, Archiwum Marcina Derdziuka;
por. B. Latré, Strijd en inkeer, s. 226,

28 Por. B. Latré, Strijd en inkeer, s. 363.

29 Por. Jebron, Aalst. https://www.bezieldverband.be/gemeenschap/jebron-aalst.

30 B. Latré, Strijd en inkeer, s. 246.

31 H. Coolen, Martha en Maria van Bethanie, ,,Vrouw en geloof-krant” 2:1989, (07.10.1989) s. 14-15.

32 B. Raeymaekers. Vrouw en Christendom, Archiwum parafii uniwersyteckiej w Leuven, Archiefboek UP.
3 Elisabeth Schiissler Fiorenza urodzita si¢ w 1938 r. w Rumuni w rodzinie niemieckiej. Jest
wspotzatozycielka czasopism ,,JJournal of Feminist Theological Reconstruction of Christian Origins”,
»Segovia”, , Toward a New Heaven and New Earth”.
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pierwszych wiekow Kosciota znaczacej roli kobiety oraz zenskiego obrazu Boga
I teologii.

Belgijskie ruchy feministyczne z radoScig przyjmowaly te nowe sugestie
I inicjatywy. Szybko podchwycily teze, ze kobiety w przesztosci mialty o wiele wigksze
zadania w zyciu Kosciota niz dzisiaj, wigc potrzeba ten stan rzeczy zaprowadzi¢ na
nowo*. Wedtug nich, Maria Magdalena mogtaby byé¢ bardzo wpltywowa liderka
chrzescijanska. Dodatkowo katolickie feministki w Belgii dazyty do przeorientowania
obrazu Boga, ktéry wedtug nich byt zbyt meski. Niektore z nich, w stosunku do Pana,
zaczely uzywac nawet okreslenia ,,Ona”.

Powyzsze idee zostaty bardzo szybko ulegitymizowane i nadano im odpowiednia
organizacje, tworzac ,kobiecy Kosciot”. W miejsce postuszenstwa KosSciotowi,
reprezentowanemu przez papieza, ruch ,,Vrouw en Geloof” walczyl o niezaleznos$¢
niewiescich mszy oraz promocje ideatéw kobiecych®. Spotykajace sie regularnie mate
grupy katolickich feministek mialy rowniez znaczacy wplyw na liturgie Kos$ciota.

Innym dowodem potwierdzajacym rozluznienie wi¢zi z Kosciotem bylo zjawisko
desakralizacji. Jest ona procesem wypierania lub eliminowania religii oraz zastepowania
sakramentow $wieckimi obrzgdami. Inaczej mowiac, desakralizacja to ze$wiecczenie
religijnych rytuatow*®.

Hans Geybels, dyrektor centrum komunikacji flandryjskich jezuitow oraz
wyktadowca teologii pastoralnej na Katolickim Uniwersytecie w Leuven, twierdzi:
,,Kosciot katolicki w naszym kraju znalazt si¢ w sytuacji bardzo tragicznej. Ilo$¢ ludzi
uczeszezajacych do kosciota w ubieglych dziesigcioleciach drastycznie si¢ zmniejszyta,
dosig¢gajac alarmujacego poziomu. Coraz mniej ludzi uczestniczy w niedzielnych Mszach
swigtych. Mamy bardzo malo powotan kaptanskich. Negatywny obraz Kosciota jest
ciaggle aktywny”%',

Odwiedzajac dowolny kosciot w niedzielne przedpotudnie w Belgii, uwazanej ciggle
za kraj katolicki, spotka si¢ jedynie mata wspolnote wiernych, srednio 20-50 0s6b

w wieku sedziwym. Zdarzaja si¢ sytuacje, ze §wiatynia jest zamknieta, gdyz parafia nie

34 Por. Verslagboek van het eerste weekend van de werkgroep Vrouw en Christendom (1-2 marzec 1980),
Archiwum parafii uniwersyteckiej w Leuven, Archiwum kapucynskie w Leuven, Archiefboek U Parochie.
3 Por. Een drieluik over Maria 12 september 1987, ,, Vrouw en geloof 1:1987, nr 2, s. 4-5; A. Lauryssens,
Ontstaan groei en vindplaats van de vrouwenekklesia, ,,Vrouw en geloof” 2:1988, nr 3, s. 7-8.

3 Por. J. Baniak, Od sacrum do profanum. Desakralizacja rytow przejscia w Polsce w Swietle wynikéw
badan socjologicznych,
https://repozytorium.amu.edu.pl/bitstream/10593/12313/1/Baniak_Religia_i_Kosciol_Repoz.pdf, s. 173.
37 Por. H. Geybels, Kruis over de Kerk? Gent: Borgerhoff en Lamberights 2010, s. 13.
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ma juz kaplana lub kaptanowi zostato powierzonych od 5 do 20 parafii. Wedtug danych
statystycznych, na niedzielne Msze $wigte uczeszcza okoto 8% Belgow, ktorzy czesto,
w wickszych miastach naleza do mniejszosci etnicznej. Ta sytuacja wskazuje
jednoznacznie na kryzys Kosciota, wiary i cztowieka w Belgii. W roku 2009 wyswiecono
tu 10 diecezjalnych prezbiterow, 100 lat wczesniej wyswigcono 360, a w roku 1930 okoto
700. Analizujac te fakty, stwierdza sie, iz wiara w Belgii zanikta®®,

Teologowie zadaja sobie pytanie, dlaczego cziowiek XX 1 XXI wieku odrzucit
istnienie i autorytet Pana? Czy nie ma potrzeby duchowos$ci? Socjologowie twierdza, iz
Belgowie deklaruja potrzebe Boga, ale zdecydowanie odrzucaja Kosciol. W roku 2006
Gandawskie Centrum Badawcze dokonato analizy fenomenu wiary i religijno$ci we
Flandrii (Pétnocna cz¢s¢ Belgii). Postawiono wowczas pytania: ,,Jak: dobrze, Zle jeste$
wierzacy?” Odpowiedzi wskazaly, iz 53% odpowiadajacych zdeklarowalo si¢ jako
wierzacy, 97,5% jako chrzescijanie. Starsi respondenci zdeklarowali si¢ w 71% jako
wierzacy, miodsi (15-24 lat) w 28%. Teoretycznie wickszo$¢ Belgdw opowiedziata sig¢
za wiarg i Ko$ciotem, lecz praktyka zycia wskazuje na inne priorytety®®. Belgijscy
katolicy maja potrzebe rytuatow, w ktorych szczegdlne miejsce zajmuja: Pierwsze
Komunie, bierzmowanie, §lub czy pogrzeb. Zatem Belgowie pomimo niewielkiego
przywiazania do Kosciota, bazujac na tradycji, wybieraja udziat w jego rytualnym zyciu.

Sakrament spowiedzi i nawrdcenie maja charakter wspolnototworczy®. Pokuta
| pojednanie stanowig paralele¢ do sakramentu chrztu $wigtego, gdyz chodzi w nich
0 ponowne przyjecie do wspolnoty, co umozliwia uczestniczenie we Mszy $wietej*..

Nowym zjawiskiem w Belgii byl tzw. ,koScioly podziemne”, wspolnoty, ktore
wystepujac przeciwko oficjalnej nauce Magisterium Kosciota, kierowaty si¢ wlasnym
prawem moralnym oraz liturgicznym, jednocze$nie pozostajac czgscig okreslonej parafii
katolickiej. Ich wierni byli czgsto cztonkami rad duszpasterskich w swoich parafiach.
Schillebeeckx napisat o nich, iz: ,,Bez watpienia szukaly one sposobdéw autentycznego
przezywania Kosciota. Bylo to zjawisko swoistego buntu przeciw wszystkiemu, co byto
zwigzane z tradycja 1 posiadato trwate formy. Bylo to bezposrednie wypowiedzenie

niepostuszenstwa oficjalnemu Kosciotowi’**2,

3 Por. tamze, s. 13-14.

39 Por. H. Geybels, Kruis over de Kerk?, s. 14.

40 Por. B., Standaert, Over vergeving en verzoening, Tielt: Lannoo 2008, s.100-110.

4 Por. P. D’Haese, Verzoening en boete in een sacrament, Wegen naar vergeving en verzoening,
,»T1jdschrift voor Liturgie” 1996, s. 68.

42]. Cocle, Het geloof van een free-lance priester, Kapellen: Pelckmans 1991, s. 141.
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Biblijny ideal kaplana, jego misja oraz powotanie stawaly si¢ coraz bardziej
skomplikowane. Coraz mocniejsze akcentowanie odpowiedzialnosci $wieckich za
Kosciot doprowadzato do zacierania granic poszczegdlnych zobowigzan, nie tylko
w relacji kaptani i nieduchowni, ale réwniez pomi¢dzy samymi stopniami kaptanstwa
(biskup a prezbiter)*.

Bardzo popularnymi stawaly si¢ grupy dyskusyjne, stanowigce podstawowe
elementy zycia parafialnego. Do najbardziej aktywnych zalicza si¢ te z parafii
studenckich w Leuven 1 Gandawie. Wszystkie aspekty podlegaty dyskusji, nie liczyla si¢
doktryna, lecz demokracja. W Holandii dziatalo wowczas okoto 15 000 grup probujacych

dokonywaé ,,unowoczesnienia Kosciota**

. W tym miejscu warto przywota¢ Holenderski
Synod Pastoralny (Het Pastoraal Concilie van de Nederlandse Kerkprovincie), dziatajacy
w latach 1966-1970. Zostal on zorganizowany pomimo zakazu papieza. Posrod wielu
nowatorskich pomystow przeglosowano na nim, jako dobre, nastgpujace kwestie:
zniesienie obowigzkowego celibatu dla duchownych (,,rozdzielenie kaptanstwa od
celibatu”) oraz ponowne wprowadzenie do postugi kaptanskiej zonatych ksiezy, ktdrzy
zatozyli rodziny.

Kosciolt w Belgii upatrywal w Holendrach prekursorow. Nasladujac ich, stat sig¢
réwniez Kosciolem dyskutujacym. W obszarze jezyka niderlandzkiego pojawita sig
ksigzka Honest to God (Uczciwie przed Bogiem) anglikanskiego biskupa Johna
Robinsona. Autor stwierdzit, iz tradycyjna forma duchowosci, majaca swoje zrodto
w zyciu klasztornym, powinna zosta¢ zastgpiona nowa. Zamiast modli¢ si¢ w ustalonych
godzinach (Chronos) czasu zegarowego, powinno si¢ modli¢ w momencie (Kairos), kiedy
czlowiek uwaza to za stosowne lub konieczne®.

Byl to okres eksperymentdw oraz narastajagcego niepostuszenstwa Rzymowi.
Oddalanie si¢ od oficjalnego Kosciota miato Zrédlo w tym, o czym napisat J. W. Becker:
,Nigdy nie méwiono tyle o Bogu i rownoczesnie tak mato méwiono do Boga™*®. Biskupi
1 duszpasterze oddawali kompetencje kierownicze w kwestiach pastoralnych w rgce osob
swieckich. Powodowalo to utrate mozliwosci zarzadzania nimi przez hierarchi¢ koscielng

1 prowadzito do niekontrolowanych wypaczen praktyk sakramentalnych. Jednakze

43 Por. H. Santy, De priester en zijn opdracht in de Kerk, Een sociologische benadering, ,,Collectanea
mechliniensia” 1968, s. 405.

4 0d 1965 roku zaczeto sie masowe odchodzenie ksiezy i 0séb zycia zakonnego.

4 Por. J. Franik, Liturgia wobec wyzwan wspélczesnosci. Problematyka odnowy liturgii w Kosciele
holenderskim, Opole: Redakcja Wydawnictw Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu Opolskiego 2005,
s. 143.

4 Por. J.W. Becker, R. Vink, Secularisatie in Nederland 1966-1991, Rijswijk 1994.
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pojawiatly si¢ tez postulaty wiernych, ktdrzy zarzucali biskupom brak ich jednoznacznej
postawy i sprzyjanie ruchowi protestu przeciwko Rzymowi*’.

Jak wspomniano wyzej, belgijska prowincja koscielna, w kwestii odwaznego
wystepowania przeciw papiezowi, brata przyktad z postepowania Holendrow. Gdy
papiez Pawel VI mianowal Adrianusa Simonisa na biskupa Rotterdamu (30 grudnia
1970) oraz Joannesa Gijsena na biskupa Roermond (20 stycznia 1971), kanonicy katedry,
dziekani, kolegia administracyjne, rady, profesorowie rozpoczeli publiczng krytyke tych
decyzji. Powstal nasilajacy si¢ ruch ,,Open Kerk” (otwarty Kosciot)*.

Podobna sytuacja miata miejsce w Belgii, gdy papiez Benedykt XVI dnia 13 stycznia
2010 roku mianowat biskupa André-Jozefa Léonarda arcybiskupem diecezji Mechelen-
Bruksela oraz przewodniczacym belgijskiego episkopatu. Przeciwko tej decyzji
wypowiadali si¢ otwarcie teologowie, grupy ,,zwigzkéw promujacych homoseksualizm”
oraz wierni. W artykule Koor zingt niet uit protest tegen aartsbisschop Léonard opisano
sytuacje, ze w kosciele parafialnym w Temploux (diecezja Namen), podczas Mszy
niedzielnej, na znak protestu przeciw decyzji papieza, chér odmowit $piewania na
Eucharystii*®.

Odnowa soborowa teologii w Belgii zwigzana byta z liberalizacja spojrzenia na
katolicka norm¢ dotyczaca grzesznosci cztowieka. W sposob szczegdlny odnosita si¢ do
VIprzykazania. Jest to reakcja na zdarzajace si¢ wezesniej przypadki zbytniego skupiania
sie na nim, zaréwno w konfesjonale, jak i w kaznodziejstwie™.

W tym miejscu warto zwrdci¢ uwage na dwa zjawiska. Po pierwsze, spoteczenstwo
zostalo poddane wptywom rewolucji seksualnej (komercjalizacja seksu, dostepnosé
srodkow antykoncepcyjnych oraz mozliwos¢ dokonywania legalnej aborcji). Po drugie,
zostal zachwiany autorytet Ko$ciota belgijskiego, ktory nie przyjat oficjalnych norm
zawartych w Humanae vitae, dystansujac si¢ od moralnos$ci katolickiej.

Pasterze Kosciota w Belgii nie mieli odwagi mowi¢ o normach moralnych, gdyz
niektdrzy z nich sami sobie z nimi nie radzili. Obowigzkowos$¢ celibatu stoi
W sprzecznos$ci z prawem do budowania relacji intymnych. Ks. Rik Devillé w publikacji

De katholieke ziekte opisat zjawisko ,,podwojnego zycia”, niewierno$¢ celibatowi wielu

47 Por. T.H.M Van Schaik, Alfrink, Een biografie, Utrecht-Amsterdam Anthos1997, s. 476.

4 Por. J. Bots, Na drodze do Kosciota mniejszosci. Sytuacja duszpasterska w Holandii, s. 37.

4%  Por. S. Simons, Koor zingt niet uit protest tegen aartshisschop  Léonard,
https://www.gva.be/cnt/aid897125/koor-zingt-niet-uit-protest-tegen-aartsbisschop-leonard.

%0 Por. R. Burggraeve, Het ethisch leermabt van de Kerk en onze geinspireerde vrijheid van denken en
spreken, w: Kerk op-nieuw. Variaties op hedendaagse kerkgebeuren, red. R. Michils, B. Roebben, Leuven:
Acco 1994, s. 135.
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belgijskich duchownych®!. Zarzucat on wielu duchownym brak konsekwencji w wyborze
zycia w celibacie. Niejako odpowiedzig na zaistniaty problem byta ksigzka Ilse Cornu
Seksuele ethiek in dynamisch en kwalitatief perspectief. Wyktadowczyni etyki na Hoger
Instituut voor Gezinswetenschappen, w swojej ksigzce wskazata na dynamiczny rozwoj
seksualnosci oraz powszechno$¢ relacji seksualnych. Badania wskazuja, iz nawet 30-60%
szesnastolatkéw miato juz relacje seksualne®?.

Belgijska teolog Cornu wskazata w trzecim rozdziale przywolywanej wyzej ksigzki,
na naturalno$¢ relacji homoseksualnych oraz potrzebe ich akceptacji. W dniu
23 pazdziernika 2012 roku minister edukacji Pascal Smet podpisat ustawg o ,,holebien
gendervriendelijk schoolklimaat”, (ustawa o tolerancji i1 szacunku wobec par
homoseksualnych)®3.

Natomiast od 2009 roku w Belgii funkcjonuje, ,Holebifederatie Cavaria”,
organizacja taczaca brukselskie i flandryjskie holebi-transgender-grupy, troszczac sig
o dobro, réwnouprawnienie grup homo, lesbijskich, biseksualnych, transgenders.
Prawodawca belgijski, ustawami prawnymi ,,De Antidiscriminatiewet” (2003) oraz ,,De
Antidiscriminatiewet” (2007), zabezpieczyl swobode dziatan wspomnianych ruchow.
W dniu 20 kwietnia 2006 roku umozliwiono adopcje dzieci przez pary homoseksualne,
a 15 czerwca 2006 roku prawnie umozliwiono sztuczng inseminacj¢ kobiet zyjacych
samotnie lub w zwigzkach lesbijskich.

Biskup diecezji antwerpskiej Johan Bonny wielokrotnie wypowiedziat sig, iz Kos$ciot
katolicki powinien zaakceptowaé zwiazki tej samej pici. Ordynariusz antwerpski
opublikowal swoje tezy w pozycji Verwachtingen van een bisschop (Oczekiwania
biskupa), ktore zostaty juz w tejze pracy opisane. Natomiast w ksigzce Mag ik? Dank je.
Sorry (Czy moge? Dzigkuje. Przepraszam) wspomniany biskup napisat: ,,Czy nie musimy
ewoluowa¢ do roznorodnosci rytuatow, w ktorym to moglibySmy mito§¢ pomiedzy
osobami homoseksualnymi uznaé¢ w perspektywie Ko$ciota™>.

Poglad ten znalazt poparcie u teologa moralisty z Katolickiego Uniwersytetu
w Leuven, profesora Rogera Burggraeve, ktory takze opowiada si¢ za blogostawieniem
tych zwigzkow: ,,Nie mozemy chowa¢ glowy w piasek. W Kosciele we Flandrii

btogostawi si¢ wiele relacji homoseksualnych. Dlatego musimy unikng¢, aby formuta

51 Por. R. Devillé, De Katholieke ziekte een diagnose, Leuven: Kritak 1994, s. 29.

52 Por. I. Cornu, Seksuele ethiek in dynamisch en kwalitatief perspectief, Antwerpia: Garant 2013, s. 148.
53 Por. tamze, s. 158.

54 J. Bonny, R. Burggraeve, I. Van Halst. Mag ik? Dank je. Sorry, Tielt: Lannoo 2016, s.163.
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blogostawienstwa zwigzku homoseksualnego nie wyglada identycznie jak formutla
zwigzku heteroseksualnego z matymi dostosowaniami. Dlatego musimy opracowa¢ nowy
rytual, ktory bedzie btogostawienstwem relacji «verbodszegen», inny od klasycznego
rytualu btogostawienia matzenstw. Nawet jesli to blogostawienstwo obiektywnie
uwazane bedzie za niekonstytutywne dla zawarcia sakramentu (takze wazno$¢
heteroseksualnego zwigzku nie bierze si¢ stad, iz bylo poblogostawione przez
katolickiego szafarza, lecz z wolnego, $wiadomego wzajemnego powiedzenia sobie
«tak»), takze dla zwigzku homoseksualnego blogostawienstwo ma warto§¢ wazng
I potwierdzajaca. Istota jest religijne potwierdzenie ich relacji. W tym znaczeniu, iz jest
to blogostawienstwo podmiotowe w relacji, efektywnie, potwierdzajace i budujace
relacje”>.

Biskup Johan Bonny oraz Roger Burggraeve napisali: ,,My nie wybieramy
konserwatywnej wizji, ktdra, bez wnikliwego spojrzenia na kontekst, klasyczny model
rodziny ukazuje jako normg¢ i przyktad, a inne nowe formy relacji odrzuca, traktujac jako
zte. My rowniez jesteSmy ostrozni wobec liberalnych form, ktére wszystko ujednolicaja.
My chcemy sta¢ pomiedzy tymi napigciami, wiedzac, iz to jest trudne. Whasciwej drogi
jeszcze nie znalezli$my. Szukamy rozwigzania napi¢cia. W kazdym razie chcemy szukac
formy zatwierdzenia i pobtogostawienia homoseksualnych relacji, ktére maja charakter
trwaty”®®,

Dokonujac analizy relacji ludzi unikajacych spowiedzi sakramentalnej do Kosciota
instytucjonalnego, stwierdza si¢ obop6lng zalezno$¢. Kryzys spowiedzi stat si¢ powodem
kryzysu Kosciota®”. Dobitnym tego obrazem sa statystyki, wskazujace na bardzo mala
liczbe ludzi uczgszczajacych do kosSciota, brak spowiadajacych si¢ oraz brak chrztow.
Autor niniejszej pracy dokonat analizy ,,Registrow parafialnych” w sze$ciu parafiach
w Antwerpii. Pozyskane dane dowodza, iz w latach posoborowych o 89-95% zmalata
ilo§¢ chrztow oraz $lubow koscielnych®®. Podobnie z praktyka sakramentu spowiedzi,
w tej kwestii przeprowadzona kwerenda za pomoca wywiadow i wielu rozméw
potwierdza, iz okoto 97% ludzi przestato korzystaé z sakramentu pojednania®®.

Kolejnym aspektem byto porzucanie stanu duchownego i zycia zakonnego. Od

1965 roku zaczat si¢ proces odchodzenia kaptanow i os6b zakonnych. Podaje sie, iz

5% Tamze, s. 166.

% Tamze, s. 168.

" Por. V. Flynn, 7 ontdekkingen over de biecht, 's-Hertogenbosch: Betsaida 2016, s. 9-10.

%8 Autor niniejszej pracy dokonat analizy Registrow parafialnych w szesciu parafiach w Antwerpii.
% Wywiady przeprowadzil Marcin Derdziuk, Antwerpia, Archiwum Marcina Derdziuka.
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w latach 1965-1975 odeszto 1732 kaptanow (549 diecezjalnych i 1183 zakonnych),
trzykrotnie wigcej niz $rednia §wiatowa. W latach 1961-1970 opuscito zycie zakonne
4300 braci i siostr zakonnych (1600 braci, 2700 siostr). Liczba $wiecen kaptanskich
spadta z 318 w 1960 roku (91 diecezjalnych i 227 zakonnych) do 20 w 1976 roku
(4 diecezjalne i 16 zakonne). W Belgii ilos¢ swigcen spadta o 50 %, w Holandii o 90%.
Od lat szesc¢dziesiagtych odeszto z kaptanstwa wiecej niz 100 000 prezbiteréw. Ostatnie
lata charakteryzowaty si¢ tez opuszczeniem przez wielu katolikow Ko$ciota katolickiego.
Wyraznym przyktadem tego jest drastyczny spadek uczestnikow Mszy $wigtej.
W Holandii opuscito wspolnote Kosciota katolickiego 800 000 wiernych®.

2. Obnizenie poziomu zycia duchowego oraz sekularyzacja myslenia

Sakrament pokuty i pojednania ma wplyw na ksztaltowanie i formacj¢ zycia
duchowego. Jednym z korelatow autentycznego przezywania przez cziowieka swojej
relacji z Bogiem jest §wiadomos$¢ kruchosci i stabosci swojej kondycji, z jednoczesng
wiarg w dobro¢ Boga. W tym paragrafie zostang wskazane relacje pomigdzy
sakramentem pokuty a zyciem duchowym czlowieka oraz rolg spowiednika. W tej kwestii
0. Andrzej Derdziuk wskazat na bardzo wazna role kaptana jako ojca, ktory przekazuje
zycie duchowe 1 jednocze$nie je ochrania. Profesor Derdziuk napisat: ,,Udzielajac
nowego zycia w postudze sakramentalnej, kaptan staje si¢ dla wielu ojcem ich zycia
duchowego, nie tylko uczestniczac jako Boze narzedzie w powotlaniu do zycia
w Kosciele, ale takze prowadzac odrodzonego czlowieka droga nowego zZycia,
zjednoczonego z Chrystusem (...). Nazywanie kaptana ojcem duchownym w tym
kontekscie ma swoje glebokie znaczenie, poparte do$wiadczeniem wielowiekowe;j

tradycji Kogciota”®!

. Jedng z cech charakterystycznych Kosciota w Belgii bylo
pozbawienie spowiednikow ich misji 1 godnos$ci ,,bycia ojcem” oraz naleznego im
szacunku. W zakonach i posrod duchowienstwa diecezjalnego zastapiono ojcoOw braémi,
a kaplanow diecezjalnych czyniono zwyktymi kolegami®?,

W podejmowanych dyskusjach posoborowych na terenie Belgii zagubiono

integralng, chrystocentryczng antropologi¢. Odnowa zycia duchowego, ktora dotychczas

6 por. Archiwum Diecezji Antwerpia, s. 13.

61 A. Derdziuk, Na drogach formacji do stuzby Bogu i cztowiekowi, Lublin: Towarzystwo Naukowe KUL
2017, s. 107.

62 Por. Wywiad z br. Annaert Roger, 23 stycznia 2020, Herentals, Mp3, Archiwum Marcina Derdziuka.
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znajdowata w czestej spowiedzi swoj pokarm w postaci taski Chrystusa i korzystania
z kierownictwa duchowego, utracita swoje zrédto. Na zaniedbywaniu pokuty ucierpiat
takze misyjny zapat Kosciota. Marginalizacja sakramentu pokuty i pojednania ujawnita
si¢ zarowno w zakresie praktyki duszpasterskiej, jak 1 w wymiarze refleksji teologiczne;j
oraz zyciu moralnym wiernych. Doprowadzito to do powstania nowego systemu
moralnego, nazwanego przez belgijskiego jezuite o. L. Mondena ,,moralno$cig bez
grzechu”®. Najbardziej dramatycznym skutkiem odrzucenia spowiedzi jest
swietokradzkie przyjmowanie Komunii swi¢te;.

Na temat wplywu sprawowania i przezywania sakramentu pojednania na poziom
zycia wiary w Kosciele dobitnie wypowiadal si¢ §w. Jan Pawel II. W posynodalne;j
adhortacji apostolskiej Reconciliatio et paenitentia wielokrotnie zabierat glos w tej
sprawie, wskazujac na znaczenie duszpasterstwa pokuty w Kosciele. ,,Naktanianie
ludzkiego serca do nawrdcenia i pokuty oraz ofiarowanie mu daru pojednania zawiera si¢
w naturze misji Ko$ciota, kontynuatora zbawczego dzieta swego Boskiego Zatozyciela.
Misja ta nie ogranicza si¢ do stwierdzen teoretycznych i ukazywania pozbawionego
skutecznej mocy ideatu etycznego, lecz nastawiona jest na wyrazenie si¢ w $cisle
okreslonej postudze w zakresie konkretnej praktyki pokuty i pojednania. T¢ postuge,
opartg na wyzej przedstawionych zasadach wiary i nimi o§wietlona, skierowang ku
okreslonym celom i1 podtrzymywang przez odpowiednie $rodki, mozemy nazywac
duszpasterstwem pokuty i pojednania’®,

Jan Pawel II w trakcie wizyty w Belgii, podczas spotkania z biskupami, w dniu
18 maja 1985 roku wypowiedzial historyczne stowa: ,,W swoim kraju zostaliScie
skonfrontowani z potrzebg nowej ewangelizacji. To zadanie wydaje si¢ trudniejsze niz
do tej pory. Rzeczywisto$¢, np. pluralistyczne spoteczenstwo, sekularyzacja, tendencje
antyreligijne, ludzie zrywaja relacje z koscielnymi instytucjami, religijna obojetnose,
ateizm”®. Papiez, dobrze znajac stan duchowy Belgii, zachecit biskupéw do dziatan
ewangelizacyjnych oraz podjecia refleksji teologicznej. Jednoczesnie potwierdzit, iz
bardzo wazne jest zachowanie jedno$ci z Ko$ciotem powszechnym.

Przeprowadzone rozmowy autora niniejszej pracy z emerytowanym biskupem

diecezji antwerpskiej Paulem Van den Berghe potwierdzajg fakt, iz Belgia w latach

8 Por. L. Monden, Moraal zonder zonde, Brugia: Sint-Augustinusdrukkerij 1955, s. 31-32.

64 ReP 23; por. A. Derdziuk, Wypowiedzi Stolicy Apostolskiej na temat znaczenia praktyki spowiedzi
W odnawianiu zZywotnosci wiary Kosciota, ,,Roczniki Teologiczne”, 63:2016, z. 3, s. 111.

8 Por. De Bisschoppen van Belgié, Geloofshoek, Tielt: Lannoo 1987. s. 5.
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posoborowych znalazta si¢ w kryzysie wiary, ktory trwa do dzisiaj. Biskup kilkakrotnie
zwrocil uwage na dwie rzeczywistosci: zanik wiary oraz brak prorokéw, ktoérzy odwaznie
podejmowaliby si¢ proby wskazywania na Jezusa. Biskup zaznaczyt: ,,My jako biskupi
moze byliSmy niezbyt silni i odwazni. Biskupi byli za stabi, nie dali rady. W klimacie
kontestacji tradycji oraz zwyczajow Kosciota odnosnie do zycia sakramentalnego zbyt
uleglismy pokusie relatywizmu. Zanegowano warto$¢ sakramentu pokuty, istnienia
grzechu oraz bagatelizowano misje kaptanéw w gloszeniu tajemnicy mitosierdzia™®®.
Biskup powiedzial rowniez, iz jako$¢ zycia duchowego wzrasta wraz z jakoS$cig
przezywania sakramentu pojednania.

Podobng opini¢ wyrazil prowincjat belgijskich kapucynow, teolog moralista 0. Adri
Geerts. Zauwazyt on, iz negacja obecnosci grzechu oraz promocja wolnosci cztowieka
w skrajnej autonomii doprowadzita do upadku zycia duchowego. Natomiast inny
belgijski kapucyn, misjonarz, kapelan w Meersel-Dreef, o. Frans Wouters stwierdzit, iz
kaptanom zabraklo sit, ogarnat ich pesymizm i lenistwo®’. Ojciec Frans (Pater Luc), jest
bardzo znanym i lubianym spowiednikiem, cztowiekiem bardzo aktywnym, nie lubiagcym
marnowaé czasu®.

Bp Jézef Wrobel zaznaczyt, iz: ,,U podstaw sakramentu pokuty i pojednania stoi
Osoba Jezusa Chrystusa, ktory jest uosobieniem Mitosiernej Mitosci Ojca w Duchu
Swietym wobec grzesznego czlowieka. Jedynie w Chrystusie dokonuje si¢ dzieto
odkupienia, to nie tylko wyzwolenie cztowieka z mocy grzechu i jego pojednanie
z Ojcem, ale rowniez odnowienie calego stworzenia, to perspektywa absolutnej
doskonatosci, eschatologicznej pelni, to darowane zycie i1 cala nadzieja, ponad
oczekiwania cztowieka. Wtasnie glosimy to, czego oko nie widziato ani ucho nie styszato,
ani serce cztowieka nie zdolato pojqé, jak wielkie rzeczy przygotowat Bég tym, ktérzy Go
mitujq (1 Kor 2,9)”%. Dar przebaczenia w sakramencie pokuty staje si¢ dla grzesznika
rado$cig, wyrazajacg si¢ w pokoju serca 1 ponownym nawigzaniu mitosnej relacji

Z Mitosiernym Ojcem’°.

% Por. Wywiad z bp. Paul Van den Berghe, Biskupem emerytem diecezji Antwerpia, 21 stycznia 2020,
Antwerpia, Mp3, Archiwum Marcina Derdziuka.

67 Por. Wywiad z 0. Frans Wouters, 22 stycznia 2020, Meersel-Dreef, Mp3, Archiwum Marcina Derdziuka.
% Por. F. Wouters, Liefe is beautiful. 50 jaar kapucijn, Meersel-Dreef: Klooster Kapucijnen Meersel-Dreef
2005, s. 85.

8 Por. J. Wrébel, Aneks do rozwazan nad mitoscig. Mitosierdzie i ekologia, W: Mitosé wieksza niz grzech,
red. A. J. Nowak, W. Stomka, Lublin 1996, s. 30.

0 Por. W. Juszczak, Psychoterapeutyczny aspekt sakramentu spowiedzi, Krakow: Homo Dei 2008, s. 31.
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Sakrament pokuty i pojednania jest Zzrdédlem taski i nowego zycia w Chrystusie.
Stanowi on swego rodzaju ,,lekarstwo”, ktore pozwala czlowiekowi odnalez¢é prawde
0 sobie 1 wlasciwe odniesienie do rzeczywistosci, ktore umozliwia integralny osobowy
rozw6j cziowicka. W tym duchu wypowiedzial si¢ takze ks. Tomasz Huzarek:
,Mitosierna taska Boga, udzielona w sakramencie pokuty, dosi¢ga najglebszych korzeni
ludzkiej osobowosci, wyzwalajac dusze z mocy grzechu i kierujac ja ku nawrdceniu

»’l. . Nawrécenie i pojednanie sa

i pojednaniu, ku peli czlowieczenstwa
rzeczywisto$ciami od siebie zaleznymi, gdyz ukazuja rzeczywistos¢ relacji czlowieka
obcigzonego grzechem i pelnego mitosierdzia Boga, ktory go przyjmuje. W Pismie
Swietym mozna odnalez¢ poszczegdlne etapy pojednania, pierwszy dotyk skierowany
jest do serca, a drugi ukierunkowany jest na zewnatrz. Aby pojednanie miato pelny,
prawdziwy wymiar czlowiek powinien doswiadczy¢ glebokiego, wewnetrznego
poruszenia, a nastepnie ze skruchg i zalem przyznaé¢ sie do popehionego grzechu’.
Mozna to rowniez sformulowaé inaczej. Pierwszy etap to: odwrocenie si¢ od zla,
(Iz 33,15; Ps 15,2), drugi za$ to: czynienie dobra (por. 1z 1,17; 15.5, Jr 3,3. 26,13,
Am 5,14-15).

Cztowiek jednak zostat zraniony grzechem i nosi w sobie tajemniczg sktonnos¢ do
sprzeniewierzania si¢ prawdzie i dobru. Dlatego ludzka wolnos¢ potrzebuje wyzwolenia,
ktorego zrodlem jest Jezus Chrystus”. Odejscie do zrodta Bozego Mitosierdzia, czyli
udzielenie pozwolenia na dzialanie zta, moze doprowadzi¢ czlowieka do $mierci
duchowej. Ksigdz profesor Tadeusz Styczen napisal, iz: ,,Najbardziej bezposrednie, ale
I najbardziej radykalne zagrozenie tozsamos$ci cztowieka moze wyj$¢ od niego samego,
ze strony jego wolnego wyboru, z wyboru antymitoéci”’™.

Uwolnienie od grzechu i prawda o czlowieku, ktéra jest mu objawiona
w sakramencie pokuty i pojednania, jest $wiattem nadziei dla niego samego i jego zycia.
Chrystus spotykany w sakramencie pokuty ,,przynosi czlowiekowi wolno$¢ opartg na
prawdzie, ktora cztowieka wyzwala od tego, co t¢ wolno$¢ ogranicza, pomniejsza, famie

u samego niejako korzenia, w duszy cztowieka, w jego sercu, w jego sumieniu”’>,

L T. Huzarek, Percepcja rzeczywistosci a sakrament pokuty, Torun: Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu
Mikotaja Kopernika 2013, s. 158.

2 Por. W. Juszczak, Psychologiczny aspekt sakramentu spowiedzi, s. 21.

3 Por. J. Nagorny, Postannictwo chrzescijan w $wiecie, t.1: Swiat i wspélnota, Lublin: KUL 1998,
s. 376-377.

" T. Styczen, Problem cztowieka problemem mitosci, w: Czlowiek w poszukiwaniu zagubionej tozsamosci,
,, Gdzie jestes Adamie? ”, red. tenze, Lublin: Wydawnictwo KUL 1987, s. 64.

®RH 12.
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Kryzys spowiedzi mial wplyw na formacj¢ sumienia, styl Zycia oraz na relacj¢ do
doktryny Kosciota’®. Zaniechanie spowiedzi stato sie poczatkiem procesu, ktory zmierzat
do separacji zycia moralnego od doktryny Kosciota oraz prowadzit do
subiektywistycznego podejscia do sakramentow. Wynikiem przeprowadzonych badan
autora tejze pracy jest stwierdzenie, iz wickszos¢ katolikow belgijskich ma bardzo luzne
podejs$cie do norm moralnych Kosciota oraz konstatacja, ze zdecydowana wigkszo$¢ si¢
nigdy sie nie spowiada’’.

W formacji chrzeScijanskiej, w sposob szczegdlny w przygotowywaniu dzieci do
pierwszej Komunii $wigtej oraz sakramentu bierzmowania, pomija si¢ katecheze
o0 sakramencie spowiedzi oraz praktyke tego sakramentu’®. Autor niniejszego tekstu
przeprowadzil takze rozmowy z katechetami i kaptanami przygotowujacymi dzieci do
sakramentu  Komunii  $§wigtej 1 bierzmowania, ktore potwierdzaja teze
0 ,,bezprecedensowej ignorancji sakramentu pokuty”. W diecezji Antwerpia zaledwie
jedna parafia niderlandzkojezyczna organizuje spowiedz dzieci komunijnych’.
Kolejnym znakiem sekularyzacji Kosciota byty ,,paraliturgiczne nabozenstwa pokutne”
organizowane przez szkoly katolickie dla swoich uczniow. Przyktadem jest katolicka
szkota De Dames, w ktorej to nauczyciele, czgsto nie majacy zadnej relacji z Kosciotem,
organizuja ,,nabozenstwa®. Czesto szkoly uzurpuja sobie prawo do organizowania
W kosciotach katolickich nabozenstw pokutnych, opracowanych przez nauczycieli i przez
nich prowadzonych. Kaptani nie maja mozliwosci ingerencji w ich tres¢, ani nie sa
zapraszani do przewodniczenia im. Skutkiem takich czynnosci jest wprowadzanie
ucznidw i ich rodzicow w btad, poniewaz zarowno dzieci, jak i ich rodzice sg przekonani,
1z dokonat si¢ sakrament pojednania.

Kolejnym aspektem sekularyzacji jest wprowadzony w wielu szkolach zakaz

noszenia symboli religijnych®. Przyktadem tej rzeczywistosci jest szkota Sint-

6 Rozmowa z wieloma penitentami, ktérzy przez swych belgijskich kaptanéw zostali odestani ze stowami,
iz dokonane przez nich czyny nie sg grzechem, cho¢ grzechem byly. Pewna mama, ubolewajaca nad zyciem
swej corki w grzechu konkubinatu, ustyszata, iz biskup, ktory t¢ osobe zatrudnit na stanowisko katechetki,
stwierdzit, iz wspotzycie przedslubne nie jest grzechem.

" Przeprowadzone rozmowy i wywiady katolikow w Antwerpii przez M. Derdziuka potwierdzajg, iz
w latach 1960-1970 zaprzestano spowiadania sie. Wigkszo$¢ respondentéw nie czuje potrzeby korzystania
ze spowiedzi oraz neguje niezastgpiong role Kosciota w postudze pojednania.

8 Katecheci unikajac tematyki spowiedzi, celowo dobieraja podreczniki, ktére nie zawieraja Zadnej
informacji o sakramencie pokuty.

7 parafia H. Hart, Lange Beeldekensstraat 18, Antwerpia.

8 De Dames jest szkola, z ktorg autor niniejszej dysertacji miat mozliwo$¢ wspolpracy. Z powodu zbyt
liberalnych roszczen szkoty, wspotpraca zostata zakonczona.

81Por. Rozmowa z uczniami tejze szkoty, M. Przyborowska (lat 17), 18 stycznia 2020, Zwijndrecht.
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Annacollege w Antwerpii. W tejze katolickiej szkole obowigzuje calkowity zakaz
noszenia symboli religijnych, w tym réwniez malego krzyzyka. Ci, u ktérych nauczycie
zauwazg symbol religijny, na przyktad maty krzyzyk, sg karani poprzez ,,strafwerk”, co
oznacza, i1z po zakonczonych lekcjach musza zosta¢ w szkole 1 pracowac na jej rzecz.
Dzieci i mlodziez w ramach lekcji katechezy (godsdinst) otrzymuja w wiekszosci szkot
wiedze z zakresu etyki lub religioznawstwa. ChrzeScijanstwo jest usuwane na margines
oraz czesto lekcewazone. Dzieci uczgszcezajace regularnie na niedzielne Eucharystie nie
znajduja zrozumienia®,

Fundamentem praktyki spowiedzi sakramentalnej jest do$wiadczenie wiary,
a spowiedz jest takze jej wyznaniem oraz przyj¢ciem daru Kosciota, ktory przez swoich
szafarzy udziela Bozego Miltosierdzia. Penitent na postawie wiary wyznaje przed
kaptanem swoje grzechy, bedac przekonany, iz wypowiada je przed Bogiem i przez
kaptana  otrzymuje odpuszczenie  grzechéw, wyrazone w  rozgrzeszeniu
sakramentalnym®. Kryzys wiary bardzo mocno uwidacznia si¢ réwniez w tym, iz
w szafarzach Kosciola nie widzi si¢ kaptandéw Boga, lecz zwyktych grzesznikow,
uzurpujacych sobie ,,prawo odpuszczania grzechow”84. Kryzys spowiedzi, a w praktyce
zaniechanie spowiadania sig¢, jest znakiem sekularyzacji mys$lenia oraz odrzucenia misji
Kosciota.

W o$rodkach szpitalnych i klinicznych czesto role duszpasterzy peinig osoby
$wieckie, ktore uzurpuja sobie prawo udzielania sakramentOw. Chodzi o sakrament
spowiedzi i sakrament chorych, nazwany ,,zieken zegening”. Swieccy ,,pastores” uzywaja
tekstow liturgicznych Kos$ciota oraz symboli 1 gestow liturgicznych oraz uzurpujg sobie
sprawowanie sakramentow. Ilustracja tego zjawiska jest udzielanie sakramentu chorych.
Mianowicie $wieccy szafarze dokonuja namaszczenia olejem chorych oraz wypowiadaja
modlitwy, ktére bardzo przypominajg katolicki obrzed namaszczenia chorych®. Autor
niniejszej pracy spotkal si¢ z wieloma podobnymi sytuacjami. Czesto zdarza sie, iz
wyrazna prosba pacjenta lub jego rodziny o postuge kaptana, na przyktad o udzielenie

spowiedzi czy sakramentu chorych, jest ignorowana przez personel doméw opieki®.

82 Por. Rozmowa z A. Paprocka (lat 18), L. Verbruggen, (lat 17) M. Przyborowska (lat 17), 10 marca 2018,
Antwerpia.

8 Por. W. Juszczak, Psychologiczny aspekt sakramentu spowiedzi, s. 33.

8 Wywiad z Paula Sérnsen, 13 lutego 2020, Antwerpia, Mp3, Archiwum Marcina Derdziuka.

8 Por. Rozmowa z duszpasterzem szpitalnym panig Karen Somers, 12 stycznia 2018, Kiel, Archiwum
Marcina Derdziuka.

8 Por. Autor spotykat sie z osobami, ktore prosity administracje szpitala o postuge kaptana, prosba zostata
zignorowana, a chory zmark.
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Posrod wielu swieckich asystentow parafialnych spotyka si¢ osoby niemajace wiary
w sakramenty Kos$ciota lub prezentujace swoja, prywatng ich interpretacje. Przyktadem
moze by¢ Niek Everts, ktora w rozmowie z piszacym ten tekst powiedziata: ,,Nie wierze
w to, iz Bog, ktorego na Mszy nazywamy Barankiem BoZym moze gtadzi¢ grzechy. Nie
jest to jak w hokus pokus. Wedtug mnie, gladzenie grzechow to dziatanie czlowieka
zmierzajace do budowania relacji zgody z innymi ludzmi”®. W kolejnej rozmowie
0 Mszy swietej Niek Everts wyrazita swojg bardzo krytyczng uwage na temat Eucharystii.
Jej zdaniem, jej syn po przyjeciu na dton Komunii §wigtej mial prawo jej nie spozy¢, lecz
p6j$¢ z Hostig w dioni na koniec kosciota, dzieli¢ ja na mate czesci i ,,czestowac inne
dzieci”. Na uwage krytyczng zareagowata bardzo agresywnie, méwiac, iz ,,Jezus kazat
sie dzieli¢”®,

Laicyzacja jest widoczna jest rowniez w ,,desakralizacji obrzedu Mszy $Swigtej”.
Czesto dochodzi do lekcewazenia norm liturgicznych, swobodnego dobierania tekstow
oraz tworzenia innych znakdéw 1 gestow, niz przewiduje liturgia. Tego typu
pseudoliturgiczne akcje sg ukierunkowane na horyzontalno$¢, a ignorancja jest tak duza,
iz zmianie ulegaja nie tylko teksty modlitw, lecz takze struktura Mszy $wigtej. Liturgia
Stowa jest zastepowana na przyktad przez poezje, opowiadania, legendy, a w przypadku
Mszy swietej pierwszokomunijnej przez teatr. Czesto spotyka si¢ rozne ,,wtasne formy”
wyznania wiary, (np. wierze w dobre oczy cztowieka, w dobro¢ jego serca...) oraz wlasne
teksty modlitw eucharystycznych i prefacji. Nie jest obce opuszczanie przez
celebrujacych kaptanow stow epiklezy lub istotnych cz¢s¢ modlitwy eucharystyczne;.
Zdarzaja si¢ rowniez Msze swigte, w ktorych stowa konsekracji sg inne niz te w Mszale
Pawta VI.

[lustracja wyzej wspomnianych naduzy¢ jest mszat opracowany przez parafi¢ Sint
Bavo w Wilrijk, w prowincji Antwerpia. Teksty w nim zawarte lub podobne, uzywa wiele
innych parafii. Wyprodukowany przez parafi¢ Sint-Bavo mszal zawiera bardzo
nowatorskie teksty. Na szczegdlng uwage zasluguje wyznanie wiary oraz stowa modlitwy
konsekracyjnej: ,,Wierzymy =z zaufaniem w przyszlo$¢, razem ze stowem
zmartwychwstalego Jezusa, przez zycie pomimo wszystko. Wierzymy w drogg, ktorg On

przeszedt i chcemy by¢ bardziej ludzmi, tak jak On nam pokazal. Wierzymy w Jego

87 Por. Rozmowa z Niek Everts na temat ,,Baranek Bozy, ktory gladzi grzechy”, 6 stycznia 2020, Antwerpia,
Archiwum Marcina Derdziuka.

8 Por. Rozmowa z Niek Everts na temat ,,Eucharystii”, Antwerpia, 10 listopada 2019, Archiwum Marcina
Derdziuka.
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stowo, przez noc zwatpienia przejdziemy ku porankowi nadziei. Wierzymy w pokoj
| czynienie pokoju oraz w umitowanie z Nim wszystkich ludzi w naszym zyciu.
Wierzymy w Jego Ducha oraz nie chcemy si¢ poddawa¢ w $wiecie 1 pragniemy zy¢
obietnicg Bozej wiernosci”.

Stowa modlitwy konsekracyjnej zostaly zredagowane w nastepujacy sposob:
,Pozostan z nami Boze, w tych znakach $wiatla i zycia, w tym chlebie, ktdry Jezus
W swoje r¢ce wziagl, pobtogostawit i rozdzielit, w trakcie mowigc: Bierz i jedz, to jestem
Ja sam, dla ciebie potamany. Pozostah z nami Boze w znaku tego kielicha, ktory Jezus
W swoje rece wzigl, pobtogostawit i innym podawat moéwigc: Pijcie z niego, to jestem Ja
sam dla ciebie wydany. Czyn to na pamigtke od nowa, aby o Mnie pamieta¢ oraz uczynic¢

znak $wiatta w ciemnosci jako znak zycia .

Bezposrednio po modlitwie konsekracyjnej nastgpuje modlitwa ,,Ojcze nasz”%.
Powyzsza liturgia jest czgsto spotykang w kosSciotach katolickich na terenie Belgii.
Kreatywno$¢ w tworzeniu Mszy §wigtej jest bardzo popularnym zajeciem wielu rad
pastoralnych. Jirgen Mettepenningen, wspotczesny belgijski teolog, napisal:
»Kreatywno$¢ stata si¢ wszedzie obecna. Cztowiek musi tworzy¢ teksty, aby ludzi
zachgca¢ do uczestnictwa w liturgii. Jest to bardzo mocno ztaczone z odnowa, shuzy
stymulowaniu nabozenstw”%!. Biskupi belgijscy w roku 2004 opublikowali broszure
Geroepen om te vieren. Liturgie in het hart van het geloof®2,w ktérej przypomnieli
0 pigknie liturgii, pordwnujac ja do sztuki. ,Liturgia nie stanowi niedotykalnego
monolitu, ktory jest skodyfikowany tylko przez reguly i zasady. Jest to sztuka
wewnetrznej duchowosci, ktora uzewnetrznia si¢ w istocie nabozenstwa: dialogu Boga
ze swoimi ludzmi”®. Biskupi podjeli sie proby naprawy liturgii, lecz niepostuszenstwo
kaptanow 1 wiernych uniemozliwia wprowadzenie odpowiedniego porzadku.
W rozmowie z mtodymi kaptanami w ramach spotkan ,,Amadnus Internationaal” biskup
Antwerpii Johan Bonny powiedziat, iz Kosci6t belgijski miat nadziej¢ na wypracowanie
nowej jako$ci wspolnot. Dzis, po wielu latach mozemy powiedzieé, iz popehiliSmy

btad®.

89 Mszal parafii Sint Bavo jest w posiadaniu Marcina Derdziuka.

% Por. tamze.

%1 J. Mettepenningen, De Kerk Bloost, Leuven: Davidsfonds 2008, s. 138.

%2 Por. Bisschoppen van Belgig, Geroepen om te vieren, Liturgie in het hart van het geloof (Verklaringen
van de bisschoppen van Belgié. Nieuwe reeks, 30), Brussel: Licap 2004.

% Bisschoppen van Belgié, Geroepen om te vieren, s. 6.

% Wypowiedz bp. Johanna Bonny w roku 2003, Archiwum Marcina Derdziuka.
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Brak kaptanéw powoduje, iz w parafiach, w miejsce sprawowania Eucharystii
wprowadza si¢ ,,Woord en Communie Dienst” (Nabozenstwa Stowa Bozego z Komunig
Swieta). Prowadzona katecheza ma na celu u$wiadomienie ludzi, iz Msza $wicta
I nabozenstwo Stowa Bozego z Komunig $wietg sg tym samym. Wierni sg zachecani do
udzialu w tego typu nabozenstwach, ktorym przewodnicza §wieccy. Czgsto zdarza sie, iz
struktura nabozenstw jest prawie identyczna ze strukturg Mszy $wigtej, a wierni w wielu
sytuacjach juz ich nie odrozniaja, gdyz nabozenstwa zachowuja form¢ Mszy Swigtej.
Prowadzacy je $wieccy zaktadaja szaty podobne do szat kaptanskich. W jednej z parafii
kobieta przewodniczaca niedzielnemu nabozenstwu wykonywata wszystkie czynno$ci
kaptanskie z Mszy §wigtej, a konsekracje postaci chleba i wina poprzedzita, cichym
komentarzem ,,a teraz kaptan mowi nastgpujace stowa” i1 dalej kontynuowata: ,,Bierzcie
1jedzcie...”.

Wptyw sekularyzacji myslenia na jako$¢ zycia duchowego opisat ojciec Daniel Maes
z zakonu premonstratensow w Belgii, doktor teologii, wieloletni wyktadowca teologii
moralnej. Napisal on: ,,Wczeéniej spoteczenstwo prezentowato szacunek wobec
malzenstwa oraz rodziny. Malzenstwa sakramentalne zostaly zamienione na ptytkie,
krotkie relacje kobiet i mezczyzn, ktore prawnie zostaly uznane jako prawomocne
matzenstwo, jednak w rzeczywisto$ci nimi nie sg. Spoleczenstwo promuje luzne relacje,
ktorych liczba ro$nie, natomiast ich trwato$¢ ciggle maleje. W naszym kraju ciggle maleje
liczba narodzin”%,

Rodzina zostata pozbawiona swojej fundamentalnej funkcji w zyciu spoleczenstwa
I Kosciota. Ilos¢ rozwodow wzrasta a procedura prawna w celu ich uzyskania stata si¢
coraz tatwiejsza 1 szybsza. Niektorzy wierni zostali pozbawieni kontaktu z sakramentami
Kosciola oraz proklamacja Ewangelii. Z koscioldéw wyeliminowano nabozenstwa
ludowe, a misterium Boga i oddawanie Mu czci w liturgii sprowadzono do
horyzontalnego dziatania na rzecz czlowieka. Spora cz¢s$¢ uczciwych katolikow zmaga
si¢ z problemem ,,koscielnego burn-out”.

Jirgen Mettepenningen w ksigzce Kerk een nieuwe concilie de kerk redden napisat,
iz Kosciot zatracit sitg przekonywania wiernych. Jozef Ratzinger w ksigzce De kern van
ons geloof, ukazat w pierwszym rozdziale mysl dunskiego filozofa Serena Kierkegaarda
zobrazowang przez clowna, ktory udat si¢ do okolicznej wioski z informacjg o pozarze

cyrku, przestrzegajac, iz wioska jest zagrozona. Z racji swojego ubrania i charakteru

% D. Maes, De Kansen van onze samenleving en het Evangelie, Groningen: De Blauwe Tijgen 2019, s. 18.
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pracy jego komunikat zostal calkowicie odrzucony. Podobnie nauka Kosciota zostata
zdeprecjonowana 1 czesto o$mieszana, a droga wyzwolenia zostala odrzucona.
Spoteczenstwo Dbelgijskie zostalo zwodniczo nazywane szeroko myslacym lub
tolerancyjnym. Wszystkie przekonania zostaty ze soba zrownane, a sytuacje nazwano
jako: multiconfessionalisme i multiculturalisme.

W Holandii i Belgii pojawity si¢ bledy dogmatyczne dotyczace takze Eucharystii.
Polegaty one na odej$ciu od klasycznego rozumienia terminu ,,transsubstanstacja” na
rzecz ,.transsygnifikacja” lub ,transfinalizacja”. Zdarzato si¢, iz wierni nie wierzyli
w realng obecnos¢ Jezusa podczas Eucharystii. Jako reakcje na powyzsze zjawisko
biskupi holenderscy napisali list pasterski, w ktérym przypomnieli o prawdziwej
obecnosci Jezusa w Eucharystii®®. Papiez Pawet VI w dniu 3 wrzeénia 1965 opublikowat
encyklik¢ Mysterium fidei, ktora traktowata o Eucharystii. Pojawialy si¢ opinie, iz
,Katolicyzm holenderski jest najbardziej antyrzymski, antyklerykalny i najbardziej
postepowy ze wszystkich progresywnych kierunkow w katolicyzmie w Europie
Zachodniej”®"-. Pomimo staran biskupow Belgii i Holandii sakramenty Kosciota byly
bardzo czgsto sprawowane w sposOb niepoprawny.

Literatura przedmiotu wyr6znia nastepujace skutki zaistniatych procesow, bedace
skutkami odstgpienia od praktyki spowiedzi. Naleza do nich: zanikanie praktyk
religijnych w ogole, negowanie sakramentu pokuty i pojednania, odchodzenie od
sakramentu chrztu oraz popieranie zwigzkéw niesakramentalnych i1 antykoncepcji.
,Proces sekularyzacji ma szczeg6lny wptyw na zycie rodziny i znajduje swe najszybsze
odzwierciedlenie w postawach ludzi mtodych. Jako podlegajacy procesowi formacji
osobowej 1 ksztalttowania wlasnego S$wiatopogladu, mtodzi s3 narazeni na wplyw
permisywnych propozycji sklaniajacych do wygodnego Zycia i1 ulegania naglasnianym
formom nieskr¢powanego zaspakajania pozadliwosci. Proces zrywania wigzi z Bogiem
u ludzi mlodych nie przebiega bowiem przede wszystkim na plaszczyznie deklarowania
niewiary, ale na odrzuceniu wartosci, ktore glosi Kosciot, opierajac si¢ na autorytecie
Boga. Zachowania mtodych katolikow, bedacych nadzieja Ko$ciota i $wiata, jak zwykt

powtarza¢ $w. Jan Pawel II, sg tez zarazem czutym miernikiem Zywotnosci Kosciota,

% | Wiara w prawdziwa obecno$¢ Chrystusa w Eucharystii nalezy do dziedzictwa chrzescijanskiego, ktore
nigdy nie zostanie odrzucone. Jestedmy zdania, ze teologom mozna zezwoli¢ na wolng dyskusje o sposobie
obecnos$ci Chrystusa, dopoki akceptowana jest przez nich przemiana chleba i wina w Ciato i Krew Pana
i jak dlugo bedzie akceptowana rzeczywisto$¢ jego obecnosci pod postaciami eucharystycznymi” Herdelijk
schrijven van de Nederlandse bisschoppen, ,,KA” 20:1965, s. 597-600.

%7 Reacties op de encycliek, ,,KA” 20:1965, s. 1018-1021.
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ktory tracac mlodych wyznawcow, musi si¢ liczy¢ z pogarszajaca si¢ w przysztosci
sytuacjg religijnosci spoleczenstw. Nawet jesli w kosciolach jest spora liczba
uczeszczajacych na niedzielne Msze Swigte, to jesli nie ma mtodych, przysztosé jest
zagrozona”%,

Na terenie Belgii zauwaza si¢ radykalne odejscie od praktyk religijnych.
Uczeszczajacymi na niedzielne Eucharystie oraz korzystajacymi z sakramentu spowiedzi
sg przede wszystkim ludzie w podesztym wieku. Episkopat belgijski w roku 2018
opublikowal raport na temat stanu Kosciota De Katholieke Kerk in Belgie 2018.
W wyniku przeprowadzonych badan wynika, iz 52,76 % ludnosci belgijskiej jest
katolikami, a tylko 9,42% nazywa si¢ praktykujacymi (1 071 853 osob).

Dane statystyczne zaprezentowane przez publikacje episkopatu Belgii, zdaniem
autora niniejszej dysertacji, odbiegaja od prawdy. W parafiach miasta Antwerpia
w Federacji Warm-Noord $rednia ilo§¢ wiernych na jedynej mszy niedzielnej to 20-30
0sOb. Przeprowadzone wywiady i badania potwierdzaja, iz podobne liczby spotyka si¢
takze w innych czg¢$ciach Belgii. Jednym z rozmowcow byt Josphus Borre, (urodzony
1946), uczgszczajacy regularnie do parafii w Turnhout. W przeprowadzonym wywiadzie
zaznaczyl, iz $rednia frekwencja to 10-15 oséb. Wannes Dupont belgijski historyk,
w publikacji Of human love: catholics campaigning for sexual aggiornamento in postwar
Belgium, wskazat na drastyczny spadek bioracych udziat w niedzielnych Eucharystiach®.
Ten fakt potwierdzaja takze raporty socjologiczne.

Zaniedbanie praktyki spowiedzi ma ogromne wplywy na zycie duchowe
wiernych. Andrzej Derdziuk w ksigzce pt. Spowiedz kobiet jednoznacznie wskazat na
zalezno$¢ pomiedzy praktykowaniem spowiedzi, a jako$cig zycia duchowego
wiernych!®. Postuga konfesjonalu powinna naleze¢ wiec do istoty powotania
kaptanskiego i winna sta¢ sic waznym elementem Zycia i duszpasterstwa prezbiteral®.
Katolicy belgijscy, w zdecydowanej wigkszosci, prezentujg obojetny i negatywny

stosunek do sakramentu spowiedzi.

%8 A. Derdziuk, Pozycja duszpasterska spowiedzi w Kosciele na Malcie, ,,Studia Nauk Teologicznych PAN”
11:2016, s. 269.

% Por. W. Dupont, Of human love: catholics campaigning for sexual aggiornamento in postwar Belgium,
w: The Schism of '68: catholicism, contraception and 'Humanae vitae' in Europe, 1945-1975, red. H. Alana,
Londyn: Palgrave Macmillan 2018, s. 49-71.

100 por. A. Derdziuk, A. Zwierz, Spowiedz kobiet, Lublin: Wydawnictwo Gaudium, Lublin 2016, s. 56.

101 A, Derdziuk, Wypowiedzi Stolicy Apostolskiej na temat znaczenia praktyki spowiedzi w odnawianiu
zywotnosci wiary Kosciola, s. 114.
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Potwierdzeniem rozpowszechniania si¢ przekonania o wolnym wyborze cztowieka
jest malejaca ilo$¢ chrztow. Statystyki parafialne wskazuja dramatyczny spadek liczby
chrzczonych dzieci. Wigkszos$¢ ochrzczonych rodzicow odktada chrzest swoich dzieci do
czasu, w ktorym te same beda mogly wybrac, czy tego chca.

Kosciot katolicki w Belgii na poczatku XX wieku sprzeciwiat si¢ wszelkiej formie
antykoncepcji. Jako pierwszy wydal w roku 1909 konkretne dyrektywy dotyczace
czystosci malzenskiej, a czynigc to, dat przyktad do nasladowania innym prowincjom
koscielnym 1 potozyt podwaliny do wydanej 31 grudnia 1930 roku przez Piusa XI
encykliki Casti connubii. W spektakularnie szybkim tempie postgpowi teologowie
belgijscy odstapili od klasycznej interpretacji kwestii antykoncepcji oraz rozpoczeli
proces promocji $rodkdw sztucznego zapobiegania poczeciom. Swoje zachowanie
thumaczyli ,,milosierdziem wobec wiernych”. Centralnym miejscem dziatan
promujacych ,,aggiornamento seksualne” stat si¢ Katolicki Uniwersytet w Leuven. Jego
profesorowie, pod przewodnictwem Wielkiego Kanclerza Uniwersytetu Leo Josefa
Suenensa, probowali w Watykanie uzyska¢ poparcie dla antykoncepcji.

Ksigdz dr Pierre Frangois, cztonek Pratatury Opus Dei, kaplan zajmujacy sie
formacja oraz postugg sakramentalng stwierdzil, iz kryzys zycia modlitwy, zycia
Kosciota na terenie Belgii ma swoje korzenie w odrzuceniu sakramentu pokuty. Ksigdz
Pierre wskazal na skrajny indywidualizm belgijskich katolikow, pychg intelektualng oraz
brak wiedzy. Rozmdéwca powiedzial, iz na wydzialach teologicznych nie studiuje si¢
teologii jako objawionej Prawdy Bozej, lecz studiuje si¢ horyzontalng nauke filozofii,
ktora jest relatywna. Pomija si¢ zagadnienie Zaski oraz fakt istnienia duszy. Wydaje sig,
1z teologowie zapomnieli, iz cztowiek jest jedno$cia powotang do Zycia przez Boga,
zanurzonym w historii ziemskiej 1 jednocze$nie wezwanym do uczestnictwa w szczgsciu

wiecznym',

3. Kontestacja norm moralnych

W jednej ze swoich ksigzek Joseph Ratzinger napisal: ,Jesli z jednej strony
chrze$cijanstwo znalazto swoja najskuteczniejszg form¢ w Europie, to z drugiej strony
trzeba takze powiedzie¢, ze w Europie rozwineta si¢ kultura, ktora jest w absolutnej

sprzecznos$ci nie tylko z chrzescijanstwem, ale z religijnymi 1 moralnymi tradycjami

102 por. A. Derdziuk, Chrystocentryzm personalistyczny, ,,Roczniki Teologii Moralnej” 56:2009, s. 43.
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ludzkos$ci®. Kardynat w przywotywanym tek$cie wskazat na skutki wywotane poprzez
odejscie cztowieka od Boga. Jednym ze znamion tego odej$cia byto zaniedbanie zycia
sakramentalnego, a w sposob wyjatkowy niepraktykowanie sakramentu spowiedzi, ktory
w Kosciele w Belgii praktycznie zaniknat lub zostal uznany za relikt przesztosci.
Holenderski kaptan Pit Schellens, ubolewajac nad zaistnialg sytuacja, napisat: ,,Juz nikt
sie nie spowiada, konfesjonaly staly si¢ skladowiskiem rzeczy”'®. Brak lub skrajny
minimalizm w praktyce tegoz sakramentu mial wptyw oraz nadal ma na postgpowanie
moralne katolikoéw. W ponizszym paragrafie zostanie ukazane w jaki sposob odejscie od
spowiedzi w Kosciele w Belgii przetozylo si¢ na zycie moralne spoteczenstwa. Bedzie to
zilustrowane przywotaniem konkretnych sytuacji z zycia spotecznego.

Magisterium Kosciota katolickiego podkresla warto$¢ sumienia i jednocze$nie
wskazuje na jego niezastgpiong role we wiasciwej ocenie czynu ludzkiego wobec
istniejgcych norm moralnych. Jednym ze skutkéw braku spowiedzi moze by¢ nieczuto$é
sumienia na normy moralne. Dlatego bardzo pilng kwestig jest troska o formacje
sumienia, ktorego funkcja zostata opisana w konstytucji duszpasterskiej o Kosciele
Gaudium et spes: ,,W glebi sumienia cztowiek odkrywa prawo, ktorego sam sobie nie
naktada, lecz ktoremu winien by¢ postuszny i ktérego gltos wzywajacy go zawsze tam,
gdzie potrzeba, do mitowania i czynienia dobra a unikania zla, rozbrzmiewa w sercu
nakazem: czyn to, tamtego unikaj”!%. Cztowiek zostal zatem zaproszony do refleksji nad
tajemnica sumienia i jego formacji, aby w $wietle prawdy realizowa¢ swoje powotanie
ku peni szczgscia. Na tej drodze konieczna jest integracyjna moralno$¢ ludzka, ktora nie
moze si¢ w petni rozwijaé i doskonali¢ bez odpowiednej formacji sumienial®, ktore petni
podstawowg role w ocenie czynu ludzkiego. Andrzej Derdziuk wskazuje, iz btgdnie

uksztattowane sumienie prowadzi do swoistego wynaturzenia pigkna i harmonii bytu

103 j. Ratzinger, Europa Benedykta w kryzysie kultur, ttum. W. Dzieza, Czestochowa: Edycja Swietego
Pawta 2005, s. 48.

104 D. Koolen, Het verdwijnen van de biecht: Een onderzoek naar de oorzaken van de moderne crisis van
de biecht en de reacties daarop van katholieke geestelijken, theologen en leken, Utrecht: Praca licencjacka
https://dgkkoolen.wordpress.com/2014/08/14/bachelorscriptie-geschiedenis-het-verdwijnen-van-de-
biecht.

105 KDK 16. Szerzej na powyzszy temat napisat A. Drozdz, Integracyjna rola moralnosci, ,,Studia Socialia
Cracoviensia” 6:2014, nr 1 (10), s. 57-58.

196 Pozycja, ktora moze byé poszerzeniem zagadnienia jest artykul A. Derdziuka, Problematyka pracy
w Zakonie Braci Mniejszych Kapucynéw, w: Vivere in Christo, Chrzescijariski horyzont moralnosci,
red. J. Nagorny, A. Derdziuk, Lublin: Wydawnictwo KUL 1996, s. 311-321.
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ludzkiego, co si¢ urzeczywistnia w tym, ze ,,cztowiek przywlaszcza sobie atrybuty
boskosci?7,

Dochodzi do konfliktu pomiedzy wolnos$cig a prawem, pomiedzy ,,ewangelig zycia”
a ,,ewangelig §mierci”’. Moralno$¢ wymaga tworczego myslenia, inteligencji wtasciwych
osobie, ktora jest zrodtem i przyczyng wlasnych swiadomych czynéw oraz refleksji nad
Bozymi przykazaniami. Nauka moralna Kosciota, zawarta w encyklice Jana Pawta II,
Veritatis splendor wskazuje na termin ,.stusznej autonomii moralnej” %, dotyczacej
przyjecia prawa moralnego. Jan Pawet Il uzyt dwéch termindéw: ,,teonomii” lub ,,teonomii
uczestniczacej”'%, ktére ttumacza, iz przyjecie Bozych przykazan jest odpowiedzig na
bezinteresowng dobro¢ Boga. W tym konteks$cie postuszenstwo Bogu nie ma charakteru
heteronomicznego®!?, tak jakby czyny moralne cztowieka zostaty podporzadkowane woli
absolutnej wszechmocy, zewnetrznej wobec cztowieka i przeciwnej jego wolnoscit,

Papiez wskazal, iz gdyby heteronomia moralno$ci stanowita negacje
samostanowienia cztowieka lub narzucanie mu norm przeciwnych jego dobru,
pozostawataby w sprzecznosci z objawieniem Przymierza. O moralnej jako$ci czynow
stanowi relacja mi¢dzy wolnoscig cztowieka a prawdziwym dobrem, ktérego zrodlem

jest Bog. W przestrzeni dyskursow naukowych wypracowano dwie btedne teorie

etycznie, prowadzace do autonomizmu moralnego (nazwane przez Jana Pawta II —

107 A, Derdziuk, Czlowiek przywlaszcza sobie atrybuty boskosci, https://lublin.gosc.pl/doc/5951350.0-
prof-Andrzej-Derdziuk-Czlowiek-przywlaszcza-sobie-atrybuty.

108 Por. VS 40.,,U podstaw zycia moralnego lezy zatem zasada «stusznej autonomii» czlowieka, osobowego
podmiotu swoich czynéw. Prawo moralne pochodzi od Boga i w nim ma zawsze swe zrodlo: mocg
naturalnego rozumu, ktory bierze poczatek z madrosci Bozej, jest ono zarazem wlasnym prawem
cztowieka. Jak bowiem widzieliémy, prawo naturalne «nie jest niczym innym jak §wiatlem rozumu wlanym
nam przez Boga. Dzigki niemu wiemy, co nalezy czyni¢, a czego unika¢. To $wiatlo, czyli to prawo Bog
podarowal nam w akcie stworzenia». Shuszna autonomia rozumu praktycznego oznacza, ze czlowiek
posiada w samym sobie wilasne prawo, otrzymane od Stwoércy. Niemniej autonomia rozumu nie moze
oznacza¢ tworzenia przez sam rozum wartosci i norm moralnych. Gdyby ta autonomia prowadzita do
negacji uczestnictwa rozumu praktycznego w madrosci Stwoércy i Boskiego Prawodawcy, albo gdyby miata
wskazywac¢ na wolno$¢ tworzenia norm moralnych, zaleznie jedynie od okoliczno$ci historycznych lub od
potrzeb ludzkich spoteczenstw i kultur, to taka rzekoma autonomia sprzeciwiataby si¢ prawdzie
0 czlowieku, ktorej naucza Kosciot. Oznaczataby $mieré¢ prawdziwej wolnosci: «ale z drzewa poznania
dobra i zta nie wolno ci jes¢, bo gdy z niego spozyjesz, niechybnie umrzesz» (Rdz 2,17)” VS 40.

109 por, VS 41.

110 por. A. Kobylinski, Moralnos¢ autonomiczna i etyka Wiary, ,,Studia Philosophiae Christianae” 40:2004,
nri,s. 131-132.

111 por, VS 41.
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112 i konsekwencjonalizmem*®3. Prowadza one do

teleologizmami): proporcjonalizmem
falszywych rozwigzan, wynikajacych zwlaszcza z niewlasciwego rozumienia przedmiotu
dziatania moralnego.

Pierwszy usituje formulowaé kryteria stusznosci okreslonego dziatania, analizujac
przewidywane skutki realizacji konkretnego wyboru. Drugi natomiast, poroéwnujac
warto$ci 1 dobra osiagnigte, koncentruje si¢ raczej na proporcji pomiedzy skutkami
dobrymi i ztymi, majac na wzgledzie ,,wieksze dobro” lub ,mniejsze zto”, ktorego
zaistnienie jest mozliwe w danej sytuacjit',

Jan Pawel II w encyklice Veritatis splendor potwierdzit sprzecznosé
proporcjonalizmu z nauczaniem moralnym Kosciota i w ten sposob ostabit jego wplyw
w refleksji teologicznej, chociaz elementy proporcjonalistycznego rozumowania wcigz
cieszg si¢ atrakcyjnoscia nie tylko wérdd liberalnych teologow, ale takze nieswiadomych
jego niebezpieczenstwa popularyzatorow mysli  teologicznej,  duszpasterzy

I spowiednikow. Ten nurt bardzo szybko si¢ rozwingt w krajach, ktore zaprzestaly

112 por. R. Plich, Proporcjonalizm: pokusa utylitaryzmu w teologii moralnej, ,,Forum Teologiczne”
12:2011, s. 73-86. ,,Proporcjonalizm zrodzit si¢ wsréd moralistow katolickich, zaktadajacych obiektywna
teori¢ dobra, ktorej wyznacznikiem jest natura ludzka, jednak sama teoria dobra wydaje si¢ mie¢ dla
proporcjonalizmu wtdrne znaczenie. Teoria dobra niewatpliwie odrdzniata katolickich proporcjonalistéw
od klasycznych utylitarystow, dla ktorych ostateczng miara dobra byta przyjemno$¢. Jednak najwazniejsza
dla proporcjonalizmu jest odziedziczona po utylitaryzmie metoda identyfikacji dzialania moralnie
zobowigzujacego jako przynoszacego maksymalng proporcj¢ pomiedzy dobrymi i ztymi skutkami sposrod
réznych wariantow dziatania mozliwych do wyboru” s. 74.

113 Jednakze proby wypracowania tego rodzaju racjonalnej moralno$ci, nazywanej tez czasem ,,moralnoscia
autonomiczng”, prowadza nieraz do fatszywych rozwiazan, wynikajacych zwlaszcza z niewlasciwego
rozumienia przedmiotu dziatania moralnego. Niektorzy nie doceniaja w sposob dostateczny znaczenia
faktu, ze wola jest zaangazowana w konkretne wybory, ktorych sama dokonuje: to od nich zalezy odtad jej
moralna dobro¢ i jej przyporzadkowanie ostatecznemu celowi osoby. Inni znéw czerpia inspiracje
z koncepcji wolnosci, ktora nie bierze pod uwage rzeczywistych warunkéw jej funkcjonowania, jej
obiektywnego zwiagzku z prawda o dobru, ani tez faktu, ze okre§la si¢ ona poprzez decyzje dotyczace
konkretnych czynow. Tak wigc — wedhug tych teorii — wolna wola ani nie bytaby moralnie podlegta
okreslonym powinno$ciom, ani tez nie bylaby ksztattowana przez wilasne akty wyboru, cho¢ zarazem
miataby pozostawa¢ odpowiedzialna za swoje czyny i za ich konsekwencje. ,,Teleologizm” ten, jako
metoda odkrywania norm etycznych, bywa — wedtug terminologii zapozyczonych od réznych nurtow
mys$lowych — okre$lany takze mianem ,.konsekwencjonalizmu” lub ,,proporcjonalizmu”. Pierwszy, usituje
formutowa¢ kryteria stusznos$ci okre$lonego dzialania analizujac przewidywane skutki realizacji
konkretnego wyboru. Drugi natomiast, porownujgc wartosci i dobra osiggni¢te, koncentruje si¢ raczej na
proporcji pomigdzy skutkami dobrymi i ztymi, majac na wzgledzie ,,wigksze dobro” lub ,,mniejsze zto”,
ktorego zaistnienie jest mozliwe w danej sytuacji. VS 75.

114 Tezy proporcjonalizmu zostaly skrytykowane przez Germaina Griseza, ktory wskazat na to, iz, gtéwna
teza proporcjonalizmu zostata odziedziczona z utylitaryzmu, wedlug ktdrej nalezy postepowac tak, aby
maksymalizowa¢ korzy$ci i minimalizowaé straty. Druga rzecza jest -elastyczno$¢, wedlug
proporcjonalistow nie istnieja normy absolutne i nawet najbardziej rygorystyczne reguly w niektorych
okoliczno$ciach musza dopuszczaé wyjatki. Po trzecie, nasze codzienne doswiadczenie i jezyk wydaja si¢
przemawia¢ za stusznoscia proporcjonalizmu z jaka koncepcja ta traktuje normy moralne.
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korzystania z sakramentu pokuty i pojednanial'®

, CO jednoznacznie bylo powigzane
z zaprzestaniem formacji sumienia®*®.

Ks. Alojzy Drozdz opisat zalezno$¢ uczynkéw od moralnosci: ,,Czlowiek nie moze
si¢ w petni rozwija¢ 1 doskonali¢, a tym samym w pelni integrowaé, bez wlasciwego
rozwoju moralnego. Wszystko zaczyna si¢ od «odkrywania» wlasnej, ludzkiej
tozsamos$ci 1 odpowiedzialno$ci za siebie i innych. Bez tego nie moze by¢ mowy
0 sensownej integracji. Z moralnego punktu widzenia to moralnos¢ decyduje
0 nieustannej formacji ludzkich sumien w prawdzie. Sokrates okreslat to mianem «etosu
akuszerki», poniewaz podobnie jak w narodzinach, tak i w moralno$ci nikt cztowieka nie
moze zastapi¢. Doskonalenie sumienia w prawdzie 1 zgodnie z prawda ukazuje nam to,
1z integracja nie moze si¢ odbywac¢ «poza» zyciem moralnym cztowieka. I tak najpierw
widzimy integracje osoby poprzez rozwoj osobistego sumienia”*’.

Skutkiem negacji katolickiej moralnosci sg takze akty ustawodawcze, ktore promujg

,indywidualno$¢ moralng”!8

, prawa zwigzkéw homoseksualnych, sztuczng regulacje
urodzen, prawo do aborcji oraz eutanazji. Natomiast warto$ci hedonizmu i1 wolnosci
rozumianej jako prawa do realizacji swoich celow, bez wzgledu na katolickie normy
moralne, staly si¢ elementem kultury belgijskiej. Analizujac zrodta wyzej wspomniane;j
tendencji, belgijski jezuita Marc Desmet, wyrdznit pig¢ podstawowych czynnikow, ktore
mialy wplyw na postawy mieszkancow Belgi. Ojciec Desmet wymienit nastepujace
faktory: pragnienie wolnosci, liberalnoéé¢ belgijskiego katolicyzmu!!®, obecnos¢ 16z
masonskich, niezalezno$¢ socjalno-ekonomiczng, zawiedzione nadzieje poktadane
W Soborze Watykanskim II oraz rozczarowanie encyklika Pawla VI Humanae vitae'%,
Belgowie oczekiwali od Soboru Watykanskiego Il rozluznienia dyscypliny Kos$ciota

w stosunku do jego nauki o moralnos$ci oraz zniesienia celibatu duchownych. Encyklika

115 Por. A. Drozdz, Integracyjna rola moralnosci, s. 64. ,Lacinskie stowo reconciliatio jest bardzo bogate
treSciowo i oznacza migdzy innymi «przywrdcenie», «ponowne potaczenie», «zjednanie», a przede
wszystkim uwolnienie od winy i kary. Etymologicznie «pojednanie» odnosi nas do poszukiwania
i budowania jednoéci. Najpierw chodzi o «wewnetrzng jedno$é» cztowieka. Chodzi o zgodno$¢ ludzkich
mys$li, decyzji, aktéw, stylu zycia z prawym sumieniem réznych ludzi. Mozna powiedzie¢, ze chodzi
0 jednos¢ cztowieka z samym soba, czyli o petng tozsamos$¢ osoby otwartej na Boga, innych ludzi i §wiat”.
116 por, K. Kwiatkowski, Formacja sumienia w kontekscie sakramentu pokuty, w: Formacja moralna.
Formacja sumienia, red. J. Nagorny, T. Zadykowicz, Lublin: Wydawnictwo KUL 2006, s. 35-56.

Y7 A. Drozdz, Integracyjna rola moralnosci, s. 57-58.

118 promotorem moralnosci indywidulnej byt belgijski teolog moralista, autor wielu naukowych publikacji
Louis Janssnes (23.06.1908 — 19.12.2001. W swoich publikacjach odnosit si¢ krytycznie do oficjalnej nauki
Kosciota. W artykule Na Humnae vitae (Collectanea 1969) oficjalnie potepit nauke moralng ogloszong
przez papieza Pawta VI w encyklice Humae vitae.

119 por. M. Desmet, Euthanasie. Waarom niet?, Antwerpia: Lannoo 2015, s. 243.

120 por. M. Derdziuk, Praktyka eutanazji w Belgii jako owoc przemian spoleczno-obyczajowych, ,, Teologia
i Moralno$¢” 12:2017, nr 2 (22), s. 11-27.
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Pawta VI traktujaca o istocie celibatu Sacerdotalis caelibatus wzbudzita rozczarowanie
I stala si¢ przedmiotem kontestacji, a wielu duchownych porzucito swoje powotanie
kaptanskie. Kolejnym przedmiotem kontestacji byta prezentowana juz we tej pracy
encyklika Humanae vitae, oraz instrukcja Kongregacji Nauki Wiary Donum vitae.

Magisterium Kosciota katolickiego na temat moralnosci wypowiedziato si¢
W nastgpujacy sposob: ,,Czlowiek, powotlany do szczg$cia, ale zraniony przez grzech,
potrzebuje zbawienia Bozego. Pomoc Boza zostaje mu udzielona w Chrystusie przez
prawo, ktore nim Kieruje, i przez taske, ktéra go umacnia”*?!. W dalszej czeéci Katechizm
Kosciota stwierdza, iz: ,,Prawo moralne jest dzielem Madrosci Bozej. Mozna je okresli¢,
w sensie biblijnym, jako ojcowskie pouczenie, pedagogi¢ Boza. Wyznacza ono
cztowiekowi drogi, zasady postgpowania, ktOre prowadzg do obiecanego szczgscia;
zakazuje drog do zla, ktore odwraca od Boga i Jego milosci. Jest stale w swoich
przykazaniach i zarazem godne milosci w swoich obietnicach”!??,

Teologowie, analizujgc prawdy zawarte w Bozym Objawieniu i Tradycji Kosciota
w kontek$cie moralnosci czynu ludzkiego, dokonali sprecyzowania zagadnienia normy

moralnej, ktorej takze i dzisiaj poswiecaja wiele uwagi'?,

Wspoélczesnie wsrod
moralistow najczesciej przywotuje si¢ poglad, iz norma moralna jest miarg i regula
decydujaca 0 wewngtrznej réznicy pomiedzy czynami moralnie dobrymi a moralnie
ztymi. Ksiadz profesor Janusz Nagorny w swoich publikacjach ukazywat normy moralne

w kontekscie przymierza, ktére Bog zawart z cztowiekiem!?*

. Wypracowat koncepcje
»idel wiodacych”, czyli rozwigzan teologicznych, dzigki ktorym latwiej mozna
zrozumie¢ przeslanie 1 natur¢ moralnosci chrzescijanskiej. Katechizm Kosciota
Katolickiego przypomina o spoczywajacym na katolikach obowiazku: ,,Cztowiek jest
zobowigzany do kierowania si¢ prawem moralnym, ktdre przynagla go do czynienia

dobra, a unikania zta”*?°.

121 KKK 1949.

122 KKK 1950.

123 Do najbardziej znanych dokumentéw Kosciota ostatniego stulecia nalezy encyklika Summi Pontificatus
Piusa XII (1939) — podkreslajaca, iz prawo naturalne jest powszechng norma moralnoéci; encyklike Jana
XXI1I Mater et magistra (1961) — wskazujaca, iz zycie duchowe cztowieka domaga si¢ opartego na religii
prawa naturalnego; encyklike Pacem in terris Jana XXIII (1963) — przypominajgcg, iz prawo naturalne jest
wlasciwg normg moralnos$ci. Sobor Watykanski II potwierdzil nauke o istnieniu obiektywnych norm
moralno$ci w Konstytucji duszpasterskiej o Ko$ciele w $wiecie wspdtczesnym Gaudium et spes
(7.12.1965). Pawet VI w encyklice Populorum progressio (1967) zaakcentowal fakt, iz cztowiek nie jest
dla siebie normg ostateczng, za§ w encyklice Humanae vitae (1968) napominal, ze ostatecznym
interpretatorem prawa i tworcg norm moralnych jest Urzad Nauczycielski Kosciota.

124 por, K. Kondracikowski, Etyka przymierza Starego Testamentu, w: Swiadek Ewangelii Nadziei,
red. Derdziuk, Lublin: Poligrafia Salezjanska 2017, s. 28.

125 KKK 1713.
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Posréd zmieniajacych si¢ ideologii normy moralne nie traca swojej
obowigzywalnos$ci. Przypomnial o tym Jan Pawel I w encyklice Veritatis splendor:
,,Z teologicznego punktu widzenia zasady moralne nie sg uzaleznione od momentu
historycznego, w ktérym zostajg odkryte. Fakt, ze niektorzy wierzacy nie stosujg si¢
W swoim postgpowaniu do pouczen Magisterium lub tez blednie uwazaja, ze s moralnie
poprawne pewne dzialania, ktore ich Pasterze uznali za sprzeczne z prawem Bozym, nie
moze stanowi¢ uzasadnienia dla odrzucenia prawdziwo$ci norm moralnych nauczanych
przez Kos$ciol. Formulowanie zasad moralnych nie nalezy do kompetencji metod
wlasciwych naukom szczegdélowym. Nie negujac warto$ci tych metod, ale nie
zacie$niajac tez do nich swojej perspektywy, teologia moralna — wierna
nadprzyrodzonemu zmystowi wiary — rozpatruje przede wszystkim duchowy wymiar

ludzkiego serca i jego powolanie do Boskiej mitosci?®

. Magisterium Kos$ciota réwniez
W konstytucji o Kosciele w bardzo klarowny sposob wypowiedziato si¢ na temat
sumienia'?’.

Waznym osérodkiem dla Kosciota i nauki w Belgii jest Katolicki Uniwersytet
w Leuven. Odegratl on wazng rol¢ w ksztalttowaniu postaw moralnych oraz duchowych
wsrod rzeszy belgijskich katolikow. W okresie soborowym i posoborowym promowat
progresywno-liberalne poglady teologiczne, opozycyjne do nauki oficjalnej Kosciota.
Uczelnia prowadzac z punktu Kosciota — nieetyczne eksperymenty, do ktérych naleza:
badania na embrionach, eksperymenty na komoérkach macierzystych oraz badania nad
sztucznym zaplodnieniem, poddaje w watpliwo$¢ samg istot¢ swojego istnienia —
wiernos¢ Bozym przykazaniom. Teologowie moralisci ze wspomnianego uniwersytetu
potepili takze nauke papieza Pawla VI, zawarta w Humanae vitae. Do grona wybitnych
profesorow Uniwersytetu Wydziatlu Teologicznego, ktorych nauczanie cechowato si¢
liberalizmem moralnym oraz opozycyjno$cia wobec klasycznych teorii, zalicza si¢ Luisa
Janssensa oraz Rogera Burggracve. Wspomniany juz w tej pracy profesor De Pauw,
W raporcie sporzadzonym dla episkopatu Belgii w roku 1968, napisal: ,,Mowi sig, iz
studenci w Leuven tracg swoja wiare, sg nauczani herezji a nast¢pnie dzielg si¢ tym na

zajeciach™!?8,

126 por, VS 112.

127 por. KDK 16.

128 | . Gevers, Vijftig jaar Hoger Instituut voor Godsdienstwetenschappen, w: Hoger Instituut voor
Godsdienstwetenschappen, red. M. Lamberigts, L. Gevers, B. Pattyn, Leuven: KUL 1992, s. 30.
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Jacques Maritain, francuski filozof, wskazat: ,,Odrzucenie relacji do Boga jako celu
ostatecznego ludzkich dazen i pozostawienie go samemu sobie w obrebie jedynie
horyzontalnych relacji, ktore w perspektywie z koniecznosci zredukujg interpersonalne
relacje do relacji uprzedmiotowienia, jest pozostawieniem czlowicka w $wiecie
nieprawdy o nim samym. Stawia¢ czlowiekowi za cel tylko czlowieka, to zdrada
cztowieka i jego nieszczescie, gdyz ze wzgledu na wyzsza cze$¢ swej natury, ktorg jest
duch, cztowiek jest powotany do czego$ lepszego niz zycie czysto ludzkie”*?°.

Wspodlczesna kultura proponuje cztowiekowi zsekularyzowang wizje doskonato$ci
i szcze$liwosci jedynie w doczesnym, horyzontalnym wymiarze’*®. Ma to ogromny
wplyw na rozumienie cielesno$ci czlowieka. Nastawienie na maksymalne ulatwienie
sobie zycia 1 korzystanie zen bez konieczno$ci ponoszenia kosztow, prowadzi do
manicheizmu ludzi XXI wieku. Z jednej strony cztowiek wspotczesny uprawia kult ciata,
traktujac je jedynie jako zrodlo przyjemnosci. Z drugiej natomiast strony nie przyznaje
on cialu odpowiedniej wagi w integralnym samozrozumieniu fenomenu osoby*3!,

Odrzucenie daru Boga kreuje w czlowieku postawe ,samozamknigcia si¢
W horyzontalnym samozadowoleniu z wtasnej mocy”*®2. Te mysl rowniez wypowiedziat
belgijski kardynat Godfried Danneels: ,Wszedzie zauwaza si¢ tendencje do
demokratyzacji. Rozmowy, zadawanie pytan, wspolne podejmowanie decyzji, wybory,
dialog wszedzie przybiera na znaczeniu, takze w Kosciele”!%,

Zaprzestanie praktyki spowiedzi miato rowniez wptyw na uczestnictwo belgijskich
katolikow w niedzielnych i $wigtecznych Mszach $wietych!®*. Komercjalizacja czasu,
media 1 ciekawe programy telewizyjne staly si¢ ,sakramentem uniwersalnego

pojednania”, wyniszczajac relacje cztowieka z Bogiem *° . Jan Kerkhofs zauwaza, iz

w tej nowoczesnej kulturze cztowiek zagubil Boga: ,,Mtodziez w hipisowskich

129 3, Maritain, Humanizm integralny. Zagadnienia doczesne i duchowe nowego swiata chrzescijanskiego,
thum. J. Budzisz, Londyn: Veritas Foundation Press 1960, s. 9.

130 por, M. Pokrywka, Antropologiczne podstawy moralnosci matzenstwa i rodziny, Lublin: Wydawnictwo
KUL 2011, s. 37-38.

131 por. A. Derdziuk, Spowiednik wobec problemu antykoncepcji — roztropne myslenie czy napietnowanie?
W: Naturalne planowanie rodziny w ujeciu wybranych dyscyplin naukowych, red. W. Wieczorek Lublin:
Gaudim 2006, s. 79-80.

132 por. 1. Mroczkowski, Zto i grzech. Studium teologiczno-moralne, RW KUL 2000, s. 285-286.

133 G. Danneels, De hedendaagse problematiek met betrekking tot het ambt in de Kerk. Priester geloof en
contestatie, Antwerpia: De Nederlandsche Boekhandel 1969, s. 20.

134 Por. J. Grootaers, De functie van de leek in de theologische reflectie, Laat volk gaan, Antwerpia: Patmos
1975, s. 71. W roku 1974, 95%-96% mieszkancow Belgii byto ochrzczonymi. Ilo$¢ ,,dominicantes”: 52%
we Flandrii, 33 % w Walonii.

135 Por. J. Kerkhofs, Morgen is er al. Blauwdruk voor een alternatieve Kerk in Vlaanderen, Tielt: Lannoo
1976. s. 101.
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ubraniach, w piwnicach lub na strychach swoich doméw stuchata muzyki, lub po prostu
byta razem. Bylo to sprawowanie specjalnego rodzaju kultu”**®. Wynikiem tej postawy
jest zycie tak ,,jakby Bog nie istniat”*®’. Liturgia zatracita swoj najwazniejszy ofiarniczy
charakter. W wielu parafiach ktadziono ,,nacisk na elementy przezywania i kreatywnos$ci”
w zakresie liturgii. Samodzielne planowanie, formowanie i realizacja akcji liturgicznej
z inicjatywy kilku czy tez wigkszej iloSci 0sob stato si¢ w krotkim czasie czym$ bardzo
rozpowszechnionym i gwarantujacym kreatywno$¢!38,

Potwierdzeniem rozpowszechniania si¢ postawy negujacej normy moralne Ko$ciota
sa rowniez akty prawne dotyczace aborcji i eutanazji. ,,Zycie ludzkie jest $wiete
I nienaruszalne w kazdej chwili swego istnienia, takze w fazie poczatkowej, ktora
poprzedza narodziny. Czlowiek juz w tonie matki nalezy do Boga, bo Ten, ktory
wszystko przenika i zna, tworzy go i ksztattuje swoimi r¢koma, widzi go, gdy jest jeszcze
matym, bezksztattnym embrionem i potrafi w nim dostrzec dorostego cztowieka, ktorym
stanie si¢ on w przysztosci 1 ktorego dni sg juz policzone, a powotanie juz zapisane
w «ksiedze zywota» (por. Ps 139 [138], 1. 13-16). Jak poswiadczaja liczne teksty biblijne,
takze cztowiek ukryty jeszcze w tonie matki jest w petni osobowg istota, ku ktérej zwraca
sie milo$ciwa i ojcowska Opatrzno$é Boga”*°.

Pozyskanie szczegdtowych informacji o ilosci dokonywanych aborcji jest bardzo
trudne, gdyz od roku 2011 nie sa prowadzone statystki. W roku 2011 dokonano w Belgii
20.000 zabiegow aborcyjnych, a $redni wiek kobiet poddajacych si¢ zabiegom to
27 lat!*. Ustawa dopuszczajaca aborcje zostata podpisana w dniu 3 kwietnia 1990, a jej
nowelizacja z dnia 15 pazdziernika 2018 aborcj¢ uczynila bardziej popularng. Aborcja
stata si¢ powszechng i1 ogodlnie dostgpna, a zabiegi sa finansowane przez firmy
ubezpieczeniowe. W lokalnej prasie pojawiaja si¢ artykuly promujace aborcje,
jednocze$nie wskazujac, iz jest ona tansza od antykoncepcji. Aborcja aktualnie jest
dokonywana w centrach i o$rodkach aborcyjnych oraz szpitalach. Dokonanie aborcji
W centrum aborcyjnym jest najtansze, kosztuje aktualnie (2020 r.) dla osoby posiadajace]
podstawowe ubezpieczenie zdrowotne 2,90 euro, dla o0sob niemajacych Zzadnego

ubezpieczenia 250 euro. Zabieg wykonany w szpitalu jest drozszy, np. w szpitalu

136 Tamze, s. 102.

137 Por. J. Ratzinger, Europa Benedykta w kryzysie kultur, s. 33.

138 por. J. Franik, Liturgia wobec wyzwa#n wspétczesnosci, s. 202.

¥ EV 6L

140 por. Belga, Voorbije zes jaar geen statisticken over abortus meer in ons land,
https://www.knack.be/nieuws/belgie/voorbije-zes-jaar-geen-statistieken-over-abortus-meer-in-ons-
land/article-normal-1140707.html.
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St. Erasmusziekenhuis w Antwerpii — 50 euro dla majacych ubezpieczanie, dla kobiet bez
ubezpieczenia 500 — 600 euro®.

W lokalnej prasie pojawiajg si¢ artykuty ukazujace aborcje jako najlepszg droge ku
tworzeniu zdrowego spoteczenstwa. Obowigzkowe badania prenatalne stuzg wykryciu
wad genetycznych i chorob dzieci, ktore w znacznej wigkszosci sa poddawane aborcji.
Piszacy te¢ dysertacj¢ wielokrotnie prowadzit rozmowy z matkami, ktérym lekarze
wmawiali, iz aborcja jest najlepsza formg pomocy noszonemu pod sercem matki,
choremu dziecku. Aktualnie wykonuje si¢ 55 aborcji dziennie, a 20 000 rocznie w Belgii.
Okoto 400 -500 belgijskich kobiet dokonuje aborcji za granica, gtownie w Holandii, gdzie
prawodawca umozliwia aborcje do 24 tygodnial4?,

Partie polityczne oraz organizacje promujace aborcj¢ aktualnie wprowadzaja zmiang
ustawy o aborcji, mianowicie chcg przedtuzy¢ wiek dziecka z 12 do 18 tygodnia ciazy
oraz zmniejszy¢ czas podjecia decyzji z 6 do 2 dni. Gtéwnymi promotorami nowej ustawy
jest partia Open VLD oraz Carine Vrancken przewodniczaca stowarzyszenia Luna,
prowadzacego kliniki aborcyjne w Antwerpii, Hasselt, Gandawie, Ostende'*,

Kongregacja Nauki i Wiary w deklaracji o eutanazji lura et bonal** wyraznie
zabrania praktyk eutanazyjnych. Ustawodawca belgijski, pomimo glosu Kos$ciota oraz
katolickiej ,tozsamosci Belgii”, zalegalizowal eutanazj¢ ,Ustawg o eutanazji”
(Euthansiewet)” z 28 maja 2002 roku. W mysl art. 3 §1 wspomnianej ustawy, zabieg
eutanazji mogt by¢ wykonany na osobie petnoletniej lub ,,samodzielnej osobie nieletniej”
(een ontvoogde minderjarige), ktora jest swiadoma w chwili dokonywania prosby
0 zabieg oraz spelnia odpowiednie kryteria medyczne. Nowelizacja tej ustawy z 13 lutego
2014 roku umozliwia dokonywanie jej na osobach nieletnich, bez Zadnych ograniczen
wiekowych oraz chorych psychicznie!®. Lekarze dokonujacy eutanazji w karcie zgonu,

w rubryce przyczyna $mieci wpisuja ,.$Smier¢ naturalna” i w wielu przypadkach nie

141 por. EDA. Abortus kost amper 2,90 euro, https://www.nieuwsblad.be/cnt/g4ce5510. Dossier
Abortushttp://www.jongenvanzin.be/sites/default/files/wysiwyg/dossier_abortus_voor_jongeren.pdf, nr 6.
142 por. Abortus en ongeplande zwangerschap in Belgié: feiten en cijfers, https://www.sensoa.be/abortus-
en-ongeplande-zwangerschap-belgie-feiten-en-cijfers

143 H, Decré, Termijn voor abortus optrekken naar 18 weken? "Goed idee. En nee, aantal abortussen zal
daardoor niet stijgen." https://www.vrt.be/vrtnws/nl/2019/10/22/abortus/.

144 Nikomu nie wolno nastawaé na zycie czlowieka niewinnego, poniewaz sprzeciwia si¢ to mito$ci Boga
wobec niego, narusza jego nieutracane i niezbywalne, fundamentalne prawo i dlatego taki czyn jest bardzo
ciezka zbrodnig” Kongregacja Nauki i Wiary, Deklaracja o eutanazji lura et bona, w: W trosce o zycie,
Tarnéw: Biblios 1998, s. 334.

145 Por. Prawo o eutanazji znajduje si¢ w art. 78 belgijskiej Konstytucji, http://www.ejustice.
just.fgov.be/cgi_loi/change_lg.pl?language=nl&la=N&cn=2002052837&table_name=wet.

[dostep: 09.09.2016].
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zglaszaja dokonanej eutanazji do De Federale Controle- en Evaluatiecommissie
Euthanasie (FCEE) co powoduje, iz utracono kontrolg nad ilo$cig zabiegéw. Dostgpne
dane wykonywanych zabiegdbw wskazujg na tendencje wzrostowe. W roku 2017
wykonano 2309 eutanazji zarejestrowanych. Stanowi to 13% wiecej niz w roku 2016, gdy

wykonano 2028 eutanazji, natomiast w roku 2018 wykonano ich 235746,

146

2018 % Calos¢
ILOSC 2357 100 %
NL- 1791 76,0
FR 565 24,0
Pleé
2018 % Calos¢
CALKOWITA 2357 100 %
Mezczyzni 1113 47,2
Kobiety 1244 52,8
Wiek pacjentow
2018 % Calo$é
CALKOWITA 2357 100 %
Mniej niz 18 0 0,0
18-29 14 0,6
30-39 25 11
40-49 64 2,7
50-59 205 8,7
60-69 468 19,9
70-79 615 26,1
80-89 705 29,9
90-99 251 10,6
100 wiecej niz 10 04
Miejsce wykonania eutanazji
2018 % Calos¢
CALKOWITA 2357 100 %
Dom 1105 46,9
Szpital 856 36,3
Domy Opieki 339 14,4
Inne 57 2,4
Rodzaj prosby
2018 % T
CALKOWITA 2357 100 %
Aktualna prosba 2335 99,1
Weczedniejszcze o§wiadczenie woli 22 0,9
Oczekiwany termin Smierci
2018 % TOTAAL
CALKOWITA 2357 100 %
W czasie planownym 2012 85,4
Poza planowym terminem 345 14,6
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Z oficjach danych wynika, iz w Belgii w latach 2016-2017 przeprowadzono
eutanazj¢ trzech nieletnich: dwéch chtopcéw w wieku 9 1 11 oraz dziewczyny w wieku
17 lat'#’. Faktyczne liczby sa o wiele wieksze. Czyny kryminalne wsréd mtodziezy staty
si¢ coraz bardziej popularne, a zazywanie narkotykoOw oraz r6znego rodzaju uzaleznienia
osiggnely alarmujace poziomy. Kolejnym aspektem jest malejacy wpltyw rodzicow na
wychowanie dzieci. Rodzice zostali takze ograniczeni w decydowaniu o programach
nauczania ich dzieci.

Matzenstwo oraz seksualnos$¢ sg ptaszczyznami, na ktore Kosciot katolicki przez
wiele lat miat duze odziatywanie. W latach rewolucji seksualnej oraz po publikacji
Humanae vitae progresywne nurty chrzescijanskie poswigcaty wiele uwagi zagadnieniu
seksualnosci czlowieka, relacjom oraz malzenstwu. W tym czasie rozpoczeta sie
publiczna debata na temat stosowania S$rodkdéw antykoncepcyjnych oraz relacji
pozamalzenskich, z jednoczesnym zapytaniem o istot¢ malzenstwa oraz funkcje i rolg
rodziny. Pionierami w publicznej debacie byly stowarzyszania Exodus, Toch, oraz
Uniwersytecka Parafia w Leuven. Jedna z wypowiedzi grupy Exodus z roku 1969
W nastepujacy sposob zdefiniowata matzenstwo jako: ,wymuszong forme zycia”l*,
Twierdzili oni, iz instytucja malzenstwa zostala ustanowiona w celu zdobycia socjalnego
statusu, ktory aktualnie gwarantuje najwigksze szanse na trwato$¢ oraz spoteczng
pozycje”'*°. Ten ruch réwniez zadawat prowokujace pytanie czy ,,matzenstwo i rodzina
musza stanowié fundamentalne warto$ci zycia spotecznego, jak do tej pory sie uwaza”**°.

Uniwersytecka parafia w Leuven rozpoczg¢lta wspolprace z Leuvense
Studentenwerkgroep Homofilie™, w celu integrowania 0sob ze sktonnosciami
homoseksualnymi®®?. Prezes parafii studenckiej w Leuven Vital Peeters w roku 1970

nazwat klasyczny zwigzek matzenski ,,relatywna forma, historycznie oraz kulturowo

okreslong”*%3, W przeprowadzonych badaniach Hugh McLeod potwierdzit, iz tradycyjna

47 por J. Vandervelden, The Washington Post valt over euthanasie voor Belgische kinderen,
https://www.vrt.be/vrtnws/nl/2018/08/08/the-washington-post-valt-over-euthanasie-voor-belgische-
kinderen/.

148 B, Latré, Strijd en inkeer, s. 151; W. Koeders, Echtscheiding: mensen staan niet in dienst van beginselen,
»Exodus” 1:1969-1970, s. 12-13.

149 W. Koeders, Echtscheiding: mensen staan niet in dienst van beginselen, s. 13.

150 Tamze, s. 8, 5.

151 Organizacja promujgca homoseksualizm zatozona w 1961 przez Waltera Van Boxelaer w Antwerpii.
W roku 1969 powstaty kolejne oddzialy w: Brugii, Leuven, Gandawie, Mechelen, Hasselt i Kortrijk.
http://www.holebipioniers.be/geschiedenis/de-eerste-stappen-naar-buiten.

152 por, B. Latré, Aggiornamento in Leuven. Geschiedenis van de Universitaire Parochie (1959-197),
Leuven: Pers 2002, s. 177-178, s. 228.

158V, Peeters, Het huwelijk is maar een boswegel, ,,UP” 4:1969-1970, 13 maart 1970, s. 8-9.
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forma Zycia matzenskiego i seksualnego nie jest przyjmowana przez wigkszos¢ ludzi
mtodych™*. Wedtug niego, seksualna rewolucja lat sze$édziesiatych miata bardzo wielki
wpltyw na wzrost przedslubnych relacji seksualnych oraz swobodg¢ zycia seksualnego.
Z raportow Gezinsvorming in Vlaanderen wynika, iz ilo$¢ zwiazkoéw mieszkajacych bez
$lubu wzrosta u generacji urodzonej w roku 19521,

W wyniku zaistniatych ruchéw klasyczna forma zycia matzenskiego znajdowata
coraz mniej zrozumienia, a nauka Kosciota katolickiego odnosnie matzenstwa nie byta
przyjmowana. W latach 1968-1979 dramatycznie wzrosta ilo$¢ rozpadajacych si¢
zwigzkow matzenskich™®.  Potwierdzeniem liberalnego traktowania instytucji
malzenstwa jest wypowiedz Daniela Vandenberghe w roku 1970 z grupy Toch:
»przysigga matzenska nie jest «nierozrywalna», nie jest obowiagzkiem z zewnatrz
narzuconym, lecz ewangelicznym ideatem, zadaniem i zaproszeniem "**’. Twierdzit on,
iz sakrament malzenstwa byl wowczas sakramentem, jezeli w praktycznym zyciu
codziennym byt relacjg mitosci. Jezeli zwigzek si¢ nie powiddl to, wedtug niego nie byt
on juz sakramentem, lecz tylko relacja prawna.

Seksualnos$¢ cztowieka nie byta juz okreslana przez chrzescijanskie normy, reguty
i przykazania, lecz coraz bardziej przez czasopisma, magazyny, telewizje i inne media®®8,
W podrecznikach do obowiagzkowego przedmiotu w szkotach, jakim jest ,,Zycie
seksualne” umieszcza si¢ informacje, iz swoboda seksualna jest prawem kazdego
cztowieka, jedynie trzeba dbac o bezpieczenstwo.

Katarzyna Nowak, matka nastolatki, w rozmowie z piszacym t¢ dysertacj¢ podzielita
si¢ nastgpujacym $Swiadectwem: ,,Szkoty, nawet katolickie, organizuja wieczory
informacyjne dla rodzicow dzieci nazywanych tutaj: tieners, wiek pomigdzy 10-14 lat.
Na spotkaniach informujg nauczyciele o zasadach postepowania z mtodziezg. Wieczory
takie organizowane sa migdzy innymi po to, aby poinformowaé rodzicéw, ze najlepiej

bedzie, gdy zakupig prezerwatywy, ktore powinny znajdowac si¢ zawsze w szafce na

154 Por, H. McLeod, The Religious Crisis of the 1960, Oxford: University Press 2010, s. 163, 173.

155 Por. Lee, Gezingsvorming in Vlaanderen, ,,Tijdschrift voor Sociologie” 8:1987, s. 64; B. Latré,
Aggiornamento in Leuven, s. 153.

1%6 por. Dumon en Kooy, Echtscheiding in Belgié en Nederland, Amsterdam: Van Loghum Slaterus 1983
s. 39-40, 60-62.

157 D. Vandenberghe, Trouw is opdracht voor gehuwden en geen eigenschap van het huwelijk. Na
mislukking biedt echtscheidingsproblematiek in het licht van geen santenboetiek, ,,En Toch” 2:1970, s. 2-7.
1% Ppor. Pasture, Christendom and the Legacy of the Sixties, s.  84-85.
https://www.researchgate.net/publication/288084037_Christendom_and_the Legacy_of the Sixties Bet
ween_the_Secular_City _and_the Age of Aquarius. Mcleod, Leligion and the People of Western Europe,
s. 140.
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kosmetyki w tazience. Nalezy, zawsze dbaé takZe o to, by ich tam nigdy nie zabrakto!*®,

Konsekwencja takiego wychowania jest swoboda seksualna. Badania przeprowadzone
przez organizacj¢ Sensoa ,,Seksualiteitsbeleving van Vlaamse volwassenen: feiten en
cijfers” dowodza, iz w malzenskim zyciu seksualnym Belgow dochodzi czesto do
niewierno$ci®®°,

Kolejnym aspektem zagubienia moralnego jest liberalna interpretacja grzechu
masturbacji. Belgijski teolog moralista Roger Burggraeve, prof. Katolickiego

Uniwersytetu w Leuven, w ksigzce Zinvol seksueel leven onderwerg?6!

,przedstawia ten
czyn jako ,,dozwolony”. Po przywotaniu oficjalnego stanowiska Kos$ciota z deklaracji
Persona humana oraz dokumentu Kongregacji do spraw Edukacji Euducatieve
richtlijnen over de meselijke liefe Burggraeve prezentuje stanowiska filozoficzno-
biologiczne sytuujac masturbacje jako czyn naturalny w procesie rozwoju cztowieka®®?,
Wspomniany autor napisat, iz ,,pozytywne doswiadczenie wilasnej cielesnos$ci stanowi
forme szacunku i tagodnosci dla ciata”®,

Konsekwencja odejscia wiernych od konfesjonalow byta proba stworzenia nowej
moralnos$ci, opartej nie na Bozych przykazaniach i nauce Magisterium Kosciota, lecz na
indywidualnych potrzebach poszczegdlnych ludzi. Przetozony belgijskich jezuitow Marc
Desmet dokonat moralnej analizy belgijskiej wspolnoty eklezjalnej. W ksigzce
Euthanasie. Waarom niet? napisal: , Belgia jest progresywna na plaszczyznie
indywidualizmu moralnego. Belgia, a w szczegdlnosci Flandria, zalicza si¢ do najbardziej
liberalnego regionu w $wiecie. My jestesmy nie tylko liberalni w kwestii eutanazji, lecz
takze w kwestii zwigzkéw homoseksualnych, sztucznego zaptodnienia oraz aborcji.
Nasze prawo zostalo tak skonstruowane, iz ludzkiej indywidualnosci przyznaje racje.
Zostaly zaakcentowane rozwigzania, aby «osoby homoseksualne», lub starajacy si¢
0 dziecko byli szcze$liwi. Wolno$¢ jednostki i jej szczesliwo$é uwazamy za fundament

naszej cywilizacji, jako postep”1®4,

159 Wywiad z Katarzyng Nowak, 21 marca 2019, Antwerpia, Mp3, Archiwum Marcina Derdziuka.

160 Raport Instytutu SENSOA, https://www.sensoa.be/seksualiteitsbeleving-van-vlaamse-volwasse.nen-
feiten-en-cijfers#titlel.

161 R, Burggraeve, Zinvol seksueel leven onderweg, Leuven: Acco 1992.

162 Por, tamze, s. 85.

163 Tamze, s. 89.

164 M. Desmet, Euthanasie. Waarom niet?, s. 243.
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ROZDZIAL V. INICJATYWY W KIERUNKU ODNOWY
PRAKTYKI SPOWIEDZI

Reakcja przeciwko procesom marginalizujagcym sakramentalng spowiedz byty
podjete przez Kosciot inicjatywy w kierunku ochrony i odnowy praktyki spowiedzi.
W tym rozdziale wskazano propozycje Kosciota dazace do odbudowy i odnowy
sakramentu spowiedzi. Pierwsza polegata na diagnozie stanu kryzysu, druga wskazata na
istote 1 misje Kosciota jako ,,posrednika pojednania”, trzecia za$ stanowita probe
uzdrowienia, wskazujac na podstawe teologiczng. W tym konteks$cie waznym byt
stanowczy glos papiezy. W sposob szczegdlny byly to konstytucja apostolska §w. Pawla
VI w Paenitemini, ktéry przypomniat dyscypline sakramentu® i adhortacja apostolska $w.
Jana Pawta II Reconciliatio et paenitentia, w ktorej papiez wskazat na warto$¢ spowiedzi
oraz zachecit wiernych do ponownego odkrycia daru mitosierdzia. ,,Kosciot nie bytby
sobg i nie spetniatby swojej niezbywalnej misji, gdyby nie glosit jasno i z moca, w czas
i nie w czas, stowa jednania i nie ofiarowat §wiatu daru jednania’?.

W paragrafie pierwszym zostaly przedstawione niektére inicjatywy Kos$ciota, np.:
Synod Biskupow w Rzymie z roku 1983 oraz jego koncowy dokument w postaci
adhortacji Reconciliatio et paenitentia. Zostaly zaprezentowane takze inne liczne
dokumenty Kosciota, zar6wno powszechnego, jak 1 Kosciota lokalnego w Belgii, ktorych
zamiarem bylo odbudowanie bazy teologicznej oraz wyeliminowanie btedow odnos$nie
sakramentu pokuty. W dokumentach Soboru Watykanskiego II ojcowie wskazali, iz
,,wierzacym za$ Kosciot powinien stale glosi¢ wiare 1 pokute, ma nadto przygotowac ich
do sakramentow, uczy¢ wszystkiego, co nakazal Chrystus, zacheca¢ do wszelkich dziet
mito$ci, poboznosci 1 apostolstw, aby one jasno §wiadczyly, ze jakkolwiek chrze$cijanie
nie s3 z tego $wiata, s3 jednak $wiattoscia $wiata i oddaja chwate Bogu wobec ludzi”.
Kolejng wazng kwestia bylo przyblizenie najwazniejszych wydarzen Roku
Jubileuszowego 2000 oraz zwigzanych z tym inicjatyw Konferencji Episkopatu Belgii,
a takze publikacji belgijskich teologow.

W drugim paragrafie zostaly syntetycznie opisane najwazniejsze dziatania

apostolstwa pokuty, ze wskazaniem na nastgpujace wspolnoty: Opus Dei,

! Por. Pawet VI, Konstytucja apostolska Paenitemini, (17.02.1966), AAS 58:1966, s. 179.
2ReP 23.
$Por. KL 9, s. 44.
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Neokatechumenat, Thoms More Genotschap, Pro Petri Sede, Uniwersytecka Parafi¢
w Leuven, Pax Christi, oraz wspolnote La Fraternit¢ de Tibériade. Kazda z nich
realizowata marzenia o przywroceniu naleznej godnos$ci sakramentalnej spowiedzi.
Dziatalnos¢ tych wspdlnot mozna rozumie¢ jako pelen wiary i1 nadziei glos Kosciota,
pokornie wybrzmiewajacy w mroku i smutku. Kroki podje¢te w tych wspolnotach miaty
na celu obudzi¢ w belgijskich katolikach nowa ochot¢ do bycia chrzescijaninem i zycia
Kosciotem.

W ostatnim paragrafie zostato poddane analizie zaangazowanie duszpasterskie braci
kapucynéw na rzecz sakramentu pokuty. Zostali réwniez zaprezentowani $wieci
spowiednicy Leopold Mandi¢ i Pio Forgione, jako wzory kaptanow spowiadajacych
w XX wieku. Szczeg6lng uwage poswiecono postudze braci kapucynow z Belgii. Zostaly
zaprezentowane najwazniejsze plaszczyzny ich zaangazowania na rzecz postugi
spowiedzi, jak rowniez decyzje podejmowane na spotkaniach kapitulnych. W tej czgsci
zostali przedstawieni aktualni kapucynscy spowiednicy, np. o. Patrick, o. Boni.

kapucynow. Osoba, ktora wyrdznila si¢ w sposob szczeg6lny byt o. Jan de Vleeshouwer.

1. Dzialania na rzecz odnowy postrzegania teologii sakramentu pokuty

Idee teologiczne podwazajace nauke Kos$ciota odnosnie sakramentu pokuty
| pojednania spotkaty si¢ z reakcja Magisterium Kosciota. W tym paragrafie zostaty
wskazane podjete dziatania oraz metodologia postepowania Kosciola, ktére miaty na celu
ochrong ,,dyscypliny” sakramentu pokuty. Zostaly zaprezentowane niektore dokumenty
oraz konkretne inicjatywy eklezjologiczne, ze szczegdlnym zaakcentowaniem sytuacji
w Belgii.

Kryzys postrzegania sakramentu pokuty i1 pojednania rozpoczat si¢ w drugiej potowie
XX wieku, a jedng z wielu jego przyczyn byla dziatalnos¢ teologdéw, ktorzy
kwestionowali zasadnos¢ spowiedzi. Inng przyczyng byly naduzycia ze strony szafarzy,
ktérzy mato odpowiedzialnie traktowali swoja postuge. Papiez Pius XII bardzo
konkretnie zareagowat na zaistniatg sytuacj¢ w encyklikach Mystici Corporis Christi oraz

Mediator Dei, w ktorych bronit dyscypliny spowiedzi®. Na teologow, ktorzy negowali

4 Por. Papiez Pius XII, Encyklika, Mediator Dei, Rzym 1947. , Btedy dotyczace spowiedzi sakramentalne;.
Rownie zgubnymi w skutkach sa falszywe opinie tych, ktorzy twierdza, iz czgsta spowiedz z grzechow
powszednich ma znaczenie mniejsze, a pierwszenstwo dawac nalezy spowiedzi ogoélnej jakiej dokonuje
codziennie Oblubienica Chrystusa wraz ze zjednoczonymi ze sobg w Panu swymi dzie¢mi, za
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nauke Kosciota o pokucie zostaty natozone sankcje kanoniczne. Najbardziej znanymi
I wplywowymi teologami, ktorzy negowali klasyczng nauke Kosciota byli: pochodzacy
z Antwerpii dominikanin Edward Schillebeeckx oraz szwajcarski duchowny Hans Kiing?®.

Papiez Pawel VI potwierdzit doktryne sakramentalnej spowiedzi w konstytucjach
apostolskich Paenitemini i Indulgentiarum doctrina oraz w nowych obrzgdach pokuty
Ordo paenitentiae. Odnowa soborowa liturgii Kosciota na mocy Konstytucji o liturgii
Sacrosanctum Concilium byta probg uczynienia sakramentow bardziej przystepnymi
| zrozumiatymi dla wspolczesnego cztowieka. W numerze siedemdziesigtym drugim
tejze konstytucji, ojcowie soborowi napisali: ,,Obrzedy i formuly sakramentu pokuty
nalezy tak poprawi¢, aby jasniej wyrazaty nature i skutek tego sakramentu”®. Rowniez
Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium odniosta si¢ do zagadnienia pokuty,
akcentujac jej aspekt koscielny i socjalny. W nowym rytuale do sakramentu spowiedzi
Ordo paenitentiae’ z 2 grudnia 1973 roku wskazano, iz: ,,Indywidualna i integralna
spowiedz oraz rozgrzeszenie pozostaje jedynym zwyczajnym sposobem, w ktory wierni
jednaja si¢ z Bogiem i1 Kosciotem, chyba, ze niemozno$¢ fizyczna lub moralna zwalnia
od tej spowiedzi”®.

Podstawowa idea teologiczng powodujaca odnowe nowego obrzedu byl jego

kontekst historiozbawczy oraz eklezjalny z mocnym zaakcentowaniem Stowa Bozego.

posrednictwem przystepujacych do ottarza Bozego kaptandéw. Oczywiscie, grzechy powszednie moga by¢
zmazane za pomoca wielu sposobow godnych zalecenia, o czym, Wielebni Bracia, dobrze wiecie. Jednakze
dla szybszego stalego postepu w rozwoju cnét pragniemy jak najusilniej zaleci¢ pobozny zwyczaj czestej
spowiedzi, zaprowadzony przez Koécidt z natchnienia Ducha Swigtego. Dzieki niemu bowiem wzmaga si¢
w wiernych coraz wigksze zdrowe poznanie siebie samego, wzrasta w nich chrze$cijanska pokora, zanikajg
w ich postgpowaniu zte nawyki, unikaja popadni¢cia w duchowe niedbalstwo i apati¢, oczyszczaja swe
sumienie, wzmacniajg wole, otrzymujg zbawcze kierownictwo duchowe oraz powicksza si¢ W nich taska
mocg samego Sakramentu. Niechze przeto maja si¢ na bacznoS$ci niektérzy z miodych ksigzy, ktorzy
pomniejszaja i ostabiaja znaczenie czestej spowiedzi, gdyz czyniagc to, czynig rzecz obcg Duchowi
Chrystusa i wstretng dla mistycznego Ciata naszego Zbawcy”. Czgé¢ 111, Rozdziat I, nr 87.

5 Por. Kongregacja Nauki Wiary, Deklaracja o niektorych aspektach nauczania teologicznego profesora
Hansa Kiinga, ,, Christi Ecclesia”, W: W trosce o petnie wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary 1966-
1994, thum. Z. Zimowski, J. Krolikowski. Tarnéw: Biblos 1995, s. 138-140. W dokumencie z 1975 roku
zadeklarowano, ze profesor Hans Kiing odszedt w swoich pismach od integralnej prawdy wiary katolickiej,
i dlatego nie moze by¢ juz uwazany za teologa katolickiego i nie moze petni¢ misji nauczania.

6KL 72.

" Nowy obrzed sakramentu pokuty zostal opublikowany dekretem Kongregacji Kultu Bozego
Reconciliationem inter Deum et homines z (2. 12. 1973. Dokument ten ukazal si¢ prawie doktadnie
w X rocznice ogtoszenia Konstytucji o liturgii (4.12 1963)), jako ostatni w serii dekretow, promulgujgcych
odnowiong liturgie sakramentow. W pewnym sensie jest to dokument wienczacy cate dziesieciolecie
realizacji programu reformy przedsiewzigtej przez Sobor. Na wzor wszystkich dotychczas opublikowanych
ksigg liturgicznych Ordo Paenitentiae jest poprzedzone obszernym wstepem o charakterze biblijno-
teologicznym i liturgiczno-pastoralnym. Wstep ten sktada sie z sze$ciu krotkich rozdziatow: 1. Tajemnica
pojednania w dziejach zbawienia. 2. Pojednanie pokutujacych w zyciu Ko$ciota. 3. Obowigzki i postugi
W pojednaniu  pokutujacych. 4. Sprawowanie sakramentu pokuty. 5. Nabozenstwa pokutne.
6. Przystosowanie obrz¢du do potrzeb réznych regionéw i okolicznosci.

8 Opok 31.
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Nowoscig odnowionych obrzgdow byl rowniez aspekt celebracyjny i koncelebracyjny
sakramentu pojednania. W tymze dokumencie papiez upowaznit episkopaty
poszczegdlnych krajow do udzielania szczegétowych wytycznych, odnosnie udzielana
absolucji ogolne;j.

Kryzys w przezywaniu sakramentu pokuty ulegal ewolucji, a w wielu miejscach
zdarzaly si¢ naduzycia dyscypliny sakramentalnej. 17 listopada 1978 roku podczas
wizyty ,,ad limina Apostolorum” biskupéw z Kanady Jan Pawelt II wypowiedziat si¢
0 zdarzajgcych si¢ problemach pastoralnych. Szczeg6lng uwage zwrocit na dwie kwestie:
praktyke spowiedzi przed pierwszag Komunig §wigtg oraz kwestie zwigzane z udzielaniem
generalnej absolucji.

Najbardziej niepokojacym aspektem byty naduzycia w udzielaniu absolucji 0golnej.
Przyktadem kaptana, ktory udzielal absolucji ogdlnej, byl amerykanski biskup Carroll
Dozier, ktory zorganizowal w swojej diecezji ,,Day of Reconciliation,” podczas ktorego
udzielit 12.000 wiernym na stadionie w Memphis ogdlnego rozgrzeszenia®. Podobne
praktyki byly rowniez spotykane w parafiach belgijskich i holenderskich?®.

Kosciot katolicki na zaistniaty posoborowy kryzys sakramentu pokuty odpowiedziat
W sposob szczegodlny przez zwolanie w Rzymie w dniach 29 wrze$nia — 29 pazdziernika
1983 roku, VI Zebrania Generalnego Zwyczajnego Synodu Biskupow!!. W celu
przygotowania synodu opracowano dokument Lineamenta®?. Nastepnym etapem byl
dokument Instrumentum laboris, ktory zostal przekazany biskupom i ich
wspotpracownikom. Stanowit on takze streszczenie nadestanych w Lineamenta sugestii.

W tym miejscu warto wspomniec€ o dziatalnosci Miedzynarodowej Komisji Teologicznej,

°Por. D. Koolen Het verdwijnen van de biecht: Een onderzoek naar de oorzaken van de moderne crisis van
de biecht en de reacties daarop van katholieke geestelijken, theologen en leken, Utrecht: 2014. Praca
licencjacka https://dgkkoolen.wordpress.com/2014/08/14/bachelorscriptie-geschiedenis-het-verdwijnen-
van-de-biecht/, s. 22.

10 Por. Interdiocesaan Pastoraal Beraad, Verzoening en boete in de zending van de kerk. Breder onderzoek
in functie van de voorbereiding van de synode 1983, Archiwum w diecezji Antwerpia, Archiefboek Synode
1983.

11 Rozwazaniom poddano temat pokuty i pojednania w misji Ko$ciota. Wraz z regulacjami prawnymi
i liturgicznymi oczekiwane bylo poglebienie refleksji teologicznej W zaistniatej sytuacji papiez Jan Pawet
IT ogtosit potrzebg zwotania synodu biskupdw w celu refleksji nad sakramentem pokuty i pojednania.

12 pPor. Verzoening en boete in de zending van de Kerk, Lineamenta voor de bisschoppensynode 1983,
w . Informatiebulletin®, 10:1982 nr 26. Dokument rozestany do Konferencji Episkopatow, przetozonych
zakonnych i uczelni katolickich traktuje o zagadnieniu sakramentu spowiedzi $wietej. Tres¢ dokumentu
zostata podzielona na trzy czesci: 1. Swiat i cztowiek w poszukiwaniu pojednania, (okre$lenie terminow:
pojednanie i pokuta oraz misji Kosciota). II. Zwiastowanie pojednania i pokuty. III. Ko$ciot, sakrament
pojednania, Sakramentalna celebracja pojednania. Por. A. Dziuba, ,,Reconciliatio et paenitentia” — wokot
papieskiej genezy i kontekstu historycznego, ,,Studia Theologica Varsaviensia”, 2014, t. 52, nr 2, s. 17-36
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ktora takze podjeta sie refleksji nad zagadnieniem pokuty i pojednania. Owocem jej prac
byt obszerny dokument Pojednanie i Pokuta z 29 czerwca 1983 roku®3,

Biskupi obradujagcy podczas synodu w Rzymie, w dniach 29 wrzesnia —
30 pazdziernika 1983, poddali refleksji teologicznej sakrament pokuty i pojednania.
Owocem ich obrad byt dokument synodalny, na bazie ktérego powstata adhortacja
apostolska Reconciliatio et paenitentia podpisana przez papieza Jana Pawta II w dniu
2 grudnia 1984 roku. W niej to papiez potwierdzil, iz ,,indywidualne i cato$ciowe
wyznanie grzechow z indywidualnym rozgrzeszeniem stanowi jedyny zwyczajny sposob,
w jaki wierny, swiadomy grzechu cigzkiego, dostepuje pojednania z Bogiem i Ko$ciotem.
To potwierdzenie nauki Kosciota prowadzi do jasnego wniosku, ze kazdy grzech ciezki
winien by¢ zawsze wyznany razem z jego waznymi okoliczno$ciami, w spowiedzi
indywidualnej”**. Udzielanie absolucji ogélnej zostato zarezerwowane tylko i wylacznie
dla przypadkéw opisanych w Ordo Paenitentiae!®, ktére w tej pracy zostaly juz
zreferowane.

Kolejng ,,nowoscia” nowego obrzedu pokuty byt jego eklezjalny charakter?®.
Kongregacja Kultu Bozego 1 Dyscypliny Sakramentow w liscie ogdlnym dotyczacym
integralno$ci sakramentu pokuty z 20 marca 2000 roku wskazata, iz indywidualna
| integralna spowiedZ zaktada ustne wyznanie grzechow, jako forme zwyczajng, a
integralno$¢ spowiedzi zobowigzuje takze do wyszczegolnienia okolicznosci ich
popetnienia.

Jan Pawet II byt wielkim promotorem oraz obroncg dyscypliny sakramentu pokuty.
Podczas Synodu Biskupow w roku 1984 kanonizowat charyzmatycznego kapucynskiego
spowiednika ojca Leoplda Mandi¢ia. Tym aktem wskazat spowiednikom oraz penitentom
wzor dobrego, gorliwego spowiednika, ktory swoja postuga pomoégt wielu ludziom
odkry¢ Boga. Takze dokonana w 1988 roku beatyfikacja ojca kapucyna Honorata
Kozminskiego oraz kanonizacja kapucyna ojca Pio Forgione w roku 2002 byly

potwierdzeniem niezmordowanej woli papieza w promowaniu w Kosciele sakramentu

18 Por. Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Pojednanie i Pokuta, Watykan: LEV 1982.

14 ReP 33.

15 Teologiczno-pastoralne wprowadzenie do Ordo Paenitentiae w czesci II: ,,Zasady obowigzujace liturgii
pokutnej z udzielaniem absolucji ogdlnej” jasno podkresla, iz udzielanie absolucji ogolnej jest mozliwe
W sytuacjach wyjatkowych, do ktérych nalezy bezposrednie zagrozenie zycia, lub w przypadku krajow
misyjnych, gdzie brak wystarczajacej liczby spowiednikéw, a wierni bez ich winy pozostawali by przez
dhuzszy czas bez mozliwosci skorzystania z sakramentu pokuty i pojednania. (111 punkt).

18 Por. KL 72.,,Ci za$, ktorzy przystepuja do sakramentu pokuty, otrzymujg od milosierdzia Bozego
przebaczenie zniewagi wyrzadzonej Bogu i jednocze$nie dostepuja pojednania z Ko$ciotem, ktoremu przez
grzech zadali rang, a ktory przyczynia si¢ do ich nawrocenia mitoscia, przyktadem i modlitwami”.
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pokuty. Szczegolnym wyrazem podkreslenia waznosci pokuty bylo zaangazowanie Jana
Pawtla II w propagowanie kultu Bozego Milosierdzia, w ramach ktérego grzesznicy sa
wzywani do ufnosci i zachecani do korzystania z postugi spowiedzil’. W wydanych
encyklikach, instrukcji  Redemptionis sacramentum oraz licznych  swoich
przemoéwieniach, stanowczo bronit on sakramentalnej dyscypliny spowiedzi §wigte;.

Wydarzeniem, ktore wyjatkowo wpisalo si¢ w promocj¢ praktyki spowiedzi byt
ogloszony przez Jana Pawta II Rok Jubileuszowy 2000. W liscie Novo Millennio ineunte
z 6 stycznia 2000 inaugurujacym ten czas, papiez wskazat na moc Boga oraz odwage
Apostotéw. Papiez Wojtyta wielokrotnie powtarzat ,,Duc in altum” (Lk 5, 4), nazywajac
mtodych ,,straznikami poranka”. Pomimo istniejacego kryzysu, Jan Pawet Il przypomniat
o nadziei, ktorg byta mtodziez przystepujaca do sakramentu pokuty i pojednania. We
wspomnianym liScie napisal: ,Jednakze Rok Jubileuszowy, szczegdlnie mocno
odwotujacy sie do pokuty sakramentalnej, przynidst nam pokrzepiajace doswiadczenie,
ktoérego nie nalezy zaprzepasci¢: skoro tak wielu wiernych, w tym takze mitodych,
przystapito z pozytkiem do tego sakramentu, to prawdopodobnie istnieje potrzeba, aby
pasterze starali si¢ przedstawia¢ go 1 ukazywac jego warto$¢ z wigksza ufnoscia, bardziej
tworczo i konsekwentnie. Drodzy Bracia w kaplanstwie, nie mozemy si¢ zniechgcad
W obliczu wspotczesnych kryzysow! Dary Boze — a sakramenty nalezg do darow
najcenniejszych — pochodza od Tego, ktory dobrze zna serce czlowieka i jest Panem
historii”8,

Kolejnym waznym dokumentem byt list motu proprio Misericordia Dei z dnia
7 kwietnia 2002 roku. Papiez Jan Pawet 11, ubolewajac nad kryzysem praktyki spowiedzi,
zachecil biskupOw oraz kaptanow do gorliwszego stuzenia sakramentem pojednania:
»Pragne doda¢ odwagi i rownoczesnie goraco zacheci¢ mych Braci Biskupdéw — a przez
nich réwniez wszystkich prezbiterow — do szczegolnej troski o sprawowanie sakramentu
pojednania, czego domaga si¢ rowniez autentyczna mitos¢ i prawdziwa sprawiedliwo$é
duszpasterska, przypominajac im, iz kazdy wierny, posiadajacy konieczng dyspozycje
wewnetrzng, ma prawo do otrzymania osobiscie daru sakramentalnego”®.
W tymze dokumencie papiez napisal: ,,Ordynariusze miejsca, jak roéwniez

proboszczowie oraz rektorzy kosciolow i1 sanktuariow winni okresowo sprawdzac, czy

17 por. A. Derdziuk, Wypowiedzi Stolicy Apostolskiej na temat znaczenia praktyki spowiedzi w odnawianiu
zywotnosci wiary Kosciota. ,,Roczniki Teologiczne” 63:2016 z. 3, s. 119.

18 Jan Pawel 11, List apostolski Novo Millennio ineunte, Watykan: LEV 2001, nr 37.

9 Tenze, Jan Pawet I1, List apostolski w formie ,,Motu proprio” Misericordia Dei. O niektérych aspektach
sprawowania sakramentu pokuty, Katowice: Kuria Metropolitalna 2002, wstep do dokumentu.
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faktycznie wierni maja mozliwie najbardziej utatwiony dostgp do spowiedzi.
W szczegodlnoscei zaleca sig, by spowiednicy byli obecni i widoczni w miejscach kultu
w okreslonych godzinach, wyznaczonych wedlug rozktadu dostosowanego do
rzeczywistej sytuacji penitentéw, a zwtaszcza gotowos¢ do spowiadania przed Mszami
swietymi, jak réwniez, gotowos$¢ do wyjscia naprzeciw potrzebom wiernych, takze
podczas celebracji Mszy $wietych, jesli sa obecni inni kaptani”?°. Papiez Jan Pawet 11
przypomnial, iz tylko: ,,Indywidualna i integralna spowiedz oraz rozgrzeszenie stanowig
jedyny zwyczajny sposob, przez ktory wierny, swiadomy grzechu cigzkiego, dostepuje
pojednania z Bogiem i Kosciotem™??,

Jan Pawel II dwukrotnie odbyt apostolskg pielgrzymke do Belgii. Pierwsza z nich
miata miejsce w dniach 16-21 maja 1985. Druga za$ odbyla si¢ w dniach
w 3-4 czerwca 1995 i1 miata na celu dokonanie beatyfikacji Jozefa De Veustera. Warto
wspomnie¢, iz w trakcie studiow w Rzymie, Karol Wojtyta mieszkal w kolegium
belgijskim, a w trakcie wakacji — wielokrotnie odwiedzat Belgie.

Podczas pierwszej pielgrzymki nawigzat w swoich przemowieniach do sakramentu
pokuty i pojednania. Miato to miejsce 18 maja 1985 roku w trakcie spotkania
Z belgijskimi biskupami w patacu arcybiskupdéw belgijskich w Mechelen. Przemowa
papieza dotyczyta koniecznosci i potrzebie nowej ewangelizacji, ktorej istotng czgscia
jest powr6t do sakramentu pokuty i pojednania. W szdstym punkcie swojego referatu
papiez zachegcit duchownych do odpowiedzialnosci za misje uswiecania ludu. Papiez
wspomniat, iz ,,nar6d powinien uczy¢ si¢ modlitwy, musi uczy¢ si¢ dobrego (godnego
przyjmowania) sakramentow”. Laska nawrdcenia, odnowy, uswigcenia oraz inne zostang
ciagle udzielane modlacemu si¢ Kos$ciotowi.

Papiez wskazal na niebezpieczenstwo aktywizmu socjalnego, ktory odtaczony od
modlitwy, moze zatraci¢ swoj uprzednio zamierzony cel. ,,Kontemplacja oraz adoracja
powinny na nowo stanowi¢ bardzo wazne miejsce w zyciu chrzescijan. Wasi
wspotpracownicy, kaptani, zakonnicy powinni z calego serca zaswiadczaé, iz sg oni
mistrzami modlitwy. Chrzeécijanie powinni rozumie¢ najwazniejsze wartosci
sakramentow. (...) Troszczmy sig, aby liturgia byta autentyczna i dajaca zycie. W kwestii
sakramentu pokuty 1 pojednania powinni§my witozy¢ bardzo wiele wysitku. Cztowiek
musi odkry¢ na nowo sile oraz pigkno tego sakramentu. Trzeba zwrdci¢ uwage na

istnienie Boga oraz obecnos¢ grzechu. Podtrzymuj¢ stanowisko ojcéw soborowych,

2 Tamze, nr 2.
2 Tamze, nr 1 a.
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znacie moje zdanie, ktore zachgca do korzystania ze spowiedzi. Osobiste zaangazowanie,
spowiedz, indywidulane rozgrzeszenie, gdy to mozliwe przygotowane przez
wspolnotowe nabozenstwo pozostaja normalng, zwykla formag spowiedzi. Jestem réwniez
tego $swiadomy, iz ta praktyka duszpasterska jest zwigzana z wieloma problemami,
uprzedzeniami, by¢ moze jest poddana przeciwstawnym praktykom. Wierzacy beda
w prawdzie przychodzili do Pana, chce powiedzie¢ w postawie nawrocenia.
Przypominajmy naszym kaptanom, aby szafowali sakramentem pojednania”??.

Szczegbdlnym wkltadem w odnowe przezywania sakramentu pokuty bylo przestanie
Kosciota zawarte w bulli papieskiej oglaszajacej Wielki Jubileusz Roku 2000
Incarnationis Mysterium oraz w liscie apostolskim Tertio Millenio adveniente
przygotowujacym do Wielkiego Jubileuszu. Na uwage zastuguje rowniez oredzie
papieskie na XXXV Swiatowy Dzien Pokoju. Zamierzeniem papieza bylto sklonienie
wiernych do stawania przed Bogiem w prawdzie i otwarcia si¢ na taske sakramentalnego
przebaczenia. Kolejnym wydarzeniem, ktore potwierdzilo owocno$¢ katechezy
0 pojednaniu, byty Swiatowe Dni Mtodziezy w roku 2000 w Rzymie, gdy tysigce
mtodych katolikéw przystepowato do sakramentu pokuty i pojednania.

Na terenie Belgii waznym krokiem odnowy liturgicznej sakramentu pokuty byty
nowe obrzedy sakramentu pokuty, Orde van dienst voor de Boeteliturgie wydane przez
Konferencj¢ Episkopatu Belgii we wspotpracy z Migdzydiecezjalng Komisjg
Liturgiczng®®. Inng istotng pozycja, wpisujaca si¢ w odnowe sakramentu pokuty, byl
dokument Miedzydiecezjalnej Komisji Liturgicznej De boete in de Kerk. Oriéntaties voor
een vernieuwing (1973) (Praktyka pokuty w Ko$ciele, Wskazania odnowowe), traktujacy
0 odnowie sakramentu pokuty. Jedoczesnie jego autorzy wskazali na trudng
rzeczywisto$¢ sakramentu spowiedzi®*.

Dokument posiadat dwie odrgbne czesci wydane w formie matych ksigzek. Czgs¢
pierwsza traktowata o aspektach doktrynalnych, natomiast druga zajmowata si¢
aspektami pastoralnymi?®. Biskupi belgijscy napisali, iz obowiazujaca pozostaje

dotychczasowa praktyka, majaca swoje zrodto w postanowieniach soboru w Trydencie,

22]. P De Rudder, Volledige teksten, Paus Johannes-Paulus Il in Belgié-Mei 1985, Averbode: Altiora 1985,
s. 83-84.

23 Zatwierdzone przez Konferencje Episkopatu Belgii 22 lutego 1975 roku.

24 por, Bisschoppelijke Commissie voor Doctrine, De Boetepraktijk in de Kerk, Deel 1, Oriéntaties voor
een vernieuwing, Bruksela: Licap 1973, s. 5.

2% Por. De Boetepraktijk in de Kerk, Deel I, Oriéntaties voor een vernieuwing, traktuja o nastepujacych
kwestiach: kryzysie spowiedzi, wyznaniu grzechow, grzechu jako akcie, wolno$¢ i autonomia, spowiedz,
chrzescijanska $wiadomos¢ grzechu.
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jedoczesnie dokonali bardzo obszernego komentarza wszystkich komponentoéw majacych
wplyw na dobra i wazng spowiedz. Szczegdlng uwage zwrdocono na koscielny i osobisty
charakter pojednania®, gdyz ,,spowiedz jest koscielnym $wigtem pojednania, jest to
urzeczywistnienie, osobistego spotkania mitosiernego Boga przez Chrystusa w Duchu
Swigtym przez dziatanie szafarza powoltanego przez Chrystusa, ktéry udziela
przebaczenia grzesznikowi, ktory odpowiadajac na uprzedzajacg taske z pomoca braci sig
nawraca i prosi o dar przebaczenia”?’.

Biskupi Belgii w liscie pasterskim Pastorale brief over bekerig, boete en vergeving
z 15 marca 1973 (Pastoralny list o nawrdceniu, pokucie i pojednaniu), dotyczacym
pokuty, przypomnieli o ewangelicznym wezwaniu 1 umiescili nastgpujace slowa:
»Nawracajcie si¢ 1 wierzcie w Ewangelie” (Mk 1,15). W swoim przestaniu
zaakcentowali: ,,My biskupi chcemy by¢ wierni stlowom naszego Pana. Podazajac
sladami Apostoldéw oraz tych, ktérzy nas poprzedzili w postudze biskupiej, chcemy dzi$
uczyni¢ naszym wezwanie Chrystusa. Chcemy powiedzie¢: Nawrdé sie, badz

chrzescijaninem w petni, powr6é do Boga”?

. W tymze liscie biskupi przypomnieli istotg
grzechu oraz wskazali na jego obecnos¢: ,,Czy wierzymy jeszcze w grzech, czy grzech
jeszcze istnieje? Jaka jest charakterystyka chrzeScijanskiej swiadomosci grzechu? Czy
wierzymy w odpuszczenie grzechow?”?,

Kolejnym listem belgijskich pasterzy byt Brief van de bisshoppen van Belgié bij
aanvang van het Heilig Jaar (List biskupow Belgii z okazji Roku Swietego) podpisany
10 lipca 1973 roku. Autorzy listu wskazali na okolicznosci jego ogloszenia oraz
oczekiwania odno$nie roku swietego. Biskupi belgijscy opublikowali takze ksigzke
Geloofsboek (Ksigzka o wierze). W rozdziale ,,De verzoening: opnieuw verbonden”
(Pojednanie: od nowa ztaczeni), ktory poswiecili sakramentowi spowiedzi, pasterze
napisali: ,,Zaangazowanie si¢ w sakrament pojednania jest czgscig ewangelizacji. Kosciot
jest w stuzbie pojednania przekazywanego przez postuge sakramentalng kaptanow
i biskupéw. Przez przyjete Swigcenia otrzymali oni wladz¢ odpuszczania grzechow.
Pojednanie dokonuje si¢ przez postuge Kosciota, reprezentowanego przez biskupow

i kaptanow™30,

% por. Bisschoppelijke Commissie voor Doctrine, De Boetepraktijk in de Kerk, Deel I, Oriéntaties voor
een vernieuwing, Bruksela: Licap 1973, s. 54, nr 153-154.

2" De Boetepraktijk in de Kerk, Deel 11, Oriéntaties voor een vernieuwing, s. 53, nr 148.

28 Biskupi Belgii, Pastorale brief over bekering, boete en vergeving, Archiwum diecezji Antwerpia.
Archiefboek Boete en vergeving, s. 1.

2 Tamze, s. 2.

%0 De Bisschoppen van Belgié, Geloofshoek, Tielt: Lannoo 1987, s. 113-114.
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Podjecie proby odnowy sakramentu pokuty zwigzane byto z podjgciem rzeczywistej
oceny stanu praktyki sakramentow. Przeprowadzone badanie ankietowe wskazato na
bardzo powazne zaniedbania zaréwno szafarzy, jak i1 penitentow wobec dyscypliny
sakramentu pokuty. Owocem przeprowadzonych badan w diecezji Antwerpia byt
dokument Boetevieringen en Biecht in ons bisdom, Algemene tendensen uit de verslagen
van het decanaal bezoek 1983. Zostaly w nim opisane istniejace tendencje oraz
réznorodna praktyka pokuty w Kosciele w Belgii®!.

Belgijski kardynal, prymas Belgii Godfried Danneels, w dniu 7 pazdziernika 1983
roku, podczas VI Ogélnego Synodu Biskupow w Rzymie, zaprezentowat referat na temat
sakramentu pokuty i pojednania. Kardynal rozpoczat od wskazania na antropologi¢
sakramentu pokuty, z jednoczesng potrzeba odkrycia na nowo jej genezy. Wspomniat on,
iz droga chrzedcijanskiej pokuty nie powinna zosta¢ sprowadzona do tylko ludzkiego
aspektu, gdyz nawrdcenie jest taskg i darem Boga. Tylko w $wietle wielowiekowej
refleksji nad tajemnica spowiedzi mozemy powiedzie¢, czym jest prawdziwa pokuta.
W sakramencie odkrywamy tesknote za zabawieniem, co staje si¢ widoczne w wyznaniu
grzechow. Czgsto owo wyznanie grzechdéw jest traktowane jako droga cena, ktorej
Kosciot pragnie w celu udzielenia rozgrzeszenia. Kardynat wspomniat, iz wyznawanie
grzechow jest bolesne, lecz prowadzi ono do uwolnienia. Ten, kto moze wyznawaé swoje
grzechy, otwiera si¢ na uwalniajace oraz bezgraniczne dzialanie Boga. Zal z powodu
popetionych grzechow doprowadza do decyzji spowiedzi i rozpoczecia zycia na nowo.
Wazne wydaje si¢ odkrywanie prawdy o naszym czlowieczenstwie, wypowiedziane]
przez sw. Pawla: ,,Nie czyni¢ bowiem dobra, ktérego chce, ale czynie to zto, ktorego nie
chee” (Rz 7,19). Kardynat zauwazyt, iz wielu ludzi szuka wyzwolenia w $rodkach
»~swiatowych”, lecz one, nawet najdoskonalsze terapie, nie maja mocy zgtadzenia
grzechow. Oryginalno$¢ spowiedzi zwigzana jest z ,,nowymi narodzinami” i,,nowa
nadziejg”.

W szdstym punkcie kardynat powiedzial, iz glowng przyczyna kryzysu spowiedzi
jest odrzucanie obecnosci Boga. Tam, gdzie znika Boég, spowiedz staje si¢
problematyczna. Gdy wertykalna relacja z Ojcem zostata zniszczona, czlowiek nie moze
intensywniej dialogowac z drugim bratem. Jak mozna w drugim odkry¢ brata, jezeli nie

ma Ojca. Jezeli chcemy na nowo poczu¢ istnienie grzechu, potrzeba na nowo odkry¢

31 Boetevieringen en Biecht in ons bisdom, Algemene tendensen uit de verslagen van het decanaal bezoek
1983, Archiwum diecezji Antwerpia, Archiefboek Boetevieringen en Biecht in ons bisdom. 1.Nabozenstwa
pokutne. Z 314 parafii w 298 regularnie celebruje si¢ tego typu nabozenstwa.
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w dzisiejszej kulturze imi¢ Boga. Kardynal powiedzial, iz spowiedZ jest rowniez
wydarzeniem teologicznym, a pojegcia: grzech, odpuszczenie, usprawiedliwienie,
zbawienie przez wielu nie sg zrozumiatymi. Uzywajac terminologii medycznej, spowiedz
jest ,,leczeniem duszy”.

Sakrament pokuty zawiera trzy roznorodne formy. Jedng z nich jest og6lna absolucja
bez indywidualnego wyznawania grzechow. Tego typu spowiedz jest mozliwa w $cisle
okreslonych warunkach. Wielu wiernych i kaptanow wskazuje na t¢ forme jako wtasciwg
oraz dobrg. Kardynat wspomnial, iz potrzeby pastoralne dotyczace absolucji ogdlnej sg
bardzo rozne, stad potrzebne jest dopasowanie ich do konkretnej sytuacji. Danneels
réwniez zaznaczyt, iz szafarzem sakramentu jest kaptan, co dla wspotczesnego cztowieka
jawi sie jako problem. Z jednej strony cztowiek pragnie Boga bliskiego cztowiekowi,
a z drugiej strony nie przyjmuje tego, iz tenze Bog jest obecny w kaptanie, czyli szafarzu
sakramentu. Kardynat zadat pytanie o sposéb pokonania tej bariery, kaptan odpuszcza
grzechy na mocy swoich $§wigcen, a nie dlatego iz on jest §wicty. Mowca zaakcentowat,
iz cztowiek szuka kaptanow, ludzi Boga, ktorzy sa petni milosci, mitosierdzia oraz
fagodnosci.

W katolicyzmie teologia, praktyka oraz duchowos$¢ sg ciggle naznaczone napigciem
pomigdzy wiarg, pracg, kontemplacja, akcja, mitoscig do Boga i mitoscig do cztowieka.
Synod szukat sposobu na znalezienie rownowagi pomi¢dzy nawrdceniem serca ludzkiego
a pojednaniem ze $wiatem, pomi¢dzy osobistym grzechem a strukturami zla, pomig¢dzy
uzdrowieniem serca a przemiang struktur $wiatowych, pomiedzy wertykalng
a horyzontalng sprawiedliwoscig. Cztowiek powinien kocha¢ Boga 1 blizniego. Kosciot
nie moze zaprzesta¢ gloszenia potrzeby podwdjnego pojednania, nawrdcenia serca oraz
naprawienia struktur $wiatowych, ktore zostaly zranione przez grzech. Osobiste
nawrdcenie nie ma od razu skutkdw naprawczych struktur $wiatowych, gdyz zto ma
swojg konsekwencje. Kosciot otrzymat taske i obowigzek bycia instrumentem pojednania
w $wiecie. Dlatego sprawa pokoju oraz mi¢dzynarodowej sprawiedliwos$ci 1 obrona praw
cztowieka, stanowig istotowa misje Kosciota®2.

Biskupi belgijscy kierowali listy do kaptanéw swoich diecezji. W jednym z nich
zatytutowanym Hij heeft ons krachtig moed willen inspreken, Een brief aan de priesters
ter bemoedigen, pasterze Ko$ciota w Belgii podjeli zagadnienie pokuty. W tymze liscie

skierowali nastegpujace stowa: ,, Kaplan powinien by¢ budowniczym mostdéw, gdyz stoi

32 Por. G. Danneels, Kazanie, Archiwum diecezji Antwerpia, Archiefboek Biecht-Synode van Bisschoppen
in Rome 1983.
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on pomi¢dzy dwoma brzegami, pomi¢dzy prawem a mitosierdziem, pomi¢dzy tradycja

33 W paragrafie ,,De sacramentenpastoraal”

a nowosciami, pomi¢dzy nauka a praktyka
kaptani zostali zaproszeni do odkrycia na nowo pigkna postugi mitosierdzia. Zostali tez
zacheceni do bycia wymagajacymi 1 jednoczes$nie mitosiernymi wobec powierzonych im
ludzi, aby spowiadajac, mieli $wiadomo$¢ pickna i godnosci swojej postugi. Obok
stuchania spowiedzi indywidualnych, zostali poproszeni o organizowanie pokutnych
nabozenstw wspolnotowych3*. Biskup Antwerpii Paul Van den Berghe w swoim liscie
do kaptanow Een toespraak van de bisschop 1981 zachecit prezbiteréw do odkrywania
pelni i pigkna powotania kaplanskiego, ktére urzeczywistnia si¢ stuzbie ludowi
Bozemu®.

W kolejnym dokumencie Verklaringen van de bisschoppen van Belgié. Opnieuw
geboren worden biskupi zachecili do korzystania z sakramentéw Kosciota. Swoja tezg
motywowali faktem, iz zycie duchowe obumiera, jezeli nie ma praktyki sakramentow
(geen leven zonder sacramenten). Biskupi napisali: ,,prawdopodobnie spowiedz nalezy
do najtrudniejszych i jednocze$nie do najpickniejszych sakramentéw. Zostajemy w niej
skonfrontowani z naszymi stabo$ciami i niemoca. Jest to tez pigkne, gdyz do§wiadczamy
jak niezglebione jest mitosierdzie Boga. (...) Tak jak pierwsi uczniowie Jezusa ustyszeli
zachete, aby wszystko zostawic i p6j$¢ za Nim, tak chrzes$cijanin w spowiedzi wszystko
zostawia i zaczyna i$¢ za Jezusem. Spowiedz to pdjscie za Panem™®,

Biskupi belgijscy w deklaracji Op de adem van de Geest naar het Jaar 2000%,
wskazali na role Ducha Swietego w celebracji sakramentéw. Fundamentalng przyczyna
zaniku spowiedzi, jak napisali, bylo minimalizowanie obecnosci Boga. Pasterze
przypomnieli, iz: ,,Tam, gdzie Bog zostaje odrzucony, spowiedZ staje si¢ problemem.
Jezeli wertykalna relacja z Bogiem zostaje ztamana, czlowiek moze probowac
intensywniej rozmawia¢ z drugim cztowiekiem. W jaki sposob moze czlowiek sta¢ si¢
bardziej bratem, gdy nie ma ojca. Jezeli na nowo chcemy odnalez¢ poczucie grzechu,
powinnismy na nowo odkry¢ obecno$¢ Boga w dzisiejszej kulturze oraz na nowo

oglaszaé Jego obecnosé %,

33 Hij heeft ons krachtig moed willen inspreken. Een brief aan de priesters ter bemoedigen, 01:2007,
Archiwum diecezji Antwerpia, Archiefboek Hij heeft ons krachtig moed willen inspreken. s. 3-4.

34 Por. tamze, S. 24,

35 Por. Paul Van den Berghe, Een toespraak van de bisschop, ,,Priesterspiritualiteit” 1981.

% Verklaringen van de bisschoppen van Belgié, Opnieuw Geboren Worden, Leven vanuit sacramenten,
Bruksela: Licap: 2010-2012, nr 38, s. 33-34.

37 Por. Verklaringen van de bisschoppen van Belgi€, Op de adem van de Geest, Bruksela: Licap 1997, nr 22,
s. 33.

38 Tamze, s. 34.
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Biskupi, w deklaracji Ambten en bedieningen wskazali na misj¢ szafarzy
sakramentow §wigtych. W paragrafie ,,Stelt Christus als Hoofd tegenwoording” wskazali
na sakramentalng misj¢ kaptanéw, jako ,reprezentantow Chrystusa” bedacych
posrednikami pomiedzy Bogiem a ludzmi. Przez nich dzieje sie uswiecanie ludu Bozego®®.

Biskupi belgijscy w deklaracji Verklaring van de Bisschoppen van Belgié van het
Heilig Jaar ,, Arbeiden voor verzoening” (,,Praca na rzecz pojednania” z okazji Swietego
Roku (...) z marca 1974 roku), wskazali, iz w papiez Pawel VI w szczeg6lny sposob
skierowat swoja uwage na aspekt pojednania. Owocem sakramentu jest uwolnienie od
podziatow i roztamow. Pan pragnie, aby dzieto zbawienia blogostawic i dalej przekazywac.

W dokumencie Jubileum 2000 biskupi z Belgii, w rozdziale ,In dienst van de
verzoening” dokonali refleksji nad sakramentem pokuty. Pasterze napisali: ,,Ko$ciotowi
zostato powierzone zadanie pojednania. Jest to takze potaczone z kwestig darowania win
i grzechow. Grzech ma znaczenie relacyjne, dotyczy to ztamania relacji z zrédtem zycia.
Nawrocenie polega na naprawie zerwanych relacji, nie jest to czynno$¢ cztowieka, lecz

740 Natomiast w paragrafie ,Boetesacrament” biskupi

nade wszystko dar Boga
przypomnieli: ,,Kos$cidt przekazuje wiernym oferte wyciagnigtej dloni. Sakrament pokuty
jest jedna ze szczegdlnych form, w ktorych Bog udziela pojednania w sposob widoczny,
styszalny, zapraszajgc do odnowy zycia. W sakramencie pojednania wierni spotykaja si¢
z niezglebionym Bozym Milosierdziem. Bog odpuszcza nam grzechy i zaprasza do
nowego zycia. Po otrzymaniu rozgrzeszenia, otrzymana pokuta jest powaznym zadaniem,
ktére ma przemieni¢ nasze zwykle zycie. W drodze ku pojednaniu nie jesteSmy sami.
Gdyz we wspodlnocie Kosciota sg inni, ktorzy za nas si¢ modlg. W Chrystusie tworzymy
duza solidarng spotecznos$¢. (...) JesteSmy wlaczeni w przestrzen «nawracania» si¢ we
wspdlnocie §wigtych”*:,

Jedng z préb odnowy percepcji sakramentu pokuty i pojednania w Belgii, byt 41.
kongres liturgiczny ,,Wegen naar Vergeving”, ktory odbyt si¢ w dniach
28-29 pazdziernika, zorganizowany przez S$rodowisko ,,Tijdschrift voor Liturgie”,
opactwo benedyktynow z Afligem oraz apostolat Kerkelijk Leven z opactwa Tongerlo®?.

Celem kongresu byto ukazanie liturgicznych aspektow pojednania oraz wskazanie na

39 por. Bisschoppelijke commissie Kerk en Geloof, Ambten en bedieningen, Mechelen 2009, s. 10.

40 De Bisschoppen van Belgié, Het Jubeljaar 2000, Verklaringen van de bisschoppen van Belgié, Bruksela:
Licap 2000.

41 Het Jubeljaar 2000, Verklaringen van de bisschoppen van Belgig, s. 16.

42 Takze temat pojednania byt dyskutowany w trakcie Vlaamse Kerkdagen w leper w dniach 18-20 kwietnia
1997 roku.
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warto$¢ 1 pigkno form sakramentalnych, ktére sg celebrowane przez Kosciot. W trakcie
kongresu prof. Eric Vanden Berge dokonat refleksji filozoficznej, prezentujac referat:
,Pojednanie i pokuta W zyciu ludzi”*,

Konferencja Episkopatu Belgii opracowata materialy formacyjne dla potrzeb
katechizacji dzieci i mtodziezy dotyczace sakramentu pokuty i pojednania®. Kluczowym
dokumentem byt Ontwerp van nieuwe nota over de eerste biecht en de eerste communie
voor te leggen aan het episcopaat*® bedacy wynikiem wspotpracy Miedzydiecezjalnej
Komisji od Programoéw Katechetycznych z biskupem Gandawy Leonce Albert Van
Peteghem. Podrecznikami zaproponowanymi przez Miedzydiecezjalng Komisje od
Spraw Katechezy byty: De christelijk-morele opvoeding van kinderen en hun begeleiding
naar het sacramenteel vieren van bekering en verzoening oraz En vergeef ons onze schuld.

Cechg charakterystyczng pracy En vergeef ons onze schuld bylo teologiczne
wyjaénienie definicji grzechu oraz obszerne materiaty dotyczace formacji sumienia®.
Autorzy w nastepujacy sposob napisali o grzesznoéci cztowieka: ,,Swietosé i grzesznosé,
taska i stabo$ci oraz gniew sa czg$cig naszego zycia. Linia rozdzielajaca te dwie
rzeczywistosci jest niewidzialng i znajduje sie w naszym sumieniu”*’,

Takze Diecezjalna Komisja Pastoralna w diecezji antwerpskiej wydata dwie
publikacje, bedace kompleksowymi opracowaniami teologiczno-historycznymi
sakramentu pokuty: Inleiding voor het sacrament van verzoening oraz Pastoraal en

Catechese van eerste biecht en eerste Communie*®. Ciekawym podrecznikiem do

43 W referacie Verzoening en boete in het menselijk bestaan, Eric Vanden Berghe wskazal na powotane
Kosciota do proklamacji ,,shalom”, jedoczes$nie ukazal znaczenie teologiczno-biblijne stow pojednanie
i przebaczenie. Por. E. Vanden Berghe, Verzoening en boete in het menselijk bestaan, Wegen naar
vergeving en verzoening, ,, Tijdschrift voor Liturgie” 1996, s. 3-13.

4 por. Biskupi Belgii, De Verklaring over de Christelijke Opvoeding, Archiwum diecezji Antwerpia.
Archiefboek De Verklaring over de Christelijke Opvoeding.

4 Por. Ontwerp van nieuwe nota over de eesrste biecht en de eerste communie voor te leggen aan het
episcopaat, Archiwum diecezji Antwerpia. Dokument z 26.03.1966 roku wyraznie wskazuje, iz rodzice s
glownymi odpowiedzialnymi za przygotowanie dzieci do pierwszej spowiedzi i pierwszej Komunii $wietej.
Drugim zagadnieniem byto okreslenie wieku dziecka przystepujacego do pierwszej spowiedzi. Ostatni
punkt dokumentu zawierat konkretne, praktyczne wskazania. 1. Rodzice sami muszg oceni¢ czy ich dziecko
jest wystarczajaco dojrzate do przystgpienia do sakramentu spowiedzi. 2. Katecheza szkolna ma pomdc
w dobrym przygotowaniu si¢ do spowiedzi. W trzeciej klasie nalezy zorganizowac, kilka razy w roku,
w matych grupach, nabozenstwa pokutne, najlepiej, aby rodzice byli na nich obecni. Spowiedz
indywidualna oraz rozgrzeszenie musza by¢ czgscig nabozenstwa. Pod koniec klasy trzeciej lub na poczatku
czwartej nalezy wigcej uwagi poswieci¢ spowiedzi indywidualne;j.

“ Por Interdiocesane Commissie voor Catechese, En vergeef ons onze schuld, Mechelen: Bisdom 1970.

47 Tamze, s. 7.

“8 Por. Diecezjalna Komisja Pastoralna, Pastoraal en Catechese van eerste biecht en eerste Communie,
Antwerpen: Patmos 1986. Autorzy podjeli si¢ opracowania nastepujacych tematéw: 1. Duszpasterstwo
W przygotowaniu do pierwszej spowiedzi i pierwszej Komunii §wigtej. 2. Odpowiedzialno$¢ rodzicow.
3. Rola szkoly w przygotowaniu dzieci do pierwszej Komunii $wigtej. 4. Misja kaptana w przygotowaniu
dzieci do sakramentéw pierwszej Komunii i pierwszej spowiedzi. W drugiej czg$ci autorzy wskazali na
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katechezy byt rowniez Wij vieren de verzoening. Voorbereiding op eerste biecht
autorstwa Ann Joris i T. Tilleman*. Skupial si¢ przede wszystkim na praktycznym
aspekcie spowiedzi. Przeznaczony byt zarowno dla dzieci, jak i ich rodzicéw. Zawierat
réwniez przygotowanie do pierwszej spowiedzi®®. Kolejna pozycja stuzaca katechezie
0 spowiedzi byl podrecznik Album over mijn eerste biecht en eerste H. Mis met
Communie®!. Innym dobrze prezentujgcym sie¢ podrecznikiem byl takze ..tot
zeventigmaal, zevenmaal autorstwa Loe Jammers, taktujgcy o poczuciu winy, nawroceniu
oraz przebaczeniu. Podrecznik podkreslat dobro¢ i mitosierdzie Boga®.
Zaprezentowane powyzej rozwazania wskazaly, iz sakrament pokuty zajmowat
wazne miejsce w dyskursie teologicznym Kosciota. Liczne wskazania papiezy ostatnich
lat na temat konieczno$ci podtrzymywania i rozwijania praktyki sakramentu pokuty
I pojednania, potwierdzajg nieodzowne miejsce spowiedzi w zyciu i misji Kosciota, przez

ktore jest udostepnione ludziom Boze milosierdzie®.

2. Dzialalnos¢ apostolstwa pokuty w ruchach koscielnych

Dynamicznie rozwijajace si¢ procesy sekularyzacyjne nie byly obojetne pewnej
grupie katolikow, ktorzy podjeli sie réznych form zapobiegania kryzysowi spowiedzi.
Podejmowali oni dzialania réwniez na rzecz promocji oraz ochrony ortodoksyjnosci
sakramentu pokuty. Niestety, czesto nie znajdowali wsparcia na uniwersyteckich

fakultetach teologicznych, a Kos$ciot hierarchiczny byt czgsto obojetny wobec ich dziatan.

pastoralne sugestie odnos$nie celebracji pierwszej spowiedzi i pierwszej Komunii §wietej, jak rowniez wiele
ciekawych propozycji do wykorzystania w formacji moralnej dzieci. Pozycja rowniez zajmuje sie formacjg
sumienia dzieci, traktujac o mitosci Boga i grzesznos$ci cztowieka. Ostatnia czgs$¢ ksigzki zawiera kilka
dobrze przygotowanych konspektéw nabozenstw pokutnych.

49 Autorzy podjeli si¢ zadania przyblizenia dzieciom oraz ich rodzicom znaczenia i istoty sakramentu
pokuty. W czesci ksigzki De betekenis van het sacrament van verzoening napisali, iz sakrament spowiedzi
w ostatnich latach spotkat si¢ z réznymi formami niezrozumienia. Falszywe nurty teologiczne glosity
teorie, ze spowiedz zostata przez Kosciot zniesiona lub, ze spowiadanie si¢ nie jest konieczne i nie ma nic
wspolnego z wiara. Poprzez chrzest zostaliSmy powotani do mitosnej relacji z naszym Panem oraz relacji
z ludzmi. Jezeli upadniemy, Bog nas budzi i zaprasza do nawrdcenia przez poshuge Kosciota. Uznajemy
nasze grzechy i udajemy si¢ do Boga, aby ponownie z Nim si¢ pojedna¢. Gdy wyznajemy nasze grzechy,
majac poczucie zalu, na nowo stajemy si¢ modlacym Kosciotem.

0 Por. A. Joris, T. Tilleman, Wij vieren de verzoening, Voorbereiding op eerste biecht, Averbode: Altiora-
Educatief 1987, s. 5.

51 Por. L. Baeckeland, W. Vande Keere, Alboum over mijn eerste biecht en eerste H. Mis met Communie,
Brugia: Verbeke-Loys 1980. W dziesieciu punktach zostaly omoOwione nastepujace tematy: grzech
powszedni i $miertelny, rachunek sumienia, mitosierdzie Boga, pokuta, rola rodzicow, spowiedz jako
umochienie w dobrym. W ostatnim punkcie zacheca si¢ rodzicow do obdarowania dzieci prezentami po
odbyciu ich pierwszej spowiedzi.

52 Por. L. Jammers, ...tot zeventigmaal, zevenmaal: Antwerpia: TPC 1990.

%3 Por. Z. Sobolewski, Pojednajcie sie z Bogiem. Teologicznomoralne i pastoralne aspekty sakramentu
pokuty i pojednania, Pelplin: Bernardinum 2015, s.146.

235



Rodziat V. Inicjatywy w kierunku odnowy praktyki spowiedzi

Ich zaangazowanie bylo zdeterminowane mito$cia do Boga i KosSciota, a wspolnoty
I ruchy byly zawsze poddane postuszenstwu lokalnych biskupow. W tym paragrafie
zostang przedstawione tylko niektore formy apostolstwa pokuty, z jednoczesnym
dokonaniem ich krétkiej charakterystyki.

W misje apostolatu pokuty na terenie Belgii zostata zaangazowata Pralatura
Personalna Opus Dei. Poczatek wspdlnoty zwigzany jest w osobg ks. Jose Maria Escriva,
ktory 2 pazdziernika 1928 roku, w trakcie przezywanych rekolekcji w Madrycie, miat
wizje, podczas ktorej Jezus poprosit go o zalozenie wspolnoty®. Nowe dzieto otrzymato
nazwe, ktora konkretnie charakteryzuje genez¢ powstania oraz misj¢ nowej wspolnoty,
czyli Opus Dei (Dzieto Panskie). Papiez Jan Pawetl 11 w dniu 28 listopada 1982 moca
apostolskiej konstytucji Ut sit, zatwierdzit t¢ dynamicznie rozwijajacg si¢ wspolnote oraz
nadat jej statut pratatury personalnej. Oficjalna inauguracja wspolnoty miata miejsce
13 marca 1983 roku. Pratatura Opus Dei ,,zatozona przez Bozg inspiracj¢”, jak powiedziat
papiez w Ut sit, od poczatku swego istnienia miata na uwadze troske o chrze$cijanskie
wartoéci®. Czlonkami pralatury byly osoby duchowne i $wieckie®®, celibatariusze oraz
Zyjacy w matzenstwie.

W 1965 roku pralatura rozpoczela dziatalno$¢ na terenie Belgii®” Jej kaplani

zaangazowali sie takze w posluge spowiadania®® oraz w kierownictwo duchowe.

5 Por. R. Bongaarts, Opus Dei, Kampen: Kok 2006, s. 14.

% Por. J. Orlandis, Geschiedenis van de Katholieke Kerk in de tweede helft van de 20ste eeuw, Utrecht: De
Boog 2011, s. 190-191.

% Kaptani stanowig okoto 2% cztonkéw wspolnoty.

5" Por. R. Bongaarts, Opus Dei, s. 105.

% Podczas spotkania w Peru, 13 lipca 1974 roku §w. Jose Maria méwit o sakramentach, szczegodlnie
0 spowiedzi i Eucharystii, ktére wzmacniajg naszg relacj¢ z Bogiem. ,,Co mamy czyni¢, wy 1 ja,
przystgpowaé do sakramentdéw, ktore sg srodkami od Pana, aby$my wytrwali w Zyciu chrzeScijanskim.
Pierwszy sakrament w zasiggu reki, to spowiedz. W swigtym sakramencie pokuty On, tylko On, Bég moze
przebaczac. Jezus Chrystus, nasz Pan méwi: Ja tobie grzechy odpuszczam, tak jak wtedy, gdy przyniesli
paralityka i potozyli go przed Nim, a On rzek}: odpuszczaja ci si¢ twoje grzechy, ludzie mysleli Kt6z On
jest, ze $mie grzechy odpuszczaé¢? Tylko Bog moze grzechy odpuszczaé. Ale Pan czyta w sumieniach,
a czytajac w ich sumieniach moéwit, ot6z zebyscie wiedzieli, iz ja mam wiladze odpuszczenia grzechow.
Wstan, wez swoje toze i chodz. On wstal i zostal uzdrowiony. A my tak czesto jesteSmy paralitykami. Nie
mozemy spelnia¢ dobrych uczynkéw chrzescijanina, poniewaz tyle w nas nedzy, pychy i préznosci.
Prozno$¢ u was kobiet jest jeszcze do wybaczenia, ale rdowniez my mezczyzni jesteSmy prozni... Wezcie
pod uwage, ze nie tylko potrzeba prosi¢ Pana o przebaczenie nie tylko za wasze grzechy. Panie przebacz
mnie za grzechy innych ludzi, ktére chyba popetniaja z moje winy, a oprocz spowiedzi co mamy czynic?
Innych prowadzi¢ do spowiedzi. Waszych przyjacidt, bliskich, znajomych, kolegéw z pracy oddalonych
od Boga, oni nie sa Zli, tylko zaniedbani. Nie znaczy, ze nie majg wary, oni moéwia, ze nie majg wiary. Maja
wiare, od kiedy otrzymali chrzest. Tylko ich wiar¢ przysypato wiele brudéow, kurz nagromadzony na
drodze. I tylko kaptan na spowiedzi moze to zmaza¢. Przyprowadzajcie do spowiedzi waszych przyjaciot,
jezeli chcecie, aby byli zbawieni, a potem do Komunii. W Najswigtszej Eucharystii jest Chrystus nasz Pan,
ukryty w Swietej Hostii, obecny rzeczywiscie, prawdziwie i istotowo ze swoim Ciatem, swoja Krwia,
Dusza i Bostwem. Jest obecny jak pokarm, przyjmujcie czgsto Komunie $wieta. Jesli jednak co$ niepokoi
wasza dusze, najpierw spowiedz. Nie przystepujcie nigdy do Komunii bez jasnych mysli, bez czystego
sumienia, to byloby straszne”. https://opusdei.org/pl-pl/article/sakramenty-spowiedz-i-eucharystia/.
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W wiekszych miastach Belgii: Brukseli, Antwerpii, Luik, Leuven oraz Hasselt kaptani
z Opus Dei petniag w okreslonych godzinach dyzury spowiedzi®®. Dzieto regularnie
organizowato na terenie Belgii regularnie dni skupienia oraz konferencje dotyczace zycia
sakramentalnego oraz promocj¢ ksigzek katolickich.

Aktualnie w Belgii przebywa 350 cztonkOw Opus Dei, w tym 12 prezbiterow. Autor
niniejszej dysertacji przeprowadzil rozmowe z jednym z nich, ks. dr Pierre Frangois®,
Belgiem, od wielu lat zaangazowanym w duszpasterstwo w Antwerpii i Brukseli.
Ks. Pierre petni postuge spowiedniczg w kosciele §w. Jakuba w Antwerpii. W kazda
sobote¢ w godzinach 15.00-17.00 ma on stale dyzury spowiedzi w koSciele.
Z przeprowadzonego wywiadu wynika, iz spowiednictwo potgczone z indywidulanym
prowadzeniem duchowym jest jego podstawowa postluga. Dzielac si¢ swoim
doswiadczaniem, wyraznie wskazal na naglaca potrzebe postugi spowiedniczej oraz
formacyjnej wobec wiernych. Ks. Pierre potwierdzit, iz przyczyng kryzysu pokuty, ktory
dotknat jego ojczyzne, byto odejécie wiernych od spowiedzi oraz zaniedbanie formacyjne
na Katolickim Uniwersytecie w Leuven. Ks. Frangois stwierdzil, iz dyskurs teologiczny
na tej uczelni unika refleksji nad zagadnieniem duszy oraz taski, a czlowiek jest
postrzegany jako istota tylko cielesna. Opus Dei podjeto si¢ wigc proby ponownego
ukierunkowywania ludzi na Boga przez gloszenie poprawnej nauki Kosciola oraz
sprawowanie sakramentow, posrod ktorych spowiedz zajmuje miejsce priorytetowe®?.

Od lipca 1973 roku rozpoczely swoja dziatalnos¢ na terenie Belgi, powstate w
Hiszpanii w roku 1964 z inicjatywy Kiko Argiello i Carmen Hernandez wspélnoty Drogi

Neokatechumenalnej®?. Sakrament spowiedzi zajmowal bardzo wazna role w dziatalnoci

59 Por. Het Opus Dei in het hart van Europa, https://opusdei.org/nl-be/article/het-opus-dei-in-het-hart-van-
europa.

60 Ks. Pierre Francois urodzit sie w Belgii, jest doktorem teologii, jest zaangazowanym w promocje liturgii
rzymskiej. Organizuej doroczne spotkania formacyjene, dotyczace liturgii.

61 Wywiad z Pierre Frangois, Antwerpia, 18 stycznia 2020, Mp3, Archiwum Marcina Derdziuka.

62 Por. D. Lopez, Neokatechumenat in Belgié, Antwerpia 2020, maszynopis. W lipcu 1973 roku zostat
postany do Brukseli przez Kiko Argiello, wedrowny kaznodzieja kaptan, profesor prawa kanonicznego
Ezechiele. Odwiedzil on wszystkie parafie Brukseli, zaden proboszcz nie przyjat prosby o zalozenie
Wspolnoty Drogi Neokatechumenalnej. Jedynie salezjanski kaptan Giuseppe Casti, duszpasterz Wiochow
zgodzit si¢ na probe zatozenia wspolnoty. Nie byt on proboszczem, lecz opieckowat sie grupa Wiochow
w dzielnicy Saint-Gilles w Brukseli. Tam powstata pierwsza wspolnota w Belgii, liczaca okoto 5 cztonkow.
W 1974 roku zostata postana przez Kiko kolejna ekipa katechistow: kaptan Gilberto, mtoda niezamezna
kobieta Maura oraz Giuliano, ktorzy wygtosili katechezy w dzielnicy Saint Gilles. Owocem katechez byta
nowa wspolnota liczgca okoto 20 cztonkow. Sytuacja sie skomplikowata, gdy nastepca ojca Giuseppe nie
chciat wspotpracowaé ze wspolnotg neokatechumenalng i byt im przeciwny. Wowczas wspdlnoty byty
zmuszone szuka¢ nowej parafii. Znalazly przychylno$¢ u o. Gabrielle Vegena, ktory si¢ nimi zaopiekowat.
Nastepnie wspolnoty zostaty zalozone takze w Liege, Antwerpii, Chapelle, Jambe i Namen. W roku 2000
biskup Namen André-Jozef Léonard odbyt osobista rozmowe z papiezem Janem Pawlem II, w ktérej uzalat
si¢ nad szybko postgpujaca sekularyzacja swojej diecezji, szczegolnie posrod duchowienstwa. Papiez mial
powiedzie¢ ,,Musisz zatozy¢ seminaria «Redemtoris Mater». Ja myslg, ze to pomoze ci w ozywieniu
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I formacji wspolnot. Byt gorliwie praktykowany przez cztonkéw wspoélnoty, a katechisci
Drogi Neokatechumenalnej prowadza katecheze na temat pokuty. W rytmie
wspolnotowym, okoto trzy razy w ciggu roku, organizowane sg nabozenstwa pokutne ze
spowiedzig indywidualng. Sg one starannie przygotowywane przez cztonkow wspolnoty.
Po lekturze stowa Bozego, nastepuje homilia, zawsze potagczona z tematem nabozenstwa.
Po homilii kaptani stuchajg spowiedzi penitentow. Wydarzenie konczy si¢ wspdlnym
positkiem. W cyklu pierwszych katechez Drogi Neokatechumenalnej, dziewigta
katecheza dotyczy sakramentu pojednania. Katechis$ci ukazujg sakrament spowiedzi jako
,,ponowne narodzenie si¢ w Chrystusie” oraz odnowienie tajemnicy chrztu®®. Spowiedz
jest dla niech nie tylko obmyciem z grzechow, lecz prawdziwa przemiang zycia, czyli
,metanoig”.

David Antras Lopez, czlonek wspolnot Neokatechumenatu w Antwerpii,
w wywiadzie udzielonym piszacemu ten tekst, powiedziat: ,,Dla mnie spowiedz jest
ponownym narodzeniem, odnowa mojego chrztu. Sakrament pokuty jest dla mnie nowg
szansg, aby Bog mnie mogt na nowo zbawié, jest to rowniez poczatek nowego zycia.
Nasze wspolnoty rowniez prowadza apostolstwo pokuty. Sakrament spowiedzi zajmuje
bardzo wazne miejsce w zyciu wspolnoty. Minimum trzy razy na rok kazda wspolnota
organizuje nabozenstwo pokutne ze spowiedzig indywidulang”®.

W trosce Kosciota w Belgii o praktyke pokuty brakowato rzetelnej refleksji
teologicznej w postaci artykutéw i1 monografii naukowych na ten temat. Ten temat byt
praktycznie nieobecny w refleksji teologicznej. Dlatego w roku 1969 w Leuven powstala
wspolnota Thomas More Genootschap. Cztonkami wspodlnoty bylu osoby $wieckie i
duchowni. Celem nowego ruchu stata si¢ troska o formacj¢ katolicka przez promocje
nauki Magisterium KoS$ciota w zakresie sakramentow, moralnosci oraz dogmatoéw wiary
katolickiej. Teologowie wspolpracujacy ze wspdlnota zajmowali si¢ rowniez
demaskowaniem bledow teologicznych, ktore pojawily si¢ w ramach reform
posoborowych w Belgii. Dziatalno$¢ wspolnoty wyrazata si¢ w organizowaniu spotkan
formacyjnych, jak rowniez przez publikacje artykutdow dotyczacych sakramentu
spowiedzi oraz przypominajacych ,,zdrowa nauk¢ Kosciota” w stosunku do sakramentu

pokuty i pojednania. W ramach apostolstwa pokuty tego ruchu publikowano artykuty

wiary”. W roku 2000 z inicjatywy biskupa Leonarda w Namen powstato pierwsze tego typu seminarium,
a rok pozniej w Brukseli.

8 Por. Linie orientacyjne dla ekip katechetow, t. 1, Katechezy poczqtkowe, Katecheza dziewigta, Lublin
2004, s. 145-170.

8 Por. Wywiad z David Antras Lopez, Antwerpia,10 sycznia 2020, Mp3, Archiwum Marcina Derdziuka.
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teologiczne na tamach wiasnego czasopisma ,,Positief”®® oraz na stronie internetowej

wspdlnoty®. W dotychczas wydanych numerach pojawily sie 32 artykuly traktujace o

spowiedzi, ktorych spis zostat umieszczony w tabeli pod tekstem®’.

85 Positief” jest miesigcznikiem promujacym katolickie, lojalne nauczaniu oficjalnemu Kosciota wartosci.
Miesi¢eznik w swoim podtytule streszcza swoja misje: ,,pro Fide et Ecclesia”. Publikowane artykuty
traktuja o pigknie tradycji Kosciota, liturgii, warto§ciach moralnych opartych gtownie na przestaniu

nauczania Jana Pawta |1 i Benedykta XVI.
% https://thmore.weebly.com/overzicht.html.
57 Spis artykutdw dotyczacych zagadnienia pokuty, ktore zostaly opublikowane w , Positief”

1970/5 |8/3 Biecht en boeteviering JV.

1972/5 |22/16 |[Het sacrament van de boete De Smet M., pr.
1973/1 |28/8 Het Boetesacrament ;ﬁrﬁgaztelr\l/ilgr
1973/10|35/13 |Zal de boetviering de privaatbiecht verdringen? Van Malderen J., S.J.
19742 |39/23 i\évrakrf en lichte zonden volgens "De Boetepraktijk in de Magnus M., pr.
1974/5 |42/1 Het sacrament van de verzoening in de nieuwe "ordo" Paus Paulus VI
1974/6 [43/1 De plicht tot verzoening Paus Paulus VI
1976/4 |(61/101 |De Biecht: sacrament van de verzoening Magnus M., pr.
1977/5 |72/129 |De Biecht, sacrament van opstanding en vrede Paus Paulus VI
1978/6 |83/161 [De Biecht, sacrament van boete en verzoening Paus Paulus VI
1981/6 [113/165|Preek over de Biecht Bonte W., pr.
1982/4 |121/97 |Boete-Sacrament en Eucharistie Paus Joh. Paulus 11
198372 [120/34 | OPIOP oL boete en bekering bij gelegenheid van Ret i 15, payiys
1983/9 |134/194|Eucharistie en Sacrament van de Verzoening (Biecht) Paus Joh. Paulus I1
1983/12(137/289|Heiligverklaring van pater Leopold, "de biechtvader" Paus Joh. Paulus Il
1985/12(157/303 | Eerste biecht en eerste H. Communie Brouwers J., pr.
1986/6 |163/184 |Biechtvieringen te Tongeren Brouwers J., pr.
1988/9 |184/199 gz;mﬁgftr%?:irét van de Biecht, Sluitsteen van Gods Pirenne L., pr.
1990/2 |199/38 [Wroeging, Berouw en Vergiffenis Boeyckens B., S.J.
1992/4 (221/97 |Heilige Birgitta, teken van verzoening Ampe U.A., em.
1993/3 |230/65 |Het Boetesacrament in de Kerk Paus Joh. Paulus 11
1996/2 |259/58 [Mijn bekering tot de biecht Herroelen E., pr.
1996/3 |260/93 |De Biecht Magnus M., pr.
1997/2 [269/43 |Overbodig Sacrament? — de biecht Ter Schure J., mgr.
1997/9 |274/265 |De biecht Malfliet T., dr.
2002/3 |320/81 |Over de biecht Paus Joh. Paulus Il
2003/4 |331/121 ZGOersger\\/;eer%;/izncander gerechtigheid, geen gerechtigheid Paus Joh. Paulus II
2006/9 |364/272|Biechten! Bestaat dat nog? Of: wat is dat? As F.M. Drs.
2006/11|366/354 | Hart van Christus: onze vrede en verzoening Il\_/le;:.rauwaet L., dr.
2007/3 |370/86 |Biecht Nelissen A., pr.
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Dla zachowania przejrzystosci niniejszej dysertacji zostang zaprezentowane tylko
wybrane pozycje. Jedng z nich jest artykut z roku 1972, autorstwa M. De Smet, pt. Het
sakrament van de boete (Sakrament pokuty). W tym artykule autor wskazal na brak
jasno$ci dyscyplinarnej w Belgii w stosunku do sakramentu pokuty. Intensywne
wprowadzanie nabozenstw pokutnych, bez osobistej spowiedzi z absolucja ogélna,
doprowadzito do rozmycia istoty sakramentu pokuty. Autor wskazal na konieczno$é
wyznawania grzechOw w spowiedzi prywatnej. Napisal, iz nabozenstwa pokutne, jezeli
nie sg ztaczone ze spowiedzig indywidualng, nie sg sakramentami. ,,Nabozenstwa
pokutne sa wspaniatymi przygotowaniami do spowiedzi indywidualne;j (...) jest rzecza
istotna, aby podczas nabozenstw pokutnych byta mozliwos$¢ spowiedzi indywidualne;j i to
sprawi, iz nabozenstwo bedzie miato wymiar sakramentalny (...) Dla odpuszczenia
grzechow $miertelnych spowiedz indywidulana jest konieczng™®®.

W. Bonte w artykule Preek over de biecht (Kazanie o spowiedzi) traktowat
0 spowiedzi jako przywileju i1 darze. ,,My nie musimy, ale mozemy si¢ spowiadac,
otrzymanie rozgrzeszenia jest pelnym rado$ci Swigtem. Przypowies¢ o Synu
marnotrawnym konczy si¢ radosnym §wigtem Bedziemy ucztowac i bawic sie, poniewaz
ten moj syn byt umarty, a znow ozyl; zagingl, a odnalazt sie¢ (Lk 15,11). Kos$ciot jest
wezwany do gloszenia nawrocenia i pojednania. W spowiedzi urzeczywistnia si¢ to
w trakcie otrzymywanej absolucji”®.

M. Magnus w artykule Zware en lichte zonden volgens de Boetepraktijk in de kerk,
wskazal na niebezpieczenstwo odejScia w teologii od nazwania grzechow cigzkich,

grzechami $miertelnymi oraz przestrzegl przed banalizacja pojecia grzechu jako

takiego™. T. Malfliet w De Biecht zachecit kaptanow do postugi konfesjonatu: ,,Kaptan,

2009/4 |391/131|Verzoening en genezing Maes K., Pater
2009/4 |391/156|Verzoening gfgg‘u‘g's‘t’kx Jeroom
2009/10|395/306 | "Ik geloof in de vergeving van zonden" Schroder J., drs, mgr.
2011/2 |409/49 |Heil en genezing Schroder J., drs, mgr.
2011/6 [413/211|Het sacrament van de verzoening /I&i?tns ?arlisﬁhi)p
2013/1 |428/28 |Ter nagedachtenis — De Biecht Magnus M., pr.
2016/02|459/41 |Het gezin is de bevoorrechte plaats van de vergeving Paus Franciscus
2016/04|461/142|Biecht, sacrament van Gods barmhartigheid Vandebril O., pr.
2017/03|470/113 | Eerste Communie en eerste Biecht Magnus M., pr.

% Por. M. De Smet, Het boetesacrament, ,,Positief” 1973 nr 28, s. 8-10.
9 W. Bonte, Preek over de Biecht, ,,Positief” 1981 nr 6 (113), s. 166-167.
" por. M. Magnus, Zware en lichte zonden volgens de boetepraktijk, ,,Positief” 1974, nr 2 (39), s. 23.
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Ktory juz nie stucha spowiedzi, nie ma juz zadnego wptywu na zycie duchowe swoich
wiernych. Odejscie od spowiedzi powoduje, iz prawo Boze zostaje zamienione przez
prawo ludzkie. Niektorzy politycy mianowali si¢ nauczycielami moralnosci (...) nie majg
probleméw z zaakceptowaniem aborcji, (...) odejscie od spowiedzi jest przyczyna
chrze$cijanskiego marginalnego zachowania”’*.

Warto wspomniec o artykule J.G. ter Schure Overbodig Sacrament?, w ktérym autor,
biskup diecezji van’s-Hertogenbosch napisat: ,,Przyznanie si¢ do tego ze jesteSmy
grzesznikami oraz praktyka spowiedzi przezywa kryzys. Jednak potrzeba zapytac sie: jak
to jest mozliwe, iz w katolickiej wspdlnocie wielu uwaza, iz sakrament spowiedzi zostat
zniesiony? Jaka zfa sita sprawita, iz opinia publiczna przyjela t¢ btedng tezg. Wielu mysli,
1z spowiedz jest zbyteczna. Sytuacja zmusza nas do bycia czujnymi, gdyz Dobra Nowina
0 nawrdceniu jest sednem Ewangelii. Kazdy cztowiek jej potrzebuje”’?.

Natomiast L. Pirenne w artykule Het Sacrament van de Biecht Sluitsteen van Gods
Barmhartigheid traktuje o Bozym mitosierdziu, o darmowosci Bozego przebaczenia.
,,Abyssus abyssum invocat, nasza stabos¢ przywotuje Boza mitos¢. Bog zas okazuje nam
swojg mitos¢ [wiasnie] przez to, ze Chrystus umart za nas, gdysmy byli jeszcze
grzesznikami (Rz 5,8), grzechy popetnione po chrzcie sa odpuszczane przez spowiedz
swieta (...) jezeli upadamy Bog pozostaje zawsze nam wierny, wierny przyjazni do
biednego grzesznika, za ktorego na krzyzu ofiarowatl swoje zycie. W poszukiwaniu
zaginionej owcy wida¢ jego mitos¢, raduje sie, gdy ja znajdzie i uwolni z wigzacych ja
cierni. Uwalnia jg i leczy jej rany, aby z rado$cig zanie$¢ ja na swoich ramionach do stada.
Jego milosierdzie bezgranicznie przerasta nasze stabosci i grzechy”’3.

Inng przestrzenia apostolstwa pokuty Thomas More Genootschap bylo
organizowanie konferencji oraz sympozjéw o pokucie. Z powodu braku szerszych
opracowan na temat tej dzialalno$ci autor niniejszego opracowania przeprowadzit szereg
wywiadow z cztonkami wspdlnoty. Warto wymieni¢ tu mieszkajagcego w Mortsel
ks. Abouna Roberta Matheusa oraz pana Eugeen Van den Bossche. Ks. Robert zajmuje
si¢ spowiednictwem oraz formacja os6b majacych zaburzenia osobowosciowe. Wyglasza

bardzo ciekawe konferencje dotyczace sakramentu pokuty. Napisal rowniez szereg

artykutéw o tematyce moralnej’®. Natomiast Eugen Van den Bossche zaangazowat sig

1T, Malfliet, De Biecht, ,,Positief” 1997, nr 9 (274), s. 266.

72 J.G. ter Schure, Overbodig Sacrament?”, , Positief” 1997, nr 2 (269), s. 44.

8 L. Pirenne, Het Sacrament van de Biecht Sluitsteen van Gods Barmhartigheid, ,,Positief” 1988, nr 9,
(1988), s. 202.

4 Ks. Abouna Robert Matheus publikuje na famach ,,Positief” oraz licznych stron internetowych.
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w organizowanie apostolstwa pokuty przez opracowywanie materiatdéw teologicznych
oraz ich publikacje i kolportaz w mediach elektronicznych’.

Kolejng wspolnota, ktorg mozna zaliczy¢ do ruchow apostolstwa pokuty byta Pro
Petri Sede. Zostata ona zatozona 6 listopada 1870 roku w Antwerpii przez proboszcza
I dziekana Pierre Sacré, jako wspolnota zajmujgca si¢ wspieraniem Kos$ciota oraz
promujacg jego nauke’®. Jej misja zostala zdefiniowana w nastepujacy sposob: wspieranie
dziet papieskich przez zbieranie $srodkow materialnych, gltoszenie stowa Bozego oraz
nauki Koéciota za posrednictwem wlasnego czasopisma ,,Pro Petri Sede” 7 i strony
internetowej. Ponadto w programie wspOlnoty bylo tez organizowanie sympozjow
I spotkan modlitewnych. Nade wszystko dbano o czytelne $wiadectwo zycia oraz
tworzenie wspdlnoty katolikow, ktdrzy troszcza si¢ o dobro Kosciota’®. Posrod dosé
szerokiego spektrum dziatan tego ruchu wazne miejsce zajmowata promocja sakramentu
pokuty oraz wydawanie publikacji na ten temat.

Uniwersytecka Parafia w Leuven miata rowniez swoje zastugi w popularyzowaniu
nowych form liturgicznych w kwestii sakramentu spowiedzi. Profesor Lieve Geveers,
zajmujaca si¢ analiza historyczng Kosciola w Belgii, zwrocita uwage na ,,nowy rodzaj
sakramentu pokuty”. Gevers napisata: ,,Gdy przez wiele lat spowiedz uszna byta jedyna
forma sakramentu spowiedzi, na poczatku lat siedemdziesigtych w uniwersyteckiej
parafii w Leuven celebrowano pierwsze nabozenstwa pokutne. Cechg charakterystyczng
tych nabozenstw byla wspolnotowa modlitwa, osobiste wyznanie grzechow,
rozgrzeszenie i zadanie pokuty”’®. Duszpasterze parafii: Seppe Yperman oraz Stany
d’Ydewalle byli gorliwymi promotorami nowych form liturgicznych. Nabozenstwa
pokutne byty organizowane w czasie Adwentu i Wielkiego Postu®’.

Znamienny wklad w apostolstwo pojednania na terenie Belgii wniosta rowniez,
organizacja dzialajaca na rzecz pokoju Pax Christi. Poczatek tego ruchu datuje si¢ na
13 marca 1945 roku. Jego inicjatorem byt francuski biskup Pierr-Marie Theasna oraz

Marthe Dortel-Claudot, ktorzy szukali nowych drog wiodacych do pojednania pomiedzy

> Eugen Van den Bossche za pomocg dostepnych narzedzi medialnych, promowat nauke Magisterium
Kosciota dotyczaca migdzy innymi spowiedzi.

6 Por. L. Gorissen.Pro Petri Sede Antwerpen viert driehonderdste lid, https://www.kerknet.be/kerknet-
redactie/nieuws/pro-petri-sede-antwerpen-viert-driechonderdste-lid.

7 Stowarzyszenie wydaje trzymiesiecznik ,,Pro Petri Sede”.

 Por. Pro Petri Sede in 2020 reeds 150 jaar ten dienst van Paus en Kerk,
https://www.facebook.com/ppsantwerpen/; https://www.kerknet.be/parochie-lokeren-
moerbeke/evenement/-oproep-pro-petri-sede-16-juni.

" L. Geveers, L. Vos, Kerk vormen in Leuven. 25 jaar Universitaire Parochie, Leuven: UP 1989, s. 111-
112.

8 Por. tamze, s. 112.
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Francja a Niemcami. W roku 1951 zostaty polozone ,,fundamenty” pod dziatalnos¢ Pax
Christi przez dziatalno$¢ Equipes Populaires, a w roku 1953 zostat otwarty odziat Pax
Christi Belgi€. Kilka lat p6zniej w roku 1972, w czes$ci klasztoru kapucynéw w
Antwerpii, powstat flandryjski oddziat Pax Christi Vlaanderen®!. Wspolnota podjeta sie
dzialalnosci na rzecz pojednania i pokoju oraz popularyzowanie duchowosci pokoju,
zwang ,,vrede spiritualiteit”.

Osobg, ktora w wyjatkowy sposOb zaangazowala si¢ w promocje pojednania,
réwniez na plaszczyznie sakramentalnej, byt ks. Jo Hanssens®?, belgijski duchowny,
wieloletni dyrektor flandryjskiego oddziatu Pax Christi. W swoich licznych
przemowieniach i publikacjach oraz w postudze sakramentem pojednania, ukazywat on
bezcenny dar spowiedzi. W ksigzce Omdat vrede me lief is napisat, iz w tajemnicy
Bozego milosierdzia jest zrodto prawdziwego pokoju. W rozdziale ,,Bronnen van vrede”
(Zrédta pokoju) autor wskazal, iz sakrament pokuty jest fundamentalnym zrodiem
harmonii i wewngtrznego pokoju: ,,W ciszy spotykam Boga. Nowy pokdj dotyka mojego
serca. Boza mito$¢ poprzedza mnie 1 motywuje. Sakrament pojednania, ktorego pieckno
na nowo odkrylem, utwierdzil mnie w przekonaniu o dobroci i delikatno$ci naszego
Boga”®. W ksigzce Hoor ik het daar Pinksteren? Jo Hanssens wskazal na konieczno$é
ponownego odkrywania dziatania Ducha Swigtego. ,,Szukaj z innymi ciszy, w zadumie
bycia razem, bez wczesniej przygotowanych mow. (...) Przyjmij Boze przebaczenie oraz
ofiaruj je innym. W tym odkryjesz w czym jest prawdziwa rado$é¢”®*. Przebaczenie
grzechOw jest zwigzane z pojednaniem cztowieka z Bogiem, sobg samym 1 innymi
ludZzmi.

Na terenie Belgii dziatalno$¢ apostolstwa pokuty prowadzi rowniez wspolnota
La Fraternit¢é de Tibériade. Historia tej bardzo mtodej, dynamicznej wspolnoty
rozpoczela si¢ w roku 1970, kiedy to Marc Piret rozpoczat ascetyczne Zycie w skromnym
domu w lesie Bois du Charnet, w miejscowosci potozonej niedaleko wioski
Lavaux-Sainte-Anne, w potudniowej czgséci Belgii.

O swoim powolaniu powiedzial on: ,,W pewnym momencie, kiedy miatem 18 lat,
powiedziatem sobie: Hm, zatozenie rodziny jest czyms$ wspaniatym, wigc zaczekam na

te (kobiete), ktorg Pan mi przeznaczyt. Poniewaz dtugo czekatem i kiedy miatem 25 lat

8 Por. A. Gielen, Menselijke Waardigheid als basis voor vrede, Pax Christi Vlaanderen, Koerier-Dossier,
2019, nr 3, s. 3-4.

82 Por, Wywiad z Jo Hanssens, Antwerpia, 31 stycznia 2020, Mp3, Archiwum Marcina Derdziuka.

8 J. Hanssens, Omdat vrede me life is, Antwerpia: Unistad 1991, s. 132

8 J. Hanssens, Hoor ik het daar Pinksteren, Antwerpen: Halewijn 1995, s. 24,
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spotkatem ja. Moi rodzice byli zachwyceni, czgsto chodzilem do lasu, bytem troche
zdziczaly 1 bali si¢, ze im przyprowadz¢ potdzikuskg. A ona byla bardzo tadna, byta
pielegniarka, kochata Jezusa. W noc Paschalng, w klasztorze Chevetogne w Belgii, gdzie
spedzalem Wielkanoc, ktéra dla chrzescijanina jest przeciez najpickniejsza noca,
zaczatlem w sposob wewnetrzny odkrywac Kosciot. 1 to, moge powiedzie¢, byto takim
wydarzeniem, jakby Pan zaproponowat mi przejscie od jednej narzeczonej do innej. I ta
Narzeczona byt Koscior™®,

Kilka lat pozniej, 25 kwietnia 1979 roku, Piret przyjat $wiecenia kaptanskie i ztozyt
Sluby przed Roberteem Josephem Mathen biskupem Namur. Do wspolnoty dolaczali
kolejni bracia a od 1995 roku roéwniez siostry. Wspoélnota La Fraternité de Tibériade
jawita si¢ jako ewenement. W czasie, kiedy wiele osob zakonnych oraz kaplanow
pozostawiato swoje powotanie, wspolnoty La Fraternité de Tibériade zyskiwaly bardzo
duza ilo$¢ nowych, mtodych powotan. Z Belgii wspolnota rozprzestrzenita si¢ na Litwe,
Kongo i Filipiny.

Kluczem, ktory pozwala odkryé te cudowna tajemnice, byto ich pokutne zycie®.
Zatozyciel br. Marc Piret, w regule wskazal na warto$§¢ pokuty, modlitwy, zycia
apostolskiego i braterskiego®’. Zycie pokuty jest realizowane przez praktyke ascezy,
postu, modlitwy®® oraz gorliwg praktyke sakramentu spowiedzi®®. Br. Marc powiedzial
na ten temat: ,,C6z, duzo mam pracy we wspodlnocie, w ktorej jestem 1 kiedy kto$ prosi
mnie o spowiedZz rzucam wszystko dla tej spowiedzi, to dla mnie priorytetowa shuzba.
Podnosi¢ na duchu ludzi w darze przebaczenia, pojednania, wydaje mi si¢
pierwszorzedne. Mtody czlowiek czy kto$, kto powie: Co moge zrobié, by spotkac
Chrystusa? Ustyszy od niektorych: IdZ, spotkaj si¢ z ksiedzem, wyspowiadaj sie. Wigc

oni przychodza, ufaja tym poradom 1 cz¢sto sg im dane w tym momencie rozne taski. To

8 Wywiad z Marc Piret, Portrait de frére Marc 2010, https://www.youtube.com/watch?t=87s&v=d_7Y-
Tx8FIM, ttum. Marlena Duda. Peten tekst znajduje si¢ w archiwum Marcina Derdziuka.

8 Por. Wywiad z br. Benoit przetozonym wspdlnoty La Fraternité de Tibériade, Antwerpia, grudzien 2019,
Archiwum Marcina Derdziuka.

87 Fr. Marc, La Fraternité de Tibériade, Wilno: Baltoprint a Vilnius en Lituanie 2019, s. 13

8 por. Wywiad z Marc Piret, Portrait de frére Marc 2010. ,,Wszystko zaczyna sig, wyptywa z niej, ale jest
ona nadal réwniez walka, bo demon bedzie mial wiele sposobow, taktyk, zeby ci pokazaé, ze masz
wazniejsze sprawy do Zrobienia, nawet dzieta milosierdzia, ale nic nie zastapi modlitwy. Wiec dzigki
wspolnocie i braterstwu mam rytm modlitwy, gdybym byt sam, miatbym wielkie trudnoéci, a dzigki Bogu
mam braci, ktérzy mi pomagaja si¢ modli¢, bo dzwoni dzwon i moge nawet dotrze¢ spdzniony, ale czuje,
ze oni mnie trenuja w modlitwie. Jest wigc modlitwa wspolnotowa, ktora jest stawiana na pierwszym
miejscu, ale tez ta modlitwa ukryta, ktora jest rowniez bardzo determinujgca, ta modlitwa «darmoway, ten
czas adoracji, modlitwa rdzaficowa czy modlitwa, ktora bardzo lubig, lectio divina, czytanie stowa Bozego,
karmienie si¢ Jego stowem, oparcie mojego serca na stowach, ktore mnie dotkng i przezuwanie ich”.

8 Por. La Fraternité de Tibériade, https://www.youtube.com/watch?t=87s&v=d_7Y-Tx8FIM.
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jak chrzest, jak §wiezo$¢ chrztu, ktéra powraca, albo jak zrodlo, ktére wytryska,
mitosierdzie. To niesamowite widzie¢, ze Chrystus mi przebacza, to straszne, co
zrobitem, ale nie ma grzechu, ktorego Pan nie chciatby przebaczyé. Chodzi raczej
0 utatwienie im, ludziom, odkrycia mito$ci Bozej. Gloszenie dla mnie, to dawanie im
pozna¢ obecnos$ci Boga w ich zyciu, pokazywanie, ze Bog nie jest daleko, ze Jezus zblizyt
si¢ do nas”®. Celebrowanie sakramentu milosierdzia przez cztonkéw wspélnoty jest
zawsze wielkim wydarzeniem, §wigtem, zmartwychwstaniem®?.

Sakramentalne doswiadczenie Bozego milosierdzia umacnia wiarg, nadzieje
I mito$¢, ktore stojg u podstaw chrzescijanskiej egzystencji. Wiara rosnie, gdy jest
przekazywana jako do$wiadczenie taski i rado$ci®’. W taki tez sposéb wspolnoty
katolickie, wymienione w powyzszym paragrafie, angazowaly si¢ na rzecz apostolstwa
pokuty. Misja Kos$ciota w rozbitym i podzielonym $wiecie jest niczym innym, jak postuga
pojednania. Oznacza to, ze kazdy cztonek Kosciota powinien czu¢ si¢ odpowiedzialny za
dzielo pojednania, by¢ ,sluga pojednania”. Zarowno Koscidl, jak i poszczeg6lni
chrzescijanie, wypelniaja swoja misje, kiedy te postuge podejmuja w Chrystusie, ktory
jest ,,fundamentem pojednania i moca Ducha Swigtego jako Ducha Jednosci i Mitosci”®.

Br. Marc zatozyciel belgijskiej wspolnoty Tibériade, powiedzial, iz trzeba patrze¢
Z nadziejg, bowiem wcigz wielu mtodych ma pragnienie Chrystusa i nawet ludzie, ktérzy
sg bardzo od Niego oddaleni, sg gotowi na przyjecie Jego Stowa. ,,To, co mnie zasmuca
to fakt, ze media czgsto nie znajg Ko$ciota, nie znajg go od $rodka. Wazne jest wigc nie
tyle, aby oswoi¢ si¢ z obrazem Kosciota, co pokaza¢, ze Koscidt jest pickny, bo jest
z Chrystusa, a jest grzeszny. Wiec moja radoscig jako ksiedza jest pokazywac pigkno
Kosciota. Staram si¢ odkrywac przed ludZzmi to zakryte §wiatto. To jak witraze w koS$ciele
— widziane z zewnatrz wydaja si¢ brudnym szklem i dopiero, gdy wejdziemy do §rodka

widzimy witraz, przez ktory przebiega $wiatlo i to jest wspaniate”®.

3. Zaangazowanie duszpasterskie braci kapucynow

Przedmiotem niniejszego paragrafu byta postuga duszpasterska braci kapucynow,

aw szczegolny sposob ich udziat w sakramencie pokuty. Na tle procesow

% Wywiad z Marc Piret, Portrait de frére Marc 2010.

91 Sceur Colomber, La Fraternité de Tibériade, s. 59-60.

%2 por. DF 7.

93 J. Nagorny, Sakramenty w Zyciu moralnym chrzescijanina, Lublin: Wydawnictwo KUL 2011, s. 300.
% Wywiad z Marc Piret, Portrait de frére Marc 2010.
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sekularyzacyjnych XX wieku zostali ukazani kapucynscy spowiednicy, ktorzy wbrew
owczesnym nurtom teologicznym pozostali wierni nauce Magisterium. Zaprezentowano
ich ponadczasowy charyzmat spowiedniczy oraz jego istotowe cechy, co bedzie
zilustrowane przyktadami swigtych wywodzacych si¢ z zakonu. Zostato tez ukazane, iz
Kosciot ciggle poswigca w swoich wypowiedziach uwage braciom i ich postudze
w konfesjonatach. Przedmiotem rozwazan bedzie rowniez metodologia dzialania oraz
srodki podjete w celu dynamizacji prac duszpasterskich przez belgijskich kapucynow po
Soborze Watykanskim II.

3.1. Wypowiedzi papiezy XX wieku na temat charyzmatu spowiednictwa

kapucynéw

Bez watpienia sprawowanie spowiedzi stanowi jeden z gldéwnych charyzmatow
zakonu kapucynow. Bracia w brgzowych habitach, niosgc or¢dzie pokoju na wszystkich
kontynentach, stawali si¢ promotorami nowego stylu zycia w mitosci i pokoju. Zakon
jest, jak mowil papiez Pawel VI, ubogi materialnie, ale jakze bogaty w ludzi $wietych.
Posrod nich znamienng czg$¢ stanowig bracia, ktorzy uswigcili si¢ poprzez sprawowanie
sakramentu pojednania. Wéréd nich najbardziej znani to: bl. Honorat Kozminski®,
$w. Leopold Manidi¢®, $w. Pio Forgione z Pietrelciny®’. To migdzy innymi za ich
przyczyng ludzie najczesciej utozsamiaja kapucynéw ze spowiednikami®. Postuga
konfesjonatu jest przeciez istotnym elementem w realizacji powolania kaptanskiego
i winna by¢ waznym elementem zycia oraz duszpasterstwa prezbitera®.

Moéwiac o spowiednictwie kapucynskim, na uwage zastuguja wypowiedzi papiezy,
ktorzy wielokrotnie wspominali o nim. Papiez Pawet VI podziwial zaangazowanie

i ofiarno$¢ kapucynéw-spowiednikow'®, Podczas przemowienia do ojcow kapitulnych,

% Por. E. Jablofiska-Deptuta, Trwanie i budowa, Warszawa: Wydawnictwo Sidstr Loretanek, Warszawa
1986, s. 292.

% por. P. Bernardi, /I Beato Leopoldo Mandi¢, Padova: Vicepostulazione del Beato Leopoldo 1978, s. 463.
% Por. G. F. Majka, Z Chrystusem przybity do krzyza, Krakéw: Wydawnictwo M 1992, s. 135.

% Por. A. Derdziuk, Aretologia w podrecznikach moralistéw kapucyhskich w okresie miedzy Soborem
Watykaniskim Il a Watykaniskim II, Lublin: Wydawnictwo KUL 2001, s. 61-62.

9 por, Grzechy w kratke. O spowiedzi z ojcem Piotrem Jordanem Sliwiriskim rozmawiajq E. Kot
i D. Koztowska, Krakow: Znak 2008, s. 26-27; A. Derdziuk, Wypowiedzi Stolicy Apostolskiej na temat
znaczenia praktyki spowiedzi w odnalezieniu zywotnosci wiary Kosciota, ,,Roczniki Teologiczne” 63:2016,
z. 3,s.114-115.

100 Papiez Pawet VI w czasie pelnienia postugi biskupiej spowiadat si¢ u o. P. Giannantonio z Ramallo
(kapucyna), ktory mieszkal w klasztorze w Mediolanie. Ta przyjazn budzita Zyczliwos¢ papieza do
wszystkich kapucyndéw, co byto widoczne w trakcie jego pontyfikatu.
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zebranych na Kapitule generalnej Zakonu Braci Mniejszych Kapucynow, odnidst si¢ do
tej postugi, podkreslajac jej wplyw na szerzenie pokoju pomiedzy ludzmil®. Zachecat do
ochoczego wypetniania jej w duchu mitosci 1 ofiarno$ci. Pragnal, zeby bracia byli
dobrymi i wyspecjalizowanymi spowiednikami, odwolujacymi si¢ do wiclowiekowej
tradycji zakonu. Podkreslat takze swoja rado$¢ z udziatu kapucynow w dziele pojednania.
Za wzor podawal s$w. Leopolda Mandicia, heroicznego $wiadka i nauczyciela. Co wiecej,
papiez nazwat zakon kapucyndéw szkolg dobrych nauczycieli, ktorzy przez szafarstwo
sakramentami przekazujg dar taski i zycia Bozego. Wspominajac o §w. o. Leopoldzie,
dzickowal zakonowi za dary, jakie niesie dla Kos$ciota. W jego opinii posluga
kapucynskich spowiednikow wlewa w §wiat dobro¢, przyjazn i mitoé¢!2,

Nastepca §w. Pawla VI, $w. Jan Pawel II, przemawiajac przy réznych okazjach,
kilkakrotnie odnosit si¢ do spowiednictwa kapucynow. W sposob szczegdlny 1 marca
1984 roku, kierujac swoje stowa do prowincjatow wloskich, nawigzat do pozdrowienia
franciszkanskiego: ,,Niech Pan obdarzy Cie pokojem”%. Podkreslat wielka moc tego
sformutowania, ktore niesie rado$¢ i nadzieje, oglaszajac zbawienie pochodzace od
pojednania z Bogiem. Jan Pawet II akcentowat to, ze kapucyni posiadaja charyzmat
spowiednictwa, ktory musi by¢ podtrzymywany i pielegnowany w sercu i w postudze.
Wielokrotnie nawigzywal w swoich wypowiedziach do istotnej roli zakonu w stuzbie
poshugi konfesjonatu!®®. Rozumial bowiem, iz ,,jest to niewatpliwie najtrudniejsza
i najbardziej delikatna, mgczaca i wyczerpujaca, ale tez najpigkniejsza i przynoszaca
rado$¢ postuga kaptanska”i%,

Mowigc o spowiadaniu, papiez podkreslal mocno konieczno$¢ formacji, jako
nieodlacznego elementu przygotowania si¢ do petnienia tej postugi przez kaptanow.

Analizujac kryzys spowiednictwal®, stwierdzat, ze jedng z jego przyczyn jest to, ze

101 pawet VI, Allocutio Pauli VI, OFMCap 92:1976, nr 3-4, s. 121-123. ,,Vorremmo richiamare una delle
caratteristche piu tradizionali dello spirito del vostro Ordine (...) quella di farvi in ogni circostanza portatori
di pace fra gli uomini (...) e qui si aprirebbe I’ importante capitolo della evangelizzazione, che si attua nel
confessionale”.

102 por. Tenze, Discorso del Papa Paolo VI per la beatificazione (2 maj 1976), w: P. Bernardi, Leopoldo
Mandié. Santo della riconciliazione, Padova: Convento dei Cappuccini 1983, s. 102. ,,A voi fratelli
Francescani dell’Ordine Cappuccino, grazie d’aver dato alla Chiesa e al mondo un tipo della vostra scuola
austera, amichevole, risollevare nel cuore del popolo la gioia”.

103 por, Sw. Franciszek z Asyzu. Blogostawieristwo dla Brata Leona, W: Pisma sw. Franciszka z Asyzu,
thum. K. Ambrozkiewicz, Warszawa: Ojcowie Kapucyni 1990, s. 225.

104 Por. Jan Pawet 11, Omelia nella canonizzazione di Leopoldo da Castelnovo, w: IFC 1, Omelie, discorsi,
lettere, red. F. Neri, Rzym 2006, s. 19-23.

105 ReP 29.

106 Por. Jan Pawet 11, List apostolski w formie Motu proprio, Misericordia Dei, s. 7.
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spowiednicy nie potrafig spowiada¢ i dat do zrozumienia, ze istnieje naglaca potrzeba
dobrego przygotowania si¢ do tej stuzby.

Wielka radoscig dla Jana Pawta II byly odwiedziny sanktuariéw, wsrod ktorych
znalazto si¢ takze sanktuarium Matki Bozej w Loreto, gdzie postuge spowiednicza petnig
kapucyni. W czasie wizyt w nim dzielit si¢ swoimi przemy$leniami na temat spowiedzi
i podkreslal znaczenie stuzby spowiedniczej, jaka sprawuja w tym miejscu kapucyni?’.
Stwierdzit, iz apostolstwo konfesjonatu stanowi wazng postuge duszpasterska pelniong
przez tych zakonnikow.

Jan Pawel II bez watpienia docenial role spowiednicza kapucynéw. W trakcie
Synodu Biskupéw o pojednaniu i pokucie w misji Kosciota, dokonat kanonizacji
kapucynskiego zakonnika — ojca Leopolda (Adeodata) Mandicia — spowiednika, ktory
W czasie kryzysu spowiednictwa ukazat swiezo$¢ 1 pigkno postugi mitosierdzia. Ojciec
Mandi¢, skierowany do Padwy, spowiadal tam przez 52 lata, stajac si¢ cenionym
kierownikiem sumien wiernych. W czasie homilii papiez powiedzial o nim: ,,Swicty
Leopold nie zostawit dziet teologicznych, nie fascynowat tworzeniem kultury, nie
zakladat dziet pomocy socjalnej. Dla wszystkich, ktorzy go znali byl ubogim bratem:
niskiego wzrostu, stabego zdrowia. Jego wielko$¢ znajdowala si¢ gdzie indziej:
W poswieceniu si¢, w codziennym dawaniu siebie i w unizaniu si¢ (...), byl zawsze
gotowy, zawsze usmiechniety, roztropny i skromny, ufajacy i dyskretny byt wiernym
ojcem wielu dusz, szanowanym nauczycielem, cierpliwym i1 wspolczujacym doradca
duchowym™®, W trakcie przeméwienia do pielgrzyméw, w czasie kanonizacji
zakonnika (17 pazdziernika 1983 roku) Ojciec Swiety dodat: , Jego postaé¢ powinna byé
wzorem i modelem dla duszpasterzy, ktérzy sprawuja sakrament spowiedzi $wietej”1%.
Wiyniesiony do chwaty ottarza dzi$ jest wiernym oredownikiem™?, stajac sie wzorem dla
rzeszy mtodych spowiednikow.

W 1988 roku Jan Pawet II beatyfikowal ojca Honorata Kozminskiego, zas w 2002

roku kanonizowat ojca Pio Forgione. Obaj byli réwniez kapucynami. Powyzsze

107 Por. tenze, Lettera di Sua Santita Giovanni Paolo Il a Mons. Pasquale Macchi Arcivescovo Delegato
Pontificio per il Santuario della Santa Casa, w: Loreto nella mente e nel cuore di Giovanni Paolo |1, Loreto
1996, s. 20.

108 Tenze, Omelia nella canonizzazione di Leopoldo da Castelnovo, w IFC 1, Omelie, discorsi, lettere, s.
21.

109 Tenze, Discorso ai pellegrini convenuti per la canonizzazione di Leopoldo da Castelnovo, w: IFC 1,
Omelie, discorsi, lettere, red. F. Neri. Roma 2006, s. 26. ,,La sua figura viene proposta come modello ai
pastori di anime nell’esercizio del ministero della confessione”.

110 por, Modlitewnik Warszawskiej Prowincji Zakonu Braci Mniejszych Kapucynéw, Warszawa: Zakon
Braci Mnigjszych Kapucynéw 2003, s. 78-79.
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wydarzenia mozna uzna¢ za potwierdzenie woli papieza, by promowaé¢ w Kosciele
sakrament pokuty. Wiele razy Jan Pawet II mowil otwarcie o takiej koniecznosci. Dla
przyktadu, 1 marca 1984 roku skierowal nastepujace stowa do zebranych w Rzymie
ministrow prowincjalnych: ,,Sakrament pojednania jest jednym z waszych wielkich
zadan, chwalebnych zadan! Potrzeba kontynuowaé¢ t¢ chwalebng tradycj¢. Mysle, iz
posiadacie charyzmat spowiednictwa, ktory musicie podtrzymywac zawsze zywy i czynic
go sercem waszego postugiwania. To jest wielki charyzmat i zarazem bardzo wazny. (...)
Gdzie szuka¢ mitosnikow spowiednictwa, jesli nie w Zakonie Kapucynow, szczegolnie
po kanonizacji $w. Leopolda™?,

W czasie przemdwienia do zebranych na LXXX Kapitule Generalnej Zakonu Braci
Mniejszych Kapucynow w Rzymie (12 lipca 1988 roku) dokonat on pewnego
uszczegotowienia. Wskazal na posta¢ sw. Franciszka i1 jego zwrdcenie si¢ w kierunku
ubogich: ,,Tak jak Franciszek, brat wszystkich, czlowiek pokoju i pokoj niosacy,
zatroskany o dobro, musicie takze przybliza¢ wszystkich przez droge pojednania, mitosci
i nadziei”'!2. Natomiast podczas LXXXI Kapituty Generalnej Zakonu w dniu 1 lipca
1994 roku papiez podkreslit konieczno$¢ bycia wiernym charyzmatowi kapucynskiemu,
pozostawiajac konkretne wskazania: ,, Troszczcie si¢ o kontynuacje dzieta i $wiadectwa
ewangelicznego, szukajac miejsc obecnosci, szukajgc form $wiadczenia apostolskiego,
zawsze stosownie do oczekiwan cztowieka dzisiejszego”2.

Najlepszym zobrazowaniem kapucynskiego charyzmatu spowiedniczego jest zycie
I postuga $w. Ojca Pio z Pietrelciny. Urodzit si¢ on 25 maja 1887 roku w Pietrelcinie,
w skromnej rodzinie chtopskiej. Na chrzcie otrzymal imi¢ Franciszek. Majac 16 lat,
W dniu 6 stycznia 1903 roku, rozpoczat zycie w Zakonie Braci Mniejszych Kapucynow
prowincji Foggia, w ktorym przyjat imi¢ Pio. Po odbyciu formacji zakonnej, ktora wiodta
go przez klasztory w Morcone, Sant’Elia w Pianisi i San Marco la Catola, w dniu
27 stycznia 1907 roku ztozyl wieczyste §luby zakonne, za$ 10 sierpnia 1910 roku zostat

wy$wiecony na kaptana w katedrze w Benewencie!'*. Z powodu ktopotéw ze zdrowiem

przez kilka pierwszych lat zycia zakonnego pozostat w domu rodzinnym. W tym czasie

11 Jan Pawel 11, Discorso ai Ministri Provinciali Italiani dei Frati Minori Cappuccini, w: Cari Frati
Cappuccin IFC 1, Omelie, discorsi, lettere, red. F. Neri, Rzym 2006, s. 36.

112 Tenze, Discorso ai partecipanti all’LXXX Capitolo Generale Ordinario dei Frati Minori Cappuccini
(Roma 12 V11 1988), w: IFC 1, Omelie, discorsi, lettere, s. 66.

113 Tenze, Discorso ai partecipanti all’LXXXI Capitolo Generale Ordinario dei Frati Minori Cappuccini
(Roma 01 V11 1994), w: IFC 1, Omelie, discorsi, lettere, s. 78.

114 por. G. van Loon. Pater Pio, Een Simon van Cyrene voor onze tijd, Antwerpia: Minderbroeders
Kapucijnen 2000, s. 16-17.
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Pan przez swe dary i nadzwyczajne taski, przygotowywat go do misji, ktoérg mial
wypetni¢ w klasztorze. Do San Giovanni Rotondo przybyt w 1916 roku i przebywal tam
praktycznie cate swoje zycie, do 23 wrzesnia 1968 roku. Tam tez Ojcu Pio zostata
powierzona troska o studentdow matego przyklasztornego seminarium. Jego zycie
koncentrowalo si¢ na sprawowaniu sakramentu pojednania i sakramentu Eucharystii.
Bardzo szybko dat si¢ on pozna¢ jako uduchowiony, roztropny, ale jednocze$nie
wymagajacy spowiednik. W konfesjonale udzielat przebaczenia grzechow w imieniu
Jezusa, przy oltarzu blagal Boga o mitosierdzie nad grzesznikami i ofiarowywat siebie
samego z Jezusem za nich. ,,Oltarz i konfesjonat byly dwiema domenami jego zycia, ktore
nawzajem si¢ przenikaty i wspomagaty”'®. Warto wspomnie¢ o jednym z charyzmatow
ojca Pio, ktory znal grzechy penitentow przed ich wypowiedzeniem — mial dar
rozpoznania ludzkich sumien®*®,

Jan Pawel II w trakcie homilii na Mszy beatyfikacyjnej ojca Pio (2 maja 1999 roku)
powiedzial: ,,Ten pokorny zakonnik ze zgromadzenia kapucyndow zadziwil §wiat swoim
zyciem, oddany bez reszty modlitwie i spowiadaniu. Niezliczone rzesze ludzi przybywaty
do klasztoru w San Giovanni Rotondo, aby si¢ z nim spotkac i to pielgrzymowanie nie
ustatlo nawet po jego $mierci. Podczas moich studiéw w Rzymie ja sam miatem
sposobnos¢ pozna¢ go osobiscie, a dzi§ dzigkuje Bogu, ze pozwolit mi wpisa¢ go
W poczet blogostawionych™’.

Natomiast 16 czerwca 2002 roku w czasie kanonizacji wloskiego kapucyna Papiez
scharakteryzowat do w nastepujacy sposob: ,,Ojciec Pio byt szczodrym rozdawca Bozego
milosierdzia, gotowym stuzy¢ wszystkim rozmowa, kierownictwem duchowym,
a W szczego6lnosci udziela¢ sakramentu pokuty. Mnie takze w latach mtodzienczych
spotkal przywilej skorzystania z tej jego dyspozycyjnosci dla penitentdw. Posluga
konfesjonatu, ktora stanowi jedna z wyrdzniajacych cech jego apostolatu, przyciggata
niezliczone rzesze wiernych do klasztoru San Giovanni Rotondo. Takze wtedy, kiedy ten
niezwykty spowiednik odnosit si¢ do pielgrzymoéw z pozorng surowos$cia, prawie zawsze
zdawali oni sobie sprawg¢ z powagi grzechu i szczerze skruszeni wracali, by

9118

W pojednawczym uscisku dozna¢ sakramentalnego przebaczenia”*°. Stowa Papieza

115 Tamze, s. 63.

116 por. tamze, s. 62.

17 Jan Pawel 11, Zadziwif $wiat swoim zyciem, Msza swieta beatyfikacyjna o. Pio na placu sw. Piotra,
,,L.’Osservatore Romano” pol. 20:1999, nr 7 (214), s. 33-34.

118 Tenze, Krzyz Chrystusa byl jego chluba, Msza $wieta kanonizacyjna o. Pio na placu $w. Piotra,
,,L’Osservatore Romano” pol. 23:2002, nr 10-1 (247), s. 20-21.
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jednoznacznie potwierdzaja kapucynski charyzmat spowiedzi, stawiajac zakonnych

spowiednikow za wzor do nasladowania.

3.2. Inicjatywy kapucynow belgijskich w zakresie odnowy praktyki spowiedzi

Kapucyni z Belgii réwniez maja znaczace zashigi w spowiednictwie!'®. Ich
zaangazowanie pastoralne w latach posoborowych byto tematem kapitul prowincjalnych.
Byly to zebrania organizowane co trzy lata, stuzgce refleksji nad stanem duszpasterstwa
oraz wprowadzaniem odnowy soborowej do praktyki koscielnej. Kazda z kapitut
jednoznacznie podkres$lala wage kapucynskiego charyzmatu pracy apostolskiej
W zmieniajacych si¢ czasach i okolicznosciach.

Dokument Voorstellen (Propozycje kapituty z roku 1964) zawiera wazne informacje
na temat kapucynskiego spowiednictwa: ,,Jednogtoénie stwierdzamy, iz w naszych
ko$ciotach musi by¢ mozliwos$¢ permanentnej spowiedzi, takze w niedziele. Kapucynski
spowiednik powinien zachowywa¢ obowigzujace prawo oraz zawsze by¢ obecny
i dyspozycyjny”*?°. Obradujaca kapitula podjela decyzje o powotaniu rady pastoralne;
z sekcja ,,voor parochiale zielzorgers” (zajmujaca sie duszpasterstwem parafialnym)*??.
W 59 punkcie sporzadzonego raportu o stanie prowincji oraz w nadestanych przez braci
Gezamenlijke kapittel antwoorden (Wskazaniach na kapitule) znajduje si¢ bardzo
ciekawy zapis odnoszacy si¢ do pracy duszpasterskiej: ,,Kaznodziejstwo oraz stuchanie
spowiedzi stanowia nasze podstawowe czynnosci pasterskie”!?2,

Kapituta zorganizowala takze spotkanie gwardianow zatytutowane Biechtstoelen in
onze kerken (Konfesjonaty w naszych kosciotach), poswigcone tematyce spowiedniczej:
»Wszyscy ojcowie petnigcy funkcje gwardianow zdecydowali, iz w naszych kos$ciotach
powinna istnie¢ ciggta mozliwos¢ spowiedzi, wszyscy spowiednicy, ktorzy maja swoj
konfesjonat, powinni mieé byé dyspozycyijni, zawsze o ile przebywaja w klasztorze”?3.
Jednoczes$nie nalozono na nich obowigzek troski o braci spowiednikéw 1 kaznodziejow,

w celu udzielenia im naleznej pomocy?*. Przypomniano tez, iz kapucynscy spowiednicy

119 Autor przeprowadzil liczne rozmowy z penitentami kapucyndw na terenie Belgii, Archiwum Marcina
Derdziuka.

120yorstellen van de Kapitteldiskreten, (Izegem 22 lipiec 1964), Archiwum kapucynskie w Leuven, s. 23.
21 Tamze, s. 24.

122 Gezamenlijke kapittel antwoorden, Kapittel 1967, Archiwum kapucynskie w Leuven, Archiefboek
Gezamenlijke kapittel antwoorden 1967, s. 44.

123 Verslag der Kapittelbesprekingen, Paters Gardiaans, (lzegem 22-23 sierpien 1964), Archiwum
kapucynskie w Leuven, Archiefboek Verslag der Kapittelbesprekingen, s. 3.

124 por. tamze, s. 1.
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prowadza duszpasterstwo pojednania w szkolach, czego nie nalezy zaniecha¢, gdyz:
»Poprzez sprawowanie sakramentu spowiedzi maja dostep do mlodziezy, ktérej moga
przekazaé warto$ci naszego charyzmatu”!?°,

W czasie przygotowan do kapituly bracia wysylali do ministra prowincjalnego
sprawozdania i sugestie. Gwardian ze wspllnoty w Antwerpii napisal wowczas:
»Kaznodziejstwo w swoich réznych formach oraz stuchanie spowiedzi zajmuja
najwazniejsze miejsce naszego apostolatu. Owe formy apostolatu nalezy zachowaé
i strzec™'?,

Szczegdlne znaczenie dla wprowadzenia reform soborowych miata kapituta, ktora
odbyla si¢ w dniach 24-29 lipca 1967 roku. Przewodzil jej generatl zakonu, ojciec
Klemens Rums z Milwaukee. Gtownym jej celem bylo poszukiwanie sposobow
uaktualnienia misji kapucynow w perspektywie zmian posoborowych oraz poszukiwanie
nowych form duszpasterstwa. W czasie tego zebrania zakonnego prowincjat o. Feliciaan
z Castelnau-Fayrac wyrazit pragnienie kapucynoéw z Belgii realizacji misji pasterskiej
oraz poglebiania istoty charyzmatu.

Przygotowujac si¢ do wspomnianej kapituly, wydano mala publikacje
,Voorstellingen” (Propozycje). Byla ona oparta na materiatach nadestanych przez
gwardianow. W piagtym rozdziale traktowala o apostolstwie, jako owocu modlitwy:
»Modlitwa 1 apostolat nie sg z soba sprzeczne, lecz korelatywnie z sobg wspolpracuja
jako wzajemne komponenty”'?’. Zostat rowniez przygotowany dokument Handeling en
Ontwerpteksten (Teksty i propozycje), ktory posrod wielu tematow, w sposdb wyrazny,
wskazatl na apostolat spowiedzi.

Trzeba podkresli¢, ze kapituta z 1967 roku w swoim sprawozdaniu wyrazila
catkowite poparcie dla wprowadzenia wytycznych Soboru Watykanskiego II oraz
zachecata braci do poszukiwania nowych form ewangelizacyjnych. W dokumencie
Besluiten en aanbevelingen (Wytyczne i zachety), zawierajacym 57 réznych tematow,
w paragrafach 18-24, traktowano o sprawach duszpasterskich. W jednym z punktow
napisano: ,,Apostolska gorliwo$¢ nalezy do istoty naszego zycia”'?®. Akceptowano

niewatpliwie, iz rozpoczely si¢ czasy wielkiego kryzysu zycia zakonnego, jednakze

125 Tamze, s. 5.

126 wat beoogt het Concilie, Antwerpia z dnia 23 grudnia 1966, Archiwum kapucynskie w Leuven,
Archiefboek Wat beoogt het Concilie 1966.

127 \oorstellingen kapittel 1967, Archiwum kapucyfiskie w Leuven, Archiefboek Voorstellingen kapittel
1967, s. 4, 57-59.

128 Besluiten en aanbevelingen, Zakkenkapittel 1967, Archiwum kapucynskie w Leuven, Archiefboek
Zakkenkapittel 1967.
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podkreslano: ,,Nie mozemy pozwoli¢, abySmy my, kapucyni, w poszukiwaniu i realizacji
odnowy zagubili nasza tozsamos$¢”!?®. | Dla nas jest rzecza wyjatkowo wazna, aby
charyzmat franciszkanski polegajacy na u§wigcaniu i apostolstwie, bazowat na modlitwie
1 zaangazowaniu dla Krolestwa Bozego. Obie rzeczywisto$ci powinny harmonijnie z sobg
wspotpracowaé. (...) W tym miejscu trzeba poswieci¢ uwage przygotowaniu zadbanej
liturgii, wedtug wskazan Konstytucji o liturgii oraz norm poszczegolnych diecezji.
W nabozenstwach liturgicznych powinna wzig¢ zywy udzial cata wspolnota. Jest rzeczg
konieczng, aby zakonne zwyczaje uaktualnic¢ i dopasowa¢ do nowych norm liturgicznych,
zawartych w Konstytucji o liturgii”*3.,

W kolejnej czgsci zatytutowanej Apostolaat (Apostolat) stwierdzono ponadto: ,,Na
przestrzeni ostatnich lat zakon kapucynow pozostawat wierny duszpasterskiej gorliwosci.
Kosciot przez Sobor Watykanski II prosi, aby zakonnicy byli otwarci na potrzeby
apostolskie wspotczesnych czasow”3l. Z tego powodu w czasie kapituty prowincjal
poruszal zagadnienie roznych form pracy duszpasterskiej, do ktorych nalezaty:
srodowiskowa praca apostolska, mtodziezowe kluby dyskusyjne, kaznodziejstwo oraz
misje ludowe'®2, W tym miejscu warto przywotaé niezwykle ciekawg inicjatywe braci —
roczne dni studyjne dla kaznodziejow, ktorych mottem byto: ,,Nowoczesne mozliwosci
kaznodziejskie”!33,

Kapucyni w swojej dziatalno$ci na terenie Belgii otwierali si¢ na nowe wyzwania
stawiane im przez Kosciot. W Antwerpii stuzyli duszpastersko emigrantom z Hiszpanii,
w Edingen oraz Herentals prowadzili duszpasterstwo srodowiskowe, w Lommel petnili
postuge duszpasterska w parafii oraz w rodzinach robotniczych, zas w Brugii udzielali
si¢ wsrod bezdomnych. W klasztorach Bruggia-Klara i Boeverie, Herentals, Boom i Aalst
podejmowali si¢ z kolei pracy z mtodzieza. Co wigcej, zakonnicy bardzo silnie
zaangazowali si¢ w pracg¢ parafialng, o ktorg czesto prosili biskupi. Przyktadowo,
w Herentals kapucynski ko$ciot stat si¢ kosciolem parafialnym®*. Nie pozostawato to

oczywiscie niezauwazone. Prowincjat wskazat bowiem na szerokie spektrum oraz

intensywno$¢ pracy braci w bragzowych habitach w kaznodziejstwie okoliczno$ciowym,

129 Feliciaan van Castelnau-Fayrac, Sprawozdanie Ministra Prowincjalnego, Archiwum kapucynskie
w Leuven, Archiefboek Van Castelnau-Fayrac F.

130 Tamze, s. 12.

131 Kapittel 1967, Apostolaat, Archiwum kapucynskie w Leuven, Archiefboek Kapittel 1967.

132 Na przestrzeni lat 1964-1967 kapucyni wygtosili 114 misji ludowych. Kapittel 1967, Apostolaat,
Archiwum kapucynskie w Leuven, Archiefboek Kapittel 1967

133 p, Konstant, Moderene Apostolaatsmogelijkheden, ,,Vox Minorum” 14:1962, nr 2, s. 66-68.

13 Por. Van Castelnau-Fayrac F., Sprawozdanie Ministra Prowincjalnego, Archiwum kapucyfiskie
w Leuven, Archiefboek Van Castelnau-Fayrac F., s. 12-13.
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stuchaniu  spowiedzi, prowadzeniu rekolekcji, pracy z miodymi, aktywnosci
W duszpasterstwie rodzin, dziatalno$ci w katechizacji, udzialu w edukacji wyzszej,
prowadzeniu wilasnych doméw formacyjnych, pracy z zeglarzami czy postudze
Cyganom. Wspomniat takze o kapucynskim dziele w Brugii — Centrum Ryckevelde
z wielorakimi formami jego duszpasterstwa, takimi jak: dni skupienia i grupy dyskusyjne.
Catos¢ tych licznych aktywno$ci kapucynskich w Belgii mozna podsumowaé
najwlasciwiej stwierdzeniem jednego zakonnika przynalezacego do prowincji belgijskiej:
,Dzialalno$¢ kapucynow byta bardzo mocnym zaangazowaniem w duszpasterstwo
naszego kraju, czego dowodem sg liczne pochwalne wypowiedzi naszych biskupdw.
W tym momencie prowincja prowadzi trzy parafie, w Brukseli, Ieper oraz Lommel”3°,
Bardzo wazng byta kolejna, XXX kapituta obradujgca w Aalst, w dniach 05-10 lipca
1970 roku. Przewodniczyt jej definitor generalny o. Optatus z Asseldonk. Zdajac
sprawozdanie z poprzednich trzech lat prowincjat o. Cyriel Noyez w Verslag van het
bestuursbeleid 1967-1970 (Sprawozdanie z zarzadu 1967-1970) napisal: ,,Prowincja
liczy 386 braci, 235 w prowincji, 35 w Kustodii, 43 w Pakistanie, 50 w Moegbe,
6 w Prowincji Walonskiej, 16 w innych. Prowincje¢ stanowi 303 kaptanéw, 15 klerykow,
61 braci zakonnych, 3 nowicjuszy, 4 tercjarzy”**®. W rozdziale Gest en leven (Duch
| zycie) ukazal dynamiczne zycie apostolskie, ktore podlegly mu obszar zawdzigcza
kapucynom: ,,Powinni§my si¢ cieszy¢ i by¢ dumni z tego, iz nasz Pan przez braci
dokonuje wspaniatych dziet. (...) Apostolat naszych braci jest bardzo bogaty
i zrdznicowany, jest to wierne odbicie ich zycia modlitwy”**’. Kolejna czescia zebrania

zakonnego, byla kapituta namiotow®

. W czasie tego zjazdu kapucynow padto wiele
niezwykle waznych postulatow. Bracia zaproponowali, aby kapucynscy studenci mogli
uczy¢ si¢ w nowo utworzonej instytucji formacyjnej Centrum voor Kerkelijke Studies in
Leuven (C.K.S). Dodatkowo o. Taveirne, przewodniczacy komisji misjonarzy, wskazat
na potrzebe ponownego odkrycia i dowartosciowania misji ludowych. Inny
z zakonnikow, 0. Robesijn uzasadniat potrzebe formacji do kaznodziejstwa, ktora sprawi,

ze kaptani beda w stanie glosi¢ Ewangelie we obecnych czasach.

135 p, Konstant, Moderene Apostolaatsmogelijkheden, s. 67.

136 Tamze.

137C. Noyez, Sprawozdanie Ministra Prowincjalnego, ,,Vox Minorum” 24:1970, nr 5, s. 278-289.

138 Kapituta namiotow, jest ogdlnym zebraniem wszystkich braci w celu refleksji nad okreslonymi
tematami, najcze¢sciej dotyczacymi aktualnych wyzwan. Geneza organizowania kapitut sigga czasow
$w. Franciszka z Asyzu.
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Nastgpna, XXXI kapituta z 1973 roku, obradujaca pod przewodnictwem o. Optatusa
z Asseldonk w Aalst, w Verslag van het bestuursbeleid (Sprawozdaniu z ostatnich trzech
lat) wskazywata juz na szybko stabnacg sit¢ prac duszpasterskich. Z raportu wynikato, iz
prowincja w dniu 1 lipca 1970 roku liczyta 386 braci. Natomiast 1 lipca 1973 roku byto
ich juz 338, czyli o 48 mniej — 20 zmarto, a 28 opuscito stan zakonny. Prowincjat
podsumowatl przedstawiony stan rzeczy nastgpujaco: ,.Nasze zaangazowanie si¢
w Koscidl, nasze zycie, jezeli chcemy je stresci¢, jest stuzbg Kosciotowi. Nasze
zaangazowanie wynika z naszego bycia zakonnikami. Czy ludzie widza, iz w moich
kaptanskich czynno$ciach jestem cztowiekiem Boga? Czy prowadzimy autentyczne
zycie modlitwy?”1*°,

XXXII kapituta w Aalst (5-6 kwietnia 1976 roku), pod przewodnictwem o. Optatusa
z Asseldonk pokazata dalszy ubytek liczby zakonnikéw — prowincja liczyta wtedy 321
braci ze $rednig wieku 56 lat. Przedstawione na niej sprawozdanie z minionych trzech lat
zawiera informacj¢ o nowej inicjatywie — ,De stichting Houthem” (Fundacja
w Houthem), ktorag zapoczatkowali dwaj kapucyni: br. Luc Hessel i br. Adri Geerts.
W dniu 6 sierpnia 1974 roku rozpoczeli oni nowg forme zycia kapucynskiego.
Zamieszkali wraz z osobami stanu $wieckiego w matym domku w Houthem, gdzie
skoncentrowali sie na zyciu modlitewno-pokutnym?4°,

Kolejna kapituta odbyta si¢ w dniach 18-19 kwietnia 1979 roku w Aalst, pod
przewodnictwem definitora generalnego o. Fidela Lenaerts. General zakonu o. Paschalis
Rywalski skierowat wowczas do belgijskich kapucyndéw list pt. Bracia, co mamy czynié?.
Traktowal w nim o dziataniach apostolskich zakonnikow. Zwrdcit uwagg, iz w okresie
przed Soborem Watykanskim II zbyt formalistycznie traktowano sakramenty Kosciota,
co doprowadzato w niektdrych przypadkach, do ich magicznego traktowania. Wskazat
na potrzebe poswigcania wigkszej uwagi przygotowaniu do ich sprawowania. ,,Bracia
kapucyni otwarci na stuzbe Kosciotowi rowniez zastyneli jako doswiadczeni
spowiednicy. (...) Stuchanie spowiedzi stanowi od ponad wieku charakterystyczny

apostolat kapucynow. (...) Nawet jezeli praktyka spowiedzi w ostatnich latach troche

139Verslag van het bestuursbeleid 1970-1973, Archiwum kapucynskie w Leuven, Archiefboek Verslag van
het bestuursbeleid 1970-1973, s. 11.

140 | Jako wspolnota wierzacych chcemy funkcjonowa¢ jako «mata czastka Ko$ciota» bedgca czescig duzej
wspolnoty Kosciota jako Ludu Bozego”. W dniu 18 grudnia 1975 wspdlnote nawiedzit o. Paschalis
Rywalski, general zakonu, wraz z definitorem generalnym Optatusem z Asseldonk wraz z prowincjatem
Andre Boeve, udzieli oficjalnego zatwierdzenia wspdlnoty. W liscie skierowanym do braci, generat
0 wspolnocie w Houthem si¢ wypowiedziat jako wspolnocie drogi. Houthem, Archiwum kapucynskie
w Leuven.
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ostabla, w licznych klasztorach wierni i oddani spowiednicy, tu i tam caly dzien czekaja.
W sposob szczegblny mysle o: Altotting, Barcelonie, Buenos Aries, Caxias do Sul,
Loreto, Madrycie, Mediolanie, Nowym Jorku, San Giovanni Rotondo, i wielu innych.

Znamy imiona wielkich spowiednikéw, ale nie chce zapomnie¢ o pokornych,
ukrytych, braciach wielkiej wiary, ktorzy stuza w cichym poswieceniu. W tym miejscu
chee przywotaé stowa papieza wypowiedziane podczas generalnej kapituty w 1974 roku.
Traktujac o spowiedzi, powiedziatl: «a wiem, iz jest to bardzo trudna postuga. Lecz trwaj,
badz mezny. Badzcie dobrymi spowiednikami, specjalistami w tej terapii, ktora daje
poznanie duszy oraz poznanie Boga, terapii, ktorej zaden psycholog lub psychoterapeuta
nie jest w stanie udzieli¢ tym, ktorzy cierpia. Badzcie dobrymi spowiednikami.
Przebywajcie w poblizu konfesjonatu. Zakon kapucynow moze si¢ cieszy¢ mistrzami
w tym trudnym apostolstwie spowiedzi. Ja przywotam tylko matego i pokornego
br. Leopolda Mandi¢ z Castelnuovo. Jest rzeczg wskazang, aby sprawie sakramentalnej
poswigci¢ oddzielnie uwage. Sobor Watykanski I zwrocit uwage, aby na sakramenty
patrze¢ przez litere i ducha odnowy”4,

W trakcie tej kapituty podejmowane byto tez zagadnienie duszpasterstwa
w kontekscie potrzeb Kosciota lokalnego. Wszystkie klasztory kapucynskie dotad
wiernie realizowaly postuge pojednania, a penitenci chetnie korzystali ze spowiedzi
w ,,paters kerk” (kosciotach ojcéw). Dodatkowo na zjezdzie wskazywano na koniecznos$¢
szukania sposobéw zaangazowania si¢ braci w duszpasterstwo diecezjalne,
Z jednoczesnym zachowaniem charyzmatu franciszkanskiego. Stwierdzono, iz kapucyni
powinni bardziej angazowac si¢, wspdlpracujac z lokalnymi kaptanami. Podano
nastgpujace wskazowki, ktore to ulatwig: komunikacja pomiedzy biskupami
a zakonnikami powinna ulec poprawie, a jezeli doszto do nieporozumien, nalezy relacjg
naprawi¢; bracia powinni si¢ zaangazowa¢ w formacje, aby by¢ doskonalszymi
franciszkanami. Widziano réwniez potrzebe stworzenia dziatu ,,public relations”, ktorego
gldéwnym celem bylaby promocja charyzmatu franciszkanskiego oraz duchowosci
kapucynskie;.

Wypowiedzi padajace w czasie kapituly mozna podsumowaé nastgpujacymi
cytatami: ,,Nie mozemy tworzy¢ zamknietych wysp, lecz rezolutnie zaangazowac sig
W zycie Kosciota i zakonu. Trzeba ciggle poprawia¢ dzialalnos$¢ apostolskg. Winno sie

przetransformowa¢ indywidualne inicjatywy poszczegdlnych braci w  prace

141 p, Rywalski, Wat uw broeders zal, ,,Vox Minorum” 32:1978, nr 3-4, s. 54-55.
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zespotows”*2. Dokument koncowy zawiera 37 postanowien, stanowigcych praktyczng
realizacje wskazan soborowych. Numer 24 zawiera notatke: ,,Jest rzecza konieczna, aby
dokona¢ dobrego planu duszpasterstwa i powierzy¢ troske o nie powotanej do istnienia
komisji”, wspomina tez, ze ,szczegOlng troska nalezy otoczy¢ wszelkie dzieta
apostolskie”.

XXXIV kapituta, ktora odbyta si¢ w Aalst w dniach 22-23 lutego 1982 roku, pod
przewodnictwem o. Johna Corriveau, wskazata na szybko malejaca ilo$¢ kapucynoéw oraz
brak nowych powotan. Od kapituty w 1979 roku zmarto 25 braci, przy koncu roku 1981
prowincja miata ich zaledwie 282. W dokumencie Voorstelen voor het Provinciaal
Kapittel (Propozycje) znajdowaly si¢ wiadomos$ci o zaangazowaniu braci w prace
parafialne. Kapucyni z klasztoru w Leuven poinformowali: ,,Stwierdzamy, 1z wigkszos$¢
naszych braci pracuje w parafiach, peligc funkcje proboszcza lub wikariusza, co
uwazamy za bardzo wartosciowe'*3, Dokument Verslag van het provinciaal kapittel van
22-23 februari 1982 (Sprawozdanie) wskazuje na konieczno$¢ poszukiwania nowych
drog w dotarciu do cztowieka wspotczesnego. Podkreslano, iz apostolstwo powinno by¢
czgscig zycia wspolnotowego. Luc Hessel powiedzial: ,,Jest nasza staboscia, iz nasze
wspolnoty nie sa promieniujgcymi. Jezeli chcemy przezy¢, musimy wybraé priorytety.
Pierwszym apostolatem jest braterstwo”.

Nastgpna XXXV kapituta miata miejsce w Aalst w dniach 17-19 lutego 1985 roku.
W przedstawionym na niej sprawozdaniu prowincjala zostalo podkreslone
zaangazowanie duszpasterskie braci, glownie w klasztorach Meersel-Dreef oraz
Antwerpiit*, W dokumencie De indentiteit van de Kapucijn (Tozsamo$¢ kapucyna)
znajduje si¢ zapis dotyczacy istotnych elementéw kapucynskiego powotania
kaptanskiego. W rozdziale Orde van Boetvaardigheid (Normy pokutne) podkreslono, iz
zycie kapucyndw powinno mie¢ charakter pokutny. Dowodza tego takie sformutowania,
jak: ,Jest sprawg istotng, iz Zycie nasze jest $cisle potaczone z pokutng tradycja
franciszkanska. W trakcie ostatnich lat duch pokuty zdecydowanie ostabl. (...) Zycie

pokutne, wedtug konstytucji zakonnych, powinno przebiega¢ w znaku do$§wiadczenia

142 voorstellen van de Kapitteldiskreten, (Izegem 26 lipiec 1967, Archiwum kapucynskie w Leuven,
Archiefboek Voostellen van de Kapitteldiskreten1967, s. 1.

143 Por. tamze, s. 3.

144 por. Bestuursverslag februari 1982-1985, Archiwum kapucynskie w Leuven, Archiefboek 1982-1985,
s. 19, 24.
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przychodzacego Krolestwa Bozego, w przezywaniu sakramentu pokuty we wlasnym
zyciu oraz w dziatalno$ci na rzecz innych, poprzez postawe ofiary i pojednania”*,

Kolejna kapituta, pod przewodnictwem definitora generalnego o. Jacques’a
Belangera, odbyla si¢ w 1988 roku w Izegem!*®. Obszerne sprawozdanie prowincjata
Luca Hessela dotyczyto kwestii zaangazowania si¢ braci w misj¢ Kos$ciota. Prowincjat
wskazat na konieczno$¢ wiernosci charyzmatowi kapucynskiemu, ktory takze realizuje
sie w praktyce spowiedniczej*’.

Nastepna kapituta miata miejsce w dniach 2-5 stycznia 1991 roku takze w Izegem.
Przewodniczyt jej definitor generalny Cherubien Vermeulen. Raport z dzialan
W prowincji na przestrzeni ostatnich trzech lat pokazat, ze liczyla ona wowczas 207
kapucynow, ktorych srednia wieku wynosita 64 lata. W poréwnaniu z poprzednimi latami
zauwazono: wyrazng utrate witalnosci fizycznej i psychicznej braci, utrate ich statusu
socjalnego, zatracenie mocy oddzialywania na wiernych oraz brak relacji ze $wiatem.
Zaobserwowany kryzys prowincjal podsumowal tymi stowami: ,Starzenie si¢
w zachodnim spoteczenstwie jest zwigzane ze zmiana tozsamosci”**8. Kapituta poruszyta
rowniez temat pracy duszpasterskiej zakonnikéw, wskazujac na przestrzenie ich
zaangazowania. Byly nimi: postuga Cyganom, podrézujacym, pielgrzymom i zeglarzom.
Bracia dziatali tez w parafiach w Lommel oraz w Brukseli i udzielali si¢ w szpitalach,
wiezieniach czy posrodd osob niepelnosprawnych. Do prowadzonych inicjatyw kapituta
zaliczyta: het huizke (dom dla ubogich w Brukseli), jebron w Aalst (ukierunkowane na
prace z mlodziezg), de vierstee w Izegem (osrodek majacy na celu wspieranie aktywnosci
zawodowej), het pandje w Izegem (dom dla senioréw) oraz domy otwarte. Przedstawiajac
to liczbowo: 20 braci pracowato w parafiach, 9 posrod ubogich, 12 w kaznodziejstwie,
6 w szkolach, 13 w ogodlnym duszpasterstwie, aktywnos$¢ 15 byta nieokreslona, 4 petito
role asystentow Franciszkanskiego Zakonu Swieckich®#,

Przetozony kapucynoéw belgijskich w swojej przemowie, bedacej wprowadzeniem
W wizytacje ojca generala w roku 1991, powiedziat: ,,Kapucyni stanowig we Flandrii
jedno z 52 zgromadzen zakonnych. 80 braci pracuje w duszpasterstwie, 20 w parafiach,

3 jako duszpasterze cyganOw, 3 duszpasterze zeglarzy, 3 w pracy z ubogimi,

145 De identiteit van de Kapucijn, (Provincialaat der Kapucijnen), Archiwum kapucynskie w Leuven,
Archiefboek De identiteit van de Kapucijn, s. 1-7.

146 por. L. Hessel, Bestuursverslag van februari 1985-1988, Archiwum kapucynskie w Leuven,
Archiefboek Hessel L. s. 16.

147 Por. tamze, s. 25.

148 Bestuursverslag februari 1982-1985, Archiwum kapucynskie w Leuven, Archiefboek 1982-1985, s. 6.
9 Por. tamze, s. 19.
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12 w kaznodziejstwie, 6 w szkotach, 2 w centrum Ryckevelde, 13 w innych formach
apostolatu, 4 w postudze dla III Zakonu. Bracia mieszkaja w 17 domach z czego
8 stanowia klasyczne klasztory”*>°,

Kolejna kapituta trwata od 14 do 17 lutego 2000 roku i przewodniczyt jej definitor
generalny o. Paul Hinder. Ukazata ona, ze zno6w zmalata liczba kapucyndéw dziatajacych
na terenie Belgii — bylo ich juz tylko 109. Sprawozdanie z trzech lat dziatalnosci
sporzadzone przez o. Adri Geerts w punkcie czwartym traktowato o kosciotach
kapucynskich, zwanych ,,paters kerk”. Prowincjat przypomniat o ich szczeg6lnej funkcji
spowiedniczej dla lokalnej spotecznosci. Wskazal na nastgpujace miejsca: Aalst,
Bruggia-Boeverie, Bruggia-Komvest, Damme-Sysle, Geraadsbergen-Viane, Herentals,
Meersel-Dreef, leper, 1zegem oraz Leuven®®!. W sprawozdaniu podkreslano, ze bracia
kapucyni dodatkowo petili dyzury, caty dzien spowiadajac w kosciotach klasztornych.
Warto przypomnieé¢, ze miedzy innymi to jest przyczyna, ze §wiatynie kapucynskie
W jezyku potocznym nazywane byly i sg ,kosciotami spowiedzi”!®2. Podkreslano
rowniez, ze kapucynscy spowiednicy stuzyli postugg licznym szkotom. Przyktadem jest
tu agenda klasztoru w Antwerpii*®®,

Na przestrzeni lat kapucyni stali si¢ bez watpienia cenionymi spowiednikami.
Jednym z nich jest 0. Boni Van Looveren, ktory po powrocie do Europy z pracy misyjnej
w Kongo, dnia 11 marca 1982 roku zostal mianowany proboszczem kapucynskiej parafii
O.L.V Middelares w Ieper. Posrod wielu prac duszpasterskich ze szczego6lna gorliwoscia
postugiwat tam sakramentem pojednania.

Na uwage zasluguje roéwniez dziatalnos$¢ o. Krystiaana van der Linden z Herentals,
ktory przez lata byl duszpasterzem cyrkowcoéw oraz podrdéznikow. Swoja postuge
kaptanska mocno zakotwiczyt w tajemnicy Bozego Milosierdzia. Jego diecezja byt caty
swiat. Spotka¢ go mozna niemal wszedzie — wychodzil z Bozym Milosierdziem do
kazdego cztowieka. Gazet van Antwerpen z 26 marca 1973 roku opublikowata artykut

,Circus werd kerk” (Cyrk stat si¢ kosciotem), mowiacy o aktywnosci wspomnianego

1%0Pgr. Inleiding van Hugo Gerard, ,,Vox Minorum” 45:1991, nr 1, s. 9.

151 por. A. Geerts, Verslag van het Provinciaal Kapittel, Archiwum Kapcynskie w Leuven, s. 22.

152 paters kerk, Archiwum Diecezjalne w Antwerpii. W archiwum znajdujg si¢ informacje, iz ,,paters kerk”
sg miejscem spowiedzi.

153 Pierwszy piatek” spowiedZ uczniéw. 1. ,,Szkola sidstr Apostolinen (s. Jacobsmarkt) w naszym kosciele:
poniedziatek i sroda o godz. 8.45. 2. Szkota Braci Milosierdzia (s. Edwardus) w Merksem. Poniedziatek
0godz. 14.45 i wtorek o godz.14.00 (0. Gonzalf i o. Elfremd) 3. Szkota Braci Katolickich Szkot
(s. Honriacus) w naszym kosciele. Czwartek o 8.15 i w pierwszy piatek Msza $wigta w kosciele
$w. Amandus 0 10.45. W sobotg, Msza $wigta w naszym kosciele o 11.00, szkota Apostolinen”. Brief over
biecht, Kapucijnen Antwerpen, Archiwum kapucynskie w Leuven, Archiefboek Kapucijnen Antwerpen.
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zakonnika: ,,Bardzo wzruszajaca uroczystos¢ w Herentals. W cyrku Apollo pomiedzy
Belgiélaan w sobote popotudniu zostal przerwany wystep. Klauni oraz inni pracownicy
cyku starannie umyli podtoge oraz postawiono maty stolik, ktoéry byt uzywany przez
akrobatg, a teraz stat si¢ ottarzem. (...) Pigcioro dzieci przyjeto sakrament I Komunii
$wietej oraz bierzmowanie” >,

Jednym z najbardziej charyzmatycznych i cenionych spowiednikow byt 0. Annaert
Roger (Pater Parick). Przez diugie lata pehit on postuge spowiedniczg w antwerpskim
kosciele kapucynow. Spedzat cate dnie w kosciele na modlitwie 1 spowiadaniu. Jego
wyjatkowymi atutami byly: skromno$¢, pokora oraz wewngtrzne ciepto i zyczliwosc.
Pomimo bardzo zsekularyzowanego spoteczenstwa do o. Patricka przychodzito bardzo
wielu penitentow, nalezacych do wszelkich stanow spolecznych. Piszacy ten tekst miat
mozliwo$¢ poznania go osobiScie oraz przeprowadzenia z nim wielu dlugich rozmow
I wywiadow. Patrick byt dla piszacego te dysertacj¢ inspiracja, gdyz w nim kapucynski
charyzmat spowiedniczy, opisywany przez papiezy i prowincjatow, znalazl swoja
praktyke. Spowiednik z Antwerpii wielokrotnie powtarzal, ze: ,,Bog jest dobry, Bog
zawsze i wszystko przebacza. Nie ma takiego grzechu, ktorego cztowiek nie mogiby
popehié, a nie ma tez takiego, ktorego Bog nie moglby przebaczyd 1.

Oddawanie czci §wigtym, a w sposob wyjatkowy Matce Najswietszej i $w. o. Pio,
przyczynito si¢ do powstania w przyklasztornym parku w Meersel-Dreef groty maryjnej
z przepicknym ogrodem. Miejsce to stato si¢ duchowym centrum okolicznych miast
i wiosek, a tamtejszy kosciot kapucynow przybrat role konfesjonatu potnocnej czesci
Flandrii, jak rowniez przygranicznych mieszkancéw Holandii. Inicjatorem tego projektu
byt prowincjat o. Jan Bapitst Rutten!®. 1 czerwca 1968 roku kosciot kapucynow
w Meersel-Dreef zostal kanonicznie ustanowiony kapelania, zalezng od parafii
Allerheiligste Verlosser w Meerle. Biskup Antwerpii, Jules-Victor Daem udzielit
braciom oficjalnego pozwolenia na prace duszpasterska. Kapelania uzyskata nastepujace
obowigzki: udzielanie sakramentdéw, gloszenie stowa Bozego, nauczanie katechizmu,
prowadzenie grup oraz prowadzenie wkasnych ksigg metrykalnych®®’,

Wazna inicjatywa kapucynéw na rzecz duszpasterstwa pokuty byto

zorganizowanie w klasztorze Meersel-Dreef miejsca czci $w. o. Pio. Inspiratorem tego

1% por. G. Tilerilen, Kapucijnen Hernetals 100 jaar, Antwerpia: Vlaamse Kapucijnen 1997, s. 160.

15 Wywiad z Annaert Roger, 23 stycznia 2020, Herentals, MP3, Archiwum Marcina Derdziuka.

1%6 Por. L. Hessel, 300 Jaar Minderbroeders Kapucijnen te Meersel-Dreef, Antwerpia: Minderbroeders
Kapucijnen 1987, s. 114-115.

157 por. Kapelanij, Archiwum Meersel-Dreef, Archiwum kapucynskie w Leuven. Archiefboek Kapelanij.
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przedsiewzigcia byt o. Luc Wouters (Pater Luc). W niedzielg 2 maja 1999 roku
w klasztornym parku odbyto si¢ poswigcenie figury §w. o. Pio, ktdrg o. Luc osobiscie
przywidzt z San Giovanni Rotondo. Uroczysto$¢ zgromadzita bardzo wielu wiernych, za$
liturgii przewodniczyt sam prowincjat br. Adri Geerts®™®. W ten sposob klasztor
kapucynow w Meerel-Dreef, wiosce lezacej na granicy belgijsko-holenderskiej, stat si¢
miejscem kultu $wigtego kapucynskiego spowiednika. Przyjezdzajacy liczni pielgrzymi
czesto korzystajg tam z postugi sakramentu pokuty.

Ojciec Luc zorganizowal konfesjonaly oraz sprawit, ze zawsze byli dyspozycyjni
spowiednicy, sam dajac temu przyktad, gdyz on sam ustanowit stuzbe sakramentalng
priorytetem w swoim zyciu. Piszacy ten tekst przeprowadzit z ojcem Luc szereg rozmow
1 wywiadow, w ktorych jawi si¢ on jako oddany 1 bardzo gorliwy spowiednik. Ojciec Luc
jest takze inicjatorem corocznych ,,Dni ojca Pio” w Meersel-Dreef. Sa to uroczystosci,
ktorych centralnym punktem jest Eucharystia pod przewodnictwem biskupa oraz
nabozenstwo pokutne, ze spowiedzig indywidualng. Spotkaniu towarzyszy wyswietlanie
filmu, zazwyczaj o §w. o. Pio, wspdlny positek, modlitwa rézancowa oraz inne
aktywnosci. Ojciec Luc zajmuje si¢ rdwniez promocja osoby $w. o. Pio poprzez
organizowanie wystaw, projekcji oraz cieszacych si¢ od lat popularnosciag belgijskich
pielgrzymek do San Giovanni Rotondo®®.

Kolejng inicjatywa promuja prace duszpasterska byly ,,Cappuccino avonden”,
ktérych inicjatorem jest br. Klaas Blijlevns. Byly to spotkania formacyjne po$wigcone
duchowosci franciszkanskiej, majace na celu doprowadzenie wiernych do zywej relacji

z Jezusem 160

. W popularyzacji sakramentu pokuty rowniez wazng role odegraty
publikacje braci kapucynéw. Dla przyktadu na tamach czasopisma ,,Leven”,
wydawanego od 1976 do 2015 roku, ukazato si¢ 360 artykuldw, tacznie na 3636 stron.
Ich redaktorem byt kapucyn br. Klaas Blijlevens. Pismo, bazujace na duchowosci
franciszkansko-kapucynskiej, miato na celu promocje wartosci zycia pokutnego.

Na szczegllng uwage zashuguje o. Jan De Vleeshouwer, belgijski kapucyn,
spowiednik, misjonarz, redaktor wielu publikacji oraz ceniony konferencjonista. Ojciec

Jan napisat w roku 1989 bardzo ciekawg prace licencjacka Une Fraternité capucine au

18 F, Vouters, Pater Pio in het Mariapark te Meersel-Dreef, ,,Vox Minorum” 53:1999, nr 3, s. 124-126.
159 Por. J. Tytgat, Sinte Lucia kapel, ,,Vox Minorum” 54:2000, nr 2, s. 80.

160 por, K. Blijlevnes De veertig jaargangen 1975-2015, ,,Leven”, Brugia: Klooster van Kapucijnen 2015,
s. 20.
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service d’une paroisse ®1, ktora dotyczyta metodologii pracy duszpasterskiej w parafii
w Brukseli. W paragrafie Le vie liturgique dans la proisse o. Jan wskazat na wage postugi
liturgiczno-sakramentalnej, ktéora powinna by¢ fundamentalnym zadaniem braci

kapucyndw?62

. Autor, powréciwszy do Belgii po dwudziestoletnim pobycie w Kongo,
pracowat jako proboszcz kapucynskiej parafii N.M.P Niepokalanej w Brukseli. Byt tam
cenionym spowiednikiem i kaznodzieja. W catoksztalt jego dzialan duszpasterskich
wpisuja si¢ liczne publikacje i konferencje!®®, ktorych gtéwnym tematem byta pokuta
w zyciu $w. Franciszka. Wspomniany autor nie mowil i nie pisal bezposrednio
0 spowiedzi sakramentalnej, lecz do niej si¢ odwotywat i do niej formowat. Wskazywat
na $w. Franciszka z Asyzu, ukazujac go jako meza ,,prawdziwie pokutujacego’%.

Kapucynski teolog traktowat jego 1 innych $wietych zakonu, jako wzoér w drodze ku
$wietosci, ktora wiedzie przez zycie pokutne!®. Posréd wielu publikacji ojca Jana, na
uwage zaluguja: Franciscus van Assisi en hoe hij het vasten beleefde; Doe boete, breng
waardige vruchten van boetvaardigheid voor, want wij zullen spoedig sterven;
Mijmeringen bij dagelijkse werkelijkheid, Inleiding tot het franciscanisme; Kerstmis en
Franciscus van Assisi; Officie van de mysteries van de Heer-Het kleine officie van
Franciscus van Assisi; Franciscaans bidden? (Beschrijving van het gebed op
franciscaanse wijze).

Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, iz bracia kapucyni zdawali sobie sprawe
z odpowiedzialno$ci za Kosciot i kazdego cztowieka. W dobie kryzysu kapucyni obrali
droge sw. Franciszka — nie krytykowali innych, lecz sami przyjeli prawde o swojej
grzesznosci, stali si¢ pokornymi penitentami i oddanymi, heroicznymi spowiednikami,
potwierdzajac swa mito$¢ do Kosciota.

Zaprezentowane dokumenty z obrad kapitulnych oraz $wiadectwa zycia kapucynow

belgijskich wskazujag na ich trosk¢ o Kosciol. Wiedzieli oni, iz sakramenty sa

zyciodajnymi zrodtami, przez ktore Bog obdarowuje czlowieka zyciem. Posrod

161 Praca obroniona w 1999 roku w Institut International de catechese et de Pastorale Lumen Vitae
w Leuven.

162 por. J. De Vleeshouwer, De Vleeshouwer J., Une Fraternité capucine au service d 'une paroisse, Leuven:
Leuven: 198, s. 70-73.

163 Br. Jan De Vleeshouwer jest cenionym konferencjonista, autorem wielu publikacji o tematyce
franciszkanskiej oraz redaktorem naczelnym kapucynskiego czasopisma ,,Vox Minorum” oraz ,,Handruk”.
Ojciec Jan byt misjonarzem w Kongo, nastepnie proboszczem kapucynskiej parafii w Brukseli, dyrektorem
111 Zakonu Sw. Franciszka we Flandrii oraz gwardianem klasztoru w Antwerpii.

164 por, J. De Vleeshouwer, Inleiding tot het franciscanisme, Antwerpia: Provincialaat van Kapucijnen
2019, s. 184.

185 Tenze, Franciscus van Assisi en hoe hij het vasten beleefde, Antwerpia: Provincialaat van Kapucijnen
2019, s. 36-38.
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belgijskich kapucynow byto i jest wielu, ktdrzy przez postuge sakramentu mitosierdzia
uswiecili siebie, jednoczes$nie dla wielu otwierajac Krolestwo Boze. W publikacji Leven
en werk der capucijnen traktujacej o zyciu kapucyndéw napisano: ,,Jako spowiednicy,

shuchaja cierpliwie i zawsze znajda serdeczne stowo pocieszenia, dajace nadzieje’°®.

166 Achter de muur, leven en werk der capucijnen, Tilburg: Missieprocuur Capucijnen 1953, s. 7.
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ZAKONCZENIE

Sprawowanie sakramentu spowiedzi jest jedng z najwazniejszych postug w zyciu
kaptana i nieocenionym darem dla wspdlnoty wiernych. Kosciot w imieniu Chrystusa
dokonuje sakramentalnego dzieta pojednania czlowieka z Bogiem. Konstytucja
dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, precyzujac skutki sakramentu pojednania,
stwierdza: ,,Ci za$, ktorzy przystepuja do sakramentu pokuty, otrzymuja od mitosierdzia
Bozego przebaczenie zniewagi wyrzgdzonej Bogu i rownoczesnie dostepujg pojednania
z Kosciolem, ktéremu grzeszac zadali rang, a ktéry przyczynia si¢ do ich nawrdcenia

mitoécia, przyktadem i modlitwg™*

. Dokument ten akcentuje takze aspekt eklezjologiczny
wymiaru grzechu, dotykajacy catej wspolnoty Mistycznego Ciata Chrystusa. W procesie
nawrocenia konieczna jest postuga spowiednika?, a sakramentalny akt rozgrzeszenia jest
jedna z najbardziej owocnych postug w zyciu kaptanow?. Jan Pawet II wskazal, Ze ,jest
to niewatpliwie najtrudniejsza i najbardziej delikatna, meczaca i wyczerpujaca, ale tez
najpickniejsza i przynoszaca rado$¢ postuga kaptanska™.

Zasadniczym celem niniejszej pracy bylo ukazanie bardzo skomplikowanego
procesu przemiany praktyki spowiedzi sakramentalnej w Belgii w XX wieku. Badane
zagadnienie zostalo przeanalizowane na przyktadzie postugi braci kapucyndw prowincji
flandryjskiej, ktorzy stanowili punkt odniesienia w bardzo ztozonych uwarunkowaniach
teologiczno-spotecznych. Praca podejmuje kwesti¢ wptywu sekularyzacji na katolickie
spoteczenstwo Belgii i umiejscowienia spowiedzi w dziataniach pastoralnych Kosciota,
a w sposoOb szczegolny w postudze braci kapucynow w Belgii.

W podjetej dysertacji ukazano skomplikowane procesy sekularyzacyjne zmian
XX wieku, ktorych skutkiem bylo miedzy innymi odejscie wiernych od praktyki
sakramentu spowiedzi. Badania socjologiczne wyraznie wskazaty, iz do Soboru
Watykanskiego II Belgia byta jednym z najbardziej katolickich krajéw na $wiecie,
a jezeli dynamike Kos$ciota mierzy si¢ iloScig misjonarzy i liczebno$cig wiernych, to kraj
ten znajdowat si¢ na szczycie. Ko$ciot tam byt bardzo dobrze zorganizowany, cieszyt si¢

duza iloscia  wiernych, dobra infrastruktura, najbardziej wyksztalconym

KK 11.

2 KKK 1443.

3 Por. K. Wons, Grzech i przebaczenie w swietle stowa Bozego, Krakow: Wydawnictwo Salwator 2002,
s. 154,

4 Por. ReP nr 29.
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duchowienstwem w FEuropie oraz autorytetem spotecznym. Cieszac si¢ jednak
stabilnos$cig i wzglednym spokojem, okazat si¢ zbyt ospaty, wolny, mato odwazny oraz
zbyt tolerancyjny w konfrontacji z ruchami posoborowymi. Destrukcyjnym wplywom
ulegli rowniez pasterze Kosciota, ktorzy czesto prezentowali brak jednosci z Ojcem
Swietym, czego sztandarowym przykltadem byto odrzucenie encykliki Pawla VI
Humanae vitae oraz wlasna interpretacja hamartiologii (nauka o grzechu). W podjetych
badaniach ukazano zalezno$¢ wiary Kosciota od postuszenstwa Ewangelii i nauce
Magisterium. Zaniedbania odno$nie powaznego traktowania grzechu oraz odrzucenie
jego realnej obecnosci miaty reperkusje w nowej koncepcji nauki moralnej. Sakrament
spowiedzi przestal by¢ praktykowany, gdyz zostalo zanegowane istnienie grzechu.
W tym konteks$cie Kos$cidl zatracit swojg misje bycia posrednikiem, nauczycielem
i matkg, a jego kaptani zostali pozbawieni mozliwosci realizacji istoty swojego
powotania. Dla wielu dotychczas wierzacych Kosciot stat sie¢ zupetnie niepotrzebnym
instytutem, a jego duchowni zostali pozbawieni naleznej im troski i zyczliwosci.

Na pozycje Kosciola wptynety takze przemiany spoteczno-kulturowe, ktére byly
zwigzane z szybkim wzbogacaniem si¢ narodu belgijskiego, rewolucja roku ,,68”
zwrbcong przeciw autorytetom, wynalezieniem tabletki antykoncepcyjnej oraz
srewolucjg seksualng”. W tym czasie Kosciol, w ramach ,aggiornamento”,
przeprowadzit Sobor Watykanski I, ktorego celem byto uaktualnienie jego misji w czasie
rozpowszechniania si¢ nowej kultury. Wprowadzane zmiany, niektore umocowane
dokumentami soborowymi, inne natomiast motywowane szeroko pojetym ,,duchem
soborowym”, doprowadzity do stanu wielkiego kryzysu. Jego przejawem bylo
niepostuszenstwo Magisterium w kwestiach moralnych oraz liturgicznych. Literatura
przedmiotu wskazuje na podzial w Kosciele, przez niektorych autoréw definiowany
nawet jako ,,schizma 68”. Ten czas byt bardzo trudny dla osob stanu zakonnego
| kaptanskiego. Wielu z nich nie moglo si¢ odnalezé w tej sytuacji, czuto sig
niezrozumianymi, nie znalazto wsparcia u przetozonych. Skutkiem tego stanu byly
liczne, w niektorych przypadkach si¢gajace 60%, odejscia kaptanow ze wspolnot
zakonnych lub diecezji.

W $wietle analizy przeprowadzonej w niniejszej pracy mozna stwierdzi¢, iz bracia
kapucyni okazali si¢ gorliwymi szafarzami sakramentu pokuty i pojednania. Kapucyni
byli rowniez wiernymi synami Kos$ciota. Tak jak i inne zakony musieli si¢ zmierzy¢
z ,,nowa mentalno$cia”, z nowymi wizjami teologicznymi 1 wyzwaniami spotecznymi.

Zdarzali si¢ tez bracia kapucyni, ktorzy zbyt daleko poszli w progresywnym dgzeniu do
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zmiany wszystkiego. Byli oni jednak w zdecydowanej mniejszosci, a ich dziatania nie
odzwierciedlaty linii zakonu, ktéry wyrazal wolg zachowania wiernosci Kosciotowi.
W tejze dysertacji bracia kapucyni prowincji flamandzkiej stanowig swoiste zwierciadto,
w ktorym odbijajg si¢ zarOwno problemy penitentdw, jak i rozterki spowiednikow.

Wszystkie powyzsze spostrzezenia 1 wnioski tej pracy zmierzaja do
usystematyzowania i przedstawienia obfitosci wypowiedzi Magisterium Kosciota oraz
zakonu kapucynow na temat spowiedzi. Praca ukazuje rowniez Kos$ciot skonfrontowany
z dziatalno$cig wrogich mu nurtéw, nie zawsze znajdujagcy w odpowiedzi wiasciwag
metodologi¢ dziatan.

Z wypowiedzi przelozonych zakonu kapucyndéw zostaty wylonione wskazania
dotyczace postugi spowiedniczej] w zakonie. Utozone w logiczny ciag, ukazuja one
zasady konieczne do bycia dobrym spowiednikiem. Dyskusje podejmowane w trakcie
kapitut zakonnych moga by¢ drogowskazem pomagajacym w wytrwaniu w wiernosci
Magisterium oraz zachowaniu ,,$wiezosci 1 pickna powotania” kaplanskiego czy
zakonnego.

Drugim zamiarem pracy jest wskazanie najwazniejszych przyczyn odej$cia wiernych
od spowiedzi. Jedng z nich byl wecze$niejszy nadmierny rygoryzm praktyki
sakramentalnej, ktory polegal na zbyt surowym, jurydycznym, formalnym traktowaniu
sakramentu pokuty. Przejawial si¢ on roéwniez w wymuszeniu na wiernych
przystgpowania do spowiedzi. Tego typu dyscyplina sformalizowata wolnosciowy
przywilej sakramentu. Miejsce pragnienia zastapil przymus. Drugg przyczyng byta
koncentracja na tematyce VI przykazania Bozego. Wynikiem tej postawy bylo
,,kojarzenie zbawienia z walka o czysto$¢”, podczas gdy inne aspekty zycia moralnego
zostaly zmarginalizowane. Pomijano zupetie pozytywny, budujacy i odradzajacy aspekt
spowiedzi.

Istotnym czynnikiem zaniedbywania spowiedzi byta biedna teologia, ktora pod
pozorem spelniania postulatu nadgzania za §wiatem odrzucata postuszenstwo dyscyplinie
sakramentalnej i wprowadzata zmiany, ktore mialy na celu demokratyzowanie zycia
wspolnoty eklezjalnej i dopuszczanie $wieckich do celebrowania spotkan na wzor
nabozenstw pokutnych. Odrzucanie zdrowego podejscia do poczucia grzechu
spowodowato postrzeganie spowiedzi jako frustrujgcego obowigzku, szkodzacego
dobrostanowi cztowieka.

Osiagnigciem pracy jest zaprezentowanie czytelnikowi w Polsce bardzo

skomplikowanego czasu przemian posoborowych w Belgii. Autor demaskuje czesto
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styszane w Polsce powiedzenia: ,,W Europie Zachodniej ksi¢za juz nie spowiadaja, bo
spowiedz zostala zniesiona”. Rozprawa udowadnia, iz sg tam nadal kaptani kochajacy
Kosciol, Boga i cztowieka, ktorzy chetnie stuzg sakramentem pokuty. Kaptani ci sg czgsto
nierozumiani przez nowoczesne nurty psychologiczne i teorie filozoficzne lub bledne
nurty teologiczne.

Na tym tle imponujaco wyglada postuga kapucynoéw. Kapucyni prowincji belgijskiej,
(w poézniejszych latach kustodii walonskiej i prowincji flandryjskiej), bedac pod
wptywem nowych nurtéw teologicznych, ktéorych gléwng tezg bylo zerwanie
z dotychczasowa tradycja w celu unowoczesnienia i uaktualnienia Kosciota, okazali po
raz kolejny swoja lojalno§¢ wobec Magisterium. Kapucyni belgijscy, jak tez
| przedstawiciele innych zakonow, zostali zmuszeni do zajgcia stosownego stanowiska.
Z dumg mozna stwierdzi¢, iz kapucynscy synowie $w. Franciszka okazali si¢
pracowitymi duszpasterzami, kochajacymi Kosciét 1 zakon oraz pragnagcymi
podtrzymywaé charyzmat spowiedniczy, nadal wytrwale praktykujagc w swoich
kosciotach  postuge  spowiedniczg.  Nieliczne  przypadki  progresywnego
I modernistycznego traktowania sakramentéw nie wplywaja na cato$ciowa ocen¢ tej
wspdlnoty zakonnej.

Analiza literatury przedmiotu, jak roéwniez dokonane badania, pozwolity na
postawienie istotnych wnioskow. Pierwszy z nich wskazuje, ze jako$¢ wiary jest zalezna
od postuszenstwa Kosciotowi. Ponadto trzeba zauwazyé, ze zaniedbanie formacji
sumienia oraz zarzucenie zycia modlitwy, doprowadza do odrzucenia potrzeby
sakramentu spowiedzi. Z kolei odejécie od spowiedzi jest czgsto odejsciem od Kosciota.
Zaniedbanie spowiedzi doprowadza do kryzysu Kosciota, kryzysu spoteczenstwa,
aw koncu do kryzysu cztowieka. Tymi, ktorzy ponosza wielka odpowiedzialno$¢ za
depozyt wiary oraz godne sprawowanie sakramentow sg kaptani oraz teologowie. Stad
tez wynika, ze zadaniem chrzeScijan jest rozpoznawanie czasoéw, aby byly one
odczytywane jako wezwanie Boze. Na podstawie przeprowadzonych badan mozna
stwierdzi¢, iz kapucyni, wybierajac droge postuszenstwa, udowodnili, ze warto trwaé
w tradycji Kosciota.

Prowadzenie niniejszej kwerendy spotkato si¢ z pewnymi trudno$ciami,
powodowanymi malg iloscig publikacji monograficznych. Proces badawczy zrddet
oparto na materialach archiwalnych, dokumentach Kosciota w Belgii, dokumentach
zakonu kapucyndéw oraz dostgpnej literaturze. Pomoca shuzyly opracowania

uzupelniajace, artykuly, §wiadectwa, broszury oraz inne prace. Autor przeprowadzit
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takze wiele wywiadow 1 rozméw ze $wiadkami zaistniatych procesow opisywanych
W tejze pracy.

Praca nie ro$ci sobie tytulu do catkowitego wyczerpania zagadnienia zawartego
w temacie. Konieczno$¢ wyboru kazata poming¢ wiele watkéw. Autor jest Swiadomy
obecnych w pracy uogdlnien, uproszczen oraz niedoskonato$ci w ujmowaniu pewnych
tematow i dokonywania skroconej prezentacji zagadnien, ktore same w sobie sg obszerne
1 ztoZone.

Przedstawiona synteza moze stanowi¢ pewnego rodzaju drogowskaz do kontynuacji
opracowywania tematu sakramentu pokuty. Tak bogate zagadnienie wymaga
podejmowania Kkolejnych prac badawczych. To zadanie jest szczegdlnie wazne dla
spowiednikow oraz kandydatow do zycia kapucynskiego w $wiecie wspotczesnym.
Kosciol 1 cztowiek sg wielka tajemnicg. W przysztosci warto bytoby zbada¢ wpltyw
spowiedzi na zycie duchownych i §wieckich. Cieckawym mogtoby by¢ rowniez zbadanie
wpltywu teologii protestanckiej na praktyke spowiedzi, lub wpltyw ruchow
feministycznych na sakramentologi¢ Kos$ciota, ze szczegbélnym uwzglednieniem
sakramentu spowiedzi. Interesujgca bytaby tez analiza Zzycia i postugi wybranych,
charyzmatycznych spowiednikéw z zakonu kapucynéw w prowincji flandryjskiej.

Finalizujac te rozwazania, warto zada¢ sobie pytanie, co analizowana problematyka
moze mie¢ wspolnego z Kosciolem w Polsce, z postuga sakramentem pojednania
w polskich $§wigtyniach. Warto powroci¢ do tekstu biblijnego ,,Przechowujemy za$ ten
skarb w naczyniach glinianych” (2 Kor 4,7). Ludzie zyja dzisiaj w czasach szybkiego
przeptywu informacji, wzrostu ekonomicznego oraz wplywu réznych nurtow
pseudoteologicznych, ktore moga doprowadzi¢ do analogicznej sytuacji, ktora miata
miejsce w Belgii, a mianowicie masowej laicyzacji spoteczenstwa. Skutkom tego
niebezpieczenstwa mozna lepiej zapobiegaé, korzystajac z doswiadczen innych narodow.
Rozprawa pragnie ukazaé polskiemu czytelnikowi konieczno$¢ walki o wiarg, 0 wiernosé
tradycji i Magisterium Kos$ciota. Kolejnym aspektem jest zacheta do korzystania
z sakramentu pokuty i czestego oraz poglebionego spotykania si¢ z Bogiem bogatym w
mitosierdzie®. Kapucyni mogg by¢ W tym przewodnikami. Papiez Franciszek, chcac
przypomnie¢ o darze przebaczenia grzechow, 8 grudnia 2015 ogtosit rok 2016 Rokiem
Mitosierdzia. Bardzo waznym wydarzeniem bylo przywiezienie woéwczas do Rzymu

trumien §wigtego o. Pio Forgione oraz $wietego Leopolda Mandiéia, kapucynskich

% Por. Papiez Franciszek, De naam van God is genade. Een gesprek met Andrea Tornielli, Amsterdam:
Overamstel 2016, s. 87.

269



spowiednikow. W tym symbolicznym ges$cie Koscidt po raz kolejny docenil pigkno
kapucynskiego charyzmatu spowiedzi, a tym samym zmotywowal spowiednikow i

wiernych do korzystania z daru przebaczenia grzechow.
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CONCLUSIONE FINALE

La celebrazione del sacramento della confessione € uno dei servizi piu importanti
nella vita di un sacerdote e un dono inestimabile per la comunita dei fedeli. Nel nome di
Cristo, la Chiesa compie I'opera sacramentale della riconciliazione tra I'uomo e Dio. La
Costituzione dogmatica sulla Chiesa Lumen Gentium, specificando gli effetti del
sacramento della Riconciliazione, afferma: "Quelli che si accostano al sacramento della
penitenza, ricevono dalla misericordia di Dio il perdono delle offese fatte a Lui; allo stesso
tempo si riconciliano con la Chiesa, alla quale hanno inflitto una ferita col peccato e che
coopera alla loro conversione con la carita, I'esempio e la preghiera”. Il documento
sottolinea anche l'aspetto ecclesiologico della dimensione del peccato, che riguarda
I'intera comunita del Corpo Mistico di Cristo. Nel processo di conversione € necessario il
ministero di un confessore, e I'atto sacramentale dell'assoluzione e uno dei ministeri piu
fecondi nella vita dei sacerdoti. Giovanni Paolo Il ha sottolineato che "questo e senza
dubbio il ministero sacerdotale piu difficile e delicato, faticoso ed estenuante, ma anche
il piu bello e gioioso".

Lo scopo principale di questo studio e stato quello di presentare il processo molto
complesso della trasformazione della pratica della confessione sacramentale in Belgio
nel XX secolo. L'argomento € stato esaminato sull'esempio del ministero dei frati
cappuccini della provincia delle Fiandre, che sono stati un punto di riferimento in un
contesto teologico e sociale molto complesso. Il lavoro affronta I'impatto della
secolarizzazione sulla societa cattolica in Belgio e la collocazione delle confessioni nelle
attivita pastorali della Chiesa e specialmente nel ministero dei frati cappuccini in Belgio.

Questo studio presenta i complessi processi di secolarizzazione dei cambiamenti del
XX secolo che hanno portato i fedeli ad abbandonare la pratica del sacramento della
confessione. La ricerca sociologica indica chiaramente che fino al Concilio Vaticano 11 il
Belgio era uno dei Paesi piu cattolici del mondo, e se le dinamiche della Chiesa si
misurano in base al numero dei missionari e al numero dei credenti, il Paese era al vertice.
La Chiesa era molto ben organizzata, aveva un gran numero di fedeli, una buona
infrastruttura, il clero piu istruito d'Europa e l'autorita sociale. Tuttavia, godendo di
stabilita e relativa serenita, si é rivelato troppo lento, non coraggioso e troppo tollerante
nel confronto con i movimenti post-conciliari. Anche i pastori della Chiesa sono stati
condizionati dall'influenza distruttiva e spesso hanno presentato una mancanza dell'unita

con il Santo Padre, di cui un primo esempio é stato il rifiuto dell'enciclica Humanae vitae

271



di Paolo VI e la sua stessa interpretazione dell'amartiologia (la dottrina del peccato). La
ricerca intrapresa ha mostrato la dipendenza della fede della Chiesa dall'obbedienza al
Vangelo e agli insegnamenti del Magistero. Trascurare di prendere sul serio il peccato
e rifiutare la sua reale presenza ha avuto ripercussioni sul nuovo concetto di insegnamento
morale. 1l sacramento della confessione non e piu praticato perché & stata negata
I'esistenza del peccato. In questo contesto, la Chiesa ha perso la sua missione di
mediatrice, di insegnante e di madre, e i suoi sacerdoti sono stati privati della possibilita
di realizzare I'essenza della loro vocazione. Per molti credenti la Chiesa e diventata un
istituto completamente inutile e i suoi sacerdoti sono stati privati della cura e della stima
che meritano.

La posizione della Chiesa é stata influenzata anche dai cambiamenti socio-culturali,
legati al rapido arricchimento della nazione belga, alla rivoluzione del '68 che si € rivolta
contro le autorita, all'invenzione della pillola anticoncezionale e alla "rivoluzione
sessuale”. In questo periodo la Chiesa, nel quadro dell "aggiornamento”, ha condotto il
Concilio Vaticano Il, il cui scopo era quello di aggiornare la sua missione man mano che
la nuova cultura si diffondeva. | cambiamenti introdotti, alcuni dei quali sono stati fissati
dai documenti conciliari, mentre altri sono stati motivati dallo "spirito conciliare”, in
senso lato, hanno portato a uno stato di grande crisi. Essa si manifestava nella
disobbedienza al Magistero in materia morale e liturgica. La letteratura sull’argomento
indica una divisione nella Chiesa, definita da alcuni autori anche come "lo scisma 68".
Questo periodo e stato molto difficile per i sacerdoti e religiosi. Molti di loro non
riuscivano a trovarsi in questa situazione, si sentivano incompresi, non trovavano
sostegno da parte dei loro superiori. Come risultato di questa situazione, ci sono state
molte, in alcuni casi arrivate fino al 60%, partenze di sacerdoti da comunita religiose
o diocesi.

Alla luce dell'analisi svolta in questo lavoro, si pud concludere che i frati cappuccini
si sono dimostrati zelanti ministri del sacramento della penitenza e della riconciliazione,
e figli fedeli della Chiesa. Come altri ordini religiosi, hanno dovuto affrontare una "nuova
mentalita”, nuove visioni teologiche e sfide sociali. In questa tesi si riflettono sia
I problemi dei penitenti che i dilemmi dei confessori.

Tutte le osservazioni e le conclusioni di questo lavoro sono volte a sistematizzare
e presentare I'abbondanza delle dichiarazioni del Magistero della Chiesa e dell'Ordine dei
Cappuccini sulla confessione. Il lavoro mostra anche che la Chiesa si confronta con le

attivita di correnti ostili, non sempre trovando la giusta metodologia di risposta.
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Dalle testimonianze dei superiori dei frati cappuccini sono emerse le indicazioni per
il servizio confessionale dell'Ordine. Presentati in una sequenza logica, mostrano
I principi necessari per essere un buon confessore. Le discussioni tenute durante i capitoli
religiosi possono essere un segnale utile per aiutarci a perseverare nella nostra fedelta al
Magistero e a preservare la "fresca e bella vocazione" di un sacerdote o di un religioso.

Il secondo scopo di questo lavoro é quello di indicare le ragioni piu importanti per
cui i fedeli si allontanano dalla confessione. Una di queste era la precedente eccessiva
severita della pratica sacramentale, che consisteva nel trattare il sacramento della
penitenza in modo troppo rigido, giuridico e formale. Questa severita si e manifestata
anche nell'obbligare i fedeli ad andare a confessarsi. Questo tipo di disciplina
formalizzava il privilegio sacramentale della liberta. Il luogo del desiderio & stato
sostituito dalla costrizione. Il secondo motivo e stato quello di concentrarsi sul tema del
sesto comandamento di Dio. Il risultato & stato quello di "associare la salvezza alla lotta
per la castita", mentre altri aspetti della vita morale sono stati emarginati. L'aspetto
completamente positivo, edificante e ravvivante della confessione é stato trascurato.

Il risultato del lavoro e stato quello di presentare al lettore polacco un periodo molto
complicato di cambiamenti post-conciliari in Belgio. L'autore stigmatizza opinioni che
circolano in Polonia come: "In Europa occidentale i sacerdoti non confessano pit perché
le confessioni sono state abolite™. La tesi dimostra che ci sono ancora sacerdoti che amano
la Chiesa, Dio e l'uomo, che servono volentieri il sacramento della penitenza. Questi
sacerdoti sono spesso fraintesi dalle correnti psicologiche moderne e dalle teorie
filosofiche o da correnti teologiche errate.

In questo contesto, il ministero cappuccino appare impressionante. | cappuccini della
provincia belga (negli ultimi anni delle custodie vallone e fiamminghe), sotto I'influenza
di nuove correnti teologiche, la cui tesi principale era quella di rompere con la tradizione
esistente per modernizzare e aggiornare la Chiesa, hanno dimostrato ancora una volta la
loro fedelta al Magistero. | cappuccini belgi, cosi come i rappresentanti di altri ordini
religiosi, sono stati costretti ad assumere una posizione adeguata. Si puo essere orgogliosi
di dire che i figli cappuccini di San Francesco hanno dimostrato di essere pastori laboriosi,
di amare la Chiesa e I'Ordine e di voler sostenere il carisma confessionale, continuando
a praticare il servizio confessionale nelle loro chiese.

L'analisi della letteratura sull'argomento, cosi come le ricerche effettuate, ci hanno
permesso di trarre importanti conclusioni. La prima indica che la qualita della fede

dipende dall'obbedienza alla Chiesa. Inoltre, va notato che la trascuratezza della
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formazione della coscienza e I'abbandono della vita di preghiera portano al rifiuto della
necessita del sacramento della confessione. Un allontanamento dalla confessione, a sua
volta, e spesso un allontanamento dalla Chiesa. La negligenza della confessione porta
a una crisi della Chiesa, a una crisi della societa e infine a una crisi dell'uomo. Coloro ai
quali spetta una grande responsabilita per il deposito della fede e la celebrazione dignitosa
dei sacramenti sono i sacerdoti e i teologi. Ne consegue che & compito dei cristiani
discernere i tempi, affinché siano interpretati come una chiamata di Dio. Sulla base delle
ricerche effettuate, si puo concludere che i cappuccini, scegliendo la via dell'obbedienza,
hanno dimostrato che vale la pena di perpetuare la tradizione della Chiesa.

Alcune difficolta sono state incontrate nella conduzione di questa ricerca a causa del
numero ridotto di pubblicazioni monografiche. Il processo di ricerca delle fonti si & basato
su materiali d'archivio, documenti della Chiesa in Belgio, documenti dell'Ordine dei
cappuccini e letteratura disponibile. L'aiuto é stato fornito da studi supplementari, articoli,
testimonianze, opuscoli e altre opere. L'autore ha anche condotto molte interviste con
i testimoni dei processi descritti in questo lavoro.

Il lavoro non esaurisce certamente l'argomento in tutta la sua complessita. La
necessita della scelta ha reso necessaria I'omissione di molti fili. L'autore e consapevole
delle generalizzazioni, delle semplificazioni nonché delle imperfezioni nella esposizione
di alcuni argomenti e nella breve presentazione di temi, che di per sé sono ampi
e complessi.

La sintesi presentata puo costituire una sorta di indicazione per la continuazione dello
sviluppo del tema del sacramento della penitenza. Un argomento cosi ricco richiede
ulteriori ricerche. Tale compito e particolarmente importante per i confessori e i candidati
alla vita cappuccina nel mondo moderno. La Chiesa e I'uomo sono un grande mistero. Nel
futuro sarebbe utile studiare I'impatto delle confessioni sulla vita del clero e dei laici.
Sarebbe anche interessante studiare I'influenza della teologia protestante sulla pratica
della confessione, o I'influenza dei movimenti femministi sulla sacramentologia della
Chiesa, con particolare attenzione al sacramento della confessione. Inoltre, sarebbe
interessante analizzare la vita e il ministero di confessori carismatici selezionati
dell'Ordine dei frati cappuccini della provincia delle Fiandre.

A conclusione di queste riflessioni, vale la pena di chiedersi cosa le questioni
analizzate possono avere in comune con la Chiesa in Polonia, con il ministero del
sacramento della riconciliazione nei templi polacchi. Vale la pena di tornare al testo

biblico "Pero noi abbiamo questo tesoro in vasi di creta” (2 Cor 4,7). La gente vive oggi
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in tempi di rapido flusso di informazioni, di crescita economica e di influenza di varie
correnti pseudo-teologiche, che possono portare ad una situazione simile a quella
verificatasi in Belgio, ovvero la secolarizzazione di massa della societa. Gli effetti di
questo pericolo possono essere meglio prevenuti approfittando dell'esperienza di altre
nazioni. Questa tesi vuole mostrare al lettore polacco la necessita di lottare per la fede,
per la fedelta alla tradizione e al Magistero della Chiesa. Un altro aspetto
e l'incoraggiamento a ricorrere al sacramento della penitenza e a frequenti e approfonditi
incontri con Dio ricco di misericordia. | cappuccini possono essere delle guide in questo.
L'8 dicembre 2015, Papa Francesco, per ricordare il dono del perdono dei peccati, ha
dichiarato il 2016 Anno della Misericordia. Un evento molto importante é stato il
trasporto a Roma delle bare di San Pio Forgione e di San Leopoldo Mandic, confessori
cappuccini. In questo gesto simbolico, la Chiesa ha nuovamente apprezzato la bellezza
del carisma cappuccino della confessione e ha cosi motivato i confessori e i fedeli

a beneficiare del dono del perdono dei peccati.
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CONCLUSIE

De bediening van het sacrament van boete en verzoening is een van de belangrijkste
diensten in het leven van een priester en een waardevol geschenk voor de gemeenschap
van de gelovigen. De Kerk voert in naam van Christus het sacramenteel werk van
verzoening van de mens met God uit.

De Dogmatische Constitutie over de Kerk “Lumen Gentium”, beschrijft de gevolgen
van het sacrament van de verzoening met de woorden: “Zij die naderen tot het sacrament
van de biecht verkrijgen van Gods barmhartigheid de vergiffenis van de Hem aangedane
belediging en terzelfder tijd de verzoening met de Kerk, die zij door hun zonde
geschonden hebben en die zich door haar liefdediensten, voorbeeld en gebed voor hun
bekering inspant”

Dit document benadrukt ook de ecclesiologische dimensie van zonde, die de hele
gemeenschap van het Mystieke Lichaam van Christus aantast.

Tijdens het bekeringsproces is de bediening van een biechtvader onmisbaar, en de
sacramentele daad van absolutie is een van de meest vruchtbare dienstverlening in het
leven van priesters.

Johannes Paulus 11 wees erop dat dit ongetwijfeld de moeilijkste en meest delicate,
vermoeiende en uitputtende maar ook de mooiste en vreugdevolle dienst is van het
priesterschap.

Het belangrijkste doel van dit werk was om het zeer ingewikkeld transformatieproces
van de praktijk van het sacrament van de boete en verzoening in Belgié in de 20% eeuw
in kaart te brengen.

De bestudeerde kwestie werd geanalyseerd op basis van de dienst van de Broeders
Kapucijnen van de Vlaamse provincie, als een referentiepunt in zeer complexe
theologische en sociale omstandigheden.

Het werk behandelt de kwestie van de invloed van secularisatie op de katholieke
samenleving van Belgié en de plaats van het sacrament van boete en verzoening in de
pastorale activiteiten van de Kerk, en in het bijzonder in de bediening van de Broeders
Kapucijnen in Belgié.

Het proefschrift presenteert de gecompliceerde secularisatie processen van
veranderingen in de 20e eeuw, die er onder meer toe leidden dat de gelovigen de praktijk

van het sacrament van boete en verzoening verlieten.
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Sociologisch onderzoek toonde duidelijk aan dat Belgié, tot het 119 Vaticaanse
Concilie één van de meest katholieke landen ter wereld was, en dat de dynamiek van de
Kerk werd afgemeten aan het aantal missionarissen en het aantal gelovigen, waarvoor dit
land bovenaan stond.

De Kerk daar was zeer goed georganiseerd, telde een groot aantal gelovigen, genoot
van een goede infrastructuur en het hoogst opgeleide priesterschap in Europa; ze was de
sociale autoriteit.

Maar genieten van stabiliteit en relatieve rust bleek uit te monden in lusteloosheid,
traagheid, gebrek aan dapperheid en overdreven tolerantie in de confrontatie met de
postconciliaire bewegingen.

Het uitgevoerde onderzoek toont aan dat het geloof van de Kerk afhankelijk is van
gehoorzaamheid aan het Evangelie en de kennis van het Leergezag. Het negeren van de
zonde, die niet serieus te nemen en het afwijzen van haar werkelijke aanwezigheid had
gevolgen voor het nieuwe concept van de moraalwetenschap.

Het sacrament van boete en verzoening werd niet meer beoefend omdat het bestaan
van zonde werd ontkend. In deze context verloor de Kerk haar missie als tussenpersoon,
leraar en moeder en werd haar priesters de kans ontnomen om de essentie van hun roeping
te realiseren. VVoor veel gelovigen is de Kerk een volstrekt onnodig instituut geworden en
is haar geestelijken van hun zorgvuldigheid en vriendelijkheid ontnomen.

De positie van de Kerk werd ook beinvloed door sociaal-culturele veranderingen die
verband hielden met de snelle verrijking van het Belgische volk, de revolutie van 68
“tegen de autoriteiten, de uitvinding van de anticonceptiepil en de seksuele revolutie”.

In die tijd, als onderdeel van de “aggiornamento” of modernisering, riep de Kerk het
Tweede Vaticaans Concilie in, met als doel haar missie bij te werken op het gebied van
de verspreiding van de nieuwe cultuur.

De aangebrachte veranderingen, sommige gerechtvaardigd door de conciliaire
documenten, andere ingegeven door de vaag begrepen “conciliaire geest”, leidden tot een
toestand van grote crisis.

Een duidelijke uiting was de ongehoorzaamheid aan het Leergezag in morele en
liturgische zaken. De literatuur over het onderwerp duidt op een verdeeldheid in de Kerk,
door sommige auteurs zelfs gedefinieerd als “schisma *68”.

Deze periode was erg moeilijk voor mensen met een kloosterling- of priesterstatus.
Velen van hen konden zich in deze situatie niet terugvinden, ze voelden zich verkeerd

begrepen, ze vonden geen steun van hun oversten. Het resultaat van deze toestand, leidde
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in sommige gevallen tot 60% uittreden van priesters uit religieuze gemeenschappen of
bisdommen.

In het licht van de analyse die in dit werk is uitgevoerd, kan worden geconcludeerd
dat de Broeders Kapucijnen ijverige predikers van het sacrament van boete en verzoening
bleken te zijn.

De Kapucijnen waren ook trouwe zonen van de Kerk. Net als andere kloosters kregen
ze te maken met een “nieuwe mentaliteit”, nieuwe theologische visies en sociale
uitdagingen. In dit proefschrift vormen ze een soort spiegel waarin zowel de problemen
van de biechtelingen als de dilemma’s van de biechtvaders worden weerspiegeld.

Alle bovenstaande opmerkingen en conclusies van dit werk zijn gericht op het
systematiseren en presenteren van de overvloed aan verklaringen van het Leergezag van
de Kerk en de Kapucijnerorde over het sacrament van boete en verzoening.

Het werk laat ook zien de Kerk, wanneer ze geconfronteerd wordt met de activiteiten
van stromingen die de Kerk vijandig gezind zijn, niet altijd de juiste methodologie heeft
gevonden voor haar reactie.

Uit de verklaringen van de Oversten van de Kapucijnenorde werden aanwijzingen
gevonden met betrekking tot de biechtdienst in de orde. Ze zijn logisch gerangschikt en
bevatten de regels die nodig zijn om een goede biechtvader te zijn.

Discussies die tijdens de bijeenkomst van De Provinciale kapittels van Kapucijnen
worden gevoerd, kunnen een nuttige wegwijzer zijn bij het volhouden van de trouw van
het Leergezag en bij het behouden van de “frisheid en schoonheid van de priesterlijke of
religieuze roeping”.

De tweede bedoeling van dit werk is het aankaarten van de belangrijkste oorzaken,
waardoor de gelovigen het sacrament van boete en verzoening hebben verlaten. Een
daarvan was de eerdere buitensporige strengheid van de sacramentele praktijk, die
bestond in een te strikte, juridische, formele behandeling van het boetesacrament.

Die manifesteerde zich ook door het dwingen van gelovigen om te biechten. Deze
vorm van discipline heeft het libertaire voorrecht van het sacrament geformaliseerd. In
plaats van verlangen kwam er dwang.

De tweede reden was een fixatie op het onderwerp van het zesde gebod van God. Het
resultaat van deze houding was “het associéren van de redding van de ziel met de strijd
om de =zuiverheid”, terwijl andere aspecten van het morele leven werden
gemarginaliseerd. Het volledig positieve, constructieve en herlevende aspect van het

sacrament van boete en verzoening werd weggelaten.
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Het streefdoel in dit werk was de lezer in Polen de zeer gecompliceerde
postconciliaire transformatie in Belgié te presenteren. De auteur legt het gezegde uit, dat
in Polen vaak wordt gehoord: “In West-Europa horen de priesters niet langer biecht omdat
de biecht afgeschaft is.”

Het proefschrift bewijst dat er nog steeds priesters zijn die de Kerk, God en de mens
liefhebben, die gewillig het boetesacrament toedienen. Deze priesters worden vaak
verkeerd begrepen door moderne psychologische stromingen en filosofische theorieén of
verkeerde theologische stromingen.

Tegen deze achtergrond ziet het ministerie van de Kapucijnen er indrukwekkend uit.
De Kapucijnen van de Belgische provincie (in latere jaren de Waalse custodie en de
Vlaamse provincie) waren eerst onder invloed van nieuwe theologische stromingen,
waarvan de hoofdthesis brak met de huidige traditie met als doel de Kerk te moderniseren
en aan te passen, toonden later opnieuw hun loyaliteit aan het Leergezag.

Belgische Kapucijnen, evenals vertegenwoordigers van andere religieuze ordes,
werden gedwongen een passend standpunt in te nemen. We kunnen met trots zeggen dat
de Kapucijnse zonen van Sint Franciscus hardwerkende voorgangers bleken te zijn, die
de Kerk en de orde liefhadden en het charisma van het sacrament van boete en verzoening
hoog wilden houden, en ze in het biechthoren in hun kerken nog steeds volhielden.

De analyse van de literatuur over dit onderwerp en het uitgevoerde onderzoek
zorgden leidden tot belangrijke conclusies. De eerste geeft aan dat de kwaliteit van geloof
afhangt van gehoorzaamheid aan de Kerk.

Bovendien moet worden opgemerkt dat het verwaarlozen van de gewetensvorming
en het opgeven van het gebedsleven leidt tot de afwijzing van de noodzaak van het
sacrament van boete en verzoening.

Het verlaten van de biechtpraktijk komt vaak neer op het verlaten van de Kerk. Het
negeren van het sacrament van boete en verzoening, leidt tot een crisis van de Kerk, een
crisis van de samenleving en uiteindelijk een crisis van de mens.

Degenen die een grote verantwoordelijkheid dragen voor het bewaren van het geloof
en de juiste bediening van de sacramenten zijn priesters en theologen.

Daarom is het duidelijk dat het de taak van de christenen is om de tekenen van de
tijden te herkennen, zodat ze gelezen kunnen worden als Gods oproep. Op basis van het
onderzoek kan worden gezegd dat de Kapucijners, door ervoor te kiezen te gehoorzamen,

bewezen hebben dat het de moeite waard is om in de traditie van de Kerk te blijven.
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Het uitvoeren van deze vraag stuitte op enige moeilijkheden vanwege het kleine
aantal monografische publicaties. Het bronnenonderzoek was gebaseerd op
archiefmateriaal, documenten van de Kerk in Belgié, documenten van de kapucijnerorde
en beschikbare literatuur.

Aanvullende studies, artikelen, getuigenissen, brochures en andere werken waren
nuttig. De auteur heeft ook veel interviews gehouden met getuigen van de beschreven
processen in dit werk.

Het proefschrift heeft niet de pretentie dat alle kwesties die in de titel zijn opgenomen
opgelost zijn, en dat er niets overblijft om aan te tonen. Door de noodzaak keuzes te
maken zijn veel thema’s weggelaten.

De auteur beseft de generalisaties, vereenvoudigingen en onvolkomenheden die
aanwezig zijn bij het presenteren van bepaalde onderwerpen en bij het geven van korte
presentaties van die kwesties die op zichzelf uitgebreid en complex zijn.

De gepresenteerde synthese kan een soort wegwijzer zijn om het onderwerp van het
boetesacrament verder te ontwikkelen. Zo’n rijk vraagstuk vereist nader onderzoek.

Deze taak is vooral belangrijk voor biechtvaders en kandidaten voor het Kapucijnen
leven in de moderne wereld, waar Kerk en mens een groot geheim blijven.

In de toekomst zou het de moeite waard zijn om de impact van het sacrament van
boete en verzoening op het leven van biechtvaders en van gelovigen te onderzoeken. Het
kan ook interessant zijn om de impact van de protestantse theologie op de biecht te
onderzoeken, of de impact van feministische bewegingen op de sacramentologie van de
Kerk, met bijzondere nadruk op het sacrament van boete en verzoening.

Het zou ook interessant zijn om het leven en van geselecteerde charismatische
biechtvaders uit de Kapucijnerorde in de VVIaamse provincie te analyseren.

Om deze overwegingen af te ronden, is het de moeite waard om de vraag te stellen
wat de geanalyseerde kwesties te maken kunnen hebben met de Kerk in Polen, met de
dienst van het sacrament van verzoening in Poolse kerken.

Het is de moeite waard om terug te keren naar de bijbeltekst “We bewaren deze schat
in aarden potten” (2 Korintiérs 4,7). De mensen leven vandaag in een tijd van snelle
informatiestromen, economische groei en de impact van verschillende pseudo-
theologische stromingen die zouden kunnen leiden tot een analoge situatie dat plaats had

in Belgié, namelijk de massale secularisatie van de samenleving.
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De effecten van dit gevaar kunnen beter worden voorkomen door gebruik te maken
van de ervaring van andere landen. Het proefschrift wil de Poolse lezer de noodzaak tonen
om te vechten voor geloof, voor loyaliteit aan traditie en het Leergezag van de Kerk.

Een ander aspect is de aanmoediging om het boetesacrament te gebruiken en een
regelmatige en diepgaande ontmoeting met God die rijk is aan barmhartigheid.
Kapucijnen kunnen hierin een leidraad zijn.

Paus Franciscus, die ons wil herinneren aan de gave van vergeving van zonden, heeft
op 8 december 2015, het jaar 2016 uitgeroepen tot het Jaar van Barmhartigheid. In die
tijd werden de doodskisten van de Kapucijnen biechtvaders, de H. Pio Forgione en de H.
Leopold Mandi¢, naar Rome gebracht.

In dit symbolische gebaar waardeerde de Kerk opnieuw de schoonheid van het
charisma van de Kapucijnen in verband met het sacrament van boete en verzoening en
motiveerde zo biechtvaders en gelovigen om de gave van vergeving van zonden te

benutten.
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