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»Przyszedt mi z pomoca duch madrosci” (Mdr 7,7).
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Streszczenie: Artykut zajmuje sie biblijnym wyrazeniem ,duch madrosci” (por. Mdr 7,7) i bada jego rela-
cje do osoby Ducha Swietego, ostatecznie objawionego w Nowym Testamencie. Po krétkiej prezentacji
relacji miedzy duchem a madroscig w Starym Testamencie zostang przeanalizowane niektére aspekty
dziatania madrosci na podstawie tekstow z Mdr 7-9, ktére beda nastepnie zestawione z wybranymi
fragmentami z Nowego Testamentu, ukazujacymi dziatanie Ducha Swietego. Artykut prezentuje analogie
i podobieristwa w dziataniu tych dwéch rzeczywistosci. Zaréwno madrosé, jak i Duch Swiety sa ukazy-
wani jako duchowy dar, ktoéry kieruje wyborami cztowieka. Podkresla sie aspekt ich ciggtej obecnosci
W Zyciu wierzacego, a takze $cisty zwiazek z radoscia i osiagnieciem zyciowego spetnienia. Te analogie
wydaja sie wynikac z duchowej natury obu rzeczywistosci, pochodzenia z tego samego Zrédta - od Boga
- oraz z kontekstu historycznego, w ktérym powstaja - Ksiega Madrosci oraz teksty nowotestamentowe.

Stowa kluczowe: madros¢, Duch Swiety, dar, obecno$¢, radoéc

Abstract: The presented article deals with the biblical expression “spirit of Wisdom” (cf. Wis 7:7) and
examines its relation to the figure of The Holy Spirit as revealed definitively in the New Testament. After
a short presentation of the relation between spirit and wisdom in the Old Testament, we analyze some
aspects of wisdom'’s activity, based on the text of Wis 7-9, and then compare those characteristics with
selected passages from the New Testament, showing the activity of the Holy Spirit. The article presents
some analogies and similarities between these two realities, wisdom and the Holy Spirit. Both are depic-
ted as a spiritual gift which guides people’s choices. The aspect of continuous presence is underlined, as
well as the connection with joy and fulfillment of human life. These similarities seem to derive from the
spiritual nature of both realities, their coming from the same source - from God, and from the historical
contexts in which the book of Wisdom and the New Testament books were written.
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Wyrazenie ,duch madrosci” jest metonimig, ktéra odnosi sie do biblijnej idei ma-
drosci. W wielu tekstach Starego Testamentu to wyrazenie pojawia sie jako synonim
»ducha Bozego” i oznacza laski, ktére Bog zsyla wybranym ludziom (por. Iz 11,2;
1 Sm 10,6; Ez 37,14). W Mdr 7,7 podkresla si¢ dzialanie Boga jako dawcy madrosci
oraz madro$ciowy charakter Jego darow, ktére w tekécie natchnionym, nastepujacym
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po tym wersecie, s3 zestawione z dobrami ziemskimi, aby wykaza¢ wyzszo$¢ madro-
$ci. Autor Ksiegi Madro$ci uzywa wyrazenia ,,duch madrosci” zamiast prostego ,,ma-
dros¢” dla podkreslenia duchowego charakteru tego daru oraz faktu przynaleznosci
madroséci do sfery boskiej. Ta rzeczywisto$¢ ducha kilka razy pojawia sie w Ksie-
dze Madrosci: ww. 1,5 uzywa si¢ wyrazenia ,$wiety duch karnosci’, w 1,6 - ,,duch
madrosci’, a w 9,17 pojawia sie paralelne zestawienie ,,duch-madro$¢”. Podkreslenie
aspektu duchowego madrosci ukazuje jg jako rzeczywistos¢, ktora penetruje wnetrze
cztowieka, daje sile i taske, wewnetrznie przemienia (por. Lb 24,2; Ez 2,2; 1z 11,2-5).
Fakt uzywania stowa ,,duch” moze odsyta¢ do Ducha Swietego jako osoby, obecnego
w Nowym Testamencie. Cho¢ réznica miedzy tymi dwiema rzeczywistosciami jest
oczywista (nie mozna moéwi¢ o osobowym charakterze madrosci w Starym Testa-
mencie), wydaje sie, ze pewne aspekty dzialania madrosci odnoszg si¢ rowniez do
dziatania Ducha Swietego. Ta analogia moze si¢ pojawia¢, gdyz ostatecznie jest to
dzialanie samego Boga.

W tym artykule zostang przeanalizowane pokrotce wybrane zagadnienia zwig-
zane z relacjg migedzy madroscig a Duchem Swietym. Po krétkiej prezentacji relacji
miedzy duchem a madroscig w Starym Testamencie (1) zostang przedstawione kwe-
stie zwigzane z madroscig jako darem (2), jej rola w kierowaniu zyciem cztowieka
(3), jej obecnoscia w zyciu wierzacego i nauczaniem przez nig (4) oraz radoscia, ktora
daje (5). W analizie tych tematéw zostang ukazane wybrane odniesienia do Nowego
Testamentu, w ktorych rysuje sie podobieristwo dziatania madro$ci i Ducha Swiete-

go.

1. Duch a madrosé w Starym Testamencie

W Starym Testamencie nie objawia sie osoba Ducha Swietego, a Jego wkroczenie
na scene historii zbawienia jest zwigzane z czasami nowotestamentowymi. Pojawia-
ja si¢ jednak teksty, ktore uzywaja stéw 117 i mvedpa na opisanie dzialania Boga.
Samo stowo hebrajskie 717 ma wiele znaczen pofaczonych z polami semantycznymi
>wiatr, duch, oddech, boska sifa” Znaczenia te czesto moga si¢ na siebie nakladac,
gdyz sama natura opisywanych przez nie zjawisk nie jest tatwa do okreslenia. Stad juz
w samym terminie 717 wyrazona jest tajemnicza sifa, ktéra wzbudza lgk, jest ze swej
natury niewidzialna i tajemnicza, a jednocze$nie ma w sobie transcendentng moc,
ktéra moze realnie oddzialywa¢ na widzialny $wiat i go przemieniac. To dziatanie
odnosi si¢ zaréwno do rzeczywistoéci nieozywionej, jak i do swiata ludzi'. W czasie
niewoli babilonskiej i w okresie powygnaniowym temat ducha pojawia sie czesciej

1 Bartnicki, ,Dary Ducha Swi@tego”, 171-172. Ide¢ Ducha w Starym Testamencie analizuje takze: Wrébel,
»Duch Bozy’, 1577-1586.

36 VERBUM VITAE 37/1 (2020) 35-47



,PRZYSZEDt MI Z POMOCA DUCH MADROSCI” (MDR 7,7)

w literaturze biblijnej, szczegdlnie w kontekscie natchnienia Bozego, ktore zostaje
ukazane z wielka wyrazistoscig nie tylko wliteraturze prorockiej, ale takze madro-
$ciowej (Iz 59,21; Ez 2,2; Prz 1,23). Termin m7 podkresla takze rzeczywistg obec-
nos¢ Boga w historii i jego aktywny wplyw na nig (Ps 51,12;139,7; Za 4,6). W tym
czasie zaczyna sie¢ takze uzywac przymiotnika ,,§wiety” na okreslenie ducha Bozego
(por. Ps 51,13; 1z 63,10). Z perspektywy chrzedcijanskiej wazna jest obecnos¢ ducha
Bozego w literaturze o charakterze apokaliptycznym, gdyz jego dziatanie to znak
nowej ery, czas eschatologicznej przemiany i poczatek nowego stworzenia (Iz 44,3;
32,15). Ten duch nie tylko pozwoli wej$¢ poszczegdlnym ludziom w bezposrednig
relacje z Bogiem (Ez 36,26), ale na pewnym etapie stanie si¢ darem dla catego narodu
(Ez 39,29; J1 3,1; Za 12,10). W literaturze madrosciowej, szczegdlnie tej powiazanej
ze srodowiskiem hellenskim, duch jako taki nie jest mocno eksponowany, gdyz jego
role przejmuje madros¢. Samo wyrazenie ,,duch” odnosi si¢ do madrosci jako ducho-
wego daru (Syr 39,6; Mdr 9,17), a madros¢ jest postrzegana jako ta, ktora daje dar
proroctwa (Mdr 7,27; Syr 24,46). Jest to mozliwe ze wzgledu na podobienstwo dzia-
tania ducha i madrosci, wnikajace z faktu, ze sifg stojaca za tymi rzeczywisto$ciami
jest Bog?.

Zestawienie idei ducha i madroéci jest widoczne w jednym z najbardziej roz-
poznawalnych tekstow mesjanskich w Starym Testamencie, czyli proroctwie
z 1z 11,1-10. Ten fragment byt inspiracja do stworzenia listy daréw Ducha Swietego,
ktora przyjeta sie w teologii katolickiej. W Iz 11,2 pojawia si¢ odniesienie do ducha
Jahwe, ktory niesie specyficzne dary. W tekscie wylicza si¢ ich sze$¢, ostatni z nich
(M n&Y -1z 11,2) jest powtorzony w 11,3 i inaczej przettumaczony w LXX (rrvedpa
gvoefeiag oraz mvedpa goPov Beod), w wersji tacinskiej (spiritus pietatis oraz spiritus
timoris Domini) oraz w jezykach nowozytnych. Nalezy zauwazy¢, ze dary z Ksiegi
Izajasza w czterech przypadkach na sze$¢ dotycza zdolnosci intelektualnych i po-
znawczych, ktére sa specyficzne dla tradycji madrosciowej. Madros¢ (7n37) poja-
wia si¢ w Ksiedze Przystow 38 razy (na 915 wersow), w Ksiedze Koheleta 25 (na
222 wersy), a w Ksiedze Hioba 18 (na 1070 werséw). Podobnie hebrajski termin
~rada” (73¥y) wystepuje 8 razy w Ksiedze Izajasza, 5 razy w Ksiedze Przyslow oraz 3
razy w Ksiedze Hioba. Réwniez ,wiedza” (ny7) jest stowem charakterystycznym dla
literatury sapiencjalnej (w Ksiedze Przystéw pojawia si¢ 39 razy, a w Ksiedze Hioba
10 razy). Podobnie w wersji greckiej stowo cogia dominuje w tekstach madroscio-
wych. Najczesciej, bo az 52 razy, pojawia si¢ w Ksiedze Syracha, 43 razy w Ksiedze
Przystéw, 30 w Ksiedze Madrosci —, a 25 w Ksigdze Koheleta. W Nowym Testamen-
cie najczesciej pojawia sie w Pierwszym Liscie do Koryntian - 15 razy. Patrzac na
sfownictwo uzyte w Iz 11,1-10 dostrzega si¢ wiec stowa typowe dla literatury madro-
$ciowej oraz facznie idei ducha i madrosci.

2 Nicholson, ,Holy Spirit’, 261-261; Kondracki, ,Duch i Madro$¢”, 47.
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Ta kroétka i sumaryczna analiza pokazuje, ze zwigzek miedzy duchem a Boza
madroscia pojawia sie na kartach Starego Testamentu wielokrotnie (Wj 31,3;
35,31; Lb 11,16-17; 1z 42,1-4) ijest obecny w literaturze madrosciowej, ktora roz-
wija si¢ wpdznym judaizmie (Mdr 7,22-8,1; 1QH 9), a takze w tekstach Filona
z Aleksandrii (Leg. All. 1,42; Gig. 22-24). Wydaje sie, ze z tej tradycji $w. Pawel prze-
jal takze ide¢ Ducha jako mocy pochodzacej od Boga, ktdry jest dawca zycia
(Rdz 6,3; Hi 32,8; Ez 37,4-11)°.

To zestawienia sktania do refleksji nad relacja migdzy duchem madrosci a Du-
chem Swietym. W Nowym Testamencie rola Ducha Swietego na pewno nie ogra-
nicza si¢ do przekazywania madrosci. Czy mozna o Nim mowi¢, ze jest Boza ma-
drodcig i dziala jak starotestamentowa madros¢? Analiza krétkich tekstow z drugiej
czesci Ksiegi Madrosci (rozdz. 7-9) pozwoli doszukac sie pewnych analogii w przed-
stawianiu madroéci i Ducha Swietego.

2. Dar od Boga otrzymany dzieki modlitwie

Dar madrosci w ujeciu Ksiegi Madrosci to nie tylko wiedza o charakterze nauko-
wym, zwigzana z podrézowaniem, gromadzeniem do$wiadczen czy refleksja nad
faktami. Wowczas jej zdobycie lezaloby w granicach ludzkich mozliwoéci. W tradycji
madrosciowej aspekt wiedzy i umiejetnosci jest obecny. Ta wiedza, rozumiana jako
znajomo$¢ przyrody, geografii, natury czlowieka czy astronomii, jest wspominana
w Ksiedze Madrosci i w ujeciu autora natchnionego stanowi rowniez dar Boga, czy-
nigc z Salomona posta¢ podobng do filozoféw greckich, posiadajacych gteboka wie-
dze na temat $wiata*. Jako ilustracje tego typu myslenia mozna poda¢ Mdr 7,17-21:
»On mi dat bezbledng znajomos¢ rzeczy: pozna¢ budowe $wiata i sily zywiolow, po-
czatek i kres, i srodek czasow, przemienno$¢ przesilen stonca i nastepstwa por, obro-
ty roczne i uktady gwiazd, nature zwierzat i popedy bestii, moce duchéw i myslenie
ludzkie, réznorodnos¢ roslin i sity korzeni. Poznatem i to, co zakryte, ito, co jest
jawne, pouczyla mnie bowiem Madro$¢”

Wazna jest nie tylko wiedza, ale réwniez nieustanny rozwoj catego cztowieka.
Pod wplywem mysli greckiej pojawia si¢ w literaturze madro$ciowej zacheta do nie-
ustannego praktykowania madrosci oraz ¢wiczenia si¢ w cnotach, ktdre ze swej na-
tury wymagaja treningu duchowego. W Mdr 8,18 uzyty zostal termin ocvyyvuvaoia,
ktory generalnie oznacza ,wspolne ¢wiczenie”, tak w sensie fizycznym, jak i w zna-
czeniu doskonalenia warsztatu i rozwoju umiejetnosci zawodowych. Wyrazenie po-

3 Paige, ,Holy Spirit’, 405. Temat relacji miedzy pneumatologia sw. Pawta a Ksigga Madrosci analizuje
takze: Kowalski, ,Stoicka preuma’, 436-438.
4 Vilchez Lindez, Sapienza, 290.
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jawia si¢ tylko raz w calej Septuagincie i wzigwszy pod uwage fakt, ze termin jest
bardzo wyszukany i rzadko stosowany, nalezy zapytac o jego pochodzenie. Giuseppe
Scarpat w swoim komentarzu sugeruje, ze jest to wyraz zaczerpniety z filozofii stoic-
kiej, ktora w czasie powstawania Ksiegi Madrosci byla niezwykle popularna®. Teksty
stoickie mowia, Ze cnota jest sztuka zwigzang z ciagltym jej konsolidowaniem w nie-
ustannym ¢wiczeniu si¢. Podkregla sie takze, ze cnota wymaga ciagtego udoskonala-
nia, podazania za wskazaniami rozumu (SVF I11,51,19-23).

Dary, ktére oferuje madros¢, wymagaja wiec ciagtego praktykowania iz tego
powodu ludzki wysitek jest istotny. Warto jednak zauwazy¢, ze madro$¢ w istocie
ofiaruje swoje dary uczniom, a niektére przymioty czlowieka sa tylko i wytacznie
jej zastuga. W Mdr 7,7 pojawiaja si¢ wyrazenia ¢povnoig oraz mvedpa cogiag, ktore
podkreslaja, ze madros¢ jest zrodlem praktycznej inteligencji. Wyrazenie @pdvnoig
odnosi sie do wiedzy teoretycznej, ale to takze praktyczna umiejetnos$¢ podejmo-
wania decyzji moralnych, wyboréw zyciowych zgodnych z wyznawanymi wartoscia-
mi. Madro$¢ oferuje wigc nie tylko wiedze teoretyczng, ale takze wiedze praktyczna,
ktora nalezy nieustannie rozwijaé, oraz umiejetnos¢ podejmowania trafnych decyzji®.
Tu nalezy zauwazy¢ zwiazek z historig Salomona, ktdra jest istotnym tlem dla Mdr
7-9. Dar, o ktéry prosi Salomon, ma wymiar praktyczny, zwigzany z rozsadzaniem
spraw sagdowych. Tekst LXX w 1 Krl 3,12 uzywa na okreslenie daru Boga wyrazenia
kapdiav @povipny. Przymiotnik @poévipog podkresla praktyczny wymiar inteligen-
cji Salomona, zwigzanej z umiejetnodcia sadzenia spraw sadowych i rozstrzygania
sporéw. Tu warto zauwazy¢ istotng réznice miedzy $wiatem Zydowskim a greckim:
madro$¢ u Grekow to przede wszystkim efekt pracy, studium, medytacji, ¢wiczenia,
tego, co Grecy okreslali czasownikiem mpoxéntw - ,,i8¢ do przodu, czyni¢ postepy,
doskonali¢ sie, ulepsza¢”. U Zydéw taka madros¢ jest zawsze najpierw darem Boga,
ktory potem nalezy umiejetnie rozwijac.

W Mdr 7,7 podkresla sie darmowos¢ daru: ,,Dlatego si¢ modlilem i dano mi
zrozumienie, przyzywalem, i przyszed! mi z pomoca duch madroéci”. Werset sklada
sie z dwoch stychow: w pierwszym wystepuje pdvnotg, a w drugim, wyjasniajacym
i precyzujacym pierwszy, pojawia sie termin ,,duch madrosci”(nvedpa cogiag), ktory
nie wystepuje w grece pozabiblijnej. Biorac pod uwage 1 Krl 5,9, mozna stwierdzic,
ze termin filozoficzny jest doprecyzowany przez wyrazenie o charakterze mocno bi-
blijnym. Takze wyrazenia ebyopaut oraz émkaléw zostaly zestawione na zasadzie uzu-
pelnienia: najpierw modlitwa o zrozumienie, potem prosba, z naciskiem, o otrzy-
manie ducha madrodci. W tej modlitwie wazne jest doswiadczenie wlasnej niemocy,
ktora jest punktem wyjscia w modlitwie o madros¢. Cho¢ w starozytnosci modlitwa
do bogdw byta przez niektérych uwazana za nieskuteczng, bo w Zaden sposéb nie za-

5 Scarpat, Sapienza II, 164.
6  Kondracki, ,Duch i Madros¢”, 55-56.
7 W takim sensie pojawia si¢ u Filona z Aleksandrii: Post. 78; Agr. 159.
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checata ich do dziafania®, stoicy ja praktykowali, aby odkrywac i wciela¢ w zycie od-
wieczne prawa ustanowione na poczatku. Grecy i Rzymianie generalnie modlili sie
o zdrowie i powodzenie, co dzi§ mogloby znalez¢ swoje odbicie w popularnym an-
gielskim powiedzeniu ,health and wealth”. Autor natchniony, nawet jesli jest zydem
zhellenizowanym, ma do$wiadczenie Boga obecnego w historii, Boga, ktéry stucha
modlitw, i dlatego modli si¢ przekonany o skutecznosci zanoszonych prosb.

W Ksiedze Madrosci modlitwa jest przedstawiana jako konieczny srodek do
otrzymania Bozych daréw. W centrum ksiegi znajduje si¢ rozdz. 9, bedacy jej sercem.
Rozpoczyna sie od gramatycznej formy wolacza (,Boze” - 9,1), ktory jest zwroceniem
sie do Boga pelnego taskawosci i ciagle dzialajacego w historii zbawienia. W modli-
twie mozna wyodrebnic trzy sekcje (1-6; 7-12; 13-18) oraz trzy odpowiadajace sobie
w strukturze wersety: w. 4 (,dajze mi madro$¢”, 866 pot), w.10 (,Wyslij ja z niebios
$wietych, zeslij od tronu swej chwaly”, ¢éEandotelhov avtiv ¢€ dyiwv ovpavdv kal
&mo Bpdvov 86&n¢ cov éuyov adtiv) oraz w. 17 (,,gdys nie dat madrosci, nie zestal
z wysoka Swigtego Ducha swego”- &l ufj o0 #8wkag cogiav kai Emepyag o &yLév cov
nvedpa amo dyiotwv). Interpretujac te strukture mozna stwierdzi¢, ze Mdr 9,10 to
centralna prosba, ktéra jest wzmocniona przez w. 4 i 17°. Sama modlitwa podkresla
dwa aspekty: madros¢ jest darem, odpowiedzig Boga na prosbe wyrazona w modli-
twie. Nastepnie stwierdza sie, Ze madro$¢ nie jest rzeczywistoscig ziemska, ale po-
chodzi z gory (tzn. od Boga) i dlatego nie jest mozliwa do zdobycia przy uzyciu tylko
ludzkich sit.

Zestawiajac te rozwazania z ksiegami nowotestamentowymi, mozna zauwazyc, ze
pojawiaj sie tam teksty, w ktérych Duch Swiety jest okreslany jako dar. W £k 11,13
czytamy: ,,Jesli wigc wy, cho¢ zli jestescie, umiecie dawac dobre dary swoim dzieciom,
to o ilez bardziej Ojciec z nieba udzieli Ducha Swigtego tym, ktérzy Go proszg” Duch
Swiety jest okreslany tutaj jako dar oraz efekt zanoszonej modlitwy. Z perspektywy
popaschalnej dar Ducha Swigtego jest najwiekszym, jakiego Bog moze udzieli¢. Jest
podstawowa odpowiedzig Boga na modlitwe wierzacego. John Nolland zauwaza, ze
w Ewangelii Lukaszowej ,,Duch Bozy” jawi si¢ jako najwiekszy dar Boga dla uczniow,
odpowiednik krélestwa Bozego'’. W Rz 5,5 §w. Pawet pisze: ,A nadzieja zawies$¢ nie
moze, poniewaz mito$¢ Boza rozlana jest w sercach naszych przez (81d) Ducha Swie-
tego, ktory zostal nam dany”. Przyimek 814 sugeruje, ze Duch jest nie tylko instru-
mentem, ale réwniez protagonista, darem samym w sobie, bez identyfikowania go
tylko i wylacznie z Boza miloscig'. Mowienie o Duchu jako danym albo darze jest
juz ugruntowane na plaszczyznie terminologii, gdyz nieustannie w tym kontekscie
pojawia si¢ czasownik didovai, ,dawa¢” (por. £k 11,13; Dz 5,32; 8,18; 11,17; 15,8;

8  Seneka twierdzit w jednym ze swych dziel: ,non movent divos preces” (Phaerd. 1242).

9 Taki schemat modlitwy jest znany takze w starozytnosci, zwykle rozpoczyna sie wolaczem, czesto
z powtdrzeniem prosby w sposdb synonimiczny. Zob. Gilbert, La preghiera di Salomone I, 114.

10 Nolland, Luke 9:21-18:34, 631.

11 Dunn, Romans 1-8, 253.
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1 Tes 4,8). Z kolei wyrazenie 1} Swped tod Oeod, ,dar Bozy” staje sie wrecz wyra-
zeniem technicznym na opisanie Ducha Swie;tego (por. ] 4,10; Dz 2,38; 8,20; 10,45;
11,17; Ef 4,7; Hbr 6,4)"2.

3. Kieruje zyciem cztowieka i daje zrozumienie

W starozytnych modlitwach pojawia si¢ czgsto prosba do bostwa o kierowanie
losem. Dobrym przykltadem moze by¢ modlitwa stoickiego filozofa Kleanta do
Zeusa, w ktorej wychwala potege bdstwa i odkresla role madrosci w kierowaniu
$wiatem oraz ludzkimi i boskimi wyborami®. W Ksigdze Madrosci figura madrosci
jest postrzegana jako rzeczywisto$¢, ktory nie tylko niesie dary, ale takze pozwala
nimi zarzadza¢ tak, aby nigdy nie obrdcily si¢ przeciw cztowiekowi. Posiadanie ma-
drodci jest konieczne, aby dobrze wykorzysta¢ takie dary, jak bogactwo czy zdrowie.
Cho¢ dary te moga wydawac si¢ pozytywne i bardzo pozadane, to zle postugiwanie
sie nimi moze przynies¢ negatywne skutki. W tekscie pojawia sie czasownik fjy€opon
- stowo kluczowe, bo sugeruje, ze tylko wtedy mozna cieszy¢ sie dobrami, gdy odpo-
wiedni doradca pomoze ich roztropnie uzywac. Giuseppe Scarpat uwaza to zdanie za
inspirowane mysla Platona, ktéry moéwil, ze prawda musi oswieca¢ wszystkich ludzi
w wyborze débr i korzystaniu z nich'*. Obraz madrosci kierujacej czynami czlowieka
podkredla, ze dzialanie madrosci powieksza znaczenie i uzytecznos¢ daréw. Z kolei
brak madrosci i rozsagdku w uzywaniu débr czyni szkodliwymi nawet dary z natury
pozytywne.

Przenoszac si¢ na plaszczyzng Nowego Testamentu, warto zauwazy¢, ze sam
Duch postrzegany jest jako dar, ktéry pomaga tez madrze korzystac z innych daréw.
W Rz 8,14 $w. Pawel pisze: ,,Albowiem wszyscy ci, ktérych prowadzi Duch Bozy,
s3 synami Bozymi”. Czasownik dyw pojawia si¢ w Ksiedze Madrosci dwukrotnie
w kontekscie oblubienczej wrecz relacji z madroscia (8,2.9), ktéra powinna charak-
teryzowac kazdego mito$nika madrosci'®. Sens tego stowa w grece odnosi si¢ do idei
prowadzenia, kierowania, figuratywnie moze oznacza¢ takze: ,edukowa¢, formo-
wac¢”. W kontekscie poganskich wierzen to termin techniczny, opisujacy dziatanie
bostw, ktére kieruja Zyciem i wyborami czlowieka. Pawet Apostot odnosi to stowo
do inspiracji pochodzacej od Ducha Swietego, ktéra prowadzi poszczegdlne jednost-
ki i calg wspdlnote ku Bogu'®. Mimo réznych czasownikéw uzywanych do opisania
tej idei (w Ksigdze Madrosci pojawia sie fjyéopat) schemat dziatania pozostaje ten

12 Dunn, Romans 1-8, 254.

13 SVF1I, 236,35; 241,1; Engel, Weisheit, 145-147.

14 Scarpat, Sapienza II, 105.

15 Sisti, Sapienza, 230, 235; Ponizy, Ksigga Mgdrosci, 278.
16 Jewett, Romans, 495.
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sam: Duch-madro$¢ prowadzi ucznia, aby poprzez wybory i sposob zycia, zastuzyl
na miano madrego - dziecka Bozego.

Idea prowadzenia moze odnosic¢ si¢ takze do pomocy w codziennych sytuacjach:
madro$¢ czyni Salomona méwcg, prawodawcg i medrcem, bez jej pomocy nie bytby
w stanie wypelnia¢ swej misji. Podobnie Duch Swiety w odniesieniu do ucznia petni
role tego, ktory poucza i prowadzi. W Lk 12,12 to prowadzenie dotyczy momentu
cierpienia i proby: ,,[...] bo Duch Swiety pouczy was w tej wlasnie godzinie, co na-
lezy powiedziec”. Z kolei $w. Jan méwi o Duchu, ktéry postany przez Jezusa, bedzie
prowadzil uczniéw do pelnej prawdy (por. J 16,13: ,,0n, Duch Prawdy, doprowadzi
was do calej prawdy”). W 1 Kor 2,10-12 Duch Swiety jest opisany jako jedyna rzeczy-
wisto$¢ zdolna przekaza¢ ludziom mysli i pragnienia Boga. Jego przebywanie przy
Bogu i przenikanie calej rzeczywistosci oraz komunikowanie z wiernymi przypomi-
na funkcje madrosci w Mdr 9.

4. Obecna w zyciu cztowieka i nauczajaca

Idea obecnosci madrosci podkresla jej autentyczny udziat w codziennym zyciu czto-
wieka. Rodzi si¢ jednakze pytanie o nature tej obecnosci i nature samej madrosci.
Maurice Gilbert traktuje ja jako literacka personifikacje Bozej woli, ktora ukazuje
konkretne dziatanie Bozej mocy w historii. W swoim opracowaniu preferuje nie uzy-
waé terminu ,hipostaza’, ktory rozwinal si¢ nieco pdzniej w teologii. Sam sugeru-
je ukazanie madrosci jako ,obecnosci” Boga w swiecie ludzi, szczegolnie aktywnej
i troskliwej wobec sprawiedliwych'®. Tak rozumiana madros¢ ma w sobie elementy
nowotestamentowej teologii taski.

Obecnos¢ madroséci pozwala Salomonowi cieszy¢ sie nig jako Bozym darem,
doswiadczac jej bliskosci nie tylko w momentach zwigzanych z kierowaniem pan-
stwem, ale takze w chwilach odpoczynku. Takie ujecie, w duchu mocno personali-
stycznym, kladzie nacisk na sam fakt obecnosci, a nie tylko wymiernych korzysci
plynacych z jej posiadania. Niektore wyrazenia z Mdr 8,16.18-21 potwierdzaja, ze
tylko we wspdlnym przebywaniu i do§wiadczeniu obecnosci pojawia sie doswiadcze-
nie prawdziwej radosci®.

Sama idea obecnosci w kontekscie nauczania i prowadzenia uczniéw narodzita
sie w starozytnosci. Proces nauczania polegal na nasladowaniu, podpatrywaniu mi-
strza oraz nieustannym byciu z nim. Nauka obejmowata praktycznie kazdy aspekt
zycia, a wychowanek uczyt sie nawet sposobu méwienia i poruszania si¢ mistrza, sta-

17 Paige, ,,Holy Spirit’, 405.
18 Gilbert, ,,Lo spirito”, 120; por. Priotto, Pasqua, 130-131; Larcher, FEtudes, 399.
19 Zielinski, ,Madros¢ jako zrédto radosci’, 875-876.
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jac sie jego wierng kopig. W Ewangelii §w. Marka obraz nauczyciela (8i8dokalog)
oraz ucznia (pabntng) pojawia sie w opisie powotania do bycia z mistrzem jako pod-
stawowego zadania dla apostotow?. W literaturze rabinicznej mozna znalez¢ przy-
ktady ciggtego obcowania ucznidw z mistrzem oraz podpatrywania go przez wycho-
wankow. W kontekscie obecnosci warto zauwazy¢, ze Ksenofont uzywa na okreslenie
uczniéw bardzo charakterystycznego terminu ovvovteg (,ci, ktorzy przebywaja
znim”)*". To nazewnictwo okresla doswiadczenie obecnosci mistrza — nauczyciela
jako fundamentalne i jest aplikowane takze do idei madrosci (por. Mdr 9,10 - iva
ovumapodod pot, ,by przy mnie bedac”).

Odwotujac sie do Nowego Testamentu mozna dostrzec idee ciaglej obecnosci
Ducha Swigtego. W niektdrych tekstach Jego obecnos¢ taczy sie ze wskazaniem po-
chodzenia tego Ducha, ma charakter pedagogiczny i wychowawczy. Jezus powotu-
je uczni6éw, aby z nim byli i w ten sposob mogli realizowac swoje powotanie bycia
uczniem i apostofem (tva @owv pet’ advtod — Mk 3,14). Samo wyrazenie podkresla
konieczno$¢ fizycznej obecnosci blisko Jezusa jako warunek bycia uczniem teraz
oraz w kontekscie przyszlego apostolatu®. O trwatej obecno$ci Ducha Swietego pisze
$w. Lukasz w swojej Ewangelii (2,25). Wydaje sie, ze w odréznieniu od Elzbiety czy
Zachariasza, Symeon cieszy si¢ nieustannym do$wiadczeniem tej obecnosci, ktora
gwarantowala takze wypelnienie si¢ Bozych obietnic®. Jezus réwniez méwi o nie-
ustannym do$wiadczeniu obecnosci Ducha, poczawszy od doswiadczenia epifanii
nad Jordanem (Lk 4,18); przywoluje tekst z Ksiegi Izajasza, odnoszac go do siebie
jako doswiadczajacego obecnosci Ducha. Emblematyczny jest tu tekst z ] 14,26,
w ktérym Duch Swiety jest wprost okreslany jako nauczyciel pozwalajagcy uchwyci¢
glebie Bozego objawienia przyniesionego przez Chrystusa®. W tym tekscie jak w so-
czewce skupiajg sie wszystkie idee analizowane w artykule: idea daru, prowadzenia,
nauczania i obecnosci.

5. Dawca radosci

Temat radosci pojawia sie czesto w literaturze madrosciowej. Nie jest to rados¢
kultyczna, powigzana z liturgia (to czesty motyw radosci w Starym Testamencie,
por. Pwt 12,18; Ps 42,5; 1 Krl 1,45; Ne 12,43), lecz wynika z wlasciwych wyboréw
zyciowych oraz doswiadczenia faski. Interesujagcym przyktadem moze by¢ Kohelet,
postrzegany generalnie jako sceptyk i pesymista, ktéry mowi o radosci relatywnie

20 Collins - Attridge, Mark, 215.

21 Xenofon, Mem. 1.1.8; por. Plato, Ap. 25e.
22 Guelich, Mark 1-8:26, 158.

23 Nolland, Luke 1:1-9:20, 119.

24 Beasley-Murray, John, 261.
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czesto. Podkredla, ze rado$¢ jest darem Boga (uzywa tu terminu ttumaczonego w in-
nych tekstach jako ,,dzial”, czyli odniesienie do potaci Ziemi Swigtej, ktérg otrzymato
kazde pokolenie i rodzina) i dotyczy codziennego zycia. W Ksiedze Koheleta znajdu-
je sie facznie siedem tekstow mowigcych o radosci, tworzacych liczbe doskonala, co
podkresla wage tematu®. Kwestia radosci i — szerzej ludzkiego szczescia i spetnienia
jest istotna w kontekscie hellenizmu, ktéry poswigca duzo uwagi rozwazaniu nad
dobrym zyciem i wyborami niosacymi spelnienie i rado$¢. Hellenizm jako filozo-
fia stawial sobie podstawowe pytanie: Co czynié, aby by¢ szczesliwym, aby ludzkie
zycie mialo sens i bylo spelnione? Echo tego pytania pojawia juz w Ksiedze Kohele-
ta: ,,A ktoz to wie, co w zyciu dobre dla czlowieka, wedlug liczby marnych dni jego
zycia, ktore jakby cien przemijaja?” (6,12). Dawniej odpowiedz na to pytanie byta
oczywista: nalezalo przestrzega¢ prawa Bozego. Literatura madrosciowa, ktéra sta-
wia wiele odwaznych pytan, podnosi tutaj kwestig, ktéra pojawia si¢ takze w filozofii
hellenskiej i wzywa do refleksji nad sensem zycia i sposobem jego przezywania.

Wspomnienie radosci pojawia si¢ w Ksiedze Madrosci w precyzyjnym kontek-
$cie. Powodem radodci jest obecno$¢ madrosci, przebywanie z nig w sposob niezwy-
kle przyjacielski, wrecz oblubienczy przez cale zycie (wspolny odpoczynek, obecnosé,
ktore niosa rado$¢ - Mdr 8,16). Ponadto rado$¢ wyptywa w faktu, ze madros¢ kieruje
madrym wykorzystywaniem materialnych i duchowych daréw, bez niej obracaja sie
one przeciw posiadajacemu je (Mdr 7,12). Kolejny aspekt to pouczanie i korygowa-
nie, ktore pojawia si¢ w Mdr 8,9. Bledy i zte wybory powoduja smutek, natomiast
rolg madrosci jest dobrze doradza¢, a w przypadku bledu pouczy¢ i pomdc wyjs¢
z sytuacji bledu i grzechu. Takie jest znaczenie wyrazenia mapaiveoig w 8,9, ktore jest
zwykle tlumaczone jako ,pocieszenie”, poczawszy od najstarszych wersji, podczas
gdy jego etymologiczne znaczenie, dobrze pasujace do kontekstu, to ,,pouczenie, na-
pomnienie, zacheta™.

W tekstach Nowego Testamentu istnieje relacja pomiedzy radodcig a obecnoscia
Ducha Swietego. W 1 Tes 1,6 mozna przeczytaé: ,, A wy, przyjmujac stowo posréd wiel-
kiego ucisku, z radoscig Ducha Swietego, staliscie si¢ nasladowcami naszymi i Pana”
W czasach apostolskich doswiadczenie radosci, nawet w kontekscie przesladowan,
bylo charakterystyczne dla pierwszych chrzescijan i byto udzielane wierzacym przez
Ducha Swietego (por. Gal 5,22, gdzie rados¢ jest wymieniana wéréd owocéw Ducha
na drugim miejscu, tuz po milosci). W wielu tekstach Nowego Testamentu pojawia
sie takze zwigzek migdzy radocig a dziataniem Ducha Swietego, ktérego sama obec-
nos¢ juz daje uczniom doswiadczenie radosci (por. Lk 10,21; Dz 13,52; Rz 14,17;
15,13; Gal 5,22; 1 Tes 1,6)”. W Dz 13,52 motyw radosci i obecno$¢ Ducha Swic;tego
taczg sie wrecz organicznie: ,A uczniowie byli pelni wesela i Ducha Swigtego”. Owo

25 Mazzinghi, Ho cercato, 399-408.
26 Scarpat, Sapienza 11, 153-157; Mazzinghi, Weisheit, 139-140.
27 Malherbe, The Letters to the Thessalonians, 115.
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napelnienie Duchem Swietym i radoscig jest zestawione na zasadzie kontrastu z ob-
razem zydow napetnionych zazdroscig (por. Dz 13,45)%. Wazna jest tu interpretacja
wyrazenia €émAnpodvto Xapdg kai mvevpatog ayiov. Podczas gdy w Gal 5,22 radosé
jest opisywana jako dar Ducha Swietego, tu moze by¢ zwigzana z faktem posiadania
Ducha. Jego obecnos¢ i aktywnos¢ napeinia wierzacych radoscia, a w literaturze ma-
drosciowej to marker dobrego postepowania i zazylosci z madroscig. W podobnym
duchu wypowiada si¢ filozofia stoicka. W SFV III, 136 czytamy, ze zte postepowa-
nie powinno by¢ traktowane jako dziatanie niemadre. Do takich standw zalicza si¢
miedzy innymi generalne doswiadczanie smutku, gdyz jest to postepowanie niero-
zumne lub zwiazane z takim dzialaniem, swoista antyteza madro$ci. Wsréd przy-
ktadéw postepowania rozumnego stoicy wymieniaja nie tylko posiadanie madro-
$ci (cw@povelv), ale takze bycie radosnym (tu pojawia sie czasownik xaipeiv oraz
ebgpaiveabat jako nieodlacznie powigzane z madroscig). Podobne powigzanie ra-
dosci i Ducha Swietego znajdujemy w Rz 14,17, gdzie czytamy: ,,Bo krélestwo Boze
- to nie sprawa tego, co si¢ je i pije, ale to sprawiedliwo$¢, pokdj i rados¢ w Duchu
Swietym”. Owa sprawiedliwos$¢, pokéj i rado$é opisujg nowy styl zycia chrzescijan,
gdzie doswiadczenie faski i mito$ci pozwala pokonac problemy spoleczne wspélnoty.
Patrzac na podobny tekst z 1 Tes 1,6 mozna wnioskowac, ze wyrazenie ,w Duchu
Swietym” odnosi sie nie do catego wyrazenia, ale szczegolnie do radosci jako specjal-
nego daru Ducha Swietego®.

Podsumowanie

Reasumujac, nalezy stwierdzi¢, ze migdzy starotestamentowa madroscig a Duchem
Swietym nie ma prostej kontynuacji, gdyz Duch Swiety to nowa rzeczywisto$¢ oso-
bowa, ktora jest tylko zapowiadana w Starym Testamencie przez figury i obrazy.
Pojawiajg sie jednak pewne analogie migdzy tymi dwiema rzeczywisto$ciami, ktore
wynikaja z faktu duchowej natury madrosci oraz Ducha. Nie wyczerpuja one pola
dziatania Ducha Swietego i przede wszystkim nie opisujg Go jako realnej osoby. Te
podstawowe, wyodrebnione na podstawie analizy wybranych tekstow, podobien-
stwa to pochodzenie od Boga i powigzanie otrzymania ich z modlitwa. Podkresla
sie, ze obie rzeczywistosci sg darem, ktéry pomaga kierowac zyciem, poucza i o§wie-
ca. Wazny jest takze aspekt ich nieustannej obecnosci przy wierzacym oraz element
radosci, ktory ta obecnos¢ niesie. Istnienie tych analogii moze si¢ wigza¢ z faktem,
ze okres, w ktorym nastepuje objawienie sie Ducha Swietego, jest mocno zwigzany
z poszukiwaniem madrosci tak na polu teologiczno-biblijnym, jak i filozoficznym.

28 Pervo - Attridge, Acts, 344.
29 Jewett - Kotansky - Epp, Romans, 863.
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Okres hellenizmu charakteryzuje si¢ analizg madrosciowa $wiata i stad tez Duch -
Pneuma w naturalny sposéb mogl sie faczy¢ z wszechobecng ideg madrosci, ktora
ksztaltowalta dwczesng mentalno$c.
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