KATOLICKI UNIWERSYTET LUBELSKI
JANA PAWLA 1T W LUBLINIE
WYDZIAL TEOLOGII
INSTYTUT NAUK TEOLOGICZNYCH

ks. mgr lic. Lukasz Grzywocz

nr albumu 804425

Cztowiek 1 liturgia.
Relacja pomigdzy antropologia 1 teologig liturgii
w dzietach Josepha Ratzingera/Benedykta XVI

Rozprawa doktorska
napisana w

Katedrze Historii Dogmatow
I Teologii Historycznej KUL
pod kierunkiem

ks. prof. dra hab. Krzysztofa Go6zdzia

Lublin 2024



Slowa kluczowe:

antropologia, cztowiek, liturgia, teologia liturgii, Joseph Ratzinger, Benedykt XVI

Oswiadczenie autora pracy

Swiadomy odpowiedzialnoéci prawnej o$wiadczam, ze niniejsza praca zostala
napisana przeze mnie samodzielnie i nie zawiera tres$ci uzyskanych w sposob niezgodny
z obowigzujacymi przepisami.

Oswiadczam réwniez, ze przedstawiona praca nie byla wczes$niej przedmiotem
procedur zwigzanych z uzyskaniem tytutu zawodowego ani stopnia naukowego w wyzszej
uczelni.

Oswiadczam ponadto, Ze niniejsza wersja pracy jest identyczna z zalaczonag wersja

elektroniczna.

Data Podpis autora pracy



Spis tresci

BIDIOGIaFia ... 5
WSEEP oo 17
ROZDZIAL 1. WIATA ...t 38
1.1. CZLOWIEK POTRZEBUJACY WIARY ..ittriiiiieiiiiiiiiireieeeeeeesssisisssreeesssesssssssssnens 40
1.1.1. Wiara jako decyzja oraz jako problem ludzkosci ..........cccvvrivennene. 40
1.1.2. Wiara jako oparcie, zrozumienie i $Wiatho ..........cccooviiiniiiiiicnnn, 43
1.1.3. Wiara jako narzedzie antropologil ........cccevvvverieiiniiniiiienieene 46
1.1.4. Osobowy i relacyjny charakter oraz eklezjalna natura wiary ......... 49
1.1.5. Sakramentalna Struktura WIary ..........c.ccoceeoerinienieneneneniseeeeens 53
1.2, LITURGIA BUDZACA WIARE ...cccuvieeiiiieeiiieeeitieesssieesssseeesssessnseeessnesasnnesnsesennns 56
1.2.1. Wewngtrzna celowo$¢ oraz sita [HtUrgii .....oocvvvvviiiciiniiiicieenns 56
1.2.2. Rola pigkna i MUZYKI ......oovviiiiiiiiiiiicieece e 60
1.2.3. Nowe spojrzenie — sakramentalne znaczenie 0brazow ................... 63
1.2.4. Reforma liturgiczna — motywy krytyki oraz docenienia ................. 66
1.2.5. Osobiste doswiadczenia — Zrodlo mysli teologicznej ..........cceeeee. 71
1.3, WIARA WYRAZAJACA SIEW LITURGI ...coiiiiiiiiiiiiie ettt sesiirbreee e 74
1.3.1. Liturgiczna forma WYrazu WIAIY ........c.ccocererereeieenenenieseseeeennens 75
1.3.2. Postawy i gesty liturgiCzne — Wyraz Wiary .........cccceeerenerenennninns 78
1.3.3. Postawy i gesty liturgiczne — wyraz niewiary .........c..ccccccevvereennenn. 81
1.3.4. PUGKINO ...ttt 83
1.3.5. IMIICZENIE ... 86
ROZDZIAL 2. ZYCI@ ......o.ooevoveeeeceeee oot 92
2.1, PRAWDA ..ot 93
2.1.1. Konsekwencje Wiary W StWOIZENIE .........cccccveeireeiieiiieesiesiieesiee e 94
2.1.2. Wiara w stworzenie — prawda odnaleziona w liturgii .................... 97
2.1.3. Wielko$¢ stworzenia — by¢ zebrakiem Boga ...........cccoovevviiiinennnns 93
2.1.4. Tapeinosis kontra hybris — walka o prawdg ...........ccoeceevininiinnenne 102
2.1.5. Proskynein — prawda o jedno$¢ ciala i duszy ..........cccoevvviviienennn, 105
2.2, WWSPOLNOTA ..ecutiiittieitieantee sttt estee st e st e ssteesbessnbeesbessnteesbeasnbeesbeeanbeenaeeanbeenreeas 108



2.2.1. Relacyjny i spoteczny charakter bytu cztowieka
— SPOJIZENIe NA BOGA ......coveiiiiiiieiesis e 108
2.2.2. Relacyjny i spoteczny charakter bytu cztowieka
— spojrzenie na Chrystusa i Ko$Ciol .........ccoovevviieiveceiie e, 110
2.2.3. Kos$cidl — wspolnota z Kultu .......oocvveiiiiiiiiii e 112
2.2.4. Falszywe drogi budowania wspolnoty
— horyzontalizm i samowystarczalnosc .........ccoovevvereninineninniennen 114
2.2.5. Falszywe drogi budowania wspolnoty
— przyktady liturgicznych wWypaczen ..........cccceviuveeiiiieniiieesnineesen, 118
2.3, PRZYSZEOSC ..ot 122
2.3. 1. NOWY AQAM ..ot 122
2.3.2. Koscidt i liturgia antycypacja nowego czlowieczefstwa ................ 125
2.3.3. Teoria gry — antyCYPAC]A ......ccvevvvereereerieeieseesieeieesieesveenessnesreesneens 127
2.3.4. Conversi ad Dominum — OFENtACHA ......evvvrververerierieie e 129
2.3.5. Teologia ciala 1 SZALY ......cocveviiiiiiiieie e 133
R0OzDZIAL 3. Dzialanie i modlitwa ................ccoooiiiiii 138
1 I W] I = 0 1SR 139
3.1.1. Modlitwa 1 dZIiatanie ..........cccceeiviiiiniiiese e 140
3.1.2. luxta dominicam viventes — duchowos¢ eucharystyczna ................ 143
3.1.3. Ortodoksja i ortopraksja — chwata Boza i pokoj ........cccevevervennnnen. 146
3.1.4. Chrzescijanska triada — Kult, €t0S, prawo ..........c.ccoceveevvniiiininienn, 151
3.1.5. Logisiert — sta¢ si¢ na ksztatt LOZOSU .......cccovvveiiiiniiiniiiiieen, 155
3.2. MODLITWA CHRZESCIANSKA ..ottt 160
3.2.1. Teologia modlitwy chrzescijanskiej
—wymiar chrystologiczny i eklezjologiCzny ...........cccoevevviiveieennnns 160
3.2.2. Kosciot nauczycielkg modlitWy .......ccooevveiiiiiiiiiiiiieicc e 165
3.2.3. Interioryzacja — wspolnotowy i osobisty wymiar modlitwy ........... 170
3.2.4. Obiektywizacja — przemiana i oczyszczenie pragnien .................... 172
3.2.5. Warto$¢ antropologiczna zobiektywizowanej modlitwy ................ 176
ZAKONCZEIMIC .........ooiiiiiiiiii et e et e st nneas 182



Bibliografia

Teksty biblijne w jezyku polskim podawane sa wedlug: Biblia Tysigclecia. Pismo
Swiete Starego i Nowego Testamentu w przekladzie z jezykéw oryginalnych, pod red.
K. Dynarski, M. Przybyt, wyd. 5, Poznan 2003.

I. Dokumenty Urzedu Nauczycielskiego Kosciola

1. BENEDYKT XVI, Encyklika Deus caritas est (2005).

2. BENEDYKT XVI, Encyklika Spe salvi (2007).

3. BENEDYKT XVI, List apostolski ‘motu proprio’ O stosowaniu liturgii rzymskiej
sprzed reformy przeprowadzonej w 1970 r. , ,,L'Osservatore Romano” (wyd. polskie)
296 (2007), nr 9, s. 21-23: https://info.wiara.pl/doc/167589.motu-proprio-summorum-
pontificum-omowienie-caly-tekst/2, (dostep 02.11.2022 r.).

BENEDYKT XVI, Posynodalna adhortacja apostolska Sacramentum caritatis (2007).
BENEDYKT XVI, Encyklika Caritas in veritate (2009).

BENEDYKT XVI, Posynodalna adhortacja apostolska Verbum Domini (2010).
BENEDYKT XVI, List apostolski ‘motu proprio’ Porta fidei (2011).

FRANCISZEK, Encyklika Lumen fidei (2013).

© © N o g &

Katechizm Kosciola Katolickiego, Poznan 2009.

10. Missale Romanum, ex decreto Sacrosancti Oecumenici Concilii Vaticani 11
instauratum auctoritate Pauli PP. VI promulgatum loannis Pauli PP. 1l cura
recognitum, luxta typicam tertiam emendatam (2004).

11. SOBOR WATYKANSKI II, Konstytucja o Liturgii Swietej Sacrosanctum Concilium
(1963).

12. SOBOR WATYKANSKI II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen Gentium
(1964).

13. SOBOR WATYKANSKI II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w §wiecie

wspotczesnym Gaudium et spes (1965).

I1. Zrédla

A. Pierwszorzedne



1. RATZINGER J./ BENEDIKT XVI, Der Geist der Liturgie. Eine Einfiihrung, Freiburg
im. Br.: Herder Verlag 2000; 20132

2. RATZINGER J., Duch liturgii, przekt. E. Pieciul, Poznan: Klub Ksigzki Katolickiej
2002.

3. RATZINGER J., Opera Omnia, t. IV: Wprowadzenie do chrzescijanstwa. Wyznanie —
chrzest — nasladowanie, przekt. R. Biel, M. Gorecka, red. K. G6zdz, M. Gorecka,
Lublin: Wydawnictwo KUL 2017:

— Kosmiczna liturgia. Szkic kazania o wieczystej adoracji, s. 709-715.

— Medytacja chrzescijanska. Prezentacja pisma Kongregacji Nauki Wiary
o wybranych aspektach medytacji chrzescijanskiej, S. 7156-760.

— Modlitwa w naszych czasach, s. 734-745.

—  Moc powiedzie¢ ,, Ojcze nasz”, S. 168-769.

—  Mpysli o modlitwie. List pasterski na Wielki Post 1979 roku, S. 746-753.

— ,,Panie naucz nas sie modli¢”. Wprowadzenie do. ,,30Giorni” (red.),
Chi prega si salva, Rzym 2005, s. 765.

— Teologiczne ugruntowanie modlitwy i liturgii, s. 716-733.

— Wprowadzenie do chrzescijanstwa. Wykiady o apostolskim wyznaniu wiary,
s. 25-300.

4. RATZINGER J., Opera Omnia, t. V: Pochodzenie i przeznaczenie. Nauka
o0 stworzeniu — Antropologia — Mariologia, przekt. J. Kobienia, red. K. G6zdz,

M. Gorecka, Lublin: Wydawnictwo KUL 2022:
—  Czym jest cztowiek?, s. 185-202.
— Na poczqtku Bog stworzyl. Cztery kazania o stworzeniu i upadku.
Konsekwencje wiary w stworzenie, s. 19-81.

5. RATZINGER J., Opera Omnia, t. VI/1: Jezus z Nazaretu. Studia o chrystologii,
przekt. M. Gorecka, W. Szymona OP, red. K. G6zdz, M. Gorecka, Lublin:
Wydawnictwo KUL 2015:

— Jezus z Nazaretu. Od chrztu w Jordanie do Przemienienia, s. 117-378.
— Jezus z Nazaretu. Od wjazdu do Jerozolimy do zmartwychwstania, s. 379-582.

6. RATZINGER J., Opera Omnia, t. VI/2: Jezus z Nazaretu. Studia o chrystologii,
przekt. W. Szymona OP, red. K. G6zdz, M. Goérecka, Lublin: Wydawnictwo KUL
2015:

— Od liturgii do chrystologii, Romano Guardiniego podstawowe zatozenia

teologiczne i sita ich wyrazu, $.658-678.

6



— Prawomocnos¢ dogmatu chrystologicznego, S. 760-775;

7. RATZINGER J., Opera Omnia, t. VIII/1: Kosciét — znak wsréd narodow. Pisma
eklezjologiczne i ekumeniczne, przekt. W. Szymona OP, red. K. G6zdz, M. Gorecka,
Lublin: Wydawnictwo KUL 2013:

— Kosciot i liturgia, S. 143-162.
— Kosciot lokalny a Kosciol powszechny. Odpowiedz dla Waltera Kaspera,
S. 549-556.

8. RATZINGER J., Opera Omnia, t. VIII/2: Koscioétl — znak wsréod narodow. Pisma
eklezjologiczne i ekumeniczne, przekt. W Szymona OP, red. K. G6zdz, M. Gorecka,
Lublin: Wydawnictwo KUL 2013:

— Koscidl istnieje jako liturgia i w liturgii. Homilia do Dz 2,42 podczas swiecen
kaptanskich w katedrze we Fryzyndze w 1980 roku, s. 1236-1242.

9. RATZINGER J., Opera Omnia, t. XI: Teologia liturgii. Sakramentalne podstawy
zycia chrzescijanskiego, przekl. W. Szymona OP, red. K. G6zdz, M. Goérecka, Lublin:
Wydawnictwo KUL 2012:

— Artystyczna transpozycja wiary. Teologiczne problemy muzyki koscielnej,
s. 534-548.

— Czterdziesci lat Konstytucji o liturgii Swietej. Retrospekcja i perspektywy,
S. 634-648.

— Duch liturgii, s. 23-182.

— Eucharystia — centrum Kosciota, s. 287-337.

— Eucharystia a misja, s. 374-399.

— Eucharystia, komunia, solidarnosé, s. 400-415.

— Jakie znaczenie ma dla mnie Boze Ciato? Trzy rozwazania, S. 458-465,

— Kwestia kultu i sakralnosci Eucharystii, 5.443-449.

— Kwestia struktury celebraciji liturgicznej, s. 362-373.

— O pojeciu sakramentu, S. 202-218.

— Obraz swiata i cztowieka w liturgii i jego wyraz w muzyce koscielnej,
s. 494-513.

— Obraz swiata i cztowieka w liturgii i jego wyraz w muzyce koscielnej,
S. 494-513.

— Odpowiedz na list otwarty Oliviera Bauera, S. 629-633.

— Organiczny rozwoj liturgii, S. 649-653.

— Problem kierunku celebracji, s. 434-442.

7



— Przedmowa do wprowadzajgcego tomu moich pism, S. 1-4.

— Sakramentalne podstawy egzystencji chrzescijanskiej, S. 185-201.

—  Sta¢ przed Panem — is¢ z Panem — kleczec przed Panem. Obchody uroczystosci
Bozego Ciata, s. 452-457.

— Teologia liturgii, s. 601-617.

—  Zbudowani z zywych kamieni. Dom Bozy i chrzescijanski sposob czczenia
Boga, s. 416-433.

— Znaczenie niedzieli dla modlitwy i Zycia chrzescijanina, S. 221-242.

—  Zycie liturgiczne we wspaélnotach pietnascie lat po soborze, s. 589-594.
. Drugorzedne (uklad chronologiczno-alfabetyczny)

BENEDYKT XVI, Homilia podczas Mszy sw. na zakonczenie XXIV Kongresu
Eucharystycznego we Wloszech — Bari (29.05.2005 r.), ,,L'Osservatore Romano”
(wyd. polskie) 275 (2005), nr 9, s. 8-10.

BENEDYKT XVI, Mezowie z Galilei, dlaczego stoicie i wpatrujecie si¢ w niebo?
Homilia Ojca Swietego Benedykta XVI, Krakow, Blonia (28.05.2006):
https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/podroze/pl 20060528 1.html,
(dostep 25.10.2023 r.).

BENEDYKT XVI, Prosmy Ducha, abysmy mogli kazdego dnia wzrasta¢ w swietosci.
Msza w katedrze sw. Patryka (19.04.2008 r.), ,,L'Osservatore Romano” (wyd. polskie)
304 (2008), nr 6, s. 17-20.

BENEDYKT XVI, Sfowo Boze duszq apostolatu i Zycia kaptanskiego. Nieszpory

w katedrze Notre-Dame (12.09.2008 r.), ,,L'Osservatore Romano” (wyd. polskie)
307 (2008), nr 10-11, s. 17-19.

BENEDYKT XVI, Bgdzcie zwiastunami i swiadkami nadziei. Przemowienie podczas
spotkania z artystami (21.09.2009 r.), ,,.L.'Osservatore Romano” (wyd. polskie)

320 (2010), nr 2, s. 29-32.

BENEDYKT XVI, Sztuka i kultura umacniajq naszq wiez z Bogiem. Audiencja
generalna (31.08.2011 r.), ,,L"Osservatore Romano” (wyd. polskie) 337 (2012),

nr 10-11, s. 45-46.

BENEDYKT XVI, Serce rozumne. Refleksje na temat podstaw prawa. Przemowienie
w Bundestagu (29.09.2011 r.), ,,L'Osservatore Romano” (wyd. polskie) 337(2011),
nr10-11, s. 38-41.



10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

19.
20.

21.

BENEDYKT XVI, Milczenie i stowo drogg ewangelizacji. Oredzie na XLVI Swiatowy
Dzien Srodkow Spotecznego Przekazu 2012 r. (24.01.2012), ,,L."Osservatore Romano”
(wyd. polskie) 341 (2012), nr 3, s. 7-9.

BENEDYKT XVI, Kiedy Stowo nie ma stow. Audiencja generalna (07.03.2012 r.),
,,L Osservatore Romano” (wyd. polskie) 343 (2012), nr 5, s. 51-53.

BENEDYKT XVI, Liturgia jest stuzbg i uczestnictwem w dziele Bozym. Audiencja
generalna (26.09.2012 r.), ,,L"Osservatore Romano” (wyd. polskie) 347 (2012),
nrll,s. 45-46.

BENEDYKT XVI, Nienaruszalna godnos¢ cztowieka. Homilia podczas Pasterki
(24.12.2012 1.), ,,L'Osservatore Romano” (wyd. polskie) 350 (2013), nr 2, s. 8-10.
BENEDYKT XVI, Przedmowa do wprowadzajgcego tomu moich pism,

w: J. Ratzinger, Opera Omnia, t. XI: Teologia liturgii. Sakramentalne podstawy zycia
chrzescijanskiego, przekt. W. Szymona OP, red. K. G6zdz, M. Gorecka, Lublin:
Wydawnictwo KUL 2012, s. 1-4.

BENEDYKT XVI, Swiat nie jest czyms, co sie posiada, by rabowacé i wykorzystywaé.
Audiencja generalna (06.02.2013 r.), ,,L'Osservatore Romano” (wyd. polskie)
351(2013), nr 3-4, s. 43-45.

BENEDYKT XVI, Rezygnuje z postugi Biskupa Rzymu. Oswiadczenie Papieza
podczas Konsystorza Publicznego (11.02.2013 r.), ,,L'Osservatore Romano”

(wyd. polskie) 351(2013), nr 3-4, s. 4.

BENEDYKT XVI, Nigdy nie czutem si¢ sam. Audiencja generalna (27.02.2013r.),
,L'Osservatore Romano” (wyd. polskie) 351(2013), nr 3-4, s. 5-7.

BENEDYKT XVI, Przedmowa, w: R. Sarah, N. Diat, Moc milczenia. Przeciw
dyktaturze hatasu, przekt. A. Kurys, Warszawa: Wydawnictwo Siostr Loretanek 2017,
s. 9-12.

BENEDYKT XVI, Kosciot a skandal wykorzystywania seksualnego (11.04.2019 r.):
https://opoka.org.pl/News/Kosciol/2019/benedykt-xvi-kosciol-a-skandal-
wykorzystywania-seksualnego, (dostep 06.11.2022 r.).

RATZINGER J., Chrystus i Jego Kosciot, przekt. W. Szymona OP, Krakéw:
Wydawnictwo ESPE 2005.

RATZINGER J., Moje zycie, Czgstochowa: Edycja Swictego Pawta 2005.
RATZINGER J., Nowa Piesn dla Pana. Wiara w Chrystusa a liturgia dzisiaj,

przekt. J. Zychowicz, Krakow: Wydawnictwo ZNAK 2005.

RATZINGER J., Opera Omnia, t. I: Lud i Dom Bozy w nauce sw. Augustyna

o Kosciele. Rozprawa doktorska oraz inne opracowania nauki Augustyna i teologii

9



22.

23.

24.

25.

26.

27.

28.

ojcow Kosciola, przekt. W. Szymona OP, red. K. G6zdz, M. Gorecka, Lublin:
Wydawnictwo KUL 2014:
—  Wspolnota z Eucharystii, s. 512-514.

RATZINGER J., Opera Omnia, t. I1l/1: Bog wiary i Bog filozofow. Rozum filozoficzny

— Kultura — Europa — Spofeczenstwo, przekt. J. Merecki SDS, red. K. G6zdz,
M. Gorecka, Lublin: Wydawnictwo KUL 2021:

— Drzisiejszy cztowiek wobec pytania o Boga, s. 70-80.

— Wiara i wiedza, s. 169-179.
RATZINGER J., Opera Omnia, t. VII/2: O nauczaniu Il Soboru Watykarnskiego.
Formutowanie — Przekaz — Interpretacja, przekt. E. Grzesiuk, red. K. Go6zdz,
M. Goérecka, Lublin: Wydawnictwo KUL 2016:

— Komentarz do pierwszego rozdziatu czesci pierwszej Konstytucji

duszpasterskiej o Kosciele w swiecie wspotczesnym ‘Gaudium et spes’,

s. 705-766.

RATZINGER J, Opera Omnia, t. IX/1: Wiara w Pismie i Tradycji. Teologiczna nauka

0 zasadach, przekt. J. Merecki SDS, red. K. G6zdz, M. Goérecka, Lublin:
Wydawnictwo KUL 2018:

— Wiara a doswiadczenie, s. 719-92.

— Sita wiary a wagtpliwos¢ wiary, S. 93-96.
RATZINGER J., Opera Omnia, t. IX/2: Wiara w Pismie i Tradycji. Teologiczna
nauka o zasadach, przekt. J. Merecki SDS, red. K. G6zdz, M. Goérecka, Lublin:
Wydawnictwo KUL 2018:

— Posredniczenie wiary i zrodta wiary, s. 820-8309.
RATZINGER J., Opera Omnia, t. X: Zmartwychwstanie i Zycie wieczne. Studia
o0 eschatologii i teologii nadziei, przekt. J. Kobienia, red. K. G6zdz, M. Goérecka,
Lublin: Wydawnictwo KUL 2014:

— Eschatologia — smier¢ i zZycie wieczne, S. 25-257.
RATZINGER J., Opera Omnia, t. XI1I/1: W rozmowie z czasem, red. K. G6zdz,
M. Goérecka, Lublin: Wydawnictwo KUL 2017:

— Raport o stanie wiary, s. 29-186.

— S0l ziemi, s. 187-415.
RATZINGER J., Opera Omnia, t. X111/2: W rozmowie z czasem, red. K. G6zdz,
M. Goérecka, Lublin: Wydawnictwo KUL 2017:

— Bogiswiat, s. 417-758.

10



—  Swiatlo$¢ $wiata, s. 759-894,
29. RATZINGER J., Opera Omnia, t. XI11/3: W rozmowie z czasem, przek?. J. Kobienia,
red. K. G6zdz, M. Gérecka, Lublin: Wydawnictwo KUL 2018:
— Odkrycie liturgii na nowo. W rozmowie z Philippem Maxencem (L "Homme
Nouveau 2001), s. 1192-1204.
— Oftarz na niewtasciwym miejscu. W rozmowie z Lucio Brunellim (Il Sabato
1992), s. 1066-1070.
30. RATZINGER J., Opera Omnia, t. XIV/1: Kazania, przekt. M. Gorecka,
red. K. G6zdz, M. Gérecka, Lublin Wydawnictwo KUL 2020:
—  Swiatlo w ciemnosci $wieci. Boze Narodzenie, Monachium, 25 grudnia 1981,
s. 162-167.
31. RATZINGER J., Podstawy moralnosci chrzescijanskiej, przekt. E. Adamiak, Poznan:
Wydawnictwo Polskiej Prowincji Dominikanéw ,,W drodze” 1999.

I11. Opracowania

1. BACHANEK G., Pierwszenstwo Boga w mysli liturgicznej Josepha Ratzingera,
»Warszawskie Studia Teologiczne” XXIII (2010), nr 2, s. 205-214.

2. BACHANEK G., Racjonalnos¢ wiary — Romano Guardini a Joseph Ratzinger,
,»Collectanea Theologica” 90 (2020), s. 105-118.

3. BACHANEK G., Rola obrazu w teologii Josepha Ratzingera, ,,Roczniki Teologiczne
Warszawsko-Praskie” 5 (2009), s. 61-72.

4. BACHANEK G., Znaczenie prawdy o stworzeniu w ujeciu Josepha Ratzingera,
»Warszawskie Studia Teologiczne” XXII (2009), nr 1, s. 233-244.

5. BARTNIK Cz., Encyklika ,,0 wierze”, ,,Roczniki Teologii Dogmatycznej” 60 (2013),
nrb,s. 5-14.

6. Benedykt XVI i liturgia, red. D. Brzezinski, M. Mikotajczak, J. Wozniak, Ptock: Ptocki
Instytut Wydawniczy 2018.

7. GOZDZ K., Czlowiek stworzony: Teologia czlowieka wedlug Josepha Ratzingera —
Benedykta XVI, ,,Teologia w Polsce” 16 (2022), nr 2, s. 215-217.

8. GOZDZ K., Eucharystia i Milos¢, Lublin: Wydawnictwo KUL 2023.

9. GOZDZ K., Istota KoSciola wedlug Josepha Ratzingera, ,,Teologia w Polsce”
11(2017), nr 1, s. 5-15.

11



10. GOZDZ K., Kosciot wediug Ratzingera. Z ks. prof. Krzysztofem Gézdziem, teologiem,

11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

redaktorem naczelnym serii ,,Opera Omnia Benedykta” rozmawia Irena
Swierdzewska, »ldziemy” 3 (898), z 15.01.2023, s. 12-13.

GOZDZ K., Logos i mitos¢. Teologia Josepha Ratzingera — Benedykta XVI, Lublin:
Wydawnictwo KUL 2018:

— Chrystologia Logosu, s. 26-38.

— Dla kogo teologia Ratzingera? Z prof. Marzeng Goreckq i ks. prof.
Krzysztofem Gozdziem, redaktorami polskiej edycji ‘Opera Omnia’ Josepha
Ratzingera, rozmawia Urszula Buglewicz, s. 260-264.

— Kardynat Joseph Ratzinger — Benedykt XVI a Katolicki Uniwersytet Lubelski
Jana Pawla II. Robert Rauhut (Miinchen) rozmawia z ks. prof. Krzysztofem
Gozdziem, s. 253-2509.

— O nadziei na przysztosé, s. 311-313.

— W swiecie dziata Bog, ale tez i diabel. Z ks. prof. Krzysztofem Gozdziem
rozmawia Agnieszka Kasperska, s. 265-268.

GOZDZ K., Odkryjmy sens i pickno chrzescijanstwa w dzielach Opera omnia Josepha
Ratzingera — Benedykta XVI, w: J. Ratzinger, Opera omnia, t. V: Pochodzenie

I przeznaczenie, przekt. J. Kobienia, red. K. G6zdz, M. Gorecka, Lublin:
Wydawnictwo KUL 2022, s. XVI1I-XX.

GOZDZ K., Przedmowa do wydania polskiego, w: J. Ratzinger, Opera Omnia, t. XI:
Teologia liturgii. Sakramentalne podstawy Zycia chrzescijanskiego, przekt. W.
Szymona OP, red. K. G6zdz, M. Goérecka, Lublin: Wydawnictwo KUL 2017,

s. VII-X.

GOZDZ K., Ratzinger Joseph (Benedykt XVI, pap.), w: Encyklopedia 100-lecia KUL,
t. 11, Lublin: Wydawnictwo KUL 2019, s. 251-252.

GOZDZ K., Teologia spoleczno-polityczna Benedykta XVI w encyklice Caritas

in veritate, ,,Roczniki Teologii Dogmatycznej” 57 (2010), t. 2, s. 39-48.

GOZDZ K., Testament teologiczny Josepha Ratzingera — Benedykta XVI, ,,Msza
Swieta” LXXIX (2023), nr 2, s. 5-8.

GOZDZ K., The Mystery of the Eucharist in the Theology of Joseph
Ratzinger/Benedict XVI, ,,Collectanea Theologica” 92 (2022), nr 2, s. 131-148.
GRZYWOCZ L., Glowne rysy antropologii Josepha Ratzingera/ Benedykta XV1I.
Studium teologicznofundamentalne polskojezycznych przektadow, Praca magisterska —

maszynopis (2012).

12



19.

20.

21.

22.

23.

24.

25.

26.

217.

28.

29.

30.

31.

32.

33.

GRZYWOCZ L., Glowne rysy antropologii Jozefa Ratzingera/Benedykta XV1, ,,Studia
Nauk Teologicznych PAN” 15 (2020), s. 187-205.

JAKLEWICZ T., Encyklika na cztery rece:
https://www.gosc.pl/doc/1624117.Encyklika-na-cztery-rece (dost¢p 17.10.2023r.).
JENDROSZCZYK P., Trudna pielgrzymka Benedykta XVI do kraju reformacji,
https://www.rp.pl/swiat/art6483041-trudna-pielgrzymka-benedykta-xvi-do-kraju-
reformacji, (dostep 22.09.2023 r.).

KIRCHNER B., Liturgia jako gra w ujeciu Josepha Ratzingera — Benedykta XVI

w kontekscie wspotczesnych przemian rytuatu katolickiego. Perspektywa
kulturoznawcza, ,,Przeglad Religioznawczy” 267 (2018), nr 1, s. 131-140.
MICHALIK A., Zrozumie¢ chrzescijanstwo. Istota chrzescijanstwa wedtug Josepha
Ratzingera, Tarnow: Wydawnictwo Biblos 2008.

Od wydawcy, w: J. Ratzinger, Opera Omnia, t. IV: Wprowadzenie do chrzescijanstwa.
Wyznanie — Chrzest - Nasladowanie, przekt. R. Biel, M. Gorecka, red. K. G6zdz,
M. Gorecka, Lublin: Wydawnictwo KUL 2017, s. 819-836.

PAGACZ M., Znaczenie psalmow w Zyciu chrzescijanina w Swietle nauczania
Benedykta XVI, ,,Poznanskie Studia Teologiczne” 41(2022), s. 279-294.

Podroz apostolska Benedykta XVI: Polska: 25-28.05: Trwajcie mocni w wierze,
https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/podroze/polska_25052006,
(25.10.2023 r.).

POROSLO K., Teologia COMMUNIO wedtug kardynata Josepha Ratzingera
(Benedykta XV1) i pytanie o urzedy/postugi w polskim duszpasterstwie pastoralnym,
,»Roczniki Teologiczne” LXII (2015), z. 8, s. 131-143.

RATZINGER G., Mdj brat Papiez, przekt. K. Markiewicz, Krakéw: Wydawnictwo
ZNAK 2012.

ROWLAND T., Wiara Ratzingera. Teologia Benedykta XVI, przekt. A. Gomola,
Krakéw: Wydawnictwo WAM 2010.

SEEWALD P., Benedykt XVI. Portret z bliska, przekt. G. Popek, Krakow:
Wydawnictwo AA 2006.

SEEWALD P., Benedykt XVI. Zycie, przekt. W. Szymona, Krakéw: Wydawnictwo
ZNAK 2021.

SKEADANOWSKI M., Ciato—dusza—duch: mysl Josepha Ratzingera na tle
wspolczesnej antropologii, Warszawa: Wydawnictwo Siostr Loretanek 2013.

SEAWINSKI H., Oryginalne ujecie kwestii wiary w encyklice papieza Franciszka
‘Lumen fidei’, ,,Polonia Sacra” 17 (2013), nr 2, s. 97-112.

13



34. SMOLKA B., Obraz cztowieka w teologii J. Ratzingera — Benedykta XVI, ,,Sympozja”
73 (2008), s. 79-94.

35. SZYMIK J., Chodzi o Boga. Ks. Prof. Jerzy Szymik w rozmowie z Dominikq
Szezawinskq-Zlembaq o teologii Benedykta XVI, Katowice: Ksiggarnia Swigtego Jacka
2011.

36. SZYMIK J., Prawda i mgdros¢. Przewodnik po teologii Benedykta XVI, Krakow:
Wydawnictwo WAM 2019.

37. SZYMIK J., Theologia Benedicta, t. 1, Katowice: Ksiggarnia $w. Jacka 2010.

38. SZYMIK J., Theologia Benedicta, t. 2, Katowice: Ksiegarnia $w. Jacka 2012.

39. SZYMIK J., Theologia Benedicta, t. 3, Katowice: Ksiggarnia $w. Jacka 2015.

40. SZYMIK J., Teologia wedtug Josepha Ratzingera/Benedykta XVI. Rozumienie,
natura, sens, ,,Studia Nauk Teologicznych PAN” 12 (2017), s. 35-47.

41. WARZESZAK J., Benedykta XVI spojrzenie na swiat wspotczesny, \Warszawa:

Akademia Katolicka w Warszawie 2024.

IV. Literatura pomocnicza

1. Antropologia, w: Encyklopedia PWN,
https://encyklopedia.pwn.pl/haslo/antropologia;3869993.html (dostep 21.10.2023 r.).
2. AUGUSTYN, Wyznania, przekt. Z. Kubiak, Krakéw: Wydawnictwo ZNAK 2002.

3. BARTNIK CZ. S., Metodologia teologii dogmatycznej, ,,Studia Nauk Teologicznych
PAN” 2 (2007), s. 165-173.

4. BRZEZINSKI M., Przekaz wiary i tradycji chrzescijariskiej w rodzinie wypelnieniem
sakramentalnych zobowigzan matzonkow i rodzicow, ,,Studia nad Rodzing” 15 (2011),
nr1-2,s. 165-178.

5. Chor, W: Stownik Jezyka Polskiego PWN,
https://sjp.pwn.pl/slowniki/ch%C3%B3r.html, (dostep 28.02.2023 r.).

6. CZERWIK S., Liturgia wyznaniem wiary i Srodowiskiem jej formacji wedtug
Vaticanum Il i dokumentow posoborowych, ,,Kieleckie Studia Teologiczne”

11 (2012), s. 41-62.

7. DYKSS., Znaczenie terminu ‘misterium’ w refleksji teologiczno-liturgicznej, ,,Roczniki
liturgiczne” 56 (2009), t. 1, s. 69-85.

8. FRANCISZEK, Wszyscy rozumiejq jezyk prawdy i mitosci. Katecheza podczas
audiencji generalnej (19.06.2019):

14



10

11.
12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

19.

20.

21.

22.

23.

24.

https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/franciszek_i/audiencje/ag_19062019.html,
(02.06.2022 r.).

GOZDZ K., Antropologia w relacji do teologii, ,,Teologia w Polsce” 4 (2010), nr 1,
s. 83-95.

. GOZDZ K., Czlowiek otwarty i méwigcy, w: tenze, Teologia czlowieka. Z Najnowszej

antropologii niemieckiej, Lublin: Wydawnictwo KUL 2006, s. 436-443.
GOZDZK., Droga ku cztowiekowi, Lublin: Wydawnictwo KUL 2011.
GOZDZ K., Kosciét jako znak chrzescijanskiej odnowy, w: tenze, S. Kunka (red.),
Dlaczego jeszcze jestem w Kosciele?, Lublin: Wydawnictwo KUL 2013, s. 109-122.
GOZDZ K., Modlitwa Pariska, w: tenze, Jezus - Tworca i Spetniciel naszej wiary,
Lublin: Wydawnictwo KUL 2009, s. 226-236.
GOZDZ K., Teologia cztowieka. Z najnowszej antropologii niemieckiej, Lublin:
Wydawnictwo KUL 2006.
GRANAT W., Agnostycyzm, w: Encyklopedia Katolicka, t. 1, Lublin 1973,
k. 182-187.
JAN PAWEL 11, Homilia na Placu Zwycigstwa, Warszawa (2.06.1979):
https://diecezja.pl/homilie/homilia-na-placu-zwyciestwa-warszawa-2-czerwca-1979-r/,
(dostep 08.07.2023 r.).
KUBIAK L., Msza Swieta w pytaniach i odpowiedziach, \Warszawa-Zabki:
Wydawnictwo Fronda i Apostolicum 2008.
KONECKI K., Duchowos¢ liturgii godzin, ,,Studia Wtoctawskie” 14 (2012),
s. 161-168.
KONECKI K., Glowne zatozenia teologiczne Konstytucji o liturgii swietej, ,,Liturgia
Sacra” 19 (2013), nr 2, s. 243-251.
KONECKI K., Postawy w liturgii, ,,Seminare. Poszukiwania naukowe” 17 (2001),
S. 145-156.
LINK M., Znaczenie i historia sentencji lex orandi, lex credendi, ,,t.60dzkie Studia
Teologiczne™ 10 (2001), s. 241-248.
LISZKA P., Trynitologia po Soborze Watykanskim II, ,,Wroctawski Przeglad
Teologiczny” 6 (1998), nr 1, s. 61-78.
MULLER G. L., Dogmatyka katolicka, przekt. W. Szymona OP, Krakéw:
Wydawnictwo WAM 2015.
NADOLSKI B., Leksykon liturgiczny, Poznan: Pallotinum 2006:

— Eucharystia, s. 403-430.

— Eucharystyczna modlitwa, s. 430-446.
15



25.

26.

27.

28.

29.

30.

31.

32.

33.

— Liturgia, s. 745-755.

— Teologia liturgiczna, s.1578-1587.

NADOLSKI B., Leksykon symboli liturgicznych. Per visibilia ad invisibilia, Krakow:
Wydawnictwo SALWATOR 2010:

— Postawy — uswiecone postawy i gesty — mowa ciata, S. 234-251.
Ortodoksja, w: Encyklopedia PWN
https://encyklopedia.pwn.pl/haslo/ortodoksja;4011532.html, (dostgp 08.01.2023 r.).
Ortopraksja, w: Encyklopedia PWN
https://encyklopedia.pwn.pl/szukaj/ortopraksja.html, (dostep 08.01.2023 r.).
PACIOREK A., Ewangelia wedtug swietego Mateusza. Rozdzialy 1-13. Wstep.
Przekiad z oryginatu. Komentarz, Czestochowa: Edycja Swietego Pawla 2005.
POPOWSKI R., Proskyneo, w: tenze, Stownik grecko-polski Nowego testamentu,
Warszawa: Oficyna Wydawnicza Vocatio 2007, s. 283.

SEOMKA J., Wezesnochrzescijanskie nazwy chrztu, Katowice: Wydawnictwo
Uniwersytetu Slaskiego 2009, s. 153-166.

SONDEL J., Stownik tacinsko-polski dla prawnikow i historykow, Krakow: TAIWPN
UNIVERSITAS 2005:

— Oratio, 5.696.

— Oriens, 5.699.

— Rationabilis, s. 820.

SZYMIK J., Amor ergo sum. Mitos¢ w centrum antropologii chrzescijanskiej.
Wprowadzenie teologa, ,,Ethos” 21 (2008), nr 2/3, s. 71-77.
ZIEBA S., Antropologia, Encyklopedia Katolicka, t. 1, Lublin 1973, k. 679-684.

16



WSTEP

,»W ten sposob podobienstwo to oznacza zdolno$¢ do relacji, jest
otwarto$cig cztowicka na Boga. Bowiem wtedy jest najbardziej
czlowiekiem, kiedy wykracza poza siebie; kiedy staje si¢ zdolny
powiedzie¢ do Boga ‘Ty’. Tak, na pytanie: Co wlasciwie odrdznia
czlowieka od zwierzgcia, co jest jego czyms$ nowym — nalezy
odpowiedzie¢: Jest to istota, ktora jest w stanie mysle¢ o Bogu, jest to
istota, ktora potrafi si¢ modli¢. Wtedy jest najglebiej soba, kiedy znajduje
relacje do swojego Stworcy”.

[JOSEPH RATZINGER, NA POCZATKU BOG STWORZYE]*

»Za roznymi koncepcjami liturgicznymi - odpowiada - kryja sie rozne
koncepcje Kosciota, a zatem Boga i zwiagzku cztowieka z Nim. Dyskusja
o liturgii nie jest marginesowa: sobor przypomniat, ze chodzi tutaj o serce
wiary chrzescijanskie;j”.

[JOSEPH RATZINGER, RAPORT O STANIE WIARY]?

Przytoczone powyzej cytaty z pism Josepha Ratzingera/Benedykta XVI wprowadzaja

w tematyke tej rozprawy. Po pierwsze wskazuja, ze tym, co konstytuuje cztowieka jako

cztowieka jest jego relacja do Boga. Wyrdznikiem czlowieczenstwa w $wiecie zwierzat jest

zatem zdolno$¢ do dialogu z Bogiem. Po drugie, jako uprzywilejowana przestrzen tej

komunikacji, wskazujg liturgie Kos$ciota. Juz pobiezne spojrzenie na te dwa stwierdzenia

sugeruje, ze pomiedzy czlowieczenstwem a liturgig zachodzi jaka§ forma zalezno$ci. Sg one

w jakie$ relacji do siebie nawzajem. Mozna przypuszczaé, ze te powigzania s3

dwukierunkowe.

Y J. Ratzinger, Na poczqtku Bég stworzyl. Cztery kazania o stworzeniu i upadku. Konsekwencje wiary
w stworzenie, w: J. Ratzinger, Opera Omnia (dalej: JROO), t. V: Pochodzenie i przeznaczenie. Nauka
0 stworzeniu — Antropologia - Mariologia, przekl. J. Kobienia, red. K. Go6zdz, M. Gorecka, Lublin:

Wydawnictwo KUL 2022, s. 49.

2 ). Ratzinger, Raport o stanie wiary, w: JROO, t. XI11/1: W rozmowie z czasem, red. K. Gozdz, M. Goérecka,
Lublin: Wydawnictwo KUL 2017, s. 123.
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Krzysztof Go6zdz — redaktor polskiej edycji dziet zebranych Josepha Ratzingera —
w przedmowie do tomu poswigconego teologii liturgii Syntetycznie ujmuje, co czeka
czytelnika na kartach tej pozycji. Mozna by si¢ spodziewal wskazania na te czy inne
zagadnienia zywo dyskutowane w liturgice, w ktorych glos zabieral niemiecki Kardynal —
ksztalt posoborowych reform, kwestie jezyka lacinskiego, orientacji modlitwy itp.
Tymczasem opisuje on prezentowane teksty jako ,,wedrowke po niezwykle bogatej drodze
rozpoznawania ducha komunikacji miedzy §wiatem ludzkim i boskim™®, ktora to wedrowke
cechuje prymat Boga, w ktérego znowu perspektywie ujawnia Si¢ pigkno czlowieka.
Pokazuje, ze celem jest zjednoczenie czlowieka z Bogiem, a efektem deformacji
liturgicznych, ktére w swej istocie podwazaja Jego [Boga] prymat, moze by¢ deformacja
cztowieczenstwa. Finalnie stwierdza, ze teologia liturgii, uprawiana przez Papieza chce
»ukaza¢ pelni¢ cztowieka w obliczu Boga jako odwiecznej Prawdy, Dobra, Mitosci
i Pickna™. Wynika z tego, Ze prymat Boga, obecny w liturgii, rzuca $wiatlo na tajemnice

czlowieka. Dzigki niemu mozna spojrzeé na niego [cztowieka] w jego integralnosci.

Na podstawie tego, co zostalo do tej pory powiedziane, na pytanie: o co chodzi liturgii
Kosciota 1 jej teologii? — mozna odpowiedzie¢: o Boga i o cztowieka. Ich losy sa ze soba
splecione, zawsze sa powigzane, poniewaz czlowiek jest naprawdg¢ cztowiekiem tylko
w odniesieniu do Boga. Jest to kolejny powod, dla ktorego nalezatoby glebiej przyjrzeé si¢
relacjom zachodzagcym pomigdzy czlowiekiem 1 liturgia, a przez to takze pomiedzy
antropologia i teologig liturgii. Symptomatyczny jest tez fakt, iz osobistym zyczeniem
Benedykta XVI bylo, aby wydawanie jego dziet zebranych rozpoczaé¢ od tomu dotyczacego
teologii liturgii, jako klucza do zrozumienia wszystkich jego pism, ktore Krzysztof Go6zdz

charakteryzuje jako gl¢boko humanistyczne, antropologiczne ipersonalistyczneﬁ.

Jezeli zbierzemy razem wszystkie dotychczasowe uwagi, to rodzg one pewne pytania.
Czego cztowiek moze dowiedzied si¢ o sobie, patrzac na liturgi¢ i uczestniczac w niej? Jakie

prawdy antropologiczne moze tam odnalez¢? Jakich wymiardow jego ludzkiej egzystencji one

3 K. Gozdz, Przedmowa do wydania polskiego, w: JROO, t. XI: Teologia liturgii. Sakramentalne podstawy zycia
Ehrzes'cijaﬁskiego, przekt. W. Szymona, red. K. G6zdz, M. Gorecka, Lublin: Wydawnictwo KUL 2017, s. VIII.

Tamze.
® Por. K. Gozdz, W $wiecie dziala Bdg, ale tez i diabel. Z ks. profesorem Krzysztofem Gozdziem rozmawia
Agnieszka Kasperska, w: K. G6zdz, Logos i Mitosé. Teologia Josepha Ratzingera — Benedykta XVI, Lublin:
Wydawnictwo KUL 2018, s. 265.
® Por. K. Gozdz, Dla kogo teologia Ratzingera? Z prof. Marzeng Géreckq i ks. prof. Krzysztofem Gézdziem,
redaktorami polskiej edycji ‘Opera Omnia’ Josepha Ratzingera, rozmawia Urszula Buglewicz, w: K. G6zdz,
Logos i Mitosé..., s. 261-262.
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dotyczg? Z drugiej strony, czy liturgia Kosciota — poza mozliwo$cig poznania tajemnicy
cztowieka — oferuje mu co$ jeszcze? Czy moze on w niej wyrazac siebie samego? Czy wigC

moze ona by¢ przestrzenig realizacji jego tozsamosci?

W ten sposob otwiera si¢ pole do badan naukowych, ktérych wyrazem ma by¢ ta
rozprawa doktorska. Jej tytul brzmi: Czlowiek i liturgia. Relacja pomiedzy antropologiq
[ teologiq liturgii w dzielach Josepha Ratzingera/Benedykta XVI. Praca ta jest proba
spojrzenia na tajemnice cztowieka w perspektywie liturgii oraz na liturgi¢ w perspektywie
cztowieka. Jej przedmiotem badawczym jest relacja, jaka zachodzi pomigdzy cztowiekiem
1 liturgiag, pomiedzy czlowieczenstwem 1 liturgia oraz pomiedzy antropologia i1 teologia
liturgii. Autor bedzie probowatl okresli¢ rodzaj oraz kierunki tych relacji. Czy zaleznosci,
ktore w niej wystepuja sa jedno-, czy dwukierunkowe? Trzeba bedzie spojrze¢ na kult jako na
przestrzen, w ktorej cztowiek moze nie tylko odkry¢ swojg tozsamo$é, ale tez jg realizowac.
Trzeba bedzie okresli¢, jakich wymiaréw ludzkiej egzystencji to dotyka, a takze, ktore z nich
mozna odnalez¢ w teologii liturgii, uprawianej przez niemieckiego Kardynata. Idac dalej,
trzeba bedzie zastanowic sig, czy ten lub inny ksztatt kultu, ma bezposrednie przelozenie na
badang relacje? Precyzujac: czy deformacje liturgiczne moga by¢ przyczyng degradacji
cztowieka? Czy moga powodowac¢ zaburzenia jego tozsamos$ci? Z drugiej strony, w jaki
sposoOb ta czy inna koncepcja antropologiczna wptywa na ksztatt kultu, a takze jak wszystko

powyzsze ma wptyw na sposob uprawiania wspominanych dziatow teologii?

Obszar badawczy, dla tak sformulowanych kwestii, wyznacza w tytule pojecie dziela
Josepha Ratzingera/Benedykta XVI. Po pierwsze poprzez takie wyrazenie rozumie¢ nalezy
pisma tak Josepha Ratzingera — teologa, profesora, biskupa i kardynata, prefekta Kongregacji
Nauki Wiary, jak i Benedykta XVI — papieza. Nie ma sensu czyni¢ tutaj rozréznienia,
poniewaz jest to jedna i ta sama osoba. Stad tez przyjeto zasade lacznej pisowni tych dwu
cztondéw. Dalej badanymi tekstami beda tak te majace stricte charakter naukowy, jak i te,
ktore sg pastoralnymi. Szerzej na ten temat w punkcie, ktory ma za zadanie omowic literature

zrodtowa.

Tutaj jeszcze nalezy powiedzie¢ kilka stow na temat przyjetej metody badawczej.
W  rozprawie zastosowano metod¢ systemowo-personalistyczng oraz pozytywnaf.
W pierwszej z nich, zrodtem jest osoba ludzka, rozumiana jako najwyzszy byt oraz relacja

osobowa i kultyczna mi¢dzy Bogiem a czlowickiem. Personalizm jako system bedzie zatem

" Por. Cz. S. Bartnik, Metodologia teologii dogmatycznej, ,,Studia Nauk Teologicznych PAN” 2 (2007), s. 165-
173.
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statym punktem widzenia dla calosci dysertacji, ale tez w sposdb szczegdlny pozwoli
uporzadkowa¢ mysl Ratzingera w relacji cztowieka i liturgii, antropologii i teologii liturgii.
Metoda pozytywna bedzie uzupehia¢ catos¢, wychodzac z prymatem danych pozytywnych,
tj. Pisma Swietego i Tradycji, by nastgpnie dokona¢ analizy tekstow, dochodzac do wiasciwej
syntezy.

Mowigc bardziej praktycznie metoda ta streszcza si¢ w nastepujacej strukturze: lektura
— analiza — wybor — klasyfikacja — synteza — opis — wnioski. Pierwszym krokiem byta uwazna
lektura jak najwickszej ilosci tekstow niemieckiego Kardynata. Autor probowal odnalez¢
podstawowe prawdy antropologiczne. Trzeba bylo wybra¢ oczywiscie najpierw te teksty,
ktére bezposrednio dotycza tematu pracy, a wigc liturgii i antropologii. W trakcie lektury
trzeba je bylo poszerzy¢ o teksty z zakresu eklezjologii, teologii modlitwy oraz egzystencji
chrzescijanskiej. Kolejnym krokiem byta ich analiza pod kontem widocznych w nich relacji,
zachodzacych w interesujacym nas obszarze. Analiza prowadzita do wydestylowania tych,
ktore mogly si¢ sta¢ — sensu stricte — zrodtami dla naszych badan. Nastgpnie nalezato je
sklasyfikowa¢ wedlug dzialow, ktorych odzwierciedleniem sga poszczegdlne rozdzialy
i paragrafy tej dysertacji. Kolejnym krokiem byta proba ich syntezy, opisu i wyciagniecia

wnioskow, czego efektem jest catos¢ rozprawy doktorskiej wraz z jej zakonczeniem.

Aby moc przejs¢ dalej, nalezy teraz przyjrzec si¢ sylwetce Autora tekstow, ktore beda
poddawane badaniom. Osoba, pragnaca pozna¢ posta¢ niemieckiego Papieza, nie powinna
mie¢ z tym zadnych probleméw. Wobec postgpu teleinformatycznego wspotczesny cztowiek
w pierwszym odruchu sig¢ga po informacje do Internetu. Wobec faktu, ze Benedykt XVI byt
osobg publiczna, jego biografi¢ mozna znalez¢ chociazby na najpopularniejszej platformie,
jaka jest Wikipedias. Biogram tam umieszczony podaje najwazniejsze informacje na temat
jego dhugiego zycia, ale takze omawia krétko podstawowe zagadnienia jego mysli. Dla kogos,
kto potrzebuje szybkiego dostepu do informacji, jest to dobra opcja. Natomiast osoba
pragngca poznac¢ jego sylwetke doktadniej 1 glebiej, tez ma takg mozliwos¢. Dzi§ absolutnie
najpelniejsza, a przez to i najobszerniejsza biografia, jest ta autorstwa Petera Seewalda:
Benedykt XVI. Zycie®. Jej wielkim walorem jest pokazanie zycia Papieza na tle czasow,
w ktorych zyl, ich kultury i1 pradow mysSlowych, wydarzen politycznych, przemian
spotecznych i1 zmian zachodzacych w samym Kosciele. W ten sposob daje ona glebsze

zrozumienia mysli niemieckiego Teologa. Jest to pozycja absolutnie wyjatkowa

® Benedykt XVI, https://pl.wikipedia.org/wiki/Benedykt_XVI. (dostep 10.10.2023 r.).
% Por. P. Seewald, Benedykt XVI. Zycie, przekt. W. Szymona, Krakow: Wydawnictwo ZNAK 2021.
20



i kompleksowa. Zreszta tego samego autora jest i wezesniejszy Portret z bliska'® i wywiady
rzeki'!, w ktérych tez mozna znalezé zasadnicze informacje biograficzne. Ponadto istnicja
rézne informacje leksykograficzne J. Ratzingera — Benedykta XVI*.

Na tym tle wyr6zniajg si¢ jeszcze dwie pozycje. Sg one spojrzeniem na zycie Papieza
autorstwa dwoch Ratzingerow — Josepha oraz Georga. Pierwsza to autobiografia Moje zycie®,
ktora jednak jest doprowadzona tylko do konca lat siedemdziesigtych ubiegltego wieku,
poniewaz wtedy zostala wydana. Druga za$ stanowi zgrabna opowies¢ o zyciu Josepha
Ratzingera/Benedykta XVI widzianym oczami starszego brata'*. Wobec powyzszego nie
wydaje si¢ koniecznym szczegdtowe przedstawienie zyciorysu cztowieka, ktérego mysl
bedzie poddawana badaniom w tej dysertacji. W pierwszym rozdziale bedziemy nawigzywac
do jego dziecinstwa. Tutaj ograniczymy si¢ wiec jedynie do wskazania na najwazniejsze

momenty jego zycia z odpowiednim komentarzem™.

Mozna powiedzie¢, ze Joseph Ratzinger/Benedykt XVI swoje zycie dzielil pomiedzy
dwie ojczyzny — Niemcy oraz Rzym/Watykan. Urodzit si¢ 16. kwietnia 1927 roku w Marktl
am Inn. Na jego dziecinstwo i mtodos¢ najwiekszy wptyw miaty trzy czynniki. Po pierwsze
byta to atmosfera rodzinnego, katolickiego domu. Tam przekazano mu wiar¢ oraz
uksztattowano jego kregostup moralny. Rodzice musieli stworzy¢ prawdziwie sprzyjajace
warunki obcowania z Bogiem, skoro dwoch ich synow zostato kaptanami. Drugim
czynnikiem bylo to, co mozemy nazwa¢ bawarskoscig — pigkno przyrody, kultura, tradycja
1 ludowa poboznos¢. Wielokrotnie w swoich pismach do tego elementu swojej biografii wraca
Ratzinger. Zawsze robi to z wielkim sentymentem. By¢ moze wtasnie atmosfera bawarskiej
ojczyzny wyrobila w nim wrazliwo$¢ na pigkno. Trzecim za$ czynnikiem, o ktorym tu mowa,
byl rodzacy sie, a pdzniej panujacy w Niemczech nazizm, ktérego gorzkim owocem byty
wydarzenia I Wojny Swiatowej. By¢é moze te do$wiadczenia wyrobity w nim zmyst
krytyczny oraz zaprawity W umiejgtnosci argumentacji, ktora ma na celu uzasadnienie swoich
pogladoéw. Wszystkim tym cechuje si¢ tez i jego mysl teologiczna. Jest przeniknigta zdrowym
umystem oraz autentyczng wiarg i poboznoscig. Pickna w formie, ale 1 bogata w odwotania do

réznych rodzajow sztuki. Rownoczesnie bardzo precyzyjna w diagnozach i argumentacji.

1% por. P. Seewald, Benedykt XVI. Portret z bliska, przekt. G. Popek, Krakow: Wydawnictwo AA 2006.
1 Wszystkie one (poza Ostatnimi rozmowami) zostaty wydane w XIII tomie Opera Omnia.
12 Jako przyktad por. K. Gozdz, Ratzinger Joseph (Benedykt XVI, pap.), w: Encyklopedia 100-lecia KUL, t. I,
Lublin: Wydawnictwo KUL 2019, s. 251-252.
3 por. J. Ratzinger, Moje zycie, Czestochowa: Edycja Swictego Pawta 2005.
Y por. G. Ratzinger, M¢j brat Papiez, przekt. K. Markiewicz, Krakow: Wydawnictwo ZNAK 2012.
> por. Biografia powstala na podstawie: Benedykt XVI, https://pl.wikipedia.org/wiki/Benedykt XVI, (dostep
10.10.2023 r.); P. Seewald, Benedykt XVI. Zycie....
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Drugi etap jego zycia rozpoczyna si¢ wraz z zakonczeniem wojny w roku 1945.
Wtedy miody Ratzinger wstepuje do seminarium duchownego, co zostaje zwienczone
przyjeciem sakramentu $wigcen w roku 1950. Lata seminaryjne, a takze nastepne, to czas
intensywnych studiow zwigzanych z kolejnymi awansami naukowymi (1953 — doktorat, 1957
— habilitacja) oraz dalszej bogatej i owocnej pracy naukowej. W rok po habilitacji zostaje
profesorem nadzwyczajnym, by w 1959 zosta¢ mianowanym profesorem zwyczajnym.
Wyktada kolejno teologi¢ fundamentalng i dogmatyczng na niemieckich uniwersytetach
w Monachium, Fryzyndze, Bonn, Monastyrze, Tybindze czy Ratyzbonie. Jednym
z najdorodniejszych owocow tej dziatalnosci naukowo-dydaktycznej jest fundamentalne po
dzi$ dzien dzielo Wprowadzenie do chrzescijanistwa™®. Okres ten trwa do 1977 roku, kiedy to
zostaje mianowany biskupem Monachium i Fryzyngi.

Zanim przejdziemy do nowego etapu jego zycia, warto w tym miejscu wspomnie¢
dwa wydarzenia, ktore odcisngty na Ratzingerze swoje pigtno, o czym sam wielokrotnie
wspominal. Pierwszym byl Sobor Watykanski II, na ktéry udat si¢ jako osobisty teolog
kardynata Fringsa, by po krotkim czasie sta¢ si¢ oficjalnym teologiem soborowym. To
wydarzenie, ktére przeobrazito Kosciol, a ktérego byt wspolautorem, stalo si¢ punktem
odniesienia dla jego pdzniejszej dziatalnosci teologicznej. Bronit nauczania soboru tak przed
jego krytykami, jak i tymi, ktoérzy sobor traktowali jako pretekst do nieskrepowanego postepu.
Ostatecznie sformulowal postulat hermeneutyki ciggtosci jako klucza do zrozumienia tego
powiewu Ducha Swietego przez Kosciét. Prace soborowe uczynity go tez rozpoznawalnym
w katolickim $wiecie, co z poczatkiem lat osiemdziesiatych zaowocowato powotaniem go
przez papieza Jana Pawta II na Prefekta Kongregacji Nauki Wiary. Za$ drugim wydarzeniem
tutaj wzmiankowanym by} bunt studencki roku 1968 na Zachodzie i rewolucja kulturalna
z niego wynikajaca. Doswiadczenia tego okresu uczynily z niego realiste, ktory nie boi si¢

bolesnych diagnoz. Diagnozy te jednak maja stuzy¢ prawdzie i znalezieniu remedium.

Whasnie odniesienie do prawdy 1 glgbokie przekonanie o tym, Ze jest ona poznawalna,
jest jednym z charakterystycznych elementéw jego teologii 1 postugi duszpasterskie;j.
Przyjmujac $wigcenia biskupie, obrat jako hasto stowa Cooperatores Veritatis. To wydarzenie
1 pozniejszy kapelusz kardynalski zmienito jego Zycie bardzo mocno. Ten etap wyznaczaja
nastepujace cezury. Najpierw jest to rok 1977 1 przyjecie swiecen biskupich. Nastepnie rok

1981 kiedy to po zamianowaniu go przez Jana Pawta II Prefektem Kongregacji Nauki Wiary

18], Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijarstwa. Wyklady o apostolskim wyznaniu wiary, w: JROO, t. IV:
Wprowadzenie do chrzescijanistwa. Wyznanie — chrzest — nasladowanie, przekt. R. Biel, M. Gorecka, red.
K. G6zdz, M. Gérecka, Lublin: Wydawnictwo KUL 2017, s. 25-300.
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przenosi si¢ z rodzinnej Bawarii do Rzymu, w ktorym pozostanie az do Smierci. Za$ okres ten
zamyka rok 2005, gdy po $mierci polskiego Papieza zostaje wybrany na Stolicg Piotrowa
1 przyjmuje imi¢ Benedykt XVI. W tym czasie stat si¢ twarzg zmagan Kosciola z r6znymi
problemami. Byly to: teologia wyzwolenia, postepujacy relatywizm moralny, ruch
arcybiskupa Lefevra, pojawiajace si¢ informacje o naduzyciach seksualnych o0s6b
duchownych. Cieszac si¢ ogromnym zaufaniem polskiego Papieza, zostalo mu zlecone
kierowanie zespotem redakcyjnym Katechizmu Kosciota Katolickiego. Wszystko to okazato
si¢ by¢ przygotowaniem (jak w zyciu Mojzesza — przypomnijmy, ze mial on w momencie
powolania przez Boga lat 80, za$ Ratzinger 78) na wiosenne popotudnie 19. kwietnia 2005

roku, kiedy to w lozy bazyliki watykanskiej ukazat si¢ w biatej sutannie jako Benedykt XVI.

Ow ostatni okres zycia znow dzieli si¢ na dwie czesci, ktorych cezurg jest rok 2013,
kiedy to czynna postuga nastepcy $w. Piotra przerodzita si¢ W postuge modlitwy 1 cierpienia.
Gloéwna linig¢ jego pontyfikatu wyznaczaja trzy cnoty teologalne w odwroconej kolejnosci —
mito$é, nadzieja i wiara'’. To im poswiecit swoje trzy encykliki'®. Czwarta, zostata wydana
wspolnie z papiezem Franciszkiem®. Mozna powiedzie¢, ze ukazywat wiare jako nadzieje na
mitos$¢. Ta ostatnia za§ zawsze musi by¢ odniesiona do prawdy, a jest nig Jezus z Nazaretu
zwany Chrystusem, na ktorego nieustannie wskazywat i poswigcit mu trzy ksigzki, co byto
nie lada wydarzeniem, poniewaz nie byty to dokumenty Urzedu Nauczycielskiego Kosciota®.
Podczas swojego pontyfikatu zmagatl si¢ z wewngtrznymi problemami Kosciota
i intencjonalng niechecig mediow. Umart — 31. grudnia 2022 r. — tak jak zyh: jako skromny

pracownik winnicy Panskiej.

W kolejnym kroku nalezy teraz wyjasni¢ kluczowe terminy z tematu pracy. Zostato to

ujete w grupy: czlowiek i antropologia oraz liturgia i teologia liturgii.

Quid es homo? (Ps 8) jest pytaniem, ktére stoi u poczatku kazdej antropologii’. Ta

za$, zgodnie z definicja encyklopedyczng, jest dyscypling naukowa zajmujaca si¢

Y por. K. G6zdz, Testament teologiczny Josepha Ratzingera — Benedykta XVI, ,Msza Swieta” LXXIX (2023),
2,s. 7.
'8 por. Benedykt XVI, Encyklika Deus caritas est (2005); Benedykt XVI, Encyklika Spe salvi (2007); Benedykt
XVI1, Encyklika Caritas in veritate (2009).
!9 Franciszek, Encyklika Lumen fidei (2013).
2 por, JROO, t. VI/1: Jezus z Nazaretu. Studia o chrystologii, przekt. M. Gorecka, W. Szymona OP, red.
K. G6zdz, M. Goérecka, Lublin: Wydawnictwo KUL 2015.
2L Por. K. Gozdz, Teologia czlowicka. Z najnowszej antropologii niemieckiej, Lublin: Wydawnictwo KUL 20086,
s. 15.
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holistycznym opisem cztowieka®. Problem w tym, ze 6w holizm w ujeciu encyklopedycznej
definicji nie obejmuje jego transcendentalnego charakteru. Posrod wielu tam wymienionych
obszardw zainteresowan antropologii nie da si¢ znalez¢ tych istotnych z punktu widzenia
chrzescijanstwa. Tymczasem przytoczone na poczatku pytanie z Psalmu 8 jest skierowane do
Boga. Ten za$ jest nieosiggalny przez zadng z dziedzin nauki wspominanych w encyklopedii.
Rodzi to wigc potrzebe antropologii teologicznej, czyli takiej, ktéra bylaby modwieniem
o cztowieku z perspektywy Boga, ale takze odpowiedzia, jaka cztowick daje Bogu?®. Tak tez
czlowieka bedziemy rozumie¢ w tej rozprawie. Postugujac si¢ tym terminem [czlowiek]
bedziemy mie¢ na mysli istote, ktorag definiuje odniesienie do Boga, ktora zawsze znajduje si¢

w jakiej$ do Niego relacji.

To za$ ma przetozenie na rozumienie antropologii. Impuls do powstania nowoczesnej
antropologii teologicznej dat Sobor Watykanski II, a szczegdlnie konstytucja Gaudium et
spes, kiedy w numerze 22 stwierdza: ,,misterium cztowieka wyjasnia si¢ prawdziwie jedynie
w misterium Stowa Wcielonego”, a dalej, ze to Chrystus ,,objawia w pelni cztowieka samemu
czlowiekowi i okazuje mu najwyzsze jego powotanie”**. Mozna wrecz powiedzie¢ o swego
rodzaju zwrocie antropocentrycznym, ktory nastapit w teologii po ostatnim soborze. Jednak,
co istotne, OW zwrot antropocentryczny jest z koniecznos$ci teocentryczny. Nie da si¢ bowiem
zrozumie¢ cztowieka, stworzy¢ jego personalistycznej koncepcji, bez odniesienia do Bogazs.
W ten nurt wpisuje si¢ antropologia Josepha Ratzingera/Benedykta XVI. Jej cecha
charakterystyczna jest integralno$¢, a przez to sprzeciw wobec wszelkich redukcjonizmoéw,
szczegblnie materialistycznych26. Rozpatruje on cztowieka w pelni, nie lekcewazac zadnego
jego wymiaru. Owa integralno$¢ widoczna jest takze w odniesieniu do zrédel jego
antropologii. Mianowicie odwotuje si¢ on tak do tradycyjnej, jak i wspotczesnej teologii oraz
filozofii. Uprawia on personalizm chrzeécijanski, odwotujacy si¢ do Augustyna
i Bonawentury, a przez nich do Platona®’, cho¢ koncepcje duszy ludzkiej opiera na teologii

Tomasza z Akwinu?®. To w gléwnej mierze Ratzingerowi wspolczesna teologia zawdziecza

22 Antropologia, w: Encyklopedia PWN, https://encyklopedia.pwn.pl/haslo/antropologia;3869993.html (dostep
21.10.2023r.).
3 Por. K. G6zdz, Droga ku czlowiekowi, Lublin: Wydawnictwo KUL 2011, s. 427. Por. S. Zieba, Antropologia,
w: Encyklopedia Katolicka, t. 1, red. F. Gryglewicz, R. Lukaszyk, Z. Sutowski, Lublin: Towarzystwo Naukowe
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego 1973, k. 679-684.
2 Sobor Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspotczesnym Gaudium et spes (1965),
nr22.
» Por. M. Sktadanowski, Cialo—dusza—duch: mysl Josepha Ratzingera na tle wspdlczesnej antropologii,
Warszawa: Wydawnictwo Siostr Loretanek 2013, s 6-7.
% Ppor. tamze, s 11.
" Por. tamze, s. 150-152.
% por. tamze, s. 155.
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ocalenie klasycznego pojecia duszy®®. W jego antropologii widoczne sa takze wplywy
wspolczesnych teologéw: Henry de Lubaka, Hansa Ursa von Balthasara i Yves Congara®.

Oto perspektywa, w ktorej cztowiekiem zajmuje si¢ Joseph Ratzinger/Benedykt XVI.
Tym samym postugujac si¢ terminem antropologii bedziemy poprzez niego rozumieé
dyscypling teologiczng, posiadajacg konkretny warsztat metodologiczny, ktora zajmuje si¢
cztowiekiem w jego integralnosci. Bgdzie ona zawierata w sobie protologie, chrystologie
i eschatologi¢, ale takze kulture, historie, ludzkie dziatanie, cztowieka jako istote moralng
1 osobowq?’l. Mowigc wige o czlowieku, bedziemy mowi¢ o konkretnym cztowieku, o osobie
W jej wyjatkowosci 1 niepowtarzalnosci, a nie jakims abstrakcyjnym bycie. Za$ postugujac si¢
terminem antropologia, b¢dziemy mieli na mysli dziedzing naukowa. Co istotne, antropologia
prezentowana w tej dysertacji, bedzie z konieczno$ci wybiorcza. Bedziemy si¢ odnosi¢ tylko

do tych jej elementow, ktore mozna byto odnalez¢ w Ratzingerowskiej teologii liturgii.

W tym miejscu trzeba jeszcze wyjasnic¢ pojecie liturgii i teologii liturgii. Tymczasem,
juz umieszczone na poczatku wstegpu motto, pochodzace z Raportu o stanie wiary, sugeruje,
ze nie ma jednej definicji liturgii. Mowa jest tam bowiem o rdznych koncepcjach
liturgicznych, ktére suponuja odmienne koncepcje eklezjalne oraz antropologicznegz. Krotkie
spojrzenie na hasto liturgia w Leksykonie liturgicznym Bogustawa Nadolskiego zdaje sig
potwierdza¢ to przekonanie. Okazuje si¢ bowiem, ze wspotczesne ramy rozumienia tego
terminu maja dopiero nowozytng proweniencje. Zas W dokumentach papieskich ten
starozytny grecki termin zaczat si¢ pojawia¢é w potowie XIX wieku®. Autor wspomnianego
leksykonu stworzyt opisowa definicje liturgii na podstawie konstytucji Sacrosanctum
Concilium ostatniego soboru i Katechizmu Kosciola Katolickiego. Gdyby ja tutaj przytoczy¢
w calosci, to — w przyjetym formacie tej dysertacji — zajglaby prawie calg strone™”.
Przytaczajac wieC tylko najwazniejsze elementy tej definicji, mozna powiedzie¢, ze liturgia
jest celebracja chrzes$cijanskiego misterium, dokonujaca si¢ pod ostong symboli w czasie od

Zestania Ducha Swietego do Paruzji. Jest przyjmowaniem przez Kos$ciot blogostawienstwa

2 Por. J. Ratzinger, Eschatologia — Smier¢ i Zycie wieczne, w: JROO, t. X: Zmartwychwstanie i zZycie wieczne.
Studia o eschatologii i teologii nadziei, przekt. J. Kobienia, red. K. G6zdz, M. Goérecka, Lublin: Wydawnictwo
KUL 2014, s. 114-160; K. G6zdz, O nadziei na przysztos¢, w: K. Gézdz, Logos i Mitosé..., s. 313.
% por. M. Sktadanowski, Ciato—dusza—duch..., s 157.
3 por. K. G6zdz, Droga..., s. 431-433.
%2 Por. J. Ratzinger, Raport o stanie wiary, w: JROO, t. XIIl/1: W rozmowie z czasem, red. K. Gozdz,
M. Gérecka, Lublin: Wydawnictwo KUL 2017, s. 123.
% por. B. Nadolski, Liturgia, w: Leksykon liturgiczny, Poznan: Pallottinum 2006, s. 745-748.
* Por. tamze, s. 754.
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zstepujacego z gory oraz odpowiedzig btogostawienstwa, jakie ten daje Bogu. Zapewnia ona

komuni¢ z Bogiem i catym Kosciotem®.

Przytoczona definicja wskazuje na podwojng podmiotowosé akcji liturgiczne;j.
Soborowa konstytucja wyraza to w stowach: ,,dziatanie Chrystusa-Kaptana i Jego Ciala, czyli

Koéciota™.

Wilasnie wokot tej podwodjne] podmiotowosci, a wiasciwie relacji, jakie
pomiedzy nimi zachodza, toczy si¢ cala dyskusja wsrdd liturgistow. I to wiasnie od wynikow
tej dyskusji zalezy ksztatt eklezjologii i antropologii, a takze z drugiej strony — od ksztattu
eklezjologii i antropologii zalezy ksztalt liturgii, co sugerowat Kardynat w Raporcie o stanie
Wiary37. Nie wchodzac w szczegdly, trzeba w tym miejscu stwierdzi¢, ze cata teologia liturgii
Josepha Ratzingera/Benedykta XVI opiera si¢ na przekonaniu, ze owym podstawowym
podmiotem dziatajacym w liturgii jest Chrystus — jest to najpierw Jego dzieto®®. A wigc
chodzi o prymat Boga — istote calej jego teologii®. Ta prawde uzasadnial, bronit jej
1 demaskowal wszelkie jej deformacje. W kazdym razie, uzywajac w tej dysertacji terminu

liturgia, bedziemy go rozumie¢ bardzo szeroko, jako wszelkg kultyczng dziatalnos¢ Ciata

Chrystusowego, u ktorej podstaw lezy prymat actio Boga.

W tym miejscu trzeba jeszcze dokona¢ jednego bardzo waznego rozrdznienia
terminologicznego pomig¢dzy liturgikg a teologig liturgii. Pierwsza jest definiowana jako
»dyscyplina teologiczna, ktorej przedmiotem jest wiara modlacego si¢ Kosciota 1 sposdb,
w jaki si¢ ona wyraza w formach stownych i pozastownych w liturgii sprawowanej
w Kosciele”. Choé¢ nie ma dzi$ zgody, co do tego, jak definiowaé teologie liturgii, to jednak
jej akcenty, w porownaniu z liturgika, sa przeniesione bardziej z rubrycystyki na refleksje
teologiczng*’. Sam Ratzinger w przedmowie do Ducha liturgii zwracat uwagg, ze jego celem
bylo usilowanie petniejszego jej [liturgii] zrozumienia ,,w wewnetrznych intencjach
i glebokiej strukturze jako pochodzacej z natchnienia Ducha Swietego i przez Niego
kierowanej modlitwy Kosciota, w ktorej Chrystus ciagle na nowo staje si¢ obecny i wkracza

W nasze Zycie”42. Reasumujac, na potrzeby tej pracy — wydaje si¢, ze w duchu Ratzingera —

% Ppor. tamze, s. 754.
% Sobor Watykanski IT, Konstytucja o Liturgii Swietej Sacrosanctum Concilium (1963), nr 7.
¥ por. J. Ratzinger, Raport..., w: JROO, t. XI11/1, s. 123.
% ). Ratzinger, Teologia liturgii, w: JROO, t. XI: Teologia liturgii. Sakramentalne podstawy Zzycia
chrzescijanskiego, przekt. W. Szymona OP, red. K. G6zdz, M. Gorecka, Lublin: Wydawnictwo KUL 2012,
S. 601-602.
% Por. K. Gozdz, Przedmowa..., s. VIII; J. Szymik, Theologia Benedicta, t. 1, Katowice: Ksiegarnia $w. Jacka
2010, s. 163; J. Szymik, Chodzi o Boga. Ks. Prof. Jerzy Szymik w rozmowie z Dominikg Szczawinskq-Ziembg
o teologii Benedykta XVI, Katowice: Ksiegarnia Swigtego Jacka 2011, s. 71-72.
0 B. Nadolski, Liturgika, w: Leksykon liturgiczny..., s. 853.
* por. B. Nadolski, Teologia liturgiczna, w: Leksykon liturgiczny..., s. 1578.
%2, Ratzinger, Duch liturgii, w: JROO, t. XI, s. 24.
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poprzez liturgike bedziemy rozumie¢ refleksje bardziej techniczng na temat zewngtrznych
form i ksztattow kultu. Natomiast w terminie teologia liturgii bedzie ukryte poszukiwanie jej
[liturgii] wnetrza, usilowanie poznania i zrozumienia jej ducha. Tym samym trzeba
stwierdzi¢, zgodnie z tematem dysertacji, ze przedmiotem badan bedzie relacja jaka zachodzi
pomiedzy antropologig i teologicznym namystem nad liturgia, ktérego celem jest dotarcie do

jej d(D)ucha.

Przytoczony i przedstawiony temat pracy — Czlowiek i liturgia. Relacja pomiedzy
antropologiq i teologiq liturgii w dzielach Josepha Ratzingera/Benedykta XVI — wymaga
teraz wyjasnienia w kontekscie zrodet. Mianowicie, jako przedmiot badan, wskazano relacje
zachodzace pomiedzy antropologia i teologig liturgii. Za$ jako miejsce zrodtowe poszukiwan
i analiz wskazano w temacie na dziefa Josepha Ratzingera/Benedykta XVI. Poprzez ten
termin nalezy rozumie¢ wszystkie publikacje tego autora. W ich zakres wchodza zar6wno
prace naukowe w postaci ksigzek, artykutow, wyktadow, recenzji itp., jak i teksty zwigzane
z postuga pastoralng — kazania, katechezy, medytacje itp. Obejmuja one zar6wno publikacje
profesora, biskupa i kardynata Josepha Ratzingera, jak i te, ktore sygnowane sg jako teksty
papieskie. Jak juz zasygnalizowano, uznajac fakt, iz Joseph Ratzinger i Benedykt XVI to ta
sama osoba, cho¢ peligca rdzne urzedy 1 majaca inny zakres odpowiedzialnosci — za Kosciot,
ale tez za stowo (tak pisane, jak mowione) — w pracy przyjeto zasade tacznej pisowni tych
dwoch cztonéw. W ten sposob zasada ta harmonizuje z przyjeciem za zrodtowe tekstow
zaréwno papieskich, jak i przed-papieskich. Autor nie czyni tutaj rozréznienia. Sledzac mysl
niemieckiego Teologa, wida¢ wyraznie owag cigglos¢. W dokumentach papieskich
(encyklikach, adhortacjach, kazaniach) czy prywatnych pismach Papieza (trylogia Jezus
z Nazaretu) wida¢ teologa Ratzingera. Jego mysl jest tam obecna Zrédlowo, poglebiona,
rozwinigta. Uzywajac porownania z obszaru botaniki — jest to kwiat w pelnym rozkwicie, ten

sam, ktory wezesniej byt matg todyzka, a jeszcze wezesniej ziarenkiem.

Polski czytelnik, a takze badacz mysli Josepha Ratzingera/Benedykta XVI, jest
w bardzo komfortowej sytuacji. Ttumaczenia prac niemieckiego Teologa na nasz jezyk sa
dostepne od ponad pot wieku. Juz bowiem w roku 1970 naktadem krakowskiego
wydawnictwa ZNAK ukazala si¢ na rodzimym rynku wydawniczym sztandarowa pozycja
Wprowadzenie w chrzescijanstwo. Dalej w latach siedemdziesigtych ubieglego wieku
ukazywatly si¢ jego wybrane teksty w dominikanskim miesigczniku W drodze. W 1975 roku

Wydawnictwo PAX wydato maly zbiér pism, opatrzony tytulem Wiara i przysztosé. Lata
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osiemdziesigte to m.in. Raport o stanie wiary. Lata dziewiec¢dziesigte to chociazby wywiad
rzeka Sol ziemi. W roku 2002 ukazal si¢ Duch liturgii — jedna z najbardziej znanych jego
ksiazek®. Natomiast prawdziwy wysyp dziet Ratzingera na rynku wydawniczym rozpoczat
si¢ w momencie jego wyboru na Stolice Piotrowa. Wiekszo$¢ wydawnictw katolickich lub
dotykajgcych tematyki religijnej miato w swojej ofercie jaka$ publikacje — Jednos¢, Salwator,
eSPe, Rafael, Znak, Swiety Jacek, W drodze, M. Oczywiscie weszly w ten zbiér dokumenty
papieskie — encykliki, adhortacje, zbiory katechez, kazan, a nawet listy. Wszystkie teksty
papieskie publikowato na biezaco L Osservatore Romano. Prawdziwym bestsellerem okazata
si¢ za$ trylogia Jezus z Nazaretu. Kazdy, kto chciat blizej pozna¢ teologi¢ Papieza, mial taka

mozliwos$¢.

W tym miejscu nalezy wspomnie¢ o przedsiewzigciu absolutnie wyjatkowym, ktore
ma ogromne znaczenie dla tej dysertacji. Gerhard Ludwig Miiller, na prosbe samego Ojca
Swietego, zatozyt w Niemczech Instytut Benedykta XVI. Podjat sie on archiwizacji
i systematycznego udostepnienia catej mysli teologicznej Josepha Ratzingera. Co istotne,
przedsiewziecie to posiada autoryzacje Benedykta XVI*. Staraniem Krzysztofa Gézdzia
Katolicki Uniwersytet Lubelski otrzymat prawa do wydania polskiego przektadu. Pod jego
oraz Marzeny Goreckiej redakcja ukazuje si¢ on od 2012 roku pod wspolnym tytutem Opera
Omnia. Zawiera systematyczng prezentacje dziel Ratzingera, ulozong pierwotnie w 16
tomow. Do tej pory ukazalo si¢ ich 14 w tacznej liczbie 23 woluminow. Jego wartos$¢ stanowi
fakt, Zze sa to teksty ulozone tematycznie. Jest to opracowanie krytyczne, majace — jak
wspomniano — autoryzacje Samego Ratzingera. Oprocz tekstow od dawna znanych,
przedtozonych nieraz czytelnikowi/badaczowi w nowym thumaczeniu, Opera Omnia
zawieraja teksty zebrane z rdéznych rozproszonych publikacji, a takze wcze$niej
nieudostgpniane. Dla autora tej dysertacji byta to pomoc nieoceniona. Posiadajac wszystkie
tomy, mégt on przeprowadzi¢ kwerende zrodlowa bez koniecznosci odwiedzania bibliotek.
W znacznej mierze teksty tej publikacji stanowig dla autora zroédto mysli Josepha
Ratzingera/Benedykta XVI.

Oczywiscie nie wszystkie tomy Opera Omnia mialy dla tej pracy takie samo

znaczenie. Jako fundamentalne nalezy wymienic trzy:

3 Przeglad ten zostat sporzadzony na podstawie internetowego katalogu Biblioteki Narodowej — bn.org.pl.
* Por. K. G6zdz, Dla kogo teologia..., s. 260.
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e Tom IV Wprowadzenie do chrzeécz']'aﬁstwa45. Spetniajac zadanie, opisane w tytule
tomu, jest on formg inicjacji chrzescijanskiej. Dzielac si¢ na cztery czesci pokazuje
cztery aspekty, ktorych dotyka bycie chrzescijaninem 1 w ktorych chrzeécijanstwo
powinno si¢ wyrazac. Sg to: wiara, zycie, modlitwa i dziatanie. Ze struktury tego tomu
zostala zaczerpnicta struktura tej dysertacji, z tym, ze dwa ostatnie wymiary
chrze$cijanstwa zostaly w pracy celowo potaczone, o czym szerzej bedzie
powiedziane dalej.

e Tom V Pochodzenie i przeznaczenie®®. Zostal on wydany juz w trakcie pisania
dysertacji. Dotyczy on antropologii i jej integralnej czeSci, jaka jest nauka
o stworzeniu oraz mariologii. Byl on szczegdlnie pomocny w trakcie redakceji drugiego
rozdziatu, cho¢ trzeba przyznaé, ze z racji jego poéznego wydania (jesien 2022 roku),
nie byl on wykorzystywany podczas kwerendy zrodtowej. Na szczescie czes¢ tekstow,
w tym fundamentalny Na poczgtku Bdg stworzyl..*’, byla dostepna w innych
publikacjach.

e Tom Xl Teologia liturgii*. Sam temat dysertacji wskazuje na koniecznosé
wykorzystania tego tomu. Zas podtytul tomu Sakramentalne podstawy egzystencji
chrzescijanskiej wskazuje na jego powigzanie z antropologia. Byl on wykorzystywany
najszerzej ze wszystkich czesci Opera Omnia, poniewaz samym juz zatozeniem
teologii liturgii uprawianej przez Ratzingera jest rozpatrywanie jej w kontekscie

antropologicznym®.

Podsumowujac to, co zostalo dotychczas powiedziane na temat literatury zrodlowej tej
rozprawy, nalezy zaznaczy¢, ze w duzej mierze opiera si¢ ona na edycji Opera Omnia, cho¢
do niej si¢ nie ogranicza. Edycja ta bowiem — poza nielicznymi wyjatkami — nie zawiera
tekstow papieskich. Tymczasem one réwniez stanowily baze zrodlowg. Dlatego
sformutowanie dziefa, uzyte w tytule pracy, nalezy rozumie¢ jako wszystkie teksty Josepha

Ratzingera/Benedykta XVI wydane w jezyku polskim.

W tym miejscu trzeba jeszcze wspomnie¢ o encyklice papieskiej, ktora znalazla si¢

wsrod Zrodet, pomimo iz jest podpisana przez nastepce niemieckiego Papieza, czyli przez

* JROO, t. IV: Wprowadzenie do chrzescijarstwa. Wyznanie- chrzest - nasladowanie, przekh R. Biel,
M. Gorecka, red. K. G6zdz, M. Goérecka, Lublin: Wydawnictwo KUL 2017.
* JROO, t. V: Pochodzenie i przeznaczenie. Nauka o stworzeniu — Antropologia - Mariologia, przekt.
J. Kobienia, red. K. G6zdz, M. Gérecka, Lublin: Wydawnictwo KUL 2022.
1), Ratzinger/Benedykt XV, Na poczqtku Bdg stworzyl... Cztery kazania o stworzeniu i upadku. Konsekwencje
wiary w stworzenie, Krakow: Wydawnictwo SALWATOR 2006.
*® JROO, t. XI: Teologia liturgii. Sakramentalne podstawy Zycia chrzescijariskiego, przekt. W. Szymona OP, red.
K. G6zdz, M. Goérecka, Lublin: Wydawnictwo KUL 2012.
9 por, J. Ratzinger, Odpowiedz na list otwarty Oliviera Bauera, w: JROO, t. XI, s. 630.
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Franciszka. Mowa tutaj o Lumen Fidei. Jej szkic przygotowat Benedykt X VI i czytajac ja, nie
ma watpliwosci, ze wiodacy glos do niego nalezy™. Stad stanowi ona istotne zrodio
pierwszego rozdziatu. Pelny za§ wykaz tekstow bawarskiego Teologa, z ktorych korzystat

autor tej dysertacji, znajduje si¢ w bibliografii.

Po przedstawieniu i krétkim omodwieniu literatury zrodtowej pora przedstawié
strukturg pracy. Jak juz wzmiankowano, jest ona W pewnym sensie odwzorowaniem struktury
czwartego tomu Opera Omnia — Wprowadzenie do chrzescijanstwa. Wiara, zycie, modlitwa
1 dziatanie to cztery przejawy egzystencji chrzescijanina. Daty one poczatek nazwom
poszczegolnych rozdziatow, z tym, ze ostatnie dwie zostaly polaczone w jedno zagadnienie.

Stad nazwy rozdzialéw sg nastepujace:

1. Wiara
2. Zycie
3. Dziatanie i modlitwa

Pierwsze dwa sg zbudowane z trzech paragrafow, za$ ostatni, w wyniku integralnego
polaczenia dwoch zagadnief, posiada dwa paragrafy. Zgodnie z celem, jaki stawia sobie ta
dysertacja, struktura i1 nazwy poszczegélnych paragraféw, maja pomdéc w jasnym
zobrazowaniu relacji, jakie w dzietach Josepha Ratzingera/Benedykta XVI zachodza
pomigdzy antropologia i teologig liturgii. Chodzi o to, aby rozpatrujac liturgie jako
zakorzeniong w podstawowym akcie wiary, sprobowac okresli¢ jej miejsce w catosci ludzkiej
egzystencji>*. Dlatego najpierw jest zawsze proba nazwania i przedstawienia wybranej
prawdy antropologicznej lub przejawu dziatalnosci cztowieka czy konkretnego aspektu jego
relacji do Stworcy, drugiego czlowieka oraz otaczajacego $wiata. Nastepnie autor stawia
sobie za zadanie odnalezienie tej prawdy w uprawianej przez bawarskiego Profesora teologii
liturgii. Finalnie chodzi o pokazanie, w jaki sposob kult chrzescijanski moze by¢ dla
cztowieka przestrzenig realizacji jego tozsamo$ci w zakresie nazwanej, przestawionej

i odnalezionej w liturgii prawdy antropologicznej.

Bioragc pod uwage powyzsze spostrzezenia, pierwszy rozdzial dotyczy podstawowej
odpowiedzi czlowieka na Boze wezwania, czyli wiary. Pierwszy paragraf jest proba

odpowiedzi na pytanie o to, czy wiara jest problemem catej ludzko$ci, czy moze dotyczy

0 T. Jaklewicz, Encyklika na cztery rece, https://www.gosc.pl/doc/1624117.Encyklika-na-cztery-rece (dostep
17.10.2023r.).
> por. Benedykt XV, Przedmowa do wprowadzajgcego tomu moich pism, w: JROO, t. XI, s. 2.
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tylko niektérych. Czy jest to decyzja, przed koniecznoscig potwierdzenia lub odrzucenia
ktorej stoi kazdy cztowiek, czy moze dotyka tylko nielicznych? Rozwazajac rozne jej [wiary]
aspekty, ta cze$¢ pracy chce pokazac ja jako rodzaj decyzji, ktora bedac tak wypowiedzianym
Bogu, moze by¢ w zyciu oparciem, moze dawaé zrozumienie, a takze by¢ Swiattem,
prowadzacym bezpiecznie przez meandry egzystencji. Wskazanie na jej osobowy 1 relacyjny
charakter podprowadzi nas do zrozumienia jej eklezjalnej natury oraz sakramentalnej
struktury. To za$ juz bezposrednio dotyka jej zwiazku z liturgia. Zanim jednak rozwiniemy
ten kluczowy aspekt, trzeba bedzie jeszcze spojrze¢ na role, jakg ma do spetlienia wiara

w naukach antropologicznych.

Eklezjalnos¢ 1 sakramentalno$¢ wiary odsytaja nasze rozwazania do liturgii, poniewaz
ta ostatnia — w rozumieniu Ratzingera — jest podstawowym $rodkiem jej wyrazu. Dlatego
trzeba bedzie przyjrzeé si¢ relacjom, jakie pomiedzy nimi zachodza, a mozna je okresli¢ jako
dwukierunkowe. Drugi paragraf bedzie chcial pokaza¢ liturgie¢ w stuzbie wiary, jako ta, ktéra
jest narzgdziem jej budzenia. Za$ trzeci paragraf ujmie tg relacje z drugiej strony. Wskaze on

na liturgig, jako na przestrzen, w ktorej wiara moze si¢ wyraza¢ i manifestowac.

Liturgia budzqca wiare? Znak zapytania jest tutaj nieprzypadkowy, poniewaz nalezy
wyj$¢ od proby znalezienia odpowiedzi na pytanie, czy jest to zadaniem liturgii. Jakie
warunki muszg by¢ spetnione, aby kult stuzyt rozszerzaniu wiary? Jakie narzedzia posiada, by
temu sprzyja¢? Przyjrzymy si¢ tutaj roli pigkna 1 muzyki oraz rozwazymy sakramentalne
znaczenie obrazoéw. Jednak poza tymi zewngtrznymi przejawami trzeba begdzie zwroci¢ uwage
na wewngetrzng strukture liturgii, jaka jest dialogicznos¢. Co dialogiczno$¢ wnosi w proces
budzenia wiary? Z tej perspektywy autor tej dysertacji bedzie chcial wzigé w obrong Papieza
przed tymi, ktorzy zarzucaja mu tradycjonalizm liturgiczny, objawiajacy jego rzekomag
tesknot¢ za minionymi formami. Trzeba wigc bedzie spojrze¢ na pozaliturgiczne motywy
krytyki reform liturgicznych, na ktore zwraca uwage Joseph Ratzinger/Benedykt X VI. Zreszta
ten element bedzie ciggle obecny we wszystkich czegsciach pracy. Punktem, ktory zamknie ten
paragraf bedzie do$¢ oryginalna proba spojrzenia na biografi¢ Papieza 1 znalezienia w niej

zrédet jego liturgicznej mysli teologiczne;.

Jak juz zasygnalizowano, ostatnia cze$¢ pierwszego rozdzialu sprobuje pokazaé
relacje pomiedzy wiarg 1 liturgia od drugiej strony. Juz nie chodzi o to, jak liturgia moze
budzi¢ wiare, ale o to, w jaki sposob wiara w liturgii moze si¢ manifestowac. Tutaj poza
zauwazeniem roli, jaka w tym procesie petnig postawy 1 gesty liturgiczne oraz pigkno czy

milczenie — a wigc $rodki, ktore poznamy juz w poprzednim paragrafie — trzeba bedzie
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pokazac temat od strony negatywnej. Jak fatszywe postawy i gesty oraz zle rozumiana sztuka,
moga deformowac liturgi¢, a przez to dusi¢ jej wiaro-rodng funkcje. Prezentacja taka nie
bytaby petna, gdyby poming¢ pozytywne propozycje Josepha Ratzingera/Benedykta XVI. On
zawsze, stawiajac nieraz gorzkie diagnozy, ma co$ do zaoferowania. Diagnoza jest pierwszym
krokiem do przepisania lekarstwa. W rozumieniu Kardynata powinna to by¢ solidna formacja

przez, do i dla liturgii.

Kolejny — drugi — rozdzial nosi tytut Zycie. Mozna powiedzieé, Ze stanowi on Serce
calej pracy, gdyz jest proba spojrzenia na podstawowe prawdy antropologiczne, ktdére mozna
odnalez¢ w biblijnym opisie stworzenia. Jego zadaniem jest, po ich krotkiej prezentacji, proba
nazwania relacji, jakie zachodza pomigdzy nimi a liturgia. Teologia Ratzingera rozpoznaje
obecno$¢ tych prawd w kulcie Bozym, a takze, prowadzac od stow i gestow do wnetrza
cztowieka, pozwala mu rozpozna¢ w nim [Kulcie] swojg ojczyzng, w ktdrej moze on by¢ soba,
czyli aktualizowaé swdj byt. Rozumiejac teologi¢ stworzenia jako proces, poszczegdlne
paragrafy pokaza droge wiodaca od protologii, przez eklezjologi¢ do eschatologicznego

spehienia.

Pierwszy paragraf, noszacy tytut Prawda, pokaze czlowicka jako istot¢ stworzona,
a przez to ograniczong i zalezng od swojego Stworcy, ale rOwnocze$nie chciang 1 kochana.
Dodatkowo wyakcentuje jego duchowo-cielesng naturg, ktora zostata skazona przez grzech.
Opisujac relacje, zachodzace pomigdzy antropologig i teologig liturgii u Ratzingera, pokaze
kult Bozy jako narzedzie pokory, czyli prawdy bytu ludzkiego, w jej walce z hybris, czyli
pycha, ktora jest istota grzechu, do ktorej to istoty nalezy pragnienie zaprzeczenia
stworzonos$ci 1 zaleznosci poprzez falszywa emancypacje czlowieka. Liturgia jawi si¢ jako
narzedzie prawdy bytu. Wiasnie ta mys$l bedzie przyswieca¢ temu paragrafowi. Jego
zadaniem bedzie takze proba pokazania argumentow niemieckiego Profesora, ktore maja
przekona¢ cztowieka, ze by¢ zebrakiem Boga, to — zgodnie z polskim powiedzeniem — mie¢
si¢ ,,jak u Pana Boga za piecem”. Finalnie chodzi o spojrzenie na czlowieka w jego
integralnosci. Tak podchodzi do niego liturgia, rownoczes$nie integralnosci od niego

wymagajac, aby uczestnictwo w niej byto petne.

Drugi paragraf, noszacy tytut Wspdlnota, to spojrzenie na cztowieka jako na byt
o relacyjnej 1 spolecznej strukturze. Prawde tg Joseph Ratzinger/Benedykt XVI odnajduje,
kierujac wzrok na Boga, na ktéorego obraz czitowiek zostal stworzony. Jej pelnym
objawieniem jest Jezus Chrystus — cztowiek wzorcowy. Dla takiej konstrukcji bytu ludzkiego

Bog przygotowal wspolnote, w ktérej moze swoja spoleczng nature realizowac. Jest nig
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Kosciot. Ten za$ rodzi si¢ przy ottarzu z kultu i1 ksztattuje si¢ poprzez liturgie. Wiasnie ten
kultyczny wymiar budowania wspoélnoty bedzie chciat pokaza¢ w dalszej czeSci omawiany
paragraf. W tym kontek$cie konieczne bedzie takze pokazanie falszywych drog jej
budowania. Postawami, ktore sg wyrazem owych bi¢ednych dréog sa: horyzontalizm,
samowystarczalno$¢ i niektore z liturgicznych wypaczen. Te przyktady najdobitniej pokaza
Papieza jako osobe, ktorej troska o wihasciwy ksztatt kultu wyptywa nie z subiektywnych

upodoban, ale ma twarde teologiczne i antropologiczne podstawy.

Ostatnia cz¢$¢ drugiego rozdziatu bedzie spojrzeniem w kierunku eschatologiczne;j
przysztosci i spetnienia czlowieka. Istotg bedzie dostrzezenie w Chrystusie Nowego Adama,
czyli czlowieka wzorcowego, ukonczonego projektu, czlowieka przysztosci, ukazanego
w osobie Maryi. Ku tej przysztosci otwiera cztowieka Kosciot z jego liturgia. Pozwala ona
niejako ja antycypowac¢. Spojrzymy na nig jako na swego rodzaju gre, ktora pozwala si¢
cztowiekowi wprawiaé w przyszie zycie. Konieczne bedzie zatrzymanie si¢ przy temacie
orientacji modlitwy liturgicznej oraz niektérych postaw i1 gestow, ktore ukierunkowuja
cztlowieka na eschaton. Oryginalnym bedzie takze spojrzenie na Ratzingerowska teologi¢
ciata 1 szaty, ktore sa zapowiedzia nowej egzystencji ciala zmartwychwstalego. Cato$¢
drugiego rozdziatu chce wiec pokazaé cztowieka w jego petni — patrzac na jego wczoraj, dzis
I jutro, ktore to wyrazajg si¢, realizujg i sg antycypowane w liturgii chrzescijanskie;.
Integralno§¢ w rozumieniu cztowieka to jedna z cech antropologii Papieza. Jest to takze

kryterium, ktore przyktada on do liturgii, uprawiajac jej teologie.

Ostatni trzeci rozdzial i jego ksztalt jest wyrazem zasady ora et labora. Jest ona
przytoczona tutaj nieprzypadkowo. Mozna bowiem $mialo mowi¢ o benedyktynskich
inklinacjach teologii Josepha Ratzingera/Benedykta XVI°’>. Sa one widoczne nie tylko
w licznych nawigzaniach, ale juz w samym sposobie uprawiania teologii i jej strukturze. Stad
w ostatnim rozdziale zdecydowano si¢ potaczy¢ dwa zagadnienia — modlitwy i dziatania.
W rozumieniu niemieckiego Kardynata tworza one nierozdzielng jednos¢, a ich wzajemne

relacje przenikajg si¢ na rozne sposoby. Ukazanie tego, bedzie zadaniem tej czesci pracy.

Zdolno$¢ cztowieka do modlitwy jest jedng z najistotniejszych prawd antropologii
Papieza, poniewaz twierdzi on, ze wtasnie ta zdolno$¢ odrdznia cztowieka od zwierzgcia.
Cztowieka charakteryzuje takze pewien etos, czyli zbior wzorcowych zasad, ktore powinny
wyraza¢ si¢ w jego dziataniu. Rozdzial ten pokazuje, jak 6w etos swoje zrodto odnajduje

w kulcie. Zasada lex orandi — lex credendi zostaje rozszerzona. W teologii Ratzingera

*2 Por. J. Szymik, Theologia..., t. 1, s. 15-16.
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koniecznym uzupelieniem tego utozsamienia jest jeszcze lex vivendi. Pierwszy paragraf ma
pokazaé, ze to utozsamienie jest naturalng konsekwencja prawidlowego ksztattu duchowosci
eucharystycznej (iuxta dominicam viventes). Aby jednak ow wiasciwy ksztalt mogta ona
[duchowos$¢, a wczesniej liturgia] przybraé, to musi by¢ oparta na solidnym fundamencie,
jakim jest prawo. Stad trzeba bedzie opisac¢ chrzescijanska triade, ktorg proponuje Ratzinger —
kult, etos i prawo. Jezeli tak zostanie to zrozumiane, bedzie mozna tez zrozumie¢ juz
konkretnie miejsce liturgii, jakie zajmuje ona w tym procesie. Tam, gdzie glosi si¢
w prawidtowy sposob chwale Boga, tam rodzi si¢ pokdj — ortodoksja jest koniecznym
warunkiem ortopraksji. To gléwna teza teologii niemieckiego Profesora w kontekscie relacji
pomiedzy kultem i etosem. Co wigcej, twierdzi on, ze taka — ortodoksyjna — liturgia ma sitg
potrzebng do tego, aby ksztaltowa¢ byt ludzki na wzér Logosu. Wlasnie znaczeniu

niemieckiego logisiert zostanie po$wigcony ostatni punkt pierwszego paragrafu.

Liturgia jest zrodtem i szczytem dziatalnos$ci Kosciota — poucza Sobor Watykanski 11
(Sacrosanctum Concilium 10). Jak zostato juz powiedziane, zdolno$¢ do wejscia w relacje
z Bogiem czyni cztowieka cztowiekiem. Dlatego zwienczeniem tej dysertacji bedzie paragraf,
ktoérego zadaniem jest opisanie powigzania pomi¢dzy modlitwa osobistg 1 jej wspolnotowa
odmiang jaka jest liturgia. Po przyjrzeniu si¢ chrystologicznym 1 eklezjologicznym
fundamentom wszelkiej modlitwy, czyli jej ontologicznym przyczynom, rozwazania trzeba
bedzie skierowaé w strong Kosciota istniejgcego jako liturgia, w ktorym to Joseph
Ratzinger/Benedykt XVI rozpoznaje nauczycielke modlitwy. Przed formacja liturgiczna
stawia on podwdjne zadanie, ktdre jest opisane w dwodch kolejnych punktach. Po pierwsze jest
to interioryzacja modlitwy tak, aby cztowiek byl zdolny ze stow 1 znakow modlitwy Kosciota
uczyni¢ swoje wilasne. Z drugiej strony §wiadome uczestnictwo w kulcie powinno prowadzi¢
do obiektywizacji, czyli przemiany i oczyszczenia pragnien. Ostatni punkt jest finatem, ktory
ma pokaza¢ warto§¢ antropologiczna, jaka teologia liturgii niemieckiego Papieza przypisuje
zobiektywizowanej modlitwie. Chodzi tutaj o to, by dostrzec, ze liturgia prowadzi cztowieka

na drogi cztowieczenstwa, a przez to jest przestrzenig realizacji jego tozsamosci.

Po wyjasnieniu tematu i struktury pracy, zapoznaniu si¢ z literaturg zrodtowa, nalezy
na koniec po$wieci¢ kilka stow obecnemu stanowi badan omawianej tematyki. Spojrzenie to
bedzie dotyczyto obszaru teologii polskiej. Nalezy jednak w tym miejscu dokonaé pewnego
rozrdznienia. Mianowicie, spojrzymy na stan badan ogolnie pojetej mysli Josepha Ratzingera/
Benedykta XVI. Oprocz tego jednak trzeba omowi¢ dwa jej wymiary: antropologi¢ i teologie
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liturgii. Na koniec za§ w tej mozaice sprobujemy wyznaczy¢ miejsce dla tematu Czlowiek
i liturgia. Relacja pomiedzy antropologiq i teologiq liturgii w dzielach Josepha
Ratzingera/Benedykta XVI.

Informacje na temat literatury zrodtowej subtelnie sugeruja, ze skoro mys$l Papieza
byta w pewnym sensie obecna w polskiej przestrzeni teologicznej od poczatku Ilat
siedemdziesigtych XX wieku, to juz wtedy musiata w jaki$ sposob oddziatywac na rodzimych
teologow, ktorzy ja przyswajali i opracowywali. Zapewne lezy to u podstaw nadania
Kardynatowi dwéch doktoratow honoris causa na polskich uniwersytetach. Mialo to miejsce
juz w 1988 roku na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim, za§ w roku 2000 na Papieskim
Wydziale Teologicznym we Wroctawiu. Studenci KULu od poczatku XXI wieku mieli
mozliwo$¢ zglebia¢ eschatologie¢ Ratzingera. Byly prowadzone wyktady monograficzne
z jego teologii. Pod kierunkiem profesoréw: Bartnika, G6zdzia, Szymika i Czai powstawaty
prace magisterskie oraz rozprawy doktorskie®®. Prezentacji poszczegdlnych toméw Opera
Omnia towarzyszg konferencje naukowe. Wszystko to ma odbicie w publikacjach i licznych

artykutach.

Niewatpliwg cezur¢ czasowa stanowi rok 2005, kiedy to Joseph Ratzinger zostat
wybrany papiezem. W tym momencie w sposob naturalny zainteresowanie jego teologia
wzrosto, co przetozyto si¢ tak na wydawanie jego pism, jak opracowan jego mysli. Posrod
roznych pozycji, bez watpienia wszechstronnym opracowaniem teologii niemieckiego
Papieza jest ksigzka australijskiej teolog Tracey Rowland Wiara Ratzingera™. Jej wyjatkowa
warto$¢ polega na fakcie osadzenia mysli Papieza w kontekscie trendéw teologicznych XX
wieku. Z polskich opracowan absolutnie fundamentalnym jest Theologia Benedicta piora
Jerzego Szymika™. Jest to trylogia, ktéra, skladajac sie z szeiciu czeéci (metaTeologia,
Teocentryzm, Teologika, Teandrycznos$¢, Bez-Boznos¢ i Po-Bozno$¢), w sposob autorski
prezentuje catos¢ teologii niemieckiego Profesora, Kardynata i Papieza. Podobnie istotna jest
ksigzka Logos i Mifos¢ autorstwa Krzysztofa Gozdzia®®. Jest ona prezentacja mysli papieskiej
w trzech odstonach — Chrystus, Wiara 1 Ko$ciot. Dodatkowo zawiera przedruki przedméw do

wydanych do tej pory tomow Opera Omnia, ktorych profesor Go6zdz jest redaktorem.

% Por. K. G6zdz, Kardynal Joseph Ratzinger — Benedykt XVI a Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawla II.
Robert Rauhut (Miinchen) rozmawia z ks. prof. Krzysztofem Gozdziem, w: K. G6zdz, Logos i Mitosé..., s. 253-
259; Tenze, Dla kogo teologia... s. 260-264.
> T. Rowland, Wiara Ratzingera. Teologia Benedykta XVI, przekt. A. Gomola, Krakow: Wydawnictwo WAM
2010.
> J. Szymik, Theologia..., t. 1; tenze, Theologia benedicta, t. 2, Katowice: Ksiegarnia éw. Jacka 2012; tenze,
Theologia Benedicta, t. 3, Katowice: Ksiggarnia $§w. Jacka 2015.
K. Gozdz, Logos i Milosé....
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Przedmowy te pozwalaja syntetycznie zapoznac¢ si¢ z charakterystyka i istotg poszczegdlnych

dziatow teologii Ratzingera.

Nie istnieje  jedno  systematyczne  opracowanie  antropologii  Josepha
Ratzingera/Benedykta XVI. By¢ moze jest tak dlatego, ze 1 sam Kardynal tematy
antropologiczne poruszal w kontekscie innych dyscyplin teologii — chrystologii, eschatologii
czy teologii liturgii. Jednak istnieje kilka przyczynkéw, ktoére byly pomocne przy
opracowywaniu tematu tej dysertacji. Wsrod nich warto wymieni¢ artykul Krzysztofa
Goézdzia: Czlowiek stworzony: Teologia czlowieka wedlug Josepha Ratzingera — Benedykta
XVI®" oraz przyczynek Grzegorza Bachanka: Znaczenie prawdy o stworzeniu w ujeciu
Josepha Ratzingera®, czy Bonawentury Smolki: Obraz czlowieka w teologii J. Ratzingera-
Benedykta XVI°°. Korzystano takze z wlasnych badan, ktérych wynikiem jest artykut: Gféwne
rysy antropologii Jozefa Ratzingera/Benedykta X VI, Pomocna okazata sie ksigzka Ciafo—
dusza—duch: mysl Josepha Ratzingera na tle wspolczesnej antropologii autorstwa Marcina
Sktadanowskiego®. Cho¢ nie dotycza bezposrednio antropologii Ratzingera, ale traktuja
zagadnienie szerzej i wlasciwie stanowig literatur¢ pomocnicza, warto wspomnie¢ tutaj
o dwoch publikacjach Krzysztofa Goézdzia: Teologia czlowieka®® oraz Droga ku

cztowiekowi®.

Co do opracowan teologii liturgii Josepha Ratzingera/Benedykta XVI, o ktorej — w jej
relacji do antropologii — traktuje ta praca, mamy prawdziwy wysyp publikacji. Jest to chyba
dziedzina, ktora w szerokim gronie odbiorcow, wzbudza najwigksze zainteresowanie. Pociaga
to jednak za soba pewne niebezpieczenstwo. Polega ono na tym, ze pos$rdéd wielu autorow
znajda si¢ takze tacy, ktorzy nie posiadajag odpowiednich kompetencji. Stad ich teksty sa
wybidrcze, a nieraz wypaczone. Dodatkowo na to naklada si¢ pewne wykrzywienie
ideologiczne — tradycjonalizm lub progresizm (jakkolwiek by ich nie rozumie¢). Oczywiscie
istnieja liczne artykuty naukowe, badZz przyczynki w réznych opracowaniach. Przykladem

moze byé Benedykt XVI i liturgia®, bedacy zbiorem tekstow w tej tematyce. Jednak

" K. Gézdz, Czlowiek stworzony: Teologia czlowieka wedlug Josepha Ratzingera — Benedykta XVI, ,,Teologia
w Polsce” 16 (2022), nr 2, s. 215-217.
% G. Bachanek, Znaczenie prawdy o stworzeniu w ujeciu Josepha Ratzingera, ,Warszawskie Studia
Teologiczne” XXII (2009), nr 1, s. 233-244.
% B. SMOLKA, Obraz czlowieka w teologii J. Ratzingera — Benedykta XVI, ,.Sympozja” 73 (2008), s. 79-94.
% ¥.. Grzywocz, Gléwne rysy antropologii Jozefa Ratzingera/Benedykta XVI, ,Studia Nauk Teologicznych
PAN” 15 (2020), s. 189-205.
*' M. Skiadanowski, Ciafo-dusza-duch....
%2 K. Gézdz, Teologia czlowieka....
%K. Gozdz, Droga....
® Benedykt XVI i liturgia, red. D. Brzezinski, M. Mikotajczak, J. Wozniak, Ptock: Ptocki Instytut Wydawniczy
2018.
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wiekszo$¢ z nich porusza zagadnienia z gruntu liturgiki, a nie teologii liturgii, ktore sg istotne
z punktu widzenia tematu tej dysertacji. We wspominanej pozycji Tarcey Rowland jeden
rozdziat jest poswiccony liturgii. Tematyki tej dotyka takze Grzegorz Bachanek®. Jednak
sposréd wydawnictw zwartych trudno wskazac jedno, godne polecenia. Wobec powyzszego
autor tej dysertacji wysuwa do$¢ nietypowa sugestie. Warto czyta¢ teksty samego Ratzingera.
Nieoceniong pomoca jest w tym wzgledzie XI tom Opera Omnia. Jest to krytyczne wydanie
pism Papieza opatrzone wspominanym juz komentarzem. Z zapewnien redaktorow catej
serii®®, jak 1 osobistych doswiadczen autora, wynika, ze nie sg to teksty trudne. Czytajac je po

kolei mozna w sposob jasny pozna¢ gldwne rysy teologii liturgii Ratzingera.

Jak pokazano powyzej, w polskiej teologii mys$l Papieza jest czytana, analizowana
i powstaje wiele publikacji. Trzeba jednak spojrze¢ teraz na zagadnienie sprecyzowane
w temacie tej pracy. Czy mozna znalez¢ jakie$ opracowania w interesujagcym nas obszarze?
Tutaj trzeba stwierdzi¢, ze nie. Cho¢ i antropologia Ratzingera, i jego teologia liturgii
podlegaty refleksji naukowej, to jednak nie sposob znalez¢ pozycji traktujacych o relacji
pomiedzy nimi dwiema. W ten sposob otwiera si¢ pole dla badan, ktéore podejmuje ta
dysertacja. Warto powiedzie¢, ze jest ona efektem zainteresowan autora, ktory z mysla
niemieckiego Kardynata zetknat si¢ po raz pierwszy na krotko przed jego wyborem na
papieza. Lata seminaryjne byly czasem intensywnej lektury jego tekstow oraz uczestnictwa
w wyktadach monograficznych prowadzonych przez Jerzego Szymika. Zaowocowato to praca
magisterska na temat gldéwnych aspektow antropologii bawarskiego Teologa. Jej poklosiem
jest artykut Gléwne rysy antropologii Jézefa Ratzingera/Benedykta XVI®'. W jej i jego
ostatniej czesci dotknieto tematu liturgicznego wymiaru ludzkiej egzystencji. Zasugerowano,
ze temat jest obszarem, w ktorym powinny zosta¢ przeprowadzone dalsze, pogtebione studia.

Niniejsza rozprawa ma temu uczyni¢ zadosc.

% G. Bachanek, Pierwszeristwo Boga w mysli liturgicznej Josepha Ratzingera, ,Warszawskie Studia
Teologiczne” XXIII (2010), nr 2, s. 205-214.
% Por. K. Gozdz, W swiecie dziata Bég..., s. 265-268.
.. Grzywocz, Gléwne rysy... (SNT PAN), s. 189-205.
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Rozdzial 1.
WIARA

P6zna wiosng 2006 roku Benedykt XVI przyjechat z wizyta apostolska do Polski,
czyli do ojczyzny swojego poprzednika na Stolicy Piotrowej. Podr6z z zalozenia byta
pielgrzymka §ladami Jana Pawta II po miejscach, ktore w jaki$ sposob byty z nim zwigzane.
W ten sposob w programie znalazty si¢ i Wadowice — miejsce narodzin Karola Wojtyty,
1 Krakow, gdzie byt biskupem, i Czgstochowa z wizerunkiem Czarnej Madonny, ktdrg Papiez
Polak wraz ze swoim narodem ukochali, i Warszawa z Placem Pilsudskiego, na ktérym
w 1979 roku padty stynne stowa/modlitwa o zestanie Ducha Swigtego oraz przemiang oblicza
tej ziemi, i Auschwitz, w ktorym w sposob tragiczny splataja si¢ losy trzech narodow —
polskiego, niemieckiego i zydowskiego. Jednak, oprécz tego sentymentalnego wymiaru,
wizyta miala cel jak najbardziej apostolski zgodnie z zadaniem, jakie Jezus wyznaczyt
Piotrowi: ,,Szymonie, Szymonie, oto szatan domagat si¢, zeby was przesia¢ jak pszenice; ale
Ja prositem za toba, zeby nie ustata twoja wiara. Ty ze swej strony utwierdzaj twoich braci”
(Lk 22, 31-32). I rzeczywiscie Papiez przyniost Polakom slowa umocnienia, ale tez

wezwanie: ,, Trwajcie mocni w wierze”. To wlasnie te stowa byty hastem calej pielgrzymki®®,

Ostatniego dnia pobytu Papiez celebrowat Msze Swieta na krakowskich Bloniach
w obecnos$ci milionowej rzeszy wiernych. Podczas homilii nawiazat do hasta pielgrzymki,

opowiadajac o powodach swojej podrozy:

»Na poczatku drugiego roku mojego Pontyfikatu przybylem do Polski i do Krakowa z potrzeby
serca, w pielgrzymce po $ladach mojego Poprzednika. Pragnatem oddycha¢ powietrzem jego
Ojczyzny. Pragnalem patrze¢ na ziemig, na ktorej si¢ urodzil i na ktorej dorastat do podjecia
niestrudzonej stuzby Chrystusowi i Jego Ko$ciotowi powszechnemu. Pragnatem przede wszystkim
spotka¢ zywych ludzi, jego Rodakow, zakosztowac waszej wiary, z ktorej wyrdst i upewnic sig,
czy w niej trwacie. Chcialem tez z tego miejsca prosi¢ Boga, by zachowat w was dziedzictwo

wiary, nadziei i mitosci, jakie pozostawit §wiatu, a wam szczeg6lnie, Jan Pawet 117%,

Cel owego pielgrzymowania mozna stresci¢ w trzech punktach:

e odwiedziny ojczyzny Jana Pawtla II, by zakosztowa¢ wiary, z ktorej ten wyrost;

e upewnienie si¢, czy jego [Jana Pawta II] rodacy w tej wierze trwaja;

% Por. Podréz apostolska Benedykta XVI: Polska: 25-28.05: trwajcie mocni w  wierze,

https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/podroze/polska_25052006, (dostep 25.10.2023 r.).
% Benedykt XVI, Homilia Ojca Swietego Benedykta ~XVI, Krakéw, Blonia 28.05.2006,
https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt xvi/podroze/pl 20060528 1.html, (dostep 25.10.2023 r.).
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e modlitwa do Boga o zachowanie w Polakach dziedzictwa wiary, nadziei i mito$ci.

Mozna powiedzie¢, ze motywacje Papieza obracaly si¢ wokot wiary — aby jej
zakosztowac, upewnic si¢ co do jej trwalo$ci, umocni¢ ja. Nie powinno to dziwié, poniewaz
wlasnie w wierze Joseph Ratzinger/Benedykt XVI rozpoznaje skarb Kosciota. Skarb, o ktory
trzeba zabiegaC, ktéry nalezy pielggnowaé i skarb, ktorego nalezy broni¢. Cata jego
pielgrzymka byta tego wyrazem. Celem bylo umacnianie braci w wierze, a wigc spelnienie

Piotrowego zadania, jakie postawit przed nim sam Jezus.

Benedykt XVI nieraz wskazywal, ze wiara byla przedmiotem jego zainteresowan
naukowych — czym ona jest? i dlaczego wierzymy’®? By¢ moze wlasnie dlatego Jan Pawel I
powierzyl Ratzingerowi kierowanie Kongregacjag Nauki Wiary, poniewaz rozpoznat w nim
cztowieka, ktory nie tylko glgboko wierzy, nie tylko wiar¢ rozumie i potrafi thumaczy¢, ale tez
bedzie jej bronit. Ciekawe, ze stajac si¢ twarzg walki Kosciota z naduzyciami seksualnymi
duchownych, jako jeden z motywow tej walki podawat obawe o wiar¢ maluczkich, ktorej te
skandale moga zagrozi¢. Dlatego tez kompetencje w sprawach zwigzanych z tymi
przestepstwami zostaly przyznane Kongregacji Nauki Wiary. Nosily tam tytul: Delicta

71

maiora contra fidem — Przestepstwa wicksze przeciw wierze'~. WSszystko to pokazuje

znaczenie wiary dla Ko$ciola, a takze teologii Josepha Ratzingera/Benedykta XVI.

W liscie Porta fidei, oglaszajacym Rok Wiary, wskazat on na $wiadkéw wiary oraz
owoce, jakie ona rodzi. Byla to Maryja, ktora przez wiar¢ przyjeta Boze plany. Byli to
apostotowie, ktorzy przez wiare zostawili wszystko, poszli za Panem, stali si¢ Jego
swiadkami. Byli to wuczniowie, ktérzy przez wiare¢ utworzyli pierwsza wspolnote,
zgromadzong wokot nauki apostotow 1 celebrowania Eucharystii. Byli to meczennicy, ktérzy
przez wiar¢ oddawali swoje zycie, §wiadczac o Ewangelii. Byli 1 s3 to me¢zczyzni oraz
kobiety, ktorzy przez wiare poswigcali swoje zycie Chrystusowi, by zy¢ blogostawienstwami
oraz wszyscy inni, ktorzy w zyciu rodzinnym, zawodowym 1 publicznym pokazywali, jak
picknie jest zy¢ z Jezusem'%. Papiez pokazuje, jak bardzo wiara ma wptyw na ludzkie Zycie.
Chce uswiadomi¢, ze dotyka ona kazdego wymiaru egzystencji, ze ma fundamentalne

znaczenie antropologiczne.

0 Benedykt XVI, Przedmowa..., w: JROO, t. X1, s. 2.
™ Por. Benedykta XVI, Koscié! a skandal wykorzystywania  seksualnego (11.04.2019 r.),
https://opoka.org.pl/News/Kosciol/2019/benedykt-xvi-kosciol-a-skandal-wykorzystywania-seksualnego, (dostep
06.11.2022 1.).
"2 Por. Benedykt X VI, List apostolski ‘motu proprio’ Porta fidei (2011).
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Jednak oprocz tego wszystkiego podpowiada takze, jak o tg wiar¢ z jej
egzystencjalnymi konsekwencjami nalezy si¢ troszczy¢ oraz gdzie ona si¢ rodzi. Ta
przestrzenig za$ jest liturgia. Zachodzi bowiem pewna wewnetrzna relacja pomigdzy wiarg
1 celebracjg. Karmi si¢ ona [wiara] ,,w szczegdlny sposob przy stole Eucharystii”73. Ta za$ jest
,W catym tego slowa znaczeniu tajemnicq wiary”74. Dla Papieza oczywistym jest zwigzek
pomiedzy lex orandi i lex credendi. Co wigcej, podkresla on w tej relacji prymat czynnos$ci
liturgicznej™. To od niej zalezy ksztalt wiary. W calej rozciaglosci: jak sic modlimy, tak

wierzymy. Wtasnie owa relacja bedzie przedmiotem refleksji pierwszego rozdziatu.
1.1. Czlowiek potrzebujacy wiary

W pierwszym paragrafie zaczaé trzeba od przyjrzenia si¢ zwigzkom, jakie zachodza
pomigdzy cztowiekiem i wiarg, a konkretnie jakie odbicie ma ta kwestia w teologii Josepha
Ratzingera/Benedykta XVI. Spojrzymy na wiar¢ w kontekScie cztowieka. Czy jest to
problem, ktory dotyczy wszystkich? Po co cztowiekowi jest potrzebna wiara? Co ma mu do
zaoferowania? Jaka posta¢ ona przybiera? Jaki ma charakter i strukture? W jaki sposéb ona
si¢ rodzi i gdzie znajduje S$rodowisko wiasciwe dla jej wyznawania, celebrowania
I przekazywania? Nie chodzi wigc tutaj o kompleksowa teologie wiary, ale o spojrzenie na nig

w tych wymiarach, ktore bgda istotne w kontek$cie tematu pracy.

1.1.1. Wiara jako decyzja oraz jako problem ludzkosci

Najpierw trzeba postawi¢ pytanie o to, czy wiara jest ogdlnoludzkim problemem, czy
moze dotyczy tylko jakiej$ wybranej grupy osob? Oczywiscie uzywajac pojecia problem,
nalezy go rozumie¢ jako kwesti¢, zagadnienie, z ktorym trzeba si¢ zmierzy¢ — obok ktdrego
nie mozna przej$S¢ obojetnie. Innymi stowy: czy kazdy czlowiek musi tutaj zaja¢ jakie$
stanowisko, okresli¢ si¢, podja¢ decyzje za lub przeciw wierze, czy moze dotyczy to tylko
niektorych, a pozostali moga zachowa¢ neutralno$¢? Wydaje sig, ze stanowisko Ratzingera
jest w tej kwestii do$¢ jednoznaczne. Wytozyl je bardzo klarownie w swoim sztandarowym
dziele Wprowadzenie do chrzescijanstwa. Jest ono zredagowanym zapisem wykladow

o Sktadzie Apostolskim, jakie wyglosit on w 1967 roku na uniwersytecie w Tybindze.

"® Benedykt X VI, Posynodalna adhortacja apostolska Sacramentum caritatis (2007), nr 6.
™ Tamze.
™ por. tamze, nr 34.
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Drukiem pierwszy raz ukazata si¢ w 1968 roku’®. Od tamtej pory dla wszystkich, ktorzy chca

pozna¢ mysl teologiczng mlodego Ratzingera, jest ona pozycja obowiazkows.

Ceniony juz wtedy Profesor, jednoznacznie twierdzi, ze problem wiary to kwestia
wobec Kktorej nikt nie moze przejs¢ obojetnie. Trzeba si¢ opowiedzie¢ za lub przeciw, co
jednak nigdy ostatecznie nie zamyka sprawy. Kazdy czltowiek musi zmierzy¢ si¢ z tym
problemem i podja¢ jaka$ decyzje. Ta z kolei wymaga nieustannego potwierdzania na nowo,
poniewaz czltowiek ciagle jest wystawiany na przeciwng pokuse. Ta rozpigto§¢ pomiedzy
dwoma mozliwosciami nazywa on watpieniem. Dotyka ono nie tylko ludzi wiary, ale takze
tych, ktorzy deklarujg si¢ jako niewierzqcy”. O ile watpliwosci w wierze sg czyms
zrozumialym — mozna wrecz powiedzieé¢, ze powszechnym do§wiadczeniem, o tyle ta druga
mozliwo$¢ wymaga wytlumaczenia. W tym celu Ratzinger podaje za Martinem Buberem
zydowska opowies¢ o dwodch osobach. Pewny siebie 1 swoich racji niewierzacy uczony
postanawia uda¢ si¢ do znanego z madrosci rabina, aby ostatecznie udowodni¢ mu, a przy
okazji innym, ze wiara to jest iluzja i klamstwo. Zdazyl na tg okazj¢ uporzadkowac wszystkie
rozumowe argumenty. Jednak po przybyciu do mieszkania swojego adwersarza zastaje go
chodzacego po pokoju i zamys$lonego. Zaskoczony ta sytuacja nie ma odwagi oderwac rabina
od jego czynnosci 1 czeka, az ten zakonczy swoja medytacje. Po dluzszej chwili rabbi
przystaje 1 jakby mimochodem rzuca w stron¢ niespodziewanego goscia stlowa: ,,a moze to
jest prawda?”, po czym wraca do swojego zajecia. Uczony zostaje z tym jednym zdaniem"®.
Ono nie tylko zburzylo jego misternie przygotowany wywdd, ale dodatkowo zasialo w jego
serce watpliwo$é, z ktorg bedzie juz musial pozostac i nieustannie si¢ zmagacé: ,,a moze to jest

prawda?”.

Wiara 1 watpienie okazuja si¢ nieodlagcznymi towarzyszkami zycia cztowieka.
Ratzinger wymienia trzy sposoby, na jakie trzeba mierzy¢ si¢ czlowiekowi z wiara,
a mianowicie: przeciw watpieniu, przez watpienie i w formie watpienia’>. Wiara tak dla
wierzacego, jak 1 niewierzacego nigdy nie bedzie zamknigtym tematem z przesziosci, ale

wyzwaniem, ktoremu trzeba stawia¢ czota kazdego dnia na nowo. Ratzinger konkluduje:

»(...) jezeli cztowiek wierzacy moze wyznawac swa wiarg tylko na oceanie nicosci, wérod ciaglych
niebezpieczenstw i powatpiewan, a ten ocean niepewnosci jest jedynym miejscem jego wiary — to
przeciez i niewierzgcego nie mozna niedialektycznie uwazac jedynie za czlowieka niemajgcego

wiary. Podobnie jak stwierdziliSmy, iz wierzacy nie zyje beztrosko, bez problemow, ale zawsze

® por. Od wydawcy, w: JROO, t. IV, s. 824.
" Por. J. Ratzinger, Wprowadzenie..., w: JROO, t. IV, s. 54.
8 Por. tamze, s. 49-55.
" Por. tamze, s. 54.
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zagraza mu nico$¢, tak tez trzeba uzna¢ wzajemne przenikanie si¢ loséw ludzkich i powiedzieé, ze
rowniez niewierzacy nie posiada egzystencji catkowicie spoistej. Jakkolwiek namietnie by glosit,
ze jest pozytywista, ktory od dawna ma za soba nadprzyrodzone pokusy i sklonnosci i zyje
obecnie wylacznie tym, co bezposrednio pewne — to jednak nie opuszcza go tajemna niepewnosc,
czy pozytywizm naprawde¢ ma ostatnie stowo. (...) A zatem podobnie jak wierzacy wie, ze mu
zawsze grozi niewiara, i t¢ niewiar¢ musi zawsze odczuwaé jako nieustanng pokus¢ — tak dla
niewierzacego wiara pozostaje zawsze zagrozeniem i pokusa w jego pozornie na zawsze
zamknigtym $wiecie. Jednym stowem, nie ma ucieczki przed dylematem ludzkiego istnienia. Kto
chce unikng¢ niepewnosci w rzeczach wiary, bedzie musiat do§wiadczy¢ niepewnos$ci niewiary,

ktéra nigdy nie moze ostatecznie na pewno powiedzie¢, czy jednak wiara nie jest prawda. Dopiero

, P . .. . . .. .. . 15580
gdy ktos$ odrzuci wiare, okazuje si¢, ze nie mozna jej catkowicie odrzuci¢™ .

W powyzszym tek$cie wyraznie wida¢ napigcie pomiedzy wiarg a niewiara, ktorych
nieodtacznym towarzyszem jest watpienie. Dlatego moze rodzi¢ si¢ w czlowieku pokusa
pojscia droga s$rodka, ktora nazywa si¢ agnostycyzmem. Mozna powiedzie¢, ze jest to
postawa wyrazajaca si¢ w przekonaniu o ,,niepoznawalno$ci rzeczywistosci istniejgcej poza

. . .5,81 , . , . ..
zjawiskami™. Ta ogdélna postawa wobec rzeczywistosci w kontekscie filozoficzno-

teologicznym oznacza ,,negacj¢ poznawalno$ci natury Boga, a takze faktu objawienia”sz.
Inaczej mowiac, agnostyk byltby cztowiekiem, ktory nie zaprzecza istnieniu Boga, ale bedac
wyznawcg sceptycyzmu poznawczego, probuje usytuowaé si¢ na pozycji neutralnej. Przy
pierwszym namysle taka postawa wydawalaby si¢ by¢ najbardziej stuszng, szczerg i uczciwg
we wspotczesnym $wiecie. Ratzinger uzywa wrecz ironicznie okreslenia ,,pobozng”,
rownoczesnie przestrzegajac przed pochopnoscia takiego sadu®. Jako klucz do
zdemaskowania tego btedu podpowiada odpowiednie postawienie pytania o agnostycyzm.
W jego ocenie powinno ono brzmie¢ mniej wigcej tak: czy teoretyczne hipotezy
agnostycyzmu da si¢ zrealizowaé w praktyce?84 W powyzszym pytaniu zawarta jest juz
podpowiedZz rozwiazania tego problemu. Kluczem jest wlasnie praktyka zycia. Bowiem
niezaleznie od teoretycznych zatozeh w praktyce trzeba przyjac jedng z dwodch postaw: zy¢
(ze wszystkimi tego konsekwencjami w kazdej sferze) jakby Boga nie bylo, co oznacza
praktyczny ateizm, a nie praktyczny agnostycyzm, albo zy¢ jakby Bog by, co oznacza
praktyczng wiarg, a nie praktyczny agnostycyzmgs. Innymi stowy, jest tutaj pokazana
najwicksza niedorzecznos¢ agnostycyzmu sposrod wszystkich trzech opcji. Kardynat

podsumowywat to nastepujaco:

80 Tamze, s. 53.
81 W Granat, Agnostycyzm, w: Encyklopedia Katolicka, t. 1, k. 182-187.
8 Tamze.
8 ). Ratzinger, Patrzec¢ na Chrystusa, w: JROO, t. 1V, s. 363.
8 Por. tamze.
8 Tamze.
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,,Jako czysta teoria jawi sie on najbardziej czytelnie, ale agnostycyzm jest wiecej niz teorig — tutaj
kwestia do dyskusji jest praktyka zycia. A tam, gdzie probuje si¢ go w calym jego prawdziwym
zasiggu ‘praktykowac’, pegka jak banka mydlana; peka, poniewaz nie do uniknigcia jest wybor,

ktérego on wiasnie chciat uniknaé. W przypadku pytania o Boga cztowiekowi nie przystuguje

neutralno$¢”®®.

Podsumowujac nalezy stwierdzi¢, ze wedlug Josepha Ratzingera kwestia wiary jest
stalym problemem, z ktorym musi si¢ mierzy¢ czitowiek wszystkich czasow. Jest to
nieustanne zmaganie niezaleznie od decyzji, jaka si¢ podejmie. W ten sposob
cztowieczenstwo 1 wiara pozostaja ze sobg splecione w nierozerwalnej relacji. Agnostycyzm
nie jest tutaj zadnym lekarstwem, Salomonowym rozwigzaniem, ale najbardziej
niekonsekwentnym klamstwem. Natomiast watpienie moze si¢ sta¢ przestrzenig spotkania
wierzacego 1 niewierzacego. Moga oni odkry¢ w nim wspdlny element ich cztowieczehstwa®’.

Kwestia wiary jawi si¢ wigc jako problem egzystencjalny, a przez to jest niezbywalnym

zagadnieniem kazdej antropologii, ktéra aspiruje do okreslenia jej mianem integralne;j.
1.1.2. Wiara jako oparcie, zrozumienie i swiatto

Warto w tym miejscu zaznaczy¢, ze nie mowimy jeszcze o wierze z calym bagazem
tresci, ktory ona ze sobg niesie, ale rozpatrujac ja, raczej rozumiemy ja jako pewna decyzje
egzystencji ludzkiej, ktéra ustawia cztowieka wobec catej rzeczywistosci. Chodzi o zupehie
podstawowe doswiadczenie, kiedy cztowiek spostrzega, ze to, co on pojmuje zmystami — CO
widzi, co styszy, czego dotyka — Ze to jeszcze nie jest wszystko. Zmysly nie sg w stanie
wszystkiego opisa¢ i wyjasni¢. Pocigga to za sobg uznanie istnienia rzeczywisto$ci, ktéra
rozcigga si¢ poza granice doswiadczalnego zmystami. Jednak uznanie istnienia tej
rzeczywisto$ci zmusza cztowieka do wysitku poszukiwania narzedzia, dzigki ktoremu bedzie
mogt ja pozna¢. Tym narzedziem okazuje si¢ by¢ wlasnie wiara, ktora w ten sposob staje si¢
zar0wno jego nowa postawa wobec otaczajacej rzeczywistosci, jak i1 $rodkiem do jej

poznania®®. Ratzinger stwierdza:

»W jezyku codziennym ‘wierzy¢’ znaczy ‘uwazaé, przypuszczac’, czyli wstepny etap wiedzy w

odniesieniu do rzeczy, co do ktérych nie mam jeszcze pewnos$ci. W istocie do§¢ rozpowszechnione

% Tamze, s. 364.
8 por. J. Ratzinger, Wprowadzenie..., w: JROO, t. IV, s. 53.
8 por. tamze, s. 57-58.
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jest wyobrazenie, ze wiara chrzesécijanska jest zbiorem przypuszczen na temat rzeczy, ktore nie sg

jeszcze dostepne dla nauk $cistych. Takie ujecie rozmija si¢ jednak catkowicie z jej istotg™®.

Jesli dzi$ to, co naukowe, powinno ogranicza¢ si¢ do fenomenow, zjawisk — tego, co
uchwytne, to wiara moze jawi¢ si¢ jako poszerzenie horyzontow. Nie ograniczajac si¢ tylko
do opisu rzeczywisto$ci oraz podania sposobow jej ksztattowania 1 wykorzystania, pozwala
zrozumieé, czym jest rzecz sama w sobie. Mozna powiedzie¢, ze wiara umozliwia szersze
spojrzenie — daje zrozumienie. Niebezpieczenstwo zawezonego myslenia zauwazyl juz Martin
Heidegger, ktorego zastrzezenia do tzw. myslenia rachujgcego Ratzinger ujmuje w stowach:
»Myslac tylko o tym, co wykonalne, czlowiek staje wobec niebezpieczenstwa, ze nie bedzie

. . . . .« 4590
si¢ zastanawial nad sensem swojego istnienia”

. Temu wtlasnie niebezpieczenstwu moze
zaradzi¢ wiara, ktéra dajac zrozumienie, pozwala odnalez¢ grunt, na ktérym cztowiek moze
si¢ czu¢ pewnie. Takie jest zreszta jej biblijne znaczenie wywodzace si¢ od hebrajskiego
zrodtostowu: "mn (amen), oznaczajgcego co$, co jest pewne, state, trwate, dajace oparcie,
umozliwiajace wierno$¢ 1 zaufanie przez to, ze jest prawda. Stuchacze wyktadéw Ratzingera
w Tybindze mogli dowiedzie¢ si¢ od swojego profesora, ze doktadnie tak widzial to prorok
Izajasz, w ktorego ksiedze mozna znalezé slowa: ,Jesli nie uwierzycie, nie ostoicie si¢”
(Iz 7,9), co autorzy Septuaginty przetozyli: ,,Jesli nie wierzycie, to i nie zrozumiecie™®".
A wigc zrozumienie 1 oparcie w zZyciu — to wiara daje czlowiekowi, ktéry decyduje sie przyjac

nowa orientacjg.

W rezultacie w rozumieniu Josepha Ratzingera wiara nie jest jakim$ gorszym
rodzajem wiedzy adekwatnym dla ludzi z minionych czaséw, a dzi§ zbednym. Jest raczej
»inng postawa duchowa, ktora wystepuje obok wiedzy zupetlie samodzielnie 1 odrebnie,
1 ktorej nie da si¢ sprowadzi¢ do wiedzy ani z niej wywies¢” % ato dlatego, ze dotyczy
dziedziny zycia, z ktérag nie da si¢ zmierzy¢ przy uzyciu innych narzedzi®. Zostato tu

powiedziane w inny sposob to samo, na co zwrociliSmy uwage na poczatku tego paragrafu —

wiara to kwestia ogolnoludzka. Najlepsza puentg sg stowa:

»(...) wiara jest postawg cztowieka wobec calej rzeczywistosci, nie dajaca si¢ sprowadzi¢ do
wiedzy, niewspoimierng z wiedza, jest nadaniem sensu, bez ktorego czlowiek nie znalaztby dla

siebie miejsca na $wiecie, sensu, jaki tkwi u podstawy ludzkich obliczef i dziatan; bez niego

8 ). Ratzinger, Posredniczenie wiary i Zrédla wiary, w: JROO, t. IX/2: Wiara w Pismie i Tradycji. Teologiczna
nauka o zasadach, przekt. J. Marecki SDS, red. K. G6zdz, M. Gorecka, Lublin: Wydawnictwo KUL 2018,
s. 828.
% J. Ratzinger, Wprowadzenie..., w: JROO, t. IV, s. 72.
o Tamze, s. 71.
%2 Tamze, s. 73.
% Por. tamze.
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cztowiek nie moglby ani oblicza¢, ani dziataé, bo moze to czyni¢ jedynie w miejscu przez ten sens
wyznaczonym. Istotnie bowiem, cztowiek zyje nie tylko chlebem tego, co moze wykonac; zyje
jako cztowiek wlasnie tym, co mu jest wlasciwe jako czlowiekowi: stowem, mitoscig, sensem.
Sens jest chlebem, ktory go utrzymuje w tym, co najwlasciwsze jego czlowieczenstwu. Bez tego
stowa, bez tego sensu, bez mitosci znajdzie si¢ w sytuacji, w ktorej dalej zy¢ nie moze, choéby
optywat we wszelkie ziemskie dostatki. Kt6z z nas nie wie, Ze sytuacja ‘juz dluzej nie
wytrzymam’ moze si¢ pojawi¢ mimo nadmiaru dobr? Ale sens nie pltynie z wiedzy. (...) Z bagna

niepewnosci, niezdolnosci do zycia nikt sam siebie nie wyciagnie (...) Sensu, to znaczy podstawy,

na ktorej opiera sig cala nasza egzystencja, nie mozna sobie stworzy¢; mozna go tylko przyjaé”®.

Skoro wiara daje zyciu tak potrzebne oparcie i zrozumienie, dlatego moze jawic si¢ jako
Swiatto. Taki wlasnie tytut nosi encyklika Benedykta XVI o wierze, ktorg w 2013 roku
podpisat papiez Franciszek. Na potrzeby tej pracy bedziemy si¢ do niej odwolywac, poniewaz
powszechnie wiadomo, zZe jej wlasciwym autorem jest papiez Benedykt XVI. Przemawiaja za
tym dwa argumenty. Po pierwsze sam argentynski Papiez potwierdza to we wstgpie do
encykliki®. Po drugie jej uklad, sposob prowadzenia mysli oraz argumentacja sa odbiciem
tego, co i jak Joseph Ratzinger pisal o wierze w swojej sztandarowej pozycji — Wprowadzenie

do chrzescijanstwa.

Dlaczego wiara jest §wiattem? Poniewaz pozwala zajrze¢ w rejony, ktére normalnie
przed czlowiekiem sg skryte w mroku. Jest narzgdziem, dzigki ktoremu mozna poznac to, co
niepoznawalne naukowo. Na pewno takim niepewnym obszarem jest przyszios¢. Jeszcze
bardziej jest nim ta przysztos¢, ktora wykracza poza granice $mierci. Tym, co nieodkryte
1 niepoznawalne jest sam Bog, ktorego ,,nikt nigdy nie widzial” (J 1,18). Rzucajac $wiatlo
w te niepoznawalne rejony, wiara staje si¢ przewodniczka w drodze i1 moze nadaé Zyciu

cztowieka sens, ktorego ten poszukuje 1 potrzebuje.

,Swiatlo wiary ma bowiem szczegélny charakter, poniewaz jest zdolne o$wietli¢ cate zycie
cztowieka. (...) Wiara, ktdra przyjmujemy od Boga jako dar nadprzyrodzony, jawi si¢ jako $wiatto
na drodze, wskazujace kierunek naszej wedrowki w czasie. Z jednej strony pochodzi ona
z przesztosci, jest Swiattem pamigci o Zalozycielu, o zyciu Jezusa, gdzie objawita si¢ Jego w peni
wiarygodna milos¢, zdolna zwycigzy¢ $mier¢. Lecz jednoczesnie, ze wzgledu na to, ze Chrystus

zmartwychwstat 1 przeprowadza nas poza prog $mierci, wiara jest $wiatlem bijacym z przysztosci,

% Tamze, s. 73-74.

% Te refleksje na temat wiary — zgodne z tym wszystkim, co Magisterium Kosciota powiedziato o tej cnocie
teologalnej — pragng dotaczyé do tego, co Benedykt XVI napisal w encyklikach o milosci i nadziei. Prawie
skonczy! on prace nad pierwszym szkicem encykliki o wierze. Jestem mu za to gleboko wdzigczny i w duchu
Chrystusowego braterstwa przejmuj¢ jego cenne dzieto, dodajac do tekstu kilka przemyslen” — stwierdzit papiez
Franciszek, w: Franciszek, Lumen fidei, nr 7.
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ktore otwiera przed nami wielkie horyzonty i kieruje nas poza nasze odosobnione ‘ja’ ku szerokiej

- +9996
komunii”™.

W kontek$cie powyzszych uwag mozna teraz postawi¢ pytanie: co wiara daje
cztowiekowi? Odpowiedz Ratzingera jest prosta — wiara daje zrozumienie $wiata i bytu. Co
wiecej, twierdzi on, ze tylko ona daje zrozumienie w przeciwienstwie do nauk technicznych,
ktére moga byé co najwyzej rodzajem podrecznika, instruujacego o funkcjonalnosci”’. ,,A to
Jjest zycie wieczne, aby poznali Ciebie. Wiara jest zyciem, gdyz jest relacja; jest poznaniem,

ktore staje si¢ mitosciag, i mitoscig, ktora pochodzi z poznania i do niego prowadzi”gs.

1.1.3. Wiara jako narzedzie antropologii

Naturalng konsekwencja powyzszych uwag na temat wiary jest spojrzenie na role, jaka
ma ona do odegrania w dociekaniach antropologicznych. Nie chodzi tu juz tylko o postawe
jednostki, ale o metodologiczne zatozenie. Antropologia, bedaca nauka o cztowieku, stawia
pytania o jego pochodzenie, przeznaczenie, sens istnienia, naturg, czy relacje spoteczne,
przejawiajace sie w zdolnosci do tworzenia kultury i cywilizacji®®. Wieloaspektowo$é pytania
o czlowieka wymusza niejako wieloaspektowos¢ ujeé, a przez to rodzajéw tej dyscypliny
naukowej. Mozna w ten sposob wyrdézni¢ antropologi¢ przyrodnicza, spoteczna, czy
filozoficzna'®. Jak wspomniano juz we wstepie do tej dysertacji, istnieje takze antropologia
teologiczna, w ramach ktoérej miesci si¢ mysl Josepha Ratzingera/Benedykta XVI. Twierdzi
on, ze wobec pytania o siebie samego, ktére w roznej formie zadaje sobie takze cztowiek,
z licznymi odpowiedziami przychodza mu nauki przyrodnicze i humanistyczne. Jednak
wielo$¢ tych odpowiedzi, ich fragmentarycznos¢, a nieraz przeciwstawnos¢, nie przyblizaja
go do poznania calo$ci obrazu siebie samego. S3 one zwyczajnie niepetne, a w ich gaszczu

. . b 71 1
mozna si¢ zagubié 0

. Pojawia si¢ tutaj szerszy problem fragmentaryzacji wiedzy 1 nauki,
a przez to swiadomos¢ trudnosci catosciowych uje¢ naukowych. Ratzinger w jednej z audycji
w bawarskim radio z 1969 roku daje ciekawy przyktad z dziedziny fizyki, ktory z cata pokora
odnosi tez do teologii'®2. Zauwaza on, ze dla fizyki kluczowe sa pojedyncze obserwacje czy

doswiadczenia. To na podstawie takich analiz probuje ona budowa¢ uniwersalne wzory, ktore

% Franciszek, Lumen fidei, nr 4.
% por. J. Ratzinger, Wprowadzenie..., w: JROO, t. IV, s. 77.
% J. Ratzinger, Posredniczenie wiary..., w: JROO, t. 1X/2, s. 829.
% Por. S. Zigba, Antropologia..., k. 679.
190 por. tamze.
0Ly Grzywocz, Gléwne rysy..., s. 193-211.
102 3. Ratzinger, Wiara i wiedza, w: JROO, t. IIl/1: Bég wiary i Bég filozoféw. Rozum filozoficzny — Kultura —
Europa — Spofeczenstwo, przekt. J. Merecki SDS, red. K. G6zdz, M. Gérecka, Lublin: Wydawnictwo KUL 2021,
s. 169-179.
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mialyby mie¢ zastosowanie w opisie catoSci rzeczywistosci fizycznej. Im bardziej
uniwersalna zasada, tym bardziej pozadana'®. Jednak zauwaza z wlasciwa sobie
btyskotliwoscia, ze prawdziwy postep dokonuje si¢ wtedy, ,,gdy pozyskamy obserwacje, do
wyjasnienia ktorych nie wystarcza zaden z dotychczasowych wzorow. Wazne sg wlasnie te
zjawiska, ktérych nie da si¢ przyporzadkowaé. Zmuszaja one do dalszego poszukiwania — az
do znalezienia nowego zwiazku i nowego wzoru, ktory przekracza dotychczasowy horyzont
i daje nowy, bardziej ogélny oglad rzeczywistosci”*®*. Wynika stad, ze nauce réwnolegle
towarzyszy state pragnienie holistycznego ujecia probleméw wraz ze S$wiadomoscia
niemoznos$ci sprostania temu wyzwaniu. To wlasnie dlatego Ratzinger przekonuje, ze w takiej
sytuacji nie mozna z oczu straci¢ perspektywy Boga. Podczas rekolekcji wygloszonych
w 1983 roku w Watykanie dla Jana Pawta II i Kurii Rzymskiej przekonywat juz bezposrednio
w kontekscie antropologicznym: ,,Gdzie nie ma Zzadnego odniesienia do Boga, tam
niezrozumialy staje si¢ takze sam cztowiek, ktorego juz samo istnienie zawiera relacje do
Boga jako Ojca, jakkolwiek mozna, niewatpliwie, pozna¢ niektore inne skladniki jego
rzeczywistosci”™%. Za§ w swojej spolecznej encyklice stwierdzal: ,,bez Boga czlowiek nie

. . .. ., .. 106
wie, dokad zmierza, i1 nie potrafi nawet zrozumie¢ tego, kim jest”

. Wypowiedzi Papieza sa
oczywiscie wiernym echem wypowiedzi ostatniego soboru. Chodzi tutaj o konstytucje

Gaudium et spes™””.

W tym kontekscie w tym punkcie dysertacji chodzi wigc nie tyle o pokazanie, ze wiara
1 czynigca nad nig namyst naukowy teologia sa dla Ratzingera naturalnym narzedziem, po
ktore nalezy sigga¢ w antropologii, co bardziej chodzi tu o pokazanie Jego argumentacji
w sporze z naukami pozytywistycznymi o to, czy dyskurs teologiczny moze by¢ przez te
ostatnie traktowany powaznie, a przez to w ogole brany pod uwage. Wydaje sig, ze
w odpowiedzi na zarzuty o nienaukowo$¢ teologii, jej Sredniowieczno$é, co ma j3 czyni¢

przednaukowa forma Wiedzy108

, Kardynal wskazuje wtasnie na ich [nauk przyrodniczych]
niezdolnos¢ do caloSciowego ujecia rzeczywistosci. Sg jej [rzeczywistosci] takie obszary,
ktore sa niedostgpne dla nauk pozytywistycznych. We wspominanej juz audycji radiowe]

przekonywatl:

103 por. tamze, s. 178.
104 Tamze.
105 3. Ratzinger, Chrystus i Jego Kosciél, przekt. W. Szymona OP, Krakoéw: Wydawnictwo ESPE 2005, s. 94.
196 Benedykt XVI, Caritas in veritate, nr 78; por. K. Gozdz, Teologia spoleczno-polityczna Benedykta XVI
w encyklice Caritas in veritate, ,,Roczniki Teologii Dogmatycznej” 57 (2010), nr 2, s. 39-48.
197 por. Sobor Watykanski II, Gaudium et spes, nr 22.
198 3. Ratzinger, Dzisiejszy czlowiek wobec pytania o Boga, w: JROO, t. 111/1, s. 73.
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»(...) wiara nie jest umniejszong forma nauk przyrodniczych, starozytnym lub $redniowiecznym
wstepnym etapem, ktory musi znikna¢, gdy nadejdzie to, co wlasciwe, lecz z istoty jest czyms$
innym. (...) Wiara jest otwarciem rzeczywistosci, ktore jest dostepne tylko dla kogo$ ufajacego,

kochajacego, dzialajacego jak czlowiek; jako taka nie wyplywa z wiedzy, lecz jest rownie

pierwotna jak wiedza, a dla tego, co whasciwie ludzkie, nawet bardziej podstawowa i centralna™*®.

U podstaw przekonania Papieza, ze kwestia cztowieka wykracza daleko poza
kompetencje samych tylko nauk przyrodniczych, lezy zapewne pytanie, ktére zadaje
psalmista: Quid est homo? (Ps 8) — ,,Czymze jest cztowiek?”. Pytanie to jest skierowane do
Boga. Taki za$ sposob jego zaadresowania powoduje, ze wilasnie u Niego nalezy szukaé
odpowiedzi. Zastanawiajac si¢ nad punktami wyjsciowymi doswiadczenia religijnego,
zauwaza, ze jednym z nich jest dos§wiadczenie ,,wlasnej egzystencji, ktora zawsze wznosi si¢
ponad siebie i w jakiej$, chocby jeszcze zaszyfrowanej formie wskazuje na cos, co jest od niej
catkiem inne. (...) Zaré6wno niedostatki ludzkiej egzystencji, jak i jej petnia wskazuja na

110
Boga”

— twierdzi. To doswiadczenie rodzi zardwno potrzebe stawiania pytania o siebie
samego, jak réwniez wskazuje skad mozna wypatrywaé¢ odpowiedzi i ze tej odpowiedzi
czlowiek nie jest w stanie znalez¢ sam z siebie i w sobie samym™. |, Tam, gdzie cztowiek
doswiadcza swej samotnosci, doswiadcza zarazem, jak cala jego egzystencja jest krzykiem do
jakiego$ ty i jak zupelnie nie jest stworzony do tego, by by¢ tylko ja w sobie samym™*2.
,Pytanie o to, co nas przewyzsza, ale (mimo to) nas istotowo okresla (kim jestem?, po co
jestem?, skqd jestem?, dokgd ide?) jest z nas. Ale odpowiedz musi by¢ spoza nas™® —

przekonuje Jerzy Szymik, komentujac teologi¢ Benedykta XVI.

To otwarcie na odpowiedZz przychodzaca spoza nas jest mozliwe poprzez wiare. Jej
specyfika jest nie tylko to, ze dostarcza ona wiedzy, ale to, ze jako jedyna daje zrozumienie
rzeczy. Wynika to z faktu, Zze nie odrywa zagadnienia prawdy od bytu i moze przyjac ja
[prawd¢] jako niezmienng podstawe, a dzigki temu [zrozumieniu istoty rzeczy]| czlowiek
moze wilasciwie planowacé przysztos¢. W wierze mysl nie wyprzedza stowa. Poznanie jest

114

darem, jest otrzymane, przychodzi z zewnatrz™~". Tylko dzigki temu moze nada¢ zyciu sens.

Skoro dostgp do rzeczywistosci Boga nie jest mozliwy przy uzyciu metod naukowych

109 3. Ratzinger, Wiara..., w: JROO, t. I11/1, 5. 176-177.
19 3 Ratzinger, Wprowadzenie..., w: JROO, t. IV, s. 96.
U por. L. Grzywocz, Gléwne rysy antropologii  Josepha Ratzingera/Benedykta XVI.  Studium
teologicznofundamentalne polskojezycznych przektadéw (praca magisterska — maszynopis), s. 15-22.
112 5 Ratzinger, Wprowadzenie..., w: JROO, t. IV, s. 97.
13 3. Szymik, Theologia..., t. 1, s. 56.
14 por, J. Ratzinger, Wprowadzenie..., w: JROO, t. IV, s. 75-78.
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(w dzisiejszym rozumieniu), dlatego owo poszukiwanie wiedzy i zrozumienia wymaga

uwzglednienia odpowiedzi ptynacej z wiary. Bez niej odpowiedzi zawsze beda niepetne’™.

W przekonaniu Ratzingera antropologia, ktéora chce uczciwie szukaé jak
najpetniejszego obrazu cztowieka, chce szuka¢ odpowiedzi na wszystkie pytania, aspiruje do
miana integralnej, taka antropologia powinna przyjmowaé takze odcien teologiczny —
powinna siggna¢ po narzedzie jakim jest wiara. Bez tego narzedzia pozbawia si¢ ona dostgpu
do fundamentalnego obszaru wiedzy. Obszar ten jest dostepny wierzacym, ktorzy z tej
perspektywy patrza na swoje zycie. Nie lekcewazgc i nie pomijajgc wiedzy ptynacej z nauki,
uczg si¢ glebszego spojrzenia oraz zawierzenia temu spojrzeniu. W encyklice o wierze jest to

ujete nastepujaco:

»Wierzacy uczy si¢ patrze¢ na samego siebie, biorac za punkt wyjscia wyznawang wiarg. Postac
Chrystusa jest zwierciadtem, w ktérym odkrywa wiasny obraz. A poniewaz Chrystus zawiera w

sobie wszystkich wierzacych, tworzacych Jego cialo, chrzescijanin pojmuje siebie w tym ciele, w

pierwotnej relacji do Chrystusa i do braci w wierze” *'°.

1.1.4. Osobowy i relacyjny charakter oraz eklezjalna natura wiary

Po powyzszych uwagach trzeba przejs¢ do aspektu, ktory jest typowo chrzescijanski
w wierze. Wskazywato na niego juz wiele wczesniejszych fragmentéw. Chodzi mianowicie
0 osobowy charakter wiary. Jego zrozumienie jest absolutnie konieczne przed przejsciem do

drugiego paragrafu tego rozdziatu.

Wiara chrze$cijanska to co§ wigcej niz tylko wybor prawdy, w ktora si¢ wierzy. Nie
tyle jest opowiedzeniem si¢ za tym czy innym systemem lub zbiorem idei, ale opowiedzeniem
si¢ za osoba. ,,Jej zasadnicze sformutowanie nie brzmi wierze w cos, ale wierze w Ciebie™!",
Z jednej strony nie mozna abstrahowaé od intelektualnego wymiaru wiary — ona niesie za
sobg okreslong tres¢. Jednak rownolegle jest ona relacja. W wywiadzie, udzielonym Peterowi
Seewaldowi podczas swojego pontyfikatu, podkreslat Papiez, ze Chrystus ,,przyszedt po to,
aby$Smy poznali prawde, aby$Smy mogli dotkng¢ Boga”lls. W zdaniu tym widoczne sg owe
dwa wymiary — treSciowy i osobowy, intelektualny i relacyjny. Oba one wystepuja

nierozdzielnie. Papiez poznanie prawy i dotykanie Boga wymienia w jednym ciaggu. Ktadzie

je na jednym poziomie. W kazdym razie — zauwaza Henryk Stawinski — z encykliki Lumen

Y5 por. L. Grzywocz, Gléwne rysy... (praca mgr), s. 15-22.
118 Eranciszek, Lumen fidei, nr 22.
173 Ratzinger, Wprowadzenie..., w: JROO, t. IV, s. 78.
18 5, Ratzinger, Swiatlos¢ swiata, w: JROO, t. XII1/2: W rozmowie z czasem, , red. K. G6zdz, M. Goérecka,
Lublin: Wydawnictwo KUL 2017, s. 894.
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fiedi wytania si¢ obraz wiary jako stuchania, patrzenia, ale tez dotykania. W ten sposob
proponuje ona ,,bardzo personalne ujecie procesu zrodzenia, rozwoju i przekazu wiary” .
Owe trzy ludzkie aktywnosci maja fundamentalne znaczenie dla poruszanego w tej dysertacji

problemu relacji pomigdzy antropologig i teologig liturgii.

W mysli Josepha Ratzingera/Benedykta XVI mozemy odnalez¢é mocne przekonanie,
ze 6w sens, o ktorym byla mowa wcze$niej, to nie jakas idea, ale osoba. Nie cos nadaje sens
$wiatu, ale ktos. Omawiana mocna podstawa bytu, mocne oparcie, to konkretna osoba, ktora
sama oparcia nie potrzebuje, ale jest oparciem dla wszystkiego'®®. Owym $wiattem, ktére
pozwala dostrzec to, co znajduje si¢ poza granicg poznawalnego i ktore oswietla droge
ludzkiego zycia, jest osoba, ktéra sama o sobie powiedziata, ze tym $wiattem jest. Jest to
cztowiek Jezus z Nazaretu, w ktdrego obliczu mozna rozpoznac¢ wiekuistego Boga. Co wigcej,
jest On Jego obecno$cig w tym $wiecie. Wiara przybiera forme spotkania z Nim, a wigc
relacji. Inaczej mowigc, wiara, majac osobowy charakter, jest relacja z Bogiem, ktérego
rozpoznajemy w Jezusie Chrystusie'®!. Czestaw Bartnik zauwaza w tym kontekscie, ze
refleksja Papieza o wierze jest prowadzona w duchu personalistycznym. Wiara nie jest

ujmowana rzeczowo, ale jako relacja pomigdzy osobami'?.

Na tym etapie dochodzimy do momentu, ktéry jest bardzo istotny dla wiary,
a rownoczesnie dla teologii Josepha Ratzingera/Benedykta XVI. Chodzi o jej ceche, ktora jest
konsekwencja wczesniejszej refleksji, a ktorg Papiez podkresla bardzo mocno przy kazdej
okazji, gdy podejmuje ten temat. Jest nig jej eklezjalny charakter i wymiar. Jest to tez element
istotny z punktu widzenia tematu tej pracy i zwigzkow wiary z liturgia, na ktore bedziemy

probowali spojrze¢ w kolejnych paragrafach.

Osobowy, relacyjny i osobisty charakter wiary, ktdry zauwazono powyzej, wymaga
bardzo waznego dopowiedzenia. Gdy Ratzinger nawigzuje do symbolu chrzcielnego, czyli
potrdjnego pytania, najpierw o wyrzeczenie si¢ zta, a pdzniej o wiare, ktdre to pytanie jest
stawiane katechumenowi lub rodzicom i chrzestnym dziecka, to w tym dialogu objawia si¢
bardzo osobisty wymiar. To cztowiek sam musi podja¢ decyzje i odpowiedzie¢ — wierze lub
nie wierze. Chodzi, z jednej strony, o konkretnego czlowieka, ktory poprzez ten akt powinien
dokona¢ osobistego nawrocenia, czyli zwrotu egzystencji. Jednak, z drugiej strony, nie mozna

poming¢ faktu, ze ten catkowicie osobisty akt, jest wpleciony w dialog. Kto§ zadaje to

H, Stawinski, Oryginalne ujecie kwestii wiary w encyklice papieza Franciszka ‘Lumen fidei’, ,,Polonia Sacra”

17 (2013), nr 2, s. 108-109.

120 por, J. Ratzinger, Wprowadzenie..., w: JROO, t. IV, s. 78-79.

21 por. tamze.

122 por. Cz. Bartnik, Encyklika ,,0 wierze”, ,,Roczniki Teologii Dogmatycznej” 60 (2013), nr 5, s. 9-11.
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pytanie, a pytany musi na nie odpowiedzie¢. Przedmiotem pytania nie sg indywidualne
1 subiektywne odczucia, czy mysli katechumena, ale jego przedmiotem jest wiara wspdlnoty.
Jest to wiara, ktora juz istnieje. Sg to konkretne prawdy, ktorych pytany nie wymyslit, ale je
w tej wspolnocie zastal. A wigc ta wiara przychodzi do czlowieka z zewnatrz. Nie jest
wynikiem osobistego, mozolnego zmagania si¢ z prawda o jej ksztalt, ale wynikiem
osobistego, mozolnego zmagania si¢ z prawda o jej przyjecie lub odrzucenie. Jednak w same;j
tre$ci nie mozna poczyni¢ ci¢¢, nie mozna nic doda¢ — nie mozna tam nic zmieni¢. W ten
sposob odkrywa si¢ przed nami spoteczny charakter wiary. Ona nie jest czyms$

indywidualnym, ale wspolnotowym. Ratzinger ujmuje to w stowach:

»Wiara natomiast przychodzi do cztowieka z zewnatrz i jest to dla niej istotne. Nie jest ona —
powiedzmy to raz jeszcze — czyms$ tylko wymyslonym, ale jest tym, co zostato mi powiedziane, co
do mnie przychodzi jako co$, co nie zostato ani nie mogto by¢ przeze mnie wymyslone, co wzywa
i zobowigzuje. Istotna jest dla wiary ta dwoista struktura: ‘Czy wierzysz?’ — ‘Wierze’, jako forma
wezwania z zewnatrz i odpowiedzi na nie. (...) Wobec tego, ze wiara nie jest niczym przeze mnie
wymyS$lonym, tylko czyms§, co otrzymalem z zewnatrz, nie moge dobrowolnie rozporzadzaé jej
stowem ani go zmienia¢. Jest ono zawsze dane z gory i wyprzedza moje myslenie. (...) Z tym
prymatem stowa i zawartg w nim ‘pozytywnoscig’ wiar taczy si¢ spoleczny charakter wiary, ktory
oznacza druga roznicg w stosunku do zasadniczo indywidualistycznej struktury myslenia
filozoficznego. (...) U poczatku filozofii stoi prywatne poszukiwanie prawdy, ktora potem szuka i

znajduje towarzyszy drogi. Wiara natomiast jest najpierw wezwaniem do wspodlnoty, do jednos$ci

. . 12
ducha przez jednos¢ stowa”'?,

Owa podwoéjna natura wiary — jej osobisty, a zarazem wspdlnotowy charakter —
znajduje odbicie w pojeciu, ktore okresla zebrang w calo$¢ wiare Kosciota. Taki zbidr,
przeznaczony do wspdlnego odmawiania, nazywa si¢ Symbolem. Ratzinger zauwaza przy
okazji, ze pierwotna — chrzcielna jego forma, polegajaca na dialogu, o ktérym byta mowa
wyzej, lepiej oddaje strukture wiary'. Stowo Symbol (od greckiego czasownika Symaballein
— zbiegac sig, sktadac) nawigzuje do zwyczaju, zgodnie z ktdrym jaki$ przedmiot dzielono na
dwie czesSci. W ten sposodb przelamany pierscien lub tabliczka mogty stworzy¢ catos¢ tylko
wraz z druga, uprzednio oddzielona, a przez to pasujaca czescig. Sam z siebie pojedynczy
element nic nie znaczytl. Symbol wigc byt czescia catosci i dopiero po zlaczeniu byt znakiem
rozpoznawczym. W ten sposob identyfikowano postow, wspdlnikow, czy gosci. Okazujac

brakujacy, a pasujacy element, mogli oni odebrac jakas rzecz lub skorzysta¢ z goécinnoécilZS.

123 ). Ratzinger, Wprowadzenie..., w: JROO, t. IV, s. 87-88.
124 por, tamze, s. 85.
12 por. tamze, s. 90-91.
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Jesli przelozy si¢ to na grunt wiary, to pojecie Symbolu wskazuje na eklezjalng jej
natur¢. Par¢ lat po zakonczeniu Soboru Watykanskiego II jako Profesor na Uniwersytecie

w Tybindze ujmowat to tak:

»Z tego, co powiedziano, wynika dalej, ze kazdy czlowiek ma w rekach wiare tylko jako
symbolon, jako niepetna, odtamang czastke, ktéra moze odnalezé swojg jedno$¢ i catos¢ tylko
przez ztozenie z innymi. Tylko w symballein, w ztoZeniu z innymi, moze si¢ tez dokonaé
symballein jako potaczenie z Bogiem. Wiara domaga si¢ jednosci, przyzywa wspotwyznawcow,
z istoty swej ma zwigzek z Kosciolem. Kosciot nie jest jakim$ wtornym zorganizowaniem idei,
niewspotmiernym do nich, a przez to, w najlepszym wypadku, ztem koniecznym. Kosciot jest
nieodzownym elementem wiary, ktorej sensem jest wspolne wyznawanie i wielbienie. (...) Tak
wigc do wiary z istoty nalezy wyznawanie, stowo i jedno$¢, jaka ono wprowadza; nalezy do niej

przystapienie do shuzby Bozej w gminie i wreszcie to istnienie z innymi, ktdére nazywamy

Koéciotem™%,

To, co powiedziano dotychczas, ma swoje odbicie na poziomie relacji. Wiara jest
osobistg relacja z Bogiem. Jednak od $wigtego Jana wiemy, ze ,,Boga nikt nigdy nie widzial”
(J 1,18). Jak wiec cztowiek moze nawigza¢ z Nim relacje? Znowu odpowiada umitowany
uczen: ,ten Jednorodzony Boég, ktory jest w tonie Ojca, o Nim pouczyt” (J 1,18). A wigc
dostep do Ojca cztowiek ma poprzez Syna. Jednak jak dotrze¢ do Jezusa Chrystusa, ktéry
posrdd nas nie przebywa w takiej postaci jak dwa tysigce lat temu? Po raz kolejny
podpowiada $§wigty Jan, ale tym razem w swoim liscie: ,,To wam oznajmiamy, co bylo od
poczatku, coSmy ustyszeli o Stowie zycia, co ujrzeliSmy wiasnymi oczami, na co patrzyliSmy
1 czego dotykaty nasze rgce — bo zycie objawito si¢: mySmy je widzieli, o nim zaswiadczamy
1 oznajmiamy wam Zzycie wieczne, ktore bylo w Ojcu, a nam zostalo objawione — co$my
ujrzeli 1 ustyszeli, oznajmiamy takze wam, abyScie 1 wy mieli wspotluczestnictwo z nami.
A mie¢ z nami wspotuczestnictwo, znaczy: mie¢ je z Ojcem 1 Jego Synem, Jezusem
Chrystusem” (1 J 1,1-3). Moja wiara jest jak najbardziej mojg — osobista wiarg, ale
rownoczes$nie wiarg Kosciota. Wierze wypowiadane w pierwszej osobie liczby pojedynczej to
nic innego, jak wiara Ko$ciota wyznawana osobi$cie przez konkretng osobe'?’. Na podstawie
przytoczonych fragmentow pism umitowanego ucznia Joseph Ratzinger wycigga wniosek, ze

bez Kosciota wiara nie istnieje. Ujmuje to nastepujaco:

»Wiara kieruje si¢ zatem nie tylko bezposrednio do ‘Ty’ Boga i Chrystusa, lecz to niedostgpne
cztowiekowi dotknigcie ukazuje si¢ w komunii z tymi, ktérym zakomunikowat si¢ On sam. Ta
wspolnota — mozemy dodaé — jest darem Ducha Swigtego, ktéry przerzuca dopiero pomost ku

Ojcu i Synowi. Wiara nie obejmuje zatem tylko ‘Ja’ i ‘Ty’, lecz réwniez ‘My’. W owym ‘My’

126 Tamze, s. 91.
127 por, Benedykt XVI, Porta fidei, nr 12.
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zyje owa pamie¢, ktéra pozwala nam na nowo odnalez¢ to, co zapomniane: Boga i Jego Poslanca.

Innymi stowy wiara bez Kosciota nie istnieje” %,

W innym miejscu mniej teoretycznie, a bardziej obrazowo, przez co bardziej egzystencjalnie:

»Wiara jest zdarzeniem relacyjnym, ale relacja ta zachodzi nie tylko migdzy mna a Bogiem. Bog
nie jest nigdy sam. (...) Dlatego wiara ze swej istoty jest tez zawsze wiara wraz z innymi. To, ze
moge wierzy¢, zawdzigczam w pierwszym rzedzie Bogu, ktéry pochyla si¢ nade mna i ‘rozpala we
mnie wiar¢’. Ale praktycznie w bardzo istotny sposob zawdzieczam jg rowniez ludziom, ktorzy

wierzyli przede mna, ktorzy wierza obok mnie i ze mna, tym, ktorzy niejako wyprzedzaja mnie

w wierze. Owo ‘razem’, bez ktdrego nie moze istnie¢ wiara, nazywamy Ko$ciotem™'?,

Natomiast w encyklice o wierze znajdziemy takie stowa:

»Przesztos¢ wiary, dzielo mitosci Jezusa, ktore zrodzitlo w $wiecie nowe zycie, dociera do nas
w pamieci innych, §wiadkoéw, jest zachowane i zywe w tym jedynym podmiocie pamigci, jakim
jest Kosciol. Kosciot jest Matka uczaca nas mowic jezykiem wiary. Sw. Jan podkreslat ten aspekt
w swojej Ewangelii, faczac ze soba wiare i pamigé oraz wigzac obie z dziataniem Ducha Swietego,
ktory — jak mowi Jezus — przypomni wam wszystko (J 14, 26). Mitos¢, ktora jest Duch i ktora trwa

w Kosciele, jednoczy ze soba wszystkie epoki i czyni nas wspdtczesnymi Jezusa, stajac si¢ tym

samym naszym przewodnikiem na drodze wiary”~".

1.1.5. Sakramentalna struktura wiary

Jesli wiara bez Kos$ciola nie istnieje, to ta wspdlnota jawi si¢ jako naturalne dla niej
srodowisko. Jest to $rodowisko, w ktorym wiara jest przechowywana, strzezona, ale tez
przekazywana. Te trzy zadania tacza si¢ ze sobg w jeden akt. Warto jednak w tym miejscu
W sposOb szczegbdlny zastanowi¢ sie, jakie Koscidl posiada srodki do tego, aby wiarg

przekazywac kolejnym pokoleniom.

Wspomniano juz, ze z encykliki Lumen fidei wytania si¢ obraz wiary jako stuchania,
patrzenia, ale tez dotykania. Warto w tym miejscu rozwina¢ ten watek. Henryk Stawinski,
zastanawiajgc si¢ nad oryginalnosci papieskiego dokumentu, zauwaza, ze w samej jego tresci
nie sposob znalez¢ wprost wyrazone przekonanie, ze wiara rodzi si¢ z widzenia lub dotykania,
podczas gdy wielokrotnie jest mowa o rodzeniu si¢ wiary ze stuchania®®*. Jednak intrygujacy

jest tytut encykliki, ktory w thumaczeniu na jezyk polski mowi o $wietle wiary. Swiatta zas

128 3. Ratzinger, Posredniczenie wiary..., W: JROO, t. IX/2, s. 830.
129 3. Ratzinger, Sita wiary a watpliwosé wiary, w: JROO, t. IX/1: Wiara w Pismie i Tradycji. Teologiczna nauka
0 zasadach, przekt. J. Merecki SDS, red. K. G6zdz, M. Gérecka, Lublin: Wydawnictwo KUL 2018, s. 95.
130 Eranciszek, Lumen fidei, nr 38.
131 4. Stawinski, Oryginalne ..., s. 107.
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nie mozna ustysze¢, ale mozna je zobaczyél32. Dodajmy, ze swiatto jest powigzane z energig
cieplng, a przez to jest tez do§wiadczane poprzez dotyk. Czy jednak Boga, ktorego ,,nikt
nigdy nie widzial” (J 1,18) mozna zobaczy¢, albo dotknaé, aby uwierzy¢? Odpowiedz brzmi:
tak, jesli jest to Bog chrzescijan — Bog Jezusa Chrystusa. Jest to mozliwe w religii wcielonego
Stowa — Stowa, ktore stato si¢ ciatem i zamieszkato posrod ludzi (por. J 1,14). Papiez temu
watkowi poswigca az trzy punkty encykliki. Zauwaza, ze ,,zwigzek migdzy widzeniem
1 stuchaniem jako narzedziami poznania wiary bardzo jasno widoczny jest w Ewangelii §w.

Jana”133

. Sg tam przytoczone fragmenty, ktore pokazuja, jak Jezus warunkuje glebsze
widzenie wczesniejszym aktem wiary. Z drugiej strony, w historii wskrzeszenia Lazarza oraz
W opisie poranka zmartwychwstania widoczna jest odwrotna zaleznos$¢ — ,,ujrzal i uwierzyt”
(J 20,8)"*. Oprocz tego owo $wiatlo, ktorym emanuje wiara, jest dostrzegalne na obliczu
tych, ktorzy uwierzyli, nosza tg wiar¢ w sercu i1 zyja wedlug jej nakazow™.

Benedykt XVI pokazuje, co si¢ dzieje w momencie, gdy stowo Boze, ktorego
nos$nikiem jest wspdlnota Kos$ciota, jest przez czlowieka wystuchane. Mianowicie ,,mocg
swojego dynamizmu przeksztalca si¢ w chrzescijaninie w odpowiedz, i staje si¢ z kolei
stowem wypowiadanym, wyznaniem wiary. (...) Przejete slowo staje si¢ odpowiedzia,
wyznaniem 1 w ten sposob rozbrzmiewa dla innych, zachecajac ich, by uwierzyli”136.
Analizujgc ten proces — dla jego wyjasnienia — postuguje si¢ on obrazem zwierciadta
1 ptomienia. Nawigzuje do starotestamentalnej relacji o Mojzeszu, ktorego oblicze po
rozmowie z Bogiem promieniowato. Tylko Mojzesz rozmawial z Bogiem, ale to wydarzenie
za kazdym razem tak go przemienialo, ze fakt ten byt widoczny dla pozostatych Izraelitow.
Na jego obliczu, jakby w zwierciadle, mogli oni ujrze¢ co$ z chwaly Boga. Podobnie jest ze
$wiatlem wiary, ktore przenosi sie z osoby na osobe. Swiatlo to jest widoczne na obliczach
tych, ktorzy uwierzyli. W ten sposob si¢ rozprzestrzenia. Roz§wietla ich oblicza. Te za$
przenosza to $wiatlo na kolejne. W ten sposob trwa nieprzerwany przekaz — jak plomien
zapala si¢ od plomienia™’.

To, co zostalo powyzej opisane obrazowo, ma swojg konkretng posta¢. Niemiecki
Papiez wskazuje, ze Kosciot dla przekazu wiary postuguje si¢ swoja doktryna i kultem, czyli

calym zyciem ko$cielnym'®. Wiasnie to wszystko razem tworzy $rodowisko sprzyjajace

132 Tamze.
133 Eranciszek, Lumen fidei, nr 30.
13 por, tamze.
1% H. Stawinski, Oryginalne ..., s. 107.
1% Eranciszek, Lumen fidei, nr 22 i 37.
B3 por, tamze, nr 37.
138 por, tamze, nr 40.
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procesowi przekazu wiary. Nie byloby to potrzebne, gdyby wiara byla tylko i wylacznie
rodzajem wiedzy, czy pamigci. Przeciez istnieja nosniki, ktore stuzg ich utrwalaniu. Jednak,
poniewaz wiara w ogole, a takze w ujeciu encykliki Benedykta XVI/Franciszka, jest
rozumiana personalistycznie, potrzeba zastosowaé inne $rodki**. Chodzi o znalezienie takich,
ktore angazujg catego cztowieka, we wszystkich jego wymiarach, z uwzglednieniem uczug,

woli i umystu. Chodzi o stworzenie zywej relacji*®.

Takim $rodkiem sg sakramenty Kos$ciota. Ich struktura odpowiada podwojnej,
duchowo-cielesnej naturze bytu ludzkiego*. ,,Wskazuja one na niewidzialna rzeczywisto$é
faski i1 zawierajg ja oraz uobecniajg w znaku i czynnoéci”142. W ten sposob umozliwiajg one
doswiadczenie Bozej obecnosci, przez co czynig zado$¢ wymaganiom, jakie stawia si¢ przed
srodkiem, potrzebnym Kosciotowi w celu przekazywania wiary. Przypomnijmy, ze chodzi
o wiare, ktora rodzi si¢ ze sluchania, patrzenia i dotykania. Wiara taka jest wejsciem w relacje
ze Stworca, a przez to ujawnia si¢ jej osobowy, personalistyczny charakter. Papiez ujmuje to

w nastgpujacych stowach:

DO przekazywania takiej pelni istnieje specjalny srodek, obejmujacy cata osobg, ciato i ducha,
wnetrze oraz relacje. Tym $rodkiem sg sakramenty, sprawowane w liturgii Kosciota. W nich
przekazywana jest pami¢¢ wcielona, zwigzana z miejscami i okresami zycia, zespolona ze
wszystkimi zmystami; osoba jest w nich wiaczona, jako cztonek zywego podmiotu, w tkanke
relacji wspolnotowych. Dlatego, jesli jest prawda, ze sakramenty sg sakramentami wiary, to trzeba
rowniez powiedzie¢, ze wiara ma struktur¢ sakramentalng. Rozbudzenie wiary laczy sie¢
z rozbudzeniem nowego sakramentalnego sensu zycia cztowieka i egzystencji chrzescijanskiej,

ukazujac, ze pierwiastek widzialny i pierwiastek materialny otwierajg si¢ na tajemnic¢ tego, co

. 143
wieczne” .

Tym samym widzimy, ze wiara w ujeciu Josepha Ratzingera/ Benedykta XVI ma
wymiar osobowy, osobisty, a zarazem wspdlnotowy — eklezjalny. Na podstawie powyzszych
przyktadow ukazuje si¢ tez jej sakramentalna struktura. Jest to struktura opisujaca sposob jej
przekazu, ale tez jej $wigtowania. Wedlug Papieza najwazniejsza role odgrywa tutaj
sakrament chrztu, ktoéry odzwierciedla, ale 1 determinuje charakter oraz strukture wiary. To
wlasnie w tym sakramencie ma miejsce 0w dialog, ktory prowadzi do odpowiedzi, ktéra ma
by¢ wyznaniem wiary, koniecznym do jej przekazywania. Tej wierze chrzescijanin ma by¢

postuszny sercem 1 przyjac¢ ja jako form¢ swojego zycia. To wszystko angazuje calg osobg,

39 por. Cz. Bartnik, Encyklika..., s. 9-11.
140 por, Franciszek, Lumen fidei, nr 40.
11 por. G.L. Miiller, Dogmatyka katolicka, przekt. W. Szymona OP, Krakow: Wydawnictwo WAM 2015,
S. 645.
192 Tamze.
143 Franciszek, Lumen fidei, nr 40.
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przemieniajgc wszystkie relacje 1 otwierajagc na nowy sposob zycia w komunii. W ten sposob
objawia sie weielona struktura wiary'*. Wiara ta jest dla cztowicka oparciem w zyciu. Jest
sensem, ktorego poszukuje i ktorego potrzebuje. Jest Swiattem, dzigki ktdremu mozna lepiej
zrozumie¢ otaczajaca rzeczywistos¢ 1 samego czlowieka, ale tez dzigki ktorej mozna spojrzec

w przysztos¢ — takze tg, wykraczajgcg poza granice $mierci.
1.2. Liturgia budzaca wiare

Wiemy juz, ze czlowiek potrzebuje wiary, ktora daje oparcie w zyciu — wiary, ktora
daje zycie wieczne. Przepowiadanie wiary apostolskiej zostalo powierzone Ko$ciotowi
Chrystusowemu. Kazda z Ewangelii synoptycznych zawiera taki nakaz (por. Mt 28,16-20;
Mk 16,15-18; Lk 24,44-49). Zas w zakonczeniu czwartej Ewangelii $§w. Jan wspomina, ze
wilasnie taki byl cel jej spisania: ,,I wiele innych znakow, ktérych nie zapisano w tej ksigdze,
uczynit Jezus wobec ucznidow. Te za$ zapisano, abyscie wierzyli, ze Jezus jest Mesjaszem,
Synem Bozym, i abyscie wierzac, mieli zycie w imi¢ Jego” (J 20,30-31). Od ponad dwoch
tysiecy lat przekaz wiary odbywa si¢ wszelkimi sposobami. Mozna wspomnie¢ o dziatalnosci
apostolow, czy $wiadectwie meczennikow. Kolejne wieki przyniosty wielkich misjonarzy.
Pozniej pojawily si¢ zakony zebracze. Przyktadow mozna by tutaj mnozy¢, nie zapominajgc
oczywiScie o przekazie wiary w rodzinie, ktéry wydaje si¢ by¢ dzisiaj sprawa

fundamentalna™®.

Zadaniem tej cze$ci rozprawy bedzie proba zastanowienia si¢ nad tym, jakie miejsce
w tym procesie zajmuje liturgia, a konkretniej — jakie miejsce wyznacza jej w tym zakresie
Joseph Ratzinger/Benedykt XVI w swojej teologii? Jaka jest relacja pomiedzy wiarg (jej
budzeniem) a liturgig? Czy celem tej drugiej jest budzenie tej pierwszej? Jakie posiada $rodki
oddziatywania? Czy 1 jak teologiczne spostrzezenia dotyczace relacji pomigdzy wiarg
a liturgia powinny wptywac¢ na ksztalt reform liturgicznych? Wreszcie interesujacg kwestiag
bedzie proba analizy, jaki wplyw na mysl teologiczng Ratzingera jako profesora

1 pozniejszego papieza miaty osobiste do§wiadczenia z mlodosci?
1.2.1. Wewnetrzna celowos¢ oraz sita liturgii

We wstepie do dysertacji probowano wymieni¢ konstytutywne elementy, ktore sktadajg

si¢ na definicje liturgii. W tym miejscu trzeba by si¢ zastanowi¢ nad celem jej sprawowania.

144 Por. tamze, nr 41-42.

15 Por. M. Brzezinski, Przekaz wiary i tradycji chrzeScijariskiej w rodzinie wypelnieniem sakramentalnych
zobowiqzan matzonkéw i rodzicow, ,,Studia nad Rodzing” 15 (2011), nr 1-2, s. 165-178.
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W konstytucji o liturgii ostatniego soboru mozna znalez¢ kilka podpowiedzi. Sposrod nich

nalezy wymieni¢ uobecnienie misterium paschalnego, a przez to uswiecenie cztowieka,
. Ce . . .. .. 146 . , .. . .

dzigkczynienie i uwielbienie Bozej chwaty ™. Daje ona réwniez cztowiekowi przedsmak

uczestnictwa w tej chwale'®’

. Pawet VI na zakonczenie soboru zwrocit uwage na to
nakierowanie na Boga liturgii. Ona Jemu daje autentyczne pierwszenstwo, a cztowiekowi,
ktérego zycie zmierza do uczestnictwa w zyciu Boga, daje taka mozliwo$é¢™ .

W kontekécie tak zarysowanej celowosci liturgii a zarazem tematu dysertacji
fundamentalnym wydaje si¢ znalezienie odpowiedzi na pytanie o to, czy chrzescijanska
liturgia ma aspiracje misyjne? Czy stawia sobie ona za cel budzenie wiary? Punktem wyjscia
do rozstrzygnigcia tego problemu moze by¢ wyktad kardynala Ratzingera z 1997 roku,
wygloszony podczas Kongresu Eucharystycznego w Como™®. Przytoczyt on wtedy legende
o poczatkach chrze$cijanstwa na Rusi. Probowal w niej znalez¢ odpowiedZz na pytanie
o powody, ktore miaty decydujacy wplyw na decyzj¢ o chrzcie, podjeta przez ksiecia
Wilodzimierza. Jak stwierdza, nie przekonaty go zadne argumenty przedstawicieli réznych
religii, ktorzy, przybywszy do ksiecia, zachwalali mu swoja wiare. Ich retoryczne zabiegi nie
robily na nim wrazenia. Dopiero zachwyt z jakim wrocili jego postowie z Konstantynopola po

uczestnictwie w liturgii w kosciele Hagia Spohia, przekonat wtadce. Owczesny Prefekt

Kongregacji Nauki Wiary cytuje stowa, ktore wedhug legendy mieli wypowiedzie¢ postowie:

,»Przybylismy do Grekoéw i zaprowadzono nas tam, gdzie oddajg cze$¢ swojemu Bogu [...]. Nie

wiemy, czy byli§my w niebie, czy na ziemi [...]. Wydawalo si¢ nam, ze Bog przebywa tam wsrod

ludzi”lBO

Uczestnictwo w liturgii miato tutaj decydujace znaczenie dla decyzji podjete) przez
Wtlodzimierza. A wigc, bez watpienia, zgodnie z legenda 1 w opinii Ratzingera (skoro tg
legende przywotuje) pomiedzy liturgig a procesem budzenia wiary zachodzi Scista korelacja.
Liturgia moze by¢ znaczacym, a nawet decydujacym elementem tego procesu. Liturgia jest
wiaro-rodna. Jednak zanim sprobujemy znalez¢ odpowiedz na pytanie w jaki sposob wplywa
ona na otwarcie si¢ czlowieka na Boga, najpierw nalezy zapytac, czy powyzszy fakt oznacza,
Ze misyjne nastawienie jest gldownym jej celem? Ot6z mylitby si¢ ten, kto wyciggnatby taki
wniosek. Bez watpienia decydujace znaczenie dla Rusindw miato do§wiadczenie wewngtrznej

sity modlitwy liturgicznej. Jednak, wedlug Ratzingera, to nie jej misyjne nastawienie byto

8 por. Sobor Watykanski 11, Sacrosanctum Concilium, nr 6-7.
1% Tamze, nr 8.
18 pPor. K. Konecki, Gléwne zalozenia teologiczne Konstytucji o liturgii Swietej, ,Liturgia Sacra” 19 (2013),
nr2,s. 244,
%9 3. Ratzinger, Eucharystia a misja, w: JROO, t. XI, s. 374-399.
150 Tamze, s. 374.
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powodem takiego obrotu sprawy, lecz witasnie co§ zupelie odwrotnego. W jego ocenie
liturgia bizantyjska jest calkowicie nakierowana na Boga. Jakby w ogdle nie zwaza ona na
tych, ktorzy sa jej uczestnikami. Bogu chce oddawaé chwale 1 Jemu si¢ podobaé. To jest jej
cel — nic innego. Ale wlasnie w ten sposob kieruje do Niego takze tych, ktorzy w niej biorg
udziat 1 dzieki temu moze budzi¢ w nich wiar¢. Ratzinger podsumowuje to w nastepujacy

sposob:

»(...) liturgia bizantyjska nie zmierzata i nie zmierza do indoktrynowania innych ani do okazania
si¢ przyjemna i zabawiajaca. Tym, co mogto wywrze¢ na nich [postach ruskiego ksigcia — przyp.
£.G.] wrazenie, byt wlasnie catkowity brak celu, to, Ze sprawowano j3 dla Boga, a nie dla widzow,
to, ze jedyna jej intencj¢ stanowito bycie przed Bogiem i z Bogiem — euarestos — euprosdektos:
podobanie si¢ Bogu, tak jak podobata si¢ Bogu ofiara Abla. Wlasnie ten bezinteresowny sposob

stania przed Bogiem i wpatrywania si¢ w Niego byl tym, co sprowadzato Boze $wiatlo na to, co

si¢ dziato, i co pozwalato je odczuwac¢ takze temu, ktory stoi z boku™".

W ten sposéb mozna odpowiedzie¢ na pytanie postawione na poczatku.
Chrzescijanska liturgia nie ma aspiracji misyjnych, cho¢ ma nieprzecenione znaczenie dla
budzenia i ksztaltowania wiary. Jej celem jest oddawanie chwaly Bogu. Ale wilasnie to
pozwala jej spetnia¢ jakby niezamierzony cel: prowadzi¢ tych, ktérzy si¢ z nig zetkng, do
poszukiwania Tego, ku Ktéremu ona si¢ zwraca. Innymi stowy, liturgia o tyle jest wiaro-
rodna o ile jest teocentryczna, o ile bierze pod uwage absolutny prymat Boga, a wszystkie

inne cele podporzadkowuje temu jednemu.

W pierwszym odruchu mozna odnie$¢ wrazenie, ze akcent przesuwa si¢ tutaj
z obszarow racjonalnego mys$lenia w rejony jakich§ nieracjonalnych do$wiadczen.
I rzeczywiScie. Zeby wytlumaczy¢ sposob oddziatywania liturgii na jej uczestnikow
w kontekscie budzenia wiary, muszg si¢ pojawi¢ pojecia misterium oraz sacrum. Jednak
w teologii Ratzingera nie maja one nic wspolnego z nieracjonalnoscia. Pojgcie misterium
pochodzi od greckiego mysterion, ktore to zostalo przetozone na jezyk tacinski za pomocg

terminu sacramentum®>?

. Mowa wigc tutaj o rzeczywistos$ci sakramentalnej, ale w bardzo
szerokim znaczeniu. Przez pewien czas oba te terminu byly uzywane w formie synonimow.
Dopiero w sredniowieczu nastagpito ich rozdzielenie i1 okreslenie zakresu znaczeniowegol‘r’s.
Jednak w starozytnym Kosciele sakramentem nazywano wydarzenie historyczne lub stowa

Pisma Swietego, ktore byly w jakiej$ relacji do wydarzenia Chrystusa — mogly by¢

1 Tamze, s. 375-376.
152 Por. S. Dyk, Znaczenie terminu ‘misterium’ w refleksji teologiczno-liturgicznej, ,,Roczniki liturgiczne”
56 (2009), t. 1, s. 74.
153 Tamze.
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rzeczywistoscig typiczng. Dzigki tej relacji pozwalajg one w jaki$§ sposob dosiegna¢ tego, co
wieczne, a nawet ta Boza rzeczywisto$¢ uobecniaja’*. Misterium daje wiec czlowiekowi
dostep do nadprzyrodzonego zrodta, z ktérego pochodzi bodziec, poruszajacy ludzkie serce.
To z kolei, szukajgc zrozumienia, uruchamia caty, racjonalny proces myslowy, ktéry rodzi
1 umacnia wiar¢. Owa ,mys$l $cigajaca serce” to wilasnie wiara karmiona rozumem™®.
W teologii niemieckiego Papieza uprzywilejowang przestrzenig, otwierajaca cztowieka na 6w
Bozy impuls jest wlasnie liturgia. Ona potrafi dotkng¢ najglebszych zakamarkow wnetrza
cztowieka. Temu przekonaniu éwczesny Kardynat dat jednoznacznie wyraz pod koniec lat

70-tych ubieglego wieku, kiedy do uczestnikow Konferencji Episkopatu w Fuldzie zwracat

si¢ stowami:

»l---] W liturgii istotne znaczenie majg nie tylko swiadomos¢, mysl i to, co mozemy od razu
powierzchownie zrozumie¢, tak jak rozumiemy wybite wielkimi czcionkami tytuly w gazetach.
Liturgia apeluje do calej glebi cztowieka, si¢gajacej znacznie dalej niz nasza codzienna

swiadomo$¢. Istnieja rzeczywistosci, ktore pojmujemy tylko sercem, a rozumem stopniowo tylko,

. . . . S . 1
w miare jak poddajemy si¢ o§wieceniu ptynacemu z serca”.

Takie postawienie sprawy daje glgbsze zrozumienie kwestii, ktdra nieustannie jest
stawiana jako zarzut Ratzingerowi/Benedyktowi XVI — jego podejsciu do liturgii i jej reformy
po Soborze Watykanskim II. Temu zagadnieniu bedzie poswigcony osobny paragraf, jednak
juz teraz warto zwrdci¢ uwage na ten problem i jasno wyartykutowaé fakt, iz krytyka reform
liturgicznych nie wynika u Kardynata z jakich§ sentymentéw 1 osobistych upodoban, ale ma
gleboko teologiczne uzasadnienie™’. Mozemy takie przekonanie znalezé juz w Raporcie
0 stanie wiary. Swiadom istniejacych relacji pomiedzy wiarg i misterium, przekonywal, ze
dzisiejszy cztowiek potrzebuje ,,spotkania z Sacrum przez kult, w ktorym mozna odnalez¢
obecno$é wiecznosei™ '8, Zeby obudzié wiare potrzeba czego$ wiekszego niz ludzkie stowa —
trzeba spotkania ze Stowem Bozym, ktére komunikuje si¢ poprzez Misterium®®. Dlatego tak

jednoznacznie sprzeciwial si¢ wszystkim pomystom, ktére mogly prowadzi¢ do

zeswiecczenia liturgii. Liturgia odarta z sacrum nie daje czlowiekowi dostepu do Boga, czyli

4 Por. J. Ratzinger, Sakramentalne podstawy egzystencji chrzescijanskiej, w: JROO, t. XI, s. 185-201;
J. Ratzinger, O pojeciu sakramentu, w: JROO, t. XI, s. 202-218; S. Dyk, Znaczenie..., s. 72-76.
1% por. J. Szymik, Theologia..., t. 1, s. 43-50.
156 3. Ratzinger, Zycie liturgiczne we wspélnotach pietnascie lat po soborze, w: JROO, t. XI, s. 592.
Y7 por. K. Gozdz, Kosciol jako znak chrzescijarskiej odnowy, w: tenze, S. Kunka (red.), Dlaczego jeszcze jestem
w Kosciele?, Lublin: Wydawnictwo KUL 2013, s. 109-122.
158 3. Ratzinger, Raport..., w: JROO, t. XI11/1, s. 132.
159], Ratzinger, Odkrycie liturgii na nowo. W rozmowie z Philippem Maxencem (L'Homme Nouveau 2001),
w: JROO, t. XIII/3: W rozmowie z czasem, przekt. J. Kobienia, red. K. Go6zdz, M. Gorecka, Lublin:
Wydawnictwo KUL 2018, s. 1199.
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nie daje mu niczego. Tym samym nie moze wiary ani budzi¢, ani karmi¢. To linia

argumentacji Kardynata.

Podsumowujac ten punkt nalezy powiedzie¢, ze nie ulega watpliwosci, iz dla
Ratzingera liturgia odgrywa fundamentalne znaczenie w budzeniu wiary, cho¢ nie jest to jej
bezposrednim celem, a niejako skutkiem ubocznym (oczywiscie blogostawionym). Tym, co
pozwala jej odgrywaé taka role w ewangelizacji jest jej wewnetrzna sita. Bedac
teocentryczng, nakierowana na Boga, ku Niemu zwraca serca tych, ktérzy w niej uczestnicza.
Mozna powiedzie¢, ze jest ona rodzajem przekaznika, dzigki ktoremu nadprzyrodzony impuls
dociera od Boga do wnetrza cztowieka. Przekaznik ten mozna nazwac pojeciem misterium.
Jednak obok tego pojecia trzeba wskazaé takze na inne, bardzo mu bliskie i podobne —
sacrum, oznaczajace $wicta obecnos¢ Boga'®. Sita liturgii jest wiasnie to, ze daje ona
cztowiekowi do$wiadczenie sacrum, ktorego nie ma w $wiecie, przeniknigtym profanum.
Nakierowanie na Boga i wewng¢trzna sita, rodzaca si¢ z do§wiadczenia misterium oraz sacrum
— oto narzedzia dzigki ktorym liturgia budzi wiare. Jednak obok $rodkéw nadprzyrodzonych,
ktére ma do dyspozycji, liturgia pobudza wiare cztowieka takze poprzez $rodki czysto

ludzkie. O tym przekonamy si¢ w nastepnym punkcie.
1.2.2. Rola pigkna 1 muzyki

W 1984 roku Joseph Ratzinger udzielit wloskiemu dziennikarzowi Vittorio
Messoriemu wywiadu, w ktorym odpowiadal na rézne pytania dotyczace wiary i kondycji
Kosciota. Wsrdd wielu zagadnien poruszony zostat takze temat liturgii oraz sztuki, muzyki

1 ogblnie pigkna. Padly tam m.in. takie stowa:

»Apologia chrzescijanstwa moglaby oprzeé sie tylko na dwu argumentach: Swigtych, ktérych
wylonil Koscidt i Sztuce, ktora wyrasta z jego wngtrza. Bog staje si¢ nam blizszy, kiedy patrzymy
na wspaniato$¢ swigtosci i na sztuke ptynaca z wnetrza wspolnoty wierzacych. Bliskosci tej nie ma
w chytrych wybiegach apologetyki, wypracowanej czestokro¢ raczej dla usprawiedliwienia
ciemnych, bo tylko ludzkich, stron w historii Kosciota. Jezeli Kosciét ma nadal nawracaé, czyli

ucztowieczaé $wiat - jak moze odrzucaé z liturgii pickno?”***

Jezeli przyjmujemy, ze cztowiek jest jednoscig psychoﬁzycznqlez, to oddziatuje na
niego to, co duchowe i to, co materialne — cata rzeczywistos¢. Wtasnie to przekonanie lezy

u podstaw wielkiego szacunku i1 wagi jaka byly Prefekt Kongregacji Nauki Wiary przyktada

%0 por, J. Ratzinger, Kwestia kultu i sakralnosci Eucharystii, w: JROO, t. XI, s. 447
181 5. Ratzinger, Raport..., w: JROO, t. XI11/1, s. 131.
192 por. M. Sktadanowski, Ciato..., s 7-8.
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do pigkna w liturgii. Jesli w poprzednim punkcie byta mowa o misterium i 0 sacrum, to tym
co poteguje ich doswiadczenie jest wiasnie pigkno. Tym samym, jesli poprzednio zostato
powiedziane, ze liturgia (aby oddziatywac na cztowieka) oprocz srodkow nadprzyrodzonych
ma tez do dyspozycji srodki przyrodzone, to wtasnie pigkno, doswiadczane poprzez sztuke,
muzyke 1 dostojnos¢ celebracji miano na mysli. Sam rozum nie potrafi wyrazi¢ wszystkiego
i nie potrafi poja¢ wszystkiego. Tym, co przychodzi mu z pomocg jest wtasnie pigkno. Dotyka
ono wszystkich wymiaréw cztowieczenstwa. Apeluje do wszystkich zmystow, a nie tylko do
rozumu. Prawdziwe pickno jest elementem owego sacrum, ktore pozwala doswiadczy¢
obecnosci Boga. Pozwala jej doswiadczy¢ ,,w sposob bardziej zywy i1 autentyczny, niz

mogloby tego dokona¢ wiele kazan™'®,

Gdy wigc Ratzinger stwierdza, ze muzyka jest ,wyZszym sposobem

184 to nie jest to tylko zabieg retoryczny, pewna metafora. Pierwsze dwa

przepowiadania
rozdziaty Dziejow Apostolskich to opis pierwszych chwil Ko$ciota po Wniebowstgpieniu
i Zestaniu Ducha Swietego. Jezus w obecnosci uczniéw uniést si¢ do nieba i zapowiedziat
postanie Trzeciej Osoby Trojcy Swictej. Wyjasnil rownoczesnie, jaki jest tego cel — miel
otrzyma¢ Jego moc, aby by¢ $wiadkami Syna Bozego az po krance ziemi (por. Dz 1,8).
Z drugiej ksiegi, jaka wyszta spod pidra $w. Lukasza, dowiadujemy si¢, ze temu wydarzeniu
towarzyszyly nadzwyczajne znaki. Oprocz ,,szumu, jakby uderzenia gwattownego wichru”,
»jakby jezykdéw ognia”, uczniowie zaczeli takze mowi¢ obcymi jezykami. Wszystkie te
charyzmaty miaty stuzy¢, jak to zapowiedzial Jezus, $wiadczeniu o Nim. W efekcie
przedstawiciele ,,wszystkich narodow pod sloficem” mogli stysze¢ gloszenie Ewangelii
w swoim wiasnym jezyku (por. Dz 2,1-13). Mozna si¢ zastanawia¢, jak to konkretnie mogto
wyglada¢ — czy Apostotowie mowili réoznymi jezykami; czy mowili w jednym jezyku,
a kazdy rozumial ich w swoim? Obecnie papiez Franciszek przekonuje, ze jezykiem
zrozumiatym przez wszystkich jest jezyk mitosci'®. Zas byly Prefekt Kongregacji Nauki
Wiary zastanawiajac si¢ nad znaczeniem muzyki, a konkretnie $piewu liturgicznego dla

procesu budzenia wiary, stwierdza bardzo odwaznie:

,Duch Swiety jest Tym, ktéry uczy $piewaé — najpierw Dawida, a potem przez niego lzrael
i Kosciot, wiecej nawet: $piew, bedacy czym$§ wigcej niz zwykla mowa, jest jako taki

wydarzeniem pneumatycznym. Muzyka ko$cielna powstaje jako ‘charyzmat’, czyli dar Ducha.

163 3. Ratzinger, Duch..., w: JROO, t. XI, s. 120.
184 Tamze, s. 122.
%5 Por. Franciszek, Wszyscy rozumiejq jezyk prawdy i milosci. Katecheza podczas audiencji generalnej
(19.06.2019 r.), https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/franciszek i/audiencje/ag 19062019.html,  (dostep
02.06.2022 r.).
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Jest ona autentyczng ‘glossolalia’, nowym, otrzymanym od Ducha ‘jezykiem’. W niej przede

wszystkim dokonuje si¢ ‘trzezwe upojenie’ Wiary”166.

A wigc muzyka jest jezykiem. Co wigcej, dla niemieckiego Papieza to muzyka jest
owym zrozumiatym przez wszystkich jezykiem, o jakim opowiada $w. Lukasz w Dziejach
Apostolskich. To ona dociera tak do wierzacego, jak i1 jeszcze stojacego z boku. To ona jest,
warto powtorzy¢, wyzszym sposobem przepowiadania. W tym kontek$cie znamienny jest tytut
wyktadu, wygloszonego przez Kardynata w 1980 roku w Panstwowej Akademii Muzycznej
w Stuttgarcie. Brzmi on: Artystyczna transpozycja wiary. Teologiczne problemy muzyki
koscielnej*® . Juz analiza jego samego, bez wnikania w tre§¢ wykladu, pokazuje, ze dla
Ratzingera wiara moze by¢ wyrazona w jezyku artystycznym, przetransponowana na jezyk
muzyki. Jej celem jest chwata Stowa wcielonego oraz prowadzenie ludzi do Ducha®,
Oczywiscie muzyka liturgiczne przede wszystkim rodzi si¢ z wiary, ale rownoczesnie do niej
prowadzi. Zgodnie z zasada, ze wiara rodzi si¢ 1 jest przekazywana, rozpalana jak ptomien od
ptomienia’®, muzyka zakorzeniona w Stowie weielonym porywa serca stuchaczy do Boga
1 wzbudza w nich pierwotne Jego pragnienie, a wiec rodzi wiare. Kardynat, komentujac

wskazania Soboru Trydenckiego, podsumowuje to nastgpujaco:

,»Celem ich [$§piewu i muzyki — przyp. £.G.] nie moze by¢ czcze techtanie uszu, trzeba tez dbaé
o zrozumialo$¢ stow, tak zeby porywaly serca stuchaczy (rapiantur), budzity tesknote za
niebianska harmonia i dawaty udzial w radosciach blogostawionych. Jesli méwi si¢ tu o raptus
i desiderium (tesknota) za harmonig niebiansks, zaklada si¢ tym samym zdolno$¢ porywania,
ktorego nigdy nie moze wywotaé¢ zwykte dziatanie funkcjonalne — potrzebne jest tu natchnienie

wznoszace sie ponad racjonalny obiektywizm™".

Biorgc to wszystko pod uwage, nie dziwi fakt, ze Benedykt XVI podczas swojego
pontyfikatu nie stronil od odniesien do jego osobistych do$wiadczen z muzyka. A wigc nie
tylko zawdzieczamy mu teologiczng podbudowe tematu, ale takze przyklady jej
egzystencjalnej weryfikacji. Podczas jednej z audiencji generalnych na placu $w. Piotra
mowit:

»(...) kiedy stluchamy dzieta muzyki sakralnej, ktdre porusza struny naszego serca, nasz duch

rozszerza si¢ niejako, co pomaga mu zwroci¢ si¢ do Boga. Przypomina mi si¢ koncert utworéw

Johanna Sebastiana Bacha w Monachium pod dyrekcja Leonarda Bernsteina. Po zakonczeniu

166 3. Ratzinger, Duch..., w: JROO, t. XI, s. 115.
187 ). Ratzinger, Artystyczna transpozycja wiary. Teologiczne problemy muzyki koscielnej, w: JROO, t. XI,
s. 534-548.
168 Tamze, s. 548.
199 Franciszek, Lumen fidei, nr 37.
170 5. Ratzinger, Artystyczna..., w: JROO, t. XI, s. 547.
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ostatniego utworu, jednej z Kantat, uzmystowitem sobie, nie droga rozumowa, lecz w glebi serca,
ze to, czego wystuchatem, przekazato mi prawdg, prawde wielkiego kompozytora, i kazato mi

dzickowaé Bogu'™.

Oprécz swoich osobistych doswiadczen bardzo czegsto odwotywat si¢ do przykladu
znanych ludzi. Jest wrgcz przekonany, ze jednym z tych elementdéw, poprzez ktory liturgia
oddziatuje najmocniej i prowadzi ich do nawrdcenia, jest wlasnie pigkno i muzyka. Dat temu
wyraz podczas jednej z audiencji generalnych w 2011 roku, przytaczajac casus Paula
Claudela:

»Paul Claudel, stynny francuski poeta, dramaturg i dyplomata, wlasnie shuchajac
pie$ni Magnificat podczas bozonarodzeniowej Mszy §w. w bazylice Notre-Dame w Paryzu w 1886
r., poczut obecnos¢ Boga. Kiedy wchodzit do §wiatyni, nie byl wiedziony przez wiare, wszedt tam,

by szuka¢ argumentéw przeciwko chrzescijanom, a tymczasem w jego sercu zadziatata taska

Boza”172

Trzeba tez doprecyzowac, ze cho¢ muzyka liturgiczna jako taka jest jezykiem Ducha, to
W sposob szczegodlny jest nim $piew liturgiczny zgodnie z zasadg znang z Listu do Rzymian:
»Przeto wiara rodzi si¢ z tego, co si¢ slyszy, tym za$, co si¢ styszy, jest stowo Chrystusa”
(Rz 10,17). Z tego tez znowu (a nie z jakich$ upodoban estetycznych) wynikaja wszystkie
postulaty Ratzingera, aby w muzyce liturgicznej, dla ktorej zyzna gleba jest Biblia,
dominowato stowo — teksty biblijne i liturgiczne'”. Chodzi o prymat stowa przed melodia,
czy rytmem. Gdy ludzkie stowo to zbyt malo, przychodzi mu z pomoca muzyka. A jesli t¢

muzyke potaczy¢ ze stowem Bozym, wtedy otrzymujemy w darze nowa Pigédziesiatnice.
1.2.3. Nowe spojrzenie — sakramentalne znaczenie obrazow

Joseph Ratzinger bardzo szeroko rozumie pojgcie liturgii, a tym samym zbior
bodzcow, ktore oddziatuja na cztowieka, budzac i1 karmigc jego wiarg. Za Soborem
Watykanskim II przyjmuje on, Ze jest ona [liturgia] ,,dzialaniem Chrystusa — Kaptana i Jego

Ciata, czyli Kosciota™'™

. Do tego dziatania wlicza takze sztuke sakralna, ktora pelni w niej
obiektywng funkcj¢. Bog uczynit si¢ widzialnym w Jezusie Chrystusie. Odtad chrzescijanie

inaczej niz Zydzi rozumiejg drugie przykazanie Boze, a sztuka ma za zadanie pomoc ujrzeé

1 Benedykt XVI, Sztuka i kultura umacniajg naszq wie? z Bogiem. Audiencja generalna (31.08.2011 r.),
,,L'Osservatore Romano” (wyd. polskie) 337 (2012), nr 10-11, s. 45-46.
172 Tamze.
%3 por. J. Ratzinger, Duch..., w: JROO, t. XI, s. 122.
14 por, J. Ratzinger, Teologia..., w: JROO, t. XI, s. 601.
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Boga, rozpoznac Jego oblicze w obliczu Zbawiciela®"”. Inaczej mozna powiedzie¢, ze ,,Bog,
Niewidzialny, wkracza w sfer¢ bytow widzialnych po to, zeby$Smy my, zwigzani ze sferg
materialna, mogli Go poznawaé¢”'’®. Takie sa konsekwencje Wcielenia. ,,Cztowiek moze
spotka¢ Boga tylko na ludzki sposc')b”177. Caly ten proces Ratzinger nazywa drogg pickna —
via pulchritudinis. Odwotuje si¢ przy tej okazji do spotkania papieza Pawta VI z artystami,
ktére miato miejsce w 1964 roku. Przywolujac jego slowa jeszcze raz sam podkresla, ze
sztuka wydziera duchowemu niebu jego skarby, po czym ubiera je w stowa, barwy i ksztatty,

czynigc je dostepnymi ludzkim sercom i umyslom178. Jak to si¢ dokonuje?

Joseph Ratzinger odwotuje si¢ do ewangelicznego wydarzenia, ktére opowiada
0 drodze do Emaus, gdy dwaj uczniowie, idac z Jerozolimy do owego miasta w dzien
Zmartwychwstania, rozmawiaja o tym, co si¢ tam wydarzylo. W pewnym momencie
przytacza si¢ do nich Jezus, ale oni Go nie poznajg. Ich oczy sg ,,niejako na uwigzi” (jakby
zamknigte). Rozmawiaja z Nim. W ich wypowiedziach wida¢, ze uznawali Go za wyjatkowa
osobe. Mieli wobec Niego wielkie oczekiwania, ale ostatecznie s3 rozgoryczeni obrotem
spraw. Wtedy Jezus zaczyna powoli thumaczy¢ im wszystko — to, co w Pismach odnosito si¢
do Niego. Finalnie rozpoznajag go po tamaniu chleba. Doktadnie $w. Lukasz podaje, ze
»otworzyly si¢ im czy” (por. Lk 24,13-35). Zanim si¢ to dokonato, musieli zostac
przysposobieni do takiego patrzenia. I wilasnie sztuka sakralna ma wedlug niemieckiego
Papieza taka [przysposabiania do glebszego widzenia] zdolno$¢. Thumaczy to przy okazji

rozwazan na temat wschodnich ikon:

,Przy tamaniu chleba doznajg — w zupetnie inny jednak sposob — tego, czego doswiadczyli Adam
i Ewa, gdy spozyli owoc z drzewa poznania: otwieraja im si¢ oczy. Teraz widza nie tylko to, co
zewnetrzne: widzg to, co nie ukazuje si¢ zmystom, lecz przeziera przez zmysty — to jest Pan,
zyjacy na nowy sposob. W ikonie nie licza si¢ te specyficzne rysy oblicza (mimo iz w gruncie
rzeczy obowigzuje trzymanie si¢ postaci acheiropoietos); istotne znaczenie ma w niej nowy sposob

. . 55179
widzenia”""".

Zostaje tutaj wprowadzone pojgcie nowego spojrzenia. Bez watpienia nawigzuje ono
do sakramentu chrztu $wigtego. Od poczatkéw Kosciola sakrament ten jest nazywany
sakramentem o$wiecenia. Pierwszym, ktory uzyl tego terminu byt Justyn Apologeta. Jednak

teologie oswiecenia rozwingt Klemens Aleksandryjski. Z kolei Cyryl Jerozolimski, ktoremu

175 3. Ratzinger, Odkrycie liturgii..., w: JROO, t. XI11/3, s. 1196.
176 5. Ratzinger, Duch..., w: JROO, t. XI, s. 102.
177 3. Ratzinger, Sakramentalne podstawy..., w: JROO, t. X1, s. 201.
178 por. Benedykt XVI, BgdZcie zwiastunami i Swiadkami nadziei. Przeméwienie podczas spotkania z artystami
(21.09.2009 r.), ,,L'Osservatore Romano” (wyd. polskie) 320 (2010), nr 2, s. 29-32.
19 3. Ratzinger, Duch..., w: JROO, t. XI, s. 101.
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zawdzigczamy niezrownany wzor przygotowania do tego sakramentu katechumenow oraz
wprowadzania ich w tajemnice chrzescijanskiej wiary po otrzymaniu chrztu, poszczegdlne
czesci swoich katechez nazwat: Katechezy dla tych, co majg zostaé oswieceni oraz Do
oswieconych. Czlowiek po przyjeciu tego sakramentu zaczyna w nowy sposob widzie¢
rzeczywisto$¢. Jego wzrok dostrzega wigcej niz tylko to, co materialne. Zaczyna takze wiecej

rozumieé,

Wydaje si¢, ze wlasnie na tym poziomie Ratzinger sytuuje sztuke sakralng jako
przygotowanie do o$wiecenia, powolne otwieranie oczu na rzeczywisto$¢ Boga. Przypisuje
jej charakter misteryjny — sakramentalny. W jego ocenie nie miata ona w historii Ko$ciota
1 nie powinna mie¢ rowniez teraz charakteru czysto dydaktycznego. Nie chodzi po prostu
o przekaz jakiej§ historii, o pouczenie o pewnych prawdach, o wywolanie doznan
estetycznych, ale o otwarcie oczu na Bozy $wiat. Podobnie, jak bylo to w synagogalnej
tradycji zydowskiej, sakralna sztuka chrze$cijanska ma charakter haggadyczny. Nie opowiada
o minionych wydarzeniach, ale je uobecnia. Czlowiek zostaje w nie wiaczony, staje si¢ ich
uczestnikiem. Mozna powiedzie¢, ze sztuka staje si¢ liturgia, poprzez ktora stykaja si¢ ze sobg
przeszto$¢, terazniejszos¢ 1 przysztosé. Obraz ma za zadanie sta¢ si¢ brama, oknem, poprzez

ktore przyjdzie do ludzi Bozy $wiat, a ludzie ten $wiat beda mogli dostrzec™®".

W stynnym dziele Duch liturgii niemiecki Kardynat, przedstawiajac teologi¢ ikony,
zastanawiatl si¢ nad problemem znalezienia prawdziwego oblicza Chrystusa. Rozwazat, ktory
z wizerunkow, utrwalonych w historii sztuki, jest tym najbardziej oddajacym rzeczywisto§¢?

Na to pytanie odpowiada w stowach:

,Jesli w cztowieku nie dokona si¢ wewnetrzne otwarcie, umozliwiajace widzenie nie tylko tego,
co mozna zmierzy¢ i zwazy¢, lecz takze dostrzegajace w stworzeniach blask Bozy, wtedy Bog jest
wykluczony z naszego pola widzenia. Nalezycie rozumiana ikona abstrahuje od falszywego
problemu portretu poznawalnego zmystami i w ten sposéb umozliwia nam poznanie oblicza
Chrystusa, a w nim — oblicza Ojca. W ikonie mamy wigc do czynienia z tym samym duchowym
ukierunkowaniem, z ktorym zapoznali$my si¢ wtedy, gdy podkreslalismy ukierunkowanie liturgii
na wschod. Tkona chee nas wprowadzi¢ na droge wewnetrzng, droge prowadzaca ku wschodowi,
na spotkanie powracajgcego Chrystusa. Jej dynamizm jest identyczny z dynamizmem calej

liturgii”™".

180 por. J. Stomka, Wezesnochrzescijariskie nazwy chrztu, Katowice: Wydawnictwo Uniwersytetu Slaskiego
2009, s. 153-166.
181 por. J. Ratzinger, Duch..., w: JROO, t. XI, s. 98-109.
182 Tamze, s. 102.
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A wigc nie chodzi o fizyczny wizerunek. Chodzi o to, aby czlowiek patrzac na
materialny wytwor sztuki, mogl dostrzec to, co si¢ za nim kryje. Wigcej nawet! Obraz, czy
inne dzieto sztuki sakralnej nie powinien zatrzymywa¢ uwagi na sobie. To nie nim ma si¢
cztowiek zachwyca¢. Ma on otworzy¢ oczy duszy, da¢ poczatek patrzeniu oczami wiary.
,»Zmystow nie nalezy si¢ pozbawiac, lecz trzeba poszerzy¢ ich dziatanie do ich maksymalnej
potencjalnos$ci. Chrystusa widzimy nalezycie dopiero wtedy, gdy wraz z Tomaszem mowimy:
Pan méj i Bég mdj”*®. Przytoczenie w tym kontekscie stow najwickszego racjonalisty wérod
apostoléw sugeruje, ze pomimo niewatpliwie doniostej roli, jakg obraz 1 sztuka w ogodle
pelniag w procesie otwierania oczu, czyli rodzenia wiary, domaga si¢ on [proces rodzenia
wiary] wolnej odpowiedzi i decyzji czlowieka. Wiara jest relacja, a wigc wymaga aktywnosci
dwoéch stron. W ten sposéb — pozostajagc na gruncie metafory — obraz jest jak dton,
wyciggnigta w strong czlowieka®®. Czy ten pozwoli si¢ dotkngé, pozwoli otworzy¢ sobie
oczy, jest juz jego wolna decyzja. Przeszkoda moze by¢ tutaj pozytywistyczne rozumienie
poznania, ktore chce opanowaé rzeczywistos¢ i jest swego rodzaju patrzeniem z gory.

Tymeczasem potrzeba pokory, aby od estetyki przejsé do aktu wiary'®.
1.2.4. Reforma liturgiczna — motywy krytyki i docenienia

Wspomniano juz o problemie, ktoremu w tym miejscu trzeba si¢ przyjrze¢ blizej.
Mianowice to, z czym papiez Benedykt XVI byl i jest kojarzony w krggach pozakoscielnych,
ale takze 1 w postepowych kregach koscielnych, czyli jego krytycyzm wobec posoborowych
reform liturgicznych, nie jest ani prawdziwym obrazem jego mys$li, ani (w cze$ci autentycznie
krytycznej) wynikiem osobistych upodoban, gustu, sentymentdéw, czy tesknoty za czasami
i formami minionymi. Wszelkie uwagi, ktore on czyni w swoich tekstach i wystapieniach,
maja za zadanie zauwazenie problemow, ktére moga rzutowa¢ na wiarg, a przez to maja

antropologiczny wymiar. Majg one gleboko teologiczne podstawy.

Dobrym tego przykladem jest krytyka tendencji, ktore zbyt duzo miejsca w liturgii
przydzielaja elementom dydaktycznym. Ratzinger diagnozuje tego typu podejscie jako biad
antropocentryzmu. Tymczasem autentyczna liturgia, ktéra moze da¢ co$ czlowiekowi,
powinna by¢ catkowicie teocentryczna. Przeciez to nie ludzkie zabiegi, czy wrgcz wybiegi, sg
w stanie obudzi¢ wiar¢ w cztowieku, ale wlasnie §wigta obecnos¢ Boga. Tylko w liturgii,

w ktorej ,,ludzkie wzgledy schodza na dalszy plan”, a Jemu daja pierwszenstwo, ,,pojawia si¢

183 Tamze, s. 103.
184 por. G. Bachanek, Rola obrazu w teologii Josepha Ratzingera, ,,Roczniki Teologiczne Warszawsko-Praskie”
5 (2009), s. 67.
185 por. Tamze.
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owa wiarygodno$¢ prowadzaca do wiary”l%. Nie da si¢ ukry¢, ze wszystkie teologiczne
twierdzenia soborowej konstytucji o liturgii sa wewnetrznie ukierunkowane na praktyczne
cele. Podwojna celowos¢ (chwata Boza i pouczenie ludu) maja swe odzwierciedlenie
w tek$cie Konstytucji o liturgii $wietej Sacrosanctum consilium. Ratzinger twierdzi jednak, ze
intencjg soboru nie bylo uczynienie z liturgii formy szkoiki niedzielnej. Dla niego gesty
i znaki sg epifanig sacrum, ktéra to sama z siebie jest pouczeniem™’. A wigc nie ludzkie
wysitki, pedagogiczne zacigcie, dydaktyczne metody sg potrzebne liturgii. To ona sama, jesli
autentycznie pozwala doswiadczy¢ misterium Boga, ksztattuje czlowieka, w tym budzi
1 karmi jego wiare. Gdy wiec krytykuje on mnozace si¢ w liturgii pouczenia i komentarze nie
staje w opozycji do celow, jakie stawiaja sobie ci, ktorzy takie elementy do niej wprowadzaja.
Wrecz przeciwnie! Jego uwagi wynikaja z faktu, ze podzielajac intencje owych liturgistow,

metody, jakie proponuja, ocenia za chybione, nieskuteczne — bezowocne.

Omawiane wczesniej nowe spojrzenie, do ktoérego ma prowadzi¢ liturgia, nie jest po
prostu pobieznym rozumieniem tego, co si¢ w niej dzieje. Ratzinger w ogdle stawia pytanie:
,»CO to znaczy rozumiec”? Probuje odpowiedzie¢ na nie odnoszac si¢ do kwestii, ktora jest
chyba jedna z tych najbardziej kojarzonych z posoborowa reforma. Chodzi o wprowadzenie
do liturgii jezykow narodowych, ktore miaty si¢ przyczyni¢ do jej gltebszego rozumienia.
Tymczasem, zauwaza on, ze samo przetozenie na znany odbiorcom jezyk, nie czyni zado$¢
temu pragnieniu. Potrzeba mistagogii, czyli stopniowego wtajemniczania w mysl i zycie
Kosciota. Nie jest ona po prostu forma nauczania religijnego, ale ma otwiera¢ wewnetrzne
zmysty, ktore pozwalaja glebiej rozumieé liturgie. Nie tylko ustysze¢ i rozumie¢, co jest
mowione, ale zrozumie¢. Ratzinger przywotuje w tym miejscu postulat swojego nauczyciela
liturgiki z czasOw seminaryjnych — Jozefa Paschera. Nie chodzi po prostu o znajomos¢
rubryk, ale zrozumienie wewngtrznych postulatow, ktore przekazuja nigryki. A one wymagaja

188

otwarcia ducha, ktére prowadzi do nowego widzenia 1 styszenia™ . W tym oczywiscie bardzo

moze pomoéc jezyk narodowy, ale on po prostu nie wystarczy.

Charakterystyczne Ratzingerowe mys$lenie roéwnie widoczne jest w kontekscie
problemu rozumienia soborowego postulatu participatio actuosa'®®. O tym, ze nie chodzi

tutaj po prostu o zwykla aktywno$¢, ale o wewngtrzne zaangaZowanielgO, mozna Si¢

186 3. Ratzinger, Eucharystia a misja, w: JROO, t. X, s. 376.
87 por. J. Ratzinger, Czterdziesci lat Konstytucji o liturgii $wietej. Retrospekcja i perspektywy, w: JROO, t. XI,
S. 642.
1% Tamze, s. 644-646.
189 por. Sobér Watykanski II, Sacrosanctum Concilium, nr 11,14,
190 por. K. Konecki, Gléwne zalozenia teologiczne Konstytucji o liturgii Swietej, ,Liturgia Sacra” 19 (2013),
nr 2, s. 249-250.
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dowiedzie¢ praktycznie z kazdego tekstu, w ktorym on poruszat ten temat. Tutaj warto

przytoczy¢ dwa, by¢ moze najmniej znane, ale za to ujmujace istote jego spojrzenia:

,, Nature swiata, od ktorego my jako chrzeScijanie, powinnismy sie wyzwoli¢, Orygenes nazwat
aktywizmem. (...) gdzie panuje aktywizm, tam nie mogq si¢ otworzy¢ oczy serca. A przeciez nasz
udzial w liturgii bytby autentyczny wtedy tylko gdybysmy zaczeli si¢ wpatrywacé w otwarte niebo.
Wszelkie recytacje, Spiewy i czynnosci powinny w koncu stuzy¢ jedynie do rozbudzania w nas

o , . . . . . 191
ruchu owego wznoszenia si¢ ponad, w ktorym milczenie moze przekaza¢ ich oredzie ™.

oraz:

»l tylko gdy tak jest [gdy liturgia nie jest tylko wspominaniem tajemnicy paschalnej, ale jej
urzeczywistnianiem — przyp. £.G.], liturgia staje si¢ udziatem w dialogu trynitarnym Ojca, Syna
i Ducha Swictego; tylko w ten sposob liturgia nie jest czyms przez nas ‘robionym’, lecz jest opus

Dei — oddziatywaniem Boga na nas i Jego dziataniem razem z nami. Dlatego Gaurdini podkreslat z

C . . . .. . . .. , . 192
naciskiem, ze w liturgii istotng rzecza jest nie ‘robienie’ czegos, lecz ‘bycie™ %2

Tak wiec Ratzinger znowu rozumie potrzebe zaangazowanego uczestnictwa wiernych
w liturgii. Twierdzi jednak, Ze aby to uczestnictwo stuzylo ich wierze, nie moze by¢ po prostu
aktywizmem — robieniem wszystkiego, co tylko mozna. Chodzi bardziej o wewngtrzne
zaangazowanie, ktore jest otwieraniem si¢ na tajemnic¢ przychodzacg z gory. To uczestnictwo
jest zgoda na to, ze nie od cztowieka wszystko zalezy, ale to Bog moze wszystko. Jest to
pokorna zgoda na Jego dziatanie. Prawdziwa liturgia powinna by¢ uczestnictwem w liturgii
niebianskiej 1 porzuceniem ztudzen, ze ludzie sami moga wszystko zrobi¢ bez Boga. Wiare
obudzi¢ moze tylko Bog. Jest to wizja zgodna z obrazem nowego nieba i nowej ziemi
w Apokalipsie swietego J ana'®.
Na koniec warto przytoczy¢ fragment recenzji, jaka Joseph Ratzinger napisat do ksiazki
Alkuina Reida o organicznym rozwoju liturgii na rok przed wyborem na katedre $w. Piotra.

Mozna tam znalez¢ nastepujacg uwage:

»(...) W reformie liturgii nie mozna pozostawiaé ostatniego stowa ekspertom. Zaréwno eksperci,
jak i duszpasterze majq swoje odrebne funkcje (tak samo jest w polityce: eksperci i odpowiedzialni
za podejmowanie decyzji reprezentujq inne poziomy). Kompetencje naukowcow majq duze
znaczenie, jednak nie mogq przechodzi¢ bezposrednio w decyzje pasterzy, ktorzy majq swq
odpowiedzialnos¢ w stuchaniu wiernych i oparte na wspolnotowej praktyce rozeznanie tego, co w

celebrowaniu sakramentow w wierze dopomaga, a co nie dopomaga. Jednym ze stabych punktow

191 3. Ratzinger, Czterdziesci lat ..., w: JROO, t. X1, 5. 646-647.
192 ). Ratzinger, Obraz swiata i czlowieka w liturgii i jego wyraz w muzyce koscielnej, w: JROO, t. X1, s. 502.
193 3. Ratzinger, Eucharystia a misja, w: JROO, t. XI, s. 389.
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reformy po soborze bylo powierzanie wielu decyzji wytgcznie specjalistom. Pozgdana bytaby

. . L 194
wigksza niezaleznos¢ pasterzy™ .

Stowa te zostaly napisane w konteks$cie rozwazan o blednych (w ocenie autora
recenzowane]j ksigzki, jak 1 recenzenta) tendencjach w liturgice. Mowa migdzy innymi
o0 archeologizmie liturgicznym. Tendencje te prowadza do takiego ksztattowania liturgii, aby
jej forma odpowiadala przyjetym przez nie zatozeniom. W podanym przyktadzie
podstawowym paradygmatem bedzie che¢ powrotu do zrodet, sprawowania liturgii doktadnie
tak, jak to miato miejsce w pierwszych wiekach, odrzuciwszy wszystkie pdzniejsze zmiany
1 nawarstwienia. W tym kontekscie ciekawe jest pewne przeciwstawienie, ktore wprowadza
Ratzinger. Chodzi o opozycje¢ eksperci-pasterze. Jest to istotne o tyle, ze w tym rozdziale
zastanawiamy si¢ nad relacja pomiedzy liturgia a wiarg — jej budzeniem i umacnianiem.
Wedlug 6wczesnego Prefekta Kongregacji Nauki Wiary eksperci kieruja si¢ zawsze jakas
idea, natomiast zadaniem pasterzy jest szerzy¢ wiar¢ i czuwaé nad jej zachowaniem. Stad
eksperci bgdg probowali ksztaltowaé liturgie tak, by czyni¢ zado$¢ stawianym sobie
zatozeniom. Pasterze jednak powinni czuwac 1 oceniaé, czy te zalozenia oraz forma
celebracji, jaka z nich bierze swoj poczatek, bedzie stuzy¢ wierze ludu Bozego, czy wrecz

przeciwnie.

Na powyzszych przyktadach jasno widaé, ze w teologii niemieckiego Kardynata nie
chodzi o hotdowanie jakim$§ ideom czy gustom, ale o trosk¢ o wiar¢ wspolnoty liturgiczne;.
Ksztatt liturgii nie powinien zaleze¢ od subiektywnych upodoban lub trendow, ktore aktualnie
biorg gore w liturgice, ale powinien by¢ podporzadkowany catkowicie oddawaniu chwaty
Bogu, bo wiemy juz, ze tylko taka — autentyczna — liturgia moze da¢ co$ cztowiekowi, moze
spetniac¢ takze misyjny cel. To jest tez powod, dla ktorego teraz zajmujemy si¢ tym tematem.
Praca niniejsza nie ma jednak jako gltoéwnego celu rozwazan z zakresu liturgiki, ale chce
spojrze¢ na nig w relacji do réznych aspektéw zycia czlowieka. A poniewaz, ,,za ré6znymi
koncepcjami liturgicznymi (...) kryja si¢ r6zne koncepcje Kosciota, a zatem Boga 1 zwigzku
cztowieka z Nim, [dlatego] dyskusja o liturgii nie jest marginesowa: sobor przypomniat, ze
chodzi tutaj o serce wiary chrzescijanskiej”*®. Wiasnie z tego powodu teologia Ratzingera
jest pelna odniesien do liturgii i troski o jej ksztaltt. Jest to konsekwencja zasady, ktorej
pierwszy wyraz dat Kosciotowi Prosper z Akwitanii: lex orandi — lex credendi'®®. Od naszej

modlitwy — od ksztaltu liturgii — zalezy nasza wiara. Najbardziej jednoznacznie Benedykt

194 ). Ratzinger, Organiczny rozwdj liturgii, w: JROO, t. XI, s. 652.
195 3. Ratzinger, Raport..., w: JROO, t. XI11/1, s. 123.
1% por, M. Link, Znaczenie i historia sentencji lex orandi, lex credendi, ,Eoédzkie Studia Teologiczne”
10 (2001), 5. 241-248.
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XVI dat temu wyraz w liscie apostolskim, regulujacym zasady korzystania z mszatu §w. Piusa

V. Stwierdza tam:

,,Od niepamietnych czaséw, jak tez na przysztos¢, nalezy zachowac zasadg, zgodnie z ktora kazdy
Ko$ciot partykularny winien si¢ zgadza¢ z Kosciotem powszechnym nie tylko w dziedzinie nauki
wiary i znakow sakramentalnych, lecz takze w odniesieniu do powszechnie przyjetych zwyczajow
siggajacych apostolskiej i nieprzerwanej tradycji. Zwyczaje te winny by¢é zachowywane nie tylko

dla uniknigcia btedow, lecz takze w celu przekazywania nienaruszonej wiary, poniewaz norma

modlitwy Koéciota odpowiada normie jego wiary"*®’.

Dla calo$ci obrazu warto pokaza¢, ze dostrzegajac roéwniez warto$¢ odnowionej liturgii,
argumentacja Kardynata idzie podobnym torem. Jest dostrzezeniem jej wartosci dla budzenia,
przekazu i wyrazu wiary. Jak juz zostalo wspomniane, wiara ma charakter dialogiczny. Jest
ona odpowiedzig, jaka cztowiek daje Bogu na Jego wotanie. Nie jest ona efektem osobistych
przemyslen cztowieka. Nie jest ona tez czym$§ wymyslonym. Moze by¢ tylko przyjeta taka,
jaka jest. Tym samym dociera ona do cztowieka, a po jego stronie lezy decyzja: czy ja
przyjmie, czy odrzuci*®. Wiara jest decyzja przyjecia lub odrzucenia. Jesli jednak tak wlasnie
wyglada jej struktura, to okazuje si¢ ona kompatybilna ze strukturg liturgii, co czyni tg
ostatnig naturalng stronniczka procesu budzenia 1 karmienia wiary. ,,Struktura stowa
i odpowiedzi (Wort — Antwort) odtwarza podstawowg struktur¢ procesu samego Objawienia,
w ktorym stowo 1 odpowiedz, mowienie Boga 1 przyjmujace stuchanie Oblubienicy, Kosciota,

121199

stanowig jedng calo$¢”™". Przestrzenig spotkania Boga poszukujacego odpowiedzi

1 czlowieka, ktory ma jej udzieli¢, okazuje si¢ by¢ liturgia.

Najpierw bedzie to widoczne w chrzcielnym wyznaniu wiary. Katechumenowi, ktory
zetknat si¢ z wiarg poprzez §wiadectwo wspdlnoty (mitosci czy gltoszonego stowa Bozego),
a moze poprzez doswiadczenie misterium i sacrum, pickna obecnego w muzyce, rzezbie lub
obrazie, stawia si¢ trzy pytania o to, czy wierzy w Boga Ojca, Syna Bozego i Ducha
Swietego? Kazde z tych pytan wymaga od niego konkretnej odpowiedzi. To od niej zalezy,
czy zostanie wlaczony we wspdlnote wiary, czy postawi si¢ poza nig. Sakramentalne
wydarzenie jest zwienczeniem i rownoczesnie poczatkiem pewnej drogi, poniewaz wiara raz

wzniecona wymaga nieustannego podsycania.

Y97 Benedykt XVI, List apostolski ‘motu proprio datae’ odnosnie do stosowania liturgii rzymskiej sprzed reformy
przeprowadzonej w 1970 r. , ,,L'Osservatore Romano” (wyd. polskie) 296 (2007), nr 9, s. 21-23, tekst polski:
https://info.wiara.pl/doc/167589.motu-proprio-summorum-pontificum-omowienie-caly-tekst/2 [dostep
02.11.2022 r.].
1% por. J. Ratzinger, Wprowadzenie..., w: JROO, t. IV, s. 80-93.
199 3. Ratzinger, Duch..., w: JROO, t. XI, s. 164.
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Przy catym, nieukrywanym krytycyzmie wobec niektorych aspektéw posoborowych
reform liturgicznych, w tym miejscu Joseph Ratzinger/Benedykt XVI widzi jedno
z najwickszych jej osiagnie¢. Amen, czy Alleluja to aklamacje, ktore sg tego wyrazem. To
pierwsze, hebrajskie stowo Amen, oznacza zgode, potwierdzenie, a wiec przyjecie, ktore
charakteryzuje wiar¢. Mozna wrecz powiedzie¢, ze Amen, to znaczy wierze. Zreszta w jezyku
hebrajskim oba stowa maja ten sam zrodtostow?®. Gdy wiec w odnowionej liturgii caty lud,
a nie tylko ministrant, jako jego reprezentant, odpowiada aklamacja na wezwanie kaptana, to
wtedy zostaje on wiaczony w dialog, ktéry $§wiadomie i czynnie moze podjgé. Dzigki temu
nastuchujacy odpowiedzi Bog, otrzymuje ja od catego zgromadzenia. Z kolei cztowiek

o . - . . 201
przyjmuje ten dar i rOwnocze$nie w nim na nowo uczestniczy” .

1.2.5. Osobiste doswiadczenia — zrodto mysli teologicznej

W jednym z artykutow opublikowanych na tamach Communio Kardynat zastanawial
si¢ nad specyfikg pojecia ,,doswiadczenia” w kontekscie Wiaryzoz. Wskazujac na liturgie
Kosciota, twierdzil, ze pozwala ona doswiadczy¢ wiary jako ,,witalnej sity w codzienno$ci”,
a takze egzystencjalnego oparcia”®®. Na tym fundamencie moze potem ona dalej sic

rozwijac i poglebia¢. Moze pozosta¢ statym punktem odniesienia w zyciu. Pisal:

»(...) dosdwiadczenie chrze$cijanskie rozpoczyna si¢ od codziennosci wspolnotowego przezywania,
ale w swojej drodze opiera si¢ na historycznej przestrzeni doswiadczenia 1 na jego bogactwie,
ktore stworzyt juz §wiat wiary. Przekroczenie zardwno tego, co dane, jak i wlasnego zapytania,
staje si¢ mozliwe przez to, ze przed nami w $wiecie wiary takie przekroczenie juz si¢ dokonato, ze
mozemy je w nim niejako zobaczyé i ze zaprasza nas ono do uczestnictwa. Niewatpliwie to

oparcie si¢ na dokonanym juz do$wiadczeniu chrzeécijanskim byto dawniej czym$ bardziej

. .. JE . , . . 204
oczywistym niz dzisiaj; cztowiek wzrastal w srodowisku naznaczonym wiarg” 04,

W tym kontek$cie nalezy jeszcze glebiej spojrze¢ na teologi¢ Josepha Ratzingera
w perspektywie zrodet, ktérym zawdzigcza ona swoj ksztalt. W tytule tego paragrafu zostaty
one okres$lone jako osobiste doswiadczenia. Trzeba je rozumie¢ trojako. Osobistym
doswiadczeniem bedzie teologia, ktora ksztaltowata mlodego kleryka, a podzniej ksiedza
w seminarium 1 podczas studiow. Drugim wymiarem bedg negatywne doswiadczenia
zwigzane z posoborowym sposobem realizacji reform liturgicznych. Trzecim zas — wydaje

si¢, ze najciekawszym 1 chyba fundamentalnym, ktére pdzniejsze doswiadczenia tylko

20 por, J, Ratzinger, Wprowadzenie..., w: JROO, t. IV, s. 71.

21 por, J. Ratzinger, Duch..., w: JROO, t. XI, s. 164.

202 3. Ratzinger, Wiara a doswiadczenie, w: JROO, t. 1X/1, s. 79-92.
203 Tamze, s. 88.

24 Tamze.
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umocnily 1 poglebity — jest dziecinstwo i mtodos¢, kiedy w domu rodzinnym oraz w parafii
byt on aktywnym uczestnikiem zycia religijnego, w tym liturgicznego. Wydaje sig, ze wlasnie
mtodzienczy zachwyt i fascynacje sa gldéwnym zrodiem jego teologii w interesujacym nas
zakresie, a by¢ moze nie tylko. W ten sposob sg one tez potwierdzeniem stusznosci jego
postulatow. Dlatego pominiemy wymiar drugi — negatywny. Wspomnimy o pierwszym

i skupimy si¢ na trzecim — oba majg pozytywny charakter.

Fundamenty pod myslenie teologiczne Ratzingera potozyly dzieta Augustyna
z Hippony, Tomasz z Akwinu i Bonawentury’®. Jednak, bez watpienia, jesli chcemy
odpowiedzie¢ na pytanie o to, jaka (czyja) teologia najbardziej uksztattowata mysl profesora,
kardynata i w koncu papieza Benedykta XVI w interesujacym nas obszarze, bezdyskusyjnie
trzeba wskaza¢ na niemieckiego ksigdza o wioskich korzeniach — Romano Guardiniego.
Ratzinger nie tylko mial mozliwo$¢ czyta¢ jego dzieta, ale takze pozna¢ go osobiscie i stuchaé
jego wyldad(')wzoe. Czerpie z jego mysli 1 regularnie cytuje w swoich dzietach. Wyglosit
wyklad z okazji stulecia jego urodzin®’. Jedna z pierwszych jego seminaryjnych lektur byta
ksiazka Vom Geist der Liturgie autorstwa tegoz’®. Wywarla ona na nim takie pictno, ze
piszac kilkadziesigt lat pozniej jedno ze swoich najbardziej znanych dziel, traktujace
o teologii liturgii, nadat mu dokladnie taki sam tytut: Duch liturgii. Oprocz Guardiniego

mozna jeszcze wskazac takich teologdéw jak: Schmaus, S6hngen czy Pascher®®.

Dla nas istotne bedzie jednak spojrzenie na dziecifstwo i miodo$¢ pdzniejszego
papieza. Te za$ byly przepojone atmosferg katolickiej rodziny, ludowej poboznosci i1 zycia
liturgicznego wspolnot, do ktorych nalezal. Juz od samego poczatku mtody Ratzinger
przejawial wielkie zainteresowanie §wiatem rzymskiej liturgii, w ktorg coraz bardziej wnikat,
a wnikajac pozwalat, by ta go ksztattowata®®. Ta relacja pomiedzy wychowaniem przez
liturgie 1 wychowaniem do liturgii jest w jego zyciu bardzo widoczna. Jak sam wspomina,
wlasnie poprzez liturgi¢ odkryt Chrystusa jako centralny punkt tajemnic wiary. Poczatkiem
byla decyzja o byciu ministrantem. Dzigki temu mogt by¢ blisko tego, co dzialo si¢ na ottarzu

1 bylo oknem do innej, Bozej rzeczywistosci. Niewatpliwie wilasnie te doswiadczenia

25 por, J. Szymik, Teologia wedtug Josepha Ratzingera/Benedykta XVI. Rozumienie, natura, sens, ,,Studia Nauk
Teologicznych PAN” 12 (2017), s. 35-36.
2% por. G. Bachanek, Racjonalnosé wiary — Romano Guardini a Joseph Ratzinger, ,,Collectanea Theologica”
90 (2020), s. 105-118.
207). Ratzinger, Od liturgii do chrystologii, Romano Guardiniego podstawowe zalozenia teologiczne i sila ich
wyrazu, w: JROO, t. VI/2: Jezus z Nazaretu. Studia o chrystologii, przekt. W. Szymona OP, red. K. G6zdz,
M. Gorecka, Lublin: Wydawnictwo KUL 2015, s. 658-678.
208 5. Ratzinger, Duch..., w: JROO, t. XI, s. 24.
29 Benedykt XVI, Przedmowa..., w: JROO, t. X1, s. 2.
219 por, J. Ratzinger, S6/ ziemi, w: JROO, t. XI11/1: W rozmowie z czasem, , red. K. G6zdz, M. Gérecka, Lublin:
Wydawnictwo KUL 2017, s. 232-233.
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budowaty jego wiare i, jak sam powiedziat podczas jednego ze spotkan z mtodzieza, pomogty

odkry¢ Bozy plan na jego zycie, czyli droge kaptanstwa®*,

Peter Seevald, niemiecki dziennikarz, ktory przeprowadzil z nim wiele wywiadow
opublikowanych w formie ksigzkowej, w 2021 roku wydal obszerng biografi¢ Benedykta
XVI. Jak juz wskazano we Wstepie do dysertacji, jej wartos¢ lezy nie tylko w bogatym
materiale zrodlowym, do ktorego uzyskal dostep, ale takze w tym, ze zycie Papieza jest
pokazane w kontek$cie czasow, w ktorych przyszio mu wzrastaé, a podzniej pracowac.
Whasnie w tej publikacji mozna znalezé List do Dziecigtka Jezus z 1934 roku, autorstwa

mtodego Josepha, ktory miat wtedy siedem lat:

»Drogie Dzieciatko Jezus (...). Wkrotce zstapisz na ziemi¢. Chcesz sprawi¢ rado$¢ dzieciom.
Takze mnie chcesz sprawi¢ rado$¢. Pragne mie¢ mszalik Schotta, zielony ornat do mszy

i wizerunek serca JEZUS. Chcg by¢ zawsze grzeczny. Najpigkniejsze pozdrowienia od Josepha

Ratzingera”?*%,

Jego zainteresowanie liturgia, czego $wiadectwem jest przytoczony list, nie przeszto
niezauwazone przez rodzicéw i1 krewnych. Pobudzali oni jego fascynacje, a takze dostarczali
narzedzi, by mogta si¢ rozwijac. Ojciec kupowal mu wspominane mszaliki, w ktorych mogt
odnalez¢é, przetlumaczone na jezyk niemiecki, teksty lacinskiej liturgii. Rodzina
sprezentowata miniaturowe paramenta liturgiczne. Rodzenstwo i opiekunki uczestniczyli
w inscenizowanych mszach. Gdy Kardynat wspominat miejsca, w ktorych przyszto mu
mieszkac z rodzing (byto ich wiele ze wzgledu na charakter pracy ojca, ktory byt policjantem)
zawsze czescig nich byty opisy kosciota parafialnego 1 liturgii, ktora tam si¢ odbywata z calg
otoczka — muzyka, obrazami, zwyczajami ludowymi®?. Takim wyjatkowym miejscem byto
sanktuarium maryjne w Altotting. Wspominajac je, mowit o mroku wnetrza kaplicy, wotach

214

i klejnotach wokot figury, czy cichej modlitwie pielgrzymoéw ™. Wspomnienia z Aschau to

,roraty odprawiane w $niezne 1 mrozne dni zimowe, wielkopostne nabozenstwa Godziny

Swietej i $wigtowanie Zmartwychwstania”215

. W 1979 roku w Radiu Bawarskim thumaczac
znaczenie Uroczysto$ci Bozego Ciata, czynil to wtasnie poprzez odniesienie do osobistych
doswiadczen. Prze ten tekst przebrzmiewa dziecigca fascynacja otoczka tego Swigta.

Kategorie zmystowe (wzrok, stuch, zapach), ktore zapisaty si¢ w Jego pamieci, pomogly Mu

21 p Seewald, Benedykt XVI. Zycie..., s. 64-66.
212 Tamze, s. 44.
2B por. tamze, 5.59-64.
214 por, tamze, s. 59.
21 Tamze, s. 63-64.
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z czasem w intelektualnym namysle nad istota uroczystosci, ale wtedy — w dziecinstwie —

budowaly jego wiare. Opowiadat:

»Jakie znaczenie ma dla mnie Boze Cialo? Otdz jest to przede wszystkim przypomnienie
uroczystych dni, kiedy w calej jego dostlownosci rozumiano motto, ktére Tomasz z Akwinu
sformutowal w jednym ze swych hymnow eucharystycznych na Boze Ciato: ‘Qantum potes
tantum aude — Miej odwagg czyni¢ wszystko, co potrafisz, by nalezycie odda¢ Mu chwatg...”. (...)
Jeszcze teraz czuje zapach idacy od kwiatowych dywanéw i od §wiezo rozwinietych brzéz — na te
uroczysto$¢ sktadaty sie dekoracje wszystkich domow, sztandary i $piewy. Jeszcze teraz mam
w uszach muzyke wiejskiej orkiestry detej, ktora tego dnia miata niekiedy odwage czyni¢ nawet
wigcej, niz potrafita — stysze tez strzelanie petard — w ten sposdb chtopcy wyrazali swa barokowa

rado$¢ zycia, w ten sposob jednak na swych ulicach i w swej wiosce pozdrawiali Chrystusa jak

glowe panstwa — owszem, glowe par excelence, jako Pana $wiata”?'°,

To pobiezne spojrzenie na dziecinstwo i mtodo$¢ Profesora i Papieza pozwala jeszcze
bardziej zrozumie¢ motywacje jego twierdzen teologicznych. Rozumowe dociekania na temat
wiary i liturgii, prezentowane przez niego wzajemne zalezno$ci i wynikajace z tego postulaty
byly podparte osobistym do$wiadczeniem. To wilasnie ono pozwalalo mu prezentowac je
z catkowitym przekonaniem. Smialo mozna powiedzie¢, ze jego teologia w tym zakresie jest
mysla $cigajacg serce. Sam przezyt to, co opisywatl w swojej teologii. Dzigki temu proponuje
on wedréwke po sprawdzonych $ciezkach. Jest ona wedrowka ,,po niezwykle bogatej drodze
rozpoznawania ducha komunikacji migedzy $wiatem ludzkim i boskim”, co prowadzi do

» 27 Jest to tez

odkrycia ,,niepowtarzalnego pickna kazdego cztowieka, a przez to i $wiata
motyw, dla ktorego wspomnienie dziecinstwa Ratzingera znalazto si¢ w tej czegsci dysertacji.

Prezentowane rozwazania s3 czytelnym poparciem stawianych przez niego tez.
1.3. Wiara wyrazajaca sie w liturgii

Trzeci paragraf tej pracy jest naturalng konsekwencja dwoch poprzednich.
W pierwszym probowalismy spojrze¢ na najwazniejsze aspekty zagadnienia wiary 1 jej relacji
z cztowieczenstwem — czym ona jest?, jaka jest jej natura i struktura?, co daje cztowiekowi?,
1 czy jej kwestia jest problemem ogdlnoludzkim? Finalnie wskazano na jej eklezjalng
1 sakramentalng naturg, co w konsekwencji oznacza, ze naturalnym $rodowiskiem dla niej jest
wspolnota Kosciota. Tam jest ona zachowywana, rozwijana 1 przekazywana. Szczeg6lne
znaczenie dla tych proceséw ma liturgia. Caty drugi paragraf mial pokaza¢, w jaki sposob

liturgia spetnia zadanie budzenia i przekazu wiary. Celem obecnego paragrafu jest opis

210 3. Ratzinger, Jakie znaczenie ma dla mnie Boze Cialo? Trzy rozwazania, w: JROO, t. XI, s. 458.
7K. Gézdz, Przedmowa..., w: JROO, t. X1, s. VIII.
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jeszcze innej relacji, jaka pomiedzy nimi [wiarg 1 liturgig] zachodzi. Chodzi o to, ze wiara,
ktora jest aktem duchowym, poszukuje jakich$§ $rodkéw wyrazu. Ona musi si¢ jakos
zamanifestowaé. Wedlug Josepha Ratzingera/Benedykta XVI takim $rodkiem wyrazu jest
liturgia. To w niej wiara jest celebrowana i przekazywana — w niej wiara chrzescijanska si¢

wyraza.

1.3.1. Liturgiczna forma wyrazu wiary

Punktem wyjs$cia tego paragrafu jest jedno zdanie z cytowanej tutaj juz wielokrotnie
ksigzki Duch liturgii. W polskich przektadach wystepuje ono w dwoch wersjach, ktore warto
teraz przytoczy¢. W pierwszym polskim wydaniu wspomnianej pozycji, ktore ukazato si¢

w dwa lata po niemieckim oryginale brzmi ono nast¢pujaco:

,,1 podobnie jak on [Romano Guardini — przyp. £.G.], nie zamierzam wdawac si¢ tu w naukowe

spory czy dociekania, lecz pragng poméc Ww zrozumieniu wiary oraz we wilasciwym

urzeczywistnianiu jej gtéwnej — liturgicznej — formy wyrazu™?,

Natomiast w X1 tomie Opera Omnia mozna znalez¢ przektad:

,Podobnie jak Guardini nie zamierzam prowadzi¢ tu naukowych dyskusji ani badan; moim celem

jest dopomozenie w zrozumieniu wiaryi prawidlowym wyrazaniu jej podstawowych tresci

w liturgii”?*°.

Zdanie to z kofica przedmowy do wspomnianej ksiazki okresla cele jej napisania. Sa to:

1) pomoc w zrozumieniu wiary,
2) pomoc w prawidlowym wyrazaniu jej treSci w liturgii / pomoc we wlasciwym

urzeczywistnianiu jej gtdwnej — liturgicznej — formy wyrazu.

Oba tlumaczenia sg zgodne, jesli chodzi o pierwszy cel. Roznica pojawia si¢ we

sposobie sformulowania drugiego

. Jednak pomimo rozbieznosci, czy liturgia jest gtowna
formg wyrazu tresci wiary, jak chce thumaczka starszego wydania, czy Ratzinger tego wprost
nie sugeruje, to nie ma watpliwosci, ze celem jego ksigzki jest pomoc w prawidlowym
wyrazaniu tre§ci wiary w liturgii — w prawidtowym ksztattowaniu liturgicznej formy wyrazu

wiary. Dla nas istotne jest to, ze Ratzinger widzi w liturgii wlasnie forme¢ wyrazu wiary. Jest

218 ). Ratzinger, Duch liturgii, przekt. Eliza Pieciul, Poznan: Klub Ksiazki Katolickiej 2002, s. 10-11.
219 3. Ratzinger, Duch..., w: JROO, t. XI, s. 25.
220 W oryginale Ratzinger napisal: ,Wie Guardini, so geht es auch mir nicht um wissenschaftliche
Auseinanderesetzungen oder Forschungen, sondern um eine Hilfe zum Verstehen des Glaubens und zum rechten
Vollzug seiner zentralen Ausdrucksform in der Liturgie”. J. Ratzinger/Benedikt XVI, Der Geist der Liturgie.
Eine Einfiihrung, Freiburger: Herder Verlag 2013, s. 8.
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ona [liturgia] przestrzenig, w ktorej wiara moze si¢ manifestowac, poprzez ktérg moze si¢
komunikowa¢. W ten sposob relacje, ktore zachodza pomiedzy wiarg, liturgia
1 czlowieczenstwem, tworza swego rodzaju system naczyn potaczonych. Cztowiek, ktory od
problemu wiary nie moze uciec, potrzebuje liturgii, bo ta moze ta wiar¢ obudzi¢, a potem
podtrzymywac¢. Jednak w momencie, gdy jego wiara chce by¢ tym, czym jest z natury, a wigc
odpowiedzig dawang Bogu, wtedy potrzebuje liturgii, by tej odpowiedzi udzieli¢. Widaé to
wyraznie w przedmowie Benedykta XVI do jedenastego wedlug numeracji, a pierwszego

w chronologii ukazywania si¢ tomu Opera Omnia. Pisat on:

»(...) chcialem przede wszystkim gruntownie przeanalizowaé pytanie: Dlaczego wierzymy?
W pytaniu tym zawierato si¢ jednak od samego poczatku inne jeszcze: pytanie o poprawng
odpowiedz dawana Bogu, a wigc pytanie dotyczace kultu Bozego. (...) Centrum moich
zainteresowan nie stanowity specyficzne problemy liturgiki, istotne bylo dla mnie zakorzenienie

liturgii w podstawowym akcie wiary, a w konsekwencji rowniez jej miejsce w catosci naszej

ludzkiej egzystencji?*.

Zbierajac razem to, co dotychczas zostalo powiedziane w tym punkcie dysertacji,
mozna powiedzie¢, ze dla Josepha Ratzingera/Benedykta X VI liturgia jest jednym ze zrodet,
do ktorych mozna, a nawet trzeba siggac, aby poznac i zrozumie¢ wiar¢ Kosciota, albo inaczej
— jest ona locus theologicus. Wpisuje si¢ to w zagadnienie relacji pomi¢dzy wiarg i liturgia,
ktore wyraza, wzmiankowana juz, zasada lex orandi — lex credendi. W pierwotnej formie,
wyrazone] w dziele przypisywanym dzi$ powszechnie Prosperowi z Akwitanii, brzmiata ona
»ut legem credendi lex statuat supplicandi”, co mozna tlumaczy¢: ,,aby norma blagania

ustalata norme Wiary”222

. Jej sformutowanie jest zwigzane z kontrowersja semipelagianska
z V wieku. Prosper stanat po stronie $wigtego Augustyna i w swoim dziele Indiculus de gratia
zbiera nauczanie papiezy, jednoznacznie wskazujace na koniecznos¢ uprzedniej taski dla aktu
wiary. W jednej z czeSci podaje argumenty z liturgii. Streszczajac jego rozumowanie, mozna
powiedzie¢: tak wierzymy, bo tak si¢ modli Kosciot??, Wspolczesny holenderski liturgista
Gerard Lukken stwierdza wrecz, ze ,,liturgia jest wyrazem (expression) wiary, ktorego zadne
inne uzewnetrznienie nie moze zastgpi¢, podobnie jak proza nie moze zastgpi¢ poezji, ani
mowa nie moze zastgpic muzyki”224. Ten rodzaj argumentacji jest widoczny w dokumentach
doktrynalnych papiezy XIX i XX wieku. Rownocze$nie jednak pojawia si¢ jakby odwrdcona

zasada. Poniewaz liturgia jest wyrazem wiary 1 tg wiar¢ buduje, dlatego przy jej sprawowaniu,

221 Benedykt XVI, Przedmowa..., w: JROO, t. X1, s. 2.
2225, Czerwik, Liturgia wyznaniem wiary i $rodowiskiem jej formacji wedtug Vaticanum II i dokumentéw
posoborowych, , Kieleckie Studia Teologiczne” 11 (2012), s. 54.
°23 Por. tamze.
224 Tamze, s. 56.
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a takze ksztaltowaniu nalezy zachowaé szczegdlng staranno$¢ i odpowiedzialnos¢, aby lex
orandi byl rzeczywistym wyrazem lex credendi. Takie przekonanie wyrazal Pius XII

w Mediator Dei, a takze Jan Pawet II w Vicesimus quintus annus®®.

W ten nurt myslenia wpisuje si¢ Joseph Ratzinger/Benedykt XVI, ktory w tym celu
postuluje ,,przywrocenie harmonii migedzy teologia, ktorej zadaniem jest badanie normy wiary
(lex credendi), a liturgia, w ktorej odzwierciedla si¢ norma modlitwy bedaca dla teologii

»22%8  Cztowiek, ktory

jednym z najwazniejszych zrodel badawczych (loci theologici)
potrzebuje wiary, moze jej doswiadczy¢ poprzez liturgi¢. Poruszony tg wiara, chce oddawac
chwate Bogu. Czyni to poprzez liturgi¢ i obecne w niej $rodki wyrazu, jakimi sg pickno,
sztuka 1 muzyka, jak zostato to pokazane w poprzednim paragrafie. Te z kolei dotykaja
innych ludzi, pobudzajac i utwierdzajac ich wiar¢. Wedtug Ratzingera nie chodzi jednak tylko
o dotknigcie wiary, obecnej w liturgii, ale takze o tres¢ wiary, ktora ta przekazuje. To
wszystko razem jest obecne w slowie, znakach, postawach 1 gestach. Tym samym jednak

trzeba pamigtac o trzech ptaszczyznach formacji liturgicznej: przez liturgie, do liturgii i dla

liturgii. W tym kontekscie Kardynat zauwaza:

,,Nie przypadkiem w Kosciele starozytnym wprowadzono katechumenat, podczas ktorego osoby
szukajgce Boga powoli wtajemniczano w mysl i zycie Kosciola i w ten sposob stopniowo otwierano
ich wewnetrzne zmysty, rozum i serce. Przystgpnosci liturgii nie nalezy myli¢ z bezposrednig
zrozumiatosciqg spraw banalnych. Nie da si¢ tez jej osiggnqé przez lepsze przeklady i bardziej
zrozumiate gesty. Dochodzi si¢ do niej na drodze wewnetrznej. Wymaga ona eruditio, otwarcia
ducha, dzigki ktoremu otwierajq sie wyzsze rejony rozumu i dokonuje si¢ proces uczenia sig
nowego widzenia i slyszenia. Obawiam sie, zZe ojcowie soborowi nie doceniali zlozonego
charakteru tej ‘rozumnosci’ i zakladali jeszcze istnienie powszechnej Swiadomosci
chrzescijanskiej, ktorej juz nie ma. Samej liturgii nie mozna zamieniac na lekcje religii i nie da sie
Jjej uratowac przez jej banalizowanie. Potrzebna tu jest formacja liturgiczna, albo raczej ogolna

. 2221
formacja duchowa ",

Formacja przez liturgie ksztattuje cztowieka wiary. Wychowanie do liturgii pozwala
lepiej ja rozumieé, odczytywaé zaszyfrowane w jej jezyku tresci, a wigc przez to umacniaé
1 poglebia¢ wiare. Z tego powodu w swoich tekstach wyraza on troske¢ o wlasciwy ksztatt
liturgii:

,Takze wspdlnotowa modlitwa liturgii musi zmierza¢ do tego, zeby si¢ autentycznie modlono, to

znaczy zeby$my nie mowili tylko do siebie i ze sobg, ale zeby$my moéwili do Boga — wtedy

22 por. tamze, s. 57-58.

226 Tamze, s. 58.

221 ). Ratzinger, Czterdziesci lat..., w: JROO, t. XI, s. 645,
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wlasnie najlepsze i najglebsze rozmowy prowadzimy takze ze sobg. Znaczy to, ze
w uczestniczeniu w liturgii (...) pierwszenstwo ma interioryzacja. (...) Rzeczywistej formacji
liturgicznej nie mozna przeciez zdoby¢ przez ciagle nowe propozycje restrukturyzacji, lecz jedynie

przez prowadzenie od formy do tresci, czyli przez wychowanie, ktére wyrabia zdolnos¢

wewnetrznej asymilacji wsp6lnej liturgii Kosciota”??,

Ostatni wymiar — formacja dla liturgii — uswiadamia jak wazne jest ksztaltowanie
wlasciwych form wyrazu. Przeciez to od nich zalezy poprawny ksztalt naszej wiary zgodnie
z przywolang juz zasadg lex orandi — lex credendi. Wiasnie tg ostatnig ptaszczyzn¢ miat na
mysli niemiecki Kardynat okreslajac cel napisania Ducha liturgii. To dlatego, jak wykazano
w poprzednim paragrafie, tak wielki nacisk podczas swego pontyfikatu ktadt on na kwestie
zwigzane z prawidlowa forma kultu. Tg wzajemna zalezno$¢ przedstawil Benedykt XVI

bardzo jasno w adhortacji Sacramentum Caritatis:

"’Oto, wiclka tajemnica wiary!’. Tym wyrazeniem wypowiadanym natychmiast po stowach
konsekracji, kaptan glosi sprawowane misterium i odstania swdj zachwyt nad substancjalng
przemiang chleba i wina w Ciato i Krew Pana Jezusa, rzeczywisto$cia, ktora przekracza wszelkie
ludzkie zrozumienie. W istocie Eucharystia jest w calym tego stowa znaczeniu ‘tajemnicg wiary’,
‘streszczeniem i podsumowaniem calej naszej wiary’. Wiara KoS$ciota jest istotowo wiarg
eucharystyczng i karmi si¢ ona w szczegdlny sposob przy stole Eucharystii. Wiara i sakramenty to
dwa uzupelniajace si¢ aspekty zycia koscielnego. Wzbudzona przez gloszenie stlowa Bozego,
dzigki tasce wiara karmi si¢ i wzrasta w spotkaniu ze zmartwychwstaltym Panem, ktore realizuje

si¢ w sakramentach: ‘Wiara wyraza si¢ w obrzgdzie, a obrzgd zwigksza i umacnia wiare’. Dlatego

. . . 322
tez sakrament Oltarza pozostaje zawsze w centrum zycia Ko$ciota" °

Wiara wyraza si¢ w obrzedzie. Za$ obrzed ja zwigksza i umacnia — przekonuje Papiez.
Wiara 1 liturgia tworzg system naczyn potaczonych. Ingerencja w jedna z nich pociaga za
sobg zmiany w drugiej. Stad, majac na uwadze wzajemng zaleznos¢ prawa modlitwy i prawa
wiary, nalezy troszczy¢ si¢, aby wiare w liturgii wyraza¢ w sposob wtasciwy. To za$ wymaga

uprzedniej formacji. Jest ona trzykierunkowa: przez, do i dla.

1.3.2. Postawy i gesty liturgiczne — wyraz wiary

Wiara, ktora jest rzeczywistosciag duchowa, musi si¢ jako§ wyrazi¢ na zewnatrz, musi
si¢ zamanifestowa¢ w $wiecie materialnym. Przestrzen do tego stwarza liturgia, ktora
dysponuje wieloma $rodkami. Do nich nalezg postawy i gesty liturgiczne. Narzedziem za$ jest

tutaj ludzkie ciato, ktére bedac darem Boga, jest rownocze$nie miejscem Jego celebracii,

228 ). Ratzinger, Kwestia struktury celebracji liturgicznej, w: JROO, t. XI, s. 370.
229 Benedykt XVI, Sacramentum caritatis, nr 1; por. K. Gozdz, Eucharystia i Milosé, Lublin: Wydawnictwo
KUL 2023, s. 105-119.
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miejscem, ,,w ktorym slowa wiary stajg si¢ gestami wiary, zyciem wiary”zso. Naszym
zadaniem nie jest teraz opis znaczenia wszystkich postaw i gestow — tym zajmuje sie¢
liturgika, ale ukazanie, w jaki sposob Joseph Ratzinger/Benedykt XVI bronigc jedne,
a krytykujac inne, wskazuje na tres¢ wiary, ktora jest w nich zawarta i ktorej sg one

przejawem.

Przede wszystkim wskazuje on na dwukierunkowos$¢ tego procesu. Wynika on
z cielesno-duchowej jednos$ci cztowieka. To nie tylko akt duchowy potrzebuje materii, aby si¢
zamanifestowa¢, ale materia domaga si¢ duchowej glebi i uzasadnienia, by nie staé si¢
bezsensowng i nieczytelng. Jeden, abstrahujgc od drugiego, staje si¢ niepelny. Znaczenia
nabiera dopiero zespolenie obu. Szczeg6lnie wyraznie widac to przy okazji problemu adoracji

i postawy kleczace;j:

,,Gdy przyklekanie jest aktem zewngtrznym, fizycznym tylko, wtedy jest pozbawione sensu; tak
samo jest tez, jesli kto$ adoracje chce ograniczy¢ do aktow wylacznie wewnetrznych, bez ich
uzasadnienia — akt adoracji traci wtedy na znaczeniu, poniewaz sam wymiar duchowy nie stanowi

istoty cztowieka. Adoracja jest jednym z tych podstawowych aktow, ktore dotycza cztowicka

w jego integralnosci™®, ,(...) albowiem ten, kto prawdziwie adoruje, zgina nie tylko kolana, lecz

C g . e . 232
samego siebie. Zgina swoje zycie przed Bogiem”*™.

Rodzi si¢ z tego jasny obraz. Dla cztowieka wiary pewne gesty sa oczywistoscig
1 naturalng konsekwencja. Nie sg one jednak tak jasne dla kogo$, kto nie potrafi patrzec jej
[wiary] oczami. Wigcej nawet, odbiera on je jako oburzajace 1 uwtaczajace jego godnosci.
Istotny jest tutaj punkt wyjscia, a jest nim absolutny prymat Boga. Jest to takze punkt wyj$cia
catej teologii Josepha Ratzingera/Benedykta XVI. Co wigcej ten aksjomat ma znaczenie jak
najbardziej egzystencjalne. Porzadkuje rzeczywisto$¢ i ksztaltuje oraz kierunkuje ludzkie
Zyciem. Czlowieka uznajacego Bozy prymat, a wigc po prostu cztowieka wiary, ta ostatnia
automatycznie pcha na kolana. Z tej perspektywy Ratzinger spoglada na liturgi¢ jako na
form¢ wyrazu wiary. Rownoczesnie tez z tej perspektywy ocenia $rodki jej wyrazu.
A wiasciwymi sg te, ktoére uznajg ten prymat. Mowit o tym w jednej ze swoich srodowych

katechez:

»Rozpoczynajac od tematu liturgii, Sobor w wyrazny sposob naswietlit bowiem prymat Boga jako

absolutny priorytet. Przede wszystkim Bog — to wlasnie méwi nam wybor Soboru, zeby rozpoczaé

2%0 B Nadolski, Postawy — uswiecone postawy i gesty — mowa ciala, w: tenze, Leksykon symboli liturgicznych.
Per visibilia ad invisibilia, Krakéw: Wydawnictwo SALWATOR, 2010, s. 234.
281 3. Ratzinger, Duch..., w: JROO, t. XI, s. 151.
232 3. Ratzinger, Kosmiczna liturgia. Szkic kazania o wieczystej adoracji, w: JROO, t. IV, s. 715.
% por. J. Szymik, Theologia..., t. 1, s. 16.
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od liturgii. Tam, gdzie spojrzenie na Boga nie jest determinujgce, kazda inna rzecz traci swoje

ukierunkowanie. Podstawowym kryterium liturgii jest jej ukierunkowanie na Boga, aby moc

P - 10234
uczestniczy¢ w Jego dziele”™".

Jak powinien postapi¢ cztowiek, ktory rozumie, ze znajduje si¢ w obecnosci zywego
Boga? Co powinien uczyni¢ ten, kto jest swiadom, ze wszystko, co posiada, pochodzi od
Niego? W czym powinna wyrazi¢ si¢ che¢ nasladowania Chrystusa unizonego, ktory ,,nie
skorzystal ze sposobnosci, aby na rowni by¢ z Bogiem, lecz ogotocil samego siebie,
przyjawszy posta¢ stugi” (Flp 2,6-7)? Ratzinger, za autorem hymnu o kenozie Chrystusa,
odpowiada, ze w zgigciu kolan®®. Ta postawa nie jest przejawem rytualizmu, ale wyrazem

wiary. Wiara wlasnie tak si¢ manifestuje.

Problem, ktoéry we wspotczesnym §wiecie oraz wspotczesnym Kosciele pojawia si¢
w odniesieniu do postawy kleczacej, bierze si¢ — wedlug Kardynata — z laickiej,
wyabstrahowanej od wiary kultury. Oponujac przeciw rugowaniu tej postawy z liturgii,

Ratzinger stwierdza bardzo gorzko:

»Moze rzeczywiscie prawda jest, ze wspoélczesnej kulturze przyklekanie jest obce, obce tak
bardzo, jak bardzo kultura ta oddalita si¢ od wiary i nie zna juz Tego, przed kim przyklekanie jest

uzasadnione, a nawet wewngtrznie konieczne. Kto uczy si¢ wierzy¢, ten uczy si¢ takze

przyklekania”?®,

W liturgii oprocz postawy kleczacej i postawy prostracji, ktore wyrazaja podobna tresc,
istniejg jeszcze postawy: stojaca i siedzaca. One nie budza wspotczesnie kontrowersji, wigc
by¢ moze dlatego pozniejszy papiez poswigca im o wiele mniej uwagi. Jednak i one sg
przeciez manifestacjag konkretnych tresci wiary. Chrze$cijanie, odczuwajac autentyczng
rado$¢ z paschalnego zwyciestwa Chrystusa, przybieraja postawe stojaca. Jest ona takze
wyrazem dyspozycyjno$ci wobec Tego, ktory mowi do czltowieka, wzywa go do Zycia
wedlug Jego nauki, posyta do §wiata 1 wznosi na wyzszy poziom czlowieczenstwa®’. Co
wiecej, jest to takze wyraz wiary w powtorne przyjscie Zbawiciela. W postawie tej widac
gotowos$¢ do tego, aby wyjs¢ mu na spotkanie. Osobie stojacej latwiej jest czego$
wypatrywa¢. W kazdym momencie moze zrobi¢ krok w przod, aby przyjrze¢ si¢ dokladniej
obserwowanemu obiektowi lub postaci. To, co na zewnatrz wlasnie w taki sposob si¢

manifestuje, odpowiada wewnetrznemu szukaniu Boga 1 Jego oblicza. Joseph Ratzinger na

234 Benedykt XV, Liturgia jest stuzbq i uczestictwem w dziele Bozym. Audiencja generalna (26.09.2012 r.),
,,L.'Osservatore Romano” (wyd. polskie) 347 (2012), nr 11, s. 45-46.
2% por, J. Ratzinger, Duch..., w: JROO, t. XI, s. 147-154.
236 Tamze, s. 154.
%7 por. K. Konecki, Postawy w liturgii, ,,Seminare. Poszukiwania naukowe” 17 (2001), s. 146-149.
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podstawie analizy wczesnochrze$cijanskich malowidet katakumbowych, wskazuje na jeszcze
inne znaczenie tej postawy. Wedlug niego jest ona wyrazem wiary w zycie wieczne. Postaé
orantki znana z malarstwa katakumbowego, ktora stoi ze wzniesionymi w gore rekami, to
obraz duszy, zazywajacej juz chwaty nieba, stojacej przed Bozym obliczem i adorujacej Go.
Stojacy na liturgii chrzes$cijanin, nasladujac owg orantke, niejako antycypuje przyszta chwate,
ktéra jest widoczna w tej postawie®®. Z kolei lud Bozy, ktory jest zashuchany w Chrystusa,

przyjmuje postawe siedzaca®>’.

Gestem otwarcia si¢ na Boga i gestem pokoju sa otwarte, uniesione do modlitwy r¢ce.
Ich chrystologiczna interpretacja wskazuje na modlitwe wraz z Ukrzyzowanym, bo tylko
w Nim 1 z Nim mozemy si¢ modli¢. Jednak te rozpostarte rgce sg wyrazem podwojnego
przykazania, jakie On zostawit — mitosci Boga i wynikajacej z niej mitosci blizniego. Z kolei
ztozone do modlitwy rece sg gestem zaufania, powierzenia swojego losu w rece Boga, a takze

. . , - . . , - . 55240
znakiem wiernosci — ,,ufajac Jego wiernosci, przyrzekamy mu swoja”

. Bogustaw Nadolski
twierdzi, ze jesli ciato ludzkie poprzez gesty jest wlaczone w liturgiczng modlitwe Kosciota,
wtedy staje si¢ ono ,,uprzywilejowanym miejscem objawienia”, ,,sakramentem w szerokim

. 53241
znaczeniu”".

1.3.3. Postawy i gesty liturgiczne — wyraz niewiary

Przytoczenie wybranych postaw 1 gestow oraz ich znaczenia w tym miejscu, jak
zaznaczono poprzednio, nie ma na celu systematyki wiedzy w tym zakresie. Celem jest
ukazanie kontrastu z postawami i gestami, ktore dla Josepha Ratzingera/Benedykta XVI sg
nieakceptowalne w liturgii, a takze celem jest pokazanie, w jaki sposéb Kardynal thumaczy
swoje oceny. A argumentacja biegnie dokltadnie po linii spojrzenia na ich wewnetrzne

znaczenie, ktore odbiega lub wprost przeczy chrzescijanskiemu ksztattowi wiary.

,,Gdy si¢ probuje zrozumie¢ wewnetrzng mowe postaw, mozna wtedy zrozumie¢ takze ich geneze

i duchowe ukierunkowanie”?*.

W Duchu liturgii Ratzinger przytacza dwa takie negatywne przyktady — taniec oraz

postawe kwiatu lotosu. W poczatkach chrzescijanstwa probowano wprowadzi¢ do liturgii

2% por. J. Ratzinger, Duch..., w: JROO, t. XI, s. 155.
% por. K. Konecki, Postawy..., s. 149-151.
0 por, J. Ratzinger, Duch..., w: JROO, t. XI, s. 161.
1 B, Nadolski, Postawy..., 5. 234.
242 . Ratzinger, Duch..., w: JROO, t. XI, s. 156.
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taniec. Byla to jednak proba gnostycko-doketystyczna®*. Te dwa nurty charakteryzuje
odrzucenie ,,pelnej realnosci ludzkiej natury Chrystusa”®*. Wynika to z zanegowania
chrzescijanskiej koncepcji stworzenia, wcielenia, czy zmartwychwstania. Dualizm obecny
w tych nurtach przeciwstawia sobie sfer¢ materialng i duchowa, tylko tej drugiej przyznajac
prawdziwg warto$¢. Wysitek cztowieka powinien i$¢ w kierunku wyzwolenia si¢ z wigzow
materii celem osiagniecia duchowych wyzyn w sferze boskosci®®. Mozna wigc mowic
o swego rodzaju pogardzie wobec ciata. Na poziomie chrystologii wigzato si¢ to
z negowaniem realnosci $mierci Jezusa na krzyzu, ktéry tuz przed swojga meka miat to ciato
porzuci¢. Tak na prawde mial nigdy tego ciata nie przyja¢. To za$ pociggato za soba,
a rownocze$nie bylo efektem podwazania realnosci Weielenia®*®. To wszytko miat byé tylko
pozdr i to whasnie na tej ptaszczyznie upatruje Kardynal przyczyn akceptacji tanca w liturgii.
Skoro usunigto zgorszenie krzyza, to w konsekwencji w liturgii mogto si¢ znalez¢ miejsce na
rados¢, ktora taniec miat wyrazaé. Tyle tylko, Ze taka rado$¢ brata za swa przyczyne usunigcie

. L . i247
prawdziwego zrddta radosci™.

Oproécz starozytnych, gnostycko-doketystycznych Zrodet tanca w liturii, pdzniejszy
papiez widzi jeszcze inne, gdzie pod szlachetnymi, poboznymi pobudkami, kryje si¢
zakamuflowana niewiara i odrzucenie Boga — antropocentryzm umieszczony na miejscu
teocentryzmu. Oto liturgia przestaje koncentrowac si¢ na Tym, dla Ktorego chwaty istnieje,
a staje si¢ oklaskiwaniem ludzkich wyczynéw248. Ta optyka 1 orientacja otwiera takze miejsce
dla innej postawy, ktora jest kwiat lotosu. Jak przekonuje niemiecki Teolog, jest on Zywcem
wzigty z religii wschodnich 1 proponowany jako doskonala postawa do medytacji. Jednak
odwraca ona wzrok chrzes$cijanina od tego, co istotne. Zamiast wpatrywac si¢ w Jezusa,
szuka¢ 1 kontemplowac¢ Jego oblicze, cztowiek wpatruje si¢ w siebie samego, probuje zatopié

sic we wlasnym wnetrzu®*®,

Wida¢ tutaj znowu wyraznie, ze troska Benedykta XVI o wilasciwg forme¢ kultu,
popieranie wlasciwych znakdéw, postaw 1 gestow nie bierze si¢ z jakiego$ osobistego
upodobania do tych, czy innych form. Ma ona za podstawe troske o skarb najwiekszy, jakim
jest wiara KoS$ciota. Od ksztattu liturgii zalezy ksztalt wiary. A od nich obu zalezy ksztatt

zycia cztowieka, o czym bedzie w kolejnych rozdziatach. Dlatego warto w tym miejscu

23 por. tamze, 157.
244 G.L. Miiller, Dogmatyka..., s. 349.
2 por. tamze, s. 349-350.
248 por, J. Ratzinger, Duch..., w: JROO, t. XI, s. 157.
21 por. tamze.
28 por. tamze.
29 por, tamze, s. 156.
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przytoczy¢ fragment listu Papieza emeryta, napisanego w 2019 roku w reakcji na skandal
pedofilii w Kosciele i po spotkaniu przewodniczacych konferencji biskupow $wiata
z papiezem Franciszkiem. Pozornie ten tekst moze si¢ wydawac niezwigzany z poruszang
w pracy tematyka. Jednak Benedykt XVI, analizujgc przyczyny kryzysu oraz jego mozliwe
nastepstwa, wskazuje na wiarg, ktorej ostabienie i rozmycie jest jedng z przyczyn deformacji
w moralnosci. Po wtére pokazuje, jak skandal moralny zagraza wierze oraz podaje
propozycje, ktore moglyby ochroni¢ wiarg, a przez to ludzi przed popadnigciem w totalny
chaos. Tekst ten ma za zadanie pokazaé, ze — potrafigc uchwyci¢ wzajemne powigzania
pomiedzy wiarg, liturgig 1 czlowieczenstwem — wszelkie swoje poglady oraz decyzje

podporzadkowat on temu paradygmatowi, czyli trosce o skarb wiary. Benedykt XVI pisat:

»Biorac pod uwage rozmiar pedofilskich wykroczen, przychodzi ponownie na mysl stowo Jezusa,
ktory mowi: ‘Kto by si¢ stal powodem grzechu dla jednego z tych matych, ktorzy wierza, temu
bytoby lepiej uwigza¢ kamien mtynski u szyi i wrzuci¢ go w morze’ (Mk 9, 42). (...) Stowo ‘mali’
w jezyku Jezusa oznacza prostych wierzacych, ktorych wiara moze by¢é zachwiana poprzez
intelektualng pyche tych, ktorzy uwazaja si¢ za inteligentnych. Tak wigc Jezus chroni tutaj dobro
wiary stanowcza grozba kary dla tych, ktérzy je krzywdza. (...) Za przestepstwa popetnione przez
ksigzy odpowiada zasadniczo Kongregacja ds. Duchowienstwa. Ale poniewaz w tym czasie
gwarantyzm zdominowal w duzej mierze sytuacj¢, zgodzitem si¢ z papiezem Janem Pawlem II, ze
wilasciwe byto przydzielenie kompetencji w przypadku tych przestepstw Kongregacji Nauki Wiary
pod tytutem ‘Delicta maiora contra fidem’. Dzigki tym ustaleniom mozliwa byla najwyzsza kara,
czyli wykluczenie z duchowienstwa, ktéra nie mogla by¢ natozona w ramach innych tytutdow
prawnych. Nie byt to wybieg, aby moc naktada¢ maksymalna kare, ale konsekwencja znaczenia
wiary dla KoSciota. Istotnie, wazne jest dostrzezenie, ze takie zte prowadzenie si¢ duchownych

ostatecznie szkodzi wierze...” ™.

1.3.4. Pigkno

Jesli przygladamy si¢ relacjom, jakie zachodza pomiedzy czlowiekiem i liturgia
w perspektywie wiary, a w tej czgsci rozprawy szczegdlnie w konteks$cie tego, jak wiara
komunikuje si¢ poprzez liturgie, to nie sposdb poming¢ tematu pigkna. Juz wezesniej ukazano
jego role jako narzedzia, dzigki ktoremu liturgia oddziatuje na cztowieka, budzac w nim
wiarg. Proces ten mozna nazwa¢ droga pickna — via pulchritudinis. Teraz nalezy spojrzen na
nie jako na naturalny $rodek do wyrazania tej wiary w liturgii. I nie chodzi tutaj tylko o jakie$
nieokreslone poczucie mysterium czy sacrum, ale takze o konkretng tres¢. Takie glebokie

przekonanie zywi Joseph Ratzinger/Benedykt XVI. Powiedzial to wprost w 2011 roku

20 Benedykta XVI, Kosciél a skandal....
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podczas jednej z sSrodowych audiencji generalnych. Wychodzac od faktu, ze sztuka moze by¢

droga do Boga, podkreslit, ze szczegolnie stuzy temu sztuka, ktdra wiarg jest inspirowana:

»Istnieja jednakze dziela sztuki, ktore stanowia prawdziwe drogi do Boga, najwyzszego Pigkna,
pomagajg wregez poglebia¢ wigz z Nim, doskonali¢ modlitwe. Sa to dzieta, ktore rodza si¢ z wiary
i wyrazajag wiarg. Mozemy tego do$wiadczy¢ na przyktad, gdy zwiedzamy katedre gotycka:
zachwycaja nas strzeliste linie biegnace ku niebu i kierujace w gore nasze spojrzenia i naszego
ducha, a jednoczesnie, cho¢ czujemy si¢ mali, jestesmy spragnieni petni... Lub gdy wchodzimy do

kos$ciota romanskiego: w naturalny sposdb zacheca nas on do skupienia i modlitwy. Czujemy, ze

w tych wspanialych budowlach jest niejako zamknigta wiara pokolen” %,

Wida¢ w powyzszym tekscie jednoznacznie, ze w opinii Papieza sztuka moze si¢
z wiary rodzi¢ 1 ja wyraza¢. Szczegdlnym przykladem odwolania do wspominanej gotyckiej
katedry jako wyrazu wiary poprzednich pokolen jest homilia Benedykta XVI z 2008 roku,
wygloszona w nowojorskiej katedrze swigtego Patryka podczas jego podrozy apostolskiej do

h??, Podkreéla on tam, ze to wiara poprzednich pokolen i chec

Stanéw Zjednoczonyc
zakorzenienia mitodej amerykanskiej wspolnoty w strumieniu wiary Kosciota kazala
wybudowac tg §wiatyni¢ w sercu Manhattanu w czystym stylu gotyckim. W jej architekturze
ta wiara jest zamknigta. Jej zadaniem jest tg wiar¢ opowiadac. Stojac posrod drapaczy chmur
jest obecna jak Ko$ciot we wspotczesnym Swiecie. Sam Papiez odwolujac si¢ do jej
architektury wygltosit katechez¢ na temat wiary w Kosciét jako Ciato Chrystusowe
zbudowane z wielu cztonkoéw. Tylko bedac w $rodku tej wspolnoty — mowit — mozna poznaé

jej prawdziwe pigkno 1 zrozumieé, Ze ona nie zatrzymuje uwagi na sobie, ale zawsze kieruje

swoje dzieci ku gorze, czyli ku Bogu®>,

Na tej samej ptaszczyznie lokuje si¢ wiara wypowiadajaca si¢ w sztuce ilustrujacej
opowiesci biblijne. We wspominanej juz audiencji generalnej z 2011 roku Benedykt XVI

mowit o tym nastepujaco:

»llez to razy obrazy czy freski, owoce wiary artysty, poprzez swoje formy, swoje kolory, swoje
$wiatto kierujg nasze mysli do Boga i budzg w nas pragnienie, by zaczerpna¢ ze zrddta wszelkiego
pigkna. Pozostajg gleboko prawdziwe stowa wielkiego artysty Marca Chagalla, ktory napisat, ze

malarze przez cale wieki maczali swoje pedzle w pelnym barw alfabecie, jakim jest Biblia. Ilez

1 Benedykt X VI, Sztuka i kultura..., s. 45-46.
22 Benedykt XVI, Prosmy Ducha, abysmy mogli kazdego dnia wzrasta¢ w $wietosci. Msza w katedrze
sw. Patryka (19.04.2008 r.), ,,L'Osservatore Romano” (wyd. polskie) 304 (2008), nr 6, s. 17-20.
253 Por. tamze.
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wigc razy dzieta sztuki mogg by¢ okazja, by nam przypomnie¢ o Bogu, by poméc nam

w modlitwie czy nawet w nawrdceniu! 2>,

Podczas spotkania z artystami w Kaplicy Sykstynskiej w 2009 roku niemiecki Papiez
dat przyktad odczytania wiary zakodowanej we fresku Sgd Ostateczny Michata Aniota.
Uczynit z tego katechezg o wierze w zycie wieczne, ktdra przesuwa horyzont cztowieka poza
terazniejszo$¢. Oprocz tego jednak — w Jego argumentacji — dzielo Michata Aniota jest takze
gloszeniem prawdy o upadku czlowieka, o grzechu, ktory chce go S$ciggnac¢ z wyzyn
przeznaczenia. Jednak jest takze wyrazem wiary w Boze panowanie, ktore zagwarantuje
ludziom tryumf sprawiedliwosci nad wszelka krzywda 1 niesprawiedliwo$cig. Jest
wezwaniem do rozpoznania w Chrystusie Poczatku 1 Konca historii, a takze bramy wiodace;j
do zbawienia wiecznego. Jest or¢gdziem chrze$cijafiskiej nadziei®®. To wszystko, twierdzi
Papiez, mozna wyczyta¢ kontemplujac fresk Sgdu Ostatecznego. Stad Benedykt XVI gleboko
przekonany o roli sztuki jako narzedzia wyrazu wiary, na koniec apeluje o odnowienie

przyjazni pomigdzy Kosciotem a §wiatem sztuki:

»Pragne, aby poprzez to spotkanie wyrazita si¢ i odnowita przyjazn, taczaca Kosciot ze swiatem
sztuki — przyjazn, ktora utrwalata si¢ na przestrzeni wiekoéw, bowiem chrzescijanstwo od

poczatku dobrze rozumiato warto$¢ sztuki i madrze postugiwato si¢ jej réznorodnymi jezykami w

przekazywaniu niezmiennego oredzia zbawienia [podkresienie £G]. T¢ przyjazn trzeba wciaz

umacnia¢ i wspiera¢, dbajac o to, aby byla autentyczna i ptodna, by odpowiadata czasom

. . . . . 2!
i uwzgledniata sytuacje oraz przemiany spoteczne i kulturowe.”?.

Sztuka réznymi jezykami przekazuje niezmienne or¢dzie zbawienia — twierdz dobitnie.
Wiara wyraza si¢ poprzez pigkno. Jednak w dzisiejszym zsekularyzowanym Swiecie istnieje
pewne niebezpieczenstwo — zauwaza niemiecki Teolog. Liturgia potrzebuje sztuki
inspirowanej wiarg, sztuki ktora jest wyrazem wiary wiasnie, a nie emanacja subiektywizmu,
dowolnosci 1 czysto ludzkiej kreatywnosci. Joseph Ratzinger twierdzi, ze podobnie jak nie da

257

si¢ uprawiac teologii bez wiary>’, tak nie istnieje sztuka liturgiczna bez wiary:

,»Bez wiary nie ma sztuki odpowiedniej dla liturgii. (...) Co to wszystko oznacza w praktyce?
Sztuki nie mozna ‘produkowac’, tak jak zleca si¢ komus$ produkcje¢ urzadzen technicznych. Ona

jest zawsze darem. (...) Przed wszystkimi innymi rzeczami zaktada ona dar nowego widzenia.

>4 Benedykt XVI, Sztuka i kultura..., s. 45-46.
2% por. Benedykt XV1, Bgdzcie zwiastunami..., s. 29-32.
2% Benedykt XV, Bgdzcie zwiastunami..., s. 29-32.
27 por, J. Szymik, Theologia..., t. 1, s. 44-45.
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Odzyskanie widzacej wiary powinniSmy wiec uzna¢ za sprawe godna wszelkich wysitkow. Gdzie

jest taka wiara, tam tez sztuka znajdzie swoj nalezyty wyraz”?>,

Oczywiscie sztuka rozumiana jako rzezba, architektura i1 obraz nie jest jedyng
emanacjg wiary. Juz poprzednio wspomniano o muzyce liturgicznej, ktora wedtug Ratzingera

jest nowqg glossolalig, dzigki czemu moze ona budzi¢ wiarg.

,,ady czlowiek nawigzuje kontakt z Bogiem, nie wystarcza juz zwyczajne mowienie. Rozbudzane
sg wtedy sfery jego egzystencji, ktore spontanicznie stajg si¢ $piewem, co wigcej — to, co posiada
sam czlowiek, okazuje si¢ niewystarczajace do wyrazenia tego, co pragnie powiedzie¢, dlatego
zaprasza cale stworzenie, aby wraz z nim stato si¢ $piewem: ‘Zbudz si¢, duszo moja, zbudz, harfo

i cytro! Chee obudzi¢ jutrzenke. Wérod ludow bede Cie chwalit, Panie: zagram Ci wérdd narodow,

bo Twoja taskawo$é sigga niebios, a wiernos¢ Twoja az po chmury’ (Ps 57,9-11)"%%.

Znowu trzeba dopowiedzie¢, ze Kardynat nie ma tutaj na mysli jakiejkolwiek muzyki,
ale tg, ktora jest efektem do$wiadczenia wiary. Wiara wyraza si¢ poprzez §piew, ale nie kazdy
$piew jest wyrazem wiary. Istnieje tutaj obszar subiektywizmu, ktory trzeba rozpoznac i nie
wolno go do liturgii dopusci¢. Tak, jak wiara nie jest prywatnym przekonaniem, ale istnieje
tylko w My Kosciota, tak tez jest z muzyka. Musi istnie¢ pewna dyscyplina wiary. Jak ona
sama podlega probie, tak muzyka musi si¢ podda¢ weryfikacji, nim bedzie mozna ja nazwac
liturgiczng. Jako przyktad takiego procesu zostaja przez Ratzingera przytoczone radykalne
dziatania pierwotnego Kos$ciota, ktory wobec przenikania gnozy do muzyki liturgiczne;,
zdecydowat si¢ na catkowity zakaz uzywania prywatnych poezji psalmicznych i pism

niekanonicznych?®

. Wiara moze i powinna si¢ wyraza¢ poprzez $piew. Kosciot potrzebuje
tego narzedzia. Rownoczesnie Kosciol potrzebuje jednak kryterium, dzigki ktoremu bedzie
mogl muzyke oceni€, czy jest ona wyrazem wiary, czy subiektywnej autonomii artystyczne;.
Owczesny Prefekt jako takie kryterium wskazuje Logos. Znaczenie tego terminu zostanie
wyjasnione w dalszej cze$ci dysertacji. Teraz nalezy powiedzie¢ tylko, ze cztowiek wiary nie
chce mowic¢ czegokolwiek, ale chce uzyczy¢ swego gtosu stowu Bozemu. Wtedy mozna mie¢

pewnos¢, ze muzyka jest wyrazem wiary261.
1.3.5. Milczenie

Gdy nie ma si¢ pewnosci, ze stowa i muzyka, ktora si¢ tworzy, pochodza od Ducha

Swietego, warto po prostu zamilknaé. W ten sposob dochodzimy do kwestii, ktéra byta

258 J. Ratzinger, Duch..., w: JROO, t. X1, s. 111-112.
259 Tamze, s. 112.
20 por. tamze.
%1 por, tamze, s. 119-124.
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charakterystyczna dla liturgii papieskich podczas pontyfikatu Benedykta XVI. Mianowicie
chodzi o wyraznie zaakcentowane miejsce milczenia. Oczywiscie nie chodzi tutaj o jakas
przerwe w akgcji liturgicznej, ale o wewngtrzng postawe przed Bogiem, wynikajaca z wiary

w Niego.

Temat milczenia zostat przez Papieza poruszony w dos¢ zadziwiajacym kontekscie.
Mianowicie relacji pomigdzy stowem i milczeniem zostato poswigcone orgdzie na Swiatowy

262 . e )
. Moze to budzi¢ zdziwienie o tyle, ze

Dzien Srodkéw Spotecznego Przekazu w 2012 roku
srodki spotecznego przekazu z natury swojej stuzg transmisji okreslonych tresci i ostatnig
rzecza, z ktorg si¢ kojarza, jest wiasnie milczenie. Tymczasem Benedykt X VI przypomina, ze
oprocz stowa takze ono [milczenie] jest istotnym elementem komunikacji. Zauwaza m.in., ze
milczenie jest warunkiem shtuchania, ktéore umozliwia dialog i wzajemne zrozumienie.
Twierdzi, ze pomiedzy slowem 1 milczeniem powinna istnie¢ réwnowaga. Postuluje
Swiadome tworzenie swoistego ekosystemu, w ktérym ona mogtaby zaistnie¢?®. Oczywiscie
wszystko to, co zostalo napisane we wzmiankowanym oredziu mozna przenies¢ na grunt
wiary 1 liturgii. Chodzi tutaj o podwoéjna zaleznos¢. Ojcu wiary Starego i Nowego Izraela —
Abrahamowi, Bog si¢ nie objawit w ten sposob, ze mogt on Go zobaczy¢, ale Bog przemowit
do niego. ,,Abraham nie widzi Boga, ale slyszy Jego glos”?®*. Fides ex auditu — wiara rodzi
si¢ ze styszenia, z tego, co si¢ styszy. Tak pouczat Rzymian $wiety Pawet w liscie do nich
skierowanym (por. Rz 10,7). A wiec, by uwierzyé, trzeba stucha¢. Zeby moéc stuchaé, trzeba
zamilkng¢. Mamy tutaj pierwszy wymiar: milczenie jako warunek ustyszenia Bozych stow,
czyli warunek wiary. W jednym z domow rekolekcyjnych archidiecezji katowickiej na $cianie
kaplicy znajduja si¢ stowa: ,,Pan Bog nie przemawia w gwarze lecz w ciszy. Tylko ten, kto

milczy, glos Jego ustyszy”. Za$ Ratzinger stwierdza:

,»Tak, naprawd¢ uwazam, ze cisza jest wazna. Z jednej strony wiemy — mowi nam to §w. Jan — ze
‘Logos’ to Stowo, ze na poczatku bylo Stowo, a Stowo bylo u Boga. Jest to stwdrcza przyczyna,
ktéra komunikuje si¢ w Stowie. Z drugiej strony §w. Ignacy Antiochenski wyjasnia, ze Stowo Ojca
objawilo sie w ciszy. A jesli nie rozumiemy miejsca ciszy, narazamy si¢ na niebezpieczenstwo
rozminigcia si¢ ze Stowem Bozym. Trzeba zatem wej$¢ w te glebie ciszy, w ktérej komunikuje si¢

Misterium, bedace czym$ znacznie wickszym niz wszystkie ludzkie stowa”?®.

Z przytoczonego tekstu przebija przekonanie, Zze milczenie jest wewngtrznym

wymogiem wiary. Poznawszy Boga przez wiarg¢ 1 rozpoznawszy w Jego slowach odwieczng

%2 Benedykt XVI, Milczenie i stowo drogg ewangelizacji. Oredzie na XLVI Swiatowy Dzieri Srodkéw
Spotecznego Przekazu 2012 r. (24.01.2012), ,,L'Osservatore Romano” (wyd. polskie) 341 (2012), nr 3, s. 7-9.
23 por. tamze, s. 7-8.
284 Eranciszek, Lumen fidei, nr 8.
265 3. Ratzinger, Odkrycie liturgii..., w: JROO, t. X111/3, s. 1199.
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madro$¢, w sercu cztowieka rodzi si¢ pragnienie, aby ciggle Go stucha¢. Wiecej nawet!
Chodzi o to, by uslyszanym slowom da¢ postuch, czyli okaza¢ im postuszenstwo —
postuszenstwo wiary (por. Rz 16,26). Ciekawie tlumaczyl to Papiez podczas nieszporéw
w paryskiej katedrze Notre-Dame w 2008 roku®®. Zwracajac sie do zakonnikéw, zakonnic
1 0sOb konsekrowanych, ttumaczyt nature postuszenstwa wychodzac od etymologii tego stowa
w jezyku tacinskim. By¢ postusznym w starozytnym jezyku Ko$ciota to obaudire. Stowo to
sktada si¢ z czasownika audire (stucha¢) i przedrostka ob-, co mozna tlumaczyé¢ jako
nadstawia¢ ucha na co$ lub na kogoé267. Tak wiasnie zrobit Abraham, wyruszajac do
Kanaanu®®. Nadstawit ucha na stowo Boga i okazal Mu postuszenstwo. Jest to poshuszenstwo,
ktore okresla cata egzystencje czlowieka. Dlatego tez wierzacy Izraelita kilka razy dziennie
powtarzat stowa najwazniejszego przykazania, zaczynajacego si¢ od wezwania: ,,Shuchaj,

Izraelu” (Pwt 6,4)269.

Czlowiek wiary nie chce juz wigcej do Boga moéwié. On chee Go shuchaé. Zauwazono
juz wyzej, ze wyrazem takiego wewnetrznego usposobienia na liturgii jest postawa siedzaca.
Jednak jeszcze bardziej jest nim milczenie. ,,Mowigcemu do nas Bogu odpowiadamy
$piewem i modlitwa, ale wielka Tajemnica, ktorej nie moze wyrazi¢ zadne stowo, sklania nas
takze do zamilknigcia. Musi to by¢, rzecz jasna, milczenie bogate w tres¢, a nie tylko brak
stow i czynnosci™?”°. Zamilczeé nie po to, by zrobié przerwe, by odpoczaé, ale po to, by
intensywnie stucha¢. Mozna wregcz powiedzie¢: kto wierzy, ten milczy. Milczenie jest
wyrazem najwieksze] wiary 1 zaufania. W jednej z katechez o modlitwie Benedykt XVI
przekonywat, ze na krzyzu milczenie Jezusa bylo Jego ostatnim, najwymowniejszym
stowem?”". Trudno nie odnies¢ wrazenia, ze Joseph Ratzinger/Benedykt XVI jest przekonany,
ze milczenie, bedace wyrazem wiary, jest jednym z jej najwazniejszych przejawow. Co
wiecej! Uwaza on, ze moze ono uratowac liturgie. Moze ono ocali¢ w niej to, co istotne,
a czemu zagraza aktywizm, przed ktorym przestrzegat Orygenesm. Kosciot milezacy,

zastluchany w Pana, ciggle na nowo uczy si¢ prawidlowego kultu?”.

26 Benedykt XVI, Slowo Boze duszq apostolatu i Zycia kaplariskiego. Nieszpory w katedrze Notre-Dame
(12.09.2008 1.), ,,L"Osservatore Romano” (wyd. polskie) 307 (2008), nr 10-11, s. 17-19.
7 por. tamze, s. 19.
2%8 por. Franciszek, Lumen fidei, nr 29.
29 Benedykt X VI, Deus caritas est, nr 1.
270 3. Ratzinger, Duch..., w: JROO, t. XI, s. 165.
2™t Benedykt XVI, Kiedy Stowo nie ma stéw. Audiencja generalna (07.03.2012 r.), ,,.L'Osservatore Romano”
(wyd. polskie) 343 (2012), nr 5, s. 51-53.
22 por, J. Ratzinger, Czterdziesci lat..., w: JROO, t. X1, s. 646-647.
23 por. Benedykt XVI, Przedmowa, w: R. Sarah, N. Diat, Moc milczenia. Przeciw dyktaturze halasu, przekl.
A. Kurys, Warszawa: Wydawnictwo Siostr Loretanek 2017, s. 9-12.
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Podczas wywiadu rzeki, ktory przybrat forme komentarza do credo, a zostat opatrzony
tytutem Bog i swiat, Peter Seewald zapytal 6wczesnego Prefekta Kongregacji Nauki Wiary
o to, jak moglaby wyglada¢ ,prawdziwa Boska liturgia, liturgia dla przyszilosci Kosciota

1 ludu”. Ratzinger odpowiedziat:

,»Ogolnie rzecz biorac, tak, ze zndéw przyjmiemy formy, ktore otrzymaliSmy jako dar, ze
wnikniemy w nie od wewnatrz. (...) Mysle, ze zndw musimy si¢ nauczy¢ ducha shuchania —
‘stuchaj, moj synu’, mowi §w. Benedykt — samych siebie zas§ uwazaé nie tyle za wytworcow, ile za

otrzymuj qcych”274.

*k*x

Podsumowujac badania, ktérych owocem jest ten pierwszy rozdzial dysertacji, nalezy
stwierdzi¢, ze o ile antropologia posiada aspiracje do bycia integralng, o tyle z obszaru jej
zainteresowan nie mozna wykluczy¢ tematu wiary. Jest ona bowiem [wiara] jedng
z podstawowych decyzji egzystencji ludzkiej, ktéra ustawia cztowieka wobec rzeczywistosci,
a rownoczesnie jest §rodkiem do jej zrozumienia. Pozwala ona nie tylko zadawaé pytania
o byt ludzki, ale takze nastuchiwa¢ odpowiedzi zgodnie z przekonaniem, ze pytania s3 z nas,
ale odpowiedz musi by¢ spoza nas. Kierujac si¢ ku Temu, ktory jest zrédlem tej odpowiedzi,
objawia ona swoja oryginalno$¢ i odrebnos¢ od wszelkich filozofii. Jest bowiem nie tyle
opowiedzeniem si¢ za jaka$ prawda, co opowiedzeniem si¢ za osobg. Rodzi wi¢z i przez to
istnieje w formie relacji. Warto wskaza¢ na jej jednoczaca role. Dotyczy ona nie tylko tych,
ktorzy ja podzielaja, ale takze niewierzacych. Dzieje si¢ to poprzez dialektyke watpienia,

ktore jest nicodzownym towarzyszem bytu ludzkiego.

Cho¢ wiara jest osobista decyzja kazdego cztowieka, to jednak jej tres¢ nie jest
wynikiem subiektywnych dociekan, ale darem wspolnoty. Wiara przybiera formg¢ symbolu,
ktory potrzebuje dopelnienia i jest zaproszeniem do wspolnoty wierzacych. Wiara jako taka
ma eklezjalny charakter 1 sakramentalng strukture. Przez to Kosciot jest dla niej naturalnym
srodowiskiem — dla jej przechowywania, strzezenia i przekazu. To za$ otwiera szerokie pole
dla liturgii, ktora wedtug Josepha Ratzingera/Benedykta X VI jest wiaro-rodna. Jednak speinia
ta funkcje tylko wtedy, kiedy jest catkowicie teocentryczna, czyli gdy prymatowi Boga

podporzadkowuje wszystkie inne cele.

Misterium, sacrum i pigkno — oto narzedzia, ktore liturgia posiada dla celow przekazu

wiary. Dotykaja one wszystkich zmystow cztowieka, traktujac go w sposob integralny.

2% J. Ratzinger, Bog i Swiat, w: JROO, t. X111/2: W rozmowie z czasem, , red. K. G6zdz, M. Gérecka, Lublin:
Wydawnictwo KUL 2017, s. 725-726.
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Pozwalajg niewidzialnemu wkracza¢ w widzialne. Dzieje si¢ to na drodze, ktérg Ratzinger
nazywa via pulchritudinis. Waznym jest, aby jednak wystrzega¢ si¢ na tej drodze pokusy
dydaktyzmu liturgicznego, a nada¢ jej haggadyczny charakter, tak aby mogla ona by¢
doswiadczeniem Boga, a nie katechezg o Nim. Jesli te warunki zostang spetnione, pigkno,
a szczegolnie muzyka, mogg si¢ sta¢ nowa pentakostalng glossollalia — jezykiem
zrozumialym dla kazdego cztowieka. A wigc nie dydaktyka, a mistagogia, ktéra otwiera
wewngtrzne zmysty. Wymaga ona trojakiej formy. Jest wychowaniem przez, do i dla liturgii.
Dopiero to umozliwia prawdziwe participatio actuosa, czyli zaangazowane, zinterioryzowane
uczestnictwo, ktore nie ma nic wspolnego z aktywizmem. Taka forma teologii liturgii
niemieckiego Kardynatla, ktora rownoczesnie ma antropologiczne znaczenie, jest poklosiem
nie tylko jego intelektualnych dociekan, ale takze osobistych do$wiadczen, co wykazano

w tym rozdziale.

Dla czlowieka, dla ktorego wiara jest integralng czesécig jego egzystencji, potrzebny
jest odpowiedni $rodek jej wyrazu, ktory czynitby zado$¢ jego cielesno-duchowej konstrukcji.
Takim $rodkiem dla Josepha Ratzingera/Benedykta X VI jest liturgia, ktéra sama w sobie jest
tajemnicg wiary, jej streszczeniem i podsumowaniem, poniewaz wspottworza ja ludzie nig
przeniknieci. Liturgia taka postuguje si¢ r6znymi narzedziami. Kryterium ich oceny, a przez
to adekwatnosci lub nieadekwatnosci, jest to, czy s3 one wyrazem wiary, Czy Wrecz
przeciwnie, oznakg niewiary, ktora zamiast na Bogu, uwage koncentruje na cztowieku, stajac
si¢ falszywym antropocentryzmem — zapatrzeniem w siebie a nie w Niego. Wedtug Kardynata
adekwatnymi formami wyrazu wiary s3 te, ktdre uznaja absolutny prymat Boga. Mozna
powiedzie¢, ze wiara — dostownie 1 w przenos$ni — pcha cztowieka na kolana. Cho¢ kazdy
zewnetrzny akt musi by¢ odzwierciedleniem catozyciowej postawy, poniewaz — jak okresla to

Ratzinger — kto adoruje, ten zgina przed Bogiem nie tylko kolana, ale cate swoje zycie.

Biorac pod uwage powyzsze spostrzezenia, mozna powiedzie¢, ze sztuka liturgiczna,
w ktérej obok postaw 1 gestow wyraza si¢ wiara, jesli ma by¢ jej [wiary] wyrazem, to
powinna by¢ gotowa podda¢ si¢ weryfikacji. Powinno w niej zaistnie¢ co$, co mozna by
nazwac¢ dyscypling wiary. Wiara, ktora rodzi si¢ z tego, co si¢ styszy, wyraza si¢ w sztuce,
ktora pedzel macza w farbach stowa Bozego. W nim bierze takze poczatek $piew liturgiczny.
Jednak najwyzszym wyrazem wiary jest swiete milczenie. Kto wierzy, ten nie chce juz do
Boga méwic, ale chce Go po prostu stuchaé. Mozna wrecz powiedzie¢: kto wierzy, ten
milczy. I wilasnie taki — milczacy, a wigc wierzacy Kosciot uczy sie prawidtowego kultu,
ktory bedac catkowicie nakierowany na Boga, otwiera wewngtrzne zmysty 1 budzi wiarg;

ktory dla tej wiary jest najlepszym srodkiem wyrazu. Mozna powiedzie¢, ze Kosciot 1 liturgia
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sg dla wiary naturalnym s$rodowiskiem, a przez to majg nieprzecenione, antropologiczne

znaczenie.
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Rozdzial 2.
ZYCIE

We wrzesnia 2011 roku Benedykt XVI odwiedzil swoja niemiecka ojczyzne.
Elementem tej podrézy byto spotkanie z deputowanymi do Bundestagu i Bundesratu, czyli
dwoch izb tamtejszego parlamentu. W ramach tego spotkania wygtosil przemdwienie na
temat podstaw prawa, a zastanawiajac si¢ nad ograniczonos$cig zasady wickszosSci, ktora nie
moze obowigzywaé — twierdzil — przy rozpatrywaniu praw podstawowych zwigzanych
z godnoscig osoby ludzkiej, wskazywat na nature i rozum jako prawdziwe zrodta prawa®”. Co
ta krotka wzmianka o wyktadzie wygloszonym przez Papieza ma wspolnego z tematem tej
pracy? Ot6z w pewnym momencie — ciggle na marginesie rozwazan o koncepcjach natury
I rozumu — odnoszac si¢ do pewnych wspodtczesnych trendow w polityce, nawigzal on do
ruchu ekologicznego obecnego w niemieckich realiach od poczatku lat 70-tych XX wieku.
Wskazal, ze ruch ten zwraca uwage na fakt, iz w relacjach cztowieka z naturg co$ nie
wspolgra 1 w konsekwencji postuluje wigkszy szacunek dla niej 276 W tym miejscu w sposob
swiadomy poczynit Papiez uwage, ktora rozjuszylaby srodowiska lewicowo-liberalne,
homoseksualne, anarchistyczne, ateistyczne 1 inne, ktére ideom ekologicznym by
przyklasnety, a ktéorych jednak w Bundestagu w tym momencie nie bylo, poniewaz
zbojkotowaty Jego wizyte i w tym czasie protestowaty na berlinskich ulicach®”’. Powiedziat

on.

»Doniostos¢ ekologii oczywiscie nie podlega juz dyskusji. Winni§my shucha¢ jezyka przyrody
i dawac¢ stosowne odpowiedzi. Chciatbym jednak podkresli¢ z mocg rzecz, o ktoérej — jak mi si¢
wydaje — dzi$, podobnie jak i wczoraj, si¢ zapomina: istnieje takze ekologia cztowieka. Rowniez
cztowiek ma nature, ktdra winien szanowac i ktora nie moze manipulowaé¢ wedlug swego uznania.
Cztowiek to nie tylko wolno$é, ktorg sam sobie tworzy. Czlowiek nie stwarza sam siebie. Jest on
duchem i wola, ale jest tez naturg, a jego wola jest stuszna wtedy, kiedy szanuje nature, stucha jej
i akceptuje siebie takiego, jakim jest, to, ze sam siebie nie stworzyl. Wtasnie w ten sposob i tylko

, . .. . £ 79927
w ten sposob urzeczywistnia si¢ prawdziwa ludzka wolno$é”?"®,

Istnieje co$ takiego, jak ekologia cztowieka. Mozna powiedzie¢, ze sprowadza si¢ ona

do zycia w zgodzie z naturg, do akceptacji siebie. Jezykiem chrze$cijanskim mozna by

25 por. Benedykt XVI, Serce rozumne. Refleksje na temat podstaw prawa. Przeméwienie w Bundestagu
(29.09.2011 r.), ,,L'Osservatore Romano” (wyd. polskie) 337(2011), nr 10-11, s. 38-41.
28 por, tamze, s. 41.
2 por. P. Jendroszczyk, Trudna pielgrzymka Benedykta XVl do  kraju  reformacji,
https://www.rp.pl/swiat/art6483041-trudna-pielgrzymka-benedykta-xvi-do-kraju-reformacji, (dostep 22.09.2023
r.).
2’8 Benedykt XVI, Serce rozumne..., s. 41.
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powiedzieé, ze chodzi o uznanie faktu swojej stworzonosci. Zrodto cztowieczenstwa i jego
miara jest w Bogu. W ten sprytny sposob Benedykt XVI pokazal niekonsekwencje
w podejsciu do czlowieka ruchéw ekologicznych. W jego ocenie prawda o stworzeniu jest
w dzisiejszym S$wiecie przemilczana i odrzucana na roézne sposoby, a przeciez jest to
podstawowa prawda naszego bytu — ,.(...) nie pochodzimy od siebie samych, nie mozemy
Uczynié¢ siebie sami”®’®. Wiagnie taka jest nasza natura i nie mozemy jej zaprzeczy¢.
Odrzucenie lub przemilczenie tej prawdy pocigga za soba konsekwencje we wszystkich
aspektach zycia ludzkiego. Jeszcze jako kardynal diagnozowal r6zne motywy tego stanu
rzeczy. Powody rozciagaja si¢ od protestu przeciw zepsuciu stworzonego $wiata, przez
przekonanie o jego samowystarczalnosci, a przez to odrzucenie wszelkiej zaleznosci, co

szczyt osiaga w marksizmie, az po zwyczajne odrzucenic wszelkiej transcendencji®®.

W kazdym razie prawda o stworzeniu jest nieobecna w antropologii.

Tymczasem prawda ta jest fundamentem antropologii chrzescijanskiej, uprawianej
przez Josepha Ratzingera/Benedykta XVI. Cho¢ tajemnica czlowieka staje si¢ w petni
czytelna dopiero w tajemnicy Wcielenia, to jej fundamentem jest stworzenie. Mozna
powiedzie¢, ze w ten sposdb antropologia niemieckiego Papieza ma charakter protologiczny.
Pamigta¢ jednak nalezy, ze stworzenie trzeba rozumie¢ jako proces, ktory biegnie od
protologii do eschatologii. Przelomowym wydarzeniem jest Wcielenie, a spetnieniem Nowy

Adam. Alfa prowadzi do Omega. Protologia ma charakter chrystologiczny®®*

. W przekonaniu
niemieckiego Kardynala to, co zostato wypowiedziane w Ksigdze Rodzaju, w Psalmach,
a pdzniej rozwinigte w literaturze madrosciowej Starego Testamentu, swoje zrozumienie
znajduje na poczatku czwartej Ewangelii, gdy $wigty Jan przekazuje objawienie prawdy
o Bogu i relacji pomiedzy osobami Trojcy Swietej: ,,Na poczatku byto Stowo, a Stowo byto
u Boga, i Bogiem bylo Stowo. (...) Wszystko przez Nie si¢ stato, a bez Niego nic si¢ nie stato,

co si¢ stato” (J 1,1.3)282

. W ten sposob dzieto stworzenia jest dopelnione w Jezusie Chrystusie
1 w ten sposob zostata nakre§lona linia rozwazan tej czgsci rozprawy. Obejmuje ona w swej
strukturze droge ku prawdzie, ku komunii i ostatecznie ku przysztosci eschatologicznej

czlowieka.

2.1. Prawda

2% ). Ratzinger, Chrystus..., s. 168.

280 por, G. Bachanek, Znaczenie prawdy..., 5.233-235.

%81 por. K. G6zdz, Droga..., 159-161.

%82 por, J. Ratzinger, Na poczqtku..., w: JROO, t. V, s. 31.
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Fundamentem, od ktérego trzeba zacza¢ jest poszukiwanie prawdy w poczatku
stworzenia. To wilasnie tam zostaje okreslone, co nalezy do konstytucji bytu, ktéremu na imig
cztowiek. To wlasnie tam mozna odnalez¢ wskazowki potrzebne do zrozumienia, na czym
polega — nawigzujac do berlinskiego przemowienia Papieza — prawdziwa ekologia czlowieka.
Zalezno$¢ bytu ludzkiego, jedno$¢ cielesno-duchowa — te zagadnienia trzeba rozwazy¢ w tej
czesci dysertacji. Nie mozna zapomnie¢ o probie zafatszowania prawdy o cztowieku, jaka jest
grzech. Wszystko oczywiscie w perspektywie liturgii, ktora te prawdy zachowuje i wyraza,

a takze jest rozpoznawana jako przestrzen, w ktorej mozna je zrealizowac.
2.1.1. Konsekwencje wiary w stworzenie

Nauka o stworzeniu swoje zrddlo odnajduje w starotestamentalnym opisie Ksiegi
Rodzaju (Rdz 1,1-2,25). Tam dowiadujemy si¢, ze cztowiek zostal stworzony na obraz Bozy
(Rdz 1,26-27) oraz ze posiada w sobie Boze tchnienie, wczesniej bedac ulepionym z prochu
ziemi (Rdz 2,7). Z tych kilku informacji Joseph Ratzinger wyprowadza szereg konsekwenciji.
Po pierwsze chodzi o poznanie, kto jest kim oraz o uznanie roli, jaka kto pelni — kto jest
Stworca, a kto stworzeniem. I tutaj nie moze by¢ watpliwosci — to Bog jest Stworca.
Czlowiekowi przypada rola stworzenia. Trzeba zna¢ swoje miejsce. Mozna powiedzie¢, ze
prawda stworzenia chroni cztowieka przed brzemienna w skutki pomytka, ktorg popehili
pierwsi rodzice, gdy dali si¢ zwie$¢ wezowi. Pomytka ta pragnie zaprzeczy¢ prawdzie

stworzenia i z czlowieka uczyni¢ boga®

. Tymczasem biblijny opis jasno mowi: cztowiek nie
jest bogiem. Co wigcej, skoro zostaliSmy ulepieni z prochu ziemi, to jesteSmy ograniczeni —
nie jesteSmy wszechmocni. Ale réwnoczesnie, skoro to Bog nas z owego prochu ulepit, to nie
jesteSmy po prostu igraszka ewolucji, dzietem przypadku, ale wyrazem Jego woli. Bog
cztowieka jako takiego chciat 1 cieszyl si¢ swoim stworzeniem®*. Czlowiek nie jest po prostu

1 2
,»haga malpa” czy ,,szczegblnie agresywnym szczurem” 8

59286

, ale pochodzi z ,,zyznej gleby,
z dziela dobrego Stworcy”™". W ten sposob tekst biblijny niesie ze soba negatywne
1 pozytywne przestanie. Pierwsze mowi o naszej ograniczonosci, a drugie pozwala nie
odbiera¢ zycia jako przykrej koniecznosci, ale wzbudza¢ w sobie wdzigczno$¢ wobec Tego,
ktory z mitosci nam je ofiarowat.

Skoro czlowiek nie jest dzielem przypadku, ale tez nie stworzyl siebie samego,

w takim razie istota czlowieczenstwa jest bycie zaleznym. Istotg czlowieczenstwa jest brak

28 por, tamze, s. 63.
84 por. L. Grzywocz, Gléwne rysy... (SNT PAN), s. 194-195.
28 ). Ratzinger, Na poczgtku..., w: JROO, t. V, s. 80.
28 Benedykt XV, Swiat nie jest czyms, co sie posiada, by rabowaé i wykorzystywaé. Audiencja generalna
(06.02.2013 r.), ,,L'Osservatore Romano” (wyd. polskie) 351(2013), nr 3-4, s. 44.
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samowystarczalno$ci. Cztowiek nieustannie potrzebuje by¢ obdarowywanym 1 wtasnie przez
to, co otrzymuje, staje si¢ sobg samym. Cecha charakterystyczna jego bytu jest bycie
obdarowywanym?®’. Jest to jeden z wymiaréw prawdy o stworzeniu, ktory budzi najwickszy
sprzeciw wszelkich ruchow czy ideologii, dazacych do emancypacji cztowieka, gdzie
zaleznos$¢ jawi sie jako co$ degradujgcego. Twierdza one, ze tego typu konstrukcja ogranicza
cztowieka, wyznaczajac mu linie, ktérych nie moze przekroczy¢. Kardynat w takim podejsciu
1 typie argumentacji widzi kwintesencj¢ tego, czym jest grzech. Stwierdza, nie pozostawiajac

zhudzen:

»Z tego punktu widzenia mozemy powiedzie¢, ze najglebsza trescia grzechu jest to, ze czlowiek
Chce zanegowaé swoje bycie stworzeniem, poniewaz nie chce przyjaé miary i granicy, ktore sg
w tym zawarte. Nie chce by¢ stworzeniem, nie chce by¢ mierzony, nie chce by¢ zalezny. Swoja

zalezno$¢ od stworczej mitosci Boga interpretuje jako brak suwerenno$ci. Brak suwerennosci jest

. . . . . . . 195288
jednak niewolnictwem; z niewolnictwa trzeba si¢ wyzwoli¢”"".

Tymczasem Ratzinger przekonuje, ze jesli owa zalezno$¢ przybierze forme mitosci, to
przestaje ona by¢ ponizajaca zaleznoscig. Milo$¢ jest stworcza bez utraty 1 zalu o to, CO
wlasne, bez zazdrosci. Mito$¢ nie ogranicza drugiego, poniewaz chce by¢ dla. Objawieniem
tej prawdy jest dla Ratzingera krzyz. To wiasnie ten znak jest potwierdzeniem prawdy
stworzenia 1 przekonuje, ze cztowiek istnieje z powodu milosci, a nie ze wzgledu na jakie$
niecne plany289. A wiec potwierdza si¢ to, co Kardynal zauwazyt w innym miejscu,
a mianowicie, ze dzieto stworzenia dopetnia si¢ 1 staje si¢ zrozumiate dopiero w Chrystusie.
Poczatkiem 1 fundamentem naszego istnienia nie jest przypadek, ale mitos¢. Potrzeba tutaj
podwdjnej przemiany myS$lenia. Fundamentem ludzkiego bytu nie jest samoswiadomo$¢ —
cogito ergo sum. Cztowiek wziagt si¢ z Bozego daru, zostal przez Niego pomyslany, a wigc
cogitor ergo sum®® . Konieczna jest tutaj jednak nie tylko strona bierna, ale takze druga
przemiana. Jerzy Szymik zwraca uwage, ze tym, ktory nas pomyslat, jest Bog-Mitos¢.
A zatem wlasciwa formuta powinna brzmie¢: amor ergo sum — zostalem ukochany, dlatego
jestem®*. Objawieniem tej prawdy i jej najczytelniejszym znakiem jest wiasnie krzyz
Chrystusa. Czlowiek nie jest samowystarczalny, niezalezny. Cztowiek nie jest bogiem, ale
kims$ kto zyje z daru. Jednak nie jest to dla niego degradujace, poniewaz na krzyzu Chrystus
pokazal, ze On sam stat si¢ tym darem. Dlatego w latach 60-tych ubieglego wieku niemiecki

Profesor pisal, potwierdzajac i thumaczac prawde o zaleznosci bytu ludzkiego:

%7 por. L. Grzywocz, Gléwne rysy... (SNT PAN), 5.195.
288 ). Ratzinger, Na poczgtku..., w: JROO, t. V, s. 63.
289 por, tamze, s. 80.
2% por, J. Ratzinger, Wprowadzenie..., w: JROO, t. IV, s. 199-200.
21, Szymik, Amor ergo sum. Milos¢ w centrum antropologii chrzescijariskiej. Wprowadzenie teologa, ,Ethos”
21 (2008), nr 2/3, s. 71-72; J. Ratzinger, Mdéc powiedzie¢ ,, Ojcze nasz”, w: JROO, t. IV, s. 768-769.
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,Kto chce tylko dawa¢, a nie jest gotow przyjmowac, kto tylko chce by¢ dla drugich, a nie chce
uznaé, ze sam zyje takze z dobrowolnego, nieoczekiwanego daru, czyjegos daru ‘dla innych’, ten
zapoznaje zasadniczg ceche bytu ludzkiego i tak musi wtasnie zniszczy¢ prawdziwy sens bycia
jednych dla drugich. Wszelkie przezwyci¢zanie siebie, by bylo owocne, wymaga odbierania od

kogo$ drugiego, a ostatecznie od Tego drugiego, ktory jest naprawde drugim w stosunku do catej

ludzkosci, a zarazem catkowicie z nig zjednoczony: od Boga-cztowieka, Jezusa Chrystusa”?%.

O innych wymiarach prawdy o stworzeniu na Bozy obraz, ktore sg istotne z punktu
widzenia tematu tej rozprawy, bedzie mowa w dalszej czgséci dysertacji, jednak w tym miejscu
trzeba jeszcze wspomnie¢ o dwodch aspektach. Po pierwsze z obrazu czlowieka ulepionego
z prochu ziemi, w ktorego nozdrza zostato tchnigte tchnienie zycia, mozna wyprowadzié
prawde o jednos$ci cielesno-duchowej. Bonawentura Smolka uznaje wrgcz t¢ prawde za
fundamentalng dla antropologii niemieckiego Papieza. Cztowiek jest pomostem oraz stykiem
$wiata ducha i materii®®. Antropologia Ratzingera przezwycieza tym samym dualizm mysli
greckiej, ktora rowniez wyroznia w cztowieku dusze 1 ciato, ale afirmuje tylko ta pierwsza.
Niemiecki Teolog przekonuje, ze chrzescijanska wizja oparta na wierze biblijnej pojmuje
czlowieka w sposob integralny. Oczywiscie takie podej$cie chroni takze przed wypaczeniem
w drugg strong, jakim jest materializm®*. Integralna antropologia w polaczeniu z teologia
wcielenia wydaje si¢ by¢ jednym z filarow i1 punktéw odniesienia catej teologii liturgii

1 sakramentow, uprawianych przez Josepha Ratzingera/Benedykta X V1.

Nie mozna oczywiscie poming¢ wydarzenia, ktore zakldcito Bozy projekt, jakim jest
cztowiek. Jest to fakt zaistnienia grzechu, ktéry nazywamy pierworodnym. Ta rzeczywisto$¢
byla juz wzmiankowana powyzej. Powiedziano, ze do istoty grzechu nalezy negacja
stworzonos$ci, a przez to zaleznosci. U jego podstaw lezy pragnienie emancypacji od
jakiejkolwiek zwierzchnos$ci. Czlowiek buntuje si¢ przeciwko Bogu, rownocze$nie pragnac
by¢ jak On. Sam pragnie decydowaé o sobie: o dobru i zlu, miarach i granicach. Jednak
dokonujgc takiego wyboru 1 buntujac si¢ przeciw Bogu, odrzuca swoja przysztos¢. Bedac
obrazem Boga, przekre§la mozliwosé realizacji tego projektu, ktorym jest on sam®®.
Odpowiedziag na grzech jest Chrystus — Nowy Adam, czlowiek przysztosci i pelnia
cztowieczenstwa. Jaki ksztalt przybiera ta odpowiedz, zostanie wyjasnione w dalszej czgsci

tego rozdziatlu dysertacji. Tutaj zostanie natomiast wskazany katalizator tej odpowiedzi, czyli

liturgia.

292 ). Ratzinger, Wprowadzenie..., w: JROO, t. IV, s. 205.
293 por, B. Smolka, Obraz czlowicka..., s. 79-80.
24 por. L. Grzywocz, Gléwne rysy... (SNT PAN), s. 196-197.
2% por. tamze, s. 199-200.
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2.1.2. Wiara w stworzenie — prawda odnaleziona w liturgii

Powyzej streszczono gldwne tematy protologii Josepha Ratzingera/Benedykta XVI.
Warto wspomnie¢ o jeszcze jednym, do$¢ oryginalnym elemencie, ktory jest istotny dla
tematyki poruszanej w tej rozprawie. Chodzi o twierdzenie, ktore wycigga on z pierwszego
opisu stworzenia $wiata i cztowieka w Ksiedze Rodzaju (Rdz 1). Wazna jest tutaj
chronologia. Caty proces jest utozony w ten sposob, ze Pan Bog jakby przygotowuje swiat dla
tego, ktorego stworzy szostego dnia, czyli dla cztowieka. Swiat jest przygotowany dla niego,
a on sam jest zwienczeniem dzieta Bozego. I cho¢ caty $wiat zostal stworzony dla cztowieka,
to jednak tez wszystko, co istnieje — wraz z czlowiekiem — istnieje dla chwaly BoZejZ%.
Wtasnie tg ostatnig mysl rozwija Kardynat. Wedlug niego caly opis stworzenia z pierwszego
rozdzialu Ksiegi Rodzaju niejako zmierza do Szabatu, czyli do dnia, ktory jest przeznaczony
dla Boga. Jest to czas wdzigcznosci wobec Niego za Jego dzieto i1 czas okazywania Mu czci.
Mozna powiedzie¢, ze Szabat jest dniem kultu 1 do tego wiasnie zmierza cate stworzenie, po

297

to wlasnie cale stworzenie zaistnialo™'. Jest to intuicja, ktéra jest obecna we wszystkich

kulturach 1 religiach, cho¢ czasem moze w nich przybiera¢ wypaczong forme. Biblia
przedstawia ta ide¢ w oczyszczonym ksztalcie, pokazujac, ze prawdziwy kult nie jest

rodzajem szantazu stosowanego wobec Boga, forma przekupstwa, ale jest relacja mitosci,

w ktorej cztowiek odnajduje tak dla swojej egzystencji*®®. Mozna powiedzie¢, ze zdolnoé do

kultu 1 przeznaczenie do kultu sg konstytutywnym elementem ludzkiego bytu. Czlowiek

spetnia si¢ poprzez oddawanie czci Bogu, odnajduje w sobie kultyczne ukierunkowanie?*°.

Ratzinger tak to opisuje:

»(...) stworzenie zmierza ku szabatowi, ktory jest znakiem przymierza pomigdzy Bogiem
a czlowiekiem. (...) stworzenie jest skonstruowane w taki sposob, aby zmierzalo ku godzinie
oddawania czci. Stworzenie zostalo stworzone po to, aby bylo miejscem do oddawania czci.
Speia sig, staje si¢ odpowiednie, jesli ciagle na nowo jest przezywane w kierunku oddawania
czci. Stworzenie istnieje dla oddawania czci. ‘Operi Dei nihil praeponatur’, powiedzial §w.
Benedykt w swojej Regule: ‘Niczego nie nalezy przektada¢ ponad stuzbe Boza’. Nie jest to wyraz
egzaltowanej poboznosci, ale czyste, trzezwe tlumaczenie opisu stworzenia, jego oredzia dla
naszego zycia. Wlasciwym centrum, poruszajacg i porzadkujaca od wewnatrz sitla w rytmie
gwiazd i1 naszego zycia jest oddawanie czci. Wtedy tok naszego Zycia nabiera wlasciwego rytmu,

gdy jest przez nie ksztaltowany”*%.

2% por. Katechizm Kosciola Katolickiego, Poznan 2009, nr 293, 358 (dalej: KKK).
27 por, J. Ratzinger, Znaczenie niedzieli dla modlitwy i Zycia chrzescijanina, w: JROO, t. X, s. 232-233.
2% por. J. Ratzinger, Na poczgtku..., w: JROO, t. V, s. 37-39.
2% por. G. Bachanek, Znaczenie prawdy..., 5.236-237.
300 3, Ratzinger, Na poczgtku..., w: JROO, t. V, s. 38.
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Piszac obszerng biografi¢ Benedykta XVI, Peter Seewald daje takze czytelnikowi
szeroki obraz czasow, w ktorych wzrastat i zyl Joseph Ratzinger, jak réwniez bogaty kontekst
kulturowo-geograficzny. Ttumaczac taki ksztalt swojego dzieta, przytacza stowa Ratzingera,
cytujgcego niemieckiego poete doby romantyzmu — Johanna Wolfganga Goethego — o tym,
ze, aby poznac¢ poete, nalezy poznac jego ojczyzne;301. Jesli uznacd to stwierdzenie za trafione,
to aby poznaé i zrozumie¢ cztowieka — to kim on jest?, skqd pochodzi? | dokqd zmierza? —
nalezy pozna¢ jego ojczyzne. W latach 80-tych ubieglego wieku niemiecki Kardynat udzielit
wywiadu Vittorio Messoriemu, w ktorym mianem wspdlnej ojczyzny dla wszystkich
katolikéw okreslit on liturgie Kosciota®?. Mozna powiedzie¢, ze dla antropologii Ratzingera
charakterystycznym jest przekonanie, iz to witasnie Koscidt jest srodowiskiem zyciowym
przygotowanym dla kazdego cztowieka bez wyjatku®®. Jesli za$ tak na to spojrzeé, to liturgia
bytaby wspdlna ojczyzng nie tylko katolikéw, nie tylko chrzedcijan, ale kazdego cztowieka
bez wyjatku. Niektorzy o tej ojczyznie mogli zapomnieé, zyja od niej daleko, ale ojczyzna

pozostaje ojczyzng.

Oryginalno$¢ teologii liturgii Josepha Ratzingera/Benedykta XVI wynika z faktu, ze
jest on przekonany, iz liturgia chrzescijanska daje cztowiekowi udziat w prawdzie*®. Prawda
ta to takze prawda o istocie ludzkiej, pozwalajaca jej rozpoznaé, kim jest, ale tez wyrazié¢
siebie 1 da¢ odpowiedz Bogu, ktory do cztowieka przeméwil, w czym rozpoznali$my juz czyn
stworczy. Mozna powiedzie¢, ze — W rozumieniu Ratzingera — liturgia méwi o cztowieku,
nadaje jego bytowi ukierunkowanie dzigki temu, ze sama jest calkowicie nakierowana na
Boga, na ktorego obraz czlowiek zostal stworzony. To Bog jest punktem orientacyjnym dla
calego stworzenia, w tym dla ludzkiej egzystencji*®. Z uznania prymatu Boga, rodzi sie
troska o prawdziwe czlowieczenstwo®®. Stad w modlitwie, ktorej szczytem jest liturgia®”,
objawia si¢ prawda bytu ludzkiego. Zaczynajac od Boga, od Niego wychodzac, prowadzi ona
na drogi cztowieczenstwa®®. Rozumiejac to w ten sposob, sprobujemy teraz spojrzeé¢ na

liturgie, aby odnalez¢ tam prawdg o koronie Bozego stworzenia — co mowi ona o czlowieku

1 jak pozwala mu realizowac prawde swego bytu?

2.1.3. Wielkos¢ stworzenia — by¢ zebrakiem Boga

301 por, P. Seewald, Benedykt XV1I. Zycie..., s.73.
%02 por. J. Ratzinger, Raport..., w: JROO, t. XI11/1, s. 128.
393 por. L. Grzywocz, Gléwne rysy... (SNT PAN), s. 204.
%04 por, J. Ratzinger, Kwestia struktury..., w: JROO, t. XI, s. 373.
%95 por, Benedykt XVI, Przedmowa..., w: JROO, t. XI, s. 1.
%% por, J. Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Od chrztu w Jordanie do Przemienienia, w: JROO, t. VI/1, s. 222.
%7 Sobor Watykanski I1, Sacrosanctum Concilium, nr 10.
%% por. J. Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Od chrztu..., w: JROO, t. VI/1, s. 222.
98



Po momencie kulminacyjnym modlitwy eucharystycznej, jakim jest uroczysta
doksologia, rozpoczynaja si¢ obrzedy komunii swigtej. Ich pierwszym akordem jest Modlitwa
Panska. Obrzedy te maja za zadanie przygotowa¢ zgromadzony lud do zjednoczenia
z Bogiem i sobg nawzajem w znaku przyjecia Ciata Paﬁskiegogog. Juz pierwsze stlowo tej
modlitwy, ktorg uczniom przekazal Jezus Chrystus, zawiera w sobie gieboka prawde
antropologiczng. Z inwokacji Ojcze Joseph Ratzinger wyczytuje przestanie o cztowieku, ktory
nie jest dzietem przypadku czy $lepej koniecznosci, ale ma swdj poczatek w kims$, kto go
chciatl. Moze zwraca¢ si¢ do Boga i rozpoznajac w sobie kochane dziecko, zwracaé si¢ do
niego Ojcze. Bog chciat takiego cztowieka, jakim on jest i jest mu potrzebny w jego dziele
stwarzania. Zycie cztowieka ma sens i misje¢ do spelienia, a on sam jest kochany, chciany
i jedyny w swoim rodzaju®®. To pozytywne przestanie jest uzupetnione o prawde, przeciwko
ktorej czlowiek w pierwszym odruchu si¢ buntuje, ale ktora musi przyjac 1 zrozumie¢. Jest to
prawda o zaleznos$ci. Skoro mam Ojca, to znaczy, ze jestem dzieckiem. Jako takie wiem, ze
nie pochodz¢ od siebie samego i nie jestem panem swojego losu. Ale ta, w pierwszym
odruchu, przerazajaca prawde tlumaczy spojrzenie na Tego, ktory tez jest dzieckiem Ojca,
jednak swojego dziecigctwa nie przezywa jako krepujacej zalezno$ci, ale wyzwalajaca
przynalezno$¢ do boskosci®™,

To, co w tak skondensowanej formie zawiera pierwsze stowo Modlitwy Panskiej,
wyraza wiele elementow liturgii. Jednymi z najbardziej jednoznacznych tekstow Ratzingera,
w ktorych analizuje antropologiczne znaczenie modlitwy, a jako ilustracje zagadnienia daje
gleboka interpretacje $piewu Kyrie eleison z mszalnych obrzedow wstepnych, sg artykuty
Modlitwa w naszych czasach i mtodszy od niego o ponad 20 lat szkic kazania o wieczystej
adoracji Kosmiczna liturgia. Przyszty Papiez, zastanawiajac si¢ nad pytaniem skad biorg si¢
problemy z modlitwg u wspotczesnych ludzi, wychodzi z zalozenia, Ze po prostu nie
potrafimy si¢ modli¢, a nie potrafigc si¢ modli¢, wymyslamy rézne ideologiczne uzasadnienia
braku modlitwy. Jedno z nich, aspirujace do bycia wrecz wyrazem pokory, sprowadza si¢ do
przekonania, ze Bog nie jest naszym slugg 1 nie moze speinia¢ naszych zachcianek. Modlitwa
wiec nie powinna odwodzi¢ nas od dziatania i wszystkiego oczekiwa¢ od Boga312. Takie
jednak tlumaczenie jest tylko forma alibi, a w gruncie rzeczy przeczy konstytucji naszego

bytu. Cztowiek zamyka si¢ wtedy w samowystarczalno$ci, przybiera mask¢ samouporania si¢

%9 por. B. Nadolski, Eucharystia, w: Leksykon..., s. 403-430; Tenze, Eucharystyczna modlitwa, w: Leksykon...,
s. 430-446.
319 por, J. Ratzinger, Méc powiedzieé..., w: JROO, t. 1V, s. 768-769.
31 por. tamze, s. 769-770.
%12 por, J. Ratzinger, Modlitwa w naszych czasach, w: JROO, t. IV, s. 737.
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z zyciem 1 oklamuje samego siebie. Tymczasem, wiemy juz, ze biblijna opowies¢
0 stworzeniu, uswiadamia nam, ze — mowigc jezykiem §w. Augustyna — jestesmy zebrakami

Boga®*®.

Dlatego Ratzinger przekonuje, ze najbardziej pierwotng formg kazdej modlitwy,
zgodng z prawdg ludzkiego bytu, jest wotanie o pomoc — krzyk rozpaczy. Wzorem takiego
wotania jest niewidomy zebrak spod Jerycha imieniem Bartymeusz314. Ten biblijny Slepiec
styszac, ze do jego miasta wraz z thumem zbliza si¢ Jezus, ktorego nie znal, ale o ktorym
styszal, decyduje si¢ na desperacki krok i z glebi swojej ngdzy wota: ,,Jezusie, Synu Dawida,
ulituj si¢ nade mna!” (Mk 10,47). Zgromadzony wokoét Jezusa thum probuje go uciszy¢, ale
ten, majac $wiadomos$¢, ze by¢ moze jest to jego jedyna szansa na zmiang¢ zycia, ponawia
swoje wolanie. Cala historia konczy si¢ dialogiem Jezusa z Bartymeuszem 1 jego

uzdrowieniem (por. Mk 10,46-52).

Kardynal w tym wotaniu $lepca spod Jerycha widzi zrodto liturgicznego Spiewu Kyrie
eleison i rownoczesnie objawienie prawdy o cztowieku, ktory jest zalezny od Boga®™. Spiew
ten, podobnie jak wotanie Bartymeusza, przybiera forme litanijng. Jest jakby natarczywym
wotaniem o zmitowanie i1 nie chce ucichngé, poki to wolanie nie zostanie wysluchane316.
A wotanie to niesie ze sobg uznanie tego kim jest wotajacy i kim jest ten, do ktorego sie wota.
Jest uznaniem grzesznosci cztowieka i1 §wigtosci Boga. Owszem jest uznaniem zaleznosci,
jednak takiej, ktora nie jest degradujaca, a bedac relacjg mitosci, jest jednym wielkim tak
wypowiedzianym przez Boga wobec swojego stworzenia®'’. Wolanie to jest rowniez
oddaniem chwaty Bogu, a wigc echem biblijnej opowiesci o stworzeniu, ktore zmierza do

Szabatu, ktore istnieje, aby by¢ kultem Boga. Modlitwa prosby ,jest prawdziwag forma

adoracji”®'®, Ratzinger konkluduje:

,Kiedy rzeczywiscie mowimy Kyrie eleison, kiedy rzeczywiscie z glebi naszej nedzy przyzywamy
Boga, czyz nie jest to prawdziwe i pickne uznanie wspaniatej Bozej chwaly? Czyz nie mowimy
wtedy niejako: popatrz na mnie, Boze, jestem niczym, ale Ty jeste$ wszystkim, ja jestem biedny,
ale Ty jeste$ bogaty, aby uzdrowi¢ wszelkg nedzg tego $wiata; ja jestem grzeszny i zty, ale ty
jeste$ przepetiony szczodrg mitoscig; Ty nie kochasz tak, jak kochajg ludzie, ktéorzy moga by¢
dobrzy dla drugiego tylko wtedy, gdy wydaje si¢ im on sympatyczny, gdy do nich pasuje, gdy ma

co$ do zaoferowania, a nie zawsze tylko do brania, do Zebrania. Nie — Ty kochasz inaczej: Ty

33 por. tamze, s. 738.
314 por. tamze.
%1% por. tamze, s. 737-738.
318 por. L. Kubiak, Msza Swieta w pytaniach i odpowiedziach, Warszawa-Zabki: Wydawnictwo Fronda
i Apostolicum 2008, s. 43.
317 por, J. Ratzinger, Modlitwa..., w: JROO, t. IV, s. 738.
318 3. Ratzinger, Kosmiczna..., w: JROO, t. IV, s. 711.
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kochasz jak Ojciec marnotrawnego syna; Ty kochasz nas w fachmanach naszej grzesznosci; Ty
kochasz nas, ktorzy nie jesteSmy ani sympatyczni ani bogaci; Ty kochasz nie dlatego, ze jesteSmy
dobrzy, lecz dlatego, ze Ty jeste§ dobry, dlatego, ze Ty sam w grzeszniku rozpoznajesz jeszcze
Twojego marnotrawnego syna”319.

Uznanie prawdy bytu, faktu zaleznosci, tego, ze jesteSmy zZebrakami Boga, ze zyjemy
z niezastuzonego daru — Cate to przestanie mozna znalez¢ w liturgii Kosciota. Ona nieustannie
te prawdy przypomina takze przez to, ze nie jest ona niczyja wilasnoscig. Dlatego tez
Kardynat przestrzega przed manipulowaniem nig, tworzeniem jej w gabinetach ekspertow,
przed jej zalezno$cia od pomystéw tych, czy innych komisji®. Twierdzi on, ze , liturgia

wykracza poza sfer¢ rzeczy tworzonych i wykonywanych; wprowadza w sfer¢ rzeczy danych

1 zywych, ktore staja si¢ naszymi rzeczami”*?. | Jako opus Dei musi ona by¢ miejscem, gdzie

koficza si¢ i sa przekraczane wszystkie opera hominum™%%,

Tak, jak zacze¢liSmy rozwazania w tym punkcie od Modlitwy Panskiej, tak na niej
zakonczmy. W Jezusie z Nazaretu Papiez ttumaczy czwartg z siedmiu prosb: ,,chleba naszego
powszedniego daj nam dzisiaj”, odwotujac si¢ do jeszcze jednego momentu liturgii mszalne;.
Podczas przygotowania darow kaptan, nasladujac Chrystusa, ktory wzial chleb w swoje rece,
podnosi paten¢ z chlebem i kielich z winem, wypowiadajac stowa zydowskiej modlitwy
blogostawienstwa stotu berekot. Jest ona forma uwielbienia Stworcy za dary, ktore od Niego
otrzymalismy*?®. T whasnie w tym fakcie Benedykt XVI odnajduje gleboka antropologiczna
prawde:

,Czwarta prosba modlitwy Ojcze nasz wydaje sig nam najbardziej ‘ludzkg’ ze wszystkich prosb.
Pan kieruje nasze spojrzenie na to, co istotne, na to, co ‘jedynie konieczne’, wie przeciez
o naszych ziemskich potrzebach i je uznaje. On, ktory do swoich ucznidow mowi: ‘Nie martwcie
si¢ 0 swoje zycie, o to, co macie jes¢’ (Mt 6,25), zaprasza nas jednak do tego, by modli¢ sig¢
0 nasze pozywienie i by w ten sposob powierzy¢ nasze troski Bogu. Chleb jest ‘owocem ziemi
i pracy rak ludzkich’, lecz ziemia nie wyda owocu, jesli nie otrzyma przychodzacego z gory stonca
i deszczu. To niezalezne od nas wspoéldziatanie sit kosmicznych przeciwstawia si¢ pokusie naszej
pychy, by zapewni¢ sobie zycie wylacznie wlasnymi sitami. Taka pycha czyni cztowieka
brutalnym i ozigblym, a w koncu niszczy ziemig. Inaczej by¢ nie moze, poniewaz przeciwstawia
si¢ ona prawdzie, zgodnie z ktorg my, ludzie, mamy przekraczaé siebie samych jedynie przez
otwieranie si¢ na Boga. Tylko pod tym warunkiem mozemy si¢ stawa¢ wielcy i wolni

i rzeczywiscie by¢ sobg™*?,

% Tamze, s. 710-711.

320 por, J. Ratzinger, S6L..., w: JROO, t. XI11/1, s. 334-335.

%21 ). Ratzinger, Kwestia struktury..., w: JROO, t. X1, s. 367.

%22 ). Ratzinger, Znaczenie niedzieli..., w: JROO, t. XI, s. 242.

%23 por. L. Kubiak, Msza..., s. 59.

%24 ). Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Od chrztu..., w: JROO, t. VI/1, s. 234.
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2.1.4 ,Tapeinosis” kontra ,, hybris ” — walka o prawde

Tym, co sprzeciwia si¢ prawdzie ludzkiego bytu, jest jej zafalszowaniem, ontycznym
klamstwem®?, jest pycha, czyli hybris — ,arogancka despotycznos¢, w ktorej czlowiek
wywyzsza si¢ do rangi bostwa, sam chce by¢ dla siebie bogiem, aby calkowicie posias$¢ zycie
1 wyczerpa¢ wszystko to, co ma ono do zaoferowania”*%, Wczesniej zauwazyliSmy, ze
wlasnie do tego sprowadza si¢ grzech, to jest jego istota — zaprzeczenie stworzonosci,
zalezno$ci, petne pychy przekonanie o samowystarczalno$ci. Benedykt XVI w swojej trylogii
o Jezusie z Nazaretu daje wnikliwie glgbokie wyjasnienie istoty pychy oraz przeciwstawnej
jej pokory. Czyni to przy okazji rozwazan nad gestem Jezusa, ktory stat sie tez elementem
liturgii wielkoczwartkowej — umyciem noég Apostotom®’. Papiez zwraca uwagg nie tylko na
sam gest Chrystusa, ale takze na postawe ucznidw, a konkretnie na ich opér przed tym, co
planuje ich Mistrz. Piotr opiera si¢, bo nie miesci mu si¢ w gltowie, ze kto$ taki jak Mesjasz —
Syn Boga zywego, moglby si¢ uniza¢, by my¢ nogi. W odpowiedzi Jezus nie tylko tlumaczy
cel tego gestu, ale takze wskazuje, ze sam dal przyklad, a uczniowie maja czynié¢ podobnie®?.
Wszystko to jest po to, aby Piotr zrozumial, ze jego opor nie jest wyrazem pokory, jak
zapewne jemu samemu si¢ zdawalo, ale zakamuflowang pychg. Ratzinger nazywa to fatszywa
pokora, ktéra nie dopuszcza mysli, ze wielki Bog moglby sie do nas ZniZyé329. Dlatego Jezus
przestrzega go: ,,Jesli ci¢ nie umyje, nie bedziesz miat udziatu ze Mng” (J 13,8).

Zeby czlowiek mial udziat w weselnej uczcie Boga, musi pozwoli¢ sobie umy¢ nogi,
musi pozwoli¢, aby to Bog go oczyscit. Czystosci, uzdalniajacej do ogladania Boga, nie moze
cztowiek wypracowaé sam, moze ja tylko przyjac. By¢ cztowiekiem i chrzescijaninem, moc
oglada¢ Boga — to wszystko jest najpierw darem. Czlowiek catkowicie zyje z niezastuzonego
daru. Zeby moc go przyjaé, trzeba najpierw wyzbyé sie resztek pychy330, bo, jak zauwaza
Jerzy Szymik, wlasnie ona 1 jej pochodne — przekonanie o samowystarczalnosci
1 suwerennos$ci — ,,nie pozwalaja wyrazi¢ zgody na obmycie nog i przyjecie zbawczej mitosci
Chrystusa. Tragiczne oblicze pychy: zbyt pyszni, by zobaczy¢ Boga; zbyt dumni, by pozwoli¢

Mu si¢ zbawié...”**!

. Lekarstwem jest pokora. Jej przyktad, jak pokazano wczesniej, dat sam
Jezus w Wieczerniku. Natomiast w Eucharystii otrzymujemy nie tylko przyktad, ale Jego

samego 1 w ten sposob ,,przyjmujemy Jego forme¢ zycia, Jego postuszenstwo, Jego ‘tak’,

%25 por. J. Ratzinger, Duch..., w: JROO, t. X, s. 162.
%26 3. Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Od chrztu..., w: JROO, t. VI/1, s. 196.
%27 por. J. Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Od wjazdu do Jerozolimy do zmartwychwstania, w: JROO, t. VI/1, s. 420-
435.
328 por, tamze, s. 425-428.
329 por, J. Ratzinger, Eucharystia — centrum Kosciota, w: JROO, t. XI, s. 291.
%0 por, J. Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Od wjazdu..., w: JROO, t. VI/1, s. 422,428,
817, Szymik, Theologia Benedicta, t. 3, Katowice: Ksi¢garnia $w. Jacka 2015, s. 22.
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miar¢ naszego bycia stworzeniem. Oznacza to przyjecie Bozej mitosci, ktora jest nasza
prawda — tej zaleznosci od Boga, ktéra nie oznacza dla nas zalezno$ci, tak jak dla Syna
synostwo nie jest zalezno$cig: wlasnie ta ‘zalezno$¢’ jest wolnos$cia, poniewaz jest prawda
i mitoscig™®*.

Najglebszym teologicznym opisem i thumaczeniem pokory jest hymn o kenozie Syna
Bozego z Pawtowego Listu do Filipian. Wskazuje on na Chrystusa, ktory odbywa odwrotng
droge do pierwszego Adama. Tamten chcial dosiggnac boskosci, zas Ten ,,ze swego Bostwa
zszedt w czlowieczenstwo, ‘przyjat posta¢ shugi’ i stat si¢ postuszny az do $mierci na

59333

krzyzu”, w ten sposob wskazujac wlasciwag droge przebostwienia. Wedtug niemieckiego

Kardynata cata chrystologia §w. Augustyna jest zbudowana na pojgciu pokory (tapeinosis,

334

humilitas)™". Wtasnie na tg drogg, droge pokory, zaprasza cztowieka liturgia chrzescijanska —

jej stowa, gesty, postawy i znaki. Wzywa ona, aby zgiag¢ kolana przed ukrzyzowanym

%% Wiasnie migdzy innymi 6w zewngtrzny gest zginania

1 zarazem wywyzszonym Panem
kolan oraz pokton sg wyrazem tej prawdy bytu ludzkiego oraz mozliwoscia tej prawdy
uznania®*. Fakt ten jest rowniez motywem jednoznacznej ich [gestow] apologii autorstwa
Josepha Ratzingera/Benedykta XVI. Wskazuje on, ze — obecna takze we wspoélczesnej
liturgice — awersja do klekania i poklondéw jest poklosiem starozytnego myslenia Grekow,
przekonanych, ze gesty te sa gestami stuzalczymi niegodnymi cztowieka wolnego. Podszywa
si¢ to nieraz glebsza teologia, twierdzac, ze postawg cziowieka odkupionego, wyzwolonego
przez Chrystusa, jest postawa stojqca337. Jednak jesli czlowiek nie potrafi zgia¢ sie przed
Panem, odrzuca adoracj¢ i tak naprawd¢ odrzuca Boga. Jakie to ma konsekwencje,

przekonywal Arcybiskup Monachium 1 Fryzyngi w kazaniu, wygtoszonym w 1978 roku na

monachijskim Marienzplazu w $wigto Bozego Ciata:

»(...) wtedy pozostaje jedynie nieprzemijajaca konieczno$¢ materii. Wtedy jeste§my rzeczywiscie
pozbawieni wolnosci, wtedy jestesmy tylko pylkiem, ziarnem wrzuconym przypadkiem do
wielkiego mlyna wszech§wiata i probujemy na préozno wmawiac sobie, ze to wlasnie jest wolnosc.
Podstawa wszystkiego jest wolno$¢ i my sami mozemy by¢ wolni wtedy tylko, gdy On jest
Stworcg. Gdy nasza wolno§¢ pochyla si¢ nad Nim, nie jest wtedy przekreslana, lecz jest

prawdziwie przyjmowana i dopetniana™®,

332 3. Ratzinger, Na poczgtku..., w: JROO, t. V, s. 66.
333 ). Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Od wjazdu..., w: JROO, t. VI/1, s. 422.
%34 por. J. Ratzinger, Duch..., w: JROO, t. X, s. 162.
% por, tamze, s. 153.
%% por, K. Konecki, Postawy w liturgii, ,,Seminare. Poszukiwania naukowe” 17 (2001), s. 151-153.
%7 por, J. Ratzinger, Duch..., w: JROO, t. XI, s. 147, 162.
%38 ). Ratzinger, Sta¢ przed Panem — is¢ z Panem — klecze¢ przed Panem. Obchody uroczystosci Bozego Ciala,
w: JROO, t. XI, s. 457.
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Wiasnie dlatego Kardynat jednoznacznie wskazuje na biblijng proweniencj¢ tych
gestow. Dla przyktadu o kleczeniu Pismo Swigte wspomina kilkadziesigt razy, z czego
dwadzie$cia cztery wzmianki pochodza z Apokalipsy, ktorg Ratzinger okresla mianem ,,ksiggi
liturgii niebianskiej, ktora Kosciolowi zostala dana jako model 1 kryterium jego wlasnej
liturgii”339. Co wiecej przytacza przyktady Jezusa, modlacego si¢ w ten sposob w Ogrojcu,
czy diakona Szczepana, konczacego w tej postawie swe zycie. Swe argumenty wzmacnia
jeszcze uwagg lingwistyczng. Otdz Swigty Lukasz Ewangelista, ktory oba te wydarzenia
opisuje, uzywa zwrotu theis ta gonata, nieobecnego w klasycznej grece, a tym samym

bedacego terminem oryginalnie chrzeécijaﬁskim34o.

Tym samym, mozna powiedzie¢, ze gest uklgknigcia jest uznaniem prawdy swego
bytu. Warto przypomnieé, ze w poprzednim rozdziale, w troch¢ innym kontekscie,
wspominaliSmy juz o kleczeniu i wskazaliSmy, Ze jest ono obce wspotczesnej kulturze
dlatego, ze jest ona niestety daleka od wiary i nie zna ,,Tego, przed kim przyklekanie jest

»31 Dlatego dla Ratzingera zginanie kolan jest centrum nowej, prawdziwej,

342

uzasadnione

autentycznej kultury — kultury prawdy”™. Klekanie jest wyrazem tego, ze wszystko, czym

jestesmy posiadamy od Niego, ,,ugigciem naszej sily przed zywym Bogiem™**. Jest wiec ono
w Jego teologii wlasciwa interpretacja biblijnej opowieSci o stworzeniu z pierwszego
rozdzialu Ksiegi Rodzaju. Podobng tres¢ niesie gest pokornego pokionu. Dlatego jako

podsumowanie wczesniejszych rozwazan warto przytoczy¢ tutaj dtuzszy fragment:

,Jedna z modlitw wstawienniczych Kanonu rzymskiego (Pierwsza modlitwa eucharystyczna)
rozpoczyna si¢ od stow: ‘Supplices — pokornie (pochyleni) Ci¢ btagamy’. Takze tutaj postawa
zewngtrzna jest nieodtaczna od wewnetrznej. Jest to postawa celnika, ktory wie, ze w gruncie
rzeczy nie potrafi znies¢ Bozego spojrzenia i dlatego pochyla sie. Mimo to jednak prosimy w tej
modlitwie o to wilasnie, Zeby nasza ofiara znalazta si¢ przed obliczem Boga i przed Jego oczami
i zeby stata si¢ dla nas blogostawienstwem. Z glebi naszej niewystarczalnos$ci wotamy do Boga,
proszac, zeby nas podzwignat, uzdolnit nas do patrzenia na Niego i tak nas przemienit, zeby On
sam moglt na nas taskawie spogladac. Supplices — gteboko pochyleni — to jakby zewnetrzny wyraz
tego, co Biblia nazywa pokora (Flp 2,8: ‘unizyl samego siebie’). Dla Grekoéw pokora byla
nieakceptowana przez nich postawa niewolnicza. Przyniesione przez chrzescijanstwo
przewartosciowanie pozwala dojrze¢ w tym co$ innego. Pokora jako zgodnos$¢ z wtasnym bytem
i zaakceptowanie prawdy cztowieka staje si¢ fundamentalna postawa chrzescijanskiej egzystencji.
(...) Unizenie sie¢ przed Bogiem nie jest nigdy nienowoczesne, gdyz jest zgodne z prawda naszego

bytu. A jesli czlowiek nowoczesny o tym zapomnial, tym bardziej naszym zadaniem, jako

%39 J. Ratzinger, Duch..., w: JROO, t. XI, s. 147, 148.
%0 por. tamze, s. 152-153.
1 por, tamze, s. 154.
%2 por, tamze, s. 153.
3 Tamze, s. 151.
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chrzesicijan zyjacych w tym nowoczesnym $wiecie, jest ponowne nauczenie si¢ tego, a takze

uczenie naszych bliznich™**,
2.1.5. ,,Proskynein” — prawda o jednos¢ ciata i duszy

Powyzsze rozwazania, ktorych nicig przewodnig byly gesty liturgiczne padania na
kolana i pokilonu, a w ktérych teologia Josepha Ratzingera/Benedykta XVI rozpoznaje
prawde¢ bytu ludzkiego zaleznego od swego Stworcy, nie wyczerpuja interpretacji biblijnego
opisu z Ksiegi Rodzaju, ale otwieraja przed nami mozliwos¢ pojscia jeszcze krok dalej
1 odnalezienia w nich wskazdwki na temat relacji pomiedzy duszg i ciatem, duchem i materia.
Grecki termin proskynein, uzyty w tytule tego punktu dysertacji oznacza ,,oddawanie
poktonu, polegajace na glebokim poktonie, a nawet na padaniu na twarz i na ucatlowaniu
stopy lub skraju szaty adorowanej osoby”**. Mozna wyrazi¢ watpliwo$é, czy uzycie po
mys$lniku dopowiedzenia ,,prawda o jednosci ciala i duszy” jest w tym wypadku uzasadnione.
Jak jedno ma si¢ do drugiego? Jednak watpliwosci rozwiewa ttumaczenie Kardynata.

Odnosi si¢ on do dwoch fragmentow Ewangelii, w ktérych wspominany gest jest
opisany. Pierwszym jest spotkanie uczniow z Jezusem kroczacym po jeziorze w wersji
Mateuszowej (Mt 14,22-33), a drugim Janowy opis uzdrowienia niewidomego nad sadzawka
Siloam (J 9,1-41). Z naszego punktu widzenia istotna jest reakcja tak Apostotow jak
uzdrowionego na cud dokonany przez Jezusa. Reakcja ta jest okreslona wlasnie stowem
proskynein. Kardynat zauwaza, ze niemieccy ttumacze ewangelicznych opisow mieli problem
z przetozeniem tego stowa 1 czynili to na dwa sposoby. Apostotowie ,,upadli przed Nim” lub
»Ztozyli Mu pokton” (Mt 14,33) oraz adekwatnie uzdrowiony nad sadzawka ,,upadt przed
Nim na ziemi¢” lub ,,uwielbit Go” (J 9,38). Ratzinger zwraca uwagg, ze obydwa ttumaczenia
sg poprawne, ale podkreslaja odmienne aspekty tego wydarzenia. Pierwsze wskazuja na
fizyczny gest, a drugie na wewnetrzna postawe, czyli ich duchowe znaczenie®*®. W tych
gestach mozna odnalez¢ prawde, ktora pokazuje cztowieka w jego integralnosci cielesno-
duchowej. Antropologia, aspirujaca do petnego opisu bytu ludzkiego, powinna tg integralnos¢
zaklada¢. O tym przekonuje liturgiczna postawa adoracji, ktorej biblijnym odpowiednikiem

jest proskynein. Kardynat twierdzi:

»W dwu doktadniej tu przeanalizowanych miejscach w stowie proskynein absolutnie nie nalezy
oddziela¢ znaczenia duchowego od fizycznego. Gest zewnetrzny jest jako taki wyrazicielem

znaczenia duchowego — adoracji wlasnie — bez ktérego bylby pozbawiony sensu, a z kolei akt

¥4 Tamze, s. 162-163.
%5 R. Popowski, Proskyneo, w: Tenze, Stownik grecko-polski Nowego testamentu, Warszawa: Oficyna
Wydawnicza Vocatio 2007, s. 283.
8 por, J. Ratzinger, Duch..., w: JROO, t. XI, s. 150.
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duchowy z samej swej natury, z racji psychofizycznej jednosci czlowieka, powinien
z konieczno$ci wyrazac si¢ w gescie fizycznym. Obydwa te aspekty sa tak $ci$le zlaczone ze soba
w jednym stowie, poniewaz stanowiag wewnetrzng jedno$¢. Gdy przyklekanie jest aktem
zewngtrznym, fizycznym tylko, wtedy jest pozbawione sensu; tak samo jest tez, jesli kto§ adoracje
chce ograniczy¢ do aktow wylacznie wewngtrznych, bez ich uzewnetrznienia — akt adoracji traci

wtedy na znaczeniu, poniewaz sam wymiar duchowy nie stanowi istoty cztowieka. Adoracja jest

jednym z tych podstawowych aktow, ktére dotycza cztowieka w jego integralnosci™®"’.

Integralno$¢ cielesno-duchowa cztowieka jest konsekwencjg dzieta stworzenia, jednak
swoja pelnie osigga w wydarzeniu Wcielenia. To ono daje nowe rozumienie relacji ducha
i materii. Spirytualizacja, czyli uduchowienie, ktore — w ocenie Kardynata — jest stusznym
postulatem wielu religii i filozofii, w chrzescijanstwie nabiera glgbszego znaczenia — jest

%8 Nie jest ono protestem przeciwko temu, co materialne

jednocze$nie wcieleniem
i zmystowe. Stworzenie zostaje wiaczone w sposob bycia Ducha Swietego i przez Niego
przemienione. Uduchowienie jest wcieleniem, a wcielenie uduchowieniem®?. Jest to
przezwyci¢zenie platonskiego 1 neoplatonskiego pojmowania czltowieka, ktory — we
wspomnianych nurtach — co prawda jest rozumiany jako jednos$¢, ale na zasadzie zlozenia,
,ktore nie moze zapomnie¢ przeciwienstwa tych dwoch czesci sktadowych™®®, jakimi jest
materialne ciato i duchowa dusza. Natomiast cztowiek dzigki Chrystusowi jest teraz nowym
cztowiekiem, a jego cecha jest integralnos¢. W realizacji pelni czlowieczenstwa chodzi
0 ,,wynoszenie materii na poziom jej duchowych potencjalnosci i na wyrazaniu si¢ ducha

h”*!. Przenoszac ta antropologiczng prawd¢ na grunt teologii

w pelni bytdéw stworzonyc
liturgii, taka wizja cztowieka — wedlug Ratzingera — wymaga od modlitwy jej ucielesnienia
1 zarazem uduchowienia. Postulat ten jest poktosiem jego teologii stworzenia 1 Wcielenia,

ktore definitywny charakter osiagaja w zmartwychwstaniu®>2.

Prawda o integralnym charakterze bytu ludzkiego jest przez niemieckiego Kardynata
rozpoznawana w liturgii. ROwnoczes$nie traktuje on liturgi¢ jako przestrzen, w ktorej cztowiek
moze swojg natur¢ wyrazi€ 1 zrealizowaé. Dotyczy to tak teologii obrazow, o ktorej mowa
byla w poprzednim rozdziale, jak i teologii szat liturgicznych, ktore to zagadnienie szerzej
zostanie potraktowane przy okazji omawiania problemu nowego Adama, ktéry to jest

spetnieniem projektu, jakim jest cztowiek. Ale tez na tym fundamencie jest zbudowana cata

%7 Tamze, s. 151.
%8 por. J. Ratzinger, Zbudowani z zywych kamieni. Dom Bozy i chrzescijariski sposéb czczenia Boga, w: JROO,
t. Xl, s. 431.
9 Por. A. Michalik, Zrozumie¢ chrzescijaristwo. Istota chrzescijanstwa wedlug Josepha Ratzingera, Tarndw:
Wydawnictwo Biblos 2008, s. 46.
0K Gézdz, Droga..., s. 177.
%1 3. Ratzinger, Kwestia struktury..., w: JROO, t. X1, s. 371.
%2 Por. tamze.
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teologia sakramentalna. Ratzinger twierdzi, ze zycie ludzkie ma sakramentalne podstawy>>>.
Znaczy to, ze cztowiekowi, ktorego rozpatruje si¢ w integralny sposob, materia jest

potrzebna, aby do§wiadczy¢ Boga, ktory jest duchem.

Thumaczac to zagadnienie, odwotuje si¢ Kardynal do jednej z podstawowych
biologicznych czynnosci czlowieka, jaka jest jedzenie. Zauwaza on jednak, ze jedzenie
w rzeczywistosci ludzkiej jest czyms$ innym niz prostym przyjmowaniem pokarmu, jak ma to
miejsce u zwierzat. Jedzenie przybiera u cztowieka forme¢ uczty, ktéra zawsze ma wymiar
wspolnotowy. Czlowiek w ten sposob odkrywa wspof z swojej egzystencji. Istnieje we
wzajemnych powigzaniach z innymi ludzmi oraz stworzonym $wiatem, ktory rodzi plony.
Pokarm, ktory spozywa to dar ziemi. Do§wiadcza wigc, ze jest nieustannie obdarowywany

I nie tworzy sam podstaw swojej egzystencji, ze zyje z niezastuzonego daru. Jego egzystencja

h354

jest zalezna od innych™". Jednak Kardynat dostrzega tez jeszcze jeden wymiar powigzan.

Chodzi o egzystencjalne powigzanie ducha z ciatem, sfery biologicznej i duchowej, bo

przeciez wszystko co rodzi ziemia, pochodzi od Boga. Ziemia nie wyda plonu, jesli nie

355

zostanie poblogostawiona Co wigcej wspolne ucztowanie rodzi nowy rodzaj wigzi

pomigdzy ucztujacymi. Szerokie rozumienie pojecia sakramentu, obecne w pierwotnym
Kosciele, odnosito go [sakrament] do jakiejkolwiek rzeczywisto$ci, wydarzenia
historycznego, stow biblijnych, ktére pozostawaly w relacji do dzieta zbawienia. W ten
sposob wskazywaly one ponad rzeczywisto$¢ empiryczng, otwierajac ja na wymiar

wieczno$ci>. Stad Ratzinger konkluduje:

,»Cztowiek, ktory podczas uczty nie tylko dokonuje biologicznego, pozbawionego wymiaru
duchowego, aktu przyjmowania pokarmu, lecz t¢ biologiczng czynno$¢ wykonuje na sposob
duchowy, a wigc cztowiek dla ktorego rzeczywisto$¢ ludzka jest niepodzielna, i w konsekwencji
ludzki jest dla niego takze element biologiczny, na uczcie do§wiadcza owego wskazywania przez
element empiryczny na rzeczywisto§¢ duchowa i wspotprzenikania si¢ bios z duchem, ktore jest
specyficzne dla jego wlasnej istoty. Doswiadcza, Ze rzeczy s3 czym$ wigcej niz tylko rzeczami: sg
znakami, ktorych znaczenie wychodzi daleko poza ich bezposredni potencjatl empiryczny. A gdy
w uczcie doswiadcza tworzenia podwalin wlasnej egzystencji, wtedy uswiadamia sobie fakt, ze
rzeczy dajg mu wiecej niz to, co same majg i czym sg. Dlatego uczta staje si¢ dla niego znakiem
rzeczywisto$ci Bozej i wiecznej, ktora podtrzymuje jego samego i wszystkie rzeczy oraz ludzi,
i ktora stanowi najglebsza podstawe jego egzystencji. Jednoczesnie jednak wie, ze — bedac duchem

tylko jako cialo, a cialem tylko dzigki duchowi — z ta Boza rzeczywistoSciag moze si¢ spotkaé nie

%3 por, J. Ratzinger, Sakramentalne podstawy..., w: JROO, t. XI, s. 185-201.
%4 por, tamze, s. 189.
%5 por, J. Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Od chrztu..., w: JROO, t. VI/1, s. 234.
%% por, J. Ratzinger, Sakramentalne podstawy..., w: JROO, t. XI, s. 193.
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inaczej jak tylko w tej sferze, w ktorej ma wiasne czlowieczenstwo, czyli przez medium bycia

razem z innymi i przez cielesno$é, bez ktorych musiatby przestaé by¢ cztowiekiem™”.

2.2. Wspélnota

Z prawdy o zaleznosci bytu ludzkiego, wynikajacej z faktu bycia stworzonym, rodza
si¢ dalsze konsekwencje. Biblijny opis poczatkow cztowieka przekazuje nam kilka
szczegdtow, ktore okazuja si¢ thumaczy¢ nature bytu ludzkiego. Jednym z takich szczegotow,
ktéremu teraz trzeba bedzie poswigci¢ wigcej miejsca, jest informacja o tym, ze cztowiek
zostal stworzony na obraz i podobienstwo Boze (Rdz 1,26-27). Z tej krotkiej wzmianki
Joseph Ratzinger/Benedykt XVI wyprowadza nauke o relacyjnym i spotecznym charakterze
bytu cztowieka. Analiza znaczenia tego pojecia oraz jego konsekwencje beda przedmiotem
rozwazan tego paragrafu dysertacji. Spoteczny charakter ludzkiej egzystencji wymaga
srodowiska, w ktorym bedzie mogl si¢ czlowiek urzeczywistniaé. Tym Srodowiskiem jest

Koscidt z jego liturgia.

2.2.1. Relacyjny i spoteczny charakter bytu czlowieka — spojrzenie na Boga

We wspominanych wczesniej tekstach antropologicznych z V tomu Opera Omnia
Ratzinger analizuje znaczenie pojgcia obrazu. Pokazuje, ze obraz nie zatrzymuje uwagi na
sobie samym, na tym, czym jest w sensie technicznym — olej, pt6tno itd. Sens obrazu wiaze
si¢ z tym, ze on do czego$ odsyta, na co$§ wskazuje. Za pomoca technicznych, materialnych
srodkoOw co$ opowiada 1 co$§ przedstawia. Moze to by¢ portret osoby, przestawienie natury

nieozywionej lub jaki$§ krajobraz. W kazdym razie obraz na co§ wskazuje, odsyta do czegos

358

poza soba, czym sam nie jest™ . Dokladnie w tym znaczeniu cztowiek jest stworzony na

obraz Bozy. Ze swej natury, mozna powiedzie¢ z definicji, jest do Niego w jaki$§ sposob
odniesiony. Zeby zrozumieé siebie samego, nie moze si¢ zamyka¢ w samym sobie, ale musi

spoglada¢ na swego Stworce. Oznacza to pewng naturalng otwarto$¢ na Boga, zdolno$¢ do

9, Kardynal stwierdza:

wejscia z Nim w relacje
,»W ten sposob podobienstwo to oznacza zdolno$¢ do relacji, jest otwartoscia cztowieka na Boga.
Bowiem wtedy jest najbardziej cztowiekiem, kiedy wykracza poza siebie; kiedy staje si¢ zdolny
powiedzie¢ do Boga ‘Ty’. Tak, na pytanie: Co wlasciwie odréznia cztowieka od zwierzgcia, co
jest jego czym$ nowym — nalezy odpowiedzie¢: Jest to istota, ktdra jest w stanie mysle¢ 0 Bogu,

jest to istota, ktora potrafi si¢ modli¢. Wtedy jest najglebiej soba, kiedy znajduje relacje do

%7 Tamze, s. 190-191.
%8 por. J. Ratzinger, Na poczgtku..., w: JROO, t. V, s. 49.
%9 por. tamze.
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swojego Stworcy. Dlatego podobienstwo do Boga oznacza réwniez, ze cztowiek jest istota stowa

i mitosci; istotg zmierzajacg ku drugiemu, przeznaczong do darowania siebie drugiemu i tylko we

L S . S 19360
wlasciwym darowaniu siebie dopiero moze siebie naprawde odzyskac”>™.

Relacja, wykraczanie poza siebie, zdolnos¢ zwracania si¢ do Boga ,,Ty”, zdolnos¢ do
myslenia o Bogu, do modlitwy — te wszystkie poje¢cia i okreSlenia pokazuja, ze Joseph
Ratzinger/Benedykt XVI nigdy nie rozpatruje cztowieka jako jakiego$ wyabstrahowanego
indywiduum. Antropologia niemieckiego Papieza cechuje si¢ zawsze rozpatrywaniem
problemu czlowieka i jego bytu w relacji do. Jest to tzw. ontologia relacyjna®*. Tym
koniecznym dopehieniem jest Bog, drugi czlowiek i stworzony $wiat. To te kategorie go
okreslaja. To obserwacja wzajemnych powigzan pozwala zrozumie¢, kim on jest.
Najwazniejsza jest jednak owa pierwsza relacja. To ona definiuje i warunkuje pozostate.
Jezeli, zgodnie z opisem Ksiggi Rodzaju, czlowiek wziat si¢ z Bozego stowa (por. Rdz 1,26-
27), to juz w samym akcie stworzenia widoczna jest ta relacja. By¢ czltowiekiem, to by¢

pomyslanym 1 wypowiedzianym przez Boga, by¢ kims, do kogo On przemowit*®,

Na marginesie rozwazan o nieSmiertelno$ci 1 zmartwychwstaniu w swoim
sztandarowym dziele Wprowadzenie do chrzescijanstwa Joseph Ratzinger wskazuje na
element, ktory tlhumaczy i rozwija to, co zostalo pokazane wyzej. W klasycznej teologii
elementem, na ktory wskazywano, by pokaza¢ rdznice pomiedzy cztowiekiem a zwierzeciem,
bylo pojecie duchowej duszy, ktore to bylo przelozeniem na jezyk teologii biblijnych
terminow obraz Bozy i tchnienie Boze (Rdz 1,26-27; 2,7). Kardynat, thumaczac ich znaczenie,
stwierdza, ze tym, co czlowieka czyni cztowiekiem i1 odréznia go od zwierzat, jest fakt, iz
tylko do niego — jako jedynego ze stworzen — Bog przemoéwit. Z kolei cztowiek jako jedyne
ze stworzen moze Mu odpowiedzie¢ i sta¢ si¢ uczestnikiem dialogu z Nim*®. Oznacza to, ze
w istote cztowieczenstwa jest wpisane odniesienie do Boga, zdolno$¢ do szczegdlnej z Nim
relacji, nieosiggalnej przez inne stworzenia. Czlowiek moze o Bogu mysle¢ 1 z Nim
dialogowaé364. A wigc znowu wida¢ tutaj relacj¢. To ona okresla czlowieczenstwo cztowieka.
Mozna wrecz powiedzieé, ze cztowiek istnieje jako relacja i otrzymuje siebie nieustannie od

innych3®.

Z tego, co zostalo przedstawione powyzej mozna wyciggnagé pewne wnioski dla

metodologii antropologicznej. Mianowicie, jesli czlowieka definiuje pierwszorzednie relacja

%0 Tamze.
%1 por. K. Gozdz, Droga..., 175.
%2 por. L. Grzywocz, Gléwne rysy... (SNT PAN), 196.
%3 por, J. Ratzinger, Wprowadzenie..., w: JROO, t. IV, s. 279-280.
%4 por. K. G6zdz, Czlowiek stworzony..., S. 216.
%3 por, J. Ratzinger, Na poczqtku..., w: JROO, t. V, s. 64.
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do Boga, poniewaz jest Jego obrazem, jesli to w Bogu znajduje on wzor swego
cztowieczenstwa, stad okazuje si¢, ze antropologia nie moze istnie¢ jako wyabstrahowana
dziedzina nauki. Elementem warsztatu antropologicznego musi by¢ odniesienie do nauk
teologicznych, ktore pozwalajg zglebia¢ tajemnice Boze. Z podobnej perspektywy zostato to
juz przedstawione w pierwszym rozdziale tej dysertacji. Tutaj jednak nalezy to jeszcze
doprecyzowaé. Mianowicie, Ratzinger twierdzi, ze teologiczne traktaty o Bogu nie s3 po
prostu czystym teoretyzowaniem, czy formg akademickiej dyskusji. Jesli czlowiek jest
obrazem Boga, to poznanie Bozej rzeczywistosci, pozwala zrozumie¢ rzeczywisto$é
cztowieka. ,,W tym, co krancowo teoretyczne, wychodzi na jaw to, co krancowo praktyczne;

366 . C .
”°°°, Mozna powiedzie¢, ze w ujeciu

gdy méwimy o Bogu, okazuje si¢, czym jest cztowiek...
niemieckiego Kardynata antropologia wpisuje si¢ w najnowszy trend i przybiera znamiona
nauki teologicznej. Jej istotg jest mowienie o cztowieku ze strony Boga 1 opisem odpowiedzi,

jaka cztowiek daje Bo gu367.

2.2.2. Relacyjny i spoteczny charakter bytu cztowieka

— spojrzenie na Chrystusa i Kosciot

O Bogu chrzescijanie wiedza, ze nie jest tylko jednos$cia, ale jest i Trojca. Stad traktat
trynitologiczny jest réwnoczesnie traktatem antropologicznym, a antropologiczny musi
wlaczy¢ w swoje poszukiwania trynitologie. Ta za$ jednoznacznie podpowiada, ze w Bogu
istnieje nieprzerwany dialog, ze Bog jest nie tylko sensem i stowem, ale jest rozmowa. To za$
uswiadamia, ze pierwotng forma bytu jest relacja368. »QOjciec jest czystym pojeciem relacji.
Tylko w stosunku do kogo$ drugiego jest Ojcem, natomiast sam w sobie jest po prostu
Bogiem”‘%g. Co za tym idzie, aby czlowiek moégl rozwing¢ si¢ jako cztowiek, nie moze si¢
zamyka¢ w samym sobie. Jest powotany do relacji, a wigc do wspolnoty. Trynitologia,
spojrzenie na Boga Trojjedynego, objawia w ten sposdb prawde o relacyjnym, a przez to
spotecznym charakterze bytu cztowieka. Podpowiada rownoczesnie jak w tej wspdlnocie
funkcjonowac¢, aby nie zagubi¢ swojej jednostkowej niepowtarzalno$ci i nie zatraci¢ sig
w masie. Tutaj wida¢ wptyw, jaki na teologi¢ Ratzingera wywarta mysl Romano Guardiniego,
ktory rowniez ujmowat sprawe w podobny sposob, wskazujac na Trojce Swiegta jako na wzor

uktadania relacji pomigdzy wspolnota a jednostka. Wspolnota Trdjcy jest wzorem dla kazdej

%6 J_ Ratzinger, Wprowadzenie..., w: JROO, t. IV, s. 158.
%7 por. K. Gozdz, Antropologia w relacji do teologii, ,, Teologia w Polsce” 4 (2010), nr 1, s. 87.
%8 por, J. Ratzinger, Wprowadzenie..., w: JROO, t. IV, s. 152.
369 Tamze, s. 153.
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wspoélnoty ludzkiej — twierdzit®*™®. Stad prawdziwa humanizacja czlowieka ma swoje apogeum

,»W komunii z Bogiem, w przebostwieniu, gdy cztowiek staje si¢ ‘§wigtynig Boga’ i zostaje

napetniony obecnoscia Trojey Swictej”>"!. Zag niemiecki Kardynat pisat w tej kwestii tak:
»Najwyzsza jednoscia dla kogos, kto wierzy w Boga Trdjjedynego, nie jest jaka$ skostniata
jednos¢. Modelem jedno$ci, do ktorej nalezy dazy¢, nie jest zatem niepodzielno$¢ na wzor atomu,
niepodzielnej w sobie najmniejszej jednosci; miarodajng, najwyzsza formg jednosci jest ta jednos$é,

ktorg tworzy mitosé. Wielojedno$é, ktora wzrasta w mitoscei, jest glgbsza, prawdziwsza niz jedno$¢

catomu”a372'

To, co teologia probuje wyczyta¢ ze spojrzenia na dzielo stworzenia i tajemnice¢ Boga,
otrzymuje nowy blask i oczywisto$¢ w cztowieku, ktory stat si¢ najczystszym obrazem Boga,
a przez to cztowiekiem wzorcowym — w Jezusie Chrystusie®”®. To dzicki Niemu wiemy, ze
Bog jest Trojca. Klucz interpretacyjny Jego osoby widzi Joseph Ratzinger w tytule Syn.
Wiasnie to okreslenie wskazuje na relacyjno$¢ bytu. Podobnie, jak wcze$niej zostato
powiedziane, ze termin Ojciec oznacza relacyjnos$¢, tak samo jest i tutaj. Synem jest si¢
zawsze w odniesieniu do kogo$ drugiego. Nazwa ta nie oznacza czlowieka samego w sobie,
ale okresla go w odniesieniu do ojca. Tak wlasnie jest z Jezusem®'*. Mozna powiedzie¢, ze
cata chrystologia Ratzingera streszcza si¢ wlasnie w tym poj(;ciu375. Pokazuje ono kogos,
kogo istota jest ciggta modlitewna komunikacja z Bogiem. Za$ z tej nieprzerwanej
komunikacji z Ojcem bierze si¢ tez relacja z ludzmi, do ktorych Syn jest postany. Jest on
odniesiony do Ojca, a to odniesienie implikuje odniesienie do ludzi. Ten podwdjny rodzaj
relacji mozna okresli¢ mianem wertykalnego i horyzontalnego. Te dwa wymiary zostaty
potaczone w egzystencji Syna, a najczytelniejszym tego znakiem jest krzyz. Dwa jego
ramiona — pionowe i poziome — wyrazajg 6w podwojny charakter wspdlnoty z Bogiem

. , . . . ., . . . . .. . , 7
1 z ludzmi. Mozna powiedzie¢ nawet wigcej: w krzyzu nastepuje stopienie obu kierunkow>"®,

Jezus — cztowiek wzorcowy — pokazuje, ze czlowiekiem jest si¢ tym bardziej, im
bardziej jest si¢ dla drugiego. Cztowiek ,,przez to tylko dochodzi do siebie, ze odchodzi od
sicbie. Staje sic soba tylko przez kogo$ drugiego i przez byt przy kim$ drugim”®'’.
Zamknigcie si¢ w sobie, jest zaprzeczeniem cztowieczenstwa. Ono [cztowieczenstwo] spelnia

si¢ 1 realizuje, gdy jesteSmy otwarci na cato$¢. Poniewaz jednak istnieje watpliwos¢, czy

870 por, K. Go6zdz, Teologia cztowieka..., s. 147-149.
%L K. G6zdz, Antropologia..., 5.84.
%72 3. Ratzinger, Wprowadzenie..., w: JROO, t. IV, s. 150.
7 por. tamze, s. 190.
34 por. L. Grzywocz, Gléwne rysy... (SNT PAN), s. 202.
5 por. J. Szymik, Prawda i mgdrosé. Przewodnik po teologii Benedykta XVI, Krakow: Wydawnictwo WAM
2019, s. 131.
%76 por, J. Ratzinger, Duch..., w: JROO, t. XI, s. 161.
377 ). Ratzinger, Wprowadzenie..., w: JROO, t. IV, s. 190.
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przez taki ksztalt zycia, nie zatraca si¢ swojej jednostkowej indywidualnosci

1 niepowtarzalnosci, dlatego Kardynat thumaczy:

»(...) wiara widzi w Jezusie cztowieka, w ktorym, wyrazajac si¢ jezykiem biologicznym, dokonat
si¢ dalszy skok ewolucji; widzi w nim czlowieka, ktory wylamat si¢ z ograniczonego sposobu
ludzkiego zycia, z jego zamknigcia jakby w monadzie; owego czlowieka, w ktorym personalizacja
i socjalizacja juz si¢ nie wykluczaja, lecz potwierdzaja; widzi w nim cztowieka, w ktorym
najwyzsza jedno§¢ — ‘Ciato Chrystusa’ — jak mowi §w. Pawel, a nawet dobitniej: ‘jestescie kim$
jednym w Chrystusie’ (Ga 3,28) — i najwyzsza indywidualno$¢ sa czyms$ jednym; (...) Widzi

w Nim czlowieka (...) calkiem ‘uspolecznionego’, zlaczonego z jednym Jedynym, ale w ten

sposob, ze pojedynczy cztowiek nie zostanie zniszczony, tylko stanie sie catkowicie soba™",

W tym miejscu mysl Ratzingera dochodzi do punktu, z ktérego otwiera si¢ przed
cztowiekiem perspektywa Kosciola, jawigcego si¢ jako wewnetrzny wymodg ludzkiej
egzystencji. Podobnie jak krzyz jest najczytelniejszym znakiem potaczenia dwoch wymiarow
ludzkiej egzystencji — wertykalnego i horyzontalnego, tak wydarzenie Golgoty jest tez
momentem narodzin wspolnoty, ktéra okazuje si¢ by¢ przestrzenig realizacji spolecznej
tozsamosci cztowieka. To na Kalwarii widaé, jak bardzo otwarta jest egzystencja Syna.
Przebity (otwarty) witocznig bok jest egzemplifikacja proegzystencji, czyli bycia dla.
Podobnie jak z boku Adama powstata kobieta, co byto poczatkiem nowej wspdlnoty zycia,
tak z boku Chrystusa — nowego Adama — powstaje nowa wspdlnota ludzi miedzy soba. Jest

1*"°. Wtaénie w nim

nig ugruntowany sakramentalnie, a przez to zakorzeniony w Bogu Koscio
jest mozliwa najwyzsza personalizacja 1 socjalizacja, albo inaczej — jezykiem Guardiniego —
,,0soba i wspdlnota sg do siebie wzajemnie odniesione, a zatem jedna nie podporzadkowuje

. . .,,380 . . . . .. ,
sobie drugiej” ~"", poniewaz opiera si¢ na relacji oséb.

2.2.3. Kosciot — wspolnota z kultu

W teologii Josepha Ratzingera/Benedykta XVI bardzo wyraZzne jest powigzanie
prawdy o spolecznym wymiarze egzystencji ludzkiej z liturgia. Warto dodaé, ze w gre
wchodzi tutaj takze cala eklezjologia, w perspektywie ktorej teologia liturgii staje si¢ dopiero
zrozumiala. Jesli pojmowac Kosciol jako Ciato Chrystusa, ktore jest rzeczywistg Swiatynig

Boga, to ta wspolnota jest miejscem prawdziwego kultu®®!. Eklezjologia Ratzingera jest

%8 Tamze, s. 194.
379 por, tamze, s. 195.
%80 por. K. G62dz, Teologia czlowieka..., s. 150.
8L por. J. Ratzinger, Kosciét i liturgia, w: JROO, t. VII/L1: Kosciét — znak wsréd narodéw. Pisma
eklezjologiczne i ekumeniczne, przekt. W. Szymona OP, red. K. G6zdz, M. Goérecka, Lublin: Wydawnictwo
KUL 2013, s. 145.
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catkowicie zgodna z eklezjologia Katechizmu Kosciota Katolickiego. Nie powinno to zresztg
dziwi¢, skoro byt on przewodniczacym komisji, ktorej papiez Jan Pawet II powierzyt redakcje
tego dokumentu®®%.

We wspominanym katechizmie mozemy znalez¢ trzy znaczenia stowa Kosciot:
zgromadzenie liturgiczne, wspdinota lokalna oraz powszechna wspdlnota wierzacych®.
Rozwazania niemieckiego Prefekta Kongregacji Nauki Wiary ida w stron¢ pokazania, jak
pierwsze znaczenie jest istotne z punktu widzenia procesu budowy wspdlnoty. Zauwaza on,
ze samo stowo ekklesia oznacza w jezyku greckim po prostu zgromadzenic ludu.
Etymologicznie oznacza tych, ktorzy sa zwotani przez herolda. Termin ten w greckim
thumaczeniu Starego Testamentu, czyli Septuagincie, zostat uzyty dla okreslenia izraelskiej
wspolnoty ludowej. Niekoniecznie miat on pierwotnie religijny odcien, ale trzeba pamigtac,
ze wymiary polityczny i religijny w starozytnosci byly ze sobg §cisle powiazane®*. Z czasem
jednak zaczal on przybiera¢ jak najbardziej religijne znaczenie, wskazujac tym samym, ,,ze
ten lud realizuje swoja ludowos$¢ na zgromadzeniu kultycznym i w tym procesie otrzymuje

9385

ten charakter na nowo Kardynat w historii wyjscia Izraelitow z Egiptu widzi

najczytelniejszy przyktad tego, jak kult i nadane na Synaju Prawo tworza Izraela jako

wsp(')lnot<;386

. Thumacza one istote tego procesu. Mianowicie, kazde zwotanie ma jaki$ cel.
Ludzi zwotuje si¢ z jakiego$ konkretnego powodu. Tym powodem w przypadku Izraela byto
oddanie czci Bogu, co zostalo wcze$niej przedstawione faraonowi jako gltowny motyw
wyjs'cia387. A wigc zwotanie zmierza do kultu, ten za$ stanowi czynnik jednoczacy
zwotlanych. Wspoélnota gromadzi sie, aby ,,stucha¢ stéw Boga 1 przypieczgtowaé to aktem

ofiarniczym”*®®, Wynika z tego, ze kult i liturgia sa wspolnototworcze.

W takim sensie termin ekklesia przejat Nowy Testament. Ratzinger twierdzi, ze
pierwsze z katechizmowych znaczen Kos$ciota okresla go jako zgromadzenie kultowe, ktore
w ten sposob konstytuuje si¢ jako wsp()lnota389. Przekonuje on, ze takie uzycie tego terminu
mozna znalez¢ chociazby w listach §w. Pawla czy w Dziejach Apostolskich. Dokonujac

thumaczenia zdania z Pierwszego Listu do Koryntian (1 Kor 11,18) zauwaza:

»Nie znaczy to — jak moze, idac za naszym sposobem mysSlenia, chcieliby$my przetozy¢: ‘Kiedy

gromadzicie si¢ w kosciele’, lecz: ‘Kiedy gromadzicie si¢ jako Kosciol’, kiedy gromadzicie sig,

32 p_Seewald, Benedykt XV1I. Z'ycie‘.., s.630.

%83 KKK, nr 752.

%84 por. J. Ratzinger, Kosciél i liturgia, w: JROO, t. VIII/1, s. 146.

385 Tamze, s. 147.

%86 por, J. Ratzinger, Duch..., w: JROO, t. XI, s. 26-31.

%7 por. tamze, s. 26-28.

%88 por, tamze, s. 62.

%89 por. J. Ratzinger, Kosciél i liturgia, w: JROO, t. VIII/1, s. 147.
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azeby w ten sposéb (przez wasze kultowe zgromadzenie) stawaé si¢ wspodlnotg, Kosciolem.
ExkAncio jest wige tutaj ‘zgromadzeniem kultowym’, i to w nastepujacym sensie: Gdy jednostki,

ktére same w sobie sa jednostkami, gromadza si¢ na wspdlng uczte Chrystusa, przez to kultowe

zgromadzenie stajg sic ekklesia Boga™®.

Powyzsze uwagi pokazuja Ratzingerowe rozumienie relacji pomigdzy wspdlnota
i liturgia. Przenosi on to zreszta na wyzszy poziom, rozwazajac relacje pomiedzy lokalng
wspolnotg Kosciola a wspolnota Kosciota powszechnego. Znana jest jego dyskusja
z kardynatem Walterem Kasperem w kwestii pierwotnosci wspolnoty powszechnej przed
lokalng®*. Tutaj uwypukla sie jednak jej liturgiczny wymiar. Ratzinger twierdzi mianowicie,
ze Kosciot jako idea, jego jednos¢ i powszechno$é, urzeczywistnia si¢ w konkretnych
wspolnotach w zgromadzeniu kultowym. Kult jest wydarzeniem eklezjo-tworczym, ktore

pozwala mu istnie¢®*?,

Dlaczego jednak dluzsza chwile zatrzymaliSmy si¢ na gruncie eklezjologii?
Odpowiedz jest prosta. Eklezjologiczne rozwazania prowadza Ratzingera do wyciagnigcia
wnioskow z zakresu antropologii. Mianowicie, odnajdujac Kos$ciot jako przestrzen realizacji
tozsamoscei cztowieka®®, postrzega on liturgie jako wspding ojczyzne i Zrédio tozsamosci dla
tego wiasnie®®. Twierdzi, ze aby cztowiek mogt pokona¢ swojg alienacje, ktéra przeczy jego
spotecznemu charakterowi, musi on na nowo odkry¢ Koscioét i odnalez¢ w nim swoje nowe
my, ,,w ktorym dopiero ‘ja’ moze znalezé swa podstawe i trwate mieszkanie™*. To za$ jest

mozliwe dzigki liturgii 1 poprzez nig.
2.2.4. Falszywe drogi budowania wspolnoty — horyzontalizm i samowystarczalnosé

Powyzej nakreslona perspektywa, podobnie jak w poprzednim rozdziale o wierze, jest
wlasciwym kontekstem dla zrozumienia Ratzingerowej krytyki niektorych zjawisk we
wspotczesnej liturgii. Przyjrzyjmy si¢ wigc niektorym z nich oraz sprobujmy zrozumiec
zarzuty stawiane im przez niemieckiego Kardynata.

Wydaje si¢, ze podstawowym problemem, z ktoérego rodza si¢ dalsze konsekwencje
w postaci btednych koncepcji liturgii, sa niektore nurty eklezjologii. Dla Ratzingera

charakterystyczne jest rozwijanie tzw. eklezjologii communio. Jednak nie tylko

3% Tamze.
%1 por. J. Ratzinger, Kosciol lokalny a Kosciél powszechny. Odpowiedé dla Waltera Kaspera, w: JROO,
t. VIII/1, s. 549-556.
%92 por. J. Ratzinger, Kosciol i liturgia, w: JROO, t. VIII/1, s. 158-151.
% por. L. Grzywocz, Gléwne rysy... (SNT PAN), s. 204-207.
%% por. J. Ratzinger, Raport..., w: JROO, t. XIl1/1, s. 128.
3% por. J. Ratzinger, Obraz $wiata..., w: JROO, t. XI, s. 501.
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w odmiennych koncepcjach widzi on zagrozenie, ale takze w zle rozumianej teologii
communio. Najogolniej powiedziawszy termin communio oznacza wspélnote — Kosciot
rozumiany jako wspolnota. Problemem jest, wedlug Kardynata, ograniczanie tej wizji do
wymiaru horyzontalnego, a przez to rozpatrywanie go na gruncie socjologii**®. Ta tragiczna
w skutkach redukcja eklezjologiczna pocigga za sobg bledne koncepcje liturgii, a przez to
uniemozliwia stworzenie dla cztowieka wlasciwej przestrzeni do realizacji jego spotecznej
tozsamos$ci. Benedykt XVI jest przekonany, ze dopiero zjednoczenie z Bogiem buduje
wspolnote pomiedzy ludzmi. Jej istotg jest pierwszoplanowo zjednoczenie z Tréjjedynym
poprzez — umozliwiajaca to — jednos¢ z Synem Bozym. Dopiero On poprzez swoje Wcielenie
jest komunig cztowieka z Bogiem. W tej perspektywie wspdlnota, ktérej potrzebuje cztowiek,
ma w doczesnosci wymiar sakramentalny, eucharystyczny, a przez to liturgiczny, bo to one

daja dostgp do Chrystusa dzig®.

Nie przez przypadek przyjmowanie sakramentu Eucharystii jest okreslane zwrotem
przystegpowania do komunii. Uzywa si¢ tez zwrotu przyjmowanie komunii, ale on wskazuje na
techniczny aspekt tego momentu. Natomiast teologiczne znaczenie jest lepiej opisywane
poprzez pierwszy ze zwrotow. Rzeczywiscie, czlowiek przyjmujacy ten sakrament, nie tyle
przyjmuje, co przystepuje do wspdlnoty (komunii) z Bogiem i jest wlaczany w Jego Ciato®®,
Tym samym pierwszoplanowo wspolnota ta ma wymiar wertykalny. Jest zjednoczeniem
z Bogiem. Rownoczesnie jednak rozcigga si¢ horyzontalnie na tych wszystkich, ktorzy Jego
Ciato tworza. Wida¢ tutaj wyraznie podobienstwo do antropologii Romano Guardiniego,
ktory podkresla, Ze niemozliwym jest zbudowanie doskonatej wspdlnoty pomigedzy
cztowiekiem a czltowiekiem. Wspolnota taka wymaga posrednictwa Boga. Jest to relacja

pomiedzy cztowiekiem 1 Bogiem oraz Bogiem 1 drugim cztowiekiem. Wspodlnota taka

wymaga podwdjnego odniesienia do Bogaagg.

Fundamentalnym tekstem biblijnym opisujacym rzeczywisto$¢ zjednoczenia ludzi
poprzez Boga jest fragment Pierwszego Listu do Koryntian $§w. Pawta: ,Kielich
blogostawienstwa, ktory btogostawimy, czyz nie jest udzialem we Krwi Chrystusa? Chleb,
ktéry tamiemy, czyz nie jest udziatem w Ciele Chrystusa? Poniewaz jeden jest chleb, przeto
my, liczni, tworzymy jedno ciato” (1Kor 10,16n). Apostol Narodow uzmyslawia tutaj

jednoznacznie, ze zrodtem jednosci pomiedzy ludzmi (wymiar horyzontalny) jest uprzednia

%% Ppor. K. Porosto, Teologia COMMUNIO wedtug kardynala Josepha Ratzingera (Benedykta XVI) i pytanie
o urzedy/postugi w polskim duszpasterstwie pastoralnym, ,,Roczniki Teologiczne” LXII (2015), z. 8, s. 132-135.
%7 Por. tamze.
%% por. J. Ratzinger, Eucharystia, komunia, solidarnosé¢, w: JROO, t. X1, s. 406-408.
3% Por. K. G6zdz, Teologia czlowieka..., s. 150-151.
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wspodlnota z Bogiem (wymiar wertykalny). Dokonuje si¢ to w sakramencie, ktory w ten
sposob staje si¢ narzedziem budowy wspdlnoty. Dopiero konsekwencja tego jest fakt, iz
przystepujacy do komunii powinien pamigtac, ze tworzy jedno$¢ ze wszystkimi tymi, ktorzy
tez poprzez ten sakrament zjednoczyli si¢ z Bogiem i powinien o tg jedno$¢ sam zabiegac, jak
zauwazyl to juz w potowie XX w. Henri de Lubac*®. Jednak jednos¢ jest dzietem i1 darem
Boga. Natomiast Ratzinger w krotkim tekscie, ktory odwotuje si¢ do Jego pracy doktorskiej,

w sposob przejrzysty pokazuje ta wzajemna relacje wymiaru wertykalnego 1 horyzontalnego:

,,K0sciot powstaje i istnieje przez to, ze Pan udziela si¢ ludziom, zawigzuje z nimi komuni¢ i w ten
sposob tworzy z nich komuni¢. Kosciot jest komunikowaniem si¢ Pana z nami, ktére prowadzi

jednoczesnie do rzeczywistego komunikowania si¢ ludzi wzajemnie ze sobg. Dlatego Kosciot

s r 401
zawsze powstaje wokot ottarza” .

Warto w tym miejscu zaznaczy¢, ze nie tylko wspdlnota z Bogiem, ale i1 z tymi, ktorzy
tworza Ciato Chrystusa, oprocz wymiaru horyzontalnego réwniez ma ten wertykalny.
Widoczne jest to w liturgii Kosciota. Momentem, ktory wskazuje na to w najbardziej czytelny
sposob jest $piew ,.Swiety, Swiety, Swiety”. Znajduje si¢ on pomiedzy prefacja, a wlasciwa
Modlitwa Eucharystyczna. Nawigzuje do wizji z Ksiggi Proroka Izajasza, kiedy to prorokowi
dane jest oglada¢ tron Boga w niebie, wokot ktorego znajdujg sie serafiny Spiewajace:
LSwiety, Swicty, Swiety jest Pan Zastepow. Cata ziemia pelna jest Jego chwaty” (Iz 6,3).
Owa wizja niebianskiej liturgii u§wiadamia zgromadzonemu ludowi, zZe nie jest on jakas matg
zamknigta grupka, zgromadzong w mniejszym czy wigkszym budynku koscielnym.
Wspolnota ta jest wyprowadzana poza siebie 1 wlaczana w komuni¢ $wigtych, cherubinow,
serafindbw 1 wszystkich chéréw niebieskich. Wspolnota ta jest wiaczana w liturgie kosmiczna,
obejmujaca cate stworzenie’®?. W ten sposob Ratzinger pokazuje 6w podwojny wymiar
jednosci, czyli wspolnoty z calym stworzeniem — horyzontalny, ale 1 wertykalny. Co wigce;,
zdaje si¢ sugerowaé, ze nie tylko wspolnota czfowiek-Bog, ale takze wspolnota Kosciol na
ziemi — Kosciol w niebie jest warunkiem zaistnienia trwatej wspolnoty pomiedzy ludzmi tu
1 teraz. A wigc horyzontalna redukcja jest podstawowym bigdem eklezjologii, rodzagcym
konsekwencje dla teologii liturgii oraz antropologii. Podczas rekolekcji wygloszonych dla
papieza Jana Pawta II i Kurii Rzymskiej w 1983 roku, prefekt Kongregacji Nauki Wiary
przekonywatl:

0 por, J. Ratzinger, Eucharystia, komunia..., w: JROO, t. XI, s. 407.
01 ). Ratzinger, Wspélnota z Eucharystii, w: JROO, t. I: Lud i Dom Bozy w nauce $w. Augustyna o Kosciele.
Rozprawa doktorska oraz inne opracowania nauki Augustyna i teologii ojcow Kosciota, przekt. W. Szymona,
red. K. G6zdz, M. Gérecka, Lublin: Wydawnictwo KUL 2014, s. 512.
%2 por, J. Ratzinger, Duch..., w: JROO, t. X1, s. 123-124.
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,(...) komunia otwiera ja czlowieka i stwarza nowe my. Komunia z Chrystusem oznacza

z konieczno$ci tacznos¢ ze wszystkimi nalezacymi do Niego; w konsekwencji ja staje sie czescig

tego nowego chleba, ktory On stwarza przez przeistaczanie istot ziemskich™*®,

W powyzszym zdaniu nacisk jest polozony m.in. na stwierdzeniu, ze to Bog poprzez
przemiang ludzi stwarza chleb, ktory jest owg wspdlnotg. Mozna powiedzie¢, ze Kardynat
chce podkresli¢, ze wspodlnota jest darem. To Bog zwotuje, gromadzi (ekklesia — zwotanie,
zgromadzenie) i przyjmuje ludzi do wspolnoty ze soba, tworzac z nich jedno Ciato. Najpierw
jednak musi dokona¢ si¢ wielkoduszna odpowiedz ludzi na wotanie Pana. Dopiero wtedy
moga oni byé¢ przez Niego zjednoczeni’®. Ta pokorna, albo — jak zostalo to okreslone
wczesniej — wielkoduszna odpowiedz, zaktada rezygnacje z budowania wspolnoty wlasnymi
sitami. Wspdlnota jest dzielem Boga, a nie ludzi. Ratzinger twierdzi wrecz, ze ,,jedno$¢
tworzona bez Boga lub nawet przeciw Niemu konczy si¢ tak jak eksperyment wiezy Babel:
totalnym zametem i zniszczeniem, nienawiscia i przemoca wszystkich wobec wszystkich™*®,
W innym miejscu, wychodzac od stow §w. Piotra z jego Pierwszego Listu o tym, ze ludzie sa
budowani niby zywe kamienie jako duchowa $wiatynia (1P 2,5), twierdzi jednoznacznie, ze
tylko Bog jest budowniczym swojej §wigtyni. Skoro jestesmy budowani (przekonuje $w.
Piotr), to znaczy, ze nie jesteSmy pierwszoplanowym podmiotem tego dziatania. Co wigcej,
trzymajac si¢ tego obrazu, zauwaza, ze kamienie niekoniecznie musza do siebie pasowac.
Zeby tak si¢ stato, a w konsekwencji zeby mozliwe byto wzniesienie budowli, najpierw trzeba
te kamienie ociosa¢**®. Musi wiec dokonaé si¢ proces przemiany, wyzwolenia z egoizmu
1 harmonizacji mysli, pragnien, stow z myslami, pragnieniami i stowami braci. To mozliwe
jest dopiero, gdy wspolnie stoimy przed Bogiem, ktory oczyszcza ludzkie dazenia®®’ i — jak
zostato powiedziane powyzej — przemienia ludzi, tworzac chleb swego Ciata. To za$

dokonuje si¢ poprzez modlitwe, ktorej najwyzszym wyrazem jest liturgia.

Jako starotestamentalne tto tych rozwazan, Ratzinger odnosi si¢ do rozmowy krola
Dawida z prorokiem Natanem z Drugiej Ksiegi Samuela. Otéz Dawid radzi si¢ proroka
w sprawie krolewskiego pomystu, aby wybudowac¢ $wiatynie. Po pierwotnym przyklasnieciu
temu pomystowi Natan otrzymuje stowo Boga, w ktérym Ten jednoznacznie kaze przekazac
Dawidowi, ze nie krdl bedzie Bogu budowatl §wiatynie, ale Bog zbuduje dom dla cztowieka

(2 Sm 7,1-29). W tym duchu ttumaczy takze Kardynat stowa Jezusa z Janowej Ewangelii,

%08 J. Ratzinger, Chrystus..., s. 115.
“%% Por. J. Ratzinger, Eucharystia a misja, w: JROO, t. XI, s. 385-386; Tenze, Sta¢ przed..., w: JROO, t. XI,
S. 455-456.
%% 3. Ratzinger, Eucharystia, komunia..., w: JROO, t. XI, s. 413.
% por, J. Ratzinger, Zbudowani..., w: JROO, t. XI, s. 431-432.
“7 por. J. Ratzinger, Modlitwa..., w: JROO, t. IV, s. 740.
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w ktorych zacheca stuchaczy do zburzenia $wiatyni, zapowiadajac, ze On sam wzniesie jg
ponownie w trzy dni (por. J 2,19). To wszystko przyktada Ratzinger do wspdlnoto- i eklezjo-
tworczej roli liturgii. ,,Tym, ktory pierwszy rzeczywiscie buduje swoj dom, jest sam Bog,
albo — wyrazajac to w prostszych dla nas stowach — ze my sami, wlasnymi sitami, nie
mozemy tego dokona¢™®. W ten sposob obok horyzontalizmu, jako drugie powazne
zagrozenia dla realizacji tozsamos$ci czlowieka diagnozuje on przekonanie, ze wspolnote —
takze wspdlnote liturgiczng, a przez to wspdlnote Kosciota — mozna zbudowaé wlasnymi

sitami wedlug wilasnego pomystu. Inaczej, ze czlowiek nie jest samowystarczalny, ale

potrzebuje — takze w tym wymiarze — Boga. Ratzinger stwierdza:

»Wspolnota staje si¢ wspdlnotag nie w wyniku interakcji, lecz przez fakt otrzymywania siebie
samej od Catosci i oddawania siebie tej Catos$ci. Na podstawie tego mozna by teraz wykazaé,
dlaczego liturgii nie tworzy sig, lecz przyjmuje sie ja i — jako dang uprzednio — ciggle na nowo

przezywa; mozna by wykaza¢, dlaczego jej powszechno$¢ przejawia si¢ w jej wspolnej dla catego

Kosciota formie, ktora jako obrzadek jest uprzednio dawana poszczeg6lnym wspdlnotom™*%.,

2.2.5. Falszywe drogi budowania wspolnoty — przykitady liturgicznych wypaczen

Rozumiejac, ze niektore drogi prowadza donikad, Joseph Ratzinger nie boi si¢ nazywac
po imieniu niektorych wypaczen. Problem braku powotan kaptanskich, a co za tym idzie
ograniczonej dostepnosci do sakramentu Eucharystii, dotyczy wielu krajow $§wiata. W drugiej
potowie XX wieku dotknat on takze krajow Europy Zachodniej, w tym rodzinnych dla
Kardynata Niemiec. W praktyce oznacza to, ze jeden ksigdz musi obstuzy¢ kilka lub nawet
kilkanascie kosciotow parafialnych. Z prostej matematyki wynika, ze nie w kazda niedziele
w danym kosciele moze byé sprawowana Msza Swicta. Co wtedy ma uczyni¢ lokalna
wspolnota katolikow? Wybra¢ si¢ do innej miejscowosci, gdzie jest sprawowana liturgia, czy
zebra¢ si¢ w swoim kosciele parafialnym 1 ograniczy¢ si¢ do rozwazania stowa Bozego? Ten
z pozoru tylko praktyczny problem postuzyt Kardynatowi do gtebokiej teologicznej refleks;i,
na marginesie ktorej poczynit on kilku uwag istotnych z punktu widzenia tematu
rozpatrywanego w tej czesci dysertacji.

Wskazuje on w tym miejscu na praktyke i argumenty, ktore nie sg bez racji i u podstaw
maja dobre intencje, jednak dla wspolnoty Kosciota sg destrukcyjne. Twierdzi sig
mianowicie, ze lepiej jest, aby w niedziele we wszystkich ko$ciotach, ktore pierwotnie miaty
swojego proboszcza, wspolnota parafialna dalej si¢ gromadzila, aby w ten sposéb kosciot

stanowit centrum danej wioski 1 pozwalal jej zachowaé¢ swoja zywotno$¢. W ten sposob

%8 3. Ratzinger, Zbudowani..., w: JROO, t. X1, s. 432.
%99 3. Ratzinger, Kwestia struktury..., w: JROO, t. XI, s. 366.
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jednak $wiadomie rezygnuje si¢ z uczestnictwa w FEucharystii, ktora bytaby mozliwa

w sasiedniej parafii*’®. Kardynal, oceniajac ta praktyke, twierdzi, ze w ten sposob, chcac

ocali¢ lokalng wspolnote, podkopuje si¢ jej fundamenty. Grupie daje si¢ pierwszenstwo przed
wspolnotg Kosciota, a psychologii przed sakramentem. W takim podej$ciu diagnozuje on brak
wiary i widzi przyznanie racji teorii Emille Durkheima, ktory w religii nie dostrzega wymiaru
nadprzyrodzonego, ale twierdzi, ze shuzy ona tylko i wylacznie spolecznej stabilizacji™.
Jednak wedlug Ratzingera do glosu dochodzi tutaj grzech krétkowzrocznosci. Wspdlnota,
ktora celebruje samg siebie, predzej czy pdzniej si¢ sobg znudzi. Juz nie otrzymuje niczego,
ale przedstawia siebie samg. A bez tego mozna si¢ oby¢. Wedlug niego tylko sakrament ma
moc wspdlnoto-, czyli eklezjo-tworcza. W artykule Znaczenie niedzieli dla modlitwy i Zycia

chrzescijanskiego stwierdza:

,Doswiadczeniu bycia ze sobg i trosce duszpasterskiej o dang miejscowos¢ daje si¢ tu
pierwszenstwo przed darem sakramentu. Przezywanie bycia razem jest niewatpliwie bezposrednio
dostepne i fatwiej zrozumiate niz sakrament, dlatego silna jest tu pokusa ucieczki do obiektywnej
rzeczywisto$ci Eucharystii do subiektywnych wartosci doswiadczenia, od wymiaru teologicznego
do socjologicznego i psychologicznego. Jednak konsekwencje takiego stawiania przezycia
wspolnoty nad rzeczywisto$¢ sakramentalng sa powazne: wspolnota celebruje teraz sama siebie,
Koscidt staje sie narzedziem do osiagnigcia celu spotecznego (...). Na poczatku ludzie
z pewnoscia sg radosni i dowartosciowani tym, ze teraz sami celebruja w swoim kosciele, ze moga
‘sami to zrobi¢’. Szybko jednak zauwazaja, ze teraz jest to juz tylko ich wiasny produkt, ze juz nie
otrzymuja, lecz przedstawiajg siebie samych. Wtedy wszystko to staje si¢ czyms, bez czego mozna
si¢ oby¢, gdyz kult niedzielny nie oznacza juz tutaj w zasadzie niczego wigcej od tego, co zawsze
si¢ robi. (...) Kto wspdlnote czyni najwyzszym celem, ten whasnie podkopuje jej fundamenty. (...)
Sakrament tworzy wspolnote i buduje czlowieka tylko wtedy, gdy zachowuje swoj absolutny
charakter i bezwzglgedne pierwszenstwo przed wszystkimi celami wspolnoty i przed wszelka
intencja duchowego zbudowania. Takze psychologicznie ubozsza i z subiektywnego punktu
widzenia skromniejsza i mniej atrakcyjna liturgia sakramentalna (jesli wolno uzy¢ takiej
akcentujacej celowos¢ terminologii) na dtuzszg metg okazuje si¢ takze spotecznie skuteczniejsza
od psychologicznie i socjologicznie udanego autobudowania wspdlnoty. Bo istotnym problemem
jest to, czy dzieje si¢ tutaj co$, co nie pochodzi od nas samych, czy tez tylko my sami planujemy

i ksztaltujemy wspolnote™*2.

Mozna powtdrzy¢ tutaj to, co zostalo juz zaakcentowane w pierwszym rozdziale tej
pracy. Propozycje, ktore krytykuje Ratzinger, dostrzegaja wspdlnoto-twdrcza wartos¢ liturgii.
Jednak nie ma w nich zrozumienia faktu, ze jednoczaca i scalajgca moc kultu nie wynika

tylko 1 wylacznie z jej zewnetrznych czy nawet socjologicznych aspektow. Podobnie jak

10 3. Ratzinger, Znaczenie niedzieli..., w: JROO, t. XI, s. 239.
1 Tamze, s. 238-239.
12 Tamze, s. 239-240
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pierwszorzednym celem liturgii nie jest misyjno$¢ czy budzenie wiary, tak nie jest jej
bezposrednim celem budowanie wspodlnoty. Spetnia ona tg funkcje w petni tylko wtedy, kiedy
jest calkowicie nastawiona na oddawanie chwaly Bogu. Bezinteresowny lautretyczny
charakter jest warunkiem rzeczywistej i trwatej komunii, a nie tylko jej pozorow. Wtasnie to
zdaje si¢ sugerowac niemiecki Prefekt rzymskiej Kongregacji Nauki Wiary.

Z tej perspektywy krytykuje on takze pewne zjawiska w samej liturgii i postuluje ich
ponowne przemyslenie. Jednym z nich jest wielomowstwo, ktore dotyka obrzeddéw wstgpnych
1 obrzedow zakonczenia. By¢ moze wskutek myslenia tylko psychologicznego
1 socjologicznego kreatywnosci celebransa 1 jego stowom przypisuje si¢ moc
wspolnototworczg. Wiasnie w tych aktach widzi sie gtowne zrodto powstawania wspdlnoty
i do$wiadczania przez nia siebie samej jako wspolnoty*'®. Zapomina si¢ tutaj o tym, co
zastalo powiedziane wczesniej — to Bog jednoczy, a w materialnej rzeczywisto$ci cztowieka
ma to wymiar sakramentalny. Podobnie jest z szeroko poj¢ta muzyka liturgiczng. Jednym
z gtownych kryteriow jej tworzenia oraz doboru jest jej funkcja scalajaca grupe. Wspolnota
z jednej strony poprzez $piew ma wyraza¢ siebie sama, a z drugiej ten $piew ma ja zespalac.
Mogtoby si¢ to wydawac naiwnym bltedem, ale Ratzinger widzi tutaj podobienstwo do funkcji
piesni, jaka odgrywa ona w roznych ruchach rewolucyjnych, gdzie jej zadaniem jest
zagrzewanie do walki oraz wzbudzanie irracjonalnego zapalu***. Przez to traci ona swoj

lautretyczny charakter, a w miejsce Boga stawia wspodlnote. Komentuje to gorzko:

»(---) Z pomoca ksztattu liturgii i jej muzyki wytwarza si¢ nowa solidarnos$¢, dzigki ktorej powinien

powsta¢ nowy lud, ktéry nazywa siebie ludem Bozym, lecz przez Boga rozumie siebie samego

. . . . 45415
i rozbudzane w ludzie historyczne energie” .

Zrédto problemu Ratzinger widzi w niewtasciwej teologii liturgii i jej relacji do
teologii wspolnoty. Odwoluje si¢ on tutaj do jednego z artykuléw o Spiewie 1 muzyce z NuUovo

Dizionario di Liturgia z 1984 roku*®

. Wszystko bierze si¢ z opacznie rozumianych stow
Jezusa z Ewangelii wedlug $w. Mateusza: ,,Bo gdzie sg dwaj albo trzej zebrani w imi¢ moje,
tam jestem pos$rod nich” (Mt 18,20). Chodzi o to, ze — wedtug Kardynata — nie tylko sg one
wyrwane z kontekstu biblijnego, ale tez przeciwstawione catej tradycji liturgicznej Kosciota.

1 sami si¢ gromadza. Mozna powiedzie¢, ze w efekcie takiego podejscia to grupa uprzedza

13 . Ratzinger, Kwestia struktury..., w: JROO, t. XI, s. 362-363.
4], Ratzinger, Obraz $wiata..., w: JROO, t. XI, s. 497-498.
415 Tamze, s. 500.
418 por. tamze, s. 494-513.
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Kosciot, a nie Kosciot grupqm. Jezeli jednak by tak byto, to oczywista konsekwencja bedzie
to, ze czltonkowie tej grupy musza o nig sami zadba¢. Stad aktywizm. Zapomina si¢, ze
Kosciot (ekklesia) jest wspolnota zwotywana przez Pana i to do Niego ta inicjatywa nalezy*'.
Zapomina si¢, ze ten Kos$cidt juz istnieje, ze mozna by¢ do niego tylko wiaczonym. Zapomina
sie, ze to nie grupa, ktora si¢ zjednoczyla sprawuje Eucharystig, ale to ,,Eucharystia gromadzi,
tworzy wspolnote ciata i krwi ludzi z Jezusem Chrystusem, a wigc z Bogiem, i ludzi ze

419
soba”

. Krzysztof G6zdz zauwaza, ze na wzor transsubstancjacji Eucharystia przemienia
uczestnikow liturgii, ktorzy w ten sposob staja si¢ jednym duchem i jednym ciatem
w Chrystusie. To Eucharystia wyprowadza czltowieka z siebie samego 1 wlacza go
w Chrystusa, tworzac nowe ja. Spozywanie jednego chleba wilacza cztowieka w nowy
organizm Ciata Panskiego. Tym nowym ja, jednym duchem i jednym ciatem jest Kosciot —
wspolnota. Mozna nawet powiedzie¢, ze Kos$ciot nie tylko rodzi si¢ z Eucharystii, ale jest
Eucharystiq420. Problemem wigc wczesniej opisanym jest by¢ moze niezamierzona, ale jednak
alienacja grupy, ktéra nie dostrzega i nie rozumie swojej zaleznosci od wspolnoty Kosciota

powszechnego, od sakramentalnej wspolnoty eucharystycznej i swojego z nig zwigzku.

Ratzinger obnaza to btedne myslenie w konkretny sposob:

,,Kto Eucharystii nie celebruje razem ze wszystkimi, ten tworzy jedynie karykature Eucharystii.
Eucharystie, albo si¢ celebruje z jednym Chrystusem i tym samym z catym KoS$ciotem, albo si¢ jej
w ogole nie celebruje. Kto w Eucharystii szuka tylko swojej grupy, kto w niej i przez nig nie
wlacza si¢ w caly Koscidt i nie wychodzi poza swoj wlasny horyzont, ten czyni doktadnie to, za co
zostali skarceni Koryntianie [1Kor 11,17-34 — przyp. £.G.]. Siada jakby plecami do innych i w ten

sposob niszczy Eucharystie w tym, co dotyczy jego samego i niszczy ja dla innych”*?",

Katolicko$¢, czyli powszechno$¢, a wiec termin opisujacy to, co taczy ludzi
roéznigeych sie¢ w wielu aspektach — od miejsca zamieszkania, przez poglady, a nawet czas
zycia na ziemi — bierze si¢ z sakramentu Eucharystii. Niemiecki Teolog przytacza tutaj
praktyke starozytnego KosSciota, ktory dbat o to, by w jednym miescie byt jeden biskup i tylko
jeden oftarz. Ten liturgiczny znak mial podkresla¢ jednos¢ wspdlnoty, ktéra nalezy do
jednego Pana. Obrazowo pisal on o Chrystusowych ramionach, ktore z krzyza obejmuja
wszystkich i czynig ich jednym organizmem, jednym cialem*”. W ten sposob niedzielna

liturgia, jesli zachowa swoj sakramentalny charakter, moze — wedlug Ratzingera — dalej, jak

T Tamze, s. 495.
8 por. K. Gozdz, Eucharystia i..., s. 14-15.
19 3. Ratzinger, Eucharystia a misja, w: JROO, t. X1, s. 385.
20 por. K. Gozdz, The Mystery of the Eucharist in the Theology of Joseph Ratzinger/Benedict XVI, ,,Collectanea
Theologica” 92 (2022), nr 2, s. 142.
“21 ). Ratzinger, Eucharystia a misja, w: JROO, t. X1, s. 386.
22 por, J. Ratzinger, Sta¢ przed..., w: JROO, t. XI, s. 453.
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w starozytnym Kosciele jednoczy¢ ludzi. Moze sprawiaé to, co przez wieki sprawiala,

a mianowicie, ze:

»(...) obok siebie stali arystokrata, ktory odnalazt chrzescijanstwo, i koryncki robotnik portowy
oraz ngdzny niewolnik, ktory wedtug prawa rzymskiego nie byt nawet uwazany za osobe, lecz
traktowany jak rzecz. Charakteryzowala si¢ tym, ze filozof siadat obok analfabety, nawrdcona

prostytutka i nawrocony celnik obok ascety, ktéry odnalazt droge prowadzaca do Jezusa
95 423

Chrystusa
2.3. Przysztosé

W Chrystusie cztowiek rozpoznaje nie tylko swoje zrodlo, swoj poczatek, z ktoérego
si¢ wzial, ale takze widzi w Nim cel, do ktdrego dazy jego cztowieczenstwo. On i1 Jego relacja
z Ojcem s3 miara, ktora nalezy przyklada¢ do kazdego aspektu ludzkiej egzystencji424.
Patrzac na Przebitego, czlowiek dowiaduje si¢, czego si¢ od niego wymaga, aby mogt
prawdziwie swoje cztowieczenstwo zrealizowaé. Chodzi tu o otwarto$§¢ na drugiego, co
wymaga — twierdzi Joseph Ratzinger — zdolnosci do ofiary, ktorej znakiem jest krzyz. To
wlasnie to wydarzenie Golgoty pokonuje ograniczenia ludzkiej egzystencji i otwiera go na

42 .. . . . . ..
> Kardynat uwaza, ze czlowiek nie inaczej ,,staje si¢ soba, niz

Boga i drugiego czlowieka
gdy pozwala zburzy¢ $ciany swojej egzystencji, gdy patrzy na Tego, ktérego przebodli
(J 19,37), gdy nasladuje Tego, ktéry wlocznig przebity, otwarty, otworzyl droge ku
przyszloéci”426. Przytoczone tutaj pojgcia krzyza 1 ofiary wskazuja na sposob, w jaki cztowiek
moze kroczy¢ ku swojej przyszitosci. Jest nim Kosciol ze swojg liturgig, ktora jest
uobecnieniem tajemnicy krzyza. W ten sposob zostato zarysowane, co bedzie przedmiotem
rozwazan tego paragrafu. Po wyjasnieniu pojecia nowego Adama i wskazaniu na Kosciot oraz
liturgie, jako przestrzenie otwierajace czlowieka na jego przysztos¢, trzeba bedzie przyjrzeé
si¢ tym aspektom liturgii 1 jej teologii, w ktorych — wedlug Ratzingera — wyraza si¢ 1 realizuje
nakreslona prawda antropologiczna. Bedzie to teoria gry, kwestia orientacji w liturgii oraz

teologia ciata i szaty.
2.3.1. Nowy Adam

Prawda o stworzonosci i odboskim pochodzeniu oraz relacyjnej, a przez to spotecznej

naturze bytu czlowieka nie jest jeszcze pelnym opisem jego rzeczywistosci. Jesli wezesniej

23 Tamgze.
4 por, J. Szymik, Theologia..., t. 1, s. 216-217.
2% por, J. Ratzinger, Wprowadzenie..., w: JROO, t. IV, s. 196-197.
26 Tamze.
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juz wzmiankowano, ze — zgodnie z wizjg konstytucji Gaudium et spes — kluczem do
zrozumienia tajemnicy czltowieka jest tajemnica Wcielenia i Chrystus (jak to ujat m.in.

421 czyli, ze chrystologia jest

podczas homilii w Warszawie w 1979 roku Jan Pawel II
fundamentem antropologii, to Tracey Rowland zauwaza, ze Joseph Ratzinger i w tym miejscu
widzi konieczno$¢ pewnego istotnego dopowiedzenia. Sama teologia stworzenia, ktora
odwotuje si¢ tylko do poczatkdéw jest niepetna. Istotne jest dostrzeganie w Chrystusie Nowego
Adama, ktory bedac wzorem czlowieczenstwa, wymaga uwzglednienia takze kontekstu
eschatologicznego, kiedy to nastgpi spetnienie tego proj ektu*?®. Chodzi o ,podniesienie natury
ludzkiej 1 doprowadzenie jej do urzeczywistnienia wedtug miary Chrystusa”429. Ratzinger
zauwazyl to juz w czasie, gdy tekst konstytucji Gaudium et spes byt dopiero redagowany.
P&zniej w komentarzu do tej konstytucji z lat 60-tych XX wieku pisal, ze teologia stworzenia
,fozumiana jest tylko w eschatologii, gdzie alfa moze by¢ prawdziwie ujete dopiero ze strony

omega™*®,

Dla ukazania tej antropologicznej prawdy stuzy Ratzingerowi biblijne pojecie nowego
lub drugiego Adama. Podgza on w tym miejscu za Swigtym Pawlem. Z jednej strony poprzez
to wyrazenie Apostol Narodow pokazuje jednos$¢ catej ludzkosci, ktora jako taka jest
Adamem — jednym, jedynym cztowiekiem. Jednak konsekwencjg tego stanu rzeczy jest fakt,
1z ludzkos$¢ niesie w sobie takze cate dziedzictwo tego Adama — zaro6wno Abla, jak 1 Kaina,
Jakuba, jak i Ezawa. Dlatego tez z drugiej strony pojecie nowego Adama stuzy Pawtowi do
pokazania wyjatkowosci Jezusa Chrystusa. Dopiero Jego cztowieczenstwo jest tym realnym
1 prawdziwym. Pierwszy Adam zdegradowal swoje czlowieczenstwo poprzez samowolne
wywyzszenie, poprzez niepostuszenstwo. Drugi rozdziat Listu do Filipian pokazuje Chrystusa
jako odwrotnos¢ pierwszego Adama. Osigga On pelni¢ cztowieczenstwa poprzez unizenie.
Stad niemiecki Teolog wysnuwa wniosek, ze prawdziwe i ostateczne czlowieczenstwo jest
swego rodzaju projektem, ktory dopiero ludzko$¢ musi zrealizowaé, a prawdziwy cztowiek
jest istotg przysztosci. Moze on zrealizowac ten projekt godzac si¢ na przemienienie siebie na

wzor nowego Adama” — Jezusa Chrystusa**":

#7 Jan Pawet 1II, Homilia na Placu Zwyciestwa, \Warszawa, 2 czerwca 1979 r.,

https://diecezja.pl/homilie/homilia-na-placu-zwyciestwa-warszawa-2-czerwca-1979-r/, (dostep 08.07.2023 r.).
28 por. T. Rowland, Wiara..., s. 60-66.
29 K. Gozdz, Antropologia..., 5.85-86
*0 J. Ratzinger, Komentarz do pierwszego rozdzialu czesci pierwszej Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele
w S$wiecie wspolczesnym ‘Gaudium et spes’, W. JROO, t. VII/2: O nauczaniu II Soboru Watykanskiego.
Formutowanie — Przekaz — Interpretacja, przekl. E. Grzesiuk, red. K. Go6zdz, M. Goérecka, Lublin:
Wydawnictwo KUL 2016, s. 712.
1 por. J. Ratzinger, Czym jest czlowiek?, w: JROO, t. V, s. 200-202.
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[Cztowiek] ,.nie jest jeszcze samym soba, dopiero musi si¢ sobg ostatecznie stac. (...) Czlowicka
nie mozna zrozumie¢ wylacznie przez pryzmat jego przeszlego pochodzenia lub z wyizolowanego

fragmentu, ktéry nazywamy terazniejszo$cia. Jest on odniesiony do swojej przysztosci, dopiero

ona pozwala w petni ukaza¢ sie temu, kim on jest™**,

oraz

»(...) cztowiek jest istota, ktéra ma nadej$¢. Jest istota przysztosci, ktéra jeszcze nie nadeszla
i ktéra w Jezusie Chrystusie zaczeta wkracza¢ w swojg prawdziwa przysztosé, ktéra nie pochodzi

ze sztuki wykonalnoéci, ale z daru wigkszej mitosci, ktora moze by¢ tylko podarowana i ktora

otwiera prawdziwg przyszlo$é istoty czlowiek, ktorej jeszcze nie ma™*®,

Powyzsze cytaty nie tylko pokazuja, kto jest miarg czlowieczenstwa, ale zawieraja
takze bardzo konkretng wskazowke, w jaki sposob mozna ten cel osiggnaé. Najistotniejszym
stwierdzeniem jest to, ze cztowiek nie moze tego zrobi¢ sam swoimi sitami. To wywyzszenie
jest mozliwe tylko w drugim Adamie, ,,we wspolnocie z Nim jako podarowanym, nowym
sposobie bycia czlowickiem™?, Zadaniem Jezusa Chrystusa — Logosu — jest zjednoczenie
ludzi z ich Stworca. Proces ten zapoczatkowany Weieleniem dokonat si¢ w ofierze na krzyzu,
natomiast dopetni si¢ w dniu Paruzji. Rozumienie Chrystusa jako nowego Adama jest opisem
tej rzeczywisto$ci. Jest On wzorem, ku ktéremu zmierza cata dynamika przemiany 1 jest
réwnoczesnie jej spetnieniem — ostatecznym czlowiekiem, obejmujacym wszystkich ludzi®.
Antropologia, ktora nie uwzgledniataby tych zalezno$ci, bylaby niepelna, a nawet
wykrzywiona. Z kolei ta, ktora bazuje na typologii Adam — Chrystus, przezwycigza
ograniczenie, ktore suponuje, ze szczytem rozwoju czltowieka jest po prostu jego
humanizacja, a nie przebostwienie™®. Widzie¢ w Chrystusie nowego Adama, a przez to
ostatniego czlowieka, znaczy, rozumie¢ Go jako Tego, ,ktory prowadzi cztowieka ku jego
przysztosci, polegajacej na tym, zZe jest on nie samym czlowiekiem, ale cztowiekiem

»37  Wlasnie taka antropologiczng wizj¢ prezentuje Joseph

zjednoczonym z Bogiem
Ratzinger/Benedykt XVI. Czyni ona w ten sposob zado$¢ postulatom Migdzynarodowe;j
Komisji Teologicznej, wysuwanym w kontekscie rozwazan o relacji teologii 1 antropologii.
Eschatologiczng pelnig czlowieczenstwa jest Jezus Chrystus, a czlowiek moze ja osiggnac

tylko poprzez komunie z Nim*®.

2 ). Ratzinger, Na poczqtku..., w: JROO, t. V, s. 50.
*% J. Ratzinger, Czym jest..., w: JROO, t. V, s. 201.
43 Tamze.
% por. K. G6zdz, Chrystologia Logosu, w: tenze, Logos i milosé..., s. 32-37.
% por. K. G6zdz, Antropologia..., 5.84.
7], Ratzinger, Wprowadzenie..., w: JROO, t. IV, s. 190.
8 por. K. G6zdz, Antropologia..., 5.84-85.
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W tym miejscu doskonale wida¢ jak bardzo antropologia potrzebuje teologii,
a konkretnie chrystologii. Prawdziwie bez Chrystusa cztowiek nie jest w stanie zrozumieé
siebie samego, szczegodlnie jesli idzie o jego przeznaczenie. Spogladajac na Zbawiciela widzi
dopiero, jak bardzo jest jeszcze istotg przysztosci. Autor tej dysertacji zauwaza: ,,Na obecnym
etapie dziejow $wiata — przed eschatologicznym odnowieniem wszystkiego — stwierdzenia
ecce homo nie mozna odnie$¢ do nikogo poza samym Jezusem. Tylko On jest w pelni
1 prawdziwie cztowiekiem, poniewaz stal si¢ aktualizacja bytu i prawdy o bycie. Dzigki
konfrontacji z Nim kazdy cztowiek wie, ze jest jeszcze cztowiekiem w drodze, istotg
przysztosci, ktora dopiero dazy do tego, by w peili by¢ sobg samym. Za cecheg
czlowieczenstwa uznaje sie zatem ciagly rozwoj, nieustanne dgzenie do™**°. Z kolei Krzysztof
Go6zdz, komentujac antropologi¢ Josepha Ratzingera/Benedykta XVI, puentuje: ,,Cztowiek,
ukierunkowany na Chrystusa, jest wigc istota w drodze, jest istota przejscia ku byciu

.o . . 440
ostatecznym cztowiekiem w zjednoczeniu z Panem™"™.

2.3.2. Kosciot i liturgia antycypacjq nowego czlowieczenstwa

Chrystus — czltowiek wzorcowy, przyszty cztowiek, czy po prostu prawdziwy czlowiek
jest przez chrzescijan rozpoznawany jako cel ich egzystencji. Wiara dodatkowo podpowiada,
ze On otworzyt nam droge ku tej przysziosci poprzez otwarty na krzyzu bok**. Analizujac
chrystologi¢ Logosu w teologii Ratzingera, Krzysztof G6zdz podkresla, ze owa realizacja
cztowieczenstwa na ksztatt Logosu dokonuje si¢ w liturgii. To tam ma miejsce przeobrazenie

442

bytu ludzkiego w Logosie wtasnie oraz zjednoczenie z Nim ™. Poprzez liturgi¢ cztowiek ma

dostep do rzeczywistosci eschatologicznej, jest wiaczony w Boza rzeczywistos¢. Nasz czas

443

wchodzi w Jego czas™ ™. Na jakiej zasadzie si¢ to odbywa?

Weczesniej powiedziano, ze pojecie nowego Adama ma podwodjny zakres znaczeniowy.
Z jednej strony wskazuje na wyjatkowos¢ postaci Jezusa — On, jako jedyny, taczy w sobie byt
ludzki i byt Bozy, a przez to wznosi ludzka natur¢ na nowy poziom. Z drugiej strony jednak —
zauwaza Ratzinger — pojecie to odnosi si¢ do calej ludzko$ci. Ono okresla catg ludzka nature.
Stad zadaniem Chrystusa jest zebranie w sobie tej Adamowej natury i wzniesienie na nowy
poziom calej ludzkosci. W ten sposob pojawia si¢ pojecie osobowosci zbiorowej, ktora sw.

Pawet nazywa Ciafem Chrystusa. Jest to Kosciol, do ktérego przynalezno$¢ jawi sie jako

9% . Grzywocz, Glowne rysy... (SNT PAN), s. 197-198.
MK, G6zdz, Czlowiek stworzony..., S. 216.
“! por, J. Ratzinger, Wprowadzenie..., w: JROO, t. IV, s. 196-197.
*2 por. K. G6zdz, Chrystologia..., w: tenze, Logos i milo$é..., s. 38.
*3 por. J. Ratzinger, Duch..., w: JROO, t. XI, s. 61.
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wewnetrzny wymog nowej egzystencji***. Wskazano juz na ten fakt w poprzednim paragrafie,

jednak w tym miejscu odkrywa on przed nami kolejng warstwe znaczeniowa. Chodzi o to, ze

czlowiek stajac sie soba ,tylko przez kogo$ i przez byt przy kim$ drugim”*®

, gdzie tym
prawdziwym drugim jest sam Bog, moze to osiggna¢ tylko we wspolnocie Kosciota, poprzez
ktora ma on dostep do Boga. Moze to osiggnac¢ poprzez liturgi¢, ktéra catkowicie jest na

Niego zorientowana™*®.

Wstepem do catego procesu jest wydarzenie Wcielenia. Ratzinger podkresla, ze nie
jest ono celem samym w sobie, ale ma za zadanie podzwigna¢ cztowieka, wilaczy¢ go
W proces wznoszenia si¢, czego finalem begdzie nowa cielesno$¢ Zmartwychwstania.
Srodkiem, ktéry temu stuzy jest Krzyz**'. Zas tekstem, ktory wskazuje na ten proces, sa stowa
Jezusa z Ewangelii wedlug §w. Jana, wypowiedziane przez Niego w $wiatyni jerozolimskiej
w Niedzielg¢ Palmowa: ,,A Ja, gdy zostan¢ nad ziemi¢ wywyzszony, przyciagng wszystkich do
siebie” (J 12,32). Ta zapowiedz, a zarazem obietnica spetnia si¢ w kulcie chrzescijanskim,
ktory jest dotrzymaniem i realizacja tych Chrystusowych stow**®. Ma to oczywiscie wymiar
sakramentalny. Benedykt XVI, tlumaczac znaczenie chrztu Jezusa w Jordanie jako

antycypacji $mierci krzyzowej i Zmartwychwstania, stwierdza:

»Podazaé za zaproszeniem do chrztu oznacza teraz wej$¢ na miejsce chrztu Jezusa i w Jego

utozsamieniu si¢ z nami otrzymaé nasze utozsamienie si¢ z Nim. Moment Jego antycypacji

, . . . . .. . . 44!
$mierci stat sie dla nas momentem naszej antycypacji zmartwychwstania z Nim” °

Sakramenty, z ktorych pierwszym jest chrzest, wlaczaja chrzes$cijanina w historie
Chrystusa, tworzac podstawy czlowieczej egzystencji 1 wiodg go [czltowieka] do jego
prawdziwej tozsamosci. Ta tozsamos$¢ wyraza si¢ w trwaniu w jednosci z Bogiem. Innymi
stowy sakramenty sg wyrazem wertykalnej, czyli catkowicie ukierunkowanej na Boga,
egzystencji cztowieka*®. Podobnie okazuje si¢ w przypadku Eucharystii, ktora bedac swigtem
wiary, w swoim centrum lokuje krzyz nie po to, aby czlowieka dolowa¢, ale wrecz
przeciwnie, po to, aby go wyrywac ku gorze, gdyz krzyz jest wewnetrznym uwarunkowaniem
Zmartwychwstania. Stad mozna stwierdzi¢, ze Eucharystia jest ukierunkowana

eschatologicznie, a przez to wyprowadza cztowieka ku jego przysztosci, czyli spetnieniu®".

*4 por, J. Ratzinger, Wprowadzenie..., w: JROO, t. IV, s. 191-192.
*° Tamze, s. 190.
48 por, G. Bachanek, Pierwszeristwo Boga..., s. 205-214.
*7 por. J. Ratzinger, Duch..., w: JROO, t. X1, s. 102-103.
448 Tamze, s. 42
9], Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Od chrztu..., w: JROO, t. VI/1, s. 140.
0 por, J. Ratzinger, Sakramentalne podstawy..., w: JROO, t. X1, s. 196-197.
! por. J. Ratzinger, Kwestia struktury..., w: JROO, t. XI, s. 366.
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Wobec tego, co zostalo powyzej pokazane, zasadne okazuje si¢, ze dla teologii
Josepha Ratzingera/Benedykta XVI charakterystyczne jest przekonanie o tym, ze liturgia
ukazuje eschatologiczny wymiar ludzkiej egzystencji. To w niej [liturgii] Chrystus otwiera
droge, ktora wiedzie do nowego stworzenia*?. Liturgia chrzescijanska jest ,,liturgia w drodze,
liturgig pielgrzymowania zmierzajgcego do przeobrazenia $wiata, ktére dokona si¢ wtedy,

453 _ . o : :
h”™, za§ w Eucharystii jest dane cztowiekowi

99454

gdy Bog bedzie wszystkim we wszystkic
»uprzednie kosztowanie eschatologicznego spetnienia”™". W ten sposob cel stworzenia i cel
kultu okazujg si¢ by¢ tozsame. Chodzi o przebdstwienie — Bog ,,wszystkim we wszystkich”
(1 Kor 15,28)455. To za$ pokazuje po raz kolejny antropologiczng warto$¢ liturgii jako

przestrzeni odkrywania, ale tez realizacji tozsamosci czlowieka.
2.3.3. Teoria gry — antycypacja

Zyjacy na przetomie XIX i XX wieku holenderski historyk i teoretyk kultury — Johan

Huizinga — wprowadzit do antropologii pojecie homo ludens, czyli cztowieka bawigcego

8 Elementem jego teorii jest pojecie gry (w innym tlumaczeniu zabawy) i kulturoznawcza

457

sie
refleksja nad nig™". Do tej teorii odniost si¢ takze w uprawianej przez siebie teologii liturgii
Romano Guardini. Za$ poprzez niego pojecie gry trafito do rozwazan Josepha
Ratzingera/Benedykta XVI*®. Wiagnie od nawigzania do tej teorii, polemiki z nia
1 kreatywnego wykorzystania pozytywnych jej elementow zaczyna si¢ fundamentalne
liturgiczne dzieto Nastgpcy Jana Pawla II, czyli Duch liturgii**®. Co wazne dla tematu tej
pracy, juz na samym jego [Ducha liturgii] poczatku, jest ukazane antropologiczne znaczenie
kultu.

Najpierw Kardynat zwraca uwage na dwa podobiefistwa pomiedzy gra a liturgia.
Pierwszym jest fakt, iz w obu obowigzuja pewne reguly tworzace swego rodzaju odrebny
$wiat, nikngcy w momencie ich zakonczenia. Drugim jest wyrwanie cztowieka z codziennosci
1 jej cigzarow. Tutaj jednak Ratzinger zauwaza ograniczenie tej teorii, dla ktdrej nieistotna

bytaby tres¢ gry. Tymczasem dla niemieckiego Prefekta Kongregacji Nauki Wiary wazny jest

wychowawczy aspekt gier, ktore dla dzieci stanowig swego rodzaju antycypacje dorostego

2 por. L. Grzywocz, Glowne rysy... (SNT PAN), s. 200.
%3 J. Ratzinger, Duch..., w: JROO, t. XI, s. 54.
% Benedykt X VI, Sacramentum caritatis, nr 30.
% por, Ratzinger J., Duch..., w: JROO, t. X1, s. 37.
# por. B. Kirchner, Liturgia jako gra w ujeciu Josepha Ratzingera — Benedykta XVI w kontekicie
wspotczesnych przemian rytuatu katolickiego. Perspektywa kulturoznawcza, ,,Przeglad Religioznawczy” 267
(2018), nr1,s. 131.
7 por. K. G6zdz, Teologia czlowicka..., s. 436-443.
%8 por. B. Kirchner, Liturgia..., s. 131-134.
9 por., J. Ratzinger, Duch..., w: JROO, t. X1, s. 26-34.
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zycia. Moga one wejs¢ w role, ktore by¢ moze bedg odgrywaé w przysztym, prawdziwym
zyciu, mogg si¢ ich uczy¢, jednak bez konsekwencji, ktore niechybnie czekaja na nie
w dorostosci*®. Tutaj odkrywa sie przed nami kolejny wymiar antropologicznego znaczenia
liturgii jako antycypacji przysztego $wiata, jako wstepu do przysziego zycia na wzér nowego
Adama. W tym znaczeniu kult jest formg gry, bo siega poza codziennos¢. Niejako czyni
cztowieka uczestnikiem sposobu egzystowania w wieczno$ci, uczestnikiem zycia

461

definitywnego™". Mozna powiedzie¢, ze jest to forma C¢wiczenia, przygotowujacego do

przysztego zycia poprzez nasladowanie samego Boga, czy wrecz — w mysl Ireneuszowe;

b462

teologii wcielenia — przyzwyczajaniem si¢ do zycia na Bozy sposob™“. Autor Ducha liturgii

ujmuje to nastepujaco:

,Liturgia moglaby wigc wskazywaé na to, ze przed wejsciem w rzeczywiste zycie, ktore
chcieliby$Smy kiedy$ rozpoczaé, wszyscy pozostajemy wilasciwie dzie¢mi, a w kazdym razie
powinniSmy nimi pozostawaé. Liturgia bylaby wtedy zupetlnie innym rodzajem antycypowania
1 wstgpnego ¢wiczenia: preludium przyszlego wiecznego zycia. (...) Bylaby ona wtedy budzeniem
W nas autentycznego dzieci¢ctwa, otwieraniem si¢ na nieobecna jeszcze wielkos¢, ktora w zyciu
dorostego tak naprawde jeszcze si¢ w peini nie realizuje. Bylaby majaca konkretny ksztalt
nadzieja, w ktorej antycypujemy juz przyszle, prawdziwe zycie i zaprawiamy si¢ do rzeczywistego
zycia — w wolnosci, w bezposrednich relacjach z Bogiem i pelnym wzajemnym otwieraniu si¢ na
siecbie. W ten sposob naszemu z pozoru rzeczywistemu codziennemu zyciu liturgia nadawataby

znami¢ przysztej wolnosci, pozwalajace uwolni¢ si¢ od przymusu i ukazujace na ziemi przebtysk

nieba’ 5463

Nowy cztowiek to juz rzeczywistos¢, ale rownoczesnie to wciaz jeszcze przysziose. To
napigcie bedzie towarzyszy¢ ludzkosci do konca jej dziejow. Ratzinger za Ojcami Kosciota
przypisuje tutaj duzg rol¢ do odegrania liturgii, ktéra uswiadamia nam to napiecie. Twierdzi,
ze Nowy Testament to nie kres historii. Ona wcigz trwa, rozwija si¢ 1 dazy do swojego
spetnienia. Rzeczywisto$¢ opisywana chociazby w Apokalipsie jeszcze w petni nie nastgpita.
Dla wyjasnienia tej kwestii przywoluje on trzy pojecia: cienia, obrazu i rzeczywistosci*®. One
thumacza to wewngtrzne napigcie. Zapowiedzi Starego Testamentu byly cieniem. Nowy
Testament przetamal go przynoszac obraz. Jednak i1 on nie jest jeszcze zapowiadang
rzeczywistoscig ostateczng. W liturgii, ktora jest antycypacja, cztowiek ma dostep do
eschatonu, cho¢ on jeszcze nie nadszedt. Moze juz go zakosztowaé, ale rownoczesnie wciaz

musi czekaé. Stad liturgia jest swoistym ,,miedzyczasem, w ktorym juz jest zmieszane

0 por. tamze, s. 26-27.
41 por. tamze, s. 32.
2 por, J. Ratzinger, Znaczenie niedzieli..., w: JROO, t. X1, s. 234.
%83 3. Ratzinger, Duch..., w: JROO, t. XI, s. 27.
44 por. tamze, s. 56.
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z jeszcze nie. Nadal obowigzujg empiryczne uwarunkowania i mimo iz zostaly one juz
czgsciowo przetamane, ciggle musza by¢ usuwane — az po definitywny kres osiagnigty

w Chrystusie™*®,

Skoro celem czlowieka jest przebostwienie, czyli zjednoczenie z Bogiem, to biblijnym
obrazem tej rzeczywistosci jest obraz zaslubin. Ratzinger zauwaza, ze antycypacja zaslubin
w Apokalipsie zawsze sa wizje niebianskiej liturgii, ktora jest obecnoscig Oblubienca. Stad
w Eucharystii, podobnie jak w malzenstwie, dokonuje si¢ komunia, czyli zjednoczenie, gdy

czlowiek wlaczony we wspolnote zycia Boga, staje si¢ z Nim jedno®®

. Tym samym oOw
mi¢dzyczas oraz antycypacja, majg w teologii Josepha Ratzingera jak najbardziej wymiar

sakramentalny. W Sacramentum Caritatis Benedykt XV stwierdza:

,»10 za$§ ‘zycie wieczne’ rozpoczyna si¢ w nas juz teraz poprzez zmiang, jaka dar eucharystyczny
w nas rodzi: ‘ten, kto Mnie spozywa, bedzie zyt przeze Mnie’ (J 6, 57). Te stowa Jezusa sprawiaja,
iz mozemy pojaé, jak tajemnica, ‘w ktéra wierzymy’ i ‘ktdra celebrujemy’, staje si¢, przez
wewnetrzng dynamike, zasada nowego zycia w nas oraz formg chrzescijanskiej egzystencji.

Przyjmujac Cialo i Krew Jezusa Chrystusa, stajemy si¢ uczestnikami zycia Bozego na sposob

.. . o, . 467
coraz bardziej dojrzaty i §wiadomy”*®’,

2.3.4. ,,Conversi ad Dominum” — orientacja

Po zarysowaniu problemu liturgii wskazujacej na przyszto$¢ cztowieka i rbwnoczesnie
ja antycypujaca, nalezatoby w tym miejscu przyjrzeé si¢ wybranym jej elementom — znakom,
symbolom i gestom — ktore rozwazang prawde antropologiczng o czlowieku jako istocie
przysztosci wyrazaja oraz pomagaja mu [cztowiekowi] ku tej przysztosci zmierza¢ i na nig si¢
otwiera¢. Oczywiscie nie jest celem tej dysertacji szczegdélowa ich analiza. Raczej chodzi o
wskazanie tych elementow, ktore szczegolnie podkresla 1 do ktérych odwotuje si¢ Joseph
Ratzinger/Benedykt XVI.

Warto zacza¢ od kwestii orientacji modlitwy liturgicznej. Problem ten jest kojarzony
z mysla liturgiczng niemieckiego Prefekta Kongregacji Nauki Wiary bardzo mocno i nieraz —
jak z rozgoryczeniem on sam zauwaza*® — przestania istote jego rozwazan nad liturgia, ktore
szty w kierunku uchwycenia istniejagcego w niej napigcia pomigedzy kosmosem 1 historia,
spojrzenia na przeszto$¢ 1 przyszto$¢, rozwazan na temat obecnos$ci w niej wymiaru

materialnego, czy powigzan migdzy Starym i Nowym Testamentem. Tymczasem wigkszo$¢

%5 Por. tamze.

46 por. tamze, s. 116.

7 Banedykt X VI, Sacramentum Caritatis, nr 70.

“%8 por. J. Ratzinger, Odpowied..., w: JROO, t. XI, s. 630.
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komentatoréw skupia si¢ na matym wycinku jego ksigzki Duch liturgii, dotyczacym witasnie
orientacji, posadzajac go o cheé¢ powrotu do starych form®. Poswiecilismy temu atakowi
europejskich teologéw na Ratzingera kilka zdan dlatego, ze przy tej okazji udzielil on
wyjasnienia, dlaczego ten problem zostal w ogoéle w jego sztandarowej ksigzce o liturgii
poruszony. Za$ wyjasnienie to pokazuje rownoczesnie, dlaczego problem ten jest tez istotny
dla tematu tej pracy. Ratzinger w liscie do Oliviera Baura, odpowiadajac na jego krytyke

Ducha liturgii, stwierdzat:

»~Moim punktem wyjscia nie jest ‘orientacja’ modlitwy, lecz pytanie, czym wlasciwie jest ‘kult’

i ‘liturgia’ — co si¢ w nich dokonuje, jaki jest to rodzaj rzeczywistosci. Problem ten nalezy

omawia¢ z antropologicznego i historycznego punktu widzenia™*".

Jak widaé, stwierdza on, Ze zagadnienia kultu oraz orientacji modlitwy maja
antropologiczne znaczenie. Wlasnie na ten aspekt jego teologii liturgii warto zwroci¢ uwage.
Wydaje si¢, ze jego rozwazania probuja uchwyci¢ istote rzeczy, ale zawsze w kontekscie
antropologicznym — co cztowiek z tego ma?, w czym mu to pomaga?, co powinno to w nim
ksztattowac?, itd. Oto pytania, ktore towarzysza jego refleksji. Dokladnie tak samo jest

w kwestii orientacji modlitwy liturgicznej.

Najogoélniej mowiagc, modlitewne zwrocenie ku Wschodowi jest gestem, ktory —
wedtug Kardynata — otwiera cztowieka ku jego przysztosci. Podsycajac nadzieje na powrot
Pana, pozwala réwnoczesnie oczekiwa¢ nowego stworzenia*'. Etymologicznie pojecie
orientacji wywodzi si¢ od tacinskiego rzeczownika oriens, -ntis oznaczajacego wschod lub
wschodzace stonce*’?. Stad orientacja bedzie oznaczaé skierowanie si¢ ku wschodowi. Taki
kierunek nie jest czym$ przypadkowym. Jest on glebokim przeobrazeniem, obecnego
w judaizmie, zwracania si¢ podczas modlitwy w stron¢ Jerozolimy, w ktorej znajdowata si¢
Swigtynia z miejscem §wietym $wietych — znakiem Bozej obecnosci. Ta tesknota za Boza
obecnos$ciag wyrazata si¢ w chrze$cijanstwie w spogladaniu ku wschodzacemu stoncu. Jest to
eschatologiczna tesknota za Panem, ktory odszedi, ale powrdci. Owa tesknote wyrazaja
zinterpretowane chrystologicznie stowa Psalmu 19: ,, Tam stoncu namiot wystawil, i ono
wychodzi jak oblubieniec ze swej komnaty (...). Ono wschodzi na krancu nieba, a jego obieg
az po krance niebios (...)”. Chrystus jest tutaj nazwany Oblubiencem — Wschodzacym

Stoncem. W domysle jest wiec oblubienica, ktéra Go wyczekuje. Jest nig Kosciot. W ten

49 por. tamze, s. 629.
“% Tamze, s. 630.
" por. J. Ratzinger, Duch..., w: JROO, t. XI, s. 76.
423, Sondel, Oriens, w: tenze, Stownik lacirisko-polski dla prawnikéw i historykéw, Krakéw: TAiWPN
UNIVERSITAS 2005, s. 699.
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sposOb zorientowana liturgia jest znakiem oczekiwania Oblubienicy na Oblubienca. Poprzez
Wocielenie dokonato si¢ w Jezusie zjednoczenie natury ludzkiej i Boskiej. Dlatego tez
zwrocenie si¢ ku wschodowi jest wyrazem chrystologicznej formy modlitwy chrzescijanskie;j,
poprzez ktora tylko w Nim jest mozliwe spotkanie Boga i cztowieka. Ow powracajacy na
koncu czasow Chrystus, w ktorym mozliwe jest nasze przebostwienie, jest celem naszego

. , 473
czlowieczenstwa '°.

W ten sposéb widaé, ze podjecie przez Josepha Ratzingera tematu orientacji w liturgii,
nie jest wyrazem tegsknoty za jakimi§ minionymi formami modlitewnymi, ale wynika
z glebokiej refleksji chrystologicznej, eklezjologicznej i antropologicznej. W gruncie rzeczy
chodzi o pytanie o podstawowy kierunek (orientacj¢) ludzkiej egzystencji, czyli inaczej
o odpowiedz na pytanie: quid est homo? — skad pochodzi i dokad zmierza. Wtasnie ta
perspektywa jest wlasciwym kontekstem uprawianej przez Ratzingera teologii liturgii. Nie
jest to jaka$ szczegotowa kwestia liturgiki, ale podstawowa kwestia teo- i chrystologicznej
antropologii. Chodzi o wlasciwe ukierunkowanie cztowieka, o zwrocenie go ku jego
przysztosci. Tak bylo w liturgii w czasach §w. Augustyna, kiedy po homilii padalo wezwanie,
skierowane do wszystkich uczestnikow celebracji: conversi ad Dominum (zwrdécie si¢ do
Pana). Odpowiada to wewnetrznemu ukierunkowaniu Eucharystii — od Chrystusa w Duchu
Swietym do Ojca, ktére uczy cztowieka wtasciwego ukierunkowania jego bytu. Wtasnie to

wyrazat ten, porzucony dzi$, gest liturgiczny**. W Duchu liturgii Kardynat stwierdza:

»Stonce symbolizuje powracajgcego Chrystusa, definitywny wschdd stonica historii. Zwracanie si¢
podczas modlitwy ku wschodowi rowna si¢ wychodzeniu naprzeciw przychodzacemu
Chrystusowi. Liturgia ukierunkowana na wschod jest jakby dolaczaniem si¢ do pochodu historii
zmierzajacej ku swej przysztosci, ku nowemu niebu i nowej ziemi, ktore ida ku nam w Chrystusie.

Jest modlitwa nadziei, modlitwa idacych droga, ktorej kierunek wskazujg nam zycie Chrystusa,

Jego Meka i Zmartwychwstanie™"”.

Nie powinno jednak dziwi¢, ze gdy zaniklo eschatologiczne rozumienie tego gestu,
zaczeto mowi¢ o odwracaniu si¢ kaptana tytem do ludzi. Jesli za$ tak to rozumie¢, to gest ten
zaczal budzi¢ sprzeciw. Jednak, w przekonaniu Ratzingera, to niezrozumienie obce bylo
ojcom i teologom ostatniego soboru. Jako przyktad podaje on posta¢ austriackiego teologa,
wspotautora soborowej konstytucji o liturgii, Josefa Andreasa Jungmanna, ktéry w swoich

publikacjach miat jednoznacznie podkresla¢, ze w gescie tym zawsze chodzito o zwrocenie

8 por, J. Ratzinger, Problem kierunku celebracji, w: JROO, t. XI, s. 434-439; J. Ratzinger, Duch..., w: JROO,
t. XI, s. 64-66.
47 ). Ratzinger, Problem kierunku..., w: JROO, t. XI, s. 435.
#7% ), Ratzinger, Duch..., w: JROO, t. XI, s. 66.
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si¢ kaptana 1 ludu w tym samym kierunku, o wspolne zmierzanie do Pana*’®. Z tego tez
powodu Kardynat poddawat krytyce tzw. celebracje versus populum, w ktorej — jego zdaniem
— wspolnota koncentruje si¢ na sobie, zamyka si¢ w sobie, a przez to odwraca od Pana®’’.
Teocentryczne  ukierunkowanie  liturgii  jest  zastgpione przez zakamuflowany
antropocentryzm. One miedzy sobg nie muszg by¢ sprzeczne — jak zauwazono we Wstepie tej
dysertacji, jednak moga takimi by¢. Wydaje sie, ze Ratzinger w tym przypadku dostrzega to
niebezpieczenstwo. A wigc, jeszcze raz nalezy podkreslic, ze charakter jego refleksji
liturgicznych wynika z przekonania, ze ,,za roznymi koncepcjami liturgicznymi, (...) kryja si¢
rozne koncepcje Kosciota, a zatem Boga i zwigzku cztowieka z Nim™*'8, W tym temacie
pisat:

»leraz kaplan — przewodniczacy, jak dzi§ chetnie si¢ go nazywa — staje si¢ rzeczywistym

1 wlasciwym punktem odniesienia dla calej celebracji. Wszystko obraca si¢ wokot niego. Na niego

musimy patrze¢, w jego akcji bra¢ udzial, jemu odpowiada¢ — o wszystkim decyduje jego

kreatywno$¢. Zrozumiate jest, ze t¢ niedawno stworzong jego role probuje si¢ ponownie

umniejszy¢ przez rozdzielanie réznych czynnosci i przez powierzanie ‘kreatywnego’

przygotowania celebracji roznym grupom (...). Coraz mniej w centrum uwagi jest Bog, za to coraz

wigkszego znaczenia nabiera to, co czynig osoby, ktore si¢ tu spotykaja (...). Celebrowanie kaptana

twarzg do ludu czyni ze spoteczno$ci zamknicty w sobie krag. W nastepstwie tego nie jest juz

” . . . +5>479
otwarta na przysztos¢ lub ku gorze, lecz zamyka si¢ w sobie samej”" .

Zamknigcie na Boga, a tym samym na przyszto$¢ cztowieka — to powaod krytyki versus
populum. W tym miejscu warto zauwazy¢ jednak jeszcze raz, ze Kardynat nigdy w swoich
pismach nie postulowal powrotu do starych form liturgicznych480. Wrecz przeciwnie,
swiadom, ze przeprowadzane radykalnie posoborowe zmiany wywolalty zamet, a nawet
zgorszenie wiernych, opowiadal si¢ za formacja liturgiczng, ktoéra pozwala wnikna¢ w glab
znakow 1 je uwewnetrzni¢. W tym kontek$cie takze wypowiadat si¢ na temat tego, co moze
zastgpi¢ gest zwracania si¢ na wschod we wspotczesnej liturgii. W ten sposdb wskazywatl na

oltarz oraz krzyz.

Prowadzac rozwazania nad widoczng w liturgii chrzescijanskiej jednoscig Starego
1 Nowego Testamentu, a przez to pokazujac, ze §wiatynia chrzescijanska, czerpiac z liturgii
synagogalnej, wprowadza do niej pewna nowo$¢, Kardynat zwraca uwage na ottarz. Ten

faczy kult chrzescijanski takze z tym, co mialo miejsce w $wiatyni jerozolimskiej, a zarazem

8 por, J. Ratzinger, Odkrycie liturgii..., w: JROO, t. X111/3, s. 1197-1198; Tenze, Duch..., w: JROO, t. XI, s. 74.
" por. J. Ratzinger, Problem kierunku..., w: JROO, t. XI, s. 437; Tenze, Duch..., w: JROO, t. XI, s. 72-74.
%78 J. Ratzinger, Raport..., w: JROO, t. XI11/1, s. 123.
%], Ratzinger, Duch..., w: JROO, t. XI, s. 74.
480 Tamze, s. 76.
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ten kult przekracza. Ratzinger twierdzi, ze przez fakt, iz na oltarzu sprawuje si¢ ofiare
eucharystyczng, ktéra jest wkroczeniem w liturgi¢ niebianska, sam ottarz jest wejsciem
»wschodu w zgromadzong spotecznos$¢ i jej wyjSciem z wigzienia tego §wiata przez usunicty
juz teraz zastong (...). Jasne jest, ze oltarz w apsydzie patrzy w kierunku oriens,
a jednoczes$nie stanowi jego czqéé”481. W ten sposéb gromadzeniu si¢ przy ottarzu, stawianiu
go w centrum wspotczesnej liturgii, przyznaje stuszno$¢ oraz uwypukla jego antropologiczne

I eschatologiczne znaczenie.

Drugim ze wspomnianych znakéw, ktore wyrazaja ta sama tre$¢, co orientacja, jest
obecnos¢ krzyza w prezbiterium. Zgodnie ze wspominanym juz tekstem z Ewangelii $w. Jana
(12,32), jest on znakiem wywyzszenia ludzkiej natury w kierunku jej eschatologicznej
przysztosci®®. Stad wzigta si¢ w chrzescijanstwie tradycja, by na wschodniej $cianie kosciota
ten znak umieszcza¢, aby wskazywal, ze wspdlnota oczekuje powracajacego Pana, ktory
zabierze nas do siebie. Z czasem krzyz zaczeto stawia¢ na ottarzu i coraz bardziej zaczeto
widzie¢ w nim pamiatke historycznego wydarzenia, jakim byla me¢ka Pana. Jednak dzis,
stawiajac krzyz na oltarzu — proponuje Kardynal — mozna by odkry¢ w nim na nowo owo
pierwotne, eschatologiczne, a przez to antropologiczne znaczenie. Patrzgc na niego mozna
uzmystowi¢ sobie jego wymowe: conversi ad Dominum. Tym samym moze on pomoc odkry¢
przed czlowiekiem jego przyszto§¢ 1 zacheci¢ do wyruszenia w droge ku pehni

. , 4
cztowieczenstwa®,

,»W modlitwie, ktora pozostaje wierna swojemu kierunkowi, dokonuje si¢ bezsporna egzystencja,
ktéra zapomniata o sobie przez ‘Ty’ Boga, ktora nie pyta juz wiecej o siebie. (...) Taka [przyp. —
L.G.] modlitwa jest wprawieniem si¢ w Eschaton, a jednoczesnie jego antycypacja. (...) Eschaton

nie jest ostatecznie nikim i niczym innym niz uwielbionym Chrystusem jako miejscem nowego

cztowieczenstwa”*®,

2.3.5. Teologia ciata i szaty

Owo ukierunkowanie na Eschaton, ktorego czytelnym znakiem byla orientacja
modlitwy, jest widoczne takze w teologii ciata, rozwazanej przez Ratzingera w kontekscie
liturgicznym. Bardzo ciekawy tego przykltad mozna znalez¢ w Duchu liturgii. Kardynat
poddaje tam analizie teksty z kilku listow $w. Pawta, ktére maja mu pomdec w rozwinigciu

teologii szaty liturgicznej. Wychodzi od kluczowego stwierdzenia Apostota Narodow z Listu

481 .
8 Tamze, s. 68.

82 por, J. Ratzinger, Wprowadzenie...., w: JROO, t. IV, s. 194,
“8 . Ratzinger, Problem kierunku..., w: JROO, t. X1, s. 436; Tenze, Duch..., w: JROO, t. XI, s. 76-77.
8 ], Ratzinger, Modlitwa..., w: JROO, t. IV, s. 743-744.
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do Galatow: ,,Juz nie ja zyjg, lecz zyje we mnie Chrystus” (Ga 2,20), ktore to stowa opisujg

45 Pponiewaz ten sakrament

rzeczywisto$¢, jaka sprawia w czlowieku sakrament chrztu
dokonuje zjednoczenia przestrzeni Boskiej 1 ziemskiej, juz teraz dajac udziat
w eschatologicznym spelnieniu486, Prefekt przytacza takze inne teksty, ktore ta rzeczywistosé
probujg opisa¢ poprzez czynnos¢ przyoblekania. | tak w listach do Efezjan i Kolosan jest
mowa 0 przyobleczeniu cztowieka nowego. W pierwszym z listow 6w nowy czlowiek jest
stworzony na Bozy obraz (Ef 4,24), podczas gdy drugi dodatkowo pokazuje dynamiczny
proces odnawiania si¢ czlowieka na obraz Tego, ktory go stworzyt (Kol 3,10). Celem tego
procesu jest upodobnienie si¢ do Boga. Konsekwencjg za$ bedzie pokonanie podzialow
mig¢dzy ludzmi i powstanie nowej ludzkosci. Wszystko to jest zwrocone w strong nowego
$wiata, a wicc eschatologicznego spetnienia®®’. Stad w teologii Josepha Ratzingera/Benedykta
XVI nie ma miejsca na lekcewazenie tego, co materialne. Ciato w liturgii Wcielonego Stowa
odgrywa rownoprawng rolg. Mozna by powiedzie¢, ze sprowadzenie go do roli wykonawcy
rytualnych gestow, ktore w ten sposob bylyby tylko jakim$ zewngtrznym dodatkiem dla istoty
liturgii, jest calkowitym nieporozumieniem. Jego [ciata] zadaniem jest wycwiczenie si¢ do
zmartwychwstania. Jest to dynamiczny proces, ktory odbywa si¢ poprzez dyscypling gestow

488 czyli nakierowanie na eschatologiczne

1 znakoéw, ktére zewnetrznie unaoczniaja jej istote
spehienie.

Tym, CO jest zewngtrznym wyrazem owego nowego cztowieka, w ktdrego przyobleka
si¢ Ow stary, jest w liturgii m.in. znak szaty. Tutaj Ratzinger odwoluje si¢ zarowno do szat
kaptanskich, jak i otrzymywanej przez wszystkich wiernych, bialej szaty chrzcielne;j. ,,Szaty
liturgiczne wskazujg na co$§ wigcej niz zewnetrzne ubranie; stanowig one antycypacje nowych
szat, zmartwychwstalego ciala Jezusa Chrystusa, antycypacje tej nowosci, ktora nas oczekuje
po zniszczeniu ‘przybytku’ i1 zapewnia nam ‘trwate mieszkanie”*®, bo przeciez trzeba,
,»azeby to, co zniszczalne, przyodzialo si¢ w niezniszczalno$¢, a to, co $miertelne, aby si¢
przyodzialo w niesmiertelnos¢” (1Kor 15,53). Szata w liturgii uzmystawia koniecznos¢
ciggltego kontynuowania procesu rozpoczetego w chrzcie — procesu wewnetrznej przemiany,
czyli przyoblekania si¢ w Chrystusa. Wszystko to powinno zdgza¢ do przemiany czlowieka

1 $wiata, czyli do nowego cztowieczenstwa*®.

“® por, J. Ratzinger, Duch..., w: JROO, t. X1, s. 170.
48 por. K. Gozdz, Teologia cztowieka..., s. 109-111.
87 por. J. Ratzinger, Duch..., w: JROO, t. X1, s. 170-171.
8 por. tamze, s. 140-141.
489 Tamze, s. 172.
490G, Bachanek, Pierwszeristwo Boga..., s. 210.
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Tekstem, ktory (tropem Ojcoéw Kosciota) stuzy Kardynalowi do zobrazowania tej
rzeczywistos$ci, jest ewangeliczna przypowies¢ o synu marnotrawnym, ktory opuszczajac dom
rodzinny, utracit wszystko (symbol upadku pierwszego cztowieka). Jednak po powrocie jego
ojciec zwraca mu pierwszq szate, jak to ujmuje oryginalny, grecki tekst. Ta za$ jest nie tylko
symbolem owej utraconej przez Adama szaty, ale szatg najlepsza — zapowiedzig szaty

wieczno$ci:

»Temu, kto w wierze powrdcit do domu, zostaje przywrocona ‘pierwsza’ szata i ponownie staje si¢
on przyodziany w mitosierdzie i mito§¢ Boga, stanowigce jego autentyczne pigkno. Biala szata
podawana na chrzcie ma by¢ aluzja do tego szerokiego kontekstu biblijnego, a jednocze$nie ma
prefigurowac bialg szat¢ wiecznosci, o ktorej méwi Apokalipsa (19,8) — wyraz czystosci i pigkna

zmartwychwstatych. Wielki tuk rozciagajacy si¢ od stworzenia i upadku Adama az po bialg szate

. S e e g e . . . . 491
wiecznosci miesci si¢ w symbolice szat liturgicznych...” ™",

Jednak w liturgicznej teologii ciala Josepha Ratzingera na eschatologiczne
ukierunkowanie czlowieczenstwa wskazuje nie tylko znak szaty, ale wskazujg takze
poszczegoOlne postawy 1 gesty liturgiczne. Czlowiek rozumiejac wewngtrzng wymowe
zewnetrznych znakéw, moze daé si¢ im poprowadzi¢ ku swej przysztosci. W tym miejscu
warto przyjrze¢ si¢ chocby postawom klgczacej i stojacej, o ktorych byta juz mowa
w poprzednim rozdziale, ale w innym kontek$cie. Co prawda kleczac cztowiek uniza si¢
przed Bogiem i jest to podstawowa wymowa tego gestu, jednak istotnym jest fakt, iz w tej
postawie jego wzrok kieruje si¢ ku gorze i1 przed siebie. W postawie kontemplacyjnej

spoglada on ku swej przysztosci, ku Temu, z ktorym pragnie si¢ zjednoczyé492.

Natomiast postawa stojagca w rozumienia niemieckiego Kardynala jest jeszcze czyms$
wiecej. Wskazuje on tutaj na — znang z katakumbowych malowidet — posta¢ orantki, czyli
modlacej si¢ z roztozonymi ramionami stojacej kobiety. Przekonuje przy tym, ze malowidto
to jest symbolem duszy, ktora osiggneta chwale nieba i stojgc przed Bozym obliczem,
adorujac Go, oddaje Mu chwalge. A wiec jest to obraz przyszlej rzeczywistosci. Stad —
konkluduje Ratzinger — postawa stojaca, ktorg przybiera czlowiek na modlitwie jest

antycypacja jego przysztosci — jest antycypacja przysziej chwaly nowego cztowieka®®,

***k

13, Ratzinger, Duch..., w: JROO, t. XI, s. 173.
492 por. tamze, s. 156.
493 por. tamze, s. 155.
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Reasumujac dociekania, przedstawione w tym rozdziale, nalezy zwroci¢ uwage na trzy
elementy. Po pierwsze najwazniejsza cechg antropologii Josepha Ratzingera/Benedykta XVI
jest jej integralno$¢. Owa integralno$¢ dotyczy tak poziomu metodologii, jak i spojrzenia na
cztowieka, ktore nie wyklucza i nie pomija zadnego aspektu jego bytu. Na poziomie
metodologii jawi si¢ ona jako jedna z nauk teologicznych — jest antropologig teologiczng.
Dopiero jako taka moze odpowiedzie¢ na pytania: kim jest cztowiek?, skqd pochodzi?, a takze,
jako jedyna moze da¢ petng odpowiedz na pytanie: dokqd zmierza? Bedac protologia, dosiega
eschatologii. Jest to mozliwe, poniewaz jej fundamentem jest trynitologia i chrystologia. To
one — spojrzenia na Stworce, ktorego cztowiek jest obrazem oraz na Chrystusa, ktory jest
nowym i ostatnim Adamem — dajag jej taka mozliwo$¢. Rozpatruje cztowieka jako jednosc
psychofizyczna. Pokazuje go jako pelnego odniesien — do Stwoércy, Odkupiciela, Spetniciela,
Swiata, drugiego cztowieka 1 wspdlnoty. Ratzingerowa antropologia jest antropologia
relacyjng.

Absolutnie oryginalng cechg jest jej zakorzenienie eklezjologiczne i odniesienie do
liturgii. Ko$ciot jawi si¢ jako srodowisko zyciowe przygotowane dla cztowieka. Za$ kult,
ktory sprawuje ta wspdlnota, ma wartos¢ podwdjna. Po pierwsze liturgia daje udziat
w prawdzie, poniewaz cata jest nakierowana na Boga, od ktérego cztowiek pochodzi i ku
ktéremu zmierza. Kult ma warto$¢ poznawczg dla antropologii i jest z jej [antropologicznego]
punktu widzenia rozpatrywany. Jest zrodlem do poznania prawdy o cztowieku. Po drugie
liturgia jest przestrzenia, w ktorej czlowieczenstwo moze si¢ realizowa¢ 1 wyrazac.
Prawdziwa liturgia ma zdolno$¢ wilasciwej orientacji bytu ludzkiego — orientacji na Boga.
Cztowiek do Niego pociggany, staje si¢ samym sobg. W liturgii otwiera si¢ przed nim jego
przysztos¢. Majac moc eklezjo-tworcza przygotowuje ona Srodowisko bytowe wiasciwe

istocie ludzkiej.

Relacje, ktére zachodza pomigdzy antropologig 1 teologig liturgii sa dwustronne.
Wypaczona wizja antropologiczna pocigga za sobag chore formy kultu. Z drugiej strony
liturgia, ktora zatraca swoj lautretyczny charakter i nie jest nakierowana catkowicie na Boga,
ale jest wynikiem manipulacji i eksperymentow, ktorych zrodtem jest ludzka kreatywno$é, nie
spetnia swojej funkcji jako przestrzeni realizacji tozsamos$ci cztowieka 1 wiedzie go na
falszywe drogi, nie pozwalajac zrealizowal swojego potencjatu. Dlatego tez Kardynat
w uprawianej przez siebie teologii z takg pasja walczy o wiasciwy ksztatt kultu. Nalezy
podkresli¢  stwierdzenie wielokrotnie juz powtarzane: teologia liturgii Josepha
Ratzingera/Benedykta XVI nie jest wyrazem tesknoty za minionymi formami, ale gltgbokiego

przekonania, ze tylko wiasciwa forma kultu ma warto$¢ antropologiczna.
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W tak rozumianej liturgii Kardynal odnajduje prawd¢ o cztowieku, ktory bedac
stworzeniem jest przeznaczony dla kultu. Prawdziwym za$ kultem Boga jest wiasciwy ksztatt
zycia cztowieka, ktory uznaje fakt swojej stworzonosci, a przez to zaleznosci. Dzigki
prawdziwej liturgii czlowiek moze rozpoznaé, ze jego zalezno$¢ nie jest destrukcyjna, ze
pochodzi z mitosnego daru i dzieki nieustannemu obdarowywaniu istnieje. Cztowiek odkrywa
w sobie element duchowy, ktory nie stoi w kontrze do jego cielesnosci, ale oba te wymiary
istniejg harmonijnie — odkrywa siebie w swojej integralnosci. Rozumie, ze wszelkie proby
emancypacji z zaleznosci wobec Boga, sa bytowym klamstwem, ktére ma tragiczne
konsekwencje. Liturgia pozwala cztowiekowi realizowaé swoje cztowieczenstwo, poniewaz
umozliwia dialog ze Stworcg. Wiasnie ta zdolno§¢ wydobywa cztowieka ze $wiata zwierzat

I Wznosi go na nowy poziom.

Liturgia, bedac liturgia Kosciota, tworzy dla cztowieka srodowisko zyciowe, ktorym
jest wilasnie ta wspodlnota eklezjalna. To w niej cztowiek moze istnie¢ jako relacja na wzor
Trojcy Swietej i Syna. Odkrywa sie¢ powiazan, ktore konstytuuja jego cztowieczenstwo.
Uswiadamia sobie wertykalny i horyzontalny wymiar swojej egzystencji, a przez spojrzenie
na nowego Adama, doswiadcza siebie jako istoty w drodze, jako projektu, ktory jest w trakcie
realizacji. Rownoczesnie jednak w liturgii, ktéra jest swoistym migdzyczasem, moze juz

zakosztowac eschatologicznego spenienia.
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Rozdzial 3.
DZIALANIE I MODLITWA

W adhortacji Verbum Domini, ktéra byla poklosiem synodu biskupéw na temat:

,Stowo Boze w zyciu i misji Kosciota™*

, Benedykt XVI w 87. jej punkcie przypomniat
starozytng praktyke modlitwy Kosciota, jakg byla i jest lectio divina. Dajac jej krotki opis
i wytlumaczenie, przytacza poszczegolne jej etapy: lectio, meditatio, oratio, contemplatio,

a w koncu actio*®®

. Juz pobiezny rzut oka na samg jej struktur¢ ttumaczy tematyke tego
rozdzialu pracy oraz powod, dla ktorego sie nig zajmiemy. Okazuje si¢, ze prawdziwa
modlitwa (oratio), ma u swoich podstaw pokorne wstuchiwanie si¢ (lectio) w Boze stowo,
a takze jego rozwazanie (meditatio). Jednak bytaby ona bezsensowna, jesli nie przyniostaby
konkretnych owocéw. Jednym z nich jest pokorne przyjecie Jego spojrzenia na rzeczywistos¢
1 pragnienie nawrocenia swojego umyshu (contemplatio). Jednak zwieniczeniem jest dziatanie
— nadanie zyciu we wszystkich jego przejawach Bozego ksztaltu. Papiez przekonuje, ze
,»lectio divina w swojej dynamice nie konczy si¢, dopoki nie doprowadzi do dziatania (actio),
sprawiajacego, ze zycie wierzacego staje si¢ darem dla innych w milosci”**. To przekonanie
jest obecne w refleksji takze wielu liturgistow, ktorych rozwazania nie ograniczaja si¢ jedynie
do kwestii technicznych, ale pokazujg powigzanie modlitwy oraz liturgii z zyciem

e . 497
chrze$cijanina™".

Na poczatku nalezy wiec postawi¢ pytanie o podstawy ludzkiego dzialania, czyli
moralnos$ci chrze$cijanskiej. Jezeli za Ratzingerem zalozymy, ze dziatanie jest sprzegniete
z modlitwa, to oczywista wydaje si¢ konstatacja, ze pojecia moralnosci, ktore to pojecie jest
kryterium ludzkiego dziatania, nie da si¢ oderwa¢ od pojecia Boga, ku ktéremu modlitwa si¢
kieruje. Ludzki etos w Kosciele, podobnie jak wcze$niej w Izraelu, jest ksztattowany na
podstawie Dekalogu*®. Ten za$ jest ,jednym z gléwnych sformutowan woli Jahwe wzgledem
Izraela™*®. Dekalog przektada na konkret Zycia, co to znaczy wierzy¢ w Boga. Jest on

elementem Jego samoobjawienia si¢: ,,Dekalog jest w Izraelu czg$cig samego pojecia Boga.

%% por, Benedykt XVI, Posynodalna adhortacja apostolska Verbum Domini (2010), nr 1.
% por. tamze, nr 87.
% Tamze.
7 por. K. Konecki, Duchowos¢ liturgii godzin, ,,Studia Wioctawskie” 14 (2012), s. 164.
8 por. J. Ratzinger, Podstawy moralnosci chrzescijariskiej, przekt. E. Adamiak, Poznah: Wydawnictwo Polskiej
Prowincji Dominikanéw ,,W drodze” 1999, s. 40.
9 Tamze.
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Nie stoi obok wiary, obok Przymierza, lecz pokazuje, kim jest Bog, ktory zawart z Izraclem

. 500
Przymierze” ™.

Z kolei dla Nowego Testamentu charakterystyczne jest potaczenie pojecia wiary
1 nasladowania Chrystusa. Wedlug Ratzingera z listow $wictego Pawla da si¢ wyczytad
przekonanie, ze to wlasnie nieznajomos¢ Boga jest gtowng przyczyng moralnych brakow
pogan. Najdobitniej maja o tym S$wiadczy¢ jego listy, kierowane do Rzymian i do
Tesaloniczan®®!. Stad juz tylko krok do stwierdzenia, ktére lezy u podstaw moralnosci
chrzescijanskiej, a mianowicie, ze podstawg 1 kryterium ludzkiego dziatania jest uprzednio
istniejgca prawda, ktorg mozna odnalez¢ w wierze w Boga. Wlasnie to stwierdzenie jest
punktem wyjscia jakichkolwiek dalszych dywagacji. Waznym jest tez, ze od tej prawdy wrecz

wymaga si¢, aby miata ona przetozenie na zycie:

D0 wiary chrzeécijanskiej faktycznie nalezy praxis wiary; ortodoksja bez ortopraksji traci istote
chrzesdcijanstwa: pochodzacg z taski mitosé. Jednoczes$nie powiedziano réwniez, ze praxis
chrzedcijanska zyje sercem wiary chrzedcijanskiej: ukazang w Chrystusie, podarowana
w sakramencie KoS$ciota taska. Praxis wiary jest zwigzana z prawda wiary, w ktorej prawda
cztowieka objawia si¢ 1 zostaje podniesiona na nowy poziom przez prawdg¢ Boga. Dlatego praxis
zaprzecza praxis radykalnej, ktoéra najpierw chce stworzy¢ fakty i przez to wytworzyé prawdg:
przeciw tej totalnej mozliwosci manipulacji rzeczywistoscia broni stworzenia z perspektywy

Stworzyciela. Podstawowe wartosci cztowieka, ktore poznata z wpatrywania si¢ w Jezusa

Chrystusa, pozostaja dla niej poza wszelka manipulacja” >*.

Czasem mozna ustysze¢, ze wiara jest niemierzalna, ze wiary nie wida¢. By¢ moze jest
tak z jaka$ tam wiarg. Jednak inaczej sprawy si¢ maja, jezeli chodzi o wiar¢ chrzescijanska.
Do jej istoty nalezy takze praktyka Zycia, jak wskazuje na to w przytoczonym powyzej tekscie
niemiecki Kardynal. Wtasnie o powigzaniach pomiedzy praxis a podstawowym wyrazem
wiary, jakim jest modlitwa®®, bedzie ten rozdzial dysertacji. Jak modlitwa moze ksztaltowaé
cztowieka, ale tez, gdzie modlitwa moze by¢ ksztalttowana? W jaki sposdb moze sta¢ si¢
prawdziwa modlitwa 1 przybra¢ wlasciwa forme? Zadaniem tego rozdzialu bedzie proba
odpowiedzi na pytanie o wlasciwy ksztalt kultu, ktory powinien zosta¢ odnaleziony we
wlasciwym ksztalcie zycia. Bedzie proba pokazania, w jaki sposob liturgia Kosciota moze to

zycie ksztattowac.

3.1. Kult i etos

500 Tamze, s. 41.

501 Tamze, s. 47.

%02 Tamze, s. 51.

%03 3. Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Od chrztu..., w: JROO, t. VI/1, s. 218.
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Ta cze$¢ rozprawy bedzie skoncentrowana wokot kilku poje¢ — trzech greckich
i jednego tacinskiego. Okreslajg one — kazde z innej perspektywy — podstawowe twierdzenie
Ratzingerowskiej teologii w kontekscie dzialania i modlitwy. Chodzi o to, ze tych dwoch
actio nie da si¢ rozdzieli¢. Sg one ze sobg sprzg¢gniete. Stad trzeba przyjrzeé sie relacjom,
jakie pomiedzy nimi zachodzg. Interesowac nas bedzie ich kierunek. Co ma wpltyw na ksztatt
drugiego — etos czy kult? Co z czego wynika? Dlaczego to powigzanie jest tak silne? Czy
wobec nowozytnych watpliwosci dotyczacych prawdy, nie lepiej z niej zrezygnowac i skupié
si¢ na praktyce? Czy 6w fundament moralny ma wplyw na poszczeg6lne jednostki, czy moze
rozciagga si¢ takze szerzej na relacje miedzyludzkie? Dlaczego — w tej perspektywie —

niemiecki Kardynat ktadzie nacisk na prawidlowy ksztalt kultu?

Owymi pojeciami, ktore majg pomdc zrozumie¢ relacje zachodzace pomiedzy kultem

i etosem sg: ortodoksja i ortopraksja, logike latreia oraz wyrazenie iuxta dominicam viventes.
3.1.1. Modlitwa i dzialanie

Dla Josepha Ratzingera/Benedykta XVI punktem wyjscia wszelkich rozwazan jest
zawsze spojrzenie na Chrystusa. Dotyczy to szczegdlnie rdznych odcieni antropologii504.
Dlatego tez proba okreslenia wzajemnych zalezno$ci pomiedzy modlitwa 1 dzialaniem —
kultem a etosem, musi si¢gngé do ewangelicznego zrdodha. Jest nim fragment Ewangelii
wedlug swigtego Lukasza, w ktorym ten przekazuje nam tre$¢ Modlitwy Panskiej. Oczywiscie
ten tekst przekazal rowniez $wigty Mateusz 1 to jego wersja weszta do liturgii. Jednak
pozniejszy redaktor Dziejow Apostolskich, ukazuje bardzo ciekawy kontekst przekazania tej
modlitwy apostotom, ktory rzuca §wiatto na problem tutaj podejmowany. Przede wszystkim
chodzi o to, ze na kartach trzeciej Ewangelii najwazniejsze wydarzenia, a konkretnie dziatania
Jezusa, sa poprzedzone informacja o Jego modlitwie. Papiez stwierdza wrecz, ze ,.cala
dziatalno$¢ Jezusa wyptywa z Jego modlitwy, jest przez nig podtrzymywana”sos.
Otrzymujemy takie informacje przy okazji chrztu Jezusa (Lk 3,21-22). Poprzedza ona wybor
Dwunastu (Lk 6,12) oraz Przemienienie (Lk 9,28-29). Modlitwa w Ogréjcu to wstep do Jego
meki (Lk 22,39-46). Za§ wszystko, co wydarzylo si¢ na Golgocie jest wplecione w modlitwe
(Lk 23). Jezus jako Syn posiada wyjatkowa relacje z Ojcem. Jest catkowicie zjednoczony

%4 T Rowland, Wiara..., s. 60-86.
%05 5. Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Od chrztu..., w: JROO, t. VI/1, s. 220-221.
140



z wolg Boza. Wszystko czyni w tgcznosci z Nim. Stad tez cata Jego dziatalnos¢ — Jego stowa

i czyny — sa konsekwencja tej podstawowej synowskiej relacji do Ojca®®.

Powyzsze uwagi maja przelozenie na nasze czltowieczenstwo. Jezus przekazujac
uczniom stowa modlitwy, czyni ich uczestnikami swojej relacji z Ojcem. Pozwalajac si¢
zwraca¢ do Boga Jego wlasnymi slowami, pragnie ksztaltowac tg relacje na wzor swoje;.
Pragnie On ksztattowaé byt czlowieka tak, by stat si¢ on na obraz Syna. W konsekwencji
chodzi o to, by czlowiek zlaczyl swoja wole z Bozg wolg i zaczat mysle¢ jak On. A zZe

z mysSlenia rodzi si¢ dziatanie, Jezus pragnie, aby ta modlitwa formowata ludzki etos™’.

W tym miejscu, dla praktycznego zilustrowania jak modlitwa powinna okresla¢
dziatanie, nalezy przytoczy¢ stowa Benedykta XVI z jego ostatniej audiencji generalnej, ktora
poprowadzit jako papiez. Dnia 28. lutego 2013 roku abdykowal, a w Kosciele rozpoczat si¢
czas sede vacante. O swojej decyzji w sposob kanoniczny poinformowat 11. lutego 2013 roku
na zakonczenie Zwyczajnego Konsystorza Publicznego. Wtedy o$wiadczyl, ze decyzja
o abdykacji zostala podjeta w sposob $wiadomy i wolny>®®. Natomiast 27. lutego 2013 roku
podczas audiencji na Placu §w. Piotra, przemawiajac do wiernych, wyjawil, w jaki sposob
doszto do podjecia tej decyzji. Mozna powiedzie¢, ze wnioski, jakie wyciggnat z analizy

Modlitwy Panskiej, teraz zastosowat w praktyce w swoim zyciu:

,»W ostatnich miesigcach czutem, ze sit mi ubywa, i usilnie prositem Boga na modlitwie, by
oswiecit mnie swoim $wiatlem, abym podjat najbardziej stuszna decyzje nie dla mojego dobra, ale
dla dobra Kosciota. Uczynitem ten krok z cata §wiadomoscia jego znaczenia i rowniez nowosci,
ale z wielka pogoda ducha. Kocha¢ Kosécidél znaczy tez mie¢ odwagg dokonywac trudnych

wybordw, mozolnych, majac zawsze przed oczami dobro Kosciola, a nie samych siebie”>®.

A wigc decyzja zostala poprzedzona modlitwa. Byla ona prosba o $wiatto, aby moc
wlasciwie wybraé. Abdykacja Papieza byla poprzedzona modlitwa. I wiasnie jej relacja do

dziatania jest widoczna juz w samej strukturze Ojcze nasz™™

. Benedykt XVI zauwaza, ze
sktadajac si¢ z siedmiu prosb, dzieli si¢ ona na dwie cze¢sci na tej samej zasadzie, co tablice
Dekalogu. Nie sg one podzielone po rowno. Na pierwszej tablicy sg zapisane przykazania od

pierwszego do trzeciego i odnosza si¢ one do spraw Bozych. Za$ przykazania od czwartego

506 por. tamze, s. 231-233.
597 por. tamze, s. 221-223, 231-233.
%08 por. Benedykt XVI, Rezygnuje z postugi Biskupa Rzymu. Oswiadczenie Papieza podczas Konsystorza
Publicznego (11.02.2013 r.), ,,L'Osservatore Romano” (wyd. polskie) 351 (2013), nr 3-4, s. 4.
%9 Benedykt XVI, Nigdy nie czulem sie sam. Audiencja generalna (27.02.2013 r.), ,L'Osservatore Romano”
(wyd. polskie) 351 (2013), nr 3-4, s. 5-7.
0°por. K. Gézdz, Modlitwa Pariska, w: tenze, Jezus — Twérca i Spelniciel naszej wiary, Lublin: Wydawnictwo
KUL 20009, s. 226-236.
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do dziesigtego, dotyczace spraw ludzkich, znajduja si¢ na tablicy drugiej. Podobnie
W Modlitwie Panskiej. Prosby od pierwszej do trzeciej dotycza spraw Bozych, a te od
czwartej do siddmej dotycza ludzkich potrzeb z zastrzezeniem, ze prosba czwarta jest jakby
pomiedzy i ma podwdjne znaczenie. Mozna powiedzie¢, ze sama struktura pokazuje, ze
u podstawy wszelkich ludzkich spraw powinien sta¢ Bog. Wiasnie tak jest w Ojcze nasz

I poprzez to jest ona nie tylko szkota modlitwy, ale i dziatania.

To, co zostalo powiedziane powyzej, pozwala nam dostrzec znaczenie modlitwy dla
antropologicznych rozwazan bawarskiego Teologa. Spelnia ona funkcj¢ formacyjna,
ksztattujacg. Prawdziwa modlitwa wywiera wptyw na ksztatt ludzkiej egzystencji. Nalezy
powiedzie¢, ze to z drog modlitwy mozna dopiero wejs¢ na drogi cztowieczenstwa. W Jezusie

z Nazaretu Papiez stwierdza:

»Podobnie jak w Ojcze nasz najpierw zostal ustanowiony prymat Boga, z ktorego samoistnie
wynika troska o prawdziwe cztowieczenstwo, to takze tutaj chodzi najpierw o droge mitosci, ktora
jest zarazem drogg nawrdcenia. Zeby czlowiek mogt si¢ prawdziwie modlié, musi trwaé
w prawdzie, a prawda to przede wszystkim ‘Bog, krolestwo Boze’ (zob. Mt 6,33). Najpierw
musimy ‘wyj$¢’ z siebie i otworzy¢ si¢ na Boga. Nic nie moze by¢ wilasciwe, jesli nie jest
wlasciwa nasza relacja do Boga. Dlatego Ojcze nasz zaczyna si¢ od Boga i od Niego prowadzi nas

. . ’ 11
na drogi cztowieczefistwa*,

Istotne jest, ze cata modlitwa Ojcze nasz jest sformutowana w liczbie mnogiej. To nie
sam czlowiek jako indywiduum si¢ modli. Nikt poza Jezusem nie moze pelnoprawnie
nazywa¢ Boga Ojcem. Stad tylko wilaczajac si¢ w Jego modlitwe, cztowiek moze to robic.
Jednak i tak nie moze do Boga mowi¢ Ojcze mdj. Dostepne jest mu tylko Ojcze nasz. Jest to

zwrot, ktory zaklada wspdlnote wszystkich dzieci Bozych. Jest to My uczniow:

,»Do Boga Ojca moéwi¢ mozemy tylko w "My’ ucznidow, poniewaz ’dzie¢mi Bozymi’ mozemy si¢
sta¢ naprawde tylko przez wspodlnote z Jezusem Chrystusem. To stowo ‘nasz’ jest wiec bardzo
zobowigzujace: wymaga od nas wyjscia z zamknietego kregu naszego ‘ja’. Wymaga od nas
wlaczenia si¢ we wspolnote innych dzieci Bozych. Wymaga od nas wyeliminowania tego, co
egoistyczne, co dzieli. Wymaga od nas zaakceptowania innego, innych — otwarcia na nich naszych
uszu i naszego serca. Wypowiadajac stowo ‘nasz’, mowimy ‘Tak’ zywemu Kos$ciotowi, w ktorym

Pan chciat zgromadzi¢ swa nowa rodzing”'%.

Owa relacja pomiedzy modlitwa a dziataniem w kontekscie My ucznidw najbardziej

czytelna jest w prosbie czwartej: ,,Naszego chleba powszedniego daj nam dzisiaj” (Mt 6,11).

°1 5. Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Od chrztu..., w: JROO, t. VI/1, s. 222.
Sz Tamze, s. 227.
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Papiez, podazajac za mysla dwoch wielkich Ojcéw Kosciota — $wietego Cypriana oraz
$wietego Jana Chryzostoma — wskazuje na spoteczny wymiar tej prosby. My uczniow wyraza
si¢ nie tylko w fakcie, iz modlimy si¢ do wspdlnego Ojca, nazywajac Go naszym. Owo My
rozcigga si¢ teraz na przedmiot prosby. Dar, ktérego chrzescijanin spodziewa si¢ w modlitwie
nie jest moj, ale nasz. Nie ma tutaj miejsca na egoizm. Prosba ta zaktada wrazliwo$¢ na
potrzeby innych. , Kto ma nadmiar chleba, powinien si¢ nim dzieli¢. (...) Na prosbe,
wyrazona w ‘My’, Pan méwi do nas: ‘Wy dajcie im jesé’ (Mk 6,37)"°".

Czwarta prosba jednoznacznie pokazuje, ze modlitwa i dziatanie to nie sg dwie odrebne
actio. Sa, a wilasciwie powinny one by¢ ze sobg sprzegnigte i to nie na zasadzie luznego,
nicokreslonego powigzania. Kierunek oddzialywania, na ktoéry zwraca uwage Papiez, jest
jasno wskazany. Dziatanie chrzescijanina powinno wynika¢ z jego modlitwy. To ona powinna
je okresla¢. Powinna by¢ jego zrodtem i1 wyznacznikiem. Powinna stanowi¢ kryterium,

wedtug ktorego ludzkie dzialanie bedzie oceniane.
3.1.2. , luxta dominicam viventes” — duchowos¢ eucharystyczna

To, co Benedykt XVI ttumaczy w kontekscie Modlitwy Panskiej, byto oczywiste dla
chrzescijan pierwotnego Kos$ciota. Powigzanie modlitwy 1 codziennosci, czyli kultu i etosu,
byto tak jasne, ze S$wiety Ignacy Antiochenski chrzescijanski ksztalt egzystenci,
chrzescijanski sposob bytowania mogt okresli¢ mianem Zycia na ksztalt dnia Panskiego.

W ten sposéb charakteryzowat chrzescijan jako iuxta dominicam viventes®,

Zeby wytlumaczy¢é znaczenie tego wyrazenia Benedykt XVI przywoluje historig
z poczatku IV wieku, kiedy to w 304 roku za cesarza Dioklecjana zabronione zostato
posiadanie §wietych ksigg, w tym Pisma Swietego. Grozita za to kara $mierci. Co wiecej,
niemozliwe bylo sprawowanie kultu chrzescijanskiego, czyli niedzielne gromadzenie si¢ na
Eucharystii, nie wspominajac juz o mozliwosci wznoszenia budynkoéw koscielnych. Jednak
dla chrzescijan, dla ktérych niedzielne spotkanie z Panem bylo centrum ich Zycia 1 misji,
niemozliwym byto, aby tego zakazu przestrzegaé. Z tego czasu zachowaty si¢ akta sagdowe
procesu, ktory byt prowadzony przeciwko 49 mieszkancom Abiteny. Wbrew cesarskiemu
zakazowi zgromadzili si¢ oni w niedziele w jednym z domdéw na celebracji Eucharystii. Tam
zostali pojmani, po czym miatl miejsce proces. Zachowat si¢ dokladny dialog pomigdzy

prokonsulem a schwytanymi, w ktorych imieniu przemawial prezbiter i chrzescijanin

°3 Tamyze, s. 234.
>4 por, J. Ratzinger, Znaczenie niedzieli..., w: JROO, t. XI, s. 222-223.
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imieniem Emeritus. Na pytanie o to, dlaczego ztamali cesarski zakaz, majac §wiadomos¢
tego, co za to grozi, ten ostatni odpowiedziat: ,,Quoniam sine dominico non possumus” —
,Poniewaz bez dnia Pafiskiego, bez tajemnicy Pana, nie mozemy zy¢”>*. Jak nie trudno sic

domysli¢, cata ta historia zakonczylta si¢ me¢czenskg $miercig owych chrzescijan.

Istotne jest tutaj stowo dominicus, czyli dzienn Panski. Tak thumaczy si¢ to na jezyk
polski. Jednak Joseph Ratzinger idzie dalej. Twierdzi, ze poza podstawowym znaczeniem,
w stowie tym trzeba dostrzega¢ tez tre$¢, ktora ono niesie, poniewaz wlasnie ta tre$¢ ma
istotne znaczenie dla cztowieka. Dlatego sam przetozyt dominicus jako fo, co nalezy do Pana.
W ten sposob wskazuje ono na ,,sakrament Pana, na Jego Zmartwychwstanie i Jego obecnos¢
w wydarzeniu eucharystycznym”®. Tym, co okresla chrzescijanski styl zycia, jest niedzielne

spotkanie z Panem. Ma ono tak wielkie znaczenie, ze warunkuje cate zycie az po Smier¢:

» Quoniam sine dominico non possumus’ — ‘Poniewaz bez dnia Panskiego, bez tajemnicy Pana,
nie mozemy zy¢’. Woli cesarza przeciwstawia si¢ jasne, zdecydowane: ‘Nie mozemy’. Nawiazuje
ono do: ‘Nie mozemy nie mowi¢’ w stosunku do chrzescijanskiego przymusu gloszenia stowa, na
ktory powotali si¢ Piotr i Jan w swej odpowiedzi na zakaz Sanhedrynu (zob. Dz 4,20). ‘Nie
mozemy bez dnia Panskiego’. Nie jest to ucigzliwe postuszenstwo wobec czego$ odczuwalnego
jako zewnetrzny nakaz Kosciota, lecz wyraz jednoznacznego wewnetrznego przymusu i chcenia.
Jest to wskazanie na to, co stalo si¢ rzeczywistym centrum wilasnej egzystencji, catego bytu.
Odsyta do tego, co stato si¢ tak istotne, ze musi zosta¢ wykonane takze w niebezpieczenstwie
zycia, w poczuciu catkowitej pewnosci i wewnetrznej wolnosci. Tym, ktorzy tak mowili,
niewatpliwie bezsensowne wydawatoby si¢ kupienie sobie dalszego zycia i zewnetrznego spokoju
za ceng rezygnacji z tej podstawy wilasnego zycia. (...) Z tej perspektywy zrozumiale sg tez stowa
$w. Ignacego z Antiochii umieszczone jako motto na poczatku tych rozwazan: ‘My zyjemy
zgodnie z dniem Panskim, w ktérym i nasze zycie wzeszlo jak stonce. Jakze mogliby$my zy¢ bez

: 517
niego?”>™".

Dla niemieckiego Kardynata dominicus okresla tutaj co$, w czym cztowiek rozpoznat
fundament swojego zycia. Zycie, czyli takze ludzkie wybory, decyzje i czyny musza byé
zgodne z tym fundamentem. Istotne jest, ze jest to wewngtrzny nakaz ujawniajacy si¢
w chrzescijanskim sumieniu, a nie zobowigzanie przychodzace z zewnatrz. Do tego zwrotu
Ratzinger powrdécit juz jako Papiez w swojej adhortacji Sacramentum Caritatis, traktujacej

o tajemnicy Eucharystii®'®. Twierdzi tam, ze wplyw, jaki niedzielna celebracja eucharystyczna

515 por. Benedykt XVI, Homilia podczas Mszy sw. na zakonczenie XXIV Kongresu Eucharystycznego we
Wioszech — Bari (29.05.2005 r.), ,,L'Osservatore Romano” (wyd. polskie) 275 (2005), nr 9, s. 8-10; J. Ratzinger,
Znaczenie niedzieli..., w: JROO, t. XI, s. 222-223.
*18 por, J. Ratzinger, Znaczenie niedzieli..., w: JROO, t. XI, s. 221.
S Tamze, s. 222.
18 por. K. G6zdz, The Mystery..., s. 131-148.
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wywiera na zycie, zostal bardzo wczesnie zauwazony przez wiernych. Stad, wzywajac do
odkrycia niedzieli na nowo, ttumaczy, co dokladnie oznacza ten styl zycia. A oznacza on
»Zycie w $wiadomosci wyzwolenia przyniesionego przez Chrystusa oraz realizowanie wtasnej
egzystencji jako ofiary sktadanej Bogu z samego siebie, aby Jego zwyciestwo objawialo si¢

w petni wszystkim ludziom poprzez postepowanie wewnetrznie odnowione>*.

A wigc kult przeradza si¢ w etos. To przejscie jest bardzo ptynne. Papiez w zakldceniu
tej ptynnosci widzi jeden z powodow dzisiejszego kryzysu chrzescijanstwa. Sekularyzacji,

ktorej skutkiem jest zamknigcie wiary w getcie prywatnych przekonaﬁ520

, a tym samym
zepchnigcie jej na margines egzystencji, trzeba — twierdzi — przeciwstawi¢ egzystencje iuxta
dominicam, czyli prawdziwag duchowos$¢ eucharystyczng. Jest to duchowo$¢, ktoéra ,,nie
ogranicza si¢ tylko do uczestnictwa we Mszy §w. i poboznosci wobec Najswietszego

521
Sakramentu”

, ale obejmuje cale zycie. Jest to konsekwencja poprawnie rozumianego
pojecia duchowos¢. Benedykt X VI idzie tutaj sladem $wigtego Pawla, ktory w swoich listach
do Rzymian i Galatéw méwi o zyciu wedtug Ducha (por. Rz 8,4; Ga 5,16.25). Skoro ,,zycie
wedtug Ducha”, to znaczy, ze duchowos$¢ nie jest tylko czym$ wewnetrznym, ale manifestuje

si¢ na zewnatrz — w zyciu wlasnie. Papiez poucza:

,Jest godne uwagi, ze §w. Pawet w LiScie do Rzymian, w ktorym zaprasza do nowego duchowego
kultu, przywotuje rdéwnoczesnie koniecznos¢ przemiany wlasnego sposobu zycia i mys$lenia: ‘Nie
bierzcie wigc wzoru z tego §wiata, lecz przemieniajcie si¢ przez odnawianie umystu, abyscie
umieli rozpoznaé, jaka jest wola Boza: co jest dobre, co Bogu przyjemne i doskonate’ (Rz 12,2).
W ten sposdb Apostol Narodow podkres§la zwigzek pomigdzy prawdziwym kultem duchowym
a konieczno$cig nowego pojmowania istnienia i postgpowania w zyciu. Integralng czescig
eucharystycznej formy zycia jest odnowienie mentalnosci, ‘aby$Smy juz nie byli dzie¢mi, ktéorymi

miotajg fale i porusza kazdy powiew nauki’ (Ef 4,14)"%%,

Owa odnowiona mentalnos¢, o ktorej wspomina Sw. Pawel, wymaga od chrzeScijanina
glebszego rozumienia kultu. Chodzi o to, aby w czynnos$ciach liturgicznych dostrzec duchowa
glebie — glebie, ktora przekracza samg czynno$¢ 1 sigga w zycie, siega w codziennos¢. Juz
w pierwszym rozdziale tej dysertacji byla mowa o tym, ze zar6wno akt duchowy potrzebuje
materii, aby si¢ zamanifestowaé, jak 1 materia potrzebuje duchowej glebi, by nie sta¢ si¢
bezsensowng 1 nieczytelng. Natomiast teraz trzeba uczyni¢ kolejny krok. To nie tylko ,,akt

duchowy z samej swej natury, z racji psychofizycznej jednosci cztowieka, powinien

>19 Benedykt X VI, Sacramentum caritatis, nr 1.

20 por, J. Warzeszak, Benedykta XVI spojrzenie na Swiat wspélczesny, Warszawa: Akademia Katolicka
w Warszawie 2024, s. 196-209; 219-221.

>21 Benedykt X VI, Sacramentum caritatis, nr 77.

°22 Tamze.
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z konieczno$ci wyraza¢ si¢ w gescie fizycznym”” ", ale powinien on si¢ga¢ dalej w zycie,

w decyzje, w wybory, w czyny cztowieka.

Celem uzasadnienia tej koniecznosci Ratzinger odwotuje si¢ do fragmentu dziesigtego
rozdziatu Listu do Hebrajczykoéw i jego reinterpretacji Psalmu 40. Znalez¢ mozna tam stowa:
,»Ofiary ani daru nie chciate$, ale Mi utworzyle$ ciato; calopalenia i ofiary za grzech nie
podobaty si¢ Tobie. Wtedy rzeklem: Oto id¢ — w zwoju ksiegi napisano o Mnie — aby spetnié
wole Twoja, Boze” (Hbr 10,5-7). Fragment ten tlhumaczy, na czym polega prawdziwy kult.
Tak, jak prorocy pigtnowali kult starotestamentalny, ktory byl czystym rytualizmem, tak
chrzescijanin nie moze poprzesta¢ na zewngtrznych gestach. Aby nada¢ im duchowg glebie,
musi rozciggna¢ je na calo$¢ swojej egzystencji. Autor Listu do Hebrajczykéw za psalmista
wskazuje tutaj na pelnienie Bozej woli w codziennosci, ,,(...) albowiem ten, kto prawdziwie
adoruje, zgina nie tylko kolana, lecz samego siebie. Zgina swoje zycie przed Bogiem. (...)
Bog nie pragnie tych lub owych dziet, tego lub owego szczegdlnego nabozenstwa. Pragnie

nas samych: tak catego naszego zycia”>?*,

Zgina¢ przed Bogiem swoje zycie, a nie tylko kolana — kult i1 etos sa nieroztaczne. Tak
Kardynat thumaczyt to w swojej sztandarowej, w odniesieniu do spraw kultu, pozycji Duch
liturgii, po raz kolejny zmagajac si¢ z niepelnym lub nawet blednym rozumieniem

participatio actuosa:

»Znaczy to, ze Logos nas wzywa i dla Niego jesteSmy wzywani wilasnie w naszym ciele,
w cielesnej egzystencji naszej codziennosci. Wilasnie dlatego, ze rzeczywista akcje liturgiczng
stanowi dziatanie Boga, liturgia wiary zawsze wychodzi poza sam akt kultu i obejmuje nasz dzien
powszedni, ktory sam powinien przybiera¢ wymiar liturgiczny, stajac si¢ postuga przeobrazania
$wiata. Od ciala wymaga si¢ czegos$ o wiele wiecej niz przenoszenia instrumentow liturgicznych
itp. Konieczne jest jego pelne angazowanie si¢ w sprawy codziennego zycia. Ciato powinno
nabiera¢ zdolnosci do zmartwychwstania, by¢ ukierunkowane na zmartwychwstanie i na krélestwo
Boze, ktorego krotka formuta brzmi: bgdz wola Twoja jako w niebie, tak i na ziemi. Gdzie pehni
si¢ wolg Bozg, tam jest niebo, tam ziemia staje si¢ niebem. Wiaczenie si¢ w akcje Boga po to, by
z Nim wspotpracowaé — to w liturgii powinno si¢ zaczynaé, a nastgpnie rozwijaé poza jej

obszarem”®®,

3.1.3. ,,Ortodoksja” i ,,ortopraksja” — chwata Boza i pokoj

%23 J. Ratzinger, Duch..., w: JROO, t. XI, s. 151.
°24 J. Ratzinger, Kosmiczna liturgia..., w: JROO, t. 1V, s. 715.
%2 ], Ratzinger, Duch..., w: JROO, t. XI, s. 140.
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Jak zostalo powiedziane na poczatku tej czesci rozprawy, nasze rozwazania bedg si¢
koncentrowaé wokot trzech pojec. Po blizszym przyjrzeniu sig¢ tacinskiemu iuxta dominicam
viventes, teraz pora zwrdci¢c uwage na greckie pojecia: ortodoksja i ortopraksja. O ile
okreslenie uzyte przez Ignacego z Antiochii bylo opisem rzeczywistosci zycia
chrzescijanskiego, a przez Benedykta XVI w adhortacji o Eucharystii zostato wykorzystane
jako forma zachgty do takiego wlasnie ztaczenia kultu i zycia, 0 tyle ortodoksja i ortopraksja
postuza do tego, aby sprobowaé wyjasni¢ owa zalezno$¢. Na ich przykladzie Joseph
Ratzinger pokazal, jak bardzo praktyka zycia zalezy od formy kultu. Jest to dla niego kolejny

argument, wspominanych juz zmagan o prawidlowy ksztalt liturgii.

Tekstem fundamentalnym dla omawianego zagadnienia jest fragment Ewangelii
wedtug swietego Lukasza, przewidzianej w lekcjonarzu w Uroczysto$¢ Bozego Narodzenia na
msze¢ w nocy, czyli tak zwang Pasterke. Pochodzi on z drugiego rozdziatu, w ktérym
Ewangelista opowiada o zwiastowaniu przez Aniota pasterzom nowiny o narodzeniu
Mesjasza. Po wydaniu im odpowiednich dyspozycji, Aniot wraz innymi zast¢pami
niebieskimi, ktore si¢ do niego przylaczyly, rozpoczyna $piew, jak okresla to Ratzinger,

%26, Chwala Bogu na wysoko$ciach, a na ziemi pokdj

pierwszej koledy w dziejach $wiata
ludziom, w ktorych sobie upodobat” (Lk 2,14). Jest to motyw, do ktorego Kardynal, a potem
Papiez nawigzywat wielokrotnie. Najpierw w medytacji bozonarodzeniowej jako arcybiskup
Monachium i Fryzyngi®?’, p6zniej na przetomie tysiacleci w publikacji Eucharystia, komunia,

solidarnosc®®, by powroci¢ do swych mysli jako papiez podczas Pasterki w roku 2012°%,

Joseph Ratzinger/Benedykt XVI zauwaza, ze w $piewie anielskim zostaly ze sobg
wynikowo sprzegniete dwie rzeczy — pokoj 1 chwata Boza. Kierunek jest jednoznaczny — tam,
gdzie glosi si¢ chwate Boga, tam jest pokdj. ,,Z chwala Boga na wysoko$ciach zwigzany jest
pokdj na ziemi migdzy ludzmi. Tam, gdzie nie oddaje si¢ chwaty Bogu, gdzie si¢ 0 Nim

zapomina lub wrgcz Mu zaprzecza, nie ma tez pokoju”530

. Tragedia wspotczesnosci polega na
tym, ze nie dostrzega tego powigzania. Co wigcej, zauwaza Papiez, to religia — wiara w Boga,
jest obwiniana o wszystkie nieszczescia, przemoc, nietolerancj¢, niepokoje 1 wojny. Ma si¢
tak dzia¢ rzekomo ze wzgledu na uzurpacje prawa do prawdy. Stad lekarstwem miatby by¢

Swiat bez Boga. Usunigcie religii z przestrzeni publicznej mialoby zapewni¢ pokdj, bo to

525 Por. J. Ratzinger, Swiatlo w ciemnosci $wieci, w: JROO, t. XIV/1: Kazania, przekt. M. Gorecka, red.
K. G6zdz, M. Goérecka, Lublin Wydawnictwo KUL 2020, s. 162; J. Szymik, Theologia..., t. 1, s. 175.
%27 por, J. Szymik, Theologia..., t. 1, s. 174.
%28 ). Ratzinger, Eucharystia, komunia..., w: JROO, t. XI, s. 400-401.
°2 Benedykt XVI, Nienaruszalna godnosé¢ czlowieka. Homilia podczas Pasterki (24.12.2012 r.), ,L'Osservatore
Romano” (wyd. polskie) 350 (2013), nr 2, s. 8-10.
>0 Tamze.
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przeciez wasnie religijne byly przyczyng krwawych wojen. Tylko, kontrargumentuje Papiez,
jak wyttumaczy¢ wtedy bestialstwa dwudziestowiecznych bezboznych totalitaryzmow? Swiat
bez Boga, to $wiat w ktorym zatraca si¢ godnos¢ czlowieka stworzonego na Jego obraz. To
$wiat, w ktérym nie ma juz mowy o braterstwie wynikajacym z faktu, ze ludzie maja jednego
531 2532

Ojca™". A wiec ,,chwata Boza i pokdj na ziemi sg nieroztgczne

Ratzinger jednak na powyzszym tlumaczeniu nie poprzestaje. Probuje dotrze¢ do
zrédta powodow przeciwstawiania chwaty Bozej i pokoju. W tym momencie pojawiaja si¢
wspominane pojecia: ortodoksja i ortopraksja. Dzi$ powszechnie, zgodnie zresztg z definicja
encyklopedyczng, utozsamia si¢ ten pierwszy termin z prawowierno$cig [gr. orthos ‘prosty’,
‘stuszny’, ‘prawdziwy’; déxa ‘nauka’, ‘sad’]”>, za$ drugi ze stusznym postepowaniem>**.
Istotne jest nie tylko utozsamianie znaczen, ale takze, wynikajace z nich, przeciwstawianie
obu pojec. Poniewaz filozofia od czaséw o$wiecenia podwaza mozliwo$¢ dojscia do prawdy,
dlatego nalezatoby porzuci¢ to usitowanie, czyli spory o ortodoksje, a skupi¢ si¢ tylko
i wylacznie na kwestii wlasciwego sposobu postepowania, czyli ortopraksji®>®. Tyle, ze

w takim podejsciu tkwi podwdjny btad.

Po pierwsze chrzeScijanie inaczej — Szerzej — rozumieja pojecie ortodoksji. To nie
tylko prawdziwa nauka, prawowierno$¢, ale przede wszystkim — na pewno zréodlowo —

wlasciwy sposob oddawania czci Bogu. W Duchu liturgii Ratzinger stwierdza:

»Stowo doxa znaczy w jezyku greckim ‘opinia’, ‘przypuszczenie’, a w jezyku chrzescijanskim jest
pozniej uzywane w sensie ‘prawdziwy blask’, czyli: chwala Boza. Zgodnie z tym ortodoksje
trzeba rozumie¢ jako wilasciwy sposob oddawania chwaty Bogu, nalezytg forme¢ adoracji. W tym

znaczeniu ortodoksja jest ze swej natury ortopraksjg i wspotczesny kontrast tych dwu terminow

sam znika”>%®.

Dlaczego Kardynat utozsamia ortodoksj¢ 1 ortopraksje? Dlatego, Ze ta pierwsza jest
wilasciwg formg adoracji, a juz wczesniej stwierdzono, ze ,,(...) ten, kto prawdziwie adoruje,
zgina nie tylko kolana, lecz samego siebie. Zgina swoje zycie przed Bogiem”537. Co wiecej —

skoro $wiety Ireneusz z Lyonu stwierdza, ze ,chwalag Boga jest zyjacy cztowiek™®, to

531 Por. tamze.
532 ). Ratzinger, Eucharystia, komunia..., w: JROO, t. XI, s. 401.
53 Ortodoksja, w: Encyklopedia PWN, https://encyklopedia.pwn.pl/haslo/ortodoksja;4011532.html, (dostep
08.01.2023 r.).
534 Ortopraksja, w: Encyklopedia PWN, https://encyklopedia.pwn.pl/szukaj/ortopraksja.html, (dostep 08.01.2023
r.).
% por. J. Ratzinger, Duch..., w: JROO, t. XI, s. 126.
536 Tamze, s. 128.
>3 J. Ratzinger, Kosmiczna liturgia..., w: JROO, t. 1V, s. 715.
%% J. Ratzinger, Odkrycie liturgii..., w: JROO, t. X111/3, s. 1195.
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prawidlowy sposéb oddawania czci Bogu jest rownoczesnie prawidlowym sposobem zycia.
Ortodoksja jest ortopraksja. Stad dla chrzescijanina obrzadek, ktéry — zgodnie z definicja
poganskiego prawnika Pomponiusza Festusa z Il wieku — jest zaaprobowanym zwyczajem
sktadania ofiar, ,jest konkretnym, ogarniajgcym czas 1 przestrzen wspolnotowym
nadawaniem ksztattu okreslonemu wiarg podstawowemu typowi adoracji, ktora ze swej
strony (...) zawsze obejmuje calg praktyke zycia. Obrzadek ma zatem swe uprzywilejowane
miejsce w liturgii, ale nie tylko w niej. Wyraza si¢ on takze w okreSlonym sposobie
uprawiania teologii, w ksztalcie zycia duchowego i w prawnie ustalonym porzadku zycia

koécielnego”sgg.

Za takim rozumieniem relacji pomie¢dzy Boza chwala i pokojem, czyli kultem
i etosem, przemawiajg kolejne argumenty natury historyczno-lingwistycznej. Okazuje sie, ze
pierwsi chrzescijanie poza nazwa Eucharystia, uzywang na okreslenic Mszy S$wigtej,
stosowali zamiennie takze inne nazwy. Z perspektywy rozwazanego przez nas zagadnienia

istotne sg dwie: agape — mitos¢ oraz pax — pokdj. Ratzinger stwierdza:

L, Owczesni chrzescijanie w taki sposob, lapidarnie, wyrazali nierozlaczne powiazanie zachodzace
mi¢dzy tajemnicg ukrytej obecno$ci Pana i praktyka stuzenia pokojowi, charakterystycznemu dla
chrzedcijan zyciu w pokoju. Nie bylo wtedy zadnej roéznicy miedzy ortodoksja i ortopraksja,
mi¢dzy poprawng naukg i poprawnym postgpowaniem, ktére dzisiaj chetnie przeciwstawia si¢

sobie, przy czym czgsto przy stowie ortodoksja wyczuwa sie ton lekcewazacy. (...) Dla

starozytnego Kosciola takie przeciwstawienie byloby niezrozumiate i nie do przyjecia™>*.

Drugim btedem, ktéry wedlug Ratzingera tkwi w pokusie — jak to wcze$niej nazwano
— porzucenia sporow o ortodoksje, a skupieniu si¢ wylacznie na ortopraksji, jest wiasnie
podwazanie mozliwosci dotarcia do prawdy. Tutaj, poczawszy od czaséw nowozytnych,
nowym echem odbija si¢ Pitatowe pytanie: ,,C6z to jest prawda?” (J 18,38). Historia
nowozytnych filozofii to pochdd od powatpiewania w mozliwo$¢ poznania prawdy po
odrzucenie tej mozliwosci a priori. Pytanie o prawde zostaje uznane za nienaukowe, stad

rezygnacja z jego stawiania na uniwersytetach®**

. To pochod, ktory wiedzie ,,od nominalizmu
przynajmniej, poprzez kartezjanizm, kantyzm, wiele mainstreamowych filozofii o$wiecenia,
XIX i XX wieku po czolowych postmodernistow™>*2. Od klasycznego stwierdzenia, zZe
prawda jest byt (verum est ens), mysl ludzka ewoluowata do stwierdzenia, ze prawdziwe

I poznawalne jest tylko to, co zrobimy sami (verum quia factum), co do$wiadczalne

> J. Ratzinger, Duch..., w: JROO, t. XI, s. 128-129.
>0 J. Ratzinger, Eucharystia, komunia..., w: JROO, t. XI, s. 400.
*1por, J. Szymik, Prawda..., s. 139-153.
542 Tamze, s. 142.
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i powtarzalne — matematyka i historia. Swojg kulminacje (przerazajacg w praktycznych
konsekwencjach) proces ten osigga w momencie, kiedy na scenie historii pojawia si¢
marksizm z jego verum quia faciendum. Skoro prawdy nie da si¢ poznac¢ i te usitowania na nic
si¢ zdajg (twierdzi marksizm), to prawdg trzeba tworzy¢, trzeba przemienia¢ $wiat — swoista

polityka faktow dokonanych543.

Dla chrzescijan takie postawienie sprawy jest niemozliwe. Prawda jest fundamentalna
dla chrzescijanskiego ksztattu zycia i mitosci. Bez prawdy zyciu grozi beztad. Najpewniejsza
droga do dobra wiedzie poprzez prawde, a konkretnie przez jej poznanie, ktore umozliwia
poznanie tego, co dobre®*. Potrzeba laczy¢ zycie i jego praktyke, czyli mitosé z prawda.
Najgltosniej przemawia w tym wzgledzie ostatnia z encyklik Benedykta X VI, ktorej juz sam
tytut Caritas in veritate sugeruje owo potaczenie®®. Nie tylko prawde nalezy podawaé
przyprawiong milo$cia, jak zacheca §w. Pawet w swoim Liscie do Efezjan, ale kochaé tez
nalezy w prawdzie, bo bez niej mito$¢ staje si¢ sentymentalizmem, zostaje wydana na pastwe
emocji. Zeby kocha¢, trzeba najpierw wiedzie¢ jak kochaé — brzmi teza encykliki®®.
Ratzinger w Duchu liturgii nawigzuje do transformacji Prologu Janowego autorstwa

Goethego:

»(...) juz nie: ‘Na poczatku bylo Stowo’, lecz ‘Na poczatku byt czyn’. W naszym stuleciu proces
ten posunat si¢ jeszcze dalej przez probe zastgpienia ‘ortodoksji’ przez ‘ortopraksje’. Nie ma juz
wspoélnej wiary (poniewaz prawda jest podobno nieosiagalna), lecz tylko wspolna praktyka.
Tymczasem — jak w ksigzce ‘Duch liturgii’ z cata moca podkresla Guardini — w wierze

y e 4 e . . 547
chrzescijanskiej istotne znaczenia ma priorytet logosu przed etosem™™".

A wiec przeciwstawienie ortodoksji ortopraksji jest podwojnie biedne. Sama ortodoksja,
bedac wilasciwg forma oddawania czci Bogu, jest zarazem ortopraksja, bo przeciez to
prawidlowy ksztatt ludzkiego Zycia jest najwigksza chwala Boga. Po drugie takze ortodoksja
rozumiana jako prawowierno$¢ jest potrzebna ortopraksji, bo bez prawdy czlowiek btadzi po

omacku. Jeszcze raz Ratzinger:

,»Gdzie odrzuca si¢ Boga, tam burzy si¢ pokdj na ziemi i nie moze nas ocali¢ zadna bezbozna
ortopraksja. Nie ma nalezytego postepowania bez poznania tego, co stluszne. Wola bez poznania
jest Slepa, bez niego Slepe sg tez czyny i ortopraksja, ktére prowadzg wtedy ku przepasci. (...)

Stuszne jest jednak takze odwrotne twierdzenie: sama doktryna, ktora nie stawalaby si¢ zyciem

>3 por. J. Ratzinger, Wprowadzenie..., w: JROO, t. IV, s. 62-69.
> por. K. Gozdz, Teologia — uniwersytet — nauka, w: Logos i Mitosé..., s. 239.
3 por. K. Gozdz, Teologia spoleczno-polityczna..., s. 39-48.
>0 por, Benedykt XVI, Caritas in veritate, nr 2-3.
>7 . Ratzinger, Duch..., w: JROO, t. XI, s. 126.
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i czynem, jest czczg gadaning i rbwniez jest bezuzyteczna. Prawda jest konkretna. Poznanie i czyn

ida w parze, podobnie jak wiara i zycie”>*®,

3.1.4. Chrzescijanska triada — kult, etos, prawo

Gdy Joseph Ratzinger/Benedykt XVI w swojej teologii porusza zagadnienia zwigzane
ze wzajemnym oddziatywaniem zycia cztowieka 1 liturgii, jak refren powraca mysl, ze aby
liturgia mogta katolicyzowa¢ Kos$cidt, stanowi¢ centrum jego zycia, to musi to by¢ liturgia
prawdziwa. Taka za$ jest, gdy nie jest ona wytworem dziatania wspolnoty, ale przyjmuje si¢
ja jako dar, czyli uznaje si¢, ze ma ona pierwszenstwo przed dzialaniem. Wrecz uprzedza
dziatanie wspolnoty, ktore powinno si¢ z niej rodzi¢>* zgodnie z zasadg, o ktorej byla mowa
poprzednio — logos zawsze przed etosem. ,,Dlatego wielkim darem wiary chrze$cijanskiej
okazato si¢ to, ze wiemy, jaki kult jest prawdziwy i jak rzeczywiscie oddajemy chwale Bogu:
przez wspdlng modlitwe 1 udziat w paschalnej drodze Jezusa Chrystusa, przez uczestniczenie

w Jego Eucharistia, w ktorej Wcielenie prowadzi do Zmartwychwstania — droga Krzyza™>.

Dla ukazania wzajemnych relacji pomiedzy kultem i etosem, oprocz omawianego
wczesniej fragmentu Ewangelii  wedlug sw. {Lukasza, Ratzingerowi shuzyl takze
starotestamentalny tekst z Ksiegi Wyjscia. Chodzi konkretnie o dwa momenty. Pierwszy to
rozmowa Mojzesza z faraonem na temat zasad i celu wyjscia Izraelitéw na pustyni¢. Drugi
za$, shuzacy jako przestroga przed falszywym kultem i1 jego konsekwencjami, to opis
batwochwalstwa pod Synajem, kiedy lud zwrocit si¢ ku ulanemu przez Aarona ztotemu

cielcowi.

Najpierw przyjrzyjmy si¢ negocjacjom faraona z Mojzeszem 1 Aaronem. Istotne jest
spostrzezenie, ze Izraelowi towarzyszy podwojna celowos$¢ zwigzana z wyjSciem z ziemi
egipskiej. Jest to oczywiscie uwolnienie oraz dojscie do Ziemi Obiecanej. Jednak
w spotkaniach z wladca Egiptu Mojzesz 1 Aaron za kazdym razem podnosza jeszcze inng
kwestie, ktorg przedstawiaja jako gtowny cel. Jest nim Boze Zadanie: ,,Wypus¢ lud mdj, by
Mi oddatl cze$¢ na pustyni!” (Wj 7,16). Jak to przy negocjacjach bywa, faraon zgadza si¢
czeSciowo na to zadanie. Za kazdym razem ustepujac o krok, ale nie catkowicie. Najpierw
godzi si¢ na zlozenie ofiary Bogu, ale nie na pustyni, a na miejscu w Egipcie. W nastgpstwie

kolejnych plag godzi si¢ na wyjScie na pustyni¢, ale tylko m¢zczyzn bez kobiet i dzieci.

>® por. J. Ratzinger, Eucharystia, komunia..., w: JROO, t. XI, s. 400-401.
9 por., J. Ratzinger, Oftarz na niewtasciwym miejscu, w: JROO, t. XI11/3, s. 1067.
>0 . Ratzinger, Duch..., w: JROO, t. XI, s. 128-129.
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Potem godzi sic na wyjscie kobiet i dzieci, ale bez bydla i tak dalej, i tak dalej”.

Zastanawiajac si¢ nad tym, czy Mojzesz z Aaronem oszukiwali faraona i kult byl tylko

pretekstem, a rzeczywistym celem byta ucieczka do Ziemi Obiecanej, Ratzinger stwierdza:

»lzrael wychodzi nie po to, zeby by¢ ludem takim jak wszystkie inne; wychodzi po to, by stuzy¢
Bogu. Celem Wyjscia jest nieznana jeszcze Gora Boza i stuzenie Bogu. (...) Przeciwstawianie
ziemi i kultu jest w gruncie rzeczy pozbawione sensu. Ziemia zostaje dana po to, by byta miejscem
oddawania czci prawdziwemu Bogu. (...) Samo posiadanie ziemi — sama autonomia narodu —
zdeklasowataby Izrael, sytuujagc go na poziomie wszystkich pozostatych narodow. (...)
Prawdziwym dobrem i rzeczywistym darem spelnionej obietnicy staje si¢ [ziemia — przyp. £.G.]
dopiero wtedy gdy panuje tam Bog, gdy ziemia ta nie istnieje tylko jak autonomiczne panstwo,

lecz kiedy jest miejscem postuszenstwa, gdzie pelni si¢ wolg¢ Boza i tym samym pojawia si¢

nalezyty ksztalt ludzkiej egzystencji™?.

Kult i forma Zycia (na wolnos$ci lub w niewoli) sg ze sobg splecione. Kult Boga jest
zroédtem 1 gwarantem wolnosci. Ale nie chodzi o byle jaki kult, a o kult prawdziwy, zgodny
z Bozymi oczekiwaniami. Dlatego Mojzesz nie negocjuje z faraonem sprawy kultu. Faraon
prébuje negocjowac, ale dla Mojzesza ta sprawa nie podlega dyskusji. ,Izracl w swojej
calosci, tacznie z bydlem, musi wyruszy¢ w droge, aby stuzy¢ Bogu i czci¢ Go zgodnie
z ustanowionymi przez Boga zarzadzeniami liturgicznymi. Czego nas to uczy? Po prostu
tego, ze liturgia obejmuje akt oddawania czci, ale nalezy do tego rdéwniez zycie
podporzadkowane woli Boga™*. Tutaj takze okazuje sie, ze diada kult i etos potrzebuje
dopetienia. Konieczne jest wspotistnienie na zasadzie triady — kult, etos i prawo. Dlatego
elementem Wyjs$cia jest Synaj. Tam lud otrzymuje Prawo, ktore czyni go ludem Bozym. To
prawo obejmuje nie tylko zasady kultu, ale przeciez najbardziej jest kojarzone z normami

regulujacymi zycie, czyli z Dekalogiem.

Z Ratzingerowej teologii wyltania si¢ bardzo klarowny obraz wzajemnych powigzan.
Prawdziwy kult to zycie na chwate Boga. Jednak kiedy ludzkie Zycie takim bedzie? Wtedy,
gdy bedzie ksztattowane wedlug Bozych zasad — Jego woli. A skad cztowiek ma wiedzie¢,
jaka jest wola Boga? Z Jego Prawa, ktore objawil na Synaju. Z tego wynika, ze zasada, ktora
byla wspominana w pierwszej czesci tej rozprawy: lex orandi — lex credendi, musi zostaé

poszerzona. Pelna jej wersja powinna brzmieé: lex orandi — lex credendi — lex vivendi.

551
552

Por. tamze, s. 28.

Tamze, s. 29.

%3 J. Ratzinger, Odkrycie liturgii..., w: JROO, t. X111/3, s. 1195.
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Wihasnie te triade rozwija jako Papiez w adhortacji ~ Sacramentum caritatis™>*. A w Duchu

liturgii pisze:

,»3ynaj nie jest tylko kolejnym etapem, swoistym odpoczynkiem w drodze do istotnego celu, lecz
daje niejako wewngtrzng ziemig, bez ktorej ziemia zewngtrzna pozostalaby ziemia niezamieszkalg.
(...) Gdy Izrael odstepuje od nalezytego oddawania czci Bogu, odchodzi od Boga i zwraca si¢ do
bozkéw — do immanentnych mocy i wartosci — zawsze tez traci wtedy wolnos¢. Moze zy¢ na
wlasnej ziemi, a mimo to by¢ jakby w Egipcie. Samo posiadanie wlasnej ziemi i panstwa nie
stanowi gwarancji wolno$ci i moze nawet sta¢ si¢ skrajnym zniewoleniem; kiedy jednak
catkowicie utraci si¢ prawo, bedzie to oznaczalo réwniez utrate ziemi. Caly Pigcioksiag pokazuje,

ze oddanie czci Bogu, swoboda w sprawowaniu nalezytego kultu Bozego, przedstawiana

faraonowi jako jedyny cel Wyjécia, jest rzeczywiscie istotna rzecza, o ktora chodzi w Wyjsciu”>*.

Skoro prawidlowa forma kultu warunkuje prawidlowy ksztatt zycia cztowieka, to
nalezy postawi¢ pytanie, czy wypaczony kult moze prowadzi¢ do degeneracji cztowieka?
Wydaje si¢, ze dla Josepha Ratzingera/Benedykta XVI jest to jednoznaczne i oczywiste. Dla
uzmystowienia, jak zgubne konsekwencje moze mie¢ dla zycia falszywy kult, odwoluje si¢ on
do wydarzenia, ktore juz na zawsze jest zwigzane z Synajem. Chodzi o histori¢ zlotego cielca,
opisang w trzydziestym drugim rozdziale Ksiegi Wyjscia. W momencie, gdy Mojzesz
przebywa na gorze i rozmawia z Panem, lud niepokoi si¢ i wykazuje si¢ niecierpliwoscig. Nie
wiedzg, co si¢ dzieje z tym, ktory wyprowadzit ich z Egiptu. Czujg si¢ opuszczeni, dlatego
zwracajg si¢ od Aarona z prosba: ,,Uczyn nam boga, ktory by szedt przed nami, bo nie wiemy,
co si¢ stato z Mojzeszem, tym me¢zem, ktory nas wyprowadzit z ziemi egipskiej” (W) 32,1).
Brat Mojzesza spetnia ich prosbe, kazac jednocze$nie poznosi¢ do siebie wszystkie ztote
przedmioty. Przetapia je i wykonuje posag cielca ulany z metalu. Nastgpnie zapowiada
uroczystosci ,,ku czci Pana”, co rzeczywiscie ma miejsce i jest potaczone z jedzeniem, piciem

i zabawg (por. Wj 32,1-19).

Rozwazajac opisane powyzej wydarzenia, Ratzinger jednoznacznie wyklucza
mozliwo$¢ kreowania kultu wedlug wlasnego uznania. Jesli tak si¢ dzieje, to kult jest
,wotaniem w ciemno$¢” 1 z adoracji przeradza si¢ w autoafirmacje¢. Dlatego to sam Bog musi
pouczy¢, w jaki sposob oddawa¢ Mu chwah;ssa. Dlaczego to takie istotne? Dlatego, ze zycie
staje si¢ ,,autentycznym zyciem wtedy dopiero, kiedy o jego ksztalcie decyduje wpatrywanie

si¢ w Boga. Kult umozliwia wlasnie to wpatrywanie si¢ i tym samym przyczynia si¢ do zZycia,

>4 por. K. Gozdz, The Mystery..., s. 133-136.
%% J. Ratzinger, Duch..., w: JROO, t. XI, s. 31.
%6 por. tamze, s. 32-33.
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ktére staje si¢ chwala Boga™'. Tylko, co w momencie, kiedy zamiast w Boga czlowiek
zaczyna wpatrywaé si¢ w Jego imitacj¢? Co wtedy, gdy zamiast w Boga, wpatruje si¢
w cielca? Jaki ksztalt wtedy przybierze zycie? OdpowiedZ musi by¢ tylko jedna — upodobni
si¢ do obrazu, w ktory si¢ wpatruje. Ale wtedy jego zycie nie bedzie juz wznoszeniem si¢
wzwyz ku wielkim mozliwosciom boskosci, co bedzie cigzy¢ ku ziemi, bedzie
samozadowoleniem i poszukiwaniem rzeczy przygodnych. Z kolei te aspiracje bedg rzutowaé
na decyzje i wybory, czyli na caly etos. Inaczej zachowuje si¢ 1 wybiera cztowiek, ktory ma
perspektywe wiecznosci, w ktorej spodziewa si¢ odptaty 1 nagrody, a inaczej cztowiek, ktory

calg swoja nadzieje¢ poktada w tym $wiecie. Kardynat ten proces upadku opisuje nastepujaco:

»Istnieja dwa powody tego, zrazu niemal niezauwazalnego, upadku. Po pierwsze, bylo to
przekroczenie biblijnego zakazu czynienia obrazoéw: nie mysli si¢ juz o Bogu niewidzialnym,
dalekim i tajemniczym. Sprowadza si¢ Go na swdj wlasny poziom, czyni si¢ Go czym$§ swoim,
dostrzegalnym, zrozumiatym. Kult nie jest juz wznoszeniem si¢ ku Niemu, lecz jest $ciaganiem
Boga do siebie. Bog musi by¢ tutaj wtedy, gdy Go potrzebujemy, i musi by¢ taki, jakiego nam
trzeba. Czlowiek postuguje si¢ Bogiem i w rzeczywisto§ci — mimo iz na zewnatrz tego nie wida¢ —
stawia nad Nim samego siebie. Mozemy si¢ juz domysla¢ drugiego powodu: jest to kult oparty na
autonomicznej wladzy samego cztowicka. Gdy Mojzesz zbyt dtugo nie wraca i z tego powodu Bog
staje si¢ niedostgpny, wtedy sam cztowiek sprowadza Go do siebie. W ten sposob kult ten staje si¢
swigtem, ktore sobie funduje sama spotecznos¢ i w ten sposéb afirmuje siebie samg. Zamiast
wielbienia Boga jest zajmowanie si¢ soba: jedzenie, picie, przyjemno$¢. Taniec dokota zlotego
cielca stanowi obraz tego kultu, ktory szuka siebie samego i staje si¢ Swoistym
samozadowoleniem. Historia zlotego cielca stanowi ostrzezenie przed kultem autonomicznym
i egoistycznym, ktory ma na celu juz nie Boga, lecz tworzenie z wlasnej inicjatywy jakiego$
matego alternatywnego $wiata. (...) Wtedy na koncu jednak pozostaje frustracja i poczucie pustki.
Nie ma juz owego do$wiadczenia wyzwolenia, ktore zawsze pojawia si¢ tam, gdzie dochodzi do

rzeczywistego spotkania z zywym Bogiem™®,

Efekt fatszywego kultu to porzucenie wzniostych aspiracji, ale rownoczes$nie stawianie
si¢ ponad Bogiem, a wigc w konsekwencji — odrzucenie Jego prawa. Dziatanie ludzkie nie ma
juz podstawy poza wolg samego cztowieka. Kult, a za tym ludzkie zycie, z wielbienia Boga
staje si¢ autoafirmacja. Czlowiek tworzy alternatywny $wiat, ale przez to popada w pustke
1 staje si¢ niewolnikiem. Do$wiadczajac okropnosci tego $wiata, uktadanego po swojemu,
wbrew Bozej woli; majac w pamieci obrazy II Wojny Swiatowej, jednoznacznie Ratzinger
tesknit za niebem. Oczywiscie nie byla to jaka$ melancholijna nostalgia, ale racjonalny

postulat wyrazony w komentarzu do trzeciej prosby Ojcze nasz: ,(...) istnieje wola Boza, (...)

7 o
5 Tamze, s. 30.

%8 Tamze, s. 32-34.
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ktora musi sta¢ si¢ kryterium naszej woli 1 naszego bytowania. (...) gdzie speknia si¢ wola

Boza, tam jest niebo™™.

3.1.5. ,,Logisiert” — sta¢ si¢ na ksztaft Logosu

Na czym wigc polega istota prawdziwego kultu, ktory réwnocze$nie jest zyciem na
chwate Boza? Jakim ten kult powinien by¢? Odpowiedz mozna znalez¢ w samej liturgii,

a konkretnie, Ratzinger szuka jej w epiklezie Kanonu Rzymskiego®®

. Warto w tym miejscu
przytoczy¢ caty tekst lacinski, gdyz polskie tlumaczenie nie jest dostowne. Tekst brzmi:
»Quam oblationem tu, Deus, in omnibus, quaesumus, benedictam, adscriptam, ratam,
rationabilem, acceptabilemque facere digneris: ut nobis Corpus et Sanguis fiat dilectissimi

Filii tui, Domini nostri Iesu Christi”*®*

. Prosimy, aby Bég posrod réznych ofiar wilasnie ta
uczynit sobie blogostawiona, uznana, zatwierdzong, rationabilem oraz godna przyjecia. To
wszystko po to, aby mogta si¢ ona sta¢ Ciatem i Krwig najmilszego Jego Syna — Jezusa

Chrystusa, ktory jest naszym Panem.

Sposrdod pigeiu okreslen ofiary, najistotniejsze dla naszego wywodu jest to czwarte —
rationabilis. Gdyby wzigé i przettumaczy¢ to stowo zgodnie z definicjg stownikowa, to
mozna by je w odniesieniu do ofiary przetozyé jako: racjonalna lub duchowa®®. Natomiast

dla Ratzingera taki przeklad jest ,,zbyt staby, a nawet falszywy”563

. W dojsciu do wtasciwego
sensu tego terminu Kardynatowi postuzyt inny, pochodzacy z dwunastego rozdziatu Listu do
Rzymian swigtego Pawta. Chodzi o grecki termin Aoywn Aatpeio (por. Rz 12,1). On znowu
jest nieprzetlumaczalny. Polska Biblia Tysigclecia przektada go jako rozumna stuzba Boza.
Natomiast bawarski Teolog proponuje: kult odpowiadajgcy Logosowi®. Tylko znowu
powstaje kolejny problem. W jaki sposoéb grecki termin Logos, ktory dostownie ttumaczy si¢
jako sfowo, przetozy¢ na jezyk wspotczesny? Ratzinger proponuje opisowg definicje. Aoyikn
Aotpeia, czyli ofiarg rationabilis, ttumaczy w nastgpujacy sposob:
W odréznieniu od kultu zewnetrznego, dokonywanego prze sktadanie ofiar ze zwierzat i réznych

rzeczy, teraz — w wyniku do$wiadczen Izraela w okresie wygnania — méwi si¢, ze autentyczna

ofiarg sktadang Bogu jest wnetrze cztowieka, ktore samo staje si¢ adoracja. Stlowo jest ofiarg,

59 . Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Od chrztu..., w: JROO, t. VI/1, s. 231.
%0 por. J. Ratzinger, Eucharystia a misja, w: JROO, t. X1, s. 393-394,
%61 Missale Romanum, ex decreto Sacrosancti Oecumenici Concilii Vaticani Il instauratum auctoritate Pauli PP.
VI promulgatum loannis Pauli PP. 1l cura recognitum, luxta typicam tertiam emendatam, Midwest: Theological
Forum 2015, s. 499.
%2 por, J. Sondel, Rationabilis, w: tenze, Stownik..., s. 820.
%3 por, J. Ratzinger, Eucharystia a misja, w: JROO, t. XI, s. 393.
% Tamze.
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ofiara ma si¢ wyraza¢ w stowach (logikon) — oczywiscie w stowach, w ktorych koncentruje sie

i wyraza wewnetrzny duch cztowieka™®.

Za$ w innym miejscu:

»Mozna by je przetozy¢ na: ‘kult kierowany przez Ducha’ i w ten sposob wskazaé jednoczesnie na
stowa Jezusa o oddawaniu czci Bogu w Duchu i w prawdzie (zob. J 4,23). Mozna by jednak
przetozy¢ je rowniez na: ‘czczenie Boga wyrazane w stowach’, i wtedy trzeba by przyjac, ze
w sensie biblijnym (takze u Grekow) ‘stowo’ to co$ wiecej niz jezyk, mowa, i ze jest to

rzeczywisto$¢ tworcza. Jest to jednak co§ wigcej tez niz sama mysl i sam duch. Jest to duch

interpretujacy siebie samego i udzielajacy si¢”*®.

A wigc mozna wyr6znié tutaj trzy elementy definicji. Po pierwsze kult ten jest sktadany
Bogu we wngetrzu cztowieka. Nic nie da spalenie na ottarzu tego czy innego zwierzecia. Nie
chodzi tutaj o $mier¢ ofiary, ale o jej zycie. To ono [zycie] jest ofiarowane®®’. Po drugie kult
ten jest kierowany przez Ducha Swietego. Stad by¢ moze niektére przektady rationabilis
maja: ,,racz te dary uduchowi¢”. W kazdym razie Aoywmn Aotpeia jest stuzba odpowiadajaca
Duchowi i dajaca Ducha Swictego®®. Po trzecie chodzi tutaj o czczenie Boga poprzez stowo.
Jest to jednak co$ wiecej niz , tre$é stow i wynikajacy z niej sens™®°. Przede wszystkim jest to

bowiem ,.harmonia ze Stowem Odwiecznym”

, czyli Logosem. Natomiast Krzysztof G6zdz
uwaza, ze logike latreia ma bardziej znaczenie chrystologiczne, jest to ,,zorientowana na
Logos stuzba Boza, w ktorej czlowiek ma sta¢ si¢ slowem, realizowa¢ siebie na ksztalt
Logosu i1 przez wiarg stac si¢ logosem. Joseph Ratzinger/Benedykt XVI chce przez to wyrazi¢
pelie cztowieka, ktora otwiera si¢ przed nim w obliczu Boga jako odwiecznej Prawdy,

Dobra, Mitosci i Pickna™",

Charakterystycznym jest, ze terminem, ktory okresla chrzescijanska modlitwe jest
oratio. Niektorzy Ojcowie Kosciota sama Eucharysti¢ okreslali po prostu tym stowem®?.
Znaczenie stownikowe oratio to: ,,mowa, wymowa, prosba do cesarza, jezyk, przemowa”,
a chrzescijanie rozumieli je jako ,modlitwa>"®, Jednak w tym chrzescijanskim rozumieniu
jest to mowa, ktora ma wpltyw na rzeczywisto$¢ — potrafi ja ksztalttowac. Dzieje si¢ tak

dlatego, ze oratio jest po prostu actio. Nie jest to jednak dzialanie cztowieka. Dotad istota

%% Tamze.
%% ). Ratzinger, Obraz $wiata..., w: JROO, t. XI, s. 505.
%7 por. J. Szymik, Theologia..., t. 2, s. 55.
%68 por. tamze, s. 56-58.
569 Tamze, s. 59.
0 Tamze.
K. Gozdz, Logos i Mitosé..., s. 9; por. s. 22; Por. J. Ratzinger, Duch..., w: JROO, t. XI, s. 50, 53, 58, 123,
615.
"2 por, J. Ratzinger, Duch..., w: JROO, t. XI, s. 137.
% por. J. Sondel, Oratio, w: tenze, Stownik..., S. 696.
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kultu byty czynnosci kaptanow — ludzi. Chrzescijanska oratio pozwala dziata¢ Bogu i w ten

sposob staje si¢ rationabilis, staje si¢ Aoywkn Aatpeio. Ratzinger thumaczy w Duchu liturgii:

»W tej oratio kaptan méwi razem z ‘Ja’ Pana: ‘to jest Cialo moje’, ‘to jest Krew moja’, ze
$wiadomoscia, ze teraz nie mowi juz we wlasnym imieniu, lecz w mocy otrzymanego sakramentu,

ze staje si¢ glosem Drugiego, ktory teraz mowi i dziata. To dzialanie Boga poprzez posrednictwo

ludzkiego jezyka jest ta prawdziwa ‘akcja’, ktorej oczekuje wszelkie stworzenie™>".

A wiec oy hatpeia jest ofiarg stowa. Jest to jednak stowo, ktoére samo z siebie nie
ro$ci sobie prawa do dzialania. Stowo to otwiera drog¢ do dzialania Bogu. Stad juz tylko krok
dzieli nas do pelnego zrozumienia, na czym polega autentyczny kult, ktory postuluje Joseph
Ratzinger/Benedykt XV — kult, ktory bedzie miat swojg antropologiczng warto$¢, ale zawsze

ukierunkowang na boski Logos.

W tym miejscu Ratzinger jako Prefekt Kongregacji Nauki Wiary kieruje naszg uwage
w strong tekstu, ktory ostatecznie thumaczy, czym i kim jest owo sfowo Oraz jaka jest jego
relacja do naszego cztowieczenstwa, w tym do ludzkiego etosu. Chodzi oczywiscie o wielki
Hymn o Logosie z Prologu Ewangelii wediug swigtego Jana, a konkretnie o jego czternasty
werset: ,,A Stowo stato si¢ cialem 1 zamieszkato wsrod nas” (J 1,14). Tutaj dowiadujemy sie,
ze logos przybiera posta¢ konkretnego cztowieka. On ma teraz konkretng twarz. To Jezus
z Nazaretu zwany Chrystusem. On staje sie Boza obecnoscig, Swietym Namiotem,
przebtagalnia, czyli hilasterionem, niegdy$ zaginionym, a teraz odnalezionym. Przez to staje
si¢ punktem odniesienia kazdego kultu. W Synu starotestamentalny kult przemienia si¢
w modlitwe, ktora jest rationabilis, ktora jest oratio. Jednak nie byloby to dobrze rozumiane,
gdyby poming¢ mowy pozegnalne Jezusa, kiedy to zapowiada swoje odejécie, ktore
rownoczes$nie taczy z obietnicg postania Ducha. To dzigki Niemu czlowiek ma uczestnictwo
w ofierze Logosu. Wtedy dopiero moze by¢ przez Stowo pociggnigty 1 zaniesiony do

575

wiecznego Boga®”. W ten sposob ,.chrzescijanskie uciele$nienie jest zawsze jednoczesnie

uduchowieniem, a chrze$cijanskie uduchowienie jest uciele$nieniem w ciele Logosu, ktory

59576

stat si¢ cztowiekiem™'”. Ratzinger podsumowuje to nastepujaco:

»(-..) sam Boski Logos modli si¢ w czlowieku i w ten sposéb przyjmuje go do swej
przynalezno$ci do Boga. Te same stowa znajdujemy réwniez w Kanonie rzymskim, w ktorym
bezposrednio przed przemienieniem modlimy si¢ o to, zeby nasza ofiara stata si¢ rationabilis. (...)
zeby si¢ ona stata ofiarg Logosu. (...) Prosimy o to, zeby Logos, Chrystus, ktory jest ta

rzeczywistg ofiara, przyjat nas do swej ofiary, nas uczynit podobnymi do Logosu, upodobnit do

> ). Ratzinger, Duch..., w: JROO, t. XI, s. 137-138.
> por, J. Ratzinger, Obraz $wiata..., w: JROO, t. XI, s. 505-506; J. Szymik, Theologia..., t. 2, s. 54.
°78 J. Ratzinger, Obraz swiata..., w: JROO, t. X1, s. 507.
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Stowa, ktore nas czyni prawdziwie rozumnymi, tak zeby Jego ofiara stala si¢ nasza i mogla zosta¢
przyjeta jako nasza, nam zostala przypisana. Prosimy o to, zeby Jego obecnos¢ wzigta nas ze soba,

azeby$my si¢ stali z Nim jednym ciatem i jednym duchem. (...) Prosimy raczej o to, zebySmy my

stali sie razem z Chrystusem Eucharystig i dlatego mili Bogu™"".

Prosimy, aby Stowo przyjeto nas do swojej ofiary, aby$Smy upodobnili si¢ do Logosu
1 przez to stali si¢ mili Bogu. Nas, czyli cale nasze cztowieczenstwo w kazdym jego aspekcie.
»Sam Logos stat si¢ cialem 1 nam si¢ daje w swym ciele. Dlatego jesteSmy wezwani do
sktadania w ofierze naszych cial jako kultu odpowiadajacego Logosowi, a wigc do
wchodzenia w calej naszej cielesnej egzystencji w cielesng wspdlnote z Chrystusem, we
wspolnote mitosci z Bogiem™ 8. Nawet wiccej. To przyjecie do Jego ofiary ma za zadanie
przemiang cztowieka zgodnie ze stowami z Pierwszego Listu do Koryntian: ,,Przeto czy jecie,
czy pijecie, czy cokolwiek innego czynicie, wszystko na chwale Bozg czyncie” (1 Kor 10,
31). Jesli ofiara ma by¢ mila Bogu, to z tego kultu nie mozna wykluczy¢ zadnego wymiaru
naszego zycia. Kult powinien obejmowaé¢ mysli, stowa, uczynki (zgodnie z mszalnym

5

confiteor), ale tez uczucia®®. To za§ powinno przybra¢ eucharystyczny ksztatt, czyli —

omawiane wczesniej — zycie iuxta dominicam. Juz jako papiez, w Sacramentum Caritatis,
Benedykt XVI pisat:

,»Tu ujawnia si¢ cata warto§¢ antropologiczna radykalnej nowosci przyniesionej przez Chrystusa
w Eucharystii: kult oddawany Bogu nie moze by¢ w ludzkiej egzystencji ograniczony do
szczegblnego prywatnego momentu, ale ze swej natury zmierza do przeniknigcia kazdego aspektu
rzeczywistosci czlowieka. Kult przyjemny Bogu staje si¢ tym samym nowym sposobem
przezywania wszystkich okolicznosci zycia, w ktorym kazdy szczego6t nabiera znaczenia, gdyz jest
doznawany w konteksécie wigzi z Chrystusem, jako ofiara sktadana Bogu (por. 1 Kor 10, 31).

‘Chwala Boga jest zywy czlowiek. A zyciem cztowieka jest ogladanie Boga’®.

Ow szczegélny moment, kiedy kult chrzescijanski zaczyna przenika¢ cala ludzka

%81 Oznacza on proces stawania

egzystencje, Ratzinger nazywa niemieckim terminem logisiert
si¢ na ksztatt Logosu. Chrze$cijanie w liturgii prosza o to, aby upodobniajac si¢ do Niego,
stali si¢ realnie Ciatem Chrystusa. Wtedy ofiara Logosu stanie si¢ tez naszg, zostanie przyjeta
— prawdziwie bedzie Aoywn Aatpeia. ,,Do tego wszystko to zmierza. I to wtasnie trzeba

wyprasza¢ na modlitwie. Sama ta prosba jest droga i dazeniem naszej egzystencji do udziatu

577 J. Ratzinger, Eucharystia a misja, w: JROO, t. XI, s. 393-394.
578 Tamze, s. 394.
579 por. Banedykt X VI, Sacramentum Caritatis, nr 71.
*%0 Tamze.
%81 polskie thumaczenia w dwojaki sposob przekladaja niemieckie ,,logisiert”. Wiestaw Szymona OP thumaczy to
0pisowo — ,,sta¢ sie na ksztatt Logosu”. Eliza Pieciul za$ w starszym wydaniu stworzyta czasownik ,,logizowac”.
W pracy przyjeto ttumaczenie opisowe. Por. J. Ratzinger, Duch..., w: JROO, t. XI, s. 138; J. Ratzinger, Duch...,
przekt. E. Pieciul..., s. 155.
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we Wocieleniu 1 Zmartwychwstaniu”582. Nie dzieje si¢ to jednak automatycznie. Zasada
chrzescijanstwa jest ludzka wspotpraca z Boza taska. Tutaj musi si¢ pojawi¢ $wiadomy
wysitek cztowieka. Tutaj tez ujawnia si¢ antropologiczne znaczenie prawidlowego ksztattu
liturgii, ktora sama bedac logosowa, przemienia zycie czlowieka na ksztatt Logosu. Swiety
Benedykt w kontekscie stuzby Bozej, pouczal, ze wysitek cztowieka powinien i$¢ w tg strong,
aby mens nostra concordet voci nostrae — aby nasz umyst byt w zgodzie z naszym glosem®®,

W tym wilasnie pomaga liturgia. Papiez w ramach komentarza do modlitwy Ojcze nasz pisat:

»W zwyklym porzadku rzeczy to my$l wyprzedza stowa, szuka ich i je formuje. Inaczej jest
w przypadku modlitwy Psalmami i modlitwy liturgicznej jako takiej: stowo i glos nas
wyprzedzaja, a nasz umyst musi si¢ do nich dostosowac. Poniewaz my, ludzie, sami z siebie ‘nie
umiemy si¢ modli¢ tak, jak trzeba’ (Rz 8,26) — zbyt oddaleni jestedmy od Boga, nazbyt tajemniczy
i nazbyt wielki jest On dla nas. Dlatego Bog pospieszyt nam z pomocg: sam poddaje nam stowa
modlitwy 1 uczy nas modli¢ si¢. W pochodzacych od Niego stowach modlitwy pozwala nam

wyruszy¢ w droge do Niego i przez modlitwe razem z podarowanymi nam przez Niego bra¢mi

i siostrami stopniowo Go poznawa¢ i zbliza¢ sie do Niego™*®.

Aoyum Aatpeio to kult odpowiadajacy Logosowi. Nie sg to puste rytualy, ale kult
majacy miejsce we wnetrzu cztowieka. Nie oznacza to jednak jakiej§ ekskluzywnej sfery
zycia. Poniewaz jest to kult duchowy, to znaczy w Duchu Swietym, dlatego dotyczy catego
wymiaru cztowieczenstwa — kazdego jego aspektu. Ma ksztatt eucharystyczny i1 wchodzi
w codziennos$¢. Jest to kult stowny w chrzescijanskim rozumieniu oratio, gdzie podmiotem
dziatania jest sam Bog. Cztowiek natomiast na mocy sakramentu potwierdzonego decyzja
woli, zostaje w to Boze actio wilaczony. W ten sposéb migdzy Bozym a cztowieczym
dziataniem nie ma juz réznicy. Prawdziwa liturgia sama przemienia zycie czlowieka na
ksztatt Logosu, ktory to czlowiek tylko musi na to wyrazi¢ zgodg. Wtedy prawdziwie mens
nostra concordet voci nostrae. Benedykt XVI owo przyzwolenie i dziatanie cztowieka,

dazenie do zgodnosci opisuje, nawigzujac do obrzedu Swiecen:

»Ziarno takiej duchowosci znajduje si¢ juz w stowach wypowiedzianych przez biskupa podczas
liturgii §wigcen: ‘Przyjmij dary ludu $wietego, ktore majg by¢ ofiarowane Bogu. Rozwazaj, co
bedziesz czynit, nasladuj to, czego bedziesz dokonywat i prowadz zycie zgodne z tajemnica

Panskiego krzyza™*®.

Wedtug teologii niemieckiego Kardynata nie da si¢ rozdzieli¢ modlitwy i1 dziatania —

kultu i etosu. Nie sa one osobnymi, niezaleznymi actio. Stapiaja si¢ razem. Wola Boga i wola

%82 J. Ratzinger, Duch..., w: JROO, t. XI, s. 138
%8 por. J. Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Od chrztu..., w: JROO, t. VI/1, s. 220.
%% Tamze.
%% Banedykt X VI, Sacramentum Caritatis, nr 80.
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cztowieka stajg si¢ jednoscig. Czlowiek pragnie tego wlasnie, czego pragnie dla niego Bog —
tak wybiera i tak dziata. Dajac przyzwolenie woli, pozwala dziata¢ w sobie i przez siebie

Bogu.
3.2. Modlitwa chrzescijanska

W ostatniej czesci dysertacji nasze badania beda dotyczyly modlitwy chrzescijanskie;.
Oczywiscie naszym zadaniem nie bedzie stworzenie systematycznej teologii modlitwy, ale
spojrzenie na nig w perspektywie jej relacji z liturgig. Interesowac¢ nas beda powigzania, ktére
zachodza pomiedzy kultem chrzes$cijanskim 1 tak fundamentalnym elementem

czlowieczenstwa, jakim jest relacja do Stworcy.

,Jesli cztowieczenstwo oznacza w duzym stopniu relacje do Boga, to jest jasne, ze
w owej relacji miesci sie dialog z Bogiem i stuchanie Go”®®. To zdanie ze sztandarowej
ksigzki Benedykta XVI o Jezusie, wprowadza nas w poruszang tutaj tematyke, czyli
zagadnienie modlitwy chrze$cijanskiej. W tym konteks$cie, w pierwszej kolejnosci nalezy
odpowiedzie¢ na pytanie, jak to w ogole mozliwe, ze czlowiek moze si¢ modlic? W jaki
sposob ma on dostgp do Boga, ktory jest catkowicie inny? To wszystko bedzie rozwazane
w perspektywie chrystologicznej i eklezjologicznej. Dalej trzeba bedzie si¢ zastanowic, gdzie
modlitwy mozna si¢ nauczy¢. Jakg role w tym procesie petni Kosciot z jego liturgia? Jakie
procesy musza nastgpi¢, by ludzka modlitwa zostala oczyszczona z jej ograniczen

1 wypaczen? W koncu trzeba bedzie opisac jej antropologiczne znaczenie.
3.2.1. Teologia modlitwy chrzescijanskiej — wymiar chrystologiczny i eklezjologiczny

Probujac znalez¢ odpowiedz na pytanie postawione we wstepie do tej czesci
dysertacji, mozemy podazy¢ za mysla Josepha Ratzingera, ktory wskazuje na samg naturg
Boga. Stowem kluczem jest tutaj pojecie relacji. Chrzescijanski Bog, ktory jest Jeden
i Tréjjedyny to relacja Ojca i Syna i Ducha Swictego. Jego jedno$é lokuje sie na plaszczyznie
jednej boskiej substancji, za$ troisto$¢ ma plaszczyznie relacji®®’. Niemiecki teolog wpisuje
si¢ tutaj w nurt teologii wyznaczony przez §w. Augustyna588.

Jednym ze sposobdéw opisania wewnatrztrynitarnych relacji jest kategoria mowy.

Kardynat idzie tutaj biblijng S$ciezka, wyznaczona przez autora czwartej Ewangelii.

%8 J. Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Od chrztu..., w: JROO, t. VI/1, s. 218.
%7 por, J. Ratzinger, Wprowadzenie..., w: JROO, t. IV, s. 152.
*8 Por. P. Liszka, Trynitologia po Soborze Watykanskim II, ,,Wroctawski Przeglad Teologiczny” 6 (1998), nr 1,
S. 72.
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W Prologu éw. Jan poucza: ,,Na poczatku bylo Stowo, a Stowo byto u Boga, i Bogiem byto
Stowo” (J 1,1). Bég jest Stowem — Stowem, czyli Logosem. Wtasnie w tym zdaniu tkwi
odpowiedz. Po pierwsze, sam Bog jest mowa i ta mowa istnieje w Jego wnetrzu, przez co OwW
Logos, mozna uzna¢ za ontologiczng przyczyne modlitwyssg.

Powyzsza prawda jest juz ukryta na samym poczatku Pisma Swietego, kiedy to
w opisie stworzenia z Ksiggi Rodzaju, mamy wglad do tego, co dzieje si¢ w samym Bogu.
Chodzi oczywiscie o zdanie ,,Uczynmy czlowieka na Nasz obraz, podobnego Nam”
(Rdz 1,26), wypowiedziane jako wstep do stworzenia mezczyzny i kobiety. Wynika z niego,
ze w Bogu istnieje jakie$ ja i jakie$ ty. Pomiedzy nimi za$ istnieje relacja, ktorg mozna
nazwaé dialogiem®®. Ten dialog, czyli relacja zwrocenia jednego ku drugiemu, jest tez
widoczna w Janowym Prologu. Kiedy czytamy, ze ,,Stowo byto u Boga” (J 1,26), to trzeba
pamiegta¢ — podkresla Ratzinger — ze w oryginale jest uzyty przyimek mpoc, ktory nie tyle
oznacza miejsce, co kierunek relacji. Stad proponowanym przez niemieckiego Teologa
thumaczeniem wspomnianego fragmentu jest: ku Bogu. Zwrot ten wyraza relacje, a takze
kierunek tej relacji®®. Analizujac formalna strukture modlitwy chrze$cijanskiej Kardynat

stwierdza:

»(...) BOg sam w sobie jest mowa: jest On w sobie moéwieniem, stuchaniem, odpowiadaniem, jak to
przedstawia szczegodlnie teologia Janowa, ktéra Syna i Ducha okresla jako czyste stuchanie, jako
mowienie ze stuchania, i w ten sposdb jako odpowiedZz na to, co ustyszane i wczesniej

powiedziane. (...) Poniewaz w samym Bogu istnieje relacja, to moze istnie¢ udzial w tej relacji

Boga do siebie, a tym samym w relacji do Boga, ktory nie sprzeciwia sie swojej istocie” %,

To, co powyzej zostalo powiedziane, nie wyczerpuje jednak tematu fundamentow
chrzescijanskiej modlitwy. Owszem, w Bogu istnieje dialog. Jednak, w jaki sposob cztowiek
moze si¢ w ten dialog wiaczy¢? W tym momencie dotykamy obszaru, ktory jest jednym
z najistotniejszych w Ratzingerowskiej teologii. Chodzi mianowicie o chrystologie Logosu593.
Samo pojecie logosu nie jest nowoscia, ktorg wniosto chrzescijanstwo. Termin ten jest obecny
w wielu nurtach filozoficznych, jak i religijnych. Jednak to wiara biblijna, a potem samo
chrzescijanstwo nadaly mu szczegolne — oryginalne znaczenie. W tradycji biblijnej logos jest

okresleniem mocy 1 madrosci Bozej. Jest stowem stwarzajagcym i objawiajacym Boga. Ale

dopiero Nowy Testament objawia, ze jest on samym Bogiem. Co wigcej, nie tylko Stowem

589 por. J. Ratzinger, Teologiczne ugruntowanie modlitwy i liturgii, w: JROO, t. IV, s. 727.
>% por. J. Ratzinger, Wprowadzenie..., w: JROO, t. IV, s. 152.
> por. J. Ratzinger, Teologiczne ugruntowanie..., w: JROO, t. IV, s. 727.
%2 Tamze.
% W celu syntetycznego zglebienia tematu warto siegnaé po tekst autorstwa Krzysztofa Gozdzia ,,Chrystologia
Logosu”. Zob. K. G6zdz, Chrystologia..., w: Tenze, Logos i Mitosé..., s. 26-38.
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istniejgcym w Bogu, ale Stowem wcielonym — Logos incarnatus®**

. Wiasnie to jest moment,
ktory jest kluczowy dla zagadnienia modlitwy chrzescijanskiej. Ten, ktéry uczestniczy
w wewnetrznym dialogu Boga, ktory jest tym dialogiem, przyjmuje ludzka nature i wiacza ja
w wewnetrzng natur¢ Boga. Odtad czlowiek moze mie¢ udzial w tym dialogu, poniewaz
zostal do niego wlaczony przez samego Boga. Dzieje si¢ to znowu za posrednictwem Ducha

Swictego, ktory daje udzial w cztowieczenstwie Jezusa Chrystusa®*

. W ten spos6b modlitwa
chrzescijanska staje si¢ wydarzeniem trynitarnym. Modlimy si¢ ,,z Chrystusem przez Ducha

Swictego do Ojca™®. Ratzinger podsumowuije:

»(...) cztowiek moze wlaczy¢ si¢ w mowienie Boga w sobie samym, poniewaz Bog najpierw
wilaczyl si¢ w ludzka mowe, a tym samym zaposredniczyt przejsciu jednego w drugie. Inkarnacja
Logosu jest posredniczeniem wiecznosci do czasu i czasu do wiecznosci. Boj nie jest czasem, ale

On posiada czas. Poprzez inkarnacj¢ ludzka mowa stata si¢ czgscig skladowa mowy Boga,

. . . .. . , . 597
wlaczonej w nierozdzielny i niezmieszany sposob w wewnetrzne bycie Boga mowa” >".

Szczegdlna werbalizacja tej wyjatkowej, wewnatrzboskiej relacji w zyciu Jezusa jest
tytut Syn. W przeciwienstwie do znanego juz w Starym Testamencie okreSlenia Syn Bozy,
Jezus w stosunku do siebie uzywa tylko wyrazenia Syn bez jakiegokolwiek dookre$lenia.
Pierwszy termin odnosi si¢ do Bozego wybrania. Nadawano go krolom i prorokom, a takze
odnoszono do samego Izraela. To caly nardd byt wybranym synem Boga, ktory otrzymywat
specjalng misj¢. To okreslenie tez oczywiscie odnosi si¢ do Jezusa i wyraza Jego mesjanska
godno$¢ oraz poslannictwosgs. Jednak, jak juz zauwazono, Jezus nie uzywa go wobec siebie
samego. Postuguje si¢ za to terminem Syn, ktéry z kolei odsyta nas do innego — Abba. Tylko
w potaczeniu z nim staje si¢ on zrozumialy i uzmystawia, ze nie chodzi tutaj o przyznawanie
sobie jakiejkolwiek wtadzy. Oba te terminy wskazuja raczej na relacje, ktora pomigdzy nimi
zachodzi. Syn jest synem tylko w odniesieniu do Ojca, a Ojciec ojcem tylko w odniesieniu do
Syna. Co wigcej, relacja o jakiej tu mowa, jest wyjatkowa. Zwrot Abba sugeruje, ze zawiera
ona w sobie element bezposrednio$ci, poufatosci i rodzinno$ci. Tak wlasnie Jezus zwracat si¢
do Ojca podczas modlitwy w Getsemani. Jak zauwaza Ratzinger, w wierze Izraela taki
stopien relacji z Bogiem byt niemozliwy i niewyobrazalny®. Jezus zatem wznosi ta relacje
na wyzszy poziom i wlasnie ona — relacja Ojca i Syna — decyduje o tym, ze modlitwa jest

mozliwa.

5% por. tamze, s. 26-27.
5% por. J. Ratzinger, Teologiczne ugruntowanie..., w: JROO, t. IV, s. 728.
%% J. Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Od chrztu..., w: JROO, t. VI/1, s. 223.
>97 J. Ratzinger, Teologiczne ugruntowanie..., w: JROO, t. IV, s. 728.
%% por. K. Go6zdz, Chrystologia..., w: Tenze, Logos i Milosé..., s. 30-31.
% por, J. Ratzinger, Prawomocnosé¢ dogmatu chrystologicznego, w: JROO, t. VI/2, s. 775-776; K. Gbzdz,
Chrystologia..., w: tenze, Logos i Mitosé..., s. 30-31.
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,Jezus jest Synem — we wiasciwym tego stowa znaczeniu — jest wspoétistotny Ojcu. On chce nas

wszystkich wlaczy¢ w swoje czlowieczenstwo i tym samym w swoje synostwo, w peing

przynaleznosé do Boga™®®.

Powyzsze rozwazania prowadza nas do podstawowej konkluzji dotyczacej teologii
modlitwy w rozumienia Josepha Ratzingera. Modlitwa jest mozliwa, poniewaz we wngtrzu
Boga toczy si¢ dialog. Jest to relacja, do opisu ktérej niemieckiemu Kardynatowi stuzg dwa
terminy: Logos i Syn. Ten drugi jest podstawowym terminem Ratzingerowskiej chrystologii,
ktéry wszystkie inne interpretuje i thumaczy®*. Synowska relacja w odniesieniu do Abba jest
najbardziej widoczna w modlitwie Jezusa. Ona wyraza jedyng w swoim rodzaju,
nieprzerwang taczno$¢ z Ojcem. Znaczenie modlitwy dla chrystologii wida¢ chociazby
w tym, ze poprzedza ona najwazniejsze momenty w zyciu Jezusa. Migdzy innymi poprzedza
wyznanie Piotra spod Cezarei Filipowej, w ktorym, dzigki dzialaniu Ducha Swictego,
dosiegnal on samego rdzenia Jego istoty. Mozna wrecz powiedzieé, ze cata chrystologia jest
po prostu opisem 1 interpretacja modlitwy J ezusa®®?. Jednak, zeby cztowiek mogt mie¢ udziat
w tej wyjatkowej relacji — dialogu, to musiata nastgpi¢ inkarnacja Logosu. Wcielenie jest
warunkiem koniecznym modlitwy. Jest to tez powod, dla ktoérego Ratzinger stat si¢ wielkim
obronca integralnosci dogmatu chrystologicznego®®. Bez inkarnacji, poprzez ktéra Logos jest
nie tylko wspolistotny z Ojcem, ale takze z ludZzmi, nie bytoby mowy o jakiejkolwiek ludzkiej

modlitwie. Wewnetrzny dialog, istniejacy w Bogu, nie bylby dosi¢galny dla czlowieka.

Syn — Logos incarnatus — jest odpowiedzig na pytanie, w jaki sposéb modlitwa jest
mozliwa, w jaki sposob cztowiek moze mie¢ dostgp do wewnetrznego dialogu Boga. Jednak
w tym miejscu trzeba to pytanie postawi¢ ponownie: w jaki sposéb modlitwa jest mozliwa?
Tym razem jednak chodzi o rozstrzygnigcie watpliwosci: w jaki sposob Chrystus wlacza
cztowieka w swoja wyjatkowa relacje do Ojca? Albo inaczej: w jaki sposob Syn — wcielone
Stowo, jest dostgpny cztowiekowi, dzigki czemu ten moze mie¢ udziat w wewnatrzboskim

dialogu?

Tutaj z pomoca przychodzi eklezjologia, ktérej nieodtagczng czescig jest
sakramentologia. One obie za$§ majg charakter pneumatyczny. Wlasnie sakramentologia
stanowi punkt wyj$cia dla Ratzingerowskiego tlumaczenia. Sigga ono do pierwszego

z sakramentow, ktory jest bramg do pozostatych — takze, w Chrystusie, bramg do niejako

%00 5 Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Od chrztu..., w: JROO, t. VI/1, s. 225.
% por. J. Szymik, Prawda..., s. 131.
%02 por. tamze.
%03 por. tamze, s. 129-131; por. K. Gézdz, Odkryjmy sens i pi¢kno chrzescijaristwa w dzielach Opera Omnia
Josepha Ratzingera — Benedykta XVI, w: JROO, t. V, s. XIX.
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sakramentu, czyli Kosciota®®. Ratzinger nawigzujac do stow §w. Pawla z Listu do Galatow:
»leraz za$ juz nie ja zyje, lecz zyje we mnie Chrystus” (Ga 2,20), wykuwa pojgcie zmiany

podmiotu, ktére opisuje to, co dzieje sie w chrzcie®®.

Przede wszystkim bowiem jest on sakramentem $mierci. Zgodnie ze strukturg
sakramentalng, ktorej istota jest podarowanie i1 przyjecie taski, nowoochrzczony zostaje
przyobleczony w Chrystusa. Jest to wydarzenie ontologiczne, si¢gajace samego bytu
czlowieka. Stare jego ja zostaje poddane procesowi obumierania. Przestaje by¢
autonomicznym podmiotem. Zostaje wlaczone w nowy podmiot®®. Jerzy Szymik opisuje to

nastepujaco:

,Jezus Chrystus, nowy podmiot, musi zosta¢ w wolnosci czlowiekowi podarowany, a przez
cztowicka w wolnosci — przyjety. ‘Juz nie ja’ zostaje cztowiekowi podarowane przez ‘nie-ja’,
a przez ‘ja’ przyjete. (...) Tak dziata $wigty sakrament, tak dziala Bog w Chrystusie, taka jest
struktura chrze$cijanstwa: Bog wyjmuje nas z siebie samych, wprowadza w Chrystusa, wtapia

w Niego. (...) Zamieni¢ siebie na Chrystusa, w Chrystusa, dokona¢ tego przez Chrystusa — oto cel

chrzescijanstwa”.

Wazne jest rowniez, ze to, co ontologicznie dokonuje si¢ w sakramencie, jest pozniej
zadaniem dla czlowieka na cate jego zycie. Jest to pewien proces, ktory wymaga ludzkiej
aktywnosci. Aktywnos¢ ta ma podwojny charakter — zgoda i przyjecie. Jest to swego rodzaju
dorastanie do Chrystusa, tak mocno widoczne w zyciu §wigtych. W tym dorastaniu chodzi

o0 to, aby Jego tozsamos$¢, zajeta miejsce naszej wilasnej 608,

A wigc tym, co umozliwia wigczenie si¢ cztowieka w wewnatrzboskg modlitwe Syna,
jest inkarnacja Logosu. Implikuje ona sakramentalng rzeczywisto$¢, poprzez ktorg dokonuje
si¢ zamiana podmiotu — cztowiek jednoczy si¢ z Chrystusem. Jednak, gdyby w tym miejscu
postawi¢ kropke, znieksztatcono by obraz teologii niemieckiego Kardynata. Brakuje jeszcze
jednego — ostatniego elementu. Jest nim Kosciolt. Gdy rozwazalismy eklezjalng natur¢ wiary,
to zaznaczono, ze akt wiary nie jest tylko samodzielnym aktem cztowieka. Wiara nie jest
indywidualnym wydarzeniem. Jest ona zawsze wspdf-wierzeniem z Kosciotem. Dzieje sig tak,
poniewaz chrzcielna zamiana podmiotu wlacza go we wspolne ja, ktore Ratzinger nazywa

anima ecclesiastica®®. To wlasnie w Kosciele i przez Kosciot dziata Duch Swiety, ktory jest

%04 por. KKK, nr 1213; Sobor Watykanski 11, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen Gentium (1964), nr 1.
%05 por, J. Szymik, Theologia..., t. 1, s. 78-80.
%06 por. tamze.
%7 Tamze, s. 80-81.
898 poyr, tamze, s. 82.
%9 por, J. Ratzinger, Teologiczne ugruntowanie..., w: JROO, t. IV, s. 731.
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mu podarowany, aby posredniczyt w procesie zamiany podmiotu, czyli w utozsamianiu si¢

z Chrystusem. Ratzinger stwierdza:

»Przez Ducha Chrystusa, ktory jest Duchem Boga, istnieje udzial w czlowieczenstwie Jezusa
Chrystusa, a w uczestniczeniu w Jego mowie z Bogiem takze uczestniczenie w mowie, ktorg jest
sam Bog — modlitwa, ktora rzeczywiscie staje si¢ wymiang pomi¢dzy Bogiem i czlowiekiem.
Przestrzen tego zaposredniczonego przez Ducha utozsamienia z Chrystusem, ktora z koniecznosci
oznacza jednocze$nie utozsamienie danych osob ze sobg ze wzglgdu na Chrystusa nazywamy
Kosciotem. Z tego punktu widzenia mozna by go wrecz zdefiniowad jako miejsce odnajdywania
tozsamosci czlowieka przez jego utozsamienie z Chrystusem, ktéora nadaje mu wlasng

tozsamo$é”0.

Wewnetrzny dialog, ktéry jest w Bogu, staje si¢ dostepny dla czlowieka przez to, ze
»Stowo stato sie ciatem” (J 1,14). Poprzez chrzest nastepuje utozsamienie z Chrystusem. Jest
to wydarzenie pneumatyczne, czyli eklezjologiczne, poniewaz ,,Chrystusa jako zyjacego
dosiggamy tylko przez przywilej jego obecnosci, ktory stanowi Kosciot. (...) Jest on tak
tozsamy z Chrystusem, ze moze by¢ nazwany Jego ‘ciatem’. (...) Jest to tozsamos$¢ przez
jednoczesng site milosci, ktéra nie niszczy relacji ja’ 1 ‘ty’ i czyni wlasnie te relacje

najglebsza jednoscig” o1l

3.2.2. Kosciot nauczycielkq modlitwy

Wobec tego, co zostalo powiedziane powyzej, nie dziwi fakt, ze wedlug Ratzingera
,modlitwa chrzescijanska zaklada bezustanne 1 wcigz nowe patrzenie na Chrystusa, méwienie
z Nim, milczenie z Nim i stuchanie Go...”®2. Syn jest tutaj punktem odniesienia. Jest On
mistrzem modlitwy. Tak to rozumieli uczniowie, ktorzy w Jego modlitwie uczestniczyli i jej
si¢ przygladali:

»W ten sposob Jezus czyni nas uczestnikami swojej wiasnej modlitwy, wprowadza nas
w wewnetrzny dialog Trojjedynej Mitosci, nasze ludzkie potrzeby przycigga niejako do serca
Boga. Znaczy to jednak rowniez, ze stowa modlitwy Ojcze nasz s3 drogowskazami
wprowadzajacymi do wewnetrznej modlitwy, ukazuja podstawowe ukierunkowanie naszego bytu,
chcg nas uksztattowaé na obraz Syna. (...) Musimy, na ile tylko mozemy, usitowa¢ pozna¢ mysli
Jezusa, ktore chcial nam on przekaza¢ w tych stowach. Musimy tez mie¢ na uwadze, ze Ojcze nasz
pochodzi z Jego wlasnej modlitwy, z rozmowy Syna z Ojcem. To znaczy, zZe sigga ona

w niezmierzong glebie poza stowami™®,

610 Tamze, s. 728.

611 Tamze, s. 730.

%12 Tamze.

813 3. Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Od chrztu..., w: JROO, t. VI/1, s. 221.
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Jezus w odpowiedzi na prosb¢ ucznidw (por. Lk 11,1), przekazal wzor wszelkiej
modlitwy. Dlatego tez czlowiek, chcac si¢ nauczy¢ wlasciwej modlitwy, powinien wlasnie te
Jezusowe stowa mie¢ za punkt odniesienia. Jednak majga one i powinny mie¢ odpowiedni

kontekst, odpowiednig przestrzen do nauki. Tak rozumie to Ratzinger:

»(-..) musimy wcigz na nowo, jak niegdys$ uczniowie, méwic¢ do Pana: Panie, naucz nas si¢ modli¢
(Lk 11,1). Pan nauczyt nas modlitwy ‘Ojcze nasz’ jako podstawowej formy modlitwy i podarowat
nam Matke, Koséciot, ktory pomaga nam si¢ modli¢. Kosciot ze $wigtych pism przejat wielka
skarbnice modlitw. Z serc wiernych unosity si¢ przez stulecia modlitwy, w ktorych ludzkos¢ weiaz

na nowo wyruszala w droge ku Bogu. We wspolnej modlitwie z Matka Ko$ciotem sami uczymy

sie modli¢™®™,

Mozna z tego wyciagna¢ wniosek, ze to wiasnie Kosciot jest nauczycielka modlitwy,
ale tez, ze jest nig o tyle, o ile porzuca swoje wlasne w tym zakresie aspiracje, a przekazuje
dar, ktory sam otrzymal — natchnione pisma, ktoérych kulminacjg jest Modlitwa Pariska. To
one poruszaja dopiero ludzkie serca, z ktorych na podstawie stowa Bozego rodzg si¢ i nowe
pisma, ktére jednak sg wyrazem, wzmiankowanej wczes$niej anima ecclesiastica. A wiegc
zacznijmy od odpowiedzi na pytanie — dlaczego do modlitwy jest cztowiekowi potrzebny

Koscio1?

Odpowiedz Ratzingera jest tutaj prosta. Dzieje si¢ tak, poniewaz nie mozemy do
Boga moéwi¢ mdj Ojcze. Do tego jest uprawniony tylko Jezus — Jednorodzony Syn, ktory jest
wspotistotny Ojcu615. Poprzez zamian¢ podmiotu, dokonujaca si¢ w chrzcie, czlowiek staje
si¢ dzieckiem Bozym, ale nie jedynym. Jest przeciez najpierw Jednorodzony Syn, a potem,
obok Niego, takze inni ludzie, odrodzeni przez chrzest, z ktorymi tworzymy wspolnote
braterstwa. Tylko Syn moze moéwi¢ Abba, co oddaje Jego istote, a wlasciwie wspotistotnosc.
Zas$ ludzie do Boga moga si¢ zwraca¢ tylko przy uzyciu zaimka nasz, tak, jak nauczyl tego
uczniéw Jezus. ,,Do Boga Ojca mozemy mowic tylko w ‘My’ ucznidéw, bo ‘dzieémi Bozymi’

,616

mozemy si¢ sta¢ naprawde tylko przez wspdlnotg z Jezusem Chrystusem™ . ,,‘Ojcze nasz’

jest rozwinigciem stowa ‘Abba’ przetransponowanym na ‘my’ tych, ktorzy do Niego

nalezqaﬁl?

. W swoim fundamentalnym dziele, ktére jest zwienczeniem jego chrystologii,
rozwazajac tres¢ Modlitwy Panskiej, a konkretnie wiasnie 6w zwrot, Benedykt XVI

konkluduje:

814 ). Ratzinger, ,, Panie naucz nas sie modli¢”. Wprowadzenie do: , 30Giorni”(red.), Chi prega si salva,
w: JROO, t. IV, s. 765.
%15 por, J. Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Od chrztu..., w: JROO, t. VI/1, s. 227.
%18 Tamze.
817 3. Ratzinger, Teologiczne ugruntowanie..., w: JROO, t. IV, s. 728.
166



»Wypowiadajac stowo ‘nasz’, moéwimy ‘Tak’ zywemu Kosciolowi, w ktorym Pan chciat
zgromadzi¢ swg nowa rodzing. Tak wigc Ojcze nasz jest catkowicie modlitwa osobista, a zarazem
z gruntu koscielng. Modlac si¢ ‘Ojcze nasz’, modlimy si¢ naszym wlasnym sercem, a jednocze$nie
modlimy si¢ wspdlnie w komunii z cala rodzing Boza, z zZyjacymi i zmartymi, z ludzmi wszystkich
stanéw, wszystkich kultur i wszystkich ras. Ona czyni nas jedng rodzing ponad wszelkimi

granicami”®'®,

A wigc cztowiek potrzebuje Kosciota, poniewaz nie moze do Boga mowi¢ moj Ojcze,
ale tylko nasz Ojcze. Zrodzona w ten sposob anima ecclesiastica, wymaga wspof-modlitwy
z Kos$ciotem. Rownocze$nie wskazuje na ta wspolnotg, jako na naturalng nauczycielke
modlitwy. Nauka ta nie ma charakteru akademickiego wyktadu, ktory trzeba przyswoic, ale
korzysta z innej pedagogii. Modlitwy najlepiej uczy¢ si¢ na wspolnej modlitwie. Wtedy ona
sama przemienia ludzki byt i implikuje wspét-egzystencje, umozliwiajaca modlitwe. Oprocz
tego jednak ma wymiar bardzo praktyczny. Jest zgoda na to, by w relacji do Boga, da¢

prowadzi¢ si¢ stowom Matki, czyli Kosciota®™®.

W wielkopostnym liscie do swoich diecezjan z 1979 roku Kardynat uzyt obrazowego
poréwnania. Skoro modlitwa jest mowieniem, to kazdy z nas powinien sobie uswiadomic, ze
nikt nie uczy sic moéwié¢ sam z siebie®®. Mowa jako skodyfikowany system nie jest do
ponownego wymyslenia — zdaje si¢ twierdzi¢, ale do nauczenia. Skoro jednak trzeba si¢ jej
nauczy¢, to musi si¢ pojawi¢ nauczyciel. W wiekszosci przypadkow dziecko uczy si¢ moéwic
od matki. Ona tez t3 mowe koryguje, dzigki czemu dziecko uczy si¢ prawidlowego doboru

stow. Podobnie jest w odniesieniu do modlitwy. Arcybiskup Monachium i Fryzyngi pisat:

»W przypadku modlitwy jest podobnie. Jesli kto§ sam chce wymysli¢ Boga, to wtedy pozostaje
wlasciwie zawsze wymySlony Bog, o ktorym z pewnos$cig nie moze on wiedzie¢, czy teraz
rzeczywiscie si¢ przystuchuje i odpowiada. (...) Takze i jezyka modlitwy musimy nauczy¢ si¢ na
wspoélnej modlitwie i we wspolnocie z matka, z Kosciotem; tylko w ten sposob modlimy si¢ nie do
wymyslonego przez nas samych boga, lecz do Boga, ktory si¢ ukazat i ktory przez Chrystusa
i jego Ducha wktada nam samym stowa modlitwy do ust i do serca. Modli¢ si¢ oznacza wspot-
modli¢ si¢ z wierzacymi wszech czaséw, ktdrzy nam niejako uzyczyli najpierw swojego glosu
i swoich stow. Oczywiscie te stowa wyprzedzaja nas, sa o wiele za wielkie, bySmy je mogli
duchowo wypehi¢. Jednak wazne jest, bySmy dali si¢ im porwaé. Musimy mierzy¢ si¢ z tymi
stowami. Musimy pozwoli¢, by nas przemienily. To wlasnie nalezy do modlitwy, bysSmy poprzez

wspolng modlitweg z Kosciotem wyszli z ciasnoty naszego ‘ja’ i stali si¢ innymi ludzmi. (...)

018 5. Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Od chrztu..., w: JROO, t. VI/1, s. 227.
%19 por, J. Ratzinger, Teologiczne ugruntowanie..., w: JROO, t. IV, s. 731.
%20 por. K. G62zdz, Teologia czlowieka..., s. 196, przyp. 294.
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Chrystus ustanowit catag modlitwg ‘Ojcze nasz’ jako modlitwe ‘my’: tylko wtedy, gdy wlaczam

moje ‘ja’ do ‘my’ dzieci Bozych i przyjmuje je w modlitwie, wtedy modle si¢ whasciwie” .

Z przytoczonego powyzej tekstu wynika, ze Ko$ciot jest konieczny do modlitwy nie
tylko w sensie ontologicznym, dlatego, ze wprowadza nas w my uczniéw, dzigki ktoremu
mozemy zwracac si¢ do naszego Ojca, ale jest nauczycielkg takze w sensie praktycznym. Od
Kosciota uczymy si¢ jezyka modlitwy. Oczywiscie oba te sensy si¢ przenikaja i zazebiaja.

Wilasnie w ten sposob otwiera si¢ tez przestrzen dla liturgii.

Joseph Ratzinger nadal interesujacy tytut homilii wygloszonej podczas $wiecen
kaptanskich, ktorych udzielit w 1980 roku w katedrze we Fryzyndze. Tytul ten jest
rownoczesnie tezg, wokot ktorej snuje swoja refleksje. Brzmi ona: ,,Kosciot istnieje jako

liturgia i w liturgii”®?%. Zauwaza on, ze Lukaszowe summarium z drugiego rozdziatu Dziejow

D) 623, jeSt

Apostolskich, gdy ten podaje ,,obowigzujacy po wszystkie czasy wzorzec KosSciota
wlasciwie opisem pierwotnej liturgii. ,, Trwali oni w nauce Apostotow i we wspodlnocie,
w tamaniu chlebai w modlitwach” (Dz 2,42). W tym krétkim zdaniu mozna rozpoznaé
wspolnote, ktora gromadzi sig¢, aby stucha¢ stowa Bozego i je glosi¢ — dzisiejsza Liturgia
Stowa. Centrum stanowi tamanie chleba, czyli to, co nazywamy Liturgia Eucharystyczna.
Zwienczeniem wszystkiego jest modlitwa, ktora jest wspdlnym uwielbieniem przewidzianym
w liturgii po obrzgdach komunii®?, Nalezy zauwazy¢, ze jest to zgodne z katechizmowym
rozumieniem pojecia Kosciota. W najbardziej podstawowym znaczeniu termin Kosciol
oznacza wilasnie zgromadzenie liturgiczne, a dopiero potem wspdlnote lokalng 1 calg
powszechng wspolnote wierzqcychﬁzs. Dlatego, jesli wczesniej wykazano, ze dla Ratzingera
Kosciot®® jest ontologiczng podstawa modlitwy i jej nauczycielka, to ma to jak najbardziej

liturgiczny wymiar.

W pierwszej czgéci tego rozdziatu, gdy mowa byla o Ratzingerowym logisiert,
przytoczono stowa $w. Benedykta: mens nostra concordet voci nostrae. Podkreslano wtedy,
ze liturgia przemieniajac cztowieka na ksztatt Logosu, ksztattuje jego [cztowieka] etos. Tutaj

okazuje si¢ jeszcze inny wymiar tego procesu. Stowa modlitw liturgicznych wyprzedzaja nasz

621 ). Ratzinger, Mysli o modlitwie. List pasterski na Wielki Post 1979 roku, w: JROO, t. IV, s. 749.
622 ). Ratzinger, Kosciol istnieje jako liturgia i w liturgii. Homilia do Dz 2,42 podczas $wiecer kaplarskich
w katedrze we Fryzyndze w 1980 roku, w: JROO, t. VII/2: Kosciét — znak wsréd narodow. Pisma
eklezjologiczne i ekumeniczne, przekt. W Szymona OP, red. K. G6zdz, M. Gorecka, Lublin: Wydawnictwo KUL
2013, s. 1236.
623 Tamze, s. 1236-1237.
82%por. tamze, s. 1236.
%2 por. KKK, nr 752.
826 por. K. Gozdz, Istota Kosciola wedlug Josepha Ratzingera, ,,Teologia w Polsce” 11(2017), nr 1, s. 5-15;
K. G6zdz, Kosciol wedtug Ratzingera. Z ks. prof. Krzysztofem Gozdziem, teologiem, redaktorem naczelnym serii
‘Opera Omnia Benedykta XVI’ rozmawia Irena Swierdzewska, ,Jdziemy” 3(898), z 15.01.2023, s. 12-13.
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umyst. Musi si¢ on do nich dostosowac, czyli przyjac¢ role ucznia w szkole modlitwy, jaka jest

627

liturgia®’. Dzieje si¢ tak przede wszystkim dlatego, ze modlitwy liturgiczne sg biblijnej

proweniencji. Takim podstawowym zbiorem tekstow jest Psalterz. Ze wspomnianego
wczesniej fragmentu Dziejow Apostolskich, bgdacego opisem rodzacego si¢ Kosciota, mozna

stworzy¢ jego obraz, ktory przybiera ksztatt modlitwy628

. Dowiedzielismy si¢, ze pierwotng
wspolnote charakteryzowato migdzy innymi trwanie w modlitwach. Ratzinger odnosi je do
praktyki wierzacego Izraelity. Dla niego za$ podstawowym modlitewnikiem byl Psafterz.
Stad, gdy mowa o trwaniu w modlitwach, mozna to utozsami¢ z modlitwg Psalmami, ktore

z czasem przybraly ksztalt Liturgii Godzin®?®

. W ten sposob liturgia podaje nam stowa, ktore
stajg si¢ naszg modlitwa. My z kolei mamy si¢ tym stowom da¢ ksztattowac i prowadzi¢. One
ucza nas modlitwy®®. Malgorzata Pagacz, analizujac znaczenie psalméw w zyciu
chrzescijanina w $§wietle nauczania Benedykta XVI, przytacza stowa pewnego karmelity,
ktory pyta si¢ retorycznie: ,,Dlaczego mielibysmy sami tworzy¢ ubogie stownictwo, Kiedy

Bog czyni to z taka fatwoscia dla nas?”®*!. W Jezusie z Nazaretu Papiez odno$nie do Psalméw

I Modlitwy Panskiej stwierdza:

,(...) sa to stowa podarowane ludziom przez Ducha Swietego, sa weielonym Duchem Boga, ktory
stat si¢ stowem. A zatem modlimy si¢ ‘w Duchu’, z Duchem Swietym. Jeszcze bardziej odnosi si¢
to oczywiscie do modlitwy Ojcze nasz: kiedy méwimy Ojcze nasz — powiada $wiety Cyprian —
modlimy si¢ do Boga stowami danymi nam przez Boga. I dodaje: kiedy moéwimy Ojcze nasz,
wtedy spelnia si¢ w nas obietnica Jezusa dotyczaca prawdziwych czcicieli, ktorzy oddaja czes$¢
Ojcu ‘w Duchu i w prawdzie’ (J 4,23). Chrystus, ktory jest Prawda, podarowat nam te stowa, a w

nich daje nam Ducha Swigtego™®%.

Modlac si¢ w Duchu, ksztaltowani przez Niego, chrzescijanie zaczynaja tworzy¢ nowe
modlitwy, ktore jednak wyptywaja z biblijnego Zrodta. One tez stanowig wartos¢ jako wzory
modlitwy dla kolejnych pokolen. Ratzinger wspomina mig¢dzy innymi o Rézarncu i Drodze
Krzyzowej*>. W Duchu liturgii twierdzi, ze modlitwy te otwieraja nasze nieme przed Bogiem

usta:

»W tym miejscu chcialbym zwroci¢ uwage na to, ze w dawnych ksigzeczkach do modlitwy,
oprocz wielu tekstow kiczowatych, znalezé mozna naprawdg cenne teksty modlitewne, ktore

zrodzity si¢ z glebokiego wewnetrznego doswiadczenia i roOwniez dzisiaj mogg na powrot staé si¢

%27 por. J. Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Od chrztu..., w: JROO, t. VI/1, s. 220.
628 por. J. Ratzinger, Kosciél istnieje..., w: JROO, t. VIII/2, s. 1236.
629 por. tamze, s. 1241.
%30 por, J. Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Od chrztu..., w: JROO, t. VI/1, s. 220.
%31 M. Pagacz, Znaczenie psalméw w Zyciu chrzescijanina w $wietle nauczania Benedykta XVI, ,Poznanskie
Studia Teologiczne” 41 (2022), s. 281.
632 J. Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Od chrztu..., w: JROO, t. VI/1, s. 220.
%33 por. J. Ratzinger, Koscidl istnieje..., w: JROO, t. VII1/2, s. 1241.
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szkotg modlitwy. To, co Pawet mowi w Liscie do Rzymian — ze nie wiemy jak mamy si¢ modli¢
(zob. 8,26) — dzisiaj stalo sie jeszcze bardziej aktualne: tak czesto stajemy przed Bogiem bez stow!
Tak, Duch Swigty uczy nas si¢ modli¢, podsuwa nam stowa, jak méwi Pawet, postuguje si¢ w tym
jednak ludzkim posrednictwem. Modlitwy, ktore powstaly z serca ludzi wierzacych pod wptywem

Ducha Swigtego, s dawana nam przez Ducha Swietego szkota, ktéra powoli otwiera nasze nieme

usta i pomaga nam w nauce modlitwy i w zapetnianiu milczenia™ ®.

3.2.3. Interioryzacja — wspolnotowy i osobisty wymiar modlitwy

Po tym wszystkim, co zostalo do tej pory powiedziane na temat modlitwy moze zrodzi¢
si¢ bardzo powazna watpliwosc¢. Jezeli cztowiek nie ma bezposredniego dostepu do Boga, ale
moze mie¢ tylko udziat w rozmowie Syna z Ojcem; jezeli do wewnatrzboskiego dialogu jest
on dopuszczany poprzez chrzest, w ktorym dokonuje si¢ zamiana podmiotu; jezeli ta zamiana
podmiotu wiacza cztowieka w My ucznidow i tylko jako anima ecclesiastica moze si¢ on
modli¢; jezeli Jezus w Modlitwie Panskiej podaje swoje wlasne stowa jako wzor modlitwy;
jezeli Kosciot wktada w ludzkie usta cudze stowa i wlasnie nimi kaze si¢ zwraca¢ do Boga —
to gdzie tutaj jest miejsce na osobista modlitwe, ktéra bierze pod uwage niepowtarzalnosé

kazdego cztowieka i jego sytuacji w relacji do Boga?

W celu rozwiania tych watpliwosci Teolog/Papiez wykorzystuje poréwnanie do
matzenstwa i1 rodziny. Milo§¢ matzeniska pomiedzy mezczyzng 1 kobieta jest czym$ bardzo
osobistym. Zaktada intymno$¢, wyjatkowo$¢ i swego rodzaju ekskluzywnos$¢ relacji.
Roéwnoczesnie jednak matzenstwo 1 rodzina pelnig okreslong funkcje w spoteczenstwie. Ich
odpowiedzialno§¢ w zakresie zrodzenia i wychowania potomstwa ma charakter publiczny.
Benedykt XVI poprzez ta analogi¢ ttumaczy relacje pomigdzy osobistym i wspolnotowym
wymiarem modlitwy, ktore wedlug niego przenikaja si¢ wzajemnie i wzajemnie siebie

6% W Jezusie z Nazaretu Papiez zwraca uwagg, ze skoro modlitwa jest relacjg do

potrzebuja
Boga, a ta relacja, ktéra cztowieka powinna taczy¢ z Bogiem, jest mito$¢, to modlitwa
wymaga wzmiankowanej intymno$ci 1 dyskrecji. Jest to co§ bardzo osobistego
1 niepowtarzalnego. Nie moze by¢ wystawianiem tej relacji na widok publiczny. Jako Zrédto
takiego przekonania wskazuje on na fragment Ewangelii wedlug $w. Mateusza, ktory
poprzedza przekazanie uczniom Ojcze nasz®*®. Jezus obluda nazywa modlitwe na pokaz,
uprawiang ,,w synagogach i na rogach ulic”. Zachegca do modlitwy w ukryciu (por. Mt 6,5).

Che¢ pokazania si¢ ludziom, pozoranctwo jest w gruncie rzeczy odwroceniem si¢ od Boga, ku

634 ). Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Od chrztu..., w: JROO, t. VI/1, s. 168-1609.
%% por. tamze, s. 218-219; J. Ratzinger, Mysli o modlitwie..., w: JROO, t. IV, s. 751-752.
%% por, J. Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Od chrztu..., w: JROO, t. VI/1, s. 218-219.
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ktoremu powinna kierowac si¢ modlitwa, a zwroceniem ku sobie samemu®’. Czlowiek nie
szuka Bozej chwaty, ale swojej. Réwnoczes$nie jednak, podobnie jak w malzenstwie, ma
modlitwa charakter wspdlnotowy. Aby byta ona mozliwa, musi to by¢ modlitwa w tacznosci
z My wspolnoty, ktorg jest Kosciot. Tylko w ten sposéb jesteSmy wiaczani w synowska
relacje Jezusa, gdy modlimy si¢ jako wspdlnota dzieci Bozych. Chodzi o to, aby modlitwa
osobista i wspodlnotowa nie byly dwoma niezaleznymi actio, ale o to, by koscielne My
pobudzato glebie jednostki®®®. We wspominanym juz wielkopostnym liscie pasterskim Joseph

Ratzinger pouczat:

»(-..) przez wspolnotowa modlitwe z Koéciolem uczymy si¢ modlitwy osobistej. Jednak
obowiazuje takze co$§ przeciwnego: tylko wtedy, gdy ¢wiczymy modlitwe osobista i gdy tym
samym wewnetrzna duchowos$¢ nabierze sit, modlitwa wspolnotowa moze nam co$ daé. Musimy

sobie pozwoli¢ wskaza¢ kierunek przez wielkie stowa tradycyjnych modlitw, jednak musimy takze

wcigz przemieniaé je w drobne monety naszego osobistego zmagania sie z Bogiem™®®.

Ow proces wskazywania kierunku przez stowa tradycyjnych modlitw, ktéry zaktada
rownoczesne ,,przemienianie w drobne monety” osobistej relacji z Bogiem, bawarski Teolog
nazywa interioryzacja. Jej istotg jest rozpoznanie w modlitwie wspolnotowej, we wspdlnych
stowach Kosciota, czego§ bardzo osobistego. Chodzi o to, by w prosbach, ekspiacji,
uwielbieniu i1 dzigkczynieniu Kos$ciota dostrzec wyraz swoich osobistych do$wiadczen.
Wiaczajac si¢ w polemike dotyczaca rozumienia participatio actuosa, Ratzinger, jako jej
istote, wskazuje wlasnie na interioryzacje, ktéra jest prowadzeniem ,,0d formy do tresci, (...)

ktére wyrabia zdolno$é wewnetrznej asymilacji wspélnej liturgii Kosciota™®.

Dla Benedykta XVI wzorcowym przykladem interioryzacji jest modlitwa Jezusa
w Getsemani oraz modlitwy na krzyzu. Zwraca si¢ On do Ojca 1 zarazem moOwi 0 sobie
stowami psalmow. Te stowa ,,staty sie jednak bardzo osobiste — staty si¢ osobistymi stowami
Jezusa w Jego udregce. W rzeczywistosci to On jest Orantem tych psalméw i ich wiasciwym
podmiotem. Ta bardzo osobista modlitwa 1 blagania, wyrazane stowami modlitw wierzacego

1 cierpigcego Izraela, stanowig tutaj glteboka jednoéc’”641.

W tym miejscu ujawnia si¢ tez wielka rola liturgii wlasnie. Jak wykazano wczes$nie;j,
modlitewnikiem rodzacego si¢ Kos$ciota byla Ksiega Psalterza. Ma ona nieprzecenione

znaczenie dla procesu nauki modlitwy, ktorego istota jest interioryzacja, poniewaz

%37 por. A. Paciorek, Ewangelia wedlug $wietego Mateusza. Rozdzialy 1-13. Wstep. Przeklad z oryginatu.
Komentarz, Czgstochowa: Edycja Swigtego Pawta 2005, s. 283.
%38 por. J. Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Od chrztu..., w: JROO, t. VI/1, s. 218-219.
639 3. Ratzinger, Mysli o modlitwie..., w: JROO, t. IV, s. 751.
®40 3. Ratzinger, Kwestia struktury..., w: JROO, t. X1, s. 370.
%41 ), Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Od wjazdu..., w: JROO, t. VI/1, s. 488.
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wsmutek, skarga, a nawet oskarzanie, Iek, nadzieja, ufnos¢, wdzigcznos¢ i rados¢ — cate
zycie si¢ w niej odzwierciedla, takie, jakie rzeczywiscie jest, prowadzone w dialogu z Bogiem. (...)

Istotne znaczenie ma wreszcie to, ze psalmy rodzily si¢ czesto z catkowicie osobistych

;. , . e . 59642
doswiadczen cierpienia i wystuchania™™.

Ostatecznie wydaje sig¢, ze w teologii Josepha Ratzingera/Benedykta XVI chodzi o to,
aby cztowiek modlil si¢ z pelnym zaangazowaniem, aby modlil si¢ calym sercem,
rownoczes$nie majac $wiadomos¢, ze osobisty i intymny charakter modlitwy nie moze si¢
przerodzi¢ w indywidualizm 1 egoizm. Modlitwa, ktéra ten wymog czyni mozliwym jest
Modlitwa Panska®®. Mozna to ujaé jeszcze inaczej. W modlitwie Ojcze nasz chodzi o to, aby
prosby, ktore Jezus poprzez Kosciot wkiada w nasze usta staty si¢ naszymi — aby$my sami
zaczeli pragnac tego, czego pragnie dla nas Bog, aby On byt ,,u podstaw naszego myslenia,

L 59644
zmystow 1 bytowania™ .

Papiez stowa tej modlitwy nazywa drogowskazami, ktore
umozliwiaja wewnetrzng modlitwe 1 do niej prowadza, ksztattujac ludzki byt na ksztalt

Syna®®. Podsumowuje to nastepujaco:

»Modlitwa ta moze i powinna wyplywaé z naszego serca, z naszych potrzeb, nadziei, radosci
i cierpien, z naszego zawstydzenia si¢ popetnianymi grzechami, jak réwniez z wdzigcznosci za
otrzymane dobro — w ten sposob stanie si¢ modlitwa w pelni osobistg. Potrzebujemy jednak takze
ciggle punktu oparcia w formie stoéw modlitwy, w ktorych znalazto swoj ksztalt spotkanie
z Bogiem zaréwno catego Kosciota, jak i pojedynczych ludzi. Albowiem bez tego modlitewnego
wsparcia nasza wlasna modlitwa i nasz obraz Boga staje si¢ subiektywny i w koncu odzwierciedla
bardziej nas samych niz Boga zywego. W slowach modlitwy, ktore wyrosty najpierw z wiary
Izraela, a nastgpnie z wiary modlacego si¢ KoSciota, poznajemy Boga i siebie samych. Sg one

szkota modlitwy, a tym samym narzedziem przemiany i otwarto$ci naszego zycia”%*.

3.2.4. Obiektywizacja — przemiana i oczyszczenie pragnien

Ostatni z przytoczonych tekstow z Jezusa z Nazaretu papieza Benedykta XVI
wskazuje na inny proces, ktory musi zachodzi¢ rownoczes$nie z interioryzacja, a ktory chroni
ja przed popadnieciem w indywidualistyczng subiektywno$¢. Jest on wilasciwie warunkiem
interioryzacji. Chodzi tutaj o obiektywizacj¢ modlitwy. Proces ten tlhumaczy, w jaki sposob
dokonuje si¢ dorastanie do anima ecclesiastica.

Obrazem uzytym przez Ratzingera, ktéry moze pomoOc zrozumie¢ wzajemne

powigzanie interioryzacji i1 obiektywizacji modlitwy, jest obraz choru. Chor to ,,zespot

%42 J. Ratzinger, Duch..., w: JROO, t. XI, s. 114.
%3 por. J. Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Od chrztu..., w: JROO, t. VI/1, s. 227.
644 Tamze, s. 219.
845 por, tamze, s. 221.
%46 Tamze, s. 219-220.
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spiewakow wykonujacych wspolnie utwor muzyczny”647. Choc¢ jest to jeden utwor, to jednak
kazdy chorzysta ma do od$piewania swoja parti¢ — lini¢ melodyczng. Chor dzieli si¢ na
poszczegblne glosy. Kazdy ze $piewakéw musi daé z siebie wszystko, musi w ten §piew
wlozy¢ cate serce, musi podejs¢ do sprawy bardzo osobiscie. ROwnoczesnie jednak nie moze
zapomnie¢, ze w chorze nie jest solista, ze jego glos jest czescig wigkszej catosci, ze jest
zwigzany rytmem i melodia, ze musi patrze¢ na dyrygenta i poddac si¢ jego kierownictwu.
Tylko wtedy $piew choru jest odbierany przez stuchaczy jak jedna, pickna catosé¢®®. Wynika
z tego, ze w tym rodzaju $piewu jest element obiektywny, ktéry nadaje mu dyrygent, jak
i element calkowicie osobisty, ktory nadaje mu kazdy $piewak z osobna. Podobnic jest
z modlitwa. Przed Bogiem czlowiek nigdy nie stoi sam. Zawsze obok jest jeszcze brat
i siostra. Jesli modlitwa pojedynczego czlowieka ma dotrze¢ do uszu Boga, musi by¢
zharmonizowana z modlitwami innych, ktorzy przed Nim stojg. Musi by¢ wyeliminowaniem
tego, co egoistyczne, a przez to tego, co dzieli i zaktdca harmoni¢®*. Musi by¢ szukaniem nie
tylko tego, co potrzebne mnie jako jednostce, ale tego co potrzebne nam®™°. Musi byé
harmonia pojedynczego wolania z ,,wolaniem braci i catego Kosciota” ®*. Co wiecej nie
chodzi tutaj tylko o wspdlnote braci, ktorzy sa wokot, na ziemi. Chodzi o zharmonizowanie
wotania z Kos$ciotem chwalebnym. Chodzi o wiaczenie si¢ w §piew duchow niebieskich,
a nawet calego stworzenia, ktore jest ,,w niebie i na ziemi, i pod ziemia, i na morzu...”
(Ap 5,13).

Taka modlitwa calego stworzenia jest dla Ratzingera liturgia. Charakterystycznym dla
jego teologii jest to, ze rozpatruje ja on w kontekscie kosmicznym. Jest to liturgia kosmiczna,
czyli calego wszech§wiata. Ten jej wymiar tlumaczy modlitwe nie jako zalezng od
kreatywnos$ci jednostki, czy nawet wspdlnoty, ale jako proces wiaczania si¢ w hymn
uwielbienia, ktory juz istnieje652. Cztowiek nie moze liturgii zrobi¢, ale moze si¢ do niej
dotaczy¢. Moze stac si¢ czgscig wielkiego choru uwielbienia. ,,Jej atrakcyjno$¢ polega na tym,

83 Dlatego liturgia jest

ze wydobywa nas z malostkowosci 1 daje udzial w prawdzie
narzedziem obiektywizacji modlitwy.

Znaczenie liturgii dla procesu obiektywizacji ttumaczy Ratzinger, probujac znalezé
odpowiedz na watpliwosci cztowieka dotyczace zasadnosci modlitwy, ktore sa przyczyna

kryzysu tejze. Proponuje posuniecie, ktore w kontekscie obiektywizacji moze wydawac si¢

47 Chér, w: Stownik Jezyka Polskiego PWN, https://sjp.pwn.pl/slowniki/ch%C3%B3r.html, (dostep 28.02.2023
r.).
%48 por. J. Ratzinger, Kosmiczna liturgia..., w: JROO, t. IV, s. 710.
9 por, J. Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Od chrztu..., w: JROO, t. VI/1, s. 227.
%0 por, J. Ratzinger, Kosmiczna liturgia..., w: JROO, t. IV, s. 712.
%1 3. Ratzinger, Modlitwa..., w: JROO, t. IV, s. 740.
%2 por, J. Ratzinger, Kosmiczna liturgia..., w: JROO, t. 1V, s. 710.
853 J. Ratzinger, Kwestia struktury..., w: JROO, t. XI, s. 373.
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ryzykowne. Twierdzi mianowicie, ze punktem wyjScia modlitwy biblijnej jest zawsze
dramatyczne potozenie cztowieka. A wiec u poczatku stoi osobiste doswiadczenie, wolanie
o pomoc, czyli modlitwa prosby®™*. Na dowod przywotuje tutaj historig tredowatych — Miriam
1 Aarona, za ktorymi wstawiat si¢ Mojzesz, wotajac do Pana o zmitowanie®®. Podobng prosbe
kierowat do Boga Dawid, gdy tracil grunt pod nogami wskutek buntu Absaloma®®. Sama
Modlitwa Panska jest przeciez modlitwg prosby. A na liturgii wierni na wzor niewidomego

Bartymeusza spod Jerycha wolaja Kyrie eleison®’

. Niemiecki Teolog twierdzi, ze w tym
bardzo osobistym wotaniu, ktére wyptywa z glebi ludzkiego serca, a za przyczyng¢ ma
doswiadczenie niedoli, jest juz co$ z obiektywnosci. Mianowicie taka postawa jest uznaniem
prawdy o cztowieczenstwie — prawdy na temat tego, kim jest Bog, a kim jesteSmy my, jak

omawiali$my to w poprzednim rozdziale tej dysertacji:

»Albowiem tym samym moéwimy: spojrz na mnie Boze, jestem niczym, ale Ty jestes wszystkim;
ja jestem peten n¢dzy, ale Ty jesteS bogaty...; ja jestem grzeszny i zty, ale Ty jeste$ peten

rozrzutnej mitosci. (...) Prosi¢ Boga nie oznacza tak naprawde nic innego niz ztozy¢ si¢ catkowicie

w Jego rece” 658,

Oczywiscie, na tym proces obiektywizacji nie moze si¢ zakonczy¢. Dlatego po litanii
prosb w  liturgii pojawia si¢ wolanie oremus, ktérego zadaniem jest przekroczy¢
przypadkowos¢ pojedynczego cztowieka 1 zgromadzi¢ ,rozproszone prosby wielu
pojedynczych wiernych w jedng prosbe Swigtego Kosciota™®®. Poprzez nawotywanie do
wspolnej modlitwy zacheca, by szukaé¢ nie tylko tego, co jest potrzebne jednemu
konkretnemu cztowiekowi, ale co jest potrzebne nam. Dos$¢ oryginalnie zauwaza Ratzinger,
ze modlitwa pro$by domaga si¢ czego$ nie tylko od Boga, ale takze od cztowieka, ktory musi
wznie$¢ si¢ ponad swoje egoistyczne oczekiwania 1 pragnienia, aby dostrzec Stworce
1 bliznich z ich potrzebamiGGO. Nawet wiecej. Chodzi o to, by zastanowi¢ sig, co jest owym
ewangelicznym unum necessarium®®, potrzebnym kazdemu cztowickowi stworzonemu przez
Boga. Kardynal odpowiada w sposob btyskotliwy. Chodzi o samego Boga: ,,(...) darem Boga

jest sam Bog. Kto prosi Boga o mniej, prosi Go o zbyt mato”®®?,

%4 por. J. Ratzinger, Modlitwa..., w: JROO, t. IV, s. 737.
%5 por. tamze.
8% por. tamze.
87 por. tamze.
658 Tamze, s. 738.
659 . Ratzinger, Kosmiczna liturgia..., w: JROO, t. IV, s. 712
%0 por. tamze.
%1 por. J. Szymik, Theologia..., t. 1, s. 162.
662 J. Ratzinger, Modlitwa..., w: JROO, t. IV, s. 740.
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W tym miejscu objawia si¢ tez pelne znaczenie czwartej prosby modlitwy Ojcze nasz.
Wspomniano juz wczesniej, ze ta prosba wyraza spoteczny wymiar modlitwy, ze
chrzescijanin nie modli si¢ tylko o chleb dla siebie, ale dla nas. Jest to bez watpienia jeden
z clementow obiektywizacji, do ktérego zacheca liturgiczne wezwanie oremus. Jednak ta
prosba idzie dalej — ma jeszcze glebsze znaczenie, ktore ttumaczy, do czego tak naprawdeg
prowadzi nas powyzsze liturgiczne zawolanie. Juz nie tylko chodzi o chleb dla braci,
z ktorymi chrzescijanin powinien si¢ dzieli¢, ale chodzi o chleb, ktorego potrzebuja wszyscy —
tak ci zyjacy w niedostatku, jak i ci, ktérym chleba zbywa. W dziele Jezus z Nazaretu

Ratzinger thumaczy:

»Na poczatku mamy tu gldd ludzi, ktorzy przystuchiwali si¢ Jezusowi, i ktorych On nie odestat
bez nakarmienia ich, a wiec bez tego ‘koniecznego chleba’, ktérego potrzebuja do zycia. Jezus
chce jednak, zeby si¢ na tym nie skonczyto, nie chce redukowaé potrzeb cztowieka do chleba, do
potrzeb biologicznych i materialnych. ‘Nie samym chlebem zyje cztowiek, ale kazdym slowem,
ktore pochodzi z ust Bozych® (Mt 4,4; Pwt 8,3). Cudownie rozmnozony chleb przypomina
o cudzie manny na pustyni, a tym samym wskazuje poza siebie: na to, ze wlasciwym pokarmem
cztowieka jest Logos, Stowo Przedwieczne, wieczny Sens wszystkiego, od ktorego pochodzimy

. 5663
i ktory jest celem naszego zycia”®®.

Ostatni krok procesu obiektywizacji ttumaczy hymn, ktory w liturgii znajduje sig¢
pomigdzy Kyrie i oremus. Jest nim Gloria, ktore jest oddawaniem chwaty Bogu ze wzgledu
na Niego samego. Nie dlatego, ze czlowiek co$ otrzymuje, ale dlatego, ze On jest. To
uwielbienie jest po prostu czystg mitoscig. Jest ona jednak mozliwa dopiero w momencie, gdy
cztowiek stanie si¢ wolny od siebie samego. Wiasnie do tego momentu prowadzi proces
obiektywizacji, ktorego istote okre§la Ratzinger jako wywlaszczenie siebie samego®®”.

Podsumowujac, pisze:

,»W modlitwie, ktora pozostaje wierna swojemu kierunkowi, dokonuje si¢ bezsporna egzystencja,
ktéra zapomina o sobie przez ‘Ty’ Boga, ktéra nie pyta juz wiecej o siebie. I dzigki temu jest
rzeczywiscie wolna, moze ‘kocha¢ drugiego jak siebie samego’. Pod tym wzgledem w jej punkcie
docelowym droga modlitwy, mito$ci Boga i blizniego okazuja si¢ jako identyczne. Uwielbienie

o0znacza Wolno$¢ wynikajaca ze zrédta prawdziwej wolnosci, wolno$¢ samg z siebie”®®.

W S$wietle powyzszych uwag obiektywizacja jawi si¢ jako proces bolesny dla
cztowieka, jednak konieczny. ,,Ojcowie [Kosciota — przyp. £.G.] znali pigkng metafore,

wedlug ktorej kamienie, zeby si¢ sta¢ budowla, musza by¢ dopasowane do siebie przez

663 J. Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Od chrztu, w: JROO, t. VI/1, s. 237.
%4 por, J. Ratzinger, Modlitwa..., w: JROO, t. IV, s. 742.
665 Tamze, s. 743.
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ociosanie, 1 to nie moze by¢ oszczgdzone takze, ludziom™®®. Jest to cena, jakiej domaga si¢
przywilej prawdziwej modlitwy. Jednak zawsze trzeba mie¢ w pamigci, co za tg ceng si¢
nabywa. Wedlug Ratzingera jest to wolno$é, ktéra daje rados¢®®. Niezastapiona w tym
procesie obiektywizacji — dochodzenia do wolno$ci i rado$ci — jest liturgia. Ratzinger

twierdzi:

»W tym punkcie, czyli w miejscu, w ktérym modlitwa jest rozpoznawalna jako przemiana
i 0Czyszczenie naszego pragnienia (...) pokazuje si¢ rowniez sens statych tekstow modlitewnych.
Chca one pomoc nie tylko stabos$ci naszej fantazji, niezdolno$ci naszego méwienia i myslenia (to
tez), lecz wlaczajac nas w modlitwe innych, musi ona stuzy¢é owemu wywtaszczeniu, ktérym
zgodnie ze swoja istota musi by¢é prawdziwa modlitwa. State teksty modlitewne, wlaczajac nas
w modlitwe innych, obiektywizuja nasza modlitwg, pozbawiaja nas samych i ustanawiaja
jednoczes$nie kryteria, poniewaz prosby do Boga sa wymogami wobec nas samych: aby te prosby

przyjac, zaglebié si¢ w nie, zaakceptowac je jako nasze prawdziwe prosby. Prosby modlitwy Ojcze

nasz sa drogowskazami: bez przemiany nas samych nie moga sta¢ si¢ one naszymi prosbami’®®,

3.2.5. Wartosé¢ antropologiczna zobiektywizowanej modlitwy

Jezeli celem tej pracy jest zbadanie relacji, jakie zachodza pomigdzy czlowiekiem
1 liturgia w réznych wymiarach egzystencji, to jest to moment, kiedy mozna juz wskaza¢ na
antropologiczng warto§¢ modlitwy zinterioryzowanej przez czlowieka 1 zobiektywizowanej
przez liturgie. W $wietle tego, co zostato zarysowane w poprzednich punktach dysertacii,
warto$¢ ta polega przede wszystkim na wlasciwym ukierunkowaniu bytu ludzkiego, na jego
przemianie, czyli na wprowadzeniu go na droge prawdziwego cztowieczenstwa. Taka
modlitwa jest formg zmagania si¢ cztowieka o siebie samegoGGg. Jest formg dorastania do
Chrystusa, przyzwyczajaniem si¢ do bycia z Bogiem®”’. Jak zauwazono wcze$niej, modlitwa
jest aktualizacja 1 forma walki, aby nie utraci¢ tego, co ontologicznie dokonato sig¢
w sakramencie chrztu — jest pokorng zgoda na podmiane podmiotu. Jerzy Szymik okresla to
modlitewne zmaganie jako btogostawiony nawyk, ,ktory tym sposobem rodzi ludzi
ozywianych Bogiem, a nie egoizmem (i skutkami: zagdzg posiadania, wladzy itp. itd.). (...) To
wazna teza theologiae benedictae: modlitwa jako przyzwyczajanie si¢ do Boga pozwalajaca

59671

nabra¢ Jego zwyczajow Natomiast w innym miejscu: ,,wychowanie do prawdziwie

chrzescijanskiej modlitwy bedzie zawsze polegalo na tym, co jasno wytozyl §wiety Pawet

666 J. Ratzinger, Zbudowani..., w: JROO, t. XI, s. 431.
%7 por, J. Ratzinger, Modlitwa..., w: JROO, t. IV, s. 740-742.
668 Tamze, s. 741.
%89 por, tamze, s. 740.
%70 por, J. Szymik, Theologia..., t. 1, s. 78-80
671 3. Szymik, Theologia..., t. 3, s. 298.
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w swojej ol$niewajacej carmen Christo: ‘Niech was ozywiajg uczucia znamienna dla
Chrystusa’ (por. Flp 2,5). Z dalszych wersetow wynika jakie: milos¢, dobro¢, pokora,
postuszenstwo wobec Boga, dar z siebie. O moralno$¢ chodzi tu wtornie (co nie znaczy
nieistotnie), a pierwszorzednie o to, by ‘mysle¢, dziata¢ i kocha¢ jak On, w Nim 1 dla
Niego”’672.

Kontynuujac tg mysl, mozna powiedzie¢, ze owo zmaganie si¢ o siebie samego polega
na przezwyci¢zeniu egzystencji, ktora cigzy ku samej sobie. Chodzi o uksztaltowanie
czlowieka na wzor Syna®’®. Chodzi wigc o przezwyciezenie egoizmu i otwarcie si¢ na braci.
Ten sposob zycia — jak juz kilkakrotnie pokazywano w dysertacji — Ratzinger nazywa

%74 Modlitwa pomaga dokona¢ tej przemiany, polegajacej na ,,wyjsciu ze

proegzystencjq
schematu tego $wiata, z uczestniczenia w tym, co ‘si¢’ mysli, co ‘si¢’ moéwi i co ‘si¢’ czyni

.. . . 9967
oraz na przyj¢ciu woli Bozef’6 °,

Chodzi wreszcie 0 przemiang ludzkich pragnien i ukierunkowanie ich ku temu, co
cztowiekowi naprawde potrzebne. Owa przemiana pragnien polega na ich oczyszczeniu, aby
ich wielo$¢ 1 roznorodno$¢ umie¢ odczyta¢ jako jedno wotanie o to, co najcenniejsze
i konieczne, a zarazem mogace owa wielo$é zaspokoié. Swiety Augustyn, za ktérym — jak juz
wielokrotnie w dysertacji wskazywano — na drogach teologii podazal Joseph
Ratzinger/Benedykt XVI, wyrazit to w stynnym zdaniu ze swoich Wspomnien: ,,Stworzytes

nas bowiem jako skierowanych ku Sobie. I niespokojne jest serce nasze, dopoki w Tobie nie

59676

spocznie’™ . W czlowieka, stworzonego przez Boga i dla Boga, bgdacego Capax Deli, jest

677

wpisane pragnienie Boga®''. Papiez na owg antropologiczng wartos¢ modlitwy wskazuje

zupehnie jednoznacznie w kontek$cie rozwazan nad wzorem kazdej modlitwy, czyli Ojcze

nasz. Stwierdza:

,»W tym miejscu staje si¢ zdumiewajgco jasne, o co w rzeczywistosci chodzi w modlitwie: nie o to
lub tamto, lecz o to, ze Bog chce si¢ nam podarowac - to jest dar wszystkich darow, to jest to
‘jedno konieczne’. Modlitwa jest droga stopniowego oczyszczania i korygowania naszych
pragnien, tak zeby$my mogli na koniec poznaé, co nam jest naprawdg potrzebne: Bog i Jego Duch.

(...) I tak jasny staje si¢ wzorcowy obraz prawdziwego ojcostwa. Modlitwa Ojcze nasz nie jest

872 Tamze, s. 307.
673 por. J. Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Od chrztu..., w: JROO, t. VI/1, s. 221; Tenze, Nowa Piesi dla Pana.
Wiara w Chrystusa a liturgia dzisiaj, przekt. J. Zychowicz, Krakow: Wydawnictwo ZNAK 2005, s. 27.
%74 por. J. Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Od chrztu..., w: JROO, t. VI/1, s. 377.
%75 por, J. Ratzinger, Eucharystia a misja, w: JROO, t. XI, s. 395.
%76 Sw. Augustyn, Wyznania, przekt. Z. Kubiak, Krakow: Wydawnictwo ZNAK 2002, 1,1.
" Por. KKK, nr 27.
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projekcja ludzkiego obrazu na niebo, lecz pokazuje nam z perspektywy nieba — z perspektywy

Jezusa — to jak mamy i mozemy si¢ stawaé ludzmi”®"®,

Z tej perspektywy zrozumiala staje si¢ troska bawarskiego Teologa o liturgi¢. Poniewaz
liturgia prawdziwa jest warunkiem wiasciwej modlitwy osobistej, to ta pierwsza chroni tg
ostatnig przed wypaczeniami. Pod koniec lat 80-tych XX wieku podczas prezentacji
dokumentu Kongregacji Nauki Wiary dotyczacego medytacji chrzescijanskiej, Joseph
Ratzinger, bedacy juz wowczas prefektem tej kongregacji, zwrocil uwage na zagrozenia,
z ktoérymi musi si¢ mierzy¢ chrzescijanska modlitwa. Wida¢ je wyraznie na przykladzie
problemu medytacji. Cho¢, jak zauwaza Prefekt, zainteresowanie nig mozna ocenic¢
pozytywnie, to jednak niesie ona pewne zagrozenia. Pierwszym jest wlasnie zaprzepaszczenie
owego procesu przezwycigzania wlasnego egoizmu, czyli procesu zwracania si¢ ku sobie
samemu. Dopiero to przezwyci¢zenie wyptywajace z modlitwy umozliwia proegzystencje.
Tymczasem w medytacji 0 wschodniej proweniencji zamiast modlitwy do Boga znajduje

czlowiek transcendowanie siebie samego — smutny dialog z nico$cia®”. Prefekt stwierdza:

,,B0g rozptywa si¢ w nieokreslony wymiar duchowy, a ten z kolei stuzy tylko do celéw wiasnego
‘ja’. Taka ‘modlitwa’ juz cztowieka nie otwiera; zamiast prowadzi¢ go do exodusu z wiasnego ‘ja’
staje si¢ tylko potwierdzeniem wlasnej wartosci. Duchowo$¢ ujeta nieosobowo czy tez

nieskonczonos$¢ staja si¢ jedynie tylko swoistg kapiela, w ktorej cztowiek utwierdza samego siebie

. 1 . ., .. . . .. e, . . . 4,680
lub tez probuje sie uwolni¢ od cigzaru bycia osobg i catkowicie zatopié¢ si¢ w nurcie bytowania”" .

Wiasnie przed tym chroni liturgia, w ktérej obowigzuje prymat Boga; liturgia, ktora cata
na Niego jest ukierunkowana, a przez to jest ukierunkowana takze na drugiego czlowieka.
Liturgia nadaje wszelkiej modlitwie miarg, ktorg jest niepodzielna mitos¢ Boga
i cztowieka®. Na tym polega ich — modlitwy i liturgii — antropologiczna wartoé. Kierujac
nasze kroki na Boze $ciezki, rdwnoczes$nie prowadza nas one na drogi prawdziwego

czlowieczenstwa

**k*

Jezeli w tym rozdziale stwierdzono, Ze modlitwa kieruje nas na drogi
czlowieczenstwa, to probowano rowniez rozwazy¢, jaki ksztalt powinna ona przybieraé, aby
owe drogi nie byly bezdrozami. Wskazano wigc, ze 0w ksztalt powinien by¢ chrystologiczny

1 eklezjalny. Ontologiczng przyczyng modlitwy jest wewnetrzny dialog w Bogu — fakt, ze Bog

678 J. Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Od chrztu..., w: JROO, t. VI/1, s. 224.
%79 3. Ratzinger, Teologiczne ugruntowanie..., w: JROO, t. IV, s. 719.
%80 ). Ratzinger, Medytacja chrzescijariska. Prezentacja pisma Kongregacji Nauki Wiary o wybranych aspektach
medytacji chrzescijanskiej, w: JROO, t. 1V, s. 756.
%81 por. tamze, s. 758-759.
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jest stowem. Zeby jednak cztowiek mial dostep do tego dialogu musiato nastapi¢ wcielenie
Boga. Bez inkarnacji, poprzez ktorg Logos jest nie tylko wspdtistotny z Ojcem, ale takze
z ludzmi, nie bytoby mowy o jakiejkolwiek ludzkiej modlitwie. A wigc podstawa modlitwy
jest chrystologia. Czlowiek poprzez sakramentalng rzeczywisto$¢ jednoczy si¢ z Chrystusem
1 w ten sposob wilacza si¢ w wewnatrzboska modlitwe Syna. Przestrzenia owego
zaposredniczonego przez Ducha Swigtego w sposob sakramentalny utozsamienia sie
z Chrystusem jest Ko$ciot. Tym samym modlitwa chrze$cijanska z konieczno$ci musi

przybiera¢ eklezjalne rysy.

To, co zostalo powiedziane powyzej jest spojrzeniem na modlitwe od gory. Patrzac
za$ od dotu, od strony czlowieka, mozna dostrzec, ze ludzkie zwracanie si¢ do Boga
potrzebuje uporzadkowania i nadania mu konkretnych ram. Sama z siebie bowiem, rodzac si¢
z potrzeby serca, moze by¢ modlitwa festiwalem prosb i zazalen, nieraz wzajemnie si¢
wykluczajacych i przeciwstawiajacych si¢ pragnieniom Boga oraz braci. Dlatego konieczne
jest wpatrywanie sie w Chrystusa, ktory jest mistrzem i nauczycielem modlitwy. Dajac
uczniom jej wzér, podarowal réwnocze$nie narzedzie do ksztaltowania bytu ludzkiego.
Ludzkie za$§ pragnienia wymagaja oczyszczenia. Aby mowa prawdziwie stala si¢ modlitwa,
potrzeba, aby stala si¢ ona wspof-modlitwg. Taka jej forma za§ wymaga, aby byt ludzki
przybrat ksztalt wspof-egzystencji, czyli aby wytworzyta si¢ anima ecclesiastica. Ma to
wymiar sakramentalny — chrzest, ale tez formacyjny. Do Boga cztowiek nie moze mowié
»0jcze moj”, ale ,,0jcze nasz”. Do Boga mozna si¢ zwraca¢ tylko w ,,My” ucznidow. Do

modlitwy konieczny jest Ko$ciot.

W tym miejscu pojawia si¢ miejsce dla liturgii i objawia si¢ jej antropologiczne
znaczenie. Kosciotl, ktory istnieje jako liturgia, jest nauczycielkg naszej modlitwy. Czyni to
jako Matka. Nie tyle poucza, ale modlac si¢ ze swoimi dzieémi, uczy ich modlitwy
1 ksztaltuje ich mysli. Chodzi o to, aby modlitwa osobista i wspdlnotowa nie byty dwoma
niezaleznymi actio, ale o to, by koscielne ,,My” pobudzato gl¢bie jednostki. Aby to byto
mozliwe, muszg si¢ dokona¢ dwa procesy, ktorych katalizatorem jest liturgia. Chodzi
o interioryzacje i obiektywizacje modlitwy. Chodzi o to, aby cztowiek modlit si¢ z pelnym
zaangazowaniem, aby modlit si¢ calym sercem, rownocze$nie majac §wiadomos¢, ze osobisty
i intymny charakter modlitwy nie moze si¢ przerodzi¢ w indywidualizm i egoizm. Liturgia
catkowicie nakierowana na Boga, wierna Jego stowom spetnia to zadanie i jest wzorem

modlitwy oraz narz¢dziem do jej ksztattowania.
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Antropologiczna warto$¢ modlitwy zinterioryzowanej i zobiektywizowanej przez
liturgi¢ polega na wlasciwym ukierunkowaniu bytu ludzkiego, na jego przemianie, czyli na
wprowadzeniu go na droge prawdziwego czlowieczenstwa. Taka modlitwa jest forma
zmagania si¢ czlowieka o siebie samego. Dzigki niej dokonuje si¢ to, co Joseph
Ratzinger/Benedykt XVI nazywa logisiert — stawaniem si¢ na ksztalt Logosu, a wigc
stawaniem si¢ zycia czlowieka prawdziwa forma kultu, ktory jest Aoywr Aatpeio. Jest to
»zorientowana na Logos shuzba Boza, w ktorej cztowiek ma sta¢ si¢ stowem, realizowac
siebie na ksztalt Logosu i przez wiare staé¢ si¢ logosem”®?. Taka egzystencja jest kultem,
ktory nie jest wynikiem kreatywnych dzialan cztowieka, ale jest zgoda na Boze dziatanie
1 Jego prawo. Jest to kult gdzie podmiotem dziatania jest sam Bog, na co cztowiek wyraza
zgode decyzja woli. Miedzy Bozym i cztowieczym actio nie ma juz roznicy. Lex orandi staje
si¢ lex credendi. Jednak poniewaz wiara przejawia si¢ w zyciu, dlatego lex orandi staje si¢ lex

vivendi. Rodzi si¢ chrzescijanska triada. Kult, prawo i etos stajg si¢ czyms$ jednym.

Z tego tez przeswiadczenia bierze si¢ Ratzingerowa troska o wlasciwy ksztatt liturgii.
Zeby ludzka praxis stuzyta cztowiekowi i jego przysztosci, aby stuzyta pokojowi, nie mozna
lekcewazy¢ ortodoksji. W chrze$cijanskim rozumieniu jest ona nie tylko prawowiernoscia, ale
wlasciwym sposobem oddawania czci Bogu. Podstawa owego wlasciwego sposobu czci jest
prawda. Tam, gdzie glosi sie chwal¢ Boga w nalezyty sposob — twierdzi Ratzinger — tam jest

pokoj. Nie da si¢ rozdzieli¢ ortodoksji 1 ortopraksji.

Chwala Boga jest zyjacy czlowiek — prawidlowy ksztatt kultu ma wartosé
antropologiczng. Za$ kult wypaczony, liturgia ktora jest wlasng karykatura, jest momentem
kiedy cztowiek nad Boga stawia siebie samego 1 tym samym zaprzecza prawdzie swojego
bytu. Liturgia taka staje si¢ autoafirmacjg cztowieka, a przeciez z biblijnego opisu stworzenia
wiadomo, ze egzystencja ludzka ma ksztalt szabatowy — czlowiek istnieje dla chwaly Bozej,
istnieje dla kultu. Za$ wilasciwy ksztatt kultu jest wtedy, gdy przeradza si¢ on w etos, gdy nie
ogranicza si¢ do krotkiego momentu celebracji, ale obejmuje cate zycie. Taka sile¢ ma
chrzescijanska liturgia, ktora przeradza si¢ w wewnetrzny nakaz sumienia i1 pozwala

wyznawcom Chrystusa zy¢ na ksztatt dnia Panskiego — iuxta dominicam viventes.

W ten sposob nasze dociekania zatoczyly koto. Wida¢ wzajemne powigzania Zycia,
dziatania 1 liturgii, ktéra jest kultem, a rGwnocze$nie przemienia zycie cztowieka, aby to ono
tym kultem si¢ stato. Logos poprzedza ludzkie myslenie 1 je ksztattuje. Z mys$lenia rodzi si¢

dziatanie. Tym samym to z modlitwy rodzi sie etos, ktdry jest Zyciem na ksztalt dnia

%82 K. Go2dz, Logos i Milosé...., s. 9.
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Panskiego. Zgodnie ze stowami autora Listu do Hebrajczykow — ,,Ofiary ani daru nie chciales,
ale§ Mi utworzyt ciato” (Hbr 10,5) — zycie to jest prawdziwie Aoywkr Aatpeio. Sprawdza si¢
wige struktura modlitwy lectio divina. Lectio przechodzi w meditatio. Ta w oratio
i contemplatio. Zwienczeniem za$ jest actio — ksztatt zycia odpowiadajacy Logosowi, czyli
pelia cztowieczenstwa. Liturgia chrze$cijanska okazuje si¢ narzedziem antropologicznego

spehienia.
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ZAKONCZENIE

»W ten sposob podobienstwo to oznacza zdolnos¢ do relacji, jest
otwarto$cig cztowicka na Boga. Bowiem wtedy jest najbardziej
cztowiekiem, kiedy wykracza poza siebie; kiedy staje si¢ zdolny
powiedzie¢ do Boga ‘Ty’. Tak, na pytanie: Co wlasciwie odrdznia
czlowieka od zwierzgcia, co jest jego czyms$ nowym — nalezy
odpowiedzie¢: Jest to istota, ktora jest w stanie mysle¢ o Bogu, jest to
istota, ktora potrafi si¢ modli¢. Wtedy jest najglebiej soba, kiedy znajduje
relacje do swojego Stworcy”.

[JOSEPH RATZINGER, N4 POCZATKU BOG STWORZYE]™

,»Za roznymi koncepcjami liturgicznymi - odpowiada - kryja sie rozne
koncepcje Kosciota, a zatem Boga i zwiagzku cztowieka z Nim. Dyskusja
o liturgii nie jest marginesowa: sobor przypomniat, ze chodzi tutaj o serce
wiary chrzescijanskiej”.

[JOSEPH RATZINGER, RAPORT O STANIE WIARY]®

Powyzsze dwa cytaty, ktore otwieraty Wstep do tej dysertacji, na jej finiszu staja si¢
bardziej zrozumiate. Rozprawa Czlowiek i liturgia. Relacja pomiedzy antropologiq i teologiq
liturgii w dzielach Josepha Ratzingera/Benedykta XVI postawita sobie bowiem za cel
zbadanie relacji zachodzacych pomiedzy cztowiekiem 1 liturgig. Byla proba spojrzenia na
tajemnice cztowieka w perspektywie misterium liturgii oraz na liturgi¢ w perspektywie
cztowieka: czego czlowiek moze dowiedzie¢ si¢ o sobie, patrzac na liturgi¢ i uczestniczac
w niej? Z drugiej strony rozwazania szty takze o krok dalej, a mianowicie probowaty znalez¢
odpowiedz na pytanie, czy liturgia KoSciola — poza mozliwo$cig poznania tajemnicy
cztowieka — oferuje mu co$ jeszcze? Czy moze on w niej wyrazac siebie samego? Czy wigc

moze ona by¢ przestrzenig realizacji jego tozsamosci?

Wydaje si¢, ze w duzej mierze zadanie, ktore zostalo postawione przed ta rozprawa,
zostato zrealizowane. Udalo si¢ znalez¢ odpowiedzi na kluczowe pytania. W dysertacji
wskazano na najwazniejsze obszary ludzkiej egzystencji, ktore pozostaja w jakiej$ relacji

z kultem. Sa nimi wiara, etos i modlitwa. Oprocz tego spojrzenie na liturgi¢ pozwolito

%83 ). Ratzinger, Na poczgtku..., w: JROO, t. V, s. 49.
%84 J. Ratzinger, Raport..., w: JROO, t. XI11/1, s. 123.
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odnalez¢ w niej podstawowe prawdy o cztowieku z zakresu tak jego pochodzenia, jak
1 przeznaczenia. Ma ona wiele do powiedzenia na temat kondycji zycia i form jakie ono
przybiera, a takze zasad jego ksztaltowania. Co wiecej, rozumiejac cztowieka jako ze swej
istoty odniesionego do Boga i powotanego do wspolnoty, udato si¢ wykazac, ze liturgia daje
mu przestrzen do realizacji jego cztowieczenstwa w tym kluczowym elemencie,

odrézniajacym go od zwierzat.

Biorac pod uwage powyzsze wnioski, jasnym staje si¢ takze znaczenie liturgii dla
badan z zakresu antropologii teologicznej. Dysertacja ta pokazuje konieczno$¢ uwzglednienia
protologii, chrystologii, eklezjologii, sakramentologii i eschatologii, w badaniach
antropologicznych. tacznikiem pomiedzy nimi a antropologia jest wlasnie teologia liturgii.
Bez watpienia wykazano dwukierunkowos$¢ owych relacji. Swiadectwem tego sa wszelkie
przyklady troski Josepha Ratzingera/Benedykta XVI o prawdziwa, wilasciwag forme kultu,
ktory tylko w ten sposdb moze ksztattowa¢ pozytywnie byt cztowieka, réwnoczes$nie bedac
przestrzenig realizacji jego tozsamosci 1 dzigki temu stanowigc zrédlo badan
antropologicznych. Niemiecki Kardynat jest przekonany, ze deformacje liturgiczne moga by¢

przyczyna degradacji cztowieka, powodujac zaburzenia jego tozsamosci.

Jasnemu przedstawieniu wynikow badan sluzyla zaproponowana struktura pracy,
bedaca niejako odzwierciedleniem struktury czwartego tomu Opera Omnia — Wprowadzenie
do chrzescijanstwa. W ten sposob poszczegélne rozdziaty dotyczyly wiary, zycia, dziatania
1 modlitwy. Rozpatrujac liturgi¢ jako zakorzeniong w podstawowym akcie wiary, probowano
okresli¢ jej miejsce w calosci ludzkiej egzystencji. Nazywajac 1 opisujac odnalezione
w teologii liturgii Ratzingera prawdy antropologiczne i roézne aspekty czlowieczenstwa,
probowano pokazaé, jak kult chrzescijanski daje mozliwo$¢ realizacji tozsamosci czlowieka
w omawianym zakresie. W konicu rozwazajac dwa wymiary ludzkiej egzystencji, jakimi sg
modlitwa i ludzkie dziatanie, pokazano ich wzajemne powigzanie, tworzace chrzescijanska

triade kult — prawo — etos. Podsumujmy krotko cato$¢ dysertacji.

Pierwszy rozdziat Wiara dotyczyt podstawowej formy odpowiedzi, jakg cztowiek daje
Bogu na Jego wezwanie, czyli wiary. Rozumiejac ja jako realne wyzwanie, z ktorym musi si¢
zmierzy¢ kazdy bez wyjatku czltowiek, pokazano, Ze jest ona czynnikiem jednoczacym
ludzkos¢ poprzez dialektyke watpienia. Dostrzezenie jej relacyjnego, eklezjalnego
1 sakramentalnego charakteru oraz struktury otworzylo poszukiwania na jej liturgiczny
wymiar. A wlasnie liturgi¢ rozpoznano jako wiaro-rodna, o ile jest ona teocentryczna, czyli

prymatowi Boga podporzadkowuje inne cele. Wtedy moze stuzyé przekazowi wiary,
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uzywajac do tego odpowiednich narzedzi, wsrdd ktorych wskazano na: doswiadczenie
misterium i sacrum, pigkno, muzyke i szeroko rozumiang via pulchritudinis, ktore
antropocentryczny dydaktyzm zamieniajg na haggadyczny charakter. Tak rozumiana liturgia
moze by¢ nadto $rodkiem wyrazu wiary, jej manifestowania si¢ poprzez wspomniane
wczesniej elementy, a takze postawy 1 gesty, czy ostatecznie milczenie. Dzigki temu
zrozumiano, ze kult chrze$cijanski moze by¢ przestrzenia realizacji tozsamos$ci cztowieka, o
ile przybiera wlasciwe formy, poniewaz wszelkie jego deformacje moga dusi¢ wiaro-rodng jej
funkcje¢. Stad wskazano na Ratzingerowski postulat formacji przez, do i dla liturgii, u podstaw

ktorego lezy antropologiczna przestanka.

Drugi z kolei rozdziat Zycie byt swoista droga wiodaca od protologii, przez
eklezjologie, az do eschatologicznego spetnienia, na ktérej w jej integralnosci rozpatrywano
tajemnice cztowieka w perspektywie liturgicznej. Pokazano liturgi¢ jako narzgdzie prawdy
bytu, ktore umozliwia jej [prawdy] rozpoznanie oraz realizacj¢. Podstawowymi kategoriami
bylo rozumienie czlowieka jako istoty stworzonej, a przez to zaleznej, bedacej zebrakiem
Boga, dlatego wotajacej do Niego Kyrie eleison. Liturgia okazata si¢ tez narzgdziem pokory
w walce z pycha, zaprzeczajacg prawdzie o stworzonosci 1 zalezno$ci, a przez to lansujaca
falszywa emancypacj¢ czlowieka — brak zgody na umycie ndg. Rownoczesnie jednak kult
pozwala rozpozna¢ w cztowieku istote chciang 1 kochang, majaca w sobie Boze tchnienie,
czyli duchowo-cielesng naturg, wymagajaca od niego prawdziwej adoracji, czyli zginanie nie
tylko kolan, ale catego zycia. Natura ludzka jest tez skazona przez grzech, ale podzniej
odkupiona, dlatego z koniecznosci rozpatrywana w perspektywie Nowego Adama. Ukazano
kultyczne ukierunkowanie bytu czlowieka, ktory w ten sposob realizuje si¢ w liturgii,

catkowicie nakierowanej na Boga, na ktorego obraz cztowiek zostat stworzony.

Drugi rozdzial, bedacy sercem catej dysertacji, pokazat takze wspolnotowy wymiar
ludzkiej egzystencji, realizujacy si¢ w liturgii 1 pozwalajacy kosztowaé w niej swego
eschatologicznego spelnienia. Spojrzenie na Boga objawito relacyjny charakter bytu
cztowieka, ktory otrzymuje siebie od Boga 1 innych. Do jego istoty nalezy odniesienie do
Stworcy i bliznich, a wigc wertykalny 1 horyzontalny wymiar jego egzystencji. Dlatego zostat
dla niego przygotowany Koscidt, czyli wspdlnota, w ktorej ten aspekt moze si¢ realizowaé
poprzez liturgie, ktora tworzy commmunio z Bogiem i ludZmi. Istotnym bylo pokazanie, ze ta
wspolnota rodzi si¢ przy ottarzu z prawdziwego, opartego na prawie, lautretycznego kultu,
ktory w ten sposob jest eklezjo-tworczy. Co wigeej, w tym kulcie wyraza sig, realizuje i jest
antycypowane wczoraj, dzis 1 jutro cztowieka, ktory jest dopiero projektem, istotg

przysztosci, dla ktorej spetnieniem jest Nowy Adam, czyli cztowiek zjednoczony z Bogiem na
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wzor Boga-Czlowieka Jezusa Chrystusa. W ten sposdb pokazano, ze cel stworzenia i cel kultu
jest tozsamy. Antycypacja tej przysztosci jest mozliwa, poniewaz liturgia jest formg gry, czyli
¢wiczenia przygotowujacego do przysziego zycia. Co wiecej, poprzez znak orientacji lub
krzyza w prezbiterium, b¢dace wynikiem chrystologiczne reinterpretacji Psalmu 19, nadaje
ona bytowi ludzkiemu wtasciwy kierunek. Bedac liturgia Wcielonego Stowa, ma ona za
zadanie wycéwiczy¢ cialo do przyszlego zmartwychwstania. Te aspekty sa wyrazane przez

teologi¢ szaty oraz postawy kleczaca i stojaca.

Trzeci rozdzial Dziafanie i modlitwa pokazat wzajemne powigzania dwoch aspektow
zycia cztowieka — modlitwy 1 dziatania. Chodzilo o zaznaczenie giteboko chrzescijanskiego
przekonania obecnego w teologii Ratzingera, ze aby kocha¢d, trzeba najpierw wiedzie¢, jak
kocha¢. Stad ortodoksja, czyli prawowiernos¢, a zarazem wilasciwy sposdb oddawania chwaty
Bogu jest warunkiem ortopraksji. Z teologii Papieza mozna wywie$¢ przekonanie, ze Kult,
etos i prawo stanowig nierozdzielng chrzescijanska triade. Chwata Boza i pokoj sprzegaja si¢
wynikowo i u$wiadamiajg cztowiekowi, ze liturgia to nie tylko jedna godzina z niedzielnego
dnia, ale prawdziwa liturgia rozcigga si¢ na cale zycie, a chrzescijanie, to osoby iuxta
dominicam viventes, a wigc ci, w ktorych dokonuje si¢ logisiert, czyli proces stawania si¢ na
ksztatt Logosu, gdy kult zaczyna przenika¢ cala egzystencje. Istotnym bylo pokazanie
zalezno$ci trzech praw: lex orandi, lex credendi i lex vivendi. Ze wzgledu na to wskazano na
Ratzingerowa trosk¢ o wlasciwy ksztatt liturgii, ktora nie tylko ksztaltuje wiare 1 zycie, ale
takze modlitwe, ktora jest najwyzszym wyrazem czlowieczenstwa i jego zdolnos$ci, bo to
w niej Kardynal upatruje cech¢ wyrdzniajaca cztowieka od zwierzat. Po wyjasnieniu
chrystologicznego i eklezjologicznego fundamentu wszelkiej modlitwy, wskazano na Kosciot
jako na nauczycielke modlitwy, ktora postuguje si¢ liturgig jako narzedziem jej interioryzacji
I obiektywizacji. To dzieki tym dwom procesom modlitwa staje si¢ wspot-modlitwg, a przez
to tworzy wspof-egzystencje, czyli co$, co mozna nazwac anima ecclesiastica. Jednak dzigki
uwewnetrznieniu pozwala ona modlitwie zachowa¢ jej intymny 1 osobisty charakter,
a réwnoczesnie nie przerodzi¢ si¢ w indywidualizm 1 egoizm. Cztowiek moze rozpoznaé
siebie jako cztonka wielkiego choru uwielbienia, z ktérym trzeba zharmonizowac
indywidualne pragnienia. Liturgia pomaga je oczysci¢, by do glosu doszto owo pragnienie
unum necessarium — Boga samego. W ten sposob liturgia ksztaltujaca modlitwe, jawi si¢ jako
narzedzie zmagania si¢ cztowieka o siebie samego, wprowadzajace go na drogg prawdziwego
cztowieczenstwa, ukierunkowujace byt ludzki, by na wzor Syna stal si¢ proegzystencjq.
W tym ostatnim rozdziale pokazano liturgi¢ jako ta, ktéra modlitwie nadaje wlasciwa miare,

ktora jest niepodzielna mitos¢ Boga 1 blizniego.
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W tym miejscu warto przedstawi¢ wnioski, ptynace z pracy, ktorej ogdlny zarys
przedstawiono powyzej. Wnioski te ujeto w kilka zagadnien, ktore sa odzwierciedleniem
kluczowych pytan, bedacych wyartykulowaniem zadan, jakie zostaly postawione przed ta

dysertacja.

Prawdy antropologiczne  odnalezione w  teologii  liturgii  Josepha
Ratzingera/Benedykta XVI

1. Wedlug Josepha Ratzingera/Benedykta XVI liturgia przekazuje nam prawdy
o czlowieku, poniewaz ma teocentryczny charakter, a wigc jest catkowicie
nakierowana na Boga, na ktorego obraz cztowiek zostat stworzony. Stad, zaczynajac
od Boga, prowadzi ona na drogi czlowieczenstwa.

2. Kardynal, rozumiejac liturgi¢ jako Opus Dei, w ten sposob przekraczajaca wszelkie
opera hominum, twierdzi, ze wskazuje ona na prawd¢ o zalezno$ci bytu ludzkiego.
Egzemplifikacja tej prawdy jest obrzgd przygotowania daréw, w ktorym sa
przedstawiane Bogu dary ofiarne — owoc pracy ragk ludzkich, ktorych by jednak nie
byto, gdyby wczesniej nie byly one owocem ziemi poblogostawionej przez Stworcg.
To dla Papieza jest tez dowodem na to, ze cztowiek jest nieustannie obdarowywany
1 Zyje z nieustannego daru.

3. Podobnie na ograniczonos$¢ ludzkiego bytu wskazuje $piew Kyrie eleison, w ktorym
cztowiek staje przed Bogiem jako Jego Zebrak, wotajacy do Niego o pomoc, a przez to
zaprzeczajac ktamstwu o samowystarczalnosci, ktore jest — wedlug Ratzingera — istota
grzechu.

4. Powyzsze prawdy nie sg dla cztowieka degradujace 1 ponizajgce, poniewaz — zauwaza
niemiecki Kardynat — liturgia pozwala mu zwraca¢ si¢ do Boga Ojcze, dzigki czemu
mozna w cztowieku rozpozna¢ dziecko Boze i rozumie¢ go jako byt chciany, nie
bedacy dzietem przypadku.

5. Dla teologii liturgii Ratzingera wazna jest, be¢daca konsekwencja Wcielenia,
sakramentalna jej struktura. Wskazuje ona na cielesno-duchows jednos¢ istoty
ludzkiej, przetamujac w ten sposéb dualizm mysli greckiej. Wyrazem tego sa takze
wszelkie gesty i postawy ciata, ktore, aby byly pelne, wymagaja zaangazowania
wnetrza cztowieka i kazg rozumie¢ go w jego integralnosci.

6. Lautretyczny charakter liturgii odpowiada za$ konstytucji ludzkiego bytu, o ktéorym na
podstawie biblijnej teologii szabatu mozna powiedzie¢, ze ma Kkultyczne

ukierunkowanie. Cztowiek jest stworzony dla kultu, aby byl chwata Boga. Rozumiat
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11.
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to $w. Benedykt, nakazujagc mnichom, aby niczego nie przedktadali ponad stuzbe
Boza.
Cztowiek, bedac stworzonym na Bozy obraz i podobienstwo, jest calkowicie do Niego
odniesiony. To, ze jest w stanie o Bogu mysle¢ i1 si¢ do Niego modli¢, czyni go
cztowiekiem 1 wyrdznia ze §wiata zwierzat. Na ten relacyjny wymiar cztowieczenstwa
wskazuje liturgia, ktora jest przestrzenia komunikacji pomigdzy Bogiem
1 cztowiekiem.
Kolejnym elementem, ktory jest jednym z najbardziej charakterystycznych dla teologii
liturgii Josepha Ratzingera/Benedykta XVI, jest prawda o spotecznym charakterze
bytu ludzkiego. Mozna ja odnalez¢ szczegdlnie w teologii Eucharystii, ktora jest
sakramentem komunii. Wspoélnota ta ma wymiar wertykalny i horyzontalny.
Przystepujac do komunii, dokonuje si¢ wertykalne zjednoczenie z Bogiem, ktore
rozcigga si¢ horyzontalnie na tych, ktorzy tez si¢ z Nim zjednoczyli.
Innym elementem, ktory wskazuje na wertykalny wymiar wspolnoty takze z innymi
ludzmi, a tym samym przetamuje horyzontalng redukcjg, jest $piew Sanctus.
Uswiadamia on, ze czlowiek jest czgscia wigkszej calosci — takze Kosciota, ktory
istnieje juz w chwale nieba.
Koniecznym dopetieniem protologicznych i komunijno-eklezjalnych aspektow
teologii liturgii Ratzingera jest prawda o czlowieku jako o projekcie, o istocie
wychylonej ku przysztosci, kiedy to ten projekt zostanie zrealizowany. Otwarty na
krzyzu bok, jest zapowiedzig eschatologicznego Nowego Adama. Liturgia mszalna
za$, ktora jest uobecnieniem misterium paschalnego, wskazuje na zmartwychwstanie,
czyli na t¢ przysztos¢. Cel kultu i cel stworzenia jest tozsamy — jest nim
przebostwienie w Nowym Adamie. Znakiem wyczekiwania tej przysziosci sa
liturgiczne postawy kleczenia, kiedy to wzrok kierujemy ku gorze oraz stania, ktore
symbolizuje orantke, dusze stojaca w obecnosci Boga.
Tym samym jest tutaj widoczny po raz kolejny wspdlnotowy aspekt ludzkiej
egzystencji. Liturgia wskazujac na Nowego Adama, wskazuje na cztowieka
catkowicie uspotecznionego, ktorego cecha charakterystycznag jest proegzystencja
w Ciele Chrystusa.
Poprzez chrystologiczng reinterpretacje Psalmu 19 liturgia wskazuje na podstawowy
kierunek (orientacj¢) ludzkiego bytu. Jest on caltkowicie zwrdcony na Boga,
przychodzacego i powracajacego w Chrystusie. Jest to eschaton. Za$ znakiem tego jest
ottarz 1 krzyz w prezbiterium, ktoére przypominaja o zarzuconej juz dzi§ formie
celebracji versus Deum.
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13. Podobne znaczenie majg szaty liturgiczne, ktore sg wyrazem oOwego nowego
czlowieka, w ktérego przyobleka si¢ nowoochrzczony i ktore wskazuja na

przeznaczenie do zmartwychwstania.

Liturgia przestrzenia realizacji tozsamosci czlowieka

1. Wedlug Ratzingera liturgia pozwala cztowiekowi realizowac swoje cztowieczenstwo,
poniewaz umozliwia dialog ze Stwodrca, do ktorego jako jedyne ze stworzen jest on
zdolny 1 powotany. Wiasnie ta zdolno$¢ wydobywa czlowieka ze Swiata zwierzat
I wznosi go na nowy poziom. Sakramentalny wymiar liturgii poprzez utozsamienie
z Chrystusem umozliwia dostgp do wewnetrznego dialogu w Bogu. Zas jej eklezjalna
natura tworzy wspolne ja, i pozwala na modlitwg w My uczniéw. Liturgia nadajac
cztlowiekowi wymiar wspdf-egzystencji, umozliwia wspot-modlitwe, ktora jest
realizacjg konstytutywnej cechy bytu ludzkiego, odrézniajacego go od zwierzat. Tym
samym liturgia jest konieczna cztowiekowi do modlitwy w sensie ontologicznych
1 w tym znaczeniu modlitwg umozliwia.

2. Liturgia jest tez jednak potrzebna czlowiekowi do modlitwy w sensie praktycznym.
Stowa modlitw liturgicznych wyprzedzaja nasz umyst 1 nasze stowa. Bedac
narzedziem interioryzacji, liturgia pozwala na zachowanie catkowicie osobistego
charakteru modlitwy. Za$ majac zdolnos¢ do jej obiektywizacji, pozwala
harmonizowa¢ wlasne wolanie z wolaniem braci. Oczyszczajac pragnienia, pozwala
szukac tego, co jest unum necessarium, a przez to stawacé si¢ cztowiekowi czgécia
wielkiego choru uwielbienia. Taka role speinig chociazby poszczegolne elementy
liturgii, uktadajace si¢ w sekwencje Kyrie, Gloria i Oremus.

3. Dzigki liturgii dokonuje sig¢ to, co Joseph Ratzinger/Benedykt XVI nazywa logisiert —
stawaniem si¢ na ksztalt Logosu, a wigc stawaniem si¢ zycia czlowieka prawdziwa
forma kultu, ktéry jest Aoywn Aatpeia. Jest to ,,zorientowana na Logos stuzba Boza,
w ktorej cztowiek ma stac si¢ stowem, realizowac siebie na ksztalt Logosu 1 przez
wiarg stac si¢ logosem”.

4. Charakterystycznym dla teologii liturgii Ratzingera jest przekonanie, ze gdy czlowiek
nawigzuje relacje z Bogiem, to nie wystarczaja juz tylko stowa, ale potrzeba czego$
wiecej, by wyrazi¢ zachwyt. Srodkow tych dostarcza liturgia. Sa nimi pickno, sztuka,
czy $piew. Jednak cztowiek wiary nie chce juz wigcej do Boga mowi¢ w ten czy inny

sposob. Chece Go po prostu stucha¢. Do tego potrzebne jest milczenie, ktére oferuje
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liturgia, dajaca w ten sposob przestrzen dla wyrazu wiary, bedacej zastuchaniem
w Boga.

Teologia szabatu podpowiada, ze czlowiek istnieje dla chwaly Bozej. Jego byt jest
ukierunkowany kultycznie. Liturgia chrzes$cijanska o lautretycznym charakterze,
pozwala cztowiekowi realizowac¢ ten konstytutywny element jego cztowieczenstwa.
Modlitwa zinterioryzowana i zobiektywizowana przez liturgi¢ jest narzedziem
ksztattowania cztowieka 1 jego myS$lenia, a przez to zrodtem, wyznacznikiem
1 kryterium ludzkiego dziatania. Pozwala, by kult w sposéb naturalny przerodzit si¢
w etos. Juz same nazwy Eucharystii (pax, agape) uswiadamiajag koniecznos$¢
zaistnienia powigzania pomi¢dzy nig a pokojem i mitoscig blizniego. Ortodoksja —
wlasciwy sposob oddawania chwaly Bogu, czyli prawdziwa duchowo$¢
eucharystyczna ksztattuje ludzi zyjacych wedlug Bozych zasad, tych, ktorzy sg iuxta
dominicam viventes. Lex orandi i lex credendi w naturalny sposob staja si¢ lex vivendi.
Joseph Ratzinger/Benedykt XVI jest przekonany, ze o ile liturgia jest teocentryczna,
czyli prymatowi Boga podporzadkowuje wszelkie inne cele, moze ona by¢ wiaro-
rodna. W ten sposob pozwala cztowiekowi da¢ Stworcy odpowiedz wiary, ktora jest
jedna z podstawowych kwestii cztowieczenstwa.

Ratzinger widzi w liturgii form¢ wyrazu wiary. Jest ona przestrzenig, w ktdrej wiara
moze si¢ manifestowac 1 poprzez ktorag moze si¢ komunikowaé. Cztowiek potrzebuje
liturgii, bo ta moze ta wiar¢ obudzi¢, a potem podtrzymywaé. Wiara czlowieka
potrzebuje tez liturgii, by udzieli¢ odpowiedzi Bogu.

Wiara, dostownie 1 w przenos$ni, pcha cztowieka na kolana. Jest to mozliwe w liturgii,
ktorej gesty 1 postawy sg formg adoracji, czyli zginania przed Bogiem calego zycia.
Nie bedac samowystarczalnym, ale zaleznym, bedac Bozym zebrakiem, czlowiek
wcigz jest zdany na Jego taskawos$¢. Dajac mozliwo$¢ nazywania Boga Ojcem,
wotania do Niego o zmitowanie (Kyrie eleison), liturgia umozliwia wypraszanie
u Stworcy potrzebnych darow. Co wigcej, pchajac cztowieka na kolana, poprzez gesty
klekania, poktonu czy eucharystyczne supplices, pozwala ona mu podja¢ walke
z hybris, ktora jest bytowym klamstwem, pragnacym zaprzeczy¢ prawdzie
0 stworzonosci, a przez to zaleznosci 1 niesamowystarczalnosci.

Poprzez swoja sakramentalng strukture, liturgia umozliwia czlowiekowi wyrazanie
jego ducha w materialnych znakach, a wigc stawanie przed Bogiem w petni swojego
czlowieczenstwa. Pozwala wynosi¢ mu jego materialng forme¢ do poziomu duchowych
potencjalnosci. Bedac liturgia Wcielonego Stowa, a przez to zakladajac, ze

chrzescijanskie uduchowienie jest rtOwnoczesnie uciele$nieniem, pozwala cztowiekowi
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pokonywa¢ niebezpieczenstwo dualizmu i wyraza¢ si¢ w swojej cielesno-duchowej
integralnosci.

11. To na liturgii jest budowana wertykalna i horyzontalna wspdlnota (communio)
cztowieka z Bogiem i bra¢mi. Liturgia, bedac liturgig Kosciota, tworzy dla cztowieka
srodowisko zyciowe, ktorym jest wspolnota eklezjalna. Kosciot rodzi sie¢ z kultu
wokol ottarza i istnieje jako liturgia oraz poprzez liturgi¢. To w niej czlowiek moze
funkcjonowaé jako relacja na wzor Trojcy Swictej i Syna. Odkrywa sie¢ powiazan,
ktore konstytuujg jego cztowieczenstwo. Uswiadamia sobie wertykalny 1 horyzontalny
wymiar swojej egzystencji oraz go realizuje.

12. Przez spojrzenie na Nowego Adama, czego wyrazem jest ottarz, krzyz i orientacja
modlitwy, cztowiek doswiadcza siebie jako istoty w drodze, jako projektu, ktéry jest
w trakcie realizacji. Eucharystia za$ buduje ta nowa zbiorowa osobowos$¢, czyli Ciato
Chrystusa. Rownoczesnie jednak w liturgii, ktdra jest swoistym migdzyczasem, moze
juz zakosztowac eschatologicznego spetnienia. Jest ona forma gry, ¢wiczenia
przygotowujacego czlowicka do nowej formy przysztego zycia — Sposobu
egzystowania w wiecznoSci.

13. Teocentryczna, czyli catkowicie zwrocona na Boga liturgia, jest formag walki
cztowicka o nadanie swojej egzystencji wlasciwego kierunku, czyli orientacji. Jest
lekarstwem na antropocentryczne 1 egoistyczne zapatrzenie si¢ cztowieka w samego
siebie, na zapatrzenie si¢ wspolnoty w samg siebie, a przez to ograniczenie swojej

przysztosci do tego, co tu i teraz.

Liturgiczne  postulaty  Josepha  Ratzingera/Benedykta  XVI motywowane

antropologicznym spojrzeniem

1. Wszelkie postulaty liturgiczne Josepha Ratzingera/Benedykta XVI rodza si¢
z przekonania, ze za réznymi koncepcjami liturgicznymi stoja roézne koncepcje
Kosciota, a zatem Boga i zwigzku z Nim cztowieka. U ich podstaw lezy gleboka
refleksja chrystologiczna, antropologiczna i eklezjologiczna.

2. Punktem wyjscia jego dociekan z zakresu teologii liturgii nie sg te, czy inne
zagadnienia liturgiczne, ale probujac dojs¢ do odpowiedzi na pytanie 0 istot¢ kultu
i liturgii, problem zawsze rozwaza z antropologicznego punktu widzenia. Wydaje sie,
7ze jego rozwazania probuja uchwyci¢ istote rzeczy, ale zawsze w kontekscie
antropologicznym — co czlowiek z tego ma?, w czym mu to pomaga?, co powinno to

w nim ksztattowac?, itd. Oto pytania, ktore towarzysza jego refleks;ji.
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3. Liturgia, ktéra wedtug Ratzingera ma mie¢ antropologiczne znaczenia jako przestrzen
realizacji tozsamosci czlowieka, powinna by¢ catkowicie teocentryczna. Wtedy, gdy
prymatowi Boga podporzadkuje wszelkie inne cele, bedzie wiaro-rodna. Co wigcej,
teocentryczna liturgia, bedzie miala sile wtasciwej orientacji bytu ludzkiego, ktory
catkowicie jest nakierowany na swojego Stworce, dla Jego chwaty i na Jego obraz
stworzony.

4. Poniewaz czlowiek moze spotka¢ Boga tylko na ludzki sposob, liturgia, sposrod
srodkow, ktorymi si¢ postuguje, nie powinna wyklucza¢ pigkna i wszelkich jego
przejawow w postaci sztuki i muzyki. Aby oddziatywa¢ na czlowieka w jego
integralnosci, powinna dotyka¢ wszystkich jego zmystow. Liturgia, bedac
streszczeniem i podsumowaniem wiary oraz S$rodkiem jej wyrazu, powinna tak
dobiera¢ narzedzia, aby czynily one zado$¢ cielesno-duchowej jednosci cztowieka.
Jednoczesnie jednak, powinna unika¢ wszystkich tych, ktére sa wyrazem
autoprezentacji i autoafirmacji. Innymi stowy, kryterium ich doboru powinien by¢
teocentryzm. Prawidtowymi formami wyrazu wiary sg te, ktore uznaja w niej prymat
Boga.

5. Liturgia, chcac oddziatywa¢ na czlowieka, powinna wystrzega¢ si¢ wszelkich
przejawow dydaktyzmu, ktory jest objawem antropocentryzmu. W to miejsce powinna
na nowo odkry¢ haggadyczny i mistagogiczny charakter sztuki oraz postaw, gestow
1 znakow, ktore w ten sposob moga stac si¢ epifanig sacrum.

6. Z powyzszych uwag wynika, Ze pigkno, sztuka i muzyka powinny si¢ poddac
weryfikacji. Powinna istnie¢ w nich dyscyplina wiary.

7. Poniewaz wiara rodzi si¢ z tego, co si¢ styszy, z liturgii nie wolno eliminowaé
milczenia.

8. Antropologiczne refleksje kazaty Ratzingerowi przestrzega¢ przed wszelkimi formami
aktywizmu liturgicznego. Liturgia, ktora moze mie¢ znaczenie dla aktualizacji bytu
cztowieka, powinna by¢ Opus Dei, tak jak jest nim i sam czlowiek, ktory moze wtedy
ciaggle na nowo otrzymywac siebie w darze. Taka liturgia moze by¢ tez wspdlng
ojczyzng, zrodlem prawdy o cztowieku, zrédlem jego tozsamosci. Jako taka bedzie
takze $rodkiem walki z hybris.

9. Liturgia bgdzie miata wspolnoto-, czyli eklezjo-tworcze znaczenie tylko wtedy, gdy
przed czynnikami  psychologicznymi, socjologicznymi, czy tzw. troski
duszpasterskiej, bedzie przyznawaé pierwszenstwo wymiarowi sakramentalnemu,

czyli nadprzyrodzonemu. Ucieczka od obiektywizmu Eucharystii jest destrukcyjna dla
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wspolnoty. Stad przekonanie, ze bezinteresowny, lautretyczny charakter kultu jest
warunkiem jej [wspolnoty] budowania.

10. Porzucenie doczesnych celow pozwala liturgii otwiera¢ cztowieka na jego cel
ostateczny, bedacy zwienczeniem procesu stworzenia. Tym wspolnym celem jest
przebostwienie. Tylko teocentryczna, ukierunkowana eschatologicznie liturgia
pozwala nada¢ wiasciwg orientacje ludzkiej egzystencji.

11. Biorac pod uwagg powyzsze spostrzezenia, nie dziwi Ratzingerowski postulat
formacji do, dla, ale takze przez liturgie.

12. Poniewaz chwalg Boga jest zyjacy cztowiek, kult chrzescijanski w sposob naturalny
powinien przeradza¢ si¢ w etos, nie powinien ogranicza¢ si¢ do murdéw $wiatyni, ale
siega¢ w zycie cztowieka. W zaktoceniu plynnosci tego przejscia Ratzinger widzi
przyczyn¢ kryzysu chrze$cijanstwa. Dlatego postuluje on glebsze rozumienie kultu,
ktory powinien by¢ Aoywn Aatpeio, a wigc stuzbg Boza odpowiadajaca Logosowi,
harmonig ze Stowem Odwiecznym. Z kultu nie mozna wykluczy¢ zadnego wymiaru
ludzkiej egzystenc;ji.

13. Liturgia nie powinna by¢ spychana na margines dziatalno$ci Kosciota, poniewaz od
niej 1 jej prawidtowego ksztattu zalezy pokoj. Dlatego tez Kardynatl przestrzega przed
robieniem kultu na wtasng rgke. On nie moze by¢ wytworem dziatania wspdlnoty, ale
darem, czyli Opus Dei. Jest to ostrzezenie przed kultem  autonomicznym
1 egoistycznym, ktory w ten sposob jest stawianiem siebie przez czlowieka ponad
Bogiem, a przez to odrzuceniem Jego prawa. Z wielbienia Boga staje si¢ on
autoafirmacjg, ktoéra nie ma zadnego znaczenia dla zycia cztowieka. Stad Ratzinger
przestrzega przed odrzucaniem ortodoksji, czyli tak na prawde wilasciwej formy
oddawania chwaty Bogu.

14. By liturgia mogta by¢ narzedziem interioryzacji i obiektywizacji modlitwy, powinna
by¢ liturgia kosmiczng. Powinna by¢ harmonig z wotaniem Kosciota chwalebnego,
czyli wlaczeniem w liturgie niebianska. To znowu wymaga porzucenia pokusy
robienia liturgii na wlasng reke. Taka liturgia moze by¢ tylko przyjeta. Do takiej

liturgii mozna si¢ tylko wlaczy¢, jako do juz istniejace;.

Antropologia Ratzingera w relacji do jego teologii liturgii

1. Cechg charakterystyczng antropologii Josepha Ratzingera/Benedykta XVI jest jej

integralno$¢, a przez to sprzeciw wobec wszelkich redukcjonizmoéow, szczegodlnie
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materialistycznych. Rozpatruje ona cztowieka w petni, nie lekcewazac zadnego jego
wymiaru. Rozumie go jako jednos¢ cielesno-duchowa.

Postulat integralnos$ci antropologii wymaga od niej uwzglednienia odpowiedzi, ktore
ptyng z wiary. Jest ona [wiara] bowiem jedng z podstawowych decyzji egzystencji
ludzkiej, ktora ustawia cztowieka wobec rzeczywistosci, a rownoczesnie jest srodkiem
do jej zrozumienia. Pozwala ona nie tylko zadawa¢ pytania o byt ludzki, ale takze
nastuchiwaé odpowiedzi zgodnie z przekonaniem, ze pytania sg z nas, ale odpowiedz
musi by¢ spoza nas.

. Na poziomie metodologii jawi si¢ ona jako jedna z nauk teologicznych — jest
antropologia teologiczng. Dopiero jako taka moze odpowiedzie¢ na pytania: kim jest
cztowiek?, skqd pochodzi?, a takze, jako jedyna moze da¢ pelng odpowiedz na pytanie:
dokqd zmierza? Bedac protologia, dosiega eschatologii. Jest to mozliwe, poniewaz jej
fundamentem jest trynitologia i chrystologia. To one — spojrzenia na Stworcg, ktorego
czlowiek jest obrazem oraz na Chrystusa, ktory jest nowym i ostatnim Adamem — daja
jej takag mozliwos¢. Rozpatruje cztowieka jako jednos¢ psychofizyczng. Pokazuje go
jako pelnego odniesieh — do Stworcy, Odkupiciela, Speiniciela $wiata, drugiego
cztowieka 1 wspdlnoty. Ratzingerowa antropologia jest ontologia relacyjng.

Absolutnie oryginalng cechg jest jej zakorzenienie eklezjologiczne i odniesienie do
liturgii. Kosciot jawi si¢ jako srodowisko zyciowe przygotowane dla czlowieka. Zas
kult, ktéry sprawuje ta wspolnota, ma warto$§¢ podwdjna. Po pierwsze liturgia daje
udziat w prawdzie, poniewaz cata jest nakierowana na Boga, od ktérego cztowiek
pochodzi i ku ktoremu zmierza. Kult ma warto$¢ poznawczg dla antropologii i jest
z jej [antropologicznego] punktu widzenia rozpatrywany. Jest zZrodtem do poznania
prawdy o cztowieku. Ponadto liturgia jest przestrzenia, w ktorej cztowieczenstwo
moze si¢ realizowac 1 wyrazac.

Wynika z tego, ze prymat Boga, obecny w liturgii, rzuca $wiattlo na tajemnicg
cztowieka. Dzigki niemu mozna spojrze¢ na niego [cztowieka] w jego integralnosci.
Ich losy sa ze sobg splecione, zawsze sa powigzane, poniewaz czlowiek jest naprawde
cztowiekiem tylko w odniesieniu do Boga.

Relacje, ktore zachodza pomiedzy antropologia 1 teologig liturgii sa dwustronne.
Wypaczona wizja antropologiczna pocigga za sobg chore formy kultu. Z drugiej
strony liturgia, ktora zatraca swoj lautretyczny charakter i nie jest nakierowana
catkowicie na Boga, ale jest wynikiem manipulacji i eksperymentow, ktérych zrodtem
jest ludzka kreatywno$¢, nie spelnia swojej funkcji jako przestrzeni realizacji

tozsamosci cztowieka 1 wiedzie go na falszywe drogi, nie pozwalajac zrealizowaé
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swojego potencjatu. Dlatego tez Kardynal w uprawianej przez siebie teologii z wielkg
pasja walczy o wilasciwy ksztaltt kultu. Nalezy podkresli¢ stwierdzenie wielokrotnie
juz powtarzane w dysertacji: teologia liturgii Josepha Ratzingera/Benedykta XVI nie
jest wyrazem t¢sknoty za minionymi formami, ale gitebokiego przekonania, ze tylko

wlasciwa forma kultu ma warto$¢ antropologiczng.

Jeden z profesorow dogmatykoéw powiedziat kiedys, ze teologia, ktorej nie da si¢
przetozy¢ na zycie, jest nic niewarta. Spogladajac na teologi¢ Josepha Ratzingera/Benedykta
XVI trzeba powiedzie¢, ze to niebezpieczenstwo jej nie dotyczy. Praca ta, pokazujac
wzajemne relacje pomiedzy czlowieczenstwem i liturgiag oraz antropologig i teologig liturgii
w dzietach niemieckiego Kardynata, ukazata egzystencjalne znaczenie jego dociekan
naukowych. Teologia ze swej natury, bedac nauka o Bogu, jest rownocze$nie nauka
o cztowieku, ktory jest stworzony na Jego [Boga] obraz i do jednosci z Nim przeznaczony.
Cata teologia ma antropologiczng warto$¢. Jednak w sposob szczegdlny dotyczy to teologii
liturgii. W dysertacji pokazano, ze liturgia jest nie tylko Zrodlem dla dociekan
antropologicznych i1 prawd o czlowieku, ale dodatkowo daje mu przestrzen, gdzie moze on
realizowaé swoja tozsamos¢, antycypujac eschatologiczne spetnienie. Nie dziwi wiec fakt, na
ktoéry zwrocono uwage, ze to osobistym zyczeniem Papieza byto, aby publikacje jego dziet

zebranych otwieral tom dotyczacy liturgii.

Cho¢ teologia niemieckiego Profesora, w skutek jego $mierci, stanowi juz zamknigty
zbior, to jednak dalej moze by¢ inspiracja dla badaczy, a takze kazdego, kto pragnie glebiej
zrozumie¢ wyznawang wiare. Dwadziescia trzy wydane dotagd tomy Opera Omnia $wiadczg
o tym, ze dzieto to dotyka wielu aspektow nauki Kosciota 1 zycia czlowieka. Kazdy znajdzie
tam to, czego potrzebuje. Bez watpienia, oprocz doglebnej analizy, umiejetnej syntezy,
btyskotliwej diagnozy i konkretnych wnioskow, teologie Ratzingera cechuje co$ jeszcze. Tym
czym$ jest jej katolickos¢. W $wiecie dotknigtym relatywizmem, gdy w tonie samego
Kosciota pojawia si¢ zamieszanie 1 niejasnos¢, jest to swiatto, wskazujace pewng droge. Dla
autora tej dysertacja jest to jeden z najwazniejszych waloréw tej teologii. Posrod zalewu
wielu prac teologicznych, w ktorych mozna si¢ pogubi¢, nie mozna straci¢ holistycznego
spojrzenia. Takie, w przekonaniu autora, proponuje teologia niemieckiego Papieza. Wydaje
sie, ze prawda jest, iz nie da si¢ przeczyta¢ wszystkiego, co oferuje wspodiczesna teologia.
Dlatego warto czyta¢ tych najwiekszych, warto czyta¢ mistrzow. Takim bez watpienia jest
Joseph Ratzinger/Benedykt XVI. Jego teologii uplyw czasu nie szkodzi nie tylko dlatego, ze

ona wyprzedzita swojg epoke. W ocenia autora jest ona po prostu ponadczasowa.
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Dlatego pojawiajg si¢ ciaggle nowe obszary dalszych badan w zakresie opisywanego
tematu, ktorych elementy tylko zasygnalizowano, nie mogac da¢ im pelnego wyrazu w tej
pracy. Mianowicie nalezatoby spojrze¢ na konkretne koncepcje antropologiczne, obecne we
wspotczesnym dyskursie naukowym 1 zbada¢ ich mozliwe lub realne konsekwencje dla form
liturgii w r6znych obszarach kulturowych, w ktérych istniejg wspdlnoty koscielne. Co za tym
idzie, niektére ze wspotczesnych kontrowersji liturgicznych mozna by podda¢ analizie pod
kontem wplywu na nie réznych nurtow antropologicznych. Dalej mozna by sprébowac
skonfrontowac¢ to z teologig liturgii 1 antropologia Papieza, aby pokaza¢, w jaki sposob tak
uksztattowane formy liturgii wplywajg (pozytywnie lub destrukcyjnie w jego rozumieniu) na

ksztalt czlowieczenstwa.

By¢ moze przyszto$¢ pokaze dopiero, ktore z dziedzin, uprawianych przez Kardynata,
byty kluczowe dla teologii nadchodzacego czasu i warto si¢ nimi zaja¢ szczeg6lnie. Jednak
bez watpienia powigzanie teologii liturgii i antropologii teologicznej b¢dzie miato niestabnace
oddziatywanie. W koncu Koscidt rodzi si¢ z kultu, dla niego istnieje 1 przez niego istnieje.
Jest on wspdlng ojczyzna, zrodlem tozsamosci katolikow, a przede wszystkim przestrzenia

realizacji tozsamosci cztowieka.
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