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WSTEP

Komunikowanie si¢ jest podstawg wszelkich proceséw zachodzacych
w spoteczenstwie. Towarzyszy cztowiekowi od poczatku 1 jest realizacjg zamiaru
Boga, ktory nie poprzestal w dziele stworzenia na jednym czlowieku, lecz
stwarzajac go na swoj obraz - dal poczatek wspolnocie oséb. Instrukcja
Communio et progressio wskazuje: ,Wspotzycie 1 zjednoczenie ludzi,
pierwszorzedny cel wszelkiego rodzaju komunikacji, wywodzi si¢, zgodnie
z wiarg chrzescijanska, 1 znajduje swoj najwigkszy przyktad w odwiecznym
wspotzyciu Boga Ojca i Syna i Ducha Swictego, zyjacych tym samym Zyciem
Bozym”'. Istnienie takiej wspoOlnoty warunkuje tworzenie sie relacji
migdzyosobowych. Specyficzng relacjg jest ta, jaka zachodzi migdzy Bogiem
a ludZzmi. Domaga si¢ ona systemu komunikacyjnego, za pomoca ktérego bedzie
mozliwy dialog.

Na poczatku konieczne jest, nakreslenie pewnego tla historycznego,

dotyczacego dziedziny naukowej, jaka jest komunikologia. Komunikacja

! Papieska Komisja do Spraw Srodkéw Spolecznego Przekazu, Communio et progressio (odtad CP),
Krakow 1990, nr 8.
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interpersonalna to dziedzina, ktéra w obecnym czasie znajduje si¢ w centrum
zainteresowan wielu dziedzin naukowych, jednak historia jej powstawania jako
samodzielnej nauki akademickiej sigga przelomu lat czterdziestych
i picédziesiatych XX wicku®. Wielu badaczy starato si¢ wskazaé, kto byt
prekursorem tej dziedziny. Z pewnoscig takie nazwiska jak G. Simmel, G.H.
Mead, czy H. Lasswell nie sg obce tym, ktérzy zajmuja si¢ geneza nauki
o komunikacji. O ile G. Simmel 1 G. H. Mead formutowali t¢ nauke w oparciu
0 spojrzenie na spoteczenstwo jako rzeczywisto$¢ zmienng, dynamiczna,
tworzong stale na nowo przez wspotdziatajagce 1 komunikujace si¢ jednostki
ludzkie®, ktore wechodzac ze soba w interakcje za pomoca symboli - komunikuja
sig, o tyle H. Lasswell stworzyl cos$, co mozna nazwa¢ podstawa komunikologii,
a co zawart w jednym pytaniu badawczym: Co powiedzial, kto powiedzial, do
kogo powiedziat? Pytanie to stanowilo swego rodzaju punkt zwrotny. Cho¢
z pozoru wydaje si¢ ono proste, potaczyto ono w jednym wielkim programie
badawczym wszystkie rozproszone dane zgromadzone przez licznych
naukowcdéw, okreslajac, czym powinna by¢ teoria komunikowania jako
dziedzina naukowa, odrozniajac ja od innych dyscyplin i ustanawiajac dalszy
program badan®. Owocem analizy pytania H. Lasswell'a byto powstanie znacznej
iloéci teorii dotyczacych: nadawcy, odbiorcy czy samego komunikatu, ze nie
wspomnimy o kanale komunikacyjnym, ktéry jak gdyby pytanie to pomijato.

Dla pewnego uporzadkowania nalezy wskazaé, jak komunikacja jako
dziedzina ksztattowata si¢ na przestrzeni czasu. Nauka ta, rozwijata si¢
niezaleznie na dwoch kontynentach, co doprowadzilo do powstania dwoch
nurtow w komunikologii: amerykanskiego i europejskiego. Duze zr6znicowanie
metod oraz technik badawczych w tonie jednej dyscypliny spowodowato
powazny zamg¢t i intelektualny chaos. Z jednej strony mamy do czynienia
z klasycznym rozumieniem epistemologii naukowej 1 jego cechami, jak:
obiektywizm, odtwarzalno$¢, wzory i badania empiryczne. Z drugiej strony jest

to rozumienie tradycyjne, subiektywne, nieodtwarzalne, unikatowe

> Por. B. Dobek-Ostrowska, Nauka o komunikowaniu: paradygmaty, szkoly, teorie, w: Nauka
0 komunikowaniu. Podstawowe orientacje teoretyczne, red. B. Dobek-Ostrowska, Wroctaw 2001, s. 13.

3 Por. Z. Necki, Komunikacja miedzyludzka, Krakow 2000, s 18.

* R. Olson, Teoria komunikowania: ponowne rozpatrzenie kwestii, w: Wspdlczesne systemy
komunikowania, red. B. Dobek-Ostrowska, Wroctaw 1997, s. 41.
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1 egzegetyczne. Pierwsze pojmowanie epistemologii naukowej zaowocowato
powstaniem  nurtu  dominujacego, empirycznego  (amerykanskiego)
wywodzacego swoje zatozenia 1 metody z psychologii, socjologii nurtu, ktory
mozna uzna¢ w potowie za spoteczny, w potowie za naukowy. Prace uczonych
zawierajg wyniki badan empirycznych 1 jedynie krotkie analizy. Nurt krytyczny
(europejski) zawiera zatozenia 1 metody z hermeneutyki literackiej, ekonomii
politycznej 1 niemieckiej filozofii. Publikacje z kolei tych badaczy sa
humanistyczno-analityczne, ale pozbawione empiryzmu’.

Dziedzina ta jest obecnie rozdrobniona, niespdjna i1 (jak na ironi¢)
niekomunikatywna®. Dzi§ podstawowe nurty teoretyczne obejmuja tak odlegle
obszary naukowe, ze nie sposob wytyczy¢ gtownego przebiegu tych rozwazan.
Funkcjonalizm, teoria uzytkowania, interakcjonizm, teoria dziatania
komunikacyjnego, teoria imperializmu kulturowego, strukturalizm, semiologia
czy determinizm technologiczny to tylko niektore kierunki, ktorych juz same
nazwy pokazuja, jak szeroki jest zasi¢g nauk podejmujacych problematyke

komunikacji’. Ukazuje to tabela zamieszczona ponizej:

> B. Dobek-Ostrowska, Nauka o komunikowaniu. .., dz. cyt., s. 14-15.

°R. Olson, Teoria komunikowania..., dz. cyt., s. 57.

7 Zob. B. Dobek-Ostrowska, Podstawy komunikowania spolecznego, Wroctaw 1999, s. 53; Zob. takze
A. Mattelart, M. Mattelart, Teorie komunikacji. Krotkie wprowadzenie (przet. J. Mikutowski Pomorski),
Warszawa-Krakow 2001, s. 33-44.
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Rys. 1. Dziedziny badan w komunikologii®.
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8B, Dobek-Ostrowska, Nauka o komunikowaniu..., dz. cyt., s. 25.
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Wskazane tlo historyczne a takze rdézne nurty teoretyczne i praktyczne
pozwalaja stwierdzi¢, iz komunikologia rozwija si¢ obecnie bardzo szybko 1 jest
w centrum zainteresowania wielu dziedzin naukowych. Warto jednoczes$nie
zauwazy¢, ze dotyczy kazdej sfery ludzkiego dziatania réwniez sfery duchowej,
przez co domaga si¢ wyjasnienia 1 dookreslenia w porzadku teologicznym.
Recepcja zjawiska komunikacyjnego w liturgii nastrgcza pewne trudnosci,
jednak przy glebszej refleksji naukowej jest nie tylko mozliwa, ale i konieczna.
Trudnosci, jakie wynikajg z relacji teologii wzgledem komunikacji, w pierwszym
rz¢dzie wynikajg z rdznic natury metodologicznej. O ile w komunikacji istotnym
elementem badan sa dane naukowe, ktore podlegaja zmianom, obserwuje si¢ ich
progres, o tyle teologia jako nauka zmierza do ,poglebienia” prawd
objawionych, ktore nie podlegaja zadnym zmianom, poniewaz ostatecznie
zostaty okreslone w Objawieniu. Dotyczy to takze faktu, iz komunikacja jest
okreslana mianem nauki praktycznej i konkretnej, gdy teologia, istotnie dotyczy
wymiaru duchowego 1 teoretycznego. Nastgpna roznica dotyczy przedmiotu
badan: teologia zajmuje si¢ zasadniczo kwestiami dotyczacymi Boga,
komunikacja skupia si¢ na czlowieczenstwie. Co za tym idzie, teologia
przekazujac idee dotyczace dzialania Boga, ma za zadanie doprowadzié
cztowieka do wewngtrznej przemiany (nawrdcenia), gdy tymczasem
komunikologia przedstawiajaca okreslone idee czy postulaty wptywa jedynie na
to, co zewngetrzne - praktyczne zachowanie cztowieka. Przytoczone dane nie sg
jednak pelne, a ujecie zjawiska komunikacji w teologii domaga si¢ szerszego
spojrzenia na t¢ kwestie. Wychodzac od stwierdzenia, iz kazda nauka powinna
podejmowa¢ dyskurs wymiany informacji naukowych, tak aby nie zostala
wyizolowana z rzeczywisto$ci poznawczej, nalezy stwierdzi¢, ze teologia takze
nie odnosi si¢ jedynie do teoretycznych rozwazan o Bogu, ale realizuje si¢
w chrzescijanskiej praktyce zycia duchowego, gdzie szczegolne miejsce zajmuje
celebracja liturgii Mszy Swietej. Bog, ktory dziata w Kosciele i przez Kosciot,
komunikuje dzieto zbawcze czlowiekowi poprzez historie¢ zbawienia, ale takze
w $wiecie wspotczesnym. Wykorzystuje strukture komunikacyjng 1 z pomoca
stow 1 znakow kieruje do czlowieka orgdzie zbawienia. Tak dokonato sig
Objawienie w $wiecie hebrajskim, potem hellenskim, tak dzieje si¢ dzi$, gdy
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dokonuje si¢ komunikacja w sposob pelny poprzez dzieto wcielenia i odkupienia
Chrystusa. W tej sytuacji teologia ma za zadanie wykorzysta¢ strukture
komunikacyjng funkcjonujaca w obecnym czasie 1 jednocze$nie ,,strzec
niezmienno$ci 1 uniwersalno$ci komunikatu”, jakim jest Objawienie dane od
Boga. Komunikacja, jaka dokonala si¢ w dziele stworzenia, osiggneta swoja
petie we Wecieleniu i domaga si¢ kontynuacji w $rodowisku teologicznym’.
Realizacja tego zadania dokonuje si¢ w sposob catosciowy i pelny w czasie
celebracji litrugii Mszy Swicte;.

Problemem badawczym niniejszej pracy, ktorej tytul brzmi: ,,Misterium
Mszy Swictej w $wietle modelu komunikacyjnego Friedemanna Schultza von
Thuna” jest proba odpowiedzi na pytanie: W jaki sposob liturgia Mszy Swietej,
jest miejscem realizowania si¢ modelu komunikacji interpersonalnej? Juz sam
tytut dysertacji, wskazuje liturgie Mszy Swictej jako miejsce dialogu
i komunikacji. Takie podejscie pozwoli, najpierw umiejscowi¢ teologie -
a w oparciu o nig takze liturgie - w kregu komunikacyjnym. Po pierwsze, bedzie
to potrzebne do tego, aby zasygnalizowa¢ dziatanie Kosciota w kontekscie
nowych uwarunkowan cywilizacyjnych (jakim jest rozwijajaca  si¢
komunikologia w mediach czy na portalach spotecznosciowych). Po drugie,
bedzie wprowadzeniem do gléwnego problemu tej pracy, jakim jest odnalezienie
elementéw komunikacyjnych w liturgii Mszy Swigtej i wskazaniu jej jako
miejsca komunikowania si¢ Boga z czlowiekiem w porzadku sakramentalnym.
Warto zauwazy¢ aktualno$¢ podjetego tematu. Do tej pory, nie podjeto sie
systematycznego ujecia liturgii Mszy Swietej w kontekscie, tak popularnej dzis
komunikacji. Skape badZz fragmentaryczne opracowania tego zagadnienia, byly
motywem przewodnim omowienia tego problemu. Niniejsza praca ma na celu
takie przedstawienie podstawy metodologicznej nauki o komunikowaniu, by
potem wskaza¢ proces, warunki oraz elementy konstytutywne komunikologii,
jakie istniejg 1 sg realizowane w czasie celebracji liturgicznej. Wszystkie te
przestanki, zostaly przedstawione w formie schematu drzewa genealogicznego

zamieszczonego na rysunku ponize;j:

% Por. A. Jez, Jezus Chrystus w kontekscie ludzkiej komunikacji, Tarnow 2002, s. 162-168.
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Rys. 2.
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Adaptacja misterium Mszy Swictej w komunikacji - jaka zaproponowano
w tej pracy - dokonuje si¢ na ptaszczyznie modelu komunikacyjnego
Friedemanna Schultza von Thuna'®. System ten wpisuje sic nie tylko
w tworzenie historii komunikologii, ale postuzyl do utworzenia liturgicznego
modelu komunikacji interpersonalnej, bedacego strukturg 1 konstrukcjag tej
dysertacji. F. Thun stworzyt tzw. kwadrat komunikacyjny i opisal model
komunikacji, w ktorym nadawca poprzez swoja wypowiedz ujawnia siebie,
jednoczesnie kierujac apel do odbiorcy. Wypowiedz zawiera tres¢ rzeczowa,
a cale spotkanie opiera si¢ na wzajemnych relacjach, od ktérych uzalezniona jest
odpowiedZ odbiorcy na skierowany do niego apel. ,,Kwadrat” ten poshuzyt do
utworzenia liturgicznego modelu komunikacyjnego na plaszczyznie Mszy
Swietej, jako miejsca dokonywania sie zbawczego dialogu pomiedzy Bogiem
a czlowiekiem. Z przeprowadzonej analizy wynika, ze aktualno$¢ tematu jest
o tyle klarowna, iz ,,era komunikacji” dotyka dzi$§ kazdego cztowieka, réwniez
wierzacego. Nie ma wazniejszej komunikacji dla czlowieka wiary niz ta, ktéra
bezposrednio dotyczy jego spotkania z Bogiem, a od ktorej zalezy ostatecznie
jego wieczne zbawienie. Liturgia Mszy Swigtej staje si¢ w tym ujeciu kanatem
komunikacyjnym, w ktérym Bog jako nadawca ujawnia siebie poprzez konkretne
oredzie zbawcze jakie kieruje do przychodzacego czlowieka. Tre$¢ rzeczowa
w tym schemacie stanowig: Stowo Boze oraz sakrament Eucharystii. Jest to
jednoczesnie apel - jaki w czasie celebracji - Bog kieruje do cztowieka jako
odbiorcy tak, aby udzielit na niego odpowiedzi. W tym kontekscie nalezy takze
zwrdci¢ uwage na fakt, 1z istnieje takze relacja wzajemna pomigdzy
dialogujacymi, ktora wptywa na to, czy uczestnictwo w celebracji jest owocne.

Nalezy stwierdzi¢, ze istnienie dziedziny naukowej, jaka jest

komunikologia, ciggly jej rozwoj, ale 1 zagrozenia, jakie sg z nig zwigzane,

' Friedemann Schulz von Thun (ur. 1944) studiowat psychologie, pedagogike i filozofic w Hamburgu
(dyplom 1971) i uzyskal doktorat pod kierunkiem Reinharda Tausch i Ingharda Langera opisujac
tematyke zrozumialo$ci w przekazywaniu wiedzy (1973). Wyniki tego badania mialy duzy wplyw na
jego sposob wykladania i pisania ksigzek. Jego dalsza kariera zawodowa charakteryzuje si¢ dwiema
rownoleglymi $ciezkami. Sciezka naukowa doprowadzila do powolania na stanowisko profesora
psychologii pedagogicznej w Hamburgu (1976 - 2009). Praktycznym sposobem bylto zaprojektowanie
i przeprowadzenie szkolen komunikacyjnych dla nauczycieli i liderow, a pdzniej dla czlonkow
wszystkich zawodow (od 1971 do dzi§). Zob. https://www.schulz-von-thun.de/f-schulz-von-thun.
10.09.2018.
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domaga si¢ odniesienia jej do kwestii wiary a przez to do udzielenia odpowiedzi
na pytania, ktore nurtuja cztowieka wierzacego. Odpowiedzi te znajduja si¢
w nauczaniu Ko$ciota. To ono stalo si¢ inspiracjg a takze impulsem do
opracowania niniejszej pracy. Zadaniem Konstytucji o liturgii Swietej bylo
wprowadzenie takich norm 1 przepisow liturgicznych, dzigki ktérym celebracja -
w sposOb bardziej przystepny - stanie si¢ miejscem spotkania z Bogiem.
W dokumencie tym czytamy: ,,Poniewaz Sobor §wiety postawil sobie za cel:
przyczyni¢ si¢ do coraz wigkszego rozwoju zycia chrzescijanskiego wsrod
wiernych, lepiej dostosowa¢ do potrzeb naszych czaséw podlegajace zmianom
instytucje, popiera¢ to, co moze utatwi¢ zjednoczenie wszystkich wierzacych
w Chrystusa 1 umocni¢ to, co prowadzi do powotania wszystkich ludzi na tono
Kosciota, dlatego uznal, ze w szczegdlny sposob nalezy zatroszczy¢ si¢ takze
o0 odnowienie i rozwdj liturgii”'".

Podstawowym zrodlem do opracowania tematu komunikacji w liturgii
Mszy Swietej beda wypowiedzi Urzedu Nauczycielskiego Kosciola, szczegdlnie
I Soboru Watykanskiego, dokumenty Kongregacji ds. Kultu Bozego
1 Dyscypliny Sakramentow, Kongregacji Nauki Wiary, Papieskiej Komisji
Biblijnej jak rowniez nauczanie papiezy. Na szczeg6lng uwage zashiguje
wspomniana Konstytucja o liturgii swietej (Il Soboru Watykanskiego), poniewaz
to ten dokument stoi u podstaw aggiornamento czyli aktualizacji litrugii Mszy
Swietej, tak aby byla bardziej komunikatywna dla wspolczesnego cztowieka.
Znaczaca role odegraly takie dokumenty jak Katechizm Kosciola Katolickiego
oraz Ogolne Wprowadzenie do Mszalu Rzymskiego, gdyz to tam znajduja si¢
treSci wpisujace si¢ w komunikacje, jaka dokonuje si¢ w czasie celebracji.

W literaturze przedmiotu dominujg pozycje z dziedziny komunikologii
ogolnej autorstwa B. Dobek-Ostrowskiej takie jak: Nauka o komunikowaniu:
paradygmaty, szkoty, teorie czy Podstawy komunikowania spolecznego. Z. uwagi
na podjety model komunikacyjny takze dzieta F. Schultza von Thun’a: Sztuka
rozmawiania. Analiza zaburzen; Sztuka rozmawiania. Rozwdj osobowy oraz

Sztuka rozmawiania. W porozumieniu z sobg i innymi. W dziedzinie komunikacji

"' Zob. II Sobor Watykanski, Konstytucja o liturgii  Sacrosanctum concilium (odtad SC)
w: ,,Sobor Watykanski II. Konstytucje, Dekrety, Deklaracje”, red. M. Przybyt, Poznan 2002, nr 1.
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litrugii szczegdlnie wykorzystano dzieta B. Nadolskiego oraz poruszajace t¢
tematyke artykuty polskich liturgistow: H. Sobeczki; J. Nowaka; K. Koneckiego;
T. Sinki; Z. Janca oraz innych autorow niezwigzanych bezposrednio z liturgika:
M. Jagodzinskiego czy H. Witczyka. Nadto wykorzystano takze informacje
zawarte na stronach internetowych, z racji tego, iz podejmowany temat
komunikacji ciagle si¢ rozwija 1 jest w centrum =zainteresowania roéznych
publikacji dostepnych w formie elektroniczne;.

Problem gtowny zostat opracowany przy wykorzystaniu metody analizy
1 syntezy. Przeanalizowano Zrédfa i literature dotyczaca komunikologii a takze
dokonano syntezy 1 poréwnania z materialami dotyczacymi liturgii Mszy
Swietej. Wykorzystano takze metode teologiczng i historyczng. Znalazty one
zastosowanie przy opracowaniu podstaw biblijnych liturgii Mszy Swictej oraz
wskazaniu dziejow zbawienia, jako tresci orgdzia zbawczego w liturgii mszalne;.

Na podstawie wskazanych materialdw opracowano niniejszg dysertacje,
Sklada si¢ ona ze strony tytulowej, spisu tresci, wykazu skrotow, bibliografii,
wprowadzenia, pigciu rozdziatéw i1 zakonczenia.

W pierwszym rozdziale zostang przedstawione podstawowe elementy
komunikacji interpersonalnej a wigc jej definicja, cechy i funkcje. Dla lepszego
zobrazowania podejmowanej kwestii komunikacji zostanie takze omowiona
struktura procesu komunikowania z uwzglednieniem jego poziomdéw, oraz
wskazaniem nadawcy, odbiorcy, komunikatu oraz kanalu komunikacyjnego. Nie
mozna poming¢ kwestii form komunikowania si¢, dlatego szczegotowo zostanie
opisana komunikacja werbalna i niewerbalna. Przedstawiona w ten sposob
analiza doprowadzi do konkluzji w postaci opisania wybranych modeli
komunikacyjnych ze szczegolnym uwzglednieniem modelu
F. Schulza von Thun’a z uwagi na fakt, iz to w oparciu o model tego autora
stworzono strukture tej pracy. W oparciu o przeprowadzong refleksje zostanie
nastgpnie opisane zjawisko komunikacji w teologii - odniesienie Magisterium
Kosciota do komunikacji oraz zintegrowanie teorii komunikacji z teologia.
Pozwoli to na utworzenie liturgicznego modelu komunikacji interpersonalnej, na
podstawie ktorego ustrukturyzowano pozostate rozdzialy. Model ten sklada si¢

z czterech elementéw, w sktad ktorych wchodzi: Bég (nadawca komunikatu),
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oredzie zbawcze (komunikat), liturgia Mszy Swictej (kanat komunikacyjny) oraz
cztowiek uczestniczacy w litrugii (odbiorca komunikatu).

Naswietlone w poprzednim rozdziale zagadnienie komunikacji pozwoli na
przedstawienie Tréjcy Swietej jako komunikatora w litrugii mszalnej. W drugim
rozdziale, analizujagc powyzszy problem, zostanie opisana kazda osoba boska
w relacji komunikacyjne] wzgledem cztowieka. Najpierw dialog Boga ze
stworzeniem w Starym Testamencie jako poczatek komunikacyjnego dzieta
Bozego ze szczegdlnym uwzglednieniem ksztattujacej sie¢ wowcezas liturgii
(Msza Swieta w porzadku teologicznym i symbolicznym bierze stamtad swoj
poczatek). Nastepnie Wcielenie Syna Bozego jako petni¢ komunikacji Boga
z czlowiekiem, ze wskazaniem na Chrystusa jako komunikatora we Mszy
Swietej. Na koniec tego rozdziatlu zostanie opisane dziatanie Ducha Swictego
jako tego, ktéry komunikuje dzieto zbawcze w historii zbawienia, dokonujacej
si¢ takze dzi§ w celebrowanej Eucharystii.

Kolejnym elementem komunikacji w litrugii jest - opisane w trzecim
rozdziale - dzieto zbawcze. Na komunikowanie or¢dzia zbawczego w liturgii
Mszy Swietej wptywa historia jego tworzenia. Wymiar historiozbawczy opisany
na poczatku tego rozdziatu pozwoli dostrzec jego punkt kulminacyjny - jakim
byto wcielenie i odkupienie dokonane w Chrystusie. Przez pryzmat wymiaru
chrystologicznego  zostanie nakreSlone dzialanie Boga w  wymiarze
eklezjologicznym (w Kosciele i przez Koscidl), ktore swoje spetnienie otrzyma
w wymiarze eschatycznym, jaki zostanie scharakteryzowany jako ostatni.
Uzyskane tlo teologiczne pozwoli przedstawi¢ implikacje liturgiczne. Ich
realizacja dokonuje si¢ w dzialaniu Boga komunikujacego swoje dzieto zbawcze
w liturgii Mszy Swietej poprzez Stowo Boze i sakrament Eucharystii. Mowiac
o dziataniu Boga poprzez Stowo, trzeba zaznaczy¢, ze jest ono nosnikiem tresci
zbawczej. Stad zostanie przedstawione w celebracji liturgicznej jako komunikat
(apel) w nastepujacej formie: czytanie Pisma Swictego (proklamacja); Stowo
Boze w formie psalmu responsoryjnego; przepowiadanie Stowa Bozego
(homilia); Stowo Boze w modlitwach euchologijnych; Stowo Boze w dziataniach
liturgicznych (sakramentalno$¢ Stowa) oraz Stowo Boze w roku liturgicznym.

Z kolei sakrament Eucharystii zostanie wskazany jako miejsce samoudzielania
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si¢ Boga, ktory uobecnia czyn zbawczy Chrystusa, jednocze$nie stajac si¢
sakramentem dialogu Boga z cztowiekiem.

Czwarty rozdzial traktuje o liturgii Mszy Swietej jako kanale
komunikacyjnym. Kazda komunikacja postuguje si¢ odpowiednimi $rodkami do
przekazania wlasciwe] informacji. Celebracja eucharystyczna ma odpowiednig
forme komunikacyjng 1 jako taka zostanie omowiona na poczatku tego rozdziatu.
W tym kontek$cie zostanie opisana takze kwestia jezyka liturgicznego, jako ze
posiada on swoje komunikatywne aspekty. Uwzgledniajac poprzednie
rozwazania, w kolejnej czgdci zostanie ukazany komunikacyjny charakter postaw
i gestow w czasie Mszy Swictej, by finalnie - w tej czesci - opisaé komunikacje
jaka dokonuje si¢ poprzez znaki i1 symbole w celebracji eucharystyczne;j.
Rozpatrujac ten problem, trzeba omowic¢ takie elementy jak: definicj¢ znaku
i symbolu; zgromadzenie liturgiczne w stuzbie komunikacji; architekturg
Kosciola w  wymiarze komunikacyjnym; ottarz, ambong, miejsce
przewodniczenia oraz paramenty liturgiczne w procesie komunikacji oraz inne
symbole shizace procesowi komunikacji w celebrowanej Mszy Swictej.
Konkludujac, nalezy podkreslic komunikacyjny wymiar S$piewu 1 muzyki
w czasie Eucharystii.

Dotychczasowe tresci nakreslone w poprzednich rozdziatach wskaza, iz
komunikacja Boga w litrugii Mszy Swigtej jest wezwaniem dla uczestnikow tej
celebracji do odpowiedzi wiary. Z tego tez powodu w rozdziale pigtym zajeto si¢
opisaniem zgromadzenia liturgicznego jako odbiorcy orgdzia zbawczego.
W pierwsze] czg$ci przedstawiono znaczenie ,uczestniczenia” W nauczaniu
Magisterium Kosciota, ktére to wedtug wskazan Konstytucji o liturgii sSwietej ma
by¢ $§wiadome, pelne, czynne i owocne. Realizacja tych wskazan ma na celu
przede wszystkim otrzymanie skutku komunikacji w liturgii Mszy Swietej, jakim
powinna by¢ wiara. To wiara w komunikacyjnym modelu liturgicznym jest
elementem feedbacku, czyli odpowiedzi na skierowany przez Boga apel.
Odpowiedz na oredzie zbawcze na plaszczyznie wiary dokonuje si¢ juz
w liturgii Mszy Swietej. Z powyzszym zagadnieniem laczy sie wyplywajaca
z wiary konieczno$¢ dzielenia si¢ nig w zyciu, z czego wynika ewangelizacja.
Wobec tego w ostatniej cz¢sci tego rozdziatu wskazano ewangelizacje jako owoc
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skutecznej komunikacji mszalnej. Z jednej strony komunikacja buduje wspolnote
eklezjalng, z drugiej jednak domaga si¢ takze, dzieta apostolatu w zZyciu
codziennym. Misterium - Actio - Vita - przezywane misterium Mszy Swietej
(lex orandi), jest komunikatem skierowanym od Boga do tego, ktéry poprzez
wiar¢ (lex credendi) ma dawac Swiadectwo zycia (lex vivendi), apostotujac

w codziennosci.
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ROZDZIAL 1

PODSTAWOWE ZAGADNIENIA
Z TEORII KOMUNIKACJI INTERPERSONALNE]J

W  niniejszym rozdziale zostanie omoéwiony proces komunikacji.
Najpierw definicja, cechy 1 funkcje komunikacji, tak aby pdzniej
wskaza¢ strukture¢ tego procesu oraz formy komunikowania (werbalne
1 niewerbalne). Potem zostang przedstawione wybrane modele w komunikacji
interpersonalnej, aby na ich tle dokona¢ prezentacji modelu komunikacyjnego
Friedemanna Schultza von Thun’a. Z kolei po przedstawieniu modeli
komunikacyjnych zostanie opisany teologiczny wymiar komunikacji
z uwzglednieniem nauki Magisterium Kos$ciofa. Ostatni paragraf bedzie dotyczyt
liturgicznego modelu komunikacyjnego, ktoéry utworzono w oparciu o model

Schultza von Thun’a, a ktory jest gltbwnym tematem tej dysertacji.
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1. Teoria komunikacji interpersonalnej

1.1. Podstawowe zagadnienia komunikacji
1.1.1. Definicja

W literaturze przedmiotu wystepuje bardzo wiele definicji komunikacji.
Wynika to zar6wno z faktu, iz autorzy badajg problem komunikacji w réznych
aspektach (poruszane sg takie kwestie jak intencjonalno$¢ czy transakcyjnosé
komunikowania) jak i z tego, ze nie ma zgody co do istoty komunikowania czy
definicji komunikacji. Odmienne perspektywy badawcze powodujg problem
wypracowania klarowanej definicji komunikowania, tym bardziej, ze badacze
reprezentuja rézne dziedziny wiedzy'. Komunikacja naturalnie moze by¢
przedmiotem badan, potrzeba jednak wielu interdyscyplinarnych metod, aby
whasciwie dookresli¢ jej definicje’, poniewaz komunikowanie interpersonalne
dotyczy =zagadnien zwigzanych z wykorzystaniem systemu jezykowego
w regulacji kontaktéw spotecznych i ksztaltowaniu przebiegu interakcji’.
Bogactwo zagadnien zwigzanych z terminem komunikacji interpersonalne;
zmusza do usystematyzowania tych kwestii 1 przyjecia ogolnej definicji na
potrzeby tej rozprawy.

Termin communication, poczatkowo w brzemieniu facinskim, a nastepnie
wchloniety przez jezyki nowozytne, pojawit si¢ w XIV wieku 1 oznaczat wejscie

we wspolnote utrzymywanie z kims stosunkow. Do wieku XVI pojecie to

' Por. B. Sobkowiak, Komunikowanie spoleczne w: Wspélczesne systemy komunikowania, red.
Bogustawa Dobek-Ostrowska, Wroclaw 1997, s. 10. Szersza refleksja metodologiczna nad
gromadzonymi danymi empirycznymi, doprowadzi nas jednak do znacznego poglgbiania analiz
i rozszerzenia tematyki badawczej, podejmowanej pod wspolnym naglowkiem komunikacji
interpersonalnej. Oto niektore z wielu zagadnien jakie si¢ to spotyka kompetencje komunikacyjne:
samoodstanianie si¢ i poczucie intymnosci, regulacyjne funkcje jezyka, rodzaje sprzgzen zwrotnych,
kontekstowe uwarunkowania werbalnych i niewerbalnych zachowan komunikacyjnych, poznawcza
reprezentacja rzeczywisto$ci, planowanie i przebieg konwersacji, ptynno$¢ i zaklocenia w komunikacji
relacje komunikacyjne w rodzinie, pozycja interpersonalna, aktywnos¢ komunikacyjna, cechy
komunikacji w specyficznych kregach spolecznych, komunikowanie uczué¢, przebieg konfliktow
interpersonalnych, zaburzenia psychiczne, zachowanie komunikacyjne i wiele innych. B. Sobkowiak,
Komunikowanie spoleczne, dz. cyt., s. 10.

> Por. ). Fiske, Wprowadzenie do badar nad komunikowaniem (przet. Aleksandra Gierczak),
Wroctaw 2003, s. 5.

3 Z. Necki, Komunikacja miedzyludzka, dz. cyt., s. 9-10.
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funkcjonowalo w znaczeniu komunia, uczestnictwo, dzielenie si¢. Dopiero
w XVI wieku nadano mu drugie znaczenie transmisja, przekaz, co wigzalo si¢
z rozwojem poczty 1 drog. To wilasnie rozumienie nabrato szczegodlnej wagi
w XIX 1 XX wieku ze wzgledu na pojawienie si¢ 1 dynamiczny rozwo6j srodkow
komunikowania®. Dzi§ w stownikach czyta sie, iz termin komunikowanie
wywodzi si¢ z lacinskiego czasownika communico, communicare (uczynié
wspolnym, polaczy¢; udzieli¢ komus wiadomos$ci, naradzaé si¢) i rzeczownika
communio (wsp6lno§¢, poczucie, tacznosci)’. Komunikowaé znaczy tyle co
powiadamia¢, udziela¢®, ale takze podawaé do wiadomosci czy
w koncu przekazywa¢ informacje’. Przekazywanie tresci psychicznej, i to
zarOwno tresci intelektualnej, jak 1 emocjonalnej, a wigc tego, co si¢ mysli lub
tego, co si¢ czuje, przez osobnika (lub osobnikow) A osobnikowi (lub
osobnikom) B nazywamy komunikowaniem Ilub informowaniem. Wstepne
okreslenie tego, co jest przekazywane jako tres¢ psychiczna, czyli jako to, co sig
mysli, lub to, co sie czuje (inaczej: to, co ma by¢ komunikowane, czyli
komunikandum) implikuje, ze komunikowanie (tez informowanie), (...) dokonuje
sic tylko miedzy ludzmi®. Komunikowanie jest pojeciem jednak bardzo
pojemnym. W szerokim rozumieniu odnosi si¢ je do calej przyrody ozywionej -
Swiata roslin, zwierzat i ludzi. W tym ujeciu komunikowanie jest procesem
transmisji wszelkich informacji biologicznych. Pojawia si¢ tam, gdzie bodziec
fizyczny lub chemiczny moze wywota¢ reakcje, a wiec nawet na poziomie
komorki. Nas interesuje inne podejscie, znacznie wezsze, ktore mozna nazwac
orientacjag humanistyczng lub spoteczng. W takim rozumieniu komunikowanie
ogranicza si¢ do zjawisk porozumiewania si¢ ludzi, poniewaz sg to jedyne istoty
zyjace, zdolne do myslenia, §wiadomego tworzenia i uzywania znakOw oraz
symboli’. Jednoczesnie obok wskazania zakresu komunikacji warto zwrécic

uwage na jego intencjonalno$¢, skutecznos¢, kierunek przekazu oraz

4B. Dobek-Ostrowska, Podstawy komunikowania spolecznego, dz. cyt., s. 11.

SK. Kumaniecki, Stownik facinsko-polski, Warszawa 1973, s. 101.

® W. Kopalinski, Sfownik wyrazéw obcych i zwrotéw obcojezycznych, Warszawa 1990, s. 272.
7. Tokarski, Stownik wyrazow obcych PWN, Warszawa 1980, s. 374.

Sw. Pisarek, Wstep do nauki o komunikowaniu, dz. cyt., s. 16.

’B. Dobek-Ostrowska, Podstawy komunikowania spotecznego, dz. cyt., s. 12.
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perswazyjno$¢'’. O ile interesujacy nas zakres odnosit sie bedzie do relaciji
jednostek, o tyle musi si¢ pamigta¢, ze formowanie komunikatu przez
poszczegdlne osoby bedzie mialo okreslony cel'' jak i zadanie, aby uzyskaé
okreslony skutek w postaci konkretnej odpowiedzi.

Po wstepnej analizie procesu ksztaltowania si¢ odrgbnej dziedziny
naukowej jakg jest komunikacja, wida¢, jak skomplikowang rzeczg jest ustalenie
jednolitej definicji tego zagadnienia. Wielu badaczy podejmowalo si¢ zebrania
tych znacznych definicji powstatych na przestrzeni lat, okazuje si¢ jednak, ze juz
w latach pieédziesigtych R. Merton naliczyt ich juz ponad sto sze$¢dziesiat, a do
tej pory powstato ich znacznie wigcej'>. Ponadto rodzaj definicji implikuje
okreslone problemy natury poznawczej. Definicja deskryptywna, ktéra stuzy do
pokazania czym jest proces komunikacji nie jest w stanie uja¢ wszystkich jej
sktadnikow. Definicja normatywna, pokazujagca czym dokladnie powinna by¢
komunikacja, wnosi problem, streszczajacy si¢ w pytaniu: w jaki sposéb mozna
stwierdzi¢, jak powinna wyglada¢ komunikacja, skoro nie jesteSmy w stanie
uzgodnié, czym ona jest? W koncu definicja funkcjonalna, okreslajaca do jakiego
celu przeznaczone jest formutowanie danego terminu, spotyka si¢ z zarzutem, iz
prowadzi to do btedu, polegajacym na tym, ze niczego nowego ta definicja nie
wnosi (rownie dobrze mozna powiedzie¢, ze komunikacja prowadzi do
skomunikowania sie)"’.

Pomimo tych wszystkich trudnosci na potrzeby tej rozprawy warto oprzec
si¢ przynajmniej na kilku definicjach - wilasciwych dla dziedziny i tematu,
w ktorym si¢ poruszamy - aby opisa¢ zjawisko komunikacji, do jakiego dochodzi
rowniez w akcie religijnym, jakim jest celebrowanie Mszy Swigtej.

J.A. Richards (angielski krytyk literacki) zaproponowal jedna
z pierwszych definicji komunikowania, po dzi§ dzieh uwazang za jedna

z najlepszych. Komunikowanie ma miejsce wtedy, gdy jeden umyst, dziatajac na

' Por. T. Goban-Klas, Media i komunikowanie masowe. Teorie i analizy prasy, radia, telewizji
i internetu, Warszawa 2004, s. 43.

"' W. Glodowski wyliczyt nastepujace cele komunikowania interpersonalnego: poznanie siebie, poznanie
Swiata zewnetrznego, nawigzywanie i podtrzymywanie bliskich zwigzkéw, przekonywanie i wplywanie
na innych, przyjemno$¢ i zabawa oraz pomaganie innym. Zob. W. Glodowski, Komunikowanie
interpersonalne, Warszawa 2006, s. 54-57.

12 70b. B. Sobkowiak, Komunikowanie spoleczne, dz. cyt., s. 10; B. Dobek-Ostrowska, Podstawy
komunikowania spotecznego, dz. cyt., s. 12.

BE. Kulczycki, Teoretyzowanie komunikacji, Poznan 2012, s. 19-20.
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swoje otoczenie, wptywa na inny umyst tak, ze w tym drugim umysle pojawi si¢
takie doznanie, jak w umysle pierwszym, czgsciowo przez to pierwsze doznanie
spowodowane'*. Komunikowanie mozna okresli¢ jako swego rodzaju proces
porozumiewania si¢ jednostek, grup lub instytucji, ktérego celem bedzie
wymiana mysli, dzielenie si¢ wiedza, informacjami 1 ideami. Proces ten odbywat
si¢ bedzie na réznych poziomach, przy uzyciu réznych $rodkéw, wywotujac
okreslone skutki'. Bedzie to proces dynamiczny, polegajacy na swego rodzaju
wymianie, tzn. wysytaniu 1 odbieraniu informacji w ramach okreslonej sytuacji
lub kontekstu'®. P. Watzlawick'’ stwierdzit: Czlowiek nie moze nie
komunikowa¢'®.  Komunikowanie jest czynno$cia wynikajaca  niejako
z ontycznej struktury bytu cztowieka'® i dotyczy kazdego, niezaleznie czy chee,

czy nie chce komunikowac si¢ z otaczajgcym Swiatem.

1.1.2. Cechy i funkcje komunikacji

Istote tego procesu beda charakteryzowaly pewne cechy. Komunikowanie
jest:

1) procesem symbolicznym - korzysta ze znakow, ktore przybieraja forme
symptomu, symbolu badz rytuatu,

2) procesem spotecznym - opiera si¢ przynajmniej na dwoch osobach, nie
odnosi si¢ do pojedynczego cztowieka,

3) relacja wzajemna - obydwie jednostki wptywaja na siebie; dodatkowo
relacja ta jest symetryczna badz niesymetryczna®,

4) operacja, ktora bazuje na indywidualnej interpretacji przekazu,

5) czynnoscig, ktora przebiega w okreSlonym kontek$cie, a wigc

w okreslonej sytuaciji,

'4 Britannica. Edycja Polska, Poznan 2001, t. XXI, s. 45.

5 Por. B. Dobek-Ostrowska, Podstawy komunikowania spolecznego, dz. cyt., s. 13.

16 Por. W. Glodowski, Komunikowanie interpersonalne, dz. cyt., s. 16.

'7'P. Watzlawick to austriacko-amerykanski psycholog rodzin, teoretyk komunikacji i filozof. Podczas
pracy terapeutycznej utworzyt wlasna teori¢ komunikacji.

18 70b. A. Mattelart, M. Mattelart, Teorie komunikacji. Krotkie wprowadzenie, dz. cyt., s. 60.

' Por. L. Kuc, Krétki traktat o teologii komunikacji, Leszno 1997, s.16.

*» Komunikacja jest zawsze albo symetryczna albo niesymetryczna - komplementarna. Interakcje, jakie
zachodza pomiedzy nadawca a odbiorca wskazuja na zagadnienia kontroli, statusu i wtadzy. Interakcja
symetryczna wynika z rownowagi wladzy; natomiast komplementarna zasadza si¢ na roznicach
w podziale wladzy. Zob. E. Griffin, Podstawy komunikacji spotecznej, Gdansk 2003, s. 185.
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dziataniem $wiadomym i celowym - kazdy podmiot chce uzyskaé
okreslony skutek,
ciaglym oddzialywaniem zaréwno w sposob werbalny jak i niewerbalny?'.

Chcac dopeti¢ opis procesu jakim jest komunikowanie interpersonalne,

warto za W. Glodowskim wskaza¢ tzw. zasady transakcyjne:

a)

b)

d)

komunikowanie jest nieuchronne - cztowiek nie moze nie komunikowac -
zgodnie z zasadg P. Watzlawicka - kazde zachowanie, jesli jest
postrzegane, posiada wilasciwosci potencjalnego przekazu lub znaczenie
komunikacyjne,

komunikowanie jest nieodwracalne - nie mozna odwroci¢ tego, co juz si¢
stalo, wystana informacja tworzy nowg i zupehie inng sytuacje,
komunikowanie ma dwa aspekty: tresci i1 relacji. Kiedy dwie osoby
komunikuja ze soba, niezaleznie od przekazywania okre§lonych tresci,
definiujg takze swoje wzajemne relacje poprzez sposodb, w jaki
wymieniajg mi¢dzy sobg informacje,

komunikowanie wymaga wzajemnego dostosowania si¢ stron - proces
komunikowania obejmowat bedzie okreslong przestrzen w takim stopniu,
w jakim komunikujace si¢ strony poslugiwaé si¢ bedg tym samym
systemem symboli,

interakcje okreslone sg przez interpunkcje - co pomaga w okresleniu, co
jest skutkiem, a co przyczyng we wzajemnej komunikacji,

interakcje mogg byé symetryczne lub/i komplementarne®.

Z tych okreslonych cech mozna wyprowadzi¢ kolejne wnioski 1 wykazac,

ze komunikowanie nalezy rozumie¢ jako transmisj¢ (przekazywanie informacji);

jako rozumienie (bo dzi¢ki temu procesowi rozumie si¢ innych ludzi); jako

oddzialywanie (bo komunikujac wptywa si¢ na innych); jako taczenie (tworzenie

wspolnoty); jako interakcje (porozumiewanie si¢ za pomoca symboli); jako

wymian¢ (pogladdéw, spostrzezen, pragnien); w koncu jako sktadnik procesu

spotecznego (poprzez akt komunikacyjny okreslane sg normy funkcjonowania

2! Por. B. Sobkowiak, Komunikowanie spoleczne, dz. cyt., s. 11-12.
2w, Glodowski, Komunikowanie interpersonalne, dz. cyt., s. 74-82.
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spoleczenstwa, role poszczegodlnych jednostek i zasady ich funkcjonowania)™.
Poprzez wskazanie cech komunikowania dostrzega si¢, iz sam proces speinia
rowniez, okreslonego rodzaju funkcje, ktore w sposdb bezposredni odnoszg si¢
do zasadniczej formy komunikowania si¢ jaka jest mowa>*.

Do funkcji tych naleza:

- informacyjna - poniewaz uzyskuje si¢ pewne informacje, konieczne do
podejmowania decyzji,

- motywacyjna - poniewaz otrzymujemy swego rodzaju zache¢te do dzialania,
osiggniecia okreslonych celow,

- kontrolna - poniewaz reguluje nie tylko sfer¢ obowiazkéw w spoteczenstwie,
ale okresla normy 1 zasady wedle ktorych dochodzi do kontroli spoteczne;,

- emotywna - poniewaz umozliwia wyrazanie uczué i emocji*.

Ze wzgledu na cel komunikacji mozna wyrézni¢ jego dwa typy:
informacyjne 1 perswazyjne. Opierajac si¢ na takich metodach jak: narracja, opis
czy demonstracja i stosujac takie zasady jak: kreatywnos$¢, wiarygodnos$¢ czy
nacisk na informacje. Uczestnicy takiej komunikacji typu informacyjnego daza
do wzajemnego porozumienia i zrozumienia®. Komunikowanie perswazyjne
z kolei to kompleksowy, interaktywny proces, w ktérym nadawca i odbiorca
polaczeni werbalnymi i niewerbalnymi symbolami, poprzez ktére perswadujacy
probuje wplyna¢ na drugg osobe po to, aby zmieni¢ jego reakcje, zachowania,
uksztattowa¢ nowe postawy lub zmodyfikowac juz istniejace i sprowokowac do

akcji dziatania®’.

B Por. T. Goban-Klas, Media i komunikowanie masowe..., dz. cyt., s. 42-43. Zob. takze

B. Dobek-Ostrowska, Podstawy komunikowania spolecznego, dz. cyt., s. 14-15.

* po Arystotelesie i Platonie, badacze nauki o komunikowaniu przejeli koncepcje trzech podstawowych
funkcji mowy: powiadamiajacej, emotywnej i naktaniajacej - co miato odpowiadaé trzem wyrdznianym w
starozytno$ci skladnikom psychiki czlowieka: rozumowi, uczuciu i woli. Ostatecznie w latach 30. XX
wieku wyrdzniono funkcje reprezentatywna (przedstawieniowa), ekspresywna i impresywng. W roku
1960 dodano do tych trzech podstawowych funkcje fatyczna zorientowang na podtrzymanie kontaktu
miedzy mowigcym a stuchajgcym, funkcje metajezykowsa zorientowang na jezyk jako kod, oraz poetycka
zorientowang na samg wypowiedz. Zob. W. Pisarek, Wstep do nauki o komunikowaniu, dz. cyt.,
s. 156-157; Zob. takze R. Jakobson, W poszukiwaniu istoty jezyka 2. Wybor pism, Warszawa 1989,
s. 81-88.

* Por. B. Sobkowiak, Komunikowanie spoleczne, dz. cyt., s. 12.

28 Por. B. Dobek-Ostrowska, Podstawy komunikowania spolecznego, dz. cyt., s. 30-32.

*’ Tamze, s. 33.
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Rys. 3. Typy komunikowania®

KOMUNIKOWANIE
AdoBoX

INFORMACIJA

1. Dzielenie si¢ ideami, my$lami,
wiedza

2. Wyjasnienie

3. Instruktaz

CEL - promowanie wzajemnego
zrozumienia mi¢dzy A i B

\

PERSWAZIJA

1. Formowanie postaw
2. Wzmocnienie postaw
3. Zmiana zachowan 1 postaw

CEL - promowanie interakcyjnych
zalezno$ci miedzy A i B

8 Zob. B. Dobek-Ostrowska, Podstawy komunikowania spolecznego, dz. cyt., s. 31.
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1.2. Struktura procesu komunikowania

1.2.1. Poziomy komunikowania

Przedstawiony powyzej szeroki zakres zagadnien z dziedziny
komunikologii, przedstawiono do tej pory w sposob skrétowy. Uwzgledniajac
fakt, iz praca ta dotyczy komunikacyjnego wymiaru Mszy Swietej a nie stricte
komunikacji jako takiej - zanim wskaze si¢ jakie s3 podstawowe elementy
sktadowe aktu komunikacyjnego, nalezy przedstawié piramide komunikacji,

ktéra pozwoli w sposob graficzny uporzadkowac problem komunikowania.

Rys. 4. Piramida komunikacji wg. McQuaila®.

KOMUNIKOWANIE
MASOWE

KOMUNIKOWANIE
INSTYTUCJONALNE

KOMUNIKOWANIE
GRUPOWE

Bardzo wiele aktow KOMUNIKOWANIE
komunikowania INTERPERSONALNE

Stosunkowo niewiele
aktéow komunikowania

KOMUNIKOWANIE INTRAPERSONALNE
WEWNATRZOSOBOWE

Procesem, ktory lezy u podstaw piramidy komunikowania, jest
komunikowanie intrapersonalne, dotyczace odbierania i1 reakcji centralnego
o$rodka nerwowego na bodzce ptynagce z organizmu kazdego czlowieka, jak

gtéd, bol, poczucie braku bezpieczenstwa. Jest to proces biologiczny

2 Zob. T. Goban-Klas, Media i komunikowanie masowe..., dz. cyt., s. 32.
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i psychiczny™. Wyzszy poziom to komunikowanie miedzyosobowe na rysunku
oznaczone jako interpersonalne, zachodzace pomiedzy przynajmniej dwiema
osobami, przyjmujace zwykle forme dialogu badz rozmowy’'. Komunikowanie
grupowe odnosi¢ si¢ bedzie juz do relacji panujagcych w  grupie
(wewnatrzgrupowe) badz pomigdzy grupami czy zbiorowosciami (np. wspdlnota
lokalna)™. Kolejny poziom wskazuje na komunikacje, jaka zachodzi pomiedzy
instytucjami. W tym obiegu na pierwszy plan wysuwa si¢ administracja
(panstwowa, samorzadowa, organizacyjna), uzywane S$rodki jezykowe maja
charakter sformalizowany, a partnerzy aktow i1 procesow komunikacyjnych
uwiklani sa w struktury asymetryczne i zhierarchizowane®. Najwyzszym
poziomem komunikowania w spoteczenstwie jest komunikowanie masowe. Jest
ono najmtodszym sposobem komunikowania si¢ ludzi. Powstalo w chwili
narodzin pierwszego srodka masowego komunikowania, jakim byla drukowana
ksigzka. Obszar ten zostat kolejno wzbogacony przez prase, kino, radio
i telewizje®’. W przeciwienstwie do obiegu bezposredniego i instytucjonalnego
mozliwo$¢ interakcji migdzy nadawca odbiorcg albo nie wystepuje tu w ogole,
albo sg bardzo ograniczone. Relacje mi¢dzy nadawcami a odbiorcami maja
charakter asymetryczny ze swoiscie dominujacg strong nadawcy, zabiegajacego
wzgledy zamierzonej, rozproszonej i nieustrukturyzowanej publicznosci™.
Klasyfikujgc te akty komunikacyjne, jakie zachodza miedzy ludZzmi,
mozna - w zalezno$ci od uktadu partnerow tejze komunikacji - wyrdznié
dodatkowo nastepujace schematy:
a) alokucja to uktad jednego nadawcy i1 wielu odbiorcoOw - jednokierunkowa
komunikacja przypisana wyktadowi badZ przemoéwieniu,
b) konwersacja jako uktad dwoch partnerow; przeciwienstwo alokucji;
odpowiednia dla listu czy rozmowy twarzg w twarz,
c) konsultacja, ktora polega na skierowaniu si¢ partnera szukajacego

informacji do centrum informacyjnego,

3% B. Dobek-Ostrowska, Podstawy komunikowania spolecznego, dz. cyt., s. 17.

3 Por. T. Goban-Klas, Media i komunikowanie masowe..., dz. cyt., s. 31.

32 Por. D. McQuail, Teoria komunikowania masowego (przet. M. Buchole, A. Szulzycka), Warszawa
2007, s. 36.

33 Por. W. Pisarek, Wstep do nauki o komunikowaniu, dz. cyt., s. 89.

3 B. Dobek-Ostrowska, Podstawy komunikowania spolecznego, dz. cyt., s. 19.

3 D. McQuail, Teoria komunikowania masowego, dz. cyt., s. 36.
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d) rejestracja obejmuje relacje w ktérych partner komunikacyjny nie zawsze
swiadomie komunikuje, udzielajac potrzebnych informacji do centrum

: : 36
informacyjnego™".

1.2.2. Struktura procesu komunikacji

W nauce o komunikowaniu wymienia si¢ dwa klasyczne sposoby
porozumiewania si¢: komunikowanie bezposrednie - interpersonalne
i komunikowanie posrednie - masowe”’. Pojedynczy akt komunikowania sktada
sic zwykle z trzech elementéw sktadowych: nadawcy, przekazu i odbiorcy?®.
Nadawca koduje mysli 1 uczucia w formie kilku rodzajow przekazow, ktore sg
transmitowane do odbiorcy poprzez kanaly - foniczny, wizualny, dotykowy,
zapachowy, smakowy. Nastepnie odbiorca dekoduje przekaz®’. Struktura takiego

procesu zostata przedstawiona na rysunku ponize;j.

3 Por. W. Pisarek, Wstep do nauki o komunikowaniu, dz. cyt., s. 95.

37 B. Dobek-Ostrowska, Podstawy komunikowania spolecznego, dz. cyt., s. 19.
38 Por. W. Pisarek, Wstep do nauki o komunikowaniu, dz. cyt., s. 20.

P w. Glodowski, Komunikowanie interpersonalne, dz. cyt., s. 17.
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Rys. 5. Struktura procesu komunikowania®.

KONTEKST
i KOMUNIKACYINY !
BODZIEC
*PERCEPCJA *PERCEPCJA
*PRZESLANIE
*INTERPRETACJA N |  WIADOMOSCI 0 *DEKODOWANIE
*KODOWANIE KANALEM *INTERPRETACJA
INFORMACYINYM
*KODOWANIE
//
*SPRZEZENIE ZWROTNE

* miejsce wystgpowania szumow N - nadawca O - odbiorca

Komunikowanie interpersonalne angazuje co najmniej dwie osoby. Kazda
z nich tworzy (koduje) 1 wysyla informacje (petni role nadawcy), ale
jednoczesnie przyjmuje i dekoduje informacje (pehi funkcje odbiorcy)*'. Nalezy
pamietac, iz uczestnicy w transakcyjnym procesie komunikowania odgrywaja
role nadawcéw 1 odbiorcow. W procesach sformalizowanych role te z reguty sa
jednoznacznie okre$lone 1 niewymienialne, w przypadku za$ nieformalnego

. .. . . 42
komunikowania jednoczesne i wymienne ™.

4B, Sobkowiak, Komunikowanie spoleczne, dz. cyt., s. 13.
My, Glodowski, Komunikowanie interpersonalne, dz. cyt., s. 26.
2 B. Dobek-Ostrowska, Podstawy komunikowania spolecznego, dz. cyt., s. 15.
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1.2.3. Nadawca i odbiorca komunikatu

Funkcje nadawcy petni ten podmiot, ktory jest odpowiedzialny za tres¢
1 forme¢ przekazu, nazywa si¢ go tez czgsto komunikatorem lub Zrédlem
przekazu®’. Funkcje odbiorcy pehni kazda osoba, ktora dostarczona jej informacie
rozszyfrowuje tak, ze jej sens - przynajmniej ogoOlnie - staje si¢ dla niej
zrozumiaty*®. Odbiorca bioracy udzial w procesic komunikacji musi by¢
odpowiednio przygotowany na odbior informacji. Musi mie¢ odpowiednie
receptory, ktore zareaguja na okreslone bodzce lub sygnaty. Ponadto odbiorca
ma obowigzek zna¢ kod, przy pomocy ktorego jest przekazywana informacja.
W przypadku komunikacji mig¢dzyludzkiej chodzi przede wszystkim o jaki$
system jezykowy™.

Efektywno$¢ komunikowania uzalezniona jest od roéznych czynnikow.
Aby mozna bylo moéwi¢ o skutecznej komunikacji, zaréwno nadawcy jak
1 odbiorcy stawia si¢ pewne wymagania. Nalezg do nich: bogaty repertuar
umiejetnosci (tak aby rozméwca byl taktowny); efektywnos¢; elastycznos$e,
zaangazowanie;  empatia;  zdolnosci  poznawczo-interpretacyjne  czy
samokontrola®®. Do czynnikéw wspierajacych wlasciwe komunikowanie naleza
rowniez pewne kompetencje czyli szeroko rozumiana tatwo$¢ zamierzonego
przekazywania innym informacji i umiejetnos¢ jej odbierania®’. Kompetencja
komunikacyjna to wiedza plus wykonanie tzn. znajomo$¢ werbalnych
i niewerbalnych zasad interakcji (wiedza) oraz umiejetnos¢ efektywnego

zastosowanie tych zasad w konkretnej interakcji i1 sytuacji (wykonanie)

+ Por. W. Pisarek, Wstep do nauki o komunikowaniu, dz. cyt., s. 20.

* Por. Tamze, s. 26.

¥ Por. J. M. Dolega, Z podstawowych zagadnier komunikacji, ,Studia Teologiczne” 9 (1991),
s. 308.

® Por. W. Glodowski, Komunikowanie interpersonalne, dz. cyt., s. 117. L. Grzesiuk w  Studiach nad
komunikacjq interpersonalng wylicza nastepujace cechy potrzebne temu, kto chce efektywnie
komunikowa¢: przekazywanie jednoznacznych informacji; liczenie si¢ z mozliwosciami punktem
widzenia partnera; ekspresje wlasnych odczu¢ i dazenie do tego, aby partner takze nie ujawnial;
traktowanie partnera komunikacji jako réwnego sobie; dostrzeganie, ze partner jest jednostka majaca
wlasne mozliwosci i potrzeby oraz indywidualny system wartosci; demonstrowanie zyczliwego
zainteresowania, uwaznego stuchania oraz respektowanie przez jednostke w toku komunikacji, zaréwno
wiasnych potrzeb i jaki potrzeb partnera; uwazne shuchanie; nastawienie na zrozumienie cudzych
wypowiedzi w kategoriach jakimi operuje partner; szczere ujawnianie wlasnych odczué; wyrazenie zgody
na cudze wybory; stosowanie jednoznacznych form przekazu. Zob. L. Grzesiuk,
Studia nad komunikacjq interpersonalng, Warszawa 1994, s. 13-14.

47 Por. W. Pisarek, Wstep do nauki o komunikowaniu, dz. cyt., s. 63.
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w roli nadawcy i odbiorcy™. Wyréznia si¢ kompetencje: jezykowa, kulturowa,
medialng 1 artystyczng. Kompetencja jezykowa zaklada, ze ktos potrafi sprawnie
artykutowac, posiada okreslony zasob stownictwa, umiejetnie konstruuje zdania
poprawne gramatycznie jak i redaguje i komponuje swoja wypowiedz®
Kompetencja kulturowa odnosi si¢ do znajomo$ci norm kulturowych,
jezykowych 1 komunikatywnych. W tej sferze zawiera si¢ rowniez kompetencja
religijna czyli inaczej whasciwe uczestniczenie w $wigtych obrzedach™.
Kompetencja medialna polega na posiadaniu swego rodzaju $wiadomosci, iz
mimo deklarowanego obiektywizmu, kazde medium reprezentuje pewna
orientacje czy to polityczna, czy ideologiczna, nastawiona na okreslony zysk’',
Kompetencja artystyczna opiera si¢ na dyspozycji estetycznej, a wigc pewnego

rodzaju wyczuciu dotyczacego komunikowania poprzez obraz czy dzwigk.

1.2.4. Komunikat

Centralne miejsce pomigdzy nadawcg i odbiorcg zajmuje komunikat. Jest
to struktura kompleksowa, na ktorag sktadajg si¢ nastepujace elementy: znaczenia,
symbole, kodowanie 1 dekodowanie, forma 1 organizacja52. W teorii
komunikowania czynno$¢ tworzenia komunikatu, np. mdéwienia czy pisania
okresla si¢ terminem kodowania, za$§ proces rozumienia informacji
dekodowania™. Komunikaty tworzone sa ze znakow pisanych, méwionych
i obrazowych®*. Komunikat jest to informacja nadana wedhug okreslonych regut

wystepujacych w danym systemie znakow. Poprawnos$¢ kodowania informacji

8w, Glodowski, Komunikowanie interpersonalne, dz. cyt., s. 30.

4 Por. W. Pisarek, Wstep do nauki o komunikowaniu, dz. cyt., s. 71.

% Por. Tamze, s. 66-67. Zob. takze M. Wawrzak-Chodaczek, Czynniki regulujgce miedzykulturowq
komunikacje interpersonalng w: Komunikacja spoleczna - negocjacje -edukacja. Perspektywa wielu
kultur, red. Z. Necki, W. J. Maliszewski, K. Czerwinski, Torun 2012, s. 15-29.

1 por. Tamze, s. 69.

2 pPor. B. Dobek-Ostrowska, Podstawy komunikowania spotecznego, dz. cyt., s. 16. Znaczenia - czyste
idee 1 uczucia, istniejace w ludzkich umystach, przekladane sa na znaczenia, ktore musza by¢ dzielone
z pozostalymi uczestnikami procesu. Inaczej sg, dla nich niezrozumiale. Tak wigc, powodzenie procesu
komunikowania zalezy od operowania tymi samymi symbolami. Symbole - s3g to stowa, dzwicki,
dziatania, dzigki ktorym znaczenie jest oznajmiane innym jednostkom. Symbolem jest zarowno stowo,
jak i gest, mimika, ton glosu, czyli sygnaly niewerbalne (...). Forma i organizacja zwigzana jest
z kompleksowa struktura, komunikatu. Znaczenia wymagaja nadania im odpowiedniej formy
i zorganizowania. Forma przekazu jest szczegélnie wazna w przypadku komunikowania publicznego,
politycznego czy masowego. B. Dobek-Ostrowska, Podstawy komunikowania spotecznego, dz. cyt., s. 16.
3w, Glodowski, Komunikowanie interpersonalne, dz. cyt., s. 26.

3 Por. B. Sobkowiak, Komunikowanie spoleczne, dz. cyt., s. 13-14.
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1 wlasciwe dekodowanie jej gwarantuje jako$¢ komunikacji, czyli poprawnos¢
przekazu informacji. Inacze} mowigc: komunikat to wszelki skonczony zbior
stow zestawiony z liter okreslonego alfabetu, bedacy pewna porcja informacji®.
Informacja przekazywana jest zawsze za pomocg okreslonego kodu. Jak zauwaza
W. Pisarek kod to zbidr (system) zmystowo postrzegalnych elementéw
znaczacych oraz ewentualnie takze regut tworzenia z nich wigkszych konstrukcji
znaczacych (np. z morfeméw — wyrazow, z wyrazow — zdan, ze zdan — tekstow)
umozliwiajacy osobom, ktore go znaja, a takze urzadzeniom lub organizmom,
ktére go rozpoznaja, odczytanie informacji przekazywanych za jego pomoca.
Kody bywaja naturalne (np. jezyki narodowe) lub sztuczne (np. jezyki
programowania komputerowego); uniwersalne (nieograniczone pod wzgledem
zasiegu 1 zakresu, jak np. jezyki narodowe) 1 pomocnicze (przeznaczone do
obshugi okreslonej dziedziny, jak alfanumeryczne kody w telekomunikacji);
skonczone (inaczej: zamkniete, jak np. alfabet) 1 otwarte (jak np. zywe jezyki
narodowe); jednoklasowe (ograniczone do zbioru wyrazéw, sygnatdow, jak np.
kod flag sygnalowych) i dwuklasowe (sktadajace si¢ ze zbioru elementow
znaczacych oraz regul ich uzywania, tzn. ze slownika 1 gramatyki, jak wszystkie
jezyki naturalne)’®.

O tym, w jakim stopniu odbiorca odczytat intencje nadawcy i prawidtowo
zinterpretowal przesylang wiadomos¢, informuje sprzezenie zwrotne® . Przez
sprzezenie zwrotne (ang. feedback), (...) rozumie si¢ transmisje reakcji odbiorcy
na odebrany przekaz. To dzigki sprzgzeniu zwrotnemu nadawca si¢ dowiaduje,
czy jego przekaz do adresata dotart i jak zostal przyjety™ . Sprzezenie zwrotne
jest transmisja reakcji odbiorcy, powracajaca do nadawcy™ i trzeba przede
wszystkim dostrzec w nim nie to, Ze jest ono wywotlane intencjonalnie przez
nadawce, ale to, ze wracajaca informacja daje mu pewne podstawy do oceny

wlasnego wktadu w interakcje®.

33 J. M. Dolega, Z podstawowych zagadnien komunikacji, dz. cyt., s. 308.
% W. Pisarek, Wstep do nauki o komunikowaniu, dz. cyt., s. 33.

B, Sobkowiak, Komunikowanie spoleczne, dz. cyt., s. 15.

% W. Pisarek, Wstep do nauki o komunikowaniu, dz. cyt., s. 108.

7. Fiske, Wprowadzenie do badan..., dz. cyt., s. 39.

80 1. Stankiewicz, Komunikowanie sie w organizacji, Wroctaw 2006, s. 55.
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1.2.5. Kanal komunikacyjny

Funkcje mostu taczacego zrddto informacji (nadawce) z odbiorca
nazywamy kanalem komunikacyjnym®. Kanal rozumiany jest jako droga
przekazu 1 $rodki transportu, za pomocag ktorych przekaz pokonuje droge od
nadawcy do odbiorcy. Ludzie w komunikowaniu bezposrednim moga uzywacé
wszystkich pigciu kanalow sensorycznych jak: stuch (symbole werbalne), wzrok
(sygnaty niewerbalne), a takze dotyk, zapach i smak. W komunikowaniu
posrednim kanaty te sa zredukowane do wzroku i stuchu®. Kanat komunikacyjny
mozna nazwa¢ krytycznym obszarem w procesie komunikowania ze wzgledu na
wystepujace szumy informacyjne. Po raz pierwszy pojecie to zostalo
wprowadzone przez C. Shannona i W. Weavera na oznaczenie zaktocen, jakie
maja miejsce w akcie komunikacji®. Szumem okresla si¢ kazde zaklocenie
utrudniajace badz uniemozliwiajagce skuteczne porozumiewanie si¢ nadawcy
z odbiorca®™. Wplyw owych zaklocen i szuméw na przebieg aktu komunikowania
moze przybiera¢ dwojakie niepozadane formy; moze powodowac po pierwsze
powigkszenie oryginalnego pierwotnego przekazu o dodatkowe -elementy,
niepotrzebne, a nawet zaktdcajace odbior; po drugie, wskutek przeciekow utrate
czesci przekazu®. Szum lub interferencja wystepuje we wszystkich systemach
komunikowania. Niezaleznie od projektu jak 1 parametréw technicznych
konkretnego systemu komunikowania, zawsze wystepuje tzw. szum
(interferencja). Wyrézniamy cztery rodzaje szumu: fizyczny, psychiczny,
semantyczny i fizjologiczny. Fizyczny to nic innego jak zewngtrzne badz
mechaniczne zaktocenie przesylania badz obierania sygnatu. Szum psychiczny
ma zrodlo w psychice tego, kto komunikuje i zakloca jego zdolnos¢ do
prawidtowego sformulowania komunikatu i jego odbioru. Szum semantyczny

dotyczy sytuacji, w ktérej zaklocenie powstaje na zasadzie zaburzenia,

' W. Glodowski, Komunikowanie interpersonalne, dz. cyt., s. 31.

%2 B. Dobek-Ostrowska, Podstawy komunikowania spolecznego, dz. cyt., s. 17.

8 por. Tamze, s. 17. Zob. takze J. Fiske, Wprowadzenie do badan..., dz. cyt., s. 23-24.
%4 B. Sobkowiak, Komunikowanie spoleczne, dz. cyt., s. 15.

5w, Pisarek, Wstep do nauki o komunikowaniu, dz. cyt., s. 109.
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wystepujacego w sferze znaczeniowej uzywanego kodu. Fizjologiczny obejmuje
czynniki biologiczne i odnosi sie do stanu organizmu nadawcy czy odbiorcy®.

Ogo6lnie uymujac trudnosci w komunikacji wynikajag wilasciwe z dwoch
powodow. Jedne dotyczg samej tresci komunikatéw, drugie zaktocen samego
procesu komunikowania. Jesli chodzi o pierwsza grupe trudnosci, dotyczy ona
takich spraw jak: trudno$ci z uzgodnieniem oceny, roznice w ewaluacji;
trudnos$ci z uzgodnieniem wiedzy, przekonan; trudno$ci pragmatyczne -
niezgodnos¢ w podejmowanych decyzjach; trudnosci metakomunikacyjne
(rozbiezno$ci w interpretacji wypowiedzi, uzywanego kodu); wyrazny brak
spojnosci miedzy wypowiedziami rozmdéwcoOw; wypowiedzi uwlaczajace,
ponizajace; wypowiedzi wewnetrznie sprzeczne czy wplyw kontekstu®’.
W drugiej grupie znajdg si¢ nastgpujace formy zaklocen: nieprawidlowa
organizacja konwersacji; niewlasciwy sposob przejmowania glosu; niewerbalne
komentarze sluchacza; nieporozumienia stowne; wieloznaczne  akty
komunikacyjne 1 znaki czy zakldcenia Srodowiskowe (zjawiska zachodzace
' 0toczeniu)68.

Nalezy pamigtaé, iz proces komunikowania dokonuje si¢ w pewnych
warunkach, ktore nazywamy kontekstem. Kontekst, jaki wystepuje
w komunikowaniu, posiada kilka aspektow. Aspekt fizyczny okreslany jest przez
otoczenie, a wigc temperature, swiatto, miejsce 1 czas przebiegu procesu, czyli
ogoOlnie ujmujac zewnetrzng atmosfere. Aspekt historyczny obejmuje taka
sytuacje komunikacyjna, w ktorej uczestnicy odnoszg si¢ do innych, zaistniatych
w przesztosci wydarzen. Aspekt psychologiczny odnosi si¢ do sposobu, w jaki
czlonkowie procesu postrzegaja si¢ nawzajem (zyczliwo$¢ lub jej brak;
formalno$¢ lub bezposrednio$¢ sytuacji) i jak to wpltywa na znaczenia, jakie sg

kreowane w tym procesie. Aspekt kulturowy jest z kolei systemem wiedzy, ktora

 por. W. Glodowski, Komunikowanie interpersonalne, dz. cyt., s. 32-35.

7 por. Z. Necki, Komunikowanie interpersonalne, Wroctaw 1992, s. 117-121.

% Ppor. Z. Necki, Komunikowanie interpersonalne, dz. cyt., s. 121-128. Zob. takze Z. Necki,
Trudnosci negocjacyjne w srodowisku migdzykulturowym w: Komunikacja spoleczna - negocjacje -
edukacja. Perspektywa wielu kultur, red. Z. Necki, W. J. Maliszewski, K. Czerwinski, Torun 2012,
s. 107-108.
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jest udzialem relatywnie duzej grupy ludzi, faczy w sobie wartosci, wierzenia,

symbole i zachowania, uznawane przez te zbiorowos$¢®.

1.3. Formy komunikowania

1.3.1. Komunikowanie werbalne

Komunikowanie werbalne i niewerbalne to dwie podstawowe formy
komunikacji, od ktorych uzalezniona jest jej efektywnos$¢. Odnosza si¢ one do
wszystkich procesow nie zaleznie od sposobu i poziomu porozumiewania si¢’’.
Istnieja dwie formy komunikowania werbalnego: ustna i pisana’'. Podstawowym
srodkiem tego komunikowania bedzie jezyk, dzigki ktéremu wyrazane beda
znaczenia komunikowanych tresci’”. Komunikowanie sie ze soba dokonuje sie za
pomocg wyrazoéw skladajacych sie na stownik jakiegos jezyka, z ktorych zgodnie
z regulami gramatyki tegoz jezyka buduje si¢ wypowiedzi zrozumiate dla oséb
znajacych ten jezyk’ . Jezyk jest wyspecjalizowanym, skutecznym sposobem
komunikowania, zdolnym do tworzenia i przekazywania podstawowych symboli
kulturowych.  Charakteryzuje go sze$¢ uniwersalnych cech: jego
wyspecjalizowanie, wydajnos¢, ulotno$¢, arbitralno$¢, zdolnos¢ do
transmitowania oraz transmisja kulturowa’®. Jezyk pozawala na komunikowanie
znaczen, na kreowanie, podtrzymywanie i1 zmienianie Srodowiska. Dzieki
jezykowi mozna udzieli¢ komu$ informacji, szuka¢ jej lub unika¢ uczynienia

czego$””. Mowa jest naturalnym, bezposrednim i spersonalizowanym $rodkiem

09 Por. B. Dobek-Ostrowska, Podstawy komunikowania spolecznego, dz. cyt., s. 15. Zob. takze

F. Schultz von Thun, Sztuka rozmawiania. W porozumieniu z sobq i innymi (przel. P. Wlodyga),
Krakow 2006, s. 45-49.

0 Por. Tamze, s. 24.

Tow, Glodowski, Komunikowanie interpersonalne, dz. cyt., s. 175. Zob. takze W. Pisarek,
Wstep do nauki o komunikowaniu, dz. cyt., s. 58.

72 Por. B. Dobek-Ostrowska, Podstawy komunikowania spolecznego, dz. cyt., s. 25.

> W. Pisarek, Wstep do nauki o komunikowaniu, dz. cyt., s. 58. Jedna z charakterystycznych cech
kazdego jezyka jest istnienie w jego obrebie tzw. subjezykow, czyli jezykow wykorzystywanych przez
subkultury lub subgrupy, do komunikowania si¢ ich czlonkow migdzy soba. Subkultury sg to kultury
istniejace wewnatrz wigkszej kultury, tworzace si¢ w oparciu o wigksze wspdlnoty w ramach tej samej
religii, zawodu, upodoban muzycznych etc. Rodzaje subjezykow sa nastgpujace: zargon; gwara
srodowiskowa; gwara zawodowa; slang. Zob. W. Glodowski, Komunikowanie interpersonalne,
dz. cyt., s. 189-192.

" Por. W. Glodowski, Komunikowanie interpersonalne, dz. cyt., s. 177.

> B. Dobek-Ostrowska, Podstawy komunikowania spolecznego, dz. cyt., s. 25.
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komunikowania. Poniewaz opiera si¢ na biologicznym wyposazeniu czlowieka
(gardto, migsnie jezyka etc.), zauwaza si¢ jego naturalnos¢. Ze wzgledu na to, ze
komunikacja domaga si¢ bliskos$ci, takze tej fizycznej, obecnosci twarzg w twarz,
zauwazamy jej bezposrednios¢. O tym, ze mowa jest S$rodkiem
spersonalizowanym, informuje fakt, iz partnerzy rozmowy wystepuja w niej,
jako znane sobie albo przynajmniej $wiadome swojego istnienia’®.
Komunikowanie werbalne polega na wymianie informacji w trakcie takich
czynnosci jak: mowienie, pisanie, czytanie oraz shichanie’’. Umiejetno$é
moéwienia - sztuka mdéwienia - retoryka, oznacza swiadome badz nieswiadome
opanowanie przez nadawce regut i form uzywania jezyka’®. Forma ustna pozwala
na zdecydowanie lepsza ekspresje uczu¢ 1 mysli. W bezposrednim kontakcie
pozwala na kierowanie rozmowg, sugerowanie a takze, co najwazniejsze, na
bezposrednie sprzezenie zwrotne w postaci natychmiastowej odpowiedzi’.
Pisanie zwigzane przede wszystkim ze znajomoscig regul gramatycznych,
w komunikacji wigze si¢ zasadniczo rdéwniez z pewng przejrzystoscig
1 klarownos$cig wypowiedzi pisemnej (przy uzyciu odpowiednich stoéw i znaczen,
tak aby przekaza¢ zrozumiala tresé)™. Pisemna forma komunikowania
werbalnego zdecydowanie czesciej ma charakter formalny
niz nieformalny. Zaletg takiej formy bedzie jego trwalo$¢, wada za$ zamknigty
charakter, ktory nie pozwoli na osiggniecie bezposredniego sprzezenia
zwrotnegoSI. W przypadku czytania gléwne zadanie bedzie ograniczato si¢ do
zasadniczego problemu, jakim bedzie czytanie ze zrozumieniem. W przypadku
stuchania nalezy zwrdci¢ uwage na formy stuchania takie jak: informacyjne,
oceniajace, empatyczne, refleksyjne i nierefleksyjne™. Kazde z nich warunkuje
przebieg komunikacji i wptywa na jej efektywnos¢. Efektywne sluchanie domaga
si¢ od odbiorcy komunikatu werbalnego nastepujacych zachowan: prawdziwego

zainteresowania istotg przekazu; zwrocenia uwagi na gtdwne tezy wypowiedzi,

7 por. T. Goban-Klas, Media i komunikowanie masowe..., dz. cyt., s. 49.

"' B. Sobkowiak, Komunikowanie spoleczne, dz. cyt., s. 16.

BT, Stankiewicz, Komunikowanie sie w organizacji, dz. cyt., s. 82.

7 Por. B. Dobek-Ostrowska, Podstawy komunikowania spolecznego, dz. cyt., s. 26.

80 Zob. takze W. Glodowski, Komunikowanie interpersonalne, dz. cyt., s. 50-51; J. Stankiewicz,
Komunikowanie si¢ w organizacji, dz. cyt., s. 111-117.

81 Por. B. Dobek-Ostrowska, Podstawy komunikowania spolecznego, dz. cyt., s. 27.

82 Por. I. Stankiewicz, Komunikowanie si¢ w organizacji, dz. cyt., s. 65-81.
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zapami¢tania slow 1 zwrotow kluczowych dla tej wypowiedzi; zauwazenia
przyktadow, analogii 1 podsumowan; dostrzegania pogladéw wypowiadanych
przez mowigcego; formutowanie aktualnych dla danej sytuacji pytan pod
adresem nadawcy a czasem wspierania konwersacji przy uzyciu réoznych form

komunikowania niewerbalnego®.

1.3.2. Komunikowanie niewerbalne

Komunikacja niewerbalna odnosi si¢ do komunikacji realizowane;j
za posrednictwem s$rodkow innych niz stowa®. System tejze komunikacji
obejmuje trzy glowne, wzajemnie na siebie oddziatywujace systemy: system
komunikacji wzrokowej, system komunikacji stuchowej 1 system komunikacji
pozawzrokowej>. W szerszym rozumieniu komunikacja niewerbalna oznacza
wszelkie zamierzone 1 niezamierzone przekazywanie informacji za pomocg: dziet
sztuki nieliterackiej, wystroju pomieszczen, planow sytuacyjnych, przedmiotow,
ktéorymi postuguja sie osoby danej kategorii spoteczno-demograficzne;j
1 zawodowej, wlasciwosci statycznych 1 dynamicznych ciata. Natomiast
w wezszym rozumieniu komunikowanie si¢ niewerbalne oznacza przekaz
informacji bez uzycia stowa pisanego i za pomocg statycznych i dynamicznych

whasciwosei  ciala®™. Komunikowanie niewerbalne jest uzupetnieniem

% Por. B. Sobkowiak, Komunikowanie spoleczne, dz. cyt., s. 16. Komunikacja werbalna nie jest wolna od
swego rodzaju bledow dotyczacych samego procesu komunikowania si¢. Dla lepszej efektywnosci
procesu warto za W. Glodowskim wskaza¢ na nastepujace zasady, wedtug ktorych powinna przebiegaé
kazda komunikacja: (1) Zasada rownorzednosci - wszyscy uczestnicy komunikacji maja rowne prawa
i traktujemy ich wedlug funkcji, jakie pelnia w danym akcie komunikacyjnym, unikajac: mowy
ponizajacej badz wywyzszajacej, arbitralnych o$wiadczen czy komunikatow; wywyzszania si¢ poprzez
komplementowanie. (2) Zasada wlaczania - wszyscy uczestnicy komunikacji odczuwaja potrzebe
aktywnego uczestnictwa w danej komunikacji - unikamy sytuacji wykluczenia, w ktorej jeden
z uczestnikbw jest celowo pomijany poprzez uzywanie przez Wwyzej wymienionych mowy
charakterystycznej dla danego $rodowiska czy grupy, do ktorej dany czlowiek nie nalezy (prawnicy,
lekarze). (3) Zasada rownowagi - w mOwieniu o sobie i o innych. (4) Zasada uczciwej oceny - unikamy
niepotrzebnego krytykowania czy nadmiernego chwalenia. (5) Zasada bezstronnosci - obiektywizmu,
w ktorym unikamy obrazliwej mowy skierowanej przeciwko jakiej$ rasie, religii czy narodowosci.
Efektywne komunikowanie interpersonalne moze utraci¢ cz¢$¢ swojej skutecznosei 1 znaczenia, kiedy
obecne s3 w nim pewne niekorzystne czynniki lub kiedy komunikujacy mysla lub zachowaja sie
w sposob niepozadany. Wyodrebnia si¢ sze$¢ takich barier: polaryzacja, etykietowanie, pomieszanie
faktow 1 wnioskow, przesadna pewno$¢ siebie, statyczna opinia i ocena, klasyfikowanie i myslenie
stereotypowe. Por. W. Glodowski, Komunikowanie interpersonalne, dz. cyt., s. 205-223.

M. L. Knapp, J. A. Hall, Komunikacja niewerbalna w interakcjach miedzyludzkich (przet. A. Sliwa,
L. Sliwa), Wroctaw 2000, s. 23.

% D.G. Leathers, Komunikacja niewerbalna (przet. M. Trzcifiska), Warszawa 2007, s. 25.

867, Stankiewicz, Komunikowanie si¢ w organizacji, dz. cyt., s. 87.
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i wzmocnieniem bezposredniego 1 ustnego komunikowania werbalnego,
z ktorymi jest nierozerwalnie zwiazane®. W zaleznosci od autentycznosci
i formy przekazu tych sygnatow moze jednak rowniez ostabia¢ lub zaprzeczac
przekazom werbalnym®®,

Wigkszos¢ badaczy uznaje nastepujace kategorie  zachowania
niewerbalnego:

a. aparycja - zmienne i kierowane cechy, takie jak ubranie, uczesanie,
makijaz, przybranie 1 ozdoby; cechy takie jak fizjonomia, waga, tusza
i wzrost sg tylko czgSciowo zmienne,

b. kinezyka - widoczne ruchy ciata: gestykulacja, mimika twarzy, ruchy
tutowia 1 konczyn, pozy, postawy, wzrok i spojrzenia,

c. proksemika - wykorzystanie dystansu interpersonalnego 1 relacji
przestrzennych,

d. dotyk (haptyka) - przekazywanie sygnalow poprzez rdzne formy
bezposredniego kontaktu fizycznego,

e. parajezyk - przekazywanie sygnalow glosowych innych niz artykutowane
stowa same w sobie, wlaczajac w to takie cechy jak wysokos¢, gtosnosc,
tempo, przerwy wokalne, modulacja,

f. chronemika - wykorzystanie czasu jako swoistego systemu przekazow;
wlaczajac w to takie zagadnienia jak czas oczekiwania, czas trwania, 1lo§¢
spedzonego z kims czasu™.

Nalezy zauwazy¢, iz nie ma jakiego$ jednego systemu, ktory
sklasyfikowatby funkcje komunikowania niewerbalnego. Sprobujmy jednak na
potrzeby tej rozprawy wskaza¢ przynajmniej gltéwne jej elementy. Sygnaty
niewerbalne stuza: przekazywaniu informacji, regulowaniu interakcji, wyrazaniu

emocji, tworzeniu metakomunikacji, kontrolowaniu sytuacji spotecznych jak

¥7 B. Dobek-Ostrowska, Podstawy komunikowania spotecznego, dz. cyt., s. 27.

8 B. Sobkowiak, Komunikowanie spoteczne, dz. cyt., s. 16.

¥ W. Glodowski, Komunikowanie interpersonalne, dz. cyt., s. 225. Zob takze B. Dobek-Ostrowska,
Podstawy komunikowania spolecznego, dz. cyt., s. 27-28; M. L. Knapp, J. A. Hall, Komunikacja
niewerbalna w interakcjach..., dz. cyt., s. 29-32; J. Fiske, Wprowadzenie do badan..., dz. cyt., s. 93-96;
D.G. Leathers, Komunikacja niewerbalna, dz. cyt., s. 41-208; Z. Necki, Komunikacja migdzyludzka,
dz. cyt., s. 18; Z. Necki, Komunikowanie interpersonalne, dz. cyt., s. 136-137.
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rowniez ksztattowaniu i kierowaniu wrazeniami’’. W sposob szczeg6lny warto tu
dookresli¢ te metakomunikacje, ktora realizuje funkcje definiowania i wspierania
przekazéw werbalnych. Metaprzekazy, tworzace owg metakomunikacje,
wspieraja komunikujacych w ocenie intencji i motywacji nadawcy, jak rowniez
pomagajg okresli¢ znaczenie poszczegdlnego przekazu. Do metaprzekazow
naleza: powtarzanie, zaprzeczanie, uzupetnianie, zastgpowanie, akcentowanie
i regulowanie’".

Dodatkowo nalezy wskaza¢, iz okreslone elementy komunikowania
niewerbalnego wspomagaja komunikowanie werbalne na réznych poziomach,
realizujac odpowiednie funkcje:

a) funkcja zastepowania - gdy sygnaty niewerbalne (emblematy) stosowane
sa w miejsce stow, zdan 1 zastepujg je,

b) funkcja uzupetnienia - gdy sygnaty niewerbalne (ilustratory) uzupetniaja
1 precyzuja komunikat werbalny,

c) funkcja ekspozycji - gdy sygnaty niewerbalne (pozy) pozwalaja na
zaprezentowanie emocji i uczué, akcentujac je i eksponujac wigcej -
ponad ich stan faktyczny,

d) funkcja regulacyjna - gdy sygnaly niewerbalne (regulatory) pomagaja
w regulacji ptynnosci aktu komunikacyjnego, informujac o toku przebiegu
tej konwersacji (kontynuacja, powtarzanie, zakonczenie),

e) funkcja moderujgca - gdy sygnaly niewerbalne (adaptery) tagodza

napiecia, jakie powstaja w czasie konwersacji’~.

% D.G. Leathers, Komunikacja niewerbalna, dz. cyt., s. 34-35. Zob. takze W. Glodowski,
Komunikowanie interpersonalne, dz. cyt., s. 228-229.

1 por. W. Glodowski, Komunikowanie interpersonalne, dz. cyt., s. 229-232.

%2 Por. B. Dobek-Ostrowska, Podstawy komunikowania spolecznego, dz. cyt., s. 29-30.
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2. Wybrane modele w komunikacji interpersonalnej

2.1 Definicja modelu

W tworzeniu wiasciwej definicji komunikowania interpersonalnego
przydatne i odpowiednie jest pojecie modelu”. W badaniach wielu uczonych
stawialo znak rownosci pomiedzy teorig a modelem, jednak nalezy pamigtac, iz
teoria jest wyjasnieniem a model reprezentacja’’. Metodolodzy pojecie modelu
utozsamiaja z pewnym wzorcem badz idealem jakiego§ stanu®™. Modelem
nazywamy hipotetyczng konstrukcje myslowa, bedaca uproszczonym obrazem,
badanego fragmentu rzeczywistosci’®. Zasadniczo modele klasyfikuje sie
w czterech grupach wyr6zniajac: doswiadczalne, logiczne, matematyczne
i teoretyczne. Model teoretyczny - bo taki odnosi sie do spraw, ktore poruszamy
w tej rozprawie - jest konstrukcjg mys$lowa, majgca na celu wyjasnienie zjawisk,
ktore obserwujemy’’. Model jest symbolicznym przedstawieniem, w okre§lonym
celu, wybranych aspektow zachowania jakiego$ ztozonego systemu®®. Dokonujac
podziatlu modeli ze wzgledu na ich prezentacje, wyrdznia si¢: modele graficzne

(mechaniczne), stowne i matematyczne””.

2.2. Wybrane modele komunikowania

Modele komunikowania to stowne Ilub graficzne przedstawienia,

. . . .. . . 100
obrazujace proces komunikowania w schematycznej 1 uproszczonej formie .

Stanowig one wizualne odzwierciedlenie skomplikowanych relacji, jakie

% Por. W. Glodowski, Komunikowanie interpersonalne, dz. cyt., s. 16.

%4 L. Hawes, Pragmatics of Analoguing: Theory of Model Construction in Communication, Boston 1975,
s. 122-123, cyt. za: T. Goban-Klas, Media i komunikowanie masowe..., dz. cyt., s. 52.

% B. Dobek-Ostrowska, Podstawy komunikowania spolecznego, dz. cyt., s. 75.

% w. Pisarek, Wstep do nauki o komunikowaniu, dz. cyt., s. 101.

7 Por. I. Barbour, Mity. Modele. Paradygmaty (przet. M. Kro$niak), Krakow 1983, s. 41-43.

%8 Tamze, s. 10.

2T, Goban-Klas, Media i komunikowanie masowe..., dz. cyt., s. 52.

100, Fauconnier, Mass Media and Society, Leuven 1975, s. 40, cyt. za: T. Goban-Klas,
Media i komunikowanie masowe..., dz. cyt., s. 53.
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dokonuja si¢ w akcie komunikowania'®' i wyjasniaja procesy, przez ktore
podejmujemy i utrzymujemy nasze interpersonalne zwiazki z innymi ludzmi'%*.

W zaleznosci od przyjetych kryteriow modele komunikowania mozna
podzieli¢ na grupy'®. Biorac jednak pod uwage réznorodno$é, jaka dotyczy
poszczegoOlnych grup, w tej pracy zostang zaprezentowane modele nalezace do
podstawowych, a wigc te, ktore uwaza si¢ za modele wzorcowe, bowiem
powstaty jako jedne z pierwszych, zdominowaly na jaki§ czas nauke
o komunikowaniu, a nawet wywierajag do tej pory wptyw na wielu uczonych
zajmujacych sic ta dziedzina'®. Ponizej zostang zaprezentowane nastepujace
modele: Lasswella, Shannona 1 Weavera oraz Schramma.

Rys. 6. Model aktu perswazyjnego Lasswella'®.

NADAWCA | KOMUNIKAT KANAL ODBIORCA | EFEKT

Za posrednictwem Do koeo Z jaki
Kto mowi? Co mowi? jakiego kanatlu . % skutkiem
. mowi’ ..
mowi ? mowi?

Lasswell ujmuje proces komunikowania jako akt zlozony z pigciu
zasadniczych sktadnikéw, ktére wylicza w swej stynnej formule: ,,Kto méwi, co,
jakim $rodkiem, do kogo i z jakim skutkiem?”'°°. Model ten traktuje wszystkie
formy komunikowania w sposob instrumentalny, tj. jako proces perswazyjny,
w ktorym nadawca ma okreslony cel: spowodowanie okreslonego skutku
w postaci uksztattowania nowej postawy, wzmocnienia lub zmiany postaw juz
istniejacych'”. Jest to model linearny, ktory postrzega komunikacje, jako
transmisj¢ komunikatu 1 podnosi raczej sprawe ,.efektu” niz znaczenia. ,,Efekt”

implikuje zauwazalng 1 mierzalng zmiang w odbiorcy spowodowang

0l por. W, Glodowski, Komunikowanie interpersonalne, dz. cyt., s. 17.

102 por, T Stankiewicz, Komunikowanie sie w organizacji, dz. cyt., s. 60.

19 B. Dobek-Ostrowska, Podstawy komunikowania spolecznego, dz. cyt., s. 75.
' Tamze, s. 77.

195 Tamze, s. 77-78.

106 . Goban-Klas, Media i komunikowanie masowe..., dz. cyt., s. 56.

107 g, Dobek-Ostrowska, Podstawy komunikowania spotecznego, dz. cyt., s. 78.
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rozpoznawalnymi elementami procesu. Zmiana jednego z tych elementéw zmieni
efekt. Mozna zmieni¢ osobe kodujaca, sam przekaz i1 kanat. Kazda z tych
wprowadzonych zmian spowoduje adekwatne do nich zmiany w efekcie
komunikacji'®.

Rys. 7. Model przekazu sygnatéw Shannona i Weavera'?.

ZRODEO — NADAJNIK — 0 — ODBIORNIK — ADRESAT

INFORMACII 4
PRZEKAZ SYGNAL SYGNAL PRZEKAZ
NADANY ODEBRANY
ZRODLO ZAKELOCEN

Proces rozpoczyna zrédto informacji, tworzac przekaz. W nastepnej fazie
przekaz jest przeksztalcony w sygnal przez nadajnik. Ten sygnat powinien by¢
dostosowany do kanatu prowadzacego do odbiornika, a ten rekonstruuje przekaz
z odebranego sygnatu. I taki przekaz dociera do adresata''’. Shannon i Weaver
wprowadzili nowe kategorie, takie jak szum informacyjny (zrédto zaklocen),
przepustowo$¢ kanatu, kod (kodowanie - sygnat nadany, odkodowanie - sygnat

odebrany)'"!

. Przedstawiajac droge przekazow od zrédita do adresata, schemat
Shannona-Weavera skupia uwage badacza procesu komunikacji na problematyce
ich wiernosci, a wigc na tym, czy przekaz odbierany przez adresata odpowiada
przekazowi, ktory opuscil zrédlo. A groza mu nie tylko wewnatrzukladowe
niebezpieczenstwa znieksztatcenia w trakcie kodowania, tzn. transformacji
przekazu w sygnat, w trakcie transmisji sygnatu oraz w trakcie dekodowania, tzn.

transformacji sygnalu w przekaz, ale takze dodatkowe niebezpieczenstwa

znieksztalcen pochodzace spoza uktadu w postaci szumoéw, to znaczy na

'8 J. Fiske, Wprowadzenie do badan..., dz. cyt., s. 48. Najwicksza staboscia tego modelu jest to,
iz przedstawia on komunikowanie jako proces linearny, jednostronny a nie interakcyjny. Takie linearne
postrzeganie komunikowania nie bierze pod uwage faktu, ze kazdy uczestnik procesu komunikowania
interpersonalnego petni podwojna role - nadawcy i odbiorcy. Zob. W. Glodowski, Komunikowanie
interpersonalne, dz. cyt., s. 17-18.

1B, Dobek-Ostrowska, Podstawy komunikowania spolecznego, dz. cyt., s. 78.

1o Goban-Klas, Media i komunikowanie masowe..., dz. cyt., s. 58.

L} Dobek-Ostrowska, Podstawy komunikowania spotecznego, dz. cyt., s. 79.
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przyktad interferencji innych sygnatéw lub zaklocen wskutek niestabilnosci

o112
napiecia .

Rys. 8. Model wspolnoty doswiadczefi Schramma'"’.

OBSZAR OBSZAR
DOSWIADCZENIA DOSWIADCZENIA

ZRODLO (kodujacy) —>  PRZEKAZ — | (dekodujacy) ADRESAT

Wedlug Schramma komunikowanie to dzielenie si¢ do$wiadczeniami
a przez to przynalezno$¢ do pewnej wspolnoty. Dla zaistnienia takiego procesu
potrzebna jest obecnos¢ takich elementéw jak: zrodto, przekaz i adresat''*.
Schramm wyrdéznit trzy glowne fazy tworzenia i1 odbierania przekazu:
kodowanie, tzn. przektadanie mys$li na jawny komunikat; interpretacje, tzn.
okreslenie uzytego kodu, oraz dekodowanie, tzn. odczytywanie mysli zawartej
w komunikacie''®. Mozna powiedzie¢, ze Schramm tworzac ten model uwypuklit
to, co jest w nim najwazniejsze, a mianowicie to, ze istotg procesu komunikacji
jest zakodowywanie tresci przez nadawce i odkodowywanie jej przez odbiorce
oraz wynikajgca stad chocby czesciowa wspolnota doswiadczen zrodla, czyli
nadawcy, i przeznaczenia albo ujscia, czyli odbiorcy''®.

W  kolejnych badaniach Schramm stworzyt model doswiadczen,
uwzgledniajac  specyfike procesu komunikowania interpersonalnego. Wskazat,
1z kazdy cztonek komunikacji jest jednoczes$nie zrodlem i adresatem, koduje

i dekoduje, wysyla i odbiera sygnat od nadawcy'"’.

"2 \. Pisarek, Wstep do nauki o komunikowaniu, dz. cyt., s. 107. Niedoskonatosci i ograniczenia tego
modelu mozna przedstawi¢ w trzech punktach. Po pierwsze, przedstawia on komunikacj¢ jako linearng
sekwencje transmisji i odbioru, niz jako dynamiczna interakcj¢ miedzy ludzmi. Po drugie, zaktada, iz
szum istnieje tylko wewnatrz przekazu, podczas gdy na przebieg procesu komunikowania oddziatywaja
takze wewnetrzne zaklocenia. Po trzecie, model ten ma charakter mechaniczny, co przejawia si¢ choéby
w zastosowanej w nim terminologii (nadajnik, odbiornik). Nie jest ona odpowiednia do opisywania
interakcji migdzyosobowych. Zob. W. Glodowski, Komunikowanie interpersonalne, dz. cyt., s. 18-19.

'3 B. Dobek-Ostrowska, Podstawy komunikowania spolecznego, dz. cyt., s. 80-81.

14 por. Tamze, s. 80.

"5 W. Schramm, How Comunication Works w: W. Schramm, The Process and Effects of Mass
Communication, Illinois 1954, s. 7, cyt. za: T. Goban-Klas, Media i komunikowanie masowe..., dz. cyt.,
s. 63.

16y Pisarek, Wstep do nauki o komunikowaniu, dz. cyt., s. 107-108.

"7 Por. B. Dobek-Ostrowska, Podstawy komunikowania spolecznego, dz. cyt., s. 82.
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Rys. 9. Model komunikowania interpersonalnego wg Schramma''®.

KODUJACY DEKODUJACY
INTERPRETUJACY INTERPRETUJACY
DEKODUJACY KODUJACY

Ten model uwazany za samego Schramma za najbardziej doskonaty
podkresla dynamizm komunikowania mi¢dzyosobowego, przedstawiajac je jako

cykl statych interakcji pomiedzy ludzmi'".
2.3. Model komunikacyjny Friedemanna Schultza von Thuna

Wielowarstwowa rzeczywistos¢ komunikacji interpersonalnej jest bardzo
ztozona 1 znajduje powigzanie z wieloma dziedzinami ludzkiego zycia, w tym
takze w zbawczym dziataniu Ko$ciota, ktory komunikuje zbawienie ofiarowane
przez Chrystusa rowniez w celebracji liturgicznej'*. Pomoca w zaprezentowaniu
tematu komunikacji w liturgii bedzie przedstawienie psychologicznego modelu
komunikacji interpersonalnej F. Schulza von Thuna, ktérego podstawe stanowi

: 121
czterowymiarowy kwadrat ~.

18 Tamze, s. 81.

19w, Glodowski, Komunikowanie interpersonalne, dz. cyt., s. 20. Warto$¢ tych modeli Schramma
polega przede wszystkim na podkresleniu, ze komunikowanie jest jednocze$nie procesem, jak interakcja.
Jednak i one pomijaja wazne cechy systeméw i ich wzajemnego wplywu. Zob. W. Glodowski,
Komunikowanie interpersonalne, dz. cyt., s. 21.

20 Por. P. Gabara, Recepcja zjawiska komunikacyjnego w  teologii liturgii i homiletyce,
,,Lodzkie Studia Teologiczne” 22 (2013), s. 54.

121 por. R. Pankiewicz, Sztuka rozmawiania z Bogiem. Modlitwa a teoria komunikacji, Krakow 2009,
s. 147.
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Rys. 10. Model F. Schulza von Thuna'*,

TRESC RZECZOWA FAKTY

N

<4— ODBIORCA

7

/'

NADAWCA =———) WYPOWIEDZ

UJAWNIENIE
SIEBIE
T4dV

RELACJA WZAJEMNA

Wedlug F. Schulza von Thuna model komunikacyjny powinien
odpowiedzie¢ na cztery zasadnicze pytania: (1) Jak jasno 1 zrozumiale
przekazywa¢ informacje o aktualnym stanie rzeczy? (tre$¢ rzeczowa, fakty); (2)
Jak nawigzuj¢ kontakt z rozmdéwca? Jak traktuje mojego rozmoéwce? (relacja
wzajemna); (3) Na ile wypowiedz objawia cze¢$¢ osobowos$ci? (ujawnienie
siebie); (4) Jaki wplyw chce wywrzeé, osiagnaé ten, ktory mowi? (apel)'®.
Analizujac ten model zauwazamy, iz akcentowane sg nastepujace tresci. Po
pierwsze komunikacja jest rzeczywistoscig czterowymiarowa, w ktorej kazda
z czterech plaszczyzn jest odpowiedzialna za jako§¢ komunikatu. Po drugie,
kazda ptaszczyzna moze zwiera¢ kilka informacji. Po trzecie, kazda z czterech
plaszczyzn jest tak samo wazna i istotna dla procesu komunikacji'?*. Zaleta tego
modelu jest z jednej strony uporzadkowanie w zakresie problemow
1 trudnos$ci, jakie sg obecne w komunikacji, z drugiej za§ pomaga uzyskac

whasciwa jako$¢ komunikatu'®

. Aby wlasciwie zrozumie¢ model, ktory bedzie
podstawg strukturalng dla utworzenia liturgicznego modelu komunikacji
interpersonalnej, warto zwrdci¢ uwage na jego poszczeg6lne elementy a takze na

trudnosci, ktore powstajg w trakcie komunikacji:

'22 Por. F. Schultz von Thun, Sztuka rozmawiania. Rozwéj osobowy (przel. P. Wiodyga), Krakow 2001,

s.17.

'3 Por. F. Schultz von Thun, Sztuka rozmawiania. Analiza zaburzer (przet. P. Wiodyga), Krakoéw 2001,
s.12.

"% Por. Tamze, s.13-15.

> Por. Tamze, s. 29.
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1. Zawarto§¢ rzeczowa komunikatu. Gdy dochodzi do wymiany
informacji, mogg zaistnie¢ dwa zasadnicze problemy, ktore wplywaja na jej
jakos¢: nierzeczowos$¢ 1 niezrozumienie. Jak twierdzi Schulz von Thun, rozmowy
czesto sg nierzeczowe, poniewaz rozmowcom trudno jest trzymac si¢ tematu. Po
drugie - przekazywane informacje moga by¢ niezrozumiale 1 przez to nie
docieraja do odbiorcy'*°.

2. Ujawnienie siebie przez komunikat. Jak zauwaza Schultz von Thun,
cztowiek, mowigc co$ od siebie, daje tez co$ z siebie, a to oznacza, ze kazde
»mowienie od siebie” jest wyznaniem, ,miniproba osobowosci”. Owo
ujawnienie jest mniej lub bardziej swiadome, ale zawsze istnieje'”’.

3. Relacja wzajemna oséb w wypowiedzi. W komunikacji migdzyludzkie;j
nalezy zwrdci¢ uwage na plaszczyzng wzajemnych relacji. Schulz von Thun
dostrzega, ze w komunikacji zawsze okre$la si¢ wlasng relacje do rozmowcy.
O ile informacje rzeczowe trafiaja do intelektu odbiorcy, o tyle informacje
o wzajemnych relacjach zawsze sa oceniane na plaszczyznie emocjonalnej'?®,
Plaszczyzna relacji ma dwie strony: okresla odniesienie nadawcy do odbiorcy
(jak go traktuje) i z drugiej strony definiuje relacje (precyzuje to, jak nadawca
widzi swoje relacje z odbiorca)'*?

4. Element apelu w komunikacji. Wywieranie wplywu to nieodlaczny
element komunikacji. W tych trzech juz wskazanych plaszczyznach wypowiedzi,
nadawca spelnia pierwsze zadanie komunikacji, jakim jest mowienie
i opisywanie tego, co jest. Drugim zadaniem jest wywieranie wptywu, ktore jest
nastawione na osiggnigcie odpowiedniej reakcji. Efekt to zasadniczy cel

plaszczyzny apelowej komunikatu'*°.

126 por. Tamze, s. 131.
127 Por. Tamze, s. 99.

128 por. Tamze, s. 161.
129 por. Tamze, s. 163.
10 Por. Tamze, s. 213.
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3. Zjawisko komunikacji w teologii

3.1. Magisterium KoS$ciola wobec komunikacji

Teologiczne ujecie zjawiska komunikacji w nauczaniu Kos$ciota domaga
si¢ najpierw spojrzenia przez pryzmat podjetych dziatan tegoz Kosciota wobec
pojawienia si¢ w przestrzeni publicznej s$rodkow komunikacji masowe;.
Poczatkowo pierwsze reakcje 1 wypowiedzi Kos$ciola byly negatywne badz
charakteryzowaty si¢ postawa obojetnosci, co wyplywato z pewnej nieufnosci
1 podejrzliwosci w stosunku do ich skutkow spolecznych 1 religijnych,
w konsekwencji takze z ignorancji'’'. Pozniej jednak po latach nieufnosci
Kosciola w stosunku do dziedziny naukowej, jaka jest nauka o komunikacji,
Ojcowie Il Soboru Watykanskiego wyznaczyli podstawy do rozwazan nad
zjawiskiem komunikacji w teologiim. W tym konteks$cie mozna zaobserwowac
pewng prawidtowos$¢ wyrazajaca si¢ w fakcie, iz na poczatku Kosciot zajmuje
wobec srodkow komunikacji postawe antagonisty, ktora stopniowo przeradza si¢
w postawe dialogu. Kazdy nowo pojawiajacy si¢ srodek komunikacji spoleczne;j
jest na poczatku odbierany jako pewnego rodzaju zagrozenie dla zbawczej
dziatalnosci Kosciota. W konsekwencji wywotuje to negatywng reakcje, ale
pozniej, po dostrzezeniu jego pozytywnej roli w dzialalno$ci ewangelizacyjnej
Ko$ciota, zostaje przyjety i wlaczony w te dziatalnosé'™>.

Realizujac postanowienia posoborowe zawarte w dekrecie Inter mirifica,
Papieska Komisja ds. Srodkéw spotecznego przekazu zredagowata instrukcje
duszpasterskg Comunnio et progressio'>*. O ile sam dekret jedynie wprowadzit

problematyke komunikacji do szerszej dyskusji w Kosciele, to dopiero instrukcja

BUA. Jez, Jezus Chrystus w kontekscie ludzkiej komunikacji, Tarnoéw 2002, s. 121.

132 p. Gabara, Recepcja zjawiska komunikacyjnego. .., dz. cyt., s. 53-54.

33 A. Jez, Jezus Chrystus w kontekscie. .., dz. cyt., s. 122. Tak bylo w przypadku np. druku, gdzie papieze
na przestrzeni wiekoOw najpierw nadawali prawa cenzorskie (Sykstus IV), potem grozili ekskomunika,
tym ktorzy wydajg ksigzki bez zgody cenzury (Aleksander VI) i tworzyli indeksy ksiag zakazanych, by
finalnie - w zwigzku z rozwojem prasy - rozpoczac przeciwstawianie zfej prasie - prasy dobrej (Pius IX,
Leon XIII), a ostatecznie zgodzi¢ si¢ na to, by w drugiej potowie XIX wieku, oficjalnym pismem stalo si¢
»L'Osservatore Romano”, oficjalne pismo Stolicy Apostolskiej. Zob. K. Pokorna-Ignatowicz,
Kosciot w swiecie mediow, Krakow 2002, s. 16-21.

B4 A, Jez, Jezus Chrystus w kontekscie. .., dz. cyt., s. 136.
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Comunnio et progressio jasno 1 klarowanie okreslita stanowisko Ko$ciola wobec
mass medidw 1 komunikacji spotecznej, wskazujac jak jest cennym narzgdziem,
ktore stuzy nie tylko cztowickowi czy spoleczenstwu, ale tez Kosciotowi'™.
Jednocze$nie instrukcja wskazata, ze to Bog jest, w swej troistej jednosci,
najdoskonalszym S§rodowiskiem, fundamentalnym zrodtem (jako Stworca)
1 idealnym, aktywnym wzorcem (jako Zbawca)  osobotworczej
i wspoInototworczej komunikacji'*®.

Wydawane po tej instrukcji dokumenty Kosciota zawsze w jakims$ stopniu
odwotywaty si¢ do wyznaczonych w niej linii zasadniczych. Pawet VI
koncentrowat si¢ przede wszystkim na relacji kosciota do $rodkow masowego
przekazu. Jan Pawet II nieustannie uwypuklal teologiczny wymiar komunikacji
ludzkiej'”’. W oredziu na 18. Dzien Srodkoéw Spolecznego Przekazu pisal: Ze
wzgledu na to, ze w procesie komunikowania na poczatku znajduje si¢ cztowiek-
nadawca, u kresu za$ cztowiek-odbiorca, srodki spotecznego przekazu ulatwig
spotkanie wiary 1 kultury, o ile doprowadza do spotkania pomie¢dzy osobami,
w taki sposdb, aby tworzyla si¢ nie masa odizolowanych jednostek,
prowadzacych dialog ze stronica, sceng, matym Ilub duzym ekranem, ale
wspolnota osob, $wiadomych wagi spotkania z wiarg 1 kulturg, gotowych
urzeczywistni¢ to spotkanie poprzez kontakt osobisty - w rodzinie, w miejscu
pracy, w stosunkach spotecznych'*®. Koniecznym jest aby, przypomnieé¢ rowniez
instrukcje duszpasterska Aetatis novae, ktéora omawia zjawisko komunikacji
interpersonalnej i mocno akcentuje Chrystusa jako jej zrodlo i1 tres¢ tej
komunikacji'”. Czytamy w niej na temat komunikacyjnego dzieta Kosciota:
Chrystus jest zarazem tre$cig 1 zrodlem tego, co oznajmia Ko$ciot, gloszac
Ewangelie. Kosciot bowiem jest ,Jego Cialem, Pelnig Tego, ktory napehia
wszystko wszelkimi sposobami” (Ef 1, 23; por. 4, 10). Z pomoca stowa Bozego
1 sakramentow S$wigtych zmierzamy wiec w Kosciele ku oczekiwanemu

ostatecznemu zjednoczeniu, gdzie Bog bedzie ,,wszystkim we wszystkich”

135 por. K. Pokorna-Ignatowicz, Kosciol w swiecie mediow, dz. cyt., s. 101.

Bey, Szymik, Teologiczne podstawy rozumienia komunikacji, ,,JEthos” 4 (1993), s. 39.
BT\, Jagodzinski, Sakramenty w stuzbie communio, Warszawa 2008, s. 67.

8 Jan Pawel 11, Oredzie na 18 Swiatowy Dzien Srodkéw Spolecznego Przekazu 1984, nr 6.
139 Por. Z. Janiec, Komunikacyjny wymiar liturgii, Sandomierz 2006, s. 119.
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(1 Kor 15, 28)"*°. Benedykt XVI w swoim nauczaniu interpretowat komunikacje
ubogacajac ja teocentrycznym humanizmem, czego efektem bylo wskazanie na
wazny jej element, jakim jest kompetencja etyczna'*'. W oredziu na 45. Dzien
Srodkoéw Spotecznego Przekazu pisat: ,,Jak kazdy inny owoc umystu ludzkiego,
nowe technologie komunikacyjne musza by¢ wykorzystywane w stuzbie
integralnego dobra osoby 1 catej ludzkos$ci. Jezeli sg stosowane madrze, moga
przyczynia¢ si¢ do zaspokojenia pragnienia sensu, prawdy i jednosci, ktore jest
najglebsza aspiracja istoty ludzkiej”'**. Stajac wobec niezwyklego rozwoju
medidw 1 nowych form komunikacji spotecznej, Benedykt XVI widziat ten nowy
$wiat jako szanse i wyzwanie dla Kosciota. Papiez w Oredziach na Swiatowe
Dni Srédkéw Spotecznego Przekazu wzywal do podjecia dzieta ewangelizacji
Swiata cyfrowego. Zadanie to powierzyl przede wszystkim kaptanom oraz
mtodym katolikom, a szczegdlnym miejscem dawania $wiadectwa maja byc¢
portale spotecznosciowe. W oredziach Benedykta XVI mozna odnalez¢ takze
zasady dla ewangelizatorow cyfrowego swiata. Wedlug autora sg to: inkulturacja,
autentyzm, szacunek i dialog, milczenie, bezposrednie relacje'”. By¢ moze
jeszcze za wczesnie na ocen¢ wkladu w dzielo teologii komunikacji papieza
Franciszka. Z dotychczasowej jednak dzialalno$ci, mozna wywnioskowaé, iz
papiez podejmuje kwestie komunikacji spotecznej, tak Kos$ciofa, jak i $wiata
mediow; wskazuje na pozytywne i1 negatywne formy dziatania medialnego;
wzmacnia pozytywny przekaz i sam staje si¢ bezposrednim i spontanicznym -

.. . . 144
w zachowaniu jak i stowach - komunikatorem

. W oredziu na 50. Dzien
Srodkéw Spotecznego Przekazu napisat m.in.: ,Jakze chcialbym, aby nasz

sposob komunikowania sig¢, a takze nasza postuga pasterzy w Kosciele nigdy nie

1 papieska Rada do Spraw Srodkow Spotecznego Przekazu, Aetatis novae, Lublin 1998, nr 6.

! pPor. M. Laskowska, K. Marcyhski, Komunikacja spoleczna wedlug Benedykta XVI, Krakéw 2016,
s. 12. Komunikowanie, zwlaszcza w epoce globalizacji, bylo dla niego nie tylko dzialaniem charakterze
technicznym, zawodowym, ale w tym samym przynajmniej stopniu - moralnym, shuzebnym wobec
odbiorcow. Bylo wrecz rodzajem spotecznego postannictwa. Standardom profesjonalnym winny zatem
towarzyszy¢ wymogi etyczne, bo fundamentem i ostatecznym celem komunikacji musi by¢ dobry
i prawda. W przeciwnym razie nie stuzy ona cztowiekowi, lecz mu przeszkadza w rozwoju, a niekiedy
wrecz fizycznie zagraza. Zob. M. Laskowska, K. Marcynski, Komunikacja spoleczna..., dz. cyt., s. 18.

142 Benedykt XVI, Oredzie na 45. Swiatowy Dzier Srodkéw Spolecznego Przekazu 2011, nr 1.

3 W. Mleczko, Jak ewangelizowac $wiat cyfrowy? Wskazanie Benedykta XVI w Oredziach na Swiatowe
Dni Srodkéw Spolecznego Przekazu, ,,Studia Socialia Cracoviensia” 6 (2014), s. 197.

14 Por. M. Laskowska, K. Marcynski, Sztuka komunikacji wedlug Franciszka. Blizej - prosciej - glebiej,
Warszawa 2016, s. 19. Zob. takze R. Kowalski, Franciszek - lider na trudne czasy. Sekret skutecznosci
oddziatywan papieskich przemowien w: Kosciol, komunikacja, wizerunek, red. R. Kowalski, Wroctaw
2016, s. 193-210.
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wyrazaly wyniostej pychy triumfu nad wrogiem ani tez nie upokarzaly tych,
ktorych mentalno$¢ §wiata uwaza za przegranych, tych ktorych trzeba odrzucic!
Milosierdzie moze pomoc w zatagodzeniu przeciwnos$ci zycia 1 da¢ ciepto tym,
ktérzy zaznali jedynie chtodu osadzenia. Niech styl naszej komunikacji pozwoli
na przezwyciezenie logiki, ktora wyraznie oddziela grzesznikow od
sprawiedliwych”m. Z kolei w innym dokumencie zauwaza: ,,W Bozym zamysle
ludzka komunikacja jest istotnym sposobem, aby zy¢ w komunii. Cztowiek, jesli
podaza za swoim zarozumialym egoizmem, moze W SposOb wypaczony
wykorzystywaé¢ zdolnos¢ komunikacji, jak to ukazuja od samego poczatku
wydarzenia biblijne Kaina i Abla oraz wiezy Babel (por. Rdz 4,1-16; 11,1-9).
Wypaczenie prawdy jest typowym objawem tego zakldcenia, zarowno
w plaszczyznie indywidualnej, jak 1 zbiorowej. Natomiast dochowujac wiernosci
logice Boga, komunikacja staje si¢ miejscem wyrazania Wwlasnej

. . , . . . . . 14
odpowiedzialnosci w poszukiwaniu prawdy i budowaniu dobra”'*.

3.2. Teoria komunikacji a teologia

Dokonujac analizy relacji, jakie zachodza pomiedzy teologia a naukami
komunikologicznymi, zauwaza si¢ dwa obszary badan. Pierwszy to sposob,
w jaki Kos$ciot wykorzystuje srodki spotecznego przekazu, a takze wptyw kultury
masowej na wierzgcych. Drugi to badanie obecnos$ci elementow komunikowania
w Objawieniu Bozym, a wi¢c analiza komunikowania w zbawczym dziataniu
Boga'¥’. O ile pierwszy obszar badan byl przedmiotem zainteresowania
Kosciota, o tyle drugi obszar nastrgcza pewne trudnosci. Po pierwsze, w nauce
o komunikowaniu dane, podlegajace badaniu, ulegaja ciagtej ewolucji, gdy
tymczasem w teologii opieramy si¢ na Objawieniu, ktore nie podlega zadnym
zmianom. Po drugie, komunikologia to nauka praktyczna, gdy teologia orientuje

si¢ w obszarze duchowym 1 teoretycznym. Po trzecie, przedmiotem badan

15 Franciszek, Oredzie na 50. Swiatowy Dzien Srodkéw Spolecznego Przekazu 2016, nr 6.
146 Eranciszek, Oredzie na 52. Swiatowy Dzier Srodkéw Spolecznego Przekazu 2018, nr 1.
7 Por. Z. Janiec, Komunikacyjny wymiar liturgii, dz. cyt., s. 119-120.
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w nauce o komunikacji pozostaje cztowiek, gdy w teologii w centrum zawsze
pozostanie Bog'*®.

Teologia musi czerpa¢ informacje z nauk empirycznych - i to nie tylko
z powodu koniecznosci gloszenia niezmiennego or¢dzia w sposob dopasowany
do konkretnej sytuacji, lecz przede wszystkim dlatego, ze to oredzie jest mozliwe
do zrozumienia tylko w kontek$cie ciggle zmieniajacego si¢ $wiata,

.. . . 14
a w konsekwencji samo podlega historycznym zmianom'?.

Obserwuje sie¢
wspotprace tych dwoch dziedzin (teologii 1 nauki o komunikacji) i dostrzega sie,
ze jest mozliwa, na co wskazuje sposdb, w jaki Boég komunikuje si¢ z ludzmi,
korzystajac z ludzkich struktur. Wspolne pole do dzialania dla obu nauk -
teologii 1 komunikologii - daje réwniez 1 to, zZe teologia porusza temat
komunikacji za kazdym razem, gdy opisuje wspolnote Boga z cztowiekiem na
przestrzeni dziejow zbawienia. Ponadto teologia, chcac komunikowa¢ ludziom
zbawienie w sposob skuteczny, musi korzysta¢ z osiggnie¢ nauki o komunikacji
odnosnie do sposobu i formy przekazu'™’. Oczywiscie kazda z tych implikacii,
niesie ze sobg swego rodzaju trudnosci, jak cho¢by ta odnoszaca si¢ do formy
1 przekazu tresci. Nauka o komunikacji dokonujac rozrdznienia pomigdzy
»tekstem a kontekstem, wypowiedzig a formg, wyrazeniem a horyzontem sensu”,
wskazuje, iz roznica formy wyznacza sens wypowiedzi. Pojecie formy zwraca
uwage na sposob komunikacji, a ten ulega ciagglej zmianie w zalezno$ci od
czasOw, w jakich si¢ dokonuje (ulega transformacji). Z jednej strony
komunikologia dostarcza potrzebnych narzedzi dla teologii do wyrazania tresci,
z drugiej stawia ja przed proba czasu, w ktorej ewolucyjnos¢ formy musi by¢
podporzadkowane niezmiennemu Objawieniu''

Okre$lajac przedmiot badawczy teologii komunikacji, warto zwrocic
uwage na definicj¢ podang przez N. Brasa. Autor stwierdza, ze przez okreslenie
teologia komunikacji rozumie¢ nalezy ,teologiczng refleksje nad zjawiskiem
komunikowania, a skoro ma by¢ to refleksja teologiczna, jej punktem wyjscia

bedzie doswiadczenie wiary jako ludzkiej odpowiedzi na Stowo Boze; a jako

8 por. A. Jez, Jezus Chrystus w kontekscie..., dz. cyt., s. 162-163.

9 M. Jagodzinski, Sakramenty w stuzbie communio, dz. cyt., s. 71.

150 por. Z. Janiec, Komunikacyjny wymiar liturgii, dz. cyt., s. 121-122.

1! Por. M. Jagodzinski, Sakramenty w stuzbie communio, dz. cyt., s. 79-80.
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refleksja nad zjawiskiem komunikowania uwzgledni ona wszystkie jej wymiary,
jakie towarzysza komunikacji oraz warunkujg cale zycie ludzkie, a tym samym

, . . . 152
doswiadczenie cztowieka”

. Nalezy wigc pamigtac, 1z teologii komunikacji nie
mozna ograniczy¢ jedynie tylko do $rodkdw spotecznego przekazu, ani tez do
srodkow komunikacji miedzyludzkiej. Przedmiot badan obejmuje znacznie
szerszy obszar 1 podejmuje si¢ refleksji nad komunikacja ludzka w petni jej
zlozonosci i we wszystkich wymiarach'’.

Magisterium Kosciota wplyneto w zasadniczy sposob na recepcj¢ teorii
komunikacji w naukach teologicznych154. Nalezy jednak pamictaé, ze bez
odpowiedniego dopasowania, nie mozna przenie$¢ modelu komunikacji na grunt
teologii, jest bowiem pewne, i1z zewnetrzny przekaz ,,dobrej nowiny”, nie moze
funkcjonowac¢ bez wewngtrznej tresci, a efektywna komunikacja wierzacego nie
dokona sie, bez dziatania Ducha Swictego'™. Ian Barbour pisze, iz modele
stanowig tylko jeden z aspektow religii i nie wyczerpujg calej rzeczywistosci,
ktora podejmuja'®®, a badania teologiczne nad komunikacja sa w fazie

poczatkowej"’.

We wspolczesnej teologii istniejg nastgpujace teologiczne
modele  komunikacji:  trynitarny;  pneumatologiczny, eklezjalny czy
chrystologiczny'*®. W odniesieniu do modelu podstawowego, jakim jest model
trynitarny, nalezy zbada¢, na ile komunikacyjne relacje odkrywane
w rzeczywisto$ci Swiata, zgadzaja si¢ z chrzeScijanskim rozumieniem Boga.
Komunikacyjno-teoretyczny model myslowy moze by¢ bowiem tylko analogia,

ktérej zastosowanie z konieczno$ci ma swoje granice i brak uwzglednienia tego

prowadzitby do btednych interpretacji teologicznych. Istnieje niebezpieczenstwo

152 Cyt. za P. Gabara, Recepcja zjawiska komunikacyjnego..., dz. cyt., s. 54.

'35 Por. A. Jez, Jezus Chrystus w kontekscie...., dz. cyt., s. 174-175. Takie ujecie pozwala na
zastosowanie dwoch réwnorzednych, komplementarnych metod badawczych, ktoérym poshuguje si¢
teologia komunikacji. Pierwsza z nich analizuje, rzeczywisto$¢ komunikacji miedzyludzkiej na podstawie
teologicznych zatozen, przestanek i modeli ptynacych z refleksji nad komunikacja Boza. Jest to metoda
teologiczna zstepujaca lub dedukceyjna, reprezentowana w niektorych dokumentach Kosciota dotyczacych
komunikacji. Druga metoda okre$lana jako wstepujaca lub indukcyjna, pozwala lepiej zrozumied
komunikacj¢ Boza, wychodzac od teologicznego wymiaru komunikacji ludzkiej. Zob. A. Jez,
Jezus Chrystus w kontekscie..., dz. cyt., s. 175.

134 p_ Gabara, Recepcja zjawiska komunikacyjnego..., dz. cyt., s. 98.

155 por. M. Jagodzinski, Sakramenty w stuzbie communio, dz. cyt., s. 82.

136 1. Barbour, Mity. Modele. Paradygmaty, dz. cyt., s. 88. Zob. takze A. Jez, Jezus Chrystus
w kontekscie. .., dz. cyt., s. 177; M. Jagodzinski, Sakramenty w stuzbie communio, dz. cyt., s. 83.

157 por. Z. Janiec, Komunikacyjny wymiar liturgii, dz. cyt., s. 125.

9% Zob. M. Jagodzifiski, Sakramenty w stuzbie communio, dz. cyt., s. 84-93. A. Jez, Jezus Chrystus
w kontekscie.. ., dz. cyt., s. 176-205;
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polegajace na tym, ze méwienie o wspolnocie komunikacji w Bogu mogltoby
prowadzi¢ do przyjecia istnienia trzech boskosci, a wigc 1 rezygnacji

z monoteizmu '’

. Aby poglebi¢ rozumienie komunikacji, nalezy wigc rozpoczaé
badania (intelektualne i egzystencjalne) nad tajemnica Boga - tam bowiem
znajduje ona swoje zakotwiczenie. Najdonio$lejsza za§ konsekwencjg zbawcza
Boskiego samoudzielania si¢ jest Wydarzenie 1 Osoba Jezusa Chrystusa.
Refleksja nad nig pomaga dokona¢ kolejnego kroku we wnikaniu w misterium
komunikacji. Dla mysli chrzes$cijanskiej nie istnieje inna droga, gdyz ,,dzieje
cztowieka i wszelkie relacje miedzyludzkie istniejg w ramach samoudzielania si¢

Boga w Chrystusie”'®.

Dialogiczne implikacje w przestrzeni teologicznej
pozwalaja na odkrycie wewnetrznej harmonii rzeczywistosci stworzonej przez
Boga, ktora z kolei uwarunkowana jest dialogika relacji osoby Boskiej z osobg
ludzka'®".

Natura komunikacji, specyfika tworzacych jg procesow 1 rzadzacych nig
praw - to wszystko staje sie¢ uchwytne dopiero w $wietle prawdy o Bogu
i o cztowieku. Z tej prawdy wyptywa ontyczna struktura komunikacji, tu maja
swe zrodto wszelkie etyczne 1 praktyczne reguly oraz wskazowki formulowane
pod adresem réznych dziedzin migdzyludzkiego komunikowania. RoOwniez
najczescie] dzi§ reflektowany rodzaj komunikacji na obszarze $rodkow
spolecznego przekazu nie moze by¢ wyizolowany - we wszelkich prébach
wyjasnienia jego istoty 1 funkcji - z cato$ci procesdOw stworczo-zbawczych (czyli
,komunikacyjnych” par excellence!) ani z regut komunikacji interpersonalnej
jako takiej, respektujacej teologiczna prawde o czlowieku'®®. Teologiczna
adaptacja metod badawczych nauki, jaka jest komunikacja, wskazuje potrzebe
prowadzenia przez teologi¢ dialogu z innymi naukami, przyjmujac dziedzictwo

naukowo-kulturowe 1 réwnoczesnie tworzac je przez wprowadzenie nowych

modeli komunikacyjnych funkcjonujacych w réznych dyscyplinach naukowych

9 M.  Jagodzinski, Teoria komunikacyjnego dzialania w nauce o Tréjcy  Swiete],
»Studia Koszalinsko-Kotobrzeskie (odtad SKK) 15 (2010), s. 52.

1oy, Szymik, Teologiczne podstawy rozumienia..., dz. cyt., s. 39-40.

11 ). Lisica, Komunikacja miedzykulturowa w przestrzeni teologicznej, , Studia Gdanskie”
(2015), t. XXXVII, s. 152.

2 B. Szymik-Iwanecka, J. Szymik, Tréjjedyny Bég, Jezus Chrystus, czlowiek.  Teologiczno-
psychologiczne podstawy rozumienia komunikacji, ,,Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne” 29 (1996),
s. 77.
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. ..1
i w teologii'®.

Komunikacja jest - postugujac si¢ okresleniem teoretykdw
amerykanskich - do§wiadczeniem wybitnie ,,Jiminalnym”, to znaczy stawiajacym
doswiadczanego na styku dwoch przestrzeni: pragmatycznego porzadku
codzienno$ci 1 $wiata treSci transcendentnych, wykraczajacych poza prosty
przekaz uzytecznej informacji. Jesli w ten sposdéb nauczymy si¢ pojmowac
komunikacj¢, rozumie¢ jej liminalno$¢ i calo$¢ przeprowadzonej tu refleks;ji
teologicznej, wniosek Soukupa bedzie czyms tyle odkrywczym, co oczywistym:
»tylko w warunkach pelnej wspolnoty (teologicznie opisanej jako wspolnota
Swietych) moze  zaistnie¢ 1  osiggna¢  doskonato§¢  miedzyludzkie

. . 5164
komunikowanie” ™.

3.3. Liturgiczny model komunikacji interpersonalnej

Réznorodno$¢ modeli w komunikacji powoduje, 1z nalezy wybra¢ jeden
model jako wzorcowy dla danego aspektu omawianego zjawiska. Z jednej strony
umozliwi to  wlasciwie opisa¢ dany element, z drugiej pozwoli unikng¢
nieporozumien wynikajagcych z rdéznorodnej terminologii. Uwzgledniajac
wszystkie aspekty modelu Schultza von Thun'a, mozna wykorzysta¢ 6w model,
jako wzorzec do budowy liturgicznego modelu komunikacji interpersonalnej165.
Charakteryzujac komunikacj¢ interpersonalng w liturgii, nalezy najpierw
wskaza¢ 1 opisa¢ jej elementy. Okresli si¢ przez to: tre§¢ komunikowang
w liturgii; nadawce; odbiorce komunikatu w liturgii; sposob w jaki komunikuje
si¢ oraz srodki, jakich uzywa si¢ w komunikacji podczas celebracji liturgiczne;.

Celebracja liturgiczna posiada w swojej specyfice zarowno przekazywang

tres¢ jak 1 postuguje si¢ konkretnymi metodami:

13 A. Jez, Jezus Chrystus w kontekscie..., dz. cyt., s. 168. Mozna jednoczeénie te sprawe postawié

inaczej: bada¢ proces komunikacji i wnioskami wzbogaci¢ teologi¢ (...). Zastosowanie takich nowych
podejs¢ badawczych poglebity nauke teologiczng o spojrzenie na Kosciot i proponowany przez niego
model z punktu widzenia teorii komunikowania, wigc niejako z boku, z zewnatrz. Taka proba weryfikacji
wlasnej doktryny czy wskazanie praktycznych poprzez pordéwnanie z innym spojrzeniem na ten sam
problem mogtaby dopomdc w zblizeniu teologii z innymi dyscyplinami nauki, a wladzom Kosciota
pozwolitoby to glebiej pozna¢ omawiane zagadnienia. Zob. K. Pokorna-Ignatowicz, Kosciol w swiecie
mediow, dz. cyt., s. 140-141.

1647, Szymik, Teologiczne podstawy rozumienia..., dz. cyt., s. 43.

15 por. Z. Janiec, Komunikacyjny wymiar liturgii, dz. cyt., s. 103.

83



a) na plaszczyznie chrystologicznej - liturgia jest czynno$cig Chrystusa (on
jest podmiotem, ktory dziala i ktory jest trescig kazdej celebracji),

b) na plaszczyznie eklezjologicznej - liturgia jest przejawem i budowaniem
Kosciota wskazujac to czym jest i czym powinien byc,

c) na plaszczyznie antropologicznej - liturgia jest uwielbieniem Boga przez
cztowieka pozostajacego we wspolnocie ludzi wierzacych,

d) na plaszczyznie psychologicznej - liturgia jest srodkiem, poprzez ktory
Tréjca Swicta oddziatywuje na zycie wierzacego czlowieka,

e) na plaszczyznie socjologicznej - liturgia jest taska spotkania ludzi
wierzacych, ztaczonych w jedyne Cialo Chrystusa, tak aby przeksztalcaé
otaczajacy $wiat'®.

Ogoélnie rzecz ujmujgc, liturgia jest formg komunikowania
1 samoudzielania si¢ Boga w czlowieku dzigki zbawczemu dziataniu Boga
w Chrystusie i odpowiadania na nie przez cztowieka jako cztonka wspdlnoty
wierzacych'®’.

Pierwszorzednym nadawca w liturgii jest Chrystus, ktory jest jednoczes$nie
Glownym Celebransem i protagonista, przy czym ta druga cecha nie oznacza Go
jako odtwércy gtownej roli czy pierwszego aktora. Liturgia celebruje zywa osobe
Chrystusa jako tego, ktory jest swietowanym tzn. pozostajacym trescig celebracji.
W dalszej kolejnosci nadawca jest rowniez Kosciot jako ten, ktory prowadzi
ludzi do pelnej komunii 1 komunikacji z Bogiem, szczegdlnie w Eucharystii,
ktoéra jest zapowiedzig doskonalej komunii i komunikacji czlowieka z Trojca
Swieta w czasach eschatycznych'®®. Kolejnym nadawca w liturgii jest
zgromadzenie liturgiczne. Jest to najbardziej ekspresywny i1 widzialny znak
Chrystusa 1 Kosciota. W koncu nadawca jest rowniez przewodniczacy liturgii
jako ten, ktéry dziala w osobie Chrystusa-Kosciola i jako przedstawiciel
wsp6lnoty'®”.

Odbiorca w liturgii jest kazdy cztowiek. Jako ten, ktéry zostal stworzony

dla chwaty Bozej, nosi w sobie naturalne powotanie do komunikowania si¢

166 Cyt za Z. Janiec, Komunikacyjny wymiar liturgii, dz. cyt., s. 127.
167 R, Pankiewicz, Sztuka rozmawiania z Bogiem..., dz. cyt., s. 142.
18 A. Jez, Jezus Chrystus w kontekscie. .., dz. cyt., s. 188.

19 Por. Z. Janiec, Komunikacyjny wymiar liturgii, dz. cyt., s. 128.
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17 o . .
0 Warto tu wspomnie¢, ze ten komunijny format zycia

z Bogiem 1 w Bogu
ludzkiego ostatecznie zostal poglebiony przez zapoczatkowanie istnienia ludu
Bozego, ktorego zadaniem jest komunikowanie nie tylko z ludzmi, ale takze
z Bogiem, jako tym, ktory tej komunii pragnie. Wcielenie Syna Boze
nieporownywalnie poglebito te dynamike, z racji na fakt, ze wierni moga
urzeczywistni¢ te komunie poprzez przyjecie Chrystusa w darze Eucharystii'’',
To wlasnie celebracja Eucharystii prowadzi do komunii z Bogiem. Niezalezne od
tego czy komunikowanie dotyczy wierzacego, czy kogo$, kto do celebracji
liturgicznej podchodzi z pewnym dystansem, czy nawet zadaniami,
najwazniejszym pozostaje, dogtebna relacja czlowieka z Bogiem, ktora ma si¢
dokona¢ na gruncie znakdéw i symboli liturgicznych. Odbiorcg 1 podmiotem
celebracji jest takze zgromadzenie liturgiczne, ktére traktujemy tu przede
wszystkim jako zgromadzenie celebrujace a wiec wspolnote ludzi wierzacych,
aktywnie uczestniczacych w liturgii'’>.

Po wskazaniu takich elementow komunikacji liturgicznej jak: tresc,
nadawca 1 odbiorca, trzeba odpowiedzie¢ na pytanie: Jak komunikowac?
Za pomoca czego? Liturgia postuguje sie jezykiem znakow i symboli'”. Jezyk
ten wyraza tajemnic¢ dotyczacg obecnosci samego Boga. Nalezy wigc
w pierwszym rzg¢dzie zadba¢ o pickno i godnos¢ celebracji, wierno$¢ tradycji, ale
roOwniez zwroci¢ uwage na szeroko pojeta praxis. Mianowicie koniecznym jest,
aby tajemnica, w ktora si¢ wierzy 1 ktorg si¢ celebruje przektadala si¢ takze na
zycie moralne i duchowe. Niezbednym tez pozostaje przezywanie liturgii jako
tej, ktora uobecnia si¢ dzisiaj (liturgiczne hodie) 1 w ktérej uczestniczenie musi

by¢ pelne, osobiste i wspolnotowe' .

170 7ob. M. Jagodzinski, Trynitarno-komunijna teologia stworzenia, Lublin 2016, s. 77-78.

7! Por. M. Jagodzinski, Antropologia komunijna, Lublin 2015, s. 29-30.

172 Por. Z. Janiec, Komunikacyjny wymiar liturgii, dz. cyt., s. 128-129.

'3 Znaki liturgiczne posiadaja nastepujace zakresy tresci: (1) rememoratywny - wspomnieniowy,
przywoluje on uprzednie, przygotowawcze dzialanie Boga w historii zbawienia, ktére wskazywaty na
rzeczywisto$§¢ danego znaku, byly jego figurg, typem, (2) urzeczywistniajgce - anamnetyczny.
Rzeczywisto§¢ zbawcza dokonana przez Jezusa staje si¢ w Duchu Swigtym obecna w dziataniu
liturgicznym, (3) eschatyczny - prognostyczny. Znaki liturgiczne jako dzialanie Chrystusa Kyriosa
Zmartwychwstatego, daja realny udziat ,juz” i ,teraz” w rzeczywistosci eschatycznej. Inicjalnie
wprowadzaja w rzeczywistos¢ czasow ostatecznych. (4) zobowiazujacy - obligatoryjny. Konkretne
dziatanie liturgiczne pociaga za soba koniecznos¢ pewnych postaw, ,.kontynuacji” w zyciu codziennym,
szczegolnie wyraziscie ujawnia si¢ to w znakach sakramentalnych. Z nowego bytu wyptywa inny nowy
sposob dziatania. Zob. B. Nadolski, Liturgika, t. 1, Liturgika fundamentalna, Poznan 1989, s. 21-22.

"4 Por. Z. Janiec, Komunikacyjny wymiar liturgii, dz. cyt., s. 130-131.
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W celebracji liturgicznej za pomocg odpowiednich srodkow, komunikuje
si¢ odpowiednie tresci. Do srodkow tych zalicza sie: gesty, stowa, przedmioty
liturgiczne, srodowisko liturgiczne, sztuke oraz muzyke liturgiczng. Wszystkie te
elementy tworza swego rodzaju alfabet komunikowania w liturgii. Je$li sg
odpowiednio dostosowane i adekwatne, stuza komunikacji czlowieka z Bogiem,
jesli nie, staja sie przeszkoda na drodze do komunii'”. Oczywiscie zawsze
nalezy zadba¢ zaré6wno o zrozumienie intelektualno-duchowe celebracji
w integralnym 1 glebokim znaczeniu ze strony jednostki oraz wspolnoty, jak
rowniez o aktualizacj¢ 1 zastosowanie zyciowo-egzystencjalne tego, co si¢
celebruje. Nie mniejsza wag¢ nalezy przylozy¢ do zagadnienia aktywnego
uczestniczenia przewodnika liturgii w tym co celebruje, tak aby umiej¢tnie
wywolat wlasciwe partycypowanie w liturgii - jej uczestnikow'’®.

Po wskazaniu poszczegdlnych elementow komunikacji liturgicznej nalezy
pokaza¢ model tej komunikacji, na ktorym bedg opieraly si¢ pozostale tresci tej
pracy. Jak wspomniano wczes$niej, liturgiczny model komunikacji
interpersonalnej, zasadniczo zostal zbudowany w oparciu o model Schulza von

Thuna. Jego cztery podstawowe elementy staly si¢ przedmiotem analizy

177
rozprawy .

Rys. 11. Liturgiczny model komunikacji interpersonalne;j.
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RS KANAL KOMUNIKACYJINY

175 por. Tamze, s. 131.
176 por. Tamze, s. 131-132.
77 por. Tamze, s. 143.
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Komunikacja w liturgii opiera¢ si¢ bedzie (wedhug schematu) na czterech
elementach: (1) Nadawca jest Bog; (2) komunikatem - orgdzie zbawcze, ktore za
pomoca kanalu komunikacyjnego jakim jest (3) liturgia, przekazuje komunikat
do odbiorcy, ktérym jest kazdorazowy (4) uczestnik liturgii. Uzywajac
nomenklatury Schulza von Thun'a, w czasie komunikacji liturgicznej nalezy
dostrzec: tre$¢ rzeczowa, a wigc orgdzie zbawcze; relacje wzajemng - pomiedzy
Bogiem a cztowiekiem (wiara); ujawnienie si¢ Boga w komunikacie zbawczym
oraz konkretny apel, jaki nadawca (Bo6g) pragnie przekazac i skutek, jaki chce
osiggna¢, a ktdrym jest zbawienie cztowieka. Na podstawie tego modelu zostanie
zaprezentowany nadawca - Bég Ojciec, Syn Bozy i Duch Swicty jako tworca
komunikatu, ktoéry ujawnia siebie w orgdziu zbawczym w liturgii. Nastepnie
zostanie omowione oredzie zbawcze (tres¢  rzeczowa, fakty
z historii zbawienia), ktore komunikowane jest w celebracji Mszy Swictej oraz
kanat komunikacyjny, jakim staje si¢ owa celebracja. W ostatniej czesci
ukazemy odbiorce liturgicznego oredzia zbawczego, ktéry udziela odpowiedzi na

apel nadawcy, wchodzac w relacje wiary a przez to komunii z Bogiem.

87



ko ock

PODSUMOWANIE

Nauka o komunikowaniu jest dziedzing, ktéra swoim zakresem obejmuje
rozne dyscypliny naukowe. W pierwszym paragrafie wskazano rozwdj
komunikologii jako nauki. Jej poszczegdlne elementy pozwolily na opisanie
struktury procesu komunikowania oraz jego form. Drugi paragraf zostal
poswiecony modelom komunikacji interpersonalnej, gdzie centralne miejsce
zajal model Friedemanna Schultza von Thun’a, jako ze w oparciu o ten system,
utworzono liturgiczny model komunikacji. Przedstawienie tego uktadu,
poprzedzito trzeci paragraf, w ktérym opisano relacje pomigdzy teologia a teorig

komunikacji oraz odniesienie jej do nauki Magisterium Kosciola.
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ROZDZIAL 11

TROJCA SWIETA - BOG KOMUNIKATOREM
W LITURGII MSZALNE]

Omoéwienie komunikacyjnego modelu w litrugii Mszy Swigtej domaga sie
na tym etapie pracy, aby opisa¢ dzialanie Trojcy Swietej pod katem dialogu, jaki
Boég nawigzuje z czlowiekiem. W pierwszym paragrafie rozdzialu zostanie
ukazany Bog Ojciec jako ten, ktory rozpoczat komunikacj¢. Najpierw w dziele
stworczym, a potem z ludzmi celebrujgcymi - na Jego polecenie - liturgie
Starego Testamentu. To na niej zasadza si¢ liturgia Mszy Swietej w porzadku
teologicznym i symbolicznym. W drugim paragrafie zostanie wyszczegdlnione
Wecielenie Syna Bozego jako fundament komunikacji. W dialogu Boga
w Nowym Testamencie komunikacja osigga swoj szczyt, w nim bowiem
odnajdujemy Chrystusa jako doskonatego komunikatora, ktéry ustanawiajac
Eucharystie, tworzy najdoskonalszy srodek do komunikacji
z Bogiem, w ktorej On sam jest obecny sakramentalnie. Z kolei w trzecim
paragrafie opisane zostanie dzialanie Ducha Swigtego, ktory nie tylko obecny byt
w historii zbawienia na przestrzeni wiekow, ale takze teraz owocnie dziala
w Eucharystii, komunikujgc dzieto zbawcze a takze prowadzac Koscioét do

zbawienia, podtrzymujac i wspomagajac zbawienny dialog.
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1. Bog Ojciec komunikatorem dziela zbawczego

1.1. Relacja Tréjcy Swietej do czlowieka w dziele stwérczym

Owocem stworczego dziatania Stowa Bozego jest caty $wiat - ten
widzialny i niewidzialny. Swiat zrodzit sie ze Stowa i z mocy tego Stowa jest
miejscem, objawienia si¢ historii mitosci, jakg Bog obdarza swoje stworzenie
1 z ktorym ciaggle komunikuje. Komunikacja ta dotyczy przede wszystkim
cztowieka, ktory w  historii tego dialogu zajmuje  wyjatkowe
i niepowtarzalne miejsce'. Bog nawiazuje 6w dialog poprzez stworzenie $wiata
1 jest to ,,pierwszy dialog", stanowigcy fundament kazdego mozliwego dialogu,
a ktory w dalszej historii zbawienia przeradza sie w mitos¢>. Bég daje sic poznaé
jako centrum nieskonczonej mitosci, w ktorej Bog Ojciec wyraza odwiecznie
Stowo w  Duchu Swietym. Stowo objawia ludziom  Boga
w dialogu milo$ci pomiedzy Osobami Boskimi i zaprasza ich do uczestnictwa
w nim, a wiec do komunikacji’. W Bozej mitoéci dokonuje si¢ owo oddanie,
ktére mozna nazwac: ,.komunikacyjno-komunikujacym”. To wilasnie fakt, iz
Osoba Boza oddaje si¢ (komunikuje si¢ pozostatym Osobom), stanowi o tym, iz
jest odrebng Osobg. Wewnatrzboska komunikacja mitosci stanowi o tym, iz Bog
jest Trojosobowy'. Stowa Jezusa: ,,Ojciec (jest) we Mnie, a Ja w Ojcu”
(J 14,10), ktére odnajdujemy w Pismie Swictym, oznaczaja nie tylko totalna
obecno$¢ Syna w Ojcu 1 odwrotnie, ich trwale zjednoczenie 1 komunie, ale
rowniez mito$¢ we wzajemnym oddaniu. Ukierunkowanie mitosci Ojca na Syna
1 Syna ku Ojcu jest petne dynamizmu i tak jak komunia — ma charakter catkowity

i trwaly’.

" Por. D. Kwiatkowski, Liturgia Stowa Bozego przestrzenig zbawczego dialogu Boga z czlowiekiem
w Swietle adhortacji apostolskiej Benedykta XVI Verbum Domini, ,Liturgia Sacra” (odtad LS) 2 (2016),
rok XXII, s. 409.

% Por. Cyt. za G. Barth, Mifos¢ Boga w wjeciu J. Ratzingera/Benedykta XVI ,Verbum Vitae”
(odtad VE) (2013), rok XXIII, s. 253.

? Por. Benedykt X VI, Adhortacja apostolska Verbum Domini (odtad VD), Poznan 2010, nr 6.

* Por. I. Szymik, Teologiczne podstawy rozumienia komunikacji, dz. cyt., s. 38.

> Por. H. Witczyk, Bég jako Ojciec (J 10,22-42), ,Roczniki Teologiczne” (odtad RT) 1 (2000),
t. LXVIL s. 161.
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Nalezy zauwazy¢, ze koncepcja Boga w Trojcy objawiona zostata juz
w Starym Testamencie i gdy czyta si¢ Nowy Testament, dostrzega si¢ takie
przymioty Boga jak wieczno$¢ czy niezmiennos$¢, zdajac sobie sprawe, ze Trojca
nie powstala w momencie przyj$cia na $wiat Jezusa, a potem zestania Ducha
Swietego. Boég w swojej istocie byt od poczatku taki sam: w stworzeniu,
w historii Narodu Wybranego, w dialogu z prorokami, we wcieleniu Jezusa
Chrystusa, w Jego $mierci i zmartwychwstaniu®.

Stworzenie jest dzielem wspolnym Trojcy Swictej’. W stwarzaniu
wspoldzialaja wszystkie Osoby Boskie pozostajace w komunii®. Bég wszystko
stworzyl przez odwieczne Stowo, czyli przez swego Syna, lecz wiara Kos$ciota
zauwaza i dostrzega takze, stworcze dziatanie Ducha Swietego - to Jego nazywa
si¢ Duchem Stworzycielem (Por. KKK 291). Istotg Boga pozostaje Komunia, jaka
tworza osoby do niej nalezace. Zachodzi jednak zasadnicza rdéznica pomi¢dzy
relacjami, jakie wystepuja w Swiecie a relacjami w Bogu. Mowi sie, ze kazda
stworzona istota uczestniczy w zyciu Osob Trojcy Swietej tworzacej te Komunie.
Co wigcej teologia dostrzega to odbicie wewnetrznej Komunii Os6b Boskich
w relacjach, jakie zachodza pomiedzy stworzeniami, tak iz stworzenie tworzy
w pewnym sensie sakrament komunii’. Pamigtajac, iz Bog juz sam
w sobie jest Komunig mito$ci, wiadomo, ze stworzenie nie jest konieczno$cig dla
Boga, w tym sensie, ze potrzebowalby czlowieka do wlasnego stawania sie.
Stworzony na obraz i podobienstwo czlowiek zostal przyjety do osobowej
komunikacji z Bogiem, ale nie jest koniecznym warunkiem istnienia Komunii
wewnatrztrynitarnej. Bog nie zostal Stworcg z konieczno$ci, ani tez nie
potrzebuje stworzenia do tego, aby ukonstytuowac swoje wewnetrzne zycie. Fakt
ten jest o tyle wazny, iz wskazujac na Stwoérce jako na pierwszego komunikatora.
Jednoczesnie nie oznacza to, ze samym faktem stworzenia, Bog byt jakkolwiek

zobligowany do dzialania, lecz dokonal aktu stworczego z wolnej woli 1 byt to

® Por. L. Grula, Starotestamentowe antycypacje trynitarne w perspektywie motywu wielosci w istocie
bostwa, ,,Seminare” (odtad SEM) 2 (2016), t. XXX VIII, s. 24.

7 Por. Katechizm Koéciota Katolickiego (odtad KKK), Poznan 1994, nr 292.

8 Por. T. Paszkowska, Integrujgca rola stowa, Lublin 2000, s. 115.

® Por. M. Jagodzinski, Trynitarno-komunijna teologia stworzenia, RT 2 (2015), t. LXII,
s. 143.
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owoc Jego mitosci'’. W swoim zyciu wewnetrznym Bdg jest Mitoscig"', przez co
stworzenie jawi si¢ jako komunikacyjny wyraz tejze trynitarnej mitoSci
StW(’)rcylz. Wolnos¢ Boga dajacego istnienie innemu — $wiatu — jest bowiem
mozliwa tylko dla mitosci, ktora w sobie 1 ze swej istoty daje przestrzen
odrebnosci Ojca 1 Syna, w odrdzniajacym i jednoczacym Ich jednocze$nie Duchu
Swietym. Trynitarna mito$¢ Boga jest fundamentem zycia $wiata". Trojosobowy
Bég komunii i komunikacji, bedacy sam w sobie osobowa komunikacja, nie
zamyka si¢ w swoim wewnetrznym zyciu, lecz otwiera si¢ na calg rzeczywistos¢
stworzenia - szczegOlnie na czlowieka - przez realizacj¢ tajemniczego planu,
urzeczywistniajacego si¢ nie na zasadzie wewnetrznego determinizmu, lecz
w oparciu o calkowita wolno$é, milos¢ i bezinteresownosé'®. Czytamy
w dokumentach II Soboru Watykanskiego, iz przez objawienie Bog niewidzialny
(por. Kol 1,15, 1 Tm 1,17) w nadmiarze swej mitosci zwraca si¢ do ludzi jak do
przyjaciot (por. Wj 33,11, J 15,14-15) i obcuje z nimi (por. Ba 3,38), aby ich
zaprosi¢ do wspolnoty z soba i przyja¢ ich do niej"’.

Bog stwarza cziowieka na ,swoj obraz i podobienstwo”, przez co
cztowiek widzi Go jako swd@j prawzor, od ktérego jest zalezny, w ktéorym
dostrzega pewne podobienstwo, uczestniczy w Jego rzeczywistosci, ale nie
rowna si¢ z Nim ani upodabnia w sposob catkowity. Podobienstwo wyraza si¢
poprzez to, 1z cztowiek jest osobg obdarzong rozumem i wola, jest wigc ze swej

natury zdolny do myslenia i dzialania, podejmowania refleksji na temat swojego

19 Por. M. Jagodzinski, Tréjjedyny Bog jako stwérca $wiata, Teologia w Polsce” (odtad TP) (2015),
rok IX, s. 60. Stworzenie nie ma charakteru emanacji w tym znaczeniu, ze Stworzyciel powotuje do
istnienia byt pochodny, bo chce nie tylko swego dzieta stwarzania, ale takze jego skutkow. W tym
znaczeniu stwarzanie jest dzielem wolnym — nie wynika z natury Stworzyciela, ale z wolnego dekretu
o powotaniu do istnienia bytu pochodnego (...). Stworzyciel pozostaje stworzycielem takze wtedy, gdy
nie ujawnia si¢ jeszcze w czasie skutek dzialania stworczego. Jest tak dlatego, ze dziatanie stworcze
dokonuje si¢ na mocy decyzji Jego woli (...). Stworzyciel wola swoja decyduje o udzieleniu bytu stworze-
niu i o tym, ze ma to nastapi¢ w okreSlonym czasie. Decyzja ta jest — proporcjonalnie do natury
Stworzyciela — odwieczna i tozsama z Jego naturg. Zob. G. Stolarski, Tomasza z Akwinu koncepcja
stworzenia jako metafizyczna teoria pochodzenia bytu przygodnego, ,,Teologiczne Studia Siedleckie”
(2014), rok XI, s. 227

' Jan Pawet II, Encyklika Dominum et Vivificantem (odtad DeV), Poznan 1997, nr 10.

2 Por. M. Jagodzinski, Antropologia komunijna, dz. cyt., s. 77.

"> M. Jagodzinski, Tréjjedyny Bég jako stwérca..., dz. cyt., s. 58.

' Cyt za M. Jagodzinski, Sakramenty w stuzbie communio, dz. cyt., s. 53.

D II Sobor Watykanski, Konstytucja o Objawieniu Bozym Dei Verbum (odtad DV) w: ,,Sobor
Watykanski II. Konstytucje, Dekrety, Deklaracje”, red. M. Przybyl, Poznan 2002, nr 2.
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postepowania, ale takze moze poznawaé¢ Boga i wchodzi¢ z Nim w dialog'®.
Komunikacja czlowieka z Bogiem dokonuje si¢ nie tylko przez to, iz uczestniczy
on w rzeczywistosci stworzonej przez Boga, ale jest zaproszony do udziatu
w wewnetrznym zyciu Trojcy, poniewaz powotanie chrzescijanskie moze by¢
zrealizowane tylko w relacji mitosci do Boga'’. Wskazuje na to rowniez autor
ksiegi Rodzaju, uzywajac pojecia ,,tchnienie” - w opisie stworzenia (Rdz 2, 7).
Oddaje ono relacje¢ zachodzaca miedzy Bogiem a czlowiekiem, ktory
jednoczesnie ,,nie moze istnie¢ niezaleznie od tego, ktorego jest obrazem™'®.
Czlowiek jest wigc niejako mandatariuszem stworzenia, a przez
panowanie nad §wiatem uczestniczy we wladzy samego Stworcy. Mozna o nim
powiedzie¢, ze jest wielki, ze jego pozycja jest uprzywilejowana a nawet, ze jest
krolem stworzen i ich ukoronowaniem'. ,Historia poczatkow” (por. Rdz 1-11)
przedstawia cztowieka jako szczegdlne stworzenie, gdyz Bog, umieszczajac go
w ,,Bozym ogrodzie Eden”, wiaczyt go w swoja Boska sferg zyciowa, a przez to
powolal czlowieka do osobowej wspolnoty z soba®”. Bog komunikuje
z czlowiekiem 1 jest on w centrum zainteresowania Stworcy. Dokonuje si¢ to,
mimo iz utworzyl go z ,prochu ziemi”, a czlowiek nie moze Mu niczym
zaimponowa¢, bo samo stworzenie go, jest tylko aktem Jego wielkiej
taskawosci®'. Caly czas pozostaje On w relacji do czlowieka, ale i czlowiek ma
w tej relacji do spetnienia swojg rolg. Daje on §wiadectwo o tym, kim Bog jest,
cho¢ to przede wszystkim Jego stosunek do czlowieka daje mozliwo$¢ trwania

wzajemnych wigzi. Prymat mitosci Boga do Izraela nie jest tozsamy

'°'S. Wronka, Chrystus najpelniejszym obrazem Boga, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” (odtad RBL) 2
(2006), s. 86-87.

7 Por. M. Antoniewicz, Trynitarny wymiar Objawienia Bozego w ujeciu adhortacji Verbum Domini
Benedykta XVI, ,Studia Gnesnensia” (2011), t. XXV, s. 307. Rozwaza¢ na temat tajemnicy obrazu
niewidzialnego Boga - oznacza analizowaé proces Jego komunikowania ad intra i ad extra, zgodnie
z wazng tezg posoborowej teologii o jednos$ci Trojcy immanentnej i historiozbawczej. W centrum
refleksji nad stworzeniem i odkupieniem teologia chrzescijanska umieszcza zawsze tajemnice Trdjcy
Swietej, tajemnice, w ktorej wyrazanie Siebie (expressio), wspolnota duchowa i Stowo (czyli
,komunikowanie - komunia™) s3 nierozerwalnie ztaczone. Zycia mozna sie nauczy¢ jedynie od Tworcy
zycia. Regula ta dotyczy roéwniez wszystkich aspektow, skladowych i proceséw zycia, w naszym
Przypadku - komunikacji. Zob. J. Szymik, Teologiczne podstawy rozumienia komunikacji, dz. cyt., s. 38.

¥ Por. S. Wronka, Chrystus najpelniejszym obrazem..., dz. cyt., s. 86.

¥ Por. A. Oworuszko, Czlowiek jako , korona stworzen” w wybranych tekstach madrosciowych
Starego Testamentu, ,,Teologiczne Studia Siedleckie” (2010), rok VII, s. 129.

20 R. Bartnicki, Czlowiek w Biblii, ,,Warszawskie Studia Teologiczne” (odtad WST) 5 (1992), s. 19.

2 Por. A. Oworuszko, Czlowiek jako "korona stworzen"..., dz. cyt., s. 118.

93



z automatyczng amnestia i przebaczeniem®, gdy ten bladzi, grzeszy, a wicc gdy
zaktoca duchowa komunikacje¢. Co wigcej w sytuacji upadku (odejscia, grzechu),
Stworca nigdy nie powstrzymal sie¢ od wezwania swego stworzenia do
nawrdcenia 1 jednoczesnie nigdy tez nie pozostawil go bez odpowiedzi, gdy byt
przez niego wzywany>>.

Ostatecznie patrzac przez objawienie dane nam w Pi$mie Swietym, mozna
dostrzec, ze Bog nie objawil si¢ jednorazowo, ale przez dziatanie w historii
wszystkich ludzi, ujawniat si¢ na przestrzeni wiekow?*. Co wiccej Bog takze nie
stworzyt $wiata jednorazowo, ale nalezy dostrzec takze te¢ nieustanng moc
stwarzania, ktora dokonuje si¢ dzieki temu, iz Duch Boga Stwoércy obecny jest
w $wiecie 1 osiggalny dla kazdego stworzenia, daje istnienie kazdemu z nich
ciagle i nieprzerwanie oraz buduje i porzadkuje relacje na $wiecie®. Z jednej
strony cztowiek kreuje rzeczywistos¢, w ktorej zyje 1 w takim rozumieniu
przyszto$¢ przez niego ksztalttowana nie jest przygotowana przez Boga od
zawsze, ale staje si¢ faktem w czasie jej zaistnienia. Z drugiej jednak strony
cztowiek nigdy nie jest pozostawiony samemu sobie - Stworca jest caly czas
aktywny, dziatajac w $wiecie-historii. W tym sensie historia komunikacji
migdzy Stworzycielem a stworzeniem opiera si¢ na dwoch wolnosciach: Boga
1 czlowieka, 1 powinna by¢ postrzegana jako historia wolnosci dwoch
podmiotow, ktore to wolnosSci wzajemnie si¢ przenikaja. Pozostajac w relacji,
umozliwiajg komuni¢ miedzy obydwoma partnerami wspottworzacymi historie.
W tym ujeciu $wiat jest w catosci Bozym 1 pozostaje w rekach Bozych. Bog,
stwarzajac rzeczywisto$¢ tego S$wiata, nie pozostawia jej, ale si¢ w nig
angazuje’®.  Stworca ciagle pragnie spotykaé sie ze swoim stworzeniem
i oczekuje, ze bedzie ono glosito prawde o Nim”’, jednocze$nie Bog dziata

nieustannie takze w historii swoich stworzen. Poniewaz historia zbawienia

22 Por. J. Lemanski, JHWH- Bég, ktory przebacza, gdyz jest mitosierny (Wj 34,5-7), VE 18 (2010), s. 43.
 Por. J. Moskatyk, Bdg dialogu, Poznan 2009, s. 21.

2 Por. L. Grula, Starotestamentowe antycypacje trynitarne..., dz. cyt., s. 31.

> Por. M. Jagodzinski, Trynitarno-komunijna teologia. .., dz. cyt., s. 143.

2 Por. A. Danczak, Eschatologiczna sprawiedliwos¢ Boga wobec historii, VE 26 (2012), s. 161.

*7 Por. J. Moskalyk, Bég dialogu, dz. cyt., s. 23.
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cztowieka i1 $wiata nie ma jakiej§ przerwy, to w niej ciagle ,,dokonuje si¢

: : . : 28
nieustajace creatio continua™".

1.2. Dialog z Bogiem w Starym Testamencie

Poczatkowo dialog cztowieka z Bogiem mial charakter poufny
1 tajemniczy, dopiero pdézniej sytuacja ulega zmianie, gdy mozemy - ,na
podstawie spisanych relacji o objawieniu” - §ledzi¢ histori¢ komunikowania si¢
Boga z cztowickiem®. Jako Ze historia zbawienia to ciag wydarzen, przez ktore
Bog dokonuje i komunikuje jednoczesnie zbawienie™, II Sobor Watykanski
mowi o zbawieniu jako o dziejach zbawczej mitosci Bozej. W tych dziejach
rozroznia 1 wylicza konkretne okresy: poczatek stworzenia, czas po upadku,
okreslone fazy historyczne Izraela, gdzie na czele kroczy ,,0jciec wierzacych”,
przyjaciel Boga” - Abraham’'. Powolanie tego czlowieka, nalezy uznaé za
szczegllny przyklad zblizenia si¢ Boga do narodu wybranego w Starym
Testamencie. Religijne relacje pomiedzy Bogiem i czlowiekiem stajg si¢ realne,
w momencie powotania Abrahama. Komunikacja miedzy Bogiem
a ludzmi staje si¢ mozliwa, dzieki temu posrednikowi, ktérego zadaniem staje si¢
przekazanie prawdy o Bogu™~.

Stwarzajac wszystko 1 zachowujgc w istnieniu, Bog nie przestat
komunikowa¢ z czlowiekiem, przez rzeczy stworzone moéwit o sobie, a chcac
zachowa¢ komunig¢ z cztowiekiem, juz na poczatku objawit pierwszym rodzicom
siebie, by po ich upadku obieca¢ im odkupienie. Bez przerwy troszczyl si¢
o cztowieka, aby wszystkim - ktorzy beda chceieli - okaza¢ swoje mitosierdzie,
dajac im zbawienie (por. DV 3). Na przestrzeni historii zbawienia B6g nawigzat
kontakt z cztowiekiem zanim dokonalo si¢ wecielenie. Dialog ten mozna
zauwazy¢ w dwoéch momentach - gdy Bog objawil swoje imig, a wigc
powiedzial, kim jest (jaka jest Jego istota) a takze gdy przedstawit plan

zbawienia, ukonstytuowany przez przymierze, jakie zawarl z narodem

2 Por. D. Kwiatkowski, Liturgia Stowa Bozego..., dz. cyt., s. 408.

* Por. J. Moskalyk, Bég dialogu dz. cyt., s. 28.

0 M. Jagodzinski, Sakramenty w stuzbie. .., dz. cyt., s. 53.

K. Pytel, Samookazanie si¢ Boga przez stworzenie, WST (1997), rok X, s. 278.
32 Por. J. Moskalyk, Bég dialogu, dz. cyt., s. 29.
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wybranym™. Istnieje wiec jak gdyby trzy etapy dialogu Boga z czlowickiem
w Starym Testamencie. Najpierw stworzenie 1 mozliwos¢ poznania Boga z dziet
stworzonych, nastepnie objawienie swego imienia, co w jezyku biblijnym
oznaczato odkrycie najglebszej tajemnicy wilasnego bytu, powotania, istnienia
1 przeznaczenia. W koncu wejscie w przymierze z Narodem Wybranym, ktore
zapowiada zwigzek, jaki Bog zawiera z kazdym cztowiekiem ochrzczonym.
Omawiajac to, co dotyczy stworzenia, zauwaza si¢, iz Bog objawit prawde
o stworzeniu 1 wiedza, ktorej udzielit, zawiera to wszystko, co potrzebne jest
cztowiekowi do zbawienia. Jednocze$nie niezaleznie od tego, jak czlowiek
poznaje swojego Stworce - w sposOb naturalny - Bog objawial si¢ narodowi
Izraelskiemu, komunikujac mu dzieto stworzenia. Najpierw wybral patriarchéw,
potem wyprowadzit naréd wybrany z Egiptu, by w koncu wybierajac Izraela jako
swoj szczegllny lud, uformowat go i objawil si¢ mu jako Ten, do ktérego
wszystko nalezy; jako Ten, ktory sam dokonal dzieta stworzenia ,,nieba i ziemi”
(por. KKK 287). Réwnolegle dostrzega si¢ takze, iz Bog zamierzajac zbawienie
catej ludzkosci, przygotowuje ja, wybierajac nardd izraelski, aby przekazac przez
niego swoje obietnice. Zawiera wiec przymierze z Abrahamem, na przestrzeni
wiekow objawia si¢ poprzez swoje stowa 1 czyny swojemu ludowi jako ten, ktory
jest jedynym i prawdziwym Bogiem, tak aby Izrael do§wiadczyl Bozej opieki,
a z biegiem czasu przez stowa prorokOw coraz bardziej pojmowat plan zbawienia
catlego rodzaju ludzkiego 1 by budzil t¢ $wiadomo$¢ w innych narodach.
Jednocze$nie koniecznym jest, aby pamigtaé, iz stowo Boga zawarte na kartach
Starego Testamentu, ktore opisuje 1 wyjasnia plan zbawienia, stale zachowuje
swojg warto$¢: ,,cokolwiek bowiem zostalo napisane, dla naszego pouczenia
napisane jest, abySmy przez cierpliwo$é i pociech¢ z Pism Swictych mieli
nadzieje” (por. DV 14). Wida¢, ze Bég wchodzit w dialog z narodem wybranym
stopniowo, ciagle komunikujagc mu dzielo zbawcze, co wigcej czyni tak
w kazdym czasie poprzez swoje odwieczne Stowo, przez ktore mowi takze do
ludzi - gdyz slowo to nic nie stracito na swej aktualnosci. Komunikacja miedzy
Bogiemi czlowiekiem nie byla jednak jednostronna. Poczatki historii narodu

wybranego zawierajg opisy tego, kiedy to Bog rozmawiat ze swoim stworzeniem

3 Por. S. Rosik, Dialog Boga z cztowiekiem, RT (1994), rok LXI, s. 101.
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»twarzg w twarz - jak czlowiek rozmawia ze swoim przyjacielem”. Sposob ten
dotyczyt tylko Mojzesza a Izraelici w tamtym czasie mogli korzysta¢ jedynie
z tego posrednika. W zwigzku z pojawieniem si¢ psalmow w Starym
Testamencie, wchodzi do tego dialogu porzadek demokratyczny, bowiem kazdy
miat prawo do rozmowy z Bogiem. Cala spoteczno$¢ Izraela rozmawiata z Jahwe
stowami psalmow, poniewaz Bog wshuchiwat sic w glos tej modlitwy*.

Jak zauwaza H. Witczyk filozofia patrzy na Boga jako na cel i poczatek
wszystkich rzeczy, natomiast teofanie zawarte na kartach Starego Testamentu
ukazuja Boga jako zatroskanego o czlowieka (Izraela). W konsekwencji to, ze
Bog ujawnit swoje imi¢ oznacza, ze chce On by¢ wzywany przez czlowieka,
wejs¢ z nim osobowy kontakt, uczestniczy¢ w ludzkich do$wiadczeniach.
Odbiorca teofanii winien zachowa¢ pamie¢¢ o Bogu, utrwali¢ jg w kulcie 1 zy¢
w poczuciu odpowiedzialnoéci za otrzymany dar”. Swictos¢ Boga, jego
doskonatos¢ 1 chwata, oznaczaty, 1z nikt z ludzi nie byt godny, aby oglada¢ Boga
twarza w twarz°. O ile prawda o tym, iz Bg wszystko widzi, na kazdego patrzy,
o tyle diametralnie inaczej wygladata mozliwos¢ widzenia Boga przez
czlowieka®. Z jednej strony w Biblii synonimem laskawosci Boga i zywej wiczi
z cztowiekiem byl zwrot ,,ogladanie Bozego oblicza”, stad zapowiedz ze ,,kto$
bedzie ogladat Boga” w odniesieniu do wiecznosci, bylo uwazane jako nagroda
dla cztowieka, ktory byt sprawiedliwy, uczciwy 1 majacy czyste serce.
Stwierdzenie oglgdaé¢ Boga identycznie rozumiano w liturgii. Z drugiej jednak
$mier¢ grozita w Starym Testamencie tym, ktérzy ujrzeli Boga
(zob. Wj 30,20)*. Kontynuujac mysl H. Witczyka, warto odnotowac, iz odbiorca
teofanii - naréd wybrany, faktycznie wszedt w osobowy kontakt
z Bogiem 1 utrwalit ja w kulcie. Poczatkowo to pustynia byla dla Izraelitow
miejscem spotkania z Bogiem, miejscem, gdzie mogli nie tylko z Nim

rozmawia¢, ale tez pracowa¢ nad zatwardzialoScig swojego serca,

3 Por. B. Nadolski, Pokorny wolal i Pan go wystuchal. Model komunikacji diafanicznej w psalmach,
Lublin 1997, s. 50-51.

% M. Skierowski, Objawienie Boze jako oczekiwana teofania, ,Studia teologiczne” 28 (2010), s. 59-60.
% Por. S. Rosik, Dialog Boga z czlowiekiem, dz. cyt., s. 102.

37 Por. T. Tutodziecki, Widzenie Boga w $wietle ksiegi psalméw, VE 16 (2009), s. 108.

¥ Por. A. Makarewicz, Chleby pokladne Starego Testamentu prefigurg Nowego Ludu Bozego,
»Anamnesis” (odtad AS) 65 (2011), s. 101-102.
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w konsekwencji zmieniajac si¢ pod wptywem Jego stowa”. Od samego poczatku
cztowiekowi towarzyszylo pragnienie zycia w przyjazni z Bogiem. Pragnienie
przebywania w bliskosci z Panem przelozyto si¢ na konkretne formy trwania
przy Bogu w liturgii i kulcie, oraz przez budowanie $wiatyn®.
To wiasnie §wigtynia stala si¢ kolejnym etapem na drodze komunikacji Stworcy
ze stworzeniem. W zwigzku z rozwojem kultu $wigtynia stata si¢ miejscem
komunikowania Boga z cztowiekiem, a przestrzeniag, w ktorej dokonywata si¢
owa komunikacja stan¢ta ofiara, jako centrum liturgii Starego Testamentu. Ofiara
byla znakiem poddanstwa i czci (stad nie wypadato stawaé przed Bogiem
z pustymi rekami), byla takze wyrazem wdzigczno$ci i znakiem blisko$ci samego
Boga’'. W tym dialogu Bog nie pozostawal bierny. Jak czytamy w pierwszej
ksiedze krolewskiej, gdy Eliasz przeprowadza sad nad kaptanami Baala,
dostrzega si¢ tam Boga, ktory zsyla ogien, po to, aby pokazaé, kto jest
prawdziwym Bogiem. Podobnie w innych tekstach, czyta si¢, ze ,,posyta” Ducha
oraz Stowo jako znak komunikacji Boga z cztowiekiem®. Swiadomos¢ Bozej
obecno$ci byla wsrod narodu wybranego bardzo silna. Bog przedstawia si¢
Izraclowi jako Jahwe 1 daje obietnicg, ze bedzie ze swoim ludem zawsze.
Obietnica ta powtarzana jest przez Boga kazdemu pokoleniu, a rozcigga si¢ na
wszystkie narody w czasach ostatecznych. ,,Chwala Jahwe” byla traktowana jak
konkretna obecno$¢ Boga, Krola i Opiekuna, byla realng obecnoscia Boga
posrod swojego ludu i nigdy nie traktowano jej jako abstrakcje®. Dowodem na
to, jest fakt, iz Izraelici wierni zasadom dekalogu, w sposob szczegodlny czas
Swigt - uczynili przestrzenig zarezerwowang tylko dla Boga. Istniato
przekonanie, ze w czasie §wigtowania Bog jest szczegdlnie obecny, obwarowali
to nawet zakazem pracy w tym dniu. Swicte dni, a zwlaszcza szabat, byt dla
Izraelitow, czasem spotkania, znakiem jednosci i wiernosci Bogu*!. Wszystko to

wynikato z wiary, bowiem to wlasnie wiara byta najlepsza odpowiedzig Izraela

3 Por. J. Stefafiski, Weielenie Slowa w liturgii mszalnej — od hebrajskiej etymologii do implikacji
liturgicznych, RBL 4 (2009), s. 304.

0 por. T. Tulodziecki, Widzenie Boga..., dz. cyt., s. 107.

! Por. P. Briks, Rados¢ w liturgii Starego Testamentu, RBL 3-4 (2000), s. 157.

> Por. A. Tronina, Eucharystia. Ogier i duch, VE 8 (2005), s. 102-103.

* Por. P. Briks, Rados¢ w liturgii..., dz. cyt., s. 159.

* Por. Tamze, s. 148.
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na prawde, jaka komunikowat Bog®. Wiara rodzi si¢ ze stuchania (Rz 10, 17),
stad Bog przypominat w sposob ciaggly czlowiekowi, ze prawdziwa komunikacja
polega takze na stuchaniu, a nie tylko na moéwieniu. To dlatego najwazniejsze
1 pierwsze przykazanie milosci Boga 1 blizniego rozpoczyna si¢ od stowa
»stuchaj”, to wlasnie tym apelem o stluchanie, Bog nieustannie zwracat si¢ do
Narodu Wybranego46. Niestuchanie Boga, bylo oznaka grzechu'’, co w catym
rozrachunku ukierunkowuje ludzi na jeszcze jedno dzialanie Boga. Bog z jedne;j
strony wybral nardd izraelski, nadal mu prawo, ale z drugiej widzac
niepostuszenstwo (niestuchanie Bozych nakazow) przedstawil ,,eschatologiczng
wizj¢ krolestwa mesjanskiego”, przez ktora przygotowal ludzkos¢ na przyjecie
Chrystusa i jego krolestwa®™. Bog przekazywal swoje Stowo w dziejach
zbawienia, Jego glos bylo stycha¢; moca swego Ducha ,,mowit przez prorokéw”.
Stowo Boze wyrazato si¢ zatem w ciggu catych dziejéw zbawienia (por. VD 7),
ale to Stowo miato przygotowaé przyjscie Mesjasza. Stary Testament ukazuje
ekonomi¢ zbawienia, ktora ukierunkowana byla na to, aby zapowiedzie¢
przyjscie  Chrystusa. Karty Starego Testamentu pokazuja wszystkim
komunikujacego Boga - jego dziatanie pelne sprawiedliwo$ci 1 mitosierdzia
w stosunku do ludzi, ukazuja prawdziwg Boza pedagogie, wyrazaja Bozy zmyst
1 kryja zbawienng madro$¢ odnoszaca si¢ do zycia cztowieka (por. DV 15).
Upadek pierwszych rodzicoOw przynosi wiele réznych konsekwencji. Poczatkowo
cztowiek dominowal nad $wiatem, a panowanie to miato prowadzi¢ go do
komunii - najpierw czlowieka z Bogiem, a w dalszej perspektywie catego
stworzenia ze Stworcg. Czlowiek w tym eucharystycznym ujeciu miat - jako
osoba posiadajagca umiejetnos¢ dzigkczynienia - pelié rolg liturga, ktory
ofiarowuje  wszystko Bogu. Przez grzech w  miejsce  dawania
1 przyjmowania, cztowiek wchodzi w krag egoizmu, stajagc si¢ niejako

niewolnikiem $wiata. Eucharystyczny wymiar istnienia czltowieka przestaje

* Por. S. Rosik, Dialog Boga z czlowiekiem, dz. cyt., s. 103.

4 por. H. Stotwinska, W. Glowa, Dialog Boga z cztowiekiem, Lublin 2012, s. 175.
*T Por. Tamze, s. 192.

8 Por. S. Rosik, Dialog Boga z cztowiekiem, dz. cyt., s. 102-103.
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funkcjonowaé, a komunia z Bogiem, do ktérej byt powotany traci swoj

najglebszy wymiar®.

2. Wcielenie Syna Bozego fundamentem komunikacji w liturgii

2.1. Wcielenie Jezusa pelniag komunikacji Boga z czlowiekiem

Stworzenie uwaza si¢ za poczatek historii zbawienia a zarazem podstawe
wszystkich zbawczych zamystow BozZych. Punktem kulminacyjnym tego dzieta
jest przyj$cie Chrystusa na $wiat. Misterium Chrystusa jest decydujgcym
momentem niejako o§wiecajacym tajemnice stworzenia. Objawia ono cel, dla
ktorego ,,na poczatku Bog stworzyt niebo 1 ziemi¢” (Rdz 1,1), poniewaz od
poczatku - chwata nowego stworzenia w Chrystusie byla celem dziatania Bozego
(por. KKK 280). Zasadniczym momentem w komunikacji osobowej cztowieka
z Bogiem jest fakt weielenia®. Poprzez te tajemnice Bog catej ludzkosci, udziela
takiej mozliwosci, by wyrowna¢ dwa rézne poziomy komunikacyjne, zblizajac
si¢ do poziomu czlowieka i1 przetamujac przepas¢ jaka zaistniala pomigdzy
stworzeniem a Stwoérca’'. Wydarzenie Wecielenia jest wydarzeniem Objawienia,
ale takze zbawienia. Jezus staje si¢ ,,miejscem” obecno$ci Boga i ,,narzedziem
przebtagania”. Wyrazem pokory Boga jest zar6wno historyczna jednorazowos$¢
1 materialna ograniczono$¢ zycia Jezusa. Z drugiej jednak strony staje si¢ poreka
Bozej obecnosci i definitywnosci zbawienia. Smieré i zmartwychwstanie
Chrystusa przywraca S$wiatu pierwotny sens (stworzony) i wskazuje sens
ostateczny, w ktorym czlowiek odzyskuje prawdziwa relacje z Ojcem”. Chrystus
jako ,,obraz Boga niewidzialnego” stat si¢ cztowiekiem doskonatym, aby

przywroci¢ podobienstwo Boze tym, ktorzy je utracili od czasu pierwszego

¥ Por. Cyt. za W. Maciazek, Grzech pierworodny jako negacja wdziecznosci. Préba odczytania
konfesyjnie zroznicowanych interpretacji, TP (2015), rok IX, s. 152.

0 por. Z. Janiec, Komunikacyjny wymiar liturgii, dz. cyt., Sandomierz 2006, s. 168.

S Por. A. Jez, Jezus Chrystus w kontekscie. .., dz. cyt., s. 346.

2 Por. J. Szymik, ..Ale§ mi utworzyl cialo... (Hbr 10,5). Teologia inkarnacji wedlug
J. Ratzingera/Benedykta XVI, TP (2011), rok V, s. 235.
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grzechu. Natura Chrystusa-czlowieka nie ulegla zniszczeniu, stad wnioskuje sie,
1z zostata ona wyniesiona do wyzszej godno$ci, poniewaz Syn Bozy poprzez
weielenie zjednoczyt sie niejako z kazdym czlowiekiem™. Zbawienie oznacza
jednos$¢ miedzy Bogiem i cztowiekiem, zlaczenie w Jezusie z samym Bogiem,
a wiec przebostwienie cztowieka. Jak wiadomo, w Chrystusie obydwie natury
(ludzka i Boska) zlaczyly si¢ nierozerwalnie, stad ludzie przez swoja ludzka
nature moga otrzymaé udziat w naturze boskiej dzieki weieleniu.

Bog stat si¢ czlowiekiem, aby czlowiek stal sie Bogiem. Przemiana, ktéra
dokonata si¢ w Bogu - gdy ten przyjmuje ludzka naturg, by cztowiek mogt
uczestniczy¢ w Jego bostwie - ukazuje Boga jako tego, ktory uniza si¢, aby
cztowiek zostal wywyzszony. Czlowiek zostat powotany do istnienia, aby zy¢
w komunii z Bogiem, a odzyskawszy swojg prawdziwa natur¢, ma si¢ w nim
dokona¢ jednocze$nie proces ,ubdstwienia” i _uczlowieczenia™>, Ojcowie
Kosciota przedstawili pewng prawidlowos¢, na mocy ktorej ukazujg, iz Bog stat
si¢ cztowiekiem po to, aby cztowiek stat si¢ bogiem, to znaczy by przy pomocy
taski stat si¢ tym, kim Bog jest w swojej naturze. W wyniku takiego postawienia
sprawy mozna moOwi¢ o swego rodzaju symetryczno$ci  migdzy
,Luczlowieczeniem” Boga (w tajemnicy Wcielenia) a ,,przebdstwieniem”
cztowieka. ,,Stowo stalo si¢ cialem, by uczyni¢ nas «uczestnikami Boskiej
natury» (2P 1,4)”°. Wcielenie Stowa staje sie szczegdlnym wyrazem mitosci
Boga wobec swojego stworzenia®'.

Swiety Tomasz z Akwinu zauwaza, iz kazdy czlowiek, chcac
zakomunikowa¢ swoja mys$l, w pewnym sensie musi ,ubra¢ j3”° w litery
i dzwigki. Stwierdza, ze ,,tak tez 1 Bog, chcac objawic si¢ ludziom, swoje Stowo,

9958

poczete przed wiekami, w czasie przyodzial si¢ w ciato””". Rzeczywistosé

wcielenia jest punktem koncentrycznym dla teologii komunikacji. To w osobie

> Por. I Sobor Watykanski, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspolczesnym
Gaudium et spes, (odtad GS) w: ,,Sobor Watykanski II. Konstytucje, Dekrety, Deklaracje”,
red. M. Przybyl, Poznan 2002, nr 22.

>* Por. S. Zatwardnicki, Przebostwienie w perspektywie chrystologicznej. Sladami Josepha Ratzingera —
Benedykta XVI, TP (2014), rok VIII, s. 149.

3 Por. J. Naumowicz, Wcielenie Boga i zbawienie cztowieka, WST (2000), t. XIII, s. 29.

% por. S. Zatwardnicki, Przebéstwienie w perspektywie. .., dz. cyt., s. 142.

7 Por. E. Sienkiewicz, Milosierdzie Boze w pelni objawione i zrealizowane w Jezusie Chrystusie,
TP (2016), rok X, s. 26.

% Por. Cyt. za J. Krolikowski, Wcielenie wiecznego stowa — rzeczywistos¢ historyczna i zbawcza,
TP (2016), rok X, s. 74.
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Jezusa Chrystusa ujawnia si¢ catkowitos¢ komunikacji. Z jednej strony w Jezusie
Bog wypowiada si¢ w sposob najbardziej doskonaty, z drugiej ten sam Jezus jest
rzeczywistym Slowem Boga, ktore jednocze$nie nawigzuje komunikacje
z czlowiekiem i zaprasza do zbawczego dialogu™. Wcielenie jest podstawa
komunikacji Boga z czlowiekiem®. Punktem kulminacyjnym
w autokomunikacji Boga, w historii zbawienia staje si¢ sam Jezus Chrystus. To
On - Bog - staje si¢ osobowa komunikacja, gdzie nie tylko wzywa do przymierza
z soba, ale ofiaruje siebie w darze miloéci swojego Syna®'. Bég objawia swoje
Imig, Swieto$é i Chwate w Starym Testamencie, ale daleko doskonalej i petniej,
ukazuje swoje boskie przymioty w osobie Chrystusa, poniewaz w nim objawiona
zostaje rowniez tajemnica Trojcy Swictej®®, poniewaz objawia si¢ cztowiekowi
w jednej Postaci jako dwoistos$¢, ale jednoczesnie pragnie zakomunikowa¢ mu
o odwiecznosci swego istnienia. Jezus staje si¢ osobowym objawieniem si¢
Boga w ciele ludzkim i bezposrednig komunikacja samego Boga. Ta nowa
rzeczywistos¢ wejscia Boga w kondycje czlowieka, ale réwniez tego $wiata,
otwiera jeszcze inng perspektywe relacji, mianowicie mozliwos¢ dialogu
cztowieka ze swoim Bogiem oraz dialogu pomiedzy spolecznoscig ludzka
a Stworca™. W zjednoczeniu hipostatycznym osoby Chrystusa z naturg ludzka,
Bog wstepuje w $wiat i przyjmuje cielesno$¢, ktorg sam stworzyl. Wewnetrzna
osobowa komunia z ludzmi staje si¢ mozliwa, wiasnie dzigki temu, ze Bog staje
sie¢ czlowiekiem. Bog sprawia, ze mozliwe jest ludzkie przebdstwienie.
W perspektywie chrystologicznej mozemy takze méwi¢ o hominizacji Boga,
jako tego, ktory przez akt wcielenia dokonuje aktu solidarnosci nie tylko
z osobami stworzonymi, ale takze z catym $wiatem stworzonym®. Jednoczeénie
jako dzieci Boze - dzigki Chrystusowi - swoja relacj¢ do Ojca Niebieskiego,
mozna traktowa¢, jako wlaczenie w dialog mitosci trzech Osob Trojcy Swiete;.
Jest to dialog zainicjowany przez Chrystusa, nie mniej stanowi on swego rodzaju

wezwanie do glgbszego uwielbienia 1 milowania Boga. Na tym tez polega

% Por. Z. Janiec, Komunikacyjny wymiar liturgii, dz. cyt., s. 159.

% por. M. Jagodzinski, Sakramenty w stuzbie communio, dz. cyt., s. 54.

®! Por. Z. Janiec, Komunikacyjny wymiar liturgii, dz. cyt., s. 175.

Por. S. Rosik, Dialog Boga z cztowiekiem, dz. cyt., s. 104.

% Por. J. Moskalyk, Bog dialogu, dz. cyt., s. 36.

% Ppor. S. Zatwardnicki, Teologiczna doniostos¢ typologii Adam-Chrystus w $wietle dokumentéw
miedzynarodowej komisji teologicznej, TP (2016), rok X, s. 221.
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tajemnica dialogowego uczestnictwa w zyciu Boga, ze ludzkos¢ jednoczy si¢
w Chrystusie, od Niego przyjmuje ,,Stowo” 1 przez Niego uwielbia i oddaje si¢
w rece Niebieskiego Ojca®.

Dzigki wcieleniu komunia os6b Bozych staje si¢ otwartg dla Jego
ucznidow. Oczywiscie pierwszymi powotanymi do uczestniczenia w tej komunii
byli Izraelici. To oni patrzyli na ,,dzieta Boze”, bedace dzielami Ojca. To oni
stuchali tego wszystkiego, co Chrystus ustyszat od Ojca i im glosil, zwlaszcza
w $wigtyni w Jerozolimie. Ostatecznie Jezus objawil si¢ im - a takze $wiatu -
jako nowa Swiatynia, ktora ,,Ojciec poswigcit”. Wszyscy, ktorzy sposrod ,.dzieci
Abrahama” uwierzyli w Jezusa, w sposob duchowy weszli do tej nowej Swiatyni,
1 maja okazje zjednoczy¢ si¢ z Jezusem. Zjednoczeni z Chrystusem moga
doswiadczyc¢ tak jak Jezus obecnosci 1 mitosci Ojca. Wraz z Synem Bozym moga

takze Go nieustannie poznawac¢®.

2.2. Dialog Boga w Nowym Testamencie

Dialog Boga ze swoim ludem opisany na kartach Starego Testamentu
trzeba uzna¢ za poczatek 1 swego rodzaju zapowiedz dialogu glebszego
1 doskonalszego, ktoéry dokona si¢ w czasach Nowego Testamentu z pomoca
osoby Jezusa Chrystusa. To On stat si¢ ostatnim Stowem Mitosci, skierowanym
przez Boga do czlowieka. Czlowiek zostat przez to niejako uzdolniony do
odpowiedzi na to zaproszenie i w ten sposdb mozna méwi¢ o tzw. inicjacji
dialogu wiary na poziomie niespotykanej dotad giebi 1 nieosiggalnej dotad
skutecznosci®’. Jezus Chrystus zrodzony przez Ojca, zwiazany z Nim tg sama
naturg, dzieli z Nim to samo istnienie i pozostaje w ciagglym dialogu. Wobec
tego wspodtdziata z Nim w stworzeniu 1 odkupieniu, jest posrednikiem miedzy
Bogiem i cztowickiem®. Inicjuje na nowo dialog zerwany z powodu grzechu.

Stary Testament objawia Boga jako milosiernego Ojca i fakt ten mozna

uzna¢ za przygotowanie do Wocielenia Syna Bozego, ktory wypelni Boze

% por. S. Rosik, Dialog Boga z czlowiekiem, dz. cyt., s. 105.

% por. H. Witczyk, Bég jako Ojciec (J 10,22-42), dz. cyt., s. 168.

" Por. S. Rosik, Dialog Boga z czlowiekiem, dz. cyt., s. 104.

% Por. S. Wronka, Chrystus najpelniejszym obrazem..., dz. cyt., s. 96.
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obietnice i zrealizuje w dialogu mitosci w petni Boze mitosierdzie. Syn Bozy
zjednoczony z naturg ludzka najpelniej ukazal, kim jest Bog 1 kim dla Boga
pozostaje cztowiek. Objawit takze, czy jest milos¢ Stworcy do stworzenia, jak
bardzo Bo6g nie cofa si¢ nawet przed grzechem, ale obejmuje owa milosciag
kazdego czlowieka w osobie swojego Syna®, podejmujac na podstawie komunii
dwoch natur - odkupienie (przywrdcenie komunii z Bogiem) natury ludzkiej. Nie
byto winy Stworcy w tym, iz cztowiek odwrdcit si¢ od Niego, przez co popadt
w rozterke, niezgode ze swymi braémi 1 w stan, w ktorym brak bylo stalej
komunii pomi¢dzy ludZzmi. Od samego poczatku jednak, Bog probowat nawigzaé
kontakt z cztowiekiem, poniewaz nigdy nie przestat go mitowaé, gdy wypetnita
si¢ petnia czasu nastgpito wceielenie 1 Stowo stato si¢ Cialem. Przez swoja $mierc¢,
Chrystus obdarza wszystkich slowem prawdy 1 obfitoscia Bozego zycia.
Przywraca t¢ pierwotng mozliwos¢ bycia w komunii (pokoju i zjednoczenia)
z Bogiem 1 bycia w komunii (zjednoczeniu braterskim) z ludzmi (por. CP, 10).
Ponadto sam pozostajac w statej komunii ze swym Ojcem - tym, ktorzy chcieli
podja¢ refleksj¢ na temat jego zycia (naocznym $wiadkom jego zycia) -
pokazywal, w jaki sposob zrozumieé¢, kim jest Bog®. Widaé wicc impas
w kontakcie miedzy Bogiem a cztowiekiem. Bog pragnal zbawi¢ czlowieka, ale
niegodno$¢ tego daru ,uniemozliwia” dziatanie, dopiero poprzez dzieto
Chrystusa dokonuje si¢ odkupienie. To Syn Bozy przez swoje zwycigstwo
objawia cztowickowi sens zycia’'. Bog nigdy nie przestal by¢ wierny, nawet
wobec grzeszno$ci (niegodnosci) $wiata’>. Wnioskuje sie, ze dialog Boga
z cztowiekiem nigdy nie zostal przerwany z woli Stworcy, co wigcej Bog niejako
zradykalizowat 1 zrealizowat swoje milosierdzie przez Chrystusa, ktorego posytat
na $wiat po to, aby nic nie oddzielalo cztowieka od Boga'®, aby trwat dialog
prowadzacy do zbawienia kazdego.

Istotg dialogu Boga z czlowiekiem przez osobe Jezusa Chrystusa stato si¢
przyblizenie $§wiatu i wskazanie Jego odwiecznego zamystu w odniesieniu do

cztowieka, ktorym byla nadzieja zbawienia. Realizacja tego zamyshu zmienita

% Por. E. Sienkiewicz, Milosierdzie Boze w pelni. .., dz. cyt., s. 23.

70 por. E. Sienkiewicz, Mifosierdzie Boze w pelni..., dz. cyt., s. 33.

" Por. J. Kaczmarek, Trynitologia apokalipsy, WST (1999), rok XII, s. 76.
2 Por. T. Paszkowska, Integrujqca rola stowa, dz. cyt., s. 147.

3 Por. E. Sienkiewicz, Mifosierdzie Boze w pelni..., dz. cyt., s. 37.

104



perspektywe relacji czlowieka do Boga 1 uczynila ja bardziej aktywna
i dynamiczna’*. W historii zbawienia dostrzega si¢ najpierw Boga Ojca jako
Stworzyciela objawiajacego zbawczy zamyst w Starym Przymierzu, nastepnie
Jezusa Chrystusa (rownego w Boskiej godnos$ci), ktory przez misterium
paschalne wypehit odwieczny zamyst Boga, dokonujac odkupienia, objawiajac
tajemnice sensu ludzkiego zycia, jakim jest pelnia szczgécia z Bogiem” .
Znakiem nieskonczonego mitosierdzia Boga jest wyzwolenie czlowieka, ktore
staje si¢ faktem w wydarzeniu paschalnym. Od tego momentu cztowiek na nowo
wezwany jest do dialogu z Bogiem, ktory to dialog ma rozwija¢ w duchu mitosci
Boga 1 blizniego na miar¢ wilasnych mozliwosci’®., Krzyz stat si¢ apogeum
Boskiej woli budowania komunii z cztowiekiem’’. Dziatanie Boga - Jego Milos¢
- zobowigzuje niejako cztowieka do sluzby mitosci, do odpowiedzi na
doswiadczang mitos¢. Jezus Chrystus jako wcielona ,,Mito§¢” pozwalal - jak
czytamy na kartach Nowego Testamentu - poznawa¢ ludziom ich naturalng
zdolnos¢ 1 wewngtrzne usposobienie do mitosci, gdyz to ona w nich byla
rzeczywistym impulsem do pokonywania swoich ograniczen (patrz ewangeliczne
nawrocenia) 1 motywem czynienia dobra innym ludziom, odnoszenia si¢ do nich
z szacunkiem i troska’®. Jezus Chrystus - wzor komunii Boga z cztowiekiem - byt
najlepszym przyktadem realizacji mitosci blizniego w praktyce’””. Syn Bozy
w kazdej Ewangelii ukazany jest jako ten, ktory jest ,,w drodze do cztowieka”.
Szczegodlnie relacje synoptykdw wskazuja na Jezusa, ktory ciaggle zmienia
miejsce swego pobytu, aby modgt spotkaé jak najwiecej ludzi. Sam ich szuka,
uzdrawia i kieruje do nich swoje slowo o nadejéciu Krolestwa®. Jezus
historyczny to Ten, ktory w calej swojej dziatalno$ci dazyt do komunii.
Zwracajagc uwage na wykluczonych ze spoteczenstwa, dokonujac cudow
uzdrowienia - szczegllnie gluchych i niemych - przywracat im dostownie

zdolnosci komunikacyijne, przez co wstepowali na droge dialogu®'. Komunikacje

™ Por. J. Moskalyk, Bég dialogu, dz. cyt., s. 36.

> Por. J. Kaczmarek, Trynitologia apokalipsy, dz. cyt., s. 82.

"® Por. J. Moskalyk, Bég dialogu, dz. cyt., s. 37.

""" M. Jagodzinski, Antropologia komunijna, dz. cyt., s. 88.

8 Por. J. Moskalyk, Bég dialogu, dz. cyt., s. 38.

" Por. Tamze, s. 38.

% por. H. Witczyk, Eucharystia sakrament zbawienia wielu, VE (2002), rok I, s. 125.
#1 Por. M. Jagodzinski, Sakramenty w stuzbie communio, dz. cyt., s. 54.
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ktora prowadzil Jezus, dzi§ nazwalibySmy globalna, gdyz prowadzit ja przy
uzyciu znakow 1 stow $ciSle ze sobg polaczonych. Ponadto postugiwat sig
roznymi $rodkami komunikacji a takze prezentowal typ komunikacji otwartej
czyli bezposredniej, ukierunkowanej na kazdego czlowieka niezaleznie od jego
sytuacji zyciowej™. Chrystus w czasie ziemskiego zycia upodobnit si¢ do tych,
ktérzy go shuchali, a w swoim przemawianiu miat zawsze na wzgledzie
przepowiadanie. Gtosil wsérdéd ludu Izraelskiego i nie tylko cate postannictwo
Boze, uwzgledniajagc sposob myslenia tych ludzi i ich sytuacje. Widaé to
szczegllnie w sposobie mowienia 1 mySlenia, w ktorych wskazywatl, iz
komunikowanie to nie tylko przedkladanie jaki$ idei, ale do przede wszystkim
ofiarowanie siebie z mitosci do drugiego czlowieka. Komunikowanie Chrystusa
mozna okresli¢ jako zyciowe 1 pelne ducha (por. CP 11). Nie ogranicza si¢ ono
jedynie do relacji Nauczyciel - uczniowie. Na zasadzie peilnej i prawdziwe]
komunikacji interpersonalnej buduje wi¢z osobowg. Ludzie, ktorych spotyka,
moga go doswiadczy¢ na sposdb wilasciwy dla ich natury, poniewaz Go widza,
stysza i dotykaja®’. Jezus spozywat takze positki z ludzmi, ktore mozemy
okresli¢ jako spotkania pelne komunii, byly to spotkania pierwotnej wspdlnoty
Kosciota, gdzie szczegdlng role odegrat najwazniejszy ,,positek”, jakim byla
Ostania Wieczerza jako zapowiedz Eucharystii. Widaé, ze Jezus nie tylko dat
poczatek komunii, ale sam uczestniczac w komunii z boéstwem, wprowadzit ludzi
w zbawcza komunie z Bogiem®. Widaé, ze sama obecnos¢ Chrystusa
urzeczywistnia komunikacje miedzy Nim a wspolnota Kosciota, jest aktywna
tzn. powoduje wzajemne oddziatywanie, ktore polega na swego rodzaju
egzystencjalnym otwarciu si¢ na siebie 1 tworzeniem komunii poprzez
ofiarowanie sobie samych siebie®™. Przemiana, jaka dokonata sic
w zmartwychwstalym czlowieczenstwie Chrystusa, trwa¢ bedzie juz zawsze. Ma
ona swoOj nieodwracalny, przetomowy 1 tworzacy zupetnie nowy charakter

stosunkow miedzy Bogiem i cztowiekiem. Bog sam dowiddt jak bardzo pragnie

82 Por. A. Jez, Jezus Chrystus w kontekscie. .., dz. cyt., s. 236.

8 Por. H. Witczyk, Eucharystia sakrament zbawienia..., dz. cyt., s. 130.

8 Por. M. Jagodzinski, Sakramenty w stuzbie communio, dz. cyt., s. 54.

8 Por. A. Nadbrzezny, Eucharystia jako sakrament obecnosci, solidarnosci i przemiany, RT 2 (2015),
rok LXII, s. 178-179.
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miec relacje z ludzkoscia, tak, ze od tej pory nie mozna powiedzie¢, ze dialog 6w

jest niemozliwy albo niespeiony®®.

2.3. Jezus Chrystus komunikatorem w liturgii Mszy Swietej

Struktura sakramentu obejmujaca znak i to, co znak oznacza, a takze to, co
przekazuje i co jest przekazywane - stanowi gtéwny §rodek do urzeczywistnienia
komunii miedzy Bogiem a czlowiekiem. Z pomocg sakramentow Bog
komunikuje si¢ z cztowiekiem, materializujac - uciele$niajac to, co boskie, przez
co umozliwia transcendentne spotkanie miedzy istota boska a ludzka®’. Liturgia
jest szczegdlnym miejscem urzeczywistnienia si¢ zbawczego dialogu Boga
z cztowiekiem w Kosciele. Urzeczywistnienie to dokonuje si¢ w liturgii poprzez
obecnos¢ Boga w Jego stowie, sakramentach i w konkretnym zgromadzeniu
liturgicznym. To tam dokonuje si¢ zbawczy dialog z Ojcem przez Syna w Duchu
Swictym®. Chrystus jest obecny w swoim Kosciele w czynnociach
liturgicznych, w ofierze Mszy Swictej, w osobie odprawiajacego oraz pod
postaciami eucharystycznymi. Komunikuje dzieto zbawcze, jako obecny swoja
mocg w sakramentach, w Slowie 1 na modlitwie®. Szczegbdlnie nalezy zwrocicé
uwage na Jego obecno$¢ eucharystyczng, ktéra jest w najwyzszym stopniu
dynamiczna. Ow dynamizm zmierza do komunii miedzy Zmartwychwstatym
a wiernymi uczestniczacymi w Eucharystii. To tu dochodzi do spotkania i tworzy
si¢ osobowa relacja. Zgromadzenie Eucharystyczne ma charakter relacyjny
1 celem jego jest komunikowanie si¢ 0sob. Obecno$¢ Chrystusa w Eucharystii
jest catkowicie skierowana ku drugim. Chrystus jest obecny dla wiernych, daje
samego siebie i zaprasza do uczestnictwa w swoim zyciu®’.

Chrystus, ustanawiajac Eucharystie, dat  najlepszy  wzor
,.komunikowania”, jaki jest osiggalny dla ludzi bedacych tu na ziemi.

Zjednoczenie Boga z czlowiekiem jest najsciSlejszym 1 najdoskonalszym

% Por. J. Moskalyk, Bég dialogu, dz. cyt., s. 60.

87 Por. R. Pankiewicz, Sztuka rozmawiania z Bogiem..., dz. cyt., s. 134.

% Por. H. Stotwiniska, W. Glowa, Dialog Boga..., dz. cyt., s. 93.

¥ Por. II Sobor Watykanski, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen Gentium (odtad LG)
w: ,,Sobor Watykanski II. Konstytucje, Dekrety, Deklaracje”, red. M. Przybyt, Poznan 2002, nr 7.

% Por. M. Pyc, Znaki Trynitarnej bliskosci. Teologalny wymiar sakramentéw $wietych, Poznah 2007,
s. 83-84.
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sposobem na zawarcie komunii z Bogiem, ale tez zawarcie komunii migdzy sobg
(por. CP 11). Zrédtem komunikowania jest sam Jezus Chrystus, ktory jednoczac
w sobie natury Boska i1 ludzka a takze poprzez réznorakie akty komunikacyjne
(Eucharystia, tworzenie wspolnoty Ko$ciota) daje wzér komunikowania w nasze;j
rzeczywistosci’ . Najbardziej skutecznym znakiem komunii i komunikacji Boga
jest Eucharystia, przez ktérg urzeczywistnia si¢ wspolnota komunikacji miedzy
Bogiem a ludzmi, natomiast w Ludzie Bozym - swoja peti¢ osigga wspdlnota
ludzka®®. Jezus Chrystus daje doskonaly wzorzec komunikowania i komunii
i dlatego mozna Go nazwa¢ doskonatym glosicielem. Poprzez wcielenie - Stowo
przyjeto nature odbiorcéw Zbawczego Oredzia - ludzi. To wlasnie w Jezusie,
Boski Nadawca utozsamia si¢ z ludzkim odbiorcg 1 czyni to w sposob idealny.
Biorac pod uwage ludzka mowe, mentalnos$¢, stan i1 ludzka sytuacje, Chrystus
przystosowat Boska komunikacje do zastanego stanu rzeczy. Jednocze$nie
stworzyt najdoskonalszg forme¢ komunii miedzyosobowej 1 wspoOlnototworczej,
ustanawiajac Eucharystie®.

Zadaniem liturgii jest to, aby wiaczy¢ cztowieka w wydarzenia zbawcze,
ale takze doprowadzi¢ do osobistego kontaktu cztowieka z Bogiem. Ten
indywidualny charakter spotkania czlowieka z Chrystusem w Eucharystii
ukazuje jego sakramentalno$¢ jako zamierzone dziatanie Boga, majace na celu
wejécie w komuni¢ z czlowiekiem®. W sprawowaniu sakramentéw mozna
dostrzec ich funkcj¢ zewnetrzng 1 wewnetrzng (komunikacyjna interakcja).
W formie zewnetrznej - pamigtajac o samoudzielaniu si¢ Boga w Jezusie -
sakramenty moga by¢ traktowane jako dziatania symboliczne 1 jezykowe,
przyjete do zakresu $wietowania. Wazniejszym jednak aspektem - w tym
zewnetrznym dzialaniu zainicjowanym przez Boga - jest dialog, jaki dokonuje
sic pomiedzy Bogiem a cztowickiem’”. Komunia z Bogiem ma swoja podstawe
we Wocieleniu i staje si¢ ona dla niego dostepna dzigki wydarzeniom zwigzanym

z Paschg Chrystusa. Chrystus nie tylko udziela si¢ wiernym i prowadzi do

! Por. J. Szymik, Teologiczne podstawy rozumienia komunikacji, dz. cyt., s. 40.

%2 Por. M. Jagodzinski, Teologia a komunikacja, ,Studia Theologica Varsaviensia” (odtad STV)
2 (2003), s. 91.

% Por. J. Szymik, Teologiczne podstawy rozumienia komunikacji, dz. cyt., s. 40.

% Por. R. Pankiewicz, Sztuka rozmawiania z Bogiem..., dz. cyt., s. 135.

% Por. M. Jagodzinski, Teologia a komunikacja, dz. cyt., s. 97.
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jednosci z zywym Bogiem bedagcym w Eucharystii, ale takze wzywa i uzdalnia
cztowieka do wspolnoty woli, ktora dokonuje si¢ na zasadzie zjednoczenia ,,bez
zmieszania i bez rozdzielenia”®®. Osobowe przezywanie sakramentoéw daje zycie
w komunii z Jezusem 1 w komunii z wiernymi we wspdlnocie. Przez sakrament
chrztu czlowiek staje si¢ przybranym dzieckiem Bozym, dziedziczy Krolestwo
Boze i jest mieszkaniem Ducha Swietego, ale dopiero w Eucharystii to
do$wiadczenie wiary osiaga swoj duchowy szczyt’’. Miejscem obecnosci
a takze skutecznos$ci dziatania misteriow zycia Chrystusa a zwlaszcza misterium
paschy (Eucharystii) jest liturgia. To ona jest jednocze$nie miejscem
komunikowania si¢ czlowieka z Bogiem. Celebracja liturgiczna uobecnia
misterium Chrystusa jako tego, ktory najpelniej urzeczywistnil plan Bozy
wzgledem ludzkosci®®. Bog ofiarowat sie catkowicie cztowiekowi. Oddanie to
dokonato si¢ wczesniej, mozemy powiedzie¢, ze istniato odwiecznie, Eucharystia
jest niejako ,manifestacja dialogu mitosci o0sob Trojcy Swietej”. Ojciec
zapoczatkowuje dialog w Trojcy Swigtej a takze , trynitarng wymiang daréw”. To
On obdarza Syna samym sobg i zezwala Synowi, by obdarzyl Go swoja Osoba.
Ten rys trynitarny z jednej strony roz§wietla tajemnice Boga Trojjedynego,
z drugiej za$ wskazuje na dialog, jaki istnieje w Bogu i do jakiego Bog zaprasza
wszystkich, ktérzy uczestnicza w sakramencie mitosci’ . Liturgia nie jest tylko
zwrdceniem si¢ ludzi ku Bogu, ale takze Boga ku ludziom. Obecno$¢ Chrystusa
w liturgii jest nacechowana dialogicznie, a wigc komunikacyjnie.
W liturgii poprzez osobe Jezusa realizuje si¢ zardéwno aspekt ascendencyjny
(wspolnota Kosciota wznosi si¢ jako Cialo Chrystusa do Ojca) jak 1 aspekt
descendencyjny (wspolnota Kosciota jako Oblubienica Chrystusa, ktora
zachowuje jedno$¢ z Bogiem Ojcem)'®.

Koscidt celebruje nieustannie swoja liturgie dzigki temu, ze Bog panuje
nad S$wiatem, ale rowniez dzicki wpisaniu w losy $wiata postaci Jezusa
Chrystusa. Celebruje i uwielbia Boga jako stworce $wiata i tworce planu

zbawienia, ale takze Jezusa Chrystusa jako tego, ktory ten plan wykonat. Faktem

% Por. S. Zatwardnicki, Przebéstwienie w perspektywie. .., dz. cyt., s. 162.

7 Por. M. Jagodzinski, Antropologia komunijna, dz. cyt., s. 85.

% Por. B. Nadolski, Wprowadzenie do liturgii, Krakow 2004, s. 66.

% Por. E. Koztowska, Milos¢ Boga Ojca w sakramentach, ,,Studia Pelplifiskie” (2014), t. XLVII, s. 187.
100 por ML Jagodzinski, Teologia a komunikacja, dz. cyt., s. 81.
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jest, ze dzigki obecno$ci Chrystusa w liturgii, Kosciot wiasciwie odczytuje swoje
miejsce w dziele zbawienia. Obecnos¢ Chrystusa w centrum dzieta stworzenia -
dzigki Jego Tajemnicy Paschalnej sprawia, iz Kosciot jest w stanie trwad
w komunii z Bogiem, ktéra to komunia realizuje si¢ poprzez umiejetnosé
odczytywania woli Bozej wzgledem niego w kazdym czasie, ale takze przez fakt

wlaczenia sie w liturgic uwielbienia trwajaca we wszechswiecie'®'.

3. Duch Swiety przewodnikiem na drodze do zbawienia

3.1. Duch Swiety komunikuje w historii zbawienia

Pierwszy raz mowa o Duchu Swietym pojawia si¢ juz na kartach ksiegi
Rodzaju, gdy mowa o ,,duchu unoszacym si¢ nad wodami” (Rdz 1,2). Tchnienie
Boga o ktérym mowa w tym fragmencie dotyczy nie tylko fazy stworzenia, ale
takze czasu na przestrzeni dziejow, gdzie Duch podtrzymuje 1 ozywia to
stworzenic w sposob ciagly'”?. Poniewaz celem tego paragrafu nie jest
wskazywanie poszczegodlnych miejsc w Pismie Swietym, ktére moéwia o Duchu
Swietym, a jedynie wskazanie Jego obecnosci w historii zbawienia - a wigc
wstepowanie na droge komunikacji z cztowiekiem kazdego czasu - wystarczy
wspomnie¢, iz zapowiedz przychodzacego Ducha pojawia si¢ w okoto 100
fragmentach Starego Testamentu. Duch prowadzi Naréd wybrany do Ziemi
obiecanej; jest obecny gdy Bog zsyta tchnienie na duchowych przewodnikow
Izraelitow; jest obecny w czasie niewoli babilonskiej a szczegolnie wtedy, gdy
udziela ducha proroctwa. To wlasnie zapowiedzi prorokow dadza jasny sygnat
narodzenia potomka, na ktérego ,zstapi Duch Panski” (Iz, 11,2)'®. To
szczegb6lny fragment, gdyz mowa o calej pneumatologii Starego Testamentu. Jest

to niejako pomost miedzy dawnym rozumieniem ,,ducha” rozumianym jako

" Por. W. Popielewski, Rola Chrystusa - ,Slowa Boga” w Kosciele i $wiecie (Ap 19,13),
VE 7 (2005), s. 174-175.

192 Por. https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/audiencje/ag_13051998.html (28.06.2018),
s. 171

'% Por. Tamze, s. 172.
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»tchnienie charyzmatyczne” i ,,ducha” rozumianego jako osobe. Nie mozna tu
moéwié o objawieniu sie Ducha Swietego, ale jest to przygotowanie do wskazania
Go jako trzeciej osoby Trojcy Swictej w Nowym Testamencie (por. DeV 15).
Patrzac na calg histori¢ zbawienia, poprzez Abrahama, Mojzesza
1 wszystkich prorokow, az do Chrystusa, przez Maryj¢ 1 Apostolow, a nawet
spogladajac na wspotczesnych uczniow Jezusa widaé, jak Bog realizuje
komunikacje zbawienia, ktorej podstawa jest On w Duchu Swietym przez Jezusa
Chrystusa'™. To przez Jego przyjécie na $wiat zostaje przyblizona i ostatecznie
odstoniona tajemnica Ducha Swietego. Poczawszy od chrztu w Jordanie, poprzez
nauke 1 znaki jakich Jezus dokonywat w czasie swego ziemskiego zycia, az po
mowe¢ pozegnalng w Wieczerniku, znajduje si¢ szereg wydarzen w Nowym
Testamencie, w ktorych stopniowo dokonuje si¢ objawienie Ducha Swictego.
Jezus jest ,,napetniony Duchem Swigtym” (Lk 1,15); zaprowadzony na pustynig
.przez Ducha Swictego”; rozraduje sie¢ w Duchu Swictym, gdy ustyszy
o powodzeniu postugi realizowanej przez Jego uczniow 1 gdy objawia Boze
ojcostwo wzgledem ludzi (por. DeV 20). W kofcu rzecz najwazniejsza - pascha
- mgka, $mier¢ 1 zmartwychwstanie Chrystusa — to jednocze$nie czas przyjscia
Ducha Swigtego, a takze czas ,nowego poczatku” samoudzielania sie Trojcy
Swietej ludzkosci w Duchu Swietym (por. DeV 23). Nowa rzeczywisto$é tej
autokomunikacji Boga jest mozliwa dzigki wydarzeniu paschalnemu, poniewaz
ono staje si¢ podstawa do postania Ducha Swictego w dniu Pigédziesigtnicy
catemu Kosciotowi'”. Objawienie dane przez Boga znajduje swoje dopehienie
w osobie Jezusa Chrystusa. To On polecit Apostotom, aby to, co glosit,
potraktowali jako zrodlo wszelkiej prawdy i1 podstawe norm moralnych.
Polecenie to zrealizowali poprzez nauczanie ustne, przyklad i instytucje, ktore
stworzyli, przy pomocy Ducha Swictego wsparci Jego natchnieniami
(por. DV 7). Warto zauwazy¢ tu Ducha Swigtego jako uosobiong komunikacje
mitosci, jako Pocieszyciela, ktory utrzymuje wilasciwe relacje migdzy Panem
a ludzmi. Duch Swiety jest skierowany na ludzi jako osobowa wigZz milosci

wewnatrztrynitarnej, jako osoba, ktéra komunikuje mitos¢ migdzy Chrystusem

14 por, G. Maj, Duch Swigly prowadzi ku zbawieniu, ,,Studia Etckie” 4 (2014), s. 552.
95 Por. A. Jez, Jezus Chrystus w kontekscie. .., dz. cyt., s. 355.
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a chrzescij anami'®. Jest to mozliwe dzieki temu, ze Chrystus ,,zakomunikowat” -
udzielit Ducha Swietego, ktorego mamy traktowaé jako podstawe zjednoczenia
cztowieka z Bogiem (por. CP 11). Pragnienie Chrystusa, dotyczace komunikacji
z czlowiekiem, otrzymuje swoje dopelienie w darze Ducha Swigtego. Cala
histori¢ zbawienia trzeba rozumie¢ jako Bozg che¢¢ komunikacji, ale to wiasnie
Chrystus przez Ducha Swictego i dzigki Duchowi Swietemu staje sig
wszechmocnym i ostatecznym Komunikatorem'””. Cztowiek uczestniczy poprzez
wydarzenia zbawcze w bosko-ludzkiej tajemnicy Chrystusa, ale rOwnocze$nie
wchodzi przez to w komunikacyjna relacje z Duchem Swictym'%.

Dzicki komunikacji dynamicznej Ducha Swigtego mozna moéwié
o komunikacyjnej ciggtosci dotyczacej wszystkich wydarzen zbawczych, ktore
wzajemnie na siebie wplywaja i dopelniaja sie'”. Bog nie tylko szanuje historig
ludzkosci, ale sam w niej uczestniczy poprzez ingerencj¢ Jezusa Chrystusa, jak
réowniez obecno$é Ducha Swictego. To w nim dokonuje si¢ zintegrowanie
jednostki 1 spoteczenstwa, przeszio$ci 1 terazniejszosci, ma to szczegodlne
znaczenie dla komunikacji, ktéra przez to nie tylko dotyczy dziedziny ludzkich
interakcji, ale takze tych, ktore dotycza Boga i czlowieka''’. Dialog zbawczy
dokonuje si¢ w Duchu Swigtym. To On nas otwiera na przyjecie objawienia
Bozego, przez co daje nam ze swojej natury milo$¢, ktora uzdalnia nas do

111

oddania si¢ Bogu Srodowisko migdzyludzkiej komunikacji istnieje

"2 Duch Swicty zestany

i podtrzymywane jest dzigki dziataniu Ducha Swietego
na Kosciot dniu Pigédziesigtnicy ustawicznie go uswiegca, tak aby wierzacy mieli
staty dostgp do Ojca przez Chrystusa w Bozym Duchu. Duch Swiety poprzez
swojg obecno$¢ w Kosciele utwierdza wiar¢ w sercach wiernych, ale takze
prowadzi go i podtrzymuje w komunii i obdarza swoimi darami, jednoczes$nie

odnawiajagc go 1 prowadzac do zjednoczenia z Bogiem (por. LG 4). Wynika

z tego, iz komunikacja Boga z ludZzmi jest podtrzymywana dzigki obecnosci

196 por. M. Jagodzinski, Teologia a komunikacja, dz. cyt., s. 79.
107 por, Tamze, s. 91.

1% Por. A. Jez, Jezus Chrystus w kontekscie. .., dz. cyt., s. 359.
199 por. Tamze, s. 356.

10 Por. M. Jagodzinski, Teologia a komunikacja, dz. cyt., s. 84.
" por. S. Rosik, Dialog Boga z czlowiekiem, dz. cyt., s. 92.

12 por. ML Jagodzinski, Teologia a komunikacja, dz. cyt., s. 87.
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w nich daru Ducha Swigtego'"”. Oczywiscie komunikacja ta musi by¢ odnawiana
w sposob ciagly, gdyz grzech pierworodny wprowadza w rzeczywistos$¢
stworzenia klamstwo, ktore juz zawsze bedzie rozbijato podstawowe elementy
komunikacji. Zbawienie dokonane w Bogu bedzie znakiem tej rzeczywistosci,
w ktorej czlowiek odzyska komunikacje zaro6wno wymiarze horyzontalnym

14 jednakze cztowiek

(migdzy ludZzmi) jak 1 wertykalnym (Bog-cztowiek)
w kazdym czasie bedzie potrzebowat Ducha Swietego, ktory zostat postany, aby
przekona¢ $wiat o grzechu, o sprawiedliwosci 1 o sadzie. Przypomnienie tego
faktu wskazuje nie tylko na to, jakoby Duch Swigty oddziatywat na tych, ktorzy
nie uwierzyli w Chrystusa w czasie Jego ziemskiego pobytu, ale ze wzgledu na
uniwersalizm Objawienia, to dziatanie Ducha Swietego odnosi¢ si¢ bedzie do
kazdego grzechu kiedykolwiek popelnionego (por. DeV 29). Proces zbawczy,
jakim mozemy nazwa¢ przekonywanie ludzi o grzechu, mozna rozumie¢ jako
»aplikacje odkupienia przedmiotowego do podmiotowego, uobecnionego
w historii Jezusa i w historii ludzkiej”'". Misja Ducha Swietego - przekonywania
ludzkosci o grzechu a przez to reaktywacji komunikacji migdzy Bogiem
a czlowiekiem - bedzie trwala juz zawsze. W tym ujawnia si¢ to odwieczne
prowadzenie Ducha Swietego w drodze do Krolestwa Niebieskiego ludzi
zespolonych w Chrystusie (por. GS 1). Prowadzenie to dotyczy takze
obdarowywania i budowania Kos$ciota przez r6zne dary, stosownie do potrzeb
1 wedtug pozytku, jaki ma przynies$¢ dla ciata Chrystusowego, jednoczac Kos$ciot
Bozy, nakazujac wzajemna mitos¢ miedzy wiernymi (por. LG 7). Najbardziej
stosownym dzialaniem Boga be¢dzie wzajemne obdarowanie si¢ mitoScig, co
nalezy do Jego natury. Dar Boga, jakim jest wecielenie oraz wydarzenia
paschalne, nie moga by¢ oderwane od Ducha Swietego''°.

Obecnoéé Ducha Swietego w uczniach ma trwaly charakter. Po
obdarowaniu Duch Swiety nie bedzie juz obok nich, na zewnatrz, ale jak powie

Jezus - ,,w was bedzie”. Od momentu Zmartwychwstania obietnica ta stala si¢

rzeczywistoscig, poniewaz Duch zamieszkat nie tylko w sercach uczniéw Jezusa,

'3 Por. Tamze, s. 80.

14 por. A. Jez, Jezus Chrystus w kontekscie. .., dz. cyt., s. 343-344.

5 Por. L. Derdziak, Uniwersalizm grzechu i misja Ducha Swietego w $wietle encykliki sw. Jana Pawla I
Dominum et vivificantem, ,Polonia Sacra” 2 (2015), s. 124.

16 por E. Sienkiewicz, Duch S’wigly a mitosierdzie Ojca zrealizowane w Synu, TP 11 (2017), s. 45.
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ale takze w sercach wszystkich wierzacych w Niego na przestrzeni dziejow''’.

Mowigc o obecnosci Ducha Bozego w ludzie wierzacym, zauwaza si¢ Jego
dziatanie w zyciu pojedynczego cztowieka (locus pneumaticus individualis)
a takze we wspolnocie ludzi wierzacych (locus pneumaticus collectivus)''®,
Wspdlnote rozumiang w ten sposob, 1z ujmuje si¢ zardwno te si¢gajaca w historie
(koinonia w Duchu Swietym) jak i t¢ dotyczaca 0séb zjednoczonych w Duchu
Swietym (communio sanctorum). W pierwszym znaczeniu zwraca si¢ uwage na
Ducha Swietego, ktory uswieca, czyniac Kosciot wspdlnota $wietych, w drugim,
ze jest pierwotnie $wiety, czyli uswiecony przez ontologiczng obecno$¢ Ducha

"9 Duch Swicty ustawicznie bedzie

Swietego w nim (Communio Sancti)
umacniat organiczng struktur¢ 1 jedno$¢ Kosciota (por. LG 22). Bedzie On
fundamentem tej jednos$ci, ktora jest jednoczes$nie zaproszeniem do
respektowania roznorodnosci. Rozumie si¢ tu jednos¢ jako proces, ktory bedzie
zmierzat do urzeczywistnienia w zyciu wspolnoty eklezjalnej, petniejszego
wejscia w komunie pomigedzy wierzacymi i coraz petniejszego uczestnictwa

120 Misja Ducha Swictego nie ogranicza si¢ do

w komunii Tréjjedynego Boga
opieki nad uczniami. Duch bedzie w taki sposob kontynuowatl dzieto Jezusa, ze
nie tylko bedzie to aktywno$¢, podobna do ziemskiej aktywnosci Jezusa, ale
bedzie to dzialanie w nich 1 posrdd nich. Dzialanie to nie bedzie mialo w sobie
nic z zadaniem wstawiania si¢ do Boga za grzesznikami (t¢ rol¢ petni Jezus
w niebie), ale bedzie dla nich nauczycielem (funkcja o ktorej méwi Jezus, gdy
wskazuje, iz po Jego odejsciu przyjdzie Ten, ktory ich wszystkiego ,,nauczy”)'*',
Prowadzenie poprzez Ducha Swigtego polegajace na wlasciwym interpretowaniu
1 wlasciwym stosowaniu tego, co ustyszeli od Jezusa Chrystusa, wskazuje na
dziatanie Ducha jako tego, ktory przygotowuje ich do przyjecia tajemnicy

122

odkupienia'**. Duch Swiety na nowo bedzie glosit (komunikowal) uczniom

Stowo Jezusa oraz otwierat ich serca i umysty na glebsze zrozumienie tegoz

7 por. H. Witczyk, Paraklet Duchem Nowego Przymierza, RT 1 (1999), t. XLVI, s. 79.

"8 por. A. Jarosiewicz, Koscil katedrq Ducha Swietego i jego parakletyczna toisamos$é. Szkice
eklezjologiczno-penumatologiczne, ,,Teologia i Cztowiek” 29 (2015), s. 52.

"9 Por. K. Guzowski, Koscioél z Ducha Swietego. Pneumatologiczne podstawy jednosci w réznorodnosci,
RT 2 (2015), t. LXII, s. 69-70.

120 por. A. Jarosiewicz, Kosciol katedrg Ducha Swietego..., dz. cyt., s. 60.

2 por. H. Witczyk, Paraklet Duchem Nowego Przymierza, dz. cyt., s. 85.

122 por. G. Maj, Duch S’wigty prowadzi..., dz. cyt., s. 552.
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Stowa. Bedzie interpretowat i wyjasnial sens tych stéw dla catego Kosciota.
Pozwoli im w koncu, nie tylko wnika¢ w glebie prawdy tych slow, ale da im
przez dar wiary coraz glebiej bra¢ udziat w komunii, jaka dokonuje si¢ w Trojcy

Swigtej'*.

3.2. Duch Swiety a Eucharystia

Gdy liturgie pojmuje si¢ jako komunikacje, niejako rozwija 1 uzupehia sie
jej dialogowy charakter. Bog Ojciec jako komunikator w liturgii wyraza si¢
w Synu i w Nim mozliwie jest wejScie w relacje Boga z czlowiekiem.
Udzielajacy sie Duch Swiety, ktory daje zycie Boze, taczy ziemska aktywno$é
Jezusa z Jego wywyzszong naturg, a wi¢c realizuje schemat ,,od Ojca przez Syna
w Duchu Swietym”, poniewaz jest darem. Jednoczesnie czlowiek odpowiada na
wezwanie Boze, ktore jest odpowiedzig otrzymywana ,,w Duchu Swietym przez

124 Wida¢, ze liturgia ma swoje zrodlo w Bogu Ojcu (a Patre),

Syna, Ojcu
realizuje si¢ przez Chrystusa (per Christum), w Duchu Swigtym (in Spiritu
Sancto) 1 dazy do Boga (ad Patrem). Kazdy akt liturgiczny ma trzy wymiary:
Boég Ojciec zwraca si¢ do swego stworzenia; stworzenie zostaje przemienione
w Duchu Swietym; odpowiedz wyraza si¢ w akcie daru zycia Jezusa
Chrystusa'”. Komunia z Bogiem, jaka si¢ osiaga w liturgii, dokonuje si¢ poprzez
utozsamienie si¢ cztowieka z Chrystusem, dzigki dzialajagcemu Duchowi

126 Odwieczna inicjatywa Boga Ojca, polegajaca na postaniu na $wiat

Swietemu
Syna Bozego jest zrédtem dziejow zbawienia. Speknienie tego aktu umozliwia
ludzkosci odkupionej przez Chrystusa zwroci¢ si¢ akcie kultu, ktéry realizowany
jest przez Chrystusa w Duchu Swietym. Wobec tego liturgii nie mozna nazwaé
tylko kultem, ale musi si¢ wzbogaci¢ jej rozumienie o tajemnice Wcielenia Syna
Bozego. Wtedy zobaczymy ja jako $wigta wymiane miedzy Ojcem, ktory przez

Chrystusa, moca Ducha Swietego uswigca lud Bozy a wierzacymi, ktorzy dzieki

'2 por. H. Witczyk, Paraklet Duchem Nowego Przymierza, dz. cyt., s. 88.

124 por. K. Filipowicz, Liturgia jako zbawczy dialog i $wieta wymiana, WST 1 (2011), rok XXIV, s. 137.
125 por. B. Nadolski, Wprowadzenie do liturgii, dz. cyt., s. 79.
126 por. Jan Pawet 11, Ecclesia de Eucharistia (odtad EAE), Poznan 2003, nr 34.
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uswiecajagcemu dzialaniu skierowuja si¢ do Ojca, przez Syna, w Duchu
Swigtym'?’.

Obecnosé Ducha Swietego w rozny sposob jest obecna w czasie celebracji
eucharystycznej. Charakter 1 dynamizm tej obecno$ci okreslajg epiklezy
1 euchologie, ktore dokonujg si¢ za pomocag gestow, stow, jak roéwniez
w milczeniu, ktorego w sposob wiasciwy nie docenia sic wystarczajaco'”.
Podczas kazdej Mszy Swietej Kosciot w modlitwie (epikleza) prosi Boga o dar
Ducha Swigtego, ktory postany przez Ojca konsekruje to, co Kosciot sktada
w ofierze'*’. W czasie Mszy Swigtej Duch Swiety dokonuje potrojnej przemiany:
daréow (chleba i wina) w Ciato 1 Krew Chrystusa; osoby wierzacego w Boga;
wspolnoty os6b w Komuni¢ 1 Cialo Chrystusa - gdzie chodzi o przemiang

duchowa a nie fizyczna'™

. Pod postaciami chleba 1 wina Syn Bozy staje si¢
rzeczywiscie 1 substancjalnie obecny, dzigki czemu nast¢puje uobecnienie ofiary
dla wszystkich wierzacych. Dzialanie Ducha Swictego zauwaza si¢ zaréwno
W momencie przeistoczenia (co wyraza epikleza) jak 1 w zjednoczeniu wiernych

Bl To dziatanie

przyjmujacych Komuni¢ Swieta (tzw. epikleza komunijna)
dokonuje si¢ przez Jezusa w Duchu. Jest nierozlgczne 1 wspdlne, powotato
Kosciot do istnienia 1 dato trwanie temu Ko$ciotowi. Jak pisze autor Liturgii
sw. Jakuba: ,w epiklezie prosimy Boga Ojca, aby zestal Ducha Swigtego na
swoich wiernych 1 na sktadane dary, by Ciato 1 Krew Chrystusa «stuzyly tym
wszystkim, ktorzy w niej (Eucharystii) uczestniczg (...) dla uswiecenia dusz i ciat
(...)”. Duch Swiety poprzez uswigcenie wiernych umacnia Kosciot (por. EAE 23).
Dzigki Eucharystii wierni glosza chwale Boga w Jezusie Chrystusie dzigki

natchnieniom Ducha Swietego'>”.

Duch Swiety uobecnia, personalizuje
i uwewnetrznia zycie w Chrystusie' . Chrystus nie dziata nigdy bez Ducha

1 odwrotnie; Duch dokonuje zadnych dziet bez Jezusa. Kazde zachowanie Ducha

127 Por. http://ptm.rel.pl/files/swii/139-sacrosanctum-concilium.pdf (05.02.2017), s. 37-38.

128 por. A. Sielepin, Milczenie w liturgii jako przestrzen dzialania Ducha Swietego, RBL 2 (2006), s. 105.
12 Por. E. Kozlowska, Milos¢ Boga Ojca..., dz. cyt., s. 187.

B0 por. K. Guzowski, Duch Swiety a Eucharystia, Czestochowa 2014, s. 115.

BUpor. I. Szczurek, Tréjjedyny. Traktat o Bogu w Tréjcy Swietej Jedynym, Krakow 1999, s. 356-357.

32 por. M. Kolodziej, Biblijne korzenie zgromadzenia liturgicznego, ,, Perspectiva” 2 (2009), s. 81.

133, Nadolski, Wprowadzenie do liturgii, dz. cyt., s. 79.
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134 . . . , , .
3 Nie mozna oddziela¢ obecnosci

jest zwigzane z funkcjonowaniem Jezusa
Chrystusa od obecnosci Ducha Swictego, poniewaz z jednej strony
,konfliktowatoby” to osoby Tréjcy Swietej, a z drugiej pomijatoby fakt dziatania
Ducha Swietego zaréwno w cudzie przemiany chleba i wina, jak i przemiany
samego czlowieka, ktorego Duch wiacza w konsekracje'™.

Trzecia Osoba Tréjcy Swietej obecna jest i dziata w liturgii. Dziatania te
maja charakter katafatyczny (widzialny, styszalny - ryty, modlitwy), jak
i apofatyczny (milczenie, celebracja - skuteczno$¢ celebracji w zyciu

Wiernych)136

. Laska sakramentalna, ktora staje si¢ udzialem wiernych bedzie
skuteczna tylko wtedy, gdy przyjma dzialanie i moc Ducha Swictego w sposob
czynny. Tak jak Duch Swiety byt z Jezusem w misterium Paschy i uobecnia
misterium Krzyza we Mszy Swictej, tak jest obecny i wspotpracuje z wszystkimi
wiernymi, ktorzy przyjmuja Ciato Pana. Pelne zjednoczenie i przynalezno$¢ do
Ciala Chrystusowego stanowi podstawe istnienia Kosciota”’. Warto tu
zauwazyé, iz Duch Swigty w swoim dziataniu jest Duchem Jezusa - Pneuma
Christi jest na zawsze z Kosciotem. Kos$ciot z kolei stanowi spoteczno$¢
pozostajaca w Duchu Chrystusa - in Pneumate Christi, ktora to spoleczno$¢
bedzie trwala do paruzji. Duch Swiety pozostaje ,.ostatnia”, to znaczy
,hajdoskonalsza zasada identyczno$ci nadprzyrodzonego dzieta Bozego”,
»Zasada jednosci czasOw” 1 ,,zasadg urzeczywistnienia” tajemnicy Chrystusa.
Podstawa dla zaistnienia aktu liturgicznego 1 jego podstawa pozostaje Duch
Bozy, z tego to powodu przyzywamy Go w sakramentach §wigtych a zwlaszcza
w Eucharystii'®®. Modlitwy eucharystyczne obfituja w wezwania do Ducha
Swietego i zwiazane sa z prosbami: o zjednoczenie w Duchu Swietym (IT i IV
modlitwa eucharystyczna); o dar Ducha Swietego (V modlitwa eucharystyczna,
I o pojednaniu, II z udziatem dzieci); o napelienie Nim (III modlitwa

eucharystyczna) lub Jego moca (I modlitwa eucharystyczna o pojednaniu);

34 Por. R. Poudrier, Tchnienie zycia. Duch Swiety w Biblii (tum. M. Kuzdrzyn), Czestochowa 1998,
s. 51.

35 Por. I. Strojny, Duch Swiety, ktory od Ojca i Syna pochodzi, obecny w tajemnicy wcielenia
i odkupienia, WST 9 (1998), s. 200.

136 por, B. Nadolski, Wprowadzenie do liturgii, dz. cyt., s. 81.

57 por. J. Strojny, Duch Swiety, ktéry od Ojca..., dz. cyt., s. 199.

138 por. B. Nadolski, Wprowadzenie do liturgii, dz. cyt., s. 78.
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o rado$¢ w Duchu Swietym (II modlitwa eucharystyczna z udziatem dzieci)'”.

Kosciot prosi o dar Ducha Swictego jako zrédlo wszystkich innych darow.
Swiety Efrem napisze: ,,Nazwat chleb swoim zyjacym Ciatem, napehit go soba
samym i swoim Duchem. (...) A kto go z wiarg spozywa, spozywa Ogien
1 Ducha. (...) Bierzcie 1 jedzcie z tego wszyscy, spozywajcie z tym Ducha
Swietego. Prawdziwie bowiem to jest moje Ciato, i kto je spozywa, bedzie zyt na
wieki” (por. EdE 17).

Aktywno$¢é Ducha Swietego w Eucharystii szczegdlnie widaé
w momencie zjednoczenia w Komunii Swietej. To wewnetrzne i osobowe
potaczenie, jakie dokonuje si¢ mi¢dzy chrze$cijaninem a Bogiem, jest dzietem

Ducha Swictego'*

. W czasie Eucharystii to On wszczepia nas w Chrystusa
i przeobraza na Jego wzor. Sw. Jan napisze: ,,Kto trwa w mitosci, trwa w Bogu,
a Bog trwa w nim” (1J 4,16), a tego dokonuje Duch Swiety. Obecnosé¢ Ducha
Swietego poznajemy réwniez przez doswiadczenie mitosci: ,,poznajemy, ze my
trwamy w Nim, a On w nas, bo udzielit nam ze swego Ducha” (1] 4,13)141.
Celebrujac Ofiare eucharystyczng, Koscidl zanosi btaganie do Boga, aby dat
wiernym z pelni swego Ducha, tak aby si¢ stali jednym cialem 1 jedng dusza
w Chrystusie (por. EdE 43). Duch Swicty usposabia ludzi, aby mogli tworzy¢

komuni¢ z Chrystusem'*?

. Bez komunikacji niemozliwe byloby sprawowanie
kultu, stad zrozumiate jest uwypuklanie wymiaru penumatologicznego, gdy
zobaczy si¢, iz Ducha Swictego mozna nazwa¢ wymiang, komunia
1 komunikacja mitosci, gdyz w swej istocie taki jest. Dialog pomiedzy Bogiem
a czlowiekiem podtrzymywany jest przez Boga, z posrednictwem Jezusa

w Duchu Swictym'®

. Poza tym tylko wtedy sakrament Eucharystii wyda
wlasciwe owoce, gdy wierzacy podejmie wezwanie i wlaczy si¢ w to, czego
Chrystus dokonuje w Duchu. Uswiecenie, ktorego dokona Duch Swiety na
poziomie jednostki, rodziny czy spotecznosci, bedzie miato swoj charakter

4

eklezjalny, zbawczy jak i osobowy'**. Wraz z przyjeciem Chrystusa

139 Por. I. Szczurek, Tréjjedyny. Traktat o Bogu..., dz. cyt., s. 357.
140 por. K. Guzowski, Duch Swiety a Eucharystia, dz. cyt., s. 10.
“!por. J. Strojny, Duch Swiety, ktéry od Ojca..., dz. cyt., s. 200.
12 por. K. Guzowski, Duch Swiety a Eucharystia, dz. cyt., s. 25.
143 por. M. Jagodzinski, Teologia a komunikacja, dz. cyt., s. 89-90.
144 Por. 1. Strojny, Duch Swiety, ktéry od Ojca. .., dz. cyt., s. 200.

118



w Eucharystii realizowany jest fenomen chrystoformizacji. Wierzacy upodabnia
si¢ do Chrystusa, ale zawsze zwigzane jest to z os$wieceniem przez Ducha
Swietego. Ksztaltowanie obrazu i podobiefistwa do Chrystusa jest zadaniem
Ducha Swictego'®. Eucharystia jest nie tylko miejscem zespolenia
z Chrystusem, ale takze momentem, gdy Duch Swiety rozpala charyzmaty
w Kosciele. Duch Swiety dziatat w zyciu Chrystusa, gdy ten nauczat i uzdrawiat
a dzi$, przychodzi w czasie Mszy Swietej, aby dawa¢ swego Ducha jako pomoc
na drodze do zbawienia'*®. Wszyscy kierowani Duchem Bozym podazaja za
Chrystusem, aby ostatecznie uczestniczy¢ w Jego chwale (por. LG 41), dlatego
w czasie Eucharystii prosimy Ducha Swietego o udzielenie nam daru komunii
z Bogiem i ludzmi'"’,

Cale duchowe dobro Kosciota jest obecne w Eucharystii. To tam Chrystus
przez swoje ozywajace Cialo, przy pomocy Ducha Swictego daje zycie

wierzacym, aby ofiarowali siebie samych Bogu'®.

Od poczatku istnienia
Kosciota wspolnota ta gromadzita si¢ na modlitwie, ktorej rezultatem bylo owo
napehienie Duchem Swietym, ktéry uzdalnial ich do wykonywania misji

: . 14
ewangelizowania ?

. Modlitwa ta zawsze realizowana byla przez sprawowanie
Eucharystii, na ktorej dzickowali Bogu za dar Chrystusa, uwielbiajac Go
w Duchu Swietym'’. Duchowa moc Kosciota, ktora byta mu zawsze potrzebna
do wypetnienia zadania ewangelizacji, byta czerpana ze zjednoczenia

z Chrystusem, a Nim z Ojcem i Duchem Swigtym (por. EJE 22).

15 por. K. Guzowski, Duch Swiety a Eucharystia, dz. cyt., s. 99.

"% Por. Tamze, s. 103.

47 por. Tamze, s. 117.

18 Por. II Sobér Watykanski, Dekret na temat postugi i $wictosci kaptanow Presbyterorum ordinis
w: ,,Sobor Watykanski II. Konstytucje, Dekrety, Deklaracje”, red. M. Przybyl, Poznan 2002, nr 5.

149 Por. M. Rosik, Duch Swiety - Zrédlo odwagi w gloszeniu Stowa zbawienia, VE 2 (2002), s. 151.

50 por. II Sobor Watykanski, Konstytucja o liturgii  Sacrosanctum concilium (odtad SC)
w: ,,Sobor Watykanski II. Konstytucje, Dekrety, Deklaracje”, red. M. Przybyt, Poznan 2002, nr 6.
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Bk

PODSUMOWANIE

Zapoczatkowany dialog w dziele stworczym, prowadzi do liturgii Starego
Testamentu. W niej Bog nawigzuje komunikacj¢ z czlowiekiem na sposob
wilasciwy dla ludzi tamtych czasow. Cho¢ dialog ten jest niedoskonaly (nie
z winy Boga), prowadzi do najwazniejszego wydarzenia w historii zbawienia
jakim bylo Wcielenie. To Chrystus podejmuje doskonaty dialog, a ustanawiajac
Eucharysti¢ daje si¢ cztowiekowi w sposob pelny i catkowity. Liturgia wchodzi
niejako w nowg fazg¢ komunikacyjng - nieporownywanie glebsza od tej jakiej
doswiadczali ludzie Starego Testamentu. Bog na sposéb sakramentalny wchodzi
w zycie cztowieka, co wigcej nie zostawia go samego. Wraz ze swoim odej$ciem
posyta Ducha Swigtego, ktory dalej prowadzi Kosciot. Duch Swiety nie tylko
obecny byl na poszczegdlnych etapach historii zbawienia cztowieka, ale
podejmuje dziatania na przestrzeni wiekow (szczegdlnie poprzez misterium
Eucharystii), aby ludzie nawigzali komunikacyjng tacznos¢ z Bogiem juz tu na

ziemi.
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ROZDZIAL 111

OREDZIE ZBAWCZE KOMUNIKOWANE
W LITURGII MSZY SWIETEJ

Zanim przedstawimy, w jaki sposob dokonuje si¢ przekazywanie or¢dzia
zbawczego w liturgii Mszy Swietej, w pierwszym rzedzie nalezy wskazaé co jest
jego trescig. Rozwazanie to pozwoli dostrzec dzialanie Boze, ktore od poczatku
miato osiggna¢ swoja pelie we Wcieleniu Chrystusa, a ktére celebruje si¢
w liturgii 1 dzigki czemu jest ona mozliwa. Wymiar hisotoriozbawczy pozwoli
nam popatrze¢ na calo$¢ historii zbawienia w historii ludzkosci; dostrzec jej
element kulminacyjny - wecielenie 1 odkupienie (wymiar chrystologiczny);
dziatanie Boga w Kosciele 1 przez Kosciol (wymiar eklezjologiczny) 1 zauwazy¢
jego ostateczny cel w wymiarze eschatycznym. Dopiero tak nakreslone tlo
pozwoli przyjrze¢ si¢ udzielajacemu si¢ Bogu w swoim Slowie i Sakramencie,
jakie sa zawarte w darze Najswietszej Eucharystii, a z ktorych Kosciol czerpie
swoje zycie. Scisty zwigzek jaki zachodzi pomigdzy Stowem Bozym
a wcieleniem Chrystusa odzwierciedla jedno$¢ liturgii stowa 1 liturgii
eucharystycznej. Gdy dostrzega si¢ te jednos¢, docenia si¢ zbawczy wymiar
Mszy Swictej'. W Kosciele zawsze oddawano cze$¢ Stowu Bozemu, podobnie
jak Cialu Pana, zwlaszcza w czasie $wietej liturgii, gdy podaje si¢ wiernym chleb
Zycia, ale takze przekazuje tre$¢ Stowa Bozego. Pismo Swiete jako zrédio
1 podstawa wiary chrzescijanskiej, otaczano naleznym szacunkiem, poniewaz jest

natchnione przez Ducha Swietego i jako takie traktowane jako Stowo samego

"Por. J. Stefanski, Wcielenie Stowa..., dz. cyt., s. 310.
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Boga (por. DV 21)%. W niniejszej rozdziale wskazane zostanie Stowo Boze, ktore
jest nosnikiem tresci zbawczej 1 jako takie zostato przekazane Kosciotowi.
Nastepnie opisane zostang te momenty w czasie Najswietszej Eucharystii,
w ktorych Stowo Boze jest proklamowane, przepowiadane i obecne - nie tylko
w euchologiach mszalnych - ale takze w samych czynnosciach liturgicznych
w czasie Mszy Swigtej. Z kolei po omoéwieniu tresci dotyczacych Stowa Bozego,
zostanie zaprezentowana czg$¢ obejmujaca komunikacje sakramentalng, ktora

dokonuje si¢ w czasie liturgii eucharystyczne;.

* Warto w tym miejscu wspomnie¢ krotko kwestie podejscia Kosciota do tradycji, bowiem tradycja
swigta i Pismo $wigte Scisle si¢ ze sobg lacza i komunikuja. Obydwoje bowiem, wyptywajac z tego
samego zrodla Bozego, zrastaja si¢ jako§ w jedno i zdazaja do tego samego celu. Albowiem Pismo $w.
jest mowa Boza, utrwalong pod natchnieniem Ducha Swictego na pi§mie, a $wicta Tradycja, sfowo Boze,
przez Chrystusa Pana i Ducha Swietego powierzone Apostotom, przekazuje w catosci ich nastepcom, by
oswieceni Duchem prawdy, wiecznie je w swym nauczaniu zachowywali, wyjasniali i rozpowszechniali.
Stad to Kosciot osiaga pewnos$¢ swoja co do wszystkich spraw objawionych nie przez samo Pismo
swigte. Totez obydwoje nalezy z réwnym uczuciem czci 1 powazania przyjmowaé 1 miec
w poszanowaniu. Zob. DV, nr 9.
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1. Dzieje zbawienia jako tresé¢ oredzia zbawczego

1.1. Wymiar historiozbawczy i chrystologiczny

Opisujac dzialanie Boga w ludzkiej historii nalezy dostrzec trzy zasadnicze
ujecia tego problemu:

1. Historia zbawienia, jako dzieje Biblii, czyli historia kontaktu stowa
zawartego w Pismie Swietym z poszczegdlnymi pokoleniami. Stowo Boze w tym
ujeciu daje zrozumienie dla boskich interwencji zbawczych w historii ludzko$ci.
Wskazuje na Jezusa Chrystusa, jako na wydarzenie zbawcze, ktére domaga si¢
odpowiedniej reakcji od cztowieka. Ujecie to jest zbyt redukcjonistyczne, gdyz
ogranicza dziatlanie Boga do stowa spisanego i nie nadaje zbawczej mocy Temu,
ktory wchodzi w historie doczesna.

2. Teoria dwoch warstw badz dwoéch kregéw to dzieto teologdw
tradycjonalistycznych (J. Danielou, Ch. Journet, Y. Congar, M. Chenu,
H. U. von Balthasar). Zaktada istnienie Krolestwa Bozego w przeciwstawieniu
do krélestw $wiata doczesnego, jako rzeczywisto$ci majacej swoja historie,
istniejacag niezaleznie od historii §wiata ziemskiego. Kieruje si¢ ono (Krélestwo)
wedlug zasady, iz nie jest z tego $§wiata, ale zyje na $wiecie 1 stanowi niejako
wyzszg warstwe, nadrzedng w stosunku do warstwy doczesnej. Historia §wiata
wedtug tej teorii, nie ma wigkszego sensu, ma wilasny cel i rzadzi si¢ swoimi
prawami.

3. Teoria ,relacji zbawczej" (P. Teilhard de Chardin, K. Rahner,
M. Keller, P. Schoonenberg i inni). Dzieje zbawienia w tej teorii ukazane sg jako
cos realnego tworzonego od poczatku przez Boga, z punktem kulminacyjnym -
wcieleniem Chrystusa. Teoria ta zaktada, ze Bog nie narzuca swojej historii
Swiatu, ale w niej aktywnie uczestniczy. Konkretna egzystencjalna historia
ludzka pozostaje w relacji do zbawienia, przy konkretnym dziataniu Boga

Zbawiajacego 1 ukierunkowujacego egzystencje czlowieka ku Sobie, ku zyciu

123



wiecznemu. Dzieje zbawienia sg w pewien sposob dziejami historii stworzenia,
dokonujacymi si¢ ciagle przez taske’.

W sensie historycznym chrzescijanstwo jest swego rodzaju fenomenem,
poniewaz z jednej strony mozemy wskaza¢ na konkretny punkt w historii,
w ktorym pojawia si¢ oredzie zbawcze, z drugiej za$ historycznos¢ Jezusa jest
niezaprzeczalna 1 nie moze by¢ podwazona przez zadng nauke. Wydarzania
historyczne, ktore odnajdujemy na kartach tak Starego jak 1 Nowego Testamentu
sa faktami, co wiecej Pismo Swigte dostrzega w nich obecno$é Boga, ktory
niejako zmienia bezsensowne dzieje w czas blogostawiony, czas zyczliwosci
1 taski. Dzieje ludzko$ci jawig si¢ jako przygotowanie do Odkupienia, ktoére
osiggnie swoja pelni¢ wraz z przyjsciem na §wiat 1 wkroczeniem w histori¢
osoby Jezusa Chrystusa’. Cala historia zbawienia nie jest niczym innym jak
historig drogi 1 $rodkow, przez ktére prawdziwy i jedyny Bog (Ojciec, Syn
i Duch Swiety) objawia si¢, pojednuje i jednoczy ze soba ludzi, ktorzy odwracaja
si¢ od grzechu (KKK 234). Dla pewnego uporzadkowania warto przedstawi¢ w
tym miejscu koncepcje $w. Augustyna, ktory w swoim dziele Expositio
quarundam propositionum ex Epistola ad Romanos tak przedstawit histori¢
zbawienia:

a) Ante legem - okres od grzechu Adama do momentu ogloszenia Prawa
Mojzeszowego;

b) Sub lege - okres od proklamacji Prawa Mojzeszowego do chwili
Zwiastowania;

c) Sub gratia - okres Kosciola zapoczatkowany przyjsciem Chrystusa
dajacego wiernym poprzez Ducha Swietego taske wiary i usprawiedliwienia,

d) In pace - ,okres” szczg$liwosci niebieskiej bezgrzesznej
i nieskonczone;j’.

Czestaw Bartnik, si¢gajac swojg teorig do poczatkdéw istnienia $wiata,

przedstawia z kolei trzy zasadnicze epoki w planie zbawienia:

3 Por. C. Bartnik, Prolegomena do historii zbawienia, w: Studia Gdanskie, red. W. Bomba,

Gdansk 1978, t. 111, s. 123-125.

* Por. K. Tyburowski, Cztery etapy historii zbawienia w mysli patrystycznej: zarys ogolny i wybrane
przyklady, ,Resovia Sacra” 4 (1997), s. 202-203.

> Cyt. za: K. Tyburowski, Cztery etapy historii..., dz. cyt., s. 201.
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I. Pierwsza rozpoczyna si¢ stworzeniem $wiata, cztowieka i konczy si¢
narodzeniem Chrystusa. Obejmuje faze prapierwotng, faze , praw natury’ (bez
religii objawionej), faze Starego Testamentu i faze chrzcielng (tuz przed
przyjsciem Chrystusa)

II. Druga zawiera zycie 1 dziatalnos¢ Jezusa, a wiec faze przygotowania do
zycia, historii stworzenia i odkupienczq.

II1. Trzecia dotyczy odkupienia dokonanego w Chrystusie, ktore przenika
histori¢ ludzko$ci, naleza do niej faza narodzin i obecnosci Chrystusa
w wiernych, faza niemowlectwa Kosciota, dojrzewania, milenarystyczng oraz
faze paruzyjng (dotyczaca powtdrnego przyjscia Jezusa)®.

Dziejami $wiata rzadzi ,,madro$¢ Opatrznosci” a nie przypadek. Panem
historii jest Bog, a Jego samoistne istnienie obejmuje catg rzeczywistos¢. Bog
stwarza dzieje ludzkosci wedtug okreslonego planu, ktory obejmuje nie tylko
nasz $wiat (histori¢ jednostek 1 spoteczenstw), ale wszystko 1 wszystkich (ziemi¢
kosmos)’. W rzeczywistosci zaréwno ziemskiej jak i niebieskiej Bég pozostaje
Osobg najblizsza cztowiekowi. W ten sposob aspekt historyczny sprawia, ze czas
staje si¢ czescig integralng 1 esencjalng teologii chrzescijanskiej. Bog objawiajac
si¢ w historii ludzkos$ci, komunikujgc swoj plan mitosci, sprawia, ze historia staje
si¢ rzeczywisto$cig doglebnie teofaniczng, przez co historia ludzkosci staje si¢
historig w ktorej dostrzegamy Boza opieke®. Historia nigdy dla chrzescijanina nie
bedzie swiecka, ale zawsze oparta na Bozej Opatrzno$ci. Poniewaz nie tworzy si¢
sama, ale jest stwarzana, chrzescijanin patrzy na nig jako na te¢, ktéra ma swoje

zrodlo w Bogu, ktory jest wiecznym stwarzajacym’. W planie zbawienia mozna

® Por. C. Bartnik, Prolegomena do historii..., dz. cyt., s. 129-131.

’ Por. B. Nadolski, Wprowadzenie do liturgii, dz. cyt., s. 50. W starozytnych antropologiach dominowato
ahistoryczne spojrzenie na cztowieka, historycznos¢ ujmowano jako podleganie zmiennosci, przemijaniu
i przechodzeniu w nico$¢. Takze wielu chrzescijanskich teologow (§w. Augustyn, $§w. Grzegorz
z Nazjanzu) histori¢ postrzegalo w kategoriach negatywnych jako nastgpstwo grzechu pierworodnego,
degradacje moralng i spoleczng czlowicka oraz przemijanie, ktére stanowi bezsensowny proces
pozbawiajacy czlowieka tego, co najcenniejsze — ludzkiej egzystencji. Przelom w chrzesécijanskiej
teologii nastgpit w XVIII 1 XIX wieku pod wplywem ewangelickiej i katolickiej szkoly tybinskie;j.
Oficjalna teologia obawiata si¢ jednak myslenia historycznego, dopatrujac si¢ w nim zagrozenia
prowadzacego do relatywizacji prawd chrzescijanskich. Opor zostal przelamany dopiero w okresie
Soboru Watykanskiego II, ktory postulowat poszerzenie refleksji chrzescijanskiej o historie. Zob.
M. Antoniewicz, Rozumienie historii w perspektywie retrospekcji protologicznej, ,,Studia Gnesnensia”
(2013), s. 301.

¥ Por. K. Tyburowski, Cztery etapy historii..., dz. cyt., s. 203.

® Por. C. Bartnik, Prolegomena do historii..., dz. cyt., s. 121. Zob. takze F. Stopniak, Historia Kosciola
historig zbawienia, STV (1985), s. 169-184.
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wyrozni¢ zardwno poczatek jak 1 jego cel, rozumiany jako czynnik
determinujacy wszystko od poczatku. Historia §wiata staje si¢ historig zbawienia
poprzez boze gesty, ktorych On sam dokonuje w czasie, interweniuje w ramach
ludzkiego czasu 1 nadaje im pewien cigg wydarzen, ktére dokonuja si¢
w obecnosci Boga'®. Dzieki dobroci i milosci Bozej, cztowiek staje sic w ten
sposob uczestnikiem boskiej natury, poniewaz Bog wchodzi w historie poprzez
Weielenie, ludzie maja odtad staly dostep do Ojca w Duchu Swietym. Bog w ten
sposOb objawia si¢ ludziom 1 zaprasza ich do wspdlnoty z sobg. Ten stan rzeczy
dostrzegamy w czynach dokonanych przez Boga w historii zbawienia, ale
1 stowach, ktére objawiajg zycie Boze, a ktére odkrywaja najglebsza prawde
w osobie Chrystusa (por. DV 2). W historii Jezusa dziatania Boze osiagnety
swoje apogeum, co sprawia, ze jest to wydarzenie nie tylko centralne, ale takze
niepowtarzalne''. Jednoczeénie Jezus Chrystus staje sie osig wszech$wiata
i historii'>. Objawienie Jezusa Chrystusa wprowadza w nasza histori¢ prawde
uniwersalna i ostateczna'>. Wcielenie stanowi centrum samoudzielania sic Boga
ludzkosci, jest najwigkszym dzielem w dziejach stworzenia, ale nie tylko.
Wecielajac si¢ w czlowieczenstwo, Chrystus jednoczy si¢ z calg rzeczywistoscia
natury cztowieka, ale takze przez t¢ nature z calym stworzeniem (por. DeV 50).
Prawda o mitoéci Boga do kazdego cztowieka, zawarta w tym objawieniu, na
bardzo wiele sposobow odzwierciedla si¢ w dziejach poszczegdlnych ludzi
1 ludzkich spoteczno$ci — ale calg jej pelnie mozna znalez¢ tam, gdzie zostata
nam wszystkim raz na zawsze dana: w zyciu, $mierci i zmartwychwstaniu
Jezusa, do ktérego mamy dostep przez sakramenty Kosciota'.

Liturgia jest kontynuacjg historii zbawienia. Wzigta ona swoj poczatek juz

w stworzeniu, w dziejach Izraela ,,otrzymala” historyczng postaé, by w dziele

!9 Por. B. Nadolski, Wprowadzenie do liturgii, dz. cyt., s. 51.

" Por. Tamze s. 54.

12 por. Jan Pawet II, Encyklika Redemptor hominis, Poznan 2005, nr 1. Historia zbawienia to
dostrzegalny i widzialny krag oddziatywania Jezusa Chrystusa w czasie 1 przestrzeni. Patrzac wprzod, po
Jezusie, widzimy Mistyczne Cialo Chrystusa, Ko$ciot Chrystusowy, Lud Bozy, mesjaniczny, ktéry
kontynuuje moc zbawczg Jezusa Chrystusa. Kosciot to sakrament uobecniajacy zbawcze dzieje Jezusa
Chrystusa w czasie i przestrzeni $wieckiej az do konca §wiata. Inaczej mowigc: tam dzieje si¢ zbawienie,
dokad sigga Kosciot Chrystusa, a w nim moc zbawcza. Miejsce Kosciota jest wigc miejscem zbawienia
i okresla krag historii zbawienia na tle historii $wieckiej. Zob. C. Bartnik, Prolegomena do historii...,
dz. cyt., s. 128.

'3 Kongregacja Nauki Wiary, Deklaracja Dominus lesus, Krakow 2000, nr 5.

' 1. Szymik, Wcielony Logos i Duch Swiety w dziele zbawienia, ,,Sympozjum” 5 (2001), s. 107.
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Chrystusa osiggna¢ swoj ostateczny i nieodwracalny cel. Historia zbawienia,
historia Jezusa 1 historia Kosciota pozostaja nierozdzielnymi rzeczywisto$ciami,
a wlasciwie stanowig jedng rzeczywistos¢. Bez uwzglednienia historii zbawienia
i tajemnicy Ko$ciola nie mozna whasciwie zrozumie¢ liturgii'”. W sensie
teologicznym nalezy wskaza¢, 1z miejscem celebracji historii zbawienia
1 kontynuacja tej historii jest liturgia. Dzieje zbawienia w kontek$cie
teologicznym obejmuja:

1. Tres¢ profetyczng, czyli objawienie si¢ woli zbawczej Boga.

2. Tre$¢ kaptanska, czyli pojednanie umozliwiajagce wykonanie tej woli.

3. Tres¢ prorocka, krolewsko-pasterska, czyli niejako staje si¢ gwarantem
skutecznosci woli Boga'®.

Zasadnicza tres$cig historii zbawienia a przez to takze historii ludzkosci
jest Misterium Paschalne Chrystusa, ono stoi w centrum liturgii Kos$ciola
(por. KKK 1085). Liturgia jako autentyczna celebracja i kontynuacja historii
zbawienia oznacza:

1. Przepowiadanie Slowa Bozego - ktére, przypomina, streszcza
1 potwierdza wszystko to, co Bog chciat powiedzie¢ §wiatu.

2. Sprawowanie misterium paschalnego - dziela pojednania $wiata
1 ludzkosci z Bogiem, ktdre przypomina i streszcza, 1 potwierdza to wszystko , co
Boég uczynit w Jezusie Chrystusie dla pojednania ze sobg calego swiata.

3. Gromadzenie si¢ ludu Bozego w wierze, pokoju, wolnosci, ktore
przypomina, streszcza i potwierdza, co Bog uczynit dla tych, ktorzy shuchaja

Jego stowa i przyjmuja przebaczenie'’.

' Por. B. Nadolski, Liturgia jako uobecnienie zbawienia wedlug Vaticanum II i posoborowej teologii,
STV 2(1979), s. 117.

' Por. B. Nadolski, Wprowadzenie do liturgii, dz. cyt., s. 67.

17 Tamze, s. 68.
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1.2. Wymiar eklezjologiczny i eschatologiczny

W akcie liturgicznym uobecnia si¢ 1 kontynuuje historia zbawienia. Jest on
jednoczesnie aktem eklezjalnym'®, bowiem celebracja liturgiczna jest z jednej
strony wydarzeniem, ktére tworzy Koscidt'’, ale z drugiej - $rodkiem dzigki
ktéremu ten Kosciodt sie realizuje (por. LG 11). U podstaw tejze celebracji stoi
Misterium Paschalne Chrystusa, a przede wszystkim tajemnica wcielenia
i odkupienia®. ,,Ko$ciol rodzi sie z tajemnicy paschalnej i dlatego Eucharystia,
ktéra w najwyzszym stopniu jest sakramentem tajemnicy paschalnej, stanowi
centrum zycia eklezjalnego” (EdE 3).

Kaptanskim dzietem Chrystusa jest zapoczatkowanie 1 funkcjonowanie
Kosciota, ktory realizuje si¢ obecnie w celebracji liturgicznej, co stanowi kolejny
etap historii zbawienia. To wlasnie w niej wzrasta Mistyczne Ciato Chrystusa
a wskazuje na to zaréwno jej aspekt duchowy jak i materialny®'. Kosciot
ustanowiony przez Chrystusa, ciggle jest przez Niego podtrzymywany i stuzy Mu
jako zrodlo prawdy i taski dla wierzacych. Tworzy zgromadzenie widzialne
1 duchowa wspoélnote - ziemski Koscidol obdarzony niebieskimi dobrami -
pierwiastek Boski 1 ludzki tworza jedng zlozong rzeczywisto$¢ (por. KKK 771).
Wymiar duchowy stanowi ogromne bogactwo, gdyz to wlasnie w tej sferze
oredzie zbawienia realizuje sie poprzez zjednoczenie ludzi z Bogiem®. Kosciot
jest spotecznym sakramentem zbawienia, przedmiotem wiary, zrodlem
sakramentéw partykularnych, §rodowiskiem przekazu objawienia, niszg zycia
faski - indywidualnej 1 spolecznej, a nastepnie forma liturgii (leitourgia), stuzby
wzajemnej (diakonia) 1 $wiadectwa chrze$cijanskiego (martyria), a wreszcie jest
podmiotem religijno$ci, moralnos$ci, prawa, duchowosci 1 calej Bozej
filantropii” czyli mitosci do ludzi*. Charakter zbawczy Kosciota odnosi sie do
calego $wiata®®, a dziatanie Chrystusa w Kosciele polega nie na czym innym, jak

na doprowadzeniu cztowieka do jednos$ci z Bogiem. Jest to mozliwe tylko dzieki

18 Tamze, s. 82.

" Por. B. Nadolski, Liturgia jako uobecnienie..., dz. cyt., s. 130.

20 Por. S. Mieszczak, Liturgia jako miejsce budowania wspélnoty, ,,Sympozjum” 2 (2015), s. 56.
2 Ppor. Tamze, s. 58.

2 por, Tamze, s. 52.

2 C. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. II, Lublin 2003, s. 46-47.

** Por. Z. Janiec, Komunikacyjny wymiar liturgii, dz. cyt., s. 178.
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Bogu, w osobie Syna, ktory z pomoca Ducha, udziela cztowiekowi potrzebnych
daréw uswigcajac go w czasie celebracji liturgicznej”. Oredzie Kosciota jest
wiarygodne 1 pewne, poniewaz w nim ukazuje si¢ jedna droga zbawienia,
wiodaca przez caty §wiat (por. KKK 174). Nalezy zauwazy¢ takze, iz celebracja
liturgii jednoczes$nie utrzymuje Kosciot - tworzac go, budujac, stanowigc swoiste
genesis KoSciota, ale takze sprawia, iz Kos$ciot si¢ odradza - re-genesis, ciagle
powstaje 1 odnawia si¢. Kosciot dzieki liturgii staje si¢ wydarzeniem
niepowtarzalnym i nigdzie indziej nie jest tak soba jak whasnie w liturgii®.

Wymiar eklezjalny liturgii - w ktorej przekazywane jest oredzie zbawcze -
uwidacznia si¢ przede wszystkim przez to, iz jest ona czynno$cig Kosciota.
W Kosciele dostrzegamy te komuni¢ Boga z ludZzmi, jaka urzeczywistnia si¢
poprzez sprawowane celebracje (por. KKK 1071). Wpisuje si¢ to we wskazania
ojcow II Soboru Watykanskiego, ktorzy przypominali, iz celebracja liturgiczna,
nigdy nie bedzie prywatng czynnoscia, ale przede wszystkim obrzedem Kosciota.
CzynnoSci liturgiczne uwidaczniaja Ko$ciol 1 na niego oddziatujg (por. SC 26).
Zwracajac uwage na element treSciowy oredzia zbawienia wydaje si¢ istotnym
wskazanie wymiaru eklezjalnego, ktory realizuje si¢ poprzez oddziatywanie
Kosciota. Podazajac za C. Bartnikiem mozna wskaza¢ nast¢pujace kregi tego
oddziatywania:

a. Krag uniwersalny, ktory wskazuje na rzeczywistos¢ Kosciota
kosmicznego, do ktorego wchodzi, ,,przynajmniej w sposob materialny
1 nieSwiadomy, cata ludzko$¢ wszystkie istoty rozumne wraz z aniotami”.
Dzigki Chrystusowi osoba chrzescijanina otrzymuje religijnie odniesienie
do catego wszech$wiata i do catosci dziejow.

b. Krag historiozbawczy, ktory sukcesywnie rozwija si¢ przez cztery fazy:
Kosciola stworzenia, Kosciota Starego Przymierza, chrystofanijnej
realizacji KoSciofa, ,katolicyzacji” Kosciota Chrystusowego.

c. Krag eschatologiczny - ktory wskazuje, ze kazda posta¢ Ko$ciota na ziemi

jest tylko znakiem, zadatkiem lub zalgzkiem Kosciota eschatologicznego,

2 Por. S. Mieszczak, Liturgia jako miejsce..., dz. cyt., s. 53.
26 Por. B. Nadolski, Wprowadzenie do liturgii, dz. cyt., s. 84.
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Kosciota tryumfujacego, niebieskiego. Kosciot doczesny stanowi jedynie

lud pielgrzymujacy do Kosciota eschatologicznego® .

Eschatologiczny aspekt dziatalnosci Kosciota w przekazywaniu oredzia
zbawczego stanowi wazny element liturgii Kos$ciota. Aktualizacja obietnicy
powtornego przyjscia Zbawiciela w liturgii staje sie czesciowo rzeczywistoscia®.
Autokomunikacja Boga w historii zbawienia tylko wtedy ma sens, jesli zaktada
si¢ mozliwos¢ doskonatej komunikacji w rzeczywistosci eschatologicznej. To
whaénie ona jest podstawowym celem czlowicka®. Od poczatku stworzenia
problem zbawienia cztowieka znajdowal swoje rozwigzanie w rzeczywistosci
eschatologicznej . Grzech zerwal wiez miedzy Bogiem
1 cztowiekiem, ale 6w dramatyczny dialog, ktory byl jego nastepstwem nie
zostaje przerwany ale podtrzymany dzigki zbawczemu dziataniu Boga. Ono
przywraca godno$é¢ cztowiekowi i wzywa do wiecznosci’'. Poprzez ofiarowane
zbawienie eschatyczna pelnia staje si¢ po czesci juz udziatem czlowieka, ktory
jest uczestnikiem w liturgii32, swo] szczyt osiggnie w komunikacji
eschatologicznej, gdzie czlowiek, bedzie mogt w pehlni zrealizowaé siebie
w Chrystusie, przezywajac relacje nicograniczonej milosci do Boga®. Gdy wigc
Kosciot sprawuje Eucharystie, ciagle realizuje si¢ obietnica Chrystusa o Jego
przyjsciu, ciagle tez Kosciol wzywa w modlitwie o paruzje, ktora ma nastapic:
,Maranatha!” (1 Kor 16, 22), ,Przyjdz, Panie Jezu!” (Ap 22, 671 20);
»Niech przyjdzie Twoja laska, a przeminie ten $wiat!” (Didache, 10, 6)
(por. KKK 1403).

W wymiarze eschatologicznym komunikacja realizowana jest w oparciu
o wewnetrzny dialog Trdjcy, ktory tworzy komunie¢ mitosci, a do ktorej kazdy
cztowiek jest powotany. Pragnienie wejscia w doskonalg komunikacje z druga
osobg, ktore wypetlia ludzkie zycie, osigga swoja pelni¢ w wymiarze
eschatologicznym, kiedy to cztowiek wchodza w relacje z Chrystusem, wchodzi

jednoczesnie w glebi¢ mito$ci tryniatrnej na poziomie wertykalnym

27 C. Bartnik, Dogmatyka katolicka, dz. cyt., s. 119-121.

28 Por. Z. Janiec, Komunikacyjny wymiar liturgii, dz. cyt., s. 176.

? Por. A. Jez, Jezus Chrystus w kontekscie. .., dz. cyt., s. 407.

3% Por. M. Antoniewicz, Rozumienie historii w perspektywie..., dz. cyt., s. 310.
31 Por. K. Tyburowski, Cztery etapy historii..., dz. cyt., s. 203.

32 Por. B. Nadolski, Wprowadzenie do liturgii, dz. cyt., s. 54.

BA. Jez, Jezus Chrystus w kontekscie..., dz. cyt., s. 409.
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komunikacji**. Ziemska liturgia - wedtug Konstytucji o swietej liturgii - daje
nam przedsmak uczestnictwa w liturgii niebianskiej sprawowanej] w $wigtym
miescie, Jeruzalem, do ktérego pielgrzymujemy, gdzie Chrystus zasiada po
prawicy Boga jako stuga $wiatyni 1 prawdziwego przybytku. W ziemskiej liturgii
ze wszystkimi zastgpami niebieskich duchéw $piewamy Panu hymn chwaty.
Wspominamy ze czcig swietych i spodziewamy si¢, ze Bog dopusci nas do ich
grona. Wyczekujemy Zbawiciela, naszego Pana Jezusa Chrystusa, az si¢ ukaze
jako nasze zycie 1 my razem z Nim ukazemy si¢ w chwale (SC 8). Eucharystia
istotnie jest najpewniejszym znakiem nadziei na wieczno$¢, w niej ,,dokonuje si¢
dzieto naszego odkupienia”, w niej ,,tamiemy jeden chleb, ktory jest pokarmem
nie$miertelnosci, lekarstwem pozwalajagcym nam nie umierac, lecz zy¢ wiecznie
w Jezusie Chrystusie” (por. KKK 1405).

W sposob szczegdlny eschatologiczny wymiar przekazywania org¢dzia
zbawczego dostrzega sie¢ we Mszy Swietej. Komunia $wieta, ktorg przyjmujemy,
jest zapowiedzig zycia wiecznego z Chrystusem: ,,Ciato i krew Chrystusa niech
strzeze na zycie wieczne”. Znaczna cze$é modlitw w czasie Mszy Swietej
wskazuje wyraznie na oczekiwane zycie wieczne: w akcie pokuty: ,,Niech si¢
zmituje nad nami (...) doprowadzi nas do Zycia wiecznego”; w wyznaniu wiary
mowimy: ,,I oczekuj¢ wskrzeszenia umartych i1 zycia wiecznego w przysztym
swiecie”; w czasie przygotowania darow: ,,Modlmy sig, aby Bog, Ojciec
wszechmogacy przyjat Ofiare Kosciota na swoja chwalg i za zbawienie calego
Swiata”. W czasie wypowiadania stow Modlitwy Panskiej zwracamy sig
stowami: ,,przyjdz Krélestwo Twoje”, przed Komunig S$wigtg styszmy:
»Blogostawieni, ktorzy zostali wezwani na Jego uczte”. Jednocze$nie w czasie
puryfikacji naczyn mszalnych przewodniczacy liturgii méwi: ,,dar otrzymany
w doczesnosci, niech si¢ stanie dla nas lekarstwem na zycie wieczne”. Znakiem
wyczekiwania wiecznosci sg takze aklamacje po konsekracji: ,,Glosimy $§mierc
Twoja Panie Jezu, wyznajemy Twoje zmartwychwstanie i oczekujemy Twego
przyjscia w chwale”; ,Ile razy ten chleb spozywamy 1 pijemy z tego kielicha
glosimy $mier¢ Twoja, Panie, oczekujagc Twego przyjécia w chwale” czy

,Chrystus umarl, Chrystus zmartwychwstal, Chrystus powr6ci”. Eschatycznie

3* Por. A. Jez, Jezus Chrystus w kontekscie. .., dz. cyt., s. 408.
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ukierunkowane s3 réwniez modlitwy, ktore odmawiamy po komunii, gdzie
mowa o ,,udziale w zyciu boskim”, ,,nadziei na wieczne zbawienie”, czy ,,petni

. . . 35
wiecznego spotkania z Bogiem”™.

Eucharystia jest pamiagtkg Misterium
Paschalnego, stad przyjmujac Jezusa Eucharystycznego, obdarowani jestesSmy
,obfitym blogostawienstwem 1 taskg" (Mszal Rzymski, Kanon Rzymski),
a [Eucharystia staje si¢ dla nas zapoczatkowaniem liturgii niebieskiej
(por. KKK 1402). Rzeczywisto$¢ nieba staje si¢ udzialem czlowieka
w rzeczywistosci liturgicznej - ,,przedsmak przysziej peni, ktéra obejmuje
cztowieka do konca”, a pokoj, ktéry ofiarowany jest nam w Eucharystii
(Pokoj wam) jest darem mesjanskim w pelnym tego stowa znaczeniu. Widac to
nawet w wezwaniu ,,w gore serca”, ktore odnosi si¢ do wiecznosci®. Modlac si¢
w embolizmie, iz ,,oczekujemy obiecanej nagrody i1 przyjscia naszego Zbawiciela
Jezusa Chrystusa”, potwierdzamy jednocze$nie, ze sprawujac FEucharystie,
wierzymy, ze Pan przychodzi 1 jest obecny. Potwierdzamy takze ten
eschatologiczny wymiar liturgii, gdy prosimy, abysmy mogli ,,wiecznie radowac
si¢ Twoja chwala, gdy otrzesz z naszych oczu wszelka tzg, bo widzac Ciebie,
Boze, jaki jeste$, przez wszystkie wieki bedziemy do Ciebie podobni 1 chwali¢
Cie¢ bedziemy bez konca przez naszego Pana Jezusa Chrystusa” (Mszat Rzymski,
I Modlitwa eucharystyczna: modlitwa za zmartych) (por. KKK 1404).
Eucharystia kieruje do ostatecznego celu, jest przedsmakiem peini radosci
obiecanej przez Chrystusa (por. J 15, 11); w pewnym sensie jest antycypacja
Raju — w niej ,otrzymujemy zadatek przysztej chwaty”. W Eucharystii
wszystko wyraza pelne nadziei oczekiwanie ,,przyj$cia naszego Zbawiciela
Jezusa Chrystusa”. Kto si¢ karmi Chrystusem w Eucharystii, nie potrzebuje
wyczekiwaé za§wiatow, zeby otrzymaé zycie wieczne: posiada je juz na ziemi,

jako przedsmak przysziej petni, ktora obejmie cztowieka do konca (por. EdE 18).

3 Por. Z. Janiec, Komunikacyjny wymiar liturgii, dz. cyt., s. 176-177.
36 Por. B. Nadolski, Wprowadzenie do liturgii, dz. cyt., s. 85-86.
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2. Podstawowe elementy oredzia zbawczego w liturgii Mszy Swietej

2.1. Stowo Boze nosnikiem tresci zbawczej

Pismo Swiete zawiera objawiona przez Boga prawde. Zostato ono spisane
pod natchnieniem Ducha Swietego (por. J 20,31, 2 Tm 3,16, 2 P 1,19-21, 3,15-
16) a jego ksiegi przekazane zostaty Kosciotowi 1 uznat je za §wigte 1 kanoniczne
(por. DV 11). Krotkie zestawienie biblijne wskazuje, iz Stary Testament odnosi
si¢ do obietnic Bozych, daréw udzielonych ludziom i do nadziei, jaka dawalo
Ludowi Bozemu przyjscie Mesjasza. Nowy Testament opisuje wspolnoty
chrzescijanskie, ktére otrzymuja dar wiary nie tylko poprzez zrozumienie stow
i czynéw Jezusa, ale takze dzieki zglebieniu tekstow, ktore i wérdod Zydow
cieszyly sie powaga i szacunkiem®’. Objawienie si¢ Boga cztowickowi domaga
si¢ od niego odzewu wiary, a wigc odpowiedzi polegajacej na umiejetnosci
wshuchania sie w Stowo Boze i pozytywnej reakcji na nie. Pismo Swigte tak
Starego jak 1 Nowego Testamentu, ukazuje ten dramat, jaki rodzi si¢ w sercu
cztowieka, ktory nie odpowiada na zaproszenie do uczestnictwa w komunii
z Bogiem. Tak waznym jest, aby czlowiek potrafil z jednej strony wskazaé
zrédio grzechu w niestuchaniu stow Pana, a z drugiej zdobyt si¢ na przyjecie
Jezusa w Stowie Bozym, w przebaczeniu, ktore otwiera go na zbawienie (por.
VD 25-26). Wida¢ jak Stowo Boga staje si¢ nosnikiem tresci zbawczej poprzez
to, 1z jako prawdziwe natchnione Stowo Pana, daje umocnienie, odmladza
1 odkrywa wtasciwg droge do zbawienia w misterium Chrystusa (por. DV 24).

Jezeli patrzy si¢ na Kos$cidl jako na miejsce szczegdlne, gdzie stychad
»gtos Boga” to w sposdb wyjatkowy, trzeba skupi¢ uwage na liturgii. Jest ona
bowiem uprzywilejowanym S$rodowiskiem ludzkiego zycia w terazniejszosci,
w ktorym Bog przemawia i1 dzi§ do swoich wiernych, ktérzy Go stuchajg i Mu
odpowiadajag (por. VD 52). Bog, ktory udziela si¢ zgromadzonym, jednocze$nie
wzywa do odpowiedzi na skierowane do nich Stowo. OdpowiedzZ ta nie bedzie

jakas dyskusja, ale raczej proba oddania si¢ do dyspozycji Bogu, tzw.

7 Por. Papieska Komisja Biblijna, Biblia i Chrystologia, RBL 3 (1988), s. 186
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»zamieszkaniem w stowie”, potraktowaniem tego Slowa jak domu. Dialog
migdzy Bogiem 1 czlowiekiem w liturgii objawia si¢ w slowie (Worr)
1 w odpowiedzi na to Stowo (Antwort). Dzieto Chrystusa w ktorym On sam
wydaje si¢ ludziom i oddaje si¢ Ojcu sg nieroztagczne ze Stowem i odpowiedzig
jakiej udziela cztowiek™®. To Stowo Boze w liturgii jest zaproszeniem Chrystusa
do dialogu miedzy Boskim Ty i ludzkim ja, ktoéry to dialog ma doprowadzi¢ ludzi
do poglebienia wiary i jest dobra droga do §wictosci® . Zaproszenie, jakim staje
sie¢ Boze Objawienie, jest wielkim darem dla czlowieka. Z jednej strony czlowiek
jest wezwany do odpowiedzi na glos Boga, ale z drugiej ma t¢ §wiadomos$¢, ze
bez srodkéw nadzwyczajnych nie jest wstanie tego uczyni¢. Zbawczy dialog jest
mozliwy tylko dzigki Bozej inicjatywie™. Opiera si¢ ona na gloszeniu Stowo
Bozego, dzicki ktéremu cztowiek niejako odnajduje siebie, przestaje czué si¢
zagubiony i samotny. Zaczyna bowiem odkrywaé obecnos¢ Boga, ktory kieruje
historig jego zycia przez swoje stowo. Stuchanie Stowa Bozego nie bgdzie miato
znamion pasywnego oczekiwania, ale aktywnego wejscia w przestrzen
dziatajacego Boga, ktory prowadzi histori¢ zbawienia do ostatecznego celu.
Poniewaz to Stowo zostato napisane pod natchnieniem Ducha Swietego, waznym
jest, aby bylo odczytywane w Kosciele w tym samym Duchu, jako lektura
duchowa™'.

Stowo Boze niejako zwofuje Kosciot jako wspdlnote. To Kosciot jest
centralnym miejscem, w ktérym wierzacy w Boga spotykaja Go, On méwi do
niech w czasie liturgii, na modlitwie i w posfudze mitosci. Tajemnica Trojcy jako
doskonatej komunii jest zrodtem komunii, jaka dokonuje si¢ w Kosciele, a ktorej
uczestnikami stajg si¢ wierni, wlasnie poprzez ,,sprawowanie Slowa” zwlaszcza
w Eucharystii*’. Nie jest mozliwe, by od stow wznies¢ sie¢ do Slowa bez
wspolnoty Kosciota, w ktérej to Stowo si¢ uksztattowato 1 ktora nim zyje: ,,Tylko

w niej ma swoja jedno$¢ 1 w niej objawia si¢ sens, ktory jednoczy wszystko.

38 Por. B. Nadolski, Wprowadzenie do liturgii, dz. cyt., s. 88.

¥ A. Sliwinski, Slowo Boze w Kosciele: z problematyki przepowiadania Slowa Bozego,
»Studia Elblgskie” 4 (2002), s. 199.

0 Por. G. Maj, Duch Swiety prowadzi. .., dz. cyt., s. 545.

' Por. M. Czubak, Kosciél wspélnotq paschalng w swietle Drugiego Soboru Watykariskiego,
»leologiczne Studia Siedleckie” (2010), s. 81-82.

2 Por. Synod biskupow. XII zwyczajne zgromadzenie ogdlne synodu biskupow. Stowo Boze w Zyciu
i misji kosciola Instrumentum laboris, Watykan 2008, nr 60.
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Innymi stowy: istniejag wymiary znaczenia Stowa Bozego i stéw, ktore mozna
odkry¢ jedynie zyjac w komunii tego Stowa, ktore tworzy historig”*’. Tekstu
Pisma Swigtego nie mozna ograniczyé czy nazwaé informacja na temat historii
zbawienia, on czyni t¢ histori¢ zbawienia obecng. Stowo Boga pozostaje zywe
i ozywiajace. Zestawiajac Pismo Swiete i Eucharystie, mozna powiedzie¢, ze
Bog 1 dzisiaj przez swoje Stowo 1 dzieto dziala w ludzkiej terazniejszosci.
Jednoczes$nie odkrywa si¢ dzigki temu sprawczy - performatywny - charakter
Stowa Bozego 1 dostrzezemy, iz ten kto stucha Stowa, zostaje przeksztatcony,
a jego historia przemieniona w histori¢ odkupienia i zbawienia*. ,,Stowa Boze
wzrastajg z tym, kto je czyta”. Shuchanie Stowa Bozego wlacza wigc wiernych
w kos$cielng komunig¢ 1 jg poglebia (por. VD 30). Stowo Boze staje si¢ nie tylko
zrédlem budowania wspdlnoty Kosciota, ale takze zrédlem nieustannego
odmifadzania®. Slowo Boze wumacnia i wspiera (funkcja pastoralna
i parakletyczna) wysitki wiernych zmierzajacych do zbawienia®.

Najbardziej istotnym elementem liturgii jest Stowo Boze. Tylko wtedy
mozna powiedzie¢, ze sprawowana jest liturgia, gdy kierujac swoje Stowo, Bog
prowadzi, wzmacnia, zywi i ksztaltuje swéj lud*’. W liturgii, ktora jest
kontynuacja historii zbawienia, Slowo Boze jest jednoznaczne z bozym
dzialaniem - ,Zywe (...) jest stowo Boze, skuteczne i ostrzejsze niz wszelki
miecz obosieczny” (Hbr 4,12). Bog nie tylko przemawia, ale jednoczes$nie
dokonuje tego, co oznajmia48. Badajac funkcje Stowa Bozego w liturgii,
dochodzi si¢ do odkrycia r6znych zastosowan Stowa w celebracji. Podstawowa
funkcja wydaje si¢ ,ekspresja sakramentalnej obecnosci  Chrystusa
w zgromadzeniu liturgicznym”. Odczytywanie Stowa Bozego 1 wyjas$nianie
stawato si¢ pokarmem dla duszy, co wpisuje si¢ funkcje dydaktyczna,
wychowawcza 1 pedagogiczng Stowa. Warto takze wskaza¢ funkcje

kerygmatyczng - gdzie dokonuje si¢ gloszenie i przepowiadanie prawd wiary;

S, Zatwardnicki, Pismo Swiete czytane w Kosciele duszq teologii. Benedykta XVI troska o stan
katolickiej egzegezy, TP 7 (2013), s. 187.

* Por. K. Bielifiski, Osobowe spotkanie z Jezusem w Slowie Bozym. Aktualnos¢ adhortacji Verbum
Domini, ,,Polonia Sacra” 2 (2017), s. 10.

* Por. A. Sliwinski, Sfowo Boze w Kosciele. .., dz. cyt., s. 198.

0 B. Nadolski, Stowo Boze w liturgii w: Leksykon liturgii, red. A. Fabi$, Poznaf 2006, s. 1466.

" Por. B. Nadolski, Wprowadzenie do liturgii, dz. cyt., s. 88.

* Por. D. Brzezinski, Sakramentalnos¢ Stowa Bozego w $wietle adhortacji apostolskiej Benedykta XVI
Verbum Domini, LS 1 (2011), s. 15-16.
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funkcje liturgiczng - gdzie wspominamy wydarzenia zbawcze (funkcja
anamnetyczna); funkcja uswigcajacg, gdy modlimy si¢ po odczytaniu Stowa

Bozego: ,,Niech Stowa Ewangelii zgladza nasze grzechy”*.

2.2. Slowo Boze w liturgii Mszy Swietej

W liturgii Mszy Swictej - Stowo Boze komunikowane jest na kilka
sposobow: czytanie Pisma Swietego (proklamacja); czytanie w formie psalmu
responsoryjnego; przepowiadanie Slowa Bozego (homilia); Stowo Boze
w modlitwach liturgicznych; Slowo Boze w dziataniach liturgicznych; Stowo

Boze w roku liturgicznym5 0,

2.2.1. Czytanie Pisma Swietego

Najwazniejszg forma zwiastowania Stowa BozZego jest czytanie’'.
Konstytucja o Litrugii Swietej przypomina: Bog jest obecny w swoim stowie, bo
gdy w Kosciele czyta si¢ Pismo $wigte, On sam przemawia. Jest obecny, gdy
Koscidt modli si¢ 1 §piewa psalmy, gdyz On sam obiecal: ,,Gdzie sg dwaj albo
trzej zebrani w imi¢ moje, tam jestem pos$rdd nich” (Mt 18,20) (Zob. SC 7).
Kosciot przekazuje i glosi Stowo Boze w imieniu Chrystusa i z Jego moca™.
Moc zbawcza Bozego Stowa wyptywa stad, iz Chrystus jest obecny w nim. Stad
proklamowanie Stowa jest nie tylko gloszeniem Chrystusa, ale mowg samego
Boga®. Narzedziem komunikacji zawsze pozostanie stowo, ktore zostalo uzyte
przez Boga w historii po to, aby On mogt si¢ objawi¢. Uzywa On takze go 1 dzi$,
aby wejs¢ z ludzmi w dialog™. Proklamowanie Stowa Bozego w liturgii, mozna
traktowac¢ jako swego rodzaju propozycje Boga, ktory zaprasza do przymierza ze

Sobg. Przymierze to ma za swdj cel tworzenie spotecznosci, jaka sa wierni

* Por. B. Nadolski, Sfowo Boze w liturgii w: Leksykon liturgii, dz. cyt., s.1465-1466.

0 por. B. Nadolski, Wprowadzenie do liturgii, dz. cyt., s. 88-98.

> Por. B. Nadolski, Wprowadzenie do liturgii, dz. cyt., s. 88-89.

Por. A. Sliwinski, Sfowo Boze w Kosciele..., dz. cyt., s. 195.

* Por. K. Konecki, Nasze sprawowanie Eucharystii, Wloctawek 2007, s. 51.

> Por. 1. Bakalarczyk, Proklamacja Ewangelii szczytem liturgii stowa w: Msza Swieta - rozumied,
aby lepiej uczestniczyc. Wyktad liturgii Mszy, red. J. Hadalski, Poznan 2013, s. 230.
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stanowiacy o istnieniu Kosciota®. Dzigki czytaniu i stuchaniu Stowa Bozego,
wierni majg statg okazje do uczenia si¢ postuszenstwa Duchowi Swietemu, by
jednoczesnie dawaé $wiadectwo wiary wobec $wiata™®. Wierzacy ma za zadanie
stucha¢ Stowa, przez co daje wyraz szacunku dla méwigcego, swoja postawa
potwierdza Jego obecnos$¢, a takze poprzez stuchanie, buduje przestrzen w ktore;j
Bog moze zamieszka¢. Czytanie Pisma Swictego ma za zadanie uksztattowaé
postawe, ktora bedzie polegac nie tylko na wystuchiwaniu zdan biblijnych, ale na
duchowym rozwazaniu Slowa Bozego, ktére bedzie dokonywacé si¢ w duchu
wiary”’. Lektura Pisma Swictego w liturgii powinna by¢ ciagla, to znaczy taka,
aby uczestnicy tejze liturgii mogli rozpozna¢ przychodzacego Boga, a przede
wszystkim Zbawce, o ktérym - jak mowil $wigty Hieronim - nie mozna
powiedzie¢, ze si¢ Go zna, jesli nie zna si¢ Pisma Swictego®. Obecnosé czytan
biblijnych w liturgii Mszy Swietej ma swoje zrodlo w liturgii
starotestamentalnej. W dzien szabatu czytano Stowo Boze i nalezato to do
tradycji zydowskiej’’. Zwyczaj ten zostal przejety z synagogi zydowskiej®.
Doceniajac walor kultyczny Stowa Bozego - jego zbawcze oddziatywanie - po
okresie marginalizacji, przywrocono na nowo dluzsze czytanie Pisma Swietego.
W ten sposob zrealizowano zalecenie Konstytucji o liturgii swigtej, aby ,,obficiej
zastawi¢ dla wiernych stot Stowa Bozego 1 szerzej otworzy¢ skarbiec biblijny”
(SC 51)°'. Szczytem liturgii stowa ustanowiono czytanie Ewangelii®®. Jej
gloszenie jest zwienczeniem liturgii stowa, niejako wyrdznieniem, ktore
pochodzi z Pisma Swietego, bowiem i tam Ewangelia zajmuje szczegolne,

centralne miejsce®.

3 Por. S. Araszczuk, Dowartosciowanie Slowa Bozego w celebracji Eucharystii w $wietle posynodalnej
adhortacji apostolskiej Benedykta XVI Verbum Domini, ,,Perspectiva” 1 (2011),s. 9.

% Por. Konferencja Episkopatu Polski, Wprowadzenie do drugiego wydania lekcjonarza mszalnego,
Poznan 2011, s. 20.

37 Por. B. Nadolski, Psalm responsoryjny - Stowo boze spiewane w: Msza Swieta - rozumieé, aby lepiej
uczestniczy¢. Wykiad liturgii Mszy, red. J. Hadalski, Poznan 2013, s. 222.

% Por. B. Nadolski, Rola Stowa Bozego w liturgii w: Msza Swieta - rozumieé, aby lepiej uczestniczy¢.
Wyktad liturgii Mszy, red. J. Hadalski, Poznan 2013, s. 211.

% Por. K. Konecki, Nasze sprawowanie Eucharystii, dz. cyt., s. 49.

% por. B. Nadolski, Wprowadzenie do liturgii, dz. cyt., s. 89.

o por. K. Konecki, Nasze sprawowanie Eucharystii, dz. cyt., s. 50.

82 Por. Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow, Instrukcja Redemptionis Sacramentum
(odtad RS), Poznan 2004, nr 63.

% Por. I. Bakalarczyk, Proklamacja Ewangelii..., dz. cyt., s. 229.
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2.2.2. Stowo Boze w formie psalmu responsoryjnego

Kazdy psalm, ktory uzyty jest w liturgii Mszy Swietej jest natchniony
przez Boga®. Modlitwy psalmow sa tak skonstruowane, iz pokazuja Boga jako
osobe, ktéra shucha czlowieka i odpowiada na jego problemy®. Modlitwa
psalmami obecna juz w Kos$ciele pierwotnym, znalazla swoje zastosowanie
w liturgii Ko$ciota®, dzieki temu zabiegowi psalmy dalej ucza modlitwy tych,
ktorzy z nich korzystajg (por. KKK 2587). Jako, ze psalm stanowi integralng
czg$¢ liturgii Slowa, nalezy zwrdci¢é uwage na jego walor liturgiczny
i pastoralny, nie zapominajac, ze psalm staje si¢ w czasie Mszy Swietej modlitwa
Kosciota®. Zasadnicza funkcja psalmu responsoryjnego dotyczy kerygmy, czyli
przekazywania oredzia zbawczego®. Psalm jest proklamacja Stowa Bozego,
dlatego mozna go nazwaé tekstem kerygmatycznym, ktory przekazywany jest
wiernym w formie $piewanej”. Spiewanie psalméw nawiazuje do poczatkow
zycia Kos$ciota, kiedy to chrzescijanie uczeszczajacy do synagogi shuchali
i rozwazali Pismo Swigte (w tym psalmy), a potem udawali sie¢ do swoich
domow, by sprawowaé Eucharystig: ,,Codziennie trwali jednomys$lnie
w $wiatyni, a tamigc chleb po domach, przyjmowali positek z radoscig i1 prostota
serca” (Dz 2, 46)"°.

W celebracji eucharystycznej dziata Bog, ale takze nastepuje odpowiedz
ludu’'. Stad mozna mowi¢ o zbawczym dialogu, jaki dokonuje sie podczas
aktualizacji zbawczego dzialania Chrystusa’>. Bog daje sie cztowickowi
w swoim Stowie i oczekuje odpowiedzi wiary’”>. W tym kontekscie psalm

responsoryjny jawi si¢ nie tylko jako medytacja Stowa Bozego w liturgii, ale

% Por. H. Witczyk, W jaki sposéb Psalmy pochodzq od Boga, WST 33 (2015), s. 46.

% Por. Papieska Komisja Biblijna, Natchnienie i prawda Pisma Swietego, Kielce 2014, s. 124.

% por. W. Swierzawski, Misterium Christi Liturgia Uswiecenia czasu, Zawichost - Krakow - Sandomierz
2013, s. 212.

7 Ppor. Konferencja Episkopatu Polski, Wprowadzenie do drugiego wydania lekcjonarza...,
dz. cyt., s. 16.

% Por. A. Filaber, Psalm responsoryjny w liturgii Mszy Swietej po II Soborze Watykariskim,
WST 29 (2016), s. 8.

% Por. B. Nadolski, Psalm responsoryjny..., dz.cyt., s. 220.

"0 Por. A. Filaber, Psalm responsoryjny..., dz. cyt., s. 8.

! Por. B. Nadolski, Celebracja w: Leksykon liturgii, dz. cyt., s. 213.

2 Por. Z. Janiec, Komunikacja sakramentalna w liturgii, AS 50 (2007), s. 67.

73 Por. B. Nadolski, Psalm responsoryjny..., dz. cyt., s. 220.
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rowniez jako element dialogu Boga z czlowiekiem’*. Dialog zbawienia
zapoczatkowany przez Boga domaga si¢ odpowiedzi ludu, a psalm -
wypowiedziany w duchu wiary przez zgromadzony lud - bedzie stanowit w tym
wypadku doskonaty ,klucz” do ustyszanego czytania, swego rodzaju synteze
stowa”. Niedopuszczalnym jest, by psalm traktowaé jako odpowiedz na
ustyszane Stowo, jest on bowiem przede wszystkim forma stuzaca medytacji’.
Nie mozna go traktowac jako tylko responsorium, a wiec ogranicza¢ jedynie do
refrenu powtarzanego przez zebrany lud. Re-actio - odpowiedz na Stowo Boze -
trzeba widzie¢ szerzej, nie umniejszajac medytacyjnego charakteru psalmu, ktory
ma prowadzi¢ zgromadzonych do refleksji na temat unizenia (katabasis) Boga
w liturgii’”’. Ostatecznie to Duch Swiety prowadzi ludzi w czasie liturgii,
przygotowuje na przyjscie Chrystusa, a modlitwa Ko$ciota niejako wzmacnia
nadzieje na to przyjscie. Psalmy w tym miejscu - ze wzgledu na swoj konkretny
1 zréznicowany jezyk - w sposdb szczegdlny zakotwiczaja ludzka nadzieje

w Bogu (por. KKK 2657).

2.2.3. Przepowiadanie Stowa Bozego

Integralng czescia liturgii stowa jest homilia’®. Podstawg przepowiadania
homiletycznego jest Pismo Swiete, ktore nie jest tylko stowem spisanym
(milczacym), ale zywym 1 ciggle aktualnym. Przepowiadanie nie bedzie tylko
przekazem wiedzy, ale wydarzeniem o charakterze osobowym i zbawczym'”.
Homilia jest formg gloszenia Stowa, polegajaca na wyjasnieniu odczytanego
stowa™. Koscidt zawsze odnosit si¢ ze czcig do Pisma Swictego i nieustannie

zachecat do tego, aby dzigki niemu rozwijalo si¢ kaznodziejstwo®, z tego to

™ Por. B. Nadolski, Psalm, responsoryjny w: Leksykon liturgii, dz. cyt., s. 1259.

> Por. Z. Piasecki, Psalm responsoryjny jako aktualizacja czytar mszalnych, Warszawa 1977, s. 66.

® Por. A. Matyszewski, Od gradualu do psalmu responsoryjnego w: Msza Swieta - rozumie¢, aby lepiej
uczestniczy¢. Wykiad liturgii Mszy, red. J. Hadalski, Poznan 2013, s. 224.

"7 Por. B. Nadolski, Wprowadzenie do liturgii, dz. cyt., s. 92.

78 por. B. Nadolski, Liturgika, t. IV, Eucharystia, Poznan 2011, s. 208. Zob. SC, nr 52.

" Por. H. Stawinski, Znaczenie przepowiadania Stowa Bozego w liturgii dla budowania wiary
katechizowanych, ,,Polonia Sacra” 2 (2017), s. 84.

8 por. B. Nadolski, Liturgika, t. 1, Liturgika fundamentalna, dz. cyt., s. 98.

81 Por. I. Zinka, Liturgia jako przestrzen przepowiadania Stowa Bozego, SG (2016), t. XXXVIII, s. 217.
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powodu mozna nazwaé¢ homilie kontynuacjg bozej mowy, ktéra zawarta jest
w Pigmie Swictym®*.

Homilia jest ,czgScig czynnos$ci liturgicznej”. Ulatwia zrozumied
przestanie zawarte w Biblii, dostrzec jego oddzialywanie w codziennym zyciu
wiernych, a takze dopomaga w uczestnictwie w sprawowane] Eucharystii
(por. VD 59)%. W ten sposob realizuje swoja misje wtajemniczenia
w dokonujace si¢ misterium®*. Tlumaczac gesty, znaki i postawy w czasie Mszy
Swietej, wprowadza w misterium, ktore staje sie dla zgromadzonych zywym
1 $wiadomym uczestnictwem, autentycznym spotkaniem z Bogiem, $wiadomym
dialogiem - dzicki tasce ofiarowanej w liturgii®. Jej trescia maja by¢ tajemnice
wiary i zasady zycia chrzescijanskiego®™. W czytaniach Bég kieruje swoje Stowo
do ludzi. Wyjasnia je homilia, przez ktorg ma doj$¢ do ujawnienia ,,misterium
odkupienia i zbawienia” (por. OWMR 55). Trzeba bowiem pamigtac, ze tekst
biblijny zawsze wiaczony jest w horyzont celebracji, stad waznym jest, aby
kaznodzieja aktualizujac go w ramach liturgii, uwzglednit nowy kontekst,
determinujacy interpretacj¢ danego Stowa, ktore ma by¢ w liturgii ,,poglebiane,
rozumiane, medytowane, przyjmowane, przezywane” . Wyjasniajac jaki$
fragment Pisma Swietego lub tekst nalezacy do statych czy zmiennych czesci
Mszy Swietej - homilia ma stanowi¢ swego rodzaju ,,pokarm duchowy”, ktéry
bedzie uwzgledniat w objasnieniu zardwno przezywane misterium jak 1 potrzeby
stuchaczy (por. OWMR 65). Tekst biblijny 1 Zyciowa sytuacja wiernych stanowig
swego rodzaju dwa bieguny, oddziatujace na siebie, a ktore powinny by¢ ujete
w tworzeniu homilii*®. Nalezy pamicta¢, iz przepowiadanie ma by¢ rowniez
wiarygodne. O tej prawdziwosci bedzie decydowato ,$wiadectwo zycia
gloszacego”, wtedy przepowiadanie bedzie miato swoj charakter nie tylko

historiozbawczy, eschatologiczny, chrystocentryczny czy eklezjalny, ale takze

82 Por. A. Kalbarczyk, Homilia - najwyzsza forma przepowiadania w Kosciele w: Msza Swieta - rozumiec,
aby lepiej uczestniczyé. Wyklad liturgii Mszy, red. J. Hadalski, Poznan 2013, s. 235. Zob. takze:
L. Szewczyk, Evangelii Gaudium o homilii jako czesci liturgii, RT (2014), t. LXI, s. 22-25.

%3 Zob. takze L. Szewczyk, Homilia jako akt liturgiczny, AS 32 (2002), s. 104-105.

8 Por. B. Nadolski, Homilia w: Leksykon liturgii, dz. cyt., s. 514.

% Por. S. Dyk, Hermeneutyka Stowa Bozego w liturgii, ,,Studia Pastoralne” 7 (2011), s. 155-156.

% Por. Konferencja Episkopatu Polski, Wprowadzenie do drugiego wydania lekcjonarza..., dz. cyt.,
s. 18.

87 Por. S. Dyk, Hermeneutyka Stowa Bozego. .., dz. cyt., s. 152.

% Por. A. Kalbarczyk, Homilia - najwyzsza forma przepowiadania. .., dz. cyt., s. 236.
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egzystencjalny®”. Homilia pemi takze funkcje: kerygmatyczna; didaskalijng
(wyjasnia, poucza); uobecniajgca (anamnetyczng); ewangelizacyjng i1 kultyczng
(stuzy uswieceniu wiernych i gloszacego)’. Ostatecznie homilia w czasie Mszy
Swietej - jest dla wiernych stanowiacych Kosciol Powszechny - i jako taka
najpeiniej ,,realizuje nature¢ przepowiadania”, przygotowujac zgromadzonych do
uczestnictwa w uswigcajacym dzialaniu Boga 1 oddawania Mu kultu w liturgii

Eucharystii’'.

2.2.4. Stowo Boze w modlitwach euchologijnych

Na oddzielne omoéwienie zasluguja modlitwy uzywane w czasie Mszy
Swietej, zajmuja one wicksza cze$é liturgii, stanowia jej staly element i sa
elementem sktadowym liturgicznej komunikacji’>. Jednocze$nie w wigkszosci
zostaly skonstruowane w oparciu o Stowo Boze, gdyz w przekonaniu Kos$ciota
jako takie bedg mile Bogu, a nie beda wynikaty jedynie z czysto ludzkiej
inspiracji. Stad mozna mie¢ pewnos$¢, ze modlitwa liturgiczna w poréwnaniu do
indywidualnej jest ponadczasowa 1 uniwersalna, poniewaz jej warto$¢ wzrasta
z racji jej pochodzenia - ,,ustanowiona przez Kos$ciot dla pozytku duchowego
wiernych””. Podstawa aktu religijnego jest modlitwa, a ,,poniewaz modlitwa jest
centrum osoby Jezusa, to uczestnictwo w Jego modlitwie jest warunkiem

. . 94
poznania i zrozumienia Jezusa”

. Modlitwa ta skierowana jest do Ojca przez
Syna w Duchu Swictym®. W czasie liturgii lud oddaje kult Bogu, a teksty
uzywane do tego uwielbienia majg bogatg tre$¢ 1 rOwniez moga by¢ zrodiem
pouczenia dla wiernych (por. SC 33). Euchologion - bo o nim mowa - jest
zbiorem modlitw liturgicznych®®. Zasadniczo tak jak wspomniano tres¢ tych
modlitw jest albo zaczerpnicta z Pisma Swietego - jak kantyki czy czytania

skrypturystyczne - badz tez sg to modlitwy specjalnie skomponowane na

% Por. H. Stawinski, Znaczenie przepowiadania Stowa Bozego..., dz. cyt., s. 85.
% Por. B. Nadolski, Liturgika, t. IV, Eucharystia, dz. cyt., s. 211.

9V Por. T. Sinka, Zarys liturgiki, Krakow 1994, s. 189.

%2 Por. B. Nadolski, Liturgika, t. 1, Liturgika fundamentalna, dz. cyt., s. 100.

% Por. J. Stefanski, Weielenie Stowa. .., dz. cyt., s. 303.

% Por. S. Zatwardnicki, Pismo Swiete czytane..., dz. cyt., s. 181-182.

% Por. B. Nadolski, Wprowadzenie do liturgii, dz. cyt., s. 95.

% Por. B. Nadolski, Euchologion, euchologia w: Leksykon liturgii, dz. cyt., s. 448.
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potrzeby liturgii - naleza do nich teksty pisane jezykiem poetyckim jak i proza”.
O tym, ze euchologie zostaty utworzone przy pomocy Pisma Swietego, $wiadczy
fakt, jak laczg si¢ z tekstami czytan mszalnych (kolekty czy embolizmy prefaciji).
»W tekstach euchologicznych znajduje si¢ czy to wyrazny cytat biblijny, czy
jego przetworzenie, czy tez aluzje do tekstu Pisma Swietego””®. Euchologia -
pozostajaca w $cistym zwigzku z Biblia - jest jednym z najstarszych zrddet,
z ktérych czerpie Kosciot wiedz¢ na temat prawd wiary, jakimi Bég obdarzyt
ludzi na przestrzeni calej historii zbawienia™. Koscidt stworzyt te teksty do
celow kultycznych 1 zawarte sg one w formularzu liturgicznym. Dzieli si¢ je na
»mniejsze” (nalezag do nich: kolekta, modlitwa na przygotowanie dardw czy
modlitwa po Komunii), a takze ,,wigksze” (takie jak prefacje czy poszczegolne
modlitwy eucharystyczne). W interpretacji tekstow biblijnych szczegolne
miejsce zajmuja prefacje i euchologie mniejsze'”.

W liturgii zawsze pomiedzy Bogiem 1 cztowiekiem dokonuje si¢ dialog
zbawczy. Euchologie nie tylko stuza temu dialogowi, ale czgsto sg tez
odzwierciedleniem dialogu, jaki zachodzi migdzy cztowiekiem a S$wiatem,
w rzeczywistosci ktorego, cztowiek odkrywa zbawiajacego w liturgii Boga''
Liturgia aktualizuje rzeczywisto$¢ zbawcza, a euchologium pomaga wiernym do
petniejszego uczestnictwa w tej rzeczywistosci. Zasadniczym jego celem nie jest
nauczanie wiernych, chociaz przekazujac prawdy katechizmowe, mozna go
nazwac¢ jednym ze Zrddet tych prawd. Poniewaz zrodzito si¢ z wstuchiwania si¢
w glos Boga i medytacji nad Stowem, to dzicki nim Pismo Swicte w ten sposob
stalo si¢ ,,stowem zycia”. Celebracja liturgiczna dzieki euchologium zajmuje
centralne miejsce przekazywania skarbu Stowa i §wiadczy o Jego zywotnosci'"%.
Zywa i autentyczna egzegeza Pisma Swictego - jaka dokonuje si¢ dzigki

euchologium - sprawia, iz Stowo Boze w liturgii staje si¢ dla nas wyjasnione

7 Por, Tamze, s. 448.

% Por. S. Dyk, Hermeneutyka Stowa Bozego..., dz.cyt.,s. 154-155.

% Por. A. Zadlo, Hermeneutyka tekstow euchologijnych w kluczu diachronicznym i synchronicznym, STV
1 (2011), s. 85.

1% por. S. Dyk, Hermeneutyka Stowa Bozego..., dz. cyt., s. 153-154.

" por. A. Durak, Teksty euchologijne jako Zrédlo teologiczne, RBL 1 (1994), s. 35.

192 por. S. Dyk, Hermeneutyka Stowa Bozego..., dz. cyt., s. 154,
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1 przyjete przez wiarg (lex credendi), celebrowane z wiarg (lex orandi)
i przezywane w duchu wiary (lex vivendi)'®.

Jak zauwaza B. Nadolski: ,,Modlitwa liturgiczna jest: a) $wiadectwem
komunikowania si¢ z Bogiem, zycia Jego stowem, przyjecia slowa;
b) wyznaniem wiary; c¢) przepowiadaniem dziel Bozych; d) jest anamneza -
wspomnieniem dziatania Boga w historii”'®. W sposob szczegdlny nalezy
zwr6ci¢ uwage na wyznanie wiary, ktore dokonuje si¢ nie tylko w czynieniu
wszystkiego z wiarg w czasie celebracji liturgicznej, ale takze samo
wypowiedzenie Credo we Mszy Swictej. Wyznanie wiary funkcjonuje w tej
rzeczywistosci nie tylko w formie informacji stwierdzajacej przynaleznos¢ do
wspolnoty, ale takze petni funkcje poglebiajaca tozsamos¢ tego, kto wyznaje
wiare w Boga'®. Symbol Credo ma byé modlitwa, w ktorej nie tylko odpowiada

si¢ na uslyszane Stowo (czytania mszalne, homilia), ale takze przypomina sobie

.
zasady wiary'®.

2.2.5. Stowo Boze w czynnoSciach liturgicznych

Kazde dziatanie liturgiczne dokonuje si¢ poprzez Stowo zawarte
w formulach sakramentalnych'”’. Oddziatywanie jakiejkolwiek czynnosci
liturgicznej w porzadku wiary, nie opiera si¢ na samym obrzedzie, ale tkwi
w Slowie Bozym (por. RS 39). Stowo Boga 1 dziatanie liturgiczne
urzeczywistniajac to, co oznaczaja, sg nierozdzielenie i nieroztagczne. Wzbudzaja
nie tylko wiare poprzez rozumienie Stowa, ale takze uobecniaja, przekazuja
1 wprowadzaja w dzieto samego Boga (por. KKK 1155). Kazda czynno$¢
liturgiczna jest ze swej natury przesycona Pismem $wigtym (por. VD 52). Stad
Stowo gloszone w czasie liturgii, w rzeczywistosci jest Stowem, ktore ,,stato si¢
Ciatem” (por. J 1,14). Zasadza si¢ ono w realnej sakramentalnej obecnosci

Chrystusa jako osoby, jako tej, ktéra przemawia w ludzkiej terazniejszosci,

1% por. S. Dyk, Hermeneutyka Stowa Bozego..., dz. cyt., s. 154.

19 Zob. B. Nadolski, Wprowadzenie do liturgii, dz. cyt., s. 94.

105 por. B. Nadolski, Wprowadzenie do liturgii, dz. cyt., s. 94.

1% Por. Konferencja Episkopatu Polski, Wprowadzenie do drugiego wydania lekcjonarza..., dz. cyt.,
s. 20. Zob. takze B. Nadolski, Liturgika, t. IV, Eucharystia, dz. cyt., s. 214-216.

197 por. B. Nadolski, Wprowadzenie do liturgii, dz. cyt., s. 97.
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. .. , . . . eesl ;. .
poniewaz jest ,obecny w czynno$ci liturgicznej”'”. Jednoczeénie nalezy

zauwazyC, 1z jesli nie uzna si¢ realnej obecnosci Chrystusa w Eucharystii,
niemozliwe jest pelne zrozumienie Pisma Swictego, poniewaz Stowo Boze
1 Eucharystia sg tak $cisle zwigzane, gdyz w wydarzeniu eucharystycznym
dokonuje si¢ podwoOjna wymiana: Stowo staje si¢ Cialem Pana na sposob
sakramentalny - FEucharystia u$wiadamia zywotno$¢ Pisma Swictego
(por. VD 55). W czynnosciach liturgicznych uwidacznia si¢ bezinteresowna
inicjatywa Boga, ktora wzywa Jego lud do odpowiedzi wiary (por. KKK 1153).
Jesli Bog mowi, to po to, aby wywola¢ okreslony skutek. Bog obecny
w Kosciele dazy do tego, aby Jego Stowo urzeczywistniato si¢ sakramentalnie.
Tylko przez takie dziatanie Boga, cztowiek jest w stanie Go rozpoznaé. Kiedy
wiec popatrzy si¢ na Jego Stowa jako na objawienie si¢ Go w historii, zauwaza
si¢, ze Pismo Swigte to nie jest tylko zestaw wyrazow badz mysli, ale konkretny
czyn Boga, celem ktorego, jest dawanie siebie w Stowie, w ktorym zawsze jest
obecny, aby do nas mowi¢'”.W Sakramentach - a zwlaszcza w Eucharystii -
realizuje si¢ u$wiecajaca rola Pisma Swietego. Nastgpuje to na drodze swego
rodzaju dynamizmu Stowa, ktére najpierw ,zstepuje” ku czitowiekowi
(katabasis), przechodzi (diabasis), a ostatecznie uzdalnia go do uwielbienia Boga
(anabasis)''’. Sprawczy charakter Stowa Bozego ujawnia sic w celebracji
liturgicznej w relacji, jaka zachodzi miedzy gestem sakramentalnym a stowem,
ktéry mu towarzyszy - nie wida¢ bowiem réznicy pomie¢dzy tym ,.,co Boég mowi,
i tym, czego dokonuje; Jego stowo jest zywe i skuteczne (por. Hbr 4, 12)”. To
tak jak Stowo w czynno$ci liturgicznej urzeczywistnia to co oznacza
(por. VD 53). Stowo Boze nie przygotowuje jedynie dziatania sakramentalnego,
ale w czasie celebracji jest zywym Stowem Boga, uobecniajacym Go w liturgii
Mszy Swigtej. Tym wiasnie rézni si¢ indywidualne czytanie Stowa Bozego od
proklamacji w czasie czynnosci liturgicznej, gdzie zasadniczo podmiotowos¢
Chrystusa podkresla zwigzek jaki zachodzi pomigdzy sakramentalno$cig Stowa

111

a dokonywanym w liturgii misterium Boga W taki to sposob Stowo

1% por. Benedykt XVI, Adhortacja apostolska Sacramentum Caritatis (otad SAC), Poznan 2007, nr 45.
19 por. B. Migut, Celebracja liturgiczna jako locus homilii, RT 8 (2017), t. LXIV, s. 88.

"0 por. B. Nadolski, Stowo Boze w liturgii w: Leksykon liturgii, dz. cyt., s. 1466.

" Por. Z. Glowacki, Sakramentalnos$é liturgii Stowa Bozego we Mszy Swietej, RT 8 (2016), t. LIIL, s. 10.

144



przyjmowane jest w ekonomii sakramentalnej jako zrédio mocy i faski''’.
Zbawcza moc Stowa Bozego nie wyczerpuje jego sakramentalno$ci. Mianowicie
Boég nie tylko udziela si¢ czlowiekowi przez swoje Slowo, ale udziat
w misterium ma prowadzi¢ do wejScia w jego tajemnicg, uczestniczenia
w zbawczym planie Boga, zrealizowanym w Chrystusie a uobecnionym
w liturgii. Stowo Boze w zestawieniu z sakramentem Eucharystii reprezentuje
petne oddziatywanie Boga. Takie rozumienie sakramentalno$ci Stowa, wskazuje
nie tylko na udzielanie si¢ bozej taski, ale pokazuje jak dzigki Stowu, cztowiek
wlaczony zostaje w zycie Boze''’. Aby owocnie uczestniczy¢é w przyjeciu
sakramentalnej taski czilowiek musi by¢ odpowiednio usposobiony.
Przygotowanie ma swoja podstawe w sluchaniu Stowa Bozego. To Stowo
niejako wypetnia duchowos$cig sakrament, za§ sakrament objawia duchowa
rzeczywisto$¢ Stowa. Rzeczywisto$¢ zbawcza staje si¢ udzialem czlowieka
dzieki formule sakramentalnej 1 mozna tu ,méwi¢ o skutecznosci réwnej ze
skuteczno$cig sakramentéw, czyli ex opere operato. Jednak zasadniczo
proklamowane w liturgii Stowo Boze posiada skuteczno$¢ ex opere operantis.
Zardwno pierwsza, jak i druga forma skutecznos$ci nigdy ze sobg nie konkuruja,

ale sic uzupehiaja™''*.

2.2.6. Slowo Boze w roku liturgicznym

W ramach reformy posoborowej we Mszy Swietej w dni powszednie
zostaly wprowadzone dwa cykle (rok I oraz rok II), a dla Mszy Swictej
w niedziele 1 z okazji niektorych uroczystosci — trzy cykle (A, B oraz C) czytan
biblijnych. Obrazuja one prawde o Bogu, ktory nieustannie przemawia do nas
poprzez swoje slowo. Owo stowo oswieca 1 otwiera umysty wiernych na
nieskonczong Boza madro$¢ 1 mitosierdzie. Nalezy przy tym pamigtaé, ze stowo
Boze pojawia si¢ nie tylko w liturgii slowa, lecz réwniez w liturgii

eucharystycznej. Stowa Pisma Swigtego odnajduje si¢ w aklamacji Swiety

"2 Por. Synod biskupéw. XII zwyczajne zgromadzenie ogolne synodu biskupow. Stowo Boze w zyciu
i misji..., dz. cyt., nr 36.

"3 Por. Z. Glowacki, Sakramentalnosé liturgii Stowa Bozego. .., dz. cyt., s. 17-18.

"4 Por. K. Fraszczak, Katabatyczno-anabatyczny wymiar Slowa bozego w celebracjach liturgicznych,
AS 77 (2014), s. 70.
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(Iz 6, 3; Ps 118, 26; Ap 4,8); w opowiadaniu o ustanowieniu i w konsekracji
(Mt 26, 26-28; Mk 14, 22-24; tk 22, 17-20; Jn 13, 1; 1 Kor 11, 23-25);
w Modlitwie Panskiej (Mt 6, 9—-13; £tk 11, 2-4); w aklamacjach Oto Baranek
Bozy (Jn 1, 29) oraz Panie, nie jestem godzien (Mt 8, 8; Lk 7, 6—7)“5. Kazdy
cykl (A, B, C) ma swoja charakterystyke tematyczng, ktéra szczegolnie jest
widoczna w czytaniach na Wielki Post. Okres Adwentu, Wielkanocy 1 okres
Zwykty maja bardziej stabilny dobor tresci, ktory w zasadzie zawiera wszystkie
Ewangelie''®. Stowo Boze w liturgii zostalo dobrane i utozone w taki sposob, aby
podkresli¢ znaczenie obchodzonego misterium. Misterium to z kolei wigczone
jest w ukfad roku liturgicznego, ktory nalezy rozumie¢ jako aktualizujaca si¢
histori¢ zbawienia. Czytania lekcjonarza zostaty dobrane zatem w taki sposob,
aby wyrazi¢ duchowos$¢ danego okresu liturgicznego. Rok liturgiczny
zbudowany jest w oparciu o ide¢ historii zbawienia, ktéra wskazuje na fakt, ze
Bog wkroczyl w historie $wiata 1 ludzi. Nasz czas jest czasem obecnosci
1 zbawczego dziatania Boga. Rok liturgiczny zbudowany jest zatem na serii
wydarzen, ktore ukazuja, w jaki sposéb Bég wkroczyt w histori¢ i zycie ludzi

i dziatat w nich poprzez stowa i czyny (por. KO 2)'"

. Wychodzac od Triduum
Paschalnego jakby od zZrodla §wiatta, nowy czas Zmartwychwstania wypetnia
swojg jasno$cig caty rok liturgiczny. Zblizajac si¢ stopniowo, krok za krokiem,
do tego zrodta, rok zostaje przemieniony przez liturgie. Staje si¢ on rzeczywiscie
,,;okiem taski Pana”. Ekonomia zbawienia dziala w ramach czasu, ale od chwili
jej wypetnienia w Misterium Paschalnym Jezusa i w wylaniu Ducha Swictego
jest uprzedzany koniec historii jako "przedsmak" — Krolestwo Boze wchodzi
w nasz czas (KKK 1168). Analizujac teksty roku liturgicznego dostrzega si¢
nastepujace odniesienia do zycia. W roku A (droga chrzcielna) teksty ukazuja
nawrocenie od strony roli sakramentoOw 1 niezastgpionego w nich dziatania
Chrystusa. W roku B (droga paschalna) dobor tekstow ukazuje realizm
odkupienia, przez uwydatnienie watku cierpienia i $mierci krzyzowej. W roku

C (droga pokutna) na pierwszy plan w dobrze czytan wysuwa si¢ dwa

115 J. Stefanski, Weielenie Stowa..., dz. cyt., s.303.
16 A. Sielepin, Miedzy ,, 2rédlem” a ,,szczytem”. Szkice duchowosci liturgicznej, Krakow 2004, s. 68.
"7'S. Dyk, Hermeneutyka Stowa Bozego..., dz. cyt.,s. 157.
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zagadnienia: stan grzesznosci i potrzeba odkupienia ''®. Kosciot, obchodzac
zbawcze dzieto Chrystusa, w ustalonych dniach roku odstania 1 celebruje cale
Misterium Paschalne'".

W pewnym sensie punktem odniesienia hermeneutyki wiary dotyczgcej
Pisma swietego powinna by¢ zawsze liturgia, w ktorej stowo Boze jest
celebrowane jako aktualne i zywe stowo: ,, Ko$cidét w liturgii zachowuje wiernie
ten sposob odczytywania i thumaczenia Pisma $wietego, jaki stosowal sam
Chrystus, ktory wzywat do badania catego Pisma Swigtego z punktu widzenia
,»dzisia)” tego wydarzenia, jakim byl On sam”. Wida¢ to réwniez w madrej
pedagogii Kosciola, ktory glosi Pismo Swiete i stucha go w rytmie roku
liturgicznego (VD 52). To ryt eucharystyczny podaje nam wtasciwg eklezjalng
interpretacj¢ danego fragmentu Biblii, odczytanego na potrzeby danej
celebracji'*’. Ta petnia wielorakich aspektow Stowa natchnionego stanowi model
catoksztaltu ludzkiego zycia. Zetknigcie si¢ ze Stowem Bozym ma prowadzi¢ do
jego przyjecia rozumem os$wieconym wiarg, do doswiadczenia Wcielonego
Stowa w Chrystusie obecnym w sakramentach i do budowania relacji osobowych
w Kosciele w duchu Chrystusowej mitosci gotowej zycie oddawac za braci dla

ich zbawienia .

Wynika z tego, iz mocg sakramentalng jesteSmy zdolni
przekracza¢ podzialy czasu 1 z jednakowa sila odczuwaé przesztosc,
terazniejszos¢ 1 przyszios¢. Kosciol, dajac sakramenty jako misterium, wezwat
nas do jednoS$ci ze swoim Stworcag, ale tez uzmystowit nam ich nieprzemijalno$¢.
Dlatego wiaczajac si¢ w cykl liturgiczny, w ktorego centrum stoi Eucharystia,
utozsamiamy si¢ z misterium Chrystusa tak gleboko, ze czas, w ktorym zyjemy
i dzialamy, przemienia si¢ w czas naszego zbawienia. Spos$rod wszystkich
naturalnych zjawisk zadne nie jest tak wazne i zarazem przelomowe dla

cztowieka, jak te normowane przez §wigte celebracje. Za ich posrednictwem czas

niejako ustaje, a pojawia si¢ blysk niegasngcego $wiatla, ktore odstania tajemnice

18 A Sielepin, Miedzy ,,Zzrodlem” a ,,szczytem”..., dz. cyt., s. 69-71.

9D Brzezinski, Rok liturgiczny celebracjq i szkolg wiary, ,,Studia Liturgiczne” 10 (2014), s. 57. (53-69)
20D, Ostrowski, Lekcjonarz - eklezjalng interpretacjg Slowa Bozego w: Moc Slowa Parskiego.
Adhortacja apostolska Verbum Domini w refleksji biblijno-teologicznej, red. B. Migut, A. Piwowar,
Lublin 2012, s. 190. (175-192)

21 A, Sielepin, Miedzy ,,zrodlem” a ,,szczytem”..., dz. cyt., s. 72.
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przyszlego wieku'?>. Wszystko to zostalo ulozone w ten sposob, aby coraz
bardziej poglebiat sie u wiernych glod Stowa Bozego'*. Postawy ciala, gesty
1 stowa, w ktorych wyraza si¢ czynno$¢ liturgiczna 1 uzewnetrznia si¢
uczestnictwo wiernych, nabieraja znaczenia nie tylko na podstawie ludzkiego
doswiadczenia, z ktérego pochodza, lecz ze Stowa Bozego 1 ekonomii zbawienia,
do ktorej si¢ odnosza. Dlatego tez wierni tym lepiej uczestniczg w litrugii, im
scilej jednocza si¢ przez stuchanie Stowa Bozego, gloszonego podczas jej

sprawowania, z samym Stowem Boga Wcielonym w Chrystusie'**.

2.3. Sakrament Eucharystii - miejscem spotkania z Bogiem

Bég komunikuje si¢ przez sakramenty, a zwlaszcza przez sakrament
Eucharystii. Zagadnienie samoudzielania si¢ Boga w sakramentach $wietych,
bedzie stanowito wiasciwe tlo 1 podstawg do omoOwienia tematu obecnosci
Chrystusa w sakramentalnej celebracji liturgii Mszy Swietej. To ona stanowi
centrum wszystkich sakramentow i1 w niej dokonuje si¢ komunikacja
sakramentalna, celem ktorej jest samoudzielanie si¢ Boga poprzez znaki

sakramentalne chleba 1 wina.

2.3.1. Samoudzielanie si¢ Boga w sakramentach

Elementem konstytutywnym liturgii sg sakramenty $§wigte. Nie stanowig
one jednego z wielu srodkow, w ktérych uswieca si¢ cztowiek, ale podstawe tego
uswiecenia, gdyz bez sakramentoéw liturgia - a przez to Kosciot - nie istniejeIZS.
Whnioskuje si¢, iz zycie liturgiczne ma swoja zasadnicza podstawe
w sakramentach (por. SC 6). Kondycja psychofizyczna czlowieka sprawia, ze
porzadek sakramentalny pozostaje najlepszym sposobem oddziatywania Boga na

Swiat doczesny. Temat komunikacji w liturgii dotyczy porzadku

122 3 Moskatyk, Sakrament a celebracja, TP 8 (2014), s. 63.

3 K. Filipowicz, Uklad i zasady doboru czytan mszalnych w: Msza Swieta - rozumieé, aby lepiej
uczestniczy¢. Wykiad liturgii Mszy, red. J. Hadalski, Poznan 2013, s. 219.

124 Konferencja Episkopatu Polski, Wprowadzenie do drugiego wydania lekcjonarza..., dz. cyt., s. 10.

125 por. B. Nadolski, Wprowadzenie do liturgii, dz. cyt., s. 103.
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sakramentalnego, poniewaz w nim Boég wyraza sic w sposob'*®. Tak jak nie ma
liturgii bez sakramentow, tak nie ma rowniez sakramentow bez liturgii. Liturgia
ma w nich swoje zrodto, a bez liturgii, nie byloby mozliwe oddziatywanie
sakramentéw na Lud Bozy, bowiem bylyby one ,,niewidzialne”, ,,niedotykalne”
a przez to nie mialyby swojego odzwierciedlenia w rzeczywistosci ludzkiej. Bez
jakiej$ formy wyrazu, sakrament nie bylby ani sakramentem w Kosciele, ani
sakramentem podarowanym $wiatu przez Kosciol'?’. Tymczasem sakramenty
majg swoje podwodjne znaczenie. Po pierwsze, udzielane sg ,,przez Kosciot”, to
znaczy sg efektem dziatania Chrystusa, ktory sprawuje te sakramenty moca
Ducha Swictego. Po drugie, s3 sakramentami ,dla Kosciola”, a wiec sa
elementem budujacym Kosciot; dzigki nim ludziom udzielana jest taska poznania
Boga Trojjedynego jako komunii Mitosci (dokonuje si¢ to zwlaszcza
w Eucharystii)' .

W teologii problematyke komunikacji jako pierwsza opisywata
sakramentologia. Stad K. Rahner ujmowat task¢ w aspekcie samoudzielania sie
Boga cztowiekowi. Czlowiek - wedlug tego pojmowania - zostal stworzony
przez Boga dla komunikacji z Nim przez sakramenty, gdzie ta komunikacja
osiagala swoj szczyt w niebie (visio beatifica)'®. Jingel - z kolei - uznajac
Chrystusa za swego rodzaju ,,prasakrament”, wskazywat na objawienie Boga,
jako na ,,ludzki” sakrament. Dostrzegal w tym ujeciu, iz Bog udzielajac swojego
bostwa cztowiekowi, jednocze$nie pozwalat mu uczestniczy¢ w czlowieczenstwie
Boga - niejako mial okazje doswiadczy¢ ludzkosci bostwa samego Boga. We
wcieleniu widzial wigc mozliwos¢ cielesnego posrednictwa; miejsce gdzie
cztowiek moze si¢ spotka¢ z Bogiem; gdzie moze nastapi¢ osobowy dialog
mitosci, ktorego celem nie byloby tylko ukazanie sensu istnienia, ale przede
wszystkim wskazanie nowej relacji, jaka zachodzi pomiedzy Stworca

a stworzeniem''

Béstwo samego Boga Jiingel ujmowal dynamicznie
1 personalnie, przez co ,ludzkos¢” (cztowieczenstwo) mialo by¢ sposobem

objawienia si¢ 1 zakomunikowania owego bostwa. Doswiadczenie cielesnosci

126 por. B. Nadolski, Liturgia jako proces komunikacji, RBL 3 (1989), s. 163.
127 por. B. Nadolski, Sakrament w: Leksykon liturgii, dz. cyt., s. 1343.

128 por. KKK, nr 1118.

129 por. B. Nadolski, Liturgia jako proces..., dz. cyt., s. 162.

130 por. M. Jagodzinski, Sakramenty komunii, RBL 4 (2009), s. 286.
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Boga (przez posiadanie tego samego ciata) - wprowadza cztowieka w mozliwo$¢
doswiadczenia Boga. Inicjatywa spotkania si¢, komunikowania si¢ Boga
z czltowiekiem jest efektem Wocielenia, jako wydarzenia personalnego. Takie
rozumienie sakramentu, pozwala nazwa¢ sakramenty pewnym systemem
komunikowania si¢, ktory dokonuje si¢ zarowno werbalnie jak 1 pozawerbalnie
(defnicja - A. Ganoczy). Dzigki sakramentom ludzie zostaja wilaczeni do
konkretnej wspdlnoty, uczestniczg w niej i prowadzeni ,,przez samoudzielajgcego
sic¢ Boga w Chrystusie 1 Jego Duchu”, wchodza na droge realizacji
indywidualnego powotania''.

Dotyka si¢ jednocze$nie w tym miejscu kolejnej kwestii, jakg jest osoba
Jezusa Chrystusa, a konkretnie Jego sakramentalnosci. Bierze ona swoj poczatek
we wszystkich dziataniach Jezusa - mesjanskich 1 zbawczych a ma swoje zrédto
i szczyt w Misterium Paschalnym, ktore jest zbawczym czynem Chrystusa'>”.
Uobecnieniem owego Misterium sg sakramenty $wiete. To one stajg si¢
miejscami obecno$ci Chrystusa, Jego przejscia (transitus), ukrzyzowania i1 Jego
zmartwychwstania. Ludzka historia 1 czas skonfrontowana z obecnoscig
Chrystusa (,,w bliskosci” zbawienia) pozwala dostrzec (aisthesis) Boga
w stworzeniu, wychodzac poza myslenie o sobie samym a koncentrujac si¢ na
obdarowaniu, ktérego jest beneficjentem pozostal cztowiek, a ktére ma wplyw na
przemiane zycia cztowieka'>>,

Sakrament jest taska, jaka Bog udziela czlowiekowi. Inicjatywa spotkania
wychodzi od Boga, bo to On poszukuje cztowieka'**. Spotkanie, o ktorym mowa,
dokonuje si¢ w sakramentach. Jako dar, sakramenty pozostawione sg wolnej woli
cztowieka, pozostaja taskg i1 zawsze dane sg w konkretnej sytuacji zyciowej,
sytuacji wiary, ktéra obecna w cztowieku (konkretnym podmiocie dziatania
faski) przybiera szczegdlnie uroczysta forme w liturgii (wiara potrzebna jest do

135

przyjecia kazdego sakramentu) *°. Z pomocg sakramentalnych znakéw dokonuje

sic spotkanie na poziomie Bég - czlowiek'’®. Bog poprzez sakramentalne

131

Por. B. Nadolski, Wprowadzenie do liturgii, dz. cyt., s. 104-105.
132 por. B. Nadolski, Sakrament w: Leksykon liturgii, dz. cyt., s. 1345.
133 por. B. Nadolski, Wprowadzenie do liturgii, dz. cyt., s. 108.

134 Por. B. Nadolski, Sakrament w: Leksykon liturgii, dz. cyt., s. 1348.
135 por. B. Nadolski, Wprowadzenie do liturgii, dz. cyt., s. 106.

136 por. J. Moskalyk, Sakrament a celebracja, dz. cyt., s. 59.
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spotkanie dokonuje zarowno przemiany, odnowy jak i specyficznej transformacji

C
cztowieka'?’

1 dzieje si¢ to ex opere operanto to znaczy przez sam fakt
wykonywania czynno$ci, z mocy dzialajacego w sakramentach Chrystusa.
Sakrament dokonuje si¢ nie dzicki sprawiedliwosci cztowieka, ktory go
przyjmuje czy tego, ktory udziela, ale z mocy Bozej. Celebrowany, w zgodzie
z intencjg Chrystusa, ma Jego moc 1 z pomocg Ducha, dziala niezaleznie od
predyspozycji  sakramentalnej (stan taski uswigcajacej) udzielajacego
(por. KKK 1128). Sakramenty sg skutecznym dziataniem Chrystusa wobec
ludzkosci'*®. Oddziatywanie sakramentalne Boga, pociaga za soba i domaga sie
odpowiedzi cztowieka. Dokonuje si¢ to ex opere operantis in fide, spe et caritate,
czyli dzigki dziataniu czlowieka w wierze, nadziei 1 milosci. Pamigtajac
o wspomnianym dziataniu Boga ex opere operanto (gdzie opus znaczy tyle, co
dziatanie, akcja), nie nalezy zapominaé, iz skuteczno$¢ tego sakramentu jest
pewna, ale uzalezniona od wiary przyjmujacego'’. Najistotniejszym momentem
w celebracji sakramentu jest moment jego sprawowania, jako ten, w ktérym
dziala Bég w Duchu Swictym'*’. Godnie sprawowane sakramenty udzielaja
faski, wedlug wiary przyjmujacego. Skutecznos¢ dzialania, zapewnia Chrystus,
ktoéry udziela taski, jaka przypisana jest do danego sakramentu. Modlitwa
Kosciota (epikleza kazdego sakramentu), ktéra wyraza wiar¢ w dziatanie Ducha
Swietego, jest zawsze wystuchana przez Boga (por. KKK 1127). To uzdalnia do
przyjecia sakramentalnego daru, a co jest jednocze$nie darem danym przez Boga

to taska Ducha Swictego'*!

. Jest to taska sakramentalna, wlasciwa dla danego
sakramentu. Uzdrawiajac 1 przemieniajac tych, ktérzy ja przyjmuja, upodabnia
ich do Chrystusa, przebdstwia wierzacych 1 jednoczy ze Zbawicielem
(por. KKK 1129).

Koscidot  zalozony przez Jezusa Chrystusa jest posrednikiem
sakramentalnym i uczestniczy w samoudzielaniu si¢ Boga wierzacym. Czyni to

moca Ducha Swietego, za pomoca znaku sakramentalnego ugruntowanego we

Wecieleniu. Aktualizujac 1  konkretyzujac w sakramentach postannictwo

"7 Por. B. Nadolski, Wprowadzenie do liturgii, dz. cyt., s. 105.

138 por. Tamze, s. 106.

139 Por. B. Nadolski, Sakrament w: Leksykon liturgii, dz. cyt., s. 1348.
10 por. Tamze, s. 1348.

41 por. B. Nadolski, Wprowadzenie do liturgii, dz. cyt., s. 106.
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Chrystusa, Kosciot staje si¢ réwnoczesnie sakramentalng wspdlnota,
urzeczywistniajaca istote swego istnienia, jaka jest porednictwo zbawcze'**. Ta
duchowa zalezno$¢ pomiedzy Kosciolem a sakramentami, zostaje na trwale
dostrzegalna w momencie, gdy niewidzialna rzeczywisto$¢ sakramentalna
przyjmuje okreslong forme w sakramentalnych znakach'*. Warto to wspomnieé
o watku antropologicznym, ktory zasadza si¢ w tej zaleznos$ci, bowiem nie ma
sakramentalno$ci realizujacej si¢ w $wiecie ludzkim, w ktorej brak byltoby
drugiej osoby. Sakramentalno$¢ w pierwszym rzedzie ,,angazuje” Chrystusa, ale
zaraz potem takze drugiego czlowicka'**. Owo zetknigcie, jakie ma miejsce
pomiegdzy ofiarg jakg sktada cztowiek a tg zlozong przez Chrystusa, przyjmuje
w celebracji liturgicznej charakter zbawczy, poniewaz od tego momentu
egzystencja cztowieka - jego dziatanie realizuje si¢ w czynnos$ciach liturgicznych
i wchodzi w shuzbe ofiarnego poswiccenia sie wartosciom wyzszym'*. Stad
wspotczesna dziedzina sakramentologii, mocno akcentuje komunikacyjny
wymiar sakramentéw, jako tych, ktére s3 miejscem konfigurowania si¢
1 organizowania spoleczno$ci. Jako zjawisko tworcze i generatywne, bierze
swoje zrodto w stuzbie na rzecz drugiego'*°.

Znaki widzialne, jakie sa wykorzystywane w celebracji sakramentéw, nie
maja za zadanie wskazywaé na siebie, ale maja objawia¢ misteryjng glebie
danego sakramentu i1 za kazdym razem zaswiadcza¢ o obecnosci Ducha

Swictego'*’

. W sprawowaniu sakramentéw dostrzec nalezy, zarowno aspekt
niewidzialny jak i1 widzialny. Dzigki tasce sakramentalnej jednoczymy si¢
z pomoca Ducha Swictego w Chrystusie z Ojcem (wymiar niewidzialny)
a jednocze$nie tworzymy komuni¢ obejmujaca ucznidw Chrystusa, zajmujac
odpowiednie miejsce w porzadku sakramentalnym i hierarchicznym (wymiar
widzialny). Te dwa wymiary - ich wzajemne przenikanie - konstytuujg Kosciot
jako sakrament zbawienia (por. EAE 35). Wewnetrzny i duchowy charakter

sakramentow ma rowniez swoje okreslone oddzialywanie dzigki zewngtrznym

142 por. M. Jagodzinski, Sakramenty komunii, dz. cyt., s. 286-287.

'3 Por. J. Moskatyk, Sakrament a celebracja, dz. cyt., s. 59.
144 por. B. Nadolski, Wprowadzenie do liturgii, dz. cyt., s. 106.
15 Por. J. Moskatyk, Sakrament a celebracja, dz. cyt., s. 66.
146 por. B. Nadolski, Wprowadzenie do liturgii, dz. cyt., s. 108.
47 por. I. Moskalyk, Sakrament a celebracja, dz. cyt., s. 60.
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i widzialnym znakom. O ile Wcielenie bylo niejako pierwszym momentem
zmaterializowania duchowego pierwiastka oraz jego uobecnieniem, to
jednakowo stanowi poczatek ostatecznego odrodzenia materii  $wiata
stworzonego. Natura Bosko-ludzkiego charakteru Kosciota ma by¢ pomoca
w realizowaniu - w historii - obecnosci Chrystusa na sposob sakramentalny '**
W takiej perspektywie mozna ujmowac sakramenty jako widoczne i uchwytne
znaki prawdziwej bliskosci 1 obecno$ci Boga, komunikacji i komunii, dialogu
1 wspdlnoty z Bogiem, ktére maja takze zadanie tworzenia komunii
i komunikacji, dialogu i wspolnoty migdzy ludzmi'®.

Swieto$é Boga oraz Jego moc zbawcza wychodzi na pierwszy plan, gdy
mowa o objawieniu si¢ Go w sakramentach. To tam dostrzega si¢ zbawcze
dziatanie Boga w historii, ktory jako pierwszy (obiektywnie 1 rzeczywiscie)
wychodzi do cztowieka ze swoim skutecznym darem, jakim jest sakrament. Akt
dynamizmu, wyraz milosci Bozej 1 niezastuzony dar to tylko niektore okreslenia
definiujace oddziatywanie Boga w sakramentach na cztowieka. To one nadajg
sens 1 kierunek ludzkiemu zyciu, a z jego (cztowieka) strony daja mozliwos¢
potwierdzenia, ze nie jest on samowystarczalny 1 potrzebuje otwarcia si¢ na
transcendencjelso. Sakramenty maja za zadanie przemieni¢ czlowieka, ale
dopiero ich celebracja, odstania ich zbawczy sens, jakim jest mozliwo$¢ odkrycia
wartosci ludzkiej egzystencji w perspektywie wiecznosci'>'. Obok osobistego
uswiecenia, budowania wspolnoty Kosciota 1 oddawania chwaly Bogu,
sakramenty nie tylko domagaja si¢ wiary w sposobie ich przyjecia, ale t¢ wiarg

umacniajg dajac jej wzrost (por. KKK 1123).
2.3.2. Eucharystia - uobecnieniem zbawczego czynu Chrystusa
Wskazujac Eucharysti¢ jako uobecnienie zbawczego czynu Chrystusa,

najpierw nalezy wyszczegolnié momenty w czasie Mszy Swictej, w ktorych

nastepuje szczego6lne uobecnienie zbawczego czynu Chrystusa (anamneza

8 por. I. Moskatyk, Sakrament a celebracja, dz. cyt., s. 60.
9°M. Jagodzinski, Sakramenty komunii, dz. cyt., s. 288.

130 por. B. Nadolski, Wprowadzenie do liturgii, dz. cyt., s. 105.
5 por. 1. Moskatyk, Sakrament a celebracja, dz. cyt., s. 61.
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i epikleza), a Bog staje si¢ - realnie i substancjalnie - obecny pod postaciami
chleba 1 wina. Przejdziemy od pojecia bardziej ogoélnego anamnezy -
odnoszacego si¢ do calej Mszy Swictej, by wskaza¢ te modlitwe jako element
strukturalny celebracji. Nastepnie zostanie omoOwiona epikleza. Podstawy te
pozwolg spojrze¢ na ten sposodb samoudzielania si¢ Boga w celebracji, ktory
dokonuje si¢ za pomocg sakramentu w doczesnos$ci, ale jednocze$nie otwiera
cztowiekowi droge do wiecznosci (dwa poziomy komunikowania
sakramentalnego). Ukazemy przez to dialogiczng strukture liturgii, wskazujac
zarbwno na aspekt latreutyczny (oddawanie czci Bogu) jaki 1 aspekt

. . , . . , . . . 152
soteriologiczny (w ktoérym realizuje si¢ uswigcenia czlowieka) ~°.

I. Anamneza w liturgii Mszy Swietej

Opisujac temat anamnezy w liturgii Mszy Swietej jako modlitwy bedacej
elementem struktury modlitwy eucharystycznej, nalezy najpierw wspomniec
1 przedstawi¢ szersze poj¢cie anamnezy, obejmujace cate Misterium Mszy
Swietej jako takiej. Jak zauwaza B. Nadolski - wskazujac Ogdlne Wprowadzenie
do Mszatu Rzymskiego (nr 27) - ,,pamiatka Pana” dotyczy zaréwno liturgii stowa
jak 1 liturgii eucharystycznej. Nie powinno si¢ wigc ich oddziela¢, ale uznawacé
za calosé. Kosciot w calej Mszy Swigtej wspomina Misterium Chrystusa
i wszystkie cze$ci tego Misterium dotyczg go, badz do niego prowadza'™.
Anamneza to zarowno liturgia stowa (Komunia slowa), jak i liturgia
eucharystyczna. Cala Eucharystia jest anamnezg. W konsekwencji Eucharystia
jest uczty 1 ofiarg. Tym bardziej, ze Konstytucja o liturgii swigtej unika dzielenia
Eucharystii na czgsci. Mowa jest o ,jakby czesSciach”, ktére nierozdzielenie
wiaza sie ze soba (SC 3b i 56) i stanowia jeden akt kultu'>*.

Stowo ,,anamneza” pochodzi z jezyka greckiego 1 znaczy tyle co:
wspominaé, przypominaé, czyni¢ pamiatkg. Ttumaczenie to jednak nie oddaje
sensu, tego czego to stowo dotyczy. Biorgc bowiem pod uwage, iz stowo to ma

swoje semickie korzenie, nalezy szuka¢ wytlumaczenia w Starym Testamencie.

132 por. F. Blachnicki, Liturgia dialogiem, red. 1. Kucharska, Lublin 1996, s. 17.
153 por. B. Nadolski, Anamneza w: Leksykon liturgii, dz. cyt., s. 87-88.
'3 Tamyze, s. 88.
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Zrédlostow wskazuje, iz anamneze rozumiano jako takie wspomnienie, ktore
,czyni przesztos¢ obecny 1 staje si¢ impulsem do dziatania w terazniejszosci. Jest
jednoczesnie ewokacja wydarzenia z przesztosci dla nadania mu jego pierwotne;j
mocy, a takze inkluzja w to wydarzenie tych, ktérzy czynia anamneze”'™.
Ofiarowaniem Paschy Chrystusa 1 niejako jej aktualizacjg w liturgii Kos$ciota jest
Eucharystia. Wszystkie modlitwy eucharystyczne nastepujace po stowach
konsekracji, posiadaja modlitwe zwang anamneza badz pamiagtka
(por. KKK 1362). W modlitwie tej, Kosciot wspomina zbawcze wydarzenia
Chrystusa, ale w taki sposob, iz sprawia, ze nazywa si¢ je obecnymi, aktywnymi,
dynamicznymi w czasie, w ktorym si¢ dokonuja'>®. Pamigtke przezywana
w liturgii, nie mozna okresli¢ jako prostego, subiektywnego czy
psychologicznego przypomnienia $§mierci i zmartwychwstania Syna Bozego, ale
jako uobecnienie Jego ofiary fu i teraz” . Dlatego nalezy mowié, ze
w Eucharystii prawdziwie sktadana jest Ofiara. Nie jest to jakas nowa ofiara ani
nie jest to powtorzenie Ofiary Chrystusa. Jest to uobecnienie jedynej, dokonane;j
raz na zawsze Ofiary Jezusa Chrystusa'®®, bowiem w istocie wspomnienie to
dotyczy Misterium zbawczego Chrystusa, ktore Koscidl przedstawia Ojcu
w liturgii (por. KKK 1354), nie jest ono powtarzane, ,lecz celebrowane

. . . .15
i sprawowane” dzisiaj'>’.

I1. Epikleza w liturgii Mszy Swietej

Stowo epikleza znaczy przyzywa¢ badz przywotywaé. Stanowi
podstawowa kategori¢ modlitwy, w ktorej przyzywa si¢ imienia Boga160.
Epikleza realizuje si¢ na drodze sakramentalnej wowczas, gdy Kosciot prosi
o zestanie darow Ducha Swigtego na dary, ktore zostaly ztozone w czasie Mszy
Swietej. Sprawia, iz dokonuje si¢ konsekracja za pomoca ktorej Ciato i Krew

Chrystusa staja si¢ obecne na oltarzu (por. OWMR 79). W modlitwie tej Ko$ciot

135 Zob. B. Nadolski, Liturgika, t. IV, Eucharystia, dz. cyt., s. 17-18.

156 por. K. Konecki, Nasze sprawowanie Eucharystii, dz. cyt., s. 87.

57 Por. J. Miazek, Modlitwa Eucharystyczna - wprowadzenie w: Msza Swieta - rozumieé, aby lepiej
uczestniczy¢. Wyktad liturgii Mszy, red. J. Hadalski, Poznan 2013, s. 273.

158 M. Zachara, Msza Swiz;ta: liturgiczne ABC, Warszawa 2018, s. 130

159 Zob. B. Nadolski, Liturgika, t. IV, Eucharystia, dz. cyt., s. 22.

160 por B. Nadolski, Anamneza w: Leksykon liturgii, dz. cyt., s. 398.
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btaga Ojca, aby poslal Ducha Swictego, by przy petni Jego blogostawienstwa,
w darach chleba 1 wina wuobecnil si¢ sakramentalnie Jezus Chrystus
(por. KKK 1353). Czym$ zasadniczym jest wezwanie Ducha Swietego jako
osoby. Nadaje ono tej modlitwie charakter trynitarny a jednocze$nie podnosi
range jego oddzialywania. Modlitwa ta nie jest bowiem jedynie jakag$ wzmianka
o Duchu Swietym, ale wskazuje Go jako tego, ktéry uswicca i konsekruje'®".
W Mszale Rzymskim odnajduje si¢ nastepujace sformulowania przyzywajace
Ducha Swigtego: prosba o uswiecenie moca Ducha Swietego dardéw ottarza (I, II,
I 1 IV modlitwa eucharystyczna, Il o pojednaniu, I 1 III z udziatem dzieci),
a takze pro$ba o zstapienie Ducha Swigtego na dary, aby sie staty Ciatem i Krwig
Chrystusa (V modlitwa eucharystyczna, I o pojednaniu, I z udziatem dzieci)'®*.
W celebracji Mszy Swietej, ktora uobecnia w sposob bezkrwawy ofiare
Krzyzowa Jezusa, Bog staje si¢ sakramentalnie obecny, jako pokarm duchowy'® .
Sposdb obecnosci Chrystusa pod postaciami eucharystycznymi jest wyjatkowy.
Stawia to Eucharystie ponad wszystkimi sakramentami i czyni z niej jakby
doskonato$¢ zycia duchowego i cel, do ktérego zmierzajg wszystkie sakramenty.
W Najswietszym Sakramencie Eucharystii ,,s3 zawarte prawdziwie, rzeczywiscie
1 substancjalnie Cialo i Krew wraz z dusza 1 Bostwem Pana naszego Jezusa
Chrystusa, a wiec caty Chrystus”. Ta obecno$¢ nazywa si¢ rzeczywistq nie z racji
wylacznosci, jakby inne nie byly rzeczywiste, ale przede wszystkim dlatego, ze
jest substancjalna i1 przez nig uobecnia si¢ caty Chrystus, Bég i cztowiek
(KKK 1374). W modlitwach eucharystycznych znajdujemy dwie epiklezy.
Pierwsza z nich to epikleza konsekracyjna odnoszaca si¢ do momentu wezwania
Boga i proéby o Jego blogostawienstwo i dar konsekracji'®. Epikleza komunijna

wzywa Ducha Swietego, aby ukonstytuowat Ciato eklezjalne Chrystusa'®

. Druga
natomiast nazywana epiklezq komunijng realizuje si¢ w modlitwie skierowanej

do Boga, o owoce duchowe dla tych, ktorzy przystepuja do stotu Panskiego; jak

161 por, K. Konecki, Nasze sprawowanie Eucharystii, dz. cyt., s. 79-81.

162 70b. Mszat Rzymski dla diecezji polskich, Poznan 1986, nr 308*, 316%, 322* 329%* 338%*, 344* 349%
356*, 360*, 364*

'3 Por. Breviarium Fidei, Wybor doktrynalnych wypowiedzi Kosciola, red. 1. Bokwa, Poznan 2007,
nr 1371.

14 por. J. Miazek, Modlitwa Eucharystyczna. .., dz. cyt., s. 272.

15T, Powichrowski, Struktura formalna modlitwy eucharystycznej, ,Rocznik Teologii Katolickiej”
(2007), t. VI, s. 139.
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rowniez w modlitwie o jedno$¢ dla tych, ktérzy przyjmuja sakramentalng
Komunie Swicta'®. Po to dokonuje si¢ przemiana daréw chleba i wina przy
pomocy Ducha Swietego, aby przemiana ta nastapita w uczestnikach liturgii,
ktorzy sa w niej uswiecani'®. Modlitwa ta ma u$wiadomi¢ zaangazowanie
Ducha Swictego w u$wiecenie wiernych, ale takze - a moze przed wszystkim -
ukaza¢ Ducha Bozego, jako Animatora kazdej celebracji Mszy Swietej, za
ktérego przyczyna ztozone dary stajg si¢ Cialem Chrystusa, a wierni Ciatem

L 1]
Ko$ciota'®®,

2.3.3. Eucharystia - sakramentem dialogu Boga z czlowiekiem

Eucharystia nazywana jest sakramentem centralnym, gléwnym,
sakramentem sakramentow (por. KKK 1169). Dzieje si¢ tak dlatego, iz w sposob
pelny przekazuje 1 ujawnia Misterium Paschalne, a ponadto stanowi fundament
dla innych sakramentalnych znakow, rozdzielajac i1 rozszczepiajagc bogactwo
duchowe tegoz Misterium'®. Pierwszenstwo Eucharystii wérod sakramentow
pochodzi najpierw z faktu, iz ustanowiona zostala bezposrednio przez Chrystusa,
ponadto jej doniostos¢ pochodzi z daréw, jakimi obdarza ochrzczonych. Jezus
ustanowil Najswietszg Ofiare przed $miercig, co nie statlo si¢ w przypadku
pozostatych sakramentow, a co jest najwazniejsze udziela w tym sakramencie
swojej obecnos$ci, swojej osoby, swojego bytu w takim stopniu jak nie ma tego

w zadnym innym sakramencie'”’.

W  Eucharystii realizuje si¢ tajemnica
paschalna (por. EdE 3), ktora uobecniajac si¢ w celebracji, staje si¢ zroédtem
skutecznego dziatania innych sakramentow'’'. Dzieje sie to na mocy faktu
sakramentalnego uobecnienia samej Eucharystii, ktora nie jest tylko jakims
przypomnieniem wydarzenia z przesztosci (por. EdE 11). Eucharystia jest

»Zrodlem 1 zarazem szczytem catego zycia chrze$cijanskiego. Inne za$

196 por. J. Miazek, Modlitwa Eucharystyczna. .., dz. cyt., s. 272.

167 por. M. Zachara, Msza Swieta: liturgiczne ABC, dz. cyt., s. 130.

168 por. K. Konecki, Nasze sprawowanie Eucharystii, dz. cyt., s. 81.

19 por. B. Nadolski, Sakrament w: Leksykon liturgii, dz. cyt., s. 1347.

9 Por. I. Lipniak, Usprawiedliwiajgcy wymiar Eucharystii, ,k.0dzkie Studia Teologiczne” 3 (2017),
s. 146.

' por. S. Czerwik, Spojrzenie na misterium Eucharystii w dokumentach posoborowych i w katechizmie
Kosciola Katolickiego, SEM 12 (1996), s. 18.
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sakramenty, tak jak wszystkie koscielne postugi i dzieta apostolstwa, wigza si¢ ze
swietg Eucharystia 1 do niej zmierzaja. W Najswietszej bowiem Eucharystii
zawiera si¢ cate duchowe dobro Kosciola, a mianowicie sam Chrystus, nasza
Pascha” (KKK 1324). Istotnym jest, aby w liturgii, dostrzec 6w zbawczy dialog,
»,miejsce aktualizowania si¢ zbawczego dialogu”. W celebracji liturgicznej Bog
przychodzi w swoim Stowie i sakramencie, uobecniajagc swoje wezwanie do
wiary, ktéra ma sta¢ si¢ odpowiedzia na ofiarowane dary. Te znaki
sakramentalne, za pomoca ktorych Bog jest realnie obecny, maja dopomdc
ochrzczonym do wejécia w zywy z Nim kontakt, w zbawczy dialog'’, przez co
wspoélnota zgromadzona na liturgii staje si¢ prawdziwym symbolem obecnosci

Bogam.

Struktura liturgii eucharystycznej wykazuje charakter dialogiczny
roOwniez poprzez wyjscie Boga, ktéry chce obdarzy¢ cztowieka swoimi darami:
darem zycia wiecznego, darem wspoOlnoty z Bogiem, darem wiecznego
przemierza''*. Przez Eucharysti¢ Bog u$wigca $wiat, ale takze dzicki niej ludzie
majg te mozliwos¢, aby poprzez kult tego rodzaju odda¢ chwate Chrystusowi,
a dzigki Jemu takze Ojcu w Duchu Swietym (por. KKK 1325).

Eucharystia jest przede wszystkim pamiagtka meki, $mierci
1 zmartwychwstania Jezusa na sposob sakramentalny, staje si¢ przez to
positkiem, ktory daje udzial w rzeczywistoici sakramentalnej Chrystusa'’.
Poprzez godne przyjecie tego sakramentu cztowiek dostgpuje zjednoczenia
z Chrystusem, a poniewaz bierze udzial w nim przez taske, taczy si¢ nie tylko
z Nim, ale z calg wspolnotg Kosciota, przez co doswiadcza wzrostu taski w zyciu
duchowym'”®. Dzieki temu sakramentowi ochrzczony wchodzi w doskonata
komunie¢ ,,z Bogiem Ojcem przez utozsamienie si¢ z Jednorodzonym Synem,
dzieki dziataniu Ducha Swigtego” (zob. EAE 34). Pod pewnym wzgledem mozna
nawet moéwi¢ o przemianie, ktora dokonuje si¢ nie tylko w sakramentalnych
znakach, ale takze w tym, ktory je przyjmuje. W gescie sakramentalnym staje si¢

ontycznie obecny w chlebie i winie, a poprzez zjednoczenie w Komunii Swigtej,

72 F Blachnicki, Liturgia dialogiem, dz. cyt., s. 51.

'3 por. B. Nadolski, Liturgia jako proces..., dz. cyt., s. 167.

74 por. F. Blachnicki, Liturgia dialogiem, dz. cyt., s. 21.

' Por. S. Czerwik, Spojrzenie na misterium Eucharystii, dz. cyt., s. 9

17 por. J. Lipniak, Usprawiedliwiajgcy wymiar Eucharystii, dz. cyt., s. 146-147.
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daje siebie w naszym zyciu, przemieniajac ,,nas w swoje ciato”'’”’. Gdy wierni
osobi$cie, sakramentalnie przyjmuja Ciato Chrystusa, spetnia si¢ wymiar Mszy
Swietej jako ofiary i uczty paschalnego Misterium Chrystusa'’®. Eucharystia jest
réwniez duchowym pokarmem, ktéry umacnia i posila nas na zycie wieczne.
Mozna ja nazwac takze lekarstwem, ktére gltadzi grzechy lekkie, strzegac przed
grzechem $miertelnym. Jest takze jakim$ poczatkiem chwaly 1 szczescia, ktorych
wierni do$wiadcza w wiecznosci, do ktorej sa powotani'””. Dzigki celebracji
Eucharystii, wierni uczestnicza w liturgii niebianskiej, uprzedzajac niejako zycie

wieczne 1 obecno$¢ Boga dostgpnego na ten sposéb (por. KKK 1326).

77 Por. I. Lipniak, Usprawiedliwiajqgcy wymiar Eucharystii, dz. cyt., s. 148.
78 por. K. Konecki, Nasze sprawowanie Eucharystii, dz. cyt., s. 109.
7 Por. J. Lipniak, Usprawiedliwiajgcy wymiar Eucharystii, dz. cyt., s. 148.
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Hedesk

PODSUMOWANIE

Wiekuiste wydarzenie komunii jaka istnieje pomiedzy Ojcem, Synem
i Duchem Swigtym moze by¢ niejako odtworzona przez akt komunikacji za
pomocg Stowa i sakramentu sprawowanego w Kosciele. W nowej rzeczywistosci
historycznej (wymiar historiozbawczy) 1 osobowe;j ,,wiekuiste wydarzenie Boga”
zostaje uobecnione we wspolnocie koscielnej (wymiar eklezjalny) przez Stowo
1 sakrament. Ko$ciol w sakramencie otrzymuje dar - Chrystusa (wymiar
chrystologiczny), ktéry za pomocg przepowiadania stowa, przekazuje -
komunikuje. To, co zostanie zakomunikowane, sakramentalnie jest potwierdzane
1 wcielane w zycie. W taki sposoéb Kos$cidl, zaszczepia dar zycia wiecznego
(wymiar eschatologiczny) ptynacego z Paschy Zbawiciela'®’. Aby osiagnaé ten
cel, oredzie zbawcze poprzez liturgiczng celebracje przekazywane jest
ochrzczonym na sposob sakramentalny. Symbole chleba i wina sg odnoszone
zarowno do stowa Bozego, spisanego i1 wyjasnianego w zywym slowie
przepowiadania koscielnego, jak 1 do sakramentu Eucharystii. Zblizenie tych
dwodch rzeczywistosci nie oznacza jednak, Zze s3 stawiane na tym samym
poziomie ani z punktu widzenia obecnosci Chrystusa, ani z punktu widzenia czci
okazywanej stowu Bozemu i sakramentowi Ciala Stowa Wcielonegolgl. Zaréwno
Stowo Boze jak i Eucharystia sa nosnikami tresci zbawczej. We Mszy Swietej
Stowo Boze proklamowane, przepowiadane 1 obecne staje si¢ trescig, informacja,
komunikatem przekazanym cztowiekowi, ktore jako takie ma poshuzy¢ mu do
zbawienia. Podobnie samoudzielanie si¢ Boga w sakramencie Eucharystii,
stanowi centrum zycia chrze$cijanskiego oraz podstawe komunikacji

sakramentalnej, jaka dokonuje sic w czasie Mszy Swictej.

130 por. R, Skrzypczak, Kosciol jako mysterium, communio i missio, WST 18 (2004), s. 181-182.

'8 1. Krolikowski, Stowo Boze i Eucharystia w konstytucji Dei Verbum, TP 9 (2015), s. 77.
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ROZDZIAL 1V

LITURGIA MSZY SWIETEJ JAKO KANAL KOMUNIKACYJNY

Postugujac si¢ liturgicznym modelem komunikacyjnym stworzonym na
podstawie schematu Schulza von Thun’a wskazany zostat Bog, jako nadawca
w liturgii, ktory ujawnia si¢ za pomocg zbawczego komunikatu zawartego
w oredziu zbawczym, jakie obejmuje zarowno Slowo Boze jak i1 sakrament
Eucharystii - elementy sktadowe liturgii Mszy Swictej. Teraz nalezy omowié
liturgic Mszy Swietej, ktora w owym modelu jest kanatem komunikacyjnym.
Pamigtajac, iz kanat komunikacyjny jest swego rodzaju srodkiem przekazu, przy
pomocy ktorego informacja zostaje przekazana od nadawcy do odbiorcy', nalezy
wskazaé te elementy integralne liturgii Mszy Swictej, ktore realizuja opisywany
przekaz. Dla wlasciwego ujecia tego zagadnienia ten rozdziat obejmowat bedzie
te formy 1 $rodki przekazu, ktére w istocie jako elementy konstytutywne, tworza
kanat komunikacyjny z liturgii Mszy Swietej. Naleza do nich: obrzed liturgiczny
zwany takze rytem; jezyk liturgiczny; gesty liturgiczne; znaki i symbole
w liturgii Mszy Swietej; szeroko pojeta sztuka liturgiczna obejmujaca takie
elementy jak: architektura, miejsca w ktorym celebruje si¢ Msze Swicta, obrazy
nalezace do wystroju tych miejsc a takze sprzety i szaty liturgiczne oraz muzyka
1 §piew w liturgii. Elementy te zostang wskazane w poszczegolnych czgsciach

Mszy Swietej z konkretnymi odniesieniami do czasu w ktérych wystepuja.

1
Por. B. Dobek-Ostrowska, Podstawy komunikowania spotecznego, dz. cyt., s. 17.
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1. Obrzed liturgiczny jako forma komunikacyjna

Pierwszorzednym elementem, na ktéry nalezy zwrdci¢ uwage, opisujac
liturgie Mszy Swietej jako kanat komunikacyjny jest ryt w jakim Msza Swieta
jest celebrowana. Eucharystia na przestrzeni wiekdw sprawowana byla w rozny
sposob, stad mozna mowié o dziejach obrzedow liturgii Mszy Swigtej. Celem tej
pracy nie jest omawianie historii ksztaltowania si¢ obrzedoéw, stad zasadnym
wydaje si¢ jedynie wspomnienie punktéw zwrotnych w tworzeniu wspotczesnej
liturgii, tak aby nie zabraklo kroétkiego odniesienia historycznego, majacego
zasadniczy wptyw na obecny ksztalt rytu Mszy Swigtej. Liturgie bowiem nalezy
uznac jako pewng cato$¢ i wszelkie zmiany nie tworzg w istocie czego$ nowego -
w dalszym ciggu dotycza Chrystusa Eucharystycznego, ktory pragnie udzielaé
si¢ wierzacym - ale w zmieniajagcym si¢ $wiecie, s3 wyrazem dostosowania
srodkow 1 form przekazu do wspdiczesnego cztowieka, tak aby mogla nastapic¢
wlasciwa komunikacja na linii Bég - cztowiek, bez straty dla $wietosci i powagi
Boga, ktory w ten sposob chce jednoczyC sie¢ z wiernymi ,,az do skonczenia
Swiata” (Mt 28,20). Ryt i1 celebracja Eucharystii od poczatku ulegaly ewolucji -
przy czym stowo ewolucja rozumie si¢ nie jako doskonalenie dotyczace
udzielajacego si¢ Boga (bo On zawsze udziela si¢ w sposob sobie wlasciwy), ale
samej formy, obrzgdowosci tak, aby zrozumiata i dost¢gpna dla uczestnika,
przyczyniala si¢ do zjednoczenia z Bogiem. Mozna mowi¢ o liturgii Mszy
Swietej w Kosciele pierwotnym (Tradycja Apostolska, Didache); obrzedach
Eucharystii w okresie klasycznym liturgii rzymskiej; liturgii rzymsko-
frankonsko-germanskiej (IX-XIII w.); obrzedach tzw. Mszy Swietej Trydenckiej
oraz celebracji Mszy Swictej po reformie liturgicznej II Soboru Watykanskiego?,
ktora jest trescig tej dysertacji 1 teraz zostanie oméwiona pod katem kanatu
komunikacyjnego, jakim staje si¢ dla uczestniczacych w niej wiernych.

Wiasciwe omowienie tego zagadnienia, domaga si¢ opisania rytu
(obrzedu) w jakim Eucharystia jest sprawowana. Stowo ,ryt” analizowane

w szerszym kontekscie, pozwala zauwazy¢, iz sam formg jakg jest ryt - stuzy

2 Zob. M. Zachara, Msza Swigta: Liturgiczne ABC, dz. cyt., s. 13-87.
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cztowiekowi w ugruntowaniu pewnego porzadku na $wiecie. Zawsze pozostaje
zachowaniem interpersonalnym, odnoszacym si¢ do wspdlnoty - nigdy sprawa
tylko indywidualng. Wyraza czy tworzy pewien porzadek i w formie
symbolicznej uporzadkowanie to podtrzymuje, cho¢ nie mozna utozsamiaé go
z rutyng”. W jezyku polskim ryt odpowiada frazeologicznie wyrazeniu obrzed.
W zakresie religijnym ryt jest cze$cig ludzkiej natury - homo religiosus -
cztowiek religijny. Nie ma takiej religii, ktora nie posiadataby obrzedu - rytuatu.
Co prawda zmienialy si¢ one wraz z transformacjami, jakie zachodzity
w spoteczenstwach, jednak niezmiennie odnosity si¢ do relacji Bog - czlowiek.
W chrzesdcijanstwie widac to szczeg6lnie, gdy $ledzi si¢ histori¢ czy kulturg, jak
przejmowano rytuaty $§wieckie po to, by dzieki wierze nada¢ im glebszy sens
i znaczenie®. Rytuat postuzyt w liturgii chrzeécijafiskiej po to, by wyartykutowaé
przez symbole tres¢ wiary w Boga. Przez stowa 1 dzigki pozastowne]
komunikacji, rytualy pozwalaja odkrywaé wielowymiarowy akt ludzkiego
doswiadczenia Boga, ale takze umozliwiaja dostosowywaé obrzedy, tak aby
stuzyly znajdowaniu nowych mozliwosci komunikowania si¢ czlowieka
z Bogiem®. Taka nowa mozliwoscia stata sie odnowiona liturgia Mszy Swietej po
IT Soborze Watykanskim. Kosciot zachowal w prawach i1 godno$ci prawnie
uznane rytuaty z jednoczesng mozliwoscia ich wszechstronnego rozwoju.
W duchu tradycji Kosciota postanowit roztropnie i gruntownie przebudowac
obrzed Mszy Swigtej w wyniku czego powstal tzw. ryt rzymski posoborowy,
ktérego odnowa miata odznacza¢ si¢ nowg zywotnoscig na miar¢ wspotczesnych
potrzeb i warunkéw (por. SC 4). Z zalozenia obrzedy Mszy Swictej zostaly tak
skonstruowane, aby z jednej strony przyblizy¢ odpowiednie znaczenie
1 wzajemne powigzanie poszczegllnych czgsci celebrowanej liturgii (stad
uproszczono lub opuszczono to, co byto jakim$ powtdrzeniem badz z biegiem
czasu stato si¢ zbg¢dne), a z drugiej - przywrdcono te elementy, ktore zostaty
zatracone w ciggu formowania si¢ liturgii na przestrzeni wiekow, a ktore zgodnie
z tradycja Ojcow Kosciota nalezalo odnowi¢ ku pozytkowi wiernych

(por. SC 50).

3 Por. B. Nadolski, Ryt, ritus w: Leksykon liturgii, dz. cyt., s. 1333.
* Por. B. Nadolski, Wprowadzenie do liturgii, dz. cyt., s. 99.
> Por. Tamze, s. 102-103.
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Msza Swieta sktada sie zasadniczo z dwéch czesci - liturgii stowa i liturgii
eucharystycznej, ktore jako jeden akt kultu taczg si¢ Scisle ze sobg (por. SC 56).
Obrzedy poprzedzajace liturgie stowa, czyli wejscie, pozdrowienie, akt pokutny,
Kyrie, Chwala na wysokosci 1 kolekta, maja charakter wstgpu, wprowadzenia
i przygotowania (OWMR 46). Glowng czes$¢ liturgii stowa stanowig czytania
z Pisma $wietego oraz wykonywane miedzy nimi $§piewy; homilia za$, wyznanie
wiary i modlitwa powszechna, czyli modlitwa wiernych, sa rozwinigciem
1 zakonczeniem liturgii stowa (OWMR 55). Ewangeliczny opis ustanowienia
Eucharystii przedstawia si¢ nastepujaco: Chrystus bowiem wziat chleb 1 kielich,
ztozyt dzigki, potamat i podal swoim uczniom, méwigc: Bierzcie, jedzcie, pijcie;
to jest Ciatlo moje; to jest kielich Krwi mojej. To czyncie na mojg pamiatke.
Dlatego Koscidt calg celebracje Liturgii eucharystycznej utozyt z nastepujacych
czesci odpowiadajacych stowom i czynnosciom Chrystusa. A mianowicie:

1. Podczas przygotowania daréw przynosi si¢ do oltarza chleb 1 wino
z woda, czyli te elementy, ktore Chrystus wzigl w swoje rece.

2. W czasie Modlitwy eucharystycznej sktada si¢ Bogu dzi¢kczynienie za
cate dzieto zbawienia, a ztozone dary stajg si¢ Ciatem 1 Krwig Chrystusa.

3. Przez tamanie chleba i Komuni¢ $wietg wierni, cho¢ liczni z jednego
chleba przyjmuja Ciato Panskie i z jednego kielicha pija Krew Panska, podobnie
jak Apostotowie przyjeli je z rak samego Chrystusa (OWMR 72).

Z kolei na obrzedy zakonczenia skladaja si¢: krotkie ogloszenia, jesli sg
konieczne; kaptanskie pozdrowienie i btogostawienstwo; odestanie ludu przez
diakona lub kaptana, aby kazdy wrocit do swoich dobrych czynoéw, wielbigc
1 blogostawigc Boga; ucatowanie ottarza przez kaptana i diakona, nastepnie
gleboki ukton w stron¢ ottarza, wykonany przez kaptana, diakona i innych
ustugujacych (OWMR 90).

Pobiezna analiza odnowionych obrzedow liturgii Mszy Swietej - w czasie
II Soboru Watykanskiego - wskazuje na to, iz czg$¢ dokonanych zmian jest
catkiem nowa, cze¢$¢ zmodyfikowana, a czes¢ natomiast wynika z dawnej
zapomnianej tradycji liturgicznej®. Jednakze wszystkie te zmiany mialy na celu

uczynienie liturgii bardziej komunikatywnej wspotczesnemu cztowiekowi.

% Por. M. Zachara, Msza S'wieta: Liturgiczne ABC, dz. cyt., s. 81.
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Komunikatywnej, gdyz kazdy obrzgd zawiera elementy komunikatywne takie
jak: zrodto, nadawca, przekaz, odbiorca oraz przestrzen sprawowania. Zrodtem
nazywamy zalozyciela obrzedu, ktory nadaje niejako tres¢ symboliczng obrzedu
1 powierza jej cykliczno$¢ osobom praktykujacym ryt (Chrystus ustanawiajacy
Eucharystie - ,to czyncie na mojg pamiatke”). Jednoczesnie zrddlo staje sig
nadawcg poprzez tego, ktory dokonuje obrzedu (biskup czy prezbiter celebrujacy
liturgic Mszy Swietej staja si¢ nadawcami w imieniu Boga). Proces symbolizacji
obrzedu sprawia, ze mozliwy jest przekaz tresci do odbiorcy, ktorym staje si¢
uczestnik rytu (wierny na Mszy Swietej). Poniewaz przekazywana tre$¢ nie
nalezy do porzadku tego S$wiata (liturgia ziemska jest zaczatkiem liturgii
niebieskiej) dokonuje si¢ w okreslonej przestrzeni sacrum, oddzielonej niejako
od codziennosci (Kosciot, kaplica). Jednoczesnie rezultatem wskazania tych
poszczegolnych elementow, beda konkretne efekty na plaszczyznie poznawczej
1 doswiadczeniowej. Poznawczej, poniewaz wierny uczy si¢ (poszerza wiedzg)
o tajemnicy Chrystusa; doswiadczeniowej, gdyz poprzez liturgi¢ uczestniczy
w zyciu Boga, ktéry udzielajac si¢ mu w Stowie 1 Najswietszym Sakramencie
wewnetrznie go przeksztaltca’.

Wedtug F. Cascetta kazdy obrzed ma takze swoje cechy komunikatywne.
Opisanie ich pozwoli wskaza¢ wlasciwe cechy dialogu, jaki realizuje si¢
w liturgicznym modelu komunikacyjnym Mszy Swietej. Konwencjonalizm,
powtarzanie 1 skuteczno$¢ to trzy cechy obrzedu, na ktére nalezy zwroci¢ uwage.
Konwencjonalizm realizuje si¢ na drodze wiernosci tradycji oraz konwencji,
ktore zostaly przekazane w czasie. To ona (wierno$¢) pozwala aktualizowaé
wydarzenie, ktére stoi u poczatku danego obrzedu, cho¢ nie unika dostosowania
si¢ do pewnych norm istniejacych w spoleczenstwie, skodyfikowanych
w system, ktore warunkuja kazdy obrzed®. W modelu liturgicznym wyraza sie to
w pewnej statej, podobnej, a w pewnych elementach niezmiennej (modlitwa
konsekracyjna) konwencji, na ktorej opiera si¢ liturgia Mszy Swietej.
Powtarzanie to cecha, ktora dokonuje si¢ w czasie. Nie jest ona jednak tylko

wspominaniem przesztosci, ale pozwala na to, aby zaktualizowa¢ obrzed na

" Por. Z. Janiec, Komunikacyjny wymiar liturgii, dz. cyt., s. 268-269.
8 Por. Tamze, s. 268.
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nowo w obecnym czasie. W modelu liturgicznym realizuje si¢ to w tzw. hodie
liturgicznym - Eucharystia jako uobecnienie ofiary Chrystusa. Ostatnia cecha
komunikatywna obrzedu to skuteczno$¢, ktora polega na tym, iz za pomoca
obrzedu dokonuje si¢ przeksztalcenie osoby, ktéra w nim uczestniczy’.
W modelu liturgicznym Mszy Swictej, dostrzega sie taka przemiane
w uczestniku Ofiary Krzyzowej, ktory zostaje przemieniony poprzez Stowo Boze
i1 Eucharystie i powolany do rozwijania swojej wiary. Méwiac o funkcjach rytu
nalezy tez wskaza¢ za B. Nadolskim na dwa elementy konstytutywne rytuahu,
ktére wptywaja na jego efektywnos$¢. Chodzi o pewne napigcie, jakie istnieje
pomiedzy zewnetrznoscig a ,wewnetrzno$cig” obrzedu oraz o kwestie
powtarzalnosci rytu 1 tego, jak wplywa to na jego aktualizacje w zyciu
uczestnika. Sw. Augustyn podkreslal, ze nie powinno by¢ wiary bez rozwazania.
Nalezy wiec wnioskowac, iz o ile obrzed liturgiczny postuguje si¢ zewnetrznymi
dostrzegalnymi znakami, to jednak ciggle nalezy zwraca¢ uwage na to, iz
elementy te maja prowadzi¢ do wewnetrznego duchowego celu a nie
zatrzymywa¢ na sobie. Druga kwestia dotyczy powtarzalnosci. O ile budzi
watpliwos$¢ czy nawet obawe, ze powtarzalno$¢ obrzedu wptywa negatywnie na
uczestniczagcych (znuzenie czy nawet skostnienie liturgii), o tyle stowa
J. K. Huysmans’a ktory moéwi, ze ,niezmienno$¢ rytu jest rodzajem
uczestniczenia w wiecznosci”, pokazuje, ze wszystko zalezy od podejScia

. . a1 . 10
1 zainteresowania uczestnikow .

2. Komunikacyjne aspekty jezyka liturgicznego we Mszy Swietej

Drugim elementem tworzacym z liturgii Mszy Swictej kanat
komunikacyjny jest jezyk liturgiczny. Zagadnienie to domaga si¢ usci$lenia

poje¢, najpierw wskazania czym jest 1 na czym polega szeroko rozumiany jezyk

° Por. Tamze, s. 268.

' Por. B. Nadolski, Ryt, ritus w: Leksykon liturgii, dz. cyt., s. 1334. Szczegdlowo te kwestie zostang
omowione w piatym rozdziale (kwestia uczestnictwa wierzacego - odbiorcy - w obrzedzie Mszy Swietej
i odpowiedzi wiary jakiego domaga si¢ komunikat zawarty w tym obrzedzie), tu tylko zasygnalizowane
dla pelniejszego spojrzenia na obrzed jako system konstytuujacy liturgic Mszy Swigte;j.
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religijny (liturgia jest jednym z najwazniejszych obszarOw uzywania tego
jezyka). Nastgpnie rozgraniczenia pomi¢dzy tym co nazywamy jezykiem liturgii
a jezykiem liturgicznym.

Fundamentalnym $§rodkiem komunikacji w relacjach Bég - cztowiek jest
stowo, ktérego zasadniczym zadaniem jest doprowadzi¢ do porozumienia
mowigcego ze stuchajacym. Skutecznos$¢ takiego dziatania uzalezniona jest od
tego czy odbiorca wiadomos$ci rozumie dany dzwick w takiej samej tresci
pojeciowej, jaka chce komunikowaé mowigcy. Jest to istotne o tyle, ze wiasnie w
taki sposob - przy pomocy systemu dzwiekdéw i odnoszacych si¢ do nich znaczen
- komunikowane jest w zgromadzeniu wiernych Slowo Boze za pomoca slowa
ludzkiego''. Dla szerszego zrozumienia zadan, jakie stoja przed jezykiem
w liturgii, nalezy najpierw wskaza¢ glowne jego funkcje. Filozof i1 badacz
zagadnienia ks. J. Herbut dzieli je na cztery grupy: funkcja przedstawiania (gdy
jezyk opisuje relacje jakie zachodzg migdzy Bogiem i czlowiekiem); funkcja
apelatywna (gdy jezyk wskazuje okreslone normy postepowania takie jak
przykazania czy przepisy liturgiczne); funkcja preformatywna (gdy jezyk petni
funkcje tworczag - sakramentalne formuly dokonuja zmiany w porzadku
nadprzyrodzonym - chleb staje si¢ Ciatem Chrystusa); funkcja ekspresywna (gdy
jezyk shuizy do wyrazania konkretnych stanéw ducha poprzez modlitwy,
aklamacje czy $piewy)'’. Z przedstawionych funkcji wynika ambiwalentny
charakter jezyka religijnego, poniewaz dostrzega si¢ w nim zaréwno
nieograniczony zasieg w swojej formie i tresci przekazu (religijnos¢ obejmuje
cate zycie czlowieka) przy jednoczesnej ograniczonosci jaka wynika z faktu, iz
religia (§wiat sacrum), a co za tym idzie rdwniez jezyk (ktorym si¢ postuguje),
jest rzeczywistoscig niejako odrebng czy wyizolowang ze §wiata profanum
($wieckiego)’. W uzywaniu jezyka religijnego zawsze bedzie powstawat
problem, jak wyrazi¢ rzeczywisto$¢ nadprzyrodzong. Z tego to powodu jezyk ten

14

postuguje si¢ analogia, uzywajac zasady ,, Deus semper maius” . Wyjasnienie

" Por. S. Czerwik, Wprowadzenie do Konstytucji o liturgii swietej w: Sobor Watykanski II. Konstytucije
Dekrety Deklaracje, Poznan 1968, s. 37.

'2 Por. H. Sobeczko, Przeklady ksiqg posoborowych ksiqg liturgicznych na jezyk polski, SEM 17 (2001),
s. 126.

5 Por. A. Zwolinski, Kaznodzieja w trosce o jezyk religijny, ,,Sympozjum” 2 (2012), s. 35.

' Por. H. Sobeczko, Przeklady ksigg posoborowych..., dz. cyt., s. 126.
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wiec tresci, jakie niesie ze sobg zbawienie dokonane przez Chrystusa - ktore
Kosciot celebruje 1 przybliza w liturgii - bedzie dotyczylo takze analizy tekstu
samego jezyka, tak aby uchwycié¢ sens i znaczenie przekazywanego oredzia'”.
Poszukiwanie to i odkrywanie owego sensu powinno mie¢ na wzgledzie i ten
istotny fakt, 1z jezyk liturgiczny na przestrzeni dziejow podlegat ciaglym
zmianom 1 byl podatny na roézne wplywy zarowno kulturowe jak
1 cywilizacyjne. Jest to o tyle istotne, ze przy odczytywaniu tych tekstow, nalezy
zwrdci¢ uwage nie tylko na ubogacenie dokonane przez symbolike biblijng, ale
takze inkulturacje, jaka dokonata si¢ w poszczegdlnych epokach'®.

Jezyk liturgiczny to okreslony system znakow, ktorych uzycie pozawala
wejs¢ na droge komunikacji, stworzy¢ komuni¢ oso6b 1 wyrazi¢ w sposob
ekspresywny wiar¢. Zagadnienie to jest o tyle rozlegle, iz mozna nawet moéwic
o takiej dziedzinie, ktora omawia kody komunikacyjne (werbalne i niewerbalne
elementy, ktérymi postuguje si¢ liturgia), a ktorg nazywamy semiologiq
liturgiczng'’. Dziedzina ta jest o tyle potrzebna i wazna we wspolczesnym
podejsciu do rozumienia jgzyka liturgicznego, poniewaz o ile jezyk religijny
1 jezyk wspolczesny opierajg si¢ na dwoch réznych kodach, 1 funkcjonujacg na
odmiennych zasadach, to badanie jezyka w liturgii moze pomdc w jego
zrozumieniu, tak aby wspotczesny cztowiek postugujacy sie jezykiem potocznym
1 charakteryzujacy si¢ swego rodzaju biernoscig wobec kultury masowej, bedzie
mogh wejé¢ na droge dialogu z Bogiem poprzez liturgie'®. Nalezy wigc opisaé
konkretny kod (zesp6t znakow), jakim ,,postuguje si¢” jezyk liturgiczny. Do
kodow nalezg przede wszystkim jezyk mowiony (mowa, ekspresja werbalna),
a takze system mowy ciata: mimika, ryty, gesty (ekspresja gestualna), postawy,
ruch (kod kinetyczny); dotyk, bliskos¢ (kod proksematyczny); symbole
w szerokim ujeciu; szaty, kolory 1 przedmioty liturgiczne (ekspresja
symboliczna, postugiwanie si¢ rzeczami); osoby; czas; $§piew 1 muzyka (kod
muzyczny), milczenie; przestrzen 1 jej uksztaltowanie, obrazy, droga

w przestrzeni 1 przez przestrzen (kod hodologiczny). Dzigki tym systemom

15 Por. B. Nadolski, Wprowadzenie do liturgii, dz. cyt., s. 294.

' Por. H. Sobeczko, Przekiady ksigg posoborowych..., dz. cyt., s. 126.
7 Por. B. Nadolski, Wprowadzenie do liturgii, dz. cyt., s. 281.

'8 Por. A. Zwolinski, Kaznodzieja w trosce o jezyk..., dz. cyt. s. 51.
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znakowym liturgia staje si¢ komunikowaniem, dziataniem komunikatywnym,
rytem komunikatywnym, procesem znakow, dziataniem ,,mowy” jezyka, jest
»tekstem”, tekstem wymagajacym interpretacji, poprzez ktoéra uobecnia si¢
i wyraza misterium chrzescijanskie'’.

Przekazywanie Bozego Objawienia domaga si¢ uzywania jezyka
komunikatywnego w liturgii, tak aby spetnial on wymogi jezyka, ktéry bedzie
mozna okres$li¢ mianem j¢zyka ,,Bozego postania”. Wynika to z faktu postania na
swiat Jezusa Chrystusa przez Ojca, ktore to postanie aktualizowane jest obecnie
w celebracji Eucharystycznej. Ta misja domaga si¢ z zalozenia, aby jezyk,
ktorym postuguje sie liturgia, rowniez spehiat funkcje postannictwa®’. Funkcja,
o ktorej mowa zasadniczo wigze si¢ z pewnymi cechami jezyka liturgicznego,
wynikajacego z natury liturgii. Mianowicie w jezyku liturgicznym dominuje
liczba mnoga (stowo ,,my” w odniesieniu do wspolnoty Kosciota) i tak ulozone
sg poszczegoOlne modlitwy; Stowo ,, Ty” zawsze w jezyku liturgicznym odnosi si¢
do Boga, kogos$ kto te wspolnote zwotuje; jezyk ten jest petny symboli 1 metafor,
na pograniczu poezji - napeliony Objawieniem; jezyk liturgiczny ma zawsze
cechy dialogu - odnosi si¢ do Boga; nigdy nie jest dyskursywny, lecz zawsze
oznajmujacy, proklamujacy; natura tego jezyka bazujagca na Stowu Boga, na
Bozym Objawieniu nadaje sens ludzkiemu istnieniu, przez co niejako okresla
sens przysztosci; w koncu jezyk ten nazywa poszczeg6lne elementy wchodzace
w sktad zjawiska, jakim jest wiara, pozwala na spotkanie Boga z cztowiekiem, co
zreszta jest podstawowym kryterium przydatno$ci form tego jezyka w liturgii®'.

W Katechizmie Kosciota Katolickiego czytamy, ze liturgia ma swe zrodto
w Bogu. Interwencja Boza, jaka dokonuje si¢ za pomoca jezyka w liturgii, nie
jest statyczna, lecz przede wszystkim odnosi si¢ do dziatania i konkretnych
czynow Boga wobec ludu. Jezyk uzywany w liturgii nie bedzie wiec tylko
informacjg, jakim$§ teoretyzowaniem badz tylko wypowiedzig stowng, ale
czynem, akcja, jezykiem noszacym znamiona objawienia, proklamacji, czy

w koncu jezykiem posiadajagcym moc tworzenia i przemieniania - poniewaz nie

' B. Nadolski, Wprowadzenie do liturgii, dz. cyt., s. 281.

% Ppor. J. Nowak, Podmiotowos¢ komunikatywnosci w ,,Ars Celebrandi” w: Ars Celebrandi.
Materialy z sympozjum liturgicznego w UKSW (29.04.2003 r.), red. B. Nadolski, Katowice 2003, s. 48.

2 Por. B. Nadolski, Wprowadzenie do liturgii, dz. cyt., s. 282-283.

169



stanowi jedynie jakiego$ slownego komentarza, lecz realizuje to, co zapowiada
(co wida¢ szczegolnie w formule sakramentalnej)™. Jezyk liturgiczny
urzeczywistnia zbawcze dziatanie Boga, aktualizuje czyny zbawcze Chrystusa,
ktorych nie nazywamy historycznymi, ale uobecnionymi na sposob
sakramentalny w liturgii*®>. Stad wniosek, iz znak jezykowy jakim jest stowo
w liturgii, jest faktyczng, realng 1 znaczaca rzeczywistoscig, ktora nie tylko
funkcjonuje na zasadzie narzedzia do komunikowania si¢ czy budowania
wspélnoty, ale takze znaku Bozej obecnoéci w rzeczywistosci tego $wiata®,
Obserwuje si¢ w liturgii rozne sposoby istnienia tego stowa: jako stowo
zwiastujace, gdy dotyczy homilii; jako stowo modlitewne, gdy dotyczy modlitw
w czasie Mszy Swictej; jako stowo dialogiczne, gdy staje si¢ czeécia dialogu
miedzy celebransem a zgromadzonym ludem (pozdrowienie, prefacja,
blogostawienstwo); jako stowo aklamacyjne, gdy obejmuje znaki zwiastujace
zakonczenie jakiej$ czesci np.: amen badz dotyczy aklamacji anamnetycznych®
Komunikacja w liturgii dotyczy relacji Bog - cztowiek, Bog -
zgromadzenie liturgiczne oraz relacji pomiedzy uczestnikami tejze liturgii.
Wynika to z faktu, iz jest sprawowana we wspolnocie 1 przed Bogiem.
W komunikacji tej jezyk werbalny (foniczny) 1 pozawerbalny (ikoniczny) to dwa
podstawowe™. Dzicki werbalnemu aspektowi komunikacji mozliwe jest
przekazywanie oredzia zbawczego, ale takze za pomocag stow modlitw czy
$piewdw, mozliwa jest rowniez komunikacja wiernych z Bogiem®’. Jezyk
pozawerbalny w liturgii Mszy Swigtej opiera sic na kodach® dotyczacych
znakow, symboli, gestow a takze miejsca 1 czasu sprawowania tejze liturgii,
ktore to elementy zostang szczegétowo omoéwione w kolejnych paragrafach.
Osobliwym wydarzeniem bylo wprowadzenie do liturgii KoSciola
Katolickiego rytu rzymskiego jezykow narodowych. Ojcowie II Soboru

Watykanskiego zachowali co prawda jezyk lacinski, ale jednocze$nie otworzyli

22 Por. Z. Janiec, Jezyk w liturgii czy ,, jezyk liturgiczny”’?, AS 42 (2005), s. 91.

2 Por. K. Matwiejuk, Jezyk narodowy w liturgii, LS 17 (2011), s. 37.

2 Por. G. Bereszynski, Integracyjna funkcja Logosu w liturgii, WST 25 (2012), s. 73.

5 Por. B. Nadolski, Wprowadzenie do liturgii, dz. cyt., s. 280.

26 Por. J. Nowak, Apostolski wymiar liturgii, Poznan 1999, s. 118.

" Por. Tamze, s. 120.

* Glowne kody niewerbalne w liturgii ich klasyfikacja i wykaz na podstawie zestawienia J. Schermanna
dotyczacej dwoch zakreséw: przestrzeni i czasu oraz aspektu osobowego, akustycznego, wizualnego itp.
Zob. Z. Janiec, Komunikacyjny wymiar liturgii, dz. cyt., s. 238-239.
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dostep do liturgii dla jezykow ojczystych (por. SC 36, 54, 63)*. Na ten element
nalezy o tyle zwroci¢ uwage, iz SoboOr zaznaczyl, ze taka zmiana bedzie
pozyteczna dla wiernych, dla ich pekniejszego uczestnictwa w celebrowane;j
liturgii (por. SC 36). Nalezy jednak pamigtac, ze bez odpowiedniej katechezy
liturgicznej, samo wprowadzenie jezyka ojczystego nie wptynie na skutecznosé
czy owocnos¢ liturgii dla uczestnika. Bez odpowiednich objasnien zmiana jezyka

sama z siebie nie wyeliminuje niewiedzy™".

3. Postawy i gesty liturgiczne oraz ich komunikacyjny charakter

Postawy i gesty wykonywane w czasie liturgii Mszy Swigtej z jednej
strony komunikujg wiar¢ na zewnatrz - ukazuja wewnetrzng dyspozycje tego, kto
przyjmuje okreslong postawg - wykonuje okreslony gest; z drugiej za$ strony
pomagaja komunikowac si¢ wierzacemu z Bogiem, poprzez przyjecie okreslonej,
wlasciwe] postawy modlitewnej. Posoborowa dyskusja wokot biblijne;j
antropologii miata za zadanie dowartosciowa¢ ludzkie ciato, dyskusja ta byta
o tyle istotna, iz dotykata waznego elementu litrugii, jakim sg postawy i gesty.
To ludzkie cialo pozwala niejako objawi¢, co jest w jego wnetrzu. Docenienie
w zZyciu wiary postaw i1 gestow jednocze$nie wskazuje na cala game zmystow
zaangazowanych w modlitwe’'. Zaréwno kaptan, diakon, ustugujacy jak i lud
zobowigzani sg do tego, aby w czasie litrugii przyja¢ odpowiednie postawy
1 wykonywaé¢ odpowiednie gesty. Od tego bowiem zalezy pigkno, prostota jak
1 swego rodzaju przejrzysto$¢, jaka ma charakteryzowaé poszczegolne czesci
liturgii w tym celu, aby uczestniczenie zgromadzonych bylo tatwiejsze.
Zachowania te wynikaja - nie z ludzkiego wymystu - ale sg przekazem tradycji
w obrzadku rzymskim. Ich celem jest ogdlnie pojete dobro duchowe

zgromadzonego ludu, nie za$ realizacja jaki§ upodoban czy osobistych odczuc.

# Por. S. Czerwik, Wprowadzenie do Konstytucji o liturgii $wigtej, dz. cyt., s. 28.

30 Por. P. Cordes, Czynne uczestictwo w Eucharystii, przet. J. Ryczek, Warszawa 1998, s. 139.

31 Por. M. Matuszewski, Gesty i postawy liturgiczne wyrazem wiary, ,,Studia Liturgiczne” 10 (2014),
s. 86
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Poza tym znakiem jedno$ci zgromadzonej wspdlnoty bedzie przyjecie postaw
jednolitych, ktére nie tylko wyraza, ale takze uksztattuja przezycia duchowe
uczestnikow liturgii (por. OWMR 42). Poniewaz - tak jak w Pismie Swigtym -
w liturgii nie oddzielamy w cziowieku duszy od ciala, ale akcentujemy
koniecznos¢ uczestniczenia w niej calej istoty ludzkiej, stad zwracamy uwage na
postawy jakie przyjmuje ludzkie ciato w czasie modlitwy™.

W litrugii Mszy Swietej odnajduje sie nastepujace podstawowe postawy:
stojgca, siedzaca 1 kleczaca. Zauwazamy roOwniez postawe posuwania si¢
(charakterystyczng dla procesji), poktonu oraz podnoszenia oczu ku gorze.
Wiréd gestow obecnych we Mszy Swictej znajduja sie: znak krzyza, roztozenie
i ztozenie rak, bicie si¢ w piersi, gest obmywania rgk, pocalunek (np. oltarza)
oraz przekazania znaku pokoju.

Postawa stojaca odczytywana jest jako znak szacunku do o0sob
godniejszych, ale takze starszych, stad wnioskuje si¢, iz ta postawa oznacza
szacunek cztowieka do Boga. Postawa ta jest rowniez znakiem, w ktorym wyraza
si¢ rado$¢ z odkupienia, dlatego juz czasy apostolskie znajg postawe stojaca jako
te, ktora przyjmowano w czasie liturgii - szczegdlnie niedzielnej - poniewaz
przypominato zmartwychwstanie Pana Jezusa. Warto zwroci¢ uwage rowniez na
symbolike, jaka w tej postawie odnajdywali Ojcowie Kos$ciota, gdzie wskazywali
na wolnos¢ dzieci Bozych, ktore zostaty uwolnione od grzechu 1 wiecznej
$mierci za pomocg $mierci Chrystusa. Postawa ta oznacza rowniez czujnos¢, jaka
majg si¢ odznacza¢ wierzacy oraz gotowo$¢ w dziataniu. Koresponduje to
z odnowionymi obrzedami liturgii, ktore domagajg si¢ czynnego uczestnictwa
wiernych w akcji liturgicznej. To sakramenty chrztu i1 bierzmowania upowazniajg
ich do tego, aby przez swoja postaweg realizowali powszechne kaplanstwo
Chrystusa™. Tertulian widzial w postawie stojacej wyraz uwielbienia takze
gotowosci do stuchania, skupionej uwagi jak réwniez postawe paschalng - dzieci
Bozych - odkupionych przez swego Pana. Z kolei Bazyli widziat sens
odmawiania modlitw w czasie niedzielnej Eucharystii na stojaco poniewaz

dostrzegatl w tym dniu realizacj¢ tego, co stanie si¢ w przysztosci. Otoz postawa

32 Por. M. Matuszewski, Symbolika postaw w liturgii, AS 60 (2006), s. 53.
33 Por. T. Sinka, Symbole liturgiczne, Krakow 2001, s. 28-29.
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stojagca wyrazala dla niego postawe ludzi, ktorzy sa w drodze - nie tylko do
wiecznosci - ale przede wszystkim do zycia treScig Stowa, ktore stysza na Mszy,
a ktore maja realizowa¢ w codziennosci. Wskazywatl rowniez te postawe jako
obrazujaca zwyciestwo Chrystusa. Postawa zwycigzcy to postawa stojaca,
postawa ludzi walczacych w swoim zyciu z tym, co sprzeciwia si¢ godnosci
ucznia Chrystusa34. Wierni zgromadzeni na litrugii przyjmuja postawe stojaca,
gdy kaptan wychodzi do oltarza, podczas czytania Ewangelii (przemawia sam
Chrystus), modlitwy Eucharystycznej - poniewaz kaptan wypowiada ja
w imieniu wszystkich zgromadzonych%. Postaweg stojaca przyjmujg takze
podczas zanoszonych do Boga modlitw - kolekta, modlitwa nad darami,
modlitwa po komunii, w czasie wyznania wiary i modlitwy powszechne;j™.
Postawa kleczagca wyraza zaréwno postawe pokutng jak 1 blagalny gest
skruszonego grzesznika, ktory w poczuciu winy szuka pomocy i opieki. Postawa
ta realizuje si¢ w postawie dtuzszego zatrzymania si¢ w tym ukladzie ciata przed
Bogiem, jak 1 w chwilowym gescie sklonu przed Bogiem, ktérego si¢ w ten
sposob rowniez uwielbia®’. Zwigzana jest zwykle z chwilami skupienia i ma
charakter raczej indywidualny®. Jest postawa, w ktorej cztowiek wyznaje swoja
wiar¢ w rzeczywisto$¢ nieskonczong (Boga) 1 oddaje jej swego rodzaju hotd
w gescie adoracji>. Kleczenie, oprocz znamion okazywanego hotdu i czci, jest
takze wyrazem szacunku. W liturgii Mszy Swietej ta postawa jest obecna, gdy
kaptan wypowiada stowa ustanowienia Najswietszego Sakramentu, gdy ukazuje
Najswictsze Postacie oraz w czasie przystepowania do Komunii Swietej*.
Postawa siedzaca wyraza wewnetrzng dyspozycje wiernego, jaka jest
stuchanie, skupienie 1 przygotowanie do medytowania Bozego Stowa
ustyszanego w czasie Mszy Swiqtej(Lk 2,46; 10,39; 1Kor 14,30; Dz 20.,9).
W czasie litrugii uczestnicy zgromadzenia siedzg stuchajac: Stowa Bozego (I1 11

czytania); psalmu; homilii, przygotowania daréw oraz w chwilach, gdy

** Por. B. Nadolski, Postawy w litrugii w: Leksykon liturgii, dz. cyt., s. 1211.

3 R. Falsini, Gesty i stowa Mszy Swietej, aby lepiej je rozumieé, thum. A. Porebski, Krakow 2012,
s. 124-125.

3% Por. M. Matuszewski, Symbolika postaw w liturgii, dz. cyt., s. 54.

" Por. T. Sinka, Symbole liturgiczne, dz. cyt., s. 29.

3 Por. R. Falsini, Gesty i slowa Mszy Swietej..., dz. cyt., s. 123.

3% Por. M. Matuszewski, Symbolika postaw w liturgii, dz. cyt., s. 55.

0 por. B. Nadolski, Postawy w litrugii w: Leksykon liturgii, dz. cyt., s. 1212.
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zachowujemy milczenie*'. W ten sposob mozna nazwaé¢ Kosciol - audientes -
czyli wstuchanych w Stowo Boze cala osobowoscia (,,sedentes auscultant -
siedzac, stuchaja, czesta uwaga w ksiegach™)*2. W postawie siedzacej nie ma nic
z wygody czy zepchnigcia tego ukladu ciata na dalszy plan - jakby postawy,
w ktérej mniej jest szacunku dla pewnych czynnosci wykonywanych w tym
czasie we Mszy Swigtej, wrecz przeciwnie jest to postawa charakteryzujaca
cztowieka jako gleboko wierzacego i zywo angazujacego si¢ w przebieg liturgii,
takiego, ktory powazanie przyjmujac stowa moéwigce o tym iz ,,wiara rodzi si¢
z tego, co si¢ styszy” (Rz 10,17), uwaznie stucha tego, kto méwi i1 daje przez to
wyraz swego zaufania i zdania si¢ na Boga™®. Postawa siedzaca odnosi si¢ takze
do wiecznosci, w ktorej jak mamy nadziej¢, siedzie¢ bedziemy na tronie
Chrystusa: ,,Zwyciezcy dam zasig§¢ ze Mng na moim tronie, jak 1 Ja
zwyciezytem i zasiadtem z mym Ojcem na Jego tronie” (Ap 3, 21)*.

Kolejna postawa obecna w liturgii Mszy Swietej jest ta, w ktorej cztowiek
angazujac cate ciato, posuwa si¢ miarowo postepujac do przodu. Jest to ruch
wyrazajacy jego godno$¢ a ma miejsce za kazdym razem, gdy odbywa si¢
procesja. Odbywa si¢ ona w ciszy i milczeniu lub przy towarzystwie muzyki oraz
$piewu. Jest symbolem Ludu Bozego, ktory wedruje ku wiecznosci®.
W procesji kaptan wraz z ustlugujacymi udaje si¢ z zakrystii do ottarza - ruch ten
symbolizuje zgromadzenie, ktore pielgrzymuje za Ukrzyzowanym (na poczatku
procesji niesiony jest krzyz), wsparty Jego §wiattem (akolici niosg §wiatlo) oraz
Stowem (niesiony Ewangeliarz) a takze obecno$ciag samego Pana w osobie
przewodniczacego liturgii*®. Druga procesjc mozna wykonaé w czasie
przygotowania darow - procesja z darami chleba 1 wina do ottarza. Te ofiary
wyrazaja dary otrzymane od Boga, ktore czlowiek swoja pracg przemienia
1 doskonali wedtug zamystu Boga i ofiarowuje wraz z Chrystusem Ojcu. Trzecia
procesja ma miejsce w czasie, gdy wierni schodza si¢ w stron¢ ottarza, aby

przyja¢ Eucharysti¢. Procesja ta wskazuje przede wszystkim na komunie, jaka

4! por. T. Sinka, Symbole liturgiczne, dz. cyt., s. 32.

*2 Por. B. Nadolski, Postawy w litrugii w: Leksykon liturgii, dz. cyt., s. 1211.

* Por. R. Falsini, Gesty i stowa Mszy Swietej..., dz. cyt., s. 124.

# Por. ML. Matuszewski, Symbolika postaw w liturgii, dz. cyt., s. 55.

* Por. B. Nadolski, Postawy w liturgii w: Leksykon liturgii, dz. cyt., s. 1212-1213.
46 Por. ML. Matuszewski, Symbolika postaw w liturgii, dz. cyt., s. 57.
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tworza wierni, jednoczac si¢ z Panem, tworza rodzing Boza"’. Z kolei procesja
komunijna wskazuje, iz na drodze do wieczno$ci stajemy si¢ pielgrzymami
(procesja te pielgrzymke symbolizuje) 1 potrzebujemy pokarmu, jakim jest
Najéwietszy Sakrament™.

Gestem, na ktory nalezy zwrdci¢ uwage, jest pokton. Oznacza on zaré6wno
gleboki szacunek jak 1 pokutne usposobienie zwlaszcza wtedy, gdy potaczony
jest z modlitwa o odpuszczenie grzechdéw. Jest takze symbolem blagania, jakie
czlowiek skierowuje do Boga, chcac otrzymaé Jego taske™®. Sktony wykonuje sie
wobec ottarza (kiedy przychodzimy do niego, przechodzimy przed nim badz, gdy
odchodzimy od niego) a takze przed proklamacja Ewangelii, w czasie sktadania
Symbolu wyznania wiary (na stowa o Tajemnicy wecielenia). Skion jako gest,
obecny jest w momencie przygotowania daréw przy modlitwie przed obmyciem
rak, jak rowniez przed przyjeciem Komunii Swietej w postawie stojacej. Ukton
(parum se inclinat) obowiazuje - w czasie litrugii Mszy Swictej - kaptana
w czasie wymawiania slow konsekracji, ktore odmawia nad chlebem
i winem. Obecny jest takze - jako sklon glowy - gdy wymawiamy doksologi¢
malg (Chwata Ojcu i Synowi i Duchowi Swietemu) jak réwniez przy
wypowiadaniu imion Oséb Boskich, imienia Maryi badz S$wigtego, ktorego
czcimy w danym dniu’.

Wsrod gestow liturgicznych znajduje si¢ roOwniez podnoszenie oczu. Jest
to uzewnetrznienie tego, co nazywa si¢ kierowaniem duszy do Boga. Odnowa
liturgiczna zwraca uwage na to, by oczy byly zawsze skierowane ku ottarzowi,
na czytajacego Stowo Boze czy gltoszacego homili¢ - wszystko w tym celu, aby
latwiej i owocniej uczestniczyé w czynnosciach liturgicznych’'. Postawa ta
symbolizuje czlowieka tesknigcego za Bogiem, ktéry zwykle w tej sytuacji
podnosit swoj wzrok ku gorze (Ps 122; Ps 123; £k 16,23; J 11,41)™.

Omawiajac gesty, ktore wyrazaja najglebszy szacunek wobec Boga,

nalezy zwroci¢ uwage na pocatunek. Symbolizuje on nadprzyrodzong mitos¢,

" Por. R. Falsini, Gesty i stowa Mszy Swietej ..., dz. cyt., s. 135-137.
* Por. M. Matuszewski, Symbolika postaw w liturgii, dz. cyt., s. 58.
4 Por. T. Sinka, Symbole liturgiczne, dz. cyt., s. 30.

30 Por. M. Matuszewski, Symbolika postaw w liturgii, dz. cyt., s. 58.
5 por. T. Sinka, Symbole liturgiczne, dz. cyt., s. 33.

32 por. T. Sinka, Zarys liturgiki, dz. cyt., s. 85.
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braterstwo, pok6j a takze wzajemnag zgodg¢. Od starozytnosci pocatunkiem
obdarzany jest oftarz (oznacza hotd dla Chrystusa 1 Jego Ofiary na krzyzu)
a takze ksiega Ewangelii™. Calujac oltarz kaptan sam jednoczesnie otrzymuje dar
pocalunku od Chrystusa, ktory w ten sposéb okazuje mu swoje mitosierdzie
a takze udziela taski do kochania i dokonywania dobra na rzecz wierzacych™,
Pocatunku nie wolno sptyca¢ i sprowadza¢ jedynie do jakiego$ pozdrowienia, ale
rozumie¢ jako doniosty gest, w ktorym celebrans wchodzi w kontakt
z Ko$ciolem tryumfujacym’®. Gdy pocatlunek konczy celebracje eucharystyczna,
nalezy go pojmowac jako znak wdzigcznosci wobec Boga za mozliwo$¢
uczestniczenia w Ofierze. Z kolei pocalunek zlozony na ksiedze Ewangelii
nalezy rozumie¢ w kategoriach wiary w moc Stowa Bozego, ktore gltadzi ludzkie
grzechy. Gest ten zyskuje przez to charakter oczyszczajacy dla tego, kto go
sktada. Poza tym w gescie tym nalezy widzie¢ ch¢¢ milowania Chrystusa, Jego
Ewangelii, jak rowniez wdzigcznosci za mitosierdzie okazane przez podarowanie
nam tego Stowa™®,

Kolejne gesty, ktore zostang tu opisane dotycza operowania r¢kami.
Nalezg do nich: znak krzyza; roztozenie, unoszenie, ztozenie czy w koncu
natozenie na siebie rak a takze bicie si¢ w piersi 1 przekazywanie sobie znaku
pokoju, w ktorym uzywamy rak.

Znak krzyza przede wszystkim komunikuje fakt, iz najwazniejsza Osoba
w czasie litrugii jest Chrystus 1 dokonane przez niego odkupienie ludzkosci
(Kol 1,20). Stanowi on swego rodzaju wyznanie wiary (1 Kor 1, 17) a co za tym
idzie, staje si¢ zrodlem faski dla tego, kto go czyni (Ef 2,16). Jednocze$nie
wskazuje on na potrzebe krzyzowania samego siebie, a wigc umartwienia
(Mt 10,38; Ga 2,19) oraz konieczno$ci nasladowania Chrystusa w jego mece
(Mt 16,24)’". Znak krzyza w liturgii Mszy Swictej jest obecny na poczatku
1 koncu celebracji oraz przed czytaniem Ewangelii. Zawsze unaocznia Trojce

Swieta™®, w imie ktérej wierni zostali ochrzczeni, a dzigki czemu maja prawo do

3 Por. T. Sinka, Symbole liturgiczne, dz. cyt., s. 34-35.

3 Por. K. Lijka, Ucalowanie ottarza i ewangeliarza, LS 1 (2015), s. 81.

% Por. B. Nadolski, Oftarz w: Leksykon liturgii, dz. cyt., s. 1099.

% por. K. Lijka, Ucalowanie oltarza i ewangeliarza, dz. cyt., s. 87.

57 Por. T. Sinka, Symbole liturgiczne, dz. cyt., s. 36.

%% por. B. Nadolski, Znak krzyza (wykonanie-czynienie) w: Leksykon liturgii, dz. cyt., s. 1737.
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uczestnictwa w zgromadzeniu liturgii Mszy Swictej. Znak krzyza kreslony na
czole, ustach 1 sercu przed czytaniem Ewangelii oznacza, iz zadaniem czlowieka
jest, aby nie wstydzil si¢ Ewangelii, ale wyznawal jg ustami 1 zachowywat
w umysle i sercu™.

Nastepnym gestem jest roztozenie rak i wzniesienie ich w gorg. Jest to
jedna z najstarszych postaw modlitewnych, jaka przekazuje liturgia. Gest ten
symbolizuje cztowieka, ktory z petng utnoscig kieruje swoja modlitwe ku Bogu,
ktory jest jej adresatem®™. W modlitwie, ktorej uzywamy w czasie Mszy Swictej
kaptan wypowiada stowa: ,,On speliajac Twoja wole, nabyt dla Ciebie lud
swiety, gdy wyciagnal swoje rece na krzyzu”. Jest to najlepszy obraz dla
opisywanej postawy liturgicznej, ktora wyraza wstawiennictwo 1 pokazuje tego,
ktory ten gest wykonuje jako kogo$ kto zbiera wszystkie modlitwy 1 wszystkich
obejmuje®’. Kaptan wznosi rece w ten sposob odmawiajac kolekte, modlitwe nad
darami, modlitwe po komunii, prefacj¢, Modlitwe Eucharystyczng oraz Modlitwe
Panska. W stron¢ wiernych rozktada rece wtedy, gdy nastepuje pozdrowienie
zgromadzonych (u$wiadamia im obecno$¢ Boga) oraz gdy odmawia modlitwe
0 to, aby Pan przyjat ztozone dary®.

Ztozenie rak to kolejny gest komunikujacy zgromadzonym odpowiednig
postawe wewnetrzng a jest nig: koncentracja, prosba, szacunek, pokora
i oddanie®. Zlozone rece symbolizuja che¢ wzniesienia duszy ku Bogu, oddania
si¢ Mu z wiarg a takze oddania si¢ do Jego dyspozycji, przez zgode¢ na Jego wole.
Kaptan taka postawe w czasie Mszy Swietej przyjmuje, gdy udaje sie w procesji
do ottarza, gdy odmawia akt pokuty, wykonuje Chwata na wysokosci Bogu oraz
W czasie wyznania Wiary64. Istnieje takze gest zlozenia rak, gdzie jedna
kladziemy na drugg tak, aby przyjaé Komuni¢ Swieta. Wihasciwy sposob
przystepowania w tej sytuacji polega na uniesieniu lewej reki 1 wyciggnigciu jej
do przodu w postawie przyjecia daru. Pod lewa reka ktadziemy prawa 1 pdzniej

przyjmujemy nig Chleb zlozony przez kaptana na nasze dlonie. Przychodzac na

% Por. T. Sinka, Symbole liturgiczne, dz. cyt., s. 37.

50 por. Tamze, s. 40.

o por. R. Falsini, Gesty i stowa Mszy Swietej ..., dz. cyt., s. 127-128.
%2 Por. T. Sinka, Symbole liturgiczne, dz. cyt., s. 41.

% Por. R. Falsini, Gesty i stowa Mszy Swietej..., dz. cyt., s. 129.
 Por. T. Sinka, Symbole liturgiczne, dz. cyt., s. 41-42.
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Msze Swicta nie bierzemy sobie sami Chleba ze stolu Panskiego, jeste$my
bowiem dzie¢mi Boga, Jego przyjaciotmi 1 bra¢mi dla siebie nawzajem, tymi
ktorym Chleb jest dany, aby przyja¢ go w postawie wdzigcznosci, unizenia
i wiary - co zreszta wyraza gest wyciagnietych dloni, tych ktoérzy w taki sposob
przystepuja do Komunii Swietej®.

Powotujac si¢ na stowa Chrystusa, ktéry powiedziat: ,,Z serca bowiem
pochodzg zle mysli” (Mt 15,19), nalezy dokona¢ oceny pod wzgledem
komunikacyjnym gestu bicia si¢ w piersi jako gestu pokutnego, wyrazajacego
skruche 1 che¢ szczerego przyznania si¢ do grzechdéw, ktére ma za zadanie
doprowadzenie do oczyszczenia owego serca, o ktorym mowi Jezus. Gest tez
zawsze byt zwigzany z aktami pokuty, przyznania si¢ do winy, zalu lub grzechu -
stad w czasie Mszy Swietej, gdy wypowiada si¢ stowa np. moja wina, réwniez
nam, grzesznym stugom ten gest oddaje te rzeczywisto$¢ duchowa®. Podobnie
gest obmywania rgk, wigze si¢ z pragnieniem duchowego oczyszczenia
(por. OWMR 76).

Patrzac calo$ciowo na postawy i gesty w liturgii Mszy Swictej, nalezy
zauwazy¢, jak symbolika tych zachowah wptywa na zrozumienie samej liturgii,
ktora jest szczytem zycia kazdego wierzacego®’. Dodatkowo warto zauwazy¢ czy
nawet doceni¢ postawe przewodniczacego liturgii, ktorego zachowanie nie jest
tylko zwykta gestykulacjg, ale czynnoscig, ktora wzywa obecnych na Mszy

L. . e, . . . ..68
Swigtej do wejScia w misterium celebracji~ .

% por. R. Falsini, Gesty i stowa Mszy Swietej..., dz. cyt., s. 129.

% por. T. Sinka, Symbole liturgiczne, dz. cyt., s. 43.

" Por. J. Nowak, Znak a poszukiwania nowych symboli uczestnictwa w liturgii, STV 1 (2011), s. 17.
% Por. M. Matuszewski, Gesty i postawy liturgiczne, dz. cyt., s. 89.
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4. Komunikacja przez znaki i symbole w liturgii Mszy Swietej

4.1. Znak i symbol

W zyciu ludzkim wazne miejsce zajmujg znaki i symbole. Za ich
posrednictwem cztowiek jako jednocze$nie istota cielesna i duchowa, rozumie
1 wyraza swojg rzeczywistos¢ duchowa. Owe znaki 1 symbole stuzg takze do
tego, aby z pomoca jezyka, gestu 1 okreslonych czynno$ci kontaktowaé sie
miedzy soba - tak realizuje si¢ jego spofeczna istota. Dotyczy to takze relacji
z Bogiem (por. KKK 1146). Poniewaz znaki 1 symbole maja odkrywac
rzeczywistos¢ zakryta pod nimi, beda jednocze$nie wskazywaly na
konsekwencje, jakie wyptywaja z nich dla wierzacych®. Zasadniczo roznica
pomiedzy znakiem a symbolem sprowadza si¢ do tego, iz kazdy symbol jest
znakiem, ale nie kazdy znak jest symbolem. Znak opisuje rzecz i mowi o relacji
do niej, cho¢ warto pamicgta¢, ze jesli znak nie okresla danego przedmiotu
sprawy, to wiasciwie nie ma w sobie zadnej wartoéci poznawczej’". Symbol
pozostaje czescig rzeczywistosci oznaczanej 1 w nig wprowadza, gdy tymczasem
sam znak wskazuje na samg rzeczywistos¢’'. Poniewaz znak jest $rodkiem
komunikacji, dlatego jego istota bedzie nawigzywanie relacji z ukryta
rzeczywistoscig ukryta za przedmiotem. W jakim$ sensie przez znak dotyka si¢
rzeczywistosci poznawanej, na tyle jednak, ze faczy on nas bardziej
z przedmiotem poznania niz z samg ukryta rzeczywistoscig, przez co
jednoczes$nie wskazuje mocniej na relacje, jaka zachodzi miedzy nimi, a co
whasciwie jest najwazniejszym elementem teorii znaku'>. Aby znak prowadzit do
rzeczywistosci niewidzialnej w swoim zewnetrznym wymiarze, musi podpadac

pod zmysty”.

% Por. A. Rojewski, Postawy i gesty celebransa w eucharystycznym zgromadzeniu liturgicznym,
RBL 3 (1989), s. 199.

"0 Por. A. Durak, Symbole, znaki i gesty w celebracji liturgicznej, SEM 17 (2001), s. 120.

! Por. B. Nadolski, Wprowadzenie do liturgii, dz. cyt., s. 112.

2 Por. A. Durak, Symbole, znaki i gesty..., dz. cyt., s. 119.

3 Por. J. Nowak, Znak a poszukiwania nowych symboli..., dz. cyt., s. 13.
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Znak obejmuje rzeczy, wydarzenia, czynno$ci, stowa, gesty lub symbole
informujgce odbiorcéw o tym, czym same nie s3, ujawniajac przy tym swoja
podwdjna rzeczywistos¢ - odnoszaca si¢ do samego znaku i1 rzeczywistosci
oznaczanej, przy czym rzeczywisto$¢ oznaczana jest na rézne sposoby i moze
by¢ réznie interpretowany przez réznych ludzi’*. Wyréznia si¢ znaki: naturalne
(gdy miedzy oznacznikiem a rzeczywisto$ciga zwigzek wynika z natury);
sztuczne-umowne (gdy zwigzek opiera si¢ na umowie, jakiej$§ konwencji);
mieszane (gdy elementy naturalne i umowne zostaja polaczone w jedno)’.
Przyktadem znakéw mieszanych sa znaki liturgiczne®.

Omawiajac znaki 1 symbole liturgiczne nalezy najpierw odszukac
odniesienia biblijnego, bowiem one nakreslg wiasciwy obraz tej rzeczywistosci.
Pismo Swicte jest pelne bogatej symboliki. Stary Testament przekazuje
objawienie Boga Jahwe, ktore przygotowuje wierzacych na przyjscie Pana we
Wcieleniu - co jest znakiem glownym par excellemce 1 centrum historii
zbawienia. Wylania si¢ z kart Pisma Swietego pewna koncepcja religijna, na
mocy ktorej wszystkie wydarzenia w Biblii stajg si¢ znakiem interwencji samego
Boga 1 posiadajg swoja biblijng symbolikg. Z kolei jezyk Nowego Testamentu
ukierunkowuje na Chrystusa, przez co wytania si¢ nowa symbolika, ktorg nalezy
odnosi¢ do misterium zbawienia, jakie dokonato si¢ w Jezusie, i oceniaé ja
w kategoriach znakéw i funkcji, ktére podejmowal Mesjasz’’. Potwierdza to
Konstytucja o liturgii swietej w ktorej czytamy: ,,Pismo $wiete ma donioste
znaczenie w sprawowaniu liturgii. Z niego bowiem pochodza czytania, ktore
wyjasnia si¢ w homilii oraz psalmy przeznaczone do $piewu. Z niego czerpia
natchnienie i ducha prosby, modlitwy 1 pies$ni liturgiczne. W nim tez trzeba
szuka¢ sensu czynno$ci i znakéw” (zob. SC 24). Dostrzegajac, iz celebracja
sakramentalna zawiera znaki i symbole, trzeba i koniecznym jest, aby ich sensu
1 znaczenia szuka¢ w dokonanym dziele stworzenia oraz kulturze ludzkiej
opisanej na kartach Starego Przymierza, a w catosci objawionej w misterium

Paschalnym Chrystusa (por. KKK 1145). Poniewaz czlowiek stworzony zostat na

™ Por. P. Kulbacki, Paradygmat znaku i symbolu w celebracji liturgicznej, LS 2 (2015), s. 297.

> Por. B. Nadolski, Wprowadzenie do liturgii, dz. cyt., s. 111. Zob. takze T. Sinka Symbole liturgiczne,
dz. cyt., s. 3-4.

8 por. T. Sinka, Symbole liturgiczne, dz. cyt., s. 4.

" Por. J. Nowak, Apostolski wymiar liturgii, dz. cyt., s. 133.
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obraz i podobienstwo Boga i jest to znak komunikacji migdzyosobowej (Trojca
Swieta), nalezy rozumie¢ dziatanie Stwércy w takim sensie, iz znakiem jego
najdoskonalszej komunikacji jest osoba Jezusa Chrystusa, ktéry za pomocg stow
i czynnosci objawit ludziom rzeczy odnoszace si¢ do rzeczywistosci Boskiej’®.
Prawdg jest, ze w liturgii poprzez sprawowanie funkcji kaplanskiej Jezusa
Chrystusa, za pomoca znakéw dostrzegalnych dokonuje si¢ uswiecenie
uczestnika tejze liturgii i wtedy to Mistyczne Ciato Chrystusa, sprawuje wowczas
kult publiczny (por. SC 7). Wynika stad koniecznos$¢, aby kazdy znak lub symbol
w liturgii, winien by¢ tak wybrany 1 ukazany, aby wskazywat bezposrednio na
Boga”. Jednoczesnie tematyka znakéw liturgicznych powinna byé omawiana
tylko w kontekscie litrugii, w ktorej Bog jest obecny i dokonuje konkretnego
dziatania. Tylko wtedy mozna rozpozna¢ i przyja¢ symbolike znakdéw, ktore
maja za zadanie u$wiecié i pouczy¢ cztowieka®. Przez znaki liturgiczne
cztowiek jest nie tylko wprowadzany 1 umacniany w pelieniu misji apostolskie;j,
ale komunikuje si¢ z Bogiem. W tym ujeciu dostrzega si¢ swego rodzaju katabsis
znaku liturgicznego - Boga, ktory znak traktuje jako $rodek przekazu, dzieki
ktoremu komunikuje si¢ z cztowiekiem w liturgii®'.

Tematyka symbolu domaga si¢ wyjasnien z dziedziny terminologii. Stowo
symbol wywodzi si¢ z gr. symbolon i znaczy tyle, co przedmiot ztamany na pot,
ktory po potaczeniu stuzy jako znak do rozpoznania; symbol oznacza takze
bardzo ogdlnie - znak ( z tac. signum, indicium), ktoremu nadaje si¢ roézne
umowne znaczenia (sygnal, cyfra)®. Symbol nie odsyla do wskazanej przez
niego rzeczywistosci, ale wprowadza w nig 1 niejako otwiera, gdyz jest swoistym
dziataniem 1 wydarzeniem. Poniewaz z zalozenia nie ma na celu wyja$niania
danej rzeczywistosci, jest niejednoznaczny i nie da si¢ go opanowac, stad nie
mozna ujaé go na sposéb dyskursywny™.

Gdy mowa o symbolu w litrugii, to nalezy wskaza¢ nastepujace jego

elementy: wskazuje na dostrzegalng rzeczywisto$¢; uobecnia transcendencje

"8 Por. J. Nowak, Znak a poszukiwania nowych symboli..., dz. cyt., s. 13.

7 Por. J. Nowak, Podmiotowos¢ komunikatywnosci. .., dz. cyt., s. 55.

% Por. J. Nowak, Znak a poszukiwania nowych symboli..., dz. cyt., s. 14.

81 Por. I. Nowak, Apostolski wymiar liturgii, dz. cyt., s. 133.

82 por. B. Nadolski, Symbol (symbolizm) i znak w liturgii w: Leksykon liturgii, dz. cyt., s. 1484.
8 Por. P. Kulbacki, Paradygmat znaku i symbolu..., dz. cyt., s. 298.
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(staje si¢ nie jako epifanig danej rzeczywistosci); wiacza subiektywnos$¢ osoby
(Jego ocena nigdy nie jest obiektywna; wlacza osobe¢ odczytujaca symbol
w doswiadczenie, ktore go przeksztatca, inkorporujgc takze w transcendencje;
pomaga wspolnocie objawic¢ swoje istnienie, gdyz bez niej nie ma liturgii, a co za
tym idzie, nie ma takze symboli, ktore by oznaczalyby te rzeczywisto§¢®,
Podobnie jak znaki, symbole rowniez nabraty swojego szczegdlnego znaczenia,
a dokonato si¢ dzigki tradycji judeochrzescijanskiej. Stary Testament niesie ze
sobg bogata symbolike. Prawdy objawione w Nowym Testamencie czerpia
z wydarzen biblijnych sens znakéw 1 symboli, dzieki czemu otrzymuja swoje
nowe znaczenie®. Na poziomie litrugii symbol obejmuje: gesty, postawy, sztuke,
paramenty liturgiczne, elementy naturalne, przestrzen i1 czas. Kult dokonuje si¢
przede wszystkim ,,w Duchu 1 prawdzie” (J 4,24), ale jest jednoczesnie kultem
publicznym (por. SC 26). Taka sytuacja domaga si¢ wyrazenia tego na zewnatrz.
Cztowiek jako istota diadalna, potrzebuje symboli w litrugii dla przyblizenia tego
co duchowe, ale takze dla mozliwosci uzewnetrznienia sfery swojego ducha®.

Takie odniesienia narzucajg koniecznos$¢ ukazania teologicznego wymiaru
symbolu. Mozna je zawrze¢ w nastepujacych wymiarach:

1. Znak uzyty w liturgii nawigzuje do przesztosci, konkretnie do faktéw ze
Starego Testamentu opisujacych dzieto zbawienia, a takze do zbawczych czynow
Jezusa (signum rememorativum - wymiar remoratywny czy przypominajacy).

2. Oznaczona w litrugii przez znak rzeczywisto$¢ staje si¢ realna i zostaje
uobecniona w wymiarze wydarzenia jako misterium (signum demonstrativum -
wymiar 0znajmujacy).

3. Uobecnione wydarzenie wlacza w misterium uczestnika poprzez swoj
zbawczy dynamizm; rzeczywisto$§¢ znaku wprowadza w wieczno$¢ do ktorej
cztowieka zaproszony jest poprzez rozpoznanie owego znaku (signum
eschatologicum - prognosticum - wymiar inaugurujacy badz zapoczatkowujacy
eschatologig).

4. Uobecnione misterium 1 zaangazowany w nie czlowiek zaklada

zaistnienie pewnych konsekwencji, gdyz z zalozenia zaistnialy fakt (indicativus)

% Por. B. Nadolski, Symbol (symbolizm) i znak w liturgii w: Leksykon liturgii, dz. cyt., s. 1487.
% Por. P. Kulbacki, Paradygmat znaku i symbolu..., dz. cyt., s. 294.
8 Por. I. Nowak, Apostolski wymiar liturgii, dz. cyt., s. 138.
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zobowigzuje do okreslonego zachowania (optativus). Jest to wymiar
zobowiazujacy nazywany signum obligatorium®'.

Wobec faktu, iz transcendentny wymiar rzeczywistosci, pozostaje dla
wspoélczesnego czlowieka niedostrzegalny, widaé, ze otaczajacy go $wiat, nie
daje mu bezposrednich przestanek do odnajdywania Boga. Nalezy zauwazy¢, iz
takze ,jezyk komunikacji, znakéw, symboli religijnych” jakich uzywa si¢
w czasie Mszy Swietej, moze nie dotrze¢ do §wiadomosci cztowieka obecnych
czasow'". Aby ,usprawni¢” dialog z Bogiem w czasie Mszy Swictej, wydaje sie
koniecznym poznanie informacji jakie przekazuja poszczegélne znaki czy
symbole. Na poczatek - w kontek$cie tego paragrafu - osobnego wyjasnienia
1 dookres$lenia wymaga opisanie znaku przekazania pokoju. W dalszej czgsci
zostang omowione pozostate znaki i symbole. Poprzez znak pokoju Kosciot
wyraza jedno$¢ wobec cztonkdéw zgromadzenia, przed przyjeciem NajSwietszego
Sakramentu (por. OWMR 82). Wedtug przepisow zatwierdzonych przez Komisje
Episkopatu Polski (kazda bowiem konferencja otrzymata do tego jurysdykcje),
znak pokoju nalezy przekaza¢ poprzez uklon w kierunku najblizej stojacych badz
podanie reki®. Zalecenie ma na celu potrzebe nie zaklocania celebracii®.
Przekazujac sobie znak pokoju, nie czyni si¢ jedynie zwyklego gestu przyjazni
czy pozdrowienia, ale jest to znak jedno$ci, ktory dokonuje si¢ w Chrystusie
1 nawigzuje do gestu petnego radosci 1 nadziei jakiego dokonat Zmartwychwstatly
wobec swoich ucznidow. Przekazanie znaku pokoju ma za zadanie potwierdzenie
faktu, iz jesteSmy wspdlnotg dzieci Bozych, ktéra zostata pojednana przez
Chrystusa, stad pokéj nie tylko zakomunikowany jest na Mszy Swietej, ale ma

i ) .. . . , 291
by¢ znakiem niesionym przez wiernych w codzienno$¢™ .

87 Por. B. Nadolski, Wprowadzenie do liturgii, dz. cyt., s. 118.

8 Por. K. Pawlina, Kosciét w Polsce wobec nowej ewangelizacji, STV 32 (1994), s. 146-147.

% Por. Konferencja Episkopatu Polski, Wskazania Episkopatu Polski po ogloszeniu nowego wydania
Ogolnego wprowadzenia do Mszatu Rzymskiego 9.03.2005, nr 33.

% Por. K. Lijka, Pocalunek pokoju w liturgii eucharystycznej i jego symbolika, ,Teologiczne Studia
Siedleckie” 12 (2015), s. 201.

%! Por. R. Falsini, Gesty i slowa Mszy Swietej..., dz. cyt., s. 133.
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4.2. Zgromadzenie liturgiczne i tworzace go elementy

w shuzbie komunikacji

Zgromadzenie liturgiczne jest tym znakiem liturgicznym, ktory okresla si¢
jako najbardziej podstawowy. Definicja zgromadzenia liturgicznego obejmuje
zebranie wiernych, ktérzy pod przewodnictwem kaptana, spotykaja si¢ dla
celebrowania czynno$ci liturgicznych. Jako cze$¢ Kosciota Powszechnego
zgromadzenie stanowi jego symbol. Niejako na pierwszy plan w tym okresleniu
wychodzi jego natura spoleczna, a takze struktura hierarchiczna, cho¢ jego
podstawowym wyrazem jest znak obecno$ci Chrystusa, ktdrego to zgromadzenie
oznacza i ktorego jest symbolem’”. Zgromadzenie liturgiczne jest symbolem ze
wzgledu na ujawnienie rzeczywistosci niewidzialnej, jaka jest Kosciol, a przede
wszystkim przez Boga, ktory przez to zgromadzenie wzywa do wiary
i nawrécenia, aby obdarzy¢ wszystkich zbawieniem”. Gromadzenie sic
Kosciota, znaczy w swej istocie Jego tworzenie - obrzegdy, ktore temu stuzg takie
majg zadanie. Gromadzac si¢, Ko$cidl automatycznie wchodzi w oddzialywanie
Zmartwychwstatego, ktory obdarza nowym zyciem; wszystko odnawia 1 ozywia,
kierujac zgromadzonych do jedno$ci wiary i otwiera na mozliwo$¢ przyjecia
samego Boga’. Zgromadzenie liturgiczne posiada dwojaki charakter. Jest
znakiem o naturze spotecznej (spoteczno$¢ ludzi wierzacych, do ktorej
przynalezymy poprzez przyjecie sakramentu chrztu), a takze znakiem
hierarchicznej struktury Kosciota - co wazne, znak Kos$ciola wtedy jest pelny,
gdy liturgii przewodzi biskup wraz z kaptanami 1 diakonami oraz tymi, ktorzy
petnig rézne postugi, przy pelnym uczestniczeniu wiernych w sprawowanych
misteriach” .

Zgromadzenie liturgiczne obecne na celebracji jest znakiem wydarzenia
zbawczego, w ktorym uczestniczy Kosciot. W takim rozumieniu zgromadzenie
to staje si¢ znakiem komunikacji jaka zachodzi pomi¢dzy Bogiem i cztowiekiem.

Skoro jest to komunikacja, domaga si¢ ona odpowiedzi ludzkiej na dzialanie

% Por. T. Sinka, Symbole liturgiczne, dz. cyt., s. 9.

%3 Por. B. Nadolski, Symbol (symbolizm) i znak w liturgii w: Leksykon liturgii, dz. cyt., s. 1487.
% Por. B. Nadolski, Msza Swieta, Krakoéw 2005, s. 17.

% Por. T. Sinka, Symbole liturgiczne, dz. cyt., s. 10-11.

184



Boze w liturgii (wymiar anabatyczny znaku jakim jest zgromadzenie). Ujecie
takie byloby jednak jednostronne, gdyz w zgromadzeniu liturgicznym dokonuje
si¢ swego rodzaju przenikanie na linii nadawca - odbiorca, przez co Bog
i cztowiek pelnia naprzemienne role w tej komunikacji’®. Stad dostrzega sic
w teologii zgromadzenie liturgiczne jako miejsce dialogu miedzy Chrystusem
i Kosciotem, ktory jest ,.epifania” wzajemnych relacji’’. Jednoczesnie dzigki
temu zauwaza si¢, 1z zgromadzenie liturgiczne nie ma charakteru
przypadkowos$ci, ale posiada natur¢ organiczng. Dokonuje si¢ w oparciu
o ukonstytuowane normy, wynikajace z celu, ktéry ma osiaggnaé i ze sposobu
sprawowania wydarzenia®®.

Najwazniejszym 1 najbardziej istotnym zgromadzeniem, jakie dokonuje
si¢ w zyciu Ko$ciota jest zgromadzenie eucharystyczne, przede wszystkim to,
ktore celebruje sic w niedziele”. Aby symbol, jakim jest zgromadzenie
eucharystyczne, byt czytelny nalezy zwroci¢ na samo przygotowanie oltarza,
mszalu, lekcjonarza 1 wszystkiego, co potrzebne jest do sprawowania
Najswigtszej Ofiary. W czasie gromadzenia 1 celebracji jakakolwiek
nieuzasadniona aktywno$¢ czy to przewodniczacego czy ustugujacych rozprasza
wiernych 1 zaciera symbol zgromadzenia czynigc go chaosem. Stad
niedopuszczalne jest - z punktu widzenia praktycznego - przygotowywanie si¢
czy celebransa czy to stuzby liturgicznej do pelnienia swojej postugi
w przestrzeni, w ktorej ta liturgia bedzie badz jest sprawowana. Uwaga wiernych
ma by¢ skierowana na oftarz, ambong i symbole liturgiczne, ktorych zadaniem
jest wprowadzenie w misterium Chrystusa'®. Wskazanie to w kontekscie znaku,
jakim jest zgromadzenie liturgiczne dotyczy takze zespoldw S$piewaczych
ktoérych funkcja zostanie opisana pozniej. Tu jedynie nalezy jedynie zauwazy¢
w kontekscie symboliki, 1z stanowig one znak wskazujacy na ozywione zycie

religijne w parafii 1 znak troski o liturgi¢ w wymiarze zadbania o jej uroczysty

% Por. J. Nowak, Znak a poszukiwania nowych symboli..., dz. cyt., s. 14.

%7 Por. B. Nadolski, Zgromadzenie liturgiczne w: Leksykon liturgii, dz. cyt., s. 1732.

% Por. Z. Kiernikowski, Blizej liturgii, Legnica-Wroctaw 2015, s. 11.

% Por. H. Sobeczko, Znak obecnosci Chrystusa. Zgromadzenie liturgiczne i jego przewodniczqcy,
AS 48 (2006), s. 17.

100 por K. Konecki, Nasze sprawowanie Eucharystii, dz. cyt., s. 26-27.
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charakter'”', gdy jednak ich przygotowanie przenosi si¢ na czas sprawowania
liturgii, zupelie zaciemnia ten obraz i1 symbol.

Kolejnym ,,ogniwem komunikacyjnym” w liturgii Mszy Swigtej jest
celebrans. Przewodniczacy liturgii jest jednocze$nie czlonkiem catego
zgromadzenia, jak 1 jego gldwnym koordynatorem 1 sprawcg (od strony ludzkiej)
- dzigki przyjetym $wigceniom. Jest reprezentantem hierarchii koscielnej i ten
fakt nalezy odczytywac¢ kategoriach znaku kolegium apostolskiego, jakim czyni
go jego obecno$¢ w zgromadzeniu, a ktora to obecno$¢ opiera si¢ na
fundamencie stow Chrystusa : ,,To czyncie na moja pamiatke” (Lk 22,19; 1Kor
11,24-25)'. Zasadniczo kaplan celebrujac liturgie jest znakiem Jezusa
Chrystusa - to On jest gtbwnym powodem, dla ktérego Koscidt gromadzi si¢ na
modlitwie, stucha Stowa Bozego i uczestniczy w ofierze'®. Celebrans posiada
swiadomos¢, iz sprawuje Swigte czynnosci, dziatajagc w imieniu Boga. Jego gesty
1 cale dziatanie, nie sg tylko zgodne z wypowiadanymi stowami, ale sg znakami
obecnosci Pana'™. Czynno$ci wykonywane przez kaptana w tym modlitwy, jakie
wypowiada, sg dokonywane w imieniu Kosciota - wszystkich obecnych. Ta sama
sytuacja - przez podobienstwo - odnosi si¢ do znakdéw, jakich uzywa §wigta
liturgia. Cata celebracja zostata ,,zaaranzowana” przez Chrystusa za pomocg
Kosciola, stad nalezy pamigtaé, ze to - czemu przewodzi celebrans - wszystkie
modlitwy, §piewy 1 dziatania liturgiczne, maja na celu wzrost wiary uczestnikow,
wzniesienie umystow ku Bogu, tak aby ztozy¢ duchowy hold i1 przyjacé taske
(SC 33). Sprawa ta jest o tyle wazna, ze celebrans musi zawsze miec
swiadomos¢, iz jest ,,ikong” Chrystusa (in persona Christi), a wigc znakiem jego
realnej obecnosci. Obrzedy liturgiczne muszg by¢ przez niego potraktowane
»priorytetowo” z pelnym zaangazowaniem i wiarag, w przeciwnym wypadku
doprowadzi to do zubozenia lub zlekcewazenia celebracji liturgicznej'®. Do
zadan celebransa nalezy przede wszystkim budowanie wspdlnoty, pobudzanie jej

do wiernego uczestnictwa w czynnosciach liturgicznych, przez nadanie celebracji

01 por T, Sinka, Symbole liturgiczne, dz. cyt., s. 11.

192 Por. T. Sinka, Symbole liturgiczne, dz. cyt., s. 14.

19 por. J. Miazek, Kaplan w liturgii Mszy Swietej w: Msza Swieta - rozumieé, aby lepiej uczestniczyc.
Wyktad liturgii Mszy, red. J. Hadalski, Poznan 2013, s. 93.

% por. A. Rojewski, Postawy i gesty celebransa..., dz. cyt., s. 201.

195 por. H. Sobeczko, Znak obecnosci Chrystusa. .., dz. cyt., s. 29.
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odpowiedniego rytmu'®

. Ma to zasadniczy wptyw na odczytanie znaku, jakim
jest liturgia Mszy Swietej i przychodzacy w niej Pan. Kosciot zdaje sobie sprawe
z tego, ze bez Chrystusa niemozliwe jest Jego istnienie, tak jak niemozliwym jest
zaistniala akcja liturgiczna Mszy Swietej bez kaptana. On nie tylko wskazuje na
Chrystusa, ale jako kaptan przewodniczy jako gtowa temu zgromadzeniu'".
Odpowiedzialnos$¢, jaka spoczywa na kaptanie w czasie przewodniczenia
liturgii, nakazuje zwroci¢ uwage na jego $wiadectwo i postuge jako na elementy,
ktére maja wplyw nie tylko na zgromadzenie bioragce udziat w tej konkretnej
litrugii Mszy Swietej, ale na cata wspolnote Kosciota Powszechnego. Postawa
kaptana moze poprzez zle zrozumiang kreatywno$¢ czy ,,przystosowanie” by¢
szkodliwa dla zgromadzonych wiernych. Swiadcza o tym naduzycia jakie
obserwuje si¢ w dziedzinie liturgii, ktore nastgpilty po soborowej reformie
liturgicznej. Zarzucajac Kosciotowi formalizm (,tradycja liturgiczna Kos$ciota
1 jego Magisterium”), wprowadzano nieupowaznione 1 nieodpowiednie
innowacje, ktoére doprowadzily do zaciemnienia litrugii a przez to do szumu
komunikacyjnego na linii Bog - czlowiek. Tylko dzigki wspomnieniu tych
faktow wida¢ wielka potrzebe zachowywania wiernosci przepisom liturgicznym
przez kaplanow, co bedzie jednocze$nie wyrazem prawdziwej eklezjalnosci
Eucharystii. Takie sprawowanie sakramentu pozwoli zwrdéci¢ uwage na
najglebsze znaczenie owej litrugii, gdyz nigdy nie jest ona prywatng wlasnoscia
celebransa czy wspdlnoty (por. EdE 52). To z kolei powinno wptynaé na
przewodniczacego litrugii, aby szczegolnie zwracal uwage na sprawowanie
najswigtszych czynnosci. Nie tylko pod wzgledem prawidlowego ich wykonania,
ale przede wszystkim umiejetnego zakomunikowania, czyli przekazania wiernym
sensu tego, co wykonuje. Przemawianie ,,samym sobg”, swojg postawa, gestem,
przezyciem musi sta¢ si¢ autentycznie jego atutem. Nie samo wypowiadane

stowo, ale jego aktywne uczestnictwo w sposdb zgodny z przepisami

liturgicznymi, bedzie wyznacznikiem wiasciwej komunikacji sakramentalnej'®.

1% por. A. Rojewski, Postawy i gesty celebransa..., dz. cyt., s. 198.

97 Por. J. Nowak, Rola i zadania przewodniczgcego liturgii w: Msza Swieta - rozumieé, aby lepiej
uczestniczy¢. Wykiad liturgii Mszy, red. J. Hadalski, Poznan 2013, s. 101.

1% por. H. Sobeczko, Znak obecnosci Chrystusa. .., dz. cyt., s. 30.
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Nastepnym elementem, ktory uczestniczy w komunikacji w czasie Mszy
Swietej, sa szaty liturgiczne. Rozmaito$¢ ich wynika z funkcji, jakie pemia
uczestnicy liturgii w zaleznosci od stopnia $wigcen i1 postug pelionych przez
uczestnikow w momencie celebry'”. Szaty wiec przystuguja w zaleznosci od
zadania, jakie pelni dany czlowiek w liturgii 1 maja podkresla¢ piekno
wykonywanych czynno$ci (por. OWMR 335). Wieloptaszczyznowo$¢ jaka
charakteryzuje symbolika szat liturgicznych jednoczesnie ma wspotgraé
z moralnym aspektem zycia tego, kto je nosi. Tak si¢ dzieje w przypadku kaptana
dzialajacego in persona Christi, a ktoérego szaty nie tylko symbolizujg
blogostawienstwo, jakim go Bog obdarza, ale nawet kolejno$¢ naktadania tych
szat, ma swojg szczegolng symbolikg. Oddaje bowiem to, jaki proces si¢ w nim
dokonal, zanim zdobyt odpowiednig predyspozycje, by sprawowaé Swiete

"0 Dodatkowo warto w tym miejscu zauwazy¢, iz symbolika szat

obrzedy
liturgicznych kaptana ma wplyw na uczestnikéw litrugii. Prawidlowe
rozpoznanie znaczenia danej szaty wspomaga wewnetrzne skupienie na Bogu
(aspekt moralny) jak i §wiadomo$¢ tego, co dokonuje si¢ w czasie litrugii
tj. uobecnienie Ofiary Chrystusa''".

Szatami liturgicznymi uzywanymi w czasie liturgii Mszy Swietej przez
kaptana s3: alba, pasek, humerat, stuta, oraz ornat (por. OWMR 336). Wskazanie
1 opisanie symboliki szat, jakie ubiera celebrans do sprawowania liturgii Mszy
Swietej, jest konieczne, tak aby wskazaé konkretne zobowiazanie, jakie niesie
odpowiedni strdj; konkretne wezwanie, jakie zostaje skierowane poprzez znak
uzywanego stroju - wezwanie nie tylko dla tego, kto nosi te szaty, ale takze dla
uczestnikow liturgii, ktérego integralng czes$cig jest kaplan, a ktorzy razem
tworzg zgromadzenie liturgiczne dazace do spotkania z Bogiem w znakach
i symbolach Mszy Swiete;.

Humeral jako niewielkg chuste z materialu (oddajacego powage
1 godno$¢ sprawowanych misteriow) - poczatkowo odnoszono do chusty, ktorg

Chrystusowi zawigzano oczy w czasie Jego mgki. Obecnie modlitwa, ktora

19 por T, Sinka, Symbole liturgiczne, dz. cyt., s. 15.

"9 Por. D. Mielnik, Jak postrzegany jest kaplan Pariski? Obraz celebransa na podstawie symboliki szat
liturgicznych, ,,Studia Warminskie” 54 (2017), s. 151.

"'D. Mielnik, Jak postrzegany jest kaplan..., dz. cyt., s. 152.
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towarzyszy jej zakladaniu wskazuje na symbolike ,helmu zbawienia”
(Ef6,17; 1 Tes 5,8), ktory prezbiter zaktada przystepujac do Swigtych czynnosci,
tak by chronita go przed niewlasciwymi mys$lami w czasie liturgii a takze
ostaniajac jego gardlo - przed niewlasciwym stowem''>. Sama nazwa humeral
pochodzi od facinskiego stowa humeri, ktore oznacza ramiona. Jednakze
w poznym Sredniowieczu cze$ciej postugiwano si¢ terminem amictus,
pochodzacym od amicire, czyli okrywaé'. Ciekawa i oryginalna symbolike
wskazywat Amalariusz, mowiac o tzw. custodia vocis - humerat jako ten, ktory
chroni przed utratg glosu - 1 to nie tylko ze wzgledu na celebrowanie Eucharystii
w zimnym koSciele, ale rowniez w znaczeniu utraty gltosu w ogdle. Dodatkowo
wskazywat na humerat takze jako ochron¢ przed grzesznym stowem tzw.

. . . . . 114
castigatio vocis dotyczace umartwienia aparatu mowy

. Bogata symbolika tej
szaty wskazuje m.in. na znaczenie, jakim ma by¢ nazwa ,,przytbica zbawienia”
(zob. Ef 6,17; 1 Tes 5,8) chronigca przed szatanem. Dopatrywano si¢ takiego
znaczenia, ze wzgledu na sposob jego zakladania'’®. Swiety Tomasz z Akwinu
widziat w humerale symbol sity do wypetienia zadanych obowigzkow;
Innocenty I1I, odwotujac si¢ do Ap 10, 1-10 moéwiacej o poteznym aniele widziat
w jego noszeniu znak Bozego wystannika. Obecnie humerat uzywany jest
fakultatywnie w zalezno$ci od kroju alby, jednak jego symbolika zostata
zatracona, nawet przez fakt braku odmawiania wspotczesnie modlitwy przy jego
zaktadaniu''®.

Alba jako dluga szata (siggajaca do kostek z dlugim rekawem) koloru
biatlego jest przede wszystkim znakiem czystosci duszy, trwania w lasce
uswiecajace] tego, kto przystepuje do celebrowania najwazniejszej tajemnicy
wiary. W $redniowieczu symbolika ta nawigzywala takze do bialej szaty, jaka
Herod miat ubra¢ Chrystusa i wysta¢ na po$miewisko''’. Samo pojecie alba
pochodzi od tacinskiego stowa albus, ktore znaczy bialy. Zatem nazwa pochodzi

od jej koloru (...). Alba jest znakiem chrztu $wigtego, taski zbawienia oraz

"2 por, T, Sinka, Symbole liturgiczne, dz. cyt., s. 16.

3 K. Porosto, Hetm zbawienia czyli humeral w: Msza Swieta - rozumieé, aby lepiej uczestniczyé. Wyklad
liturgii Mszy, red. J. Hadalski, Poznan 2013, s. 597-598.

4 por. Tamze, s. 598.

!5 Por. D. Mielnik, Jak postrzegany jest kaplan..., dz. cyt.,s. 145.

16 por. B. Nadolski, Humeral w: Leksykon liturgii, dz. cyt., s. 521.

"7 por. T. Sinka, Symbole liturgiczne, dz. cyt., s. 17.
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symbolem czystosci serca, moralnej nieskazitelnosci postugujacego w litrugii''®.
Jej kolor wskazuje na $wiatlo§¢, jaka charakteryzuje chwale niebieska,
towarzyszaca Jezusowi na goérze Tabor 1 przy zmartwychwstaniu (zob. Mt 17,1-
2; 28,1-3) oraz taka, ktora posiagda zbawieni (zob. Ap 7,9). W albie doszukuje si¢
takze szaty godowej, jako ze symbol radosci zbawionych obrazowany jest
zwykle uczta czy tez godami weselnymi (zob. Mt 26,29). Ze wzgledu na fakt, iz
nosi ja takze stuzba liturgiczna, wida¢ w niej symbol powszechnego kaptanstwa
wiernych'"”.

Pasek jako gruby sznur z fredzlami przy obu koncach, nazywany jest
takze - przez swoj tacinski odpowiednik - cingulum. Przepasuje si¢ nig albe, gdy
jest za dluga, badz za szeroka, tak aby dobrze byla utozona na sprawujacym
funkcje liturgiczng. Symbolika tej cze$ci stroju odnosi si¢ zarowno do
wstrzemig¢zliwos$ci, panowania nad pozadliwos$ciami ciata jak i do znaku pracy,
jaka jest stuzba Boza. Interesujacg symbolike odkrywa si¢, gdy wskazuje si¢ na
pasek jako na rgcznik, ktorym Chrystus wyciera nogi Apostotom, a ktorym
przepasal si¢ zanim przystapit do tej czynnosci. Podobnie, gdy wskazuje si¢ na
sznury, ktore krepuja cialo Chrystusa przywigzane do slupa podczas

. . 120
biczowania

. W odniesieniu do Starego Testamentu, warto wspomnie¢, iz
niektorzy widza w cingulum pas kaplanoéw $wiatyni jerozolimskiej'>'. Ta
symbolika obecna jest rowniez w Nowym Testamencie, a odnajduje ja papiez
Celestyn, ktory piszac list do biskupéw Galii uzywa znaczenia pasa, nawigzujac
do stéw z Ewangelii §wigtego Lukasza: ,,niech biodra wasze bedg przepasane”
(Lk 12,35), widzi w nim symbol czystosci'*>. Ponadto pas byt takze symbolem
czujnosci, gotowosci do podjecia walki z przeciwno$ciami, ta symbolika
wynikala z faktu, iz byl on noszony w trakcie podrézy. Widziano w nim takze

postawe czlowieka, ktory gotow jest podporzadkowac swoje zycie Bogu. Jego

"8 K Porosto, Albus - znaczy bialy w: Msza Swieta - rozumieé, aby lepiej uczestniczyé. Wyklad liturgii
Mszy, red. J. Hadalski, Poznan 2013, s. 594.

"9 Por. D. Mielnik, Jak postrzegany jest kaplan..., dz. cyt.,s. 146.

120 por, T, Sinka, Symbole liturgiczne, dz. cyt., s. 18.

"2 por. K. Porosto, Przepasz mnie, Panie... - stow kilka o cingulum w: Msza Swieta - rozumiec, aby lepiej
uczestniczy¢. Wykiad liturgii Mszy, red. J. Hadalski, Poznan 2013, s. 595.

122 por. B. Nadolski, Cingulum w: Leksykon liturgii, dz. cyt., s. 261.
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biaty kolor wskazuje na czysto$¢ serca, jaka powinien charakteryzowac si¢
kaptan'®’.

Stula okreslana jest jako dluga, szeroka wstega, lekko rozszerzona przy
koncach, uszyta z tego samego materiatu co ornat. Biskupi i1 kaplani noszg ja
w ten sposob, 1z wisi ona na szyi 1 swobodnie utozona jest z przodu. Diakon ma
stule przewieszong przez lewe rami¢. Obecna w liturgii symbolizuje przede
wszystkim wiladze jak 1 godno$¢ sprawowanego urzedu kaptanskiego. Jej
najstarsze znaczenie odnosi si¢ do urzedu, ktory piastowal dany kaptan
(insygnium) i byta znakiem otrzymanych $wiccen'**. Jarostaw Superson opisujac
symbolike stuty wskazuje czterech autorow moéwigcych o tym zagadnieniu:
Izydor z Peluzjum - widziat w stule ,,znak pokory diakondéw i1 przypomnienie
o obmyciu stép przez Jezusa swoim uczniom”; Pseudo-German z Paryza -
wskazywat na stute, jako na te ktora ,,dawata” mozliwo$§¢ zrozumienia misterium
Pana. Nawigzujac do starozytnosci, moéwit o radosci, jaka odznaczali si¢ ci,
ktérzy ja nosili; Amalary z Metzu - przypominajac stowa Chrystusa ,,Wezcie
moje jarzmo na was” a takze ,,Jarzmo moje jest stodkie, a brzemig lekkie”, mowi
o stule jako o lekkim 1 stodkim ci¢zarze; Raban Maur - wskazujac na stowa
Apostota Pawtla: ,Bede sie modlit duchem, ale bede si¢ tez modlit 1 umystem;
bede $piewat duchem, bede tez $piewal i umystem” (1 Kor 14, 15) widzi w stule
zakrywajacej szyje 1 pier§ prezbitera, symbol napominajacy go, aby w sposob
rozwazny i racjonalny przemawiat do zgromadzonego ludu'®.

Ornat jako szata kaptana, ma swodj pierwowzor w rzymskiej szacie
wierzchniej, ktéra nie posiadata rekawoéw 1 miala jeden maly otwor na glowe.
Z czasem przyozdabiano ornaty bogatymi haftami. Na jego plecach zawsze
wyszywano krzyz, symbol ofiary Chrystusa, ktéry dokonat odkupienia rodzaju
ludzkiego. Krzyz ten jednoczesnie ma wskazywa¢ na cigzar stuzby, jaka
podejmuje kaptan. Z racji tego, ze zaklada si¢ go na koncu, przykrywajac inne

szaty, widziano w nim symbol mito$ci, ktéra przykrywa wszystkie grzechy

' por. D. Mielnik, Jak postrzegany jest kaplan..., dz. cyt., s. 147.

124 K. Porosto, Stula - lekki i stodki ciezar w: Msza Swieta - rozumieé, aby lepiej uczestniczyé. Wyklad
liturgii Mszy, red. J. Hadalski, Poznan 2013, s. 599.
125 por. I. Superson, Stola - orarium - stola, RBL 2 (2010), s. 174-175.
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(1 P 4,8)"°. Oprocz tego jest takze symbolem szaty Chrystusa, ktora jest
Kosciol'” a takze opera corporis pia - symbolem dobrych uczynkéw ciata,

glodu, pragnienia, czuwania i ubostwa (Amalary)'?®.

Poza tym liturgisci
wskazuja na symbol mitosci, jaka Bog darzy cztowieka (przednia strona ornatu)
jak rowniez cztowieka do Boga (tylna jego czes¢). Z kolei gdy w definicji ornatu
pojawia si¢ stowo planeta, niektorzy widza w nim symbol catego kosmosu,
a wicc calego wszech$wiata, ktorego kaplan ma otacza¢ swoja modlitwa ' .

Na szczeg6lng uwage zastuguje rOwniez gama kolorow uzywanych przy
tworzeniu ornatow, a ktore to kolory maja za zadanie obrazowac charakter
sprawowanego misterium, a takze wskazywaé na okreslony okres liturgiczny
w ciggu roku (por. OWMR 345). W porzadku wiary stuzg takze do

wprowadzenia w tajemnice, ktora celebruje si¢ danego dnia'*

. Kazdy kolor ma
swojag wymowe symboliczng. Biaty symbolizuje czysto$¢, niewinno$¢ a takze
rados¢ 1 $wigteczny nastroj. Czerwony kolor jest znakiem krwi, meczenstwa, jak
rowniez wida¢ w nich ogniste jezyki - symbol Ducha Swigtego zstepujacego na
Apostoléw w dzien Zielonych Swiat. Zielony kolor ma symbolizowaé nadzieje,
odrodzenie, mtodos¢ 1 sprawiedliwos¢. Kolor fioletowy uzywany jest w miejsce
czarnego, ktory stosowano jako znak pokuty i zaloby. Dodatkowo fioletowy
oznacza cztowieka skruszonego i pokornego, cho¢ jest to tez kolor na oznaczenie
godnosci (fiolet w szatach biskupa, pratata czy kanonika)'. Ogdlne
Wprowadzenie do Mszatu Rzymskiego podaje, w jaki sposob dobiera¢ kolory szat
liturgicznych, przedstawia si¢ to w sposdb nastepujacy:

Koloru bialego uzywa si¢ w Oficjach 1 Mszach Okresu Wielkanocnego
1 Narodzenia Panskiego; w $wieta 1 wspomnienia Chrystusa Pana, z wyjatkiem
tych, ktére dotycza Jego Meki; w §wigta 1 wspomnienia Najswigtszej Maryi
Panny, $wietych Anioldw, Swietych, ktorzy nie byli meczennikami,

w uroczystosci Wszystkich Swietych (1 listopada) i $w. Jana Chrzciciela

126 por, T. Sinka, Symbole liturgiczne, dz. cyt., s. 19-20.

127 Por. K. Porosto, Ornat - najpiekniejsze szata w: Msza Swieta - rozumieé, aby lepiej uczestniczyc.
Wykiad liturgii Mszy, red. J. Hadalski, Poznan 2013, s. 603.

128 por. B. Nadolski, Ornat w: Leksykon liturgii, dz. cyt., s. 1134.

12 Por. D. Mielnik, Jak postrzegany jest kaplan..., dz. cyt., s. 149-150.

50 por. I. Kopacz, Symbolika szat liturgicznych, AS 60 (2006), s. 62.

Bl por. T. Sinka, Symbole liturgiczne, dz. cyt., s. 26-27.

192



(24 czerwca), w $wieta $w. Jana Ewangelisty (27 grudnia), Katedry §w. Piotra
(22 lutego) 1 Nawrocenia §w. Pawtla (25 stycznia).

Koloru czerwonego uzywa si¢ w Niedziele M¢ki Panskiej, w Wielki
Pigtek, w niedziele Zestania Ducha Swigtego, w Mszach ku czci Meki Panskiej,
w glowne $wicta Apostotdw i Ewangelistow i w dni Swietych Meczennikow.

Koloru zielonego uzywa si¢ w Oficjach i Mszach Okresu Zwyktego.

Koloru fioletowego uzywa si¢ w okresie Adwentu i Wielkiego Postu.
Mozna go rowniez stosowa¢ w Oficjach 1 Mszach za zmartych.

Koloru czarnego mozna uzywaé¢ w Mszach za zmartych.

Koloru rézowego, jesli jest taki zwyczaj, mozna uzywa¢ w niedziele
Gaudete (3. Adwentu) i w niedziele Laetare (4. Wielkiego Postu).

W dni bardziej uroczyste mozna uzywac okazalszych szat liturgicznych,

chociaz nie sg w kolorze dnia (OWMR 346).

4.3. Architektura kosciola w wymiarze komunikacyjnym

Rzeczywisto$¢ nadprzyrodzona 1 niewidzialna uobecnia si¢ w przestrzeni
liturgicznej przy pomocy widzialnych znakow 1 symboli. Sama natura liturgii jest
zrodlem tej dychotomii o charakterze teandrycznym. Charakter ten wynika
z faktu, iz jest to dzielo tak Boga jak 1 czlowieka. Poshugujac si¢ obrazami
wzietymi z rzeczywistosci widzialnej, liturgia za pomoca doswiadczenia
ziemskiego, przybliza czlowiekowi rzeczywisto$¢ transcendentna, ktora
przekracza do§wiadczenie zmystowe jakim postuguje si¢ cztowiek. Wynika stad,
iz liturgia nie moze funkcjonowaé bez znakéw 1 symboli, gdyz buduja one ten
$wiat i przestrzen'*%. Z pomoca znakéw widzialnych urzeczywistnia sie liturgia
Kosciota. To w nich wiara ma swoje zrodlo, ale takze jest umacniana
1 wypowiadana. Wynika stad konieczno$¢ starania si¢ o wlasciwy sposob
dobierania form 1 elementéw bedacych czgscig przestrzeni koscielnej, tak aby
uwzgledniaty one okolicznos$ci miejsca ale takze osob, jak rowniez sprzyjaty

czynnemu 1 pelnemu uczestnictwu wiernych oraz pozytywnie wplywaly na

32 por. K. Fraszezak, Liturgia Swiatem znakéw i symboli - uzasadnienie teologiczne stosowania symboli

w liturgii, AS 60 (2006), s. 36.
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duchowy pozytek wiernych'”. Cata przestrzen liturgiczna - jej sztuka ale
rowniez wynikajagca z niej estetyka - ktora oddzialywuje na osobowos¢
cztowieka, potrzebuje docenienia, z samego faktu, iz czgsto przyczynia si¢ do
glebszej teologicznej refleksji a czasem nawet skutkuje nawrdceniem'>.
Dostrzegajac te wspotzaleznos¢, jaka istnieje pomiedzy liturgia a przestrzenig -
one ,,naleza do siebie” - suponuje potrzebe dostrzezenia tego verbum visibile -
widzialnego stowa do odczytania - juz nie jako dekoracji, ale swego rodzaju
obramowania celebraciji liturgicznej'™>.

Przestrzen liturgiczna domaga si¢ wobec tego stworzenia swego rodzaju
uktadu, ktorego kompozycja bedzie charakterystyczna dla danego modelu
liturgii. Wyrdznia si¢ trzy modele: kierunkowy (dlugi); centralny (Srodkowy)
1 dwu lub trzystronny (szeroki). Wedtug W. Wawrzyniaka te trzy typy mozna
przetozy¢ na jezyk teologiczny i dostrzec w nich odpowiednio: czlowieczenstwo
Chrystusa; ko$ciot oraz dusze cztowieka. M. Bogdan konstatuje, ze kazdy z tych
modeli-typOw mozna tlumaczy¢ w sposob nastepujacy. Dhugi (kierunkowy) -
wskazuje na przychodzacego Chrystusa, a konkretnie - poniewaz przebiega przez
srodek przestrzeni sakralnej niejako porzadkujac ja - na kierunek tego
przychodzenia. Srodkowy (centralny) - wizualnie koncentruje wiernych przy
oltarzu, przy czym ottarz umiejscowiony jest na skrzyzowaniu gléwnych osi
(zwykle rozchodzacych si¢ promieniscie). Szeroki - dotyczy takze krzyzowania
si¢ osi w punkcie oftarza, z tym, ze ta koncepcja zaklada ustawienie osi

naprzeciw siebie badz prostopadle do siebie'™.

Osobng kwestig jest styl
dominujacy w $wiatyni. Otd6z Kosciot uwzgledniajgc uwarunkowania narodow
oraz potrzeby obrzadkow zezwalal na inne formy artystyczne danej epoki. Nigdy
jednak nie przyjmowat jakiego$ stylu jak swoj wiasny, lecz z biegiem czasu
tworzyt wlasny skarbiec sztuki, o ktory dbat i z troskg si¢ opiekowat. Ta sama
zasada odnosi si¢ do sztuki wspotczesnej, bowiem moze ona rozwijaé si¢

w Kosciele w sposob swobodny, o ile szanuje zardwno $§wiatyni¢ jak i obrzedy

liturgiczne. Stanowi to warunek, ktérego spelienie pomoze dotaczy¢ jej ,,do

133 Por. Mszal Rzymski dla diecezji polskich, Poznan 2013, s. 19.

134 Por. I. Nowak, Apostolski wymiar liturgii, dz. cyt., s. 148.
135 por. B. Nadolski, Wprowadzenie do liturgii, dz. cyt., s. 198.
136 por. T. Nowak, Apostolski wymiar liturgii, dz. cyt., s. 145.
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tego wspaniatego hymnu chwaty, jaki w minionych wiekach najwigksi artysci
wyspiewywali na czes$¢ katolickiej wiary” (SC 123).

Swiatynie chrzeicijanskie wzorowane byly na zydowskiej synagodze,
cho¢ nie mozna powiedzie¢, iz byly one kontynuacja tamtej budowli. Bardziej
nalezy w tym miejscu zwr6ci¢ uwage na symbolike 1 to, co komunikuje takie
podobienstwo. Synagogalna liturgia byta oparta o nauczanie (Stowo Boga)
i ukierunkowana na Arke Przymierza, a wlasciwie w strong $wigtyni
jerozolimskiej. Skierowanie si¢ ku Swigtyni wskazywalo na polaczenie liturgii
stowa z liturgia ofiary. Warto o tym wspomnie¢, gdyz to wlasnie w III wieku
pojawia si¢ w architekturze budynkéw Kosciola zorientowane ku wschodowi,
ktéry byt symbolem przychodzacego Chrystusa'’’. Z czasem zaniechano tej
orientacji, poniewaz wierni gromadzacy si¢ na liturgii - jak to jest w nowych
obrzedach - majg by¢ zwrdceni w stron¢ Boga, ktorego dostrzegaja w sobie
nawzajem. To w ludzkim ciele Bog, przyjmuje widzialng posta¢ 1 w przestrzeni,
jaka jest liturgia dokonujaca si¢ w konkretnej przestrzeni mamy spotka¢ Boga

, . , . 1
obecnego we wspdlnocie Kosciota'®.

Stad tak istotne jest, aby spotkanie
i doswiadczenie bliskosci Boga byto poprzez te przestrzen wspomagane. Istnieje
zasadniczy zwigzek pomigdzy doswiadczeniem liturgicznym a przestrzenia,
w ktorej do tego doswiadczenia dochodzi. Ma ona powazne znaczenie, poniewaz
liturgia 1 przestrzen wzajemnie si¢ przenikaja, uzupeiniaja do tego stopnia, ze

moéwi si¢ o tzw. przestrzeni sakralnej, a wigc przestrzeni dla sprawowania

37 por. B. Nadolski, Wprowadzenie do liturgii, dz. cyt., s. 197. Podwojnos¢ $wictego miejsca stata sig
znaczaca dla urzeczywistnienia liturgii. W czasie liturgii sfowa wspodlnota zgromadzona byta wokot arki
swigtych ksigg badz wokot przyporzadkowanej do niego katedry, ktora z katedry Mojzesza w sposob
catkowicie naturalny stala si¢ tronem biskupim. Tak jak rabin nie przemawial we wlasnym imieniu,
podobnie i biskup — wyklada Biblic w imieniu i z polecenia Chrystusa w ten sposob, ze
z wypowiedzianego i zapisanego slowa staje si¢ ona ponownie tym, czym jest przede wszystkim:
terazniejszym zwrdceniem si¢ Boga do nas. Po zakonczeniu liturgii stowa, w trakcie ktorej wierni stoja
wokot tronu biskupa, wszyscy wraz z biskupem pielgrzymuja do oltarza, po czym rozlega si¢ wezwanie:
Conversi ad Dominum - zwrdccie si¢ do Pana, czyli patrzcie teraz wspdlnie wraz z biskupem na Wschod,
w znaczeniu stow z Listu do Hebrajczykow: ,,Patrzmy na Jezusa, ktory nam w wierze przewodzi i ja
wydoskonala" (12,2). Liturgia eucharystyczna dokonuje si¢ w patrzeniu na Jezusa, jest patrzeniem w Jego
kierunku. W budowlach wczesnego Kosciota liturgia jest celebrowana w dwoch miejscach. Centrum
pomieszczenia jest miejscem liturgii stowa, podczas ktdérej wierni zgrupowani sg wokot bema,
podwyzszonego miejsca, w ktorym znajduje si¢ tron Ewangelii, tron biskupa oraz pulpit. Wiasciwa
celebracja Eucharystii odbywata si¢ za§ w apsydzie, przy oltarzu otoczonym przez wiernych. Wszyscy
wspolnie z celebransem kieruja si¢ na Wschod, w strone przychodzacego Pana. Zob. J. Ratzinger, Duch
Liturgii, przet. Eliza Pieciul, Poznan 2002, s. 67-68.

138 por. I. Ratzinger, Duch Liturgii, dz. cyt., s. 73-74.
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liturgii'*®. Zmiana, jaka dokonala si¢ w czasie II Soboru Watykanskiego, a ktora
dotyczyta m.in. sposobu sprawowania Mszy Swietej (przodem do wiernych),
domagata si¢ przystosowania architektonicznego. Stad istotnymi staty si¢ takie
aspekty konstruowania przestrzeni sakralnej, ktoére beda sprzyja¢ owocnemu
uczestnictwu wiernych. Stad zwrocono uwage na: artykulacje przestrzeni (w tym
akustyke miejsca) tak, aby shuzyla wspdlnotowej celebracji; przejrzystosé
znakéw, ktore beda sprzyjaé przyjeciu tresci teologicznych, ktore te znaki ze
sobg niosg; docenienie 1 wyeksponowanie miejsc, w ktorych dokonujg sie
poszczegdlne czesci Mszy Swigtej (homilia, Eucharystia, §piew), bardziej niz

o r 3,140
wyposazenia Kosciota

. Wszystko to po to, aby celebracje byly bardziej
komunikatywne. Reforma litrugii to takze reforma miejsca, w ktorym ta liturgia
si¢ dokonuje, w taki sposob, aby stuzyla uwypukleniu akcji liturgicznej,
komunikowala ja i modelowata uwzgledniajac potrzeby, cechy i znaczenie
sprawowanego obrzedu'*'.

Symbolika budowli Ko$ciota przynosi obraz Wieczernika. Pamany
1 przyjmowany w nim Chleb Eucharystyczny ma za zadanie jednoczy¢ wiernych.
Z tego to powodu Koscidl, jako budynek, jest symbolem jednosci wiernych
pomiedzy soba, ale przede wszystkim z ich Glowa czyli Chrystusem
(por. Rz 12,4; 1 Kor 12,12-31). Jednocze$nie zbudowany z wielu elementow
(kamieni, zlota) wskazuje na znak Kosciota Powszechnego, ktory réwniez
zlozony jest z wielu ochrzczonych (zywe kamienie; zywe ztoto). Swiatynia staje
si¢ widzialnym znakiem Kos$ciola pielgrzymujacego do wiecznosci. Jest
symbolem Kos$ciota triumfujagcego w znaczeniu eschatologicznym, ale takze
domem Bozym jak i mieszkaniem dla Boga, znakiem zamieszkiwania Boga
w kazdym wierzacym, w mysl stow §w. Pawla, ktory poucza: ,,Czyz nie wiecie,
ze jestescie Swiagtynig Boga 1 ze Duch Bozy mieszka w was? Jezeli kto$ zniszczy
$wigtynic Boga, tego zniszczy Bog. Swiatynia Boga jest $wicta, a wy nig
jestescie” (1 Kor 3,16-17)"*%.

139 por. B. Nadolski, Wprowadzenie do liturgii, dz. cyt., s. 198.
140 por. Z. Janiec, Komunikacyjny wymiar liturgii, dz. cyt., s. 283.
1 por, Tamze, s. 284.

42 por. T. Sinka, Symbole liturgiczne, dz. cyt., s. 45-46.
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W swojej estetyce 1 wystroju §wigtynia ma sprzyja¢ skupieniu i modlitwie,
jako ze jest miejscem uzewngtrznienia wielkiej Modlitwy eucharystycznej
(por. KKK 1185). Ma ono przez swoéj zewngetrzny wystroj posiadac takie atrybuty
jak: goscinnos¢, prawda, pigckno a takze sprzyjaé¢ spotkaniu i oczekiwaniu'®.
Proces komunikacji bowiem rozpoczyna si¢ z chwila, gdy cztowiek wchodzi do
ko$ciota, gdy w punkcie kulminacyjnym rozpoznaje budynek kos$ciota, a ten
komunikuje mu rzeczywistos¢ nadprzyrodzong'**. Totez §wiatynia ma rowniez
znamiona eschatologiczne, ktére realizujg si¢, gdy wierny przekracza prog
Swiatyni - symbol przejécia z profanum do sacrum. Symbolem sacrum jest
Swiatynia, ona jest tym domem, do ktérego zmierzajg wierzacy, a w ktorym
Ojciec ,,otrze z ich oczu wszelkg tz¢” (Ap 21, 4). Dlatego Katechizm Kosciota
Katolickiego nazywa §wiatyni¢ ,,szeroko otwartym 1 goscinnym domem
wszystkich dzieci Bozych” (por. KKK 1186). Przy tym nie mozna zapomnie¢, ze
ta przestrzen, bedzie znakiem komunikacji Boga z cztowiekiem tak dlugo, jak
dlugo bedzie udzielana w tym miejscu moc Paschalnego Misterium Chrystusa.
Teologia owego misterium jest najwazniejsza, stad ma jej shuzyé wystrdj
swiatyni, ktory bedzie si¢ postugiwat jezykiem jasnym 1 zrozumiatym, tak aby
podejmowana proéba komunikowania paschalnego byla skutecznie przyblizana
uczestnikom celebracji'*. Ko$ciot przez to staje si¢ przestrzenia do sprawowania
liturgii a jednoczesnie elementem skltadowym samego jej sprawowania. To
dzicki niej mozliwa jest identyfikacja i komunikacja zgromadzenia jako
comunnio'*®. Stad przestrzen, w jakiej dokonuje si¢ liturgia jest przestrzenia
wylaczong z codziennego uzytku - miejsca takie uroczyscie zostajg poswiecone.
Ponadto przestrzen, jaka ksztattuje konkretna wspolnota jest jednocze$nie
przestrzenig liturgiczng wplywajaca na wiare czionkdw danej wspolnoty.
Jednoczesnie poniewaz przestrzen ma by¢ funkcjonalna liturgicznie i powinna
posiada¢ swoéj punkt koncentrujacy, jakim w Eucharystii staje si¢ ambona

. 147
ioltarz ™'.

'3 Por. B. Nadolski, Wprowadzenie do liturgii, dz. cyt., s. 196.
144 por. Z. Janiec, Komunikacyjny wymiar liturgii, dz. cyt., s. 281.
145 por. Tamze, s. 284.

146 por, B. Nadolski, Wprowadzenie do liturgii, dz. cyt., s. 200.
"7 Por. Tamze, s. 196-197.
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Omawiajac przestrzen, w jakiej sprawuje si¢ liturgie Kosciota, a ktora
znaczaco wplywa na wewngetrzne uczestnictwo wiernych, nalezy zwrdci¢ uwage
na obraz jako na element konstytuujacy okoliczno$ci miejsca i wptywajacy na
zaangazowanie wiernych. Wynika to z faktu, iz obok ucha to wtasnie oko jest
,szczegolnie waznym narzadem komunikacji”'*®. Swego rodzaju acznikiem
1 pomostem pomie¢dzy $wiatem widzialnym 1 niewidzialnym jest obraz.
W kontek$cie omawianego zagadnienia sama celebracja staje si¢ obrazem, to
w niej wierzacy ma odkry¢ najwazniejsze prawdy dotyczace Boga.
Sakramentalna ofiara staje si¢ w tym ujeciu widzialnym znakiem-obrazem
(warstwa dostrzegalnej celebracji) niewidzialnej taski (uobecnionego wydarzenia
zbawczego), ktora jest udzielana'®’.

Woecielenie Syna Bozego daje poczatek ,.,ekonomii” obrazow, stad ikony-
obrazy przedstawiaja gtoéwnie Chrystusa (por. KKK 1159). Obrazy postugujac
si¢ ,,ikonograficznym jezykiem oredzia ewangelicznego” wzajemnie si¢
uzupeiniaja. Znak, jakim staje si¢ obraz, ma w swojej podstawowej tresci
Chrystusa, cho¢ przedstawia takze $wietych jako tych, ktérzy poprzez swoj
przyktad 1 $wigto$¢ dalej prowadza do zbawienia. W tym ujeciu obrazy
szczegolnie podczas celebrowania Mszy Swictej stanowia pomoc w modlitwie,
swego rodzaju katechezg a takze zachete do nasladowania tych, ktérzy osiagneli
wieczna rado$¢'™". To, co wskazuje, iz odnosza sic do osoby Jezusa Chrystusa, to
fakt, ze przywotuja zycie tych, dzigki ktorym Chrystus zostat uwielbiony -
swiadkow wiary. Jako, ze celebracja sakramentalna dokonuje si¢ niejako w ich
obecnos$ci, odkrywamy rowniez do czego zmierza formacja eucharystyczna.
W wizerunkach tych dostrzega si¢ ,obraz Boga”, obraz czlowieka
przemienionego na ,,na Jego podobienstwo”’, wigczonego w misterium Chrystusa
(por. KKK 1161). Koresponduje to z faktem, iz ziemska liturgia, jest
przedsmakiem litrugii niebianskiej, w jakiej bedziemy uczestniczy¢ ,,w swigtym
miescie, Jeruzalem”, do ktérego zdazaja wierni, ,,gdzie Chrystus zasiada po

prawicy Boga”. Stad tradycja KoSciola nakazuje umieszcza¢ w kosciotach

48 por. P. Cordes, Czynne uczestnictwo w Eucharystii, dz. cyt., s. 142.

149 por. B. Migut, Liturgia jako obraz, RT 62 (2015), z. 8, s. 103.

150 por. Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow, Dyrektorium o poboznosci ludowej
i liturgii, Poznan 2003, s. 169-170.
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obrazy Chrystusa, Maryi oraz Swigtych, tak, ,,aby wierni mogli im oddawaé
czes¢” 1 by ,,prowadzily ich do misteriow wiary sprawowanych w liturgii”
(por. OWMR 318).

Obraz w ikonografii chrzescijanskiej uczestniczy w posredniczeniu
oredzia ewangelicznego zaczerpnigtego z Pisma Swietego. Dochodzi do swego
rodzaju wymiany na poziomie obraz-stowo, gdzie jedno dzigki drugiemu staje si¢
zrozumiate (por. KKK 1160). Sztuka religijna swoje zrodto ma w sztukach
pigknych. Jej szczytem jest sztuka sakralna. To ona wyraza ,nieskonczone
pigkno Boze” za pomocg ludzkich $rodkéw. O nich méwi sie, ze sg tym bardziej
blizsze Bozym sprawom i Bozemu sposobowi wyrazania czci, im skuteczniej ich
dzialanie zmierza do tego, aby serca ludzkie zwroci¢ ku sprawom Bozym
(por. SC 122). W takim znaczeniu, mozna wskazywac¢ architekture sakralng jako
pewien rodzaj ukierunkowanej - zastosowanej w praktyce - modlitwy"'. Jak
poucza Katechizm Kosciola Katolickiego: ,,Pigkno 1 kolor obrazow pobudzaja
modlitwe, stajg si¢ $wietem dla, podobnie jak widok natury pobudza serce do
oddawania chwaty Bogu”. Harmonia znakéw liturgicznych obecnych
w celebracji opiera si¢ nie tylko na medytacji Stowa Bozego czy $piewie, lecz
ma rowniez swoje zrodlo w kontemplacji swietych obrazéw. To one prowadza
do tego, iz celebrowane misterium ,,wyciska si¢ w pamigci serca, a nastgpnie
znajduje swoj wyraz w nowym zyciu wiernych” (por. KKK 1162). W historii,
spotyka si¢ $wiadectwa, ktore wskazuja na obrazy, jako na ,,podstawowg
kategorie teologii”. Wcielenie Syna Bozego, a przez to Jego wejscie w $wiat
zmyslow, staje si¢ najwazniejszym uzasadnieniem istnienia i funkcjonowania
obrazu w litrugii, ktory od tej pory do niej nalezy. Z wiary, ktora ,,widzi” Boga
,rodzg si¢” obrazy. Jednocze$nie obraz ,,prowadzi dalej” i glgbiej ku Temu, ktory
jest przedmiotem kontemplacji, a z ktorego sie zrodzit'’>. Obraz wzmacnia
komunikacje'>®. Méwiac o tym, co obraz komunikuje ogladajacemu, nalezy
wskaza¢ nastgpujace cechy: realizm, idealizm i symbolizm. Realizm, bo oddaje
rzeczywisto$¢ historyczng dotyczaca zycia Jezusa, Maryi czy S$wigtych -

szczegoOlnie, te fakty dotyczace ich realnego, ludzkiego cierpienia, bolu 1 tego, co

31 por. B. Nadolski, Wprowadzenie do liturgii, dz. cyt., s. 97.
152 por. B. Nadolski, Wprowadzenie do liturgii, dz. cyt., s. 97.
153 por. B. Nadolski, Obraz w liturgii w: Leksykon liturgii, dz. cyt., s. 1065.
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zwigzane z doczesnym zyciem. Idealizm, bo poprzez odpowiednie formy i styl
probuje odda¢ to, co nazywamy doskonalym pigknem. Idealizm motywuje do
modlitwy 1 kontemplacji tego, co sztuka pragnie wyrazi¢ w sposéb mozliwie
doskonaty. W koncu symbolizm, ktéry si¢ realizuje w alegoriach, zlozonych
symbolach, ktore w potgczeniu z realizmem 1 idealizmem majg prowadzi¢ do
modlitwy, medytacji a ostatecznie zywego kultu'>*. Sztuka sakralna wystepuje tu
jako ta, ktéra stuzy poznaniu Niepoznawalnego, ktora przynosi sens i ostateczne
przeznaczenie czlowieka i kosmosu. Poniewaz budownictwo sakralne ma swoje
zrédto w ,,laus Dei - w chwale Boga, powstawato wiec dla chwaly odwiecznego
Boga, wyrazalo poszukiwanie wiecznosci, a takze bylo $wiadectwem jednosci
liturgii nieba i liturgii sprawowanej na ziemi”">>. Rownocze$nie nalezy przy tym
wskaza¢ trzy podstawowe funkcje obrazu: kontemplacyjng, komunikacyjng
1 dydaktyczng. Kontemplacyjng, gdy prowadzi do autentycznego kultu (ikona);
komunikacyjng, gdy komunikuje prawdy wiary 1 wlaczajac je do litrugii -
czynigc ,,przedmiotem kultu” prowadzi do interpersonalnej relacji z Bogiem;
dydaktyczna, kiedy pozwala cztowiekowi przyswoi¢ sobie tresci religijne, mimo
braku wyksztalcenia czy wiedzy religijnej'>. Jednakowo nalezy zauwazyé fakt,
1Z sztuka sakralna jest tylko wtedy prawdziwa i pigkna, gdy poprzez forme
realizuje swoje wlasciwe powotanie, ukazujac i wielbigc Boga (por. KKK 2502).
Jest taka rowniez wtedy, gdy kosciot jako budowla staje si¢ symbolem
celebrujacego zgromadzenia liturgicznego. Dostrzega si¢ wtedy w niej takze
symbol komunikacji, jaka dokonuje si¢ w konkretnej komunikatywne;j
przestrzeni. Przestrzen ta staje si¢ woéwczas miejscem ,,promocji sily, zycia

1 nadziei””’.

Realizuje przez to swodj podwojny cel, ktoéry wyraza si¢
w mozliwosci kontemplacji Boga i aktywnosci, jaka sa czynnosci liturgicznej
zgromadzenia liturgicznego. Z jednej strony przestrzen sakralna wprowadza

ludzi w atmosferg ciszy, z drugiej zas tworzy nastrdj potrzebny do zjednoczenia

134 por. Z. Janiec, Komunikacyjny wymiar liturgii, dz. cyt., s. 290.

155 por, B. Nadolski, Wprowadzenie do liturgii, dz. cyt., s. 97.
136 por. Z. Janiec, Komunikacyjny wymiar liturgii, dz. cyt., s. 291-292.
157 por. B. Nadolski, Liturgika, t. IV, Eucharystia, dz. cyt., s. 138.
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wiernych we wspolnocie 1 wlaczenia ich do czynnego uczestnictwa

. 5. .1
w sprawowanej liturgii'>®.

4.4. Oltarz, ambona, miejsce przewodniczenia

oraz paramenty liturgiczne w procesie komunikacji

Whnetrze $wiatyni ma za zadanie ulatwi¢ zlaczenie wiernych w Chrystusie,
zgromadzonych po to, aby odda¢ chwate Bogu. Nazywa si¢ je jednocze$nie
wnetrzem liturgicznym z uwagi na fakt, ze przeznaczone jest do celebrowania
stuzby Bozej we wspolnocie wiernych'’.

Do elementow podstawowych tworzacych sacrum $wiatyni nalezy oltarz,
ktory jest sercem i centrum sprawowanej liturgii'®. J. Braun dzieli symbolike
oltarza na typologiczng, tropologiczng i anagogiczng. Symbolika typologiczna
z kolei moze by¢ typiczno-dogmatyczna, traktujgca ottarz jako symbol Chrystusa
1 Kosciola, oraz typiczno-przedstawiajgca (rozwinig¢ta szczegdlnie na wschodzie),
dla ktérej oltarz to symbol ziobka, krzyza, Grobu Panskiego, stotu z Ostatniej
Wieczerzy. Symbolika tropologiczna, czyli moralna, widziata w ottarzu symbol
wiary, serca ludzkiego. Symbolika anagogiczna (stosunkowo rzadka) upatruje
w oftarzu obraz oftarza nieba, tronu Bozego. Najbardziej jednak
rozpowszechniona byla symbolika chrystologiczna'®'. Symbolika oftarza jest
bardzo bogata. Nazywa si¢ go takze - stolem Panskim z uwagi na fakt, iz to na
nim uobecnia si¢ przez sakramentalne znaki Ofiara Jezusa Chrystusa i to do
niego - jak do stolu - zaproszony jest Lud Bozy. Staje si¢ takze w najwyzszym
stopniu - centrum dzigkczynienia poprzez fakt sprawowania przy nim Eucharystii
(por. OWMR 296). W symbolu oltarza dostrzega si¢ takze symbol
Zmartwychwstalego'® jak rowniez symbol wznoszenia sic ku sprawom

163

ostatecznym . Oltarz przedstawia rowniez, Chrystusa jako dar dla Ojca. On sam

58 por. H. Nadrowski, Duch litrugii w przestrzeni koscielnej, RBL 3 (2003), s. 211.

9 Por. M. Cynka, Wnetrze kosciola - przestrzer sakralna w: Msza Swieta - rozumieé, aby lepiej
uczestniczy¢. Wykiad liturgii Mszy, red. J. Hadalski, Poznan 2013, s. 42.

10 por. Tamze, s. 43.

1°!'B. Nadolski, Oltarz w: Leksykon liturgii, dz. cyt., s. 1097

162 por, B. Nadolski, Msza S'wigta, dz. cyt., s. 21.

163 por. B. Nadolski, Liturgika, t. IV, Eucharystia, dz. cyt., s. 167.
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sicbie zlozyt w ofierze na oftarzu krzyza'®'. Ottarz ustawiony w ziemskiej
Swiatyni nawigzuje swoim wznioslym 1 sakralnym charakterem do swojego
niebianskiego archetypu, ktérego jest symbolem 1 ktory zostal stworzony
w oparciu o swoéj niebianski pierwowzoér'®. Szacunek do oltarza wyrazamy
poprzez ,,ucatlowanie na poczatku sprawowania Eucharystii, okadzenie, gteboki
skton™'%®.

Wyposazenie oltarza, jakim sa: krzyz, obrus oraz $wieczniki, tworza jego
sakralny charakter'®’. W Ogdlnym Wprowadzeniu do Mszalu Rzymskiego czyta
si¢: ,,Na ottarzu lub obok niego na czas kazdej celebracji stawia si¢ przynajmniej
dwa $wieczniki z zapalonymi §wiecami; moze ich by¢ wigcej: cztery lub szes¢,
zwlaszcza w niedziele albo obowigzujace $wigto lub, gdy celebruje biskup
diecezjalny, siedem. RoOwniez na oltarzu lub w jego poblizu ma si¢ znajdowac
krzyz z wizerunkiem Chrystusa ukrzyzowanego. Swieczniki i krzyz mozna tez
wnie$¢ w procesji na wejscie” (OWMR 117). Tradycja Kosciota utozsamia ottarz
z krzyzem, jako ze to wiaénie na nim dokonata sic ofiara Jezusa Chrystusa'®®.
Krzyz Chrystusa jest niejako ,,oltarzem nowego przymierza” - to on jest zrodlem
wszystkich ~ sakramentéw  wyplywajacych z  Misterium  Paschalnego
(por. KKK 1182). Dalej, gdy mowa jest o wyposazeniu ottarza, nalezy zwrocicé
uwage na obrus. Ogolne Wprowadzenie do Mszalu Rzymskiego poucza: ,.Ze
wzgledu na szacunek nalezny zaréwno sprawowaniu pamiatki Pana, jak i Uczcie
eucharystycznej, na ktorej rozdziela si¢ Ciato 1 Krew Panska, ottarz powinien by¢
przykryty przynajmniej jednym biatym obrusem, ktory pod wzglgdem formy,
rozmiar6w 1 ornamentacji winien by¢ dostosowany do ksztattu oftarza”
(OWMR 304).

Kolejnym elementem tworzacym szczego6lny charakter przestrzeni do
sprawowania liturgii jest umiejscowienie oltarza. Ot6z ukierunkowanie celebracji

zawsze miato swoOj symboliczny charakter. Otltarz ustawiony po stronie

wschodniej §wiagtyni wskazywat na kierunek, ku ktéremu zwrocona byta cala

164 por. B. Nadolski, Msza Swigta, dz. cyt., s. 21.

15 por. M. Cynka, Oltarz - miejscem ofiary i uczty w Starym i Nowym Przymierzu w: Msza Swieta -
rozumie¢, aby lepiej uczestniczy¢. Wyktad liturgii Mszy, red. J. Hadalski, Poznan 2013, s. 59.

1% por. B. Nadolski, Oftarz w: Leksykon liturgii, dz. cyt., s. 1097

17 Por. M. Cynka, Wnetrze kosciota..., dz. cyt., s. 43.

168 por. B. Nadolski, Msza Swieta, dz. cyt., s. 22.
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celebracja - ku ,,znakowi Syna Bozego”, ku krzyzowi, ku tej stronie, z ktorej -
wedlug tradycji - nastgpi powtorne przyjscie Chrystusa na ziemig¢. Dlatego
wschod jest wigzany teologicznie ze znakiem krzyza do tego stopnia, ze tam
gdzie nie byto mozliwos$ci zwrocenia si¢ ku wschodowi, stanowit go krzyz jako
,wschod duchowy”. Stad powinno si¢ go stawia¢ na srodku oftarza, tak aby byt
punktem koncentrujgcym duchowy wzrok przewodniczacego liturgii i catego
zgromadzenia'®. Guido Marini napisat ze: ,,Usytuowanie krzyza w centrum
ottarza wskazuje na centralno$¢ ukrzyzowania w celebracji eucharystyczne;j
1 wlasciwe ukierunkowanie, zgromadzenie nie patrzy na siebie nawzajem, ale
patrzy na Zbawiciela, ktéry narodzit si¢, umart i zmartwychwstat dla nas”'".
Teologiczny charakter krzyza 1 oltarza jest widoczny w wymiarze symboliki.
Ottarz wskazuje na uczte a krzyz na ofiare, ktora jest trescig sprawowanej uczty.
Z kolei Swiece w tym ukfadzie - obok funkcji podkreslenia waznosci tych

znakow, stanowia dodatkowo osobny znak $wiatta'’!.

Jak  wskazuje
K. Lijka za §w. Janem Chryzostomem: ,,Z krzyza wyplywa moc ukrzyzowanego
Chrystusa, ktéry moze wprowadzi¢ czlowieka do raju”. Jest on takze zrédlem
milosierdzia. Swiety doktor ko$ciota wskazywat w swojej katechezie chrzcielnej
jako ze obrazem chrztu byta woda, ktora wyptynela z boku Zbawiciela natomiast
obrazem Eucharystii byla krew. Bok Jezusa zostaje przebity, gdy ten wisi na
krzyzu, a wigc to na krzyzu powstaje obraz Eucharystii, ktora dokonuje si¢ na
sposob sakramentalny na oltarzu'’%.

Swiece s3 znakami obecno$ci samego Chrystusa, ktéry jest ,,gtdownym
Szafarzem i Zrodtem task” jakie plyna z sakramentéw sprawowanych
w towarzystwie tego naturalnego $wiatta. Poza tym warto zauwazy¢ symbolike
swiec ptongcych w momencie czytania Stowa Bozego - Ewangelii - gdzie s3
znakiem Chrystusa - Swiatloéci $wiata'”. Biblia stosuje stowo ,.$wiatlos¢” jak

symbol Boga. ,,Bég jest swiattoscig” (1 J 1, 5), jak rowniez okres$lenie: ,,Pan

przyodziany S$wiatloscia” (Ps 103,2) i ,mieszka w niedostgpnej S$wiattosci”

199 por. I. Ratzinger, Duch liturgii, dz. cyt., s. 77.

170 Cyt. za J. Superson, Krzyz - oftarz - orientacja zanoszonych modlitw, RBL 65 (2012), s. 259.

' Por. P. Beyga, L. Wolanski, Kierunek celebracji Mszy Swietej a miejsce krzyza w przestrzeni
liturgicznej, AS 82 (2015), s. 84.

172 por. K. Lijka, Krzyz na ottarzu lub obok niego, LS 20 (2014), s. 64.

173 Por. T. Sinka, Symbole liturgiczne, dz. cyt., s. 52.
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(1 Tm 6, 16). Swiatlo oraz zycie to dwa symbole oznaczajace istote Boga'’*.
Swiatlo okresla takze boska nature Chrystusa. Biblia nazywa Boga ,,zrodlem
swiatta” (Ps 35,10). Wosk, ktéry pochodzi od ,,dziewiczej pszczoly”, a ktory
uzywany jest do wytwarzania §wiec, nosi w sobie symbolike Najswietszej Maryi
Panny, z ktorej rodzi si¢ Chrystus. Taki obraz dostrzegala w tym znaku poezja
sredniowieczna'””. Swieca jest symbolem Chrystusa'’®, a samo jej $wiatlo
wyrazem chrze$cijanskiej postawy zjednoczenia z Chrystusem jako ,,Swiattoscia
Swiata”. Jednoczesnie jest takze znakiem radosci, zwycigstwa i nowego zycia.
Radosci z odzyskania godnosci dziecka Bozego, zwyciestwa taski nad grzechem
1 nowego zycia na zasadzie uczestniczenia w misterium Chrystusa przez moc
sakramentalna'’’. Na podstawie tekstow biblijnych wnioskuje si¢ takze, iz
swiatto w zyciu ludzi wiary bylo znakiem wielbienia Boga, jak réwniez
symbolem jego obecnosci i radosci (por. Ps 18,29; Mt 25,1-13)'"8,

Jesli chodzi o ustawienie $wiecznikdw to Ogdlne Wprowadzenie do
Mszalu  Rzymskiego zaznacza: ,Swieczniki, ktore s3 wymagane przy
poszczegolnych  czynnosciach liturgicznych dla  podkre§lenia  szacunku
i uroczystego charakteru celebracji, nalezy umiesci¢ na ottarzu lub obok niego,
uwzgledniajac  struktur¢ oftarza 1 prezbiterium. Nalezy odpowiednio
wkomponowac¢ je we wnetrze, przy czym nie powinny przestania¢ wiernym
ottarza, by fatwo mozna bylo widzie¢, co si¢ na oftarzu czyni i co na nim si¢
sktada” (OWMR 307). Procesji, jaka podaza z krzyzem do ottarza, réwniez
towarzysza $wiece. Krzyz jako znak okrutnej $mierci przez $mier¢ Chrystusa,
staje si¢ znakiem zwycigstwa, stad towarzyszgce mu oswietlenie - iluminacja -
pokazuje ten krzyz w perspektywie Chrystusa, ktory jest Swiattoscia o$wiecajaca
droge do nowej rzeczywistosci. Dzigki §wiathu Chrystusa Zmartwychwstatego
rozproszone zostaja ciemnosci grzechu. Tak jak $wiatlo $Swiecy powstaje
w wyniku jej spalania, tak $wiattlo Chrystusa, pochodzi z wypalenia -

wyniszczenia jakiego dokonal Chrystus w akcie milosci wzgledem czlowieka.

174 por. T. Cichy, Elementy naturalne w stuzbie liturgii, AS 65 (2011), s. 51.

'3 Por. T. Sinka, Zarys liturgiki, dz. cyt., s. 89.

176 por, B. Nadolski, Swiece - Swieczniki w: Leksykon liturgii, dz. cyt., s. 1515.

"7 Por. K. Poroslo, Plomier dla Pana - $wiatlo i $wiece w: Msza Swieta - rozumieé, aby lepiej
uczestniczy¢. Wykiad liturgii Mszy, red. J. Hadalski, Poznan 2013, s. 585.

178 por. B. Nadolski, Swiece - Swieczniki w: Leksykon liturgii, dz. cyt., s. 1515.
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Konczac omawiaé temat uzywania §wiec w czasie litrugii, trzeba takze wskazaé
mozliwos¢ obecnosci swiec zarOwno w czasie przeniesienia Ewangeliarza do
ambony, jak i w czasie formowania si¢ procesji komunijnej'”.

Kolejnym elementem bedacym niejako czescig wyposazenia ottarza jest
obrus. Obecnos$¢ obrusu na ottarzu automatycznie kieruje ludzkie mysli ku takim
rzeczywistoscig jak stot i posilek. Oftarz faktycznie jest stotem, przy ktérym
przyjmuje si¢ pokarm (positek) na zycie wieczne. Z czasem jednak obrus nabral
szerszego znaczenia a jego symbolika nawigzuje do catunu, ktéorym owinigto
ciatlo Jezusa po mece jak réwniez szat, ktore po zmartwychwstaniu Piotr i Jan
znalezli w grobie. Z tego obrazu biblijnego wywodzi si¢ praktyka, iz materiat
z ktoérego wykonany jest obrus, ma mie¢ zawsze kolor biaty (znak czystosSci,
Swiatla zmartwychwstania). W tym kontek$cie, o ile ottarz symbolizuje
Chrystusa, ktory ofiaruje si¢ za caly lud, o tyle (od $redniowiecza) w obrazie
obrusu, ktory przykrywa oftarz, widziano znak chrzescijan, bedacych najblizej
swego Odkupiciela. W ten sposdb symbolika obrusu jako znaku okreslajacego
ucznidw Jezusa miata swdj szczegdlny wydzwigk zaré6wno w fakcie tego, iz
obrus miat opada¢ do samej ziemi (aspekt pochodzenia uczniéw Pana) jak
1 w zwyczaju ogolocenia ottarza w Wielki Czwartek (opuszczenie Pana przez
uczniéw)'*’. Dokumenty Ko$ciola w kwestii uzywania obrusu w czasie liturgii
okreslaja to w sposob nastepujacy: ,,Ze wzgledu na szacunek nalezny zaréwno
sprawowaniu pamiatki Pana, jak i Uczcie eucharystycznej, na ktorej rozdziela si¢
Ciato 1 Krew Panska, ottarz powinien by¢ przykryty przynajmniej jednym biatym
obrusem, ktory pod wzgledem formy, rozmiar6w 1 ornamentacji winien byc¢
dostosowany do ksztaltu oltarza” (OWMR 304).

Ambona - jako miejsce czytania Slowa Bozego - to drugi element
przestrzenny prezbiterium, ktéry wyznacza jego sacrum. Zasadniczo sacrum
ambony wynika z faktu, iz jest ona znakiem Chrystusa, ktéry naucza, dzigki
czemu Bog dalej mowi do czlowieka, poprzez Stowa Ewangelii'®'. Stowo

ambona z gr. anabainein - wstepowac - oznacza miejsce podwyzszone badz

179 por. 7. Kiernikowski, Blizej liturgii, dz. cyt., s. 38.

180 Por. http://archidiecezja.lodz.pl/pwp/?p=1146, 13.11.2018. Zob. takze B. Nadolski, Obrusy oltarzowe
w: Leksykon liturgii, dz. cyt., s. 1067.

"8I por. M. Cynka, Wnetrze kosciola. .., dz. cyt., s. 43.
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podest z pulpitem (czasem otoczony balustradg), na ktéry wstepowano w czasie

liturgii w celu odczytania Stowa Bozego'**

. W przestrzeni sakralnej powinna by¢
tak umieszczona, aby ci, ktorzy proklamuja Stowo, byli nie tylko dobrze
styszani, ale takze widziani w czasie akcji liturgicznej'®. O tym fakcie wspomina
papiez Benedykt XVI w adhortacji Verbum Domini piszac: ,,Szczegdlng uwage
nalezy zwrdci¢ na ambong jako liturgiczne miejsce, z ktorego gloszone jest
stowo Boze. Powinna by¢ ona umieszczona w dobrze widocznym miejscu,
w naturalny sposob przyciggajacym uwage wiernych podczas liturgii Stowa.
Wazne jest, by miejsce to byto stale i jako element rzeZzbiarski estetycznie spdjne
z oltarzem, by rowniez w widzialny sposob wskazywaé teologiczny sens
podwdjnego stolu — Stowa 1 Eucharystii” (por. VD 68). Ambong okresla si¢
,mianem glowy - mézgu Kosciota”. Jest takze - jak juz wspomniano - nazywana
stolem Stowa Bozego, jako ze najwicksza skuteczno$¢ gltoszonego z niej Stowa
poznaje si¢ w czasie Eucharystii, celebrowanej na stole - ottarzu. Staje si¢ przez
to w sposob niezbywalny zadatkiem owocnego udzialu w Eucharystii'®,
Z ambony wykonuje si¢ czytania, psalm responsoryjny oraz orgdzie
wielkanocne. Jest takze mozliwos¢ wygtaszania homilii oraz intencji modlitwy
powszechnej, jednak jej godno$¢ wymaga, aby wstepowat na nig tylko ,,sluga
stowa” (por. OWMR 3009).

Kolejnym elementem prezbiterium, ktore komunikuje wiernym okreslong
tre§¢ jest miejsce przewodniczenia, nazywane takze katedra lub sedilia'™.
Miejsce przewodniczenia - na co wskazuja obrzedy btogostawienstwa krzesta
celebransa - wskazuje na dzialanie kaplana in persona Christi jak rowniez

$wiadczy o obecnosci Chrystusa zgromadzonym ludzie'®

. Jak poucza Ogdlne
Wprowadzenie do Mszalu Rzymskiego: ,Krzesto kaptana celebransa winno
uwydatnia¢ jego funkcje przewodniczacego zgromadzenia 1 kierujacego
modlitwg. Dlatego najodpowiedniejsze dla niego miejsce to takie, gdzie

skierowany bedzie w stron¢ ludu, chyba ze byloby to niemozliwe ze wzgledu na

182 por. B. Nadolski, Ambona w: Leksykon liturgii, dz. cyt., s. 79.

183 por. Z. Kiernikowski, Blizej liturgii, dz. cyt., s. 15.

'8 Por. M. Cynka, Ambona miejsce gloszenia Slowa Bozego dawniej i dzis w: Msza Swieta - rozumiec,
aby lepiej uczestniczy¢. Wyklad liturgii Mszy, red. J. Hadalski, Poznan 2013, s. 53.

185 por. M. Cynka, Wnetrze kosciofa..., dz. cyt., s. 42.

'8 por. B. Nadolski, Miejsce kaptana w sprawowaniu Eucharystii, Krakow 2012, s. 23.

206



strukture $wigtyni lub inne okolicznosci” (OWMR 310). Powinno ono by¢
usytuowane u szczytu prezbiterium'®’, poniewaz odgrywa zasadnicza role

. .. . . . . 188
w komunikacji miedzy celebransem a zgromadzeniem liturgicznym

a jego
umiejscowienie uwarunkowane jest tym, by celebrans miat mozliwos¢
bezposredniego kontaktu z ludzmi'®’. Miejsce przewodniczenia ma by¢ .,z jednej
strony wkomponowane w caloksztatt architektury kosciota, a z drugiej stuzy¢
dobrej komunikacji z uczestnikami liturgii, a wigc tak usytuowane, by dobrze
petito zadanie 1 optyczne (widzenie przewodniczacego, ulatwienie kontaktu

- . 5190
wzrokowego), 1 akustycznie”

. Na uwagg zastuguje rowniez fakt, ze miejsce
przewodniczenia wskazuje na godnos$¢ Chrystusa. To On kieruje $wigtymi
czynnosciami poprzez przewodniczacego litrugii, a co za tym idzie kieruje
jednocze$nie swoim ludem'".

W  sktad symboli liturgicznych, ktéore komunikuja zgromadzonym
okreslong tre§¢ wchodza naczynia liturgiczne: kielich, patena, a takze puszka.
Na osobne omowienie zashluguje chleb 1 wino jako symbole bezposrednio
zwigzane z Najs§wigtsza Ofiara.

Bogata symbolika kielicha dotyczy osoby i ofiary Chrystusa, stad
nazywany jest kielichem zycia, kielichem mistycznym, kielichem duchowym czy
takim dzieki, ktéremu czlowiek osiaga zbawienie'”*. ,Kielich w podstawowym
znaczeniu symbolizuje novum sepulcrum Jesu Christi, czyli nowy gréb

Chrystusa”'"

. Nawigzujac do wydarzenia ztozenia namaszczonego i owini¢tego
calunem Ciata Chrystusa do grobu, Kos$cidt dostrzega w kielichu to miejsce,
w ktorym sklada si¢ Najswietsze Postacie ,,namaszczone modlitwami”, do
Swietego naczynia, aby je potem rozdaé jako pokarm na zycie wieczne. Kielich
porownuje si¢ takze do Serca Jezusa, jako zrédta Krwi Odkupiciela, ktora

wypetnia kielich zbawienia. Posrod innych znaczen Kielich jest takze symbolem

"7 Por. Z. Kiernikowski, Blizej liturgii, dz. cyt., s. 14.

138 por. B. Nadolski, Sedile w: Leksykon liturgii, dz. cyt., s. 1456.

89 por. T. Sinka, Zarys liturgiki, dz. cyt., s. 100.

%0 B. Nadolski, Miejsce kaptana w sprawowaniu. .., dz. cyt., s. 22.

1 Por. M. Cynka, Trzy miejsca $wiete w sprawowaniu Eucharystii - w aspekcie ,,ars celebrandi”
w: Msza Swieta - rozumiec, aby lepiej uczestniczy¢. Wyklad liturgii Mszy, red. J. Hadalski, Poznan 2013,
s. 61.

92 por. M. Cynka, Vasa sacra - naczynia eucharystyczne oraz paramentyka kielichowa i oltarzowa
w: Msza Swieta - rozumiec, aby lepiej uczestniczyc. Wyktad liturgii Mszy, red. J. Hadalski, Poznan 2013,
s. 565.

193 Cyt. za M. Cynka, Vasa sacra - naczynia eucharystyczne. .., dz. cyt., s. 565.
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Nowego Przymierza, jakie Bog zawiera z czlowiekiem, a ktdrego pieczecia jest
Krew Chrystusa uobecniana w czasie Mszy Swictej'**. W Biblii w odniesieniu do
kielicha znajdujemy nastgpujace okreslenia: kielich blogostawienstwa, kielich
mitosci, kielich pocieszenia czy w koncu taki, ktéry wzmacnia lub scala
miedzyludzkie wigzi. W psalmie 23 czytamy: ,,m0j kielich jest przeobfity” co
znaczy dosownie blogostawienstwo, jakiego Bog udziela czlowickowi'®.
Ojcowie Kosciota z kolei w symbolu kielicha, widzieli znak komunii, jaka
tworza wierni z Duchem Swictym, a ktorzy przez ten fakt juz uczestnicza
w ,radosci eschatycznej”. Z innych okre$len znamy wskazanie Swictego
Ambrozego, ktoéry w kielichu widzial symbol skaly, z ktorej wyptyneta woda za
pomoca interwencji Mojzesza - podobnie z kielicha czerpiemy ,,wode¢ zycia”,
ktora ptynie z niego, jako ze zostaje dotknigty Stowem Bozym w czasie Mszy
Swigtej. Poza tymi okresleniami dla §wictego Hieronima, kielich byt symbolem
meki Chrystusa'*®.

Stowo patena pochodzi z jezyka greckiego (patane) i oznacza misg.
W patenic sklada sie hostic przeznaczona do konsekracji'”’. W patenie
dostrzegano symbol kamienia, ktorym zamkni¢to grob Jezusa. Z kielicha
oznaczonego jako grob Chrystusa wywodzi si¢ symbolika pateny polozonej na
kielichu jako przykrywy dla grobu Panskiego'’®. Patena posiada rowniez
symbolike¢ nawigzujaca do Ksiecia Pokoju (symbol pokoju), poniewaz na niej
zostaje zlozone Cialo Chrystusa. Jej okragly ksztalt wskazywal na symbol
wieczno$ci. Poza tym moze by¢ takze symbolem serca przepelionego wiarg
1 mito$cia, jako ze niektorzy poroéwnuja ja do naczynia, w ktorym znajdowaty si¢
wonnosci, ktorymi Maria z Betanii, namascita glowe Jezusa'®”. Oprocz symboliki
grobu i1 kamienia, ktory ten grob przykrywa - kielich i patena przypominajg

200

Wieczernik, gdzie dokonata si¢ pierwsza Msza Swicta®”. Na jej szczegdlne

1% Por. M. Cynka, Vasa sacra - naczynia eucharystyczne..., dz. cyt., s. 565.

195 Por. K. Poroslo, Kielich i jego zawartos¢ w: Msza Swieta - rozumieé, aby lepiej uczestniczyé. Wyklad
liturgii Mszy, red. J. Hadalski, Poznan 2013, s. 573.

19 por. B. Nadolski, Kielich w: Leksykon liturgii, dz. cyt., s. 641.

197 por. M. Zachara, Msza S‘wieta: liturgiczne ABC, dz. cyt., s. 199.

198 Por. K. Poroslo, Patena i serce otwarte z milosci do Zbawcy w: Msza Swieta - rozumieé, aby lepiej
uczestniczy¢. Wyktad liturgii Mszy, red. J. Hadalski, Poznan 2013, s. 576. Zob. takze B. Nadolski, Patena
w: Leksykon liturgii, dz. cyt., s. 1157.

19 por. M. Cynka, Vasa sacra - naczynia eucharystyczne..., dz. cyt., s. 565.

200 por. T. Sinka, Symbole liturgiczne, dz. cyt., s. 56-57.
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znaczenie wskazuje Ogodlne Wprowadzenie do Mszalu Rzymskiego, gdzie
czytamy: ,,Wsrod przedmiotow wymaganych do sprawowania Mszy $wigtej
specjalnym szacunkiem nalezy otacza¢ naczynia liturgiczne, gtownie kielich
1 pateng, w ktorych ofiaruje si¢ chleb i wino, konsekruje si¢ i spozywa”
(OWMR 327).

Naturalnymi elementami uzywanymi w czasie Mszy Swigtej sa chleb
i wino. Z poczatku to wierni przynosili chleb do konsekracji i byt to zwykly
chleb. Nastepnie w VIII wieku uzywano chleba niekwaszonego (na zachodzie).
Chleb ten famano przed Komunig, aby go rozdziela¢ wiernym. IX wiek
a w calym Kosciele XIII w. byt czasem gdy do Eucharystii zacz¢to uzywac hostii
opatrzonych wytloczonymi symbolami eucharystycznymi®”'. Zmiana formy
chleba byta spowodowana faktem, iz zaczeto wymagac, aby do Eucharystii byt
uzywany chleb przasny. Sama etymologia stowa ,,hostia” jest dyskutowana. ,,By¢
moze taczy si¢ ono z hostire, aequare - odplacac, referre gratiam - odptacaé
otrzymang ftaske albo pdzniej, gdy zapomniano o hostire jako ofierze
wynagradzajacej (odptaca¢), upatruje si¢ w zrédlostowu w ferio - zabijam

. o . - 202
zwierze ofiarne dla usmierzenia gniewu””

. Ostatecznie powszechnie uznaje si¢
stowo ,,hostia” (lac. ofiara) wskazujac na chleb przasny, ktory sktada si¢ na
oltarzu w czasie Eucharystii i rozdziela w Komunii Swietej>”. Znaki chleba
1 wina stanowig - jako znaki naturalne - tre$¢ podstawowego pokarmu
1 jednoczes$nie nawigzuja do znaku uczty. Symbolike chleba odnajduje si¢ juz
w Starym Testamencie, gdy czyta si¢ o Melchizedeku sktadajagcym ofiare
z chleba 1 wina lub wtedy, gdy wida¢, jak Bog karmi Narod Wybrany mannag
z nieba (chlebem). W kulturze zydowskiej rozpoczynano uczt¢ od tamania
chleba, stad Chrystus uzywa chleba i wina jako daré6w Bozych i ustanawia
Eucharystiec. W czasie swoje ziemskiej dziatalno$ci rozmnaza chleb dla

zgtodniatych 1 zamienia wode w wino na weselu w Kanie Galilejskiej. Traktuje

je jako owoc ziemi i pracy rak ludzkich - rzeczy najpotrzebniejsze i najbardziej

20 por, 7. Cichy, Elementy naturalne w stuzbie liturgii, dz. cyt., s. 48.

202 B, Nadolski, Hostia w: Leksykon liturgii, dz. cyt., s. 519.

293 por. Tamze, s. 519. W liturgii bizantyjskiej stosowana jest nazwa ,baranek”, w syryjskiej -
»pierworodny” (konsekrowany chleb - ,,gorejacy wegiel”), w liturgii zachodniosyryjskiej - ,,pieczec”
(sfragis) ze wzgledu na odciSniety znak. W Wulgacie stowo hostia miatlo ogblne znaczenie ofiary.
Zob. B. Nadolski, Hostia w: Leksykon liturgii, dz. cyt., s. 519.
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dostepne. Jednoczes$nie chleb i wino sg symbolami jednosci - wskazuje na to
Didache gdzie czytamy: ,Jeden chleb, co zmienia sic w Chrystusa Ciato...””**.
Dodatkowo symbolika chleba i wina rozcigga si¢ takze na znak wdzi¢cznosci,
jaki wyrazaty te dary skladane obok pierwocin owocéw w Starym Testamencie.
Takze nowe znaczenie zyskat niekwaszony chleb, jako znak pospiechu,
w ktorym lIzraelici spozywali go, gdy wyruszali z ziemi egipskiej. Wreszcie
nawigzujac jeszcze do czaséw Ziemi Obiecanej chleb byt znakiem wiernosci
Boga wobec Narodu Wybranego (por. KKK 1334)%.

Istotnym w tej kwestii jest takze samo pochodzenie i forma chleba i wina
uzywanego do Mszy Swietej. Poucza nas o tym Ogélne Wprowadzenie do
Mszatu Rzymskiego: ,,Chleb, ktorego uzywa si¢ do sprawowania Eucharystii,
powinien by¢ czysto pszenny, Swiezo wypieczony i niekwaszony, zgodnie ze
starozytng tradycja Kosciota lacinskiego” (OWMR 320)°°. | Natura znaku
domaga si¢ tego, by materia stuzaca do sprawowania Eucharystii miata wyglad
pokarmu. Wynika stad, ze chleb eucharystyczny, jakkolwiek niekwaszony
i w formie tradycyjnej, powinien by¢ tak przyrzadzony, aby kaptan w czasie
Mszy z ludem moégt rzeczywiscie przelama¢ Hostie na kilka cze$ci 1 rozdzieli¢
przynajmniej niektorym wiernym. Nie wyklucza si¢ jednak matych hostii, gdy
wymaga tego wigksza liczba przyjmujacych Komuni¢ $wigta lub inne racje
duszpasterskie. Czynnos$¢ tamania chleba, ktora w okresie apostolskim data
nazw¢ Eucharystii, wyrazniej ujawni moc 1 wymowg¢ znaku jednos$ci wszystkich
w jednym Chlebie. Bedzie tez znakiem mitosci, poniewaz jeden Chleb dzieli si¢
migdzy braci” (OWMR 321). Znaczacym staje si¢ rowniez wskazanie
Kongregacji Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentdw, ktore wskazujac, aby ,,ze
wzgledu na czytelno$¢ znaku” Komunia Swigta byla rozdzielana z tego, co
w czasie danej celebracji konsekrowano na oftarzu (por. RS 49).

W dokumentach Kos$ciota na temat materii, jaka uzywamy do
sprawowania Mszy Swietej, czytamy: Wino do celebrowania Eucharystii

powinno by¢ z owocu winnego krzewu (por. Lk 22,18), naturalne i czyste, to jest

204 por. J. Cichy, Elementy naturalne w stuzbie liturgii, dz. cyt., s. 48.

293 70b. takze T. Sinka, Zarys liturgiki, dz. cyt., s. 59-62.

2% 7ob. takze A. Orczykowski, O chlebie i winie do Eucharystii w: Msza Swieta - rozumieé, aby lepiej
uczestniczy¢. Wyklad liturgii Mszy, red. J. Hadalski, Poznan 2013, s. 33-37; W. Palgcki,
Pytanie o liturgie, Lublin 2015, s. 103-104.
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bez jakichkolwiek dodatkoéw obcych substancji (OWMR 322)*". Jesli chodzi
o symbolike wina jest znakiem dobroci Boga wobec swego stworzenia, stad
dziekujemy Bogu w czasie Mszy Swietej za ,,owoc winnego krzewu i pracy rak
ludzkich”. Kos$ciot dostrzega znak ofiary, gdy czyta na temat Melchizedeka,
ktory ofiaruje Bogu chleb i wino, ale takze dostrzega w znaku wina ,,godzing
uwielbienia Jezusa”, gdy ten w Kanie Galilejskiej dokonuje cudu, jest to takze
zapowiedz uczty, ktora trwa w Krolestwie Ojca, gdzie wierni beda ,,pili nowe

wino bedace Krwia Chrystusa™*®

. Ten wymiar eschatologiczny, mesjanski,
w ktorym oczekuje si¢ nowego Jeruzalem, jest takze zaznaczony w ,kielichu
blogostawienstwa” (1 Kor 10, 16) gdy w czasie zydowskiej uczty paschalnej
uzywa si¢ wina. W obrazie uczty nalezy rozpoznac szczegolne dziatanie Jezusa,
ktory nadal nowy 1 ostateczny sens znakom chleba 1 wina, gdy poblogostawit je
ustanawiajac Eucharystie (por. KKK 1334)*”. Symbolika wina wiaze sic takze
ze znakiem nowotestamentalnej winnicy, ktora jest zrodlem ,,chwaly 1 radosci
Bozej”. Winnica przynosi owoc, dla swojego gospodarza, tak jak Jezus, ktory
dzieki przelanej krwi, réwniez przynosi owoc Bogu w postaci odkupienia. Jego
krew, ukryta pod postacia wina w Eucharystii, piecz¢tuje nowe przymierze,
dzieki ktoremu uczestnicy liturgii mogg trwa¢ w mitosci Jezusa. Symbol wina,
kryje wiec w sobie bogata symbolike eucharystycznego wina - oddaje glebie
Jezusowej mitosci ,,przemawiajac do nas w czasie kazdej liturgii”*'".

Cyborium to naczynie liturgiczne, ktore stuzy do przechowywania

Najéwietszych Postaci konsekrowanego chleba®''.

Cyborium tak samo jak
kielich, swoim wygladem oddaje znak jakim jest novum sepulcrum Jesu Christi
(nowy grob Chrystusa). W $redniowieczu naczynia liturgiczne swoja forma
architektoniczng przypominaty budowle symbolizujacg gréb Chrystusa. Ta
podstawowa symbolika nie byla jedyna. Nawigzywano takze do Starego

Testamentu, gdzie porownywano cyborium do Arki Przymierza, jako ze

przechowywano w niej mann¢ - znak zapowiadajacy Eucharystie. W czasach

27 7ob. takze A. Orczykowski, O chlebie i winie..., dz. cyt., s. 37-39; W. Palecki, Pytanie o liturgie,
dz. cyt., s. 101-103.

2% Por. S. Szczepaniec, W strone duchowosci eucharystycznej, Krakow 2005, s. 34.

29 70b. takze T. Sinka, Zarys liturgiki, dz. cyt., s. 59-62.

219 por. S. Szczepaniec, W strone duchowosci eucharystycznej, dz. cyt., s. 34.

2 Por. T. Sinka, Zarys liturgiki, dz. cyt., s. 66. Zob. takze M. Zachara, Msza Swieta: liturgiczne ABC,
dz. cyt., s. 199.
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Nowego Testamentu cyborium odnoszono do Arki Nowego Przymierza, jako tej,
ktora kryje w sobie pokarm na zycie wieczne, jakim jest Ciato Chrystusa®'>.

Na koniec nalezy stwierdzi¢, iz ,,symbolika paramentdéw liturgicznych,
elementow naturalnych, przedmiotow kultu czy przestrzeni, stanowi forme
przekazu informacji o cechach przedmiotu oznaczonego, lecz nie stanowi

., 5,213
podobienstwa do rzeczy oznaczonej”” .

4.5. Inne symbole Mszy Swietej w komunikacji liturgicznej

Symbolike wody wida¢ w Pismie Swietym. Z jednej strony woda jest
powodem $mierci (biblijny potop - por. Rdz 6-7; $mier¢ Egipcjan w Morzu
Czerwonym - por. Wj 14) z drugiej jednak jest takze symbolem zycia
(por. Ez 47, 1-12), Ducha Swigtego (por. J 3,37-39) czy jak wiadomo z zycia
codziennego shuzy do obmycia z brudu. Wszystkie te znaczenia realizujg si¢
w sakramencie chrztu. Woda chrztu zmazuje grzech, i rodzi cztowieka
oczyszczonego do nowego zycia w Duchu Swietym, do zycia wiecznego®'”,
Swoim znaczeniem odwotuje si¢ do ksiegi Rodzaju, gdzie stajagc si¢ symbolem
Ducha Swigtego ,.otrzymuje misteryjna moc uswiecania™".

W czasie Mszy Swietej wode odnajduje si¢ w nastepujacych momentach:
gdy przewodniczacy liturgii zdecyduje si¢ zastgpi¢ akt pokuty aspersja
(pokropienie wiernych); gdy jest dodawana do wina w czasie przygotowania
darow; gdy celebrans obmywa nig rece i uzywa jej do puryfikacji po Komunii
Swietej; oraz gdy wierni czynia znak krzyza woda $wiecona wchodzac badz
wychodzac ze $wiatyni*'®. Aspersja jest przypomnieniem chrztu i ma za zadanie
przypomnie¢ jego skutki i wynikajacego z jego przyjecia zobowiazania®'’. Dzigki

temu woda spadajaca na glowy wiernych przy uzyciu kropidia ,nie zrasza, ale

22 Cyt za: M. Cynka, Monstrancja i cyborium w: Msza Swieta - rozumieé, aby lepiej uczestniczyé.
Wyktad liturgii Mszy, red. J. Hadalski, Poznan 2013, s. 584.

13 J. Nowak, Apostolski wymiar liturgii, dz. cyt., s. 139.

24 por, ML Zachara, Msza Swieta: Liturgiczne ABC, dz. cyt., s. 210.

215 por. B. Nadolski, Elementy naturalne w litrugii w: Leksykon liturgii, dz. cyt., s. 389.

21 por. M. Zachara, Msza Swieta: Liturgiczne ABC, dz. cyt., s. 210.

217 por. T. Sinka, Symbole liturgiczne, dz. cyt., s. 65.
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przynagla do radosci z tych i z tymi, ktérzy ostatnio powigkszyli grono
wsp6Inoty Kosciota”?'®.

Nastepnie woda uzywana jest w czasie Mszy Swietej, gdy kaptan taczy ja
z winem w czasie przygotowania daréw. Swiety Cyprian nawigzujac do stow
Apokalipsy sw. Jana, gdzie czytamy: ,,wody (..) to sg ludy 1 thumy” (17,15),
wyjasnia, iz taczenie wody z winem oddaje fakt potagczenia w Chrystusie natury
Boskiej 1 ludzkiej, jak rowniez zjednoczenie, jakie dokonuje si¢ pomiedzy
Chrystusem, a ludzko$cia w tajemnicy wcielenia®'®. W potaczeniu kropli wody
z winem widziano takze znak krwi i wody wyplywajace z otwartego boku
Zbawiciela (por. J 19,34), wskazywano tu na moment narodzin Kos$ciofa i zrodto
sakramentéw. Ponadto oprocz symbolu potaczenia Boskiej 1 ludzkiej natury
w Chrystusie, wskazywano nie tylko na udziat Chrystusa w naszej naturze, ale
takze nasze uczestnictwo w naturze Bozej (por. 2 P 1,4). Interesujace
thumaczenie tego gestu, ukazuje Mszat Benedyktynski, ktory powotuje si¢ na
teksty synodu w Tibour. Okreslono tam, iz ,,woda symbolizuje wiernych, ktérzy
w Komunii Swictej beda tak zatopieni w Jezusie jak krople wody w winie”**’,
Bernard z Clairvaux pisat, iz tak jak ,,wino wchiania wodg, tak Chrystus bierze

»21 Kolejnym momentem we Mszy Swictej,

w siebie nas samych 1 nasze grzechy
w ktorym uzywana jest woda to obmycie woda rak przez kaplana pod koniec
przygotowania darow, ktore jest w pierwszym rzedzie symbolem duchowego
oczyszczeniazzz. Kaptan, wypowiadajac cicho werset Ps 51,4: ,,Obmyj mnie,
Panie, z mojej winy 1 oczy$¢ mnie z grzechu mojego”, wyraza wewnetrzne
pragnienie oczyszczenia z grzechow. Jest to osobisty akt pokuty, ktory nie ma
skutkow sakramentalnych, ale ma swoj pozytek katechetyczny®>. Co znaczace
stowa modlitwy wymawiane w czasie tego aktu, odmawiane sg po cichu,
wskazujac na osobisty charakter ten kaptanskiej modlitwy. Sg skutkiem

misterium wcielenia Syna Bozego, ktory ma dwie natury, a ktory faczac sie

z naturg ludzka przemienia ja swym bdstwem 1 doprowadza do duchowej

218 Por. J. Superson, Woda w czasie Mszy Swietej, LS 20 (2014), s. 73-74.

219 por. K. Konecki, Nasze sprawowanie Eucharystii, dz. cyt., s. 66.

20 por. T. Puszcz, Ofiarowanie czy przygotowanie daréw w: Msza Swieta - rozumiec, aby lepiej
uczestniczy¢. Wykiad liturgii Mszy, red. J. Hadalski, Poznan 2013, s. 264.

221 A, Orczykowski, O chlebie i winie..., dz. cyt., s. 39.

2 M. Zachara, Msza S'wigta: Liturgiczne ABC, dz. cyt., s. 211.

223 por. J. Superson, Woda w czasie Mszy S’wigtej, dz. cyt., s. 76.
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przemiany tych, ktorzy w niej uczestnicza®'. Nastepnym momentem uzycia
wody w liturgii jest czas po rozdaniu Chleba Eucharystycznego, gdy celebrans
obmywa kielich, a takze palce ktore dotykaty Najswietszych postaci. Wykonujac
puryfikacje wypowiada modlitwe o nastgpujacej tresci: ,,Daj nam Panie, czystym
sercem przyjac to, co spozyliSmy ustami, 1 dar otrzymany w doczesno$ci niech
si¢ stanie dla nas lekarstwem na zycie wieczne”. Jest to modlitwa o charakterze
eschatologicznym, aby dar Eucharystii, stat si¢ pomoca do ,,0siggniecia zycia
wiecznego”. Modlitwa ta ma takze swoj charakter eklezjalny, gdyz mimo iz
odmawiana przez jednego kaplana i po cichu artykutowana jest w liczbie

mnogiej (,,daj nam”)**

. Nazwa tego obrzedu - puryfikacja - pochodzi od
tac. purificatio, purificationis, co w znaczeniu duchowym oznacza oczyszczenie
i ekspiacje®®. Woda $wiccona jest rdwniez obecna, gdy wierni przychodza do
Swigtyni na Eucharystie. Zwyczaj ten przypomina wiernym taske chrztu
swietego, dzigki ktéremu mogg przynaleze¢ do wspolnoty Kosciola, ale takze
przyja¢ kazdy inny sakrament, zwlaszcza sakrament Eucharystii, ktory nalezy do
tych, ktére stanowia o pelnym wtajemniczeniu chrzescijanskim®*’.

Nast¢gpnym naturalnym symbolem liturgicznym, ktory bgdzie omowiony
jest kadzidlo. We Mszy Swietej kadzidlo stosuje si¢ w czterech momentach akcji
liturgicznej: w czasie procesji wejscia (okadza si¢ nim ottarz), przy czytaniu
Ewangelii (okadzenie ksiggi), podczas przygotowania darow (okadzenie daréw
chleba i wina, oltarza, krzyza, celebransa a takze zgromadzonego ludu) oraz
podczas konsekracji Najéwietszych postaci***. Symbolika kadzielnicy jest bardzo
bogata 1 rozwijata si¢ na przestrzeni wiekOw. Honoriusz z Autun widzi w niej
Cialo Chrystusa, natomiast kadzidlo w tym ujeciu jest symbolem Bostwa
Chrystusa, ogien natomiast znakiem Ducha Swictego. Popularnie w dymie
kadzielnicy rozpoznaje si¢ symbol modlitw, ktore unosza si¢ ku Bogu w czasie
celebracji. Jej ogien odczytywano jako symbol mitosci ku Bogu, a w samym

przedmiocie serce tej mitosci. Niektorzy rozpoznaja nawet w tancuszkach cztery

24 Por. Tamze, s. 75.

225 Por. Tamze, s. 76.

226 por. 1. Bakalarczyk, Puryfikacja naczyh mszalnych w: Msza Swieta - rozumieé, aby lepiej uczestniczyé.
Wykiad liturgii Mszy, red. J. Hadalski, Poznan 2013, s. 439.

22! Por. M. Zachara, Msza Swieta: Liturgiczne ABC, dz. cyt., s. 211-212.

**% Por. Tamze, s. 213.
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cnoty kardynalne: roztropnos$¢, sprawiedliwos$¢, wstrzemiezliwos¢ i mestwo.
G. Durant komentowal takze srodkowy lancuszek, ten ktory podnosi pokrywe
kadzielnicy, wskazywal na tajemnice, ktora dokonata si¢ po $mierci Chrystusa
a ktora trwala az do Jego zmartwychwstania - rozdzielenie duszy od ciata®’.
Dym kadzidta wyraza modlitwe ale takze cze$¢ oddawang w czasie okadzenia
(por. Ps 140,2; Ap 8, 3) (por. OWMR 276). Okadzenie np. ksiggi Pisma
Swietego oznacza uwielbienie i cze$¢ dla Chrystusa obecnego w swoim
Stowie™. I tak cze$¢ ta sktadana jest takze olttarzowi, krzyzowi, Najéwictszemu
Sakramentowi, celebransowi 1 zgromadzonemu ludowi. Dym z kadzielnicy jest
rowniez symbolem ofiary i oczyszczenia®'. Zawsze jednak kadzidto ma zadanie
wspomoc wiernych w bardziej pelnym 1 owocnym uczestnictwie w litrugii.
Dodatkowo zapach kadzidta ma budzi¢ uczucia takiego duchowego nastroju,
ktory bedzie sprzyjat skupieniu, modlitwie i radosci**. Stad kadzidlo nazywane
jest takze elementem $wigtecznej litrugii, bowiem czyni wyznawcow Chrystusa
swiadkami niecodziennej - cho¢ rownie prawdziwe;j - rzeczywistosci®.
Szczegolng symbolika w czasie liturgii odznaczaja si¢ takze dzwony.
Symbolike dzwondw najlepiej oddaja napisy, ktére umieszczano na nich, przez
ludwisarzy na zyczenie zamawiajacych: plebem voco, festa decoro, fulgura
frango, mortus plango (zwoluje lud, upickszam §wigta, tami¢ btyskawice,
optakuje zmartych). Albo laudo Deum verum, plebo voco, congrego clerum,
defunctos ploro, pestem fugo, festa decoro (wielbi¢ prawdziwego Boga, zwotuje
lud, gromadze duchownych, optakuje¢ zmartych, oddalam zarazg i przyozdabiam
$wieta)™*. Poniewaz dzwick dzwonéw zawsze zwiazany byt z jakimé waznym,
podniostym wydarzeniem, stad pojawia si¢ czgsto okreslenie fuba Dei (traba
Boza). Przypominaly one glos trab anielskich, ktore wedlug Pisma Swictego
obecne beda przy koncu czasoOw. Historia dzwondéw w bazylice w Szafudzie

(Szwajcaria) przedstawia poprzez inskrypcj¢ tacinska umieszczong na nich taka

funkcje dzwondow: ,,Chwale prawdziwego Boga, zwoluj¢ lud, gromadzg

22 Por. K. Porosto, Tajemnica milosci, woni i ofiary, czyli stowo o kadzidle i kadzielnicy w: Msza Swieta -
rozumiec, aby lepiej uczestniczyé. Wykitad liturgii Mszy, red. J. Hadalski, Poznan 2013, s. 590-591.

230 por. T. Sinka, Symbole liturgiczne, dz. cyt., s. 81.

21 por. T. Sinka, Zarys liturgiki, dz. cyt., s. 89.

232 por. K. Konecki, Nasze sprawowanie Eucharystii, dz. cyt., s. 67.

23 Por. B. Nadolski, Kadzidlo w: Leksykon liturgii, dz. cyt., s. 616.

% Por. T. Sinka, Symbole liturgiczne, dz. cyt., s. 79-80
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duchownych 1 optakuj¢ zmartych, oddalam zaraze, zdobi¢ §wigta, glos moj jest

2 . .. .. ,
»23 Ostatecznie w opisie funkcji dzwonow

postrachem wszelkich demonow
w zwigzku z omawianym tematem uczestniczenia w liturgii na poziomie
komunikacji w znakach nalezy zauwazy¢, iz dzwigk dzwondw jest dla wiernych:
glosem kierujacym mysli ku Bogu; glosem budzacym sumienie; glosem
przestrzegajacym badz budzacym rado$¢, symbolem glosu samego Boga czy
w koncu zgodnie ze S$redniowiecznymi wskazaniami symbolem glosicieli
Ewangelii (ta prawda zostata zawarta w modlitwie na po$wiccenie dzwonu)*°.
Wspolczesnie dzwonkéw w czasie Mszy Swictej uzywa sig: na rozpoczecie
litrugii - wzywa wszystkich do przyjecia postawy stojacej; przed rozpoczeciem
modlitwy Eucharystycznej oraz po trzykrotnym wypowiedzeniu stow: ,,Baranku
Bozy...” - wzywa do przyjecia postawy kleczacej. Jak wida¢ maja one funkcje
przypominajaca, wzywajac do przyjecia odpowiedniej postawy, rowniez

wprowadzajg w klimat modlitwy 1 skupienia.

5. Komunikacyjny wymiar $piewu i muzyki w czasie Mszy Swietej.

W slowie $piewanym wyraza si¢ komunikacyjny wymiar litrugii Mszy
Swietej. Ten $piewany dialog jaki dokonuje si¢ w zgromadzeniu liturgicznym,
nie mozna uwaza¢ tylko jako pewng forme¢ uswietnienia celebracji, poniewaz
$piew Slowa Bozego wpisuje si¢ nie tylko w uroczysta form¢ proklamacji, ale
takze z psychologicznego punktu widzenia nadaje tej czynnosci liturgicznej
glebie przezycia. Nadto stanowi jedng z podstawowych form przepowiadania
Stowa Bozego w litrugii, jako ze nie tylko poucza, ale takze jest wielbieniem,
napomnieniem i dzigkczynieniem (jesli si¢ nie Spiewa - nie wierzy si¢; kto mituje

27 7a J. Ratzingerem nalezy zauwazy¢ iz ,,muzyka liturgiczna odnosi si¢

Spiewa)
do poswiadczonego przez Bibli¢ i uobecnionego w kulcie Bozego dziatania,

ktore nadal si¢ dokonuje w historii Ko$ciola i ktéorego niezmiennym centrum jest

25 Por. B. Nadolski, Dzwony, dzwonki w: Leksykon liturgii, dz. cyt., s. 362.
26 por. T. Sinka, Symbole liturgiczne, dz. cyt., s. 80.
237 por. B. Nadolski, Liturgika, t. 1, Liturgika fundamentalna, dz. cyt., s. 99.
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Pascha Jezusa - w Krzyzu, Zmartwychwstaniu, Wywyzszeniu; muzyka odnosi
si¢ do Bozego dziatania, ktore takze zawiera w sobie, interpretuje i doprowadza
do pelni starotestamentowe opisy 1 do$wiadczenia wybawienia oraz nadzieje
obecne w historii religii. Stad tez w muzyce liturgicznej, ugruntowanej na wierze
biblijnej, istotnie dominuje slowo; taka muzyka jest wyzsza forma
przepowiadania. Wyrasta z milo$ci, ktora jest odpowiedzig na mitos¢ Boga
wcielong w Chrystusie, na mito$¢, ktora dla nas weszta w §mieré. Poniewaz po
Zmartwychwstaniu Krzyz nie staje si¢ bynajmniej przeszto$cig, mitos¢ ta
naznaczona jest takze bdlem z powodu ukrycia Boga, wotaniem z glebi niedoli
- Kyrie eleison, nadzieja 1 pro$ba; poniewaz zawsze jednak moze ona poprzez
antycypacje doswiadcza¢ Zmartwychwstania jako prawdy, cechuje ja takze
rado$¢ bycia kochang. Zatem pierwszy poziom odniesienia do Logosu to po
prostu odniesienie do stlowa. Stad w liturgii mamy prymat $piewu nad muzyka
instrumentalng (ktérej bynajmniej si¢ nie wyklucza). I dlatego owym stowem,
wedlug ktorego powinna sie orientowa¢ muzyka liturgiczna, sg teksty biblijne
i liturgiczne, co z kolei nie stoi w sprzecznos$ci z cigglym tworzeniem nowych
piesni, lecz inspiruje je 1 upewnia o niezawodnosci tego, 1z Bog nas kocha, czyli

#2338  Spiew koscielny jako ze zwiazany jest ze Stowem Bozym,

o zbawieniu
stanowi te cze$¢ liturgii, o ktérej mowi sig, ze jest nieodzowna, integralna
1 uroczysta (por. SC 112). Na szczegodlne uznanie zashuguje Spiew w jezyku
facinskim, z racji tego, iz okreslany jest on ,jezykiem wiary”, gdyz laczony
z ,melodiami choralu gregorianskiego wzorcowo oddaje tresci biblijne
wykorzystywane podczas liturgii”>’.

Co do symboliki $piewu, warto zwroci¢ uwage na Apostota Pawtla, ktory
zacheca tych, ktérzy przychodza na liturgie aby ,,Spiewali wspolnie psalmy,
hymny i pie$ni pelne ducha” (Kol 3, 16), Spiew bowiem jest oznakg radosci
(por. Dz 2, 46). Dlatego $w. Augustyn mowi: ,,Kto kocha, ten $piewa”,
a w czasach starochrzes$cijanskich powtarzano przystowie: ,,Kto dobrze $piewa,
podwojnie si¢ modli” (por. OWMR 39). Dzi¢ki temu, ze w $piewie liturgicznym

wykorzystuje si¢ formy, tresci 1 srodki wyrazu wlasciwe dla liturgii, mozna ten

238 | Ratzinger, Duch Liturgii, dz. cyt., s. 134.
29 Por. A. Matyszewski, Muzyka liturgiczna wyrazem czci Boga w: Msza Swigta - rozumiec, aby lepiej
uczestniczy¢. Wykiad liturgii Mszy, red. J. Hadalski, Poznan 2013, s. 616.
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$piew nazwaé $piewem sakralnym>*’. Jak czytamy w dziele ,,Duch liturgii”
J. Ratzingera: ,,Prefacja, pierwsza cz¢s¢ Modlitwy eucharystycznej, konczy si¢
zwykle stwierdzeniem, ze wraz z cherubinami i serafinami, ze wszystkimi
chérami niebios, uroczyscie §piewamy ,,Swicty, Swiety, Swiety”. Liturgia odnosi
si¢ tutaj do opisanej] w Ksiedze Izajasza (por. Iz 6) wizji Boga. Prorok widzi
w $wigtyni tron Boga, a nad nim serafindw, wolajacych jeden do drugiego
LSwiety, Swiety, Swiety jest Pan Zastepow. Cala ziemia jest pelna Jego chwaly”
(Iz 6,1-3). Ludzki $piew jest wspot-$piewem 1 wspot-modlitwa w wielkiej
liturgii, ktéra obejmuje cale stworzenie™**'.

W komunikacji liturgicznej rozréznia si¢ miedzy czynnoscig jaka jest
Spiewanie, a czynnoscia, jaka jest stuchanie $piewu liturgicznego. Rozrdznienie
to jest o tyle wazne, iz ma wpltyw na odbidr tresci przez zgromadzonych.
W przypadku stuchania - uczestnik liturgii jest bardziej ,,publicznoscia” -
odbiorcg, stad jego wymagania moga by¢ nie tylko natury religijnej, ale
jednoczesnie bardziej nastawione na doznania estetyczne czy nawet artystyczne.
Rzecz ma si¢ inaczej, gdy uczestnik liturgii staje si¢ nadawca, kiedy $piew staje
si¢ srodkiem aktywnej ekspresji osobistego doswiadczenia Boga, wtedy
doswiadczenie sztuki schodzi na dalszy plan**>. W Instrukcji o muzyce w Swietej
liturgii czytamy: ,,Wiernych nalezy poucza¢, by stuchajac tego, co duchowni, lub
zespoly Spiewaja, starali si¢ przez wewngetrzne uczestnictwo wznosi¢ mysli swoje
do Boga”243. Sa to stowa o tyle istotne, 1z wskazujg na zasadniczy problem. Jesli
czynno$¢ w liturgii nie ma duchowej podstawy, uczestnictwo wiernych ogranicza
si¢ wtedy jedynie do zewnetrznej dyspozycji, przez co staje si¢ bezduszne i na
swoj sposOb magiczne. Muzyka 1 $piew majg shuzy¢ budowaniu wewnetrznego
skupienia. Jednoczes$nie nalezy wskaza¢, iz moze si¢ to dokonywac nie tylko,
gdy wierni wykonujg dang czynno$¢ liturgiczng (Spiewaja czy graja), ale takze

.244

wtedy, gdy pozostaja stuchaczami®™. W tym kontekscie jak zauwaza J. Ratzinger

to $wiety Pawel podpowiada, ze kiedy nie umiemy si¢ modli¢ ,,sam Duch

20 por. A. Matyszewski, Muzyka liturgiczna wyrazem czci..., dz. cyt., s. 616.

uy, Ratzinger, Duch Liturgii, dz. cyt., s. 136.

242 Por. Z. Janiec, Komunikacyjny wymiar liturgii, dz. cyt., s. 272.

23 Kongregacja ds. Obrzedow, Instrukcja o muzyce w Swietej liturgii Musicam Sacram (odtad MS),
Krakéw 1997, nr 15.

2% Por. A. Zajac, Chor i schola w litrugii - wymagania Kosciola i sposéb ich realizacji, LS 6 (2000),
s. 49.
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przyczynia si¢ za nami w blaganiach, ktéorych nie mozna wyrazi¢ stowami"
(Rz 8,26). Modlitwa $piewana jest darem Ducha Swietego jako tego, ktory jest
mitoscig, pobudza mitos$¢ 1 przyczynia si¢ do owocnego uczestnictwa we Mszy
Swietej**.

Innymi stowy $piew sprzyja skutecznosci duszpasterskiej liturgii. Dlatego
Kongregacja ds. Obrzedow zachgca aby ,,sprawowanie sakramentow, o ile to
mozliwe, bylo polaczone ze $piewem” (por. MS 43). Spiew ze swej istoty,
mozna nazwa¢ komunikowaniem poetyckim, ze wzgledu na fuzje, jaka zachodzi
migdzy takimi elementami jak: akcent, dzwigk, znaczenie stow, czy harmonia
rytmu’*®. Stad polaczony z czynnoscia liturgiczna czyni ja bardziej dostojna.
Kiedy uczestniczag w niej duchowni 1 $§wieccy angazujac si¢ zgodnie ze swoja
predyspozycja (Swiecenia, sprawowana funkcja liturgiczna), modlitwa taka nie
tylko uwydatnia charakter hierarchiczny czy spoteczny litrugii, ale daje poczucie
pewnej tajemnicy, namaszczenia, jakim jest liturgia Spiewana. Poza tym $piew
shuzy temu, co nazywamy ,,zjednoczeniem serc”, a ich uroczysta §piewana forma
przyczynia si¢ do tego, iz latwiej zgromadzonym wznie$§¢ mysli ku Bogu, gdy
uczestniczg w takiej podniostej liturgii, ktora jest zapowiedzig tego czego
do$wiadcza w wieczno$ci (por. MS 5). Jak poucza Katechizm Kosciola
Katolickiego: ,,Spiew i muzyka spehiaja swoja funkcje znakow tym wymowniej,
»im $cislej zwiaza si¢ z czynnoscig liturgiczng”, wedlug trzech podstawowych
kryteriow: pelne wyrazu pickno modlitwy, jednomyS$lne uczestniczenie
zgromadzenia w przewidzianych momentach 1 uroczysty charakter celebracji.
Uczestnicza one w ten sposéb w tym, co stanowi cel stow 1 czynnosci
liturgicznych, a ktorym jest chwala Boza 1 u§wigcenie wiernych” (KKK 1157).
Dodatkowo muzyka sakralna ma za zadanie ozywia¢ pobozno$¢ uczestnikow
liturgii 1 w tej kwestii jest skutecznym srodkiem (por. MS 46).

Sakralnos¢ muzyki w wymiarze liturgiczno-teologicznym realizuje si¢ na
kilku ptaszczyznach. Po pierwsze, wynika z godnosci same;j litrugii 1 przestrzeni
liturgicznej, w ktorej zostaje wykonana 1 opiera si¢ na normach liturgicznych. Po

drugie, powigzana jest z aktem liturgicznym: kieruje mysli w stron¢ obrzedu;

25 Por. J. Ratzinger, Duch Liturgii, dz. cyt., s. 134.

246 por. Z. Janiec, Komunikacyjny wymiar liturgii, dz. cyt., s. 271.
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daje swego rodzaju jednomyslno$¢, wprowadzajac uroczysty charakter
sprawowanym misteriom. Po trzecie, zawsze ma by¢ polaczona z okresem
liturgicznym. Po czwarte, realizuje dwa podstawowe cele: chwate Boza (poprzez
przedstawienie dokonujacego si¢ misterium Chrystusa) i u§wigcenie wiernych
(poprzez wsparcie, jakiego udziela wiernym w zakresie wiary, sacrum, modlitwy,

7 Nalezy

skierowania duszy ku Bogu i mozliwos$ci przyjecia udzielanej taski)
pamietac, iz pickno, wspaniato$¢ i prostota wielkiej muzyki, jaka uzywana jest
w liturgii, a ktéra ma stuzy¢ chwale Bozej 1 u§wigceniu cztowieka, nie moze by¢
mylona z ,banalnym prostactwem takich form muzycznych, ktore sztuka nie
moga by¢ nazwane”. Nasuwa si¢ najpierw koniecznos$¢ wejscia na takg droge
rozwoju intelektualnego 1 duchowego, ktory pozwoli zrozumie¢ liturgie i to co
ona komunikuje - tak aby znalez¢ owo eruditio, oparte na otwartosci ducha.
Glgbia litrugii bedzie zrozumiala tylko dla tego, kto w sposéb integralny rozwija
swoje cztowieczenstwo, pozwoli to jednocze$nie unikngé¢ bledu w kwestii
muzyki koS$cielnej, ktora daleka jest od ,taniego banalu” czy ,banalnego

99248

prostactwa””". Wida¢ potrzebg, aby $piew 1 muzyka z jednej strony byly

komunikatywne to znaczy postugiwaty si¢ jezykiem zrozumialym dla

97 drugiej jednak strony nie mozna sprowadzié¢ ani formy ani

uczestnikow
wykonania $piewu czy muzyki do banatu. Ponadto Katechizm Kosciota
Katolickiego zwraca uwagg na jeszcze jeden aspekt muzyki i $piewu: ,,Harmonia
znakow ($piew, muzyka, stowa i czynno$ci) jest bardziej wymowna i owocna,
jesli wyraza sie¢ w bogactwie kulturowym wlasciwym sprawujacemu liturgie
Ludowi Bozemu. Dlatego tak waznym dla komunikacji jest fakt, aby ,,troskliwie
pielegnowaé religijny $piew ludowy, tak aby glosy wiernych mogly
rozbrzmiewa¢ podczas nabozefstw, a nawet w czasie czynnos$ci liturgicznych”,
zgodnie z normami Kos$ciota. ,,Przeznaczone do $piewdéw koscielnych teksty

powinny (jednak) si¢ zgadza¢ z naukag katolickg. Nalezy je czerpaé przede

wszystkim z Pisma $wietego i zrodet liturgicznych” (KKK 1158).

7 Por. R. Podpera, Sacrum w muzyce: zatozenia teoretyczne, LS 19 (2013), s. 138.

8 por. K. Kurnik, Muzyka czy ,, pioseneczki latwe i modne”? Spojrzenie na muzyczng sztuke w liturgii
w oparciu o wybrane wypowiedzi Josepha Ratzingera - Benedykta XVI, ,Pro Musica Sacra” 13 (2015),
s. 73.

9 Por. Z. Janiec, Komunikacyjny wymiar liturgii, dz. cyt., s. 277.
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Na koniec szczegdlng uwage warto poswigci¢ obecnosci 1 wykonaniu
psalmu responsoryjnego w litrugii, poniewaz pelni on wazny element
komunikacyjny we Mszy Swietej. Jak zauwaza J. Filaber: , W liturgii
chrzesdcijanskiej psalm, speliajacy funkcje kerygmatyczng, dos¢ szybko przez
wlaczenie calego zgromadzenia do odpowiedzi (responsu) zaczat spetniac tez
funkcje dialogowa. Lud Bozy odpowiadal na ustyszane stowo Boze i taka forma
odpowiedzi byla rowniez sposobem wyznania wiary w to slowo i przyjeciem go
jako stowa aktualnie skierowanego przez Boga do swojego ludu”'. Poniewaz
$piew religijny jest swego rodzaju uzewnetrznieniem do$wiadczenia duchowego
obejmuje wiele form takich jak: uwielbienie, dzigkczynienie, prosbe, blaganie,
przeproszenie, wyznanie czy przepowiadanie. Taki $piew charakteryzuje pewna
dynamika, ktéra w pierwszym rz¢dzie dotyczy misterium zbawienia. Bog kieruje
swoje Stowo - cztowiek odpowiada. Dzicki temu, ze odpowiedz ta moze by¢
Spiewana, wzrasta mozliwo$¢ utozsamienia si¢ z trescig przekazu i1 glebsza jesli
nie calo$ciowa odpowiedzia na wezwanie Boga®'. Tu szczeg6lna role odgrywaja
psalmy, jako angazujace zebrany lud Bozy do wspdlnego $piewania®>. Moment
$piewania psalmu prowadzi wierzacych do jednosci z Chrystusem lub wyraza to
pragnienie. Psalm wéwczas aktualizuje si¢ w sercach wiernych, ktérzy jako ci
ktérzy odpowiadaja $piewem na proklamowane Slowo Boze, ,,wyrazaja
gotowo$¢ wspolpracy z Chrystusem”>>. Spiew psalmu ma uwrazliwi¢ zebranych
na Slowo Boze, a nie skupia¢ na przyktad na picknym jego wykonaniu. Stad by
zgromadzeni na liturgii mogli da¢ odpowiedz na ustyszane Stowo, nalezy zadbaé
o komunikatywnos$¢ tego, co wykonuje psatterzysta. Realizacja tego zadania
bedzie mozliwa, gdy psalm zostanie wyspiewany ,zrozumiale, poboznie
i picknie”. Bedzie to mozliwe tylko wtedy, gdy psalterzysta bedzie do tej funkcji
przygotowany fachowo, tak ,.pod wzgledem muzycznym, jak i liturgicznym’™*.
Wida¢, iz niezaleznie od tego czy $piew wykonuje cale zgromadzenie, chér czy
tylko pojedynczy wierny zawsze realizuje misje gltoszenia or¢dzia zbawczego. Ta

funkcja wynika z faktu, jakim jest organiczny zwigzek $piewu ze Stowem, ktore

20 A, Filaber, Psalm responsoryjny..., dz. cyt., s. 9.

21 por. B. Nadolski, Wprowadzenie do liturgii, dz. cyt., s. 96.

22 Por. Z. Piasecki, Psalm responsoryjny jako aktualizacja..., dz. cyt., s. 66.

23 por. P. Wisniewski, Psalm responsoryjny w liturgii mszalnej, ,,Teologia i czlowiek” 10 (2007), s. 184.
*>* Por. Tamze, s. 189.
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jest podstawa gloszonej kerygmy™.

Ostatecznie zaréwno S$piewane teksty,
utozona do niech melodia 1 w kohcu samo wykonanie winno by¢
podporzadkowane sprawowanej tajemnicy, okreslonej czes$ci obrzedu w czasie
ktorej jest wykonywane czy samemu okresowi liturgicznemu (por. SAC 41).
Spiew pozwoli dzieki temu - z pomoca Ducha Swictego - wejsé cztowiekowi
modlacemu si¢ w czasie liturgii tajemnice Boga, ktory poprzez celebracje
wchodzi z nim w komunie®°. Zadaniem muzyki w litrugii bedzie stworzenie
odpowiednich warunkow do tego, aby mogla si¢ w cztowieku dokonac
przemiana wewnetrzna, swego rodzaju pragnienie doskonato$ci, ktore bedzie
mozliwe w przezywaniu bliskosci Boga, przychodzacego w liturgii®”’.

Z powyzszych rozwazan wynika, 1z §piew 1 muzyka sakralna domagajg si¢
szczegodlnej troski zwlaszeza jesli chodzi o ich sakralny charakter®™®. Celowo
wiec Benedykt XVI zauwaza, ze muzyka jest ,jak brama otwarta na
nieskonczonos¢, na pigkno 1 prawde, ktore wznosza si¢ ponad codziennos¢. W tej
perspektywie muzyka staje si¢ tacznikiem pomigdzy tym, co widzialne
i niewidzialne, co przemijajace i wieczne”>”. Zasadniczym staje si¢ kwestia
fundamentu muzyki liturgicznej jako tej, ktora za swoje zrodto musi bra¢ Stowo.
Gdzie to sformulowanie - ,,Stowo” - obejmuje nie tylko teksty liturgiczne, ale
rowniez symbolike obrzedow, znaczenie okresu liturgicznego, przezywanego
swieta. To wszystko stanowi o wlasciwej ,,atmosferze” tworzenia muzyki
liturgicznej%o. W tym klimacie powinna by¢ komponowana réwniez muzyka
instrumentalna, bowiem i ona ma wywolywa¢ w zgromadzonych na liturgii
»stan skupienia, uduchowienia i oderwania od codzienno$ci”?®!. Ratzinger

o muzyce instrumentalnej w liturgii pisal, iz cztowiek shuchajac takiej muzyki ma

mozliwo$¢ doswiadczenia Bozej obecnos$ci, wejscia w nieskonczone misterium

23 Por. A. Zajac, Chor i schola w litrugii. .., dz. cyt., s. 53.

26 por. Z. Janiec, Komunikacyjny wymiar liturgii, dz. cyt., s. 275.

27 Por. A. Zajac, Chor i schola w litrugii. .., dz. cyt., s. 49.

28 por. Jan Pawet II, List apostolski Mane nobiscum Domine (odtad MD), Poznan 2005, nr 17.

29§, Zawada, Chrzescijaniski etos muzyka koscielnego, AS 79 (2014), s. 35

20 por. 1. Pawlak, Liturgia i muzyka - wzajemne relacje, ,,Annales Lublinenses pro Musica Sacra”
5(2014), s. 60.

21 por. P. Wisniewski, Muzyka instrumentalna w liturgii po Soborze Watykanskim II, LS 18 (2012),
s. 526.
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pickna tak, iz moze ,,doswiadczy¢ obecnosci Boga o wiele bardziej naocznie

i prawdziwie, niz mogloby si¢ to wydarzyé po wystuchaniu wielu kazan™*%%.

262 por. J. Ratzinger, Duch Liturgii, dz. cyt., s. 131-132.
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*Kskok

PODSUMOWANIE

W  modelu liturgicznym utworzonym w oparciu o schemat
Schulza von Thuna zostal opisany kanat komunikacyjny, jakim sa poszczegdlne
elementy sktadowe liturgii Mszy Swictej. Opisane formy i $rodki przekazu sa
elementami konstytutywnymi i w cato$ci stuzg jednoczesnie jako elementy
komunikujace wiernym okreslong rzeczywistos¢ duchowg, ktora pozwala na
spotkanie z Bogiem.

Jak wynika z powyzszych rozwazan, obrzgd liturgiczny, postugujac si¢
zewnetrznymi znakami, ma doprowadzi¢ do wewnetrznego usposobienia, tak aby
uczestnik litrugii nawigzat dialog z Bogiem w liturgii, odprawianej w danym
rycie. Napotyka on na swego rodzaju trudnosci jak rutyna czy tradycjonalizm, ale
przy odpowiednim przygotowaniu jest mozliwy do realizacji.

W obrzgdzie wazny jest jezyk, ktory ma by¢ komunikatywny zrozumiaty,
poniewaz $wiadomo$¢ wypowiadanych stow warunkuje owocne uczestnictwo
w celebracji.

Podobne wnioski dochodzg do glosu, gdy refleksja obejmujemy miejsce,
w ktorym Msza Swieta jest sprawowana (architektura przestrzeni, sztuka
sakralna) gesty oraz znaki i1 symbole ukryte m.in. w szatach liturgicznych
1 sluzacych do Mszy sprzgtach. Wiasciwe ich zrozumienie albo odczytanie ich
znaczenia, odkrycie symboliki wptywa na zaangazowanie wiary tych ktérzy
biora udziat w liturgii Mszy Swiete;.

Waznym elementem kanatu komunikacyjnego jest takze $piew 1 muzyka
sakralna. To one warunkujg wlasciwe uczestnictwo w celebracji, cho¢ zar6wno
$piew jak 1 muzyka wymagajg znajomosci ducha liturgii. Bowiem wykonywanie
lub uczestniczenie w liturgicznym $piewie (badz w tym samym ukladzie
wykonywanie badz tworzenie muzyki sakralnej) nie bedzie sprzyjalo
uczestnictwu, gdy zabraknie osadzenia w realiach Swigtej liturgii, tak bogatej

w obecnos$¢ Pana przez Stowo 1 Sakrament.
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ROZDZIAL V

ZGROMADZENIE EUCHARYSTYCZNE
ODBIORCA OREDZIA ZBAWCZEGO

Ostatnim elementem w liturgicznym modelu komunikacyjnym jest
odbiorca orgdzia zbawczego. W niniejszym rozdziale zostanie oméwione to,
w jaki sposdb zgromadzenie liturgiczne dekodyfikuje zbawcze oredzie na
plaszczyznie uczestniczenia, wiary i czynu. Opisana zostanie kwestia
uczestnictwa, o ktérym Ojcowie Il Soboru Watykanskiego pisza, iz powinno by¢
ono: czynne, $wiadome, pelne, odpowiadajagce wspdlnocie, pobozne, owocne,
wewnetrzene i zewnetrzne'. Nastepnie zostanie ukazana liturgia Mszy Swietej
jako ta, ktora umacnia wiar¢ uczestnika. Poniewaz komunikacja wiary
w Eucharystii przynosi swo0j konkretny owoc, stad w ostatnim paragrafie
zostanie przyblizona kwestia apostolskiego wymiaru liturgii Mszy Swietej, ktora

wyraza si¢ w szeroko pojetej ewangelizacji.

' Zob. B. Nadolski, Wprowadzenie do liturgii, dz. cyt., s. 177.
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1. Uczestnik liturgii mszalnej odbiorca zbawczego komunikatu

1.1 Znaczenie ,,uczestniczenia” w nauczaniu Magisterium Kosciola

Stowo ,,uczestniczenie” pochodzi od gr. ,,metecho 1 znaczy: mie¢ czastke,
naleze¢ do; rzeczownikowo metoche (metexis, koinonia) - uczestnictwo, wspdlna
miara, wspolny punkt odniesienia, widzenia; przymiotnik metochos - ten, ktory
bierze udzial, ten ktory dzieli”>. ,JLacinski rzeczownik participatio, -onis (od
participare) w znaczeniu eklezjalnym oznacza: 1. udzial, uczestnictwo w czyms
oraz 2. wspdlnote, zwiazek, za§ czasownik participatio, -are, -avi, -atum (od
particeps) przetozono jako: 1. przypusci¢ do uczestnictwa; 2. dzieli¢ cos, dzieli¢
sie z kim$ czym$; 3. mie¢ udziat w czym§™. Uczestnictwo jako stowo w jezyku
facinskim odpowiada wyrazeniu - actuosa participatio. Pochodzi ono od
Piusa X, ktory w swoim Motu proprio piszac o muzyce koscielnej porusza to
zagadnienie. Ponadto w jednym ze swoich listow mowit o tzw. partecipazione
amorosa, intelligente (pelnym milosci, rozumiejacym uczestnictwie)’. ,,.Czynne
uczestnictwo” jako okreslenie pojawia si¢ takze w encyklice Piusa XII Mediator
Dei gdzie czytamy: ,,Czynne uczestnictwo w ofierze Mszy Swictej winno
dokonywa¢ si¢ wedlug stow apostota: To w sobie czujecie, co i w Chrystusie
Jezusie. Trzeba aby wierni uswiadomili sobie, ze ich najwyzszym obowigzkiem
1 najwigkszym zaszczytem jest udzial w ofierze eucharystycznej, i aby wraz
z Nim siebie ofiarowali”.

W kontekscie liturgicznym participatio obejmuje potrojny wymiar:

a) dziatanie ludzkie, ktore wyraza si¢ w postawach wewnetrznych
1 zewnetrznych w czasie liturgii. R6Zzne uwarunkowania i zmiany wptywaja na

nie, cho¢ wszystko to ma shuzy¢ zwigkszeniu jakosci uczestnictwa w celebracji,

? B. Nadolski, Uczestnictwo w litrugii w: Leksykon liturgii, dz. cyt., s. 1650.

 A. Stowikowska, Uczestnictwo w liturgii Mszy Swietej - pojecie i wymogi, ,JKo$ciot i Prawo™ 1 (2012),
s. 27.

N Por. B. Nadolski, Wprowadzenie do liturgii, dz. cyt., s. 176.

SW. Swierzawski, Mysterium fidei, Krakow 1975, s. 327.
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b) misterium zbawcze jako przedmiot uczestniczenia, ktdre zostaje
uobecnione za pomocg znakow w liturgii. Obejmuje dwie sfery, ktore uczestnik
litrugii musi odczytac¢: zewnetrzng (odnoszacy si¢ do obrzedow, stow, gestow
1 postaw jakie wystepuja w celebracji) oraz wewnetrzng (odnosza si¢ do
sprawowanego sakramentalnego misterium). Pierwszym etapem jest udziat
w zewnetrznych praktykach, do udziatu petnego i owocnego konieczny jest etap
drugi zakladajacy wudziat wewnetrzny. Reforma liturgiczna II  Soboru
Watykanskiego zakladata zespolenie tych dwoch elementow, ktore tworzg istote
duchowos$ci chrzescijanskiej. Jednocze$nie nalezy zauwazy¢, iz tak jak
zewnetrzne zaangazowanie domaga si¢ wewnetrznego uczestnictwa, tak
1 wewnetrzna postawa tylko wtedy si¢ spelni, gdy zewnetrzny udzial bedzie
,»czytelnym znakiem sprawowanej rzeczywistosci wewnetrzno-duchowej”,

c) zgromadzenie wiernych, ktére celebruje liturgie poprzez swoje
uczestnictwo. W kazdej wspolnocie zachodzg relacje miedzyosobowe. W liturgii
odnosi si¢ to nie tylko do tych ktérzy stanowig ,,Lud Bozy”, ale takze - a moze
przede wszystkim - do relacji miedzy osobami Tréjcy Swietej. Chrystus obecny
w liturgii Kosciota jednoczy si¢ ze swoim ludem w komunii - powstaje
»Bcclesia” - junica mystica persona” (Ko$cidt) z inicjatywy Boga Ojca, in-con-
per Christo, ,,virtute Spiritus Sancti”®.

W dokumentach II Soboru Watykanskiego tak czytamy na temat
uczestnictwa wiernych w liturgii: ,,Kos$ciot bardzo si¢ troszczy o to, aby
chrzescijanie w tym misterium wiary nie uczestniczyli jak obcy lub milczacy
widzowie, lecz aby przez obrzedy i modlitwy dobrze rozumieli to misterium,
w $wietej czynnosci brali udzial $§wiadomie, poboznie 1 czynnie, aby byli
ksztattowani przez stowo Boze, aby posilali si¢ przy stole Ciata Panskiego
1 sktadali Bogu dzigkczynienie; aby ofiarujac niepokalang Hosti¢ nie tylko przez
rece kaptana, lecz takze razem z nim, uczyli si¢ ofiarowywa¢ samych siebie 1 za
posrednictwem Chrystusa z kazdym dniem doskonalili si¢ w zjednoczeniu
z Bogiem 1 wzajemnie ze sobg, aby ostatecznie Bog byl wszystkim we

wszystkich” (SC 48). Ozywione zycie sakramentalne jest owocem dojrzalej

6’ Por. H. Sobeczko, Podstawy zewnetrzne i wewngtrzne w czynnym uczestnictwie wiernych we Mszy
Swietej, RBL 3 (1989), s. 209.
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wiary, a opiera si¢ na fundamencie owocnego stuchania Stowa Bozego, ktore
daje pelne, $wiadome i czynne uczestnictwo w liturgii’. Bedzie ono mozliwe,
wtedy gdy celebracja jest przygotowana dobrze, to znaczy tak, iz uwzglednia
natur¢ zgromadzenia, czyli cialo 1 dusz¢ uczestnika liturgii. Potrzeba
uczestnictwa §wiadomego, czynnego 1 owocnego wyptywa z intencji Kosciota,
z natury celebracji, a takze z mocy chrztu, dzigki ktéremu lud Bozy jest do niego
wezwany 1 zobowigzany (por. OWMR 18). Warunkiem, ktory zasadniczo
wplywa na uczestnictwo Ludu Bozego, jest wlasciwa celebracja. Wskazywal na
to Benedykt XVI piszac, iz: ,,Ars celebrandi jest najlepszym warunkiem actuosa
participatio”. Gdzie ars celebrandi jest wynikiem poshuszenstwa normom
liturgicznym, jakie zostaly wypracowane przez dwa tysigce lat, a w oparciu
o ktore - celebrowane §wigte obrzedy - zapewniajg ,,zycie wiary wszystkim
wierzacym, ktorzy sa powolani do przezywania celebracji jako Lud Bozy,
krélewskie kaptanstwo, narod swiety (por. 1P 2, 4-5. 9)” (por. SAC 38).
Katechizm Kosciota Katolickiego podpowiada, iz liturgia jest czynnos$cig catego
Kosciola, stad jest takze, znakiem komunii, jaka istnieje pomiedzy Bogiem
a wierzagcymi. Aby uczestniczy¢ w tym nowym zyciu wspdlnoty Kosciota,
koniecznym jest uczestnictwo wiernych w sposob swiadomy, czynny i owocny
(por. KKK 1071). Wynika to z faktu, iz lud ten jest wtasnoscig Chrystusa, ktory
nabyl go swoja Krwia, zgromadzit go i prowadzi swoim Stowem, a takze karmi
swoim Ciatem. Swigto§¢ tego ludu wynika nie tylko z faktu ich odkupienia, ale
cigglego uswigcenia, jakiego doznaja dzigki $wiadomemu, czynnemu
1 owocnemu uczestnictwu w §wigtych obrzedach. To w nich przedstawiajag Bogu
,»prosby catej ludzkiej rodziny” a takze skladajg Ofiare, jednoczac si¢ w jedno
przez Komunie Swigta (por. OWMR 5).

Pragnienie Ojcéw Soborowych na temat czynnego uczestnictwa wiernych
w liturgit w rzeczywistosci sprowadza si¢ do dwoch aspektow: glebszej
Swiadomosci tajemnicy w ktorej uczestnicza oraz zwigzku przyczynowo -
skutkowego, jaki powinien zaistnie¢ pomiedzy celebracjg a zyciem codziennym
(oddziatywanie liturgii na zycie doczesne). To stad wynika wezwanie

Konstytucji o litrugii swietej, do uczestnictwa pelnego 1 $wiadomego, ktore

" Por. H. Stawiniski, Znaczenie przepowiadania Stowa Bozego..., dz. cyt., s. 94.
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zaktada takze ofiar¢ z siebie, jaka wyraza si¢ ,,w zjednoczeniu z Bogiem” (por.
SAC 52). Predyspozycja, na ktora wskazuje Benedykt XVII w Sacramentum
Caritatis, jest duch ciaglego nawracania si¢, ktory winien charakteryzowac zycie
wszystkich wiernych. Papiez pisze: ,Nie mozna oczekiwaé czynnego
uczestnictwa w liturgii eucharystycznej, jesli przystepuje si¢ do niej w sposob
plytki, bez stawiania sobie pytan dotyczacych wlasnego zycia. Takiej
wewnetrznej dyspozycji sprzyja, na przyktad, skupienie i cisza, przynajmniej
przez chwile przed rozpoczgciem liturgii, post 1, jesli to jest konieczne, spowiedz
sakramentalna. Serce pojednane z Bogiem uzdalnia do prawdziwego
uczestnictwa. W szczegdlno$ci warto przypomnie¢ wiernym fakt, iz actuosa
participatio w $wigtych tajemnicach nie moze mie¢ miejsca, jesli wierny nie
stara si¢ rdwnoczesnie uczestniczy¢ czynnie w zyciu koscielnym w jego catosci,
w czym miesci si¢ takze zaangazowanie misyjne, polegajace na wprowadzaniu
mitosci Chrystusa w zycie spoleczne. Bez watpienia pelne uczestnictwo
w Eucharystii wystepuje wtedy, kiedy osobiscie przystepuje si¢ do ottarza, aby
przyjaé Komunie Swieta. Niemniej jednak nalezy zwrdci¢ uwage, by to stuszne
stwierdzenie nie wprowadzilo pewnego automatyzmu wsrdéd wiernych, tak jakby
przez sam fakt znalezienia si¢ w kosciele podczas liturgii mialo si¢ prawo albo
nawet i obowigzek przystgpienia do stotu eucharystycznego. Nawet wtedy, kiedy
nie jest mozliwe przystapienie do sakramentalnej Komunii Swietej, uczestnictwo
we Mszy Swigtej pozostaje konieczne, wazne, znaczace i owocne” (SAC 55).
W celu osiggnigcia pelnej skutecznosci jest rzecza konieczng, aby wierni
przystepowali do liturgii z nalezytym usposobieniem duszy, aby ich stowa byty
zgodne z mys$lami, aby wspotpracowali z taskg niebianska, a nie przyjmowali jej
na prozno. Dlatego duszpasterze winni czuwaé, aby czynnosci liturgiczne
sprawowano nie tylko waznie 1 godziwie, lecz takze, by wierni uczestniczyli

w nich $wiadomie, czynnie i owocnie (SC 11).
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1.2. Uczestnictwo Swiadome, pelne, czynne i owocne

jako podstawa komunikacji

W  Konstytucji o litrugii Swietej czytajac o uczestnictwie wiernych
w celebracji Mszy Swietej odnajdujemy nastepujace jego cechy: czynne, pene,
Swiadome, tatwe, pobozne, owocne, zewnetrzne 1 wewngtrzne, odpowiadajace
wspoélnocie, pelne zaangazowania i doskonalsze®. Po wnikliwej analizie wydaje
sie, ze tymi, ktére caloSciowo obejmujg tematyke uczestniczenia sg nastepujace

cechy: §wiadome i pelne, czynne oraz owocne.

1.2.1. Uczestnictwo swiadome i pelne

Swiadome i pelne uczestnictwo wiernych w litrugii opiera si¢ na
antropologii chrzescijanskiej. Poniewaz czlowiek zostat stworzony jako istota
wolna i rozumna, realizuje si¢ jako osoba wykorzystujac swoje naturalne dary.
Konsekwencjg tego jest odpowiedzialno$¢ za swoje czyny. Dzialajac swiadomie
i dobrowolnie angazuje zaro6wno swoj rozum jak 1 wolg, czego wynikiem jest -
na poziomie definicji - personalistyczny, osobowy charakter kazde ludzkiego
dzialania. W tym konteks$cie odnoszac to do przedmiotu kultu, uczestnictwo
w celebracji, rowniez bedzie angazowalo calg osobe ludzka, przy czym bedzie
takie, gdy cztowiek ,,wie w czym uczestniczy, wie dlaczego uczestniczy 1 wie,
jaki jest cel jego uczestnictwa”. Wowczas jego uczestnictwo stanie si¢ peine,
czyli obejmie cala jego osobe’. Jednoczeénie nalezy zauwazyé, iz pelny udziat
w liturgii obejmuje zarowno ciato jak 1 dusze (por. OWMR 18) przez co dotyczy
udzialu zewnetrznego 1 wewngtrznego (por. SC 19). Psychofizyczna struktura
cztowieka poprzez ciato 1 dusz¢ wypowiada si¢ w liturgii (por. SC 17). Utatwiaja
to odnowione teksty 1 obrzedy (por. SC 21). W Mszale Rzymskim sa przepisy
dotyczace okreslonych postaw i1 gestow, modlitw 1 $piewow (por. OWMR 38—
44), ale rowniez wskazania jak formowa¢ 1 zachowal postaweg wewnetrzng

w czasie Eucharystii: milczenie (por. OWMR 45); sktadanie duchowej ofiary

8 Por. B. Nadolski, Liturgika, t. IV, Eucharystia, dz. cyt. s. 154.
% Por. T. Ba¢, Swiadome, owocne i czynne uczestnictwo w liturgii wedlug Konstytucji o liturgii swietej
Sacrosanctum Concilium Soboru Watykanskiego II, ,Resovia Sacra” (2011-2013), rok XVIII-XX, s. 111.
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(por. OWMR 95). Ta ostatnia szczegoélnie zostala rozbudowana na rzecz
pehiejszego zjednoczenia z Bogiem 1 z wiernymi nawzajem w czasie celebracji
(por. OWMR 95). Wszystko to po to, aby rozumie¢ czynno$ci liturgiczne
i ,,duchowo w nich uczestniczy¢” (por. OWMR 311). Do pehiejszego
uczestnictwa przyczynia si¢ nie tyle duchowe zjednoczenie co komunia
sakramentalna (por. OWMR 13), gdyz doskonalszym jest takie uczestnictwo
(por. SC 55) we Mszy Swietej. Pamictajac slowa Jezusa: , Bierzcie
1 spozywajcie” - poprzez nalezyte usposobienie wierni w petny sposob korzystaja
z owocow ofiary krzyzowej. Stad nalezy podkresli¢ wewngtrzne uczestnictwo,
ktore realizuje si¢ przez duchowe akty wiary i ufnos$ci, jakie wierni przezywaja
wlaczajac si¢ w tajemnice ,,stowa Bozego, ofiary 1 uczty”. Zewngtrzny udziat
realizuje si¢ poprzez gesty 1 postawy ciala. Poniewaz Ko$ciét ujawnia swoje
dziatanie a przez to istnienie przez pelne uczestnictwo catego zgromadzenia
w Eucharystii (por. SC 41), tak waznym jest zwrdcenie na elementy sktadowe
tegoz uczestnictwa jakimi s3: ,dialog z prezbiterem, aklamacje, Spiewy,
recytacje, udzial w procesjach na przygotowanie daréw i Komunie”'®. Czynnosci
zewnetrzne wspomagajg wewnetrzng uwage, 1 to przez nie uczestnictwo
wiernych we Mszy staje si¢ pehliejsze. Pobozna uwaga umystu i serca prowadzi
do Scislejszego kontaktu wiernych z Chrystusem. To dlatego soborowa
Konstytucja o liturgii wskazuje na konieczno$¢ rozumienia tresci, jakie zawarte
sa w czynnosSciach liturgicznych. Wszystko to ,dla osiggnigcia pelnej
skuteczno$ci”, tak aby wierni przystepujac do liturgii dbali o nalezyte
usposobienie duszy, zjednoczenie mysli z wypowiadanymi stowami, tak aby
,nawiaza¢ wspolprace z laska niebieska”, by nie przyjmowaé jej na darmo'',
Stosujac powyzsze wskazania, wierny przestaje by¢ obserwatorem, a staje si¢
czynnym uczestnikiem. Niektorzy zarzucaja, 1z ustawiajac zgromadzony lud na
pozycji stuchania 1 widzenia tego, co dzieje si¢ przy ottarzu, spycha si¢ go do roli
widza. Tymczasem liturgia nigdy nie powinna by¢ traktowana jak widowisko.
Lud, ktory zbiera si¢ na liturgi¢ ma za zadanie Swigtowa¢ wydarzenie zbawcze

1 bedzie to mozliwe wowczas gdy ,,odda” temu uczestnictwu serce. Stad reforma

!9 Por. R. Pierskata, Uczestnictwo wiernych w odnowionej litrugii, LS 19 (2013), s. 374-375.
" Por. T. Pawluk, Czynny udzial wiernych we Mszy Swietej w $wietle soborowej odnowy liturgicznej,
,»Prawo kanoniczne” 10 (1967), s. 242.
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soborowa nie przyjmuje za shuszng postawe stuchania czy patrzenia, lecz domaga
si¢ Swiadomego, czynnego 1 pelnego uczestnictwa wiernych ,,uczestnictwa, ktore
obejmuje ciato i dusze”'?,

Kolejnym elementem koniecznym do tego, aby uczestnictwo wiernych
bylo s§wiadome 1 pelne, jest autentyzm. Celebracja swigtego misterium domaga
si¢ skutecznego 1 rzeczywistego wlaczenia si¢ wiernych przez stowa, gesty,
$piew a takze odpowiedni czas 1 miejsce. Realizacja tego zadania jest mozliwa
dzigki tekstom liturgicznym i rytowi okre§lonemu przez przepisy' . Choé
przepisow tych nie nalezy traktowac jako obowiazku, ktory doprowadzi ich do
rutyny. Powinni je raczej traktowac jak ,,prawo, przywilej i zaszczyt oraz zrddto
uswigcenia”. Wtedy - ze $wiadomoscig godnos$ci, jaka posiadaja (wynikajaca
z chrztu $§wigtego a przez to mocy kaplanstwa wspolnego) - uczestnictwo ich
stanie sie zywe i pelne'®. Doswiadczenie obecnosci Chrystusa jest mozliwe tylko
dzigki $wiadomemu uczestnictwu. Tylko swiadomi uczestnicy liturgii wykonuja
,,swa misje kaptanska ku uswieceniu ludzi i uwielbieniu Ojca w Duchu Swietym
(SC 7). Stad warto podkreslié takze to wszystko, co nastepuje przed
osobistym udziatem cztowieka w obrzedzie liturgicznym (wspotsprawowanym
pod przewodnictwem kaptana). Nie jest to i nie moze by¢ obojetne dla kwestii
uczestnictwa petnego. Ot6z wszystko to poglebia i poszerza zakres uczestnictwa
pelnego. Sprawowanie obrzedu liturgicznego domaga si¢, by nie przystepowac
do niego z ,,pustymi sercami”. Stad przedstawiony Bogu w trakcie celebracji dar
duchowy sprawia, ze uczestnictwo to staje si¢ faktycznie pehiejsze'®,
U podstawy jednak nie mozna wykluczy¢ ani zapomina¢, iz zgromadzenie
liturgiczne jest darem Boga. To On dziata, zaprasza i zwotuje powierzony sobie
lud. Jego osobowa obecno$¢ przejawia sie:  we  wspdlnocie,
w osobie celebransa, w proklamowanym Stowie Bozym oraz pod postacig chleba
i wina w eucharystycznej postaci'’. Przyjmowana Komunia Swicta wplywa na

charakter uczestnictwa, ktére mozemy nazwa¢ pelnym (Sacrosanctum

2 por. P. Cordes, Czynne uczestnictwo w Eucharystii, dz. cyt., s. 143.

" Por. A. Durak, Participatio actuosa jako cel reformy liturgicznej, SEM 21 (2005), s. 223.

' Por. R. Pierskata, Uczestnictwo wiernych w odnowionej litrugii, dz. cyt., s. 373.

15 Por. K. Matwiejuk, Swiadome uczestnictwo w celebracji Eucharystii, AS 74 (2013), s. 79.

' Por. A. Zadlo, Pojmowanie uczestnictwa w litrugii w okresie po Soborze Watykanskim II,
LS 17 (2011), s. 321.

' Por. R. Pierskata, Uczestnictwo wiernych w odnowionej litrugii, dz. cyt., s. 373-374.
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Concillium 14, 21, 41) dzigki osobistemu przystapieniu z wiarg do oltarza, by

przyjaé Ciato Panskie'®.

1.2.1. Uczestnictwo czynne

Celebracja Mszy Swietej jest takim dzialaniem liturgicznym, ktore
zawiera w sobie dwie sfery boska i ludzka. Czynne uczestnictwo wyptywa
z konieczno$ci zaangazowania si¢ wiernych w sprawowanie kultu, z racji
sprzezenia, jakie nastgpuje w celebracji. Z jednej strony uswigcenie cztowieka,
z drugiej kultu, jaki sktadany jest Bogu. Nurt uswigcajacy dominuje w tym
uktadzie, poniewaz to Bog pierwszy objawia si¢ cztowiekowi, mowi do niego
a takze obdarza go swoim zyciem i taska (przez Stowo i sakramenty). To z Jego
dziatania wynika 1 jest mozliwy kult. Bog obdarza chwatg cztowieka, uswigcony
cztowiek - uzdolniony przez Boga - oddaje Mu chwale. Uzdolnienie, ktore
otrzymuje czlowiek, domaga si¢ wlasciwej znajomosci liturgii, tak aby kult
oddawany Bogu, byt czynny. Bedzie to mozliwe tylko wtedy, gdy czlowiek
dostrzeze element ludzki jako obecny i1 wazny ze swej istoty, a wynikajacy
z natury liturgii'’. Podobnie jak element boski, ktory wynika z faktu, iz
Eucharystia jest ofiarg Kosciota, traktowanego jako Mistyczne Ciato Pana. Skoro
Pan Jezus wlacza w ofiar¢ dokonang na krzyzu caty Lud Bozy, to kazdy
uczestnik Mszy Swigtej powinien nie tylko ofiarowywaé Hostie Bogu, ale takze
siebie samego razem z Chrystusem i przez Niego - Ojcu Niebieskiemu®. Wynika
stad, 1z czynne uczestnictwo polegajace na  dokonaniu  ofiary
1 przedstawieniu jej Bogu nalezy do calego zgromadzenia liturgicznego.
Ofiarowanie Ojcu Boskiej Hostii i siebie samych nalezy do istoty czynnego
zaangazowania sic w sprawowanie Najéwietszej Ofiary?'.

Najbardziej zasadniczym elementem czynnego udzialu we Mszy Swictej
jest wewnetrzne uczestnictwo, ktore realizuje si¢ na drodze actio divina, tj.

w dzialaniu Boga, ktore co prawda pozostaje ,nieuchwytne dla naszych

'8 Por. A. Stowikowska, Uczestnictwo w liturgii Mszy Swietej..., dz. cyt., s. 34.

' Por. A. Zadlo, Pojmowanie uczesmictwa w litrugii. .., dz. cyt., s. 325.

2 Por. K. Matwiejuk, Czynne uczestnictwo w celebracji Eucharystii, AS 73 (2013), s. 74.

*! Por. W. Kazimieruk, Wspélofiara wiernych swieckich w litrugii Eucharystii, LS 20 (2014), s. 368.
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zmystow”, ale zapewnia urzeczywistnienie liturgii w swej istocie. Chodzi tu
o przebostwienie, jakiego doswiadcza czlowiek 1 Swiat w trakcie celebracji.
Stuzg temu formuty liturgiczne, a wigc odpowiedzi 1 aklamacje, postawy i gesty,
gdyz one podtrzymuja komunikacj¢ z Bogiem. W nich takze zawarta jest wiara,
ktora sprawia, ze uczestnictwo wiernych staje si¢ doskonate. Koniecznym w tym
wzgledzie jest przyjecie Ciata Panskiego jako owocu wiasciwie sfinalizowanego
czynnego uczestnictwa>>. Wspomniana wcze$niej znajomosé celebracji mszalnej
ma prowadzi¢ do zrozumienia faktu, iz Chrystusowe kaptanstwo przedtuza swoje
oddziatywanie przez liturgi¢. To dzigki niej dokonuje si¢ uswigcenie czlowieka
i uwielbienie ,,z Nim Ojca w Duchu Swictym” (SC 7). Obecnos¢ Chrystusa
w litrugii Mszy Swigtej ma wyzwala¢ w nich kreatywno$¢, ktora bedzie polegata
na czynnym uczestnictwie. Chcac ,,zanurzenia si¢” w misterium Paschy -
poprzez sakramentalng Komunie¢ - wierni majg tak celebrowa¢ Eucharystig, aby
mogli zrealizowac to pragnienie. Bgdzie to mozliwe tylko wtedy, gdy dokonaja
tego zgodnie ze sposobem, jaki podaje im Kos$cidl. To podejscie sprawi, iz
zaangazowanie w liturgie¢, bedzie si¢ przejawia¢ w szacunku, jakim wierni beda
si¢ odnosi¢ do obrzedow ustanowionych przez Kosciot. Zaowocuje to
aktywnos$cig, ktora bedzie nacechowana wiarg w zywa obecnos¢ Chrystusa
w celebrowanym misterium®. Podejécie to takze bedzie oznaczaé czynne
uczestnictwo, ktore dokona si¢ poprzez sumiennie wykonywanie powierzonych
funkcji w liturgii zgodnie z przepisami liturgicznymi. Przyniesie takze
zrozumienie, iz w akcie liturgicznym ,,nie kazdy musi lub moze wykonywac
wszystko”. Czynna obecno$¢ bowiem oznacza, ze uczestnicy celebracji stajg si¢
»podmiotami wspolnego dziatania liturgicznego”, a nie obserwatorami. Stad
z natury litrugii i1 dzigki przepisom liturgicznym, nalezy wysuna¢ wniosek na
mocy ktorego, stwierdza sie¢, iz zarobwno duchowni jak 1 §wieccy, maja ,,czynic¢
tylko to 1 wszystko to, co do nich nalezy”, nie wykraczajac poza swoje
kompetencje®*. Zgodnie z Konstytucjq o liturgii Swietej czynne uczestnictwo ma

mie¢ charakter spoteczny. Ma ono polega¢ na tym, ze z jednej strony dalekie

> Por. A. Zadlo, Pojmowanie uczesmictwa w litrugii. .., dz. cyt., s. 326.

» Por. K. Matwiejuk, Czynne uczestnictwo w celebracji, dz. cyt., s. 78.

2 Por. I. Celary, Uczesmictwo wiernych swieckich w celebracji Eucharystii w $wietle Instrukcji
Redemptionis Sacramentum, ,,Studia Warminskie” (2006), rok XLIII, s. 255.
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bedzie od czysto indywidualnego podejscia, ale nie bedzie tez miato nic
wspolnego z udziatem ,,0 charakterze masowym” w znaczeniu wykonywania
wszystkiego przez wszystkich, z pomini¢ciem specyfiki wyznaczonych funkcji.
Uczestnictwo takie wynika nie tylko z natury liturgii, ale takze z natury
cztowieka, gdzie realizuyje si¢ on w pehli tylko wtedy, gdy swoje
cztowieczenstwo doskonali angazujac cala osobowos¢ (wladze cielesne
1 duchowe)zs.

Ostatecznie czynne uczestnictwo realizowa¢ si¢ bedzie w duchu
dzickczynienia i wspodt-ofiarowania jakiego maja dokonywaé wierni w czasie
Mszy Swigtej. Jesli chodzi o postawe dzigkczynienia w litrugii Eucharystii,
szczegllnie mocno zaakcentowana jest w modlitwach eucharystycznych, o czym
Swiadczy dialog, ktory poprzedza prefacje. Ogdlne Wprowadzenie do Mszatu
Rzymskiego stwierdza, ze dzigkczynienie w sposob szczegdlny wyraza prefacja:
»kaptan w imieniu catego $wigtego ludu wystawia Boga Ojca 1 dzigkuje Mu za
cate dzielo zbawienia lub za dzieto to ujete w jakim$§ szczegdlnym aspekcie,
stosownie do charakteru dnia, $wigta czy okresu liturgicznego”. Jednocze$nie
nalezy zauwazy¢ jak konkretnie prefacje, podsuwajac motywy dzigkczynienia,
wplywaja na czynne uczestnictwo wiernych w liturgii%, cho¢ nie nalezy
zapomina¢, 1z ,,cala liturgia jest doksologiczna”, a ograniczenie polegajace na
wskazaniu tylko prefacji jako momentu dzigkczynienia, bytoby nieobiektywne
i przektamane®’. Druga kwestia - wazna dla zrozumienia czynnego uczestnictwa
w liturgii Mszy Swictej - to wspol-ofiarowanie. W encyklice Mediator Dei
papiez Pius XII opisujac wspotofiarowanie uzywa zwrotu conditio victimae
quodammodo sumant - ,przyjmuja w jaki§ sposob postawe ofiary”. Uzywa tam
zwrotu, ktory odnosi si¢ do wspodtodczuwania z Chrystusem na plaszczyznie
moralnej, wynikajacego z faktu chrztu, ktory wiacza wiernego w kaplanstwo
powszechne™. Z kolei postawe wspolofiarowania w liturgii Mszy Swictej
wspomagaja modlitwy eucharystyczne. Konsekracji dokonuje tylko ten, kto

przyjat odpowiednie $wigcenia, jednak wszyscy sg powotani do wspotofiary.

2 Por. K. Konecki, Gléwne zatozenia teologiczne konstytucji o liturgii Swietej, LS 19 (2003), s. 249.
%% pPor. H. Sobeczko, Podstawy zewnetrzne i wewnetrzne..., dz. cyt., s. 217.

" Por. B. Nadolski, Liturgika, t. IV, Eucharystia, dz. cyt., s. 157.

28 Por. B. Nadolski, Wprowadzenie do liturgii, dz. cyt., s. 179.
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W litrugii mszalnej Syn oddaje si¢ na ofiar¢ Ojcu. Poniewaz wraz z Nim
dokonuje tego caty Kosciot - jako cztonki jednego Ciata, gdzie Glowa jest
Chrystus - ofiarowuje On Syna poprzez uobecnienie misterium Paschy. Chrystus
,konsekruje” duchowe dary wiernych, ktorzy tworza z Nim jeden organizm.
,Kosciol utozsamiajgc si¢ z Chrystusem we Mszy §wigtej jest rOwnoczesnie
ofiarnikiem 1 ofiarg”. Ofiarujac Bogu konsekrowang Hostie, to jest Chrystusa,

. . c 4.2
ofiaruje takze samego siebie™.

1.2.3. Uczestnictwo owocne

Owocne uczestnictwo w liturgii realizuje si¢ na dwoch plaszczyznach.
Pierwszy element polega na tym, iz cztowiek udajac si¢ do KosSciota na liturgi¢
ma za zadanie modli¢ si¢, odda¢ chwale i uwielbienie Bogu. Jest to jednak
pierwszy etap, jakby potowa na drodze do owocnego uczestnictwa. Druga czes$¢
zaktada, 1z czlowiek udajgc si¢ na liturgic do Kosciota ma si¢ uswigcic,
nawrdci¢, doswiadczy¢ przemiany przez laske, ktora otrzyma. Tylko w ten
sposob uczestnictwo w liturgii nie zatrzyma si¢ tylko na aspekcie zewnetrznym,
ale wejdzie na wyzszy wewnetrzny poziom, ktory zapewni owocnos$¢ takiego
dziatania®. Wynika to z faktu, iz istota liturgii na plaszczyznie wiary, jest
uswigcenie. To z niego wynika 1 tu ma swoje zrédlo uwielbienie Boga. Jezus
Chrystus jest postany przez Ojca, aby w liturgii - poprzez urzeczywistnienie si¢
Jego obecnosci - dokonato si¢ owo uswigcenie-uwielbienie Boga. Dla realizacji
tego dzieta, dokonuje naszego uswigcenia w liturgii Kosciota, po to bySmy mieli
zycie (por. 1] 4,9)*.

Pehiejsze 1 owocne uczestnictwo w liturgii Eucharystii zaklada, iz jej
cztonkowie dobrze si¢ przygotuja do sprawowania celebracji”. Jest to konieczny
warunek do tego, aby przez §wiadome, czynne i owocne uczestniczenie w liturgii
dokonat si¢ w nich wzrost na drodze do $wigtosci (por. OWMR 5). Dobrze

sprawowana liturgia to taka, w ktorej uczestnicy dostrzegaja jej istote, sprawujac

# Por. H. Sobeczko, Podstawy zewnetrzne i wewnetrzne..., dz. cyt., s. 218.

30 Por. T. Baé, Swiadome, owocne i czynne uczestnictwo..., dz. cyt., s. 113.

31 Por. A. Zadlo, Pojmowanie uczestnictwa w litrugii. .., dz. cyt., s. 324.

32 Por. R. Pierskata, Uczesmictwo wiernych w odnowionej litrugii, dz. cyt., s. 376.
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jak misterium wiary, stawiajg ja w centrum swojego zycia i dokladajg wszelkich
staran do tego, aby byla celebrowana w sposob uroczysty, z uwzglednieniem
ustalonych norm odnoszacych si¢ do sposobu sprawowania jak 1 funkcji
przewidzianych dla poszczeg6lnych wiernych (por. MD 17). Stad jak czytamy
w Ogbélnym Wprowadzeniu do Mszatu Rzymskiego: ,,Wierni $wieccy majg
zdobywaé coraz pehiejsze zrozumienie glebokiego sensu obrzedow i tekstow
liturgicznych a dzigki temu bedg prowadzeni do czynnego i owocnego udziatu
w sprawowaniu Eucharystii” (OWMR 22).

Na owocne uczestnictwo w liturgii ma wplyw wiele czynnikow.
Do podstawowych nalezy zaliczy¢ konieczno$¢ przystepowania do celebracji
z ,,nalezytym usposobieniem duszy” (SC 11) w taki sposob, aby misterium
przyczynialto sic wzrostu $wietosci (por. OWMR 5)*°. Wynika stad konieczno$é
takiego angazowania wiernych w celebracje, aby ich aktywno$¢ nie byta
zawezona jedynie do sprawnego wykonywania wyznaczonych im funkcji.
Dynamizm i autentyzm sprawowanych misteriow ma tak usposobi¢ wiernych,
aby po ich zakonczeniu mozna byto dostrzec w ich zyciu konkretne owoce
dobrego postgpowania. Owocne uczestnictwo, zaklada bowiem $§wiadomos¢
istoty liturgii, jaka jest obecno$¢ w celebracji Kosciota - dzialajacego Chrystusa.
Ma ono tak angazowal (zewnetrznie i wewnetrznie) w ,,przezywanie
upami¢tnianego misterium, by realna byla jego symbioza z codziennym zyciem

3 Litrugii Eucharystii nie jest zamknigta sama w sobie, jest

i postepowaniem
komunikatywna w sposob ciggly. W tym znaczeniu rozciggamy jej
oddziatywanie w czasie. Uznajemy, ze nie mozna jej ograniczy¢ do ram,
poczatku jakim jest procesja wejscia 1 znak krzyza i1 konca jakim bylyby slowa:
»ldzcie w pokoju Chrystusa”. Blogostawienstwo jakiego kaptan udziela na jej
zakonczenie wprowadza w zycie codzienne. To ono jest swego rodzaju
weryfikacjg uczestnictwa w misterium Eucharystii, a takze prowadzi
i przygotowuje do kolejnej Mszy Swietej> . Pierwszym warunkiem owocnego

uczestnictwa bedzie ,,gtdd eucharystyczny”, przygotowanie duchowe, wyzbycie

si¢ grzechu cigzkiego w spowiedzi sakramentalnej a takze zal i postanowienie

3 Por. R. Pierskata Uczestnictwo wiernych w odnowionej litrugii, dz. cyt., s. 376.
3 Por. A. Zadlo, Pojmowanie uczestmictwa w litrugii. .., dz. cyt., s. 323.
3 por. T. Ba¢, Swiadome, owocne i czynne uczestnictwo..., dz. cyt., s. 112.
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poprawy, jakie dokonuja si¢ przy pomocy aktu pokuty na poczatku Mszy
Swietej>®. Nie bez znaczenia jest tu takze zachowanie postu eucharystycznego,
ustanowionego przez Kosciot, ale takze postawa zewnetrzna wyrazajgca si¢
w godnym ubraniu, odpowiednich gestach i postawach, ktore s3 wyrazem
»Szacunku, powagi 1 radosci chwili, w ktorej Chrystus staje si¢ ,,gosciem duszy”
(por. KKK 1387). Drugim jednak warunkiem jest to, co zostalo okreslone jako
,weryfikacja”, ktéra dokonuje sie¢ w zyciu. Owocne uczestnictwo zaklada
postawy, ktore wyrazajg si¢ w: gotowosci do zycia w zgodzie z bliznimi; duchu
chrzescijanskiego braterstwa; wypehianiu dobrych uczynkéw; checi podobania
si¢ Bogu w duchu stuzby Ko$ciolowi; woli Zycia zgodnego z dekalogiem:;
swiadectwie o Chrystusie zgodnym z osobistym powotaniem i posiadanymi
charyzmatami37.

Osobng formg wplywajaca znacznie na owocne uczestnictwo w liturgii
jest sacrum silentium. Chwile milczenia, ktore pojawiajg si¢ w liturgii, sg jej
elementami integralnymi. Konstytucja o litrugii swietej méwiac o czynnym
uczestnictwie wiernych stwierdza: ,,W odpowiednim czasie nalezy zachowaé
petlne czci milczenie” (nr 30). Jeszcze dobitniej] mowi o tym wprowadzenie do
mszatu: ,,Nalezy takze zachowa¢ w stosownym czasie sakralne milczenie, jako
cze$¢ akeji liturgicznej. Natura milczenia uzalezniona jest od momentu Mszy,
w ktorym ono wystepuje” (nr 23)°*. Analiza dokumentéw Kosciola pozwala na
wskazanie nastgpujacych momentéw milczenia w czasie liturgii Mszy Swietej,
ktére pozwalaja na owocniejsze uczestniczenie:

1. ,,Milczenie oczyszczajace”, ktére ma miejsce na poczatku litrugii, a ktore
umozliwia uczestnikom liturgii, stang¢ przed Bogiem w postawie
przyznania si¢ do grzechow, slabosci i zaniedban, tak, iz wyrazajac zal
1 che¢ poprawy, przez wilasciwie przezyty akt pokuty, mogg z czystymi
sercami przygotowac si¢ na sprawowanie Eucharystii.

2. ,Milczenie jednoczace”, ktoére ma miejsce po wezwaniu ,,Mdodlmy sig”,

a ktorego obecno$¢ sprzyja zjednoczeniu wiernych w modlitwie. Jest to

3 Por. R. Pierskata, Uczestnictwo wiernych w odnowionej litrugii, dz. cyt., s. 376. Zob. takze OWMR,
nr 84.

37 Por. R. Pierskata, Uczestnictwo wiernych w odnowionej litrugii, dz. cyt., s. 376.

3 Por. H. Sobeczko, Podstawy zewnetrzne i wewnetrzne. .., dz. cyt., s. 224.
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miejsce, w ktorym majg mozliwo$¢ wyrazenia w sercu swoich intencji,

bowiem kaptan poprzez modlitwe kolekty, ,,zbiera” przyniesione intencje

1 jako gtowny celebrans przedstawia je Bogu.

3. ,,Milczenie medytacyjne”, ktore jest obecne w liturgii stowa. Poniewaz jak
wskazujemy przy owocnym uczestnictwie, czlowiek w czasie liturgii nie
jest tylko widzem albo niemym stuchaczem, ale ma wspot-celebrowac
misterium. Stad momenty milczenia w czasie stuchania Stowa Bozego po
to, aby byl czas do zastanowienia si¢ nad nim, do tego, aby to Stowo
przenikneto do serca uczestnika, by da¢ Bogu t¢ mozliwo$¢ przemawiania
do czlowieka w czasie sprawowanej liturgii.

4. ,Milczenie kontemplacyjne”, ktore dokonuje si¢ w czasie przeistoczenia
1 przyjmowania Postaci Ciata 1 Krwi Zbawiciela. Ma za zadanie
wprowadzenie w atmosfer¢ skupienia, wiary, medytacji 1 uwielbienia
obecnosci zywego Boga w Komunii Swietej™.

Omawiajac temat milczenia przy okazji owocnego uczestnictwa w liturgii,
nalezy dostrzec jego aspekt wewnetrzny, ktory wyraza si¢ w tego rodzaju
aktywnos$ci polegajacej na skupieniu uwagi, mysli, serca. Warto tez doceni¢ to
glebokie zaangazowanie duchowe, jakie jest jego owocem. Dzialania liturgiczne
dzieki milczeniu pozwalajg wej$¢ w strefe ciszy, ale nie takiej, ktora polega na
braku hatasu. Milczenie niesie ze sobg glebszy tadunek, odnoszacy si¢ do
odkrywania dzi¢ki niej ukrytej rzeczywistos$ci, jaka pod ostong znakoéw i1 symboli
jest obecna w kazdej liturgii®.

Reasumujac temat uczestnictwa w litrugii, warto siggnag¢ do stworzonego
przez A. Zadlo tryptyku wskazujagcego na konieczno$é wiasciwego:
przygotowania si¢ do liturgii (przestrzen zyciowa poprzedzajaca celebracje);
przezywania litrugii (celebracja obrzedu) a takze odpowiednio zrealizowanej
przestrzeni nastepujacej po celebracji tak, aby w sposéb pelny, czynny i owocny

bra¢ w niej udziat.

% Zob. Z. Janiec, Koniecznosé, rodzaje i chwile milczenia we Mszy Swietej, AS 39 (2004), s. 37-46.
Zob. takze A. Sielepin, Mistagogia milczenia w liturgii, AS 17 (2011), s. 64.
40 por. T. Syczewski, Znaczenie milczenia w liturgii, WST 16 (2003), s. 177.
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Rys. 12*.

UCZESTNICTWO W LITURGII

lewe skrzydto tryptyku centralne skrzydlo tryptyku | prawe skrzydto tryptyku
przestrzen przestrzen liturgiczna przestrzen
zyciowa zyciowa
poprzedzajaca celebracja obrzgdu nastepujaca po
celebracje celebracji
uczestnictwo pelne uczestnictwo czynne uczestnictwo owocne
TRYPTYK OTWARTY

2. Wiara jako owoc komunikacji zbawczego oredzia

2.1. Feedback w komunikacyjnym modelu liturgicznym

Formujac wniosek, iz owocem komunikacji zbawczego oredzia jest wiara,
jednoczes$nie wskazuje si¢, iz uczestniczenie w Najswigtszej Eucharystii nie
tylko ja zaklada, ale jej potrzebuje. Celem niniejszego paragrafu bedzie ukazanie
wiary w konteks$cie komunikacyjnego feedbacku. Zostanie zaprezentowany ciag
myslowy w sposob nastepujacy: najpierw sprzezenie zwrotne jako element
komunikacji, nastepnie feedback w modelu liturgicznym. Z kolei zostanie
wskazana wiara jako podstawa korzystania z ,,niewidzialnej taski”, by nast¢pnie
przedstawi¢ liturgie Mszy Swietej jako miejsce budowania wiary i jej wyrazania.

Niezbgdnym elementem kazdej prawidlowo przebiegajacej komunikacji
jest sprzezenie zwrotne czyli feedback. Laczy ono dwie rzeczywistosci: to co
dana osoba komunikuje poprzez czyn lub stowo oraz reakcje, jaka zachodzi
u odbiorcy, na prezentowany komunikat. W swej istocie jest najbardziej
fundamentalng cze$cig skladowa procesu, ktory ma prowadzi¢ ludzi do
okreslonych zachowan i uzyskiwania oczekiwanych odpowiedzi w konkretnej

sytuacji komunikacyjnej. Zgodnie z zasadg - ,,nie mozna nie komunikowac” -

1 A. Zadlo, Pojmowanie uczesmictwa w litrugii. .., dz. cyt., s. 328.
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nalezy zauwazy¢, iz komunikat, jaki formuje dana osoba, jest staty, ciagly,
nieprzerwany w czasie 1 moze by¢ przekazywany formalnie badz nieformalnie.
Stad feedback jako informacja zwrotna, bedzie uzalezniony od tego, czy dany
komunikat zostanie odczytany. Sprzezenie zwrotne w duzej mierze opiera si¢ na
osobistym doswiadczeniu, znajomoS$ci roéznych zjawisk 1 zaleznoS$ci, ktore
poznaje si¢ w oparciu o wlasne mozliwosci lub praktyke innych oséb. Ma ono
takze wymiar oceniajacy, wpltywa na rozwoj cziowieka, poniewaz ksztaltuje
okreslone umiejetnosci i cechy®”. Feedback rozumiany jako reakcja na
rozkodowany komunikat, pokazuje, czy dany przekaz zostal wlasciwie
zrozumiany. Jednocze$nie odkodowanie komunikatu wskazuje na jego charakter
transakcyjny tzn. powodujacy sprzezenie zwrotne, ktére dokonuje si¢
natychmiast43.

W litrugii Mszy Swigtej traktowanej jako proces komunikacyjny réwniez
istnieje element jakim jest feedback, czyli reakcja ze strony odbiorcy komunikatu
na sprawowane misterium. Dokonuje si¢ ona w takiej formie jak: Spiew;
modlitwa, gest, postawa. Nalezy pamigta¢, ze odpowiedz ta obejmuje sfere,
w ktorej Bog udziela si¢ czlowiekowi, takze bedzie to pociggalo za soba
okreslone skutki®*. Zgodnie z Konstytucjq o litrugii swigtej modelowy sposob
udzialu w misterium Mszy Swietej, ktére prowadzi do peiejszej koinonii,
tj. doskonalszego zjednoczenia si¢ z Bogiem, wyraza si¢ w: formowaniu ich
przez Stowo Boze; przyjmowaniu Ciala Panskiego; dziekczynieniu Bogu za
otrzymane dary; wspot-ofiarowaniu ,nieskalanej Hostii” nie tylko w tej
swiadomosci, ze czyni to kaptan, lecz takze - poprzez powszechne kaptanstwo -
razem z nim; praktykowaniu sktadania duchowego daru z siebie w ofierze Mszy
Swigtej za posrednictwem Chrystusa®. Umiejscowienie czlowicka w liturgii
wedlug koncepcji II Soboru Watykanskiego realizuje zardwno katabasis jak
i anabasis. Pierwsze, gdy obserwujemy zst¢pujacego Boga ku czlowiekowi,

ktéry zwracajac si¢ do niego za pomocg dzieta odkupienia, domaga si¢

2 Por. A. Pawiak, Znaczenie feedbacku jako konstruktywnej krytyki dla procesu edukacyjnego
w: Edukacja i praca: problemy teorii i praktyki, red. K. Gandziarski, B. Pietrulewicz, Konin 2014, s. 223.
# Por. M. Skinder, Teoretyczne uwarunkowania i zastosowanie komunikowania w spoleczenstwie
informacyjnym w: Studia z Zakresu Prawa, Administracji i Zarzgdzania Uniwersytetu Kazimierza
Wielkiego, Bydgoszcz 2013, t. IIL, s. 254.

* Por. B. Nadolski, Liturgia jako proces..., dz. cyt., s. 165.

4 Por. B. Nadolski, Liturgika, t. IV, Eucharystia, dz. cyt., s. 156.
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odpowiedzi, jaka wyraza si¢ w celebracji liturgicznej. Drugie, gdy cztowiek ma
mozliwos¢ odpowiedzi nadawcy, ktore czyni juz jako obdarowany przez Niego
laska®®. Liturgia jest najglebszym zbawczym komunikowaniem (dialogiem)
pomiedzy Bogiem a cztowiekiem. Bog mowi - cztowiek odpowiada®’. Analizujac
zatem strukture liturgii, najtatwiej wskazac¢ jej elementy sktadowe na przyktadzie
mszalnej liturgii Stowa. Oba aspekty: katabatyczny i anabatyczny, opisane we
Wprowadzeniu do lekcjonarza mszalnego, wystepuja w nastepujacym porzadku:

a) ruch zstepujacy (soteryjny, katabatyczny):

I czytanie: przyjecie Boga przemawiajagcego w Starym i Nowym
Przymierzu
e II czytanie: przyjecie Boga przemawiajacego przez jednego
z Apostotow
e Ewangelia: przyjecie przemawiajacego Chrystusa
e Credo: przyjecie niezmiennej wiary Kosciota
b) ruch wstepujacy (laudatywny, anabatyczny):
e Psalm responsoryjny: odpowiedz natchnionym stowem na Stowo Boze
e Aklamacja przed Ewangelia: zgromadzenie rado$nie odpowiada na Stowo
i przyjmuje je jednogto$nie
o Kosciot interpretuje otrzymane Stowo, by da¢ na nie odpowiedz zyciem
e Credo: odpowiedz wiary zgromadzonego Kosciota
e Modlitwa wiernych: zgromadzenie prosi o to, co jest mu niezb¢dne do
zycia*®
Feedback w czasie Mszy Swictej wyraza si¢ w duchowej postawie
uczestnika liturgii, ktory dzigkujac Bogu, pragnie wspot-ofiarowac si¢ - uczynic

dar z siebie jako odpowiedz ,na dar Ojca, ktory daje swojego Syna za zycie

swiata™”®. W obrebie sprawowania litrugii sprzezenie zwrotne realizuje sie

w dwojaki sposob: dziatanie wsteczne (obrzedowe) - ,uprzednie” oraz
50 : . : e 4

»swobodne”". Jak zauwaza Z. Janiec w czasie Mszy Swigtej, odpowiedZ na

“® Por. J. Nowak, Apostolski wymiar litrugii, dz. cyt., s. 71.

4B, Nadolski, Wprowadzenie do liturgii, dz. cyt., s. 239.

* K. Filipowicz, Liturgia jako zbawczy dialog..., dz. cyt., s. 141.
* Por. F. Blachnicki, Liturgia dialogiem, dz. cyt., s. 21.

%% Por. Z. Janiec, Komunikacyjny wymiar litrugii, dz. cyt., s. 309.
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przekazy wysylane przez celebransa okazuje si¢ ,,uprzednia”. Wydaje si¢, ze
obrzed ,nie rozumie” innej formy odpowiedzi. Przyktaddéw tego jest wiele:
dialogi rozpoczynajace prefacje, pozdrowienia w ciagu celebracji, aklamacije po
czytaniach, refreny 1 tropary przy psalmie responsoryjnym, przy Kyrie, Agnus
Dei, wreszcie Amen, konhczace kazda modlitwe 1 wielka modlitwe
eucharystyczna’'. Z. Janiec wskazuje, ze dialogi te - poniewaz sa juz poprzez
przepisy liturgiczne ustalone - wykluczaja wilasng inicjatywe, jaka moglby
wykazac si¢ uczestnik liturgii. W takim ujeciu sprz¢zenie zwrotne w czasie Mszy
Swietej okreslone jako ,,swobodne” ograniczaloby si¢ do przyjecia dowolnej
postawy jako wyraz odpowiedzi na slowa, gesty i ruchy, jakie wykonuje ten,
ktory przekazuje komunikat w celebracji. Sprowadzilibysmy wowczas swobodng
wypowiedz wiernego do oznak zmg¢czenia, znuzenia badZz zainteresowania czy
skupienia w czasie czy to liturgii Stowa czy liturgii Eucharystii’>. Nalezy zwroci¢
uwage na to, ze sa momenty w czasie Mszy Swigtej, w ktorych uczestnicy liturgii
,Zmobilizowani” sg do odpowiedzi jak cho¢by w czasie homilii czy modlitwy
wiernych. W pierwszym zauwaza si¢ odpowiedz, jakiej udziela sam celebrans,
gloszac homilig, ktora jest odpowiedzig jego 1 zgromadzonego ludu na ustyszane
Stowo. Jest to takze okazja do reakcji tych, ktorzy shuchaja, tak aby poprzez
swoja aprobat¢ badz dezaprobate zmotywowali gloszacego do przepowiadania
Stowa Bozego w ten lub inny sposob (gdy np. forma przekazu jest zbyt cicha, lub
nieadekwatna do zgromadzonego ludu). W drugim momencie, jakim jest
modlitwa wiernych, powinna zawrze¢ si¢ odpowiedz (feedback), ktora bedzie
reakcja na ustyszane wczesniej Stowo, w odniesieniu do tego, jakie sg potrzeby
Kosciota 1 wspotczesnego $wiata. 1 cho¢ moze mie¢ forme¢ modlitwy typowo
obrzedowej, to zawsze wczesniej przygotowana bedzie wyrazem aktywnej
odpowiedzi, jakiej wierni udzielaja uczestniczac w liturgii™.

Ostatecznie wskazanie, jakiego dokonalibySmy uznajac, i1z liturgia
ogranicza sprzezenie zwrotne, jakie dokonuje si¢ w czasie celebracji, jest jednak

niewlasciwe. Bowiem podstawg zaréwno feedbacku liturgicznego w odpowiedzi

> 7. Janiec, Uczestnik litrugii wobec komunikowanego oredzia, AS 54 (2008), s. 50.
32 Por. Z. Janiec, Komunikacyjny wymiar litrugii, dz. cyt. s. 310.
> Por. Tamze, s. 310-311.
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czy to obrzgdowej czy swobodnej jest wiara. Jej istnienie jest zrodlem, celem

1 skutkiem sprawowanych misteriow.

2.2. Odpowiedz na oredzie zbawcze na plaszczyznie wiary

Jak poucza II Sobor Watykanski: ,,Celem sakramentéw jest u§wigcenie
cztowieka, budowanie Mistycznego Ciata Chrystusa oraz oddawanie kultu Bogu.
Jako znaki maja one takze pouczaé. Sakramenty nie tylko zaktadajg wiare, lecz
za pomocg stow 1 rzeczy ja podtrzymuja, umacniaja i wyrazajg. Dlatego
nazywaja si¢ sakramentami wiary. One udzielajg taski, a ich sprawowanie
najlepiej usposabia wiernych do owocnego przyjmowania tej taski, do
wlasciwego oddawania czci Bogu i do pelnienia dziel mitosci. Stad wazng jest
rzecza, aby wierni z latwo$cig mogli zrozumie¢ znaki sakramentalne i bardzo
gorliwie  przyjmowali  sakramenty ustanowione dla podtrzymywania
chrzescijanskiego zycia” (SC 59). Wynika bowiem ono z wiary, jaka
celebrujemy liturgii za pomoca znakoéw i symboli. Liturgia Mszy Swigtej jest
miejscem, gdzie wiara jest komunikowana i ksztaltowana. W Konstytucji
o litrugii swigtej czytamy, ze liturgia stanowi szczyt 1 zrodlo calego zycia
chrzesdcijanskiego (por. SC 10). Wierzacy uczestniczy w liturgii jako czlowiek
wierzacy. Wiara stanowi rdzen jego uczestnictwa, jest zrodtem odpowiedzi, jaka
cztowiek formuje we wspolnocie koscielnej. Liturgia stanowi dla niej miejsce,
w ktorym dokonuje si¢ jej trwanie i poglebienie. Bez niej liturgia nie istnieje,
gdyz , liturgia zyje wiara, ktora w niej rozkwita™*.

Cho¢ tradycyjne ujecie teologii sytuowato ja jako dziedzing w obszarze
refleksji na temat wiary i mozliwosci poznania Boga, a liturgi¢ taczylo
z celebracjami 1 przepisami dotyczacymi sprawowania sakramentOw, obecnie
wraca si¢ do $wiadomosci, 1z intellectus fidei czyli proces wyjasniania wiary 1 jej
rozumienia nalezy zawsze odnosi¢ do liturgicznego dzialania Kosciota.
Odzyskanie statusu teologicznego liturgii w przestrzeni naukowej jest o tyle
konieczne, o ile istnieje potrzeba rozpatrywania w teologii definicji wiary

celebrowanej. Celebracja wiary bedzie si¢ realizowata w tajemnicy boskiej

3 Por. Z. Janiec, Uczestnik litrugii wobec komunikowanego oredzia, dz. cyt., s. 52.
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agape - konkretnie w znakach przychodzacego w celebracji Boga. Teologia
liturgiczna w takim wydaniu, jest impulsem do gloszenia kerygmy, ktoéra
W sposob ,,catosciowy” zawarta jest we ,,fragmencie” oddziatywania Boga w tym
$wiecie jakim liturgia®™. Stad jak pisze Benedykt XVI: Eucharystic nalezy
przezywa¢ jako tajemnice wiary celebrowanej w pelne; $swiadomosci, ze
intellectus fidei zawsze ma zwigzek z czynnoscig liturgiczng. W takim ujeciu
refleksja teologiczna musi by¢ rozpatrywana w porzadku sakramentalnym, ktory
zostal ustanowiony przez Chrystusa. Z drugiej strony misterium, ktore dokonuje
si¢ w litrugii, nie moze by¢ omawiane w sposob powierzchowny, bez odniesienia
do tajemnicy wiary, bowiem jej zrodlem - podobnie jak i liturgii eucharystycznej
- jest wydarzenie zbawcze Chrystusa, ktore dokonuje si¢ w celebrowanej
tajemnicy paschalnej (por. SAC 34). Na tym opiera si¢ caty sens chrzescijanskiej
litrugii. Zawiera ona bowiem w sobie zaréwno ,,akt wstepujacy latrei i imperatio
Chrystusa”, jak réwniez akt zstgpujacy, ktory realizuje si¢ w soterycznym
dziataniu Boga. Ujecie takie jest niezbedne, gdy mowa o sprawowaniu
sakramentéw, zwlaszcza gdy mowa o celebrowaniu FEucharystii. Znaki
zbawienia, o ktorych mowa jako te przychodzace od Boga, dotycza cztowieka,
z drugiej za$ strony elementy liturgii, jakimi s3 wyznanie wiary, modlitwy czy
akty uwielbienia, odnoszg si¢ juz do uwielbienia Boga. Cata liturgia jest ,,darem
1 zadaniem, stowem 1 odpowiedzig, $wigta wymiang pomigdzy Bogiem
i cztowiekiem jako kontynuacja teandrycznej postugi kaptanskiej Chrystusa™®.
Ten dialog jaki dokonuje si¢ miedzy Bogiem a czlowiekiem w liturgii domaga
si¢ formacji eucharystycznej, poniewaz to z niego wyptywa zdolnos¢ wiernych
do pelnego uczestnictwa w tym, co sie celebruje. Srodkiem, ktory wspomaga
owo uczestnictwo, a ktory opiera si¢ na osobistym i $wiadomym participatio jest
katecheza mistagogiczna. Najlepsza bowiem katechezg jest dobrze celebrowana
Eucharystia. Wynika to ze zwiazku, jaki zachodzi miedzy ars celebrandi

.. . 57
a actuosa participatio™".

> Por. F. Arocena, Liturgia i postmodernizm w obliczu 50. rocznicy Soboru Watykanskiego I,
»Teologia i czlowiek” 18 (2011), s. 43.

3 Por. P. Cordes, Czynne uczestnictwo w Eucharystii, dz. cyt., s. 126.

" Por. D. Brzezinski, Ars celebrandi Eucharystii jako mistagogia litrugiczna, ,Studia Liturgiczne”
14 (2018), s. 28.
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Warto tu tylko wspomnie¢ trzy aspekty katechezy mistagogicznej
wskazane przez Benedykta XVI w adhortacji Sacramentum Caritatis. Elementy
te, sg o tyle istotne, iz w duzym stopniu, to od nich zalezy jako$¢ odpowiedzi na
oredzie zbawcze na plaszczyznie wiary. Naleza wigc do nich:

1. Objasnienie obrzedow w swietle wydarzen zbawczych, zgodnie z zywa
tradycja Kosciota. Celebracja Eucharystii zawiera bowiem w swym
nieskonczonym bogactwie ciggle odniesienia do historii zbawienia. W Chrystusie
ukrzyzowanym 1 zmartwychwstaltym jest nam rzeczywiscie dane celebrowanie
centralnego wydarzenia jednoczacego calg rzeczywisto$¢ (por. Ef 1, 10). Od
samego poczatku wspdlnota chrzescijanska odczytywala wydarzenia z Zycia
Jezusa, a w szczego6lnosci tajemnice paschalng, w powigzaniu z calg historig
starotestamentalng.

2. Wprowadzenie wiernych w znaczenie znakow zawartych w obrzedach.
To zadanie jest szczegdlnie pilne w obecnych czasach, mocno nacechowanych
technikg, w ktérych grozi utrata zdolno$ci rozumienia znakéw 1 symboli.
Zadaniem tej katechezy jest nie tyle informowac, ile wzbudzi¢ i ksztattowaé
wrazliwos¢ wiernych na jezyk znakow 1 gestow, ktore w potgczeniu ze stowem
stanowig obrzed.

3. Ukazanie wiernym znaczenia obrzedow w powiqgzaniu z Zyciem
chrzescijanskim we wszystkich jego wymiarach, pracy 1 zaangazowan, mysli
1 uczu¢, aktywnosci 1 wypoczynku. Do tej czes$ci katechezy nalezy ponadto
pouczenie o zwigzku tajemnic celebrowanych w obrzedzie z odpowiedzialnos$cia
misyjng wiernych. W tym znaczeniu dojrzalym skutkiem mistagogii jest
swiadomos$¢, i1z wlasna egzystencja jest stopniowo przemieniana przez
celebrowane $wiete misteria. Celem zreszta wszelkiego chrze$cijanskiego
wychowania jest uformowanie wiernego jako ,,nowego czlowieka” w dojrzalej
wierze, uzdalniajacej go do $wiadczenia we wilasnym $rodowisku

o chrzes$cijanskiej nadziei, ktora zywi (zob. SAC 64).
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2.3. Liturgia Mszy Swietej miejscem wyrazania wiary

Eucharystia jest miejscem, w ktorym sakramentalna natura wiary wyraza
sic w sposob najpehiejszy. Wynika to z faktu, iz liturgia Mszy Swietej jest
»cennym pokarmem dla wiary”, osobistym spotkaniem z zywym Bogiem, ktory
ofiarowuje si¢ w darze mitosci dla zbawienia §wiata. W Eucharystii - jak mowi
papiez Franciszek - ,krzyzuja si¢ dwie osie”, ktére sg fundamentem dla wiary
celebrowanej. Jest to o$ historii, wedlug ktorej Eucharystia jest aktualizacja
przesztosci, jakim sg wydarzenia zwigzane ze $miercig 1 zmartwychwstaniem
Chrystusa, a hodie tajemnicy zbawienia, ktore otwiera na przyszto$¢ i antycypuje
dazenie do ostatecznej pelni. Druga osig wspot-wspierajaca tajemnice wiary jest
ta, ktora wskazuje uobecnienie paschalnej ofiary Jezusa. Dostrzezenie glebi tej
rzeczywistosci - przemiany chleba i wina w Cialo i Krew Chrystusa - dynamizuje
dar wiary, dzigki ktéremu budzi si¢ to dazenie duszy 1 ciala do pelnego
zjednoczenia z Bogiem w wiecznoéei’®. Dlatego tez Konstytucja o litrugii $wietej
poucza: ,Jest rzecza konieczng, aby wierni przystgpowali do liturgii
z nalezytym usposobieniem duszy, aby ich stowa byly zgodne z mys$lami, aby
wspotpracowali z taska niebianska, a nie przyjmowali jej na prézno” (SC 11).
Takie podejscie jest mozliwe u czlowieka ktory wierzy, stad wynika
przynaglenie, aby postawa poboznego uczestnictwa w liturgii nie byla
pozbawiona wiary a dzigki niej takze postaw wyrazajacych si¢ w ,,gotowosci do
oddania si¢ Bogu, ofiarowania Mu swego zycia, swej osoby, a przede wszystkim
swej woli”™.

W kontek$cie omawianej odpowiedzi na ptaszczyznie wiary, jakiej udziela
uczestnik litrugii Mszy Swietej na szczegdlng uwage zastuguje Symbol wiary.
Wyznanie wiary dokonuje si¢ w czasie liturgii nie tylko poprzez celebracje
Eucharystii, sktadanie ofiary, sprawowanie sakramentu, ale takze wtedy gdy
sktadamy Symbol wiary odmawiajac go badz $piewajac. Wiara katolicka zawarta

jest w obrzedach liturgicznych, ktére o niej $wiadcza. Stad zawsze gdy

%8 Por. Franciszek, Encyklika Lumen fidei (odtad LF), Krakoéw 2013, nr 44.
% Por. K. Konecki, Gléwne zalozenia teologiczne..., dz. cyt., s. 249.
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okre$lamy wiar¢ odnosimy ja do liturgii®®. Jak zauwaza papiez Franciszek
w encyklice Lumen fidei, Koscidl przekazuje swoja pamie¢ o wydarzeniach
zbawczych, celebrujac sakramenty a zwlaszcza wtedy, gdy wyznaje wiarg. Tyle,
ze sktadajac to wyznanie nie odnosi si¢ do jakiej§ abstrakcji, ale odnosi si¢ do
pragnienia wejscia w komuni¢ z Bogiem. Przez wyznanie wiary czlowiek
wierzacy jest zaproszony do zglgbienia tych tajemnic, ktére wyznaje,
a jednocze$nie do tego, by ta tajemnicy przemieniata jego zycie. Poniewaz
zrodlem Credo jest Trojca Swieta: Ojciec, Syn i Duch Swiety, wierzacy ma za
zadanie dostrzec, iz centrum istnienia §wiata jest Bog, ktory jest wspolnotg osob.
Rozwazajac Credo ma takze okazje w sposob szczegdlny zatrzymac si¢ nad
tajemnica Chrystusa, bowiem wyznanie wiary dotyczy tajemnicy Jego Smierci,
Zmartwychwstania 1 Wniebowstgpienia a takze oczekiwania na Jego przyjscie na
koncu czaséw. W wyznaniu wiary objawia si¢ Bog jako Boska komunia, ktora za
pomoca dzieta Chrystusa ogarnia calg histori¢ czlowieka, wprowadzajac go
w swojg dynamike komunii, ktora ma na celu zjednoczenie z Bogiem jako
poczatkiem 1 kresem istnienia kazdego czltowieka. Uczestnik liturgii
wypowiadajgc te prawdy, ma dostrzec, iz juz jest czescig tej prawdy ktora
wyznaje. Historia, ktorg styszy nie bedzie dla niego prawdziwa, jesli nie bedzie
on przemieniony przez wiare, jesli nie dostrzeze, ze jest wlaczony w histori¢
mitosci Boga do cztowieka, ktora niejako ,,poszerza jego istnienie”, poniewaz
dzicki niej staje si¢ czeScig wspolnoty, ktora wypowiada Credo
a ktora jest Koscidl. Prawdy wypowiadane w wyznaniu wiary, prowadza do
»tajemnicy nowego zycia wiary”, ktore bedzie polegato na trwaniu w ,.komunii
z Bogiem zywym” (por. LF 45). Uczestnictwo w litrugii Eucharystii bedzie si¢
opieralo na glebokiej $wiadomosci wspdlnoty. Swiadomo$¢ wiary we
wspolnocie, ktora celebruje Eucharystie, ma si¢ przektada¢ na ducha braterstwa,
dzigki ktoremu chrzescijanin to cztowiek troszczacy si¢ o swoja przynaleznos¢
do Kosciola zawsze, a nie tylko wtedy gdy jest na Mszy Swietej®'. Koresponduje
to ze stowami Jana Pawla II, ktory w liscie apostolskim Vicesimus quintus annus

pisze tak: ,Dla urzeczywistnienia swojej Tajemnicy paschalnej Chrystus jest

 por. B. Nadolski, Wprowadzenie do liturgii, dz. cyt., s. 243.

®' R. Pierskata, Uczesmictwo wiernych w odnowionej litrugii, dz. cyt., s. 373.
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zawsze obecny w swoim Kosciele, przede wszystkim w czynno$ciach
liturgicznych. Dlatego Liturgia stanowi uprzywilejowane ,,miejsce” spotkania
chrzescijan z Bogiem 1 z Tym, ktorego On postal, Jezusem Chrystusem
(por. J 17,3). Chrystus jest obecny w Kosciele gromadzacym si¢ w Jego imi¢ na
modlitwie. I wtlasnie ten fakt sprawia, ze chrzescijanskie zgromadzenie jest
czym$, co stawia wymaganie braterskiego otwarcia si¢ - posunigtego az do
przebaczenia (por. Mt 5,23-24) - i godnej postawy wyrazajacej si¢ w gestach
1 w $piewach. Chrystus jest obecny 1 dziatla w osobie odprawiajacego kaptana,
ktoéry nie tylko jest powotany do tej funkcji, lecz przez fakt otrzymanych §wigcen
kaptanskich zostat postany, aby dziata¢ ,,in persona Christi”. Tej godnoSci
powinna odpowiada¢ postawa wewnetrzna 1 zewngtrzna uwidoczniona takze
w szatach liturgicznych, w miejscu, ktére zajmuje 1 w stowach, ktére wypowiada.
Chrystus jest obecny w swoim Stowie, gloszonym w zgromadzeniu; ono to,
wyjasniane w homilii, powinno by¢ stuchane z wiarg 1 przyswojone na
modlitwie. To wszystko powinno objawia¢ si¢ w godnym wygladzie ksiggi
i miejsca gloszenia Stowa Bozego, w postawie lektora, w jego §wiadomosci, ze
jest rzecznikiem Boga wobec braci. Chrystus jest obecny 1 dziala mocg Ducha
swietego w sakramentach, a w sposob szczegdlny 1 wzniosty (sublimiori modo)
w Ofierze Mszy $wigtej pod postaciami eucharystycznymi, takze wtedy, gdy sa
one przechowywane w tabernakulum dla Komunii $§wigtej, przede wszystkim
chorych, oraz dla adoracji przez wiernych. Biskupi i prezbiterzy maja obowigzek
czestego przypominania w swych katechezach nauki wiary o tej rzeczywistej
1 tajemniczej obecno$ci, ktorg wierni powinni zy¢ 1 ktérg teologowie winni
zglebia¢. Wiara w obecno$¢ Pana zaklada pewne zewngetrzne oznaki szacunku
dla kosciota, miejsca swietego, w ktérym Bog objawia si¢ w swojej tajemnicy
(por. Wj 3.5), przede wszystkim podczas sprawowania sakramentow: rzeczy
$wicte powinny byé zawsze traktowane jako $wicte”®%.

Liturgia staje si¢ miejscem wyrazania i1 formowania wiary poprzez
osobiste doswiadczenie przyjecia Chrystusa, poznania Jego nauki 1 zycia
zgodnego z nig. Wobec tego, nalezy dostrzec, iz zaangazowanie uczestnika

w czasie Mszy Swietej nie moze ograniczaé si¢ jedynie do sfery intelektualne;j -

%2 Jan Pawet IL, List apostolski Vicesimus quintus annus (odtad VA), Watykan 1988, nr 7.
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na zasadzie powierzchownego poznania prawd katechizmowych i uczestniczenia
w litrugii w sposodb ograniczony, niepelny, bez $wiadomosci obecnosci
Chrystusa, ktory dziata w niej uswigcajaco. Liturgia domaga si¢, aby ci ktorzy
zadowalaja si¢ jedynie sama obecno$cia na Mszy Swictej - jako wypelnieniem
obowigzku uczestniczenia - weszli na droge wiary tzn. na droge postepowania
ludzi, ktorzy staja si¢ wspolpracownikami Bozej taski, ktorzy traktujg cale
zgromadzenie jako podmiot liturgicznej celebracji (por. KKK 1141). Taka
postawa ma wynika¢ z daréw Ducha Swictego, ktore uczestnik otrzymuje,
a ktére zgodnie z decyzja Kosciota powinien wykorzysta¢ do petnienia
odpowiednich funkcji w czasie celebracji®. Swietosé bowiem czynnosci, jakie
sprawowane sa podczas liturgii Mszy Swietej, domaga si¢ wiary, ktora bedzie
przezywana w kontekscie uobecnienia zbawczych czynow Chrystusa, a nie tylko
wspominania historycznej przesztosci. To dzigki liturgicznej anamnezie
,»odkupienie dokonane jeden raz w  historii ludzkoSci przez $mierc
1 zmartwychwstanie Wcielonego Syna Bozego, jest aktualizowane za pomoca
znakow, podczas kazdej celebracji Mszy Swietej”®. W takim ujeciu widaé, iz
liturgii nie mozna traktowac jako rytualnej celebracji, czy sztucznej, skostnialej
formy. Ma ona natomiast by¢ przezywana jako §wiadectwo wiary, ktore wynika
z aktywnego uczestniczenia wiernych®. Jak pisat Jan Pawet II, celem litrugii jest
zawsze wiara, ktora ma byc¢ realizowana na drodze mitos$ci, adoracji, uwielbienia
i ciszy kontemplacji (por. VA 10). Liturgia ma by¢ celebrowana we wspdlnocie
jako dziatanie Boga w Kosciele a takze jako uwielbienie, ktére wspolnota oddaje
swemu Panu w atmosferze bliskos$ci. Liturgia wprowadza niejako w ,,ruch
wspolnote mitosci pomigdzy Chrystusem 1 Kosciolem”. Jednocze$nie jest
miejscem ujawnienia Bozego blogostawienstwa - jakiego On udziela ludziom
wiary - miejscem, gdzie dochodzi do osobowego spotkania Chrystusa ze swoim
ludem. Liturgia pokazuje ze  Kosciot to nie tylko zgromadzenie ludzi

ochrzczonych, ktorzy zbieraja si¢, aby odda¢ chwale Panu, ale ,,wspdlnota

% Por. A. Zadlo, Pojmowanie uczesmictwa w litrugii. .., dz. cyt., s. 327.

 Por. K. Matwiejuk, Troska Jana Pawla II o poprawng celebracje Eucharystii i pelne w niej
uczestnictwo, ,,Studia Pastoralne” 2 (2006), s. 90.

% Por. J. Kope¢, Liturgia culmen et fons duchowego zZycia chrzescijanina, SEM 21 (2005), s. 252.
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oblubiencza, ktora antycypuje pelne zamieszkanie Boga z ludzmi”®. Liturgia
sakramentalna potwierdza fundamentalng zasade, gdzie nie ma sprzecznoS$ci
pomiedzy ,,spoleczno-wspolnotowym aspektem zbawienia a prawdziwie
osobistym charakterem wiary”. Z jednej strony dialog, jaki dokonuje si¢
w liturgii, traktujemy jako wyznanie wiary o charakterze osobistym. Z drugiej
jednak strony tylko wtedy mozliwy jest rozw6j pojedynczego uczestnika liturgii,
gdy we wszystkich czlonkach wspolnoty wzrasta mitos¢ i jedno$¢. Te dwa
ogniwa razem - pojedynczy czlowiek 1 wspodlnota - uczestniczag w dawaniu Bogu
odpowiedzi zycia opartego na wierze® .

Liturgia Mszy Swictej realizuje si¢c na drodze zbawczego dialogu i jest
miejscem, gdzie ten dialog jest aktualizowany. Bog jest obecny w swoim Stowie
i w sakramencie i przez te dwa czynniki wzywa uczestnikow liturgii do
odpowiedzi wiary. Odpowiedz ta jest o tyle konieczna, o ile chcemy moéowié
o owocnym i skutecznym uczestnictwie. Zywy kontakt z Bogiem to cel
podstawowy, w przeciwnym razie uczestnictwo zostanie ograniczone jedynie do
pewnych ceremonii i znakow, bez relacji osobowej ze zrodlem tego dialogu®®.
Sakramentalne spotkanie, jakie dokonuje sie w czasie Mszy Swietej, daje
podstawe do ewangelizacji. Brak litrugii przezywanej z wiarg - to brak taski,
ktora jest konieczna do skfadania $wiadectwa®. Tymczasem celebracja Mszy
swigtej ma by¢ fundamentem dla S$wiadczenia o wierze, dla jej obrony
i rozkrzewiania®. Ciagle aktualne jest wezwanie Benedykta XVI, ktory
w swoim liScie apostolskim Porta fidei tak pisat o potrzebie korzystania
z owocow Mszy Swietej w kontekscie ksztattowania wiary: ,,Musimy na nowo
odkry¢ smak karmienia si¢ Stowem Bozym, wiernie przekazywanym przez
Koscidt i Chlebem zycia, danymi jako wsparcie tym, ktorzy sa Jego uczniami
(por. J 6, 51). Wiara w Jezusa Chrystusa jest drogg do osiggnigcia zbawienia

. 71
W SposOb ostateczny” .

% Por. J. Kope¢, Liturgia culmen et fons..., dz. cyt., s. 250.

" Por. P. Greger, Sakramenty jako znaki wyrazania i umacniania wiary, ,,Studia Liturgiczne” 10 (2014),
s. 76.

% por. F. Blachnicki, Liturgia dialogiem, dz. cyt., s. 51.

% Por. R. Iglesias, Praxis eklezjalna jako zycie wiary, ,,Teologia i cztowiek™ 24 (2013), s. 28.

" Por. A. Stowikowska, Uczestnictwo w liturgii Mszy Swietej ..., dz. cyt., s. 29.

"' Zob. Benedykt X VI, List apostolski Porta fidei, Krakéw 2011, nr 3.
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3. Ewangelizacja skutecznym owocem komunikacji mszalnej

3.1. Eucharystyczna komunikacja zgromadzenia

budowaniem wspolnoty eklezjalnej

Odpowiedz zycia, ktorg uczestnicy litrugii mszalnej daja Bogu realizuje
si¢ na plaszczyznie czynu. Niniejszy paragraf wskaze Eucharysti¢ jako miejsce
budowania wspolnoty eklezjalnej, przygotowujacej si¢ przez to do dzieta
ewangelizacji. Z kolei apostolski charakter tej litrugii wynikajacy bezposrednio
z komunikacyjnego doswiadczenia wiary, bedzie treScig drugiej czgsci tego
paragrafu.

Omawianie tematu budowania wspoOlnoty eklezjalnej na kanwie
eucharystycznej komunikacji domaga si¢ najpierw wskazania pozytywnych
skutkow reformy liturgicznej, dzigki ktérej przygotowano nowe modele kultu,
edytowano ksiggi liturgiczne, zmieniono sposéb oficjalnych modlitw, §piewdw,
muzyki oraz sztuki koscielnej. Owocem takiego postgpowania stalo si¢
owocniejsze uczestnictwo wiernych w celebracji eucharystycznej, ktorzy zaczgli
podejmowac postugi w liturgii. Dotyczy to takze duchowienstwa - ktore wstgpito
na droge glebszej formacji liturgicznej - ale takze instytutow zycia
konsekrowanego, ruchéw i stowarzyszen laikatu, pobudzonych do duchowe;j
aktywizacji, dzigki umiejscowieniu liturgii w centrum ich zycia duchowego’”,
Misterium-Actio-Vita - schemat ten stat si¢ zrodlem dynamizmu liturgicznego
opartego na znanej triadzie: lex orandi - lex credendi - lex vivendi, gdzie sila
napedowa lex vivendi dla Ludu Bozego i zdrowa pobozno$¢ zawierajgca si¢
w lex orandi, przyczynia si¢ do realizacji lex credendi. Cztowiek litrugii, ktory
tworzy wspolnote eklezjalng, to przede wszystkim cztowiek, ktéry umacnia
swoja wiar¢ na drodze dialogu z Bogiem, czerpie sile¢ z udzialu w przemianie
Ciata 1 Krwi Chrystusa, w jakiej uczestniczy na sposéb sakramentalny. Liturgia
uswigca, dokonuje przemiany cztowieka tak, iz staje si¢ prawdziwym

realizatorem cno6t wiary, nadziei i milosci. Takie uczestniczenie w litrugii

2 Por. J. Kope¢, Liturgia culmen et fons. .., dz. cyt., s. 249.
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Kosciota tworzy wspdlnote o charakterze paschalnym, pelnym chrzescijanskiej
rado$ci na poziomie eschatologicznym’”. Oddziatywanie Eucharystii szczegdlnie
uwidacznia si¢ w jej mocy przemiany catej tajemnicy osoby. Dzigki aktywnemu
uczestnictwu w celebracji dokonuje si¢ zmiana postawy moralnej, ktora
otrzymuje nowy kierunek - jednoczenia tego, co dokonalo si¢ w czasie
niedzielnej celebracji a tego, co jest trescig innych dni tygodnia, wypelionych
roznymi obowigzkami. Ten czas staje si¢ nierozerwalng calo$cia, dzigki czemu
sakramentalne spotkanie to nie tylko jednorazowa akcja nie majaca zwigzku
z egzystencja, przeciwnie stanowi jedng cato$¢ dzigki swojemu sakramentalnemu
charakterowi. Uczestnictwo wiernych w czynnosciach liturgicznych nie wylacza
z rzeczywistosci doczesnej, ale powoluje wierzacego do tworzenia wspolnoty
eklezjalnej na drodze odpowiedzialnosci za jej los””.

W litrugii Eucharystii wida¢ jak ,dokonuje si¢ dzielo naszego
Odkupienia”, ktore jednoczesnie powotuje zebranych do tego, aby misterium
Chrystusa - ktorego doswiadczajg - przedstawiali innym ludziom, tak aby ukazac
prawdziwg nature Kosciota (por. SC 2). Eucharystia nie tylko daje wewnetrzng
site do tej misji, ale zawiera w sobie, takze program do realizacji. Polega on na
eucharystycznym sposobie bycia, w ktorym czlowiek niejako promieniuje swoim
Swiadectwem na otaczajacy $wiat. Wspdlnota, ktorg tworzy, domaga si¢, aby
wierny poprzez osobista medytacje dostrzegl wartosci, jakie niesie ze soba
Eucharystia; postawy, jakich wymaga; zyciowe plany, jakie wskazuje
(por. MD 25). Sakramentalny sposdb zycia wynika z sakramentalnej celebracji.
Ona stanowi podstawe do dzialania na plaszczyznie czynu. Ona przenika ludzka
egzystencje 1 ma swoje przedluzenie w rzeczywistosci. Jednocze$nie nalezy
wskaza¢ niebezpieczenstwo utraty wrazliwosci zycia sakramentalnego u tych,
ktorzy wyrzekaja si¢ Swiadomie lub odmawiajg uczestniczenia w celebracji
Ko$ciola - zamykaja sobie w ten sposob dostep do taski’”’. Eucharystyczna
wspodlnota wiernych codziennie podlega przeksztalceniu na ,,$§wiety przybytek
w Panu, mieszkanie Boga w Duchu, az do miary pelni wieku Chrystusowego”.

Jednoczesnie wspdlnota ta jest umacniana na drodze gloszenia Chrystusa, stajg

3 Por. A. Durak, Participatio actuosa jako cel..., dz. cyt., s. 231.
" Por. J. Moskalyk, Sakrament a celebracja, dz. cyt., s. 67.
5 Por. Tamze, s. 68.
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si¢ bowiem oni takze, dla tych znajdujacych si¢ poza Kosciolem, znakiem, ktory
ma wzywac aby ,,rozproszone dzieci Boze zgromadzily si¢ w jedno, az nastanie
jedna owczarnia 1 jeden pasterz” (por. SC 2). Eucharystia umozliwia z jednej
strony, by wierzacy byt $§wiadkiem cudu, jaki dokonuje si¢ w czasie kazdej
celebracji, gdy ,,Stowo staje si¢ Ciatem”. Z drugiej jednak strony pozwala, by on
sam, przez swoje ciato dal obraz dla Stowa - dzigki gestom, ktore wyrazaja
misterium Chrystusa. Jednocze$nie w tajemnicy $wigtych obcowania doswiadcza
wspolnoty z calym Kosciotem, w ktérym dzigki Komunii Eucharystycznej moze
nazwacé i traktowa¢ innych jak bliznich™®.

Zgromadzenie liturgiczne celebrujac Ofiare Mszy Swictej - dzigki ktorej
uobecnia si¢ misterium Chrystusa - jest miejscem, w ktorej realizuje si¢ struktura
hierarchiczna Kosciota, to tam Jego Glowa i cztonki spelniajg odpowiednie
funkcje. Zrdéznicowane czynnosci liturgiczne dopetniajg si¢ wzajemnie i tworza
caly organizm Kosciota. Celebrans, diakon, akolita, lektor, ministrant,
komentator, czlonkowie choru 1 pozostali uczestnicy liturgii s3 w tym miejscu
cztonkami jednego Ciata-Kosciota na czele, ktorych staje Chrystus-Glowa’’,
Funkcje 1 postugi wynikajace z natury Kosciota sg jednoczesnie wezwaniem dla
uczestnika celebracji do wejscia w mys$lenie wspdlnotowe czyli takie, ktore
eliminuje indywidualny egoizm. Brak podzialu na postugi pomig¢dzy $wieckich
tworzacych zgromadzenie liturgiczne przekresla czytelnos¢ znaku, jakim jest akt
kultu, prowadzi do zaciemnienia natury Kosciota a takze ogranicza duchowa
formacj¢ wiernych. Lud nowego przymierza, jakim stajg czlonkowie wspolnoty
Kosciota, a ktory ujawnia si¢ poprzez sprawowane misteria tylko wtedy wstgpuje
na droge pogiebionej refleksji a takze formacji liturgicznej, gdy nalezacy do
niego wierni odnajduja swoje miejsce we wspdlnocie zgodnie ze stopniem
swiecen, postugi, przyporzadkowanego miejsca czy duchowej predyspozycji.
Czynno$ci liturgiczne ujete tu zostaja jako wazny stymulator samej akcji
liturgicznej i narzedzie aktywizacji’®. W tym miejscu nalezy zwrdci¢ uwage na
»Szczegolne funkcje liturgiczne”, o ktorych mowi Ogdlne Wprowadzenie do

Mszatu Rzymskiego. Nalezg do nich ustanowieni przez Kos$ciét 1 specjalnie do

6 Por. B. Nadolski, Msza Swie;ta, dz. cyt., s. 113.
" Por. K. Konecki, Gléwne zalozenia teologiczne..., dz. cyt., s. 247.
8 Por. J. Kope¢, Liturgia culmen et fons. .., dz. cyt., s. 251-252.

254



tego przygotowani akolici i lektorzy. Akolici majg za zadanie przygotowywac
oftarz 1 naczynia liturgiczne oraz w razie potrzeby rozdawa¢ wiernym
Eucharystig, ktorej sg szafarzami nadzwyczajnymi (zob. OWMR 98). Z kolei
lektorzy czytaja Stowo Boze, lub gdy jest taka potrzeba, moga réwniez czytal
wezwania modlitwy wiernych badz $piewac¢ psalm responsoryjny (zob. OWMR
99). Obok tych dwoch podstawowych funkcji - przyczyniajacych sie do
budowania wspolnoty eklezjalnej - Ogolne Wprowadzenie do Mszatu
Rzymskiego wyrdznia takze: psalterzyste, zespot spiewakow badz chor, kantora,
zakrystiana czy w koncu komentatora (zob. OWMR 102-105). W tej grupie na
szczeg6lng uwage zastuguje komentator, ktory w odpowiednim czasie w trakcie
trwania celebracji, udziela ,krotkich objasnien obrzedéw czy modlitw”, moze
takze pemi¢ funkcje lektora, a takze kierowac ,,zewnetrznym uczestnictwem
wiernych, tj. aklamacjami, odpowiedziami liturgicznymi, modlitwami, $§piewem,
gestami, postawa ciata”’”’. Wszystkie te postugi wynikaja z powszechnego
udzialu wiernych w kaptanstwie Chrystusa, ktore rozpoczgto sie¢ na chrzcie
Swigtym, wzmocnione w sakramencie bierzmowania domaga si¢ kontynuacji,
aby poprzez skladanie duchowych ofiar Bogu, aktualizowato - poprzez
celebracje - dzieto Chrystusa®™. To dziatanie Boga jest bowiem ciagle aktualne.
Widaé to cho¢by w tekstach biblijnych czytanych w czasie liturgii, ktére nie
tylko wynikaja z jej sprawowania, ale stanowig Stowo, ktore Bog kieruje do
swojego Kosciota dzi§, w tym konkretnym miejscu i czasie. Uczestnicy liturgii
nie moga wiec jedynie go wystuchaé, ale maja za zadanie realizowaé je
w codziennym zyciu®'. To o tym mowit papiez Franciszek w Evangelii gaudium
piszac: ,,Stowo Boze, sluchane i celebrowane, zwtaszcza w Eucharystii, karmi
i umacnia wewnetrznie chrze$cijan oraz czyni ich zdolnymi do prawdziwego
$wiadectwa ewangelicznego w zyciu codziennym”™.

Ostatecznie najbardziej podstawowa misja KosSciola jest uobecnienie
poprzez liturgi¢ Paschalnego Misterium Chrystusa. To uobecnienie ma si¢

dokonywa¢ w $wiecie 1 dla Swiata, tak aby kazdy cztowiek zostat w nie

" Por. T. Pawluk, Czynny udzial wiernych..., dz. cyt. s. 249.

% Por. K. Filipowicz, Krélewska stuzba, czyli stowo o postugach w liturgii w: Msza Swieta - rozumieé,
aby lepiej uczestniczy¢. Wyklad liturgii Mszy, red. J. Hadalski, Poznan 2013, s. 104.

81 por. A. Sliwinski, Stowo Boze w Kosciele. .., dz. cyt., s. 199.

82 Zob. Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium (odtad EG), Krakéw 2013, nr 174.
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wprowadzony, czyli niejako otwarty na eschaton, czyli wymiar w ktorym, moze
spotkac¢ si¢ 1 doswiadczy¢ obecnosci Boga. Kosciot posiada do tego odpowiednie
srodki, a jego ,,paschalne urzeczywistnienie” moze dokonaé si¢ tylko dzieki
ewangelizacji, ktora ma by¢ traktowana jako odpowiedz Kosciota ,,na ciagle
wyzwanie, jakim jest §wiat”. Ewangelizacja ma by¢ realizowana ze wzgledu na
Swiat pograzony w grzechu, a intensyfikacja tego dzialania ma wzrasta¢ im
bardziej ten $wiat zniewalany jest ztem i ,,gubi sens swojego istnienia”®’. Jak
pisat Jan Pawet II: ,,Realizacja naczelnego zadania duszpasterskiego, jakim jest
nowa ewangelizacja, obejmujgca caly Lud Bozy, domaga si¢ nowej gorliwosci,
nowych metod i nowego sposobu gloszenia i dawania $wiadectwa Ewangelii.
Dzi§ zwlaszcza potrzebuje kaptandw, ktorzy bezwzglednie 1 w pelni przezywaja
tajemnice Chrystusa 1 potrafia wypracowa¢ nowy styl zycia duszpasterskiego,
w glebokiej jednos$ci z papiezem, biskupami 1 z innymi kaptanami oraz owocnej
wspolpracy z wiernymi §wieckimi, szanujac 1 rozwijajac rozne role, charyzmaty
i postugi we wspdlnocie koscielnej”. Wszystko co nalezy do wielowickowej
Tradycji, wszystko co ja ksztaltowalo 1 formowalo, zawsze bylo
podporzadkowane gloszeniu Dobrej Nowiny. Objawienie pozostalo niezmienne
1 nalezy kierowac je do wszystkich, trzeba jednak za kazdym razem uwzglednié
kontekst historyczny, kulturowy i spoleczny. Nie znaczy to, ze Kosciot bedzie
glosit co§ nowego - w znaczeniu innej nauki. Gdy mowimy nowa ewangelizacja -
znaczy to, ze ma zrealizowa¢ urzeczywistnienie paschalne w nowych warunkach,
w ktorych Kosciol, dalej bedzie wierny niezmiennemu Objawieniu Bozemu®
Nowa ewangelizacja musi realizowac si¢ przede wszystkim w przestrzeni, jaka
jest liturgia. To tam Dobra Nowina osigga swoje wiasciwe znaczenie. W sytuacji,
gdy ludzie nie znaja Boga, badz przez cale zycie Go odrzucali, wazniejsza od
niektorych dziatan duszpasterskich, bedzie sprawowana liturgia. Warto zwrocic¢
uwage szczegOlnie na te obrzedy, w ktorych gloszone jest orgdzie zbawcze
w czasie Eucharystii celebrowanej z okazji chrztu czy pogrzebu, gdzie tak wielu
obojetnych religijnie badZz poszukujacych prawdziwej duchowosci w nich

uczestniczy. Jest to potencjal, ktory domaga si¢ szczegdlnej uwagi. Liturgia

% Por. E. Sienkiewicz, Paschalne urzeczywistnienie Kosciola w nowej ewangelizacji, TP 9 (2015), s. 45.
8 Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska Pastores dabo vobis, Krakow 2010, nr 18.
% Por. E. Sienkiewicz, Paschalne urzeczywistnienie Kosciola. .., dz. cyt., s. 49.
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sprawowana w takich okoliczno$ciach ma prowokowaé¢ do pytania o sens zycia,
bowiem znaki, symbole, gesty i postawy - caty ryt zwraca uczestnikow ku
wiecznosci. W celebracji i przez celebracje Duch Swiety ksztattuje
uczestniczacych, tak aby ich serca doznaly przemiany i mogly przyja¢ zbawienie.
Zwiazek, jaki istnieje migdzy nowg ewangelizacjg a liturgia, miedzy liturgig
a dziataniem w niej Ducha Swiectego, ma prowokowaé wszystkich (nawet
niewierzacych) do tego, aby zastanowili si¢ nad spoczywajacym na nich

zadaniem odpowiedzialno$ci za $wiadectwo, jakie daja swoim stylem zycia®®.

3.2. Komunikacja mszalna wezwaniem do apostolstwa

Liturgia Mszy Swictej o tyle stanowi wezwanie do apostolskiego
dziatania, o ile jest dobrze sprawowana. Sztuka przewodniczenia i sztuka
celebracji to glowne filary budowania jej apostolskiego charakteru. Ars
praesidendi dotyczy przewodniczacego litrugii, natomiast ars celebrandi
zgromadzenia liturgicznego® . Wiasciwa celebracja jest podstawa kazdego
zgromadzenia, gdyz to ona w glownej mierze wplywa na odpowiednie
uczestnictwo wiernych w sprawowanym obrzgdzie. Innymi stowy ars celebrandi
jest koniecznym warunkiem wilasciwego actuosa participatio. Ars celebrandi
zasadniczo dotyczy norm liturgicznych 1 polega na wiernym ich wypehianiu
w pelnej spdjnosci, ze wzgledu na fakt, iz to wilasnie w tym sposobie
celebrowania, znajduje si¢ zrodlo wiary dla wszystkich wierzacych. To oni jako
»lud Bozy, krolewskie kaptanstwo, narod swigty (por. 1 P 2, 4-5. 9) sag wezwani
od wiekéw do sprawowania litrugii w ten sposob (por. SAC 38). Kryterium
koniecznym do tego, aby ars celebrandi osiagnelo zamierzony cel dotyczy
nastepujacych warunkéw, ktore powinny by¢ spelione: lud Bozy ma
swiadomos$¢ swojej osobowej godnosci kaptlanskiej, zrodlem ktorej jest Duch
Swiety; lud Bozy uczestniczy w liturgii poprzez wspolsprawowanie,
koncelebracje, cho¢ pamigta, iz nie stanowi drugiego podmiotu litrugii; w koncu

lud Bozy $wiadomie dokonuje uczestnictwa w $wietym zgromadzeniu (posiada

8 Por. S. Araszczuk, Miejsce liturgii w obszarach nowej ewangelizacji na podstawie adhortacji
Evangelii Gaudium, ,,Teologiczne Studia Siedleckie” 12 (2015), s. 295-296.
8 Por. Z. Janiec, Uczestnik litrugii wobec komunikowanego oredzia, dz. cyt., s. 55.
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znajomo$¢ norm liturgicznych, symboli, znakdéw) a takze posiada poczucie
akceptacji na poziomie celebracji®®. Budowanie wspélnoty Kosciota tak, aby
nabrata ona apostolskiego dynamizmu, ma dokonywac¢ si¢ na zasadzie peinej
tacznosci z Bogiem. Gdy jej nie ma, nie mozna mowic o eklezjalnym wymiarze
Eucharystii, celebracja ogranicza si¢ do pustego rytu. Otwarcie z wiarg na
obecno$¢ zyjacego Boga, prowadzi do wspolnoty z ludZzmi, ktérzy pragna
apostolowaé¢ swoim zyciem®’.

Owocem dobrze przezytej Eucharystii jest zwigkszona wrazliwo$¢ na
potrzeby i problemy innych, a takze swego rodzaju tatwo$¢ w checi spotykania
sic z Bogiem oraz inspiracja do apostolstwa’. Wspbtofiara, jakiej wierni
dokonuja w Eucharystii, ma prowadzi¢ do shuzby na rzecz innych, wzorem
Chrystusa, ktéry sktada ofiar¢ ze swojego zycia i daje si¢ ludziom jako pokarm.
Ogolne Wprowadzenie do Mszatu Rzymskiego zacheca, aby uczestnicy §wigtych
obrzgdow  wzbudzali w  sercu  pragnienie  ofiarowania  Chrystusa
Eucharystycznego Bogu nie tylko na sposob przezycia duchowego, ale réwniez
przez ,,przez mitosé wobec braci, ktorzy uczestnicza w tej samej Mszy Swigtej”.
Oddaje to wlasciwy sens kultu, ktéry ma prowadzi¢ do oddania siebie Bogu,
a ktére to oddanie nie bedzie mozliwe bez praktykowania milosci braterskiej
(por. Mt 25,23-24)’'. Jednoczesnie z tego powodu, liturgia staje sic miejscem
tworzenia wspolnoty. Przez Chrystusa uczestnik liturgii zostaje wezwany do
wspolnoty z bliznim a finalnie do wspdlnoty, jaka tworzy ludzko$¢ z corpus
Christi mysticum. Wspélnota staje si¢ przez to nie tylko darem, ale i zadaniem,
ktore realizuje sic poprzez sprawowana ofiare uwielbienia®. Wspolnotowy
charakter Mszy Swictej domaga si¢ nie tylko jednosci, ale przede wszystkim
mitosci, ktorej przejawem bedzie przebaczenie, zgoda i wzajemna pomoc. Widaé
to szczegolnie w czasie modlitwy wiernych oraz przy okazji skladania darow
w czasie Mszy, ktore interpretujemy jako czyny mitosci wobec potrzebujacych.

Ponadto sama forma Mszy Swietej, ktora jest uczta, zaklada, ze bedzie ona sig

% Por. B. Nadolski, W poszukiwaniu etosu przewodniczenia w litrugii w: Ars Celebrandi.
Materialy z sympozjum liturgicznego w UKSW (29.04.2003 r.), red. B. Nadolski, Katowice 2003, s. 69.

% Por. K. Matwiejuk, Troska Jana Pawta Il..., dz. cyt., s. 93.

% Por. R. Pierskata, Uczestnictwo wiernych w odnowionej litrugii, dz. cyt., s. 376.

! Por. W. Kazimieruk, Wspélofiara wiernych $wieckich. .., dz. cyt., s. 372.

°2 Por. D. Hildebrand, Liturgia a osobowosé, przet. M. Grabowska, Krakow 2014, s. 57.
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dokonywa¢ w duchu czynnej mitosci (por. KKK 1396) jako element realizacji
powszechnego kaplanstwa zgromadzonego ludu”. Warto takze nadmienié, ze
apostolski charakter Mszy Swictej bedzie sie opierat w duzej mierze na rozwoju
swiadomosci eklezjalnej. Budowana jest ona na u§wiadamianiu sobie zrodta tej
wspolnotowosci, ktorym jest komunia z Bogiem. To z niej wyplywa nie tylko
wspomniane wczesniej braterstwo czy duch przebaczenia, ale potegujacy zmyst
chrzescijanskiej praegzystencji, polegajacy na checi podejmowania za siebie
cierpienia i trudow’. Kosciét to wspolnota mitosci. Duch Swiety wzbudza
w nim ducha agape - mitosci, ktora polega na ,,dawaniu siebie braciom””.

Po wskazaniu fundamentu dla wezwania do apostolstwa, jakim jest
wlasciwa sztuka przewodniczenia 1 celebracji oraz omowieniu wplywu
samoswiadomosci wiernych dotyczacych faktu, i1z sg wspdlnotg 1 sg powotani do
tworzenia wspolnoty, nalezy przedstawi¢ wezwanie jakie ukryte jest
w komunikacji mszalnej, a ktore polega na koniecznos$ci dzielenia si¢ taska, ktora
otrzymuja w celebracji. Celebracja ta bowiem jest nierozlagczna z Zyciem
wiernych, i ma by¢ kopig Paschy Chrystusa, w znaczeniu podobnego przejscia
w codziennos$ci ze ,,Smierci do zycia, od siebie do Ojca”. W Kosciele sktadana
jest ofiara Chrystusa, ale dotyczy ona nie tylko akcji liturgicznej, lecz rowniez
dokonuje si¢ poza nig, w momencie, gdy wierni w codziennym zyciu ,,dzieki
postuszenstwu umierajg dla siebie w jednosci z Chrystusem ukrzyzowanym”.
Duchowe ofiary dokonane przez wiernych dopehiaja ich kaplanstwo
powszechne poza celebracja eucharystyczna’®. Spotkanie z Bogiem jest
realizowane rowniez w codziennos$ci jak 1 w aktywnej shuzbie na rzecz innych.
Wzorem mistykdw, nalezy pamieta¢ o konieczno$ci ,,zmaterializowania”
swietych czynnosci, jakie celebrowane sg w Kosciele, dzigki takiemu podejsciu

,celebracja sakramentalna dopeinia si¢ w sakramentalnym sposobie zycia oraz

%3 Por. W. Kazimieruk, Wspdlofiara wiernych swieckich..., dz. cyt., s. 372-373.

% Por. A. Sielepin, Miedzy ,,zrodlem” a ,,szczytem”..., dz. cyt., s. 179.

% Por. F. Blachnicki, Liturgia a wspélnota, Lublin 1996, s. 35.

% Por. W. Kazimieruk, Wspolofiara wiernych swieckich..., dz. cyt., s. 373. Praktyczne znaczenie udzialu
w $mierci Chrystusa i w zmartwychwstaniu, oznacza umieranie, ktore jest zrodlem zycia. Program ten ma
si¢ sta¢ programem kazdego czlowicka wierzacego, a ma dotyczyé¢ nie tylko zgromadzenia, liturgii ale
kazdego czasu i miejsca. Wierzacy wszedzie, gdzie jest ma umiera¢ grzechowi, umiera¢ ,staremu
cztowickowi”. Musi przekre$la¢ w sobie pozadliwos¢ grzeszna, odrywaé si¢ od niewlasciwych
przywiazan, wyrzekac si¢ tego co nie jest zgodne z wola Boza. Na tym ma polega¢ przedtuzanie tego
uczestnictwa w $mierci Chrystusa, ktore sakramentalnie rozpoczyna si¢ w czasie kazdej Mszy Swietej.
Zob. F. Blachnicki, Liturgia dialogiem, dz. cyt., s. 61.
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mitosci do ludzi i $wiata™’. Stanowi ona o autentycznosci uczestnictwa
w liturgii. Celebracja ma by¢ wezwaniem do aktywnego zaangazowania
w apostolstwo, ktore ma si¢ opiera¢ przede wszystkim na mitosci. Wskazuje na
to cho¢by konieczno$¢ stuzby, ktorg nakazuje Jezus - ,Jes$li kto§ chce by¢
pierwszym, niech bedzie ostatnim ze wszystkich 1 stugg wszystkich” (Mk 9, 35).
Wskazuje na to rowniez opis ustanowienia Eucharystii w Ewangelii §wigtego
Jana, ktory daje scen¢ umywania nog (por. J 13, 1-20). Podpowiada w koncu
takze Swigty Pawel mowiacy, i1z bez konkretnego $wiadectwa solidarnosci
z potrzebujacymi, sprawowanie Eucharystii jest niegodziwe (por. 1 Kor 11, 17-
22. 27-34) (por. MD 28). Celebracja juz w samej swej istocie domaga si¢ wiec
wyjscia ku blizniemu, z bezinteresownym darem, bez wyniostego pytania, ,,kto
jest moim bliznim”®®.

Szczegblnym momentem wzywajagcym do apostolatu jest zakonczenie
liturgii Mszy Swietej. Zgromadzenie liturgiczne zawsze dobiega konca a wedtug
rytu finalizuje je rozestanie, zwane postaniem badz misja. Dzigki niemu
,celebracja Przymierza otwiera na zycie Przymierzem””. Kiedy zgromadzenie
zostaje rozwigzane, wszyscy jego uczestnicy wezwani sg do skladania Bogu
kultu duchowego. To dzigki niemu, mozliwe jest zachowanie ciggtosci pomiedzy
liturgig a zyciem. Codzienne zajecia stajg si¢ okazja do tego, aby po wyjsciu ze
Swigtyni wierni mogli §wiadczy¢ o tym spotkaniu w miejscu, do ktérego sa
postani: w zakladzie pracy, w szkole, na uniwersytecie czy w domu. Woda
swiecona, ktorg si¢ zegnaja nie ma za zadanie obmywac ich z tego co Swigte, ale
umocnié na drodze $wiadczenia o tym, co $wiete'”. Obrzed, ktorym konczy sie
celebracje Mszy Swietej jest jednoczesnie poczatkiem zadania, jakie stoi przed
wierzacymi, a ktore odnosi si¢ do misji gloszenia innym Boga - opartej na
potrzebie dalszego zglebiania tajemnicy FEucharystii, ktora jest zrédlem

- - . 101
1 szczytem wszystkich sakramentéw

. Misja, ktorg podejmuja uczestnicy
Eucharystii ma swoj poczatek w Sercu Boga, dotyczy wszystkich ludzi. Dlatego

nie moze istnie¢ taka sytuacja, gdy ktos z jedej strony przystepuje do stolu

7 Por. J. Moskalyk, Sakrament a celebracja, dz. cyt., s. 68.

% Por. B. Nadolski, Ukocha¢ Msze Swietq, Poznan 1983, s. 184.

* Por. B. Nadolski, Msza Swie;ta, dz. cyt., s. 111.

100 por. K. Konecki, Nasze sprawowanie Eucharystii, dz. cyt., s. 121.
"9V por. W. Palecki, Pytania o liturgie, dz. cyt., s. 137.
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eucharystycznego, a z drugiej unika tej misyjnej dynamiki, poniewaz jest ona
niejako czecia konstytutywna Mszy Swietej, ktéra z natury ma charakter
misyjny (por. SAC 84). Zrodlem tego apostolskiego zapatu i dziatania jest
swietos¢ Kosciota, a ta wynika z poddania si¢ Chrystusowi w mitosci, co tez
Ko$ciol czyni zawsze ilekro¢ odwzajemnia te mitos¢ w duchu misyjnym'®,
Wierni przyjmujac za prawdziwe $wiadectwo Jezusa, sami stajg si¢ $wiadkami
mocg mieszkajacego w nich Ducha, bez ktorego pomocy ,.chrzescijanskie
$wiadectwo w ogole nie jest moze zaistnie¢”. Przyjecie w Duchu Swietym tego
postannictwa daje pewno$¢, ze bedzie ono skuteczne i opatrzone silg nawet do
przelania krwi'®. Fakt ten jest dowodem na to, iz dziatalno$é misyjna zasadza si¢
przede wszystkim na glebokich wymogach zycia duchowego. Przez co nakaz
Panski przestaje by¢ tylko formalng zachegts, ale wprowadza w stan, gdy
wierzacy czuje si¢ uprzywilejowany i zobowigzany do dawania $wiadectwa ze
swiadomoscig, ze swoj wyjatkowy stan zawdzigcza ,,nie wlasnym zaslugom, lecz
szczegblnej tasce Chrystusa™' ™.

Zasadnicza misja, jaka wynika z celebracji Eucharystii, jest dawanie
Swiadectwa wiary w zyciu codziennym. Dar, jaki otrzymujg wierzacy w czasie
Uczty Eucharystycznej, ma budzi¢ w nich nowy entuzjazm wiary, ktéry nada
dynamike dawaniu §wiadectwa mitosci, jaka Bog ma, ku kazdemu cztowiekowi.
Srodkami, ktore stuza takiej postawie sa czyny, stowa oraz sposdb bycia. To
dzieki nim prawda o milo$ci Boga do czlowieka, moze zaistnie¢ w historii
ludzkosci, bedac jednoczes$nie zaproszeniem do podjecia udziatu w tej radykalne;j
propozycji Boga (por. SAC 85). Celem misji, jakg Bog zleca cztowiekowi, jest
przede wszystkim zgromadzenie liturgiczne, do ktorego cztowiek jest powotany,
po to, aby w komunii braterskiej stuchat Stowa Bozego i przyjmowat Cialo Pana.
Uczestniczy¢ w ,,braterskiej komunii” (koinonia) to nic innego jak miec ,,jednego
ducha 1 jedno serce” (Dz 4, 32), wspottworzac wspdlnote z uwzglednieniem

aspektu ludzkiego, duchowego 1 materialnego. Ten ostatni aspekt jest o tyle

wazny, ze zanim chrzescijanin przejdzie do dzialania, najpierw musi si¢ objawic

'92 por. Jan Pawet I, Adhortacja apostolska Christifideles laici (odtad CL), Krakoéw 1990, nr 17.

'3 Por. W. Przygoda, Rola Swiadectwa w Zyciu i postudze duszpasterzy w $wietle nauczania Benedykta
XVI, VE 27 (2015), s. 254.

104 por. Jan Pawel II, Encyklika Redemptoris missio, Krakow 1997, nr 11.
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jego dobro w swiadectwie zycia. To dlatego pierwsze wspolnoty chrzescijanskie
podejmowaly  si¢  wspomagania  potrzebujacych ,,wedlug  potrzeby”
(Dz 2, 45; 4, 35), dominowaty w nich ,,rado$¢ 1 prostota serca” (Dz 2, 46) oraz
realizowaty dynamicznie otwarto$¢ na misj¢ gloszenia Pana przez co ,,Caly lud
odnosit si¢ do nich zyczliwie” (Dz 2, 47)'". Wspolgra to z zasada, iz ten, ktory
autentycznie przezywa Eucharystie, czuje si¢ ciaggle powotany do spetiania
czynOw ,misjonarza, S$wiadka 1 apostola”, poniewaz chce wiarg zy¢

: L . : I
w codzienno$ci z mocy dzialajacego w nim Ducha'®,

Zauwazanie tego
wewnetrznego zwigzku miedzy uczestnictwem w Eucharystii a uczestnictwem
w misji, pozwala dostrzec t¢ zalezno$¢, jaka dotyczy uczestnikéw celebracji.
Mianowicie: ,,Im zywsza bedzie w sercach chrzescijan mito§¢ Eucharystii, tym
jasniejsze bedzie zadanie misji: niesienia Chrystusa”. I bynajmniej nie chodzi tu
o realizowanie jakiej$ idei czy praktykowanie etycznych zasad. Chodzi o dar
Chrystusa, ktory ofiarowuje si¢ jako osoba z mitosci 1 domaga si¢ tej samej
ofiary dla braci. W ten sposdéb mozna dostrzec rowniez aspekt jednosci, jakiej
domaga si¢ uczestnictwo w zbawieniu dokonanym przez krew Pana, poniewaz
On dokonat zbawienia wszystkich ludzi. Wiara wyptywajaca z celebracji, a ktora
dotyczy gloszenia prawdy o Jezusie Zbawicielu, wzywa do pracy misyjnej
wszystkich. Gloszenie w jednosci ze Zbawicielem i1 dla Zbawiciela bedzie
jednoczesnie gwarantem tego, 1z ewangelizacja nie stanie si¢ tylko dzietem
»promocji ludzkie;” opartej na socjologicznym kluczu, ale bedzie procesem
autentycznym (por. SAC 86). Sakramentalna rzeczywisto$¢, ktéra ma swdj
fundament w misterium Chrystusa, moze by¢ uobecniona w $§wiecie przez
»ewangelizacje misyjng”. To dzigki niej mozliwa jest petna komunia z Bogiem,
ktéra stanowi nie tylko centrum Eucharystii, ale takze ostateczny cel
ewangelizacji'"’.

Konczaca Msze Swieta formula rozestania: ,,Idzcie w pokoju Chrystusa”,
jest thumaczeniem formuly lacinskiej: Ite missa est, a ktéra jest ,,pierwotnie
prostym rozwigzaniem zgromadzenia”. Mozna jednak dostrzec w tym zwrocie

podobienstwo do stéw Jezusa, ktéry powiedziat do Apostotow: ,,Idzcie na caly

195 por. Tamze, nr 26.
19 por. S. Szczepaniec, W strone duchowosci eucharystycznej, dz. cyt., s. 53.
197 Zob. Cyt. za A. Jez, Trynitarny wymiar ewangelizacji , STV 33 (1995), s. 188.
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swiat i gloscie Ewangeli¢ wszelkiemu stworzeniu!” (Mk 16,15). Stowo idZcie
uzyte w tym wyrazeniu, pozornie moze wydawac si¢ formulg nieadekwatng do
zaistniatej sytuacji. Nie mozna interpretowac tego stowa jako checi pozbycia si¢
uczestnikow celebracji na zasadzie: ,,IdZcie sobie stad”. Zwrot ten jest natomiast
»Znakiem postania do $wiata, poniewaz kazda FEucharystia ma charakter
misyjny'*. Eucharystia posyta do $wiata, w codzienno$¢'”. Uczestnicy liturgii
majg za zadanie odej$¢ ,,w pokoju Chrystusa” po to, aby w codziennym zyciu
niejako ,,przedtuzac te liturgiczng celebracj¢”, aby zy¢ tym czego doswiadczyli
w czasie Eucharystii. Dzigki temu Eucharystia nie bedzie ,,poboznym epizodem
wyizolowanym od reszty zycia”, ale trwajaca dalej Pascha Chrystusa, ktora
bedzie trwala dalej i wypelniala sic w zyciu wierzacych''®. Jak wspomniano
wczesniej stowo idzcie wskazuje na misyjng natur¢ Kosciota. W szerszym
odniesieniu do stow Jezusa z Ewangelii wida¢, ze Chrystus czesto posytat swoich
uczniow: ,Idzcie, oto was posylam, jak owce miedzy wilki”
(Lk 10,3); ,,IdZcie, oznajmijcie Janowi...” (Mt 11,4); ,,IdZcie na rozstajne drogi”
(Mt 22.,9); ,,Idzcie do owiec, ktére poginety...” (Mt 10,6); ,,Idz i gto$ krolestwo
Boze!” (Lk 9,60); ,,Przeznaczylem was na to, abyscie szli i owoc przynosili...”
(J 15,16). Posyta takze ludzi po to, aby skonfrontowali swoje zycie ze Stowem
Boga, ktére moze uwolni¢ ich od grzechéw: ,,Idz zawotaj swojego meza i wroé
tutaj” (J 4,16); ,,1dz, a od tej chwili juz nie grzesz” (J 8,11); ,,IdZcie 1 starajcie si¢
zrozumie¢ co znaczy: Chce¢ raczej mitosierdzia niz ofiary” (Mt 9,13); ,,IdZz 1 ty
czyn podobnie” (Lk 10,37). Ostatecznie jednak postanie przez Pana brzmi:
»ldzcie wiec 1 nauczajcie wszystkie narody, udzielajac im chrztu...” (Mt 28,19).
Uczniowie Jezusa maja tak postepowacl, aby nie ustysze¢: ,Idzcie precz ode
Mnie, przekleci, w ogien wieczny...” (Mt 25,41) a jednocze$nie réwniez dlatego,
by w mysl thumaczenia Ite, missa est - IdzZcie, ofiara trwa w was, dawac siebie
innym i czyni¢ innych uczniami Pana'''. Te misyjna nature formuly rozestania
wida¢ rowniez w wydaniu Mszatu rzymskiego z 2008 roku, gdzie obok

wezwania Ite, missa est znajduja si¢ takze: Ite, ad Evangelium Domini

1% por. M. Zachara, Msza Swieta: liturgiczne ABC, dz. cyt., s. 159.

109 por. B. Nadolski, Msza S'wigta, dz. cyt., s. 112.

"0 por. M. Zachara, Msza Swieta: liturgiczne ABC, dz. cyt., s. 159-160.

"1 por. 1. Bakalarczyk, Idzcie w pokoju Chrystusa w: Msza Swieta - rozumieé, aby lepiej uczestniczyc.
Wyktad liturgii Mszy, red. J. Hadalski, Poznan 2013, s. 492.
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annuntiandum (Idzcie gtosi¢ Ewangeli¢ Panska); Ite, in pace, glorificando vita
vestra Dominum (IdZzcie w pokoju, chwalgc waszym zyciem Pana); Ite in pace

(Idzcie w pokoju)''?

. Etymologicznie jednak, jak zauwaza B. Nadolski, stowo
missa sigga swoimi korzeniami do wydania si¢ Chrystusa za grzechy $wiata.
Odkupienie dotyczy wszystkich ludzi 1 oni poslani sg do swiata. Jednak wida¢
w tym ujeciu takze drugi biegun tego postania, jakim jest gromadzenie
wszystkich w Chrystusie. Misja, ktora otrzymuja uczniowie Pana polega rowniez
1 na tym, aby ,,przyniesli do wspolnoty eucharystycznej nowe czastki” - nowych
wierzacych za pomoca osobistego $wiadectwa, ktorego zrodlem jest przezyta
celebracja'"”.

Rozestanie przez kaplana ma za zadanie zdynamizowaé postawe
uczestnika liturgii do tego, aby ,,wrocit do swoich dobrych czynow, wielbigc
1 blogostawiagc Boga” (por. OWMR 90). Wierzacy umocniony
blogostawienstwem, ma zanies¢ je innym, tak aby w sercu blogostawit
spotkanych na swojej drodze ludzi'". Bog jako zrodlo sity i zycia jest dawca
blogostawienstwa. Udzielane na koniec Mszy Swictej w sposob szczegdlny
zwigzane jest z osobg Chrystusa, od ktorego chrzescijanin otrzymuje ,,pehnie
faski”. Kos$cidél udziela tego blogostawienstwa na mocy danej mu od
Zmartwychwstatego, ktorego czci w czasie liturgii. Wracajac do domu, maja
obdarzy¢ innych blogostawienstwem Tego, ktorego spotkali w Eucharystii,
w Stowie i w drugim wierzacym'"”. Konczaca odpowiedz zgromadzonego ludu:
»Bogu niech beda dzigki” jest wyrazem podzigkowania, ktore dotyczy
nastepujacych daréw otrzymanych w czasie Mszy Swietej: doswiadczenia Boga,
spotkania z Jezusem w Komunii Swictej, taski spotkania si¢ z innymi
wierzacymi oraz ,,ozywienia $wiadomos$ci stanowienia Kosciota”. W tym
zwrocie odnajdujemy rowniez zrozumienie dla faktu, iz Swiadkowie dziatajacego

w liturgii Boga majg jednoczesnie obowigzek bycia Jego $wiadkami

w $wiecie''®. Ten program dziatania wynika z wiary w obecno$¢ Chrystusa. To

"2 70b. Mszal Rzymski dla diecezji polskich, dz. cyt., s. 605.

'3 Por. B. Nadolski, Liturgika, t. IV, Eucharystia, dz. cyt., s. 378.

"4 por. B. Nadolski, Miejsce kaplana w sprawowaniu. .., dz. cyt., s. 62.

5 Por. A. Matyszewski, Spiew na zakorczenie Mszy Swietej w: Msza Swieta - rozumieé, aby lepiej
uczestniczy¢. Wykiad liturgii Mszy, red. J. Hadalski, Poznan 2013, s. 493.

16 por B. Nadolski, Ukochaé¢ Msze Swigtq, dz. cyt., s. 178.
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dzieki wierze uczestnicy liturgii zostaja zaproszeni to kontemplowania oblicza
Chrystusa Zmartwychwstalego na modlitwie 1 do podjecia trudu codziennej
pracy w duchu chrzescijanskim. W taki to sposob ,,uobecnia si¢ krolestwo Boze

e . . . . . 117
w $wiecie, a czlowiek staje si¢ $swiadkiem Chrystusa”

. Jednocze$nie dzigki
realizacji wezwania, jakie wierzacy stysza przy rozeslaniu, rozumiejg ze ich
Swiadectwo zycia ,,moze stanowi¢ dowod na istnienie §wiata wyzszych wartosci,
tego co jest bezwarunkowe w zyciu - istnienie Boga”''®. Zacheta do takiej
postawy jest rOwniez piesn na zakonczenie Eucharystii. Chociaz nie stanowi
integralnej czesci Mszy Swietej, powinna stanowi¢ ,,zachete do podjecia misji
oraz niesienia do§wiadczenia spotkania z Panem w codzienno$é”'"”.

Jak zauwaza B. Nadolski zgodnie z tria munera Christi istniejg trzy
sposoby dziatania Kosciota w $§wiecie, ktore realizujg si¢ w trzech urz¢dach
postugi: ,,Martyria - przepowiadanie wiary stowem 1 przykladem (urzad
nauczycielski); Diakonia - shuzba innym, oddawanie siebie w stuzbie dla innych
(urzad pasterski); Leiturgia - celebracja misterium Chrystusa (urzad kaptanski)”.
Liturgia to podstawowe zadanie Kosciola, w porzadku istotowym
i aksjologicznym'?’. Z jednej strony mozna zauwazyé, ze $wiat, do ktorego
postani sg chrzes$cijanie jest obecny w Eucharystii - przede wszystkim
w znakach chleba i1 wina ofiarowanego Bogu jako ,,owoc ziemi i pracy rak
ludzkich”. To one zostaja przemienione w Ciato 1 Krew Chrystusa. ,,Odnowiony
Swiat” stanowi o istnieniu nowej rzeczywistosci, ktorej uczestnikami stajg sie¢
obecni na liturgii, gdy przyjmuja z wiarg Ciato Pana. Stajg si¢ w tym obrzedzie
»Zalazkiem odnowionego $wiata”. Z drugiej strony chrzescijanie dzigki temu
odnowieniu sg takze cialem Chrystusa i1 przez nich i1 dzigki nim - ,,Chrystus
uobecnia swoje Krolestwo na tej ziemi”'*'. Ewangelizacja w tym ujeciu jest
wspollnotg wiary wyznawane] poprzez przyjecie Stlowa Bozego, uobecnianej
w sakramentach 1 realizowanej w mito$ci na co dzien. Jest ona jednocze$nie

,»dusza chrze$cijanskiego zycia moralnego”. Podstawowym zadaniem gloszenia

dobrej nowiny pozostaje cel, jakim jest nawrOcenie serca czlowieka

"7 Por. S. Szczepaniec, W strone duchowosci eucharystycznej, dz. cyt., s. 53.
"8 por. B. Nadolski, Miejsce kaplana w sprawowaniu. .., dz. cyt., s. 63.

"9 Por. A. Matyszewski, Spiew na zakoriczenie Mszy Swietej, dz. cyt., s. 496.
120 76b. B. Nadolski, Wprowadzenie do liturgii, dz. cyt., s. 203.

121'S. Szczepaniec, W strone duchowosci eucharystycznej, dz. cyt., s. 51.
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i doprowadzenie do osobistego przyjecia Chrystusa jako Pana i Zbawiciela.
Apostolstwo na rzecz innych bedzie kontynuacja tego dzieta, ktoére zostato
zapoczatkowane na chrzcie, umocnione Eucharystig i prowadzone przez Ducha
wedhug ,,zasad nowego zycia” (por. CL 33). W tym kontek$cie nalezy takze
zauwazy¢ tych, ktorzy odeszli od Kosciota - cho¢ nalezg do niego przez chrzest.
Papiez Franciszek w Evangelii gaudium wskazuje, 1z istotnym jest, aby pokazac,
7e rozwigzanie wyjscia z takiej sytuacji nie polega na ucieczce od osobistej
relacji z Bogiem, poniewaz to ona faczy nas z innymi. Papiez dostrzega, ze dzi$
wierni cheace unikng¢ kontaktu z oddalonymi od Kosciola - ,,uciekaja z jednego
miejsca na drugie, albo od jednego obowigzku do drugiego, bez nawigzywania
glebokich 1 stalych wiezi: Imaginatio locorum et mutatio multos fefellit”.
Zaznacza, iz jest to falszywa postawa, ktora nie prowadzi do uzdrowienia
sytuacji. Potrzeba spotkania, potraktowania niewierzacych ochrzczonych jak
LHtowarzyszy drogi” a takze pozbycie si¢ wewnetrznych oporow jest droga, ktorej
oczekuje od nas Pan. Franciszek zachgca do tego, aby ,,nauczy¢ si¢ odkrywaé
Jezusa w twarzy innych, wich glosie, wich prosbach. Nauczy¢ si¢ cierpiec,
obejmujac ukrzyzowanego Jezusa, gdy wierzacy w swoim dzialaniu spotyka si¢
z niesprawiedliwg agresja lub niewdzigcznoscig, ma nie ulega¢ nigdy zmeczeniu
w wybieraniu braterstwa” (por. EG 91). Kos$ciét odnajdujacy swoja tozsamosé
w czasie celebracji Eucharystii ma dostrzega¢ swoja misjg¢, ktora jest taka sama
jak misja Chrystusa. Msza Swieta jest zrodlem inspiracji i mocy do dziatania
w $wiecie dla Boga. Misja ewangelizacyjna i §wiadectwo, na ktore czeka $wiat,
jest sprawdzianem 1 weryfikuje wilasciwe przezywanie Eucharystii.
Zaangazowanie w zycie parafii jak cho¢by w przynalezno$¢ do Rady Parafialnej,
duszpasterstwa rodzin, podejmowanie inicjatyw spoteczno-kulturowych,
katechizowanie, prace na rzecz najubozszych czy organizowanie
chrzescijanskich rozrywek to tylko niektére formy i mozliwo$ci apostotowania.
Ta praca ,misyjna” polega rowniez na podejmowaniu konkretnych dzialan
systemowych na polu struktur spoteczno-politycznych w celu przenikania

. e . . i 99122
,»wszystkich dziedzin zycia prawda i humanizmem chrze$cijanskim” “*.

122 Por. M. Nowak, Bogactwo Mszy Swietej, Czestochowa 1997, 284-293.
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dedesk

PODSUMOWANIE

Uwzgledniajac dziatanie czlowieka w czasie litrugii, wskazujac na
przedmiot uczestniczenia, jakim jest misterium zbawcze oraz dostrzegajac
zgromadzenie liturgiczne jako podmiot celebrujacy, wida¢, iz kazdy uczestnik
liturgii staje si¢ odbiorcg zbawczego komunikatu Boga. Uczestnictwo to ze
wzgledu na obecno$¢ Boga domaga si¢, aby bylo $wiadome, peine, czynne
1 owocne, bo tylko takie moze stanowi¢ podstawe dla skutecznej komunikacji.
Owocem takiego uczestnictwa jest wiara. W liturgicznym modelu
komunikacyjnym wiadomos$¢ zwrotna (feedback) zajmuje zasadnicze miejsce.
Jest niejako sprawdzianem dobrze przezytej komunikacji. Plaszczyzna wiary
jako odpowiedz na org¢dzie zbawcze daje obraz uczestnictwa, ktore realizuje si¢
na drodze duchowego kontaktu z Bogiem, a ktorego miejscem wyrazania stala
si¢ liturgia Mszy Swigtej. Owocem skutecznej komunikacji mszalnej jest proces
tworzenia si¢ i budowania wspolnoty eklezjalnej przez ewangelizacje. To dzigki
uczestnictwu w liturgii sprawowanej] w Kosciele lud Bozy wchodzi na droge

ewangelizacji poprzez gloszenie Chrystusa swoim stowem i przyktadem zycia.
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ZAKONCZENIE

Komunikologia to dziedzina, ktéra zwigzana jest z wieloma dyscyplinami
naukowymi. Jej rozw6j w obecnym czasie jest dynamiczny, a zakres badan
dotyczy niemal kazdej dziedziny ludzkiego dziatania. Wobec tego zasadnym jest,
aby 1 teologia odniosta si¢ do osiggnie¢ nauki o komunikowaniu. Rozlegty obszar
badan, jaki charakteryzuje komunikologie, sprawia, ze trudno odnalez¢ punkty
faczace je z teologia, ktora dotyczy zasadniczo Boga 1 jego relacji do cztowieka.
Z analizy porownawczej wynika, ze elementy komunikacyjne mozna odnalez¢
w teologii 1 litrugii, poniewaz dzialaja one w $rodowisku komunikacyjnym
cztowieka 1 pracuja w oparciu o struktury komunikacyjne funkcjonujace
w spoleczenstwie.

W trakcie realizacji tematu, opisano najpierw tlo historyczne tworzenia si¢
nauki, jaka jest komunikacja. Pozwolilo to na wyszczegdlnienie czgsci
sktadowych modelu komunikacyjnego, a przez to wskazanie takze zaleznosci,

jakie istnieja pomiedzy teologia a komunikologig. Implikacje te pozwolily na
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recepcje zjawiska komunikacji w teologii, a co za tym idzie, opisania
poszczegdlnych jej elementéw w liturgii Mszy Swigtej - jako miejscu
komunikacyjnego spotkania Boga z cztowiekiem.

Podstawowy model komunikacyjny wyszczegolnia: nadawce, odbiorce,
komunikat oraz kanat komunikacyjny. W zaleznosci od zrozumienia komunikatu
1 zaangazowania, jakie wykazuje odbiorca, nastepuje tzw. feedback czyli
odpowiedz na skierowany apel. Model ten w niniejszej dysertacji zostat
wykorzystany z uwzglednieniem tzw. ,kwadratu komunikacyjnego”, ktérego
tworcg jest niemiecki uczony Friedemann Schulz von Thun. W tym kontekscie
nalezy przedstawi¢ wnioski w §wietle poszczegolnych rozdzialow.

1. Prezentacja dynamicznie rozwijajacej si¢ w ostatnich dziesigcioleciach
dziedziny komunikacji, pozwolita na umiejscowienie teologii w jej ramach
1 wskazanie aktualnosci tematu, jakim jest realizujace si¢ w misterium Mszy
Swietej zjawisko komunikacji interpersonalnej.

2. Wskazanie Tréjcy Swietej jako komunikatora ukazato Boga, ktory od
poczatku wchodzi w relacje komunikacji z cztowiekiem. Najpierw przez dzieto
stworzenia, potem przez Wcielenie 1 Odkupienie, nastepnie dzigki Duchowi
Swietemu obecnemu w historii zbawienia, przez tajemnice Eucharystii uobecnia
najdoskonalszg cielesng obecno$¢ Boga na ziemi.

3. Stowo Boze jak i Eucharystia nosniki tresci zbawczej, opisano na tle
wymiaru historio-zbawczego dziatania Boga, ktory w Chrystusie (wymiar
chrystologiczny) komunikuje or¢dzie zbawcze w Kosciele 1 przez Kosciot. Ten
uwidoczniony wymiar eklezjalny znajduje swoje dopelnienie w wymiarze
eschatycznym. W tych zakresach zobrazowano celebracj¢ Eucharystyczng jako
komunikacyjne dziatanie Boga.

4. Poprzez bogactwo znakow 1 symboli, postaw 1 gestow, obecnosci
zgromadzenia, architektury miejsca, znaczenia poszczegdlnych elementéw
sktadowych litrugii a takze S$piewu nakreSlono komunikacyjne elementy
misterium Mszy Swietej i ukazano je jako miejsce realizacji doskonale;
komunikacji.

5. Przedstawiono uczestnika liturgii jako odbiorce zbawczego

komunikatu. Zaakcentowano znaczenie uczestnictwa $wiadomego, pehlego,
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czynnego i owocnego. Nastepnie zademonstrowano wiar¢ jako odpowiedz -
feedback w komunikacyjnym modelu liturgicznym. Wymienione elementy
pozwolity na wskazanie komunikacji mszalnej jako wezwania do apostolatu,
najpierw na plaszczyznie zgromadzenia liturgicznego, w ktorym celebracja si¢
dokonuje, potem w codziennos$ci zycia z wiarg poprzez ewangelizacje.
Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, ze nie przez przypadek uzyto do
opisania komunikacji w misterium Mszy Swigtej modelu F. Thun’a. Obok
charakterystycznych elementow komunikacji takich jak: nadawca, odbiorca,
komunikat i1 kanal komunikacyjny, ten niemiecki uczony umiejscowil réwniez
1 takie dookre$lenia: zawartos¢ rzeczowa komunikatu; ujawnienie siebie
(odnoszace si¢ do nadawcy jako tego, ktory formuje komunikat); relacje
wzajemng (pomiedzy nadawcg i odbiorca) oraz wywieranie wplywu (uczestnikow
komunikacji na siebie). Pozwolily one spojrze¢ na trudnos$ci, jakie powstaja
w trakcie komunikacji liturgicznej. W przedstawieniu szczegoétowych wnioskow
zostang zasygnalizowane elementy liturgiczne. Sg one nastepujace:
s gdy chodzi o zawartos¢ rzeczowq komunikatu - Schulz von Thun zwrécit
uwage na dwa problemy: nierzeczowo$¢ 1 niezrozumienie. O ile liturgia
zawsze pozostanie rzeczowa w swojej tresci, o tyle nie zawsze bedzie
zrozumiata dla tego, kto w tej liturgii bedzie uczestniczyt. Problemy moga
dotyczy¢ zaréwno tych, ktorzy zle rozumieja przepisy liturgiczne
i niewlasciwie celebruja Msze Swieta, jak i tych, ktorzy nieprzygotowani
(od strony duchowej, moralnej czy nawet intelektualnej) uczestnicza
w danej liturgii;
¢ gdy autor modelu opisuje ujawnienie siebie przez komunikat, wskazuje,
1Z zawsze ma ono miejsce w komunikacji. Zgodnie z zasadg Lasswell’a,
ktora moéwi, ze nie da si¢ nie komunikowaé, czlowiek zawsze bedzie
(komunikowat) ujawniat siebie, cho¢ z psychologicznego punktu widzenia
bedzie napotykal na roznego rodzaju przeszkody. Celem tej pracy nie jest
rozwazanie tematu lekow zwigzanych z ,,ujawnianiem siebie” w procesie
komunikacji (temat z dziedziny psychologii). Warto jednak zauwazy¢ ten
element, gdyz omawiany model wykorzystano do opisania komunikacji
jaka zachodzi pomiedzy Bogiem a czlowiekiem w liturgii Mszy Swiete;.
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Bog zawsze pozostanie autentyczny, jednak udzielona przez niego laska

w liturgii eucharystycznej, nie zawsze bedzie ,,skuteczna”, poniewaz

bazuje ona na naturze. Jesli cztowiek nie otworzy si¢ na dzialanie faski -

nie ujawni siebie w sposOb autentyczny (uzywajac  pojec

Schulz’a von Thuna) - nie bedzie wtedy mozliwa komunikacja, a przez to

dialog we Mszy Swietej pozostanie tylko na poziomie stow, nie dotykajac

istoty, jaka jest nawigzanie relacji cztowieka z Bogiem;

« gdy Schulz von Thun pisze o relacji wzajemnej osob w wypowiedzi
dostrzega, iz sa to kwestie indywidualne i emocjonalne. W liturgii
wzajemne relacje zasadniczo dotycza spotkania Bog - cztowiek. Liturgia
ustala porzadek tego dialogu. Jako$¢ komunikacji we Mszy Swictej na
plaszczyznie relacji, bedzie zalezata od zaangazowania si¢ czlowieka, jego
przygotowania do liturgii, ale przede wszystkim od Jego osobistej relacji
z Bogiem;

¢ z kolei gdy autor modelu omawia element apelu w komunikacji nazywa to
wywieraniem wplywu. Liturgie Mszy Swietej trzeba i mozna potraktowaé
jako apel skierowany przez Boga do czlowieka. Efektem tego apelu jest
odpowiedz cztowieka (wiara), wyrazajaca si¢ w uczynkach, ktore
wynikaja ze spotkania z Bogiem, komunikujacym we Mszy Swietej
dzieto zbawcze.

Niniejsze opracowanie nie wyczerpuje bogatej problematyki komunikacji
interpersonalnej w liturgii Mszy Swietej. Autor zdaje sobie sprawe
z niedoskonato$ci niniejszej dysertacji, jednak wyraza nadziej¢ na podjecie
dalszych badan na ten temat przez zainteresowanych. Pozwoli to wiernym
uczestniczagcym w liturgii mszalnej na zrozumienie, iz komunikacja dokonujaca
si¢ w trakcie celebracji, wymaga ciaglej troski. Bedzie si¢ ona wyrazaé
w wierno$ci przepisom liturgicznym, regulujacym dialog, jaki dokonuje si¢

w niej, migdzy Bogiem i cztowiekiem.
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