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Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznan 1994.

12



Kompendium Katechizmu Kosciota Katolickiego, Kielce 2005.

1.1.5. Dokumenty Kosciota w Polsce
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1994, s. 57-68.
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(1966-1993), red. C. Krakowiak, L. Adamowicz, Lublin 1994, s. 91-99.
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1993), red. C. Krakowiak, L. Adamowicz, Lublin 1994, s. 287-298.

List biskupow polskich na wejscie w zycie Instrukcji o wykonywaniu Konstytucji
o Swietej Liturgii (1965), w: Listy pasterskie Episkopatu Polski 1945-1974,
Paryz 1975, s. 383-386.

List biskupow polskich o wprowadzeniu do liturgii Mszy swietej Mszatu tacinsko-
polskiego (1968), w: Listy pasterskie Episkopatu Polski 1945-1974, Paryz
1975, s. 529-531.

List pasterski biskupow polskich z okazji wejscia w zycie soborowej Konstytucji
o Swietej liturgii (1964), w: Listy pasterskie Episkopatu Polski 1945-1974,
Paryz 1975, s. 339-344.

Listy pasterskie Episkopatu Polski 1945-1974, Paryz 1975.
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w sprawie zatwierdzenia IV przykazania koscielnego i promulgacji jednolitego
tekstu przykazan koscielnych po ich nowelizacji wraz z wyktadnig pierwszego,
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zwyczajow diecezji polskich, Katowice 2016.
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Lekcjonarz mszalny, t. 1-9, wyd. 2, Poznan 2015-2019.
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Obrzedy swiecen biskupa, prezbiterow i diakonow. Wprowadzenie teologiczne

i pastoralne, Katowice 2019.
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Bieda 1., Skutecznos¢ Ex opere operato Mszy swietej i sakramentow i jej stosunek do
Opus operantis, RBL 20 (1967), nr 3, s. 135-145.

Blachnicki F., Katecheza o Mszy swietej w swietle soborowej odnowy liturgii. RBL 19
(1966), nr 4-5, s. 243-254.

Buxakowski J., O formach czynnego udziatu wiernych we Mszy swietej, RBL 15 (1962),
nr4,s. 241-254,

Buxakowski J., Vaticanum II o teologii czynnego uczestnictwa wiernych we Mszy sw.,
AK 69 (1966), s. 345-355.
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zycia chrzescijanskiego, red. B. Nadolski, Poznan 1989, s. 275-298.
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Wstep

Misterium zycia KoS$ciola najpetniej urzeczywistnia si¢ poprzez sprawowanie
liturgii. Dzi¢ki niej wspolnota wiary, nadziei 1 mitosci (por. KKK 771) realizuje swoja
najglebsza tesknote uswiecajacego zjednoczenia z Chrystusem, w niej tez ,,nastepuje
prawdziwe spotkanie z Bogiem zywym”'. Ziemska liturgia, ktora jest ,jmiejscem
sakramentalnego objawienia si¢ i1 dzialania stowa Bozego w Jezusie Chrystusie w czasie

Kosciota”?

, jest takze, co zaakcentowatl Sobor Watykanski II w swojej konstytucji
Sacrosanctum Concilium’®, zapowiedzia udzialu w , niebianskiej liturgii”, ktora jest
celem zyciowej pielgrzymki cztowieka®.

Sposréd siedmiu sakramentéw Kosciota, poprzez ktéore wierni jednoczg si¢
z Chrystusem’, szczegélna role w do$wiadczeniu wiary odgrywa Eucharystia®. Jej
celebracja dokonuje si¢ w samym centrum zycia liturgicznego ludu Bozego i z niej
wierni czerpig sity do rozwoju chrzescijanskiej wiary.

Na dlugo przed Vaticanum II, zwlaszcza od poczatku XX w.’, rozwijata sie
w Kosciele refleksja nad odnowa liturgiczna®, szczegdlnie w kontekscie uczestnictwa
wiernych we Mszy Swietej. Papiez Pius X zapoczatkowatl tzw. ,ruch liturgiczny”
swoim dokumentem z 1903 r. o muzyce sakralnej Tra le sollecitudini’. Opierajac sie na
inicjatywie rozpoczetej na poczatku XIX w., aby odzyska¢ niemal catkowicie utracone
dziedzictwo Kosciota w $piewie gregorianskim, i odpowiadajagc na dominacj¢ muzyki
w stylu teatralnym, wykonywanej podczas Mszy §w., ktora sprowadzita wiernych do
pozycji niemal pasywnej publiczno$ci, papiez wezwal do przywrocenia $wigtosci
muzyce 1 aktywnego uczestnictwa calego zgromadzenia w liturgii. Ruch liturgiczny
mial wiele odmian w réznych czeSciach $wiata, ale zasady, ktore wyrazil po raz

pierwszy Pius X, zostaty powtorzone przez kolejnych papiezy.

J. Ratzinger, Duch liturgii, Poznan 2002, s. 23.

1
: B. Migut, Liturgiczna perspektywa teologii, RT 65 (2018), z. 8, s. 93.

} Por. KL 8.

4 Por. Jan Pawet 11, Encyklika Ecclesia de Eucharistia, nr 34, AAS 95 (2003), s. 433.
Z Por. KK 7.

Mysterium Christi, t. 4. Sakramenty i sakramentalia, red. W. Swierzawski, Zawichost — Krakow —
Sandomierz 2013, s. 5.

Por. K. F. Pecklers, 40 Years of Liturgical Reform: Shaping Roman Catholic Worship for the 21
Century, ,,Worship” 79 (2005), nr 3, s. 194-209.

Obszernie o ruchu liturgicznym, szczegdlnie w Polsce, pisza autorzy pracy zbiorowej pod redakcja
ks. Stanistawa Wronki, w: Szescdziesigt lat ,, Ruchu Biblijnego i Liturgicznego” w stuzbie odnowy
biblijnej i liturgicznej w Polsce, red. S. Wronka, Krakow 2007.

’ Pius X, Motu Proprio Tra le sollecitudini z 22 X1 1903 r., AAS 36 (1903-1904), s. 439-554.
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W latach czterdziestych XX w. papiez Pius XII zreformowal obchody Wielkiego
Tygodnia, a nastgpnie podjeto nowe, narodowe tlumaczenia Biblii. Ukazaly si¢
kluczowe dla rozwoju liturgii encykliki: Mystici Corporis (1943) Mediator Dei (1947)
1 Musicae Sacrae Disciplina (1955), w ktorych papiez potwierdzit aktywny udziat ludu
Bozego w liturgii 1 zatwierdzit ostatnie badania historyczne. Co warte odnotowania,
Pius XII przestrzegl takze przed btedami i innowacjami zalecanymi przez niektorych
reformatoréw liturgii, ktorych dzialania nie byly zgodne z dziedzictwem i tradycja
liturgiczng Kosciota.

Dziatania powyzsze, poparte poglebionymi studiami oraz refleksja teologiczno-
liturgiczng, doprowadzily do zajecia si¢ przez Sobor Watykanski II m.in. reforma
obrzedoéw liturgicznych, co znalazlo swoje uwienczenie w pierwszej soborowej
Konstytucji o liturgii $wictej, ogloszonej 4 XII 1963 r. przez papieza Pawta VI'.
Ojcowie soborowi, mowigc o odnowie liturgii, zdecydowali, Zze mszalne ,teksty
1 obrzedy nalezy tak uporzadkowac, aby jasniej wyrazaty Swigte misteria, ktorych sa
znakiem, tak by lud chrzescijanski mozliwie tatwo mogl je zrozumiec¢ i1 uczestniczy¢
w celebracji w sposob pelny, czynny i wspolnotowy” (KL 21)'.

Spetiajac wol¢ Vaticanum II, w kolejnych latach wydano szereg ksiag,
przepisow i dokumentéw reformujacych liturgiczne zycie Kosciota'?. Wsrdd nich
wymieni¢ trzeba trzy edycje Mszalu Rzymskiego', dwa wydania Lekcjonarza
mszalnego', kolejne czesci Rytualu Rzymskiego, zawierajace odnowione obrzedy
sakramentow $wigtych, oraz wiele innych ksiag liturgicznych, liczne instrukcje i akty
urzedowe regulujace na nowo sposdb sprawowania liturgii w Kosciele oraz

wyjasniajace teologiczne aspekty wspomnianej reformy’’.

Sobor Watykanski 11, Konstytucja o liturgii $wietej Sacrosanctum Concilium, AAS 56 (1964), 97-
134; tekst polski: Sobor Watykanski II, Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 2002, s. 40-70.
W niniejszej dysertacji korzystano z powyzszego wydania dokumentoéw Soboru Watykanskiego I1.
""" Por.KL 14, 48.
Kongregacja Obrzgdow w roku 1967 zebrata wszystkie wypowiedzi Soboru dotyczace liturgii
w Instrukcji o kulcie i tajemnicy Eucharystii Eucharisticum Mysterium z 25 V 1967 r., AAS 59
(1967), 539-573.
" Missale Romanum, 1970, wyd. 2, 1975, wyd. 3, 2002; Mszal Rzymski, Poznan 1986; Zbiér Mszy
o Najswietszej Maryi Pannie, Poznan 1987 (1998).
1 Ordo lectionum Missae, 1970, wyd. 2, 1981 — Lekcjonarz mszalny, t. 1-8, Poznan 1972-1977; t. 1-
9, Poznan 2015°-2019.
Dokumenty Kosciola traktujace o liturgii w wielu jej aspektach oraz o posoborowej reformie
liturgicznej to m.in. instrukcje: De musica sacra z 3 X1 1958 r., AAS 50 (1958), s. 601-663; Inter
oecumenici. Instrukcja wykonawcza o nalezytym wykonaniu Konstytucji o liturgii §wietej z 26 IX
1964 1., AAS 56 (1964), s. 877-900; Musicam sacram — instrukcja o muzyce swigtej z 5 111 1967
r., AAS 59 (1967), s.300-320; Tres abhinc annos — druga instrukcja o nalezytym wykonaniu
Konstytucji o liturgii $wigtej z 4 V 1967 r., AAS 59 (1967), s. 442-448; Eucharisticum Mysterium
— instrukcja o kulcie tajemnicy eucharystycznej z 25 V 1967 r., AAS 59 (1967), s. 539-573; Actio
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Jak zauwazyl ks. Jerzy Jozef Kope¢ CP, ,,dokumenty odnowy i wspodtczesna
refleksja teologiczna sprowadza si¢ do $§wiadomosci, Ze jest ona kontynuacja dzieta
zbawienia, dokonanego przez Chrystusa, jedynego Posrednika migdzy Bogiem
a ludzmi. Praktyczng konsekwencja tego zalozenia jest przekonanie, ze powolaniem
Kosciota na obecnym etapie historii zbawienia jest doprowadzi¢ wszystkich wierzacych

eqe . . , . . . 16
do mozliwie pelnego i $§wiadomego uczestnictwa w tym dziele”

. Wiele w tym
kierunku zdziatali papieze, wydajac liczne encykliki'’, adhortacje apostolskie, listy
idekrety'® podnoszace zagadnienia liturgiczne, zwlaszcza w  kontekscie
eucharystycznym oraz udzialu wiernych w sprawowanym przez Kosciot kulcie i ich
formacji do poglebionego zycia chrzescijanskiego.

Na rolg¢ Eucharystii oraz jej celebracji wskazywano bardzo wyraznie podczas
Synodu Biskupow, zwotanego przez Jana Pawla II, a przeprowadzonego juz za

pontyfikatu Benedykta XVI w dniach 2-23 X 2005 r. w Rzymie. Jego owocem jest

posynodalna adhortacja apostolska Sacramentum Caritatis, podpisana przez Benedykta

pastoralis — instrukcja o Mszach dla grup specjalnych z 15 V 1969 r., AAS 61 (1969), s. 806-811;
Liturgica instaurationes — trzecia instrukcja o nalezytym wykonaniu Konstytucji o liturgii $wigtej
z 5 IX 1970 r., AAS 62 (1970), s. 692-702; Inaestimabile Donum — instrukcja w sprawie
niektérych norm dotyczacych kultu tajemnicy eucharystycznej z 3 IV 1980, AAS 72 (1980),
s.331-343; De liturgia Romana et inculturatione — czwarta instrukcja dla poprawnego
wprowadzenia Konstytucji o liturgii $wigtej z 25 1 1994 r., AAS 87 (1995), s. 288-314; Ecclesiae
de Mysterio — instrukcja o niektorych kwestiach dotyczacych wspdtpracy wiernych §wieckich w
ministerialnej postudze kaptanow z 15 VIII 1997 r., AAS 89 (1997), s. 852-876; Liturgiam
authenticam — piata instrukcja dla poprawnego wprowadzenia Konstytucji Soboru Watykanskiego
IT o liturgii $wietej z 28 111 2001 r., AAS 93 (2001), s. 685-726; a takze Instrukcja Redemptionis
sacramentum z 25 1112004 r., AAS 96 (2004), s. 549-601.

J.J. Kope¢, Ruch liturgiczny, reforma i odnowa liturgiczna, RBL 35 (1985), s. 265.

17 Mirae caritatis — encyklika Leona XIII z 28 V 1902 r.; ASS 34 (1901-1902), s. 641-654; Mystici
Corporis Christi — encyklika Piusa XII z 29 VI 1943 r., AAS 35 (1943), s. 193-248; Mediator Dei
— encyklika Piusa XII z 20 XI 1947 r., AAS 39 (1947), s. 521-595; Musicae sacrae disciplina —
encyklika Piusa XII z 25 XII 1955 r., AAS 48 (1956), s. 5-25; Mysterium fidei — encyklika Pawla
VI z 3 IX 1965 r., AAS 57 (1965), s. 753-774; Redemptor hominis — encyklika Jana Pawta II
z4 1M1 1979 r., AAS 71 (1979), s. 254-324; Dives in Misericorida — encyklika Jana Pawta 11 z 30
X11980 ., AAS 72 (1980), s. 1177-1232; Dominum et vivificantem — encyklika Jana Pawla Il z 18
V 1986 1., AAS 78 (1986), s. 809-900; Redemptoris missio — encyklika Jana Pawta I1 z 7 XII 1990
r., AAS 83 (1991), s. 249-340; Veritatis splendor — encyklika Jana Pawta I1 z 6 VIII 1993 r., AAS
85 (1993), s. 1133-1228; Ecclesia de Eucharistia — encyklika Jana Pawta 11 z 17 IV 2003 r., AAS
95 (2003), s. 432-475.

8 Tra le sollecitudini — list apostolski motu proprio Piusa X z 22 XI 1903 r. ASS 36 (1903-1904),
s. 329-339; Quam singulari — dekret Piusa X z 7 VIII 1910 r., AAS 2 (1910), s. 577-583; Divini
cultus — konstytucja apostolska Piusa XI z 20 XII 1928 r., AAS 21 (1929), s. 33-41; Sacram
liturgiam — list apostolski motu proprio Pawla VI z 25 1 1964 r., AAS 56 (1964), s. 139-144;
Ministeria quaedam — list apostolski motu proprio Pawta VI z 15 VIII 1972 r., AAS 64 (1972),
S. 529-534; Dominicae cenae — list apostolski Jana Pawta II z 24 II 1980 r., AAS 72 (1980),
s. 113-148; Pastores dabo vobis — posynodalna adhortacja apostolska Jana Pawta II z 25 IIT 1992
r., AAS 84 (1992), s. 657-804; Mane nobiscum Domine — list apostolski Jana Pawta I z 7 X 2004
r., AAS 97 (2005), s.337-352; Sacramentum Caritatis — posynodalna adhortacja apostolska
Benedykta XVI z 22 II 2007 r., AAS 99 (2007), s. 105-180; Summorum Pontificum — list
apostolski motu proprio Benedykta XVI z 7 VII 2007 r., AAS 99 (2007), s. 777-781.
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XVI 22 1II 2007 roku. Z dokumentu tego jasno wynika, w jaki sposob dzialanie
liturgiczne, czyli misterium, ktore ma by¢ celebrowane, jest tym szczegdlnym
dziataniem umozliwiajacym zycie w petni chrzescijanskie. To zycie z kolei staje si¢
misterium, ktére nalezy przezywac przez wiare. Benedykt XVI uwypukla w kilku
miejscach znaczenie ars celebrandi dla coraz wigkszego actuosa participatio (pelnego,
aktywnego i owocnego udziatu)'’. To uczestnictwo nalezy przy tym rozumie¢ znacznie
glebiej, ,,poczawszy od wiekszej §wiadomosci tajemnicy, ktora jest celebrowana, az do

jej zwiazku z codzienna egzystencja™’.

Jedno$¢ miedzy misterium Eucharystii,
dziataniem liturgicznym i1 nowym kultem duchowym staje si¢ jasna, gdy papiez
podkresla osobiste warunki aktywnego uczestnictwa. Sg to m.in.: postawa ciaglego
nawracania si¢, skupienie 1 cisza, post, spowiedz sakramentalna i zaangazowanie
misyjne. Uwienczeniem takiej dyspozycji bedzie przystgpienie do ottarza, aby przyjac
Komuni¢ Swieta?'.

Rozpoczety na poczatku XX w. proces reformy liturgicznejzz, czy — jak go
nieraz okreslaja dokumenty posoborowe — odnowy liturgicznej, nie jest oczywiscie
zakonczony, gdyz liturgiczne zycie Kosciota podlega nieustannym przemianom. Coraz
czgécie] pojawia si¢ okreslenie ,,reformy reformy” jako dokonczenie rozpoczgtego
ponad 100 lat temu dzieta®. Papiez Franciszek stwierdzil niedawno, Ze ,,dzi$ trzeba
nadal dziata¢ w tym kierunku, w szczegdlnosci odkrywa¢ na nowo motywy decyzji
wypracowanych w ramach reformy liturgicznej, przezwyci¢za¢ nieuzasadnione
1 powierzchowne interpretacje, recepcje niepetne i praktyki, ktore ja znieksztatcaja. [...]
Po tym magisterium, po tej dilugiej drodze mozemy stwierdzi¢ z pewnoscia
i z nauczycielskim autorytetem, ze reforma liturgiczna jest nieodwracalna”™*.

W tym celu, co jasno wynika z dokumentéw soborowych, jak i z pozniej
wydanych instrukcji 1 wskazan, potrzebna jest witasciwa formacja liturgiczna. Juz

konstytucja Sacrosanctum Concilium wskazuje na wazko$¢ tego problemu.

Z etymologicznego punktu widzenia za formacje uwaza si¢ czynno$¢ ksztaltowania,

19 Benedykt XVI, Adhortacja apostolska Sacramentum Caritatis z 22 11 2007 1., AAS 99 (2007),
s. 52.

Por. Tamze.

> Por. KKK 1388; KL 55.

2 Por. M. Faggioli, The Liturgical Reform and the ,, Political” Message of Vatican II in the Age of
a Privatized and Libertarian Culture, ,,Worship” 90 (2016), s. 11.

Por. B. Migut, Czy potrzebna jest , reforma reformy” liturgicznej?, w: Blaski i cienie reformy
liturgicznej, red. S. Araszczuk, Wroctaw 2014, s. 119-141.

Franciszek, Przemowienie do uczestnikow wloskiego 68. Krajowego Tygodnia Liturgicznego
z dnia 24 sierpnia 2017 r., ,,L’Osservatore Romano” 2017, nr 9, s. 9.
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ujmowania w forme, nadawania okreslonej postaci®. Jest to proces, ktory zmierza do
uksztattowania kogos$, nadania mu jakiej$ formy. Potocznie mozna to nazwa¢ procesem
ksztatcenia umystu i woli*®. W ujeciu katolickim formacja okreéla si¢ jako ,,wywieranie
trwalych wpltywoéw przez jedng osobg, grupeg, instytucje na osobowo$¢ innego
cztowieka w celu uksztattowania w nim psychicznych struktur poznawczo-oceniajacych
z internalizacjg systemu przekonan i systemu warto$ci oraz wytworzenia z nich
umiejetnych dziatan w okreslonym kierunku™?’.

W $wietle nauki Kosciota nieodzowng wydaje si¢ formacja liturgiczna, ktora —
wedlug ojcow Soboru Watykanskiego II — dzigki otwarciu skarbca ubogaconej liturgii,
winna zmierza¢ do umozliwienia wiernym $wiadomego, poboznego i czynnego udzialu
w sprawowanym przez Kosciot kulcie®™. Dzigki aktywnym dziataniom duszpasterzy
mozliwe staje si¢ pobudzanie wiary ludzi do przyjecia z calg swiadomoscia obecnego
1 dziatajagcego w liturgii 1 poprzez liturgi¢ Boga. ,,Istnieje wigc pilna potrzeba zar6wno
studium liturgii, jak 1 jej praktycznego doswiadczenia we wspolnocie Kosciota, by
ukaza¢ jej wszystkie aspekty: kerygmatyczny, katechetyczny, duchowo-formacyjny,
akcentujacy $wiadectwo zycia, stuzebny oraz duszpasterski. Wszystkie te czynniki
prowadza do budowania prawdziwej wsp6lnoty uczniéw Chrystusa™.

Szeroko rozumianej formacji liturgicznej Konstytucja o liturgii §wigtej poswigca
wiele miejsca. W kilku jej punktach (m.in. KL 14-19, 115, 127) ojcowie soborowi
wskazuja na potrzebe przygotowania i wdrozenia nowego planu dziatania w tej
dziedzinie. Nie chodzi tu juz tylko o ksztatcenie liturgiczne kaptanéw oraz alumnow
seminariow duchownych, ale takze, a moze przede wszystkim, o dostosowanie dziatan
Kosciota do wspotczesnych wymagan, a takze oczekiwan ludzi $§wieckich. Wszyscy
wierni wykazujg potrzeb¢ coraz bardziej aktywnego udzialu w sprawowanych
celebracjach liturgicznych. Odpowiedzig na t¢ dazno$¢ winno by¢ zwigkszenie
wysitkow naukowych, duszpasterskich 1 formacyjnych ze strony wszystkich
odpowiedzialnych za rozwoj zycia religijnego w poszczegolnych grupach, wspolnotach,

parafiach, diecezjach, zgromadzeniach zakonnych czy uczelniach™.

» A. Jougan, Stownik koscielny lacirsko-polski, Warszawa 1992°, s. 266; S. Harezga, Jezus i Jego

uczniowie. Model chrzescijanskiej formacji wedtug sw. Marka, Lublin 2006, s. 31.

Por. M. Fialkowski, Formacja katolikow swieckich, ,,Roczniki Pastoralno-Katechetyczne”
1 (2009), s. 35.

2 Z. Chlewiniski, Formacja, EK V, 389.

* Por.KL 48,

» J.J. Kope¢, Formacja liturgiczna czyli mistagogia w liturgii i przez liturgie, LS 2 (1996), nr 304,

s. 24.

S. Szczepaniec, Formacja liturgiczna postugujqgcych w liturgii, RT 50 (2003), z. 8, s. 247-266.
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Taka motywacja przy$wiecala wykladowcom i studentom najpierw Instytutu
Teologii Pastoralnej’', nastepnie Instytutu Liturgiczno-Homiletycznego™ oraz Instytutu
Liturgiki i Homiletyki®, a obecnie Sekcji Liturgiki i Homiletyki Instytutu Nauk
Teologicznych™ Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II, gdy
podejmowali naukowg refleksje nad zagadnieniem formacji eucharystycznej wiernych
po Soborze Watykanskim II*°. Srodowisko akademickie, skupione w tzw. lubelskiej
szkole badan nad liturgig, prowadzito pod kierunkiem ks. prof. dra hab. Jerzego Jozefa
Kopcia CP zakrojone na szeroka skale badania naukowe dotyczace $wiadomosci
eucharystycznej mlodziezy z réznych $rodowisk, ze szczegdlnym uwzglednieniem
Mszy §w., percepcji zmian posoborowych w dziedzinie liturgii, a takze nad
konieczno$cia formacji liturgicznej tej grupy wiernych Kosciola™®. W ciagu ostatnich 30
lat, w ramach wspomnianego projektu badawczego, powstatlo na KUL osiem prac
doktorskich®” oraz wiele prac magisterskich, przygotowanych zaréwno w lubelskiej
uczelni, jak i w innych o$rodkach naukowych w Polsce.

Niniejsze opracowanie jest dopisaniem kolejnego rozdziatu do tego ogromnego
wysitku naukowego, wlozonego w opisanie stanu faktycznego 1 analize zmian
zachodzacych w §wiadomosci mtodego pokolenia odnosnie do Mszy Swictej. Istnieje
cigglta potrzeba charakterystyki wysitkow calej wspolnoty Ludu Bozego w celu jak

najbardziej czynnego udzialtu w Misterium eucharystycznym. W celu realizacji

3 Instytut zostal utworzony w roku 1968 z trzema specjalizacjami: socjologiczno-pastoralna,

liturgiczno-homiletyczng i katechetyczno-pedagogiczna. Istniat do roku 2009.

Instytut istniat w latach 2001-2005.

Instytut istniat w latach 2005-2019.

Sekcja zostata powotana do istnienia z dniem 1 pazdziernika 2019 r.

Por. S. Dyk, B. Migut, Z. Glowacki, Instytut Liturgiki i Homiletyki, w: 100 lat teologii na KUL,
red. S. Nowosad, J. Mastej, Lublin 2018, s. 117-119.

Por. E. Stencel, Niedzielna Msza sw. w swietle wypowiedzi mtodziezy, RBL 47 (1994), nr 3, s. 212.
E. Stencel, Formacja liturgiczna mlodziezy akademickiej do czynnego udzialu we Mszy Swietej
w swietle wypowiedzi studentow zwigzanych z osSrodkiem duszpasterstwa akademickiego ,, Emaus”
w Bydgoszczy-Fordonie, Lublin 1991; Z. Janiec, Formacja eucharystyczna mlodziezy do czynnego
udzialu we Mszy Swietej w $wietle wypowiedzi maturzystéw miasta Przemysla, Lublin 1993;
P. Kulbacki, Formacja eucharystyczna mlodziezy do czynnego udziatu we Mszy Swietej w Swietle
wypowiedzi uczniow klas III liceow ogolnoksztatcqcych miasta Lodzi, Lublin 1996; M. Czenczek,
Formacja eucharystyczna miodziezy do czynnego udziatu we Mszy Swietej w $wietle wypowiedzi
maturzystow Rzeszowa, Lublin 1997; S.M. Vansacova, Formacja eucharystyczna miodziezy do
czynnego udziatu we Mszy swigtej w swietle wypowiedzi maturzystow miasta Kosic, Lublin 2000;
M. Mitek, Formacja eucharystyczna miodziezy do czynnego udzialu we Mszy sw. w Swietle
wypowiedzi maturzystow Konina, Lublin 2001; R. Kotlimowski, Formacja eucharystyczna
miodziezy do czynnego udziatu we Mszy sw. w Swietle wypowiedzi uczniow klas IX-XII w Grodnie
na Biatorusi, Lublin 2004; A. Noworyta, Formacja eucharystyczna miodziezy do czynnego udziatu
we Mszy sw. w Swietle wypowiedzi maturzystow Suchej Beskidzkiej, Lublin 2015. Promotorem
tych prac, z wyjatkiem ostatniej, byt $p. ks. prof. dr hab. Jerzy Jozef Kope¢ CP. Ostatnie
opracowanie powstato pod kierunkiem ks. dra hab. Waldemara Paleckiego, profesora KUL. Zob.
Wykaz publikacji prof. dra hab. Jerzego Jozefa Kopcia CP, RT 52 (2005), z. 8, s. 43-45.
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wspomnianych badan naukowych prowadzono w wielu miejscach w Polsce, ale takze
poza jej granicami, szczegblowe sondaze, majace umozliwic opis religijnosci mtodziezy
w ujeciu liturgicznym. Autor niniejszej pracy uznal za zasadne, aby dokona¢ takich
badan na terenie archidiecezji biatostockiej, wiaczajac si¢ tym samym w opisane wyzej
eksploracje naukowe.

Glownym problemem badawczym niniejszego studium jest przedstawienie
zatozen 1 opis sposobow realizacji formacji biatostockiej maturalnej mtodziezy licealne;j
do petlego udzialu w Eucharystii. Przedstawienie zatozen formacji i przebiegu jej
realizacji bedzie prowadzi¢ do wypracowania wnioskdw pastoralnych dla szeroko
pojetej eucharystycznej formacji mtodziezy i formacji chrzescijanskiej catego Ludu
Bozego. Stad istotng kwestig bedzie zobrazowanie, w jakim stopniu miodzi katolicy
zamieszkujacy stolice wojewodztwa podlaskiego 1 jej okolice przyjeli zasady
posoborowej reformy liturgicznej, prowadzace do $wiadomego i zaangazowanego
uczestnictwa w liturgii mszalnej. Postuzy temu analiza wynikow badania ankietowego
dokonanego wsrdd maturzystow Biategostoku w roku 2004, ukazujaca stopien percepcji
zmian w liturgii dokonanych w ciggu ostatniego potwiecza oraz czynnikow, ktore na ten
proces wptywaja.

Takie postawienie problemu badawczego pozwolito na ostateczne
sformutowanie tytutu dysertacji: Formacja eucharystyczna mitodziezy do czynnego
udziatu we Mszy sw. w swietle wypowiedzi maturzystow Biategostoku. Realizujac
opisany problem, postanowiono empiryczne zbada¢ $wiadomos¢ wydarzenia
zbawczego w konkretnym konteks$cie kulturowym, ukaza¢ §wiadomos$¢ eucharystyczng
mtodziezy 1 jej wiedze teologiczno-liturgiczng, charakterystyczng dla danego
srodowiska wielkomiejskiego w Polsce, a takze okresli¢ stosunek grupy badawczej do
roznych celebracji mszalnych oraz poréwnaé¢ wyniki kwerendy z wynikami uzyskanymi
w innych o$rodkach miejskich.

Obraz uczestnictwa mtodziezy w Eucharystii i zwigzanej z tym formacji do
czynnego udziatu we Mszy $w., zawarty w badaniach ankietowych przeprowadzonych
w 2004 r. nie pokrywa si¢ z obecnym stanem. Réznice polegaja gtownie na liczbie
mtodziezy biorgcej udziat w Eucharystii, gdyz ta ulegta wyraznemu zmniejszeniu. Nie
ulegly jednak zmianie ani zasady czynnego uczestnictwa w Eucharystii, ani tez zasady
formacji do udziatu w niej. Z calg pewnoscig badania sprzed siedemnastu lat beda
pomocne 1 w pelni wartosciowe w udzieleniu odpowiedzi na postawiony powyzej

problem badawczy.
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Autor niniejszego opracowania postuzy si¢ w nim refleksja eklezjologiczna,
czyli kryteriologiczng. Postara si¢ w nim ukaza¢ wspolnote Kosciota, ktory
urzeczywistnia sie poprzez praktyke sakramentéw $wigtych, a zwlaszcza Mszy Swiete;.
Przy opisic tematu nastapi odniesienie do paradygmatu pastoralno-liturgicznego™,
biorac za podstawe nauczanie Kos$ciota, a zwlaszcza wskazania Soboru Watykanskiego
Il oraz posoborowe dokumenty na temat formacji eucharystycznej”. Wykorzystana
zostanie takze metoda hermeneutyki liturgicznej, oparta na studiach teologicznych
o charakterze analityczno-historycznym i semiotycznym™.

W celu analizy kairologicznej, czyli socjologicznej, biorgc za podstawe metody
wykorzystywane przez  dyscypliny teologiczno-historyczne 1 teologiczno-
socjologiczne®', zostanie dokonana zaréwno proba obserwacji i ustalenia stanu
faktycznego, jak 1 oceny uzyskanych z badan treSci. Materiat badawczy niniejszego
studium beda stanowitly wyniki badan empirycznych, co nada mu charakter
eksploracyjny i weryfikacyjny*. Uwzgledniajac zagadnienia natury teologiczno-
duszpasterskiej, ukazany bedzie ewangelizacyjny wymiar liturgii*. Pod uwage wziete
zostang dzialania o charakterze duszpastersko-formacyjnym, ktore zinterpretuje si¢
socjologicznie, stosujac metod¢ hermeneutyczno-liturgiczng i dedukcj¢ pastoralno-
liturgiczna™.

Analiza pastoralna polega¢ bedzie na weryfikacji wysnutych konkluzji oraz
zaproponowaniu rozwigzan, jak wprowadzi¢ w zycie liturgiczno-pastoralne sugestie,
jak zaproponowaé konkretne rozwigzania®’, istotne zwlaszcza dla duszpasterstwa
mlodziezy'®. W konsekwencji prowadzi¢ to powinno do autentycznego przekazu wiary,

przez co uwypukli sie komunikacyjny wymiar liturgii*’ oraz jej kerygmatyczna

38 Por. I.J. Kope¢, Paradygmat liturgiczny, RT 46 (1999), z. 8, s. 107-128.

39 R. Kaminski, Przynaleznosé¢ do parafii katolickiej. Studium pastoralne, Lublin 1987, s. 19-20; por.
tenze, Metoda teologii pastoralnej, RTK 37 (1990), z. 6, s. 96.

40 Por. J. Majka, Metodologia nauk teologicznych, Wroctaw 1981, s. 294-299.

“ R. Kaminski, Przynaleznos¢ do parafii katolickiej. Studium pastoralne, Lublin 1987, s. 19.

A J. Marianski, Dynamika przemian religijnosci wiejskiej w rejonie plockim w warunkach

industrializacji (1967-1976), Poznan — Warszawa 1984, s. 93.

J.J. Kope¢, Paradygmat liturgiczny, s. 126.

Por. A. L. Szafranski, Z problematyki metodyczno-metodologicznej liturgiki, RTK 28 (1981), z. 6,

s. 121-122.

45 Jan XXI, Encyklika Mater et Magistra, Paryz 1965 s. 113, AAS 53 (1961), s. 401-464; J. Majka,

Socjologia parafii. Zarys problematyki, Lublin 1969, s.4-5; R. Kaminski, Wprowadzenie do

teologii pastoralnej, Lublin 1992, s. 101-103; Z. Janiec, Formacja eucharystyczna miodziezy...,

s. 23;

Por. Z. Janiec, Formacja eucharystyczna miodziezy...,s. 24.

Z. Janiec, Komunikacyjny wymiar liturgii, Sandomierz 2006, s. 135-138.
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i mistagogiczna rola*™. Integracja wspomnianych etapoéw refleksji naukowej oraz
heterogenicznos$¢ zastosowanych metod pozwoli dokona¢ w sposob petniejszy analizy
swiadomosci liturgicznej badanej grupy.

Celem zdobycia materialu badawczego postuzono si¢ formag ankietowa,
wykorzystujac kwestionariusz opracowany w Katedrze Liturgiki KUL pod kierunkiem
ks. J.J. Kopcia. Sondowani zostali poproszeni o wypekienie ankiety ztozonej z 81
pytan, gléwnie o charakterze zamknigtym, 1 podzielenie si¢ swojg wiedza
i spostrzezeniami odnosnie do Mszy Swietej. Jako grupe badawcza niniejszego
opracowania obrano milodziez maturalng Biategostoku. Dla osiggnigcia bardziej
reprezentatywnych wynikéw badaniami postanowiono obja¢ po jednej klasie IV
wszystkich pietnastu publicznych biatostockich licedw ogdlnoksztatcacych, a takze po
jednej klasie maturalnej czterech liceow niepublicznych, dzialajagcych oOwczesnie
w ramach systemu o$wiaty w miescie Biatymstoku®. W zwigzku z reforma systemu
oswiaty w Polsce z dniem 1 IX 1999 r. wprowadzono 6-letnie szkoty podstawowe,
3-letnie gimnazja i 3-letnie licea ogodlnoksztalcace oraz 4-letnie technika®®. W czasie
przeprowadzania badan (kwiecien — maj 2004 r.) uczniowie klas IV liceéw byli ostatnig
grupa uczaca si¢ wedlug starego systemu. Zmiany w edukacji zostaly wycofane
w kolejnej reformie znoszacej gimnazja i przywracajacej poprzedni, cho¢ nieco
zmieniony, model szkolnictwa w Polsce’'. Z dniem 1 IX 2019 r. gimnazja, po 20 latach
funkcjonowania, zostaty zlikwidowane. W roku 2023, po raz pierwszy po kolejnej
zmianie, uczniowie klas IV licebw na nowo przystapia do egzaminu maturalnego.

Fakt, iz sprawowanie liturgii stanowi niewatpliwe centrum zycia wspolnoty
Ko$ciota®, znalazt swoje odzwierciedlenic w wielu istotnych dokumentach
odnoszacych si¢ do omawianego tutaj zagadnienia formacji eucharystycznej mtodziezy
do czynnego udzialu w Eucharystii. Zrodta ponizszego studium stanowia przede
wszystkim wspomniane juz wczesniej encykliki, adhortacje i listy apostolskie oraz

instrukcje 1 dyrektoria kurii rzymskiej, ksiggi liturgiczne wydane po Soborze
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B. Migut, Liturgia jako teologia zywa, Lublin 2019, s. 191-196.

Szczegodtly opis przeprowadzonych badan oraz charakterystyke ankietowanej mtodziezy zawiera
rozdziat I niniejszego opracowania.

Ustawa z dnia 8 I 1999 r. - Przepisy wprowadzajace reforme ustroju szkolnego (Dz.U. z 1999 r.
nr 12, poz. 96, z p6ézn. zm.).

Ustawa z dnia 14 XII 2016 r. - Przepisy wprowadzajace ustawe — Prawo o$wiatowe (Dz.U.
22017 r. poz. 60, ze zm.). Ustawa z dnia 27 X 2017 r. o Ogolnopolskiej Sieci Edukacyjnej (Dz.U.
z 2017 r. poz. 2184).

Por. R. Ptak, Fucharystia — centrum zycia chrzescijanskiego — Benedykt XVI o Eucharystii jako
Misterium zycia w ,, Sacramentum Caritatis ", ,,Teologia w Polsce” 1 (2007), nr 1, s. 87-98.
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Watykanskim II°* wraz z ich teologicznymi wprowadzeniami, a takze inne dokumenty
o charakterze ogélnokoscielnym™. Wiele z nich wprost porusza zagadnienie formacji
liturgicznej, ktora stuzy¢ ma pelmemu uczestnictwu wiernych w sprawowaniu
1 przezywaniu sakramentu Eucharystii. Wazng role w opisie 1 wspomaganiu
ksztattowania postaw wiary i religijnosci odgrywa wydany w roku 1992 Katechizm
Kosciola Katolickiego oraz nieco wczesniej, bo w roku 1983, Kodeks Prawa
Kanonicznego®, ktéry z kolei ujmuje to zagadnienie od strony jurydyczne;.

Waznym materiatem zrodtowym wykorzystanym w niniejszej pracy sg akty
prawne i dokumenty Kosciota w Polsce, a wsrdd nich szczegélnie zarzadzenia,
instrukcje, dokumenty synodalne i listy pasterskie episkopatu Polski’®. Stanowia one
konkretng pomoc zwlaszcza w obszarze wychowania liturgicznego i formacji tak catych
wspolnot parafialnych, jak i poszczegdlnych stowarzyszen oraz ruchdéw dziatajacych na
terenie polskich parafii.

Poza wspomnianymi wyzej dokumentami, ukazujacymi nauke Kosciota
katolickiego, fundamentalnym i glownym dla niniejszego opracowania zrddiem sg
niewatpliwie dane pozyskane w wyniku przeprowadzonej przez autora kwerendy.
Ankietowanym maturzystom bialostockich licedéw ogdlnoksztatcacych przekazano 410
kwestionariuszy, z czego 394 powrdcity do dalszej analizy. Na jej podstawie uzyskano
niezwykle cenny material badawczy, poddany opracowaniu oraz wykorzystany dla

opisu tematyki zaproponowanej w tytule niniejszej dysertacji.

3 Mszal Rzymski dla diecezji polskich. Wydanie studyjne, Warszawa 1979; Mszal Rzymski dla

diecezji polskich, wyd. 1, Poznan 1986; Mszal Rzymski dla diecezji polskich, wyd. 11, Poznan 2013;
Lekcjonarz mszalny, Poznan — Warszawa 1972-1977; Lekcjonarz mszalny, wyd. 2, Poznan 2015-
2019.

Duza cz¢$¢ dokumentéw znajduje si¢ w: To czyncie na mojg pamigtke. Eucharystia
w dokumentach Kosciota, red. J. Miazek, Warszawa 1987.

Codex luris Canonoci auctoritate loannis Pauli PP II promulgatus. Kodeks Prawa Kanonicznego,
Poznan 1984.

List pasterski biskupéw polskich z okazji wejscia w Zycie soborowej Konstytucji o Swietej liturgii
(1964), w: Listy pasterskie Episkopatu Polski 1945-1974, Paryz 1975, s. 339-344; Biskupi polscy
do duchowierstwa w zwigzku z wejsciem w zycie Konstytucji soborowej o Swietej Liturgii (1964),
tamze, s.345-349; List biskupow polskich na wejscie w Zycie Instrukcji o wykonywaniu
Konstytucji o Swietej Liturgii (1965), tamze, s. 383-386; List biskupéw polskich o wprowadzeniu
do liturgii Mszy swigtej Mszalu facinsko-polskiego (1968), tamze, s.529-531; Instrukcja
Episkopatu Polski o muzyce liturgicznej po Soborze Watykanskim II (8 XII 1979), w: Dokumenty
Duszpastersko-Liturgiczne Episkopatu Polski (1966-1993), red. C. Krakowiak, L. Adamowicz,
Lublin 1994, s. 287-298; Przepisy wykonawcze do Instrukcji Kongregacji ds. Sakramentow i Kultu
Bozego Inaestimabile donum z 3 kwietnia 1980 r. (11 XII 1980), tamze, s.45-56; Instrukcja
Episkopatu Polski dla duchowienstwa w zwiqgzku z wydaniem nowego mszatu ottarzowego (11 111
1987), tamze, s. 57-68; Instrukcja Episkopatu Polski o kulcie Tajemnicy eucharystycznej poza
Mszqg swietq (11 XII 1987), tamze, s. 91-99; II Polski Synod Plenarny (1991-1999) Dokumenty,
Poznan 2001.
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Omawiajgc zagadnienia stanowigce obszar zainteresowania, korzystano z prac

licznych autoréw, gtownie polskich, cho¢ nieraz takze i obcojezycznych. Gléwne

opracowania, ukazujgce realizacj¢ posoborowej reformy liturgicznej w Polsce, tworzyli
przede wszystkim: Adam Ludwik Szafranski (1911-2004)°’, Wactaw Schenk (1913-
1982)°%, Rudolf Zielasko (1919-1987)°°, Romuald Rak (1920-2003)®, Franciszek
Blachnicki (1921-1987)%', Wactaw Swierzawski (1927-20017)%, Zdzistaw Biernat
(1930-1994)%, Bogustaw Nadolski (1933-2018)**, Stanistaw Czerwik (1933-2020)%,
Wojciech Danielski (1935-1985)%, Ireneusz Pawlak (1935-2020)%, Jerzy Jozef Kopeé
(1938-2010)%, Helmut Jan Sobeczko (1939-)®, Jerzy Grzeskowiak (1940-)°, Jerzy
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A.L. Szafranski, Teologia liturgii eucharystycznej, Lublin 1978, wyd. 3, 1981; FEucharystia
w duszpasterstwie, red. A. Szafranski, Lublin 1977.

W. Schenk, Liturgika — liturgia — kult, w: Wprowadzenie do liturgii, red. F. Blachnicki,
W. Schenk, R. Zielasko, Poznan 1967, s. 9-18; tenze, Udzial ludu w ofierze Mszy swigtej. Zarys
historyczny, w: tamze, s. 207-238; tenze, Msza sw. w duszpasterstwie parafialnym, w: tamze,
S. 355-363; zob. tez: Stownik polskich teologow katolickich, t. 8, Warszawa 1995, s. 512-516.

R. Zielasko, Teologia zgromadzenia liturgicznego, w: Wprowadzenie do liturgii, red.
F. Blachnicki, W. Schenk, R. Zielasko, Poznan 1967, s. 125-134; tenze, Msza sw. i uczestnictwo
w niej wedlug teologii wspolczesnej, w: tamze, s. 239-252; zob. tez: Stownik polskich teologow
katolickich, t. 8, s. 674-676.

R. Rak, Eucharystia w zZyciu chrzescijanskim, Katowice 1984.

F. Blachnicki, Kosciol jako wspolnota, wyd. 2, Lublin 1994; tenze, Koniecznos¢ odnowy liturgii
na tle jej tradycyjnej koncepcji w: Wprowadzenie do liturgii, red. F. Blachnicki, W. Schenk,
R. Zielasko, Poznan 1967, s. 19-34; Liturgika ogdlna, red. F. Blachnicki, Lublin 1973; Wiecej na
temat bibliografii ks. Blachnickiego mozna znalez¢ w: Stownik polskich teologow katolickich, t. 8,
s. 72-95.

W. Swiezawski Mysterium Christi, t. 1-8, red. W. Swierzawski, Zawichost — Krakow —
Sandomierz 2012-2013; tenze, Do konca ich umitowal. Rozwazania o Eucharystii, Sandomierz
2015.

Z. Bernat, Spiew i muzyka koscielna w odnowionej liturgii, w: Wprowadzenie do liturgii, red.
F. Blachnicki, W. Schenk, R. Zielasko, Poznan 1967, s. 488-49; Z. Biernat, 1. Pawlak, S‘piew
i muzyka koscielna, w: Liturgika ogdlna, red. R. Zielasko, Lublin 1973, s. 139-169.

B. Nadolski, Liturgika, t. 4: Eucharystia, Poznan 1992; tenze, Ukochac Msze swietq, Warszawa
1987.

S. Czerwik, Stowo Boze w liturgii, CT 37 (1967), z. 4, s. 65-83; tenze, Pojecie liturgii wedlug
dokumentow reformy soborowej i nowego Katechizmu Kosciola Katolickiego, w: Misterium
liturgii w Katechizmie Kosciota Katolickiego, red. J.J. Kope¢, H. Sobeczko, R. Pierskata, Opole
1995, s. 15-34.

W. Danielski, Uczestnictwo wiernych we Mszy swietej w sSwietle jej struktury liturgicznej, w:
Wprowadzenie do liturgii, red. F. Blachnicki, W. Schenk, R. Zielasko, Poznan 1967, s. 253-277;
tenze, Struktura celebracji Mszy sw. i uczestnictwa wiernych, w: Mszal ksiegg Zzycia
chrzescijanskiego, red. B.Nadolski, Poznan 1989, s.421-433. Wiccej w: Slownik polskich
teologow katolickich, t. 8, s. 139-146.

1. Pawlak, Funkcje muzyki w liturgii, HD 61 (1992), z. 4, s. 61-70; tenze, Muzyka liturgiczna i jej
walor duszpasterski, w: Historia i wspolczesnosé, t. 2, red. Z. Kiernikowski, Rzym 2000, s. 97—
108.

J. J. Kope¢, Modlitwa powszechna czyli modlitwa wiernych, w: Mszal ksiegg Zycia
chrzescijanskiego, red. B. Nadolski, Poznan 1989, s. 339-353; tenze, Ruch liturgiczny, reforma
i odnowa liturgiczna, RBL 38 (1985), s. 265-285; tenze, Wprowadzenie do kerygmy o liturgii
Katechizmu Kosciola Katolickiego, w: Misterium liturgii w Katechizmie Kosciota Katolickiego,
red. J.J. Kope¢, H. Sobeczko, R. Pierskala, Opole 1995, s.7-14; tenze, Misterium liturgii
w Katechizmie Kosciola Katolickiego, J. J. Kope¢, H. Sobeczko, R. Pierskata, (red.), Opole 1995;
tenze (red.), Eucharystia. Misterium — ofiara — kult, Lublin 1997; tenze, Formacja liturgiczna
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Stefanski (1940-)’', Jan Decyk (1945-2016)">, Adam Durak (1949-2005)".

Nieocenionym wsparciem w realizacji opisu niniejszych badan, dokonanych wsrod

mtodziezy maturalnej Biategostoku, okazaly si¢ prace polskich socjologow religii,

analizujacych zagadnienia stanu religijno$ci w Polsce. Najwigcej do badan tych wniesli:

Witold Zdaniewicz (1928-2017)"*, Wiadystaw Piwowarski (1929-2001)°, i Janusz

Marianski (1940-)’°. Bardzo cieckawym wktadem w studium na temat problematyki

ewangelizacji mlodego pokolenia, szczegolnie w okresie przemian spoteczno-

kulturowych oraz religijnych konca XX 1 poczatku XXI w., poszczyci¢ si¢ moze

Krzysztof Pawlina (1959-)"’, realizujacy wiele badan ukazujacych spektrum wyzwan

pastoralnych i katechetycznych.
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w warunkach Kosciota polskiego, w: Wprowadzenie soborowej odnowy liturgicznej, red.
E. Mateja, R. Pierskata, Opole 1999; tenze, Reforma liturgii Soboru Watykanskiego II
w czterdziestq rocznice ogloszenia Konstytucji Sacrosanctum Concilium, RT 50 (2003), z. 8, s. 11-
49.

H. Sobeczko, Postawy wewnetrzne i zewnetrzne w czynnym uczestnictwie wiernych we Mszy
swigtej, RBL 42 (1989), nr 3, s. 207-224; tenze, Servitium liturgiae, t. 2, Opole 2015.

J. Grzeskowiak, Liturgia dzis, Katowice 1982; tenze, Do kornica ich umitowal, Katowice 1987.

J. Stefanski, Liturgia dla kazdego, Gniezno 1995.

J. Decyk, Rzeczywistos¢ eschatyczna czlowieka wedtug modlitw za zmartych Mszatu Rzymskiego
Pawla VI, Warszawa 1995.

A. Durak, O Mszy swietej dla Ciebie, Warszawa 1990; tenze, Tresci uczestnictwa we Mszy swigtej
w swietle formut euchologicznych Mszatu rzymskiego dla diecezji polskich, Pita 1992.

W. Zdaniewicz, Stan dominicantes a liczba duchowienstwa w diecezjach polskich, w: Religijnos¢
ludowa. Cigglos¢ i zmiana, red. W. Piwowarski, Wroctaw 1983, s. 105-128; tenze, Udzial
katolikow we Mszy sw. i Komunii swietej, w: Ewangelizacja i Eucharystia, red. E. Szczotok,
Katowice 1992, s. 180-192; J. Marianski, W. Zdaniewicz, Wartosci religijne i moralne miodych
Polakow. Raport z badan ogolnopolskich, Warszawa 1991; W. Zdaniewicz, Model religijnosci
uczniow i studentow, w: Religia w dobie przelomu w Polsce, red. L. Adamczuk, Warszawa 1992,
s. 135-150; tenze (red.), Religijnos¢ Polakow 1991-1999, Warszawa 2001.

W. Piwowarski, Religijnos¢ wiejska w warunkach urbanizacji, Warszawa 1971; tenze, Religijnosc
miejska w rejonie uprzemystowionym, Warszawa 1977; Religijnos¢ polska w swietle badan
socjologicznych, red. W. Piwowarski, W. Zdaniewicz, Warszawa 1990; W. Piwowarski, Mfodziez
a wartosci podstawowe, w: Religia w dobie przelomu w Polsce, red. L. Adamczuk, Warszawa
1992, s. 106-134; tenze, Socjologia religii, Lublin 1996.

J. Marianski, Dynamika przemian religijnosci wiejskiej w rejonie plockim w warunkach
industrializacji (1967-1976), Poznan — Warszawa 1984; tenze, Religijnos¢ w procesie przemian,
Warszawa 1991; tenze, Moralnos¢ w procesie przemian, Warszawa 1990; tenze, Kondycja
religijna i moralna mtodych Polakow, Krakow 1991; tenze, Religia i KosSciol w spoleczenstwie
pluralistycznym, Lublin 1993; tenze, Mlodziez miedzy tradycjq a ponowoczesnoscig, Lublin 1995;
tenze, Kosciol w spoleczenstwie obywatelskim. Refleksje socjologiczne, Lubin 1998; tenze, Miedzy
nadziejg a zwgqtpieniem. Sens zycia w swiadomosci mlodziezy szkolnej, Lublin 1998; tenze,
Religijnos¢ miodziezy wobec wyzwan reewangelizacji Europy, w: Mliodziez a ewangelizacja
w perspektywie wyzwan XXI wieku, red. W. Nowak, Olsztyn 2000; tenze, Miedzy sekularyzacjg
i ewangelizacjg, Lublin 2003; tenze, Miedzy sekularyzacjg i ewangelizacjg: wartosci prorodzinne
w Swiadomosci mlodziezy szkot srednich, Lublin 2003; tenze, Emigracja z Kosciola. Religijnos¢
miodziezy polskiej w warunkach zmian spotecznych, Lublin 2008; tenze, Przemiany moralnosci
polskich maturzystow w latach 1994-2009. Studium socjologiczne, Lublin 2011.

K. Pawlina, Jak mlodym mowi¢ o Bogu dzis?, Warszawa 1995; tenze, Polska mlodziez przetomu
wiekow, Warszawa 1998; tenze, Nie zmarnowaé¢ milodosci, Warszawa 2000; tenze, Jak
ewangelizowaé milodziez wobec wyzwan sekularyzmu w Polsce?, w: Mlodziez a ewangelizacja
w perspektywie wyzwan XXI wieku, red. W. Nowak, Olsztyn 2000, s. 49-63; tenze, Jak pomoc
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Zgromadzony materiat badawczy umozliwit takie skonstruowanie niniejszego
opracowania, aby jak najobszerniej ukaza¢ zagadnienie znajomos$ci i §wiadomosci
wiary okreslonej grupy wiernych i percepcji przez nig posoborowych zmian we
wspolnocie Kosciota oraz dokona¢ mozliwie jak najbardziej doglebniej oceny
religijnosci mtodych ucznidow Chrystusa. Postarano si¢ takze wskaza¢ konkretne
propozycje o charakterze pastoralnym, mogace pozytywnie wplyna¢ na zwigkszenie
skutecznosci wysitkow formacyjnych wszystkich odpowiedzialnych za religijne
ksztalcenie dzieci 1 mlodziezy w Polsce. W wyniku zastosowania schematu
paradygmatu pastoralno-liturgicznego’ prace niniejsza podzielono na pieé¢ rozdziatow.

W pierwszym rozdziale dokonane zostanie wprowadzenie w zakres tematyczny
opracowania. Prowadzi¢ do tego bedzie opis 1 charakterystyka przedstawicieli
maturalnej mtodziezy Bialegostoku, ktéra wzigta udzial w badaniu ankietowym.
Rozdziat ten zawiera¢ bedzie opis przeprowadzonych badan oraz metod w nich
zastosowanych, wskazanie cech spoteczno-demograficznych badanych, przedstawienie
ich stosunku do wiary i1 praktyk religijnych oraz przynaleznosci miodziezy do grup
religijnych dziatajacych na terenie archidiecezji biatostockie;.

Drugi zestaw zagadnien dotyczy¢ bedzie stosunku respondentow do obowigzku
uczestnictwa we Mszy Swietej. W ramach tej grupy tematycznej analizie poddana
zostanie ocena imperatywu udzialu w niedzielnej liturgii 1 czestotliwosé, z jaka
mtodziez uczeszcza na Msze $w., a takze opisana begdzie motywacja przySwiecajgca
zardwno tym, ktorzy biorg udzial w Eucharystii w niedziele, jak i tym, ktdrzy z niej
rezygnuja.

Trzeci blok tematyczny poswigcony bedzie §wiadomosci mtodych katolikéw
w kwestii Eucharystii. W rozdziale tym omdwiona zostanie znajomos$¢ istoty i struktury
celebracji mszalnej, a takze zewnetrzne sposoby udzialu w niej oraz wewnetrzne
postawy $wiadomego uczestnictwa we Mszy §w. w $wietle nauki Ko$ciota. Na koniec
tej grupy zagadnien poruszona bedzie kwestia znaczenia Eucharystii dla zycia
duchowego wierzacych i ich formacji chrzescijanskie;.

W czwartym rozdziale niniejszej pracy zostang podjete zagadnienia zwigzane
z formacyjng rolg réznych form sprawowania Mszy $w., ktore s3 wyrazem aktywnego

uczestnictwa w niej milodziezy. Tematyka ta obejmuje opis dialogicznej formy

mitodemu pokoleniu?, Warszawa 2001; tenze, Mlodziez ciggle nie znana, Warszawa 2005; tenze,
Mtodziez szkolna o swoich problemach, Warszawa 2010.

Por. J.J. Kope¢, Liturgika dyscypling teologiczng, w: Laudate Dominum, red. K. Stanecki,
Gniezno 2005, s. 35-46.
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sprawowania Mszy $§w. z udzialem mtodziezy, roli funkcji liturgicznych spetnianych
przez uczestnikéw zgromadzenia liturgicznego oraz znaczenia postaw, gestow, znakoéw
1 symboli w rozwijaniu $wiadomego zaangazowania w Eucharystie. W rozdziale tym
znajdg takze swoje omowienie formy sprawowania Mszy $w. charakterystyczne dla
mtodziezowych ruchow i stowarzyszen koscielnych.

Pigta, ostatnia czg$¢ opracowania poswigcona bedzie zagadnieniom
formacyjnym zwiazanym z udzialem we Mszy Swietej. W tym zestawie zagadnien
zostanie ukazana rola ksztattowania postaw nawrocenia i poczucia braterstwa z innymi
uczestnikami liturgii. Uwaga zostanie zwrdcona na znaczenie liturgii slowa
w formowaniu dojrzalszych chrzescijan oraz ofiarowania mszalnego jako wyrazu
swiadomego uczestnictwa wiernych 1 ksztaltowania postawy ofiarniczej. Warto begdzie
takze zwroci¢ uwage na rolg czestego przyjmowania Komunii $w. w formacji
poglebionego udzialu we Mszy §w. oraz na misyjny wymiar Eucharystii i wynikajace
z niej wezwanie do ewangelizacyjnej odpowiedzialno$ci za Koscidt i zbawienie $wiata.
Msza §w. zostanie ukazana jako miejsce ksztattowania si¢ wewnetrznych postaw
mtodziezy, jej wewnetrznego dojrzewania moralnego i apostolskiego. Ta cze$¢ pracy
zawiera¢ tez bedzie wnioski o charakterze pastoralnym i katechetycznym przydatne

w procesie formacji eucharystycznej ludzi wierzacych.
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Rozdzial 1
Opis badan i charakterystyka ankietowanej mlodziezy

Podejmujac probe analizy eucharystycznej formacji mlodziezy do czynnego
udzialu we Mszy $§w. na przyktadzie maturzystow Biategostoku, nalezy siggna¢ do
badan socjologicznych. Metodologicznie poprawny sposob ich przeprowadzenia musi
uwzglednia¢ zewnetrzne czynniki, warunkujace postawe danej grupy religijnej. Do
takich czynnikow zaliczy¢ mozna uwarunkowania spoteczno-demograficzne w ujeciu
srodowiskowym 1 religijno-koscielnym. Socjologowie religii stwierdzaja, ze szczegdlng
role odgrywaja tu czynniki srodowiskowe: geograficzne, morfologiczne, gospodarcze,
demograficzne, spoteczne i kulturalne'.

Oprocz charakterystyki badanej zbiorowos$ci 1 opisu metod zastosowanych
W pracy, opisywana populacja zostanie przedstawiona pod katem jej reprezentatywnosci
dla mtodziezy wielkiego miasta poinocno-wschodniej Polski. Dokonujgc analizy,
nalezy poda¢ charakterystyczne cechy respondentow, takie jak: struktura ptci, miejsce
zamieszkania czy pochodzenie spoteczne. Podstawowe znaczenie ma uchwycenie
autodeklaracji wiary badanych i1 ich podgladow odnos$nie do prezentowanego przez
siebie stosunku do Boga. Zapatrywania na praktyki religijne, udziat w katechizacji czy
tez przynalezno$¢ do grup i wspolnot koscielnych, moga w znakomity sposob opisaé
obraz zycia religijnego, utrwalony w srodowisku tej grupy badawcze;j.

Wzigcie pod uwage wymienionych uwarunkowan jest niezbedne do
skonfrontowania nauczania Magisterium Kosciota na temat liturgii z aktualnym stanem
eucharystycznej formacji mlodziezy, jaki wyloni si¢ dzigki odpowiedziom badanej
grupy, udzielonym w zaproponowanym kwestionariuszu. Pomoze to w jakim$ stopniu
wskaza¢ istniejagce 1 zaproponowa¢ nowe zasady formacji eucharystycznej mtodego

pokolenia katolikoéw w Polsce?.

1.1. Opis i metoda przeprowadzonych badan

Dokonujacy si¢ w Polsce od tzw. przetomu konca lat 80. XX w. proces przemian

o charakterze spoleczno-kulturowym, majacym swoje skutki takze na plaszczyznie

W. Piwowarski, Religijnos¢ wiejska w warunkach urbanizacji, Warszawa 1971, s. 53.
Tenze, Eklezjologiczna koncepcja teologii pastoralnej, AK 69 (1966), z. 5, s. 309.
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religijnej’, przyniost ze soba wiele pozytywnych, ale takze negatywnych nastepstw,
szczegolnie w sferze ludzkiej psychiki®. Miaty one wplyw takze na miodziez tego
okresu, przezywajacg bardzo mocno ten czas przemian. W okresie tym obserwuje si¢
narastajacg zmian¢ wartoSciowania. Skutkuje to wigkszg otwartoscia milodego
cztowieka na $wiat, blizniego czy nowe sposoby widzenia rzeczywisto$ci. Powstaje
jednak nieodparte wrazenie, ze w tym wieku wystepuje u mtodziezy kryzys autorytetu,
watpienie w sens istnienia Ko$ciola czy nawet zanikanie poczucia sacrum’. Jedna
z mozliwosci zobrazowania wspomnianej korelacji przemian oraz religijno$ci
czlowieka jest podjecie badaf socjologicznych®. Ich wyniki moga daé odpowiedZ na
pytania dotyczace zakresu i przebiegu obserwowanych zmian oraz przyczyni¢ si¢ do
wlasciwego przeciwdziatania rodzacym si¢ zagrozeniom, ale przede wszystkim do
wykorzystania pozytywnych aspekty przemian.

Niniejsza rozprawa zajmuje si¢ ujeciem wspomnianych zagadnien w $wietle
wypowiedzi mtodziezy Biategostoku. Specyfika silnie tradycyjnej religijno$ci populacji
potocno-wschodniej Polski daje mozliwo$¢ zaobserwowania, co w kwestii wiary
zostalo zachowane przez ludzi tego regionu, a takze, jak postepuje proces percepcji
reformy liturgicznej Vaticanum II. Temat pracy zaweza zakres badan do $wiadomosci
udzialu mtodziezy we Mszy Swictej. Tak ujety proces badawczy doprowadzit do
wnikliwej analizy stosunku miodych ludzi do ,,apogeum i serca chrzescijanstwa”, jak

stusznie okresla si¢ Eucharystie’.

1.1.1. Opis przeprowadzonych badan

Celem przeprowadzonych badan bylo uzyskanie jak najbardziej obiektywnej
oceny religijnosci mlodziezy. Niemozliwe jest przeprowadzenie analizy wsrod calej
populacji, dlatego postanowiono wybraé reprezentatywna grupe respondentéwg.

Stanowili ja maturzy$ci dziewigtnastu licedbw ogodlnoksztalcacych dziatajacych

Por. Religijnos¢ po polsku, http://www.kazikq.alleluja.pl/tekst.php?numer=13510 [dostep:
24.08.2007].

W. Piwowarski, Religijnos¢ wiejska..., s. 53.

J. Marianski, Religijnos¢ miodziezy polskiej wobec wyzwan reewangelizacji Europy, w: Mlodziez
a ewangelizacja w perspektywie wyzwan XXI wieku, red. W. Nowak, Olsztyn 2000, s. 13-15.

6 K. Pawlina, Mfodziez konca XX wieku, AK 130 (1998), z. 1, s. 64.

’ B. Nadolski, Msza Swieta, Krakow 2003, s. 8.

S. Nowak, Metodologia badan socjologicznych, Warszawa 1970, s. 306; J. Sztumski, Wstep do
metod i technik badan spolecznych, Warszawa 1984, s. 94.
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w Biatymstoku. W kazdym publicznym liceum oraz kilku niepublicznych’ do badan
wytypowano jedng klas¢ maturalng, programowo najstarsza, a wigc IV. Warto
zauwazy¢, iz w zwiagzku z wprowadzeniem reformy systemu o$wiaty, po raz ostatni
byla szansa ankietowac klas¢ IV. Zreformowane nastepnie licea liczyty tylko trzy klasy.
Niniejsza tabela przedstawia liczbe zebranych ankiet z podzialem na poszczegodlne
szkoty. W sumie maturzystom przekazano 410 kwestionariuszy. Szesnascie z nich nie
wrocito do rgk prowadzacego badania, dlatego analizowane dane beda uwzgledniatly
tylko grupe 394 oséb. W opisie badan uwzgledniono zard6wno w pelni wypetione
kwestionariusze, cz¢sciowe dane przekazane przez respondentow, jak i brak odpowiedzi

w poszczegbdlnych punktach.

Tabela 1. Rodzaj szkél, do ktérych uczeszczaja ankietowani

Wyszczegdlnienie N %

| Liceum Ogdlnoksztatcgce im. Adama Mickiewicza w Biatymstoku, ul. Brukowa 2 20 5,08
Il Liceum Ogdlnoksztatcace im. Ksieznej Anny z Sapiehdw Jabtonowskiej, ul. Narewska 11 26 6,59
Il Liceum Ogdlnoksztatcace im. Krzysztofa Kamila Baczynskiego, ul. Patacowa 2/1 20 5,08
IV Liceum Ogdlnoksztatcgce im. Cypriana Kamila Norwida w Biatymstoku, ul. Zwierzyniecka 9a 19 4,82
V Liceum Ogdlnoksztatcgce im. Jana Il Sobieskiego w Biatymstoku, ul. Miodowa 5 19 4,82
VI Liceum Ogdlnoksztatcace im. Kréla Zygmunta Augusta w Biatymstoku, ul. Warszawska 8 22 5,58
VIl Liceum Ogodlnoksztatcgce w Biatymstoku, ul. Wierzbowa 7 20 5,08
VIII Liceum Ogdlnoksztatcgce im. Kréla Kazimierza Wielkiego w Biatymstoku, ul. Piastowska 5 20 5,08
IX Liceum Ogdlnoksztatcace w Biatymstoku, ul. Antoniuk Fabryczny 1 23 5,84
X Liceum Ogdlnoksztatcgce w Biatymstoku, ul. Zwyciestwa 28 25 6,35
XI Liceum Ogdlnoksztatcgce w Biatymstoku, ul. Grottgera 9 24 6,09
XIIl Liceum Ogdlnoksztatcgce w Biatymstoku, ul. Konopnickiej 3 19 4,82
XIV Liceum Ogdlnoksztatcgce w Biatymstoku, ul. Upalna 26 20 5,08
XV Liceum Ogélnoksztatcagce w Biatymstoku, ul. Zurawia 12 21 5,33
XVI Liceum Ogodlnoksztatcgce w Biatymstoku, ul. Sokdlska 1 17 4,31
Prywatne Liceum Ogdlnoksztatcace w Biatymstoku, ul. Sw. Andrzeja Boboli 47 22 5,58
Spoteczne Liceum Ogodlnoksztatcgce Spotecznego Towarzystwa Oswiatowego

w Biatymstoku, ul. Fabryczna 10 22 258
Il Spoteczne Liceum Ogdlnoksztatcgce im. Jana Pawta Il w Biatymstoku, ul. Mickiewicza 95 23 5,84
Katolickie Liceum Ogolnoksztatcgce Stowarzyszenia Przyjaciét Szkét Katolickich 12 305
w Biatymstoku, ul. Koscielna 3 !
Razem 394 100,00

W Biatymstoku funkcjonowato w tym czasie szesnascie publicznych licedéw ogdlnoksztalcacych
w systemie dziennym (kolejne numery: I-XI oraz XIII-XVII), z tym ze w XVII LO nie byto
jeszcze klasy maturalnej. Dodatkowo pod uwage wzigto dwa licea spoteczne: jedno prywatne i
jedno katolickie.
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Kwestionariusz stanowi bez watpienia najlepszy sposéb szybkiego i szerokiego
pozyskania danych potrzebnych do analizy'®. By uzyskaé¢ jak najbardziej wartosciowy
materiat oraz unikng¢ ewentualnych bledow merytorycznych, postuzono sie¢
opracowang pod koniec lat 80. XX w. w Katedrze Teologii Liturgii KUL ankietg
autorstwa ks. prof. dr. hab. Jerzego Jozefa Kopcia CP. Pytania kwestionariusza majg za
zadanie zobrazowaé¢ §$wiadomo$¢ religijng mlodziezy Biategostoku. Zostat on
skonstruowana w celu szerszych badaf formacji eucharystycznej miodziezy'
1 uwzglednia dokumenty Soboru Watykanskiego II, jak réwniez liczne przepisy prawa
liturgicznego wydane przez Stolice Apostolska oraz Konferencj¢ Episkopatu Polski
w ramach posoborowej reformy liturgiczne;.

W celu pozyskania odpowiedzi zgodnych z prawda zdecydowano si¢ na
anonimowy charakter ankiety. Prawdopodobnie to wtasnie wptyneto na pojawienie si¢
licznych wypowiedzi o cechach osobistych. W wigkszosci nie bylo problemu
z zaangazowaniem respondentdw. Niemniej jednak zauwazono kilka kwestii budzacych
niepokoj ankietera. Jedng z nich bylo niezrozumiate dla maturzystow sformutowanie
niektorych pytan, a kilka z nich obejmowato zblizony zakres tematyczny, co
skutkowato z kolei wpisywaniem identycznych lub bardzo podobnych odpowiedzi do
réznych punktow ankiety. W niektorych przypadkach Problematyczny okazat si¢ takze
brak mozliwosci udzielenia szerszej wypowiedzi lub niemozno$¢ wpisania wilasnej,
nieujete] w przygotowanym kwestionariuszu. W przysziosci celowe wydaje si¢
dokonanie ewaluacji ankiety, jesli chce si¢ ja wykorzystywa¢ w kolejnych badaniach
naukowych. Dzigki temu mozliwe bedzie uzyskanie bardziej obszernego i majacego
wieksze walory naukowe materiatlu badawczego.

Ankieta sktadata si¢ z 81 pytan, z czego 55 miato charakter zamknigty. Reszte
stanowity pytania otwarte, dajace mtodziezy mozliwos¢ swobodnego wypowiedzenia
si¢. Tak duza liczba pytan, szczegélnie tych o charakterze otwartym, w niektorych
wypadkach zniechgcala respondentow. Czasami skutkowalo to zwrdceniem ankiety
wypetnionej czgSciowo, ewentualnie zawierajgcej wytacznie odpowiedzi na pytania
zamknigte. Pytaniem, na ktore bardzo rzadko udzielano odpowiedzi, byla kwestia
celowo$ci przeprowadzenia niniejszych badan. W tym miejscu pojawiaty si¢ nieraz

wypowiedzi $wiadczace o dezaprobacie wobec takiego sposobu ankietowania

Por. E. Stencel, Formacja liturgiczna miodziezy akademickiej do czynnego udziatu we Mszy sw.
w Swietle wypowiedzi studentow zwigzanych z osrodkiem duszpasterstwa akademickiego ,, Emaus”
w Bydgoszczy-Fordonie, Lublin 1991 (mps ArKUL), s. 267.

Podrecznik socjologicznych badan ankietowych, red. Z. Sawinski, Warszawa 1992, s. 12.
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mtodziezy. Niech za przyktad postuza tu niektore wypowiedzi: Wedlug mnie jest ona
bez sensu (K-137)'%; Szczerze méwigc, to mnie to nic nie obchodzi. Wiem, ze sprawiam
przykrosé osobie, ktora jg [ankiete — przyp. RM] ulozyta i tej, ktora jg teraz czyta, ale
uwazam jq za niepotrzebng, bo po co w ogole jest robiona. Ma cos zmieni¢? Taka jest
prawda, ze mitodzi ludzie niechetnie chodzq do kosciota z wtasnej woli, a szczerze
waqtpie, zZe ta ankieta na cos wplynie. Szkoda czasu i papieru (K-236). Czasami zdarzaty
si¢ takie wypowiedzi, jak: Nie wiem, po co komu taka ankieta. A ten, co jq ukladal, to
si¢ chyba bardzo nudzit (M-7). Odpowiadajac na pytanie o celowos¢ przeprowadzenia
ankiety, swoje niepowazne podejscie wyrazano takze i w taki sposob: Doskonale
rozbita szyki naszej polonistki (M-29).

Dla réwnowagi zdarzaty si¢ 1 inne wypowiedzi o ankiecie, jak np.: Pomogta mi
zrozumie¢, Ze jest jeszcze wiele pytan, a ktore nie znam odpowiedzi (M-133) lub
Dobrze, ze powstata taka ankieta. Dzigki niej mozna bedzie zobaczy¢ dlaczego coraz
wiecej mitodziezy przezywa kryzys wiary (M-154). Czasami ankietowani decydowali si¢
na dluzsze wypowiedzi o ankiecie. Troche diuga, ale jest potrzebna, gdyz by¢ moze
przez poznanie poglgdow i opinii mtodych ludzi uda si¢ zrobi¢ cos w celu polepszenia,
moze nawet nawrocenia, kontaktu z Bogiem i zrozumienia sensu przynaleznosci do
Kosciola czy uczestnictwa we Mszy swigtej (K-232). Inna opinia potwierdza, ze Jest to
coS takiego, co okresla nasz stosunek do wiary. Mnie na przyklad wiele pytan
zastanowito i nie wiedzialem zbytnio co odpowiedzie¢. Uwazam, Ze takie ankiety sq
potrzebne, poniewaz pomagajq nam czasem dojrze¢ do pewnych rzeczy, zrozumiec¢ sens
wiary (M-14). Niektorzy respondenci wskazywali na uzyteczno$¢ ankiety dla Kosciota:
Kaplani muszg wiedzie¢, co myslg o religii mlodzi ludzie. Jest to potrzebne, by ksieza
wprowadzali odpowiednie innowacje. Ankieta jest szczegotowa i przewiduje
najrozniejsze mozliwe odpowiedzi (M-15). Kolejny maturzysta napisat: Jest kolejng
nadziejq na radykalne zmiany, na powstanie instytucji petnigcej swojq role. Nie bedzie
tylko dla osob bedgcych na emeryturze i dla dewotek, ale rowniez cztowiek w potrzebie
tez sobie cos tam znajdzie lub odnajdzie. Odpowiedzi zawarte w powyzszej ankiecie nie
majg na celu bezmysine krytykowanie i cyniczne docinki, a jedynie oddanie w pelni

mojego poglgdu i opinii (M-27). W zdecydowane] wickszosci odpowiedzi, jesli

12 Ankiety zostaly oznaczone w nastgpujacy sposob: najpierw podano liter¢ oznaczajaca pte¢ (K lub

M), a nastgpnie kolejny numer ankiety (w przypadku kobiet od 1 do 236, a m¢zczyzn od 1 do
158).
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pojawiaty si¢ w tym miejscu, byly pozytywne, ukazujace wlasciwe podejscie do
poruszonej problematyki.

Najchetniej respondenci odpowiadali na pytania skategoryzowane, ktore
podsuwaly zestaw gotowych odpowiedzi'’>. Takze to pozwolilo na zebranie
interesujgcych wynikéw badan, cho¢ nieraz moglo budzi¢ watpliwosci, czy wypowiedzi
byty wynikiem refleksji, czy raczej poszukiwania wlasciwych sformutlowan.
Prawdopodobng przyczyna udzielania niepelnych odpowiedzi moglo by¢
niezrozumienie tresci pytan'’. Ten sam czynnik odegral zapewne wazna role
w przypadku powstrzymania si¢ od udzielenia jakiejkolwiek odpowiedzi. Nie
szczgdzono przy tym krytycznych uwag, jak juz zauwazono powyzej. Najczesciej brak
odpowiedzi pojawial si¢ w przypadku zagadnien poruszajagcych kwesti¢ osobistych
postaw, zachowan we wspolnocie czy tez postepowania moralnego'”. Traktowano to
jako wkroczenie w intymny obszar zycia 1 nieraz dawano wyraz temu poprzez swoja
wypowiedz, jak np.: To moja prywatna sprawa (M-69).

Trzeba stwierdzi¢, iz problemy, o ktérych mowa, nie czynig niemozliwym
opracowania zebranego materialu badawczego oraz ze nie da si¢ do konca unikna¢ tego
typu probleméw metodologicznych'®. Ewentualne watpliwosci i trudnosci nie miaty —
zdaniem autora — zasadniczego wptywu na wyniki badan i nie przekreslajg ich wartosci.
Zdarzaty si¢ nieraz przypadki ambiwalentnego stosunku do tresci ankiety, ktory
wyrazany byt takze poprzez $§miech czy zadawanie licznych, niezwigzanych z tematem
pytan. Zdecydowana wigkszo$¢ ankietowanych wykazata si¢ dojrzaloscig i powaga
w podejsciu  do tematyki, dlatego mozliwe stalo si¢ poznanie 1 opracowanie
swiadomosci eucharystycznej wybranej grupy miodziezy.

Poczatkowe pytania mialty na celu pozyskanie informacji o strukturze
demograficznej ankietowanych. Nastgpnie probowano dowiedzie¢ si¢, jaki jest ich
osobisty stosunek do Mszy §w. oraz pozna¢ podstawy wiedzy teologiczno-liturgicznej
ijej przetozenie na praktyke wiary. W dalszej czg$ci pracy omowione zostang

szczegdtowe wyniki badan.

Por. M. Mitek, Eucharystia w zyciu mtodych uczniow Pana, Whoctawek 2003, s. 43.

Por. Z. Janiec, Formacja eucharystyczna mlodziezy do czynnego udziatu we Mszy swietej w swietle
wypowiedzi maturzystow miasta Przemysla, Lublin 1993, s. 73.

Por. P. Kulbacki, Eucharystia i ewangelizacja mlodziezy, £.6dz 1998, s. 33.

Por. J. Marianski, Postawy spoleczno-moralne miodziezy plockiej (studium socjologiczne), Ptock
1984, s. 22.
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Badania ankietowe, wymagajace merytorycznego przygotowania
socjologicznego'’, poprzedzity konsultacje ze specjalistami w tej dziedzinie. Kwerende
przeprowadzono w terminie od 24 marca do 26 kwietnia 2004 roku. Autor niniejszej
rozprawy osobiscie byt obecny podczas zbierania materialu badawczego we wszystkich
szkotach. Na przeprowadzenie ankiety poswigcono w kazdej klasie dwie godziny
lekcyjne, czgsto tacznie z przerwa (ok. 100 minut).

Na wstegpie poinformowano maturzystow o celu badan i ogdlnie zakreslono
problematyke. Wyjasniono, ze inicjatorem opracowania jest Katolicki Uniwersytet
Lubelski, prowadzacy program badania percepcji $wiadomosci odnowionej liturgii
Eucharystii. Nalezy tutaj zaznaczy¢, ze przeprowadzono juz osiem rozpraw doktorskich
na podobny temat, przygotowanych przez studentéw KUL. Badania prowadzili:
ks. E. Stencel w Bydgoszczy-Fordonie, ks. Z. Janiec w Przemyslu, ks. P. Kulbacki
w Lodzi, ks. M. Czenczek w Rzeszowie, s. M. Vansacova w Koszycach, ks. M. Milek
w Koninie, ks. R. Kotlimowski w Grodnie'® i ks. A. Noworyta w Suchej Beskidzkiej.
Prace ksiezy Janca, Kulbackiego, Mitka, Kotlimowskiego i Noworyty zostaty wydane
drukiem'’

W trakcie spotkan z milodzieza zwrdcono uwage na anonimowos$¢ ankiet
1 poproszono o szczere odpowiedzi. Nalezy sadzi¢, ze w wigkszosci takie one byty.
Starano si¢ ulatwi¢ zrozumienie tresci kwestionariusza poprzez objasnienia
trudniejszych pytan. W trakcie wypelniania ankietowani kierowali do prowadzacego
badania swoje uwagi i prosili o dodatkowe wyjasnienie niektorych kwestii. Zawsze
otrzymywali konieczng pomoc. Wszystko to miato na celu wyeliminowanie
ewentualnych defektow wynikow kwerendy”’. Na koncu kazdego egzemplarza
umieszczono podzigckowanie za wspolprace, co czesto byto mile przyjmowane przez
respondentéw. Przykladem mogg by¢ krotkie, nieraz humorystyczne wypowiedzi
dopisane na ostatniej stronie kwestionariusza, np.: Alez prosze bardzo (K-209).
Niewatpliwa pomoca w realizacji badan byta postawa katechetow, nauczycieli, a przede
wszystkim dyrekcji szkol, na ktorych terenie czyniono kwerende. W przewazajacej

liczbie przypadkow wspotpraca ta uktadata si¢ wrecz wzorcowo.

Por. J. Sztumski, Wstep do metod i technik..., s. 100.

R. Kotlimowski, Formacja eucharystyczna mlodziezy do czynnego udziatu we Mszy sw. w swietle
wypowiedzi uczniow klas IX-XII w Grodnie na Biatorusi, Lublin 2004 (mps ArKUL).

Doktadny wykaz prac doktorskich zob. Wstep, przypis 37.

Sztumski, Wstep do metod i technik..., s. 94.
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W wyniku przeprowadzonej kwerendy udato si¢ zgromadzi¢ obfity materiat
badaczy, ktory nastgpnie poshuzyt do przygotowania i opracowania danych
podlegajacych analizie. Uzyskane wyniki, odpowiednio opisane i zinterpretowane,
umozliwity przystagpienie do opisu wiedzy 1 $wiadomosci mtodych ucznidow

biatostockich liceéw na temat czynnego uczestnictwa we Mszy Swigtej.

1.1.2. Metoda badan

Definicja metody naukowej moéwi, iz jest to $§wiadomie 1 systematycznie
stosowany sposob skutecznego dziatania, okre§lona procedura, ktéra powinna by¢
stosowana w procesie pozyskiwania lub tworzenia rzetelnej wiedzy naukowej. Metoda
naukowa jest tez zbiorem zasad, na podstawie ktérych przyjmuje si¢ lub odrzuca
analizowane teorie lub opisy zjawisk. Przyktadanie miary tych zasad do okreslonych
teorii czy opisdw decyduje o tym, czy zostang one uznane za rzetelng wiedz¢ naukowa.
Jest tu wigc mowa o normatywnym wzorcu postgpowania prowadzacego,
zmierzajacego poprzez stosowanie powtarzajacych si¢ 1 wzajemnie powigzanych
czynnoécei, do formutowania hipotez, probleméw i wyprowadzania z nich wnioskow?'.
Przy zatozeniu, ze centrum eksploracji stanowi nauka teologiczna, mozna stwierdzi¢, ze
istnieje w niej pewien pluralizm poznania®*. W teologii funkcjonuje sposob poznania
oparty na Objawieniu®>. To odréznia ja od innych sposobéw poznania, jakkolwiek
teologia chetnie korzysta z ich pomocy”’. Wspomniany pluralizm poznania
teologicznego umozliwia wyodrgbnienie w teologii takiej nauki, ktéra szuka
odpowiedzi na pytanie o to, na czym ma wspolczesnie polega¢ $wiadectwo wiary,
w ktorej istotna role odgrywa postawa wiary i stosunek do stowa Bozego®. Nauka ta
jest teologia praktyczna (pastoralna), zmierzajagca ,za pomocg teologiczno-
socjologicznej analizy konkretnej, terazniejszej sytuacji Kosciota do wypracowania
aktualnych modeli teologicznych oraz odpowiadajacych im imperatywow i1 programow

dziatania, wedtlug ktérych Kosciot w tej terazniejszej sytuacji aktualizuje wtasng istote,

2 Por. S. Kamifiski, Pojecie nauki i klasyfikacja nauk, Lublin 1981, s. 11-18; R. Kaminski, Metoda
teologii pastoralnej, RTK 37 (1990), z. 6, s. 93; B. Lonergan, Metoda w teologii, Warszawa 1976,
s. 14-166.

2 A. Stepien, Wstep do filozofii, Lublin 1978, s. 12.

= S.C. Napiorkowski, Jak uprawia¢ teologie, Wroctaw 1991, s. 77-79.

' Tamgze, s. 203.

» Por. P. Kulbacki, Eucharystia i ewangelizacja...,, s. 26.
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"2 Jej specyficzna metoda®’

wypetniajac tym samym misj¢ posrednictwa zbawczego
ma podwojny fundament. Po pierwsze jest to analiza Objawienia BozZego 1 nauczania
Magisterium Kos$ciota, co stanowi podstawe calej teologii. Po drugie siega ona do
dorobku nauk empirycznych, zwtaszcza do socjologii 1 psychologii religii oraz innych
dyscyplin antropologicznych®. To drugie ujecie jest niezbedne, by poznaé
rzeczywisto$¢, w ktorej Kosciol ma spetnia¢ misje przekazang mu przez Chrystusa.

Wigkszos¢ pastoralistow jest zdania, ze mozna moéwi¢ o metodzie teologii
praktycznej, ktora opiera si¢ na stynnym juz dzi$ trojpodziale: dostrzec — oceni¢ —
dziata¢. Tworcg tak widzianej teologii pastoralnej jest kardynal Joseph Cardijn (1882-
1967), ktory jako wikariusz w belgijskim Laeken na przedmie$ciu Brukseli,
zorganizowal milodziez robotnicza, dajac jej nazwg¢ Robotniczej Mtodziezy
Chrzescijanskiej (Jeunesse Ouvriere Chrétienne [JOC]). W roku 1922 przedstawit
program krajowej organizacji mtodziezy robotniczej pod tag sama nazwa i utozyt dla niej
statut, przyjety przez episkopat Belgii. Postawil sobie i swojej organizacji cztery
zadania: wychowanie religijne, upowszechnianie idei Akcji Katolickiej, propagowanie
ubezpieczenia spotecznego 1 kas oszczednosci oraz obrone interesow zawodowych.
Metoda pracy opierata si¢ na zasadzie, ze mtodziez dziatala w swoim $rodowisku
i wobec tego Srodowiska, stosujac trzystopniowe postepowanie: widzie¢, osadzic,
dziata¢ (voir, juger, agir). Stata si¢ ona podstawg rewizji zycia, ktorg pdzniej uznano za
metode pracy Akcji Katolickiej”. Jako organizacja katolicka aprobowana i zalecana
przez papieza Piusa XI, JOC po dziesigciu latach miala w Belgii okolo 80 tysiecy
cztonkow, we Francji ponad 30 tysigcy. Dzigki licznym podrézom Cardina
(przerwanym podczas drugiej wojny §wiatowej, gdy aresztowata go policja niemiecka)
szybko zostata wprowadzona w wielu krajach i1 zyskata duzo cztonkow.

Teologia pastoralna, ktora stanowi refleksje naukowg nad dziataniem Kosciota,
wedlug schematu voir, juger, agir, powinna zawiera¢ trzy elementy: kairologiczny,

. . . 30 , . .
kryteriologiczny oraz prakseologiczny . Ten sposdb rozumowania w pewnym sensie

26
27

W. Piwowarski, Socjologia a teologia pastoralna, ZM 23 (1973) nr 10, s. 17.

F. Blachnicki, Problem metody w teologii pastoralnej, ,,Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne”
6 (1973), s. 146.

Por. B. Mierzwinski, Teologia pastoralna czy teologia praktyczna. Spor o nazwe czy o koncepcje?,
AK 144 (2005), z. 2, s. 230; R. Kaminski, Wprowadzenie do teologii pastoralnej, w: Teologia
pastoralna, t. 1: Teologia pastoralna fundamentalna, red. R. Kaminski, Lublin 2000, s. 21-26;
J. Majka, Metodologia nauk teologicznych, Wroctaw 1981, s. 284-312.

Por. S. Skobel, Dlaczego Akcja Katolicka? Teologia i duchowos¢ ,, Rewizji zycia”, ,} o6dzkie
Studia Teologiczne” 1995, nr 4, s. 203.

Por. Z. Janiec, Formacja eucharystyczna..., s. 23.
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narzuca konkretng strategi¢ postgpowania: ,,najpierw poprawnie rozpozna¢ zjawisko,
o ktorym si¢ mowi (kairologia), nastepnie w swietle kryteriow teologicznych (Revelatio
et Magisterium) dokona¢ oceny tego zjawiska, aby wreszcie wyprowadzi¢ z tej
konfrontacji wnioski 1 postulaty pastoralne dla dziatalnosci Kosciota (aspekt

prakseologiczny)™"

. Element wskazujacy na rol¢ Ko$ciota i chrze$cijanstwa w czasach
wspotczesnych obliguje do tego, by wzia¢ pod uwage nauki empiryczne. Jest to
warunkiem wtasciwej 1 obiektywnej diagnozy rzeczywistosci, o czym moéwi Sobor
Watykanski II, nazywajac ten specyficzny proces odczytywaniem znakow czasu
(KDK 4)*.

Wsrod pastoralistow nieodosobnione sg i takie glosy, ktére sugeruja pozycje
wycofania si¢. To oznacza, iz z powodu trudnosci solidnego i1 przekonujacego
opracowania metodologicznego, nie istniejg jakie$ specyficzne metody teologiczno-
praktyczne, dlatego stosuje si¢ pewna kombinacj¢ metod. Wynikatoby z tego, zZe
teologia pastoralna nie posiada swojej metody.

Bardzo interesujaca koncepcje metody teologii praktycznej podaje Andrzej
Sapicha®. Stwierdza, ze trojmian ,,widzie¢ - oceniaé - dziata¢” okresla w rzeczywistosci
nie nastgpujace po sobie fazy refleksji, lecz samg konstytucje mySlenia
o duszpasterstwie. Te trzy wymiary stale odwotuja si¢ 1 nalezag do siebie nawzajem.
Sapieha proponuje zatem trzy nast¢pujgce po sobie fazy: analiza i ocena, decyzja
1 projekt, wprowadzenie w zycie i weryfikacja. W kazdej fazie refleksji mozna wowczas
zaobserwowac trzy aspekty: kairologiczny, kryteriologiczny i operatywny*.

Dla potrzeb niniejszej rozprawy, by okre§lié znajomo$é istoty Kosciota®,
naukowa eksploracja objcto refleksje eklezjologiczna, czyli kryteriologiczna®®. Starano
si¢ tutaj wskaza¢ wspolnote eklezjalng jako podmiot zbawczej dziatalnosci, ktory
urzeczywistnia si¢ poprzez praktyke sakramentéw $wigtych, w tym Eucharystii. Przy

poznaniu tego elementu odniesiono si¢ do wspomnianego juz trzyetapowego

31
32

B. Mierzwinski, Teologia pastoralna czy teologia praktyczna..., s. 230-231.

»W duszpasterstwie winno si¢ uznawa¢ i w wystarczajacym zakresie stosowa¢ nie tylko zasady
teologii, lecz takze zdobycze nauk $wieckich, zwlaszcza psychologii i socjologii, aby prowadzi¢
wiernych do czystszego 1 dojrzalszego zycia w wierze” (KDK 62).

Andrzej Sapicha, doktor teologii pastoralnej, urodzony w 1971 r., prezbiter Diecezji
Zielonogodrsko-Gorzowskiej. Informacje o autorze oraz uzyta w pracy koncepcja pochodza z jego
strony internetowej: http://www.sapieha.zgora-gorzow.opoka.org.pl/ [dostep: 23.10.2008].

Tamze.

R. Kaminski, Wprowadzenie do teologii pastoralnej, s. 24.

»Wedlug P.M. Zulehnera podstawowe pytanie, jakie stawia kryteriologia, to pytanie o to, czy
Koscidt jest w praktyce pewny swoich celow, a nastgpnie: Jak cele poboczne maja si¢ do
glownego celu dzialalnosci Kos$ciota?”. Zob. A. Przybecki, Pojecie modelu duszpasterstwa
w teologii pastoralnej, ,,Teologia Praktyczna 2008, nr 9, s. 129.
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paradygmatu pastoralnego. Uwzgledniono tu podstawy teologiczne wynikajace
z nauczania Kosciota, przede wszystkim wskazania Soboru Watykanskiego II oraz
nauczanie posoborowe w kwestii formacji eucharystycznej. Starano si¢ wyprowadzi¢
z nich podstawy do przeprowadzenia niniejszych badan®’. Pod uwage wzigto rowniez
metody hermeneutyczne, wiasciwe dla liturgiki, oparte na studiach teologicznych
o charakterze analityczno-historycznym oraz semiotycznym®. W $wietle tych danych
oceniono eucharystyczng formacje mtodziezy.

Dokonujac analizy kairologicznej czy socjologicznej na podstawie metod
whasciwych dyscyplinom teologiczno-historycznym i teologiczno-socjologicznym™,
starano si¢ zaobserwowaé 1 ustali¢ fakty oraz oceni¢ treSci uzyskane
z przeprowadzonych badan. Proces przemian $wiadomos$ci spolecznej wymaga dzi$
adekwatnej odpowiedzi ze strony Kosciota, albowiem tradycyjny model jego
dziatalnosci, oparty na anachronicznej mysli teologicznej, wydaje si¢ wyczerpywaé™.
Materiat do tego stanowily wyniki badan empirycznych, co nadato pracy charakter
eksploracyjny i weryfikacyjny”'.

W zakres badan liturgicznych wchodzg problemy natury teologiczno-
duszpasterskiej, za§ zagadnienie formacji w liturgii wskazuje na odrgbna forme
dziatania semantycznego. Trzeba jednak pamigta¢, Ze liturgika ma wlasne zrodta,
ktorymi sa odnowione ksiegi liturgiczne, a takze kerygmat Kos$ciola i tradycje
doktrynalne. Dlatego postuzono si¢ tutaj paradygmatem liturgiczno-pastoralnym®,
ktory obficie czerpie z ksiag liturgicznych oraz wypowiedzi Nauczycielskiego Urzgdu
Kosciota, a takze mistagogicznych komentarzy pozwalajacych odczyta¢ formacyjny
oraz ewangelizacyjny wymiar liturgii*’. Na tym etapie badan uwzgledniono zespot
dziatan duszpastersko-formacyjnych oraz dokonano ich interpretacji socjologicznej,
positkujac sie metoda hermeneutyczno-liturgiczna i dedukcja pastoralno-liturgiczna™.

Ostatni etap badan, majacy charakter analizy pastoralnej, polegal na weryfikacji

wyciagnigtych wnioskow oraz podjeciu refleksji 1 sugestii, jak wprowadzi¢ w zycie

37 Tenze, Przynaleznos¢ do parafii katolickiej. Studium pastoralne, Lublin 1987, s. 19-20; por. tenze,

Metoda teologii pastoralnej, s. 96.

Por. J. Majka, Metodologia nauk teologicznych, s. 294-299.

R. Kaminski, Przynaleznosé¢ do parafii katolickiej..., s. 19.

Tenze, Metoda teologii pastoralnej, s. 95.

J. Marianski, Dynamika przemian religijnosci wiejskiej w rejonie plockim w warunkach

industrializacji (1967—1976), Poznan — Warszawa 1984, s. 93.

42 Por. tamze; J.J. Kope¢, Paradygmat liturgiczny, RT 46 (1999), z. 8, s. 107-128.

# Tamze, s. 126.

“ Por. A. L. Szafranski, Z problematyki merytoryczno-metodologicznej liturgiki, RTK 28 (1981),
z. 6,s. 121-122.
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postulaty liturgiczno-pastoralne, jak zaproponowa¢ Kosciotowi w Polsce konkretne
rozwigzania®, szczegélnie wazne dla duszpasterstwa miodziezy®. Probowano takze
odkry¢ sens tekstow, formut, modlitw i1 czytan mszalnych oraz postaw, gestow znakow
i symboli stosowanych w liturgii*’.

Jedno$¢ omowionych trzech etapow refleksji naukowej oraz roéznorodnosé
zastosowanych metod pozwolita doktadniej przeanalizowa¢ aktualng sytuacje
swiadomosci liturgicznej badanej mtodziezy. Wnioski liturgiczno-pastoralne pozwola

na dalsze wnikliwe podjecie tego tematu.

1.2. Cechy spoleczno-demograficzne badanych

Nie sposob dokona¢ analizy badanej grupy miodych ludzi bez przedstawienia
najwazniejszych cech demograficzno-spotecznych, takich jak: ple¢, miejsce
zamieszkania oraz pochodzenie spoteczne respondentéw. Te elementarne dane sg
powszechnie stosowane w naukach socjologicznych, w tym takze w socjologii religii*.
Dzigki ich zobrazowaniu mozliwe stanie si¢ poréwnanie wynikoéw tej pracy z innymi
tego typu badaniami dostgpnymi w Polsce. Analiza przeprowadzona pod tym wzgledem
pozwoli bez watpienia ukaza¢ wptyw wspomnianych cech na wyniki pozostatej czegsci

kwestionariusza. Liczbg ankietowanych przedstawia tabela 2 1 wykres.

Tabela 2. Struktura plci respondentow

Wyszczegdlnienie N %

kobiety 236 59,90
mezczyzni 158 40,10
razem 394 | 100,00

» Jan XXIII, Encyklika ,,Mater et Magistra”, Paryz 1965, s. 113; J. Majka, Socjologia parafii. Zarys
problematyki, Lublin 1969, s. 4-5; R. Kaminski, Wprowadzenie do teologii pastoralnej, Lublin
1992, s. 101-103; Z. Janiec, Formacja eucharystyczna..., s. 23.

Por. Z. Janiec, Formacja eucharystyczna..., s. 24.

Por. M. Czenczek, Formacja eucharystyczna miodziezy do czynnego udziatu we Mszy sw.
w Swietle wypowiedzi maturzystow Rzeszowa, Lublin 1997 (mps ArKUL), s. 31; Por. P. Kulbacki,
Eucharystia i ewangelizacja..., s. 30.

Por. A. Krynicki, Rola pielgrzymki w Zyciu religijnym katolikow. Studium socjologiczne na
przyktadzie Jasnej Gory, Lublin 1972 (mps ArKUL), s. 49; J. Marianski, W. Zdaniewicz, Wartosci
religijne i moralne mtodych Polakow. Studia socjologiczno-religijne, Warszawa 1991, s. 31;
W. Piwowarski, Religijnos¢ miejska w rejonie uprzemystowionym, Warszawa 1977, s. 112-113.
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Struktura pfci respondentéow

Mezczyzni
40,10%

Kobiety
59,90%

W grupie miodziezy, ktéra poddano badaniom (394 osoby), kobiety
zdecydowanie przewazaja, stanowigc prawie 60% ankietowanych. Wyniki te r6znig si¢
od podobnych analiz tego zagadnienia, w ktorych pod uwage wzigto rozny rodzaj szkot
srednich, takze technikow. Wyzszy poziom feminizacji moze tlumaczy¢ objecie
badaniami  wylgcznie licedbw ogolnoksztatcacych  Biategostoku, w  ktérych
zdecydowanie przewazaja uczennice. W wynikach analiz R. Kotlimowskiego oraz
P. Kulbackiego, positkujacych si¢ danymi zebranymi przez E. Lewandowskiego oraz
J. Baniaka, mozna zaobserwowa¢é podobne zjawisko™.

Wyjasniajac termin ,,mlodziez”, nalezy zwroci¢ uwage na ankietowanie
maturzystow, uczniow klas IV, bedacych w jednakowym wieku 19 lat, a wigc na
poczatku ostatniej fazy okresu adolescencji, czyli czasu dojrzewania (dzielacego si¢ na
trzy etapy: 1 — przygotowawcza faza przedpokwitaniowa [prepubertalna] — trwa okotlo
2 lata miedzy 6/7 a 8 rokiem zycia; Il — faza dojrzewania witasciwego [pubertalna] —
trwa okolo 5 lat, pomiedzy 11 a 16 rokiem zycia, oraz III — popokwitaniowa faza
dorastania [postpubertalna], ktora trwa migdzy 18 a 25 rokiem zycia) zawartego mi¢dzy
okresem dziecifstwa a dorostoscia™. Osoby w wicku 19 lat, ktore osiagnely
petnoletnio$¢ w rozumieniu prawa cywilnego’' oraz kanonicznego™, stoja na poczatku
takiego okresu w zyciu, kiedy ksztattuje si¢ m.in. ich osobowos$¢ (dojrzewanie

psychiczne) oraz kiedy ucza si¢ pelnienia rol spolecznych (dojrzewanie spoteczne). Jest

49 R. Kotlimowski, Eucharystia a milodziez, Grodno 2005, s.46-47; P. Kulbacki, Eucharystia
i ewangelizacja..., s. 35.

Por. 1. Gryniuk-Torun, Wspomaganie rozwoju uczniow szkoly Sredniej jako proba
przeciwdziatania  patologii  spolecznej,  http://www.psychologia.net.pl/artykul.php?level=55
[dostep: 13.05.2021]; M. Kreutz, Rozwoj psychiczny milodziezy, Londyn 1975, s. 65; S. Baley,
Wprowadzenie do psychologii spolecznej, Warszawa 1959, s. 198-199; Psychologia rozwojowa
dzieci i mlodziezy, red. M. Zebrowska, Warszawa 1973, s. 87.

! Kodeks cywilny, Warszawa 1992, art. 10 § 1.

32 Por. KPK kan. 97 § 1, kan. 98 § 1.
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to takze czas samodzielnego podejmowania decyzji wymagajacych $wiatopogladowe;j
samodzielnoéci™ oraz czas przygotowania si¢ do penienia rol w Kosciele. Sa to
powody, dla ktéorych przeprowadzono badania socjologiczne wiasnie tej grupy
spoteczne;.

Kolejnym kryterium, jakie poddano analizie, jest miejsce zamieszkania
ankietowanych. Ma to niewatpliwy wplyw na poziom religijnosci populacji.
Zdecydowanie bardziej tradycyjny, cho¢ juz nie tak bardzo jak przed kilkunastu laty,
jest model poboznosci wiasciwy wiejskim terenom o mniejszym zaludnieniu. Dane

o srodowisku zamieszkania prezentuje tabela 3 oraz wykres.

Tabela 3. Miejsce zamieszkania respondentéw

Struktura pfci
A mfomrmf - : 2 Razem
Wyszczegdlnienie kobiety mezczyzni

N % N % N %
wies 48 20,34 27 17,09 75 19,04
mate miasto (do 10 tys.) 16 6,78 11 6,96 27 6,85
duze miasto (do 100 tys.) 40 16,95 12 7,59 52 13,20
wielkie miasto (ponad 100 tys.) 131 55,51 106 67,09 | 237 60,15
brak odpowiedzi 1 0,42 2 1,27 3 0,76
razem 236 100,00 | 158 | 100,00| 394 | 100,00

Miejsce zamieszkania respondentow
brak
odpowiedzi
0,76% wie$
19,04%
mate
miasto
wielkie 6,85%
miasto
60,15% duse
miasto
13,20%

Zestawienie pokazuje, ze 60,15% badanych to mieszkancy wielkiego (ponad 100
tys. mieszkancow) miasta. W tym przypadku sg to wylacznie osoby zyjace

w Biatymstoku, gdyz jest to jedyny tak duzy osrodek miejski w okolicy i catym

3 R. Murawski, Problematyka wieku dorastania, w: Teoretyczne zatozenia katechezy mlodziezowej,

red. R. Murawski, Warszawa 1989, s. 23.
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wojewodztwie podlaskim. Jakkolwiek niniejsza praca dotyczy $rodowiska
wielkomiejskiego, to jednak okazuje sig¢, ze cz¢$¢ mlodziezy, mieszkajac w swoich
domach rodzinnych na wsi (19,04%) lub tez w matym miescie™ (6,85%), dojezdza do
szkoty lub tez mieszka w Bialymstoku czasowo, w dni, gdy prowadzone s3 zajecia
w szkole. Zazwyczaj jest to okres do poniedziatku do piatku wiacznie, a mtodziez
przebywa w internatach, bursach lub mieszka u rodziny, znajomych czy tez
w wynajetym przez rodzicow mieszkaniu. Nalezy zaznaczy¢, iz 13,20% ankietowanych
to mieszkancy duzych miast (do 100 tys. mieszkancow). Dosy¢ tatwo mozna stwierdzi¢,
z jakich osrodkow wywodza si¢ ci mtodzi ludzie, gdyz tylko 5 sposrod 35 miast (oprocz
Biategostoku) wojewodztwa podlaskiego spetniaja wyzej wymienione kryteria
wielkosci i sa potozone w odleglosci mniejszej niz 50 km od stolicy wojewodztwa™. Sa
to: Bielsk Podlaski, Hajnowka, Lapy, Monki i Sokétka. Znamienne jest, iz w trakcie
prowadzonych badan ankietowych wszystkie wymienione miejscowosci posiadaly

polaczenia komunikacyjne z Bialymstokiem, obstugiwane np. przez PKP i PKS.

Miejsce zamieszkania respondentow

0,
brak odpowiedzi lIOil’l227/?%
R Lss5,51%
wielkie miasto | 67,09%
. J 16,95%
duze miasto J 7,59%
. | 6,78%
mate miasto | 6,96%
» J 20,34%
wies J 17,09%
0% 10% 20% 30% 40% 50% 60% 70%

kobiety mezczyzni

> Za mate miasto uznano miejscowosci o wielkosci do 10 tys. mieszkancow. Mate miasta lezace

w takiej odlegtosci od Biategostoku, ktora umozliwia dojazd do szkoty, to przede wszystkim:
Choroszcz, Czarna Bialostocka, Dgbrowa Biatostocka, Jedwabne, Kleszczele, Knyszyn,
Suchowola, Suprasl, Suraz, Tykocin, Wasilkéw i Zabtudow.

Zdarza si¢, ze niektoérzy uczniowie dojezdzajg z duzych miast, odlegtych o ponad 50 km, ale
wystepuje to raczej rzadko. Przede wszystkim dotyczy to szczegodlnie uzdolnionej mtodziezy,
chcacej uczy¢ si¢ w bardziej renomowanych biatostockich liceach. Do tej grupy miast zaliczy¢
mozna: Grajewo, Kolno, Siemiatycze i Zambrow.
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Analizujac miejsce zamieszkania, trzeba zauwazy¢, ze w kazdym przypadku
przewazaja kobiety. O ile w wielkim i matym mieScie réznice sg niewielkie, o tyle
w przypadku duzego miasta wida¢ catkiem duza dysproporcje na rzecz kobiet
(40 kobiet sposrod 52 wszystkich ankietowanych). W przypadku wsi populacja kobiet
przewaza prawie dwukrotnie (48 kobiet na 27 me¢zczyzn). Warty odnotowania jest fakt,
ze 3 osoby (0,76%) nie udzielily odpowiedzi na pytanie o miejsce zamieszkania, co
moglo wynika¢ z nieznajomosci liczby mieszkancOw miejscowosci, w ktorej
zamieszkiwali ankietowani.

Nastepna kwestig, ktora zostanie poddana analizie jest spoleczne pochodzenie

respondentow. Wyniki badan prezentuje tabela 4 1 wykresy.

Tabela 4. Pochodzenie spolteczne respondentéw

Struktura pfci
s - . Razem
Wyszczegdlnienie kobiety mezczyzni
N % N % N %
robotnicze 25 10,59% 13 8,23% 38 9,64%
chtopskie 6 2,54% 4 2,53% 10 2,54%
inteligenckie 106 44,92% 83 52,53% | 189 47,97%
rzemieslnicze &) 3,81% 8 5,07% 17 4,31%
rolniczo-robotnicze 25 10,59% 14 8,86% 39 9,90%
wolne zawody 52 22,04% 32 20,25% 84 21,32%
brak odpowiedzi 13 5,51% 4 2,53% 17 4,32%
razem 236 100,00% | 158 100,00% | 394 100,00%
Pochodzenie spoteczne respondentéw
brak
odpowiedzi  ropotnicze
4,32% 9,64%
chtopskie
wolne zawody 2,54%
21,32%
rolniczo-
robotnicze
9,90%
rzemieslnicze inteligenckie
4,31% 47,97%
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Z przedstawionych danych wynika, ze az 17 oso6b (4,32%) nie umiato
odpowiedzie¢ na postawione w tym punkcie pytanie. Moze to mie¢ zwigzek z faktem, iz
dzi$ coraz czesciej osoby dobrze wyksztatcone nie pracujag w swoim zawodzie, a zdarza
si¢, ze wykonujg prace inng niz wyuczona. Niemal polowa badanej mtodziezy (47,97%)
pochodzi z rodzin inteligenckich Sa to wyniki dos¢ zgodne z tymi uzyskanymi np. przez
Z. Janca dla Przemysla (55,60%)°° czy J. Baniaka dla Kalisza (47,30%)"".

Zaskakujaco duzo odpowiedzi dotyczylo pochodzenia z rodziny, w ktorej
rodzice wykonuja wolne zawody (21,32%). Za zawdod wolny uznaé nalezy, zgodnie
z przepisami o spolce partnerskiej artykutu 88 kodeksu spotek handlowych™,
nastgpujace zawody: adwokat, aptekarz, architekt, inzynier budownictwa, biegly
rewident, broker ubezpieczeniowy, doradca podatkowy, ksiegowy, lekarz, lekarz
dentysta, lekarz weterynarii, notariusz, pielegniarka, potozna, radca prawny, rzecznik
patentowy, rzeczoznawca majatkowy i1 tlumacz przysiggly. Do powyzszych dodaé
nalezy jeszcze zawody: diagnosta laboratoryjny, komornik, kurator sgdowy i urbanista.
Wielos¢ wymienionych tutaj specjalnosci znalazta swoje odzwierciedlenie
w wypowiedziach respondentow. Kryzys na rynku pracy oraz do$¢ duza stopa
bezrobocia®® zmusza wiele 0sob z wyzszym lub $rednim wyksztatceniem zawodowym
do tzw. samozatrudnienia, a to z kolei powigksza liczbe osd6b wykonujacych wolne
zawody. Ogromny wplyw na rynek pracy, a takze na zmniejszenie liczby osob
pozostajacych bez zatrudnienia, ma zjawisko tzw. migracji zarobkowej. Od rozszerzenia
Unii Europejskiej w 2004 r., od 1 do 2 mln Polakéw wyjechato do panstw UE w celach
zarobkowych®. Sposrod mieszkancow wojewodztwa podlaskiego najwiecej osob udato
si¢ do Wielkiej Brytanii, Belgii, Irlandii, Niemiec i Wtoch. Do$¢ duza liczba osob

zrodzin zamieszkalych w okolicach Biategostoku przebywa czasowo w Stanach

56
57

Z. Janiec, Formacja eucharystyczna..., s. 27.

J. Baniak, Ksigdz w oczach miodziezy. Obraz kaptana w swiadomosci milodziezy licealnej
i akademickiej (na przykiadzie Kalisza). Studium socjologiczne, Poznan 1993, s. 52.

8 Ustawa z 15 I1X 2000 r., opublikowana w Dz.U. z 2000 r., Nr 94, poz. 1037. Powszechnie stosuje
si¢ skrot k.s.h. Kodeks byt kilkakrotnie nowelizowany. Ostatnie zmiany weszly w zycie 24 X 2005
roku. Nowelizacje zostaly opublikowane w nast¢pujacych Dziennikach Ustaw (stan prawny na
7 I 2006 r.): Dz.U. z 2001 r., Nr 102, poz. 1117, Dz.U. z 2003 1., Nr 49, poz. 408, Dz.U. z 2003
r., Nr 229, poz. 2276, Dz.U. z 2005 r., Nr 132, poz. 1108, Dz.U. z 2005 r., Nr 183, poz. 1538,
Dz.U. 22005 r., Nr 184, poz. 1539.

Bezrobocie w wojewodztwie podlaskim na koniec pazdziernika 2006 r. (kiedy opracowywano
wyniki badan) ksztaltowalo si¢ na poziomie 60254 o0s6b, co stanowito 13,1% ogétu
zatrudnionych. Wskaznik ten w kofcu sierpnia 2012 r. wynosit 13,9%. Cyt. za
http://www.stat.gov.pl/bialystok [dostep: 13.10.1012]. W II kwartale 2019 r. liczba bezrobotnych
w wojewodztwie podlaskim wynosita juz tylko 2,6% (13 000 oséb) ludnosci aktywnej zawodowo
w wieku 15 lat i wigcej. Cyt. za http://www.stat.gov.pl/bialystok [dostep: 8.10.2019].

M. Pacek, Emigracja polska po akcesji do UE — wyjazdy i powroty?, ,,Studia Europejskie” 2010,
nr 3, s. 37.

59

60

69



Zjednoczonych Ameryki. Aktualnie, zwtaszcza po opuszczeniu Unii Europejskiej przez
Wielka Brytanig, sytuacja ulega znaczacej zmianie, wskazujac na coraz liczniejsze
powroty do kraju, szczegolnie z obszaru panstw Zjednoczonego Krolestwa.

Zblizona liczba wypowiedzi respondentow dotyczyla pochodzenia z rodziny
rolniczo-robotniczej (9,90%) oraz robotniczej (9,64%). Struktura demograficzna
regionu potnoco-wschodniej Polski potwierdza te dane. Duza cz¢$¢ spoleczenstwa na
tym obszarze zyje z rolnictwa. Do tych grupy respondentoéw nalezy doliczy¢ takze
10 0s6b o pochodzeniu chtopskim (2,54%) oraz 17 osob (4,31%), ktore wskazaty na
swoje pochodzenie rzemieslnicze.

Z ponizszego wykresu mozna wywnioskowac, ze jesli chodzi o pochodzenie, to
w kazdej grupie spotecznej, w mniejszym lub wigkszym stopniu, przewazaja kobiety,

co ma swoj zwigzek z ogdlng strukturg pici ankietowanych.

Pochodzenie spoteczne respondentow
0,
brak odpowiedzi ] 215|3%/;51A)
) 22,04%
wolne zawody J 20,25%
, , J 10,59%
rolniczo-robotnicze J 8,86%
. 1 §/8L%
rzemieslnicze 5,07%
o L44,92%
inteligenckie ) 52,53%
0,
chtopskie %’gg(ﬁ
, ) 10,59%
robotnicze J 8,23%
0% 10% 20% 30% 40% 50% 60%
kobiety mezczyzni

Analizujac podang strukturge spoleczno-demograficzng badanej mtodziezy,
nalezy stwierdzi¢, ze w grupie ankietowanych zdecydowanie przewazaja kobiety. Az
ponad 80% respondentdw stanowia mieszkancy miast, co okresla ich pochodzenie
zrodzin robotniczo-inteligenckich oraz tych, w ktorych rodzice wykonuja wolne
zawody. Takich osob jest prawie 90%. Tylko okoto 20% os6b mieszka na wsi.

Niewielka jest takze liczba 0s6b pochodzenia rolniczego (ok. 10%).
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Wigkszo$¢ ankietowanej miodziezy stanowili mieszkancy biatostockich osiedli
w drugim lub nawet trzecim pokoleniu, ktoérych rodzice to zazwyczaj migranci
ekonomiczni, pochodzacy ze wsi i malych miasteczek®. Przy wysokim poziomie
ruralizacji w Polsce® sprawia to, ze spoleczne pochodzenie niekoniecznie decyduje
o obrazie religijno$ci. Juz na tym etapie niniejszych analiz mozna si¢ spodziewac
wplywu na ludzi mtodych religijno$ci masowej o niskim poziomie wiedzy religijnej

oraz przekonan moralnych.

1.3. Stosunek do wiary i praktyk religijnych

Po dokonaniu analizy cech spoleczno-demograficznych badanej populacji nalezy
takze dokonac¢ opisu ich spotecznej struktury osobowosci w aspekcie religijnym. Chodzi
tu o konkretng postawe wiary oraz przelozenie stosunku do wiary na praktyke zycia
religijnego™. Nalezy tu uwzgledni¢ takze cechy, jakie wedhig miodziezy okreélaja
katolika praktykujacego oraz wptyw wiary na jego zycie religijne. W tym podwojnym

wymiarze zostanie dokonana analiza ankietowanej zbiorowosci.

1.3.1. Stosunek do wiary

Bioragc pod uwage stosunek mtodego czlowieka do rzeczywisto$ci, jaka jest
wiara, zadano ankietowanym pytanie, w ktorym mieli dokona¢ samooceny
rzeczywistosci, ktorg Biblia okresla jako ,,poreke tych dobr, ktorych si¢ spodziewamy,
dowodem tych rzeczywisto$ci, ktorych nie widzimy” (Hbr 11,1). Trzeba tu doda¢, ze
subiektywna deklaracja, o ktdrej tu mowa, ma jedynie charakter przyblizony ze wzgledu
na trudnosci natury emocjonalnej w opisaniu tego zjawiska. Zebrane wyniki przestawia

tabela nr 5 oraz znajdujace si¢ dalej wykresy.

o M. Libiszowska-Zottkowska, Postawy inteligencji wobec religii. Studium socjologiczne,

Warszawa 1991, s. 66.

J. Gryciuk, Religijnos¢ ludowa w srodowisku wielkomiejskim (na przykiadzie Warszawy), w:
Religijnos¢ ludowa. Cigglos¢ i zmiana, red. W. Piwowarski, Wroctaw 1983, s. 222.

Por. W. Piwowarski, Religijnos¢ wiejska..., s. 92-103; P. Kulbacki, Eucharystia i ewangelizacja...,
s. 39.
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Tabela S. Autodeklaracja stosunku do wiary

Struktura ptci
s - SR Razem
Wyszczegdlnienie kobiety mezczyzni
N % N % N %
gteboko wierzgcy 22 9,32 11 6,96 33 8,38
wierzacy 172 72,88 89 56,33 | 261 66,24
watpigcy 20 8,48 23| 1456 43| 1091
obojetny 17 7,20 23 14,56 40 10,15
niewierzacy 1 0,42 11 6,96 12 3,05
brak odpowiedzi 4 1,70 1 0,63 5 1,27
razem 236 100,00 158| 100,00 394 | 100,00
Autodeklaracja stosunku do wiary

niewierzacy gteboko

3,05% wierzacy

obojetny 8,38%

10,15% ‘
brak
watpiacy odpowiedzi
10,91% 1,27%
wierzacy

66,24%

Por. M. Mitek, Eucharystia w zyciu mlodych..., s. 56.
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Widaé tu wyraznie, ze 2/3 badanych (66,24%) okreslito siebie jako wierzacy.
Ankietowani, ktorzy zdecydowali si¢ na okreslenie gleboko wierzacy, stanowili 8,38%.
Sumujac te dane, mozna stwierdzi¢, iz prawie 75% osob wypetniajacych kwestionariusz
wyznaje wiar¢ w Boga. Jest to potwierdzenie prowadzonych wczesniej badan w innych
osrodkach miejskich. Wykazywaly one tutaj zblizone wartosci (suma wierzacych
i gleboko wierzacych wyniosta: 76,5% w Koninie, 76,2% w Przemyslu, tylko 60,1%
w Lodzi; oczywistym wyjatkiem jest w tym przypadku Grodno, gdzie uzyskano 91,3%
takich odpowiedzi). Jako watpiacy w sprawach religijnych okreslity siebie 43 osoby
(10,91%). Podobnie byto w przypadku ,,0bojetny, ale przywigzany do tradycji
religijnej”. Taka odpowiedz zaznaczyto 40 osob (10,15%). Grupa osob deklarujacych
si¢ jako ,,niewierzacy” liczyta 12 oséb (3,05%). Pig¢ osob (1,27%) nie udzielito w tej

kwestii zadnej odpowiedzi. Bardzo zblizone wyniki uzyskat w swojej pracy M. Mitek®.




Takze w badaniach ogoélnopolskich z 1989 r. mlodziez deklarowala si¢ jako ,,wierzacy”
w 79,7%, przy czym 17,9% uwazato si¢ za gleboko wierzacych; jako watpigcy — 15,3%,
za$ obojetni i niewierzacy — 4,8%". Wspomniane badania socjologiczne potwierdzity
nizszy poziom religijnosci mtodziezy miejskiej (75,8% wierzacych 1 gleboko
wierzacych, 18,1% niezdecydowanych, 5,8% obojetnych i niewierzacych) w stosunku
do poziomu religijnosci mlodziezy wiejskiej (90,3% wierzacych i gleboko wierzacych,
7,8% niezdecydowanych, 2,0% obojetnych i niewierzacych)®. Widaé¢ wiec tu pewna
prawidtowos¢ oraz to, ze mieszkancy pdinocno-wschodniej Polski nieznacznie r6znig
si¢ w swej religijnosci od mieszkancow innych cze¢sci kraju.

Jesli chodzi o roztozenie badanej deklaracji wiary w podziale na ple¢, wyniki
upowazniajg do stwierdzenia, ze postawe wiary lub glebokiej wiary prawie dwukrotnie
czesciej wyrazaty kobiety. W przypadku watpliwosci 1 obojetnosci w sprawach
religijnych zmienila si¢ ta regula i tutaj me¢zczyzni czgéciej udzielali takiej odpowiedzi.
Zdecydowanie wigcej] mezczyzn przyznato sie do swojej niewiary. Na 12 takich
wypowiedzi tylko jedna dotyczyta kobiety. Omowione wyniki przedstawia

zamieszczony ponizej wykres autodeklaracji stosunku do wiary.

Autodeklaracja stosunku do wiary

0,
brak odpowiedzi |l0’1é?9,94f
o 1.0,42%
niewierzacy 6,96%
_ 1.2,20%
obojetny °| 14,56%
. 8,48%
watpiacy 14,56%
| ) 72,88%
wierzacy ) 56,33%
, ) 9,32%
gteboko wierzacy ) 6,96%
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kobiety mezczyzni

65 Por. W. Zdaniewicz, Model religijnosci uczniow i studentow, w: Religia w dobie przetomu

w Polsce, red. L. Adamczuk, Warszawa 1992, s. 136.

66 Tamze, s. 137.
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Podane tutaj wyniki maja takze wpltyw na kolejne zagadnienie poruszane
w niniejszej pracy, ktore dotyczy cech okreslajacych katolika praktykujacego. Pytanie
7w kwestionariuszu miato charakter otwarty. Ponizsza tabela ukazuje, jaka liczba
respondentéw, takze z podzialem na ple¢, nie udzielita na to pytanie odpowiedzi.
Niestety takich osob byto ponad 10%. Wida¢, ze 93,22% kobiet 1 84,18% mezczyzn

zechcialo podzieli¢ si¢ swojg opinig w tej czesci ankiety.

Tabela 6. Jakie cechy okreslaja katolika praktykujacego?

Struktura pfci
s - ST Razem
Wyszczegdlnienie kobiety mezczyzni
N % N % N %
odpowied? 220 93,22 133| 84,18 353| 89,59
brak odpowiedzi 16 6,78 25 15,82 41 10,41
razem 236| 100,00 158| 100,00 | 394| 100,00

Jakie cechy okreslaja katolika praktykujacego?

Razem f 89,59% 10,410:’

Mezczyini f 84,18% 15,82% l
Kobiety E 93,22% 6,78;
0% 20% 40% 60% 80% 100%

Odpowiedz Brak odpowiedzi

W odpowiedzi na to pytanie mtodziez mogta si¢ swobodnie wypowiedziec.
Zanotowano niewielka liczba odpowiedzi, ktére pokazuja niezrozumienie tej kwestii
lub brak woli wspoélpracy, jednak w wigkszo$ci starano si¢ da¢ mniej lub bardziej
konkretne wskazanie. Tabela 6a oraz wykres pokazuja te odpowiedzi.

Wielu maturzystow podato kilka odpowiedzi, co umozliwito bardziej wnikliwg
analize ich postrzegania katolicyzmu. Oto jedna z wypowiedzi: Katolik praktykujgcy
powinien stowami i czynami swiadczy¢ o Bogu. Nie moze wstydzi¢ sig swojej wiary.
Wrecz przeciwnie — by¢ z niej dumnym, z odwagq o niej mowic. Praktykowanie to nie
tylko regularne uczeszczanie na Msze sw. bgdz religie, to swiadczenie o Bogu widoczne

w postepowaniu i zachowaniu prawdziwego katolika (K-220).
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Tabela 6a. Jakie cechy okreslaja katolika praktykujqcego?67

Wyszczegdlnienie N %
A | udziat we Mszy sw. 275 69,80
B | modlitwa 122 | 30,96
C | wiara 77| 19,54
D | przestrzeganie przykazan 69| 17,51
E | praktyki religijne 46| 11,67
F | przyjmowanie Komunii sw. 451 11,42
G | przystepowanie do spowiedzi 39 9,90
H | udziat w spotkaniach ruchéw religijnych 32 8,12
I | czynna mitos¢ do cztowieka 21 5,33
J | $wiadectwo wiary 19 4,82
K | udziat w katechezie 19 4,82
L | obchodzenie swigt 17 4,31
M | zycie zgodnie z naukg Kosciota 16 4,06
N [ systematycznos¢ 13 3,30
O | zachowanie Tradycji 9 2,28
P | czytanie Pisma sw. 8 2,03
R | mito$¢ do Boga 5 1,27
S |inne 43| 10,91
T | cechy negatywne 12 3,05
U | brak odpowiedzi 41| 10,41

Znane powszechnie praktyki religijne podzieli¢ mozna na: jednorazowe,
obowiazkowe i nadobowiazkowe®™. Do jednorazowych mtodziez zalicza do§é czesto
przyjmowanie sakramentow $wietych, szczegélnie pokuty i1 pojednania (9,90%)
1 Eucharystii (11,42%). Najwiecej respondentéw (prawie 70%) uznalo, ze tym, co
przede wszystkim cechuje katolika praktykujacego, jest uczestnictwo w niedzielnej
Mszy Swigtej. Oprocz tego, do praktyk obowigzkowych zaliczyé nalezy: modlitwe
(30,96%), przestrzeganie przykazan (17,51%), szeroko rozumiane praktyki religijne
(11,67%), czy tez wystepujace rzadziej w odpowiedziach: udzial w katechezie (4,82%),
obchodzenie $wiat (4,31%) 1 zycie zgodnie z nauka Kosciota (4,06%). Trudno
stwierdzi¢, na ile spelnianie owych praktyk wyptywa ze $wiadomego poszukiwania
kontaktu z Bogiem i angazowania si¢ w zycie wspOlnoty eklezjalnej. Da si¢ jednak

zauwazy¢ u niektorych ankietowanych taka tesknote.

6 Poniewaz wielu respondentow udzielito wigcej niz jednej odpowiedzi, ich wyniki liczbowe oraz

procentowe nie sumujg si¢.
W. Piwowarski, Religijnos¢ wiejska..., s. 173; J. Marianski, Religijnos¢ w procesie przemian,
Warszawa 1991, s. 299.
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Az 77 os6b zaznaczylto, ze cechg katolika praktykujacego jest wiara (19,54%),
a 32 osoby (8,12%) wspomniaty o potrzebie udzialu w spotkaniach formacyjnych badz
modlitewnych wspdlnot koscielnych. Kolejne wyznaczniki wymienianie przez
badanych to: mito$¢ do cztowieka realizowana przez konkretny czyn (5,33%),
$wiadectwo wiary (4,82%), zachowanie Tradycji (2,28%) czy czytanie Pisma Swietego
(2,03%). Ponad 10% respondentow wymieniato inne pojedynczo wystepujace cechy,
a 12 osob (3,05%) wspomnialo o negatywnych wedtug nich wlasciwosciach katolika
praktykujacego, jak np.: dawanie na tace (M-56 1 M-109), dewocyjne zachowanie
w kosciele (K-137) czy stuchanie Radia Maryja (K-189).

Mozna stwierdzi¢, ze w dzisiejszych czasach miodziez rozumie potrzebe
uczestnictwa w Eucharystii. Nie jest ono jednak silnie ztgczone z modlitwg 1 innymi
praktykami religijnymi. Obraz, jaki uzyskano w opisanym sondazu ujawnia
samo$wiadomo$¢ badanych skoncentrowang na rytualnych zachowaniach, za§ w na
dalszym planie widzaca postawe wiary i mitosci. Jest to jedna z charakterystycznych
cech opisywanego przez Maxa Webera i Ernsta Troeltscha ,, Kosciota ludowego™®.

Dos¢ istotne, jak si¢ wydaje, bedzie teraz pokazanie, jak respondenci rozumiejg
pojecie wiary i jakie miejsce zajmuje ona w ich zyciu. Pytanie nr 8 kwestionariusza
brzmiato: ,,Czym jest dla Ciebie wiara? (prosz¢ opisa¢)”. Poniewaz nie wydaje si¢
mozliwe zebranie wszystkich odpowiedzi 1 przedstawienie ich tabelarycznie,

zdecydowano si¢ opisa¢ najwazniejsze postawy wyrazone poprzez odpowiedz na

6 W. Piwowarski, Kosciot ludowy wobec potrzeb i problemow duszpasterstwa, w: Religijnosé

ludowa, cigglos¢ i zmiana, red. W. Piwowarski, Wroctaw 1983, s. 333; tenze, Czy zmierzch
Kosciotla ludowego w Polsce?, RTK 42 (1995), z. 6, s. 19-26.
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postawione pytanie. Ponizsza tabela oraz wykres pokazuja, jak maturzysci Bialegostoku

odpowiadali na to pytanie.

Tabela 7. Czym dla Ciebie jest wiara?

Struktura ptci
e - ST Razem
Wyszczegélnienie kobiety mezczyzni
N % N % N %
odpowied? 197 | 83,47| 112| 70,89| 309| 78,43
brak odpowiedzi 39 16,53 46 29,11 85 21,57
razem 236 100,00 158 | 100,00 394| 100,00

Czym jest dla Ciebie wiara?

razem [ 78,43% 21,57% l

mezczyZni [ 70,89% 29,11% l

kobiety [ 83,47% 16,53%'

0% 20% 40% 60% 80% 100%
odpowiedz brak odpowiedzi

Niestety ponad 20% badanych nie chciato si¢ w tym miejscu wypowiedziec.
Znacznie chetniej czynitly to kobiety. Prawie 30% mezczyzn nie dalo Zadnej
odpowiedzi. Wspomniano juz w niniejszej pracy, ze pytania otwarte stanowily dla
respondentow swoisty problem. Wiasnie w przypadku tego pytania, majgcego
niewatpliwie charakter osobisty, ujawnito si¢ to w sposob szczegolny.

Mtodziez bardzo r6znie wypowiadata si¢ na zadany temat. Zdarzaty si¢ ankiety,
w ktorych odpowiadano po prostu: ,,Nie wiem” (K-96). Odnotowano znaczng liczbg
wypowiedzi, ktore $wiadcza o dos¢ duzym klopocie z werbalizacja odpowiedzi na
pytanie o istot¢ wiary. Za przyktad moga tu postuzy¢ nastepujace opisy: Wiara jest
pojeciem, ktorego wytlumaczenie sigga poza granice stowa (M-50); Nie potrafig tego
wyttumaczy¢é stowami (M-34); Trudno mi to opisaé¢ (K-68); Wiara jest to dla mnie
pojecie, ktorego nie da si¢ prosto wyjasni¢. Wierze w Boga, rozmawiam z Nim, jest
moim Przyjacielem (K-72); Jest to takie cos, co ma kazdy czlowiek. Kazdy rozumie to
inaczej. Jest indywidualng sprawq kazdego czlowieka (M-82); Nie da si¢ tego okreslic.
Jakby sig¢ dato, to bytby to tylko fakt, ktory nie jest potrzebny (M-101); Wiara jest to

pojecie wzgledne. Jest to swojego rodzaju ukojenie, sposob poznania swiata i regut nim
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rzgdzqcych, sposob na okreslenie wlasnej tozsamosci, sposob kontaktu cztowieka
z Bogiem (K-65); Jest dla mnie wielkq niewiadomg. Wielkim pytaniem, na ktore nie
wiem, jak odpowiedziec¢. Jest to z jednej strony mitos¢ do Boga, ze On istnieje,
a z drugiej o to chodzi, ze nie wiem, czy Bog naprawde jest (K-217).

Kilkunastu respondentdw opisato wiare, jako zjawisko czysto zewnetrzne, nieraz
nawet negatywnie: Wiara jest dla mnie zwigzana z chodzeniem do kosciola,
uczestniczeniem w lekcjach religii oraz odmawianiem wieczornej i rannej modlitwy
(K-60); Wiara dla mnie okresla si¢ poprzez spowiedz, modlitwy wieczorne, chodzenie
do kosciota i to wszystko w zakresie swojej potrzeby (K-12). Zdarzaly si¢ stowa
pokazujace kryzys wiary 1 zagubienie: Jest przyjeciem jakichs nieistniejgcych
pewnikow, nie udowodnionych naukowo (M-90); W pewnym sensie wiara jest
wyznacznikiem naszego zycia. Okresla nasze dzialania. Ostatnio jednak w moim Zyciu
wiara jest raczej odzwierciedleniem przywigzania do tradycji praktykowanych w mojej
rodzinie i nie ma wielkiego wplywu na moje postepowanie, cho¢ z pewnoscig w jakis
sposob warunkuje moje decyzje (K-70); Wiara jest dla mnie sposobem na odnalezienie
porzgdku w Zyciu doczesnym. Wiara w Zycie pozaziemskie stanowi gwarant swoistego
bezpieczenstwa. Tego, ze niezaleznie od jakosci Zycia na ziemi, potem czeka cztowieka
raj. Mnie osobiscie wiara nie jest potrzebna do szczesliwego zycia i, jak mniemam,
dobrego zycia (M-142).

Niektorzy odpowiadali bardzo krotko w stylu: Wiara jest dla mnie wszystkim
(M-60); Trudno powiedzie¢, ciggle probuje odnalezé sie w wierze (M-129), czy piszac,
ze wiara jest wierzeniem w Boga, nadziejg czy tez mitoscig. Wiele bardzo pozytywnych
odpowiedzi mowito o tym, ze wiara jest sensem zycia (K-143, K-24). To okreslenie
czesto pojawialo si¢ w reakcji na pytanie nr 8 ankiety. Wiara czyni, Ze zawsze wiem
i czuje obecnos¢ Chrystusa. Zawsze moge polecic sig Jemu i wiem, Ze jesli uzna to za
stuszne, to na pewno mi pomoze. Nie mogtbym zy¢ nie wierzqc w Boga. Wiara nadaje
sens mojemu Zyciu (M-33). O wazno$ci wiary mowig nast¢pujace wypowiedzi: Mimo ze
nie jestem idealnq katoliczkq, wiara jest dla mnie wazna. To w niej szukam oparcia
i pomocy (K-183); Wiara jest bardzo wazna. Dzieki niej moge zblizy¢ sie do nieba,
uzyskac zycie wieczne (K-170).

Zdecydowanie najwigcej respondentdw wykazato si¢ powaga w podejsciu do
prosby wyrazonej w opisywanym pytaniu kwestionariusza. Warto przytoczy¢ kilka
dtuzszych wypowiedzi, pokazujacych, jak waznym zjawiskiem w zyciu chrze$cijanina

jest wiara: Wiara jest dla mnie osobistym doswiadczeniem kontaktu z Bogiem, ktory
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mowi przez Pismo Swigte, ktorego czuje si¢ w sercu i dokota siebie, ktory kocha
czlowieka tak bardzo, Ze poswiecit swego Syna (K-213); Wiara jest dla mnie czyms
bardzo osobistym. Pojmuje jq bardzo duchowo i metafizycznie. Wiara daje mi site, bo
wiem, Ze nie sq wazne pienigdze i dobra doczesne, ale moja osoba, to, co sobg
reprezentuje. Przy ostatecznym rozrachunku bedzie brane pod uwage moje Zycie, to, co
Jja naprawde uczynitam. Wiara pozwala mi wierzy¢, ze Bog jest tarczq mojq i zlo, ktore
mnie spotyka jest probg, w ktorej musze pokazac, Ze nie zwgtpitam, ale trwam w swoich
poglgdach bez wzgledu, czy spotka mnie nagroda, czy nie (K-180); Wiara jest dla mnie
wazng czesciq zycia. Chociaz czasem o tym zapominam i oddalam sie od niej, po jakims
czasie wracam do Boga, wierze i ufam Mu. Czesto dzieki wierze udaje mi sie przetrwaé
zte chwile (K-33).

Kilka oso6b wykazalo si¢ osobistg refleksjg, wskazujacg na site czerpang
w codziennym zyciu z przezywanej bardzo powaznie wiary w Boga, niekiedy
potaczonej z watpliwo$ciami: Wiara pomaga znalezé kierunek w zyciu. Kazdy powinien
w cos wierzy¢, aby wypetnic¢ najwigkszq pustke. Wedtug mnie cztowiek bez wiary nie
istnieje (K-186); Wiara jest dla mnie wazna w moim doS¢ krotkim Zyciu. Wierze
w Boga, cho¢ nie przecze, zZe niekiedy bardzo sceptycznie podchodze do wielu sytuacyi.
Jest dla mnie wsparciem w ciezkich chwilach. Swiadomosé, ze nic nie dzieje sie bez
ingerencji Boga, ze wszystko ma swoj zamierzony cel, pozwala wierzy¢ i wyjs¢ z wielu
trudnych sytuacji (K-80); Wiara jest dla mnie bardzo wazna, gdyz tylko ona mnie
trzyma przy zyciu. Gdybym nie wierzyta, nie wiem czy Zylabym tu na ziemi. Wiara daje
mi site i moc do wszystkich czynnosci, ktore wykonuje. Ona mnie wspiera i daje
nadzieje. Cho¢ czasem czlowiek ma wqtpliwosci, czy rzeczywiscie jest jakis sens tego
wszystkiego, ale przede wszystkim wiara to nadzieja (K-89).

Podsumowujgc, mozna $miato stwierdzi¢, ze wiara jest dla wigkszosci
respondentéw osobistym przezyciem, wielka warto$cia, rzeczywistoscig wplywajaca na
zycie, nadajacag mu sens. Dla wielu z nich stanowi ona pomoc w codziennych
zmaganiach, pracy nad sobg oraz jest nadziejg na zycie wieczne. Bywa, ze mtodziez
postrzega ja jako warto$¢ teoretyczng, polegajacg na uznaniu istnienia Boga, badz tez —
niestety — nie potrafi jej wlasciwie okreslic.

Po omoéwieniu stosunku ankietowanej mlodziezy do wiary zostanie teraz
zobrazowane, jak przezycie relacji do Boga przeklada si¢ na praktyke. Warty
dostrzezenia jest nie tylko poziom tych praktyk, ale takze ich jako$¢. To zagadnienie

bedzie podjete w dalszych czgsciach niniejszych punktu.
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1.3.2. Stosunek do praktyk religijnych

Chcac analizowa¢ eucharystyczng formacje mtodziezy, nalezy zobrazowac
autodeklaracj¢ intensywnosci praktyk religijnych. Do§¢ powszechnie przyjmuje si¢
podziat praktyk na: obowigzkowe — jednorazowe, obowigzkowe — powtarzane
i nadobowiazkowe’®. Wyniki badan w temacie praktyk religijnych, jako widocznych
oznak stosunku cztowieka do Boga, pozwalajg na ocen¢ akceptacji wymagan wtasnej
wiary oraz — w pewnym sensie — pokazanie relacji do Kos$ciota, ktory je nakazuje lub do
nich zacheca. Czyni to, gdyz tacza si¢ one $cisle z sensem, trescig i celem religii71.
Czynnos$ci natury kultowej — a wigc te, ktore sg ,,zbiorem obrzedéw S$wigtych, za
posrednictwem ktorych jednostka lub grupa spoteczna okazuje czes$¢ i ulegtos¢ wobec
Absolutu””? — zaréwno indywidualne, jak i zbiorowe, sg formowane poprzez akceptacije
sacrum. Z socjologicznego punktu widzenia trudne wydaje si¢ okreslenie, na ile
zachowania religijno-kultowe wyrazaja rzeczywistos¢ ponadempiryczng, a na ile sg
odzwierciedleniem urzeczywistnienia 1 wyrazu owej rzeczywistosci w tychze
praktykach. Przeprowadzone badania pokazuja, ze miode pokolenie wykazuje
wierniejsze i bardziej intensywne praktykowanie swojej wiary niz pokolenia starsze’.
Mozna takze stwierdzi¢, iz miodziez akceptuje normy rytualne, i1 cho¢ liczebnie
zmniejsza si¢ ich udziat w codziennym zyciu Kosciota, to jednak zaangazowanie
mtodych ludzi wydaje si¢ by¢ coraz bardziej §wiadome.

W celu zebrania potrzebnych informacji poproszono respondentow
o autodeklaracj¢ ich stosunku do praktyk religijnych wedlug wystandaryzowanego

zestawu pytan’*. Otrzymane odpowiedzi zestawia tabela 8 oraz wykresy.
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71

Por. tenze, Religijnos¢ miejska..., s. 262.

Por. J. Baniak, Religijnos¢ miejska w warunkach uprzemystowienia i ruralizacji na przykiadzie
Kalisza, Krakow 1990, s.291; M. Luczak, Postuga duszpasterska wsrod milodziezy polskiej,
Wroclaw 1994, s. 172.

W. Piwowarski, Religijnos¢ wiejska..., s. 19.

W. Turek, Duszpasterstwo miodziezy pozaszkolnej w Polsce na tle stanu religijnosci, ,,Studia
Warminskie” 6 (1969), s. 395.

Rekomendacja pytan do pomiaru religijnosci, w: Religia w dobie przetomu w Polsce, red.
L. Adamczuk, Warszawa 1991, s. 159-161.
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Tabela 8. Stosunek do praktyk religijnych

Struktura pfci
T - ST Razem
Wyszczegdlnienie kobiety mezczyzni

N % N % N %
praktykuje systematycznie 101 42,79 43 27,22 | 144 36,55
praktykuje niesystematycznie 93 39,41 51 32,28 | 144 36,55
praktykuje rzadko 34 14,41 42 26,58 76 19,29
nie praktykuje wcale 5 2,12 21 13,29 26 6,60
brak odpowiedzi 3 1,27 1 0,63 4 1,01
razem 236 | 100,00 158| 100,00 394| 100,00

Stosunek do praktyk religijnych

nie praktykuje
wecale
6,60%

' praktykuje
praktykuje rzadko brak odpowiedzi systematycznie
19,29% 1,01% 36,55%
praktykuje

niesystematycznie
36,55%

W wyniku przeprowadzonego sondazu stwierdzono, ze 92,39% milodziezy
maturalnej Bialegostoku praktykuje. Wyniki te, zblizone do osiggnigtych przez innych
ankieteréw, potwierdzaja do$¢ mocne zaangazowanie mlodego pokolenia w zycie
wspolnoty religijnej. Zaskakujace sa identyczne wyniki praktykujacych systematycznie
oraz praktykujacych niesystematycznie (144 osoby, czyli 36,55%). M. Mitek uzyskat
w swoich badaniach bardzo zblizony wynik autodeklaracji praktyki wiary mtodziezy
(na 91,5% praktykujacych 36,9% czyni to systematycznie, 35,3% niesystematycznie,
a 19,3% rzadko)””. W przypadku biatostockich licealistow praktykujacych rzadko byto
19,29%. Tylko 6,60% respondentow wskazato, iz nie praktykuje wcale. Na to pytanie
nie udzielity odpowiedzi 4 osoby, co stanowi 1,01% badanych.

W  opracowaniach innych autoréw zanotowano nieco wigksza liczbe

systematycznie  praktykujacych, przy jednoczesnym spadku czynigcych to

» Por. M. Mitek, Eucharystia w zZyciu mlodych..., s. 69.
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niesystematycznie (np. Z. Janiec dla Przemysla odpowiednio 55,5% i 29,6%°,
a M. Czenczek dla Przemysla odpowiednio 58,5% oraz 29,8%’’). Nieco odmienne
wyniki uzyskat P. Kulbacki, analizujac t¢ kwesti¢ w Lodzi. Na 88,4% praktykujacych
prawie rowno na trzy roztozyla si¢ liczba praktykujacych systematycznie (30,2%),
niesystematycznie (28,7%) oraz rzadko (29,5%)®.

Warto zauwazy¢ wzajemny stosunek liczby osob deklarujacych si¢ jako
wierzacy (74,62%) do tych, ktorzy praktykuja (92,39%). Wynikaloby z tego, iz obecni
na Mszy $w. 1 innych nabozenstwach to nie tylko ludzie wierzacy, ale takze na przyktad
ci, ktorzy deklaruja si¢ jako poszukujacy czy watpiacy. Moze to takze sugerowac, ze
mtlodziez spetnia praktyki religijne z racji innych niz wiara. Moga to by¢ motywy
pozareligijne, jak chociazby nacisk ze strony rodzicow’". Ponizszy wykres przedstawia

stosunek badanej mtodziezy do praktyk religijnych z podziatem na ptec.

Stosunek do praktyk religijnych

o P12%
brak odpowiedzi J0,63%
. , 12,.12%
nie praktykuje wcale ' 13.29%
_ 114,.41% ,

praktykuje rzadko ' 26,58%

o _ ) 39,41%
praktykuje niesystematycznie J 32,28%
. . ) 42,79%
praktykuje systematycznie ) 27,22%

0% 5% 10% 15% 20% 25% 30% 35% 40% 45%

kobiety mezczyzni

Wida¢ tu zdecydowang przewage kobiet w przypadku praktyk systematycznych
oraz niesystematycznych. Co znamienne, me¢zczyzni przewazaja, jesli chodzi o rzadkie
praktykowanie oraz brak praktyki religijnej w zyciu chrzescijanskim (w tym przypadku
jest to stosunek 21 do 5).
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Por. Z. Janiec, Formacja eucharystyczna..., s. 34.

Por. M. Czenczek, Formacja eucharystyczna miodziezy..., s. 44.

Por. P. Kulbacki, Eucharystia i ewangelizacja..., s. 46.

J. Marianski, Kondycja religijna i moralna miodych Polakow, Krakow 1991, s. 34.
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Dokonujac oceny praktyk religijnych badanych uczniéw klas maturalnych, nie
wolno poprzesta¢ wytacznie na ich analizie ilo$ciowej. Nie bez znaczenia jest tu
przeciez takze jako$¢ tegoz udziatu, a wigc motywy, jakie kieruja katolika ku
praktykom wiary, czy tez wewnetrzna akceptacja norm, ktore takg praktyke nakazuja.
Zagadnienie to zostanie omoéwione szerzej w dalszej czesci pracy.

Podsumowujac wyniki ankiety, mozna stwierdzi¢, iz maturalna mtodziez
Biategostoku wykazuje si¢ do$¢ wysokim poziomem uczestnictwa w praktykach
religijnych. Udzial ten jest z pewnoscig rozny co do rodzaju oraz cech spoteczno-
demograficznych. To zagadnienie wykracza jednak poza ramy tego opracowania i nie

jest przedmiotem niniejszych badan.

1.4. Przynaleznos¢ do malych grup religijnych

Papiez Jan Pawet Il podczas audiencji na Placu $w. Piotra 30 V 1998 r. mowit
do zgromadzonych tam przedstawicieli ruchéow 1 stowarzyszen katolickich:
»Kosciotowi, ktory wedhug okreslenia Ojcow jest miejscem, «gdzie zakwita Duchy
(KKK 749), Pocieszyciel ofiarowal za naszych dni, wraz z Soborem Watykanskim 11,
nowa Piecédziesiatnice, wzbudzajac w nim nowy i niespodziewany dynamizm”®. Ta
nowa Pigédziesigtnica urzeczywistnia si¢ poprzez rozmaite formy apostolskiego
ksztaltowania $wieckich katolikow®'.

W dzisiejszym $wiecie, zdominowanym przez zeswiecczong kulture, ktora
upowszechnia wzorce zycia oderwanego od Boga, wiara wielu ludzi, przede wszystkim
ludzi miodych, poddana jest trudnej probie, a nierzadko stabnie i gasnie. Kosciot widzi
zatem pilng potrzebe skutecznego gloszenia wiary oraz solidnej i gl¢bokiej formacji
chrzescijanskiej. Papiez wielokrotnie przypominat, jak bardzo ,,potrzeba dzi$§ dojrzatych
chrzesdcijan, §wiadomych swojej tozsamosci nadanej im przez chrzest, Swiadomych
swojego powotania i misji w Kos$ciele i w $wiecie! Jak potrzebne sg zywe wspolnoty
chrzescijanskie™™.

Ruchy 1 nowe wspolnoty kosScielne sg odpowiedzia wzbudzong przez Ducha
Swietego na to dramatyczne wyzwanie przetomu tysiacleci. ,,Ruchy te — jesli wlaczaja

si¢ z pokora w zycie Ko$ciotow lokalnych i zostajg przyjete serdecznie przez Biskupoéw

80 Por. ,,L’Osservatore Romano” 1998, nr 8-9, s. 37-39.

8 Por. T. Michalski, Wspolnoty, ruchy i stowarzyszenia diecezji wioctawskiej, ,L.ad Bozy” 1998,
nr12,s. 1-2.

82 Por. ,,L.’Osservatore Romano” 1998, nr 8-9, s. 37-39.
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1 kaptanow w strukturach diecezjalnych i parafialnych — stanowia prawdziwy dar Bozy
dla nowej ewangelizacji 1 dla dzialalno$ci misyjnej we wilasciwym tego slowa
znaczeniu™®’,

W celu zdefiniowania podstawowych kryteriow okreslenia charakteru kazdego
zrzeszenia osOb $wieckich w Kosciele, nalezy siggna¢ do adhortacji Jana Pawta II
Christifideles laici, w ktorej papiez wymienia: stawianie na pierwszym miejscu
powotania kazdego chrzescijanina do s$wiegtosci, odpowiedzialnos¢ w wyznawaniu
wiary katolickiej, §wiadectwo trwatej 1 autentycznej komunii, zgodno$¢ z apostolskim
celem Kosciota i udziat w jego realizacji oraz zaangazowana obecno$¢ w ludzkiej
spotecznosci®™. Tylko takie eklezjalne grupy moga uwazaé sie za pewne skutecznosci
dziatania i formowania ich czlonkow.

Charakteryzujac badang grupe maturzystow Biategostoku, nie sposob nie
odnies¢ si¢ do jej przynaleznosci do wspomnianych powyzej matych i duzych grup
religijnych. Istniejaca w Polsce Ogoélnopolska Rada Ruchow Katolickich jest
najwicksza federacjg ruchow 1 stowarzyszen katolickich w Polsce. Aktualnie sposrod
140 ruchow 1 stowarzyszen wspotpracujacych z ORRK, ponad 70 bezposrednio tworzy
jej struktury, reprezentujac tacznie ponad 2 miliony oséb. Ma to oczywisty wptyw na
formacj¢ mlodziezy takze w archidiecezji bialostockiej, ktora od grudnia 1994 r.
aktywnie uczestniczy w pracach ORRK.

Wypada zatem zajac¢ si¢ analizg identyfikacji ankietowanej mtodziezy z matymi
grupami religijnymi. W trzecim pytaniu kwestionariusza wymieniono tylko pigé
najbardziej znanych wspolnot powstalych w okresie posoborowym. Sg to: Ruch
Swiatlo-Zycie (takze z cze$cia przeznaczona dla rodzin, zwana Domowym Kosciotem),
Odnowa w Duchu Swietym, Neokatechumenat oraz ogélnie grupy modlitewne. Badani
mieli mozliwo$¢ wpisania innej, nieujetej w spisie grupy, w ktorej uczestnicza lub
w ktorej otrzymali formacje. Z mozliwosci takiej skorzystalo 49 osob (12,44%).

Tabela 9 oraz nastgpujace po niej wykresy pokazuja, jak mtodziez odpowiadala na to

pytanie.

8 Jan Pawel 11, Encyklika ,, Redemptoris Missio”. O stalej aktualnosci postania misyjnego, Wroctaw

1995, nr 72.

Por. tenze, Posynodalna adhortacja apostolska ,, Christifideles laici”. O powotaniu i misji
Swieckich w Kosciele i w Swiecie dwadziescia lat po Soborze Watykanskim II, Wroctaw 1995,
nr 30.
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Tabela 9. Przynaleino$é do malych grup religijnych™

Struktura pfci
AT - ——— Razem
Wyszczegélnienie kobiety | mezczyini

N % N % N %
Oaza (Rodziny Rodzin) 39| 16,53 6 3,80 45| 11,42
Neokatechumenat 0 0,00 0,63 1| 0,25
grupy modlitewne 18 7,63 5 3,16 23 5,84
Ruch Swiatto-Zycie 30| 12,71 13 8,23 | 43| 10,91
Odnowa w Duchu §wietym 2 0,85 4 2,53 6 1,52
inne 34| 14,41 15 9,49 | 49| 12,44
brak odpowiedzi 150 63,56 126| 79,75| 276 | 70,05

Niestety 276 osob (ponad 70% pytanych) nie udzielilo w tej kwestii Zadnej
odpowiedzi, przy czym zdecydowanie czesciej czynili to mezczyzni. Swiadczy to
prawdopodobnie o tym, ze tak duza liczba mtodziezy nie uczestniczyla nigdy w zadnym
ruchu czy wspodlnocie odnowy Kosciota i si¢ z nimi nie utozsamia. Przez identyfikacje
nalezy tutaj rozumie¢ uswiadomienie faktu istnienia grupy jako cato$ci i uznania siebie
za jej cztonka™. Nalezy oczywiscie odnotowaé, iz prawie 30% ankietowanej mtodziezy

utozsamia si¢ jednak z jaka$ grupa, co ma niewatpliwy wptyw na §wiadomos¢ religijng

mtodego pokolenia.

brak odpowiedzi
inne ) 9,4'90144’41%
Odnowa w Duchu Swietym LP'ZS,%?%
Ruch Swiatto-Zycie J 8,2l3%/02'71%
Grupy modlitewne ] 3,1l6ZZ;63%
Neokatechumenat %,060’;&
Oaza (Rodziny Rodzin) J 3,80% ) 16,53%
0% 10% 20%
kobiety

30%

40%

mezczyzni

50%

Przynaleznos¢ do matych grup religijnych

60%

Lﬂs,sﬁf_,
9,75%

70% 80%
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Poniewaz ankietowani wybierali nieraz wigcej niz jedng odpowiedz, wyniki nie sumujg si¢.
J. Marianski, Przynaleznos¢ do Kosciota jako problem badawczy, ChS 4 (1972), nr 6, s. 36.




Od lat 60. dwudziestego stulecia rozwijaly si¢ w Polsce formy duszpasterstwa
specjalistycznego, kierowanego przede wszystkim do miodziezy®’. Starano sie
odpowiedzie¢ na oczekiwania mtodych ludzi, korzystajac przy tym z badan socjologii
1 psychologii w tym zakresie. Badano zagrozenia oraz sytuacje¢ religijng i moralng. Dato
to poczatek nowym mozliwosciom aktywno$ci pastoralnej i nowym inicjatywom
obecnos$ci Kosciota. Wiasnie wtedy zaczyna funkcjonowaé ruch pielgrzymkowy,
rekolekcje oazowe, festiwale piosenek religijnych, calonocne czuwania. Miaty one nie
tylko zasigg regionalny, ale rozwijaty si¢ takze w skali catego kraju, docierajac do wielu
osrodkow duszpasterskich, takze do badanego miasta Bialegostoku i jego okolic*®. Lata
90. XX w. owocujag nowymi formami duszpasterstwa mtodziezy: Europejskie Spotkania
Miodych Taizé, Swiatowe Dni Mtodziezy itp. Coraz wigcej 0sob angazuje sie
w rozmaite grupy i wspolnoty, co jest wielkim wyzwaniem dla Kosciota w Polsce.

Najwigksza grupa ankietowanych utozsamia si¢ z istniejagcym juz ponad 50 lat
Ruchem Swiatlo-Zycie®. Az 88 osob (22,33%) zetknelo sie z tym fenomenem
duszpasterskim, zalozonym przez Stuge Bozego ks. dra Franciszka Blachnickiego
(1921-1987). Jest to wynik zdecydowanie wyzszy w poréwnaniu z uzyskanymi przez
autoréw badajacych mlodziez w innych duzych osrodkach mie;j skich™. Wicksza grupe
0sob identyfikujacych si¢ z Ruchem Swiatto-Zycie zanotowal w swych badaniach
R. Kotlimowski dla Grodna — 26%°'. Jest to uwarunkowane specyficzna sytuacja
Kosciota na Biatorusi. To ta wspdlnota najwczesniej zaczeta tam funkcjonowac 1 jest
najwigkszym ruchem posoborowej odnowy.

Ruch Swiatto-Zycie, nazywany potocznie Oaza, zapoczatkowal swoja
dziatalnos¢ w potowie lat 60. XX w., cho¢ juz wczes$niej odbywatly si¢ pierwsze
wakacyjne rekolekcje o charakterze przezyciowym. Zatozyciel wspolnoty wypracowat
metody 1 strukture ruchu. Nowa forma pracy z miodzieza okazata si¢ atrakcyjna
i owocna. Do dzi$§ ruch poglebia formacje duchows i liturgiczna, a takze przygotowuje

mtodych ludzi do apostolskiego §wiadectwa wiary. Na tym modelu oparto w pewnym

8 Por. M. Kalinowski, Duszpasterstwo miodziezy, w: Duszpasterstwo specjalne, red. R. Kaminski,

B. Drozdz, Lublin 1998, s. 21-38.

Tamze, s. 28.

Wyniki dwoch punktow pytania (Ruch Swiatto-Zycie i Oaza [Rodzina Rodzin]) nalezy zsumowaé,
gdyz w $wiadomosci badanych sg tozsame.

Z. Janiec uzyskat wynik 15,5%. Por. Z. Janiec, Formacja eucharystyczna..., s. 37. P. Kulbacki
otrzymal wynik 11,6%. Por. P. Kulbacki, Eucharystia i ewangelizacja..., s. 52. M. Milek podaje
w tym miejscu wynik 14,8%. Por. M. Mitek, Eucharystia w zyciu miodych..., s. 82.

Por. R. Kotlimowski, Eucharystia a mfodziez, s. 65.
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sensie i zakresie duszpasterstwo mtodziezowe w Polsce’®. Takze dzi§, mimo powstania
licznych nowych grup, Ruch Swiatto-Zycie wciaz stara sie formowa¢ mtode pokolenie
w duchu ewangelicznej rewizji zycia’”. Przez wiele lat praktycznie dominowal on
w archidiecezji biatostockiej, glownie 2z powodu nieistnienia alternatywnych
mozliwos$ci tak dobrze zorganizowanej, calo$ciowej formacji mtodziezy.

Catkiem duza grupe odpowiedzi stanowita identyfikacja z szeroko rozumianymi
grupami modlitewnymi — 23 osoby, co stanowi 5,84% og6lu badanych, z prawie
dwukrotng przewaga uczennic. Zblizone wyniki mozna zaobserwowa¢ w Przemyslu
(5,2%)’* oraz nieco wicksze w Koninie (8,0%)”°. W ostatnich latach obserwuje si¢ takze
dynamiczny rozwo6j nowego ruchu koscielnego Wspdlnota Przyjaciele Oblubienca,
ktory wpisuje si¢ wnurt nowych wspolnot w Kosciele katolickim, wyrosty
z doswiadczenia Odnowy Charyzmatycznej. Pierwsza wspolnota tego ruchu powstata
na terenie archidiecezji biatostockiej w czerwcu 2013 r. przy parafii pw. Matki Bozej
Fatimskiej w Biatymstoku.

Poczatki ruchu charyzmatycznego, z ktorego wywodzi si¢ obecna Odnowa
w Duchu Swietym, siggaja 1901 r., kiedy to zaobserwowano ozywienie religijne we
wspoélnotach  protestanckich. W Kosciele katolickim Odnowa Charyzmatyczna
narodzita si¢ w latach 60. XX stulecia, a w roku 1975 trafita do Polski, gdzie obecnie
jest jednym z najwigkszych ruchow katolickich, liczacym kilkadziesigt tysiecy
cztonkow. Jest wnim miejsce na zywa, spontaniczng modlitwe wspolnotowsa
(charakterystyczny element ruchu charyzmatycznego), rozmowy w malych grupach
i katecheze. Czlonkowie Odnowy w Duchu Swietym nie ograniczajg sie¢ do troski
o wlasny wzrost duchowy, ale starajg si¢ tez wychodzi¢ na zewnatrz. Prowadzg takze
wiele akcji ewangelizacyjnych’®. Z Odnowa w Duchu Swictym utozsamia si¢ 6 sposréd
394 ankietowanych osob, co stanowi 1,52% ogo6tu.

Warty odnotowania jest fakt, iz jeden mezczyzna (0,25%) wskazat na Droge
Neukatechumenalng, niedziatajacg w archidiecezji bialostockiej w momencie

prowadzenia badan’’. Prawdopodobnie osoba ta miala okazje zetknaé si¢ z tym

92 Por. R. Derewenda, Dzialalnos¢ spoleczna ks. Franciszka Blachnickiego, ,Roczniki

Humanistyczne” 63 (2015), z. 2: Historia, s. 220; Z. Janiec, Formacja eucharystyczna..., s. 36.
Ruchy katolickie w Polsce. Informator, Warszawa 1994, s. 10-14; Gwaltownik Krolestwa BozZego.
Ks. Franciszek Blachnicki 24 111 1921 — 27 II 1987, Lublin 1994, s. 25-29.

Gwattownik Krolestwa Bozego..., s. 37; R. Kotlimowski, Fucharystia a mlodziez, s. 65.

Por. M. Mitek, Eucharystia w zyciu mtodych..., s. 82.

Ruchy katolickie w Polsce. Informator, s. 16-18.

Wiecej o tym ruchu zob. R. Blazoqez, Wspolnoty neokatechumenalne. Ocena teologiczna, Lublin
1989.
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rodzajem formacji religijnej w innym regionie Polski. W ostatnich latach pojawita si¢
w Biatymstoku pierwsza grupa formacyjna zwigzana z Neokatechumenatem, ktora jak
inni jej cztonkowie, ,,przyczynia si¢ do ozywienia i umocnienia w diecezjach 1 parafiach
Wtajemniczenia chrzescijanskiego, sprzyjajacego stopniowemu i radykalnemu odkryciu
bogactw Chrztu, pomagajacego zasmakowac zycia Bozego, zycia niebianskiego, ktore
Pan zapoczatkowal poprzez swoje wcielenie, przychodzac pomiedzy nas, rodzac si¢
jako jeden z nas™®.

Wsrod grup ujetych w tabeli jako ,,inne” ankietowani wskazali na nastepujace
wspolnoty: schola — 13 0s6b (3,30%), Liturgiczna Stuzba Ottarza — 8 os6b (wylacznie
mezezyzni — 2,03%), Ruch Rodzin Nazaretanskich — 8 oséb (2,03%), Rycerstwo
Niepokalanej — 6 osob (wylacznie kobiety — 1,52%), pielgrzymki piesze — 4 osoby
(1,02%), harcerstwo — 3 osoby (0,76%), Salezjanski Ruch Ewangelizacyjny ,,Saruel” —
2 osoby (0,51%) oraz pojedyncze osoby w Stowarzyszeniu Pomocy Rodzinie ,,Droga”,
Stowarzyszeniu Rodzin Katolickich, jezuickiej Szkole Kontaktu z Bogiem,
Stowarzyszeniu Nowej Ewangelizacji ,,Koinonia Jan Chrzciciel”, Katolickim
Stowarzyszeniu Mlodziezy, Katolickim Klubie Sportowym ,,Piast” czy tez w chorze’”.

Dodatkowe pytanie, majace pokaza¢ zaangazowanie mtodych w dzialalno$¢
matych grup, brzmiato: ,,Czy bierzesz udziat w spotkaniach duszpasterstwa

mtodziezowego?”. Wyniki przedstawia tabela oraz wykresy.

Tabela 10. Udzial w spotkaniach duszpasterstwa mlodziezowego

Struktura ptci
s - SR Razem
Wyszczegdlnienie kobiety mezczyzni
N % N % N %
tak 29| 12,29 5 3,16| 34 8,63
nie 203 86,02 | 153 96,84 | 356 90,36
brak odpowiedzi 4 1,69 0 0,00 4 1,01
razem 236 100,00 | 158| 100,00 394| 100,00

% Benedykt X VI, Wszyscy chrzescijanie powinni glosi¢ Ewangelie. Przemowienie do przedstawicieli

Drogi Neokatechumenalnej 17 1 2011, ,L’Osservatore Romano” 2011, nr 3, s. 18-19.

Bardziej szczegdétowe informacje o niektérych wspomnianych grupach, zawarte sa, poza wieloma
pozycjami ksiagzkowymi, takze w Internecie. Dla przyktadu warto poda¢ kilka adreséw: https://
www.ministranci.pl/; http://www.saruel.pl/; https://ksm.org.pl/; https://www.srk.opoka.org.pl/
srk2/; https://przyjacieleoblubienca.pl/; http://www.stowarzyszeniedroga.pl/; https://www.koinonia
gb.pl/; https://szkolakontaktu.pl/; https://www.rrn.info.pl/.
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Wida¢ tutaj, ze az 90,36% badanej mlodziezy na tak postawione pytanie
odpowiedziato negatywnie. Udziat w formacji istniejacej poza wspomnianymi wyzej
grupami 1 ruchami odnowy Kosciota zadeklarowalo jedynie 34 uczniow (8,63%), przy
czym zdecydowanie przewazaja tu kobiety (29 na 5 mezczyzn). Cztery osoby
(wylacznie kobiety — 1,01%) nie udzielily zadnej odpowiedzi. Ponizszy wykres

obrazuje podzial odpowiedzi ze wzgledu na plec.

Udziat w spotkaniach duszpasterstwa mtodziezowego
razem Ess% 90,36% 1,08%
mezczyini 3,E6% 96,84% 0,0'%
kobiety E2,29% 86,02% 1,6]%
0% 20% 40% 60% 80% 100%
tak nie brak odpowiedzi

Nalezy si¢ nastepnie przyjrze¢ udziatlowi maturzystow Bialegostoku
w katechizacji. Analiza ta ma zobrazowa¢ identyfikacje¢ badanych i ich zaangazowanie
religijne w tym permanentnym typie formacji chrzescijanskiej. Uzyskane dane

przedstawia tabela 11 i wykresy.

Tabela 11. Uczeszczanie na katechizacje

Struktura pfci
s - . Razem
Wyszczegélnienie kobiety mezczyzni
N % N % N %
systematycznie 199 84,32 || 124 78,48 | 323 81,98
niesystematycznie 35 14,83 27 17,09 62 15,74
rzadko 2 0,85 6 3,80 8 2,03
w ogdle 0 0,00 1 0,63 1 0,25
razem 236( 100,00 158 100,00 | 394 | 100,00

89



Uczeszczanie na katechizacje

rzadko
2,03%

niesystematycznie
15,74% ‘

w ogdle
0,25%

systematycznie
81,98%

Deklaracja udzialu badanej populacji w katechezie przedstawia si¢ nastepujaco:
81,98% uczeszcza na nig systematycznie, 15,74% czyni to niesystematycznie, 2,03%
rzadko, a 0,25% wcale. Warto zauwazy¢, ze generalnie udzial w katechezie potwierdza
ponad 97% maturzystow. Uzyskane dane sg porownywalne z tymi, ktore odnotowat
M. Mitek w Koninie (98,3%)'" czy E. Stencel w Bydgoszczy (97,7%)'"" i M. Czenczek
w Rzeszowie (973%)'% oraz znacznie korzystniejsze, gdy pod uwage wezmie si¢ dane
yloa

zebrane przez Z. Janca w Przemyslu (89%

(85,9%)'™.

, a takze przez P. Kulbackiego w Lodzi

Tak wysoki wskaznik powszechno$ci udzialu w katechezie wynika niewatpliwie
stad, iz odbywa si¢ ona szkole. Badana mtlodziez nie pamigta juz czaséw, gdy na
katechezg chodzito si¢ do salki katechetycznej w swojej parafii. Poza tym dzisiejsza
katecheza to juz zjawisko powszechne, uksztaltowane w zupelnie inny sposob niz
kiedys'®. Nie bez znaczenia jest poziom edukacji katechetow, przygotowanych juz
w innych warunkach naukowo-dydaktycznych. Na stan uczestnictwa w katechezie
wplywa takze S$rodowisko spoteczne ksztaltujace miodego czlowieka oraz sam
katecheta oraz jego uwarunkowania pedagogiczne i osobowosciowe'?®. Weiaz aktualna

jest troska o to, by katecheza nie statg si¢ jeszcze jedng lekcja, kolejnym przedmiotem

100
101
102
103
104

Por. M. Mitek, Eucharystia w zZyciu mlodych..., s. 84.

Por. E. Stencel, Formacja liturgiczna..., s. 21.

Por. M. Czenczek, Formacja eucharystyczna mtodziezy..., s. 39.

Por. Z. Janiec, Formacja eucharystyczna..., s. 39.

Por. P. Kulbacki, Eucharystia i ewangelizacja..., s. 49.

105 H. Luczak, Katecheza mtodziezy w Polsce, Krakow 1988, s. 104-111.

106 Por. E. Majcher, Osobowos¢ katechety, w: Katecheza w szkole, red. J. Krucina, Wroctaw 1992,
s. 133-138, 147-153; J. Baniak, Ksigdz w oczach milodziezy..., s.52; H. Luczak, Katecheza
miodziezy w Polsce, s. 104-111.
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10 . , . . . . . ,
7. Winna byé powigzana z nauka prawd wiary, rozumienia Pisma $w. oraz

szkolnym
obrzedow liturgicznych, ale nade wszystko mie¢ charakter bardziej egzystencjalny niz
pojeciowy. Winna wprowadza¢ katechizowanego w zycie wiarg 1 czynny udzial
w dziatalnosci Kosciota'®.

Spogladajac na rozréznienie plci respondentdw, mozna zauwazyC, ze o ile
w przypadku systematycznego i1 niesystematycznego udziatu w katechezie przewazaja
kobiety, to jesli chodzi o udziat sporadyczny przewazaja me¢zczyzni. Obrazuje to

ponizszy wykres.

Uczeszczanie na katechizacje

. 0,00%
wogéle 0,63%
0,
rzadko f 0|835'§0%
. . 1 i4,83%
niesystematycznie 17,09%
. J 84,32%
systematycznie J 78,48%

0% 10% 20% 30% 40% 50% 60% 70% 80% 90%

kobiety mezczyzni

Reasumujac, nalezy zauwazy¢ duzy udzial mtodych katolikow w katechezie
szkolnej. Ma to oczywisty wplyw na ich zaangazowanie w formacj¢ uzyskiwang
w matych grupach religijnych. Czy ma to przetozenie na jako$¢ §wiadomego i czynnego

udziatu w liturgii? Zostanie to ukazane w nastepnych czes$ciach niniejszej rozprawy.

KX

Dokonujac podsumowania analiz przeprowadzonych w wyniku zebranego
materialu poznawczego odnosnie cech spoteczno-demograficznych stwierdzi¢ mozna,
ze reprezentatywng grup¢ badawcza stanowili dziewigtnastoletni uczniowie
dziewigtnastu licebw ogodlnoksztatcacych najwigkszego miasta pdinocno-wschodniej

Polski — Biategostoku, z przewaga kobiet. Mlodziez pochodzi z réznych $rodowisk,

107 Por. J. Stroba, Od nauki religii do katechezy, w: Katecheza w szkole, red. J. Krucina, Wroclaw

1992, s. 17.
Tenze, Przepowiadanie i interpretacja, Poznan 1981, s. §3.
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aczkolwiek zdecydowana jej wigkszo$¢ zamieszkuje stolice Wojewodztwa Podlaskiego,
co piaty respondent mieszka na wsi, podobny ich procent mieszka za§ w matym lub
wickszym miescie. Fakt ten ma wplyw na pochodzenie spoteczne ankietowanych.
Wigkszos¢ z nich wywodzi si¢ z rodzin inteligencko-robotniczych, z silnym akcentem
rodzicow wykonujacych wolne zawody. Co dziesiaty uczestnik kwerendy wskazatl na
pochodzenie robotnicze lub rolniczo-robotnicze. Stosunkowo niewiele 0sob wywodzi
si¢ ze srodowiska chtopskiego.

Poza wymienionymi cechami, 3/4 badanej populacji okreslito siebie jako osoby
wierzace (2/3 badanej populacji) lub gleboko wierzace (co dwunasta osoba), ze
zdecydowang przewaga kobiet w tym zakresie. Dla wielu z nich wiara stanowi sens
zycia 1 jest wartoscig majacg ogromny wplyw na egzystencje. Niestety okoto 1/5
mtodziezy ma problemy z identyfikacja wiary 1 jej roli w swym zyciu, ma watpliwosci
w wierze lub wykazuje w niej obojetnosc.

Biorac pod uwage stosunek badanej miodziezy do religijnych praktyk
zauwazono, ze 9 na 10 osob praktykuje swoja wiare, cho¢ nie zawsze jest to praktyka
systematyczna. Dla zdecydowanej wigkszosci z nich udzial we Mszy $w. jest
najwazniejsza cechg okre$lajaca katolika praktykujacego. Znacznie mniej wazne s3:
modlitwa, wiara czy zachowanie Przykazan. Takze w przypadku tych cech
zdecydowanie przewazaja kobiety'”. Zachodzi tutaj korelacja zachowan religijnych
oraz przynaleznoscia milodziezy do grup i ruchéw koscielnych, wsrod ktorych
dominujacg role ma tu Ruch Swiatlo-Zycie“O, a takze z uczestnictwem mlodziezy
w katechizacji, na ktérg uczgszcza ponad 97% ankietowanych.

Przedstawiona charakterystyka badanej grupy respondentéw wykazuje cechy
reprezentatywnosci dla maturzystow Biategostoku. Nalezy stwierdzi¢, iz zebrany
materiat badawczy, a w szczegdlnosci dane opisujace czynniki spoteczno-
demograficzne, stosunek do wiary, praktyk religijnych oraz identyfikacja ze
wspélnotami  eklezjalnymi umozliwiaja przeprowadzenie szczegdtowych analiz
odnos$nie formacji eucharystycznej badanej zbiorowosci i bgdzie podstawag wnikliwej
analizy liturgiczno-pastoralnej. Zebrany w wyniku przeprowadzonej kwerendy wyniki

stang si¢ podstawa wlasciwej oceny obserwowanych postaw religijnych.

109 Por. K. Swigs, Wartosci religijno-moralne miodziezy, w: Przemiany religijnosSci spoleczenstwa

polskiego w swietle badan lubelskiego Srodowiska naukowego, red. W. Piwowarski, J. Styk,
Warszawa 1993, s. 106. ) ]
"% Ppor. W. Nowicki, Postawy religijne mlodziezy z Ruchu Swiatlo-Zycie, HD 56 (1987), s. 197-202.
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Rozdzial 11
Stosunek mlodziezy do obowigzku
uczestniczenia we Mszy Sw.

Dokonawszy opisu przeprowadzonych badan oraz doglebnej charakterystyki
ankietowanej milodziezy, nalezy si¢ zatrzymaé si¢ nad odniesieniem mtodych
mieszkancow Bialostocczyzny do najwazniejszej rzeczywistosci w praktyce zycia
religijnego chrzescijan, jaka jest Msza Swicta. Udziat w sprawowanej we wspolnocie
liturgii stanowi uzewngtrznienie wyznawanej wiary. Jest on co prawda uwarunkowany
czynnikami osobistymi, spotecznymi, jak rowniez nakazem wspolnoty Kos$ciota, jednak
najbardziej zalezy od samego cztowieka, ktory musi zajac jakie§ stanowisko wobec tej
rzeczywistosci.

Na wstegpie zostanie ukazane znaczenie dnia Panskiego oraz obowigzku
uczestniczenia w tym dniu we Mszy $§w., podkre§lane w nauczaniu i praktyce Kosciota.
Imperatyw moralny, wynikajacy z przykazan, nie jest dzi§ nalezycie rozumiany
1 stosowany w zyciu, takze przez mlodziez. Jest to przyczynag takiego stanu, iz nie
wszyscy uznaja wykroczenia przeciw temu obowigzkowi za win¢ moralng.
Przedstawiona zostanie takze kwestia udzialu ankietowanej mlodziezy w niedzielnej
Eucharystii. Wazne bedzie rowniez udzielenie odpowiedzi na pytanie o czestotliwos¢
tego uczestnictwa oraz motywow, z jakich jest ona podejmowana. Obraz badanej
populacji nie bylby pelny bez wskazania, dlaczego i na jakie Msze $w. ludzie mtodzi
chetnie chodza do kosciota. W tym miejscu obszernie zostang przytoczone wypowiedzi
mtodziezy na temat obrzedow mszalnych, ktére wywarly na niej najwicksze wrazenie.
Uzupehieniem postawionego w tym rozdziale problemu bedzie wskazanie na

przyczyny braku udziatu respondentdéw na niedzielnej Ofierze Mszy Swictej.

2.1. Ocena niedzielnego obowiazku

Dies Domini' to jedno z najstarszych okreélen, jakie mozna spotka¢ w Pismie

$w.? na oznaczenie najwazniejszego dla chrzescijan dnia tygodnia, w ktérym wspolnota

Tzn. dzien Pana. Termin z jezyka tacinskiego. W jezyku greckim brzmi on kyriake hemera
(xvprokiy Mpépae); Ignacy Antiochenski, Ad Magnesios 9,1; Didache 14,1; Por. W. Glowa,
Niedziela dniem chrzescijanina, RT 47 (2000), z. 8, s. 91-107.
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uczniow Pana gromadzita si¢ na sprawowanie Eucharystii. Nazwa tego dnia
przypomina o pierwszym stworzeniu. Swiety Justyn okoto roku 155 pisat w swojej
Pierwszej Apologii, ze ,,jest to pierwszy dzien, w ktorym Bég z ciemnosci wyprowadzit
materi¢ 1 stworzyl $wiat, a Jezus Chrystus, nasz Zbawiciel, w tym dniu
zmartwychwstal”3. Tego wlasnie pierwszego dnia tygodnia4, ktory nastepowat po
zydowskim szabacie, zmartwychwstal Chrystus. Szabat oznaczal wypelnienie
pierwszego stworzenia, natomiast niedziela, ktora zastgpila szabat, ma przypominac
nowe stworzenie, ktore zostalo zapoczatkowane przez to zbawcze wydarzenie®. Fakt
zmartwychwstania Jezusa, obchodzony co tydzien w niedzielg, stoi u podstaw
wyjatkowosci tego nowego dnia tygodnia®,

Dzien szabatu dla Zydéow ma szczegodlne znaczenie. Swietowali oni w ten
sposob, 1 nadal $wietuja, pamigtke wyjscia z Egiptu i wyzwolenie z niewoli. Tak jak
Bog Jahwe wyprowadzil Zydéow z niewoli egipskiej, tak Syn Bozy — Jezus —
wyprowadzit calg ludzkos$¢ z niewoli grzechu.

Niedziela byta i jest nazywana rowniez dniem 6smym, gdyz nastgpowata po
szabacie, ktory byt siddmym dniem tygodnia. Oznacza to, ,,ze w stosunku do
tygodniowego cyklu siedmiu dni zajmuje pozycje wyjatkowa i1 transcendentna,
symbolizujac zarazem poczatek czasu i jego kres w «przysztym wieku»”’.

Dla pogan natomiast ten dzien, ktory nazywa si¢ dzisiaj niedziela, byt dniem
Stofica (dies Solis)®. Nawet obecnie na okre$lenie niedzieli w jezyku angielskim uzywa
si¢ stowa Sunday, a w niemieckim Sonntag — dzien Stonca. Dla pierwszych chrzescijan
byta to zrozumiata analogia. Zmartwychwstaty Chrystus wtasnie tego dnia wschodzi jak
Stonce dla wszystkich ludow 1 narodéw, wyprowadzajac ludzkos¢ z ciemnosci
grzechu’.

Niedziela jest najstarszym $wietem chrzescijan. Od poczatku dziatalnosci
Kosciota byla ona dniem kultu, tamania chleba (Dz 20,7), mitosci wobec bliznich

i braterstwa. W tym dniu wyznawcy Chrystusa, czgsto narazajac swoje zycie,

Por. Ap 1,10; Dzieje Apostolskie stosuja nazwe pierwszy dzien po szabacie (Dz 20,7), podobnie
jak Pierwszy List do Koryntian (1 Kor 16,2).

Sw. Justyn, Apologia 1, 65-67, w: M. Michalski, Antologia literatury patrystycznej, t. 1, Warszawa
1975, s. 96-97.

! Por. Mt 28,1; Mk 16,2; £k 24,1; J 20,1.

Co ciekawe, jezyk rosyjski zachowal swa wyjatkowa nazwe tego dnia woskriesienije
(Bockpecenue — zmartwychwstanie).

Por. $w. Justyn. Apologia 1, 67.

Jan Pawet 1, List apostolski ,, Dies Domini”, Wroctaw 2000, nr 26.

Por. J.J. Kope¢, Niedziela — dzien dni, RT 47 (2000), z. 8, s. 150.

Por. Z. Wit, Niedziela dniem Chrystusa, RT 47 (2000), z. 8, s. 46.
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gromadzili si¢, aby rozwaza¢ zbawcze dzielo Syna Bozego, jednoczy¢ si¢ z Nim
w Eucharystii 1 dzieli¢ si¢ dobrami materialnymi z ubozszymi wspotbra¢mi. Wielkiej
motywacji potrzebowali Zydzi nawréceni na chrzescijanstwo, aby zaniechad
obchodzenia tego waznego dla nich §wigta — szabatu 1 uzna¢ wyzszo$¢ niedzielnej
Eucharystii. Stala si¢ ona dla nich fundamentalnym wydarzeniem 1 nawet
niebezpieczenstwo $§mierci nie byto w stanie odwies¢ ich od uczestnictwa w nim.

Na przelomie IV 1 V w. w praktyce zycia chrzescijanskiego doszio do
rozdzielenia zewnetrznego uczestnictwa w Eucharystii 1 wewnetrznego w  niej
zaangazowania. Dzieki edyktowi mediolanskiemu (313) Kosciolt uzyskat prawo
nieskrgpowanego wyznawania 1 szerzenia swojej wiary. Ustanowienie za$
chrzescijanstwa oficjalng religia panstwowag doprowadzitlo do naplywu do Kosciota
ludzi, kierujacych sie niekiedy juz inng motywacja, nie zawsze wypltywajaca ze
szczerego przyjecia Ewangelii. To wlasnie wtedy po raz pierwszy pojawiaja si¢ tzw.
chrzescijanie z metryki. Zaowocowalo to m.in. coraz czgstsza rezygnacja
z przyjmowania Komunii §w. oraz opuszczaniem Mszy Swictej'’. Taka sytuacja
doprowadzita do coraz czgstszego artykutowania obowigzku uczestnictwa w niedzielne;j
Eucharystii. Pojawil si¢ postulat prawny, méwiacy nawet o sankcji w postaci grzechu
ciqikiego“. Grozito to tym, iz Msza $w. stanie si¢ urzedowa formg uslugi kultyczne;,
swiadczonej okreslonej grupie w okreslonym miejscu, zamiast by¢ dla wiernych przede
wszystkim celebracja $wicta'%.

Znalazto to swoje odzwierciedlenie w katechizmowym nauczaniu Kos$ciota
w zakresie III przykazania Dekalogu: ,Pamietaj, aby§ dzien $wicty $wiccit”".
Swietowanie niedzieli, m.in. poprzez uczestniczenie we Mszy §w., pojawia si¢ jako
przepis w sformutowaniach kodeksowych. Codex Iuris Canonici, promulgowany 27 V
1917 r. przez papieza Benedykta XV bulla Providentissima Mater Ecclesia, wszedt
w zycie 19 V 1918 roku. Kanon 1248 stwierdza: ,,Festis de praecepto diebus Missa
audienda est”, za$ kanon 1247 brzmi: ,,Dies festi sub praecepto in universa Ecclesia
sunt [...] omnes et singuli dies dominici”. Podobnie rzecz ujmuje obecnie obowigzujacy
Kodeks Prawa Kanonicznego, promulgowany 25 1 1983 r. przez Jana Pawtla II

konstytucja apostolska Sacrae disciplinae leges. Wszedl on w zycie 27 listopada tegoz

R. Rak, Eucharystia w Zyciu chrzescijanskim, Katowice 1984, s. 26.

Tamze, s. 27.

K. Konecki, Liturgia w duszpasterstwie — ciggle niespelnionym postulatem, AK 121 (1993),
s. 217.

Por. Wj 20,8. Aktualna nauka Kos$ciota w tej kwestii znajduje si¢ w Kompendium KKK papieza
Benedykta X VI, wydanego 28 VI 2005 r., w numerach 450-454.
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roku. Kanon 1246, mowiagc o relacji Tajemnicy Paschalnej i niedzielnej Mszy $w.,
akcentuje nakaz (praeceptum) i stwierdza: ,Niedziela, w czasie ktorej jest czczona
tajemnica paschalna, na podstawie tradycji apostolskiej winna by¢ obchodzona w catym
Kosciele jako najdawniejszy dzien §wiateczny nakazany (uti primordialis dies festus de
praecepto)”. Kanon 1247 brzmi: ,,w niedziele oraz w inne dni $wigteczne nakazane,
wierni s3 zobowigzani uczestniczy¢ we Mszy éwie;tej”M. Kodeks zaaprobowat takze
coraz czgsciej pojawiajacg si¢ praktyke dotyczacg przywrocenia starozytnego zwyczaju
odprawiania Mszy $§w. niedzielnej juz w sobotni wieczor (kan. 1248 § 1). Mozna tu
wskaza¢ na glebokie racje teologiczne wspomnianej praktyki'’, cho¢ nie wolno
zapomina¢ takze o istniejagcych thpliwoéciach16. Nalezy zauwazy¢, ze staje si¢ ona
coraz czesciej praktykowana przez wiernych w Polsce.

Wedlug powszechnej interpretacji kanonistow przepis Kodeksu Prawa
Kanonicznego naklada na wiernych powazny obowigzek. Takie nauczanie zawarte jest
réwniez w Katechizmie Kosciola Katolickiego, wprowadzonym przez Jana Pawla II
wraz z konstytucja apostolskg Fidei depositum w 1992 r., ktory w numerze 2181
stwierdza: ,,Ci, ktorzy dobrowolnie zaniedbuja ten obowigzek, popeniaja
grzech cigzki”.

Kompendium Katechizmu Kosciota Katolickiego mowi zas, ze ,,Ko$cioh
zobowigzuje wiernych do uczestnictwa we Mszy $w. w niedziele 1 $wigta nakazane,
i zaleca uczestniczy¢ takze w inne dni”'’. Jest to potwierdzenie nauczania Ko$ciota
zawartego w przykazaniach koscielnych. Nalezy je rozumie¢ jako nakazy Kos$ciota
okreslajace religijno-moralne zobowigzania katolikow, majace na uwadze osiagnigcie
przez nich zycia wiecznego. Katalog az dziesigciu przykazan koscielnych sigga péznego
sredniowiecza. Jako pierwszy o tych przykazaniach mowit §w. Antonin Pierozzi

w swojej Summie teologii moralnej (wydanej w Wenecji w roku 1477)'®. W dzi$ znanej

Takze Kodeks Kanonow Kosciolow Wschodnich promulgowany 18 X 1990 r. przez papieza Jana
Pawtla II konstytucja Sacri canones, ktory wszedt w zycie 1 X 1991 r., w kanonie 881 § 1 poleca:
»wierni sg zobowigzani, w niedziele i §wigta nakazane, uczestniczy¢ we Mszy §w. (Bozej Liturgii),
albo zgodnie z przepisami lub zwyczajem prawnym wiasnego Ko$ciota sui iuris do celebracji
Oficjum liturgicznego”.

H. Sobeczko, Teologiczny i pastoralny wymiar Swigcenia niedzieli w sobotni wieczor, RBL
47 (1994), nr 3, s. 167; S. Szamota, Dzienn Panski w sobote si¢ zaczyna, RBL 38 (1985), nr 1,
s. 50-53.

Wiecej pisze o nich C. Krakowiak, Eucharystia w sobote wieczorem czy w niedziele?, w: Laudate
Dominum, red. K. Konecki, Gniezno 2005, s. 253-270.

17 Kompendium KKK 289.

H. Kossowski Przykazania koscielne, w: Encyklopedia koscielna, t. XXII, Warszawa 1898, s. 278-
281; E. Kasjaniuk, Przykazania koscielne, EK XVI, 761-763; Przykazania koscielne dzisiaj, red.
J. Nagorny, J. Gocko, Lublin 2001, s. 78-83.
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formie przykazania koScielne, w liczbie pigciu, zostaly ustalone przez biskupow
polskich w roku 1948. Do problematyki przykazan koscielnych nawigzano
w Katechizmie Kosciota Katolickiego. Stwierdza on, ze przykazania koscielne odnosza
si¢ do zycia moralnego, ktore faczy si¢ z zyciem liturgicznym 1 czerpie z niego swojg
moc. Katechizm poucza rowniez, ze charakter obowigzujacy tych przykazan jest
potrzebny w tym celu, aby mie¢ ,,zagwarantowane minimum ducha modlitwy 1 wysitku
moralnego we wzrastaniu milosci Boga 1 blizniego” (KKK 2041). Katechizm
zamieszcza pie¢ przykazan koscielnych i1 krétko ttumaczy ich znaczenie dla wierzacych.

Biskupi polscy, opierajac si¢ na nauce Katechizmu Kosciola Katolickiego,
ustalili nowa wersje przykazan koscielnych dla Kosciota w Polsce. Kardynat Jozef
Glemp wystat 18 VII 2001 r. do Kongregacji Nauki Wiary prosbe o ich zatwierdzenie.
Pozytywna odpowiedz nadeszia od prefekta tejze kongregacji, kardynata Joézefa
Ratzingera 22 V 2002 r. Sugerowano, ze nalezy bardziej sprecyzowa¢ wyktadnig¢
IV przykazania, dotyczacego postdw i powstrzymania si¢ od udzialu w zabawach
w okresach pokuty'’. Po uwzglednieniu uwag ostatecznie przykazania w nowej formule
obowiazywaty od I niedzieli Adwentu 2003 roku®.

W ciggu nastgpnych kilku lat dalo si¢ zauwazyé pewne niescistosci
w rozumieniu IV przykazania ko$cielnego, stad zaistniala potrzeba doprecyzowania
jego wyktadni?'. Ostatecznie 13 III 2014 r. Konferencja Episkopatu Polski, za zgoda
Stolicy Apostolskiej, oglosita nowy tekst przykazan koscielnych, wraz ze zmienionym
przykazaniem IV. Otrzymal on brzmienie: ,Zachowywa¢ nakazane posty
1 wstrzemiezliwo$§¢ od pokarméw miesnych, a w czasie Wielkiego Postu
powstrzymywac si¢ od udziatu w zabawach”. Skutkiem tych zmian jedynym czasem
z zakazem uczestniczenia w zabawach stat sie okres Wielkiego Postu®”.

Formacja eucharystyczna wiernych nie moze oczywiscie opiera¢ si¢ wytacznie

na prawie kodeksowym. Mogloby si¢ bowiem woéwczas okazaé, ze Msza $w. — serce

19 S. Hotodok, Przykazania koscielne, ,,Czas Mitosierdzia” 2000, nr 3, s. 11.

20 Polska wersja przykazan, zatwierdzona dla Polski przez Kongregacje Nauki Wiary, miata

nastgpujace brzmienie: ,,1. W niedziel¢ i $wigta nakazane uczestniczy¢ we Mszy S$w.

i powstrzymac si¢ od prac niekoniecznych. 2. Przynajmniej raz w roku przystapi¢ do sakramentu

pokuty. 3. Przynajmniej raz w roku w okresie wielkanocnym, przyja¢ Komuni¢ Swiets.

4. Zachowywac nakazane posty 1 wstrzemiezliwo$¢ od pokarméw migsnych, a w okresach pokuty

powstrzymywac si¢ od udziatu w zabawach. 5. Troszczy¢ si¢ o potrzeby wspolnoty Kosciota.”

Zob. List Episkopatu Polski na temat przykazan koscielnych z 21 X 2003 roku.

Por. R. Balunowski, Nowe sformutowania przykazan koscielnych, ,,Czas Mitosierdzia” 2002, nr 8,

s. 16-17.

2 Por. Uchwata nr 15/364/2014 Konferencji Episkopatu Polski z dnia 13 III 2014 r. w sprawie
zatwierdzenia IV przykazania koscielnego i promulgacji jednolitego tekstu przykazan koscielnych
po ich nowelizacji wraz z wykladnia.

21
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niedzieli i zrodlo u$wigcenia — jest zredukowana do obowiazku jurydycznego®.
Oddanie czci Bogu Ojcu przez Chrystusa w Duchu Swictym poprzez akt kultu
wyrazony celebracja Eucharystii winien by¢ dla chrzeScijan wewnetrznym
zobowiazaniem i potrzeba duchowa’’. Niedzielne spotkanie z Bogiem prowadzi do
nawigzania relacji z bliznim, pozwala adekwatnie odpowiedzie¢ na Boza milos¢
1 uswiadomi¢ sobie rzeczywista obecno$¢ Jezusa Chrystusa, poprzez ktora cztowiek
wlacza sie w Jego $mier¢ i zmartwychwstanie®.

Majac na uwadze powyzszg analize, postanowiono zajac si¢ opinig ankietowanej
mtodziezy odno$nie do nauczania Ko$ciota co do obowiagzku udzialu ludzi wierzacych
w niedzielnej Eucharystii. W zwiagzku z tym zadano ankietowanym pytanie, ktore
brzmiato: ,,Dlaczego Kosciot podkresla obowigzek udzialu we Mszy §w. niedzielnej
1 $wigtecznej?”. Ponizsza tabela oraz wykres przedstawiaja liczbe uzyskanych

odpowiedzi.

Tabela 12. Obowiazek udzialu we Mszy we Mszy $w. niedzielnej i Swiatecznej

Struktura pfci
A et - ST Razem
Wyszczegdlnienie kobiety mezczyzni
N % N % N %
odpowied? 178 75,42 92 58,23 | 270 68,53
brak odpowiedzi 58| 24,58 66| 41,77| 124 31,47
razem 236 100,00 158 | 100,00 | 394 100,00
Obowiazek udziatu we Mszy $w.
niedzielnej i Swigtecznej
razem E 68,53% 31,47% J
mezczyzni | 58,23% 41,77% )
kobiety E 75,42% 24,58% l
0% 20% 40% 60% 80% 100%
odpowiedz brak odpowiedzi

Niestety az 31,47% ankietowanych nie udzielito tutaj odpowiedzi. Jest to
niewatpliwie skutek otwartego i problemowego charakteru pytania. W przypadku kobiet

23

H. Muszynski, Od szabatu do niedzieli, w: Niedziela dzisiaj, red. J. Krucina, Wroctaw 1993, s. 26.
24

Z. Janiec, Formacja eucharystyczna mlodziezy do czynnego udziatu we Mszy swietej w Swietle
wypowiedzi maturzystow miasta Przemysla, Lublin 1993, s. 46.
» J. Grzeskowiak, Liturgia dzis, Katowice 1982, s. 274-277.
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uzyskano 75,42% wypowiedzi, podczas gdy mezczyzni udzielili ich tylko w 58,23%.
Rodzaj pytania i roznorodno$¢ odpowiedzi uniemozliwity tabelaryczne ich zestawienie.
W zwigzku z tym warto poda¢ te najbardziej charakterystyczne dla maturzystow
Biategostoku.

Najmniej liczng grup¢ stanowig ankietowani udzielajacy odpowiedzi
o zabarwieniu pejoratywnym. Wskazywali oni na zagadnienia niezwigzane z naukag
Kosciota dotyczaca $wigtowania dnia Panskiego, jednak stanowigce swego rodzaju
problemy wspotczesnego swiata. W niektorych pojawit si¢ akcent materialny. Wedtug
nich Kosciot podkresla obowiazek udziatu we Mszy §w. niedzielnej i $wiatecznej, bo
musi zgromadzi¢ wiernych i zebrac¢ na tace (M-15); poniewaz co niedzielg zbierane sq
pienigdze na tace, a dzigki datkom wiernych ksieza mogq jezdzi¢ nowymi samochodami
(K-113). Wypowiedz jednej z ankiet poruszyta w tym miejscu tematyke kazan: zeby cos
nakazywaé, np. na kogo gtosowac i dotozy¢ sie do tacy (K-77). Cytowane odpowiedzi
pochodza w wigkszosci od o0so6b deklarujacych si¢ jako watpiacy w sprawach
religijnych, jak tez jako obojetni lub niewierzacy. Ponadto osoby te, jak wynika
z ankiet, praktykuja rzadko badz nie praktykuja wcale. W wypowiedzi wierzacego, ale
nie praktykujacego wcale mtodego mezczyzny mozna przeczytaé: Poniewaz Kosciot
musi z czegos zy¢. Rozbudowa nowych plebanii koscielnych, nowych samochodow itp.
dla ksiezy wymaga wkladu finansowego, ktory nachalnie zbierany jest podczas Mszy
swietej. Moge podaé wiele przyktadow parafii koscielnych, w ktorych pienigdze
wiernych sq wydawane na potrzeby ksiezy (M-148). Jeden z respondentéw, niejako przy
okazji, ujawnil problem z rozumieniem charakteru niedzieli, a takze piatku jako dnia
pokuty. Wedlug obojetnego religijnie i praktykujacego rzadko maturzysty Kosciot
mowi o §wigtowaniu niedzieli, bo w pigtki i soboty sie baluje, a w niedziele i Swigta
chodzi do kosciola (M-59).

Zdecydowanie najliczniejsza grupe stanowili respondenci zazwyczaj wierzacy
i praktykujacy, ktorzy bardzo chetnie dzieli si¢ swoimi opiniami w omawianym
zagadnieniu. Czasami byty to krétkie odpowiedzi, w stylu: aby przyblizy¢ do Boga (K-
43) albo poniewaz jest to zawarte w Pigciu Przykazaniach Koscielnych (K-53). Niektore
z ankiet zawieraly wypowiedzi wskazujace na wspdlnototworczy charakter Mszy $w.
oraz na $wigteczny jej charakter, np.: Kosciol jest wspolnotq ludzi. Nie mogtby byé
wspolnotq, gdyby ci ludzie sie nie spotykali. Poniewaz jest wspolnotq modlitewng,
ludzie ci powinni spotykac sie na modlitwie (K-45). Inna osoba pisze: Poniewaz przez to

ludzie jednoczq si¢ ze sobq i z Bogiem, poznajq jeszcze inne prawdy o Bogu
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i Eucharystii. Poprzez uczestnictwo we Mszy sw. swigtecznej dopelniajg catos¢ swigt,
przez to swieta nie sq tak masowe i tylko jako wolny dzien od wszelkiego rodzaju zajec
(K-12). Maturzysta okreslajacy si¢ jako gleboko wierzacy 1 praktykujacy rzadko ujat to
W nastepujacy sposob: Msze niedzielne i swigteczne sq szczegolne. Tak jak swieta
pozwalajg na spotkanie z rodzing, tak Kosciol nawotuje do spotkan ze wspolnotg Bozg.
Ludzie obcujg wtedy ze sobq, poznajg sig, uczq si¢ wspolnie dobroci, zasad godnego
zycia. Po Mszy w dni swigteczne i niedziele cztowiek ma zazwyczaj wolny czas, by
wszystko przemysle¢ (M-88). Widoczny tutaj aspekt pedagogii wiary oraz rozwoju
duchowego zauwazono takze w innych ankietach. Respondenci rozumieja 6w nakaz
Kosciota, poniewaz jest swego rodzaju mobilizacja do modlitwy i poszerzenia swojej
wiedzy religijnej. W domu czlowiek przewaznie ma cale mnostwo innych spraw na
glowie i nie starcza mu czasu na modlitwe (K-129). Udzial we Mszy $§w. prowadzi do
rozwoju duchowego katolika. Msza sw. przybliza nam nauke Jezusa Chrystusa i daje
nam mozliwos¢ oczyszczenia z grzechow (K-25). Kosciol podkresla obowiazek
uczestnictwa we Mszy $w., by cho¢ w te najwazniejsze swieta wystuchac tego, jak
nalezy zy¢ i co Bog ma nam do powiedzenia. Gdybysmy nie chodzili do kosciota, szybko
stracilibysmy poczucie dobrego i ztego (M-125).

Podczas badania pojawialy si¢ takze inne, do$¢ krotkie wypowiedzi mowiace
o przyczynach nauczania Kosciota w kwestii Mszy $w. niedzielnej. Wspominano
o przykazaniach Bozych 1 kos$cielnych, zjednoczeniu si¢ z Chrystusem, umocnieniu
wiary, nawrdceniu i pojednaniu z Bogiem i ludZzmi czy kwestiach etycznych. Na uwage
zasluguje wypowiedz wierzacego i praktykujacego maturzysty, ktory pisze: Niedziela
jest dniem ustanowionym przez Boga jako dzien wolny od pracy. Ma on by¢ poswiecony
Bogu i modlitwie (M-83).

W trakcie kwerendy zdarzaly si¢ takze 1 takie przypadki, gdy respondenci
zechcieli podzieli¢ si¢ swoja bardziej osobista refleksja. Niechodzenie do kosciota jest
uznawane za grzech. Gdy podczas spowiedzi powiedziatam: «nie zawsze uczeszczam na
niedzielne Msze» ksigdz nie chcial mnie rozgrzeszy¢ (K-66). Inna osoba pisze: Mysle, ze
nie moge si¢ wypowiadac¢ w imieniu Kosciota. Wypowiem wigc swoje zdanie. Jestem
kuszona przez zto i nieprawosc. Jest mi zle, popadam w depresje — jest to choroba
duszy. Aby jg uleczy¢ wazne jest uczestniczenie w nabozenstwie, bo ono uktada
i porzqdkuje moje Zycie. Chaos jest mniejszy, a ja czuje sie lepiej. Daje mi to sile do
walki w codziennym zyciu (K-180). Warto takze zwrdci¢ uwage na dwie wypowiedzi

maturzystek, ktoére zauwazaja: Poniewaz Msza sw. powinna by¢ dla kazdego
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chrzescijanina Zrodtem i szczytem zycia. Wtedy cztowiek jednoczy sie z Bogiem (K-85);
Poniewaz Msza sw. jest szczytem Zycia chrzescijanina (K-18). Cytujac Konstytucje
o liturgii (por. KL 10) ogloszong przez Vaticanum II, uchwycono to, co najwazniejsze
w rozumieniu misterium Mszy Swicte;.

Kolejne pytanie, jakie postawiono mlodziezy, dotyczylo ich osobistego stosunku
do uczestnictwa w niedzielnej Eucharystii. Brzmiato ono: ,,Czy wedtug nauki Kos$ciota
uczestnictwo we Mszy $w. niedzielnej jest nakazane przykazaniem? (Jesli tak, to

jakim?)”. Dane uzyskane w wyniku kwerendy podaje tabela 13 oraz wykresy.

Tabela 13. Przykazanie uczestnictwa we Mszy $Sw. niedzielnej

Struktura pfci
AllFref - — Razem
Wyszczegdlnienie kobiety mezczyzni

N % N % N %
tak 216 91,52 129| 81,64 345| 87,56
nie 13 5,51 5 3,17| 18 4,57
brak odpowiedzi 7 2,97 24 15,19 31 7,87
razem 236| 100,00 158 100,00 394| 100,00

Przykazanie uczestnictwa we Mszy Sw. niedzielnej

razem [ 87,56% 4,57%1,8%%
metcavini 81,64% 3,17% 15,19%)
kobiety [ 91,52% 5,51% 297%
0% 20% 40% 60% 80% 100% 120%

tak nie brak odpowiedzi

Zestawienie pokazuje, ze az 87,56% mtodziezy twierdzi, iz udziat we Mszy $w.
niedzielnej jest nakazany przykazaniem. Odmiennego zdania jest 4,57%. Prawie 8%
ankietowanych nie odpowiedziato na to pytanie, przy czym zdecydowanie przewazaja
tu mezczyzni, ktérzy nie wypowiedzieli si¢ az w 15,19% przy 2,97% braku odpowiedzi
u kobiet. Maturzystki bardziej surowo, to znaczy jako nakazany, oceniajg obowigzek
uczestnictwa we Mszy $w. niedzielnej 1 $wiatecznej (91,52%). Az 10% mniej mezczyzn
zna taki nakaz (81,65%). Porownujac uzyskane wyniki z innymi o$rodkami w kraju,

mozna stwierdzi¢, iz podobnie, cho¢ nieco bardziej swiadomie, to zagadnienie widzi
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mtodziez Przemysla. W tym miescie odpowiedzi ,,tak” udzielito 93% badanych, ,,nie” —
5,3%, a nie mialo zdania 1,7%26. Mniejsza $§wiadomo$¢ zakazu uczestnictwa we Mszy
$w. zostala zanotowana w Koninie. ,,Tak” odpowiedzialo 82,1% ankietowanych, ,,nie”
— 12,2%, a nie mialo zdania i nie odpowiedziato 5,7%’. Maturzysci Lodzi w swych
odpowiedziach zblizyli si¢ do cytowanych wyzej wynikow Konina. Uzyskano 84,4%
odpowiedzi pozytywnych, 2,7% negatywnych, a 12,9% respondentdéw nie miato
zdania®®,

Postanowiono dokona¢ bardziej wnikliwej analizy omawianego zagadnienia.
Dla zilustrowania stanowiska mlodziezy wobec nakazu §wictowania dnia Panskiego
poprzez udziat we Mszy $w. warto pokazaé, jakie przykazania maja na mysli

maturzysci uznajacy 6w imperatyw. Tabela umieszczona ponizej pokazuje to zjawisko.

Tabela 14. Jakim przykazaniem jest nakazany udzial we Mszy §w. niedzielnej?>’
Struktura ptci
T - P Razem
Wyszczegdlnienie kobiety mezczyzni

N % N % N %
Bozym 68 31,48 52 40,31 120 34,78
koscielnym 102 47,22 40 31,01 | 142 41,16
Bozym i koscielnym 13 6,02 6 4,65 19 5,51
ogélnie, bez rozrdéznienia 33 15,28 31 24,03 64 18,55
razem 216 100,00 | 129| 100,00| 345| 100,00

Jakim przykazaniem jest nakazany udziat
we Mszy sw. niedzielnej?

ogodlnie, bez
rozrdznienia
18,55%

Bozym
34,78%
Bozym i

koscielnym
5,51%

koscielnym
41,16%

26
27
28
29

Por. Z. Janiec, Formacja eucharystyczna..., s. 49.

Por. M. Mitek, Eucharystia w zyciu mtodych uczniow Pana, Wloctawek 2003, s. 106.

Por. P. Kulbacki, Eucharystia i ewangelizacja mlodziezy, £.6dz 1998, s. 63.

Za 100% przyjeto tutaj liczbe 345, gdyz tylko taka czgs¢ ankietowanych uznata, iz obowiazek
uczestnictwa we Mszy §w. niedzielnej jest nakazany przykazaniem.
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Dokonujac takiego badania ustalono, ze 18,55% mtodziezy wskazalo ogolnie, ze
udziat w niedzielnej Mszy $w. jest nakazany przykazaniem. Nie podano przy tym,
o jakie przykazanie chodzi. Jedynie 5,51% ankietowanych uznalo, Zze imperatyw ten
wynika zardwno z przykazania Bozego, jak 1 koScielnego. Dla 34,78% badanych
o udziale w niedzielnej Eucharystii méwi jedynie przykazanie Boze, a dla 41,16% —
tylko przykazanie ko$cielne. Znamienne jest, ze czg¢$ciej na przykazanie Dekalogu
wskazywali mezczyzni (40,31%) niz kobiety (31,48%). W przypadku koscielnego
prawa stanowionego kobiety (47,22%) czynily to czesciej od mezezyzn (31,01%).

Ksigdz P. Kulbacki w swojej rozprawie wskazuje na 47,5% badanych miasta
Lodzi, ktorzy w opuszczeniu Mszy $w. niedzielnej widza wing moralng (jako grzech
ciezki traktuje to 25,5% ankietowanych). Bardzo zblizone dane prezentuje
ks. M. Mitek w opracowaniu wypowiedzi maturzystow Konina (47% uwaza, ze to
grzech, z czego pofowa rozumie to jako grzech $miertelny)’'. Ksigdz R. Kotlimowski
w Grodnie zanotowat 85% takich odpowiedzi (na grzech $miertelny wskazato tam
55,7% respondentow)’>. Najbardziej whasciwie $wiadomos¢ grzechu ocenita
ankietowana przez ks. Z. Janca mlodziez Przemysla (85% ucznidow uwaza niedzielng

absencje na Mszy éw. za grzech, z czego rowniez 85% za grzech cigzki)™.

Jakim przykazaniem nakazany udziat we Mszy $w. niedzielnej?

0,
ogolnie, bez rozrdznienia ) 24,03%

o J 6,02%
Bozym i koscielnym J 4,65%
- ) 47,22%
koscielnym J 31,01%
[ 0
Bozym ‘Q"LAM_I 40,31%
0% 10% 30% 40% 50%

kobiety m?‘\"\eiczyz'ni

W poruszonej kwestii mozna zaobserwowa¢ wyrazne braki wiedzy religijne;j,
ktéra pozwolitaby mtodziezy wiasciwie oceni¢ 6w nakaz. Swiadomo$¢ niedzielnego
obowiazku jest wsrdd maturzystow dos¢ stabo umotywowana. Ttumaczenie go jedynie

przykazaniem Bozym moze sugerowaé zwrdcenie uwagi na starotestamentalny zapis,

30
31
32
33

P. Kulbacki, Eucharystia i ewangelizacja mlodziezy..., s. 64.
M. Mitek, Eucharystia w zyciu mtodych..., s. 109.

R. Kotlimowski, Fucharystia a mlodziez, Grodno 2005, s. 86.
Z. Janiec, Formacja eucharystyczna..., s. 50-51.
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moéwiacy o potrzebie uswiecenia dnia $Swietego. Wydaje si¢, ze mtody cztowiek coraz
rzadziej dostrzega ten sam zapis w ksiggach Nowego Testamentu, ktore zachgcaja do
spontanicznego $wiadectwa wiary, a nie tylko pozostania na ptaszczyznie speiniania
obowiazku®®. W takim przypadku dochodzi do zanikania wyrzutdw sumienia
spowodowanych brakiem udziatu w niedzielnej liturgii.

Zaistniata zatem potrzeba zbadania moralnej oceny wypelniania tego
obowigzku. Ankietowanym zadano pytanie, ktorego zadaniem byla weryfikacja
poczucia winy u opuszczajacych Msze §w. niedzielng. Brzmiato ono: ,,Czy opuszczanie
Mszy §w. niedzielnej uwazasz za grzech? (Jesli tak, to jaki typ grzechu: cigzki, lekki

i dlaczego?).” Uzyskane dane przedstawia tabela 15 wraz z wykresami.

Tabela 15. Czy opuszczanie Mszy §w. niedzielnej uwazasz za grzech?

(Jesli tak, to jaki jest to grzech: ciezki, lekki i dlaczego?)

Struktura pfci
i - - . . Razem
Wyszczegdlnienie kobiety mezczyzni
N % N % N %
tak: grzech ciezki 85 36,02 33 20,89 | 118 29,95
tak: grzech lekki 88 37,29 61 38,61 | 149 37,82
nie 48 20,34 59 37,34 | 107 27,16
brak odpowiedzi 15 6,35 5 3,16 20 5,07
razem 236 100,00 | 158| 100,00 394| 100,00

Czy opuszczenie we Mszy $w. niedzielnej
jest grzechem? Jesli tak, to jakim?

brak
odpowiedzi
5,07%
tak: grzech
nie ciezki
27,16% 29,95%

tak: grzech
lekki
37,82%

3 J.J. Kope¢, Liturgia zrodlem formacji zycia chrzescijanskiego wedlug ks. Wojciecha Danielskiego,

w: Czlowiek paschalny, Carlsberg 1986, s. 144
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Dane uwidaczniaja, ze 67,77% ankietowanych uwaza absencj¢ na niedzielnej
Mszy §w. za wykroczenie moralne. Jako grzech cigzki okresla to zjawisko 29,95%
badanych (36,02% kobiet 1 jedynie 20,89% me¢zczyzn), a jako grzech lekki 37,82%
(prawie tyle samo kobiet 1 mezczyzn). Ponad 5% badanych nie udzielito odpowiedzi na
pytanie o ci¢zko$¢ materii omawianego wykroczenia moralnego. Ogromny niepokoj
rodzi wielko$¢ grupy ankietowanych, ktoéra nie uwaza absencji na niedzielnej
Eucharystii za grzech. Takich odpowiedzi byto az 27,16% (20,34% kobiet 1 37,34%
mezczyzn). Wynika z tego, iz me¢zczyzni bardziej liberalnie podchodzg do $wigtowania

niedzieli i wynikajacego z tego obowiazku uczestnictwa we Mszy Swietej.

Czy opuszczenie we Mszy $w. niedzielnej
jest grzechem? Jedli tak, to jakim?

o J 6,35%
brak odpowiedzi J 3,16%
_ I 2034%
nie J 37,34%
_ ,29%
tak: grzech lekki 38,61%
o J 36,02%
tak: grzech cigzki J 20,89%
0% 5% 10% 15% 20% 25% 30% 35% 40%

kobiety mezczyzni

Jak mozna zauwazy¢, powaznym problemem w dzisiejszych czasach staje si¢
swiadomo$¢ mtodych ludzi odnosnie do swoich obowigzkéw wynikajacych z przyjecia
wiary w Chrystusa. Co prawda zdecydowana wigkszo$¢ maturzystow Bialegostoku
powaznie traktuje imperatyw uczestnictwa we Mszy §w. niedzielnej, to jednak nie jest
to zadowalajacy poziom tej $wiadomosci. Dostrzec tu mozna pastoralny problem
nienalezytego wdrozenia w zycie liturgiczne wspolnoty wierzacych podczas katechezy
szkolnej 1 parafialnej. Duzg role przywiazuje si¢ dzi§ do przygotowania dzieci do
Pierwszej Komunii $w. przy jednoczesnym zaniedbaniu ich poézniejszego udziatu
w liturgii. Przez nastepne lata katechezy nalezy bardziej aktywizowac udziat dzieci
w liturgii Eucharystii, a takze wtaczy¢ w 6w proces rodzicéw, co z kolei przyczynitoby

si¢ takze do ich zblizenia do Boga, a w niektorych przypadkach wrgcz do nawrdcenia.
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Przygotowanie do przyje¢cia sakramentu bierzmowania, ktére do niedawna
trwalo przez trzy lata gimnazjum, bez watpienia sprzyjalo katechezie mistagogicznej’”.
W ten sposob mozliwe byto takze animowanie liturgii przez uczestnikow tej formacji*®.
Niestety do$¢ czesto ograniczato si¢ ono do oséb zaangazowanych juz w ruchach
odnowy Kosciota. Dlatego wiele diecezji opracowato program formacji mlodziezy
przed przyjeciem bierzmowania, ktory te luke ma wypemi¢®’. Obecnie w archidiecezji
biatostockiej formacje przygotowujaca do przyjecia tego waznego sakramentu
przetozona jest na klase 6smg szkoty podstawowej oraz pierwsza szkoly $redniej. By
zwigkszy¢ $wiadomos¢ obowigzku udziatu we Mszy §w. niedzielnej, trzeba sprobowac
spojrze¢ na motywacje, jaka przyswieca mtodziezy, gdy odpowiada si¢ za lub przeciw
takiej formie dawania $wiadectwa swojej wiary.

Duza cze$¢ respondentdw nie podzielita si¢ z prowadzacym badania swojg
motywacja odnosnie do tego zagadnienia. Wsrdd tych, ktérzy to jednak uczynili,
znaczng liczbe stanowity osoby szukajace usprawiedliwienia dla pozytywnego stosunku
wobec niedzielnej Eucharystii. Te same osoby wczesniej deklarowaty si¢ jako wierzace
lub gleboko wierzace. Ci, ktoérzy uwazajg opuszczenie Mszy $w. za grzech cigezki podaja
na przyklad nastgpujace motywacje: Poniewaz Swiadomie opuscitem spotkanie
z Bogiem i moge przez to utraci¢ z Nim kontakt na jakis czas (M-49); Poniewaz
uwazam, ze Msza sw. powinna by¢ centrum w niedziele i wszystko, co robimy, powinno
by¢ jej podporzgdkowane (K-85). Niektore wypowiedzi dos¢ krotko wskazywaly
motywacj¢ ciezkosci grzechu opuszczenia: Mysle, ze jest to grzech ciezki dlatego, ze
bedqgc na Mszy sw. praktykuje si¢ swojg wiare i ukazuje publicznie (nie wstydzi sig tego)
te wiare (K-111). Mozna bylo przeczyta¢ takze gltebsze motywacje: Nie uczestniczgc we
Mszy sw. odrzucamy wyciggnietq w naszq strone reke Boga, nie interesuje nas Jego
Ssmier¢, ktora kazdego dnia dokonuje sie na Panskim oftarzu (K-126); Udzial we Mszy
sSw. niedzielnej jest obowigzkiem kazdego prawdziwego katolika. W tygodniu musi by¢
taki dzien, ktory mozemy w peini poswieci¢ Bogu, bezposrednio si¢ z Nim spotkal
w Komunii swietej. Nieobecnos¢ na Mszy sw. jest ztamaniem trzeciego przykazania
Bozego, a wigc jest grzechem ciezkim (K-220). Opuszczanie Mszy $w. niedzielnej jest

grzechem, poniewaz kazdy katolik powinien w ten dzien pojs¢ do kosciota

35
36
37

C. Krakowiak, Z teologii wtajemniczenia chrzescijanskiego, RBL 45 (1992), s. 73.

E. Stencel, Niedzielna Msza sw. w swietle wypowiedzi mtodziezy, RBL 47 (1994), nr 3, s. 216.
Program taki istnieje w archidiecezji bialostockiej i jest z powodzeniem realizowany. Formacja
trwa dwa lata i opiera si¢ m.in. na spotkaniach matej grupy, katechezie szkolnej i parafialne;j,
konferencjach oraz wspélnotowym uczestnictwie we Mszy Swietej.
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i podzigkowaé Panu za konczqcy sie tydzien i prosi¢c o blogostawienstwo na
nadchodzgcy. Jesli swiadomie opuscimy Msze sw. to tak, jakbysmy zapomnieli o Bogu
(K-121). Jeden z maturzystow napisat tak: Najczesciej miodzi ludzie nie chodzg na
Msze, poniewaZz im si¢ nie chce. A grzech popetniany swiadomie, a tym bardziej
ztamanie przykazania koscielnego, jest grzechem cigzkim. Uwazam rowniez, zZe pojscie
na Mszg sw. «bo mama kazey i bierne uczestnictwo w niej jest jeszcze gorsze (gdy
traktujemy Msze sw. jako kare, udreke) (M-114).

Calkiem niemalg grupe respondentow stanowili ci, ktérzy opuszczenie
niedzielnej Eucharystii uwazaja za grzech lekki. Co ciekawe wywodzili si¢ oni z grupy
osOb wierzacych lub watpigcych w sprawach religijnych. Pojawiaja si¢ tutaj licznie
usprawiedliwienia braku niedzielnej frekwencji w kosciele. Uwazam, Ze jest to grzech
lekki, poniewaz jesli ktos nie jest w stanie by¢ na Mszy sw. moze to nadrobié¢ osobistg
modlitwg (M-52). Dla niektorych jest to grzech lekki, poniewaz nie jest to wystgpienie
przeciwko Bogu czy cztowiekowi (M-12) lub tez nie wydaje mi sie, zeby opuszczenie
Mszy sw. byto na tym samym poziomie, co chociazby zabicie kogos (M-141). Niektorzy
ankietowani, uwazajacy opuszczenie niedzielnej Eucharystii za grzech lekki, stwierdzali
lakonicznie: Nie uwazam, by Msza sw. w jakikolwiek sposob rozwijata mnie duchowo
(poza kazaniem) (M-119) lub Mam nieco inne poglgdy niz Kosciot (M-153). Jeden
z mtodych ludzi uwaza, ze jest to grzech lekki, poniewaz to w koncu przykazanie
stworzone przez czlowieka (M-156). Na grzech lekki wskazujg takze nastgpujace
wypowiedzi: Moim zdaniem mozna zaliczy¢ to do grzechu lekkiego, jesli wybieramy sig
do kosciola, lecz do niego nie docieramy, albo jesli spowodowane jest to chorobg czy
inng powazng przyczynqg — nie uwazam tego za zaden rodzaj grzechu (K-10); Uwazam
to za grzech lekki, poniewaz modli¢ si¢ mozna wszedzie: na tawce parku, w lesie,
w domu. Miejsce nie okresla szczerosci i powagi modlitwy. Jesli jest ona prosto z serca,
to Bog i tak wybaczy i pokocha mocniej bez wzgledu na miejsce modlitwy (K-80);
Uwazam go za leciutki grzech, poniewaz to od nas samych zalezy czy mamy ochotg is¢
do kosciola czy nie. Nie moze to by¢ przymus, dlatego, zZe nie bedzie to szczere
uczestnictwo w modlitwie (K-12). Wida¢ tutaj poszukiwanie wytlumaczenia dla braku
udzialu we Mszy $w., cho¢ jednak polaczone z tesknota, aby modlitwa wyplywata
z wiary 1 byla szczera. Charakterystyczna dla tej postawy jest jeszcze jedna wypowiedz
biatostockiego maturzysty: Czasem moze nam naprawde nie wystarczy¢ czasu. Mysle,

ze Bog nie bedzie karal ludzi za przyziemne sprawy (pojscie do kosciola jest rzeczq
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fizyczng — samo pokazanie sig, czesto moze nie zaleze¢ od nas). Moim zdaniem ciezkim
grzechem jest zabicie cztowieka (M-88).

Nalezy takze przytoczy¢ kilka charakterystycznych wypowiedzi respondentow,
ktorzy opuszczenie niedzielnej Mszy $w. nie uwazaja w ogole za grzech. Przyczyn
takiego myslenia jest wiele. Przede wszystkim wida¢ tu proby usprawiedliwienia
swojego postepowania, majacego niewatpliwy zwiagzek z brakiem podstawowej wiedzy
teologiczno-moralnej w zakresie oceny przykazan, szczegoélnie koscielnych. Mtody
mezczyzna, deklarujacy si¢ jako niewierzacy, napisat: Skoro nie wierze w stusznosé
calej doktryny i odrzucam jej dogmaty, to unikanie jej elementow nie bedzie dla mnie
postgpowaniem zlym, zwlaszcza jesli nie pojawia si¢ w nich nic nowego, tak jak
w kazaniach Mszy swietej (M-137). Kilka wypowiedzi nawigzywato do roli kaptana
w zgromadzeniu eucharystycznym 1 jego wplywu na przezywanie niedzielnej
Eucharystii. Pisza o tym osoby deklarujace si¢ jako wierzacy: Kiedys, gdy ksigza
odprawiali Msze z sercem i naprawde sie do tego przyktadali, to nie uczestnictwo we
Mszy bylo grzechem, a w chwili obecnej wigkszos¢ ksiezy odwala chatture (K-129).
Maturzystka okres§lajgca siebie jako wierzaca, ale praktykujaca niesystematycznie,
podata takie wyjasnienie: Nie jest to grzechem, gdyz w wielu kosciotach Msza sw.
utracita swoje dawne znaczenie, tzn. wzmacnianie wiernych w wierze. Wielu ksigezy nie
podchodzi do swych parafian z mitosciqg (momentami mozna odczuc, iz zalezy im tylko
na wsparciu finansowym) (K-132).

Podsumowujac, mozna stwierdzi¢, ze ankietowana biatostocka mtodziez
w stopniu  zadowalajacym rozumie potrzebe i nakaz uczestnictwa w niedzielnym
zgromadzeniu eucharystycznym. W zdecydowanej wigkszos$ci akceptuje ona nauczanie
Kosciota odnos$nie tego zagadnienia, zawarte w przykazaniach kos$cielnych
wynikajacych z prawa Bozego. Co prawda wigcej maturzystow wskazuje tu na
przykazanie ko$cielne niz na Boze, ale jedynie co dwudziesty z nich w ogole nie widzi
takiego nakazu. Z niepokojem nalezy zaznaczy¢, iz jedynie 2/3 badanych uznaje
opuszczenie niedzielnej Eucharystii za grzech, a za grzech $miertelny tylko 3 na 10
ankietowanych. Ujawnia to do$¢ duzy stopien religijnej ignorancji oraz braki w wiedzy
religijnej dotyczacej cigzko$ci materii tego typu wykroczen moralnych. Zastanawiajacy
jest fakt korelacji pewnych danych. O ile 87,56% badanych wie, iz obowiazek
uczestnictwa w niedzielnej Mszy §w. jest nakazany przykazaniem, to jedynie 67,77%
z nich opuszczenie tego obowigzku traktuje jako grzech. Jest to dowod na niespdjnosc

opinii mtodych ludzi, szczegdlnie w sferze moralnej. Powinno to stanowi¢ impuls do
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zwigkszenia duszpasterskiej, a przede wszystkim katechetycznej troski o mtodych
cztonkow Kosciota. Potrzebna jest tu takze formacja eucharystyczna osob juz
uczestniczacych w niedzielnej Mszy §w., aby zapobiec postepujacemu zaniedbywaniu
czy lekcewazeniu celebracji liturgicznej. Wszystko to sklada si¢ na katecheze

liturgiczna, dla ktorej wspomniana celebracja stanowi podtoze®.

2.2.  Czestotliwos¢ udzialu we Mszy Sw.

Jak wspomniano w poprzednim paragrafie, pierwsze przykazanie koS$cielne
zobowigzuje wiernych do udzialu we Mszy $w. we wszystkie niedziele i $wigta
nakazane. W nowym sformulowaniu nie wystgpuje juz — niegdy$ uzywany — zwrot
,haboznie uczestniczy¢” ani tez cz¢sto stosowane, zwlaszcza przez ludzi starszych,
okreslenie ,,wystuchaé¢ Mszy Swietej”. Sposob zaangazowania w przezywanie Mszy §w.
okreslit Sobor Watykanski II, zachgcajac duszpasterzy, ,,aby czynnosci liturgiczne
odprawiano nie tylko waznie 1 godziwie, lecz takze aby wierni uczestniczyli w nich
swiadomie, czynnie i owocnie” (KL 11). Obowigzek udzialu we Mszy $w. spehia
kazdy, kto uczestniczy w niej badz w sam dzien §wiateczny, badz tez wieczorem dnia
poprzedzajacego™. Jesli powazna przyczyna uniemozliwia udzial w niedzielnej
Eucharystii, nalezy w inny sposéb wlaczy¢ si¢ we wspolne wszystkim wiernym
przezywanie chrzescijanskiego swieta. Moze nim by¢ modlitwa indywidualna, rodzinna
lub wspdlnotowa, jak tez modlitewne wystuchanie Mszy $w. transmitowanej przez
radio, telewizje lub Internet*. W przypadku $wiat koscielnych, ktére nie sa uznawane
przez wladze panstwowa®', wierni moga skorzysta¢ z dyspensy od obowiazku udziatu
we Mszy $w., udzielonej w roku 1965 przez bp. Stefana Wyszynskiego, prymasa
Polski*’. W wickszosci kosciotlow Bialegostoku Msze $w. odprawiane sa w te dni

wedhug specjalnego porzadku, z wigksza liczbg nabozenstw popotudniowych

3 P. de Clerck, Zrozumie¢ liturgie, Kielce 1997, s. 74.

3 Por. KPK kan. 1248 § 1; KKK 2180; I Synod Archidiecezji Bialostockiej, nr 269 i 487,
https://archibial.pl/dokumenty do_pobrania/synod.pdf.

0 Por. KPK kan. 1248 § 2; KKK, 2181 i 2183.

4 Swietami nakazanymi w Polsce, poza niedzielami, sa: Uroczystos¢ Narodzenia Panskiego
(25 XII); Uroczysto$é Swietej Bozej Rodzicielki (1 I); Uroczystosé Objawienia Panskiego (6 I);
Uroczystos¢ Zmartwychwstania Panskiego, Uroczysto§¢ Wniebowstapienia Panskiego,
Uroczysto$¢ Najswietszego Ciata i Krwi Chrystusa (Boze Ciato); Uroczystos¢ Wniebowzigcia
Naj$wigtszej Maryi Panny (15 VIII) i Uroczystosé Wszystkich Swigtych (1 XI). Por. J. Dyduch,
Obchodzenie czasow swigtych w Polsce — aktualny stan prawny, RBL 69 (2016), nr 1, s. 55.

2 Por. I Synod Archidiecezji Bialostockiej, nr 488.
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1 wieczornych. Zatem korzystanie z dyspensy wymaga od poszczeg6élnych osob pewne;j
dojrzatosci i odpowiednio wyksztatconego sumienia.

Pojawia si¢ tu takze problem duszpasterski. Dostrzega si¢ dzi§ coraz wiecej
wysitkow, aby jak najwigcej osob uczestniczytlo we Mszy §w. w dniach, w ktorych nie
ma formalnego obowigzku, np. w tzw. drugi dzien oktawy Narodzenia Panskiego,
w Poniedziatek Wielkanocny, poniedziatek po Uroczystosci Zestania Ducha Swietego,
jak tez w $rode Popielcowa, Wspomnienie Wszystkich Wiernych Zmartych, roézne
swieta o charakterze lokalnym, a przede wszystkim podczas nabozenstw Triduum
Paschalnego.

Swiety Jan Pawet II w swoim liscie Dies Domini zwraca uwage wspotczesnemu
cztowiekowi, ze musi uswiadomi¢ sobie, jak kluczowe znaczenie ma dla jego wiary
zgromadzenie niedzielne, podczas ktorego razem z bra¢mi §wigtuje Pasche Chrystusa
w Sakramencie Nowego Przymierza®. Papiez wskazuje na zwiazek, jaki istnieje
pomiedzy Bozym przykazaniem o $wigtowaniu dnia Panskiego a zbawczymi dzietami
Boga, ,,w$rod ktorych misterium paschalne Chrystusa staje si¢ pelnym objawieniem
misteriow  poczatkéw,  zwienczeniem  historii  zbawienia 1 zapowiedzig
eschatologicznego konca $wiata™**.

Badajac religijno$¢ mtodziezy maturalnej Biategostoku, zadano jej takze pytanie
o czestotliwo$é udzialu we Mszy Swietej. Uczestniczenie w niedzielnej celebracji
eucharystycznej jest nie tylko jednym z podstawowych obowiazkéw katolika®, ale
takze wyrazem jego religijnosci’®, czy tez tzw. poczucia koscielnosci, tj. ulegtosci
katolika wobec nakazu Kosciola*’. Praktyka tego obowiazku, uwarunkowana réznymi
czynnikami, jak np. zwyczaj, presja srodowiska, wskazuje na gltebokos¢ wiary danej
wspolnoty religijnej. Odpowiedzi uzyskane w wyniku kwerendy obrazuje tabela 16 oraz

wykresy.

43
44

Jan Pawet 11, List apostolski ,, Dies Domini”, Wroctaw 2000, nr 48.

A. Krzystek, Teologia niedzieli Johannesa Pinska a List Apostolski ,, Dies Domini” bl. Jana Pawta
11, ,,Colloquia Theologica Ottoniana” 2012, nr 1, s. 88.

W. Piwowarski, Religijnos¢ wiejska w warunkach urbanizacji, Warszawa 1971, s. 180; tenze,
Religijnos¢ miejska w rejonie uprzemystowionym, Warszawa 1977, s. 263.

W. Zdaniewicz, Zachowania religijno-moralne, w: Kto wygral? Kto przegrat?, red. W.
Zdaniewicz, T. Zembrzuski, Warszawa 1997, s. 51; J. Marianski, Msza niedzielna, ,,Znak” 25
(1973), nr 4-5, s. 541; W. Piwowarski, Typologia religijna katolikow potudniowej Warmii, ,,Studia
Warminskie” 1 (1964), s. 119.

Por. Z. Janiec, Formacja eucharystyczna..., s. 53.

45
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Tabela 16. Czestotliwos¢ udzialu we Mszy Sw. niedzielnej i $wiatecznej

Struktura ptci
AT - ST Razem
Wyszczegélnienie kobiety mezczyzni

N % N % N %
w kazda niedziele i czasami w dzien powszedni 35 14,83 12 7,60 47 11,93
w kazda niedziele systematycznie 46 19,49 27 17,09 73 18,53
prawie w kazda niedziele 87 36,87 36 22,78 123 31,22
raz w miesigcu 19 8,05 18 11,39 37 9,39
tylko w wielkie Swieta 20 8,47 24 15,19 44 11,17
przypadkowo 23 9,75 25 15,82 48 12,18
wcale 4 1,69 10 6,33 14 3,55
brak odpowiedzi 2 0,85 6 3,80 8 2,03
razem 236| 100,00 158 100,00 394 | 100,00

Czestotliwos¢ udziatu
we Mszy Sw. niedzielnej i Swigtecznej

w kazda
niedziele i
weale czasami w dzien
3,55% powszedni
przypadkowo 11.93%
12,18% 12370
brak odpowiedzi
2,03% w kazda
tylko w wielkie niedziele
Swieta systematycznie
11,17% 18,53%

raz w miesigcu

9,39% ) .
prawie w kazda

niedziele
31,22%

Wyniki badan pokazuja, ze 30,46% ankietowanych systematycznie uczestniczy
we Mszy $w., z czego prawie 12% czyni to takze czasami w dzien powszedni. O ile
w niedziele prawie tak samo praktykuja kobiety i m¢zczyzni, o tyle w dzien powszedni
dwukrotnie czgsciej na Msze $w. przychodza kobiety. Wyniki te sa co prawda o 6%
lepsze niz w przypadku mtodziezy w Lodzi*® i 0 4% lepsze od uzyskanych w Koninie®,
ale znacznie mniejsze, jesli wezmie si¢ pod uwage prace ks. Z. Janca, ktory zanotowat

w tym przypadku 58,3% takich odpowiedzi’’, oraz prace ks. R. Kotlimowskiego,

Por. P. Kulbacki, Eucharystia i ewangelizacja miodziezy..., s. 69.
Por. M. Mitek, Eucharystia w zyciu miodych...,s. 115.
Por. Z. Janiec, Formacja eucharystyczna..., s. 54.
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notujacego w Grodnie az 70,7%°'. Wynik =z Bialegostoku jest wielce

niesatysfakcjonujacy; swiadczy o dos$¢ szybkim, na przetomie ubiegtych 20 lat, spadku
frekwencji na niedzielnej Mszy $w. w poréwnaniu do badan prowadzonych wczeéniej
pod kierunkiem J. Kopcia™. Nie jest to jeszcze degresja w stopniu znacznym, jednak

stanowi kolejne wyzwanie duszpasterskie.

Czestotliwos¢ udziatu we Mszy $w. niedzielnej i Swigtecznej

brak odpowiedzi i %’,80%
wecale 7 Oi 6,33%
|£,.E%_|
15,82%

przypadkowo

tylko w wielkie Swieta

Lu.z%._| 15,19%

%

raz w miesigcu 11,39%
prawie w kazda niedziele ) 22,78% ' 36,87%
w kazda niedziele systematycznie ) 17|,0199%49%
w kazda niedzielg i czasami w dziers powszedni ) 7,60% J/14,83%

0% 5% 10% 15% 20% 25% 30% 35% 40%

kobiety mezczyzni

Obecnie postepuje proces spadku uczestnictwa wiernych w Eucharystii
sprawowanej we wspolnocie w niedziele. Przyczynia si¢ do tego sekularyzacja postaw
religijnych ludzi wierzacych, pojawienie si¢ innych niz religijne sposobdw spedzania
niedzieli, zdecydowana poprawa w sferze dobr materialnych, ale takze poglebianie si¢
kryzysu wiary oraz zaufania do Kosciota jako instytucji. Coraz czg$ciej daje sig
zauwazyc¢ ,,ustugowe traktowanie liturgii jako oprawy uroczystosci rodzinnych (chrzest,
I Komunia $w., pogrzeb), malzenskich (§lub, rocznica $lubu) lub osobistych™.
Konsekwencja takiego podejscia jest rozumienie liturgii jako czynnika zaspokajajacego

sfere emocjonalng i estetyczng, bez gltebszego odniesienia si¢ do potrzeb duchowych.

51
52

Por. R. Kotlimowski, Eucharystia a miodziez, s. §9-90.

Wedlug tych badan 50% mlodziezy uczgszczalo regularnie na Msze §w., 40% nieregularnie,
a 10% sporadycznie. Por. A. Rojewski, Sprawozdanie z XXII Sympozjum liturgistow polskich.
Przemysl 1986, RBL 40 (1987), nr 5, s. 449.

3 R. Pierskata, Uczestnictwo wiernych w odnowionej liturgii, LS 19 (2013), nr 2, s. 374.
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Zanotowano duzy odsetek osob bioragcych udzial we Mszy $w. ,,prawie w kazda
niedziele¢”. Takich wypowiedzi bylo 31,22%. Na jednej Mszy §w. w miesigcu obecnych
jest 9,38% badanych. W wielkie swigta uczestniczy w Eucharystii 11,17% maturzystow
Bialegostoku, a 12,18% w ogole czyni to zupelie przypadkowo. Jedynie 3,55%
badanych wcale nie bierze udzialu w niedzielnym zgromadzeniu wiernych. Dodaé
nalezy, ze ponad 2% ankietowanych nie udzielito Zadnej odpowiedzi na postawione
pytanie. Jak pokazujg powyzsze dane, we Mszy §w. niedzielnej 1 $wigtecznej czesciej
uczestniczg kobiety niz mezczyzni, co zostato juz wczesniej ukazane w paragrafie 3
pierwszego rozdziatu niniejszej pracy przy okazji omodwienia stosunku do praktyk
religijnych. Wynik kobiet jest nieraz dwukrotnie wyzszy.

W celu uscislenia wynikow poproszono ankietowanych o okreslenie ile razy
w ciagu ostatniego miesiaca byli na Mszy Swictej. Ponizsza tabela oraz wykresy

pokazuja, jak mtodziez wyrazita te kwestie.

Tabela 17. Stan frekwencji na Mszy §w. w ostatnim miesiacu

Struktura pfci
Wyszczegdlnienie kobiety mezczyzni

Razem

N % N % N %
we wszystkie niedziele 75 31,78 47 29,75( 122 30,96
oprécz jednej niedzieli 53 22,46 17 10,76 70 17,77
oprocz dwadch niedziel 43 18,22 21 13,29 64 16,24
oprécz trzech niedziel 27 11,44 17 10,76 44 11,17
wcale 37 15,68 50 31,64 87 22,08
brak odpowiedzi 1 0,42 6 3,80 7 1,78
razem 236 | 100,00 158| 100,00 394| 100,00

Frekwencja na Mszy sw. w ostatnim miesigcu

brak
odpowiedzi
1,78% )
wecale we wszystkie
22,08% niedziele

30,96%

oprdcz trzech
niedziel
11,17%

oprécz jednej

oprécz dwdéch niedzieli
niedziel 17,77%
16,24%
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Dokonujac poréwnania danych z tabel 16 i 17, mozna stwierdzi¢, iz niemal
identyczne s3 wyniki dotyczace regularnego udzialu we Mszy Swietej. Ponad 30%
ankietowanych, w tym nieco wigcej kobiet (31,78%) niz mezczyzn (29,75%), nie
opuscito w ciggu ostatniego miesigca poprzedzajacego kwerende zadnej Mszy $w.
niedzielnej. Jedng Msze $w. odpuscito 17,77% badanych (prawie dwukrotnie wigcej
kobiet niz m¢zczyzn), dwie Msze §w. — 16,24%, a jedynie raz na Mszy §w. niedzielnej
byto 11,17% maturzystow. Prawie 2% respondentow nie udzielito odpowiedzi, ale
najbardziej zwraca uwage wielkos$¢ grupy, ktora nie uczestniczyta w ogole we Mszy $w.
niedzielnej w ciggu ostatniego miesigca. Takich osob bylo az 22,08%, przy czym

dwukrotnie przewazajg tutaj m¢zczyzni, wrodd ktorych absencja ta wynosi az 31,64%.

Frekwencja na Mszy sw. w ostatnim miesigcu

0,
brak odpowiedzi ‘QAMI 3.80%

I 15.68%
wcale J 31,64%
. . J 11,44%
oproécz trzech niedziel J 10,76%
) 18,22%
oprécz dwoch niedziel J 13,29% | ?
. | 22,46%
oprdcz jednej niedzieli J 10,76%
o ) 31,78%
we wszystkie niedziele J 29,75%
0% 5% 10% 15% 20% 25% 30% 35%

kobiety mezczyzni

Omowione tu wyniki badan nasuwaja wniosek, iz stan uczestnictwa mtodziezy
Bialegostoku (reprezentowanej przez maturzystow) w niedzielnej Mszy $w. jest dosy¢
niski. Porownujac je z wynikami z innych osrodkow wielkomiejskich zauwazy¢ mozna,
ze maturzysci biatostockich liceow znacznie rzadziej uczeszczaja na niedzielng
Eucharysti¢ niz ich réwiesnicy w Grodnie, Przemys$lu czy Rzeszowie, wykazujac

zblizony poziom frekwencji do takich miast, jak £.6dZ czy Konin™.

> W Grodnie wyniki frekwencji wynosza: uczestnictwo we wszystkie niedziele — 66,0%, oprocz

jednej — 16,3%, oprocz dwoch — 10,0%, oprocz trzech — 2,7%, wcale — 2,7%, brak odpowiedzi —
2,3%. Por. R. Kotlimowski, Eucharystia a mlodziez, s. 91. W Przemys$lu uzyskano odpowiednio:
62,5%, 15,7%, 8,2%, 5,8%, 6,8%, 1,0%. Por. Z. Janiec, Formacja eucharystyczna..., s. 56.
W Rzeszowie otrzymano odpowiednio: 61,0%, 18,0%, 5,5%, 4,5%, 0,9%, 2,0%. Por.
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Dokonujac podsumowania, nalezy potwierdzi¢ istnienie problemu pastoralnego,
jakim jest bez watpienia brak naleznego uczestnictwa mtodych ludzi w niedzielnej
Mszy $w., jakkolwiek niemata jest grupa maturzystow, ktorzy ten sposdéb wyrazenia
swojej wiary traktujg dojrzale. By wlasciwie zobrazowa¢ motywy owego uczestnictwa
oraz przyczyny jego braku, w dalszej czesci pracy zostanie dokonana glebsza analiza

powodow, na ktore wskazywali respondenci w wypetnianej ankiecie.

2.3. Motywy uczestnictwa we Mszy Sw.

Omawiajac udzial badanych maturzystow Biategostoku w niedzielnej Mszy $w.,
nie sposoéb nie zobrazowaé¢ powodow, jakimi kieruja si¢ ci mtodzi ludzi, przybywajac
na Eucharysti¢. Z oczywistych wzgledow analiza ta nie bedzie pozbawiona
subiektywizmu, zwigzanego z odnoszeniem si¢ do wewnetrznych przezy¢ cztowieka.
Przedstawienie owych powodow nie jest rzecza tatwa, albowiem wigza si¢ one
z interioryzacja religii, jej wplywem na osobowo$¢, postawy i zachowania religijne
cztowicka oraz odnosza sic do faktorow pozareligijnych®™. Fakt ten potwierdzaja
socjologowie religii, stwierdzajac, iz u podstaw zachowan kultowych mozna zauwazy¢
tzw. motywy mieszane, stanowigce zespot kilku czynnikéw wpltywajacych na jedno
zjawisko. Nie bez znaczenia pozostaje tu wplyw $Srodowiska, w ktérym funkcjonuja
respondenci’®.  Dostrzegane  wspélczesnie  przemiany  spoleczno-kulturowe
w $rodowisku miejskim wpltywaja na zmiang typdw motywacji religijnej. Przy coraz
mniej licznym udziale w praktykach religijnych zaczynaja dominowaé argumenty
bardziej $wiadome®’. Powstaje problem, jak odkry¢ motywacje i znaczenie uczestnictwa

w niedzielnej Mszy $w., o ktorym wypowiadaja si¢ ankietowani. Czy jest ono wyrazem

M. Czenczek, Formacja eucharystyczna milodziezy do czynnego udzialu we Mszy sw. w swietle
wypowiedzi maturzystow Rzeszowa, Lublin 1997 (mps ArKUL), s. 67. Dla Lodzi zanotowano:
22,0%, 14,6%, 13,9%, 10,6%, 37,7%, 1,2%. Por. P. Kulbacki, Eucharystia i ewangelizacja...,
s. 70. W Koninie wyniki te wynosza: 26,6%, 15,3%, 16,2%, 13,2%, 28,2%, 0,5%. Por. M. Mitek,
Eucharystia w Zyciu miodych..., s. 118.

Por. J. Marianski, Dlaczego wierzq? Wyniki socjologicznych badan motywacji religijnej w Plocku,
,»Chrzescijanin w $wiecie” 1973, nr 3, s. 49-65; tenze, Motywy wiary w Swietle badan
socjologicznych, CT 45 (1975), f. 3, s. 137-150; M. Czenczek, Stosunek mlodziezy do niedzielnego
uczestnictwa we Mszy Sw. na przyktadzie wypowiedzi maturzystow z Rzeszowa, w: Sakramenty
inicjacji w liturgii i w praktyce duszpasterskiej, red. R. Pierskata, H. Sobeczko, Opole 1996,
s. 170.

Por. J. Baniak, Religijnos¢ miejska w warunkach uprzemystowienia i ruralizacji na przykiadzie
Kalisza, Poznan — Kalisz 1990 s. 303.

J. Majka, Przemiany spoleczne a religijnos¢, w: W nurcie zagadnienn posoborowych, t. 4, red.
B. Bejze, Warszawa 1970, s. 171.

55

56

57

115



wewnetrznej  potrzeby, postuszenstwem wzgledem religijnie lub  spotecznie
sankcjonowanych norm, czy tylko wynikiem przyzwyczajenia?”®

Postawiono zatem respondentom pytanie o charakterze zamknigtym: ,,Z jakich
motywow uczestniczysz we Mszy swietej?”. Umozliwiono wybdr siedmiu odpowiedzi,
a takze wpisanie swojej wlasnej, innej niz podane. Prawdopodobnie uzyskano by
bardziej zréznicowane odpowiedzi przy mozliwosci swobodnej wypowiedzi. Zebrane
dane, dzigki szerokiemu zestawowi motywow, pozwalajg wlasciwie zobrazowac
roznorodno$¢ motywacji uczestnictwa mtodych ludzi w niedzielnej Eucharystii.

Ponizsza tabela oraz powigzane z nig wykresy ilustruja to zjawisko.

Tabela 18. Z jakich motywo6w uczestniczysz we Mszy Swietej 2%

Struktura pfci
AR - : 2 Razem
Wyszczegdlnienie kobiety mezczyzni

N % N % N %
z wewnetrznej potrzeby religijnej 143 | 60,59 55 34,81 198| 50,25
z poczucia obowigzku wynikajgcego z wiary 125| 52,97 | 58 36,71 183 | 46,45
z nakazu Kosciota 33| 13,98 23 14,56 56| 14,21
z tradycji i wychowania religijnego oraz dlatego, ze tak czynig inni 67| 28,39 | 47 29,75 114| 28,93
ze wzgledu na opinie otoczenia 23 9,75| 18 11,39 41| 10,41
z obowigzku sumienia 100 | 42,37 | 67 42,41 167 | 42,39
z nacisku rodziny 32| 13,56 31 19,62 63| 15,99
inne 10 424 | 12 7,59 22 5,58
brak odpowiedzi 5 2,12 | 12 7,59 17 4,31

Najwiecej ankietowanych (50,25%) stwierdzito, ze uczestniczy w niedzielnej
Mszy $§w. z wewnetrznej potrzeby religijnej. Prawie dwukrotnie lepszy wynik
zaobserwowano u kobiet niz u mezczyzn, co potwierdza istnienie u nich silniejszej
wrazliwosci 1 emocjonalnoéci. Na drugim miejscu ankietowani wymienili motyw
poczucia obowigzku wynikajacego z wiary. Takich odpowiedzi bylo 46,45%, przy
czym 52,97% stanowily maturzystki, a 36,71% maturzysci. W dalszej kolejnos$ci
wskazano na obowiazek sumienia jako motyw udzialu we Mszy Swictej. Taka
motywacje wytypowato 42,39% ankietowanych licealistow, przy nieznacznej
przewadze takich odpowiedzi u me¢zczyzn. Wida¢ przy tych odpowiedziach bardzo

dojrzatle podejscie do przezywania Eucharystii. Zdecydowanie najwiecej przyczyn

Por. R. Kaminski, Przynaleznosé¢ do parafii katolickiej. Studium pastoralne, Lublin 1987, s. 219.
Procentéw nie sumuje si¢, gdyz ankietowani wybierali nieraz kilka odpowiedzi.
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udziatu w liturgii dotyczy wewnetrznych imperatywow. Taki stan rzeczy powinien
bardzo cieszy¢, gdyz dobrze rokuje na przysztose.

Dos¢ duzy odsetek respondentéw, bo az 28,93%, uznal swoja obecnos¢ na
Eucharystii za zwigzany z tradycja 1 wychowaniem religijnym oraz wynikajacy z tego,
ze tak czynig inni. Wyniki dla obu plci sg tu bardzo zblizone. Na kolejnych miejscach
znalazty si¢ takie motywy, jak nacisk rodziny (15,99% z trzyprocentowg przewaga
mezczyzn) oraz nakaz Kosciota (14,21% przy prawie takim samym stosunku dziewczat
1 chlopcoéw). Ze wzgledu na opini¢ otoczenia do kosciota przychodzi 10,41% badanych,
z nieco wigkszym udzialem mezczyzn. Wlasnie w tej grupie ankietowanych
uwidocznity si¢ wspomniane juz motywy niereligijne, jak np. nacisk $rodowiska,
uwarunkowania spoleczne czy podporzadkowanie sie woli rodzicow®. Zadnej
odpowiedzi nie udzielito 4,31% maturzystow. Niestety, tak jak w wiekszosci innych

pytan, w braku odpowiedzi przewazaja me¢zczyzni.

Motywy udziatu we Mszy sw.
brak odpowiedzi LLli(y%,59%

inne i | Z71:1/5)9%
z nacisku rodziny l 01%)9,62%

. - 42,37%
z obowigzku sumienia 42'41%
0,
ze wzgledu na opinie otoczenia LP’1715,§’9%
0,
z tradycji i wychowania religijnego / tak czynig inni LIZ%,g%%é%
- 13,98%
z nakazu Kosciota 14,56%
: ) . . J 52,97%
z poczucia obowigzku wynikajacego z wiary ) 36,71%
: L J 60,59%
z wewnetrznej potrzeby religijnej ) 34,81%
0% 10% 20% 30% 40% 50% 60% 70%

kobiety mezczyzni

Ponad 5% ankietowanych zdecydowato si¢ dopisa¢ swoje wlasne motywy ich
udzialu we Mszy Swictej. Z ogolnej liczby 394 0sob uzyskano 22 wypowiedzi. Mozna
je pogrupowac¢ w kilka kategorii. Niektorzy badani rozwijali proponowane odpowiedzi.

Kilka wypowiedzi pokazywato negatywny stosunek milodziezy do obowigzku

60 Por. J. Marianski, Msza niedzielna, s. 549.
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uczestnictwa we Mszy $w., podkreslajac przy tym matg czgstotliwosé tej praktyki.
Mtody mezczyzna pisze, ze jest na Mszy $w. Zeby nie robi¢ wierzgcej rodzinie
przykrosci i zeby babcia nie dostata ataku serca (M-142). Inny dodaje: Nie mam
motywow, aby to robié¢, chyba, zZe mam pogrzeb w rodzinie (M-120). Motywy
uczestnictwa z powodu swiecenia jajek na Wielkanoc (M-110) czy z nacisku siostry od
religii (M-74) pokazuja wylacznie zewnetrzne traktowanie uczeszczania do kosSciota,
podobnie jak stwierdzenie, ze okazja sg sluby, pogrzeby, swiecenie swigconki (K-236).

Byto jednak kilka wypowiedzi wskazujacych na poszukiwanie glebszej
motywacji swojego kontaktu z Bogiem podczas Mszy Swictej. W tej grupie
zdecydowanie przewazaty kobiety. Pisaly np., Zze udzial ten wynika z potrzeby
poszukiwania sensu (K-55), z potrzeby wyciszenia sie i pomyslenia nad sobg i swoim
zycie (K-7), aby pomysle¢ w spokoju nad swoim zyciem (K-180) oraz z potrzeby ducha,
gdy chce podziekowaé lub prosic¢ o dobro dla moich bliskich (K-2). Inne maturzystki
wskazywaly po prostu, ze jest to dla mnie wazne i potrzebne (K-57). Odnotowano
wypowiedz wierzacej 1 niepraktykujacej mieszkanki Biategostoku, pochodzacej
z inteligenckiej rodziny, ktora pisze: Nie uznaje takiego obowiqzku, bez tego moja
wiara i tak jest mocna (K-67). Wida¢ tu wspomniany juz wczesniej brak przetozenia
wiary na praktyke religijna.

Podsumowujac, nalezy zauwazy¢, ze dos¢ duze wskazniki zinterioryzowanych
pobudek uczestnictwa w Eucharystii, gdy si¢ je porowna z duzg liczba respondentéw
nieuczestniczacych w celebracji 1 podajacych raczej sptycona motywacje swojego
udziatu, prowadza do wniosku, Zze dzi§ coraz bardziej polaryzuja si¢ postawy religijne
miodych ludzi zamieszkujacych wielkie miasta®'. Dzieki wielosci ofert aksjologicznych
osoby mniej dojrzate duchowo zaczynaja w wigkszym stopniu prezentowac poglady
indyferentne czy wrecz ateistyczne. Niemniej jednak stwarza to takze mozliwosc
rozwoju ,,dojrzatej i osobowej religijno$ci opartej o autonomie osoby ludzkiej”®*.

Uczestnictwo we Mszy $w. czerpie swoja warto$¢ z wiary czlowieka
rozumiejacego 1 przyjmujgcego misterium Eucharystii, dlatego stuszne wydato si¢
poproszenie ankietowanych o wskazanie, w jakich okoliczno$ciach czasu i1 miejsca
najchetniej biorg udziat we Mszy Swietej. Podobnie jak poprzednio, pozwolono wybraé
sposrod szesciu gotowych odpowiedzi lub wpisa¢ wlasng — sidédma. Tabela 19 oraz

wykres obrazujg otrzymane rezultaty.

ol Por. J. Marianski, Religia i Kosciot w spoleczenstwie pluralistycznym, Lublin 1993, s. 101-102.

62 Tamze, s. 102-103.
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Tabela 19. Okolicznos$ci chetnego udzialu we Mszy Sw.

Struktura pfci

AT - ST Razem
Wyszczegélnienie kobiety | mezczyzni

N % N % N %
w czasie wielkich obchodéw religijnych 48| 20,34 | 49 31,01 97| 24,62
we wiasnym kosciele parafialnym 120 50,85| 68 43,04 | 188 | 47,72
w réznych kosciotach 37| 15,68 23 14,56 60| 15,23
w matej grupie rekolekcyjnej, oazowej 19 8,05 9 5,70 28 7,11
w kregu rowiesniczym 39| 16,53 23 14,56 62| 15,74
z najblizszymi, zwtaszcza rodzing 44| 18,64 | 23 14,56 67| 17,01
inne 12 5,08 13 8,23 25 6,35
brak odpowiedzi 4 1,69 12 7,59 16 4,06

Graficzne przedstawienie omawianego problemu wskazuje, ze bardzo duzy
odsetek osOb najchetniej uczestniczy we Mszy §w. we wlasnym kos$ciele parafialnym.
Takich osob jest 47,72%, przy czym w przypadku kobiet liczba ta siega ponad 50%.
Dowodzi to gltgbokiego poczucia wigzi z wlasng wspolnotg parafialng. Zwigzek ten ma
ogromny wptyw formacyjny na wspolnote®. Kosciot bardzo podkresla dazenie ,,do
rozkwitu poczucia wspdlnoty parafialnej, zwlaszcza w zbiorowym celebrowaniu
niedzielnej Mszy swigtej” (KL 42). Niestety powyzszy, tak pozytywny obraz mtodziezy
traci nieco na wyrazisto$ci, gdy wezmie si¢ pod uwage, iz 24,62% biatostockich
maturzystow najchetniej bywa w kosciele wylacznie w czasie wielkich obchodow
religijnych. W tym przypadku przewazaja me¢zczyzni, przekraczajac 30% wszystkich
badanych.

Bardzo zblizone wyniki uzyskaly takie wypowiedzi, jak: z najblizszymi,
zwlaszcza rodzing (17,01%), w kregu réwiesniczym (15,74%) 1 w roznych kosciotach
(15,23%). We Mszy $w. sprawowanej w matej grupie rekolekcyjnej, oazowej chetnie
bierze udziat jedynie 7,11% badanych. Przyczyng takiego stanu jest raczej niska
identyfikacja z matymi grupami religijnymi dziatajacymi w parafiach (zob. tabela 9)*.

Ponad 4% badanych nie udzielilo zadnej odpowiedzi na postawione pytanie,
jednak 6,35% mlodziezy zechcialo wskaza¢ na inne okoliczno$ci chetnego udziatu we
Mszy Swietej. Mozna je podzieli¢ na kilka kategorii. Pierwsza z nich dotyczy miejsca,
ktore zdaniem respondentéw ma na to wplyw. Jeden z maturzystow pisze, ze

najchetniej bierze udziat w Eucharystii odprawianej w najpigkniejszych kosciotach,

Por. Jan Pawet 11, List apostolski ,, Dies Domini”, s. 43.
Por. Z. Kuras, Formacja eucharystyczna mlodziezy do czynnego udziatu we Mszy sw. w swietle
badan wsrod katechizowanej miodziezy licealnej z Zotyni, Lublin 1990 (mps ArKUL), s. 59.
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zabytkach architektonicznych (M-158). Kilka osob wskazalo pelnienie przez siebie
jakiej$ funkcji liturgicznej, ktora oddziatuje na przezycie wspolnej modlitwy przez
mtodych ludzi. Chetnie uczestniczg we Mszy sw. na ktorej Spiewam w scholi lub chorze
(M-139) czy tez w kaplicy szpitalnej (spiewam wtedy i mam poczucie, ze robie w ten

sposob jakis dobry uczynek dla chorych) (K-26).

Okolicznosci chetnego udziatu we Mszy sSw.
0,
brak odpowiedzi 7,59%
. 8%
inne 8,23%
. . J 18,64%
z najblizszymi, zwtaszcza rodzing J 14,56%
. J 16,53%
w kregu réwiesniczym J 14,56%
- o : ) 8,05%
w matej grupie rekolekcyjnej, oazowej J 5,70%
. » J 15,68%
w réznych kosciotach J 14,56%
i , J 50,85%
we wiasnym kosciele parafialnym J 43,04%
0,
w czasie wielkich obchoddw religijnych 31,01%
0% 10% 20% 30% 40% 50% 60%
kobiety mezczyzni

Odnotowano wypowiedzi mowigce o konkretnych $wigtyniach ulatwiajgcych
godne przezycie Mszy Swigtej. Czworo ankietowanych wspomina o bazylice
archikatedralnej w Bialymstoku, kosSciele pw. Wniebowzigcia NMP, nazywanego
potocznie farg (M-7, K-12, K-29). Jedna osoba napisata doktadniej nie tylko o kosciele,
ale takze o konkretnej Mszy $w.:. Najchetniej uczestnicze we Mszy studenckiej
w kosciele farnym (19:30) (K-64). Dwie osoby wspomniaty koscidt pw. sw. Wojciecha
w Biatymstoku, piszac, iz najchetniej uczestnicza w liturgii wia$nie tam sprawowane;j:
w kosciele sw. Wojciecha (to nie jest moj kosciot) (M-12); W kosciele sw. Wojciecha na
Mszy dla dzieci (tam odprawia Msze jedyny ksigdz, ktory naprawde ma cos do
powiedzenia (K-73).

Kolejng kategorie¢ stanowia wypowiedzi dotyczace towarzystwa, w jakim

ankietowani najchetniej uczestnicza we Mszy Swictej. Trzy osoby napisaly, ze

120




najbardziej lubig to czyni¢ samotnie (M-15, M-35) lub gdy jest mato ludzi (K-138).
Zdarzaty si¢ takze inne opinie: Z najblizszymi oraz gry jest Msza polgczona np.
z waznym kazaniem, wydarzeniem (K-28); z dziewczyng (M-130); z przyjaciotmi (K-87);
ze wspolnotq naprawde wierzqcq, nie zas babciami, ktore jedynie pojawiajg sig
w kosciele by pokazac sig¢ znajomym (K-132). Jedna z maturzystek stwierdza: Wole
uczestniczy¢ razem z ludzmi gleboko wierzqcymi (K-111). Odnotowano takze glosy
wskazujace na inne okolicznosci, jak chociazby poczucie powinnos$ci, potrzeba
1 samopoczucie. Kiedy czuje potrzebe i chec. Wtedy uczestnicze z duzq ochotqg (nie
patrzqc na zegarek, kiedy to si¢ skonczy) (M-87); Wtedy, kiedy jest mi zle, wtedy, gdy
pomysle, ze powinnam (K-180); Jak si¢ dobrze czuje psychicznie i fizycznie to raczej
wszedzie mi dobrze (K-41).

Niektorzy respondenci nie omieszkali przy okazji po raz kolejny wyrazi¢ swojej
negacji dla obowigzku, ale tez i checi udziatu we wspdlnie celebrowanej Eucharystii:
Nigdy nie uczestnicz¢ w niej chetnie (M-142); Nie uczestnicze we Mszy sw., niczego
mnie tam nauczy¢ nie mogq (M-28); Najchetniej nie uczestniczytbym we Mszy Swigtej
(M-137). Jak tatwo si¢ domysli¢, osoby te okreslaty siebie jako watpigce w sprawach
religijnych oraz niepraktykujace. Reprezentatywna dla pewnej grupy osob jest
wypowiedz mtodego dziewigtnastolatka: Jest to obojetne dla mnie. Liczy sig, ze w ogole
uczestnicze (M-114).

Dla jeszcze petniejszego ukazania udziatu miodziezy we Mszy §w. poproszono
ankietowanych o opisanie lub przynajmniej wskazanie Mszy §w., ktora zrobita na nich
najwigksze wrazenie. Pytanie o charakterze otwartym, podobnie jak poprzednie tego
typu, nie ma zbyt wielu odpowiedzi. Ponizsza tabela oraz wykres pokazujg, jak badani

zechcieli podzieli¢ si¢ swojg opinig.

Tabela 20. Jaka Msza Sw. wywarla na respondentach najwi¢ksze wrazenie

Struktura pfci
s - SR Razem
Wyszczegdlnienie kobiety mezczyzni
N % N % N %
odpowied? 120 50,85 49 31,01 | 169 42,89
brak odpowiedzi 116 49,15 109 68,99 | 225 57,11
razem 236 100,00 158 100,00 394| 100,00
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Jaka Msza sw. wywarfa na respondentach
najwieksze wrazenie?
razem [ 42,89% 57,11% )
mezczyini f 31,01% 68,99% )
kobiety [ 50,85% 49,15% )
0% 20% 40% 60% 80% 100%
odpowiedz brak odpowiedzi

Niestety az 57,11% mtodziezy nie wypowiedziato si¢ w ogole w tej kwestii.
Uzyskano jedynie 31,01% odpowiedzi mezczyzn oraz 50,85% odpowiedzi kobiet. Ci,
ktorzy zdecydowali si¢ wpisa¢ w tym miejscu ankiety swoje zdanie, najczegsciej
wyrazali swoje przekonanie, iz w ich zyciu nie byto jakiej$ szczegdlnie przezytej Mszy
Swietej. Z jednej strony stanowi to dowdd nienalezytego wlaczenie si¢ w misterium
Chrystusa, z drugiej jest niewatpliwym wyzwaniem duszpasterskim dla kaptanow
1 wszystkich, ktorzy maja wplyw na przygotowanie i celebrowanie Ofiary Mszy
Swietej. Mozna przypuszczaé, ze ta grupa maturzystow, w wiekszosci tych, ktorzy
wczesniej okreslili si¢ jako niepraktykujacy, jesli uczestniczy w Eucharystii, to czyni to
czysto zewngtrznie i raczej biernie. Otrzymano wiele wypowiedzi w stylu: Kazda Msza
sw. wzbudza we mnie podobne emocje. Nie pamigtam szczegolnej Mszy (K-148). Jednak
udato si¢ zebra¢ do$¢ duzg liczbe ankiet, w ktorych opisano takie Msze $w., ktore
wywarly na jej uczestnikach wrazenie i zostaty zapamigtane, jako co$ waznego w zyciu
religijnym.

Ze wzgledu na do$¢ liczng na terenie archidiecezji biatostockiej reprezentacje
wiernych wyznania prawostawnego, ankietowani wspominali swoj udziat w liturgii
Kosciota prawostawnego: Dla mnie niezapomniang Mszg sw. byta Msza, ktora odbyla
sig w cerkwi prawostawnej, poniewaz byta ona dla mnie niezwykta. Zrobita na mnie
ogromne wrazenie, w jaki sposob ona zostala odprawiona. Takze Sluby, ktore sq
w cerkwi (K-146); Najbardziej podobata mi si¢ Msza w cerkwi prawostawnej.
Szczegolnie fascynujgca byla atmosfera tajemniczosci i podniostosci, wywolywana
przez Spiew choru. Mozna byto zastanowi¢ sie nad wtasnym postepowaniem, skupi¢ na
wlasnej wierze i zjednoczy¢ sie z Bogiem. Jedyng wadg byt brak kazania w jezyku

polskim (K-132). Na innej badanej kobiecie najwigksze wrazenie zrobila Pasterka
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w kosciele prawostawnym — wszystko byto takie zZywe, nowe, inne. Wierni brali aktywny
udzial, ciekawe byto kazanie (szkoda, Ze ciezko zrozumiec) (K-125).

Najwigkszym przezyciem dla chrzescijanina winna by¢ bez watpienia celebracja
obrzedow Triduum Paschalnego, petnego znakéw 1 symboli. Ludzie miodzi lubig
w nich uczestniczy¢, szczegdlnie gdy maja do spetnienia jakie$ funkcje liturgiczne.
Warto w tym miejscu przytoczy¢ kilka wypowiedzi na ten temat. Najwigksze wrazenie
robig na mnie Msze w Triduum Paschalnym czyli Wielki Czwartek, Pigtek, Sobota.
Kiedy ksigdz obmywa nogi swoim uczniom, kladzie sie krzyZzem oraz jak gaszq Swiatta
w catym kosciele i kazdy od kazdego zapala swiecg (K-10). Inna osoba pisze: Byla to
Msza sw. rezurekcyjna, w ktorej bratam czynny udziat jako harcerka, stojgc na warcie
przy grobie Chrystusa. Miatam wowczas wrazenie, Ze robig cos naprawde dobrego, nie
tylko dla siebie, ale tez dla innych uczestnikow Mszy (K-211). O Mszy rezurekcyjnej
wypowiada si¢ takze inna maturzystka, ktora wtedy odczuwa niezwyklq radosé
zmartwychwstania Pana, jak sama czuje si¢ wolna od grzechu, zbawiona (K-108).
Najwigksze wrazenie zrobita na mnie Msza, wiele lat temu, podczas Triduum
Paschalnego. Bylo to w Watykanie, w Bazylice sw. Piotra, a odprawial Papiez. Byla
atmosfera prawdziwej wiary i jednosci. Otaczali mnie ludzie z roznych krajow,
a czutam, ze byli mi bliscy. Czutam przyjazn do wszystkich. Liturgia takze wywarta na
mnie ogromne wrazenie. Poza tym, co by nie mowic, odprawial jg sam Papiez (K-139).

O liturgiach sprawowanych przez Jana Pawla II pisalo kilka osob. Pamigtam
w tej chwili szczegolnie Msze, ktorg prowadzit Papiez w Etku. Bardzo mi si¢ wowczas
podobalo, a stowa Ojca Swietego wzruszyly do fez (M-33)®. Inna osoba napisala, ze
wazng dla niej Msza $w. byla Msza prowadzona przez Papieza na pielgrzymce
w Krakowie. Wstuchiwatam sie doktadnie w kazde stowo i przezywatam je. Bylo to moje
pierwsze spotkanie z Papiezem i przezylam je najglebiej (K-25)°°. O innym spotkaniu
z Janem Pawlem II pisze maturzystka: Byfa to Msza sw. w Rzymie, gdy bratam udzial
w pielgrzymce narodowej do Watykanu. Msze $w. odprawial Ojciec Swiety. Robila
wielkie wrazenie. Odbywata sie w tak niesamowitym miejscu o bogatej historii. Poza
tym czutam wyjgtkowq tgcznosé¢ z ludzmi zebranymi na placu sw. Piotra. Glownie
Jednak dlatego, ze bylam tak szczesliwa i podekscytowana, ze moge spotkac sie z Panem

Bogiem, ktorego obecnos¢ byta tak po prostu oczywista (K-75). Mlody uczen jednego

65 Msza §w. celebrowana w Etku przez Jana Pawtla II podczas VI jego pielgrzymki do Ojczyzny

w dniu 8 VI 1999 roku.
Trudno ustali¢, o ktorag Msze §w. tu chodzi, bowiem podczas wszystkich oficjalnych pielgrzymek
do Polski Jan Pawet II odwiedzat Krakow — miejsce swojej postugi biskupie;j.
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z licebw wspomina: Duze wrazenie zrobita na mnie Msza celebrowana przez Ojca
Swietego. Jest on wielkim autorytetem i podchodzi do milodziezy w sposob szczegdlny.
Mowi jezykiem prostym i bardzo plastycznym, takim, ktory mozna zrozumieé¢ (M-157).

Inna grupa ankietowanych wielkie znaczenie przypisuje Mszom $w.
sprawowanym wraz z udzielaniem sakramentow. W jednym z kwestionariuszy pojawila
si¢ wypowiedz o sakramencie chrztu: Najwieksze wrazenie wywarta na mnie Msza sw.,
gdy trzymatam na rekach mojq chrzesniaczke, a kaptan chrzcit jg ,, W Imie Ojca i Syna
i Ducha Swietego”. Czutam wtedy, ze ta mala istota wchodzi do Krélestwa Dzieci
Bozych (K-52). O bierzmowaniu pisal maturzysta w stowach: Msza, podczas ktorej
przyjatem dary Ducha Swietego (bierzmowanie) byla bardzo dobrze przygotowana
(asysta, schola). Byt biskup, inni ksi¢za, rodzina. Moge jeszcze dodaé, ze lubi¢ chodzi¢
na Msze sw., na ktorych ,,cos” sie ciekawego dzieje (np. Slub, pogrzeb, przyjecie
Komunii po dwoma postaciami, Niedziela Palmowa, Pasterka itp. (M-114). Kilka 0so6b
wspominato pierwsze przyjecie sakramentu Eucharystii: Wydaje mi sie, Ze takq Mszq
byta moje pierwsza Komunia swieta. Diugo przygotowywatam si¢ do tego sakramentu
i mimo, iz bytam dzieckiem, strasznie mnie zadowolita, bo z wielkq checig chciatam
przyjg¢ Pana Jezusa (K-50). Odnotowano takze wypowiedzi o sakramencie
matzenstwa, np. Dla mnie najwigksze wrazenie zrobita Msza sw., podczas ktorej para
zawierata sakrament matZzenstwa. Bylo to cos wspaniatego, gdy przed oftarzem stali
ludzie zakochani i wyznawali sobie mitos¢ przed Bogiem, ktory ich lgczy weztem
matzenskim (K-147).

Mtodziez bardzo lubi réwniez Msze $w. celebrowane podczas rekolekcji
1 pielgrzymek, a takze w grupie oazowej lub innej réwiesniczej. Jeden z respondentow
pisze o Eucharystii podczas rekolekcji: Prowadzit jg znany mi z dwoch oaz ks. Janusz
Wisniewski. Byla to chyba najlepsza Msza sw., jakq przezylem, poniewaz wspomniany
przez mnie ksigdz jest sSwietnym kaznodziejq i dzieki jego stowom staratem si¢ przezyc te
Msze najbardziej jak potrafie i z catych sit zaufaé i zawierzy¢ Bogu. Nie wiem na ile mi
to wyszlo, ale bylem z siebie zadowolony (M-139)"". O rekolekcjach pisza i inne osoby:
Najbardziej lubie Msze sw. w czasie rekolekcji. Przybywajqg wtedy ksieza, ktorzy
naprawde wiedzg o co chodzi. Ich kazania majgq wiekszy sens i sq mi blizsze. Najwigksze
wrazenie zrobita na mnie Msza sw. w czasie rekolekcji kilka lat temu, kiedy ksigdz

rozmawiat z wiernymi, pytat i stuchat (!) odpowiedzi (K-70); Na Mszy sw. podczas

6 Janusz Wisniewski, kaptan archidiecezji biatostockiej, doktor teologii fundamentalnej, absolwent

KUL, a takze Archidiecezjalnego Wyzszego Seminarium Duchownego w Bialymstoku.
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rekolekcji kaptan bardzo jasno i klarownie pokazal czym jest grzech i do czego
prowadzi. Naktanial w bardzo interesujgcy sposob do zmian w postepowaniu i wejscia
na lepszq droge Zycia (K-127). Niemate wrazenie wywiera na badanych Msza $w.
podczas pielgrzymek, szczegolnie do sanktuarium Krélowej Polski w Czestochowie:
Msza sw., ktorq dogtebnie przezytam byta na Jasnej Gorze. Pojechatam wtedy z pewng
wycieczkq i wstgpilismy do Matki Bozej na chwile. Okazalo sie, zZe za niedtugo miata
by¢ Msza. Okazalo sie, ze jest mozliwos¢ zaspiewania psalmu. Ze wzgledu na moje
umiejetnosci wokalne wypadto na mnie. Bytam bardzo szczesliwa, ze moge Spiewac
psalm u mojej Matki i jednoczesnie uczestniczy¢ (w uprzywilejowanym miejscu) we
Mszy sw. Bardzo to przezylam (K-63); Chyba najwieksze wrazenie zrobita na mnie
Msza podczas pieszej pielgrzymki do Czestochowy, w ktorej wzigltem udzial pare razy.
Szczegolne wtedy bylo to, Ze padat deszcz, wszyscy byli zmeczeni i przemoknieci, ale
i tak uczestniczyliSmy w ofierze Mszy swigtej. Kazanie, pomimo, zZe teraz nie pamigtam,
wywarto na mnie rownie piorunujqce odczucie, ze az tatwiej byto is¢ na nocleg (M-51).

Ankietowani wspominali takze Msze §w. sprawowane w jakim§ wyjatkowym
dla nich miejscu, w grupie, w ktorej znalezli si¢ po raz pierwszy. Najwigksze wrazenie
zrobita na mnie Msza Sw. podczas pierwszych rekolekcji oazowych. Podczas tej Mszy
przyjmowalismy Komunig sw. pod dwoma postaciami. Bylo to dla mnie ogromne
przezycie. Pierwszy raz przystepowatam do przyjecia takiej Komunii. Czutam, ze w ten
sposob jeszcze mocniej zjednocze sie z Chrystusem. Idgc w procesji komunijnej wszyscy
bylismy tak podekscytowani, ale jednoczesnie przerazeni. Nie wiem czego dokladnie si¢
. balismy”, ale byta to dla nas bardzo podniosta chwila (K-220). Relacje podobnego
doswiadczenia podal inny respondent: Niedawno bylam na Mszy sw., ktorej nie
zapomne przez diuzszy czas. Byta tam modlitwa spontaniczna. Kazdy podczas modlitwy
wiernych mogt cos powiedziec¢ od siebie. Na modlitwie ,, Ojcze nasz” wszyscy wyszliSmy
z tawek i ztapalismy sig¢ za dionie (stalismy w kregu) i stalismy tak razem w jednosci az
do przekazania znaku pokoju. Nastepnie byta Komunia, do ktorej szlo sig
procesjonalnie, a potem modlitwa uwielbienia w postaci pigknego Spiewu. Na koniec
byto nadzwyczajne bltogostawienstwo, bo kazdy z braci znaczyt swojego brata, sgsiada,
znakiem krzyza na czole (K-89).

Bardzo poruszajace bylo wspomnienie dziecinstwa przez jedng z maturzystek:
Teraz sobie przypominam, zZe kiedys, bedgc matq dziewczynkq, pojechatam sama do
kosciota, nikomu nic nie mowigc. Wszyscy mnie szukali, a ja nie wiedziatam dlaczego.

Przeciez bylam z Bogiem. Dzis juz chyba takiej wiary nie mam (K-236).
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Zdarzyty si¢ podczas kwerendy i takie przypadki, gdy ankietowani wspominali
swoje negatywne odczucia zwigzane z konkretng Msza Swigta. W tej grupie przewazali
mezezyzni. Jeden z nich napisat: Podczas jednej z Mszy sw. ksigdz mowitl duzo
o sprawach polityki. Nie zgadzato si¢ to z moimi poglgdami. Ta Msza zrobita na mnie
duze wrazenie, ale w zlym tego stowa znaczeniu. Osobiscie uwazam, zZe Kosciot
powinien unikac¢ stronniczoSci przy nauczaniu na ten temat, poniewaz dla wielu ludzi
jest instytucjg bardzo sugestywng i opiniodawczq, i zmienia ich wlasne poglgdy na
takie, ktore wcale nie sq stuszne (M-130). W innej wypowiedzi mozna przeczytac
o zapami¢taniu Mszy §w., kiedy ksigdz zachecat bardzo do ztozenia ofiary na tace lub
kiedy czytat kto ile dat na kosciot (toz to wielka glupota) lub kiedy krzyczy na ludzi,
ktorzy opuszczajg kosciol w czasie ogloszen (co go w ogole to interesuje?!) (M-134).

Z przedstawionych powyzej danych 1 wypowiedzi respondentow wytania si¢
obraz motywacji udzialu we Mszy Swictej. Niemala role odgrywaja tutaj argumenty
natury religijnej, ktore staja si¢ uzewngtrznieniem religijnych potrzeb cztowieka.
Kolejnym powodem jest obowigzek sumienia, ktory wynika z wiary mtodych ludzi.
Mniejsze, ale wazne przyczyny niereligijne to np. tradycja, wychowanie, a takze
poczucie nacisku ze strony otoczenia, zwlaszcza rodziny. Jest to zaprzeczenie dnia
$wietego, ktory ma stuzyé poszerzeniu przestrzeni wolnosci®®. Miodziez najchetniej
uczestniczy we Mszy sprawowane] we wlasnym kosciele parafialnym, w kregu
rowiesnikow. Trzeba si¢ zatem zastanowi¢ nad powodami braku uczestnictwa badanej

mtodziezy w niedzielnej Eucharystii.

2.4. Powody braku uczestnictwa we Mszy Sw.

Z ukazanych juz wcze$niej danych wynika, Zze maturzysci biorgcy udziat
w badaniu ankietowym, w ponad 30% uczestnicza w niedzielnej ofierze Mszy Swigte;.
Te osoby nie maja problemu z realizacja swojej powinnosci, wypltywajacej
z wyznawanej przez siebie wiary. Jednak zdecydowanie wigksza grupa maturzystow nie
przychodzi na Eucharysti¢. Prawdopodobnie charakteryzuje tych ludzi brak rozumienia
znaczenia Mszy Swictej. By zatem poznaé przyczyny owej absencji, zadano

respondentom pytanie: ,,Z jakich motywow ludzie mtodzi nie uczeszczaja na niedzielng

Por. H. Muszynski, Swietos¢ Dnia Parskiego, w: Komisja Episkopatu Polski Duszpasterstwa
Ogolnego, Ewangelizacja i Eucharystia. Program duszpasterski na rok 1992/1993, red.
E. Szczotok, A. Liskowacka, Katowice 1992, s. 130.
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Msze Swieta?”. Pozwolono im wybraé sposrod o$miu odpowiedzi lub tez dopisaé
wlasng. W ten sposob uzyskano katalog przeszkéd wptywajacych na frekwencje na
niedzielnej liturgii®. Co ciekawe, swoje zdanie wyrazili tu nie tylko ci, ktérzy we Mszy
Sw. nie uczestniczg, ale takze osoby regularnie chodzace do kosciota. Problem ten

ilustruje tabela 21 oraz wykresy.

Tabela 21. Powody braku uczestnictwa mlodziezy w niedzielnej Mszy éwit;tej70

Struktura pfci
e - : 2 Razem
Wyszczegdlnienie kobiety mezczyzni

N % N % N %
po prostu z lenistwa 190 80,51 112 70,89 | 302| 76,65
zrazili sie do ksiezy 129 || 54,66 89| 56,33| 218 | 55,33
sg niewierzacy 93| 39,41 73| 46,20 166| 42,13
nie czujg wewnetrznej potrzeby 182 77,12 109| 68,99 | 291| 73,86
nie zgadzajg sie z nakazem Kosciota 92| 38,98 73| 46,20 165| 41,88
drazniich liturgia i nie rozumiejg jej ducha 59| 25,00 44| 27,85| 103 | 26,14
mozna sie modli¢ takze w domu 72| 30,51 52| 32,91| 124 | 31,47
mozna stucha¢ Mszy $w. przez radio 22 9,32 13 8,23 35 8,88
inne 15 6,36 9 5,70 24 6,09
brak odpowiedzi 1 0,42 3 1,90 4 1,02

Jedynie nieco powyzej 1% badanych nie udzielito Zadnej odpowiedzi na
postawione pytanie. Ponad 3/4 miodziezy (76,65%) uwaza, ze najczgstszym powodem
opuszczenia Mszy §w. w dzien Panski jest lenistwo, przy czym kobiety przewazajg
w tej odpowiedzi o okoto 10%. Oto wypowiedzi na ten temat: Sq leniwi i myslqg, ze sq
ciekawsze zajecia (K-236); W sobote byli na imprezie i w niedziele rano nie chce im sig
zrywaé — leczqg kaca (K-180); Wiekszos¢ z lenistwa. Niewierzgcy to raczej ludzie
inteligentni, wigc stanowiq mniejszos¢ (M-152). Osoby, ktore nie czuja wewngtrznej
potrzeby lub po prostu wydaje si¢ im to niepotrzebne (M-111), uplasowaly si¢ na
drugim miejscu zestawienia z wynikiem 73,86%, rowniez przy okoto 10% przewadze

kobiet.

6 Wyniki badan tego zagadnienia w innych osrodkach wielkomiejskich wydaja si¢ bardzo trudne do

poréwnania, dlatego dla przyktadu warto przedstawi¢ je w catosci. Przemysl — odpowiednio:
24,7%; 13,5%; 2,0%; 13,3%; 4,7%; 1,0%; 4,5%; 1,5%; 10,7%; 37,0%. Por. Z. Janiec, Formacja
eucharystyczna..., s. 64. L6dz — odpowiednio: 46,8%; 66,3%; 46,5%; 66,8%; 47,0%; 22,3%;
32,2%; 11,6%; 5,7%; 0,0%. Por. P. Kulbacki, Eucharystia i ewangelizacja..., s. 81. Konin —
odpowiednio: 66,1%; 60,9%; 40,9%; 68,5%; 39,3%; 19,3%; 28,7%; 10,4%; 9,4%; 0,0%. Por.
M. Mitek, Eucharystia w zyciu miodych..., s. 136.

70 Wyniki nie sumujg si¢ do 100%, poniewaz ankietowani wymieniali nieraz kilka odpowiedzi.
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Trzy kolejne kategorie osob to ci, ktorzy wyrazaja poczucie braku wiary,
negatywny stosunek do nauki Kos$ciota o $wictowaniu niedzieli i postgpowania
duchownych. Swoja absencje motywuja tym, iz zrazili si¢ do ksi¢zy (55,33%), wierzg
w Boga, ale nie rozumiejq ksiezy (K-197), nie chcq stuchac¢ bzdur wypowiadanych przez
ksiezy (M-105). Kolejna motyw to stwierdzenie, ze sa niewierzacy (42,13%) oraz ze nie
zgadzaja si¢ z nakazem Kosciota (41,88%). Niektorzy widza to tak: Forma jakq obecnie
reprezentuje Kosciotl jest przestarzala (M-119). Inni pisza, ze nie widzqg sensu
w chodzeniu do kosciota (K-80) oraz ze w okresie buntu buntujq si¢ przeciw Kosciotowi
(M-133). We wszystkich trzech wspomnianych motywach wigcej takich odpowiedzi

udzielali me¢zczyzni.

Powody braku czestnictwa miodziezy w niedzielnej Mszy sw.

0,
brak odpowiedzi 0’1[,%({3%
. 6,36%
inne 5,70%
0,
mozna stucha¢ Mszy $w. przez radio ||8?233%/0A)
0,
mozna sie modli¢ takze w domu %3,19/1’%
0,
drazniich liturgia i nie rozumiejg jej ducha LiSQ(%?g/g%
0,
nie zgadzajg sie z nakazem Kosciota i84/?5,20%
S , ) 77,12%
nie czujg wewnetrznej potrzeby J 68,99%
o Ijs.fl%
s3 niewierzacy 46,20%
- .. 4,66%
zrazili sie do ksiezy 56,33%
. J 80,51%
po prostu z lenistwa J 70,89%
0% 20% 40% 60% 80% 100%

kobiety mezczyzni

Zaskakujaco duza byta grupa tych, ktorzy uwazaja, ze mozna si¢ modli¢ takze
w domu. Wedtug tej opinii niektorzy nie umiejq skupic¢ si¢ w modlitwie wspolnej (K-6).
Dla 31,47% ankietowanych modlitwa prywatna nie r6zni znaczaco od wspolnotowego
czczenia Pana Boga. Proporcje plci s tutaj niemal identyczne. Tych, ktorych drazni
liturgia 1 nie rozumiejg jej ducha to ponad 1/4 badanych (26,14% z niewielka przewaga

mezezyzn). Maturzystka pisze: Msza sw. jest nudna, wiec wolg znalezé sobie inng
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rozrywke (K-40). Prawie 9% biatostockich maturzystow jest zdania, ze mozna stuchac
Mszy $w. przez radio (tu z kolei lekko przewazaja kobiety).

Ponad 6% badanych wpisato inne niz podane przyczyny braku uczestnictwa
w niedzielnej Mszy Swietej. Wiekszo$¢ z nich zostala juz oméwiona przy analizie
poszczegolnych odpowiedzi. Jednak warto zastanowi¢ si¢ nad kilkoma z nich.
Odnotowano opinie, ze mtodzi ludzie rozumiejg to jako obowigzek, przymuszeni (K-18),
ze zostali zniecheceni w dziecinstwie przez bycie naktanianym do tego (K-224). Wedtug
nich jest to wystarczajgcym powodem niedzielnej absencji w kosciele. Kilka
wypowiedzi dotyczyto braku czasu (K-66 i K-96) oraz poczucia maturzystow, ktorzy
uwazaja, ze to strata czasu i jest niemodne (M-42) oraz ze majq ciekawsze zajecia lub
muszq sie uczy¢ (M-32). Dwie osoby wspomniaty o wstydzie (K-41 i K-46), a jedna
napisala nawet bardziej precyzyjnie: Niektorzy wstydzqg sie przyznaé wsrod
rowiesnikow, ze uczestniczcq we Mszy (K-83). Najtrafniejszym, jak si¢ wydaje,

motywem podanym przez mtodg kobiete jest brak Chrystusa w ich zZyciu (K-28).

kg

Nalezy stwierdzi¢, iz widoczny dzi$ kryzys §wigtowania dnia Panskiego ma
swoje zrodto migdzy innymi w niewlasciwym rozumieniu odzyskanej po latach
totalitarnego systemu wolnosci. Sg oczywiscie tacy, ktorzy sg zmuszeni do pracy
zarobkowej w ten dzien, by zaspokoi¢ potrzeby swoje i swojej rodziny’'. Jednak
w wigkszosci, zamiast koscioly, jak to bylo jeszcze w latach osiemdziesiatych
poprzedniego stulecia, ludzie coraz czg$ciej wypelniaja centra handlowe. Proces
sekularyzacji powoduje, ze cztowiek jest coraz mniej skupiony, coraz mniej podatny na
propozycje dotyczace zycia duchowego’. Bez watpienia sprzyja temu takie ukazywanie
niedzieli, ktére kojarzy si¢ wylacznie z odpoczynkiem od pracy, zwlaszcza powigzane
z przyjemno$cig 1 relaksem. Brak naleznego wywazenia pomigdzy elementem
wypoczynku a elementem kultu prowadzi czgsto do niszczenia wlasciwego rozumienia

tego dnia’”.

7 Por. W. Piwowarski, Socjologia religii, Lublin 1996, s. 243. Por. R. Kotlimowski, Eucharystia a

miodziez, s. 103.

Por. H. Moll, Katechizm Kosciota Katolickiego jako narzedzie nowej ewangelizacji, ,,Communio”
14 (1994), nr 4, s. 28.

Por. K. Jezyna, Uswiecenie czasu. Dzien Panski w swietle nowego Katechizmu KoSciola
Katolickiego, w: Katechizm Kosciota Katolickiego. Przestanie moralne Kosciofa, red. J. Nagormy,
A. Derdziuk, Lublin 1995, s. 144,
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Badani maturzysci Bialegostoku prezentuja do$¢ skomplikowana grupg, w ktorej
uwidoczniajg si¢ wspomniane wyzej procesy. Prawie 90% z nich wie, ze obowiazek
uczestnictwa w niedzielnej Mszy §w. jest nakazany przykazaniem, z czego co czwarty
uwaza, iz tylko koscielnym, a jedynie co trzeci, iz wynika to z przykazania Dekalogu.
Mtodziez ta w wigkszosci bierze udzial w zgromadzeniu eucharystycznym prawie
w kazda niedziel¢ miesigca lub nawet co niedziele. Co dziesiaty ankietowany uczeszcza
do kosciota takze w dni powszednie, co pokazuje, jak bardzo wyznawana wiara badane;j
populacji przektada si¢ na praktykowanie imperatywow w niej wyptywajacych.

Co prawda okoto 2/3 maturalnej mtodziezy biatostockich licedw wie, iz
nieuczestniczenie w liturgii Mszy §w. sprawowanej w niedzielg jest wykroczeniem
moralnym, to jednak zaledwie co trzeci z nich uwaza to za grzech ciezki. Opuszczajg
oni niedzielng Eucharysti¢ gldwnie z powodu lenistwa oraz dlatego, ze ich zycie
duchowe nie daje takiego imperatywu i nie odczuwaja potrzeby wejScia we
wspélnotowa relacje w Bogiem i bliznimi podczas Mszy Swietej. Czasami ludzie
mtodzi przezywaja kryzys wiary 1 dos¢ tatwo deklarujg si¢ jako niewierzacy, cho¢ nie
zawsze deklaracja ta odzwierciedla rzeczywistos¢, a Kosciot 1 kaptandw postrzegaja
jako czynniki zagrazajace ich wolno$ci. Wazny wydaje si¢ zatem problem wtasciwego
ksztattowania $wiadomos$ci ludzi mtodych (cho¢ nie tylko) w zakresie potrzeby
uczestnictwa, w liturgii mszalnej. Swiadomo$¢ taka stanowitaby dowodd checi wejscia
przez nich na droge przemiany wewnetrznej, droge powrotu do Mitosiernego Ojca’”.
Tylko wtedy udziat we Mszy $w. przyniesie obfite owoce i stanie si¢ wyrazem
prawdziwego nawrdcenia’”.

Cieszy fakt, 1z wiekszo$¢ ludzi mtodych, co wynika z odpowiedzi udzielonych
w badaniu, chetnie bierze udziat we Mszy $w. sprawowanej w niedziele, gdyz posiada
wewnetrzng potrzebe religijng oraz rozumie, 1z praktyka ta wynika z wyznawanej przez
nich wiary 1 jest realizacja imperatywow ich sumienia. To bez watpienia powinno sta¢
si¢ tematem doglebnej analizy pastoralnej. W dziataniach katechetycznych
i formacyjnych nalezy zwrdcié na to uwage'®. Ukazane spektrum motywéw, choé nie
daje catosciowego obrazu wspotczesnej mtodziezy, to jednak sygnalizuje wazkos¢ tej

problematyki i stanowi zache¢te do dalszych opracowan.

7 Por. J. Bramorski, Nawrocenie jako droga do Boga, ,,Studia Gdanskie” 13 (2000), s. 56.

» Por. 1. Werbinski, Nawracanie sie jako droga duchowej przemiany czlowieka, ,Studia
Wioctawskie” 11 (2009), s. 151.

Por. T. Pawlowski, Przewodnik dla zniecheconych spowiedzig i Mszq Swietq, Poznan 1997, s. 88-
94.
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Badania sondazowe prowadzone w ostatnich latach, np. przez Centrum Badania
Opinii Spolecznej, pokazuja, w jakim stopniu osoby deklarujace si¢ jako wierzace
uczestniczg w praktykach religijnych. Wyniki z roku 2018 mowia, ze juz tylko okoto
49% z nich praktykuje regularnie, 38% praktykuje nieregularnie, za§ 13% nie
praktykuje wecale. Dostrzec mozna takze zmian¢ poziomu $wigtowania niedzieli
poprzez uczestnictwo w niedzielnej Mszy Swietej. Jak podaje Instytut Statystyki
Kosciota Katolickiego, sg takie rejony Polski, w ktorych odsetek oséb biorgcych udziat
w niedzielnej Eucharystii wynosi okoto 70%, w innych nie przekracza 30%’’, cho¢
nieustannie maleje. Zmiany te beda niewatpliwie stanowily powazne wyzwanie dla
Kosciota w Polsce w najblizszych lat, jednak — wlasciwie zaadresowane — mogg stac si¢

tez szansg na nowg ewangelizacje.

Por. Czas wolny w Zycie Polakow a swigtowanie niedzieli. Analiza wynikow badan, Warszawa
2019, s. 28-29.
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Rozdzial 111
Msza sw. w swiadomosci badanych

W poprzednich rozdziatach ukazany zostal charakterystyczny dla mlodziezy
Biategostoku jej stosunek do obowiazku uczestnictwa w niedzielnej Mszy Swiete;.
Interesujacag byta kwestia moralnej oceny wspomnianego imperatywu. Jest to jeden
z przejawow postepujacej sekularyzacji polskiego spoleczenstwa oraz zapewne jedna
w wielu przyczyn absencji ludzi wierzacych na niedzielnej Eucharystii.

W celu doglebnej analizy wspomnianego zjawiska nalezy si¢ teraz zajaé kwestig
przyjecia przez mtodziez nauki Koéciota dotyczacej Mszy Swietej. Najpierw wskazane
zostanie, jak wspodlnota wierzacych winna rozumie¢ istotg 1 strukture liturgii mszalnej,
zwracajac szczegbdlng uwage na to, jak sama mlodziez jg przedstawia. W dalszej czesci
zostanie dokonana analiza postaw 1 gestow liturgicznych, majacych ogromny wptyw na
jako$¢ zaangazowania podczas modlitwy wspélnotowej. Ow zewnetrzny sposob udziatu
jest uzupelniany przez immanentne akty kazdego z uczestnikow Mszy Swietej.
Przeprowadzone badania pozwolg takze na zobrazowanie, jaki wptyw na duchowos¢
mtodego cztowieka ma udziat w Ofierze eucharystycznej oraz czy udzial ten pomaga

mu w formacji chrzescijanskie;.

3.1. Istotai struktura Mszy Sw.

Dokonujace si¢ Polsce przemiany, jakkolwiek niosg ze soba wiele nowych —
potrzebujacych analizy — zjawisk spoleczno-kulturowych, czesto o charakterze
negatywnym, to jednak stajg si¢ przyczyna zwigkszenia si¢ $wiadomosci religijnej ludzi
wierzacych. Jest to tym bardziej wazne, ze dotyczy miodego pokolenia katolikdw.
Ostatnie czterdziesci lat XX w. to w Kosciele bez watpienia czas ruchow
mtodziezowych i wielkiego wzrostu zainteresowania problemami mtodziezy i ich wizja
swojego udziatu w zyciu wspodlnoty eklezjalnej. Szczegolnie socjologowie religii mieli,
1 nadal maja, wazng role do spelnienia w analizie wystepujacych aktualnie zjawisk. Na
poszczegbdlne elementy religijnosci, takie jak: autodeklaracja wiary, wiedza religijna,
stosunek do prawa Bozego i koscielnego, stopien moralnosci czy wreszcie praktyki

religijne, ma wplyw biezaca sytuacja, stanowigca $rodowisko zycia mtodych ludzi.

132



Obserwowany kryzys warto$ci, podsycana przez media postawa krytyki Kosciota
i duchownych oraz bezpardonowe burzenie najwickszych nawet autorytetow nie
pozostaja bez §ladu w sercach ludzi wierzacych'.

Specjalizacja liturgiczna Wydziatu Teologii KUL przed wielu juz laty podjeta
pierwsze proby charakterystyki polskiej milodziezy, szczegélnie w aspekcie
Swiadomosci przezywania przez nig najwigkszego misterium wiary chrzescijanskiej,
jakim jest Eucharystia. W celu zobrazowania powyzszych zjawisk pod kierunkiem
pracownikow Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawla II, powstaty
wspomniane juz wczesniej prace o charakterze liturgiczno-pastoralnym. Obok
zagadnien zwigzanych ze §wiadomos$cia mlodziezy odnosnie do Mszy §w. oraz z jej
praktykami religijnymi autorzy tych opracowan od poczatku starali si¢ mie¢ wzglad
takze na wiedze religijng badanej populacji. Wiedza ta ma ogromny wptyw poznawczy
na religijno$¢” i sam poziom wiary. To z kolei chroni wiare przed ujemnymi wptywami
czynnikéw zewnetrznych®’. A zatem istnieje $cisty zwiazek migdzy religijnoscia i wiarg
a wiedza religijng. Wydaje si¢, ze w obecnych czasach staje si¢ on szczegdlnie wazny,
gdyz obserwowany kryzys wiary niewatpliwie ma swoja genez¢ w braku rozumienia
podstawowych poje¢ zwigzanych ze stosunkiem cztowieka do Boga.

Wazkim zadaniem jest zatem ukazanie i analiza wiedzy ludzi miodych, ktéra
dotyczy gléwnych prawd zwigzanych z Eucharystig. Z koniecznosci wynikajace]
z przyjete] w tej pracy metody omawiane zagadnienia ograniczg si¢ do istoty celebracji
eucharystycznej, jej form, struktury oraz teologicznego wyrazu.

Wielu ludzi wierzacych, stawiajac sobie pytanie, czym jest dla nich Eucharystia,
siega w swych poszukiwaniach to historii i Tradycji Ko$ciota oraz aktualnych wskazan
Urzedu Nauczycielskiego. Chrzescijanie nie otrzymali gotowej nauki o Mszy $w.,
a jedynie, a moze przede wszystkim, sama Msze¢ Swieta. Z biegiem czasu zaczeto ja
systematycznie poddawaé refleksji teologicznej®, co trwa do dzi$ i jest nieustannym
poszukiwaniem jak najlepszego rozumienia rzeczywistosci, ktora jest Ofiarg Ciala
i Krwi, utrwalajaca Ofiare Krzyza’. Siegajac do Wieczernika, warto przypomnieé sobie

istote tego, co uczynil Jezus Chrystus przed odejsciem z tego $wiata. To wlasnie

! M. Rusecki, Problem nauczania religii w szkole, w: Religia w zyciu spolecznym, red. B. Bejze,

Warszawa 1995, s. 157.

Por. W. Prezyna, Funkcja postawy religijnej a osobowos¢ czlowieka, Lublin 1981, s. 7,
W. Piwowarski, Religijnos¢ miejska w rejonie uprzemystowionym, Warszawa 1977, s. 151.

Por. J. Baniak, Religijnos¢ miejska w warunkach uprzemystowienia i ruralizacji na przykiadzie
Kalisza, Krakoéw 1990, s. 144.

Por. A. Nossol, Teologia na ustugach wiary, Opole 1978, s. 64.

’ Por. KL 47.
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Ostania Wieczerza byta pierwsza Msza §w., podczas ktorej czlowiek, spozywajac chleb
1 pijac wino, po raz pierwszy uczestniczyl w uczcie Nowej Paschy, ktora od tej pory
nazywa si¢ Uczta eucharystyczna®. Chrystus ustanowit ofiare, ktora dopehil w sposob
krwawy na Krzyzu’. Zostata ona przyjeta przez Ojca, a zmartwychwstaty i uwielbiony
Jezus zasiadl po Jego prawicy. Msza §w. ,,nie powigksza tej ofiary, niczego jej nie
dodaje ani jej nie mnozy”™®. Ofiara Chrystusa nie skonczyla sic. Ona trwa, jest
uobecniana w kazdej Mszy $w., ktora jest jedynym darem Pana, poniewaz Ofiara
Krzyza 1 Ofiara eucharystyczna sg tg sama Ofiarg, cho¢ nie takg samg. Inny jest sposéb
ofiarowania: na krzyzu we krwi, na oltarzu pod postacig chleba i wina’.

Jezus Chrystus wyrazit swoja wole, aby Jego uczniowie czynili to, co i On im
uczynit ,,na pamiagtke” az do konca $swiata (Lk 22,19; 1 Kor 11,23-27). Msza $w. jest
wiec takze ofiara calego Kosciola, przekazana swojej Oblubienicy przez Pana'’.
W modlitwach eucharystycznych podkresla si¢ t¢ prawde w modlitwie ofiarowania,
kiedy zgromadzeni prosza, aby Bog przyjal ich dar, czyli ofiar¢ Kosciota: ,,Wejrzyj,
prosimy, na dar Twojego Kosciota i przyjmij Ofiarg, przez ktérg nas pojednates ze
soba” (III Modlitwa eucharystyczna)''. O taka jednos¢ prosit Chrystus, gdy modlit sie,
,»aby wszyscy stanowili jedno, jak Ty, Ojcze, we Mnie, a Ja w Tobie, aby i1 oni stanowili
w Nas jedno, aby $wiat uwierzyl, ze§ Ty Mnie postal” (J 17,20-21). Wezwanie to
obejmuje nie tylko apostotow, ale takze wszystkich, ktoérzy wyznajg — przekazang przez
nich 1 ich nast¢pcéw — te samg wiare. Kiedy Chrystus modli si¢ o jednos¢ dla swoich
ucznidow, to ukazuje zarazem, ze ta jednos¢ jest darem, ktory otrzymuje si¢ od Ojca
i Syna, i Ducha Swietego, ale takze, ze jest ona powinnoscia, gdyz zostata zadana'®.

Nauczanie Kos$ciota — sformutowane w ciggu ostatnich ponad pigédziesieciu lat,
ktore uptynely od rozpoczecia Soboru Watykanskiego II — dostarcza coraz
doskonalszego rozumienia istoty Eucharystii. Sobdor w Konstytucji o liturgii
Sacrosanctum Concilium, ukazuje cato$ciowa i1 organiczng wizj¢ liturgii mszalnej.

Uwypuklono w niej nastgpujace aspekty teologiczne: Ofiara Nowego Przymierza;

6 Por. J. Nowak, Liturgia genetycznie wpisana w Kosciot, LS 24 (2018), nr 1, s. 5-7.

7 A. L. Szafranski, FEucharystia. 111. Doktryna katolicka, EK IV, 1250.

8 Jan Pawel 11, Encyklika Ecclesia de Eucharistia, Krakow 2003, nr 12.

’ Por. S. Hotodok, Eucharystia — tajemnica wiary, ,,W Stuzbie Mitosierdzia” 2005, nr 2, s. 11.

" Por. KL 47; J. Miazek, Eucharystia: Ofiara — kult — obrzed, AK 114 (1983), nr 488, s. 319-320.
Por. E. Ozorowski, Ofiara Chrystusa [wypowiedz z 6 pazdziernika 2005 r. na VI kongregacji
Synodu Biskupow poswieconego Eucharystii], w: Rok Eucharystii. Dokumenty Kosciota, t. 4, red.
S. Cichy, Katowice 2006, s. 59-60.

Jan Pawet 11, «Ojcze, spraw, aby wszyscy stanowili jednoy». Przemowienie Jana Pawla Il podczas
spotkania ekumenicznego w Hali Ludowej we Wroctawiu 31 maja 1997 roku, http://www.
mateusz.pl/czytelnia/jpii-abj-97.htm [dostep: 13.05.2021].
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Swieta Uczta paschalna; pamiatka Pana'’. Warto zauwazy¢, iz jest to pierwszy tak silny
akcent Kos$ciota potozony na soteriologiczne znaczenie tajemnicy paschalnej jako
kulminacyjnego momentu catej ekonomii zbawienia'®. Dostrzec tu nalezy rozumienie
Eucharystii jako centrum i wypelnienie misterium paschalnego, a nawet calego zycia
chrze$cijanina’.

Koscielne nauczanie posoborowe doprowadzito do pojawienia si¢ okreslen
zawartych w nowym Kodeksie Prawa Kanonicznego: ,Najbardziej czcigodnym
sakramentem jest Najswietsza Eucharystia, w ktorej sam Chrystus Pan jest obecny,
ofiaruje si¢ oraz jest spozywany i dzieki ktorej Kosciol ustawicznie zyje 1 wzrasta.
Ofiara eucharystyczna, pamiatka $mierci i zmartwychwstania Pana, w ktorej uwiecznia
si¢ Ofiara Krzyza, jest szczytem i zroédtem catego kultu oraz zycia chrzescijanskiego;
oznacza ona 1 sprawia jedno$¢ Ludu Bozego, przez nig buduje si¢ Cialo Chrystusa.
Pozostale bowiem sakramenty i wszystkie kos$cielne dzieta apostolatu maja zwigzek
z Najéwietsza Eucharystia i ku niej sa kierowane”'®. Jest to, jak latwo zauwazyé,
rozwinigcie 1 konsekwencja nauczania ojcéw Soboru Watykanskiego II.

Nalezy rowniez zwrdcié¢ uwage na instrukcje Eucharisticum Mysterium'’, ktora
probowata zdefiniowa¢ Msze Swieta. Mowi ona, ze ,Msza §w., czyli Wieczerza
Panska, jest zarazem i nierozdzielnie: ofiarg, ktora utrwala ofiar¢ krzyza; pamiatka
$mierci 1zmartwychwstania Pana mowigcego: «Czyncie to na mojg pamigtke»
(Lk 22,19); swigtg uczta, w czasie ktorej lud Bozy przez przyjecie Ciata 1 Krwi Panskiej
uczestniczy w dobrach ofiary paschalnej, wznawia nowe przymierze raz zawarte
z ludzmi przez Boga w krwi Chrystusowej, a w wierze i nadziei wyobraza i uprzedza
uczte eschatologiczna w krolestwie Ojca, gloszac §mier¢ Pana «az przyjdzie»”'®.

Takze Katechizm Kosciota Katolickiego w numerach 1328-1332 podaje
okreslenia, ktore ukazuja bogactwo tresci stow okreslajacych Msze Swicta. Sa to:
Eucharystia, dzigkczynienie, Wieczerza Panska, uczta godow Baranka, tamanie Chleba,

Zgromadzenie Eucharystyczne, Pamigtka Mgki 1 Zmartwychwstania Pana, Naj$wigtsza

Ofiara, ofiara Mszy Swigtej, ofiara pochwalna, ofiara duchowa, ofiara czysta i §wigta,

Por. B. Mokrzycki, Droga chrzescijanskiego wtajemniczenia, Warszawa 1983, s. 376.

Por. W. Hryniewicz, Chrystus Nasza Pascha. Zarys chrze$cijanskiej teologii paschalnej 1, Lublin
1987, s. 201.

Por. KL 10; J. Janicki, Misterium paschalne w Mszale Rzymskim Pawla VI. Studium liturgiczno-
teologiczne euchologii okresu wielkanocnego, Warszawa 1992, s. 97.

' KPK 897.

Swigta Kongregacja Obrzedow, Instrukcja Eucharisticum Mysterium z 25 maja 1967 roku o kulcie
tajemnicy eucharystycznej, AAS 59 (1967), s. 555.

18 EM 3a; Por. KL 1, 47, 106.
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Swigta 1 Boska liturgia, Najswigtszy Sakrament, Komunia, rzeczy §wigte, chleb aniotow,
chleb z nieba, lekarstwo nie§miertelnosci, wiatyk.

W $wietle nauczania Kos$ciola tatwiej bedzie zobrazowaé s$wiadomosci
miodziezy odnosnie od Mszy Swigtej. Ankietowanym postawiono pytania na temat
istoty 1 struktury liturgii mszalnej, obecnosci Chrystusa podczas jej sprawowania oraz
problemu poglebiania przez respondentéw wiedzy z zakresu szeroko rozumianej
teologii liturgii. Najpierw zapytano mlodziez, jaki wedlug nauki Ko$ciota jest istotny

sens Mszy Swietej. Wyniki ilustruje tabela 22 oraz wykres.

Tabela 22. Istotny sens Mszy §w."’

Struktura pfci
AR - : 2 Razem
Wyszczegdlnienie kobiety mezczyzni

N % N % N %
podnioste nabozenstwo Kosciota katolickiego 91| 38,56 61| 38,61 152| 38,58
najbardziej uroczysta ceremonia koscielna 53| 22,46 46| 29,11 99| 25,13
Wieczerza Pariska i braterska uczta Ludu Bozego Nowego Przymierza 142 | 60,17 85| 53,80 227| 57,61
Ofiara Nowego Testamentu, w ktdrej realizujemy nakaz Chrystusa 120 50,85 68| 43,04| 188 | 47,72
lokalne zgromadzenie Kosciota i braterskie spotkanie Ludu Bozego 121 | 51,27 80| 50,63 201| 51,02
sprawowanie pamigtki Pana i uwienczenie ofiary Chrystusa 180 76,27 100| 63,29 280| 71,07
wspomnienie zbawczego dzieta Chrystusa 167 70,76 101| 63,92| 268| 68,02
Ofiara Kosciota, ktéry ukazuje w niej swoja nature 56| 23,73 42| 26,58 98| 24,87
inne (wtasne okreslenia) 6 2,54 5 3,16 11 2,79
brak odpowiedzi 13 5,51 8 5,06 21 5,33

Z przedstawionego zestawiania wynika, iz zdecydowana wigkszo$¢
ankietowanych, ponad 71%, opowiada si¢ za ujeciem przez Kosciot Mszy $w. jako
sprawowanie pamigtki Pana 1 uwienczenie ofiary Chrystusa, przy czym kobiety czynig
to bardziej zdecydowanie (76,27%) niz mezczyzni (63,29%). Swiadczy to
jednoznacznie o akceptacji posoborowej teologii mszalnej. Kolejne opinie potwierdzaja
ten wniosek. Na drugim miejscu znalazta si¢ wypowiedz, iz istota Mszy $w. jest
wspomnienie zbawczego dzieta Chrystusa. Opowiedzialo si¢ za tym nieco ponad 68%
badanych 70,76% — kobiety oraz 63,92% — me¢zczyzni). Na Msze $w. jako Wieczerze
Panska 1 braterskg uczte Ludu Bozego Nowego Przymierza wskazato 57,67%
respondentéw. Podobnie jak poprzednio przewaga kobiet wyniosta tu ok. 7%. Na
kolejnym miejscu biatostoccy maturzysci wskazali poglad, iz liturgia mszalna to lokalne

zgromadzenie Kosciota 1 braterskie spotkanie Ludu Bozego. Tak uwaza 51,02%

Poniewaz respondenci wybierali niejednokrotnie kilka odpowiedzi, nie sumuje si¢ ich procentowo.
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ankietowanych, przy czym zblizone sa tu wyniki dla obu plci (51,27% dla kobiet
150,63% dla m¢zczyzn).

Istotny sens Mszy Sw.
0,
brak odpowiedzi 55,1861‘7/:
. - 2,54%
inne (wfasne okreslenia) 3,16%
23,73%
Ofiara Kosciofa, ktdry ukazuje w niej swojq nature 26,58%
0,
wspomnienie zbawczego dzieta Chrystusa ) 63’95%7SA’
0,
sprawowanie pamiatki Pana i uwierczenie ofiary Chrystusa | 63,29“/! 76,27%

lokalne zgromadzenie Kosciota i braterskie spotkanie Ludu 51,27%
Bozego 50,63%

Ofiara Nowego Testamentu, w ktdrej realizujemy nakaz ) 50,85%

Chrystusa J 43,04%
Wieczerza Pariska i braterska uczta Ludu Bozego Nowego J 6(3,17%
Przymierza J 53,80%
22,46%
najbardziej uroczysta ceremonia koscielna 29,11%
0,
podnioste nabozerstwo Kosciota katolickiego %g:g?«ﬁ
0% 20% 40% 60% 80%
kobiety mezczyzni

W piatej z kolei odpowiedzi ankietowani stwierdzaja, ze Kosciol wskazuje na
Msze $w. jako Ofiare Nowego Testamentu, w ktorej realizowany jest nakaz Chrystusa.
Takie nauczanie Kos$ciota wskazuje 47,72% respondentow. Tutaj takze przewazaja
kobiety, po raz kolejny o niecale 7%. Do grupy okreslen wspotczesnej doktryny
Kosciota zaliczy¢ nalezy takze stwierdzenie, iz Msza $w. jest Ofiarg Kosciota, ktory
ukazuje w niej swojg nature. Taki poglad wyrazito 24,87% badanej populacji, z czego
23,73% wszystkich badanych stanowity kobiety, a 26,58% m¢zczyzni.

W kwerendzie podano takze dwie odpowiedzi ukazujace tradycyjne rozumienie
Mszy $w., zwracajace uwage na temat jej waloru ceremonialnego i kultowego. Pierwsza
z nich mowi, ze Msza $w. to podnioste nabozenstwo Kos$ciota katolickiego (tak uwaza
38,56% respondentow, przy czym wynik jest niemal rowny dla obu pflci; druga okresla
ja jako najbardziej uroczysta ceremoni¢ koscielng (tak z kolei uwaza 22,46% badanych,
przy czym kobiety z wynikiem 29,11% po raz kolejny przewazaja nad mezczyznami,

ktorzy tak odpowiedzieli w 25,13%). Az 21 oséb nie wypowiedziato si¢ w tej kwestii
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(5,33% ogoélu badanych). Niestety tylko 11 oséb (2,79%) zdecydowalo si¢ podzieli¢
inng, wilasng opiniag. Moze to $wiadczy¢, o do$¢ matym stopniu $wiadomosci
eucharystyczne;.

Otrzymane wyniki prowadzg do stwierdzenia, iz maturzysci Biategostoku
posiadaja wystarczajaca wiedzg na temat doktryny Kos$ciota w poruszanej tu kwestii.
Co prawda zdarzaja si¢ $lady potocznego rozumienia Mszy §w., bedacego skutkiem
niewielkich brakow wiedzy religijnej, to jednak nie wptywaja one zasadniczo na wyniki
kwerendy we wspomnianym zakresie badan.

W celu dalszego zglebiania problemu, postawiono kolejne pytanie: ,,Czym dla
Ciebie osobiscie jest Msza Swieta?”. Podobnie jak poprzednio, i wsrod tutaj podanych
odpowiedzi znalazly si¢ te ukazujgce posoborowe rozumienie Mszy $§w., a nawet kilka
okreslen o zabarwieniu negatywnym. Chciano w ten sposob pozna¢ §wiadomos¢ istoty
Mszy $w. na podstawie $cisle osobistych przezy¢ i ocen. Istniata tu mozliwo$¢ wyboru
az szesciu z jedenastu podanych odpowiedzi. Nie wszyscy jednak z tej mozliwosci

skorzystali. Wyniki przedstawia kolejna tabela wraz z wykresem.

Tabela 23. Czym dla Ciebie osobiscie jest Msza §w.”

Struktura pfci
Wyszczegdlnienie kobiety | mezczyzni
N % N % N %

Razem

wielkim misterium Chrystusa

A . . . 170 72,03 75| 47,47 | 245| 62,18
przyblizajgcym ludziom Jego dzieto

p | Ofiara Chrystusa i Kosciota, 158| 66,95| 68| 43,04| 226| 57,36
ktorag winni sktadac uczniowie Pana

c §pefn|en|em nakazu Kosciota 120| 5085 72| 4557 192| 48,73
i braterskg Ucztg eucharystyczng

p | spefnieniem nakazu Kosciota 137| 58,05 | 83| 52,53| 220 55,84
i obowigzku wierzacego katolika

E braterskim spotkaniem wierzgcych 163| 69,07| 86| 5443| 249| 6320

wokot jednego stotu (ottarza)
F [ tajemniczym misterium zbawienia 138 | 58,47 | 62| 39,24 200| 50,76
podniostym przezyciem religijnym

G .. . 164 69,49 76| 48,10 240| 60,91
duchowo wzmacniajagcym wierzacego

y |2wyczajem odziedziczonym 70| 29,66 72| 4557| 142 36,04
po wczesniejszych pokoleniach wierzacych

| | wymystem duchowym i} 15| 636 22| 1392| 37| 9,39
i zespotem niezrozumiatych ceremonii

) | religiin praktyka, . 36| 1525 43| 27,22| 79| 20,05
do ktérej Kosciét zmusza wiernych

K okazjg do spoFkama ze znajo.mym| 15 636| 21| 13,20 36 9,14
dla towarzyskiego kontaktu i rozmowy

L | brak odpowiedzi 3 1,27 2 1,27 5 1,27

20 Podobnie jak w przypadku poprzedniej tabeli, ze wzgledu na wybieranie przez respondentow kilku

odpowiedzi, wyniki nie sumuja si¢ w uj¢ciu procentowym.
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Czym dla Ciebie osobiscie jest Msza sw.?
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kobiety mezczyzni

Najwicksza liczba badanych uznala, ze Msza §w. jest braterskim spotkaniem
wierzagcych wokot jednego stotu (oltarza). Taka opinie¢ wyrazito az 63,20%
ankietowanej mtodziezy. Odnotowano tutaj do$¢ duza rdéznicg w ocenie przy
zréznicowaniu ptci. Maturzystki odpowiadaty tak prawie w 70%, a maturzysci prawie
w 55%. Jeszcze wigksza rdznica, bo niemal 25% (mezczyzni — 47,47%; kobiety —
72,03%) ujawnita si¢ w przypadku kolejnej wypowiedzi, wedtug ktorej Msza $w. jest
wielkim misterium Chrystusa przyblizajagcym ludziom Jego dzieto. Tak uwaza 62,18%
badanych. Kolejna grupa maturzystow — 60,91%, na ktora ztozylo si¢ 48,10% mezczyzn
1 az 69,49% kobiet (podobna, ponad 20% rdznica), wyrazita zdanie, ze Msza §w. jest
podniostym przezyciem religijnym, duchowo wzmacniajgcym wierzacego. Na Msze $w.
jako Ofiarg Chrystusa i Kosciota, ktorg winni sktada¢ uczniowie Pana, wskazato
w ankiecie 57,36% maturzystow (znow duza rozpigtos¢ — kobiety 66,95%, a me¢zczyzni
43,04%). Kolejne dwie odpowiedzi osiggnety w badaniach wynik oscylujacy wokot

potowy respondentow. Za postrzeganiem Mszy $w. jako tajemniczego misterium
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zbawienia opowiedzialo si¢ 50,76% biatostockiej mlodziezy maturalnej, przy prawie
20% roznicy dla plci. Prawie 49% respondentdow uczestnictwo w liturgii mszalnej
uwaza za spetienie nakazu Kos$ciota i braterskg Uczta eucharystyczng.

Kolejne trzy odpowiedzi, o ktorych warto wspomnie¢, wskazuja na elementy
jurydyczne oraz rytualne w praktyce Kosciota dotyczacej celebrowania Uczty Panskie;.
Sa to: spelnienie nakazu Ko$ciota i obowigzku wierzacego katolika (55,84% badanych),
zwycza] odziedziczony po wczesniejszych pokoleniach wierzacych (36,04%
ankietowanych) oraz religijna praktyka, do ktorej Kosciol zmusza wiernych (20,05%
respondentow).

Jak wspomniano juz wczesniej, w ankiecie znalazty si¢ takze wypowiedzi
o zabarwieniu negatywnym. Znamienne, ze dla 9,39% maturzystow Msza Sw. jest
wymystem duchowym 1 zespotem niezrozumialych ceremonii, a dla 9,14% z nich
okazja do spotkania si¢ ze znajomymi dla towarzyskiego kontaktu i rozmowy. Jedynie
5 0s6b, co stanowi 1,27% pytanej mtodziezy, nie wybrato zadnej odpowiedzi, a wiec
nie podzielilo si¢ swoja opinig w tej kwestii.

Podsumowujac ten fragment naukowych dociekan, zauwazy¢ trzeba, ze mtodzi
ludzie coraz dojrzalej przezywaja Eucharysti¢. Poziom wiedzy teologicznej badanych
pozwala im skupi¢ si¢ na wewng¢trznym do$wiadczeniu spotkania z Bogiem, a co za
tym idzie, mniejszg wage przywigzywac do tradycyjnego postrzegania Ofiary Mszy $w.,
opartego na zwyczajowym jej traktowaniu.

Jest jeszcze kolejne zagadnienie, ktérego analiza pomoze zobaczy¢ stopief
zaangazowania uczestnikow liturgii. W jednym z pytan kwestionariusza ankietowani
mieli okazje wypowiedzie¢ si¢ na temat obecnosci Chrystusa we Mszy Swietej. Juz
Sobor Trydencki, przeciwstawiajac si¢ nauce M. Lutra, w swoim nauczaniu stwierdzit,
ze ofiara mszalna nie jest nowa ofiarg, niezalezng od jedynej Ofiary Krzyza.
Przeciwnie, jest ona w pelni zalezna od jedynej Ofiary Krzyza, czynigc ja obecng
w sposob bezkrwawy tak, ze Ciatlo i Krew Chrystusa sa obecne substancjalnie,
pozostajac pod postaciami chleba i wina®'.

Pamigtac trzeba, 1z Zbawiciel obiecat, ze pozostanie w swoim Kosciele do konca
dni jego istnienia na ziemi: ,,A oto Ja jestem z wami przez wszystkie dni, az do
skonczenia $wiata” (Mt 28,20). Jednak Jezus Chrystus jest z ludzmi nie tylko dzigki

Eucharystii. Przebywa w Kosciele 1 bedzie w nim przebywal az do skonczenia §wiata

2 Por. Breviarium Fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi Kosciola, red. J. Glowa. J. Szymusiak,

Poznan 1964, nr 289-297.
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takze w slowie Bozym, w zgromadzeniu modlitewnym, w ubogich i cierpigcych,
w sakramentach.

Wedtug FEucharisticum Mysterium obecnos¢ ta jest widoczna szczegolnie
w czynnosciach sakramentalnych®”. Te prawde przypomina takze Katechizm Kosciola
Katolickiego: ,,«Chrystus Jezus, ktoéry poniést za nas $mieré¢, co wigcej —
zmartwychwstal, siedzi po prawicy Boga i przyczynia si¢ za nami» (Rz 8,34), jest
obecny na wiele sposobow w swoim Kosciele:” w swoim stowie, w modlitwie
Kosciota, tam «gdzie sa dwaj albo trzej zebrani w Imi¢ moje» (Mt 18,20), w ubogich,
chorych, wigzniach (Por. Mt 25,31-46), w sakramentach, ktorych jest sprawca,
w ofierze Mszy $wietej 1 w osobie szafarza, ale «zwlaszcza (jest obecny) pod
postaciami eucharystycznymi» (KKK 1373-1374)*.

Gdy moéwi sie¢ o obecnosci Jezusa w zgromadzonym ludzie, przypominajg si¢
Jego stowa z Ewangelii wedlug $w. Mateusza: ,,Gdzie sa dwaj albo trzej zgromadzeni
W moje imig, tam jestem po$rod nich” (Mt 18,20). Wazne wigc jest, aby wszyscy wierni
uczestniczyli w liturgii w sposob $swiadomy, czynny i1 pelny. Obecnos¢ Syna Bozego
w zgromadzonym ludzie przejawia si¢ w zewnetrznych znakach, we wspdlnym $piewie
i aklamacjach, w tych samych gestach i1 postawach, ktore przyjmuja podczas
celebrowanej liturgii wszyscy jej uczestnicy. Drugim sposobem obecnosci Chrystusa
podczas celebracji liturgia jest Jego obecno$¢ w kaptanie — przewodniczacym
zgromadzenia. Mozna powiedzie¢, ze kaptan dziata in persona Christi moca Ducha
Swictego®, to znaczy w szczeg6lnym przyporzadkowaniu do osoby Chrystusa, na mocy
sakramentu $wigcen, ktore otrzymal przez wlozenie rak biskupa. Kaptan uobecnia
Chrystusa Kaptana, Proroka i Krola. Ukazuje w ten sposob, ze jest On Pasterzem
swojego ludu. Stad uzywa si¢ odpowiednich szat i1 miejsca przewodniczenia, by
wszystkim u§wiadomi¢ obecno$¢ Pana. Chrystus jest obecny w swoim stowie, bo gdy
czyta si¢ 1 wyjasnia w Kos$ciele Pismo $w., On sam przemawia do swojego ludu. Stowo
jest odczytywane i wyjasniane z odpowiedniego miejsca, jakim jest ambona. Takze

uroczyste wniesienie ewangeliarza w otoczeniu stug niosgcych swiece 1 kadzidlo, stuzy

2 Por.EMY.

> Por.KK 48.

* Por.KL7.

3 Por. S. Czerwik, Prezbiter przewodniczqcy sprawowaniu liturgii — sakramentem Chrystusa
w Duchu Swietym i w Kosciele, RBL 42 (1989), s. 181; F. Blachnicki, Chrystus i Duch Swiety
u poczqtkow Kosciola (pneumatologiczny wymiar Kosciola i jego konsekwencje pastoralne),
»Znak” 28 (1976), nr 2, s. 159-172.
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temu, aby ukaza¢ obecno$¢ Pana. Wreszcie Jezus jest obecny w sakramentalnych

znakach chleba i wina oraz w sprawowanych przez Kosciot sakramentach?®.

Postanowiono zbada¢ wsrod mtodziezy stopien $wiadomosci wspomniane]

obecnosci Chrystusa we Mszy Swietej. Zadano wiec pytanie: ,W jaki sposob, wedtug

Ciebie, Chrystus jest obecny we Mszy Swietej?”. Uzyskane dane prezentuje ponizsza

tabela oraz wykres.

Tabela 24. W jaki sposob Chrystus jest obecny we Mszy Swietej?”’
Struktura pfci
e - —— ] Razem
Wyszczegdlnienie kobiety | mezczyzni

N % N % N %
w jednosci modlitwy swoich uczniéw 107 | 45,34 64| 40,51 171 43,40
pod postaciami eucharystycznymi 188 | 79,66 | 120| 75,95| 308| 78,17
we wspolnocie Ludu Bozego, zebranego w Jego imie 103 | 43,64 58| 36,71| 161| 40,86
w osobie kaptana sprawujgcego Msze sw. 59| 25,00 35| 22,15 94| 23,86
w stowie Bozym czytanym w czasie Mszy Sw. 155| 65,68 90| 56,96 245| 62,18
w sprawowanych sakramentach 105 | 44,49 53| 33,54| 158 40,10
inne 3 1,27 5,70 12 3,05
brak odpowiedzi 7 2,97 3,16 12 3,05

W jaki sposéb Chrystus jest obecny we Mszy Swietej?
0,
brak odpowiedzi %’3%0//?3
1,27%
inne 5,70%
0,
w sprawowanych sakramentach ) 33,54“/!: 44,49%
. , . J 65,68%
w stowie Bozym czytanym w czasie Mszy $w. J 56,96%
0,
w osobie kaptana sprawujgcego Msze sw. ) 52%1559/9A
o . . J 43,64%
we wspdlnocie Ludu Bozego, zebranego w Jego imie ) 36,71%
- , 79,66%
pod postaciami eucharystycznymi ) 75.95%
0,
w jednosci modlitwy swoich uczniéw ) 4(!,515‘5/34A
0% 10% 20% 30% 40% 50% 60% 70% 80%
kobiety mezczyzni

26 KL 7.

27
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Z zestawienia wynika, ze prawie co czwarty ankietowany (78,17%) wierzy
w obecno$¢ Chrystusa pod postaciami eucharystycznymi. Takg wiar¢ wyznaje prawie
80% kobiet 1 prawie 76% mezczyzn. Potwierdza to przekazang przez starsze pokolenie
eucharystyczng pobozno$¢ adoracyjng. Rowniez formacja katechetyczna oraz proces
przygotowania do przyjecia I Komunii $w., ktore akcentuja ten sposdb obecnosci
Jezusa, pozostawiaja tutaj swoje $lady. Na drugim miejscu znalazta si¢ odpowiedz, iz
Chrystus jest obecny w stowie Bozym czytanym w czasie Mszy Swietej. Wspomina
o tym 62,18% badanych, przy prawie 10% przewadze kobiet. Na element wspolnotowy
oraz spoteczny wskazuja dwie kolejne wypowiedzi. Co ciekawe, w obu przypadkach
powtarza si¢ przewaga kobiet na progu okoto 10%. Obecnos¢ Chrystusa w jednosci
modlitwy swoich uczniow dostrzega 43,40% maturzystow Biategostoku (mezczyzni —
40,51%, kobiety — 54,34%), zas we wspolnocie Ludu Bozego, zebranego w Jego imi¢
takg obecnos¢ uznaje 40,86% miodziezy (mezczyzni — 36,71%, kobiety — 43,64%).
Piate miejsce wsréd wskazywanych odpowiedzi zajela ta, ktora pozwala poznaé
obecno$¢ Chrystusa w sprawowanych sakramentach. Opini¢ takg wyrazito 40,10%
respondentow (44,49% kobiet oraz 33,54% mezczyzn). Dos$¢ niski odsetek osob
dostrzegajacych Chrystusa w osobie kaptana sprawujacego Msze $w. moze §wiadczy¢
o brakach w wiedzy mtodych ludzi. Na taka odpowiedz wskazato 25% kobiet oraz
22,15% mezczyzn, co daje sredniag w wysokosci 23,86% wszystkich badanych. Dziwi
ten fakt, poniewaz jest to podstawowy sposéb rozpoznawania obecnosci Chrystusa
w liturgii*®. Kaplan jest we wspolnocie ludu Bozego stuga Chrystusa, ktérego uobecnia
i reprezentuje, oraz stuga wiernych sprawujacych wraz z nim $wieta liturgie®. Ponad
3% respondentow nie udzielito zadnej odpowiedzi. Tylez samo (3,05%) podalo inne,
wlasne. Co ciekawe, znacznie czegéciej czynili to mezczyzni (5,70%) niz kobiety
(1,27%).

Uwidocznia si¢ w tym miejscu bardzo wazny postulat pastoralny. Przyznad
nalezy, ze Sobor Watykanski II doprowadzit do podkreslenia we wspotczesnej liturgii
jej wspolnotowego charakteru. Liturgia stowa zostata na nowo odkryta. Jednak wydaje
si¢, ze rola przewodniczacego zgromadzenia liturgicznego nie zawsze byta nalezycie

podkreslona. Wazne jest ciggle formowanie wiernych w kierunku prawidtowo

], Stefanski, Liturgia dla kazdego, Gniezno 1995, s. 11.

» C. Krakowiak, Liturgia Mszy swietej z udziatem dzieci, RTK 31 (1984), z. 6, s. 48.
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uksztattowanej liturgii i przestrzeni jej sprawowania®. Zapewne przyszed! juz czas na
wprowadzenie w parafiach odpowiednio przygotowanego i wyeksponowanego miejsca
przewodniczenia liturgii. W archidiecezji biatostockiej nierzadko bywa tak, iz kaptan
siedzi z boku ottarza, a modlitwy prezydencjalne odmawia stojac przy ottarzu lub
ambonie. Wspomniana juz pobozno$¢ eucharystyczna wynika m.in. z tego, ze centralne
miejsce w prezbiterium zajmuje tabernakulum. Mozna przeciez tak urzadzi¢ miejsce
przewodniczenia, aby kaptan byl lepiej rozpoznawanym znakiem obecnosci
Chrystusa®'.

Analizujac wiedz¢ mtodziezy Bialegostoku na temat Mszy §w., nie sposob
poming¢ zagadnienia jej struktury. Vaticanum II bardzo dobitnie wypowiedziat si¢
0 Mszy $w., iz ,,przebiega wedtug podstawowej struktury, zachowanej przez wieki do
obecnych czasow. Rozwija si¢ ona w dwoch zasadniczych czesciach, ktére stanowia
organiczng jedno$¢: zgromadzenie si¢ uczestnikow, liturgia stowa z czytaniami, homilig
1 modlitwa powszechng; liturgia eucharystyczna z przygotowaniem chleba i wina,
konsekracjg w czasie dzigkczynienia i komunig. Liturgia stowa i liturgia eucharystyczna
stanowia razem «jeden akt kultu»*. W ten sposéb Kosciot zastawia wiernym dwa stoty:
stot stowa Bozego i Ciata Pana™.

W celu przekonania si¢ o znajomos$ci wspomnianej struktury Mszy $w. zadano
ankietowanym kolejne pytanie: ,,Czy mozna moéwi¢, ze Msza $w. sktada si¢ z dwoch

czesci? Jesli tak, to jakich?”. Wypowiedzi przedstawia tabela oraz wykres.

Tabela 25. Czy Msza $w. sklada si¢ z dwdch czesci?

Struktura ptci
i - SR Razem
Wyszczegdlnienie kobiety mezczyzni
N % N % N %
tak 128 54,24 68 43,04 | 196 49,75
nie 82| 34,74| 73| 46,20 155| 39,34
brak odpowiedzi 26| 11,02 17| 10,76| 43| 1091
razem 236 100,00 | 158| 100,00 394| 100,00

A. Luft, Koscioly pierwszych chrzescijan, w: Eucharystia pierwszych chrzescijan. Ojcowie
Kosciola nauczajg o Eucharystii, wybor 1 opr. M. Starowieyski, Krakow 1987, s. 52-66; zob.
takze: B. Filarska, Poczgtki architektury chrzescijanskiej, Lublin 1983; J.S. Pasierb, Oftarz
chrzescijanski: historia i symbolika, ,,Studia Theologica Varsoviensia” 6 (1968), nr 2, s. 17-28.

' Por. KKK 1549, 1552.

2 KKK 1346.

3 KO 21; EM 10. Por. W. Glowa, Eucharystia. Msza swieta i kult tajemnicy eucharystycznej poza
Mszq swigtg, Przemysl 1997, s. 175-184.
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Czy Msza sw. sktada sie z dwoch czesci?

razem f 49,75% 39,34% 10,91%

meiczyini f 43,04% 46,20% 10,76%
kobiety f 54,24% 34,74% 11,009

0% 20% 40% 60% 80% 100%

tak nie brak odpowiedzi

Prawie potowa ankietowanych (49,75%) przyznaje, ze Msza $w. sklada si¢
z dwoch czesci: liturgii stowa i liturgii eucharystycznej. Wyzszym stopniem znajomosci
owej struktury wykazaly si¢ kobiety (54,24%) niz mezczyzni (43,04%). Dajacy do
myslenia jest dos¢ wysoki odsetek odpowiedzi negatywnych, wynoszacy prawie 40%,
oraz brak wypowiedzi — prawie 11%. Nalezy przyznaé, ze w tym przypadku
ankietowani nie mieli duzego wyboru odpowiedzi, a wyniki $wiadcza
o niezadowalajacej wiedzy w zakresie poruszanego zagadnienia. Ponizszy wykres
ukazuje, jak odpowiedzi roztozyly si¢ w podziale pici.

Wigkszos¢ potwierdzajacych, iz Msza $w. sktada si¢ z dwoch czesci wymieniata
je wlasciwe, jako liturgi¢ slowa i liturgi¢ eucharystyczng. Odnotowano co prawda
pojedyncze przypadki blednego nazewnictwa owych czesci, jednak ich liczba nie jest
duza. Wedhug niektorych badanych dwie czgsci Mszy §w. to np.: czytanie Pisma sw.
i sprawowanie pamigtki Pana (M-137), czytanie stowa BozZego i sprawowanie
sakramentow (M-95), kazanie i pamigtka ostatniej wieczerzy (M-75), nauczanie
i Eucharystia (M-76), liturgia stowa i liturgia ofiary (K-130). Jedna wypowiedz,
gleboko wierzacej 1 systematycznie praktykujacej mlodej maturzystki, zrobita na
ankieterze wielkie wrazenie. W tym miejscu napisala, iz dwie gtowne czgsci Mszy $w.
to stol stowa Bozego i stol eucharystyczny (K-89). Osoba ta podata réwniez dokladny
opis poszczegolnych czgsci. Niestety rzadko zdarzaty sie takie odpowiedzi.

Nastgpnie sprobowano sprecyzowaé znajomo$¢ czesci Mszy $w. 1 dlatego
zapytano o poszczegolne elementy kazdej z nich. W przypadku liturgii stowa sktada sie
ona z nastgpujacych komponentéw: pierwszego czytania, psalmu responsoryjnego,
drugiego czytania (wylacznie w niedziele 1 uroczystosci), $piewu przed Ewangelia,

Ewangelii, homilii, wyznania wiary oraz modlitwy powszechnej’*. Majac na uwadze

34 Por. OWMR 55-71, 128-138.
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taki podziat, zadano respondentom nastepujace pytanie: ,Jakie znasz gldéwne czesci

liturgii stowa? (Wymien je)”. Tabela 26 oraz wykres pokazuja ile uzyskano odpowiedzi.

Tabela 26. Czy znasz glowne czesci liturgii stowa?

Struktura pfci
s - . Razem
Wyszczegdlnienie kobiety mezczyzni
N % N % N %
odpowied? 117| 49,58| 42| 26,58 159| 40,36
brak odpowiedzi 119 50,42 | 116 73,42 | 235 59,64
razem 236 100,00 158 100,00 394| 100,00
Czy znasz giéwne czesci liturgii stowa?
razem f 40,36% 59,64% |
mezczyni f 26,58% 73,42% )
kobiety f 49,58% 50,42% )
0% 20% 40% 60% 80% 100%
odpowiedz brak odpowiedzi

Widaé tu, ze niemal 60% badanych nie udzielito Zadnej odpowiedzi. O ile
w przypadku dziewczat odsetek odpowiedzi wyniost prawie 50%, to w przypadku
chlopcoéw jedynie co czwarty z nich si¢ wypowiedzial. Sposréd ponad 40% oséb
chcacych podzieli¢ sie swojg wiedza o strukturze liturgii slowa, zdecydowana
wiekszo$¢ wykazata sie tu wiedza do$¢ obszerng. Prawie wszyscy wsrdd elementow
skladowych tej cze$ci Mszy §w. wymienili czytania biblijne, psalm oraz Ewangeli¢

1% Rzadziej wspominano o kazaniu (homilii). Natomiast

wraz ze $piewem ,,Alleluja
bardzo rzadko badani wskazywali na wyznanie wiary czy modlitwe powszechna.
Wydaje si¢, ze potrzebna jest katecheza na temat tych elementéw liturgii slowa.
Szczegblnie aktualnie brzmig w tym miejscu slowa konstytucji Sacrosanctum
Concilium, iz ,,aby obficiej zastawi¢ dla wiernych stol stowa Bozego, nalezy szerzej

36 _— L L .
”?°. To bez watpienia dowarto$ciuje wcigz nienalezycie

otworzy¢ skarbiec biblijny
wyeksponowang cze$¢ liturgii mszalnej. Ogolnie stopien wiedzy maturzystow

Biategostoku o pierwszej cz¢sci Mszy §w. oceni¢ nalezy jako dobry. Jakkolwiek wiedza

» Wylacznie ten $piew wskazywano jako $piew przed Ewangelia.

36 KL 51.
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ta wymaga jeszcze u$ci§lenia i dopelienia, to jednak mozna zauwazy¢ wlasciwe
rozumienie wspomnianego zagadnienia.

Kolejne pytanie dotyczyto struktury liturgii eucharystycznej i brzmiato podobnie
do poprzedniego: ,,Jakie znasz gtowne czgsci liturgii eucharystycznej? (Wymien je)”.

Tabela 27 oraz wykres obrazuja liczbe odpowiedzi.

Tabela 27. Czy znasz glowne cze$ci liturgii eucharystycznej?

Struktura pfci
Al - : ot Razem
Wyszczegdlnienie kobiety mezczyzni
N % N % N %
odpowied? 97| 41,10 35| 22,45| 132| 33,50
brak odpowiedzi 139| 58,90 123| 77,85| 262| 66,50
razem 236( 100,00 158 100,00 | 394 | 100,00

Czy znasz gtéwne czesci liturgii eucharystycznej?
razem f 33,50% 66,50% |
mezczyzni E22,15% 77,85% )
kobiety f 41,10% 58,90% '
0% 20% 40% 60% 80% 100%  120%
odpowiedz brak odpowiedzi

W przypadku tej czesci liturgii mszalnej uzyskano gorszy niz poprzednio wynik.
Niecate 2/3 ankietowanych (66,50%) nie udzielito odpowiedzi. Takze 1 tu przewodza
mezezyzni (77,85%), ktorzy jak zwykle sa mniej skorzy do dzielenia si¢ swoimi
spostrzezeniami niz kobiety (58,90%), cho¢ i one w tym przypadku niewiele wniosty do
badanej problematyki. Przy odpowiedziach na poziomie 33,50% respondentéw trudno
jest uchwyci¢ zroznicowanie odpowiedzi, jednak czg$¢ z nich pokazuje, ze wiedza
0 Mszy $§w. nie jest jeszcze w zupelnym zaniku.

Najczgsciej wymieniano Komuni¢ $w. jako gltowny skladnik liturgii
ceucharystycznej. Wiele osob wskazywalo na przeistoczenie®’. Zdecydowanie mniej

ankietowanych wspomniato o przygotowaniu daréw”*, modlitwie Panskiej, uwielbieniu

37 Pojawialy si¢ takze, cho¢ rzadko, bardziej tradycyjne nazwy tego wydarzenia mszalnego, jak:

przemienienie, przemiana, konsekracja czy podniesienie.
Odnotowano kilkanascie wypowiedzi nazywajacych t¢ czg§¢ Mszy §w. ofiarowaniem.
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czy dzigkczynieniu. Niestety rzadkie byly wpisy mowigce o obmyciu rak (K-43 i K-44),
modlitwie nad darami, modlitwie eucharystycznej czy prefacji (K-440).

Zanotowano dwie wypowiedzi, wierzacych 1 systematycznie praktykujacych
maturzystow (kobiety 1 mezczyzny), ktorzy opisali bardzo doktadnie poszczegodlne
elementy liturgii eucharystycznej. Wedlug pewnego mezczyzny sklada si¢ na nig:
procesja z darami, modlitwa nad darami, cata modlitwa eucharystyczna, Ojcze nasz,
przekazanie znaku pokoju, Komunia sw. i modlitwa po Komunii swigtej (M-139),
a wedlug kobiety: dokonanie ofiary, podnoszenie darow, umycie rgk, modlitwa nad
darami, modlitwa eucharystyczna, prefacja, Komunia sw. i dzigkczynienie (K-218).
Ogolnie nalezy stwierdzi¢ duze braki maturzystow w zakresie wiedzy liturgicznej na
temat omawianej czesci Mszy Swietej. Wiedze te¢ oceni¢ mozna jako dostateczna,
dlatego formacja i1 katecheza liturgiczna winny tutaj odegra¢ znaczniejszg rolg.

Poniewaz gltéwnymi celami duszpasterskiej troski o powierzonych pasterzom
cztonkow Kosciota s3: wtajemniczenie chrzescijanskie, poglebienie wiary, formowanie
postaw”’, dlatego, wobec obrazu licznych brakéw u badanej miodziezy w wiedzy
religijnej dotyczacej Mszy §w., rodzi si¢ watpliwos¢, czy zadanie to jest wlasciwie
realizowane. W zwigzku z przewidywaniem otrzymania do$¢ stabych wynikow
znajomosci gléwnych czeSci Mszy $w., postanowiono zapyta¢ biatostockich
maturzystow: ,,Czy starasz sie¢ poglebiaé swoja wiedze o Mszy Swietej? (Jesli tak, to
w jaki sposob?)”. W tabeli 28 oraz na zwigzanych z nig wykresach, mozna

zaobserwowac, jak odpowiadano na to pytanie.

Tabela 28. Czy poglebiasz swoja wiedze o Mszy Swietej?

Struktura pfci
Al - - o Razem
Wyszczegdlnienie kobiety mezczyzni
N % N % N %
tak 40 16,95 18 11,39 58 14,72
nie 187 79,24| 133| 84,18 | 320| 81,22
brak odpowiedzi 9 3,81 7 4,43 16 4,06
razem 236| 100,00 158 100,00 394| 100,00

3 Zob. Kongregacja ds. Duchowienstwa, Dyrektorium ogolne o katechizacji, Poznan 1998, s. 45-47.
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Czy potebiasz swoja wiedze o Mszy Swietej?

razem [14,72% 81,22% 4,@%)

mezczyzni E1,39% 84,18% 4,43%
kobiety [16,95% 79,24% 3,81

0% 20% 40% 60% 80% 100%

tak nie brak odpowiedzi

Niestety az 81,22% badanych maturzystow nie stara si¢ poglebia¢ swojej wiedzy
na temat Eucharystii. R6znica pomig¢dzy ptciami, wynoszaca ok. 5%, nie ma wptywu na
rysujacy si¢ bardzo zly obraz tej kwestii. Wiedza o Mszy §w. jest poglebiana przez
prawie 15% mtodych ludzi. Zblizone wyniki otrzymali ksieza podejmujacy podobne
badania w innych o$rodkach miejskich. Piotr Kulbacki zanotowat w todzi wynik
pozytywny na wysokosci 16,3%, a negatywny — 82,2%"*. Mirostaw Mitek w Koninie
otrzymal nastgpujace wyniki: tak — 18,8%, nie — 80,2%'', a Zdzistaw Janiec
w Przemyslu: tak — 22%, nie — 77,8%**. Na przestrzeni ostatnich dwudziestu lat mozna
zauwazy¢ niewielkg tendencje zwyzkowg opisywanego zjawiska braku zainteresowania
lepszym rozumieniem liturgii Ko$ciota.

Czg$¢ badanych, ktora starala si¢ poszukiwaé odpowiedzi na nurtujace ich
pytania, takze te z dziedziny zycia religijno-liturgicznego, podali sposoby, w jaki to
poglebianie wiedzy si¢ odbywa. Najwiecej, bo 15 oséb (3,80%), uznato, Zze swoja
wiedze religijng poszerza poprzez aktywne uczestnictwo w katechizacji szkolne;j.
Spotkania w grupach, zwlaszcza oazowych i ministranckich, to sposéb na zdobycie
wiedzy religijnej dla 11 o0so6b (2,79%). Po 9 o0sob (2,28%) swoja wiedzg rozwija
czytajac Pismo $w. oraz ksiazki 1 prase katolicka, a 4 osoby (1,01%) czynig to poprzez
aktywny udziat we Mszy Swictej. Po 3 osoby (0,76%) wskazaty, ze ubogacaniu wiedzy
na temat liturgii mszalnej stluzg im programy religijne emitowane przez telewizj¢ oraz
pytania zadawane innym osobom, szczeg6lnie ksi¢zom i katechetom.

Podsumowujgc, nalezy wskaza¢é na potrzebe mobilizacji katechetow

1 duszpasterzy do aktywniejszego zaangazowania si¢ w kierunku edukacji liturgiczne;.

40
41
4

Por. P. Kulbacki, Eucharystia i ewangelizacja miodziezy, £.6dz 1998, s. 105.

Por. M. Mitek, Eucharystia w zyciu mtodych uczniow Pana, Wloctawek 2003, s. 170.

Por. Z. Janiec, Formacja eucharystyczna mlodziezy do czynnego udziatu we Mszy swigtej w swietle
wypowiedzi maturzystow miasta Przemysla, Lublin 1993, s. 80.
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Stan wiedzy biatostockich maturzystow na temat Mszy §w. plasuje si¢ na do§¢ niskim
poziomie. Niestety wigkszo$¢ z nich sama nie probuje nawet nic zmienia¢ w tej kwestii.
Bez wspomnianych wysitkow nie moze by¢ mowy o $wiadomym, czynnym czy
owocnym udziale cztowieka w Eucharystii*’. Moze tez zdarzy¢ si¢ tak, iz Wieczerze
Panska stanie si¢ jedynie pustym rytuatem, pozbawionym tresci i niezrozumialym.
Warto zatem przeanalizowa¢, jak mlodziez postrzega zewngtrzne sposoby udzialu we
Mszy Swietej. Da to petniejszy obraz badanej populacji i pozwoli obiektywnie ja

ocenic.

3.2. Zewnetrzne sposoby udzialu we Mszy Sw.

Po przeanalizowaniu percepcji przez maturzystow Biategostoku istoty Mszy sw.,
nalezy w tym miejscu zajac¢ si¢ ich zewng¢trznym udziatem w wielkim misterium wiary.
Nie sposob przeciez wyobrazi¢ sobie liturgii bez okreslonego i zorganizowanego
sposobu uczestnictwa. I nie chodzi tu tylko o wewnetrzne zaangazowanie duchem,
o ktorym byla juz mowa, ale takze o zewnetrzny udziat ciata. Instrukcja Kongregacji
Rytow De musica sacra z 3 IX 1958 r.** podjeta to zagadnienie. Rozréznia sie w tym
dokumencie udzial we Mszy $w. wewnetrzny i zewngtrzny, a jego najdoskonalszg
form¢ widzi si¢ w uczestnictwie sakramentalnym. Udzial wewngtrzny prowadzi do
Scistej jednosci z Chrystusem Najwyzszym Kaplanem, z ktérym i przez ktorego wierni
sktadaja Ofiare, a wraz z Nim samych siebie. Do tego uczestnictwa dotacza si¢
uczestnictwo zewnetrzne, ktore wyraza si¢ w réoznych postawach ciata i rytualnych
gestach, a szczegdlnie w odpowiedziach wiernych na wezwania kaptana, w modlitwach
1 $piewie. Co ciekawe, instrukcja przewiduje inny rodzaj uczestnictwa we Mszy $w.
uroczystej $piewanej, a inny we Mszy $w. recytowanej. W obu rodzajach celebracji
przewiduje trzystopniowy rodzaj uczestnictwa, a w grupach specjalnych nawet
czterostopniowy”. Niedtugo po wydaniu tego dokumentu Sobor Watykanski II polecit:
»Niech duszpasterze zabiegaja gorliwie i1 cierpliwie o liturgiczne wychowanie przez

czynny udziat wiernych, tak wewnetrzny, jak i zewnetrzny, stosownie do ich wieku,

“ Por.KL 14.

“ Sacra Congregatio Rituum, Instructio De musica sacra et Sacra Liturgia ad Mentem Litterarum
Encyclicarum Pii Papae XII ,,Musicae sacre Discipline” et ,,Mediator Dei”, AAS 50 (1958),
s. 630-663.

Por. Z. Janiec, Pojecie uczestnictwa w liturgii KoSciola (w aspekcie historycznym),
http://www.sandomierz.opoka.org.pl/czytelnia/autor.php?id=114 [dostep: 28.09.2008].
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stanu, rodzaju zycia i stopnia kultury religijnej, spelniajac w ten sposob jeden
z gtdownych obowigzkow wiernego szafarza Bozych tajemnic™*.

Kosciot pierwszych wiekow w sprawowaniu Eucharystii widziat zrédto
duchowej mocy, do$wiadczenie poczucia jedno$ci braterskiej i prawdziwej natury
wspoélnoty ludu Bozego. Za podstawowy warunek przynaleznosci do Chrystusa i gminy
chrzesdcijanskiej uwazano wspolnote modlitwy 1 zycia wedlug regul Ewangelii.
Ogromne znaczenie przypisano zgodzie i mitosci, a takze udzialowi wewngtrznemu
i zewnetrznemu w formach sprawowanego kultu*’. Nalezy dotozy¢ wszelkich staran, by
takie spojrzenie na Msz¢ S$w. wpoi¢ wspotczesnym mlodym uczniom Pana.
Sprawowana Eucharystia powinna by¢ ,kulminacyjnym do$wiadczeniem wspolnoty
braterskiej, zywa forma kultu przeniknigta obecnoscia Pana i moca Ducha Swigtego
zmieniajacego oblicze ziemi™*.

W dzisiejszych czasach zauwaza si¢ niebezpieczng tendencj¢ zanikania braku
Swiadomosci, ze sprawowanie liturgii jest zwigzane z przezywaniem tajemnicy
Kosciota. To z kolei moze prowadzi¢ do mys$lenia, iz Eucharystia jest tylko kwestig
wspolnoty duchowej. Sprawowanie liturgii, jak juz zostato to uwypuklone, ma takze
widzialny wymiar zewnetrzny, w ktorym obecny jest we wspdlnocie Jezus Chrystus,
dziatajacy przez Ducha Swictego®. Dlatego whasnie wspolnota eklezjalna zbiera sie,
zwlaszcza w niedziele, na sprawowaniu liturgii’’. Mozna dzi$ jednak dostrzec takze
drugg skrajnos$¢, gdy sakramenty zaczynajg by¢ przez wiernych odbierane wytgcznie
jako zewngtrzny rytuat. Coraz wigcej wiernych traktuje uczestnictwo we Mszy §w.
jedynie jako spehienie nakazu prawa Kosciola®, czyli realizacje okreslonych
przepisOw, a nie potrzeby serca.

Jesli zatem, analizujgc zaangazowanie wiernych w sprawowanie liturgii

Eucharystii, wezmie si¢ pod uwage oba czynniki: wewnetrzny 1 zewnetrzny, woéwczas

. L, ., . . , . . 52 . , A
mozna méwié o petnym udziale cztowieka w §wietym obrzedzie . Nie sposdb przeciez

KL 19.

4 Por. J.J. Kope¢, Duchowos¢ eucharystyczna, CT 67 (1997), nr 3, s. 57; tenze, Eucharystia w Zyciu
Kosciola pierwszych wiekow, w: Eucharystia. Misterium — Ofiara — Kult, red. J.J. Kope¢, Lublin
1997, s. 51-67.

J.J. Kopeé, Eucharystia w zyciu Kosciota pierwszych wiekow, s. 51-67.

Por. KL 6; R. Rak, Niedzielna liturgia — swietowanie parafii — centrum duszpasterstwa, w:
Niedziela dzisiaj. Sacrum w zyciu spotecznym, red. J. Krucina, Wroctaw 1993, s. 79.

P. Greger, Niedzielne zgromadzenie liturgiczne — problemy duszpasterskie i proby praktycznego
przeciwdziatania, ,,Anamnesis” 10 (2004), nr 39, s. 81-82.

K. Mierzejewski, Obowigzek uczestniczenia we Mszy swietej w niedziele i swigta nakazane ,,Prawo
Kanoniczne” 57 (2014), nr 4, s. 68.

A.L. Szafranski, Teologia liturgii eucharystycznej, Lublin 1978, s. 95.
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tylko ,,w sposob zewngtrzny oddawac cze$¢ Bogu dla upamietnienia tego wielkiego,
najpowszechniejszego dobrodziejstwa, jakim jest dzielo stworzenia $wiata™>, ale
nalezy poprzez gesty i postawy rozwija¢ wewnetrzny kult Boga.

Konstytucja Sacrosanctum Concilium moéwi: ,,Celem wzmozenia czynnego
uczestnictwa nalezy pobudza¢ wiernych do wykonywania aklamacji, odpowiedzi,
psalmow, antyfon, piesni jak roéwniez czynnosci czy gestow oraz przybierania
wlasciwej postawy ciata” (KL 30). Takze Ogolne wprowadzenie do Mszatu Rzymskiego
zagadnieniu postaw 1 gestow poswigca az trzy numery (OWMR 42-44). Z dokumentow
tych wynika, iz mozna mowi¢ o trzech postawach liturgicznych (stojaca, siedzaca
i kleczaca) oraz o wielu gestach (przyklgknigcie, skton, znak krzyza, znak pokoju)’”. Na
szczegdlna uwage zastuguje procesja, jako znak wedrowki ludu Bozego™®.

Postawa stojaca, jaka wierni winni zachowac ,,od wejscia kaptana az do kolekty
wlacznie; podczas $piewu przed Ewangelia; w czasie Ewangelii, wyznania wiary
i modlitwy powszechnej; od wezwania: «Modlcie si¢, aby...» az do Baranku Bozy,
z wyjatkiem modlitwy epikletycznej 1 stow przeistoczenia; w czasie modlitwy po

Komunii i zakonczenia Mszy S$wictej”’

, jest mnajczesciej zachowywang postawa
liturgiczng. Jest ona oznaka szacunku i czci. Od samego poczatku postawa stojaca byla
rozumiana w Kodciele jako pozycja tych, ktérzy zmartwychwstali z Chrystusem
1 starajg si¢ o to, co w gorze (por. Kol 3,2). Kiedy wierni staja do modlitwy, przybierajg
postawe przed Bogiem jako lud odkupiony Krwig Chrystusa, na znak czynnego
zaangazowania. W postawie stojagcej wyraza si¢ rOwniez czuwanie w oczekiwaniu na
przyjscie Pana>®. Szczegblne znaczenie ma postawa stojaca w liturgii Eucharystii jako
wyraz sprawowania kaptanskiego postannictwa. Wszyscy wierni uczestniczg w nim
ptaszczyznie kaptanstwa wspolnego. W tym duchu gromadzg si¢ wokol ottarza,
jednoczac si¢ z Modlitwg 1 Ofiarg Najwyzszego Kaptana Jezusa Chrystusa oraz
wlaczajac sie¢ w modlitwe 1 ofiarg¢ Kosciola, ktorego szczegdlnym przedstawicielem jest
kaptan sprawujacy Najswietsza Ofiar¢. Dlatego w czasie wszystkich modlitw
mszalnych, przede wszystkim za§ w czasie modlitwy eucharystycznej, wraz z jej

doksologia, kiedy jednos$¢ z kaplanem wyraza si¢ poprzez $wiadomg aklamacje

33 Sw. Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae, 1111, 122, 4.

> Por. B. Nadolski, Liturgika, t. 4, Poznan 1992, s. 105.

> OWMR 43.

36 OWMR 44; Por. S. Cichy, Postawy zewnetrzne w liturgii, ,,Go$¢ Niedzielny” 64 (1987), nr 41, s. 2.

> WEP 48; Por. OWMR 43.

58 Por. W. Glowa, Fucharystia. Msza swieta i kult..., s. 135-136; R. Guardini, Znaki swigte, Wroctaw
1991, s. 31.
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»~Amen”, przyjmuje si¢ postawe stojaca, podobnie jak kaptan, klgkajac tylko na stowa
konsekracji. Taka bowiem postawa najlepiej wyraza kaptanski charakter czynnosci,
ktora jest sprawowana. Wymownym wzorem biblijnym jest dla niej obraz
z Apokalipsy: ,,wielki thum, ktorego nikt nie mogt policzy¢ [...] stojacy przed tronem
iprzed Barankiem [...] i glosem dono$nym wotaja[cy]: Zbawienie u Boga naszego”
(Ap 7,9-10)%.

Postawg siedzaca nalezy przyjac ,,w czasie czytan i1 psalmu responsoryjnego;
w czasie homilii; w czasie przygotowania daréw; w czasie rozdzielania Komunii §wigtej
i milczenia po Niej”®. Jest to postawa stuchania i rozwazania tego, co méwi Bog,
atakze znak krolewskiej godnosci i zasiadania do uczty61. Sprzyja ona przyjeciu
ustyszanego stowa i mobilizuje do refleksji nad nim. Oprocz stuchajacych uczniow
Pana, takze celebrans, ktorym jest biskup, naucza i1 udziela $wigcen, siedzac na
katedrze®®. W przypowiesci o siewcy Chrystus wyjasnia, ze stuchanie musi sie taczy¢
z odpowiednig postawa w zyciu. Od niej bowiem w duzym stopniu zalezy los stowa
Bozego (por. Mt 13,3-23). Trzeba ustyszane stowo codziennie wprowadza¢ w czyn,
dlatego wlasciwa postawa stuchajaca jest takze $wiadectwem gotowosci przyjecia
stowa. Wzorem takiej postawy jest ewangeliczna Maria, ktora usiadta ,,u stop Pana
i przystuchiwata si¢ Jego mowie” (Lk 10,39). Postawa siedzaca moze takze
uswiadamia¢ cztowiekowi bliskos¢ Chrystusa, ktory codziennie ze swymi uczniami
zasiadal do stotu. Dzi$§ takze zaprasza do swego stotu wszystkich, ktorzy w Niego
wierzq63.

Postawa kleczaca winna by¢ zachowana ,,w czasie modlitwy epikletycznej
1 przeistoczenia (wierni klgkaja na epiklezg, a wstajg przed aklamacja po
przeistoczeniu); na stowa: «Oto Baranek Bozy; Panie, nie jestem godzien»; moga
klecze¢ w czasie przyjmowania Komunii §wigtej, jezeli taka forma zostala przyjeta we
wspblnocie; moga klecze¢ od $piewu «Swicty» do doksologii: «Przez Chrystusa,

9964

z Chrystusemy, jesli taki zwyczaj istnieje we wspdlnocie™". Postawa ta w Kosciele

5 Por. T. Sinka, Zarys liturgiki, Krakow 1994, s. 76-77; W. Danielski, Uczestnictwo wiernych we

Mszy sw. w swietle jej struktury liturgicznej, w: Wprowadzenie do liturgii, red. F. Blachnicki,
W. Schenk, R. Zielasko, Poznan 1967, s. 275.
% WEP 49; Por. OWMR 43.
ol Por. W. Glowa, Eucharystia. Msza swieta i kult..., s. 138.
62 Ceremonial liturgicznej postugi biskupow, nr 142, Katowice 2010, s. 38; Obrzedy swiecen
biskupa, prezbiterow i diakonow. Wprowadzenie teologiczne i pastoralne, nr 29, Katowice 2019;
Por. B. Nadolski, Liturgika, t. 1, Poznan 1989, s. 123.
Por. Swigta Kongregacja Obrzedow, Instrukcja Inter Oecumenici z 26 1X 1964 r., nr 98, AAS
56 (1964), s. 897.
% WEP 50; por. OWMR 43.
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pierwotnym zawsze oznaczata pokute. W $redniowieczu kleczenie zaczelo oznaczaé
hold wasala wzgledem swego pana. Dzi§ we wspdlnej modlitwie liturgicznej przyjmuje
si¢ ja czesto, szczegdlnie w czasie nabozenstw eucharystycznych. Jest to przede
wszystkim postawa adoracyjna. W ten sposob cztowiek pragnie wyrazi¢ swoja matosé¢
w obliczu Boga i wyzna¢, ze Bo6g jest Panem i1 Krolem. Przed Chrystusem
Zmartwychwstalym zgina si¢ ,kazde kolano istot niebieskich 1 ziemskich,
1 podziemnych” (Flp 2,10). Z catej postaci kleczacego cztowieka winno bi¢ skupienie
1 Swiadomos¢ trwania w obecnosci Boga. Postawa kleczaca jest takze postawa btagalng
oraz wyrazem pokuty. Jak celnik bijacy si¢ w piersi, tak tez chrzescijanin staje przed
Bogiem skruszony, §wiadomy swoich win. Postawa syna marnotrawnego, ktory pada na
kolana przed Bogiem Ojcem posiada rowniez swe cechy charakterystyczne. Laczy si¢
z niskim pochyleniem glowy, biciem si¢ w piersi i innymi znakami zalu®.

Zewngtrzna postawa jest zawsze tylko wyrazem intencji serca. Wlasciwe
uwielbienie, prosba i zal ptyng z wnetrza cztowieka. Jednak gesty rak i postawa catego
ciala majg takze istotne znaczenie w modlitwie. Przykleknigcie, ktore czyni si¢ przez
zgigcie prawego kolana az do ziemi, jest znakiem, ktéry wyraza na zewnatrz wole
i pragnienie cztowieka, aby Bogu odda¢ czes$¢, aby zblizajac si¢ do Niego, przywitac
Go lub pozegna¢ w sposob najbardziej wiasciwy. Jest ono znakiem unizenia si¢
cztowieka 1 oddania czci Bogu. Przyklgka si¢ tylko przed Naj§wigtszym Sakramentem
oraz przed krzyzem od jego adoracji w Wielki Pigtek do rozpoczecia Wigilii
Paschalnej®®. ,Przed Najéwigtszym Sakramentem, zaréwno przechowywanym
w tabernakulum, jak i wystawionym do publicznej adoracji, klgka si¢ na jedno

kolano™®’.

Czyni si¢ to dochodzac do ottarza, na ktorym jest przechowywany
Najéwietszy Sakrament, odchodzac od niego lub przechodzac przed tabernakulum®.
Ukton to uszanowanie 1 cze$¢ oddawana zazwyczaj ludziom. Rozréznia si¢ dwa
rodzaje uktonéw: pochylenie glowy i1 pochylenie ciata. Pochylenie glowy powinno mie¢
miejsce w liturgii, gdy wymawia si¢ imiona trzech Oséb Boskich, imi¢ Jezusa,
Naj$wietszej Maryi Panny czy $wictego, na ktorego cze$¢ odprawia si¢ Msze Swieta.

Liturgiczna Stuzba Oftarza czyni ten gest takze przed czynnoscig liturgiczng 1 po jej

65 Por. T. Sinka, Zarys liturgiki, s. 97; B. Nadolski, Liturgika, t. 1,s. 123.

% Por.CE9I.

6 Komunia swieta i kult tajemnicy eucharystycznej poza Mszq swietqg. Dostosowane do zwyczajow
diecezji polskich, Katowice 2016, nr 60.

® Por. WEP 8, 38; OWMR 274.
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zakoficzeniu®. Natomiast pochylenie ciala wystepuje w czasie wyznania wiary na
stowa: ,,I za sprawa Ducha Swictego...”, gdy oddaje si¢ czesé¢ oftarzowi, na ktorym nie
ma Najswietszego Sakramentu, przed czynno$cig okadzenia i po jej zakonczeniu. Nie
czynig uklonu ani nie przyklekaja ministranci, ktorzy niosg krzyz, swiece, trybularz

i ksigge Ewangelii’’. Uklonem mozna takze przekaza¢ znak pokoju’’

, cho¢ ten gest
zazwyczaj dokonuje si¢ poprzez podanie sobie rgki. Bedzie jeszcze o tym mowa
w dalszej czesci pracy.

Wsrod wielu gestow uzywanych w liturgii warto podkresli¢c wage gestow rak.
Odgrywaja one w liturgii niezwykle wazng role. Przez odpowiednie utozenie rak
cztowiek moze lepiej wyrazi¢ rado$¢, uwielbienie, dzigkczynienie, prosbe, zal i inne
swoje wewnetrzne przezycia. Poprzez rece cztowiek najczesciej swiadczy dobro
drugiemu cztowiekowi, poprzez gesty rak pelniej wyraza takze swojg wiare 1 mitos¢ do
Boga. Znak krzyza nalezy do najbardziej znanych. Czyni si¢ go na ciele na rozpoczecie
Mszy $w. 1 na blogostawienstwo na koniec liturgii. Tym znakiem, ktory przywotuje
zbawcza $mier¢ Chrystusa na krzyzu, kazdy ochrzczony po raz pierwszy zostat
naznaczeni przy chrzcie $w., kiedy to stat si¢ witasnoscig Chrystusa. Dlatego takze
podczas obrzedu pokropienia woda swiecong na poczatku Mszy $w., albo kiedy uzywa
si¢ wody $wigconej wchodzac do kosSciota, czyni si¢ takze ten znak. Mozna réwniez
wyrézni¢ w liturgii inne gesty rak: rece zlozone do modlitwy, rgce uderzajace w piers,
rece ztozone lub skrzyzowane na piersi podczas przyjmowania Komunii Swigtej. Rece
cztowieka zblizajacego si¢ do Boga powinny by¢ nieskalane: ,,Kto wstapi na gore Pana,
kto stanie w Jego §wigtym miejscu? Cztowiek o rekach nieskalanych i o czystym sercu”
(Ps 24,3-4).

Nalezy jeszcze wspomnie¢ o gescie liturgicznym, jakim jest precesja. Wedtug
symboliki liturgicznej prototypem wszystkich procesji jest wedréwka narodu
wybranego z niewoli egipskiej do ziemi obiecanej. W XIV w. zaczely si¢ pojawiac
procesje teoforyczne. Obecnie, idac za nauka Soboru Watykanskiego 1'% procesja
symbolizuje nowy lud Bozy pielgrzymujacy pod przewodnictwem Chrystusa jako
nowego Mojzesza do nowej ziemi obiecanej, do nieba. T¢ paschalng wymowe ma kazda

procesja, niezaleznie od jej celu szczegdétowego. Procesje mszalne sg zwigzane ze

% Por. CE 68, 70, 91.

* Por. WEP 8, 38, 46; CE 70, 91; OWMR 275.

! Por. WEP 33.

& Por. KK 14; DD 37; K. Kletkiewicz, Rocznica poswigcenia kosciota, ,,Anamnesis” 39 (2004), nr 4,
s. 89.
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zbawczymi wydarzeniami zycia Chrystusa (2 II — $wieto Ofiarowania Panskiego;
Niedziela Palmowa, czyli Mgki Panskiej; Wigilia Paschalna), z uzupelnieniem
niektorych obrzedow liturgicznych (stacje wielkopostne, procesja z krzyzmem 1 olejem
chorych, procesje w obrzedach chrztu) oraz z obrzedami Eucharystii (procesja wejscia,
procesja z Ewangeliarzem, procesja z darami, procesja komunijna)’.

Dokonawszy teologiczno-liturgicznej analizy zewngtrznych oznak udzialu we
Mszy $§w., postawiono badanym respondentom kilka pytan, ktorych zadaniem byto
zgromadzenie wypowiedzi wskazujacych, jak biatostocka miodziez postrzega te
kwesti¢. Pierwsze pytanie wigzalo si¢ z preferowanym przez ankietowanych sposobem
uczestnictwa we Mszy Swictej. Mogli oni wybra¢ jedng z czterech podanych

odpowiedzi. Otrzymane wyniki obrazuje tabela 29 oraz wykres.

Tabela 29. Preferowany przez respondent6w sposéb uczestnictwa we Mszy §w.’*

Struktura ptci
(e - —— ] Razem
Wyszczegélnienie kobiety | mezczyzni

N % N % N %
modli¢ sie wspdlnie z innymi 188 | 79,66 | 80 50,63 | 268 | 68,02
modli¢ sie prywatnie 108 | 45,76 | 75 47,47 | 183 | 46,45
czyta¢ modlitwy z ksigzeczki do nabozenstwa 5 2,12 4 2,53 9 2,28
stucha¢ muzyki religijnej 51 21,61 31 19,62 82| 20,81
brak odpowiedzi 9 3,81 20 12,66 29 7,36

Ponad 7% ankietowanych nie udzielilo Zadnej odpowiedzi — 3,81% stanowity
kobiety, a 12,66% me¢zczyzni. Jedynie 9 osob (2,28%) opowiedzialo si¢ za czytaniem
modlitw z ksiazeczki do nabozenstwa w czasiec Mszy Swigtej. Jest to bez watpienie
poklosie dawnej tradycji, gdy uczono takiej formy udziatu w Eucharystii. Postugiwano
si¢ przy tym modlitewnikiem lub mszalikiem, co pomagato Sledzi¢ przebieg liturgii
sprawowane] w jezyku lacinskim oraz §piewac piesni.

Dla 20,81% badanych najwazniejszym przezyciem podczas Mszy §w. jest
stuchanie muzyki religijnej. Potwierdza to wage, jaka zawsze Kos$cidt przywigzywat do
wykorzystywania muzyki na jak najwyzszym poziomie. Pomaga ona uczestnikom

liturgii w skupieniu si¢ oraz wewngtrznym przezywaniu dokonywanych przy ottarzu

& Procesja wejscia por. WEP 8 oraz OWMR 47, 120-122; procesja z Ewangeliarzem — OWMR 60,
133, 175; procesja z darami — WEP 27 oraz OWMR 72-74, 140; procesja komunijna — WEP 38
oraz OWMR 86-87, 160; P. Cembrowicz, Pigkno celebracji eucharystycznych - procesje mszalne,
»Anamnesis” 38 (2004), nr 3, s. 83-87.

I Poniewaz mtodziezy wybierata niekiedy kilka odpowiedzi, procenty nie sumujg si¢.
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misteriow””. Prawie polowa respondentow (46,45%) uwaza, ze podczas Mszy $w.
nalezy modli¢ si¢ prywatnie. Taki wynik $§wiadczy o potrzebie mtodych ludzi kontaktu
z Bogiem w sposéb bardziej bezposredni, a nie tylko przez udziat we wspolnych aktach
kultu. Kosciodt zacheca przeciez do wyrazania swoimi stowami osobistej relacji do
Boga, cho¢ wazne tu jest, aby nie dzialo si¢ to w czasie catej Mszy §w., a jedynie
w przewidzianych do tego jej momentach. Ponad 2/3 bialostockich maturzystow
(68,02%) preferuje takie uczestnictwo we Mszy $w., w ktorym czlowiek powinien
modli¢ si¢ wspdlnie z innymi ($§piewac, odpowiada¢ na wezwania kaptana, recytowac
wspolnie formuly modlitewne). Kobiety opowiedzialy si¢ za taka forma udzialu
w 79,66%, a mezczyzni w 50,63%. Pokazuje to zdecydowanie wigksze zaangazowanie
kobiet w aktywny udziat we Mszy Swietej. Wydaje si¢, ze formacja eucharystyczna,
jaka mtodziez otrzymuje na katechezie oraz we wspolnotach ruchow koscielnych,
przynosi oczekiwane owoce. Wida¢ takze wlasciwa $wiadomo$¢ wspdlnotowego

wymiaru Eucharystii.

Preferowany przez respondentéw sposdb uczestnictwa we Mszy Sw.

3,81%
brak odpowiedzi l 12.66%

B} RS § 21,61%
stuchaé muzyki religijnej J 19,62%
0,
czytaé¢ modlitwy z ksigzeczki do nabozenstwa ' 22' 15235/1
s . 45,76%
modli¢ sie prywatnie ‘I 47,47%
U #9,66%
modli¢ sie wspdlnie z innymi J 50,63%

0% 10% 20% 30% 40% 50% 60% 70%  80%

kobiety mezczyzni

Nastegpnie postanowiono zbada¢ znane licealistom zewnetrzne postawy udziatu
we Mszy Swictej. Ankietowanym zadano pytanie dotyczace postaw ciata uczestnikow

liturgii: ,JJakie sg Ci znane postawy zewnetrznego udzialu we Mszy §w. 1 co one

s Z. Bernat, 1. Pawlak, S‘piew i muzyka koscielna, w: Liturgika ogodlna, red. F. Blachnicki i in.,

Lublin 1973, s. 146.
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oznaczaja?”. Pytanie to mialo charakter otwarty. Czy respondenci na nie odpowiadali

pokazuje ponizsza tabela oraz wykres.

Tabela 30. Postawy zewnetrznego udzialu we Mszy $w.

Struktura pfci
s - . Razem
Wyszczegdlnienie kobiety mezczyzni
N % N % N %
odpowied? 94| 39,83 49| 31,01 143| 36,29
brak odpowiedzi 142 60,17 || 109 68,99 | 251 63,71
razem 236 100,00 158 100,00 394| 100,00
Postawy zewnetrznego udziatu we Mszy $w.
razem f 36,29% 63,71% )
mezczyini f 31,01% 68,99% )
kobiety f 39,83% 60,17% )
0% 20% 40% 60% 80% 100%  120%
odpowiedz brak odpowiedzi

Niestety, tak jak w poprzednich przypadkach pytan otwartych, takze i to
nastrgczyto mtodziezy wiele trudnos$ci i niewiele oséb zechciato podzieli¢ si¢ swoja
wiedzg. Mozna takze wysnu¢ wniosek, ze wiedza ta nie jest powszechna. Jedynie
36,29% respondentéw wpisala w tym miejscu kwestionariusza swoja opini¢. Wiekszos¢
z nich, blednie rozumiejac pytanie, jako postawy wymieniata gesty liturgiczne, takie
jak: znak krzyza, przyklgkanie, sktadanie rak, poktony, bicie si¢ w piers§ itp. Moze to
oznacza¢ brak wsrod mlodziezy glebszego zaangazowania catej swojej osoby w czynne
uczestnictwo w liturgii, z czego wynika potrzeba baczniejszego wdrozenia miodych
ludzi w sens liturgiczny postaw’®.

Jedynie odpowiedzi 23 os6b (5,84%) wskazuja na poprawne rozumienie
zagadnienia postaw zewngtrznego udzialu w Eucharystii. Nie wszyscy z tych
respondentéw podali znaczenie wymienionych przez siebie postaw, ale przyznad
nalezy, ze wskazali je wlasciwie. Wedlug nich postawa stojaca oznacza gotowosé do

pojscia za Panem (K-178, K-232, M-18, M-56), gotowos¢ do dziatania (M-104),

Por. W. Danielski, Uczestnictwo wiernych we Mszy..., s. 276.
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oczekiwanie (K-126), szacunek (K-24, K-63, K-89, M-125, M-139), powage (K-1,
M-117). Postawa siedzaca jest dla ankietowanych znakiem stuchajgcego ucznia (K-14,
M-18, M-56, M-104), skupienia si¢ (K-36, K-126, M-139), medytacji (K-46, K-232),
przyjmowania stowa Bozego (K-178), wyciszenia przed Bogiem (K-220) czy tez
neutralnosci (M-125). Wedlug badanych maturzystéw postawa klgczaca oznacza
natomiast, , uznanie swojej matosci wobec potegi Boga, zaleznos¢ od Niego i poddanie
sie¢ Mu (K-220), oddanie czci Bogu (K-232), unizenie sie (K-14, K-89, K-126,
K-178, M-125), pokore (K-63, K-46, M-18, M-56, M-117, M-139), uwielbienie
i szacunek (K-1).

Znamienne, ze 5 0s6b wspomniato o prostracji, czyli lezeniu krzyzem. Wedtug
nich oznacza ono pokore i oddanie sie (K-178, M-18), jeszcze wigkszq pokore i unizenie
(M-126, M-139), najwigkszy wyraz postuszenstwa wobec Boga (K-14). Postawa ta,
znana juz w Starym Testamencie (Rdz 17,3; Joz 5,15) jako wyraz unizenia samego
siebie wobec Boga i najglebszej modlitwy, w chrze$cijanstwie istnieje jako wyraz
poboznosci prywatnej. Jest to wigksze niz przy klgczeniu unizenie si¢ wobec Boga.
Symbolizuje tez catkowite oddanie si¢ Bogu i1 poczucie wiasnej stabosci. W obecne;j
liturgii celebrans i asysta ktada si¢ krzyzem przed oltarzem na poczatku nabozenstwa
wielkopiatkowego. Podobnie podczas liturgii $wigcen kandydaci padaja na twarz
podczas $piewu Litanii do Wszystkich Swietych”’.

W celu dalszego pogltebienia podjetej tutaj refleksji zadano respondentom
kolejne pytanie: ,,W ktorych momentach Mszy $w. odczuwasz najbardziej jednos¢
1 braterstwo z innymi uczestnikami Eucharystii?”. Tabela 31 oraz wykresy pokazuja
otrzymane wyniki.

Widaé, ze prawie 5% badanych (4,84%) nie udzielilo Zadnej odpowiedzi.
Powyzsze zestawienie pokazuje, ze poczucie braterstwa i jednosci mtodziez przezywa
najbardziej w przekazaniu sobie znaku pokoju (73,86% z do$¢ duza przewaga kobiet
[80,21%] nad mezczyznami [63,92%]). Wezwanie Chrystusa z Kazania na Gorze
(Mt 5,23-24), gdy mowi o poprzedzeniu ztozenia daru Bogu pojednaniem z braé¢mi
1 siostrami, jest wcigz aktualne. Ogdlne wprowadzenie do Mszalu Rzymskiego
podkresla, ze w obrzedzie tym ,,Kos$ciot prosi o pokoj i jednos¢ dla siebie samego 1 dla
catej ludzkiej rodziny, wierni za$ okazuja sobie trwajacag w Kosciele komuni¢ i mitos¢,

zanim przyjma Najswietszy Sakrament” (OWMR 82).

Por. Ceremonial liturgicznej postugi biskupow, Katowice 2010, nr 517, 546, 570, s. 118, 123, 126.
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Tabela 31. Momenty Mszy $w., w ktorych najbardziej odczuwa si¢ jednos¢

i braterstwo z innymi uczestnikami’®

Struktura pfci

AR - - o Razem
Wyszczegdlnienie kobiety mezczyzni
N % N % N %
w czasie aktu pokuty, gdy przepraszamy Boga i ludzi 125| 52,97 59| 37,34 184 | 46,70
we wspdlnocie $piewanych piesni, psalméw i kantykow 96| 40,68 34| 21,52 130| 32,99

we wspolnych odpowiedziach oraz recytacji formut i modlitw 41| 17,37 25| 15,82 66| 16,75

w odpowiedziach na wezwanie modlitwy powszechnej,

. 48| 20,34 23| 14,56 71| 18,02
zwtaszcza za potrzebujacych

w stuchaniu czytan biblijnych i kazania 44| 18,64 30| 18,99 74| 18,78
podczas sktadania ofiary pienieznej na potrzeby innych 7 2,97 19| 12,03 26 6,60
w czasie przystepowania do Komunii Sw. 136| 57,63 70| 44,30 206| 52,28
w przekazaniu sobie znaku pokoju 190 80,51 101| 63,92 291| 73,86
inne 6 2,54 3 1,90 9 2,28
brak odpowiedzi 6 2,54 13 8,23 19 4,82

Ponad potowa mtodych ludzi (52,28%) za znak jedno$ci 1 braterstwa uwaza
przystepowanie do Komunii Swictej. Czesciej niz maturzysci (44,30%) wypowiadaty
si¢ tak maturzystki (57,63%). Etymologicznie nazwa Komunia §w. oznacza jedno$¢,
wspolnote — w jezyku lacinskim communio”. Dzicki Komunii $w. powstaje jednosé
podobna do tej, jaka odwiecznie istnicje w Trojcy Swietej migdzy Ojcem i Synem
Bozym. Jezus mowil: ,,Jak Mnie postal zyjacy Ojciec, a Ja zyje przez Ojca, tak 1 ten, kto
Mnie spozywa, bedzie zyl przeze Mnie” (J 6,57). Syn Bozy jest odwiecznie rodzony
przez Ojca, a wigc zyje przez Niego. Kto za$§ przystgpuje do Komunii $w., ten zyje
przez Jezusa Chrystusa, jest bowiem z Nim zjednoczony i ma udzial w Jego Boskim
zyciu. Jest to wielka tajemnica wiary, ktorej nie mozna do konca pojac, gdyz zycia
Bozego, mimo istnienia w ludziach, ich zmysty pozna¢ nie mogg. Chrystus zapewnia,
ze ,,owo zjednoczenie, zwigzane przez Niego przez analogi¢ ze zjednoczeniem, jakie

ma miejsce w zyciu trynitarnym, naprawde sie realizuje”™’.

7 Procenty nie sumujg si¢. Wyliczono je w stosunku do liczby respondentow.

7 Por. KKK 1331; R. Karwacki, Znaczenie stowa communio, ,,Studia Podlaskie” 9 (1994), nr 2,
s. 123-149.
% EdE 16.
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Momenty Mszy sw., w ktorych najbardziej odczuwa sie
jednosc i braterstwo z innymi uczestnikami
2,54%
brak odpowiedzi 8,23%
) 2,54%
inne 1’90%
I~ . J 80,51%
w przekazaniu sobie znaku pokoju J 63,92%
. . - ) 57,63%
w czasie przystepowania do Komunii $w. J 44,30%
sktadaniu ofiary pienieznej na potrzeby innych 12 03%
(V)
w stuchaniu czytan biblijnych i kazania 188,?;;0/2
o . . . J 20,34%
w odpowiedziach na wezwanie modlitwy powszechne;... J 14.56%
1 0,
we wspdlnych odpowiedziach oraz recytacji formut i modlitw |l15?é5;;f)
S - , J 40,68%
we wspdlnocie Spiewanych piesni, psalméw i kantykéw J 21.52%
. _— ) 52,97%
w czasie aktu pokuty, gdy przepraszamy Boga i ludzi J 37,34%
0% 10% 20% 30% 40% 50% 60% 70% 80% 90%
kobiety mezczyzni

Na trzecim miejscu znalazta si¢ wypowiedz, w ktorej respondenci wskazywali
na akt pokuty, jako moment odczuwania jedno$ci i braterstwa z innymi. Taka
odpowiedz wybrato 46,70% badanych, przy czym zanotowano ponad 15% przewagi
kobiet. Warto przypomnie¢, ze akt ten uwalnia cztowieka z grzechéw powszednich,
nigdy za$ ciezkich, i jest warunkiem godnego przyjecia Chrystusa w Eucharystii®'.
Kolejny moment Mszy $w., ktoéry pobudza badanych do odczuwania jednosci
1 braterstwa z innymi uczestnikami Eucharystii to wspodlnota $piewanych piesni,
psalmoéw 1 kantykéw. Na to pytanie odpowiedziato tak 32,99% respondentdéw,
a przewaga kobiet osiagneta prawie 20%. Na tak duzy wynik wptynat bez watpienia
znaczny stopien umuzykalnienia ludno$ci potnocno-wschodniej Polski.

Trzy kolejne wypowiedzi otrzymaly podobny wynik, przy zblizonym podziale

takze ze wzgledu na ple¢. Tak wigc momentami o znacznym stopniu poczucia

81 S. Hotodok, Eucharystia a komunia koscielna, ,,W Stuzbie Mitosierdzia” 2005, nr 7, s. 11.
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wspolnoty sa: sluchanie czytan biblijnych i1 kazania (18,78%), odpowiedzi na wezwanie
modlitwy powszechnej, zwlaszcza za potrzebujacych (18,02%) oraz wspolne
odpowiedzi oraz recytacje formut 1 modlitw (16,75%). Wigcej niz co pigtnasty
ankietowany (6,60%) czuje braterstwo i1 jedno$¢ z innymi uczestnikami liturgii przy
skladaniu ofiary pieni¢znej na potrzeby innych. Co ciekawe, znacznie czg$ciej taka
odpowiedz wskazywali chlopcy (12,03%) niz dziewczeta (2,97%)**. Mozna tu dostrzec
wplyw nowego sformutowania przykazan koscielnych™, a szczegélnie przykazania
piatego, ktore nakazuje katolikom troszczy¢ si¢ o potrzeby wspolnoty Kosciota.
Sktadanie ofiary pieni¢znej na potrzeby Kos$ciota i ubogich jest formowaniem do
postawy ofiarnosci, dzielenia si¢, wspolodpowiedzialnosci za wspolne dzieto
ewangelizacji.

Podsumowujac, nalezy potwierdzi¢ istnienie zwigzku miedzy zewnetrzng
aktywnoscig liturgiczng a wewnetrznym uczestnictwem we Mszy Swictej. W opinii
ankietowanych w momentach wigkszego zewngtrznego zaangazowania wzrasta
poczucie jednosci i braterstwa. Jest ono za to znacznie mniejsze w takich chwilach, jak:

stuchanie czytaf, kazania czy krotkie odpowiedzi mszalne®.

3.3. Wewne¢trzne postawy Swiadomego uczestnictwa

Sobor Watykanski II zajat si¢ m.in. kwestig uczestnictwa wiernych w liturgii.
W dokumentach soborowych znalez¢ mozna trzy terminy: participo (uczestnicze),
participatio (uczestnictwo) oraz participans (uczestniczac)®. Jest rzecza niezmiernie
wazng nie tylko fakt udziatu ludzi wierzacych w sprawowanych przez Kosciot
tajemnicach wiary, ale takze jako$¢ 1 sposob tego uczestnictwa. Konstytucja o liturgii
swietej mowi: ,,Matka Kosciot bardzo pragnie, aby wszystkich wiernych prowadzi¢ do
pelnego, $wiadomego i1 czynnego udziatu w obrzedach liturgicznych, ktérego sie¢
domaga sama natura liturgii. Na mocy chrztu lud chrzescijanski, «rodzaj wybrany,

krolewskie kaptanstwo, narod $wiety, lud nabyty» (1 P 2,9 por. 4-5) jest uprawniony

82
83
84

Por. J. Marianski, Kondycja religijna i moralna mtodych Polakéw, Krakéw 1991, s. 14.

Byta o nich mowa w pierwszym paragrafie II rozdzialu niniejszej rozprawy.

Por. M. Czenczek, Formacja eucharystyczna miodziezy do czynnego udziatu we Mszy Swigtej
w swietle wypowiedzi maturzystow Rzeszowa, Lublin 1997, s. 106.

W dokumentach Vaticanum II stowo ,,uczestniczy¢” uzyto 60 razy, z tego w Konstytucji o liturgii
swietej 9-krotnie; stowo ,uczestnictwo” uzyto 32 razy, z tego w KL 15 razy, a stowo
»uczestniczac” — 33 razy, z tego zaledwie 4-krotnie w KL.
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i zobowiazany do takiego udzialu”*®. Podana troska ojcoéw soboru oraz odpowiedzi na
pytanie o to, w czym si¢ uczestniczy sprawujac $wigtg liturgie, potwierdzone zostaly
takze w innych fragmentach dokumentow®’. Zacheta skierowana do duszpasterzy, aby
zabiegali ,,gorliwie 1 cierpliwie o liturgiczne wychowanie przez czynny udziat

88 s _
”*", ma na celu pomoc w uswiadomieniu

wiernych, tak wewnetrzny, jak 1 zewnetrzny
Ludowi Bozemu, w jak wielkich wydarzeniach bierze udziat.

Na podstawie KL oraz OWMRY mozna pokusi¢ si¢c o stworzenie swoistego
katalogu przymiotow, jakimi winna odznacza¢ si¢ partycypacja liturgiczna. Ma to by¢
uczestnictwo czynne’’, catosciowe, czyli peme’’, $wiadome i pobozne”,
wspolnotowe”, dostosowane do wieku, stanu, rodzaju zycia wiernych, stopnia kultury,
tak wewnetrzne, jak i zewnetrzne’!. W duszpasterstwie liturgicznym ciagle bardziej
podkresla si¢ aspekt rubrycystyczny czy tez ceremonialny liturgii, a mato wagi
przywigzuje si¢ do jej sensu teologiczno-liturgicznego. Tymczasem u podstaw
swiadomego, czynnego i owocnego uczestnictwa w liturgii lezy formacja, w ktorej
istotng role stanowi informacja, czyli konkretna wiedza religijna’. W literaturze
liturgicznej’® i wypowiedziach Nauczycielskiego Urzedu Kosciota’’, spotkaé mozna
przewaznie trzy pierwsze przymioty, ktore dla lepszego zrozumienia krétko zostang
tutaj omowione.

Uczestnictwo czynne w liturgii powinno nosi¢ znami¢ wspolnotowego. Sobor
podaje sposoby, przez ktore wyraza si¢ czynne uczestnictwo 1 ktore do niego pobudzaja.
Sa to np.: wykonywanie aklamacji, odpowiedzi, psalméw, antyfon, piesni, jak réwniez
czynnoéci czy gestow oraz przybieranie whasciwej postawy ciata’. Ksiadz Wiadystaw

Glowa pisze o czterech wymiarach takiego udziatu: ksztaltowanie wiernych przez

KL 14
z; Mozna tu wymieni¢ dla przyktadu: KL 56, 106; KK 7, 26; DA 10; DK 5; DKW 26; DM 5.

KL 19.
8 O $wiadomym, czynnym i pelnym udziale mowi OWMR 18, 19, 20, 22, 112, 114, 288, 294, 386.
%0 Por. KL 12, 14, 26, 41, 48.
o Por. KL 14, 41.
2 Por. KL 48, 50.
»  Por.KL21,27.
' Por.KL 14, 30.
9 Por. D. Brzezinski, Procesje w liturgii chrzescijanskiej. Geneza, teologia, duszpasterstwo,
»Anamsesis” 48 (2007), nr 1, s. 70; J.J. Kope¢ Formacja duchowa i liturgiczna kandydatow do
kaptanstwa w rodzinie i wspolnocie parafialnej, w: Liturgia Domus Carissima, red. A. Durak,
Warszawa 1998, s. 259-276.
Por. H.J. Sobeczko, Pelne i owocne uczestnictwo w Eucharystii, w: Eucharystia w zZyciu Kosciota,
red. A. Zadto, Katowice 2005, s. 101-123.
Z; Por. KKK 1071; Benedykt XVI, Adhortacja Sacramentum Caritatis, Krakow 2007, nr 55.

Por. KL 30.
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stowo Boze, posilanie si¢ przy stole Ciata Panskiego, sktadanie dzigkczynienia Bogu
oraz ofiarowanie samego siebie’".

Uczestnictwo w liturgii jest pelne, gdy jej uczestnicy wiaczaja si¢ w uobecniang
Ofiarg Chrystusa. Chrystus ofiarowat siebie, tzn. ,,dobrowolnie wydat si¢ na meke (por.
IT ME), uczynil dar z siebie, ze swego zycia i swojej woli. Powszechne kaptanstwo
wiernych realizuje si¢ w nasladowaniu Chrystusa w Jego catkowitym wydaniu siebie.
Skoro w Eucharystii cztowiek staje wobec Chrystusa 1 Jego Ofiary, nie moze ofiarowac
jedynie swoich smutkéw 1 rado$ci, prac i cierpienia. Zlozy¢ siebie w ofierze znaczy
ofiarowa¢ to, co najwazniejsze — przekaza¢ Bogu prawo do rozporzadzania swoja
osobg, ztozy¢ dar z tego, co najdrozsze i najbardziej ludzkie — z wolnej woli 1 wolnosci.
Uczestniczacy w liturgii siebie samych nie czynig zdolnymi do catkowitej ofiary. Jest tu
widoczny wyraz dziatania taski Bozej: «Niech On nas uczyni wieczystym darem dla
Ciebie» (por. III ME)”'®. Pelnos¢ udziatu w liturgii, a wiec zaangazowanie ciala
iduszy jako elementéw uczestnictwa zewnetrznego i wewnetrznego, wigze si¢
z duchowag komunig z Naj$wigtszg Ofiarg, ale takze, zgodnie z postulatem Soboru
Trydenckiego, w sakramentalnym przyjeciu Eucharystii'®".

Wierni maja uczestniczyé w liturgii $wiadomie. Swiadomos$é dojrzatego
chrze$cijanina obejmuje wiele ptaszczyzn. Przede wszystkim u§wiadamia on sobie, kim
jest oraz co si¢ dzieje w jego obecnosci. Chrzescijanin, stajac przy ottarzu jako dziecko
Boga, pamigta, ze Bog jest jego Ojcem. Jest to wigec rodzinne spotkanie z Ojcem
ibraémi. W czasie sprawowania liturgii staje on rowniez przy Chrystusie Kaptanie,
uczestniczac w Jego kaplanstwie, realizujac swoje kaptanstwo chrzcielne, zwane tez
wspolnym, poprzez sktadanie ofiary z siebie. Swiadome uczestnictwo we Mszy $w.
wymaga glebokiej wiary. Ona tylko moze doprowadzi¢ cztowieka do zrozumienia
znakow tam, gdzie jest obecny Chrystus i1 gdzie dokonuje On swego zbawczego dziela.
Chrzescijanin pouczony przez wiarg¢ jest §wiadomy tego, co si¢ na jego oczach dzieje,
cho¢ nie wszystko jest w stanie zrozumie¢. Bez tej swiadomosci cata akcja liturgiczna
nie ma dla niego zadnego sensu. Ksztaltowanie w sobie takiej §wiadomosci wymaga

stalej formacji. Mtodzi ludzie podejmuja jg miedzy innymi w ramach katechezy. Takze

*  Por. Sluzba Boza, red., W. Glowa, Lubaczéw 1986, s. 114-119. Zob. takze W. Danielski,
Uczestnictwo wiernych we Mszy..., s. 269-274.

A. Durak Tresci uczestnictwa we Mszy Swietej w swietle formul euchologicznych Mszalu
Rzymskiego dla diecezji polskich, Pita 1992, s. 96-98.

Por. H.J. Sobeczko, Postawy wewnetrzne i zewngtrzne w czynnym uczestnictwie wiernych we Mszy
swietej, RBL 42 (1989), s. 220-221.
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w malych grupach formacyjnych ruchow koscielnych wzrastaja oni w wierze przez
systematyczng prace.

Uwzgledniwszy trzy powyzsze przymioty mozna uzna¢ udzial czlowieka
w Ofierze eucharystycznej za owocny. Owoce owego uczestnictwa zaleza w duzej
mierze od otwarcia si¢ cztowieka na taske. Bég bowiem pragnie cztowiekowi udzielaé
swych daréw. Wazne jest wigc skupienie, gotowos¢ na przyjecie woli Bozej, gotowos¢
wypetnienia poznanych zadan. Przede wszystkim za$§ potrzebna jest gleboka wiara
1mitos¢ do Chrystusa, Najwyzszego Kaptana, ktéry jako Jedyny Posrednik migdzy
Bogiem i ludzmi, sktada swoja ofiare za zbawienie $wiata'**.

Przedstawione wewngetrzne postawy uczestnictwa we Mszy §$w. zostaly
skonfrontowane z opinig maturzystow Bialegostoku. Badania wsrod licealistow
przeprowadzono w 2004 r., a wigc ponad czterdziesci lat po ogloszeniu Konstytucji
o liturgii $wigtej. Zaznaczy¢ nalezy, ze opisywana tutaj tematyka jest czgscig nauczania
katechetycznego na wszystkich poziomach edukacji szkolnej. Z jednej strony strzeze
ona liturgi¢ przed wypaczeniami, z drugiej za$ dzieki niej liturgia staje si¢ glebokim
przezywaniem Chrystusa i Jego Tajemnicy'”. Ankietowanych zapytano, za jaki akt
nalezy rozumie¢ uczestnictwo we Mszy $w. (wedlug nauki Kos$ciota). Jak wynika
z przedstawionych wyzej dokumentdéw, nauczanie soborowe wymienia wiele cech
uczestnictwa w liturgii mszalnej. Dlatego zasugerowano respondentom kilka

odpowiedzi. Wyniki kwerendy ilustruje tabela 32 oraz wykresy.

Tabela 32. Wedlug nauki Kosciola udzial we Mszy $w. to akt:'**

Struktura ptci
AT - —— ] Razem
Wyszczegdlnienie kobiety mezczyzni

N % N % N %
zewnetrzny i wewnetrzny 183 77,54 115| 72,78 | 298| 75,63
petny i owocny 183 77,54 116 73,42| 299| 75,89
bierny i rytualny 34| 14,41 28| 17,72 62| 15,74
wspodlnotowy i petny 195 82,63 109| 68,99 304| 77,16
zaangazowany duszg i ciatem 207 87,71| 123| 77,85| 330| 83,76
formalistyczny i tatwy 15 6,36 20| 12,66 35 8,88
Swiadomy, czynny i pobozny 191 80,93 108| 68,35 299| 75,89
nie mam zdania w tej kwestii 10 4,24 17| 10,76 27 6,85
brak odpowiedzi 5 2,12 2 1,27 7 1,78

102 Por. S. Cichy, Teologia ,,Ogolnego Wprowadzenia do Mszatu Rzymskiego”, w: Mszal ksiegq Zycia

chrzescijanskiego, red. B. Nadolski, Poznan 1989, s. 295.
103 Por. M. Majewski, Teologia katechezy, Wroctaw 1989, s. 140.
104 Respondenci wybierali nieraz kilka aktow, stad nie sumuje si¢ ich odpowiedzi w procentach.
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Okazalo sie¢, ze bardzo wysoki wskaznik (83,76%) uzyskata odpowiedz, z ktorej
wynika, iz udziat we Mszy §w. winien by¢ zaangazowany dusza i cialem. Taka
wypowiedz wskazalo ponad 3/4 mezczyzn 1 prawie 90% kobiet. Az 77,16%
ankietowanych stwierdzito, ze udziat ten powinien nosi¢ znamiona wspdlnotowego
i pelnego. Bardzo zblizony wynik (okolo 75%) uzyskaly trzy kolejne odpowiedzi,
zgodnie z ktorymi uczestnictwo we Mszy §w., wedtug nauki Ko$ciota, nalezy rozumie¢
jako: pelne 1 owocne (75,89%); $wiadome, czynne 1 pobozne (75,89%); oraz
zewnetrzne 1 wewngetrzne (75,63%). Za wylacznie zewnetrznym udzialem wiernych
w sprawowane]j Eucharystii opowiedzialo si¢ jedynie okoto 1/4 badanych biatostockich
maturzystow, 15,74% uwaza takie uczestnictwo za bierne i rytualne, a 8,88% — za
formalistyczne i1 tatwe. O ile w przypadku pierwszej grupy wypowiedzi przewazaty
kobiety, to w drugiej grupie odnotowano zdecydowanie wigkszy odsetek mezczyzn.
Prawie 8% ankietowanych nie mialo zdania w poruszanej kwestii, a 1,78% nie

wypowiedzialo si¢ wcale.

Wedtug nauki Kosciota udziat we Mszy $w. to akt:

0,
brak odpowiedzi |‘ 12,2172%?
0,
nie mam zdania w tej kwestii ’ h610,76%
o . ) 80,93%
Swiadomy, czynny i pobozny ) 68,35%
0,
formalistyczny i tatwy ’ iél2,66%
] o 187,71%
zaangazowany duszg i ciatem ) 77,85%
) ) 82,63%
wspdlnotowy i petny J 68,99%
0,
bierny i rytualny i 'f%éz%
) 77,54%
petny i owocny ) 73,42%
) 77,54%
zewnetrzny i wewnetrzny ) 72,78%

0% 10% 20% 30% 40% 50% 60% 70% 80% 90%

kobiety mezczyzni

Przedstawione wyniki napawaja optymizmem. Po pordwnaniu z analogicznymi

badaniami prowadzonymi w innych osrodkach w Polsce, okazuje si¢, ze sg to
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L . -1 :105
najwyzsze wspotczynniki

. Wysoka $wiadomo$¢ mtodziezy odnosnie do rozumienia
uczestnictwa w Ofierze Chrystusa 1 Ko$ciota potwierdza tendencj¢ do rezygnacji
zudzialu na poziomie zewng¢trznych gestdw na rzecz uczestnictwa w rozumieniu
posoborowym, jako akt angazujacy catego czlowieka, szczegdlnie w warstwie
wewngtrzne;j.

W kolejnym otwartym pytaniu zdecydowano si¢ poprosi¢ ankietowanych
owypowiedz na temat glownych przymiotéw dobrego 1 owocnego udzialu
w Eucharystii. Badani mieli wskaza¢ trzy najwazniejsze ich zdaniem takie cechy.

Tabela 33 oraz wykres przedstawiajg liczbg uzyskanych odpowiedzi, takze z podzialem

na ptec.

Tabela 33. Przymioty uczestnictwa we Mszy §w.

Struktura pfci
s - ST Razem
Wyszczegélnienie kobiety mezczyzni
N % N % N %
odpowied? 197 | 83,47| 112| 70,89| 309| 78,43
brak odpowiedzi 39 16,53 46 29,11 85 21,57
razem 236( 100,00 158 100,00 | 394 | 100,00

Przymioty uczestnictwa we Mszy Sw.

razem [ 78,43% 21,57% l

mezczyzni [ 70,89% 29,11% l

kobiety [ 83,47% 16,53%'

0% 20% 40% 60% 80% 100%
odpowiedz brak odpowiedzi

105 Dla poréwnania mozna wskaza¢ wyniki, jakie zanotowaty inne osrodki: zaangazowany duszq

i ciatem: Konin — 81,9%, Przemysl — 35%, Grodno — 41%, £.6dz — 23,8%; wspdlnotowy i pelny:
Konin — 66,4%, £.6dz, Przemysl i Grodno nie podaty takiego okreslenia; pefny i owocny: Konin —
70,8%, Lo6dz, Przemysl i Grodno nie mialy takiej wypowiedzi; swiadomy, czynny i pobozny:
Konin — 80%, Przemys$l — 79,5%, Grodno — 55,3%, Lodz — 41,3%; zewnetrzny i wewnetrzny:
Konin — 61,6%, Przemys$l — 55%, Grodno — 58,3%, £.6dz — 26,7%; bierny i rytualny: Konin —
14,1%, Grodno 4%, Przemysl — 2%, £.6dz — 0,7%; formalistyczny i tatwy: Konin — 5,2%, Grodno —
3,7%, Lodz — 2,5%, Przemysl — 1%; nie mam zdania: £.6dz — 11,6%, Konin — 8,5%, Przemysl
i Grodno — 4,7%. Por. Z. Janiec, Formacja eucharystyczna..., s. 94; P. Kulbacki, Eucharystia
i ewangelizacja..., s. 126; M. Milek, Eucharystia w zZyciu mlodych..., s. 198; R. Kotlimowski,
Eucharystia a mlodziez, Grodno 2005, s. 135.
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Nieco ponad 3/4 ankietowanych wypowiedziato si¢ w omawianej kwestii, przy
czym jak zwykle chetniej czynity to uczennice. Ponizej w tabeli 33a oraz na wykresie
przedstawiony zostal zbior cech dobrego uczestnictwa we Mszy $w., ulozony na

podstawie odpowiedzi respondentow.

Tabela 33a. Przymioty uczestnictwa we Mszy §w.'"

Wyszczegdlnienie N %
przyjecie Komunii $w. 92| 23,53
pokora, unizenie 60| 15,23
skupienie 51| 12,94
czynne zaangazowanie (np. w $piewach) 50| 12,69
stuchanie i refleksja nad stowem Bozym 45| 11,42
jednosé z innymi 38 9,64
stan taski uswiecajgcej (przyjecie sakramentu pokuty) 38 9,64
pojednanie z Bogiem i ludzmi 35 8,88
nawrdcenie 28 7,11
Swiadomosc¢ wiary 28 7,11
szczero$¢ modlitwy 15 3,80
wdziecznos¢ Bogu 15 3,80
uwielbienie Boga 11 2,79
zal za grzechy 11 2,79
wyciszenie wewnetrzne 10 2,54
zblizenie sie do Boga 8 2,03
mitos¢ do bliznich 7 1,78
Swiadectwo zycia 7 1,78
braterstwo z innymi 6 1,52
postanowienie poprawy 5 1,27
rados¢ i entuzjazm 5 1,27

Wedlug mtodziezy najwazniejszym przymiotem dobrego i owocnego udziatu we
Mszy §w. jest przystapienie do Stotu Panskiego. Uwaza tak ponad 1/4 ankietowanych.
Pokora i unizenie ma na to wptyw w opinii ponad 15% mtodziezy, a skupienie, czynne
zaangazowanie oraz stuchanie i refleksja nad stowem Bozym to przymioty wazne dla
okoto 12% maturzystow Bialegostoku. Pozostale wypowiedzi, aczkolwiek bardzo
interesujace 1 ukazujace wlasciwe rozumienie zagadnienia owocnosci udziatu
w Eucharystii, znalazly zrozumienie u mniej niz 10% badanych. Mimo wszystko
swiadczy to o dobrym przygotowaniu sporej grupy mtodziezy do czynnego udzialu we

Mszy Swiete;.

106 Procenty nie sumuja si¢. Wyliczono je w stosunku do liczby respondentow. Pod uwage wzigto

jedynie te odpowiedzi, ktore pojawity si¢ wigcej niz czterokrotnie, co stanowi ponad 1% ogdtu
ankietowanych.
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Przymioty uczestnictwa we Mszy Sw.

radosé i entuzjazm =D 1,27%
postanowienie poprawy =7 1,27%
braterstwo z innymi = 1,52%
$wiadectwo zycia = 1,78%
mitosé do bliznich [0 1,78%
zblizenie sie do Boga = 2,03%
wyciszenie wewnetrzne = 2,54%
zal za grzechy = 2,79%
uwielbienie Boga =7 2,79%
wdziecznosé Bogu 7 3,80%
szczerosé modlitwy 7 3,80%
Swiadomos¢ wiary | E—— 7,11%
nawrécenie 7,11%

pojednanie z Bogiem i ludzmi L J 8,88%
stan faski uswiecajacej (przyjecie sakramentu pokuty) L } 9,64%
jednoéé zinnymi L I 9,64%
stuchanie i refleksja nad stowem Bozym L U 11,42%
czynne zaangazowanie (np.: w $piewach) = Y 12,69%
skupienie £ I 12,94%
pokora, unizenie L I 15,23%
przyjecie Komunii $w. U U 23,53%
0% 5% 10% 15% 20% 25%

Kolejnym zagadnieniem poruszonym w zwiazku z analiza cech dobrego
1owocnego udzialu we Mszy $w. jest kwestia zobrazowania takich aktow
wewnetrznych oraz tych postaw duchowych, ktore bez watpienia maja ogromny wplyw
na udzial czlowieka w sprawowaniu sakramentu FEucharystii. Maturzystom
Bialegostoku zadano =zatem zamknigte pytanie z dziesigcioma sugerowanymi
odpowiedziami. Uzyskane wyniki ilustruje tabela 34 oraz wykresy.

Z powyzszego zestawienia wynika, ze mtodzi ludzie uwazaja za wilasciwe
niemal wszystkie wymienione akty i postawy, cho¢ w réoznym stopniu je akceptujg. Dla
najwigkszej grupy badanych (66,75%) owocny i dobry udziat we Mszy §w. winien by¢
oparty na postawie pojednania i nawrdcenia. W ich opinii ma to zwigzek z postawg
braterstwa 1 jedno$ci z innymi. Wskazato tak az 57,87% ankietowanych. Na trzecim
miejscu znalazty si¢ dwie, bardzo zblizone w swym znaczeniu postawy: zaufania
1 wdzieczno$ci wobec Boga i ludzi, oraz uwielbienia i dzigkczynienia wobec Boga.

Takich odpowiedzi udzielito 49,75% biatostockich maturzystow.
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Tabela 34. Jakie akty wewnetrzne i postawy duchowe powinny wyroézniaé

dobry i owocny udzial we Mszy Swietej?'"”’

Struktura pfci
e - : 2t Razem
Wyszczegdlnienie kobiety mezczyzni

N % N % N %
postawa unizenia i pokory 113 | 47,88 | 64 40,51 | 177 | 44,92
pojednania i nawrdcenia 172 72,88 | 91 57,59 | 263| 66,75
braterstwa i jednosci z innymi 140| 59,32 | 88 55,70 | 228 57,87
solidarnosci i ofiarnej pomocy innym 44| 18,64 | 54 34,18 98| 24,87
odpowiedzialnosci na wezwanie Ewangelii 50 21,19 39 24,68 89| 22,59
zaufania i wdziecznosci wobec Boga i ludzi 121| 51,27| 75 47,47 | 196 49,75
uwielbienia i dziekczynienia wobec Boga 133 | 56,36| 63 39,87 | 196 49,75
sprawiedliwosci i tolerancji wobec innych 68| 28,81 63 39,87 | 131 33,25
ciggtej przemiany i doskonalenia sie na wzor Chrystusa 117 | 49,58 | 63 39,87 | 180 45,69
odpowiedzialnosci za innych i apostolstwa we wtasnym srodowisku 33| 13,98 | 21 13,29 54| 13,71
inne 3 1,27 3 1,90 6 1,52
brak odpowiedzi 5 2,12 7 4,43 12 3,05

Kolejne dwie odpowiedzi, o zblizonym udziale procentowym, wskazuja na
potrzebe ciaglej przemiany i doskonalenia si¢ na wzor Chrystusa (45,69%), czemu ma
stuzy¢ zachowanie przez uczestnikoéw liturgii postawy unizenia i pokory (44,92%). Nie
bez wplywu na jako$¢ udzialu w Ofierze eucharystycznej pozostaje kwestia wzajemnej
relacji jej uczestnikow. Jest rzeczg konieczng kierowanie swojego uczestnictwa we
Mszy §w. w strong¢ braci i siostr w Chrystusie. Eucharystia ma bowiem ,,wymiar
spoleczny, sens ogoélnoludzki, a nawet kosmiczny”'®™. Nie dziwi zatem, ze 33,25%
ankietowanych uznato sprawiedliwos¢ i tolerancje wobec innych za czynnik wyrazajacy
wlasciwy udzial w Eucharystii. Natomiast 24,87% maturzystow wskazalo na
solidarno$¢ 1 ofiarng pomoc innym jako owoc tego udzialu. Eucharystia jest przeciez
szkotg czynnej mitosci blizniego i trudno bytoby pomina¢ ten aspekt'®.

W ostatnich dwoch wypowiedziach wskazano na kwestie odpowiedzi na
wezwanie Ewangelii (22,59%), odpowiedzialnosci za innych oraz apostolstwa we
wilasnym $rodowisku (13,71%). Sze$¢ osob podato inne okreslenia, z ktorych warto
niektore zacytowac. Postawy 1 akty wazne dla dobrego i owocnego udziatu we Mszy

sw. to: ufnos¢ (K-29), zachowanie powagi (M-144), wyciszenie, spokoj, zapomnienie

107 Poniewaz ankietowani mogli wybra¢ kilka odpowiedzi, wyniki nie sumujg si¢ w ujeciu

procentowym.

J. Grzeskowiak, Eucharystia, cztowiek, swiat, Wloctawek 1997, s. 24.

Por. J. Kowalski, Sakrament braterstwa, w: Eucharystia zrodtem zycia, red. S. Grzybek, Krakow
1987, s. 147-157; Z. Janiec, Dzieli¢ si¢ stowem Bozym, Sandomierz 1996, s. 179-180.
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o dobrach doczesnych i skierowanie swojej mysli w glqb siebie i tego za co i za kogo si¢

modlimy (K-180). Niestety 12 0s6b (3,05%) nie udzielito zadnej odpowiedzi.

Jakie akty wewnetrzne i postawy duchowe
powinny wyréznia¢ dobry i owocny udziat we Mszy Swietej?
2,12%
brak odpowiedzi 4,43%
) 1,27%
inne 1,90%
odpowiedzialnosci za innych i apostolstwa we wtasnym 13,980%
srodowisku 13,29%
o - - . ) 49,58%
ciggtej przemiany i doskonalenia sig na wzér Chrystusa ) 39,87%
0,
sprawiedliwosci i tolerancji wobec innych ¢ '039,87%
0,
uwielbienia i dzigkczynienia wobec Boga ) 39,87% ) 56,36%
0,
zaufania i wdzigcznosci wobec Boga i ludzi J 4’7,5411%,76
0,
odpowiedzialnosci na wezwanie Ewangelii Lﬁlzlfé’g%
0,
solidarnosci i ofiarnej pomocy innym ¢ ) 34,18%
0,
braterstwa i jednosci z innymi ] 5!5:579059}5,ZA
) - P ) 72,88%
pojednania i nawrdécenia ) 57,59%
T ) 47,88%
postawa unizenia i pokory J 40,51%
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kobiety mezczyzni

W celu zbadania osobistego zaangazowania ankietowanych w uczestnictwo
w Eucharystii oraz poznania cech ich udzialu poproszono czlonkow grupy badawczej
o podzielenie si¢ refleksja, jak teoretyczna znajomos$¢ nauczania Kosciota w tej kwestii
przektada si¢ na stosowanie konkretnych postaw w praktyce. Tabela 35 oraz wykresy
pokazuja, jakie znamiona cechuja udziat mtodziezy we Mszy Swiete;.

W  zestawieniu podano dziewie¢ mozliwych odpowiedzi, z czego piec
o zabarwieniu pozytywnym, a cztery raczej pejoratywnym. Nalezy zauwazy¢, ze
mtodziez zdecydowanie wybierala pierwsza grupe cech, jako lepiej ukazujaca jej
zaangazowanie w uczestnictwo we Mszy Swietej. Widaé tu akceptacje tych znamion

partycypacji w Eucharystii, o ktorych byta mowa w Konstytucji o liturgii $wictej''”.

"0 por. KL 14, 48.
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Tabela 35. Znamiona okre$lajace uczestnictwo badanej mlodziezy we Mszy sw.'"!

Struktura pfci
e - ; 2 Razem
Wyszczegdlnienie kobiety mezczyzni

N % N % N %
Swiadome 181 76,69 | 95 60,13 | 276| 70,05
czynne 123 52,12 51 32,28 | 174 | 44,16
owocne 69| 29,24 27 17,09 96| 24,37
poboine 95| 40,25| 42 26,58 | 137| 34,77
wspolnotowe 95| 40,25| 41 25,95| 136| 34,52
zewnetrzne 15 6,36 20 12,66 35 8,88
bierne 21 8,90 35 22,15 56| 14,21
zwyczajowe i rytualne 50| 21,19 38 24,05 88| 22,34
bezmysline i powierzchowne 13 551 21 13,29 34 8,63
inne 5 2,12 6 3,80 11 2,79
brak odpowiedzi 5 2,12 | 13 8,23 18 4,57

Az 70,05% ankietowanych uwaza, ze ich udziat nosi znami¢ $wiadomego. Tak
mysli ponad 3/4 kobiet 1 3/5 mezczyzn. Jedynie ta odpowiedz zyskata tak duze
poparcie. Druga cecha okreslajaca, w jaki sposob badani realizuja swoja religijnosé
podczas Mszy $w., jest Swiadomo$¢. Wspomniato o tym 44,16% respondentow. Trzecia
z ,,soborowych” cech udziatu w liturgii — pobozno$¢ — jest reprezentowana przez
34,77% abiturientow biatostockich licedw ogolnoksztatcacych, przy czym cechuje si¢
nig 40,25% dziewczat i zaledwie 26,58% chtopcoéw. Bardzo zblizony wynik uzyskata
cecha wspdlnotowosci — 34,52%, znowu przy niemal 15% przewagi kobiet. Prawie 1/4
ankietowanych (24,37%) uwaza, Ze uczestniczy we Mszy §w. w sposdb owocny.

Odpowiedzi, ktére mozna uzna¢ za niepokojace, nalezg co prawda do
mniejszosci, jednak powinny stanowié¢ okazje do glebszej refleksji katechetyczno-
formacyjnej. Jest wiele do zrobienia w tym zakresie. Charakterystyczny juz staje si¢
fakt, iz w tej grupie odpowiedzi przewazaja mezczyzni. Ponad 1/5 badanych (22,34%)
uwaza, ze uczestniczy w Eucharystii w sposdb zwyczajowy 1 rytualny. Postawe
biernosci podczas zgromadzenia liturgicznego deklaruje 14,21% mtodziezy. Dwie
ostatnie wypowiedzi, o zblizonym udziale procentowym, mowig o zewnetrznym
(8,88%) oraz bezmyslnym i powierzchownym (8,63%) podejsciu do udzialu we Mszy

swiete;j.

i Ankietowana mtodziez wymieniala po kilka znamion swojego uczestnictwa w liturgii, dlatego

odsetek odpowiedzi nie sumuje si¢.

172



brak odpowiedzi

inne

bezmysine i powierzchowne

zwyczajowe i rytualne

8,23%

,12%
3,80%

| o,
Y 13,29%
Lz|1,19%
24,05%
,‘ .
LS"cm'é_lzz,ls%

Znamiona okreslajace uczestnictwo badanej mtodziezy we Mszy Sw.

bierne
1 0
zewnetrzne ’ |012,66%
. ¥ 40,25%
wspdlnotowe J 25,95%
. J 40,25%
pobozne ) 26,58%
J 29,24%
owocnhe J 17,09%
§ 52,12%
czynne ) 32,28%
- ) 76,69%
Swiadome J 60,13%
0% 10% 20% 30% 40% 50% 60% 70% 80%
kobiety mezczyzni

Nie uzyskano odpowiedzi u 18 0sob (4,57%), a 11 (2,79%) pozwolito sobie na
wpisanie wtasnych cech okreslajacych ich uczestnictwo we Mszy Swietej. Niektore nie
dotyczyly wprost zagadnienia, np.: Ide do kosciota wtedy, kiedy odczuwam potrzebe
pojscia (ale do takiego kosciota, gdzie ciekawie jest odprawiana Msza swieta) (M-87).
Wigkszos¢ jednak wymieniata konkretne cechy wlasnego udzialu w Eucharystii.
Przewaznie byly one pozytywne: milosierne i tolerancyjne (M-21), szczere (M-88),
poznawcze (M-153), osobiste i niepowtarzalne (K-180), wewnetrzne (K-158).
Odnotowano takze dwie negatywne wypowiedzi, wedtug ktorych udzial we Mszy $w.
jest przymusowy (K-79) czy wrecz przymusowy i bezowocny (M-137).

Analizowane wypowiedzi mtodych katolikoéw do$¢ dobrze wskazuja, iz starajg
sic oni uczestniczy¢ w niedzielnej Mszy Swietej. Wiekszo$é z nich czyni to zgodnie
z duchem liturgicznej odnowy Vaticanum II. Wazne, by poprzez formacj¢ dalej
ksztatltowa¢ mlodziez do jeszcze bardziej godnego i owocnego przezywania liturgii.
Bedzie to mozliwe tylko wowczas, gdy odpowiedzialni za przygotowanie niedzielnej
Eucharystii, a wigc prezbiterzy, katecheci czy stuzba liturgiczna, powaznie potraktuja
zwlaszcza te¢

swoje postannictwo. W proces ten nalezy wilacza¢ milodziez,
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zaangazowang we wspolnoty i1 ruchy eklezjalne. Stanie si¢ to bez watpienia kolejna

pomoca na drodze pogtebienia zycia duchowego mtodych ludzi.

3.4. Znaczenie Mszy Sw. dla zycia duchowego i formacji chrzescijanskiej

Poddajac analizie rozumienie istoty 1 natury Mszy §w. oraz sposobu
uczestnictwa w niej, powaznym brakiem bytoby pominigcie znaczenia liturgii w zyciu
duchowym kazdego wierzacego czlowieka, zwlaszcza mtodego, oraz jej niezastgpione;j
pomocy w rozwoju zycia duchowego. Eucharystia jest przeciez centrum tegoz zycia,
zarbwno w wymiarze osobistym, jak 1 wspolnotowym: rodzinnym, parafialnym
i koscielnym''2. Tym, ktory umozliwia i wspomaga rozwdj wewnetrzny cztowieka jest
Chrystus ,,sakramentalnie obecny jako duchowy pokarm pod postaciami chleba i wina.
[...] Jest bowiem dniem i noca po$réd nas, mieszka w nas pelten laski i prawdy”'">.
Wierny uczestniczacy w liturgii powinien przede wszystkim z pelng $wiadomoscia
uczyni¢ z tej obecnosci osrodek swojej relacji z Bogiem oraz mie¢ statg pewno$¢, iz
moze z niej wiele czerpaé dla swojego duchowego rozwoju''.

Ojcowie Soboru Watykanskiego II, pochylajac si¢ z wielka troska nad misterium
Eucharystii, wskazali na jej rol¢ dla rozwoju i podtrzymywania zycia chrze$cijanskiego.
Konsytuacja o liturgii moéwi przeciez, ze Msza $w. jest ,zrodlem 1 szczytem”
dziatalnos$ci Kos$ciota. Dzieki uczestnictwu w Eucharystii staje si¢ mozliwe uswiecenie
cztowieka oraz wiaczenie si¢ w dziatalno$¢ Kosciota. Jasne jest, iz sama Msza $w.,
jakkolwiek jest osrodkiem chrzescijanskiego zycia duchowego, to nie wyczerpuje jego
catosci. Jest ono nieustannie karmione modlitwa, ktéra z Eucharystii wyptywa i don
prowadzi'">. Wydany pod koniec XX w. Katechizm Kosciola Katolickiego ukazuje, jak
bardzo Ofiara Jezusa Chrystusa, uobecniana na ottarzach calego §wiata, jest zrodiem
obfitych task dla tych, ktérzy konstytuuja Kosciot — wspolnote ze wszech miar

eucharystyczna''®. Blogostawiony Honorat Kozmifiski mawiat, ze ,,Eucharystia jest

cudem nad cudami, jest to zywa pamigtka wszystkich tajemnic $wigtej wiary, dlatego

12 Por. OWMR 16; J. Grzeskowiak, Eucharystia, czlowiek, swiat, s. 8.

13 EM 3.

W4 Shizba Boza, s. 119.
15 Por. KL 10, 11.

16 por. KKK 1407.
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zasluguje na najwyzsze uznanie. [...] Kto uczestniczy we Mszy $wietej, ten jest obecny
we wszystkich tajemnicach zycia i meki Pana Jezusa™'"’.

Do $wiadomego 1 czynnego uczestnictwa we Mszy $w. oraz do pobudzenia
chrzescijanskiej dziatalnosci apostolskiej prowadzi przede wszystkim katecheza''®.
Nalezy ja tu rozumieé¢ jako pouczenie w wierze i zywy przekaz prawd wiary''’. Dzieki
niej istnieje mozliwos$¢ swoistego oswiecenia wierzacych i1 usposobienia ich w celu jak
najobfitszego korzystania z task Bozych wystuzonych przez Chrystusa. Dzigki
katechezie liturgicznej wierni moga lepiej rozumie¢ niesione przez Koscidt tresci

oredzia zbawczego'®’.

Wiele w tym wzgledzie zalezy od samych katechetow,
szczegblnie kaplanéw sprawujacych §wigte obrzedy i na co dzien wykladajacych nauke
Kosciota. Juz w przygotowaniu seminaryjnym uwzglednia si¢ 6w wazny problem
formacji liturgicznej przysztych duchownych'?'.

Podejmujac omoéwione zagadnienie, w obrgbie analizy znalazta si¢ kwestia
swiadomosci mtodziezy Bialegostoku, czym dla zycia i rozwoju duchowego jest Msza
Swieta. Zapytano respondentoéw, jaka role w ich zyciu petni Eucharystia. Pytanie
otwarte, nawigzujace w swej tresci do dziesigtego numeru Sacrosanctum Concilium,
brzmialo: ,,Dlaczego Msza $w. winna zajmowac¢ centralne miejsce w zyciu i formacji

chrzescijanskiej?”. Tabela 36 oraz wykres pokazuja, w jakim stopniu maturzysci

Biategostoku zechcieli podzieli¢ si¢ swoimi opiniami w tym zakresie.

Tabela 36. Dlaczego Msza $w. winna zajmowa¢ centralne miejsce w Zyciu

i formacji chrzescijanskiej?

Struktura pfci
s - Y Razem
Wyszczegélnienie kobiety mezczyzni
N % N % N %
odpowied? 152| 64,41| 68| 43,04| 220| 55,84
brak odpowiedzi 84 35,59 90 56,96 | 174 44,16
razem 236| 100,00 158| 100,00 394| 100,00

"7 H. Kozmifiski, O Eucharystii, Katowice — Zabki 2005, s. 46.

""" Por. DWCH 4; R. Murawski, M. Rusiecki, Katecheza, EK VIII, 1027-1028.

""" Por. tamze, VIII, 1027.

120 7. Kiernikowski, Swiatlo i moc liturgii. Katechezy liturgiczne, cz. 1, Warszawa — Siedlce 2004, s.
20-21.

Por. Z. Grocholewski, Formacja przysztych kaptanow [wypowiedz z 7 pazdziernika 2005 r. na IX
kongregacji Synodu Biskupow poswigconego Eucharystii]l, w: Rok Eucharystii. Dokumenty
Kosciola, t. 4, red. S. Cichy, Katowice 2006, s. 73-76.
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Dlaczego Msza sw. winna zajmowac centralne miejsce
w 2yciu i formacji chrzescijanskiej?
razem f 55,84% 44,16% |
mezczyZni f 43,04% 56,96% |
kobiety E 64,41% 35,59% l
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odpowiedz brak odpowiedzi

Jak to juz odnotowano przy pytaniach o charakterze otwartym, tak i tym razem
liczba odpowiedzi jest niezadowalajaca. Tylko ok. 55% ankietowanych udzielilo w tym
miejscu odpowiedzi, przy czym jak zwykle chetniej czynity to kobiety niz me¢zczyzni.
Niestety przydatnos¢ wypowiedzi takze pozostawia wiele do zyczenia. Wielu
respondentow odpowiadato po prostu: Nie wiem (K-8, K-76, M-47, M-79).
W zdecydowanej wigkszo$ci mlodziez wyrazata pojedynczym zdaniem swoja opinig,
czestokro¢ bardzo krytyczng wobec postawionego pytania. Jako przykitad mogag tu
stuzy¢ nastepujace wpisy: Nie zgadzam si¢ z tym (M-2), Nie powinna (K-22, M-142).
Niektorzy respondenci w dluzszej wypowiedzi zaprzeczali celowosci takiego
rozumienia roli Mszy $w.: Msza sw. nie powinna zajmowac Zadnego miejsca w formacji
chrzescijanskiej (M-39, M-148); Nie odczuwam takiej potrzeby i w moim Zyciu nie
zajmuje centralnego miejsca (K-96); Nie uwazam, ze powinna zajmowac centralne
miejsce, gdyz ono jest zarezerwowane dla Mitosci do Boga i altruizmu (M-12); Moim
zdaniem to nie Msza Sw. powinna zajmowac centralne miejsce w zyciu, tylko wiara
i Bog. Ale Msza sw. tez jest wazna, Zeby nie zapomina¢ o Bogu (K-5); Nie uwazam tak.
Wiara powinna zajmowac centralne miejsce, a uczestnictwo we Mszy sw. jest tylko jej
dopetnieniem  (K-20). Intrygujaca wydaje si¢ wypowiedZ niewierzacego
1 niepraktykujacego miodego czlowieka, ktéry stwierdza: Mysle, ze sq wazniejsze
kwestie niz Msza sw., jak na przyklad wzajemna pomoc 0sob wierzgcych, solidarnosé,
wspolne dziatania majgce na celu gloszenie Dobrej Nowiny oraz polepszanie losu
ludzkosci, zapobieganie wojnom, konfliktom, rasizmowi, ksenofobii itp. (M-48).

Niektérzy z odpowiadajacych na to pytanie mieli kolejng okazj¢ do wyrazenia
swojej opinii w kwestii niezwigzanej z poruszanym zagadnieniem. Wedlug jednego
z maturzystow Msza §w. stanowi centrum zycia chrzescijanskiego, zeby nasz caly kler

mogt istnie¢. Wedlug mnie chodzenie do kosciola powinno by¢ w tej religii
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nieobowigzkowe. Wtedy by byta o wiele lepsza, wiarygodna. Ksieza prawie w ogdle nie
sq potrzebni, no na pewno nie tyle, ile ich jest teraz (M-134). Inna maturzystka na
postawione pytanie odpowiada: Nie powinna, lecz ten, kto wierzy w Kosciot chodzi do
kosciota. Moim zdaniem Kosciol mowi zupetnie co innego niz biblia (K-113).

Warte przytoczenia sg te odpowiedzi, ktore w sposob rzeczowy odnosza si¢ do
tej kwestii oraz podaja konkretne powody ustawienia liturgii mszalnej w centralnym
miejscu zycia katolika. Niektorzy zauwazyli swego rodzaju prewencyjng funkcje Mszy
Swietej. Jest ona dla nich wazna, zeby ograniczeni, stabi ludzie, mogli sie czegos
wspomniato o tym, ze Msza $w. powinna zajmowaé centralne miejsce w Zyciu
chrzescijanskim, poniewaz zbliza wiernych do Boga i bliznich (K-148). Taka
odpowiedz, najczgsciej pojawiajagca si¢ w ankietach, byla rowniez mocno
reprezentowana w wynikach sondazy prowadzonych w tej kwestii w innych o$rodkach
wielkomiejskich'*%.

Konieczne jest zaprezentowanie opinii bedacych ilustracja pogladow
maturzystow Biategostoku w kwestii roli Mszy $w. dla ich zycia religijnego. Wedle
nich Eucharystia buduje wnetrze cztowieka, ksztaltuje, przemienia (M-44); sprawia, ze
umacniamy wiare, a kazania wielokrotnie uczq nas bycia prawdziwymi chrzescijanami
(K-16); oraz uswiadamia wiernym wazne przymioty w ludzkim postepowaniu (K-27).
Wiele os6b zwrdcito uwage na relacje zachodzacg miedzy udziatlem w liturgii mszalnej
a codziennym zyciem. Wierzacy, ale niesystematycznie praktykujacy maturzysta
uwaza, ze Msza sw. naucza nas jak godnie Zy¢, przypomina nam o istnieniu Boga, dzigki
niej pokonujemy trudnosci Zycia codziennego (M-58), za$ inna maturzystka stwierdza,
ze Msza sw. powinna zajmowac miejsce dopetniajgce catos¢ chrzescijanskiego zZycia
codziennego (K-17). Dzigki niej powinnismy czerpac¢ moc i energie do pracy w calym
zyciu (K-92). Postulat, aby chrzescijanin kierowat si¢ w swoim zyciu wytycznymi, ktore
przekazuje Kosciol jako jedynie stuszne, znalazt si¢ w wypowiedzi niewierzacego
1 niepraktykujacego mezczyzny. W dalszej czgsci sugeruje on kazdemu wierzacemu
cztowiekowi by nie zajmowal sie on i nie traktowal innych, , chorych” ideologii
powaznie, a skupial si¢ na wypetnianiu stow kaptana i miat pozywke do rozmyslan,

glebokiego przezywania Boga (M-137). Bez watpienia stowa te $wiadcza o poglebionej

122 W Grodnie bylo to ok. 22% ankietowanych, w Lodzi ok. 25%, a w Przemyslu ok. 28%, Por.

R. Kotlimowski, Eucharystia a miodziez, s. 143; P. Kulbacki, Eucharystia i ewangelizacja...,
s. 136; Z. Janiec, Formacja eucharystyczna..., s. 101.
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refleksji nad wzajemng relacja Mszy $§w. oraz zycia cztowieka, ktoéry w niej powinien
uczestniczy¢ 1 czerpaé korzysci dla swojej duchowosci. Gleboko wierzaca
1 systematycznie praktykujgca licealistka zauwaza, ze Msza $w. stanowi centrum
formacji, poniewaz dyktuje i pomaga znalez¢ wilasciwg droge zycia. Jesli ktos deklaruje,
Ze jest chrzescijaninem, tzn. ze podlega pewnym prawom i nakazom, ktorym
podporzgdkowane jest chrzescijanstwo. Msza sw. jest dla chrzescijanina drogowskazem
i waznym przezyciem, gdyz na Mszy sw. jednoczy sie on z Bogiem (K-30).

Nalezy na koniec zauwazy¢ aspekt spotkania, pojawiajacy si¢ wielokrotnie
w wypowiedziach ankietowanej mtlodziezy. Spotkanie to moze mie¢ wymiar
horyzontalny, gdy oznacza relacj¢ z drugim czlowiekiem. W tym przypadku Msza $w.
jest wazna, gdyz jest dobrym momentem i zdarzeniem, w ktorym mogq uczestniczyc¢
wszyscy wierni jednoczgc si¢ i bratajgc. Jest ona mozliwoscig dla naszego dobrego
samopoczucia psychicznego, bo daje nam mozliwos¢ wewnetrznego oczyszczenia
(K-181). Zwrocono takze uwage na wertykalny wymiar spotkania, w ktérym Msza §w.
staje si¢ odniesieniem do Boga, gdyz dzigki niej mozemy spotkac sie Chrystusem zywym,
doswiadczac wspolnoty z innymi chrzescijanami i stawac si¢ lepszymi (K-198).

Dokonawszy ogolnego przedstawienia roli, jaka w wewngtrznym Zyciu
mlodziezy petni uczestnictwo we Mszy §w., pokuszono si¢ o glebsze sprecyzowanie
owej kwestii. Kolejne trzy pytania, jakie postawiono maturzystom biatostockich licedw
ogolnoksztatcacych, mialy za zadanie umozliwi¢ prezentacj¢ ich opinii na temat
przetozenia nakazu Kos$ciota na zycie kazdego z nich. Najpierw postanowiono zapytacé
o konieczno$¢ udzialu we Mszy $w. niedzielnej dla rozwoju duchowego cztowieka

wierzacego. Odpowiedzi ilustruje tabela 37 oraz ponizszy wykres.

Tabela 37. Czy udzial we Mszy $w. jest konieczny dla rozwoju duchowego?

Struktura ptci
s - Y Razem
Wyszczegdlnienie kobiety mezczyzni
N % N % N %
tak 172| 72,88 82| 51,90| 254| 64,47
nie 54 22,88 68 43,04 | 122 30,96
brak odpowiedzi 10 4,24 8 5,06 18 4,57
razem 236 100,00 | 158| 100,00 394| 100,00

W zdecydowanej wigkszosci (64,47%) ankietowani opowiadajg si¢ za
niezb¢dnoscig udzialu we Mszy §w. niedzielnej 1 rozumieja jej wpltyw na rozwdj

duchowy oraz chrzescijanska formacje¢. Bardziej dostrzegaja to kobiety (prawie 73%)
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niz mezezyzni (prawie 52%). Cieszy fakt, ze jedynie 18 oséb (4,57%) nie udzielito
zadnej odpowiedzi. Ankietowani, ktorzy dali pozytywna odpowiedZz na postawione
pytanie, mieli mozliwo$¢ podzielenia si¢ rozleglejsza opinig i okreslenia, dlaczego ich
zdaniem owa koniecznos$¢ wystepuje. Takze 1 tym razem stosunkowo niewielka liczba

respondentow skorzystala z tej mozliwosci.

Czy udziat we Mszy $w. jest konieczny
dla rozwoju duchowego?

razem [ 64,47% 30,96% 45

mezczyzni E 51,90% 43,04% 5,@
kobiety [ 72,88% 22,88% 4,248

0% 20% 40% 60% 80% 100%

tak nie brak odpowiedzi

Najwigksza grupa ankietowanej miodziezy (ponad 30 oso6b) uwaza, ze udziat we
Mszy $w. niedzielnej jest konieczne dla duchowego rozwoju, gdyz umozliwia osobisty
kontakt cztowieka z Bogiem, bliznimi oraz daje mozliwos¢ zblizenia, zjednoczenia
z Chrystusem (np. M-16, M-20, M-49, M-52, M-107, K-1, K-34, K-63, K-89, K-97,
K-106, K-123, K-143, K-168, K-212, K-223). Ten element obecnosci Jezusa podczas

sprawowania Eucharystii stanowi wigc dla nich fundament wiary'>

. Na drugim miejscu
wsrod odpowiedzi znalazt si¢ zapis moéwiacy o poglebieniu wiary dzigki udzialowi
w Eucharystii. Taka wypowiedZ zanotowano ponad dwudziestokrotnie (np. K-38, K-69,
K-84, K-92, K-102, K-110, K-120, K-140, K-189, K-215, M-129, M-154). Kolejne
wypowiedzi mialy w zdecydowanej wigkszosci charakter jednostkowy. Mtodziez
pisala, ze skutkiem udzialu w niedzielnej Mszy $w. jest poglebienie wiedzy o Bogu
(np. M-100, K-38, K-81, K-147), umocnienie w wierze (np. M-72, M-112, K-14, K-50),
uduchowienie czlowieka (np. M-9, K-111), oparcie cztowieka w Bogu (np. M-14,
K-131). Wedlug innych sprawowana w dzien Panski Msza $§w. uspokaja cziowieka
duchowo i wycisza (np. M-35, M-68) oraz sktania do refleksji (M-58).

Watpigcy w sprawach religijnych, lecz praktykujacy mtody maturzysta pisze, ze

na Mszy sw. jest szczegolny klimat, atmosfera wiary, ktorej nie mozna osiggngc¢ w inny

12 S. Nowak, Eucharystia a duchowosc¢ chrzescijanska, w: II Krajowy Kongres Eucharystyczny.

Pomoce teologiczno-duszpasterskie dla parafii, red. S. Napierala, Poznan 1987, s. 89.
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sposob (M-30). Inny dodaje: Poniewaz Msza sw. sama w sobie jest przezyciem
duchowym, jest naukq, ktora jest pomocna w rozwoju cztowieka — jego ducha
i osobowosci” (M-114). Wierzaca 1 praktykujgca systematycznie maturzystka stwierdza,
ze Msza $w. jest konieczna dla rozwoju wnetrza chrzescijanina, poniewaz jest to czas,
kiedy mozemy zwrocic¢ si¢ do Boga. W dni pracy czlowiek nie ma na to czasu. Msza sw.
Jjest wiec pewnego rodzaju mobilizacjq. Mozemy pomodli¢ sig, przeprosi¢, zanies¢ Bogu
swoje prosby (K-128). Wypowiedzi powyzsze wskazujg, iz miodziez maturalna
Biategostoku dos$¢ indywidualistycznie motywuje swoja praktyke religijng, rzadko
doceniajac jej walor wspolnotowy, natomiast osobiste przezywanie praktykowanej
wiary wysuwa na pierwszy plan'**,

Kolejne dwa pytania, bedac naturalng weryfikacja uzyskanych wczesniej
wynikow, pozwolily rzuci¢ dodatkowe $wiatlo na rolg uczestnictwa biatostockich
maturzystow we Mszy Swictej. Tym razem mialy one charakter bardzo osobisty, gdyz
niejako ingerowaty we wngtrze kazdego z respondentéw. Najpierw zapytano ich: ,,Czy
udziat we Mszy $sw. ma wplyw na Twoje zycie?”. Jak odpowiadano, mozna

zaobserwowac¢ w tabeli 38 oraz w graficznym przedstawieniu wynikow.

Tabela 38. Czy udzial we Mszy Sw. wplywa na Twoje zycie?

Struktura ptci
e - 5 T Razem
Wyszczegdlnienie kobiety mezczyzni
N % N % N %
tak 176| 74,558| 74| 46,84 250| 63,45
nie 49| 20,76 78| 49,36| 127| 32,23
brak odpowiedzi 11 4,66 6 3,80 17 4,32
razem 236( 100,00 158 100,00 394 | 100,00

Zdecydowana wigkszos¢ respondentow (63,45%) udzielita odpowiedzi
pozytywnej. Na ,,nie” wskazalo 32,23% badanych. 17 osob (4,32%) nie dato Zadnej
odpowiedzi. Maturzy$ci mieli okazj¢ poda¢ powody, dla ktorych, ich zdaniem,
partycypacja w niedzielnej Mszy $w. jest tak wazna dla wnetrza czlowieka wierzacego.
Niestety nie wszyscy badani skorzystali z takiej mozliwosci. Ci, ktérzy zdecydowali si¢
szerze] wypowiedzie¢, ograniczali si¢ nieraz do stwierdzenia, ze Msza §w. jednoczy ich

z Bogiem i ludzmi (K-143), zbliza do Boga (K-60) czy tez np. umacnia duchowo (K-76).

124 Por. Z. Janiec, Formacja eucharystyczna..., s. 104.
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Czy udziat we Mszy $w. wptywa na Twoje zycie?

razem [ 63,45% 32,23% 4,5'6

mezcayini f 46,84% 49,36% 3,800
kobiety [ 74,58% 20,76% 4,66%

0% 20% 40% 60% 80% 100%

tak nie brak odpowiedzi

Odnotowano jednak wiele glebokich tresci, bedacych niezaprzeczalnym
swiadectwem doswiadczenia religijnego, szczegodlnie wsrod kobiet. Konieczne jest
zaprezentowanie w niniejszej pracy fragmentow niektorych ankiet. Mtoda kobieta pisze
0 Mszy §w.: Z niej czerpie sily do Zycia w nastepnym tygodniu, moge si¢ wyciszyc,
skupié, modli¢ z innymi ludzmi. To jest tak, Ze Jezus mnie zaprasza na cos wspaniatego
i ciesze sig, ze moge z Nim i z ludzmi by¢ (K-81). Inna stwierdza: Po udziale we Mszy
sw. jestem bardziej wyciszona i coraz bardziej dojrzewam do wielu spraw. Zmienia sie
moja postawa do bliskich, jak rowniez do kazdego innego cztowieka. Msza sw. sktania
mnie do refleksji nad swoim zZyciem, postepowaniem i Bogiem, a zwlaszcza przyczyng
Jego mitosci do kazdego cztowieka (K-80). W jednej z ankiet mozna przeczytaé: Msza
sw. ma wplyw na moje Zycie. Czesto kazania poruszajg problemy dotyczgce wlasnie
mnie. Wobec tego latwiej mi jest podejmowac rozne decyzje lub spojrzec na nie z innej
strony. Poza tym moge przyjgc¢ Jezusa do serca, co napetnia mnie radosciq i spokojem
(K-219). I jeszcze jedno stwierdzenie, ze Msza $w. skfania do refleksji nad Zyciem
ludzkim, nad wiasnym Zyciem, co zrobitam dobrze, a czego nie powinnam czynié, kogo
zranitam i jak to naprawi¢ (K-197). Mgzczyzni o wiele rzadziej decydowali si¢ na
podzielenie si¢ swoimi przezyciami zwigzanymi z udziatem w Eucharystii. Zanotowano
jednak kilka interesujacych odpowiedzi. Glgboko wierzacy i praktykujacy mezczyzna
pisze: Dzieki udziatowi we Mszy sw. czuje si¢ mocniejszy. Wiem, ze Chrystus jest przy
mnie i moge na Niego liczy¢ w kazdej sytuacji (M-33). Inny dodaje: Po Mszy sw. zdarza
sig, iz widze swoje niewlasciwe poczynania w rozmych sprawach, takie, ktorego
wczesniej nie zauwazalem. Msza sw. zmusza do refleksji (M-52). Wedlug wierzacego,
ale rzadko praktykujacego biatostockiego maturzysty, Msza §w. pozwala zrozumieé
i wyttumaczy¢ wiele niezrozumialych zagadek swiata. Pozwala zrozumiec, ze zawsze

mozna powstac i walczy¢ dalej (M-88). Jak tatwo dostrzec, uczestnictwo w Eucharystii
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jest przez ankietowanych traktowane jako przezycie duchowe, pozostawiajace we
wnetrzach mtodych ludzi $cisle okre§lone owoce oraz wplywajace konstruktywnie na
rozwoj zycia wewnetrznego.

W nastgpnym otwartym pytaniu ankietowani mieli za zadanie wskazaé, czy
i jakie korzysci dla nich osobiécie wynikaja z udziatu we Mszy Swietej. Ponizsza tabela
oraz wykres ilustruja uzyskane wyniki, je$li chodzi o liczb¢ zgromadzonych

wypowiedzi.

Tabela 39. Jakie korzysci odnosisz z Mszy Swietej?

Struktura pfci
s - L Razem
Wyszczegdlnienie kobiety mezczyzni
N % N % N %
odpowied? 152| 64,41 70| 44,30| 222| 56,35
brak odpowiedzi 84 35,59 88 55,70 | 172 43,65
razem 236| 100,00 158| 100,00 | 394| 100,00

Znéw nieco wiecej niz potowa ankietowanych (56,35%) =zechciata daé
odpowiedZ na postawione pytanie, przy czym charakterystyczna jest do$¢ duza
przewaga odpowiedzi kobiet nad odpowiedziami m¢zczyzn. Z otrzymanych odpowiedzi
mozna wysnu¢ konkretne wnioski. Bardzo czesto mtodziez pisze, ze nie odczuwa
zadnych korzysci ze swojego udziatu we Mszy Swietej. Jest to w jej mniemaniu
spowodowane przede wszystkim matym zaangazowaniem duchownych w sprawowang
liturgie, a ze strony ankietowanych — brakiem poczucia mozliwosci wyciagnigcia

z obecnosci na Eucharystii jakiegokolwiek dobra.

Jakie korzysci odnosisz z Mszy Swietej?
razem E 56,35% 43,65% )
mesczyini fi 44,30% 55,70% J
kobiety f 64,41% 35,59% |
0% 20% 40% 60% 80% 100%
odpowiedz brak odpowiedzi

Abiturient jednego z biatostockich licedw, uwazajacy si¢ za wierzacego

1 praktykujacego katolika, stwierdza: Niestety, obecna forma Mszy sw. jest jak dla mnie
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zbyt symboliczna. Jedyne korzysci, jakie moge z niej wyniesé, to te z ciekawego kazania,
ale w mojej parafii takich nie ma. Moje zZycie religijne ksztattuje sam (M-119).
Niewierzacy 1 niepraktykujacy mitody czlowiek pisze: Gdy widze formalizacje,
skostnienie i automatyzacje rytuatu, niewymagajgcego od uczestnika zrozumienia, tylko
poddanie si¢ mu, staram sie¢ unikac takiego postepowania w zyciu (M-137). Watpiacy
w sprawach religijnych i rzadko praktykujacy mtody cztowiek wypowiada si¢ podobnie
na temat braku korzysci z uczestnictwa we Mszy §w. dla jego zycia duchowego: Tylko
to, ze ludzie, ktorzy mnie znajq, nie obgadujq mnie za plecami i nie krqzy opinia
bezboznika. Wigkszos¢ prostych i gltupich ludzi drwi i wysmiewa innych (M-25).

Radoscia napawa jednak fakt, ze wiekszo$¢ uczestnikow niedzielnej liturgii
rozumie potrzebe przetozenia na zycie duchowe taski zaczerpnigtej podczas
wspdlnotowego uobecnienia Misterium Paschalnego'®. Dla jednych jest to korzysé
bardzo konkretna, znajdujaca swoje zastosowanie szczeg6dlnie wtedy, gdy jest im cigzko
i trudno: Staram si¢ lepiej przejs¢ przez Zycie. Pomaga mi [Msza $w.| bardzo
w trudnych chwilach, w waqtpliwosciach. A gdy mam problem, prosze Boga, aby pomogt
mi w rozwigzaniu tego problemu” (K-71) — pisze wierzaca 1 praktykujaca
niesystematycznie maturzystka.

Niemata liczba uczestnikoéw ankiety dostrzega fakt przetozenia owocoéw
Eucharystii na codzienne zycie. Jeden z maturzystow twierdzi: Czasem staram sig
przektadac pewne nauki na Zycie codzienne, aczkolwiek jest to dos¢ trudne i rzadko sie
udaje (M-14). Jego réwiesniczka idzie w tym jeszcze dalej: Odnajduje jakies wzorce
osobowe, pewne autorytety, do ktorych staram sig¢ dgzy¢, np. Maryja lub sam Chrystus.
W' kazaniach zawsze mozna odnalezé odwotanie do swego Zycia, tak samo, jak
Ewangelia, ktora zawsze pasuje do naszej sytuacji zyciowej (K-85). Dla wielu mtodych
katolikéw, 1 ta grupa zdecydowanie wyrdznia si¢ na tle reszty ankietowanych, Msza $w.
stanowi katechez¢ o charakterze moralnym. Jest to bardzo potrzebna mtodym ludziom
funkcja Mszy $w., ksztaltujaca w nich umiejetno$¢ oceny postgpowania wlasnego
1innych oraz umozliwiajagca wyznaczenie S$cisle okreslonej granicy miedzy ztem
1 dobrem, co dopiero z biegiem lat staje si¢ normalng praktyka chrzescijanina. Watpigca
w wierze licealistka pisze: Odnajduje bledy w swoim codziennym Zyciu, moge je
naprawi¢, zmieni¢ (K-17). Inna osoba, praktykujaca swoja wiare¢ w sposob

niesystematyczny, stwierdza: Na Mszy sw. ucze si¢ odroznia¢ dobro od zla. Ucze sie,

125 Por. K. Pottorak, Jaka Eucharystia, taka parafia. Kierunki odnowy duszpasterstwa parafialnego,

,»Colloquia Theologica Ottoniana” 2012, nr 1, s. 146.
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Jjak czynic¢, aby moje zZycie byto dobre i zebym si¢ za nie kiedys nie wstydzita. L£.gczy mnie
z Bogiem i Jezusem (K-4). Kolejna wypowiedz jest autorstwa obojetnego religijnie
irzadko praktykujgcego milodzienca. Tak pisze on o tym, co daje mu udziat
w niedzielnej Mszy §w.: Czuje si¢ oczyszczony z ,,brudu” Swiata, ktory mnie otacza
poza kosciotem (M-50).

Dokonujac analizy formacyjnego wymiaru udzialu we Mszy $w. wsrdd
maturzystow, mozna zauwazyc¢, ze nie sg oni w petni §wiadomi, iz pamigtka Ostatniej
Wieczerzy powinna budzi¢ w nich poczucie braterstwa i wspolnoty z bliznimi.
Wzajemna mito$¢ i postawa shuzby powinna wynika¢ ze §wiadomego i owocnego
udzialu w Eucharystii'*®. Pilna zatem wydaje si¢ potrzeba katechezy liturgicznej, dla
ktorej gtowne zadanie stanowi rozwoj zycia duchowego i1 ksztattowanie dojrzatych

chrzescijan'?’. Niedzielna Msza $w. ma szanse sta¢ si¢ zrodlem formacji mlodych

katolikow, szczegolnie w wymiarze ich duchowego wngtrza.

kg

Swiadomo$¢ ankietowanej mtodziezy odnosnie do znaczenia i roli Mszy $w.
w zyciu chrzescijanina trudno jest oceni¢ jednoznacznie. Z jednej strony ponad 70%
biatostockich maturzystow rozumie Mszg $w. jako sprawowanie pamigtki Pana
1uwienczenie Ofiary Chrystusa, czym potwierdza nalezyta percepcje soborowego
ujecia teologii liturgii mszalnej, a zdecydowana wiekszo$¢ z nich potrafi wlasciwie
wskaza¢ formy obecnosci Chrystusa w zgromadzeniu eucharystycznym. Z drugiej
jednak strony jedynie potowa biorgcych udzial w badaniu dostrzega we Mszy §w. dwie
gléwne czgscei: liturgie stowa 1 liturgie eucharystyczng, a jeszcze mniej umie wymienic¢
poszczegbdlne ich elementy sktadowe. Niewielka grupa ankietowanych rozumie role
homilii, modlitwy powszechnej, a takze modlitwy eucharystycznej pojmowanej jako
catosc.

Ludzie mlodzi, ktorzy =zechcieli wzig¢ udzial w niniejszym programie
badawczym, zwlaszcza dziewczeta, w okolo 70% cenig sobie wspdlnotowy udziat
w liturgii i az nadto (ok. 50%) akcentuja role modlitwy prywatnej podczas Mszy
Swietej. Cze$ciami Eucharystii, w ktorych odczuwaja oni szczegdlng jednosé

1 braterstwo z innymi uczestnikami sg: przekazywanie znaku pokoju, przystepowanie do

126 Por. B. Nadolski, Ciggle ucze si¢ Ciebie Eucharystio, Poznan 1997, s. 45.

127 Por. KKK 1074.
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Komunii $w. oraz akt pokutny. Okoto 3/4 ankietowanych rozumie swoj udziat we Mszy
sw. jako akt angazujacy calego czlowieka, zewngtrznie i wewngetrznie, oraz akt
wspolnotowy, pelny, owocny, $wiadomy czynny 1 pobozny. Wida¢ tutaj duze
zrozumienie ducha odnowy liturgicznej kontynuowanej po Soborze Watykanskim II
oraz wktad pracy dydaktycznej w ramach nauki religii.

Prawie 2/3 badanej populacji dostrzega konieczno$¢ uczestnictwa w niedzielne;j
Mszy $w. 1 jej wptyw na rozwo6j duchowy, co powinno cieszy¢, jednak zdecydowanie
mniej os6b uwaza, ze Eucharystia ma by¢ dla czlowieka wierzacego centralnym
wydarzeniem jego zycia, wynikajacym z wyznawanej wiary (por. KKK 1327). Jedynie
dzieki czynnemu udzialowi we Mszy §w. moze si¢ w pelni ukazaé wspolnota Kosciota,
ktory w ten sposob jawi si¢ jako spoteczno$¢ zbawienia wszystkich ludzi. Poprzez
swoje uczestnictwo w liturgii Mszy $w. wyznawcy Chrystusa jednocza si¢ ze sobg
1 buduja poczucie bycia wspdlnota, do ktérej i w ktorej] Bog mowi do swojego ludu.
Swiadome i czynne przezywanie Mszy $w. przynosi najobfitsze owoce udziatu
w liturgii'®®.

Niepokojem napawa fakt, 1z jedynie ok. 15% mtodych ludzi stara si¢ pogl¢biac
swoja wiedze o Mszy Swictej. Co prawda w innych przebadanych osrodkach
wielkomiejskich w Polsce jest podobnie, to jednak patrzac na zachodzace ostatnio
zmiany spoteczno-religijne, zwlaszcza postepujaca sekularyzacje 1 zobojetnienie
w sprawach wiary, stanowi¢ to bedzie w najblizszej przyszilo$ci ogromne wyzwanie
formacyjne i duszpasterskie. Nalezy juz teraz, korzystajac ze wszystkich dostepnych
srodkow, zwlaszcza multimedialnych, zwigkszy¢ wysitki 0s6b odpowiedzialnych za
edukacje 1 wychowanie mtodziezy, aby poprzez katecheze¢ liturgiczng oraz formacje
sakramentalng podnies¢ poziom wiedzy religijnej 1 stopien zaangazowania
wychowankéw w liturgiczne zycie Kos$ciota. Dokona¢ tego mozna poprzez wskazanie
na Msz¢ $§w. jako centrum zycia chrzescijanskiego i nieodzowny element $wigtowania
niedzieli oraz uroczystosci koscielnych, a takze ,zrédto i osrodek prawdziwe;j

poboznosci chrzescijanskiej” .

128 T. Pawluk, Czynny udziat wiernych we Mszy sw. w Swietle soborowej odnowy liturgicznej, ,,Prawo

Kanoniczne”. Kwartalnik prawno-historyczny 10 (1967), nr 3-4, s. 225.
12 Pius XII, Encyklika Mediator Dei, Warszawa 1996, nr 5.

185



Rozdzial IV
Formacyjna rola roznych form sprawowania Mszy Sw.

Jednym z glownych zagadnien podejmowanych przez ojcow Soboru
Watykanskiego II podczas prac nad reforma liturgiczng byla kwestia uczestnictwa
wiernych w celebracjach liturgicznych. Dostrzezono pilng potrzebe zaktywizowania
ludzi $wieckich 1 czynnego witaczenia ich w bardziej aktywny udziat w liturgii,
szczegolnie we Mszy Swietej. Celebracja Ofiary Chrystusa jest najwyzszym wyrazem
zycia Ko$ciota, wptywa na jego nieustanny rozwdj i tak ksztaltuje jego zycie, iz staje
sic on sakramentem Chrystusa (KK 1, KL 5, KK 48)'. Owa ozywcza relacja miedzy
Bogiem a Ludem Bozym® staje sic mozliwa w kazdym akcie liturgicznym, wskazujac
jednoczesnie na dualny jej kierunek: zstepujacy (od Boga ku cztowiekowi) 1 wstepujacy
(od cztowieka ku Bogu)®. Dochodzi tu do dialogu, ktory jest stuzba Boga wobec ludzi
oraz stuzba wiernych dla Boga. Bég realizuje go przez Jezusa w Duchu Swigtym
poprzez przekazywane stowo oraz Swiadectwo, poprzez Tradycje oraz znaki. Na
stowach i znakach opiera si¢ rzeczywisto$é liturgii’.

Duszpasterzom powierzono troske o to, by sprawowanie czynno$ci liturgicznych
odbywalo si¢ ,,waznie i1 godziwie, lecz takze, by wierni uczestniczyli w nich §wiadomie,
czynnie i owocnie” (KL 11). Dzigki temu zgromadzenie liturgiczne ujawnia
hierarchiczno-wspolnotowa strukture Kosciola, a $wieccy, poprzez zaangazowanie
w rozmaite funkcje liturgiczne, moga we wilasciwy dla swego stanu sposob realizowac
swoje kaptanstwo wspolne’. Kazdy ma zatem wykonywaé tylko to wszystko, co do
niego nalezy (KL 28)°. Dlatego Sobér w Konstytucji o liturgii $wietej okreglit ogdlne
zasady celebracji Najswictszej Eucharystii, by da¢ wyraz trosce o dobro duchowe
powierzonych sobie wiernych’. Normy te zawarto nastgpnie, w bardziej szczegdtowej

formie, przede wszystkim w Ogolnym wprowadzeniu do Mszatu Rzymskiego trzeciego

Y. Congar, Kosciol jako sakrament zbawienia, Warszawa 1980, s. 38, 77. Por. A. Luneau,
M. Bobichon, Kosciol Ludem Bozym, Warszawa 1980, s. 155.

Por. R. Rak, Liturgiczno-pastoralne postawy uczestnictwa w Eucharystii, w: Eucharystia — mitos¢
i dzigkczynienie, red. W. Stomka, A. J. Nowak, Lublin 1992, s. 159.

J. Stefanski, Czym jest , liturgia” KoSciola, w: Liturgia Zrodlem i szczytem Kosciola, red.
J. Stefanski, L. Bilicki, A. Grzelak, Gniezno 1993, s. 11.

4 Por. B. Nadolski, Liturgia, t. 1, Poznan 1989, s. 10.

3 KL 14; por. F. Blachnicki, Kosciot jako wspolnota, wyd. 2, Lublin 1994, s. 151.
6 Por. OWMR 76.

7 Por. OWMR 1.
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wydania typicznego (OWMR)®. Wprowadzono w nim taki uktad obrzedow Mszy $w.,
aby wszyscy wierni mogli jak najlepiej uczestniczy¢ w liturgii. Uda si¢ to, gdy wierni
wlaczg si¢ w wykonywanie ,,aklamacji, odpowiedzi, psalméw, antyfon, pie$ni, jak
rOwniez czynnosci czy gestow”’, oraz zachowaja wlasciwg postawe ciala,
a w odpowiednim czasie petne czci milczenie’.

Celem zbadania percepcji woli Kosciota odnoscie do czynnego udziatu we Mszy
sw., maturzysci Biategostoku mieli okazje wypowiedzie¢ si¢ na temat dialogicznej
formy Mszy $w., funkcji liturgicznych spetnianych przez nich i innych uczestnikow
celebracji, opisa¢ postawy, gesty, znaki i symbole pomagajace w tymze udziale. Warto
takze w niniejszym rozdziale wskaza¢ na nowe modele sprawowania Mszy S$w.

w ruchach i stowarzyszeniach koscielnych dla mtodziezy.

4.1. Dialogiczna forma Mszy Sw. z udzialem mlodziezy

Koncepcja dialogu czy — jeszcze lepiej — spotkania Boga z czlowiekiem jest
dobrym obrazem liturgii, ktorej najwazniejsza emanacja jest Msza Swieta'®. To jednak
zbyt mato, aby wskaza¢, czym jest liturgia Kosciota. W roznych religiach akty kultu
czesto sg zwigzane ze sktadaniem ofiar jako wyrazem wlasciwej relacji migdzy Stworca
a stworzeniem. Czynno$ci tych dokonywali i1 dokonuja wyznaczeni sposrod
spoteczno$ci 1 takich ludzi zwykto si¢ nazywac kaptanami. Taka forma kultu byta
obecna takze w liturgii zydowskiej, ktéra stanowi tto 1 kontekst dzialalno$ci Jezusa
z Nazaretu. On, bedac Synem Bozym, stal si¢ cztowiekiem 1 umierajac zlozyt siebie
samego jako ofiar¢ nieskalang (por. Hbr 9,14). Dla chrzescijan istnieje jeden Kaptan —
Jezus Chrystus, ktory sam staje si¢ ofiarg przywracajacg utracong harmoni¢ wsréd
stworzen i w ich relacje ze Stworca. Smieré i zmartwychwstanie Jezusa, cho¢
wydarzyto si¢ w historii, przekracza czas 1 jest darem dla kazdego cztowieka.
Ustanawiajac Eucharysti¢ Jezus dal ludziom bezposredni dostep do tego wydarzenia —

do ofiary, jaka ztozyt na krzyzu. Pojawia si¢ tu pytanie: Kto sprawuje Msze Swicta?

Pierwsze wydanie Mszatu Rzymskiego (editio typica) ukazalo si¢ w roku 1970, nastgpnie jako
reimpressio emendata w 1971 r., wydanie drugie poprawione (editio typica secunda) w roku 1975,
a pdzniej wydanie trzecie (editio typica tertia) w roku 2002. Obecnie obowigzuje jego wersja
reimpressio emendata, wydana w roku 2008.

’ Por. KL 30.

W niej najpeniej wida¢ znaczenie stowa liturgia (lertovpyio — dziatanie konkretnej osoby lub
spotecznos$ci na rzecz obywateli) jako publicznej formy kultu religijnego, dotyczacej catoksztaltu
zrytualizowanych, zbiorowych i $cisle okreslonych czynnosci sakralnych. Por. M. Pisarzak,
Liturgia. 1. W Kosciele katolickim. A. Terminologia, EK X,1191-1194.
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Jest to Kosciot — mistyczne Ciato Chrystusa, w ktorym On zawsze jest obecny 1 zawsze
nim kieruje. Wszyscy czlonkowie Kosciota stajg si¢ kaptanami, uczestnikami jedynego
kaptanstwa Jezusa Chrystusa.

W centrum Mszy §w. zawsze jest Jezus, ktory umart 1 zmartwychwstat za wielu.
Wierni stajg si¢ uczestnikami tego wydarzenia. Kaptan jest z jednej strony delegatem,
by wyrazat pragnienia i modlitwy zgromadzonych in persona Ecclesiae, ktére oni
potwierdzaja odpowiedziami czy aklamacjami. Z drugiej strony dziala takze in persona
Christi 1 w zastgpstwie Chrystusa uobecnia realnie Jego ofiare¢. Jest upowazniony przez
Chrystusa do wypowiadania Jego stow. Stowa te natomiast sprawiaja to, co oznaczaja.
Zycie chrzescijan polega na coraz pehiejszym wigczaniu si¢ w Ofiare Chrystusa,
stawaniu si¢ jak On. Jak zache¢ca $sw. Pawel: ,zatem prosze was, bracia, przez
mitosierdzie Boze, abyscie dali ciala swoje na ofiar¢ zywa, §wigta, Bogu przyjemna,
jako wyraz waszej rozumnej stuzby Bozej” (Rz 12,1).

Najnowsze Ogolne wprowadzenie do Mszalu Rzymskiego nie wspomina juz
0 Mszy $w. bez udzialu ludu, jak to czynity dokumenty wcze$niejsze. Zwyczajnym
modelem sprawowania Eucharystii, opisanym w numerach 115-198, jest sposob jej
celebrowania z ludem, nawet gdy kaptanowi ustuguje tylko jedna osoba'', ukazuje
najpetniej dialogiczny wymiar celebracji, ktéra jest przede wszystkim spotkaniem,
modlitwa, czyli rozmowg z Bogiem. Na Eucharystii spotykaja si¢ osoby, ktore szukaja
wzajemnej komunii ze sobg, bo w wierze chodzi o komuni¢ z Bogiem. Bég bardzo chce
komunikowa¢ si¢ z ludzmi, a i czlowiek bardzo czg¢sto ma wiele do powiedzenia Panu
Bogu. Kazda wigc modlitwa powinna dazy¢ do tego, aby stawaé si¢ dialogiem.
Monolog na modlitwie zawsze prowadzi ku zwatpieniu, czy czasem nie rozmawia si¢
tylko z samym sobg.

Liturgia Mszy $w. jest zywym dialogiem. Od samego poczatku az do konca
kaptan i lud wzajemnie odpowiadaja sobie i dopetniajg modlitwy. Najpierw jest to znak,
ze wszyscy s3a wspolnota, ktora rozmawia z Bogiem i ktéra sama sobie probuje
uswiadamiaé, czym jest to wyjatkowe spotkanie w kosciele. Dialog jest wtedy owocny,
gdy strony dialogu szczerze 1 $wiadomie kierujg do siebie okreslone stowa.

Konstytucja Sacrosanctum concilium w numerze 7, podajac definicje liturgii,
wskazuje na dialogiczny jej charakter, gdy mowi o kaptanskim postannictwie Jezusa

Chrystusa wypelianym przez Niego 1 Kosciot poprzez znaki widzialne, by oddawac

Msza $w. z jednym ustugujacym opisana jest w OWMR 252-272.
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Bogu czes¢'2. Skierowanie sie Boga ku cztowiekowi w Jezusie Chrystusie motywuje do
odpowiedzi, jakiej$ reakcji ze strony ludzi. Ko$ciol, uzdolniony taska Ducha Swigtego,
jest w stanie da¢ takg odpowiedz poprzez kult. Takie spojrzenie na liturgi¢ prezentuje
encyklika Mediator Dei papieza Pius XII'? oraz Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983
roku. Kanon 834 §1 potwierdza nauczanie soborowe, odnoszac si¢ wprost do definicji
z KL 7.

Takze Katechizm Kosciola Katolickiego wskazuje na rolg wspolnoty liturgiczne;j
jako podmiotu kultu publicznego (KKK 1140-1141)"*. Wyznawcy Chrystusa,
wykonujac 6w kult, dostrzegaja, ze dokonuje si¢ wspomniany wyzej dialog, ktéry ma
dwa kierunki: u$wiecajacy i kultyczny'”. Na dialogiczng natur¢ Mszy $w. wskazuja cale
jej obrzedy. Wida¢ to zarowno w liturgii stowa (OWMR 55), jak 1 w liturgii
eucharystycznej (OWMR 72), stanowigcych jeden akt kultu (KL 56).

W celu poznania opinii miodziezy odnosnie do zagadnien zwigzanych
z aktywnym jej udzialem w liturgii poproszono respondentéw o ujawnienie czynnikow
najbardziej przez nich akceptowanych podczas Mszy §w., w ktorych aktywnie
uczestniczg. Badanym maturzystom Bialegostoku postawiono pytanie: ,,Jakie widzisz
mozliwo$ci zaakcentowania dialogu we Mszy §w. z udzialem mtodziezy?”. Zaledwie
okoto 30% respondentdéw, jak wynika z danych przedstawionych w ponizszej tabeli,
zechciato odpowiedzie¢ na to otwarte pytanie. Uwidacznia to fakt, iz forma dialogu we

Mszy $w. dla wigkszos$ci ankietowanych jest nieznana i niezrozumiana.

Tabela 40. Mozliwosci zaakcentowania dialogu we Mszy $w. z udzialem mlodziezy

Struktura pfci
Wyszczegélnienie kobiety mezczyzni Razem
N % N % N %
odpowied? 80 33,90 35 22,15 | 115 29,19
brak odpowiedzi 156| 66,10 123| 77,85| 279| 70,81
razem 236| 100,00 158| 100,00 394| 100,00

Por. F. Blachnicki, Liturgia jako dialog zbawczy, w: F. Blachnicki i in., Liturgia ogélna, Lublin
1973, s. 95-136.

13 Pius XII, Encyklika Mediator Dei [1974], Kielce 1984, s. 36.

Por. F. Blachnicki, Kosciof jako wspolnota, s. 161; por. M. Mitek, Eucharystia w zyciu miodych
uczniow Pana, Wloctawek 2003, s. 243-245.

15 Por. T. Sinka, Zarys liturgiki, Krakéw 1994, s. 15; B. Nadolski, W drodze do liturgii, Poznan
1998, s. 29.
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Mozliwosci dialogu we Mszy $w. z udziatem mtodziezy
razem f 29,19% 70,81% )
mezczyini f 22,15% 77,85% )
kobiety c 33,90% 66,10% )
0% 20% 40% 60% 80% 100%
odpowiedz brak odpowiedzi

Jakkolwiek zdarzaly si¢ odpowiedzi negatywne w stylu: Dialog jest niemozliwy.
Ksieza i Kosciol zdajq si¢ mie¢ monopol na prawde (M-142), oraz ukazujace brak
swiadomos$ci potrzeby akcentowania dialogu we Mszy $§w.. Moim zdaniem kazdy
powinien sie modli¢ we wnetrzu, nic nie trzeba akcentowac (M-30), to jednak wickszos¢
udzielonych wypowiedzi §wiadczy o wlasciwym podejsciu respondentéw do kwestii ich
udziaty w Ofierze eucharystycznej. Badana mtodziez, od ktérej udato si¢ uzyskac
odpowiedz, podzielita si¢ z prowadzacym badania ciekawymi wynikami, ktére obrazuje

ponizsza tabela oraz umieszczony pod nig wykres.

Tabela 40a. Mozliwosci zaakcentowania dialogu we Mszy $w. z udzialem mlodziezy'

Wyszczegdlnienie N %
Spiew piesni religijnych 41 10,40
czytanie wezwan modlitwy powszechnej 33 8,38
wykonywanie czytan z Pisma $w. 25 6,35
Spiew choérdéw i scholi mtodziezowych 18 4,57
Spiew psalmu responsoryjnego 14 3,55
przynoszenie daréw ofiarnych 10 2,54
kazanie w formie dialogu 9 2,28
czynny udziat we Mszy $w. 5 1,27
stuzba liturgiczna (ministranci) 4 1,02
Msze sw. dla mtodziezy 3 0,76
komentarze mszalne 3 0,76
odpowiedzi w czasie Mszy Sw. 3 0,76
aklamacje 2 0,50
gesty (np. wznoszenie dtoni, pochylanie gtowy) 2 0,50
spontaniczna modlitwa wiernych 1 0,25
pomoc w przygotowaniu Mszy sw. 1 0,25
inne (nie na temat) 9 2,28

Ankietowani maturzys$ci Bialegostoku przede wszystkim zwrocili uwagg na role

$piewu i muzyki podczas sprawowania Eucharystii. Respondenci, ktorzy udzieli takiej

o Procenty nie sumujg si¢. Obliczono odno$nie do wszystkich respondentow.
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odpowiedzi, upatruja w tym czynniku szans¢ na ozywienie dialogu podczas celebracji
eucharystycznej. Najczgsciej wymieniano $piew piesni jako element zaangazowania
miodziezy (ponad 10%). Spiew scholi czy chéréw miodziezowych jest waznym
czynnikiem dialogu podczas Mszy $w. dla co dziesigtego dzielacego si¢ swojg opinig,
a $piew psalmu responsoryjnego dla 4,57% maturzystow. Wida¢ tu niewatpliwy wpltyw
formacji posoborowej, ktéra oparta na dokumentach Kosciota'’, przynosi coraz wiecej

OWOCOW.

Mozliwosci zaakcentowania dialogu
we Mszy $w. z udziatem mtodziezy
inne (nie na temat) = 1 2,28%
pomoc w przygotowaniu Mszy $w. | 1 0,25%
spontaniczna modlitwa wiernych @ 0,25%
gesty (np. wznoszenie dtoni, pochylanie glowy) = 0,50%
aklamacje | 1 0,50%
odpowiedzi w czasie Mszy $w. =7 0,76%
komentarze mszalne =3 0,76%
Msze $w. dla mtodziezy (=7 0,76%
stuzba liturgiczna (ministranci) 13 1,02%
czynny udziat we Mszy $w. == 1,27%
kazanie w formie dialogu 13 1 2,28%
przynoszenie daréw ofiarnych = -V 2,54%
$piew psalmu responsoryjnego Ll 3,55%
$piew chéréw i scholi mtodziezowych 13 z : 4,57%
wykonywanie czytari z Pisma $w. L= - - 4 6,35%
czytanie wezwari modlitwy powszechnej | - - - 8,38%
$piew piesni religijnych £ i ; z : 10,40%
0% 2% 4% 6% 8% 10% 12%

Wedtug mtodziezy katolickiej dialog we Mszy §w. bedzie bardziej autentyczny
irealny, gdy ludzie miodzi zaangazuja sic w wypehianie funkcji liturgicznych'®.
Respondenci wskazali tu na nastepujgce mozliwosci: wykonywanie wezwan modlitwy
powszechnej, czytanie Pisma §w., przynoszenie darow ofiarnych, stuzba ministrancka
czy komentarze mszalne. Powyzsze formy zaangazowania stanowig tacznie ponad 22%

odpowiedzi udzielonych na zadane pytanie.

17 Zagadnieniu roli muzyki sakralnej w liturgii poswiecony jest VI rozdziat Konstytucji o liturgii

swietej (nr 112-121).
Szerzej zagadnienie to zostanie omowione w nast¢pnym paragrafie niniejszego rozdziatu.
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Warto zauwazy¢, ze kilka oséb wspomniato o dialogicznej formie kazania
gloszonego podczas Mszy $§w. z udzialem milodziezy jako elemencie budujagcym
wspolnote 1 utatwiajagcym czynne uczestnictwo w Eucharystii. Mlodziez oczekuje, ze
celebransi poruszag w kazaniu problemy, ktére ich dotycza, wskazg jak rozwigzywac
zyciowe trudnosci'’, a nie beda tylko opisywaé, jakie sa, i mowi¢ o potrzebie
zmierzenia si¢ z nimi. Oczekuja konkretoéw. Wynika stad wazny postulat pastoralny,
ktory warto bra¢ pod uwage za kazdym razem, gdy kaptan przygotowuje homili¢ do
kazdej Mszy §w., nie tylko tej, w ktorej w wigkszosci uczestniczy milodziez.
Aczkolwiek przepisy liturgiczne nie przewiduja tej waznej czesci celebracji w formie
dialogowanej, jako ze jest ona funkcja wiasciwa celebransowi’’, to jednak praktyka
zaczerpnicta z Mszy $w. z udzialem dzieci’' pozwala tu na zgodna z prawem niewielka
modyfikacje.

Podsumowujac t¢ czes¢ badan nad religijno$cia eucharystyczng mtodziezy warto
przytoczy¢ zdanie jednej z uczestniczek kwerendy. Mloda dziewczyna, okre$lajaca
siebie jako osoba wierzaca, cho¢ praktykujaca rzadko, pisze w ankiecie: Mlodziez przez
pomoc w sprawowaniu Mszy sw. lgczy pokolenia. Wspolna modlitwa ulatwia
porozumienie pomigdzy pokoleniami (K-11). To ciekawe zdanie potwierdza istnienie
wsérod cze$ci miodziezy refleksji na temat dialogu miedzy uczestnikami liturgii,
mozliwego takze poprzez wspolne wykonywanie poszczegdlnych funkcji liturgicznych,
o czym bedzie mowa w nastgpnym paragrafie niniejszej rozprawy.

Zbadawszy, jakie mozliwosci dialogu we Mszy $w. widzg maturzysci
Biategostoku, w celu zobrazowania do$¢ powszechnego, jak pokazuja powyzsze
wyniki, braku orientacji w kwestii aktywnego udzialu we Mszy $§w., postawiono
nastepujace pytanie: ,Jaki typ Mszy §w. calkowicie Ci nie odpowiada? (Wybierz
z podanych przyktadéw)”. Uzyskane dane zestawiono tabelarycznie 1 graficznie

ponize;j.

O koniecznos$ci uwzglednienia potrzeb stuchaczy podczas proklamacji stowa Bozego mowi m.in.
Instrukcja Inter Oecumenici z 26 1X 1964 r. w numerze 54; por. AAS 56 (1964), s. 890.

2 Por. OWMR 66.

2 Por. Dyrektorium o Mszach swietych z udziatem dzieci, w: To czyncie na mojg pamigtke.
Eucharystia w dokumentach Kosciola, red. J. Miazek, Warszawa 1987, s. 233.
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Tabela 41. Typy Mszy $w. nieodpowiadajace ankietowanym®

Msza $w. potaczona z innymi nabozeristwami

uroczysta suma niedzielna

0% 5% 10%

15%

kobiety mezczyzni

L?.LAEI%
27,85%
uA,xz%_|

24,68%

20% 25%

30%

35%

40%

Struktura pfci
s - — Razem
Wyszczegélnienie kobiety | mezczyini
N % N % N %

uroczysta suma niedzielna 35| 14,83 39 24,68 74| 18,78
Msza Sw. potgczona z innymi nabozeristwami 53| 22,46 | 44 27,85 97| 24,62
Msza $w. bez kazania 441 18,64 | 33 20,89 77 | 19,54
Msza Sw., w ktdrej wszystko spetnia kaptan bez udziatu swieckich 55| 23,31 21 13,29 76 19,29
Msza $w. z gtosng muzyka beatowg 40| 16,95| 23 14,56 63| 15,99
Msza $w. bez $piewu piesni 89| 37,71| 36 22,78 | 125| 31,73
Msza sw. z dtugim kazaniem 114 | 48,31 74 46,84 | 188 | 47,72
inny 13 5,51 9 5,70 22 5,58
brak odpowiedzi 9 3,81 13 8,23 22 5,58

Typy Mszy sw. nieodpowiadajace ankietowanym

brak odpowiedzi u’&']%g'zg%
) 5,51%
Inny 5,70%
Msza $w. z dtugim kazaniem J !1%]83‘2%%
Msza $w. bez $piewu piesni ) 22,78% ) 37,71%
Msza $w. z glosng muzyka beatowa ) 1!1,%27905%
Msza $w., w ktdrej wszystko spetnia kaptan bez udziatu ) 23,31%
Swieckich ) 13,29%
Msza $w. bez kazania uf’%%’g%

45% 50%

Otrzymane wyniki koreluja z tymi, ktére uzyskano w innych polskich

osrodkach. Najbardziej mlodziezy nie odpowiada Msza §w. z dtugim kazaniem. Takag

odpowiedz wskazato ponad 47% badanych. To nieco wigcej niz pokazuje wynik ankiety

w Przemyslu (44,8%) czy Lodzi (42,6%), ale mniej niz np. w Koninie (52,9%)>. Wynik

22

wyliczono je wzgledem wielkos$ci danej populacji.
23
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Poniewaz ankietowani wskazywali nieraz kilka odpowiedzi, dane procentowe nie sumuja sig;

Por. Z. Janiec, Formacja eucharystyczna mlodziezy do czynnego udziatu we Mszy swigtej w swietle

wypowiedzi maturzystow miasta Przemysla, Lublin 1993, s. 115; P. Kulbacki, Eucharystia




ten pokazuje, ze miodziez prawdopodobnie spotyka si¢ do$¢ czesto z problemem
przeintelektualizowania liturgii, czego wynikiem jest dazenie niektorych celebransow
do wyltozenia w kazaniu mozliwie wielu prawd wiary 1 odniesienia si¢ do jak
najwickszej liczby probleméw wspotczesnego $wiata. Skutkuje to niestety
umniejszeniem roli Ofiary eucharystycznej na rzecz rozbudowanej liturgii slowa
Bozego. Nie do rzadkos$ci nalezy kazanie trwajace okoto 30 minut, co powoduje, iz
staje si¢ ono dla mtodego cztowieka niemozliwe do percepcji.

Na kolejnym miejscu wsrdéd odpowiedzi znalazia si¢ Msza §w. bez $piewu
piesni, jako ta, ktéra nie odpowiada respondentom. Tak wskazalo 31,73% badanych,
przy czym myS$li tak znacznie wigcej kobiet (37,71%) niz mezczyzn (22,78%).
Wspotgra to z odpowiedziami na poprzednie pytanie, ktore wskazywaly jasno, iz
mtodziez w $piewie liturgicznym widzi najlepsza mozliwos¢ zaakcentowania dialogu
we Mszy Swictej.

Prawie co czwarty badany (24,62%) uwaza, ze nie odpowiada mu Msza $w.
potaczona z innymi nabozenstwami. Jest prawda, ze polska tradycja wyksztatcita wiele
nabozenstw ludowych, takich jak: majowe, czerwcowe czy roézancowe. Mtlodziez zna
zapewne zwyczaj adoracji Naj$wietszego Sakramentu w pierwszy czwartek, pierwszy
piatek czy pierwsza sobot¢ miesigca. W archidiecezji bialostockiej zywa jest wciaz
tradycja tzw. Czterdziestogodzinnych Nabozenstw czy adoracji Najswietszego
Sakramentu w pierwszg niedzielg¢ miesigca, polaczonej z procesja eucharystyczng.
Powyzsze formy poboznosci powoduja nieznaczne wydtuzenie celebracji liturgiczne;j,
cho¢ praktyka duszpasterska pokazuje, ze cz¢$¢ mtodziezy bardzo sobie je ceni. Wida¢
to chociazby po do$¢ znacznej liczbie uczestnikéw tzw. miodziezowych nabozenstw
majowych czy rozancowych. Kolejne formy Mszy $§w. nieakceptowane przez okoto co
piatego ankietowanego maturzyste Bialegostoku to: Msza §w. bez kazania (19,54%),
Msza $w., w ktorej wszystko spelnia kaptan bez udzialu §wieckich (19,29%) oraz
uroczysta suma niedzielna (18,78%). Prawie 16% badanych nie chce Mszy $§w. z glo$ng
muzyka beatow3.

Mozna tu wysnu¢ wniosek, ze mlodziez w czasie sprawowania Mszy $w.
oczekuje atmosfery wyciszenia i refleksji. Z dezaprobata podchodzi do celebrowania
liturgii w pospiechu, bez nalezytego przygotowania czy pelnego zaangazowania

celebransa, cho¢ w rownym stopniu nie chce jej niepotrzebnego przedluzania czy

i ewangelizacja miodziezy, 1.6dz 1998, s. 160; M. Mitek, Fucharystia w zyciu miodych..., s. 254-
255.
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homilii nie na temat**. Mtodzi ludzie pragna wilaczenia jak najwickszej liczby
uczestnikow w wykonywanie funkcji liturgicznych25, szczegollnie poprzez §piew.
Spostrzezenia powyzsze domagajg si¢ jeszcze poglgbienia 1 uzupetnienia. Warto
zbadaé, co wedhug mtodziezy jest odpowiednim elementem sktadowym Mszy Swiete;.
Stad tez zadano ankietowanym nast¢pujace pytanie otwarte: ,,Co najbardziej Ci
odpowiada w czasie Mszy $w. sprawowanej z udzialem miodziezy?”. Jak wskazano
ponizej, ponad 55% respondentéw udzielito odpowiedzi, przy czym bylo to prawie dwie

trzecie kobiet (65,25%) 1 czterech na dziesieciu mezczyzn (41,77%).

Tabela 42. Co najbardziej Ci odpowiada w Mszy $w. z udzialem mlodziezy?

Struktura ptci
e - : T Razem
Wyszczegdlnienie kobiety mezczyzni
N % N % N %
odpowiedz 154 65,25 66 41,77 | 220 55,84
brak odpowiedzi 82| 34,75| 92| 58,23| 174| 44,16
razem 236 100,00 158| 100,00 | 394| 100,00

Co najbardziej Ci odpowiada w Mszy sw.
z udziatem miodziezy?

razem f 55,84% 44,16% )

Id
mezczyzni L 41,77% 58,23% '
kobiety f 65,25% 34,75% )
0% 20% 40% 60% 80% 100%

odpowiedz brak odpowiedzi

Pomimo ze wiekszo$¢ respondentow podzielita si¢ z prowadzacym badania
swoimi spostrzezeniami, to mozna je bylo zebra¢ w kilka grup odpowiedzi, ktore

przedstawiono ponizej w tabeli oraz na wykresie.

24 Por. KL 35, pkt 2.
» Por. KL 28.
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Tabela 42a. Co najbardziej Ci odpowiada w Mszy Sw

. z udzialem mlodziezy

Wyszczegélnienie N %
dobrane piesni w wykonaniu mtodziezy 127 32,23
entuzjazm i zaangazowanie mtodych ludzi 25 6,36
poczucie wspdlnoty i jednosci 24 6,01
kazania dostosowane do problemdéw mtodych ludzi 23 5,84
petnienie funkgji liturgicznych 23 5,84
atmosfera sprzyjajgca skupieniu 17 4,31
mniej monotonni i spontaniczne zachowanie 14 3,55
dialogowana forma kazania 1,27
brak ludzi starszych na Mszy sw. 3 0,76
wszystko 11 2,79
nic 17 4,31
inne 38 9,64

Jak wida¢ powyzej zné6w na pierwszym miejscu wsrod elementow tworzacych
dialog we Mszy $w., i to takich, ktore mtodziezy bardzo odpowiadaja, znajduje si¢
$piew piesni. Ludzie mlodzi chcg, by liturgia mszalna byta takze pod tym wzgledem
dobrze przygotowana, by oprawa muzyczna celebracji prowadzona byla prze schole

ichory mtodziezowe. Pojawiato si¢ to wielokrotnie w wypowiedziach badanych

maturzystow Bialegostoku.

926
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Respondenci wymieniali po kilka odpowiedzi, stad wynikow nie sumuje si¢ w procentach.




Innymi czynnikami waznymi z punktu widzenia mlodziezy maturalnej s3:
entuzjazm 1 zaangazowanie mitodych ludzi we Mszy $w., takze poprzez pelnienie
roznorodnych funkcji liturgicznych, poczucie wspolnoty 1 bliskosci z innymi
uczestnikami Eucharystii, co z kolei wplywa na stworzenie atmosfery modlitwy
i skupienia. Ponadto mtodziez chce podczas Mszy §w. organizowanej z jej udziatem
zachowywac si¢ bardziej spontanicznie. Po raz kolejny powraca argument odpowiednie;j
formy kazania mszalnego, dostosowanego do odbiorcow i poruszajacego ich problemy.

Pokazana tutaj wrazliwo$¢ mtodziezy na petne uczestnictwo we Mszy S$w.
znajduje swo] wyraz takze w odpowiedziach na kolejne zadane abiturientom
Bialegostoku pytanie. Tym razem dla pelnego obrazu zagadnienia maturzysci
poproszeni zostali o podzielenie si¢ swoimi uwagami w kwestii: ,,Co razi Ci¢
najbardziej we Mszy $§w. 1 utrudnia pelne uczestnictwo?”. Respondenci mieli do wyboru
trzy odpowiedzi, a takze mozliwo§¢ wpisania czwartej, swojej, w przeznaczonym do
tego miejscu. Az 61 osob skorzystato z tej okazji, by w kilku stowach wyrazi¢ swoja
opini¢. Tabela nr 43 przedstawia liczbg udzielonych odpowiedzi.

Tabela 43. Co razi Cie we Mszy $w. i utrudnia uczestnictwo?’

Struktura ptci

s - . Razem
Wyszczegdlnienie kobiety | mezczyzni
N % N % N %
pospiech i rutyna ksiedza 84| 35,59| 45 28,48 | 129 32,74

niesktadna homilia niezwigzana z zyciem 98| 41,53 62 39,24 160 40,61
obojetnos¢ uczestnikdw i brak skupienia 141| 59,75| 60 37,97 | 201 | 51,02
inne 29| 12,29 32 20,25 61| 15,48
brak odpowiedzi 7 2,97 15 9,49 22 5,58

Jedynie 22 osoby (5,58%) nie odpowiedzialy na zadane pytanie. Az 200 os6b
(51,02%) wskazato na oboj¢tnos¢ uczestnikow i brak skupienia jako ten czynnik, ktory
najbardziej utrudnia pelne uczestnictwo w Ofierze eucharystycznej, przy czym ten
element wymieniany byt czgsciej przez kobiety (59,75%) niz przez m¢zczyzn (37,97%).
Mezczyznom z kolei to niesktadna i niezwigzana z zyciem homilia przeszkadza bardziej
(39,24%) niz kobietom, wsrod ktorych odpowiedz ta znalazta si¢ dopiero na drugim

miejscu (41,53%). Pospiech i rutyna ksiedza nie podobaja si¢ w podobnym stopniu

7 Liczba odpowiedzi przewyzsza liczbg respondentow, stad nie sumuje si¢ wynikow w procentach.
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kobietom (35,59%) co me¢zczyznom (28,48%). Ponizszy wykres obrazuje uzyskane

.4 .28
wyniki®.
Co razi Cie we Mszy $w. i utrudnia uczestnictwo?
[ 0
brak odpowiedzi 9,49%
. _'l.z..LﬂL/i\ 2
inne 20,25%
o o
obojetnosé uczestnikow i brak skupienia J 37,97% 39,75%
. S . J 41,53%
niesktadna homilia niezwigzana z zyciem J 39,24%
0,
pospiech i rutyna ksiedza ) 28,48‘%35159A
0% 10% 20% 30% 40% 50% 60%
kobiety mezczyzni

Korzystajac z mozliwosci swobodnej, cho¢ krotkiej wypowiedzi, respondenci
wskazali na inne jeszcze elementy, ktore ich zdaniem negatywnie wptywaja na jakosé
ich uczestnictwa w Eucharystii. Wsrdd zebranych wynikow wyr6zni¢ mozna kilka grup.
Po pierwsze ukazano osobiste problemy utrudniajace percepcje tego, co si¢ dzieje
podczas Mszy Swictej. Moze to by¢ doplyw réznych mysli (K-196) czy niezrozumienie
symboliki obrzedow (M-119 1 M-158), jak tez np. brak wiary (M-90, M-137). Przyznaé
nalezy, iz ten czynnik rzeczywiscie moze stwarza¢ ogromng trudno$¢ w przezywaniu
Eucharystii. Bez wiary i1 nalezytej wiedzy religijnej obrzedy staja si¢ jaka$ magig czy
zbiorem niejasnych czynno$ci obrzedowych, ktore nie jawig si¢ dla ich uczestnikow
jako okazja do spotkania z osobowym Bogiem i oddania Mu czci poprzez akty kultu.

Po wtore zwrocono uwage na zachowanie innych uczestnikow celebracji
liturgicznej. Przeszkadzaja niesympatyczne spojrzenia ludzi w kosciele (M-20, M-144),
rozmowy 1 szemranie podczas Mszy s$w. (K-209, M-30, M-140), hatas Iludzi
szukajgcych wolnych miejsc siedzgcych (M-31, M-32). Okoto dziesigciu oséb zwrocito
uwage na istniejacy ich zdaniem problem starszych osob uczestniczacych w liturgii.
Wedtug respondentéw nie podobajg si¢ im babcie kosciotowe, ktore sie gapig (K-5,
M-117), dewotki, ktore przychodzq do kosciola po to, by mie¢ o czym plotkowac przez

8 Wiyniki réznig si¢ od tych uzyskanych dla Lodzi, gdzie za najbardziej utrudniajacy uczestnictwo

we Mszy $w. czynnik uznano pospiech i rutyn¢ ksigdza (42,3%), sa jednak dos$¢ zbiezne
z wynikami z Przemysla (64,3%) oraz z Konina (58,6%), gdzie czynnik ten znalazt si¢ na
pierwszym miejscu. Por. Kulbacki, Eucharystia i ewangelizacja..., s. 164, Z. Janiec, Formacja
eucharystyczna..., s. 118, Mitek, Eucharystia w zyciu mtodych..., s. 259.
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reszte tygodnia (K-65), starsze osoby, ktore nie biorq udziatu we Mszy, tylko klepig
rozaniec (K-81, K-85, M-101) oraz glosno Spiewajqce starsze kobiety (K-138). Dwie
osoby (K-66, M-132) wymienity takze placz i krecenie si¢ dzieci wérod elementow
przeszkadzajacych im w udziale we Mszy Swigtej. Wynika to prawdopodobnie z braku
zrozumienia wspdlnotowego charakteru Mszy §w. 1 potrzeby zaangazowania wszystkich
w celebracjg.

Po trzecie respondenci wskazali na nieraz negatywng ich zdaniem rol¢ kaptana,
ktory poprzez swoje zachowanie moze przeszkodzi¢ wiernym w nalezytym udziale
w liturgii. Ludzie mlodzi poddani kwerendzie nie chca przede wszystkim kazan,
w ktorych porusza sig tematy polityczne (K-6, K-26, K-52, K-127, K-128, K-129, M-11,
M-80, M-127, M-129), dtugich i nudnych homilii (K-68, K-73, K-101, K-110, M-9, M-
58, M-85, M-87, M-153 oraz narzucania przez ksigzy tzw. katolickich postaw, np. kazdy
wierzqcy glosuje na Samoobrone, daje na Radio Maryja itp. (K-125). Drazni ich
mowienie o sktadaniu okreslonej ofiary pienieznej (K-29, K-208, M-12, M-20, M-37,
M-155). Element ten, w podobnym wyrazie, wskazato az 160 respondentow,
zaznaczajac t¢ odpowiedz w czesci zamknietej pytania nr 37.

Wskazywano takze inne czynniki utrudniajace mtodym ludziom udziat we Mszy
$w., jak np. to, ze ich zdaniem bardzo czesto Msza §w. jest powolna i diuga (K-46,
M-105, M-131, M-135). Dwie wypowiedzi pokazujg dobitnie, co z tych wszystkich
wymienionych elementow najbardziej uniemozliwia wiernym, takze mlodym,
zaangazowaé si¢ wilasciwie w przezycie Mszy Swictej. Jest to brak rozumienia przez
uczestnikow stow i nierozwazanie ich, skupienie si¢ na rytuatach, a nie na wierze
(M-28, M-140).

Reasumujac dotychczasowe analizy dotyczace dialogicznej formy Mszy $w.
zudzialem milodziezy, nalezy stwierdzi¢, ze badana populacja nie posiada
wystarczajacej §wiadomosci odnosnie do tego zagadnienia. Nie widzac ze swojej strony
mozliwosci zaakcentowania dialogu w czasie liturgii mszalnej, wierni domagaja si¢
wickszego zaangazowania kaplana w jej celebracje oraz chcg wiaczy¢ innych
w bardziej aktywny w niej udzial. Tym niemniej mtodziez odznacza si¢ wrazliwoscig
1w jakiej$ czesci chee polepszenia obecnego poziomu swojego wspoluczestnictwa we
Mszy Swietej. Jawi sie tu zatem postulat pastoralny, by wszystko co wierni czynig

w $wiatyniach, zwlaszcza podczas niedzielnej Eucharystii®®, bylo nalezycie

Por. M. Pisarzak, Udzial wiernych w przygotowaniu i sprawowaniu niedzielnej Eucharystii, RBL
47 (1994), s. 205.
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przygotowane przez zespdt liturgiczny pod przewodnictwem kaptana, ktory bedzie
umial wiaczy¢ do pomocy i wspolpracy $wieckich uczestnikow celebry. ,,Czynnosci
liturgiczne nie sg czynnoS$ciami prywatnymi, lecz kultem Kosciota, bedacego
«sakramentem jednosci», a Kosciot to lud swiety, zjednoczony i zorganizowany pod
zwierzchnictwem biskupow. Dlatego czynnosci liturgiczne naleza do catego Ciata
Kosciota, uwidaczniajg je i na nie oddziatluja. Poszczego6lnych natomiast jego cztonkow
dotycza w roézny sposob, zaleznie od stopnia §wigcen, urzeddéw i czynnego udziatu”

(KKK 1140)*.

4.2. Funkcje liturgiczne spelniane przez respondentow

Pismo Swiete Nowego Testamentu przekazuje, ze juz w czasach apostolskich
istniaty w Kosciele trzy stopnie szafarzy: biskupi, prezbiterzy i diakoni. Brak przy tym
doktadnego sprecyzowania, czym zajmowali si¢ reprezentanci poszczegodlnych stopni
kaptanskiego urzedu. Pierwszym dokumentem, b¢dacym §wiadectwem nauki Kos$ciota
na temat kaptanstwa ministerialnego, jest list §w. Klemensa Rzymskiego do gminy
korynckiej®'. Papiez stwierdza w nim, ze kazdy kaptan ma urzad powierzony mu przez
Boga; wylicza w swym liscie dwa stopnie §wigcen: kaptanow (biskupow i prezbiterow)
oraz diakonow’>. Z czasem zaczeto rozréznia¢ w Kosciele duchownych z ustanowienia
Bozego (iuris Divini), rdznigcych si¢ mi¢dzy soba trzema réznymi stopniami $wigcen,
oraz duchownych ustanowionych przez Kosciot (iuris ecclesiastici). Ci drudzy
obejmowali swo0j urzad we wspdlnocie liturgicznej poprzez tzw. §wigcenia nizsze.
W sredniowiecznej teologii podtrzymywano t¢ réznorodno$é, a ustanowienia do
petnienia owych pomocniczych postug nazywano nie sakramentami, lecz
sakramentaliami. W historii liturgii dostrzec mozna t¢ rdznorodno$¢ znacznie
wcezesniej. Zgodnie z Traditio Apostolica, przekazanej juz na poczatku III w., w trakcie
powierzania postugi lektora czy subdiakona, na gtowe kandydatow nie wkladano rak —
co czyniono w przypadku §wigcenia biskupa, prezbitera lub diakona — a ich samych nie

uwazano za wy$wiecanych czy tez konsekrowanych™.

*° Por. KL 26.

3 Klemens, I List do Koryntian, w: M. Michalski, Antologia literatury patrystycznej, t. 1, Warszawa
1975, s. 20-24.

Por. W. Wasik, Ewolucja pojecia kaplanstwa misterialnego w prawie kanonicznym Kosciota
tacinskiego, ,,Kieleckie Studia Teologiczne” 9 (2010), s. 165-166.

Por. Traditio Apostolica 11,1; przektad polski: H. Paprocki, Hipolita Rzymskiego Tradycja
Apostolska, ,,Studia Theologica Varsoviensia” 14 (1976), s. 145-169.
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Ostiariusze, lektorzy, egzorcysci, akolici czy subdiakoni byli od poczatku
postrzegani jako nalezacy do duchowienstwa, ale w jakosciowo inny sposob niz
wyswigceni diakoni, prezbiterzy i biskupi. Pierwotnie te rdzne stopnie Swigcen
odpowiadaty ré6znym stopniom urzedow w Kosciele 1 nie ograniczaty si¢ tylko do
funkcji w liturgii. Konkretne zadania, ktore byly przypisane do réznych urzedow,
podlegaty jednak zmianom i to w tym kierunku, Ze z czasem nie korespondowaty juz
z zadnymi realnymi dzialaniami odpowiadajagcymi  poszczegbélnym urzedom.
Wypracowano formute, wedtug ktorej kazdy, kto miat zostaé wyswigcony na kaptana
musiat wczesniej wykazac¢ si¢ w petnieniu innych postug. Ostatecznie wyswiecano tych
tylko, ktorzy przeszli wczesniej wszystkie poziomy zadan w Kosciele 1 okazali si¢
w nich sumienni®*.

Sobor Trydencki potwierdzil t¢ praktyke, dokonujgc okreslenia tzw. nizszych
Swigcen. Ojcowie soborowi wyraznie zaaprobowali t¢ mozliwo$¢, gdy zonaci
mezezyzni o nieposzlakowanej reputacji moga by¢ wilaczani w taka forme
zaangazowania w liturgiczne zycie Koéciota®. Nie zrealizowano jednak tych
postulatow w pozniejszej praktyce. Taka sytuacje zastal Sobor Watykanski II, ktory
w swojej Konstytucji o liturgii $wigtej i innych tekstach nie zawart zadnych
szczegblnych instrukcji dotyczacych $wiecen nizszych. Jedynie w punkcie 76
stwierdzono potrzebe opracowania na nowo obrzgdow S$wiecen. Papiez Pawet VI
w motu proprio Ministeria queedam z 15 VIII 1972 r.*® postanawia, ze w Kosciele
rzymskim $wigcenia nizsze zostaja nazwane poshugami (ministeria) i mozna ich bedzie
udziela¢ $wieckim mezczyznom, nie tylko kandydatom do $wigcen®’. Poza lektoratem i
akolitatem inne postugi zostajg zniesione, a szczegoétowe przepisy odnosnie do tych

zagadnien ma opracowa¢ i wyda¢ Stolica Apostolska®.

34 Por. W. Haunerland, The Heirs of the Clergy? The New Pastoral Ministries and the Reform of the
Minor Orders, ,,Worship” 74 (2001), nr 4, s. 305-320.

» Por. Sobor Trydencki, Sesja XXIII, kanon 17.

36 Przepisy dokumentu formalnie weszty w zycie w dniu 1 I 1973 roku. Por. Pawet VI, List

apostolski w formie Motu proprio Ministeria quedam, AAS 64 (1972), s. 529-534.

Papiez Franciszek 10 1 2021 r. zdecydowat, ze lektorami lub akolitami mogg zostaé takze kobiety.

Tym samym dokonano zmiany kanonu 230 § 1. Por. Franciszek, List apostolski w formie Motu

proprio Spiritus Domini Ojca Swigtego Franciszka o zmianie kanonu 230 § 1 Kodeksu Prawa

Kanonicznego na temat dopuszczenia osob plci zenskiej do urzedowej postugi lektoratu

i akolitatu. (https://www.vatican.va/ content/francesco/pl/motu_proprio/documents/papa-francesco

-motu-proprio-20210110_spiritus-domini.html [dostgp: 3.06.2021]).

W dniu 10 V 2021 r. papiez Franciszek dokumentem Antiquum Ministreium ustanowit w Kosciele

postuge $wieckiego katechety. Nowa postuga nie odnosi si¢ wprost do celebracji liturgiczne;j.

Ustanowiony katecheta bedzie miat za zadanie przygotowywaé do uczestnictwa w niej. Postuga ta

ma by¢ ,stalg stuzba na rzecz Kosciota lokalnego, wedtug potrzeb duszpasterskich rozeznanych

przez Ordynariusza miejsca, ale wykonywana na sposob §wiecki, zgodnie z samg naturg tejze
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Ojcowie zgromadzeni na Soborze Watykanskim II zwrocili uwage calego
Kosciota takze na to, jak wazne jest, by reforma liturgiczna, ktora podjeli, prowadzita
wiernych do tego, aby nie tylko ,,byli obecni na Mszy §w. jako obcy 1 milczacy
widzowie, lecz aby przez obrz¢dy 1 modlitwe dobrze zrozumieli, w $wietej czynnosci
uczestniczyli $wiadomie, poboznie i czynnie, by ksztattowani przez stowo Boze posilali
si¢ przy stole Ciala Panskiego i sktadali Bogu dzigki” (KL 48). Sobor wskazuje, ze maja
oni uczy¢ si¢, jak wraz z kaptanem przewodniczacym liturgii sktadaé siebie w ofierze,
codziennie doskonali¢ si¢ w zjednoczeniu z Bogiem 1 budowa¢ wspdlnote ze sobg.
Chodzi bowiem o to, aby w rezultacie tych staran ,,Bog byt wszystkim we wszystkich”
(KL 48).

O potrzebie czynnego uczestnictwa (actuosa participatio) poucza papiez
Benedykt XVI w posynodalnej adhortacji apostolskiej Sacramentum caritatis®, bedacej
owocem synodu biskupéw zwotanego jeszcze przez sw. Jana Pawla Il z okazji Roku
Eucharystii*”. W dokumencie tym Benedykt XVI przypomina, ze Sobér Watykanski IT
potozyt stuszny nacisk na czynne, petne 1 owocne uczestnictwo catego Ludu Bozego
w celebracji eucharystycznej. Uczestnictwo, ktorego pragnagt Sobor, winno by¢
rozumiane w sensie glgbszym, poczawszy od wigkszej swiadomosci misterium, ktore
jest celebrowane, az do jego zwiazku z zyciem codziennym. ,,Nadal w petni wazne jest
polecenie soborowej Konstytucji Sacrosanctum Concilium, ktora wzywata wiernych,
by nie uczestniczyli w liturgii eucharystycznej jak obcy 1 milczacy widzowie, ale by

41 oo
. Wazne jest,

w $wigtej czynno$ci uczestniczyli $wiadomie, poboznie i czynnie
by podczas sprawowanej liturgii, wierni byli ksztattowani przez stowo Boze, by posilali
si¢ przy stole Ciala Panskiego i by sktadali Bogu dzigki, a takze, by uczyli si¢ samych
siebie sktada¢ w ofierze i za posrednictwem Chrystusa z kazdym dniem doskonalili si¢

w zjednoczeniu z Bogiem 1 wzajemnie z soba.

postugi. Dobrze jest, aby do ustanowionej postugi katechety byli powotywani mezczyzni i kobiety
o glebokiej wierze i dojrzalosci ludzkiej, by brali czynny udziat w zyciu wspolnoty
chrzescijanskiej, byli zdolni do przyjmowania innych, do szczodrosci i zycia w komunii
braterskiej, by otrzymywali nalezng formacj¢ biblijna, teologiczna, duszpasterska i pedagogiczna,
aby byli uwaznymi glosicielami prawdy wiary oraz by mieli juz wcze$niejsze do§wiadczenie
katechezy”. Franciszek, List apostolski w formie Motu proprio Antiquum Ministreium,
https://www.vatican.va/content/francesco/pl/motu_proprio/documents/papa-francesco-motu-
proprio-20210510_antiquum-ministerium.html [dostep: 3.06.2021].

Benedykt XVI, Posynodalna adhortacja apostolska Sacramentum caritatis, Poznan 2007, nr 52,
55, 64.

40 Synod ten odbywat si¢ w dniach 2-23 X 2005 roku.

4 Por. Benedykt XVI, Sacramentum caritatis, nr 52.
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Kosciot w licznych swych dokumentach poruszal kwesti¢ postug i funkcji
sprawowanych w czasie celebracji Eucharystii. Trzeba w tym miejscu dokonaé
rozrdznienia pomiedzy postuga (ministerium) a funkcja (munus). Kanon 230 Kodeksu
Prawa Kanonicznego, zmieniony w roku 2021, stwierdza, ze:

»$ 1. Osoby swieckie, posiadajace wiek i przymioty ustalone zarzadzeniem Konferencji
Episkopatu, moga by¢ na stale przyjete, przepisanym obrzedem liturgicznym, do
postugi lektoratu i1 akolitatu, udzielenie jednak tych postlug nie daje im prawa do
utrzymania czy wynagrodzenia ze strony Kos$ciota.

§ 2. Swieccy moga by¢ czasowo wyznaczeni do pelnienia funkcji lektora
w czynnos$ciach liturgicznych, podobnie wszyscy §wieccy moga wykonywac¢ funkcje
komentatora, kantora lub inne, zgodnie z przepisami prawa.

§ 3. Tam, gdzie to doradza konieczno$¢ Kosciota, z braku szafarzy, takze §wieccy,
chociazby nie byli lektorami lub akolitami, mogg wykonywa¢ pewne obowiagzki w ich
zastepstwie, mianowicie: postuge stowa, przewodniczy¢ modlitwom liturgicznym,
udziela¢ chrztu, a takze rozdziela¢ Komuni¢ $wieta, zgodnie z przepisami prawa”.

O postugach 1 funkcjach podejmowanych w liturgii wspominajg takze:
konstytucja Sacrosanctum Concilium**, OWMR® oraz adhortacja Christifideles laici™.
Wynika z nich, ze do pelnienia funkcji wierni wyznaczani sg na pewien czas, za$ do
spetniania postugi przyjmowani sg na stale. Pierwsza rzeczywisto$¢ odnosi si¢ do
obrzedu, czynnosci liturgicznych, druga zas dotyczy osoby, ktéra otrzymuje powotanie
i miejsce we wspodlnocie Kosciota. Inaczej niz w przypadku funkcji, ktéora moze by¢
zlecona kazdemu ochrzczonemu, postuga udzielana jest tylko niektérym45.

Mowigc o uczestnictwie w Eucharystii, pami¢tac¢ nalezy takze o hierarchicznym
uporzadkowaniu sprawowanego kultu. Wedlug wszystkich dokumentow Kos$ciota na
czele zgromadzenia liturgicznego, od jego poczatku az do zakonczenia, winien zawsze

sta¢ biskup lub prezbiter bedacy jego wspotpracownikiem. Do pomocy biskupowi lub

2 Por. KL 28-29.

s O funkcjach i postugach we Mszy $§w. traktuje caly III rozdziat Ogdlnego wprowadzenia do
Mszatu Rzymskiego (nr 91-111).

4 Jan Pawet II, Posynodalna adhortacja apostolska Christifideles laici 23, AAS 81 (1989), s. 393-

521.

Por. S. Szczepaniec, Rola i znaczenie postug liturgicznych w budowaniu Kosciota, w:

Ewangelizacja i Eucharystia. Kosciotl jako misterium. Sakrament Ciala i Krwi Panskiej. Program

duszpasterski na rok 1992/1993, red. E. Szczotek, A. Lisowacka, Katowice 1992, s. 340.

45
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prezbiterowi shuzy diakon®®. Funkcje te, wynikajace z sakramentu $wiecen w trzech
jego stopniach, najbardziej uwidaczniaja 6w hierarchiczny porzadek liturgii®’.

Benedykt XVI w adhortacji Sacramentum Caritatis wspomina tez ogolnie
o innych funkcjach niezwigzanych ze $wieceniami, ktére moga by¢ spetniane przez
osoby zakonne i $wieckie. Mozna tu wymie¢ przede wszystkim funkcje lektora®,
psalterzysty, akolity49, swieckiego szafarza Komunii §w., ministrantéw, scholi, kantora,
organisty, komentatora. Aby wierni $wieccy mogli nalezycie spelniaé poszczegdlne
funkcje, nalezy ich do tego odpowiednio przygotowa¢ . Celebransi, kaznodzieje,
ministranci, lektorzy i cztonkowie choru musza by¢ nalezycie przeszkoleni, aby swoje
funkcje wykonywali wlasciwie. Co wigcej, takze wszyscy uczestniczacy w liturgii
winni nieustannie zy¢ w $wiadomosci, ze ustawicznie sprawuja stuzbe Boza.
Przygotowanie kultu dokonuje si¢ przez modlitweg, medytacje¢, studiowanie Biblii,
a takze odpoczynek fizyczny, tak aby ciato i umyst mogty by¢ w gotowosci do przyjecia
praw 1 obowiazkéw zwigzanych ze S$wigtowaniem Dnia Panskiego. Czlonkowie
Kosciota winni modli¢ si¢ za kaptana przewodniczacego liturgii oraz prosi¢
o blogostawiefistwo Boze dla calego zgromadzenia®'.

Poniewaz Ko$ciol nalezy uwaza¢ za communio personarum, w ktorym kazdy
z uczestnikow ma wlasciwe sobie miejsce®®, zapytano maturzystow Biategostoku o ich
stosunek do form 1 mozliwo$ci realizowania swojego uczestnictwa w ofierze Mszy
Swietej. Na wstepie probowano znalezé odpowiedZ na pytanie, jaka forma Eucharystii,
biorgc pod uwage stopien zaangazowania jej $wieckich uczestnikéw, bardziej
odpowiada respondentom. Tabela 44 ukazuje wyniki w tej kwestii.

Ankietowanym maturzystom Bialegostoku zdecydowanie najbardziej odpowiada
Msza §w., podczas ktorej wierni spetniajg przewidziane dla nich funkcje 1 postugi. Jak
pokazuja ponizsze wykresy odpowiedzialo tak ponad 2/3 calej badanej populacji
(prawie 3/4 kobiet i prawie co szosty mezczyzna). Wynik ten akcentuje spoteczny

wymiar celebracji eucharystycznej, obecny w wielu posoborowych dokumentach

“ Por. OWMR 92.

7 Por. OWMR 92-94.

*® O funkcjach lektora méwi OWMR 194-198. Por. S. Araszczuk, Liturgia stowa w odnowie
liturgicznej po Soborze Watykanskim II, w: Stowo Boze w liturgii, red. S. Araszczuk, Wroctaw
2010, s. 90.

4 O funkcjach akolity méwi OWMR 187-193.

%0 Por. KL 28-29; por. S. Szczepaniec, Ceremoniat postug liturgicznych, Krakow 1987, s. 9.

o Por. C.D. Erickson Liturgical Participation and the Renewal of the Church, Worship 59 (1985),
nr 3, s. 232.

2 Por. S. Szczepaniec, Liturgie celebruje cata wspolnota, LS 2 (1996), nr 1-2,s. 71-78.
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Kosciota. Tylko co czwarty badany (niemal 20% kobiet i nieco ponad 30% mezczyzn)
preferuje samodzielne wykonywanie wszystkich czynnosci liturgicznych przez kaptana,

a niespetna 10% respondentow nie udzielito odpowiedzi w tej kwestii.

Tabela 44. Jaka Msza Sw. bardziej Ci odpowiada?

Struktura pfci
Wyszczegdlnienie kobiety mezczyzni
N % N % N %
sam kaptan wykonuje wszystkie czynnosci liturgiczne 47 19,92 50 31,65 97 24,62

Razem

wierni spetniajg przewidziane dla nich funkcje 174 73,73 91 57,59 | 265 67,26
brak odpowiedzi 15 6,35 17 10,76 32 8,12
razem 236 100,00 158| 100,00 394 | 100,00

Jaka Msza sw. bardziej Ci odpowiada?

brak
odpowiedzi sam kaptan
8,12% wykonuje
wszystkie
czynnosci
liturgiczne

24,62%

wierni
spetniaja
przewidziane
dla nich funkcje
67,26%

Fakt, iz niektorzy badani wskazuja na aktywno$¢ jedynie kaptana podczas Mszy
Sw. wynika glownie z przyzwyczajenia i wychowania. Wigkszo$¢ respondentow
uczestniczyta w dziecinstwie w takiej formie celebracji Eucharystii i tak zapewne
gtéwnie sie to odbywa w ich wspolnotach parafialnych®. Nalezy jednak zaznaczyé, iz
wida¢ w tej kwestii zmian¢ podej$cia zarowno kaptanoéw, ktorzy chetniej powierzaja
swieckim pelienie réznych funkcji liturgicznych, jak i1 samego laikatu, ktory
z wiekszym zaangazowaniem te funkcje chce wypetia¢. Wazne jest przy tym, aby
powierzano poszczegoOlne funkcje liturgiczne coraz wigkszej grupie osoéb, tak aby
zaangazowa¢ mozliwie wielu uczestnikow $wietej liturgii, co niestety nie jest

powszechng praktyka duszpasterska w wielu polskich parafiach.

>3 Por. II Polski Synod Plenarny, Ksigga 10. Liturgia Kosciola po Soborze Watykanskim II, nr 65,

w: I Polski Synod Plenarny (1991-1999), Poznan 2001, s. 193.
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Do powyzszej kwestii odnosi si¢ takze kolejne pytanie postawione badanym:
,»Czy obecno$¢ postug ludzi swieckich przyczynia si¢ do zaktywizowania udziatu calej
wspolnoty we Mszy Swietej?”. Ponizsza tabela oraz wykres pokazuja otrzymane

odpowiedzi.

Tabela 45. Czy obecno$¢ postug ludzi Swieckich przyczynia si¢ do zaktywizowania

udzialu calej wspolnoty we Mszy Swietej?

Struktura ptci
e - SR Razem
Wyszczegdlnienie kobiety mezczyzni
N % N % N %
tak 119 50,43| 59| 37,34| 178| 45,18
nie 11 466| 12 7,60 23 5,84
nie mam zdania 100 42,37 83 52,53 | 183 46,44
brak odpowiedzi 6 2,54 4 2,53 10 2,54
razem 236| 100,00 158 100,00 394| 100,00

Czy obecnos¢ postug ludzi swieckich
przyczynia sie do zaktywizowania catej
wspolnoty we Mszy Swietej?

brak
odpowiedzi
2,54%
tak
45,18%

nie mam
zdania
46,44%

nie
5,84%

W opinii 45,18% badanych uczniéw biatostockich liceow obecnos¢ postug
liturgicznych spelnianych przez ludzi $wieckich pozytywnie przyczynia si¢ do
czynnego uczestnictwa wszystkich wiernych we Mszy Swietej. Uwaza tak ponad
polowa maturzystek 1 prawie co czwarty maturzysta. Niecale 6% ankietowanych
(doktadnie 5,84%) nie widzi pozytywnego wplywu w spehianiu tychze postug. Tylko
10 0sob (2,54%) nie udzielito w tej kwestii odpowiedzi, lecz zaskakujacy jest odsetek
badanych, ktdrzy nie majg zdania w tym wzgledzie. Az 46,44% respondentéw (przy

czym o 10% wigcej chtopcoOw niz dziewczat) nie potrafi wskaza¢ na pozytywna role
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postug 1 funkcji liturgicznych spetnianych przez ludzi §wieckich podczas sprawowania
Najswietszej Ofiary. Otrzymane wyniki s3 najbardziej zblizone do tych uzyskanych
w Koninie®*. Rezultaty badan dla Lodzi czy Przemy$la sa nieznacznie lepsze™.

Wydato si¢ zatem stuszne, aby zebra¢ bardziej szczegétowy materiat badawczy
w kwestii udziatu ludzi $wieckich w liturgii mszalnej. Stad postawiono ankietowane;j
mtlodziezy pytanie o charakterze otwartym: ,,Jakie znasz funkcje liturgiczne i poshugi?”.

Ponizsza tabela oraz wykres obrazuja liczbg uzyskanych odpowiedzi.

Tabela 46. Jakie znasz funkcje liturgiczne i postugi?

Struktura ptci
S - —— . Razem
Wyszczegélnienie kobiety mezczyzni
N % N % N %
odpowiedz 162 68,64 79 50,00 | 241 61,17
brak odpowiedzi 74| 31,36 79| 50,00| 153| 38,83
razem 236( 100,00 158 100,00 394 | 100,00

Jakie znasz funkcje liturgiczne i postugi?

razem [ 61,17% 38,83% '

mezczyZni [ 50,00% 50,00% l
Kkobiety [ 68,64% 31,36% |
0% 20% 40% 60% 80% 100% 120%
odpowiedz brak odpowiedzi

Okoto 60% badanych zechciato udzieli¢ odpowiedzi na temat znajomosci postug
1 funkcji liturgicznych, ktére moga by¢ spetnianie w liturgii przez ludzi §wieckich.
Z uzyskanych odpowiedzi, a bylo ich facznie 738, niewielkg grupg stanowity
wypowiedzi btedne (3,30%), a 8,37% maturzystoéw ograniczyto si¢ do wpisania stow:
,hie wiem”. Pozostale odpowiedzi udato si¢ zestawi¢ w 12 grup, a przedstawia je

ponizsza tabela oraz wykres.

> Por. Mikek, Eucharystia w Zyciu mtodych..., s. 276.

Por. Kulbacki, Eucharystia i ewangelizacja..., s. 176-177; Janiec, Formacja eucharystyczna...,
s. 127.
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Tabela 46a. Postugi i funkcje liturgiczne znane respondentom™

Wyszczegdlnienie N %
ministrantura 141 35,79
czytanie stowa Bozego (lektor) 133 33,76
przynoszenie daréw ofiarnych 94 23,86
$piewanie w scholi 90 23,10
$piewanie psalmu responsoryjnego 77 19,54
podawanie intencji modlitwy wiernych 56 14,21
Spiewanie piesni 52 13,20
Spiewanie w chdrze 21 5,33
zbieranie ofiar na tace 8 2,03
postuga kantora 5 1,27
organista 4 1,01
inne 11 2,79
nie wiem 33 8,37
odpowiedz btedna 13 3,30

Nalezy przyzna¢, iz jedynie co trzecia osoba (33,76%) wskazata na jedyna znang
mtlodziezy poddanej badaniu ankietowemu postuge lektora. Co prawda 5 osob
wspomniato o ,,postudze kantora”, lecz nie jest to precyzyjne okreslenie i nie ma
umocowania w dokumentach Kosciota. Chodzi o osobe, ktora podczas Mszy §w. ma za
zadanie przygotowac¢ i kierowac $piew zgromadzenia liturgicznego oraz solowo
wykonywa¢é niektére z nich’’. Wskazywano takze na inne funkcje dotyczace $piewu
i muzyki w liturgii: $piewanie w scholi (23,10%), $piewanie psalmu responsoryjnego
(19,54%), spiewanie piesni (13,20%), spiewanie w chorze (5,33%), pelienie funkcji
organisty (1,01%). Mtodziez zna tez pozostate funkcje liturgiczne: przynoszenie darow
ofiarnych (23,86%), podawanie intencji modlitwy wiernych (14,21%) czy zbieranie
ofiar skladanych przez uczestniczacych we Mszy $w. (2,03%), a takze pojedyncze inne
funkcje (12,79%).

Jednak najczes$ciej wskazywanag funkcjg w liturgii byla ministrantura. Tak
wypowiedzialo si¢ 35,79% badanych. Wynika to z bardzo duzej liczby ministrantow
postugujacych w archidiecezji biatostockiej, co skutkuje ich codzienng obecnos$cig na
sprawowanych Mszach $§w., oraz wlasciwie prowadzonej formacji w ramach

Archidiecezjalnego Duszpasterstwa Stuzby Liturgicznej, ktore z powodzeniem realizuje

Liczba odpowiedzi przewyzsza liczbg respondentdw, stad nie sumuje si¢ wynikow w procentach.
Obliczono je wedtug liczby ankietowanych.
> Por. OWMR 309.
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juz od wielu lat postulat wlaczania jak najwigkszej grupy wiernych w sprawowanie

$wietych obrzedow’®.

Postugi i funkcje liturgiczne znane respondentom

odpowied? btedna = 3,30%
nie wiem | — 8,37%
inne [0 2,79%
organista (7 1,01%
postuga kantora £ 1,27%
zbieranie ofiar na tace = 2,03%
$piewanie w chérze (—1533%

$piewanie piesni | Il 13,20%

podawanie intencji modlitwy wiernych | l14,21%

$piewanie psalmu responsoryjnego | 1 19,54%

$piewanie w scholi | U 23,10%

przynoszenie daréw ofiarnych | I 23,86%

czytanie stowa Bozego (lektor) | [ 33,76%

ministrantura | Il 35,79%

0% 10% 20% 30% 40%

Podjeto nastgpnie probe weryfikacji i uszczegdtowienia okreslonych stanowisk
badanej] milodziezy poprzez skierowanie do niej bardziej precyzyjnego pytania,
majacego ukaza¢ celowos$¢ podejmowania przez $wieckich poszczegdlnych funkcji
1 postug liturgicznych. Pytanie brzmiato: ,,Ktore z podanych postug uwazasz za celowe
we Mszy Swictej?”. W tabeli 47 oraz na wykresie widoczne sa wyniki tej czesci
badania.

Jak wida¢ nieco ponad 10% badanych nie udzielito odpowiedzi. W sumie
uzyskano ich 1315, jako ze wigkszo$¢ uczestnikow ankiety wskazala, zgodnie z sugestia
ankietera, po kilka mozliwosci. Za najbardziej celowa w czasie Mszy $w. funkcje
mlodziez bialostocka uznata §piew prowadzony przez zespdt miodziezowy (schole)’”.
Odpowiedzi takiej udzielito ponad 51% respondentéw (az 55,08% kobiet 1 45,57%
mezezyzn). Jest to najpopularniejsza odpowiedz wsrod kobiet. Z kolei mezczyzni
w wigkszosci wskazali na lektora czytajacego Pismo §w. w czasie liturgii jako na

funkcj¢ ich zdaniem najbardziej celowg. Pokazuje to oczywiscie praktyke, jaka mlodzi

58 Por. Dekret Soboru Watykanskiego II o apostolstwie $wieckich Apostolicam actuositatem, nr 4,

10, 11, 24, AAS 58 (1966), s. 837-864.
Na rolg $piewu liturgicznego podczas Mszy $§w. wskazywali ankietowani w poprzednim
paragrafie, widzac w nim najlepsza mozliwo$¢ zaakcentowania dialogu w liturgii.
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ludzie dostrzegaja we wilasnym $rodowisku. Wigkszo§¢ dziewczat postuguje wiasnie
w scholach liturgicznych 1 chérach koscielnych, podczas gdy wigkszo$¢ chtopcow
angazuje si¢ w ministrantur¢. Obrazuje to takze druga w kolejnosci odpowiedz
respondentoéw. Na celowos¢ czynnosci ministrantoéw ustugujacych celebransowi

i wspolnocie wskazuje 49,24% badanych (52,12% kobiet i 44,94% mezczyzn)®.

Tabela 47. Funkcje liturgiczne uznane przez respondentéw za celowe®'

Struktura pfci

Wyszczegdlnienie kobiety | mezczyzini Razem

N % N % N %
lektor czytajacy Pismo Sw. 86| 36,44| 76 48,10 | 162 | 41,12
psalmista $piewajacy psalm miedzy czytaniami 87| 36,86| 75 47,47 | 162 | 41,12
zespo6t mtodziezowy $piewajacy piesni (schola) 130| 55,08| 72 45,57 | 202 | 51,27
komentator czytajgcy pewne wyjasnienia 25| 10,59 22 13,92 47| 11,93
ceremoniarz czuwajgcy nad porzadkiem w zgromadzeniu 16 6,78 | 22 13,92 38 9,64
kantor $piewajacy wezwania w modlitwie wiernych 47| 19,92| 28 17,72 75| 19,04
przedstawiciele ludu przynoszacy dary do ottarza 81| 34,32 49 31,01 130| 32,99
grupa muzyczna wspomagajaca organiste 51| 21,61 49 31,01 100 25,38
ministranci ustugujacy celebransowi i wspdlnocie 123 | 52,12 71 44,94 | 194 | 49,24
sktadanie ofiar pienieznych (kolekta) 41| 17,37| 43 27,22 84| 21,32
modlitwa wiernych odmawiana przez przedstawicieli mtodziezy 86| 36,44| 35 22,15 121} 30,71
brak odpowiedzi 30 12,71 12 7,59 42| 10,66

Na kolejnym miejscu wsrdd spetnianych przez wiernych funkcji liturgicznych
znalazty si¢ te zwigzane z liturgig stowa, a wiec czytanie Pisma $w. 1 $§piew psalmu
responsoryjnego miedzy czytaniami. Obie odpowiedzi wskazano w 41,12%
przypadkéw. Warto wspomnie¢ wypowiedz $w. Jana Pawta II z listu apostolskiego
o tajemnicy 1 kulcie Eucharystii, w ktorym papiez, u progu niemal swojej pasterskiej
postugi, pisze: ,,[...] mozliwosci, jakie stworzyta tutaj odnowa posoborowa, w wielu
wypadkach zostaja wykorzystane w ten sposob, ze stajemy si¢ $wiadkami
1 uczestnikami prawdziwej celebracji Stowa Bozego. Powigksza si¢ takze liczba osob,
ktore w tej celebracji biorg czynny udziat. Powstajg cate zastepy lektorow i kantorow
czy kantorek, ktore z calg gorliwoscia poswiecaja si¢ tej sprawie. Stowo Boze, Pismo

Swiete zaczyna zy¢é nowym zyciem w wielu wspélnotach chrzescijanskich.

60 O godnosci i waznosci funkcji ministrantdw oraz o ich formacji jako jeden z pierwszych w Polsce

pisat ks. Franciszek Blachnicki (Ministranci, w: Wprowadzenie do liturgii, red. F. Blachnicki,
W. Schenk, R. Zielasko, Poznan 1967, s. 167-181).

Ankietowani podawali po kilka mozliwosci, stad liczba odpowiedzi przewyzsza liczbe
respondentow i dlatego nie sumujg si¢ wyliczenia procentowe.
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Zgromadzeni uczestnicy liturgii $piewem przygotowuja si¢ do sluchania Ewangelii,
ktéra gloszona bywa z nalezna czcig i mitoscia™®. Warto ten pastoralny postulat
o wilaczeniu coraz wigkszej liczby wiernych w sprawowanie liturgii nieustannie sobie

przypominac i starac si¢, by stal si¢ rzeczywistoscig wszystkich wspolnot parafialnych.

Funkcje liturgiczne uznane przez respondentéw za celowe

brak odpowiedzi

modlitwa wiernych odmawiana przez przedstawicieli
mtodziezy

sktadanie ofiar pienieznych (kolekta)

J 12,71%
) 7,59%

Se— J 36,44%
, (]

|J.7.3.Z'ﬁ 27,22%

- . . S ) 52,12%
ministranci ustugujacy celebransowi i wspdlnocie ) 44,94%
0,
grupa muzyczna wspomagajaca organiste LZI..E.’I.? 31,01%
[v)
przedstawiciele ludu przynoszacy dary do ottarza ] 3'1,%1’(%243
- . L ) 19,92%
kantor $piewajacy wezwania w modlitwie wiernych ) 17,79%
ceremoniarz czuwajacy nad porzagdkiem w Lﬁ,_zgr) .
zgromadzeniu 13,92%
K - e ,59%
omentator czytajacy pewne wyjasnienia 13,92%
, S J 55,08%
zespot mtodziezowy $piewajacy piesni (schola) ) 45,57%

I46"85%' 47,47%
l_?"":"'44-%1 48,10%

0% 10% 20% 30% 40% 50% 60%

psalmista Spiewajacy psalm miedzy czytaniami

lektor czytajacy Pismo $w.

kobiety mezczyzni

Wytypowano takze inne funkcje mozliwe do petnienia podczas liturgii stowa.
W ocenie 32,99% ankietowanych celowe jest przynoszenie przez przedstawicieli ludu
darow do oltarza w procesji, a wedtug 30,71% respondentow modlitwa wiernych winna
by¢ odmawiana przez przedstawicieli mtodziezy. Kolejne odpowiedzi wskazujace na
celowo$¢ ich pelnienia w czasie Mszy $w. przez $wieckich uczestnikéw liturgii
uzyskaty nastepujaca reprezentatywnos$¢: grupa muzyczna wspomagajaca organiste —
25,38%, sktadanie ofiar pieni¢znych (kolekta) — 21,32%, kantor $piewajacy wezwania

w modlitwie wiernych — 19,04%, komentator czytajacy pewne wyjasnienia — 11,93%,

62 Jan Pawet 11, List apostolski Dominicae cenae, nr 10, AAS 72 (1980), s. 113-148.
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ceremoniarz czuwajacy nad porzadkiem w zgromadzeniu — 9,64%. Dwie ostatnie
wypowiedzi odnoszg si¢ do funkcji o charakterze pomocniczym czy wyjasniajagcym,
z czego wynika, iz mtodzi ludzie, chcac by¢ spontaniczni nawet w trakcie wspolnotowej
modlitwy, niechetnie podporzadkowuja si¢ dyscyplinie czy tzw. ,musztrze
liturgicznej”.

Zmiany, jakie zaszty w Kosciele po Soborze Watykanskim II to
przedefiniowanie na nowo roli $wieckich w jego zyciu, w tym takze w ujgciu
liturgicznym. W 1983 r. Jan Pawetl II promulgowal nowy Kodeks Prawa Kanonicznego,
wedlug ktorego prawa i obowiazki mezczyzn i kobiet zostaty zrownane. Ksiega II
kodeksu, mowigca o ludzie Bozym, w czgsci I w tytule II méwi o prawach
1 obowigzkach $wieckich. Nie ma tu juz rozgraniczenia na kobiety i mezczyzn,
z wyjatkiem pehienia postugi lektora czy akolity. Wedtug prawa koscielnego swieccy,
zardbwno kobieta, jak i mezczyzna, moga np. bra¢ udziat w soborze, w synodach
biskupich 1 diecezjalnych na prawach doradcy lub goscia. Moga zasiadaé
w duszpasterskich 1 ekonomicznych radach diecezjalnych czy parafialnych. Moga
petié funkcje ekonoma diecezjalnego badz zarzadcy. Nie ma przeszkod by osoby takie
pracowaly w sadzie koscielnym, np. jako se¢dzia, rzecznik sprawiedliwos$ci czy obronca
wezta malzeniskiego, a takze jako audytor, asesor, notariusz czy adwokat®’.

Podczas liturgii kobiety mogg peli¢ postuge lektora czy akolity, funkcje
psatterzysty, komentatora, kantora, a takze ministrancka. By pozna¢ stanowisko
ankietowanych w tej kwestii zadano im pytanie: ,,Czy dziewczeta 1 kobiety,
odpowiednio przygotowane, powinny by¢, Twoim zdaniem, dopuszczone do czytania
Pisma $w. w liturgii?”. Tabela nr 48 oraz nast¢pujace po niej wykresy ukazujg uzyskane
odpowiedzi.

Funkcje lektora pelniong przez kobiete zaakceptowato 64,72% ankietowanych
(co oczywiste wigkszo$¢ stanowily maturzystki — prawie 70%, przy niecatych 60%
mezcezyzn). Przeciwnego zdania jest 8,89% respondentow. Az 22,84% maturzystow nie

ma zdania w tej kwestii, a 3,55% nie udzielito w ogdle odpowiedzi.

63 Szerzej na ten temat piszg miedzy innymi: J. Wrocenski, Udzial wiernych swieckich w

wykonywaniu wladzy rzqdzenia w Kosciele partykularnym, ,Kieleckie Studia Teologiczne” 8
(2009), s. 215-230; G. Leszczynki, Uczestnictwo wiernych swieckich w postudze zarzqdzania,
nauczania i uswiecania Kosciola, , .6dzkie Studia Teologiczne” 9 (2000), s. 325-336.
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Tabela 48. Czy dziewczeta i kobiety powinny by¢ dopuszczone do czytania w liturgii?

Struktura ptci
s - Y Razem
Wyszczegélnienie kobiety mezczyzni
N % N % N %
tak 163 69,07 92 58,23 | 255 64,72
nie 15 6,36 20 12,66 35 8,89
nie mam zdania 49 20,76 41 25,95 90 22,84
brak odpowiedzi 9 3,81 5 3,16 14 3,55
razem 236 100,00 158| 100,00 394| 100,00

Czy dziewczeta i kobiety powinny
by¢ dopuszczone do czytania w
liturgii?

brak

odpowiedzi
3,55%

nie mam
zdania
22,84%

tak
64,72%

nie
8,89%

Wida¢ tu ewidentnie postulat dopuszczenia niewiast to wigkszej aktywnos$ci
w zyciu liturgicznym Kosciota. Pojawia si¢ on w odpowiedzi na coraz dojrzalsza
$wiadomo$¢ roli kobiety oraz na nauczanie papiezy® i instytucji koscielnych. Juz
sSw. Pawet w swoim liscie do Galatéw (Ga 3,27) napisal: ,,wy wszyscy, ktorzy
zostali$cie ochrzczeni w Chrystusie, przyoblekliscie sie w Chrystusa. Nie ma juz Zyda
ani poganina, nie ma juz niewolnika ani cztowieka wolnego, nie ma juz me¢zczyzny ani
kobiety, wszyscy bowiem jestescie kim§ jednym w Chrystusie Jezusie”. Sobor
Watykanski II w swojej Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w $wiecie

wspoiczesnym zachgca do usuwania wszelkich przejawow dyskryminacji, takze ze

64 O roli kobiety i jej godnosci pisze np. $§w. Jan Pawel w liscie apostolskim z okazji Roku

Maryjnego o godnosci i powotaniu kobiety z 15 VIII 1998 r. oraz w Liscie do kobiet z 29 VI 1995
r.; por. Jan Pawet II, List apostolski Mulieris dignitatem, AAS 80 (1988), s. 1653-1729; tenze, List
do kobiet ogtoszony w zwigzku z IV Miedzynarodowa Konferencja ONZ na Temat Kobiet, ktora
odbyla si¢ we wrzeSniu 1995 r. w Pekinie (http:/mateusz.pl/dokumenty/jpii-ldk.htm [dostep:
6.06.2021]).
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wzgledu na ple¢®. Dlatego Kosciol pozwala pasterzom na roztropne powierzanie
$wieckim, a wiec takze kobietom, wiasciwych funkcji liturgicznych®, a Konferencja
Episkopatu Polski w roku 1987 podjeta decyzje, by pozwala¢ kobietom na pelnienie
funkcji lektora lub psalterzysty z miejsca gloszenia stowa Bozego®'. Papiez Franciszek
w dniu 10 I 2021 r. dopuscit kobiety do postugi lektora i akolity, rozszerzajac to prawo
dla catego Kosciota i polecajac poszczegdlnym konferencjom episkopatow ,,ustalenie
odpowiednich kryteriow dla rozeznawania i przygotowania kandydatow i kandydatek
do postug lektoratu lub akolitatu, czy innych postug, ktore zechca ustanowi¢, zgodnie
z tym, co zostato juz rozporzadzone w Motu Proprio Ministeria quaedam, za uprzednia
zgoda Stolicy Apostolskiej i zgodnie z potrzebami ewangelizacji na ich terytorium™®®,
Ponadto papiez polecit Kongregacji ds. Kultu Bozego i1 Dyscypliny Sakramentow, aby
zmienita typiczne wydanie Pontyfikalu Rzymskiego w czesci De Institutione Lectorum
et Acolythorum®.

Konkludujac powyzsze analizy, nalezy stwierdzi¢, iz ankietowani maturzysci
Biategostoku wykazali si¢ wystarczajaca wiedza na temat postug i funkcji liturgicznych
spelnianych przez wiernych $wieckich podczas liturgii. Badani w przewazajacej
wiekszosci chea takiego uksztattowania celebracji Mszy $w., by w jak najwigkszym
stopniu angazowala ona nie tylko kaplana celebrujacego Eucharysti¢, ale takze laikat,
dobrze przygotowany i $wiadomy swojej odpowiedzialnosci w tym zakresie. Tylko
w taki sposob uda si¢ przezwycigzy¢ wcigz pokutujacy stereotyp, ze Msze Sw.
sprawowane w Polsce uwidaczniajg pasywnos$¢ i wycofanie ludzi $wieckich. Proces
formacji, ktéry zapoczatkowano tuz po Soborze Watykanskim II ciaggle trwa i domaga
si¢ nowych impulsow oraz statego wytyczania na nowo wilasciwych drég i sposobow
jego prowadzenia, a takze nieustannej refleksji na tym, co juz zostalo osiggnigte, a co

nalezy zmieni¢ lub dowarto$ciowaé. Cieszy fakt, ze badani respondenci miasta

Bialegostoku wykazuja w tym obszarze dojrzalo$¢ i zrozumienie.

% Por. KDK 29.

% Por. OWMR 107.

6 Por. Instrukcja Episkopatu Polski dla duchowienstwa w zwigzku z wydaniem nowego mszatu
oftarzowego, nr 23, w: Dokumenty duszpastersko-liturgiczne Episkopatu Polski 1966-1998, red.
C. Krakowiak, L. Adamowicz, Lublin 1999, s. 53.

List Ojca Swietego Franciszka do Prefekta Kongregacji Nauki Wiary na temat dopuszczenia
kobiet do postug lektoratu i akolitatu z dnia 10 1 2021 r., https://www.vatican.va/content/
francesco/pl/letters/202 1/documents/papa-francesco_20210110_lettera-donne-lettorato-accolitato
.html [dostep: 14.06.2021].

Tamze.
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4.3. Znaczenie postaw, gestow, znakow i symboli dla sSwiadomego
udzialu we Mszy sw.

Jak zaznaczono wczesniej liturgia w sensie szerszym okre§la si¢ calos¢
publicznych czynno$ci $wietych, skodyfikowanych rytéw i ceremonii, sprawowanie
wszelkich dziatan kultowych, szczegélnie tych odnoszacych si¢ do sakramentow
Kosciota™. W sensie $cilejszym za liturgic uznaje sic za$ obrzadek eucharystyczny,
czyli forme sprawowania Mszy Swictej. Nadrzednym celem liturgii jest uobecnienie
dziata odkupienia, czyli historii zbawienia, $mierci i zmartwychwstania Chrystusa’'.
Ponadto ma ona budowa¢ komuni¢ wszystkich wiernych ja celebrujacych.
W poprzednich paragrafach byta juz mowa o tym, iz liturgia jest sprawowana przez cate
zgromadzenie obecne w kosciele, cho¢ przepisy Kosciota dopuszczaja, a nawet wprost
zachecaja do powierzenia poszczegélnych funkcji i postug osobom nalezycie do tego
przygotowanym, ws$rod ktérych wymieniane s3 1 te, zarezerwowane dla o0sob
wyswigconych.

Jako, ze wydaje si¢ niemozliwe podanie jednej definicji opisywanej powyzej
rzeczywistos$ci, dlatego na przestrzeni lat wyksztalcily si¢ trzy grupy definicji: definicja
opisowa — liturgia jest zbiorem symboli, §piewOw 1 czynnosci, przy pomocy ktérych
Ko$ciol wyraza i manifestuje swoja cze$¢ wobec Boga’?; definicja instytucjonalna —
liturgia jest publicznym, prawnie ustalonym kultem Kosciota, wykonywanym przez
specjalnie wybranych i prawnie upowaznionych przedstawicieli”’; definicja teologiczna

— liturgia to misterium Chrystusa i Ko$ciota’.

70

Por. O. Casel, Pamigtka Pana w liturgii pierwotnego Kosciota, Krakow 2005, s. 33.
71

Por. J. Ratzinger, Teologia liturgii, Opera Omnia 11, red. K. G6zdz, M. Gérecka, Lublin 2012,
s. 602.

Ojca Prospera Guéranger wielu uwaza za prekursora ruchu liturgicznego. Por. B. Neunheuser, Sto
lat ruchu odnowy liturgicznej zapoczqtkowanego przez o. Prospera Guéranger. Przeszlosé
i perspektywy, RBL 29 (1976), s. 201-202; por. R.-W. Franklin, The Nineteenth Century Liturgical
Movement, ,,Worship” 53 (1976), s. 12.

Ksiagdz Romano Guardini staral si¢ dostrzec i dowartoSciowaé w liturgii element znaku i stowa.
Liturgia nie jest dla niego ,.tylko czym$ statym, ale ciagle czym$ nowym, tak jak nowe jest
zgromadzenie i czas, w ktorym si¢ dokonuje.” B. Migut, Teologia liturgiczna szkoly rzymskiej,
Lublin 2007, s. 58. Por. R. Guardini, O duchu liturgii, Krakow 1996. Por. K. Porosto, Zamiast
wstepu, w: Zrodlo i szczyt. Konstytucja o liturgii $wietej Sacrosanctum Concilium dzisiaj, red.
K. Porosto, Krakow 2011, s. 20.

Ojciec Odo Casel, jeden z zastluzonych teologéw ruchu liturgicznego, okresla to tak: ,,Mysterium
Chrystusa, czyli objawienie si¢ Boga w Zbawczym Dziele swego Wcielonego Syna dla
Odkupienia i uswiecenia Kos$ciota, od momentu wstapienia wywyzszonego Boga-cztowieka do
Ojca az do dopelnienia zbawienia wszystkich cztonkéw Kosciota, znajduje swoja kontynuacje
i oddziatywanie w Misterium kultycznym, w ktérym Chrystus rozcigga swe Dzieto Zbawcze na
wszystkich ludzi Jego upodobania” (O. Casel, Chrzescijanskie misterium kultyczne, Oles$nica
1992, s. 59.
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W opisie eucharystycznej formacji mtodziezy do czynnego udziatu we Mszy $w.
nalezy si¢ teraz zatrzymac¢ nad liturgia w jej opisowym charakterze, podanym przez
Prospera Guéranger. Z jego dziet jasno wynika, ze rozumie on liturgi¢ jako
rzeczywisto$¢ przebogata w znaki-symbole. Bég komunikuje si¢ z czitowiekiem za
pomoca znakow i symboli, cztowiek natomiast do wyrazania wiary stosuje postawy
1 gesty. Spotkanie Boga z czltowiekiem ,,ze wzgledu na doczesny porzadek liturgii,
zwigzany z materialnym charakterem cztowieka, dokonuje si¢ poprzez ustanowione
przez Chrystusa znaki i symbole, ktére Kosciot w historii uszczegdtawia innymi

znakami i symbolami oraz je porzadkuje””

. Jak uczy Sobor Watykanski II ,,widzialne
znaki, jakimi postuguje si¢ $wigta liturgia na oznaczenie niewidzialnych rzeczywistosci
Bozych, zostaly wybrane przez Chrystusa lub przez Kosciot” (KL 33).

Zachowanie czlowieka w jego zewnetrznym wymiarze wynika przede
wszystkim z jego wewnetrznego usposobienia. Podobnie jest w liturgii. Przezycia
wewngtrzne skutkujg zachowaniem pewnej zewngtrznej postawy czy tez wykonaniem
jakiego$ gestu. Za pomoca postaw 1 gestow czlowiek wigcza si¢ takze swoim cialem
w liturgiczne dziatanie KoS$ciota. Przez nie wyraza swoje uczucia i usposobienie duszy,
jak chociazby przy wznoszeniu czy rozkladaniu rak, wykonywaniu uklonow czy
poprzez kleczenie’®. Postawa dotyczy ukladu calego ciata, gesty za$ jego czesci:
najczesciej glowy lub ragk. Uzycie ich jest konieczne do wyrazenia kultu Boga. Kult ten
ma charakter kompleksowy, tzn. angazuje zaréwno cialo cztowieka, jak i1 jego dusze.
Poniewaz poprzez postawy czy gesty cztowiek komunikuje si¢ w milosci z osobowym
Bogiem, niezmiernie wazne jest, by byly one nalezycie wykonywane i zachowywane.

Liturgia zawiera w sobie bogatg symbolika, ale takze nig si¢ positkuje. Widac
w niej zarowno jej wymiar wertykalny, jak i1 horyzontalny. Postawy 1 gesty sprzyjaja,
anieraz wrgcz umozliwiajg uczestnikom liturgii komunikacje pomigdzy sobg. Nie
stanowig oni przeciez ,,przypadkowej widowni, ale tworza wspdlnote zgromadzona
w Duchu Swigtym. To On jest wlaciwym sprawca koinonii z Bogiem i z ludzmi””’.

Wolg ojcow Soboru Watykanskiego II bylo, aby wierni, oprocz ,,wykonywania
aklamacji, odpowiedzi, psalmow, antyfon, piesni, jak rowniez czynnos$ci czy gestow”

(KL 30), co ma wzmdc ich czynne uczestnictwo w ofierze eucharystycznej,

» P. Kulbacki, Paradygmat znaku i symbolu w celebracji liturgicznej, LS 21 (2015), nr 2, s. 301.

76 Por. B.I. Mullahy, M.P. Ellenbracht, Liturgical Gestures. Christian Use, w: New Catholic
Encyclopedia, t. VIII, wyd. 2, Detroit 2003, s. 647.

F. Blachnicki, Koscio? jako wspolnota, s. 64. Por. P. Kulbacki, Eucharystia i ewangelizacja...,
s. 201.
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przyjmowali takze wilasciwe postawy ciata. Tylko w ten sposob uczestnicy liturgii,
tworzac jedno zgromadzenie eucharystyczne i majac $wiadomos$¢ wspolnoty, beda
mogli nalezycie $wictowaé swoja wiare dzieki zjednoczeniu z Bogiem i miedzy soba .
Tak uksztaltowana wspdlnota bedzie dgzyta do ujednolicenia postaw wszystkich osob ja
tworzacych”’.

Mys$l te podejmuje takze najnowsze Ogdlne wprowadzenie do Mszatu
Rzymskiego, gdy zwraca uwagg na to, iz ,,zachowywanie przez wszystkich uczestnikow
[liturgii] jednolitych postaw ciata jest znakiem jednosci cztonkow chrzescijanskiej
wspélnoty zgromadzonych na sprawowanie $wigtej liturgii: wyrazaja one bowiem
1 ksztattuja duchowe przezycia uczestniczacych” (OWMR 42). Dokument, bedacy
wynikiem posoborowej refleksji liturgicznej, wspomina o trzech postawach w liturgii:
stojacej™, siedzacej®' i kleczacej™ podajac przy tym wskazania, kiedy nalezy zachowaé
poszczegodlne postawy™. Do postaw zaliczy¢ mozna takze prostracje, czyli lezenie

krzyzem lub padanie na twarz®*. W dalszej cze$ci niniejszego paragrafu bedzie mowa

78
79
80

Por. Janiec, Formacja eucharystyczna..., s. 146.

Por. A.J. Znak, Fundamentalne rzeczywistosci liturgii, Oles$nica 1992, s. 232.

Postawa stojaca jest zewngtrznym wyrazem glgbokiego uszanowania dla Boga jako najwyzszego
Pana (por. Mt 6,5; Mk 11,25; £k 18,11; 22,46). W szczegdlny sposob jest ona zachowywana przez
przewodniczacego liturgii, jako posrednika migdzy wspdlnota wiernych a Bogiem. Dlatego
celebrans stoi, gdy czyta stowo Boze i odmawia modlitwy. Od czaséw apostolskich w czasie
sprawowania misteribw zbawienia przyjmowano postawe stojaca, zwlaszcza w okresie
wielkanocnym oraz w niedzielg (tzw. mata Wielkanoc). W postawie tej Ojcowie Ko$ciota widzieli
symbol $wietej wolnos$ci dzieci Bozych uwolnionych od grzechu. Postawa stojaca oznacza takze
gotowos¢ do dziatania.

Pozycja siedzaca w starozytnos$ci przystugiwata urzgdnikom, nauczycielom i sedziom jako znak
ich wladzy i godnosci (por. Ps 106,32; Mt 19,28; Lk 4,20). W pierwotnym KoSciele utarla si¢
praktyka, Ze nauczajacy biskup zasiadat na swojej katedrze. Instrukcja Inter Oecumenici z 1964 r.
w numerze 98 moéwi, ze miejsca w koSciele przeznaczone dla wiernych ,,powinno si¢ urzadzic¢ ze
szczegblng troskliwoscia, aby oni zard6wno wzrokiem, jak i duchem mogli nalezycie uczestniczy¢
w $wigtych obchodach. Wskazane jest przygotowanie dla nich tawek, krzesel, jednakze zwyczaj
rezerwowania miejsc siedzacych dla niektdrych oséb prywatnych trzeba usuna¢”. Siedzenie jest
zatem postawa sluchajacego ucznia, znakiem skupienia, przyjmowania i rozwazania stowa
Bozego, por. Instrukcja Inter Oecumenici, AAS 56 (1964), s. 877-900.

Postawa kleczaca oznacza w liturgii przede wszystkim wielbienie Boga. Pismo $w. wielokrotnie
wspomina o przyjmowaniu tej postawy. Sam Chrystus daje przyktad takiego zachowania podczas
swojej modlitwy w Ogrodzie Oliwnym (por. Ltk 2241). W poczatkach chrzescijanstwa
przyklekano przed $wigtymi przedmiotami (np. kosciol, ottarz, krzyz), a takze przed osobami
(biskup czy prezbiter) na znak szacunku. Z czasem postawa ta nabrala réwniez znaczenia
pokutnego i btagalnego. Stata si¢ bowiem symbolem pokory i unizenia ze §wiadomoscia wlasnej
winy oraz znakiem prosby czlowieka szukajacego Bozej pomocy. Poprzez kleczenie czlowiek
wyraza swoja matos¢ wobec Boga. Postawa ta jest takze znakiem adoracji: pokornego uwielbienia
Bozego Majestatu. Zachowuje si¢ ja rowniez w czasie sprawowania sakramentu pokuty
i pojednania.

¥ Por. OWMR 43.

84 Prostracja jest wyrazem szczegdlnego unizenia si¢ wobec Boga oraz glebokiej modlitwy. Znana
byta juz w Starym Testamencie (por. Rdz 17,3; Joz 5,14), a w obecnej liturgii postawe tg
zachowuje kaptan na poczatku liturgii M¢ki Panskiej w Wielki Piatek oraz wszyscy kandydaci do
Swigcen kazdego stopnia. Zdarza si¢, ze postawe prostracji praktykuje si¢ w niektorych

81

82
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réwniez o gestach liturgicznych oraz o znakach i symbolach liturgicznych, a takze o
roli, jaka petnia one w $wiadomym uczestnictwie we Mszy Swietej.

Wszyscy uczestnicy liturgii, by aktywnie uczestniczy¢ w sprawowanej Mszy
$w., winni zachowa¢ odpowiednie postawy. Jest to jedna z form ich zaangazowania. Jak
zauwazono juz uprzednio, mtodziez w niewielkim stopniu potrafi samodzielnie wskazaé
postawy zewnetrznego udzialu w Eucharystii. Wazna jest jednak $wiadomos$é
uczestnikow liturgii odno$cie do rozumienia poszczegdlnych postaw. Stad tez
maturzystom Biategostoku postawiono pytanie: ,,Dlaczego wszyscy uczestnicy liturgii
mszalnej powinni zachowaé¢ jednakowa postawe uczestnictwa? (Wybierz wlasciwe
odpowiedzi)”. Uzyskane odpowiedzi pozwalaja ustali¢, jaka percepcje postulatu
Kosciota w tej kwestii mozna zaobserwowa¢ u miodziezy maturalnej. Ponizsza tabela

oraz wykres przedstawiajg otrzymane wyniki.

Tabela 49. Dlaczego wszyscy uczestnicy liturgii mszalnej powinni zachowa¢é

jednakowa postawe uczestnictwa?™

Struktura ptci

Wyszczegdlnienie kobiety | mezczyzini Razem

N % N % N %
dla wyrazenia jednosci duchowej uczestnikéw 157 | 66,53 | 106| 67,09| 263| 66,75
dla okazania szacunku wobec sprawowanej tajemnicy 161 | 68,22 84| 53,16 245| 62,18
dla wyrazenia swojej postawy zewnetrznej 50| 21,19 48 | 30,38 98| 24,87
dla porzadku zewnetrznego w Swigtyni 42| 17,80 43| 27,22 85| 21,57
dla wyrazenia postuszeristwa Kosciotowi 76 | 32,20 43| 27,22 119| 30,20
dla okazania szacunku celebransowi 54| 22,88 42| 26,58 96| 24,37
brak odpowiedzi 11 4,66 10 6,33 21 5,33

Zdecydowana wigkszo$¢ respondentow, tj. 66,75%, przy zblizonym udziale
procentowym kobiet i me¢zczyzn, uznata, ze przyjmowanie jednakowej postawy przez
wszystkich uczestnikow liturgii wyraza ich duchowg jedno$¢. Dla 62,18%
ankietowanych, w tym 68,22% kobiet 1 53,16% mezczyzn, jedno$¢ postawy
zewnetrznej podczas Mszy $§w. ma na celu okazanie szacunku wobec sprawowanej
tajemnicy. Nastgpnym motywem jednosci postaw w opinii badanych jest wyrazenie

postuszenstwa Kosciotowi. Odpowiedziato tak 30,20% biatostockich maturzystow.

zgromadzeniach zakonnych w czasie §lubéw wieczystych. Por. S. Hotodok, Symbolika (1), ,,Czas
Mitosierdzia” 2003, nr 6, s. 11.

8 Ankietowani zaznaczali nieraz wiele odpowiedzi, dlatego nie sumuja si¢ one procentowo.
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W tej czesci badania uzyskano bardzo zblizone wyniki dla dwéch wypowiedzi.
Okoto jednej czwartej mtodziezy uwaza, ze jednolite zachowanie wyraza po prostu
zewnetrzng postawe uczestnikow liturgii (24,87%), a takze jest wyrazem szacunku
wobec celebransa przewodniczacego Mszy $w. (24,37%). Nieco wigcej niz co piaty
respondent (21,57%) sadzi, ze zachowanie jednakowej postawy w czasie liturgii sprzyja
porzadkowi w $wiatyni. Co dwudziesty maturzysta (5,33%) nie udzielit Zadnej
odpowiedzi ma postawione pytanie.

Reasumujac powyzsze wyniki, mozna stwierdzi¢, ze mtodziez w nalezytym
stopniu posiada $wiadomos$¢ konieczno$ci zachowania jednakowych postaw
liturgicznych. Wspdlne postawy utatwiajg wiernym dziatanie wspolnotowe, a o to
przeciez chodzi, gdy Lud Bozy zbiera si¢ na wspdlng modlitwe™. Jednym z warunkow
konstytuujacych zgromadzenie eucharystyczne jest wlasnie zachowanie jednolitej
postawy oraz wyrazisto$¢ 1 celowos¢ stosowanych gestow liturgicznych.

Do gltownych gestow liturgicznych stosowanych podczas sprawowania
Najswietszej Ofiary zalicza si¢: procesj¢, znak krzyza, ztozenie rak, roztozenie rak,
bicie si¢ w piersi, obmycie rak, podnoszenie oczu, znak pokoju oraz pokton. Poza nimi
Kosciot stosuje takze, szczegodlnie podczas sprawowania sakramentu $wigcen, gest
natozenia rak oraz pocatunek pokoju. Celem zobrazowania wspomnianej wyzej

celowosci stosowanych postaw i gestow, ankietowanym zadano nast¢pne pytanie: ,,Czy

86 Por. P. de Clerck, Zrozumie¢ liturgie, Kielce 1997, s. 47.
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widzisz celowo$¢ stosowania postaw modlitewnych we Mszy Swietej? (Wybierz
stosowne okreslenia)”. Ponizsza tabela 50 oraz zamieszczony pod nig wykres obrazuja

otrzymane odpowiedzi.

Tabela 50. Celowos¢ stosowania postaw modlitewnych we Mszy §w."’

Struktura pfci
i - Y Razem
Wyszczegélnienie kobiety | mezczyzni

N % N % N %
klekanie 194 | 82,20| 103| 65,19 297| 75,38
sktadanie rak i ich wznoszenie 72| 30,51 47| 29,75| 119| 30,20
pokton i bicie sie w piersi 77| 32,63 58| 36,71 | 135| 34,26
siedzenie medytacyjne w stylu jogi 12 5,08 18| 11,39 30 7,61
najbardziej chrzescijariska postawa stojaca 124 | 52,54 72| 45,57 | 196 | 49,75
inne 8 3,39 2 1,27 10 2,54
brak odpowiedzi 13 5,51 17| 10,76 30 7,61

Przedstawione dane pokazuja, Zze co trzeci ankietowany (75,38%, przy czym
17% wigcej kobiet niz mezczyzn) uwaza, ze zachowanie podczas Mszy $w. postawy
kleczacej najbardziej sprzyja modlitwie. Blisko potowa maturzystow (49,75%)
opowiedziala si¢ za celowos$cia zachowania postawy stojacej jako wlasciwej do
modlitwy. Pokton 1 bicie si¢ piersi jest dla 34,26% respondentéw celowe podczas Mszy
Sw., a sktadanie rak i1 ich wznoszenie dla 30,20%. Mniej niz co dziesiagty wypelniajacy
ankiete (7,61%) maturzysta dopuszcza podczas sprawowania liturgii mszalnej siedzenie
medytacyjne w stylu jogi. Co ciekawe, postawa ta jest dwa razy bardziej akceptowana
przez chlopcéw (11,39%) niz przez dziewczeta (5,08%). Dziesig¢ osob podato
w otwartej czesci pytania wlasne odpowiedzi. Wsrdd nich na uwage zashuguja sugestie,
iz podczas Mszy §w. celowe jest pochylenie glowy na btogostawienstwo (K-208, M-82)
oraz trzymanie si¢ za re¢ce podczas przekazywania znaku pokoju (K-83). Dwie osoby
uznaty, ze postawa witasciwg dla modlitwy liturgicznej bytby taniec (K-28, K-89).

Reszta odpowiedzi byta nie na temat, a 30 0sob nie udzielito jej wcale (7,61%).

87 Wynik procentowy zostat obliczony w stosunku do liczby badanych.
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Kolejne dwa pytania ankiety po§wigcone zostaty gestowi, ktéry po soborowych
zmianach staje si¢ coraz bardziej zrozumiaty i chetniej wykorzystywany przez
katolikéw w Polsce, a mianowicie przekazaniu sobie pokoju przez uczestnikoéw liturgii.
O obrzedzie pokoju méwi Ogolne wprowadzenie do Mszatu Rzymskiego w numerze 82.
Poprzez 6w obrzed, majacy swe miejsce po Modlitwie Panskiej, a przed lamaniem
chleba, ,,Kosciot prosi o pokoj 1 jednos$¢ dla siebie samego 1 dla catej ludzkiej rodziny,
wierni za$ okazuja sobie trwajacg w Kosciele komuni¢ 1 milo$¢, zanim przyjma
Naj$wietszy Sakrament” (OWMR 82). Dokument wprowadzajacy nowe wydanie
Mszatu Rzymskiego nakazuje konferencjom biskupow ustalenie wilasciwej danemu
krajowi samej formy obrzedu pokoju, czyli gestu, jakim wierni beda si¢ postugiwaé™.

Polski episkopat w swoich Wskazaniach z dnia 9 111 2005 r. ustalil, iz na terenie
Polski obrzed pokoju wykonywany bedzie przez ,,uklon w strong¢ najblizej stojacych
uczestnikow Mszy $w. lub podanie im r¢ki. Ten gest wykonuje si¢ w milczeniu lub
wypowiada stowa: «Pokdj Panski niech zawsze bedzie z tobg» albo «Pokdj z toba», na
co przyjmujacy odpowiada: «Ameny». Nalezy jednak zachowa¢ jednolitos¢ znaku

9989

w danym zgromadzeniu (zob. OWMR 42)”". Warto zauwazy¢, ze biskupi zabraniaja

88 Por. OWMR 82.
89 WEP 33.

221



takze uzywaé formuty: ,Pokdj nam wszystkim”, tak rozpowszechnionej w wielu
parafiach. Trzeba ja zatem odrzucié jako niezgodna z prawem liturgicznym’”.

Zapytano zatem respondentow o ich rozumienie tego waznego gestu w liturgii,
ktory jest nie tylko oznaka ludzkiej zyczliwosci, mitosci, przyjazni, dobra czy pokoju,
ale przede wszystkim darem Boga’'. Tabela 51 oraz wykres przedstawiaja, jak

poszczegolne odpowiedzi byly przez nich wybierane.

Tabela 51. Co oznacza obrzed pokoju we Mszy Swietej?®

Struktura pfci

Wyszczegdlnienie kobiety | mezczyzni Razem

N % N % N %
wzajemne zaufanie i braterstwo 82 34,75| 84 53,16 | 166 42,13
darowanie sobie win 89| 37,71| 55 34,81| 144 | 36,55
pokdj z Bogiem i ludzmi 169| 71,61| 97 61,39 | 266| 67,51
okazanie mitosci wzajemnej i pokoju Chrystusowego 114 | 48,31 | 55 34,81 169 42,89
inne 2 0,85 4 2,53 6 1,52
brak odpowiedzi 12 508 (| 11 6,96 23 5,84

Mtodziez w zdecydowanej wigkszosci opowiada si¢ za pogladem, iz obrzed
pokoju oznacza pokoj z Bogiem 1 ludzmi. Uwaza tak az 67,51% badanych, przy czym
ponad 70% kobiet 1 0 ok. 10% mniej mezczyzn. Ponad 42% respondentow wskazuje, ze
ten gest mszalny oznacza okazanie miloSci wzajemnej i1 pokoju Chrystusowego
(42,89%), a takze wzajemne zaufanie i1 braterstwo (42,13%). Nieco ponad 1/3
maturzystow (36,55%) dopatruje si¢ w nim symbolu darowania sobie win. Szes$¢ osob
(1,52%) udzielito innej, niezwigzanej z trescig pytania odpowiedzi, a 23 osoby (5,84%)
nie udzielito jej w ogole.

Uzyskane wyniki potwierdzaja, iz mlodziez wiasciwie rozumie mszalny obrzed
pokoju. Dobrze, ze widzi w nim nie tyle gest przyjazni czy pozdrowienia, lecz — jak jest
w istocie — gest glebokiego zjednoczenia z Bogiem i gotowosci do pojednania’. Gest
ten oznacza jedno$¢ braci 1 siostr w Chrystusie jako uczestnikow jednej Uczty
eucharystycznej. Ankietowani uznaja, ze gdy dochodzi do spotkania wspdlnoty dzieci

Bozych z Chrystusem, ukazuje si¢ w petni jedno$¢ i braterska rados¢. ,,Otrzymany

* WEP33.

o Por. T. Syczewski, Znaczenie postaw i gestow dla swiadomego udziatu we Mszy swietej, RBL 56
(2003), s. 50.

Wynik procentowy zostat obliczony w stosunku do liczby badanych.

Por. S. Cichy, M. Luczak, Uczestnicy czy niemi swiadkowie?, Kielce 2005, s. 124.
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pokdj pragnie by¢ zakomunikowany i przezywany teraz, aby potem rozprzestrzeni¢ si¢
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Kolejne pytanie wigzalo si¢ takze z obrzgdem pokoju i dotyczyto sposobu jego
celebracji. Ponizsza tabela oraz wykres pokazuja jak maturzy$ci Biategostoku
odpowiedzieli na pytanie: ,Jaki sposob przekazywania sobie pokoju uwazasz za

najlepszy?”.

Tabela 52. Jaki sposob przekazywania sobie pokoju uwazasz za najlepszy?”’

Struktura pfci
i - ———— Razem
Wyszczegélnienie kobiety | mezczyini

N % N % N %
przez ukton ze stowami: ‘Pokdj nam wszystkim’ 96| 40,68| 72 45,57 | 168 | 42,64
przez podanie reki lub ztgczenie rak w tancuchu 145 61,44| 83 52,53 | 228| 57,87
inny 4 1,69 6 3,80 10 2,54
brak odpowiedzi 15 6,36 13 8,23 28 7,11

Wigkszos¢ respondentow wskazata na podanie reki lub ztgczenie rak w tancuchu
jako najbardziej, ich zdaniem, wlasciwy sposéb przekazania sobie pokoju w czasie
sprawowania Mszy Swictej. Taki podglad podziela 57,87% badanych (az 61,44%

niewiast 1 52,53% mezczyzn). Druga z kolei odpowiedz: ,,przez uklon ze stowami

% R. Falsini, Gesty i slowa Mszy Swietej, Krakow 2004, s. 120.

Dane procentowe obliczono przyjmujac za podstawe liczbe ankietowanych, gdyz zaznaczano
nieraz kilka odpowiedzi.
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‘Pokd] nam wszystkim’”, zyskata zwolennikow w 42,64% przypadkéw. Warto
zauwazy¢, ze sposob ten — jak wspomniano juz wczesniej — nie jest wedtug Wskazan
Episkopatu Polski wlasciwy 1 nalezy w tym wzgledzie poswieci¢ wigcej wysitkow
katechezie liturgicznej wsréd mtodziezy.

Brak odpowiedzi zanotowano u 28 ankietowanych (7,11%), a 10 0sob (2,54%)
udzielito innej odpowiedzi. Kilka z nich nie dotyczylo tematu, ale zanotowano tez
cztery do$¢ ciekawe wypowiedzi. Dwie wskazuja doktadnie to, czego naucza episkopat
na temat obrzedu pokoju. Maturzysci stwierdzajg, ze powinien si¢ on dokonywac przez
podanie reki ze stowami: pokoj z tobg (K-232) oraz by usciskacé reke, uktonic sie
i powiedzie¢: pokoj z tobg (M-117). Jedna osoba pisze, ze wilasciwe bylyby
potrzgsniecie i uscisk dloni patrzgc sobie w oczy (M-125). Kolejna z os6b konstatuje:

oba sposoby powinny by¢ stosowane jednoczesnie (M-141).

Jaki jest najlepszy sposob przekazania znaku pokoju?
0,
brak odpowiedzi 16533:553@%
B ,69%
inny 3,80%
0,
przez podanie reki lub ztgczenie rak w taricuchu J 52’539/01’44A
0,
przez ukton ze stowami: ,,Pokdj nam wszystkim” ’gg /§7%
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kobiety mezczyzni

Przekazanie sobie pokoju przez podanie r¢ki znajduje coraz czgstsze
zastosowanie w polskich kosciotach”. Nie przez wszystkich uczestnikéw coniedzielnej
Eucharystii jest ten gest wlasciwie rozumiany i stosowany. Tam, gdzie wyst¢puje on
czesciej, a sg to w gldwnej mierze wspolnoty mtodziezowe czy ruchy i stowarzyszenia
kos$cielne, percepcja jego znaczenia przebiega bardzo sprawnie. Jednak dos¢ duza grupa
katolikow, co wida¢ na przykladzie ankietowanych maturzystow Bialegostoku,
potrzebuje poglebionej refleksji i pomocy duszpasterzy w zrozumieniu i praktykowaniu
opisanego gestu liturgicznego. Widoczna wsérdod miodziezy tendencja niech bedzie

zacheta do uwzglednienia tej spontanicznej formy aktywizacji we Mszy $w.

% Por. Stuzba Boza, red. W. Glowa, Lubaczow 1989, s. 145.
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w projektowaniu strategii duszpasterskiej odnosnie do §wiadomego udziatu wiernych
w liturgii.

Poza postawami i1 gestami uzywanymi we Mszy $w., jak tez w celebracji
sakramentow 1 innych czynno$ciach liturgicznych, istnieje szereg znakoéw i symboli,
ktére wlasciwie rozumiane i stosowane, przyczyniaja si¢ ubogaceniu duchowego zycia
wiernych. Znak (tac. signum) to osoba, czynno$¢ lub rzecz, poprzez ktoéra dochodzi do
poznania innej ukrytej rzeczywistosci. Znak jednoczesnie ukrywa 1 odstania te¢
rzeczywisto$¢, ktorg oznacza. Symbol natomiast (gr. coufoiov) to znak o szczegdlnej
warto$ci. Dzieki nim cztowiek jest w stanie identyfikowac to, co one przekazuja.
Symbole nie sg tak jednoznaczne jak znaki. Nie ma potrzeby ich wyjasniania do konca.
Poza tym symbol nie tylko oznacza inng rzeczywisto$¢, ale sam w niej uczestniczy; jest
jej czescia® .

Liturgia Ko$ciota jest przebogata w znaki i symbole. Zostaly one ustanowione
albo przez samego Chrystusa, albo przez Ko$cidét. Poznanie ich znaczenia jest
nieodzownym warunkiem $wiadomego i1 czynnego udzialu w liturgii. Jest to tym
bardziej konieczne, ze bez nich nie jest mozliwe zrozumienie sensu kultu
chrzescijanskiego 1 otwarcie si¢ na dziatanie Boga w liturgii. Sobor Watykanski II
stwierdza: ,,Obrzedy niech odznaczaja si¢ szlachetng prostota, niech begda krotkie
1jasne, wolne od niepotrzebnych powtorzen i dostosowane do pojetnosci wiernych, tak
aby na ogot nie wymagaty wielu objasnien” (KL 34). W celu uczynienia obrzgdow
jasnymi i prostymi cztowiek potrzebuje znakéw i symboli. Liturgia, takze mszalna,
positkuje si¢ symbolem i znakiem, co wigcej, dzigki ich zastosowaniu chrze$cijanin ma
mozliwos¢ zaglebienia si¢ w inny $wiat. Znak 1 symbol wskazujg nan 1 posrednicza
w ukazywaniu rzeczywistosci nadprzyrodzonej, a ich niezbywalng cechg jest
skuteczno$¢. ,,Znaki sg skuteczne, przynoszg skutki, jakie oznaczajg. Dzieje si¢ to moca
Ducha Swictego™®.

Celebracja Mszy $w., tak jak celebracja kazdego sakramentu Kosciota, opiera si¢
na prawdzie wcielenia Boga w ludzka nature, co dokonuje si¢ w Osobie Jezusa
Chrystusa. Dzigki znakom czlowiek moze wejs¢ w te rzeczywistos¢, a symbol jest
W pewnym sensie ,,mostem” laczacym oba $wiaty. Znaki pelnig role shuzebng w celu

uéwigcenia czlowieka i umozliwiaja sprawowanie kultu”’. Znaki podtrzymuja,

7 Por. J. Majka, Wprowadzenie, w: R. Guardini, Znaki swigete, Wroctaw 1982, s. 7.

% B. Nadolski, Leksykon liturgii, Poznan 2006 s. 1484.
i Por. KL 7.
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umacniajg i wyrazaja wiar¢ cztowieka, stad tez oddzialujac na rézne zmysty cztowieka
i petnigc rozne funkcje, sa w liturgii wykorzystywane roznorodnie'®. W czasie Mszy
$w. uzywa si¢ znakoéw naturalnych, takich jak woda, wino, chleb, §wieca, dym, ogien
czy olej. Znakiem jest nadto przestrzen sakralna, w ktorej wyrdznia si¢ np.
tabernakulum, sedili¢ i jej szczeg6lny rodzaj zarezerwowany dla biskupa, czyli katedre,
a takze oftarz i ambong¢. Rol¢ znaku w liturgii petlnig réwniez szaty i paramenty
liturgiczne.

Celem zdiagnozowania, czy milodziez ankietowana nalezycie rozumie role
symboli i znakéw w liturgii, zadano jej nastgpujace pytanie: ,,Czy symbole mszalne
isam jezyk uzywany we Mszy $§w. uznajesz za czytelne i jasne? Podaj przyklady
1uzasadnij”. Tabela 53 oraz wykres pokazuja, jak wiele osob udzielito odpowiedzi,

takze z podziatem wedtug pici.

Tabela 53. Czy symbole i jezyk uzywane we Mszy $w. sa czytelne i jasne?

Struktura pfci
Al - : s Razem
Wyszczegdlnienie kobiety mezczyzni
N % N % N %
tak 124 52,54 81 51,27 | 205 52,03
nie 40| 16,95| 14 8,86 | 54| 13,71
brak odpowiedzi 72| 3051| 63| 3987| 135| 34,26
razem 236 100,00 158| 100,00 394 | 100,00

Czy symbole i jezyk uzywane we Mszy $w.
sg czytelne i jasne?

razem f 52,03% 13,71% 34,26% )

mezczyni f 51,27% 8,86% 39,87% y
kobiety f 52,54% 16,95% 30,51% )

0% 20% 40% 60% 80% 100%

tak nie brak odpowiedzi

Jako ze bylo to pytanie o charakterze otwartym, zaskakuje liczba udzielonych
odpowiedzi. Ponad potowa ankietowanych zechciata podzieli¢ si¢ z prowadzacym
badania swoja opinig. Wigkszo$¢ respondentéw ograniczyta si¢ do odpowiedzi ,,tak”

o) Iu nie 0). 1€1€ 0SO 0 SWE] wypowicdzl dodawato imltormac VAS]
(52,03%) lub ,,nie” (13,71%). Wiele 0s6b do swej wypowiedzi dodawato informacie, 7

10 Por. OWMR 20; KL 59.
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niektore ze znakdéw i symboli sg przez nich rozumiane, a niektdre wrecz przeciwnie.
Nieco wigcej niz trzecia czg$¢ badanej populacji w ogole nie udzielita odpowiedzi.
Zaledwie kilka osob wskazato konkretnie na symbole ich zdaniem czytelne 1 jasne.
Zaznaczyli oni na takie gesty, jak: znak krzyza, bicie si¢ w piersi 1 wznoszenie ragk oraz
na postawe kleczacg. Zalowaé nalezy, iz nie uzyskano bardziej rozbudowanych
wypowiedzi, co bez watpienia utatwitloby zbadanie $§wiadomo$ci maturzystow w tym
obszarze poszukiwan naukowych. Jedna osoba probowata podaé przyktady znakow
uzywanych w liturgii oraz ich znaczenie. Napisata: naczynia mszalne i szaty liturgiczne
petnig swojq funkcje w czasie Mszy sw., np. alba jest symbolem czystosci i «optukania
szat we Krwi Barankay» (K-89).

W dobie postepujacej technicyzacji zycia, 1 to w wielu jego wymiarach, symbol
wyrasta do rangi jedynego nieraz przekaznika komunikatu. Wspotczesne pokolenie
mtodych ludzi, wychowanych w dobie teleinformatycznej, postuguje si¢ na co dzien
znakiem czy symbolem. Zdarza si¢ niestety, iz czlowiek tak wyedukowany nie jest
w stanie nalezycie zinterpretowac narzedzi, ktorych uzywa. Do tego dochodzi problem
pozostawania jedynie odbiorcg informacji, bez dotarcia do sedna sprawy, bez poznania
warstwy znaczeniowej, bez wstuchania sie w to, co symbol ,,chce” nam przekaza¢'®'.
Weciaz aktualny jest wigc dezyderat odpowiedniej katechezy, ktora moglaby obja¢ takze
warstwe symboliki uzywanej w przestrzeni liturgicznej. Role taka moglyby pemié
odpowiednio przygotowane komentarze mszalne czy nawet tres¢ kazania podczas Mszy
Swietej.

Liturgia KoS$ciota, ktora positkuje si¢ licznymi symbolami w przekazaniu
prawdy objawionej, domaga si¢, by wierni uczestniczyli w niej, pozostajac
w odpowiedniej dyspozycji rozumienia owej symboliki. Tylko w ten sposob ich udziat
bedzie $wiadomy, czynny i pelny'®. W tym celu potrzebne jest nie tylko
zaangazowanie zewngtrzne w celebracj¢ Eucharystii, ktore pod ostong postaw, gestow,
znakéw czy symboli nie zawsze jest w stanie samo w sobie zaangazowac cztowieka
wewnetrznie'®>. W czasie Mszy §w., poza wykonywaniem aklamacji, odpowiedzi,

$piewu 1 rozmaitych czynnosci, trzeba w odpowiednich miejscach zachowac ,,petne czci

0 Por. J. Stefanski, Symbolika w celebracji eucharystycznej, HD 79 (1990), s. 172. J. Stefanski,

Laska poprzez znaki, w: Liturgia zrodlem i szczytem zycia Kosciota, red. J. Stefanski, L. Bilicki,
A. Grzelak, Gniezno 1993, s. 13.

%2 Por. OWMR 18.

103 Por. Kulbacki, Fucharystia i ewangelizacja..., s.213.

227



194 Jest ono w tym przypadku $ciéle ztaczone z dziatalnoscia Chrystusa, tak

milczenie
ze ,,mozna powiedzie¢, iz milczenie cztowieka zawsze posiada jakie$ odniesienie do
Zbawiciela. Cisza 1 milczenie w liturgii pomagaja cztowiekowi spotka¢ Pana Boga.
Trwac¢ w ciszy, to slucha¢ Stworcy i1 usuna¢ to wszystko, co jest przeszkoda w Jego
stuchaniu™'®.

Milczenie w liturgii to nie jedynie przerwa w potoku slow czy tlo dla gestow
1 znakow, ale wazna czg$¢ celebracji, ktora jest nosnikiem tego, co najintymniejsze
w Misterium'®. Instrukcja Musicam Sacram zauwaza: ,Nalezy zachowaé w swoim
czasie $wigte milczenie. Zachowujac je, wierni nie tylko nie moga by¢ uwazani jako
obcy 1 milczacy obserwatorzy czynno$ci liturgicznej, lecz glgbiej wnikaja
w sprawowang tajemnice przez wewnetrzne dyspozycje, jakie w nich powstajg
z ustyszanego stowa Bozego, ze $piewow 1 wypowiedzianych modlitw oraz
z duchowego potaczenia si¢ z kaptanem, wypowiadajacym wyznaczone mu teksty™'".

Czynne uczestnictwo wiernych we Mszy §w. domaga si¢ zrozumienia potrzeby
ciszy 1 milczenia. Terminologia liturgiczna wypracowala szereg okreslen tych
momentow ciszy. Spowodowane jest to pewng ewolucjg milczenia, od prostego
zewnetrznego skupienia przez wewngtrzne uciszenie az po milczenie adoracyjne,
medytacyjne lub mistyczne'®™. Warto zauwazyé, ze najnowsze wydanie Ogélnego
wprowadzenia do Mszalu Rzymskiego w kilkunastu punktach daje pouczenia co do

09, a takze, zwraca

momentu i sposobu przezywania milczenia w ramach Mszy $w.'
uwage na jego potrzebe w miejscach §wigtych oraz przed i po zakonczeniu liturgii.
Wskazania Episkopatu Polski z dnia 9 III 2005 r., az czterokrotnie wzmiankujg
konieczno$¢ milczenia, odnoszac si¢ szczegétowo do ustalen OWMR''’. Podkreslono
w nich donioste znaczenie milczenia w odniesieniu do Boga (petne czci milczenie) oraz
istotng role w ksztattowaniu wlasciwej postawy uczestnika liturgii.

W $wietle powyzszych refleksji na temat milczenia jako znaku liturgicznego,

ankietowanym maturzystom Bialegostoku zadano kolejne pytanie o charakterze

"% Por. KL 30.

105 T. Syczewski, Znaczenie milczenia w liturgii, ,,Warszawskie Studia Teologiczne” 16 (2003),

s. 173.

Por. A. Sielepin, Milczenie w liturgii jako przestrzen dziatania Ducha Swietego, RBL 59 (2006),

s. 109.

97 Instrukcja Musicam Sacram, nr 17, AAS 59 (1967), s. 300-320.

108 Por. M. Janowski, Specyfikacja milczenia w odnowionej liturgii posoborowej, ,,Studia Etckie”
8 (2006), s. 182.

109 Por. OWMR 45, 51, 54, 55, 56, 66, 71, 88, 127, 128, 130, 136, 147, 164, 165.

"% Por. WEP 6, 11, 34, 49.
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otwartym: ,,Czy widzisz sens istnienia we Mszy $§w. chwil milczenia? W ktorych
momentach, wedlug Ciebie, s3 one najbardziej stosowne?”. Tabela 54 pokazuje, jak

respondenci odpowiadali.

Tabela 54. Sens istnienia milczenia we Mszy $w.

Struktura ptci
s - — Razem
Wyszczegblnienie kobiety mezczyzni
N % N % N %
odpowied? 167 83,47 85 70,89 | 252 63,96
brak odpowiedzi 69 16,53 73 29,11 || 142 36,04
razem 236| 100,00 158| 100,00| 394| 100,00

Sens istnienia milczenia we Mszy $w.

razem [ 63,96% 36,04% '
mezczyzni [ 70,89% 29,11% '
kobiety [ 83,47% 16,53% '

0% 20% 40% 60% 80% 100%
odpowiedz brak odpowiedzi

Z 252 oso6b, ktore udzielity odpowiedzi, 106 (26,90% ogdétu badanych) wpisato
w ankiet¢ jedynie stowo ,tak”, a 27 oséb (6,85% populacji) stowo ,nie”. Ci
respondenci, ktorzy zdecydowali si¢ udzieli¢ bardziej wyczerpujacej odpowiedzi,
wymieniali nieraz kilka momentdéw, w ktorych, ich zdaniem, powinno si¢ zachowaé
milczenie. Kolejna tabela 54a ukazuje otrzymane odpowiedzi.

Wymieniajac konkretne momenty, gdy zachowanie milczenia, wedlug
ankietowanych maturzystow, jest najbardziej wlasciwe, najwigcej osdb opowiedziato
si¢ za momentem przystgpienie do Komunii §w. (10,66%), cho¢ w ré6znym ujeciu to
czyniono. Cz¢$¢ badanych widzi takg potrzebe przed przyjeciem Eucharystii (1,27%),
niektorzy w jego trakcie (3,55%), a inni po jej przyjeciu (5,84%). W czasie aktu
pokutnego wiasciwos$¢ zachowania milczenia dostrzega 8,63%, natomiast w czasie
przeistoczenia (lub jak niektorzy pisali — podniesienia) skupienie jest wlasciwe dla
7,87% badanych. Po homilii (nieraz uje¢tej jako kazanie) warto trwa¢ w skupieniu
zdaniem 4,57% biatostockich maturzystow, za§ podczas modlitwy wiernych wedlug

3,30% z nich. Duszpasterze cz¢sto zachecaja na poczatku celebracji Mszy §w. do
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wzbudzania wlasnych intencji wchwili ciszy. Taka potrzebe zauwazylo 2,03%

ankietowanych. Po odczytaniu Ewangelii chwili milczenia chce 1,52%, a w czasie

modlitwy za zmartych 1,27% badanych.

Tabela 54a. Najbardziej wlasciwe momenty milczenia we Mszy $w.'''

Wyszczegdlnienie N %
w czasie aktu pokutnego 34 8,63
w trakcie przeistoczenia 31 7,87
po Komunii $w. 23 5,84
po homilii 18 4,57
w trakcie Komunii $w. 14 3,55
podczas modlitwy wiernych 13 3,30
przy wzbudzenia wtasnych intencji 8 2,03
po odczytaniu Ewangelii 6 1,52
przed przyjeciem Komunii $w. 5 1,27
w czasie modlitwy za zmartych 5 1,27

Najbardziej wtasciwe momenty milczenia we Mszy sw.

w czasie modlitwy za zmartych [ — 1,27%

przed przyjeciem Komunii $w. —— 1,27%
po odczytaniu Ewangelii —— 1,52%

przy wzbudzenia wtasnych intencji — 2,03%
podczas modlitwy wiernych | 0 3,30%
w trakcie Komunii $w. | ] 3,55%
po homilii | [ 4,57%
po Komunii $w. | [ 5,84%
w trakcie przeistoczenia | [ 7,87%
w czasie aktu pokutnego | U 8,63%
0% 1% 2% 3% 4% 5% 6% 7% 8% 9%

Szes¢ osob (1,52%) wskazalo na wystawienie Najswiegtszego Sakramentu jako
najbardziej wlasciwy moment zachowania milczenia, a dwie osoby (0,51%) na czytanie
opisu Meki Panskiej w Wielki Pigtek. Tych odpowiedzi nie ujeto w tabeli, gdyz nie
odnosity si¢ do tre$ci pytania. Warto natomiast zacytowaé kilka wypowiedzi, by
pokaza¢ dojrzatos$¢ niektérych maturzystow. Pisza oni np.: Chwila milczenia jest
wspaniatym mementem kazdej Mszy swietej. Uwazam, Ze najlepsza chwila milczenia

jest podczas przeistoczenia; sama oddaje atmosfere i waznosc¢ tego momentu (K-14), Sg

i Wyniki procentowe nie sumuja si¢, gdyz respondenci podawali nieraz wigcej niz jedna odpowiedz.
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to chwile przeznaczone dla uczestnikow, aby kazdy mogt wilqgczyé sie wewnetrznie
w Msze swietq. Sq stosowane i mile widziane przed spowiedzig powszechng i modlitwg
wiernych (K-40), Mysle, ze chwile milczenia sq najbardziej stosowne podczas Liturgii
eucharystycznej (kazdy powinien w swoim sercu rozwazy¢ misterium Meki Panskiej)
(K-132).

Biorac pod uwage powyzsza analize natury milczenia podczas liturgii oraz
wyniki badan socjologicznych przeprowadzonych ws$rod maturzystow licedw
ogolnoksztatcacych miasta Biategostoku, przyzna¢ nalezy, iz mtodziez w dostatecznym
stopniu u$wiadamia sobie doniosto$é¢ ciszy w liturgii' 2. Niepokojacy jest jednak brak
powszechno$ci wiedzy na temat milczenia. Ci uczniowie, ktérzy regularnie uczestnicza
w katechizacji oraz praktykuja swoja wiar¢ poprzez przynajmniej coniedzielng
obecnos¢ na Mszy $w., posiadaja w tym wzgledzie wigkszg wiedz¢ i rozumieja to
o wiele lepiej. Wobec innych jawi si¢ tu potrzeba staranniejszego zajg¢cia si¢
poruszanym tematem oraz przekazania go podczas chociazby katechezy parafialnej
przygotowujacej do przyjecia [ Komunii $w. czy sakramentu bierzmowania.

Cisza 1 milczenie majg ogromne znaczenie w religijnym zyciu cztowieka.
Nalezy jednak zauwazy¢, ze w celebracjach liturgicznych w wigkszosci wspolnot
parafialnych momenty wyciszenia nie s nalezycie stosowane, a cz¢sto niestety w ogole
nie s3 zachowywane. Moze to wyplywa¢ z niedoceniania wielkiej wagi ciszy dla
swiadomego, czynnego i owocnego przezywania liturgii. Nie do przecenienia jest
zrozumienie roli ciszy liturgicznej i niezastgpione ksztalttowanie odpowiedniej w tej
kwestii postawy duchowej, a takze stwarzanie przestrzeni dla szczegdlnej wspdipracy
z Duchem Swietym'". Milczenie jest przeciez, a przynajmniej powinno by¢ punktem
kulminacyjnym kazdej modlitwy, ,,staje si¢ ono miejscem poglebienia, medytacji,
badania stowa, personalizacji spotkania z Panem Bogiem. Uwidacznia takze potrzebe
osiggnigcia coraz petniejszego zjednoczenia ze Stworca idoswiadczenia wspdlnoty

z drugim cztowiekiem™''*.

12 Por. Z. Janiec, Koniecznos¢, rodzaje i chwile milczenia we Mszy Swietej, ,,Anamnesis” 11 (2004),

nr4,s.42.
" Por. OWLG 202.
e T. Syczewski, Znaczenie milczenia w liturgii, s. 179-180.
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4.4. Formy sprawowania Mszy Sw. w mlodziezowych ruchach
i stowarzyszeniach koscielnych

Eucharystia, jako niezmienna w swej naturze ofiara Jezusa Chrystusa i Ko$ciota,
podlegata i wciaz podlega zmianom w warstwie zewnqtrznej“s. Forma celebracji
liturgii mszalnej, dzigki rozwojowi refleksji teologiczno-liturgicznej, byta przez
Nauczycielski Urzad Kosciota rozmaicie kodyfikowana, a przede wszystkim
unifikowana, jako ze w poczatkowym okresie historii Kos$ciota trudno byto mowié
o jednolitej liturgii, jakkolwiek byt to nieustannie ten sam akt kultu.

Po wielu stuleciach ksztattowania si¢ liturgii mszalnej dopiero Sobor Trydencki
(1545-1563) rozpoczat dzieto zrewidowania catosci liturgii tacinskiej 1 jej

16 Ojcowie soboru powierzyli papiezowi Piusowi V obowiazek

ujednolicenia
zrewidowania i ponownego wydania $wietych ksiag, a mianowicie Katechizmu, Mszatlu
i Brewiarza”'". Swiety Pius V 14 VII 1570 r. oglosit bulle Quo primum tempore,
ustanawiajaca kanon Mszy $w., ktora odtad zyskata miano ,,trydenckiej”. Ojciec Swigty
nie stworzyt czego$ calkowicie nowego, lecz skoncentrowatl si¢ na uporzadkowaniu
liturgii katolickiej Mszy Swictej. Na zlecenie papieza w roku 1570 wydano w Rzymie
Missale Romanum. Od tego momentu Kosciot zachodni zaczal celebrowaé jednolita
liturgic mszalna''®. Tak zwana Msza trydencka, celebrowana do dzisiaj jako
nadzwyczajna forma rytu rzymskiego, byla przez stulecia podstawowa formga liturgii
Eucharystii.

W swojej strukturze ro6zni si¢ ona nieznacznie od formy, jaka jest obecnie
powszechnie znana. Przed Msza §w., zwlaszcza uroczysta, nastepuje pokropienie woda
swiecong, zwane aspersja. Wlasciwa Eucharystia rozpoczyna si¢ modlitwami u stopni
oltarza. Kaptan z klgczacymi przed ottarzem ministrantami odmawia fragmenty Psalmu
42(43) oraz spowiedz powszechna, zakonczong absolucja grzechéw powszednich.
Nastepnie kaptan wstepuje po stopniach do ottarza, odmawiajac przepisane modlitwy.
Wtedy jest odmawiana lub §piewana antyfona na wejscie (Introit), a po niej Kyrie
ithymn Gloria, po czym odmawiana lub $piewana jest kolekta. Teraz z kolei

odczytywane lub od$piewywane jest czytanie (zazwyczaj z Nowego Testamentu), po

15 P. Petryk, Rozne formy celebracji Mszy swietej, w: Jedna wiara, jedna Msza, red. C. Krakowiak,

B. Migut, Lublin 2009, s. 95.

J.-D. Chalufour, Przewodnik po Mszy Swietej, Debogora 2012, s. 18.

Wstep do bulli Piusa V Quo primum tempore, cyt. za: Z. Skora, Ruch liturgiczny — geneza i istota,
»Zeszyty Historyczno-Teologiczne” 19 (2013), s. 270.

Por. Z. Wit, Liturgia Mszy swietej w Mszale sw. Piusa V, w: Jedna wiara jedna Msza, red.
C. Krakowiak, B. Migut, Lublin 2009, s. 11-13.
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nim Graduat lub Tractus (w zwyczajnej formie Mszy §w. w tym miejscu przewidziany
jest Psalm responsoryjny). Nastepnie kaptan odmawia modlitwy przed Ewangelig
1 samg Ewangeli¢. Po wyznaniu wiary (jesli si¢ odmawia lub §piewa) nastepuje bardziej
niz w Novus Ordo Missae rozbudowane Offertorium, po ktorym rozpoczyna si¢
prefacja. Po Sanctus nastepuje gldowna czes¢ Mszy $w., czyli Kanon, odmawiany
zawsze przyciszonym glosem. Po tzw. matym podniesieniu i doksologii Per ipsum
kaptan rozpoczyna modlitwg Pater noster. Co ciekawe, odmawiana jest ona przez
samego kaptana, po czym nast¢pujg trzy modlitwy poprzedzajace Komuni¢ ksiedza
sprawujacego liturgie. W tym czasie Spiewane jest Agnus Dei, a nastgpnie, po przyjeciu
przez kaptana Ciala i Krwi Panskiej, nastgpuje Komunia wiernych, przyjmowana
w pozycji kleczacej 1 do wust. Msza konczy si¢ stowami [lfte, missa est
1 blogostawienstwem, po czym kaptan odczytuje dodatkowo tzw. Ostatnig Ewangelie.
Jest to poczatek Ewangelii $w. Jana, mowiacy o weieleniu Stowa Bozego'".

Sama Msza trydencka na przestrzeni wiekow podlegala takze nielicznym
zmianom, a postulaty wiekszych zmian w liturgii Kosciota, bedace wynikiem coraz
bardziej aktywnego tzw. ruchu liturgicznego, doprowadzily ostatecznie do reformy
liturgicznej Soboru Watykanskiego II (1962-1965). Najwigksza z nich bylo
opracowanie nowego Mszalu Rzymskiego, uwzgledniajacego prace ojcoéw soboru, co
wigzato si¢ z powstaniem nowej formy celebracji Mszy §w. (Novus Ordo Missce). Msza
przedsoborowa sprawowana byla po tacinie — powszechnym jezyku Kosciota
katolickiego. I cho¢ Sobér Watykanski II wyraznie wspominal o zachowaniu tego
jezyka w liturgii'®, to wydany juz po soborze Mszal Pawla VI z 3 IV 1969 r.,
wprowadzajac stosowang obecnie forme¢ Mszy $w., umozliwit szerokie stosowanie

jezykéw narodowych. Od roku 2007

mowi si¢ juz o dwoch formach rytu rzymskiego:
zwyczajne] (tzw. posoborowej) oraz nadzwyczajnej (tzw. przedsoborowej Ilub
trydenckiej).

Wspomniany wyzej Vaticanum II, uchwalajac Konstytucji o liturgii $wigtej, dat
Kosciotowi mozliwo$¢ dostosowywania celebracji liturgicznej si¢ zwyczajow, kultury

i tradycji roznych luddéw i narodow'*%. Stad miedzy innymi wynikaja roznice obecne

19 Por. J.-D. Chalufour, Przewodnik po Mszy Swietej.

2% Por. KL 36, KL 101.

121 W dniu 7 VII 2007 r. papiez Benedykt XVI podpisat dokument Summorum Pontificum, ktéry od
dnia 14 IX tegoz roku daje wszystkim kaptanom mozliwo$¢ celebrowania starszej formy Mszy
Swietej. Por. Benedykt X VI, List apostolski w formie Motu proprio Summorum Pontificum, AAS
99 (2007), s. 777-781.

22 Por. KL 38.
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w jednym rycie rzymskokatolickim. W przewazajacej wigckszo$ci wierni w Polsce
uczestniczg we Mszy §w. odprawianej w jej zwyczajnej formie. Dotyczy to takze
ankietowanych maturzystow Biategostoku. Podejmujac zatem opis eucharystycznej
formacji mlodziezy do czynnego udzialty we Mszy $w., trzeba si¢ odnies¢ do tych form
jej celebracji, o ktorych traktuje Ogolne wprowadzenie do Mszatu Rzymskiego. Caty
jego rozdziat IV (nr 112-287) poswigcony zostal omowieniu réznych form sprawowania
Mszy Swictej. Uprzywilejowane miejsce przystuguje Eucharystii sprawowanej pod
przewodnictwem biskupa ,,w otoczeniu swego prezbiterium, diakonéw oraz swieckich
petnigcych postugi i w ktorej swigty lud Bozy w pelni i czynnie uczestniczy. Wtedy

. , , . . . y ey 123
bowiem w szczegdlny sposob objawia si¢ Kosciol”

. Poza tym dokument mowi
0 Mszy §w. sprawowanej z ludem (bez diakona oraz z jego udziatem), Mszy S$w.
koncelebrowanej oraz Mszy $w., w ktorej uczestniczy tylko jeden postugujacy, a takze
podaje niektore przepisy ogolne dotyczace wszystkich Mszy Swigtych.

W najnowszych dokumentach liturgicznych nie wspomina si¢ juz o tzw. Mszy
wzorcowej, jednak uktad OWMR pozwala uzna¢ za taka Msze¢ §w. sprawowang
w niedzielg przez wspolnote parafialng z licznym udzialem ustugujacych przy ottarzu,
szczegolnie lektorow 1 akolitow. Taka celebracja ukazuje najpetniej Kosciot w jego
istocie. Ta swoista eklezjologia eucharystyczna, nazywana nieraz eklezjologia
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communio ", stata si¢ centralnym punktem nauczania Soboru Watykanskiego II

o Kosciele'™.

Ludzie mtodzi maja w Polsce wiele mozliwos$ci wlaczenia si¢ w liturgiczne
zycie wspolnoty Kosciota. Wielu z nich, angazujac si¢ w rozmaite ruchy odnowy czy
stowarzyszenia koscielne, coraz bardziej utozsamia si¢ z takim, a nie innym
praktykowaniem swojej poboznosci. Wspdlnoty te, cho¢ sprawujg kult wedhug

126
h

zatwierdzonych przez Kosciot ksigg liturgicznych =°, charakteryzuja si¢ nieraz

réznicami, wynikajacymi z niejednolitej formy uczestnictwa ich czlonkéw we Mszy
Swiete;.
Grupami posiadajagcymi specyficzny sposob celebracji liturgicznej, w ktérych

spotka¢ mozna mtodziez, sg przede wszystkim oazy, czyli najpopularniejszy niegdy$

123 OWMR 112; por. Benedykt XVI, Sacramentum caritatis, nr 15.

124 Por. Jan Pawel II, Encyklika Ecclesia de Eucharistia, nr 34, AAS 95 (2003), s. 433-475.

125 Por. Petryk, Rozne formy celebracji..., s. 98.

126 Krajowy Osrodek Formacji Stuzby Liturgicznej w 1976 r. opracowatl dla oaz osobne ksiggi
liturgiczne, ktére byly pézniej aktualizowane i wydawane drukiem, np. Mszat oaz rekolekcyjnych,
Krakow 2016; Lekcjonarz Oaz Rekolekcyjnych ONZ I, II, 1Il stopnia, Krakéw 2006; Podrecznik
nabozenstw ONZ I, II, III stopnia, Krakow 2013.
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w Polsce Ruch Swiatlo-Zycie. Od swego powstania'?’ rozwinal on pewne nowe
elementy zaangazowania $wieckich w sprawowanie Mszy §w. i to na wiele lat przed
wejsciem na dobre reformy liturgicznej w Polsce. Sg to przede wszystkim: nowe
propozycje $piewéw mszalnych, zebranych w $piewniku oazowym Exsultate Deo'?*;
wykonywanie czytan, psalmu responsoryjnego oraz podawanie modlitwy wiernych
przez uczestnikdw ruchu; rozbudowanie procesji podczas przygotowania darow;
stosowanie komentarzy do czytan i niektorych elementéw Mszy §w. oraz postuge
liturgiczng asysty ministranckiej, czgsto bardzo rozbudowanej. Dzigki temu po raz
pierwszy mtodziez w Polsce miata okazje mocniej wiaczy¢ si¢ w celebracje liturgiczna,
co nie pozostato bez wplywu na formacj¢ chrzescijanska ogromnej rzeszy Polakow na
przestrzeni ostatnich pigcdziesieciu lat oraz przyczynito si¢ do utatwienia percepcji
posoborowych zmian zachodzacych w Kosciele, takze w Polsce.

Wigksze nieco roznice w sprawowaniu liturgii mszalnej dostrzega si¢ takze
w celebracji Eucharystii na Drodze Neokatechumenalnej. W ruchu tym Msza $w.
niedzielna odprawiana jest w sobotni wieczor, w malej wspdlnocie 1 jest
przygotowywana pod kierunkiem kaptana przez kolejne grupy ze wspodlnoty, ktore
opracowujg krotkie wprowadzenia do czytan, dobieraja $piewy, przygotowuja chleb,
wino i kwiaty oraz troszcza si¢ o pigkno i godnoé¢ znakéw liturgicznych'®. Pewne
kontrowersje wzbudzaty niekiedy takie kwestie, jak: sposéb przyjmowania Komunii
$w., zasadnos$¢ celebracji sobotnich, przygotowywanie odrebnego chleba czy wina do
Mszy Swietej. Mowiono nawet o tworzeniu odrebnej formy liturgicznej. W dyskusji
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glos zabrat sam papiez Benedykt XVI ", stwierdzajac, ze nie istnieje co$ takiego jak

127 Za poczatek dziatalnosci tego ruchu uznaé nalezy pierwsza ,,0az¢”, czyli wyjazd rekolekcyjny

o charakterze przezyciowym, ktéra odbyta si¢ w dniach 10-14 VIII 1952 r. w Rybniku u ss.
Urszulanek z udzialem ministrantéw. Poczatkowo ruch byt znany pod nazwa ,,Ruch oazowy”,
nastepnie ,,Ruch Zywego Kosciota” oraz ,Ruch Niepokalanej”, by ostatecznie przyjaé nazwe
,Ruch Swiatto-Zycie”. Tworca oazy, zalozycielem Ruchu i pierwszym moderatorem krajowym
byt Stuga Bozy ks. Franciszek Blachnicki (1921-1987). Por. A. Wodarczyk, Ruch Swiatlo-Zycie:
osoba zalozyciela, historia ruchu i rozwdj w archidiecezji katowickiej, ,Slaskie Studia
Historyczno-Teologiczne” 27-28 (1994-1995), s. 348.

28 Exsultate Deo, red. G.M. Skop, Krakow 2010.

129 Por. Statut Drogi Neokatechumenalnej, Rzym 2002, art. 13, § 1-4.

130 Papiez spotkat si¢ 12 I 2006 r. z uczestnikami Drogi Neokatechumenalnej. Powiedziat wowczas:
,Na donioste znaczenie liturgii, a w szczegolnosci Mszy Swietej w ewangelizacji wielokrotnie
wskazywali moi poprzednicy, a wasze wieloletnie doswiadczenie moze w petni potwierdzié, ze
pamig¢ o centralnym miejscu tajemnicy Chrystusa, celebrowanej w liturgii, odgrywa szczegélng
i nieodzowng role w tworzeniu zywych i trwatych wspolnot chrzescijanskich. Pragnac dopomoc
Drodze Neokatechumenalnej, aby jej dzialalno$¢ ewangelizacyjna, prowadzona w jednosci
zcalym Ludem Bozym, byla jeszcze bardziej skuteczna, Kongregacja ds. Kultu Bozego
i Dyscypliny Sakramentow przekazala wam ostatnio w moim imieniu pewne normy dotyczace
sprawowania Eucharystii, po okresie proby, na ktéry wyrazit zgodg¢ sluga Bozy Jan Pawet II
Jestem pewien, ze normy te, ujmujace to, co zawieraja zatwierdzone przez Koscidt ksiegi
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liturgia neokatechumenalna. Neokatechumenat sprawuje liturgi¢ rzymskokatolicka
i posiada zgode na pewne jej odmiennosci™'.

Czes¢ mlodziezy angazuje si¢ we wcigz popularne w Polsce harcerstwo. Ten
polski ruch spoteczny i wychowawczy, ktéorego dzialania skierowane sg do dzieci
1 mlodziezy, w momencie swego powstania na ziemiach polskich w latach 1910-1911,
byt wzorowany na skautingu brytyjskim, jako systemie opartym na stuzbie,
samodoskonaleniu i braterstwie'*2. Harcerze, wzorujac si¢ na Ceremoniale

3 sa obecni podczas uroczystoci o charakterze religijnym, gdzie

Wojskowym"?
gtéwnym punktem obchodu jest zazwyczaj celebracja Mszy Swietej. Wedtug regulacji
harcerskich w Mszach $w. polowych uczestniczy¢ moga: indywidualnie harcerki
1 harcerze, zastepy harcerskie badz druzyny w zwartym szyku, druzyna sztandarowa ze
sztandarem, harcerze do postugi liturgicznej, orkiestra harcerska badz inny harcerski
zespot wokalno-instrumentalny. Podczas Mszy §w. sprawowanych w $wigtyniach
obecni moga by¢: indywidualnie harcerki i1 harcerze, zastgpy harcerskie badz druzyna,
poczet sztandarowy, harcerze do postugi liturgicznej, trgbacze lub zespdt wokalno-
instrumentalny. Przepisy reguluja takze sposob zachowania si¢ podczas takich
uroczystos$ci, strdj uczestnikow i spetniane przez nich funkcje.

Istnieje w Polsce wiele wspolnot i stowarzyszen religijnych, w ktérych w sposob
aktywny uczestnicza ludzie mitodzi, jak: Katolickie Stowarzyszenie Mtodziezy,
Komunia 1 Wyzwolenie, Ruch Focolari ,,Dzieto Maryi”, Ruch Rodzin Nazaretanskich,
Katolicka Odnowa w Duchu Swietym, Eucharystyczny Ruch Mtodych czy coraz
bardziej ostatnio rozwijajaca si¢ Wspdlnota Przyjaciot Oblubienca'**. Nie istnieja
w nich jednak specyficzne modele sprawowania Mszy Swigtej. Normga jest raczej ich
aktywne wiaczanie si¢ w zycie liturgiczne w parafii, ewentualnie diecezji, by by¢
znakiem dla wspotczesnego Swiata.

Za Janem Pawlem II przypomnie¢ nalezy, iz ,oruchy koS$cielne przedstawiaja

soba znaczace owoce wiosny Kosciola zapowiedzianej przez Il Sobor Watykanski [...]

liturgiczne, beda przez was starannie przestrzegane.” Por. Benedykt XVI, Gloscie wszystkim
ewangelie zycia i nadziei, ,,L.'Osservatore Romano” 2006, nr 4 s. 24.

Por. B. Czerwinski, Neokatechumenat: liturgia czy celebracja?, ,Jdziemy” 2012, nr 8, s. 38-39.

W Polsce harcerze dziataja gléwnie w trzech zwigzkach: Zwigzek Harcerstwa Polskiego (ZHP),
Zwiagzek Harcerstwa Rzeczypospolitej (ZHR) oraz Stowarzyszenie Harcerstwa Katolickiego
»Zawisza” Federacja Skautingu Europejskiego. Wigcej o harcerstwie katolickim w: B. Migut,
Dimensione liturgica dello scoutismo come movimento ecclesiale, RT 54 (2007), z. 8, s. 213-229.
Ceremonial Wojskowy Sit Zbrojnych Rzeczypospolitej Polskiej wprowadzony decyzja Ministra
Obrony Narodowej nr 411/MON z dnia 9 XII 2009 r. obowigzuje w Polsce od 1 12010 roku.
Wymieniono tylko niektore, bardziej znane wspolnoty. Pelng liste¢ prezentuje: A. Petrowa-
Wasilewicz, Leksykon ruchow i stowarzyszen w Kosciele, Warszawa 2000.
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ich obecno$¢ dodaje odwagi, poniewaz poswiadcza, ze owa wiosna si¢ rozszerza,
ukazujac $wiezo$¢ doswiadczenia chrzescijanskiego bazujacego na osobistym spotkaniu
z Chrystusem. Pomimo wielo$ci form, Ruchy charakteryzuje wspdlna $wiadomosc
«nowosci», ktora taska chrztu $w. wnosi w zycie”>>. W swych licznych wystapieniach
Kosciot wielokrotnie wskazywal na szereg trudnych do przecenienia owocow, jakie
przynosza wspélnoty koscielne. Wsrdd nich wskaza¢ mozna: ,,ponowne odkrycie
spotkania z Chrystusem w sakramentach, odnowienie rodzin chrzescijanskich, wzrost
powotan 1 rozw¢j form zycia Swieckich inspirowanych radami ewangelicznymi,
odkrycie wiary jako nowego zycia w Chrystusie, wierno$¢ tradycji koscielnej, jak tez
nowa zarliwo$é apostolska™'*.

Ankietowani maturzysci Biategostoku, jak wynika z udzielonych takze
wczesniej odpowiedzi, poprzez zwigzek z wieloma ruchami 1 stowarzyszeniami
ko$cielnymi, mieli w swoim Zyciu kontakt z réznymi formami celebracji Mszy Swigte;.
Niewatpliwie wplyneto to na percepcje przez nich zmian zachodzacych po Soborze
Watykanskim II w rzymskiej liturgii. W celu zobrazowania, jak poszczegdlne czynnosci
obrzedowe, bedace elementami réznych form sprawowania Mszy $w., oddziatujg na
uczestnictwo mitodych ludzi w mszalnej liturgii, postawiono im kilka pytan
o charakterze zamknigtym.

Pierwsze z nich brzmiato: ,,Ktére z podanych nizej czynnos$ci utatwiajg lub
utrudniaja ci udzial we Mszy Swietej?”. Respondentom zaproponowano osiem
odpowiedzi, sposrod ktorych mieli oni wybraé te, ktoére zgadzaja si¢ z ich opinia.
Uzyskane wyniki zebrano ponizej w dwoch oddzielnych tabelach (nr 55a oraz 55b)
1 towarzyszacych im wykresach, aby dokladniej uwidoczni¢, co ludziom miodym
pomaga, a co przeszkadza w nalezytym przezywaniu liturgii Mszy Swietej.

Najbardziej pozytywny wptyw na udzial mtodziezy we Mszy $sw. ma wedlug
respondentéw $piew scholi i choru. Odpowiedziato tak 75,63% ogdtu badanych, przy
czym kobiety wybieraty t¢ odpowiedz znacznie czesciej (ponad 83%) niz mezczyzni
(niecate 65%). Kolejne elementy, ktore zdaniem ankietowanych utatwiajg uczestnictwo
w liturgii mszalnej to: odczytywanie Pisma §w. 1 $piew psalmoéw przez wiernych

(65,23%), wezwania modlitewne podawane przez mtodziez (63,96%), liczna grupa

135 Por. I Movimenti Ecclesiali rappresentano frutti significativi della primavera della Chiesa

preannnunciata dal Concilio (Messaggio del Santo Padre ai partecipanti al Congresso Mondiale
promosso dal Pontificio Consiglio per i Laici), ,,’Oservatore Romano” 1998, 1-2 giugno, s. 6.
Jan Pawet 11, Christifideles laici, nr 29; por. J. Ratzinger, Raport o stanie wiary, Krakow —
Warszawa 1986, s. 36-37.
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ministrantow i shuzby liturgicznej (60,91%), procesja komunijna (57,11%), uroczyste
procesje na wejscie z ksiega Ewangelii (50,51%), procesja z darami (48,98%),
okadzenie oftarza (39,09%).

Tabela 55a. Ktére czynno$ci ulatwiaja Ci udzial we Mszy Swietej?"’

Struktura pfci
s - ST Razem
Wyszczegdlnienie kobiety | mezczyini

N % N % N %
liczna grupa ministrantow i stuzby liturgicznej 140 59,32 100 63,29 240| 60,91
uroczyste procesje na wejscie z ksiegg Ewangelii 127 | 53,81 72| 45,57| 199| 50,51
okadzenie ottarza 80 33,90 74| 46,84 | 154 | 39,09
$piew scholi i choru 196 83,05 102| 64,56| 298| 75,63
procesja komunijna 143 | 60,59 82| 51,90 225| 57,11
procesja z darami 124 | 52,54 69| 43,67 193| 48,98
wezwania modlitewne podawane przez mtodziez 167 | 70,76 85( 53,80 252| 63,96
odczytywanie Pisma $w. i Spiew psalmoéw przez wiernych 173 | 73,31 84| 53,16 | 257| 65,23

Ktére czynnosci utatwiajq Ci udziat we Mszy Swietej?
odczytywanie Pisma $w. i $piew psalmow przez J 73,31%
wiernych J 53,16%
: . . J 70,76%
wezwania modlitewne podawane przez mtodziez J 53,80%
. . ) 52,54%
procesja z darami J 43,67%
. . ) 60,59%
procesja komunijna J 51,90%
- o J 83,05%
Spiew scholi i chéru ) 64,56%
00
okadzenie oftarza 46,84%
: L . ) 53,81%
uroczyste procesje na wejscie z ksiega Ewangelii J 45,57%
. - D . 9,32%
liczna grupa ministrantéw i stuzby liturgicznej 63,29%
0% 20% 40% 60% 80% 100%
kobiety mezczyzni

Wydato si¢ takze sluszne, aby odrebnie przedstawi¢ i przeanalizowaé te
elementy Mszy $w., ktore zdaniem ankietowanej maturalnej mtodziezy biatostockich

liceow, utrudniajg jej udzial w liturgii. W ponizszej tabeli przedstawiono wyniki

137 Wyniki procentowe obliczono w stosunku do liczby respondentow.
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liczbowe 1 procentowe, takze zpodzialem na ple¢, obrazujace, ktére z czynnosci
obrzegdowych mszalnej celebracji majg negatywny wplyw na owocne uczestnictwo

respondentéw we Mszy Swiete;.

Tabela 55b. Ktére czynnosci utrudniaja Ci udzial we Mszy $wietej?'**

Struktura pfci
e - Y Razem
Wyszczegélnienie kobiety | mezczyzni

N % N % N %
liczna grupa ministrantéw i stuzby liturgicznej 51| 21,61| 36 22,78 87| 22,08
uroczyste procesje na wejscie z ksiegg Ewangelii 65| 27,54| 61 38,61 126 31,98
okadzenie ottarza 113 47,88 | 61 38,61| 174 | 44,16
Spiew scholi i choru 17 7,20 40 25,32 57| 14,47
procesja komunijna 50 21,19 51 32,28 | 101| 25,63
procesja z darami 66| 27,97 | 61 38,61 127| 32,23
wezwania modlitewne podawane przez mtodziez 34| 14,41 49 31,01 83| 21,07
odczytywanie Pisma $w. i $piew psalmow przez wiernych 32| 13,56 | 49 31,01 81| 20,56

Ktore czynnosci utrudniajg Ci udziat we Mszy Swietej?

odczytywanie Pisma $w. i Spiew psalmoéw przez | 13 56%

wiernych

) 31,01%

0,
J 31,01%

wezwania modlitewne podawane przez mtodziez

procesja z darami

procesja komunijna

Lusz’a_| 38,61%
Lu_.u].%_' 32,28%

-~ S Lz200
$piew scholi i chéru J 25,32%
0,
okadzenie ottarza J 38,61% 47,88%
0,
uroczyste procesje na wejscie z ksiegg Ewangelii I_LZBA'A_| 38,61%
. - e el . 1,61%
liczna grupa ministrantéw i stuzby liturgicznej 22,78%
0% 10% 20% 30% 40% 50%
kobiety mezczyzni

Z powyzszego zestawienia wynika, iz czynnkiem najbardziej przeszkadzajacym
mtlodziezy w aktywnym uczestnictwie we Mszy §w. jest stosowanie okadzen podczas
celebracji liturgicznej. Uwaza tak 44,16% respondentow. Dla 32,23% maturzystow
Biategostoku elelmentem utrudniajagcym ich udzial w liturgii mszalnej jest procesja

z darami, a dla 31,98% uroczyste procesje na wejscie z ksigga Ewangelii. Co czwarty

138 Wyniki procentowe, tak jak w przypadku poprzedniej tabeli, obliczono w stosunku do liczby

respondentow.

239



ankietowany (25,63%) wskazal w tym miejscu procesje komunijng, zas§ 22,08%
wskazalo liczng grup¢ ministrantoéw i1 stuzby liturgicznej. Na kolejnych miejscach
przyczyn utrudniajgcych uczestnictwo we Mszy $w. znalazly si¢: wezwania modlitwene
podawane przez mtodziez (21,07%), odczytywanie Pisma $w. i $piew psalmow przez
wiernych (20,56%). Najmniej ludziom mtodym podczas Mszy §w. przeszkadza Spiew
scholi i choru (14,47%).

Badani sg zdania, ze celowym jest powierzanie swieckim wiernym spetnianie
rozmaitych funkcji liturgicznych. Wyniki kwerendy pokazuja pastoralng koniecznos¢
poglebionej katechezy teologiczno-liturgicznej w szkole i w parafiach, a takze wsrod
duchowienstwa oraz kandydatow do kaptanstwa, w celu uwrazliwienia ich, jak wielki
jest wptyw aktywnos$ci wiernych na glebokos¢ ich przezy¢ duchowych oraz jakosci
celebracji liturgicznych'”. Umozliwienie $wieckim pelnienie przez nich naleznych im
funkcji 1 postug jest jednym z najwazniejszych zadan postawionych przed Kosciotem po
Soborze Watykanskim II, zwlaszcza w dziedzinie liturgii'*’.

Z analiz tu przedstawionych, doskonale korelujacych z uzyskanymi uprzednio,
nalezy wysnu¢ wniosek, ze milodziez pozytywnie ocenia warto$¢ 1 rolg $piewu
liturgicznego oraz muzyki podczas Mszy Swictej. Ta wazna kwestia zwigzku liturgii
zmuzyka, czesto nazywana muzyka sakralng, zawsze byla w sposob doniosty

podkreslana i nalezycie akcentowana przez Kosciot'"!

. Dokumenty liturgiczne ukazuja
role muzyki liturgicznej 1 jej zwigzek z czynnosciami liturgicznymi, wpltyw na
wyrazanie religijno$ci uczestnikow celebracji oraz na nadawanie im bardziej
uroczystego charakteru'*. Muzyka zatem spelnia w liturgii trzy funkcje: jednoczaca,
medytacyjng i ozdobng, a charakteryzuja ja: Swigtos¢, modlitewnos$¢, powszechnosé
i artystycznosé'®.

Celem zbadania, w jaki sposoéb muzyka i Spiew uzywane w liturgii Mszy $w.
wplywaja na przezycia respondentéw, w kolejnym zamkni¢tym pytaniu kwestionariusza

zaproponowano im siedem odpowiedzi do wybrania. Pytanie brzmiato: ,,W jakiej

139 Por. M. Zajac, Parafia miejscem katechezy, w: Miejsca katechezy. Rodzina, parafia, szkola, red.

S. Kulpaczynski, Lublin 2005, s. 73-97.

Por. KL 14; OWMR 91, 111; L. Celary Rola wiernych swieckich w zyciu i aktywnosci pastoralnej

Kosciola w ujeciu instrukcji ,, Redemptionis sacramentum”, ,Perspectiva” 4 (2005), nr 1, s. 134-

143.

“I Por. KL 112-121; OWMR 39-41.

142 Por. Musicam Sacram nr 5.

143 Por. 1. Pawlak, Funkcje muzyki w liturgii, HD 61 (1992), s. 62-70; tenze, Muzyka liturgiczna
miedzy prawem a zyciem, HD 50 (1981), s. 276-281; B. Pociej, Sacrum w muzyce liturgicznej, AK
94 (1980), s. 201-214; H. Unverricht, Wieloglosowa muzyka koscielna i jej zwigzki z liturgiq
eucharystyczng w mijajgcym tysigcleciu, LS 6 (2000), nr 2, s. 295-302.
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mierze muzyka i $piew pomagaja Ci w duchowym przezyciu Mszy Swictej?”.
Ankietowani mieli takze mozliwos$¢ zaproponowa¢ wlasne odpowiedzi. Ponizsza tabela
oraz wykres przedstawiaja uzyskane odpowiedzi.

Tabela 56. W jakiej mierze muzyka i §piew pomagaja Ci w duchowym przezyciu Mszy Swietej?'*

Struktura pfci
e - . Razem
Wyszczegélnienie kobiety | mezczyzni
N % N % N %
A | lubie muzyke organowag, bo ona pasuje do liturgii 83| 35,17| 67 42,41 150| 38,07
B uwaza_m, ze powinno sie wprgwadzm _ 66| 27.97| 48 3038| 114| 2893
nowe instrumenty muzyczne i nowe typy muzyki
c irytuja mnie dawne p|e§n| rellgune,. 31| 1314] 30 18,99 61| 1548
czasem sentymentalne i zbyt uczuciowe
p |uWazam, ze Spiew regorianski 24| 1017| 37| 2342| 61| 1548
jest najdoskonalszg forma Spiewu koscielnego
£ nf)we p|f)senk| r’ellgljne, jak np. ,,Matka c%y ,Barka 13 551| 19 12,03 32 8,12
nie powinny by¢ $piewane w czasie Mszy $w.
| Jest wazna rzecza dla uczestnictwa 108| 45,76 49| 31,01| 157| 39,85
wiasciwy wybdr piesni religijnych
G ogolnn,e b_ardznej mi oc.jpom_adajal nowe p|e§n| religijne 87| 3686| 33 2089| 120| 3046
o wydzwieku refleksyjnym i walorze teologicznym
H [ inne 18 7,63 5 3,16 23 5,84
| | brak odpowiedzi 13 551 11 6,96 24 6,09

Powyzsze wyniki pokazuja, ze bardzo pozytywny jest wptyw muzyki ko$cielne;j
1 $piewu liturgicznego na uczestnictwo badanej grupy w Eucharystii. Mtodzi ludzie
uwazajg przede wszystkim, ze dla uczestnictwa w liturgii najwazniejsza rzeczg jest
odpowiedni dobdr piesni religijnych. Stwierdzito tak 39,85% badanych, przy czym
45,76% kobiet oraz 31,01% mezczyzn. Po drugie, maturzysci Biategostoku sadza, co
moze budzi¢ zaskoczenie, iz muzyka organowa'®’ jest najbardziej sprzyjajaca dla
whasciwego udzialu we Mszy Swictej. Odpowiedz ta znalazta poparcie u 38,07%
respondentéw, przy czym czgsciej wybierata ja meska (42,41%) niz zefiska (35,17%)
cze$¢ grupy badawcze;.

Niewatpliwie uzycie nowych piesni religijnych, szczegélnie o wydzwicku
refleksyjnym 1 walorze teologicznym, wplynagé moze na aktywny udzial wiernych

w liturgii mszalnej. Sadzi tak 30,46% ankietowanych uczniow biatostockich liceow.

144

Dane procentowe obliczono, przyjmujac za podstawe liczbe ankietowanych.
145

Przez pojecie ,,organy” nalezy tu rozumie¢ klawiszowy piszczalkowy instrument muzyczny. To
im, w odroznieniu od nowszych organoéw elektrycznych (elektronicznych), nalezy si¢ zaszczytne
miejsce  wliturgii  Koséciola rzymskokatolickiego, jako podstawowego instrumentu
wykorzystywanego w §wiatyniach. Por. KL 120; J. Erdman, Mozliwosci wykorzystania organow
w obecnej liturgii, AK 94 (1980), s. 224.
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Nieco wigcej niz co czwarty maturzysta (28,93%) chce wprowadzenia do celebracji
nowych instrumentéw muzycznych oraz nowych typéw muzyki. Przeciwnego zdania

jest jedynie 8,12% respondentow.

W jakiej mierze muzyka i spiew pomagaja Ci
w duchowym przezyciu Mszy Swietej?

51%

I 6,96%

J 7,63%
H J 3,16% ’

J 36,86%
G ) 20,89%
J 45,76%
F J 31,01%
u,s.t%_|
E 12,03%
L1017%

D ) 23,42%

0,
C ’ J 18,99%
7%
B j 30,38%
usm_l
A 42,41%

0% 5% 10% 15% 20% 25% 30% 35% 40% 45% 50%

kobiety mezczyzni

Co ciekawe, dokladnie tyle samo oso6b (61, co stanowi 15,48% badanych
maturzystow Biategostoku) opowiedzialo si¢ za dwoma kolejnymi odpowiedziami.
Cze¢s¢ z nich chee w liturgii §piewu gregorianskiego jako najdoskonalszej formy $piewu
liturgicznego. Warto tu wspomnie¢, iz papiez Pius X, wydajac 22 XI 1903 r. motu
proprio o muzyce sakralnej Tra le sollecitudini'®®, uznal §piew gregorianski za
najbardziej sprzyjajacy modlitwie w liturgii, jako najbardziej $wiety, doskonaty
w formie 1 powszechny. Natomiast drugg grupe respondentéw irytuja dawne piesni
religijne 1 uwaza je ona za zbyt semntymentalne i zbyt uczuciowe.

Niecale 6% badanych (doktadnie 5,84%) podalo inne odpowiedzi, sposrod
ktorych kilka wartych jest zacytowania. Mtlody mezczyzna pisze o S$piewach
w kosciotach: powinny by¢ wesole, petne zZycia, zachecajgce do wiary, a nie takie jak

teraz, smutne i po prostu przygnebiajgce (M-134). Na powszechno$¢ 1 wspolnotowy

146

Pius X, Motu proprio Tra le sollecitudini, ASS 36 (1903-1904), s. 439-554.
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wymiar $piewu liturgicznego zwraca uwage maturzystka: Piesni powinny by¢ znane,
takie, ktore zaspiewa cata wspolnota, nie tylko kilka osob wybranych” (K-54). Kolejna
osoba zwraca uwage na kwesti¢ wtasciwego doboru organisty: Organisci w niektorych
kosciotach, moim zdaniem, kaleczq piesni religijne, ktore wydtuzajq i czyniq niektore
z nich (te wesote) lamentacjami (K-30). Inna osoba, wierzaca i praktykujaca mloda
kobieta, wspaniale spuentowata, dzielac sie nastgpujaca wypowiedzia: Spiew jest
wyrazem modlitwy. Kto Spiewa, ten dwa razy sie modli'""’ (K-14). Niewiele ponad 6%
(6,09%) ankietowanych nie udzielito Zadnej odpowiedzi na postawione pytanie.

Zagadnienie $piewu i muzyki w obrgbie liturgii od wielu lat sg jedng z waznych
kwestii w refleksji teologow liturgii. Jej wlasnie wiele miejsca w swych wypowiedziach
poswiecit Jozef Ratzinger'*. Piszac o roli muzyki éwczesny prefekt Kongregacji Nauki
Wiary stwierdzit: ,,Muzyka musi tutaj i teraz, w tym czasie i w tym miejscu, prowadzi¢
modlacych si¢ ludzi do wspdlnoty z Chrystusem. Powinna by¢ dla nich przystepna,
jednocze$nie jednak ma ich prowadzi¢ wyzej, a konkretnie w tym kierunku, ktory
z niedos$cigla lakonicznos$cig wskazuje sama liturgia: sursum corda — kierowaé serce,
czyli cztlowieka wewnetrznego, cate jego «ja», w gore, ku wyzynom Bozym — do tej
wzniostosci, ktora jest Bog, ktora — w Chrystusie — dotyka ziemi, pociaga ja do siebie
i ku sobie wynosi”'®’.

Istnieje jeszcze jeden czynnik majacy bezposredni wptyw na aktywne i czynne
uczestnictwo wiernych we Mszy Swietej. Jest to element o charakterze estetyczno-
funkcjonalnym, wyrazajacy si¢ przede wszystkim w zastosowaniu architektury i sztuki
w poszukiwaniu mozliwie najlepszej przestrzeni celebracji liturgicznej. Opierajac si¢ na
tradycji minionych wiekow Kosciot zawsze uwazal, ze miejsce kultu musi by¢
odpowiednio przygotowane, zgodnie z przepisami prawa liturgicznego'™. Istniejace od
czasow biblijnych az do dzi$ skarby architektury i1 sztuki wielu stuleci, ukazujg troske
cztowieka o nalezyty sposob wyrazu kultu Boga. Mialo i ma to odzwierciedlenie
w budowlach, a takze ich wyposazeniu, niezaleznie od stylow i epok, w ktorych

powstawaty'>".

147 Jest to parafraza stéw $w. Augustyna: ,Kto dobrze $piewa, podwdjnie si¢ modli”. Por. $w.

Augustyn z Hippony, Sermo 336,1, PL 38, 1472.

Muzyce w liturgii pos§wigcona jest cata cze§¢ D XI tomu Opera Omnia J. Ratzingera, noszaca tytut

Teologia muzyki koscielnej. Por. J. Ratzinger, Teologia liturgii, s. 467-571.

149 Tamze, s. 525.

150 Por. A. Dziuba, Sztuka sakralna w stuzbie Misterium Chrystusa, LS 7 (2001), nr 1, s. 100-127.

131 Por. S. Kobielus, Podstawy biblijny i symboliczne budowli sakralnej, AK 113 (1985), s. 6-8.
J. Hani, Symbolika swigtyni chrzescijanskiej, Krakow 1994, s. 66.
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Miejsce staje si¢ Swietym nie przez akt po$wigcenia, ale dzigki liturgii w nim
sprawowanej' . Dlatego dbatos¢ o to, by architektura i sztuka pomagata wiernym w ich
aktywnym udziale w sprawowaniu liturgii zawarta jest juz w dokumentach Soboru
Watykanskiego II. Ostatni, VII rozdziat konstytucji Sacrosanctum Concilium
po$wiccony zostal sztuce sakralnej'>’. Takze Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983 r.
zagadnieniu przestrzeni liturgicznej poswigca caty I tytul czesci III w IV ksigdze.
Kanony 1205-1243 omawiajg regulacje dotyczace miejsc $wietych, jak kosciotly,
kaplice, sanktuaria czy cmentarze. Pig¢ kanonow (1235-1239) rozdzialu 1V
wspomnianego tytutu odnosi si¢ do oltarza jako szczegdlnego miejsca sprawowania
Eucharystii. O urzadzeniu i wystroju kos$ciota do sprawowania Eucharystii mowi
V rozdziat Ogolnego wprowadzenia do Mszatu Rzymskiego (288-318). Podajac zasady
ogolne, wspomina takze o urzadzeniu prezbiterium, jak i catego kosciota.

W celu zdiagnozowania wplywu wystroju $wiatyni oraz jej walorow
architektoniczno-artystycznych na $§wiadomy udzial ankietowanych maturzystow
Biategostoku w Eucharystii, postawiono im pytanie, ktére brzmiato: ,,Czy do Twojego

pehiejszego udziatu we Mszy §w. przyczynia si¢ estetyka wyposazenia sakralnego?”.

Uzyskane wyniki pokazuje zamieszczona ponizej tabela oraz wykres.

Tabela 57. Czy do Twojego pelniejszego udzialu we Mszy §w. przyczynia si¢

estetyka wyposazenia sakralnego?'>*

Struktura pfci

e - . Razem
Wyszczegdlnienie kobiety mezczyzni
N % N % N %
A | lubie koscioty w dawnym stylu, np. barokowe 75| 31,78 | 67 42,41 142| 36,04

lubie nowoczesne wyposazenie kosciota

. . 31| 13,14 22 13,92 53| 13,45
0 prostym i estetycznym wystroju

nie ma to znaczenia dla mojego udziatu we Mszy sw.,

S . . . 111 47,03 | 50 31,65| 161 40,86
bo najwazniejsze jest poczucie wspdlnoty

niektére nowe koscioty nie wytwarzaja

I . ) . 73| 30,93 | 41 25,95| 114 28,93
atmosfery skupienia i modlitwy wspdlnotowe;j

w $wigtyni powinna by¢ podkreslona koordynacja ottarza

(znak Chrystusa), ambony (stowo Boze) i chrzcielnicy (sakrament) /6| 3220 44 27,85| 1201 30446

F | brak odpowiedzi 14 593| 13 8,23 27 6,85

Mtodziez w zdecydowanej wigkszosci uwaza, ze architektura i estetyka

przestrzeni liturgicznej nie ma znaczenia dla jej udziatu we Mszy §w., poniewaz

32 Ppor. B. Nadolski, Liturgika, t. 1, Poznah 1989, s. 145.
'3 Por. KL 122-130.
134 Whyliczenia ujete w procentach podano wedtug liczby respondentow.
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najistotniejszg kwestig jest poczucie wspolnoty z innymi uczestnikami liturgii. Poglad
taki prezentuje co czwarty badany (40,86%), przy czym widocznie czg¢$ciej twierdzg tak
kobiety (47,03%) niz mezczyzni (31,65%). Nieco wiece] niz co trzeci respondent
(36,04%) lubi koscioty w dawnym stylu, np. barokowe. Co ciekawe, odpowiedZ ta
znalazta wigcej zwolennikow wérod maturzystow plci meskiej (42,41%) niz zenskiej
(31,78%). Trzech na dziesieciu ankietowanych (30,46%) twierdzi, ze w wystroju
kosciota nalezy zdecydowanie podkresli¢ koordynacje oftarza jako o$rodka
»dzigkczynienia, ktore si¢ spelnia przez sprawowanie Eucharystii” (OWMR 296)
iznaku Chrystusa obecnego w zgromadzeniu liturgicznym, a takze ambony jako
symbolu godnego gloszenia stowa Bozego'®® oraz chrzcielnicy jako symbolu

chrzcielnej misji Kosciota.

Czy do Twojego petniejszego udziatu we Mszy Sw.
przyczynia sie estetyka wyposazenia sakralnego?
5,93%
F 8,23%
J 32,20%
E ) 27,85%
) 30,93%
D J 25,95%
| 47,03%
c J 31,65%
3,14%
B 13,92%
31 78%
A ) 42,41%
0% 5% 10% 15% 20% 25% 30% 35% 40% 45% 50%
kobiety mezczyzni

Negatywnie o nowoczesnych formach architektoniczno-plastycznych
stosowanych w budownictwie sakralnym wypowiedzialo si¢ 28,93% ankietowanych.
Sadza oni, ze wspotczesnie budowane koscioly nie utatwiaja skupienia 1 modlitwy
wspolnotowej. Przeciwnego zdania jest 13,45% maturzystow Bialegostoku, ktorzy lubig
nowoczesne wyposazenie kosciota o prostym i estetycznym wystroju. Niecate 7%

badanych (6,85%) nie udzielito odpowiedzi na zadanie pytanie.

155 Por. OWMR 309.

245



skekesk

Dokonujac podsumowania przedstawionych powyzej analiz dotyczacych modeli
sprawowania Mszy $§w. wskazujacych na udziat wiernych, zwtaszcza ludzi miodych,
a takze wplywu czynnosci obrzgdowych, postaw, znakdéw i symboli oraz roli muzyki
i sztuki w tym udziale, stwierdzi¢ nalezy, iz ankietowana mtodziez w zdecydowanej
wiekszosci pragnie wilaczaé sie¢ aktywnie w celebracje Eucharystii i innych form
liturgicznych, przez co czynne uczestnictwo w liturgii Mszy $w. sta¢ si¢ moze dla niej
zrédtem prawdziwego ducha chrzescijanskiego'*®. Respondenci pragna zaakcentowania
dialogu podczas liturgii, szczego6lnie poprzez wiaczenie §wieckich w $piew piesni
1 psalmu responsoryjnego, czytanie stowa Bozego i prosb modlitwy powszechnej oraz
sprawowania postlug 1 funkcji liturgicznych, zwlaszcza $piew scholi, shuzbe
ministrantdow 1 procesj¢ z darami ofiarnymi, co umozliwi¢ ma odzwierciedlenie
obecnosci roznych grup wiekowych w zgromadzeniu. Co ciekawe, mlodziez nie
preferuje takze uzywania podczas liturgii nowoczesnej muzyki, zastepujacej tradycyjne
$piewy mszalne. Muzyka organowa, $piew gregorianski oraz stosowanie zaréwno
starszych, jak 1 nowszych pies$ni religijnych podczas liturgii, niewatpliwie korzystnie
wplywa na badang populacj¢, ktéra chce mie¢ wptyw na dobor piesni liturgicznych
uzywanych podczas Mszy Swigte;.

Ludziom mtodym nie odpowiada Msza §w., podczas ktorej kaptan glosi dtugie
kazanie i gdy jest ono nieprzygotowane oraz nieodnoszace si¢ do ich zycia. Warto
odnotowac, iz chcg oni jednak, aby we Mszy $w. byla gloszona homilia, zwlaszcza taka,
ktora ich pouczy 1z ktorej wyciggng wnioski wlasciwe dla rozwigzania problemow,
z ktérymi si¢ borykaja. Wsérod czynnikoéw utrudniajagcych udziat w Eucharystii
respondenci wymieniaja obojetno$¢ uczestnikow zgromadzenia liturgicznego 1 brak
skupienia, pospiech i rutyn¢ kaptana, ktory sprawuje Najswietsza Ofiar¢ oraz wielo$¢
procesji podczas Mszy Swictej. Ponad znaczenie architektury czy sztuki sakralnej
mtodziez stawia poczucie wspolnoty z tymi, ktérzy razem si¢ gromadza na
sprawowanie §wigtej liturgii. Nie znaczy to jednak, ze jest to czynnik niewazny. Rola
estetyki wyposazenia koscioléw 1 kaplic, gdzie sprawuje si¢ Mszg $w. moze
zdecydowanie pozytywnie wplywa¢ na milodziez i pomaga¢ w nawigzaniu

bezposredniej relacji z Bogiem i wspdlnota.

136 S. Nneji, The Active Participation of the Faithful in the Eucharist, ,Questions Liturgiques /

Studies in Liturgy” 90 (2009), nr 4, s. 229.
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Wigkszo$¢ respondentow wyraza poparcie dla postulatu zachowania podczas
liturgii mszalnej jednolitej postawy modlitewnej. Wedtug nich najbardziej odpowiednie
sg: postawa klgczaca oraz postawa stojagca. Mtodzi ludzie rozumieja znak pokoju
uzywany podczas Mszy $w. jako ich wyraz pojednania z Bogiem 1 bliznimi oraz jako
oznake zaufania i1 braterstwa, atakze wzajemnej mitosci pomigdzy uczestnikami
zgromadzenia liturgicznego, oraz sadza, ze powinno si¢ go przekazywaé poprzez
podanie reki innym ludziom, ewentualnie poprzez ukton w ich strong. Pocieszajacy jest
fakt dostrzegania przez ankietowanych maturzystow potrzeby zachowania milczenia
w trakcie Mszy §$w., zwlaszcza podczas aktu pokutnego, po homilii, w czasie
przeistoczenia oraz po Komunii Swiete;.

Wyniki ankiety otrzymane w tej czeSci badania przypominaja o potrzebie
stalego poglebiania w parafiach 1 szkotach katechezy liturgicznej, skierowanej
zwlaszcza do ludzi miodych, co pozwoli na potaczenie sprawowanej wspolnotowo
liturgii z wyznawang wiarg. Moze temu stuzy¢ takze wlasciwie przygotowana
1 sprawowana Msza §w. z udzialem mtodziezy, szczegdlnie w ramach formacji do
przyjecia sakramentu bierzmowania oraz w miodziezowych ruchach koscielnych.
Liturgia KoS$ciota rzymskiego, czerpiaca obficie ze $wiata znakow i symboli, jest
wlasciwym sposobem przezywania misterium Eucharystii jako aktu kultu Boga. Lud
Bozy, na mocy kaplanstwa wspolnego jest wezwany 1 uprawniony do karmienia si¢
stowem Bozym, przedstawiania Bogu swych présb i1 dziekczynienia, sktadajac ofiarg
Chrystusa, oraz do prawdziwej komunii, dzieki ktorej jednoczy si¢ ze swoim Mistrzem
iPanem oraz buduje i umacnia swoja wiarg. ,.Lud ten jest Swiety przez swe
pochodzenie, ajednak przez $wiadome, czynne 1 owocne uczestnictwo

Ww eucharystycznym misterium stale wzrasta w swigtosci” (OWMR 5).

247



Rozdzial V
Formacja postaw wewnetrznego udzialu we Mszy Sw.

Celebracja liturgii Mszy $§w. konstytuuje Kosciot 1 jest centrum catego zycia
chrzescijanskiego. Sobor Watykanski II okre$lit, iz powinna ona by¢ zrodlem
1 szczytem zycia oraz misji wspolnoty zjednoczonej jedng wiarg. Wiara ta jest z istoty
swej ,,wiarg eucharystyczng 1 karmi si¢ ona w szczegdlny sposob przy stole
Eucharystii”'. Papiez Benedykt XVI przypomnial o tym, gdy podsumowujac obrady
Synodu Biskupéw, ogtosit 22 II 2007 r. adhortacje apostolska Sacramentum Caritatis.
Kosciot zyje dzigki Eucharystii, stad tez nieporozumieniem bytoby zatrzymacé si¢ na
wcigz obecnej wérod wiernych praktyce ,,stuchania” Mszy Swietej. Wiazano ja dosé
czesto z brakiem zrozumienia jezyka liturgii sprawowanej w kosciotach. Mimo jednak
wprowadzenia mozliwosci uzycia w celebracjach jezykow narodowych®, wcigz
zauwaza si¢ dos¢ liczbg grupe wiernych bedacych ,,niemymi §wiadkami” sprawowane;j
w ich obecno$ci pamiatki Paschy Pana.

Poprzez udziat w liturgii Kos$ciota wyznawcy Chrystusa maja mozliwos¢
wyrazenia swojej aktywno$ci wewngtrznej, czesto niedostgpnej ludzkim zmystom.
»W glebi ludzkiego serca dokonuje si¢ bowiem prawdziwe spotkanie z Bogiem.

»3 Pelne uczestnictwo

Wszelkie formy zewng¢trzne majg mu stuzy¢ 1 by¢ jego wyrazem
w Eucharystii jest ,,jednym, bogatym wewnetrznie, sSwiadomym i pelnym mitosci aktem
osobowym, kryjacym w sobie cztery dzialania. Cho¢ ro6znig si¢ one migdzy soba, to
jednak tak si¢ wzajemnie przenikaja i tak sg ze sobg ztaczone, ze konstytuuja jeden i ten

sam akt kultu”*

. Udzial we Mszy §w. domaga si¢ zatem aktywnego wiaczenia calego
zgromadzenia, gdyz nie jest ona kontemplacja siebie ani nawet celebracja
zgromadzonych na liturgii wiernych, ale raczej stanowi wspolnotowy akt kultu
wyrazajacy sie we wdzigcznosci Ojcu przez Syna w Duchu Swietym”,

Celebrowanie Eucharystii mozliwe jest dzigki formacji postaw wewnetrznego

udzialu we Mszy Swietej. Na proces ten sktada si¢ przede wszystkim uksztalttowanie

! Benedykt X VI, Posynodalna adhortacja Sacramentum Caritatis, nr 6, AAS 99 (2007), s. 105-180.
2

Por. KL 36.
Ceremonial Wspdlnoty Parafialnej, s. 10; http://ministranci.diecezja-pelplin.pl/images/formacja/
dokumenty-kosciola/Ceremonia-wsplnoty-parafialnej-2016.pdf [dostep 17.062021].
Tamze.
R.P. Imbelli, Rekindling the Christic Imagination: Theological Meditations for the New
Evangelization, Collegeville, MN 2014, s. 51.
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w wiernych postawy nawrocenia i poczucia braterstwa z innymi uczestnikami §wigtych
obrzedow. Nie do przecenienia jest takze rola poszczegdlnych elementéw Mszy $w.
w formowaniu dojrzatego chrze$cijanstwa. Szczegdlne miejsce zajmuje tu liturgia
stowa, ofiarowanie oraz czesta Komunia $w. uczestnikow celebracji. Sg oni wezwani do
misyjnej odpowiedzialno$ci za zbawienie $wiata, a liturgia jest bez watpienia szkota
tego powolania. Tylko tak rozumiana celebracja $wigtych misteriow staje si¢ miejscem
formacji wewnetrznych postaw jej uczestnikow®.

Mimo ze mija juz prawie 60 lat od uchwalenia Konstytucji Sacrosanctum
Concilium, to ciagle trzeba si¢ mobilizowa¢ w podtrzymywaniu, a w niektorych
przypadkach dopiero tak naprawde¢ odkrywaniu wig¢zi z Chrystusem. Liturgia Ko$ciota
nie jest zbiorem niezrozumiatych ceremonii, lecz najlepsza forma do§wiadczenia Boga
1 wchodzenia z Nim w dialog mitosci. Dopiero z takiego ,,mistycznego” spotkania moze
1 powinien wynika¢ styl zycia, ktéry mozna nazwaé¢ chrzes$cijanskim. Aby Msza §w.
byta dla wierzacego szkota takiego zycia, musi on jg przede wszystkim rozumie¢. Stad
niezmiernie wazne jest, aby duszpasterze usilnie zabiegali o zaangazowanie wiernych
obecnych na liturgii, ktére ma cechowac przede wszystkim duch ciggltego nawracania
si¢. Sprzyjaja mu cisza, skupienie i post, a w razie konieczno$ci takze spowiedz
sakramentalna. Actuosa participatio domaga si¢ od wiernych rowniez czynnego
zaangazowania w zycie wspolnoty ludu Bozego, zwlaszcza w to o charakterze
misyjnym 1 spotecznym. Nieodzownym jest peilny udziat w Eucharystii poprzez

przyjecie Komunii §w., co z kolei prowadzi do petnego zjednoczenia z Chrystusem’.

5.1. Ksztaltowanie postawy nawrocenia i poczucia braterstwa z innymi

Jezus Chrystus swoja ziemska misje rozpoczat od wezwania do nawrocenia
iwiary w Dobrag Nowine, ktérg przyszedl oglosi¢ ludziom. Proklamacja ta jest
skierowana przede wszystkim do tych, ktorzy Boga jeszcze nie poznali, ale stanowi
takze zadanie postawione calemu Kosciotowi, ktory ,,ciggle potrzebujacy oczyszczenia,

podejmuje ustawicznie pokute i odnowienie swoje” (KK 8). To Chrystusowe wezwanie

Por. H. Sobeczko, Postawy wewnetrzne i zewnetrzne w czynnym uczestnictwie wiernych we Mszy
swietej, RBL 42 (1989), nr 3, s. 207-224.
Por. Benedykt XVI, Adhortacja Sacramentum Caritatis, nr 55.
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staje si¢ szczegblnie aktualne w konteks$cie sprawowania Mszy $w., gdyz nawrdcenie,
podobnie jak liturgia, posiada charakter wspdlnotowy®.

Nawrdcenie, jako powrdt, zmiana kierunku, oznacza w glownej mierze
przemiane wewnetrzng i duchowa. W swej tresci zawiera ono podwojny aspekt: aversio
— odwrdcenie si¢ od §wiata materialnego, stworzonego; oraz conversio — skierowanie
si¢ ku Tworcy wszystkiego, co istnieje. W Pismie $§w. nawrocenie okreslane jest jako
metanoia 1 oznacza takg przemiang czlowieka, ktéra opisuje nade wszystko jego sferg
duchowa.

Dzigki postawie nawrdcenia 1 poczuciu braterstwa mozliwa staje si¢
wspoélnotowa, owocna celebracja Mszy $w., ktora z kolei prowadzi jej uczestnikow do
otwarcia si¢ na dziatanie Boga przemieniajagcego ludzkie serca i ujawnia formacyjny
charakter liturgii mszalnej. Stanowi to jednocze$nie okazje do doswiadczenia wiary
mtodych ludzi oraz ich spotkania z Chrystusem i glebokiej refleksji nad sensem
wlasnego zycia’.

Obie postawy: nawrdcenie oraz poczucie braterstwa uwidaczniajg si¢
szczegolnie w obrzedach wstgpnych Mszy Swigtej. W odnowionej po Soborze
Watykanskim II liturgii mszalnej w pierwszej, wstepnej jej czesci, poprzedzajacej
liturgi¢ stowa, znalazly si¢ nastgpujace elementy: wejscie, pozdrowienie oltarza
i zgromadzonego ludu, akt pokuty, hymn Gloria oraz kolekta'’. Ankietowanym
maturzystom Biategostoku postawiono pytanie o znajomo$¢ poszczegdlnych
komponentéw poczatkowej czesci Mszy Swietej. Pytanie nr 38 ankiety brzmiato:
,Ktore z podanych czynnosci naleza do wstepnych obrzedow Mszy Swietej? (wybierz
wlasciwe)”. Tabela 58 oraz wykres ukazujg uzyskane wyniki.

Jedynie nieco ponad 3,5% badanych nie udzielito odpowiedzi na zadane pytanie.
Jak to bywalo juz wczesniej brak odpowiedzi byt bardziej charakterystyczny dla
chlopcow niz dla dziewczat. Jak wynika z przedstawionych wynikow, maturzys$ci
catkiem poprawnie wskazali te elementy Mszy $w., ktore konstytuuja jej wstepna czesc.
Najwiecej ankietowanych (70,3%) uznato piesh na wejScie za element obrzedow
wstepnych Mszy Swietej. W dalszej kolejnosci wybierano nastepuje odpowiedzi: znak
krzyza 1 pozdrowienie wiernych (68,02%), akt pokuty (53,3%), procesja do oltarza
kaptana i asysty (45,69%) oraz modlitwa (kolekta) przed czytaniami (38,58%).

8 Por. KKK 1427-1429.

’ Por. 1.J. Kope¢, Liturgia , ,culmen et mons” duchowego zycia chrzescijanina, ,,Seminare”
21 (2005), s. 258.

" Por. OWMR 46-54.
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Wzglednie duzym poparciem cieszyly si¢ te odpowiedzi, ktére wskazywaly na czesci

Mszy $w. nienalezace do obrzgdow wstepnych. Byty to kolejno: czytanie stowa Bozego

(27,16%), Komunia $w. (11,93%) oraz przygotowanie darow ofiarnych (10,41%).

Uwidocznito to cze$ciowe braki w orientacji odnoscie do omawianego zagadnienia.

Tabela 58. Jakie sa elementy Obrzedéw wstepnych Mszy Swietej?''

Struktura ptci
i - S—— Razem
Wyszczegélnienie kobiety | mezczyzni

N % N % N %
Komunia sw. 23 9,75 24 15,19 47| 11,93
czytanie stowa Bozego 58| 24,58| 49 31,01 107 | 27,16
akt pokuty 140 59,32| 70 44,30 210| 53,30
piesn na wejscie 183 77,54| 94 59,49 | 277 70,30
procesja do ottarza kaptana i asysty 115| 48,73 | 65 41,14| 180 | 45,69
znak krzyza i pozdrowienie wiernych 176 74,58 92 58,23 | 268 | 68,02
przygotowanie daréw ofiarnych 29| 12,29 12 7,59 41| 10,41
modlitwa (kolekta) przed czytaniami 93| 39,41| 59 37,34 152 38,58
brak odpowiedzi 6 2,54 8 5,06 14 3,55

Jakie s elementy Obrzedéw wstepnych Mszy Swiete;j?

0,
brak odpowiedzi 551}(?6%
modlitwa (kolekta) przed czytaniami
przygotowanie daréw ofiarnych J 7,59%
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Wyliczenia ujete w procentach podano wedlug liczby respondentow. Nie sumujg si¢ one, gdyz

podawali oni nieraz kilka odpowiedzi.
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Poréwnujac otrzymane wyniki z tymi, ktore zostaly przedstawione na podstawie
badan innych o$rodkéw miejskich, zwlaszcza Przemysla, Grodna i Konina, mozna
dostrzec, iz ankietowana mtodziez bialostockich liceow w zblizony sposéb podata
elementy sktadowe pierwszej gléwnej czesci Mszy $w.'%, przy czym odnotowano nieco
lepsza znajomos$¢ tej cze$ci w porownaniu do Lodzi, cho¢ rowniez czeséciej niz tam
wymieniano w tej grupie elementy liturgii eucharystycznej. Wida¢, ze wraz z uptywem
czasu maleje Swiadomos¢, ktore elementy Mszy sw. wchodza w skitad liturgii stowa.

Obrzedy wstepne maja za zadanie umozliwi¢ wiernym jak najlepsze wiaczenie
si¢ w celebracje swietych misteriow Kosciota. Jest to mozliwe poprzez uksztaltowanie
w uczestnikach zgromadzenia postawy nawrocenia oraz stworzenie mi¢dzy nimi wig¢zi
braterstwa, co z kolei ma poméc im we wilasciwym stuchaniu stowa Bozego oraz
godnym sprawowaniu Eucharystii'>. W celu okreglenia, co wedtug ankietowanych moze
rozwija¢ ich duchowe postawy, postawiono nastepujace pytanie: ,Jakie postawy
duchowe powinny si¢ rozwija¢ we wstepnych obrzedach Mszy Swietej?”. Pozwolono
im wybra¢ spos$rdd siedmiu odpowiedzi, a takze zaproponowac¢ wiasng. Uzyskane
wyniki ukazuje tabela 59 oraz wykres.

Biorgc pod uwage uzyskane wypowiedzi mozna wyciaggna¢ wniosek, iz
ankietowana mtodziez wsrod postaw wewnetrznych, ktére powinny sie rozwija¢ we
wstepnych obrzedach Mszy §w., na pierwszym miejscu stawia postawe pojednania,
pokuty 1 przebaczenia. Taka odpowiedz wskazato prawie trzech na czterech
respondentéw (72,59%), czesciej kobiety (75%) niz mezezyzni (68,99%). W dalszej
kolejnosci wskazano na postawe wspolnoty z Bogiem i ludzmi (60,41%), a nastepnie na
postawe jednosci 1 mitosci (47,21%) oraz na postawe bliskosci Boga 1 ludzi (45,69%).
Mniej wigcej co trzeci ankietowany (36,55%) uznal, Zze postawa otwarcia si¢ na
dziatanie Ducha Swictego, ktory z wielu rozproszonych buduje jedno Ciato Kosciota

winna by¢ obecna podczas obrzedow wstepnych. Z kolei potrzebe postawy zgody

Wyniki dla innych miast ksztaltowaly si¢ nastgpujaco: piesn na wejscie — Przemysl 77,5%,
Grodno 66%, Konin 75,8%, £.6dz 61,1%; znak krzyza i pozdrowienie wiernych — Przemysl 73%,
Grodno 54,3%, Konin 67,3%, £6dZ 58,9%; akt pokuty — Przemysl 60,8%, Grodno 34,7%, Konin
38,8%, £.odzZ 53,30%; procesja do ottarza kaptana i asysty — Przemys$l 43%, Grodno 46,3%, Konin
38,8%, Lodz 20,8%; modlitwa (kolekta) przed czytaniami — Przemysl 40,2%, Grodno 15,7%,
Konin 25,6%, L6dz 15,3%; czytanie slowa Bozego — Przemys$l 34%, Grodno 25,7%, Konin
21,9%, Lodz 10,6%; przygotowanie dardw ofiarnych — Przemysl 19,3%, Grodno 3,7%, Konin
8,9%, Lo6dz 3,7%; Komunia §w. — Przemys$l 16%, Grodno 13%, Konin 8,5%, £.6dz 1,7. Por.
Z. Janiec, Formacja eucharystyczna miodziezy do czynnego udzialu we Mszy swietej w Swietle
wypowiedzi maturzystow miasta Przemysla, Lublin 1993, s. 164. R. Kotlimowski, Eucharystia
a miodziez, Grodno 2005, s.222; M. Milek, Eucharystia w Zyciu miodych uczniow Pana,
Wioctawek 2003, s. 350; P. Kulbacki, Fucharystia i ewangelizacja miodziezy, 1.6dz 1998, s. 225.
" Por. OWMR 46.
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1 zyczliwos$ci zaznaczyt w ankiecie co czwarty badany (25,13%), a co piaty (19,29%) —
potrzeb¢ poczucia rodzinnego zespolenia i porzadku. Prawie co dwudziesty respondent
(4,82%) odmowit odpowiedzi na powyzsze pytanie, a trzy osoby (0,76%) postanowity
wpisa¢ do ankiety wlasne propozycje. Przedstawiajg si¢ nastgpujace postawy:
otwarto$ci na innych ludzi (M-27), zalu za wlasne grzechy (M-28) oraz chgci

doswiadczenia obecno$ci Boga (K-212).

Tabela 59. Duchowe postawy ksztaltowane podczas obrzedow wstf;pnych14

Struktura pfci

T - —— ] Razem
Wyszczegélnienie kobiety | mezczyzni
N % N % N %
jednosci i mitosci 105 | 44,49 81| 51,27 | 186| 47,21
pojednania, pokuty i przebaczenia 177 75,00 109| 68,99 | 286| 72,59
wspdlnoty z Bogiem i ludZzmi 147 | 62,29 91| 57,59 238| 60,41
bliskosci Boga i ludzi 103 | 43,64 77| 48,73 | 180| 45,69

otwarcia sie na dziatanie Ducha Swietego,

ktoéry z wielu rozproszonych buduje jedno Ciato Kosciota %6 4068 SR 44| 36,55

zgody i zyczliwosci 52| 22,03 471 29,75 99| 25,13
poczucia rodzinnego zespolenia i porzadku 42 17,80 34| 21,52 76| 19,29
inne 1 0,42 2 1,27 3 0,76
brak odpowiedzi 11 4,66 8 5,06 19 4,82

Postawy duchowe ksztattowane podczas obrzedéw wstepnych

|I466%

brak odpowiedzi 5,06%

inne l'|0 42%

1,27%
poczucia rodzinnego zespolenia i porzadku u.i,g%z%
zgody i zyczliwosci LZLDi%Zg’75%
otwarcia sie na dziatanie Ducha Swietego... ] 30,38%l 40,68%
bliskosci Boga i ludzi %1?73%
wspdlnoty z Bogiem i ludzmi ) 57!5%2%29%
pojednania, pokuty i przebaczenia ) 68,597"/5100%

jednosci i mitosci 51,27%
0% 10% 20% 30% 40% 50% 60% 70% 80%

kobiety mezczyzni

14 Poniewaz mlodziez podawata po kilka postaw wyliczen procentowych si¢ nie sumuje.
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Uzyskane w tej czg$ci kwestionariusza odpowiedzi dowodza, ze mlodziez
zauwaza w pierwszej czesci liturgii mszalnej przede wszystkim jej pokutny charakter,
chociaz do$¢ wyraznie wida¢ che¢ postrzegania Kosciota jako wspdlnoty, a takze to, ze
kazdy jej uczestnik powinien odczuwac blisko$¢ z Bogiem oraz bliznimi i w ten sposob
budowa¢ pod natchnieniem Ducha Swigtego komunie o0sob ztaczonych jedna wiara
ijednym kultem'”. Wedlug Katechizmu Kosciola Katolickiego ,celem postania Ducha
Swietego w kazdej czynnosci liturgicznej jest doprowadzenie do komunii z Chrystusem,
by formowac¢ Jego Ciato. [...] W liturgii urzeczywistnia si¢ najbardziej wewngtrzne
wspbtdziatanie Ducha Swictego i Kosciota” (KKK 1108).

Nastgpnie uznano, iz warto zapyta¢ ankietowanych maturzystow Biategostoku
jaka, wedlug nich, postawg wewnetrznego udziatu we Mszy §w. akcentujg wstepne jej
obrzedy. Respondenci mogli wybiera¢ sposrod siedmiu podanych odpowiedzi.

Uzyskane wyniki przedstawia ponizsza tabela 61 oraz wykres.

Tabela 60. Jakie postawy wewnetrznego udzialu we Mszy §w. akcentowane

sa podczas obrzedéw wstepnych?'®

Struktura pfci

Al fmenf - : 2t Razem
Wyszczegdlnienie kobiety mezczyzni

N % N % N %
nawigzanie bliskosci i przyjazni uczestnikow 52| 22,03| 43 27,22 95| 24,11
umocnienie wspdlnoty miedzyludzkiej 77| 32,63| 65 41,14 | 142 | 36,04
uswiadomienie sobie grzechu i wzbudzenie zalu za winy 156 | 66,10 95 60,13 | 251 63,71
uzyskanie przebaczenia u Boga i pojednanie z braémi 95| 40,25| 64 40,51| 159| 40,36
zgromadzenie Ludu Bozego w prawdziwg wspdlnote liturgiczng 90| 38,14 | 54 34,18 | 144| 36,55
okreslenie celu swojego udziatu we Mszy sw. 106 | 44,92 | 53 33,54| 159 40,36
wigczenie spraw naszego zycia w ofiare Chrystusa i Kosciota 54| 22,88| 37 23,42 91| 23,10
brak odpowiedzi 14 593 | 14 8,86 28 7,11

Wyniki uzyskane w tej czgsci kwerendy wskazuja na — podobnie jak to byto juz
przy poprzednim pytaniu — akcentowanie ws$rod postaw wewnetrznych takiego
usposobienia, ktore umozliwia uswiadomienie sobie grzechu i wzbudzenie zalu za
winy. OdpowiedZ taka wskazato 63,71% badanych. Dwie kolejne postawy otrzymaty
takg samg procentowg liczbe wskazan (40,36%). Byly to: uzyskanie przebaczenia

u Boga i pojednanie z braémi oraz okreslenie celu swojego udziatu we Mszy Swiete;.

13 Por. S. Szczepaniec, Celebracja liturgiczna po Soborze Watykanskim II, RBL 61 (2008), nr 3,

s. 179.

e Wyliczenia procentowe si¢ nie sumujg, gdyz mtodziez podawata po kilka odpowiedzi.
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O ile w pierwszym przypadku procentowe wyniki ze wzgledu na pte¢ byly zblizone
(40,25% kobiety 1 40,51% mezczyzni), o tyle przy na druga odpowiedz czesciej
wskazywaly kobiety (44,92%) niz me¢zczyzni (33,54%). Kolejne dwie mozliwosci
odpowiedzi zaznaczyt znowu podobny procent respondentdow. Na postawe
zgromadzenia Ludu Bozego w prawdziwa wspolnote liturgiczng wskazato 36,55%
badanych, a na postawe¢ umocnienia wspdlnoty miedzyludzkiej 36,04% badanych. Dwie
ostatnie mozliwe do wyboru opcje odpowiedzi wybrala okolo jedna czwarta
maturzystow. Postawa nawigzania bliskos$ci 1 przyjazni uczestnikow znalazta uznanie
24,11% ankietowanych, a postawa wiaczenia spraw zycia cztowieka w ofiar¢ Chrystusa
1 Kosciota — 23,1% ankietowanych. Obie odpowiedzi czesciej wskazywali chtopcey.
Zaréwno 14 dziewczat, jak 1 chltopcow (co stanowi 7,11% respondentdow) nie

zaznaczylo, ani nie wpisato zadnej odpowiedzi.

Jakie postawy wewnetrznego udziatu we Mszy sw.
akcentowane sg podczas obrzedach wstepnych?

93%

brak odpowiedzi 8,86%
wtgczenie spraw naszego zycia w ofiare Chrystusa i Kosciota I| 2223',8482%%
okreslenie celu swojego udziatu we Mszy $w. J 33,54% ) 44,92%
zgromadzenie Ludu Bozego w prawdziwg wspdlnote ) 3!1, %3%14%
uzyskanie przebaczenia u Boga i pojednanie z bra¢mi 1%12551(;//%
uswiadomienie sobie grzechu i wzbudzenie zalu za winy ) 60,|136°/E>3'10%
umocnienie wspélnoty miedzyludzkiej mﬁf/"m,m%
nawigzanie bliskosci i przyjazni uczestnikéw Lzﬁog(;/‘:zz%
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Jako ze ankietowana milodziez Biategostoku dos$¢ czesto wskazywala na te
wewnetrzne postawy, ktore dotycza §wiadomosci grzechu, zalu za popelnione grzechy
oraz pokuty, postanowiono zapyta¢ respondentdw o ich rozumienie mszalnego aktu
pokuty, bedacego istotnym elementem obrzedow wstepnych Mszy Swietej. Pytanie
o charakterze otwartym, umieszczone pod nr 40 przygotowanej ankiety, brzmialo:

,»Dlaczego na poczatku Mszy $§w. wyznajemy nasze winy, spowiadajgc si¢ Bogu
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1 ludziom, oraz wzywamy Bozego zmitlowania przez formuly pokutne i §piewanie stow:

«Panie, zmituj si¢ nad nami»?”. Ponizsze tabela oraz wykres wskazuja ile otrzymano

odpowiedzi.

Tabela 61. Swiadomos¢ roli aktu pokutnego
Struktura pfci
i - L Razem
Wyszczegdlnienie Kobiety mezczyzni
N % N % N %
odpowied? 170 72,03 92 58,22 262 66,49
brak odpowiedzi 66 27,97 66 41,78 132 33,51
razem 236 100,00 158 100,00 394 100,00

Z powyzszego zestawienia wynika,

ze ponad dwie trzecie (66,49%)

ankietowanej mlodziezy maturalnej udzielito odpowiedzi na zadanie pytanie, przy czym

odpowiedzi poprawne przewazaty nad btgdnymi (6,85%). Niestety az 33,51% badanych

nie zechcialo si¢ podzieli¢ spostrzezeniami na temat tego zagadnienia. Niektorzy

wykazali si¢ brakiem zrozumienia dla omawianego zagadnienia oraz podstawowe;j

wiedzy religijnej. Oto dwa przyktady takich wypowiedzi na zadanie pytanie: Bo zdaje

sig nam, ze Bog ma nad nami wladze i Ze nas obserwuje (M-143); Bo wedtug tej religii

mamy ciqggle jakies grzechy i musimy by¢ poddani dla Boga, co jest dla mnie wielkim

glupstwem. To Spiewanie tez. Kosciol powinien ludzi rozweselac, powinien by¢ petny

nadziei, a nie tylko pokuta, jakies przepraszanie i same smutne swigta (M-134). Na

szczescie nie byty to liczne przypadki.

razem E
mezczyzni f

kobiety f
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Sposrdd otrzymanych wypowiedzi udato si¢ wyodrgbni¢ osiem, ktore opisuja,

jak maturzy$ci postrzegaja role Aktu pokutnego w czasie Eucharystii. Dziewiatg

stanowity odpowiedzi btedne. Najczesciej wskazywano, ze gtownym celem tej czesci
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liturgii obrzedow wstepnych jest godny udziat we Mszy $w. (tak uwaza 20,05%
badanych). Nieco mniej osob (17,26%) sadzi, ze wyznawanie grzechOw na poczatku
liturgii mszalnej jest konsekwencja uznania przez wiernych ich stabosci duchowe;j
1 grzeszno$ci. Dla 7,87% ankietowanych skrucha 1 Zal za grzechy wynika z potrzeby,
aby przed przystapieniem do sprawowania Mszy §w. wzywa¢ Bozego zmitowania, a dla
6,85% respondentdéw — z pragnienia oczyszczenia swojego sumienia. Dwie kolejne
wypowiedzi wskazane zostaty przez rowny odsetek uczestnikoéw badania (6,60%)
1 méwig one o przeproszeniu Pana Boga oraz o godnym przyjeciu Komunii $w. jako
motywacji przy$wiecajacej uzyciu formuty pokutnej na poczatku Mszy Swietej. Prawie
co 17 osoba (6,09%) podkreslita wage pojednania z Bogiem i bliznimi, by liturgia
mogla by¢ owocnie sprawowana przez cate zgromadzenie. Ponizsza tabela oraz wykres

obrazuja uzyskane odpowiedzi.

Tabela 61a. Cele aktu pokutnego'’

Wyszczegdlnienie N %
godny udziat we Mszy $w. / liturgii 79 | 20,05
prosba o odpuszczenie / przebaczenie grzechéw 68 17,26
uznanie wiasnej stabosci / grzesznosci 59 14,97
skrucha / zal za grzechy 31 7,87
che¢ oczyszczenia serca / sumienia 27 6,85
godne przyjecie Komunii $w. 26 6,60
przeproszenie Pana Boga 26 6,60
pojednanie z Bogiem / bliznimi 24 6,09
odpowiedz? btedna 27 6,85

Wiele osob wskazywato po kilka przyczyn stosowania aktu pokutnego na
poczatku Mszy Swigtej. Warto przytoczyé niektore z nich: Aby przeprosi¢ Pana Boga
za lekkie grzechy, ktore popetnilismy i godnie, z czystym sercem, przystgpi¢ do Komunii
sw. (M-33), By uswiadomié swoje grzechy — jest to rowniez moment przebaczenia
naszych grzechow lekkich, moment wewnegtrznego skupienia przygotowujgcy do
uczestnictwa w Liturgii stowa (M-156), Poniewaz, aby dozna¢ w sobie jakiejs
przemiany, aby si¢ nawroci¢, czyli zmieni¢ myslenie, trzeba zy¢ w zgodzie z Bogiem
(K-90); Robimy to, aby by¢ lepiej przygotowanym do przyjecia Jezusa w czasie Komunii

sw., aby pojednac sie z ludzmi i Bogiem, a wypowiadamy stowa «Panie, zmituj sie nad

17 Procenty nie sumuja si¢. Wyliczono je w stosunku do liczby respondentow. Pod uwage wzigto

jedynie te odpowiedzi, ktore pojawity si¢ wigcej niz czterokrotnie, co stanowi ponad 1% ogdtu
ankietowanych.
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namiy aby Bog nas wystuchat i przyjgt nas do siebie (K-191), Chcemy pokornie
oczysci¢ sie przed Bogiem i ludZzmi, prosimy Go o zmitowanie, by moc godnie
uczestniczy¢ w ofierze Mszy swietej. Wyznajgc winy oczyszczamy nasze serca, by

przygotowac je na spotkanie z Chrystusem w Komunii swigtej (K-220).

Cele aktu pokutnego

odpowiedz btedna  1685%
pojednanie z Bogiem / bliznimi )3 | 6,09%
przeproszenie Pana Boga ; — 6,60%
godne przyjecie Komunii $w. ; 1 6,60%
che¢ oczyszczenia serca / sumienia E | 6,85%
skrucha / zal za grzechy ;7 7,87%
uznanie wtasnej stabosci / grzesznosci £ 7 i 1 14,97%
prosba o odpuszczenie / przebaczenie grzechéw £ 7 i — 17,26%
godny udziat we Mszy $w. / liturgii £ ] 7 7 | 20,05%
0% 5% 10% 15% 20% 25%

Jak wida¢ ankietowana mtodziez biatostockich liceow dobrze rozumie znaczenie
aktu pokutnego, ktory jest istotnym elementem obrzedow wstgpnych Mszy Swiete;.
Dos¢ dobrze ujawnia si¢ tutaj rezultat wlasciwego przekazywania wiedzy religijnej
w ramach formacji katechetycznej i liturgicznej. Poniewaz gldwnym celem czlowieka
rozpoczynajacego sktadanie Bogu eucharystycznej ofiary jest prosba o przebaczenie
grzechoOw, co uczyni go godnym i gotowym, by stanag¢ przed Panem oraz godnie
i owocnie spotkaé si¢ z Nim'®, niezmiernie istotne jest poznanie wlasnej grzesznosci
1 u§wiadomienie sobie prawdy o stanie wlasnego sumienia. Taka postawa prowadzi do
wzbudzenia Zalu za popetnione zto i przyczynia si¢ owocnego udzialu w misterium
Chrystusa i Kosciota'. Prawdy te nalezy mocno akcentowaé i przekazywaé
w katechezie i wychowaniu religijnym kolejnym pokoleniom mtodych chrzescijan.

Odnowione obrzgdy Mszy $w. umozliwiaja zastosowanie podczas Eucharystii az
czterech form aktu pokutnego. Ostatnig z nich, najbardziej uroczysta, zarezerwowang

dla liturgii niedzielnej jest aspersja, ktora pobudza wierzacych do dzigkczynienia za

18 Por. K. Konecki, Akt pokutny, ,,tad Bozy” 1998, nr 24, s. II.

Por. Z. Wit, Duchowos¢ eucharystyczna i postawy wewnetrzne w kulcie Eucharystii, w:
Eucharystia. Misterium — ofiara — kult, red. J.J. Kope¢, Lublin 1997, s. 160-161; Por. Eucharystia
w nauczaniu Jana Pawla II, Krakéw 1987, s. 112-113.
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otrzymane dary Ducha Swictego®. Ten siggajacy wczesnego $redniowiecza obrzed
blogostawienia wody i kropienia nia wiernych?', ., moze si¢ odbywaé we wszystkich
kosciotach 1 kaplicach podczas kazdej Mszy niedzielnej, cho¢by byta odprawiana
w sobote wieczorem”?.

Realizujac  projekt badawczy, majacy na celu zbadanie $wiadomosci
eucharystycznej mtodego pokolenia, postanowiono zapyta¢ mtodziez Bialegostoku
oich wiedze i rozumienie czwartej formy aktu pokutnego liturgii mszalnej™.
Postawiono im nastgpujace pytanie: ,,Przed Mszg §w. niedzielng zaleca si¢ pokropienie
woda S$wigcong (aspersja). Co oznacza to pokropienie? (Wybierz wlasciwg
odpowiedz)”. Umozliwiono badanym wybor sposréd pieciu odpowiedzi. Tabela 63 oraz

nastepujacy po niej wykres ukazujg wynik tej czesci sondazu.

Tabela 62. Znaczenie aspersji**

Struktura ptci
A - ——— Razem
Wyszczegdlnienie kobiety | mezczyzni

N % N % N %
wzywa chrzescijanina do dobrego zycia 14 593| 14 8,86 28 7,11
jest znakiem naszej pokuty 32| 13,56 23 14,56 55| 13,96
przypomina nam chrzest 160 67,80 97 61,39 | 257| 65,23
jest wyrazem podniostego obchodu 13 5,51 8 5,06 21 5,33
chroni ludzi przed dziataniem ztego ducha 70| 29,66 61 38,61 131 33,25
brak odpowiedzi 12 5,08 8 5,06 20 5,08

Co widoczne powyzej, ankietowana milodziez bialostockich liceow
ogolnoksztatcacych jest w zdecydowanej wigkszosci swiadoma, ze obrzed poswiecenia
wody 1 pokropienia nig wiernych przypomina przyjety chrzest swiety. Taka odpowiedz
zaznaczytlo az 65,23% respondentdow, przy czym czgsciej wybieraly ja uczennice
(67,80%) niz uczniowie (61,39%). Cieszy fakt, ze ludzie mlodzi u§wiadamiaja sobie,

jak wiele otrzymali od Boga poprzez taske sakramentu chrztu $wietego®. Jako druga

B. Nadolski, Liturgika, t. 1, Poznan 1989, s.131; por. J. Kuzniar, Dal nam znak Zycia.
W poszukiwaniu glebszego uczestnictwa we Mszy Swietej, Warszawa 1997, s. 31; por. W. Nowak,
Zarys liturgiki Kosciota domowego, Olsztyn 2000, s. 60-64.

2 Por. B. Nadolski, Liturgika, t. 4, Poznan 1992, s. 122-123.

2 Mszal Rzymski dla diecezji polskich, wyd. 2, Poznah 2013, Dodatek, s. (2).

3 Por. J.W. Boguniowski, Aspersja niedzielna w rozwoju historycznym, w: Msza $wigta, red.
W. Swierzawski, Misterium Christi 3, Krakow 1992, s. 204-214.

Jako ze badani zaznaczali nieraz kilka odpowiedzi, odsetki nie sumuja si¢. Wyliczono je
w stosunku do liczby respondentow.

Por. W. Glowa, Eucharystia. Msza Swieta i kult tajemnicy eucharystycznej poza Mszq swietg,
Przemysl 1997, s. 154.
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z kolei odpowiedz zaznaczono t¢, ktéra mowi, iz aspersja chroni ludzi przed dzialaniem
ztego ducha. Uwaza tak co trzeci badany (33,25%). W tym przypadku liczniej w ten
sposob wypowiadali si¢ m¢zczyzni (38,61%) niz kobiety (29,66%). Z kolei prawie co
siodma osoba (13,96%) sadzi, ze aspersja jest znakiem pokuty, a wedtug 7,11% wzywa
ona chrze$cijanina do dobrego zycia. Dla 5,33% czwarta forma aktu pokutnego jest
jedynie wyrazem podniostego obchodu. Prawie co dwudziesty respondent (5,08%) nie

udzielit odpowiedzi w tej kwestii.

Znaczenie aspersji

brak odpowiedzi J E:gg%
chroni ludzi przed dziataniem ztego ducha -E"B'ng 38,61%
jest wyrazem podniostego obchodu J 55,'361‘;?
przypomina nam chrzest ) 61’3960/3'80%
jest znakiem naszej pokuty 111‘9’4,5552-:/0%
wzywa chrzescijanina do dobrego zycia 983,?6%

0% 10% 20% 30% 40% 50% 60% 70%

kobiety mezczyzni

W przypadku odpowiedzi udzielanych przez respondentdow w innych badanych
osrodkach zauwazono zblizone wyniki. W Bialymstoku zanotowano wigcej niz
w Grodnie®® czy Koninie?” wypowiedzi méwiacych, iz aspersja jest przypomnieniem
sakramentu chrztu $wietego. Biatostoccy maturzysci, czgsciej niz ich rowiesnicy
w innych miastach, wskazywali na pokutny charakter pokropienia wiernych woda
$wiecona®.

Przyzna¢ nalezy, iz ogolnie poprawny jest stosunek ankietowanej grupy do
obrzedu aspersji podczas Mszy Swietej. Mtodzi zapewne spotykaja si¢ z ta forma aktu
pokutnego w swoich parafiach, co niewatpliwie cieszy. Jednak mimo ciagtej obecnosci

w liturgii mszalnej tak Mszalu Piusa V, jak i Mszatu Pawta VI, obrzed ten nie jest

26
27
28

W Grodnie wspotczynnik ten wynidst 44%. Por. R. Kotlimowski, Eucharystia a mlodziez, s. 229.
W Koninie wynik osiagnat 53,2%. Por. M. Mitek, Eucharystia w zyciu miodych..., s. 361.

Dla poréwnania w Przemys$lu wskazato tak 11,1% badanych, w Grodnie 10,7%, w Koninie 11,5%,
a w Lodzi 9,7%. Por. Por. Z. Janiec. Formacja eucharystyczna mtodziezy s. 168. R. Kotlimowski,
Eucharystia a mlodziez, s. 229; M. Mitek, Eucharystia w Zyciu mtodych..., s. 361; P. Kulbacki,
Eucharystia i ewangelizacja..., s. 230.
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w obecnej praktyce Kosciota w Polsce wystarczajaco wykorzystany. Warto bytoby
stosowaé go cze$ciej, zwlaszcza podczas celebracji niedzielnej Mszy $w. okresu
wielkanocnego.

Obrzedy wstepne Mszy §w. maja za zadanie zbudzi¢ w jej uczestnikach postawe
nawrdcenia oraz poczucia braterstwa ze wspotwyznawcami Chrystusa. Po oméwieniu,
jak akt pokutny przyczynia si¢ do wzrostu $wiadomo$ci milodych licealistow
Biategostoku odnos$nie do pojednania z innymi, postanowiono zbada¢, na ile udziat
w Eucharystii wptywa na ich przekonanie o potrzebie braterstwa i1 jednosci z tymi,
ktorzy wspdlnie z nimi uczestniczag w liturgii. Przeciez ,braterstwo jest istotnym
wymiarem czlowieka, ktory jest istota spoteczng. Zywa $wiadomosé tego aktu prowadzi
do postrzegania 1 traktowania kazdej osoby jako prawdziwej siostry 1 prawdziwego
brata™®’. Tylko prezentujac taka postawe czlowiek jest gotowy, by stana¢ godnie przez
Panem wraz ze swoimi braémi i siostrami’’. Dlatego zadano respondentom pytanie:
»Czy Msza $§w. wzmacnia w tobie poczucie braterstwa i jedno$ci z innymi?”.
Ankietowani mieli wybodr alternatywy: ,tak” lub ,nie” . Ponizsza tabela 1 wykres

obrazuja otrzymane odpowiedzi.

Tabela 63. Czy Msza $w. wzmacnia w tobie poczucie braterstwa i jednosci z innymi?

Struktura ptci
Al - : s Razem
Wyszczegdlnienie kobiety mezczyzni
N % N % N %
tak 162 68,65 81 51,27 | 243 61,68
nie 65| 27,54| 70| 44,30| 135| 34,26
brak odpowiedzi 9 3,81 7 4,43 16 4,06
razem 236( 100,00 158 100,00 | 394 | 100,00

Czy Msza sw. wzmacnia w tobie poczucie
braterstwa i jednosci z innymi?

razem E 61,68% 34,26% 4,@:

mezczyzni [ 51,27% 44,30% 4,5'6
kobiety t 68,65% 27,54% 3,818

0% 20% 40% 60% 80% 100%

tak nie brak odpowiedzi

» Franciszek, Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju 1 stycznia 2014 r., AAS 106 (2014), s. 22-34.
30 Por. R. Guardini, O duchu liturgii, Krakow 1996, s. 72.
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Zdecydowana wigkszos$¢ ankietowanej mtodziezy, bo az 61,68% (w tym 68,65%
kobiet 1 51,27% mezczyzn) uwaza, ze Msza §w. wzmacnia ich poczucie braterstwa
1jednosci z innymi. Przeciwnego zdania jest 34,26% badanych (w tym 27,54% kobiet
144,30% mezczyzn). Nieco ponad 4% respondentdéw nie zaznaczylo zadnej odpowiedzi.
Wyniki uzyskane w bialostockich liceach sg zdecydowanie gorsze od tych z Grodna,
gdzie az 93,7% ankietowanych odpowiedziato ,tak™'. Lepsze byly takze wyniki
z Przemysla (68,5%)°% i Konina (66,6%)>. Jedynie w Lodzi odsetek uwazajacych, ze
Msza $w. wptywa pozytywnie na poczucie braterstwa i jedno$ci z innymi byt mniejszy
(53,2%)**.

Uzyskane wyniki pokazuja $wiadomos¢ wybranej grupy badawczej, iz
podmiotem modlitwy liturgicznej Ko$ciota jest wspdlnota, a nie jednostka. Sam Kos$ciot
jest wspdlnota jako Mistyczne Cialo Chrystusa i ,,dlatego do$wiadczenie wspolnoty

Kosciola jest mozliwe przede wszystkim w liturgii™.

To poczucie wspdlnoty
umozliwia wiernym zywe uczestnictwo, o ile tylko majg $wiadomos¢ swojej
przynaleznosci do Kosciota. Poruszone tutaj zagadnienie wymaga niewatpliwie wielkiej
troski formacyjnej, aby jak najwiecej uczestniczacych w $wigtych obrzedach
liturgicznych miato pogltgbione rozumienie, jak wazne dla owocnego udziatu we Mszy
Sw. jest wejscie w relacje ze wszystkimi modlagcymi si¢ wspolnie.

Podczas celebracji Mszy $§w., podobnie jak przy sprawowaniu sakramentow
iinnych form liturgicznych, istotnym elementem budujagcym wspolnote oraz
umozliwiajagcym czynne i owocne uczestniczenie w swigtych obrzedach, jest nalezycie
uksztaltowana $wiadomos$¢ obecnosci w tych znakach samego Boga. Wszak Jezus
obiecal swoim uczniom: ,,gdzie sg dwaj albo trzej zebrani w imi¢ moje, tam jestem
posrod nich” (Mt 18,20). To On przeciez ,,tworzy” zgromadzenie wiernych, ktorzy
zbieraja si¢ w Jego Imi¢’®. Nalezy przy tym zaznaczyé, Ze jest to obecno$é aktywna,

gdyz Chrystus dziala wsrod wiernych jako Zmartwychwstaty Baranek, ktory mituje

31
32
33
34
35

Por. R. Kotlimowski, Eucharystia a mtodziez ..., s. 230.

Por. Z. Janiec, Formacja eucharystyczna..., s. 169.

Por. M. Mitek, Eucharystia w zyciu mtodych..., s. 363.

Por. P. Kulbacki, Eucharystia i ewangelizacja..., s. 231.

J.J. Janicki, Ildefons Herwegen i Romano Guardini — prekursorzy Ruchu Liturgicznego
w Niemczech, ,,Folia Historica Cracoviensia” 8 (2002), s. 218.

Por. B. Nadolski, Fucharystyczna obecnos¢ szczytem obecnosci Jezusa Chrystusa w liturgii
Kosciola, w: Eucharystia. Misterium — ofiara — kult, red. J.J. Kope¢, Lublin 1997, s. 128.
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Kosciét i do niego przemawia’’. Ankietowanych zapytano zatem o rozumienie
obecnosci Chrystusa podczas sprawowania Mszy Swictej. Pytanie brzmiato: ,,Co
oznaczajg stowa: «Gdzie dwoch albo trzech zgromadzi si¢ w moje Imig, tam Ja jestem
posrod nich»?”. Uzyskane wypowiedzi przeanalizowano pod katem ich poprawnosci, co

obrazuje ponizsza tabela oraz wykres.

Tabela 64. Swiadomo$¢ obecnosci Chrystusa w zgromadzeniu liturgicznym

Struktura pfci
Al - ST Razem
Wyszczegdlnienie kobiety mezczyzni
N % N % N %
odpowiedz 161 68,22 94 59,49 | 255 64,72
brak odpowiedzi 75 31,78 64 40,51 | 139 35,28
razem 236 100,00 158 100,00 394 100,00
Swiadomos¢ obecnosci Chrystusa
w zgromadzeniu liturgicznym
razem [ 64,72% 35,28% l
mezczyZni [ 59,49% 40,51% '
kobiety [ 68,22% 31,78% l
0% 20% 40% 60% 80% 100%  120%
odpowiedz brak odpowiedzi

Prawie dwie trzecie badanych odpowiedziato na postawione pytanie, przy czym
niewiele bylo odpowiedzi btednych (niecate 6%). Wigcej niz co trzeci respondent
(35,28%) nie wziat udziatu w tej czesci ankiety. Duzo chetniej swoja wiedzg dzielity sig¢
kobiety (65,25%), niz mezczyzni (50%). Zebrano 302 wypowiedzi, ktore nast¢pnie
pogrupowano w osiem kategorii. Ponizsza tabela oraz wykres ukazuja wyniki analizy.

Ponad potowa ankietowanych rozumie, ze podczas sprawowanej wspolnotowo
liturgii obecny jest sam Chrystus, cho¢ to rozumienie respondenci wyrazali w rozny
sposob. Najwiece] osob (31,22%) wskazalo wprost, ze stowa Jezusa: ,,Gdzie dwdch
albo trzech zgromadzi si¢ w moje Imig¢, tam Ja jestem posrdéd nich”, zaczerpnigte

z Ewangelii $w. Mateusza, oznaczaja, ze rzeczywiscie Chrystus (niektérzy podawali

Por. W. Popielewski, Obecnos¢ Chrystusa Baranka w liturgicznym zgromadzeniu wspolnoty,
»Poznanskie Studia Teologiczne” 10 (2001), s. 61-63.
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Bog) jest obecny wtedy, gdy ludzie si¢ wspdlnie modla. Nieco ponad 15% badanych
uwaza, ze ogolnie Bog jest obecny wsrdd ludzi wierzacych, a niemal 8% z nich, ze Bog

jest obecny wszedzie. Niecale 3% osob udzielito niepoprawnej odpowiedzi.

Tabela 64a. Co oznaczaja slowa: ,,Gdzie dwoch albo trzech zgromadzi si¢ w moje Imie,

tam Ja jestem posréd nich”?”®

Wyszczegélnienie N %
Chrystus (Bdg) jest obecny, gdy ludzie sie modlg 123 31,22
Bog jest obecny wsrdd wierzacych 60 15,23
nalezy sie modli¢ we wspdlnocie 45 11,42
Bog jest obecny wszedzie 31 7,87
tam jest Kosciot 11 2,79
Jezus zyje posrdd ludzi 11 2,79
we Mszy sw. powinny uczestniczyé co najmniej 2 osoby 10 2,54
btedna odpowiedz 22 5,58

Co oznaczajq stowa: ,,Gdzie dwdch albo trzech zgromadzi sie
w moje Imie, tam Ja jestem posréd nich”?

btedna odpowiedz @ 5,58%
we Mszy $w. powinny uczestniczy¢ co najmniej 2 osoby @ 2,54%
Jezus zyje posréd ludzi @ 2,79%
tam jest Kosciot @ 2,79%
Bog jest obecny wszedzie ﬁ 7,87%
nalezy sie modli¢ we wspdlnocie ﬁ 11,42%
Bdg jest obecny wéréd wierzacych ﬁ 15,23%

Chrystus (Bdg) jest obecny, gdy ludzie sie modlg | 1 31,22%

0% 10% 20% 30% 40%

Niestety, trudno bylo mtodziezy odnie$¢ do liturgii fakt obecnosci Chrystusa
wsrod wiernych. Warto zacytowa¢ dwie wypowiedzi ilustrujgce poziom §wiadomosci
maturzystow Biategostoku odno$nie do obecnosci Chrystusa w liturgicznym
zgromadzeniu Kosciota. Mlody mezczyzna pisze: Bog jest zawsze posrod tych, ktorzy
zgromadzili sig, aby zglebia¢ Jego nauki oraz wychwalaé Jego Imig¢ (M-88). Jedna

z respondentek, odpowiadajac na zadanie pytanie, co znacza stowa Chrystusa

3 Procenty nie sumuja si¢. Wyliczono je w stosunku do liczby respondentéw. Pod uwage wzigto

jedynie te odpowiedzi, ktore pojawily si¢ wigcej niz czterokrotnie, co stanowi ponad 1% ogoéhu
ankietowanych.
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wspomniane wyzej, wyjasnia: Oznaczajg one, Ze ludzie, ktorzy wierzq w Boga,
spotykajq sie z Nim, a miedzy nimi jest obecny Bog i pomaga im w trwaniu w wierze
i nieupadaniu w niej (K-191).

Abiturienci biatostockich liceéw na og6t dobrze rozumiejg znaczenie obrzedéw
wstepnych we Mszy $w. i potrafig nalezycie wskaza¢ na ich poszczegdlne elementy.
Silnie akcentuja rolg pokuty i nawrocenia wobec Boga i bliznich, ktére majg nalezycie
usposobi¢ ich do sprawowania $wietych Misteriow. Nieco rzadziej wskazuja oni na
potrzebe wspolnoty pomiedzy uczestnikami liturgii i niewystarczajaco sygnalizuja
konieczno$¢ braterstwa z innymi. Zauwazy¢ nalezy, iz bez jedno$ci wiary nie da si¢
owocnie sprawowac¢ publicznego kultu Kosciota, gdyz ,.cata liturgia zawiera wiare
katolicka, jako publiczne $wiadectwo o wierze Kosciola™’. W  wysitkach
duszpasterskich nalezy dotozy¢ staran, aby bardziej akcentowaé potrzebe wspolnoty
miedzy wierzacymi, ktorzy zbieraja sig¢, aby wspolnie celebrowac obrzedy liturgiczne,
zwlaszcza Eucharystie. Jak nauczat §w. Jan Pawelt II, sprawowanie liturgii we
wspélnocie jest wyrazem jej milosci do Kosciota®. Przypominanie tej prawdy,
zwlaszcza w katechezie oraz postudze homiletycznej, jawi si¢ jako niezwykle aktualne
w dzisiejszych czasach, gdy widoczny staje si¢ problem wyobcowania ludzi, takze tych
uczestniczacych w liturgii. Nieraz staje si¢ ona dla nich spotkaniem anonimowych os6b,
zupetnie niepotgczonych wiezig wspolnoty. Warto si¢ starac, aby istniejgca w nich,
cho¢ moze ukryta i1 nieu§$wiadomiona, potrzeba lacznosci z Bogiem 1 bliznimi,
zaowocowala szczerym pragnieniem, ,aby jeden duch i jedno serce ozywiaty

wszystkich wierzacych” (Dz 4,32)*".

5.2. Znaczenie liturgii stowa w formowaniu dojrzalego chrzescijanstwa

Podczas Mszy §w. wierni, ktorzy zostali przygotowani duchowo poprzez udziat
w obrzedach wstepnych, przystepuja z wlasciwym usposobieniem do wystuchania tego,

co méwi do nich Pan, oraz do odpowiedzi na ustyszane slowo. Dokonuje si¢ to

39 Pius XII, Encyklika Mediator Dei, ttam. J. Wierusz-Kowalski, Kielce 1948, nr 47, AAS 39 (1947),
s. 521-600. Por. P. Feliga, Czas i ortodoksja. Hermeneutyka teologii w swietle ,, Prawdy i metody”
Hansa-Georga Gadamera, Torun 2014, s. 238.

% Por. Jan Pawel II, Encyklika Ecclesia de Eucharistia, nr 52, AAS 95 (2003), s. 432-475. Por.

K. Lijka, Sztuka celebrowania liturgii, ,,Studia Gnesnensia” 25 (2001), s. 229.

Por. C. Krakowiak, Zgromadzenie liturgiczne jako podmiot celebracji, RBL 42 (1989), nr 3,

s. 168-178.
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w liturgii stowa, ktéra wraz z liturgia eucharystyczna stanowi jeden aktu kultu*?. Stowo
od zarania dziejow jest elementem komunikacji mi¢dzyludzkiej oraz instrumentem
wyrazania Bozej woli 1 no$nikiem wiadomosci przekazywanych ludziom od Boga.
W liturgii, ktora stanowi ,,uprzywilejowane srodowisko, w ktorym Bég przemawia do
nas w terazniejszosci naszego zycia; przemawia dzi§ do swego ludu, ktéry stucha
i odpowiada™®, stowo spetnia szczegolnie doniostg role.

Kosciot zawsze bardzo sobie cenit Pismo $w. jako ksiege objawiajacego si¢
Boga™. Jest ono ,,podstawa refleksji Kosciota nad Bozym stowem, refleksji, ktora jest
ciagle pogtebiana, poczynajac od wspaniatych Listow §w. Pawta, w ktérych wglebia sie
on w podstawowe nurty my$lenia objawionego mu przez Chrystusa™. Stowem Bozym
zawartym w Pismie §w. Kosciota nie tyle si¢ postuguje, odczytuje czy glosi, co je
przede wszystkim celebruje i zyje nim™.

Boze stowo w liturgii petni réznoraka rolg. Jako zZe jest ono przede wszystkim
»Zywe 1 skuteczne, ostrzejsze niz wszelki miecz obosieczny, przenikajace az do
rozdzielenia duszy i ducha, stawdw 1 szpiku, zdolne osadzi¢ pragnienia 1 mysli serca”
(Hbr 4,12), ma moc oddziatywania na czlowieka, rozpoczynajac 1 ubogacajac caty
proces zbawczy'’. Stowo Boga pobudza uczestnikéw liturgii do wiary, umacnia ich
w wierze i gdy trzeba, ozywia ja**. Tak rozumiana liturgia stowa moze i powinna sta¢
sic dialogiem migdzy Bogiem a czlowickiem®. Domaga si¢ to oczywiscie
jednoznacznej odpowiedzi ze strony czlowieka, polegajacej na gotowosci
zaangazowania si¢ w realizacj¢ wymagan zastyszanego stowa. Poniewaz ,,wiara rodzi
si¢ z tego, co si¢ styszy, tym za$, co si¢ slyszy, jest stowo Chrystusa” (Rz 10,17),
dlatego stowo Boze, winno rodzi¢ w cztowieku zywa wiare™® w ,.Jezusa jako Mesjasza
— Krola i Zbawiciela. A taka wiara to nowe narodziny. Dzigki niej w cztowieku rodzi

si¢ nowy podmiot — uczestnik Krélestwa Bozego 1 chrze$cijanin, czyli osoba

2 Por. KL 56; OWMR 28.

s Benedykt XVI, Adhortacja apostolska Verbum Domini, nr 52, AAS 102 (2010), s. 681-787.

“ Por. W. Irek, Liturgia uprzywilejowang przestrzeniq stowa Bozego w swietle Adhortacji Verbum

Domini, ,,Wroctawski Przeglad Teologiczny” 19 (2011), nr 1, s. 53.

1. Skubis, Pismo swiete — stowo Boga, ,Niedziela”. Czestochowska 2011, nr 19.

46 Por. S. Grzybek, Biblia a liturgia, RBL 24 (1971), nr 2-3, s. 80.; J. Zinka Liturgia jako przestrzen
przepowiadania stowa Bozego, ,,Studia Gdanskie” 38 (2016), s. 215-226.

47 Por. K. Konecki, Liturgia stowa, ,tad Bozy” 1998, nr 39, s. 1.

“ Por. DK 4; EM 10.

4 Wiecej na ten temat pisze ks. Dariusz Kwiatkowski w swojej pracy o dialogicznej roli liturgii

stowa. Zob. D. Kwiatkowski, Liturgia stowa Bozego przestrzenig zbawczego dialogu Boga

z cztowiekiem w swietle Adhortacji Apostolskiej Benedykta XVI Verbum Domini, LS 22 (2016),

nr 2, s. 403-420.

D. Kwiatkowski, Liturgia slowa Bozego przestrzeniq zbawczego dialogu..., s. 414.
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zjednoczona z Jezusem — Mesjaszem i Zbawicielem™'

. Dzigki temu uwidocznia si¢
w liturgii sakramentalno$¢ stowa Bozego, rozumiana ,,nie tylko w szerokim, biblijno-
patrystycznym sensie terminu mysterion — mysterium — sacramentum, ale takze
w znaczeniu waskim 1 bezposrednim, gdyz slowo Boze stanowi integralng czgsé
sprawowania sakramentu Eucharystii i wszystkich pozostatych sakramentow™™.

Dokumenty posoborowej odnowy liturgicznej wiele miejsca poswiecity
ukazaniu wzniostej roli liturgii stowa oraz aspektowi nalezytej formacji wiernych do
wlasciwego w niej uczestnictwa™. Konstytucja o liturgii $wictej, wspominajac
o odnowie obrzgdow liturgicznych, jasno wskazuje na potrzebe przywrdcenia
w nabozenstwach dhluzszej, bardziej urozmaiconej i lepiej dobranej lektury Pisma
Swigtego™!. Majac to na uwadze, posoborowe dzialania Kosciota doprowadzity do
takiego zrewidowania obrzedow Mszy $w. oraz petnienia w nich réznorodnych funkcji
1 postug liturgicznych, iz mozliwe stato si¢ jeszcze petniejsze skorzystanie ze skarbca
stowa Bozego w liturgii’®. Uksztaltowana w drodze reformy liturgia stowa sktada sic
z osmiu elementow 1 zawiera w sobie ,,czytania wzigte z Pisma §w. oraz wykonywane
miedzy nimi $piewy; homilia za§, wyznanie wiary 1 modlitwa powszechna, czyli
modlitwa wiernych, sg rozwinigciem i1 zakonczeniem liturgii stowa” (OWMR 55).

W celu zbadania, jak ankietowani maturzys$ci rozumiejg role stowa Bozego
w liturgii, postawiono im nastgpujgce pytanie o charakterze otwartym: ,,Czemu stuzy,

Twoim zdaniem, stowo Boze (teksty Pisma $w.) we Mszy Swigtej?”. Ponizsza tabela

oraz wykres pokazuja ile 0sob zechciato udzieli¢ odpowiedzi na zadane pytanie.

Tabela 65. Czemu stuzy stowo Boze we Mszy Swietej?

Struktura pfci
Al e - Y Razem
Wyszczegdlnienie kobiety mezczyzni
N % N % N %
odpowied? 156 66,10 92 58,23 248 62,95
brak odpowiedzi 80 33,90 66 41,77 | 146 37,05
razem 236 100,00 158 100,00 394 100,00

H. Witczyk, Stowo Boze w Zzyciu chrzescijanina w Swietle Verbum Domini, ,Studia
Katechetyczne” 2012, nr 8, s. 105-106.

D. Brzezinski, Sakramentalnos¢ stowa Bozego w swietle adhortacji apostolskiej Benedykta XVI
Verbum Domini, LS 17 (2011), nr 1, s. 18.

> Por. KL 48, 51.

54 Por. KL 35.

» Por. KL 92; OWMR 57; KKK 1154.
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Czemu stuzy stowo Boze we Mszy Swietej?

razem [ 62,95% 37,05% l

mezczyzni [ 58,23% 41,77% l
kobiety [ 66,10% o 3390% |
0% 20% 40% 60% 80% 100% 120%
odpowiedz brak odpowiedzi

Z powyzszych zestawien wynika, 1z 62,95% badanych zechciato odpowiedzie¢
na pytanie, przy czym 56,60% stanowily odpowiedzi poprawne, a jedynie 6,35%
bledne. Niestety dla prawie 40% ankietowanych, ktorzy udzielili odpowiedzi,
wypowiedzenie si¢, nawet krotkie, na temat roli stowa Bozego w liturgii mszalnej
stanowito zbyt duzg trudnos$¢. Sugeruje to, ze w tej grupie mtodziezy brakuje refleksji
na temat tego zagadnienia. Uzyskane wypowiedzi uporzadkowano w kilka grup,

a ponizsza tabela przedstawia jaka, wedlug respondentow, role peini stowo Boze we

Mszy Swiete;.
Tabela 65a. Czemu stuzy stowo Boze we Mszy Swietej?™
Wyszczegdlnienie N %
stuzy nauczaniu ludzi, daje wskazowki 102 25,89
ukazuje zycie i dziatalno$¢ Chrystusa, przybliza tresé Pisma sw. 82 20,81
pogtebia wiare, umacnia w wierze 32 8,12
przekazuje stowa Boga 30 7,61
przybliza cztowieka do Boga 13 3,30
wzywa do nawrdcenia 8 2,03
inne 12 3,05
nie wiem 23 5,84
odpowiedz btedna 25 6,35

Zdecydowana wigkszo$¢ maturzystow wskazala, ze stowo Boze stuzy nauczaniu
wiernych oraz podaje wskazoéwki dotyczace zycia chrzescijanskiego. Uwaza tak prawie
co czwarty badany. Ten edukacyjno-formacyjny charakter stowa Bozego znalez¢ mozna

w wypowiedzi mtodego mezczyzny, ktory pisze: Paraboliczny charakter przypowiesci

36 Procenty nie sumuja si¢. Wyliczono je w stosunku do liczby respondentéw. Pod uwage wzigto

jedynie te odpowiedzi, ktore pojawily si¢ wigcej niz czterokrotnie, co stanowi ponad 1% ogoéhu
ankietowanych.
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ukazuje nam wzorce zachowan, jakimi mamy sie kierowaé¢ (M-31). Z kolei co piaty
maturzysta uwaza, ze rola stowa Bozego w liturgii jest ukazywanie zycia i dziatalnosci
Chrystusa oraz przyblizanie wiernym tresci Pisma Swietego.

W dalszej kolejnosci respondenci stowu Bozemu w liturgii Mszy §w. przypisujg
role poglebienia oraz umocnienia wiary. Tak sadzi 8,12% badanych. Wedtug 7,61%
z nich przekazywanie stow Bozych jest istotng funkcja stowa Bozego, dla nieco ponad
3% ankietowanych pelni ono zadanie przyblizania cztowieka do Boga, a dla co
dwudziestej osoby (2,03%) wzywa ono do nawrdcenia. Nieduza grupa osob (3,05%)
wskazala na inne, pojedyncze odpowiedzi, natomiast 5,84% badanych nie potrafigc

konkretnie okresli¢ roli stowa Bozego we Mszy $w., wpisalo w ankiete odpowiedz: Nie

wiem.
Czemu stuzy stowo Boze we Mszy Swietej?
odpowied? btedna 6,35%
nie wiem | 5,84%
inne | 3,05%
wzywa do nawrécenia | 2,03%
przybliza cztowieka do Boga | 3,30%
przekazuje stowa Boga ‘ 7,61%
pogtebia wiare, umacnia w wierze ‘ 8,12%
ukazuje zycie i dziatalnoé¢ Chrystusa, przybliza treé... | 20,81%
stuzy nauczaniu ludzi, daje wskazéwki | 25,89%
0% 5% 10% 15% 20% 25% 30%

Ankietowani, prezentujagc swoje opinie na temat roli stowa Bozego w liturgii
mszalnej, wykazali si¢ raczej poprawnym rozumieniem indagowanego zagadnienia.
Niestety martwi¢ moze do$¢ niska swiadomos$¢ moralnego aspektu roli stowa Bozego,
atakze brak $wiadomosci zwigzku, jaki istnieje pomigdzy liturgia slowa 1 liturgia
eucharystyczng. Kos$ciot zastawia dla swoich wiernym dwa stoty i coraz bardziej
docenia znaczenie ich obu dla dobra zgromadzenia liturgicznego®’, co ma u$wiadomié

uczestnikom liturgii, ze stowo powinno prowadzi¢ do sakramentu, do ofiary przymierza

Por. K. Dullak, Stof czy stoly stowa Bozego?, ,,Studia Koszalinsko-Kotobrzeskie” 2014, nr 21,
s. 241.
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i uczty taski, czyli Eucharystii®®. Nalezy zwréci¢ na to uwage w dziataniach
katechetycznych i w przepowiadaniu, gdyz brak tej §wiadomos$ci moze prowadzi¢ do
zubozenia rozumienia Mszy §w. 1 bezowocnego jej przezywania.

W gloszeniu stowa Bozego podczas celebracji mszalnej od wiekow
najwznio$lejsze miejsce przystuguje proklamacji Ewangelii”’. Obrzed ten stanowi
kulminacj¢ liturgii stowa i dlatego towarzysza mu symbole, takie jak: uzywanie
zapalonych §wiec przyniesionych przez ustlugujacych oraz okadzenie ksiggi, z ktorej si¢
czyta®. Stuzy to podkresleniu prawdy, iz to sam Bog przemawia do swojego ludu®',
dlatego wszyscy stuchajacy zachowuja w tym czasie postawe stojaca®’. Wiasciwa osoba
wykonania uroczystej proklamacji Ewangelii jest diakon, a w razie jego nieobecnos$ci
takze kaptan, czyli prezbiter lub biskup®. Diakon kazdorazowo, a takze prezbiter
w przypadku  obecnosci  biskupa oraz  braku  diakona, prosi  biskupa
o blogostawienistwo®. Gdy Msze $w. sprawuje kaplan bez udziatu diakona, on sam
odmawia modlitwe, upraszajac u Boga czysto$¢ serca i ust, by godnie glosi¢ Swigta
Ewangelie®. Warto zauwazy¢ fakt, iz w wyniku zmian po Soborze Watykanskim II
dowartosciowano jeszcze bardziej ten istotny moment podczas Mszy $w., gdy polecono
przygotowanie specjalnej ksiegi, zwanej ewangeliarzem, ktora stuzylaby uroczystej
proklamacji. Podczas obrad soboru, na rozpoczecie kazdej jego sesji, dokonywano
intronizacji ewangeliarza®®, co w odnowionej liturgii powinno sie dokonywa¢é
w szczegolnie uroczystych celebracjach, gdy uroczyscie wnosi si¢ go w procesji wejscia
albo umieszcza uprzednio na ottarzu®’. Procesja z ksigga Ewangelii do ambony odbywa
si¢ podczas $piewu przed Ewangelia, z towarzyszeniem wspomnianych juz $wiec

1 trybularza. Przed odczytaniem perykopy ewangelijnej diakon lub kaptan znaczy

58 Por. Lekcjonarz Mszalny. Wprowadzenie teologiczno-pastoralne, nr 10, ,,Anamnesis” 7 (2002),

nr 30, z. 3, s. 27.

Por. OWMR 60; 1. Bakalarczyk, Proklamacja Ewangelii szczytem liturgii stowa, ,Msza Swie;ta”
2009, nr 12, s. 10-13.

Por. KKK 1124; S. Araszczuk, Dowartosciowanie stowa Bozego w celebracji Eucharystii
w swietle posynodalnej adhortacji apostolskiej Benedykta XVI ,, Verbum Domini”, ,,Perspectiva”.
Legnickie Studia Teologiczno-Historyczne 10 (2011), nr 1, s. 11.

Por. W. Turowski, ,,Ecclesia creata” w liturgii Kosciola, ,Studia Teologiczne”. Biatystok,
Drohiczyn, Lomza 29 (2011), s. 98.

> Por. OWMR 43.

% Por. OWMR 59.

“  Por. OWMR 212.

65 Por. Mszat Rzymski dla diecezji polskich, wyd. 2, Poznan 20132, s. 12*; Por. Lekcjonarz Mszalny.
Wprowadzenie teologiczno-pastoralne, nr 17, s. 29.

Por. W. Danielski, Ewangeliarz, EK 1V, 1384; tenze, Uczestnictwo wiernych we Mszy Swietej
w swietle jej struktury liturgicznej, w: Wprowadzenie do liturgii, red. F. Blachnicki, W. Schenk,
R. Zielasko, Poznan 1967, s. 258.

" Por. OWMR 117.

59

60

61

66

270



krzyzem poczatek tekstu oraz okadza ksigge. W tym czasie wszyscy znaczg siebie
matym znakiem krzyza na czole, ustach i piersiach®. Po zakonczeniu proklamaciji
diakon lub kaplan z czcia catuje sie ksiege®’.

Tak bogata obrzedowos$¢ zwigzana z proklamacja Ewangelii ma na celu
uswiadomienie uczestnikom liturgii, ze sam Bog przemawia do swojego ludu. Pokazuje
takze ich wiar¢ 1 umozliwia pelne zaangazowanie w przyjecie Bozego slowa. Aby
zbada¢, czy tak jest rzeczywiscie wsrdd badanej mtodziezy, postanowiono zapytac ja
owiedze na temat roli Ewangelii w liturgii slowa. W tym celu postawiono
ankietowanym nastepujace pytanie: ,,Dlaczego ksiege Ewangelii catuje si¢ i okadza?”.

Ponizsza tabela oraz wykres ukazujg uzyskane odpowiedzi.

Tabela 66. Dlaczego ksiege Ewangelii caluje si¢ i okadza?

Struktura pfci
e - . Razem
Wyszczegdlnienie kobiety mezczyzni
N % N % N %
odpowiedz 128 54,23 63 39,87 | 191 48,48
brak odpowiedzi 108 45,77 95 60,13 203 51,52
razem 236 100,00 158 100,00 394 100,00

Dlaczego ksiege Ewangelii catuje sie i okadza?
razem [ 48,48% 51,52% '
mezczyzni [ 39,87% 60,13% |
kobiety [ 54,23% 45,77% )
0% 20% 40% 60% 80% 100%
odpowiedz brak odpowiedzi

Nieco ponad polowa ankietowanych (51,52%) nie udzielita zadnej odpowiedzi
na postawione pytanie, a 5,84% wypowiadajacych si¢ udzielito jej w sposob bledny.
W obu przypadkach wigkszo$¢ stanowili mezczyzni. Az co pigty badany stwierdzit, ze
nie wie dlaczego ksiege Ewangelii catuje si¢ 1 okadza. Do dalszej analizy

zaakceptowano 194 wypowiedzi, a uzyskane wypowiedzi (50,42% maturzystek

68 Por. W. Glowa, Eucharystia. Msza swigta i kult..., s. 169.

69 Por. OWMR 44, 175; B. Nadolski, Liturgika, t. 4, s. 146-147; K. Lijka, Ucatowanie oltarza i
ewangeliarza, LS 21 (2015), nr 1, s. 81-87.
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131,01% maturzystow) zebrano w pig¢ grup, ktore przedstawia ponizsza tabela oraz

wykres.
Tabela 66a. Dlaczego ksiege Ewangelii caluje sie i okadza?"
Wyszczegélnienie N %
wyraz szacunku wobec ksiegi / stowa Bozego 143 36,29
jest to ksiega swieta 39 9,90
taka jest tradycja 12 3,05
nie wiem 77 19,54
odpowiedz btedna 23 5,84
Dlaczego ksiege Ewangelii catuje sie i okadza?
odpowiedz? btedna 5,84%
nie wiem 19,54%
taka jest tradycja 3,05%
jest to ksiega $wieta 9,90%
wyraz szacunku wobec ksiegi / stowa Bozego 36,29%
0% 10% 20% 30% 40%

Najwiecej poprawnych odpowiedzi (36,29%) wskazywato, ze pocalunek ksiggi
Ewangelii oraz jej okadzenie sa wyrazem szacunku dla niej oraz dla stowa Bozego
w niej zawartego. Respondenci uwazajg, ze ksiega ta ma szczegodlne znaczenie dla
Kosciola 1 nalezy to okaza¢ poprzez powyzsze gesty. Dla 9,90% ankietowanych
okazanie szacunku ksigdze Ewangelii wynika z faktu, Ze jest to ksigga $wieta, a 3,05%
uwaza, ze jest to jedynie zachowywanie tradycji. Uzyskane wypowiedzi sugeruja, ze
maturzys$ci biorgcy udzial w badaniu raczej poprawnie rozumiejg role Ewangelii
w obrzedach liturgii stowa. Wcigz istnieje jednako potrzeba akcentowania gestow
towarzyszacych proklamacji Ewangelii w katechezie 1 przy innych wysitkach
duszpasterskich. Ludzie mtodzi, co wywnioskowa¢ mozna z otrzymanych wypowiedzi,
rzadko uczestnicza w Mszach uroczystych, z wlasciwg oprawg liturgiczng, licznymi
uslugujacymi 1 z uzyciem trybularza, Swiec czy procesji z Ewangeliarzem.

Stowo Boze w liturgii jest narzedziem komunikacji. Warto zaznaczy¢, iz to Bog

ja inicjuje, gdy przekazuje ludziom swoja prawde. Poprzez swoje stowo Bog uczy takze

70 Ujecie procentowe wyliczono w odniesieniu do ogoélnej liczby badanych. Niektorzy podawali

kilka odpowiedzi, wigc wyniki nie sumuja si¢.
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swojego sposobu myslenia, kochania i dzialania. Ponadto domaga si¢ od wiernych
stuchania i oczkuje odpowiedzi, ktéra wynikaé bedzie z ich wiary’'. Stad od poczatku
istnieje w Kosciele potrzeba wyjasniania tekstow Pisma $w. podczas liturgii’”. Taka
podstawowa role we Mszy $w. pelni homilia’, ktora, jako kluczowa forma gloszenia
stowa Bozego, ma za zadanie wprowadzi¢ ,,wiernych w misterium stowa, ktore Bog
kieruje do konkretnych 0séb zyjacych wspotczesnie™ .

Sobor Watykanski Il w swojej refleksji teologicznej na temat Mszy S$w.
dostrzegt silny zwiazek istniejacy pomiedzy liturgia stowa a liturgia eucharystyczna’
i ukazat ja jako jeden akt kultu (por. KL 56). Ojcowie soborowi zaproponowali, aby
homilia nie pozostawata nieco z dala od celebracji eucharystycznej, ale aby zostato
uwypuklone jej znaczenie i podkreslona rola w postudze stowa’®. Podczas celebraciji
liturgicznej homilia ma si¢ zatem sta¢ wezwaniem jej uczestnikow do pobudzenia wiary
oraz zacheta do stuchania Bozego stowa i przylgniccia do niego’’. Homilia liturgiczna
peini takze wiele innych funkcji, wérdd ktéorych wymieni¢ mozna stuzbe zbawczemu
misterium Chrystusa i prowadzenie do jego pelnego poznania’®.

Poniewaz homilia od wiekow petni szczegolng role w liturgii Kosciota
iwinnych formach przepowiadania’, Ko$ciot zaleca, aby ,wyklada¢ w niej na

podstawie $wigtych tekstow tajemnice wiary oraz zasady zycia chrze$cijanskiego”

n Por. XII Zwyczajne zgromadzenie ogolne Synodu Biskupow. Stowo Boze w zyciu i misji Kosciofa,

Lineamenta nr 10. Cyt. za: https://www.vatican.va/roman_curia/synod/documents/rc_synod_doc_

20070427 lineamenta-xii-assembly plhtml [dostep: 13.12.2020]; B. Migut, Glowne zadania

homilii w ujeciu teologii liturgicznej, RT 61 (2014), z. 8, s. 104; M. Klementowicz, Gloszenie

stowa Bozego podstawowym zadaniem kaptana, ,,Sympozjum” 22 (2018), nr 2, s. 72.

Na temat historii oraz roli homilii pisza: ks. Arkadiusz Cyganski (Dialogiczny wymiar homilii po

Soborze Watykanskim II, Krakow 2018) oraz ks. Leszek Szewczyk (Funkcje homilii i jej rola

w liturgii, w: Liturgia w podstawowych formach wyrazu, red. A. Zadto, Katowice 2011, s. 119-

135).

& Por. KL 24; K. Panus, Historia kaznodziejstwa, Krakow 2007, s. 22-28; W. Przyczyna, Homilia

piecdziesigt lat po Soborze Watykanskim I1. Pytania, problemy, wyzwania, Krakéw 2013, s. 13-26.

H. Stawinski, Troska Kosciota o poprawe jakosci homilii: od Synodu o Eucharystii i Sacramentum

Caritatis do Synodu o stowie Bozym i Verbum Domini, ,,Colloquia Theologica Ottoniana”

1 (2012),s. 43.

7 Por. M. Donnellan, The Homily: Link between Word and Eucharist, ,,The Furrow” 18 (1967),
nr 10, s. 581-593.

76 M.A. Kelly, The Modern Catholic Homily, ,,The Australasian Catholic Record” 96 (2019), nr 3,

s. 323.

Por. B. Migut, [Rec.], S. Dyk. Homilia — droga do zywego poznania misterium Chrystusa. Kielce

2016, RT 63 (2016), z. 12, s. 171.

Por. S. Dyk, Homilia w osmozie z teologiq liturgiczng, ,,Polonia Sacra” 21 (2017), nr 2, s. 33;

B. Migut, Celebracja liturgiczna jako locus homilii, RT 64 (2017), z. 8, s. 88. O innych funkcjach

homilii zob. H. Simon, Funkcja homilii liturgicznej, ,,Studia Teologiczno-Historyczne Slaska

Opolskiego” 11 (1985), s. 193-209.

?  Por. B. Migut, A. Lewek, Kazanie, EK VIII, 1265-1268.
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(KPK 767 § 1), uwzgledniajac obchodzone misteria oraz potrzeby sluchaczygo. Tylko
wtedy homilia przyniesie oczekiwane owoce, gdy jej glosiciele, kaptani i diakoni,
czerpiac obficie ze skarbca Kos$ciota i bedac postuszni natchnieniu Ducha Swietego,
wierni Objawieniu 1 Tradycji, przekazywa¢ beda wiernym stowo Boze, ktore Bog
zostawil swojemu ludowi. Duza pomoca stuzy¢ im powinno Dyrektorium homiletyczne
z 2014 r., wydane przez Kongregacj¢ ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw jako
owoc XII Zwyczajnego Zgromadzenia Ogdlnego Synodu Biskupdéw na temat stowa
Bozego w zyciu 1 misji Ko$ciota, ktore odbyto si¢ w Rzymie w dniach 5-26 X 2008
roku.

W zwigzku z wagg poruszonego tutaj zagadnienia, konieczne stalo si¢ uzyskanie
odpowiedzi na pytania, ktére ukazatyby stan §wiadomosci miodziezy odnos$nie do
homiletycznego przepowiadania stowa Bozego we Mszy §w. 1 jej stosunku do
ustyszanych kazan. Pierwsze z pytan, ktére postawiono ankietowanej mtodziezy
brzmialo: ,,Czy stuchasz z uwagg kazania? (Jesli tak, do dlaczego)?”. Ponizsza tabela

oraz wykres przedstawiajg liczbe otrzymanych odpowiedzi.

Tabela 67. Czy sluchasz z uwaga kazania? (Jesli tak, to dlaczego?)

Struktura pfci
s - ST Razem
Wyszczegdlnienie kobiety mezczyzni
N % N % N %
tak 139 58,90 85 53,80 224 56,85
nie 63 26,69 62 39,24 125 31,73
brak odpowiedzi 34 14,41 11 6,96 45 11,42
razem 236 100,00 158 100,00 394 100,00

Czy stuchasz kazania z uwagg?

razem E 56,85% 31,73% 1,429

mezczyZni [ 53,80% 39,24% 6,96;
kobiety [ 58,90% 26,69%  |[14,41%)
0% 20% 40% 60% 80% 100%

tak nie brak odpowiedzi

80 Por. OWMR 65. Przepisy liturgiczne odnosnie do homilii zob. OWMR 65-66.
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Wigkszo$¢ badanych maturzystow Biategostoku stucha homilii (kazania)
zuwaga. Wypowiedziato si¢ tak 56,85% respondentow, przy czym czesciej taka
odpowiedz dawaty uczennice. Prawie co czwarta kobieta (26,69%) oraz niemal czterech
na dziesieciu mezczyzn (39,24%) wypowiedzialo si¢ negatywnie w podanej kwestii.
Nieco wigcej niz co dziesigty maturzysta (11,42%) nie udzielit w ogdle odpowiedzi na
postawione pytanie. W poréwnaniu wynikami ankiet w innymi miastami, w ktérych
dokonano podobnych badan, bialostoccy maturzysci stuchajg kazan w zblizonym
stopniu jak ich przemyscy oraz koninscy rowiesnicy oraz zdecydowanie mniej niz
licealisci w Grodnie czy Lodzi®'. Cieszy fakt, ze do§¢ duza grupa miodych ludzi
uczestniczagcych w liturgii u$wiadamia sobie potrzeb¢ rozumienia odczytanego
w zgromadzeniu eucharystycznym stowa Bozego. Bez watpienia stanowi to ogromng
szans¢ formacyjng ku ksztaltowaniu dojrzatych chrzescijan i bedzie zapewne coraz
wigkszym wyzwaniem dla gloszacych homilie, zwlaszcza w Mszach $§w. z udzialem
mlodziezy.

Interesujgce wydato si¢ zatem poznanie motywacji, jakie przy§wiecaja mtodym
ludziom, gdy angazujg si¢ oni (lub nie) w stuchanie kazan. W otwartej czes$ci zadanego
pytania uzyskano az 269 odpowiedzi, ktére zebrano w osiem kategorii. Ponizsza tabela

oraz wykres ukazuja, jak mtodziez podzielita si¢ swoimi spostrzezeniami.

Tabela 67a. Czy stuchasz kazania? (Jesli tak, dlaczego?)82

Wyszczegdlnienie N %
raczej tak 72 18,27
jest ciekawe 64 16,24
nawigzuje do zycia 35 8,88
poszerza wiedze 25 6,35
sktania do refleksji 13 3,30
ma przestanie 12 3,05
wyjasnia Pismo $w. 8 2,03
inne 40 10,15

8 W Koninie z uwagg kazan stucha 55,1% badanych, w Przemys$lu 57,2%, w Grodnie 68%,

aw Lodzi 68,3%. Por. M. Mitek, Eucharystia w zyciu miodych..., s. 390; Por. Z. Janiec, Formacja
eucharystyczna..., s.178; R. Kotlimowski, FEucharystia a milodziez, s.243; P. Kulbacki,
Eucharystia i ewangelizacja..., s. 244.

Poniewaz mlodziez podawata nieraz kilka odpowiedzi, wyniki nie sumujg si¢. Obliczono jest dla
ogolnej liczby badanych.
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Dlaczego stuchasz kazania?

inne J 10,15%

wyjasnia Pismo $w. U 2,03%
ma przestanie ," 3,05%
sktania do refleksji 3,30%
poszerza wiedze [ 6,35%
nawigzuje do zycia L [ 8,88%
jest ciekawe ) — ) 16,24%
raczej tak ) — [ 18,27%
0% 5% 10% 15% 20%

Az 72 osoby (18,27%), ktore nie zaznaczyly w ankiecie zadnej z podanych
odpowiedzi (,,tak” — ,,nie”), odpowiedziaty ,,raczej tak™, co w potaczeniu z uzyskanymi
wczesniej wypowiedziami sugeruje, iz ponad trzy czwarte respondentow (75,12%) stara
si¢ korzysta¢ z zaproponowanego przez Koscidt wyjasniania stowa Bozego. Zdarzaty
si¢ sporadycznie wypowiedzi negatywne, jak np.: Ksigza nie potrafiqg trafi¢c do
wiernych. Mowig duzo nie na temat. Zyjg dostatnio, dostajq za to pienigdze, wiec
mogliby si¢ przygotowac do Mszy swigtej (K-73). Najwiece] osob, ktore zechciaty
wskazaé, dlaczego jednak stuchajg wyglaszanego w czasie Mszy $w. kazania, uznalo, Zze
czynig to, gdyz jest ciekawe. Stwierdzito tak 16,24% maturzystow. Z kolei 8,88%
respondentéw odnajduje w homilii watki egzystencjalne, ktére nawigzujg do ich
sytuacji zyciowej. Dla prawie co pigtnastego ucznia liceum (6,35%) kazanie poszerza
jego wiedze¢ religijng, pozwalajac tym samym na rozwdj wiary. Podobna liczba oséb
uwaza, ze wyjasnianie stowa Bozego we Mszy $§w. sktania do refleksji (3,30%) oraz
zawiera w sobie jakie$ przestanie (3,05%). Co dziesigta osoba (10,15%) wpisala inng
wypowiedz, nieraz niezwigzang z zadanym pytaniem.

Niektorzy respondenci zechcieli wypowiedzie¢ si¢ bardziej opisowo na pytanie,
czy shuchaja z uwagg kazan, np. To zalezy od sposobu przekazania. Jesli ksigdz nie
mowi ciekawie, tylko wyraznie mowi formutki, nie jest to ciekawe kazanie. Jesli ksigdz
podaje przyktady, nawet ze swojego zycia, i nie nawigzuje do polityki, nie jest diugie
i monotonne, wtedy tak (K-127). Wedlug jednej z maturzystek homilia moze pomoc
w zrozumieniu zasad wiary i w nawroceniu (K-38). Inng z kolei ciekawi to, co ksigdz

mowi. Czesto jest tak, Ze bardzo mnie interesuje i mnie dotyczy (K-49).
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Niestety tylko co dwudziesty uczestnik badania (2,03%) wskazuje, ze homilia
stuzy wyjasnianiu Pisma $w., co niewatpliwie stanowi czynnik stuzacy refleksji
pastoralnej odpowiedzialnych za formacj¢ miodziezy w parafiach w Polsce. Tym
niemniej uzyskane wypowiedzi pozwalajg na stwierdzenie, ze zadowalajacy jest stan
swiadomosci mtodziezy, iz stuchanie i rozumienie slowa Bozego w liturgii jest
nieodlacznym elementem formacji wyznawanej wiary. Ludzie mlodzi s3 otwarci na
ewangelizacyjne dziatanie Kosciota, cho¢ podchodza nieraz dos¢ krytycznie do tresci
homilii, stosowanej jako jednej z jego metod przepowiadania. Warto wigcej czasu
1 wysitkow poswigci¢ na refleksj¢ na temat opinii mlodych uczestnikow zycia
wspolnoty koscielnej odnosnie do przekazu stowa Bozego. Poniewaz istota
przekazywanego stowa nie podlega zmianie, a jest przede wszystkim Dobrag Nowina,
nalezy to uwzglednia¢ w gloszeniu homiletycznym skierowanym do ludzi mtodych.
Trzeba koniecznie wpisa¢ w te wysitki ,,aktualne zycie Ko$ciota i teologie, ktora
stanowi wlagciwa interpretacje objawionego stowa Bozego™’.

W celu glgbszego poznania zadania mlodziezy na temat przekazu stowa Bozego
w kazaniach, zadano respondentom nastepujace pytanie: ,,Jaki rodzaj kazania bardziej
Ci  odpowiada? Wybierz odpowiednie odpowiedzi”. Badanym licealistom
zaproponowano siedem odpowiedzi oraz mozliwo$¢ przedstawienia wtasnych. Wyniki

badania przedstawia tabela 68 oraz wykres.

Tabela 68. Jaki rodzaj kazania bardziej Ci odpowiada?®

Struktura ptci

i - ST Razem
Wyszczegdlnienie kobiety | mezczyzni

N % N % N %
wyjasniajace teksty Mszy Sw. 46| 19,49 38| 24,05 84| 21,32
wyjasniajace czytania biblijne 76| 32,20 48 | 30,38 | 124 | 31,47
podejmujace dowolne tematy z przyktadami z zycia 167 | 70,76 103 | 65,19| 270| 68,53
wyjasniajace systematycznie prawdy wiary 52| 22,03 37| 23,42 89 22,59
lektura listdw pasterskich wtadzy koscielnej 18 7,63 11 6,96 29 7,36
wyjasniajgce systematycznie zasady moralne 77| 32,63 38| 24,05| 115| 29,19

podajgce wzorce postepowania z uwzglednieniem
spotecznej i osobistej sytuacji zyciowej

inne 6 2,54 4 2,53 10 2,54
brak odpowiedzi 13 5,51 13 8,23 26 6,60

101 | 42,80 45| 28,48 | 146| 37,06

8 L. Szewczyk, Ewangelizacyjna funkcja homilii w teorii i praktyce kaznodziejskiej w Polsce. Na

przykiadzie kaznodziejstwa w archidiecezji katowickiej, w: Kazatelska cinnost ako integrdlna
sucast novej evanjelizacie, red. S. Palocko, L. Petrik, Preov 2013, s. 9.

Wartosci wyliczono wedlug ogdlnej liczby respondentéw. Jako ze wybierali oni nieraz kilka
odpowiedzi, procenty nie sumuja sie.
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Jak mozna wywnioskowaé w powyzszego zestawienia, najwicksza grupe
odpowiedzi stanowily te, wedlug ktorych podejmowanie w kazaniach dowolnych
tematow z przyktadami z Zycia jest najbardziej pozadane w ich tresci. Uwaza tak az
68,53% ankietowanych, przy czym pomig¢dzy odpowiedziami kobiet a mezczyzn
istnieje okoto pigcioprocentowa roznica opinii na korzy$¢ tych pierwszych. Duzym
poparciem wsrdd mtodziezy ciesza si¢ homilie, w ktorych gloszacy podaje stuchaczom
wzorce postgpowania oraz uwzglednienia ich spoleczng i osobistg sytuacje zyciowa. Te
odpowiedz zaznaczyto 37,06% uczniow bialostockich liceow ogdlnoksztatcacych —
42,80% maturzystek oraz 28,48% maturzystow.

Dwie kolejne odpowiedzi uzyskaty podobne poparcie — okoto jednej trzeciej
badanych. Wskazuja one na homili¢, ktéra wyjasnia czytania biblijne (31,47%) oraz na
homilig, ktéra wyklada systematycznie zasady moralne (29,19%). Rowniez dwie
nastepne wypowiedzi zdobyty niemal takie samo poparcie. Moéwig one o kazaniu jako
wyjasnianiu prawd wiary (22,59%) oraz tekstow Mszy sw. (21,32%). Co ciekawe,
catkiem niemata grupa ankietowanych (7,36%) pozytywnie wypowiedziala si¢
o lekturze listow pasterskich wladzy koscielnej jako akceptowanej formie
przepowiadania stowa Bozego w liturgii. Tylko 10 osob (2,54%) wpisato wlasna
odpowiedz, ktéra przewaznie byla bledna lub nie dotyczyla tematu. Sposrod
respondentéow 6,60% nie podzielito si¢ w ogdle swoja opinig. Porownujac otrzymane
wyniki z tymi uzyskanymi w innych miastach uczestniczacych uprzednio w podobnych
badaniach §wiadomosci religijnej mtodziezy, mozna zauwazy¢, iz biatostocka mtodziez

maturalna w zblizonym stopniu odpowiadata na zadane pytanie™.

8 W innych osrodkach wskazywano na najbardziej odpowiadajacy mtlodziezy rodzaj kazania

nastepujaco: wyjasniajace teksty Mszy §w. — Przemysl 16,5%, Grodno 29,3%, Konin 18,6%, £.6dz
19,1%; wyjasniajace czytania biblijne — Przemysl 38,5%, Grodno 48,3%, Konin 41,1%, L6dz
44.3%; podejmujace dowolne tematy z przyktadami z zycia — Przemys$l 66%, Grodno 58,3%,
Konin 65,9%, £.6dz 57,5%; wyjasniajace systematycznie tematy z przyktadami z zycia — Przemys$l
15,5%, Grodno 12%, Konin 24,5%, £.6dz 20,3%; lektura listdéw pasterskich wladzy koscielnej —
Przemys$l 4,8%, Grodno 7%, Konin 5,2%, £odz 5,4%; wyjasniajace systematycznie zasady
moralne — Przemys$l 20%, Grodno 15,37%, Konin 26,6%, L6dz 26%; podajace wzorce
postepowania z uwzglednieniem spotecznej i osobistej sytuacji zyciowej — Przemysl 18,2%,
Grodno 26%, Konin 25,9%, L6dz 20%. Por. Z. Janiec, Formacja eucharystyczna..., s.179;
R. Kotlimowski, Eucharystia a mlodziez, s. 244-245; M. Mitek, Eucharystia w zyciu mtodych...,
s. 392-393; P. Kulbacki, Eucharystia i ewangelizacja..., s. 246.
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Jaki rodzaj kazania bajdziej Ci odpowiada?
0,
brak odpowiedzi Li'58'2/§%
) 2,54%
inne 2.53%
podajgce wzorce postepowania z uwzglednieniem . J 42,80%
spotecznej i osobistej sytuacji zyciowej J 28,48%
. . J 32,63%
wyjasniajace systematycznie zasady moralne J 24,05%
0,
lektura listow pasterskich wtadzy koscielnej |l 67',9663%3
o . . 22,03%
wyjasniajace systematycznie prawdy wiary 2_6,’42%
0,
podejmujgce dowolne tematy z przyktadami z zycia ) 65!1239/;76A
0,
wyjasniajace czytania biblijne ) I38,2§§8°A)
0,
wyjasniajgce teksty Mszy sw. u-[i'%%,/BS%
0% 20% 40% 60% 80%
kobiety mezczyzni

W otrzymanych wypowiedziach ludzi mlodych dostrzec mozna potrzebe
zakorzenienia przepowiadania mszalnego w egzystencji czlowieka. Oczekujg oni, ze
liturgia, w ktorej uczestnicza, ale takze szeroko rozumiane dziatanie Kosciota, wezmie
pod uwage ich zycie codzienne, problemy, ktéorymi zyja, pomoze im odnalez¢
odpowiedzi na pytania, ktére sobie stawiaja*®. Osoby odpowiedzialne za gloszenie
homilii nie moga takze poming¢é w swoim przepowiadaniu systematycznego
przekazywania i1 wyjasniania prawd wiary 1 moralnosci. Pierwsze z tych dwoch
zagadnien domaga si¢ takiej formy przekazu, aby byl on jasny i czytelny, mozliwy do
przyswojenia oraz aktualny. Konieczne jest zatem teologiczne usadowienie homilii, by
ustrzec sie bledow doktrynalizmu czy dydaktyzmu®. Nieuwzglednienie natomiast
elementu etycznego moze prowadzi¢ uczestnikow liturgii do czystego formalizmu,
ewentualnie do traktowania praktyk religijnych i kultu w sposob dewocyjny. Z drugiej
strony grozi kaznodziei postawa moralizatorska, gdy element etyczny zostanie przez

niego ujety niewlasciwie, tzn. bez zwigzku z zyciem religijnym, ktére ksztaltowane jest

86 Por. G. Siwek, Blaski i cienie wspdiczesnego przepowiadania. Przewodnik dla kaznodziejow

i homilistow, Krakow 2007, s. 38; W. Nowak, Liturgia a reewangelizacja miodziezy, w: Mlodziez
a ewangelizacja w perspektywie wyzwan XXI wieku, red. W. Nowak, Olsztyn 2000, s. 151-167.
Por. S. Dyk, Homilijny przekaz prawd wiary, ,,Wroctawski Przeglad Teologiczny” 16 (2008), nr 1,
s. 79.
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w i poprzez liturgie®. Naczelna zasada, jaka powinni si¢ kierowaé glosiciele Bozego
orgdzia skierowanego do mlodziezy, powinna by¢ $wiadomos$¢, ze potrzebuja oni
dzisiaj nie tylko kaznodziejstwa czy katechezy, ale takze ewangelizacji
i reewangelizacji®’.

W dalszych poszukiwaniach naukowych sprobowano jeszcze dobitniej zbadacd
relacje, jaka zachodzi pomi¢dzy mlodymi odbiorcami stowa Bozego w liturgii mszalne;j
a homilig, a zwlaszcza jej treScig. Tym razem zadano ankietowanym pytanie
o charakterze otwartym: ,,Co Ci si¢ nie podoba w tresci i formie homilii lub kazania
gloszonego w czasie Mszy §w. z udzialem mtodziezy?”. Liczb¢ odpowiedzi, ktore

otrzymano, podaje ponizsza tabela i wykres.

Tabela 69. Co Ci sie nie podoba w tresci i formie homilii lub kazania gloszonego w czasie

Mszy $w. z udzialem mlodziezy?

Struktura pfci
O - . Razem
Wyszczegdlnienie kobiety mezczyzni
N % N % N %
odpowied? 197 83,47 | 112 70,89 | 309 78,43
brak odpowiedzi 39 16,53 46 29,11 85 21,57
razem 236 100,00 158 100,00 394 100,00

Co Ci sie nie podoba w tresci i formie kazania?

razem [ 78,43% 21,57% '
mezczyZni [ 70,89% 29,11% '
kobiety E 83,47% 16,53% '

0% 20% 40% 60% 80% 100%

odpowiedz brak odpowiedzi

8 Por. L. Szewczyk, Zagadnienia moralne w wypowiedzi kaznodziejskiej, ,Slaskie Studia

Historyczno-Teologiczne” 37 (2004), nr 2, s. 50.

Por. A. Lewek, Nowa ewangelizacja w duchu Soboru Watykanskiego 11, t. 1, Katowice 1995, s. 25;
Na temat nowej ewangelizacji zob. C. Parzyszek, Tres¢ pojecia nowa ewangelizacja wedlug Jana
Pawla II, , Kultura — Media — Teologia” 2 (2010), s. 135-151.
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Cieszy fakt, ze sposrod 78,43% wypowiedzi zdecydowana wigkszos¢
ankietowanych maturzystow odpowiedziata poprawnie. Co dziesigty uczestnik badan
(10,66%) udzielil btednej odpowiedzi, natomiast co piaty z nich (21,57%) w ogoéle nie
zechciat podzieli¢ si¢ wiedzg w kwestii, co nie podoba si¢ mlodziezy w tresci i formie
kazania dla nich gloszonego.

W przypadku tego pytania stwierdzono problemy ze zrozumieniem jego tresci.
Niektére wypowiedzi sugerowaty, iz milodziez uwazala niekiedy, ze zapytanie
dotyczyto homilii lub kazania gloszonego przez mtodziez wraz z kaptanem.
Odpowiedzi takie wuznano =za bledne. Uzyskano 292 wypowiedzi, ktore

przyporzadkowano do 17 kategorii. Ponizej przedstawiono je tabelarycznie.

Tabela 69a. Tres¢ i forma kazan nieodpowiadajace mlodziezy”

Wyszczegdlnienie N %
wszystko mi sie podoba 49 12,44
niedopasowanie tresci do mtodziezy 25 6,34
mowienie o polityce 24 6,09
dtugie kazanie 22 5,58
mowienie nie na temat 17 4,31
nudna tresé 15 3,81
monotonia 13 3,30
negatywna tres¢ 11 2,79
oklepane tematy 11 2,79
nic mi sie nie podoba / wszystko jest zle 10 2,54
czytanie tekstow / listow episkopatu 8 2,03
mowienie bez przekonania 5 1,27
dialog z mtodziezg 5 1,27
mowienie o pienigdzach 5 1,27
inne 8 2,03
nie mam zdania 22 5,58
odpowiedz btedna 42 10,66

Najwigksza liczba wypowiedzi badanej mtodziezy (12,44%) stwierdza, ze
wszystko jej si¢ podoba w gloszeniu stowa Bozego w czasie Mszy $w. z udzialem
mtlodziezy. Nie jest to do konca odpowiedZz na postawione pytanie, stanowi jednak
warto$¢ dla analizy opisywanego zagadnienia. Przeciwienstwem tej opinii jest
stwierdzenie 2,54% ankietowanych, ze wszystko w tego typu homiliach jest zte 1 nic im

si¢ w nich nie podoba. Zdania w tej kwestii nie miato 5,58% grupy badawcze;.

% Procenty nie sumuja si¢, gdyz mtodziez podawata nieraz kilka odpowiedzi. Wartosci wyliczono

wedtug ogodlnej liczby respondentow.
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Tres$¢ i forma kazan nieodpowiadajgce miodziezy
odpowiedz btedna \k J 10,66%
nie mam zdania |7 5,58%
inne |7 2,03%
méwienie o pienigdzach L 1,27%
dialog z mlodzieza b 1,27%
méwienie bez przekonania L 1,27%
czytanie tekstow / listéw episkopatu L1 2,03%
nic mi sie nie podoba / wszystko jest zle 1 2,54%
oklepane tematy | 2,79%
negatywna treé¢ | i 2,79%
monotonia | i 3,30%
nudna treé¢ | f 3,81%
mowienie nie na temat |7 4,31%
dtugie kazanie ! 5,58%
mowienie o polityce [E 6,09%
niedopasowanie tresci do mtodziezy [E 6,34%
wszystko mi sie podoba (£ ) 12,44%
0% 5% 10% 15%

Pozostate wypowiedzi mtodziezy ukazuja negatywne aspekty homilii, ktére
podzielono na dwie grupy: dotyczace tresci i dotyczace formy. Wedlug maturzystow
Biategostoku do pierwszej grupy nalezy nieodpowiednie dopasowanie tresci do
poziomu mtodziezy (6,34%), poruszanie w kazaniach zagadnien politycznych (6,09%)
czy moéwienie nie na temat (4,31%). Nudnej treSci nie akceptuje 3,81% badanych,
atreSci o zabarwieniu negatywnym — 2,79% z nich. Cz¢$¢ respondentow (2,79%)
uwaza, ze podejmowane na kazaniach tematy sa oklepane. Czytanie tekstow, w tym
czytanie listow wladzy koscielnej, nie podoba si¢ 2,03%, a méwienie o pienigdzach —
1,27% ankietowanych. Powody, ktore moga przeszkadza¢ w odbiorze gloszonego we
Mszy $sw. slowa Bozego, wynikaja nieraz z formy wypowiedzi. Wedlug mtodych
licealistow do grupy negatywnych przyczyn braku zainteresowania homilig zaliczy¢
mozna: diugie kazanie (5,58%), monotonia (3,30%), moéwienie bez przekonania
(1,27%) czy dialogowanie podczas homilii z mlodziezg (1,27%).

Warto takze przytoczy¢ niektére wypowiedzi maturzystow, odnoszace si¢ do

kwestii zainteresowania (badz nie) gtoszonym przez Ko$ciol w czasie mszalnej homilii
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stowem Bozym. Na pytanie, co nie podoba si¢ im w tresci czy formie kazania
proponowanego w Mszach §w. w udzialem mtodziezy, odpowiadaja oni: To, ze czasem
ksigdz podaje czego nie mozna robic¢, nie probujgc tego wyjasnic¢ (dlaczego nie mozna)
(M-18), Czasami denerwujgca jest dtugosc i fakt, ze ksigdz stara si¢ byt mtodziezowy
i stara sig znizy¢ poziomem do nas, gdy jest to zbyteczne (M-141), Mieszanie sig
Kosciola do polityki panstwa, napominanie do sktadania wiekszych sum na tace.
Ogolnie uwazam, zZe wspotczesny Kosciol potrzebuje reformy, bo jest zepsuty jak
w Sredniowieczu. Ksigzom chodzi tylko (albo z reguty) o pienigdze! (M-34), Sztucznos¢
ksiedza, ktory stara sie by¢ , fajny”, a w gruncie rzeczy nie jest sobq. Traktowanie
mtodziezy jak ludzi, ktorzy nie lubig chodzi¢ do kosciota (,, Dzis bedzie krotko”, ,, Zaraz
koncze”). Krytykowanie postaw modlitewnych (zbyt cichego odpowiadania). Nie lubig,
kiedy mowi jak do matych dzieci lub gdy wtrgca zbyt wiele dygresji (K-45).

Pomimo negatywnej nieraz opinii mlodziezy na temat jako$ci kazan w czasie
Mszy $w., stwierdzi¢ nalezy, iz jest ona zywo zainteresowana gloszonym stowem
Bozym, ktore wptywa bez watpienia na intensywno$¢ przezywanej wiary. Homilia — co
cieszy — jest wcigz wartoscig dla wspotczesnego stuchacza, dlatego nalezy tak
dostosowa¢ kerygmat, aby prezentowat okreslony wspdlnotowo system wartosci
istuzyl formacji dojrzalych chrzescijan. Tak bowiem trzeba postrzega¢ adresatow
homilii”". Jako nicodzowny jawi sie rOéwniez permanentny rozwdj homiletyczny
kaptanow, aby dzieki przylgnigciu do stowa Bozego byli wytrwalymi glosicielami
Chrystusa, ktorego uprzednio poznali’.

Sobor Watykanski II wsréd licznych probleméw dotykajacych wspoétczesny
Kosciot wymienit ,rozlam miedzy wiarg wyznawang a zyciem codziennym,
wystepujacy u wielu” (KDK 43). Zatem coraz bardziej staje si¢ to jednym z wyzwan,
przed ktorym dzisiaj stojg dziatania duszpasterskie Kosciola. Nalezy zatem tak
uksztattowa¢ wysitek formacyjny, szczegdlnie w wymiarze liturgicznym, aby
uwypukli¢ jeszcze bardziej rolg stowa Bozego w zyciu wiernych i jego znaczenie dla
owocnego przezywania misterium Eucharystii. To z kolei przetozy si¢ na zintegrowanie
wyznawane] wiary z moralnoscig oraz wiedzy religijnej z praktyka zycia

y ee 4 . 93
chrzescijanskiego .

o Por. M. Wojtak, Homilia jako wartos¢. Wartosci w homilii. Homiletyczne wartosciowanie,

,Ethos”. Kwartalnik Instytutu Jana Pawta II KUL 25 (2012), nr 1-2, s. 168.

2 Por. KO 25.

% Por. H. Stawinski, Znaczenie przepowiadania stowa Bozego w liturgii dla budowania wiary
katechizowanych, ,,Polonia Sacra” 21 (2017), nr 2, s. 95.

283



5.3. Ofiarowanie mszalne miejscem Swiadomego uczestnictwa wiernych
i oddania si¢ Bogu przez Chrystusa

Sobor Watykanski II, podejmujac misje odnowy zycia religijnego wiernych,
w swoich dokumentach o liturgii uwypuklit znaczenie zaangazowania wyznawcow
Chrystusa w sprawowanie publicznego kultu Ko$ciota. Ojcowie soborowi, mowigc
o0 Mszy $w., ktora jest najdoskonalszg formg modlitwy wspdlnotowej, wyrazili
pragnienie, ,,aby chrzescijanie podczas tego misterium wiary nie byli obecni jak obcy
imilczacy widzowie, lecz aby przez obrzedy i modlitwy te¢ tajemnic¢ dobrze
zrozumieli, w $wigtej czynnos$ci uczestniczyli §wiadomie, poboznie i czynnie, byli
ksztattowani przez stowo Boze, posilali si¢ przy stole Ciata Panskiego i1 sktadali Bogu
dzigki, a ofiarujac niepokalang hosti¢ nie tylko przez rece kaptana, lecz takze razem
znim, uczyli si¢ samych siebie sklada¢ w ofierze i za posrednictwem Chrystusa
z kazdym dniem doskonalili si¢ w zjednoczeniu z Bogiem i wzajemnie z soba, aby
w koncu Bog byt wszystkim we wszystkich” (KL 48).

Analizujac szczegblowo przebieg liturgicznej celebracji Mszy $w. staje si¢
oczywiste, ze ilekro¢ si¢ w niej uczestniczy, staje si¢ w obliczu dwoch wielkich
misteriow: liturgii stowa i liturgii eucharystycznej. Stanowig one dwa elementy jednego
aktu, ,ktore tak $cisle tacza si¢ ze soba, ze stanowig jeden akt kultu” (OWMR 28).
Dlatego mozna zauwazyC istotng relacje zachodzaca miedzy stowem Bozym
1 Eucharystig. Stowo, ktore jest czytane i gtoszone w trakcie pierwszej czesci Mszy §w.,
prowadzi wiernych do uczty eucharystycznej jako do ostatecznego celu ofiary
Kosciota™,

Mimo swoistej symbiozy pomiedzy obiema cze$ciami mszalnej celebracji,
dostrzec rowniez nalezy elementy, ktére je r6znig. Podczas liturgii stowa to Bog mowi
do czlowieka, zwracajac si¢ za pomoca natchnionego stowa zawartego w Biblii oraz
autorytetu Kosciota, ktory postuguje sic wyéwieconymi szafarzami’”. Liturgia
eucharystyczna zaktada za$§ dziatanie cztowieka, polegajace na ztozeniu ofiary z darow
bedacych owocem ziemi 1 pracy rak ludzkich, a takze z siebie, aby zjednoczy¢ si¢

z jedyng zbawcza ofiarg Chrystusa, co jest warunkiem niezb¢dnym do zbudowania Jego

o W. Granat, Msza swigta jako ofiara Kosciota, RBL 2 (1949), nr 6, s. 425; J. Miazek, Eucharystia
Swietq ucztg, ,Msza Swigta” 3 (2009), s. 2-4.

Por. Kongregacja ds. Duchowienstwa, Instrukcja ,, Kaptan — Pasterz i przewodnik wspolnoty
parafialnej, nr 8, HD 73 (2003), nr 3, s. 155-160.
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Ciala Mistycznego — Kosciota®®. Uwidoczniajg si¢ tutaj dwa nurty, ktore tworza swoisty
cykl Bozego i ludzkiego dzialania: wstepujacy i zstepujacy’’. Dlatego whasnie
sprawowany prze Kosciot kult, ,,to kult Boga, zainicjowany przez Chrystusa w czasie
Jego ziemskiego zycia, zwlaszcza na Golgocie, sktadany przez Glowe odkupionej
ludzkosci, ktora stanowi Ciato Chrystusa i przedtuzenie Jego dziatania w $wiecie az do
drugiego, chwalebnego powrotu. Jest to wiec kult Boga w Chrystusie 1 za
posrednictwem Chrystusa, kontynuowany przez Niego w Kosciele. Kosciol jako
spoteczno$¢ 1 wszyscy ochrzczeni indywidualnie, dzigki Odkupieniu uczestnicza tylko
w osobistym kulcie, jaki Chrystus sktada Ojcu Niebieskiemu. To S$ciste potaczenie
w liturgii elementu soteriologicznego (zstgpujacy nurt uswigcenia) i latreutycznego
(wstepujacy nurt  kultu), bedacych przedtuzeniem kaptanskiego postannictwa

Chrystusa™®

, jest we Mszy $w. szczeg6lnie widoczne 1 stanowi podstawe zbawczego
dialogu Boga z cztowiekiem””.

Swiety Jan Pawet II w encyklice o Eucharystii w zyciu Kosciola zauwazyt, ze
»gloszenie $mierci Pana «az nadejdzie» (1 Kor 11,26) zaklada, iz wszyscy
uczestniczacy w Eucharystii podejma zadanie przemiany zycia, aby w pewnym sensie
stato si¢ ono cate «eucharystyczne»”loo. Aby stalo si¢ to mozliwe, nalezy Msze $w.
postrzega¢ jako ofiar¢ Chrystusa, ktora uobecnia si¢ w liturgii mszalnej, aby sta¢ si¢
ofiarg catego Kosciota. We Mszy §w. Chrystus ofiaruje si¢ Ojcu wraz z KosSciotem,
a wierni staja si¢ podmiotem tej ofiary, a nie tylko jej nieaktywnymi widzami. Liturgia
mszalna jest wigc wyrazeniem istoty Kos$ciota, jest znakiem sakramentalnym. Kos$ciot
urzeczywistnia si¢ tam, gdzie Chrystus jest obecny przez stowo i Sakrament oraz gdy
pozostaje we wspolnocie wierzacych'®".

Od cztonkow swojego Mistycznego Ciata obecny w Eucharystii Jezus domaga

si¢ odpowiedzi na Jego zaproszenie. Odpowiedz ta, jako wolny wybdr Chrystusa 1 Jego

dzieta zbawczego, ma by¢ zajeciem konkretnego stanowiska, majacego swoje

96
97

B. Migut, Eklezjotworczy charakter Eucharystii jako ofiary, ,,Seminare” 23 (2006), s. 20-21.

S. Czerwik, Odnowa liturgii w Swietle Konstytucji i Instrukcji liturgicznej, RBL 18 (1965), nr 3,
s. 162-174, 165-166; S. Szczepaniec, Celebracja liturgiczna po Soborze Watykanskim II, s. 179-
187.

% S. Czerwik, Odnowa liturgii..., s. 162-174, 165-166.

% K. Filipowicz, Liturgia jako zbawczy dialog i Swieta wymiana, ,,Warszawskie Studia Teologiczne”
24 (2011),nr 1, s. 133-142.

Eccelsia de Eucharistia nr 20.

F. Blachnicki, Katecheza o Mszy Swiegtej w Swietle soborowej odnowy liturgii, RBL 19 (1966),
nr 4-5, s. 249.
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implikacje w catym zyciu chrzescijanskim'®?, poprzez ksztattowanie postaw moralnych
1 duchowych. Z tego wynika wspdlne dla wszystkich wiernych powotanie do
zjednoczenia z Chrystusem, ,,ktory jest swiattoscig $Swiata 1 od ktérego pochodzimy,
dzigki ktoremu zyjemy, do ktorego zdazamy” (KK 3). Wiasnie w uroczystej celebracji
Mszy $w. Kosciot najpelniej objawia swoje misterium, a wigc konstytuuje si¢ jako
Ciato Chrystusa zjednoczone z Nim jako Glowa'®” i umozliwia realizacje powolania do
$wictosci wszystkich swoich cztonkow'™.

Dokumenty Kosciota w wielu miejscach podkreslaja, iz istotny z punktu
widzenia §wiadomego i czynnego uczestnictwa wiernych w liturgii, jest permanentnie
uaktualniany akt ofiarowania siebie Bogu, rozumiany jako wspétofiara'®. Pod tym
pojeciem rozumie¢ nalezy wspolne ofiarowanie swietej Hostii, sktadanie w ofierze

samych siebie, a takze wzajemne okazywanie mitosci i stuzby bliznim'®

. W ten sposob
»dokonuje si¢ podniesienie zaslug ziemskich ofiar do rangi wspoétzastugi Ofiary
Zbawiajacej. Tam owoce Odkupienia przedmiotowego staja si¢ naszym udziatem
i przyczyna odkupienia podmiotowego™'?’. Wspolne skiadanie ofiary to okrelenie,
ktorego uzyl papiez Pius XII w swojej encyklice Mediator Dei. Pisze on, iz ,,owa
niekrwawa Ofiara, dzigki ktorej, po wymowieniu stow konsekracji, Chrystus przybywa
na oftarz jako zertwa, jest dzielem samego kaptana, jako przedstawiciela osoby
Chrystusa, a nie jako przedstawiciela wiernych. Atoli przez ztozenie tej boskiej zertwy
na oltarzu, kaptan oddaje ja Bogu Ojcu jako ofiar¢ na chwal¢ Trdjcy Przenajswictszej
1 ku pozytkowi catego Kosciota. W tej w $cistym tego stowa znaczeniu ofierze wierni
biorg udziat na swoj sposob i to w dwojakim sensie: nie tylko bowiem ofiarujg przez
rece kaplana, ale réwniez wraz z nim niejako sktadajg Ofiarg; a przez ten udziat

ofiarowanie réwniez ze strony ludu zalicza si¢ do wlasciwego kultu liturgicznego. Ze

wierni sktadajg Ofiar¢ przez r¢ce kaptana, wynika jasno z tego, ze kaptan przy oltarzu

102 & . . o .
W. Swierzawski, Sprawowanie FEucharystii jako anamneza ofiary Przymierza, ,,Analecta

Cracoviensia” 10 (1978), s. 276.

A. Kociotek, Chrystologiczno-sakramentalny wymiar nowego Ludu Bozego jako centralne
zalozenie dla biblijno-kerygmatycznie ujetej katechezy, ,£.0dzkie Studia Teologiczne” 2009, nr 9,
s. 223.

J.W. Gogola, Komunia z Bogiem istotq chrzescijanskiego powolania, ,,Polonia Sacra” 16 (2012),
nr 30, s. 188.

1% Por. KL 48; DK 5; EM 3,6,12; OWMR 95,96.

106 E. Ozorowski, Nauka o Eucharystii w wypowiedziach Urzedu Nauczycielskiego Kosciota, AK 75
(1983), z. 2, s. 211.

J. Buxakowski, O formach czynnego udziatu wiernych we Mszy swietej, RBL 15 (1962), nr 4,
s. 246.
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zastepuje osobe Chrystusa ofiarujacego jako Gtowa w imieniu wszystkich cztonkow.
Przeto stusznie sig twierdzi, ze caty Kosciot przez Chrystusa sktada Ofiare™®.

Wszyscy uczestniczacy 1 sprawujacy publiczny kult Kosciota, jakim jest
sktadanie Naj$wigtszej Ofiary, winni by¢ do niego nalezycie usposobieni. Ksigdz
Wiadystaw Gltowa w opracowaniu Stuzba Boza podaje pie¢ warunkow, jakie powinno
si¢ spetnia¢, aby méc dobrze uczestniczy¢ we Mszy Swictej. Sa to: ksztaltowanie przez
stowo Boze, sktadanie Bogu dzigkczynienia, ofiarowanie niepokalanej Hostii, posilanie
sie przy stole Ciata Panskiego, uczenie si¢ sktadania w ofierze samego siebie'”’.

Ofiarniczy charakter Mszy $w. podkreslaja niemal wszystkie dokumenty
Kosciota traktujace o liturgii, zwlaszcza te bgdace owocem posoborowej odnowy
liturgicznej' . W ich éwietle struktura drugiej wielkiej czesci Mszy $w. staje sig
bardziej zrozumiata. Ogolne wprowadzenie do Mszatu Rzymskiego w numerach 72-89
opisuje szczegdtowo poszczegodlne elementy liturgii eucharystycznej, zaliczajac do niej:
przygotowanie daréw, modlitwe nad darami, modlitwg eucharystyczng oraz obrzedy
Komunii $§w., w ktorych z kolei wyr6zni¢ mozna: modlitwe Panska, obrzed pokoju,
famanie chleba i Komunig.

W celu poznania $wiadomosci mtodziezy odnosnie do ofiarniczych elementow
liturgii mszalnej postanowiono zada¢ ankietowanym maturzystom biatostockich liceow
szereg pytan. Odpowiedzi przez nich udzielone umozliwily analiz¢ rozumienia
1 percepcji poruszanego tutaj zagadnienia. Na poczatek respondentom zadano pytanie
w formie otwartej, ktore brzmiato: ,,Msza §w. jest kaptanska ofiarg Chrystusa, Ko$ciota,

Ludu Bozego. Co rozumiesz pod mianem powszechnego kaptanstwa wiernych?”.

Ponizsza tabela oraz wykres obrazuja, ile otrzymano wypowiedzi.

Tabela 70. Co rozumiesz pod mianem powszechnego kaplanstwa wiernych?

Struktura pfci
s - Y Razem
Wyszczegdlnienie Kobiety mezczyzni
N % N % N %
odpowied? 66| 27,97| 36| 22,78| 102| 25,89
brak odpowiedzi 170 72,03 122 77,22 292| 74,11
razem 236| 100,00 158| 100,00 394| 100,00

108 Pius XII, Encyklika Mediator Dei.

%" Por. Stuzba Boza, red. W. Glowa, Lubaczow 1986, s. 114.

1o Instrukcja Eucharisticum Mysterium (AAS 59 [1967], s. 599-637) podaje nastepujace twierdzenia
doktrynalne: ,,Msza $w., czyli wieczerza Panska jest jednoczesnie i nierozdzielnie ofiarg, w ktorej
uwiecznia si¢ ofiara Krzyza, pamiatka $mierci i zmartwychwstania Pana oraz $wigta uczta”.
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Co rozumiesz pod mianem
powszechnego kaptanstwa wiernych?
g
razem | 25,89% 74,11% J
mezczyzni f 22,78% 77,22% I
g
kobiety | 27,97% 72,03% J
0% 20% 40% 60% 80% 100%
odpowiedz brak odpowiedzi

Niestety zdecydowana wigkszo$¢ ankietowanych (74,11%) nie zechciata
odpowiedzie¢ na powyzsze pytanie. Tylko 27,97% dziewczat i 22,78% chtopcow
podzielito si¢ swoja wiedza. Ponizsza tabela oraz wykres obrazuja, jakie odpowiedzi

pojawily si¢ w tej czesci ankiety.

Tabela 70a. Co oznacza powszechne kaplanstwo wiernych?'"

Wyszczegélnienie N %
aktywny udziat we Mszy Sw. 34 8,63
gtoszenie nauki Chrystusa / stowa Bozego 19 4,82
kazdy cztowiek jest jakby kaptanem 18 4,57
ofiarowanie siebie Bogu 14 3,55
stuzba bliznim 10 2,54
stuzba Bogu 4 1,01
zycie zgodne z wiarg 4 1,01
inne 3 0,76
nie wiem 74 18,78
odpowiedz btedna 17 4,32

Prawie co pigta ankietowana osoba (18,78%) na zadane pytanie udzielita
odpowiedzi: nie wiem, co pokazuje trudno$¢ w uzyskaniu wypowiedzi oraz brak wiedzy
lub rozumienia omawianego zagadnienia u respondentdw. Analizujac pozostate
wypowiedzi, mozna stwierdzi¢, ze mlodziez rozumie powszechne kaptanstwo wiernych
jako aktywny udziat w Eucharystii. Tak odpowiedziato 8,63% respondentow. Dla
4,82% z nich ze wspolnego kaptanstwa ochrzczonych wyptywa imperatyw gloszenia
nauki Chrystusa czy tez ogolnie stowa Bozego, a 4,57% uwaza, iz powszechne

kaptanstwo wiernych oznacza, ze kazdy chrzescijanin jest jakby kaplanem sktadajacym

i Procenty nie sumuja si¢, gdyz mtodziez podawata nieraz kilka odpowiedzi. Wartosci wyliczono

wedtug ogodlnej liczby respondentow.
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Bogu ofiare w czasie Mszy Swietej. Potwierdza to chociazby taka wypowiedz:
Czlowiek tez jest , kaptanem”. Peini funkcje kaptanskq, provockq i krolewskqg (K-46).
Na ofiarniczg natur¢ wspolnego kaptanstwa, rozumianego jako ofiarowanie Bogu
siebie, wskazato 3,55% milodziezy. Kolejne dwie wypowiedzi moéwig o stuzebnym
aspekcie powszechnego kaplanstwa wiernych. Na stuzbg bliznim w tym kontekscie
wskazalo 2,54% badanych, a na sluzb¢ Bogu — 1,01% z nich. Tyle samo uwaza, ze
wspolne kaptanstwo wyraza si¢ poprzez zycie zgodne z wiarg. Trzy osoby (0,76%)

podatly inne odpowiedzi.

Co oznacza powszechne kaptanstwo wiernych?
odpowiedz? btedna | 4,32%
nie wiem | 18,78%
inne =1 0,76%
zycie zgodne z wiarg \ 1,01%
stuzba Bogu \ 1,01%
stuzba bliznim | 2,54%
ofiarowanie siebie Bogu \ 3,55%
kazdy cztowiek jest jakby kaptanem | 4,57%
gtoszenie nauki Chrystusa / stowa Bozego [ 4,82%
aktywny udziat we Mszy $w. \ 8,63%
0% 5% 10% 15% 20%

Jedna z respondentek wskazata, ze powszechne kaptanstwo wiernych to
Swiadczenie o Bogu Zyciem i czynami, to wprowadzanie w zycie tego, czego nauczylismy
sig, co wynieslismy z Mszy (K-220), co wskazuje na poprawne rozumienie
powszechnego kaptanstwa wiernych. Niestety, takich wypowiedzi nie bylo wiele,
a ankietowana mtodziez w przewazajacej wigkszoSci wykazala si¢ niedostateczng
swiadomoscia jednego w wiodacych zagadnien reformy Soboru Watykanskiego I1. Bez
watpienia kwestia ta powinna sta¢ si¢ przedmiotem pogtebionej analizy i1 refleksji oraz
poszerzonych dziatan duszpasterskich, a takze katechetycznych, aby doprowadzi¢ do
zwigkszenia wiedzy 1 rozumienia, iz zrédlo 1 fundament kaplanstwa kazdego

wierzacego stanowi jego wilasny chrzest. Poprzez ten sakramentalny charakter
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112 .
. Jest to zadanie,

upodabnia si¢ on i zostaje wlaczony w jedyne kaptanstwo Chrystusa
przed ktorym stoi Kosciot XXI w. w Polsce.

Po przeanalizowaniu zagadnienia powszechnego kaptanstwa wiernych, w celu
zbadania czy ankietowana milodziez rozumie potrzebg ofiarowania siebie jako
koniecznego warunku czynnego udzialu w misterium eucharystycznym, postawiono
respondentom pytanie o charakterze otwartym: ,,Co oznacza, ze wierni w czasie Mszy
$w. maja siebie ofiarowa¢ Bogu wraz z Chrystusem?”. Ponizej zamieszczono tabelg

oraz wykres ukazujace liczb¢ uzyskanych odpowiedzi.

Tabela 71. Co oznacza, Ze wierni w czasie Mszy Sw. majq siebie ofiarowaé Bogu

wraz z Chrystusem?

Struktura pfci
i - o Razem
Wyszczegdlnienie kobiety mezczyzni
N % N % N %
odpowiedz 116 49,15 47 29,75 163 41,37
brak odpowiedzi 120 50,85 111 70,25 | 231 58,63
razem 236 100,00 158 100,00| 394| 100,00

Co oznacza, ze wierni w czasie Mszy Sw. maja
siebie ofiarowac Bogu wraz z Chrystusem?
razem [ 41,37% 58,63% |
.
mezczyini L 29,75% 70,25% J
kobiety [ 49,15% 50,85% '
0% 20% 40% 60% 80% 100%
odpowiedz brak odpowiedzi

Podobnie jak to bylo w przypadku poprzedniego pytania, takze 1 tutaj
biatostoccy licealisci w niezadowalajacym stopniu zechcieli wzig¢ udziat w sondazu.
Jedynie 41,37% z nich udzielito jakiejkolwiek wypowiedzi, przy czym zdecydowanie
czesciej czynily to kobiety (49,15%) niz mezczyzni (29,75%). Uzyskane wypowiedzi
zostaly pogrupowane. Ponizsze zestawienie tabelaryczne oraz wykres obrazujg

otrzymane wyniki.

1z Z. Glowacki, Wkiad ks. prof- Adama Ludwika Szafranskiego w rozwdoj teologii liturgii, RT 62

(2015), z. 6, s. 167.
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Wyszczegélnienie N %
powierzy¢ sie Bogu 54 13,70
ztaczy(¢ sie z ofiarg Chrystusa 31 7,87
aktywnie uczestniczy¢ we Mszy $w. 19 4,82
oddac zycie Bogu 15 3,81
zaufac Bogu 13 3,30
pojednac sie z Bogiem 12 3,04
mysle¢ o Nim przez catg Msze $w. 2,28
przyja¢ Komunie sw. 2,28
by¢ postusznym Bogu 1,27
inne 1,52
nie wiem 56 14,21
odpowiedz btedna 17 4,32

Tabela 71a. Jak podczas Mszy §w. wierni maja ofiarowac siebie Bogu wraz z Chrystusem

o113

Ztaczy¢ sie z ofiarg Chrystusa |

Jak podczas Mszy sw. wierni maja

ofiarowac siebie Bogu wraz z Chrystusem?

odpowiedz bedna 1) 4,32%

nie wiem |

inne ﬁ 1,52%
by¢ postusznym Bogu = 1,27%

przyja¢ Komunie $w. e 12,28%

mysle¢ o Nim przez catg Msze $w. ﬁ 2,28%

pojednac sie z Bogiem ﬁ 3,04%
zaufaé Bogu ﬁ 3,30%
oddac zycie Bogu ﬁ 3,81%

aktywnie uczestniczy¢ we Mszy $w. | 1 4,82%

I} 7,87%

powierzy¢ sie Bogu |

0% 2% 4% 6%

8%

10%

12%

14%

[14,21%

[ 13,70%

16%

113

ogolnej liczby ankietowanych.
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Takze w tym przypadku najwigcej uzyskanych odpowiedzi brzmiato: nie wiem.
Dotyczylo to 14,21% ankietowanych. W przypadku 173 wypowiedzi konkretnie
wskazano formy, w jakiej wierni powinni ofiarowac siebie wraz z Chrystusem Bogu
podczas Mszy Swietej. Najwieksza popularnoscia cieszyta si¢ wypowiedz, iz nalezy sie
powierzy¢ Bogu. Tak odpowiedziato 13,70% ludzi miodych. Dla 7,87% z nich owe

wspotofiarowanie oznacza zlaczenie si¢ z ofiarg Chrystusa. Prawie co dwudziesty

Procenty nie sumuja si¢, gdyz badani wymieniali po kilka odpowiedzi. Wyliczono je wedlug




ankietowany (4,82%) uwaza, ze aktywny udzial we Mszy §w. jest najlepszym sposobem
zaakcentowania aktu ofiarowania siebie Bogu podczas liturgii mszalnej. Wedtug 3,81%
respondentéw cztowiek winien odda¢ zycie Bogu. Potwierdzaja to nastgpujace cytaty:
Wierni powinni ofiarowac swoje zZycie Bogu. Wszystko, co czynimy, jest darem (K-46);
Majq odda¢ Bogu wszystkie swoje sprawy, radosci, smutki, niepowodzenia, leki.
Zawierzy¢ Mu wszystkie nasze plany i marzenia, czyli samego siebie (K-85). Na
kolejnych miejscach znalazty si¢ wypowiedzi wskazujace na to, jak nalezy si¢
wspotofiarowaé z Chrystusem: zaufa¢ Bogu (3,30%), pojednac si¢ z Bogiem (3,04%),
mysle¢ o Nim przez cata Msze $§w. (2,28%), przyja¢ Komuni¢ $w. (2,28%), by¢
postusznym Bogu (1,27%). Byto tez 6 r6znych innych odpowiedzi (1,52%). W jednej
z nich mlody mezczyzna tak opowiedzial na pytanie, co oznacza ofiarowac siebie Bogu
wraz z Chrystusem we Mszy §w.: Zrezygnowac z siebie, gdyz Bog i Jego Syn wiedzg
lepiej jak mamy zy¢. Ciekawe jest to, ze ludzie tak lubig sie degradowac i przyznawaé
racje innym... rezygnowac z siebie — nie. Chcq uwolnié¢ sie od odpowiedzialnosci za
wszystko (M-143).

Powyzsze wyniki ankietowe pokazuja, ze — jak juz zostalo to wczesniej
zaakcentowane — niska jest $wiadomos$¢ mlodych chrze$cijan odnosnie do percepcji
nauczania Kos$ciota o udziale wszystkich wierzacych w ofiarowaniu w czasie Mszy
Swietej. Przyczyn takiego stanu rzeczy mozna doszukiwaé sie¢ z jednej strony
w konsumpcyjnym modelu zycia, proponowanym dzisiaj przez §wiat, ktory nawet nie
bierze pod uwage mozliwosci sktadania siebie w darze i zdecydowanie zagraza
warto§ciom duchowym''®, z drugiej — niestety — rowniez w zbyt ogélnym, ptytkim
1 niewystarczajgcym przekazie katechetycznym czy formacyjnym. W tych obszarach,
poszerzonych o proces formacji do przyjecia sakramentow chrztu, bierzmowania oraz
matzenstwa, znajduje si¢ klucz do poprawy rozumienia powszechnego kaptanstwa
wiernych, majacego swoje zrodlo we wiaczeniu do wspolnoty Kosciota poprzez
sakramenty inicjacji chrzescijanskiej'".

Jezus Chrystus — Kaptan Nowego Przymierza, w ktorego kaptanstwie, jak
zauwazono powyzej, uczestnicza wszyscy Jego wyznawcy na mocy taski chrztu §w. —

przyszedt na ziemig, aby wypehi¢ starotestamentowe zapowiedzi o cierpiagcym Studze

1 J. Marianski, Religia w spoleczenstwie ponowoczesnym: studium socjologiczne, Warszawa 2010,

s. 43.
E. Sztafrowski, Kaplanstwo wspdlne, ,Prawo Kanoniczne”. Kwartalnik prawno-historyczny
13 (1970), nr 1-2, s. 176.
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Jahwe''® poprzez zlozenie Bogu — raz na zawsze — ofiary doskonatlej. ,,Przez ofiare
swojego ciala na krzyzu dopetnit On ofiary Starego Przymierza i oddajac si¢ za nasze
zbawienie, sam stat sic Kaptanem, Oftarzem i Barankiem ofiarnym™'!’. Poniewaz Jego
postuga naznaczona bylta cierpieniem, dlatego stat si¢ dla chrzescijan przewodnikiem
zbawienia (por. Hbr 2,10), ,,a gdy wszystko wykonatl, stat si¢ sprawca zbawienia
wiecznego dla wszystkich, ktorzy Go stuchaja, nazwany przez Boga kaplanem na wzor
Melchizedeka” (Hbr 5,9-10). Zatem Chrystus, wypetniajagc swojg misj¢, nieustannie jg
spetnia i przez to dokonuje dziela zbawienia calej ludzkosci''®. Na koncu czasoéw po raz
drugi przyjdzie jako Zbawiciel, albowiem ,,Chrystus raz jeden byl ofiarowany dla
zgladzenia grzechow wielu, drugi raz ukaze si¢ nie w zwiazku z grzechem, lecz dla
zbawienia tych, ktérzy Go oczekuja” (Hbr 9,28).

Majac na uwadze powyzsze analizy, postawiono ankietowanym biatostockim
licealistom pytanie, ktore w zamysle miato zbada¢ poziom ich $wiadomos$ci odnos$nie
do skfadania ofiary wraz z Chrystusem—Kaplanem. Pytanie to miato charakter otwarty
1 brzmiato: ,,Ktérg z postaw Chrystusa—Kaptana powinien przyswoi¢ sobie chrzescijanin
w czasie Mszy Swigtej?”. Zebrano do$¢ nieliczny materiat, ktory postuzyt analizie, a jej

wyniki ilustruje tabela i wykres.

Tabela 72. Ktorg z postaw Chrystusa—Kaplana powinien przyswoi¢ sobie chrzescijanin

w czasie Mszy Swietej?

Struktura pfci
e - ; T Razem
Wyszczegblnienie kobiety mezczyzni
N % N % N %
odpowiedz 76| 32,20 32| 2025| 108 27,41
brak odpowiedzi 160 67,80 126 79,75| 286| 72,59
razem 236( 100,00 158 100,00 394 | 100,00

16 Por. Pie$ni o cierpiacym Shudze Jahwe: 1z 42,1-9; Iz 49,1-9a; 1z 50,4-11; Iz 52,13-53,12.

"7 5. Prefacja Wielkanocna, w: Mszat Rzymski dla diecezji polskich, wyd. 2, Poznan 2013, s. 41*
(tekst z nutami: 154*-155%).

"8 Por. R. Krawczyk, Kaplarstwo Nowego Przymierza, ,,Studia Elblaskie” 11 (2010), s. 129.
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Ktdrg z postaw Chrystusa—Kaptana powinien przyswoic
sobie chrzescijanin w czasie Mszy Swietej?
razem f 27,41% 72,59% )
mezczyini f20,25% 79,75% )
kobiety 32,20% 67,80% )
0% 20% 40% 60% 80% 100%  120%
odpowiedz brak odpowiedzi

W przypadku tego pytania uzyskano jedynie 27,41% odpowiedzi, przy
zdecydowanie wigkszym udziale maturzystek (32,20%) niz maturzystow (20,25%) oraz
stosunkowo duzej liczbie odpowiedzi blednych (9,39%). Ponizej zaprezentowano
wskazania mtodziezy odnos$nie do postaw Chrystusa—Kaptana, ktore powinno si¢

przyswoié uczestniczac we Mszy Swiete;.

Tabela 72a. Ktéra z postaw Chrystusa—Kaplana powinien przyswoic¢ sobie chrzes$cijanin

w czasie Mszy Swi(;tej?“9
Wyszczegélnienie N %
oddania 33 8,37
pokory i unizenia 31 7,87
stuzby drugiemu cztowiekowi 14 3,55
mitosierdzia 12 3,04
mitosci 11 2,79
zaufania Bogu 9 2,28
gtoszenia stowa Bozego 8 2,03
inne 15 3,81
nie wiem 66 16,75
odpowiedz btedna 37 9,39

To kolejne pytanie ankiety, ktore wydalo si¢ respondentom zbyt trudne. Znowu
najczesciej wpisywang odpowiedzig byto stwierdzenie ,,nie wiem”. Tak wskazato
16,75% z tych, ktorzy zechcieli podzieli¢ si¢ jakakolwiek wypowiedzig. Sposrdd
pozostalych udato si¢ wyodrebni¢ siedem grup odpowiedzi. Postawe oddania
wytypowalo 8,37% badanych, a postawe pokory i unizenia 7,87% z nich. Na kolejnych
miejscach znalazty si¢ nastepujace postawy: stuzby drugiemu cztowiekowi (3,55%),

mitosierdzia (3,04%), mitosci (2,79%), zaufania Bogu (2,28%) oraz gloszenia stlowa

1o Procenty nie sumuja si¢, gdyz mtodziez podawata nieraz kilka odpowiedzi. Wartosci wyliczono

wedtug ogolnej liczby respondentow.
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Bozego (2,03%). Pozostatych kilkanascie innych odpowiedzi nie dotyczyly tematu albo
wskazywaly na postawy niekoniecznie korelujace z zadanym pytaniem.

Warto doda¢, iz nauka o wudziale $wieckich w postannictwie Kosciota,
przypomniana i wyjasniona w czasie Soboru Watykanskiego II, domaga si¢ nieustanne;j
aktualizacji 1 pomocy w jej praktycznym zastosowaniu. To, Zze wszyscy ochrzczeni
uczestnicza w potrdjnej misji Chrystusa 1 Kosciota: nauczycielsko-prorocze;j,
kaptansko-uswiecajacej 1 krolewsko-pasterskiej, musi by¢ konkretyzowane poprzez
katecheze, zwlaszcza wérod ludzi miodych'®. Tylko w ten sposdb wszyscy
chrzescijanie beda zdolni do wprowadzenia w zycie postawy uwielbienia i ofiary, ktora
bedzie si¢ wigza¢ z catkowitym postuszenstwem wobec Boga i Jego woli, a takze
umozliwi catkowita rezygnacje z siebie. To przyczyni¢ si¢ moze do lepszego

przezywania codziennos$ci oraz wplyna¢ na pehiejszy udzial w liturgicznym kulcie
121

Kosciota “'.
Ktdra z postaw Chrystusa—Kaptana powinien przyswoic
sobie chrzescijanin w czasie Mszy Swietej?
odpowied? btedna [7 i 9,39%
nie wiem | = 16,75%
inne L= [ 3,81%
gtoszenia stowa Bozego | — 2,03%
zaufania Bogu 1 2,28%
mitodci Lo 2,79%
mitosierdzia ‘77 3,04%
stuzby drugiemu cztowiekowi | —_1U355%
pokory i unizenia (£ - ' 7,87%
oddania [ ' 8,37%
0% 5% 10% 15% 20%

Chcac jeszcze bardziej poglebi¢ omawiane zagadnienie, zdecydowano, iz warto

zapyta¢ respondentow: ,,W ktorym momencie Mszy $w. nalezy wzbudzi¢ ten akt

120 J. Dyduch, Udzial swieckich w potrojnej misji Chrystusa w Swietle nowego Kodeksu Prawa

Kanonicznego, ,,Analecta Cracoviensia” 15 (1983), s. 249.
J. Hadrys, Udziat ochrzczonych w kaptanskim, prorockim i krélewskim postannictwie Chrystusa,
»Teologia i Moralnos¢” 10 (2015), nr 1, s. 40-41.

121
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wspotofiary swojego zycia wraz z ofiarg Chrystusa?”. Ponizej przedstawiono liczbe

otrzymanych odpowiedzi.

Tabela 73. W ktorym momencie Mszy §w. nalezy wzbudzi¢ akt wspotofiary

swojego zycia wraz z ofiarg Chrystusa?

Struktura pfci
s - : . - Razem
Wyszczegdlnienie Kobiety mezczyzni
N % N % N %
odpowiedz 92 38,98 41 25,95 | 133 33,76
brak odpowiedzi 144| 61,02| 117| 74,05| 261| 66,24
razem 236 | 100,00 158| 100,00 394 | 100,00

W ktérym momencie Mszy $w. nalezy wzbudzi¢ akt
wspotofiary swojego zycia z ofiarg Chrystusa?

razem [ 33,76% 66,24% |

mescayni E 25,95% 74,05% |
kobiety [ 38,98% 61,02% J

0% 20% 40% 60% 80% 100%

odpowiedz brak odpowiedzi

Tylko co trzecia osoba (33,76%) udzielita prowadzacemu badanie swojej
odpowiedzi. Jak to juz wielokrotnie bywato, czesciej czynity to kobiety (38,98% wobec
25,95% mezczyzn). Takze w tej czesci ankiety wida¢ niewielkg $wiadomo$¢ aktu
wspotofiarowania wsrdd licealistow, a pytanie okazalo si¢ dla nich za trudne.
Wypowiedzi, ktore uzyskano w wyniku tej czesci kwerendy, zestawiono w tabeli 73a
1 pokazano graficznie.

Najwiecej, bo 13,20% badanych, nie wiedzialo, kiedy w czasie obrzedow Mszy
$w. nalezy dokona¢ owego aktu ofiarowania swojego zycia Bogu wraz z Chrystusem.
Pozostate odpowiedzi typowaty sze$¢ momentdw liturgii mszalnej, ktdre sa najbardziej
odpowiednie do dzieta wspotofiary. Najchetniej wskazywano Komunig $w. (12,44%),
nastepnie moment przeistoczenia lub — jak niektoérzy wpisywali — konsekracji (7,87%).
Prawie co dwudziesty maturzysta (4,82%) uwaza, ze takim dogodnym momentem jest
cala Msza $w., a prawie co trzydziesty (3,55%), ze akt pokutny. Nieco ponad

jednoprocentowa popularnos$cia cieszyty si¢ wypowiedzi wymieniajagce wyznanie wiary
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(1,52%) oraz obrzed przygotowania daréw ofiarnych (1,01%). Bardzo interesujacym
spostrzezeniem podzielita si¢ jedna z maturzystek, udzielajac odpowiedzi na pytanie
o wlasciwy moment wzbudzenia aktu wspotofiary we Mszy §w.: W momencie modlitwy,
gdy kaplan wklada czgstke Hostii swietej do kielicha, wypowiadajgc stowa razem
z ludem zaproszonym: Baranku Bozy (K-218).

Tabela 73a. Kiedy podczas Mszy $w. nalezy wzbudzié¢ akt wspélofiary

swojego zycia wraz z ofiara Chrystusa?'>
Wyszczegdlnienie N %
w trakcie Komunii $w. 49 12,44
W momencie przeistoczenia 31 7,87
w kazdym momencie Mszy sw. 19 4,82
w czasie aktu pokutnego 14 3,55
w trakcie wyznania wiary 6 1,52
w trakcie przygotowania daréw 4 1,01
inne 9 2,28
nie wiem 52 13,20
odpowiedz btedna 5 1,27

Kiedy podczas Mszy $w. nalezy wzbudzi¢
akt wspotofiary swojego zycia z ofiarg Chrystusa?

odpowiedz btedna o 01,27%
nie wiem | ) 13,20%
inne ﬁ 2,28%
w trakcie przygotowania daréw 10 1,01%
w trakcie wyznania wiary 0 1,52%

w czasie aktu pokutnego  1355%

w kazdym momencie Mszy $w. | [ 4,82%
w momencie przeistoczenia | ] 7,87%
w trakcie Komunii $w. | ) 12,44%
0% 2% 4% 6% 8% 10% 12% 14%

Zagadnienie wspotofiarowania wynika jednoznacznie z pojecia wspolnego
kaptanstwa wiernych, a swo0j wyraz osigga poprzez czynno$ci liturgiczne, 1 jest

powiazana z tym, co czlowiek czyni, realizujac swoje powotanie do $wictosci'®.

122

Procenty obliczono przyjmujac za podstawe catkowitg liczbe respondentow.
123

W. Kazimieruk, Wspdlofiara wiernych swieckich w Liturgii Eucharystii, LS 20 (2014), nr 2,
s. 373.
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Przyzna¢ nalezy, iz ankietowana mlodziez Bialegostoku w niedostatecznym stopniu
przyswoita sobie omdéwiong powyzej tematyke wspotofiarowania, cho¢ dostrzega jej
aspekty w wielu momentach Eucharystii. Sposrod wielu czynnosci liturgii mszalnej na
wyjatkowa uwage zasluguje moment przeistoczenia, jako najbardziej wiasciwy do

wzbudzenia w sobie aktu ofiary'*’.

W zwigzku z tym do uczestnikéw ankiety
skierowano nastgpujace pytanie: ,,W jaki sposob uczestniczysz we Mszy §w. w czasie
1po przeistoczeniu? (Wybierz stosowne okreslenia)”’. W ponizszej tabeli oraz na

wykresie zobrazowano uzyskane odpowiedzi.

Tabela 74. W jaki sposob uczestniczysz we Mszy Sw. w czasie i po przeistoczeniu?

Struktura pfci
Wyszczegdlnienie kobiety | mezczyzni
N % N % N %

Razem

sktadam Bogu wraz z Chrystusem

o . . 85| 36,02 33 20,89 | 118 29,95
w mitosci i oddaniu cate zycie

B z namaszcz’emem i UW|e|.t.)|en|em 39| 1653| 21 13,29 60| 1523
stucham stéw konsekracji

odmawiam w mysli

C S 82| 34,75| 33 20,89 | 115| 29,19
akt uwielbienia Chrystusa

p | Pilesie w piersi 89| 37,71| 63| 39,87| 152| 3858
i zatuje za swoje grzechy

f | e angazuje sie i robie to, co inni, 28| 11,86| 44| 27,85 72| 1827
tzn. klecze, bije sie w piersi i oddaje pokton
inne 2 0,85 4 2,53 6 1,52

G | brak odpowiedzi 28| 11,86 20 12,66 48 12,18

W tym przypadku otrzymano zdecydowanie wigcej wynikow, jako ze pytanie
mialo charakter zamknigty, cho¢ z mozliwo$cia wpisania wtasnej odpowiedzi. Tylko 48
osob (12,18%) nie wzigto udzialu w tej czesci badania. Sposrod wszystkich
zaproponowanych odpowiedzi miodziez najczes$ciej wskazata na postawe bicia si¢
w piersi 1 zalu za grzechy, ktora zajmuja podczas przeistoczenia. Tak zaznaczyto
38,58% maturzystow, wigcej mezczyzn (39,87%) niz kobiet (37,71%). W ten sposob
wierni chcg odda¢ cze$¢ Bogu, ktory przychodzi do nich pod postacig Chleba i Wina.
Taka postawa unizenia 1 zalu za grzechy pozytywnie wptywa na owocnos$¢ udzialu we
Mszy Swietej. Nastepnymi formami udziatu w tej istotnej czesci Mszy $w. wedtug
ankietowanych sa: sktadanie Bogu wraz z Chrystusem w mitosci i oddaniu catego zycia

(29,95%) oraz odmawianie w mysli aktu uwielbienia Chrystusa (29,19%). Obie

2 Na temat teologii przeistoczenia zob. R. Kostecki, Obecnos¢ Chrystusa w Eucharystii w swietle

Encykliki Pawta VI ,, Mysterium fidei”, RBL 20 (1967), nr 1, s. 32-39.
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odpowiedzi, zdecydowanie preferowane przez licealistki, s3a realizacja wezwania
konstytucji Sacrosanctum Concilium, aby uczy¢ si¢ ,,oflarowywaé [Bogu] samych

siebie i za posrednictwem Chrystusa” (KL 48)'%.

W jaki sposdb uczestniczysz we Mszy sw.
W czasie i po przeistoczeniu?
1,86%
G Li 12,66%
5%
F 5 3%
| 1186%
E ) 27,85%
1%
D §55 87%
J 34,75%
C J 20,89%
J 16,53%
B ) 13,29%
J 36,02%
A J 20,89%
0% 5% 10% 15% 20% 25% 30% 35% 40%
kobiety mezczyzni

Niestety az 18,27% ludzi mtodych w czasie przeistoczenia nie angazuje si¢ 1 robi
to, co inni, tzn. klgczy, bije si¢ w piersi i oddaje pokiton. Uwaza tak 27,85% chlopcow
oraz 11,86% dziewczat. Dla 15,23% konsekracja mszalna to wtasciwy moment, aby
z namaszczeniem 1 uwielbieniem stucha¢ stéw wypowiadanych przez kaptana. Na
uwage zastugujg takze inne wypowiedzi, ktorymi mtodziez zechciala si¢ podzieli¢
z prowadzacym ankiet¢. Na pytanie, co czynig w trakcie przeistoczenia napisali: to
chwila, w ktorej milcze i probuje stucha¢ (K-75); kieruje sie do Boga z prywatnymi
prosbami i modlitwg (K-15); staram wczuc¢ si¢ w atmosfere Mszy, skupic¢ i zastanowic¢
nad witasng osobg (M-156). Przy poréwnaniu odpowiedzi otrzymanych w innych
miastach mozna zauwazy¢, iz biatostocka mtodziez maturalna zasadniczo nie odbiega
od swoich rowiesnikow z innych $rodowisk w sposobie uczestniczenia we Mszy §w.
w trakcie przeistoczenia 1 po nim. To, co ja wyrdznia, to fakt, ze czgSciej niz
przemyscy, grodzienscy, koninscy i t0dzcy maturzysci stara si¢ ona w tym momencie

odmawiaé akt uwielbienia Chrystusa'*®.

125

Por. P. Kulbacki, Eucharystia i ewangelizacja..., s. 269.
126

W Przemyslu zanotowano 18,5% takich odpowiedzi, w Grodnie 25,7%, w Koninie 28,9%,
a w Lodzi 24,5%. Por. Z. Janiec, Formacja eucharystyczna..., s. 190; R. Kotlimowski, Eucharystia
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Dokonujac podsumowania tej czgs¢ przeprowadzonej kwerendy, dotyczacej
zagadnienia percepcji soborowych zmian odno$nie do §wiadomosci roli ofiarowania
mszalnego jako wyrazu wspotuczestnictwa wiernych oraz oddania si¢ Bogu przez
Chrystusa, stwierdzi¢ nalezy, ze ankietowana mtodziez w zdecydowanej wigkszosci ma
problemy ze zrozumieniem powyzszej problematyki. Trudne okazato si¢ wskazanie
wlasciwego momentu we Mszy $w., ktory bylby witasciwy dla wzbudzenia aktu ofiary.
Wynika to przede wszystkim z braku lub niewystarczajgcego sposobu formacji
wewnetrznych postaw uczestnikéw liturgii Eucharystii. Respondenci jednakze chetnie
angazuja si¢ zewnetrznie poprzez stowa, czyny i gesty.

W pracy pastoralnej i katechetycznej nalezy w wigkszym stopniu zadbac
o internalizacj¢ zewnetrznych znakow, ktora prowadzitaby ludzi miodych, a takze
wszystkich biorgcych udziat w publicznym kulcie Kosciota, do postawy sktadania
siebie Bogu w duchowej ofierze, do $wiadomego zjednoczenia si¢ z ofiarg Chrystusa,
ponawiana bezkrwawo i sakramentalnie w Eucharystii na oftarzach calego $wiata'®’.
Trzeba takze zatroszczy¢ si¢ o teologicznie poglebiong formacje mtodziezy poprzez
wlaczenie jej w spelnianie poszczegdlnych funkcji 1 postug w czasie liturgii
eucharystycznej. Wielka pomoca bedzie zwtaszcza realizacja posoborowego nauczania
na temat procesji z darami ofiarnymi'*®, co przyczyni sie niewatpliwie do ksztattowania

wlasciwego ducha wspotofiary.

5.4. Czesta Komunia $w. jako znak poglebionego uczestnictwa
we Mszy Sw.

,Kosciot zyje dzieki Eucharystii” — tym zdaniem $w. Jan Pawet II rozpoczat
swoja encyklike o Eucharystii w zyciu Kosciota z 17 IV 2003 roku'?’. Ta oczywista
prawda, przypomniana przez papieza, jest od dwodch tysigcleci nieustannie badana i na
nowo uswiadamiana poprzez poglebiong refleksj¢ teologiczng. Juz w pierwszych
wiekach chrzescijanstwa pamigtka Ostatniej Wieczerzy byla dla wierzacych nie tylko

wypetieniem polecenia Chrystusa, ale przede wszystkim, jak przedstawia to

a mlodziez, s. 263; M. Mitek, Eucharystia w Zyciu miodych..., s. 424; P. Kulbacki, Eucharystia
i ewangelizacja..., s. 268.
7 Por. KKK 1369.
128 Na temat obrzedu przygotowania daréw zob. P. Petryk, Obrzedy przygotowania darow — historia
i znaczenie, ,,Wiadomosci Archidiecezji Lubelskiej” 82 (2008), s. 205-217; M. Wojcik, Historia
. i znaczenie przygotowania darow ofiarnych, ,,Studia Etckie” 21 (2019), nr 3, s. 403-413.
EdE 1.
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J.A. Jungmann, uobecnieniem pamigtki ofiary Jego $mierci'*’. Eucharystia od samego
poczatku jest dla Kosciota tym wydarzeniem, w ktérym Chrystus pozostawit na zawsze
Ofiar¢ Krzyza 1 przekazal wspolnocie Kosciota misterium swej meki, $mierci
1 zmartwychwstania (por. KL 47). Dostrzec w niej nalezy prawdziwg Ofiare¢ Nowego
Przymierza, zapowiadang przez wieki ustami starotestamentowych prorokow'*!. Swiety
Justyn w swojej I Apologii'** podaje, ze podczas sprawowania $wictych misteriow,
czynigc to na pamiagtke Pana, dokonywano dzigkczynienia nad chlebem i winem, a jego
owocem byl rozdawany wiernym pokarm, ktory nazywano Eucharystia'’’. Mimo
zachodzacych zmian w formie sprawowania liturgii mszalnej , ta integralna cz¢$§¢ Mszy
$w. 1 sposob pelnego w niej udziatu pozostata nienaruszona'**.

Od poczatku swojego istnienia Kosciot podkreslat, jak wazne dla rozwoju wiary
jest uczestniczenie we Mszy $w. i jak najczestsze przyjmowanie Komunii Swictej'*”.
W $wiadomos$ci wiernych, nieraz czujacych si¢ niegodnymi przyje¢cia Ciata Pana, nie
zawsze jednak uformowana byla postawa gotowos$ci i otwarcia serca na dar, ktory
Chrystus zostawit wszystkim Jego wyznawcom. Przed Soborem Lateranskim IV (1215)
Kosciot wymagat, aby wierni przystgpowali do Komunii §w. trzykrotnie w ciggu roku:

136

na Boze Narodzenie, na Wielkanoc i w dniu Zestania Ducha Swigtego'*®. Podczas

Soboru Lateranskiego IV postanowiono okresli¢ prawnie minimalne wymagania

stawiane wiernym odnosnie do regularnego przystgpowania do Komunii $w.'?’,

nakazujac ,,by podczas kazdej Mszy §w. obecni wierni komunikowali nie tylko

duchowym uczuciem, ale takze sakramentalnym przyjeciem Eucharystii, aby dostapi¢

99138

obfitszych owocow tej Najswietszej Ofiary” ~°. Z tego czasu pochodzi obowigzujaca do

130 Cyt. za J. Ratzinger/Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, cz. 2: Od wjazdu do Jerozolimy do

Zmartwychwstania, Kielce 2011, s. 154.

K. Mielniczuk, Ofiara czy uczta? Teologiczne idee obecne w najstarszych Swiadectwach
celebracji Eucharystii, ,,Kultura — Media — Teologia” 2018, nr 1, s. 160.

Zob. Pierwsi apologeci greccy. Kwadratus, Arystydes z Aten, Aryston z Pelli, Justyn Meczennik,
Tacjan Syryjczyk, Milcjades, Apolinary z Hierapolis, Teofil z Antiochii, Hermiasz, thum.
L. Misiarczyk, oprac. J. Naumowicz, Krakow 2004, s. 204-270.

J. Superson, Istotne sktadniki tresci czynnosci liturgicznych sprawowanych wedtug Justyna
Meczennika i ich ewolucja, LS 24 (2018), nr 1, s. 41.

E. Stencel, Niedzielna Msza swigta w Swietle wypowiedzi mlodziezy, RBL 47 (1994), nr 3, s. 216.
O historii sprawowania Mszy §w. i przyjmowania Komunii zob. M. Pastuszko, Czas i miejsce
sprawowania Eucharystii, ,Prawo Kanoniczne”. Kwartalnik prawno-historyczny 35 (1992),
nr 1-2,s. 129-188.

W. Rozynkowki, IV Sobor Lateranski (1215) — jego znaczenie dla organizacji parafialnej, RT 49
(2002), z. 4, s.10. Zob. Z. Zalewski, Komunia swieta wiernych w Polsce w okresie reformy
trydenckiej, ,,Studia Liturgiczne” 5 (1988), s. 39-41.

Breviarium fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi Kosciota. Poznan 2007, s. 148.

Por. Sobor Trydencki, Nauka i kanony o Najswietszej ofierze Mszy swigtej, w: Dokumenty
Soborow Powszechnych, t. 4, red. A. Baron, H. Pietras, Krakow 2005, s. 643.
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dzisiaj norma Kosciola, zawarta w trzecim przykazaniu koscielnym (KKK 2042),
zobowigzujaca wszystkich jego czlonkéw do przynajmniej jednorazowego w skali roku
przystapienia do Stolu Panskiego (KKK 1417). Od tego czasu obserwowa¢ mozna
wyrazny wzrost poboznos$ci eucharystyczne;j.

Sobor Trydencki (1545-1563) zalecil wiernym, aby jak najczescie)
przystegpowali do Komunii $w., nawet codziennie. Wprowadzenie tego przepisu
utrudniat fakt, iz w §wiadomos$ci wiernych kazdorazowo przed Komunig nalezato odby¢

sakramentalna  spowiedz'”.

Wiek XIX, ktéry przyniést rozwdj; tzw. ruchu
liturgicznego'*’, przyczynit si¢ w ogromnym stopniu do ozywienia praktyki czestszej
Komunii §w. jako wyrazu petlnego udzialu w liturgii mszalnej. Wielki wplyw wywarty
na to dokumenty Kosciota'*! oraz nowe inicjatywy liturgiczno-pastoralne, zwlaszcza
kongresy eucharystyczne'*. Pius X umozliwit wiernym nawet codzienna Komunie $w.,
znoszac obowigzek spowiedzi przed kazdym jej przyjeciem. Nastgpnie wydano dekret,
ktory zezwalal na przyjmowanie Eucharystii takze matym dzieciom, o ile beda
rozumialy, ze przyjmujg Cialo Chrystusa. Szczego6lng role odegrata encyklika Mediator
Dei papieza Piusa XII, ktory przypomnial rozumienie Eucharystii jako ofiary, ukazujac
ja jako uczte, podczas ktorej wierni jednoczg si¢ z Chrystusem obecnym pod postaciami
chleba i wina'®.

Najbardziej dynamiczny rozwdj rozumienia eucharystycznej komunii
uczestnikow Mszy §w. dokonat si¢ jednak w wyniku odnowy liturgicznej Soboru
Watykanskiego II. Konstytucja o liturgii $wigtej zalecita ,,60w doskonalszy sposéb
uczestnictwa we Mszy $wietej, ktory polega na tym, ze po komunii kaptana wierni
przyjmujg Cialo Panskie z tej samej Ofiary” (KL 55), umozliwiajgc nawet
w poszczegbdlnych przypadkach Komuni¢ pod obiema postaciami. Duze znaczenie dla

poglebienia teologii i1 rozszerzenia praktyki przystepowania do Stotu Panskiego miata

139 S. Hotodok, Komunia Swieta (I), ,,W Stuzbie Mitosierdzia” 2006, nr 5, s. 11.
140 O ruchu liturgicznym, szczeg6lnie w Polsce zob. Szesédziesigt lat ,,Ruchu Biblijnego
i Liturgicznego” w stuzbie odnowy biblijnej i liturgicznej w Polsce, red. S. Wronka, Krakow 2007.
1S3 to przede wszystkim: Leona XIII encyklika Mirae caritatis z 1902 r. (ASS 34 [1901-1902],
s. 641-654); Dekret Kongregacji Soboru o codziennej Komunii §w. z 20 XII 1905 r. art. 1. (ASS
38 [1906], s. 400-404); Dekret Kongregacji dla Spraw Sakramentow Swictych o wczesniejszym
dopuszczeniu dzieci do pierwszej Komunii $w. z 8 VIII 1910 r. art. 3., AAS 2 (1910), s. 577-583;
Piusa XII encyklika Mediator Dei z 1947 roku.
O historii i znaczeniu kongreséw eucharystycznych zob. T. Pieronek, Kongresy eucharystyczne
w praktyce pastoralnej Kosciota, ,,Prawo Kanoniczne”. Kwartalnik prawno-historyczny 31 (1988),
nr 1-2, s. 43-52; Kongresy eucharystyczne w Polsce i za granicg, red. E.J. Palyga, Warszawa 1987,
Miedzynarodowe Kongresy Eucharystyczne, red. J.F. Choroszy, Z. Jaroszek, Wroctaw 1997.
R. Rak, Eucharystia w zyciu chrzescijanskim, Katowice 1984, s.59. Na temat ofiary i uczty
w relacji do Eucharystii zob. C. Smuniewski, Ofiara eucharystyczna i zbawienie nasze, ,,Studia
Bobolanum” 3 (2008), s. 21-41.
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Instrukcja o kulcie tajemnicy eucharystycznej Eucharisticum Mysterium'*, bedaca
owocem obrad Soboru oraz wytyczeniem przez papieza Pawla VI dalszej drogi rozwoju
eucharystycznej liturgii Kosciota.

W kolejnych latach powstawaty liczne dokumenty witadzy koscielnej, ktore
w znacznym stopniu przyczynily si¢ do wigkszego otwarcia wiernym eucharystycznego
skarbca Kos$ciota. Wsrdod nich wymieni¢ nalezy przede wszystkim Ogdlne
wprowadzenie do Mszalu Rzymskiego'”, niektore kanony Kodeksu Prawa

Kanonicznego'*® oraz Katechizm Kosciola Katolickiego"'

. W 2003 r. wydana zostala
encyklika Jana Pawla II Ecclesia de Eucharistia'®, a rok pozniej, instrukcja
Redemptionis Sacramentum'®, bedaca swego rodzaju kontynuacja i komentarzem do tej
encykliki. W rozdziale IV instrukcji (nr 80-96) zawarto wiele szczeg6towych norm
regulujgcych przyjmowanie Komunii §w. w czasie Mszy $§w. 1 poza nig. Dokument
przypomina, iz ,,wszyscy wierni maja prawo do prawdziwej liturgii, a w sposob
szczegolny do celebracji Mszy $w., ktora winna by¢ taka, jaka chcial i ustanowit
Kosciot, tak jak okreslajg przepisy w ksiggach liturgicznych oraz w innych normach
1 aktach prawnych. Podobnie lud katolicki ma prawo, aby Ofiara Mszy $w. byta
celebrowana w sposob niezmieniony, zgodny z calym nauczaniem Magisterium
Kosciota” (Redemptionis Sacramentum, nr 12). Swdj wktad w poglebienie teologiczne;j
debaty zwigzanej z Eucharystig mial takze papiez Benedykt X VI, ktéry w posynodalne;j

adhortacji Sacramentum Caritatis"™

pochylit si¢ nad Eucharystia jako zrodlem
iszczytem zycia i1 misji KosSciota. Ten wielki teolog liturgii, odnoszac si¢ do
przystegpowania do Komunii $w., prosi wszystkich szafarzy, aby ,,uczynili wszystko,
aby ten gest w swej prostocie odpowiadal znaczeniu osobistego spotkania z Panem
Jezusem w sakramencie” (Sacramentum Caritatis, nr 50).

Proces powrotu Kosciota do obecnej w pierwszych wiekach praktyki czestej
Komunii $w., poparty postulatem Soboru Trydenckiego, aby wierni pekniej
uczestniczyli w liturgii mszalnej, znalazt swoja realizacje w postanowieniach odnowy

liturgicznej po Soborze Watykanskim II. Czy jednak dokonala si¢ percepcja owych

zmian 1 czy wspotcze$ni wierni rozumiejg potrzebe jak najczestszego karmienia sig

144 Instrukcja Swictej Kongregacji Obrzedow Eucharisticum Mysterium z 25 V 1967 roku.

5 OWMR 72, 80, 83, 85-89, 160-163.

146 KPK 777, 912-944.

17 KKK 1355, 1382-1419, 1457, 2042.

148 Jan Pawet I1, Encyklika Ecclesia de Eucharistia.

49 Instrukcja Redemptionis sacramentum z 25 111 2004 r., AAS 96 (2004), s. 549-601.
130 Benedykt XVI, Adhortacja Sacramentum Caritatis.
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Ciatem Pana, pozostaje pytaniem domagajacym si¢ ciagle aktualizowanej odpowiedzi.
Studiujac proces asymilacji dzieta reformy, zwlaszcza wsrod polskiej mtodziezy
osrodka wielkomiejskiego, jakim jest Bialystok, postanowiono do ankietowanych
maturzystow skierowaé szereg pytan z zakresu ich wiedzy i stosunku odnos$nie do
eucharystycznego zycia sakramentalnego. Pierwsze z tych pytan, o charakterze
otwartym, mialo na celu zbadanie $wiadomos$ci potrzeby jak najczestszego
przystepowania do Stotu Panskiego. Brzmiato ono: ,,Dlaczego Kosciot zacheca nas do
czestego przyjmowania Komunii Swietej?”. Ponizej przedstawiono w tabeli i na

wykresie liczbe otrzymanych odpowiedzi.

Tabela 75. Dlaczego Kosciol zacheca do czestego przyjmowania Komunii Swietej?

Struktura pfci
Al - : ot Razem
Wyszczegdlnienie kobiety mezczyzni
N % N % N %
odpowied? 139 58,90 66 41,77 | 205 52,03
brak odpowiedzi 97| 41,10 92| 5823| 189| 47,97
razem 236 | 100,00 158| 100,00 394 | 100,00

Dlaczego Kosci6t zacheca do czestej Komunii Swietej?
razem [ 52,03% 47,97% '
mezcayini [ 41,77% 58,23% J
kobiety [ 58,90% 41,10% J
0% 20% 40% 60% 80% 100%
odpowiedz brak odpowiedzi

Sposréd ogolnej liczby respondentow niewiele ponad polowa (52,03%)
zdecydowala si¢ odpowiedzie¢ na postawione pytanie, przy czym tradycyjnie juz
czesciej czynity to maturzystki (58,90%) niz maturzysci (41,77%). Jedynie 4,06%
ankietowanych udzielito blednej odpowiedzi, a w przypadku 8,12% odpowiedz polegata
na stwierdzeniu braku wiedzy w tym obszarze. Pozostale wypowiedzi mozna
pogrupowaé w 11 kategorii, ktore przedstawione zostaly w ponizszej tabeli oraz na

wykresie.
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Tabela 75a. Kosciél zacheca do czestego przyjmowania Komunii §w., gdyz ona..."”’

Wyszczegdlnienie N %
jednoczy nas z Bogiem / Chrystusem 97 24,62
jest petnym udziatem we Mszy sw. a4 11,17
jest Ciatem Chrystusa 23 5,84
umacnia wiare 21 5,33
oznacza czysto$¢ duszy / wolnosé od grzechu 18 4,57
umozliwia pojednanie z Bogiem 14 3,55
pomaga by¢ lepszym cztowiekiem 10 2,54
stanowi pokarm duchowy 10 2,54
umacnia mitos¢ 9 2,28
tworzy i umacnia jednos¢ wspolnoty Kosciota 8 2,03
jest wypetnieniem nakazu Chrystusa 6 1,52
inne 13 3,30
nie wiem 32 8,12
odpowiedz btedna 16 4,06

Wedtug badanej grupy miodych licealistow Ko$cidt zacheca do czestego
przystgpowania do Komunii $w., gdyz ona jednoczy z Bogiem (z Chrystusem). Uwaza
tak co czwarty ankietowany (24,62%). Dla 11,15% respondentow najwazniejszym
motywem, ktory wylania si¢ z nauczania Kosciota 1 jego zachety do jak najczestszego
przyjmowania Komunii $w., jest prawda, iz w ten sposdb wierni w peli uczestnicza
w sprawowanej Mszy Swigtej. Co dwudziesta mtoda osoba (5,84%) dostrzega wazny
argument jak najczestszego przystepowania do Komunii §w. w tym, ze jest to w istocie
przyjmowanie Ciata Panskiego. Jedna z maturzystek tak to ujeta: Komunia jest chlebem
zycia. Przyjecie jej oznacza Zycie w Chrystusie. Komunia umacnia chrzescijanina
i pozwala na jego rozwoj duchowy (K-40). Podobny procent badanych (5,33%) sadzi, ze
motywem, ktory stoi za nauczaniem Kosciota na temat czestej] Komunii $w. jest fakt, ze
umozliwia to poglebienie swojej wiary. Na kolejnych miejscach wsrdd udzielonych
odpowiedzi znalazty si¢ nastepujace powody, dla ktéorych wspolnota Kosciota powinna
jak najczesciej korzysta¢ z daru Eucharystii: oznacza czysto$¢ duszy / wolno$¢ od
grzechu (4,57%), umozliwia pojednanie z Bogiem (3,55%), pomaga by¢ lepszym
cztowiekiem (2,54%), stanowi pokarm duchowy (2,54%), umacnia mitos$¢ (2,28%),
tworzy i umacnia jedno$¢ wspdlnoty Kosciota (2,03%), jest wypelieniem nakazu
Chrystusa (1,52%). T¢ ostatnia motywacje opisala jedna z respondentek nastepujaco:

Jezus podczas Ostatniej Wieczerzy powiedzial ,, Bierzecie i jedzcie z tego wszyscy, to

131 Wyniki procentowe obliczono w stosunku do ogdlnej liczby respondentow, dlatego si¢ one nie

sumuja.

305



jest bowiem Ciato moje, ktore za was zostanie wydane”. Komunia Swieta jest
uszanowaniem i zrozumieniem meki i ukrzyzowania Chrystusa, aktem pojednania
z Bogiem (K-32).

Tylko 3,30% ankietowanych wskazato na inne motywacje, ktorymi kieruje si¢
Kosciol, nauczajac o potrzebie czgstego petlnego wudzialu w  Misterium
eucharystycznym. Niektorzy respondenci nieco szerzej odnosili si¢ do przedstawionego
zagadnienia 1 prezentowali bardziej rozbudowane wypowiedzi. Gleboko wierzaca
1 systematycznie praktykujgca mloda kobieta pisze: Komunia sw. jest to szczegolny
sposob tgcznosci z Chrystusem, kiedy, bedqc w stanie taski uswiecajqcej (nie grzeszqc,
starajqgc sie walczy¢ ze swymi stabosciami to podbudowuje cztowieka), mozemy byc
wigcznosci z Bogiem (K-111). Pojawialy sie, na szczgScie nieliczne, negatywne
wypowiedzi na temat nauczania Ko$ciota odnosnie do czestej Komunii Swietej. Wedlug
niewierzacego i rzadko praktykujacego mtodzienca, Kosciol czyni tak, aby wmowié

nam, ze bez niej opanujq nas zte duchy i bedziemy grzeszyli (M-143).

Kosciot zacheca do czestego przyjmowania Komunii $w., gdyz ona...
odpowied? btedna — 4,06%
nie wiem £ — | 8,12%
inne U 3,30%
jest wypetnieniem nakazu Chrystusa J1,52%
tworzy i umacnia jednos¢ wspdlnoty Kosciota — 2,03%
umacnia mitog¢ 1 2,28%
stanowi pokarm duchowy —T 2,54%
pomaga by¢ lepszym cztowiekiem L1 2,54%
umozliwia pojednanie z Bogiem L1 3,55%
oznacza czysto$¢ duszy / wolnoéé od grzechu —Ja57%
umacnia wiare ) 5,33%
jest Ciatem Chrystusa i 1 5,84%
jest petnym udziatem we Mszy $w. 11,17%
jednoczy nas z Bogiem / Chrystusem 24,62%
0% 5% 10% 15% 20% 25%
Wsérod  powyzszych  wypowiedzi  dominujg te o  charakterze
indywidualistycznym, przy do$¢ znacznym braku akcentowania wymiaru
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wspolnotowego Eucharystii. Dlatego, aby zbada¢ osobiste motywy przyjmowania (lub
zaniechania) Komunii $w. przez badanych, postanowiono zada¢ im kolejne pytania.
Drugie z serii pytan tej czesci kwestionariusza brzmiato: ,Kiedy ostatni raz
przystepowates/przystepowatas do Komunii Swietej?”. Respondentom pozwolono na
wybor spomiedzy o$miu zaproponowanych odpowiedzi. Ponizsza tabela oraz
nastgpujacy po niej wykres obrazuja otrzymane wyniki.

Tabela 76. Kiedy ostatni raz przystapila$/przystapiles do Komunii Swietej?'>

Struktura pfci
T - —— ] Razem
Wyszczegdlnienie kobiety | mezczyzni

N % N % N %
w ostatnim tygodniu 91| 38,56| 45 28,48 | 136| 34,52
w ostatnim miesigcu 31( 13,14 17 10,76 48 12,18
przed paroma miesigcami 56 23,73 30 18,99 86| 21,83
w okresie ostatniej Wielkanocy 22 9,32 18 11,39 40| 10,15
przed rokiem 17 7,20 11 6,96 28 7,11
przed kilkoma laty 15 6,36 | 33 20,89 48| 12,18
ani razu od | Komunii $wietej 0 0,00 3 1,90 3 0,76
wecale nie przystepuje 0 0,00 7 4,43 7 1,78
brak odpowiedzi 11 4,66 6 3,80 17 4,31

Kos$ciot naucza, ze kazdy wierny zobowigzany jest, aby przynajmniej raz
w roku, w okresie wielkanocnym, przystapi¢ do Komunii Swictej'>. Obowiazek ten
wywodzi si¢ wprost z prawa Bozego, ,,0 ile zawiera w sobie owo polecenie, aby
przyjmowa¢ Komunie $w. niekiedy w zyciu, a po czesci jest prawem koscielnym™'>*.
Potwierdza to Kodeksu Prawa Kanonicznego, ktory w kanonie 920 stanowi: ,,§ 1.
Kazdy wierny po przyjeciu Najswigtszej Eucharystii po raz pierwszy ma obowigzek
przyjmowac ja przynajmniej raz w roku. § 2. Ten nakaz powinien by¢ wypelniony
w okresie wielkanocnym, chyba ze dla stusznej przyczyny wypeiia si¢ go w innym
czasie w ciagu roku”. Przepisy uchwalone podczas 205. Konferencji Episkopatu Polski,

ktéra odbyta si¢ w Warszawie 21 III 1985 r., mowia, iz czas na przystapienie do

wielkanocnej Komunii §w. rozciagga si¢ w Polsce od niedzieli przed sroda popielcowa az

152 Ankietowani podawali nieraz kilka odpowiedzi, dlatego procenty nie sumujg si¢. Obliczono je dla

catosci badanej populacji.

Mowi o tym III przykazanie kosScielne. Por. Uchwala nr 15/364/2014 Konferencji Episkopatu
Polski z dnia 13 III 2014 r. w sprawie zatwierdzenia IV przykazania ko$cielnego i promulgacji
jednolitego tekstu przykazan koscielnych po ich nowelizacji wraz z wykladnia pierwszego,
trzeciego i czwartego, w: Akta Konferencji Episkopatu Polski (2003), nr 8, s. 33; por. T. Wytrwal,
Przykazania koscielne, ,,Studia Redemptorystowskie” 2010, nr 8, s. 195-197.

M. Pastuszko, Najswietsza Eucharystia wedtug Kodeksu Jana Pawla II, Kielce 1997, s. 190.
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do uroczystoéci Trojcy Przenajéwictszej'™. W praktyce duszpasterskiej nalezy zatem
uswiadamia¢ wiernych, zwlaszcza dzieci 1 milodziez, aby wszyscy karmili si¢
systematycznie pokarmem eucharystycznym'°.

W tym konteks$cie nalezy analizowac przedstawione powyzej wyniki badania
ankietowanego. W przypadku 17 oséb (4,31%) nie otrzymano zadnej odpowiedzi.
Jednak uzyskane wypowiedzi pozwalaja na stwierdzenie, ze az 85,28% badanych
wypehia III przykazanie koScielne. Trzecia cze$¢ respondentow (34,52%) przyjeta
Komuni¢ $w. w ostatnim tygodniu poprzedzajacym kwerende, przy czym uczynito tak
38,56% kobiet 1 28,48% mezczyzn. Dokonujac pordéwnania z wynikami badan
ankietowych przeprowadzonych w innych miastach nalezy dostrzec, iz bialostoccy
maturzysci przystepuja do Komunii $w. mniej regularnie niz ich grodzienscy rowiesnicy
oraz podobnie jak mlodziez w Przemyslu'>’.

W ciggu ostatniego miesigca do Stotu Panskiego przystapilo 12,18%
bialostockich maturzystow z niewielka przewaga kobiet, natomiast 21,83% grupy
badawczej uczynito to przed paroma miesigcami, ponownie z przewaga kobiet. Jest to
wynik najgorszy sposrod branych pod uwage przy analizie porownawczej'™®. Jedynie co
dziesigta osoba (10,15%), i tym razem przewazali m¢zczyzni, udzielita odpowiedzi, iz
przyjeta Komuni¢ $w. okresie ostatniej Wielkanocy, a wypowiedz, iz odbylo si¢ to
przed rokiem, znalazla poparcie 7,11% maturzystow, przy podobnym procentowym
udziale obu pfci.

Niestety, czg¢$¢ wiernych nie wypelnia zachety Kos$ciota odnosnie do
przystegpowania do Komunii §w., co zapewne wynika z braku rozumienia potrzeby
pelnego udziatu w Eucharystii. Az 14,72% ankietowanych nie przyjmowalo Komunii
sSw. w okresie ostatniego roku. Cz¢s¢ z nich (12,18%) uczynila to przed kilkoma laty
1w przypadku tej odpowiedzi zdecydowanie negatywnie wyrdzniaja si¢ chlopcy
(20,98% wobec 6,36% dziewczat). Niewielka cze¢§¢ z nich, a byli to wylacznie
mezczyzni, ani razu od I Komunii Swictej nie przystapita do Stotu Panskiego, w tym

3 osoby (0,76%) ani razu od pierwszego pelnego udzialu we Mszy $w., a 7 0sob

5 Tamze, s. 194-197.

156 Por. R. Balunowski, Nowe sformutowania przykazan koscielnych, ,,Czas Mitosierdzia” 2002, nr 8,

s. 16-17.

W Grodnie w ciggu ostatniego tygodnia do Komunii $w. przystapito 60% ankietowanych,

aw Przemyslu 34%. Por. R. Kotlimowski, Eucharystia a milodziez, s.271; Por. Z. Janiec,

Formacja eucharystyczna..., s. 193.

38 W Przemyslu byto to 31,3%, w Grodnie 19%, w Koninie 17,6%, a w Lodzi 13,3%. Por. Z. Janiec,
Formacja eucharystyczna..., s. 193; R. Kotlimowski, Fucharystia a miodziez, s. 271; M. Mitek,
Eucharystia w Zyciu miodych..., s. 434; P. Kulbacki, Eucharystia i ewangelizacja..., s. 2775.
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(1,78%) wcale nie bierze udzialu w tym obrzedzie. Jest to najgorszy wynik

. . : . . : o i1 1159
w porownaniu do innych o$rodkow wielkomiejskich ™.

Kiedy ostatni raz przystapitas /przystapites do Komunii Swietej?

brak odpowiedzi ) !o)é’g&%
wcale nie przystepuje e J 4.43%
. G %
ani razu od | Komunii $wietej 1,90%
L6369
przed kilkoma laty J 20,89%
. 7,20%
przed rokiem 6,96%
. - %
w okresie ostatniej Wielkanocy 11,39%
o . J 23,73%
przed paroma miesigcami J 18,99%
. — J 13,14%
w ostatnim miesigcu J 10,76%
w ostatnim tygodniu J 28,48%
0% 5% 10% 15% 20% 25% 30% 35%
kobiety mezczyzni

J 38,56%

40%

Kolejne pytanie kwestionariusza odnosito si¢ do osobistej motywacji, ktora

kieruja si¢ ludzie mlodzi, odnosnie do czestego przyjmowania Komunii Swictej.

Chciano sprawdzi¢ racje, ktore nimi powoduja, gdy decyduja si¢ na udziat

w eucharystycznym zyciu KoS$ciota. Pytanie brzmiato: ,,Ktére z podanych motywow

czestej Komunii §w. uwazasz za najwazniejsze? (Wybierz wilasciwe odpowiedzi)”.

Wynik tego badania prezentuje tabela 77 oraz wykres.

Uzyskane wyniki pokazujg, ze zdecydowanie najwigksza grupa respondentow

uwaza, ze najwazniejszym motywem czg¢stej Komunii §w. jest cheé pelniejszego

zjednoczenia si¢ z Bogiem. Taka odpowiedz wskazato prawie dwie trzecie

ankietowanych (65,48%), duzo wigcej kobiet (69,49%) anizeli mezczyzn (59,49%).

Kolejnym powodem, ktéry przemawia za jak najczgstszym przystepowaniem do

sakramentu Eucharystii jest swiadomos¢, ze w ten sposob uczestniczy si¢ w sposob

159

Dla wszystkich poréwnywanych o$rodkéw odsetek nieprzystepujacych do Komunii §w. od czasu

pierwszego pelnego udzialu we Mszy $w. byl taki sam i wynidst 0,7%. W przypadku oséb w ogdle
nie przyjmujacych Eucharystii odnotowano: w Przemys$lu 0,2%, w Grodnie 0,7%, w Koninie

iwkodzi po 1,2%. Por. Z. Janiec, Formacja eucharystyczna..., s.193;

R. Kotlimowski,

Eucharystia a mlodziez, s. 271; M. Mitek, Eucharystia w Zyciu miodych..., s. 434; P. Kulbacki,
Eucharystia i ewangelizacja..., s. 275.
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pelny we Mszy Swietej. Uwaza tak 58,63% badanych, przy czym znowu przewazaja
maturzystki (65,68% wobec 48,10% chlopcéw). Trzecig opcja, ktora cieszyla sig
poparciem ponad potowy grupy badawczej (51,78%), jest przekonanie, Ze czgste
przyjmowanie Ciata Panskiego umacnia wiar¢ i mitos¢ do Chrystusa. Takze w tym
przypadku odpowiedzi takiej udzielaly czgséciej kobiety (55,93%) niz mezczyzni
(45,57%).

Tabela 77. Ktore z motywow czestej Komunii $w. sq najwazniejsze?

Struktura pfci
Wyszczegdlnienie kobiety | mezczyzni
N % N % N %

Razem

przyjecie Komunii $w. jest znakiem

A Al . K K 164 | 69,49 94 59,49 | 258 | 65,48
petniejszego zjednoczenia z Bogiem

g | Komunia Sw. jest pokarmem nieodzownym 68| 2881 40| 2532| 108| 27,41
dla rozwoju zycia chrzescijanskiego

¢ | Komunia Sw.jest forma 155| 6568| 76| 48,10| 231| 58,63
petnego udziatu we Mszy sw.

b Komunia $w. umacnia nas w dobrym 67| 2839 43 2722 110| 27,92

i uzdalnia do dziatan szlachetnych

g | Komunia Sw. umacnia w nas 132 5593| 72| 4557| 204| 51,78
wiare i mito$¢ do Chrystusa

Komunia $w. jest zrodtem rozwoju doskonatosci

F . . , . 32| 13,56 20 12,66 52| 13,20
i ksztattowania osobowosci

G | Komunia Sw. buduje 21| 890| 17| 1076| 38| 964
wspolnote lokalng

y | Komunia Sw. jest zapowiedzia 68| 2881| 36| 22,78| 104| 26,40
zbawienia wiecznego

| | Komunia sw. jest znakiem 55| 2331] 32| 2025 87| 22,08
jednosci Kosciota

J | inne 0 0,00 1 0,63 1 0,25

K | brak odpowiedzi 16 6,78 16 10,13 32 8,12

Nastgpne wypowiedzi  respondentow ujawnialy kolejne motywy czestego
przystepowania do Komunii §wigtej. Sg to odpowiednio: Komunia §w. jest umacnia
w dobrym i uzdalnia do dziatan szlachetnych (27,92%), Komunia §w. jest pokarmem
nieodzownym dla rozwoju zycia chrzescijanskiego (27,41%), Komunia $w. jest
zapowiedzig zbawienia wiecznego (26,40%), Komunia $w. jest znakiem jednos$ci
Kosciota (22,08%), Komunia $w. jest zrédlem rozwoju doskonatosci i1 ksztattowania
osobowosci (13,20%), Komunia §w. buduje wspolnote lokalng (9,64%). Tylko jedna
osoba wskazata na inne powody czestej Komunii. Co interesujace, mtody mezczyzna,
okreslajacy siebie jako obojetny, ale przywigzany do tradycji religijnej, oraz
niepraktykujacy, podzielit si¢ takg myslg na temat przyjmowania Eucharystii.: Wedlug

mnie jest ona koniecznie potrzebna (M-134).
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Ktére z motywow czestej Komunii $w. s3 najwazniejsze?
%
K B 0,13%
[ 0,00%
) 13°6,63%
J 2331%
| § 20,25%
J 28,81%
H ) 22,78% 0
90%
G 25 10,76%
J 13,56%
F ) 12,66%
55,93%
E ) 45,57%
) 28,39%
D ) 27.29%
65,68%
C ) 48,10%
) 28,81%
B ) 25,32%
69,49%
A ) 59,49% 0
0% 10% 20% 30% 40% 50% 60% 70%
kobiety mezczyzni

W tej czgsci ankiety biatostocey licealiSci w zdecydowanej wigkszo$ci wybierali
te wypowiedzi, ktore akcentuja osobisty, a nawet indywidualistyczny wymiar relacji
z Chrystusem obecnym w Komunii Swietej. Stwierdzenia, ktore uzmyslawiaja jej
wspolnototworczy charakter znalazty poparcie jedynie u 31,72% badanych,
a wydawatoby si¢, ze w wiekszym stopniu powinno to motywowa¢ do przyjmowania
Ciala Chrystusa. Tylko wtedy uczta ofiarna staje si¢ zjednoczeniem wierzacych, ktére
jest mozliwe dzieki wspolnotowemu przystepowaniu do Stotu Panskiego'®. Eucharystia

161 "Warto temu

bowiem jednoczy nie tylko z Bogiem, ale takze ze wspdlnotg Kosciota
zagadnieniu poswieci¢ wiecej czasu podczas katechezy, zwlaszcza przed przyjeciem
[ Komunii $w. oraz bierzmowania. Temat ten powinien by¢ obecny réwniez
w przepowiadaniu homiletycznym skierowanym do wszystkich wierzacych.
Kontynuujac kwerende, postanowiono zbada¢ wsréd jej uczestnikow

swiadomos¢ relacji, jaka zachodzi pomigdzy Msza $w. a Komunig $§w., innymi stowy,

czy nalezy przyjmowac¢ Eucharysti¢ podczas kazdej celebracji liturgii mszalnej. W tym

160 Por. R. Kaminski, Wspdlnototworcza rola Eucharystii, w: Jezus eucharystyczny, red. M. Rusecki,

M. Cisto, Lublin 1997, s. 184-187.
161 por. KK 3.

311



celu zadano respondentom kolejne pytanie: ,,Czy widzisz §cisty zwigzek migdzy Msza
Swieta, a Komunig Swieta? (Wybierz jedna odpowiedz)”. Uzyskane rezultaty

przedstawiono w ponizszej tabeli oraz na wykresie.

Tabela 78. Czy widzisz $cisty zwiazek miedzy Msza Swieta a Komunia Swieta?

Struktura ptci

i - — Razem
Wyszczegdlnienie kobiety mezczyzni
N % N % N %
istnieje scisty zwigzek 199 84,32 115 72,79 | 314 79,69

jest to zwigzek przypadkowy i réwnie dobrze jest

przyja¢ Komunie $w. w czasie Mszy $w., jak i poza nig
brak odpowiedzi 13 5,51 12 7,59 25 6,35
razem 236| 100,00 158 100,00 394 | 100,00

24 10,17 31 19,62 55 13,96

Czy widzisz scisty zwigzek miedzy
Msza Swietg a Komunia Swieta?
brak odpowiedzi
jest to zwigzek 6,35%
przypadkowy i
réownie dobrze jest
przyja¢ Komunie sw.
w czasie Mszy $w.,
jaki poza nig
13,96%

istnieje Scisty
zwigzek
79,69%

W przewazajacej wigkszosci ankietowani wykazali si¢ wlasciwym rozumieniem
nauki Kosciota na temat zwigzku przyjmowania Komunii §w. z uczestnictwem we
Mszy Swigtej. Taka korelacje dostrzega az 79,69% z nich. Kobiety odpowiedziaty tak
w 84,32% przypadkdéw, a mezczyzni w 72,79%. To co smuci, to fakt, ze 13,96%
maturzystow Ow zwigzek traktuje jako zupetie przypadkowy i sadzi, ze Komuni¢ $w.
rownie dobrze jest przyjmowaé w czasie Mszy §w., jak 1 poza nig. W tym przypadku
rzadziej] uwazaly tak dziewczeta (10,17%) anizeli chlopcy (19,62%). W 6,35%
przypadkéw odnotowano brak odpowiedzi na zadane pytanie. Przyzna¢ nalezy, iz
opinie respondentow ukazane w tej cze$ci kwestionariusza sg zbiezne z nauczaniem
Kosciota, zwlaszcza z dokumentami Soboru Watykanskiego 11, 1 ukazujg integralng rolg

Komunii §w. w czynnym udziale wiernych we Mszy Swietej'®%.

16z Por. J. Buxakowski, Vaticanum II o teologii czynnego uczestnictwa wiernych we Mszy sw., AK 69

(1966), s. 347; T. Pawluk, Czynny udzial wiernych we Mszy sw. w swietle soborowej odnowy
liturgicznej, ,,Prawo Kanoniczne”. Kwartalnik prawno-historyczny 10 (1967), nr 3-4, s. 225-252;
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W kolejnym pytaniu podjeto probe zobrazowania, w jaki sposob ankietowana
mlodziez osobiscie podchodzi do praktyki regularnego 1 jak najczestszego
przystepowania do Eucharystii. Dlatego zadano jej nastgpujace pytanie: ,Jakie jest
Twoje zdanie odno$nie do czestego przyjmowania Komunii Swigtej? (Zaznacz

wiasciwe odpowiedzi)”. Uzyskane wyniki zaprezentowano tabelarycznie i graficznie.

Tabela 79. Kiedy powinno si¢ przyjmowaé¢ Komunie Swietg?'®

Struktura pfci
Wyszczegdlnienie kobiety | mezczyzni
N % N % N %

Razem

powinno sie przyjmowac Komunie $w.
w czasie kazdej Mszy Sw.

tylko w wielkie uroczystosci 12 508 22 13,92 34 8,63
w osobiste $wieta zyciowe 15 6,36 | 15 9,49 30 7,61

istnieje nakaz przyjecie Komunii $w. raz w roku
i to jest w petni wystarczajgce

137 58,05| 60 37,97 | 197| 50,00

13 551 11 6,96 24 6,09

przyjecie Komunii $w. jest mojg sprawg osobistg 95| 40,25 61 38,61 156| 39,59
brak odpowiedzi 14 593 | 14 8,86 28 7,11

Doktadnie potowa miodziezy (50,00%) wskazuje, ze Komuni¢ $w. nalezy
przyjmowa¢ podczas kazdej Mszy $w., w ktorej si¢ uczestniczy. Dziewczeta uwazajg
tak znacznie czesciej (58,05%) niz chlopcy (37,97). Wyniki te koreluja z tymi
przedstawionymi w tabeli 77 w punkcie C, gdzie respondenci stoja na stanowisku
(58,63%), 1z przystapienie do Stotu Panskiego jest formg pelnego udziatu w liturgii
mszalnej, 1 sg zblizone do tych uzyskanych w Przemys$lu i Koninie, natomiast duzo

lepsze niz w Lodzi, a z kolei znacznie gorsze niz w Grodnie'®!

. Napawa optymizmem
postawa rozumienia Mszy $w. jako ofiary i uczty ofiarnej. Dosy¢ duzy odsetek
badanych (39,59%) jest zdania, ze przyjecie Komunii §w. jest ich sprawa osobista.
Takie skrajnie indywidualistyczne podejscie, stojace w zwigzku z rezultatami
ukazanymi w tabeli 77, prezentuje 40,25% kobiet i 38,61% megzczyzn, a wyniki te, poza

odpowiedziami grodzienskimi, s3 zdecydowanie mniejsze od przemyskich, koninskich

i t6dzkich'®.

A. Zadlo, Patricipatio actuosa w liturgii przed Soborem Watykanskim II i po nim, ,Studia
Pastoralne” 2016, nr 12, s. 25-26.

Respondenci zaznaczali po kilka odpowiedzi, dlatego procenty si¢ nie sumuja.

164 W Przemyslu bylo to 48%, w Koninie 44,5%, w Lodzi 31,2%, a w Grodnie 74,7%. Por. Z. Janiec,
Formacja eucharystyczna..., s. 200; M. Mitek, Eucharystia w Zyciu mtodych..., s. 447; P. Kulbacki,
Eucharystia i ewangelizacja..., s. 278; R. Kotlimowski, Eucharystia a mlodziez, s. 281.

W Grodnie zanotowano 15,7% takich wypowiedzi, w Przemys$lu 52%, w Koninie 56,5%,
aw Lodzi 58,9%. Por. R. Kotlimowski, Fucharystia a mlodziez, s. 281; Por. Z. Janiec, Formacja
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Pozostate sugerowane odpowiedzi znalazty poparcie nie wigcej niz co dziesiatej
osoby bioracej udzial w badaniu. Poglad, ze Komuni¢ $w. nalezy przyjmowac tylko
w wielkie uroczysto$ci, reprezentuje 8,63% ankietowanych, przy prawie dwukrotnie
wiekszym udziale procentowym mezczyzn (13,92% wobec 5,08% dla kobiet). Prawie
8% respondentow (7,61%) utrzymuje, iz osobiste $wieta zyciowe, np. urodziny,
imieniny, rocznice $lubu czy rocznice $mierci bliskich, sg wystarczajagcym motywem,
aby w pelni uczestniczy¢ we Mszy $w., a nieco ponad 6% ankietowanych (6,09%)
uwaza za wystarczajace przystgpienie do Komunii $w. jeden raz w roku, gdyz tego

wymaga od nich przykazanie.

Kiedy powinno sie przyjmowaé Komunie $wietg?
()
brak odpowiedzi 38,/086%
: : ) 40,25%
to moja sprawa osobista J 38,61%
,51%
raz w roku 6,96%
N 6%
w osobiste Swieta zyciowe 9,49%
0,
tylko w wielkie uroczystosci 13,92%
o . J 58,05%
w czasie kazdej Mszy sw. J 37,97%
0% 10% 20% 30% 40% 50% 60%
kobiety mezczyzni

Podsumowujac t¢ czg$¢ badania ankietowego, mozna stwierdzi¢, ze mtodzi
ludzie, jak pokazuje przyktad bialostockich licealistow, tylko w pewnym stopniu
realizuja w swoim zyciu zasady zycia religijnego przejete od starszego pokolenia'®®.
Tradycyjne ujgcie czgstotliwosci oraz motywacji przyjmowania Komunii $w., ktorymi
niegdy$ kierowali si¢ ich rodzice, nie zawsze jest odzwierciedlone w postawie

wspotczesne] mtodziezy. Zapewne wptyw na to ma proces sekularyzacji, jaki mozna

eucharystyczna..., s.200; M. Mitek, Eucharystia w Zyciu miodych..., s.447; P. Kulbacki,
Eucharystia i ewangelizacja..., s. 278.

Por. Z. Struzik, Wartosci przekazywane i praktykowane przez osoby starsze w rodzinie,
»~Mazowsze”. Studia regionalne 2013, nr 13, s. 124-125.
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zaobserwowa¢ na przestrzeni ostatnich dekad'”’, ale takze niewystarczajace wysitki
odpowiedzialnych za wychowanie i formacj¢ mlodziezy, ktéore powinny prowadzi¢
w kierunku afirmacji przez nig relacji, jaka wyptywa ze zwigzku zycia sakramentalnego
z wiara i moralnoscia'®. W kontekécie karmienia si¢ Cialem Pana aspekt osobistej
relacji pomig¢dzy wierzacym a Chrystusem, jak rowniez rola wspolnoty jego
wyznawcow, powinny stanowi¢ jedne z gtoéwnych zagadnien posoborowej katechezy.
Od rozwoju $wiadomosci eucharystycznej oraz internalizacji norm i praktyk religijnych
bedzie w duzym stopniu zaleze¢ percepcja odnowy liturgicznej dokonanej po
Vaticanum IT'%.

Nieodtagcznym elementem refleksji nad znaczeniem przystepowania wiernych do
Komunii $w. jako znaku poglebionego uczestnictwa we Mszy $w. jest nie tylko
poprawne rozumienie tego znaku zjednoczenia cztowieka z Bogiem, ale z zagadnieniem
tym wiaze si¢ takze sposob i forma przyjmowania Ciala Panskiego, ktore Kosciot
ustanowil w celu bardziej aktywnego wlaczenia uczestnikow liturgii w sprawowane
misterium. Na przestrzeni wiekow wyksztatcily si¢ dwie postawy ciata, ktére uznano za

wlasciwe w tym obrzedzie. Dokumenty Kosciota, zwtaszcza instrukcja Eucharisticum

170 171

Mysterium (nr 34) ", instrukcja Inaestimabile donum (nr 11) ", Ogolne wprowadzenie

do Mszatu Rzymskiego (nr 44, 160) oraz Wskazania Episkopatu Polski po ogloszeniu
nowego wydania Ogélnego wprowadzenia do Mszalu Rzymskiego (nr 38, 50)'7
podkreslaja, ze wierni moga przyjmowa¢ Komuni¢ §w. zarowno w postawie kleczacej,
jak 1 stojacej. Zalecane jest aby w miar¢ mozliwos$ci czynili to w formie procesyjne;j,
podchodzac do oltarza (OWMR 44, 86, 160)'".

Chcac zbada¢ opinie maturzystow biatostockich licedw ogolnoksztatcacych
odnosnie do przyjmowanej przez nich postawy w podczas przystepowania do Komunii
$w., postanowiono poprosi¢ ankietowanych o wypowiedz, majaca pomodc opisac

powyzsze zagadnienie: ,,Komuni¢ $w., Twoim zdaniem, powinno si¢ przyjmowac

167 Wigcej na temat procesu sekularyzacji zob. J. Marianski, Sekularyzacja jako fakt spofeczny,

»Studia Plockie” 2001, nr 29, s. 185-200; J. Iwanicki, Transformacja procesu sekularyzacji. Proba
kategoryzacji, ,,Przeglad Religioznawczy” 2012, nr 4, s. 25-34.

P. Rossa, Sakramenty w przekazie wiary Kosciola o Jezusie Chrystusie w Swietle encykliki Lumen
fidei, AK 161 (2013), z. 3, s. 509.

Por. P. Kulbacki, Eucharystia i ewangelizacja..., s. 286.

Instrukcja o kulcie tajemnicy eucharystycznej Eucharisticum Mysterium, AAS 59 (1967), s. 539-
573.

Instrukcja w sprawie niektorych norm dotyczacych kultu tajemnicy eucharystycznej Inaestimabile
Donum, AAS 72 (1980), s. 331-343

2. WEP, s. 122-123, 125.

17 O znaczeniu postaw liturgicznych oraz o procesji byta juz mowa w niniejszej pracy w punkcie 3.2.
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b

w postawie...”. Pozwolono im na wybor jednej z czterech odpowiedzi. Ponizej

zamieszczono liczbe wynikow, ktdre zaprezentowano tabelarycznie oraz graficznie.

Tabela 80. W jakiej postawie powinno sie przyjmowaé Komunie Swieta?'”*

Struktura ptci
e - — Razem
Wyszczegdlnienie kobiety | mezczyzni
N % N % N %
stojacej 21| 890| 17| 10,76 38| 9,64
kleczacej 153 64,83 | 86 54,43 239| 60,66
w procesji oséb podchodzgcych do ottarza 50| 21,19| 39 24,68 89| 22,59
nie mam zdania 31| 13,14 29 18,35 60| 15,23
brak odpowiedzi 8 3,39 9 5,70 17 4,31
W jakiej postawie powinno sie przyjmowaé Komunie Swieta?
0,
brak odpowiedzi ’%’97%%
. . 4%
nie mam zdania 18,35%
[V)
W procesji 0s6b podchodzacych do ottarza 1%2,/%8%
. ) 64,83%
Kleczacej ) 54,43%
o ,90%
stojgcej 10,76%
0% 10% 20% 30% 40% 50% 60% 70%
kobiety mezczyzni

Z powyzszego zestawienia wynika, iz dla zdecydowanej wigkszosci respondentow
tradycyjna postawa kleczaca podczas przyjmowania Komunii §w. jest najbardziej
wlasciwa. Taka opini¢ podziela 60,66% uczestnikow badania, przy czym w tej kwestii
istnieje ponad dziesigcioprocentowa przewaga kobiet (kobiety — 64,83%, mezczyzni —
54,43%). W Przemyslu opini¢ t¢ podziela az 70,5%, a w Grodnie 69,3% badanych.
W Lodzi i Koninie ten odsetek jest mniejszy i wynosi odpowiednio 53% oraz 46,4%' "
Co interesujace, prawie co czwarty ankietowany (22,59%) jest zdania, przy niewielkiej

przewadze chtopcoéw, ze wierni powinni przystepowa¢ Komuni¢ §w. zblizajac si¢ do

174 Odsetki zostaty oblicze dla catkowitej liczby respondentow. Poniewaz ankietowani wskazywali

niekiedy kilka postaw, stad wyliczen procentowych si¢ nie sumuje.

Por. Z. Janiec, Formacja eucharystyczna..., s. 202; Por. R. Kotlimowski, Fucharystia a miodziez,
s. 286; P. Kulbacki, Eucharystia i ewangelizacja..., s.290; M. Milek, Eucharystia w Zyciu
miodych..., s. 454.
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oltarza w procesji. W innych badaniach ta forma przyjecia Eucharystii znalazta
mniejsze poparcie''®. Postawe stojaca preferuje 9,64% respondentow (czesciej chtopey
niz dziewczeta), a brak zdania w tej kwestii wyrazilo 15,23% badanych 1 czgsciej
czynili to mezczyzni. Jedynie 17 osob (co stanowi 4,31%) nie zechciato wzig¢ udziatu
w tej cze$ci badania.

Zwienczeniem przygotowanego zestawu pytan, ktérych zadaniem byl analiza
swiadomos$ci ankietowane] miodziezy odnos$nie do Komunii $w. jako przejawu
glebszego udzialu we Mszy $w., byto zaproponowanie uczestnikom kwerendy, aby
wypowiedzieli si¢ w materii innych, mniej znanych form przyjmowania Eucharystii.
Postanowiono zbada¢, czy spotkali si¢ oni z udzielaniem Komunii §w. na re¢ke lub pod
dwiema postaciami, lub udzielaniem jej przez osoby inne niz wyswigceni szafarze.
Zadano maturzystom pytanie: ,,Czy znane Ci sg inne niz w Polsce formy przyjecia
Komunii Swietej? (Ktore?)”. Uzyskane wyniki zebrano i przedstawiono ponizej

w tabeli oraz na wykresie.

Tabela 81. Inne formy przyjmowania Komunii sw.”

Struktura pfci

s - —— 1 Razem
Wyszczegdlnienie kobiety | mezczyzni
N % N % N %
Komunia na reke 97| 41,10 66 41,77 | 163 | 41,37
Komunia pod dwiema postaciami 104 | 44,07 | 70 4430 174| 44,16

Komunia roznoszona przez siostry zakonne
i nadzwyczajnych szafarzy, czyli Swieckich

brak odpowiedzi 74| 31,36 55 34,81 129 32,74

22 9,32 13 8,23 35 8,88

Dokonujac analizy otrzymanych wynikéw nalezy skonstatowac, iz w przypadku
powyzszego pytania niewielka byta réznica w liczbie odpowiedzi, gdy chodzi o podziat
ze wzgledu na pte¢. Niemal co trzeci ankietowany (32,74%) nie wypowiedziat si¢ na
temat tego zagadnienia. Niewielki byl odsetek badanych (8,88%), ktorzy zetkngli sig¢

zudzielaniem Komunii $w. przez siostry zakonne albo przez $wieckich'™.

176 W Przemyslu bylo to 6,8%, w Grodnie 19,3%, w Koninie 11,8%, a w L.odzi 10,1%. Por. Z. Janiec,
Formacja eucharystyczna..., s.202; Por. R. Kotlimowski, Eucharystia a miodziez, s.286;
P. Kulbacki, Eucharystia i ewangelizacja..., s. 290; M. Mitek, Eucharystia w zyciu miodych...,
s. 454.

Wyniki procentowe nie sumujg si¢, poniewaz zaznaczano niekiedy po kilka odpowiedzi.

W innych miastach wyniki przedstawialy si¢ nastepujaco: w Przemyslu 10,2%, w Grodnie 13%,
w Koninie 8%, a w Lodzi 8,9%. Por. Por. Z. Janiec, Formacja eucharystyczna..., s. 203; Por.
R. Kotlimowski, Eucharystia a miodziez, s. 287; M. Milek, Eucharystia w Zyciu mlodych..., s. 456-
457; P. Kulbacki, Eucharystia i ewangelizacja..., s. 291.
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Podyktowane jest to zapewne faktem, iz w archidiecezji bialostockiej, do momentu
przeprowadzenia badan, nie wprowadzono funkcji nadzwyczajnych szafarzy Komunii
$w., a respondenci musieli mie¢ z nig stycznos¢ w innych czesciach kraju lub poza jego
granicami.

Instytucja nadzwyczajnego szafarza Komunii $w. jest w Kosciele obecna od
czasu zmian wprowadzonych po Soborze Watykanskim II. Jakkolwiek w pierwszych
wiekach chrze$cijanstwa istnial zwyczaj zanoszenia chorym Eucharystii przez ludzi
swieckich, to jednak nie zostat sformalizowany i1 z czasem zanikt. Posoborowe zmiany
w prawie liturgicznym'” umozliwity wprowadzenie w poszczegélnych diecezjach, za
zgoda Stolicy Apostolskiej, mozliwosci wsparcia zwyczajnych szafarzy, jakimi sa
biskup, prezbiter 1 diakon, w ich postudze rozdzielania Komunii $w., przez odpowiednio

przygotowanych $wieckich'®’.

Inne formy przyjmowania Komunii sw.

6%

brak odpowiedzi 34,81%
Komunia roznoszona przez siostry zakonne i 9,302%
nadzwyczajnych szafarzy, czyli $wieckich b 8,23%
: . - %44,07%
Komunia pod dwiema postaciami 44,30%
(l 0
Komunia na reke 1431?97@,

0% 5% 10% 15% 20% 25% 30% 35% 40% 45%

kobiety mezczyzni

Z Komunig $§w. udzielang wiernym na reke zetkneto sie 41,37% milodziezy,
ktora wzigta udziat w badaniu. Taki sposéb przyjmowania Komunii §w., powszechnie
stosowany w krajach Europy Zachodniej oraz innych czesciach $wiata, choc

stosunkowo rzadko praktykowany w Polsce ze wzgledu na obecne normy prawno-

179 Posoborowe prawodawstwo kodyfikujace funkcje¢ nadzwyczajnego szafarza Komunii $w.:

Instrukcja Fidei custos z 30 IV 1969 r., Instrukcja Sacramentali Communione z 29 VI 1970 r.,
Motu proprio Ministeria Quaedam z 15 VIII 1972 r., Instrukcja Immensae caritatis z 2911973 r.,
Kodeks Prawa Kanonicznego (kan. 910 §2), Instrukcja Redemptionis Sacamentum z 25 111 2004 r.,
Instrukcja Episkopatu Polski w sprawie formacji i sposobu wykonywania postugi nadzwyczajnych
szafarzy Komunii §w. z 21-22 VI 1991 r., Wskazania Konferencji Episkopatu Polski odnos$nie do
nadzwyczajnego szafarza Komunii §w. z 9 111 2006 roku.

Wigcej o nadzwyczajnym szafarzu Komunii §w. zob. P. Caban, Szafarz zwyczajny i nadzwyczajny
w postudze sakramentu Eucharystii, RBL 60 (2007), nr 1, s. 63-68; G. Leszczynski, Nadzwyczajny
szafarz komunii swietej, ,2.0dzkie Studia Teologiczne” 1999, nr 8, s. 287-298.
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liturgiczne, wcigz stanowi swoiste novum w polskiej praktyce duszpasterskiej. Jest on

jednak przez Kosciot dozwolony, choé pod pewnymi warunkami'®'.

W innych
prowadzonych badaniach odsetek znajacych taka forme udzielania Komunii §w. byt
zblizony (w Przemyslu 40%, w Grodnie 39,7%), nieco wigkszy (w Koninie 47,1%) albo
duzo mniejszy (w Lodzi 27,2%)"*.

Najwigksza liczba uczestnikow kwerendy zna form¢ Komunii $w. udzielanej
pod obiema postaciami'®. Taka odpowiedz wskazato 44,16% ankietowanych. Podobnie
odpowiadali respondenci w innych osrodkach miejskich, w ktorych prowadzono
badania'®*. Ten sposob karmienia si¢ Cialem Pana, przywrocony w Ko$ciele na mocy
posoborowej odnowy liturgicznej, w ktorym ,,ukazuje si¢ w doskonalszym $wietle znak

......

przymierza we Krwi Pana” (OWMR 281), wcigz nie jest powszechnie stosowany
izgodnie z prawem jest ograniczony do poszczegblnych przypadkow'™.
Prawdopodobnie biatostoccy licealisci zetkneli si¢ z tym sposobem podczas Mszy $w.
zudzialem grup lub ruchow religijnych w ich parafiach lub podczas rekolekcji we
wspolnotach, do ktorych naleza.

Reasumujgc przedstawione tutaj badania z zakresu czestej Komunii $w. jako
wyrazu glebszego zaangazowania w przezywanie Mszy $w., nalezy stwierdzié, iz
w $wiadomosci mtodych ludzi istnieje Scisty zwigzek pomiedzy ich udziatem w liturgii
a pelnym uczestnictwem w $wigtych misteriach. Traktuja oni przyjecie Komunii $w.
jako nieodzowny warunek zjednoczenia z Bogiem. Da si¢ zauwazy¢ ch¢é zmiany
przejetych od poprzednich pokolen wzorcow zachowan i nawykow, ktore sprowadzaty

karmienie si¢ Ciatem Chrystusa do roli zwyczaju praktykowanego raz w roku. Co

prawda mtodziez wcigz prezentuje raczej indywidualistyczne podej$cie do omawianego

181 Por. H.J. Sobeczko, Komunia swieta na reke. Podstawy historyczne i teologiczno-pastoralne,

»Anamnesis” 42 (2005), nr 3, s. 76-84; P. Majer, Normy prawno-liturgiczne o przyjmowaniu
Komunii sw. na reke, ,,Prawo Kanoniczne”. Kwartalnik prawno-historyczny 43 (2000), nr 1-2,
s. 79-93.

Por. Z. Janiec, Formacja eucharystyczna..., s. 203; Por. R. Kotlimowski, Eucharystia a miodziez,
s.287; M. Mitek, Eucharystia w zyciu mlodych..., s.456-457; P. Kulbacki, Eucharystia
i ewangelizacja..., s. 291.

Wigcej o Komunii $w. pod obiema postaciami zob. C. Krakowiak, Komunia swieta wiernych
Swieckich pod obiema postaciami od Konstytucji Sacrosanctum Concilium do Instrukcji
Redemptionis Sacramentum, ,,Roczniki Liturgiczno-Homiletyczne” 2010, nr 1, s. 109-125.
Najczesciej odpowiedz t¢ wybierano w Grodnie (58%), nastgpnie w Przemyslu (56%), natomiast
w Koninie (41,9%) oraz Lodzi (36,1%) tych odpowiedzi byto mniej niz w Biatymstoku. Por.
R. Kotlimowski, Eucharystia a miodziez, s.287; Por. Z. Janiec, Formacja eucharystyczna...,
s.203; M. Mitek, Eucharystia w zyciu miodych..., s.456-457, P. Kulbacki, FEucharystia
i ewangelizacja..., s. 291.

' Por. KL 55; OWMR 14, 161, 182, 191, 281-287, 387.
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zagadnienia, lecz dzigki glebszej formacji katechetycznej, a takze wspolnotowe;,

mozliwe wydaje si¢ takie uksztattowanie pojmowania udzialu w bezkrwawej Ofierze

Syna Bozego, ktére zaakcentowatoby takze horyzontalny wymiar Komunii $w.

1 prowadzitoby mtodziez do autentycznego spotkania z Chrystusem przy Stole Panskim.

Tylko w ten spos6b nauka o Eucharystii jako uczcie ofiarnej i braterskiej uwypukli
186

wspolnototworczag  role  Komunii  $w. w budowaniu Kosciota zyjacego

w eucharystycznych wspolnotach uczniow Chrystusa'™’.

5.5. Wezwanie uczestnikow Mszy Sw. do misyjnej odpowiedzialnos$ci
za zbawienie Swiata

Prolog Ewangelii $w. Jana (J 1,1-18), ktory rozpoczyna si¢ picknym i bogatym
w tres¢ wywodem traktujacym o preegzystencji Drugiej Osoby Troéjcy Swiete;,
okreslanej jako Logos (gr. 10yog), a nastepnie ukazuje Jego zbawcze dzieto i1 rolg
w odwiecznym planie Boga, wyraza takze Jego poslannictwo wiaczenia ludzi
w inicjatywe Stworcy. Ludzie, bedac adresatami Bozej woli, przyjmujac postanego
Mesjasza 1 dzigki wierze odpowiadajac pozytywnie na Jego zaproszenie, mogg szczycic¢
sic szczegdlnym wybraniem i nazywaé si¢ odtad dzieémi Najwyzszego'™. Zbawcza
misja Jezusa Chrystusa, polegajaca na objawieniu ludziom Boga jako ich Ojca oraz na
ich odkupieniu, ma w konsekwencji doprowadzi¢ do ukonstytuowania si¢ wspolnoty
wierzacych — Kosciota, ktory bedzie dawal $wiatu $wiadectwo zbawienia i1 glosit
prawde o Bogu mieszkajacym wéréd nich'’,

Konczac swoje postannictwo na ziemi Jezus skierowat do Apostotow, ale takze
do wszystkich ucznibw, wezwanie misyjne, zawierajace ostatnie Jego stowa
wypowiedziane przed wniebowstgpieniem, bedace jakby podsumowaniem catlej
Ewangelii. Przekazal przez to apostotom i Kosciolowi mandat i autorytet gloszenia
stowa Bozego, kontynuowania dzieta ewangelizacji oraz upodabniania si¢ do swojego

190

Mistrza ~. Chrzes$cijanskie powotanie do bycia apostolem wobec §wiata, w ktorym si¢

186

E. Stencel, Niedzielna Msza swigta w Swietle..., s. 216.
187

B. Biela, Struktura eklezjalnej wspélnoty we wspélczesnym nauczaniu Kosciota, ,,Slaskie Studia
Historyczno-Teologiczne” 44 (2011), z. 2, s. 535.

Por. S. Sieg, Prolog Ewangelii wedlug sw. Jana. Przektad — analiza literacka — egzegeza, ,,Studia
Bobolanum” 28 (2017), nr 2, s. 144.

H. Witczyk, Tajemnica Jezusa — Mesjasza i Syna Bozego, ktory stat sie cztowiekiem (J 1,1-14),
,Colloquia Theologica Ottoniana” 1 (2018), s. 103-104.

S. Piorkowski, Misyjny wymiar Chrystusowego Kosciota, ,todzkie Studia Teologiczne”
15 (2006), s. 174.
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zyje, oznacza takze odpowiedzialno$¢ dzielenia si¢ z innymi darem zbawienia i swoja
wiarg oraz jest wlaczeniem si¢ w misj¢ rozszerzania Krolestwa Bozego. Wiara ta,
nieustannie rozwijana i budowana w procesie przekazywania jej innym (RM 2), jest
,»wolng 1 wspanialomys$lng odpowiedzig na rownie wolne 1 darmowe wezwanie.
Wezwanie i gloszenie sg wigc ze sobg nierozerwalnie potagczone. Tym, co je laczy, jest
wiara: wiara ofiarowana i przyj¢ta, a co wigcej, przekazywana, by mogta by¢ przyjeta;
wiara, ktora dzieki przekazywaniu umacnia si¢ i wzrasta w tym, ktory ja daje”'*".

Cho¢ juz wczesniej obecna byta w §wiadomosci Kos$ciota tematyka jego zadan
ewangelizacyjnych, to jednak od czasu Soboru Watykanskiego II obserwowa¢ mozna
wzmozong refleksje teologiczng na temat misyjnego powolania catej wspolnoty
wierzacych, jak 1 poszczegdlnych wyznawcéw Chrystusa. Juz Konstytucja
dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium zauwaza, ze ,,Koscidt zacheca stuchajacych do
wierzenia i wyznawania wiary, przygotowujac ich do chrztu, wyrywa z niewoli btgdu
iwciela w Chrystusa, aby przez milos¢ ku Niemu dorastali do petnosci” (KK 17),
1 przypomina, ze ,.kazdy uczen Chrystusowy ma obowigzek szerzenia wiary” (KK 17).
Owocem prac Soboru byty takze dwa bardzo wazne dokumenty: Dekret o apostolstwie

%2 oraz Dekret o misyjnej dziatalnosci Kosciota

swieckich Apostolicam actuositatem'
Ad gentes divinitus'”®. Oba uchwalone 18 XI 1965 r. dekrety wskazuja na role
ewangelizacji jako dawania Swiadectwa o Chrystusie, co staje si¢ mozliwe, gdy glosi si¢
Jego oredzie zbawcze, a potwierdza si¢ je przykladem wilasnego zycia. Ta dzialalnos¢
Kosciota jest jego fundamentalnym postannictwem, stad jest takze zadaniem kazdego
wierzacego'*!. Juz po zakonczeniu Soboru wydano wiele znaczacych dokumentow,
traktujacych o misji wspolnoty Ludu Bozego wobec $wiata. Wsrdd nich szczegdlne

miejsce zajmuja: adhortacja Evangelii nuntiandi'”, adhortacja Christifideles laici"®,

encyklika Redemptoris missio"®’ oraz adhortacja Evangelii gaudium'®.

191
192

Tamze, s. 171.

Dekret o apostolstwie $wieckich Apostolicam actuositatem z 18 XI 1965 r., AAS 58 (1966),

5. 837-864.

93 Dekret o misyjnej dziatalnosci Kosciota Ad gentes divinitus z 18 XI 1965 r., AAS 58 (1966),

5. 947-990.

S. Kasprzak, Prawnokanoniczne implikacje nakazu misyjnego, ,,Roczniki Nauk Prawnych” 25

(2015), nr 2, s. 133.

195 Pawet VI, Adhortacja apostolska Evangelii nuntiandi z 8 XII 1975 r., AAS 68 (1976), s. 5-76.

1% Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Christifideles laici z 30 XII 1998 r., AAS 81 (1989), s. 393-
521.

7 Jan Pawet II, Encyklika Redemptoris missio z 7 XII 1990 r., AAS 83 (1991), s. 249-340.

% Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium z 24 XI 2013 r., AAS 105 (2013), s. 1019-

1137.
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Wiara, ktora ,rodzi si¢ z tego, co si¢ styszy” (Rz 10,17), wymaga od
nasladowcow Chrystusa nieustannego jednoczenia si¢ z Nim oraz z braémi i siostrami.
Wyjatkowa rolg w tym procesie rozwoju chrzescijanskiej tozsamosci petni uczestnictwo
w Eucharystii, ktéra jest pokarmem dla Kosciota, fundamentem ksztattujacym jego
postannictwo, a takze Zrodlem zywotno$ci i orgdzia misyjnego skierowanego do

199 . .7 . . e )4
. Konstytucja Sacrosanctum Concilium stwierdza, ze to wlasnie Msza $w.

Swiata
,»W najwiekszym stopniu przyczynia si¢ do tego, aby wierni zyciem swoim wyrazali
oraz ujawniali innym misterium Chrystusa i rzeczywistg natur¢ prawdziwego Kosciota”
(KL 2). Poprzez udzial w liturgicznym zgromadzeniu eucharystycznym najpetniej
objawia si¢ misyjna natura Kosciola, a poszczeg6lne jej momenty pobudzajg wiernych
do apostolskiej odpowiedzialnosci za bliznich i dzieto zbawienia $wiata (CL 2)**.
Nalezy tu wskaza¢ te elementy w strukturze Mszy §w., w ktorych dostrzec
mozna charakter misyjny. Kolekty mszalne w wielu przypadkach mowig o zadaniach
ochrzczonych wobec stworzonego dzieta Boga®'. Modlitwa powszechna zawiera
intencje ,,w potrzebach Kosciota, za rzadzacych panstwami i o zbawienie catego §wiata,
za ludzi do$wiadczonych réznymi trudno$ciami, za miejscowa wspélnote™*%. Ztozenie
daréw ofiarnych jest realizacja prawa mitosci Boga 1 blizniego, ktére stanowi meritum
Ofiary eucharystycznej*”. Prefacje i modlitwy eucharystyczne czesto podkreslaja watek
misyjny””*. Kulminacyjnym momentem Mszy $w., bedacym u$wiadomieniem
wszystkich wierzacych ich wezwania do obudzenia w sobie poczucia wspolnoty 1 troski
o innych, jest Komunia $w., w ktorej chrzescijanin nie tylko jednoczy si¢ z Chrystusem,
lecz wyraza tym samym gotowo$¢ po$wiecenia swojego zycia w stuzbie innym®”.
W obrzedach zakonczenia liturgii mszalnej obecny jest aspekt kontynuacji
do$wiadczenia eucharystycznego poprzez uczynki mitosci, ktére winny byc

zobowigzaniem wyplywajacym z przyjetego Sakramentu Mitosci. Konczace Msze sw.

stowa ,,Idzcie w pokoju Chrystusa”, wypowiadane przez diakona lub kaptana:*®, sa nie

99 Por. List Apostolski Jana Pawta II Dies Domini nr 32, AAS 90 (1998), s. 713-766; R. Misiak,
Swietowanie Dnia Panskiego w perspektywie tozsamosci, ,,Colloquia Theologica Ottoniana” 2012,
nr1,s. 110.

Por. A. Przybecki, Liturgia jako przestrzen modlitwy i uswigcenia, LS 25 (2019), nr 1, s. 99.

Z. Janiec, Formacja eucharystyczna..., s. 206.

22 OWMR 69-70.

203 B. Nadolski, Wymowa obrzedu przygotowania darow, RBL 26 (1973), nr 4, s. 208.

204 M. Mitek, Eucharystia w zyciu mtodych..., s. 463.

205 J. Mozejko, Komunia swieta i jej wspolnototworczy wymiar w Zyciu Kosciola, ,,Seminare”
36 (2015),nr 1, s. 115.

W dniu 18 X 2008 r. prefekt Kongregacji ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow ogtosit
decyzje papieza Benedykta XVI o zaakceptowaniu nowych formut rozestania mszalnego. Do
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tylko znakiem zakonczenia liturgii, ale przede wszystkim zaproszeniem, aby duchowe
owoce czynnego udzialu w Misterium Pana, w postawie uwielbienia i dzigkczynienia,
nies¢ w swoim zyciu innym poprzez dobre uczynki (OWMR 90c).

Zasadnym wydato si¢ zatem zbadanie, czy grupa biorgca udziat w badaniu na
temat formacji eucharystycznej interioryzuje zagadnienie wezwania uczestnikow liturgii
mszalnej do odpowiedzialno$ci za innych. Uczyniono to, zadajac ankietowanym dwa
pytania ankiety. Pierwsze z nich brzmiato: ,,Czy udziat w Eucharystii mobilizuje Ci¢ do
lepszego zycia i §wiadectwa o Chrystusie?”. Ponizej przedstawiono otrzymane wyniki

w ujeciu tabelarycznym oraz graficznym.

Tabela 82. Czy udzial w Eucharystii mobilizuje Ci¢ do lepszego Zycia i $wiadectwa o Chrystusie?

Struktura pfci
Al - - o Razem
Wyszczegdlnienie kobiety mezczyzni
N % N % N %
tak 195 82,63 93 58,86 | 288 73,10
nie 31| 13,13 52| 3291| 83| 21,06
brak odpowiedzi 10 4,24 13 8,23 23 5,84
razem 236| 100,00 158 100,00 394| 100,00

W przypadku postawionego wyzej pytania tylko 5,84% badanych nie udzielito
zadnej odpowiedzi, przy niemal dwukrotnej przewadze mezczyzn (8,23% wobec 4,24%
u kobiet). Co piata osoba (21,06%) uznala, Ze jej uczestnictwo we Mszy $w. nie ma
wiekszego wptywu na jej dalsze zycie oraz nie sktania do jego poprawy czy dawania
Swiadectwa o Chrystusie. Uwaza tak 13,13% maturzystek oraz 32,91% maturzystow.
Jednak zdecydowana wigkszo$¢ mtodziezy (73,10%) stwierdzita, ze dostrzega w swoim
zyciu przelozenie udziatu w liturgii mszalnej na lepsze zycie i postepowanie oraz na
mobilizacje, aby jak najpelniej ukazywac¢ wobec innych wiasng wiare 1 implikacje z niej
ptynace. W przypadku dziewczat uzyskano wynik 82,63%.W przypadku chlopcoéw
opini¢ t¢ podzielito znacznie mniej respondentéw, bo zaledwie 58,86%. Zblizone
wyniki kwerendy zanotowano w Przemys$lu oraz w Koninie. W Grodnie wigcej osob
uwaza, ze Msza $w. ma pozytywny wpltyw na ich zycie 1 jest zacheta do swiadczenia

o Chrystusie. W Lodzi takich wypowiedzi byto zdecydowanie mniej*"’.

istniejacej Ite, missa est dodano trzy nowe: Ite, ad Evangelium Domini nuntiandum, Ite in pace,
glorificando vita vestra Dominum, Ite in pace. Zob. Missale Romanum. Editio Typica Tertia.
Reimpressio emendata, Rzym 2008, s. 605.

W tej czeSci badania ankietowego w innych miastach zanotowano nastepujace wyniki:
w Przemyslu 74,8%, w Koninie 71,3%, w Grodnie 89,7%, a w Lodzi 55,7%. Por. Z. Janiec,
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Czy udziat w Eucharystii mobilizuje
do lepszego zycia i Swiadectwa o Chrystusie?

razem [ 73,10% 21,06% 5,8-4‘l
mezczyzni [ 58,86% 32,91% 8,239
kobiety [ 82,63% 13,13% 420
0% 20% 40% 60% 80% 100%

tak nie brak odpowiedzi

Uzyskane wyniki wspotbrzmig z tymi, ktore otrzymano w przypadku kwerendy
na temat roli Mszy §w. w zyciu mtodziezy, przedstawionymi w tabeli 38. Zapytano
wowczas ankietowanych, czy Msza $§w. ma wplyw na ich zycie, a ich wypowiedzi
pozwolity na konstatacje, iz udziat w liturgii Eucharystii jest dla nich do§wiadczeniem
duchowym, owocujacym i wptywajacym korzystnie na budowanie ich relacji z Bogiem.

Positkujac sie¢ omoéwionymi powyzej odpowiedziami doda¢ nalezy, iz owa
relacja ma wptywaé nie tylko na przemian¢ wlasnego zycia, ale takze budzié¢
w wiernych ducha apostolstwa, dzigki ktoremu misja kontynuowania zbawczego dzieta
Chrystusa, przekazanego poprzez apostotow catemu Kosciotowi, bedzie realizowana
przez wszystkich wierzacych®®, gdyz — jak uczy Sobér Watykanski II — ,,apostolstwo
sprawuje sic w wierze, nadziei i miltosci, ktore rozlewa Duch Swiety w sercach
wszystkich cztonkow Kosciota” (DA 3). Szczegodlnie aktualna w tym konteks$cie wydaje
si¢ opinia ks. Franciszka Blachnickiego, ktory stwierdzit: ,,Jezeli przezywamy naprawde
w ten sposob swoj kontakt z Chrystusem, to nie mozemy o Nim nie mowi¢, nie mozemy
nie $wiadczy¢ o Jego obecno$ci w naszym zyciu. Dlatego $wiadectwo jest jednym
z istotnych elementow dojrzatosci chrzescijanskiej™.

Skoro dziatanie apostolskie jest gtbwnym zadaniem, ktére wyptywa z czynnego
udziatu w misterium Mszy §w., nie bez wptywu na postawe §wiadczenia o Chrystusie
1 budowanie odpowiedzialnosci za zbawienie innych jest gotowo$¢ dzielenia si¢ swoim

doswiadczeniem wiary, czyli takze tym, z czym chrzeécijanin styka si¢ i nawigzuje

Formacja eucharystyczna..., s.207;, M. Mitek, Eucharystia w Zyciu miodych..., s.467; Por.
R. Kotlimowski, Eucharystia a miodziez, s.292; P. Kulbacki, Eucharystia i ewangelizacja...,
s. 296.

Por. M. Chmielewski, Teologia i duchowosé apostolstwa, w: Swieccy konsekrowani w Kosciele
lokalnym, red. M Chmielewski, Lublin 2004, s. 83.

F. Blachnicki, Swiadectwo wiary w katechezie, ,Seminare”. Poszukiwania naukowe 5 (1981),
s. 87.
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relacje w zyciu religijnym, a zwlaszcza w zyciu sakramentalnym. Z tego wyplywa nie
tylko poczucie radosci, ptynace ze spotkania z obecnym w liturgii Bogiem, ale rowniez
mozliwe staje sie doswiadczenie Jego mitosci®'’. Aby zbadaé, jak w praktyce miodziez
realizuje swoje apostolskie powolanie, zwlaszcza w kontek$cie powinnosci
wyplywajacych z uczestnictwa we Mszy $w., abiturientom biatostockich liceow
ogolnoksztatcacych postanowiono zada¢ pytanie: ,,Czy dyskutujesz na tematy: czytan
z Pisma $w. ustyszanych podczas Mszy §w., kazan, sposobu odprawiania Mszy $w.,

uczestnictwa we Mszy Swietej?”. Zebrane odpowiedzi prezentuje ponizsza tabela oraz

wykres.
Tabela 83. Na jakie tematy zwiazane z Msza §w. dyskutujesz z innymi?*"'
Struktura pfci
Al et - —— Razem
Wyszczegdlnienie kobiety mezczyzni
N % N % N %
czytan z Pisma $w. ustyszanych podczas Mszy sw. 30| 12,71 17 10,76 47| 11,93
kazan 129 | 54,66 74 46,84 203 | 51,52
sposobu odprawiania Mszy sw. 94| 39,83| 58 36,71 152 38,58
uczestnictwa we Mszy $w. 66| 27,97| 44 27,85 110| 27,92
brak odpowiedzi 53| 22,46 | 44 27,85 97| 24,62
Na jakie tematy zwigzane z Msz3 $w. dyskutujesz z innymi?
0,

brak odpowiedzi Lzz'i62/;,85%

. , 27,97%

uczestnictwa we Mszy $w. 27,85%

. , J 39,83%
sposobu odprawiania Mszy $w. J 36,71%
, ) 54,66%
kazan J 46,84%
o , ) 12,71%
czytan z Pisma $w. ustyszanych podczas Mszy $w. J 10,76%
0% 10% 20% 30% 40% 50% 60%
kobiety mezczyzni

210 M. Brzezifiski, Dzieli¢ sie wiarg w rodzinie, by wzrastaé, ,,Studia nad Rodzing” 17 (2013), nr 2,

s. 105.
Wyniki procentowe podano w stosunku do liczby ankietowanych, gdyz ilos¢ wypowiedzi
przewyzsza ilo$¢ bioracych udziat w badaniach.
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Powyzsze zestawienie otrzymanych wynikéw wskazuje, iz ankietowana
mtlodziez najch¢tniej dyskutuje z innymi na temat uslyszanego podczas Mszy $w.
kazania. Czyni tak 51,52% badanych, z czego 54,66 stanowig kobiety, a 46,84%
mezezyzni. Bez watpienia stanowi to dla nich okazje do podzielenia z rodzing,
przyjaciotmi lub innymi ludzmi wyniesionymi z homilii przemysleniami, takze tymi
odnoszacymi si¢ do wlasnego zycia. Koresponduje to z wynikami pytania dotyczacego
zaangazowania w liturgie stowa Bozego przedstawionymi w tabeli 67, ktore wskazuja,
ze podobny stosunek procentowy mtodych ludzi (56,85%) z zainteresowaniem shucha
kazania (homilii).

Kolejnym tematem, ktéry porusza mtodziez i na ktéry chetnie rozmawia ona
z innymi, jest sposob celebracji Eucharystii. Opini¢ t¢ podziela 38,58% respondentow,
przy czym nieznacznie cz¢$ciej wypowiadaly si¢ tak maturzystki (39,83% wobec
36,71% maturzystow). Na swoje uczestnictwo w liturgii mszalnej jako istotny temat
poruszany w dyskusji z innymi wskazuje 27,92% bialostockich licealistow, przy niemal
identycznych wynikach procentowych dla obu plei. Niestety tylko 11,93%
respondentéw dzieli si¢ swoimi przemysleniami w kwestii czytan z Pisma §w., ktore
byty proklamowane podczas Mszy Swietej. Prawie co czwarty ankietowany (24,62%)
nie udzielit odpowiedzi na zadane pytanie, przy czym chtopcy (27,85%) czeSciej niz
dziewczeta (22,46%) nie wypowiadali si¢ w ogole.

Analiza powyzszych wypowiedzi prowadzi do wniosku, ze apostolska
aktywno$¢ uczestnikow Mszy $w. — zwlaszcza w kontek$cie realizacji ich
chrzescijanskiego powotania, wyptywajacego z wezwania Chrystusa do nasladowania
Go — czerpigca obficie z czynnego udziatlu w liturgii, jest przez mtodziez nalezycie
uswiadamiana 1 rozumiana. Niedostateczne jest jednakze praktyczne zastosowanie
misyjnego imperatywu. Jego realizacja powinna wyptywaé z ksztalttowania wlasnego
zycia na wzor Zmartwychwstatego Pana i promieniowaé na innych poprzez pragnienie
bycia Jego uczniami i apostotami, by zdoby¢ swych bliznich dla Chrystusa®'?.
W pastoralnym dziataniu odpowiedzialnych za formacje mtodziezy nalezatoby zwrdcic¢
wickszg uwage na ksztattowanie Swiadomosci ewangelizacyjnego wymiaru Mszy $w.
i takiego udzialu w liturgii, ktéra przektadataby si¢ na poczucie odpowiedzialnosci za
zbawienie §wiata. Znakomicie temu celowi stuzy¢ moze odpowiedni dobor tekstow

liturgicznych, wilaczenie problematyki interesujacej ludzi mlodych w ksztattowanie

212 Por. T. Zadykowicz, Istota i cechy milosci chrzescijanskiej w biblijnym obrazie nasladowania

Chrystusa, ,,Roczniki Teologii Moralnej” 3 (2011), s. 43.
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tresci homilii, zaangazowanie ich w rozmaite funkcje i postugi liturgiczne czy wreszcie
udziat w charytatywnym dziele Ko$ciota, znajdujacym swoje zrédto i koncentrujacym

sic wokot wspolnotowo sprawowanej Mszy Swietej”"”.

5.6. Msze Sw. w udzialem mlodziezy miejscem formacji postaw
wewnetrznych

Czas dany cztowiekowi przez Boga w doczesnosci wyznacza jego ziemskie
istnienie 1 stanowi zaproszenie do ukierunkowania swojego zycia ku wiecznos$ci. Ta
z kolei jest niczym innym jak ,,zyciem cztowieka w Chrystusie, trwaniem w Osobie

Zmartwychwstalego™'*

. Zanim jednak czlowiek osiagnie petni¢ swojego zycia w Bogu,
ma juz tu na ziemi mozliwo$¢ udziatu w Paschalnym Misterium Chrystusa, ktore
dokonuje si¢ na kazdym ottarzu i we wspdlnocie Ludu Bozego podczas sprawowania
Najswietszej Eucharystii. Dlatego Kos$ciot, wzywajac wszystkich ochrzczonych do
ukierunkowania ich wiary na zycie wieczne (por. KKK 1326), nieustannie wskazuje na
rolg, jaka petni Msza $w. w rozwoju zycia duchowego i1 formacji chrzescijanskie;.
Posoborowe dokumenty Kosciota wielokrotnie podejmowaly zagadnienie
formacji podstaw, ktore maja prowadzi¢ do czynnego udzialu wiernych we Mszy
Swietej. Zgodnie z antropologicznym rozumieniem cztowieka, zwracaja one uwage na
catosciowe ujecie natury tego uczestnictwa i prawie nigdy nie rozrozniajg ich dualizmu

(wewnetrzne — zewnetrzne)” >

. Konstytucja o liturgii swigtej Sacrosanctum Concilium
wymienia natomiast kilka przymiotow, ktérymi winien charakteryzowaé si¢ udziat
wiernych w liturgii mszalnej. Musi by¢ to udziat swiadomy (KL 11, 48, 79), owocny
(KL 11), petny (KL 14, 21, 417), wspolnotowy (KL 21, 27), pobozny (KL 48, 50),
tatwy (KL 79), doskonalszy (KL 55), wewnetrzny i zewnetrzny (KL 19)*'°,

Formowanie postaw uczestnikow zgromadzenia liturgicznego powinno zatem
ukierunkowywac chrzescijan na aktualizacje i nieustanne budowanie Kosciota w ich

sercach. W ten sposdb we wspolnocie, przez stowo i Sakrament, mozliwe staje si¢

213
214

Por. Benedykt XVI, Adhortacja Sacramentum Caritatis, nr 73.

K. Go6zdz, Czas a wiecznos¢ wediug Josepha Ratzingera / Benedykta XVI, ,Studia Nauk
Teologicznych PAN™ 12 (2017), s. 168.

Wyjatkiem jest tutaj KL 19: ,,Duszpasterze niech zabiegaja gorliwie i cierpliwie o liturgiczne
wychowanie przez czynny udziat wiernych, tak wewngtrzny jak i zewnetrzny, stosownie do ich
wieku, stanu, rodzaju zycia i stopnia kultury religijnej, spetniajac w ten sposob jeden z gtownych
obowigzkow wiernego szafarza Bozych tajemnic. W tej dziedzinie niech owczarni¢ swoja
prowadza nie tylko stowem, lecz takze przyktadem”. Ow wewnetrzny i zewnetrzny udziat tozsamy
jest w udziatem czynnym. Por. H. Sobeczko, Postawy wewnetrzne i zewnetrzne..., s. 210.

Tamze.
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uobecnienie Chrystusa, ktory ,,zostaje przyjety w Duchu Swietym w spotecznosci ludzi
wierzacych™'”. Eucharystia petni zatem w zyciu Kosciota role wyjatkowa, stajac sie
dostownie zrodlem i szczytem calego zycia chrzescijanskiego (por. KL 10), czyniac
z jej uczestnikow $wiadkow zwycigstwa Chrystusa ,,nad grzechem 1 $miercig, nadajac

218 To Eucharystia daje wierzacym szczegolng site, ktora ma

petny sens naszemu zyciu
pomaga¢ im w przezwyci¢zaniu trudnosci zycia ziemskiego i1 napetnia¢ nadzieja zycia
przysztego®"’.

Dzigki uczestniczeniu we Mszy §w. takze mlodziez wzrasta ku pelnej komunii
eucharystycznej, ktora jest warunkiem dojrzalego chrzescijanstwa. Poprzez
sakramentalne zycie Kosciota, zwlaszcza przystgpowaniu do Stotu Panskiego,
zawiazuje si¢ ich wspolnota w Chrystusie 1 z Chrystusem, a takze konstytuuje si¢ Lud
Bozy, poniewaz spozywajac jeden chleb, wszyscy staja si¢ jednym ciatem (por. 1 Kor
10,16-17)**. Szczegblna role w tym procesie, poza wspolnota parafialng, ktora jest
nade wszystko wspdlnota eucharystyczng, pelnia mtodziezowe ruchy i stowarzyszenia
dziatajace w Kosciele, ktore przyczyniajac si¢ do religijnego wzrostu ich cztonkow
i czerpiac z Eucharystii, staja si¢ dla nich przede wszystkim wspolnota duchowa®'.

Udziat we Mszy $w. jest dla kazdego ochrzczonego takze waznym elementem
jego drogi nawrdcenia. Laska przemiany, ktéra pochodzi z przyjmowania sakramentow,
zwlaszcza sakramentu pokuty i pojednania, umacnia si¢ 1 poteguje dzieki regularnemu

karmieniu sie¢ Cialem Chrystusa®?

. Mozna zatem powiedzie¢, ze ,,zycie taski dane jest
nam przez chrzest i podsycane jest przez Eucharystic”””. Aby aktywne i czynne
uczestnictwo chrzescijanina w liturgii mszalnej przyniosto oczekiwany skutek, nalezy

mie¢ wilasciwg dyspozycje nawrocenia oraz ch¢¢ poddania si¢ Bogu, ktory w ten

217
218

F. Blachnicki, Katecheza o Mszy swigtej ..., s. 249.

Franciszek, Katecheza z dnia 22 XI 2017 r., https://www.ekai.pl/kazda-msza-sw-jest-pamiatka-
paschy/ [dostep: 17.04.2021].

Por. A. Perz, Wplyw Eucharystii na zZycie chrzescijanina, ,Kieleckie Studia Teologiczne”
5(2006), s. 124.

20 S K. Wood, Eucharist and society, ,Modern Theology” 30 (2014), nr 2, s. 365.

21 Por. Z. Zarembski, Parafia podstawowym Srodowiskiem wychowania w wierze, ,Studia
Wioctawskie” 7 (2004), s. 141.

Por. 1. Werbinski, Nawracanie sie¢ jako droga duchowej przemiany czlowieka, ,Studia
Wioctawskie” 11 (2009), s. 151.

B. Wieczorek, Trzy nawrocenia. [Rec.] Réginald Garrigou-Lagrange, Trzy nawrdcenia.
Przetama¢ duchowy kryzys, Wydawnictwo AA, 2012, ,Kultura — Media — Teologia” 14 (2013),
s. 112.
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wlasnie sposob pragnie wiaczy¢ cztowieka w misterium Odkupienia. Stad wazne jest
wlasciwe przygotowanie sie do przezycia i otrzymania tego sakramentalnego daru®*.

Mtodziez, ktora dzieki uczestniczeniu w sakramentalnym zyciu Kosciota rozwija
1 umacnia swoja wiar¢ w Boga, potrzebuje nieustannego towarzyszenia ze strony
wspoélnoty wierzacych na kazdym etapie jej zycia, a szczeg6lnie w momencie osiggania
przez nig petnoletnio$ci. W tym czasie miodzi ludzie podejmuja fundamentalne decyzje
zyciowe, jak chociazby wybor zawodu, studidw, miejsca zamieszkania, stanu cywilnego
czy powolania. Moment ukonczenia szkoly S$redniej jest kluczowy w procesie
poszukiwania odpowiedzi na temat wilasnej przysztosci. Ma on takze decydujace
znaczenie dla poziomu religijno$ci po osiagnig¢ciu dorostosci. W trakcie nauki w szkole
ponadpodstawowej dynamicznemu rozwojowi podlega sfera wyznawanych przez
mtodziez ideatow, ktora w zderzeniu mlodego cztowieka z rzeczywistoscig intensywnie
ksztaltuje jego poglady na $wiat i otoczenie oraz postawy religijne i moralne®.
Ogromnie wazng funkcje w tym okresie zycia pelni kontakt z Bogiem. Modlitwa
osobista, katecheza, przyjmowanie sakramentu pokuty oraz regularny udzial we Mszy
Sw. stanowig nieoceniong warto$¢, wspomagajaca wybory mtodego pokolenia, ktore
potrzebuje takze formacji moralnej. Ta z kolei musi opiera¢ si¢ na cato$ciowym
spojrzeniu na ludzka nature, zraniong przez grzech, ale takze odkupiong taskg Chrystusa
i powolana do $wietosci®?.

Z przeprowadzonych wsérod biatostockich maturzystéw badan ankietowych
wynika, Ze pragng oni by¢ aktywng cze¢$cig liturgicznego dzialania Kos$ciota, zwtaszcza
poprzez zaangazowany udzial we Mszy $w., wypehiajac rozmaite funkcje
w zgromadzeniu eucharystycznym. Potrzebujg wilasciwego pouczenia zarowno przez
dobrze przygotowang i odpowiednio ukierunkowang pod katem mtodych odbiorcow
homili¢ mszalng, jak i katechezg, ktora odbywa si¢ w szkole oraz w parafii. Stanowi to
bez watpienia szans¢ nie tylko na religijne ozywienie mlodego pokolenia, lecz rowniez
na wsparcie go w poszukiwaniu autorytetow i dokonywaniu wtasciwych wyborow.

Wspolnotowo celebrowana Msza $§w. jest dla nastolatkow doskonatg
przestrzenig rozeznawania wlasnego powotania. Przezycie spotkania z Bogiem

obecnym w liturgii i z bliznimi biorgcymi w niej udziat otwiera mozliwo$¢ nawigzania

24 I. Bieda, Skutecznos¢ Ex opere operato Mszy Swigtej i sakramentow i jej stosunek do Opus

operantis, RBL 20 (1967), nr 3, s. 140.

Por. B. Laskowska, Milodziez wobec kryzysu religijnego, ,Colloquium Wydzialu Nauk
Humanistycznych i Spotecznych” 1 (2009), s. 130.

Por. M. Kluz, Chrzescijanska formacja moralna wzorcem etycznym dla wspolczesnego czlowieka,
»Teologia i Cztowiek” 37 (2017), nr 1, s. 56.
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dialogu z Tym, ktory pragnie objawi¢ wobec czlowieka swoja wolg. Powolanie jest
pojeciem, ktére nalezy rozpatrywaé w podwdjnej perspektywie, jest ono bowiem znane
zarowno duchownym, jak i §wieckim cztonkom spoteczenstwa. Osoby majace czysto
ziemska perspektywe, definiujg powotlanie jako prace, kariere lub zawodd. Natomiast
z chrzescijanskiego punktu widzenia postrzega si¢ powolanie jako zaproszenie
skierowane przez Boga. To On wzywa czlowieka ,$wigtym powolaniem nie na
podstawie naszych czynéw, lecz stosownie do wiasnego postanowienia i taski, ktora
nam dana zostata w Chrystusie Jezusie przed wiecznymi czasami” (2 Tm 1,9).

Rozeznawanie swojego powotania jest procesem zlozonym, w ktorym dostrzec
mozna trzy elementy. Pierwszym jest stuchanie tego, jaka jest wola Boza wobec
naszego zycia i w jaki sposob najlepiej jest t¢ wole realizowac¢. Drugim elementem jest
podjecie dziatania poprzez stuzbe drugiemu cztowiekowi, ostatnim za§ — utrzymywanie
integralno$ci powolania poprzez interakcje z ludZzmi, ktérych Bog stawia na drodze
kazdego cztowieka, a ktorych nazwa¢ mozna wzorcami osobowymi, przewodnikami lub
mentorami. Zawsze nalezy pamigtac, iz to Bog wyraza swoja wole dla zycia czlowieka,
a zatem nalezy zwraca¢ uwage na Jego glos 1 si¢ wen wstuchiwac.

Msza $w. peini fundamentalng rol¢ nie tylko na etapie rozeznawania wlasnego
powotania, ale takze w pdzniejszym jego rozwijaniu i umacnianiu oraz ukierunkowaniu
ku wiecznosci. W okresie decydowania o wtasnej przysztosci pomaga wejs¢ w relacje
z Bogiem. W dorostym zyciu wszyscy ochrzczeni, nie tylko osoby duchowne
1 konsekrowane, ale takze matzonkowie i Zyjacy samotnie, czerpig z liturgii mszalnej
duchowe sity do realizowania woli Bozej w ich zyciu. Sakramentalna Komunia jest
bowiem nie tylko pokarmem duchowym, ktory umacnia zycie Boze w cztowieku, ale
nade wszystko otwiera ona brame¢ zycia wiecznego tym, ktorzy ja przyjmuja.
Przystepujac do Stotu Panskiego, zastawionego przez Kosciot podczas swietej liturgii,
chrzescijanie jednocza si¢ z Jezusem™.

Sobor Watykanski II stwierdzil, ze ,,wszyscy wierni chrze$cijanie jakiejkolwiek
sytuacji zyciowej oraz stanu powotani sg przez Pana, ktory na wtasciwej sobie drodze,
do $wigtosci doskonatej, jak i sam Ojciec doskonaty jest” (KK 11). Ojcowie soborowi
wezwali Kosciot do duchowego przebudzenia, wskazujac na podwojny wymiar

Swigtosci: wspdlnotowy 1 indywidualny — oba zakorzenione w tajemnicy Boga

227 Por. J. Stomka, Pokarm i ofiara, 1.6dz 2000, s. 44.
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i przezywane w mitosiernej stuzbie bliznim***

. Temu powszechnemu powotaniu do
bycia §wigtym poswigcit niedawno papiez Franciszek swoja adhortacje apostolska
Gaudete et exsultate’”, w ktorej przypomina, ze $wicto$é nie jest ,,zarezerwowana tylko
dla tych, ktorzy majg mozliwos¢ oddalenia si¢ od zwyklych zaje¢, aby poswiecaé wiele

»30 Papiez poucza, iz powolanie to czlowick realizuje poprzez

czasu modlitwie
codzienne zycie pelne milosci, bedac wierny swoim codziennym obowigzkom.
Szczegbdlne znaczenie w zmierzaniu ku §wigtosci ma wspolnotowe sprawowanie Mszy
$w. oraz karmienie si¢ Cialem Panskim, przez co Ko$ciot staje si¢ wspolnotg Swigta
i misyjna™".

Swiadomy eschatologicznej perspektywy chrzeicijanin, realizujac osobowa
relacje ze Stworcg, ktory go do niej zaprasza, winien cechowaé si¢ swoistym
dynamizmem w poznawaniu Boga, gotowoscig do przemiany wlasnego zycia, wlasciwg
relacja mitosci z bliznimi, a takze ch¢tnie dawac §wiadectwo wobec innych i stawac si¢
glosicielem wiary. Taka dojrzata religijnos¢, ksztaltowana we wspdlnocie Kosciota,
,hadaje cel 1 sens ludzkiemu zyciu, ksztaltuje system wartosci, wptywa na motywacje
i zachowania cztowieka, angazuje do poszukiwania i poznawania Boga™>>*.

Opisujac Msze $w. jako na przestrzen formacyjng uczestniczacych w niej
chrzescijan, zwlaszcza ludzi miodych, warto zaznaczy¢, jakie postawy wewnetrzne
ksztalttujg si¢ podczas wlasciwie sprawowanej liturgii. Czynny udzial we Mszy $w.,
zaktadajac dialogiczng nature kazdej czynnosci liturgicznej, przyczynia si¢ do rozwoju
w wiernych wzajemnie warunkujacych sie¢ postaw stuchania i odpowiadania oraz
dawania i przyjmowania®>®. Formacja chrze$cijanska zna takze inne elementy niezbedne
dla duchowego wzrostu cztonkéw wspolnoty Kosciota. Sg to postawy: pragnienia,
wiary, zaufania, szacunku, aktywnos$ci 1 zaangazowania, odwagi, hojnosci
1 wielkodusznos$ci, pokory, prostoty, wytrwatosci i1 wiernosci, bezwarunkowosci,

czujnosci 1 rozeznawania duchow, nieoceniania, modlitwy, otwartosci na Boga234.

28 Por. T.W. O’Brien, ‘If You Wish To Be Perfect’: Change and Continuity in Vatican II’s Call To
Holliness, ,,The Heythrop Journal” 55 (2014), nr 2, s. 294.

22 Franciszek, Adhortacja Gaudete et exsultate, AAS 110 (2018),s. 1111-1161.

20 Tamze, nr 14.

2zl Por. A. Ekpo, Gaudete et Exsultate: Pope Francis and the Call to Holiness, ,,The Australasian

Catholic Record” 95 (2018), nr 4, s. 443.

S. Bukalski, Dojrzata religijnos¢ drogg do Swietosci. Regula veritatis testum, w: Modlitwa —

zdrowie — komunikacja. Praca i Zycie Siostr Felicjanek, red. R. Necek, W. Misztal, Krakow 2019,

s. 78.

Por. H. Sobeczko, Postawy wewnetrzne i zewnetrzne..., s. 212.

O postawach duchowych koniecznych dla rozwoju duchowego zob. T. Kotlewski, Zrddio

mitosierdzia jest w nas, ,,Studia Bobolanum” 27 (2016), nr 1, s. 43-59.
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Wszystkie one sa aktualizowane i realizowane w liturgii mszalnej i winne mie¢
przetozenie na zycie codzienne uczniow Chrystusa oraz sta¢ si¢ sitg sprawcza w dziele
nowej ewangelizacji. Nalezy czyni¢ nieustane wysitki, aby dos§wiadczywszy bliskosci
Boga w zyciu, pogtebia¢ swoja wiare, by¢ zdolnym do jej przekazywania innym.
Kosciot zna wiele drog doswiadczenia Boga, a wérdd nich szczegdlne miejsce zajmuje
modlitwa, gloszenie slowa Bozego, katechumenat, dzialalno$¢ charytatywna,

a zwlaszcza liturgia®’.

skeksk

Powyzsze analizy, dotyczace formacji postaw wewnetrznego udzialu we Mszy
$w., wskazuja dobitnie na wazko$¢ postawionego tu problemu. Miodzi uczestnicy
liturgii mszalnej, pragnacy wiaczy¢ si¢ aktywnie we wspdlnotowe sprawowanie kultu
Bozego, w zdecydowanej wickszosci $wiadomi sa, jak kluczowa dla ich rozwoju
duchowego jest odpowiednia dyspozycja wewnetrzna oraz rozumienie podstaw
nauczania Ko$ciota na temat poszczegodlnych elementow Mszy Swietej. Przyznaé
nalezy, iz maturzysci biatostockich liceow ogdlnoksztalcacych, ktorzy wzieli udziat
w badaniu i ktorzy regularnie uczestnicza w celebracji eucharystycznej, wykazali si¢
znajomoscig istotnych dla ich czynnego udziatu czesci liturgii mszalne;.

Mtodziez rozumie, ze od samego poczatku zgromadzenia liturgicznego nalezy
wzbudza¢ w sobie poczucie wspolnoty z Bogiem i bliznimi, a pomoca w tym ma by¢
stanigcie wobec tajemnicy obecno$ci Chrystusa w postawie pojednania, pokuty
1 przebaczenia. Bez tych elementéw udziat we Mszy $§w. nie bedzie dla uczestnikow
owocny. Mszalny akt pokutny, wedlug ankietowane] mtodziezy, ma za zadanie
uswiadomi¢ wiernym ich wtasng grzeszno$¢ oraz naktoni¢ do zalu za popeione zto.
Pojednanie z bra¢mi i siostrami, wedlug stow Jezusa: ,kiedy stajecie do modlitwy,
przebaczcie, jesli macie co przeciw komu, aby takze Ojciec wasz, ktory jest w niebie,
przebaczyl wam wykroczenia wasze” (Mk 11,25), ma u§wiadomi¢ uczestnikom liturgii,

2% aby godnie przystapi¢ do

ze jest to konieczny warunek otrzymania Bozej taski
sprawowania Najswietszej Ofiary. Stad prawie dwoch na trzech biatostockich

licealistow sadzi, ze wspolnotowe uczestniczenie we Mszy §w. wzbudza w nich

23 Por. B. Biela, Typy i metody ewangelizacji w swietle wspotczesnego nauczania Magisterium

Ecclesiae, ,,Studia Nauk Teologicznych PAN 10 (2015), s. 268.
Por. J. Janicki, Pokuta w nauczaniu i praktyce Kosciola dwoch pierwszych wiekow, ,JFolia
Historica Cracoviensia” 3 (1996), s. 300.
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poczucie braterstwa 1 jednosci z innymi. Waznym postulatem o charakterze
katechetycznym jest pragnienie, aby postawa taka byla kontynuowana takze po
zakonczeniu liturgii poprzez praktykowanie mitosierdzia wobec wszystkich ludzi, gdyz
Eucharystia jest przede wszystkim najwyzszym jego wyrazem i stusznie powinna by¢
nazywana sakramentem Bozej milosci i jej wyrazem wobec Kosciota™’.

Przyzna¢ nalezy, iz niewystarczajacy jest poziom wiedzy miodych ludzi
odnosnie do faktu obecnosci Chrystusa w zgromadzeniu eucharystycznym. Okoto
potowa badanej populacji wykazala si¢ brakiem tej §wiadomosci, a co za tym idzie
niemozno$cig czerpania z obfitosci darow, ktorych Bog udziela poprzez obecnosé
i dziatanie Chrystusa w sakramentalnych aktach Kos$ciota. Jego obecno$¢ jest
obecnoscig aktywna, gdyz przez Niego 1 w Nim Bog przemawia do wspolnoty swojego
ludu®®. W tej kwestii jest wiele do zrobienia i positkujac sic przepowiadaniem
homiletycznym oraz katecheza trzeba zwrdci¢ uwage na 6w problem w dziataniach
duszpasterskich, tym bardziej ze kluczowym dla wlasciwej formacji postaw
uczestnictwa we Mszy §w. jest zrozumienie, jaka role pelni w niej stowo Boze.
Mtodziez w niedostatecznym stopniu uzmystawia sobie ten fakt.

Trzeba przyznaé, ze tylko okolo potowy respondentéw wstuchuje si¢ w stowa
homilii czy kazania podczas liturgii. Ci, ktérzy to czynia, jako gtéwne powody podaja
przede wszystkim nawigzywanie w jej tresci do zycia 1 spraw interesujacych mtodziez
oraz poglebianie wiedzy religijnej, zbyt rzadko jednak akcentujac jej funkcje: kultyczng
i mistagogiczna, kerygmatyczng i anamnetyczna oraz ewangelizacyjna™’. Mtodzi ludzie
pragna homilii, ktéra podaje przyktady z zycia i wzorce postgpowania oraz wyjasnia
czytania biblijne, a takze zasady moralne. Nie podoba si¢ im, gdy nie odnajduja
w kazaniu czego$, co zwigzane jest z ich aktualnymi problemami, gdy jest zbyt dtugie
inie na temat. W tych wypowiedziach znalezé mozna wyrazne wskazania dla
wszystkich  kaznodziejow, mobilizujace przede wszystkim do wlasciwego
przygotowywania homilii mszalnych.

Zagadnieniem, ktore wprost dotyka uczestnictwa we Mszy §w. jest kwestia
przystepowania wiernych do Stotu Panskiego podczas wspolnotowo sprawowanej
liturgii Eucharystii. Z przeprowadzonych badan wynika, iz respondenci rozumieja

dziatanie jednoczace Komunii $§w., ktéra laczy cztowieka zaré6wno z Bogiem, jak

237
238
239

Por. M. Sopocko, Mifosierdzie Boga w dzietach Jego, t. 3, Rzym — Paryz — Londyn 1962, s. 183.
Por. W. Popielewski, Obecnos¢ Chrystusa Baranka..., s. 61.

J. Baumgartner, Verkiindigung in Rahmen der Liturgie, w: Handbuch zur Predigt, red.
G. Schiiepp, Ziirich 1982, s. 444.
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1z bliznimi. Wiedza oni, ze tylko w ten sposob w pelni uczestniczy si¢ we Mszy
Swietej. Z wypowiedzi ankietowanych maturzystoéw wynika, ze niemal potowa z nich
regularnie przyjmuje Komuni¢ Swieta. Jako motywy przemawiajace za jak
najczestszym karmieniem si¢ Ciatem Chrystusa podajg oni che¢ zjednoczenia si¢
z Bogiem oraz umacnianie przez Eucharysti¢ wiary i mito$ci do Chrystusa. Rozumieja,
ze Komunia $w. jest nieodzowna dla rozwoju zycia duchowego, ze jest znakiem
jednosci Kosciota, a jej regularne przyjmowanie zapowiada udzial w zyciu wiecznym.
Az 80% mtodych ludzi dostrzega organiczny zwigzek, jaki istnieje pomiedzy
uczestnictwem w liturgii mszalnej a przystepowaniem do Eucharystii, a 50% sadzi, ze
powinno sie to czyni¢ podczas kazdej Mszy Swictej. Dobrze to wrézy na przyszto$é,
cho¢ nie wolno ustawa¢ w pogtebianiu tej sSwiadomosci w cztonkach Mistycznego Ciata
Chrystusa.

Mtodziez maturalna biatostockich liceéw w zdecydowanej wigkszosci (73,10%)
wskazala, iz udzial w Eucharystii mobilizuje ja do lepszego Zzycia oraz do dawania
swiadectwa o Chrystusie. To apostolskie zobowigzanie, wynikajace z przynaleznosci do
ludu Bozego, ma w konsekwencji prowadzi¢ do rozwoju Krolestwa Bozego. Kosciot
sprawujacy $wietg liturgie, posilony Cialem Zbawiciela, posyta swoje dzieci na misyjna
droge odpowiedzialno$ci za zbawienie $wiata, gdyz nie wolno mu skupi¢ si¢ tylko na
dziataniu do wewnatrz. Wysitek ewangelizacyjny wszystkich ochrzczonych powinien
opiera¢ si¢ na przepowiadaniu i uobecnianiu misterium zbawczego, bgdacego darem
Ducha Swietego, ktory ,,pomimo swej dostgpnosci, wymaga jednak wspotpracy

cztowieka*

. Wymiar misyjny udzialu we Mszy §w. domaga si¢ zatem odpowiedniego
podkreslenia w przygotowywaniu 1 przezywaniu liturgii mszalnej w parafiach,
azwlaszcza we wspolnotach mitodziezowych. W  potaczeniu z  osobistym
zaangazowaniem wiernych, bez watpienia bedzie to pdzniej oddziatywaé na
srodowiska, w ktorych przebywaja chrzescijanie.

Eucharystyczna Ofiara Chrystusa i1 Kos$ciota, ktéra dla wierzacych jest
najwickszym skarbem oraz danym przez Boga zrodlem uswiecania, pelni w zyciu
chrzescijan rol¢ fundamentalng, zwlaszcza w sferze ich permanentnej formacji

chrzescijanskiej. Jest ona miejscem ksztaltowania wlasciwie uporzadkowane;j

poboznosci liturgicznej, ale ma nadto stanowi¢ dar z catego swojego zycia ztozony

240 M. Kluz, Podstawy odpowiedzialnosci moralnej chrzescijan za misje ewangelizacyjng w swiecie,

»Studia Theologica Varsaviensia” 54 (2016), nr 2, s. 165.
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Bogu we wspolnocie uczniéw, ktory bedzie budowat ich cala egzystencje®*!. Dlatego
papiez Benedykt X VI, zwracajac si¢ do mlodziezy, mowit: ,,«Poniewaz jeden jest chleb,
przeto my, liczni, tworzymy jedno Ciato» — mowi §w. Pawel (1 Kor 10,17). Chce przez
to powiedzie¢: poniewaz przyjmujemy tego samego Pana, a On przyjmuje nas 1 pocigga
do siebie, jesteSmy jednym takze dla siebie. Musi to znalez¢ wyraz w zyciu. Musi
objawia¢ si¢ w zdolnosci do przebaczenia. Musi wyraza¢ si¢ wrazliwo$cig na potrzeby
drugiego. Musi objawia¢ si¢ gotowoscig do dzielenia si¢. Musi objawiaé si¢
W zaangazowaniu na rzecz blizniego, zaréwno tego bliskiego, jak 1 najdalszego, ktory

jednak coraz bardziej przyglada si¢ nam z bliska™**.

# Por. R. Ptak, Eucharystia — centrum zycia chrzescijanskiego — Benedykt XVI o Eucharystii jako

Misterium zycia w ,,Sacramentum Caritatis”, ,,Teologia w Polsce” 1 (2007), nr 1, s. 89-90.
Benedykt XVI, Homilia wygtoszona 21 VIII 2005 r. podczas Mszy $w. korczgcej XX Swiatowe Dni
Miodziezy w Kolonii, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt xvi/homilie/zakonczenie
sdm_2108 2005.html [dostgp: 3.06.2021].
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Z.akonczenie

Liturgia Kos$ciota jest dla wszystkich jego cztonkow niewyczerpanym zrdditem
zycia duchowego 1 uswiecenia w ziemskiej pielgrzymce wiary oraz szczytem dzialania
cztowieka na ptaszczyznie religijnej (por. KL 10). Jawi si¢ ona jako cel ludzkiego
dazenia do wiecznej jednosci z Bogiem. Szczegdlng role w ksztaltowaniu zycia
chrzescijanskiego oraz rozwoju postaw moralnych ludzi wierzacych petni wspolnotowo
sprawowana Msza Swicta. Doniosto$é celebracji eucharystycznej domaga sie od
wszystkich jej uczestnikéw glebokiego zaangazowania oraz aktywnego udziatu.
Zagadnieniu temu wiele miejsca w swojej refleks;ji teologiczno-pastoralnej poswigcit
Sobor Watykanski 1II, akcentujac formacyjng role liturgii mszalnej dla rozwoju
chrzescijan (por. KL 42) oraz polecajac, aby dokona¢ reformy obrzedéw liturgicznych
w takim kierunku, ktory doprowadzitby do prawdziwej odnowy. Mysl te podejmowali
kolejni papieze, wskazujac na katecheze mistagogiczng jako $rodek wspomagajacy
glebsze wniknigcie w sprawowane misteria liturgiczne. Benedykt XVI przypomnial, iz
»hajlepsza katecheza o Eucharystii jest sama Eucharystia dobrze celebrowana”
(Sacramentum Caritatis, nr 64).

Gléwnym problemem badawczym tego opracowania bylo przedstawienie
zatozen 1 opis sposobow realizacji formacji biatostockiej maturalnej mtodziezy licealne;j
do pelnego udziatu we Mszy Swictej. Problem badawczy zostat rozwiazany. Dokonano
tego dzigki wilasciwemu formutowaniu pytan o stan wiedzy religijnej i poziom
swiadomos$ci  eucharystycznej respondentéw, odpowiedniemu sygnalizowaniu
przeszkod w ich realizacji oraz konstruowaniu odpowiednich wnioskéw pastoralnych,
wykorzystujac dostgpne zrodia i opracowania.

Zrealizowane w roku 2004 wsrdéd maturzystow licedbw ogdlnoksztatcacych
miasta Biategostoku badania ankietowe mialy w swoim zatozeniu postuzy¢ analizie
stopnia percepcji reformy liturgicznej Vaticanum II przez mtodziez oraz ukazaé stopien
jej zaangazowania w czynny udzial we Mszy Swigtej. Opracowanie niniejsze,
stanowigce kontynuacje szerszego programu badawczego, realizowanego na przestrzeni
lat w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim Jana Pawta II, miato postuzy¢ opisowi stanu
$wiadomosci mtodego pokolenia na temat liturgii mszalnej, a takze zobrazowaniu, jakie

czynniki wpltywaja na religijno$¢ ludzi mtodych konkretnego obszaru Kosciota
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w Polsce, jakim jest archidiecezja bialostocka. Dlatego zdecydowano si¢ na podjecie
oryginalnego problemu formacji eucharystycznej w celu =zalezienia korelacji
zachodzacej pomiedzy czynnikami wplywajacymi na aktywny udzial we Mszy $w.
a stopniem zaangazowania jej uczestnikow.

Podjecie tego zagadnienia wydato si¢ wazne z racji szybko zachodzacych zmian
w kwestii $wiadomosci wydarzenia zbawczego i nowych wyzwan, przed jakimi staje
w tych czasach wspodlnota wierzacych na catym $wiecie, a zwlaszcza w Polsce. Z racji
na wage opisywanej tematyki uznano za niezbgdne przeprowadzenie naukowego opisu
poziomu formacji liturgicznej mtodych katolikow i jego analizy, co umozliwito z kolei
zaproponowanie wnioskdéw o charakterze katechetycznym 1 pastoralnym.

Wyniki sondazu przeprowadzonego w grupie biatostockiej mtodziezy licealnej
dostarczyly bardzo bogatego materialu badawczego, bedacego owocem formacji
katechetycznej ankietowanych oraz ich wlasnych przemys$len. Dane empiryczne zostaty
poddane analizie kairologicznej, w czym positkowano si¢ metodami dyscyplin
teologiczno-historycznych oraz teologiczno-socjologicznych. Dokonano takze oceny
faktycznego stanu poziomu religijnosci mtodych ludzi, ktory ukazat si¢ jako obraz
wynikajacy z treSci uzyskanych na podstawie badan. Dzigki temu mozliwe stalo si¢
opisanie tematyki zaproponowanej w tytule niniejszej rozprawy. Przedstawiony w tej
pracy obraz uczestnictwa w Eucharystii oraz formacji do czynnego udzialu w niej, jako
pochodzacy sprzed siedemnastu lat, nie pokrywa si¢ ze stanem obecnym, gdyz poziom
zaangazowania wiernych, zwlaszcza mlodych, ulegt wyraznemu zmniejszeniu. Mimo
wszystko jednak aktualna pozostaje problematyka czynnego uczestnictwa we Mszy $w.
oraz formacji do jak najowocniejszego w niej udzialu. Bez watpienia zaprezentowany
opis tu jest w petni wartoSciowy 1 moze sta¢ si¢ pomoca w zrozumieniu zachodzacych
w spoteczenstwie zmian religijnosci.

Przyjeta metoda badan, jaka objeto refleksje eklezjologiczng, polegajaca na
ukazaniu Kos$ciota jako podmiotu zbawczego dzialania, urzeczywistniajagcego si¢
w praktyce sakramentalnej, okazata si¢ wlasciwa. Jako podstawe teologiczng przyjeto
nauczanie Ko$ciota, w szczegolnosci Soboru Watykanskiego II oraz refleksje
posoborowa, co umozliwito nalezyte wykorzystanie witasciwych liturgice metod
hermeneutycznych, opartych na  studiach  analityczno-historycznych  oraz
semiotycznych. Dokumenty Magisterium Kos$ciota katolickiego, zwlaszcza konstytucje
1 dekrety Vaticanum II, a takze ksiggi liturgiczne, nauczanie papiezy, dokumenty

Stolicy Apostolskiej 1 Konferencji Episkopatu Polski wraz 2z wynikami
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przeprowadzonej ankiety staly si¢ w naturalny sposob zrodtami niniejszego
opracowania. Dostarczony materiat badawczy w postaci wynikéw badan empirycznych
nadat rozprawie waloru poznawczego i przegladowego.

W trakcie prowadzenia kwerendy miodziez przewaznie chetnie dzielita si¢ swoja
wiedza oraz spostrzezeniami dotyczacymi jej odniesienia do Mszy $w. i roli, jaka ona
petni w ich zyciu. Zdarzaty si¢ jednak, cho¢ nieliczne, przypadki niepowaznego
traktowania badan. Szczeg6lnym walorem eksploracji byt fakt, iz wzigta w niej udziat
takze pewna liczba 0sob rzadko lub nieregularnie praktykujacych, a takze watpigcych
czy obojetnych w sprawach wiary. Umozliwito to ukazanie poruszanej problematyki
w sposOb bardziej pelny i obiektywny. Wigkszo$¢ pytan ankiety byta sformutowana
W sposOb jasny 1 zrozumialy, przy czym badanym tatwiej bylo wypowiada¢ si¢ na
pytania skategoryzowane, ktore umozliwiaty wybor gotowych odpowiedzi. Zauwazono
jednak, iz jezyk kwestionariusza i niektore sformutowania nie zostaly nalezycie
zrozumiane przez respondentdw, zapewne z powodu dlugiego czasu, ktéry uptynat od
jego powstania. Wspodlczesna mtodziez uzywa innego stownictwa i inaczej rozumie
niektore pojecia. Whasciwy wydaje si¢ zatem postulat, aby w przypadku kontynuowania
tego typu badan dokona¢ ewaluacji ankiety, korygujac dostrzezone mankamenty oraz
umozliwiajgc biorgcym udziat w badaniach wieksza swobode prezentacji opinii. Warto
poming¢ zblizone tresciowo pytania 1 uaktualni¢ niektore z nich, zwracajac uwage na to,
aby mtodziez mogta jak najobszerniej wypowiedzie¢ si¢ w poruszanych kwestiach.

W procesie opisu zatozonego problemu badawczego ujawnily si¢ trudno$ci
w dostgpie do niektorych zrodet, ktore moglyby przyczyni¢ si¢ do poszerzenia
omawianego zagadnienia oraz poglebié opis udziatu mtodziezy we Mszy Swietej. Brak
zblizonych opracowan dla podobnej grupy badawcze] na terenie archidiecezji
biatostockiej oraz pdinocno-wschodniej Polski uniemozliwit dokonanie poréwnania
zebranych wynikow z innymi danymi dla tego obszaru. Tylko niektoére z prac
naukowych dotyczacych formacji eucharystycznej mlodziezy do czynnego udzialu we
Mszy $w. zostata wydana drukiem, w zwigzku z czym utrudniony byt wglad we wnioski
przedstawione przez innych autorow. Rowniez brak dostgpu do niektorych opracowan
tematu oraz dokumentéw Kosciola w jezyku polskim nie pozwolil na szersze
omoéwienie poruszonej tematyki. Dodatkowo autor niniejszej pracy przez szes¢ lat
przebywal za granica, pracujac w duszpasterstwie Kosciota w Irlandii, a pod koniec
konstruowania opracowania epidemia koronawirusa catkowicie zablokowata mozliwos¢

skorzystania z niektorych materialdow naukowych.
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Badania przeprowadzone ws$rod biatostockich maturzystow ujawnity, iz niemal
3/4 ankietowanych deklarowato wiar¢ w Boga i Ze stanowi ona dla nich warto$§¢ majaca
znaczacy wplyw na ich zycie. Co piaty miody cztowiek miat problem z identyfikacja
swojej wiary, wyrazal watpliwosci 1 wskazywat na oboj¢tno$¢ w kwestiach religijnych.
W momencie prowadzenia kwerendy wigkszo$¢ miodziezy licealnej w Biatymstoku
praktykowata, cho¢ niesystematycznie, wyznawang wiarg, biorgc udziat we Mszy $w.,
co wedlug nich bylo niezbgdng cecha, ktora powinna okresla¢ katolika. Niemal wszyscy
badani byli uczestnikami katechizacji szkolnej, a wielu nalezalo do mlodziezowych
grup formacyjno-modlitewnych, wsrod ktorych najwiecej reprezentantow miat Ruch
Swiatto-Zycie. Badana grupa byta reprezentatywna dla maturzystow Biategostoku, co
pozwolito zgromadzi¢ odpowiedni material badawczy, dokona¢ opisu badan i ukazac
czynniki spoleczno-demograficzne, stosunek do wiary, praktyk religijnych oraz
identyfikacj¢ ze wspdlnotami i ruchami odnowy w Kosciele.

Zaobserwowano, ze ankietowani rozumieja obowigzek uczestnictwa
w niedzielnej Mszy $w., cho¢ tylko co czwarty z nich wyprowadza go z przykazania
koscielnego, a co trzeci z przykazania Dekalogu. Mtodziez prawie w kazda niedziele
miesigca lub nawet co tydzien bierze udziat w zgromadzeniu eucharystycznym. Wedtug
dwoéch trzecich maturzystow nieuczestniczenie w liturgii Mszy $w. sprawowanej
w niedziele jest wykroczeniem moralnym, ale jedynie co trzeci z nich uwaza to za
grzech ciezki. Jako gldéwng przyczyne braku udziatu w liturgii podaja oni wtasne
lenistwo oraz przyznaja, ze wiara nie skfania ich nieraz do tego i nie widza konieczno$ci
regularne;j relacji z Bogiem i ludzmi podczas Mszy Swiete;.

Mtodziez, ktéra wzieta udziat w badaniu, ma $wiadomos¢ roli, jaka w zyciu
chrzescijanina petni Msza Swieta. Biatostoccy maturzysci rozumieja, ze jest ona
sprawowaniem Ofiary Chrystusa, co §wiadczy o wtasciwej percepcji uwypuklonej przez
Vaticanum II teologii liturgii mszalnej. Niewielu respondentow wykazato si¢
znajomos$cia poszczegdlnych elementéw Mszy Swietej. Przyznaé nalezy, ze
ankietowani cenig sobie wspdlnotowy udziat w liturgii 1 rozumieja ja jako akt
angazujacy calego czlowieka, zewnetrznie 1 wewnetrznie. Tylko co szosty mtody
cztowiek poczuwa si¢ do koniecznosci pogtebiania wiedzy o Mszy Swicte;j.

Wyniki przeprowadzonego badania wskazujg takze, iz mlodziez pragnie wiaczac
si¢ aktywnie w celebracje liturgiczng, a przez to czynnie uczestniczy¢ w zgromadzeniu
eucharystycznym. Maturzysci chcg wigkszego zaangazowania ludzi $wieckich

w $piewy liturgiczne, proklamacje stowa Bozego i modlitwy powszechnej oraz
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sprawowanie roznych funkcji w liturgii. Odnotowano szczeg6lnie krytyczne
wypowiedzi respondentdow w odniesieniu do nieprzygotowanej wiasciwie homilii
mszalnej. Tylko polowa z nich z uwagg wshuchuje si¢ w tre$§¢ kazan. Pragng oni, aby
kaptani odnosili si¢ w nich do ich probleméw, podajac przyktady z zycia 1 wzorce
postepowania, a takze wyjasniali czytania biblijne i zasady moralne, umozliwiajac
refleksje nad zyciem 1 wycigganie odpowiednich wnioskéw praktycznych. Czynniki,
ktore utrudniajg ludziom mtodym udzial we Mszy §w., to zwlaszcza obojetnosé
uczestnikow liturgii i brak skupienia, ale takze pos$piech i rutyna kaptana, ktory jej
przewodniczy.

Mtodzi uczestnicy liturgii mszalnej rozumieja potrzeb¢ wzbudzania w sobie
poczucia bliskosci z Bogiem 1 bliznimi podczas wspdlnotowo celebrowanej Mszy $w.,
cho¢ niezadowalajgcy jest poziom ich wiedzy na temat obecnos$ci Chrystusa
w zgromadzeniu eucharystycznym. Z badan wynika réwniez, iz milodziez ma
swiadomos$¢, ze aby w pelni uczestniczyé w Ofierze Chrystusa i Ko$ciota powinno si¢
przyjmowa¢ Komuni¢ $§w., co regularnie czyni potowa ankietowanych. Czterech na
pieciu z nich zna zwigzek zachodzacy migdzy udzialem we Mszy S$w.
a przystegpowaniem do Eucharystii, a co drugi sadzi, ze trzeba si¢ posila¢ Cialem
Chrystusa podczas kazdej liturgii mszalnej. Cieszy fakt, ze prawie trzy czwarte
biatostockich licealistow uwaza, iz udzial we Mszy $w. pobudza ich do lepszego zycia
1do $wiadczenia o Chrystusie, co stanowi fundament oraz zachgte do
ewangelizacyjnego zaangazowania si¢ ludzi mtodych, a takze do formacji postaw
wewngtrznych poprzez liturgi¢ mszalng.

W $wietle zebranych wynikow badan empirycznych oraz ich krytycznej analizy
1 wysnutych wnioskow nalezy sformutowac¢ postulaty o charakterze pastoralnym, ktore
moga sta¢ si¢ pomoca w eucharystycznej formacji mtodziezy, nie tylko w archidiecez;ji
bialostockiej, ale by¢ moze takze w szeroko rozumianym duszpasterstwie Kos$ciota
w Polsce. Przede wszystkim trzeba dostrzec znaczenie katechezy szkolnej i parafialne;j,
zwlaszcza zwigzanej z przygotowaniem do I Komunii $w. oraz sakramentu
bierzmowania. Prowadzony dwutorowo, na lekcji religii oraz w parafialnej grupie
formacyjnej, proces wiaczania dzieci i mlodziezy w zycie sakramentalne Kos$ciota
stanowi réwniez szans¢ na gloszenie kerygmatu. Nalezy podkresla¢ w tej katechezie
rolg wspolnotowo celebrowanej liturgii mszalnej, wlasciwie przygotowanej 1 aktywnie
prowadzonej. Wykorzystujac dostepne srodki, zwtaszcza multimedialne, koniecznym

jest zwigkszenie poziomu znajomosci doktryny chrzescijanskiej i uczestnictwa

340



katechizowanych w liturgii Kosciota. Stuzy¢ temu moze ukazanie Mszy $w. jako
centrum calego zycia religijnego oraz niezastgpiony element §wigtowania niedziel
1 $wigt koscielnych. Nie bez znaczenia bedzie tutaj staranna formacja liturgiczna
1 duchowa katechetow $wieckich 1 duchownych, ktérzy postuguja w obu formach
dziatan katechetycznych.

Wsérdd postulatow pastoralnych nie moze zabraknagé wazkiego problemu
katechezy dorostych. Po Soborze Watykanskim II probuje si¢ nadaé jej wilasciwe
znaczenie 1 zwigkszy¢ liczbe osdb nig objetych. Nalezycie realizowana formacja
liturgiczna i eucharystyczna powinna uwzglednia¢ przekazywanie mlodemu pokoleniu
wiary 1 Tradycji Kosciola poprzez rodzing. Stuzy¢ temu powinny m.in. starannie
przygotowane 1 wyglaszane homilie mszalne, zwlaszcza kierowane do mtodych
uczestnikow Mszy $w. podczas liturgii dla nich sprawowanej. Nalezy zwroci¢ uwage na
zawarto$¢ treSciowa oraz form¢ przepowiadania homiletycznego. Pomoze to
w uwypukleniu roli stowa Bozego w liturgii Mszy §w., co wciaz nie jest uzmyslowione
W wystarczajacym stopniu. Mozna z powodzeniem positkowaé si¢ kazaniami
o charakterze katechizmowym, chociazby dla u$wiadomienia wiernych, jaka role
w formacji chrze$cijanskiej oraz zyciu duchowym petli udzial w zgromadzeniu
eucharystycznym, a takze, jak bardzo wyznawana wiara przeklada si¢ na praktykowanie
imperatywow w niej wyptywajacych. Trzeba poucza¢ miodszych i starszych o wartosci
zaproszenia Kosciota, wzmocniong przykazaniem, do karmienia si¢ stowem Bozym
i Ciatlem Chrystusa, zwlaszcza w niedziele i uroczystosci nakazane, oraz na
konsekwencje wynikajagce w lamania tej normy moralnej. Stuzyloby to przede
wszystkim ksztattowaniu wsrod mtodziezy 1 dorostych swiadomosci eucharystycznej,
ktora bytaby dowodem wejscia przez nich na droge przemiany wewngtrznej. Czynny
udziat we Mszy §w. moze przynie$¢ obfite owoce i sta¢ si¢ wyrazem prawdziwego
nawrocenia.

Na plaszczyznie parafialnej powinno si¢ zwrédci¢ wigksza uwage na problem
zaangazowania wiernych w spelnianie funkcji i postug liturgicznych. Wcigz za mato
swieckich, takze ludzi mtodych, wiacza si¢ aktywnie w sprawowanie Mszy $w.
w sposob dla nich wlasciwy. W kazdej parafii muszg by¢ prowadzone grupy formacji
liturgicznej, ktore przyczynilyby si¢ do ukazania pigkna liturgii, ale takze ozywityby
poboznos¢ eucharystyczng 1 rozumienie dziatan kultycznych Kosciota. W procesie tym
uwidocznia si¢ szczegodlna rola ministrantow, lektorow, akolitéw, scholi i choréw.

Nieodzowne jest zaproponowanie mlodziezy, aby wilaczyla si¢ w dziatalno$é
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mtodziezowych ruchow i wspdlnot dziatajacych na terenie parafii czy diecezji. Grupy te
powinny zintensyfikowaé wysitki formacyjne 1 wychowawcze poprzez zaangazowanie
liturgiczne swoich cztonkow.

Ogromng rolg w procesie formowania dojrzalych chrzescijan, $wiadomych
wyznawanej wiary oraz rozumiejacych potrzebe zaangazowania si¢ w zycie liturgiczne
Kosciota, mogg pehi¢ centra wsparcia duchownych 1 §wieckich w szeroko rozumiane;j
formacji liturgicznej. W kazdej diecezji, a wigc takze w archidiecezji biatostockiej
powinien powstac¢ osrodek, ktory zajatby sie pomoca w ksztalttowaniu religijnego zycia
wiernych, przyblizaniu im bogactwa kultycznego dzialania Kos$ciota i1 utatwiajacy
spotkanie z Chrystusem w liturgii. W kazdym dekanacie mozna ponadto zorganizowac,
przynajmniej na podstawowym poziomie, formacj¢ chrzeScijan o modelu
mistagogicznym, odnoszacym si¢ do Mszy Swigtej.

Niniejsze opracowanie, stanowigce kolejny przyczynek do opisu stanu
religijnosci mtodziezy w Polsce, ma za zadanie dostarczy¢ kolejnych danych shuzacych
jeszcze pelniejszemu przedstawieniu stanu badan w tym zakresie. Dzigki niemu obraz
pokazujacy percepcje posoborowej reformy liturgicznej oraz rozumienie znaczenia
Mszy §w. w rozwoju religijnym mlodziezy stal si¢ pelniejszy. Wciaz istnieje potrzeba
kontynuacji podobnych badan dla innych o$rodkow wielkomiejskich w Polsce, przy
jednoczesnym wysnuwaniu  wnioskoOw  pastoralnych, charakterystycznych dla
poszczegbdlnych regiondéw Kosciota w Polsce. Dysertacja ta w jakim$ stopniu moze
wtym pomdc, stajac si¢ materialem poréwnawczym dla korygowania dzialan
duszpastersko-liturgicznych w formowaniu mtodych chrzescijan.

Na ptaszczyznie archidiecezji bialostockiej warto byloby wykorzysta¢ zawarte
tu opisy 1 ustalenia w celu opracowania specyficznego programu formacji liturgicznej
dla mlodziezy. Istnieje pilna potrzeba zapoznania katechetow z wynikami badan
izachgcenia ich do refleksji na temat procesu katechizacji liturgicznej wsrdd
biatostockich uczniéw, zwlaszcza szkot $rednich. Bardzo pomocne mogloby by¢
opracowanie porownawcze dla podobnej grupy badawczej licealistow, dokonane po
kilkunastu latach, co z kolei otworzytoby droge do poglebionej i uzupetnionej analizy.
Tematyke liturgicznego ksztattowania i wychowania mtodziezy bez watpienia powinno
si¢ wlaczy¢ w prace drugiego synodu archidiecezji biatostockiej, ktorego idea coraz
bardziej dojrzewa w §wiadomosci Kosciota partykularnego i ktéry wydaje si¢ by¢ coraz

bardziej potrzebny.
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Zagadnienie eucharystycznej formacji mtodziezy do czynnego udziatu we Mszy
$w. wigze si¢ nierozdzielnie z ewangelizacyjnym dziataniem KoS$ciota. Gloszenie stowa
Bozego 1 celebrowanie s$wietych misteriow jest wypetieniem postania Chrystusa
skierowanego nie tylko do apostotow, ale do wszystkich ochrzczonych. Ta nowa
ewangelizacja zaczyna si¢ zawsze od przyjecia woli Bozej w zyciu chrzescijan,
anieodzowna w niej rol¢ petlni $wiadome, pelne i owocne uczestnictwo w liturgii.
Z niego wyptywa zapal ewangelizacyjny, ktory wspomaga Kosciol, jak to ujal papiez
Benedykt XVI w przemowieniu z dnia 11 V 2012 r. do krajowych dyrektorow
Papieskich Dziet Misyjnych, do ,,jeszcze szybszego wychodzenia na drogi $wiata, aby
prowadzi¢ kazdego czlowieka do poznania Chrystusa. Tylko w Prawdzie bowiem, ktora
jest sam Chrystus, ludzko$s¢ moze odkry¢ sens zycia, znalez¢ zbawienie i wzrastaé
w sprawiedliwosci 1 pokoju”.

W sprawowaniu Eucharystii najpelniej uwidocznia si¢ zwigzek, jaki istnieje
pomigdzy wecieleniem Syna Bozego a Paschalnym Misterium Chrystusa, czyli Jego
meka, $miercia, zmartwychwstaniem i zestaniem Ducha Swietego. To zbawcze dzieto
Jezusa jest fundamentem, na ktorym konstytuuje si¢ caly kult chrzescijanski. Logos,
ktory stal si¢ cztowiekiem, przyjmujac wobec Ojca postawe catkowitego i pelnego
postuszenstwa poprzez przyjecie ludzkiej natury i uczynienie ze swojego zycia daru,
objawia co oznacza odda¢ siebie w ofierze i odpowiedzie¢ z mitoscig na Bozy plan
zbawienia. Ustanawiajgc Eucharysti¢ podczas Ostatniej Wieczerzy, Chrystus zostawit
Kosciotowi siebie jako pokarm, wlaczajacy kazdego, kto Go przyjmuje w uswigcajace
dziatanie Boga i1 otwierajacy droge do pelni zycia. W ten sposob chrzescijanie
uczestniczg w akcie ofiarniczym Jezusa i w dynamice Jego ofiary (por. Deus caritas est,
nr 13), co wskazuje na relacj¢ zachodzaca miedzy liturgia a misterium Chrystusa
1 Kosciota.

Stuzba Boza wspolnoty eklezjalnej musi si¢ wzorowa¢ na zbawczym dziataniu
Jezusa. Dzigki uczestnictwu w Jego Ofierze ma by¢ sprawowaniem §wigtych misteriow
na wzér Logosu 1 w tgcznosci z Logosem. Tylko wtedy mozliwe staje si¢ catkowite
zjednoczenie si¢ z Bogiem 1 wejScie w przestrzen swoistej ,,mistyki” Eucharystii, jakim
jest sakramentalny wymiar Kosciota, ktérego centrum, zrodtem 1 szczytem jest
sakrament Ciata 1 Krwi Panskiej (KL 11). Owa ,mistyka” przede wszystkim nie jest
duchowym uniesieniem cztowieka w odniesieniu do Boga, ale ,,ma charakter spoteczny,
albowiem w komunii sakramentalnej ja zostaj¢ zjednoczony z Panem, tak jak i wszyscy

inni przyjmujacy komuni¢. «Poniewaz jeden jest chleb, przeto my, liczni, tworzymy
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jedno ciato. Wszyscy bowiem bierzemy z tego samego chleba », mowi §w. Pawet
(1 Kor 10,17). Zjednoczenie z Chrystusem jest jednocze$nie zjednoczeniem
z wszystkimi, ktorym On si¢ daje. Nie moge mie¢ Chrystusa tylko dla siebie samego;
moge do Niego naleze¢ tylko w jednosci z wszystkimi, ktorzy juz stali si¢ lub stang si¢
Jego” (Deus caritas est, nr 14). Ko$ciot jako Cialo Chrystusa najpetniej wyraza si¢
zatem poprzez przyjmowanie Go w Eucharystii. Sam staje si¢ wtedy Jego Cialem,
amitos¢ Boza, wyplywajaca z eucharystycznej Komunii, buduje te eklezjalng

wspolnote 1 jest fundamentem jej apostolskiego postannictwa.
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