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TEOLOGICZNE PODSTAWY
MONASTYCZNEJ MISTYKI NESTORIANSKIEJ
(SYRO-ORIENTALNEJ)

W LISTACH JANA Z DALIJATA

W jednym z Listow Jan z Dalijata tak opisuje swoje doswiadczenie mi-
styczne i trudnosci w ludzkim poznawaniu Bozych tajemnic:

,,P16ro spala si¢ (1a.) w sile Twego ognia, o Jezu, i moja prawa dion wstrzy-
mata si¢ w pisaniu. Moje oczy ptona (a)\~dw’) w promieniach Twojego
pigkna. [...] Mdj duch zachwycit si¢ cudownoscia, ktora sprawites, i dlate-
go uwazam siebie jakbym nie istnial. Plomien zaptonat w moich kosciach
i zrodta trysnelty woda na moje ciato, aby nie zostato pochtonigte. O, piecu
oczyszczajacy, w ktorym Rzemieslnik oczyscit swoje stworzenie! O, szato
$wiatla, ktora nasza wola zdarla z nas, a ktdra teraz jesteSmy na nowo odziani
w ogniu! Pozwo6l mi, moj Panie, da¢ to, co $wigte Twoim dzieciom. Nie daje
tego psom, ale tym, ktorzy kochaja Ciebie, daj¢ perly («dury_i=), ktore
wydobywam z Twojego fona («oas ), 0 chwalebne Morze (<sane. ~2.)!

9]

I nie rzucam ich migdzy $winie, aby ich nie podeptaly nogami (por. Mt 7, 6)”".

Autor probuje opisac stan wewngtrznego zjednoczenia z Bogiem. W jego
relacji intensywnos$¢ mistycznego doswiadczenia obejmuje catego cztowieka,
zarowno jego ciato, jak zmysty 1 inteligencj¢ (duch). Eksponowane reakcje
cielesne przenikaja si¢ z duchowymi, tworzac jedna uporzadkowana kompo-
zycje. W jej fizyczno-psychicznej strukturze spotykaja si¢ elementy wyda-
wac by si¢ moglto wykluczajace si¢, gdy mistyk uswiadamia sobie bezrad-
no$¢ ludzkiego przekazu Bozych tajemnic. Autor sugestywnie przekonuje, ze
w konfrontacji z rzeczywistoscia transcendentna pozostaje jedynie przerwac

* Ks. dr hab. Andrzej Uciecha, prof. US — profesor nadzwyczajny w Katedrze Teologii Pa-
trystycznej i Historii Kosciota na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Slaskiego w Katowicach;
e-mail: andrzej.uciecha@wp.pl.

! Joannes de Dalyatha, Epistula 4, 6, ed. M. Hansbury: The Letters of John of Dalyatha, Texts
from Christian Late Antiquity 2, Piscataway 2006, 27, ttum. wtasne. W opracowaniu wykorzystano
to wydanie krytyczne. Nalezy wspomnie¢ wczesniejsze opracowanie zrodtowe — ed. R. Beulay: La
Collection des Lettres de Jean de Dalyatha, PO 39, fasc. 3 (180), Turnhout 1978.
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relacjg. Ma on catkowita §wiadomos$¢ swojej poznawczej ograniczono$ci?,
a mimo to dalej prowadzi swdj utomny przekaz. Dyskurs mistyka na temat
wewngetrznych przezy¢ staje si¢ istotnym elementem samego mistycznego
fenomenu. Determinacja w kontynuacji opisu wbrew ludzkiej logice wynika
z poczucia obowiazku trwania w nieustannej adoracji Boga® i nasladowania
Mistrza. Co wigcej, poziom swiadomosci tej chrystologicznej imitacji wzra-
sta wraz z pragnieniem oczyszczajacej przemiany (w wodzie i ogniu). Mi-
styk im intensywniej doswiadcza swojej utomnos$ci, tym wyzszy osiaga stan
oczyszczenia i tym bardziej czuje si¢ przynaglony do udzialu w niekonczacej
si¢ aktualizacji dzieta ,,Rzemie$lnika”. Ta soteriologiczna bosko-ludzka ko-
munikacja wymaga jednak zachowania roztropnosci, zgodnie z ewangelicz-
na przestroga, aby cennych perel nie rzuca¢ przed $§winie. Okazuje sig, ze
prezentowana teologia mistyki nie jest zawieszona w chmurach nieosiagal-
nych idei, ale ,,chodzi po ziemi”. Nalezy zauwazy¢, ze w swoim mistycznym
przekazie Autor wykorzystuje obraz perly (<das_i»), ktory jest ulubionym
porownaniem stosowanym w dzietach wczesnosyryjskich ojcow, Afrahata
Persa* i Efrema Syryjczyka®. W naszym przedlozeniu pragniemy przyblizy¢
mato znane w kregu polskiej patrologii posta¢ 1 dzieto nestorianskiego au-
tora cytowanego fragmentu. Zarys kontekstu historyczno-teologicznego uta-
twi zrozumienie tresciowej zawartosci jego mistycznego nauczania, z ktorego
pragniemy przeanalizowac interesujace watki, ukryte w wyrazeniach ,,pamig¢
0 Bogu” (¢e\ws caamas) 1,,$wiat zmiennosci” (alsares wals ).

1. Autor i jego dzielo. Autorem zacytowanej modlitwy uwielbienia jest
Jan z Dalijata, znany takze pod imionami Jan Saba lub Starzec®. Ten nesto-

2Por.tenze, Epistula41,ed. Hansbury, s. 188-189:, Now you see my foolishness!” (" has o wasi e
e \ax); tenze, Epistula 50, 3, ed. Hansbury, s. 235.

3 Por. tenze, Epistula 50, 2, ed. Hansbury, s. 233.

“Por. Aphraates, Demonstratio 22,26, ed. J. Parisot: Aphraatis Sapientis Persae Demonstrationes,
PSyr 1, Paris 1894, 198072, 1045, 26 - 1048, 7, thum. wlasne: ,,Jesli wigc zapyta o te kwestie, ktore
sa zbyt trudne dla niego, [wtedy] madrzy tltumacze, ktorzy badaja nauke, gdy bedzie ich dziesigciu,
opowiedza mu o dziesigciu twarzach/obliczach jednego stowa, i otrzyma to, co jest w stanie
[przyjac], aby z powodu tego, czego nie jest w stanie [przyjac], nie kpil sobie z medrcow. Stowo
Boze bowiem jest podobne do perly (~dus_i=): z kazdej strony, gdy ja obracasz, jest pigkna”.
Zob. A. Uciecha, Egzegeza biblijna w komentarzach syryjskich Afrahata, Efrema, Iszdoada z Merw
i Teodora Bar Koni. Zarys problematyki, VoxP 37 (2017) t. 67, 675-676.

5 Por. Ephraem Syrus, Hymnus de fide 81 (De Margarita 1), 1, ed. E. Beck, CSCO 154,
Scriptores Syri 73, Louvain 1955, 248, tlum. wlasne: ,,Pewnego dnia, moi bracia, wzialem perlg.
I spostrzegtem w niej, synowie krolestwa, symbole, obrazy i typy tego Majestatu. [ stata si¢ zrodtem.
[ ugasitem pragnienie tajemnicami Syna. Refren: Blogostawiony jest ten, ktory porownat krolestwo
Najwyzszego do perly. I potozytem ja, moi bracia, na mojej dtoni, aby lepiej ja zbada¢. I zabratem
si¢ do przygladania si¢ jej z jednej strony. Ale ona miata swoje oblicze na kazdej stronie. Podobnie
obserwujemy Syna, Tego, ktdrego [tajemnicy] nie mozna zglebi¢, poniewaz On jest catkowitym
swiattem”. Zob. Uciecha, Egzegeza biblijna w komentarzach syryjskich Afrahata, s. 677.

¢ Por. B. Colless, Yohannan of Dalyatha (8" centur.), w: The Gorgias Encyclopedic Dictionary
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rianski mistyk urodzit si¢ ok. 690 r. w wiosce Ardamut w ziemi Bet Nuhadra
(obecnie w péinocno-zachodnim Iraku) blisko gor Kurdystanu’. W lokalnym
kosciele studiowat Pismo Swigte, liturgie i pisma Ojcow, przygotowujac si¢ do
podjecia zycia monastycznego. Wstapit do klasztoru Mar Yuzadak w gorach
Qardu blisko Turcji, gdzie przebywal siedem lat. Nast¢pnie za pozwoleniem
przetozonych udat si¢ w gory Dalijata 1 zyt tam jako pustelnik. O tych gorach
wspomina tylko raz w pigknej biblijnej metaforze®. Przed $miercia (780/786)
z powodu ostabienia organizmu wrocit do Qardu i zostat przetozonym wspol-
noty mnichéw. Jest autorem m.in. Listow 1 Kazan. W tych pierwszych zwra-
ca si¢ do anonimowych adeptdw ascezy monastycznej na réznym poziomie
wtajemniczenia i stara si¢ opisa¢ osobiste dos§wiadczenia zycia mistycznego
w odpowiedzi na ich pytania’. Zbior 51 listow zawiera bogaty materiat z za-
kresu teologii duchowo$ci nestorianskiej: w studium psychologiczne wplecio-
ne sa modlitewne hymny' ku czci Trojcy Swictej. Wydaje sig, ze kolejnosé
tych listow jest dowolna; trudno zauwazy¢ w niej logiczne uporzadkowanie.
Najprawdopodobniej Autorowi nie zalezato na pisaniu podr¢cznika mistyki,
ani na systematycznym wykladzie. Sam zreszta czgsto podkresla okazjonal-

of the Syriac Heritage, ed. S.P. Brock — A.M. Butts — G.A. Kiraz — L. Van Rompay, Piscataway
2011, 441-442; Jésusdenah, Evéque de Bagrah [AU: Isho‘dénah, Bp of Basra], Liber castitatis, ed.
J.-B. Chabot: Le Livre de la Chasteté, Rome 1896, 55-56; A. Baumstark, Geschichte der syrischen
Literatur mit Ausschluf3 der christlich-paldstinensischen Texte, Bonn 1922, 225-226; Bibliotheca
hagiographica orientalis, ediderunt Socii Bollandiani, Subsidia Hagiographica 10, Bruxellis 1910,
114 [510]. W. Wright (4 Short History of Syriac Literature, London 1894, 109-110, nota 1) podaje
kilka analiz filologicznych przydomka Jana; w jednej z nich pojawia si¢ wersja ,,Jan z zylakami”.

" Bet Nuhadra (Beth-Nouhadra) to dzisiaj uniwersyteckie miasto Dohuk w irackim Kurdystanie.

8 Por. Joannes de Dalyatha, Epistula 37, 2, ed. Hansbury, s. 155.

9 Por. tenze, Epistula 1,2, ed. Hansbury, s. 5, thum. wiasne: ,,M0j mistrzu, ojcze §wigtych”; tenze,
Epistula 50, 1, ed. Hansbury, s. 233, ttum. wlasne: ,,Mj bracie, prosite§ mnie, abym ci napisat...”. Por.
R. Beulay, Jean de Dalyatha, DSp VIII 449-452; Z. Patubska, Jan Saba, Jan z Daljata, zw. Starcem,
EK VII 931.

1 Por. Joannes de Dalyatha, Epistula 42, Modlitwa, ed. Hansbury, s. 191, thum. wilasne:
,,0, Chryste, Oceanie mitosierdzia! Niech ten brud, ktory mnie pokrywa, oczysci si¢ w Tobie, aby moja
szata 1$nita $wigtoscia Twojej Swiatloséci. I aby okryt mnie obtok Twojej ukrytej chwaty i ukrytych
tajemnic (~ei)”; tenze, Epistula 31, 2, ed. Hansbury, s. 135, thum. wlasne: ,,Chwala Tobie, ktory
jednoczysz kochajacych Go, aby oni mogli by¢ jedno z Nim w Jego Ojcu”; tenze, Epistula 38, 3, ed.
Hansbury, s. 161, thum. wilasne: ,,0, Boze nasz, jakze cudowne sa Twoje tajemnice (U\m) i ktoz
moze je zglebi¢ (onsom)!”; tenze, Epistula 51, 2, ed. Hansbury, s. 245, thum. wiasne: ,,Blogostawiony
ten, kto wpatruje si¢ w Ciebie nieustannie, o Raju, ktory ukazujesz mi siebie we mnie! O, drzewo
zycia, Ty rozpalasz moje serce (»=\) w kazdej chwili pragnieniem Ciebie i zmieniasz moje oblicze
moca Twojej mitosci. Ty trzymasz mojego ducha (»om) w zachwycie w promieniach Twojego
pickna. Btogostawiony jest ten, kto szuka Ciebie zawsze w sobie. | to z Niego plynie zycie dla jego
rozkoszy. Blogostawiony jest ten, kto w swoim sercu (eaals) nieustannie nosi pamigé (waiemas.)
o Tobie, dlatego to jego dusza (enxan) jest upojona twoja stodycza. Blogostawiony ten, kto wpatruje si¢
w Ciebie nieustannie w swoim wnetrzu. Jego serce (eal) jest roz§wietlone tak, ze widzi to, co ukryte.
Btlogostawiony ten, kto szuka Ciebie w sobie samym (em>aunn), to jego serce (eal) rozgrzewa sie
Twoim ogniem a jego ciato i ko$ci ptona w oczyszczajacym pragnieniu (ruais omvass)”,
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na inspiracj¢ chwytania za pidro, ktora byta potrzeba rozwiania watpliwosci
jego korespondentow'!. Zdaniem Zofii Patubskiej styl Jana jest chaotyczny, co
miatoby zdradza¢ brak wyksztatcenia'?. Tytuly listow zostaty nadane najpraw-
dopodobniej przez innego autora'®.

W historii badan zycia i dziet Jana Saby nalezy wspomnie¢ problem wat-
pliwosci, jakie powstaly w jednoznacznej identyfikacji jego osoby. Zrédlem
zamieszania staly si¢ odkrywane od XV w. r6znorodne manuskrypty, w kto-
rych imi¢ Jan z przydomkiem Starzec moglto by¢ kojarzona albo z osoba Jana
bar Penkaje albo z osoba Jana z Dalijata. Zwolennicy przeciwstawnych in-
terpretacji przedstawiali zrodtowe argumenty'®. Zdaniem Briana Collessa Jan
z Dalijata i Jan bar Penkaje moga by¢ jedna i ta sama osoba'®. Obecnie domi-
nuje opinia, zgodnie z ktora Jana Sabe identyfikuje si¢ z Janem z Dalijata'®.

2. Kontekst historyczno-teologiczny. Mistyczna doktryna Jana z jej spe-
cyfika trynitarng i chrystologiczno-pneumatologiczna jest istotnym elemen-
tem osiagnig¢ tworzacych ,,zloty wiek” w rozwoju literatury wschodnio-syryj-
skiej od VI do VIII wieku'”. Do grona czotowych przedstawicieli tego okresu
zaliczajq sig¢ takze: Abraham z Natpar (VI w.), Martyrius Sahdona (VII w.),
Dadisho Qatraya (VII w.), I1zaak z Niniwy (VII w.), Symeon Taibuta (VII-
-VIII w.) 1 J6zef Hazzaya. Jak wyjasni¢ pojawienie si¢ w stosunkowo krotkim
okresie czasu tak wielu mistrzow zycia duchowego? Czy wspolne cechy ich
doktryny sa jedynie wynikiem zbiegu okoliczno$ci, czy mozna je uznaé za
przejaw programowo i §wiadomie dziatajacej ,,szkoty”? Zagadnienie precy-
zyjnej charakterystyki tego zjawiska pozostaje ciagle przedmiotem dyskusji'®.

"' Por. tenze, Epistula 25, 1, ed. Hansbury, s. 11. Charakter argumentacji zastosowanej przez Jana
w Listach przybliza termin < ¥sask (tahwaytha) ttumaczony jako demonstratio. Zob. A. Uciecha,
~dsash (tahwaytha) jako metoda egzegetyczna w pismach Afrahata, perskiego Medrca, BPTh
8 (2015) fasc. 1, 65-80.

12 Por. Patubska, Jan Saba, s. 931.

13 Przyktadowo List 37 nosi tytul O braku pocieszenia (résas ol ds anva odlha),
por. ed. Hansbury, s. 155; ed. Beulay, s. 43.

14 Wnikliwe studium historii badafn nad lustracja osoby Jana Saby przeprowadzit R. Beulay,
Précisions touchant I'identité et la biographie de Jean Saba de Dalyatha, ParOr 8 (1977-1978) 87-116.

15 Por. B.E. Colless, The biographies of John Saba, ParOr 3 (1972) nr 1, 61-63; J. Jansma,
Projet d’édition du K°taba d°rés mellé de Jean bar Penkayé, OrSyr 8 (1963) 87-106; A. Vodbus,
Syrische Kanonessammlungen: Ein Beitrag zur Quellenkunde, 1: Westsyrische Originalurkunden,
CSCO 307, Subsidia 35, Louvain 1970, 344-345.

16 Por. Beulay, Précisions touchant, s. 87-116; M. Starowieyski, Jan z Dalijata, SWP 115.

17W badaniach historii nestorianskiego monastycyzmu termin ,,ztoty wiek literatury wschodnio-
syryjskiej” obejmuje rézny przedzial czasowy. Por. H. Alfeyev, The Spiritual World of Isaac the
Syrian, Cistercian Studies Series 175, Kalamazoo (Mi) 2000; V. Berti, Le Débat sur la Vision de
Dieu et la Condamnation des Mystiques par Timothée ler: La perspective du patriarche, w: Les
mystiques syriaques, éd. A. Desreumaux, Etudes Syriaques 8, Paris 2011, 151.

18 Por. S. Chiala, Les mystiques syro-orientaux: une école ou une époque?, w: Les mystiques
syriaques, s. 63-78. Bogata bibliografi¢ historii badan specyfiki i przyczyn zadziwiajacego rozwoju
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Kolejna uwaga wprowadzajaca ma charakter metodologiczny i wydaje si¢
konieczna w probie prawidtowego zrozumienia istoty duchowosci nestorian-
skiej, jej rozwoju i wptywu, jaki wywarta na pdzniejsze epoki i wielkich mi-
stykow. Otdz nalezy pamigtac, ze nurt mistyczny pojawit si¢ w duchowosci
nestorianskiej na poczatku VII w., gdy tymczasem owa duchowos¢ istniata
juz i rozwijala si¢ wezesniej. Nurt ten nie ma charakteru jednorodnego. Silne
oddzialywanie aleksandryjskiej tradycji teologicznej rodzito opér w Kosciele
nestorianskim. Pierwotna duchowos¢ syryjska wyrazala si¢ przede wszyst-
kim w ascezie i surowych praktykach poboznych, natomiast akcentowanie
doswiadczenia wizji Boga w wewngtrznym duchowym o$wieceniu budzito
podejrzliwos¢. Jadrem sporu migdzy tymi dwoma ujeciami byta kwestia wi-
dzenia Boga. O wadze konfliktu moze §wiadczy¢ stanowisko, jakie pod koniec
VIII w. zajat Tymoteusz 1. Na synodzie w 790 r. zwotanym przeciwko misty-
kom, oskarzanym o mesalianizm (Jan z Dalijata, Jan z Apamei i Jozef Haz-
zaya)" ten patriarcha Ktezyfontu i Bagdadu oswiadczyl, Zze czlowieczenstwo
Chrystusa nie jest w stanie widzie¢ Jego bostwa®.

W teologii nestorianskiej centralnym punktem byta transcendencja Boga
1 jej obrona przed wszelkim zmieszaniem z tym, co stworzone i ograniczo-
ne. Konsekwencje radykalnej przepasci w komunikacji migdzy natura ludzka
i boska w osobie samego Chrystusa przechodzily w sposoéb oczywisty na du-
chowo$¢ swigtych i1 determinowaly ich ograniczone mozliwosci zjednoczenia
z Bogiem?'. Nalezy jednak zaznaczy¢, ze w trudne kontrowersje mistycznego
ogladania Boga Jan potrafit wprowadzi¢ watki pozytywne. Jako ortodoksyj-
ny nestorianin odrzucat mozliwos$¢ ogladania Boskiej natury (<m\ea un),
identyfikowanej jako transcendentna Istota Ojca, natomiast akceptowal real-
nos$¢ kontemplacji chwaly Bozej (<am\wa =unax), rozumianej jako blask nie-
widzialnej natury. Wydaje sig, ze Jan z Dalijata jest jedynym wsrod wszystkich

teologii duchowosci w okresie od VI do VIII w. w $rodowisku syro-orientalnym znajdziemy
w opracowaniu G. Kessel — K. Pinggéra, 4 Bibliography of Syriac Ascetic and Mystical Literature,
Eastern Christian Studies 11, Leuven 2011, 13-16; B.E. Colles, The Wisdom of the Pearlers. An
Anthology of Syriac Christian Mysticism, Cistercian Studies Series 216, Kalamazoo (Mi) 2008.

19 Por. Berti, Le Débat sur la Vision de Dieu, s. 151-176; M. Starowieyski, Jan z Apamei
[w Syrii lub Mezopotamii], SWP 111; H. Labourt, De Timotheo I, Nestorianorum patriarcha (728-
823), et christianorum orientalium condicione sub caliphis Abbasidis: accedunt XCIX ejusdem
Timothei definitiones canonicae, e textu Syriaco inedito latine redditae, Paris 1904, 20; M. Kmosko,
Praefatio-Caput IV. Res gestae messalianorum inter nestorianos, w: Liber graduum, PSyr 1/3, Paris
1926, CXXX.

20 Por. A. Mingana, Early Christian Mystics, Woodbrooke Studies 7, Cambridge 1934, syr. 289-
290, ang. 21; O. Braun, Zweit Synoden des Catholikos Timotheo I, OC 2 (1902) 304-308; A. Treiger,
Could Christ Humanity see his Divinity? An Eight Century Controversy between John of Dalyatha
and Timothy I, Catholicos of the Church of the East, ,Journal of the Canadian Society for Syriac
Studies” 9 (2009) 3-21.

2 Por. R. Beulay, Originalité de Jean Dalyatha dans la spiritualité syro-orientale, w: Le
Monachisme Syriaque du VIF siécle a nos jours, vol. 1, Patrimoine Syriaque. Actes du colloque 6,
Antélias (Liban) 1999, 142.
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mistykow, nie tylko syro-orientalnych, ktory starat si¢ wyjasni¢ to rozroéznie-
nie w konteks$cie biblijnym mysli §w. Pawta: ,My wszyscy z odstonigta twa-
rza wpatrujemy si¢ w jasno$¢ Panska jakby w zwierciadle; za sprawa Ducha
Panskiego, coraz bardziej jasniejac, upodabniamy si¢ do Jego obrazu” (2Kor
3, 18) i,,Albowiem Bog, Ten, ktory rozkazat ciemno$ciom, by zaja$niaty §wia-
tlem, zablysnal w naszych sercach, by ol$ni¢ nas jasno$cia poznania chwaty
Bozej na obliczu Chrystusa” (2Kor 4, 6). Chwata Boza widoczna jest i mozliwa
do ujrzenia na obliczu Chrystusa, natura Boska za$ nie moze by¢ widoczna.
W swoim oryginalnym ujgciu mistyki Jan odkrywa dialektyczne relacje mig-
dzy tymi dwoma wymiarami boskosci: natura i chwala. Zadanie wytyczenia
granicy migdzy nimi wydaje si¢ niemozliwe, gdyz trudno uchwyci¢ moment
transformacji Boskiej natury, czyli transcendencji i nieskonczonosci Boga
w chwale Boza, w ktorej Bog dostosowuje si¢ do mozliwosci cztowieka. Wej-
scie w tajemnice¢ chwaty Bozej jest procesem nieustannym i nie ogranicza si¢
tylko do doczesnosci. Mozliwe, ze w tym punkcie teologii mistycznej Jan prze-
jat intuicje przebostwienia i nicograniczonego postgpu w poznawaniu Bozych
tajemnic Grzegorza z Nyssy, probujac wyjasnia¢ Pawtowe ,,coraz bardziej ja-
$niejac”*. W duchowym procesie nieustannego rozwoju granica migdzy tymi
atrybutami boskosci stale si¢ przesuwa ku nieskonczonej glebi boskiej natury.
Bog pozwala kontemplowac ustawicznie blask swojej chwaty. To niekonczace
si¢ odkrywanie Boga i przekraczanie, a raczej przesuwanie, granicy poznania,
rodzi zachwyt w cztowieku. Jan mowi o ciemnosci, ktora staje si¢ coraz bar-
dziej jasna, 1 o $wietle, ktore gasnie coraz bardziej. Jednak zaréwno w $wietle,
jak 1 w ciemnoscei cztowiek rozpoznaje Boze zaproszenie, gdyz zrodiem tego
duchowego rozwoju jest Duch Swigty, ozywcze Tchnienie Ojca.

Droga, ktora prowadzi do tego mistycznego doswiadczenia jest modlitwa
serca”. Jan nie uzywa doslownie tego wyrazenia, ale che¢tnie cytuje biblijne
teksty podkreslajace znaczenie wngetrza i serca cztowieka w jednoczeniu si¢

22 Por. Gregorius Nyssenus, In Canticum canticorum, ed. H. Langerbeck, GNO 6, Leiden 1960,
thum. M. Przyszychowska: Grzegorz z Nyssy, Homilie do Piesni nad Piesniami, ZMT 43, Krakow
2007. Zob. A. Eckmann, Przebostwienie cztowieka w pismach wczesnochrzescijanskich, Lublin
2003; S. Strekowski Sofiologia sw. Grzegorza z Nyssy. Elementy teologii trynitarnej i antropologii
w ,, Homiliach do Piesni nad Piesniami”, Krakow 2006.

3 Por. Joannes de Dalyatha, Epistula 13, O pokorze i postuszenstwie (<¥haissmde=na
rMasiam Isa oakh), ed. Hansbury, s. 266, thum. whasne: ,,Nieustannie wystawiaj swoim sercem i we
wszystkie twoje dzieta wlaczaj pamigé o twoim Stworcy (wiaas (amas)”; tenze, Epistula 19, ed.
Hansbury, s. 270, tham. wlasne: ,,Przed wszystkim i we wszystkim przestrzegam cig, abys nie pozwolit
umiera¢ zyciu, to znaczy aby twoje serce (wal) nigdy nie bylo pozbawione pamigci o twoim Panu
(u\im 3mas)”; tenze, Epistula 22, ed. Hansbury, s. 273, thum. wiasne: ,,Blogostawiony jest ten, kto
zawsze mysli o Bogu, a Bég mu zawsze bedzie przypominat (3caa=) o tym, 0 czym pamig¢ (=hamas.)
nie wspomina w jego umysle (por. 1Kor 2, 9)”.
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z Bogiem: Mt 5, 8% £k 17,21%;]J 7, 38%; Rz 8, 9°7; 1Kor 3, 16%; 2Kor 4, 6%;
Ef 1, 18%; 2P 1, 19°!. Oprocz konfrontacyjnych elementow wzglednej konte-
stacji oficjalnej nauki Ko$ciota nestorianskiego w strukturze oryginalnej mys-
li Mistyka z Dalijata mozna dostrzec wyrazne wplywy Pseudo-Makarego??,
Pseudo-Dionizego Areopagity®’, Ewagriusza z Pontu i wspomnianego juz
Grzegorza z Nyssy**. Jan zasymilowatl bogactwo teologii duchowosci tych mi-
strzow, zwlaszcza ,,pneumatyczne nachylenie” charakterystyczne dla mistyki
Pseudo-Makarego. Instrumentami jego tworczej adaptacji tego dziedzictwa
byly intuicyjna zdolnos¢ oddzielania tego, co istotne, od tego, co tylko przy-
padkowe, umiej¢tnosc¢ selekcjonowania danych i ich waloryzacji na podstawie
wlasnego do$wiadczenia, sztuka aplikacji trafnych poréwnan i terminologii
petnej paradoksow?’.

Nalezy takze pamigtaé, ze w dzietach syro-orientalnych mistykow nie wy-
stgpuje termin ,,doswiadczenie mistyczne”. Ekwiwalentem tego okreslenia
jest wyrazenie ,,dziatanie/moc Ducha Swigtego (~hasana=)%, ktore w pis-
mach Pseudo-Makarego oddaje greckie pojecie ,,évépyeia’™’. Przypomnijmy,
ze mistycy wschodnio-syryjscy nie znaja okreslenia ,,modlitwa serca”, chetnie
za$ uzywaja innego wyrazenia, ktoremu warto si¢ przyjrzec blize;.

2 Por. tenze, Epistula 14, 2, ed. Hansbury, s. 69.

% Por. tenze, Epistula 39, 1, ed. Hansbury, s. 163.

2 Por. tenze, Epistula 51, 2, ed. Hansbury, s. 245.

¥ Por. tenze, Epistula 39, 2, ed. Hansbury, s. 165.

28 Por. tenze, Epistula 44, 3, ed. Hansbury, s. 213.

¥ Por. tenze, Epistula 12, 4, ed. Hansbury, s. 59.

3 Por. tenze, Epistula 47, 1, ed. Hansbury, s. 223.

31 Por. tenze, Epistula 44, 2, ed. Hansbury, s. 211. Zob. R. Beulay, L enseignement spirituel de
Jean de Dalyatha, mystique syro-oriental du VIII siécle, Théologie historique 83, Paris 1990, 143.

32 Wplyw ,,wyczulenia symbolicznego” (sensibilité symbolique) Pseudo-Makarego na swoista
obrazowos$¢ wypowiedzi Jana z Dalijata sygnalizuje N. Khayyat, La liturgie mystiques des Moines
syro-orientaux, W: Le Monachisme Syriaque. Aux premiers siécles de I’Eglise, 1I° - début VII siecle,
vol. 1, Patrimoine Syriaque. Actes du colloque 5, Antélias (Liban) 1998, 244, nota 4.

33 Polycarpe Sherwood (Influence du Pseudo-Denys en Orient, DSp 111 286-288) minimalizuje
wplyw Pseudo-Dionizego Areopagity na syro-orientalna teologie mistyczna. Por. E. Des Places,
La Préparation du Platonisme Médiéval. Le pseudo-Denys [’Aréopagite, ses précurseurs et sa
postérité, w: tenze, Etudes platoniciennes 1929-1979, Leiden 1981, 379; Jean de Dalyatha, Les
Homeélies I-XV, ed. Nadira Khayyat, Sources syriaques, Antélias (Liban) 2007.

3% Por. Y. de Andia, Introduction, w: Pseudo-Denys I’ Aréopagita, Les Noms Divins I-IV, ed.
Y. de Andia, SCh 578, Paris 2016, 168-169; Colles, The Wisdom of the Pearlers, s. 21-39.

5 Por. Beulay, Originalité de Jean Dalyatha, s. 141-147; tenze, Doit-on, avec les Syro-
Orientaux, considérer la vie monastique comme la condition nécessaire de l’expérience mystique?,
w: Le Monachisme Syriaque. Aux premiers siecles de 'Eglise, 1I° - début Ve siecle, s. 235-241.

3¢ Por. Thesaurus Syriacus, ed. R. Payne Smith, t. 2, Oxonii 1901, 2776-2777: <fcuzas=
— ,operatio”, ,,efficientia”, ,,activitas”.

37 Por. Pseudo-Macarius, Homiliae 7, 3, 18, ed. V. Desprez, SCh 275, Paris 1980, 122; 7, 6, 39,
SCh 275, 134; 12, 2,42, SCh 275, 170; 16, 3, 10, SCh 275, 186; Lampe, s. 470-472, s.v. évépyera,
M, activity, operation, performance, actuality.



288 KS. ANDRZEJ UCIECHA

3. ,,Pamigé 0 Bogu” (W a\a mamas). W bogactwie wielowatkowej mi-
styki Jana Saby zwraca uwagg interesujacy fenomen, ukryty w czgsto poja-
wiajacym sig okresleniu ,,pamigé 0 Bogu” (<e\wa &uamas). To hasto pocho-
dzenia greckiego (LvAuN 6€0V) posiada bogata tradycje: uzywane przez sto-
ikéw, znane z opisu ascezy terapeutow Filona Aleksandryjskiego, pomyslnie
zaadaptowane w chrzescijanskiej literaturze monastycznej (Ewagriusz z Pon-
tu, Bazyli Wielki, Teodoret z Cyru, Pseudo-Makary, Abba Marek, Abba Izaja-
sz)*®. Uwzgledniajac stylistyczna roznice ujecia miedzy Listami a Kazaniami,
wydaje si¢ bardziej celowe zbadanie znaczenia i zakresu tego wyrazenia uzy-
wanego w bardziej personalnym dyskursie Listow.

W jaki sposob Jan z Dalijata interpretuje zjawisko ,,pamie¢ o Bogu™? Jakie
watki teologiczne i antropologiczne sktadaja si¢ na ten zagadkowy element
mistycznego doswiadczenia?

,USwiecaj swoja dusze dzigki pamigci o Nim (omamas=). Przyozdabiaj/
oczyszczaj (on) siebie dzigki ogladaniu Go. Jednocz si¢ z Nim w ogniu
Jego mitosci: dzigki temu On sam ukaze sig tobie i uraduje ciebie Jego widze-
niem (mdwan). To ona [mitos¢] sprawi, ze On zamieszka w twojej duszy ze
swoim Ojcem i swoim Duchem (por. J 14, 17.23). To ona [mitos¢] sprawi, ze
ty sam staniesz si¢ jakby obrazem Jego samego (i~ ) 1 Na wszystkie
strony bedziesz widzial wyraznie. Dzigki niej bedziesz stapat w glebinach,
a w jej $wietle ujrzysz najwyzsze nieba. To ona wypelni ciebie tajemnicami
Ducha i objawi ci niestworzone $wiatto, i wskaze ci jak w nim kroczy¢ (por.
1J 1, 7; Ps 89, 16). Dzigki niej to wszystko, co jest w tobie, bedzie promie-
niowa¢ blaskiem. I to wszystko, co jest przed toba, zajasnieje Swiattem. Ona
uczyni cig krolem zamiast niewolnikiem i potozy wszystkich twoich nieprzy-
jaciot pod twoje stopy, aby$ [po nich] stapat. To ona uwienczy twoj rozum
wiencem wrgczanym na koniec biegu (por. 2Tm 4, 7-8), i w poruszeniach
twojego rozumu ukaze sig¢ kontemplacja Swietej Trojcy. Dlatego zakoncz-
my te nasze stowa w tym schronieniu wszystkich §wiatow. Niech On bedzie
uwielbiony ponad wszystko. Amen”,

Pojecie ,,pamig¢ o Bogu” ma tutaj znaczenie pozytywne® i oznacza prze-
mieniajaca modlitwe nakierowana ku Bogu obecnym w duszy cztowieka mo-
dlacego sig. Mistyk z Dalijata nie méwi wprost ani o memoryzacyjnej strategii
powtarzania modlitewnych wezwan, ani o dyscyplinie oddechu, ale akcentu-
je walor interioryzacji modlitwy. Proces ten przebiega w kilku etapach. Na

38 Por. Beulay, Originalité de Jean Dalyatha, s. 145-146.

3% Joannes de Dalyatha, Epistula 15, 10, ed. Hansbury, s. 81, thum. wiasne.

40 W nauczaniu mistycznym Ewagriusza z Pontu pamig¢ (&mo Thg HVAUNG), tak jak zmysty
i samopoczucie (kp&oig) cztowieka, jest takze narzedziem podstgpnego dziatania demonow, por.
Evagrius Ponticus, De malignis cogitationibus 4, PG 79, 1204D, thum. L. Nie$cior: Ewagriusz
z Pontu, O réznych rodzajach zlych mysli, w: Ewagriusz z Pontu, Pisma ascetyczne, t. 1, ZM 18,
Krakow 20072, 332-333.
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wstepie nalezy skierowaé duchowy wzrok, inaczej ducha, ktéry jest witalna
sifa ukryta w glgbi kazdej osoby do wnetrza, w ktorym przebywa Bog. Gtow-
na siedziba ,,pamigci o Bogu” jest ludzkie serce. To centrum duchowosci czto-
wieka rejestruje bodzce intelektualne i emocjonalne. W sercu cztowieka prze-
bywa Duch Swigty i tam spotyka on Boga*'. W calej tradycji syro-orientalnej
serce czlowieka jest punktem kontaktowym migdzy cialem 1 dusza. Ukierun-
kowane dziatanie wzroku oznacza skupienie wszystkich elementéw ludzkiej
istoty w stanie najwyzszej czujnosci. Dzigki swojej dynamicznej zdolnoS$ci
duch przechodzi na drugi etap modlitwy. Mistyk doswiadcza spokoju i blogo-
$ci, chociaz duch pozostaje jeszcze jakby w przedsionku serca. Drzwi uchylaja
si¢ stopniowo 1 z wngtrza wytania sig blask chwaty Bozej. To na tym poziomie
rozpoczyna si¢ nieustanny proces wyrazony przez sw. Pawta stowami ,,coraz
bardziej jasniejac”. Ciasne i ograniczone ludzkie wngtrze przechodzi meta-
morfozg i powigksza swoja duchowa przestrzen w miarg jak coraz bardziej
spotyka/oglada Boga. Proces duchowej percepcji przyspiesza i modlacy si¢
osiaga kolejny poziom otwarcia na dotychczas niezauwazane bodzce. Kulmi-
nacyjnym momentem procesu interioryzacji modlitwy jest duchowa przemia-
na calego czlowieka i mozliwos$é kontemplacji tajemnic Trojcy Swiete;.

W strukturze duchowego zycia mnicha Jan z Dalijata wyszczegdlnia trzy
stopnie dziatania Ducha Swigtego: na pierwszym etapie realna i subtelna
pomoc Ducha Swigtego pozostaje ukryta, a realizuje si¢ w praktykach asce-
tycznych. Na drugim stopniu Jego dziatanie rodzi usposobienie odpoczynku
i pocieszenia. W koncu mistyk stopniowo doswiadcza cudownych wizji i ob-
jawien, w ktorych oglada blask chwaty Bozej i sam ta chwala promienieje.

W koncepcji duchowosci wschodnio-syryjskiej doswiadczenie mistyczne
zarezerwowane byto dla mnichéw, zwlaszcza eremitow. Prawdopodobnie ten
ekskluzywizm miat swoje zrodto w mocno akcentowanym dualizmie trosk
doczesnego $wiata i wolnosci doswiadczenia duchowego 1 w uwrazliwieniu
na ciagle zywe w Mezopotamii i niebezpieczne zwlaszcza dla monastycyzmu
tendencje gnostyckie. Dla wschodnich Syryjczykoéw doswiadczenie mistyczne
uwarunkowane byto wymaganiem zycia w samotno$ci, a prawdziwym chrzes-
cijaninem byt mistyk*?. Jakie zdanie ma w tej kwestii Jan z Dalijata?

Ten kto nie zobaczyl w sobie samym blasku Bozej chwaty, powie Saba,
»ciagle przebywa pos$rod zmartych™?. Mistyk z Dalijata podkresla bezmiar
milosci Boga i Jego taskawos$ci wzgledem cztowieka. Dlatego ubolewa nad
faktem, ze tak niewielu dostrzega niezliczone znaki, w ktérych Bog objawia

41 Por. ed. Hansbury, s. 232, nota 3. Komentarz na temat Chrystusowego polecenia modlitwy
,,W izdebce” (Mt 6, 6), zob. Aphraates, Demonstratio 4, 10, ed. J. Parisot: Aphraatis Sapientis Persae
Demonstrationes, PSyr 1, 157, 10 - 160, 19, thum. A. Uciecha: Afrahat, O modlitwie (Demonstratio
quarta. De oratione, PSyr 1, 137-182), SSHT 43 (2010) fasc. 1, 39. Por. P. Brock, Spirituality of the
Heart in Syriac Tradition, Harp 1 (1988) 93-115.

42 Por. A. Guillaumont, Syriaque (Spiritualité), DSp XIV 1430.

4 Por. Joannes de Dalyatha, Epistula 2, 7, ed. Hansbury, s. 17.
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swoja chwal¢*. To ograniczenie nie wynika z Bozej oboj¢tno$ci na ograniczo-
no$¢ ludzkiej percepcji, ale z dobrowolnego wyboru cztowieka.

W wyrazeniu ,,pamie¢ 0 Bogu” (<m\s amas) Jan zawarl nastepujace
mistyczne tresci: nieustanne skupienie na Bogu*’, wdzigczna chwale*, czy-
sta intencj¢ w rozeznawaniu*’, medytacj¢ z wykorzystaniem wyobrazen®.
Zdaniem Roberta Beulaya najbardziej oryginalne znaczenie pojgcia ,,pamigé
o Bogu” ukrywa si¢ w prostym dziataniu polegajacym na nieustannym poszu-
kiwaniu Boga w glebi serca i niezmiennym wpatrywaniu si¢ («ias) W Niego
bez konca®. ,,Pamie¢ 0 Bogu” (m\res iamas) oznacza state wpatrywanie
si¢ w Niego™.

4. ,,Swiat zmienno$ci” (~alsara &als ). W mistyce Jana z Dalijaty ,,pa-
mig¢ 0 Bogu” (wm\wa aamas.), czyli nieustanne wpatrywanie si¢ w Boga
i poszukiwanie Go w glebi serca, jest koniecznym warunkiem w procesie roz-
woju wrazliwosci mistycznej. Na drodze realizacji tego ambitnego postulatu
staja rozne przeszkody. Jan odpowiada na pytanie swojego mistrza duchowe-
go, ktory interesowal si¢ wewngtrzng kondycja swojego ucznia. W mistycz-
nych kontaktach z Bogiem najwigksza przeszkoda jest wszelka zmiennos¢,
brak statosci (alwax)’!. Jan wnikliwie charakteryzuje bolesne doswiadczenie
wewngtrznego rozdarcia. Mistyk raz jest pelny Zycia, innym razem znowu
»smier¢ walczy ze mna w moich czlonkach”. Raz pokonuje swoje namigtnosci,
innym razem to demony $mierci zwycigzaja. Raz ucieka od ludzi i jednoczy

4 Por. tenze, Epistula 5, 4, ed. Hansbury, s. 36.

4 Por. tenze, Epistula 50, 1, ed. Hansbury, s. 233, thum. wlasne: ,,M6j bracie, prosites mnie,
abym ci napisal na temat tej kontemplacji Boga (ni ~m\rd=1). Ja jednak nie rozumiem twojej
pro$by. To, co dotyczy nieustannej pamigci 0 Nim (~uss casammas ), wiem, myslenie o nim (i)
zawsze powstaje w twoim sercu ku twojej radosci (wama=l), dla zniszczenia namigtnosci (ress)
i mys$li (~=xaw). Jesli szukasz wyjasnien (= ¥sash ) na temat ogladania Go (g=n <iaw), jestem
pewny, ze twoje zrozumienie zostalo rozswietlone widzeniem Jego chwaly (casoars hius)
i przekroczylo wszelka potrzebe [udzielania] wskazowek (oanh)”.

% Por. tenze, Epistula 4, 1, ed. Hansbury, s. 21, thum. wlasne: ,,Uwolnij twoja duszg («weas) od
namigtnych mysli. Jak oni [samotni] sa plonacym ogniem (~dias <ics), nieustannie szukajacy
Boga, podobnie tez niech bedzie twoje spojrzenie nieustannie skierowane na Niego w uwielbianiu
Go (hwaned nv) bez kofica w twoim sercu (wals)”. Okreslenie «icu ps — aniotowie zob.
L. Costaz, Syriac — French — English — Arabic Dictionary, Beyrouth 19862, 200.

47 Por. Joannes de Dalyatha, Epistula 13, 19, O pokorze i postuszenstwie, ed. Hansbury,
s. 267-271.

* Por. tenze, Epistula 50, 2, ed. Hansbury, s. 233.

4 Por. Beuley, L enseignement spirituel de Jean de Dalyatha, s. 126.

50 Por. Joannes de Dalyatha, Epistula 50, 6, ed. Hansbury, s. 235, thum. wlasne: ,,Je$li moc
ogladania Boga nie jest wystarczajaca, niech cztowiek trwa w nieustannej pamigci (R’ ~izmass)
tak, aby jego duch (o) skupil si¢ w sobie dzigki pamieci 0 Bogu (< a\ws =iamass) a jego wzrok
(~iaw) byl [skierowany] na Niego”.

SUPor. Thesaurus Syriacus, ed. R. Payne Smith, t. 1, Oxonii 1879, 1290: ~alvar. —  variatio,
mutatio”.
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sig z Jedynym (~1.as= aaa3), innym razem miesza si¢ z wszystkimi. Z powo-
du uciazliwej zmienno$ci trudno jest Mistykowi nazwac i opisa¢ wewngtrzny
stan. Wyraza zdziwienie, dlaczego to Duch Zycia (s ssai) pozwala na gne-
bigce mnicha ataki $mierci. Tenze Duch dziata catkowicie celowo: chce w ten
sposob przestrzec mnicha przed ,,zachtystywaniem si¢ oddechem $mierci™2.
Wewngtrzna zmienno$¢ oznacza destabilizacje w procesie oczyszczajacego
roz$wietlania duszy w Chrystusie, czyli w ,,odblasku Bozej chwaty” (por. Hbr
1, 3). Powstaja wtedy komplikacje w odkrywaniu ukrytych tajemnic Ducha®.

,Jednak dlatego, ze zyjemy w $wiecie zmienno$ci (alsar.a als) i z po-
wodu chwilowych nieszczgs¢, pokus 1 upominajacego dziatania Opatrzno$ci
(saaa\ miiaa ), czasem pamieé 0 Bogu (< o\ s casacmas ) zostaje usunie-
ta z naszego serca, a nasza dusza (zav) traci Jego wizjg (eadvss ) i zapominamy
my$le¢ o Nim (o223 i), Wtedy potrzebne sa wskazowki (¢ duasd ) jak wro-
ci¢ do pamieci 0 Bogu (¢ c\es cusamas) i do ogladania Go (eao3 «iaws). Sam
jestem staby i cheg przekaza¢ wskazdwki tym, ktorzy jak ja sa slabi, aby dzigki
nim mogli silnie wzrasta¢ w chwale Wiadcy nad wiekami (rals 3mas )™

Rzetelno$¢ relacji Mistyka swiadczy o tym, Ze opisuje on wlasne doswiad-
czenie duchowe wypracowane latami. Osiagnigcie wewngtrznej stabilizacji
nie jest stanem, ktory zdobywa sig raz na zawsze, lecz raczej usposobieniem,
ktoére mozna utraci¢. Doczesnos¢ jest zmienna i wypetniona roznymi nieszczg-
$ciami. Mnich traci wtedy ,,pami¢¢ o Bogu”. Saba podejmuje watek nawroce-
nia, w ktorym wazna rolg gra §wiadectwo autorytetu. Wskazowki doswiadczo-
nego mentora i jego obecnos¢ wydaja si¢ niezbgdne, aby przywrocona zostata
mozliwo$¢ ogladania ,,Wtadcy nad wiekami” i to nie tylko w doczesnosci, ale
przede wszystkim w wiecznosci. Istotnym elementem duchowej rewitalizacji
ostabionej wrazliwos$ci mistycznej jest pokora i $wiadomos¢ ludzkiej stabosci.

kk sk

W artykule podjgto probg zarysowania konturow teologii mistycznej nesto-
rianskiego mnicha Jana z Dalijata (Jan Saba lub Starzec) zyjacego na przetomie
VII 1 VIII w. na pograniczu dzisiejszej Turcji i1 Iraku. Jego tworczos¢ zawarta
w Listach 1 Kazaniach wpisuje si¢ w osiagnigcia ,,ztotego wieku” chrzescijan-
skiej literatury wschodnio-syryjskiej. Zgodnie z prawdami nestorianskiej orto-
doksji Saba odrzucal mozliwo$¢ ogladania Boskiej natury, ktdra to naturg iden-
tyfikowat z transcendentng Istota Ojca, natomiast akceptowat realnos¢ kontem-
placji chwaty Bozej rozumianej jako blask i odbicie niewidzialnej natury. Jan
z Dalijata jako jedyny wsrod wszystkich mistykow starat si¢ wyjasni¢ to rozroz-
nienie w biblijnym konteks$cie mysli §w. Pawta (2Kor 3, 18; 4, 6). W analizach

52 Por. Joannes de Dalyatha, Epistula 37, 1, ed. Hansbury, s. 155.
53 Por. tenze, Epistula 1, 1, ed. Hansbury, s. 4.
54 Tenze, Epistula 50, 2, ed. Hansbury, s. 233, tlum. wlasne.
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tresciowej zawarto$ci jego mistycznego nauczania zasygnalizowano watki
ukryte w wyrazeniach ,,pamig¢ 0 Bogu” (<m\«s cmsamas.) 1 ,,$Wiat zmienno-
$ci” (albara als ). Nieustanne wpatrywanie si¢ w Boga i poszukiwanie Go
w glebi serca jest koniecznym warunkiem w procesie rozwoju wrazliwosci mi-
stycznej. Uderza psychologiczna glebia religijnych postulatow Jana. W ludzkiej
duszy to serce jest miejscem zjednoczenia z Bogiem, podobnym do tego, jakim
bylo ,,.Swigte Swigtych” w przybytku. Jan przekazuje swoje duchowe doswiad-
czenia, chociaz ma §wiadomos$¢ ulomnosci i ograniczono$ci w ludzkiej komu-
nikacji Bozych tajemnic. Przedstawione opracowanie stanowi zaproszenie do
dalszych badan nad nestorianska teologia mistyczna Jana z Dalijata.

THEOLOGICAL FUNDAMENTS OF THE NESTORIAN (EAST SYRIAN)
MONASTIC MYSTICISM IN THE LETTERS OF JOHN OF DALYATHA

(Summary)

The article attempts to draw an outline of the mystic theology of the Nesto-
rian monk John of Dalyatha (John Saba, ,,the Elder”), who lived at the border
of what is now Turkey and Iraq at the turn of the 7th and the 8th centuries. His
literary output consists of the letters and the homilies and belongs to the ,,golden
age” of the East Syrian Christian literature. In line with the Nestorian Orthodoxy,
John Saba denied the perception of the God’s nature, which was identified by him
with the transcendent nature of Father. He accepted, however, a contemplation of
God’s glory, understood as a radiance and a reflection of the invisible nature. John
of Dalyatha was the only mystic who attempted to explain this distinction in the
light of ideas of St. Paul (2Cor 3:18 and 4:6). The subject of the current analysis
is the idea behind the expressions ,,remembrance of God” (<m\s casamas.) and
»the world of changeability” (~alwaea &als ). Unceasing looking at the God,
and searching for Him deep into the heart is necessary for the development of
mystical sensitivity. The psychological depth of John’s religious programme is
striking. In the human soul, the heart is the place of a union with the God, as it
was in ,,the Holy of Holies”. John conveys his spiritual experience, although he
is fully conscious of imperfect means through which man can communicate the
mysteries of God.

Key words: John of Dalyatha, Nestorianism, Syrian monasticism, East Syrian
mysticism.

Stowa kluczowe: Jan z Dalijata, nestorianizm, monastycyzm syryjski, misty-
ka syro-orientalna.
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