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I. Skroty Zrodel

Carm - Carmina (pie$n)
EpL - Epistulae tacinskie
EpP - Epistulae polskie
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AC - Analecta Cracoviensia - Krakow 1969-

ACL - L'antiquité classique - Belgique 1932-

AdM - Annales du Midi - Toulouse 1882-

AESC - Annales, Economies, Sociétés, Civilisations - Paris 1929-
AHSS - Annales, Histoire, Sciences Sociales - Pris 1929-

ARS - Antigiiedad, Religiones y Sociedades - Madrid 1998-

AZS - AKME Zrédta starozytne - Warszawa 2008-

BCH - Bulletin de Correspondance Hellénique - Athénes 1889-
BHR - Bibliothéeque d'Humanisme et Renaissance - Geneve 1934-
CCGG - Cahiers du Centre Gustave Glotz - Paris 2010-
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WSTEP

Madro$¢ polega na sigganiu do do$wiadczenia minionych wiekow. Objawiona jest
najczesciej starotestamentowym medrcom, filozofom, uczonym. Staje si¢ dla nich punktem
wyjscia do rozwazan 1 poszukiwania drogi prowadzacej do S$wigtosci. Biblijna madros¢
dowodzita, ze jedynym jej zrodtem moze by¢ Bog. Stad w historii Kosciota zdarzyty si¢ masowe
nawrocenia. Nie zawsze mialy one jednak pozytywne skutki. Po tak zwanym Edykcie
Mediolanskim mozna bylo spotka¢ masowy naplyw nowych wiernych do Kosciota. Byly to
nawrocenia czgsto przemyslane. Niestety, zdarzaty si¢ takze sytuacje, ze do chrztu zglaszali si¢
kandydaci, ktorzy kierowali si¢ niekoniecznie wzgledami czysto religijnymi, lecz przede
wszystkim doraznymi korzy$ciamil. Swiadectwa historyczne wielokrotnie przekazuja, ze
zachowanie niektorych chrzescijan bylo czesto powodem zgorszenia z powodu ich ogromnych
naduzy¢2.

Od potowy IV wieku mozna jednak zaobserwowaé w Kosciele interesujace zjawisko.
Otoz pojawito si¢ wowczas szereg waznych dla Kos$ciota postaci wywodzacych si¢ z kregow
galijskich arystokratow. Osoby te laczyl szczegdlny typ duchowosci ludzi szczerze nawrdoconych
z wezesniejszego koniunkturalizmu3.

W tym okresie zaczeto czesciej odwotywac sie¢ do nauki Wielkich Doktorow Kosciota.
Uwazna lektura ich dziet pozwalala rozpozna¢ w wielu zapomnianych autorach wielkie
autorytety. Podejmowane przez nich dyskusje inspirowaly powszechnie uznawanych Ojcéw do
tworzenia znakomitych prac, ktore powstawaty w wyniku prowadzonych polemik
z intelektualistami poganskimi wzglednie jako odpowiedz na btedng nauke Kosciota, a niekiedy
w wyniku korespondencji pomigdzy chrze$cijanami4. Ich tworczo$¢ byla najczesciej
uwarunkowana konkretnymi potrzebami pastoralnymi. Warto zwrdci¢ uwage na najbardziej
znanego przedstawiciela koniunkturalistow, ktory naprawde odnalazt droge do Chrystusa. Jest

nim Paulin z Noli%, jednym z tych autoréw starozytnego Kosciota, ktory nie miat szczescia

1 Por. J. Patlucki, Nawrdcenia w IV wieku, Motywy oraz reperkusje spoteczne, Vox P 17 (1997) z. 32-33, s. 187.
(187-198)
2 Por. J. Patucki, Nawroceni grzesznicy i ich wkiad w ksztaltowanie obrazu Swietego Kosciola na przetomie IV i V
wieku, TP t. 1, 2004, 5.36. (29-41)
3 Por. A. Zurek, Nawréceni chrzescijanie - Duchowos¢ galijskich arystokratow IV-V wieku, VoxP 30 (2010) t. 55,
s. 809. (809-820)
4 Por. J. Patucki, Jezus jako zbawiciel w nauczaniu Paulina z Noli, Verbum Vitae 1(2002), s. 253. (253-269)
5 Por. J. Patucki, Paulin z Noli zapomniany przez wieki, wzorem teologa na dzisiejsze czasy, w: Sprawiedliwosc,
pokdj i rado§¢ w postugiwaniu biskupim, Ksigga pamiatkowa ku czci Jego Ekscelencji ks. Biskupa dr. Wiestawa
Alojzego Meringa okazji 65. rocznicy urodzin, red. A. Niemira, K. Rulka, J. Szymanskie, Wtoctawek 2010, s. 419.
(419-428).
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u historykéw, chociaz w czasach swej dziatalnos$ci nalezal do waskiego grona najbardziej
znanych 1 cenionych ludzi jako pisarz, asceta 1 biskup®. Powodéw zapomnienia $w. Paulina bylo
wiele. Jednym z nich stata si¢ prawdopodobnie trudna forma literacka jego dziel. Wigkszos¢
z jego pism to Carmina, krotkie piesni okoliczno$ciowe, ktoére w kilkudziesigciu wierszach
przekazuja skomplikowane prawdy dogmatyczne. Cata finezja paulinskiej tworczosci stata si¢
przeszkoda niemalze nie do pokonania’.

Poncjusz Meropiusz Anicjusz Paulin urodzit si¢ w okolicach Bordeaux w 354 lub 355
roku. Pochodzit z jednej z najbogatszych rodzin arystokratycznych Cesarstwa Rzymskiego. Miat
co najmniej dwodch braci. Rodzice Paulina byli chrzescijanami. Mtody Paulin uczyt si¢ pod
czujnym okiem mistrza Auzoniusza, stynnego galijskiego retora i poety, z ktorym pdzniej
potaczyta go serdeczna przyjaznd. Jego pochodzenie rodowe oraz osobiste zalety sprawily, ze
w mtodym wieku zostat senatorem rzymskim, a nast¢pnie namiestnikiem prowincji Campania®.
Czas ten mial wielkie znacznie dla jego rozwoju duchowego. Gdy na poczatku swojego
urzedowania wzigl udziat w obchodach $wieta ku czci §w. Feliksa, zaczgto kietkowaé w jego
sercu ziarno nawrdcenia. Bodzcem byly cuda dziejace si¢ przy grobie tego $wietego, ktorych
sam byl swiadkiem. Wydarzenia te wywarly ogromne wrazenie i pozostawily slad w duszy
mlodego senatoral®.

Czasy, w ktorych przyszio zy¢ Paulinowi, nalezaty do jednych z najbardziej burzliwych,
wyjatkowo niespokojnych i bogatych w wydarzenia majace wpltyw na dalsze losy
chrze$cijanstwa 1 na jego oblicze. Od czasow Konstantyna Kos$cidt coraz bardziej wkraczat
w zycie Cesarstwa, przenikajac duchem Ewangelii kolejne kluczowe sektory w panstwie.
Karier¢ polityczng Paulin rozpoczal w momencie, gdy po dlugim panowaniu cesarza
Valentyniana I, charakteryzujacym si¢ tolerancja religijna, witadze przejat jego syn Gracjan,
przyjaciel Paulinall. Wéwczas to przyszly swiety skierowal swa uwage na sprawy wieczne!2.
Paulin powrocit do Galii, przyjat chrzest, a nastepnie wrazz zong Terazjg udat si¢ na pustelnig,
gdzie przezywat tak zwane drugie nawrocenie, okreslane pdzniej jako ascetyczneld. Za zgoda

zony pozbyt si¢ na rzecz ubogich majatku i wraz z nig powrocit do Noli. Zamieszkali w poblizu

6 Por. J. Patucki, Teologiczna interpretacja dziatanosci budowlanej sw. Paulina z Noli, w: Ku prawdzie w mitosci.
Ksiega pamiatkowa po$wiecona Ksiedzu Biskupowi Profesorowi Janowi Srutwie, Lublin 2002, s. 87. (87-94)

7 Por. J. Patucki, Jezus jako zbawiciel, dz. cyt., s. 255.

8 Por. T. Kolosowski, Natura i sens tajemnicy wcielenia Chrystusa oraz jej wplyw na zycie moralno-duchowe
czlowieka w swietle korespondencji sw. Paulina z Noli, VoxP 20 (2020) t. 38-39, s. 281. (281-291)

9 Por. J. Patucki, Teologiczna interpretacja..., dz. cyt., s. 87.

10 Por. T. Kotosowski, Natura i sens tajemnicy wcielenia, dz. cyt., s. 281.

11 Por. J. Patucki, Swieccy adresaci listow Paulina z Noli, VoxP 22 (2002) t. 42-43, s. 253. (253-260).

12 Por. J. Patucki, Nawrocenia w IV wieku, dz. cyt., s. 190-195.

13 Por. J. Patucki, Teologiczna interpretacja..., dz. cyt., s. 87.
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grobu $w. Feliksa, prowadzac tam zycie typowo monastyczne. W czasie swej dzialalno$ci w Noli
(Cimitile) byt osobg bardzo znang. Utrzymywat szerokie kontakty ze znanymi woOwczas
postaciami Kosciotal4. Paulin byl wielkim asceta, co byto konsekwencja jego radykalnego
nawrocenia. Przy tej okazji warto wspomnie¢, ze jego radykalizm ascetyczny wywolat wiele
obaw 1 dyskusji wsrod jemu wspotczesnych!s,

W przypadku Paulina mozna méwi¢ o dwoch nawroceniach lub dwoch jego etapach.
Pierwsze uczynito go chrzescijaninem, a drugie i ostateczne - ascetg!®. Poczatkowo S$wiat
rzymskiej arystokracji uznat za bezmys$lne zrezygnowanie z majetnosci rodowych i podjecie
przez matzonkow zycia w ubdstwie. Takie zachowanie burzylo dotychczasowe zasady zycia
spotecznego. W niespokojnym wowczas czasie zagrozen zewnetrznych dla cesarstwa, a takze
wewnetrznych napig¢ spotecznych decyzja Paulina mogta réwniez wywotaé nieprzewidywalne
reakcje spoleczne!l’. Z czasem zaaprobowano nowy styl zycia malzonkow — mnichow zyjacych
odtad w braterskiej czystosci. Zaczegto nawiedza¢ pustelnie w Cimitile, a ich sposob zycia stat si¢
nie tylko tematem licznych dyskusji, ale tez i coraz cz¢éciej impulsem duchowych przemian dla
innych. Mozna méwi¢ o ich nowatorskim wrecz zainicjowaniu nowych form doskonalenia
chrzescijanskiego. Mialo to takze stuzy¢ reformie Kos$ciota, ktory coraz bardziej na przetomie IV
1 V wieku zaczynatl traci¢ swa §wiezo$¢ §wiadectwa ewangelicznego i ulega¢ niebezpiecznej
tendencji przerostu struktur administracyjnych nad jego duchowym postugiwaniem!8.

Paulin z Noli, ktory zdecydowal si¢ po6js¢ droga radykalizmu ewangelicznego,
przedstawia w swoich pismach czlowieka skierowanego do Boga i Jego zbawcze dziatania.
Pragnie ukaza¢ réwniez bledy starozytnych systeméw filozoficznych, ktore przeceniajg rozum
1 stawiajg czlowieka w centrum, czynigc go miarg calej rzeczywistoscil®. Cho¢ wielokrotnie
podkreslat, ze wyrzekt si¢ kontaktow z literaturg klasyczng 1 madro$cia tego $wiata, to jednak

lektura jego dziet wykazuje, ze od strony formalnej korzystal ze zdobytej wiedzy 1 talentow. Stad

14 Por. A. Zurek, Nawréceni chrzescijanie , dz. cyt., s. 811.

15 Por. J. Patucki, Teologiczna interpretacja..., dz. cyt., s. 88.

16 Por. J. Patucki, Nawrdcenia w IV wieku, dz. cyt., s. 193.

17 Por. J. Patucki, Malzenstwo drogg doskonalenia chrzescijanskiego na podstawie epistolografii sw. Paulina z Noli,
VoxP 32 (2012) t. 57, s. 469-470. (469-481)

18 Por. Tamze s. 470-471. Z podobnymi problemami Ko$ciot spotykat si¢ w kazdym pokoleniu, zob. takze W. Cisto,
Przyczyny krytyki Kosciota Katolickiego w dobie oswiecenia, RT 50 (2003) z. 9, s. 91-108.

19 Por. K. Oscitowski, Ideat chrzescijanina i jego realizacja, Studium pism $§w. Paulina z Noli, Krakow 2009, s. 27.
Radykalne nawrécenie Paulina wywotato wiele polemik. Obawiano si¢ bowiem, ze moze by¢ ono skltonem w strong
pryscylianizmu i pelagianizmu, wigcej na ten temat zob. A. Buondonno, L'Antipelagianismo di s. Paolino, Napoli

1944,
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tez fatwo wytlumaczy¢ wyrozumialo$¢, z jaka odnosit si¢ do przyjaciot filozofow, nie
zniechecajac ich do zachwytu nad pigknem ludzkiego stowa wskazujac na nauke Chrystusa20,

Od czaséw osiedlenia Paulina w Cimitile, krzyzowaly si¢ tam szlaki drog
korespondencyjnych o0s6b najbardziej znaczacych w Kosciele przetomu IV 1 V wieku.
Z Paulinem korespondowali wybitni teologowie, tacy jak: §w. Ambrozy, $w. Augustyn, a takze
politycy, wysocy urzednicy cesarscy, senatorowie i inni. Zachowane listy sg jedynie czastka jego
obszernej korespondencji2l. Zarowno Piesni, jak 1 Listy, sa pisane trudnym jezykiem. Paulin,
deklarowat, ze porzuca poezj¢ i catg kulturg antyczna, traktujac je jako bezuzyteczne. Zaznaczyt,
ze jego jedyng sztuka, ktorg pragnie kultywowac i tym, co go interesuje, jest jedynie wiara. To
ona miata od tej pory rzadzi¢ jego wrazliwo$cia. Po pewnym czasie okazato si¢, ze nie porzucit
on poezji. Teraz jego listy pisane proza stawaty si¢ utworami poetyckimi, czasami czgsto
zakrawajacymi o heretyckie pojecie Trojcy Swietej, czy sformutowan odnosnie do Chrystusa22.
Korespondencja Paulina, obok Ambrozego i Augustyna przyczynila si¢ do ukazania znaczenia
wczesnochrzescijanskiej epistolografii w ewangelizacji Cesarstwa23. Paulin w swoich listach
1 poematach nie prezentuje mysli teologiczne] na wzor traktatow dogmatycznych. Punktami
wyjscia w jego refleksji teologicznej nie sg zainteresowania spekulatywne czy §wiadomy system
teologiczny, lecz praktyka Zycia chrzes$cijanskiego. W sposobie, w jaki to czyni, nie mozna
dostrzec wnikliwego teologa, ale cztowieka zyjacego wiarg 1 ewangeliag. Wszelkie za$ jego
rozwazania zmierzaja gléwnie do uwypuklenia probleméw zwigzanych z ascetyzmem
1 monastycznym trybem zycia2. Swoje przemyslenia, owoc glebokiej wiary, przekazywal nie
tylko w dzietach teologicznych czy utworach literackich przybierajacych szaty wielkiej sztuki,

ale takze za pomoca architektury. Uwazal bowiem, ze wszelkie przejawy ludzkiej dziatalnos$ci

20 EpL XVI 7 t. I's. 490, 492, "Esto Peripateticus deo, Pythagoreus mundo. Verae in Christo sapientiae praedicator et
tandem tacitus uanitati, perniciosam istam inanium dulcedinem litterarum quasi illos patriae oblitteratores de
baccarum suauitate Lotophagos, ut Sirenarum carmina blandimentorum nocentium cantus euita", por. EpP XVI
7 s. 135: "Badz perypatetykiem dla Boga, a pitagorejczykiem dla $wiata. Jako glosiciel prawdziwej madrosci
w Chrystusie, a ostatecznie milczacy o tym, co jest marnoscia, unikaj szkodliwej stodkosci proznej literatury niczym
Lotofagow, ktorzy sprawiali, iz ludzie zapominali o swej ojczyznie poprzez stodko$¢ owocow, lub jak Spiewu syren,
piesni zgubnych komplementéw". Na temat stosunku Paulina do poezji klasycznej zob. A. V. Nazarro, Momenti
della fortuna di Orazio nella poezja christian, w: Non omnis moriar. La lezione do Orazio a duemila anni della
scomparsa, red. C. D. Fonesca, Potenza 1993, s. 217-242.

21 Por. T. Kotosowski, Natura i sens tajemnicy wcielenia, dz. cyt., s. 282.

22 Por. J. Palucki, Zaska Boza i jej nieodzowna pomoc w utrzymaniu nadzieji w codziennym zyciu cztowieka na
przyktadzie pism Paulina z Noli, VoxP 37 (2017) t. 67, 5.500. (499-508)

23 Por. J. Patucki, Epistolografia Paulina z Noli (355-430). Adresaci oraz okolicznosci powstania listow, w: Fructus
Spiritus est Caritas, Ksiega jubileuszowa Profesorowi Franciszkowi Draczkowskiemu z okazji siedemdziesigtej
rocznicy urodzin, czterdziestopigciolecia kaplanstwa i trzydziestopigciolecia pracy naukowej, red. M. Wysocki,
Lublin 2011, s. 305. (305-313)

24 Por. T. Kotosowski, Natura i sens tajemnicy wcielenia, dz. cyt., s. 282. Wigcej na temat ascetyzmu Paulina zob.
S. Prete, Motivi ascetici e letterari in Paolino di Nola, Napoli-Roma 1987.
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powinny by¢ dla chrzeécijanina narzedziem przekazu prawd wiary 1 przyczyni¢ si¢ do
wyjasnienia jej tajemnic25.

Paulin zastyngl takze jako wyjatkowy budowniczy. Dzigki jego staraniom wokoét tzw.
starej bazyliki, w ktorej katakumbach znajdowaty si¢ relikwie $w. Feliksa, wzniesiono dwa
budynki, dwa monastery, dom pielgrzyma 1 jadtodajni¢ dla ubogich oraz dla znamienitych gosci,
ktorzy odwiedzali monaster w Cimitile. Zdaniem Paulina, budowa $wiatyni oraz innych
budynkow kompleksu dla pielgrzymow jest wyrazem troski o zbawienie?e.

Autentyczno$¢ nawrdcenia Paulina, jego zywe $wiadectwo wiary oraz mito$¢ do
blizniego sprawity, ze wielu nawrocito si¢ 1 po powrocie z Cimitile zmienito swe zycie. Mozna
tez mowi¢ o poczatkach zycia konsekrowanego w $wiecie, poniewaz wiele rodow zmienito swe
rezydencje w rodzaj klasztoru i wprowadzilo zasady zycia wspolnotowego na wzor tego, co
przezywali w Cimitile. Paulin czesto mial watpliwosci, co do szczero$ci nawrdcen. Zawsze
kierowal si¢ milosierdziem i traktowal wszystkich z szacunkiem. Dzigki $wiadectwu zycia
Ewangelia wielu ludzi sklonilo si¢ dzigki Paulinowi do szukania drogi autentycznego
nawrocenia. Jego dzieta wcigz pozostajg bogatg kopalnig niezbadanej do konca nauki?’. Nalezy
stwierdzié, ze pisma Paulina pozostaja ciaggle nie do konca zbadane. Odpowiedzi na pytanie, jak
zy¢ Ewangelia na co dzieh, znajdziemy w jego listach jego Zyciu i dzialaniach. Wielu
zaprzyjaznionych, a nawet zupetlie nieznanych ludzi, dzielito si¢ z Paulinem swymi troskami
i prosito go o pomoc oraz konkretne wskazania, jak majg zy¢. Paulin dodawal odwagi tym,
ktoérzy obawiali si¢ przeciwnos$ci, jakie niesie ze soba codzienne zycie oraz $mierc¢?8. Paulin
traktowat wiarg jako calosciowe doswiadczenie zyciowe, jako poznanie Boga, a nie tylko jako
refleksje nad Bozym stowem. W ten sposob jawi si¢ w swoich listach i piesniach jako ten, co
daje moc $wiadectwa zycia ewangelig w uswiecaniu drugiego czlowieka.

Problem badawczy niniejszej pracy, ktorej tytut brzmi: "Moc §wiadectwa zycia ewangelia
w dziele uswiecenia czlowieka na podstawie piesni 1 listow Paulina z Noli", jest proba
odpowiedzi na pytanie: W jaki sposob $w. Paulin z Noli glosil ewangeli¢ swoim zyciem, by
swoim przyktadem oraz dzietami literackimi pociggna¢ innych do §wigtosci. Przy tym juz sam
tytut niniejszej dysertacji wskazuje, ze zycie Paulina bylo gl¢boko zakorzenione w Bogu 1 Jego
stowie. Pozwoli to wyjasni¢ wielkie znaczenie, jakie odegraly dzieta Paulina, a szczegolnie jego

listy kierowane do przyjaciol. Po drugie, bedzie to wprowadzenie i zrozumienie znaczenia tych

25 Por. J. Patucki, Paulin z Noli zapomniany przez wieki, dz. cyt., s. 421.

26 Por. J. Patucki, Teologia w postudze pasterskiej Paulina z Noli, VoxP 34 (2014) t. 62, s. 429-430. (427-434)
27 Wstep Paulin z Noli, Listy 1-51, Tham. M. Wysocki, J. Patucki, M. Pyzik-Turska, Krakéw 2019, s. 23-24.
28 Por. A. Ruggiero, San Paolino maestro di fede e di vita, Napoli - Roma 19994.
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listow, majacych form¢ ewangelizacji w samym przekazie. Warto zauwazy¢ aktualno$é
podjetego tematu. Do tej pory, nie podjeto si¢ systematycznego ujecia §wiadectwa zycia Paulina
jako ewangelizacji szeroko rozumianej. Skape badz fragmentaryczne opracowania tego
zagadnienia, byly przewodnim motywem omoéwienia tego problemu. Niniejsza praca ma na celu
takie przedstawienie zycia Paulina z Noli, by wskaza¢ elementy, ktére swiadczyly o jego zyciu
ewangelig na co dzien.

Przy tej okazji pragn¢ wspomnie¢, ze jednym z wielu motywow podjgcia tego tematu jest
miejsce mojego zamieszkania na potudniu Francji, w okolicach, w ktorych urodzit si¢ i wzrastat
Paulin. Co ciekawe, tam wcigz zywa jest pami¢¢ o tym wyjatkowym Swigtym.

Cho¢ Paulin nie napisat duzego dzieta, to wtasnie na podstawie listow, czesto bardzo
obszernych mozna odtworzy¢ jego poszukiwania prawdy w zyciu codziennym. Daje to
odpowiedzi na potrzeby 1 watpliwosci w dziele uswiecania cztowieka. Obserwacja dziatalnosci
Paulina potwierdza fakt, ze byt to cztowiek wrazliwy na potrzeby drugiego czlowieka w dazeniu
do $wietosci. Wydaje si¢ wigc pozyteczne ciagle powracanie do tematu $wigtosci oraz do
szukania sposobOw jej osiggni¢cia. Jest to wskazane zwlaszcza dzi§, uwzgledniajgc przestanki
historyczne, uszanowanie tradycji i nauki Ojcéw KosSciota. Najczesciej zwyklismy odwotywaé
si¢ do nauki Wielkich Doktorow Kos$ciota, a pomija¢ pozostatych, jednak lektura dziet
uwarunkowana konkretnymi potrzebami pastoralnymi  pozwala rozpozna¢ na nowo wielki
autorytet Paulina z Noli?9.

W literaturze przedmiotu dominuja teksty Zrodlowe Listy oraz Piesni Paulina

z Noli w jezyku tacinskim oraz thumaczenie listow na jezyk polski3?. Szczegolnie wykorzystano

29 Por. J. Patucki, Paulin z Noli zapomniany przez wieki, dz. cyt., s. 419.
30 Paulin z Noli, Listy 1-51, red. M. Wysocki, J. Palucki, M. Pyzik-Turska, Krakow 2019.
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dziela J. Patuckiego3!, D. Kasprzaka32, A. Swobody33, A. Ruggiero4, C. Ebanista3,
J. Desmulliez36, P. Fabre37 oraz innych autoréw. Mimo to nie uj¢to catosciowej drogi Paulina do
swigtosci, co pragne uczyni¢ w niniejszej dysertacji.

Problem gltoéwny zostat opracowany przy wykorzystaniu metody analizy i1 syntezy.
Przeanalizowano zrodta oraz literature dotyczacag zycia i tworczosci Paulina, a takze dokonano
syntezy i pordwnania z materiatami historycznymi dotyczacymi IV oraz V wieku. Wykorzystano
takze metode teologiczng 1 historyczng. Znalazly one zastosowanie przy opracowaniu podstaw
biblijnych oraz jako tresci w dziele uswigcania cztowieka.

Na podstawie wskazanych materialow opracowano niniejszg rozprawe. Sktada si¢ ona ze
strony tytulowej, spisu tresci, wykazu skrotow, bibliografii, wprowadzenia, pigciu rozdzialow
1 zakonczenia.

W pierwszym rozdziale zostanie przedstawione zycie Paulina przed jego nawrdceniem.
Jego dziecifistwo, wzrastanie w zamoznej rodzinie i mtodziencze lata, ktore wywarly ogromny
wptyw na mtodego Nolanczyka. Nie mozna poming¢ takze kariery politycznej i pobytu w Italii

jako konsula, gdzie odkryt grob sw. Feliksa. Zostang opisane pierwsze refleksje na temat wiary

31 Wigcej m.in. zob. J. Patucki, Formowanie si¢ chrzescijanskich obrzedow matzenskich na podstawie Carmen XXV
Paulina z Noli, VoxP 36 (2016) t. 65, (523-532); Epistolografia Paulina z Noli (355-430). Adresaci oraz
okolicznosci powstania listow, w: Fructus Spiritus est Caritas, Ksigga jubileuszowa Profesorowi Franciszkowi
Draczkowskiemu z okazji siedemdziesiatej rocznicy urodzin, czterdziestopigciolecia kaptanstwa
i trzydziestopieciolecia pracy naukowej, pod. red. M. Wysocki, Lublin 2011, (305-313); Jezus jako zbawiciel
w nauczaniu Paulina z Noli, VV 1(2002), (253-269); Paulin z Noli zapomniany przez wieki, wzorem teologa na
dzisiejsze czasy, w: Sprawiedliwos¢, pokoj 1 rados¢ w postugiwaniu biskupim, Ksigga pamigtkowa ku czci Jego
Ekscelencji ks. Biskupa dr. Wiestawa Alojzego Meringa okazji 65. rocznicy urodzin, red. A. Niemira, K. Rulka,
J. Szymanskie, Wioctawek 2010, (419-428); Teologiczna interpretacja dziatanosci budowlanej sw. Paulina z Noli,
w: Ku prawdzie w milosci. Ksiega pamiatkowa poswigcona Ksiedzu Biskupowi Profesorowi Janowi Srutwie,
Lublin 2002, (87-94).

32 Zob. takze D. Kasprzak, Duszpasterze V wieku. Studium porownawcze mysli pasterskiej sw. Piotra Chryzologa
i Salwiana z Marsylii, Krakow 2008; Kontakty sw. paulina z Noli z Rzymem i jego biskupami, VoxP 24 (2004)
t. 46-47,(293-309); Kosciot IV i V wieku a polowiczne nawrdcenia na chrzescijanstwo, w: Problemy duszpasterskie
Starozytnego Kosciota, Lublin 2009, (161-185).

33 Zob. A. Swoboda, Chrystus w Zyciu przyjaciot w listach sw. Paulina biskupa Noli (353-431), PzST 8 (1998)
(89-96); Egzegeza alegoryczna Pisma Swigtego w listach Paulina z Noli, Vox Patrum 17 (1997) z. 32-33, (261-268);
Pojecie przyjazni w listach sw. Paulina z Noli i sw. Sydoniusza Apolinarego - Studium porownawcze, Poznan 1995.
34 Inne zob. A. Ruggiero, I culto dei santi e delle reliquie nei carmi di Paolin," Impegno e Dialogo", 7 (1991),
w. (177-188); Paolino do Nola I Carmi Testo latino con intrduzione, traduzione italiana note ¢ indici a lura, Napoli
1996; Paolino uomo di preghiera. Drammatizzazione di testi scelti dai Carmi del Santo liberamente tradotti
e coordinati, Nola 1988.

35 Wigcej zob. C. Ebanista, Interventi edilizi d'eta medievale nella basilica di S. Felice a Cimitile, w: 11 complesso
basilicale di Cimitile: Patrimonio culturale dell’'umanita? Convegno internazionale di Studi, Cimitile 23-24 ottobre
2004. Arte Tipografica, Napoli, (147-186); Paolino di nola e l'introduzione della campana in Occidente, w: Dal
fuoco all’aria Tecniche, significati e prassi nell’uso delle campanedal Medioevo all’Eta Moderna, red. F. Redi,
G. Petrella, spedaletto 2007, (325-3543).

36 Zob. takze J. Desmulliez, Paulin de Nole et ses correspondants. Une méme communauté spirituelle,
w: Correspondances, Documents pour I’histoire de I’antiquité tardive, red. R. Delmaire, J. Desmulliez, P.L. Gatier,
Lyon 2009, (393-417); Paulin de Nole: Du gouverneur de Campanie a l'évéque de Nole, ruptures et continuités,
CCG G, Vol. 17 Paris 2006, (267-275).

37 Wigcej zob. P. Fabre, Essai sur la Chronologie de I’'ceuvre de saint Paulin de Noie, Paris 1948; Sur l'ordre
chronologique de deux « natalicia » de saint Paulin de Nole, REA Année 1934 36-2,(188-198).
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1 powrotu do Boga. Wszystkie te wydarzenia sprawity, ze mtody Paulin zaczat coraz bardziej
zwracac si¢ w strone¢ wiary. Pozwoli to zrozumie¢ dalsze losy 1 wybory, ktore zapadng w jego
Zyciu.

Naswietlone w poprzednim rozdziale zycie mtodego Paulina przed jego nawrdceniem
pozwoli na przedstawienie jego drogi nawrocenia. W drugim rozdziale zostanie ukazana jego
droga powrotu do Boga. Najpierw nawrdcenie koniunkturalne uwzgledniajace przyczyny, ktore
sktonity Paulina do porzucenia dotychczasowego zycia. Pozniej ksztattowanie si¢ jego sposobu
myslenia sprowadzajgcego go na droge nawrdcenia ascetycznego. Na koniec rozdziatu zostang
opisane konsekwencje nawrdcenia ascetycznego, ktore dalty moc $wiadectwa jego zycia
ewangelig przez wspolnotowe Zycie ascetyczne.

Kolejnym elementem $wiadectwa zycia Paulina s3 opisane w trzecim rozdziale jego
dzieta: Listy - Epistulae oraz Piesni - Carmina. Pozwoli to dostrzec bardzo wazny wymiar
komunikacji migdzy Paulinem a jego przyjacidtmi, odbiorcami listéw, jak i1 kurierami, ktorzy
odgrywali znaczaca rolg¢ w jego relacjach przyjacielskich. Dla Paulina korespondencja
pozostawala srodkiem taczacym go z drugim czlowiekiem, z ktérym chciat by¢ w kontakcie,
a odlegto$¢ to uniemozliwiata. Staty si¢ rowniez srodkiem do zamanifestowania chrzescijanskiej
przyjazni. Mowiac o listach, nalezy podkresli¢ ich przewodnie tematy, ktdre zostang opisane pod
koniec rozdziatu. Z kolei Piesni beda zwienczeniem dziet literackich omawianych w niniejszym
rozdziale.

Czwarty z kolei rozdzial traktuje pastoralne owoce oraz efekty ewangelizacji Paulina.
Opisano tu poczatki zycia konsekrowanego, wyzbycie si¢ dobr materialnych, trosk¢ o ubogich
oraz zalozenie pustelni jako srodka do uswigcania cztowieka. Konkludujac, nalezy podkreslic,
ze Paulin swoim przyktadem pokazat, jak na co dzien nalezy zy¢, kierujac si¢ ewangelia.

Dotychczasowe tresci nakre§lone w poprzednich rozdziatach wskazuja, iz zycie Paulina
od samego poczatku bylo wezwaniem do swigtosci. W rozdziale pigtym zostanie przedstawiony
wplyw jego zycia na wspotczesny $§wiat i Kosciot jako teologa i biskupa Noli. Zostanie ukazane
Znaczenie wiary w codziennym zyciu oraz owoce tej wiary. To ona jest elementem
pierwszorzednym w zyciu Paulina, a odpowiedz skierowana do Boga jest wyrazem wielkiego
zaufania. Jako ostatni zostanie przedstawiony jego wptyw na konstrukcje kosciotow oraz na ich
wystrdj. Paulin nie byl architektem. Jednie jego zmyst estetyczny 1 ogromne wyczucie pozwolity
mu na podjecie wielkich dziet materialnych w Cimitile.

Szukajac odpowiedzi na postawiong tezg, podjeto w niniejszej rozprawie probe

przyblizenia wizerunku $wigtego, ktory pozostal w jedno$ci z Bogiem 1 dzigki ktéremu mozna
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zobaczy¢, w jaki sposob cztowiek uczestniczy w procesie doskonalenia i uswigcenia. Moje
wywody dotyczace zycia $wigtego Paulina niech beda potwierdzeniem, ze stabo$¢ ludzka
niejako przypisana jest cztowiekowi, ale zawsze moze sktania¢ go do podjecia kroku w strone

Boga i dania $wiadectwa zycia Jego ewangelia.
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ROZDIAL I

RODOWOD PAULINA
ZYCIE PRZED NAWROCENIEM

Od potowy IV wieku mozna zaobserwowa¢ w Kosciele pojawienie si¢ szeregu znanych
postaci bardzo waznych dla Kosciota, ktore wywodzily si¢ z kregu galijskich arystokratow.
Fenomen ten stat si¢ na tyle popularny, ze zaczeto z czasem wyrdznia¢ nowa kategori¢ osob
nawroconych, jako ciekawy epizod w historii chrze$cijanstwal. Nawrdceni chrzescijanie byli to
zazwycza] koniunkturalni Rzymianie, ktorzy jedynie formalnie przyjmowali chrzest,
a chrzescijanstwo nie wigzato si¢ dla nich ze zmiang ich sposobu zycia2. Do ich grona mozna
z pewnoscig zaliczy¢ Paulina z Noli, jednej z najbardziej znaczacych osobistosci w cesarstwie
Rzymskim na przetomie IV 1 V wieku, pochodzacego z najznamienitszego rodu arystokracji
galijskiej, czlowieka wyksztalconego, ktory z racji swojego pochodzenia niejako byt
przeznaczony do stawy, a ktory oddal swoje Zycie na stuzb¢ Bogu3.

W niniejszym rozdziale zostanie przedstawione zycie Paulina, od jego mtodzienczych lat,
poprzez pobyt na dworze cesarskim w charakterze wspotwychowanka Gracjana, az do odkrycia
relikwii §w. Feliksa, ktore zmienity zycie mlodego Nolanczyka i zawiodly go na droge

nawrdcenia.

I Por. A. Zurek, Nawroceni chrzescijanie - Duchowosé galijskich arystokratow IV-V wieku, VoxP 30 (2010) t. 55,
s. 809. (809-820)

2 Por. D. Kasprzak, Kosciot IV i V wieku a potowiczne nawrocenia na chrzescijanstwo, w: Problemy duszpasterskie
Starozytnego KosSciota, Lublin 2009, s. 161. (161-185)

3 Por. J. Patucki, Swieccy adresaci listéw Paulina z Noli, VoxP 22 (2002) t. 42-43, s. 253. (253-260)
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1.1. Pobyt w Bordeaux

Bordeaux inaczej Burdegala, to metropolia w tak zwanej drugiej Akwitanii, wywodzaca
si¢ jeszcze z antyku. Dzigki swojemu bogactwu zaliczane bylo do jednych z glownych miast
Galii. Zostato wzniesione na prawym brzegu rzeki Garonne, podczas, gdy dzi§ znajduje si¢ ono
na lewym jej brzegu. Jak wszystkie wigksze miasta prowincji w II i III wieku pehito funkcje
politycznej i handlowe;j stolicy. Bordeaux byto waznym osrodkiem intelektualnym 1 literackim?.
Uniwersytet w Bordeaux nadawat kierunek i nadziej¢ na nowy blask oraz kontrole nad
ostabionym handlem w Imperium. Profesorowie oraz intelektualisci stawali si¢ filarami
imperium stajagc w obronie spoleczenstwa oraz ratujagc miasto przed jego dekadencjas. Dzigki
temu miastu, Galia byla jednym z najbardziej znaczacych regiondw zachodniej czgsci Imperium
Rzymskiego. Tak jak Wschod posiadat wazne osrodki naukowe w Aleksandrii, Cezarei, Atenach
czy Konstantynopolu, tak na zachodzie oprécz osrodkéw w Rzymie, Mediolanie i Akwilei,
posiadat znaczace osrodki w Galii: Arles, Narbonne, Toulouse czy Bordeaux®. Jako miasto
portowe nalezato do najwigkszych w owej prowincji. Handel nadawat znaczenie oraz wymiang
nie tylko towarow, ale i waznych informacji. Na poczatku IV wieku do Bordeaux dotarto
chrze$cijanstwo, czego skutkiem byto zalozenie biskupstwa. Ow wiek stal si¢ dla Kosciota
okresem przetomowym. Edykt Galeriusza (311r.) otworzyl droge ku religio catholica, a dwa lata
p6zniej Cesarz Konstantyn poszerzyl prawa dane wyznawcom Chrystusa przez tak zwany Edykt
Mediolanski, co dato wielkg swobod¢ w publicznym wyznawaniu wiary. Zapoczatkowat on
polityke, ktora bardziej sprzyjata chrzescijanom, a nizeli tradycyjnym religiom poganskim, ktore
zaczeto stopniowo eliminowac z zycia publicznego’. Kosciot Katolicki w tej czgsci Imperium
zaczal odgrywaé coraz wazniejsza role. Pierwszy synod zwotany w Arles w 314 r. na
zaproszenie Konstantyna, $wiadczyt juz o nowym klimacie, ktory wyraznie chronit Kosciot

1 nadawat mu nowe przywileje. Byt to jednoczesnie czas pokoju dla Kosciota oraz wielkiego

4 Por. A. Busé, S. Paulin, E"ve‘que de Nole et son siecle (350-450), Paris - Turnai 1878, s. 45. Zob. tez D. Gorce,
Paulin de Nole, Paris 1959.

5 Por. R. Etienne, Bordeaux Antique, Bordeaux 1962, s. 115.

6 Por. A. Busé, S. Paulin, Evéque, dz. cyt., s. 45.

7 Por. M. Krawczyk, Ojcowie Kosciola a zZycie spoleczne, dz. cyt., s. 22.
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rozkwitu, nie tylko duchowego, ale 1 materialnego$. Inaczej nalezy spojrze¢ na wschodnig czes¢
Imperium. W Rzymie religi¢ traktowano jako czynnik polityczny, a cesarzowi (Pontifex
Maximus) przyznawano wiladz¢ ksztattowania zycia religijnego. Chrzescijanstwo zdobywato
state miejsce wsrdd rodow senatorskich i na dworze cesarskim, a wewnatrz Ko$ciota wzrastata
rola biskupa we wspolnocie lokalnej. Coraz czesciej pojawiaty si¢ widoczne réznice w zadaniach
1 misji duchownych oraz laikatu®. Coraz wicksza role zaczgta rowniez ogrywac przynaleznos¢ do
wspolnoty chrzeécijan. By zdoby¢ karier¢ w urzedach cesarskich nalezalo by¢ co najmniej
katechumenem, a wyzsze urzedy pozostawiano dla ochrzczonych. Réwniez arystokratyczne rody
galijskie przyjmowaty chrzest, przede wszystkim ze wzgledow koniunkturalnych. Sprawialo to,
ze chrzescijanstwo w owej prowincji byto bardzo ptytkie i powierzchowne oraz sprowadzato si¢
bardziej do osiggnigcia celow politycznych anizeli duchowych!0. Mozna by przypuszczac, ze
wielkg role odgrywata arystokracja swiecka, jednak to arystokracja koscielna byla stawiana
w pierwszej linii, jako niezwykle bliska tozsamos$ci rodziny chrze$cijanskiej. Mimo podobienstw
byly to jednak dwa oddzielne $§wiaty, by pdzniej sta¢ si¢ jedna arystokracja galijska. Nalezy
jednak uwazaé, aby nie oddziela¢ dziatan arystokracji §wieckiej, od arystokracji koscielnej. Byly
to dwa naczynia jak by potaczone ze soba, ktore miaty ogromny wptyw na Imperium Zachodnie,
a szczegollnie na miasto Bordeaux, i na wspdlnote Kos$ciota tego miastall. Nalezy wspomnie¢, co
juz wyzej powiedziano, ze spolecznie mozna byto wyr6zni¢ arystokracje swiecka ['aristocratie
laique, jak 1 arystokracje¢ koScielng ['aristocratie ecclésiastique, ktoéra wtasciwie byla zblizona do
Swieckiej, a wrecz utozsamiala si¢ z nig, tworzac jakby dwie strony jednego medalu. Te dwie
arystokracje przenikaly si¢ na wzajem i1 po pewnym czasie byla juz jedna arystokracja Gallo -

Rzymskal2.

8 Por. C. Pietri, Aux origines du christianisme en Gaule (Ile-IVe siécle), w: Christiana respublica. Eléments d'une
enquéte sur le christianisme antique, Rome 1997, s. 398: "D¢s lors, un signe manifeste les progrés éclatants de la
christianisation: la multiplication des siéges épiscopaux. Ceux-ci désormais sont slirement attestés par les listes des
signatures, au concile d'Arles, a celui de Valence en 374, a Nimes en 394 ou en 396, a Riez en 439. Ajoutons la lettre
qui circule, comme une sorte de pétition, pour recueillir, a I'appui de I'évéque d'Alexandrie Athanase, le plus
d'attestations favorables: elle donne, apres, 343, une liste précieuse de prélats gaulois. Dans les provinces
méridionales (la Viennoise et les Narbonnaises), on compte une dizaine d'églises épiscopales dans les premiéres
décennies du siécle; il faut y ajouter une quinzaine de sié¢ges avant la fin du I'Ve siécle". Szerzej na ten temat zobacz:
M. Banaszak, Historia Kosciola Katolickiego, Starozytnos¢, Warszawa 2005, t. 1.
9 Por. M. Krawczyk, Ojcowie KoSciota a zycie spoleczne, dz. cyt., s. 23. Na temat sytuacji polityczno-religijnej Galii
zob. takze F. Ghizzoni, Sulpicio Severo, Roma 1983, s. 19-53.
10 Por. A. Busé, S. Paulin, Evéque, dz. cyt., s. 45.
11 Por. K. F. Werner, Le role de [’aristocratie dans la christianisation du nord-est dla Gaule, La christianisation des
pays entre Loire et Rhin IVe-VIle siécle, RHEF, tome 62, n°168, 1976. La christianisation des pays entre Loire et
Rhin (IVe-Vlle siecle), s. 46. (45-73)
12 Por. Tamze s. 46. (45-73). Zob. takze P. Brown, Religione e societa nell'eta di sant'Agostino, Torino 1975,
s. 151-214.
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W Bordeaux znajdowala si¢ gldwna rezydencja jednego z najpot¢zniejszych rodow
arystokratycznych Imperium Rzymskiego juz chrzescijanskiego, w ktorym to w 353 roku
przyszedt na §wiat Paulin Meropius Pontius Paulinus, arystokrata galijski, autor pism, ktore sa
przedmiotem niniejszej dysertacji, posiadajacy bardzo szerokie koneksje w 6wczesnych elitach
polityczno - intelektualnych. Paulin byt uczeniem, a nastepnie wielkim przyjacielem Auzoniusza,
uwazanym rowniez za czlfowieka listow oraz jednym z ostatnich wielkich poetow tacinskich,
obok Prudencjuszal3. Jest bardzo prawdopodobne, ze byl spokrewniony ze slynng ascetka
Melanig Starszg. Brat Paulinal4 w niewyjasnionych okolicznos$ciach poniost gwaltowng $mier¢
o czym zaswiadcza sam Paulin: "A teraz jako ze 1 w czasie zatoby (...), wyznaje, ze jestem
gleboko zasmucony nie tak bardzo S$miercig cielesng mojego brata, ile jego duchowa
obojetnoscig, jako ze bardziej swiadomy trosk, ktore tutaj [na ziemie] musiat pozostawi¢ niz
lekarstw, ktore mogt oczekiwa¢ w tam w niebie"!5. Paulin przyszedt wigc na $wiat okoto 353
rokul® w bogatym rodzie w miescie o wysokiej kulturze, ktore to karmito wysoko postawione
rodziny Imperium w najbardziej wyrafinowane gusta spoteczenstwa,!’. Nazwisko Paulina
"Meropius" stanowi pewien problem w jego wyjasnieniu. Nie jest ono w zaden sposéb
potwierdzone. By¢ moze jest to transkrypcja greckiego Megpomn, imienia starozytnego nadanej
jednej z muz Siphnos, albo by¢ moze chodzi o btad w Metopuis imieniu noszonym przez
konsula Numidie - L. Aemilius Metopuis Flavianus, ktére wyjasnialo by powigzanie Paulina
z Aemiliusem de Bénévent!8. Jest jednak pewne, ze Paulin, nie nosit imienia d'Anicius. W rzeczy
samej imi¢ Paulinus bylo noszone juz od poczatku III wieku w jego rodzie i przekazywane
kolejnym przodkom. Sam Paulin byt wnukiem stynnego Pontiusa Paulinusa, ktéry zbudowat
mury obronne w Bourg-sur-Gironde!®. Rodzice Paulina byli prawdopodobnie chrze$cijanami

i dlatego mozna przypuszcza¢, ze zapewnili swojemu synowi przynamniej minimum

13 Por. G. Lucas, Vienne dans les textes grecs et latins, Chroniques littéraires sur l'histoire de la cité, des Allobroges
a la fin du V siecle de notre ere, Lyon 2016, s. 186. Szerzej na temat Prudencjusza zob. C. Gnilka, Studien zur
Psychomachie des Prudentius, Klass.-Philol, Studien XXVII Wiesbaden, Harrassowitz, 1963, zob. takze
R. Pillinger, Die Tituli Historiarum oder das Sogennante Dittochaeon des Prudentius, Osterreichische Akademie der
Wissenschaften, Wien, 1980.
14 Por. T. Kotosowski, Natura i sens tajemnicy wcielenia Chrystusa oraz jej wplyw na Zycie moralno-duchowe
czlowieka w swietle korespondencji sw. Paulina z Noli, VoxP 20 (2000) t. 38-39, s. 281. (281-291)
15 EpP XXXV, s. 295.
16 Szerzej na temat przyblizonej daty urodzin Paulina zob. A. D. Booth, Sur la date de naissance de saint Paulin de
Nole, Echo du monde classique 26, 1982, s. 57-64.
17 Por. S. Quiroga, E. César, Notas acerca de 'demonio’ en la poesia de Paulino de Nola, Contribuciones para la
delimitation de un campo semantico en la poesia latino-cristiana antigua, Romantica - IdeF Vol. 8 (1975), s. 76.
(75-1006)
18 Hipoteza wysunigta przez R. Delmaire, Les responsables des finances impériales au romain (IVe- Vle siecles).
Notices prosopographiques, Bruxelles, 1988, s. 146.
19 Por. J. Desmulliez, Paulin de Nole: Du gouverneur de Campanie a l'évéque de Nole, ruptures et continuités, CCG
G, Vol. 17 Paris 2006, s. 267. (267-275)
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chrzescijanskiego wychowania20. Decyzj¢ o chrzcie rodzice Paulina pozostawili synowi, gdyz
byt to zwyczaj tamtych czaséw, 1 kazdy miat podja¢ decyzje odpowiedzialnie 1 dojrzale?!.
Rodzice Paulina byli bardzo zamozni, i dlatego odebral on staranne wyksztatcenie. Podobnie jak
jego ojciec byl przygotowywany juz od dziecka do petnienia waznych funkcji w Cesarskie
Rzymskim. Z tego tez wzgledu zapewniono mu najlepszych nauczycieli22.

Wsrédd nich jak wyzej wskazano znalazl si¢ Auzoniusz Decimus Magnus Ausonius,
urodzony ok. 310 roku jako drugie dziecko Juliusza Auzoniusza i Emilii Eonin. On sam jednak
nie podaje jednak Zzadnych informacji o swojej rodzinie ze strony ojca, ale z zadowoleniem
odnosit si¢ ro rodziny do rodziny ze strony matki?3, zmart po 393 roku, rzymski poeta 1 retor.
Przezyt bardzo diugie i obfitujace w niezwykle wydarzenia zycie. Od mtodos$ci do kresu swoich
dni pisat wiersze, w ktorych chetnie opowiadal o sobie samym 1 o swoich bliskich. Opisywat
w nich wydarzenia ze swojego zycia i z zycia swoich przyjaciot. Lektura jego poezji pozwala
przesledzi¢ polityczne i spoleczne problemu wspodtczesnego czasu?4. Dziatal w Burdigali (ob.
Bordeaux) w Galii. W roku 364 mianowano go wychowawca nastgpcy tronu, pdzniejszego
cesarza Gracjana. Znany byt woéwczas jako doskonaty wychowawca a takze utalentowanym
poeta. Arystokracja z Bordeaux byla dumna ze swojego wielkiego nauczyciela, profesora
retoryki, gramatyki. Uwazata go za jednego z najbardziej btyskotliwych ich przedstawicieli.
Odgrywat wiodacg role w wychowaniu mtodych, a jego wplyw na dwczesne spawy imperialne
byly niezwykte?5. Stal si¢ réwniez znaczacym politykiem cieszacym si¢ ogromng stawa
1 autorytetem. Los ofiarowat jednak Auozoniuszowi co$ paradoksalnego. Mogl pozosta¢ cichym
profesorem 1 cieszy¢ si¢ spokojnym zyciem wychowawcy, jednak pod koniec roku 367 zostat
powotany przez Valentyniana na opiekuna i nauczyciela jego syna2¢. Krwawa historia, ktora
oznaczyla ostatnie lata panowania Valentyniana oraz jego nawrocenie wywarla wptyw na cate
Imperium 1 na losy mtodego Paulina. Ciagle konflikty z senatem rzymskim przyczynity si¢ do
zamordowania cesarza?’”. Po $mierci Valentyniana to jego syn Gracjan przejal wiladze
w Imperium. Jednak spiski i zadza wladzy doprowadzily réwniez do zabojstwa Gracjana

w Lyonie w 383 roku, co potozyto kres jego roli jako polityka i zakonczylo kariere Auzoniusza.

20 Por. A. Zurek, Nawréceni chrzescijanie, dz. cyt., s. 809.

21 Por. J. Patucki, Paulin z Noli. Asceta i nauczyciel, RT 46 (1999) z. 4, s. 218. (218-229)

22 Por. A. Zurek, Nawroceni chrzescijanie, dz. cyt., s. 809 (809-820)

23 Por. R. Etienne, Bordeaux Antique, dz. cyt., s. 336-337.

24 Por. T. Krynicka, Decymus Magnus Auzoniusz, W Swietle wiasnych utworow, Pelplin 2014, s. 235.

25 Por. D. Ambherdt, La fonction de la poésie et le role du poéte chez Ausone et Paulin de Nole: w: Museum
Helveticum, Vol. 61, No. 2 (Juni Paris 2004), s. 72. 72-82.

26 Por. R. Etienne, Bordeaux Antique, dz. cyt., s. 345.

27 Por. C. Schuurmans, Valentinien I et le Sénat romain, ACL, Tome 18, fasc. 1, 1949. s. 25, 29, 33: (25-38)
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Po roku spedzonym jako zakladnik uzurpatora Maxima przeszedl na emeryture i udat si¢ do
rodzinnego Bordeaux, gdzie zmart okoto 394-395 roku?8. Ten dobrze wyksztalcony artysta
i retor przyjal chrzest prawdopodobnie przed rokiem 375, bylo to jednak nawrdcenie
koniunkturalne, typowe dla rodow galijskich. Nalezy podkresli¢, ze jako przyjaciel i nauczyciel
w zaden sposob nie wptynat on na formacje chrzescijanska Paulina, skupial si¢ bardziej na nauce
i poezji, a nizeli na wychowaniu chrzescijanskim. Tworczo$¢ Auzoniusza bardzo réznorodna
zardwno pod wzgledem tresci, jak i formy, pisana byla w jezyku tacinskim i greckim. Sktadaja
si¢ na nig m.in. treny poswigcone nauczycielom 1 kolegom Commemoratio professorum
Burdigalensium, Caesares — wierszowana historia 12 cesarzy rzymskich oparta na Zywotach
cezarow na przyktad Swetoniusza oraz najbardziej ceniony z jego utwordw Mosella?®. Utwory
Auzoniusza majg przede wszystkim znaczenie jako zrédto historyczne oraz przyczynily si¢ do
poznania kultury tamtego okresu. Analizujac jego utwory poetyckie nie mozna jednak dopatrze¢
si¢ wptywu chrzescijanstwa w jego tworczosci. Réwniez jego sposob zycia nie nabral cech
chrze$cijanskich30, o czym mozna wnioskowaé na podstawie pism Auzoniusza. Ich analiza co
potwierdza, ze przyjecie chrztu przez niego nie zmienito nic szczegdlnego w jego zyciu
osobistym i duchowym. W jego pismach zamiast wychwalania Zeusa pojawia si¢ imi¢
Chrystusa. Jednak jest to tylko zwykta zamiana imion. Tre$¢ jednak pozostaje nadal taka sama,
oparta na klasycznym wzorcu3!. Paulin byt wychowankiem, uczniem, wielbicielem talentu
i bliskim przyjacielem Auzoniusza. Nauczyciel ten posiadajacy wielka wiedze i inteligencje
potrafit wykorzysta¢ uzdolnienia Paulina, szczegélnie jego talent poetycki. Sam bedac
chrzes$cijaninem koniunkturalnym, nie zadbal jednak o jego formacj¢ duchowsg. Zaswiadcza
o tym w kilku listach napisach do Paulina32 bedacego juz wowczas surowym asceta, co zostanie
szerzej przedstawione w kolejnych rozdzialach33. Gdy po przyjeciu chrztu ok. 390 roku
catkowicie poswigcit si¢ zyciu ascetycznemu, porzucil dotychczasowa tworczos¢ literacka, ktorg
zaczepit w niego Auzoniusz co w konsekwencji doprowadzito do zerwania stosunkow ze swoim

mistrzem34,

28 Por. G. Lucas, Vienne dans les textes..., dz. cyt., s. 156.

29 Przektad polski S. Gzella, ,,Meander” 1977 z. 4-5, takze M. Brozek ,,Meander” 1986 z. 2-3  14-5.

30 Por. A. Zurek, Nawroceni chrzescijanie, dz. cyt., s. 819.

31 Por. J. Patucki, Nawrocenia w IV wieku, Motywy oraz reperkusje spoleczne, VoxP 17 (1997) z. 32-33, s. 194,
(187-198)

32 Por. A. Swoboda, Przyjazn i konflikt Auzoniusza i Paulina z Noli w swietle korespondencji, "Eos" LXXXJJJ 1995,
s. 307-321.

33 Por. J. Patucki, Nawroceni Grzesznicy i ich wkitad w ksztattowanie obrazu swigtego Kosciota na przetomie IV i V
wieku, TP Tom 1 2004, s. 38. (29-41)

34 Por. T. Krynicka, Wezesna korespondencja Auzoniusza z Paulinem z Noli, VoxP 36 (2016) t. 65, s. 353. (353-371)
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1.2 Pobyt na dworze cesarskim w charakterze wspolwychowanka Gracjana

Druga polowa IV wieku w Galii, ktora dzigki rezydowaniu kolejnych cesarzy
w Trewirze, stata si¢ w praktyce centrum Imperium Zachodniego, byla okresem wzglednej
stabilizacji politycznej 1 gospodarczej oraz odbudowy i kulturalnego rozkwitu3s. Pomimo dobre;j
passy, niektore wydarzenia polityczne przyczyniaty si¢ do upadku zycia politycznego zachodniej
cze$ci cesarstwa. Armia nieudolnie bronita zachodnich granic imperium przed kolejnymi
najazdami barbarzyncow, co w praktyce ograniczyto polityczne istnienie Imperium Romanum
pars Occidentalis. To sprawiato, ze coraz bardziej] umacniata si¢ pozycja Kosciola 1 jego
struktura metropolitarna oraz wzrastata wtadza prymacjalna Kosciota Rzymu3¢. Jak to wskazano
warunkiem wszelkiej dziatalno$ci arystokracji na rzecz cesarstwa i kosciota byto ich nawrocenie,
niekonieczne prawdziwe i szczere3’. Jednak mimo wielkiego rozkwitu juz koniec IV 1 poczatek
wieku, to czarny okres dla Imperium, co za tym idzie rowniez dla Galii. W tym czasie nastgpila
rewolucja historyczna. Galia, jak i1 cate imperium w pewnym sensie zaczgta przezywac agonie,
a zycie na dworze cesarskim sprawiato wrazenie spektaklu3®. Cesarz Valentynian 3% poszukiwat
dobrego wychowawcy dla swojego syna Gracjana przyszltego swojego nastepcy. Stawa
Auzoniusza byla juz tak wielka, ze zaliczany byl do najlepszych wychowawcow i poetdow, co
sprawito, ze to wilasnie jego Valentynian wybral na wychowawce dla swojego syna. Istniat
wowczas zwyczaj, ze synowie wladcy wychowywani byli w gronie rowiesnikow z wybranych
rodow arystokratycznych, aby przyszly wladca oprocz rozwoju intelektualnego potrafit takze
wspotpracowaé z podwladnymi oraz zarzadzajac ludem 1 bawigc si¢ w prowadzenie wojen
z réwiesnikami, w praktyce przygotowywat si¢ do roli wodza Imperium. Wybrany przez cesarza
wychowawca miat przywilej dobierania wedlug swojego upodobania ,,wspotwychowankéw”
mtodego nastepcy cesarza. To nauczyciel rozumiat i wiedzial, co jest potrzebne do osiggnigcia
tych wszystkich cech. Naturalng wiec rzecza stato si¢, ze Auzoniusz przebywajac na dworze
rodzicow Paulina, zabrat ze sobg do Rzymu takze ich syna. Z czasem okazato si¢, ze protekcja

Auzoniusza, bylta kluczowa dla kariery Paulina. On sam zaswiadcza, ze zawdzigcza swojemu

35 Por. T. Krynicka, Decymus Magnus Auzoniusz, dz. cyt., s. 235.
36 Por. D. Kasprzak, Duszpasterze V wieku. Studium porownawcze mysli pasterskiej sw. Piotra Chryzologa
i Salwiana z Marsylii, Krakéw 2008, s. 13.
37 Por. K. F. Werner, Le réle de I’aristocratie..., dz. cyt., s. 58.
38 Por. A. Chastagnol, L'évolution historique de la Gaule romaine, AHSS 17e Année, No. 3, 1962, s. 594. (593-597)
39 Valentynian I, Flavius Valentinianus, urodzony w 321 a zmmarly 375, cesarz rzymski od 364, brat Walensa, ojciec
Gracjana. Obwotany wtadca przez wojsko po $mierci Jowiana. Sprawowal rzady wspolnie z bratem. W 367 przyjat
za wspotwladce swego syna i wypart Germandéw z Galii, zwyciezyl Kwadoéw 1 Sarmatow, usmierzyt niepokoje
w Brytanii i Afryce.
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mistrzowi Auzoniuszowi prestiz i stawe: patronus, honoris auctor de lagitor honorum. Bogaty,
stawny, wyksztalcony, o nieprzecigtnym talencie, opuszcza rodzinng Akwitani¢ i udaje si¢ do
Italii, gdzie otwiera si¢ przed nim caly wspolczesny $wiat z jego wadami i zaletami40. Auzoniusz,
jako osoba szlachetna 1 wolna od zawisci jest dumny z talentu i1 osiggnie¢ swojego wychowanka.
Jest pierwszym nauczycielem Paulina, czlowiekiem, ktory sprzyjat jego karierze politycznej,
lecz takze w pewnym sensie rodzicem, przyjacielem, osoba wplywajaca na ksztaltowanie

charakteru oraz zywicielem i opiekunem jego talentu4!.

1.3 Kariera polityczna

Od roku okoto 378 sukcesywnie rozwijata si¢ kariera polityczna mtodego Paulina dzigki
jego pochodzeniu, a takze osobistym zaletom oraz nieprzecigtne mu intelektowi42. Potwierdza
o tym w liScie do Wiktrycjusza: "W tym czasie zakryty bylem nie tylko grzechami, ktére mnie
takze teraz uciekaja, ale rowniez troskami tego $wiata"43. Kariera polityczna przez rozne
wzgledy trwata jednak zaledwie kilka lat#4. Paulin pochodzit z najznamienitszego rodu galijskiej
arystokracji. Z tej racji byt niejako przeznaczony do tego, by osiagna¢ karierg. Zdawatl siebie
Z tego spraw¢ piszac o sobie: "[moja] osoba obdarzona zaszczytami juz od najmtodszych lat

(...)"%5. Zaledwie jako dziewigtnnatoletni mtodzieniec zostat senatorem rzymskim?4o.

1.2.1. Paulin konsulem Campanii

Czasy, w ktorych przyszto zy¢ Paulinowi nalezg do jednych z najbardziej burzliwych

w wydarzenia, jak 1 bardzo niespokojnych politycznie. Mialy one ogromny wptyw na dalsze losy

chrzescijanstwa. Kosciol zaczat coraz bardziej wkraczaé w zycie cesarstwa, przenikajac jego

40 Por. J. Desmulliez, Paulin de Nole: Du gouverneur, dz. cyt., s. 268.

41 Por. T. Krynicka, Wezesna korespondencja. .., dz. cyt., s. 360.

42 Por. J. Patucki, Paulin z Noli zapomniany przez wieki, wzorem teologa na dzisiejsze czasy, w: Sprawiedliwos¢,
pokdj i rado§¢ w postugiwaniu biskupim, Ksigga pamiatkowa ku czci Jego Ekscelencji ks. Biskupa dr. Wiestawa
Alojzego Meringa okazji 65. rocznicy urodzin, red. A. Niemira, K. Rulka, J. Szymanskie, Wtoctawek 2010, s. 420.
(419-428).

43 EpP XVIII 9, s. 150.

44 Por. M. Cytowska, H. Szelest, Literatura Rzymska, Okres Cesarstwa, Autorzy chrzescijanscy, Warszawa 1994,
s.183.

45 EpP 'V 4, . 53.

46 Por. J. Patucki, Swieccy adresaci listéw, dz. cyt., s. 253.
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znaczace sektory47. Swiadectwa historyczne wielokrotnie pokazuja, ze znajdujacy sie aktualnie
na panstwowych urzedach chrzescijanie byli czegsto zgorszeniem z powodu naduzy¢. Problem
ten narastal zwlaszcza po edykcie mediolanskiem. Zaczgli pojawiac¢ si¢ kandydaci do chrztu,
ktorzy kierowali si¢ doraznymi korzy$ciami osobistymi, niemajacymi nic wspolnego
z chrzescijanstwem. Poganom bowiem - poza matymi wyjatkami - bylo coraz trudniej zrobi¢
karier¢ w administracji cesarskiej oraz otrzymac przywileje polityczne*s. Mtody Paulin skrzetnie
wykorzystywal te nadzwyczajng okazje stajac si¢ najblizszym przyjacielem Gracjana,
a z biegiem czasu duszg towarzystwa 1 wodzirejem codziennych uczt. Cesarz Gracjan uczynit go
senatorem rzymskim, co zapowiadato jego rozwijajaca si¢ karierg. Paulin przodowat nie tylko
intelektem 1 umiejetno$cig zabawiania gosci, ale coraz bardziej stawat si¢ inicjatorem oraz wrecz
prowokatorem do rozlicznych uciech cielesnych. Nie stronit od zycia towarzyskiego stajac si¢
jednym z najbardziej rozwigztych uczestnikéw tychze uczt. Ta jego rozwigztos¢ stala si¢ tak
nieznosna, ze nawet zyczliwy mu cesarz Gracjan postanowit wysta¢ go poza Rzym. Pragnac
pozby¢ si¢ niewygodnego przyjaciela mianowal go konsulem Campanii ze stolica w Capui.
Paulin posiadat wiele zalet, a jego inteligencja sprawita, ze w bardzo miodym wieku zostat
gubernatorem Campanii®®. Konsulowie byli wybierani lub ustanawiani przez cesarza, albo
namiestnika, gdy w danym roku zwolnito si¢ miejsce urzedujacego konsula, np. z powodu jego
$mierci, czy odwotanias0. Tam poczatkowo, piastowal stanowisko w magistracie kurii, co dawato
mu wielkie mozliwo$ci 1 liczne znajomosci. Czgsto tez byl zapraszany z racji swego urzedu
1 godno$ci na uczty rzymskie’!l. Godno$¢ senatora otrzymatl, prawdopodobnie jako consul
suffectus, a nastepnie objat urzad konsula w Campanii. To wyzwanie wprowadzitlo go dopiero
faktycznie w praktyke prawa rzymskiego, Kwestie zwigzane z administracja lokalnej
spoteczno$ci ksztattowaly jego swoista wrazliwo$¢ na drugiego cztowieka, a owe wzorce
kulturowe w jakich dotychczas wzrastal, zderzyly si¢ z jego radykalnym pozniejszym
ascetyzmem?32, Juz jako Gubernator mianowany w 380 roku prawdopodobnie zastapil Anciusa

Paulinusa i poprzedzajacego go Anciusa Aucheniusa Bassusas3. Paulin przyzwyczajony do

47 Por. J. Palucki, Epistolografia Paulina z Noli (335-430). Adresaci oraz okolicznosci powstawania listow,
w: Fructus Spiritus est Caritas, Ksigga jubileuszowa ofiarowana z okazji siedemdziesigtej rocznicy urodzin,
czterdziestopieciolecia §wiecen kaptanskich i trzydziestopigciolecia pracy naukowe, red. M. Wysocki, Lublin 2011,
s. 306 (305-313).

48 Por. J. Patucki, Nawroceni Grzesznicy..., dz. cyt., s. 37.

49 Por. J. Patucki, Teologiczna interpretacja dziatalnosci budowlanej sw. Paulina z Noli, w: Ku prawdzie w mitosci,
Ksiega poswigcona Ksigdzu Biskupowi Profesorowi Janowi Srutwie, red. S. Koczwara, Lublin 2002, s. 87. (87-94).
50 Por. W. Litewski, Stownik encyklopedyczny prawa rzymskiego, Krakow 1998, s. 57.

51 Por. J. Patucki, Paulin z Noli zapomniany, dz. cyt., s. 420.

52 Por. D. Kasprzak, Miedzy symbolem a figurq, Zrédla mysli teologicznej Paulina z Noli, AC XXXVI 204, s. 166
(163-175).

53 Por. J. Desmulliez, Paulin de Nole: Du gouverneur, dz. cyt., s. 269.
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nieustannych uczt jeszcze, gdy przebywal w Rzymie szybko znudzit si¢ pobytem
w prowincjonalnym miescie. Wprowadzano go wiec w praktyke stosowania prawa rzymskiego
oraz kwestii zwigzanych z administracja lokalnej spoteczno$cis*. Dysponujac nadmiarem
wolnego czasu zajat si¢ administracja rozleglej prowincji. Zauwazyt lokalne problemy, w tym
pogarszajacy si¢ stan stynnych owczesnie drég rzymskich. Miat wiec okazje przyjrze¢ si¢
wszystkiemu z bliska. W czasie podrozy po prowincji zetkng si¢ z bardzo zywym kultem $w.
Feliksa, ktorego relikwie znajdowaty si¢ w Cimitile. Prawdopodobnie to zainteresowanie tym
kultem sprawito, ze miejscem na rezydencj¢ namiestnika prowincji wybrat Nole, ktérg pozniej
rzeczywiscie uczynit stolica Campaniis. Znaczacym S$wiadectwem powszechnego kultu $w.
Feliksa 1 naptywu pielgrzymow do jego grobu sa graffiti naniesione na czerwony tynk przy
wejsciu do sali korpusu adwokackiego. Oprocz wyrazen bardzo pochlebnych na cze$¢ Feliksa,
mozna znalez¢ formuty aklamacyjne oraz proste imiona pielgrzymow. Mozna wywnioskowac, ze
ci pielgrzymi byli przede wszystkim ludZmi prostymi i niewyksztalconymi, co jednak nie do
konca bylo zgodne z rzeczywisto$cig.56. Wsrdd pielgrzymow, ktorzy przybywali do Noli
w latach 376-383 byl mtody Paulin, gubernator, ktory chcial w pewnym sensie podnie$¢ range
tego miejsca i swojej osobys’. Nie mozemy z catg pewnos$cig okresli¢ czasu trwania rzadow
Paulina, ktéry zaczat ogranicza¢ stopniowo swoja karier¢ jako konsula w Campanii,
w prestizowej prowincji, w ktorej posiadat dobra ziemskie, jak wskazal nam pozniej w swojej

korespondenc;jiss.

54 Por. D. Kasprzak, Migdzy symbolem, dz. cyt., s. 166.

55 Por. A. Zurek, Nawroceni chrzescijanie, dz. cyt., s. 810.

56 Por. C. Ebanista, La tomba di s. Felice nel santuario di Cimitile a cinquant’anni della scoperta, Marigliano 2006,
s. 52.

57 Por. G. H. de la Portbarré-Viard, Descriptions monumentales et discours sur [’édification chez Paulin de Nole,
Brill-Leiden-Boston 2006, s. 199.

58 Por. J. Desmulliez, Paulin de Nole: Du gouverneur, dz. cyt., s. 269, "Paulin lui-méme rappelle que trois lustres se
sont écoulés depuis son premier séjour & Nole. Gouverneur de Campanie en 380, il succéde vraisemblablement
a Anicius Paulinus et précéde Anicius Auchenius Bassus, attesté entre 379 et 382. Rien ne prouve que I’inscription
fragmentaire provenant de Formies et mentionnant un Pontius Paulinus cons(ularis) s’applique a notre Paulin; il peut
tout aussi bien s’agir de Pontius Proserius Paulinus. Paulin réside trés certainement dans la métropole, Capoue, mais
peut se déplacer a travers sa province et s¢journer a Cimitile ou il posséde des terres. Déja attaché a saint Félix
auquel il consacre sa barbe, Paulin entreprend a Nole, auprés de la tombe du saint, des premiers aménagements : une
enceinte, une route, une premiére construction pour les pélerins'.
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1.2.1.1. Odkrycie grobu $w. Feliksa

Po tak zwanym Edykcie Mediolanskim w 313 roku lokalna wspolnota chrzescijanska
w Noli, wzniosta budynek kultu nad grobem $w. Feliksa, aby uczci¢ jego pamie¢ i utatwic
uczestnictwo w nabozenstwach, ale takze w celu stworzenia odpowiednich warunkow do
sprawowania Swictej Liturgii®. Odkrycie grobu $w. Feliksa wywarlo ogromny wplyw na zycie
Paulina, gdzie pdzniej najwigcej miejsca w swoich dzietach, ale i w sowim Zyciu poswigcit §w.
Feliksowi z Noli0, postaci, ktora miata wielki wptyw na zycie Nolanczyka oraz licznych
pielgrzymow przybywajacych do Noli. W czasach, kiedy pehit funkcje gubernatora i wizytowat
prowincji, jego uwage zwrocily rzesze wedrowcow zmierzajagcych w strong Noli. Pdzniej
dopiero okazato sie, ze byli to pielgrzymi zmierzajacy do Cimitile koto Noli w ktorym znajduja
si¢ najstarsze bazyliki chrzescijanskie, gdzie byly ztozone relikwie §w. Feliksa. Mieszkancy
Campanii, udawali si¢ do grobu Feliksa, aby uzyska¢ zdrowie dla chorych oraz dla bydta i prosic¢
o urodzajno$¢ ziemi, a nawet prosciej by poradzi¢ sobie z tymi wszystkim, co wptywalo
niekorzystnie na urodzaj w polach. I na przykiad, kiedy cudem znaleziono par¢ wotdéw, sagdzono,
ze rzeczywiscie miata miejsce nadprzyrodzona interwencja. W tym przypadku pasterz, ktory
zostal okradziony 1 pozostal bez Zadnego wsparcia, udat si¢ do Cimitile, by prosi¢ §wigtego o ich
odnalezienie, co stato si¢ faktem¢!. Wedlug Paulina wszystkie cuda dotyczace nadzwyczajnej
opieki Boga i uzdrowienia za posrednictwem $w. Feliksa miaty jeden cel: umocni¢ w wierze
przybywajacych pielgrzyméw. To za posrednictwem $w. Feliksa réwniez Paulin doznal
poruszenia duszy i taski nawrdcenia ascetycznego, jak to wspominat w swoich licznych listaché2.
Zdaniem wielu znawcow, to §wiadectwo ich wiary zwrocito uwage Paulina na sprawy religii i na
jej autentyczne przezywanie®3. Tenze Swiegty Feliks zastynat jako gorliwy kaptan w czasie
przesladowan za Decjusza, ktory zmart w 260 roku, a jego kult stat si¢ w krotce popularny
w Italii®4. W momencie wybuchu przesladowan Feliks zarzadzal lokalnym Ko$ciotem podczas
przymusowej nieobecno$ci biskupa Maximusa, ktéry schronil si¢ w gorach, by unikngé
wiezienia i $mierci. Rowniez Feliks trafia w rece barbarzyncéw. Wieziony, cudem wydostat si¢

z rak oprawcow. Powszechnie przypisywato si¢ to cudownej interwencji aniota, ktéry podal mu

59 Por. C. Ebanista, La tomba di s. Felice, dz. cyt., s. 49.

60 Na temat roli kultu $w. Feliksa w nawroceniu Paulina zob. A. Ruggiero, Il culto dei santi e delle reliquie nei carmi
di Paolin," Impegno e Dialogo", 7 (1991), w. 177-188.

61 Por. P. Marone, Alle origini del culto di S. Felice a Nola, SMSR Vol. 80 (2014), s. 292. (282-299)

62 Por. J. Patucki, Teologia w postudze pasterskiej Paulina z Noli, VoxP 34 (2014), t. 62, s. 431. (427-434)

63 Por. J. Patucki, Nawrocenia w IV wieku, dz. cyt., s. 191. (187-198)

64 Por. J. Grzywaczewski, Zwigzki Nicetasa z Paulinem z Noli, EP 1/3 (2015), s. 14 (14-27).
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napdj z winogrona, a po jego wypiciu zostal cudownie uwolniony. Uratowany wraca do miasta,
gdzie wznowil na nowo dziatalno$¢ duszpasterska. Gdy przesladowania na nowo odzyly
zmuszony zostal do ponownej ucieczki, a po ustaniu przesladowan po raz kolejny przybyt do
Noli, gdzie spedzat samotnie czas na modlitwie®s. W tym wydarzeniu Paulin dostrzegal
uwolnienie inne, glgbsze powracajace juz w historii starozytnej nie tak odleglej jak na przyktad
uwolnienie §w. Piotra z niewoli tancuchow, ktorego wyprowadzit Aniot Bozy®®.

Pomimo tych wydarzen istnieje wiele niejasnych aspektow zwigzanych z sanktuarium
sw. Feliksa oraz jego kultem. Pojawia si¢ problem topograficzny, ktéry w pewnym sensie
powoduje, ze inne sprzeczne kwestie historyczno - hagiograficzne pozostaja niezauwazone 1 nie
do konca wyjasnione, a nawet sprzeczne ze sobg®’. Prawdopodobnie to wiasnie zainteresowanie
tym kultem bylo ostateczng przyczyng tego, ze na miejsce swojej rezydencji Paulin obrat Nole,
a nie Capue, gdzie w rzeczywistosci najczesciej rezydowat gubernator prowincji®8. Paulin bardzo
szybko podjal prac¢ w poblizu grobu $wigtego Feliksa. Poprawil droge dojazdowa, wybudowat
ogrodzenie oraz odnowit pierwsza budowle wzniesiong dla przybywajacych pielgrzymow.
Pierwsze prace podjal jeszcze jako gubernator Kampanii. Zycie Paulina w latach nastepujacych
po zakonczeniu dzialalno$ci publicznej pozostaje tajemnica. Prawdopodobnie pracowat
zawodowo jako adwokat, ale jest to tylko przypuszczenie®®. Warto réwniez zaznaczy¢, ze nie byt
on jedynym w tamtym okresie gubernatorem chrzescijanskim w Campanii. Nalezy wymieni¢
rodziny chrzescijanskie takie jak Ancicii, czy Bassi i inni’?. Przy tej okazji warto wspomnie¢, ze
sanktuarium z relikwiami $w. Feliksa zostatlo odkryte i do§¢ dobrze zakonserwowane dzigki
osobistej interwencji Jana Pawta II, ktory po zapoznaniu si¢ z historig tego miejsca zapragng je
odwiedzi¢. Z tej okazji napisat list do 6wczesnego Biskupa Noli Umberto Tramma. Papiez
zwracal w nim uwage na znaczenie tego nadzwyczajnego miejsca i kultu $w. Feliksa. Zaznaczal,
ze Paulin troszczyt si¢ zwlaszcza o to, by rytm zycia wspolnoty, ktorg zalozyt, nadawala
modlitwa, liturgia, kontemplacja oraz zachwyt nad wielko$ciag Boga, Jego miloscig 1 wielkim

darem zbawienia, a wszystko inne podporzadkowat nieustannej trosce o oddawanie chwaty

65 Por. C. Ebanista, La fomba di s. Felice, dz. cyt., s. 17.

66 Por. G. Guttilla, Prudenzio e il martirio di Eulalia: una rilettura del Peristephanon 3, REAP, Vol. 54/1 (2008),
s. 73. 63-93.

67 Por. V. G. Nino, I/ santuario di S. Felice sulla via Portuense, w: Mélanges de I'Ecole francaise de Rome, Antiquité
tome 100, n°1. 1988, s. 341. (331-366)

68 Por. A. Zurek, Nawréceni chrzescijanie, dz. cyt., s. 810.

69 Por. T. Kotosowski, Natura i sens..., dz. cyt., s. 281.

70 Por. J. Desmulliez, Paulin de Nole: Du gouverneur, dz. cyt., s. 269.
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naleznej Zmartwychwstatemu’!. Wzorce kulturalne, w jakich wzrastatl, zderzyty sie¢ z jego
radykalnym ascetyzmem?2. Jako gubernator Paulin zywo zainteresowat si¢ zyciem sanktuarium,
a materialnym wyrazem tego byta budowa hospicjum dla ubogich oraz drogi dla pielgrzymow?73.
Paulin wielokrotnie wspomina cuda dotyczace nadzwyczajnej opieki Boga i uzdrowienia za
posrednictwem $w. Feliksa. Maty one za cel umocni¢ wiar¢ przybywajacych pielgrzyméw, a sam
Paulin doznat pierwszego poruszenia duszy i zacze¢la si¢ w nim budzi¢ wiara wlasnie w czasie
pobytu w Cimitile. Nie widzial nic gorszacego w tym, ze wielu pielgrzyméw przybywa nie tylko
po to, by ugasi¢ pragnienie dobr duchowych, ale réwnie zotadki, a wigc zaspokoi¢ potrzeby
wlasnego ciata’74. Opisat zycie sw. Feliksa’> wykorzystujac swoje poetyckie umiejetnosci. Nie
jest to zyciorys w Scistym tego stowa znaczeniu. Jego zamierzeniem bylo opisanie osoby
Swigtego, jego czyndw 1 dziatan oraz cudow. Piesni o Feliksie byly recytowane w trakcie
ceremonii na czes¢ jego Swigta 14 stycznia’®,

Wydarzenie z zycia $w. Feliksa opisane przez Paulina w Carmina posiadaja nie tyle
warto$¢ historyczna, ile s3 wazne z punktu widzenia hagiograficznego?”. Sw. Feliks nazywany
powszechnie me¢czennikiem, czego nie neguje Paulin, lecz jedynie mowi o meczenstwie bez
rozlewu krwi. Mozemy nazywaé go meczennikiem w duchu, a nie w ciele. Byl bowiem gotowy
do ztozenia ofiary ze swego zycia, do przelania krwi dla Chrystusa’8, cho¢ nie jest wigc do konca
potwierdzone w jaki sposob umart $w. Feliks. W jego czasach tradycja ustna musiata mie¢ rdzne
i by¢ moze sprzeczne wersje. Tak wigc jego zycie i $mieré pozostaja zagadka. Mozna by
przypuszczaé, ze zginat w jednym z przesladowan trzeciego wieku, jednak wiele wskazuje na to,
ze nie umart $§miercig meczenska, lecz naturalng. Pojawiato si¢ wiec wiele legend oraz spekulacji

na jego temat, jednak nigdy nie podwazono jego $wietosci i oddania dla Ko$ciota oraz dla

71 Por. Joannes Paulus 11, Lettera al Vescovo di Nola Umberto Tramma, "Insegnamenti di Giovanni Paolo 11", XVIII/
1 (1995), s. 1293-1297 lub "Teologia e Vita" (TV), 3 (1995) s. 9-12; D. Sorrentino, La Lettra di Giovanni Paolo II su
Paolino di Nola, Commentario teologico spirituale, Tv, 3 (1995), s. 13-35.

72 Por. D. Kasprzak, Miedzy symbolem a figurq, dz. cyt., s. 166.

73 Por. A. Zurek, Nawroceni chrzescijanie, dz. cyt., s. 810.

74 Por. J. Patucki, Teologia w postudze..., dz. cyt., s. 431.

75 Sw. Feliks pochodzit ze znakomitej rodziny, siggajacej swymi poczatkami Wschodu skad przybyt do Italii.
Urodzit si¢ w Noli, gdzie spegdzit swoje dziecinstwo. Mial jednego brata Hermiasz, z ktérym dzielit rodzinny
majatek. Hermiasz stuzyt w wojsku jako zotnierz, a Feliks wybrat zycie w stuzbie dla Chrystusa. Najpierw jako
lektor, pozniej egzorcysta az w koncu kaptan. Biskup Noli Maksymus widziat w Feliksie swojego nastgpce. Podczas
przesladowan biskup uciekt na pustynie a Feliks jako dobry pasterz pozostal ze swoja owczarnig. Trafia do
wigzienie, gdzie zostaje poddany okrutnym torturom. Po zakonczeniu przesladowan Feliks powraca do Noli.
Wkrotce umiera biskup Maksymus. Feliks nie czut si¢ godny urzedu biskupa wigc wskazuje prezbitera Kwintusa.
Feliks po przesladowaniach nie odzyskuje dobr. Postanawia zy¢ w ubostwie. Posiadat jedynie maty ogrodek, ktory
dawal mu pozywienie. Inne rzeczy ktore posiadal podzielit migdzy ubogich. Gotowy na spotkanie z panem umiera
14 stycznia 260 roku. Por. K. Oscitowski, Ideal chrzescijanina i jego realizacja, Studium pism sw. Paulina z Noli,
Krakow 2009, s. 59-62.

76 Por. Tamze, s. 59.

77 Por. Tamze, s. 64.

78 Por. Tamze, s. 69.
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Chrystusa™. Okoto polowy VI wieku kult $w. Feliksa osiagnat juz taka stawe, ze nazwano jego
imieniem ulice, przy ktorej wzniesiono sanktuarium ku jego czci®. Zaden pielgrzym, ktory
odwiedzat grob $w. Feliksa, nie byt w stanie zrozumie¢ i doswiadczy¢ tego, co przezyl, odczytat
1 zrozumial Paulin3!. Nalezy zatem pojmowaé dzieto Paulina jako pomnik zbudowany na
wilasnym do$wiadczeniu w poszukiwaniu wiary$2. Bazylika zbudowana w IV wieku” na grobie
sw. Feliksa reprezentuje centralne jadro sanktuarium "meczennika w Cimitile". Caty kompleks
bazylikowy rozwingl si¢ wokot czczonego grobu, ktéry dzigki zarliwej dziatalno$ci Paulina,
mogl by¢ kontynuowany jako miejsce licznych pielgrzymek do grobu swigtego, by mobc
pomodli¢ si¢ 1 wyprosi¢ potrzebne taskis3. Po pewnym czasie grob Feliksa stat si¢ rodzajem ara
veritatis 1 nabral szczegolnej skutecznos$ci w triumfie prawdy. Od tego momentu Cimitile stalo
si¢ miejscem $wietym. Tak wigec okoto roku 410 wierni, w zaleznosci od ich wrazliwosci
1 zaangazowania w religi¢ chrzescijanska, z réznych powodow przybywali do sanktuarium
w Cimitile$4., gdzie Paulin wskazywal réwniez na wazny duchowy s$rodek udoskonalajacy

chrze$cijanina, migdzy innymi poprzez nasladowanie swietych i kult relikwiiss.

1.2.1.2. Kult relikwii

Szacunek okazywany zmartym znany jest we wszystkich religiach 1 kulturach od
najdawniejszych czasow. Chrzescijanska czes¢ relikwii, ktora stanowi element kultu §wietych
odréznia si¢ od kultu poganskiego w sposob wyrazny. Oddawanie czci szczatkom wielkich
mezow Bozych poswiadcza Pismo Swiete. Pierwsze wzmianki dotycza przewiezienia przez
Jozefa ciala Jakuba z Egiptu do rodzinnego groby w Kanaanies¢, jak i analogicznej prosby Jozefa

w stosunku do wilasnego cialad?, §wiadczy to o wadze przywiazywanej w Izraelu do doczesnych

7 Por. T. Pasquale. Note per servire allo studio del complesso paleocristiano di S. Felice a Cimitile (Nola),
w: Mélanges de 1'Ecole francaise de Rome, Antiquité tome 97, n°1. 1985, s. 342. (329-371)

80 Por. V. G. Nino, /] santuario di S. Felice, dz. cyt., s. 352.

81 Por. F. Baratte, Les inscriptions dans le décor des églises paléochrétiennes: [’exemple de Paulin de Nole
a Cimitile, w: Langages et communication : écrits, images, sons, Sous la direction de Mireille Corbier et Gilles
Sauron, Paris 2017, s. 30. (27-33)

82 Por. G. H. de la Portbarré-Viard, Descriptions monumentales..., dz. cyt., s. 153.

83 Por. C. Ebanista, Interventi edilizi d'eta medievale nella basilica di S. Felice a Cimitile, w: 11 complesso basilicale
di Cimitile: Patrimonio culturale dell’umanita? Convegno internazionale di Studi, Cimitile 23-24 ottobre 2004. Arte
Tipografica, Napoli, s. 147. (147-186)

84 Por. P. Marone, Alle origini..., dz. cyt., s. 295.

85 Por. J. Palucki, Teologiczna interpretacja..., dz. cyt., s. 89.

86 Por. Rdz 49, 29: "Potem dat im taki rozkaz: «Gdy ja zostan¢ przylaczony do moich przodkow, pochowajcie mnie
przy moich praojcach w pieczarze, ktdra jest na polu Efrona Chetyty"; 50, 13: "...przeniesli go do Kanaanu
i pochowali w pieczarze na polu Makpela. Pole to kupit Abraham od Efrona Chetyty jako tytul wlasnosci grobu.
Lezato ono w poblizu Mamre".

87 Por. Rdz 50, 25: "Po czym zobowiazat synow lzraela przysiega, ze spetnig takie polecenie: «Gdy Bog okaze wam
te wielka swoja taskawo$¢, zabierzcie stad moje koSci»".
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szczatkow zmartego. Znane jest takze w Pismie Swietym materialne posrednictwo
w otrzymywaniu nadzwyczajnych lask, jak na przyktad ptaszcz proroka Eliasza przejety przez
Elizeusza ujawnia niezwykla moc i jest znakiem odziedziczenia ducha Eliaszas8. Geneza
chrzescijanskiego kultu relikwii zwigzana jest z kultem meczennikow, bedacym poczatkiem
kultu $wietych8. Nielatwo jest wskaza¢ moment narodzin kultu relikwii meczennikéw, 1 trudno
rozstrzygna¢, co lezy u podstaw wczesnych przejawow zainteresowania ich szczatkami: czy to
jest jeszcze wynikajaca z cura mortuorum, czy juz cultus martyrum, a moze nawet cultus
reliquigrum martyrum. Nie sposob stawia¢ na réwni przejawodéw szacunku jakim darzono osobe
meczennika z niewiele rdznigcym si¢ szacunkiem oddanym zmarlemu, a podzniejszymi juz
dziataniami o wyraznej wymowie kultu%0. Nalezy wymieni¢ przede wszystkim traktowanie
swietych jako patronow - opiekunow i posrednikow w kontaktach z Bogiem, wiare w cuda za ich
posrednictwem 1 ich oredownictwo®l. Kult relikwii stanowi jedng z form poboznosci ludowe;j
siegajacg tradycji II wieku, a pobozno$¢ te czgsto rozumiano powierzchownie, uwiklang
w roéznego rodzaju naduzycia. Jednak jej prostota i przyswajalno$¢ zjednywaty niemala
popularnosé92. Ow kult, byt jednym z kilku zjawisk jakie pojawily sie w chrzescijanstwie w IV
wieku, doprowadzajac do uksztattowania si¢ nowego typu religijnosci i poboznosci nie tylko
ludowej®3. Jest to nowa forma pobozno$ci dla zmartych na skutek meczenstwa. Staja si¢ oni
swietymi w oczach ludzi, a wierni oddajacy im cze$¢ prosza o taski za ich wstawiennictwem.
Swiadectwa meczennikow, ktorym oddawano cze$é i za ktorych wstawiennictwem wypraszano
taski znajdujemy  w kolejnych wiekach. Dbano rowniez o ciata zmartych meczennikow, by nie

ulegly rozproszeniu. Sktadano je z godnoscia w grobowcach, a w IV wieku stato si¢ to reguta,

88 Por. 2 Krl 2, 11-15: "Podczas gdy oni szli i rozmawiali, oto [zjawil si¢] wdz ognisty wraz z rumakami ognistymi
i rozdzielit obydwoch: a Eliasz wsrod wichru wstapil do niebios. Elizeusz za$ patrzat i wotal: «Ojcze moj! Ojcze
moj! Rydwanie Izraela i jego jezdzcze. I juz go wigcej nie ujrzal. Ujawszy nastepnie szaty swoje, Elizeusz rozdart
je na dwie czgsci i podniost plaszcz Eliasza, ktory spadt z gory od niego. Wrocit i stanagt nad brzegiem Jordanu.
I wziat ptaszcz Eliasza, ktory spadt z gory od niego, uderzyt wody, <lecz one si¢ nie rozdzielity>. Wtedy rzekt:
«Gdzie jest Pan, Bog Eliasza?» 1 uderzyt wody, a one rozdzielily si¢ w obydwie strony. Elizeusz za$ przeszedt
srodkiem. Uczniowie prorokow, ktérzy byli w Jerychu, ujrzeli go z przeciwka, i o§wiadczyli: «Duch Eliasza spoczat
na Elizeuszu». Wyszli zatem naprzeciw niego, oddali mu pokton do ziemi".

89 Por. G. Dziewulski, Teologiczne podstawy kultu relikwii, £ST t. 17, 2008, s. 176-177. (167-182). Szerzej na temat
kultu $wigtych zob. B. Beaujard, Le culte des saints en Gaule. Les premiers temps. D’Hilaire de Poitiers a la fin du

Ve siécle, Editions du Cerf, Paris 2000.

90 Por. A. Stréz, Narodziny kultu relikwii meczennikow na zachodzie, U schytku starozytnosci, SS t. 13 (2014), s. 55.
91 Por. R. Wisniewski, Narodziny kultu relikwii i jego najwczesniejsze swiadectwa, Poczqtki kultu relikwii na
zachodzie, AZS Tom 2,2011,s. 11. (11-42)

92 Por. G. Dziewulski, Teologiczne podstawy..., dz. cyt., s. 167.

93 Por. R. Wisniewski, Narodziny kultu..., dz. cyt., s. 11. Wigcej na temat kultu m¢czennikéw zob. H. Delehaye, Les
origines du kult des martyrs, Société des Bollandistes 1993.
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ktéra z czasem zmienia si¢ w tradycje®4. Relikwiami w S$cistym znaczeniu sa doczesne
pozostatosci po $wigtych 1 btogostawionych, czyli zachowane ciato lub szczatki. Nazweg te
odnoszono takze do roznych uswigconych pamigtek z pielgrzymek. Inne okreslenia relikwii
zawieraja w sobie teologiczne tresci, jak pignora, niosgce gwarancj¢ wspolnoty ze Swigtymi oraz
patrocinia, wyrazajace ich opiekuncza funkcje, analogiczng do roli patronow. Ciato §wigtego
traktowano jako najwyzszy przedmiot kultu oraz jego krew - stanowig one tzw. relikwie
pierwszej klasy. Relikwie drugiej klasy to szaty $wigtego, a takze uzywane przez niego
przedmioty oraz narzedzia jego umegczenia. Za relikwie w szerszym znaczeniu uznaje si¢ takze
przedmioty, ktore mialy kontakt z wiasciwymi relikwiami, byly to tzw. relikwie trzeciej klasy?s.
Przekonanie o godnos$ci ciata ludzkiego oraz o obecnosci sily tkwiacej w jego szczatkach
wyrazalo si¢ w szacunku dla grobu, a w przypadku chrze$cijanstwa mozna mowi¢ wregcz o czci
okazywanej grobom meczennikow?. Poniewaz kult relikwii wyrdst z czci oddawanej
meczennikom, jak rowniez przypisywanie im szczegdlnego znaczenia. Widziano w nich miejsce
objawienia si¢ tajemnicy Chrystusa, stad tez mgczennik okreslany byt mianem nasladowcy Pana,
zatem uzasadnione jest zanoszenie modlitw do Boga, zwtaszcza prosb w probach wiary®7. Odkad
relikwie meczennikoéw staty si¢ obiektem kultu, weneracja przybierata na sile, przyjmujac nowe,
charakterystyczne formy. Uroczyste obchody dies natalis czy inventio grobu zaczety gromadzi¢
rzesze wiernych pragnacych poktoni¢ si¢ §wietym, roéwniez akty kultu charakteryzowatly zabiegi
zmierzajace ku bezposredniemu, zmystowemu obcowaniu z przedmiotem czci. W wielu
wypadkach wigzalo si¢ to z eksponowaniem relikwii, a nawet przyzwoleniem na takie dzialania,
jak ich catowanie czy dotykanie. O takich praktykach wspominajg znani tamtych czasow Bazyli
Wielki czy Ambrozy®8. Bardzo wazng rol¢ na zachodzie odegrat Kosciét mediolanski z jego
biskupem $§w. Ambrozym, ktdry przyczynit si¢ do odkrycia zapomnianym szczatkow $wietych,
a wlasciwie calej serii takich wydarzen, gdy 17 czerwca 386 roku przy martyrium Nabora i

Feliksa odkrywa szczatki innych meczennikow, ktore sktada z godnoscia do nowej bazyliki

94 Por. N. Herrmann-Mascard, Les reliques des saints. Formation coutumiére d'un droit, RHEF tom LXIII nr 170,
Paryz 1977, s. 113. (112-116): "Les témoignages existent aux me et Ve siécles, bien qu'exceptionnels. Il faut
y ajouter aussi le caractére intangible des corps qui s'opposera au morcellement et donc a la multiplication, a la
dispersion des reliques. Cependant, dés le IVe siécle, les évéques n'hésitent pas a distribuer des restes des martyrs,
tellement que la législation impériale frappe d'amende la concertation des corps. Entre le IVe et le milieu du Ve
siécle, le principe d'intangibilité reste une régle traditionnelle. La doctrine officielle du Siege apostolique ne transige
(en 594) qu'exceptionnellement, lors des transferts légitimes (retour en pays d'origine, mise in perpétua sepultura).
Pourtant cela suffit a ouvrir la voie aux abus particuliérement motivés dans le souci de donner aux saints un lieu
digne d'eux".

95 Por. G. Dziewulski, Teologiczne podstawy..., dz. cyt., s. 168.

9 Por. B. Nadolski, Relikwie, L1 2006, s. 875-876.

97 Por. G. Dziewulski, Teologiczne podstawy..., dz. cyt., s. 180.

98 Por. A. Stréz, Narodziny kultu relikwii, dz. cyt., s. 66.
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ambrozjanskiej?. Takie 1 inne okoliczno$ci sprawialy coraz wigksza poboznos$¢ i1 prosby
o relikwie swigtych, aby chronity ludzi 1 wypraszaty taskil®, W catym Imperium, szczegdlnie
w Italii mozna by si¢ doszukiwac miejsc zwigzanych z kultem meczennikdw.

Poza Rzymem waznym o$rodkiem kultu me¢czennikow byta kampanska Nola, miasto
w ktorym mieszkal, a pdzniej rezydowat biskup Paulin, znany jako wielki czciciel 1 propagator
kultu $w. Feliksal0l. Pierwszy przeglad relikwii zostal zlecony przez Paulina, o ktérym
wspomina w piesni napisanej tradycyjnie na 14 stycznia z okazji $wigta Feliksal2. To on podjat
pierwsze prace w Noli w poblizu grobowca $swigtego. Wykonanie ogrodzenia i pierwszej
konstrukcji dla pielgrzymow, miato ulepszy¢ kontakt ze §w. Feliksem. Jeszcze jako konsul przed
swoim nawroceniem wybudowal droge z Noli do Cimitile, co mialo utatwi¢ dotarcie do
sanktuarium, do ktérego zmierzaly rzesze pielgrzymowl!®. Dzieki wielkiej cnocie Feliksa,
ktorego inspirowal przyktad meki Chrystusa, uznano fundament i gwarancj¢ zdolnosci jego
relikwii do wuzdrowienia ciala i1 duszy. Nic wigc dziwnego, ze grob Feliksa, ktory
prawdopodobnie znajdowat si¢ w nekropolii na péinoc od Noli, byl usytuowany tak, aby
umozliwi¢ wiernym spotkanie "ze §wietym"104, Wszystkie bez wyjatku budynki wznoszone
przez Paulina juz jako biskupa Noli, byly tak lokalizowane wokot bazyliki $w. Feliksa, aby
wskazywa¢ na nadzwyczajng role kultu relikwii w procesie doskonalenia chrzescijanskiego!0s.
Uwazal bez watpienia wszyscy $wigci czczg Boga razem we wszech$§wiecie, 1 dzigki Jednemu
Bogu, ich czcigodne ciata maja wyznaczone miejsce, nie tylko tam, gdzie sa ztozone ich zwtoki,
ale przede wszystkim, gdzie zyje ich nadprzyrodzona moc. Gdziekolwiek jest cho¢by czastka ich
poboznego ciala, taska 1 cnota sg rozlane dzigki nim na czlowieka, ktory prosi o potrzebne
taskil0¢, Paulin po swoim nawroceniu przywigzywal wielkg wage do kultu swietych, szczegdlnie
do kultu $w. Feliksa, ktoremu jak wiele razy twierdzit zawdzigczal nawrdcenie. Jego
nabozenstwo dawato mu sit¢ do pokonywania stabosci 1 walki z grzechem. To w Cimitile zetknat
si¢ coraz pierwszy z zywym kultem §w. Feliksa, ktorego relikwie znajdowatly si¢ na

przedmiesciach Noli, a zywe zainteresowanie tym kultem bylo przyczyna jego zamieszkania

99 Por. R. Wisniewski, Narodziny kultu..., dz. cyt., s. 18.
100 Por. N. Herrmann-Mascard, Les reliques des saints, dz. cyt., s. 113.
101 Por. R. Wiéniewski, Narodziny kultu..., dz. cyt., s. 20.
102 Por. T. Pasquale. Note per servire, dz. cyt., s. 346. (329-371
103 Por. J. Patucki, Teologiczna interpretacja... , dz. cyt., s. 88.
104 Por. P. Marone, Alle origini..., dz. cyt., s. 285. (282-299)
105 Por. J. Patucki, Teologiczna interpretacja..., dz. cyt., s. 89.
106 Por. R. Pichon, Observations sur le VIIle « Natalicium » de Paulin de Nole, REA Année 1909 11-3, s. 239.
(237-242)
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w Noli, o czym juz wspomniano!07. Paulin wielokrotnie przywoluje posta¢ Feliksa, i to przed
nim sktadal swoje przyrzeczenia i to jemu dawal obietnice 1 powierzyt si¢ jego opiece. Nawet,
gdy sktadano Paulinowi obietnice, czy proszono o modlitwe w jakie$ konkretnej intencji, to on
powierzat ja Feliksowi. Szczegdlnie, gdy jego przyjaciel Sewer sktadat obietnice przybycia co
Cimitile, on dzielit si¢ tg radoscig z Feliksem. Zanim nastgpito jego drugie nawrdcenie wiele
razy mogl zaobserwowac thumy pielgrzymow spieszacych do grobu Feliksa, aby prosi¢ o laski.
Mtodzi ludzie wznosili piesni na jego cze$¢ 1 nikt nie protestowal, bo wiedziat, Ze Feliks jest tym
ktory moze wyprosi¢ taski u Bogal%. Nowa bazylika w Cimitile zostala wzniesiona w poblizu
grobu $§w. Feliksa, gdzie w ottarzu zostaly umieszone relikwie innych $wietych apostotow
1 meczennikow.109 Nolanczyk dedykowat swoje liczne poezje §w. Feliksowi, mgczennikowi z 111
wieku, czczonemu przez niego!!0. W liscie do swego przyjaciela Sewera wypomina mu, ze
pomija jego samego jako stuge Pana a przeciez w stugach Pana widzi si¢ rowniez Jego zastlugi.
Napomina go, ze w swojej poboznosci zapomina o Feliksie. Sugeruje, ze wrecz zapomnial
o nim, tak jak by zapomial o Tym co go postat!ll. Wierzyl, ze przez $wietych, albo dzigki ich
wstawiennictwu, szczegolnie Feliksa wptywa na obfitosci uczu¢ 1 mitosci Ojcowskiej. Zachecat
Sewera, by bardziej si¢ strzegl obrazania $wigtych bo przeciez sa oni blisko Boga i obraza
Swigtych jest jakby obraza samego Bogall2. Zapraszat swego przyjaciela, by ten przybyt
w odwiedziny do Noli, pisal w listach, ze czeka na niego u grobu $w. Feliksa, ktorego uwazat za
wspolnego patrona: "Zastanawiam si¢, czy bedzie taki czas i czy rozbty$nie wreszcie 6w dzien
w ktorym przygarng Ciebie, bracie, przybywajacego w towarzystwie zastgpu wybrancoOw
Bozych, na tonie §w. Feliksa, naszego wspdlnego patrona i pana mojego domu?"113,

Do entuzjastow kultu relikwii nalezal réwniez Sulpicjusz Sewer, przyjaciel Paulina.
W zbudowanej przez siebie bazylice w akwitanskim Primuliacum, gdzie stworzyl wspdlnote
mniszg inspirujacg si¢ modelem wypracowanym przez Marcina z Tours, pragnat on ztozy¢
relikwie §wigtych, o ktore zabiegat u Paulinall4. W tym celu wysyla wigc swego stuge, by ten
dostarczyt list z prosba do Paulina: "Brat Wiktor, méwigc miedzy innymi o Twych dzielach

1 planach, doniost mi, ze pragniesz do bazyliki, ktérg wtasnie wybudowate§ wicksza niz ta

107 Por. A. Zurek, Nawroceni chrzescijanie, dz. cyt., s. 810 . Wiecej zob. E.L. Fortin, Christianisme et kulture
philosophique du V siecle, L.a querelle de I'ame humaine en Occident, Paris 1959.

108 Por. EpP XVII 3, s. 140-141. Wigcej na temat Sulpicjusza Sewera zob. F. Ghizzoni, Sulpicio Severo, Roma 1983.
109 Por. Y. D. Varalis, Deux églises a cheeur tréflé de I'lllyricum oriental Observations sur leur type architectural,
BCH Année 1999 123-1, s. 209. (195-225)

110 Por. D. Kasprzak, Miedzy symbolem a figurq, dz. cyt., s. 178.

111 Por, EpP XVII 4, s. 141-142.

112 Por. EpP XVII 4, s. 141-142.

13 EpP V 15, 5. 59-60.

114 Por. R. Wisniewski, Narodziny kultu..., dz. cyt., s. 30.
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wczesniejsza w moim Primuliacum, [otrzymac] relikwie z czcigodnych szczatkow $wietych,
ktorg bedzie ozdobiony Twdj domowy kos$cidl, jak to przystoi ze wzgledu na Twojg wiare
i faske. Pan mi za$ swiadkiem, ze gdybym mial najmniejsza ilo$¢ swietych relikwii ponad to, co
niezbedne do poswiecenia bazyliki, ktéra wkrotce bedzie ukonczona w imi¢ Panskie, wystal bym
Tobie, jednomyslny bracie"!!5, Paulin jako zarliwy czciciel relikwii §w. Feliksa patrona Noli, dla
budowanych przez siebie kos$ciolow zdobyt takze szczatki meczennikow ze wschodu
i Mediolanu. Relikwie ktore otrzymal od Ambrozego, to relikwie tych samych $wigtych,
mediolanskich, ale takze 1 mgczennikow wschodnich!!6. To dzigki Mediolanczykowi nie byto juz
zadnych ograniczen w przenoszeniu relikwii niebedacych partykutami ciat, a nowatorskie
dziatania Ambrozego juz w krotce znalazly nasladowcow!!7. W liscie do Sewera Paulin pisze:
"Zatem owa bazylika, ktéra juz po§wigcona w imi¢ Chrystusa Pana Boga, jest uzywana ku czci
naszego wspolnego wspomozyciela i1 patrona, dotagczona do jego czterech bazylik, jest wielce
szanowana nie tylko z powodu czci blogostawionego Feliksa, ale takze z powodu $wigtych
relikwii apostolow i meczennikow ztozonych pod oftarzem wewnatrz potrdjnej obsady!/s.
Rozwoj kultu relikwii zbiegt si¢ w czasie z powstaniem pierwszych §wiatyn chrzescijanskich,
dlatego to wlasnie w relikwiach dostrzegano gwarancje sakralno$ci miejsca zgromadzen.
Najstarsze przyktady konsekracji bazylik za pomoca relikwii pochodza z kregu Ambrozego, jak
sprowadzone relikwie apostoldow w Bazylice zwanej wczesniej Rzymska, a odtad Basilica
Apostolorum w 386 roku. Podobnie stosowat Mediolanczyk w ko$ciotach Mediolanu, migdzy
innymi w Bazylice Ambrozjanskiej. konsekrowanej relikwiami Gerwazego i1 Protazego!!. Warto
zauwazyé, ze Ziemia Swicta, ktora stanowita cel pielgrzymek z uwagi na wydarzenia, jakie
rozegraty si¢ w poprzednich wiekach, to w wieku IV 1 V byla juz usiana pamigtkami wydarzen
biblijnych, czy relikwiami zwigzanymi z meka Jezusa, jak cho¢by Krzyz na ktorym Jezus
dokonatl odkupienia. Legenda o jego odkryciu przez cesarzowg Heleng, matk¢ Konstantyna,
pojawia si¢ w zrodtach dopiero w koncu IV wieku, ale mozliwe, ze relikwie Krzyza pojawily si¢
w Jerozolimie jeszcze za panowania Konstantyna!20. Okoto 403 roku Paulin napisat list do

swojego przyjaciela Seweral2l, w ktérym szczegoétowo rozwingl relacje o odkryciu relikwii

115 EpP XXXI 1, s. 259.
116 Por. R. Wisniewski, Narodziny kultu..., dz. cyt., s. 30.
17 Por. A. Stroz, Narodziny kultu relikwii, dz. cyt., s. 74.
18 EpP XXXII 10, s. 274.
119 Por. A. Str6z, Narodziny kultu relikwii, dz. cyt., s. 78.
120 Por, R. Wisniewski, Narodziny kultu..., dz. cyt., s. 13, 15.
121 Por. EpP XXXI 1, s. 259.
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Krzyza przez cesarzowa Helen¢!22. Wspomina o Krzyzu Chrystusa, ktory jest relikwig dla
kazdego, kto w Niego wierzy. Profanacje Krzyza okazuja si¢ pogarda dla Jezusa, dla Jego meki
i dla cztowieka, ktorego odkupit, to Krzyz stanowi dla kazdego wierzacego fundament i jest
Swiadectwem naszego odkupienia. Sam rozumiat, ze to wszystko co dokonato si¢ w jego zyciu
zawdziecza mece Chrystusa. Dzigki Niemu moégt zmieni¢ swoje zycie i odnalez¢ prawdziwag
wiarg!23, W liscie do Sewera opisuje wielkie znaczenie relikwii przy poswieceniu nowego
kosciota. Obdarowuje swego przyjaciela relikwiami Krzyza Swietego, ktore otrzymat od Melanii
oraz: "wiarg w Krzyz , przez ktéry wchodzi si¢ do nieba", ktore otrzymat od Melanii. Cho¢
fragment Krzyza jest bardzo maty, Paulin traktuje go z wielka czcig 1 godnos$cia. Zacheca do
wigkszej jeszcze wiary mimo, iz odtamek jest niewielki, to jednak jakby byt caltym drzewem
krzyza Chrystusa: "Nich nie skruszy si¢ Twoja wiara z tego powodu, ze oczy ciata ujrzg taka
matg czastke. Lecz niech wiara dostrzeze wewnetrznym wzrokiem cala moc Krzyza zawartg
w tym malym fragmencie". Przekazuja one cale blogostawienstwo. Jest to wiara w Krzyz, bo na
nim oddal zycie Zbawiciel za nas 1 za nasze grzechy, przez ktoéra wejdzmy do nieba, abySmy
mogli zy¢ wiecznie. Paulin obdarowuje swego przyjaciela nie ze wzgledu na jego wiare, ale
z powodu wartos$ci jego wiary. Dla Nolanczyka Krzyz Chrystusa jest korzeniem i fundamentem
Kosciota i nalezy go bardzo strzec i czci¢!24. Kazda relikwia Krzyza Swigtego ma w oczach
Paulina takg wielka warto$¢, ze gdy wystal do Sewera czcigodny fragment w zlotej szkatuice,
zaznaczajac w liScie wielkie 1 wyjatkowe znaczenie tych relikwii, prosi by je strzegt
1 przechowywal z najwigksza godnos$cia 1 czcig!?s. Krzyz jest fundamentem. To z milo$ci do
Chrystusa, Jego meczenskiej $mierci na Krzyzu Jego wyznawcy oddawali swoje zycie. To §wieci
meczennicy za wiar¢ mogg teraz by¢ naszymi oredownikami i posrednikami. To sprawito, ze
kult $wigtych i ich relikwii zajmowaly wazne miejsce w zyciu juz kaptana, a pdzniej biskupa
Noli. Podczas swoich podrozy do Rzymu na zaproszenia papieza, zawsze w pierwszej kolejnosci
nawiedzat groby $wietych Piotra 1 Pawla. Czas spgdzony przy grobach $wietych napajat go
wielkg radoscig i gleboka poboznoscig. Podkreslal, ze bylo to pierwszorzgdnym celem jego
podrozy: "Rescribendi tamen ex urbe facultas non fuit, quam uix decem dies uidimus non

uidentes et ipsum temporis ante meridiem in uotis nostris, quorum cura ueneramus, per

122 Por. T. Moreau, Epitre XXXI de Paulin de Nole et Chronique de Sulpice Sévére, w: La présence de I’histoire dans
I’épistolaire, red. F. Guillaumont i P. Laurence, Tours 2012, s. 121. (121-131)

123 Por. EpP XXXI 3, s. 260-261.

124 Por. EpP XXXI 1-3, s. 259-261.

125 Por. G. H. de la Portbarré-Viard, Descriptions monumentales..., dz. cyt., s. 87-88.
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apostolorum et martyrum sacras memorias consumentes'!26. Powierzal tam swoje zycie i1 sktadat
na ich rece wszelkie intencje, o ktore byl proszony, wierzyl w gleboka ich moc
1 wstawiennictwo, tych do ktérych zwraca si¢ w modlitwie, wypraszajac taski dla siebie i swoich
przyjaciot!2’. To dzigki Paulinowi pojawil si¢ zwyczaj umieszczania relikwii $wigtych w ottarzu.
Blisko$¢ ottarza i relikwii symbolizowata nasladowanie Chrystusa przez meczennikow oraz
przebywanie z Nim w niebie, jednak pdzniej to Paulin przy wznoszeniu kosciotoéw zachgcat
i zalecal wrecz, by umieszczano w ottarzu relikwie $wigtych, jako znak ich oredownictwa
1 wstawiennictwa!28, Odkad relikwie megczennikow staly si¢ przedmiotem czci, nastgpita rowniez
zmiana w ich nazewnictwie. Juz w damazjanskich epigramach groby kilku meczennikdéw zostaty
okreslone jako sacra lub veneranda. Znamienne jest, ze obok stosowanego poczatkowo
w odniesieniu do czci meczennikoOw neutralnego znaczeniowo terminu honorare pojawily si¢
1 inne, bardziej jednoznaczne w swej wymowie terminy jak adorare 1 venerare!?%. Czes$¢ dla
relikwii zawiera przekonanie o obecnosci w nich dziatania chwaly Bozej. Przejawy za$ tej
chwaly widziano w cudach dziejacych si¢ przy relikwiach. Ten cud nalezy odczytywac jako znak
oddziatywania swietych zyjacych w Chrystusie, jako partycypacj¢ w danych im juz owocach
zbawiania i jako przedtuzenia dzialanosci Jezusa w $wiecie. Cze$¢ relikwii zawsze powinna
prowadzi¢ do Chrystusa. Kult relikwii moze by¢ specyficznym znakiem przypominajacym,
uobecniajacym 1 zapowiadajagcym dziatanie Boga w $wiecie!30. To kult relikwii Feliksa
sprowadzaty rzesze ludzi do Noli, a Paulin opisatl ich udziat w uroczystosciach. 14 stycznia 396
roku uczestniczyli w obchodach §wigtego, przynoszac olejki perfumowane do grobu, by przez
dotknigcie w ktérym byly zlozone relikwie §wigtego zyskaly moc Boza, ktore pozniej mialy
pomaga¢ w wyzwoleniu opegtanych od demonow, chroni¢ ich domostwa i1 dawaé site do pracy
1 moc do osiggnigcia $§wietoscil3l. Paulin podkresla wiec wielkie znaczenie relikwii w kazdej
Bazylice, nie tylko tej w Noli. Zauwaza, ze maja one ogromne znaczenie dla pielgrzymujacych,
1 ze sg ilustracja zycia Kosciotal32, Same za§ uzdrowienia przy grobach §wigtych sg dowodem na
to, ze ich modlitwy moga pomo6c nam grzesznym i na tym i w przysztym $wiecie. Wedtug

Paulina $wieci powinni by¢ jednak traktowani przede wszystkim jako wzoér do nasladowania,

126 EpLL XVII 2 t. I s. 506, por. EpP XVII 2 s. 140: "Nie miatem jednak mozliwo$ci odpisa¢ Ci z Rzymu, ktory
zwiedzatem tylko przez dziesig¢ dni i nic nie zwiedzitem. W tym czasie poranki spedzalem na modlitwach przy
swigtych grobach apostoldw i me¢czennikow, co czynig ze szczegdlng troska".

127 Por. EpP XVII 2, s. 140.

128 Por. G. Dziewulski, Teologiczne podstawy..., dz. cyt., s. 171.

129 Por. A. Stroz, Narodziny kultu relikwii, dz. cyt., s. 82.

130 Por. G. Dziewulski, Teologiczne podstawy..., dz. cyt., s. 181-182.

131 Por. P. Marone, Alle origini..., dz. cyt., s. 286.

132 Por. G. H. de la Portbarré-Viard, Descriptions monumentales..., dz. cyt., s. 93.
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a nie jako zrédlo cudotworczej mocy. Modlitwy zywych i1 zmartych przebywajacych w niebie

moga pomoc tym, ktorzy sami na takg pomoc zastuzylil33.

1.2.2. Powrot do rodzinnego Bordeaux

Po kilku latach dziatalno$ci Paulina w Campanii, zmienila si¢ sytuacja polityczna
w Cesarstwie Rzymskim. Wzgledy polityczne, intrygi, zaleznosci doprowadzity do wielki go
podziatu i $mierci Cesarza Gracjana, w efekcie tego Paulin zostat zmuszony opusci¢ petniony
urzad Konsula w Campaniil34. Niewiadomym jest, czy Paulin opuscit Italie w 381, czy tez
Smier¢ Gracjana w 385 roku zmusila go do powrotu do ojczyzny. Powrdcit do Akwitanii na
prosbe matki!35, a dziatalno$¢ Paulina w latach nastepujacych po zakonczeniu postugi publicznej
pozostaje tajemnicg. Mozliwe, ze pracowat zawodowo jako adwokat, co nie jest potwierdzone
w jego listach. Paulin opuszcza Cimitile i udaje si¢ do rodzinnego Bordeaux. W drodze
powrotnej po zakonczeniu urzedu prokonsula odwiedzit w Mediolanie Ambrozego, gdzie si¢
dtuzej zatrzymat, gdyz w sposéb niedwuznaczny bedzie podkreslat wptyw tegoz biskupa na jego
pozniejsze zycial3t, Jednak osobiste spotkanie Paulina z Ambrozym przed 395 rokiem to tylko
przypuszczenia, na co ma jednoznacznych dowodow. Takze przejscie przez Mediolan po jego
powrocie z Italii nie jest oparte na zadnym wiarygodnym zrédle. J. Desmuillez, czy P. Fabre
podaja, ze to tylko hipoteza bez potwierdzenia, a Paulin sam o$wiadczal, ze nalezal do
duchowienstwa Mediolanu, cho¢ sam Ambrozy tego nie poswiadcza w zZadnym ze swoich
listow!137.

Ambrozy jeszcze jako konsul znany byl ze swojej uczciwos$ci, prawosci
i sprawiedliwo$ci. Pochodzil on z rodziny o wielkich tradycjach chrzescijanskich. Wynidst
z domu odpowiednig formacje religijng!38. Odbyt studia w Rzymie i ok. 370 roku zostat zarzadca

Ligurii 1 Emilii z siedzibg w Mediolanie. Po $mierci arianskiego biskupa Mediolanu zostat

133 Por. R. Wiéniewski, Narodziny kultu..., dz. cyt., s. 40.

134 Por. A. Zurek, Nawréceni chrzescijanie, dz. cyt., s. 810.

135 Por. J. Desmulliez, Paulin de Nole: Du gouverneur, dz. cyt., s. 270 "On ne peut savoir si Paulin a quitté 1’Italie
deés 381 ou si c’est la mort de Gratien (25 aott 383) qui 1’obligea a revenir dans sa patrie. En tout cas, revenu en
Agquitaine sur les sollicitations de sa mere, il se rend ensuite en Espagne ou il épouse une riche matrone, Therasia.
A nouveau établi en Aquitaine dans une de ses propriétés proche de la mer, se déplagant beaucoup, il méne la vie de
grand propriétaire, occupant ses loisirs a la poésie et a des échanges de lettres et de cadeaux avec des amis aquitains,
parmi lesquels Gestidius, Ausone et Sulpice Sévere, alors jeune avocat".

136 Por. T. Kotosowski, Natura i sens..., dz. cyt., s. 281.

137 Por. J. Desmulliez, Paulin de Nole et ses correspondants. Une méme communauté spirituelle,
w: Correspondances, Documents pour 1’histoire de I’antiquité tardive, red. R. Delmaire, J. Desmulliez, P.L. Gatier,
Lyon 2009, s. 413. (393-417)

138 Por. J. Patucki, Nawrécenia w IV wieku, dz. cyt., s. 188.
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niespodziewanie przez aklamacj¢ wybrany biskupem, chociaz byl dopiero katechumenem. Nie
byto to zaskoczeniem dla ludu mediolanskiego, gdyz byt on powszechnie znamy i ceniony.
W osiem dni po otrzymaniu chrztu, prawdopodobnie 7 grudnia 374 roku, zostal wy§wigcony na
biskupa i kierowat Ko$ciotem mediolanskim az do $mierci!3®. Po przyjeciu §wigcen biskupich
nie zrezygnowal z kontaktéw z osobami $wieckimi, uwazat, ze jako kaptan powinien by¢
dyspozycyjny dla wszystkich ludzi. W swojej korespondencji zawart wiele cennych pouczen
dotyczacych kierowania si¢ wiarg w codziennym zyciu oraz jej wpltywu na rodzinne decyzje.
Oprécz wielu pouczen Mediolanczyk przede wszystkim umacnial chrzescijan w sytuacjach
zyciowych przeciwnoscil4?. Zdawat sobie doskonale sprawe¢ z wiasnych brakow w formacji
teologicznej, dlatego zaraz po wybraniu go na biskupa Mediolanu rozpoczat formacj¢ duchowa
oraz teologiczng. Swymi spostrzezeniami i doswiadczeniem dzielit si¢ z innymi biskupami,
zwlaszcza z tymi, ktorych wyboru sam doprowadzil. Swoich rad udzielat rowniez biskupom
spoza Italii, ktorzy zwracali si¢ do niego z réznymi problemamil4!. Ambrozemu przyszto zy¢
w czasach niezwykle trudnych dla cesarstwa i KoS$ciota, jednak dzigki otwartej postawie na
wszystkie wartosci stat si¢ nie jako pomostem miedzy dwoma okresami dziejow: Swiatem
starozytnym, chylacym si¢ ku upadkowi, i chrzedcijanskim $redniowieczem. Byl Rzymianinem
z pochodzenia 1 kultury, a zarazem chrze$cijaninem z wyboru, doskonalym politykiem
1 praktykim. Jako biskup nie odsuwal si¢ od zycia spolecznego 1 politycznego. Dziatat
z determinacjg i dotyczyto to wszystkich sfer zycia ludzkiego!42. Jako biskup nie odsuwat si¢ od
zycia spolecznego, politycznego, nie pozostawial wypadkéw ich biegowi, ale wlewal w nie
swego ducha i1 starat si¢ je harmonizowac z zasadami chrze$cijanskimi. Stat si¢ nie jako wzorem
dla Paulina, ale takze kolejnych pokolen biskupow. Byt niezwykle wrazliwy rowniez na formy
towarzyskie, co mialo prawdopodobnie ogromny wplyw na ksztaltowanie postaw spolecznych
kolejnych okresow, a w sposob szczegdlny na Paulina. Domagat si¢ od si¢ ludzi osobistej kultury

1 rozwijania naturalnych ludzkich przymiotow!43.

139 Por. J. Miazek, Wielcy Ojcowie Kosciola zachodu w liturgii Kosciola, WST XX/2/2007, s. 256. (255-268)

140 Por. M. Krawczyk, Ojcowie KoSciota a Zycie spoleczne, dz. cyt., s. 13.

141 Por. J. Patucki, Postuga biskupa w Kosciele starozytnym, w: W Panu zlozytem nadziej¢, Ksigga pamigtkowa ku
czci Biskupa Czestawa Lewandowskiego w 80. rocznice urodzin, red. R. Andrzejewski, Wloctawek 2002, s. 351.
(341-354).

142 Por. J. Palucki, Rola dziedzictwa kultury klasycznej w nauczaniu sw. Ambrozego, w: Ojcowie KoSciota wobec
filozofii i kultury klasycznej, red. F. Draczkowski, J. Patucki, M. Szram, Lublin 1998, s. 149-150.

143 Por. J. Patucki, Ojcowie Kociota wobec filozofii i kultury klasycznej, Zagadnienia wybrane, red.
F. Draczkowskiego, J. Patuckiego, M. Szrama, Lublin 1998, s. 150.
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Paulin, kontynuujac podréz do Galii 1 spotkal si¢ takze w Vienne!4 z Marcinem
z Tours!45, ktory réwniez wywarl na nim glgbokie wrazenie!4¢. Wspomniat o tym w liscie do
Wiktrycjusza biskupa Rouen: "Wierze, ze bedziesz taskawie pamigtal. iz kiedys ujrzatem twojg
swietos¢ w Vienne u naszego blogostawionego ojca Marcina"%7. Nieznane s3 jednak ani data,
ani okolicznosci tego spotkania. Przypuszcza si¢, ze mogto do niego dojs¢ w latach 384-389148,
Marcin zostal pierwszym biskupem Galii, zalozycielem pierwszej wspolnoty ascetow w Ligugé
oraz zatozycielem klasztoru w Marmoutier w poblizu swojego miasta, nast¢pnie zatozycielem
wielu wspolnot ascetycznych i rygorystycznych ruchéw, ktore co raz czesciej zaczely pojawiaé
si¢ w kregach arystokratycznych!49. Oba te spotkania wywarly na Paulinie ogromne wrazenie.
Przy spotkaniu z Marcinem z Tours doszto do "cudu". Za jego posrednictwem Paulin zostat
uleczony ze S$lepoty, o czym wspomnial Sulpicjusz Sewer w napisanym zywocie o $w.
Marcinie!s0. Paulin, cztowiek, ktory miat da¢ tak wspaniaty przyktad, cierpi na bdl oka do tego
stopnia, ze gruba zaslona okryla Zrenice oka, az catkiem si¢ zamkneta. Gdy Marcin dotknat oka
za pomoca pedzelka, przywrocit mu dawny wzrokl!5!. Chodzi tu prawdopodobnie raczej
o duchowg przemiang i oswiecenie duchowe, a nie fizyczne uzdrowienie, gdyz nigdzie wczesniej
nie znajdujemy informacji jakoby Paulin mial problemy ze wzrokiem. Jest to wigc alegoria,
ktéra miata pokaza¢ wielkg determinacj¢ Paulina do podjgcia zycia juz duchowego, innego niz

dotychczas. Paulin nie wspomina o o$wieceniu jego fizycznego wzroku w zwigzku

144 Vienne - miejscowos¢ i gmina we Francji, w regionie Owernia-Rodan-Alpy w departamencie Isére, nie nalezy
myli¢ z Vienne jako stolicg Austrii.
145 Marcin urodzit si¢ prawdopodobnie w 317 roku w Sabarii dzi§ Wegry, w miescie poganskim. Jego ojciec byt
wojskowym, ktory ze zwyktego zotierza doszedt do dos¢ wysokiego stopnia trybuna, pozostaje nadal problem, czy
byt pochodzenia rzymskiego, czy barbarzynskiego. Rodzice nadali mu imi¢ poganskie Marcin co oznacza Maty
Mars. Wyksztatcenie pobiera w Pawii. Nie wiadomo dlaczego akurat tam udat si¢ wlasnie z rodzicami. By¢ moze
tam zostal katechumenem, co nie wzbudzilo zachwytu ojca. Jako syn wojskowego Marcin podlegat poborowi
wojskowemu, ojciec wydaje go wladzom wojskowym by¢ moze w celu oderwania go od chrzescijanstwa. W wielu
15 lat odbywa stuzbe wojskowa w Galii. Tam odgrywa si¢ stynna scena oddania potowy ptacz za bidakowi. Wedle
opowiadania Sulpicjusza w wojsku wiodt zycie mnicha. w 356 roku konczy si¢ etap stuzby wojskowej. Spotyka
Hilarego z Poitiers, skroty cheiat go wcieli¢ w szeregi swego duchowienstwa. Po dalszych perypetiach Zycia osiedla
si¢ kolo Tours. Zaktada klasztor. Nlestety nie ma niestety zadnej wiadomosci o klasztorze w ktérym Marcin czynit
cuda. Zostaje biskupem Tours. Zostaje zapamigtany jako nowy typ biskupa. Zob. Sulpicjusz Sewer, Pisma o sw.
Marcinie z tours, Zywot, listy, dialogi, przektad P.J. Nowak, Krakéw 2012, s. 19-26.
146 Por. T. Kolosowski, Natura i sens..., dz. cyt., s. 281-282.
147 EpP XVIIL 9, s. 149.
148 Por. Sulpicjusz Sewer, Pisma o sw. Marcinie, dz. cyt., s. 12-16.
149 Por. C. Pietri, Aux origines, dz. cyt., s. 402. (393-411): "Sulpice Séveére a contribué a fixer 1'image de 'apdtre des
Gaules dans la tradition historiographique frangaise; en réalité ce soldat pannonien (au nom prédestiné, Martinus...)
qui rejette la gloire pour suivre, jusqu'au désert, 'appel d'une vocation exigeante, parait exemplaire a d'autres titres.
Fondateur d'une premiére communauté d'ascétes a Ligugé pres de Poitiers, Martin, devenu pour la Gaule le premier
évéque moine, établit un monastére pres de sa ville, sur la rive droite du fleuve, a Marmoutier. Par la suite, le
mouvement ascétique et rigoriste, qui cristallise dans quelques cénacles aristocratiques (celui de Sulpice Sévere
luiméme, le biographe de 1'évéque tourangeau [Vie de Martin]) des aspirations diffuses, emprunte aux modeles
orientaux et il le fait plus directement avec l'arrivée a Marseille d'un ascéte venu de la Dobroudja latine, apres avoir
suivi l'itinéraire d'un long apprentissage monastique en Orient et en Egypte: Jean Cassien".
150 Por. G. Lucas, Vienne dans les textes..., dz. cyt., s. 186.
151 Por. Tamze, s. 186.
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z nawrdceniem!52. Marcin przywrécit mu jedynie podwojne spojrzenie duszy i ciatals3, a pdzniej
juz jako biskup Noli podczas jednego ze swoich pobytow w Rzymie, Paulin zostawit do
rozpowszechnienia manuskrypt zyciorysu §w. Marcina z Tours, dziela napisanego przez Sewera.
Publikacja, a nastgpnie sprzedaz tego dziela przeszly wszelkie oczekiwania. Z czasem
sulpicjanska biografia Marcina stala si¢ jednym z hagiograficznych wzordéw pozniejszych
biografii $wigtych!54. Tuz po powrocie w rodzinne strony Paulin dzigki réznym zabiegom
odzyskal rodowy majatek 1 dawng pozycje w Galii. Prawdopodobnie pomogla mu w tym jego
przyszta matzonka Terazja. Czasy w ktérych przyszto zy¢ Paulinowi naleza do jednych
z najbardziej burzliwych, bardzo niespokojnych i bogatych w wydarzenia, ktére miaty wptyw na
dalsze losy chrzescijanstwa oraz na jego nowe oblicze. Poczatkiem tych zmian byta rozpoczgta
kariera polityczna jako konsula, pdzniej przyszto odkrycie kultu $w. Feliksa, a nast¢pnie
przerwanie btyskotliwej kariery politycznej wraz ze $miercig Gracjana. Wowczas to Paulin
skierowal swa uwage na sprawy wieczne, ktore odmienily jego losy i cate jego zycie oraz rzucity

nowe $wiatlo na losy Imperium, a takze na wspoiczesng wspdlnote Kosciotalss.

152 Por. A. Rousselle, Du sanctuaire au thaumaturge: La guérison en Gaule au IVe siécle, AESC 31e année, N. 6,
1976, s. 1096. (1085-1107)

153 Por. G. Lucas, Vienne dans les textes..., dz. cyt., s. 156.

154 Por. D. Kasprzak, Kontakty sw. paulina z Noli z Rzymem i jego biskupami, VoxP 24 (2004) t. 46-47, s. 300-301.
(293-309)

155 Por. J. Patucki, Epistolografia Paulina z Noli, dz. cyt., s. 306.
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ROZDZIAL 11

NAWROCENIE

W IV iV wieku na terenie Galii nawrocenia mialy w wigkszosci przypadkow charakter
koniunkturalny, to znaczy przyjmowano jedynie chrzest!, co rzadko wigzato si¢ ze zmiang
dotychczasowego sposobu wierzenia, myslenia 1 dziatania?. Trzeba jednak przyznaé, ze w tym
czasie, byta takze znaczna ilo$¢ nawrocen bedaca wynikiem poszukiwania prawdy3. Mozna je
podzieli¢ na trzy zasadnicze grupy: 1. Nawrdcenia, ktore raczej wynikaja z pdznego przyjecia
chrztu przez osoby pochodzace z rodzin chrzescijanskich; 2. Nawrdcenia jako efekt odnalezienia
prawdy oraz 3. Nawrodcenia koniunkturalne4.

W rozdziale drugim zostanie przedstawione nawrdcenie Paulina. Najpierw jego
nawrocenie koniunkturalne, ktére uczynito go chrzes$cijaninem dzigki tasce chrztu swigtego, jak
rowniez zostanie ukazane jego drugie nawrdcenie dzigki ktéremu wkroczyl na droge wiary,

1 ktora pozniej doprowadzita go do Zycia ascetycznego poswigconego Bogu.

! Szerzej na temat chrztu w IV wieku zob. V. Monachino, La cura pastorale a Milano tel secolo IV, Roma 1973.
2 Por. D. Kasprzak, Kosciot IV i V wieku a potowiczne nawrocenia na chrzescijanstwo, w: Problemy duszpasterskie
Starozytnego Kosciota, Lublin 2009, s. 161. (161-185).
3 Na temat nawrdcen zobacz wigcej: J.T. Lienhard, Paulinus of Nola and early western monasticism, Kdln-Bonn
1997, s. 33-51; Fl. Ghizzoni, Sulpicio Severo, Roma 1983, s. 55-78.
4 Por. J. Patucki, Nawrocenia w IV wieku, Motywy oraz reperkusje spoteczne, VoxP 17 (1997) z. 32-33, s. 187.
(187-198). Wiecej na temat nawrdcen R. MacMullen, Christianizing the Roman Empire (A.D. 100-400), New Haven
- London 1984.
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2.1. Nawrocenie koniunkturalne oraz ascetyczne

Koniec IV wieku to réwniez czas burzliwych przemian w Imperium Rzymskim. Bardzo
czgsto dochodzito do zmiany wiladzy, czemu towarzyszyly gwalttowne zajscia, intrygi oraz
zagrozenia wojng domowa. W takich czasach niestety do glosu dochodzity najnizsze instynkty,
a po wiladzg na réznych szczeblach administracji panstwowej i ko$cielnej siegali nie zawsze
ludzie najbardziej tego godni®. Polowicznie nawrdceni chrzescijanie z IV 1 V wieku byli grupa
koniunkturalistow, ktorzy przynalezeli do Kosciota, ale nie zyli wedlug norm wiary
chrzes$cijanskiej. Grupa ta, nie starata si¢ trwa¢ w przymierzu z Bogiem, a nawrdcenie
sprowadzato si¢ dla nich do formalnego rytuatu chrztus. Sw. Augustyn wyréznia trzy kategorie
0s0Ob, pogan, ktore w pewnym momencie swojego zycia zdecydowatly sie¢ zosta¢ chrzescijanami.
Wiazalo si¢ to oczywiscie z pewnym przygotowaniem, ale 1 konsekwencjami. Wyr6zniat osoby
w zalezno$ci od reprezentowanego przez nie poziomu intelektualnego, czy kulturalnego.
Wskazywat na zalezno$¢ od wyksztalcenia, albo 1 jego braku. Tak wedlug Augustyna, okreslenia
"zosta¢ chrzescijaninem" 1 "zosta¢ wiernym" diametralnie si¢ od siebie roznily. Pierwsze z nich
oznaczato otrzyma¢ instrukcje kerygmatyczng i sta¢ si¢ wierzacym, drugie natomiast odnosi si¢
do tych, ktorzy zostali tylko, albo jedynie ochrzczeni’.

Spektakularnym przyktadem nawrocenia konczacego dluga droge poszukiwan
wewnetrznych jest Paulin z Noli. Dzigki rodzinnym i towarzyskim zwigzkom, jak juz wyzej
wskazano, w wieku zaledwie 25 lat zostal senatorem, a niedlugo pozniej objat stanowisko
gubernatora8. To w latach 397-381 sprawowat ten urzad w Campani. Wtedy to, jeszcze jako
poganin odwiedzit sanktuarium w Cimitile, gdzie wéwczas czczono megczennika - kaptana
Feliksa?, ktorego relikwie znajdowaty si¢ na przedmies$ciach Noli. Prawdopodobnie to wtasnie
zainteresowanie tym kultem byto przyczyna tego, ze na miejsce swojej rezydencji obral Nole,
a nie Capug, gdzie zwykle w owym czasie rezydowat gubernator Campaniil®. Od tej chwili

Paulin stat si¢ jego wiernym czcicielem, obral go sobie rowniez za patrona i wzdér do

5 Por. J. Patucki, Nawrdceni grzesznicy i ich wkiad w ksztaltowanie obrazu swietego Kosciota na przelomie IV i V
wieku, TP t. 1, 2004, s.38 (29-41).
6 Por. D. Kasprzak, Kosciol IV i V wieku, dz. cyt., s. 183.
7 Por. J. Gliscinski, Ewangelizacja w epoce patrystycznej, Zagadnienia wybrane, red. F. Draczkowski, J. Patucki,
Lublin, 142. (139-148)
8 Por. A. Zurek, Nawréceni chrzescijanie - Duchowos¢ galijskich arystokratéw IV-V wieku, VoxP 30 (2010) t. 55,
s. 810 (809-820). Réwniez Augustyn byt pod wielkim wrazeniem radykalizmu nawrdcenia Paulina i jego nowego
stylu zycia. Por. A. Kijewska, Swiety Augustyn, Lublin 2007.
9 Por. J. Patucki, Epitafium z Cimitile, Rola kultu relikwii w duchowosci Paulina z Noli, w: Godno$¢ chrze$cijanina
w nauczaniu Ojcow Kosciota, red. F. Dragczkowski, J. Patucki, Lublin 1996, s. 177.
10 Por. A. Zurek, Nawréceni chrzescijanie. .., dz. cyt., s. 810. Zob. takze G. Boisser, La fine del mondo pagano,
Milano 1989.
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nasladowaniall. Doswiadczenia zyciowe, kariera 1 wladza, pozniejsze trudnosci jakie pojawity
si¢ W jego zyciu, skierowaly jego uwage na nauk¢ Chrystusal2. W liscie do przyjaciela Sewera
pisze: "Moje zZycie tu na ziemi, czesto nekane trudnosciami i cierpieniem, nauczyto mnie
nienawidzi¢ rzeczy, ktore nas niepokojq i wzmocnito mojq religijnos¢ przez potrzebe nadziei

i moj strach przed zwqgtpieniem"!3.

2.1.1. Utrata majatku, chrzest, malzenstwo z Terazja, Smier¢ dziecka

Nagla tragiczna $mier¢ cesarza Gracjana (25 sierpnia 383)!4, przyjaciela Paulina
sprawita, ze w jego zyciu zaszly istotne zmiany!5. Dawni zwolennicy popadli w nielaske
macochy Gracjana, ktéra praktycznie przejeta wladze w Imperium, kierujgc nim w imieniu
matoletniego syna Valentyniana II. Chwiejny mtodzieniec manipulowany przez macoche
Justyne, gorliwg zwolenniczke arian, sktonny byt dawaé postuch heretykom a takze i poganom!6.
Przyjaciele za§ zamordowanego cesarza zostali potraktowani przez nowego wladce 1 jego
macoche jako wrogowie Imperium 1 wiary!7. Do Paulina docieraty wiesci o kolejnych aktach
zemsty regentki co byto pewne, ze takze i on stanie si¢ jej ofiarg. W migdzyczasie dotarta do
niego wiadomos¢, ze Justyna pozbawita jego rod wszelkich dobr materialnych i rzucila dysfagie
na jego rodzing¢ oraz prawdopodobnie skazala na $mier¢ brata Paulina. To sprawilo, ze Paulin
opuscit Campanie i udat si¢ do Galii!8. To tu podczas pobytu w rodzinnej Akwitanii Paulina
rozpoczelo sie jego duchowe nawrdcenie, ktore doprowadzito go, az do zycia ascetycznego,
rezygnujac z zycia w dobrobycie, jakie do tej pory prowadzit!®. Po przybyciu w rodzinne strony
dokonczyt swoja formacj¢ katechumenalng i od tej chwili rozpoczyna swoje chrzescijanskie
zycie wedlug obowigzujacych wowczas standardow20. W kosciele pierwotnym udzielanie chrztu
dorostym wigzato si¢ réwniez z przyjeciem Eucharystii i bierzmowania, jako sakramentow

inicjacji chrzescijanskiej. W bezposrednim przygotowaniu do chrztu brala udziat cata wspolnota

11 Por. J. Patucki, Epitafium z Cimitile, dz. cyt., s. 177.

12 Por. J. Patucki, Nawrocenia w IV wieku, dz. cyt., s. 190. (187-198)

I3EpPV 4,s. 53.

14 Por. 1. Lewandowski, Historiografiq Rzymska, Poznan 2007, s. 373.

15 Por. J. Patlucki, Paulin z Noli zapomniany przez wieki, wzorem teologa na dzisiejsze czasy, w: Sprawiedliwos$¢,
pokdj i rado§¢ w postugiwaniu biskupim, Ksigga pamiatkowa ku czci Jego Ekscelencji ks. Biskupa dr. Wiestawa
Alojzego Meringa okazji 65. rocznicy urodzin, red. A. Niemira, K. Rulka, J. Szymanskie, Wtoctawek 2010, s. 420.
(419-428).

16 Por. J. Patucki, Nawrdceni grzesznicy, dz. cyt., s. 40.

17 Por. J. Patucki, Paulin z Noli zapomniany, dz. cyt., s. 420.

18 Por. Tamze s. 420.

19 Por. J. Desmulliez, Paulin de Nole: Du gouverneur de Campanie a l'évéque de Nole, ruptures et continuités,
CCGG Vol. 17 Paris 2006, s. 270. (267-275)

20 Por. A. Zurek, Nawrdceni chrzescijanie..., dz. cyt., s. 810.
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lokalnego Kosciota, aby podkresli¢ wspolny charakter tego wydarzenia. Przypominano tez, ze to
wtajemniczenie 1 wprowadzenie do Kosciota jest rOwnoznaczne z przyjeciem przez nowo
ochrzczonego odpowiedzialno$ci za Kosciol. Chrzest, zanurzenie w wodzie 1 namaszczenie
Duchem Swietym, wprowadza cztowieka w nowa rzeczywisto$é, ktéra pozwala zaowocowaé
roznorodno$cig postugiwania dla pozytku Kosciota?!. Poczatkujacy poganski poeta, znany
1 ceniony juz w cesarstwie Paulin, czlowiek niezwykle zamozny i wplywowy, pochodzacy ze
znakomitej rodziny, ktory osiagnat zawrotng karier¢ w administracji panstwowej, wstgpowal na
droge wiary. W zwiagzku z jego chrztem mowito si¢ wrecz o szoku, jaki wywolato to
wydarzenie?2. Po powrocie do rodzinnej Akwitanii udal si¢ do Hiszpanii, gdzie poslubil bogata
Terazje 1 ponownie osiadl w jednej ze swoich posiadtosci blisko morza. Wiedzie zycie bogatego
wiasciciela, spedzajac wolny czas przy poezji i wymieniajac listy 1 prezenty z przyjacidimi
z Akwitanii. Zaangazowany w sprawy publiczne, wykazywat si¢ elokwencja, ktorg zawdzieczat
Auzoniuszowi. To podczas tego pobytu u Paulina rozpoczyna si¢ poczatek jego duchowego
nawroceniaz3. Wyjatkowo typowym byto u Paulina ukazywanie podstawowej zasady
o nierozerwalno$ci malzenstwa. Mowigc o malzenstwie chrzescijanskim, powtdrzyl doktryne
o mistycznym ciele Chrystusa, zaczerpnigta z pierwszego listu do Koryntian. Teksty
nowotestamentalne odnoszace si¢ do matzonkéw stuzyly Paulinowi jako argumenty dotyczace
stynnego paralelizmu, owego stosunku Chrystus - Kos$ciol, jako wigzi miedzy zong a mezem,
ktéra z kolei stanowi podstawe zachowania godnosci w stosunkach matzenskich?4. Bez cienia
watpliwosci przyktad Paulina 1 Terazji wywart ogromny wplyw na decyzje wielu rodow
arystokratycznych, ktorzy zapragneli iS¢ ich sladem. Poczatkowo wielkim zaskoczeniem dla
Swiata rzymskiej arystokracji byla decyzja Paulina i Terazji o wyzbyciu si¢ majatkow. Ich
postanowienie o zyciu w skrajnym ubodstwie burzyly dotychczasowe zasady zycia spotecznego?s.
Pierwsze nawrdcenie uczynito go chrzescijaninem, drugie asceta. Paulin przyznaje, ze sakrament
chrztu jest bez watpienia poczatkiem wzrostu duchowego?¢, lecz podkresla, ze jest to dopiero

pierwszy etap: "Ten, ktory jest wierzycielem, stanie si¢ dluznikiem, jesli my, milujac Go nasza

21 Por. J. Patucki, Trynitarny wymiar Kosciota, Studium patrystyczne, Lublin 2007, s. 208.
22 Por. J. Patucki, Nawrdcenia w IV wieku, dz. cyt., s. 194.
23 Por. J. Desmulliez, Paulin de Nole: Du gouverneur, dz. cyt., s. 271.
24 Por. D. Kasprzak, Miedzy symbolem a figurq, Zrédla mysli teologicznej Paulina z Noli, AC XXXVI 204, s. 175.
(163-175)
25 Por. J. Patucki, Malzenstwo drogq doskonalenia chrzescijanskiego na podstawie epistolografii sw. Paulina z Noli,
VoxP 32 (2012) t. 57, s. 469. (469-481). Wiccej zob. A.A. Bartnik, Maizenstwo w mysli Tertuliana, Ewolucja
poglgdow w okrecie przedmonastycznym montanistycznym, Lublin 2015.
26 Por. EpP IV 3, s. 49: "Nie zeby$§ zwracal uwage na rok mojego urodzenia cielesnego, lecz na dzien mych
duchowych narodzin".
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dobrowolng mitoscia, splacimy Mu cen¢ Jego dobroci, ktérag On nam niezastuzenie ofiarowat"?7.
W s$wietle chrztu $§wigtego, udzielanego w imi¢ Trdjcy Przenajswictszej, poszukiwanie Boga
nabiera nowego wymiaru, nowej perspektywy, nowej mocy i nowej egzystencji. W momencie
chrztu otwiera si¢ bowiem przed czlowiekiem to, co najswietsze?8. Czlowiek pragnacy
oczyszczenia 1 dostgpiwszy obmycia wodg chrztu, by narodzi¢ si¢ do nowego zycia, nowego
narodzenia2®. Chrzest dla Paulina to przede wszystkim obmycie oczyszczajace, ktore jest
bezwzglednie potaczone z ofiarg eucharystyczng. Chrzest okresla rowniez jako odnowe duszy3°,
majgc Swiadomos¢, ze jest on poczatkiem wzrastania w wierze. Wiara wyniesiona ze chrztu
w konfrontacji z zyciem okazywala si¢ niewystarczajaca. Przyrzeczenia chrzcielne nie
mobilizowaly w sposob dynamiczny do wigkszego wysitku, a ich realizacja w codziennym zyciu
prowadzita do marazmu3!. W liScie do Augustyna prosit go: "Dlatego stowami ucz mnie jak
dziecig, ktore w swym rozwoju duchowym pije jeszcze mleko stowa Bozego 1 pozada piersi
wiary, madro$ci i mito$ci"32. Bog umozliwit mu chrzest, ktéry przywraca duszy tego, ktory jest
jej zrodlem oraz Boskie dziatanie, ktore przechodzi przez wodg. Ten sakrament jest jako drugie
stworzenie cztowieka, odpowiadajace pierwszemu, gdy Duch Bozy pierwotnie unosit si¢ nad
wodami. Z drugiej strony metafora wody zywej kieruje nas w stron¢ Boskiego $wiatla w postaci
Ducha Swietego zstgpujacego z nieba w wodzie chrzcielnej, i to dzieki Niemu woda staje si¢
zZywass,

Paulin pod wplywem swojej zony przyjat chrzest w Bordeaux z rak tamtejszego biskupa
Delfina34, ktéremu wielokornie wyrazat wdzigcznosé: "Obym pamigtal, ze state§ si¢ nie tylko

moim ojcem, ale takie moim Piotrem, poniewaz zarzucite$ na mnie sieci 1 wytowite§ z glebin

27 EpP XXIII 47, s. 203.

28 Por. J. Patucki, Trynitarny wymiar Kosciota, dz. cyt., s. 208.

29 Por. K. OS$citowski, Ideat chrzescijanina i jego realizacja, Studium pism sw. Paulina z Noli, Krakow 2009, s. 32.

30 Por. J. Patucki, Teologia chrztu w nauczaniu sw. Paulina z Noli, SW 19(2017), s. 149 (147-160).

31 Por. A. Zurek, Nawréceni chrzescijanie. .., dz. cyt., s. 815.

2 EpP IV 3, s. 49.

33 Por. G. H. de la Portbarré-Viard, Descriptions monumentales et discours sur [’édification chez Paulin de Nole,
Brill-Leiden-Boston 2006, s. 57: "Chacun des six distiques ¢légiaques qui composent 1’inscription constitue une
unité de sens et il faut, en outre, distinguer deux parties a I’intérieur du titulus. En effet, les trois premiers distiques
constituent un récit allégorique du sacrement de baptéme; quant aux trois suivants, ils en sont I’exégese. Le premier
distique repose sur une double évocation, et tout d’abord celle de Dieu le Pére (reparandarum generator fons
animarum). En effet, cette expression rappelle que c’est Dieu qui a rendu possible le baptéme qui raméne dans 1’ame
celui qui est source de I’ame et que 1’action divine passe par I’eau. Ce début de titulus évoque donc ce sacrement en
tant que deuxiéme création de I’homme répondant a la premiére, quand I’Esprit de Dieu flottait sur les eaux
a ’origine.121 D’autre part, la métaphore de I’eau vive renvoie aux lecteurs I’image de la foule des baptisés réunie
dans le baptistére par la force de la lumiére divine (diuino lumine). Le second distique est en quelque sorte une
explicitation de cette «lumiére divine» sous la forme de 1’Esprit Saint descendu du ciel dans 1’eau baptismale;
descente qui aboutit a I’'union des eaux consacrées avec la source céleste dont elles constituent le terrestre reflet.
Quant au troisiéme distique, il dit le miracle de I’engendrement d’une «sainte lignée» (sanctam progeniem) grace
a ’union de I’Esprit Saint et d’une eau devenue nourriciére (liquoribus almis)".

34 Por. A. Busé, S. Paulin, Evéque de Nole et son siécle (350-450), Paris - Turnai 1878, s. 45.
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okrutnych fal tego $wiata, bym stat si¢ tupem zbawienia i martwym dla tego $wiata, aby zy¢ dla
Pana, dla ktéorego wczesniej bytem martwy"35. Wielkg uwage przyciggato 1 wywolywato
zdziwienie nie tyle samo nawrodcenie i chrzest, co w owym czasie byto na porzadku dzienny, ile
radykalizm jakiego dokonal on w swoim zyciu3¢. Dla Paulina chrzest stal si¢ aktem nowych
narodzin oraz nowg droga zycia. Od tego momentu jego zycie stato si¢ realizacja Bozego
planu®’. Niestety, byto to tylko, jak sam to okresla nawrdcenie nazbyt powierzchowne. Jak
zaznaczal w liscie do Alipiusza potwierdzal, Ze zostal ochrzczony w Bordeaux, a nast¢pnie
wyswiecony na kaptana w Barcelonie, jak pisze prawie wbrew witasnej woli: "Jezeli chodzi
o mnie - pisze Paulin - to Delfin3® ochrzcit mnie w Bordeaux a Lampiusz3® wy$wigcit mnie na
kaptana w Barcelonie w Hiszpanii, zmuszony niespodziewanym gwaltem ludu., jednakze to
mito$¢ Ambrozego wykarmita niegdy$ moja wiare i1 teraz wspiera mnie w kaptanstwie. W koncu
to on zechcial weieli¢ mnie do grona swego duchowienstwa, takze gdziekolwiek jestem uwazam
si¢ za jego kaptana"40. Potwierdza takze, ze swoje nawrdcenie zawdzigcza swigtemu Ambrozemu
1 ufa, ze takze Alipiusz podazy ta samg droga co on: "Powiadomite$ mnie, ze w Mediolanie
zastyszate§ o moim skromnym imieniu w czasie Twego przygotowania do chrztu. Obudzite$
moja cickawo$¢ 1 spowodowate$ pragnienie poznania Twego zycia. Ucieszytbym si¢ najbardziej,
jezeli czcigodny Ojciec Ambrozy Ciebie pociggnat do chrze$cijanstwa albo wys$wiecit na
kaptana. W ten sposob mieliby§my obaj wspolnego ojca w wierze™!. Sam $swiety Ambrozy+2
wielokrotnie w swoich listach wspominal o nawrdceniu Paulina i jego wyborze do zycia
w odosobnionemu. Zaznaczat rOwniez, ze zawsze towarzyszyta mu zona Terazja. Tak wigc jest
to jeden z przyktadéw potowicznie nawrdoconych chrzescijan IV 1 V wieku, ktorzy stanowili
grupe koniunkturalistow, przynalezacych do Kosciota, ale nie zyjacych wedhug norm wiary

chrzescijanskiej. Grupa ta nie starata si¢ trwa¢ z Bogiem, a nawrocenie sprowadzato si¢ u nich

35 EpP XX 4, s. 160.

36 Por. J. Patucki, Nawrécenia w IV wieku, dz. cyt., s. 195.

37 Por. J. Patucki, Paulin z Noli zapomniany, dz. cyt., s. 424.

38 Delfin, biskup Bordeaux (380-404), jeden z korespondentow Paulina, Zob. Wstep Paulin z Noli, Listy 1-51, Thum.
M. Wysocki, J. Patucki, M. Pyzik-Turska, Krakow 2019, s. 16.

39 Byt nastepca $w. Pacjana (zm. ok. 386-390) na biskupstwie Barcelony.

40 EpP 111 4, s. 44-45.

41 EpP III 4, s. 44. Co prawda nie zachowata si¢ korespondencja miedzy Ambrozym i Paulinem ale powyzsza
wypowiedz §wiadczy ze obaj znali Ambrozego.

42 Pochodzit ze znakomitej rodziny rzymskiej. Odbyt studia i ok. 370 roku zostal zarzadcg Ligurii i Emilii z siedziba
w Mediolanie. Po $mierci arianskiego biskupa Mediolanu zostat niespodziewanie wybrany biskupem, chociaz byt
dopiero katechumenem. W osiem dni po otrzymaniu chrztu zostal wyswigcony na biskupa prawdopodobnie
7 grudnia 374 roku i kierowal Ko$ciotem mediolanskim do $mierci w 397 roku. Wielki reformator liturgii, ktora
z czasem zostala nazwana Mediolanska lub Ambrozjanska. Jest patronem miasta i diecezji mediolanskie;j,
J. Miazek, Wielcy ojcowie Kosciota Zachodu w liturgii Kosciota, WST XX/2/2007, s. 255-256. (255-268)
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tylko do formalnego rytu chrztu, niekoniecznie do aktu wiary przezywanej na zasadach
przymierza z Bogiem#3.

Powrdét Paulina do Akwitanii w 383 lub 384 roku byt spowodowany prawdopodobnie
wzgledami politycznymi. Stanowi to punkt zwrotny w zyciu Nolanczyka. To poczatek okresu,
ktory od Bordeaux po Hiszpani¢ stopniowo doprowadzil go do radykalnego nawrdcenia si¢ na
ascetyzm, a nastepnie do ostatecznego powrotu do grobu §w. Feliksa, gdzie na nowo zaczat
swoje zycie, ale juz jako pustelnik, a po6zniej biskup#4. Paulin po swoim nawrdceniu
ascetycznym, dajagcym mu nowa wizj¢ swiata w Chrystusie, widzial w Bogu podporg oraz zrodto
prawdy 1 dobra. Odciat si¢ radykalnie od kultury poganskiej uznajac, ze nie mozna jej pogodzi¢
z nauka Chrystusa. Manifest mlodego mnicha $wiadczy o radykalno$ci jego wyboru,
o0 szczerosci 1 determinacji. Motywacja odejscia od mysli filozoféw klasycznych byta dla Paulina
oczywista. Twierdzil, Ze nie mogg oni wskaza¢ zadnego dobra, ani prawdy, poniewaz nie znaja

Najwyzszego Boga objawionego w Chrystusie.

2.1.2. Wyzbycie si¢ bogactwa, pobyt w Hiszpanii

Po przyjeciu chrztu udat si¢ z Terazja do Hiszpanii. w tym czasie przebywa w Saragossie
, Barcelonie lub Tarrgonie. Podczas tego pobytu Paulin stracil swojego jedynego syna Celsusa,
ktory zmart 8 dni po urodzeniu, i ktéorego pochowal z meczennikami w Complutum. Utrata
dziecka odcisne¢la ogromne pig¢tno na zyciu Paulina, co sprawilo, ze wyrzekt si¢ muz poganskich,
by poswieci¢ si¢ zyciu wytgcznie duchowemu#t. Po jego $mierci Paulin z Terazjg rozpoczeli
podréze miedzy innymi do Aquitanii4’. Byla to jednoczesnie decyzja, jak i eschatologiczna
interpretacja ewangelicznego ubostwa, ktora odbita si¢ glgboko na zyciu Paulina, a wigc
bezposrednia decyzja wyeliminowania z wlasnego zycia tego, co ludzkie na rzecz egzystencji
naznaczonej ascetycznymi idealami“8. Paulin postanowit wraz z Terazja udac si¢ na pustelnie,
aby tam pogtebi¢ swoja wiare. To tam, pozostajac wcigz matzonkami, postanowili wies¢ zycie
we wstrzemiezliwosci matzenskiej jako brat i siostrat®. Paulin uwazal, ze jest to wezwanie

samego Boga, ktory dal mu wiele znakow wzywajacych do wzrostu duchowego. Nie byto

43 Por. D. Kasprzak, Kosciot IV i V wieku, dz. cyt., s. 183.

44 Por. G. H. de la Portbarré-Viard, Descriptions monumentales..., dz. cyt., s. 5.

45 Por. D. Kasprzak, Miedzy symbolem a figurq, dz. cyt., s. 167.

46 Por. J. Desmulliez, Paulin de Nole: Du gouverneur, dz. cyt., s. 271.

47 Por. J. Patucki, Epitafium z Cimitile, dz. cyt., s. 177.

48 Por. F. Bordone, Poverta ed escatologia nei carmini de Paolono di Nola tra Scrittura e retorica, w: Poesia
e teologia nella produzione latina dei secoli IV-V, Red. F. Gasti M. Cutino, Pavia 2015, s. 34. (29-58)

49 Por. I. Desmulliez, Paulin de Nole. Etudes chronologiques (393-397), RA Vol. 20 Paris 1985, s. 37. (35-64)
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bowiem kwestig przypadku, ani tez zwyktym zbiegiem okolicznoS$ci to, Ze utracil majatek, bez
ktorego jak si¢ okazuje mozna bylto godnie zy¢. Sam przyznaje, ze dobra materialne byly dla
niego obcigzeniem i staly na przeszkodzie w rozwoju duchowym: "Zatem staratem si¢ 1zejszym
uczyni¢ przygniatajacy mnie bagaz i zdja¢ krepujace mnie odzienie, abym mogt na rozkaz
Chrystusa 1 z Jego pomoca uwolni¢ si¢ z wiezdéw ciata 1 wszelkiej troski o jutro (Mt 6, 34)"50,
Uwaza ze bogactwo samo w sobie nie jest zle, lecz moze okaza¢ si¢ ztym sposobem, w jaki si¢
go uzytkuje, czym zniewala si¢ swoje serce. Sam przeciez posiadal wielkie dobra w rodzinnej
w Akwitanii, o ktérych wspominat swojemu przyjacielowi Sewerowi: "Nie opuscitem bowiem
Hebromagum (mies$cita si¢ tam rodzinna posiadto$¢ Paulina) z powodu ogrodka, jak piszesz,
lecz przeniostem 6w ogrod rajski i ponad dziedzictwo, i ponad ojczyzng, poniewaz tam jest
raczej prawdziwy dom, gdzie [jest nasz dom] wieczny, tam jest nasza prawdziwa ojczyzna, gdzie
ziemia pochodzenia i pierwotne zamieszkanie"S!. Gdy pdzniej przebywal w Kampanii, gdzie
piastowat urzad gubernatora pisat: "Fondi zwie si¢ to miasto, ktore bylo mi réwniez bliskie,
poniewaz istniata tam posiadios¢, ktora czesto odwiedzatem"s2. Samo posiadanie bogactwa nie
jest niczym ztym, lecz wregcz przeciwnie, posiadanie go 1 wykorzystywanie we wlasciwy sposob
pomaga w osiggnigciu celu, jakim jest zbawienie>3. Uwaza, ze nalezy prosi¢ Boga o madros¢
1 roztropnos$¢, aby zycie stato si¢ dobre i mite Bogu jak np. u Abraham34. To Wola Boga sprawila,
ze poznal zone chrzescijanke, ktora przyczyniata si¢ do jego nawrocenia oraz smier¢ ich matego
synka Celsusa3s, przyczynila si¢ do odkrycia nowego sensu ich zycia.

Nie tylko Paulin jest przykladem nawrocenia ascetycznego i podjecia Zycia
monastycznego. Z owego czasu znajdujemy informacje o podobnych "wyprawach" na pustelni¢

w celu odpowiedniego przygotowania si¢ do rozwoju duchowego. Przyktadem tego jest chocby

50 EpP IV 4, s. 49.
5L EpP X1 14, s. 93.
52 EpP XXXII 1, s. 278.
53 Por. J. Patucki, Dobre bogactwo, Lublin 1992, s. 17.
54 Por. EpP XIII 20, s. 116.
55 Por. J. Patucki, Eklezjotwoércza funkcja przyjazni w nauczaniu Paulina z Noli, Studia Wioctawskie 14(2012),
s. 88. (88-104)
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Augustyns6, ktory nawrdcony pod wptywem kazah §wigtego Ambrozegos? udal si¢ na pustynie.
Przyktadem sg réwniez ojcowie kapadoccy, ktorzy zanim przyjeli chrzest mimo iz byli ludzmi
wierzacymi najpierw przebywali na pustyni, studiujac Pismo Swicte oraz inne teksty miedzy

innymi Orygenesass.

2.1.3. Kaplanstwo Paulina

Powotanie do kaptanstwa, czy zycia pustelniczego daje szanse wolnego wyboru 1 nawet
jesli cztowiek czuje si¢ poczatkowo zniewolony, to otrzymuje dar zrozumienia wielkos$ci taski
1 przyjmuje ja jako mitosierdzie®®. Z czasem w Paulinie dojrzewala $wiadomos$¢ wielkos$ci
powotania kaptanskiego 1 wybrania go przez Boga do sprawowania postugi w Kosciele. Uwazatl
siebie za niegodnego tak wielkiego zaszczytu, 1 za stabego do tak wielkiej odpowiedzialnosci.
Jednocze$nie wiedzial, ze z Boza pomoca jest w stanie wypetni¢ powierzone mu zadania®® do
powotania kaptanskiego i wybrania go przez Boga na ten urzad w Kosciele. Zdawat sobie
sprawe z wielkoSci tego powotania, uwazajac siebie za niegodnego. Wie jednak, ze to Bog

powotuje i to On moze niegodnego cztowieka uczyni¢ kaptanemé!. Swiadomo$¢ wybrania przez

56 Urodzit si¢ w 354 roku w Tagascie w Afryce Potnocnej, jego ojciec byt poganinem, a matka Monika gorliwa
chrze$cijankg. Zycia Augustyna jest bardzo dobrze znane: nauka w Tagascie, studia w Kartaginie, pobyt w Rzymie
i w Mediolanie. Chrzest przyjat w Mediolanie w 387 roku z rak Ambrozego, po czym powrécit do Afryki i przez
powie trzy lata widdl zycie klasztorne w rodzinnej Tagascie. Zostat kaptanem w Hipponie, apotem biskupem tego
miasta. Przez dlugie lata byl wiekim pasterzem, gorliwym obronca prawdziwej wiary, znanym pisarzem
i kaznodzieja. Zmart w Hipponie 28 sierpnia 430 roku w czasie oblgzenia tego miasta przez Wandalow, J. Miazek,
Wielcy ojcowie Kosciola Zachodu, dz. cyt., s. 260. (255-268). Wigcej na temat zycia w Afryce pdétnocnej zob. A.G.
Hamman, Zycie codzienne w Afryce Potnocnej w czasach w. Augustyna, Warszawa 1989.

57 Historia nawrocenia Augustyna jest powszechnie znana. Niepotrzebnie ukazuje si¢ Augustyna jako wielkiego
grzesznika przed chrztem i1 wielkiego $wigtego nawrdconego po chrzcie. Nawrocenie dzigki modlitwom matki.
Szukat prawdy , ktorej nie znajdowat w Kosciele Rzymskiem, znajduje dopiero w Mediolanie. Zastuge nawrdcenia
przypisuje si¢ Ambrozemu i bez watpienia jego wklad byt w tym istotny, lecz nie nalezy go przeceniaé.
Z Ambrozym Hipponczyk rozmawial niewiele. Ambrozy pomégt mu odkry¢ wartosé Pisma Swietego. Ale tez warto
podkresli, ze w nawrdceniu Augustyna zobaczg role odegrata wspolnota Kosciota mediolanskiego. Nawrocenie
Augustyna byto decyzja ostateczna zerwania z przeszioscig i rozpoczgcia nowego zycia w Chrystusie. Chrzest
w jego wypadku byt niejako kamieniem granicznym. Szukal prawdy, aby wedtug niej prowadzi¢ swe zycie, por.
J. Patucki, Nawrocenia w IV wieku, dz. cyt., s. 189-190. (187-198)

58 Sw. Bazyli przyjat chrzest po tragicznej §mierci swego brata Naukratiosa, ktéry zmart nie ochrzczony, o ktérego
$mier¢ doprowadzita ich matk¢ do rozpaczy. Wydaje si¢, ze to nawrdcenie byto ostatecznym motywem podjecia
decyzji o przyjeciu chrztu przez Bazylego. Jednak przyjecie chrztu nie wprowadzito znaczacych zmian w sposobie
zycia Kapadocczyka. Bazyli oskarzat si¢ i zalowal, ze tak dlugo trwal w grzechu, jednak Grzegorz z Nazjanzu
podaje, ze Bazyli jeszcze przed chrztem zyt w sposob godny najdoskonalszego chrzescijanina. W przypadku
Bazylego mozna mowi¢ nie tyle o nawroceniu, ile raczej o ostatecznej decyzji przyjecia chrztu, por. J. Patucki,
Nawrocenia w IV wieku, dz. cyt., s. 188-189.

59 Por. J. Palucki, Laska Boza i jej nieodzowna pomoc w utrzymaniu nadzieji w codziennym Zyciu czlowieka na
przyktadzie pism Paulina z Noli, VoxP 37 (2017) t. 67, 5.503. (499-508)

60 Por. M. Krawczyk, Ojcowie Kosciola a Zycie spoleczne w cesarstwie rzymskim przetomu IV i V wieku,
Zagadnienia wybrane o formacji kaptanskiej, Radom 2014, s. 101.

6l Por. EpP I 10, s. 37-38. Zob. takze E. Covelo, Ojcowie Kosciola mistrzami formacji kaplanskiej, Lublin 2005.
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Boga jego osoby niegodnej w pewnym sensie go przytlaczata go. Porownuje siebie do naczynia
glinianego, w ktorym Pan ztozyt swoj skarb®2,

Po swoim drugim nawrdceniu i po kilkunastu latach od chrztu Paulin zostaje wybrany
prezbiterem. Przyjmuje $wigcenia kaptanskie w Barcelonie, by zapewni¢ opiek¢ duchowa
przybywajacym do grobu $§w. Feliksa pielgrzymom$3. Swiecenia kaplanskie otrzymat
w Barcelonie wbrew swojej woli, pod powszechna presja. Byt to powszechnie stosowany
zwyczaj tamtych czasow. Wydarzenie to miato miejsce podczas Swigt Bozego Narodzenia®4.
Rok $wigcen jest wcigz przedmiotem wielu dyskusji. F. Fabre przyjmuje, ze byt to rok 39465,
Inni, jak np. P. Nautin wskazujg lata miedzy rokiem 393 a 396. Daty te probuja powigzac z datg
Swigcen biskupich Augustyna¢t. Przypuszcza sig, ze §wigcenia Paulina odbyly si¢ 25 grudnia 393
roku, poniewaz §wigto to przypadto w niedzielg. Jest to tylko jedna z wielu hipotez¢’. Trudno
wiec jest okreslic date swiecen Paulina. Jedyng wskazowka sg stowa die Domini, quo nasci
carne dignatus est. "Po owym liscie, na ktéry odpowiedziate§ w dniu Panskim, w ktérym Pan
zgodzit si¢ narodzi¢ w ciele, zostalem zabrany i zaskoczony gwattowna, czego $wiadkiem jest
sam Pan, silg thumu — ale wierze, ze zrzadzeniem Boga — 1 wySwigcony na prezbitera"®s. Stowa
Dzien Panski die Domini oznaczaja Boze Narodzenie. Znaczenie jednak tych stow jest
niejednoznaczne. Faktem jest, ze zostal wySwiecony na kaptana w Barcelonie, wspomina o tym
w trzech listach. Pierwszy zostal wystany do swojego przyjaciela Sewera, ktorego zaprasza do
swigtowania Wielkanocy w roku nastgpujacym po s$wigceniach. Zaprasza go do wspdlnego
ucztowania z powodu swojego juz zaplanowanego wyjazdu do Noli: "Przybadz zatem, jesli
chcesz, przed Wielkanocg, co byloby dla nas najlepsze, aby moc swigtowac, gdy jestem
kaptanem, §wigte uroczystosci; lecz jesli pragniesz, z pomocg Boga, przyby¢ na spotkanie na
poczatku naszej podrozy, przybadz po Wielkanocy w imi¢ Chrystusa. Ale ufamy, Zze Pan nasz
zainspiruje Ci¢ w zarliwym pragnieniu zobaczenia nas, ze nie bgdziesz zwlekat az do czasu
Wielkanocy z przybyciem do nas"®®. Drugi list wystat do przyjaciela Amanda z Bordeaux,
ktérego prosi o duchowe rady i o wskazanie drogi, jaka ma kroczy¢: "Dlatego odkad staliSmy sie
z wrogéw obywatelami, z oddalonych bliskimi (por. Ef 2,17), z owiec pasterzami i zostaliSmy

umieszczeni na fundamencie apostoldw 1 prorokdw, kieruj 1 umacniaj rece w sztuce budowania,

62 Por. K. Oscitowski, Ideal chrzescijanina..., dz. cyt., s. 43.

63 Por. A. Zurek, Nawréceni chrzescijanie. .., dz. cyt., s. 811.

64 Por. J. Desmulliez, Paulin de Nole: Du gouverneur, dz. cyt., s. 271.

65 Por. P. Fabre, Essai sur la Chronologie de |’ceuvre de saint Paulin de Noie, Paris 1948, s. 106.
66 Por. J. Desmulliez, Paulin de Nole. Etudes, dz. cyt., s. 38.

67 Por. Tamze s. 39.

68 EpP11,s.37.

69 Tamze 11. s. 38.
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abym si¢ nauczyl laczy¢ dwie Sciany na kamieniu, ktory statl sie kamieniem wegielnym (Ps
117,22, Mt 21,42; 1 P 2,6) i zbudowac ciala 1 serca oczyszczone przez wiar¢ w swietej Swigtyni
i siedzibie Boga; wie§¢ w moc Boga pojmang przez potgzne ramiona apostota wszelkg pyche,
ktéra wznosi si¢ przeciwko poznaniu Boga, i doprowadzi¢ kazda mysl do posluszenstwa
Chrystusowi"70. Kolejny, trzeci list pisany byl dla Alipiusza, ktéremu przypomina swoje
wybranie i taske jaka otrzymali od Boga: "Bég uczynit Ci¢ ksieciem, z ksigzgtami ludu swego
(por. Ps 112,8), zastuzenie umieszczajac Cig¢ na stolicy apostolskiej. I nas podniost upadtych,
uniost z ziemi biednych (por. Ps 145,8), udzielajac nam czastki Twej godnosci. Dzigkujemy
jednak szczegdlnie Bogu za to, ze dat nam miejsce w Twym sercu 1 raczyl nas ob- darzy¢ wielka
mitoscia, tak ze mamy prawo do niej w szczegOlniejszy sposob"7l. Paulin zostal wyswiecony
w Barcelonie’? przez biskupa Lampiusza’?. Pisal o tym: "My, jak napisalem wcze$niej,
zatrzymaliSmy si¢ wlasnie w Barcelonie. Po owym liscie, na ktory odpowiedziate§ w dniu
Panskim, w ktérym Pan zgodzit si¢ narodzi¢ w ciele, zostatem zabrany i1 zaskoczony gwattowna,
czego $wiadkiem jest sam Pan, sitg thumu — ale wierze, ze zrzadzeniem Boga — 1 wy§wigcony na
prezbitera"74. Jak sam dodaje §wigcenia przyjat niechetnie, zmuszony niejako wolg ludu, ktory
domagat si¢ jego swiecen: "Bylem nieche¢tny, przyznaje, nie dlatego, ze pogardzatem godnoscia
urzedu (wzywam Pana na $wiadka, ze pragnatem rozpoczaé swigta stuzbe od tytutu i funkcji
ostiariusza) lecz jako przeznaczony do innych zadan, na innym miejscu, jak wiesz, bytem silnie
skupiony moimi myslami, lekatem si¢ tego nowego i niespodziewanego wyroku Boskiej woli"7s,
"zmuszony niespodziewanym gwattem ludu"7%. Paulin jako kaplan nie zostat wlaczony do
prezbiterium barcelonskiego, poniewaz juz wczesniej podjat decyzje o powrocie do Noli:
"W rzeczywisto$ci zostalem przekonany do $wigcen w kosciele w Barcelonie tylko pod
warunkiem, ze nie bed¢ na zawsze zwigzany z tym kosciotem, konsekrowany tylko do
kaptanstwa Pana, nie tylko do jakiego$ miejsca w Kosciele"77. On sam twierdzi, ze otrzymat
propozycje od Ambrozego, biskupa Mediolanu, o wlaczeniu go do duchowienstwa
mediolanskiego jako kaptana, jezeli nie w sposéb fizyczny, to na sposob duchowy: "W konicu to

on zechciat wcieli¢ mnie do grona swego duchowienstwa, tak ze gdziekolwiek jestem, uwazam

70 EpP 11 4, s. 40-41.

TLEpPIII 1, s. 42.

72 Por. D. Kasprzak, Kontakty sw. Paulina z Noli z Rzymem i jego biskupami, VoxP 24 (2004) t. 46-47, s. 302.
(293-309)

73 Por. EpP 111 4, s. 45.

74 EpP110,s. 37.

75 Tamze 10, s. 37-38.

76 EpP 111 4, s. 45.

7TEpPI10,s. 38.
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si¢ za jego kaptana"78. Dla Paulina niedo$cignionym wzorem wtlasciwego realizowania drogi
kaptanskiego zycia byt sw. Feliks. To on swoja postugg kaptanska ukazat w praktyce 1 pokazat,
jak ten ideat osiagnad”. Swiety Feliks cale zycie poswiecit si¢ Kosciotowi, juz od najmtodszych
lat przypisywano mu wiar¢ w Chrystusa. Swoja droge do kaplanstwa rozpoczal w Noli
1 realizowat swoje zycie w wierze jako pasterz, ktéry poswiecit si¢ swojemu ludowiso.

W 395 roku Paulina wraz z Terazja w towarzystwie zaledwie kilku przyjaciét i uczniow
opuszczajg Potwysep Iberyjski juz na dobre i udajg si¢ do Italii. Osiedlaja si¢ w Noli, gdzie
zacznie si¢ jego nowe zycie jako mnicha i1 biskupa wraz ze wspolnota wokoét relikwii $w.

Feliksa8!,

2.2. Konsekwencje nawrdcenia

Nawrécenie (conversio) stanowi istote typu duchowosci wezesnochrzescijanskiej. Zycie
chrze$cijanskie rozpoczynato si¢ z chwilg przyjecia chrztu, lecz samo przyjecie chrztu nie
stawalo si¢ cenzurg diametralnie zmieniajacg zycie neofity. W wielu przypadkach nie wiele
zmienial on tryb zycia, wykonywanie zawodu, czy nawet same przekonaniad2. Spektakularnym
przyktadem nawrdcenia koficzacego dtuga droge wewnetrznych poszukiwan jest Paulin z Noli$3.
Zmiana zycia byla zauwazalna 1 cechowato ja kilka elementow. Wszystko zaczynato si¢ od
przyjetego z pokorg serca porzucenia §wiata. Radykalne zerwanie ze $wiatem czynito duchowo
wolnym, co umozliwialo rozpoczgcie intensywnego zycia duchowego 1 podjecie praktyk
ascetycznych. Rozstanie ze $wiatem oznaczato rezygnacj¢ z dobr bogactwa i1 kultury swieckiejs4.
Zaréwno w Starym, jak i w Nowym Testamencie nawrocenie to powrdt czlowieka do Boga, ale
jedynie 1 tylko na Bozych warunkach. Nawrocenie to powro6t do przymierza z Bogiem, to zmiana
dotychczasowej drogi i sposobu myslenia. To Bog zawart z cztowiekiem przymierze, a czlowiek
na mocy tego przymierza oraz wolnej woli bedzie si¢ cieszyl Bozym blogostawienstwemss.

Zmiana zycia czlowieka nawrdconego byla zauwazalna i cechowato ja kilka widocznych

78 EpP III 4, s.45. Wiegcej na temat duchowienstwa Mediolanu zob. R. Gryson, Les degrés du clergé et leur
dénominations chez saint Ambroise de Milan, RB 76 (1966), s. 119-127.

79 Por. M. Krawczyk, Ojcowie Kosciola a zycie spoleczne, dz. cyt., s. 120.

80 Por. K. OScitowski, Ideat chrzescijanina..., dz. cyt., s. 66.

81 Por.. F. E. Alvares Solano, B. H. Raquel, O. R. Garcia, La economia de Dios: la construccion de un santuario
cristiano segun los Carmina Natalicia de Paulino de Nola, ARS Vol. 2 (1999), s. 278. (275-299)

82 Por. A. Zurek, Nawroceni chrzescijanie. .., dz. cyt., s. 814.

83 Por. J. Patucki, Nawrocenia w IV wieku, dz. cyt., s. 190.

84 Por. A. Zurek, Nawroceni chrzescijanie. .., dz. cyt., s. 816.

85 Por. D. Kasprzak, Kosciol IV i V wieku, dz. cyt., s. 162-163.
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elementow. Wszystko zaczynalo si¢ od porzucenia $wiata 1 jego wartosci. Wyzbycie si¢ dobr
doczesnych byto potaczone z przeznaczeniem ich na cele mitosierdzia chrzescijanskiego.

W IV wieku nawrodcenia staty si¢ popularne wsrdd galijskiej arystokracji. Byli to ludzie
kultywujacy rzymskie tradycje posiadajacy wiele dobr materialnych. Nie musieli martwic¢ sie¢
0 swoja przyszto$¢ 1 o byt codzienny jak ludzie prosci, czy niewolnicy. Galia w tym czasie
cieszyla si¢ wzglednym spokojem, mimo réznych zawilosci we wschodniej czesci Imperium.
Dziataly w niej rdzne instytucje rzymskie, ktore zajmowaly si¢ kulturg i edukacja. Arystokraci
byli ludzmi wyksztatconymi lubigcymi wygodny styl zycia, nie martwili si¢ o kolejny dzien.
Duza cze$¢ z nich byla ochrzczona. Wydaje si¢ jednak, ze decyzje o przyjeciu chrztu
podejmowali w zgodzie z panujacym zwyczajem, ale i czgdciej, a moze przede wszystkim ze
wzgledow koniunkturalnych. Ich chrzescijanstwo w efekcie bylo bardzo ptytkie
1 powierzchowne pod wzgledem tresci 1 formy8. W IV 1 V wieku pojmowanie 1 wyjasnianie
znaczenia nawrdcenia pozostawato nadal pod wplywem teologii Nowego Testament.
Nawrocenie traktowano jako pozytywng przemiang catego cztowieka w jego relacji z Bogiem,
byta to przemiana myslenia i1 dzialania wynikajaca z wiary w Ewangeli¢ Jezusa Chrystusa. Dla
chrzescijanskiego nawrocenia podstawowa kategorig byto traktowanie wiary jako przymierza
z Bogiem. Dla Kosciola za§ pierwszych wiekdw nawrdcenie byto zatem powrotem do Boga,
z ktorym weszto si¢ w przymierze przez akt wiary, fakt chrztu, a chrzescijanski styl zycia byt
niejako konsekwencja tego powrotud’. Bardzo sceptycznie patrzono na osoby nawrocone,
zwlaszcza na te ktore prowadzily §wiatowe zZycie, 1 te ktore wywodzily si¢ z wielkich rodow
arystokratycznych, i nagle zmienialy swoje zycie dla Boga. Nie do konca wierzono w ich
szczero$¢ 1 prawdziwosé. Czesto nawet rodzina nie akceptowala tej zmiany, i starata si¢ odwies¢
od tego zamiarus8. Mozna w pewnym sensie uprosci¢ ten hagiograficzny proces nawrdcenia
Paulina, ktory znajduje skuteczne narz¢dzie ztozonego i przerazajgcego zachowania w biblijnym
obrazie bogatego mtodzienca, w odroznieniu od ktorego niezwykly paradygmat, juz nowy
reprezentuje sam Paulin, aby dokonczy¢ formacje ewangeliczng wecielajac w zZycie rady
ewangeliczne$®. Znal swoje stabosci 1 mozliwosci ich pokonywania. Nolanczyk mial w sobie
glebokie poczucie grzechu i zaniedbania. Uwazal, ze caly proces doskonalenia wymaga czasu

1 cigglej gotowosci 1 czujnosci. Miat swiadomos¢ grzechu, ale takze swiadomos$¢ przebaczenia ze

86 Por. A. Zurek, Nawroceni chrzescijanie. .., dz. cyt., s. 818.

87 Por.D. Kasprzak, Kosciot IV i V wieku, dz. cyt., s. 166-167.

8 Por. A. Chastagnol, Le sénateur Volusien et la conversion d'une famille de l'aristocratie romaine au Bas-Empire,
REA Tome 58, 1956, n°3-4, s. 252. (241-253)

89 Por. F. Bordone, Poverta ed escatologia, dz. cyt., s. 30.
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strony Boga. Pragnat, by jego grzech zostal zmazany i1 rozpuszczony w lekarstwie dobra
1 prawdy. Po swoim nawrdceniu zrozumiat, ze bycie dobrym pomoze mu w tym, aby tak
naprawde i1 szczerze zacza¢ nowe zycie. Paulin nigdy nie wypierat si¢ swojej stabosci do
grzechu. Trzeba podkresli¢ wielka jego pokore ktora podpowiadata mu, Ze to nie on sam, ale
taska Boga pomogta dokona¢ jego nawrocenia®. Paulin zdaje sobie sprawe, ze cztowiek ciagle
jest narazony na niebezpieczenstwo zta. Wiara i sprawiedliwo$¢ jest orgzem przed zlymi
duchami, ktore ciggle czyhaja i ktére probuja odwiezé go od wybranej drogi. Mial swiadomos¢
wystawienia go na probe i na $§miech przed swoimi dawnymi kompanami, ktorzy nie wierzyli
w szczero$¢ nawrdcenia. Jednak go to nie przerazato, wrecz przeciwnie. Wiedzial, ze nauka
ptynaca z Krzyza Chrystusa jest sita do przezwyci¢zenia szyderstw®l. Paulin od momentu
nawrocenia stawial bardziej na ducha niz na swoje ciato. Wiedzial, ze ciato jest grzeszne i czgsto
dziala wbrew duchowi, idac za pozadaniami. Za $w. Pawlem zrozumial, Ze ta cielesno$¢, staba
1 grzeszna moze mu pomoc w uswigceniu i1 przynies¢ duchowa korzys¢. Miato to przyspieszy¢
rozw0j ducha, ktory jest zjednoczony z ciatem, nie smuci si¢ nawet z powodu choroby, bo ciato
jest stabe ale 1 poddane duchowi, czyli moze wzrasta¢ bardziej w dobru 1 opiera¢ si¢ pokusom®2,
a wszystko, co posiadal zawdzigczat Bogu. Uwazal, jednak, ze dobra ziemskie sg przeszkoda
w dojSciu do Pana. Podkreslal, Zze skoro Zyjemy na tym $wiecie, to musimy si¢ karmic¢
widzialnym chlebem nawet jezeli zyjemy w tasce z Chrystusem. Cztowiek jest niejako zmuszany
do spozywania pokarmu ziemskiego zapewniajacego zycie, a to z koleji potrzebne jest do
wzrostu duchowego i1 do walki ze ztem. Nie mozemy si¢ wyzby¢ naszej natury ludzkiej, ktora
potrzebuje pokarmu ziemskiego. Jezeli bedziemy si¢ wyzbywac¢ pokarmu, nie bedziemy w stanie
si¢ uswigci¢, a przez stabo§¢ ciala wystawiamy si¢ na pokus¢ grzechu. Otwieramy si¢ na
dziatanie szatana, bo nie mamy sil, by z nim walczy¢. Troska o dusze powinna przejawiaé si¢
rowniez troskg o cialo w stopniu godnym i podstawowym. Jezus daje nam sity duchowe, ale
musimy posiadac takze sity fizyczne, by karmic¢ si¢ Jego stowami®3. Na drodze do zjednoczenia
z Bogiem czlowiek ma wykorzystywa¢ nakierowane na dobro wolna wol¢ i pragnienia
nawrdcenia, wszystkie za§ wiladze naturalne powinien podda¢ inspiracjom pochodzacym od
Boga. On to przez swoje stowa wzywa do nawrocenia, ktorego praktycznym $wiadectwem

W zZyciu wierzacego jest stosowanie si¢ do Prawa Bozego%4. Radykalne zerwanie ze $wiatem

9 Por. EpP XXX 3, s. 256.
91 Por. EpP V 7, 5. 55.
92 Por. Tamze 12, s. 58.
93 Por. EpP XXVI 3, s. 331.
94 Por. D. Kasprzak, Duszpasterze V wieku, Studium porownawcze mysli pasterskiej sw. Piotra Chryzologa
i Salwiana z Marsylii, Krakow 2008, s. 241.
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czynito go duchowo wolnym, co umozliwialo podjecie intensywnego zycia duchowego oraz
zaangazowanie si¢ w ¢wiczenia i praktyki ascetyczneds.

Nie do konca mozna zda¢ sobie sprawe, co musiat przezy¢ Paulin po podjeciu decyzji
0 zyciu w surowe] ascezie, bylo to zapewne odrzucenie, kpiny i wrogo$¢ nawet ze strony
hierarchow koscielnych% W nawroceniu Paulina bez watpienia pierwszoplanowe znaczenie miat
jego pobyt w Campanii, gdzie spotkat si¢ z kultem $wictego Feliksa, kaptana i meczennika,
ktorego relikwie znajdowaty si¢ w Cimitile koto Noli. Nie bez znaczenia tez pozostawat caly
splot osobistych dramatow zyciowych, m.in.: konfiskata majatku rodzinnego przez Valentyniana
I 1 $mier¢ jego malenkiego synka. Wszystko to sprawito, ze coraz bardziej zwracal si¢ ku
sprawom wiecznym?’, a dzigki tym wydarzeniom osiaggnal wewnetrzng dojrzatosc¢®. Sam o tym
zaswiadcza w liScie do swojego przyjaciela Sulpicjusza Sewera® "Moje zZycie tu, na ziemi,
czgsto negkane trudno$ciami 1 cierpieniem, nauczyto mnie nienawidzi¢ rzeczy, ktore nas
niepokoja, 1 wzmocnito moja religijno$§¢ przez potrzebe nadziei i moj strach przed
zwatpieniem"190. Paulin uwaza, Ze prawdziwe nawrdcenie jest cudem Boga. Jego zycie
wielokrotnie potwierdzato, ze rzeczywiscie taska Boga ciggle mu towarzyszyta i dawata o sobie
znaé, chronige go przed dalszym trwaniem w zepsutym $wiecie. Na znaki dawane przez Boga
Paulin odpowiadal zawsze pozytywniel®l. To w jego przypadku mozna mowi¢ o dwdch
nawroceniach, albo bardziej o dwu jego etapach. Pierwsze uczynito go chrzescijaninem, a drugie
ascetg!92 On sam wielokrotnie wyznawat, ze jego nawrdcenie ascetyczne dokonato si¢ dzieki
wsparciu przyjaciot. To diugie z nimi rozmowy doprowadzity go do nawrdcenia (ascetycznego).

Byt przekonany, ze te rozmowy ziemskie bedg kontynuowane w niebie. Jego nawrdcenie ciagle

95 Por. A. Zurek, Nawrdceni chrzescijanie. .., dz. cyt., s. 816.

% Por. D Kasprzak, Kontakty sw. Paulina z Noli, dz. cyt., s. 293-309.

97 Por. J. Patucki, Paulin z Noli zapomniany, dz. cyt., s. 423.

98 Por. D. Kasprzak, Miedzy symbolem a figurq, dz. cyt., s. 167.

99 Urodzit si¢ w Akwitanii okoto 360 roku w znakomitej, lecz podupadiej majatkowo rodzinie. O rodzicach jego nie
wiadomo nic, wiadomo natomiast, iz miat siostr¢. Studia odbyt w Bordeaux i zostat wzigtym adwokatem o wielkim
talencie oratorskim. Tam spotkat si¢ z Paulina i szczerze si¢ z nim zaprzyjaznit. Tam réwniez przyjat chrzest okoto
390 roku. Jego malzenstwo trwato krotko, gdyz maltzonka zmarta wkrétce po Slubie. Po jej $mierci to wlasnie
z teSciowa Bassulg nawigzatl serdeczne stosunki. Porzucenie zycia §wiatowego przez Paulina, $mieré¢ Zony,
niedawny chrzest, wszystko to spowodowalo ze Sulpicjusz poszedt §ladami Paulina. Dobra rozdat ubogim i osiedlit
si¢ w klasztorze w Primalicum w poludniowej Akwitani. Jego klasztor nie przypominat w niczym klasztoru Paulina.
Za sprawa Bassuli wielkiej entuzjastki Marcina Sulpicjusz zainteresowatl si¢ mnichem i biskupem z Tours. W 394
roku udat si¢ do Tours, gdzie zostat przez Marcina przyjaznie przyjety. Poznawszy wielkiego biskupa postanawia
opisaé jego zycie w dziele "Zywota Marcina". Po $mierci bohatera dzieto wymagato uzupetienia. Zyciorys byto
niedokonczony, nie zawieral opisu $mierci Marcina. Postanawia rowniez uzupetni¢ dzieto listami Marcina, ktore
miaty réznych odbiorcow. O dalszych losach wiemy niewiele. Pedzit zycie mnicha w zalozonym przez sienie
klasztorze, gdzie natozyt sobie regute milczenia. Zmart po roku 414, kiedy to semipelagianizm zaczat oddziatywac
na $rodowiska mnisze w Galii. Cigzko odnalez¢ jednak zrodla potwierdzajace te informacje. Por. Sulpicjusz Sewer,
Pisma o sw. Marcinie z Tours, zywot, listy, dialogi, przektad P. Nowak, Krakow 2012, 14.

100 EpP V 4, 5. 53.

101 Por. EpP XVIII 7, s. 147.

102 Por. J. Patucki, Nawrécenia w IV wieku, dz. cyt., s. 193.
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jednak bylto przepojone niepokojem. Bylo to wydarzenie o wielkim znaczeniu spotecznym
1 eklezjalnym, zaskoczeniem prawie dla wszystkich, a zwlaszcza dla niego samego. Sam
Ambrozy biskup Mediolanu dzieli si¢ ta wiescig z Sulpicjuszem Sewerem o tak glebokim
nawrdceniu 1 nawet przewiduje jaka bedzie reakcja spotecznal®. Sewer nieco miodszy od
Paulina rowniez pochodzit z Akwitanii. W czasie studiow w Burdugali poznat Paulina i z nim
si¢ zaprzyjazni. W tym czasie przyjat chrzest, ktory specjalnie nic nie zmienit w jego zyciu.
Bogaty arystokrata, ozenit si¢ z zamozng i dobrze usytuowang spotecznie oraz materialnie
kobieta, a po jej przedwczesnej $mierci zrezygnowal z dobrze zapowiadajacej si¢ kariery
adwokata. Na podjecie takiej decyzji prawdopodobnie znaczacy wplyw miat przyklad
Nolanczyka. Jeszcze wigkszy wptyw mialo spotkanie Sewera z osobg Marcina z Tours, ktory
zafascynowany tym mnichem wyzbyl si¢ majatku i wraz z domownikami oraz przyjaciéimi
osiadt we wilasnej posiadtosci miedzy Tuluzg a Narbonne. Paulin i Sewer utrzymywali wzajemne
kontakty, wspierajac si¢ duchowo w prowadzeniu zycia ascetycznego i duchowego. Mimo to
zauwazalna jest znaczaca rdznica migdzy praktyka ascetyczna jednego i drugiego. Klasztor
Sewera nie przypominat w niczym surowosci klasztoru Paulinal®, Jego prywatng posiadtosé
w Primaliacum, zamienil na male, ale wysokiej jako$ci oratorial%. Niektore wartosci i praktyki
Sewera oraz Marcina, ktore ukazaly si¢ oczom Paulina jednego z pierwszych czytelnikow Via
Martini, stalty si¢ zywym odbiciem osoby Marcin, a to w szczegdlnosci uczyto Paulina zycia
monastycznego juz na sposob jak to by to w Marmoutier . Odegrato to decydujaca role
w tworzeniu monasteru przez Paulina i przeniosto pewne schematy do organizacji pasteli oraz
wplyneto na rozwoj kultu $§w. Feliksal®, Nalezy zaznaczy¢, ze wspodlczesny $wiat bardzo
dziwnie 1 sceptycznie przyjat nawrdcenie Nolanczyka, czlowieka niezwykle zamoznego
1 wptywowego, pochodzacego ze znakomitego rodu, i ktory robit zawrotng karier¢ polityczna,
ktory wycofat si¢ z zycia publicznego i oddat si¢ zyciu monastycznemu!0?. Brak poparcia dla
Paulina od papieza Syrycjusza jako dla ascety 1 unikanie kontaktu osobistego z nowo
nawroconym na monastycyzm duchownym arystokrata rzymskim, mogt by¢ ze strony samego

papieza swego rodzaju gestem dyplomatycznym, poprzez ktoéry dawal do zrozumienia, ze nie

103 Por. J. Patucki, Paulin z Noli zapomniany, dz. cyt., s. 420.

104 Por, A. Zurek, Nawrdceni chrzescijanie. .., dz. cyt., s. 811.

105 Por. B. Boissavit-Camus, P. Volti, La configuration architecturale de la ville et de sa périphérie au Moyen Age,
la dynamique des limites, w: Repenser les limites : I’architecture a travers I’espace, le temps et les disciplines, 31
aout - 4 septembre 2005, s. 4. (1-9)

106 Por. M-Y. Perrin, Ad implendum caritatis ministerium. La place des courriers dans la correspondance de Paulin
de Nole, w: Mélanges de I'école frangaise de Rome Année 1992 104-2, s. 1036. (1025-1068)

107 Por. J. Patucki, Nawrécenia w IV wieku, dz. cyt., s. 194.
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akceptuje on w pelni monastycyzmu jako ruchu zbyt radykalnego!8. Réwniez znaczna czg$¢
biskupéw z trudem zaakceptowala radykalizm nawrdcenia Nolanczyka oraz jego zycie
pustelnicze. Paulin wielokrotnie wyznawal, ze zar6wno jego tzw. pierwsze nawrocenie i decyzja
o przyjeciu chrztu, jak i poézniej po tak zwanym nawrdceniu ascetycznym pozostawaty $cisle
zwigzane wsparciem ze strony $w. Ambrozego. Chociaz ochrzczony byt przez biskupa Delfina
1 wyswiecony na kaplana przez biskupa Lampuisza w Barcelonie, to jednak nie oni, a Ambrozy
byl jego duchowym ojcem!®. Paulin mimo duchowego postepu i wielkich dziet zaréwno
charytatywnych jak i udzialéw w budowie kosciotow na terenie Imperium, przypominat sobie
1 innym, ze przez wiele lat zyl w ciemnos$ciach grzechu i dopiero dzigki "objeciu Krzyza Pana"
odzyskal prawdziwe zycie!l0. Mimo postgpu duchowego wcigz obawiat sig, czy wytrwa w swych
postanowieniach. Nawrocenie Paulina byto procesem, ktory dokonywat si¢ stopniowo. On sam
miat §wiadomos¢, ze dzigki innym zostalta mu zaszczepiona taska Boga. Jednak przez swoje
uspienie, jak sam je nazywa glupim, Bog nie mogl w nim dzialaé. Trzeba byto na nowo
wzbudzi¢ w sobie task¢ Pana i na nowo zacza¢ z Nim wspolpracowal, tak aby nastat pokdj
wewnetrzny, 1 aby na nowo zacza¢ wzrasta¢ w wierze oraz zy¢ prawdziwie ewangelig. Bo tylko
w Bogu jest nadzieja na przyszto$¢ i na o$wiecenie swojego zycia "A teraz w czym mam
poklada¢ nadziej¢, o Panie? W Tobie jest moja nadzieja (Ps 39,8)", tylko On moze zbawic¢!ll.
W nawrdceniu ascetycznym podejmowat ciaggla ocene wlasnej pozycji w $wiecie 1 mial
swiadomo$¢ swego przygotowania literackiego i poetyckiego. Biblia pomogla mu w nawrdceniu
"czuwatem 1 stalem si¢ jak wrobel samotny na dachu (Ps 101,4)". Wyznawal, Ze nie jest
ekspertem w egzegezie Pisma Swietego jak byl biegtym w literaturze klasycznej. W swoich
listach do Augustyna czy Hieronima zwraca si¢ z prosbg by pomagali mu wyjasni¢ znaczenie
1 trudniejsze kwestie zwigzane z tekstami Biblijnymi. Wyznaje, Zze dopiero teraz, pomimo
podesztego wieku jego dusza stata si¢ pelna mocy 1 szczerej wiary!12. Korespondencja dowodzi,
ze nie tylko on sam zwracat si¢ o pomoc w interpretacji trudnych fragmentow z Biblii, ale 1 do
niego kierowano podobne prosby, jak choéby biskup Delfin!!3, a ktéoremu wyraznie odpowiadal,

Ze nie czuje si¢ na sitach do precyzyjnego ich wyjasnieniall4.

108 Por. D. Kasprzak, Kontakty sw. Paulina z Noli, dz. cyt., s. 303.
109 Por. EpP 111 4, s. 44-45. Zob. takze J. Patucki, Sw. Ambrozy jako duszpasterz w $wietle ekshortacji pastoralnych,
Lublin 1996.
110 Por. EpP 111 5, s. 45.
11 Por. EpP IX 2, s. 75-76.
112 Por. EpP XL 6, s. 322-324.
113 Por. EpP X 1, s. 79.
114 Por. A. Swoboda, Egzegeza alegoryczna Pisma Swietego w listach Paulina z Noli, VoxP 17 (1997) z. 32-33,
s. 264. (261-268)
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2.2.1. Zalozenie monasteru, liturgia

Paulin po chrzcie prowadzit $wieckie, dobre i chrzescijanskie zycie. Smier¢ syna, kilka
dni po urodzeniu, wytracita go z tego trybu zycia. Dostrzegt ~w tym nieszczg$ciu palec Bozy
1 wezwanie do poswigcenia si¢ zyciu bardziej wymagajagcemu. Po $mierci syna i za zgoda zony
pozbyt si¢ majatku i wraz z nig powrocit do Noli. Za date powrotu Paulina do Noli przyjmuje si¢
rok 395. To po tym roku powstata wspolnota w Cimitilie oraz wigkszos$¢ jego twdrczoscills.
Paulin opuscit wigc Hiszpani¢ i udat si¢ do Campanii, co mozna stwierdzi¢ na podstawie listu do
Sewera, ktorego zacheca do odwiedzin juz w Cimitile!'6, po tym, jak wycofal si¢ z zycia
publicznego i1 juz tam zamieszkal w odosobnieniu. Przywolywal slowa Izajasza: "Christus et
agnus ille, qui pro nobis ad interfectionem ductus est et coram tondente se non aperuit os
suum"!7 (Iz 53,7), ktéry profetyczne ukazuje postawe Chrystusa, 1 w pewien sposob tlumaczy
swoj dystans wobec §wiata. Paulin wraz z matzonka zamieszkat w poblizu grobu $w. Feliksa
prowadzac tam Zzycie typowo monastyczne, ktorego istotnym elementem bylo zachowanie
czystoscill8, Paulin §wiadomy byt tego, co wyznawal. Uwazat, ze zwycigstwo nad staboscig
oprécz skrajnej ascezy, a moze przede wszystkim oprécz ascezy, przynosi Chrystus, ktory
wspiera go w walce z szatanem: "Jego doswiadczamy w codziennych niebezpieczenstwach
naszego zycia wewnetrznego, gdy wpetza dla naszej zguby z réznymi sztuczkami razem z armig
jego duchowej niegodziwosci"!19, to chrzest jest poczatkiem wzrostu duchowego, zrodlem taski
1 sity oraz fundamentem zycia chrze$cijanskiego, ale nie zawsze zmienia sposob postgpowania:
"Nie zeby$ zwracal uwage na rok mojego urodzenia cielesnego, lecz na dzien mych duchowych
narodzin"!120, Literatura starochrzescijanska pozwala odnotowac od III wieku coraz liczniejsze
przypadki dazen do radykalnego podjecia wezwan ewangelicznych. Ta forma Zycia w oderwaniu
od $wiata, by w samotnosci szuka¢ bliskosci Boga. Surowy tryb zycia odczytuje si¢ jako
wezwanie Bogal2l. Nie wszyscy jednak mieli takie samo podejécie do tego typu zycia. Papiez
Syrycjusz ze wzgledu na swoje bardzo konserwatywne poglady, nie byl przychylny istotnym

zmianom struktury koscielnej. Odnosit si¢ z uprzedzeniem do szybko rozwijajacego si¢ ruchu

s Por. E.-Ch. Babut, Paulin de Nole, Sulpice Sévére, saint Martin. Recherches de chronologie, w: AdM, Revue
archéologique, historique et philologique de la France méridionale, Tome 20, N°77, 1908. s. 23. (18-44).
116 Por. EpP I 11, s. 38.
117 EpL XTI 8, t.I's. 338.
118 Por. A. Zurek, Nawréceni chrzescijanie. .., dz. cyt., s. 811.
119 EpP XXXX 7, s. 324.
120 EpP IV 3, s. 49.
121 Por. T. Kaczmarek, Idealy Zycia pustelniczego w IV wieku, w: Wczesnochrze$cijanska asceza, red.
F. Draczkowski, J. Patucki, Lublin 1993, s. 60.
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monastycznego, postrzegajac go czesto jako niebezpieczenstwo odejscia z Kosciota, obawiajac
si¢ tendencji pryscylianistycznych. Szczegélnie, kiedy rozwdj monastycyzmu wplywat
w zasadniczy sposob na rywalizacje poszczegolnych grup w tonie samego Ko$ciota!22,

Paulin, bogaty arystokrata nawrdcony na chrzedcijanstwo wycofuje si¢ z tgtnigcego
zyciem $wiata polityki, aby schroni¢ si¢ w sanktuarium w Cimitile przy relikwiach §w. Feliksa,
ktére pozniej dzigki jego dziatalno$ci stanie si¢ centrum pielgrzymek tamtych czas6w!23. Paulin
z Noli przez chrzest $wiety zostal wilaczony do Kosciota, pragnat w ramach tej wspdlnoty
realizowaé swoje powotanie. Odczuwat gorace pragnienie, aby w sposob catkowicie radykalny
odda¢ si¢ Chrystusowi, nasladujagc samego Mistrza z Nazaretu i tych, ktorzy byli powotani do
nasladowania Go, jak np. wlasnie §w. Feliks. Podjat radykalizm ewangeliczny, wilaczajac sie
w nowy prad religijny - monastycyzm, ktéry od niedawna zaczal rozwijac si¢ na zachodzie. Ten
ideat uwazal, za najlepszg droge do osiggnigcia $wietosci 1 upodobnienia si¢ do
najdoskonalszego ideatu, ktérym dla chrze$cijanina jest Jezus Chrystus. Zatozyt wigc niedaleko
grobu $w. Feliksa klasztor w ktérym wraz z innymi jego mieszkancami mogt dazy¢ do $wietosci,
tak jak ten $wiety!24. Zycie monastyczne w Cimitile coraz bardziej zaczelo rozkwitaé¢ dzieki
Paulinowi. Zaczelo pojawiaé si¢ coraz wigcej pielgrzymédw, co sklonito go do wybudowania
nowej Bazyliki, a to z kolei pomogto w rozbudowywaniu obrzedow liturgicznych stanowigcych
dla Paulina fundament poboznosci. Wszystko byto skrzg¢tnie zaplanowane przez Nolanczyka.
Wykorzystywat lewa absyde jako miejsce przygotowania $wigtych postaci, podczas, gdy prawa
stuzyta jako oratorium i depozyt ksiag koscielnych. Te zastosowania Paulina wydaja si¢ dosé¢
specyficzne, a wrecz nowatorskie dla obrzadku tacinskiego. Wierni sktadali ofiary podczas
ofiarowania w r¢ce kaplandw, a nie przed liturgia, a kaptan z pomocg innych diakonéw i innych
kaptanow przystepowali do oddzielenia innych ofiar na ottarzu i kladli wino oraz chleb do
konsekracji!25. W tym samym czasie powstaly liczne koscioty budowane dla wiernych, ktore
podczas uroczystych liturgii zostaly poswigcone. Stawaly si¢ one nowymi os$rodkami

duszpasterskimi nie tylko w Italii, ale i w rodzinnej Galii. W liscie skierowanym w 401 roku do

122 Por. D. Kasprzak, Kontakty sw. Paulina z Noli, dz. cyt., s. 303.

123 Por. F. E. Alvares Solano, B. H. Raquel, O. R. Garcia, La economia de Dios, dz. cyt., s. 275.

124 Por. K. Oscitowski, Ideat chrzescijanina..., dz. cyt., s. 129.

125 Por. Y. D. Varalis, Deux églises a choeur tréflé de l'lllyricum oriental Observations sur leur type architectural,
BCH Année 1999 123-1, s. 215. (195-225): "Il en ressort clairement que saint Paulin utilisait 1'abside gauche comme
lieu de préparation des saintes espéces, tandis que I'abside droite servait comme oratoire et dépot des livres
ecclésiastiques. Ces usages semblent étre propres a un cheeur conforme au rite de Rome, d'ou sont absents les
pastophoria ou diaconica; les fideles déposaient les offrandes pendant ['offér- torium dans les mains des prétres (et
non pas avant le commencement de la Liturgie), et le saint, a 'aide des diacres et d'autres prétres, procédait ensuite
a la séparation des offrandes sur les alta- ria et posait le vin et le pain sur 'autel pour la consécration des espéces. En
plus, il est possible qu'entre les colonnettes, qui font partie du décor des absides a Nola, fussent pendues des
courtines (vela) de fagon que l'espace des conques latérales fut séparé de la partie centrale du sanctuaire".
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biskupa Bordeaux Delfinal2¢6 za§wiadcza o konsekracji Nowej corki Kosciola!?’. Dla Paulina po
jego drugim nawrdceniu najwazniejszg rzeczg stala si¢ stuzba Bogu. Paulin jest gleboko
przekonany, ze wlasciwa formacja chrzescijanina mozliwa jest tylko we wspolnocie,
dopuszczajac rézne jej formy, od zycia rodzinnego, mniszego az po pustelnicze. Akceptowat
rownie zycie konsekrowane w $wiecie, czego przyktadem jest Pammachiusz, ktory po swoim
nawrdceniu pozostat senatorem, jednak na obrady udawat si¢ zawsze we wtosienicy. Przyktadem
sg tez chrze$cijanscy arystokraci, ktorzy zyjac w $wiecie pozostawali w jedno$ci wiary z innymi
wspolnotami!28. Paulin po osiedleniu si¢ w zorganizowanej przez siebie i Terazj¢ wspodlnotach
monastycznych nawigzat kontakty korespondencyjne z najbardziej znanymi teologami.
Pozostajac w swojej pustelni pragnat uczy¢ sie, prosit o rady i pouczenia!?®. Nie uskarzal si¢ na
codzienne obowiazki, lecz obawial si¢ jedynie tego, aby mimo swoich stabosci nie zostat
"odarty" z dobrych dziel. Pragnatl podaza¢ droga Chrystusa stajac si¢ jak On "ofiarg swojego
kaptanstwa i1 kaplanem swojej ofiary"!130. Dzigki sgsiedztwu monasteru z grobem $w. Feliksa
Paulin wprowadza nowy wymiar zycia duchowego w zatozonym, przez siebie klasztorze,
w ktorym modlitwa zajmuje pierwsze miejsce niezaleznie od chwili. Jest to idealny typ dla
cztonkéw wspolnoty monastycznej w Nolil3l. Paulin odegrat istotng rol¢ w rozwoju liturgii
w Campanii. Wedlug Gennadiusa byl autorem sakramentaliow 1 hymnoéw!32. Centralnym
elementem zycia wspolnoty Paulina byla tak zwana "liturgia odpustowa" ku czci m¢czennikal33,
Byta zawsze przygotowana z wielkg staranno$cig i pieczolowitoscig. Stawata si¢ pewnego
rodzaju szkola i1 jedyna sztuka artystyczna, jaka akceptowal Paulin po swoim nawrdceniu.
Réwniez Chrystus dla Paulina jest harmonia, sztukg, wiara i muzyka, ktora gra na chwale
Bogu!34. Wcielenie Syna Bozego jest symfonig przez ktorag Bog, przyjmujac nature ludzka,
zebrat calg rozbita ludzkos¢ w jednos¢. Wedlug Paulina, daje to podstawy do zastosowania

w liturgii muzyki i1 §piewu. Przedstawia Chrystusa jako figure muzyki, ludzkos¢ jest cytra, ktora

126 Por. EpP XX 3, s. 158.

127 Por. Y. Codou, M.-G. Colin, La christianisation des campagnes (IVe-VIlie s.), w: Gallia tome 64, 2007. s. 66.
(57-83)

128 Por. J. Patucki, Matzenstwo drogq doskonalenia, dz. cyt., s. 469.

129 Por. J. Patucki, Epistolografia Paulina z Noli (355-430). Adresaci oraz okolicznosci powstania listow, w: Fructus
Spiritus est Caritas, Ksigga jubileuszowa Profesorowi Franciszkowi Draczkowskiemu z okazji siedemdziesiatej
rocznicy urodzin, czterdziestopig¢ciolecia kaptanstwa i trzydziestopigciolecia pracy naukowej, red. M. Wysocki,
Lublin 2011, s. 312. (305-313)

130 EpP X1 8, s. 88.

131 Por. G. H. de la Portbarré-Viard, Descriptions monumentales..., dz. cyt., s. 300.

132 Por. C. Ebanista, Paolino di nola e l'introduzione della campana in Occidente, w: Dal fuoco all’aria Tecniche,
significati e prassi nell’uso delle campanedal Medioevo all’Eta Moderna, red. F. Redi, G. Petrella, spedaletto 2007,
s. 343.(325-353)

133 Por. J. Patucki, Formowanie si¢ chrzescijanskich obrzedow matzenskich na podstawie Carmen XXV Paulina
z Noli, VoxP 36 (2016) t. 65, s. 525. (523-532)

134 Por. J. Patucki, Jezus jako zbawiciel w nauczaniu Paulina z Noli, VV 1(2002), s. 258-260. (253-269)
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gra na chwat¢ Boga. Syn Bozy jednoczy za$ wszystkie ludy i jezyki, nadajac im jeden rytm,
jeden ton, pomimo réznorodnosci jezykow 1 przez to wprowadza pokoj!3s. Dbato$¢ o pickno
liturgii, o kazdy jej szczegdt stanowit wielkie znaczenie dla Paulina. Przyjmuje si¢, ze Nolanczyk
jest prekursorem dzwonu, a sama jego nazwa brzmi "naczynie z brazu", uzywanego przy
kosciotach jak i1 podczas liturgii. We wczesnochrzescijanskich zrodtach instrument dzwickowy
odgrywat bardzo wielkie znacznie, a Campania i Nola s3 nierozerwalnie powigzane
z poczatkiem ich uzywania w liturgii. Slowo Nola, ktorym z czasem oznaczano dzwon, wywodzi
si¢ z miejsca jego autora i prekursoral3®,

Zycie mieszkancow klasztoru byto dobrze zorganizowane. Dzielili oni swoje obowiagzki
migdzy praktykami ascetycznymi a pracg. Do tych pierwszych mozna zaliczy¢ modlitwe
zwlaszcza chorowy, studium Stowa Bozego, praktyki pokutne, umartwienia, posty. Natomiast
jako prace¢ traktowano przyjmowanie 1 pouczanie pielgrzymow, ktorzy przybywali do grobu $w.
Feliks. Wykonywano takze prace fizyczne np. w ogrodzie!37. Zwracajac si¢ do Alpinusa, Paulin
chwalil go, ze zgodzit sie przyja¢ godnos¢ biskupa i dzieki tej godnosci bedzie mogt dawaé
swiadectwo swoim zyciem. Czut wielka odpowiedzialno$¢ za ciagle wzrastanie w wierze po
nawroceniu!38. Wsrod mieszkancéw klasztoru w Cimitile znaczg grupg stanowili ludzie
niezwykle bogaci, arystokraci. Paulin przypominat im, Ze po to otrzymali dary bogactw, by si¢
nimi dzielili z ubogimi!3®. Zdaniem Nolanczyka chrzest jest fundamentem chrzes$cijanskiej
doskonatosci, ale rownoczes$nie ochrzczony karmiony jest chlebem eucharystycznym i to ten
sakrament umacnia go w budowaniu wspolnoty miedzyludzkiej i wspolnoty z Bogiem. To
Eucharystia jest sakramentem jednosci w wielosci. Ona uzdalnia cztowieka do otwierania swego
serca dla innych ludzi i dla Boga, a dzieje si¢ to w mitosci Ducha Swietego, ktory wprowadza
kolejne pokolenia wiernych do Niebieskiego Jeruzalem, jakim jest Kosciol. Spozywajac chleb
eucharystyczny, chrzescijanin zostaje niejako pochtoniety przez Chrystusa i jest wprowadzony

Ww misterium samego Bogal40,

135 Por. Tamze, s. 258.

136 Por. C. Ebanista, Paolino di nola e l'introduzione, dz. cyt., s. 328.
137 Por. K. OScitowski, Ideat chrzescijanina..., dz. cyt., s. 132.

138 Por. EpP II1 1, s. 42.

139 Por. J. Patucki, Jezus jako zbawiciel, dz. cyt., s. 263-264. (253-269)
140 Por. J. Patucki, Trynitarny wymiar Kosciota, dz. cyt., s. 217-218.
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2.2.2. Zycie ascetyczne

Lata 381-394 to okres przetlomowy w zyciu Paulina. W tym czasie dokonato si¢ jego
ascetyczne nawrdcenie. Bogaty arystokrata rzymski, czlonek jednego z najstarszych rodéw
dawnego Rzymu, nalezacy do gens Anicia stat si¢ ascetg chrzescijanskim!4!. Paulin na okreslenie
swojego nawrdcenia uzywa tego rzeczownika conversio, co oznaczalo najpierw nawrdcenie si¢
na wiar¢ chrze$cijanska, a dopiero pozniej przyj¢cie pewnej postawy, ktéra wymagata ascezy
zyciowej 1 pelnego zaangazowanial42. Paulin wzorem prawdziwego nawrodcenia, jako ze dzien
jego powtdrnych narodzin byl stosunkowo nie dawno, ciagle czul strach i niepokdj, wiec tym
bardziej prosi o modlitwg i pomoc duchowa: "ProwadZ wigc to dzieci¢ niepewnie jeszcze
wlokace si¢ po ziemi i naucz je iS¢ krok w krok za Tobg"!43. Analiza jego pism i oraz $wiadectw
ludzi mu wspotczesnych potwierdza, ze jego nawrdcenie byto wyjatkowo radykalne, prawdziwe
1 szczere!44. Chrzest jak pisat Paulin byl poczatkiem wzrostu duchowego, zrédlem taski, ale nie
zawsze zmienial gruntownie mys$lenie 1 postegpowanie ochrzczonego czlowieka: "Tymczasem
usituje unikng¢ niebezpieczenstw tego zycia 1 wydostac¢ sie¢ z glebin moich grzechow"!45. Wiara
wyniesiona z chrztu w konfrontacji z Zyciem okazywata si¢ niewystarczajaca. Przyrzeczenia ze
chrztu nie mobilizowaly w sposéb dynamiczny do wigkszego wysitku, a ich realizacja
w codziennym zyciu prowadzita do marazmu. W prawdziwym nawrdceniu chodzito o zwrot ku
wierze pojmowanej bardziej na serio, o szczere dazenie do doskonatos$ci bezwarunkowej oraz do
Scistej wigzi z Bogiem!46. Ewangelicznym nawrdceniem jest przede wszystkim odnawianie
umystu 1 zycie zgodne z zasadami podanymi przez Jezusa. ROwniez motywacja dla wierzacych
jest zacheta do zycia Ewangelia oraz kierowanie si¢ zdrowym rozsadkiem!47. Paulin
w skierowanym do Augustyna liScie wyraza podziw dla jego drogi nawrdcenia
1 konsekwentnego postepu duchowego. Podziwia to, ze po roznych kolejach losu, wyrzekt si¢ na
pewnym etapie rozwoju duchowego wiezow ciata 1 krwi. Wrocit do Kosciota, przechodzac
niejako wszystkie etapy rozwoju cztowieka, jakby rozpoczynajac od nowego poczgcia w tonie,
teraz juz nowej matki, ktora jest Kosciot. Narodzil si¢ na nowo stajac si¢ jego dzieckiem, dzieki

formacji zostat wprowadzony do narodu krolewskiego 1 kaptanskiego!48. Metoda reagowania na

141 Por. D. Kasprzak, Miedzy symbolem a figurq, dz. cyt., s. 163.

142 Por. K. OScitowski, Ideat chrzescijanina, dz. cyt., s. 90.

143 EpP IV 3, s. 48.

144 Por. J. Patucki, Nawrécenia w IV wieku, dz. cyt., s. 196.

145 EpP IV 3, s. 49.

146 Por. A. Zurek, Nawroceni chrzescijanie. .., dz. cyt., s. 815.

147 Por. D. Kasprzak, Duszpasterze V wieku, dz. cyt., s. 242,

148 Por. J. Patucki, Trynitarny wymiar Kosciota, dz. cyt., s. 181-182.
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zto byto wigc wezwanie do zycia z Bogiem, cho¢ kazdy w sposob indywidualny uwypuklat
swoiste akcenty pastoralne czy ascetyczne. Doprowadzanie wiernych do Boga polegalo na
zachecaniu do odpowiedniego Zzycia moralnego oraz uczestnictwa w misterium Chrystusa,
koncentrowaniu si¢ na Bogu, a nie na grzechu oraz powrocie do gorliwosci religijnej. Waznym
wiec byto zwrocenie si¢ w strone Boga 1 zmierzanie do duchowej doskonatosci, by zachowywacé
prawo Boze!49. Nawrdcenie ascetyczne, wielkiego arystokraty w oczach jego wspotczesnych
wywotato gwaltowne niezrozumienia, nawet u jego przyjaciot. Porzucajac jednak $wiat, Paulin
zdobyt co§ wigcej niz przyjazn, zyskat mitos$¢ caritas. Ta zmiana zmusita go do ponownego
okreslenia, kto jest jego prawdziwym przyjacielem!50. Nolanczyk wielokrotnie przypominat
o zbawczej funkcji wecielenia i odkupienia. Podkreslal dwie sprawy, ktore wskazywaly na
praktyczne wnioski do zastosowania, jakie z tajemnicy wcielenia Syna Bozego wynikaja dla
zycia moralno-ascetycznego cztowieka. Wcielony Syn Bozy poprzez swoja megke pokonat
niewidzialnych wrogdéw, ale i dat cztowiekowi przyktad w jaki sposéb ma toczy¢ duchowa walke
1 jak w niej zwycieza¢. Potrzebna jest. tylko ze strony czlowieka wola nasladowania
Chrystusal5!. Rozpoczynajac swoje nowe zycie nawrdconego pragnagt trwa¢ w odosobnieniu jako
mnich 1 asceta. Staral si¢ wypehi¢ swoje powotanie w sposob mozliwie jak najlepszy. Chociaz
wyksztatcony klasycznie i1 znajacy zasady panujagce w Owczesnym S$wiecie, to w kwestach
zwigzanych z zyciem chrzescijanskim nie miat dostatecznej wiedzy, dlatego chetnie pytal innych
o rady!52. Mnich z Noli przejat z Biblii bardzo wiele obrazéw, ktére nastepnie zinterpretowat
w sposob bardzo osobisty, tak ze mogly zosta¢ uznane jako swego rodzaju projekcja jego
wihasnych mysli 1 sentymentow, a poprzez obrazy i symbole biblijne, ciggle obecnie w jego
listach 1 w jego poezji, interpretowal mysl biblijng, a zastanawiajac si¢ nad nig czynit z niej
przedmiot nauczania dla swoich odbiorcow!53. Paulin stat si¢ wielkim mistykiem, wielkim asceta
swoich czasoéw, co bylo konsekwencja jego radykalnego nawrdcenia. Osobista decyzja
o realizacji ewangelicznego wezwania do nasladowania Chrystusa znalazta swe odbicie nie tylko
w jego tworczosci literackiej, ale jeszcze dtugo przed chrztem znany byt jako §wietny i ceniony

poetals4. W swoich naukach o zyciu doskonalym faczyl nierozdzielnie Zycie chrze$cijanina

1499 Por. D. Kasprzak, Sposoby reakcji Kosciota na zto w V wieku - przykiad Italii potnocnej i Galii, w: Problemy
duszpasterskie Starozytnego Kosciota, Lublin 2009, s. 221. (187-222)

150 Por. M-Y. Perrin, Ad implendum caritatis, dz. cyt., s. 1042.

151 Por. T. Kotosowski, Natura i sens tajemnicy wcielenia Chrystusa oraz jej wplyw na Zycie moralno-duchowe
czlowieka w swietle korespondencji sw. Paulina z Noli, VoxP 20 (2020) t. 38-39, s. 287. (281-291)

152 Por. M. Krawczyk, Ojcowie Kosciola a zycie spoleczne, dz. cyt., s. 102.

153 Por. D. Kasprzak, Miedzy symbolem a figurq, dz. cyt., s. 172.

154 Por. J. Patucki, Teologiczna interpretacja dziatanosci budowlanej sw. Paulina z Noli, w: Ku prawdzie w mitosci.
Ksigga pamigtkowa poswigcona Ksiedzu Biskupowi Profesorowi Janowi Srutwie, Lublin 2002, s. 88. (87-94)
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z praktykami ascetycznymi, ktorych nie rezerwowal tylko dla tych, ktérzy podejmuja droge
zycia monastycznego, ale traktowal to jako wezwanie dla kazdego ochrzczonego, gdyz kazdy
jest wezwany do podazania za Chrystusem, a takiej postawy oczekuje od cztowieka wierzacego
Jezus!55. Chrystus jako pierwszy prowadzil walke, ktorg teraz prowadza wierzacy w Niego,
nalezacy do Kosciota chrzescijanie. Paulin dostrzegat ogromng role ascezy i1 umartwiania ciala.
To one prowadza cztowieka do chwaty, na ksztalt chwaty Bozej!56, pod warunkiem, ze cztowiek
dazy za przyktadem Chrystusa: "In hoc enim operatus est et operatur cotidie bonus dominus, ut
diuinae conformationis gloriam consequamur, si nostrae in Christo conformationis exemplum
sequamur, cognoscentes in altissimi moderamine temperatum naturae nostrae modum, ut supra
nos ipsius gratia prouchamur, si iuxta nos nostri memores ambulemus"!57. Formacja w Kosciele,
jezeli ma by¢ autentyczna, czyli zwigzana z ksztattowaniem drog rozwoju, zaczyna si¢ od relacji

interpersonalnych, a celem za$ dazen formacyjnych jest osiggniecie mitosci!ss.

2.2.3. Paulin biskupem Noli

W IV wieku Kosciol posiadal juz pewna struktur¢ organizacyjng i hierarchiczng.
W poszczegolnych miastach, urzad swoj sprawowali biskupi, ktorych wspieral w ich dziataniach
duszpasterskich kler diecezjalny, sktadajacy si¢ z prezbiterow i diakonow!39. Istotnym sposobem
na formowanie si¢ organizacji wewnatrz wspolnot chrzescijanskich mialo wylonienie si¢ dwu
grup - laikatu i duchowienstwa. Pojawienie si¢ w Kosciele tego podziatu taczy si¢ istotnie
z szafowaniem sakramentow, a w zwigzku z czym pojawia si¢ rdznica zadan, co w jakim$
stopniu przektada si¢ na wyostrzenie roznic w kaptanstwie hierarchicznym. Coraz wyrazniej
rysowata si¢ niezwykle wazna rola biskupa, ktdry przy pomocy prezbiterow i1 diakonow
odpowiedzialny byt za budowanie jednosci Mistycznego Ciatal60, Wielki arystokrata akwitanski,
dotknigty przez taske Boga oddalit si¢ od §wiata udajac do Noli, do grobu $w. Feliksa, kaptana,
ktéry nie mial co prawda taski bycia meczennikiem w pelnym tego stowa znaczeniu, ale ktory

uczynit ze swojego zycia $piew dla Boga. To tu Paulin zostaje obdarzony godnoscia episkopatu

155 Por. J. Patucki, Jezus jako zbawiciel, dz. cyt., s. 260.
156 Por. T. Kotosowski, Natura i sens tajemnicy, dz. cyt., s. 290.
157 EpL XII 4 t. I s. 362, por. EpP XII 4 s. 96: "W tym bowiem dobry Pan dziatat i dziata codziennie, aby$my
osiggneli chwale podobienstwa do Boga, jezeli bedziemy podazali za przykladem naszego podobienstwa
w Chrystusie".
158 Por. J. Patucki, Eklezjotworcza funkcja przyjazni, dz. cyt., s. 95.
159 Por. K. Oscitowski, Ideat chrzescijanina, dz. cyt., s. 111.
160 Por. J. Patucki, Postuga biskupa w Kosciele starozytnym, w: W Panu zlozylem nadziej¢, Ksigga pamiatkowa ku
czci Biskupa Czestawa Lewandowskiego w 80. rocznice urodzin, red. R. Andrzejewski, Wloctawek 2002, s. 344.
(341-354).
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na prosbe ludulé!. Po $mierci biskupa Noli w roku 409 staje wybrany jego nastgpca!o2. Urzad ten
pehit az do $mierci. W czasie dzialalnosci w Noli stat si¢ osobg szeroko znang, utrzymujac
bardzo szerokie kontakty ze znanymi wowczas postaciami Kosciolalo3. W twoérczosci ascety
nolanskiego mozna zaobserwowacé $cisly zwiazek z Rzymem, z chrze$cijanskim dziedzictwem
Apostotow Piotra 1 Pawta, ktéremu jawi si¢ obecnie jako potega duchowa, a nie tylko z dawnym
Rzymem bedacym potega jedynie dzigki swoim legionom i sprawnej administracji. Dzigki
obecnos$ci §wietych miasto staje si¢ dla niego bardziej cora Syjonu niz Babilonu: "Hanc ergo filia
Sion hactenus habuit et desiderat, nunc filia Babylonis habet et admiratur, quia iam et ipsa urbs
in pluribus filia Sion est quam filia Babylonis"!64. Dla Paulina przejawem wielkoSci 1 autorytetu
Rzymu jest obecno$¢ pamiatek po Apostotach!®s. Przebywajac w Noli rozpoczat intensywne
studiowanie Biblii w celu odkrycia znaczenia §wigtych tekstow, co stato si¢ dla niego droga do
osiggniecia Krolestwa Bozego. Jako biskup nawigzat takze kontakt z Hieronimem ze Strydonu,
ktéry uznat, ze poeta chrzescijanski powinien dazy¢ do rownowagi miedzy Biblig, a autorami
klasycznymil®. Jako pisarz, a takze jako biskup wyrazal wspdlne dla wielu biskupow
chrzescijanskich owych czasow przekonanie, ze prezentuja oni wspodlnote chrzescijanska,
pracujac przede wszystkim nad swoja duchowos$cia$ czynigc nieustannie rozrachunek sumienia
miedzy ideami, a swoimi brakami!¢’. W swojej dziatalnosci biskupiej Paulin kiadl duzy nacisk
na uswigcanie 0sob powierzonych jego trosce pasterskiej. Wiele pouczen kierowal do osob
duchownych, ale nie zapominat takze o osobach $wieckich. Uwazal, ze potrzebna jest im
duchowa opieka i pomoc!68. Mimo specyficznego sposobu sprawowania przez Paulina postugi
biskupiej, nalezy podkresli¢ jego wielkg pokore i odpowiedzialno$¢ za powierzony mu urzad,
autentyczng mitos¢ do Boga i drugiego cztowiekal®®. Podczas uroczystosci ku czci §w. Feliksa

14 stycznia wystgpowal jako poeta, ale przewodniczyl obrzedom jako biskup Noli, nie majac

161 Por. J. Rougé, Un drame maritime a la fin du IVe siécle: le voyage de Martinien de Narbonne a Nole (Paulin de
Nole, poéme 24), Fait partie d'un numéro thématique: Mélanges offerts a Monsieur Michel Labrousse, w: Pallas.
Revue d'études antiques Année 1986 H-S, s. 93. (93-103): "Cet aristocrate aquitain, ancien gouverneur de
Campanie, marié a une Espagnole, touché par la grace, vint se retirer a Noie auprés du tombeau du saint local, Felix
- un ancien prétre du lieu qui n'avait pas eu le bonheur du martyre - dont il se fit le chantre annuel. La, il fut élevé
a I'épiscopat, a une date imprécise, a la demande de la population”.
162 Szerzej na ten temat zob. A. Baudrillart, Saint Paulin, évéque de Nole, Paris, Gabalda, 1928.
163 Por, A. Zurek, Nawréceni chrzescijanie. .., dz. cyt., s. 811.
lo4 EpL XXIX 13 t.IT's. 174-175, por. EpP XXIX 13 s. 252-253: "Az to tej pory posiadala ja corka Syjonu i pragneta
jej teraz ma ja i podziwia corka Babilonu".
165 Por. D. Kasprzak, Kontakty sw. Paulina z Noli, dz. cyt., s. 295. Wigcej na ten temat zob. A. Mencucci, San
Paolino vescovo di Nola, Siena, 1992.
166 Por. D. Kasprzak, Miedzy symbolem a figurg, dz. cyt.,s. 171.
167 Por. Tamze s. 176-177.
168 Por. M. Krawczyk, Ojcowie Kosciola a zycie spoleczne, dz. cyt., s. 13.
169 Por. Tamze, s. 35.
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watpliwosci co do tego, ze czyni to dobrze i1 Ze jest to zgodne ze $wigtg liturgia!’0. W dzien
swieta Feliksa dochodzito czgsto do réznych zaskakujacych sytuacji. Paulin opisuje w jedne;j
z Carmina jak padajacy $nieg, ktory pokrywa caly plac, jak maty Iniany ptaszcz pod surowym
niebem, nie bylo to niczym nadzwyczajnym o tej porze roku, lecz wrazliwy Nolanczyk nadat

temu wydarzeniu znacznie duchowe, jak wigkszo$¢ sytuacji, ktore spotykal kazdego dnial7!.

170 Por. R. Pichon, Observations sur le VIille « Natalicium » de Paulin de Nole, REA Année 1909 11-3, s. 237.
(237-242): "Paulin s'associe comme pocte aux cérémonies qu'il préside comme évéque, et il ne semble avoir aucun
doute sur la 1égitimité de ces cérémonies . Dans le VIIIo Natalicium au contraire, il insiste sur cette 1égitimité d'une
maniére qui mérite de retenir I'attention".
171 Por. G. Guttilla, Prudenzio e il martirio di Eulalia: una rilettura del Peristephanon 3, R REA Vol. 54/1 (2008),
s. 82. 63-93.
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ROZDZIAL 111

DZIELA LITERACKIE PAULINA

Tworczos¢ Paulina byla przez cale wieki pomijana z wielu powodow. Wydaje sig, ze do
najwazniejszego nalezy niezwykle wyrafinowana forma przekazu oraz sama jego tre$¢ bedaca
efektem radykalizmu oraz intuicji teologicznej. Paulin byl, przede wszystkim chrzescijaninem,
ktéry w swoim dziataniu taczyt contemplatio z actio. Swoje przemyslenia, owoc glebokiej wiary,
przekazywal nie tylko w listach, czy piesniach, ktore przybieraty szaty wielkiej sztuki, ale
rowniez w zyciu codziennym przez przyklad nasladowania Chrystusal. Tworczos¢ Nolanczyka
jest owocem nadzwyczajnej intuicji czlowieka zyjacego wiarg i modlitwa. Jej poetycka forma
nosi §lady klasyki oraz wykracza ona poza szeroko rozumiane normy i jest autentycznym
swiadectwem cztowieka, ktory kontempluje mitos¢ Boza 1 nig zyje2. W trzecim z kolei rozdziale
zostang przedstawione dzieta Paulina po jego tak zwanym drugim nawrdceniu; sg to listy i pie$ni
oraz zostang ukazane przewodnie tematy tych dziet poruszane przez ich autora, a ktorych
odbiorcami byli jego przyjaciele tak z czasow przed nawrdceniem, jak 1 po jego zmianie sposobu

zycias.

1 Por. J. Patucki, Paulin z Noli zapomniany przez wieki, wzorem teologa na dzisiejsze czasy, w: Sprawiedliwos¢,
pokdj i rados¢ w postugiwaniu biskupim, Ksiega pamiatkowa ku czci Jego Ekscelencji ks. Biskupa dr. Wiestawa
Alojzego Meringa okazji 65. rocznicy urodzin, red. A. Niemira, K. Rulka, J. Szymanskie, Wtoctawek 2010, s. 421.
(419-428).

2 Por. J. Patucki, Jezus jako zbawiciel w nauczaniu Paulina z Noli, VV 1(2002), s. 267. (253-269)

3 Wigcej na temat poezji Paulina z Noli zob. takze J. Fontaine, Les Symbolismes de la cithare dans la poesie de
Paulin de Nole, w: Etudes sur la poesie latine tardive d'Auson a Prudence, Paris 1980, s. 393-413, zob. takze P.G.
Walsh, Poems of Paulinus of Nola, Ancient Christian Writers 40, London, 1974.
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3.1. Listy - Epistulae

Listy stanowily od zawsze szczegdlny rodzaj wymiany mysli miedzy ludzmi. Byty one
czesto nie tylko nosnikiem uczué, ale i wartosci. Nie inaczej bylo w przypadku listow
wczesnochrzescijanskich, ktore swg forma nawigzywaly do epistolografii tacinskiej, ale
wypelnione byly juz zupelnie nowa trescig. W pierwszym rzedzie listy stanowily oficjalny
sposob komunikacji pomiedzy biskupami. Dotyczyly one spraw koS$cielnych, ale byty takze
swiadectwem codziennego zycia chrzescijan, ich radosci i problemows. W IV wieku
dostrzegamy tendencje nowatorskie. Przejety od starozytnych pisarzy ten wlasnie rodzaj literacki
jak 1 caly dorobek doswiadczenia epistolograficznego zostal ubogacony przez chrzescijan
aspektem doktrynalnym 1 moralnym. W listach chrzescijanskich tetni zycie duchowe,
a w $wieckich dominuja informacje o rzeczach dobrych oraz o zwyklych wydarzenia dnia
codziennego®. Epistolografia starozytna, interesujacego nas okresu jak wykazuja badania, byta
bogata we wszelkiego rodzaju rozbudowane tytuty pod adresem odbiorcy listéw, a przyktadem
tego moze by¢ szeroko rozumiana korespondencja. Wsrdod licznej korespondencji
wczesnochrzescijanskiej istotng role odegraly listy Paulina z Noli. Jego korespondencja obok
listow Ambrozego, Hieronima i1 Augustyna przyczynila si¢ do ukazania znaczenia
wczesnochrzescijanskiej epistolografii w ewangelizacji Cesarstwa Rzymskiego’. Zachowalo si¢
pig¢dziesiagt jeden listow, typowego przedstawiciela arystokracji senatorskiej, nawrdconego
ascety, kaptana Barcelony, zatozyciela wspolnoty monastycznej w Noli8. Listy Paulina dotycza
chrzescijanskiego zycia, a takze sg wyrazem przyjazni. Ich celem byto dotarcie do Jezusa, co
wskazuje, ze sam Paulin zyl dla Chrystusa i zyt Jego Ewangelig®. Listy sg wyjatkowa forma

literacka, bliska jego sercu i uczuciu, ktéore to w nich przekazuje, sa3 one wyrazem troski,

4 Epistolografia jest to sztuka pisania listow zgodna z obyczajami panujacymi w danej epoce. Sg to rowniez utwory
literackie pisane w formie listow, kiedy to funkcja listow odgrywatla znaczaca role w przekazie informacji. Por. M.
Starowiejski, Sfownik wczesnochrzescijanskiego pismiennictwa, red. Szymusiak, M. Starowiejski, Poznan 2018,
zob. takze A.M. Wasyl, Rzymski list poetycki. Proba opisania gatunku, Krakow 2002.

5 Por. M. Wysocki, Pewniejsza nadzieja? Zachety do zZycia monastycznego w epistolografii IV i V wieku, VoxP 38
(2018) t. 70, s. 193. (193-204)

6 Por. J. Patucki, Epistolografia Paulina z Noli (355-430). Adresaci oraz okolicznosci powstania listow, w: Fructus
Spiritus est Caritas, Ksiega jubileuszowa Profesorowi Franciszkowi Draczkowskiemu z okazji siedemdziesigtej
rocznicy urodzin, czterdziestopigciolecia kaplanstwa i trzydziestopigciolecia pracy naukowej, red. M. Wysocki,
Lublin 2011, s. 305. (305-313)

7 Por. A. Swoboda, Pojecie przyjazni w listach sw. Paulina z Noli i sw. Sydoniusza Apolinarego - Studium
porownawcze, Poznan 1995, s. 167.

8 Por. J. Desmulliez, Paulin de Nole et ses correspondants. Une méme communauté spirituelle, w: Correspondances,
Documents pour I’histoire de I’antiquité tardive, red. R. Delmaire, J. Desmulliez, P.L. Gatier, Lyon 2009, s. 394.
(393-417)

9 Por. T. Moreau, Epitre XXXI de Paulin de Nole et Chronique de Sulpice Sévére, w: La présence de 1’histoire dans
I’¢épistolaire, red. F. Guillaumont i P. Laurence, Tours 2012, s. 127. (121-131)
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pocieszenia, wsparcia a nade wszystko nadziei dla drugiego czlowieka. Autor przez nie wlewat

nadziej¢ chrzescijanska, oparta na wierze Kosciota oraz na mito$¢ do drugiego cztowiekalo.

3.1.1. Przyczyny powstania listow

W tacinskim chrze$cijanskim epistolarium IV 1 V wieku, w listach §w. Augustyna, czy
Paulina z Noli w sposob naturalny wystgpuja liczne zagadnienia zwigzane z Zyciem
monastycznym. Byli oni jednym z pierwszych, ktorzy zaszczepiali na zachodzie idee
monastyczne 1 w sposob praktyczny je realizowali. Jednak tylko kilka sposrod wszystkich
stanowig zachete do podjecia zycia monastycznego. Najwiecej, bo az cztery, mozna odnalez¢
w listach Paulinall. Bog kocha cztowieka, co potwierdza w listach, ukazujgc wielkos¢ tej mitosci
na tle przeciwienstwa, jakie stanowi zaniedbanie wobec drugiego cztowiekal?. Mysl Paulina
ksztattowata sie¢ pod wplywem konkretnej sytuacji zyciowej, a duze znaczenie dla uformowania
jego postawy w duchu kultury antycznej mialo studiowanie retoryki i gramatyki, pobieranie nauk
u mistrza Auzoniusza oraz pdzniejsze przygotowanie do kariery politycznej. Poznal klasykow
tacinskich, ktorzy stanowili fundament formacji intelektualnej i wywarli niematy wptyw na jego
poezje!3. Paulin porusza w swych listach problem wiary, nawrdcenia oraz Zycia wewnetrznego!4.
Jego tworczo$¢ przepetniona bylta réznymi symbolami. Odnalez¢ w niej mozna uzycie symboliki
swiatta, w podobnym znaczeniu jak u innych Ojcow Kosciota, ktora byta wykorzystana przede
wszystkim w jego listach, rzadziej w jego wierszach!5. Zaro6wno piesni, jak 1 listy, sa pisane
trudnym jezykiem, mimo deklaracji Paulina, Zze porzuca on bezuzyteczna poezje 1 catg kulture
antyczng. Zaznaczal przy tym, ze jego jedyna sztuka, ktorg pragnie kultywowac i tym. co go
interesuje, jest wiara. Jednak po pewnym czasie jego listy pisane proza stawaly si¢ utworami
poetyckimi. Dzi$§ utrudnia to ich zrozumienie zwlaszcza w kwestiach dogmatycznych!o.

Paulin uzywat swoich listoéw do refleksji nad ascetycznym doswiadczeniem swojej wiary,

czasem nawet do teologizacji, ktéra miata mu stuzy¢ do wyjasniania Pisma Swietego, poprzez

10 Por. M. Wysocki, Chrzescijanska nadzieja w listach konsolacyjnych (Sw. Ambrozy, sw. Augustyn, sw. Hieronim,
sw. Paulin), w: Nadzieje upadajacego $wiata, Nadzieja chrzescijanskiej epistolografii tacinskiej IV i V wieku
(Ambrozy, Augustyn, Hieronim, Paulin z Noli), red. M. Wysocki, J. Patucki, M. Pyzik-Turskiej, Lublin 2019, s. 234.
(217-234)

11 Por. M. Wysocki, Pewniejsza nadzieja?, dz. cyt., s. 194.

12 Por. A. Swoboda, Pojecie przyjazni w listach, dz. cyt., s. 206.

13 Por. D. Kasprzak, Miedzy symbolem a figurg, Zrédia mysli teologicznej Paulina z Noli, AC XXXVI 204, s. 165.
(163-175)

14 Por. A. Swoboda, Pojecie przyjazni w listach, dz. cyt., s. 168.

15 Por. D. Kasprzak, Miedzy symbolem a figurg, dz. cyt., s. 178.

16 Por. J. Patucki, £aska Boza i jej nieodzowna pomoc w utrzymaniu nadzieji w codziennym zZyciu cziowieka na
przyktadzie pism Paulina z Noli, VoxP 37 (2017) t. 67, s.500. (499-508)
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wyrazne jego cytowanie, odniesienia bezposrednie, czy posrednie. Tych samych cytatow uzywa
do aktualizacji 1 adaptacji Stowa Bozego w roznych sytuacjach zycia ludzkiego i duchowego!’.
Listy byly réwniez forma pomocy drugiemu cztowiekowi, szczegdlnie w sprawach wiary, forma
kierownictwa duchowego na odlegto$¢. Byly okazja do upomnienia braterskiego oraz srodkiem
do poglebiania przyjazni 1 znakiem pamigci o drugiej osobie!8. Zachety za$ kierowane przez
Paulina w listach popierane sg bogata argumentacja biblijng!®. Nolanczyk ukazuje takze w wielu
listach droge swego nawrocenia i przyjecia chrztu dzigki swej malzonce Terazji oraz duchowemu
wsparciu catej wspolnoty w Bordeaux20. Cata korespondencja Paulina powinna by¢ odczytywana
w odpowiednim kluczu specyficznej eklezjologii, bardzo osobistej, duchowej 1 mistycznej?!.
Jego tworczos¢, cho¢ ilosciowo nieliczna pordwnujac z tworczoscia chocby Augustynam, jest
jednak niezwykle gteboka teologicznie. Paulin byt najznamienitszym poeta swoich czaséw obok
Prudencjusza i Auzoniusza, mimo deklaracji, jak to wiele razy podkreslat, ze wyrzeka si¢ swiata
1 swego doswiadczenia literackiego. Dzieta jego sa do dzi§ wielkim wyzwaniem dla thumaczy
1 znawcow, zarowno dla poetow, filologow klasycznych jak i teologow?2.

Listy Paulina sg réwniez bogata kopalnig niezbadanej do konca nauki Paulina?3, a dzieki
korespondencji doprowadzit do wielu nawrdcen i tak prowadzone kierownictwo duchowe
czynito cuda?4. Bez cienia watpliwo$ci mozna powiedzie¢, ze cata dzialalno$¢ Paulina, bedaca
wynikiem jego intensywnego zycia duchowego, koncentruje si¢ na dziele zbawczym
1 konieczno$ci odpowiedzi na nie ze strony cztowieka. Ta odpowiedz moze by¢ zwerytfikowana
na drodze zycia ascetycznego, ktora prowadzi do dwojakiej $mierci. Pierwsza jest to $mier¢
niejako cywilna, jako akt wyboru polegajacy na wycofaniu si¢ z zycia publicznego, druga za$ to
$mier¢ dla grzechu przez podjecie drogi ascezy i poddanie si¢ Chrystusowi?s. Cata dziatalno$¢
duszpasterska Paulina przejawia si¢ w jego epistolografii 1 jest znakiem jego dojrzalo$ci
w wierze oraz odpowiedzialnosci za innych chrzescijan26. Listy Paulina poza nielicznymi

wyjatkami dotycza spraw duchowych. Sa to czgsto komentarze fragmentdéw biblijnych, pisane na

17 Por. A. V. Nazarro, Paolino di Nola: teologo sapienziale, w: Poesia e teologia nella produzione latina dei secoli
IV-V, red. F. Gasti M. Cutino, Pavia 2015, s. 16. (13-28)

18 Por. M. Krawczyk, Ojcowie Kosciola a zycie spoleczne w cesarstwie rzymskim przelomu IV i V wieku,
Zagadnienia wybrane o formacji kaptanskiej, Radom 2014, s. 40.

19 Por. J. Patucki, Epistolografia Paulina z Noli, dz. cyt., s. 305.

20 Por. J. Patucki, Teologia chrztu w nauczaniu sw. Paulina z Noli, SW19 (2017), s. 152. (147-160).

21 Por. J. Patucki, Matzenstwo drogq doskonalenia chrzescijanskiego na podstawie epistolografii sw. Paulina z Noli,
VoxP 32 (2012) t. 57, s. 480. (469-481)

22 Por. J. Patucki, Formowanie si¢ chrzescijanskich obrzedow maltzenskich na podstawie Carmen XXV Paulina
z Noli, VoxP 36 (2016) t. 65, s. 523. (523-532)

23 Por. J. Patucki, Epistolografia Paulina z Noli, dz. cyt., s. 313.

24 Por. J. Patucki, Teologia chrztu..., dz. cyt., s. 151.

25 Por. J. Patucki, Jezus jako zbawiciel, dz. cyt., s. 265.

26 Por. M. Krawczyk, Ojcowie Kosciola a zycie spoleczne, dz. cyt., s. 30.
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zyczenie adresatow. Zawieraja tez wnioski 1 rady dotyczace zycia duchowego. Wielu odbiorcow
swoich listow Paulin wspierat w podejmowaniu trudnych decyzji, albo zachecal do wytrwania
w juz podjetych?’. Poswiecit wiele miejsca problematyce nawrdcenia czy trosce o poglebienie
zycia duchowego oraz wskazywat na mito$¢ Boza, ktora zakrywa wiele grzechow i jest mitoscia
przebaczajaca. Prawdziwa wigc milo$¢ obecna w cztowieku pomaga oderwaé si¢ od Swiata
i zbliza do Chrystusa. Ta laczno$¢ z Chrystusem pozwala natomiast oczysci¢ cztowieka
z grzecho6w?28. Paulin jest obdarzony wieloma cechami estetycznymi i autorskimi. Jest
przedstawicielem nowego chrzescijanskiego stylu, ktory wprowadza swiezos¢ w Kosciele. Jego
listy prawie cate pozbawione odniesien poganskich, w rzeczywisto$ci napetnione 1 przepetnione
Stowem Bozym 1$nig tysigcem $wiatel. Dzigki jego tworczosci powstaje wigc doskonata synteza
kultury starozytnej i chrzescijanskiej2®. Sam Paulin oraz jego adresaci i postancy sa czescig tej
samej duchowej wspolnoty, ktora tworzy cztonkostwo Chrystusa. Jego list staje si¢ czynno$cia
sakramentalng, znakiem niewidzialnego zwigzku w Chrystusie pomigdzy tym, ktory pisze,
a tym, ktory ten list otrzymuje 1 czyta. W rezultacie kontakt listowy zaczyna by¢ uwazany za

lepszy od fizycznej obecnosci, ale nie jest w stanie zastgpic¢ drugiego cztowieka3o.

3.1.2. Adresaci listow Paulina

Paulin prowadzil obfita korespondencje z najwybitniejszymi osobami swoich czasow.
Z korespondencji tej pozostato 51 listow, ktére moga uchodzi¢ za wzor stylu
epistolograficznego. Nalezy zaznaczy¢, ze Paulin nie zachowywat kopii listow, ktore wysytat, co
potwierdza w liScie XLI skierowanym do Santo, kiedy ten posytat mu kopie¢ listu, otrzymang
wczesniej od niego, i za ktora mu dzigkuje, a o ktdérej juz nawet nie pamigtal. Nalezy
przypuszczaé, ze listy powstaty pod naciskiem adresatow, ktorzy zabiegali o to, aby on je
opracowal. Wielu z nich przechowywato listy 1 traktowalo je jako wyjatkowe pisma, uzyteczne
dla rozwoju duchowego3!. Byla to bardzo wazna forma komunikowania si¢ z innymi osobami

dla Paulina. Bylo to co$§ wigcej niz tylko $rodek laczno$ci. List stawal si¢ przedmiotem

27 Por. J. Patucki, Swieccy adresaci listéw Paulina z Noli, VoxP 22 (2002) t. 42-43, s. 259-260. (253-260).

28 Por. A. Swoboda, Pojecie przyjazni w listach, dz. cyt., s. 193.

29 Por. C. Vanhems, La préface de Josse Bade a son édition de ceuvres de Paulin de Nole (Paris, 1516), BHR, T. 73,
No. 3, Genéve 2011, s. 619. (607-622)

30 Por. J. Desmulliez, Paulin de Nole et ses correspondants, dz. cyt., s. 395 " Paulin, le destinataire de la lettre et les
messagers font partie d’'une méme communauté spirituelle qui forme les membra Christi, (...) De ce fait, le contact
épistolaire en arrive a étre considéré comme supérieur a la présence physique : nous nous demanderons dans un
premier temps jusqu’a quel point la lettre peut étre le substitut de la présence d’un ami, en analysant les échanges
avec Sulpice Sévére et avec Augustin”.

31 Por. J. Patucki, Epistolografia Paulina z Noli, dz. cyt., s. 306-307.
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szczegdlnego wyczekiwania32. Te, ktore zachowaty si¢ do naszych czasow byly skierowane do
dwudziestu jeden adresatow, siedmiu z nich byto osobami §wieckimi, przynajmniej na pewnym
etapie korespondencji. Zmiana ich sposobu zycia, niewatpliwie pod wplywem Paulina,
powodowata, ze przylaczali si¢ do wspolnoty Cimitile, lub zaktadali wtasne33. Nawrocenie miato
bezposredni wptyw na wybor adresatow. Paulin probowat utozsamiac si¢ ze swoim adresatem,
co czasem znieksztatcato rzeczywisto$¢34.

Nolanczyk wymieniat korespondencje z: Sulpicjuszem Sewerem (13 listow)3s,
Augustynem z Hippony (4 listy)36, Alipiuszem z Tagasty (1 list)3?, Romanianem (1 list)38,
Licencjuszem (1 list)39, Delfinem z Bordeaux (5 listow)*0, Amandem z Bordeaux (6 listow)?*!,
Pammachiuszem (1 list)*2, Jowiuszem (1 list)*3, Wiktrycjuszemz Rouen (2 listy)*4, Rufinem
z Akwilei (2 listy)*5, Kryspinianem (2 listy)*6, Sebastianem (1 list)47, Fiorencjuszem (1 list)4$,
Alezjuszem (1 list)*?, Sanktusem i Amandem (2 listy)’0, Aproniuszem (1 list)5!, Aproniuszem
1 Amandem (2 listy)52, Dezyderiuszem (1 list)33, Makariuszem (1 list)54, Eucheriuszem i Gallg
(1 lList)’s. Wiadomo réwniez, ze Nolanczyk kontaktowat si¢ ta droga z innymi wybitnymi
chrzes$cijanami, lecz korespondencja ta nie zachowala si¢ do naszych czasow. Kiedy Paulin
rozpalony gorliwoscig porzucit dotychczasowe zycie rowniez jego nauczyciel Auzoniusz

przepelniony zdziwieniem i smutkiem z podjetej decyzji swojego ucznia napisat pie¢ listow.

32 Por. M. Krawczyk, Ojcowie Kosciola a zycie spoleczne, dz. cyt., s. 39.

33 Por. Tamze s. 43.

34 Por. J. Desmulliez, Paulin de Nole et ses correspondants, dz. cyt., s. 408.

35 Por. EpP I s. 31-38, V s. 51-63, XI s. 82-93, XVII s. 139-142, XXII s. 167-169, XXIII s. 170-203, XXIV
s. 204-220, XXVII s. 233-235, XXVIII s. 236-241, XXIX s. 242-254, XXX s. 255-258, XXXI s. 259-265, XXXII
s. 266-285.

36 Por. EpP IV s. 47-50, VI s. 64-65, XLV s. 349-355, L s. 374-385.

37 Por. EpP III s. 42-46.

38 Por. EpP VII s. 66-68.

39 Por. EpP VIII s. 69-74.

40 Por. EpP X's. 79-81, XIV s. 122-124, XIX. s. 151-155, XX s. 156-161, XXXV s. 294-296.

41 Por. EpP Il s. 39-41, IX s. 75-78, X1l s. 94-102, XV s. 125-128, XXI s. 162-166, XXX VI s. 289-294.
42 Por. EpP XIII s. 103-121.

43 Por. EpP XVI's. 129-138.

44 Por. EpP XVIII s. 143-150, XXXVII s. 300-304.

45 Por. EpP XLVIs. 356-357, XLVII s. 358-359.

46 Por. EpP XXV s. 221-225, XXV bis s. 226-229.

47 Por. EpP XXVI s. 230-232.

48 Por. EpP XLII s. 333-336.

49 Por. EpP XXXIII s. 286-287.

50 Por. EpP XL s. 319-329, XLIs. 330-332.

51 Por. EpP XXXVIII s. 305-313.

52 Por. EpP XXXIX s. 314-318, XLIV s. 342-348.

33 Por. EpP XLIII s. 337-341.

54 Por. EpP XLIX s. 361-373.

55 Por. EpP LI s. 386-388.
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Tylko trzy zostaly zachowane z dwiema odpowiedziami Paulinas. Na listy Auzoniusza
odpowiadal wierszami, czym, Auzoniusz nie byl zdziwiony, znajac charakter oraz wiedze
przyjacielas’. To przeciez jeszcze przed nawrdceniem laczyla Paulina z Auzoniuszem wielka
przyjazn, a tuz po nawrdceniu Auzoniusz nie mogacy zrozumie¢ tego, co si¢ wydarzyto uzywat
tych samych argumentow przeciw Paulinowi, ktore kierowane byly przeciwko zwolennikom
Pryscyliana’8. Brakuje rowniez listow, ktore prawie z cata pewnoscig pisal do Hieronima,
Papieza Anastazego I, Ambrozego z Mediolanu, Weneriusza z Mediolanu, Aureliusza
z Kartaginy oraz do Honorata z Arles%. Jednym z adresatéw, z ktorym Paulin znat si¢ od
najmtodszych lat 1 z ktérym taczyly go wigzy krwi, byt Jowieusz, kuzyn Nolanczyka. Byt on
raczej sceptykiem religijnym, nie potepit jednak decyzji o porzuceniu $§wiata, rozdaniu majatku
1 prowadzeniu zycia ascetycznego. Paulin zacheca kuzyna do porzucenia dotychczasowego zycia
1 pojscia za Chrystusem. Nie ma dowodow, ze pozytywnie zareagowal on na wezwanie Paulina.
Jednakze mimo swoistego niedowiarka, ofiarowat Paulinowi znaczng sume¢ pieni¢dzy na budowe
Swigtyni w Cimitile®0. Najwigcej listow wsrod zachowanej korespondencji skierowanych jest do
Sulpicjusza Sewera. Jest to 13 listéwo! powstalych miedzy 395 a 405 rokiem i nalezg one do
najbardziej osobistych. W nich znajdujemy najwigcej informacji dotyczacych Paulina i jego
drogi duchowego doskonalenia. Wszystkie te listy potwierdzaja, ze przyjazn zawarta w latach
mtodosci oraz wspolnych studiow w Bordeaux ciaggle wzrastata, pomimo, ze dwoch uczniéw
Chrystusa zmierza wsp6élng droga, mimo dystansu geograficznego.t2. Korespondencja migdzy
nimi zasadniczo dotyczy juz czaséw, gdy takze Sulpicjusz podjal Zycie pustelnicze. Zachowal si¢
jeden list z czasow, gdy byt on jeszcze osoba $wieckg. Sulpicjusz sam doswiadczyt wiele
upokorzen ze strony bliskich w zwigzku z tak radykalng zmiang zycia®.

Listy Paulina i Sewera stanowig materialne i duchowe $wiadectwo o przyjazni tych
dwoch osobistosci 1 przedstawicieli zachodniej ascezy. Laczy ich rowniez wspdlne pochodzenie.

Byli to "blizniacy" ze wzgledu na ich pochodzenie i przeznaczenie®t. Drugim co do ilosci

56 Por. L. Villani, Sur l'ordre des lettres échangées par Ausone et Paulin de Nole, REA Année 1927 29-1, s. 35.
(35-44)
57 Por. Tamze, s. 44.
58 Por. J. Desmulliez, Paulin de Nole et ses correspondants, dz. cyt., s. 408.
59 Por. D. Kasprzak, Kontakty sw. Paulina z Noli z Rzymem i jego biskupami, VoxP 24 (2004) t. 46-47, s. 306.
(293-309)
60 Por. J. Patucki, S‘wieccy adresaci listow, dz. cyt., s. 255-256.
61 Por. EpP I s. 31-38, V s. 51-63, XI s. 82-93, XVII s. 139-142, XXII s. 167-169, XXIII s. 170-203, XXIV
s. 204-220, XXVII s. 233-235, XXVIII s. 236-241, XXIX s. 242-254, XXX. s. 255-258, XXXI s. 259-265, XXXII
s. 266-285.
62 Por. J. Patucki, Epistolografia Paulina z Noli, dz. cyt., s. 307-309.
63 Por. J. Patucki, Swieccy adresaci listéw, dz. cyt., s. 259.
64 Por. G. H. de la Portbarré-Viard, Descriptions monumentales et discours sur l’édification chez Paulin de Nole,
Brill-Leiden-Boston 2006, s. 22.
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zachowanych sa listy skierowane do Delfina®> i Amando®. Szczegolne wigzy taczyly Paulina
z Delfinem, ktory jako biskup Bordeaux udzielit mu chrztu. Po $mierci Delfina biskupem
Bordeaux zostaje Amando. Z Paulinem laczyta go nie tylko przyjazn, ale wspolna inicjacja
chrze$cijanska®’. Kolejnym adresatem jest Dezyderiusz68, prezbiter Kosciota w Akwitanii, to
prawdopodobnie ten prezbiter, ktoremu Sewer ofiarowat dzielo Vita Martini®. Biskup
Florencjusz styszac wiele o nawrdceniu Paulina i podjeciu drogi surowej ascezy napisat list.
Paulin podkreslit, Ze teraz jako przyjaciele, mimo, ze wczesniej nigdy si¢ nie znali, dzigki tasce
Bozej podazaja ta sama drogg doskonalenia’0. Podobna sytuacja miata miejsce z bratem
Florencjusza Alecjuszem’!, ktory zwrécit si¢ z prosbg o rady w kwestiach ascetycznych.
Kolejnym adresatem byl Pammachiusz, jeden z najbardziej wplywowych arystokratow
rzymskich, senator, gorliwy chrzescijanin. Prawdziwa przyjazn zrodzila si¢ pomiedzy nimi, gdy
Paulin osiadt jako asceta w Cimitile. Zachowany list ma charakter konsolacyjny po stracie zony
przez Pammachiusza. Porzucit on zycie $wieckie i w stroju ascety gorliwie uczestniczyt
w posiedzeniach senatu’. W¢rdd kolejnych adresatow znalazt si¢ takze Sebastian’, asceta
mieszkajacy wraz ze swoim bratem w pustelni. Paulin styszal o nich oraz o ich §wietym zyciu od
Wiktora: "Per fratrem enim crissimum in deo Victorem meum hoc munere militiantem deo, ut
fraternae seruiat caritati hisque nobis per langinqua terrarum interualla discretis inpigrum annuis
discursibus tabellarium et religiosissimis officis mutuo uisitantium corporalem laborem spiritali
inpendat affectu"74, ktory jako kurier co roku udawal si¢ do Akwitanii. Tres¢ tego listu
potwierdza o istnieniu na przelomie IV 1 V wieku na terenie Galii pewnych form zycia
pustelniczego w odrdznieniu od monastycyzmu cenobitycznego praktykowanego w Ligugé czy
Maramoutier’. Witrycjusz76, biskup Rotomagus, zolnierz cesarza, ktory stal si¢ rowniez
cztonkiem episkopatu: "Sed quibus te itineribus ad uiam suae ritatis adduxit? (...) in te habitus ac
terribiles apparatus repente obstupefacto conuersus exércitu ante pedes sacrilegi tribuni militiate

sacramenta permutans arma sanguinis abiecisti, ut arma pacis indueres, contemnens armari ferro,

65 Por. EpP X s. 79-81, XIV s. 122-124, XIX s. 151-155, XX s. 156-161, XXXV s. 294-296.
66 Por. EpP Il s. 39-41, IX s. 75-78, XII s. 94-102, XV 5. 125-128, XXI s. 162-166, XXX VI s. 289-294.
67 Por. J. Patucki, Epistolografia Paulina z Noli, dz. cyt., s. 309.
68 Por. EpP XLIII s. 337-341.
69 Por. J. Patucki, Epistolografia Paulina z Noli, dz. cyt., s. 310.
70 Por. EpP XLII I's. 333.
71 por. EpP XXXIII s. 286-287.
72 Por. J. Patucki, Swieccy adresaci listow, dz. cyt., s. 257.
73 Por. EpP XXVI s. 230-232.
74 EpL XXXIII 1 t. IT s. 286, por. EpP XXXIII 1 s. 286: "Przyszedt on przez mojego najukochanszego w Bogu brata
Wiktora, ktory jak zolierz walczy dla Boga owym zdaniem pielggnowania braterskiej mitosci i tym, ze przez te
coroczne podroze zaofiarowat nam, ktdrzy rozdzieleni jestesmy wielkimi odlegto$ciami ziemi...".
75 Por. J. Patucki, Epistolografia Paulina z Noli, dz. cyt., s. 310-311.
76 Por. EpP XVIII s. 143-150, XXXVII s. 300-304.
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qui armabaris Christo"77, jest kolejnym adresatem listow Nolanczyka. Sg to listy dzigki ktorym
uzyskujemy sporo informacji na temat adresatéw. Paulin spotkal Witrycjusza razem z Marcinem
z Tours w Vienne: "Meminisse enim credo dignaris, quia sanctitatem tuam olim Viennae apud
beatum patrem nostrum Martinum viderim, cui te dominus in aetate inpari parem fecit"7s.
Witrycjusz zostat oskarzony o gloszenie apolinaryzmu i w zwigzku z tym udal si¢ do Rzymu,
aby zaswiadczy¢ o swojej ortodoksyjnosci. Wielki w tym wkiad mial Paulin cieszacy si¢
zaufaniem papieza Anastazego, ktory zaswiadczyl o trynitarnej oraz chrystologicznej nauce
Witrycjusza, ktory zostat oczyszczony z zarzutow’. Kryspinian to kolejny adresat listow, prosty
zolierz, ktorego Paulin zachg¢ca go do porzucenia dotychczasowego sposobu zycia
1 przylaczenia si¢ do wspdlnoty monastycznej. Po pewnym czasie jego staran stalo si¢ to
rzeczywistoscig. Kryspinian porzucit wszystko 1 osiadal we wspodlnocie ascetows0. Paulin
utrzymywal korespondencje takze z Makariuszem. Przyjmuje si¢, ze byt to wysoki urzednik
rzymski, ktorego on sam do$¢ dobrze znal. Autor listu prosit o interwencje u innego urzednika
w sprawie barki ze zborzem i1 do oddania jej prawowitemu wtascicielowis!.

Paulin utrzymywal rowniez kontakty wlasciwie ze wszystkimi biskupami Afryki
Prokonsularnej. Pomagal mu w tym Alpiusz8? biskup Tagasty. Na zyczenie Paulina przekazywat
listy do innych biskupdéw np. Aureliusza3? biskupa Kartaginy. Réwniez z bogatej korespondencji
z Augustynem zachowaly si¢ tylko cztery listy34. Mozna dostrzec, ze poruszane w nich byty
zarbwno kwestie dogmatyczne jak 1 problemy egzegetyczne$s. Korespondencja Paulina
z Augustynem zaczela si¢ w 397 roku i trwata do 408. Zachowalty si¢ tylko trzy listy skierowane
do Paulina, ktore byly wystane przez Augustyna. Byla to korespondencja sporadyczna.

Lietzmann podaje, ze conajmiej 5 bylo skierowanych do Paulina. Dalej podaje, ze w sumie byto

77 EpL XVIII 7 t. I's. 530, 532, por. EpP XVIII 7 s. 147: " Lecz jakimi $ciezkami prowadzit Ci¢ On do drogi swej
prawdy? (...) Pozwolil ci walczyé, aby$ nauczyt si¢ walczy¢é dla Boga, aby$ podczas ¢wiczenia sity cielesnej
w wojsku wzmocnit samego siebie dla duchowej waliki, wzmacniajac swojego ducha do wyznawania wiary
i uodporniajac ciat ona cierpienia".

78 EpL XVIII 9 t. I's. 538, por. EpP XVIII 9 s. 149: "Wierzg, ze bedziesz taskawie pamigtat, iz kiedy$ ujrzatem twoja
$wigtos¢ w Vienne u naszego btogostawionego ojca Marcina, ktéremu rownym uczynit ciebie Pan mimo ro6znicy
wieku".

7 Por. J. Patucki, Epistolografia Paulina z Noli, dz. cyt., s. 310-311. Szerzej na temat listow w starozytnos$ci zob.
L. Malunowiczéwna, Wstep, w: Analogia listu starochrzescijanskiego, t. 1: Listy z dziedziny kierownictwa
duchowego, Lublin 1978, s. 7-63.

80 Por. J. Patucki, Swieccy adresaci listow, dz. cyt., s. 257-258.

81 Por. Tamze, s. 257.

82 Por. EpP III s. 42-46.

83 Por. EpL III 3 t. I's. 194,196: "(...) patrem nostrum Aurelium itd scripsimus,ut si nunc Hippone region degeres, illo
tibi litteras nostras et transcriptam Carthagine membraham mittere dignaretur". por. EpP III 3, "Napisatem do
naszego ojca Aureliusza, Twojego kolegi w godnosci biskupiej, aby, jesli przebywasz teraz w Hipponie, zechciat Ci
tam przestac nasz list dokonany w Kartaginie".

84 Por. EpP IV s. 47-50, VI s. 64-65, XLV s. 349-355, L s. 374-385.

85 Por. J. Patlucki, Epistolografia Paulina z Noli, dz. cyt., s. 312.
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ich dwadzie$cia jeden, osiem Paulina i trzynascie Augustyna. Nie wiadomo dlaczego listy
zaginety. Przypuszcza si¢ nawet, ze pisali jeden list rocznie, jako ze ich przyjazn coraz bardziej
si¢ rozwijatast. Paulin prawdopodobnie nie znal osobi$cie Augustyna, jednak dzigki
korespondencji oraz wspdlnemu dazeniu do tego samego "portu zbawienia" osiagneli wrecz
doskonatg jak na ludzkie mozliwosci, duchowa jedno$¢8’. Mozliwym jest rowniez, ze Paulin
z natury nie byl wystarczajagco samodzielnym teologiem, dlatego czul si¢ niepewnie jako
chrzescijanin 1 odczuwat bardziej niz inni potrzebe przewodnika w zyciu duchowym, stad wiele
jego listow zawieralo prosbe o konkretne wskazowki na tematy wiary$8. Autorytet Augustyna byt
powszechnie znany 1 ceniony. Paulin w jednym z listow prosit go o interwencj¢ w sprawie
pewnej matki , (prawdopodobnie pochodzacej z Hippony), ktéra zabiegata o pochowanie syna
w poblizu grobu §w. Feliksa. Byt to w pewnym sensie pretekst, ktory sktonit do napisania przez
biskupa Hippony pisma De cura legenda pro mortuis, co rozwiato wahania Paulina
i doprowadzilo do pochéwku ciata mlodzienca wedlug oczekiwan matki®®. Nolanczyk
utrzymywal rowniez dobre i1 przyjacielskie kontakty z Rufinem®. Dowodem tego jest
zaproszenie, gdy ten bgdzie udawat si¢ do Rzymum aby zatrzymat si¢ na kilka dni w Cimitile
1 pouczyt go, jako wytrawny biblista w wielu kwestiach egzegetycznych, ktére go nurtowaty?!.
Pytania, na jakie odpowiada w swojej korespondencji, wskazuja na wielki autorytet oraz
oddziatywanie jego postugiwania nie tylko na terenie Italii, ale takze na pozostatych prowincjach
owczesnego Imperium Romanum?®2. Paulin wzywa swoich korespondentdéw, aby tworzyli z nim
wigcej niz tylko jedng wspolnote duchowa®. Ta bogata korespondencja Paulina z najwigkszymi
teologami byta pouczajaca dla obu stron, na przyktad sw. Augustyn zauwaza, ze Paulin najwiecej
nauczyl go przez stawianie pytan. Kazde podejmowane przez Paulina dzieto, czy wysitek
ascetyczny, intelektualny, organizacyjny, pasterski prowadzity go do §wigtosci®4. Wielu innych

ludzi prosito rowniez Augustyna o rade, ze wzgledu na jego zdolnosci intelektualne i posiadang

86 Por. P. Courcelle, Les lacunes de la correspondance entre Saint Augustin et Paulin de Nole, REA Année 1951
53-3-4, 5. 254. (253-300)

87 Por. J. Patucki, £aska Boza..., dz. cyt., s.504.

88 Por. J. Grzywaczewski, Zwigzki Nicetasa z Paulinem z Noli, EP 1/3 (2015), s. 26. (14-27).

89 Por. P.-A. Février, La Tombe Chrétienne et L’au-dela, w: La Méditerranée de Paul-Albert Février [recueil
d’articles] Rome, w: Ecole Frangaise de Rome, 1996. s. 249. (235-255)

9 Por. EpP XLVIs. 356-357, XLVII s. 358-359.

91 Por. J. Patucki, Epistolografia Paulina z Noli, dz. cyt., s. 312-313.

92 Por. M. Krawczyk, Ojcowie Kosciota a zycie spoleczne, dz. cyt., s. 50.

93 Por. J. Desmulliez, Paulin de Nole et ses correspondants, dz. cyt., s. 402. "Dans cette correspondance se trouvent
donc des thémes hérités de la topique paienne — lettre considérée comme un officium, conversation verbale entre
absents — et de la topique chrétienne qui transcende cette union des esprits et des coeurs dans une communion des
ames en Dieu, ainsi que le montrent les termes caritas et unanimitas. Une méme communauté spirituelle : étude
lexicale Paulin appelle ses correspondants a former plus qu’une méme communauté spirituelle avec lui: il les invite
a ne faire qu’un avec lui".

94 Por. J. Patucki, Jezus jako zbawiciel, dz. cyt., s. 256.
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wiedzg. Jego autorytet jako biskupa odpowiedzialnego za diecezj¢ w Swiecie wstrzasanym przez
donatyzm, byt powszechnie znany w kontek$cie poganstwa i manicheizmu, a pdzniej przez
kryzys pelagianski®s. Inni adresaci to Sanktus i Amando, przyjaciel Paulina od najmtodszych lat.
Amando byl mlodziencem, ktéry za przyktadem Paulina porzucit §wiat i rozpoczal nowe zycie
ascetyczne. Aproniusz i Amanda. Aproniusz byt znanym adwokatem akwitanskim i urzednikiem.
On to z zong Amanda zwracali si¢ wielokrotnie do Paulina z prosba o rézne rady. Ostatecznie
porzucit $wiat i jak Paulin przyjat kaptanstwo, a nastepnie z zong zamieszkal na wsi oddajac sie
stuzbie Bogu®. Eucheriusz i Gala roéwniez pod wplywem Paulina porzucili zycie §wiatowe
1 udali si¢ na wyspe nazywang dzi$ wyspa §w. Malgorzaty, gdzie zamieszkali tam z dzie¢mi oraz
wszystkimi cztonkami ich domu®’. Korespondencja Paulina najczesciej dotyczyla bardzo
konkretnych spraw odnoszacych si¢ do probleméw formacyjnych. Motywem naczelnym byta
wspolna troska o ewangelizacje, ktoéra miata rozpocza¢ si¢ od autoformacji®s. Roéwniez
w korespondencji do biskupéw Paulin zwracal si¢ do nich jak do ojcow powierzonych

spoteczno$ci. Mowiac o urzedzie biskupa pouczat o ich wielkiej odpowiedzialno$ci®®.

3.1.3. Kurierzy listow

Dorgczanie listow byto najczgsciej sprawg czysto prywatng oraz bardzo istotng z punktu
widzenia adresata. Nie mozna byto méwi¢ o przypadkowosci kuriera, dlatego byli oni skrzetnie
wybierani spos$rod ludzi godnych zaufania. Niestety, czgsto kurier byl pomijany przez odbiorce,
czy nadawce listu, czesto tez pozostawal anonimowy. Jezeli byla to bardzo wazna
korespondencja, obowigzkowo trzeba bylo poznaé, kim jest dany kurier. Nalezato poznaé jego
nazwisko, co pozwolilo na zidentyfikowanie ewentualnego winowajcy niedostarczenia listu.
Paulin znacznie wykraczal poza ramy zdefiniowane w éwczesnych czasach!90, Dla niego oprocz
samego listu wazng osobg byt sam kurier, ktorego czesto okreslat jako przynoszacego pocieche,
najmilszego brata. W starozytno$ci chrzescijanskiej kurier byt czgsto osobg duchowng. Zadanie

jakie pehit, obok doreczenia listu, polegalo réwniez na przekazaniu wiadomos$ci o nadawcy,

95 Por. E. Paoli-Lafaye, Messagers et messages. La diffusion des nouvelles dans la correspondance d’Augustin,
w: Correspondances, Documents pour I’histoire de I’antiquité tardive, red. R. Delmaire, J. Desmulliez, P.L. Gatier,
Lyon 2009, s. 128. (125-141)

96 Por. J. Patucki, S’wieccy adresaci listow, dz. cyt., s. 258-259.

97 Por. Tamze, s. 259.

98 Por. J. Patucki, Eklezjotworcza funkcja przyjazni w nauczaniu Paulina z Noli, SW 14(2012), s. 95. (88-104)

99 Por. M. Krawczyk, Ojcowie Kosciola a zZycie spoleczne, dz. cyt., s. 28.

100 Por. M-Y. Perrin, Ad implendum caritatis ministerium. La place des courriers dans la correspondance de Paulin
de Nole, w: Mélanges de I'école frangaise de Rome Année 1992 104-2, s. 1028-1029. (1025-1068)
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ktore czgsto nie byly objete trescig listu. Posredniczyt takze w spelnianiu wzajemnych zyczen,
przekazywali upominki, przyblizali posta¢ autoral®l. Najczesciej gtownym osrodkiem
korespondencyjnym byl Rzym, ktéry jednoczesnie stanowil miejsce jej przetadunku
w Owczesnej Italii. Tam tez sptywaly do Paulina listy z zamorskich prowincji, a kurierzy
wykorzystywali jego udziat w $§wigcie apostotow Piotra 1 Pawla, aby przekaza¢ mu listy. Byty
one czescig zycia nadawcy, co sprawiato wrazenie jakby byly osobistym spotkaniem z ich
autorem. Tak na przyktad Sewer, ktory obiecywal przyby¢ do Noli, by odwiedzi¢ przyjaciela,
jednak zawsze znajdywal wymowki wysytajac jedynie listy. Niestety, posytal je przez postancow
nie koniecznie kompetentnych 1 gorliwych, ktoérzy ociagali si¢ z przybyciem, a nawet niechetnie
jechali z nowa wiadomoscia do Paulina, co potwierdza on sam proszac Sewera, aby ten nie
ociggal si¢ z odpowiedzia na jego listy i w miar¢ mozliwosci jak najszybciej na nie
odpowiadat102,

W korespondencji Paulina z Noli mozna zwrdci¢ uwagg na szczegdlng troske autora na
dobor kurierow. Takim szczeg6Olnie zaufanym byl Wiktor, ktory stat sie stalym posrednikiem
migdzy przyjaciotmi. Byt on nie tylko waznym postancem, ale stat si¢ takze przyjacielem
Paulinal®. Wychwalat on Wiktora, ktory stat si¢ postancem migdzy nim a Sewerem do tego
stopnia, ze nazywal go dwunoznym koniem, czlowiekiem ktory pedzil, aby przekazaé
wiadomos$¢ od ukochanego przyjaciela. Docenia, ze mimo ci¢zkiej podrozy i trudu jaki znosit,
zawsze przybywal z radoscig. Nie wahat si¢ nazwaé go zwycigzca, bo kierowal si¢ mitoscia,
ktéra dodaje mu sit. Te listy byly obdarowaniem wzajemnej wigzi, dzietem mysli 1 serc, a kazda
wizyta jest holdem jaki sobie sktadajg!04. Rowniez piszac do Giovo (Jowisza) swojego krewnego
w Galii prosit go, by docenil postancow, ktérych sam wysytat. Zacheca go, by przygladat si¢ ich
Swigtosci, poniewaz to oni zanoszac dobrg nowing. Prosil rowniez, by nie przegapit tej wielkiej
okazji. Postancy dla Paulina byli "nosicielami" informacj¢ oraz nastrojow, jakie panowaly
w Imperium, a ich rola byta bardzo istotna. Ich przekaz dawal niezafalszowana, ale jednak czgsto
subiektywng informacj¢ z Zzycia codziennego!%5. Kazdy kurier przekazywal pragnienia
1 pocieszenia. To on mimo odlegtosci potrafit przybliza¢ autora czy tez adresata listu stajac si¢
facznikiem miedzy nimi. Zdaniem Paulina, przynoszone listy sa pewnego rodzaju skrzydtami

swigtosci, ktore poszerzaja horyzonty. On sam podziwia kurierow, ktorzy czesto mimo

101 Por. M. Krawczyk, Ojcowie Kosciola a zycie spoleczne, dz. cyt., s. 41.
102 Por. EpP XVII 1 5. 139-140.

103 Por. M-Y. Perrin, Ad implendum caritatis, dz. cyt., s. 1026.

104 Por. EpP XXVIII 1 s. 236.

105 Por. EpP XVI 1 s. 129-130.
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podesztego juz wieku, ciagle podrézowali, odkrywajac $wiat, niebaczaca na zagrozenia jakie
niesie ze sobg podréz. Uwazat takze, ze spedzony czas nie jest zmarnowany, a Wrecz przeciwnie
mozna go dobrze wykorzysta¢ dla ubogacenia siebie i innych!%. Uwazal, ze postaniec godny
zaufania, to jakoby "konczyny osoby", ktéra go posyla z wiadomoscia 1 przekazuje czastke
swojej Swigtosci. Zwracal uwage swoich adresatoéw na dobor postancoéw, by oprocz zaufania
kierowali si¢ takze $wigtoscia w postgpowaniu. Mieli to by¢ ludzie bedacy jego oczami,
1 prawdziwi w tym co robig. Prosit by nie byli to tylko stuzacy, ale nawet jego najblizsi, ktérych
bedzie mozna obdarzy¢ petnym zaufaniem!07.

Paulin doskonale zdawal sobie sprawe z niebezpieczenstw podrozy, jaka maja odbyc¢
kurierzy, ktorych droga trwata nieraz wiele miesigcy i ktorg musieli pokonywaé¢ w roznych
okolicznosciach. Przebiegata ona w upatach i chtodzie, w deszczu 1 stoncu. Czesto tez trapita ich
choroba, gtdd 1 ré6zne niedomagania. Za kazdym razem byta to wigc wielka rados¢ dla Paulina,
gdy postaniec bezpiecznie przybywat do Noli. Zapewnial mu godne warunki, bo wiedziat, ze
musi nabra¢ on sit po ciezkiej podrézy. Te listy byly, jego zdaniem, cenniejsze niz bogactwa,
ktore wczesniej posiadatlo8, Z wieloma swoimi adresatami jak juz wyzej wskazano Paulin nigdy
si¢ nie spotkat osobiscie, a w takim przypadku kurierzy byli ich jedynymi tagcznikami duchowe;j
wigzi 1 serdecznej przyjazni. Kazdy list traktowal wiec jakby to sam autor go odwiedzat. Tym
bardziej wigc oczekiwal listow, ktore bylty odwiedzinami duchowymi i dodawaty mu odwagi
w tym, co robil®. Nalezy wspomnie¢ rowniez, ze liczne podréze Augustyna z Hippony do
Kartaginy byly okazja wzajemnej wymiany informacji. To tam migdzy 394 a 396 rokiem
nawigzal kontakt a Alipiuszem ktoremu powierzat listy dla Paulina z Noli!!0, a Paulin prawie za
kazdym razem prosit postanca o wiecej szczegdlow z zycia jego nadawcow. W listach
otrzymywat ich stowa, a takze dzigki kurierom dowiadywat si¢ o szczegétach, co pozwalato na
lepsze zrozumienie listu. W tych rozmowach mogt lepiej pozna¢ atmosferg, jaka panowata
w danej wspodlnocie oraz to, z jakimi problemami musiata si¢ ona zmagac!!l. Czesto z prywatng
korespondencja byli wysytani prywatni przewoznicy, niewolnicy i wyzwoleni, ktérych z czasem
wybierano na duchowych synéw, jak czynit to Paulin!!2. Kurierzy niosacy listy odgrywali

pierwszoplanowg rolg, poniewaz byli czgscig tej samej wspdlnoty duchowej, co autor listu

106 Por. EpP XXV 5's. 223.

107 Por. EpP X1 4 s. 84.

108 Por. EpP XXXVII 1 s. 300-301.

109 Por. EpP XXXIII 1 s. 286.

110 Por. E. Paoli-Lafaye, Messagers et messages, dz. cyt., s. 131,
111 Por. EpP XXI 5 s. 165.

112 Por. E. Paoli-Lafaye, Messagers et messages, dz. cyt., s. 129.
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1 adresat, wspolnoty na czele ktorej stoi Chrystus!!3. W wielu swoich listach Paulin pochwala
postancow. Piszagc do Delfina nawigzywat do listow 1 chwalil go za troske, ktorg ciggle otacza
swoich kurieréw. Szczegdlnie chwalit nadawcow za to, ze kurierzy cechowali si¢ postawg
ortodoksyjnosci 1 byli wolni od herezji, ktore nekaty woéwczas §wiat.114. Przemys$lenia Paulina
w odniesieniu do postancow, mogly znalez¢ swoje zrodlo w $wiadomosci wspolnej
przynaleznosci do tego samego ordo. Wital na przyklad serdecznie Kardamasa, postanca od
biskupa Delfina i Amadusa, ktorzy byli niewolnikami uczucia, jakby to byli juz duchowni,
chodzi¢ prezbiterami zostali znacznie p6zniej. W taki sam sposéb odnosi si¢ do Paschazjusza,
diakona okazujac serdecznos$¢ braterskiego towarzyszenia w §wigte] postudze!lS. W pewnym
sensie kazdy list byl swego rodzaju unikatowy. Paulin starat si¢ medytowac i kazde zapisane
stowo brac je gleboko do serca. Posréd wszyskich listow, ktore otrzymywal, byly priorytetowe,
szczegoOlnie te od Sewera stawaty si¢ wielkim wydarzeniem. Catg swojg uwage chcial poswigcic
na ich lekture.!16.

Nalezy doda¢, ze nazwiska wielu kurieréw, czy przewoznikdéw listOw nie sa znane,
pozostaja anonimowe. Jednak wytwarza si¢ zaufanie nadawcy do kuriera, ktory dostarcza list do
adresata!l?. Pod koniec 395 roku w liScie do Sewera Paulin wspominat, Ze nie wymienil nazwisk
postannikéw wystanych przez drogiego przyjaciela i zwracal uwage, ze w ich osobach taczy si¢
powszechna 1 §wigta niewola w Panu, jako cztonkéw swego ciata. Podkresla, ze sa jego
towarzyszami w ascezie 1 pod jego kierownictwem!!8, Rowniez dzigki kurierom
rozpowszechnialy si¢ wydarzenia z zycia Kosciota powszechnego 1 lokalnego, tak jak zapowiedz
swiecen biskupich Augustyna, ktéra byta przekazana Paulinowi przez dwoch braci Romanusa

i Agiliusa, po ich powrocie z Afryki. Niewiele wiadomo jednak o tej wiadomosci. Nastgpnego

113 Por. J. Desmulliez, Paulin de Nole et ses correspondants, dz. cyt., s. 402.
114 Por. EpP XXI 6 s. 165-166.

115 Por. M-Y. Perrin, Ad implendum caritatis, dz. cyt., s. 1030.

116 Por, EpP XLV 1 s. 349-350.

117 Por. E. Paoli-Lafaye, Messagers et messages, dz. cyt., s. 130.

118 Por. M-Y. Perrin, Ad implendum caritatis, dz. cyt., s. 1032.
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dnia Paulin poinformowat Rzym, aby upewni¢ si¢, ze radosna wie$¢ o §wigceniach Augustyna

jest prawdziwalld,

3.2. Przewodnie tematy listow

Dla Paulina korespondencja pozostata srodkiem tacznos$ci z przyjacidtmi i krewnymi,
z ludzmi, z ktéorymi chciat pozosta¢ w kontakcie, ale odlegtosci mu to utrudniata. Troska
0 ascez¢ 1 rola przyjazni we wspOlnym wzrastaniu duchowym to glowne motywy jego
korespondencji. Dominujg u niego troska duszpasterska, aby adresatow swoich listow ubogaci¢
tym, co sam przezywat!'20. Paulin bedac w Noli, mial potrzebe pisania listéw do swoich
przyjaciot galijskich, italijskich i afrykanskich. Uwazal ze to jest wzajemny obowigzek, ktory
jest owocem ich przyjaznil2l. Kierowal on swoje listy z konkretnym przestaniem oraz ze

swiadomoscig, ze w ten sposéb moze owocnie wplywac na zycie innych ludzi!22.

3.2.1. Przyjazn

Przyjazn towarzyszy cztowiekowi od tak dawna, jak $mier¢, czy mito$¢. Cigzko okresli¢
w ktérym momencie si¢ pojawila, od kiedy ludzie zaczatl nazywac ten szczegdlny zwigzek
miedzy dwojgiem os6b mianem przyjazni!23. Wiele na ten temat mozna spotkaé w tworczosci
Paulina. Mito$¢ jest tam wspominana i omawiana, jest obecna we wszystkich jego pismach.
Wedtug Paulina, to Bog jest zrodlem przyjazni, a przyjazn majaca swoje zrodto w Bogu, r6zni
si¢ od tak zwanej przyjazni $Swiatowej. Przyjazn, ktorej autorem jest B6g, ma w przekonaniu

Paulina charakter duchowy i1 wytwarza pewien rodzaj pokrewienstwa. Posiada ona wigksze

119 Por. E. Paoli-Lafaye, Messagers et messages, dz. cyt., s. 132. "La diffusion des nouvelles de la vie de ’Eglise est
une source d’informations sur la vie quotidienne des personnages et des communautés, mais aussi le vecteur
d’informations plus générales sur les grands bouleversements du monde romain. Selon Jérdme, une lettre permet
«de donner par écrit des nouvelles de la famille ou de la vie quotidienne » et rend les absents en quelque sorte
présents I’un a I'autre lorsqu’ils se font part mutuellement de leurs désirs et de leurs actions. Si, a I’occasion, les
correspondants d’Augustin donnent des nouvelles de leur santé et qu’en retour Augustin parle de la sienne, ces
considérations familiéres ne sont jamais 1’objet des lettres : ainsi, bien qu’Augustin évoque ses problémes de santé
avec Juliana, sa lettre est d’abord une mise en garde concernant sa fille Demetrias, suspectée d’étre favorable aux
pélagiens. La diffusion des événements de la vie de I’Eglise passe par les porteurs privés. Ainsi I’annonce de
I’ordination d’Augustin a été connue oralement de Paulin par deux «fréres » de Nole, Romanus et Agilis, a leur
retour d’Afrique, nouvelle qu’Augustin confirma lui-méme dans une lettre portée par ces deux courriers : on peut
supposer avec vraisemblance qu’ils y ont assisté".
120 Por. J. Palucki, Epistolografia Paulina z Noli, dz. cyt., s. 306.
121 Por. J. Desmulliez, Paulin de Nole et ses correspondants, dz. cyt., s. 395.
122 Por. M. Krawczyk, Ojcowie Kosciola a Zycie spoleczne, dz. cyt., s. 36.
123 Por. P. Rymuza, Przyjazn w pismach Ojcow Kosciota, Synteza jej starozytnych koncepcji, WST XXVI1/2/2014,
s. 253.(253-282)
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znaczenie niz przyjazn ludzka, gdyz jej podstawa sa wigzy duchowe i wytwarzajace duchowe
pokrewienstwo. Jej ojcem jest sam Bog, to w niej przyjaciele darza si¢ wzajemng mito$cig i sa
trwatym darem od Boga. Byl rowniez przekonany, ze prawdziwa przyjazn jest trwalym darem od
Bogal24.

Najbardziej zostala ona ukazana w listach skierowanych do Sulpicjusza Sewera.
Pomimo, iz Paulin byl otwarty na przyjazn i posiadat wielu przyjaciot, jednak ta relacja
z Sewerem byla wyjatkowa, bo taczyto ich wspdlne dazenie do $wigtoscil25. Biskup Noli, piszac
do niego 1 wspominajac o ich wzajemnej przyjazni stwierdzal, iz jest ona tak gl¢boka, ze zadne
inne uczucie nie moze by¢ juz dodane!?6. Studium korespondencji Sulpicjusza Sewera ukazuje
gorace pragnienie Paulina, by mie¢ przy sobie przyjaciela. Przypomina ich wspo6lng droge do
swietosci 1 zaproszenie do Noli, by spedzi¢ czas blisko §w. Feliksa!27. Motyw przyjazni przenika
1 zajmuje niemal wszystkie sfery zycia spotecznego. Pojawia si¢ takze w kontekscie religijnym.
Wiele przyjazni zostato opisanych w Starym Testamencie. Na nich z kolei oparta jest nauka
Jezusa Chrystusa. Byto to swego rodzaju novum, gdyz owa przyjazh byla oparta na obopdlnych
korzysciach, tak Jezus zmienit ide¢ przyjazni na bezwarunkowg!28. Paulin zaswiadcza, Ze
wielkie znaczenie w jego nawrodceniu i ciagglym wzrastaniu w tasce miata przyjazn i zyczliwos¢
innych ludzi. Przyznawal, Zze nie zawsze potrafit doceni¢ znaczenie przyjazni, o czym pisat
miedzy innymi w licie do Florencjusza: "Raduje si¢ w Panu, Ze list napisany przez Twojg swieta
osob¢ odwiedzit mnie i zachgcil, abym takze ja, ktory wczesniej nie mialem taski znajomosci
Ciebie, teraz niespodziewanie przez dar Boga zyskat catkowita pewno$¢ Twojej przyjazni jakby
odwiecznej"129. Najwigcej zawdzigczal Sewerowi, ktory go wspieral. To samo pragnienie
spotkania Sewera dotyczyto takze Augustyna. Relacja migdzy Paulinem, a Augustynem réznita
si¢ od tej ktora laczyla go z Sewerem, poniewaz dzielit przyjazh z Sewerem jeszcze przed

nawroceniem, z drugiej strony Augustyn nigdy nie spotkal Paulina, a jednak ich przyjazn od

124 Por. A. Swoboda, Pojecie przyjazni w listach, dz. cyt., s. 241.
125 Por. J. Patucki, Eklezjotworcza funkcja przyjazni, dz. cyt., s. 88.
126 Por. A. Swoboda, Pojecie przyjazni w listach, dz. cyt., s. 164.
127 Por. J. Desmulliez, Paulin de Nole et ses correspondants, dz. cyt., s. 397.
128 Por. P. Rymuza, Przyjazn w pismach..., dz. cyt., s. 254.
129 EpP XLII 1, s. 333.
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poczatku byla bardzo glgboka. Augustyn zapraszal Paulina do Afryki, jak 1 Paulin Augustyna do
Noli. Nigdy jednak nie doszto o tego spotkanial30,

W przyjazni, wedlug Paulina, bardzo istotng cechg jest wiernos¢. Nolanczyk przyznawat,
ze nie zawsze potrafit doceni¢ wierno$¢ Florencjusza i nawet na jaki§ czas prawdopodobnie
zerwal z nim kontakt. Wyznawat jednak, ze to dzigki niemu zrozumial i rozpoznat znaczenie
nauki Pisma Swictego. Byl gleboko przekonany, iz Florencjusz posiadt nadzwyczajny dar
przekonywania ludzi, dzigki nauce apostotow i tasce Bozej!3l. Przyjazn i moc przyjacielska jest
darem danym od Boga i przejawem Jego taski. Nolanczyk bardzo sobie cenit przyjazn z innymi
ludZzmi 1 uwazal, Ze jest ona darem Najwyzszego. Zostanie ona doceniona przez Boga, gdy brat
pomaga bratu. Cho¢ sam boryka si¢ z trudno$ciami, to jednak staje si¢ ona no$nikiem task
1 jakby olejkiem umacniajagcym dusze!32. Paulina i jego przyjaciol charakteryzowal wspolny cel
ziemskiego zycia: dazenie do zjednoczenia z Bogiem. Temu celowi przy$wiecalo kazde ich
dziatania, ktore przyczynialo si¢ do postepu na drodze doskonalenia mitosci chrzescijanskie;.
Wzajemna wymiana korespondencji pomiedzy nimi, w ktérej czesto znajdujemy wskazowki
oraz rady majace pomdc w dazeniu do $wietosci, przyczyniata si¢ nie tylko do rozwoju ich
przyjazni, ale takze pomagata w pogtebianiu ich zycia duchowego!33. Przyjazn z istoty swej to
rodzaj bycia razem, a dzielenie tego samego ideatu zycia staje si¢ jej nieodlacznym wymogiem.
Wynikajaca z niej tgsknota za spotkaniem z przyjacielem jest przejawem pewnego poczucia
zagrozenia, ostabienia wigzi laczacych pokrewne dusze!34. Paulin wielokrotnie wyznawat, ze
jego nawrocenie ascetyczne dokonalo si¢ dzigki wsparciu przyjaciot. To dlugie z nimi rozmowy
doprowadzily go do nawrodcenia (ascetycznego). Byt przekonany, ze te rozmowy ziemskie beda
kontynuowane w niebie. Tematy podejmowane w rozmowach oraz w korespondencji moga by¢,
zdaniem Paulina, $wiadectwem dla innych w poszukiwaniu dobr niebieskich. Byt on §wiadom,
ze jego rodzinne zycie w Cimitile, pelnione dobre dzieta charytatywne majg istotne znaczenie

dla tych, ktorzy go bacznie obserwujg. Jego publikacje, bedace elementem pracy duszpasterskiej

130 Por. J. Desmulliez, Paulin de Nole et ses correspondants, dz. cyt., s. 400 "Dans la seconde lettre qu’il adresse
a Paulin, il réitére sa demande : «Je voudrais savoir si vous supportez avec plus de patience et de facilité notre
absence corporelle. » Ces exemples montrent bien la souffrance engendrée par I’absence. De méme en 404,
Augustin demande a Paulin de venir s’installer en Afrique. En effet, la premiére lettre qui nous est parvenue aprés
397 est celle envoyée, vers mars 405, par Augustin a Paulin et Therasia par I’intermédiaire de Celsus de retour a
Nole. Le contenu de la lettre nous montre qu’une partie du courrier antérieur a été perdue. Nous lisons qu’ Augustin,
dans une lettre écrite I’année précédente, avait demandé a Paulin de venir s’installer en Afrique, ce que Paulin refusa
en expliquant qu’il était décidé a rester a Nole en toute circonstance".
131 Por. EpP XLII 1 s. 333.
132 Por. J. Patucki, £aska Boza..., dz. cyt., s.504.
133 Por. K. OScitowski, Ideat chrzescijanina i jego realizacja, Studium pism $w. Paulina z Noli, Krakow 2009, s. 72.
134 Por. P. Libera, Biskup Feliks i jego trufle, Refleksje o przyjazni na kanwie Listu 5 i 43 sw. Ambrozego
z Mediolanu, WST VI11/19995, s. 104. (97-105)
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sg ciagle aktualne, dlatego tez Paulin miat nadzieje ze bgda przynosity owoce takze dla jego
przyjaciot i kolejnych pokolen!3s. Uwazal, ze prawdziwi przyjaciele sg powotani do tego, aby si¢
wzajemnie uzupelnia¢ i wpiera¢. Wyznawal, ze przyjaciele niejako do siebie nalezg, ale to
wszystko dzieje si¢ dlatego, bo ci duchowi przyjaciele nalezg najpierw do Chrystusal3¢. To Bog
jest zrédtem wszelkiej przyjazni chrzescijanskiej, poniewaz taczy ja gleboka mitos¢ Chrystusa.
Wspdlnota jest centralnym elementem przyjazni. Prawdziwa przyjazn oparta powinna by¢ oparta
na Chrystusie dlatego Paulin zerwat znajomo$¢ i1 przyjazn ze wszystkimi, ktérzy nie chcieli mu
towarzyszy¢ na drodze do $wietoscil3’. Przyjazn powinna by¢ postrzegana w perspektywie
nowego cztowieka. Ubogimi pozostaja przyjaznie, nawet te najpickniejsze, bo tylko
chrzescijanska jest jedyna, gdyz pochodzi od Boga i do boskich spraw sprowadza i w Bogu
zostaje!38. Nauka o przyjazni jest nie tylko synteza pradow filozoficznych, czy réznych
koncepcji ale 1 dopelnieniem mitoscil3®. Przyjazn chrzescijanska czyni osoby nig zwigzane
rownymi wobec siebie, dawala ona Paulinowi wielka rado$¢!40. Cho¢ z wieloma adresatami
swoich listow, jak juz wyzej wspomniano, nigdy si¢ nie spotkal, to uwazat, ze wiez duchowa jest
cenniejsza, niz obecnos¢ fizyczna. Duch jest silniejszy niz ciato, a polaczenie umystow o wiele
cenniejsze. Zycie duchowe, wewnetrzne przepelione Bogiem jest o wiele bardziej bogate
1 cenne, niz bezsensowne spotkanie bez celu 1 niczemu nie stuzacel4!. Przyjazni ktdrej pragnat
1 ktérej doswiadczatl, miata swe zrodlo w Bogu, ale skierowana byta do cztowieka wierzacego.
Przyjazn byta wiec odbiciem jego wiary i fundamentem do utrzymania relacji!42. Paulin czekat
na nadejScie Pana z nadzieja na Jego wielkie milosierdzie ale obawial si¢ takze Jego
sprawiedliwos$ci poniewaz mial swiadomos¢ swoich grzechow i wad: "On lituje si¢ nad tymi,
ktorzy si¢ boja imienia jego i pokladaja nadzieje¢ w Jego mitosierdziu. Jestem ich cze¢icia,
poniewaz jestem biedny, i mituj¢ Jego przyjscie z powodu nadziei Jego mitosierdzia, i obawiam

si¢ Go jako grzesznik z powodu gniewu Jego sprawiedliwosci"143,

135 Por. J. Patucki, Paulin z Noli zapomniany przez wieki, dz. cyt., s. 427.
136 Por. J. Patucki, Matzenstwo drogq doskonalenia, dz. cyt., s. 473.
137 Por. S. Rebenich, Amicus incertus in re certa. La correspondance entre saint JérOme et saint Augustin,
w: Correspondances, Documents pour 1’histoire de I’antiquité tardive, red. R. Delmaire, J. Desmulliez, P.L. Gatier,
Lyon 2009, s. 429. (419-435)
138 Por. J. Patucki, Eklezjotworcza funkcja przyjazni, dz. cyt., s. 90.
139 Por. P. Rymuza, Przyjazn w pismach..., dz. cyt., s. 282.
140 Por. A. Swoboda, Pojecie przyjazni w listach, dz. cyt., s. 201.
141 Por. EpP XX 1s. 156-157.
142 Por. S. Rebenich, Amicus incertus..., dz. cyt., s. 430.
143 EpP XIX 2. s. 152-153.
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3.2.2. Rady

Chrzescijanin powinien catkowicie poswigci¢ si¢ Bogu, a nie sprawom $wiatowym, ktore
niosg sobg grzech i $§mier¢. Poniewaz wszystko jest darem Boga, nalezy wiec postepowac Jego
$ciezkami, by zastuzy¢ na obiecane niebianskie Zycie: "Zyj prosze, ale zyj dla Boga, bo zy¢ dla
$wiata - to $mier¢ przynosi. Prawdziwym zyciem jest zycie dla Boga"!44, Wszystko jest darem
Boga i nalezy postepowac Jego Sciezkami, by zastluzy¢ na dary jakimi nas obdarowat!45. Paulin
w kierowanych do niego listach proszony byt o przerézne rady. Niektore wynikaly z troski
o adresata, a niektore z potrzeby serca. Doktryna wiary byta bardzo przestrzegana. Zachecal, by
unika¢ ludzi dla ktérych przyjemnosci tego Swiata sg wazniejsze niz Bogl46, Zachecal rowniez
do nasladowania ludzi $wietych. Nalezy wigc unika¢ $wiata i niejako si¢ ukrywaé przed
Swiatem, umierajac kazdego dnia 1 zyjac ewangelig!4’. W liscie do Delfina biskupa Bordeaux
zachecal, aby nasza mowa byla napelniona nauczaniem Chrystusa, aby wszystko co mowimy
1 wszystko co czynimy, bylo zaangazowaniem dla Niego, bo to dzigki Niemu mamy zycie,
a nawet dar mowy!48. W otoczeniu Paulina wielu zadawalo sobie pytanie na czym polega
prawdziwa wiara i mito$¢ do Boga. Tych zachecatl, by niczego i nikogo nie kocha¢ ponad Jezusa.
Dzieki mitosci wszystko staje sie lekkie 1 unosi wiare sita subtelnoscil4®. Styszac, ze przyjaciel
po $mierci ukochanej matzonki pozostaje w ciagltej zatobie, zachecat go, by troszczyt si¢ raczej
o drogg, ktdrg idzie on sam, a nie o droge tych, ktorzy nas poprzedzili. Podkreslat, ze co prawda
wazna jest zaloba i smutek po stracie bliskiej osoby, ale wazniejsza jest wiara i nadzieja
w obietnice Bogal!50. W wydarzeniach dnia codziennego dopatrywat si¢ zawsze dziatania Boga,
gdyz kazde dziatanie w $wiecie, jest dziataniem Boga, Jego opatrzno$ci: "Przestrzegam Cig,
aby$ nie przypisywal przypadkowi daru Bozego"!5!. To wiara wymaga poswiecenia, ale
zdobycie jej wymaga cierpliwosci 1 pracowitosci, dzieki czemu osiggniemy chwale niebalsz,
Piszac do Sulpicjusza, zywil ciagla nadzieje, ze ten odwiedzi Nole, do czego nigdy nie doszto.

Podkreslat, ze prawdziwy przyjaciel jest lekarstwem dla serca, ale przyjazn powinna by¢ oparta

144 Pieén Paulina do Licencjusza w: Paulin z Noli, Listy 1-51 /105/, red. M. Wysocki, J. Palucki, M. Pyzik-Turska,
Krakow 2019, s. 74.

145 Por. EpP XVII 1 s. 69.

146 Por. EpP 19 s. 36-37.

147 Por. EpP XI 13 s. 91-92.

148 Por. EpP XII 12 s. 101-102, szerzej na temat motywow przewodnich w listach Paulina zob. takze C. Conybeare,
The Expression of Christianity. Themes from the Letters of Paulinus, Toronto, 1998.

149 Por. EpP XI1 9 s. 100.

150 Por. EpP XIII 8 s. 108.

151 EpP XVI 1 s. 129-130.

152 Por. EpP XVI 5s. 133-134.
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tylko na Chrystusie. To On znajduje si¢ migdzy przyjaciétmi z Nim zjednoczonymi "Bo gdzie sa
dwaj albo trzej zebrani w imi¢ moje, tam jestem posrod nich (Mt 18,20)"153. Nie nalezy zbytnio
doszukiwa¢ si¢ btedow w przyjazni. Nalezy trzymaé si¢ mocno rzeczy Bozych, niz je
kwestionowac, oddala¢ tych, ktorzy nie potrzebuja szukaé prawdy, ale ciagle trwaja w grzechu,
albo bardziej w glupocie niewiedzy zajeci sprawami przyziemnymils4, To modlitwa ma
zapewni¢ ukojenie, ale 1 dawac nadziej¢, ze ze blagania zostang wystuchane: "Sed custodiat
excubiis orationum tuarum gratiae suae manus in nobis et operationem manuum tuarum non
omittat in nobis, donec maturet et perficiat de nobis fructum et coronam tibi, ut in illa die ueniens
in exultatione et repleto sinu portans manipulos tuos"!55. Nalezy wiec btaga¢ dobrego Boga
0 przebaczenie grzechOow!s6, poniewaz ze swej natury jesteSmy grzesznikami, a cialo jest
niewolnikiem grzechu, od ktorego Jezus nas odkupit. Nasladujac Go mozemy osiggna¢ Boskie
podobienstwo 1 walczy¢ skutecznie z grzechem, zyskujac §wigto$¢ naszego zycia, poniewaz
mitos¢ to przede wszystkim odniesienie do Boga, a prawdziwa mito$¢ to sam Bog. Wszystko co
mamy 1 kazde nasze dziatanie powinno by¢ przepetnione mitoscig najpierw do Boga, a p6zniej
do drugiego cztowiekals?. Paulin kieruje uwage na modlitwe osobistg, ktora jest podstawa zycia
chrzescijanskiego. Prowadzi ona do refleksji nad zyciem i daje sity do pokonania grzechu: "tak
postepuj chrzescijaninie, dopoki jest jeszcze dzien na odzyskanie zmystéw i1 myslenie
o przysztosci"158, Radzi, by stawac si¢ zyczliwym dla innych ludzi 1 by modli¢ si¢ wytezajac sity
w zdobyciu zycia wiecznego, gdyz nie mozna oglada¢ si¢ wstecz skoro juz poszlisSmy za
Jezusem. Jezeli kroczymy z godnos$cia ta droga, to tatwiej jest pelni¢ dobre dzielami!>®. Paulin
gani fatszywa pokore i radzi, aby jako sluga Chrystusa, cztowiek wezwany do prawdziwej
wolnosci nie byt stuga rzeczy ziemskich i aby nie pochlebiat innym ludziom. Radzil, by coraz

bardziej poznawaé glebie swojej duszy, co dopomoze w zdobyciu prawdziwej pokorny!60.

153 EpP XVIII 2 s. 144,

154 Por. EpP XVI 11 s. 137-138. Wigcej na temat przestania zawartego w tworczosci Paulina zob. A. Esposito, //
messaggio di San Paolino vescovo di Nola. Dall ’Epistolario, Napoli-Roma 1986.

155 Por. EpL XIX 4 t. I s. 554, por. EpP XIX s. 154: "Lecz niech On strzeze we mnie, przez czuwanie Twoich
modlitw, daru Jego taski , umiesci straz we mnie przez Twoje modlitewne btagania i nie opuszcza dziata Twoich rak
we mnie, dopdki nie dojrzeje i nie wyda ze mnie plonu korony dla Ciebie, aby$ gdy przyjdziesz z rado$ciag owego
dnia, niosgc swoje snopy w obtadowanych ramionach".

156 Por. EpP XIX 4 5. 154-155.

157 Por. EpP XVIV 9 5. 209-210.

158 EpP XXXIV 7 5. 292.

159 Por. EpP IX 2 s. 77-78.

160 Por. EpP V 20 s. 62-63.
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3.3. Piesni - Carmina

Paulin w trakcie swej dzialalnos$ci duszpasterskiej, dostrzegajac uzytecznos$¢ osiagnigc
kultury hellefisko - rzymskiej, mimo wczesniejszych deklaracji o catkowitym z nig zerwaniu,
stopniowo coraz bardziej korzystal z umiejetnosci zdobytych wczesniej od swego mistrza
Auzoniusza i utworzyt nowy gatunek literacki - typowo chrzescijanski, catkowicie oddany na
stuzbg Chrystusowi oraz umacnianiu wiary czytelnikow. Lektura piesni Paulina poswiadcza, ze
korzystal praktycznie ze wszystkich rodzajow literatury klasycznej, podejmujac tematyke
teologiczng o charakterze pastoralnym. Najwigksza czg$¢ Piesni poswiecit §w. Feliksowilol
kiedy to, przebywajac w Noli w poblizu relikwii §w. Feliksa, ktdrego szczegdlnie czcit, kazdego
roku na jego $wieto pisal wiersz urodzinowy, w ktérym wystawial zycie, Smier¢ oraz cuda
swojego ulubionego $wigtegol®2. Paulin obok dziatalnosci charytatywnej zajmowalt sig
tworczo$cig pisarska. Z utworéw o tematyce biblijnej zachowatl si¢ miedzy innymi poemat pt.
Laus Sancti loannis (Pochwata §w. Jana). Paulin jak wielu podobnych poetow nasladowat wzory
starozytnych. Szczego6lnie bliski poecie byl Wergiliusz!63. Pie$sni miaty r6zny charakter, niektére
byly bardzo donioste, innym razem petlne humoru, zawieraty czgsto pelne liryzmu opisy natury.
Zdarzaly si¢ takze pie$ni konsolacyjne. Byly one zakorzenione w konsolacjach poganskich, ale
miaty charakter gleboko eschatologiczny, napawaty nadziejg!®4. Posiadamy czternascie piesni
napisanych w latach pomiedzy 395 i 409 rokiem ku czci $w. Feliksa, ktore byty komponowane
kazdego z okazji $wigta w dniu jego urodzin 14 stycznia. Ich zadaniem byto nie tylko ukazanie
postaci meczennika, 1 oddanie mu czci, ale rowniez mialy za cel zacheci¢ czcicieli do
nasladowania w swoim zyciu postaw z zycia §wigtego!65. RoOwniez miasta Campanii sg bardzo
czesto obecne 1 piesniach Paulina. Sam Kos$ciol w Campanii jest przedstawiony przez Paulina
jako Najczcigodniejszy!66, a miasto Capua a jest nazwane wprost boskim!¢7. Paulin podaje, ze
w Campanii jest ponad 60 miast, a szczegolnie Capua uwazana jest za niezwykle bogatag w dobra
materialne 1 naturalne!8. Posrod pie$ni Paulina znajduja si¢ zardwno te, ktére sktadaja si¢

zaledwie z kilku wersetow jak i obszerne, niemalze samodzielne dziela. Maja one charakter

161 Por. J. Patucki, Formowanie si¢ chrzescijanskich, dz. cyt., s. 525.

162 Por. P. Fabre, Sur l'ordre chronologique de deux « natalicia » de saint Paulin de Nole, REA Année 1934 36-2,
s. 188. (188-198)

163 Por. W. Pokrywka, Uwagi o heksametrze Paulina z Noli na przykiadzie "Laus sancti loannis" (Carm. IV), VoxP
20 (2000) t. 38-39, s. 457. (457-462)

164 Por. J. Patucki, Formowanie sie chrzescijanskich, dz. cyt., s. 525.

165 Por. K. OScitowski, Ideal chrzescijanina. .., dz. cyt., s. 57-58.

166 Por. EpP XIV 4 s. 123-124.

167 Por. Carm. XIV 60 1 XXIV 403

168 Por. Carm. XIV 60
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Swiecki jak 1 gleboko mistyczny. I nawet w tych calkowicie poswigconych Chrystusowi
odnajdujemy $wieckie pordéwnania. Lektura piesni Paulina pozwala stwierdzi¢, ze mimo
wczesniejszych zapewnien, ze utwory te pozostawiaja to, co $wieckie, (0 czym wspomniano
wyzej), a jednak odnajdujemy w nich literatur¢ klasyczng, ze znaczniem chrzescijanskim. Jego
pie$ni majg zréznicowany charakter poetycki, w wigkszosci sa religijne, ale zawierajg tez wiele
elementdw humorystycznych wrecz komedii. Ich lektura pozwala rozpozna¢ wpltyw jego mistrza
Auzoniusza. To na wzor listu Paulin napisat piesn skierowang do malzonkéw Pneumacjusza
1 Fedele po utracie ich matego syna. Do najciekawszych z kolei Pie$ni nalezy XXV napisana na
uroczysto$¢ zaslubin Juliana biskupa Eclano; w tym przypadku wida¢, ze autor korzystal
z wzorcOw pisarzy klasycznych, szczeg6lnie z mysli Seneki. Jednak pomimo réznych wptywow
rodzaj tej piesni u Paulina ma charakter chrzescijanski. W piesni tej wprowadza absolutnie nowe
tresci 1 zwyczaje, wskazujac na to, by eksponowany byt Chrystus, a przy tym odrzuca zwyczaje
za$lubin chrzescijanskich odwotujacych sie¢ do tradycji chrzescijanskich. Zaleca prostote,
godziwe zachowanie i powage nowozencoOw. Przez wieki ta piesn uwazana byla na wzor dla
kolejnych pokolen i jako awangarda religijna 1 kulturowa, ktéra przewyzszyla 1 zwalczyta
tradycje poganskiel®®. Zaslubiny Juliana i Tycjany celebrowane w KoSciele
z blogostawienstwem biskupa majg duze znaczenie. Sa $wiadectwem, dokumentem o duzym
znaczeniu liturgiil?0, Piesn ta wskazuje takze na nierozerwalno$¢ matzenstwal’l. Podkresla
znaczenie zachowania w malzenstwie dziwactwa do czasu zawarcia matzenstwal’? oraz
réwnosci 1 takiej samej godnosci mezczyzny i kobiety. Paulin jest takze autorem wielu
inskrypcjil?3. Przedmiotem Piesni byly np. opisy nowo wybudowanej $wiatyni, relacja
o zadziwiajacej ilosci pielgrzymow przybywajacych do Cimitile, przedstawienie zycia $w.
Feliksa i czynionych przez niego cudow. Zdarzalo si¢, ze impulsem do napisania nowej piesni
byto przybycie gosci, ktorzy prosili Paulina o napisanie nowej piesni i pozostawali w Cimitile
tak dlugo, az ona powstatal74,

Wsrod piesni znajdujemy takze te, o charakterze polemicznym, czego przyktadem moze

by¢ Piesn XXXII. Bezposrednig przyczyna napisania tej pie$ni byla wcigz zywa dyskusja po

169 Por. R. Gelsomono, L'epitalamio di Paulino di Nola per Giuliano Titia (carme 25), in Atti XXXI Cinquantenario,
w: XXXI Cinquuantenario della morte di s. Paolino di Nola (431-1981), Nola, 20-21 marzo 1982, Perder - Roma.

170 Por. R. Gelsomino, L'epitalamio di Paulino di Nola il suo contenuto do hrinale, Henri Crouzel, w: XXXI
Cinquuantenario della morte di s. Paolino di Nola (431-1981), Nola, 20-21 marzo 1982, Perder - Roma.

171 Por. Carm. XXV 198

172 Por. Carm. XXV 14, 191

173 Por. L. Pani Ermini, Carme 21: Nola Croceria dello spirito, Andrea Ruggero s. 161-183. Wigcej na temat
Carmina zob. A. Ruggiero, Paolino uomo di preghiera. Drammatizzazione di testi scelti dai Carmi del Santo
liberamente tradotti e coordinati, Nola 1988.

174 Por. J. Patucki, Formowanie sie chrzescijanskich, dz. cyt., s. 525.
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ustanowieniu w 380 roku tak zwanego Edyktu z Tesalonik, w ktorym chrzescijanstwo zostato
uznane jako religia panstwowa 1 ostatecznie zakazano kultu poganskiego. Warto zaznaczy¢, ze
jest to kontynuacja nauczania Ambrozego. Piesn ta wzbudzata przez cate lata watpliwosci, czy
na pewno jej autorem rzeczywiscie jest Paulin!75. Zasadniczo piesni Paulina byly pisane
w jezyku ftacinskim, ale zdarzalo si¢ takze, ze w czasie dorocznej uroczystosci ku czci
meczennika ten sam tekst Pie$ni recytowany byt takze po grecku!’6. Czesto w tych piesniach
charakterze okoliczno$ciowym Paulin potrafit w kilkudziesigciu wierszach przekazaé
skomplikowane prawdy teologiczne!77. Carmina catalica rozwingla gatunek poezji, dzieki
ktoremu zdefiniowano wplyw Feliksa, zinterpretowano wszystkie wydarzenia, ktore mialy
miejsce przy jego grobie, a takze utrwalaly chrystianizacj¢ potudniowej Italiil’s. We
wspomnianej juz piesni XV dedykowanej §w. Feliksowi znajdziemy wspomnienia o uwolnieniu
Feliksa z niewoli. W interpretacji Paulina, sam Bog posyta swojego aniota, aby uwolnit Feliksa,
aby ten pospieszyl do umierajacego biskupa Maksymal7. Cata finezja paulinskiej tworczosci
stala si¢ dla ludzi Sredniowiecza przeszkodg niemalze nie do pokonania!80. Mozna dostrzec
w jego pismach bardzo wazng role doznan estetycznych, ktére prowadza do zachwytu,
zadziwienia 1 zwyczajnego zauroczenia przezywanymi prawdami, zachwytu Boga i1 Jego
kontemplacji!8l. Opisujac zycie $w. Feliksa, postugiwal sie, wykorzystujac swoje poetyckie
umiejetnosci, nie tylko proza, ale jak bylo w zwyczaju, wierszami metrycznymi. Nie jest to
zyciorys w §cistym znaczenia tego slowa. Zamiarem poety nie bylo napisanie biografii $w.
Feliksa, ale ukazanie przede wszystkim osoby, jego i1 dziatania §wigtego kaptana jako patrona
miasta Nola. Pie$ni te byly recytowane w czasie Swigtych ceremonii, mozliwe nawet, ze zamiast
homilii.

Paulin jest raczej autorem hagiograficznym niz pisarzem biograficznym, poniewaz
w swoich piesniach pokazuje fragmenty zycia opisywanej osoby, zwlaszcza wskazuje na jej
swieto§€. W piesniach Paulina znajdujemy liczne informacje takie jak np. poczatki zycia,
powotanie, przygotowanie do kaplanstwa, dziatalno§¢ w Kosciele, uwigzienie w kajdanach,

cudowne uwolnienie, pomoc biskupowi, przesladowania, pracowite i ubogie zycie oraz §wigtg

175 Por. A. Ruggiero, Paolino do Nola I Carmi Testo latino con intrduzione, traduzione italiana note e indici a lura,
Napoli 1996, s. 33.34.

176 Por. J. Patucki, Formowanie si¢ chrzescijanskich, dz. cyt., s. 525.

177 Por. J. Patucki, Epistolografia Paulina z Noli, dz. cyt., s. 313.

178 Por. P. Marone, Alle origini del culto di S. Felice a Nola, SMSR Vol. 80 (2014), s. 297. (282-299)

179 Por. D. Kasprzak, Migdzy symbolem a figurq, dz. cyt., s. 178.

180 Por. J. Patucki, Jezus jako zbawiciel, dz. cyt., s. 255.

181 Por. Tamze, s. 258.
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Smier¢!82. Warto$¢ doktrynalna poezji chrzescijanskiej Paulina odegrata fundamentalng rolg¢ dla
poprawnej rekonstrukcji rozwoju doktryny teologicznej a takze egzegezy biblijnej, a jej
podstawowym celem za$ przy uzyciu ekspresji poetyckiej jest wydobycie prawd potrzebnych do
petnej oceny chrystianizacji!$3.

Cata dzialalnos$¢ literacka Paulina bedaca efektem jego intensywnego zycia duchowego,
koncentruje si¢ ma dziele zbawczym i konieczno$ci dawania odpowiedzi na nie ze strony
cztowieka. Ta odpowiedz moze by¢ jedynie zweryfikowana na drodze zycia ascetycznego, ktore
prowadzi najpierw do $mierci w pewnym sensie cywilnej, bedacej aktem wyboru polegajacego
si¢ na wycofaniu z zycia publicznego, druga za$ to Smier¢ dla grzechu przez podjecie drogi
ascezy i doskonalenia swego zycia dla Chrystusa!$4. Paulin pozostawal wdzieczny Bogu za taske
osobistego nawrdcenia, traktowat dar wiary jako najwigkszy skarb, ktory mial pragnienie si¢
dzieli¢ z innymi. Swym osobistym do$§wiadczeniem przezy¢ mistycznych dzielit si¢ gloszac
homilie, czy komponujac piesni. Angazowat przy tym wszystkie swoje talenty!85. Piesni Paulina
sa zgodne z jego nowym zyciem, naznaczonym wiarg po jego drugim nawrdceniu. Przeniost
doswiadczenie literatury klasycznej jakby na inny wyzszy poziom - duchowy, ktéry miat na celu
odnosi¢ si¢ do Bogal8¢. Z punktu widzenia tradycji dziata Paulina z Noli mozna podzieli¢ na
trzy zbiory: Natalica, ktore tworza czgs¢ korpusu zamknigtego, prawdopodobnie edytowany
przez samego autora, pozostate to wiersze Carmina i listy Epistolae pisane proza!87. Paulin
majacy gleboka i szczegdlng poboznosé do $§w. Feliksa, od roku 395 co roku na jego czes¢ 14
stycznia pisat poemat urodzinowy Natalicium. Na t¢ okoliczno$¢ powstato trzynascie poematow,
pierwszy zostal napisany zaraz po powrocie z Hiszpanii!88. Interesujagcym jest fakt, ze niedlugo
po konsekracji biskupiej Paulin ukonczyt seri¢ wierszy napisanych na urodziny Feliksa!$d.
Teksty Paulina z Noli stanowig dzi$§ znakomity przyktad katechetyczno - pedagogicznego

podejscia do przedstawien figuratywnych!90,

182 Por. K. OScitowski, Ideal chrzescijanina..., dz. cyt., s. 59.

183 Por. A. V. Nazarro, Paolino di Nola: teologo sapienziale, dz. cyt., , s. 18.

184 Por. J. Patucki, Paulin z Noli zapomniany przez wieki, dz. cyt., s. 423.

185 Por. J. Patucki, Teologiczna interpretacja dziatanosci budowlanej sw. Paulina z Noli, w: Ku prawdzie w mitosci.
Ksigga pamigtkowa poswiecona Ksiedzu Biskupowi Profesorowi Janowi Srutwie, Lublin 2002, s. 91. (87-94)

186 Por. D. Battiston, Mens nova me fateor, Paulino de Nola, Poeta cristiano, Circe de clasicos y modemos Vol,10
n. 12006, s. 62. (59-73)

187 Por. F. Dolveck, Paulin de Nole et Florus de Lyon, w: Les Douze compilations pauliniennes de Florus de Lyon:
un carrefour des traditions patristiques au [Xe siecle, red. P. Chambert-Protat, F. Dolveck et C. Gerzague, Rome
2017,s. 177. (177-196)

188 Por. E.-Ch. Babut, Paulin de Nole, Sulpice Sévere, saint Martin. Recherches de chronologie, AAM Tome 20,
N°77,1908. s. 29. (18-44).

189 Por. F. E. Alvares Solano, B. H. Raquel, O. R. Garcia, La economia de Dios : la construccion de un santuario
cristiano segun los Carmina Natalicia de Paulino de Nola, ARS Vol. 2 (1999), s. 296. (275-299)

190 Por. T. Kotosowski, Natura i sens tajemnicy wcielenia Chrystusa oraz jej wplyw na zycie moralno-duchowe
czlowieka w swietle korespondencji sw. Paulina z Noli, VoxP 20 (2020) t. 38-39, s. 282. (281-291)
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ROZDZIAL 1V

PASTORALNE OWOCE ORAZ EFEKTY EWANGELIZACJI NOLANCZYKA

Paulin, pozostajac w swojej pustelni, utrzymywat kontakty korespondencyjne, jak juz to
wczesniej wskazano, z wieloma osobami, gloszac ~w ten sposéb ewangelie. Wielokrotnie
wyznaje, ze duzg czgs¢ swego zycia spedzit daleko od Boga! i obecnie mimo iz zyje na pustelni
potrzebuje cigglego wsparcia modlitewnego: "Nie chce pozostawia¢ Ci¢ jednak
w nieswiadomosci co do dawnego zycia pograzonego w grzechu. Dowiedz si¢, ze nie tak dawno
zostalem wyrwany <z ciemno$ci i cienia $mierci> (Ps. 106, 14; Lk 1,79), aby oddycha¢
powietrzem zyciodajnego powiewu. Nie dawno tez przytozytem reke do ptuga <Ktokolwiek
przyktada reke do ptuga, a wstecz si¢ oglada, nie nadaje si¢ do krolestwa Bozego> (Lk 9, 62)
1 wzigtem Krzyz Panski. Oby Twoje modly pomogly mi dZzwiga¢ az do konca"2. Paulin
swiadomy tego, ze w swoim zyciu poczynit wiele grzechéw, dlatego tez, jak to wskazano wyzej
zdawal sobie sprawe, ze nieustannie musi walczy¢ ze swymi stabos$ciami. Stad tez zdecydowanie
odrzucat zajmowanie si¢ sprawami tego $§wiata 1 calg energie poswigcat doskonaleniu swego
zycia oraz prowadzeniu wiernych ku swigtosci, dlatego tez postanawia zatozy¢ wspolnote, ktora
skupiajac si¢ na modlitwie i pomocy ubogim, bedzie dazy¢ do swigtoscid. W czwartym z kolei
rozdziale zostang poruszone owoce jego pastoralnej postugi. Zostanie przedstawiony poczatek
zycia konsekrowanego na zachodzie jako owoc zycia ewangelig na codzien oraz wyzbycie si¢

tego wszystkiego co oddala od Boga.

1 Por. J. Desmulliez, Paulin de Nole et ses correspondants. Une méme communauté spirituelle, w: Correspondances,
Documents pour I’histoire de I’antiquité tardive, red. R. Delmaire, J. Desmulliez, P.L. Gatier, Lyon 2009, s. 402.
(393-417)

2EpP1II 5 s. 45.

3 Por. Carm 27, s. 436-437.
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4.1. Poczatki zycia konsekrowanego w Swiecie, pustelnia paulinska

We wspolnocie chrzescijanskiej uksztattowanej] w swojej strukturze hierarchicznej
pojawia si¢ w IV wieku nowy ruch, zwany monastycyzmem, a jego poczatki odnajdujemy juz
w Egipcie, a nastepnie w Syrii. Jest to nowa forma ascezy, wyrazajgca si¢ w porzuceniu $wiata.
Przedstawiciele nowego ruchu, uciekali od gwary $wiatowego zycia, osiedlajac si¢ z dala od
zabudowan, najczescie] w miejscach pustynnych, aby w ciszy przezywaé swoje zycie z Bogiem.
Nowy ruch ascetyczny posiadal dwie formy. Pierwsza o wiele starsza, zwana anachoretyzmem,
czy eremityzmem, dotyczyla zycia w samotnosci 1 druga nieco pdzniejsza zwana cenobityzmem
lub monastycyzmem, $cisle pojetym jako forma zycia we wspolnociet. Najstarsi asceci i ascetki
chrzescijanscy zyli pojedynczo, czesto w swych domach, czy posiadiosciach ziemskich, co
zapewnialo im pewng autonomig, stopniowo odkrywajac warto$¢ zycia wspolnotowego.
Z czasem jednak zaczynaja taczy¢ si¢ w mniejsze lub wigksze grupki, mniej lub bardziej
formalne. Wytonito to réwniez potrzebe ustalenia zasad organizacyjnych wspolnotowego zycia.

Poczatkowo dla tych wspolnot jako podstawowa reguta wystarczylo Pismo Swiete, ale
wkrotce okazalo to niewystarczajace, cho¢ samo w sobie stanowito podstawowy komponent
zycia wspolnotowego’. Po tak zwanym Edykcie Mediolanskim (313r.), Koscidt stanat wobec
zbyt powierzchownych i interesownych nawrocen, zwtaszcza koniunkturalnych. Wptyneto to na
ogolne sptycenie zycia duchowego, a religia chrzescijanska stata si¢ niejako interesownym
dodatkiem do Zycia spolecznego. Mozna bylo zaobserwowaé rowniez zjawiska odwrotne, jak
cho¢by podejmowana przez chrzescijan droga bardzo radykalnego nasladowania Chrystusa,
poprzez wyrzeczenie si¢ dobr materialnych i oddanie si¢ kontemplacji Stowa Bozego
i modlitwie. Osoby, ktore wybieraty ten styl zycia, wywodzily si¢ z sposrod chrzescijan, czgsto
nawroconych jedynie koniunkturalnie, co stanie si¢ pozniej jednym z gtownych czynnikoéw
duchowego oblicza Kosciota®. Juz koniec IV wieku oraz wiek V, to na zachodzie okres bujnego
rozwoju zycia monastycznego. Pobyt §w. Atanazego podczas wygnania w zachodniej czgsci
Imperium, w Trewirze i Rzymie, a takze ttumaczenia na jezyk tacifski "Zywota $w. Antoniego",
powstatego dla grupy ascetéw poza Egiptem, dokonane u poczatkdw monastycyzmu
zachodniego, z pewnos$cig przyczynily si¢ do rozszerzania jego idei w Italii, Galii i w innych

czgSciach zachodniego Cesarstwa. Postacie §w. Marcina z Tours, $w. Hieronima 1 innych

4 Por. K. Oscitowski, Ideal chrzescijanina i jego realizacja, Studium pism sw. Paulina z Noli, Krakoéw 2009, s. 127.
5 Por. M. Starowieyski, Starozytne reguly zakonne, WST XXVI1/2/2014, s. 245. (243-251)
6 Por. T. Kaczmarek, Idealy zycia pustelniczego w IV wieku, w: Wczesnochrzescijanska asceza, red. F. Draczkowski,
J. Patucki, Lublin 1993, s. 59.
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pociggaty wielu nasladowcow, ktdrzy porzucali swoje dotychczasowe zycie 1 podejmowali
nowe, poswiecone Bogu’. Fenomen ruchu monastycznego rozwijajacego si¢ na Wschodzie 1 na
Zachodzie wzbudzal, co jest oczywiste rozne reakcje i spotykal si¢ nie tylko z akceptacja
1 podziwem, ale takze z wyrazng opozycja wewnatrzko$cielng na réoznych poziomach wiadzy
cywilnej oraz hierarchii koscielnej. Zadziwiajaca sita oddzialywania na chrzescijan, jaka
odznaczal si¢ ruch monastyczny wprowadzata prawdopodobnie do spolecznosci wiernych
pewien "ferment", ktéry zagrazal stabilno$ci struktur koScielnych, dlatego propagowanie
ascetycznego stylu zycia oraz trwale zmiany, jakie nidst ze sobg monastycyzm, byly
przyjmowane przez wielu jako swoiste zagrozenie dla Kosciola, a wedlug niektorych jako
swoisty atak na struktury juz dobrze zorganizowaneS. Brak poparcia ze strony papieza
Syrycjusza dla szybko rozrastajacego si¢ ruchu monastycznego nie sprzyjat jego rozwojowi. Nie
akceptowal on w peini monastycyzmu jako ruchu radykalnego uwazajac, ze nie nalezy on do
tradycji Kosciota.

Nastepca Syrycjusza, Anastazy I nie byt juz tak uprzedzony jak jego poprzednik. Po
swoim wyniesieniu do godno$ci biskupa Rzymu w listopadzie 399 roku wystat oficjalne listy
polecajace do biskupéw Campanii, ktérych zapewnit o swoich pozytywnych uczuciach
i przychylnosci do tworzenia nowych wspolnot monastycznych?. Zycie monastyczne zaczelo
wiec nabiera¢ rozpedu. Paulin jako juz pustelnik w liscie do Zolierza Licencjusza ukazywat
w zdecydowany sposéb wyzszos¢ powotania do zycia monastycznego i oddania si¢ catkowicie
Chrystusowi. Przewidywat mu, jesli pdjdzie za Zbawicielem, los lepszy od tego, ktéry moze mu
zaofiarowal Rzym ze swymi bogactwami 1 tytutami w czasie stuzby wojskowejl0. Dzieki
rozlicznym kontaktom z wysoko postawionymi hierarchami koscielnymi i §wieckimi, Paulinowi
bez wigkszego problemu udawalo si¢ uzyskiwa¢ audiencje u papiezy Anastazego I
1 prawdopodobnie u Innocentego I. Mozna przypuszczaé, ze podczas tych spotkan staral si¢
dziala¢ na rzecz ruchu monastycznego, ktorego sam byt gorliwym przedstawicielem
1 krzewicielem!!.

Inng grupa spos$rdd zawierajacych zachety do podjecia zycia monastycznego, na ktorg
zwrocit Paulin sg ludzie bogaci. W skierowanym liscie do Apera 1 jego zony Amandy, zachecat

ich do poswiecenia zycia Bogu oraz na oddanie si¢ Jemu bezwarunkowo. Listy te sa

7 Por. M. Wysocki, Pewniejsza nadzieja, dz. cyt., s. 193.

8 Por. D. Kasprzak, Kontakty sw. Paulina z Noli z Rzymem i jego biskupami, VoxP 24 (2004) t. 46-47, s. 303.
(293-309)

9 Por. Tamze, s. 303-304.

10 Por. M. Wysocki, Pewniejsza nadzieja, dz. cyt., s. 197.

11 Por. D. Kasprzak, Kontakty sw. Paulina, dz. cyt., s. 308.
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Swiadectwem rodzacego si¢ powotania do zycia monastycznego 1 roli rodziny w tym procesie.
Aper, przyjaciel Paulina, znany adwokat 1 zarzadca prowincji, chrzescijanin piastujacy wysokie
stanowisko publiczne, postanowil si¢ wycofa¢ i podja¢ zycie monastyczne, poswigcajac si¢
catkowicie na wytacza stuzbe Bogu!2. Paulin w ten sposob ukazuje przeznaczenie i powolanie
swojego przyjaciela do zycia monastycznego na wytaczno$s¢ dla Boga: "(...) non quod
hominibus, sed quod deo placeat sanctum etc innocens esse, et ideo rarus, ut scribis, urbium
frequentqtor, familiare secretum taciti ruris adamasti, non otium negotio praeferens neque te
ecclesiasticae utiliati subtrahens, sed iam pene forensibus turbis aemulos ecclesiarum tumultus et
concilia inquieta declinans. Arbitror autem id ipsum maioribus ecclesiae utilitatibus praeparari,
quod salubri consilio instructioni sanctae uacas et intentus studiis spiritalibus, quibus solitudo
amica est, formas in te cotidie confirmasque Christum, quo et seruus utilior et magister doctior
digniorem te ea in qua nutu dei positus es sede perficias"!3. Pierwszym nasladowcg i1 cztowiekim,
ktory najlepiej zrozumial intencje monastyczng matzonkow z Cimitile byt Sulpicjisz Sewer. Gdy
zmarla jego zona pod wpltywem tesciowej Bassuli podjal podobng droge, zaktadajac wspdlnote
w Primaculum. Obaj z Paulinem byli rowiesnikami. Paulin stracil wczesnie syna, Sewer
wczesnie owdowiat. Oba te wydarzenia wywarty ogromny wplyw na ich zycie. Obaj prawie
w tym samym czasie zerwali z dotychczasowym $wieckim zyciem. Pozbyli si¢ dotychczasowych
fortun, traktujagc to jako wyzwanie duchowe, 1 poswigcili si¢ zyciu monastycznemu!4.
Arystokratyczne pochodzenie i talent, a zarazem ascetyczny radykalizm Paulina, stanowity
wyjatek w Owczesnym imperium rzymskim. W jego przypadku mozna méwi¢ o poczatkach
zycia konsekrowanego w $wieciels. Paulin na okre§lenie swojego klasztoru uzywa nazwy
monasterium, chociaz nie byt to klasztor w dzisiejszym znaczeniu i rozumieniu, ale raczej byly
to cele, bardzo skromne pokoje dla tych, ktorzy pragnegli przez dluzszy, badz krotszy czas

przebywac¢ we wspdlnocie, by razem z nig podja¢ trudy doskonalenia chrzescijanskiego!®.

12 Por. M. Wysocki, Pewniejsza nadzieja, dz. cyt., s. 198.

13 EpL XXXVIII 10 t. IT s. 378, por. EpP XXXVIII 10 s. 310: "Nie przedktadajac odpoczynku nad prace, ani nie
oddalajac si¢ od tego, co jest pozyteczne dla Kosciota, lecz aby unikngé zgietku koSciotdéw i niespokojnych
zgromadzen dorownujacych juz niemal zgietkowi forum. Sadze zas, Ze jest to przygotowanie do wigkszej stuzby
Kosciotowi przez to, ze oddajesz si¢ zbawiennym postanowieniem $§wietej nauce i gorliwy w ¢wiczeniach
duchowych, ktérych przyda celem jest samotno$¢, codziennie formujesz i utwierdzasz w sobie Chrystusa, przez co
jako shuga pozyteczniejszy i madrzejszy nauczyciel czynisz siebie godniejszym stanowiska, na ktorym zostates
umieszczony wola Boza".

14 Por. J. Patucki, Matzenstwo drogq doskonalenia chrzescijanskiego na podstawie epistolografii sw. Paulina z Noli,
VoxP 32 (2012) t. 57, s. 473. (469-481)

15 Por. J. Palucki, Formowanie si¢ chrzescijanskich obrzedow malizenskich na podstawie Carmen XXV Paulina
z Noli, VoxP 36 (2016) t. 65, s. 52. (523-532)

16 Por. J. Patucki, Teologiczna interpretacja dziatanosci budowlanej sw. Paulina z Noli, w: Ku prawdzie w mitosci.
Ksigga pamigtkowa poswigcona Ksiedzu Biskupowi Profesorowi Janowi Srutwie, Lublin 2002, s. 89. (87-94)

108



Paulin wielokrotnie zwracal uwage na szczegdlny zwigzek, znaczenie i1 dzialanie
Chrystusa w zyciu osoby konsekrowanej, a jej w duchowym rozwoju dla wspdlnoty. Jest to
relacja oblubienca i pasterza. Przez te osoby Chrystus realizuje dzieto zbawcze, postugujac si¢
nimi i wspierajac ich wielorakimi faskami!”. Przyktad realizacji powotania kaptanskiego sprawit,
ze nie byt on osamotniony w realizacji swojego ideatu zycia monastycznego. W poblizu grobu
$w. Feliksa mieszkata z nim grupa oséb, ktora podobnie jak on poswigcita si¢ doskonalsze zyciu
duchowemu. Swoistego rodzaju klasztor byl otwarty dla wszyskich, a przebywajacy tam mieli
postepowaé zgodnie z regulami wspdlnoty, w ktorej zycie wspolnotowe bylo dobrze
zorganizowane. Dzien wypetiony byt modlitwa, studium Pisma Swictego, praktykami
pokutnymi oraz praca fizyczng. Mieszkancow, a takze czasowo przybywajacych obserwatoréw
obowigzywato zycie w ubostwie 1 czystosci!8. Korespondencja Paulina jest doskonalym zrodiem
dla tych, ktory pragng §ledzi¢ poczatki zycia monastycznego, reakcje wspotczesnych chrzescijan
1 pogan na ten nowy fenomen na zachodzie. Pokazuje tez proby ukazania udziatu ludzi §wieckich
1 duchownych w zyciu Ko$ciota oraz panstwa rzymskiego. Pokazuje réwniez ludzi o bardzo
zréznicowanych pogladach, o réznych poziomach wiary 1 statusie spotecznym, o roéznych
charakterach 1 inteligencji!®. Paulin, stuzagc Bogu, dzien i noc wykonujac $wigte obowigzki,
zachecal do zycia we wspolnotach. Zachecal do tego nie tylko nie zame¢zne kobiety, ale takze
zonatych mezczyzn. Chwalil matzenstwa, ktore ztaczyty si¢ w pokornej modlitwie 1 poswiecity
si¢ Bogu, zyjac jak brat i siostra. Dzigki temu sposobowi zycia odnajdywaty one spokoj ducha
1 prawdziwa mito$¢. Malzonkowie mieli tez okazj¢ poznaé¢ prawdziwa warto§¢ milosci

miedzyludzkiej poprzez mitosci do Jezusa, ktory jest ich mocg i jedynym partnerem?20.

4.2. Wyzbycie si¢ dobr materialnych

Obok tworczosci pisarskiej Paulina, mozna zaobserwowaé intensywng dziatalno$¢
charytatywna?!. Wiele razy w swoich listach podkreslal, ze wyzbycie si¢ dobr materialnych
wecale nie uczynito go biednym, lecz wrecz przeciwnie, datlo mu prawdziwe bogactwo, jakim jest

ubdstwo. Wszystko, co potrzeba do zycia, juz posiadat. Uwazal, ze nie musi przejmowac si¢

17 Por. J. Patucki, Jezus jako zbawiciel w nauczaniu Paulina z Noli, VV 1(2002), s. 263. (253-269)
18 Por. M. Krawczyk, Ojcowie Kosciola a zycie spoleczne w cesarstwie rzymskim przelomu IV i V wieku,
Zagadnienia wybrane o formacji kaptanskiej, Radom 2014, s. 119-120.
19 Por. J. Patucki, Swieccy adresaci listow Paulina z Noli, VoxP 22 (2002) t. 42-43, s. 260. (253-260).
20 Por. EpP XVIII 5 s. 146-147.
21 Por. W. Pokrywka, Uwagi o heksametrze Paulina z Noli na przykladzie "Laus sancti loannis" (Carm. IV), VoxP 20
(2000) t. 38-39, s. 457. (457-462)
109



zbytnio sprawami ziemskimi i troszczy¢ si¢ o sprawy materialne, a zwlaszcza o to, co bedzie
jutro, poniewaz sam Bog zatroszczy si¢ o swojego stuge??. Dla kazdego chrze$cijanina idealem
i wzorem do nasladowania jest sam Chrystus. Ta postawa upodobnienia si¢ do Niego wigze si¢
z wezwaniem ewangelicznym, ktére kieruje do kazdego czlowieka "P6jdz za Mng". Chrystus
stawia jednak warunki. Jednym z takich warunkow jest catkowita rezygnacja z posiadanych dobr
materialnych?3. Wedlug Paulina nie chodzi o poszukiwanie ubostwa dla ubdstwa, ktore zreszta
nie jest celem samym w sobie, gdyz jest to droga wskazana przez Chrystusa, ktéra ukazuje
prawdziwg istot¢ ubdstwa. Jest nig za$ mitos$¢, solidarnos¢ i braterstwo, oparte na wiasciwym
rozeznaniu i zrozumieniu. Jego refleksja byta interpretowana w $wietle historii zbawienia, a nie
w odniesieniu do jakich$ doktryn politycznych czy systemu socjalno - ekonomicznego?4. To
wyzbycie si¢ trosk o sprawy tego $wiata, bogactwa, to jedynie wstepny i konieczny etap na
drodze do stawania si¢ szczg¢sliwym. Chrzescijanin zamierzajacy dotrze¢ do Chrystusa
1 pragnacy osiagnaé wieczng szczegsliwos¢, powinien "rozebra¢" si¢ ze swoich dobr, ktore
krepuja jego wolnosé?s. Cztowiekowi konieczne jest jednak pewne minimum socjalne, gdyz jego
brak rujnuje zycie duchowe, uniemozliwia jego wzrost, koncentrujac jedynie i catkowicie uwage
cztowieka na walce o byt, o podstawowe $rodki do zycia i do przezycia2e.

Nolanczyk czerpal wzor ze swojego mistrza §w. Feliksa, ktory rowniez przezywat zycie
w duchu ubdstwa. On sam, jak i Feliks, pochodzit ze znakomitej bogatej rodziny. Obaj posiadali
dobra ziemskie, ale wybrali ewangeliczng droge zycia w prostocie i ubdstwie. Zachowanie tej
cnoty, jest szczeg6lnie widoczne pod koniec zycia Feliksa. Posiadl wowczas tylko jedng szate
i maly ogrodek, ktory dawat mu pozywienie. Zyjac w prostocie i ubdstwie, dzielit sie jeszcze
z innymi, bardziej potrzebujacymi. Zdarzato si¢, ze gdy mial dwie szaty, t¢ pigkniejsza oddawat
biednemu. Zapraszat réwniez ubogich do siebie na wspolny positek, dzielit si¢ tym, co posiadat
w niewielkiej ilosci?’”. Réwniez Paulin nasladujac $w. Feliksa podkreslal, ze dobr ziemskich
mozna uzywac do roznych celow. W listach do Sewera, swego wielkiego przyjaciela deklarowat,
ze mozna by¢ co prawda wlascicielem wielu dobr, a tak naprawde nie posiada¢ niczego; rowniez
nie majac wiele mozna by¢ mentalnym wig¢zniem swojego majatku, bo "gdzie skarb twoj, tam

1 serce twoje" (Mt 6,19). Wszystkie dobra, ktore posiadamy nie nalezg tak na prawde do nas, ale

22 Por. EpP XI 1. 91.

23 Por. K. Oscitowski, Ideat chrzescijanina..., dz. cyt., s. 69.

24 Por. D. Kasprzak, Miedzy symbolem a figurq, Zrodia mysli teologicznej Paulina z Noli, AC XXXVI 204, s. 175.
(163-175)

25 Por. J. Palucki, Vita beata, Interpretacja szczgscia ludzkiego w starozytnosci chrzescijanskiej, STT Tom 21 2011,
s. 74.

26 Por. J. Patucki, Dobre bogactwo, Lublin 1992, s. 15.

27 Por. K. OScilowski, Ideal chrzescijanina..., dz. cyt., s. 65.

110



do Tego, ktory nas nimi obdarowal, bo Jego "mitos¢ taskawa jest" (1 Kor 13,4)28. Paulin doszedt
wiec do ideatu zycia opartego na jalmuznie i hojnym dzieleniu si¢ bogactwem z drugim
cztowiekiem, biednym i porzuconym?®. Dzigki temu ukazywal konieczno§¢ wszczepienia si¢
w Chrystusa i oddanie Mu si¢ calkowicie.

W liscie skierowanym do przyjaciela Apera wyraznie polecal, zeby sprawami
zarzadzenia majatkiem po jego oddaniu si¢ zyciu monastycznemu zajela si¢ jego zona Amanda,
tak aby on mogt spokojnie poswieci¢ si¢ modlitwie i zyciu, do ktérego zostal powolany30.
Wyrzeczenie si¢ dobr daje prawdziwg wolno$¢ nie tylko ducha, ale 1 ciata. Zdawal sobie sprawe,
ze trudno jest wyzby¢ si¢ majatku. Czlowiek bardzo tatwo przywigzuje si¢ do dobr materialnych,
do wygodnego trybu zycia, pomimo jednak tej pokusy, zachecat do porzucenia tego, co si¢
posiada. Zdaje sobie sprawe, ze to prawdziwa trudnos¢, ale ktora daje radosc¢, bo jest skierowana
na Boga i dla Boga3!.

Paulin pochwalal swojego przyjaciela Sewera, ktéry po $mierci zony pozbyt si¢ dobr
doczesnych 1 podjal zycie pustelnicze. To Bog stabych wzmacnia swoja moca, by ci mogli si¢
udoskonali¢32. Paulin doskonale rozumie Zycie w bogactwie 1 dobrobycie, poniewaz przed
swoim nawrdceniem widdl takie zycie. Pochodzac z rodu bardzo zamoznego, nigdy wczesniej
nie zaznal braku pozywienia 1 wszelkich wygdod. Po swoim nawroceniu wyzbyl si¢ tych dobr
1 poswiecil cate swoje zycie na stuzbe Bogu. Wtedy zrozumial, ze poczatek uboOstwa tak
naprawde rodzi si¢ najpierw w sercu, poézniej w umysle a na koncu w czynach. Podkreslal, ze
konieczne jest zrownowazenie sit umystu, aby pokora nie zrodzila dumy. Ubdstwo ma by¢
jedynie pomocne w uwalniani si¢ z pokus, a Swigtos¢ to gtowny motyw wyzbycia si¢ dobr
materialnych33. Stowa Chrystusa o sprzedazy wszystkiego mialy w jego zrozumieniu podwojne
znaczenie. Posiadamy dobra nie tylko zewnetrzne, jak pienigdze czy inne ziemskie, ale
posiadamy takze dobra wewnetrzne. Sg to dobra ducha, ktore stanowia nasze wewngetrzne
dziedzictwo. Wyzbycie si¢ dobr wewngetrznych jest o wiele trudniejsze, jednak zwycigstwo nad
nimi powoduje, ze cztowiek zapiera si¢ samego siebie aby wypeti¢ Stowo Boze34. Uwazat, ze

bogaci dla $wiata sg tak naprawde biedni w oczach Boga. Posiadaja oni dobra, ale "wolg oni

28 EpP XXIV 1. s. 204-205.

29 Por. F. Bordone, Poverta ed escatologia nei carmini de Paolono di Nola tra Scrittura e retorica, w: Poesia
e teologia nella produzione latina dei secoli IV-V, red. F. Gasti M. Cutino, Pavia 2015, s. 35. (29-58)

30 Por. M. Wysocki, Pewniejsza nadzieja, dz. cyt., s. 200.

31 Por. EpP XXIV 4 5. 206-207.

32 Por. EpP11 s. 31-32.

33 Por. EpP XL 11 s. 328-329.

34 Por. K. OScilowski, Ideal chrzescijanina..., dz. cyt., s. 53.
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posiada¢ je na ziemi, gdzie nasze zycie si¢ konczy, niz w niebie, gdzie nadal zyjemy"35. Samo
posiadanie bogactwa nie jest czym$ ztym, takze dlatego, by cztowiek mogl realizowaé nauke
Chrystusa. Zarzadzanie bogactwem moze sprowadzi¢ grzech na czlowieka i sprawi¢, ze oddali
si¢ od Chrystusa i odda swoje zycie diabtu, 1 z czasem je zaprzepasci3®. Prawda jest, iz Bég mogt
uczyni¢ wszyskich ludzi jednakowo bogatymi, aby nie bylo podziatow miedzy nimi. Wedlug
niego, to Bog chciat i to bylo Jego zamiarem dopuszczajac biede, by da¢ okazje do czyndéw
mitosierdzia, poniewaz wlasciwym podmiotem, by dopusci¢ biede, aby to z kolei dato dato
okazje do czyndow mitosierdzia, poniewaz wlasciwym podmiotem bogactwa jest bieda drugiego
cztowieka3?. Paulin kochat i szanowal drugiego czlowieka na wzér Chrystusa, ale wzorem
mito$ci praktycznej do blizniego byl $w. Feliks. Byta to wielka cecha patrona Paulina. Troska
o stabego ponizonego przenikala jego zycie. Heroiczno$¢ decyzji Feliksa, miata ogromny wplyw
na wybory Paulina38. Rozumial, ze wszystko jest darem Boga. Bogactwo rowniez jest darem
1 wielkg taska. Trzeba umie¢ z niej korzysta¢. Nie wszyscy sa jednak zdolni i nie wszyscy
posiadaja predyspozycje do posiadania bogactwa i wlasciwego go uzywania. Bog szczegolnie
hojnie obdarowuje tych wybranych, ktorzy nie sg chciwi, ani skapi. Pragnie bysSmy umieli si¢
dzieli¢ z innymi, tym czym nas obdarowal. Paulin bogactwo juz po swoim nawrodceniu
ascetycznym traktowat jako swego rodzaju pozyczke, ktdra przez nasza hojno$¢ mozemy sptacaé
Bogu3%. Moze w tym zyciu ziemskim wiele kupi¢, a nie mozna zdoby¢ mitosci 1 prawdziwego
szacunku: "Za cen¢ jak wielkich wysitkow i ponizenia tu nabywa si¢ ptaszcz wojskowy, a tam
zaszczytny urzad! Nie bedzie potezny ten, kto by sobie kupit wyzszo$¢ za pieniadze, by nikomu
nie stuzy¢. Chocby po catym miescie chelpit sig, ze jest panem"40. Potepia bogatych i ich pyche,
ktoéra przeciwstawia si¢ Chrystusowi, dla ktorych to On stat si¢ ubogim, aby podwazy¢ logike
swiata4l. Wyzbycie si¢ dobr daje rados$¢ 1 wolnos¢, dlatego uwazatl, ze "szczesliwa ngdza to brak
grzechow, a blogostawione bogactwo to cnoty". Takich bogaczy kocha Bog#2. Mozna zy¢
zgodnie z przykazaniami, wypetniajac je 1 prawo Boga, ale z milosci do bogactwa mozemy
zaprzepascic¢ szanse doskonato$ci i osiagniecia szczgsliwego zycia wiecznego#3. Wszelkie dobra

materialne sg narzgdziem w reku cztowieka, przeznaczonym nie tylko do pomagania innym, lecz

35EpP17.s.35.

36 Por. J. Patucki, Dobre bogactwo, Lublin 1992, s. 17.

37 Por. EpP XXXIV 6 s.291-292.

38 Por. K. Oscitowski, Ideal chrzescijanina..., dz. cyt., s. 66.

39 Por. EpP XXXIV 5s. 291.

40 Piesn Paulina do Licencjusza w: Paulin z Noli "Listy 1-51" /45/, s. 72.
41 Por.. F. Bordone, Poverta ed escatologia..., dz. cyt., s. 44.

42 Por. EpP XIII 18 s. 114-115.

43 Por. EpP XIII 19 s. 115-116.
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takze stuzacym dla jego wlasnego zbawienia#4. Surowo przestrzegal bogatych, ze zbyt czgsto
mysla tylko o swoim bogactwie 1 tym, ze rozkoszujg si¢ nim, a ze nie mysla o ubogich, ktorzy
nic nie posiadajg. Dawal im do zrozumienia, ze bogactwo nie nalezy do nich, i nie s3 jego
wlascicielami, ale jedynie zarzadcami, a bogactwo ma stuzy¢ do pomocy innym: biednym
1 opuszczonym, bez chleba do zycia. Przestrzegal, ze w przysztym zyciu spotka ich za kara za
brak wspotczucia, ktorego nie potrafig okazaé+s. Ttumaczy, ze wyzbycie si¢ dobr materialnych
nie powoduje tragedii w zyciu cztowieka. To nie jest koniec ich Zycia, ale dopiero poczatek
prawdziwego szczescia*e. Nie mozna uwazac, ze to wyzbycie si¢ bogactwa jest zwyciestwem,
gdyz jest tylko pomoc w osiggnigciu celu, jakim jest rado$¢ w niebie47.

Jeste§my stworzeni na obraz i podobienstwo Boga, jednak grzech sprawia, ze stajemy si¢
karykaturg tego podobienstwa. Jezus przyjal nasza nature, by nas zbawi¢, On sam dziata, aby$my
osiggneli podobienstwo do Niego#s. Paulin poucza, ze jesli bgdziemy nasladowac przykiad
podobienstwa do Chrystusa, otrzymamy taske uksztaltowania tak dlugo, jak bedziemy podazaé
za przyktadem Chrystusa, ktory nas ksztaltuje na swoje podobienstwo. Chrystus jest nasza droga
"Posrednik pomigdzy Bogiem, a ludzmi" (1 Tm 2,5)%. Jezus jest Madroscia Boga, ktora
odnawia wszystkie rzeczy i daje nam moc stania si¢ synami Bozymi, a nawet wspoldziedzicami
Jego krolestwa: "Przez ten dar raczyl On stworzy¢ nas dla siebie 1 potaczy¢ nas weztem swojej
mitosci"0, To Chrystus prowadzi kazdego cztowieka i tylko dzigki Niemu mozemy osiggnaé
doskonatos¢, jezeli tylko bedziemy Go kocha¢ w drugim czlowiekuS!. On daje nam wiele task.
Kto Go szuka, odnajdzie i okaze si¢ by¢ radosnym na drogach sprawiedliwosci. Bég w swej
opatrznosci wychodzi na spotkanie tymi, ktérzy Go kochajgs2. Paulin majgc §wiadomos$¢ swojej
grzesznos$ci 1 swojego zycia §wiatowego przed nawroceniem, uwazal, ze musimy jako grzesznicy

by¢ $wiadomi, ze to Chrystus zmyt nasz grzech i ronit tzy nad nimi aby je zmy¢33. Paulin

44 Por. J. Patucki, Dobre bogactwo, Lublin 1992, s. 19.

45 Por. EpP XIII 17 s. 114.

46 Por. J. Patucki, Dobre bogactwo, Lublin 1992, s. 15

47 Por. EpP XXIV 7 s. 208.

48 Por. J. Desmulliez, Paulin de Nole et ses correspondants, dz. cyt., s. 412.

49 Por. EpP XII 4 5. 96-97.

50 EpP X1 2 s. 82-83.

51 Por. J. Desmulliez, Paulin de Nole: Du gouverneur de Campanie a l'évéque de Nole, ruptures et continuités,
CCGG Vol. 17 Paris 2006, s. 273. 267-275: "1l faisait venir de partout les malheureux pour leur donner nourriture et
vétements ; il ouvrit ses greniers aux pauvres, leur procurant la nourriture mais aussi les vétements dont ils avaient
besoin; il les délivra aussi de leurs créanciers. Par rapport aux relations de clientéle de 1’ Antiquité classique, il
y a une différence fondamentale : en effet, Paulin ne cherche pas a avoir une puissance sociale lui permettant de
faire carriére, au contraire, en donnant ses richesses aux pauvres, il devient lui aussi un pauvre. Un personnage resté
illustre Paulin, prétre puis évéque de Campanie, jouit d’un grand prestige a la fois sur le plan religieux et politique,
comme le prouvent les faits suivants".

52 Por. EpP XVIII 4 s. 145-146.

53 Por. EpP XIII 4 s. 105-106.
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uwazal, ze to Chrystus polaczyl nas w jednym ciele, dlatego oddal mu siebie samego
1 wszystkich mu bliskich. Jest z tego powodu szczesliwy, ze moze w nich dziata¢ taska Jezusa4.
Ciagle jednak ubolewat nad swoim niedbalstwem, a przez niewiedze uskarza si¢, ze traci szans¢
na pigkne btogostawienstwo. Chrystus chce zbawienia kazdego cztowieka dlatego zszedl na
ziemie z mitosci, abySmy podniesli si¢ z grzechu: "Po to upodobnit si¢ w ciele do naszego ciata,
ktére byto niewolnikiem grzechu, aby nas upodobni¢ w ciele do swojego ciata, ktére nie
popehito grzechu, abySmy rzeczywiscie zostali przywrdceni do naszej pierwotnej chwaty na ile
tylko przez nasladownictwo mozemy osiggna¢ boskie podobienstwo do Chrystusa"se. Z Jego
nadmiarem mitosci jest On w stanie odda¢ wszystko co posiada, ale rowniez zatrzymac, jezeli
nie bedziemy godni otrzymac tych task z powodu naszego zaniedbania, czy naszej ignorancjis’.
Panuje w swoim krolestwie z tymi ktorzy stali si¢ Jego towarzyszami. Paulin poucza, ze dopiero
jezeli si¢ nawrdcimy, to odkryjemy, co chce mam Chrystus przekaza¢. Zrozumiat rowniez pelny
sens wiary, jezeli damy si¢ Jemu prowadzi¢, poniewaz to On nas prowadzis8. Dlatego piszac do
przyjaciela Sewera, dzigkuje mu, ze Chrystus zamieszkuje w nim, obdarowuje go swoim
pokojem 1 sprawia, ze stajg si¢, jednym sercem. Dzigki ogniu Jego ducha jednoczymy si¢
w istocie ciata i duszy przez polaczenie wspolng wiargs®. Nalezy by¢ $wiadom, ze to Pan
zamienia ziarno naszego zta w Zrédlo boskiego btogostawienstwa. Jezeli przemienimy mito$¢ do
drugiego cztowieka na rzecz Boga, uzyskamy jego mitosc¢e?. To On przyszedt na ziemi¢ aby da¢
swiatto Slepym i oslepi¢ tych ktérzy widzieli i znali prawde. To nasze oczy otwarte na grzech
powinny zosta¢ oslepione, ale tez oczy oslepione na grzech powinny si¢ otworzy¢ na Jego
prawde. Paulin, uwaza, ze w pewnym sensie dobrze jest "by¢ $lepym" nie widzac grzechu, bo
nie rozumiemy, czym on jest, ale jeszcze lepiej jest mie¢ oczy, ktore powinny widzie¢ prawde
i grzech bo dzigki niemu poznamy prawdeg, ktéra nas wyzwoli i sprawi ze staniemy si¢
prawdziwie wolnymi ludzmi. To Bog o$wieca naszg Slepotg, abysSmy mogli widzie¢ Jego
sprawiedliwoscél. Mial swiadomos¢, ze jego kolejne nawrdcenie nie bylo przypadkiem, ale
dzielem Boga, dzigki ktoremu stat nowym cztowiekiem®2. Porownuje to do portretu Chrystusa,

ktéry zostal zrobiony nie na kruszywie czy wosku, ktory si¢ topi, ale cielesnej tablicy serca Jego

54 Por. K. Oscitowski, Ideal chrzescijanina..., dz. cyt., s. 34.

55 Por. EpP XVIII 9 s. 149-150.

56 EpP XXIV 9 s. 209-210.

57 Por. J. Patucki, Swieccy adresaci listéw, dz. cyt., s. 254.

58 Por. EpP XXV 5 5. 223.

59 Por. EpP XXVIII 1 s. 236-237.

60 Por. EpP XXIX 8 s. 247-248.

61 Por. EpP XXX 5 s. 257-258.

62 Por. J. Palucki, Matzenstwo drogq doskonalenia, dz. cyt., s. 470.
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mitosci: "Panu zatem niech beda dzigki, ze namalowal moja podobizne w postaci obrazu, ktory
trwa 1 zyje"63. To dzigki mece Chrystusa zostatl pokonat grzech 1 wrogo$¢ wobec samego sobie.
To przez grzech byliSmy odcieci od Boga, a On w Swoim Synu. zwyciezyt wrogie sity na
drzewie krzyza. Dzigki temu dat nam przyktad walki w nas samych, z naszymi ukrytymi wadami
1 grzechami. Paulin ostrzegal, ze nalezy prowadzi¢ nieustang walke pomiedzy prawem ducha
a prawem ciata, ktére mimo naszej pracy chce nas uczyni¢ niewolnikiem, grzechu i $mierci®4.
W Jego stowach znajdujemy prawdziwag rados¢. Kiedy On w nas wrasta to orzezwia naszg dusze
na nowo, bysmy si¢ stali Jego przyjaciotmi. Ofiaruje samego siebie dla nas, 1 czyni to wszystko
z mitosci®. Z mitosci rowniez oddal za nas zycie 1 z mitosci zmartwychwstat, bySmy zrozumieli
czy ona jest, 1 aby$Smy zaczgli tak na prawde zy¢ Jego ewangelig®¢. Jezus pragnie przemieni¢ nas
z potomstwa weza czyli grzechu, abysSmy si¢ stali Jego krwig. To On oddat za nas swoja Krew,
aby zniszczy¢ grzech 1 pokona¢ szatana. Teraz dzigki Jego mitosci nie mozemy trwaé
w niegodziwosci, lecz trzeba zy¢ wiarg 1 ewangelia, aby Chrystus, ktory si¢ poswiegcit dla nas
mogl w nas zamieszkacé’. To one daty ksztalt Jego planom 1 przyczynily si¢ do zbawiania
cztowieka. To On nas nauczyt wszystkiego co prowadzi do zbawienia 1 podat dowody swoich
stow w ewangelii. Dlatego wedlug Paulina nalezy zrozumie¢, ze jeste§my winni da¢ Bogu owoce
naszego zycia, kiedy tylko o nie zapyta. To Bog, ktory jest dla nas dobrym dat naszej
$miertelnosci prezent w postaci nie§miertelnosci. Chciat, aby$Smy mieli jej zaczatek juz na tym
swiecie®8, Dlatego Nolanczyk, kiedy zdecydowanie postanowit oddaé si¢ zyciu ascetycznemu
1 p6zniej realizowa¢ ideat monastyczny, uwazat, ze powinien na poczatku wyzby¢ si¢ wszelkich
doébr materialnych, co miato by¢ zapowiedzig na wezwanie Chrystusa. Cztowiek, ktory pragnie
i8¢ za Chrystusem, musi podobnie jak On sta¢ si¢ ubogim, dopiero po zrealizowaniu tego

wezwania moze poj$¢ za Jezusem®.

4.3. Troska o ubogich

Nasladowanie Chrystusa, wedtug Paulina, powinno odzwierciedla¢ si¢ przede wszystkim

w mitosci do blizniego, a nie tylko jedynie w porzuceniu dobr materialnych. Mitos¢ bowiem

63 EpP XXX 6's. 258.

64 Por. EpP XXXVII 2 s. 301.

65 Por. J. Patucki, Jezus jako zbawiciel, dz. cyt., s. 258.

66 Por. EpP XIX 3 s. 153-154.

67 Por. EpP XX 5 5. 159-160.

68 Por. EpP XLIII 7 s. 341.

69 Por. K. O$citowski, Ideat chrzescijanina..., dz. cyt., s. 138.
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chrzescijanska do Zbawiciela znajduje swe najbardziej widoczne odzwierciedlenie w mitosci do
drugiego cztowieka 1 jest to fundament 1 podstawa zycia chrzescijanskiego. To ubodzy s3
"patronami naszych dusz’0", fundamentem, w ktérym nalezy budowac osobista §wigtos¢
1 realizowaé powotanie do mitosci i do zbawienia’!. Wiara w Chrystusa oraz nasladowanie Go
wyraza si¢ w konkretnych uczynkach milosci wzgledem drugiego cztowieka jako przyktad
ucznia Pana. To nasladowanie w milosci do blizniego powinno znalez¢ si¢ w kazdej sytuacji dnia
codziennego. Czlowiek wierzacy umie radowaé si¢ z tymi, ktdrzy si¢ radujg i1 ptakaé z tymi
ktorzy placza oraz dzieli¢ si¢ wzajemnie cierpieniami. Potrafi pomagac nie$¢ ci¢zary innych,
posiada przy tym umiejetnos¢ wspotczucia i1 pocieszania, a szczegolng umiejetnoscig jest
pocieszanie po stracie bliskiej osoby’2. Nolanczyk nauczal, ze synteza i podstawa zycia
chrze$cijanskiego jest caritas’3. W konsekwencji caritas umocniona wiarg jest wystarczajaca,
a nawet konieczng, aby rzeczywiscie 1 prawdziwie podaza¢ za Chrystusem’4. Stowo caritas
u Nolanczyka nabiera szczegdlnego znaczenia wynikajacego z jego mistycznej duchowosci. To
przede wszystkim mito$¢ Boga, ktdra ptynie w nas, aby da¢ nam Zycie wieczne. Jest to takze
wiez laczaca nas ze wszystkimi, ktorzy dzielge t¢ samg wiare, dzielg rowniez t¢ samg mitosé. To
ta wiez umozliwia jednomys$lnos¢ cztonkéw tego samego mistycznego ciata Chrystusa’. Jest to
cnota, a jeszcze bardziej miloScia Boza, ktéra mieszka w czlowieku i1 sprawia, ze Zyje on
w wiecznosci. Caritas nie jest cnota do zdobycia, ale darem oraz taska, ktorg otrzymuje si¢ od

Boga i na ktorg zastuguja wierni w mitosci Bogu’¢. Paulin jako mnich, a nastepnie biskup Noli,

70 Por. EpL XIII 11 t. I, s. 412: "Itaque patronos animarum nostrarum pauperes, qui tota Roma stipem meritant,
multitudinem in aula apostoli congregasti", por. EpP XIII 11 s. 110: "W $wiatyni Apostota zgromadzite§ ttum
ubogich, opickunéw dusz naszych, ktérzy w catym Rzymie zdobywaja jatmuzny".

71 Por. J. Patucki, Paulin z Noli zapomniany przez wieki, wzorem teologa na dzisiejsze czasy, w: Sprawiedliwosc,
pokdj i rado§¢ w postugiwaniu biskupim, Ksigga pamiatkowa ku czci Jego Ekscelencji ks. Biskupa dr. Wiestawa
Alojzego Meringa okazji 65. rocznicy urodzin, red. A. Niemira, K. Rulka, J. Szymanskie, Wtoctawek 2010, s. 425.
(419-428).

72 Por. K. Oscitowski, Ideal chrzescijanina..., dz. cyt., s. 55.

73 Por. EpL V 20 t. I s. 254: "Sufficit caritas de corde puro et fide non ficta; quod autem abundantinus est, a malo
est", por. EpP V 20 s. 62-63: "Wystarczy "mitos¢, ktora tryska z czystego serca wiary nieobtudnej" (1 Tm 1,5), "co
nadto jest, od Ztego pochodzi" (Mt 5,37).

74 Por. J. Palucki, Jezus jako zbawiciel, dz. cyt., s. 267.

75 Por. J. Desmulliez, Paulin de Nole et ses correspondants, dz. cyt., s. 408.: "Ainsi, comme nous le voyons, le mot
caritas prend chez Paulin un sens particulier, issu de sa spiritualité mystique. La caritas est d’abord I’amour de Dieu
qui découle en nous pour nous donner la vie éternelle. Elle est également le lien qui nous rattache a tous ceux qui,
partageant une méme foi, partagent un méme amour. Elle est ce lien qui permet I’unanimitas des membres d’un
méme corps mystique. Aussi, on ne saurait lui donner toujours le sens assez fade d’amitié chrétienne ni le traduire
par «charité » en croyant avoir tout dit. Mais quel mot assez fort en frangais pourrait retranscrire un terme qui se
charge d’un tel sens chez Paulin? L’¢tude de ces deux termes dans la correspondance de Paulin nous a montré
quelles valeurs il convenait de leur donner. C’est un préalable a toute étude littéraire ou historique que de
s’interroger sur le sens des mots rencontrés. Ainsi, il faut d’abord prendre en compte le sens particulier que 1’auteur
entend donner aux mots qu’il emploie. Cette méthode, systématique et évidente dans les études philosophiques, doit
également étre employée dans le cadre de la lecture des textes antiques, et en particulier ceux de I’ Antiquité tardive
dont la langue est si richement nouvelle"

76 Por. Tamze, s. 407.
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odznaczat si¢ szczego6lna troska o ludzi ubogich, to oni stali fundamentem jego domu. Zachegcat
rowniez ludzi zamoznych, aby nie szczedzili swych dobr materialnych dla tych, ktérzy cierpia
niedostatek?.

Paulinska $wieto$¢ to dazenie cztowieka do wiecznosci, do zycia w jednosci z Bogiem,
ktory dat przyktad innym jak nalzy czyni¢, by zdoby¢ $wietosé. Swietosé to ciagle oddawanie
czci i okazywanie wdziecznosci Stworcy. Powolujac sie na Pismo Swicte i na tradycje
Apostolska omawia jak bedzie wygladato nasze ciato. Wspominat, Zze nasze cztonki ciata beda
chwali¢ Boga, ze pozostaniemy niezmienieni, ale jednak nasze ciato bedzie nosi¢ znamiona ciata
idealnego. Jego rozwazania sg przypuszczeniem, bo ani on, ani inni jego czaséw nie wiedzieli,
jak bedzie wyglada¢ nasze zycie w $wigto$ci, nasze cialo po zmartwychwstaniu na wzor ciata
Zbawcy’8. Nolanczyk uwazal, ze wszystko dla Jezusa i dla Zycia wiecznego jest bezcenne.
Pragnienia 1 zaszczyty tego $wiata oddalajag nas od nieba i sprowadzaja nas na zle drogi
ziemskiej niewoli 1 grzechu: "quam mundus hic non capit et quam nemo sapit nisi sapientia dei
sapiens et uerbo dei eloquens"”. Jednak, azeby osiagna¢ niebo, trzeba porzuci¢ wszystko, oddac¢
si¢ catkowicie 1 bez reszty Chrystusowi 1 Jego mitosci, ktéra jest odzwierciedleniem mitosci do
drugiego czlowieka®0. Znajac ewangelie zdawal sobie sprawe¢ z postuszenstwa Bogu. Jesli
bedziemy Jemu postuszni, Bog daje cztowiekowi talenty i taski, a na koncu zazada od nas zdania
sprawy. Jezeli bedziemy si¢ modli¢ i bedziemy zy¢ poboznie, bedzie to korzys$¢ dla nas
i pozytek dla dobra ichnich, bo inaczej samo Stowo Boga stanie si¢ jego oskarzycielem. Jest to
korzy$¢ wystarczajaca w dazeniu do Swigtoscis!.

Swieto$¢ wedtug Paulina to szukanie Boga w ciszy, a zostaé w ciszy to odnie$¢ spokoj
wewnetrzny. Cisza powoduje odkrycie prawdy o sobie, aby obudzi¢ si¢ do podtrzymania
mitosci: "zakwitte$S na nowo ze swoja madroscia, zeby pobudzi¢ we mnie poszanowanie dla
mitosci", by nie usnag¢ w $mierci zapomnienia. Podkreslat, ze zyczliwos¢ mu okazang czerpat dl
siebie jako, jak nalezy postepowac: "Poniewaz ja zalalem Ci¢ moja niezyczliwoscig, a Ty
zanurzyle§ mnie w swej zyczliwosci". Nalezy podkresli¢, ze obok modlitwy, ktdrej byt zawsze
wierny, wypelial swoje obowigzki codzienne$2. Doswiadczyt bogatego Zycia w $wiecie.

Najpierw wychowujac si¢ w bogatej rodzinie, a pdzniej jako konsul Campanii. Zdawat sobie

77 Por. J. Patlucki, Formowanie si¢ chrzescijanskich obrzedow, dz. cyt., s. 524.

78 Por. EpP XLV 6 s. 353-354.

79 EpL XLV 2 t.II's. 508, por. EpP XLV 2 s. 350: "Madro$¢, ktorej ten $wiat nie ogarnia i ktorej nikt nie rozumie jak
tylko tem, ktory jest madry madrosciag Boga i wymownym stowem Bozy.".

80 Por. EpP XLV 2 s. 350.

81 Por. EpP XVI 3 5. 298-299.

82 Por. EpP XL 3 s. 320-321.
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sprawe, ze bogactwo tego $wiata moze zaprzata¢ duszg¢ cztowieka i to nie tylko bogactwo
w sensie pozadania, ale takze dogadzaniu cialu. Nawotywat by nasze uszy byly wrazliwe na
cztowieka biednego. Krytykowat obzarstwo, ktore nawet nazywal choroba ostabiajacy sity
samodyscypliny. Karmigc cialo pokarmem niebieskim, ktore daje zycie, bedziemy mogli zbliza¢
si¢ do Boga. Sprawi to, iz bedziemy mieé wiecej sity do szukania §wictoscis3. Swietos¢ to
dojrzato§¢ w ubdstwie 1 w oddaniu si¢ dla drugiego cztowieka. Paulin zachecal do wysitku
w zdobywaniu §wigtosci®4. Dodawal otuchy i nadziei®s. Sam modlit si¢ o §wigtos¢ dla swoich
przyjaciol. Prosil, by nie zabraklo wykonywania Jego woli i by si¢ nie poddawac zbyt tatwo
zniecheceniu, ktore rodzi grzech i rozpacz. Prosil, by nie czekaé, ale by si¢ mobilizowa¢ do
dziatania8¢. Paulin w dazeniu do $wigtosci ciggle mial $wiadomo$¢ swego zycia w $wiecie przed
jego nawroceniem ascetycznym. Dziekowal on Bogu, Ze nie pragnat jego zguby, ale Zze dat mu
szans¢ przebaczenia. Pragng przeklenstwa swojej ptodnosci, ale nie jest do konca wiadomo, czy
miat na mysli ptodnos¢ fizyczna, czy duchowa8’. Przechodzit od stow do czynow. Paulin zatozyt
miejsce, gdzie spotykali si¢ r6ézni ludzie na positkach. Bogaci zawsze zajmowali ostatnie
miejsca, a ubodzy pierwsze. Modlit si¢, by to ubodzy, ktérych traktowal jak swoich braci, je
odwiedzali, a nie dumni ludzie w pigknych szatach, w pigknych plaszczach o wtosach pigknie
przystrzyzonych, ktérzy czynia wiele na pokaz38. Szacunek do ubogich paulin wyrazit przez
konstrukcje samego klasztoru, gdzie na parterze klasztoru byto schronisko dla ubogich
1 pielgrzyméw, a na pietrze pomieszczenia dla wspolnoty monastycznej. Mialo to swoje
uzasadnienie teologiczne, jako zasada, wedlug ktérej ubodzy s3a fundamentem mitosci
w Kosciele. To na parterze w obszernych pokojach mieszkali ubodzy, a mnisi 1 go$cie, nawet
arystokracja na pietrze w mniej wygodnych celach. Miato to podkresli¢ fundamentalne znaczeni,
jakie  w duchowos$ci chrzescijanskiej nadawano przykazaniu mitosci, pomoc blizniemu
w potrzebie$®. Prawdziwi biedni, to nie tylko wtoczedzy bez prawa, domu, czy z wyboru dla

wlasnej wygody, ale to czgsto ludzie, ktorych nie dostrzegamy, i1 ktérzy nie manifestuja swojej

83 Por. EpP XLI 2 s. 330-331.

84 Por. J. Desmulliez, Paulin de Nole et ses correspondants, dz. cyt., s. 405.

8 Por. J. Rouge¢, Un drame maritime a la fin du Ve siecle : le voyage de Martinien de Narbonne a Nole (Paulin de
Nole, poéme 24), Fait partie d'un numéro thématique : élanges offerts a Monsieur Michel Labrousse, REA Année
1986 H-S, s. 98. (93-103)

86 Por. EpP XLIII 6 s. 340-341.

87 Por. EpP XLIII 4 s. 339.

88 Por. EpP XXII 2 5. 167-168.

89 Por. J. Patlucki, Paulin z Noli zapomniany przez wieki, dz. cyt., s. 425.
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biedy, czgsto pragna, aby ich zycie nabralo nowego sensu i innych warto$ci®. Ganek pod celami
mnichdéw zostat zarezerwowany na przyjmowanie zebrakoOw nie tylko w sensie materialnym ale
takze duchowym. To oni skorzystali nie tylko z positku, ale przede wszystkim z modlitwy, ktora
wyniesie ich w gér¢ do Boga 1 pozwalata osiagna¢ niebieskie szczeni¢?!. Paulin dawal polecenia
mnichom takze co do ich wygladu zewnetrznego, tak aby nie zwracali na siebie uwage zbyt
wykwintnym strojem. Polecat, by nie nosili klejnotow, aby jedyng ich ozdobg byta skromnos$¢.
Polecat takze, by ich wyglad by stosunkowo prosty, by zachowywali si¢ nieraz nieokrzesanie
1 raczej budzili pogarde n.iz zazdros¢. Mieli by¢ skromni, 1 skoncentrowani na doskonaleniu
duchowymi. Nakazywatl takze, by podejmowali prace fizyczne co mialo ich utrzymac¢ na drodze
do zdobycia szczesécia wiecznego, taki za§ wyglad powoduje odraze u ludzi dla ktorych zapach
Smierci jest zapachem zycia. Taki nieokrzesany wyglad moze powodowa¢ odraz¢ u ludzi, dla
ktorych zapach §mierci jest zapachem zycia, gdyz to co gorzkie uwazajg za stodkie, pokore za$
za ghupote, a to co $wigte jako Smieszne??.

W jego listach znajdujemy rowniez §wiadectwa o zorganizowaniu na wielkg skalg
positkow dla biednych, ktéorzy odwiedzali sanktuarium, ale réwniez po to, bo i1 biedny
przychodzili tylko po to, by napetni¢ swoje puste brzuchy. Pochwalat on réwniez swojego
przyjaciela Pammachiusza, ktoéry po $mierci Zony zorganizowal positek dla ubogich w bazylice
sw. Piotra, jest to przejaw wielkiej troski 1 mitosci do biednego, a co za tym idzie do Chrystusa,
ktoéry jest w biednym i opuszczonym. Motyw tego rozdawnictwa byl $cisle religijny. Na uwage
zastuguje fakt, Zze positek ten zostal zorganizowany w $wiatyni, w miejscu przeznaczonym do
kultu, a to nie tylko nie budzi zastrzezen ze strony Paulina, lecz wrgcz przeciwnie - zachwycat

si¢ opisem bazyliki §w. Piotra wypelnionej po brzegi ucztujacym ludem?3. Prowadzenie mensy

90 Por. J. Rougé, Un drame maritime, dz. cyt., s. 100. "Voici comment on les secourra pour qu'ils ne s'éloignent pas
sans rien et que la vie des pauvres ne se transforme pas en butin de fraudeurs. Telle sera la mesure; que 'humanité ne
soit pas en défaut et que le besoin ne soit pas dégu.» Autrement dit, comme il se peut que ce soient, malgré tout, de
vrais et non des vagabonds sans feu ni loi, on leur donnera un peu, mais pas beaucoup pour qu'ils ne s'incrustent pas.
Telle est bien l'attitude des Marseillais qui, aprés l'avoir 1égérement secouru, invitent Martinien a la route et lui
donnent a cet effet une paire de vieilles godasses - caligis uilibus (v. 319). Malgré ces sages conseils, Martinien,
rconsidérant 1'état des godasses qu'on lui a offertes, craint de se faire prendre a en cours de route, pour un mendiant,
avec, comme l'a bien vu Busé, toutes les conséquences que cela pouvait entrainer depuis la loi portée par Valentinien
IIT en 382 pour Rome et I'ltalie. En vertu de cette loi Martinien risquait de se retrouver colon sur le domaine de
grand propriétaire, ce qui n'aurait guére fait son affaire. Aussi préfe- re-t-il, une fois de plus, prendre la mer. Il
s'embarque a Marseille sur un navire en partance pour 1'ltalie qui, aprés avoir croisé au large du Portus, finit par
venir mouiller dans le port de Centumcellae, Civita Vecchia. De 1a, Martinien gagne Rome ou il est accueilli par un
ami et homonyme de Paulin, dans la maison d'un autre ami, un miraculé de Felix, Thérisius, absent. Réconforté,
habillé, nourri, Martinien remis de ses fatigues peut enfin prendre la route et il entame une randonnée pédestre pour
gagner enfin Nole".

91 Por. F. Bordone, Poverta ed escatologia..., dz. cyt., s. 50.

92 Por. EpP XXII 2 s. 167-168.

93 Por. J. Patucki, Agapy wyrazem braterskiej milosci chrzescijanskiej w Kosciele starozytnym, Lublin 1995,
s.21-22.
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dla Paulina bylo wielkim wyzwaniem. Sam zaswiadcza, ze wielokrotnie do ostatniej niemal
chwili nie byto co zjes¢, a thum oczekujacy na ciepty positek byt coraz wigkszy. Zachowywat
zawsze spokdj, bo wiedzial, ze to nie on, ale Opatrzno$§¢ Boza za posrednictwem §w. Feliksa
zatroszczy si¢ o wszystkich glodnych i ubogich?*. W liScie do Augustyna kolejny raz chwalit
jego swigtos¢: "Oby wiec w ten sposob moje drogi podgzaty za twoimi §ladami, abym za twoim
przyktadem, zdejmujac stare sandaty z moich stup, zniszczyt moje kajdany i wolny radowat
sig"%5. W naszym zyciu sg widoczne i zycie, i $§mier¢ Chrystusa. To dzigki Chrystusowi uczynki
wzgledem ludzi sg lepsze 1 powinny by¢ co raz lepsze. To dzigki Niemu uczynki wzgledem ludzi
sg dobre 1 powinny by¢ coraz lepsze. To dzigki Niemu 1 dla Niego zdobywamy §wigtos¢, by moc

w Nim zy¢.

4.4. Zycie ewangelia

Po swoim nawrdceniu Paulin oddat si¢ studiowaniu Biblii, ktora stata si¢ dla niego szkota
nowej chrzescijanskiej kultury. Od tego momentu Pismo Swiete zastapito mu klasykéw literatury
antycznej i stato si¢ obecne we wszystkich jego pismach. Jako czlowiekowi o bardzo rozlegtych
horyzontach nie bylo mu tatwo catkowicie uwolni¢ si¢ od $wiata klasycznego, co z reszta sam
bardzo czgsto to powtarzat®. W liscie skierowanym do Augustyna wyznaje z bodlem, ze
dotychczas poktadat zbyt wielkie zaufanie w ludzkiej wiedzy i zachwycal si¢ madroscia tego
Swiata. Jego rozmilowanie w literaturze i falszywej wiedzy czynity go gtuchego w obliczu Boga.
Dopiero z pomocg Pana zdotat zerwac kajdany $wiatowego brudu®’. Paulin podkreslat réwniez
konieczno$¢ poswiecenia si¢ catkowicie sprawom Chrystusa i kroczenia po Jego Sciezkach.

Jednoczesnie $wiadomy ludzkich ograniczen i znalazt sposob, w jaki mozna pogodzié
zycie poswigcone Chrystusowi ze $wiatem i rodzing®8. Ksiegi Pisma Swigtego, ktore dla
starozytnego Kosciota stanowito dusze teologii, byty wyjatkowym przewodnikiem na drodze do
doskonalenia. Teksty natchnione beg¢dace przedmiotem nieustannej medytacji, inspiracja
modlitewnego dialogu z Bogiem. Czerpano z niego wersety modlitewne, kantyki oraz hymny.

Wszystkie znaki biblijne, ktore powstaty przed przyjsciem na swiat Syna Bozego znalazty swoje

94 Por. J. Patucki, Teologia w postudze pasterskiej Paulina z Noli, VoxP 34 (2014) t. 62, s. 430. (427-434)

95 EpP XLV 4 s. 352.

9 Por. D. Kasprzak, Miedzy symbolem a figurq, dz. cyt., s. 167.

97 Por. J. Patucki, Laska Boza i jej nieodzowna pomoc w utrzymaniu nadzieji w codziennym zZyciu czltowieka na
przyktadzie pism Paulina z Noli, VoxP 37 (2017) t. 67, s. 503. (499-508)

98 Por. M. Wysocki, Pewniejsza nadzieja, dz. cyt., s. 200-201.

99 Por. T. Kaczmarek, Idealy zycia pustelniczego, dz. cyt., s. 66.

120



odzwierciedlenie i wypehienie w Chrystusie i w Jego Kosciele!%. Paulin okresla Pismo Swiete
jako stodki plaster miodu, ktorego osoboscie zasmakowat!ol, i od tego momentu nawrdcenia to
Pismo Swiete staje sic podstawowym zrodlem oraz inspiracja jego mysli. W dzietach Paulina
przewazaja cytaty z Nowego Testamentu (ok. 1450 razy), a nawet je$li najczesciej
przywolywang ksiega biblijng sa psalmy (ponad 750 razy). Z Nowego Testamentu cytuje
najczesciej Sw. Mateusza (ok 350 razy), sw. Jana (180 razy), §w. Lukasza (210 razy). Sposrod
listow najczesciej Pierwszy List do Koryntian (ponad 200 razy) oraz Listu do Rzymian (150
razy)102. Uwazal, ze teksty Pisma Swigtego powinny byé inspiracja kazdego chrzescijanskiego
dziatania. Nie tylko sam je wytrwale studiowal, ale czgsto zachgcat innych by wlasnie w tych
tekstach szukali odpowiedzi na nurtujagce ich pytania oraz rodzace si¢ watpliwosci. Takze
w polemice z heretykami, najlepszymi argumentami sg teksty biblijne, jak na przyktad
przywotlujac tekst z ksiegi Syracydesa okreslajagcego przyjazn jako najznakomitszy napdj:
"Wino, moéwi pismo, i przyjaciel niech si¢ zestarzeja, a wypijesz go z przyjemnoscia" (Syr 9,15).
Uwaza réwniez, ze szczegdlnie osoby duchowne powinny poswigci¢ wiele uwagi studium Pisma
Swietego, gdyz jest ono dla nich jako Stowo Boga - nauczycielem, ktéry wskazuje, w jaki
sposob najlepiej mozna stuzyé Kosciotowi. Pismo Swicte nazywa "zywym Chlebem", dzigki
ktéremu mozna postgpowaé w wierze!9. Czgsto przytaczane teksty Biblii zdaniem wielu
wydawaty si¢ by¢ przesadnymi i1 stawalo si¢ to przedmiotem licznej krytykil04. Nalezy jednak
ten silny zwigzek z tekstem biblijnym rozpatrywac si¢ w catej ztozonosci i rozciggtosci. Biblia
stanowita prawdziwe zrodto doktrynalne jego mysli i zajmowala w nim centralng pozycje!s.
Jego listy $wiadcza nie tylko o umitowaniu Biblii, ale takze s3 dowodem stalego wysitku
majacego na celu poglebienie studium nad Stowem Bozym. Liczne cytaty i aluzje biblijne

potwierdzaja z kolei dobrg jej znajomos$¢, spelniaty wazng i réznorodng funkcje!0o.

100 Por. J. Gliscinski, Ewangelizacia w epoce patrystycznej, Zagadnienia wybrane, red. F. Draczkowskiego,
J. Patuckiego, Lublin, 145. (139-148): "Albowiem nie dla czego innego przed przyjsciem Pana naszego napisano to
wszystko, co w Pismie $w. czytamy, jk dla tego zeby zapowiedziane zostato jego przyjscie i z gory zalecony
przyszlty Koscidt, tj. narod Boze, zwany Ciatem jegom z wszystkich ludow zlozony, wlaczajac i wliczajac tu takze
tych wszystkich §wietych, ktorzy jeszcze przed przyjSciem Jego zyli na tym $wiecie, i tak wierzyli, ze On przyjscie,
jak my, ze przyszedt".
101 Por. EpP I 1 s. 31: "Jakze stodkie sa dla mego podniebienia twoje stowa, stodsze nizli plastry miodu dla moich
ust (Ps 118,103; 18,11). W moim sercu, jakby przepetnionym miodem Twoich stéw, catkowicie zasmakowaliSmy
prawdy Pisma Swietego, w ktorym jest powiedziane: {dobre stowa karmig kosci} (Prz 15,30)".
102 Por. D. Kasprzak, Miedzy symbolem a figurq, dz. cyt., s. 70.
103 Por. J. Patucki, Trynitarny wymiar Kosciofa, Studium patrystyczne, Lublin 2007, s. 221.
104 Por. D. Kasprzak, Migdzy symbolem a figurq, dz. cyt.,s. 171.
105 Por. Tamze, s. 170.
106 A, Swoboda, Egzegeza alegoryczna Pisma Swietego w listach Paulina z Noli, Vox Patrum 17 (1997) z. 32-33,
s.261. (261-268)
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Chrystus zwyciezajac w duchowej walcel07 1 przywracajac pokdj pomigdzy tym co
cielesne, a tym co duchowe, dat wzor i przyktad, po ktorej powinien kroczy¢ kazdy wierzacy
w Niego. Paulin pouczal réwniez, ze nasladowanie Chrystusa jest odpowiedzig na Jego
wecielenie 1 odkupienie!%8, mimo iz wydaje si¢ czasem, ze ludzkie uczynki sa mite Bogu, to takie
nie s3, jezeli ich motywem nie jest mitos¢ do Boga, ktéra powinna by¢ zaczerpnigta w Stowie
Bozym gdyz nasza duma i pycha niszczy to, co sprawiedliwos¢ wybudowata. Potrzeba ciaglej
modlitwy, by nasza wiara byta prawdziwa i szczeral®®. Réwniez w stosunku do $w. Feliksa
Paulin uzywa stowa wyznawca, poniewaz Feliks zyt i1 stuzyt Bogu we wszystkich sytuacjach
zyciowych, czerpiac site z Pisma Swictego!!0. Powtarzal, Zze ciagle nalezy odnawiaé zycie
w Chrystusie, bo portem naszego zbawienia jest Ko$ciot, do ktérego wszyscy jesteSmy
wszczepieni dzigki fasce chrztu. Nalezy blogostawi¢ Boga i radowa¢ si¢ w Nim, aby zniknat
Z naszego zycia stary cztowiek grzeszny, a grzeszny przemienit si¢ w nowego!!l. Przez taske
1 dzialanie Boga przyjmujemy Go do naszego zycia, a przez to z radoscia i podziwem ptyngcymi
z wiary bedziemy slucha¢ i1 patrze¢ na drugiego czlowiekall2. W liscie skierowanym do
przyjaciela Amanda pial, jak wielki jest dar taski uSwiecajacej 1 odpuszczania grzechow.
Przyznawal, ze czlowiek nawet najbardziej wierzacy, czuje si¢ zdruzgotany swa staboscia
popelnianych grzechow. Czesto postanawia poprawe, ale lenistwo sprawia, ze brnie dalej
w grzech, dlatego wzywat przyjaciela, aby nieustannie powstawa¢ z martwych, zaczyna¢ od
nowa zycie i powraca¢ do Chrystusall3. Zbawienie moze by¢ uzyskane tylko przez wiare i taske
Chrystusa, dlatego zachgcat do kochania zydoéw, cho¢ wypominat im brak wiary, ktora ktoci si¢
z wiarg ich ojcoOw patriarchow 1 prorokow "Co prawdg - gdy chodzi o Ewangeli¢ - s3 oni
nieprzyjaciotmi [Boga] ze wzgledu na wasze dobro; gdy jednak chodzi o wybranie, sg oni - ze
wzgledu na przodkoéw - przedmiotem mitosci" (Rz 11,28). Uwazat nie mozemy by¢ jak oni, ale
na ich bledach powinnismy uczy¢ si¢ pogiebiania naszej wiary!!4. W innym z kolei liscie do
Augustyna dzigkowal mu, Ze ten odpierat herezje manichejczykdéw oraz przygotowat ochrone

wiary katolickiej przed jej wrogami!ls. Podkres$lat, ze to Bog obdarowal cztowieka rozumem

107 Ep XL 10 t. II s. 430, "(...) cuius pugna est qua pugnamus et cuius corona qua uincimus, quia membra sumus
corporis euis, si tamen mortificemus in terra membra nostra, ut fiant arma iustitie (...).

108 T. Kotosowski, Natura i sens tajemnicy wecielenia Chrystusa oraz jej wplyw na zycie moralno-duchowe
czlowieka w $wietle korespondencji §w. Paulina z Noli, Vox Patrum 20 (2020) t. 38-39, s. 290. (281-291)

109 Por. EpP L 2 s. 374-375.

110 Por. K. Oscitowski, Ideal chrzescijanina..., dz. cyt., s. 68.

111 Por. EpP XLIX 11 s. 369.

112 Por. EpP XLIX 14 s. 371-372.

113 Por. J. Palucki, Laska Boza..., dz. cyt., s. 500.

114 Por. EpP L 11 s. 379.

115 Por. EpP IV 2 s. 47-48.
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1 nakazal szuka¢ madrosci, jednak nie wystarczy samo posiadanie madros¢, ale trzeba przede
wszystkim pokory ktora te¢ madro$¢ zdobedzie. Jest to mite Bogu i bardzo potrzebne
w prawdziwym zyciu ewangelig na co dzien i taczy si¢ bardzo $ci$le z madroscig ludzka. Trzeba
nauczy¢ si¢ okazywac te madro$¢, aby umiec rozgraniczy¢, to co jest potrzebne dla naszego
rozwoju, a co nam przeszkadza w drodze do $wietosci. To, co nie pochodzi od Boga przyczynia
si¢ do naszego zniszczenia, a wszystko to, co nie jest motywowane wiarg prowadzi do
grzechu!le. Paulin z Noli, ktory zdecydowal si¢ p06js¢ droga radykalizmu ewangelicznego,
przedstawial w swoich pismach cztowieka w odniesieniu do Boga, Stwoércy wszystkiego, do
Chrystusa 1 Jego zbawczego dziatania, w koncu do ostatecznego celu jakim jest zycie wieczne!l?.
Pragnie tez pokaza¢ bledy starozytnych systemow filozoficznych, ktére przeceniaja rozum
1 stawiajg czlowieka w centrum, czynigc go miarg calej rzeczywistosci. Taki btad w ocenie
cztowieka powoduje oddalenie si¢ od Boga, w ktorym mozna jedynie odnalez¢ witasciwy sens
istnienia i powotania do wiecznego szczesciall8. Nalezy wiec unika¢ ludzi, ktorzy chca nam
zaszkodzi¢ w wierze, ktorzy zamiast naszego zbudowania chca zrujnowa¢ nasza wiarg. Jezeli
tego nie zrozumiemy bgdziemy si¢ chwia¢ na drogach Pana 1 zniszczymy wszystko co do tej
portu zbudowalismy!!®. Bog jest wszechmocny i tylko On moze nas doprowadzi¢ do
wypetnienia dzieta swojej doskonatos$ci: "Dostrzegam, ze zostalem juz Najwyzszego, ze
uczestnicze w rzeczywistosci niebieskiej, ze coraz blizszy Boga, zyj¢ w samym duchu, ciele
i w chwale Chrystusa"120, i tylko dla tych co w wierza w Niego i oddadza si¢ Jego woli wszystko
jest mozliwe.

Paulin przestrzega, ze na czlowieka czyha wcigz bardzo duzo niebezpieczenstw
i przeszkdd spowodowane przez zlego ducha, dlatego musimy by¢ madrzy w Bogu i unikaé
niebezpieczenstw, ktore zagrazaja naszej wierze. To Bog daje nam dar jakim jest madro$¢ i na
pewnym etapie zycia juz posiadamy doswiadczenie w jaki sposob unikac¢ zta, ale ciggle musimy
uwazac, aby nie przecenia¢ swoich sit!2l, Musimy wigc uwaza¢ na naszych wrogow, i na tych
ktorzy si¢ $mieja z naszej wiary, gdyz oni kierowani zazdro$cig sa zdolni do réznorakich

pomowien!22. Nie mozna jednak dawacé si¢ im sprowokowad, ani w Zaden sposdb im nic

116 Por. EpP L 13 s. 380-381.

117 Por. A. Zurek, Nawrdceni chrzescijanie - Duchowos¢ galijskich arystokratow IV-V wieku, VoxP 30 (2010) t. 55,
s. 815. (809-820)

118 Por. K. Oscitowski, Ideal chrzescijanina..., dz. cyt., s. 27.

119 Por. EpP 1 4 s. 33-34.

120 Por. EpP 19 s. 36-37.

121 Por. EpP XLIX 8 s. 366-367.

122 Por. J. Patucki, Jezus jako zbawiciel, dz. cyt., s. 262.
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tltumaczy¢ z naszej wiary 1 naszego postgpowanial?23. Bog obdarza kazdego czlowieka
powotaniem do $wietosci oraz wolnos$cig. Dla kazdego przeznaczyt jakie$s zadanie w zaleznosci
od jego predyspozycji. Nalezy pracowac ciagle by rozwija¢ powotanie jakim nas Bog obdarzyt.
Dazac do nieba poglebiajac wiarg, nalezy porzuci¢ ziemskie sprawy, szczegOlnie te, ktore nas
czesto nad od wiary odciggaja!?4. Nalezy zawsze kierowac si¢ zasadg mitosierdzia, nie w mowie,
ale w praktyce, dzigki niemu krolestwo Boze jest przyjmowane na ziemi. Milosierdzie
zamieszkuje w sercu czlowieka, jest to jego bogactwo, ktore ukazuje mitosierdzie czlowieka
1 pokazuje jego silng wiar¢!25, Paulin na poczatku swojej drogi jako powtdérnie nawrdcony sam
wspominat, ze nie jest jeszcze zbytnio doswiadczony w niebezpieczenstwach, ktore czyhaja na
czlowieka nawrdconego!26. Zachgcal by prosi o pomoc, by jego wiara nie ustata i by umiat
pokonywac¢ pokusy, ktore maja na celu odwies¢ go od Boga i Ewangeliil?’. Uwazal, Zze nalezy
by¢ czujnym na ludzi, ktorzy mysla, ze sa sprawiedliwi, poniewaz pozornie spetniajg dobre
uczynki na pokaz, by podoba¢ si¢ innym a nie Bogu "Beda okazywaé pozoér poboznosci, ale
wyrzekng si¢ jej mocy. I od takich stron" (2 Tm 3,5). Nie czynig tego dla Boga, ale na swoja
chwate. Nie pragng poglebienia swojej wiary, ale my$la tylko o zaspokojeniu wiasnych potrzeb
"Kto bowiem spozywa pokarmy, majac przy tym watpliwosci, ten potgpia samego siebie, bo nie
postepuje zgodnie z przekonaniem. Wszystko bowiem, co si¢ czyni niezgodnie z przekonaniem,
jest grzechem" (Rz 14,23)128, Paulin przywotujac przypowies¢ ewangeliczng o talentach, uwazat,
ze kazdy cztowiek jest obdarowany taska od Boga, ktorej nie mozna pogrzeba¢ w ziemi albo
zamkng¢ w jakiej§ chuscie. Ciagle trzeba dba¢ o jej rozwdj. Nalezy w t¢ laske niejako
zainwestowac, by "suma" byla zwielokrotniona i aby nie utraci¢ tego najcenniejszego - daru,
jakim jest wiara. Trzeba poglebiac t¢ taske przez modlitwe 1 wyzbycie si¢ dla Chrystusa swojego
egoistycznego ja, gdyz z kazdego bowiem czynu cztowiek bedzie rozliczony!?9. Laske ktora
otrzymujemy powinnismy pogtebia¢, wcieli¢ w zycie i1 nig zy¢: "taska, ktéra zostata wlana
w Twoje usta i1 przez Twe usta, niczym rzeka ze zrodet Izraela"130. Nie mozemy bac si¢ woli
Boga, gdyz On wybiera dla czlowieka, to co jest dla niego najlepsze i jest mu rzeczywiscie
potrzebne. Czesto ludzki umyst nie rozumie woli Boga 1 skupia si¢ na innych sprawach, buntujac

si¢ 1 odchodzac od Niego a w konsekwencji upadajac w grzech. Czlowiek czyni to ze strachu,

123 Por. EpP I 8 5. 35-36.

124 Por. EpP LI 1 s. 386.

125 Por. EpP LI 3 5. 387.

126 Por. J. Patucki, Paulin z Noli zapomniany przez wieki, dz. cyt., s. 423.
127 Por. EpP IV 3 s. 48-49.

128 EpP L 13 s. 380-381.

129 Por. EpP X 1 s. 79.

130 EpP X1 8 s. 88.
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albo z wtasnej pychy, bo mysli, Zze wie wszystko lepiej od samego Boga, dlatego mimo tego
powinni$my by¢ bardzie czujnymi i bardziej si¢ dopatrywac Jego woli w naszym zyciul!3!,

Moca czlowieka wewnetrznego, wedlug Paulina, jest nadzieja, wiara w Chrystusa
1 milo$¢. To one stanowig podstawe wszystkich dobr w dazeniu do $wietosci!32. To nadzieja
wiary oparta na Panu daje sile, by stawac si¢ §wietym oraz pomaga zy¢ ewangelig kazdego dnia,
dajac nadzieje¢ niezachwianej wiary opartej na mitosierdziu Chrystusa: "One bowiem s3
trzewiami mitosierdzia i ko§¢mi cierpliwosci, 1 cztonkami wszystkich cn6t"133. Paulin wysylajac
listy, dzielil si¢ swojg wiarg 1 doswiadczeniem, jak zy¢ na co dzien ewangelig!34. Zdawal sobie
sprawe, ze ciggle musi wzrastaé, ale tez miat swiadomos$¢, ze mimo wszystko jego listy daja
swiatlo o Bogu, o Jego ewangelii w zwyktej "ubogiej ramie" jego elokwencjil35. Podobnie jak
Ambrozy ktory od samego poczatku jest zdecydowanym zwolennikiem wykorzystywania
kultury klasycznej do realizacji celow pastoralnych!36. On sam przestrzegal nauki Boga, ktora
rzucata §wiatto na jego zycie i wypowiedzi, by unika¢ grzechéw pochodzacych bardzo czesto
z nadmiaru stow, ktére co prawda, mozna wypowiedzie¢, ale nie koniecznie s3 one potrzebne:
"Trzeba, abym przestrzegajac nauki Madrosci, natozyt jarzmo na moje stowa, aby w ten sposéb
unika¢ podwajania moich grzechéw pochodzacych z nadmiaru moich stow"137. Biblia byla
bardzo zakorzeniona w zyciu Paulina, niekiedy postugiwat sie Pismem Swietym takze po to, by
przy jego pomocy, przez odpowiedni dobor cytatow, czesto w sposob peten humoru, potrafit
scharakteryzowaé znang sobie osobe!38, Te wnikliwe, czesto nawet z odrobing ironii obserwacje
biskupa Noli, pozwolity twierdzi¢, ze byt on nie tylko teologiem i egzegeta, ale takze dobrym
pisarzem, poetg 1 obserwatorem zycia codziennego. Jego wnikliwa interpretacja, czesto bardzo
subtelna, polegata przede wszystkim na wyszukiwaniu pewnych detali, symboli oraz objasnieniu
ich znaczenial39. Paulin zwracajac si¢ do matzonkdéw Appera i Amandy uzywatl znanego obrazu
niszczacego morze oraz skaty, ktéra mu si¢ przeciwstawia, jak i todzi, ktéra targana jest jego

falami. W koncu jednak znalazta bezpieczny postd) w porciel40,

131 Por. EpP 110 s. 37-38.

132 Por. D. Kasprzak, Sposoby reakcji Kosciota na zto w V wieku - przyktad Italii péinocnej i Galii, w: Problemy
duszpasterskie Starozytnego Kosciota, Lublin 2009, s. 196. (187-222)

B3 EpPI1s.31-32.

134 Por. D. Kasprzak, Kosciol IV i V wieku a polowiczne nawrdcenia na chrzescijanstwo, w: Problemy
duszpasterskie Starozytnego Kosciota, Lublin 2009, s. 183. (161-185)

135 Por. EpP XXVIII 6 s. 240-241.

136 Por. J. Patucki, Nawrocenia w IV wieku, Motywy oraz reperkusje spoteczne, VoxP 17 (1997) z. 32-33, s. 195.
(187-198)

137 EpP XX 1 5. 156-157.

138 Por. EpP XV 4 5. 127.

139 Por. A. Swoboda, Egzegeza alegoryczna..., dz. cyt., s. 262.

140 Por. M. Wysocki, Pewniejsza nadzieja, dz. cyt., s. 200.
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Paulin doswiadczony nawet chorobg fizyczna nie utracit wiary, i zapewnial przyjaciot, ze
mimo wszystko jest umilowanym Pana. Choroba dawata mu nowe spojrzenie na wiarg, by
zrozumie¢ ze jest to taska od Boga, poniewaz On "leczy zlamanych na duchu" (Ps 146,3).
Dzigki chorobie zrozumial wole Boga 1 to, jak ma tak na prawde i konkretnie zy¢ ewangelia,
czyli weciela¢ jego stowa w codzienne zycie!4l. Uwazal, ze Czlowiek, ktory kieruje si¢
umiarkowaniem zachowujac wiar¢ w zbawienie, nie zostanie oddalony od godnosci swojej
natury, ale uSwiadamia mu co raz bardziej prawde, dzigki ktorej staje si¢ coraz bardziej wolnym
od btgdul42,

Dalsza analiza pism paulina pozwala zauwazy¢ ze z biegiem czasu jego zwigzek Paulin
z kultura poganska ulegl oslabieniu, staje si¢ ona dla niego drugorz¢dna na rzecz Boga i na
proces ksztattowania si¢ jego idei. Wptyw na to mialy wydarzenia z jego zycia, dzigki ktorym
osiggngt wewnetrzng dojrzatosé!43. Uwazal, ze wszystko czego doswiadczyl cztowiek jest
okazja, by wychwala¢ Boga, nawet sytuacje dnia codziennego, ktére sa przykre i przynosza
smutek. Pomimo tego zachgcal, by wznosi¢ si¢ na wyzyny wiary i szuka¢ $wiatla Chrystusa,
ktory oswietla nasze dusze i1 przenika nasze sercal44. Mozna by bylo doszukiwa¢ sig, iz morze
1 niebo sa dzietem przypadku i rzadza si¢ wlasnym prawem oraz przypuszczad, iz §wiat nie ma
wladcy, 1 ze wszystko jest dzietam przypadkow, nawet czlowiek. Uwazat ze nie mogtaby trwac
natura, ktora powstata z przypadku: "Quis enim non uidet mundum istum corporem ui
incorporea gubernari totamque molem infusa atque permixta mango uniuersitatis corpora diuini
spiritus mente, qua facta est, agitari ad uitam, temperari ad usum, contineri ad statum, ordinari ad
diuturinitatem"145. Skoro jesteSmy jej czescig winnisSmy si¢ zastanawia¢ kto stworzyt te nature,
a ten kto nie widzi, ze $wiat jest kontrolowany przez sit¢ duchowg ten jest ignorantem!4o.
Chwalil Amanda, Zze duchowo wychwala Boga, nie tylko ustami, ale takze milczeniem serca.
Cieszyt si¢, ze mogt ustysze¢ wole Pana uchem wiary i ze odpowiedzie¢ na Jego wotlanie swojg
elokwencja!47. Pomimo, tego ze pojawiajg si¢ roézne sytuacje w zyciu ktorych cztowiek ma
okazje¢ przekroczy¢ prawo Boze, to jednak dzigki Jego pomocy nie czyni tego. Jezeli cztowiek

jest nastawiony na stuchanie Boga, ktoéry podpowie, jak nalezy postgpowac, wybiera to, co jest

141 Por. EpP XVIII 2 s. 144.

142 Por. EpP XVI 10 s. 137.

143 Por. D. Kasprzak, Migdzy symbolem a figurq, dz. cyt., s. 167.

144 Por. EpP XVI 6 5.134-135.

145 EpL XVI 2 t. I's. 478, por. EpP XVI 2 s. 131: "Kt6z bowiem nie widzi, ze 6w §wiat materialny kontrolowany jest
przez sit¢ niematerialng i ze gdy umyst ducha Bozego przelewa si¢ i miesza z wielkim ciatem wszech§wiata przez
Niego stworzonego, cata masa stworzenia budzona jest do zycia, ustanawiana dla dziatania, ograniczona do swego
potozenia i ustanowiona do dtugiego zycia?".

146 Por. EpP XVI 2 s. 130-131.

147 Por. EpP XV 4 5. 127-128.
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konieczne, a nie to, co wypada uczyni¢. Jest to madro$¢ ktora chwali: "jak mile widziana u Boga
jest ofiara, ktorg ztozyli przez postuszenstwo swej wiary"48. Paulin przed swoim nawroceniem
posiadal przyjacidt, ktérzy jak sam zauwazyl, byli mu bardzo bliscy, lecz byli w pewnym sensie
przeszkoda do zrozumienia, ze Bog pragnie od niego czego innego: "Miatem braci, przyjaciot
1 bliznich, ktorzy byli dobrzy 1 wspaniali, lecz nie bylo to mite w nich Panu to, ze oni s3 wokot
mnie"!49. Uwazal, ze aby zy¢ prawdziwie ewangelig, musimy poswieci¢ si¢ w pelni Chrystusowi
1 nieustannie odczytywac Jego wole. Ludzimy si¢, Ze $wiat nas umilowat. Tylko Chrystus nas
kocha 1 nie zaniedbuje jak czlowiek, ktory moze dziata¢ tylko dla wilasnej korzysci. Potrzeba
wiec, abySmy nie kierowali si¢ prawem ciala, ale prawem ducha, poniewaz w ten sposob
powstrzymujemy si¢ od zachcianek ciala, ktore prowadza do popelnienia w grzechu. Paulin
zalecal, aby sluzy¢ milo$ci 1 stawac si¢ milosiernym, bo najlepiej nas przygotuje na nadejscie
Pana 1 wyjedna przebaczenie Jego gniewu poniewaz: "pokorni ukrywamy si¢ w Chrystusie jak
w skale schronienia i chronieni stowem i1 duchem prawdy przeciwstawiamy si¢ ostro diabtu
1 pokusom tego S$wiata"!50. Przez taske chrztu jesteSmy wprowadzeni do Kosciota oraz
wszczepieni w Chrystusa: "Qui est uerus et uiuens panis et in quo magis quam in pane uiuitur,
quoniam ipse est esca iustorum qui ex fide uiuunt"151. Kazdy jest powotany do $wigtosci. Dzigki
Kosciotowi mozemy wzrasta¢ w $wigtosci!s2. W Kosciele wszyscy ochrzczeni stanowig jedna
wspolnotg, cho¢ czesto zamieszkuja w réznych miejscach. Nigdy jednak nie jesteSmy oddzieleni
od Chrystusa, bo to On nas jednoczy w swojej mitoscil33. Zacheca wigc do podjecia swiadome;j
decyzji porzucenia Swiatowego zycia aby bez przeszkdod podazaé :"Sladami Chrystusa 1 najpierw
umrze¢ owa S$miercig ewangeliczng, przez ktoérg zapobiegamy zniszczeniu ciala przez
dobrowolng $mieré, odchodzac z zycia na tym $wiecie, ktore jest petne pokus"!54. Zycie jest
podréza 1: "dlatego musimy walczy¢, aby trzymac si¢ Chrystusa przez cala noc tego $wiata,
z niepokojem 1 wysitkami ducha, i pracg, aby$Smy nie zostali oderwani od mitosci
Chrystusowej!55". Trzeba odnawia¢ jedno$¢ z Nim oraz prosi¢ o Jego blogostawienstwo, aby
pozosta¢ w zjednoczeniu z Jego mitosci oraz z drugim cztowiekiem. Wolnos$¢, jako owoc zycia

ewangeliag miata wielkie znaczenie dla Paulina, dlatego zachgcat by wszyscy stali si¢ shugami

148 EpP XV 3 5. 126.

149 Por. EpP X1 4 s. 84.

150 EpP X1 3 5. 76-77.

151 EpL II 3 t.Is. 184, por. EpP II 3 s. 40: "On jest prawdziwym zywym chlebem, ktérym zyjemy bardziej niz
chlebem codziennym, poniewaz On jest pokarmem sprawiedliwych, ktorzy zyja wiarg".

152 Por. D. Kasprzak, Kosciol IV i V wieku, dz. cyt., s. 183.

153 Por. EpP 11 3 s. 40.

154 EpP XLV 4 s. 352.

155 EpP X1V 8 s. 208-209.
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wolno$ci dla Pana, i stuzac Mu osiagneli wieczng wolno$¢ w niebiel56. Nasze nawrocenie
1 przemiana powinna czerpa¢ moc z Ewangelii, gdyz to ona wskazuje, ze z gorgcym pospiechem
powinnismy szukaé szczerego i prawdziwego nawrdcenia. Jest to mile Bogu, poniewaz nie jest
to zagrozenie dla innych ludzi, a wrgez zacheta 1 dobrym przyktadem!s7, poniewaz ignorowanie
Boga 1 brak rozumu prowadzi do popetienia btedéw. Uwaza, ze fortuna 1 bogactwo jest dla
watpigcego najwazniejsze, bo nie poznat prawdziwego skarbu jakim jest Chrystus!ss. Krytykuje
u ludzi glupie wyobrazenia bdstwa, a czynig to bez namystu i refleksji: "poprzez ignorowanie
Boga 1 brak rozumu"!15%. Dla Boga milsza jest rado$¢ niz dlugotrwaly zawodzacy smutek, kory
moze przemieni¢ si¢ w rozpacz mogaca doprowadzi¢ do grzechu, ktory oddala od Bogal®o,
Grzech powoduje smutek w duszy czlowieka, a prawdziwag rado$¢ mozemy osiggna¢ tylko
w Bogu!¢l. Bog nie jest zazdrosny o mito$¢ wzgledem drugiego czlowieka. Nakazuje wylewac
tzy nad zmartymi, ale gorycz smutku trzeba ogranicza¢, zeby nie popas¢ w paranoje¢. Zezwala na
ptacz, ktory tagodzi bol po stracie bliskiej osoby i daje wytchnienie ducha. Paulin zaleca
ograniczy¢ smutek, ktory prowadzi do udreki, gdyz stabo$é wtedy nie zdota tego znie$é162. Zycie
Ewangelig na co dzien to takze wymiana pogladow 1 $wiadectwa zycia, jak na przyktad
w listach, ktore wysylal do swoich przyjaciol. Dla Paulina kazdy list byl wielkim wydarzeniem,
poniewaz jego serce cz¢sto przepetnione smutkiem przemienial w wielkg rados¢!e3. W listach
tych do$¢ czesto wracal wspomnieniami do swego zycia przed nawrdceniem ascetycznym.
Kietki jego mtodego zycia byly jak winoro$l Sodomy, rodzac tylko owoce zotci, jako gorzki
dowdd zycia ciata, a pijany umyst grzechu wydobywal tylko zle zamiary. To Jezus okazat
mitosierdzie dla niego i odnowit jego oblicze, czynigc dla Niego wielki prezent i powotujac go
do pracy w swojej winnicy!®4, Modlit si¢, aby chciwo$¢ dobr doczesnych i1 zadza oczu nie
oslepila ptomieniami swymi i aby cztowiek nie stal si¢ obcym dla Pana. Ogien Pana o$wietla
serca 1 niszczy grzech, ktory przynosi $mier¢, ale tez rozpala §wiatlo zyciu i daje nadziej¢!6s.
Krytykowat ludzi, ktorzy nie potrafia w sowim zyciem wyrzec si¢ dobr ziemskich dla wyzszego
celu. Deklarowat, ze jezeli denerwuje kogo$ jego wstrzemiezliwos$¢, to jemu z kolei przeszkadza

przepetliony brzuch. Modlit si¢ o odwiedzajacych go rano, ktérzy co prawda nie sg jeszcze

156 Por. EpP XXI 6 5. 165-166.

157 Por. EpP XXV 5 5. 233.

158 Por. D. Kasprzak, Sposoby reakcji Kosciota, dz. cyt., s. 202.
159 Por. EpP XVI14 s. 132-133.

160 Por. D. Kasprzak, Kosciof IV i V wieku, dz. cyt., s. 166.

161 Por. EpP XIII 8 s. 108.

162 Por. EpP XIII 10 s. 109-110.

163 Por. EpP XIX 1 s. 151-152.

164 Por. EpP XIX 3 5. 153-154.

165 Por. EpP XX 7 s. 160-161.
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pijani, ale poszcza do wieczora. Ktorzy nie rozpoczynaja jutrzejszego wina, ale powstrzymuja
si¢ od dzisiejszego, ale zdrowo czuwaniem s3g pijani trzezwoscig, ktorzy zataczajg si¢ nie
z powodu naduzywania ale raczej z powodu mizernej diety i wyrzeczenia dla Panal¢®, Pragnat
wigkszej bliskosci Boga: "ualere nos, non quidem robusta sed tamen sana corporum fragilitate,
paupers spiritu non nostro sed dei, cuius bonitate egemus, malitia nostra abundantes"167 I cho¢
czul si¢ dobrze w tej kruchos$ci swojego ciata i ubdstwie ducha, to miat §wiadomosé, ze ciagle
jest skapany w niegodziwym postepowaniu i potrzebuje taski do nawrocenial®s. Poucza, ze post,
ktory praktykujemy: "Vnde discimus uestimentum animae illud esse ieiunium, quo ab omnibus
lege diuina uetitis abstinemus"!¢® w ktorym wyrzekamy si¢ przyjemnosci ciata i tego, co jest
zabronione przez prawo Boga jest najpigkniejszym ubraniem dla naszej duszy!70. Paulin uwazal,
ze w kazdym czlowieku nawréconym zostato zasiane ziarno Stowa Bozego, jednak zle bestie
wcigz ciemigza wnetrze czlowieka. Ptaki zta prébuja wydziobaé ziarno stowa zasiane przez
Boga, jednak cieszy sie, ze jako ziarno nawrdcone nie upadto siewcy na skraj drogi, ale zostat
powiany w tono katolickiej matki, ale by wytrwaé, potrzebuje pomocy Boga, ktory udziela
zrozumienia drogi, ktorg On sam zarzadzal7!. Uwazal dalej, ze wielu ma czas dla wszyskich
1 czas na wszystko, jedynie nie ma go na nieSmiertelno$¢!72. Prawdziwa nie$miertelno$¢ istnieje
tylko w Bogu, wiec pod niebem jest czas na wszystko: czas na prace i na rozrywke; czas na cisz¢
1 na rozmowe; czas na post 1 na ucztg; czas oczekiwania na listy od przyjacidt i czas tgsknoty.
Dla Paulina jest on pewnego rodzaju postem, a otrzymacie listu jest czasem S$wigtowania
1 radosdci ze stodkich stow, ktore jakby wyptywaly od samego Bogal73. Uwazal, Ze nie tylko
wiara, ale takze przyjazn, ktora jesli nie jest zbudowana na Chrystusie nie ma fundamentu, bo
nie jest ona utwierdzona na skale!74. Jest zatracana przed podmuch wiatru, ale dzigki mitosci
Pana, ktora przywiazuje do siebie, zycie jest silniejsza niz $mier¢!7s. Paulin przestrzegal, przed

ludzmi, ktorzy starajg si¢ nas skusi¢ wierzacych atrakcjami tego $§wiata. Zachecat, by nie ulec

166 Por. EpP XXII 2 s. 167-168.
167 EpL XX 1 t.I's. 564, por. EpP XX 1 s. 158: "Czuje si¢ dobrze. Wprawdzie nie fizycznie, ale w zdrowej kruchosci
ciala 1 ubostwie ducha, nie mojego, ale Boga, ktorego dobroci mi brakuje, bo skapany jestem w moich wlasnych
niegodziwosciach".
168 Por. EpP XX 1 s. 156-157.
169 EpL XXIX 1 t.II's. 138, por. EpP XXIX 1 s. 242: "Stad ucze si¢ wiec, ze taki post, przez ktory powstrzymujemy
si¢ od wszystkiego, co jest zabronione przez prawo Boze".
170 Por. EpP XXIX 1 s. 242.
171 Por. J. Patucki, £aska Boza..., dz. cyt., s. 503.
172 Por. EpP XXXIX 5s.316-317.
173 Por. EpP XL 1 s. 319.
174 Por. J. Patucki, Laska Boza..., dz. cyt., s. 504. Na temat motywu przyjazni u paulina zob. A. Swoboda, Chrystus
w Zyciu przyjaciot w listach sw. Paulina biskupa Noli (353-431), PzST 8 (1998) s. 89-96.
175 Por. EpP XL 2 s. 319-320.
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tym podszeptom szatana, nalezy uzbroi¢ w wiar¢ 1 chodzi¢ w $wietle prawdy!76. To ludzie,
ktorzy nie poznali Pana sg podobni do bestii zta i stajg si¢ jak ona. Musimy wi¢c czu¢ zapach
Jego milosci przez medytacje ewangelii, abysmy mogli przez niego zyska¢ zapach zycial7’.
Uwazal, Ze nie musi pragna¢ zwigkszenie mitosci, poniewaz do§wiadczyt jej na poczatku przy
swoim nawrdceniu. Bogactwo swojej duszy swego porownuje do wspaniatej rzeki wyptywajace;j
z ziemil!’8. Zapewnil, ze kiedy jesteSmy spragnieni sprawiedliwo$ci, nie niszcza nas cielesne
pragnienial?, a $wiat jedynie stwarza pozory posiadania go, nalezy modli¢ si¢, by nie sta¢ si¢
opanowanym przez niego, ale przez Chrystusa. To wiara jest wypetnieniem 1 wolnoscig duchalso,
Dla Paulina to Jezus jest nadzieja i to dzigki Niemu jego osobowos¢ i1 cztowieczenstwo nabrato
prawdziwego ksztattu!8!. Wdzieczy byl Bogu, ze to On go uksztaltowal wedlug swojej chwaty
1 umiescil go z Nim w niebie bedac jeszcze na ziemi, to Sam Bog obdarowal czlowieka wieloma
darami nie tylko duchowymi, ale 1 materialnymi!82. Uwazal, Zze jezeli nie potrafimy dobrze
korzysta¢ z obfitych dobr materialnych , to nalezy prosi¢ Boga o madros¢ aby stato si¢ ono dobre
1 mite Bogu jak np. u Abrahamal83. Zachecal do duzej czujnosci przed pozornymi dobrami
1 falszywymi zaszczytami, poniewaz pami¢tal jeszcze przed nawrdceniem, ze jako senator
rzymski doznawat zaszczytow, ktore potegowaty w nim pragnienie wielkich godnosci, ale byt
$wiadom, ze moglo to doprowadzi¢ do zatracenia duszy.!$4. Swiat przynosi rozkosze
krotkotrwate, okazujac nam zgubng przyjazn, dlatego nalezy odcina¢ si¢ od $wiata 1 potozy¢
prawdziwe rozkosze w Chrystusie i by¢ chwalonymi jedynie w Jego imieniu. Nie mozemy
jednak sie smuci¢ z tego powodu poniewaz moze to prowadzi¢ do upadku i odejscia od
prawdziwych - niebianskich rozkoszy!85. Pisal, ze ci, ktorzy kochajg ten $wiat umrg razem
z nim: "qui amat patrem aut matrem plus quam me non est me dignus. Et qui non accipit crucem
suam et sequitur me non potest meus esse discipulus" (Mt 10,37.38)186, Naucza, rdwniez, ze
doznajacy nedzy w wieczosci otrzyma to, czego mu odmawiano na tym $wiecie oraz ze

sprawiedliwa kara dosiegnie kazdego, kto nie potrafit si¢ dzieli¢'®7. Uwazal, ze nawrocenie,

176 Por. D. Kasprzak, Sposoby reakcji Kosciola, dz. cyt., s. 211.

177 Por. EpP XL 9 s. 325-327.

178 Por. EpP XLII 1 s. 333-334.

179 Por. EpP XLII 4 s. 335-336.

180 Por. EpP XLIV 4 s. 344-346.

181 Por. M. Wysocki, Pewniejsza nadzieja, dz. cyt., s. 200.

182 Por. EpP XLV 5 s. 352-353.

183 Por. EpP XIII 20 s. 116.

184 Por. Piesn Paulina do Licencjusza w: Paulin z Noli "Listy 1-51" /15/s. 71.

185 Por. EpP I 8 s. 35-36.

186 EpL XXV 2 t.II s. 68, por. EpP XXV 2 s. 220: "Dlatego sam Pan napomina w Ewangelii i méwi: Kto kocha ojca
lub matke bardziej. niz Mnie, nie jest Mnie godzien. Kto nie bierze swego krzyza, a idzie za mng, nie moze by¢
moim uczniem (Mt 10, 37.38; Lk 14,27)".

187 Por. EpP XXXIV 6 5. 291-292.
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ktore si¢ dokonuje w czltowieku nie jest jednorazowe i trzeba by¢ ciagle czujnym, by nie
powrdei¢ do grzechu oraz nie da¢ sie skusi¢ ciatu, ktore jest ciagle stabe 1 nastawione na
pokusy!88. Walczac dla Boga, karmieni Pismem Swictym jesteSmy mniej narazeni na pokusy
Swiata 1 na pokusy ciala: "Bez watpienie zaufat Bozej mitosci i1 sprawiedliwosci 1 pewien byl, ze
mitosierdzie Pana oszczedziloby nawet niesprawiedliwego, gdyz Jego sprawiedliwos$¢ nie moze
zniszczy¢ sprawiedliwego"189. Cztowiek upada przez swoja dumg i pyche. Chrystus cierpial za
czlowieka aby ten stat si¢ postluszny Bogu i w swoim zyciu zdobywal $wigto$¢ przez
nasladowanie Go. On, ktory wszystko uczynit "pragnie, by wszyscy zostali zbawieni" (I Tm
2,4)190, Powinnismy zy¢ w pokoju z Tym, ktéry "odzywia nas Bogiem" 1 ksztattuje na Jego
podobienstwo, a nie $wiatem, ktdry niesie grzech i przycigga $mier¢!®l. Przypominal, ze
Chrystusa odnajdujemy wowczas, gdy pozbywamy si¢ zycia $wiatowego, a jezeli nie
powierzymy siebie Bogu zaprzedajemy si¢ diabtul®2. Zachegca dalej, ze powinniSmy upewniad
si¢, iz nie grozi nam utrata zbawienia przez brak empatii wobec biednych!93. Chciwo$¢ wdziera
si¢ w nasze zycie 1 owija nas jakby wokot palca, ktorym jest jatowe bogactwol!%4. By zy¢ na co
dzien Ewangelig nalezy réwniez stara¢ si¢ by¢ bardzo powsciggliwym w relacjach
miedzyludzkich, ktore meczg bardziej niz sg dla nas korzystne i potrzebne!%5. Podawat przyktad
rodzicow, ktorzy sa nieszczesliwi z powodu swoich dzieci, gdy tracg te dobre, ale zazdroszcza
bezdzietnym parom, ze nie majg ani dobrych, ani zlych!%. Nolanczyk twierdzi, ze Bog
w cztowieku nagradza stuszne rozumowanie jak u Salomona przez ktore wybierat rzeczy wyzsze
od nizszych, dodajac mniejsze do wiekszych. Jezeli wybieramy tylko te mniejsze, a nie wigksze,
1 najmniejsze od najwiekszych, to wedlug niego tracimy zmyst dazenia do doskonatosci!®’. Karg
za ghupie wybieranie i zte pragnienie powinno by¢ pozbawienie zaréwno najwyzszego ale
1 najnizszego blogostawienstwa, aby cztowiek zrozumial, to co traci, aby poznat ile tak na
prawde musi zrozumie¢, zeby zawsze wybiera¢ to co madre 1 co konieczne a nie tylko to co mu
jest wygodne co jest dla niego korzystne, a nade wszystko powinien kierowa¢ si¢ mysla

o zbawieniu!98. Paulin nawet po wielu juz latach bycia blisko Boga oraz po swoim duchowym

188 Por. EpP XL 9 s. 325-327.
189 EpP X1I 10 s. 100-101.
190 EpP XXIV 9 5. 209-210.
191 Por. EpP XXXIV 4 s. 290-291.
192 Por. EpP XX 5 5. 159-160.
193 Por. J. Patucki, £aska Boza..., dz. cyt., s. 505.
194 Por. EpP XXXIV 1 s. 288-289.
195 Por. J. Patucki, Matzenstwo drogg doskonalenia, dz. cyt., s. 479.
196 Por. EpP XXV 7 s. 224-225.
197 Por. J. Patucki, Teologia chrztu w nauczaniu sw. Paulina z Noli, SW19(2017), s. 151. (147-160).
198 Por. EpP XXIX 9 s. 248-250.
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nawroceniu uwazal, ze tak na prawdg teraz zaczyna dopiero t¢ wlasciwg droge nawracania i jest
poczatkujacym w mowieniu o stowie Boga, jak by byl dopiero nowonarodzony!%°. Dopiero teraz
w Jezusie doswiadcza i odczuwa radosci z tego wielkiego daru jaki otrzymatl w momencie
nawrocenia oraz przestrzega, ze bez Boga osiggnigcie szczgscia nie ma powodzenia, ani szans200,
Cho¢ Paulin nie wypracowat jakiego§ kompendium na temat szczg¢$cia, to w wielu listach
zachecal adresatow do podazania droga doskonato$ci chrzescijanskiej, w ktorej mozna odnalez¢
bardzo praktyczne wskazania do osiggnigcia szczg$cia, a zerwanie ze $§wiatem wskazat jako
jedyna, najprostszg droge wiodacg do Boga20l, W liscie skierowanym do Sewera deklarowat, ze
wszystkie wysitki chrze$cijanina powinny by¢ podporzadkowane jednemu celowi, osiggnigcia
coraz wigkszej jednosci z Bogiem202, Pragnie zwrdci¢é uwage, ze najwazniejsze w ZzZyciu
cztowieka jest pozostawienie dobr materialnych i pojscie za Chrystusem, ktére nie jest celem ale
etapem w catkowitym przylgnieciu do Niego2%. Innego z kolei przyjaciela, ktory byt zohnierzem,
zachecal, by podczas ¢wiczen cielesnych w shuzbie dla cesarza wzmacniatl takze samego siebie
do walki duchowe;j, ktora jest o wiele cenniejsza dla wiary 1 uodpornia ciato na cierpienia. To
Boska opatrzno$¢ ma dla kazdego cztowieka istotny cel 1 plan204. Chrystus jest dla swoich
wyznawcoOw gltowa dzigki tasce Bozej umacniamy si¢ Jego moca stajac si¢ zdolnymi by shuzy¢
innym oraz stawac si¢ pasterzami, jak 1 zywicielami wiernych. Dzigki temu wchodzimy coraz
glebiej w tajemnice pelnej mitoéci zjednoczonej z Trojca Swieta205. Innym warunkiem
nasladowania Chrystusa, jest porzucenie tego wszystkiego co taczy sie z grzechem, co oznacza
umieranie dla §wiata 1 dla wszystkiego co prowadzi do grzechu206.

Zycie i poshuga Paulina ukazuja w sposéb praktyczny cztowieka, ktory zyt Ewangelia
realizujac powolanie oraz wypeniajac je w sposdb mozliwie najdoskonalszy, a jego dziatalnos¢
i odpowiedzialno$¢ za drugiego cztowieka najlepiej to potwierdzajg20?. Zycie ewangelig, to
poglebianie wiary, co sprawia, ze wzmacniamy nie tylko naszego ducha, ale i ciato "Pan nasz
Bog, wystawia nas na probg, aby wyprébowac naszg mitos¢" (Pwt 13,4). Wiara daje energi¢
1 nadzieje. Ta podporzadkowuje ja duchowi. By pemi¢ wole Chrystusa, nalezy wciela¢ wiare

w zycie. Jest do $wiadectwo zycia wiarg 1 ewangelia na codzien208. T wiara sprawia, ze cztowiek

199 Por. EpP XL 6 s. 322-324.
200 Por. EpP XI 1 s. 82.
201 Por. J. Patucki, £Zaska Boza..., dz. cyt., s. 500.
202 Por. J. Patucki, Vita beata..., dz. cyt., s. 73.
203 Por. K. Oscitowski, I Ideal chrzescijanina..., dz. cyt., s. 53.
204 Por. EpP XVIII 6 s. 147.
205 Por. J. Patucki, Laska Boza..., dz. cyt., s. 505.
206 Por. K. Oscitowski, Ideal chrzescijanina..., dz. cyt., s. 54.
207 Por. M. Krawczyk, Ojcowie Kosciola a Zycie, dz. cyt., s. 109.
208 EpP V 8 s. 56.
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staje si¢ szczesliwy, a przez to promienieje i1 daje swiadectwo innym ludziom. Paulin ciaggle
peten pokory zdawal sobie sprawe, ze ciaggle brakuje mu wigkszej wiary: "gdy ja w swoim
chlodzie" by staé sie coraz doskonalszym?209. Paulin porownywat wiar¢ do budowania domu na
skale. Przyklad ten zaczerpnal z ewangelii. Zycie wiarg utwierdzong na glebokim fundamencie
daje nadzieje 1 moc, ze jednokrotnie musimy si¢ oprze¢ pokusie?!0. Dzigki wierze zwracamy
bardziej uwage na sprawy duchowe niz materialne. Sprawy materialne nie powinny przystaniaé
nam oczu w poglebianiu wiary i zdobywaniu §wigtosci2!!l. Nie wystarczy tylko kocha¢ Boga.
Sprawdzianem prawdziwej mitosci jest postuszenstwo wiary, czyli postuszenstwo Chrystusowi,
ktory zaszczepit w nas wiarg. Rowniez mitos¢ do drugiego czlowieka jest postuszenstwem
wiary212, Paulin uwazatl spotkania duchowe z drugim cztowiekiem za rodzaj poglebienia wiary.
Jest to obopolna korzys¢, dzieki ktérej mozna si¢ uswigci¢. Stat si¢ dobrym za sprawg zaufania
Bogu, ktory jest w stanie niegodziwego 1 grzesznego cztowieka wyciagna¢ z ciemnosci grzechu
i da¢ mu nowe zycie, i to zycie ewangelia dalo mu moc w doskonaleniu si¢ i pokonywaniu
stabos$ci: "(...)ze ja, niegodziwy w umysle 1 zepsuty przez zte pokolenie tego $wiata, statem si¢

dobry (...)"213,

209 EpP XX VIII 3 s. 238-239.
210 EpP XX 4 5. 159.
21 EpP IV 1s. 47.
22EpPV 1. 51.
213 EpP XL 10 s. 327-328, Wiecej na ten temat zob. R. John, Classical and Biblical Elements in Selected Poems of
Paulinus Nola, lowa 1978.
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ROZDZIAL V

WPLYW ZYCIA PAULINA
NA KSZTALTOWANIE SIE MENTALNOSCI CZEOWIEKA

Miasto Rzym ma szczegdlne znaczenie dla chrzescijan, gdyz posiada groby $wigtych
1 przechowuje relikwie najwigkszych apostotow Piotra i Pawta. Pielgrzymuje do niego z intencja
nawiedzenia grobu apostotow i1 oddania im czci caly $wiat chrzescijanski. W niniejszym
rozdziale zostanie omowiona dziatalno$¢ Paulina na ksztaltowanie si¢ mentalnosci 1 Imperium
Rzymskim, jego dziatalno$¢ jako teologa oraz owoce tej dziatalnosci. Na koniec zostanie

przedstawiona dziatalno$¢ Paulina, jako budowniczego kosciotow.
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5.1 Dzialalno$¢ na rzecz Imperium

Rowniez o licznych pielgrzymkach Paulina do Rzymu mozna si¢ dowiedzie¢ z jego
listow. Pielgrzymuje najpierw jako kaplan, potem asceta i w koncu biskup. Obecno$¢ Paulina
w Rzymie byta okazja do spotkania z r6znymi osobisto$ciami, od$§wiezeniem starych znajomosci
oraz nawigzaniem nowych kontaktow!. Paulin z Noli jest jednym z autoréw starozytnego
Kosciota, ktory w czasach swej dziatalno$ci nalezat do waskiego grona najbardziej znanych
1 cenionych ludzi - jako pisarz, asceta 1 biskup. Mimo wielokrotnej deklaracji wielokrotne;j
oddalenia si¢ od "spraw tego $wiata", z koniecznosci - biorgc pod uwage Owczesng sytuacje
panstwa rzymskiego, zmuszony byt do zajecia si¢ takze kwestig spoteczng. Jednak znaczace
zashugi dla cesarstwa, niestety, nie uchronity go przed zapomnieniem2. W kontek$cie Zycia
Paulina 1 jego mitosci do Kosciota nalezy wskaza¢ réwniez jego stosunek do Stolicy Piotrowej,
ktory jest wyznacznikiem tradycji 1 jedno$ci wspdlnoty ochrzczonych3. Paulin i jego Zona
Terazja raz w roku podrézowali ze swojego monasteru w Campanii, od grobu me¢czennika $w.
Feliksa do Rzymu, na $wigto apostotéw Piotra i Pawla, gdzie spedzali z reguty okoto dziesigciu
dni. W liscie do Sewera Paulin napiagt: "Nie miatem mozliwosci odpisa¢ Ci z Rzymu, ktory
zwiedzatem tylko przez dziesig¢ dni, a nic nie zwiedzitem. W tym czasie poranki spedzatem na
modlitwach przy §wietych grobach apostotow 1 meczennikdéw, co czyni¢ ze szczegdlng troska"4.
W tamtym czasie nie bylo to nic nadzwyczajnego, byta to praktyka wiekszosci biskupdéw
pochodzacych z Campanii.

Podczas pierwszych dziesigciu lat pobytu w Noli Paulin podrézowat jako asceta i lokalny
przywodcy duchowy, kwestionowanego ruchu monastycznego. P6zniej juz jako biskup wybierat
si¢ do Rzymu wcze$niej, zaraz po Wielkanocy: "(...) gdzie i ja przybytem, jak czyni¢ to
corocznie zgodnie z moim zwyczajem po uroczystosci Paschy Pana, aby uczci¢ Apostotow

1 Meczennikows". Z czasem nastgpita zmiana w tradycji Paulinskie;.

I Por. K. OScilowski, Ideal chrzescijanina i jego realizacja, Studium pism sw. Paulina z Noli, Krakow 2009,
s. 111-112. Wigcej. zob. A. Prete, Paolino di Nola e l'umanesimo cristiano. Saggio sopra il suo Epistolario, Bologna
1964.

2 Por. J. Patucki, Teologiczna interpretacja dziatanosci budowlanej sw. Paulina z Noli, w: Ku prawdzie w mitosci.
Ksigga pamigtkowa poswiccona Ksiedzu Biskupowi Profesorowi Janowi Srutwie, Lublin 2002, s. 87. (87-94)

3 Por. M. Krawczyk, Ojcowie Kosciota a Zycie spoleczne w cesarstwie rzymskim przetlomu IV i V wieku,
Zagadnienia wybrane o formacji kaptanskiej, Radom 2014, s. 104. Wigcej na temat zycia spotecznego zob.
D. Kasprzak, Il pensiero sociale di Paolino di Nola, Roma, 1999.

4 EpP XVII 2 s. 140.

5 EpP XLV 1 s. 348.



Prawdopodobnie powodem tych zmian byta $mier¢ Terazji okoto 408 roku, albo fakt, ze
to Swigto zaczeto przycigga¢ wigcej turystow niz pielgrzymow®. Innym, waznym 1 nie
zwigzanym z religia celem pielgrzymek Paulina do Rzymu byly spotkania z rozlicznymi
osobistosciami chrze$cijanskimi, pojawiajacymi si¢ podczas tego $wieta. Od poczatku Paulin
wykorzystywal swoje podrdze, aby nawigza¢ kontakty z wysoko postawionymi duchownymi
chrzescijanskiego Rzymu’. Nie miat rowniez watpliwosci, ze biskup Rzymu jest nastgpcag $w.
Piotra, a wizyt¢ u papieza nazywal wizyta u Piotrad. Nolanczyk opisuje swoje kontakty
z osobistosciami Kosciola w Rzymie, lecz zachowuje w swojej korespondencji milczenie na
temat uktadow z przedstawicielami arystokracji rzymskiej, cho¢ sam byt czlonkiem starozytnego
"gens Anicia". Mato prawdopodobne jest, by w wyniku wycofania si¢ z zewnetrznego $wiata,
zerwal wszystkie swoje wczesniejsze kontakty, zwlaszcza, ze arystokraci rzymscy pisali przeciez
do niego szereg listow do Noli 1 odwiedzali go w monasterze®. Wielu zaprzyjaznionych, a nawet
zupetnie nieznanych ludzi, dzielitlo si¢ z Paulinem swoimi troskami i porosito go o pomoc,
o konkretne wskazania jak maja zy¢. Paulin dodaje odwagi tym, ktérzy obawiaja sie
przeciwnosci, jakie niesie ze sobg codzienne zycie oraz $mier¢!0. Nowy styl matzonkow -
mnichéw z czasem zostal zaakceptowany przez spoleczenstwo. Zaczeto nawiedza¢ pustelnie
w Cimitile, a ich sposéb zycia stal si¢ nie tylko tematem licznych dyskusji, ale tez coraz czgsciej
impulsem do duchowych zmian wielu serc. Mozna mowi¢ o ich nowatorskim wrecz
zainicjowaniu nowych form doskonalenia chrze$cijanskiego!!. Paulin czesto doprowadzat do
nawrocenia 1 przyjecia sakramentow inicjacji chrzescijanskiej nawet ludzi w podesztym wieku,
czy wiesniakoéw, a takze zdawatoby si¢ juz straconych dla Chrystusa, ogarnigtych fakomstwem
1 innymi zniewoleniami!2.

Paulin, wyksztalcony klasycznie w poroéwnaniu z innymi swojej epoki, byt na tyle
oryginalny, ze nie dazyt on do posiadania sity spotecznej pozwalajacej mu na kariere, czy

bezposredni wplyw, ale wrecz przeciwnie, oddajac swoje bogactwo biednym, stajac si¢ ubogim,

6 Por. D. Kasprzak, Kontakty sw. Paulina z Noli z Rzymem i jego biskupami, VoxP 24 (2004) t. 46-47, s. 299.
(293-309). Wigcej zob. N. Cipriani, La Chiesa negli scritti di S. Polino di Nola, tra misteria e istituzioni, w: Ancora
Vitae, Atti del II convegno Paoliniano (Nola-Cimitile, 18-20 maggio 1995), red. G. Luongo, Napoli-Roma 1998,
s. 198-208.

7 Por. Tamze, s. 301.

8 Por. M. Krawczyk, Ojcowie Kosciola a zycie, dz. cyt., s. 105.

9 Por. D. Kasprzak, Kontakty Sw. Paulina z Noli, dz. cyt., s. 304-305.

10 Por. J. Patucki, Laska Boza i jej nieodzowna pomoc w utrzymaniu nadzieji w codziennym ZzZyciu cziowieka na
przyktadzie pism Paulina z Noli, VoxP 37 (2017) t. 67, s. 507. (499-508)

11 Por. J. Patucki, Matzenstwo drogq doskonalenia chrzescijanskiego na podstawie epistolografii sw. Paulina z Noli,
VoxP 32 (2012) t. 57, s. 470. (469-481). Wigcej na temat dziatalnosci teologicznej Paulina zob. D. Sorrentino, La
<teologia> di Paolino di Nola: problematica e prospettive, w: Ancora Vitae, Atti del II convegno Paoliniano (Nola-
Cimitile, 18-20 maggio 1995), red. G. Luongo, Napoli-Roma 1998, s. 478-511.

12 Por. J. Patucki, Teologia chrztu w nauczaniu Sw. Paulina z Noli, SW 19(2017), s. 151. (147-160)
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dawal §wiadectwo dwczesnemu $wiatul3. W ostatnim rozdziale zostanie ukazane ksztattowanie
zycia w Imperium dzigki Paulinowi jako teologowi 1 cztowiekowi wielkiej wiary, ktory dzieki
pokorze i doskonalo$ci w wierze posiadat wielki wptyw na rzeczy wazne, ale i na przyziemne
z punktu widzenie wiary, jednak bardzo istotne w odniesieniu do doskonalenia wiary

1 podazania za Chrystusem.

5.2. Teologiczne implikacje pisarskiej tworczosci Paulina

Tworczo$¢ teologiczna Ojcdéw Kosciota byla najczesciej uwarunkowana konkretnymi
potrzebami pastoralnymi. Powstawata na bazie polemik intelektualnych, wzglednie jako
odpowiedz na bilgedng nauke, ktéra gloszono w Kosciele!4. Czasem tez byl to wynik
korespondencji migdzy chrzescijanami. Ojcowie Kosciota rzadko uzywali terminu teologials, by
okresli¢ owoc swoich poszukiwan. Bylo to dziatanie praktyczne i stanowito odpowiedz na pilne
potrzeby czasowl!¢. Jawi si¢ pewna ostrozno$¢, z jaka podkreslano rozrdznienie miedzy
wrazliwoscig teologiczng, a wynikajaca z niej dzialalnoscig dajaca konkretne i oryginalne
rezultaty!?. Zasadniczo twérczo$¢ Paulina po jego nawrdceniu ma charakter teologiczny, cho¢
nie byl teologiem sensu stricto (P. Fabre), gdyz nie stosowal terminéw teologicznych na
wyjasnienie dogmatow. Uzywal jezyka wspdlnego dla wszystkich chrzes$cijan, bedacego pod
wptywem jego osobistej refleksji nad wiarg. Traktowat ja w sposéb prosty, bez wchodzenia
w calg jej ztozono$¢!8. Paulin nie uwazat siebie za wyjatkowego teologa, wrecz przeciwnie.
Wiedzial, ze nie ma wyksztatcenia teologicznego, jak Augustyn, czy Ambrozy. Jednak posiadat
zmyst teologiczny, ktory pozwalat mu trafhie ocenia¢ i mowi¢ o dogmatach, jak na przyktad
o Trojcy Swietej oraz relacji poszczegdlnych osob do siebie. Jezeli posiadat jakies watpliwosci,
zawsze pytal "madrzejszych" od siebie i doszukiwat si¢ prawdy w Pismie Swigtym!9. Wyraznie
deklarowatl ortodoksyjna nauke o Tréjcy Swictej, akcentujac jednosé natury poszczegdlnych
0s6b, jednak wskazuje na pewne rozroznienia, ze Syn jest zrodzony z Ojca, a Duch Swiety

pochodzi od Ojca. Przywolujac za$ Piecdziesiatnice, zaznaczal, ze postany z nieba dal On pod

13 Por. J. Desmulliez, Paulin de Nole: Du gouverneur de Campanie a l'évéque de Nole, ruptures et continuités,
CCGG Vol. 17 Paris 2006, s. 274. (267-275)

14 Szerzej na temat poczatkdéw teologii w Kosciele zob. H. Pietras, Poczgtki teologii Kosciola, Krakow 2000.

15 Wigcej zob. G.H. Lafont, Historie théologique de I'Eglise catholique, Paris 1994,

16 Por. J. Patucki, Jezus jako zbawiciel w nauczaniu Paulina z Noli, VV 1(2002), s. 253. (253-269)

17 Por.. A. V. Nazarro, Paolino di Nola: teologo sapienziale, w: Poesia e teologia nella produzione latina dei secoli
IV-V, red. F. Gasti M. Cutino, Pavia 2015, s. 14. (13-28)

18 Por. D. Kasprzak, Miedzy symbolem a figurq, Zrédla mysli teologicznej Paulina z Noli, AC XXXVI 204,
s. 163-164. (163-175)

19 Por. EpP XXXVII § s. 303.
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postacia ognistych jezykéw moc wszystkim tam obecnym i ten sam Jedyny Bog podaza w §wiat
poprzez poszczegdlne osoby napelnione Jego mocg?0. Mozna si¢ zgodzi¢ iz Paulin nie byt
teologiem spekulatywnym, lecz nie mozna przyjac¢ iz nie jest teologiem w technicznym tego
stowa znaczeniu, 1 ze nie wykazywat on w rzeczywistosci zainteresowan teologicznych.

Nolanczyk przejawial zywa wrazliwos¢ teologiczng rowniez w prozie 1 poezji, na polu
chrystologii, mariologii i eklezjologii. Nie modgt by¢ jednak zdefiniowany w sposob
spekulatywny 1 systematyczny jak chocby Augustyn?!l. Zostawszy chrzes$cijaninem Paulin
postanowit bohaterow poganskich, poetéw, retorow, cesarzy, a na ich miejsce wprowadzit
postacie biblijne oraz osoby jemu wspolczesne odznaczajace si¢ gleboka wiarg 1 uczonos$cia
w sprawach religijnych?2. W swoich listach 1 poematach nie prezentuje mysli teologicznej,
a punktami wyjs$cia w jego refleksji nie sg zainteresowania spekulatywne czy $wiadomy system
teologiczny, lecz praktyka zycia chrzescijanskiego. To w jej kontekScie prezentuje pewna
wybrang grupe tematow teologicznych jak: nauka trynitarna, taska, Kosciol, sakramenty, Maryja,
Swigci, grzech czlowiek, sprawy ostateczne. W sposobie, w jaki to czynil nie mozna dostrzec
wnikliwego teologa. Mozna zauwazy¢ jednak brak wtasnej refleksji teologicznej, ktora
poglebiataby dane Objawienia zaczerpni¢te ze Slowa Bozego?3. Teologia starozytna byla
teologia Pisma Swigtego, ktore uwazano w caloéci zardwno za dzieto Chrystusa, jak i mowiace
o Chrystusie, 1 to On bowiem przemawia w calym Pismie §wietym przez usta prorokow24.
W wielu przypadkach mozna odnie$¢ wrazenie, ze Paulin "ociera" si¢ prawie o heretyckie
pojecia dotyczace Trojcy Swiete, jak choéby sformutowania, ze Jezus Chrystus udziela taski
otrzymane od Boga. Jednak pdzniej wielokrotnie powtarza, w nawigzaniu do dokumentow
synodalnych oraz by¢ moze korygowany przez Augustyna i Hieronima, ze Ojciec i Syn i Duch
Swiety maja jedna nature, ktora rozni ich w dziataniu na zewnatrz2s.

Teologie uprawiang przez Paulina mozna okresli¢ jako teologi¢ zycia. Daje bowiem ona
odpowiedz na potrzeby wiernych, jest owocem wielkiej wiary, a takze jej zywym $swiadectwem.

Podstawowym jej rysem jest asceza, inspirowana Biblig oraz liturgia. Nie pretendowal do

20 Por. J. Patucki, £aska Boza..., dz. cyt., s. 501.

21 Por.. A. V. Nazarro, Paolino di Nola, dz. cyt., s. 14.

22 Por. J. Grzywaczewski, Zwigzki Nicetasa z Paulinem z Noli, EP 1/3 (2015), s. 26. (14-27).

23 Por. T. Kolosowski, Natura i sens tajemnicy wcielenia Chrystusa oraz jej wplyw na zZycie moralno-duchowe
cztowieka w swietle korespondencji sw. Paulina z Noli, VoxP 20 (2020) t. 38-39, s. 282. (281-291)

24 Por. M. Starowieyski, Co zostaje aktualne z teologii patrystycznej?, WST XXVII/1/2014, s. 123. (121-130)

25 Por. J. Patucki, Laska Boza..., dz. cyt., s. 500. Wigcej na temat dzialania Ducha Swietego w pierwszych wiekach
Zob. takze A. Manicardi, Doswzadczeme Ducha Swietego w Kosciele pierwotnym, w: Duch Swicty we wspolnocie
uczniow, red. E. Manicardi, R. Cantalamessa, Krakow 2000, s. 9-33.
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uprawiania teologii systematycznej, ani nie roscit siebie prawa do miana teologa2¢. Paulin
nazywat zmystami to, co jest dla duszy czyms$ zewnetrznym, jak w pewnym sensie Chrystus jest
uzewnetrznieniem Boga. Chrystus nazwany jest przez Paulina harmonig natury boskiej
1 ludzkiej, 1 to On jest jedyna sztuka, wiarg 1 muzyka?’. Méwigc o Chrystusie Paulin odrzucat
wszelkie bluzniercze watki, poniewaz nawrdcenie serca idzie w parze z nawroceniem talentu,
ktéry nalezy poswigci¢ Bogu?8. Do ludzi wspodtczesnych dociera na plaszczyznie 6wczesnej
kultury 1 sztuki, ktorg wigkszo$¢ z nich znata doskonale. Stad tez jezyk wspoOlbrzmiat ze
sposobem myslenia stluchaczy oraz starano si¢ nasyci¢ chrzescijanstwem wspoétczesng kulture do
gloszenia teologii chrzescijanskiej?9. Jego teologia jest prosta w swoich zalozeniach, koncentruje
si¢ jednie na Bogu i1 na objawieniu30. Paulin potwierdzat rowniez, jak wielu w owym czasie, ze
krzyz Chrystusa jest inspiracjg do wiary. Z niego czerpiemy taski i moc w drodze do $wietosSci.
Krzyz dzielony taskami nigdy ich nie traci, ale ciggle na nowo daje moc wszystkim ludziom.
Nawotuje, zeby krzyz nie byt tylko btogostawiona pamigtka meki Pana Jezusa, ale zeby
powodowatl trwato$¢ w wierze, by przypominal Tego, ktory uswiecil go swoja meka3!. Paulin
traktuje teologi¢ jako catosciowe doswiadczenie zyciowe, jako poznanie Boga, a nie tylko jako
refleksj¢ nad Bogiem. Porusza si¢ mig¢dzy homologia a kerygmatem, czyli wyznaniem,
a oznajmianiem misterium Boga32. W liscie do Amanda opisywal problem herezji, jako przyktad
walki z niag daje ewangeli¢ Jana, ktory napeliony Duchem Swictym opisywat poczatek
wszystkiego, mowiac, ze zamyka tym usta heretykow, jak Ariusza czy innych gnostykow.
Wszyscy ci sa niejako zmuszeni przez Jana, aby uwierzyli w Stowo, ktore byto i jest Bogiem33.

W centrum jego teologicznych zainteresowan, ktore stuzyly do przedstawienia praktycznych

26 Por. J. Patucki, Paulin z Noli zapomniany przez wieki, wzorem teologa na dzisiejsze czasy, w: Sprawiedliwos¢,
pokdj i rado$¢ w postugiwaniu biskupim, Ksigga pamigtkowa ku czci Jego Ekscelencji ks. Biskupa dr. Wiestawa
Alojzego Meringa okazji 65. rocznicy urodzin, red. A. Niemira, K. Rulka, J. Szymanskie, Wloctawek 2010, s. 422.
(419-428).
27 Por. J. Patucki, Jezus jako zbawiciel, dz. cyt., s. 258.
28 Por. D. Amherdt, La fonction de la poésie et le role du poete chez Ausone et Paulin de Nole, MH Vol. 61, No.
2 (Juni Paris 2004), s. 79-82: "Paulin rejette les Muses et les themes profanes, car la conversion du creur va de pair
avec une conversion du talent, qui doit etre consacre a Dieu, au Christ, plus precisement, car c'est lui qui inspire le
poete chretien. Mais cela ne signifie pas pour autant que Paulin renonce a l'imitation des anciens. En fait, le chretien
se sert des outils litteraires que son education rhetorique lui fournit (la tradition poetique latine) pour presenter les
verites de la foi: le uates paien devient le uates chretien. Pour Paulin, le poete paien est un menteur, le poete
chretien, tout en restant poete, est porteur de la verite. On remarquera en passant le renversement, ou la
christianisation, du topos traditionnel du poete menteur".
29 Por. M. Starowieyski, Co zostaje aktualne, dz. cyt., s. 123.
30 Por. J. Patucki, Jezus jako zbawiciel, dz. cyt., s. 255.
31 Por. EpP XXXI 6 s. 263-264.
32 Por. D. Kasprzak, Miedzy symbolem a figurq, dz. cyt., s. 165.
33 Por. EpP XXI 4 s. 163-165.
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konsekwencji dla Zycia ascetycznego lub monastycznego, jest chrystologia34. Owa mysl
chrystologiczna ukazana jest w perspektywie historii zbawienia.

Wszelkie rozwazania Paulina zmierzaty gtownie do uwypuklenia probleméw zwigzanych
z ascetycznym i monastycznym sposobem zycia3S. Wielokrotnie zachecat swego przyjaciela
Sewera do odwiedzin, od razu przestrzegajac, ze nie zyje w luksusach do jakich niegdy$ byt
przywigzany: "Tugurium uero nostrum, quod a terra suspensum cenaculo una porticu cellulis
hospitalibus interposita longius tenditur, quasi dilatatum gratia domini non solum sanctis <cum>
illa plurimis, sed etiam diuitum illorum caterius non incapaces angustias praebuit, in quo
personis puerorum ac uirginum choris uicina dominaedii nostri Felicis culmina resultabant'3¢.
Paulin bazujac na tradycji egzegetycznej, prezentowal wizj¢ unitarng dwoch Testamentow
i interpretacje chrystocentryczna catej Biblii. Komentarz chrystocentryczny Pisma Swigtego
1 rozpowszechnione typologie chrystologiczne u Paulina przynaleza do chrzescijanskiej typki,
znane sg w starozytnej egzegezie3’. Nolanczyk w swoim nauczaniu koncentrowal si¢ przede
wszystkim na sensie tajemnicy wcielenia Syna Bozego 1 jego znaczeniu dla odkupienia
cztowieka. Nie mozna w niej doszukaé si¢ glebokiej refleksji teologicznej. Jest to raczej
prezentacja samej istoty natury wcielenia. Jego sposéb nie charakteryzuje go jako oryginalnego
1 wnikliwego teologa. W swojej refleksji nie wychodzit zbyt daleko poza §wiadectwa biblijne,
ktore cytuje bardzo obficie. Poruszajac si¢ w historio - zbawczym klimacie, poglebiat dane
Objawienia, bedac w pewnych punktach kontynuatorem patrystycznej tradycji. Okazat si¢ by¢
bardziej oryginalnym myslicielem, niz teologiem, przede wszystkim w aplikowaniu nauki
o wecieleniu Syna Bozego do zycia duchowego czlowieka3®. Nie byl wigc on teologiem
prezentujacym swoja autonomiczng refleksj¢, jednak nalezy uznaé¢ go za pisarza
chrzescijanskiego, a jego zainteresowania okresli¢ jako mistyczne i ascetyczne. U Nolanczyka
refleksje teologiczne 1 refleksja mistyczno - ascetyczne sa tak $cisle powigzane, ze tworza

fundamenty jego wiary 1 wptywaja na jego zyciowe wybory3°.

34 Stowo Chrystus wystepuje w jego pismach 930 razy.

35 Por. T. Kotosowski, Natura i sens..., dz. cyt., s. 282,

36 EpL XXIX 13 t.II s. 174, por. EpP XXIX 13 s. 252: "Prawde mdéwigc, moja biedna chatka, ktora na pietrze
rozciaga si¢ wzdhuz jadalni i jest oddzielona pojedyncza kolumnada od cel gosci, jakby powigkszyta si¢ dzigki tasce
Pana, ofiarujac skromne, ale wystarczajace zakwaterowanie nie tylko wielu $wigtym kobietom, ktére byly
z Melania, ale takze wielu towarzyszacym jej bogatym. Rozbrzmiewajacy w chatce chor mlodziencow i dziewczat
sprawil, ze znajdujaca si¢ obok §wiatynia mega patrona Feliksa drzata".

37 Por. D. Kasprzak, Miedzy symbolem a figurq, dz. cyt.,s. 171.

38 Por. T. Kotosowski, Natura i sens..., dz. cyt., s. 290-291.

39 Por. D. Kasprzak, Miedzy symbolem a figurg, dz. cyt., s. 164.
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Teologi¢ uprawiang przez Paulina mozna okresli¢ rowniez jako teologi¢ zycia, gdyz daje
ona proste odpowiedzi na potrzeby i1 watpliwosci wiernych#0. Paulin przyznawat, ze rozum
1 intelektualne poznanie jest wazne, jak wazne jest tez cialo, ktore ozywia dusza, ale ciato umrze,
a dusza kontynuuje swe zycie w wieczno$ci. Nalezy stara¢ si¢ o formacje intelektualna, aby
racjonalnie przygotowaé serce na przyjecia Stowa i by Ono zarzadzato czlowiekiem oraz
kierowato jego dzialaniami i dazeniami#!. Jego wzorcowy przyktad czlowieka nawrdconego,
wyrafinowanego intelektualnie, ktory oddat si¢ do dyspozycji kultury religijnej daje podstawe do
jego wielkich zastlugach dla teologii, szczegdlnie chrystologii, a konteks$cie historycznym:
upadek cesarstwa rzymskiego, walka pomig¢dzy pretendentami do tronu o resztki wiadzy,
ponizajace wybieranie nowych wladcoOw przez wojska, zabijanie, pozwolito Paulinowi tatwo
wykazac, ze jedynym jego Krolem jest Jezus, ktory zbudowal Swoj Kosciot na ziemi42. Paulin
stawiatl Kosci6l Katolicki na réwni z dzietem samego Boga. To Kos$ciot daje pokarm duchowy

dla wiernych, a mito$¢ jest fundamentem jego zycia®3.

5.3. Znaczenie oraz zachety wiary

W historio - zbawczym schemacie teologicznym, jaki prezentuje Paulin, szczegdlne
miejsce zajmuje tajemnica wcielenia Panskiego, jego natura, zbawczy gleboki sens, a przede
wszystkim skutki, jakie wcielenie wywiera na zycie duchowe i ascetyczne chrzescijanina oraz,
na ksztattowanie jego zycia chrzescijanskiego i na prowadzenie wewngtrznej walki, jaka w sobie
podejmuje kazdy asceta*t. Paulin po podjeciu zycia pustelniczego w Cimitile zerwal kontakty
z wieloma przyjaciélmi szczegdlnie z czasu przed nawrdceniem ascetycznym, ale nawet i z tymi,
z ktorymi wzrastal w wierze. Jednak przyjaciele ci jak np. Fiorenzo nie poddawali si¢ i nie
zniechecali milczeniem Paulina doprowadzajac do odnowienia korespondencji i wspdlnego
poszukiwania prawdy w tekstach natchnionych. Nalezy jednak uwzgledni¢, ze ewentualne
odnawianie przyjazni miato na celu jedynie wzajemne umocnienie si¢ modlitwa, dzielenie si¢
problemami wiary i1 wspieranie na drodze do doskonatosci by "nosi¢ obraz cztowieka

niebieskiego" (1 Kor 15,49)45. Mimo wielkiej checi 1 duzego samozaparcia Paulin nigdy w glebi

40 Por. J. Patucki, Teologia w postudze pasterskiej Paulina z Noli, VoxP 34 (2014) t. 62, s. 428. (427-434)

41 Por. J. Patucki, Matzenstwo drogg doskonalenia, dz. cyt., s. 477.

42 Por. J. Patucki, Jezus jako zbawiciel, dz. cyt., s. 260-261.

43 Por. J. Patucki, Eklezjotworcza funkcja przyjazni w nauczaniu Paulina z Noli, Studia Wloctawskie 14(2012),
s. 101. (88-104)

44 Por. T. Kotosowski, Natura i sens..., dz. cyt., s. 283.

45 Por. EpP XLII 3 s. 334-335.
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duszy nie porzucit swojej mitosci do literatury, ktora wszczepil w niego jego nauczyciel 1 mistrz
Auzoniusz. Pomimo jednego z zasadniczych elementéw mysli Paulina jakim jest literatura
klasyczna, jest jednak radykalne dystansowanie si¢ od idei filozofii poganskiej, a cytaty
z filozofow sa w jego tworczosci niezwykle rzadkie4. Paulin korzystat z kazdej sposobnosci,
aby ludzi zachwyconych literaturg i filozofig poganska zacheci¢ do studiowania ewangelii, ale
przede wszystkim, by nig zyli. Cho¢ wielokrotnie podkreslat, ze wyrzekt si¢ jakichkolwiek
kontaktow z literaturg klasyczng i madro$cig tego §wiata, to jednak lektura jego piesni i listow
wykazuje, ze w rzeczywistosci co najmniej od strony formalnej korzystal ze zdobytej wiedzy
1 talentow. Stad tez tatwo wytlumaczy¢ wyrozumiatos$¢ z jakg odnosi si¢ do przyjaciot filozofow
nie zniechecajac ich do zachwytu nad pigknem ludzkiego stowa wskazywal na nauke
Chrystusa#’.

Paulin, ktory byt jednym z najstynniejszych poetéw swoich czasow, uwazat poezje za
przeszkode w rozwoju duchowym. Dlatego zachecat przyjaciot by i oni porzucili dotychczasowy
Swiatowy sposob wyrazania mysli. Jednak w liscie skierowanym do Romaniana przyznawat, ze
sztuka poetycka i1 kazda forma harmonii artystycznej moze jednak sta¢ si¢ darem do wyrazania
glebi mysli, jezeli autor jest zaglgbiony w Bogu i jego wiara jest na tyle mocna, by korzystaé
z madro$ci poezji: "Wiec jesli w jakikolwiek sposéb skrzywdzitem Twoj umyst przez
przywotanie Twojego listu, wynalazlem na to lekarstwo: powinienem poprowadzi¢ Ci¢ do Pana,
tworcy kazdego rodzaju harmonii, poprzez metra poetyckie"48. Dla Paulina, po jego drugim
nawroceniu 1 po tym, jak wycofata z zycia publicznego zamieszkat w Clmitile w odosobnieniu,
jedng rzecza, ktora si¢ liczyta, byla stuzba Bogu. Przywotujac stowa Izajasza: "Christus et agnus
ille, qui pro nobis ad interfectionem ductus est et coram tondente se non aperuit os suum"49,
ktory profetyczne ukazuje postawe Chrystusa, w pewien sposob ttumaczy swoj dystans wobec
Swiata. Nie uskarzat si¢ na codzienne obowigzki, lecz obawiat si¢ jedynie o to, aby mimo swoich
stabos$ci nie zostat "odarty" z dobrych dziet. Pragnat podaza¢ drogg Chrystusa stajac si¢ jak On
"ofiarg swojego kaptanstwa i kaptanem swojej ofiary"s0. Wielokrotnie potwierdzat, Zze poezja
moze by¢ stosowng forma przekazu wartosci duchowych, jednak musi by¢ nie jako sterowana

przez mistrza: "Nam effectus in tui perfectione palmam Augustino potissimum destinatam

46 Por. D. Kasprzak, Miedzy symbolem a figurq, dz. cyt., s. 167.

47 Por. Ep XVI 7 s. 135.

48 EpP VIII 3 s. 70.

49 EpL XI 8 t.I's. 338, por. EpP XI 8 s. 88: "Chrystus ofiaruje si¢ Tobie jako owca i jako ten Baranek, ktory dla nas
byt rzeZ prowadzony i wobec strzygacych Go nie otworzyt ust swoich".

50 Por. EpP XI 8 s. 88. Szerzej na temat dzialalno$ci Paulina w Cimitile zob. A. Mencucci, S. Paulino di Nola, Siena
1989.
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scio"3l. Dla niego takim doskonalym nauczycielem duchowosci byt Augustyns2, i uwazat, ze
postuszenstwo zarowno Bogu jak i1 drugiemu cztowiekowi, przynosi rados¢, ktéra go umacnia,
utwierdza w podjeciu decyzji o nawroceniu (Vergilius), a wiele wydarzen, nawet tych najbardziej
zwyczajnych w zyciu cztowieka dzieje si¢ dzigki Chrystusowi i wstawiennictwu $w. Feliksas3.
Zwracat wiec uwage na cud Vilgiliusa, ktory byl wrzucony na wzburzone morze, jednak trafit
szczesliwie do brzegu, dzigki wstawiennictwu $wigtych. Zdaniem Paulina, Virgiliusz umocnit
wiar¢ przez to niezwykte do$wiadczenie jakie go spotkato. Wielokrotnie, jak w przypadku
Virgiliusa Bog dziata w sposdb bezposredni i widoczny jak wtedy, gdy przywrécit statek z catym
jego dobytkiem. Dalej czytamy w tym samym liscie, ze Posteriusz rzeczywiscie odpowiedziat
pozytywnie na listy Paulina i odzyskal skradziony statek dla Vilgiliusza. Wydaje si¢, ze on byt
tym marynarzem ze skradzionego statku, ktory jako uratowany prawdopodobnie poinformowat
Paulina o tym wydarzeniu 1 wyprosit u niego interwencj¢ u wtadz rzymskich34. Paulin bardzo
cenil sobie, jak to juz wyzej wspominano przyjazh z Sulpicjuszem Sewerem3s, ktdrego
wielokrotnie zapraszal w odwiedziny do Cimitile "bgdzie ci¢ prowadzita w sposéb cudowny
prawica Boga. Jego milosierdzie 1 taska poprzedza¢ beda twe oblicze" (Ps 44.5; 88,15).
Zachecajac do odwiedzin, poréwnuje jego ewentualng droge do przejscia Izraelitow z Egiptu do
Ziemi Obiecanej. Zacheca go, by ten si¢ nie bal trudow podrozy i zmeczenia. Tak jak Bog
oswiecil droge Izraelowi, tak bedzie o$wietlat droge Sulpicjusza do CimitileS6. Paulin zyjac
w samotno$ci, pomimo swego odosobnienia byt informowany o przerdznych losach swoich
przyjaciot i droga korespondencyjng korzystajac wielokrotnie z przypadkowego kuriera nie tylko
kieruje swoje stowa do konkretnego adresata, jak w liscie XII do Amanda, ale takze ta droga
prosi go by interweniowal w duchowe sprawy tych, ktorzy znajduja si¢ na drodze do
Chrystusas7, dlatego wskazuje na konieczno$¢ wigkszego zjednoczenia w wierze z przyjaciotmi,
a szczegblnie Sulpicjuszem, by stali si¢ tak jak blizniaki, a to jest mozliwe tylko dzieki

nadzwyczajnej opiece Chrystusa: "Duo enim uere, ut scripsisti, fuimus in agro, sed bonitate et

5LEpL VIII 2 t.Is. 282, por. EpP VIII 2 s. 70: "Wiem bowiem dobrze, ze palma za osiagni¢cie doskonato$ci w Tobie
jest przeznaczona gléwnie dla Augustyna".
52 Por. EpP VIII 2 s. 69-70.
53 Por. K. Oscitowski, Ideal chrzescijanina..., dz. cyt., s. 64.
54 Por. EpP XLIX 15 s. 372-373.
55 Por. A. Swoboda, Pojecie przyjazni w listach sw. Paulina z Noli i sw. Sydoniusza Apolinarego - Studium
poréownawcze, Poznan 1995, s. 175-176.
56 Por. EpP V 18 s. 61. Na temat przyjazni zob. C. Scanzillo, L'ecclesiologia di Paolino e la tematica dell'amicizia.
Provocazioni per la vita ecclesiale, w: Mia sola arte e la fede. Paolino di Nola teologo sapienziale, red.
L. Longobardo, D. Sorrentino, Napoli 2000, s. 252-270.
57 Por. EpP XII 4 s. 96.
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omnipotentia dei, ausim dicere, ita de nobis unus adsumptus est, quod neuter est relictus"ss.
Chrystus jest mocg dla kazdego cztowieka i1 przyjazni miedzyludzkiejs°.

Paulin zywo interesowat si¢ zdrowiem i sprawami swoich dawnych przyjaciot czego
przyktadem jest list do Delfina, ktéremu dzigkuje za pomoc w utrzymaniu mensy w Cimitile,
a takze wspodlnoty modlitwy. Dzigkuje mu rowniez za to, iz wystepuje w obronie stabych
i niewinnych list XIV. Przestrzega jednak ze zajmowanie si¢ sprawami §wiatowymi, oddawanie
z luboscig literaturze poganskiej, bardzo tatwo moze straci¢ prawdziwy cel. Przywoluje rowniez
przyktady z literatury poganskiej, ktore bardziej przemawiajg do stuchaczy niz proste stowa
ewangelii®®: "Verae in Christo sapientiae praedicator et tandem tacitus uanitati, perniciosam
istam inanium dulcedinem litterarum quasi illos patriae oblittratores de baccarum suaitate
Lotophagos, ut Sirenarum carmina blandimentorum nocentium cantus euita"¢!. Poinformowany
z opOznieniem o $mierci zony Pammachiusza radzil mu, aby pomimo zaloby po jej utracie nie
zapomnial o drodze prowadzacej do zbawienia. Bo tylko w ten sposdb moze ponowie ja spotkac.
Prawie caty list XIII ukazuje akcj¢ charytatywng w czynieniu dobra, pomoc ubogim jako
najlepsza forme¢ pomocy swoim zmarlym. Oczywiscie nie lekcewazy roli modlitwy, ale
pozostanie tylko na tym poziomie uwaza za czas niewykorzystany w odpowiedni sposob.
Zdaniem Paulina to nie wiek czyni cztowieka madrym i dojrzatym, ale jego sposob zycia i dzieta
mitosierdzia wobec ubogich: "Dlatego badzmy wdzig¢czni za zastuzone wezwanie 1 kres dojrzaty,
poniewaz ona, cho¢ jeszcze byla w samym rozkwicie wieku, jednak posiwiala w $wietosci
obyczajow 1 dziewczgey wiek przyozdobita zastugami staros$ci"®2. Dazyt do tego, aby
postepowanie w $wietosci przynositlo konkretne owoce, ktore moga budowac wiare innych.
Zachecat by modlono si¢ do Chrystusa, bo On jest dla nas "wiezg warowna przeciwko
wrogowi" (Ps 60,4). Bedzie uczyt swoich ucznidéw wypeiania Jego woli, bo tylko w ten sposob
postep duchowy nabierze prawdziwej wolnosci 1 przetrwa najwigksze proby stajac si¢
prawdziwymi skarbami®3. Rozumial, ze nie kazdy jest gotowy i1 powotany do Zycia w ascezie,
wiec nie oczekuje od wszystkich radykalnej jej formy. Tym, ktorzy chcieliby podazy¢ ta droga,

przypominal, ze najpierw cigzy obowigzek wychowania dzieci i wypehienia obowigzkoéw

58 EpL XI 5 t. I's. 328, 330, por. EpP XI 5 s. 85: "ByliSmy bowiem i pojedynczo dwoma, gdy cialo w nas
przeciwstawiato si¢ duchowi i nie bylo w nas pokoju, gdy cztowiek zewngtrzny toczyl bdj z wewngetrznym".

39 Por. EpP XI 5 s. 85.

60 Por. EpP XVI 7 s. 135-136.

6l EpL XVI 7 t. I s. 490, 492, por. EpP VXI 7 s. 135: "Jako glosiciel prawdziwej madrosci w Chrystusie,
a ostatecznie milczacy o tym, co jest marnoscia, unikaj szkodliwej stodkos$ci préznej literatury niczym Lotofagdw,
ktérzy sprawiali, iz ludzie zapominali o swej ojczyznie poprzez stodkos¢ owocdw, lub jak $piewu syren, piesni
zgubnych komplementow".

62 EpP XIII 6 s. 107.

63 Por. EpP XXVIII 2 s. 237-238.
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wzgledem rodziny. Wielokrotnie odwotywat si¢ do nauki Chrystusa®. Czgsto przywotujac
przyktady wziete z natury, wskazuje na drzewo figowe, na pola zachwaszczone kakolem
1 poucza, ze biorac przyktad z natury nalezy by¢ bardzo ostroznym duchowo, by nieprzyjaciel
przez zazdro$¢ nie zasial kakolu w naszej wierze. Przez to wskazuje, ze to sam Syn Bozy
osobiscie nas wzywa na swojg droge swigtosci 1 ukazuje si¢ nam jako dobry siewca. Podkreslat,
ze sam Pan zdaje sobie sprawe¢ z roznorodnosci charakterOw oraz sytuacji materialnej wiernych
przywotujac przyktady znane z zycia. Zachgcat wiec ciagla troske o wlasng dusze, by o nig si¢
troszczy¢ jak o wilasne pole, ktore ma wyda¢ stokrotny owoc, bo tylko wtedy obowigzki
wynikajace z prawa Pana bedg przez cztowieka wypetnione®s.

Asceta z Noli kroczyt w parze z ubdstwem zapewniajac wiernych, by nie obawiali si¢
ubdstwa, bo w rzeczywistosci nie jest ubogi ten, ktorego opiekunem jest Pan wszystkiego.
Dawat konkretne wskazania. Przypominal, ze kazdy z nas odejdzie z tego $wiata, wtedy czeka
go $mier¢ wieczna jezeli nie podazal drogami Pana. Warto zaznaczy¢, ze zdaniem Paulina,
bedzie miata szczegsliwy koniec, lecz bedzie to w gradacji niebieskiej ostatnie miejsce. Nalezy
wykorzysta¢ kazda sposobno$¢ na modlitwe 1 wsluchanie si¢ w glos Pana, a schodzac na
manowce zamykamy nasze uszy na gltos Pana. Tracimy wiele, nie tylko nie dajac §wiadectwa
zycia Ewangeligé¢. Zdawal sobie rowniez sprawe, ze dazenie do $wigtosci wymaga wyrzeczen
1 wysitku, ale byt §wiadom niebezpieczenstw czyhajacych na tych, co pragng podaza¢ droga
Swigtosci®’. Sam do§wiadczal kazdego dnia réznego rodzaju putapek i ktéd rzucanych pod nogi
nawet wowczas, gdy chociazby z ludzkiego punktu widzenia czynil dobro, prowadzac
w hospicjum mense¢ dla ubogich. (Piesn o wieprzu).

Byt $wiadom, ze moce piekielne bardzo czesto ogarniaja dusze ludzi dobrej wiary
1 sprowadzaja ich na manowce®. Na potwierdzenie swoich stow przywolywal przyklady ze
Starego Testamentu przyktady ludzi, ktérzy bacznie przestrzegali prawa, takze w momentach
zaloby jak Abraham placzacy nad $miercig Sary czy Rachel, ktora czekatla na meza jest
przyktadem wiernosci zony. Jakub takze uczcil swoja ukochang Rachel przygotowujac zawczasu
epitafium. Wszystkie te praktyki utracity swa zywotno$¢ w konfrontacji z Ewangelig. Podkreslat,
ze wszystkie wydarzenia Starego Testamentu miaty glgboka symbolike. Przykladem moze by¢

jak Sara, ktora wierna m¢zowi zamieszkiwala w roznych miejscach na obraz Ko$ciota i zmarta

64 Por. J. Patucki, Jezus jako zbawiciel, dz. cyt., s. 261.
65Por. EpP XXXIX 2 s. 315.
66 Por. EpP XI 10 s. 89-90.
67 Por. Por. J. Patucki, Teologiczna interpretacja dziatanosci budowlanej, dz. cyt., s. 91.
68 Por. EpP XXXIV 9 s.293-294,
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jako symbol Kosciota, ktory zajal jej miejsce, jako symbol zmarlej synagogi. W ten sposob
zdaniem Paulina zrodzeniem przez Dziewice Syna Bozego przejeta Stare Prawo 1 rownocze$nie
je zamkneta. W tym przypadku przywotuje list sw. Pawla do Rzymian "Sag to Izraelici, do
ktorych naleza przybrane synostwo i chwatla, przymierza i nadanie Prawa, pelnienie stuzby
Bozej i obietnice" (Rz 10,4)%.

Paulin byl wdzieczny za kazde stowo i kazdy czyn, ktéry pomaga mu w doskonaleniu
si¢. Czesto adresaci, ktorych zaniedbywal w utrzymaniu przyjazni drogg korespondencyjng
wypominali mu w sposob delikatny, co dla niego uczynili i w ten sposob niejako przymuszali go
do odnowienia przyjazni 1 wspdlnego wzrastania w wierze: "Wiec Delfin zazadal ode mnie,
abym pisat dla niego mowy przyprawione sola ducha (por. Kol 4,6), to znaczy jego sola, bo on
pamigta, ze posypal mnie solg swojego stowa"70. Delfin byt biskupem Bordeaux, ktéry ochrzcit
Paulina i wprowadzit na wtasciwg droge prawdopodobnie dzigki osobistej interwencji zony
Paulina, Terazji’!. Nie tylko biskup, ktory go ochrzcil, ale inni, jak Wiktor kurier, zachgcali
Paulina do wzigcia pod swoja opieke kolejnych ludzi, ktorzy byli otwarci na Stowo Boze
1 gotowi do zycia ewangelicznego’2. Paulin ukazuje potege modlitwy wspolnotowej. Jesli nawet,
jak zaktada, zainteresowany zapomni o modlitwie, to wspdlnota wystepuje w jego intencji:
"Aliud est, quando tu solus oras pro te, et aliud, quando multitudo pro te apud deum trepidat"73.
Paulin bardzo $cisle taczy modlitwe z konkretnymi dzietami. Rozpoczecie drogi ku $wietosci,
a pézniej jej zaniedbania poréwnuje do cztowieka, ktory buduje wielka obore petng zwierzat,
ktére z glodu zaczynaja si¢ zjada¢. Wedlug niego, to moze sta¢ si¢ z cztowiekiem, ktory
rozpoczyna droge ku $wigtosci, ale zaniedbywal praktyki duchowe, czyli zmarnowal szanse
prawdziwego nawrdcenia’. Pomimo tego, ze mieszkat w odosobnieniu to jednak w praktyce byt
doskonale zorientowany z tym, co dzieje si¢ z jego przyjaciotmi. Wiedziat o ich sukcesach
a takze niebezpieczenstwach. Czesto wskazywal na nauczycieli, ktorzy moga pomoc pragngcym
nawrocenia i1 rozwoju duchowego ze szczegdlnym uwzglednieniem Augustyna. Odwotywat si¢

do tradycji przesytania przyjaciolom walczacym dla Chrystusa blogostawionych chlebéw. Bylo

69 EpP XIII 4 s. 105-106. Szerzej na temat znaczenia symboli w chrze$cijanstwie zob. takze J. Daniélou, Les
symboles chrétiens primitifs, Paris 1961.
70 EpP IX 1. 75.
71 Por. J. Palucki, Matzenstwo drogq doskonalenia, dz. cyt., s. 471.
72 Por. EpPIX 1. s. 75.
73 EpL XXXIV 10 t.II s. 314, por. EpP XXXIV 10 s. 294: "Co innego, gdy modlisz si¢ sam za siei, a co innego,
kiedy thum l¢ka si¢ o ciebie przed Bogiem".
74 Por. EpP XXXIV 10 s. 294.
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to bezposrednie nawigzanie do starozytnego sposobu posilania si¢ przez Zolnierzy w czasie
bitew, gdy tym brakowato chleba, posilali si¢ zdobytymi zwierzetami’s.

Wielki i nieoceniony przyjaciel Sulpicjusz Sewer do$¢ dlugo wahat si¢ z podjeciem
decyzji przyjecia chrztu i prawdziwym nawrdceniem. Jego zainteresowanie chrze$cijanstwem
1 ewentualny postep duchowy wzbudzaty irytacje wsrdd arystokracji, dlatego Paulin utwierdzat
swego przyjaciela w jego poszukiwaniach prawdziwej drogi i zalecal, by poszedl droga
Chrystusa: "Miej zatem odwage wybic si¢, polegajac nie na swoich mozliwosciach i sitach, ale
ufny 1 wsparty na Chrystusie, poniewaz <jego kij i jego laska nas pocieszajg> (Ps 22.4)
1 wspierajg, 1 prowadza"76. Przywigzywal wielkg wage do wzajemnej modlitwy, aby umacniaé
siebie 1 adresata w drodze ku $wietosci. Byt przekonany, ze Bog, widzac wspolnote modlitwy,
ostania wiernych swa Arka Przymierza "Nauka to zastugujaca na wiare i godna catkowitego
uznania, ze Chrystus Jezus przyszedl na Swiat zbawi¢ grzesznikow, sposrod ktérych ja jestem
pierwszy" (1 Tm 1,15)77. Przyznawal, Zze czesto upadat na zdrowiu, by¢ moze ze wzgledu na
bardzo surowy tryb Zycia i1 ascez¢. Nie zawsze byl w stanie zrozumie¢ madro$¢ $wiata, 1 ze
staboscia ciata przychodzita "ciemnosé serca". Wyznawat, ze cale Pismo Swiete jesli jest dobrze
1 gleboko studiowane, rozjasnia dusze i ukazuje najglebsze tajemnice, ktore zostaty zrealizowane
w Jezusie Chrystusie, w ktorym spotykaja si¢ rézne modele $wigtosci i1 rozjasnia duszg. To On
byt figurg przekazywana przez pokolenia, méwil przez prorokdw, dziatal przez apostotow,
dopetniat wszystkiego we wszystkim, by spodobato si¢ Bogu, by w Nim zamieszkala pelnia.
W Nim, ktory jest poczatkiem i koncem wszystkich rzeczy. Stad tez w Chrystusie kazdy
odnajdzie swoja specyficzng droge do swigtosci. Zwlaszcza wowcezas, gdy sam prosi Pana, by
mu wskazal wlasciwg droge. Dlatego zacheca, by zwracaé si¢ z pokorng wiarg. Im dusza jest
czystsza, tym fatwiej 1 z radosciag wypelnia wskazang droge "madro$¢ nie wejdzie w dusze
przewrotng" (Mdr 1,4). Czysto$¢ serca sprawia, ze nauka otrzymana od Chrystusa wyda owoc
1 cztowiek tak napeiniony taska doda mocy innym w postepowaniu na drodze ku $wigtosci’s.
Paulin ozywial niejako na nowo poetyke chrzescijanska wzorowana na Pismie Swictym,
a zwlaszcza na Ewangelii, a poeta i chrzescijanin powinien dazy¢ do stworzenia podstawy

swojego zycia bazujac na Biblii?.

75 Por. EpP VII 3 s. 67-68.

76 EpP V 17 s. 61. Wigcej na temat motywow ascetycznych w nawrdceniu Paulina zob. S. Prete, Motivi ascetici
e letterari in Paolino di Nola, Napoli-Roma 1987.

77 EpP XXXVII 3 s. 301-302. Na temat znaczenia Boga zob. takze D. Janes, God and Gold in Late Antiquity,
Cambridge 1998.

78 Por. EpP XLIII 3 s. 338-339.

7 Por. F. Bordone, L'Inferno secondo Paolino di Nola: le figure mitologiche dell'Oltretomba pagano nel "carm.” 31,
w: Incontri triestini di filologia classica VII (2007-2008), s. 265. (261-292)
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Nolanczyk do$¢ czesto uzywa pordwnan z zycia codziennego. I tak np. zachgca t do
pozbycia si¢ dobr materialnych stajgc si¢ nagimi w oczach $wiata. Tylko cztowiek obcigzony
zmoczonym ubraniem, tzn. obcigzony doczesnymi troskami nie zdota doplyna¢ do drugiego
brzegu jakim jest zbawienie. Przywotuje postawe filozofow, ktérzy rozumieli t¢ prawde, ze
jedynie wolnos$¢ od "doczesnego stroju" daje pewnos$¢, ze rzucajac si¢ w morze swiatowych zadz
moze doptyna¢ do brzegu$0. Bardzo nie lubil pochwat. Uwazatl, ze nie jest ich nie godzien.
W liscie do Sulpicjusza ostrzegat go, ale takze samego siebie, aby z odwaga stawia¢ czota
wszelkim przeszkodom wyptywajacym z ich duchowych znajomosci, a takze sposobu ich zycia,
gdyz jedynym ich celem w tej chwili jest postepowanie za Chrystusem: "Sed nihilo minus et
nobis cauendum est, ne steriles appareamus in conspectu domini neue debili pede in eius itinere
claudicemus et ut potius corporeis fructibus infecundi illum de diuinae manus ictu femoris
paterni stuporem ad continentiae rigorem trahamus, ut enerues cupiditatibus, quibus uirtus fidei
subneruatur, confirmemus animam castitate, quam apostolus docet, quam etiam carnales athletae
diligenter tuentur"s!. Prosit przyjaciela, aby obaj ukazywali §wiatu swoim zyciem, Ze post¢puja
za Chrystusem z calg odwaga®?. Wie dzial doskonale, ze jego przyjaciel duzo o nim styszal.
Zachecat wigc Sewera do zlozenia mu wizyty w Cimitile, aby wspdlnie si¢ radowaé na uczcie
Stowa Bozego, dzigkujac Bogu przez Jezusa Chrystusa za dar Eucharystii, ktéra taczy®3. Paulin
dodawat odwagi Sewerowi w podjeciu decyzji w zerwaniu ze $wiatem 1 podawat jako przyktad
siebie 1 swoje wilasne problem: "Te uero uicta lege membrorum et exteriore corrupto puram
conspersionem prepare et sine fermento azymum Christo confici eloquia tua tam facunda quam
casta testantur"$4. Paulin §wiadom byl niebezpieczenstw, jakie niesie codzienno$¢, obawiat si¢
o siebie 1 0 swoich przyjaciot, by nie dali si¢ zwie$¢ rozkoszom tego $wiata przypominajac, ze
jedyna modroscig jest Chrystus, i tylko Jego trzeba glosi¢, zapominajac o tym, co prdzne

1 zbedne na drodze do $wigtosci8s5. Bardzo czgsto jak to wspominano, doprowadzat do

80 Por. EpP XVI 8 pol. s. 136, To uwalnianie si¢ od doczesnych dobr charakterystyczne byto dla cynikow.
Prawdopodobnie takze Sokrates niejednokrotnie w swych wypowiedziach ztozony byl do nauki cynikow. W tej
materii wolnos$ci od §wiata.
81 EpL XXIV 9 tII s. 28, por. EpP XXIV 9 s. 209: "Ale rowniez i my musimy si¢ strzec, aby nie okazac si¢
jatlowymi w oczach Pana lub nie kustyka¢ po Jego Sciezce kulawymi stopami. Musimy by¢ nieptodni raczej
W owoce naszego ciata, przeksztalcajac odretwienie uda naszego przodka z powodu uderzenia Boskiej r¢ki w rygor
wstrzemig¢zliwos$ci, abySmy ostabieni chciwoscia, ktora ostabia moc wiary, wzmacniali dusze czystoscia, ktorej jak
uczy nas Apostot, nawet atleci gorliwie przestrzegaja".
82 Por. EpP XXIV 9 s. 209-210. Kroczenie za Chrystusem wigcej zob. M. Skeb, Chisto vivere: Studien zum
literarischen Christusbild des Paulinus von Nola, Bonn 1997.
83 Por. EpP V 16 s. 60.
84 EpL XI 11 t. I's. 344, por. EpP XI 11 s. 90: "Lecz Twoje stowa, tak elokwentne, jak i pokorne, ze sa §wiadectwem,
ze pokonawszy prawo czionkow i zewnetrznego, zdeprawowanego cztowieka, czynisz czysty zaczyn i ze jest
przygotowany dla Chrystusa przasny chleb bez zakwasu".
85 Por. EpP XVI 7 5. 135-136.
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nawrocenia zohierzy i ich przyjaciol, czego adresatem jest list XXV do Kryspiniana. Zache¢cat
go, by z zolierza cesarza stat si¢ zotnierzem Pana. Przestrzegal, ze odrzucenie nawrdcenia
1 nieprzyjecie Pana jako Chrystusa, moze by¢ prosta droga do piekta, w ktorym dokonuje si¢
egzekucja ksigzat tego $wiata: "Quod si magis dilexerimus hoc saeculum et maluerimus Cesari
militare quam Christo, postea non ad Christum sed ad gehennam transferemur, ubi principum
huius mundi uertitur causa'so.

Wielokrotnie dajac rady przyjaciotom czy swoim uczniom, zwlaszcza te o uwolnieniu si¢
od dobr doczesnych w sposob posredni ukazywat, ze przezywat momenty krytyczne. Jego zycie
w skrajnej ascezie sprawiato mu sporo trudnosci, dlatego tez prosi swoich przyjaciot o modlitwe,
ktéra moglaby go wspomaga¢ w wytrwaniu w tych postanowieniach. Przyznawat, ze o wiele
tatwiej bylo mu zrezygnowac z ogromnej maj¢tnosci, niz uwolnic si¢ od efektow swojej formacji
intelektualnej. Wyraznie wyr6zniat te dwa rodzaje bogactwa: "Quamobrem orate solliciti, ut
tanto opere uel munere dei dignum cor accipiamus et qui accepimus contempteum patrimonii
accipiamus etiam nostri contemptum"87. Odwotuje si¢ do madrosci Salomona, by nie oderwac
si¢ od nauki Pana. To wytrwate trzymanie si¢ Boga strzeze czlowieka przed upadkiemss.
Swiadom swoich stabosci prosit przyjaciét o modlitwe, by wspierali go w dawaniu §wiadectwa
zycia. Stowa Boga daja ukojenie 1 mozliwo$¢ postgpowania w rozwoju duchowym, a nie tylko
pickne stowa przyjacioft®. Uwaza, ze Augustyn po swoim nawrdceniu ciggle duchowo si¢
rozwijal stajac si¢ mistrzem dla wielu, zwlaszcza, gdy zostat "prezbiterem" nominowanym przez
biskupa Hippony Valeriusza, a pdzniej jego nastepcg. Poréwnuje duchowe nawrodcenie
Augustyna do matki prowadzacej za reke swe dziecko?. Wartos$¢, jaka Paulin przywigzuje do
przyjazni umacnia we wspolnym czczeniu $w. Feliksa. Przywoluje wydarzenie z ewangelii
Lukasza. Pomoc, jaka udzielil samarytanin rannemu, a olej jakim namascit rany poréwnuje do
mitosierdzia, a wino, ktorym obmyt rany, do taski. Byt przekonany, ze cztowiek umocniony

"olejem mitosierdzia 1 winem taski" moze odzyskac sity z najwiekszego upadku i moze podjac

86 EpL XXV 1 t. I s. 66, por. EpP XXV 1 s. 221: "Jesli jestesmy Jego zotnierzami na tym $wiecie, na koniec
powinni$my zastuzy¢, aby uda si¢ do Niego. Jes$li jednak bardziej pokochamy ten $wiat i wolelibySmy by¢
zotnierzami Cezara niz zotnierzami Chrystusa, po wszystkim zostaniemy wystani nie do Chrystusa, ale do pickta,
gdzie rzadzi ksigzg tego Swiata".

87 EpL XL 11 t.II s. 434, por. EpP XL s. 328: "Przeto mddlcie si¢ z gorliwoscia, abym otrzymat serce godne tak
wielkiego dzien daru Boga i zebym ja, ktory otrzymatem pogarde jako dziedzictwo, otrzymat takze pogarde samego
siebie".

88 Por. Syr 2,7: "Ktdrzy boicie si¢ Pana, oczekujcie Jego zmitowania, nie zbaczajcie z drogi, abyScie nie upadli", por.
takze J 14,6: "Odpowiedzial mu Jezus: «Ja jestem drogg i prawda, i zyciem. Nikt nie przychodzi do Ojca inaczej jak
tylko przeze Mnie".

89 Por. EpP XL 11 s. 328-329.

90 Por. EpP VII 3 s. 67-68.
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najwigksze trudy "w winnicy Pana"%l. Pragnal, by nie oczekiwa¢ od niego konkretnych
odpowiedzi, a jego odpowiedzi moga by¢ uwazane bardziej za oliwy niz za ziarna, ciernie
zamiast winogron. Odwotujac si¢ do Jer 2,21 "A Ja zasadzitem ciebie jako szlachetng latorosl
winng, tylko szczep prawdziwy. Jakze wigc zmienitas si¢ w dziki krzew, zwyrodniatg latorosl?"
oraz Iz 5,4 "Co jeszcze miatem uczyni¢ winnicy mojej, a nie uczynitem w niej? Czemu, gdy
czekatem, by winogrona wydata, ona cierpkie dala jagody?"92, przyznaje, ze jak pisza prorocy,
on wydaje cierpkie owoce i1 kolce. Peten ufno$ci w mitosierdzie Boze, zdajac siebie sprawe
z nieprzygotowania teologicznego ufa, ze Bog poprowadzi go wlasciwg droga. To zjednoczenie
z Chrystusem i1 mocna wiara to swego rodzaju zbroja duchowa, ktéra pomaga ugasi¢ pociski
nieprzyjaciela, jest to rowniez zrodlo madrosci dla czlowieka, poniewaz madro$¢ to nie tylko
wiedza, ale i wiara w Chrystusa, ktory pomaga wykorzysta¢ te, by zdoby¢ swietos$¢ 1 przez to
sta¢ si¢ lepszym dla drugiego cztowieka®3. Zachecal, aby nie by¢ zbyt spoufalonym z ludzmi dla
ktérych najwazniejsze sg tylko dobra materialne. Trzeba wystrzega¢ si¢ ludzi, ktérzy uwazaja
siebie za doskonatych i madrych, gdyz jedyna madro$¢ pochodzi od Jezusa®. Nawotywal, ze
trzeba ucieka¢ od ludzi, ktorzy mysla, ze postepowanie za Jezusem jest gtupota. Trzeba dazy¢ do
szczgscia w Chrystusie, to ma si¢ sta¢ gldownym celem zycia. Jezeli myslimy, ze nie posiadamy
odpowiednich predyspozycji, to nie powinniSmy si¢ martwié, bo to "Bég wybral wlasnie to, co
glupie w oczach $wiata, aby zawstydzi¢ medrcoéw, wybrat to, co niemocne, aby mocnych
ponizy¢" (1 Kor 1,27). Bég wybiera kogo chce a nie cztowiek, a skoro Bog wybiera, to tez daje
odpowiednig taske do osiggnigcia celu, ktory postawil przed nami®. Uwazal, Ze jedynie
w Chrystusie cztowiek moze zdoby¢ prawdziwy spokdj, jesli jest nieztomny w wierze. Jest to
prawdziwa mitos¢, ktorag czerpie si¢ z mitosci Chrystusa®, i ktdéra sprawia, ze w Nim mozna
odpoczywaé. Zachecat takze, by$my byli czujni, bo tylko to moze nam da¢ sity do pokonania zta
w zyciu terazniejszym "Czuwajcie 1 modlIcie sie, abyscie nie ulegli pokusie; duch wprawdzie
ochoczy, ale ciato stabe" (Mt 26,41) tak napisano, myslac o zyciu wiecznym?’. Sam bardzo
czgsto pytat o rady swoich zaufanych przyjaciot, czesto tez na odpowiedZ musiat czekaé bardzo
dlugie tygodnie, a nawet miesigce. Jednak kazda odpowiedZ byta dla niego wielka radoscia,

nawet tylko pojedyncze sowa dawaly mu wielka rados¢, traktowat je jako nieoceniony skarb dla

91 Por. EpP V 15 s. 59-60.
92 EpP X 2 s. 79-80.
93 Por. EpP 19 s. 36-37. Wigcej na temat wiary w zyciu Paulina zob. A. Ruggiero, San Paolino maestro i fede e di
vita, Napoli-Roma 1994.
94 Por. J. Patucki, £aska Boza..., dz. cyt., s. 506.
95 Por. EpP 13 s. 33.
9 Por. A. Swoboda, Pojecie przyjazni w listach, dz. cyt., s. 172.
97 Por. EpP XLIX 6 s. 365-366.
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swojej duszy, co jest prawdziwe 1 pigkne "Dobry cztowiek z dobrego skarbca wydobywa dobre
rzeczy, zty cztowiek ze ztego skarbca wydobywa zte rzeczy" (Mt 12,35). Jest to swego rodzaju
perla, gdzie czlowiek by ja zdoby¢ musi sprzeda¢ wszystko, aby ja mie¢ "Gdy znalazt jedna
drogocenng perle, poszedl, sprzedal wszystko, co miat, i kupit j3" (Mt 13,46)%8. Wedtug Paulina
wszystko jest taska otrzymang od Stworcy, a kazda odpowiedz, kazdy znak sg znakiem danym
od Boga. Wiar¢ nazywa $wiattem, ktora roz§wietla zycie. Chciat by¢ dobrym przykladem wiary
dla innych, by ten sposob motywowa¢ innych do pracy nad sobg i we wzrastaniu w wierze.
Uwazat ze sakramenty jednocza ludzi, on sam byt zwigzany z Delfinem, dzigki ktoremu i z jego
rgk otrzymat chrzest®®. W kazdym z listow zapewniali si¢ o swojej wzajemnej lacznosci
w mito$ci duchowej100,

Majac swiadomos¢ swojej niedoskonatosci, wcigz pragnat pouczen od swojego mistrza,
zapewniajac go, ze podaza za jego cennymi wskazaniami i radamil0l. Dla Nolanczyka bardzo
wazna byla wigz duchowa, wigz wiary. Mimo, ze jego adresaci mieszkali daleko od Noli,
ponawial zaproszenia, mimo iz wiedzial, ze bedzie to bardzo trudne do zrealizowania. Wiez
duchowa dodawata mu nadziei'92. Smucit si¢, gdy o pewnych wydarzeniach zyciowych, jak np.
o $mierci kogo$ bliskiego dowiadywat si¢ czesto z duzym opodznieniem. Uwazal, ze widzimy
i styszymy lepiej duchem niz za pomocq zmystow. Nawet jesli cztowiek jest obecny ciatem, a nie
duchem, nie moze wykazaé, ze tam rzeczywiscie jest, bo jawi si¢ tylko jako cien, jak mata
czastka. Przyjazn duchowa jest o wiele cenniejsza, zachgcal, by patrze¢ na nig oczami ducha
1 przez pryzmat wiary!9. Piszac do przyjaciela, Paulin stara si¢ mu wyjasni¢ konsekwencje
swojego wyboru, swojej rezygnacji z zycia swiatowego, z bogactwa, z ktorego zrezygnowat,
wybierajac proste zycie, skromne, a pézniej nawet ascetyczne. Zacheca przyjaciela do odwiedzin
w Noli. Mial nadziej¢, ze moze wtedy zrozumie jego wybdr i t decyzje o porzuceniu $wiata.
Thimaczy mu, ze wszystko jest dzietem Boga, i ze to On daje taske nawrocenia. Wystarczy tylko
otworzy¢ si¢ na Jego dzialanie, aby zrozumie¢ wiele spraw!04,

Nawrocenie Paulina bylo procesem, ktory zaczal dokonywac si¢ stopniowo. Nolanczyk
miat §wiadomo$¢, ze dzieki innym zostala mu zaszczepiona laska Boga. Jednak przez swoje

uspienie, jak sam go nazywa glupim, Bog nie mogt w nim dziala¢. Trzeba bylo na nowo

98 Por. EpP XXXVI 1 5. 297.
99 Por. J. Patucki, Teologia chrztu w nauczaniu, dz. cyt., s. 150.
100 Por. EpP V 7 s. 55-56. Wigcej na temat listow zob. w: D. E. Trout, Paulinus of Nola. Life, Letters and Poems,
Los Angeles 1996.
101 Por. EpP XIV 1 pol. s. 122.
102 Por. A. Swoboda, Pojecie przyjazni w listach, dz. cyt., s. 189-190.
103 Por. EpP XIII 2 s. 103-104.
104 Por. EpP XI 7 pol. s. 87-88.
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wzbudzi¢ w sobie fask¢ Pana i na nowo zacza¢ z Nim wspolpracowaé, aby nastat pokoj
wewnetrzny, 1 aby na nowo zacza¢ wzrastaC w wierze 1 zy¢ prawdziwie ewangelig. Bo tylko
w Bogu jest nadzieja na przyszto$¢ i na o$wiecenie swojego zycia "A teraz w czym mam
poktadac nadzieje, o Panie? W Tobie jest moja nadzieja" (Ps 39,8), tylko On moze zbawic!05.
Mial §wiadomos$¢ swojej wiary, ale 1 Swiadomos¢ ciggtej niedoskonatoscilos. W kazdej sytuacji
zdawat si¢ na Boga i wierzyl, ze to On mu dopomoze!?7. W chwilach trudnych, takich jak np. jak
Smier¢ bliskiej osoby staral si¢ dawac stowa otuchy, ale mimo wiary w Zycie wieczne, jednak
ogarniat go smutek i1 przygnebienie. Te smutne chwile jakby zaprowadzal na wyzszy poziom
wiary, jednak kazdym wydarzeniu doszukiwal si¢ r¢ki Boga 1 szukat znaczenia kazdego
wydarzenia w sposob logiczny ale i wielka wiarg i nadzieja. Przyjazn dla Paulina byla relacja
bardziej duchowa, oparta na Chrystusiel®8, Miala mu da¢ moc w wierze. Dzigki tej wierze
posiada¢ jedno dazenie do Boga, i1 dzigki tej jedno$ci wzajemne zrozumieniel!®. Trudnosci
w zyciu czlowieka sg niejako ogniem, ktore oddzielaja od Boga. Ale przez doswiadczenia
pokazuje, ze jest obecnym "kazale$ ludziom depta¢ nam po glowach, przeszliSmy przez ogien
1 wode: ale wyprowadzites nas na wolnos¢" (Ps 66,12), ze to On wyprowadza nas na wolnos¢
z grzechu, czy zmartwien. To Jego milosierdzie i dobro¢ daje czlowiekowi szanse, ze przez
doswiadczenia zyskuje si¢ spoko6j ducha i wewnetrzng rado$¢. To doswiadczenie pomaga
odbudowa¢ wiasciwg relacje z Bogiem i1 dzigki niemu poznajemy, ze wszystko jest zalezne od
Niego!10,

Paulin nie dopatrywatl si¢ grzechu w kazdym cztowieku 1 w kazdym wydarzeniu, nie
patrzyt na cztowieka przez pryzmat grzechu, nie posiadatl obsesji grzechu. Widziat grzech,
1 wiedziat, ze oddala od Boga, ale bardziej dopatrywat si¢ taski Boga, ktéra wyzwala z grzechu.
Tylko z taski Boga i dzigki zaufaniu bedziemy mogli pokonaé grzech i sta¢ si¢ prawdziwie
wolnymi!ll, Musimy ciggle zdawac si¢ na taske Pana. Bog wystania nas na probe, ale i sam leczy
1 z niej wyprowadza. To Jezus uspokoil morze i1 to On uzdrawial, dokonywal cudow. Wszystko
dokonywat dzigki wierze w Niego "ustyszal Pan i zmitlowat si¢ nade mna" (Ps 29,11). Rozumiat

wiec, ze zZycie wiarg jest mocg w $wiadczeniu szczeg6lnie czynami a nie tylko stowem!!2. Cate

105 Por. EpP IX 2 s. 75-76.

106 Por. J. Patucki, Matzenstwo drogq doskonalenia, dz. cyt., s. 474.

107 Por. EpP XII 2 s. 94-95.

108 Por. A. Swoboda, Pojecie przyjazni w listach, dz. cyt., s. 173-174.

109 Por, EpP XIII 3 s. 104-105.

110 Por, EpP XIV 3 pol. s. 123. Mitosierdzie w ewangelizacji u Nolanczyka odgrywato bardzo znaczaca rolg. Szerzej
na ten temat zob. A. D’Onofrio, S. Paolino di Nola. Eroe della carita, Napoli-Roma, 1995.

111 Por. EpP XII 10 s. 100-101.

112 Por. EpP XLIX 5 s. 364-365.
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zycie chrzescijanskie powinno by¢ zyciem na wzor Chrystusa zmartwychwstalego. Kiedy w Nim
1z Nim zyjemy jestesmy wolni od tego Swiata. On jest naszym pokarmem i dopdki nie stanie si¢
naszym wzorem, nie bedziemy mogli mowié, ze uczestniczymy w Jego chwale!l3. Zacheca
by$my nie ulegli mentalnemu odretwieniu, ktore jest chorobg i prowadzi do duchowej $mierci.
Musimy pozostawaé w cigglym zwigzku z Jezusem, ktory wszczepit w nas taske wiary. Chodzi
przede wszystkim, by ogarnagé¢ nasz umysl, musimy wiec si¢ mocno trzymac naszej wiary!l4,
Pokarmem dla Zycia wiarg jest Eucharystia, ona daje moc i §wiatlo w ciemnos$ciach grzechu
1 codziennego zycia, a cztowiek bez pokarmu dla duszy umiera. Wierzacy bez zrédla zycia
usycha 1 staje si¢ karykaturg wierzacego. Jedynie Jezus i1 Jego ewangelia daja moc by ciaggle
wzrasta¢ w wierze!!>. Mimo, ze Paulin po swoim nawrdceniu zerwat z zyciem w §wiecie, o to
ciagle miat poczucie stabosci w wierze!l¢. Prosit Jezusa, by ten ciagle przy nim byl, aby mogt
zy¢ wiernie przy Nim i1 trwa¢ w Jego tasce. Byl wystawiany na probe, ale z wielka pokora
podchodzit do czasu proby. Mimo strachu to wilasnie nadzieja dawala mu moc pokonywania
prob z ktérych czesto wychodzit zwyciesko!l?. Zycie przyszle tworzymy sobie nie dzieki
filozofom czy opiniom, ale dzigki wierze!!8. Paulin zachgcal do sluchania i patrzenia na to
wszystko co jest wokot nas, bo to jest dzielem Boga i prowadzi nas do poznania Boga, czyli
ukierunkowuje nasza wiarg. Musimy zwréci¢ si¢ do Niego 1 dzigki wierze w Niego zadna sila
nie zdota nas oddali¢ od Jego mitosci "cieszmy i radujmy si¢ w Tym" (Ps 117,24), bo to On jest
stworceg 1 to On daje taske Jego poznaniall®. Wiara rodzi si¢ ze stuchani. Dzigkowat wigc swoim
adresatom za slowa otuchy, za wszczepienie wiary, ktora byla pozywieniem dla jego umystu!20,
Zycie Paulina przed nawréceniem byto bardzo dalekie od Boga!2!, czesto wracat do tych
chwil juz jako biskup Noli, miat jednak swiadomos¢, ze wiedza i doswiadczenie miaty ogromny
wplyw na jego uksztattowanie wiary i ma jego poglebienie wiary!22. Tak teZ pocieszajac swojego
przyjaciela po stracie zony przekonuje go, aby ten do tej $mierci podszedt z wielkg nadzieja
1 wiarg. To ona pomoze mu pokona¢ smutek i1 wleje nadziej¢ zycia wiecznego. To normalne
1 ludzkie, ze przez pewnie czas oplakuje si¢ Smier¢ bliskiej osoby, ale trzeba by wiara radowata

nasze serca, bySmy nie watpili w Zycie wieczne, poniewaz Bog jest Bogiem zywych a nie

113 Por. EpP XLV 5 s. 352-353.
114 Por. EpP XLIX 6 s. 365-366.
115 Por. EpP XXXIII 2 s. 286-287.
116 Por. J. Patucki, £aska Boza..., dz. cyt., s. 502.
117 Por. EpP XXXIX 6 s. 317.
118 Por. EpP XIII 25 s. 119-120.
119 Por, EpP XVI 5 s. 166-134.
120 Por, EpP II1 5 s. 45.
121 Por. J. Patucki, Teologia chrztu w nauczaniu, dz. cyt., s. 151.
122 Por. EpP III 1 s. 42.
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umartych!23. Dzigki wierze, mimo iz zostaje ona wystawiana na probe¢ jak np. choroba, jezeli nie
przezwycigzymy wszystkiego modlitwa, ktoérg zanosimy do Pana, nie wyjdziemy z niej
obronnie!24, Czlowiek jest $wigtynia Ducha Swictego. Te $wiatynie podtrzymuje zycie
ewangelig: "Nam et nostri corporis templum quadriiugo stabilimento una euangelli fides sustinet
et, cum ex eo gratia, qua renascimur, fluat et in eo Christus, quo uiuimus, reueletur, profecto
nobis in quattuor uitae coloumnas”/?5. To ona daje moc wiary!26. Jako ludzie wierzacy
powinni$my poswieci¢ wszystko dla Chrystusa. Zyjemy dla Niego. Powinniémy byé otwarci na
jego nauke, starajac si¢ poznawac co chce nam przekazaé. Nasze spojrzenie powinno by¢ coraz
jasniejsze, dzigki temu bedziemy mogli poja¢ czym jest prawda i zrozumiemy, ze wszystko co
istniej jest od Boga. To On czyni wszystko dla naszego dobra i dzigki wierze to zrozumiemy!27.
Jezeli bedziemy miec¢ stopy utwierdzone na drodze Pana, nigdy nie zboczymy z wiasciwej
sciezki wiodacej nas do Boga i do zycia wiecznego.

W Chrystusie jesteSmy mocni i codzienny trud w poglebieniu wiary i wzrastaniu w tasce
dokona przemiany: "quorum in Christo plantatio, apud Christum labor cotidianus sumus"128. To
nadzieja data Paulinowi moc do wyzbycia si¢ grzechu i sprawita pokonanie stabosci dzieki
Temu, ktory "leczy ztamanych na duchu i przewigzuje ich rany" (Ps 146,3)129, To wiara jest
podstawa zycia chrzescijanina. To na niej kazdy powinien budowaé zycie 1 od niej powinno si¢
wszystko zaczyna¢. Jedno§¢ wiary matzonkéw daje wzajemng site do pokonania trudéw zycia
codziennego i1 daje wzrost w cnocie ducha co sprawi, ze "bedzie jej dany owoc jej rak i bedzie
chwalony w bramach" (Prz 31,3) i da inspiracj¢ do zycia ewangelig!30. Dzigki ludziom wielkiej
wiary mozna otrzyma¢ odpoczynek duszy, a spotykajac si¢ z wierzagcymi otrzymaé nadzieje
i moc w walce ze ztem!3!. Dla Paulina wiara jest rowniez mitoécig. Zeby ja zglebié, potrzeba
mito$ci do drugiego czlowieka, ktory jest dany od Boga, postawiony na naszej drodze, by

nauczy¢ si¢ prawdziwej mitosci 1 prawdziwiej wiary: "Nam si credis propitio Christo, propter

123 Por. EpP XII1 9 s. 108-109.

124 Por. EpP V 8 s. 56.

125 EpL XIII 13 tI s. 416, 418, por. EpP XIII 13 s. 111-112: "Taka ozdoba przystoi wejsciu do kosciota, by
dokonujac wewnatrz misterium zbawienia zaznaczato si¢ z zewnatrz okazata budowla. Bo i $wiatynie naszego ciata
podtrzymuje poczwoérng podpora jedna wiara Ewangelii. A poniewaz taska, przez ktérg si¢ odradzamy, ptynie
z Ewangelii, a w niej si¢ objawia Chrystus, przez ktérego zyjemy, na pewno dla nas tam powstaje".

126 Por. EpP XIII 13 s. 111-112.

127 Por. EpP XVI 5s. 133-134.

128 EpL IX 5 t.I's. 306. por. EpP IX 5 s. 78: "W Chrystusie jesteSmy Wasza uprawg i Waszym codzienny. trudem
wobec Chrystusa".

129 Por. EpP XVII 2 5. 140.

130 Por. EpP XLIV 4 s. 344-346.

131 Por. EpP XVIII 5 s. 146-147.
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quem si nihil habeamus, in ipso omnia possidemus"!132. Rozwdj zycia duchowego jest konieczny,
ale najpierw potrzeba rozwija¢ mito$s¢ wzgledem Bogal33, aby pozniej t¢ mitos¢ okazywac
cztowiekowil34, Nawotywal przyjaciela bo wzajemne pocieszanie stowami Pana i by czynié
postepy duchowe!35, aby: "aby nasladujac Abrahama przez odejscie z powodu wiary, zastuzyl na
przebywanie na blogostawionym tonie Abrahama'"136. Z wieloma adresatami swoich listow nigdy
si¢ nie spotkal. Laczyla ich przyjaza 1 wiez modlitwy. To ona podtrzymywala przyjazn
1 dodawala otuchy. Sprawiala, ze krolestwo Boze bylto obecne. To dzigki listom odpowiadal na
pytania dotyczace budowania kosciotow, dawat rady, jak nalezy czyni¢, i o czym nie wolno
zapomnie¢, co sprawiato mu wielkg rados¢!37. Wiara w Jezusa 1 Jego stowo stato si¢ dla Paulina:
"igla z krzyza Chrystusa, nawleczong na nitki zbawczego stowa". Dzigki tej nitce: "naprawiane
jest ubranie naszego zycia, ktora nasz umyst ktuty 1 ktérag my sami jesteSmy przyszyci do Boga
samego poprzez wstawiennictwo samego Posrednika". Nie mozemy pozby¢ si¢ Boga, bo wtedy
stracimy wszystko i1 staniemy si¢ nadzy. Przez Niego wiedzie droga do zbawienia, a "jakze
ciasna jest brama i waska droga, ktéra prowadzi do zycia, a mato jest takich, ktorzy ja
znajdujg" (Mt 7,14)138. Paulin przed nawroceniem wiodt zycie swiatowe 1 grzeszne nie zdajac
sobie z tego sprawy. Dopiero po nawrdceniu zrozumial sens swojego zycia i powolania,

1 zrozumial swoj grzech, ale i1 taske, ktorg mu Bog ofiarowat.

5.4. Doskonalo$¢ i pokora wedlug Paulina

Proces rozwoju duchowego po wiaczeniu we wspolnote Kosciota wedtug biskupa Noli
jest wieloetapowy. Pierwszym krokiem powinno by¢ odrzucenie dobr materialnych, a nastepnie
nasladowanie Chrystusa w kazdej dziedzinie zycia!3®. Jako skutek grzechu pierworodnego
istnieje w cztowieku przeciwienstwo i walka z grzechem. Biskup Noli méwigc o naturze
cztowieka wskazuje na liczne przeciwienstwa, ktore w naturze cztowieka pozostaja migdzy sobg
w stanie walki. Cztowiek zewnetrzny (homo exterior) - cztowiek wewnetrzny (homo interior).

Ciato (caro, corpus), cztonki (membra) - dusza (anima, animus). Ciato (caro, corpus) - duch

132 EpL XI 14 t.I s. 352, por. EpP XI 14 s. 93: "Bowiem, jezeli wierzysz w taskawego Chrystusa, przez ktorego,
mimo ze nic nie mamy, w Nim wszystko posiadamy".

133 Por. A. Swoboda, Pojecie przyjazni w listach, dz. cyt., s. 207.

134 Por. EpP XI 14 pol. s. 93.

135 Por. J. Patucki, Trynitarny wymiar Kosciofa, Studium patrystyczne, Lublin 2007, s. 181.

136 EpP 110 s. 37-38.

137 Por. EpP XX 3 s. 158-159.

138 EpP XXIX 3 5. 243-244.

139 Por. M. Krawczyk, Ojcowie Kosciota a zZycie, dz. cyt., s. 34. Zob. takze S. Martschek, Der Briefwechsel des
Paulinus von Nola: Kommunikation und soziale Kontakte zwischen christlichen Intellektuellen, Gottingen 2002.
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(mens, spiritus). Duch (spiritus, mens) - dusza (anima) - cialo (caro), przy czym anima nie laczy
si¢ ani ze spiritus/mens ani z caro, ktora jednorazowo moze stanowi¢ nizsza lub wyzsza czes¢
ludzkiej natury!40, Paulin po swoim nawroceniu pragnal coraz bardziej wzrasta¢ w $wigtosSci.
Towarzyszyl mu jednak ciagly niedosyt. Widzial u swoich adresatow ich osobistg $wigtos¢,
a u siebie ciagla niedoskonatos¢. Uwazal, ze droga do osiggnigcia §wigtosci jest wcigz daleka.
Miat jednak nadzieje, ze pewnego dnia osiaggnie szczyt Swigtosci 1 osiggnie zbawienie. To jego
gléwne dazenie, by i8¢ droga za Jezusem 1 tylko z Nim: "Jednak nie ide tak daleko w mych
hardych pragnieniach, aby mie¢ nadziej¢ na osiggnig¢cie szczytu Twoich zaslug, lecz bym
zamkniety w granicach zabawienia podazat wedlug przyktadu Twojej wiary"14l. Dazenie do
swigtosci odstanial Paulinowi jego grzech i slabos¢. Rozumial, ze jest grzesznikiem i tenze
grzech staje si¢ przeszkoda w dazeniu za Jezusem i zycie ewangelig. Pokuta ma pomdc w walce
z grzechem 1 w walce o taske!42. Po raz kolejny potwierdza si¢, ze Paulin czerpal wiarg 1 sity
z Biblii, z nauczania apostotow, dzigki ktorym mnodstwo ludzi uwierzylo w Jezusa. Ci sami
jednak si¢ Go wyparli 1 wydali go na $§mier¢ przez swoja pyche i grzech. Jednak pokuta sprawita,
ze mogl oczysci¢ si¢ 1 powrdci¢ do Mitosci, ktorg niegdy$ zostawit. Uwazal, ze grzech jest
$miertelng choroba, ktora oddziela od Chrystusa i ktora Go rani. Tylko On jest §wiatlem i droga,
ktéra moze zaprowadzi¢ do $wigtosci 1 jednosci z Nim: "A moze skoro cnoty duszy umacniane
sg przez wiar¢ 1 mitos¢ Boga, a ci bezbozni ludzi byli pozbawieni ich obu, to <pomnozyty si¢
stabosci" (Ps 14,4) duszy zajetej $miertelng choroba wyptywajaca z niegodziwosci
przestepstw?"143,

Gdy zostat wybrany na biskupa Noli, miat §wiadomos$¢ stuzby, a nie zaszczytu i wladzy.
Nie ustawal w pracy nad sobg w dazeniu do $wigtosci, gdyz teraz jeszcze bardziej jako pasterz
owiec jest do tego nie jako zmuszony przez powotanie!44. Mobilizowalo go to i dawalo mu sity,
wszystko dla bycia coraz blizej Boga i dla swoich owiec. Rozumiat, ze "stat si¢ kamieniem
wegielnym" (Mt 21,42) apostotow. Uwazal swoja wladze jako stuzbe 1 droge do Swigtosci by
dzigki niej innych prowadzi¢ i nimi kierowac jak dobry pasterz, ktory spala si¢ dla swoich owiec,
a nawet poswigca swoje zyciel45. Wedlug Nolanczyka §wigto§¢ dang 1 zadang od Boga mozna
zdobywac¢ na rozne sposoby. Jednym z nich jest czysto$¢ 1 wstrzemigzliwo$¢ ciata. Zblizajac si¢

bardziej do Boga niz do drugiej osoby stajemy si¢ czy$ci na Jego wzor. Powoduje to wzrost

140 Por, T. Kotosowski, Natura i sens..., dz. cyt., s. 288.
141 EpP Ep XLII 4 s. 335.
142 Por. K. Oscitowski, Ideal chrzescijanina. .., dz. cyt., s. 95.
143 EpP L 5s. 376.
144 Por. T. Kotosowski, Natura i sens..., dz. cyt., s. 283.
145 Por. EpP I1 4 s. 40.
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wiary, a co za tym idzie wzrost §wigtosci, ktora jest nieodzowna. Chwali on wstrzemigzliwos¢,
bo przeciez sam zyt ze swojg zong w czystosci matzenskiej. Uwaza, ze jest to wyraz glebokiego
szacunku do Jezusa, poréwnujac to, do zywej gleby dla Boga: "Wy juz wydali$cie owoc
trzydziestokrotnie wickszy przez Wasza skromno$¢, z jaka zyjecie ze soba, zblizacie si¢ do
sze$¢dziesigciokrotnego przez codzienny wzrost Waszej wspdlnej wiary, a takze sktadacie
obietnice stukrotnego z Waszych dzieci [przeznaczonych] dla dziewictwa (por. Mtl3,8)"146,
Roéwniez wspdlnota, ktorg zatozyl, stata sie okazja do poglebienia wiary i pomoca w walce ze
stabosciami 1 grzechem!4’. Dzigki wspdlnocie, pomimo, ze kazdy z jej cztonkow jest rozny
1 w inny sposéb zdobywa §wigto$¢, mozna si¢ wspolnie uswieci¢. Wszyscy s3 wszczepieni
w Chrystusa i podazaja ta sama droga do $wietosci, "poniewaz jesteSmy czlonkami jednego
Ciata, jedng mamy Glowe, w jednej jesteSmy zanurzeni lasce, spozywamy jeden chleb, jedng
podazamy droga, zamieszkujemy w tym samym domu" (por. Rz 12,4). Gdy za$ oderwiemy si¢
od wspdlnoty, tracimy z nig kontakt i wiara moze zosta¢ poddana wielkiej probie. Istnieje
rowniez ryzyko, ze gdy wspolnota zacznie si¢ rozpadaé, zacznie si¢ rowniez rozpada¢ jednos¢
z Chrystusem na ktérym zbudowana jest owa wspolnota. Dlatego wspolnota powinna si¢
charakteryzowa¢ wspdlnymi dazeniami do $wigtoscil4s. Uwazal rowniez, ze natura ludzka
obdarowana jest stabosciami ale takze i zaletami. Swigto$¢ polega na ograbieniu siebie
z przyjemnosci $wiata, by moc zyska¢ taske u Boga. Aby$my si¢ nie stali bezptodni w cnote,
ktéra prowadzi do $wigtosci, ale bysSmy byli madrzy Bogiem i Jego taskami!4®. Czlowiek musi
zrozumie¢, ze przez prace nad sobg i ciggle wyrzeczenie mozna zdoby¢ swigtos¢. Potrzeba, aby
umyst byl skierowany na Boga, i zeby nasze mysli ciagle uciekaty od grzechu, bo przeciez
z mysli rodzg si¢ uczynki te dobre jak i te grzeszne. Dobre wydaja owoce zycia i przyblizaja do
Jezusa, a uczynki zte niszcza jedno$¢ 1 "mito$¢ pltynaca z czystego serca i z dobrego sumienia
1 nicobtudnej wiary" (1 Tm 1,5), ktorg Bog dat kazdemu cztowiekowi!s0,

Choroba ducha jest grzech. Jedynie uzdrowienie duszy mozemy zdoby¢ dzigki Jezusowi.
Kto nie zaakceptuje Jezusa, oddaje si¢ ciemno$ci, a ciemno$¢ przyniesie rozpacz i grzech.
Grzech natomiast przyniesie $mier¢ dla tych, ktorzy z premedytacja oddalaja si¢ od Jezusa
w ktorego skrzydiach zawsze mozna znalez¢ spokdj 1 $wietos¢, to przeciez "On [Chrystus] sam

zapewnia ze tzami w swej ewangelii, ze cz¢sto pragnal zgromadzi¢ ich pod swymi skrzydtami,

146 EpP XXXIX 1 s. 314.
147 Por. K. OScitowski, Ideat chrzescijanina..., dz. cyt., s. 129.
148 Por. EpP VI 2 s. 64. Wigcej na temat interpretacji Listow Paulina zob. P. Reinelt, Studien iiber die Briefe des hl.
Paulinus von Nola, Breslau, 1903.
149 Por. K. OScitowski, Ideal chrzescijanina..., dz. cyt., s. 95-96.
150 Por. EpP XLI 2 s. 330.
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jak kura gromadzi swe kurczeta, ale oni nie chcieli" (por. Mt 23,37)15!. Swieto$é to doskonato$é
w Jezusie 1 tylko w tej doskonato$ci czlowiek staje si¢ szcze§liwy 1 moze zamieszka¢ na wieki
w Jezusie i z Jezusem. Dojrzato§¢ wiary da $wiadectwo innym Iludziom, ktérzy szukaja
doskonatosci 1 §wigtosci. "Et hoc est quod uoluit intellegi per euangelistam nobis indicando non
suo tempore fructum ab arbore se petisse, ut omni tempore homo se fructum deo debere
cognoscat"152. Swiadectwo zycia ma pobudzaé do dzialania i do odkrywania prawdy o Bogu
i dawaé moc $wiadectwa zycia ewangeliag na kazdy dzien.!s3. Swietoéé to takze sprowadzanie
nieba na ziemig. Swicto$¢ w niebie to §wigtosé ducha, wiec nagroda za §wietos¢ tu na ziemi jest
zycie wieczne. Swigto§¢ to konsekwencja nawrocenia i zycia w przyjazni z Bogiem i drugim
czlowiekiem. Zycie w niebie, to zycie z Bogiem jako konsekwencja §wietosci, do ktorej trzeba
ciggle dazy¢ przez dobre uczynki, bo "brat, ktory pomaga bratu, bedzie wyniesiony" (Prz
18,19)154,

Paulin wzorowat si¢ na §w. Feliksie i to wlasnie ta cnota pozwalala, by trwat w swoim
powotaniu, nasladujagc Chrystusa. To Feliks odstgpit od przyje¢cia urzedu biskupa po $mierci
Maksymusa, cho¢ tamten wskazywat go swoim nastepcg. Feliks uwazal za godniejszego,
starszego w kaptanstwie zaledwie o siedem dni prezbitera Kwintusa, i to wlasnie jego widzial na
stolicy biskupiej!ss. Paulina rowniez cechowata wielka pokora oparta na modlitwie. Ona
powinna stanowi¢ trzon w dazeniu do $§wigtosci. Uwazal, ze o §wigtos¢ trzeba walczy¢ 1 starac
si¢ 0 nig kazdego dnia. Jest ona darem, a skoro jest darem, to mozna ten dar utraci¢ przez obcy
ogien, czyli przez wlasne lekcewazenie zdobywania $§wigto$ci, badz przez iluzje $wiata
doczesnego 1 przez ziemskie pragnienia, ktore sg przeszkodg cz¢sto nie do pokonania przez ludzi
matej wiary. Bég daje wystarczajaco duzo task, by si¢ do Niego zblizy¢, ale potrzeba ze strony
cztowieka poswiecenia. Bog si¢ pozwala zblizy¢ tym, ktérzy tego pragna. Zachgcal do
podtrzymywania taski, ktorg daje Pan, ale jednoczesnie przestrzega, by by¢ czynnym
1 uwaznym, bo inaczej mozemy zmarnowac dar ognia od Pana, ktory w nas zaszczepit na chrzcie
Swietym.

Paulin zacheca do modlitwy, wrecz o nig prosil: "Vnde inpensius adiutorio orationum

uestrarum indigemus"/56, Ona pozwala poskromi¢ zto, ktére czyha dookola na naszg zgube.

I51 EpP L 5 5. 376.

152 EpL. XLIII 7 t.II s. 478, por. EpP XLIII 7 s. 341: "I to wlasnie chciat, zebySmy zrozumieli, wskazujac przez
ewangeliste, ze On, proszac o owoc z drzewa w nieodpowiednim czasie, chcial, zeby czlowiek zrozumial, ze jest
winny Bogu owoc w kazdym czasie".

153 Por. EpP XLIII 7 s. 341.

154 EpP L 3 5. 375.

155 Por. K. OScitowski, Ideal chrzescijanina..., dz. cyt., s. 67.

156 EpL XLIV 6 t.II s. 498, por. EpP XLIV 6 s. 347: "Dlatego tym pilniej pragne pomocy Waszych modlitw".
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Dzigki niej nie upadniemy w $wigtosci, ale ciagle bedziemy w stanie walczy¢!57. Paulin miat
swiadomos$¢, ze nawrocenie zawdzigcza innym ludziom, ich $wiadectwu zycia i osobiste]
swigtosci. Czesto wspomina o tym w listach. Przywotywal posta¢ $§w. Marcina, czy innych,
ktérym zawdzieczatl swoje nawrocenie. Jednak, a moze i przede wszystkim, podkreslat, Zze to
mitos¢ Chrystusa sprawita, ze otrzymat tyle task. Z wdzigcznoscig o tym wspomina, a nawet
zacheca swoich przyjaciol, by pamigetali skad wzieta si¢ ich wiara i komu zawdzigczaja t¢ taske.
Zachecat, zeby to oni teraz odwdzigezyli si¢ darami, ktore sami otrzymalil58. W swoich listach
chwalit Augustyna za jego postawe i1 zdobywanie §wigtosci. Stawia go za wzor jak powinno
wyglada¢ prawdziwe nawrocenie, ale przede wszystkim jak powinno by¢ ono kontynuowane.
Mimo, ze Augustyn byt czlowiekiem bardzo wyksztalconym, jednak zachowywat pokore, a to
bylo niejako $wiatlem dla Paulina, jak sta¢ si¢ doskonalszym nasladowcg Chrystusa. "Wezcie
moje jarzmo na siebie 1 uczcie si¢ ode Mnie, bo jestem cichy i1 pokorny sercem, a znajdziecie
ukojenie dla dusz waszych" (Mt 11,29). Jego wzor stal si¢ potgznym zaczynem wiary dla wielu
innych ludzi, dla ktérych Augustyn byl nie tylko biskupem, ale wzorem do nasladowania. Jego
zastugi dla budowania §wigtosci beda chwalone przez pokolenial!s®. Nolanczyk ostro wypowiadat
si¢ o hipokrytach, ktorzy myslac ze dzigki wiedzy i znajomosci litery prawa juz sa blizej
swigtosci niz ktokolwiek. Nazywa ich wprost faryzeuszami, ludzmi niegodnymi, ktérzy mysla,
ze przez swoja sprawiedliwo$é sa blizej Pana, ze sa wznio$lejsi w $wietosci. Swieto$é to nie
tylko wiedza, ale pokora i taskal!0.

Po swoich $wieceniach zapragnal zy¢ w czystoSci ze swoja zong. Podkres$lat, ze
dziewictwo to nie jatowos$¢, ale prawdziwa ptodnos¢ wiary w dazeniu do $wigtosci. Przestrzega,
ze mozna zy¢ w ghupim dziewictwie, ale to nie ma nic wspdlnego z prawem i $§wigtoscig. "Nam
ideo et fatuae sicut sapientes in tanta sui dissimilitudine similiter uirgines appellantur"!6!. We
wszystkim trzeba szuka¢ swietosci i dopatrywac si¢ taski Jezusa. Przeciez dla Niego wybiera si¢
zycie w czystosci czy dziewictwie. By szuka¢ tej $§wigtosSci trzeba napetnia¢ si¢ Duchem
Swietym, ktéry inspiruje jak Go odnalezé, jak czerpa¢ olej Bozej prawdy do lampy zycia. To ten
sam Duch, ktory ozywia cztowieka, o§wieca wewnetrzne oko i odzywia glowe duszy. Takie

dazenie do czystosci sprawi obfito$¢ wiary 1 doprowadzi do $wigtoscilé2. Paulin rozumial zycie

157 Por. EpP XLIV 6 s. 347.
158 Por, EpP XXXIX 1 s. 314.
159 Por. EpP XLV 3 s. 351. Zob. takze M. Skeb, Christo uiuere: Studien zum literarischen Christusbild des Paulinus
von Nola, Bonn, 1977.
160 Por. EpP L 2 5. 374.
6l EpL XLI 2 t.II s. 446, por. EpP XLI 2 s. 331: "I dlatego zaréwno ghupie, jak i madre, pomimo ze tak bardzo
r6znig si¢ od siebie, jednakowo okreslane sg dziewicami".
162 Por. EpP XLI 2-3 s. 330-332.
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matzenskie. On sam bedac mezem staral si¢ wzrasta¢ w Swietosci matzenskiej szczegélnie juz po
jego drugim nawrdceniu ascetycznym, gdy zatozyt w Cimitile dwa klasztory dla siebie i1 dla
zony!63. Rozumial, ze przez Chrystusa zostat potaczony z Terazja, ale i dzigki niej i z nig ma
wzrasta¢ w §wietosci. To dzigki mitosci Chrystusa moze wzrasta¢ w mitosci, ktora poprowadzi
go do $wietosci to nie tylko matzenskiej. Dla Paulina matzenstwo bylo czyms oczywistym, ale to
matzenstwo czyste ma zaprowadzi¢ oboje do zycia w lasce 1 §wigtoscil®4. To Swieto$¢ matzenska
sprawi, ze malzonkowie zamieszkaja razem w domu Pana i bgda si¢ cieszy¢ owocami §wigtosci
zdobytej] we wspdlnym zyciul65., Powinnismy wigc wieS¢ zycie jakby w niewoli Boga.
Powinni$my unika¢ kazdej formy dumy, ktéra jest przeciwko Chrystusowi. Powinni$§my nauczy¢
si¢ zy¢ Ewangelig 1 oddali¢ to, co nas od niej oddala. A to wszystko dzigki wierze jestesSmy
w stanie pokona¢ zto 1 zy¢ w prawdziel®. JesteSmy winni Bogu owoce naszego Zycia, natomiast
powinnismy wypleni¢ kazda wadg, aby mdc zacza¢ nowe zycie dla Niego. Potrzeba dobrej woli i
checi wspolpracy, a Bog odnajdzie nas i da nam szans¢ bycia tylko z Nim!¢7. Aby osiaggnac
doskonato$¢ najpierw powinnisSmy zrozumie¢ swoj grzech i czyni¢ za niego pokute. Przez
modlitweg 1 wolanie do Boga o przebaczenie, Bog w swoim milosierdziu uleczy nasze rany
1 zaprowadzi nas do zbawienia. To On poszukuje samotnego, opuszczonego cztowieka, ktory
tkwi w grzechu. A my musimy si¢ jakby zamkna¢ w swojej celi zycia oddzielajac si¢ od biegu
naszego zycia pozostajagc w samotnosci, poprosi¢ o przebaczenie 1 walczy¢ przeciwko
grzechowil®®, To Jezus w swoim Kos$ciele uczynit nas wszystkich bra¢mil®. Poprzez post
1 modlitwe powinni$my otworzy¢ nasze serce na zasianie ziarna niebieskiego zapewniajac sobie
pozywienie ducha poniewaz kazdy pragnie sprawiedliwosci. Ewangelia daje zycie: "dusza zyje
Stowem Bozym, ktorym jest Chrystus Bég". On nagradza za takie postuszenstwo stuzac cialu
1 dajac pokarm dla naszego zycia ziemskiego bo "nie samym chlebem zyje cztowiek, lecz
kazdym stowem, ktore pochodzi z ust Bozych" (Mt 4,4)!70, Uwazal, ze musimy zdawac sobie
sprawg, ze tak na prawde doskonatosci nie jesteSmy w stanie w peini osiggnac tu na ziemi, jest to
ciggla walka. Ciagle czekaja nas nowe wyzwania do pokonywania swoich stabosci, czy

grzechow, aby by¢ blizej Jezusal7l. Paulin w kazdej sytuacji zycia widziat nadziej¢ uswigcania

163 Por. K. Oscitowski, Ideal chrzescijanina..., dz. cyt., s. 129-131.
164 Por. J. Palucki, Matzenstwo drogq doskonalenia, dz. cyt., s. 475.
165 Por. EpP LI 3-4 s. 387-388.

166 Por. EpP 11 4 s. 40-41.

167 Por. EpP XLIII 4 s. 339.

168 Por. EpP XL 7. s. 324-325.

169 Por. J. Patucki, Eklezjotworcza funkcja przyjazni, dz. cyt., s. 93.
170 EpP XXVI 2 s. 230-231.

171 Por. EpP XXIV 1 s. 204-205.
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si¢. W sytuacjach smutnych jak $mier¢ Zony przyjaciela daje mu nadzieje¢, ze Boég w tej trudne;j
sytuacji chce da¢ co$ dobrego. Dzigki modlitwie r¢ka Panska go ustrzeze od upadku i przez to
doswiadczenie bedzie bardziej podobat si¢ Panu: "Nich ptacz twdj godziwy obrocie si¢ w $wigta
rado$¢" poniewaz "Pan go ustrzeze, zachowa przy zyciu, uczyni szczg¢sliwym na ziemi i nie
wyda go wsciektosci jego wrogow. Pan go pokrzepi na tozu bolesci: podczas choroby poprawi
cale jego postanie" (Ps 41,3-4)172,

Doskonatos¢ to takze wstrzemigzliwo$¢ nie tylko ciata ale i mowy. Mowa czesto potrafi
by¢ niebezpieczenstwem grzechu gadatliwosci: "An uero magis consulam uilitati meae et ponam
ori meo custodiam, ut periculum peccati, quod de multiloquio paratur, effugiam?"173. To ze ztych
rozmoéw rodzi sie grzech i pychal74. Doskonato$§¢ wiec to ciaggla praca i wystrzeganie si¢
grzechu. Paulin chce osiggna¢ niebo ale ciaggle niejako obawia si¢ swojej stabosci do grzechu.
Ma swiadomos¢ takze swojego dobrego wyboru i dobrego wyboru swoich przyjaciot 1 zacheca
ich do trwania w dobrym!75. Musimy ciagle broni¢ swojej wiary i przywigzania do Chrystusa.
Wrog 1 niebezpieczenstwo ciagle czyhaja na nas jak psy, ktore chcg nas pozre¢. Nalezy wigc by¢
pokornym ze wzgledu na bojazh Bozg, i ta pokora pomoze uchroni¢ si¢ w Jezusie, ktory jest
naszg skata, naszym murem i tarcza przeciw diabtu. To poprzez nauczania prorokow i apostotow,
ktorzy sa Swiadkami Boga przyniesiemy owoc jesli z pomoca Chrystusa bedziemy dokonywac
poboznych uczynkow. Wtedy nie jako zlekcewazymy ten $wiat 1 bedziemy tylko dla
Chrystusal’¢. Przestrzega, ze raz wybrawszy Ewangeli¢ i Chrystusa odrzucili§my przyjemnosci
tego Swiata 1 obecnego zycia. WybraliSmy Boga po to, by podaza¢ Jego $ladami i przyktadami
apostotéw: "Uciektes w cisze poboznosci, aby unikng¢ wrzawy niegodziwosci. "Chciale§ by¢
ghuchy na ludzi, aby§ mogt mowic o rzeczach Boga szytymi wargami, a chwaleniem Chrystusa
przywotywaniem Jego $wigtego imienia odpokutowac za zanieczyszczenie Twojego jezyka
obelzywa wymowa"!77. Dazac do $wigtosci, powinnismy szuka¢ upodobania w prawdzie
1 pragng¢ stawac si¢ bardziej pokornymi, a nie wynosi¢ si¢ nad innych. Szanowa¢ to znaczy
prawdziwie kocha¢ na wzor Jezusa: "Quod probamus oboedientia fidei, si scilicet inuicem

diligendo probemus nos, sicut tu probas, illius magistri esse discipulos, qui usque ad finem

172 EpP XIII 23. s. 118.

173 EpL XII 1 t.Is. 356, por. EpP XII 1 s. 94: "Albo powinienem raczej myslec o mojej uzytecznosci i zahamowacé
moje usta, aby unikng¢ niebezpieczenstwa grzechu pochodzacego z nadmiernej gadatliwos$ci".

174 EpP XII 1 s. 94.

175 EpP X1 14 s. 93.

176 EpP IX 4 5. 77-78.

177 EpP V 6 5. 54-55.
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dilexit suos et animam suam pro amicis suis posuit potestate eadem qua et sumpsit"!78. Sprawi
to, ze bedziemy si¢ stawac coraz doskonalszymil!”. Rowniez powstrzymywanie si¢ od zazdrosci,
ktéra niszczy relacje miedzy ludzkie. Rozumial, ze czgsto kler jest wystawiony na zazdro$¢
z jego powodu. Ale on na to nie zwazat i1 kroczyt nadal Sciezka z Bogiem "Niech wrogowie
zaktamani nie cieszg si¢ ze mnie; nienawidzacy mnie bez powodu mrugaja oczami" (Ps 34,19).
Nie zdotato go to zniecheci¢!80. Widoczna u Paulina koncepcja duchowej walki objawiata si¢
przede wszystkim wokot mysli biblijnej z listow §w. Pawla Apostola. Wyrozniat dwa teksty.
Pierwszy to list do Rzymian 181, a drugi pochodzi z listu do Galatow!82, Te bedaca skutkiem
grzechu pierworodnego wewnetrzng walke, jaka toczy si¢ w czltowieku, rozstrzygnat
w Chrystusie. Przyporzadkowuje cialo ludzkiej naturze Chrystusa, a strong¢ duchowg - boskie;.
Te dwie przeciwnosci potaczyt w sobie Chrystus w tajemnicy wcielenial83, Paulin zdawal sobie
sprawe ze swoich stabosci. Nawet po $wigceniach jakie przyjat nie uwazatl siebie jak kogo$
wazniejszego szczegolnie w zakresie zastug. Nie uwazal, ze jest godny zaszczytu jaki otrzymat.
To Bog w swojej dobroci go wybrat 1 powierzyl mu zadania, ktére przygotowal dla niego:
"zechcial mnie, ubogiego, pozbawionego wszelkiej zastugi". On sam tylko oddat si¢ w Jego
receld4, Czesto powracal wspomnieniami do swojego zycia przed nawroceniem ascetycznym
1 wcale nie uwazat siebie za kogo$ wyjatkowego. Wrecz wstydzit si¢ wczesniejszego zycia.
Pragnat by¢ kims$ lepszym, ale miat §wiadomos¢ swoich btedow i1 grzechow!85, Miatl nadzieje, ze
Bog wybaczy mu jego grzechy i Ze popatrzy na niego przychylnym okiem wiedzac jaki byt
przed nawrdceniem i jak stara si¢ obecnie, by zy¢ ewangelig!$6. Gdy Sewer poprosit go

o namalowanie swojego portretu, stanowczo odméwit. Nie uwazat siebie za kogos, kto mogiby

178 EpL V 1 tI s. 218, por. EpP V 1 s. 51: "Sprawdzianem tej milosci jest postuszenstwo wiary; to znaczy, ze
kochajac si¢ nawzajem, dowodzimy - tak jak ty czynisz - Ze jeste§my uczniami tego Mistrza, ktéry umitowat sowich
az do konca i oddal swoje zycie za swoich przyjaciotl z takg samg moca, z jaka je otrzymat".

179 Por. EpP IV 5 s. 50.

180 Por. EpP V 13 s. 58-59.

181 Rz 7, 14-25: "Wiemy przeciez, ze Prawo jest duchowe. A ja jestem cielesny, zaprzedany w niewole grzechu. Nie
rozumiem bowiem tego, co czyni¢, bo nie czynig tego, co chcg, ale to, czego nienawidzg - to wiasnie czynie. Jezeli
za$ czyni¢ to, czego nie chce, to tym samym przyznaj¢ Prawu, ze jest dobre. A zatem juz nie ja to czynig, ale
mieszkajacy we mnie grzech. Jestem bowiem $wiadom, ze we mnie, to jest w moim ciele, nie mieszka dobro; bo
fatwo przychodzi mi chcie¢ tego, co dobre, ale wykona¢ - nie. Nie czyni¢ bowiem dobra, ktérego chceg, ale czyni¢ to
zto, ktorego nie chcg. Jezeli za§ czynig to, czego nie chee, juz nie ja to czynig, ale grzech, ktory we mnie mieszka.
A zatem stwierdzam w sobie to prawo, ze gdy chce czyni¢ dobro, narzuca mi si¢ zto. Albowiem wewngtrzny
czlowiek [we mnie] ma upodobanie zgodne z Prawem Bozym. W czlonkach zas moich spostrzegam prawo inne,
ktoére toczy walke z prawem mojego umystu i podbija mnie w niewole pod prawo grzechu mieszkajacego w moich
cztonkach. Nieszczesny ja cztowiek! Kt6z mnie wyzwoli z ciala, [co wiedzie ku] tej $mierci? Dzigki niech beda
Bogu przez Jezusa Chrystusa, Pana naszego! Tak wigc umyslem stuz¢ Prawu Bozemu, cialem za$ - prawu grzechu".
182 Ga 5, 17: "Zabiegaja o was nie z czystych pobudek, lecz chcg was odlaczy¢ [ode mnie], abyScie o nich
zabiegali".

183 Por. T. Kolosowski, Natura i sens..., dz. cyt., s. 288-289.

184 Por. EpP IV 4-5 5.49-50.

185 Por. EpP XXX 2 s. 255-256.

186 Por. EpP XXIX 13 s. 252-253.
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by¢ godny, by jego portret wieszano w koSciele. Po pewnym czasie ugiat si¢ i pozwolil go
umiesci¢ przy wejsciu do chrzcielnicy, aby wchodzacy widzieli czlowieka grzesznego i stabego
przed nawrdceniem!87. Trzeba uwazaé na fatlszywa pokore. Przez wielu zostata wybrana $ciezka
Chrystusa. Niegodziwa pokora wkrada si¢ bardzo tatwo do zycia czlowieka. Zachgcat by
praktykowa¢ modlitwe o pokorg. Pokora nawozi jatowg ziemi¢ duszy, by nie by¢ w peini
zadowolonym z osiggnigcia sukcesu nawrocenia, by nie sta¢ si¢ jak faryzeusze obludnym
i pokornym tylko na zewnatrz!88. Poréwnuje cztowieka grzesznego gnusnego do cztowieka
otylego, ktory probuje udawaé pokornego, ze to niby nie jego wina, ze jest otytym!89, Chwalit
przyjaciela, ktory walczy dla Kosciota nie o prozng stawe tego $§wiata, ale o wdzigczng chwate
zycia w niebie: "Blogostawiony jeste$, bo w Tobie bedzie blogostawione imie Pana"190. Swigtos¢
1 pokora cztowieka wyptywa ze zmartwychwstania. Poucza, ze codzienna doskonatos¢
cztowieka wierzacego, jego swiadomo$¢ o zyciu wiecznym jest potwierdzona autentycznoscig
zycia i zmartwychwstania Chrystusa. Paulin uwaza, ze ludzie sa w stanie dokonywa¢ wielkich
dziel mimo swoich stabosci!®l. W nawrdceniu ascetycznym podejmowal ciggla oceng wiasnej
pozycji w Swiecie 1 mial swiadomos$¢ swego przygotowania literackiego 1 poetyckiego. Biblia
pomogla mu w nawroceniu "czuwatem i statem si¢ jak wrobel samotny na dachu" (Ps 101,4).
Wyznaje, ze nie jest ekspertem Pisma Swictego jak jest ekspertem w literaturze klasycznej.
W swoich listach do Augustyna czy Hieronima zwracal si¢ z prosbg by pomogli my wyjasni¢
znaczenie 1 kwestie zwigzane z Biblig. Wyznaje, ze dopiero teraz mimo podesztego wieku jego
dusza staje si¢ pelna mocy i1 szczerej wiary!92. Dopiero po nawrdceniu zrozumial, czym jest
grzech 1 jakie byto jego dotychczasowe zycie. Podkreslal, ze jest weteranem wsrdd grzesznikow.
Rozumiat tez, ze nawrdceniu trzeba niejako pomdc. Zaznaczal, ze byt w owej nieSwiadomosci
wielbicielem grzechu i madro$ci tego $wiata. A nawet zbyt przywigzany do niego "Podajac si¢ za
madrych stali si¢ glupimi" (Rz 1,22). Lecz taska Boga odmienita jego zycie. Przyjat dar taski
ktorej musi ciaggle towarzyszy¢ 1 ciggle w niej wzrastac. Samo nawrocenie to nie wszystko. To
nie jest jednorazowy dar. Trzeba na nowo podejmowac kroki ku nawrdceniu by wzrasta¢ w tasce

1 czuwac, by nie ulec pokusie, poniewaz szatan bedzie ciggle atakowat!93,

187 Por. EpP XXX 2 s. 255-256.

188 Por. EpP XXIX 3 s. 243-244.

189 Por. EpP XXIX 2 s. 243.

190 EpP XIII 16 113-114.

191 Por. EpP XLV 6 s. 353-354.

192 Por. EpP XL 6 s. 322-324, Szerzej na temat Biblii w nauczaniu Paulina zob. G. di Palma, Paolino di fronte alla
Bibbia, La mia sola arte é la fede, 2000, s. 151-166, zob. takze J.- L. Charlet, L inspiration et la forme bibliques

dans la poésie latine chrétienne du III¢ au VI€ siécle, Le monde latin antique et la Bible, Bible de tous les temps,
Beauchesne, Paris 1985, t. 2, p. 613-643.
193 Por. EpP IV 2 s. 47-48.
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Wszystko, co posiadat zawdzigczal Bogu. Uwazal, ze dobra ziemskie sg przeszkoda
w doj$ciu do Pana. Podkreslat, ze skoro zyjemy na tym $§wiecie, to musimy si¢ karmié
widzialnym chlebem nawet jezeli zyjemy w tasce z Chrystusem. Cztowiek jest niejako zmuszany
do spozywania pokarmu ziemskiego, aby zapewni¢ sobie zycie i mie¢ sity do wzrostu
duchowego. Nie mozemy si¢ wyzby¢ naszej natury ludzkiej, ktéra potrzebuje pokarmu
ziemskiego. Jezeli bedziemy si¢ wyzbywaé pokarmu, nie bedziemy w stanie si¢ uswiecic,
a przez stabos¢ ciata wystawiamy si¢ na pokus¢ grzechu. Otwieramy si¢ na dzialanie szatana bo
nie mamy sit by z nim walczy¢. Troska o dusze powinna przejawia¢ si¢ rowniez troska o cialo w
stopniu godnym 1 podstawowym. Jezus daje nam sity duchowe ale musimy posiada¢ takze sity

fizyczne by miec¢ sily, by karmi¢ si¢ Jego stowami!94.

5.5. Wplyw Paulina na konstrukcje kosciolow i na ich wystroj

Stawe Nolanczyk zawdzigcza nie tylko swoim dzielom literackim, ale rowniez dzigki
swojej determinacji w dobrze zaplanowanej budowie kompleksu w Noli, 1 jest on zaplanowany
W sposob prawie genialny. Ogromy projekt przebudowy bazylik zostat zrealizowany, ale Paulin
wcigz pamigtal o tym, Ze najwazniejsza jest wiaral. Swoje refleksje, przemyslenia, bgdace
owocem wiary przekazywal w swojej poezji, ale réwniez za pomocg architektury. Uwazat
bowiem, ze wszelkie przejawy dzialalnosci powinny by¢ dla chrzescijanina narzgdziem przekazu
prawd wiary. W ten sposdb moga przyczynia¢ si¢ do wyjasnienia jej tajemnic 1 pozwola
wchodzi¢ w nie coraz glebiej!%. Pierwotny charakter osobistej sytuacji Paulina przybywajacego
do grobu $w. Feliksa wplynal na jego zamierzenia oraz na projekty budowli jakie powstaty
w Cimitile!®’. Na kierunek religijnych poszukiwan Paulina wywarly wplyw dramatyczne
wydarzenia z jego zycia, jak i pobyt w Campanii i wreszcie kult relikwii §w. Feliksa. Jako

Gubernator obral na miejsce swej rezydencji nie Kapue, ktora tradycyjnie byta stolica Campanii,

194 Por. EpP XXVI 3 pol. s. 331. Wigcej na temat Paulina jako architekta i poety zob. T. Lehmann, Paolino di Nola:
poeta architetto e committente delle costruzioni, w: Ancora Vitae, Atti del II convegno Paoliniano (Nola-Cimitile,
18-20 maggio 1995), red. G. Luongo, Napoli-Roma 1998, s. 93-104.

195 Por. C. Ebanista, Paolino di nola e l'introduzione della campana in Occidente, w: Dal fuoco all’aria Tecniche,
significati e prassi nell’uso delle campanedal Medioevo all’Eta Moderna, red. F. Redi, G. Petrella, spedaletto 2007,
s. 325.(325-3543)

196 Por. J. Patucki, Paulin z Noli zapomniany przez wieki, dz. cyt., s. 421.

197 Por. G. H. de la Portbarré-Viard, Descriptions monumentales et discours sur I’édification chez Paulin de Nole,
Brill-Leiden-Boston 2006, s. 196: "Quoi qu’il en fiit, I’élément désigné par I’expression perlucente transenna
contribuait a créer un axe ininterrompu du tombeau de Félix, situé dans 1’ancienne église, jusqu’a 1’abside trichore
de la nouvelle basilique, offrant un «chemin royal» a la lumiére, ce symbole du Christ lumiére du monde.
R. Krautheimer, au cours d’une réflexion sur la signification allégorique de la lumicre dans 1’édifice chrétien et sur
ses origines, 382 évoque un «mysticisme de la lumiere» qui pousserait les fidéles du I'Ve siécle a faire un parallele
entre les salles d’audience impériales et «les églises emplies de lumicrex»".
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ale po pewnym czasie, jak wskazano wcze$niej wybral Nole, a doktadnie Cimitile. Juz wtedy stat
si¢ entuzjasta oraz wielkim czcicielem §w. Feliksa, o czym $wiadczy wybudowanie drogi z Noli
do Cimitile ok. 3 km, budowg¢ domoéw pielgrzyma czy po przyjeciu chrztu wybudowanie catego
kompleksu bazylik!98. Wybudowat nowa bazylike, a istniejaca juz odnowit. Caty kompleks
bazylik taczyt prostokatny portyk!®9. W wigkszej posrod dwoch bazylik wielkie znaczenie ma
kaplica chrzcielna, ktorg Paulin opisal jako zaszczepiong konstrukcja o trojptatowym planie,
ktorej koputa usiana jest gwiazdami. Kaplica zostala wykonana dla podwojnego znaczenia, dla
celebracji eucharystycznych, jak i do udzielania chrztu2%0, Paulin zwracal duza uwage na wystroj
miejsc kultu. Przekonywal, ze cale obrzedy powinny si¢ odbywaé w otoczeniu sztuki,
najpigkniejszych dziel, ktéore maja by¢ wykonane bardzo starannie. Nawet koputa nad
baptysterium miala wielkie znaczenie, gdyz ochrania wody ptynace ze $wigtego zrodla przed
nieczystymi wodami §wiatowymi.

Swiadectwa Paulina przekazane w Listach jak i Piesniach maja szczegblne znaczenie.
Poza ich glebig teologiczng poswiadcza si¢ w nich np. opis baptysteridw, ale szczeg6lnie tego
w Cimitile20l. Wraz ze wzrostem liczby pielgrzymdw Paulin budowat nowe obiekty, ktore miaty
stuzy¢ przybywajacym do grobu $§w. Feliksa. Zajmujac si¢ budowaniem calego kompleksu
sakralnego w Cimitile dostrzegal w tym dziataniu odpowiedz cztowieka na zaproszenie przez
Boga oraz do naszej wspOtpracy w dziele stwarzania202, Kazdemu swojemu czynowi nadawat
znaczenie symboliczne, a jego dziatanie bylo wynikiem oraz wyrazem jego glebokich przezy¢
duchowych. Podejmowane przez Paulina inwestycje maja prawie z zasady umotywowanie
teologiczne?03, podobnie zresztg jak $w. Ambrozy, ktory byt od samego poczatku zdecydowanym
zwolennikiem wykorzystywania kultury i sztuki dla celow duszpasterskich. W dorobku
kulturalnym tkwig ogolnoludzkie pierwiastki duchowe, ktore czlowieka uszlachetniaja
1 rozwijaja bez wzgledu na to, jaka wyznaje religi¢. Nalezy §wiadomie wydobywac¢ pierwiastki
wartosciowe  z kultury 1 sztuki, a szkodliwe usungc¢?04. Paulin zapoczatkowal projekt
monumentalnego kompleksu, w ramach ktérego program ikonograficzny zwigzany

z architekturg miat na celu ilustrowanie prawd wiary. Nakazat ozdobi¢ $ciany bazylik cyklem

198 Por. J. Patucki, Teologiczna interpretacja dziatanosci budowlanej, dz. cyt., s. 88.

199 Por. E.-Ch. Babut, Paulin de Nole, Sulpice Sévere, saint Martin. Recherches de chronologie AAM Tome 20,
N°77,1908. s. 31. (18-44).

200 Por. H. Junod-Ammerbaur, Les constructions de Nole et I’esthétique de saint Paulin, REAP 24(1-2): 22-57
(1978), s. 33. (22-57)

201 Por. J. Palucki, Teologia chrztu w nauczaniu, dz. cyt., s. 154-155.

202 Por, M. Krawczyk, Ojcowie Kosciola a zycie, dz. cyt., s. 108.

203 Por. J. Patucki, Teologiczna interpretacja dziatanosci budowlanej, dz. cyt., s. 88.

204 Por. J. Palucki, Ojcowie Kociola wobec filozofii i kultury klasycznej, Zagadnienia wybrane, red.
F. Draczkowskiego, J. Patuckiego, M. Szrama, Lublin 1998, s. 150.
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freskow z Nowego Testamentu w starym koSciele oraz cyklem freskow Starego Testamentu.
Zespot bazylikowy w Noli zawieral rowniez elementy ikonografii martyrologicznej, ale Paulin
nie sprecyzowat ich doktadnego ich charakteru20s.

W Cimitile na przetomie II i1 III wieku wokot grobu §w. Feliksa kaptana i mg¢czennika
wybudowano bazylike, a Paulin cudownie nawrocony wtasnie w tym miejscu wybudowat takze
klasztory i domy pielgrzymow206. Juz stare zrodla iberyjskie podaja wzmianke o istnieniu
sanktuarium $§w. Feliksa, ktory przypisuje budowe bazyliki na dziatalno$¢ papieza Juliusza
w 337 - 352 roku207. Paulin jako duszpasterz, budowniczy $wiatyn oraz inspirator ich
upiekszania, byl w pelni przekonany o roli sztuki w przekazie wiary208. Jako wyjatkowy
budowniczy monasteru, bazyliki, czy domu pielgrzyma przyczynit si¢ do umacniania braterstwa.
Wspolnotowe przebywanie w budynkach klasztornych, wznoszonych za pienigdze ofiarowane
przez przybywajacych bogatych pielgrzyméw, miato $cisle okreslony cel pedagogiczny. Byt
wymagajacy od sobie, ale i od pielgrzymoéw, zaréwno tych najznakomitszych, jak
1 najubozszych2®. Jest to wielkie $wiadectwo Paulina wokdét grobowca $w. Feliksa, gdzie
przybyt na stale, by si¢ osiedli¢ w 395 roku, zaktadajac jedna z pierwszych wspdlnot zakonnych.
Paulin pos$wiecil ogromng fortung na renowacje, powigkszenie i1 restrukturyzacje
monumentalnego kompleksu, ktory w V wieku byl jednym z najwigkszych osrodkow
pielgrzymkowych chrzescijanskiego na zachodzie?!0. Przeprowadzit renowacj¢ kosciola,
w ktorym znajdowal si¢ grob $w. Feliksa. Zadanie to powierzono dwom panelarzom
1 malarzowi, ktérym to udalo si¢ nada¢ nowy blask. Powstala nowa gra $wiatta dzigki
kasetonom, ktérych drewno ma imitowa¢ ko$¢ stoniowa, jak 1 wiszace kandelabry, a na koniec
umiesit marmurowe kolumny, ktore zastgpily stare kamienne, co nadato nowego pigcknego
wygladu?1l,

W przeciwienstwie do zwyczaju, zgodnie z ktorym wczesnochrzescijanskie bazyliki byty
zwrocone na wschod, koscidl Paulina byt skierowany na pdinoc - zorientowany na nowa

bazylike. Wydaje si¢ prawdopodobnie, ze Paulin wolat budowa¢ w tym miejscu, by¢ moze

205 Por. G. H. de la Portbarré-Viard, Paulin de Nole et Prudence : deux conceptions du rapport entre textes et
représentations figurées au début du Ve siécle, Pallas 93,2013 s. 186. (185-206)

206 Por. J. Palucki, Teologia chrztu w nauczaniu, dz. cyt., s. 155.

207 Por. V. G. Nino, Il santuario di S. Felice sulla via Portuense, w: Mélanges de 'Ecole francaise de Rome,
Antiquité, tome 100, n°1. 1988, s. 347. (331-366)

208 Por. J. Patlucki, Jezus jako zbawiciel, dz. cyt., s. 256.

209 Por. J. Patucki, Teologia w postudze..., dz. cyt., s. 429.

210 Por. G.H. de la Portbarré-Viard, Le discours sur les édifices religieux dans les Carmina de Venaace Fortunat:
Entre création poétique originale et héritage de Pauline de Nole, w: Les Belles Lettres, M. Reydellet, Venance
Fortunat. Poémes, t. I, Livres I-IV, Paris 1994, s. 3.

211 Por. H. Junod-Ammerbaur, Les constructions de Nole, dz. cyt., s. 27.
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z zamiarem pofaczenia obu budynkow?!2. W nowej Bazylice Paulin udostegpnit $ciany do
umieszczania sarkofagdw, obok grobu §w. Feliksa. Przypuszcza si¢ zlozenia w tym miejscu ciala
matego Celsusa oraz dwoch nastgpcow na stolicy biskupiej w Noli. Mozliwe jest rowniez, ze
grub samego Paulina, ktory zmart w 431 roku takze si¢ tam znalazl, nie wydaje si¢ to jednak
wykluczone, nawet jesli nie ma na to bezposrednich dowodéw. W nawach bocznych bazyliki
znalazly si¢ miejsca, w ktérych, w jednej czegsci znajduja si¢ szczatki Terazji zmartej miedzy
408, a 415 rokiem, a w drugiej miejsce prawdopodobnie przeznaczone byto dla Paulina2!3.
Paulin podejmuje istotne decyzje dla rozwoju sanktuarium i bazylik. Po licznych zmianach na
przetomie 1V wieku kompleks sktadat si¢ z trzech odrgbnych budynkow?!4. Wyjasnia zestaw
interwencji architektonicznych, jak usuniecie bezuzytecznego matego ogrodu, otwarcie drzwi
w ksztalcie tukow na fasadach dwoch kosciotow, by umozliwi¢ swobodng $ciezke $wiatla
pomiedzy kosciotami poswigconymi $w. Feliksowi2!5. Nowa bazylika nolanska jest synonimem
chrzescijanskiej mitosci jednoczacej Paulina i Sewera. Oczami ich wspdlnego postanca
wyobraza 1 opisuje konstrukcje podjete przez Sewera, jak chocby baptysterium.

Duchowo$¢ wynikajagca z budowy lezy u podstaw opisow Paulina. Celem tych
materialnych opiséw jest przede wszystkim duchowy charakter2!6, miejsce monumentalnej
historii, ktére jest juz waznym miejscem pielgrzymkowym, gdzie narodzil si¢ na nowo juz
istniejacy skromny grob swietego?!?. Dzigki renowacji starej bazyliki i budowie nowej cho¢ obie
pochodza z réznych epok, utworzyta si¢ harmonijna catos¢, w ktorej stara dostosowuje si¢ do
nowej, a nowa nie odbiega gustem od starej. Ta jednos$¢ zostata uzyskana dzigki malowidiom,

ktore pokrywajg $ciany obu bazylik bedace starym jak i nowym staja si¢ w ten sposéb obrazem

212 Por. F. E. Alvares Solano, B. H. Raquel, O. R. Garcia, La economia de Dios: la construccion de un santuario
cristiano segun los Carmina Natalicia de Paulino de Nola, ARS Vol. 2 (1999), s. 282. (275-299)

213 Por. T. Pasquale. Note per servire allo studio del complesso paleocristiano di S. Felice a Cimitile (Nola),
w: Mélanges de I'Ecole francaise de Rome, Antiquité, tome 97, n°1. 1985, s. 359. (329-371

214 Por. C. Ebanista, Interventi edilizi d'eta medievale nella basilica di S. Felice a Cimitile, w: Il complesso
basilicale di Cimitile: Patrimonio culturale dell’'umanita? Convegno internazionale di Studi, Cimitile 23-24 ottobre
2004. Arte Tipografica, Napoli, s. 151. (147-186)

215 Por. G.H. de la Portbarré-Viard, Le discours..., dz. cyt., s. 7.

216 Por. J. Desmulliez, Paulin de Nole et ses correspondants. Une méme communauté spirituelle,
w: Correspondances, Documents pour 1’histoire de I’antiquité tardive, red. R. Delmaire, J. Desmulliez, P.L. Gatier,
Lyon 2009, s. 410. (393-417). Szerzej na temat bazylik w Noli zob. takze E. Di Ferrante-G. Grosso, Basiliche
paleocristiane di Cimitile. Le ragioni di un restauro, Napoli 1991 oraz A. Mercogliano, Le basiliche paleocristiane
di Cimitile. Editrice Barone, Roma 1988.

217 Por. G. H. de la Portbarré-Viard, Descriptions monumentales..., dz. cyt., s. 105 "En effet, si basilica illa renvoie
sans ambiguité aucune a la nouvelle basilique construite et dédiée a Félix par Paulin, celui-ci reste dans le vague en
ce qui concerne les édifices auxquels elle s’est ajoutée. L’expression addita évoque 1’idée d’une construction greffée
sur un complexe préexistant et, tel est bien le cas, puisque, lorsque Paulin s’installe a Nole en 395, il est confronté
a un site qui a une histoire monumentale et qui est déja un lieu de pélerinage important. Le cceur de celui-ci est la
premicére basilique dédiée a Félix et celle-ci est sans doute la seule des «quatre basiliques» dont il est question dans
ce passage de la lettre 32, que I’on puisse identifier avec certitude. D’autre part, il faut également tenir compte d’un
passage du carmen 18, écrit en janvier 400, et dans lequel notre auteur s’émerveille de ce que le complexe
monumental dédi¢ a Félix ait pu «naitre» de ce qui n’était d’abord que I’humble tombe d’un saint".
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obecnych i1 przysztych dobr?18. Réwniez rozwdj liturgii, kult Swietych 1 ich zwigzek z eucharystia
wymagal dostosowania budynkow ich potrzeb, jak ottarze, czy poszczegolne kaplice?!®. Paulin
z Noli rowniez wspominany jest jako wynalazca dzwonow, ktéry jako pierwszy wprowadzit ich
uzycie w liturgii?20. W sanktuarium w Cimitile zachowata si¢ roOwniez pierwsza dzwonnica
chrzescijanstwa wzniesiona przez niego?2!. Istniejg réwniez $wiadectwa znanych postaci jak np.
biskup Neapolu - Ambrozy lub papiez Sabinian V222, Podobnie jak budowa $wiatyni,
odpowiednia jej lokalizacja, budowa klasztoru i domoéw pielgrzyma dzwonnica, tak i sztuka
sakralna miata, wedlug Paulina wielkie znaczenie w przekazywaniu pewnych prawd?23.
Wszelkiego rodzaju dziela artystyczne, od konstrukcji budowli do ich dekoracji, jak i1 dzieta
literacie sg jego zdaniem nasladowaniem dziatania Boga, ktory w r6zny sposob dawat si¢ poznaé
cztowiekowi 1 uczyt go prawd objawionych?24. Przyktad Boskiej pedagogii obligowal Paulina do
podejmowania coraz to nowych inwestycji budowlanych takze poza Cimitile np. w Fonii oraz do
osobistego zajmowania si¢ ich wystrojem. Mozna wyrézni¢ trzy formy elementow
dekoracyjnych najczeéciej stosowanych przez Nolanczyka. Epigramy, umieszczane na
elementach wystroju. Epitafia oraz obrazy - mozaiki, freski i obrazy malowane prawdopodobnie
na drewnie?25. Fresk ukazany spojrzeniem poety, staje si¢ miejscem rzeczywistosci. Czytelnik
jest proszony o przezycie scen ukazanych na obrazach, wejScie w ich rzeczywisto$¢, jest ona
bardzo starannie odwzorowana2??6. Szybkie ukonczenie ogromnych prac pokazuje, ze Paulin
dysponowat nie tylko ogromnymi $rodkami pieni¢znymi, ale takze wielkimi zasobami ludzkimi.
Prace te najbardziej ztozone przypuszcza sie, ze mogly by¢ wykonywane przez specjalistow
szerszego zakresu, niz regionalny??’. 7Z wielkg staranno$cig uktadat teksty, ktore pdzniej
umieszczano na $cianach bazylik, zwienczeniu kolumn, nad wejsciami do bazylik, kaplic,
klasztoru oraz poszczegdlnych jego cel. Niestety poza nielicznymi fragmentami katakumb ulegty

one zniszczeniu, a tresci przetrwaly do naszych czasow, jedynie w jego listach228,

218 Por. H. Junod-Ammerbaur, Les constructions de Nole, dz. cyt., s. 34.

219 Por. B. Boissavit-Camus, P. Volti, La configuration architecturale de la ville et de sa périphérie au Moyen Age,
la dynamique des limites, w: Repenser les limites : I’architecture a travers I’espace, le temps et les disciplines, 31
aott - 4 septembre 2005, s. 4. (1-9)

220 Por. 1. Gelarda, Gregorio Magno (Dialog. 111, 1) e la diffusione del culto di San Paolino da Nola come protettore
dei giardinieri nell area del palermitano, w: SEIA Vol. XVII-XVIII / 2012-2013, red. F. P. Rizoo, s. 103. (101-109)
221 Por. C. Ebanista, Paolino di nola..., dz. cyt., s. 336.

222 Por.Tamze, s. 325.

223 Por. J. Palucki, Teologiczna interpretacja dzialanosci budowlanej, dz. cyt., s. 91.

224 Por. Tamze, s. 91.

225 Por. Tamze, s. 92.

226 Por. G. H. de la Portbarré-Viard, Paulin de Nole et Prudence, dz. cyt., s. 198.

227 Por. F. E. Alvares Solano, B. H. Raquel, O. R. Garcia, La economia de Dios, dz. cyt., s. 287.

228 Por. J. Palucki, Teologiczna interpretacja dziatanosci budowlanej, dz. cyt., s. 92.
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Kazdy szczegot architektoniczny oraz wystrd] musialy mie¢ wyraziste przestanie
teologiczne. Jak opisuje Piesn XXVII, nawet to, ze do nowo wybudowanej przez niego bazyliki
s trzy wejscia. Ma to uzasadnienie teologiczne. Sg nawigzaniem do tajemnicy dziatania Tréjcy
Swietej. Istotne jest rowniez glowne wejécie, ktore ma drugie znaczenie - wskazanie na role
relikwii meczennikéw w doskonaleniu chrzescijanskim?29, Paulin dostrzega w budowlach
1 malowidtach symboliczne i1 alegoryczne wartosci, rejestrujagc w obu bazylikach obraz dwoch
testamentow przedstawiony na $cianach jako jedng wartos¢ wiary230. Nawet sposob, w jaki
przedstawia Trojce Swieta w budowlach, jest zaskakujacy. Pokazuje niezwykla réznorodnosé
w tym zakresie. Do zilustrowania podaje absyde, dwie serie trzech drzwi, ktore s3 umieszczone
na przeciw siebie, taczace oba koscioty przez przechodzace §wiatlo?3!. Paulin uwazal, ze tekst
wpisany w obraz umozliwia spojrzenie w nieco inny sposob. Nie chodzi tylko o estetyke obrazu,
czy wyrafinowanie tekstu, ale o znaczenie 1 rozszyfrowanie znakéw 1 symboli religii
chrzescijanskiej?32. Ostatecznie plan rozbudowy sanktuarium zostat ukonczony wraz
z opracowaniem infrastruktury hydraulicznej majacej zapewni¢ zaopatrzenie w wodg. Cimitile
polozone z dala od miasta bylo uzaleznione od matego akweduktu Nola, jednak szybki rozwoj
kompleksu spowodowat koniecznos$¢ alternatywnego rozwigzania. Zostaly wigc wybudowane
cysterny, ktore miaty gromadzi¢ wod¢. Prace ukonczono w styczniu 403 roku, jednak przez
ciggly rozwoj sanktuarium, akwedukt dalej pozostawal niewystarczajacy?33. Dzigki niemu
wyeksponowana zostaje wiec symbolika wody, ktéra jest wszechobecna w budowach Paulina.
Przy opisie nowo budowanej bazyliki, obok tej w ktorej spoczywaja relikwie §w. Feliksa pod
kolumnadag taczaca dwie $wiatynie, zbudowano naczynia i rodzaj ptytkich kanatéw z marmuru,
w ktorych pielgrzymi mogli zanurzy¢ stopy, aby odpoczety po dlugiej wedréwee, ale tez by
zostaly obmyte ze §wiatowego brudu zanim wejda do krypty meczennika?34,

Wszyscy zainteresowani architekturg wczesnych koscioldéw chrzescijanskich 1 ich
dekoracja starali si¢ wykorzysta¢ to wszystko, co ujawnia Paulin, ktéry nie tylko mowit
o dekoracji kosciotéw, ale poszedt dalej, komentujac je, podkreslajac ich glebig, a przede

wszystkim znaczenie duchowe 1 teologiczne?35. Kontemplacja obrazu lub fresku staje sie

229 Por. J. Patucki, Teologia chrztu w nauczaniu, dz. cyt., s. 156.
230 Por. T. Pasquale. Note per servire, dz. cyt., s. 358.
231 Por. G.H. de la Portbarré-Viard, Le discours..., dz. cyt., s. 16.
232 Por. G. H. de la Portbarré-Viard, Paulin de Nole et Prudence, dz. cyt., s. 187.
233 Por. F. E. Alvares Solano, B. H. Raquel, O. R. Garcia, La economia de Dios, dz. cyt., s. 285.
234 Por. J. Palucki, Teologia chrztu w nauczaniu, dz. cyt., s. 156.
235 Por. F. Baratte, Les inscriptions dans le décor des églises paléochrétiennes: I'exemple de Paulin de Nole
a Cimitile, w: Langages et communication : écrits, images, sons, Sous la direction de Mireille Corbier et Gilles
Sauron, Paris 2017, s. 27. (27-33)
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¢wiczeniem duchowym, mozliwym w nieskonczono$¢ przez lektur¢ wiersza wpisang
w czasowo$¢236, Chrzest 1 chrzcielnica odgrywaja duza role w mysli budowniczego Paulina,
zaréwno pod wzgledem architektonicznym jak i symbolicznym. Oczywistym jest, ze podczas
budowy pojawity si¢ problemy zwigzane np. z zaopatrzeniem w wod¢ deszczowa zbierang
cysternach237, Paulina pouczal, ze chrzest prowadzi do FEucharystii, dlatego zaleca by
umieszczano chrzcielnice blisko oftarza. Wydaje si¢ uprzywilejowa¢ monumentalng funkcje
baptysteriow?38. Opisy w piesniach mozaiki, na ktore patrzy gloszac homilie, opisuje oblicza
swietych czy przedstawione na malowidlach wydarzenia z Biblii. Mozna w catej tworczosci
1 dziatalnosci dostrzec wazna rol¢ doznan estetycznych, ktore prowadza do zachwytu,
zadziwienia 1 zwyczajnego zauroczenia przezywanymi prawdami religijnymi?3°. Mozna réwniez
dostrzec kwestie¢ dekoracji malarskiej, ktorag Paulin ozdobil wnetrze nowo zbudowanego
kosciota240. Jako jeden z nielicznych ojcow Kosciota nauczal, ze sztuka jest narzedziem
w przekazie wiary, a dzieta artystyczne sg nasladowaniem dzialania Boga?4!. Nie wszyscy jak
Paulin mieli zdolno$¢ wzniesienia si¢ z sensu dostownego do antropologicznego, alegorycznego
1 anagogicznego obrazow, poniewaz nie wszyscy mieli dogltebng znajomos¢ tekstu biblijnego.
Swiadczy o tym mowa usprawiedliwiajaca obecno$é freskow w nowym kosciele, ktory Paulin
zbudowal dla §w. Feliksa242. Sugerowat on, Ze freski moga poméc w calkowitym nawroceniu
chtopow, ktorych wiara jest wcigz krucha. Obrazy sg dialogiczne oparte na zaszczepionych
w nich podstawach wiary i sumieniem. To potaczenie tekstow i obrazu utatwito Paulinowi
przekazywanie wiary243. RoOwniez jego konstrukcje miaty wyraz praktyczny. Paulin skonstruowat
dwa male pokoje ktoére nazwat secretaria w nowej Bazylice. Mozna je dzi§ nazwa¢ mianem
zakrystii 1 kaplicy. Jeden po prawej chroni przedmioty liturgiczne, skad celebrans wychodzi

podczas celebracji liturgicznych, drugi za$ po lewej jest przeznaczony do indywidualnych

236 Por. G. H. de la Portbarré-Viard, Paulin de Nole et Prudence, dz. cyt., s. 196.

237 Por. G. H. de la Portbarré-Viard, Descriptions monumentales..., dz. cyt., s. 30.

238 Por. Tamze, s. 68 "Quant a 1’évéque, qualifié par le terme de parens, il semble le maitre d’une sorte de
chorégraphie: apres avoir conduit les «agneaux» de la fontaine baptismale au sanctuaire, il les place «autour des
autels festifsy. L’expression salutiferis cibis ne laisse aucun doute sur le fait qu’il s’agit bien ici du sacrement
d’Eucharistie et le nom d’agnus rapproche les néophytes de la Sainte victime, le Christ. Dans ce passage, si le rituel
de baptéme n’est évoqué qu’en arriére-plan, comme pour en préserver le mystére, en revanche Paulin se complait
a décrire les pompes de I’Eucharistie. Le rituel baptismal a I’époque de Paulin implique une certaine proximité entre
le baptistere et 1’église, ou les baptisés vont participer au sacrifice divin, mais les deux batiments sont d’ordinaire
toujours séparés. On verra que Paulin présente dans le carmen 28 une traduction a la fois originale et spectaculaire
de I’association des deux sacrements. Dans la lettre 32, il semble privilégier la fonction monumentale du baptistére,
dans sa liaison avec 1’église, et la place fondamentale du baptéme dans la théologie chrétienne".

239 Por. J. Palucki, Teologiczna interpretacja dziatanosci budowlanej, dz. cyt., s. 94.

240 Por. P. Fabre, Sur l'ordre chronologique de deux « natalicia » de saint Paulin de Nole, REA Année 1934 36-2,
s. 192. (188-198)

241 M. Krawczyk, Ojcowie Kosciola a zycie, dz. cyt., s. 108.

242 Por. G. H. de la Portbarré-Viard, Paulin de Nole et Prudence, dz. cyt., s. 190.

243 Por. G. H. de la Portbarré-Viard, Descriptions monumentales..., dz. cyt., s. 349.
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medytacjiz#4. Dokladat tez wszelkich staran, aby okresli¢ dokladne miejsce, w ktérym maja
znalez¢ si¢ malowidta i napisy: pod gzymsem sztukatorskim?45, na nadprozu drzwi réznych
kaplic246, czy na wejsciu do drugiej bazyliki247. Na tym samym nadprozu, ale po wewngtrznej
stronie, na $rodku znajduje si¢ tuk oddzielajacy dwa ko$cioly, czy wejscie do zakrystii24s.
Wyrazem troski o zbawienie czlowieka jest tworzenie kolejnych budowli potrzebnych
pielgrzymom i ludzim przybywajacym do Cimitile: "Niech terazniejsza nadzieja buduje przyszta
rzeczywisto$¢. Wzno$my tutaj mieszkania, ktore beda nas chroni¢. Niech tu bedzie karmiony
ubogi, gdzie mnie bogatego potrzebuje, aby mnie karmit tam, gdzie ja potrzebujacy bede
nasycony"249, Istnieje duchowe przestanie tych budowli, a w oczach Paulina byla to nie tylko
architektura $wiecka, ale przede wszystkim duchowa, a budowle ziemskie sa tylko odbiciem
duszy. Musi ona uwzgledni¢ realia §wiata, szczegdlnie w konkretnych przypadkach, takich jak
np. przejscie ze starej bazyliki do nowej, symbol przejScia ze starego do nowego zycia250,
Najwiecej na temat baptysteriow dowiadujemy si¢ z listu 32 skierowanego do Sulpicjusza. List
zostal napisany po wybudowaniu bazyliki w Noli, dzieki ktérej mozna pomiesci¢ wiec
pielgrzymow przybywajacych do sw. Feliksa251.

Od mysli poprzez opis do zwienczenia i dziatania oraz starannie przemyslane, mozliwe
byto wprowadzenie nauki biblijnej w codzienne Zycie?52. Nowa bazylika byta tak umieszczona,
a rekonstrukcja starej tak ozdobiona by zawsze znajdowaly si¢ w centrum kompleksu
budowlanego?53. Nowa bazylika byta pomys$lana, jako miejsce przygotowania si¢ do godnego
wejscia do tej czgsci starej bazyliki, w ktorej przechowywano relikwie §w. Feliksa. Da;ek opisat
kaplice stluzace do modlitwy prywatnej, ale mogace sluzy¢ jako miejsce pochowku.
O przeznaczeniu kaplicy stuzyt napis umieszczony przed kazda z nich?54. Uzycie bocznych
apsyd jest Scisle zwigzane z liturgia rzymska, a doktadniej z opisem jaki Paulin uczynit o swojej

wspolnocie monastycznej. Architektura zostala niejako narzucona Paulinowi z tradycji

244 Por. F. Baratte, Les inscriptions..., dz. cyt., s. 27-28.

245 Por. EpP XXXII 11 s. 275.

246 Por. EpP XXXII 12. s. 275-276.

247 Por. EpP XXXII 13-14 s. 276-277. Zob. takze M. Pellegrini, Due amici: Basilio e Gregorio di Naziano,
w: Agostino di Ippona. L'amicizia Cristiana. Antologia delle opera e altri testi di Ambrogio di Milano, Gerolamo
e Paolino di Nola, red. L.F. Pizzolato, Torino 1973, s. 6-26.

248 Por. F. Baratte, Les inscriptions..., dz. cyt., s. 28.

249 EpP XXXII 21 s. 282.

250 Por. G. H. de la Portbarré-Viard, Descriptions monumentales..., dz. cyt., s. 182.

251 Por. K. Oscitowski, Ideal chrzescijanina..., dz. cyt., s. 35.

252 Por. G. H. de la Portbarré-Viard, Descriptions monumentales..., dz. cyt., s. 101.

253 Por. Y. D. Varalis, Deux églises a cheeur tréflé de I'lllyricum oriental Observations sur leur type architectural,
BCH Année 1999 123-1, s. 205. (195-225)

254 Por. J. Palucki, Teologiczna interpretacja dziatanosci budowlanej, dz. cyt., s. 90.
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koscielnej 1 liturgii Rzymu235. W Cimitile mozna wyrdézni¢ pewne indywidualne cechy, ktore
odroznialy je si¢ od budowli w innych czg¢$ciach imperium. Przede wszystkim cztery mate
kapliczki po$wigcone réoznym $wietym, z ktorych jedna byta umieszona przy $cianie zachodniej,
ponadto na wschod od naw bocznych zostaly potaczone kwadratowymi przepustkami, ktdrych
funkcja nie byta okreslona. Osobliwo$s¢ nowego kompleksu bazyliki mozna nawet poréwnaé
z tymi w koSciele kretenskim. Ich budowa zalezata od ich przeznaczenia, specyficznych funkcji,
jak miejsce pielgrzymek, kosSciola cmentarnego czy klasztoru. Kosciot w Cimitile zostal
wzniesiony na cmentarzu, na ktorym zlokalizowano grob $w. Feliksa, a takze inne kaplice
poswiecone innym s$wietym256, Cel materialnych opisow jest przede wszystkim duchowy
1 transcendentny?57, a caly program budowy kompleksu w Cimitile mogt by¢ zrealizowany dzigki
sprzedazy znacznych aktywow, jak rowniez i datkow bogatych arystokratow tamtych czasow,
ktorzy odwiedzali Paulina w Noli258. Bazylika zbudowana w IV wieku na grobie $w. Feliksa
jawi si¢ w odniesieniu do niezwyktych wydarzen, ktore mialy miejsce przy jego grobie na
poczatku V wieku.

Roéwniez na prosbe wielu budowniczych $wigtyn w réznych czgsciach Imperium
Nolanczyk zaprojektowal zarowno samg ich strukture, jak i wystroj. Prowadzito to nieraz do
ozywionej dyskusji, a nawet sporow, ktore nabieraty charakteru teologicznego. Tak na przyktad
byto z wybudowaniem baptysterium przez Sewera, ktory chciat umiesci¢ portret Paulina jako
przyktad nawrdcenia. Paulin wyjasnia jednak, ze umieszczanie obrazu cztowieka, ktory wcigz
moze popehi¢ grzech, byloby swoista profanacja. Po dlugich namowach i1 zastanowieniu
ostatecznie jednak zezwala, aby umiescil jego obraz po stronie zachodniej przy schodzeniu do
chrzcielnicy jako obraz czlowieka grzesznego, a po wschodniej przy wyjsciu portret $w.

Marcina, jako znak przejscia ze $mierci grzechu do prawdziwego zycia?5°. Paulin wyjasnial, ze

255 Por. Y. D. Varalis, Deux églises..., dz. cyt., s. 218. "L'architecture des deux églises présentées ci-dessus constitue
indubitablement deux exemples isolés dans l'ensemble de I'architecture ecclésiastique de /'I/lyricum oriental ; seuls
monuments connus adoptant le sanctuaire friconque prolongé par des nefs, ils témoignent d'une évolution de ce type
architectural du plan composite vers sa simplification. Les similitudes qu'ils présentent avec d'autres monuments,
comme l'église de Bétika en Istrie et surtout comme la basilica nova du complexe de Cimitile a Nola et le catholicon
de San Martino di Copanello en Calabre, indiquent qu'ils dérivent d'une tradition commune dont nous proposons de
situer 'origine a Rome, la ville-siége du Pape dont dépendent les évéques des territoires de la péninsule italique, de
la cote dalmate et de /'Illyricum occidental et oriental. Cette tradition, conforme a une conception théologique
spécifique, appelée « occidentale » par A. Grabar, a été diffusée dans tout le bassin méditerranéen et, par endroits,
incorporée aux traditions architecturales et liturgiques locales. De plus, I'analyse de l'iconographie du pavement en
mosaique de 1'église d'Antigoneia indique que ['utilisation des absides latérales est étroitement liée a la tradition
liturgique de Rome et, plus spécifiquement, a la description que saint Paulin de Nole fait de son édifice cultuel érigé
pres du tombeau de saint Félix". Zob. takze R. Bianchi Bandinelli, Rome. La fin de [’art antique, Paris 1970.
256 Por. Tamze, s. 206.
257 Por. J. Desmulliez, Paulin de Nole et ses correspondants, dz. cyt., s. 410.
258 Por. C. Ebanista, Paolino di nola..., dz. cyt., s. 326.
259 Por. J. Patucki, Teologia chrztu w nauczaniu, dz. cyt., s. 157. Na temat chrztu zob. takze J. Corblet, Iconographie
du baptéme, Paris 1879.
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przedstawia on obraz grzesznika, ktéry moze by¢ odkupiony, a Marcin jest ze swojej strony
obrazem doskonato$ci2®0. Doceniat rGwniez znaczenie obrazu. Relacja migdzy obrazem i tekstem
odnosi si¢ zarowno do pedagogiki, jak 1 do ¢éwiczen duchowych do ktérych zostaty one
stworzone 1 przeznaczone2¢!. Paulin byl $wiadom wielkiej rangi przezy¢ artystycznych
w procesie doskonalenia chrzescijanina wzywajac do kontemplacji malowidet na $cianach
swigtyn. Uwazal, ze moga mie¢ wpltyw na pielgrzymow, jak opowiadane przez kaznodziei
przyktady z zycia $wietych budujace wiarg 1 umacniajace jg. Jak wida¢ juz na poczatki V wieku
spotykamy wyrazne polecenia, aby homilie gltoszone do ludzi prostych wpiera¢ przykitadami
obrazow 1 malowidet §ciennych?262, Powszechnie uwaza si¢, ze dopiero w sredniowieczu pojawia
si¢ tzw. idea biblii pauperum?63, tymczasem juz Paulin w pierwszych latach V wieku zachgcat,
by homilie gloszone do ludzi prostych wspieraé przykltadami obrazéw i1 malowidet na
Scianach264, Takie obrazowe przedstawianie scen biblijnych miato na celu utatwienie gloszenia
Pisma Swictego w nauczaniu analfabetow. Odbiorcami freskow sa nie tylko ludzie prosci, ale
1 wyksztalceni co sprawia, ze czytanie obrazéw stanie si¢ miejscem duchowej konstrukcji
1 wzrostu?65. Paulin kladl réwniez nacisk na edukacyjng funkcje malarstwa. To nie tylko
w pewien sposob jezyk przystepny dla analfabetéw, ale poprzez pickne freski byl w stanie
przenie$¢ na wyzszy poziom 1 odwréci¢ uwage wiernych od spraw mniej waznych266.

Zacieranie granic miedzy tekstami 1 obrazami jest cze$cig projektu Paulina. O ile
przedstawienia scen biblijnych na $cianach bazylik poswieconych Feliksowi, sa tylko jednym
z elementdéw dyskursu o programie architektonicznym i duchowym. Sceny nie sg przywotywane
dla siebie jako dzieta sztuki, ale jako materia orandi 1 tak tez sg odczytywane przez pielgrzymow
na $wigcie 14 stycznia. Zatarcie granic mi¢dzy tekstem i obrazem staje si¢ konstytutywne dla
ekfrazy sceny meczenskiej do tego stopnia, Ze sama figuratywna reprezentacja staje si¢ obrazem
tekstu267, Relacja miedzy tekstem, a obrazem za posrednictwem spojrzenia jest materialnym

1 duchowym fundamentem znaczenia programu ikonograficznego. To $wiadectwo literackie

260 Por. G. H. de la Portbarré-Viard, Paulin de Nole et Prudence, dz. cyt., s. 191.

261 Por. Tamze, s. 187.

262 Por. J. Patucki, Paulin z Noli zapomniany przez wieki, dz. cyt., s. 421.

263 Biblia Pauperum jest to zbidr obrazéw opisujacy sceny ze Starego jak i Nowego testamentu, ktéra stata sig¢
zroédlem inspiracji dla ikonografii i sztuki. Sg to sceny glownie przedsytawiajkase zycie Jezusa. Forma ta byta
bardzo rozpowszechniona w $redniowieczu, a jej nazwa podkresla fakt, ze w ten sposob ludzie ubodzy mogli
spotkac si¢ z Ewangelig. Bylo to rowniez swiadectwo 6wczesnej egzegezy, a religijna tematyka stanowita inspiracje
dla artystow, ujecie w formie dzieta i jego inspiracje artystyczne na $cianach kosciolow, aby analfabeci przynajmnie;j
patrzac na $ciany, odczytywali to, czego nie potrafia odcyfrowac z ksiag. Por. T. Jelonek, "Biblia Pauperum”
katechezq sredniowiecza, RBiL 55 (1) 2002 s. 17-18. (16-21)

264 Por. J. Palucki, Jezus jako zbawiciel, dz. cyt., s. 257.

265 Por. G. H. de la Portbarré-Viard, Paulin de Nole et Prudence, dz. cyt., s. 192.

266 Por. H. Junod-Ammerbaur, Les constructions de Nole, dz. cyt., s. 29.

267 Por. G. H. de la Portbarré-Viard, Paulin de Nole et Prudence, dz. cyt., s. 201.
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Nolanczyka w polaczeniu z obrazem mozna odnalezé w starej Bazylice stanowi najstarsze
pewne S$wiadectwo istnienia obrazkowego przedstawiajgcego sceny biblijne w kosciele
chrzescijanskim?268, W nich Paulin zastanawial si¢ nad historig cztowieka oraz nad punktem
wyjscia jego teologizacji, ktorym jest indywidualna historia, jego doswiadczenia duchowe,
oswiecone wiarg 1 przezywane w napigciach 1 ciggtych starciach z przeciwnos$ciami, z sitami
wewnatrz i na zewnatrz niego. Jednoczesnie to przezywane doswiadczenia stanowig jego moc
w $wiadectwie jego zycia na tle historii ludzko$ci, zanurzone w Bozym planie zbawienia
cztowieka2®9.

Sanktuarium w Cimitile jawi si¢ jako miejsce spotkan, w ktorym pielgrzymi niezaleznie
od statusu spolecznego podzielali t¢ samg potrzebe transcendencji2’0. Paulin wspominat o swoim
prywatnym wejsciu do nowej bazyliki. Prowadzilo ono z jego mieszkania przez maty ogrodek.
Ma to rowniez znaczenie teologiczne. Uprawial ogrodek jak §w. Feliks, a jego uprawa, ma
symbolizowa¢ prace nad wilasng dusza. Polaczenie ogrodka ze $wiatynig, bezposrednim
przejsciem, miato nie tylko cel praktyczny, ale symbolizowalo laczenie wszystkich ludzkich
spraw doczesnych, codziennych z mysla o zyciu wiecznym. Ow ogrodek jest tez symbolem
ogrodu rajskiego, a praca w nim powinna wzbudzaé tesknote do spraw wiecznych?7l. W swoich
listach pisal, Zze chetnie opiekowat si¢ swoim matym ogrodkiem, i to bylo podstawa tradycji
mowigcej o tym, ze Paulin byl bardzo utalentowanym ogrodnikiem, ktorg pozniej sw. Grzegorz
w sowich dzietach poglebit i rozwinat.

Cala praca Paulina byla wykonana dla Boga, na jego chwatg. Wigkszo$¢ dziet
budowlanych wykonat zanim zostal jeszcze biskupem Noli w latach 408-413. Mozna to
zawdzigczy¢ spektakularnemu nawrdceniu Paulina i jego wielkiej mitosci do pigkna
wzorowanego na Bogu272. W ten sposob budynki, stary i nowy ko$cidt przedstawiaja na rozne
sposoby przemian¢ starego w nowe. Pierwszy symbolizowany byl przez renowacje, drugi przez
funkcje chrzcielng, a potaczenie dwoch bazylik symbolizowalo zjednoczenie dwoch czasow?73.
Paulin wlaczal wyobrazenia przedstawione w personalnej modlitwie w malowidlach
pozostawiajac czytelnika w niemozliwos$ci rozroznienia przedstawionego dyskursu i komentarza,

ktoéry nie wymaga rozpamigtywania okreslonej sceny?74. Inskrypcje Paulina z czasem zostaly

268 Por. G. H. de la Portbarré-Viard, Paulin de Nole et Prudence, dz. cyt., s. 188.

269 Por. A. V. Nazarro, Paolino di Nola, dz. cyt., s. 17. Wigcej na temat zbawienia zob. J. Kracik, "Poza Kosciotem
nie ma zbawienia". Historia pojmowania formufy, Znak 46 (1994) nr 468, s. 22-32.

270 Por. P. Marone, Alle origini del culto di S. Felice a Nola, SMSR Vol. 80 (2014), s. 297. (282-299).

271 Por. J. Palucki, Teologiczna interpretacja dziatanosci budowlanej, dz. cyt., s. 90.

272 Por. G.H. de la Portbarré-Viard, Le discours..., dz. cyt., s. 20.

273 Por. G. H. de la Portbarré-Viard, Descriptions monumentales..., dz. cyt., s. 465.

274 Por. G. H. de la Portbarré-Viard, Paulin de Nole et Prudence, dz. cyt., s. 199.
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w pelni docenione ze wzgledu na ich warto$¢ literacka. Ich ogromne znaczenie podkreslal fakt,
ze pojawity sie przy wejsciu do Kosciota, w sanktuarium, a zwlaszcza pod obrazami. Mozna
bylo z czasem tatwiej zrozumie¢ tres¢ obrazoéw oraz postaci, ktdre byty czczone, niosty przekaz
1 Swigtg warto§¢27>. Obrazy przedstawiajace sceny biblijne, ktore polecat malowac, mialy na celu

pouczy¢ pielgrzymoéw o prawdach wiary w nich zawartych?27¢,

275 Por. F. Baratte, Les inscriptions..., dz. cyt., s. 31.

276 Por, R. Pichon, Observations sur le Ville « Natalicium » de Paulin de Nole, REA Année 1909 11-3, s. 237.
(237-242): "Tout le monde connait le trés curieux passage ou, aprés avoir décrit les tableaux qu'il a fait peindre le
long des portiques de la basilique, il explique pourquoi il a pris cette décision. C'est, dit-il, afin d'instruire les
pelerins ignorants par le spectacle de ces images empruntées a la Bible, et plus encore, afin de les occuper pendant le
peruigilium, et de les détourner des ripailles quelque peu scandaleuses qu'ils ont coutume de se permettre dans le
lieu saint : « La peinture, » dit-il, « trompera leur appétit»".
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ZAKONCZENIE

Doswiadczenie wiekdw uczy, ze ludzie, ktorzy wptywaja na $wiat, moga w wyjatkowy
sposob zmienia¢ jego oblicze. Przyczyniaja si¢ do wzbogacenia kolejnych pokolen o wiedze,
przezycia religijne oraz nowe do$§wiadczenia. Tak si¢ sktada, ze ostatnie lata przyniosty wiele
ciekawych odkry¢ o ludziach zastuzonych dla historii Kosciota katolickiego. Szczegolne w nich
miejsce zostato zarezerwowane dla wybitnego teologa i poety, zapomnianego przez pokolenia,
Paulina z Noli. Jego dzieta pozostaja kopalnig niezbadanego do konca $wiadectwa zycia
Ewangelig. Trudna forma literacka, ktdrg si¢ postugiwal, a takze jego sposob bycia, w pewnym
sensie ekscentryczny, sprawit, ze nie do konca zostal on zrozumiany przez jemu wspotczesnych.
Dzieki wielu badaczom pami¢¢ o Paulinie wcigz powraca 1 staje si¢ przedmiotem interesujacych
opracowan.

Ten chrzescijanski duchowny, jeden z czotowych poetéw pierwszych wiekdéw
chrzescijanstwa na Zachodzie, niezwykle cenil Pismo Swicte, ktore znajdowalo si¢ w centrum
jego zycia duchowego, a postugujac si¢ biblijnymi cytatami pokazal najpierw, jak zy¢
Ewangelia, zeby nastepnie przez $wiadectwo wlasnego zycia przekazac t¢ prawde innym.

Uogolniajac tg czes¢ rozwazan nalezy podkresli¢, ze w trakcie realizacji tematu najpierw
opisano tlo historyczne IV 1 V wieku z uwzglednieniem gltéwnych wydarzen tego okresu.
Pozwolito to na przybliZzenie czaséw, w jakich zyt §w. Paulin z Noli oraz zrozumienie zalezno$ci
tego okresu z osobami, miejscami i wydarzeniami. Wszystkie te zdarzenia oraz sytuacje dnia
codziennego pozwolity ukaza¢ moc §wiadectwa zycia Ewangeliag w dziele uswigcenia drugiego
cztowieka.

Przedstawione zycie oraz dziatalno§¢ Paulina zostaly opisane na podstawie jego
wiasnych dziel, jakimi sg Listy oraz Piesni powstale czgsto na zyczenie przyjaciot, odbiorcow
tychze listow lub wynikajace z potrzeby serca, napisane z okazji §wigta celebrowanego w Noli
ku czci $w. Feliksa. Swiadectwo zycia Ewangelia w dziele uswigcenia cztowieka w niniejszej
dysertacji zostalo naswietlone z uwzglednieniem czasoéw, miejsca oraz 0sob zyjacych wokot
Paulina i jego zony Terazji. W tym kontekScie nalezy przedstawi¢ wnioski wynikajace
z poszczegblnych rozdziatow.

1. Prezentacja postaci zapomnianej przez teologdéw i1 badaczy pozwolita odkry¢ na nowo
osobg wywodzacg si¢ z arystokracji galijskiej, nawrdconej koniunkturalnie, ktora dzigki ludziom

1 wlasnej otwartosci odkryta na nowo sens swojego zycia.
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2. Nawrdcenie koniunkturalne, ktére bylo oOwczesnie do$¢ czestym zjawiskiem,
pozwolito zrozumie¢ droge 1 przyczyny tak zwanego nawrocenia ascetycznego. Byto to mozliwe
dzieki otwarto$¢ na prawdg, a pdzniej wiasnej determinacji i dgzeniu do §wigtosci.

3. Zapomniane przez teologow dzieta literackie pozwolity w pewnym stopniu przyblizy¢
1 zrozumie¢ epistolografie IV 1 V wieku, ktora byla jednym z podstawowych sposobow na
komunikowanie si¢ z drugim cztowiekiem. Jest to niejako sposob przekazania prawd wiary
niosacy orgdzie zbawienia. Doglebna analiza korespondencji Paulina pozwolita tez zrozumie¢
inny wymiar, a mianowicie wymiar ludzki listow, a wlasciwie adresatow tych listow oraz
kurierow, dzigki ktorym listy mogly by¢ dostarczone do odpowiednich adresatow.

4. Poprzez bogate zycie duchowe Paulina mozna bylo dostrzec efekty jego ewangelizacji.
Wielkie znacznie miato glebokie zycie wspdlnotowe, ktore przyczynito sie¢ do powstania pustelni
paulinskiej 1 dzigki niej mozna mowi¢ o poczatkach zycia konsekrowanego w $wiecie. Waznym
rowniez elementem do przesledzenia okazata si¢ troska o drugiego cztowieka, szczegdlnie tego
biednego.

5. Przedstawienie zycia Paulina z Noli jako cztowieka o szerokich horyzontach,
wszechstronnym wyksztatceniu, serdecznych kontaktach miedzyludzkich pozwolito zrozumie¢,
jak wielki wptyw miat on sam na Imperium Rzymskie. Sposob Zycia i wielkim autorytet
pozwolit mu na wzniesienie wielu budowli sakralnych takze poza granicami Imperium.
Wszystkie jego dokonania ukazuja wszechstronno$¢ oraz inteligencje Swietego.

Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, Zze nie przez przypadek do ukazania cech charakteru
Paulina oraz zdolnos$ci szeroko pojetych uzyto jego Listow 1 Piesni, ktore sg kwintesencja
epistolografii IV 1 V wieku. Obok charakterystycznych elementéw jego tworczosci, takich jak
trudny jezyk oraz sposob przekazu, mozna dostrzec prostote i troske o drugiego cztowieka.
Pozwolito to spojrze¢ catosciowo na zycie Paulina Ewangelia, a szczegdlnie na $wiadectwo
w dazeniu do §wigtosSci.

W przedstawieniu szczegdlnych wnioskéw zostang zasygnalizowane wybrane elementy.
Sa one nastepujace:

* Gdy chodzi o Nolanczka, mozna zwr6ci¢ uwage na jego dos¢ ekscentryczne podejscie
do zycia, czgsto nie do konca zrozumiate dla ludzi mu wspodtczesnych, ale i obecnych pokolen.
Paulin, cztowiek $wiatlty w literaturze klasycznej, poczatkujacy w teologii, nie do konca
stawiajacy poprawnie tezy, czesto musiat by¢ korygowany przez innych $wiattych teologow.

Problemy mogty pojawia¢ si¢ w gloszeniu prawdy o Trojcy Swigtej oraz w Chrystologii.
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* Gdy Paulin opisuje swoje doswiadczenia zyciowe w listach do swoich przyjaciot,
mozna dostrzec charakterystyczny jezyk, jakim si¢ postuguje. Jest on wyrafinowany 1 czgsto
niezrozumiaty. Komunikacja mig¢dzy nim a adresatami listow byta wigc bardzo specyficzna i nie
do konca zrozumiata, zwlaszcza jesli chodzito o sens wielu zwrotow 1 licznych alegorii. Nalezy
zatem zaglebi¢ sie¢ w lekture, by w pierwszej kolejnosci pozna¢ kontekst historyczny, a nastgpnie
lepiej rozumie¢ znaczenie wypowiedzi. Jak zwykle w takich analizach wazny jest czas, w jakim
powstaly listy oraz okoliczno$ci ich napisania. Celem pracy nie jest rozwazanie kontekstu
historycznego, ale zaglebienie si¢ w duchowe $wiadectwa zycia i dziatalnosci Paulina w dziele
uswigcenia drugiego cztowieka. Warto rowniez bylo pochyli¢ si¢ nad adresatami, a takze
kurierami listow, ktorzy to przeciez stawali si¢ pierwszymi nos$nikami wiadomosci
wychodzacymi i1 przychodzacymi do Noli. Caty kontekst historyczny postuzyl do lepszego
zrozumienia sensu dedykowania listow oraz piesni, ktore Paulin pisal z okazji §wieta Feliksa na
14 stycznia. Wszystkie te wydarzenia pokazaly sens i znaczenie zycia Paulina od miodosci az do
pobytu w Cimitile, gdzie tak na prawde jego zycie duchowe nabralo rozpedu i dato §wiadectwo
zycia jako przyktadu do nasladowania Chrystusa.

* W dzietach Paulina o relacji do drugiego cztowieka mozna dostrzec wielka mito$¢, jaka
darzyl swoich przyjaciot. W jego rozumieniu mito§¢ pochodzaca od Chrystusa jest nie tylko
pickna 1 potrzeba, ale i wymagajaca. Chrystus i wiara w Niego ustala porzadek zycia
codziennego i nim kieruje, wskazujac droge, jaka nalezy obraé, by swoim zyciem daé
Swiadectwo wiary w Boga innym ludziom. Modlitwa, Zycie wspolnotowe, liturgia oraz pigkno
wystroju §wigtyn to elementy niezmiernie potrzebne i koniecznie do tego, aby wiara przenosita
si¢ na poziom wyzszy. Wedlug Paulina, kazdy element i kazdy szczegot jest niezmiernie wazny,
poniewaz z tych elementdw pozornie matych rodzi si¢ wielka moc gltoszonej Ewangelii.

* Z kolei, gdy Paulin w swoich listach pokazuje przyjazn, mozna dostrzec jej wielkie
znaczenie w jego zyciu. Przyjazn opisuje jako zjawisko nadprzyrodzone, czgsto umiejscawia je
w Ewangelii. Pokazuje, Ze ma ona wielkie znaczenia dla kazdego czlowieka, jest bowiem
podstawa do rozwoju duchowego. Zwraca on uwage, Ze nie mozna osiaggnac¢ rozwoju duchowego
bez uwzglednienia przyjazni, ktora uczy jak szanowac¢ drugiego cztowieka. Otwiera si¢ na jego
mito$¢ i co najwazniejsze, pokazuje prawde, ktora pochodzi od Boga. Efektem przyjazni jest

doskonatos¢ zycia, dzigki ktorej dajemy $wiadectwo naszym zyciem i postgpowaniem.

Niniejsze opracowanie nie wyczerpuje bogatej problematyki zawartej w dzietach Paulina

z Noli. Swiadectwo jego zycia na podstawie Piesni i Listow to tylko fragment, na ktory zwrocit
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autor. Zdaje on sobie spraw¢ z niedoskonato$ci niniejszej dysertacji. Wyraza jednak nadzieje, ze
znajdg si¢ zainteresowani na podjecie dalszych badan na ten temat. Pozwoli to nie tylko
wierzacym, ale i ludziom szukajagcym prawdy dotrze¢ do glebi historii i odnalez¢ w postaciach
zyjacych w poczatkach chrzescijanstwa wzor do nasladowania i do p6zniejszego $wiadczenia

swoim zyciem o Chrystusie.
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