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JEZUS A CZAS W PERSPEKTYWIE
ANTROPOLOGII KULTUROWE]

Jesus and Time

from the Perspective of Cultural Anthropology

STRESZCZENIE

Artykul ma szeroka formule. Najpierw przedsta-
wiono w nim syntetycznie najwazniejsze fizycz-
ne, filozoficzne, socjologiczne i antropologiczne
ujecia czasu. Na tym zas$ tle ukazano poglady do-
tyczace orientacji czasowej w kulturze starozyt-
nego $wiata §rédziemnomorskiego. Zagadnienia
te postuzyly jako tlo do wyeksponowania tema-
tyki doswiadczania czasu przez Jezusa i Jego ucz-
niéw ze wskazaniem zasadniczego przeorien-
towania w zwiazku ze zbawczym wydarzeniem
meki, $mierci izmartwychwstania Chrystusa.
Dla ludzi Nowego Testamentu przeszlos¢, teraz-
niejszod¢ iprzyszlod¢ ogniskuja sic w wydarze-
niu Chrystusa i w Nim nabieraja sensu. W jego
perspektywie aktualizujg sic wszystkie przeszie
wydarzenia. W Jezusie réwniez rozpoczyna si¢
eschatologiczna przysztos¢, ktéra w kazdym ko-
lejnym pokoleniu chrzedcijan powinna by¢ prze-
zywana jako ,teraz” zbawienia.
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ABSTRACT KEyworps ———

The article encompasses a wide field of refer- Jesus,

ence. First, it presents synthetically the most time,
important physical, philosophical, sociological New Testament,
and anthropological concepts of time. Against social science
this background, the notions of temporal orien-

tation within the cultures of the ancient Medi-

terranean world are shown. These perspectives

serve as background for examining the subject

of how time was experienced by Jesus and His

disciples, noting the fundamental reorienta-

tion inherent in the salvific event of the Pas-

sion, Death and Resurrection of Christ. For the

people of the New Testament, the past, present

and future all converge and focus in the Christ-

event. In Him, all these dimensions make coher-

ent sense. All past events are reoriented to this

perspective and likewise in Jesus the eschatolog-

ical future begins, which every subsequent gen-

eration of Christians should live as the “now” of

salvation.

Czas jest bardzo efemeryczng rzeczywistoscig. Stwierdzenie
to dotyczy zaréwno trudnosci z uchwyceniem uptywajace-
go czasu, jak i ze znalezieniem stéw, zdan i koncepcji zdol-
nych opisa¢ ten fenomen. We wspolczesnym dyskursie na
temat czasu dominuja trzy perspektywy: czas jako zjawisko
fizyczne, filozoficzne koncepcje czasu oraz uwarunkowania
kulturowe doswiadczenia czasu. W niniejszym artykule
najpierw popatrzymy na te kwestie, by nastepnie przejs¢ do
zagadnien, ktére sa gléwnym przedmiotem naszego zainte-
resowania w tym artykule: jak postrzegano zjawisko czasu
w kulturze, w keérej zyl Jezusa i w kedrej powstaly ksiegi
Nowego Testamentu? oraz jaki ma to wplyw na teologiczng
interpretacje biblijnych tekstéw? Jako szczegdtowe prob-
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lemy badawcze interesowaé nas bedzie odpowiedz na dwa
pytania: 1. Jak Jezus i Jemu wspolczesni, zyjacy w kulturze
srédziemnomorskiej owego okresu przezywali i rozumie-
li fenomen czasu? 2. Jak wyznawcy Jezusa pojmowali czas
w zwiagzku z wydarzeniem Jego przyjécia na $wiat, nauczania
polaczonego z czynieniem cudéw oraz meki, $mierci i zmar-
twychwstania?

1. KONCEPCJE CZASU: PERSPEKTYWA
FIZYCZNA, FILOZOFICZNA, SOCJOLOGICZNA
I ANTROPOLOGICZNA

Wspolczesna zachodnia cywilizacja jest zdominowana my-
$leniem o czasie w kategoriach fizycznych. Czlowick Za-
chodu, wskutek edukacji oraz wszechobecnego zegarowego
i kalendarzowego mierzenia sekund, minut, godzin, dni, ty-
godni, miesiecy i lat, Zyje w paradygmacie Newtonowskiej
absolutnej koncepcji czasu, obowiazujacej mniej wigcej od
polowy XIX w.! Wedlug tej koncepcji czas jest wielkoscig
bezwzgledng i uptywa tak samo w calym wszechswiecie, nie-
zaleznie od czynnikéw zewnetrznych. Druga dominujaca
obecnie fizyczna koncepcja czasu wywodzi si¢ z Einsteinow-
skiej teorii wzglednosci, wedlug ktérej czas jest traktowany
jako czwarta wspétrzedna, obok trzech wspotrzednych prze-
strzennych, z ktérymi tworzy czterowymiarowe continuum?.
W tej koncepcji czas nie ma charakteru absolutnego, lecz jest
rzeczywistoécia wzgledna, uzalezniona od ukladu w prze-
strzeni materii generujacej pole grawitacyjne. Natomiast
stala warto$¢ maja odleglosci migdzy zdarzeniami w czaso-
przestrzeni.

Szersze oméwienie tych zagadnien znalez¢ mozna np. w monografiach:
Zawielski, Czas i jego pomiary; Heller — Pabjan, Elementy filozofii przyrody.
Wiecej zob. Augustynek, Natura czasu; Heller, ,O czasie z réznych
punktéw widzenia’, 245-248; Heller, Fizgyka ruchu iczasoprzestrzeni;
Golosz, ,,Czas i przestrzen a $wiat fizyczny”, 49-61.
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Na diugie wicki przed sformutowaniem koncepcji cza-
su przez Newtona i Einsteina zagadnienie jego absolut-
nego badz wzglednego charakteru intrygowato filozofow.
Wedlug Anaksymandra (ok. 610-546) i Heraklita (ok.
540 — ok. 480) czas jest wieczny (bez poczatku i korica).
Przeciwny do Heraklita poglad glosit Zenon z Elei (ok. 490
- ok. 430) i jego nastepcy (filozofia eleatéw), ktdrzy zanego-
wali ruch, twierdzac, ze czas jest nieciagly, lecz jest suma sta-
tycznych oderwanych od siebie chwil. Utrzymywali réwniez,
ze caly wszech$wiat (w tym takze lecaca strzala) jest nieru-
chomy. Platon (427-347) uwazany jest za twércg cyklicznej
koncepcji czasu, czyli tzw. teorii wiecznych powrotéw. Jego
zdaniem czas nie plynie linearnie, lecz jest zamknigty w kole
i cyklicznie powraca. Natomiast wiecznos¢ jest niezmienna.
W filozofii Platona znajdujemy réwniez koncepcje istnie-
nia aczasowego — w taki wlasnie sposéb istnieja niezmienne
idee. Platoniska koncepcja cyklicznoéci czasu dominowata
w postrzeganiu tego fenomenu w kulturze §rédziemnomor-
skiej czaséw Nowego Testamentu. Zagadnienie czasu byto
waznym punktem zainteresowan ucznia Platona Arysto-
telesa (384-322), keéry poswiecil mu kilka stron w swojej
Fizyce’. Wedlug Arystotelesa czas w nierozerwalny sposéb
taczy si¢ z ruchem. Uplyw czasu definiuje on jako odliczanie
momentdw (wczesniej—teraz—pdzniej). Czas dla Stagiryty
to przejécie od moznosci do aktu (czyli pochodna ruchu)®.
Traktuje on czas jako continuum (przeciwnie do eleatdéw).
Arystoteles twierdzit jednak, ze istnienie czasu jest uwarun-
kowane ludzkim umystem, ktéry go mierzy.

Fenomen czasu niezmiennie poprzez wieki intrygowal
kolejne pokolenia filozoféw. Nie miejsce tutaj, by referowaé
wielos¢ proponowanych koncepcji, wspomnimy tylko kilka,
ktére wydajq si¢ by¢ istotne dla ukazania szerszego horyzon-
tu podejmowanej w tym artykule problematyki: $w. Augu-

3

Zob. Arystoteles, Fizyka.
*  Heller - Pabjan, Elementy filozofii przyrody, 23-24.
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styna, Kanta, Husserla i Heideggera. Augustyn z Hippony
(354-430) byt pierwszym chrzescijariskim filozofem i teolo-
giem, ktdry szerzej zajat si¢ tematyka czasu. Poswiccit temu
zagadnieniu jedenastg ksiege Wyznan’. Twierdzil, ze czas
nie jest wieczny, lecz zostal stworzony przez Boga — Twérce
wszystkiego, a zatem réwniez czasu. Augustyn laczy z jednej
strony czas z ruchem dokonujacym si¢ w $wiecie materialnym
(czas nigdy nie stoi w miejscu), z drugiej za$ strony twierdzi,
ze zrédlem czasu nie jest ruch niebios, lecz ludzki umyst, ked-
ry mierzy czas na podstawie do$wiadczanych przemijajacych
wrazefi. Inmanuel Kant (1724-1804) taczy fenomen czasu
w sposdb konieczny z ludzka zmystowoscia®, gdyz w jego
koncepciji estetyki transcendentalnej czas i przestrzen s whas-
nie apriorycznymi formami ludzkiej zmystowosci. To dzieki
ludzkiej podmiotowosci zmysly dostarczaja cztowiekowi re-
alnych wrazen czasoprzestrzennych, ktére bez tego sa ideal-
ne, tzn. sg niczym. W filozofii Kanta czas przestal by¢ wiec
traktowany jako byt i stat si¢ domena zmystowej aktywnosci
poznawczej czlowicka. Z podobnie subiektywistyczng kon-
cepcja czasu co u filozofa z Krélewca spotykamy si¢ w syste-
mie fenomenologicznym Edmunda Husserla (1859-1938).
Niemiecki filozof utozsamia plynacy strumieni czasu z sama
ludzka $wiadomoscig, ktdra ma charakeer absolutny i trans-
cendentny zarazem. Husserl twierdzi, ze to ludzka $wiado-
mos¢ jest zrédlem czasu oraz wszelkiego istnienia, ktdremu
nadaje sens. Ostatnig filozoficzng koncepcja czasu, keéra
chcemy tu w dwéch zdaniach przedstawié jest propozycja
Martina Heideggera (1889-1976) ogloszona w stynnym
dziele Sein und Zeit’. Heidegger uwaza, ze czas po prostu
»jest” ijest czyms uprzednim w stosunku do bytu. Nie jest on
ani wlasnoécig przedmiotu, ani podmiotu, gdyz jest ,wczes-

niej” od wszelkiej obiektywnosci i subiektywnosci®.

> Zob. Augustyn, Wyznania.

Szeroko omawia to zagadnienie np. Ustyniak, Czlowiek a czas.
Wydanie polskie zob. Heidegger, Bycie i czas.

Zob. wigcej: Ustyniak, Czlowick a czas, 87-130.
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Fenomen czasu jest réwniez polem zainteresowari socjolo-
géw iantropologéw kultury’, kedrzy uwazaja go za jeden z klu-
czy do zrozumienia ,wielu zagadkowych aspektéw ludzkiej
mysli i dzialania”. Jezeli jednak miara wagi zainteresowania
danym zagadnieniem jest liczba publikacji, to trzeba powie-
dzieé, ze czas jest w socjologii zagadnieniem peryferyjnym''.
W socjologii wspdlczesnej patrzy si¢ na czas jako na ,zjawi-
sko spoleczne, spolecznie i kulturowo zmienne, wielostronnie
uwarunkowane, nieredukowane do prostych wskaznikéw ilos-
ciowych i do iloéciowej tylko charakterystyki”'*. W badaniach
socjologicznych zjawiska czasu nalezy bra¢ pod uwage takze
wartoéci, ktorymi zyje spoleczenistwo, konwencje spoleczne,
gdyz w réznych kontekstach spoteczno-kulturowych czas jest
réznie przezywany. Méwi si¢ o przejsciu od pojecia czasu jako
miary do pojmowania go jako wartosci, czyli w istocie o przej-
$ciu od ,,czasu ekonomicznego do czasu antropologicznego™,
od ilosciowej do jako$ciowej koncepdji czasu.

Gdy za$ idzie o spojrzenie na czas przez antropologie¢ kul-
tury, to mimo uplywu lat nalezy powtérzy¢ tez¢ Roberta
J. Maxwella, ktéry w 1972 r. stwierdzil, ze pomimo licznych
badar terenowych nad koncepcja czasu w réznych kulturach,
ciagle brakuje dobrego opracowania teoretycznego obejmu-
jacego calos¢ zagadnienia'®. Cho¢ literatura antropologiczna
na temat czasu jest bardzo obfita, to nadal pozostajemy bar-
dziej na poziomie opisu niz ksztaltowanych dojrzatych kon-

cepcji. Jako dobre podloze do dalszych szczegétowych badan

Syntetycznie zagadnienia te omawia wswej pracy habilitacyjnej:
Tarkowska, Czas w spoleczeristwie.

10 Zob. Brandon, History, Time and Deity, V.

Zob. Tarkowska, Czas w spoleczenistwie, 9. Za tworce socjologicznej
koncepcji czasu uznaje si¢ francuskiego badacza Emile’a Durkheima
(1858-1917). Zob. polski przeklad kluczowego tekstu: Durkheim —
Mauss, O nicktdrych pierwotnych formach klasyfikacj.

12 Zob. Tarkowska, Czas w spoleczenstwie, 14.

Zob. Camargo, ,,Temps libre”, 299 — cytuje za: Tarkowska, Czas w spofe-
czernstwie, 14.

Zob. Maxwell, ,,Anthropological Perspectives’, 36-68.
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przedstawionych w niniejszym artykule postuzy¢ moze an-
tropologiczna koncepcja pieciu typéw myslenia o czasie za-
proponowana przez Edmunda R. Leacha®.

Pierwszy typ to czas pierwotny, w ktdrym czas postrzega-
ny jest jako cykl powtarzajacych si¢ wydarzen, powracajacych
w okreslonym nastepstwie i ukladajacych sie w ciag. Cyklicz-
no$¢ ta zwiazana jest z porami roku oraz charakterystycznymi
dla nich aktywno$ciami ludzkimi. Cykl zycia ludzkiego jest
$ci$le powiazany z cyklem przyrody. W tym typie czasu nie
ma wyraznego rozréznienia pomigdzy przeszloscia a teraz-
niejszoscia, nie liczy sic w nim chronologia, nie mierzy si¢
go »zegarowo. Wida¢ tu duzo zbieznosci z oméwiong wy-
zej Platoriska koncepcja czasu cyklicznego. Czas historycz-
ny to drugi sposob myslenia o czasie w klasyfikacji Leacha.
Uwzglednia si¢ w nim nastepstwo i porzadek zdarzen oraz
chronologie. Czas historyczny jest nieciagly, liczy sic w nim
trwanie mierzone nieporéwnywalnymi ze soba odcinkami.
Pomigdzy kolejnymi zdarzeniami historycznymi pojawiaja si¢
okresy czasowo puste. W tym typie czasu mysli si¢ w katego-
riach nastgpstwa sekwencyjnego, a nie cyklicznego. Trzeci typ
to czas magiczny charakterystyczny dla myslenia religijnego
i magicznego. Jego istotna cechg jest mozliwos¢ oddzialywa-
nia na zdarzenia lub poddawanie si¢ zdarzeniom poprzez po-
dejmowane dziatania, np. prakeyki rytualne. Rzeczywistos¢
zdarzeniowa opisywana w kategoriach czasu magicznego
jest widziana jako kontrolowana, przeksztalcana i podatna
na zmiany. Kolejny typ to czas naukowy, rozumiany jako
czyste trwanie bez jakichkolwiek odniesien. Taki czas jest
postrzegany jako wielko$¢ mierzalna w precyzyjnych odcin-
kach zgodnie z przyjeta skala. Jest to czas ciagly. Koncepcja
ta posiada sporo zbieznosci z przedstawionym powyzej New-
tonowskim absolutnym rozumieniem czasu. Ostatni typ to
czas polityczny. Jest to czas manipulowany, kontrolowany,
wyrazany przez przyjete w spoteczenistwach kalendarze prze-

1> Zob. Leach, ,Primitive Time-Reckoning’, 110-127.
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lomowych ruchéw rewolucyjnych. MySlenie o czasie jest tu
podporzadkowane celom wladcdw i zwigzane z ich dziata-
niami. W przedstawionym tu skrétowo modelu E.R. Leacha
znajduje odbicie zaréwno filozoficzne, jak i socjologiczno-
-antropologiczne postrzeganie czasu.

2. PROPOZYCJA SWIEZEGO SPOJRZENIA
NA ZAGADNIENIE ,,JEZUS A CZAS~

Warunkiem w miar¢ obicktywnego wyjasnienia tematyki
»Jezus a czas” jest ustalenie tego, jak pojmowali czas miesz-
kancy starozytnego $wiata §rédziemnomorskiego w okresie
zycia Jezusa i powstawania ksiag Nowego Testamentu. Jak
stusznie zauwaza Bruce J. Malina ,,Rozumienie percepcji cza-
su przez autoréw biblijnych jest fundamentalne dla zrozu-
mienia ich tekstéw”'¢. Trzeba zauwazy¢, ze egzegeci zasadni-
czo stronia od podejmowania badan tematyki czasu w Biblii.
Hasto ,,Czas” jest niemal nieobecne w stownikach i leksyko-
nach biblijnych, a jezeli si¢ tam pojawia, to jego autorzy sa
zaprzatnieci przede wszystkim kwestiami filologicznymi, na
podstawie ktdrych formutuja wnioski teologiczne (zwlaszcza
rozréznienie pomiedzy chronos a kairos). Do dzisiaj jedyna
znang nam naukowa monografia poswigcong stricte tematyce
»Jezus a czas” jest praca Oscara Cullmanna opublikowana po
raz pierwszy w szwajcarskim Zurichu w 1946 r. w niemiecko-
jezycznym oryginale Christus und die Zeir'. Okolo czterdzie-
stu lat pézniej, w 1989 r., konstruktywna polemike z hipote-
za O. Cullmanna podjat amerykanski biblista z nurtu social

16 7Zob. Malina, ,,Christ and Time”, 2.
17 Korzystamy tutaj z angielskiego przektadu tego dzieta: Cullmann, Christ
and Time.
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science'® Bruce J. Malina. Prace tych dwéch badaczy beda dla
nas podstawowymi punktami odniesienia w dalszym wyjas-
nianiu problematyki ,, Jezus a czas”.

Oscar Cullmann podchodzi do zagadnienia ,,Chrystus
a/i czas” z dobrym warsztatem egzegety nurtu historyczno-
-krytycznego. Najpierw stawia problem badawczy w per-
spektywie historycznej i teologicznej oraz formuluje teze,
ktorg bedzie staral si¢ uzasadni¢ w monografii. Twierdzi on
mianowicie, ze istniala zasadnicza réznica w podejsciu do cza-
su w tradycji biblijnej i w kulturze hellenistycznej. W Biblii
traktowanej jako Stary i Nowy Testament historia zbawienia
jest ukazywana w sposéb linearny, a zbawcze dzieto Chrystusa
jest centralnym punktem historii $wiata. Natomiast w kultu-
rze hellenistycznej obowiagzywata cykliczna koncepcja czasu
scharakteryzowana powyzej jako platoniska'. Na podstawie
owej dychotomii Cullmann rozwija mysl o wydarzeniu Chry-
stusa jako centralnym punkcie historii odkupienia cztowicka.
Monografia Cullmanna zostata wkrétce przettumaczona na
jezyki francuski, angielski i japoriski, a jego teza znalazla wie-
lu zwolennikéw, ale takze licznych przeciwnikéw (zwlaszcza
w Niemczech)®. Krytyka nie dotyczyla jednak fundamen-
talnego rozréznienia pomiedzy biblijna-linearng koncepcja
czasu a hellenistyczna-cykliczna, lecz kwestii teologicznych
i filologicznych, gdy idzie o semantyke biblijnego stownictwa
okreslajacego czas™.

Uznajac niezbywalna wysoka jakos$¢ analiz dokonanych
przez Cullmanna, trzeba stwierdzi¢, ze mamy tu do czynienia

'8 Na potrzeby niniejszego artykulu social science wujeciu B.J. Maliny

utozsamiamy z podejéciem antropologicznokulturowym. W istocie jed-
nak podejécie antropologicznokulturowe ma o wiele szersze spektrum.
Zagadnienie to omawiamy szeroko w: Krecidto, Honor i wstyd w inter-
pretacji Ewangelii, 3.

Krecidlo, Honor i wstyd w interpretacji Ewangelii, 51-60.

Autor omawia te rzeczy we wstepie do trzeciego wydania, s. XVII-XXXI.
Tutaj zwlaszcza krytyczna ocena Jamesa Barra zawarta w przelomowe;j
pozycji The Semantics of Biblical Language oraz w Biblical Words for Time.
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bardziej z eisegeza niz z egzegeza. Jego monografia stanowi
przyktad uzywania tekstéw biblijnych do udowadniania ak-
tualnych dwudziestowiecznych koncepcji teologicznych niz
probe rekonstrukgji teologicznych pogladéw autoréw Nowe-
go Testamentu. B.J. Malina wykazuje w swoim artykule, ze za-
stosowane przez Cullmanna fundamentalne rozréznienie po-
migdzy judaistyczno-chrzescijanska linearna koncepcjg czasu
a hellenistyczng cykliczng jest blednym zalozeniem?®’. Réw-
niez w naszej opinii wyizolowywanie kultury biblijnej z kultu-
ry $wiata §rédziemnomorskiego wydaje si¢ by¢ metodologicz-
nym naduzyciem. Czas to domena ludzkiego do$wiadczenia
typowego dla jednostek wyrostych w spoleczenstwie o danej
kulturze®. Zgodnie z dzisiejszym stanem badan antropolo-
gicznokulturowych starozytny $wiat $rédziemnomorski sta-
nowit koherentne milien kulturowe??, a skoro tak, to réwniez
sposdb przezywania i rozumienia czasu powinien by¢ wspdl-
ny, niezaleznie od przynaleznosci narodowej czy religijne;.
B.J. Malina, uzywajac narzedzi typowych dla social scien-
ce, poréwnuje podejscie do czasu ludzi wychowanych we
wspolczesnej zachodniej cywilizacji z tym, jak postrzegali
siebie w czasie ludzie $wiata §rédziemnomorskiego w okresie
Nowego Testamentu. Dochodzi do wniosku, ze mentalnosé
wspolezesnego czlowieka Zachodu jest zorientowana na
przysztos¢ (ang. future oriented), natomiast ludzie w kulturze
$rédziemnomorskiej byli zorientowani na przezywanie teraz-
niejszosci, a ich czasowy horyzont ograniczat si¢ zasadniczo
do perspektywy ich wlasnego zycia®. Amerykariski biblista
weryfikuje te tez¢ uciekajac si¢ do sprawdzonego antropolo-
gicznego modelu preferencji wyboru wartosci zaproponowa-

2 Wezesniej takie same zarzuty kierowali wkierunku monografii

Cullmanna np. Momigliano, Time in Ancient Historiography; Boman,
Hebrew Thought Compared with the Greek; Gabba, ,True History and
False History”, 50-62.

Zob. argumentacje: Malina, ,,Christ and Time”, 2-4.

Zob. Krecidlo, Honor i wstyd w interpretacji Ewangelii, zwhaszcza 29-37.
»  Zob. Malina, ,,Christ and Time”, zwlaszcza 4-7.
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nego przez Florence R. Kluckhohn i Freda L. Strodbecka?.
Ow wszechstronny model, znajdujacy zastosowanie w r6z-
nych dziedzinach nauki i praktyczne wykorzystanie w zyciu,
zostal zaaplikowany przez Maling, kt6ry sformulowat pyta-
nie odnosnie do postrzegania czasu przez ludzi Nowego Te-
stamentu na podstawie analizy jego tresci: ,Czy ludzie, gdy
napotykaja na powazne problemy, instynktownie zwracaja
si¢ do przeszlodci, terazniejszoéci czy tez przyszlosci, by zna-
lez¢ ich rozwigzanie?””. Pytaniu temu towarzysza inne — po-
mocnicze — ktére pozwalajg lepiej ugruntowaé przekonanie
o tym, ze orientacja czasowa ludzi okresu Nowego Testa-
mentu byla ukierunkowana na terazniejszo$¢*®. Nie oznacza
to wszakze, ze orientacja na terazniejszos¢ eliminuje dwie
pozostate. W réznych cywilizacjach dominuje zawsze jed-
na z trzech perspektyw czasowych, nie wykluczajac jednak
dwéch pozostalych®.

Zorientowanie na terazniejszo$¢ ludzi okresu Nowego Te-
stamentu nie wynikalo z religijno-biblijnych przestanek wy-
znawcow Chrystusa, lecz bylo wspélne dla ludzi kultury $wiata
$rédziemnomorskiego w tym okresie. Idac krok dalej niz spoj-
rzenie antropologicznokulturowe, ktére przedstawit B.J. Ma-
lina, mozna pokusi¢ si¢ o pewng syntez¢ i wspdlng plaszczy-
zng z ujeciami przedstawionymi powyzej w naszym artykule.
Otdz zorientowane na terazniejszos¢ myslenie o czasie, cha-
rakterystyczne dla ludzi $wiata §rédziemnomorskiego czaséw
Nowego Testamentu ma cechy wspélne z cykliczng platonska
koncepcja czasu oraz z czasem pierwotnym w referowanym
powyzej modelu E.R. Leacha. Wsp6lng cecha do$wiadczenia

% Zob. Kluckhohn —Strodbeck i in., Variations in Value Orientations.

¥ Zob. Malina, ,,Christ and Time”, S.

2 Malina, ,,Christ and Time”, S.

¥ Dla Maliny podstawows orientacja czasows ludzi okresu NT jest teraz-
niejszo$¢, na drugim miejscu przesziodé, ana koricu dopiero myslenie
o przyszloci. Jest to myslenie typowe dla $rodowisk wiejskich. Jedynym
wyjatkiem byly rzymskie elity, gdzie przewazala orientacja czasowa na
przesztos¢ (potem terazniejszoé¢ i na koficu przysztoéé — dlugoterminowe
planowanie bylo Rzymianom obce). Zob. Malina, ,,Christ and Time”, 5-6.
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czasu we wszystkich tych ujeciach jest zorientowanie na cy-
klicznos¢ przezywana w terazniejszoéci. Oczywiscie jest to uje-
cie bardzo uproszczone, ale jego zaleta jest to, ze moze stanowi¢
dobry punkt wyjscia do dalszych uszczegétowien.

W przypadku Nowego Testamentu sprawa wydaje si¢ nam
jednak bardziej skomplikowana — wykraczamy tu mocno poza
antropologicznokulturowy model B.J. Maliny i koncepcyjnie
ukierunkowujemy si¢ na teologiczne ujecie O. Cullmanna.
Uwazamy bowiem, ze kulturowa mentalno$¢ pierwszych
chrzedcijan, choé zorientowana na terazniejszos¢, zostata w za-
sadniczy sposob przeorientowana na eschatologiczng przy-
sztos¢ wskutek wydarzenia meki, $mierci, zmartwychwstania
i wniebowstapienia Jezusa Chrystusa oraz oczekiwania Jego
paruzji, ktéra moze wydarzy¢ sic w kazdym pokoleniu —
»Lecz o dniu owym i godzinie nikt nie wie, nawet aniolowie
w niebie, tylko sam Ojciec” (Ek 24,36). Z punktu widzenia
bohateréw ksiag Nowego Testamentu i ich autoréw nie bez
znaczenia jest réwniez czasowe zorientowanie na przeszlos’c',
o czym $wiadczy zwlaszeza czgste odwolywanie si¢ do wyda-
rzen z historii zbawienia Starego Testamentu oraz uzywanie
argumentdw skrypturystycznych (Pisma i prorockie zapowie-
dzi wypelniaja si¢). W dalszej czgéci artykutu krétko ukazemy
na przyktadzie wybranych tekstéw Nowego Testamentu, jak
funkcjonuja w nim owe trzy perspektywy czasowe.

Nie wchodzac juz glebiej w rozwazania natury teoretycz-
no-metodologicznej sprébujemy pokazaé, inspirujac  sie
zwlaszcza antropologicznokulturowym ujeciem B.J. Maliny,
jakie znaczenie dla wilasciwego odczytania teologii Nowego
Testamentu ma interpretowanie tych tekstéw w perspektywie
podejscia do czasu whasciwej dla Jezusa i Jego nasladowcéw
w pierwszych wiekach chrzedcijanstwa. Wydaje si¢ to bardzo
istotnie, gdyz wspolczesny czytelnik Nowego Testamentu wy-
chowany w zorientowanej na przyszlo$¢ mentalnosci moze
interpretowac stowa Jezusa i biblijne narracje niezgodnie z ich
pierwotnym sensem. Na przyklad, gdy wspélezesny odbiorca
Ewangelii czyta Jezusowe zapowiedzi powtérnego przyjécia
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Syna Czlowieczego, to interpretuje je jako zapowiedz paruzji
Chrystusa w czasach ostatecznych. Natomiast dla zorientowa-
nych mentalnosciowo na terazniejszos¢ ludzi czaséw Nowego
Testamentu wypowiedzi takie nie odnosily si¢ na pierwszym
miejscu do odleglej przyszlosci, lecz do przyszloéci siegajacej
nie dalej jak kres ich Zycia. Na takg interpretacje wskazujg wy-
stepujace w kontekscie Jezusowych wypowiedzi o Synu Czlo-
wieczym takie Jego wyjasnienia, jak: ,Zaprawdg, powiadam
wam: Niektdrzy z tych, co tu stoja, nie zaznaja $mierci, az
ujrza krélestwo Boze przychodzace w mocy” (Mk 9,1 i par.);
»Zaprawdg, powiadam wam: Nie przeminie to pokolenie, az
sie to wszystko stanie” (Mk 13,30 i par.).

Na terazniejsza orientacj¢ stuchaczy Jezusa wyraznie
wskazuja réwniez inne wypowiedzi. Orientacja czasowa na
terazniejszo$¢ daje sic wywnioskowaé np. ze stéw Modlitwy
Panskiej: ,,Chleba naszego powszedniego daj nam dzisiaj”
(Mt, 6,11; por. Ek 11,3). Nieco dalej, kontynuujac Kazanie
na Gorze, w kontekscie pouczen, by nie troszezy¢ si¢ zbyt-
nio o sprawy doczesne, Jezus méwi: ,Nie troszczcie si¢ wiec
zbytnio o jutro, bo jutrzejszy dzien sam o siebie troszezy¢ si¢
bedzie. Dosy¢ ma dzien swojej biedy” (Mt 6,34). Dobrym
przykladem zorientowania na terazniejsza perspektywe cza-
sowa moga by¢ takze mowy pozegnalne Jezusa z J 13-17.
Zaczynaja si¢ one stwierdzeniem narratora, ze nadeszla go-
dzina przejscia Jezusa z tego $wiata do Ojca (13,1), a zatem
rychlego wejscia w futuryczng z punktu widzenia uczniéw
perspektywe czasowa. Cale mowy pozegnalne s3 jednak zo-
rientowane na trwanie uczniéw w Jezusie w terazniejszosci
(zwlaszcza rozdzial 15) pod opicka Ducha Parakleta, ktérego
Jezus obiecuje posta¢ im, gdy powréci do Ojca®. W Dziejach
Apostolskich zmartwychwstaly Jezus, tuz przed swoim wnie-
bowstapieniem, odpowiada na ich pytanie ,,Panie, czy w tym
czasie przywrdcisz krélestwo Izraela?” w nastgpujacych sto-
wach: ,Nie wasza to rzecz zna¢ czasy i chwile, ktdre Ojciec

30 Zob. Krecidlo, The Spirit Paraclete, zwlaszcza 89-108.
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ustalil swa wladzg, ale gdy Duch Swiety zstapi na was, otrzy-
macie Jego moc i bedziecie moimi $wiadkami w Jerozolimie
i w calej Judei, i w Samarii, i az po krarice ziemi” (1,6-8). Jest
to wyrazne zalecenie, by uczniowie byli zorientowani na te-
razniejszo$¢, w ktérej maja by¢ $wiadkami Chrystusa.

Uczniowie Jezusa i autorzy ksiag Nowego Testamentu
przezywaja swoje istnienie réwniez w orientacji czasowej na
przesztosé. Jest to charakterystyczne zwlaszeza dla uczniéw
Jezusa w pierwszym pokoleniu — palestyfiskich Zydéw wy-
rostych w wierze Starego Testamentu. Perspektywa ta wydaje
si¢ by¢ natomiast mniej wazna dla wiernych nawréconych
z pogaistwa, zyjacych w licznych wspélnotach uczniéw Je-
zusa w calym basenie Morza Srédziemnego, chociaz nalezy
wzig¢ réwniez pod uwage, ze ci, ktdrzy glosili im Ewangelie
i pisali do nich listy byli wychowani w starotestamentowej
mentalnosciowo-religijnej matrycy. Orientacja czasowa na
przesztos¢ u ucznidéw Jezusa pochodzenia zydowskiego wyni-
kata z natury wiary ludu Starego Testament, kt6ra zasadzata
si¢ na historiozbawczej obecnosci Boga Stwérey i Wyzwoli-
ciela w losach wybranego przez siebie narodu. Wiara starote-
stamentowa to wiara oparta na pamieci zbawczego dziatania
Boga w przesztosci, ktére aktualizuje si¢ w terazniejszosci
kazdego pokolenia. Terazniejszo$¢ ta byta przezywana jako
wypelnienie Bozych obietnic, objawionych w Torze, w Pro-
rokach i w Pismach. Mozna zaryzykowa¢ twierdzenie, ze wia-
ra starotestamentowa nie istnieje w teraz’niejszos’ci, jeieli nie
jest przezywana jako aktualizacja przeszlosci. Nie wchodzac
glebiej w ten temat, nalezy przyjaé, ze wiara Zydéw Starego
Testamentu sprawiata, ze typowa dla kultury $wiata $réd-
ziemnomorskiego orientacja czasowa na terazniejszo$¢, byta
przez nich przezywana nieco inaczej niz przez ogét obywateli
cesarstwa — terazniejszo$¢ to aktualizacja przesziosci, a zatem
orientacja na przeszto$¢ ma réwniez istotne znaczenie.

Z takg wlasnie mentalnoscig spotykamy si¢ u uczniéw Jezu-
saiautor6éw ksiag nowotestamentowych. Istotnym elementem
przyjetej przez nich nowej wiary byla orientacja na przesztos¢.
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Weielenie i zbawcze dzielo Chrystusa jest interpretowane
przez nich jako wypelnienie starotestamentowych mesjan-
skich zapowiedzi. Autorzy, opowiadajac o Jego stowach i czy-
nach, interpretuja je w $wietle starotestamentowych postaci
i istotnych dla wiary Starego Testamentu toposéw. Dobrym
przyktadem orientacji czasowej na przeszlo$¢, ktéra aktualizu-
je sie w terazniejszosci jest hymn Magnificat w £k 1,46-56 czy
tez Zachariaszowy Benedictus w £k 1,67-79. Inng doskonata
ilustracja moze by¢ np. mowa Piotra do Zydéw zgromadzo-
nych w Jerozolimie w dniu Pig¢¢dziesigtnicy (Dz 2,14-36).
PrzejdZzmy na koniec do zagadnienia, ktére stanowi istote
argumentacji B.J. Maliny w artykule ,,Christ and Time”. Autor
ten twierdzi mianowicie, ze na kartach Ewangelii oraz niemal
wszystkich pozostalych ksiag Nowego Testamentu nie ma §la-
déw orientacji czasowej na przyszios¢, keéra siggataby poza
granice zycia pokolenia adresatéw stéw Jezusa. Twierdzi on,
ze $lady eschatologii futurycznej przekraczajacej granice tam-
tego pokolenia pojawiaja si¢ dopiero w najpdzniejszych ksie-
gach Nowego Testamentu®. W naszej opinii na zagadnienie
to nalezy patrze¢ nieco inaczej. Otéz wydarzenie meki, $mier-
ci i zmartwychwstania Chrystusa zmienia radykalnie per-
spektywe postrzegania czasu przez uczniéw Jezusa i wyzna-
cza jednoczesnie model przezywania czasu przez chrzescijan
wszystkich pokolen az do dnia paruzji Chrystusa. Dla ludzi
Nowego Testamentu przeszlod¢, terazniejszo$¢ i przysztosé
ogniskuja sic w wydarzeniu Chrystusa i w Nim nabieraja sen-
su. W Nim rozpoczyna si¢ eschatologiczna przysztos¢, keéra
w kazdym kolejnym pokoleniu w historii $wiata przezywana
jest jako ,teraz” zbawienia. Takie myslenie pojawia si¢ nie tyl-
ko w najpézniejszych czasowo ksiegach Nowego Testamentu,
lecz przenika je wszystkie — poczawszy od najstarszych listéw
Pawta (kerygmat o zbawieniu w Chrystusic), przez Ewangelie,
do pism zredagowanych najpézniej. W kategoriach antropo-
logii kulturowej jest to orientacja na terazniejszo$¢ scisle po-

31 Zob. Malina, ,,Christ and Time”, 6-30.
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laczona z orientacja futuryczna — i jak pokazaliémy powyzej
- z historiozbawczym do$wiadczeniem przesztosci. Takie
spojrzenie odsuwa na dalszy plan myslenie eschatologiczne
w kategoriach kosmicznej katastrofy inicjujacej paruzje Chry-
stusa na koricu czaséw, nie wykluczajac jej jednak.

3. PODSUMOWANIE I WNIOSKI

W artykule przedstawione zostato w szerokim zakresie zagad-
nienia czasu. Najpierw krotko zaprezentowalismy fizyczne
koncepcje czasu, zwlaszcza Newtonowsky i Einsteinowska.
Kolejnym krokiem byla syntetyczna charakterystyka najwaz-
niejszych koncepcji filozoficznych odnosnie do czasu — od
starozytnosci po wspolczesnoé¢. Nastepnie nieco miejsca po-
swiecilismy socjologicznemu i antropologicznokulturowemu
spojrzeniu na zjawisko czasu. Te syntetyczne prezentacje bar-
dzo ztozonych zagadnien mialy za zadanie przygotowaé tlo
do spojrzenia na zjawisko czasu z perspektywy ludzi czaséw
Nowego Testamentu. Po zrelacjonowaniu uje¢ O. Cullmanna
(linearna koncepcja czasu) i B.J. Maliny (zorientowanie na te-
razniejszo$¢) zaproponowalismy wiasne rozwigzanie, wedtug
kedrego uczniowie Jezusa rozumieli czas w bardziej zlozony
sposob. Po pierwsze, jako ludzie $wiata $rédziemnomorskiego
tamtego okresu przezywali czas cyklicznie z orientacja na te-
razniejszo$¢ (czas prymitywny w modelu Leacha). Po drugie,
jako nawréceni Zydzi wychowani na wierze Starego Testamen-
tu przezywali terazniejszo$¢ jako historiozbawcza aktualizacje
przeszlo$ci, ktdra wypetnita sie w wydarzeniu Jezusa Chrystu-
sa. Po trzecie, wydarzenie meki $mierci i zmartwychwstania
wprowadza radykalnie nowg perspektywe przezywania czasu
przez chrzedcijan pierwszego pokolenia oraz wszystkich na-
stepnych generacji az do skoficzenia §wiata. Zmartwychwsta-
nie Chrystusa ogniskuje w sobie przeszlo$¢, terazniejszosé
i przyszlos¢, i nadaje im nowa jakos¢, kazac przezywal zycie
jako ,teraz” zbawienia.

182



BIBLIOGRAFIA

Arystoteles, Fizyka (przekiad, wstep i przypisy K. Lesniak)
(Warszawa: Paristwowe Wydawnictwo Naukowe 1968).
Augustyn, Wyznania (t. Z. Kubiak) (Krakéw: Wydawnictwo

Znak 2007).

Augustynek Z., Natura czasu (Warszawa: Pafistwowe Wydaw-
nictwo Naukowe 1975).

Barr J., Biblical Words for Time (Napierville: AR. Allenson
1962).

Barr )., The Semantics of Biblical Language (London: Oxford
University Press 1961).

Boman T., Hebrew Thought Compared with the Greek (London:
SCM Press 1960).

Brandon S.G.E, History, Time and Deity. A Historical and
Comparative Study of the Concept of Time in Religiouns
Thought and Practice (Manchester: Manchester University
Press 1965).

Durkheim E. - Mauss M., ,,O niektérych pierwotnych formach
klasyfikacji. Przyczynek do badari nad wyobrazeniami zbio-
rowymi’, Mauss M., Socjologia i antropologia (Warszawa:
Panistwowe Wydawnictwo Naukowe 1973).

Camargo L.O., ,,Temps libre — temps inoccupé dans les sociétés
en voie de développement — le cas du Brésil’, Loisir et Sociéré
2/5(1982) 297-302.

Cullmann O., Christ and Time. The Primitive Christian Con-
ception of Time and History (transl. EV. Filson) (London:
SCM Press [revised edition with a new introductory chap-
ter] 1962).

GabbaE., , True History and False History in Classical Antiqui-
ty’, The Journal of Roman Studies 71 (1981) 50-62.

Golosz ]., ,,Czas i przestrzen a $wiat fizyczny’, Zagadnienia filo-
zoficzne w nauce 17 (1995) 49-61.

Heidegger M., Bycie i czas (Warszawa: Wydawnictwo Na-
ukowe PWN 2017).

183



Heller M., Fizyka ruchu i czasoprzestrzeni (Warszawa: Wydaw-
nictwo Naukowe PWN 1993).

Heller M., ,,O czasie z réznych punktéw widzenia’, Znak 2/308
(1980) 245-248.

Heller M. — Pabjan T., Elementy filozofii przyrody (Krakéw:
Copernicus Center Press 2014).

Kluckhohn ER. - Strodbeck EL. i in., Variations in Value
Orientations (Evanston: Row, Peterson 1961).

Krecidlo J., Honor i wstyd w interpretacji Ewangelii. Szkice z eg-
zegezy antropologicznokulturowej (Warszawa: Verbinum
2013).

Krecidlo J., The Spirit Paraclete and Jesus in the Gospel of John
(Krakéw: Wydawnictwo La Salette Ksi¢zy Misjonarzy Sa-
letynéw 2008).

Leach ER., ,Primitive Time-Reckoning’, History of Technology
(red. C. Singer - E.J. Holmyard — A.R. Hall) (Oxford: Cla-
rendon Press 1956) I, 110-127.

Malina B.J., ,,Christ and Time: Swiss or Mediterranean”, Catho-
lic Biblical Quarterly 51 (1989) 1-30.

Maxwell R.J., ,,Anthropological Perspectives’, The Future of
Time. Man’s Temporal Environment (H. Yaker — H. Osmond
— F. Check) (Garden City, N.Y.: Doubleday 1972) 36-68.

Monmigliano A., Time in Ancient Historiography (Middletown:
Wesleyan University Press 1966).

Tarkowska E., Czas w spoleczeristwie. Problemy, tradycje, kierun-
ki badan (Wroctaw: Zaklad Narodowy im. Ossolifiskich;
Wydawnictwo Polskiej Akademii Nauk 1987).

Ustyniak L., Celowiek a czas: Kant, Husserl, Heidegger (praca
doktorska, Wydziat Filozoficzno-Historyczny Uniwersyte-
tu Eodzkiego; £6dz 2014).

Zawielski S.E, Czas i jego pomiary (. M. Kalisz) (Warszawa:
Panstwowe Wydawnictwo Naukowe 1981).

184



Ks. JaNUsz KRECIDLO, saletyn, profesor zwyczajny nauk te-
ologicznych, kierownik studiéw doktoranckich, kierownik Ka-
tedry Egzegezy Nowego Testamentu oraz dyrektor Instytutu
Nauk Biblijnych na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Kar-
dynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie.

185






