Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawla I1
Wydzial Nauk Spolecznych
Instytut Pedagogiki

Ewa Nizio
Nr albumu 123396

Wychowawcza wartos¢
Festiwalu Mlodych w Medjugorje

Jako zgromadzenia agoralnego

Praca doktorska napisana na seminarium

z Psychopedagogiki rodziny pod kierunkiem
dr hab. Doroty Kornas-Bieli, prof. KUL
pomocniczy opiekun pracy: dr Klaudia

Martynowska

Lublin 2022






SPIS TRESCI
ROZDZIAL 1.

ROZWOJOWO-WYCHOWAWCZE ASPEKTY RELIGIINOSCI

W OKRESIE MEODOSCT ......ouiiiiiiiiceeiisie ettt 13
1.1. ROZUMIENIE TEIIZIINOSCI . .cuvveuiiiiiiiiieiieiie ittt 14

1.2. Prawidlowo$ci rozwoju TeligiJNeEO0 .....veivviiiiiiiieiiceee e 19

1.3. Wychowawcza warto$€ religijNOSCI .....vvivviiiiieiiieiicicsie e 25

1.4. Religijno$¢ w oKresie MIOAOSCI......ccviiiiiiiiiiiiiicic e 31

1.4.1. Cechy religijno$ci w okresie mIodoSCi........ocovevviiiiiiiiiiiiici e 32

1.4.2. Czynniki rozwoju religijnego w okresie mlodosci .......ccovvvvvreicrencrnninne. 35

1.5. Festiwal Mtodych w Medjugorje jako przestrzen do§wiadczenia religijnego

1008 (016 VA 172 O TP UPR PSP 41
1.5.1. Geneza Festiwalu Mtodych w Medjugorje i jego rozwoj........cceevrverveernnne 41
1.5.2. Charakterystyczne cechy Festiwalu Mtodych w Medjugorje...................... 43

ROZDZIAL 2.
ZGROMADZENIE AGORALNE JAKO SPECYFICZNY RODZAJ WSPOLNOTY ............... 47
2.1. Rodzaje zachowan KoleKtyWnych ..........cccooiiiiiiiiiee e 48

2.1.1. Thumy 1 masy jako czasoprzestrzen spoteczna dla zachowan kolektywnych

121010011 B TP U RO PR PURTPPROPP 56
2.2. Zgromadzenia agoralne jako pozytywne fenomeny spolteczne............cccoceviiirinnennn. 60
2.2.1. Cechy konstytutywne zgromadzenia agoralnego ...........cccceevvevveveeieeseenns 60
2.2.2. Historyczne przyktady zgromadzen agoralnych..........ccccooviiiiiiiiiiiiiinnnn 69
ROZDZIAL 3.
METODOLOGIA BADAN WEASNYCH .....c.oviviieieiieiseeeeseesesseeeesesiessnessessesses s 81
3.1. Problemy i hipotezy badawcze 0raz Cel PraCy ........cccoevveiirineniiieiee s 81
3.2. Metoda, techniki i narzgdzia badawcze . ........cccveveieiiiiiiiceee s 86



3.3. Strategia i procedura Badan ..........c.cccueiiirieiieiiee e 91

3.3.1. Badania pilotaZowWe..........cccueiriiiiiiiiiiiciieie e 92
3.3.2. Strategia badan zasadniczych i sposob ich przeprowadzenia...................... 97
3.4. Charakterystyka 0sOb badanycCh...........ccccciiiiiiiiiiii 99
3.4.1. Demograficzna charakterystyka osob badanych ..........cccccooviiiiiiiinnn, 100
3.4.2. Religijno$¢ 0s6b badanych ...........ccoiiiiiiiiiiiiiiii e 106
3.4.3. Poglady i postawy spoteczno-religijne 0s6b badanych .............cccocvrnene 114
ROZDZIAL 4.

PSYCHOPEDAGOGICZNE ASPEKTY UDZIALU MEODZIEZY W FESTIWALU
MEODYCH W MEDJUGORJE W SWIETLE WYNIKOW BADAN WEASNYCH............... 119

4.1. Pozaagoralne do$§wiadczenia zwigzane z przygotowaniem i przezywaniem Festiwalu

4.2. Doswiadczenia uczestnikow Festiwalu Mtodych w odniesieniu do kryteriow

Zgromadzenia agoralNegO ... ....oiieiiieiee e 125

4.2.1. Motywacja i dobrowolno$¢ uczestnictwa w Festiwalu Mtodych oraz

pokojowy charakter FESTIWAIU.............ccceeiveiieie e 125
4.2.2. Percepcja skali otwartosci i masowosci Festiwalu Mtodych..................... 132

4.2.3. Postrzeganie spotecznej wagi Festiwalu Mtodych oraz jednosci migdzy

UCZESTNTKAMI .ttt 135
4.2.4. Indywidualne i spoteczne konsekwencje udziatu w Festiwalu Mtodych .. 139
4.3. Charakterystyka wybranych prawidtowosci miedzy zmiennymi..........cccocceevvennenns 148

4.4. Weryfikacja hipotez dotyczacych agoralnego i wychowawczego charakteru

Festiwalu MIOdYCh .......oooiiiiii 201
ZAKONCZENIE ........coooiiiieiieeeeeeseseses e ses st s s s ettt 213
BIBLIOGRAFIA .......ooooeeeeeeeeeeeeeee et 223
NETOGRAFIA ... et 241
SPIS TABEL ...ttt 243
SPIS RYSUNKOW ....ouiiieeisieteieeiee e sese e ses s sen s s st sen s sasss s st sn s 247
SPIS WYKRESOW ....ooiiiiiieieteteeieeeeeee et es s st 247



ANEKS 1.

Kwestionariusz ankiety dla uczestnikow, ktorzy wzigli udziat w Festiwalu Mtodych po raz

PIBIVWSZY ..otttk etk b kbbbt b kbbb £ e h e R e e n e b bR R R Rttt n bbb s 249

ANEKS 2.

Kwestionariusz ankiety dla uczestnikow, ktorzy wzigli udzial w Festiwalu Mlodych po raz

ANEKS 3.

Kategorie wyznaczone na podstawie rozmowy z uczestnikami Festiwalu Mtodych
przeprowadzonej w ramach badan pilotaZowych.........ccccoviiiiiiiiii 267
ANEKS 4.

Charakterystyka wybranych osob i organizacji zaangazowanych w organizacj¢ i przebieg

Festiwalu MIOAYCN ..o 270
ANEKS 5.
Hasta Festiwalu Mlodych w latach 2014 — 2021 ........cccooiiiiiiiiieee e 273
ANEKS 6.

Zestawienie numerow pytan w ankiecie przyporzadkowanych do poszczegdlnych numerdéw

PYLAN DAdAWCZYCR ... e 274
STRESZCZENIE ...t bbbttt 275






WSTEP

Jedna z podstawowych kwestii nurtujacych czlowieka jest pytanie o jego naturg, pytanie
,»kim jestem?”. Filozofia jako nauka na wiele sposoboéw probuje wyjasni¢ istote cztowieka. Jeden
z pradow filozofii wspolczesnej, jakim jest personalizm chrzescijanski, w sposob doglebny
i caloSciowy oddaje nature ludzka. Do czotowych jego przedstawicieli naleza: Pierre Teilhard
de Chardin (1881-1955), Jacques Maritain (1882-1973), a takze Gabriel Marcel (1889-1973)
oraz Emmanuel Mounier (1905-1950). Wsréd polskich myslicieli mozna natomiast wymienic:
Wincentego Granata (1900-1979), Karola Wojtyl¢ (Jana Pawta II) (1920-2005), Jozefa
Tischnera (1931-2000). Kierunek ten gtosi, ze cztowiek jest osobg, ktorej istota jest duchowo-
cielesna, obdarzona rozumem i wolng wola. Godno$¢ uznana jest za cech¢ niezbywalnag,
niezalezng od predyspozycji czy kondycji danego cztowieka (Mounier, 2001, s. 18; Mounier,
2000, s. 443). Wartosciom osobowym, takim jak rozum i wolno$¢, przypisuje si¢ prymat nad
warto$ciami ekonomicznymi oraz strukturami spotecznymi. Do natury ludzkiej nalezy takze
przezywanie 1 realizacja wartosci moralnej — dobra badz zta i osadzanie czynéw w sumieniu
(Tischner, 2010, s. 81-85). Poprzez wartos¢ swoich czynow czlowiek wyraza samego
siebie daje si¢ pozna¢ innym (Mounier, 2001, s. 93-104). Osobe okresla si¢ jako byt nie tylko
historyczny 1 biologiczny, lecz takze byt zdolny do transcendencji, wykraczania poza naturg
I histori¢. Transcendencja ta wskazuje na duchowy wymiar cztowieka (Marcel, 2001, s. 23).
Personalizm chrzescijanski przyjmuje, ze osoba ludzka w swojej istocie jest obdarzona
pragnieniem mito$ci, rozumianej jako uznanie, afirmacja jej ontycznej warto$ci. Za jedyne
wlasciwe odniesienie do cztowieka przyjmuje si¢ zatem wiasnie mitos¢ (Mounier, 2000, s. 485;
Tischner, 2010, s. 90; Maritain, 2005, s. 221-222). Do ludzkiej natury nalezy wiec relacyjnos¢,
dazenie do nawigzywania Scistych zwigzkéw z innymi osobami. Ten wymiar istoty ludzkiej
nazywany jest rowniez uczestnictwem. Oznacza on ukierunkowanie ludzi ku zyciu we
wspoélnocie z innymi, a szczegdlnie z Bytem Absolutnym i1 przewyzsza on spoleczny charakter
osoby. Predyspozycja do uczestnictwa opiera si¢ na tym, ze cztowiek wspotdziata z innymi
osobami, zachowujac jednocze$nie swojg tozsamos$¢ 1 wolno$¢ dzialania, a jego rozwoj jest
celem zycia spotecznego. Osoba urzeczywistnia si¢, spetnia si¢ w relacji z innymi i w
odniesieniu do dobra wspolnego (Wojtyta, 1976, s. 20-21). Relacyjnos¢, wolnos¢ i zdolno$¢ do
mitosci tworzg podstawe rozwoju cztowieka, zmierzania ku doskonatosci moralnej, co wigze si¢
z religijnym wymiarem zycia ludzkiego.
Personalizm chrze$cijanski stanowi podstawe teoretycznych rozwazan niniejszej
rozprawy. Fenomen, ktory bedzie opisywany w tej pracy zdaje si¢ oddawac najglebsze ludzkie
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dazenia ku pehi tak rozumianego cztowieczenstwa. Przedmiotem zainteresowania w niniejszej
rozprawie s3 doswiadczenia 1 przezycia uczestnikow Festiwalu Mlodych w Medjugorje
(zwanego rowniez ,Festiwalem Miodych”, ,Festiwalem”, ,wydarzeniem festiwalowym”,
»Spotkaniem mlodych”) w kontek$cie zgromadzenia agoralnego. Problematyka zgromadzen
agoralnych byta dotychczas w niewielkim stopniu rozwijana na gruncie naukowym. Najczesciej
zagadnienie to znajduje zainteresowanie w srodowiskach psychologicznych. Opisali je dotad
tacy psychologowie, jak: Adam Biela (twdrca koncepcji zgromadzenia agoralnego), Jerome
Tobacyk, Wtadystaw Prezyna oraz Jan FerjenCik. Kwestia zgromadzen agoralnych byla takze
poruszana W socjologii przez Vladasa Gaidys czy Piotra Andrukiewicza. Refleksje powyzszych
autorow zostang omowione w dalszej czgséci pracy. Poglebionej refleksji na temat zgromadzen
agoralnych brakuje jednak w teorii pedagogicznej, cho¢ tego typu spotkania majg istotne walory
wychowawcze®.

Festiwal Mlodych w Medjugorje ma charakter religijny 1 rokrocznie skupia ludzi z catego
swiata w bosniackiej wiosce o nazwie Medjugorje, do ktérej w ciggu roku udaje si¢ wielu
pielgrzymoéw. Pomimo duzej popularno$ci i masowosci spotkan zwigzanych z Festiwalem
Mtodych, autorce niniejszej rozprawy nie sg znane zadne badania naukowe na temat tego
wydarzenia. Co wigcej, brakuje badan nad jego charakterem agoralnym, nad jego znaczeniem
dla religijnosci ludzi mtodych bioracych udzial wtym wydarzeniu, nad znaczeniem udziatu
w Festiwalu dla funkcjonowania uczestnikow w srodowisku zycia oraz dla ich decyzji
egzystencjalnych?. Tym samym, istniejacy w pedagogice brak poglebionej refleksji nad
problematyka zgromadzenia agoralnego i problematyka wydarzenia, jakim jest Festiwal
Mtodych w Medjugorje, stal si¢ inspiracja 1 impulsem do wtasnych poszukiwan badawczych.

Zainteresowaniem teoretycznym oraz badawczym obj¢to mtodych ludzi, uczestniczacych
w tym wydarzeniu, jakim jest Festiwal w Medjugorie. W tak specyficznej grupie oséb jako
uczestnikow tego wydarzenia oraz sytuacji, ktorej ramy tworzy program spotkania, pedagog
moze dostrzec rozmaito$¢ mozliwych interesujacych dla niego zagadnien, wielos¢ pytan
z obszaru rozwoju, funkcjonowania i wychowania cztowieka, kwestii wymagajacych opisania
I wyjasnienia. W zakresie tych zagadnien wymagajacych poszukiwan i eksploracji naukowych
znajduje si¢ rowniez problematyka interesujaca dla autorki niniejszej rozprawy. Wobec tego, iz
omawiany obszar tematyczny jest wcigz stabo zbadany, postawione pytania wcigz nasuwajg

kolejne.

! Jedyna publikacjg z tego zakresu poruszajaca tematyke zgromadzenia agoralnego jest artykut dr Marioli Kozubek
pt. ,, Warto$é¢ wychowawcza Swiatowych Dni Mlodziezy z Janem Pawlem II” (Kozubek, 2013).

"W ramach realizacji niniejszej rozprawy doktorskiej autorka pracy opublikowata nastepujace artykuty: ,,Festiwal
Mtodych w Medjugorje jako inicjatywa stuzaca budowaniu wigzi i pokoju” (Nizio, 2016) oraz ,,Festiwal Mtodych
W Medjugorje jako rodzaj zgromadzenia agoralnego” (Nizio, 2017).



Przedstawiona powyzej problematyka, bedgca przedmiotem zainteresowania w niniejszej
pracy, zostanie ujeta w pytaniach badawczych. Glowny problem jest zawarty w pytaniu: jaka
wychowawczg role spetnia Festiwal Mtodych w Medjugorje jako zgromadzenia agoralne? Ze
wzgledu na to, ze tak sformutowany problem ogdlny w aspekcie metodologicznym ma charakter
dwucztonowy, mozna go sformulowaé¢ w postaci dwoch pytan ogdlnych. Realizujgc prace,
nalezy zatem rozstrzygna¢: czy Festiwal Mlodych spelnia kryteria zgromadzenia agoralnego
oraz czy ze wzgledu na te ceche, jaka jest agoralno$¢, ma on znaczenie wychowawcze dla jego
uczestnikow? W celu odpowiedzi na to dwucztonowe pytanie ogolne, sformutowano pytania
szczegotowe, odnoszace si¢ do kazdego z kryteriow agoralno$ci zgromadzen (siedem pytan),
pytania dotyczace zwigzkow migdzy zmiennymi (dwa pytania), a takze pytania o wychowawcze
znaczenie Festiwalu (siedem pytan). Tak sformulowane problemy nie pozwola na proste
rozstrzygnigcie, ale beda mie¢ charakter deskryptywny i eksplikatywny.

Zgromadzenia agoralne zostaly opisane w literaturze przedmiotu w ramach siedmiu cech
konstytutywnych. W zwiagzku z tymi cechami, w pierwszej kolejnosci zostanie zweryfikowany
system wartosci, ktory skupia osoby uczestniczace w tym wydarzeniu. Nastepnie bedzie
poddany pod refleksje charakter ustosunkowania si¢ uczestnikoéw do siebie nawzajem, czy
stosunek ten jest oparty bardziej na przemocy czy na relacjach pokojowych. By po6js¢ krok dalej,
nalezy si¢ zastanowi¢, czy mlodziez uczestniczy w tym wydarzeniu z wlasnej woli czy jest ona
poddana przymusowi lub manipulacji. Istotng kwestig poruszang w rozprawie bedzie rowniez
rozpoznanie, czy i w jakim wymiarze wydarzenie festiwalowe w Medjugorje jest w percepcji
uczestnikow otwarte 1 czy ma ono charakter prywatny czy publiczny. Kolejnym waznym
zagadnieniem poruszanym W niniejszej pracy bedzie postrzeganie skali uczestnictwa
w Festiwalu Mtodych przez osoby zgromadzone na tym wydarzeniu. Wazne znaczenie w tym
wzgledzie ma obserwacja przez mlodych ludzi liczby oséb zebranych na widocznym dla nich
terenie oraz odbieranie przestrzeni migdzy uczestnikami jako mniej lub bardziej zwartej
I wypelnionej osobami. Znaczacy jest takze odbior bodzcow stuchowych.

W obszarze zainteresowan pracy lezy roOwniez pytanie o to, jaka jest swiadomos$¢
uczestnikow Festiwalu Mlodych, dotyczaca spotecznej wagi tego wydarzenia oraz §wiadomos¢
jednos$ci pomiedzy uczestnikami. Wsrod kwestii  szczegblowych mozna tu wymienié
swiadomos$¢ uczestnikow dotyczaca wartosci, pragnien i idealdw, ktore sktonity miodych ludzi
do udzialu w tym spotkaniu oraz poczucie wspdlnoty opartej na solidarnosci. Interesujace jest
w tym wzgledzie pytanie o to, na ile uczestnicy Festiwalu uwazaja, ze wydarzenie to dotyczy

ponadindywidualnych potrzeb oraz powszechnych wartosci i praw.



Szczegbdlna uwaga zostanie zwrocona na skutki udziatu w Festiwalu Mlodych. Ciekawe
I istotne dla poruszanej problematyki bedzie wiec zbadanie, czy osoby uczestniczace w tym
wydarzeniu zauwazaja u siebie jakie§ przemiany, a jesli tak, to jakiego sg one rodzaju i jaki jest
ich zakres, czy zmiany dokonujg si¢ w wymiarze indywidualnym czy spotecznym, jakiej sfery
funkcjonowania cztowieka dotycza. Wazng kwestig bedzie rowniez sprawdzenie, na ile system
warto$ci wyartykulowany podczas spotkania miodych w Medjugorje pozostaje w pamigci
uczestnikOw oraz czy jest on wWzmacniany i urzeczywistniany.

Badania wtasciwe zostang poprzedzone badaniami pilotazowymi, celem przygotowania
ostatecznej formy narzedzia do badan zasadniczych. Grupe badawcza beda tworzyé osoby
w wieku 16-35 lat, przebywajace na Festiwalu Mlodych w Medjugorje. Osoby badane beda
zapytane o ich aktualne przezycia i do§wiadczenia zwigzane z przezywaniem Festiwalu, jak
rowniez (w przypadku osoéb, ktére uczestnicza w Festiwalu po raz kolejny) o zauwazone
konsekwencje udzialu w zyciu osobistym 1 spotecznym, w relacji z Bogiem, Ko$ciotem, rodzing
oraz innymi ludzmi. Zastosowang metoda badawcza bedzie sondaz diagnostyczny w postaci
narzedzia, jakim bedzie autorska wersja ankiety w wersji dla oséb uczestniczacych pierwszy
oraz kolejny raz w Festiwalu.

Struktura niniejszej rozprawy zawiera trzy czgsci — teoretyczng, ktora stanowi omowienie
tych tresci z literatury przedmiotu, ktére sa potrzebne do wprowadzenia w podejmowang
W pracy problematyke; metodologiczng — poruszajaca problematyke badawczg oraz zagadnienia
zwigzane z prowadzeniem badan; empiryczng zawierajacg prezentacje uzyskanych wynikow
badan.

Czes¢ teoretyczna pracy sklada sie¢ z dwoéch rozdziatow. W [ Rozdziale 1.
Psychopedagogiczna problematyka religijnosci w okresie mtodo$ci” zostang najpierw omowione
definicyjne ujgcia religijno$ci, a nastgpnie beda zaprezentowane prawidlowosci rozwoju
religijnego. Dalsza czg$¢ rozdzialu traktowaé bedzie o wychowawczej wartosci religijnosci.
W rozdziale tym znajdzie si¢ takze charakterystyka religijnosci w okresie mtodosci,
z uwzglednieniem cech religijnosci oraz czynnikow rozwoju religijnego w tym okresie.
W ostatniej cze$ci rozdziatu zostanie przedstawiony opis Festiwalu Mlodych w Medjugorje jako
przestrzen doswiadczenia religijnego mtodziezy, z wyodrgbnieniem genezy tego Festiwalu i jego
charakterystycznych cech.

Kolejny z rozdziatow — ,,Rozdziat 2. Zgromadzenie agoralne jako specyficzny rodzaj
wspolnoty” — obejmie charakterystyke zgromadzen agoralnych. Jako wprowadzenie do tematyki
zgromadzen agoralnych, w pierwszej cz¢s$ci rozdzialu zostang omowione rodzaje zachowan

kolektywnych o cechach odmiennych, czy wrecz przeciwnych do zgromadzenia agoralnego,
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takie jak thumy 1 masy, z podaniem przyktadu oddziatywania thumow zbrodniczych w bylej
Jugostawii. W czesci drugiej beda przedstawione zgromadzenia agoralne jako pozytywne
fenomeny spoteczne, z podaniem cech konstytutywnych tych zgromadzen oraz historycznych
przyktadéw ich wystepowania.

Czes$¢ metodologiczna pracy zawarta jest w ,,Rozdziale 3. Metodologia badan wtasnych”.
Zostang w nim zaprezentowane problemy i hipotezy badawcze oraz cel pracy. Nastepnie, beda
omoéwione metody, techniki 1 narzedzia badawcze. W rozdziale tym bedzie réwniez
wyodrebniona strategia 1 procedura przeprowadzanych badan, z uwzglednieniem badan
pilotazowych i badan zasadniczych. Na koncu rozdziatu zostanie przedstawiona charakterystyka
0sOb badanych, z wyodrgbnieniem cech demograficznych oraz religijno$ci i postaw tych osob.

Ostatnia cze$¢ rozprawy opiera si¢ na uzyskanym materiale empirycznym i zostanie
zaprezentowana w ,,Rozdziale 4. Psychopedagogiczne aspekty udziatu mlodziezy w Festiwalu
Mtodych w Medjugorje w $wietle wynikow badan wilasnych”. Rozdzial ten bedzie najpierw
poswigcony prezentacji pozaagoralnych doswiadczen uczestnikéw Festiwalu, by w dalszej
czeéci przedstawi¢ tematyke udzialu w tym wydarzeniu w odniesieniu do kryteriow
zgromadzenia agoralnego. Zostanie wi¢c ukazana motywacja uczestnikdw, percepcja
poszczegbdlnych wymiaréw agoralnosci tego wydarzenia z podkresleniem konsekwencji udziatu
w Festiwalu. Rozdzial ten bedzie zakonczony weryfikacja hipotez dotyczacych agoralnego
I wychowawczego charakteru Festiwalu Mtodych. Calo$¢ rozprawy zakonczona jest Bibliografig
zawierajaca zbidr publikacji wykorzystanych w teks$cie, Spisem tabel, Spisem wykresow
i Aneksem.

Zasadniczym celem pracy jest przedstawienie wychowawczej wartosci Festiwalu
Mtodych w Medjugorje jako zgromadzenia agoralnego. Opis tej kwestii w dalszej kolejnosci
doprowadzi do wysnucia psychopedagogicznych wnioskéw dotyczacych przygotowan rdéznego

rodzaju zgromadzen agoralnych, ktore zostang omoéwione w Zakonczeniu.
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ROZDZIAL 1.
ROZWOJOWO-WYCHOWAWCZE ASPEKTY RELIGIJNOSCI

W OKRESIE MLEODOSCI

Rozw¢j cztowieka dokonuje si¢ pod wptywem czynnikow biologicznych, psychicznych,
spotecznych, kulturowych, a takze duchowo-religijnych. W niniejszej rozprawie przyjeto
zatozenie, ze czlowiek jest istotg religijna, a religijna potrzeba jest potrzeba naturalng, pierwotna
(homo naturaliter religiousus) (Szymoton, 2006, s.46). Przedmiotem rozwazan niniejszego
rozdzialu bedzie pojecie religijnosci, a takze jej rozwoj oraz dojrzatos$¢ religijna. Omowiona
zostanie takze wychowawcza warto$¢ religijnosci. Dalsza cze$¢ rozdziatu bedzie traktowac
o religijno$ci w okresie mtodosci. W ostatniej cze$ci pracy zostanie przedstawiony Festiwal
Mtodych w Medjugorje jako jedna z form doswiadczen religijnych mtodziezy.

Zagadnienia niniejsze zostang zaprezentowane z perspektywy chrzescijanskiej.
Perspektywe te uzasadnia fakt, ze chrzescijanstwo przez wieki ksztaltowato cywilizacje Europy
I jest jednym z gtéwnych fundamentow jej kultury (Salamucha, Magier, 2013, s. 167). Ponadto,
podejscie chrzescijanskie w pedagogice ujmuje wychowanie i rozwoj cztowieka w sposob
catosciowy, z uwzglednieniem wszystkich sfer jego zycia: biologicznej, psychicznej, spolecznej,
kulturowej, atakze duchowej i religijnej. Jedng z funkcji wychowania chrze$cijanskiego jest
funkcja christianisare — wychowanie chrystocentryczne, ukierunkowane na nawigzanie osobistej
relacji z Chrystusem i zycie zgodne z Jego nauczaniem. Funkcja ta scala, a zarazem przewyzsza
wszystkie funkcje wychowania (Horowski, 2013, s. 221-222; Nowak, 2013, s. 39-41).

Jak stwierdzit Romano Guardini ,,na groteskowg zabawe wyglada z jednej strony
przyjmowaé, ze istnieje Bog zywy, a z drugiej w dziatalnosci pedagogicznej zachowywac si¢
tak, jakby Go nie bylo” (Nowak, 2013, s. 36). Pedagogika chrzescijanska uznaje cztowieka za
osob¢ wychowalng, ukierunkowang na dazenie do pelni cztowieczenstwa. Celem wychowania
chrzescijanskiego jest formacja cztowieka w kierunku ostatecznego celu jego zycia, jak réwniez
dla dobra catego spoteczenstwa (Adamski, 2013, s. 112, 114). Ujecie prezentowanych w tym
rozdziale zagadnien daje podstawe pod rozumienie chrzescijanskiego charakteru wydarzenia

opisywanego W niniejszej dysertacji, ktorym jest Festiwal Mtodych w Medjugorje.
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1.1. Rozumienie religijnosci

Termin ,,religijno$é” pochodzi od terminu ,.religia” (tac. religio). Zrodet tego stowa
poszukuje si¢ w tacinskich czasownikach relegere, religare, reelegere, religere, oznaczajacych
odpowiednio: usilnie si¢ czym$ zajmowal, szuka¢ wigzi, ponownie poszukiwaé przymierza,
ponownie chyli¢ si¢ przed czym$ godnym szacunku, patrze¢ ze czcig (Szabata, 2017, s. 65).
W najbardziej ogélnym ujeciu religia nazywa si¢ zbidor powszechnych przekonan, twierdzen
I zasad okreslajacych relacj¢ czlowieka z Bogiem lub blizej nieokreslonym sacrum (Rydz,
Walesa, Tatala, 2017, s. 21). Religijnos¢ jest podmiotowym, indywidualnym zaangazowaniem
i uczestnictwem w religii (Rusecki, 2008, s. 203). Terminami przeciwstawnymi do religijnosci sg
»areligijno$¢” oraz ,,antyreligijnoéé”3.

Religia i religijno$¢ moga by¢ rozpatrywane z roznych perspektyw: jako system
teoretyczno-doktrynalny badz sposob relacji miedzy osoba a rzeczywistoscig transcendentng
(w filozofii i teologii)®, jako rzeczywisto$é zycia spotecznego (w socjologii i pedagogice) oraz
jako sposob zaspokajania potrzeb danej osoby (w psychologii i pedagogice) (Szabata, 2017,
S. 66).

Na terenie socjologii religijno$¢ traktowana jest jako efekt spotecznego konstruowania,
wynik spotecznych dyskursow i interakcji. Ujmujac religijnos¢ w kategorii fenomenu ludzkiego,
socjologia bada religijno$¢ jako czynnik okreslajacy przede wszystkim relacje zachodzace
migdzy poszczeg6lnymi ludZzmi i1 grupami ludzkimi (Marianski, 2020, s. 13). Religijno$¢ jest
wigc systemem znaczen, regul zachowan oraz wartosci, ktére — odwolujac si¢ do rzeczywistosci
nieempirycznej — objasniajg i porzadkuja ludzki $wiat. Religijno$¢ przejawia si¢ w praktykach
religijnych, postawach spotecznych, a takze w autonomicznosci wspolnot religijnych (Kapciak,
2005, s. 278; Marianski, 2012, s. 1416). W socjologii wyrdznia si¢ trzy typy religijnosci. Cechg
pierwszego typu — religijnosci koscielnej, jest spetnianie wymagan Kos$ciota, a cechg drugiego
typu — religijnosci selektywnej — wybiorcze traktowanie prawd wiary 1 nauczania Kosciofa.
Trzeci typ — religijno$¢ pozakoscielna, charakteryzuje si¢ ksztattowaniem zycia poza religiami
zinstytucjonalizowanymi, oznacza przekonanie 0 stusznosci wiasnych pogladow i przekonan.

Taka religijno$¢ moze prowadzi¢ do odrzucenia wiary w Boga i wyboru wlasnych metod

3 Areligijnosé jest postawa braku zainteresowania i obojetnosci wobec religii i wszystkiego co si¢ z nig wiaze,
natomiast antyreligijno$¢ przejawia si¢ W celowym, aktywnym zwalczaniu religii przez cztowieka (Szmyd, 1998,
S. 729).
* Teologia chrzeicijanska definiuje religijnos¢ jako owoc taski Boga i pragnienia zjednoczenia si¢ z Nim jako
Osoba. Przedstawia ja rowniez jako cnote moralng dotyczaca relacji ludzi z Bogiem jako Stworzycielem i Zbawca.
Oznaka tej cnoty jest postawa adoracji, mitosci, zaufania istuzby Bogu, atakze udziat w liturgii, asceza, tad
moralny (Collins, Farrugia, 2002, s. 280; Ozorowski, 2007, s. 245).
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osiggania zadowolenia i doskonato$ci (Marianski, 2012, s. 1416-1418). Obecnie jest to bardzo
powszechnym zjawiskiem (por. Zarembski, 2005, s. 46-54).

W ujeciu psychologicznym religijno$¢ jest przedstawiana z perspektywy jednostkowej,
indywidualnej. Zwigzana jest ona z wewnetrznym zyciem czlowieka, jego duchowoscia
| osobowoscig (Szmyd, 1998, s. 726)5. Dotyczy nadprzyrodzonej rzeczywistosci zewnetrznej
wzglgdem osoby, a jednoczesnie jest przez nig odbierana i doswiadczana w niepowtarzalny dla
niej sposob (Golan, 2006, s. 72, por. Chaim, 2017, s. 31-45). Polega ona na zainteresowaniu
religia lub zaangazowaniu w religi¢. Stopien religijnosci moze by¢ zrdznicowany
U poszczegdlnych jednostek i grup (Reber, Reber, 2005, s. 653). Religijnos¢ przedstawia si¢
takze jako forme ekspresji doswiadczen czlowieka dotyczacych jego wiary w poszczeg6lnych jej
aspektach: wiedzy religijnej, praktyk, przezy¢ i zobowigzan etycznych (Bakiera, Stelter, 2011,
s. 124-125).

Psychologiczna mysl dotyczaca istoty religijnosci nie jest jednak zgodna. Przyjmuje si¢
w niej bowiem dwa podejscia: opisowe i wyjasniajace. Podczas, gdy pierwsze z podejsé
ustosunkowuje si¢ do religijno$ci z aprobata, stanowisko wyjasniajace odnosi si¢ do niej
W sposob  krytyczny. Oba te ujgcia uwzgledniane sa w refleksjach na temat religijno$ci
W poszczegblnych kierunkach psychologicznych: psychoanalitycznym, behawiorystycznym,
humanistycznym czy psychobiologicznym (Flakus, 2014, s. 187).

W kierunku psychoanalitycznym istotne stanowisko wobec religii i religijnosci zajeli:
Sigmund Freud, Ernest Jones, Carl Gustav Jung. Wedlug pierwszego z wyzej wymienionych
psychoanalitykow religia jest iluzja, projekcja niezaspokojonych pragnien, a religijno$¢ to stan
patologiczny powstajacy wskutek doswiadczenia kompleksu Edypa przez dojrzewajaca osobg
(Freud, 1967, s.325; Szabata, 2017, s.77). Freud twierdzil, ze liczne praktyki religijne sa
przejawem nerwicy natrgctw, gdyz charakteryzuja si¢ wysokim stopniem zaangazowania,
dbatoscig o doktadno$¢ oraz powstawaniem poczucia winy lub leku w przypadku zaniedbania
(Freud, 1967, s.9; Golan, 2006, s. 73). Cechy religijno$ci wyznaczone przez Freuda dotycza
jednak religijno$ci nazywanej dzi$ religijnoscig niedojrzata (Tokarski, 2006, s. 154). Ernest
Jones, kontynuujac mys$l Freuda, uznat za istote religii umozliwienie cztowiekowi radzenia sobie
z Igkami i negatywnymi emocjami oraz odpowiadanie na potrzeby wynikajace z relacji dziecka
Z rodzicami. Podkreslil przy tym podstawowe elementy religii, do ktérych nalezy opisywanie
swiata duchowego 1 istot nalezacych do niego, nadanie sensu $mierci cztowieka, jak réwniez

wrazliwos$¢ na warto§ci wyzsze oraz poczucie winy wynikajace z konfliktu ,,ja idealnego” i ,,ja

> Zagadnienie duchowosci zyskato W ostatnich latach duze zainteresowanie W psychologii religii (Sliwak i in., 2017,
s. 15).
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realnego” (Flakus, 2014, s.188, 190-191). Jung takze zwrocit uwage na istote religii jako
rezultatu nieSwiadomos$ci, umozliwiajacego czlowiekowi funkcjonowanie w  obliczu
codziennych probleméw. Religia, jego zdaniem, odnosi si¢ do archetypoéw, ktorymi sg
,pierwowzory ludzkich wierzen, uczu¢ i dziatan”, dotyczacych, np. Boga, raju, Krolestwa
Bozego (Jung, 2016, s. 15-19; Golan, 2006, s. 73).

W behawiorystycznym rozumieniu religijno§¢ opisywana jest w kategoriach
ewolucyjnych i instynktownych zachowan, odziedziczonych przez czlowieka od przodkow.
Wspottworca behawioryzmu, Burrhus Frederic Skinner, zdefiniowal religie jako tradycyjny
system kontroli postepowania. Wedtug niego, zachowanie religijne wystepuje dlatego, gdyz jest
wzmacniane przez bodziec pozytywny (Skinner, 2013, s.154-155; Golan, 2006, s.74).
Podkres$lat on, ze stany religijne takie jak moralno$¢, pobozno$¢ i grzeszno$¢ nie naleza do
wewnetrznych cech osoby, ale sa przejawami zachowania uksztaltowanego przez dang
spoteczno$¢. Stopien religijnosci czlowieka jest na tyle wysoki, na ile mocne byly
dotychczasowe wzmocnienia jego zachowan religijnych. Zadaniem instytucji religijnych jest
sprawowanie kontroli nad moralno$cig ludzkiego postgpowania (Skinner, 2013, s. 154-155;
Golan, 2006, s. 75).

Przedstawiciele ujecia humanistycznego w psychologii rozumiejg religijno$¢ jako
podstawowy czynnik samorealizacji cztowieka. Ich poglady sg najbardziej powszechne wérod
reprezentantow wszystkich uje¢ psychologii religii. Do czotowych postaci w omawianym ujeciu
naleza Abraham Maslow, Erich Fromm oraz Gordon Allport. Wedlug nich religia moze by¢
opisywana w roéznych orientacjach (Szmyd, 1998, s. 727-728). Allport wyodrebnit zewnetrzng
oraz wewnetrzng orientacje religijnosci. Przejawem religijnoSci zorientowanej zewngetrznie sg
praktyki wykonywane ze wzgledu na potrzebe bezpieczenstwa i akceptacji. Religijnos¢ sama
W sobie nie jest wowczas uwazana za warto$¢, lecz jest srodkiem do zaspokojenia wlasnych
pragnien. Inaczej jest w przypadku wewnetrznej orientacji religijnosci, w ktorej to religijnos¢
traktowana jest jako najcenniejsza wartos$¢, a zasady moralne przyjmowane sg ze zrozumieniem
(Allport, 1988, s. 140-141; Szabata, 2017, s. 70). Inng propozycj¢ orientacji religijnych podat
Fromm. Wyr6znit on autorytatywny i humanistyczny typ religijno$ci. Motywem poboznosci
autorytarnej jest postuszenstwo, a Wykroczeniem przeciw niej jest samowola i sprzeniewierzenie
si¢ wladzy. Humanistyczny typ religijnosci, w przeciwienstwie do typu autorytarnego,
charakteryzuje si¢ dgzeniem do samorealizacji, samodoskonalenia (Fromm, 1966, s. 144-146).

W mys$l podejScia psychobiologicznego religijno$¢ zwigzana jest z cielesng sfera
czlowieka. Wrazenia i emocje sg przejawem ztozonych postaw, w tym postaw religijnych.

Przedstawiciele neurobiologii, tacy jak Michael Presinger czy Vilayanur Subramanian
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Ramachandran i jego wspotpracownicy, odkryli istnienie w ludzkim moézgu tzw. ,,punktu Boga”
czy ,modulu Boga”, odpowiedzialnego za duchowo-religijne przezycia (Ramachandran,
Hirstein, 1997, s. 435-445). Jest to miejsce nerwowego zlgczenia ptatow skroniowych. Jak
wykazano, poszczegolne partie tkanki nerwowej roz§wietlajg si¢ w sytuacji, kiedy osoba styszy
rozmowe¢ dotyczacg kwestii duchowych i religijnych. Neurologiczna aktywno$¢ w obszarze
»punktu Boga” $§wiadczy o rozwinigciu mozgu do stopnia, w ktorym snuta jest refleksja
egzystencjalno-aksjologiczna (Golan, 2006, s. 78).

W pedagogicznej refleksji nad terminem ,,religijnos¢” podkresla si¢ jego wieloznacznos$¢
1 wielowymiarowos$¢. Podaje si¢ migdzy innymi, ze religijno$¢ odnosi si¢ do wartosci, systemu
znaczen i wzoréw zachowan, ktére wyjasniaja i porzadkuja $wiat ludzki przez odniesienie do
tego, co jest ponad rzeczywisto$cia poznawang empirycznie. Wyraza si¢ ona w praktykach
religijnych oraz postawach spotecznych (Stepulak, 2016, s.949). Wedlug innego
z pedagogicznych ujeé, religijnoscia jest wiara cztowieka w istnienie mocy (nieosobowych lub
osobowych), poczucie zalezno$ci od tych mocy oraz dazenie do jedno$ci z nimi (Stotwinska,
2007, s. 670).

Religijnoscig okresla si¢ takze pozytywny indywidualny stosunek osoby do religii lub
zespol przezy¢, doswiadczen, doznan zwigzanych z relacja do Boga, bostwa, Rzeczywistosci
Transcendentnej, Tajemnicy, Sacrum, Absolutu®. Podkresla si¢ réwniez dialogowy i 0sobowy
charakter tej relacji. Cztowiek, otwierajac si¢ na Rzeczywisto$¢ Transcendentna, jest w relacji
z Sacrum zaré6wno odbiorcg, jak i nadawcg komunikatéw (Stepulak, 2016, s. 949-950). Istnieje
tu zalezno$¢ dwukierunkowa, a kazde odniesienie do Sacrum jest niepowtarzalne, jedyne,
charakterystyczne dla danej osoby (Szabata, 2017, s. 69). Tak rozumiana religijnos¢ przejawia
sie¢ we wdzigcznosci, zaufaniu, nadziei, przebaczeniu, poczuciu szczescia, radosci, otwartosci na
innych, pomocy innym i przekraczaniu siebie, albo przekonaniu o swojej stabos$ci i grzesznosci.
Religijnos¢ ma wiec skutki zaréwno duchowe, psychiczne, jak rowniez spoteczne i kulturowe
(Rynio, 2008, s. 450; Krolikowska, 2006, s. 216-217; Pietryja, 2010, s. 238). Jest ona takze
uwewnetrznionym systemem etycznym danej osoby, przejawiajacym si¢ w jej swiatopogladzie,
wiedzy religijnej oraz postawach moralnych’. Innymi stowy, religijnos¢ jest postawg cztowieka,

ktora ujawnia jego ustosunkowanie si¢ do Boga (Stepulak, 2016, s. 950).

® Na zycie religijne cztowieka sklada si¢ wiele doznan, przezyé zwigzanych z odniesieniem do Boga.
Doswiadczenia te sa zakorzenione w psychice osoby i1 przebiegaja zgodnie z jej cechami indywidualnymi
(Stotwinska, 2007, s. 670).
" Wioski uczony Luigi Giussani wysungt koncepcje zmystu religijnego, wpisanego w nature osoby. Wyrazem
istnienia tego zmystu jest potrzeba refleksji nad kwestiami ostatecznymi, jak sens cierpienia, zZycia i $§mierci. Zmyst
ten wymaga rozwoju, wewnetrznej pracy czlowieka, jego czujnosci, podejmowania rdl, sprostania wyzwaniom
zycia (Giussani, 2014, s. 79-84).
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Pedagogiczna refleksja nad religijnoscig wskazuje zatem na jej warto$¢, ktora polega na
znalezieniu sensu zycia ludzkiego, ukazaniu godnos$ci cztowieka, dialogu z Bogiem. Religijnos¢
stwarza mozliwo$¢ ukierunkowania ludzkich dazen, porzadkuje wszelkie warto$ci 1 wskazuje na
wartosci absolutne oraz doprowadza do tadu moralnego. Wymogiem religijnosci jest tez
odpowiedzialno$§¢ za drugg osobe i spoteczenstwo, stuzba czy, wiecej, zycie dla innych.
Z rozwojem religijnosci wigze si¢ ponadto twodrcze uczestnictwo w kulturze. Religijno$¢ (np.
w perspektywie pedagogiki chrze$cijanskiej) ma prowadzi¢ do innego, szczesliwego zycia
w wiecznosci (Maj, 2016, s. 948).

Religijnos¢ jest zagadnieniem istotnym dla pedagogiki, a szczegdlnie dla dyscypliny
pedagogicznej, ktorg jest pedagogika religii. Religijno$¢ ksztattuje si¢ w ciggu calego zycia
cztowieka, podlegajac procesowi wychowania i samowychowania. Religijne wychowanie jest
jednym z podstawowych wymiarow oddziatywan pedagogicznych, wynikajacych z ludzkich
praw, z potrzeby wszechstronnego rozwoju. Bledem bytoby traktowanie tej dziedziny
wychowania jako dodatku do wychowania w znaczeniu ogolnym lub pozostawienie go jedynie
w sferze spraw prywatnych. Przez wychowanie religijne rozumie si¢ taki system wychowania,
ktory jest podporzadkowany zatozeniom okreslonego wyznania (Rynio, 2008, s. 449; Marek,
2015, s. 10).

Wychowanie religijne w ujgciu Katarzyny Olbrycht (2013), obejmuje trzy obszary.
Pierwszym z nich jest edukacja religijna: znajomos¢ istoty i roli religii dla jednostek i grup
spotecznych, wiedza o whasnej religii, o religii swojej grupy kulturowej i o innych religiach.
Drugi obszar wychowania religijnego to wychowanie do religijnosci, przez ktore rozumie sig
dazenie do prawdy, poglebianie refleksyjnosci, wrazliwos¢ na transcendencje, poszukiwanie
sensu istnienia, podejmowanie odpowiedzialnosci za wtasng osobg¢ oraz za innych ludzi i1 §wiat,
szacunek do miejsc, przedmiotow zwigzanych ze sfera sacrum. Jako ostatni z omawianych
obszardw wymienia si¢ obszar formacji w danej religii. Formacja ta polega na poznawaniu przez
cztowieka doktryny wilasnej religii, podejmowaniu praktyk zwigzanych z ta religiag oraz
przyjeciu postaw wynikajacych z internalizacji zasad religijnych (Olbrycht, 2013, s. 127-128).
Cel wychowania religijnego ma podwojny wymiar: przyrodzony (uksztattowanie dojrzalego
cztowieka) 1 nadprzyrodzony (uksztattowanie dojrzalego wyznawcy okreslonej religii) (Sztaba,

2014, s. 80). Rozwj religijny przebiega wedtug okreslonych etapow, opisanych ponize;.
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1.2. Prawidlowosci rozwoju religijnego

Rozw¢j religijny cztowieka jest ,,nastepstwem zmian w kierunku wyzszej jakosci jego
zycia, usytuowanego wobec Boga” (Walesa, 2005, s. 57). O rozwoju religijnym mowi si¢ takze
jako o przeksztatcaniu si¢ poszczegdlnych struktur religijnosci. Polega on wigc na powstawaniu
bardziej dojrzatych form religijno$ci oraz poszerzaniu kompetencji i aktywnosci religijnej.
W doskonaleniu religijnosci istotne jest takze tworzenie nowych i reorganizacja istniejgcych
struktur religijnosci oraz ich integrowanie, scalanie (Walesa, 2005, s. 58; Ozorowski, 2007,
S. 245-246).

W perspektywie Kosciota katolickiego rozwdj religijny ujmuje si¢ jako coraz glebsze
»Spotkanie” zamierzen Boga z zaangazowaniem osoby, scalanie Zycia naturalnego cztowieka
Z jego zyciem nadprzyrodzonym. Rozwoj ten odznacza si¢ poglgbieniem wigzi z Chrystusem,
zywym uczestnictwem w zyciu Kos$ciota i przystepowaniem do sakramentow (Rybicki, 2016,
s. 1008; Kicinski, 2016, s.1014-1015). W rozwoju religijnym wystepuja trzy okresy:
oczyszczenie, polegajace na zwalczaniu stabosci; o§wiecenie, polegajace na poznawaniu Boga
przez medytacje tresci Pisma Swictego oraz zjednoczenie z Bogiem (Rybicki, 2016, s. 1009).
Najwazniejszym wychowawcg jest sam Bog, ktory w Starym Testamencie jawi si¢ jako Ten,
ktory wyzwala cztowieka ze zla, okazuje mu ojcowska mitos¢, wspiera i uczy postuszenstwa
w wolnos$ci. Nowy Testament ukazuje Chrystusa jako kontynuatora boskiego dziela wychowania
cztowieka, Ktory wyzwala z niewoli zla, ukazuje Swego Ojca oraz przekazuje Apostotom
| wiernym prawo wiary, nadziei i mitosci. W procesie wspomagania rozwoju religijnego
uczestniczy zalozony przez Chrystusa Kosciot. Przypomina on prawdy ewangeliczne, dostarcza
$wiadectw zycia osOb $wietych, wprowadza w zycie liturgiczne i Sakramentalne, organizuje
grupy religijne oraz uczy wzajemnej mitosci (Stotwinska, 2016, s. 138, 142-143; Kicinski, 2016,
s. 1014-1015).

Rozwdj religijny w ujeciu chrzescijafiskim bywa utozsamiany z chrystoformizacja®, czyli
z przybieraniem ,formy” osobowos$ci na wzoér Chrystusa. Podstawowym zatoZzeniem
chrystoformizacji jest uznanie biblijnego przestania, zZe cztowiek jest stworzony na
podobienstwo Boga. Proces chrystoformizacji przebiega w okreSlonym kierunku: od

indywidualizmu do otwarcia si¢ na wspdlnotg osob, od podejscia ,,wiece] mie¢” do postawy

8 Jest to termin wprowadzony przez o. prof. Antoniego Nowaka, zyjacego w latach 1935-2013. Specjalizowat si¢ on
W teologii, psychologii osobowosci i klinicznej, jak rowniez psychoanalizie i psychologii pastoralnej. Byt on
profesorem Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego. Prowadzil rowniez wyktady a Katowicach w GSWSH, WSD
OFM oraz w Rzeszowie w WSI-E. Jest on autorem 36 ksigzek oraz ponad 700 artykuléw. Zapoczatkowat on
dziedzing, jaka jest psychologia eklezjalna.
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,bardziej by¢”, od poczucia winy wobec porzadku prawnego (sumienie heteronomiczne) do
relacji osobowej (sumienie osobowe), od poszukiwania madro$ci w wartosciach do znalezienia
jej w Bogu (Nowak, 2005, s.110-135; Paszkowska, 2016, s. 154, 157). Podczas rozwoju
religijnego dokonujg sie¢ wiec w zyciu czlowieka rownolegle rézne procesy: od integracji
wewnetrznej, poprzez nawigzanie osobiste] relacji z Bogiem, otwarto$¢ na wspolnote, po
przemiang postaw moralnych (Nowak, 2005, s. 136-159; Rybicki, 2016, s. 1008). Zanikaja
dazenia hedonistyczne, a pojawia si¢ motywacja petna altruizmu (Walesa, 2005, s. 62).

Wyznaczniki ukierunkowania przemian w religijnym rozwoju mozna takze podzieli¢ na
wyznaczniki psychologiczno-formalne oraz psychologiczno-tresciowe. Ws$réd najbardziej
powszechnych wyznacznikow psychologiczno-tre§ciowych w ujeciu chrzescijanskim wymienia
si¢ nasladowanie Chrystusa, uczestnictwo w Jego krzyzu, jedno$¢ z Bogiem i przebywanie
W obecnos$ci Boga, zaufanie Mu, przystgpowanie do Komunii §wigtej. Komponenty te dotycza
osobistej relacji cztowieka z Bogiem (Walesa, 2005, s. 63-64; Rybicki, 2016, s. 1008-1010).
Rozwoj religijny ma takze aspekt spoteczny, a do jego wyznacznikdéw nalezy troska razem ze
wspolnotag Kosciota o problemy czlowieka 1 $wiata, mitos¢ do nieprzyjacidt, gotowos¢
przebaczania. Do pelni rozwoju religijnego potrzebne jest podjecie pracy nad soba: zrozumienie
i spelnianie woli Boga, trwanie w powotaniu, silna wiara potwierdzona czynami oraz osobista
przemiana dokonujaca si¢ kazdego dnia (Tokarski, 2006, s.153, Walesa, 2005, s. 64,
Stotwinska, 2016, s. 142-143).

Psychologiczno-formalne charakterystyki kierunku wzrostu religijnego zawieraja takie
elementy jak: zycie w wolno$ci 1 prawdzie, madro$¢, umiejetnos¢ odczytywania wymogow
rzeczywisto$ci. Religijno$¢ w tym ujeciu skierowana jest takze ku szczgsciu i akceptacji siebie
oraz ku intymno$ci w relacjach z drugim cztowiekiem 1 z Bogiem. Tresci religijne sa
interioryzowane, reguly traktowane jako wilasne, a w czlowieku ma miejsce integracja
psychiczno-duchowo-religijna (Walesa, 2005, s.62-63; Jaworski, 2006, s.273). Kolejnym
z wyznacznikow kierunku rozwoju religijnosci jest otwarto$¢, umiejetnos¢ transcendowania,
przekraczania swoich ograniczen, a takze (wspomniane juz) osobowe podej$cie do relacji
z Bogiem i innymi ludzmi oraz mito$¢ (takze wobec nieprzyjaciot), dobro¢, spotkanie (Tokarski,
2006, s. 152-153; Rydz, 2012, s. 22; por. Marianski, 2016, s. 1288). Rozwoj religijny prowadzi
takze do ujmowania symboli, przypowiesci 1 postaci religijnych jako znakow wiary oraz do
uobecniania tych symboli. Istotnym czynnikiem kierunku rozwoju religijnosci jest ponadto
poczucie realizmu, obiektywizacja, czyli wolno$¢ od znieksztalcen w postrzeganiu
rzeczywisto$ci 1 od stosowania mechanizmdéw obronnych. Rozwoj religijny jest tym pelniejszy,

im wigksze jest spelnienie zycia w okreslonym momencie rozwoju (Walesa, 2005, s. 63;
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Rybicki, 2016, s.1008). Do wyznacznikow kierunku omawianych zmian nalezy rdéwniez
odczucie wewngtrznego pokoju i $wiadomo$¢ urzeczywistniania wyzszych wartosci, a takze
postepowanie wynikajace z radykalnej wiary (Walesa, 2005, s. 62-63; Rydz, 2012, s. 22). Ze
wzgledu na wielowatkowos¢ zycia religijnego, kierunek rozwoju religijnego jest zmienny.
Cztowiek zaangazowany religijnie ma mozliwo$¢ odkrywania coraz bardziej doskonatych
I odpowiednich dla niego kierunkéw swojego rozwoju (Sztaba, 2014, s. 64).

Rozwoj religijnosci analizowany jest rowniez w stadialno-strukturalnych modelach
i teoriach religijnoSci (w nurcie humanistycznym i psychodynamicznym oraz w nurcie
poznawczo-rozwojowym), a takze w teoriach alternatywnych wobec nich. Podejécie do wzrostu
religijnoSci w nurcie poznawczo-rozwojowym akcentuje udoskonalanie takich przejawow
religijno$ci jak: wiara, rozumienie j¢zyka religijnego, rozwdj mys$lenia religijnego oraz
tozsamosci religijnej, poziom sadow religijnych oraz integralny rozwdj religijnoéci9 (Rydz,
2012, s. 21-22; Kapciak, 2005, s. 728; Piatek, 2008, s. 32-33). Reprezentant tego nurtu, Czestaw
Walesa zaznaczyl, za Anthony Mansueto, ze religijno$¢ jest przywilejem cztowieka, w zwigzku
Z czym moze ona, ale nie musi, wystepowaé w jego zyciu. Podkreslit takze role uwzgledniania
religijno$ci w wychowaniu oraz znaczenie osobistego zaangazowania cztowieka. Integralnie ujat
on fazy rozwoju religijno$ci, biorgc pod uwage jej strukturg. Zwrocil rowniez uwage na to, ze
nie kazdy cztowiek przechodzi przez wszystkie te fazy, poniewaz moze zatrzymac si¢ na fazach
poczatkowych (Walesa, 2006, s. 113-145).

W pierwszym roku zycia czlowieka wystepuje okres ,,przedreligijny”. W drugim
I trzecim roku zycia obserwuje si¢ okres poczatkowych przejawow religijnosci. W wieku
przedszkolnym (3,5-6,5 lat) religijnos¢ dziecka ma charakter magiczny. Kolejnym etapem
rozwoju religijno$ci dziecka jest czas religijnosci autorytarno-prawnej (7-12 lat) (Reber, Stelter,
2011, s.125). W okresie dorastania religijno§¢ miodego czlowieka staje si¢ stopniowo
religijno$cig autonomiczng (12-17 lat). Mtodziez w wieku 18-24 lata cechuje natomiast
religijno$¢ autentyczna, po ktorej nastepuje czas stabilnoscei religijnej (25-40 lat)'®. W dalszych
etapach rozwoju cztowieka ma miejsce okres dojrzatosci religijnej (40-60/70 lat). Ostatnig fazg

rozwoju religijnosci jest religijnos¢ eschatologiczna (od 60/70 roku zycia) (Szmyd, 1998, s. 728;

% Do przedstawicieli tego nurtu naleza: J. Fowler (stadialna koncepcja rozwoju wiary), R. Goldman (koncepcja
rozwoju rozumienia jezyka religijnego), D. Elkind (koncepcja rozwoju my$lenia i tozsamosci religijnej), F. Oser i R.
Gmiinder (poznawczo-strukturalna koncepcja poziomu sadow religijnych) oraz Cz. Walesa (poznawczo-rozwojowa
koncepcja integralnego rozwoju religijnosci) (Rydz, Zarzycka, 2008, s. 49).
19 Charakterystyka religijnoéci autonomicznej, autentycznej oraz stabilnosci religijnej zostanie przedstawiona
w czesei 1.4.1.
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Piatek, 2008, s. 33)11. Fazy te wystepuja wowczas, gdy rozwdj religijny przebiega prawidiowo,
bez powaznych utrudnien.

Przedstawiciele humanistycznego ujecia rozwoju religijnego wyrdzniaja etapy rozwoju
orientacji religijnej. W pierwszym etapie religijna orientacja czlowieka ma charakter
zewngetrzny. Osoba oczekuje czego$ od Boga, dazy do uzyskania jakiego$ dobra od Niego (Rydz,
2012, s. 23-24). Nastepnie moze mie¢ miejsce ukierunkowanie religijnosci cztowieka na dobro
innych. Angazuje si¢ on w zycie KoS$ciota, wypelia praktyki religijne i bierze udziat
w dziatalnosci charytatywnej, ma poczucie wlasnego znaczenia dla Boga i ludzi. Jest to etap
spotecznej (kulturowej) orientacji religijnej. Z czasem dokonuje si¢ uwewnetrznienie orientacji
religijnej, ktorej celem jest Transcendencja, Bog (pojmowany inaczej w kazdej religii)
(Tokarski, 2006, s. 156). Najbardziej dojrzatg faza jej rozwoju jest orientacja autonomiczna,
charakteryzujaca si¢ tworczym urzeczywistnianiem prawd religijnych 1 glgbig religijnych
przezy¢ (Kahoe, Meadow, 1981, s. 9-11).

W nurcie psychodynamicznym (w teorii relacji z obiektem) wskazuje si¢ na pie¢ etapow
rozwoju religijnosci — od poziomu wiary egocentrycznej, skoncentrowanej na wiasnych
korzysciach, poprzez poziom wiary dogmatycznej i przejsciowej, do wiary zrekonstruowanej
i zinternalizowanej, polegajacej na aktywnosci ukierunkowanej na wzrost wiary. Celem
zyciowych planow 1 dazen staje si¢ wtedy dla czlowieka realizacja religijnych prawd
I standardow (Rydz, 2012, s.24-25). Ostatecznym etapem rozwoju religijno$ci jest wiara
transcendentna, w ktorej moralno$¢ ma charakter uniwersalny 1 jest zgodna z warto$ciami
wynikajacymi z wiary, a Bog jest traktowany jako Istota Najwyzsza'? (Rydz, 2012, s. 25;
Walesa, 2005, s. 66).

Istotne elementy w rozwoju religijnym opisuja takze teorie alternatywne do opisanych
powyzej koncepcji  stadialno-strukturalnych. W  ujeciu  substancjalno-funkcjonalnym
fundamentem wzrostu religijnego jest wyobraznia religijna (neguje si¢ znaczenie percepcji).
W teoriach  kognitywno-kulturowych akcentowana jest rola czynnikow kulturowych
I poznawczych, takich jak zaufanie do rodzica, rozumowa konfrontacja i scalanie idei religijnych
z logika empiryczna, zdolno$¢ przenoszenia refleksji religijnych do codziennosci i odwrotnie.
Odrzuca si¢ w nich znaczenie rozwoju organizmicznego (Rydz, 2012, s. 25-27; Grom, 2009,
s. 202). Inne podejscie przedstawiane jest przez przedstawicieli teorii systemow rozwojowych,

w ktorych podkresla si¢, jak wazna w rozwoju religijnosci jest adaptacja czlowieka do

1 W dalszej czesci pracy zostanie szczegdlowo omowiona charakterystyka religijnosci miodziezy i miodych
dorostych.
12 podejscia te prezentuja: M. Meadow iR. Kahoe (rozwojowa koncepcja orientacji religijnych nurtu
humanistycznego) oraz V. Genia (teoria relacji z obiektem nurtu psychodynamicznego).
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srodowiska, w ktorym zyje'® (Rydz, 2012, s. 28; Walesa, 2005, s. 74). Szczytowym etapem
rozwoju religijnego, jest, jak wspomniano, dojrzato$¢ religijna. Definiowana jest ona w rézny
sposob (Jaworski, 2006, s.272-274). Oznacza ona wewngtrzny stan docelowy wzrostu
religijnego danej osoby lub osiggni¢cie w pelni standardow religii wybranej przez cztowieka.
W ujeciu chrze$cijanskim moéwi sie o dojrzatej religijnosci, ktorg okresla si¢ jako postawe
wiernosci wobec doswiadczonego kiedy$ przezycia religijnego. Religijno$¢ osoby dojrzatej jest
religijno$cig zintegrowang i wewngtrzng (Tokarski, 2006, s. 147, 164; Chlewinski, 1989, s. 11).

Istniejg pewne kryteria, na podstawie ktorych mozna stwierdzi¢ dojrzatos¢ religijng danej
osoby. Gordon Allport, analizujac zagadnienie dojrzatosci czlowieka w dziedzinie religijnosci,
sformutowat sze$¢ kryteriow dojrzalosci religijnej (dojrzalego sentymentu religijnego) (Allport,
1988, s. 115-160; Jaworski, 2006, s. 273; Bakiera, Stelter, 2011, s. 124). Wymienit on wsrod
nich umiejetno$¢ dostrzegania réznic miedzy danymi komponentami religii oraz zdolno$¢ do
refleksji nad ich ztozonos$cig i hierarchig waznosci. Jako drugie z omawianych kryteriow podat
on autonomi¢ motywacji, przejawiajaca si¢ w uwazaniu przedmiotu religii za cel sam w Sobie,
a nie za warto$¢ podporzadkowana, shuzebng wobec wlasnych interesow. Istotnym kryterium jest
takze spdjno$¢ zachowan i przekonan etycznych ksztattowanych przez religijnos¢ (Tokarski,
2006, s.157-158; Walesa, 2005, s.62-63). Wazne znaczenie dla osiagnigcia dojrzatego
sentymentu religijnego ma takze otwarto$¢ na wielostronng analiz¢ przedmiotu religijnego
Z unikaniem tendencji do absolutyzacji swoich pogladoéw. Dojrzato$¢ religijna charakteryzuje si¢
ponadto harmonig 1 integracja postaw religijnych osoby z jej wiedza o S$wiecie 1 ze
wspotczesnymi osiggnigciami techniki (Kutnik, 2012, s. 13-14). Ostatnim z kryteriow dojrzatego
sentymentu religijnego jest dazenie do odkrywania nowych prawd religijnych 1 przyjecie
zatozenia, ze wiara religijna jest tajemnica, ktora jest wcigz w petni nierozpoznana (Jaworski,
2006, s. 274).

Niektore komponenty kryteridow dojrzatosci religijnej, nieujgte wprost przez G. Allporta,
przedstawil m.in. Zdzistaw Chlewinski. Do komponentow tych nalezy nieantropomorficzne
wyobrazenie Boga, a takze zdolno$¢ do konstruktywnego przezywania kryzyséw wiary religijnej
(Chlewinski, 1989, s. 10). Zenon Uchnast, poza wyzej wymienionymi kryteriami dojrzatosci
religijnej, wyodrebnil rozwdj nieistniejacych wczesniej struktur w ludzkiej osobowosci: postaw
| zainteresowan powstatych w wyniku odniesienia cztlowieka do Boga (Uchnast, 2006, s. 255-
259). Podstawag dojrzatosci religijnej w ujeciu chrzedcijanskim jest wigc osobowa relacja

cztowieka z Bogiem oraz pragnienie poznawania Boga i okazywania Mu mitosci w odpowiedzi

3 Podejscie substancjalno-strukturalne prezentuje m.in. S. Kwilecki, teorie poznawczo-kulturowe: Boyer, Walker,
Harris, Johnson, Boyatzis, teoria systemdéw rozwojowych: Lerner, Dowling, Anderson, Benson, King, Furrow,
Regenrus, Elder.
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na Jego milos¢. Tak ujgt to Stanistaw Tokarski: ,,Pragnienic Boga jest wpisane w serce
czlowieka, a Bog nie przestaje przycigga¢ cztowieka do siebie” (Tokarski, 2006, s. 149).
Religijnos¢ dojrzata jest dynamiczna, wolna od podejscia magicznego i od przesagdow, prowadzi
cztowieka do coraz wigkszej jednosci cztowieka z Bogiem, z innymi ludZzmi i Z samym sobg
(integralno$¢ wszystkich sfer rozwoju). Osobowa relacja cztowieka z Bogiem przyczynia si¢ do
poczucia odpowiedzialno$ci cztowieka za siebie, ale takze za innych ludzi (przykazanie mito$ci
Boga 1 blizniego, dostrzeganie dobra w innych). Przejawem dojrzatosci religijnej jest
rozpowszechnianie wiary, przekazywanie innym swych przekonan i do§wiadczen, swiadectwo
zycia. Wiara religijna wymaga od cztowieka postawy pokory i przyczynia si¢ do budowania
zdrowej spotecznosci (Tokarski, 2006, s. 151, 160, 165; Jaworski, 2006, s. 273).

Istnieja pewne roéznice w religijnosci, zalezne od plci czlowieka. Z wielu badan
empirycznych wynika, ze kobiety maja wyzszy poziom religijno$ci od mg¢zczyzn. Sa bardziej
ulegte, postuszne i czgéciej przyjmuja takie role spoleczne, ktore wymagaja od nich wiasnie
takich cech. Ulegto$¢ natomiast jest cecha sprzyjajaca rozwojowi religijnosci. Wsrod kobiet
zauwaza si¢ takze wigksze zaangazowanie na rzecz grup o charakterze religijnym i
zdecydowanie wigkszg przynaleznos¢ do tego typu wspolnot. Kobiety sg bardziej sklonne do
wspotpracy, bardziej wrazliwe na innych ludzi oraz zdolne do nawigzywania i utrzymywania
bliskich relacji. Ich oddziatywanie na ksztaltowanie religijno$ci wsrdd swoich bliskich jest
bardziej skuteczne niz oddziatywanie mezczyzn. Kobiety ponadto cechuje wigksza pokora i
uczuciowos¢, dlatego sg bardziej sktonne do modlitwy i korzystania ze spowiedzi $w., czesciej
uczestniczg w Sakramentach i chodza do kosciota. Chetniej poszukuja zewngtrznego
kierownictwa oraz zasad, wedlug ktorych mogtyby zy¢. Ich odczucia i1 przezycia religijne s3
silniejsze. Kobiety chetniej udzielajg religijnej pomocy. Ze wzgledu na ich naturalng otwarto$¢
na innych ludzi, tatwiej nawigzuja osobowg relacje z Bogiem. Podejmujac decyzje, czeSciej
kierujag si¢ dobrem innych osob. Dos$wiadczaja one Boga w codzienno$ci, w zwyktych
sytuacjach (Pigtek, 2008, s. 70-73). M¢zczyzni sg natomiast w mniejszym stopniu religijni niz
kobiety i przyjmuja bardziej instrumentalne role spoteczne, w mniejszym stopniu zwigzane
z socjalizacja religijng. Ich postawa jest bardziej zdystansowana i bardziej interesuje ich §wiat
rzeczy niz $wiat osob. Majg oni wigksze trudnosci w modlitwie (jest ona bardziej
sformalizowana) i przystgpowaniu do spowiedzi §w., czgéciej zaniedbuja praktyki religijne. Ich
wyniki stopnia religijnosci osiggane w badaniach empirycznych sg jednak wyzsze w poréwnaniu
z wynikami kobiet w takich aspektach jak: swiadomos$¢ zasad, wymogow 1 warunkow istotnych
dla zycia religijnego oraz racjonalne ujmowanie tre$ci religijnych (Piatek, 2008, s. 71-73;

Walesa, 2006, s. 139-142).
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Celem religijnosci, a zarazem najwyzszym przejawem dojrzatosci religijnej w ujeciu
chrzescijanskim jest $wigto$¢ (Tokarski, 2006, s.151, 160, 165; Jaworski, 2006, s.273).
Religijnos¢ dojrzata jest jednoczes$nie religijnoscia centralng. Termin ,,centralno$¢ religijnosci”
oznacza ,autonomi¢ systemu konstruktéw religijnych w strukturze wszystkich systemow
konstruktow osobistych czltowieka” (Zarzycka, 2007, s. 136). Centralno$¢ postawy religijnej
cztowieka jest wigc takim systemem warto$ci, w ktorym warto$ci religijne zajmuja
najwazniejsze miejsce (Tokarski, 2006, S.168). Tego typu religijnos¢ jest motywowana
wewnetrznie 1 w wysokim stopniu okresla zachowania i1 przezycia czlowieka (Zarzycka, 2007,
s. 134; por. Rydz, Zarzycka, 2008, s. 50-56).

Niedojrzatos¢ religijna ma cechy przeciwne do cech opisywanych powyzej. Osoba
niedojrzata religijnie wykazuje postawe obojetng wzgledem wartosci religijnych. Jej
identyfikacja ze wspolnota innych wierzacych wynika z motywow pozareligijnych. Wiara tej
osoby nie przejawia si¢ w codziennym post¢gpowaniu, nic wptywa na jej postawy, a istnienie
Boga nie ma dla niej znaczenia. Osoba ta nie wykazuje chgci poznawania tresci religijnych
I poziom jej wiedzy w tym obszarze jest niski. Jej religijne przekonania sg supozycjami
(Chlewinski, 1989, s. 30-31). Religijnos¢ takiego cztowieka nie integruje si¢ z jego osobowoscia
i tatwo moze zosta¢ zafalszowana. Jest to religijnos$¢ instytucjonalna, zewnetrzna, patologiczna,
autorytarna (Tokarski, 2006, s. 164). Istotng role w uksztaltowaniu si¢ niedojrzatej religijnosci
pelni neurotyczny obraz Boga. Nieprawidlowo uksztattowana religijno$¢ przejawia si¢
w chorobliwym poczuciu winy, rozpaczy z powodu braku mozliwosci sprostania idealom
religijnym, przewadze lgku nad ufnos$cia. Moze ona prowadzi¢ do nerwic. Takze sama sktonnos¢
cztowieka do =zaburzen psychicznych bywa czynnikiem utrudniajacym konstruktywne

przezywanie i doswiadczanie religijnosci (Tokarski, 2006, s. 505-506, 508).

1.3. Wychowawcza wartos¢ religijnosci

Religijnos¢ oparta na silnych przekonaniach stanowi glowny dynamizm w strukturze
ludzkiej osobowosci. Pomiedzy dojrzatloscig religijng a dojrzatoscia osobowosci zachodzi
pozytywna i wysoka korelacja (Chlewinski, 1989, s. 27; Ebstyne King, Furrow, 2008, s. 34).
Mozna wiec stwierdzi¢, ze religijnos¢ jest wartoscia wychowawcza, czyli takg warto$cia
(stanem/procesem), ktéra, bedac zaakceptowana, uwewnetrzniona, wychowuje czlowieka.
Warto$¢ wychowawcza pobudza cztowieka (lub grupge osob) do dziatania w kierunku realizacji

tej wartosci. Niejako wskazuje ona wlasciwy sposdb postepowania, zobowigzuje do okreslonych
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postaw 1 przyczynia si¢ do uksztattowania pozytywnych, witasciwych cech osobowosci
i 0sobowego wzrostu (Chalas, 2016, s. 1420; por. Olbrycht, 2012, s. 97-100)*.

Religijno$¢, bedac warto$cia wychowawcza, ma istotne znaczenie w dojrzalym
funkcjonowaniu cztowieka, w jego psychice, do$wiadczeniu stabosci moralnej, choroby
| Smierci, w zyciu rodzinnym i zawodowym. Im bardziej ma ona charakter uwewnetrzniony,
personalny, centralny w zyciu cztowieka, tym bardziej sprzyja jego integralnemu rozwojowi do
petni osobowej dojrzatosci (por. Wandrasz, 2006, s.324-325). Zalezno$¢ ta nie wystepuje
w przypadku religijno$ci niedojrzatej, instytucjonalnej, zewngtrznej, peryferyjnej, apersonalnej
(Jaworski, 2006, s. 279, Molenda, 2006, s. 504-507; Tokarski, 2006, s. 168)°.

Dojrzatos¢ religijna jest jednym z czynnikow, ktoére maja wplyw na jako$¢ zycia
malzenskiego. Partnerzy wykazujacy religijno$¢ wewngtrzng, personalng, centralng, sg bardziej
zadowoleni ze swojego zwiazku, maja wigcksza motywacje do pielggnowania wigzi ze
wspotmalzonkiem 1 uznaja, ze w swoim zwigzku maja mozliwo$¢ spetnienia si¢, samorealizacji.
Opinie o przezywaniu wzajemnej relacji sa wsrod takich matzonkéw zbiezne. Stosunkowo
rzadko wystepuje rozczarowanie czy przeswiadczenie, ze w ich wspolnym zyciu nie maja oni
powodzenia (Krok, 2012, s.61). Malzonkowie wykazujacy wysoki poziom religijnoSci
personalnej czuja si¢ bardziej usatysfakcjonowani z malzenskiej potrzeby bliskos$ci i intymnosci.
Sa oni zgodni w urzeczywistnianiu wspolnych dazen. Odznaczaja si¢ wicksza wiernoscia
wspotmalzonkowi oraz wzmozong troska o dobre, wspolne zycie (Komorowska-Pudto, 2017,
S. 163). Rzadziej wigc wystepuja wsrdd nich zdrady malzenskie. Religijny i sakramentalny
charakter zwigzku malzenskiego peni role tzw. ,bufora ochronnego” przed potencjalng
niewiernoscig (Krok, 2012, s. 63). Religijnos¢ motywuje do pamigci o wartosci wiernosci
I uczciwosci matzenskiej, koncentruje partnerow wokot wartosci wyzszych, scala ich zwigzek

i czyni go trwatym. Przyczynia si¢ do podwyzszenia stopnia jakosci ich zycia (Komorowska-

1 Aksjologiczne oddziatywania wychowawcze obejmuja zarowno wymiar indywidualny, jak i spoteczny (Chatas,
2016, s. 1420). Przykladem warto$ci wychowawczych moze by¢ miedzy innymi wspdlnota lub uczciwosé w grze
(zob. Jezioranski, 2014; Kowalska, Kazmierczak, 2010).
15 Religijno$¢ niespojna, autorytatywna moze by¢ np. przyczyna zaburzen psychicznych i nerwicy. Do symptomow
nerwicy na tle religijnym nalezy wysoki poziom lgku, poczucie winy i depresyjno$¢ (Thomas, 1964, za: Molenda,
2006, s. 502). Niektorzy naukowcy podaja w watpliwos¢é zasadno$¢ przypisywania przyczyn nerwicy religijnosci
jako takiej. Ujmuja oni W szerszym konteks$cie zagadnienie zaburzen zwigzanych z religijnos$cig. Wérod istotnych
czynnikéw warunkujacych sposob funkcjonowania w sferze religijnej i ogdélnorozwojowej wymieniajg oni
sktonno$¢ psychiczng do zaburzen, ktora utrudnia cztowiekowi dojrzate przezywanie swojej religijnosci. Istotne
znaczenie dla wystapienia nerwicy ma takze nieprawidlowo uksztaltowany w dziecinstwie, wrogi obraz Boga
i niewlasciwe wyobrazenie symboli religijnych oraz niedojrzate modele religijnosci przyjete i przekazywane
w danym $rodowisku (Molenda, 2006, s. 246; Sliwak, Zarzycka, Rak 2011, s. 83, Molenda, 2006, s. 506; Jarosz,
2006, s. 264-265; Lazewska, 2015, s. 153). Do zrodel nerwicy zwiagzanej z religijnoscia nalezy takze rozpacz
spowodowana niemoznoscia zdobycia zbawienia nawet pomimo licznych wysitkow. Takze wewngtrzny konflikt
miegdzy religijnymi ideatami a problemami codziennego zycia moze powodowac¢ mechanizm obronny, polegajacy na
duzym zaangazowaniu religijnym w celu sttumienia konfliktu intrapsychicznego. Istnieja liczne przypadki nerwicy
zwigzanej z religijno$cig, a nieprawidtowy styl religijny czlowieka moze by¢ przeszkodg w procesie jego terapii
(Molenda, 2006, s. 505, 507-510).
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Pudto, 2017, s. 162, 163). Normy i zasady religijne, takie jak darmowos$¢, bezinteresowna
mito$¢, przebaczenie, pojednanie, sprzyjaja wzajemnej trosce 1 wspolnemu zyciu. Czynnikiem
jednoczacym matzonkow jest takze czytanie ksiag religijnych (np. Biblii) oraz praktyka
wspélnej modlitwy. Religijnos¢ ma roéwniez pozytywny wplyw na radzenie sobie przez
matzonkow z konfliktami w ich zwiazku, zapobiega problemom matzenskim, sprzyja
rozwigzywaniu nieporozumien i konfliktéw oraz wzajemnemu przebaczeniu i pojednaniu (Krok,
2012, s. 69).

Dojrzatos¢ matzonkéw, w tym dojrzalo$¢ religijna, ma istotne znaczenie takze
W petnieniu przez nich funkcji rodzicielskich (Cecelek, 2005, s. 242-243). Urzeczywistniane
przez rodzicéw wartosci 1 zasady moralne konstytuuja podstawy zachowania, reagowania
I doswiadczania §wiata przez ich potomstwo. Rodzina, ktora jest oparta na bliskich wigziach
i ktora funkcjonuje w sposob prawidtowy, stwarza mozliwos¢ dojrzatego rozwoju osobowosci
dorastajacego w niej cztowieka (Regulska, 2013, s. 160-162). Rodzice, kierujac si¢ naturalng
potrzeba okazywania dziecku bezinteresownej mitosci, zyczliwosci i troski, ksztattuja w nim
uczucia wyzsze oraz zdolno$¢ do tworzenia bliskich, opartych na zaufaniu wigzi z drugim
cztowiekiem. Przyczyniajg si¢ do rozwoju w dziecku mitosci nie tylko wobec nich samych, ale
takze wobec innych ludzi oraz Boga (Laczek, 2009, s.110). Ich relacje matzenskie
I rodzicielskie stajg si¢ dla potomstwa wzorem sprawowania rol matzenskich i rodzicielskich
(Kornas-Biela, 2000, s. 128). Rodzina, oparta na wierze religijnej, jest podstawa religijnej
moralnos$ci i $wiatopogladu jej cztonkow (Laczek, 2009, s. 105; Kornas-Biela, 2000, s. 128;
Walczak-Duraj, 2010, s. 118-121). Religijne wychowanie dzieci w znacznym stopniu sprzyja
réwniez postawie czci i mitoéci wobec rodzicow, niezaleznie od ich cech charakteru (Kornas-
Biela, 2000, s. 128). Dzieci wysoce religijne przejawiajg ponadto wigcej oczekiwan wzgledem
matki i ojca dotyczacych troski rodzicéw o nie (Kornas-Biela, 2000, s. 129).

Religijnos¢ peini niekiedy istotng role w zyciu zawodowym cztowieka. Jak wskazuja
badania, przekonanie o posiadaniu zyciowej misji, odgrywa istotng role w procesach
decyzyjnych cztowieka 1 przyczynia si¢ do podejmowania bardziej dojrzatych,
odpowiedzialnych i efektywnych decyzji zawodowych. Wzmaga tez w cztowieku determinacje
wtym wzgledzie. Osoby przeswiadczone o posiadaniu powotania maja wyzszy stopien
satysfakcji z wyboru kierunku studidow oraz wyzszy poziom motywacji do realizacji wybranego
zawodu (Surzykiewicz, 2016, s. 158-160). Wedtug niektorych badaczy, religijnos¢ cztowieka
jest najlepszym czynnikiem wskazujacym na wybor okreslonej $ciezki zawodowej (Skrzypinska,
Atroszko, 2015, s. 15). Wysoki poziom religijnosci sprzyja rowniez wigkszemu zaangazowaniu

w budowanie wiasnej kariery oraz wigkszej aktywnosci w pracy. Osoby zakorzenione w religii
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sa wytrwate w radzeniu sobie z trudno$ciami i1 stresorami zwigzanymi z wykonywang praca.
Cechuje je takze prze§wiadczenie o wiasnej efektywno$ci zawodowej oraz stosunkowo wyzszy
stopien pewnosci siebie. Sa one bardziej zadowolone z wykonywanej pracy. Odznaczaja si¢
rowniez pokojowym nastawieniem do innych wspotpracownikoéw, identyfikujg sie z grupa, do
ktorej naleza, a w ich stosunkach spolecznych majg miejsce liczne pozytywne zjawiska
(Surzykiewicz, 2016, s. 158-160; Walesa, 2005, s. 69).

Jednym z egzystencjalnych doswiadczen cztowieka, w przezywaniu ktorego religijnosé
pelni wazng role, jest doswiadczenie swojej niedoskonatos$ci moralnej. Cztowiek ma tendencje
do nieprzestrzegania porzadku moralnego (obiektywnego i subiektywnego), a osagdéw swoich
mysli, stow i czynow dokonuje we wlasnym sumieniu (Buksik, 2006, S. 299). Ztamanie norm
etycznych ma nie tylko wymiar indywidualny, ale rowniez spoteczny. Przyczynia si¢ ono do
trudnych stanéw emocjonalnych cztowieka, braku harmonii mi¢dzy popgdami a realizacja
potrzeb duchowych oraz do dezintegracji osobowosci. W sferze spolecznej natomiast skutkuje
ono zachwianiem relacji migedzyludzkich, niezgoda, podziatem, a nawet gwattem i terroryzmem
(Wolicki, 2006, s. 318; Krolikowska, 2006, s. 220). Doswiadczenie moralnej stabosci w sytuacji
niedojrzatej religijnosci prowadzi do poczucia winylﬁ. Koncentruje ono cztowieka na sobie
samym, powoduje w nim dyskomfort psychiczny, Igk, niepokdj, pogarde wobec wiasnej osoby
I oczekiwanie kary. Prowadzi ono niekiedy do mysli i czynow samobdjczych (Pietryja, 2010,
S. 240). W religijnosci dojrzatej natomiast §wiadomos$¢ grzechu, czyli §wiadomo$¢ ztamania
obiektywnego prawa Bozego dotyczy odniesienia cztowieka zaro6wno do siebie, do innych, jak
i do Boga. Powoduje w cztowieku dazenie do uzyskania rozgrzeszenia (takze sakramentalnego),
zado$¢uczynienia mitosci, naprawienia krzywd wyrzadzonych sobie, drugiemu czlowiekowi
I Bogu, pojednania. Niekiedy wzmaga ona ufno$¢ i przekonanie, ze milosierdzie i taska Boga sa
wigksze niz ludzki grzech (Pietryja, 2010, s.241; Krok, 2006, s.328). Dojrzata religijnos¢
przyczynia si¢ zatem do konstruktywnego przezywania przez cztowieka wilasnej niedoskonatosci
moralnej (Wolicki, 2010, s. 321).

Dojrzatos¢ religijna ma takze pozytywny wplyw na sposob przezywania choroby przez
cztowieka. Choroba dotyczy nie tylko biologicznej sfery, lecz catego cztowieka, jego bodlu
i cierpienia. Cztowiek chory ma przed soba nowe zadanie. Znajduje si¢ w Sytuacji granicznej,
przez ktora musi przejs¢ sam (Wandrasz, 2006, s. 517, 521,522). W procesie chorowania osoba
przechodzi przez pewne etapy, opisywane rdéznie przez poszczegdlnych autorow (por.
Chojnacka-Kuras, 2019, s.33-48; Fopka-Kowalczyk, 2016, s.89-99). Wedlug Osinskiej,

najpierw ma miejsce zaskoczenie, nastgpnie poszukiwanie réwnowagi, a na koncu ,etap

18 pojecia te nie sa tozsame i sa opisywane odpowiednio przez inne nauki, np. psychologie, prawo, teologie.
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uwolnienia si¢ od uzaleznien chorobowych” (Wandrasz, 2006, s. 519). Ostatni z wymienionych
etapow realizowany jest jednak jedynie u osob, ktore odchodza od myslenia egoistycznego.
Osoby takie silnie oddziatujg na innych ludzi (Wandrasz, 2006, s.519). Istnieje pozytywna
korelacja dojrzatych postaw religijnych z altruistycznym, tworczym, me¢znym przezywaniem
wilasnej choroby przez cztowieka (por. Regulska, 2010, s. 210). Wysoki poziom religijno$ci
sprzyja postrzeganiu cierpienia jako swoistego blogostawienstwa oraz jako szansy na
uczestnictwo w zbawianiu innych, ofiary z siebie (Jan Pawel II, 1986). Jest on czynnikiem
wspomagajacym akceptacje cierpienia, dzigki ktoremu cztowiek przestaje zadawac retoryczne
pytanie ,,dlaczego cierpie?!”, a wierzac w rzeczywisty, glebszy sens cierpienia, pyta ,,dla kogo,
dla czego cierpi¢”? (Makselon, 1992, s. 50; por. Irek, 2009, s. 97; Kornas-Biela, 2014, s. 125-
145).

Z réznego rodzaju badan psychologicznych wynika, ze religijna strategia radzenia sobie
Z sytuacjami trudnymi sprzyja skuteczniejszemu przezywaniu chordb przewlektych,
niepelnosprawnosci, chronicznego bolu. Ponadto, osoby aktywne religijnie bardziej
konsekwentnie i systematycznie podejmuja dzialania zwigzane z leczeniem (Borkowska, 2017,
S. 22, 24; Zasepa, 2006, s. 538-545; Stefanska, Majda, 2019, s. 159-161). Osoby zaangazowane
religijnie oceniajag wyzej swoje funkcjonowanie fizyczne niz osoby, ktore nie uczestnicza
aktywnie w zyciu religijnym (Wozniak, Zawisza, Brzyska, 2015, s. 232). Religijno$¢ dojrzata
jest rowniez czynnikiem, ktéry zmniejsza ryzyko (lub tagodzi przebieg zaistniatych) niektorych
choréb somatycznych, takich jak np. choroby uktadu sercowo-naczyniowego oraz chorob
| zaburzen psychicznych, jak depresja, anoreksja i inne (Borkowska, 2017, s. 24; Starzomska,
2006, s. 558-559; Godlewska, Gebreselassie, 2018, s. 232; Prusak, 2006, s. 432-433). Religia ma
oddziatywanie o charakterze terapeutycznym (Wandrasz, 2006, s.527). Osoby o religijno$ci
personalnej, wewngtrznej, zaangazowane religijnie w porownaniu z osobami, dla ktorych religia
nie ma istotnego znaczenia, rzadziej odczuwaja lek, niepokdj 1 zagrozenie. Rzadziej tez
wystepuja wsrdd nich sktonnosci samobodjcze. Na ogoél nie przejawiaja one zachowan
neurotycznych (Zasgpa, 2002, s. 64-65; Ostaszewska, 2014, s. 14). Wiara oraz praktyki religijne
I duchowe maja istotne znaczenie dla przebiegu i efektow psychoterapii (Ostaszewska, 2014,
s. 10; Prusak, 2006, s. 446; Krok, 2012, s. 69).

Religijno$¢ przyczynia si¢ takze do redukcji poczucia nizszosci oraz chroni przed
poczuciem izolacji i osamotnienia (Wandrasz, 2006, s.526-527; Ostaszewska, 2014, s.4).
Istotng role w prewencji trudnych stanéw psychicznych ma ponadto doswiadczenie przebaczenia
(takze w wymiarze sakramentalnym) i umiejetno$¢ przebaczania, ktore sg konieczno$cig nie

tylko teologiczng, ale takze psychologiczng i spoteczng. Przebaczenie chroni przed postawa
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rozgoryczenia i fiksacji na wiasnej krzywdzie, przed poczuciem bezsilnoSci oraz
nadwrazliwos$cig i znieczuleniem emocjonalnym (Wolicki, 2006, s. 322, 324, 325). Przebaczenie
prowadzi do poczucia pojednania z Bogiem, z drugim cztowiekiem i z soba samym (Krok, 2006,
s. 328). Wiara w Boga, praktyki religijne i duchowe to najczeSciej wybierane sposoby radzenia
sobie z sytuacjami trudnymi, chorobami i stresem (Miller, Thoresen, 2003, za: Prusak, 2006,
S. 433; por. Wysocka, 2008, s. 77-78). Kenneth 1. Pargament okreslit role, jakie pelni religia
wobec do$wiadczanego przez cztowieka stresu. Do rol tych jego zdaniem nalezy nadawanie
sensu poszczegolnym wydarzeniom 1 dos$wiadczeniom, takze trudnym. Religia ponadto
przyczynia si¢ do poczucia kontroli nad zyciem czlowieka. Kolejng rolg religii jest uzyskanie
tzw. ,,pociechy duchowej” oraz ,,zwigkszenie intymnos$ci duchowej”, wynikajacej z przezywania
przez osobe pewnego zjednoczenia z Bogiem, sita wyzsza, rzeczywistoécig transcendentng
(Bartczuk, Jarosz, 2006, s. 43). Religia jest ponadto czynnikiem motywujacym do przemiany
zycia, zmiany warto§ciowania 1 uksztattowania adekwatnej hierarchii wartosci (Wysocka, 2007,
s. 71; Walesa, 2005, s. 69).

Religijno$¢ ma istotne znaczenie takze w prewencji oraz pozbywaniu si¢ natogdéw
i uzaleznien. Osoby o religijnosci wewnetrznej, autentycznej, maja mniejsza tendencje do
uzaleznien, spozywaja mniejsza ilos¢ napojow alkoholowych, zazywaja mniej lekow
i narkotykéw niz osoby o religijnosci mato uwewnetrznionej, dewocyjnej (Slaski, 2006, s. 564-
565; Ostaszewska, 2014, s. 14; Regnerus, Elder, 2003, s. 633). Zasad¢ odwotania si¢ do sity
wyzszej, Boga stosujg takze religijne 1 $wieckie grupy wsparcia oraz wspolnoty dla osob
uzaleznionych od substancji psychoaktywnych. Przyktadem takich grup jest grupa AA
(Anonimowi Alkoholicy) i wspdlnota Cenacolo, w ktorej wspolnie mieszkaja, modlg sig¢
i pracuja osoby, ktore naduzywaly réznych $rodkéow psychoaktywnych (Slaski, 2006, s. 569;
Vidjak, 2003, s. 60, 62; Mamic, 2016)"".

Religijno$¢ przezywana przez cztowieka w sposdb personalny, wewnetrzny, petni wazng
rolg w jego zyciu psychicznym. Dodatnio koreluje ona z poczuciem bezpieczenstwa oraz
z poczuciem koherencji, w przeciwienstwie do religijno$ci marginalnej, ktora jest nieznaczaca
dla poczucia koherencji*® (Zasgpa, 2002, s.64-65; Czyzowska, Gurba, 2015, s. 69). Osoby
dojrzate religijnie postrzegaja Swiat jako bardziej sensowny, uporzadkowany, sterowalny, a takze
przyjazny i serdeczny. Dojrzato$¢ religijna przyczynia si¢ do poczucia szczgécia i zadowolenia

oraz zyciowej satysfakcji (Zasgpa, 2002, s. 64; Wnuk, Marcinkowski, 2010, s. 679). Rodzaj

" Wspolnota Cenacolo ma charakter miedzynarodowy, a jej domy znajduja sie na wszystkich kontynentach. Jedng
Z miejscowosci, W ktorej zatozono te wspélnote jest Medjugorje (Slaski, 2006, s. 564-565, 569; Vidjak, 2003,
s. 60, 62; Mamic, 2016). Zob. tez: Aneks 4.
'8 Poczucie koherencji to catosciowa orientacja zyciowa, dzieki ktorej cztowiek potrafi radzi¢ sobie w trudnych
sytuacjach (Zasepa, 2002, s. 65).
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religijnosci czlowieka wplywa takze na jego obraz siebie. Osoby o religijnosci personalnej czuja
si¢ bardziej lubiane i akceptowane oraz maja wyzsze poczucie swojej wartosci (Kasik, 1998,
s. 176-177; Zasgpa, 2002, s.64). Z wicksza tatwoscig odnajdujg one swoje miejsce w tym
$wiecie i lepiej dostosowujg si¢ do rzeczywistosci, w ktorej zyja, a problemy i trudnos$ci traktuja
jako wyzwanie i lepiej sobie z nimi radzg (Zasgpa, 2002, s. 64). Wiara i praktyki religijne
stabilizujg zycie cztowieka (Ostaszewska, 2014, s. 14). Przyczyniajg si¢ do poczucia wyciszenia,
rownowagi emocjonalnej 1 spokoju. Sprzyjaja rowniez opanowaniu w stosunkach
interpersonalnych i nawigzywaniu pozytywnych, satysfakcjonujgcych relacji z innymi ludzmi.
Osoby o religijnosci personalnej wyzej oceniajg wlasne mozliwosci i majg pozytywne podejscie
do zycia (Szabata, 2017, s. 84-86; Zas¢pa, 2002, s. 64-65).

Dojrzato$¢ religijna ma istotne znaczenie w uniwersalnym doswiadczeniu czlowieka,
jakim jest do§wiadczenie $mierci, zarowno wiasnej, jak i innych ludzi. Okazuje si¢, ze osoby
gleboko religijne wykazuja mniejszy lek przed $miercig i Zyciem po $mierci. Wiara, ktora nadaje
zyciu cel, przyczynia si¢ do niwelowania legku przed procesem umierania i przed sadem po
$mierci wiasnej oraz osob bliskich (Rybarski, 2018, s.47-48; Jastrz¢bski, 2001, s. 99-100).
Religia bywa zatem istotnym czynnikiem, ktory aktywizuje do poszukiwania i ukazuje
cztowiekowi glgboki sens jego zycia (Surzykiewicz, 2016, s. 159; Krok, 2014, s. 656; Wandrasz,
2006, s.527). Stopien dojrzatosci w sferze religijnego funkcjonowania wplywa na rodzaj
wyboréw dotyczacych relacji migdzyludzkich. Osoby dojrzate religijnie, nalezac do wspdlnoty
osOb wierzacych, do Kos$ciola, w przyjazny, braterski sposob odnosza si¢ do tego otoczenia

i odnajdujg w nim religijne znaczenie (Walesa, 2005, s. 61; Skrzyniarz, 2016, s. 145-146).

1.4. Religijnos¢ w okresie mlodosci

W niniejszym pozdrozdziale zaprezentowane bedzie zagadnienie religijnosci w okresie
zwanym milodoscig. W pierwszej kolejnosci zostang omowione prawidlowosci rozwoju
religijnego (na przyktadzie religii chrzescijanskiej) przypadajace na okres mlodosci, a nastgpnie
czynniki, ktére wspolczesnie stanowig zagrozenie religijno$ci u mtodych osoéb. Sposrdd licznych

zagrozen wylonione zostang te, ktore sa najbardziej powszechne w zyciu mtodziezy.
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1.4.1. Cechy religijnosci w okresie mlodosci

Mtodos¢ jest czasem wielu zmian rozwojowych, do ktorych naleza takze przemiany
W dziedzinie religijno$ci. Rozwoj religijny jest inny u oséb, dla ktoérych religia ma istotne
znaczenie niz u osob, dla ktérych nie jest ona wazng wartos$cig. Rozwoj religijny ma pewne
stadia, uyymowane inaczej przez roznych autorow. Wsrod osoéb o wysokim stopniu religijnosci na
czas mtodosci przypadaja, wedlug Czestawa Walesy, trzy fazy rozwoju religijnosci: religijnosci
autonomicznej, autentycznej oraz stabilno$ci religijnej (Walesa, 2006, s. 136-139; Rydz, 2012,
s. 21-23).

Religijno$¢ autonomiczna (nazywana tez religijnoscig syntetyczno-konwencjonalng),
ktora jest charakterystyczna dla cztowieka w wieku 12-17 lat, cechuje si¢ probami odnalezienia
przez niego wilasnego stosunku wobec Boga i religii oraz buntem i negowaniem znaczenia
tradycji. W tym czasie rozwija si¢ pragnienie idealnego dobra. Wtedy tez cztowiek dobrowolnie
I WsposOb  $wiadomy przyjmuje wyznawang dotychczas wiar¢ jako wilasng (Gierowska-
Przetacznik, 2004, s. 69; Pigtek, 2008, s.37-38; Krolikowska, 2008, s. 33-35). Podejmujac
wazne, niekiedy trudne, decyzje zyciowe, oczekuje inicjatywy od Boga i wierzy w istnienie
rzeczywisto$ci Bozej. Dazy do realizacji wielkich ideatéw 1 probuje nieraz podwazy¢ sens stylu
zycia prowadzonego dotychczas przez siebie lub innych (Obuchowska, 2004, s.182-1883;
Walesa, 2006, s.136-137). W tym okresie niektérzy mtodzi ludzie daza do znalezienia
pokrewnych ideowo grup spotecznych, ktore odnajduja miedzy innymi we wspolnotach
religijnych. Ponadto, poszukuja autorytetow poza wlasng rodzing: wsrdd osob duchownych,
religijnego kolezefistwa, instytucji religijnych, a takze wsrdd bohaterow opisywanych
w ksigzkach (Krolikowska, 2008, s.34). Chca réwniez znalez¢é mistrza, ktory pomoze im
w rozwoju duchowym. Sakramenty i modlitwa stajg si¢ uwewngtrznione, przezywane w sposob
osobisty, dlatego tez praktykowane s3 bardziej systematycznie niz wczes$niej (Piatek, 2008,
s. 38-39; Walesa, 2005, s. 27-28). Mtode osoby w tym okresie biorg odpowiedzialnos¢ za swoje
postepowanie, nadaja mu sens i oceniaja je moralnie. Jest to czas, w ktorym mlodziez pojmuje
Boga jako ,,Pierwsza Przyczyneg” i,Dawce praw”, dlatego tez przypisuje Mu sprawczos¢
wydarzen niezaleznych od woli czlowieka (Oser, Gmiinder, 1992, za: Rydz, 2012, s. 20-21;
Grom, 2009, s. 201). Wiara mtodego cztowieka poglebia sig¢, opiera si¢ na zasadzie darmowosci,
dzigki czemu nawiazuje si¢ jego indywidualna, intymna relacja z Bogiem. Przezycia i aktywnos¢
religijna polegaja wowczas na doswiadczeniu blogostawienstw 1 task Bozych oraz ich

dobrowolnym przyjeciu, wspdtpracy z nimi. Cze$¢ 0s6b doswiadcza ciaglej obecnosci Boga lub
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nawigzuje kontakt z Jezusem Chrystusem, a w Sytuacjach trudnych umacnia si¢ w wierze
(Walesa, 2006, s. 136-137; Piatek, 2008, s. 40).

Kolejny etap w rozwoju religijno$ci mtodziezy wystepuje migdzy 18. a 24. rokiem zycia.
Jest to etap religijnosci autentycznej (indywidualno-refleksyjnej). Mlode osoby staja si¢ wtedy
szczere, oryginalne i prawdziwe w swoim postepowaniu inie kierujg si¢ presjg srodowiska,
w ktorym zyja. Wazne jest dla nich dziatanie w zgodzie z wlasnym sumieniem i wybranymi
przez siebie warto§ciami. Mtlodziez w tym okresie cechuje bezkompromisowosc,
zaangazowanie, radykalizm i idealizm (Rydz, 2012, s. 22; Rézanski, 2015, s. 298; Krolikowska,
2008, s. 35-36). Dzieki wierze religijnej mtodzi ludzie odnajdujg cel swojego zycia, odkrywaja
wartosci i znaczenia. Czujg si¢ oni odpowiedzialni za swdj stan duchowy i podejmuja wysitki
w kierunku samodoskonalenia. Poznany i zinternalizowany przez nich przekaz treéci religijnych
staje si¢ czgscig ich tozsamos$ci. Odczuwaja takze potrzebg dzielenia si¢ swoim $wiatopogladem
z innymi (Walesa, 2006, s. 138; Piatek, 2008, s. 41). W mtodych ludziach rozwijajg si¢ w tym
czasie uczucia wyzsze (Oleszkowicz, Senejko, 2011, s. 268). Bog postrzegany jest przez nich
jako Nauczyciel i Wspomozyciel. Coraz wigkszg role w ich Zzyciu przypisuja Jezusowi
Chrystusowi, a Bibli¢ uwazaja za opis duchowych przezy¢ cztowieka. W tym okresie wystepuja
rowniez wewnetrzne konflikty dotyczace wiary 1 rozumu, rozwigzanie ktérych skutkuje
umiejetnoscia taczenia przekonan z tradycyjnymi elementami wiary (Rydz, 2012, s. 22; Piatek,
2008, s. 41). Mtodziez coraz bardziej systematycznie podejmuje praktyki religijne i traktuje je
W sposOb osobisty. Wklada w nie niekiedy wiele wysitku (np. rekolekcje, pielgrzymki)
(Krolikowska, 2008, s.36). Wrazliwos¢, krytycyzm i indywidualizm mtodych ludzi sprzyja
ksztattowaniu si¢ nowych przejawow kultu. Doswiadczenia religijne mtodziezy wystepuja w tym
okresie zwykle w trudnych sytuacjach i sg przezywane jako doswiadczenia osobiste i intymne.
Ich efektem bywaja zyciowo donioste zmiany, trwate i istotne dla relacji cztowieka z innymi
ludZzmi i z Bogiem (Walesa, 2006, s. 138; Rydz, 2012, s. 22).

Ostatnim etapem rozwoju religijnosci dotyczacym mtodych ludzi jest etap stabilnos$ci
religijnej, przypadajacy na czas od 25. do 40. roku zycia. Ma wowczas miejsce taczenie takich
elementow jak akceptacja rzeczywisto$ci oraz poczucie odpowiedzialnosci za innych (Gurba,
2004, s. 206; Walesa, 2006, s. 143). Skutkuje on szczegdlng otwartoscig cztowieka na wartosci,
postawy i obrzedy innych osob oraz tzw. ,,nowa syntezg siebie samego” (Pigtek, 2008, s. 42).
Mtodzi ludzie poszukuja wowczas jednosci z innymi ludZzmi, chcg razem z nimi odnajdowac cel
zycia, przezywaé wiare 1 wlaczy¢ sie w dzialanie dla spraw powszechnych, ogoélnoludzkich.
Wychowanie religijne potomstwa przyczynia si¢ do ozywienia i ustabilizowania wtlasnej
religijnosci (Gurba, 2004, s.206; Walesa, 2006, s.143). W tym okresie mlode osoby
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przystosowuja si¢ do religijnych praktyk srodowiska ludzi, wsrod ktorych zyja. Ich modlitwa
bywa intensywna, dtuga, intymna, skupiona na stuchaniu Boga. Wyobrazaja sobie one Boga jako
zatroskanego o czlowieka i1 przychodzacego do niego. Przejawem ich religijnosci jest
zaangazowanie dla dobra innych ludzi oraz postawa mitosci wobec nich. Doswiadczenia
| przezycia religijne bywaja niekiedy bardzo silne — cztowiek nie potrafi przekaza¢ ich stowami,
a ich efektem jest radykalne zaangazowanie na rzecz innych ludzi i Kosciota (Piatek, 2008, s. 43;
Walesa, 2006, s. 143). Religijno§¢ w tym okresie jest zwigzana z otwarto$cig czlowieka
i przynoszacym dlugotrwate skutki wytrwalym pokonywaniem przez niego probleméw
i trudnosci (Krolikowska, 2008, s. 37-38).

Caty okres mlodosci jest czasem poznawania siebie oraz podejmowania, a nastepnie
realizacji istotnych osobistych decyzji zwigzanych z wieloma dylematami. Rozterki mtodych
ludzi dotyczg, jak ujmuje to D. J. Levinson, kwestii wyboru zawodu (kierowanie si¢ w nim
wartos§ciami ekonomicznymi lub osobistg satysfakcja), stosunku do grupy spolecznej
(nastawienie na spelnianie oczekiwan innych ludzi lub realizacja osobistych planow) oraz rol
spotecznych (poswiecenie si¢ bardziej pracy zawodowej lub obowigzkom wobec cztonkoéw
rodziny) (Levinson, 1990, za: Gurba, 2004, s.206). Istotnym zadaniem tego okresu
rozwojowego jest odnalezienie swojego zyciowego powotania, ktore, w ogélnym ujeciu, jest
predyspozycja do petnienia jakiej$ funkcji czy postannictwa, wykonywania okre§lonego zawodu
lub zycia w jakim$ stanie (Rydz, 2012, s. 64; Miczynski, 2016, s. 824). W ogélnym znaczeniu,
kazdy cztowiek jest powotany do mito$ci, a rozpoznanie i przyjecie tego powotania dokonuje sig
w rodzinie (Familiaris Consortio, nr 11). Osoby 0 wysokim stopniu religijno$ci pojmuja
powotanie jako apel skierowany do cztowieka przez Boga, pelne milosci wotanie Boga
oczekujacego na odpowiedz. Powotanie w znaczeniu religijnym ma na celu spelnienie woli
Stworcy 1 uczestnictwo w Jego planie zbawienia ludzkosci (Miczynski, 2016, s.824).
Swiadomo$¢ posiadania powotania ma szczegélne znaczenie dla wyboru stanu zycia, dla
rozstrzygnigcia kwestii ,,zycie samotne — zycie w rodzinie” (por. Erikson, 1968, za: Gurba, 2004,
S.206). Wybor stanu zycia, aby byt dojrzaty, musi wynika¢ z dojrzatosci osoby, w tym
z dojrzatego przezywania piciowosci. Ludzka ptciowos$¢ jest zasadniczym wymiarem i Sposobem
istnienia cztowieka. Dojrzato$¢ piciowa przejawia sie, najogoélniej ujmujac, w traktowaniu

plciowosci jako sposobu wyrazania mitosci (Kornas-Biela, 2005, s. 128, 133)'°. Drogami

9 Dojrzewanie do integracji piciowej wymaga podjecia trwajacego przez cale Zycie procesu samowychowania.
Obejmuje ono prawidtowa identyfikacje piciowa, akceptacje wiasnej pici oraz posiadanie wiedzy i zdolnosci do
pehienia 1ol ptciowych. W wychowaniu do integracji plciowej istotne jest takze pozytywne podejscie do osob
przeciwnej plci, umiejetnosé panowania nad popgdami, kontrolowania emocji i wyrazania ich W r6znorodny sposob
oraz rozwdj uczu¢ wyzszych. Osoba dojrzata ptciowo potrafi podporzgdkowac swoje dazenia i dziatania naczelnym
warto$ciom, dostrzega¢ i bra¢ pod uwage perspektywe innych osob. Ponadto, bierze ona odpowiedzialnos¢ za siebie
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realizacji dojrzatej ptciowosci sg wybierane przez mtode osoby rézne stany zycia: matzenstwo,
rodzicielstwo (macierzynstwo, ojcostwo), kaplanstwo, celibat (potwierdzony np. S$lubami
zakonnymi, prywatnymi), stan bezzenny (zob. Kornas-Biela, 1999; Nowak, 1999; Péttawska,
1999; Augustyn, 2001; Walesa, 2001; Derdziuk, 2009; Kotodziej, 2001). Religijnos$¢ jest

czynnikiem nadajgcym sens powotaniu zyciowemu.

1.4.2. Czynniki rozwoju religijnego w okresie mtodosci

Religijnos¢ jest naturalng sferg funkcjonowania czlowieka, ktéra moze zosta¢ przez niego
rozwini¢ta lub zaniedbana (Walesa, 2006, s.112; Walesa, 2005, s. 60-61; Kicinski, 2016,
s. 1014-1015). Religijnos¢ miodziezy, jak rowniez calego spoteczenstwa, w S$wietle
wspotczesnych badan prowadzonych w Polsce, ulega znaczagcym przemianom na wielu
plaszczyznach. Mlodzi ludzie przezywaja pewien kryzys religijny, odchodza od dotychczasowej
wiary, czujg si¢ zagubieni, poszukujg wlasnych drog do realizacji potrzeb duchowo-religijnych.
Przebieg rozwoju religijnego jest inny u poszczegolnych osob i zalezy od ztozonych czynnikow.

Do czynnikéw rozwoju religijno$ci naleza czynniki dotyczace zasobow i cech osobistych
oraz aktywnoS$ci wilasnej cztowieka. Wérod zasobow wazne znaczenie maja czynniki genetyczne,
zwigzane z ksztaltowaniem podstaw anatomiczno-fizjologicznych czlowieka, jego psychiki,
zdolnosci poznawczych, a szczegélnie synchronizacji z matka w okresie perinatalnym®. Do
zasobow osobistych nalezg takze miedzy innymi: stan zdrowia fizycznego i1 psychicznego,
kompetencje poznawcze, odczucia i przekonania, wyobraznia oraz poczucie wlasnej wartosci.
Na ksztaltowanie si¢ religijno$ci majg takze wplyw procesy uczenia si¢, standardy wewnetrzne,
przyzwyczajenia i nawyki oraz aktywnos¢ lub pasywnos$¢ w dziataniu. Rozwoj religijnosci moze
by¢ réowniez zalezny od zaangazowania w podejmowang rol¢ spoteczng oraz od poziomu
otwartos$ci na innych ludzi (Walesa, 2017, s.60-63, 68, 74, 76, 78; Grom, 2009, s.202;
Laskowska, 2009, s. 142; Krolikowska, 2008, s. 34, 37- 40, 53; D¢bski, 2005, s. 18). Na rozwdj
religijnosci  wptywaja takze chwile donioste zyciowo, jak wtajemniczenie w Zycie
sakramentalne, momenty kryterialne w Zyciu religijnym, np. zywe odczucie obecno$ci Boga, czy
odkrycie motywow swojego postepowania (por. Kicinski, 2016, s. 1014-1015).

Rozwojowi religijnemu mlodego czlowieka zagraza jednak $wiadome, dobrowolne

odejscie od religijnosci do indyferentyzmu religijnego (Laskowska, 2009, s.138; por.

samg i za powierzone jej osoby. Integracja plciowa wymaga umiejetnosci tworzenia trwatych, takze intymnych,
wiezi (Kornas-Biela, 1996, s. 133; Kornas-Biela, 2001, s. 327-328; Kornas-Biela, 2005, s. 132-133).
% Synchronizacja kobiety z jej dzieckiem jest zdolno$cia odwzajemniania uczué dziecka, reagowania na jego
potrzeby, zestrojenia wzajemnych oddziatywan (Kornas-Biela, 2017, s. 158).

35



Nowosielski, Bartczuk, 2015). Odejscie to dokonuje si¢ w kolejnych, opisywanych przez Franz-
Xavera Kaufmana, etapach. W pierwszej fazie wystepuje obojetnos¢ wzgledem nauki
przekazywanej przez Kosciot (tzw. odkoscielnienie), nastgpnie ma miejsce obojetnosé w
odniesieniu do chrzescijanskich znaczen (tzw. odchrzeécijanienie)zl. Ostatnie fazy przejscia od
religijnosci do indyferentyzmu to watpliwos¢ w mozliwo$¢ poznania isensu jakiejkolwiek
religii, agnostycyzm oraz postawa nihilizmu (Zarembski, 2005, s. 52; por. Kutnik, 2012, s. 16-
21). Niesprzyjajacym czynnikiem jest takze uksztaltowanie si¢ postawy asekuracyjnej. Polega
ona na unikaniu wysitkow zwigzanych z wymogami zycia religijnego, takich jak
wstrzemig¢zliwos¢, praca nad sobg (Dg¢bski, 2005, s. 137, 147). Cztowiek w sposéb selektywny
wybiera to, co odpowiada jego wlasnym przekonaniom i co nie wigze si¢ z Koniecznoscia
zmiany zachowania i postrzegania $§wiata (Laskowska, 2009, s.142). Zagrozenie to moze
przybra¢ forme rytualizmu obrzedowego, czyli takiego podejscia do religii, w ktorym istotne jest
jedynie spetnianie praktyk religijnych, bez checi zrozumienia doktryny religijnej i rozwoju ku
dojrzatoscei religijnej® (Zarembski, 2005, s. 50).

Do czynnikow rozwoju religijnego mlodziezy naleza takze r6ézne formy uczestniczenia

 wirtualne i czesciowe® (Walesa, 2017, s.77). Do

w zyciu religijnym: ﬁzyczno-peine2
wzmocnienia wiary, zwigkszenia $wiadomosci religijnej i poczucia wspdlnoty z innymi
wierzacymi moze przyczyni¢ si¢ uczestnictwo w pielgrzymkach do miejsc uznanych za §wigte
(por. Jackowski, 2007, s.240-242; Romaniuk, 2019, s.24-25; Biela, 1983, s.89). Wsrod
mozliwoséci uczestnictwa religijnego wymienia si¢ ponadto grupy o charakterze religijnym
(zarowno konstruktywne, jak i destruktywne) oraz instytucje religijne. Istotne znaczenie ma
takze udzial w liturgii, religijnych rytuatach 1 obrzedach. Rozwazne i dojrzate uczestnictwo
w zyciu religijnym sprzyja poczuciu solidarno$ci z innymi przedstawicielami tej samej religii
(Dgbski, 2005, s. 12; Krolikowska, 2008, s. 34; Walesa, 2017, s. 63, 69, 77).

Integralnemu rozwojowi religijno$ci mtodych ludzi zagraza jednak zagubienie w obliczu
istniejgcego wsérdod nich zjawiska okre§lanego jako patchwork Iub, cytujac Fustenberga

,religijno$¢ tazikujaca” (Dgbski, 2005, s.142-144). Polega ono na swobodnym taczeniu

elementdw rdéznych religii 1 tradycji, religijno$ci instytucjonalnej z prywatng, np. religii

2! Procesy te nazywane sa takze dysafiliacja, apostazja, konwersja na niewiare. Heinz Streib zjawiska te ujmowat
w kategorii dekonwersji. Przez termin ten rozumial on porzucenie dotychczasowej orientacji religijnej
i poszukiwanie innych rozwigzan (Nowosielski, Bartczuk, 2015, s. 7).

%2 Religijno$¢ traktowana jest przez mtodych ludzi jako mechanizm obronny lub sposob na radzenie sobie z duzymi
trudno$ciami zyciowymi. Wsrod wspolczesnej mtodziezy istnieje takze zjawisko tzw. katolicyzmu nominalnego,
polegajaca na umiarkowanym, konformistycznym podejsciu do tradycyjnych przejawoéw wiary religijnej
(Laskowska, 2009, s. 138).

2 Przykladem jest uczestnictwo w nabozefistwach w kosciele.

?* Do wirtualnej i czgsciowej formy uczestnictwa mozna zaliczy¢ uczestnictwo we mszy $W. za posrednictwem
Internetu lub jednoczenie si¢ z prosbami Maryi, ktéra stata pod krzyzem.
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chrzescijanskiej z hinduizmem, buddyzmem. Laczenie wiary i praktyk wielu religii, pluralizm
religijny ma miejsce takze w odniesieniu do przekonan o dogmatach i spraw ostatecznych
(Degbski, 2005, s. 135, 139, 142-144; Ptaszek, 2009, s. 249). Zjawisko ,,religijnosci tazikujacej”
przejawia si¢ w zainteresowaniu cztowieka réoznego rodzaju parareligiami czy treSciami quasi-
religijnymi, zakorzenionymi nieraz w wierzeniach z dawnych epok i kultur, takimi jak: filozofia
Dalekiego Wschodu, okultyzm, medytacja Zen, ezoteryka, kult New Age. Obecnie promuje si¢
takze wiele innych elementow roznych religii i filozofii, wzbudza si¢ zaciekawienie tematyka
astrologii, magii, wrozb, horoskopoéw, uzdrowicieli, bioenergoterapii oraz kontaktu z sitami (np.
Matki Ziemi) i duchami (Jedynak 2014, s. 17; Ptaszek, 2009, s. 249; Marianski, 1998, s. 297;
Krolikowska, 2008, s. 34).

Ateizm i obojetnos¢ religijna to kolejne z czynnikéw zagrazajacych w sposob istotny
religijno$ci mtodego czlowieka. W obecnych czasach negacja Boga wystepuje w dwoch
formach: ateizmu naukowego, akcentujacego autorytet rozumu, oraz ateizmu humanistycznego,
odwotujacego si¢ do niczym nie ograniczonej ludzkiej wolnosci (Zarembski, 2005, s. 46;
Zdybicka, 2011, s.21, 23-24). Postawa ateistyczna przejawia si¢ w rdézny sposob — jako
zaprzeczenie istnieniu Boga, zerwanie relacji z Nim i desakralizacja zycia. W zewnetrznej
postawie czlowieka ateizm i obojetnos¢ religijna sg rozpoznawalne przez porzucenie modlitwy
I sakramentow, trywializacje symboli religijnych, odejscie od praktyk religijnych i kultu
religijnego® (Laskowska, 2009, s. 136; por. Glod, 2006, s. 195-196; por. Krolikowska, 2008,
s. 34).

Wazne znaczenie dla rozwoju religijnego mlodych oséb ma takze srodowisko spoteczne
(Frankowski, 2004, s. 28-35; Walesa, 2006, s. 112; Dowling, Anderson, von Eye, Lerner, 2003,
s. 253)%. We wezesnych latach zycia ksztaltuje sie umiejetnos¢ partycypacji w zyciu religijnym
rodzicow, innych os6b znaczacych i1 osob wyznajacych wiare religijng. Czlowiek moze
poszerza¢ swoja wiedze religijng, uczy¢ si¢ przekraczania wlasnych ograniczen,
podporzadkowania witadz zmyslowych wyzszemu dobru. Znaczacy jest w tym wzgledzie
wzorzec osobowy rodzicéw, na podstawie ktorego tworzy si¢ w czlowieku obraz Boga (Walesa,
2017, s. 60). Rodzice maja odpowiedzialne zadanie, by wilasciwie przekaza¢ dzieciom tresci

religijne. Przyjazna atmosfera rodzinnego domu i socjalizacja religijna ukierunkowuja dziecko

% W ostatnich latach obserwuje si¢ wsréd mtodziezy spadek, anawet zanik czestotliwosci i bezrefleksyjnosé
podejmowanych praktyk religijnych oraz odchodzenie od dotychczasowych rytuatow religijnych. Mtodzi ludzie nie
spetniaja na ogdt obowiazkoéw religijnych i okreslaja si¢ czesto jako ,,wierzacy niepraktykujacy” a jednocze$nie
W poréwnaniu Z dorostymi prezentuja nizszy poziom deklarowanej wiary (Jedynak, 2014, s. 14-16; Sroczynska,
2015, s. 68; Laskowska, 2009, s. 140).
% Przyczyng wzmocnienia religijnosci bywajg niekiedy takze czynniki przyrodnicze. Zjawiska przyrodnicze, takie
jak wschod i zachod stonica, tecza, blyskawice, sprzyjaja refleksji religijnej, refleksji nad Bogiem — Stworceg i Jego
stworzeniem (Walesa, 2006, s. 112; Walesa, 2017, s. 66, 78).
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na poznawanie rzeczywistosci duchowo-religijnej (Laskowska, 2009, s. 143; Walesa, 2017,
s. 60). Standardy, reguly uksztaltowane w $rodowisku rodzinnym podczas catego procesu
wychowania, a szczegolnie w dziecinstwie, maja fundamentalne znaczenie dla rozwoju
religijnosci czlowieka® (Kornas-Biela, 2017, s. 9-10; Grom, 2009, s. 202-203; Walesa, 2017,
s. 60; Laskowska, 2009, s.136). Poza $rodowiskiem rodzinnym, istotng role w rozwoju
religijnym czlowieka, zwlaszcza mtodego, ma jego kolezenstwo. Réwiesnicy moga zarowno
inspirowa¢ miodego cztowieka do religijnych poszukiwan, jak i przyczyni¢ si¢ do zahamowania
jego rozwoju w tym zakresie (Krolikowska, 2008, s. 34; Walesa, 2017, s. 63).

Zaniedbania $rodowiskowe (rozpad rodzin, staba pozycja ojca w rodzinie, brak opieki
I odpowiedzialnego wychowania, destrukcyjny wptyw rowiesnikow) zwigkszaja podatnosé na
zagrozenia religijnosci mtodych osob, ktorymi sg: relatywizm moralny, permisywizm moralny,
zwatpienie w powszechne zasady moralne (Kopka, 2010, s. 143; Walczak-Duraj, 2010, s. 122)%,
Relatywizm moralny glosi, Zze nie istnieja obiektywne, uniwersalne kryteria etyczne. Ocena
ludzkich postaw i zachowan jako dobrych lub ztych zalezna jest od subiektywnych przekonan
osoby i kontekstu sytuacyjnego (etyka sytuacyjna). Moralna warto$¢ czynéw ma wiec charakter
wzgledny (Marianski, 2010, s.99-106). Takie podejscie do norm etycznych, odrzucajace
przekonanie o0 niezmiennosci i niepodwazalno$ci norm zagwarantowanych prawem naturalnym
| ustanawianych przez autorytet Boga, zagraza religijnoSci mlodziezy i kazdego cztowieka.
W nurcie relatywistycznym podwazana jest takze zasadno$¢ wszelkich prawd wiary,
a akcentowane jest subiektywne zrodto wartoSciowania (Zarembski, 2005, s.51-52; por.
Mariafiski, 2016, s.1284). Z relatywizmem wspolwystgpuje ignorancja religijna, brak
swiadomosci religijnej, ocena zjawisk pod katem uzytecznosSci 1 przyjemnosci, postawa
epikureizmu, utozsamiajgcego dobro ze szczgsciem. Do skutkow relatywizmu moralnego nalezy
trudno$¢ w odnalezieniu celu Zzycia, koncentracja jedynie na doczesnosci, rozpad wspolnot
rodzinnych i znieksztalcenie sensu plciowosci czlowieka, akceptacja aborcji oraz eutanazji®®
(Zarembski, 2005, s. 47; por. Walesa, 2017, s. 80).

Kolejnym zagrozeniem religijnosci mtodych osob jest pomijanie kwestii religijnych

W Zyciu spolecznym, prywatyzacja i indywidualizacja religii®® (Laskowska, 2009, s. 139, 144;

%7 Nieprawidlowe relacje rodzinne oraz istniejaca obecnie dezorientacja religijno-$wiatopogladowa dorostych
zaburzajg tego typu orientacje W mtodszych pokoleniach (Laskowska, 2009, s. 142-143; Stefan, 2001, s. 319-320).
8 Wsrod miodych ludzi zauwaza sie odchodzenie od Kosciota katolickiego i kwestionowanie jego autorytetu.
Mtodziez nie rozumie sensu przekazywanej przez Kosciot tradycji i postrzega Kosciot jako narzucajacy pewne
nakazy i zakazy, majace na celu ograniczenie ludzkiej wolnosci. Uwaza Koéciot za nieatrakcyjny i nudny (Debski,
2005, s. 137; 147; Laskowska, 2009, s. 141, 144).
 Niektorzy badacze opisuja obecnie zjawisko rewolucji moralnej i obyczajowej. Rewolucja ta przejawia sie
W sposob szczegdlny W aspekcie zycia matzensko-rodzinnego, mi¢dzy innymi przez przyzwolenie na
antykoncepcje, wspotzycie pozamatzenskie czy aborcje (Debski, 2005, s. 141, 145-147; Jedynak, 2014, s. 18).
%0 Na ten temat pisza tez inni autorzy. Zob. Debski, 2005, s. 141; Jedynak, 2014, s. 16-17).
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Sroczynska, 2015, s. 68). Sprawy religii uwazane sg za osobiste 1 prywatne, a $wiadectwo
przynalezno$ci religijnej bywa postrzegane jako sprzeczne z zasada wolnoséci i demokracji,
godzace w spoleczne prawo do pluralizmu religijno-$wiatopogladowego. Z indywidualizmem
wigze si¢ takze przekonanie czlowieka 0 swojej samowystarczalnosci, niezaleznosci i autonomii.
Wspoéltczesni ludzie, ulegajac tendencji do skrajnego autonomizmu, uwazajg, ze ich prawa sg na
tyle zagwarantowane, ze nikt inny, nawet Bog, nie moze w nie ingerowa¢ (Dg¢bski, 2005, s. 141;
Zarembski, 2005, s. 44, 53; Jedynak, 2014, s. 16-17).

Bezposrednie wsparcie w rozwoju religijnym udzielane jest przez osoby do tego
wyznaczone, czy, W ujeciu teologicznym, powotane. Do takich osob nalezg osoby duchowne,
regularni spowiednicy, osoby odpowiedzialne za wspdlnoty, katecheci, kierownicy duchowi
(Krolikowska, 2008, s.34-35; Walesa, 2017, s.76). Szczegdlng inspiracja do bardziej
swiadomego glebokiego przezywania religijnosci bywaja dla cztowieka takze osoby znaczace,
autorytety czy mistrzowie zycia duchowego, zarOwno znani osobiscie, jak réwniez autorzy
przeczytanych ksigzek o tematyce filozoficznej lub religijnej. Oddziatywanie autorytetow
dokonuje si¢ poprzez proces identyfikacji z modelem (Krolikowska, 2008, s. 34, 74; Walesa,
2017, s. 78).

W rozwoju religijnym istotng rol¢ peilnig ponadto czynniki kulturowe: komponenty
narracyjne i ekspresyjno-wykonawcze oraz przekaz medialny. Przedstawienia teatralne, $piew,
taniec, muzyka, filmy, ikony, freski, witraze, stuchanie poezji, wstuchiwanie si¢ w opowiesci
stwarza mozliwos¢ (zarowno w wymiarze indywidualnym, jak i wspolnotowym) rozwoju
religijnego, poczucia pigkna, do$wiadczenia radosci, zadumy, entuzjazmu. Historie postaci
biblijnych moga by¢ inspiracja dla zrozumienia prawd dotyczacych wlasnego zycia
| przyczyniaja si¢ do glebszego, bardziej dojrzatego przezywania religijnosci. Takze symbole
religijne ksztattuja wrazliwo$¢ duchowa. Komponenty kulturowe wzmacniaja religijnosé
cztowieka zard6wno w zwyktych sytuacjach, jak i podczas uroczystosci (Por. Oppenheim i in,
1997, za: Walesa, 2005, s. 61; Walesa, 2017, s. 66, 69).

Wspotczesny przekaz medialny, prezentujgc falszywe modele 1 wzorce realizacji
szczg$cia, przeciwdziata jednak na ogdt konstruktywnemu rozwojowi religijnemu mlodego
cztowieka. Skomercjalizowane tresci medialne koncentrujg si¢ na warto$ciach materialnych,
hedonistycznych, zbednych nie tylko w odniesieniu do perspektywy duchowej, lecz takze do
doczesnych, materialnych potrzeb cztowieka (Kotodziejska, 2012, s. 312-313; por. Wedzinska,
2013, s.39). Srodki spotecznego przekazu, oddziatujac na $wiadomo$é odbiorcy, powoduja
W nim rozbudzenie zaciekawienia wlasnymi ofertami. Kierujac emocjonalng potrzeba i checia

cztowieka, by posiadac jak najwiecej dobr, podporzadkowuja sobie swoich odbiorcow. Narazajg
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ich przy tym na niebezpieczenstwo manipulacji (Zarembski, 2005, s. 43). W mediach lansowana
jest powszechnie kultura materializmu i hedonizmu, w ktoérej wartosci religijne sa zastgpowane
przez dobra materialne, a postawa ,,mie¢” ma pierwszenstwo nad troska o sprawy duchowe.
Materializm przejawia si¢ w wylacznym dazeniu cztowieka do zdobywania coraz to nowych
rzeczy materialnych (Zarembski, 2005, s. 43, 47). Z materializmem zwigzany jest sekularyzm,
przejawiajacy si¢ w autonomicznej koncepcji $wiata i ludzi, w ktérej nie ma potrzeby
odniesienia do Boga. Sekularyzm polega na zupetnym odejsciu od Boga, obronie takich idei jak
hedonizm i konsumpcjonizm, dgzeniu do wladzy i thumieniu w cztowieku wrazliwos$ci sumienia
(Napiorkowski, 2014, s. 12-13). Nurt sekularyzmu promuje wyobrazenie $wiata bez Boga, bez
transcendencji. Przejawem sekularyzmu jest brak poczucia potrzeby rozwoju duchowego
I poglgbiania wiary religijnej oraz niedostrzeganie obecnosci Boga w codziennym zyciu.
Cztowiek, odrzucajgc istnienie Boga, czyni przedmiotem szeroko pojmowanej czci dobra
materialne, ku ktorym dazy i ktore pragnie zdoby¢ (Zarembski, 2005, s. 48-49).

Istotnym zagrozeniem dla religijnosci mlodego czlowieka jest poszukiwanie autorytetu
wirod przywodeow roznego rodzaju sekt®!. Na czele sekty stoi cztowiek, ktérego zdanie i opinie
uwazane s3 za bezwzgledne 1 absolutne. Wymaga on catkowitego postuszenstwa
| zaangazowania od podleglych sobie czlonkow. Tajemniczo$¢ i wysokie wymagania
charakterystyczne dla sekt s czynnikami, ktore zachecaja nieSwiadomych jeszcze mtodych ludzi
do poszukiwania w nich religijnego spetnienia (Ptaszek, 2009, s. 250). Nauka gloszona przez
sekty ma charakter ezoteryczny, jest skierowana wylacznie do waskiego, zamknigtego grona
wtajemniczonych o0sob. W celu utrzymania swojej tozsamos$ci, sekta redukuje relacje
z otaczajagcym Srodowiskiem (Golan, 2003, s.208-210; Kwapiszewski, 2005, s.167).
Odziatywanie sekty ma cechy przymusu i psychomanipulacji, ainteres grupy stawiany jest
ponad interesem poszczegodlnych jej cztonkow (Mrozek, 2018, s. 45-46; Paprzycki, 2002, s. 72).

Rozpoznawanie szans i zagrozen rozwoju religijnosci moze sta¢ si¢ dla mtodziezy
poczatkiem nowego stylu zycia i postrzegania rzeczywisto$ci oraz moze si¢ przyczynia¢ do
wzrostu aktywnosci religijnej. Znaczacg rolg w rozwoju religijnym, w zapobieganiu
| pokonywaniu trudno$ci ma dla miodych ludzi, jak wspomniano, wychowanie religijne,
wsparcie emocjonalne w $rodowisku rodzinnym i rowiesniczym, atakze inicjatywy i grupy

religijne kierujace si¢ rzeczywistym dobrem swoich cztonkow (Walesa, 2017, s. 63; Starnawski,

31 Wspolczesna nauka na okreslenie tego typu grup postuguje sie takimi pojeciami jak ,,nowe ruchy religijne” lub
»alternatywne ruchy religijne (Ptaszek, 2009, s. 249). Mtodzi ludzie, kierowani potrzeba akceptacji i przynaleznosci
oraz poznawania tajemniczej rzeczywisto$ci poszukujg religijnosdci ,,na wlasng reke”, takze wsrod sekt i réznych
ideologii (Laskowska, 2009, s. 138-143).
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2013, s. 147-148; Teusz, 2007, s. 206; Marianski, 2003, s. 193-203). Do petnego, harmonijnego

rozwoju religijnego mtodzi ludzie potrzebuja wigc konstruktywnych do§wiadczen religijnych.

1.5. Festiwal Mlodych w Medjugorje jako przestrzen doswiadczenia

religijnego mlodziezy

Niniejszy podrozdziat traktowac bedzie o jednej z form konstruktywnych doswiadczen
religijnych mlodziezy, to jest o Festiwalu Mtodych w Medjugorje. Pierwsza cz¢$¢ podrozdziatu
zawiera¢ bedzie opis genezy tego Festiwalu, jego rozwo6j na przestrzeni lat. W dalszej kolejnosci
natomiast zostanie dokonana charakterystyka spotkania festiwalowego w Medjugorje, opis
wydarzen mu towarzyszacych. Podrozdzial ten stanowi wprowadzenie do kolejnego rozdziatu
dotyczacego roznego rodzaju zgromadzen (§wieckich i religijnych), w ktorych dotychczas mogli

uczestniczy¢ miodzi ludzie.

1.5.1. Geneza Festiwalu Mlodych w Medjugorje i jego rozwaj

Opisujac Festiwal Mtodych, nalezaloby w pierwszej kolejnosci okresli¢, co jest istota
kazdego wydarzenia o nazwie festiwal. Termin ,,festiwal” (fr. Festiwal, tac. festum) okresla si¢
jako cykliczne wydarzenie, swieto lub uroczystos¢, odbywajace si¢ na szczeblu lokalnym lub
migdzynarodowym. Festiwal ztozony jest zlicznych imprez artystycznych (tanecznych,
muzycznych, filmowych, teatralnych itp.), jak rowniez spotkan, umozliwiajacych uczestnikom
wymian¢ pogladow 1 doswiadczen politycznych czy kulturowych (Pieszczachowicz, 2001,
s. 257; Galazka, Chwalinska, 2008, s. 133; Drabil i in., 2002, s. 201).

Festiwal Mtodych, opisywany w niniejszej dysertacji, jest wydarzeniem o charakterze
religijno-kulturowym. Odbywa si¢ on w potozonej w Bo$ni i Hercegowinie wiosce Mejdjugorje
(chr. Medugorje)32. Nazwe miejscowosci tlumaczy si¢ jako ,,Miedzygdérze” — wioske otaczaja
dwie gory: Krizevac i Crnica, zwana Gorg Objawien. Medjugorje jest powszechnie znanym
miejscem, do ktorego licznie pielgrzymuja katolicy z catego $wiata (Ickiewicz-Sawicka, 2019,

S. 142). Jak podawal wizytator apostolski w Medjugorje, abp Henryk Hoser, liczba pielgrzymow

% https://encyklopedia.pwn.pl/haslo/Medjugorje;3939249.html (28.03.2020).
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W tym miejscu si¢ga rocznie do 3 milionow. Parafia $w. Jakuba w Medjugorje, powstalg
w 1892 r., opiekuja sie zakonnicy — ojcowie franciszkanie®,

Pomystodawca zorganizowania spotkania mtodziezy w medjugorskiej parafii byt Ernest
Williams — jeden z pielgrzyméw przybylych do Medjugorje z Anglii. Przebywajac w tej
bosniackiej miejscowosci, zapragnat on, by przy kosciele w Medjugorje gromadzita si¢ mtodziez
(Lawton, 2014, s. 49). Pomyst pielgrzyma zaakceptowatl i popart franciszkanin pracujacy na
terenie tamtej parafii — o. Slavko Barbari¢ (Cosi¢, 2014, s.3). Wkrotce mezczyzni znalezli
kolejnych wspotpracownikow. Jednym z nich byt ks. Liam Lawton z Irlandii, ktéry réwniez
bedac w Medjugorje jako pielgrzym, otrzymal propozycj¢ wspotorganizacji tego spotkania dla
mtodziezy. Do miejscowosci tej zaczeto przyjezdzaé wowczas coraz wigce] mtodych ludzi
z roznych krajow. Niektorzy z nich podjeli dziatania w celu pomocy przy organizacji spotkania.
Proby $piewu w roznych jezykach, prowadzone przez ks. Lawtona, trwaly do nocy.
Towarzyszyta im modlitwa prowadzona przez o. Slavko (Lawton, 2014, s. 49; Cosi¢, 2014, s. 3).

Spotkanie dla ludzi mtodych po raz pierwszy odbyto si¢ w Medjugorje w 1990 r. (Baron,
2015, s.81). W programie wydarzenia byta modlitwa, $piew, konferencje gloszone przez
franciszkanow oraz $wiadectwa tlumaczone na rézne jezyki. Wzieta w nim udziat niewielka
grupa mtodych oséb. Mtodziez gromadzita si¢ razem zaréwno na terenie §wiatyni, jak 1 W duzym
namiocie. Uczestniczyta ona ponadto we wspolnych wedrowkach po lesie i gorach otaczajacych
wioske. Organizatorzy wydarzenia byli przekonani, ze podobne spotkania bgda si¢ odbywaty
cyklicznie, w kolejnych latach 1 tak si¢ dzialo (Lawton, 2014, s.49; Cosi¢, 2014, s. 3).
Z uptywem czasu spotkanie dla mtodziezy stalo si¢ coraz bardziej stawne. W jego przebieg
wlaczyty si¢ kolejne osoby, wspolnoty 1 organizacje. Struktura organizacyjna poszerzyla sie.
Zaangazowaniem wykazaly si¢ osoby duchowne i §wieckie: franciszkanie i inni kaptani oraz
teologowie, chor i orkiestra z dyrygentem, grupa taneczna, pracownicy parafii, thumacze réznych
jezykow, Mlodziez Franciszkanska, zgromadzenia zakonne, fotografowie, operatorzy kamer,
cztonkowie wspodlnoty Cenacolo, organizacja o nazwie Mary's Meals (Positki Maryi), wspdlnota
Milosrdni Otac (Mitosierny Ojciec), organizacja Majcino Selo (Wioska Matczyna.), osoby
wyglaszajace $wiadectwa, obstuga techniczna oraz pracownicy Radiostacji ,,Mir” w Medjugorje
(Vuckovi¢, 2014, s.12; Bunoza, 2014, s.45; Baron, 2015, s.81) (zob. Aneks 4). Wedlug
organizatoréw, osoby odpowiedzialne wspotpracujg w porozumieniu i jednosci. Tworzg one
razem wspolnote 1 prowadzg dzialania w taki sposdb, by w przysztosci mogly je podja¢ inne

osoby (Vuckovié, 2014, s. 12; Cosi¢, 2014, s. 3).

% http://www.medjugorje.hr/pl/parafii/historia/ (28.03.2020); https://stacja7.pl/ze-swiata/rosnie-liczba-
pielgrzymow-w-medjugorie/ (28.03.2020).
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Po kilku latach od rozpoczecia spotkania dla mtodziezy w Medjugorje, wydarzeniu temu
nadano oficjalna nazwe Festiwal Mtodych (chr. Mladifest) (Cosi¢, 2014, s. 3). Festiwal ten
odbywa sie na poczatku sierpnia kazdego roku (1-6 sierpnia)**. Obecnie na Festiwal Mlodych
W Medjugorje pielgrzymujg dziesigtki tysigcy ludzi ze wszystkich kontynentow (por. Foley,
2014). Przyktadowo, w 30. Festiwalu Mtodych w 2019 r. wzigto udziat ok. 60 tysiecy osob
pochodzacych z ok. 80. krajow®>. W roku 2020, ze wzgledu na ogélnoswiatowa sytuacje
epidemiczng, w wydarzeniu tym uczestniczyto bezposrednio zaledwie kilka tysigcy osob, jednak
wyjatkowo wiele osob wzigto udziat w Festiwalu Miodych za posrednictwem Internetu. Po
ztagodzeniu obostrzen sanitarno-epidemiologicznych, w 2021 r. w Festiwalu ponownie
uczestniczyly dziesiatki tysiecy mtodych ludzi ze wszystkich kontynentow>°. Cho¢ Festiwal jest
skierowany do mtodziezy, moga w nim wziaé udziat osoby w kazdym wieku (Cosié, 2014, s. 3).
Przejawem pozytywnego odbioru Festiwalu Mtodych przez mtodziez jest organizacja podobnych
spotkan w réznych miejscach $wiata, mi¢dzy innymi w Teksasie, Irlandii, Szkocji, Anglii
i Francji (Lawton, 2014, s. 49)*. Takze w Polsce (w Piotrkowie Trybunalskim), poczawszy od
2014 r. odbyto si¢ kilka edycji Festiwalu Mtodych (Zajac, 2014). Wydarzeniem Festiwalu
Mtodych w Medjugorje wykazat zainteresowanie rowniez papiez Franciszek, ktory w 2021 r.
skierowat list do jego uczestnikow. W przestaniu do mtodziezy Papiez nawigzat do aktualnego

hasta Festiwalu ,,Co dobrego mam czynic'?”38.

1.5.2. Charakterystyczne cechy Festiwalu Mlodych w Medjugorje

Podstawowa cechg Festiwalu Mtodych w Medjugorje jest jego religijny, rekolekcyjny
charakter, skupienie si¢ wokot Boga i wartosci duchowo-religijnych. Zarowno miejsce,
w ktorym odbywa si¢ to spotkanie miodziezy, jak i przekazywane tresci, formy aktywnosci
i caly program, sprzyjaja koncentracji uczestnikoéw na poszukiwaniu osobistej relacji z Bogiem
oraz drugim cztowiekiem (Vuckovié, 2014, s. 12).

Na wielkim placu wypetnionym setkami tfawek przy oltarzu polowym, znajdujacym si¢

Z tyhu kosciota odbywaja si¢ spotkania mlodziezy podczas trwania Festiwalu. Jego program jest

¥ Niegdy$ Festiwal Mtodych w Medjugorje rozpoczynat si¢ dzieh wezesniej, 31. lipca — przyp. autora.
% https://ekai.pl/60-tys-mlodych-na-miedzynarodowym-festiwalu-w-medjugorie/ (27.03.2020);
https://pl.aleteia.org/2019/08/12/zaskakujace-oswiadczyny-u-stop-maryi-50-tys-mlodych-na-festiwalu-w-
medziugorie/ (28.03.2020).
% Informacje te podawano podczas transmisji na zywo ze studia Radiopostaja mir Medugorje. Zob.
http://onlineradiobox.com/ba/mirmedugorje/?lang=pl (05.08.2021)
37 https://www.centrummedjugorje.pl/EN-H234/news/872/i-festiwal-mlodych-we-francji.html (30.03.2020).
% http://medjugorje.hr/pl/nowosci/przes%c5%82anie-0jca-%c5%9bwi%c4%99tego-do-uczestnik%c3%h3w-
festiwalu-m%c5%820dych-medziugorje-1-6-sierpnia-2021-roku,12426.html.
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podobny w kazdym roku (Lorenc, 2008). Pierwszy dzien rozpoczyna si¢ 1. sierpnia39

mig¢dzynarodowa msza §W. 0 godzinie 19.00, po ktdrej nastepuje przedstawienie nazw krajow, z
ktorych przybyli uczestnicy. Kazdy nardd jest reprezentowany przez 1-3-osobowa delegacie,
trzymajgca w reku flage 1 pozdrawiajacg wszystkich radosnym okrzykiem. Ten dzien konczy si¢
zwykle adoracja Najswietszego Sakramentu w godzinach 21.00-22.00%.

Kazdy kolejny dzien Festiwalu Mtodych, do 5. sierpnia wiacznie, podzielony jest na dwie
czeSci: poranng i popotudniowo-wieczorng (z wyjatkiem Festiwalu w 2020 r., kiedy, ze wzgledu
na sytuacje¢ epidemiczng na $wiecie, ograniczono program do czg¢sci popotudniowo-
wieczornej)*. W czesci porannej, trwajacej w godzinach 9.00-12.00 (niekiedy 10.00-12.00), ma
miejsce modlitwa, katecheza gloszona przez ojca franciszkanina, a takze Swiadectwa przerywane
$piewem i taficem®?. Katecheza zwiazana jest z tematem danego Festiwalu i dotyczy watkow
duchowo-religijnych oraz spotecznych, istotnych dla mtodego cztowieka (por. Zajac, 2014, s. 7-
8). Na kazdy Festiwal Mlodych zapraszani sg goscie dajacy $wiadectwa, zarowno §wiatowej
stawy, jak i nieznani, osoby prywatne i przedstawiciele instytucji, duchowni i $wieccy (Baron,
2016, s. 81)*. Niektorzy z nich opowiadaja o zmianie swojego zycia w wyniku osobistych
doswiadczen religijnych czy przemianie mentalnosci (zob. Reato, 2014, s. 50-51; Milakovié,
2014, s. 54-55). Inni promuja dzieta, w ktore sg zaangazowani (zob. Fourneau, 2014, s. 52-53).
Cze$¢ o0sOb gloszacych $wiadectwa przestrzega miodziez przed niebezpieczenstwami
I uswiadamia jej, jakie sg wspolczesne problemy spoleczne i zagrozenia dla zycia duchowego
(zob. Vidovi¢ Kristo, 2015, s. 46-48; por. Regulska, 2014, s. 84-85). Podczas kazdego Festiwalu
Mtodych swoje $wiadectwo opowiadaja takze cztonkowie wspolnoty Cenacolo. Czestym
gosciem jest takze zatozyciel i wolontariusze organizacji Mary’s Meals*.

Na oprawg¢ muzyczng Festiwalu sktadajg si¢ $piew, gra na instrumentach i taniec.
Piosenki zawieraja tresci religijne. Wykonywane sa przez mi¢dzynarodowy mtodziezowy chor

I instrumentalistow. Ich teksty sa proste, krotkie, §piewane w roznych jezykach, zrozumiate dla

% W przeciagu minionych lat zdarzalo sig, ze Festiwal rozpoczynat sie juz 31. lipca.
“0 https://www.centrummedjugorje.pl/PL-H4/aktualnosci/885/28-festiwal-mlodych-mladifest-medugorje
(08.04.2019).
*! Wyjatek stanowi niedziela, kiedy program zaczyna si¢ w porze popotudniowej — przyp. autora.
*2 Dnia 2 sierpnia w godzinach 6.00-6.40 mtodziez jest takze zaproszona do uczestnictwa w modlitwie na rozancu
przy figurze Maryi na gorze Podbrdo
(https://lwww.mladifest.com/medjugorje/festival%20mladih%202019/youth%?20festival%202019.htm) (10.09.2019).
* Wsrod gosci zapraszanych dotychczas na Festiwal Mtodych w Medjugorje wystapili m.in.: Jim Caviezel (gtowny
aktor w filmie ,Pasja”), Anna Golgdzinowska (polska modelka i aktorka), Immaculee Ilibagiza (przezyta
ludobojstwo w Ruandzie; autorka ksiazki ,,Ocalona, aby mowi¢”), Michael Patrick ,,Paddy” Kelly (wokalista
zespotu ,,The Kelly Family”) iinni (https://pl.aleteia.org/2018/08/06/maryja-zaprasza-tu-mlodych-gniewnych-
festiwal-mlodych-w-medjugorie/  (07.08.2018); http://www.medjugorjeyouthfestival.ba/hr/vijesti/svjedocanstvo-
immacul%C3%A9e-ilibagiza-na-festivalu-mladih-moc-molitve-i-oprosta,68.html (08.08.2020);
https://www.mladifest.com/medjugorje/zgodbice/predavanja/paddy%20kelly.htm (05.05.2020).
* https://pl.aleteia.org/2018/08/06/maryja-zaprasza-tu-mlodych-gniewnych-festiwal-mlodych-w-medjugorie/
(07.08.2018).
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wszystkich. Tance rowniez sg proste, wykonywane samodzielnie 1 W parach. Majg one charakter
integracyjny. Kroki i gesty taneczne prezentuja wolontariusze (por. Cosi¢, 2014, s. 3; Baron,
2016, s. 81), co wielotysieczne zgromadzenie chetnie nasladuje.

W czesci popotudniowo-wieczornej (od godziny 16.00 lub 17.00) gloszone sg rowniez
swiadectwa, a takze prowadzone sg tance 1 §piew. O godzinie 18.00 rozpoczyna si¢ modlitwa na
rézancu, po ktdérej sprawowana jest msza $SW. Po niej nastepuja, zaleznie od dnia, adoracja
Najswigtszego Sakramentu lub adoracja krzyza, procesja z figurg Maryi, a takze recital
przygotowany przez cztonkow Wspolnoty Cenacolo® (por. Lorenc, 2008; Sakota, 2014, s. 10-
11). Mimo wzglednej statosci ram organizacyjnych, przebieg Festiwalu w kazdym roku jest
nieco inny. Corocznie zmieniane jest wiodace hasto Festiwalu Mtodych, gloszone sg tez inne
tresci (zob. Aneks 5). Festiwale roznia si¢ takze w pewnym stopniu pod wzgledem muzycznym,
jak rowniez pod wzgledem zapraszanych gosci, czy samych uczestnikow. Co roku organizatorzy
przygotowuja nowe propozycje.

Tresci przekazywane uczestnikom podczas Festiwalu tlumaczone s3 symultanicznie na
kilkadziesiat jezykow, a przebieg catego wydarzenia jest transmitowany przez Internet (Baron,
2015, s. 81). Kazdego dnia uczestnicy Festiwalu maja mozliwos$¢ przystgpienia do sakramentu
pokuty. Kaptani postugujacy w réznych jezykach oczekuja na penitentow w konfesjonatach i na
tawkach, zaréwno wewnatrz ko$ciota, jak i jego w poblizu*® (por. Cavanga, 2006; Nizio, 2016,
S. 137). Festiwal konczy si¢ 6. sierpnia mszg §W. sprawowang o godzinie 5.00 na szczycie gory
Krizevac (Romaniuk, 2019, s. 25).

Masowa skala Festiwalu Mtodych wykazuje tendencj¢ wzrostowa. Takze wsrod
internautow zauwaza si¢ duze zainteresowanie zdalnym udzialem w Festiwalu Mtodych (por.
Foley, 2014; Romaniuk, 2019, s. 24)47. Dane te wskazuja na fakt, ze mtodziez odczuwa potrzebe
gromadzenia si¢, tworzenia wspolnoty, a Festiwal Mlodych w Medjugorje jest jej specyficznym

rodzajem.

***k

W tresci powyzszego rozdzialu zawarto psychopedagogiczna charakterystyke

religijnosci. W pierwszej jego czeSci poruszono zagadnienie etymologii religijnosci oraz jej

* Jak ujela to zatozycielka wspolnoty Cenacolo, s. Elvira Petrozzi: ,Nawet ten artystyczny wymiar piesni, tanca,
teatru mozna zatem uzna¢ za ,jpowolanie” naszej wspolnoty, powotanie do bycia s$wiadkiem radosci wiary...”
(https://www.comunitacenacolo.it/official/index.php?option=com_content&view=article&id=120&Itemid=554
(20.12.2021).
* W celu rozpoznania jezykow, ktorymi postuguja sie ksieza, stawiane sg przed nimi tabliczki z wydrukowana flaga
i nazwa kraju — przyp. autora.
*" Wiecej na ten temat znajduje si¢ w punkcie 4.4,
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znaczenia z perspektywy socjologicznej, psychologicznej, teologicznej i, wreszcie,
pedagogicznej. W dalszej kolejnosci zaprezentowano zagadnienie kierunku rozwoju religijnego
oraz pojecie rozwoju religijnego. Podano rowniez wyznaczniki przemian w rozwoju religijnym
oraz przedstawiono analiz¢ tych przemian w nurcie humanistycznym, psychologicznym i
poznawczo rozwojowym. Opisano rowniez kryteria dojrzatosci religijnej. W czesdci trzeciej
podkreslono wychowawczg wartos¢ religijnosci, akcentujac znaczenie religijnosci dla dojrzatego
funkcjonowania cztowieka w réznych sferach rozwoju. Nast¢pnie scharakteryzowano fazy
rozwoju religijnosci przypadajace na okres mtodosci: religijno$¢ autonomiczng, indywidualno-
refleksyjng oraz etap stabilnosci religijnej. Przedstawiono takze czynniki majace istotne
znaczenie dla rozwoju religijnego, wsroéd ktoérych wymieniono zasoby i cechy osobiste, jak
réwniez aktywnos¢ wilasng. Podjeto takze zagadnienie zagrozen rozwoju religijnosci. W cze$ci
piatej natomiast zaprezentowano histori¢ powstania Festiwalu Mtodych, a takze jego ogdlny
charakter i przebieg. Zwrdcono réwniez uwage na rosngce zainteresowanie tym wydarzeniem
wsrod przedstawicieli r6znych narodéow. W kolejnym rozdziale zostang omoéwione rodzaje

zgromadzen, ktore istnialy w historii badz nadal sg organizowane.
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ROZDZIAL 2.
ZGROMADZENIE AGORALNE

JAKO SPECYFICZNY RODZAJ WSPOLNOTY

Jedng z potrzeb czlowieka jako istoty spolecznej jest potrzeba nawigzywania relacji
Z innymi, podtrzymywania kontaktu, gromadzenia si¢. Elliot Aronson, amerykanski psycholog,
snujgc refleksje na temat tego, dlaczego ludzie chcg si¢ gromadzi¢, w swojej publikacji
,Cztowiek — istota spoteczna” stwierdzit, ze czlowiek nie moglby wlasciwie funkcjonowac, nie
majac grupy odniesienia. Zaznaczyt on rowniez fakt, ze oddzialywanie innych ludzi ksztattuje
postawy cztowieka (Aronson, 2001, s. 37).

Oddziatywanie to odzwierciedlaja m.in. dwie zasady: (1) zasada efektu publiczno$ci oraz
(2) zasada efektu wspotudziatu. Pierwsza z wymienionych zasad opisuje, jak praca wykonywana
przez cztowieka zmienia si¢, gdy ma on §wiadomo$¢ obecnosci innych ludzi. W mysl zasady
drugiej, zaangazowanie lub bierno$¢ cztowieka jest zalezna od postaw oséb nalezacych do jego
grupy. W ramach tej zasady przedstawiany jest takze mechanizm ,;rozproszonej
odpowiedzialno$ci”, wedtug ktorego osoby znajdujgce si¢ w grupie sa w znacznym stopniu
mniej zaangazowane, niz gdyby nie towarzyszyli im inni ludzie (Goodman, 2001, s. 97-98;
Kaminska, Nowicka, 2017, s.106). Oddziatywanie grup na myslenie 1 funkcjonowanie
jednostkowego czlowieka okre§lono jako syndrom myslenia grupowego, w ktérym zostaje
zafalszowana wizja rzeczywistosci 1 obnizaja si¢ mozliwosci intelektualne cztonkéw grupy
(Crisp, Turner, 2009, s. 164).

Bioragc pod uwage powyzsze kwestie, nalezatoby podja¢ refleksje nad tym, jakie
oddziatywanie na cztowieka innych ludzi, grup, zbiorowosci ludzkich — jest dla niego korzystne
i stuzy jego dobru, a jakie oddzialywanie ma niego wplyw niekorzystny, destrukcyjny.
Prawidlowosci tego oddziatywania sg rézne w zalezno$ci od typu spotecznos$ci, zbiorowosci
ludzkiej, w ktorej znajduje si¢ jednostka. Przedmiotem refleksji w niniejszym rozdziale begda
zatem w pierwszej kolejnosci rézne rodzaje zachowan kolektywnych, po czym wyodrgbniony

zostanie fenomen zgromadzen agoralnych.
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2.1. Rodzaje zachowan kolektywnych

Podrozdziat ten sktada si¢ z dwoch czesci. W pierwszej z nich zostanie dokonana
charakterystyka tluméw i mas, w drugiej natomiast beda wylonione istniejace od wiekow

zgromadzenia zwane zgromadzeniami agoralnymi.

2.1.1. Tlumy i masy jako czasoprzestrzen spoleczna dla zachowan kolektywnych

Jiirgen Habermas, snujac refleksj¢ nad spoteczno$ciami minionych stuleci zauwazyl, ze
w XVIII wieku istniata sfera publiczna, oparta na konstruktywnej debacie politycznej 1 duzym
zaangazowaniu mieszczan. Debata ta odbywata si¢ w prasie, a takze w miejscach publicznych,
takich jak kawiarnie czy salony. Sfera publiczna, stworzona z zaangazowanych obywateli,
zanikta jednak w XIX wieku, w krotkim czasie po swoim powstaniu. Przyczyng tego upadku
bylo stworzenie panstwa socjalistycznego oraz skomercjalizowanie przekazu medialnego.
Doprowadzito to do uksztattowania si¢ wsrod ludzi postaw roszczeniowych i konsumpcyjnych,
obojetnych wobec spraw i problemow publicznych. Zaangazowang publiczno$¢ wyparty bierne,
dazace do zysku masy (Habermas, 1991, za: Ciotkiewicz, 2007, s. 132-133).

Zjawisko specyficznego zachowania i reagowania tlumow oraz mas, bylo 1 jest
przedmiotem zainteresowania psychologii thumu. Za prekursora tej subdyscypliny nauki uwaza
si¢ Gustava Le Bona — socjologa, lekarza i antropologa. Refleksje rozpoczeta przez Le Bona
kontynuowali liczni mysliciele, do ktérych nalezag m.in. Gabriel Tarde, Theodor Adorno, Max
Horkheimer, José Ortega y Gasset, Gordon Allport oraz Jean Baudrillard (Ciotkiewicz, 2007,
s. 131).

W potocznym rozumieniu ,ttumem” okresla si¢ przypadkowe zbiorowisko ludzi,
znajdujacych si¢ razem niezaleznie od ich narodowosci, plci, pogladéw 1 wyznania (Kaminska,
Nowicka, 2017, s.107). Istotnym rodzajem powigzania w tlumie jest powigzanie nie tyle
pomiedzy jego cztonkami co migdzy nimi a punktem ich odniesienia. Jest to sytuacja przeciwna
do spotecznosci, w ktorych powigzania miedzy osobami sg wigksze, mocniejsze 1 bardziej
podlegte pewnym zasadom i hierarchii (Wieczerzycki, 2015, s. 81).

Psychologiczny punkt widzenia ttumu przedstawit Le Bon w swym dziele z 1895 roku
pt. ,,Psychologia thumu”. Wedtug tego autora, thum jest zjawiskiem, ktore zaistniato w wyniku

jakiegos$ impulsu, ukazato si¢ w danej sytuacji i zakonczyto si¢ podczas rozwigzania tej sytuacji.
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Le Bon ujmowat thum jako pewien rodzaj wynaturzenia, nieprawidtlowosci, degeneracji (Le Bon,
2016, s. 30-31; Michna, 2014, s. 110). Gdy powstaje thum, jego cztonkowie przestaja tworzy¢
przypadkowe spotkanie. Najwazniejsza cechg thumu psychologicznego jest to, ze niezaleznie od
osobistych wtasciwosci charakteru, poziomu inteligencji, wykonywanej pracy i stylu zycia osob
tworzacych tlum, posiada on tzw. ,,dusze zbiorows”, ,wspdlng dusze”, co w dzisiejszych
czasach byloby mozna okresli¢ mianem ,emocji zbiorowych”, ,mys$lenia zbiorowego”
w swiadomosci spotecznej (Rasmus i in., 2014, s. 201; Cieliczko, 2007, s. 232; Gizella, 2006,
S. 51). Ta ,,dusza” thumu, cho¢ trwa krétko, przejawia si¢ w tym, ze cztonkowie thumu mysla,
odczuwajg i zachowujg si¢ inaczej, niz gdyby znajdowali si¢ W oddaleniu, na osobnos$ci. Tracg
oni poczucie wlasnej odrgbnosci i dgzg wszyscy w jednym kierunku (Cieliczko, 2007, s. 232;
Kaminska, Nowicka, 2017, s. 107).

Refleksje Le Bona lacza si¢ z prawidtowo$ciami opisywanymi przez proksemik¢;48.
Naruszenie odpowiednich odlegtosci miedzy ludzmi prowadzi do zaktdcenia sfery prywatnosci
I poczucia dyskomfortu i deprywacji. Poza tym, zatloczenie powoduje wiele bodzcow, do
ktérych liczby nie przywykt mozg czlowieka. Taka sytuacja w wysokim stopniu wplywa na
odczucie stresu oraz powoduje zmniejszenie mozliwosci percepcyjnych, a w przypadku dlugiego
trwania, moze si¢ przyczyni¢ do pogorszenia stanu zdrowia cztowieka. Ttum zawiera wszystkie
czynniki dotyczace zattoczenia (Rasmus i in., 2014, s. 202).

Zmiana zachowania, myslenia i odczuwania ludzi w tlumie, jak pisal Le Bon, ma
kierunek negatywny. Funkcjonowanie ludzi w tlumie powoduje obnizenie poziomu ich kultury
osobistej i poziomu inteligencji: ,,jednostka, stajac sie czastka ttumu, zstgpuje [...] o kilka stopni
nizej w swym rozwoju kulturowym. [...] w tlumie [...] staje si¢ istota dzikg i niewolnikiem
instynktow. Charakteryzuje ja spontanicznos¢, gwaltowno$¢ i1 okrucienstwo, ale réwnoczesnie
bohaterstwo i entuzjazm pierwotnego cztowieka” (Le Bon, 2010, s. 30). Cztowiek jednostkowy
jest tworczy, rozsadny, natomiast ttum ma niska mozliwo$¢ dokonywania racjonalnych osadéw
(Wieczerzycki, 2015, s. 77). Ttum jest impulsywny, w wysokim stopniu reaguje na réozne bodzce
zewngtrzne 1 kieruje si¢ nimi. Cechuje si¢ on wigc takze zmiennoscig swojej formy i celu, do
ktorego dazy, zaleznie od otrzymanych bodzcow (Kaminska, Nowicka, 2017, s. 107). Czlowiek
w tlumie podaza za zmiennymi emocjami i tatwo zmienia swoje opinie (Gizella, 2006, s. 52).
Thum jest zdeterminowany, by dokonaé tego, co zamierzyl, niezaleznie od sposobu, w jaki

mialoby to zosta¢ zrealizowane. Dlatego tez jest on drazliwy, co jest w nim utrwalane przez

* Proksemika jest nauka dotyczaca wzajemnego oddziatywania relacji przestrzennych pomiedzy ludzmi oraz
migdzy ludzmi a przedmiotami materialnymi.
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swiadomo$¢ duzej liczebno$ci oraz uczucie mocy, posiadania wiladzy, ktéra jest nie do
pokonania (Kaminska, Nowicka, 2017, s. 107).

Czlonkowie thumu stajg si¢ tatwowierni, podatni na sugestie i to wiasnie sugestywnos¢
jest glowng metoda dziatania przywddcy kazdego thumu (,,mechanizm zarazliwosci sugestii”)
(Kaminska, Nowicka, 2017, s. 107). ,,Autorytet”, przewodnik odgrywa w tlumie istotng role.
W tlumie z fatwoscia wzmagaja si¢ emocje i dazenia w obranym kierunku. Dzieje si¢ to jednak
W nieswiadomo$ci dokonywanych dzialan, manipulowanych poprzez hasta przewodnie
i slogany. Ulegajgc propagandzie, thum nie odroznia fikcji od rzeczywistosci, jest zaklamany.
Nie liczy si¢ w nim poziom inteligencji i wyksztatcenie (Gizella, 2006, S. 52). Ttum nie analizuje
przekazywanych sobie mys$li ani konsekwencji ich realizacji, nie chce snué¢ refleksji, lecz
oczekuje na gotowe poglady i dyrektywy Kierowane przez przywodceg (Cieliczko, 2007, s. 237).
Dziatania thumu sg mechaniczne, okre$lone przyczynowo, a nie celowo, pozbawione krytycyzmu
i logicznego myslenia. Polecenia ,,autorytetu” sa wystarczajacym czynnikiem motywujacym
thum do podj¢cia okre§lonych dziatan (Wieczerzycki, 2015, s. 82).

Jak zaznaczyl Le Bon, najbardziej skuteczng metodg przekazania thumowi jakiejs idei jest
nieudowodnione 1 niepoparte logicznymi argumentami twierdzenie, obce rzeczywistosci
poznanej przez czlonkow ttumu. Twierdzenia zwigzle, krotkie, pozbawione dowodu wywotuja
w ttumie najwigksze uznanie dla ,,autorytetu” i powoduja ozywienie emocji. Przywodca najlepiej
osigga zamierzony cel wtedy, gdy powtarza dang mysl w jednej formie. Z czasem taka mysl
zostaje uznana za absolutng prawdg (Cieliczko, 2007, s. 236)49. Przywddca, aby zawtadnaé
thumem, nie moze go rozczarowac, musi go oszuka¢, omami¢. Sposob jego dziatalnosci zostat
przez Le Bona porownany do dobrego odgrywania roli w nieciekawej sztuce, ktorej tres¢ sama
w sobie jest nudna, lecz gdy jest przedstawiona w atrakcyjny sposob, przycigga uwage
I wywoluje ozywiong reakcj¢ emocjonalng widzéw (Le Bon, 2016, s. 35-37). Postugujac si¢
ogblnikowymi frazesami, przywddca staje si¢ dla thumu ,,magicznym przewodnikiem”, prowadzi
go do konformizmu i wiary w ztudzenia. Chce on mie¢ nad ttumem catkowitg wtadze, oczekuje
ulegtosci, podobnie jak lider sekty. Pewne rodzaje tlumu kierujg si¢ przestaniem religijnym.
Opieraja si¢ one na silnej idei lub autorytecie przewodnika uwazanego za osobe nadprzyrodzona,
posiadajaca whasciwosci nadludzkie, boskie (Gizella, 2006, s. 53, 55).

Niezaleznie od tego, kto jest przewodnikiem thumu — krol, lider, wodz — musi on posiadac
intuicyjng, psychologiczng zdolno$¢ rozpoznawania aspiracji i przekonan mas, wyczuwania

»duszy ttumu”. Jednoczes$nie sam nie moze ulega¢ poznanym tendencjom tlumu (Tarczynski,

* Podatno$é na sugestie, tendencja do nasladownictwa i powtarzania zastyszanych tresci sa podstawa powstawania
opinii publicznej (Gizella, 2006, s. 55).
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2000, s. 55)50. Przywodcy thumu sg zwykle tzw. ,Jludzmi czynu”, niewyksztalconymi,
kierujacymi si¢ przede wszystkim intuicjg (Le Bon, 2016, s. 55-57). System szkolny, wedtug Le
Bona, sprzyja wigc formowaniu si¢ ludzi, ktorzy nie mysla samodzielnie, sa podatni na wiare
w zwodnicze hasta i $lepo postuszni panstwu. Zauwazyt on, ze wraz ze wzrostem poziomu
ksztalcenia wzrasta poziom przestepczosci, wigcej jest wowczas anarchistOw 1 0sOb
niezadowolonych, gotowych do podjecia buntowniczych dziatan i stworzenia przysztych ttumow
(Gizella, 2006, s. 54-55).

Kolejng cechg thumu jest prostota i zbytnia intensywno$¢ jego emocji. Nie wystepuja
W nim uczucia posrednie. Thum postrzega poszczeg6dlne zjawiska w skrajnych kategoriach — jako
bardzo dobre lub bardzo zte. Podobnie jest z emocjami, gdyz thum w krétkim czasie przechodzi
od tzw. uczu¢ pozytywnych do zto$ci, nienawisci, gniewu. Emocje te poteguja si¢ wskutek
odczucia nieprzezwyciezenia thumu, jego ,,wszechmocy”, bezkarnosci (Kaminska, Nowicka,
2017, s.107-108). Jak stwierdzit G. Allport, ,negatywne” uczucia istnialy wcze$niej
w jednostkach, lecz dopiero zaistnienie thumu doprowadzito do ich uzewnetrznienia. Irracjonalny
thum, nie snujac refleksji nad swoim postepowaniem, kieruje si¢ emocjami, dostgpnymi dla
kazdego. Zanika w nim Igk, a dominuja ,,pierwotne” instynkty (Allport, 1988, s. 65-68;
Wieczerzycki, 2015, s.78). Chetnie poszukuje on dosadnych, krwawych obrazéw (Gizella,
2006, s. 53) .

Thum odznacza si¢ ponadto autorytaryzmem i nietolerancjg. Jest on bezwzgledny
W odniesieniu do sugerowanych mu opinii 1 twierdzen — przyjmuje je jako wlasne
i kategorycznie respektuje lub w zupetnosci odrzuca. Wszelkie sugestie nie sg analizowane, lecz
przyjmowane lub odrzucane w catosci, zaleznie od celu przyjetego przez thum (Le Bon, 2016,
S. 29-30). Nie uznaje si¢ w nim przeciwnych stanowisk, inaczej niz w przypadku jednostki, ktora
potrafi uzna¢ odmienne racje i kierowac si¢ nimi. Wystgpienie opinii przeciwnych thumowi
wywoluje w nim bunt, prowadzi do obelg i1 rekoczyndéw. Uczucie ,,wsciektosci” jest dla thumu
najbardziej powszechnym stanem emocjonalnym (Kaminska, Nowicka, 2017, s. 108).

Brak tolerancji thumu dotyczy takze wszelkich nowosci, nieznanych dotad rozwigzan.
Thum jest konserwatywny w odniesieniu do zasadniczych spraw i tradycji, a przyjete przez siebie
idee uwaza za odwieczne, niepodlegajace zadnej dyskusji. Wynika to z podswiadomego leku
przed zmianami, ktore moglyby zagrozi¢ stabilnos$ci istnienia danego thumu (Cieliczko, 2007,
S. 234; Kaminska, Nowicka, 2017, s. 108). Osady wydawane przez tlum s3 wigec wyraziste
I kategoryczne (Le Bon, 2016, s. 29).

% Funkcjonowanie tlumu zalezne jest, wedtug Le Bona, takze od warunkdéw spoleczno-historycznych, rozwoju
cywilizacji, w ktorej powstat dany thum (Tarczynski, 2000, s. 55).
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Dziatania podejmowane przez tlum maja na ogoétl charakter negatywny. Cztonkowie
thumu dokonuja aktow przemocy, postepuja w sposdb nielegalny, nieraz brutalny. Dzieki
poczuciu anonimowosci nie odczuwaja leku przed odpowiedzialnoscia za podejmowane
dziatania 1 pomijajg zasady oraz normy etyczne. Ich czyny, dokonywane przez liczng grupeg
zdemoralizowanych jednostek, zagrazaja bezpieczenstwu spoteczenstwa (Le Bon, 2016, s. 21-
23). Sa one niszczycielskie i stanowig zagrozenie dla szlachetnosci, kultury, warto$ci wyzszych
(Ciotkiewicz, 2007, s. 131; Kaminska, Nowicka, 2017, s. 108). Gdy tlumy sa poddane groznym
ideom, prowadza niekiedy do upadku cywilizacji (Gizella, 2006, s. 56). Nie zawsze jednak tak
si¢ dzieje. Istniejg przypadki, w ktorych thum wystgpuje w obronie wartosci spotecznych, strzeze
praw ludzkich i broni je przed naruszeniem, ukierunkowuje swoje destrukcyjne przedsiewzigcia
ku wzniostym celom (Le Bon, 2016, s. 30-32; Wieczerzycki, 2015, s. 77, 84).

Aby dzialalno$¢ ttumu byla skuteczna, musza zosta¢ spetlnione pewne warunki. Jak
podaje James Surowiecki, pierwszym znich jest zrdznicowanie wiedzy i zyciowych
doswiadczen osob tworzacych ttum. Wedlug Surowieckiego, ttum sktadajacy si¢ jedynie ze
specjalistow okreslonej dziedziny dokonuje mniej odpowiednich dziatan niz wtedy, gdy
towarzysza im amatorzy, posiadajacy doswiadczenie i wiedz¢ dotyczaca innych zagadnien
(Surowiecki, 2005, s. 18). Do odpowiedniego funkcjonowania thumu potrzebna jest rowniez jego
niezalezno$¢, polegajaca na wykorzystaniu nie tylko ogoélnodostepnych informacji, ale takze
osobistej, prywatnej wiedzy jego cztonkéw. Ostatnim z omawianych warunkéw jest
decentralizacja, oznaczajgca pozbawienie formalnych ram i procedur, ktéore moglyby ograniczac¢
tworczo$¢ thumu. Potrzebny jest jednak pewien przywddca, skupiajacy wiedz¢ wnoszona do
thumu przez jego cztonkow (Wieczerzycki, 2015, s. 84-85).

Tlumy rdéznig si¢ miedzy sobg w zaleznosci od miejsca, celu ich powstania, osob je
tworzacych. Le Bon wyodrebnit ttumy homogeniczne, jednakowe pod wzgledem licznych cech
oraz heterogeniczne, zréznicowane ze wzgledu na poziom intelektualny, wykonywany zawod
i inne wiasciwosci (Le Bon, 2016, s. 74-76). Do thumow homogenicznych zaliczyt on sekty,
kasty 1 warstwy. Wsrod thumdéw o charakterze heterogenicznym wymienil natomiast
zgromadzenia anonimowe (np. gapie, przechodnie na ulicy) i nieanonimowe (np. rzad,

parlament, thum zbrodniczy) (Kaminska, Nowicka, 2017, s. 108)51.

5! Jedna ze wspblezesnych form thumu jest flash mob (dost. , btyskawiczny tlum™) — spotkanie danej grupy ludzi
W okreslonym miejscu publicznym, W umoéwionym czasie, wykonujacych podobne ruchy, gesty. Uczestnicy tego
spotkania sg dla siebie anonimowi, a Umawiaja si¢ na spotkanie spontanicznie przez Internet przez posrednictwo
tzw. mobbersow, tuz przed godzing rozpoczgcia wydarzenia. Zostaja wtedy poinstruowani, jak powinni sig
zachowaé podczas akcji. Po przedstawieniu danych czynno$ci rozchodza si¢ wrdzne strony. Celem tego typu
spotkan jest zabawa, wywotanie zdziwienia przechodniéw, a przez to nickiedy przekazanie im jakie$ idei. Flash
mob bywa wykorzystywany takze dla celdéw komercyjnych (Sommer, 2017, s. 287, 288, 291).
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Autor ,,Psychologii thumu” twierdzil, ze wiek XX bedzie ,,erg thuméw”. Przypuszczat
rowniez, ze tzw. ,warstwy ludowe” przeksztalca si¢ w ,,warstwy panujace” i zburza panujacy
porzadek. Ich destrukcyjne dziatanie, jak twierdzit, bedzie si¢ dokonywac nie poprzez zamieszki
i rozboje, ale poprzez powszechne, dostgpne wszystkim ,,prawo do glosowania” (Gizella, 2006,
S. 50)52. Jeden z kontynuatorow refleksji Le Bona, Ortega y Gasset, zauwazyt, ze ttum zaczat
mie¢ szczegdlnie istotne znaczenie dla catego spoteczenstwa. Wedlug niego nieswiadome,
irracjonalne dziatania ttuméw dominujg nad racjonalnymi dziataniami jednostek. Przypisat wigc
thumom czynnik socjotwoérczy. Efektem dziatania thumow stata si¢ wspdlna jakos¢ (a whasciwie
,nijakos$¢™), przyjeta przez calg spotecznos¢ ludzi — mas¢ ludzi. Thum, opisywany przez Le
Bona, ma charakter tymczasowy, powstaje nagle i szybko zanika, natomiast masowos$¢ jest cechg
stata, niezalezng od réznych, zmiennych okolicznos$ci i sytuacji (Ortega y Gasset, 2002, s. 75;
Michna, 2014, s. 109).

Ortega y Gasset, korzystajac z wiedzy zdobytej na podstawie przemyslen Le Bona oraz
wlasnych obserwacji, swoje refleksje zawarl w ksigzce pt. ,,Bunt mas” z 1930 r. Wspodtczesny
sobie okres nazwat ,,erg mas”. Przyczynila si¢ do tego analiza dwczesnej sytuacji spoteczno-
politycznej na $wiecie, spowodowanej propaganda i terrorem stosowanym wobec mas. Ortega
y Gasset poddat analizie oddzialywanie na masy ludzkie takich systemow jak: wiloski faszyzm,
system bolszewicki w Rosji oraz nazizm w Niemczech (Goban-Klas, 2005, s. 100-101).

Refleksje na temat mas podejmowat takze Baudrillard. Masa jest przeciwstawiana
spoteczno$ci, wszelkim zasadom spotecznego funkcjonowania. Podczas gdy spoleczno$¢
posiada cechy uporzadkowania, przejrzystosci i aktywno$ci, mase¢ opisuje sie jako
nieuporzadkowana, nieprzejrzysta i bierna (Baudrillard, 2006, s.6)>. Pojecie masy bywa
przedmiotem dyskursu politycznego, nie jest natomiast elementem badan naukowych
(Ciotkiewicz, 2007, s. 134). Masa sktada si¢ z wielu 0sob posiadajacych charakterystyczny typ
mentalnosci. Czlonek masy zaklada, Ze jest taki sam jak inni i nie ma zadnych cech
(pozytywnych lub negatywnych), ktore odrozniatyby go od innych. Taka swiadomos$¢ wywotuje
w nim stan zadowolenia ze swojej przecigtnosci (Ortega y Gasset, 2002, s. 65). W kazdej z grup

istniejacych w spoteczenstwie mozna odnalezé cztowieka masowego, opisywanego jako

%2 Przeciwne stanowisko do teorii Le Bona prezentowal G. Tarde, ktory wiek XX przedstawiat jako ,.epoke
publicznosci” (Tarde, 1904, s. 18, za: Ciotkiewicz, 2007, s. 132). Swoje przemyslenia zawart w ksigzce pt. ,,Opinia
i ttum”. Pojeciem thumu okreslit on jedynie zbiorowosci ludzi, znajdujace si¢ W bliskosci przestrzennej. Opisujac
publiczno$¢, zaznaczyl natomiast, ze znajduje si¢ ona na wyzszym poziomie W rozwoju spotecznym niz thum.
Glowne znaczenie dla zaistnienia publiczno$ci miata, wedtug G. Tarde, prasa, dostgpna dla rzesz przez intensywnie
rozwijajaca si¢ technologi¢. Z czasem jednak okazalo sig, ze teoria Le Bona byta bardziej zgodna z rzeczywistoscia,
co potwierdzity m.in. obserwacje, ktorych dokonat i ktore opisat Ortega y Gasset (Ciotkiewicz, 2007, s. 132).
>3 Baudrillard poréwnal mase do ,czarnej dziury”, ktora pochtania i neutralizuje ,,wszelka energie elektryczng
zawartg W sferze spotecznej i politycznej” (Baudrillard, 2006, s. 6).
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Lzbuntowany prymityw”, ,,zadufany paniczyk”, ,,wertykalny barbarzynca”, ,,rozpuszczone
dziecko”, ,,cztowiek posredni” (Ortega y Gasset, 2002, s. 103).

Czlonek masy nie podejmuje kwestii rozwoju osobistego, nie snuje refleksji nad soba, nie
dazy do doskonatosci. Twierdzi, ze jego zasoby intelektualne i moralne sg w petni rozwinigte.
Sposdéb jego myslenia jest przeciwny do sposobu rozumowania przedstawiciela mniejszosci,
ktory ciagle chece si¢ zmienia¢ i poszukuje mozliwosci rozwoju wlasnych talentow i zdolnosci.
Czlowiek masowy uwaza, ze nalezy uznaé przeci¢gtnos¢ za powszechng, obowigzujaca
wszystkich zasade, ktérej nalezy si¢ domagaé i1 ktérg trzeba narzuca¢ innym ludziom. Jest
przeswiadczony o tym, ze w zyciu nie ma zadnych ograniczen, a takze ze jego dziatania nie
podlegaja zadnej odpowiedzialnosci. Ma on odczucie dominacji nad rzeczywistoscig iros$ci
sobie prawo do wydawania rozkazoéw, rozwigzywania spornych kwestii i nadawania znaczenia
poszczegolnym sprawom (Ortega y Gasset, 2002, s. 72-73; Michna, 2014, s. 123). Cecha
cztlowieka masowego jest rowniez brak poczucia sensu podejmowania komunikacji
miedzyludzkiej. Masy niweluja wszelkie wiadomosci 1 komunikaty, ktére do nich docieraja.
Wykazuja postawe obojetng wobec ogoélnoludzkich spraw i probleméw. Ich zainteresowania
dotycza jedynie spektakularnych wydarzen (Baudrillard, 2006, s. 16, 21)>*.

Panstwa dyktatorskie, opierajace si¢ na kolektywizmie, niszcza metafizyczne
przekonania i doswiadczenia swoich obywateli. Zwalczaja one zatem religie, ktora jest
przeciwienstwem $wiadomosci masowej oraz przeciwwaga dla bezrefleksyjnego, ulegtego
wykonywania polecefi panstwa’>. Thumy 1 masy podlegaja absolutowi wtadzy, natomiast ludzie
religijni za najwyzszy autorytet uznaja Boga, ktory jest ponad czlowiekiem 1 panstwem
(Potapenko, 2015, s. 174). Jak podkreslat Jung, religia sprzyja powstawaniu indywidualno$ci
cztowieka, jest czynnikiem motywujacym czlowieka do osobistej refleksji 1 decydowania
0 sobie, natomiast dyktatorzy postuguja si¢ biernym i ulegtym tlumem/masg. Pozbawienie ludzi
wsparcia religijnego skutkuje ich bezsilnoscia wobec manipulacji 1 ,,sity $wiata” (Jung, 1997,
s. 192, za: Potapenko, 2015, s.172-173). Bez roéwnowagi migdzy elementami statymi
I zmiennymi, tradycyjnymi i nowoczesnymi, grozi rozpad kazdemu panstwu i cywilizacji

(Gizella, 20086, s. 55).

* Wedtug Baudrillarda, masy nie tyle sa manipulowane przez media, co same nimi manipuluja poprzez swoja
biernos¢ i obojetnos¢ wobec istotnych spraw (Baudrillard, 2006, s. 21).
% Polityke antyreligijng wprowadzity m.in. panstwa radzieckie. Jej celem miala byé¢ dehumanizacja obywateli,
pozbawienie ich mozliwoséci dokonywania moralnej oceny polityki panstwa, stworzenie sytuacji zupetnej zaleznosci
od decyzji panstwa, przeksztalcenie cztowieka w czlonka tlumu/masy, wywolanie lgku przed panstwem oraz
zniszczenie zasad moralnych wsréd obywateli (Potapenko, 2015, s. 177).
% Le Bon ukazywat jednak religie jako czynnik sprzyjajacy powstawaniu buntowniczych tluméw. Postrzegat ja jako
przejaw fanatycznej nietolerancji. Jak pisze J. Gizella, Le Bon nie rozumial przestania religii chrzescijanskie;j.
Nazywat hipokryzja postawy wynikajace z religii chrzescijanskiej, w ktorej gldéwnym prawem jest prawo mitosci,
przebaczenia, szacunku i pokory (Gizella, 2006, s. 55).
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Radykalnie obojetne, bezrefleksyjne, pozbawione sensu postawy 1 dzialania mas
sa odpowiednikiem aktow terrorystycznych, a pomi¢dzy masa a terroryzmem istnieje zwigzek.
Celem atakow terrorystycznych, jak twierdzi Baudrillard, nie jest podjecie racjonalnych decyzji
i dzialan opartych o myslenie przyczynowo-skutkowe, lecz wywolanie sensacji i fascynacji
zwielokrotnionymi, wyolbrzymionymi obrazami. Takich obrazéw i doznan poszukujg masy.
Zarowno masa, jak 1 akt terrorystyczny sa przejawem zaprzeczenia, negacji wobec ladu
I systemu spotecznego (Baudrillard, 2006, s. 70, 21). Masy dominujag w $wiecie. Majg one
charakter negatywny, a ich dziatania prowadzg do kryzysu. Ten kryzys przejawia si¢ nie tylko
w sferze spotecznej, ale takze w calej kulturze (Michna, 2014, s. 117). Z powodu idei
o$wiecenia, zaniku cywilizacji mieszczanskiej, kryzysu w nauce, braku krytycznego myslenia
I zmian dotyczacych jezyka, jak twierdzili Horkheimer i Adorno, mial swoj poczatek ,,przemyst
kulturalny” jako aparat spotecznej kontroli. Przemyst ten przyczynia si¢ do regresu ludzkosci, do
powstania bezrefleksyjnej, ulegajacej manipulacji masy, skoncentrowanej gldéwnie na biernym
przyswajaniu wytworow kultury masowej. Wspotczesna kultura bywa wiec nazywana kulturg
masowg 1, wedlug wspomnianych autoréow, jest ona sposobem kontrolowania spoleczenstwa
(Horkheimer, Adorno 1973, s. 89-95)°".

Przekaz kultury masowej 1 manipulacja spoteczna dokonuje si¢ poprzez Srodki
spotecznego przekazu. Istotng rolg w tym wzgledzie odgrywa prasa, o czym wspominat jeszcze
w XIX wieku Le Bon. Wedtug niego, tres¢ prasy nie zawiera obiektywnych informacji i sagdow,
lecz odzwierciedla jedynie stanowisko i poglady mas oraz manipuluje faktami. Redaktorzy
prasy, by nie straci¢ czytelnikow, unikaja tematoéw 1 stwierdzen, ktére mogtyby nie spodobac si¢
opinii publicznej. W zwiazku z tym, tresci czasopism sg tatwe w odbiorze, a nalezg do nich m.in.
reklamy, zabawne historie czy zdarzenia z odlegltych stron swiata. Le Bon stusznie przypuszczat,
ze prasa bedzie si¢ w przysztosci opiera¢ na komiksach i obrazkowych tabloidach (Gizella, 2006,
S. 55-56). Z czasem $rodkami manipulacji staty si¢ roOwniez radio i telewizja. Jednym z gtéwnych
sposobow oddziatywania mediéw 1 zdobywania popularnosci wrod mas jest wskazywanie tzw.
,kozta ofiarnego” i wywotanie wsrod odbiorcow nienawisci wobec niego (Mills, 1956, za:
Goban-Klas, 2005, s. 100-101; Tarde, 1901, za: Wieczerzycki, 2015, s. 79). Obecnie najbardziej
powszechnym $rodkiem przekazu kultury masowej (cho¢ nie tylko) jest Internet, poprzez ktory

powstajg tzw. ,,tlumy internetowe” (Sommer, 2017, s. 287; Wieczerzycki, 2015, s. 83).

> Horkheimer i Adorno swoje refleksje na temat kultury masowej przedstawili w 1947 r. w ksiazce pt. ,Dialektyka
o$wiecenia” oraz ,,Wycieczki socjologiczne” w 1956 r.
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2.1.2. Thumy zbrodnicze w czasie wojny w Jugostawii jako przyklad zachowania thumu

W latach 90. XX wieku w krajach bylej Jugostawii miaty miejsce wojny domowe, ktore
zaistnialty w wyniku dziatania tzw. ,thumoéw zbrodniczych” bedacych rodzajem wynaturzenia,
nieprawidlowosci. Jak zauwazyt Le Bon, przestgpstwa uczynione przez ttum sg zwykle efektem
duzej sugestii, a osoby dokonujace tych zbrodniczych dziatan sg przekonane o tym, ze spetniajg
swoja powinnos¢, ,,$wiety” obowiazek (Le Bon, 2016, s. 76)%,

Jugostawia byla panstwem socjalistycznym, tworzacym ,,mozaikg” narodowosciowa,
zamieszkiwanym przez przedstawicieli wielu narodow: Serboéw, Chorwatdéw, Albanczykow,
Stowencow, Macedonczykow, Czarnogércow, Wegréow 1 innych. Jako Socjalistyczng
Federacyjng Republike Jugostawii, powstala w 1963 r. tworzylo ja 6 republik takich jak: Bosnia
I Hercegowina, Chorwacja, Czarnogdéra, Macedonia, Slowenia oraz Serbia (z Kosowem
i Wojwoding jako regionami autonomicznymi) (Zawada, 2014, s. 282). Teren Balkanoéw byt
wowczas (1 nadal jest) zréznicowany nie tylko pod wzgledem etnicznym, lecz takze
cywilizacyjnym. Istnieja/istniaty tam trzy rézne cywilizacje: tacinska (ktérej przedstawicielami
byli gtownie katoliccy Chorwaci i Stowency), muzulmanska (bliska Bosniakom, islamskim
Albanczykom) oraz prawoslawna (prezentowana przede wszystkim przez prawostawnych
Serbow) (Ignaszak, 2014, s. 284).

Po $mierci budowniczego panstwa, Josipa Broz Tito w 1980 r. rozpoczgly si¢ spory
etniczne, oparte o prawdziwe lub sztucznie stworzone przestanki®. Konfrontacje zwiazane
Ztymi nacjonalistycznymi dazeniami zostaly rozwijane przez Owczesnych politykow
i powszechnie obwieszczane przez media lokalne i centralne (Zacharias, 2003, s. 153).
W wyniku tych sporow doszto do powstania thumow zréznicowanych ze wzgledu na wiek, ptec,
poziom rozwoju umystowego, religie, wiedz¢ i1 doswiadczenia zyciowe. Poszczegodlne thumy
byty jednak jednorodne pod wzgledem nacji. Dziatanie thuméw doprowadzito do bratobdjczych
wojen etnicznych, z aktami ludobojstwa. Jak pisze P. Nycz o wojnie w Bosni i Hercegowinie:
,»Wojna domowa byla prowadzona na zasadzie «deathmatchy, czyli kazdy z kazdym: Serbowie
z Chorwatami, Chorwaci z Muzulmanami, Muzulmanie z Serbami. Kazda z nacji miata wlasny
plan przysztosciowy co do tego regionu inie chciata zaakceptowaé drugiej strony” (Zawada,

2014, s. 181).

% Ta cecha zbrodni nie dotyczy jednak niegodziwych czynéw pojedynczego cztowieka, zbrodniarza (Le Bon, 2016,
S. 76).
* Szczegdtowy opis historycznych przestanek wojny w Jugostawii znajduje sie W przyktadowych pozycjach:
Zacharias 2003; Ignaszak, 2014, s. 271-281; Pawlowski, 2017, s. 65-69.
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Wyréznia si¢ przynajmniej sze$S¢ wojen domowych, ktore miaty miejsce w bylej
Jugostawii: wojna dziesigciodniowa w roku 1991, wojna o niepodleglos¢ Chorwacji w latach
1991-1995, wojna bo$niacka trwajgca w latach 1992-1995, wojna w Kosowie z lat 1998-1999,
a takze powstanie, ktore miato miejsce w dolinie Preszewa w latach 1999-2001 oraz powstanie
na terenie Republiki Macedonii wroku 2001. Konflikty te mozna nazwaé ,,wojnami
jugostowianskimi” (Biela, 2022, s.10-11). W przypadku wojen jugostowianskich zaistniat
»~mechanizm”, ktéry przyczynia si¢ do powstania thumoéw zbrodniczych. W pierwszej kolejnosci
decydujaca role miata zbiorowa sugestia (politykdéw, dziennikarzy), by niszczy¢, dokonywaé
aktow przemocy, zabija¢ przedstawicieli innych narodowos$ci, uwazanych odtad za wrogow.
Ponadto, nie§wiadomi manipulacji, zbrodniarze i zabdjcy w swym postgpowaniu byli przekonani
0 tym, ze stuzg slusznej sprawie i ze pozbywajac si¢ przedstawicieli innych narodowosci, nawet
w okrutny sposdb, wypelniaja swodj obywatelski obowigzek. Ulegli oni propagandzie
| zaktamaniu (por. Le Bon, 2016, s.77). Zbrodnicze ttumy w Jugostawii posiadaty cechy
charakterystyczne dla wszystkich rodzajéw thuméw. Dziatania tych thumow byly mechaniczne,
okreslone przyczynowo, a nie skutkowo. Cztonkowie ttuméw postrzegali sprawe wspotistnienia
Z przedstawicielami innych narodowosci w skrajnych kategoriach, nie analizowali stlusznosci
I zasadnosci swych dziatan, lecz oczekiwali na gotowe poglady. Okazali si¢ oni fatwowierni
i ulegli wobec sugestii oraz podatni na manipulacj¢ poprzez hasta przewodnie i slogany,
pozwolili si¢ oszuka¢ i omami¢ (Zenderowski, 2020, s. 110, Nowok, 2014, s. 160).

Wielu mieszkancow Jugostawii nie wierzyto, ze moze dojs¢ do powaznego konfliktu
I bylo przeciwnych powstawaniu sporow. Przebieg wydarzen oraz nagla zmiana w postawie
przedstawicieli innych narodowosci spowodowata u nich zaskoczenie i wewnetrzny sprzeciw
(Zenderowski, 2020, s.105-110). Mieszkancy Jugostawii stali si¢ wobec siebie nieufni,
podejrzliwi. Odczuwali strach nawet przed sasiadami. Mieli oni nadzieje¢ na szybkie zakonczenie
konfliktu. Doszlo jednak do zbrojnych atakéw, bombardowania ze strony przedstawicieli innych
narodowosci. Wskutek tych atakow wielu mieszkancow ewakuowalto sie, by zachowaé swoje
zycie (Zacharias, 2003, s. 155, Ignaszak, 2014, s. 278, Zenderowski, 2020, s. 106). Uciekali oni
do innych miejsc na terenie Jugostawii, jak réwniez do panstw Europy Srodkowej. Niektorzy
z migrantow odczuwali Igk przed $miercia, niepewnos¢ swojego losu i gtod. Stali si¢ oni zalezni
od akceptacji ze strony innych ludzi, wéroéd ktérych zamieszkali (Zenderowski, 2020, s. 113,
115-116).

Podczas wojen jugostowianskich w latach 90. XX wieku tlumy, przeswiadczone o tym,
ze shuzg stusznej sprawie, przyjmowaty rol¢ sedziow i katow wobec swoich przeciwnikow (por.

Le Bon, 2016, s. 77-78). Doszto woéwczas do okrutnych, agresywnych zachowan i tamania praw
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czlowieka (Zawada, 2014, s.175). Dokonywano morddéw, takze na dzieciach, kobietach,
osobach chorych i w podesztym wieku. Ponizej zostang przedstawione przyktadowe
wspomnienia $wiadkow tamtych wydarzen, zebrane przez R. Zenderowskiego (2020): ,,Byli
okrutni. Mordowali kazdego, kto nie byl Serbem. Nie mieli wzgledu na dzieci, kobiety czy
starcow. Do muzulmanéw strzelali jak do psow ” (52-letnia Chorwatka) (Zenderowski, 2020,
s. 109). Pozbawiano zycia takze pacjentow przebywajacych w szpitalach: ,,Nawet w szpitalach
nie bylo litosci. Serbscy lekarze nosili przy sobie bron. Kazdy z nich miat prawo ukroci¢ zywot
ludzi (Albanczykow, Chorwatow, Bosniakow), ktorzy stracili nogi, rece, ale oni wybierali
bardziej okrutny sposob. Podpalali ich, nastepnie wyrzucali przez okno, gdzie stata koparka,
ktora zbierata tych plongcych ludzi, wrzucano ich do kontenerow, ptonacych, ale zyjacych
jeszcze i wywozono” (41-letni Serb) (Zenderowski, 2020, s. 109). Ttumy wojenne dopuszczaty
si¢ takze gwaltow na kobietach i dzieciach: ,,Wiem, ze cztowiek potrafi zgwalci¢ dziecko, czy
kobiete tylko dlatego, ze wie, Ze ona si¢ go boi [...] Wszystko to widziatam na wlasne oczy” (22-
letnia Bosniaczka) (Zenderowski, 2020, s. 109). ,,Moja mama obcigta nam, mnie i mojej siostrze
wlosy, zwigzata nam tez biusty jakimi$ bandazami i kazata wlozy¢ meskie ubrania. To wszystko,
zeby ochroni¢ nas przed zgwatceniem” (37-letnia Bo$niaczka) (Zenderowski, 2020, s. 114).

Wsrdd cztonkow jugostowianskich ttumoéw nastgpito wyrazne obnizenie poziomu
funkcjonowania poznawczego i kultury, ich zachowanie stalo si¢ ,,dzikie”, nichumanitarne (por.
Le Bon, 2016, s. 27-28). Wobec 0s6b o innej narodowosci obchodzono si¢ ze szczegdlnym
okrucienstwem, bito je i okaleczano. Stosowano zarowno przemoc fizyczna, jak i1 psychiczng:
,,Gdy wojska serbskie chciaty wygoni¢ z miasta Albanczykoéw, na oczach rodzicow zabijali ich
dzieci, bili starszych ludzi, kobiety. Jednemu z moich kolegdéw obcigli ucho i kazali mu je zjesc.
Robili to, aby ludzie si¢ ich bali i sami opuscili Kosowo” (41-letni Serb) (Zenderowski, 2020,
s.109). Wsrod cztonkow thuméw narastaly postawy agresywne i ksztaltowato si¢ silne
nastawienie nacjonalistyczne: ,,LudZmi kierowal wtedy bardzo silny nacjonalizm, ktory
przeradzal si¢ w liczne demonstracje, bojki, bedace, jak sie im wtedy zdawalo, jedyna
mozliwoscig i probg powrotu do normalnego zycia, ktore wlasciwie przestato istnie¢” (45-letni
Serb) (Zenderowski, 2020, s. 109).

Do jednego z najbardziej krwawych wydarzen w Chorwacji inicjowanych przez thumy
podczas wojen jugostowianskich nalezy obl¢zenie i zdobycie miasta Vukovar przez oddziaty
Serbow w 1991 r. (Nowok, 2014, s. 163). Najbardziej okrutne dzialania thumu odbywatly si¢
jednak na terenie Bos$ni i Hercegowiny (Ptaszek, 2009, s. 123). W literaturze przedmiotu
wspomina si¢ szczegoélnie o dwoch miejscach. Jednym z nich byto Sarajewo oblegane w latach

1992-1996. Drugim miejscem zbrodniczych poczynan thumu byta Srebrenica, w ktérej w 1995 r.
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po trzyletnim oblezeniu dokonano masakry na mieszkancach. Znane wczesniej pojecie ,,czystek
etnicznych” zostalo rozpowszechnione podczas wojen na Batkanach w latach 90. XX wieku
(Zawada, 2014, s. 180-184) *°,

Zbrodnicze dziatanie jugostowianskich ttuméw w latach 90. XX w. doprowadzito do
licznych, wielowymiarowych strat, zar6wno w postaci deprecjacji kapitalu ludzkiego, cierpienia
psychicznego, jak i w postaci strat materialno-ekonomicznych. Szacuje si¢, ze w wojnach
jugostowianskich zgineto 130-140 tysigcy o0sob, z czego okoto 100 tysiecy oséb bylo
mieszkancami Bosni i Hercegowiny (Demolli, 2013, za: Biela, 2022, s. 11). Podobna liczba oséb
w wyniku wojen stala si¢ inwalidami. Ponad milion oséb, uciekajac przed wojna, emigrowato za
granicg, a okoto dwa miliony otrzymalo nakaz opuszczenia swoich doméw i1 musiato zamieszkaé
W prowizorycznych pomieszczeniach lub opustoszalych domach nalezacych do obcych ludzi.
Ponadto, wzmogla si¢ wowczas aktywnos$¢ grup przestepczych, tworzacych lokalne jednostki
partii walczacych lub oddziaty paramilitarne. Grupy te dopuszczaly si¢ zabojstw, gwalttow,
zbrodni (Biela, 2022, s. 11)".

Konsekwencja doswiadczenia bratobdjczej wojny byly traumy wojenne, ktore
mieszkancy bytej Jugostawii odczuwaja przez lata. Towarzyszy temu uczucie nienawisci do
okreslonej grupy osoéb (np. do mezczyzn), uczucie wstydu z powodu bycia ofiarg, odraza do
innych ludzi. Oto przyktad wypowiedzi §wiadka omawianych wydarzen wojennych: ,,Kobiety
albanskie nie przyznajg si¢, ze zostaty zgwatcone. Nie chcg o tym mowié. Przykro mi z powodu
tego, co je spotkato, jednak ja osobiscie nie mogtbym by¢ z taka dziewczyna” (38-letni Serb)
(Zenderowski, 2020, s. 117). Cz¢$¢ uczestnikow, swiadkow wojny uzaleznita si¢ od roznych
uzywek, a niektorzy zachorowali psychicznie 1 poddali si¢ leczeniu w szpitalach
psychiatrycznych. Jak opowiada 58-letnia mieszkanka Serbii: ,,Wszystkim zotnierzom podawano
narkotyki, aby ciagle mogli i$¢ naprzod, oni oczywiscie o tym nie wiedzieli. Narkotyki byly
mieszane z jedzeniem, co oczywiscie dodawato zotnierzom sity do walki i ogromnej odwagi.
Moj kuzyn powrocil zywy, natomiast pietno wojny 1 ciggle konsumowanie narkotykow
pozostawity na nim S$lady. Do dnia dzisiejszego przebywa w zakladzie psychiatrycznym”
(Zenderowski, 2020, s.117). Do nastepstw trudnych przezy¢ wojennych nalezy rowniez
wycofanie z dotychczasowej aktywnosci fizycznej, spotecznej, zawodowej, ciggly niepokdj.
Objawy te moga $swiadczy¢é o zaistnieniu wsérdéd ofiar wojny zespotu stresu pourazowego
(PTSD).

%0 Wyzej wymienione dzialania thumow byly dokonywane przez sity serbskie (Zawada, 2014, s. 180-184).
o1 Jak zaznacza A. Biela, Miedzynarodowy Trybunat Sprawiedliwo$ci, mimo wielu dowodéw na spowodowanie
zbrodni wojennych, uznat Republike Serbii za niewinng udzialu w wojennym ludobojstwie (z wyjatkiem udziatu
w masakrze w Srebrenicy, ktorg ten trybunat uznat za ludobojstwo z konkretnym zamierzeniem — dolus specialis)
(Biela, 2022, s. 11).

59



Skutkiem dziatania thuméw jugostowianskich, jak wspomniano, byty takze straty
materialno-ekonomiczne, szczegdlnie znaczne w Bosni i Hercegowinie. W tym panstwie produkt
krajowy brutto spadt o 75%. Ponadto, wigkszo$¢ mieszkan (okoto 60%) zniszczono, co
spowodowato problem w powrocie uchodzcow z emigracji (Biela, 2022, s. 12). Wiele doméw
zostalo ograbionych z dobytku (Zenderowski, 2020, s. 113). Wskutek zbrodniczych aktow ttumu
w panstwach bylej Jugostawii doszlo do zatamania gospodarczego i do wzrostu wskaznika
bezrobocia. Nie mniej niz 30% o0s6b dorostych pozostato bez pracy (Srboljub, 1999, za: Biela,
2022, s. 13). Jak juz wspomniano, dziatanie ttumu moze stanowi¢ zagrozenie dla kultury, dla
tego, co szlachetne 1 wartosciowe. Tak stato si¢ w Jugostawii, gdzie zniszczono cze$¢ dorobku
kulturowego: biblioteki, muzea, zabytki. Dla przyktadu, w 1992r. znacznie zniszczono
zabytkowe chorwackie miasto Dubrovnik wpisane juz wtedy na liste Swiatowego Dziedzictwa
UNESCO (Nowok, 2014, s. 164-167).

Ostatecznie zaden z thumow uczestniczacych w wojnach jugostowianskich w latach 90.

XX w. nie zostal zwycigzca. Wszystkie strony uczestniczace w tym konflikcie poniosty wiele
strat (Biela, 2022, s. 13).

2.2. Zgromadzenia agoralne jako pozytywne fenomeny spoleczne

Jak ukazano w poprzedniej czesci pracy, tam, gdzie wystepuja takie zbiorowosci ludzkie
jak thumy i masy, tam dochodzi do przejawdéw agresji, wrogosci i podziatlow. Efektem dziatan
thumow i mas bywa nawet ludobojstwo i wojna, jak miato to miejsce w latach 90. XX w.
w krajach bylej Jugostawii. Przeciwny, bezkrwawy, pokojowy sposob rozwigzywania
konfliktow 1 problemoéw, prowadzacy do pozytywnych przemian, jest charakterystyczny dla
innego rodzaju ludzkich zbiorowosci, ktorym jest zgromadzenie agoralne (Biela, 2007, s. 75-76,
84-86). W tym podrozdziale zostanie najpierw oméwiony fenomen zgromadzen agoralnych,
a nastgpnie zostang zaprezentowane przyklady zgromadzefn agoralnych, ktore odbywaty sie

w Polsce i poza jej granicami.

2.2.1. Cechy konstytutywne zgromadzenia agoralnego

Pojecie ,,zgromadzenie agoralne” (ang. agoral gathering) =zaistnialo w naukach

psychologicznych i socjologicznych w drugiej potowie lat osiemdziesigtych XX wieku. Do
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stworzenia koncepcji zgromadzenia agoralnego zainspirowaly uczonych Adama Biele i Jerome
Tobacyka masowe spotkania papieza Jana Pawta 11 z mieszkancami Polski (Andrukiewicz, 2013,
s. 40). Pojecie zgromadzenia agoralnego zostalo wprowadzone jako tak zwany idealny model
pojecia, ktore opisuje psychospoteczne zjawiska wspolistniejgce z masowymi zgromadzeniami
o charakterze pokojowym (Biela, 2007, s. 76). Okreslenie ,,agoralny” nawigzuje do starozytnej
agory, rynku, na ktorym gromadzili si¢ obywatele Aten. Agora byta duzym placem w centrum
miasta, 0 wymiarach 170x230 m, znajdujacym si¢ pomigdzy Akropolem a Keramejkosem,
otoczonym budynkami uzytecznosci publicznej. Krzyzowaly si¢ tam najwazniejsze drogi Aten.
Na agorze gromadzono si¢ w celach handlowych, jak réwniez w celu rozstrzygniecia istotnych
spraw publicznych i politycznych. Organizowano tam takze ¢wiczenia militarne. Ponadto,
w miejscu tym odbywaty si¢ uroczystosci religijne, a takze wydarzenia sportowe i kulturowe. Na
tzw. orchestrze ogladano przedstawienia teatralne. Agora byta takze miejscem spotkan tzw.
Ekklezji, czyli obywateli demokratycznych Aten. Ekklezja obradowata zwykle przez caly dzien,
ustalajac prawa, podejmujac decyzje dotyczace wojny i pokoju, budowy $wiatyn i budynkéw
publicznych, wybierajac dowodcow, sedziow i urzednikow oraz ustalajac podatki. Kazdy
obywatel miat takie samo prawo glosu, a glosowanie odbywato si¢ poprzez podniesienie reki
(Andrukiewicz, 2013, s. 40; Lang, 2004, s. 4-6).

Omawiana koncepcja zgromadzenia agoralnego rozwijata si¢ przez lata. Pierwszy
artykutl na ten temat, autorstwa A. Bieli i1J. Tobacyka, zostal opublikowany w czasopismie
psychologicznym ,,Journal of Humanistic Psychology”. W artykule tym =zostaly opisane
pozytywne masowe zjawiska zaistniale podczas pielgrzymki Jana Pawta II do Polski w 1979 r.
(Biela, Tobacyk, 1987, s. 390-405). Druga publikacja, autorstwa A. Bieli, na temat zachowan
agoralnych jako przeciwnych do zachowania thuméw, wyjasnianego przez G. Le Bona, a takze
przeciwnych do zachowania kolektywnego, opisywanego przez Z. Freuda czy zachowania mas,
analizowanego przez roznych autoréw, zostata wydana w czasopismie ,,Journal for the Theory of
Social Behaviour” (Biela, 1989, s. 311-336). Wskazano na znaczacg roéznic¢ miedzy tym, co
okresla si¢ jako ,,zgromadzenie agoralne” a innymi pojeciami opisujagcymi zbiorowosci ludzkie,
takimi jak ,,thum”, ,,masa” czy ,,publicznos¢” (Biela, 2006, s. 84). Koncepcja zgromadzenia
agoralnego zostala nastgpnie poddana empirycznej weryfikacji oraz wzbogacona przez badania
Wiadystawa Prezyny, a takze badania innych autorow litewskich, stowackich, wegierskich
I butgarskich. W badaniach tych ukazano znaczenie zgromadzen agoralnych odbywajacych sig
w tych krajach dla transformacji politycznej i spotecznej (Pr¢zyna, 1993; Prezyna, 1996, nr 2,
s. 101-112, Gaidys, Tureikyte, 1996, nr 2, s. 113-119).
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Zgromadzenie agoralne jest dobrowolnym, publicznym zgromadzeniem o masowej skali,
zainspirowanym wyzszymi wartosciami spotecznymi lub moralnymi, takimi jak np.: prawda,
sprawiedliwos$¢, godnos¢ cztowieka, wolno$¢ i tym podobne (Biela, 2007, s.76). Do
zgromadzen o charakterze agoralnym zaliczono liczne zgromadzenia o charakterze pokojowym,
takie jak: zagraniczne pielgrzymki Jana Pawta II, marsze typu non violence Mahatmy Ghandiego
oraz marsze Martina Luthera Kinga, marsze pro-life, a takze pokojowe strajki organizowane
przez NSZZ ,,Solidarno$¢”. Wsérod zgromadzen agoralnych wymieniono takze tzw. ,,Baltycka
droge” (the Baltic Way), organizowang w rocznice zawarcia paktu Ribbentrop-Mototow,
,,Aksamitng rewolucje” na Stowacji, wydarzenia z lipca i sierpnia 1990 r. w Sofii (,,Miasto
Prawdy”), a takze wydarzenia z sierpnia 1991 r. w Moskwie i Leningradzie (Biela, 2006, s. 84-
85). Zgromadzenia agoralne bywaja w literaturze nazywane takze agoratami®® (Andrukiewicz,
2013, s. 42).

Zgromadzenie, aby posiadalo charakter agoralny, musi spelnia¢ siedem konstytutywnych
kryteriow. Charakterystyczne cechy zgromadzen agoralnych ustalono w oparciu 0 obserwacje
I badania. Cechy te nie odnoszg si¢ jedynie do powtarzajacych si¢ oznak zjawiska, ale sg one
istotnymi kryteriami, dzigki ktorym mozliwe jest stwierdzenie, czy okre$lone zgromadzenie
mozna uzna¢ za agoralne. W wyniku badan nad zgromadzeniami agoralnymi poszerzono pojecie
»autotranscendencji” (ang. self-transcendence) z zakresu indywidualno-wertykalnego na zakres
horyzontalny (ang. inter-self-transcendence) wsrod oso6b bioragcych udziat w takich
zgromadzeniach (Biela, Tobacyk, 1987, s.392-395). Istnieje takze kategoria ,,mundialnej
transcendencji” (ang. mundial inter-self-transcendence). W tym przypadku przekraczanie,
transcendowanie wartosci, celow, oczekiwan i ideatow przezywanych przez uczestnikow
zgromadzenia dokonuje si¢ w skali globalnej, swiatowej. Zgromadzenie, na ktorym dokonuje si¢
proces mundialnej transcendencji, nabiera charakteru globalnej agory. Przykladem tego typu
zgromadzenia jest zjednoczenie mieszkancow calego §wiata bedacego w zatobie po $mierci Jana
Pawta II wokot idei i wartosci, ktore glosit Papiez (Biela, 2006, s. 89-90). Na zgromadzeniach
agoralnych dokonuje si¢ proces facylitacji spotecznej, polegajacej na korzystnym, pozytywnym
oddziatywaniu innych ludzi na aktywno$¢ pojedynczego cztowieka (Andrukiewicz, 2013, s. 43).

Pierwsza, najwazniejsza z Kkonstytutywnych cech zgromadzenia agoralnego jest
Kierowanie si¢ przez uczestnikow zgromadzenia warto$ciami wyzszymi. Jak podaje A. Biela,
cho¢ wielu uczestnikow zgromadzen agoralnych posiada jedynie intuicyjne wyczucie wartosci

| ideatow, ktorymi kieruja si¢ w zyciu, w czasie zgromadzenia agoralnego dokonuje si¢

%2 Nazwe ,,agoraly” na okreslenie zgromadzen agoralnych wprowadzit litewski socjolog S. Rapaport (Andrukiewicz,
2013, s. 42).
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artykulacja ich odczué, klarowne opowiedzenie si¢ za okreslonymi ideami. Nastepuje to
W procesie agoralnego ujawniania si¢ oraz weryfikacji systemu warto$ci. Proces ten jest
rozpoznawany podczas zywych reakcji uczestnikow zgromadzenia w istotnych chwilach, gdy
stysza oni artykulacj¢ wartosci, do ktorych daza (np. ludzie reagujacy oklaskami i $piewem
podczas pielgrzymki Jana Pawta II do Polski w 1979 r., gdy Papiez wymawiat stowa ,,wolno$¢”,
»solidarnos$¢”, ,,prawda”) (Biela, 2007, s.76-77; Biela, 1989, s.326). Uwzgledniajac to
kryterium, do zgromadzen agoralnych nie zalicza si¢ masowych imprez sportowych czy
koncertow muzycznych, poniewaz motywacja uczestnikow tego spotkan sg wartosci ludyczne,
zwigzane z rozrywka, a nie wartosci wyzsze. WartoSci wyrazane przez osoby tworzace
zgromadzenie agoralne stanowig podstawe do poczucia uniwersalnej przynaleznosci (Biela,
2007, s.76; Andrukiewicz, 2013, s.44). Motywacja oparta na wartosciach wyzszych
wspotwystepuje z poczuciem duzego zaangazowania moralnego oraz z emocjonalnym
stosunkiem do okre$lonych wartosci (zob. Horowski, 2012, s. 195-196). Ekspresja emocjonalna,
usmiech, oklaski, machanie regkami, machanie flagami, maja istotne znaczenie dla dynamiki
zgromadzen agoralnych. Zaangazowanie uczestnikow moze by¢ udokumentowane empirycznie
poprzez fotografie, filmy dokumentalne. Podczas zgromadzenia agoralnego pomnazajg sie
pozytywne emocje, dzieki wzajemnej stymulacji uczestnikow do bardziej intensywnego
odczuwania tych emocji (Biela, 1989, s. 327-328).

Druga cecha konstytutywna zgromadzen agoralnych jest zamierzenie uczestnikéw, by nie
stosowa¢ przemocy. Osoby biorgce udziat w zgromadzeniu agoralnym w swoim nastawieniu
unikaja jakichkolwiek przejawdéw przemocy. Jesli wsrdd licznego zgromadzenia wystepuja
jakie$ jej formy, wskaznik tego typu zachowan jest jednak znacznie nizszy niz w populacji
(Biela, 2013, s. 23). Przykladem zachowania zbiorowego bez przemocy bylo pokojowe
uczestnictwo ludzi we mszy $w. na stadionie Wembley podczas pielgrzymki Jana Pawta II do
Wielkiej Brytanii. Na tym samym stadionie odbywaly si¢ spotkania, ktore nie posiadaty
charakteru agoralnego, na przyklad mecze, na ktorych potowa kibicow byla wrogo nastawiona
do pozostatych (Benewick, Holton, 1987, za: Andrukiewicz, 2013, s. 44).

Kolejnym wyznacznikiem agoralnosci danego zgromadzenia jest dobrowolno$é
uczestnictwa. W historii mialy miejsca liczne spotkania publiczne i demonstracje, w ktorych
udziat byt albo nakazany przez panstwo pod grozba kary albo organizowany w taki sposob, ze
sami obywatele, czujac si¢ zniewolonymi, z Igku przed szykanami, brali udzial w tych
zgromadzeniach. Do takich zgromadzen niespelniajacych kryterium dobrowolno$ci naleza
mie¢dzy innymi publiczne marsze organizowane w czasach komunizmu (np. pochody w dniu 1

maja, 9 maja — Dzien Zwyciestwa, 22 listopada — Swieto Odrodzenia Polski w czasie PRL)
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(Biela, 1989, s. 314; Andrukiewicz, 2013, s. 45). Ze wzgledu na brak dobrowolno$ci, takich
wydarzen nie mozna zakwalifikowa¢ do zgromadzen agoralnych.

Koniecznym warunkiem, aby dane zgromadzenie mialo charakter agoralny, jest takze
jego otwartos¢ 1 publiczny charakter. Wymaga si¢ wigc, by w zgromadzeniu tym mogto
uczestniczy¢ wielu ludzi, zarobwno osobiscie, jak i poprzez przekaz medialny. Zgromadzenia
agoralne odbywaja si¢ w miejscach publicznych, dostgpnych dla spoteczenstwa, takich jak:
dobrze znane place, boiska, stadiony, pola, duze hale czy ko$cioty oraz gtowne ulice (Biela,
Tobacyk, 1987, s. 395; Biela, 2013, s. 24). Moga w nich uczestniczy¢ przedstawiciele réznych
grup, zrdznicowani ze wzgledu na wiek, reprezentanci licznych zawodéw, o roznym poziomie
I kierunku wyksztalcenia, zamieszkujacy rozne regiony. Niektore spotkania agoralne gromadza
takze osoby zrdznicowane religijnie, kulturowo czy rasowo, zamieszkujace wiele panstw czy
kontynentéw (Biela, 2006, s. 90).

Inng cechg konstytutywna zgromadzenia agoralnego jest masowa skala uczestnictwa,
rozumiana wzglednie, zaleznie od danej sytuacji. Skala masowo$ci moze by¢ wigksza lub
mniejsza, jednak w zgromadzeniu tym bezposrednio uczestniczy wiele tysiecy osob, a jeszcze
wieksza liczba 0s6b moze wzia¢ udziat w spotkaniu przy pomocy transmisji w mediach® (Biela,
2013, s.23-24). Podczas spotkan agoralnych uczestnicy zauwazaja masowa skale ich
zgromadzenia, obserwujac liczbe ludzi przebywajacych na widzianym przez nich terenie oraz
postrzegajac przestrzen miedzy ludzmi jako ,$cisnieta”, ,.glowa przy glowie” (Biela, 1989,
s. 326). W dostrzeganiu skali zgromadzenia znaczacy jest takze efekt intrapozycji, polegajacy na
tym, Ze uczestnicy stoja przed i za soba, nie widzac wyraznie osob stojacych daleko i postrzegaja
przestrzen agoralng jako pelng ludzi. Masowos$¢ zgromadzenia jest takze odczuwana dzigki
efektom stuchowym, takim jak wspdlny $piew 1 klaskanie. Niekiedy organizuje si¢ dane
zgromadzenie sukcesywnie w réznych miejscach, aby moglo w nim wzig¢ udziat jak najwiecej
0sob (Biela, 1989, s. 314, 326; Andrukiewicz, 2013, s. 51).

Jako kolejne kryterium zgromadzenia agoralnego wymienia si¢ swiadomos$¢ dotyczaca
spotecznej wagi wydarzenia oraz §wiadomo$¢ jednosci pomigdzy uczestnikami (Biela, 2007,
S. 76). Uczestnicy spotkania sg swiadomi wyzszych wartos$ci, pragnien, ideatow, potrzeb, ktére
zainspirowaly zgromadzonych ludzi do wspdlnego spotkania. W zachowaniach agoralnych
odnajdujg oni wskazowki do zycia spolecznego, opartego na poczuciu solidarnosci i jednosci.
Dzigki temu osoby biorgce udzial w spotkaniu agoralnym czujg si¢ bardziej bezpiecznie jako

cztonkowie swoistej wspolnoty (Biela, 1989, s. 328-329, Andrukiewicz, 2013, s. 53-54). Zdaja

%3 Przekaz medialny przyczynia sie do rozpowszechnienia reakcji agoralnych (nawet na wszystkie kontynenty).
Stanowi takze czynnik umozliwiajacy poglebienie przezy¢ agoralnych poprzez dzielenie si¢ refleksami osob
z roznych czesci globu (Biela, 2006, s. 90).
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sobie sprawg z tego, ze znaczenie zgromadzenia przekracza ich indywidualne potrzeby i dotyczy
powszechnych, uniwersalnych praw i wartosci. Gdy taczy je wspolna idea, wartosci uniwersalne,
spoteczna integracja, jak w przypadku narodowych pielgrzymek maryjnych czy tradycyjnej
pielgrzymki wyznawcoéw judaizmu do $wigtyni w Jerozolimie, wowczas mogg one mieé
charakter agoralny (Biela, 2013, s. 24).

Do cech $wiadczacych o agoralno$ci danego zgromadzenia naleza ponadto pozytywne
skutki udzialu w spotkaniu zarowno w zyciu indywidualnym, jak i spotecznym. Skutki te
dotycza realizacji wartosci uniwersalnych — moralnych i spotecznych. Osoby uczestniczace
w zgromadzeniu agoralnym odczuwajg pozytywng, gleboka przemian¢ w kierunku bardziej
moralnego zachowania (Biela, 1989, s.315). Do$wiadczenia agoralne i wydarzenia majace
miejsce podczas spotkania pozostaja w tzw. ,,pamigci zbiorowej” uczestnikéw, dzieki czemu
system wartosci odkryty podczas zgromadzenia ulega wzmocnieniu i utrwaleniu (Biela, 1989,
s. 329-330). Poniewaz zgromadzenia agoralne sa organizowane w Oparciu 0 wyzsze wartosci,
dlatego demonstracje nazistow czy islamskich nacjonalistow nie naleza do zgromadzen
agoralnych, pomimo tego, ze moga si¢ przyczynia¢ do jedno$ci uczestnikow 1 by¢ przez nich
pozytywnie oceniane (Biela, 2013, s. 25).

Uwzgledniajac wszystkie cechy zgromadzen agoralnych wraz z ich pozytywnymi
konsekwencjami, nalezaloby wskaza¢ na cechy samych proceséw agoralnych. Do cech tych
nalezy jedno$¢ uczué, motywow i tresci przyswajanych przez uczestnikow tych zgromadzen,
a takze wieziotworcza specyfika dosSwiadczen agoralnych, oparta na glgbokich, ogélnoludzkich
warto$ciach 1 potrzebach (Biela, 2007, s. 77). Procesy agoralne przyczyniaja si¢ do powstania
skupionej sity zachowan zbiorowych, ukierunkowanej na realizacj¢ spolecznie akceptowanych
wspolnych pragnien 1 dazen. Przezycia 1 doswiadczenia zwigzane ze zgromadzeniami
agoralnymi silnie zakorzeniaja si¢ w indywidualnej i zbiorowej pamigci uczestnikow. Ponadto,
nastgpuje irradiacja proceséw agoralnych na innych ludzi, ktérzy nie brali udziatu
w zgromadzeniu agoralnym. Dzigki temu istnieje mozliwo$¢ zwigkszenia tempa 1 zakresu
spolecznej integracji (Biela, 2013, s. 30).

Zgromadzenia agoralne mozna podzieli¢ na kilka rodzajow. Kryterium podziatu moze
by¢ obecnos¢ przywodcy lub jego brak; dominujgce wartosci, ktérymi uczestnicy zgromadzenia
si¢ kierujg; rozmiary przestrzenne zgromadzenia; sita spolecznej jednosci, jak roéwniez
dhugotrwatos$¢ spotkania (Andrukiewicz, 2013, s. 65). Podczas pewnych zgromadzen agoralnych
obecno$¢ charyzmatycznego lidera peini istotng role. Kiedy przywodca wzmacnia poczucie
warto$ci i podmiotowo$¢ uczestnikow, dodaje nadziei, wzbudza zaufanie, a w przestaniu

moralnym, spotecznym, religijnym czy ogoélnoludzkim jest autentyczny, uczestnicy Spotkania
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silnie identyfikujg si¢ z nim. Istotng umiej¢tnoscig lidera zgromadzenia jest prowadzenie
spotkania w taki sposob, by mial miejsce jego dialog i interakcja z uczestnikami. Forma dialogu,
kontaktu uczestnikdw zgromadzenia z liderem oraz ze soba nawzajem bywa $piew, oklaski,
a nawet taniec. Czynnikiem ulatwiajgcym te interakcje moze by¢ oprawa muzyczno-wokalna,
jak réwniez elementy widowiskowe, jak ma to miejsce podczas lednickich spotkan mtodziezy,
przy duzej konstrukcji w ksztalcie ryby, symbolizujacej chrzescijanstwo. Osoby biorace udziat
w zgromadzeniu oczekuja od lidera zaré6wno psychicznej obecnosci i bliskosci, jak
i doswiadczenia zyciowego oraz dojrzalego spojrzenia na rdzne problemy, a najwazniejsze
znaczenia ma jego autorytet (Soinski, 2004, s. 21-22). Osobowo$¢ przywodcy, sposob mowienia
I zachowania bywa niekiedy wzorcem i punktem odniesienia. Aby spotka¢ si¢ z liderem,
uczestnicy pokonuja rézne ucigzliwosci, jak trud podrézy, oczekiwanie na niego przez diugi
czas. Zdarza si¢, ze uczestnicy zgromadzenia majg wrazenie, ze lider spojrzat na nich osobiscie
lub wypowiedzial stowa jakby osobiscie do stuchajacego. Wystepuje wowcezas tzw. ,,fenomen
twarzy charyzmatycznego przywddcy” oraz ,fenomen stow charyzmatycznego przywddcy”,
0 czym na przyklad relacjonowali uczestnicy spotkan agoralnych z Janem Pawlem Il (Biela,
2006, s. 87). Do spotkan agoralnych, w ktérych przywodca pehit istotng rolg nalezaty takze
manifestacje w obronie braterstwa i réwnosci Martina Luthera Kinga czy zgromadzenia
pokojowe Mahatmy Ghandiego (Andrukiewicz, 2013, s. 66).

Zdarza si¢ réwniez, ze jeSli lider jest fizycznie nieobecny, najwazniejszy dla
zgromadzonych osob jest jego przekaz, nauczanie ideowe i moralne. Przyktadem tego jest
zgromadzenie i jedno$¢ milionéw 0sdb, obecnych razem nie tylko fizycznie, ale takze poprzez
srodki spotecznego przekazu, po $mierci Jana Pawta II (Biela, 2006, s. 87-88). Istniejg jednak
zgromadzenia, w ktoérych nie ma przywddcy, badz, jesli jest, jego osoba nie ma istotnego
znaczenia dla ksztaltowania si¢ i skutkéw okreslonego zgromadzenia. W takich przypadkach
wiodaca role petnia okre§lone wartosci, ujawniane w hastach proklamowanych przez lud. Do
tego typu zgromadzen nalezy miedzy innymi ,,Aksamitna rewolucja”, ,,Baltycka droga”, a takze
zgromadzenia, wskutek ktorych doszio do upadku Muru Berlinskiego (Andrukiewicz, 2013,
S. 66).

Uwzgledniajac kryterium rodzaju przewodnich wartosci w danym zgromadzeniu
agoralnym, mozna wyr6zni¢ dazenie do wolnosci lub do sprawiedliwosci, solidarnos¢
miedzyludzka, odczucie jednosci narodowej, zadanie respektowania praw ludzkich czy wartosci
religijne. Dla przyktadu, gléwnym motywem spotkan agoralnych z Janem Pawlem II byly
wartosci religijne, natomiast marsze organizowane przez Martina Lutra Kinga byly motywowane

dazeniem do respektowania roéwno$ci i wolnosci ludno$ci murzynskiej. W przypadku
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zgromadzen agoralnych w panstwach nalezacych do bloku sowieckiego, zgromadzenia
organizowano wskutek dazen do wolnosci, prawdy, sprawiedliwo$ci oraz wyzwolenia narodow
(Andrukiewicz, 2013, s. 66).

Rodzaje zgromadzen agoralnych wyrdznia si¢ takze na podstawie rozcigglosci
przestrzennej. Pewne zgromadzenia majg ograniczenia przestrzenne, zaleznie od powierzchni
terenu (boiska, placu itp.), na ktorym si¢ odbywaja. Rozciaglo§¢ przestrzenna innych
zgromadzen jest natomiast trudna do ujecia, jak na przyklad w przypadku ,,Battyckiej drogi”,
»Aksamitnej rewolucji”, a takze wydarzen prowadzacych do upadku Muru Berlinskiego,
w ktorych uczestnicy byli skupieni w wielu miejscach. Ponadto, $rodki masowego przekazu
czynig rozciaglo$¢ zgromadzen jeszcze wigkszg. Niekiedy natomiast uczestnictwo
W zgromadzeniu 1 jego przekaz medialny sa zabronione przez wiladze, wowczas rozciaglosé
zgromadzenia ulega zaw¢zeniu (Andrukiewicz, 2013, s. 67).

Kryterium sity spolecznej integracji wyznacza podzial zgromadzen agoralnych na
zgromadzenia o wysokim stopniu integracji oraz zgromadzenia o niskim poziomie integracji.
Staba integracja moze skutkowaé rozproszeniem spotecznych nastrojow przez organa wiadzy.
Istotna role w tym wzgledzie pelnig wskazniki dotyczace postrzegania sity spolecznej integracji,
do ktorych nalezy liczba 0so6b uczestniczacych w zgromadzeniu, sprawno$¢ 1 tatwos¢ w ich
organizowaniu, czestotliwo$¢ spotkan agoralnych, klarowno$§¢ motywow uczestnictwa oraz
determinacja w urzeczywistnianiu idei przewodnich zgromadzenia. Znaczgca jest ponadto
spoteczna atrakcyjno$¢ wartosci, ktore gromadza osoby uczestniczace w zgromadzeniu, jak
rowniez szybko§¢ 1 =zakres rozpowszechniania proceséw agoralnych. Do przyktadow
zgromadzen o niewystarczajagcym poziomie integracji spolecznej nalezag masowe zgromadzenia
polityczne, organizowane przez opozycj¢ na Ukrainie 1 W Biatorusi, ktore zostaty rozwigzane
przez wladze (Andrukiewicz, 2013, s. 67, Biela, 2007, s. 80).

Biorgc pod uwage czas trwania zgromadzen, wyrdznia si¢ zgromadzenia krotkotrwate
| jednorazowe, jak na przyktad ,Baltycka droga”, a takze zgromadzenia dlugotrwate
(odbywajace si¢ przez wiele dni), a nawet organizowane kilkakrotnie badz cyklicznie na tym
samym miejscu. Niektore zgromadzenia dtugotrwate posiadaja moment kulminacyjny, inne
natomiast podtrzymujg atmosferg na okreslonym poziomie. Do tych drugich zgromadzen nalezg
wydarzenia w Polsce, prowadzace do powstania ,,Solidarnoéci” czy trwajace w Bulgarii przez

wigcej niz miesigc ,,Miasto Prawdy” (Andrukiewicz, 2013, s. 68).
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Zgromadzenia agoralne mogg mie¢ wymiar psychoterapeutyczny zarowno w aspekcie
indywidualnym, jak i zbiorowym (psychoterapia masowa®). Jako przyktad zgromadzenia
agoralnego, ktére oddziatywalo na uczestnikow jak terapia, A. Biela podat liczne spotkania
agoralne podczas zagranicznych pielgrzymek Jana Pawta II (zob. Biela, 2006, s. 87-88). Wobec
kryzysu autorytetu oraz kryzysu wartosci i statych zasad, wspotczesny cztowiek ulega tendencji
do relatywizmu moralnego, hedonizmu i materializmu®. Czuje si¢ on osamotniony,
matowartosciowy oraz obawia si¢ wielu zagrozen. Ulegajac Igkowi, traci mozliwo$¢ pelnego
wykorzystania swojego potencjatu rozwojowego. Wspoltczesne spoteczenstwo zmaga si¢
z problemami moralnymi, religijnymi i psychologicznymi. W zwiazku z tym, obecnie obserwuje
si¢ wzrost liczby schorzen nerwicowych, chordb psychosomatycznych, psychoz, uzaleznien, jak
réwniez samobojstw (Biela, 1987, s. 83-84, 89, por. Starzomska, 2006). Spotkania agoralne
moga by¢ formg wsparcia psychologicznego w problemach nurtujacych wspodiczesnego
cztowieka. Psychoterapeutyczny wymiar wspomnianych spotkan agoralnych Jana Pawtla II
z Polakami opieral si¢ na mechanizmie interakcji os6b przybytych, oczekujacych wsparcia
duchowego. Ponadto, w uczestnikach tych zgromadzen dokonywata si¢ identyfikacja z osobg
Papieza i omawianymi przez niego treSciami, nasladownictwo jego sposobu zachowania (Biela,
1987, s. 87, por. Cekiera, 2006). Podczas spotkania z Papiezem miata miejsce kumulacja
pozytywnych doswiadczen i przezy¢, entuzjazmu, nadziei, rado$ci wskutek poznania nowych
mozliwosci i perspektyw, opartych na wartosci wiary religijnej (Biela, 1987, s. 85, por. Prusak,
2006).

Efekty psychoterapeutyczne spotkania agoralnego rozpoczynaja si¢ jeszcze w trakcie
spotkania. Do takich behawioralnych efektow mozna zaliczy¢ poprawe relacji spotecznych
(ludzie odnoszg si¢ do siebie z wiekszym szacunkiem, zyczliwos$cig, sa wobec siebie pomocni,
ustepuja innym miejsca), jak rowniez spadek czgstotliwosci korzystania z uzywek i substancji
psychoaktywnych (np. zmniejszenie wskaznika picia alkoholu) (Biela, 1987, s. 85-86, por.
Slaski, 2006). Do dalszych psychoterapeutycznych konsekwencji udzialu w spotkaniach
agoralnych moze naleze¢ obnizenie poziomu leku i blokady psychicznej, wzrost poczucia
osobistej godnosci 1 wartoSci wilasnej osoby oraz silniejsze poczucie bezpieczenstwa.
Zgromadzenia agoralne mogg si¢ takze przyczyni¢ do poczucia wewngetrznej wolnosci oraz

ozywienia aktywnos$ci psychicznej poprzez wzmocnienie wiary we wtasne mozliwos$ci, poznanie

% Istnieje takze zjawisko okreslane jako ,terapia §wiata”. Opisal je A. Biela w ksiazce ,Papieskie lato w Polsce”
w kontekscie globalnego oddziatywania spotkan agoralnych podczas pierwszej pielgrzymki Jana Pawta II do Polski
(Biela, 1983, s. 88).

® Tematyka ta zostata omowiona W czesci 1.4.2.
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roznych perspektyw dalszego rozwoju, wzrost nadziei na poprawe osobistej sytuacji i na
rozwigzanie problemoéw spotecznych (Biela, 1987, s. 82, 84, por. Marianski, 1998, s. 267-287).
Zgromadzenia agoralne, ktére maja charakter religijny stwarzaja okazj¢ nie tylko do
uwolnienia potencjatu zasobow psychicznych uczestnikow, ale takze powodujg ozywienie
religijne. Podczas takich masowych spotkan biorg oni udzial we mszy $w., spowiadajg sig.
Spotkania te w dalszej perspektywie przyczyniaja si¢ w wielu przypadkach do osobistej
przemiany religijnej uczestnikow. Mowi si¢ wiec o zjawisku masowej teoterapii (Biela, 1987,
S. 85, por. Soinski, 2006). Wierno$¢ zasadom moralnym, patriotycznym, religijnym, na ktérych
opieraja si¢ zgromadzenia agoralne, sprzyja cigglosci i stabilnosci psychicznej cztonkow tych
zgromadzen oraz ma dtugotrwate skutki w zyciu spotecznym (Biela, 1987, s. 84; Soinski, 2004,

s. 21).

2.2.2. Historyczne przyklady zgromadzen agoralnych

Od czasow powstania koncepcji zgromadzenia agoralnego w nauce, opisano pewne duze
zbiorowosci ludzkie pod katem spelniania przez nie kryterium agoralno$ci. Spotkania agoralne
miaty miejsce w Polsce oraz w innych krajach Europy i §wiata, o czym juz wspomniano, a CO
zostanie przedstawione bardziej szczegdlowo w niniejszej czgsci pracy.

Inspiracja do stworzenia koncepcji zgromadzenia agoralnego byla, jak zaznaczono,
pielgrzymka Jana Pawta II do ojczystego kraju w 1979 r. Tego roku Papiez odwiedzit kilka miast
istotnych w historii i tradycji Polski. Spotkania agoralne z Papiezem mialy miejsce kolejno
w Warszawie na Placu Zwycigstwa (w zgromadzeniu tym uczestniczyto ponad pdét miliona
osOb), nastgpnie w Gnieznie (miejscu, w ktérym powstawalo gniazdo rodowe Narodu
Polskiego), Czgstochowie (uwazanej za religijne centrum Polski), Wadowicach (gdzie urodzit
si¢, wychowat 1 mieszkal Jan Pawet II). Zgromadzenie agoralne na szlaku papieskiej pielgrzymki
do Polski w1979 r. odbyly sie takze w Oswigcimiu (miejscu pamieci narodowej, gdzie
z szacunku dla zmarlych 1 pomordowanych powstrzymano si¢ od wznoszenia okrzykow
I wiwatow), Nowym Targu (ktorego gorski krajobraz ukazuje pigkno ojczystej przyrody),
a zakonczyly sie Krakowie (w bylej stolicy Polski, ,,kolebce kultury” Polski, gdzie na Btoniach
zgromadzito si¢ 2-3 miliony osob) (Biela, Tobacyk, 1987, s. 395-396; Biela, 2007, s. 77-78).

Motywacja uczestnictwa w tych zgromadzeniach agoralnych oparta byla na takich
wartosciach, jak wolnos¢, solidarno$¢, moralne i religijne wartosci chrzescijanskie, prawda,

autentycznos$¢ oraz godnos$¢ ludzka. Zachowanie uczestnikow byto wolne od przemocy. Osoby
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zgromadzone na spotkaniach z Papiezem byly wobec siebie nawzajem pomocne i1 przyjazne.
Uczestnictwo w zgromadzeniach miato charakter dobrowolny, a nawet wigzato si¢
z pokonywaniem przeszkod dotyczacych mozliwo$ci skorzystania z urlopu, pozwolenia na
opuszczenie zaje¢ szkolnych, niedogodnosci w transporcie 1 zakwaterowaniu czy niepokoju
wzniecanego przez propagande éwczesnych wladz panstwowych. Propaganda ta miala na celu
zniechgcenie do udzialu w spotkaniu z Papiezem (np. podawano informacje
0 przygotowywanych karetkach pogotowia, trumnach, odwotywanych pociagach i autobusach,
koniecznosci pokonania wielu kilometrow pieszo). Wielu wolontariuszy zaangazowato si¢
W organizacje komisji przygotowujacych wizyte papieskg (Biela, 1989, s. 322-324). Spotkania
agoralne z Janem Pawlem II w 1979 r. byly publiczne i otwarte. Odbywaly si¢ one w najbardziej
reprezentatywnych, historycznych i/lub przestrzennych miejscach miast, niekiedy réwniez na
wzgorzach czy na lotnisku. Miejsca spotkan byly wybierane po diugich dyskusjach przez
komisje organizacyjne. Odgrywaty one rol¢ wielkiej agory, na ktérej ludzie mogli potwierdzi¢
wspolne dazenia i kwestie wazne dla calego Narodu. Spotkania Polakow z Janem Pawlem II
w 1979 r. byly szczegdlnym fenomenem spolecznym z powodu ich masowej skali. Ze wzgledu
na pokojowy charakter i dobra organizacj¢ spotkan, zostata przelamana ,bariera strachu”
i w kolejnych spotkaniach uczestniczylo coraz wigcej osob (np. w Warszawie — okoto pot
miliona, a na Bloniach Krakowskich, ostatniego dnia pielgrzymki, okoto 4 miliony). Nie sg
znane oficjalne statystyki tych spotkan. Szacuje si¢ jednak, ze tacznie wzieto w nich udzial okoto
12-15 milionéw uczestnikéw (ok. 30% polskiego spoleczenstwa), co byto dotad najwigkszym
zgromadzeniem w historii Polski (Biela, 1989, s.324-325). Uczestnicy u$wiadamiali sobie
spoteczng waznos$¢ spotkan, ze wzgledu na historyczne, patriotyczne i narodowe znaczenie tych
wydarzen, w zwiazku ze spoleczng naturg Kosciota i rola, jaka odgrywal w nim Papiez, a takze
biorgc pod uwage uniwersalne wartosci moralne, artykulowane podczas spotkan agoralnych
zJanem Pawlem II. Zgromadzenia, ktére mialy wowczas miejsce, przyczynity sie do
pozytywnych przemian spotecznych. Zapoczatkowaly one proces integracji spoleczenstwa,
umocnienia relacji ludzi zréznicowanych pod wieloma wzgledami. Podstawowym czynnikiem
jednoczacym miliony uczestnikdw byty wspdlne dla nich oczekiwania i wartosci (Biela, 1989,
s. 325-326).

Przezycia Polakéw podczas spotkan agoralnych z papiezem Janem Pawtem IT w 1979 r.
ulegaty procesowi irradiacji 1 nabieraly znaczenia spolecznego, ogolnonarodowego. Do
psychospotecznych konsekwencji tych spotkan naleza: intensywne wzmozenie procesu
spotecznej integracji Polakoéw, przelamanie indywidualnego i spotecznego leku, na ktorym

bazowat system totalitarny. Psychospolecznym skutkiem tych zgromadzen bylo rowniez
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spoteczne przekonanie Polakéw o tym, ze artykulowane przez nich razem wartosci, wokot
ktérych tak licznie si¢ zgromadzili, moga zosta¢ przez nich wspdlnie osiagnigte (Biela, 2013,
S. 32). Do$wiadczenia agoralne, jakie miaty miejsce podczas papieskiej pielgrzymki w 1979 r.
nalezg do istotnych czynnikow, ktore wptynely na wydarzenia historyczne w Polsce w kolejnym
roku (Biela, 1989, s.326). Zapoczatkowaly one dziatania strajkowe w przedsi¢biorstwach
panstwowych w 1980 r. Pierwsze strajki odbyly si¢ w lipcu i mialy miejsce na Lubelszczyznie
(w Tomaszowie Lubelskim, a takze Swidniku i Lublinie). Nastepne strajki zorganizowano
W sierpniu na Wybrzezu Gdanskim, Szczecinskim oraz na Gérnym Slasku. Z czasem do dziatan
strajkowych przystgpili pracownicy przedsiebiorstw z catego kraju, zrzeszajac si¢ w liczbie
ponad 10 miliondw w ramach spotecznego ruchu ,Solidarno$¢” (Biela, 2007, s. 78,
Andrukiewicz, 2013, s. 57).

Zgromadzenia organizowane przez uczestnikow strajku posiadaly wszystkie cechy
charakterystyczne dla zgromadzen agoralnych (Biela, 2007, s. 78, Andrukiewicz, 2013, s. 57).
Uczestnicy strajkow w swych dziataniach kierowali si¢ motywami wyzszymi. Motywem
strajkow na Lubelszczyznie byla walka o godno$¢ ludzi pracujacych, o ich podmiotowe
traktowanie, o prawo do wspotdecydowania co do warunkoéw i sytuacji pracy. Na Wybrzezu
i Slasku domagano si¢ zaréwno praw pracowniczych, jak i prawa do zycia w suwerennym,
wolnym panstwie, do tworzenia wolnych zwiazkéw zawodowych, do wolnosci religijnej
I wolno$ci stowa (bez cenzury prowadzonej przez panstwo) oraz innych praw, zawartych
w ramach 21 postulatow, podpisanych uroczyscie 31 sierpnia w Gdansku, a w kolejnych dniach
W Szczecinie 1 Jastrzegbiu Zdroju (Biela, 2007, s. 78). Osoby strajkujace nastawialy si¢ na
niestosowanie przemocy wzgledem innych, a szczegdlnie wzgledem wiadzy. Dzialania
strajkowe byly pokojowe zaréwno w zalozeniach, jak 1 W rzeczywisto$ci. Zastosowano rowniez
prewencj¢ wobec wszelkich przejawdw agresji (np. bezwzgledny zakaz przynoszenia alkoholu
do zaktadu, w ktorym odbywal si¢ strajk). Zapraszano ksiezy, ktérzy stuzyli strajkujacym
rozmowa 1 udzielali sakramentow S$wietych. W ten sposob wzmacniano w uczestnikach
motywacje wyzsza, zyczliwos¢ 1 wspOlprace miedzy strajkujgcymi oraz przyczyniano si¢ do
integracji spolecznej migdzy strajkujacymi a mieszkancami wsi 1 miast, dostarczajagcymi im
pozywienia i dodajacymi otuchy (Biela, 2013, s. 33).

Udziat w strajkach byl dobrowolny, uczestnicy nie byli do niego zmuszani. Przeciwnie,
z podjeciem strajku wigzaly si¢ represje i przykre konsekwencje karne, polityczne, dyscyplinarne
ze strony wladzy. Ponadto, uczestnicy decydowali si¢ na dzielenie z innymi trudéw zycia
strajkowego (Biela, 2007, s. 78). Zgromadzenia oséb strajkujacych miaty charakter otwarty

z kilku wzgledow. Zarowno decyzje o zawigzaniu strajku, jak i1 sprawy jego uczestnikoéw,
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stawiano otwarcie do dyskusji w miejscach dost¢pnych dla nich (takich jak sale szkoleniowe
I konferencyjne, cechownie na terenie kopaln, sale bhp) oraz dokonywano postanowien
I ustanawiano wszelkie regulacje funkcjonowania podczas strajku w sposéb demokratyczny.
Zgromadzenia strajkowe organizowano na skale masowg. Poczatkowo obejmowaty one obszar
regionalny (Lubelszczyzna, nastgpnie Wybrzeze Battyckie, Slask), po czym rozprzestrzenity sie
na calg Polske, angazujac miliony Polakow. W protestach tych uczestniczyly osoby
zroznicowane pod wzgledem wieku, wyksztalcenia i statusu spoteczno-ekonomicznego. Skala
masowosci tych zgromadzen byta wyjatkowa w historii zgromadzen organizowanych
w miejscach pracy (Biela, 2013, s. 33-34).

Uczestnikéw strajkow w 1980 r. taczyta jedno$¢ doswiadczen. Traktowali oni udziat
w nich nie tylko jako indywidualne przezycie, ale przede wszystkim jako wydarzenie istotne dla
calego spoteczenstwa, Narodu, wydarzenie o znaczeniu patriotycznym i historycznym (udziat
w dziejowych przemianach decydujacych o dalszych losach kraju). Sprzyjalo to poczuciu
bezpieczenstwa wsrod strajkujacych, przekonaniu o stworzeniu wspolnoty zjednoczonej wokoét
tych samych pragnien i dazen (Biela, 2013, s.34). Zgromadzenia strajkowe miaty wiele
pozytywnych konsekwencji. W pierwszej kolejnosci doszto do porozumienia migdzy
strajkujacymi a wladza PRL. Wkroétce urzeczywistniono liczne zadania strajkujacych, w tym
zarejestrowano ,,Solidarno$¢” jako wolny, niezalezny zwigzek zawodowy. Mimo po6zniejszych
usitowan wtadz PRL (ktore byty pod silnym naciskiem militarnym i politycznym ZSRR oraz
socjalistycznych panstw osciennych), jak tez wprowadzenia w Polsce stanu wojennego 13
grudnia 1981 r., dzigki skumulowanemu potencjatowi proceséw agoralnych i jednosci Polakow,
z czasem doprowadzono do stopniowego upadku systemu totalitarnego. Dzigki agoralnym
zgromadzeniom strajkowym przeksztatcono Polska Rzeczpospolity Ludowa
w 11 Rzeczpospolita Polska i wprowadzono demokratyczne wybory (Biela, 2007, s. 79).

Pokojowy upadek systemu totalitarnego w Polsce, ktory dokonat si¢ dzieki
zgromadzeniom agoralnym lat 80. XX w., statl si¢ czynnikiem motywujacym roézne grupy
spoteczne krajow sowieckich do organizowania podobnych inicjatyw. Zjawiska o cechach
zgromadzen agoralnych odbywaly sie w réznych czesciach Srodkowej i Wschodniej Europy: na
Wegrzech, nastepnie w Czechostowacji, Bulgarii, a takze w NRD (Biela, 1996, s. 86).
Zgromadzenia agoralne mialy miejsce takze w Rosji, jak rowniez w Litwie, Lotwie i EStonii oraz
Albanii. Proces integracji spotecznej wzmogt si¢ w tych krajach od 1989 r. i doprowadzit,
podobnie jak w Polsce, do obalenia systemu totalitarnego oraz znaczacych przemian

politycznych i spotecznych. Badania nad zjawiskami agoralnymi w tych krajach prowadzili
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badacze z Polski, W¢gier, ze Stowacji, a takze z Bulgarii i Litwy. Do badaczy tych naleza: A.
Biela, W. Prezyna, V. Gaidys i D. Tureikyte, 1. Partchew oraz J. Ferjencik (Biela, 2007, s. 81).

Jak zauwazyt A. Biela, po dostrzezeniu sily jedno$ci spolecznej, wladze panstw
totalitarnych prébowaty zniszczy¢ ,,ogniska zapalne” przemian polityczno-ustrojOwyChGG. Sita
integracji spotecznej byta jednak na odpowiednio wysokim poziomie, dlatego wtadza systemu
totalitarnego zaprzestata ataku majacego na celu zahamowanie zmian ustroju i dazyla do
porozumienia z powstalg sita spoteczna, by strzec wlasnych korzysci i interesow (Biela, 2007,
s. 79-80). Wazne znaczenie maja w tym wzgledzie wskazniki percepcji sily integracji spotecznej,
do ktorych nalezg: liczba o0so6b uczestniczagcych w zgromadzeniu agoralnym, sprawnosé
I umiejetnos¢ organizowania takich zgromadzen, czestotliwo$¢ tych zgromadzen, stopien
jasnosci 1 klarowno$ci idei przewodnich motywujacych uczestnikow do udziatu
W zgromadzeniu, stopien stanowczosci uczestnikOw w urzeczywistnianiu gtéwnych idei
zgromadzenia, a takze spoteczna atrakcyjno$¢ warto$ci, wokot ktorych zgromadzili sig
uczestnicy spotkania agoralnego oraz zakres i szybkos¢ irradiacji idei zgromadzenia (Biela,
2007, s. 80).

Jak wynika z badan przeprowadzonych na Wegrzech przez A. Biele, w panstwie tym
powstawatly i rozwijaty si¢ zgromadzenia agoralne od 4 lipca 1989 r. Tego dnia w Budapeszcie
na Placu Bohateré6w (Hosok tere) zgromadzito si¢ 10 tysigcy osob (Biela, 2007, s. 81). Niegdys
(w 1958 r.) na tym placu z postanowienia rezimu komunistycznego Kadara zamordowano
premiera Imre Nagy’ego, bohatera powstania wegierskiego przeciwko wtadzom ZSRR. Kolejne
zgromadzenie agoralne na Wegrzech (liczace 240 tysiecy uczestnikow) odbylo si¢ réwniez na
Placu Bohateréw podczas pielgrzymki Jana Pawla II. Nastepnie miaty miejsce zgromadzenia
agoralne w latach 1990-1991. Ich skutkiem bylo obalenie systemu totalitarnego w tym Kkraju
(Biela, 2007, s. 81).

W duzych miastach bylej Czechostowacji (migdzy innymi w Koszycach i Bratystawie)
takze organizowano zgromadzenia agoralne, ktore rozpoczety sie w listopadzie 1989 r. podczas

tzw. ,,aksamitnej rewolucji” (Ferjencik, 1993, s. 121). Wydarzenia agoralne organizowano takze

% Przyktadowo, w Bialorusi i czgsciowo na Ukrainie w latach 90. XX w. opozycja stworzyla zgromadzenie
polityczne, jednak, ze wzgledu na jego niewielkie mozliwosci wiadze polityczne rozproszyly i zlikwidowaty to
zgromadzenie. Dopiero w roku 2004 na Ukrainie skutecznie zorganizowano zgromadzenie agoralne w ramach tzw.
,pomaranczowej rewolucji”. Dzieki temu zgromadzeniu dokonano W Sposéb bezkrwawy zmian W ukrainskiej
polityce. Ustrdj polityczny Ukrainy stal si¢ bardziej demokratyczny. W Rumunii natomiast, mimo sprzyjajacych
warunkow dla zgromadzen o charakterze agoralnym, doszto do brutalnych istanowczych reakcji policji i sit
bezpieczenstwa. Uczestnicy ulegli prowokacji. Doszto wowczas do krwawych bojow miedzy nimi a sitami
bezpieczenstwa. W ich wyniku zgingto wiele ofiar, a wiele odniosto rany. Ze wzgledu na ztamanie zasady non-
violence zgromadzenia w Rumunii stracity swoj agoralny charakter. Spoteczenstwo Rumunii jednak zintegrowato
si¢ ze soba i pokonato lgk przed komunistyczna wiadza, a zgromadzenie agoralne objeto caly kraj (Biela, 2007,
s. 80-81, 85).
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wroku 1990, skutkiem czego byla organizacja w czerwcu tegoz roku, po raz pierwszy
w Czechostowacji, wolnych wyborow. W sposéb pokojowy, bezkrwawy wprowadzono tez
istotne zmiany polityczne, jak podzial Czechostowacji na dwa panstwa: Czechy i Stowacje.
Badacz zgromadzen agoralnych w Czechostowacji, J. Ferjencik, podkreslit glebie¢ doswiadczen
I przezy¢ dziesigtek czy nawet setek tysigcy osOb uczestniczgcych w tych zgromadzeniach.
Doswiadczaly one autentyzmu, solidarnosci, jednosci, wspolnoty ze sobg nawzajem, nadziei na
lepsze zmiany (na przyklad nadziei na nastanie sprawiedliwo$ci spolecznej w ich Kkraju)
(Ferjencik, 1996, s. 125-127).

W Bulgarii zgromadzenie agoralne zorganizowano si¢ w lipcu i sierpniu 1990 r. na
terenie Sofii. Wydarzenie to nazwano ,,Miastem Prawdy”. Oficjalnym motywem powstania tego
zgromadzenia byla ochrona $rodowiska, na co wyrazity zgode bulgarskie organa wladzy
(Partchew, 1992, za: Andrukiewicz, 2013, s.61). Jak stwierdzil Partchew, to agoralne
zgromadzenie miato niepowtarzalny charakter. Trwalo ono przez wigcej niz miesigc
I doprowadzito do ustgpienia ze stanowiska komunistycznego prezydenta P. Mladenowa oraz do
wolnych wyboréw. Rzeczywistym, glebokim motywem zaistnienia ,,Miasta Prawdy” byly
wolnos$ci obywatelskie oraz prawa konstytucyjne. Dzigki temu zgromadzeniu agoralnemu zostat
wzmozony proces pokojowej demokratyzacji Butgarii pomimo tego, ze rezim wprowadzony
w tym kraju byl jednym z najbardziej fanatycznych sposréd wszystkich panstw socjalistycznych
(Partchew, 1996, za: Biela, 2007, s. 81).

Zgromadzenia agoralne odbywaty si¢ takze w bytym NRD, gdzie system totalitarny byt
silniejszy niz w ZSRR. Przejawem tego rezimu bylo pilne strzezenie granicy migdzy NRD
a Czechostowacjg, Polskg i RFN. Wymownym symbolem totalitaryzmu w NRD stat si¢ Mur
Berlinski dzielacy dwa panstwa: NRD i RFN. Przy murze tym po wschodniej stronie czuwali
wyszkoleni straznicy NRD, ktorzy zabijali strzalem osoby, ktore usitowaly si¢ przedosta¢ na
druga strong¢ muru. Nazwiska zabitych umieszczano na murze po stronie zachodniej (Biela,
2007, s. 82). W wigkszosci duzych miast NRD, jak na przyktad w Dreznie, Berlinie Wschodnim
I Lipsku, zaczeto organizowaé zgromadzenia agoralne. Brato w nich udziat coraz wigcej osob
z wielu pokolen, ktore wyrazaty potrzebg i cheé zycia w niepodleglym, wolnym panstwie.
Uczestnicy zgromadzen agoralnych w NRD dazyli takze do respektowania praw
demokratycznych, obywatelskich i podstawowych praw ludzkich. Istotnym motywem
zaangazowania w zgromadzenie byta dla nich wartos¢ solidarno$ci i jedno$ci z innymi rodakami,
znajdujacymi si¢ po drugiej stronie muru i W innym niemieckim panstwie. Z czasem potrzeba
potaczenia si¢ z osobami przebywajacymi w RFN oraz w Berlinie Zachodnim stata si¢ gldwna

ideg 1 najwazniejszym czynnikiem jednoczacym uczestnikow zgromadzen agoralnych w NRD
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(Biela, 2013, s. 47-50). Momentem kulminacyjnym bylo zgromadzenie po wschodniej stronie
Berlina duzej liczby silnie zintegrowanych osob, co spowodowato paraliz, dezorientacj¢ policji,
strazy granicznej, wojska i aparatu bezpieczenstwa. Uczestnicy zgromadzenia, do ktorych
dotaczyli takze ci, ktorzy dotychczas strzelali do innych, rozebrali Mur Berlinski i powitali
rodakow z drugiej strony. Integracja spoteczna przyczynita si¢ wiec do pokojowego zniszczenia
symbolu podziatu, agresji, rezimu, totalitaryzmu, ktorym byt mur. Z uptywem czasu dokonywaty
si¢ efektywne procesy, dzigki ktorym potaczono dwa niemieckie panstwa (Biela, 2007, s. 82,
zob. Andrukiewicz, 2013, s. 62-64).

W roku 1988 (1 czerwca) rozpoczat si¢ cigg dwunastu zgromadzen agoralnych w Europie
Potnocno-Wschodniej. Wigkszo$¢ z nich odbywata si¢ na terenie samej Litwy, cho¢ niektore
zgromadzenia obejmowaly rdwnoczesnie Estonie, Lotwe 1 Litwg. Ostatnie zgromadzenie miato
miejsce 22 sierpnia 1991 roku. Liczba 0sob uczestniczacych w tych spotkaniach agoralnych stale
wzrastata, co spowodowalo nasilenie integracji spotecznej. Laczyta ich warto$¢ suwerennosci
I niepodlegtos$ci panstwa oraz wolnosci obywatelskiej. Dazyli oni do respektowania swych
obywatelskich praw (Gaidys, Tuteikyte, 1996, 113-114, 116-117). Dnia 23 sierpnia 1989 r.,
w 50-tg rocznice podpisania paktu Ribbentrop-Mototow, ktory skutkowal podbojem trzech
wspomnianych panstw 1 Polski przez ZSRR oraz III Rzesz¢ Niemiecka, doszio do
migdzynarodowej integracji obywateli trzech republik battyckich ZSRR. Zorganizowali oni
zgromadzenie agoralne zwane ,,Droga battycka”. Przejawem ich jedno$ci byl wowczas tancuch
splecionych rak, ktory miat swe konce w Wilnie i Tallinie. Uczestnicy zgromadzenia ustawili si¢
na dhugosci 650 km (Gaidys, Tuteikyte, 1996, s. 113-114). W samej Litwie do zgromadzenia
przylaczylo si¢ okoto 20% mieszkancow, czyli 800-900 tysiecy osob. W Lotwie 1 Estonii
uczestniczyta podobna liczba osob. Zgromadzenia agoralne w tych panstwach organizowano
jeszcze przez nastepne dwa lata, coraz bardziej jednoczac uczestnikow w kazdym z tych trzech
krajow. Trwaty one dtuzej niz w przypadku innych krajow i miaty swoj specyficzny charakter.
Po trzyletnim okresie wzmagajacych si¢ procesow agoralnych w bezkrwawy sposob doszto do
wyzwolenia si¢ Litwy, Lotwy i Estonii spod panowania ZSRR i ogloszenia ich niepodleglosci
(Gaidys, Tuteikyte, 1996, s. 114, 117-118).

Na terenie dwoch rosyjskich miast (Moskwy 1 Leningradu) w sierpniu 1991 r. takze
doszto do zgromadzen agoralnych, ktore zorganizowano na wie$¢ o ogloszeniu
antydemokratycznego puczu. Spotkania agoralne odbywaly sie w miejscach, w ktorych
w 1917 r. dokonywaly si¢ wydarzenia rewolucji bolszewickiej. Zgromadzenia z 1991 r. miaty
jednak przeciwny, pokojowy charakter, podczas gdy zgromadzenia z 1917 r. opieraty si¢ na

destrukcji 1 agresji 1 mogg by¢ interpretowane z perspektywy psychologii thumu (Biela, 1996,
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S. 93). Osoby zebrane wspolnie w Moskwie i Leningradzie w 1991 r. nie zamierzaly stosowac
przemocy - byty nastawione pokojowo i wyszly w kierunku czolgéw z kwiatami. Widzac
pozytywne nastawienie uczestnikow zgromadzenia, wojsko, cho¢ miato za zadanie rozwigzaé to
zgromadzenie, powstrzymato si¢ od oddawania strzatow. Co prawda, trzech uczestnikow
podczas zgromadzenia W Moskwie poniosto $mier¢, jednak stalo sie¢ to w wyniku wypadku
w momencie obktadania czolgéw kwiatami (Biela, 1996, s. 95). Od tamtej chwili dokonywat si¢
intensywny wzrost sity spolecznej integracji. Ofiary $miertelne wypadku ws$rdéd Rosjan zostaty
natychmiast ogloszone bohaterami, a ich pogrzeb w Moskwie stal si¢ kolejnym, licznym
zgromadzeniem agoralnym o charakterze mi¢dzywyznaniowym. Duchowni prawostawni
I zydowscy podkreslali godng podziwu i nasladowania postawe zmartych, ktorzy pokonali
barier¢ leku podczas zgromadzenia. Doniosty klimat i wyrazny przyklad trzech bohateréw
narodowych przyczynity si¢ do wyklarowania si¢ warto$ci moralnych jednoczacych uczestnikow
zgromadzenia oraz do nadziei na wspoOlne dobre dokonania (Biela, 1996, s.95-97). Taka
atmosfera byta warunkiem przemian, w wyniku ktoérych doszto do upadku systemu totalitarnego
w ZSRR. Po organizacji zgromadzen agoralnych zaprzestano $wigtowania kolejnych rocznic
rewolucji pazdziernikowej, jak to bylo w zwyczaju od 1918 r. Mieszkancy Rosji przez udziat
w zgromadzeniach agoralnych i proces irradiacji tych zgromadzen, doswiadczyli katharsis,
narodowej psychoterapii. Zmienili oni swo6j sposob myslenia i postgpowania, a w ZSRR
dokonata si¢ polityczna przemiana. Miastu Leningrad przywrdcono nazwe St. Petersburg.
Z miejsc publicznych usuwano komunistyczne pomniki i symbole, zastepujac je narodowymi
symbolami Rosji. Zapoczatkowato to w ZSRR pokojowe, bezkrwawe obalenie systemu
totalitarnego (Biela, 1996, s. 96-97).

Zgromadzenia agoralne na terenie Albanii nie sg doktadnie opisane ze wzglgedu na brak
materiatow zrédtowych. W kraju tym panowat bezwzgledny, surowy terror komunistyczny.
Jednym z przejawow rezimu totalitarnego bylo ogloszenie Albanii panstwem ateistycznym, co
zawarto w dokumentach konstytucyjnych. Wyznawanie wiary 1 praktyki religijne byly tam
surowo karane. Agencje informacyjne podawaly jednak w latach 1991-1992, ze w tym kraju
mialy miejsce zgromadzenia liczace coraz wigcej uczestnikow (Biela, 2013, s. 57). Jak zauwazyt
A. Biela, wydarzenia te spelniaty wszystkie kryteria zgromadzen agoralnych. W ich wyniku
zostal pokojowo obalony system komunistyczny w Albanii (Biela, 2007, s. 83).

W historii odnotowuje si¢ zgromadzenia agoralne nie tylko w panstwach o ustroju
totalitarnym (gospodarczym czy politycznym). Takze w panstwach, w ktorych dominuje
demokracja, organizowane s3 tego typu zgromadzenia. Przykladem jest liberalnie

demokratyczny Izrael, gdzie latem 2011 r. zorganizowano spoteczny protest o cechach
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zgromadzenia agoralnego. Gléwnym motywem tego zgromadzenia byl protest przeciw rosngcym
cenom zywnosci, mieszkan, opieki dziennej i opieki przedszkolnej. Spoteczenstwo wyrazato swa
dezaprobate wobec polityki, ktora postrzegato jako lekcewazaca opini¢ publiczng, chciwa,
promujgcg interesy cztonkow elit politycznych (Shumapalby i in., 2011, za: Zysberg, 2018,
S.33). Spoteczenstwo zorganizowalo wigc protest pod hastem ,Ludzie domagajg si¢
sprawiedliwos$ci spotecznej” (Streckman, Darmony, 2017, za: Zysberg, 2018, s. 34). Izraelczycy
wyszli wowczas na place miejskie 1 glowne ulice. Niektorzy z nich zamieszkali w namiotach
i kempingach. W ten sposéb doszto do spotecznej integracji. Izraclczycy przebywali wspolnie
przez wiele godzin, stworzyli kregi dyskusyjne, by ustala¢ sposob dalszego postepowania.
W ramach protestu miaty miejsce ponadto imprezy towarzyskie oraz koncerty muzyczne, na
ktorych wystepowali stawni artys$ci, przylaczajac si¢ w ten sposdb do protestujacych.
Zgromadzenie nie mialo swojego lidera, inicjowalo je wiele pojedynczych grup i o0sob (nie
bedacych politykami) w réznych czeg$ciach Izraela. W tych wydarzeniach agoralnych wzigto
udzial ponad milion obywateli. Wtadze panstwa miaty nieprzychylna, pogardliwg postawe
wobec protestujacych. Uwaga mediow skoncentrowana na tych wydarzeniach przyczynita si¢
jednak do tego, ze rzad obiecal dokonanie zmian w polityce oraz wyznaczyt specjalng komisje,
ktéra miata badaé sposoby utrwalania sprawiedliwo$ci spolecznej. Uczestnicy zgromadzenia,
usatysfakcjonowani z pokojowego rozwigzania problemu, wrécili do swoich doméw (Zysberg,
2018, s. 34-35, 39-40)°".

Powyzsze przyktady obrazuja zgromadzenia agoralne oparte na wartosciach takich jak
sprawiedliwos$¢ spoteczna, solidarno$¢ miedzyludzka, wolnos$¢, dazenie do respektowania
ludzkich praw. Innym, wartym uwagi aspektem zgromadzen agoralnych jest aspekt duchowo-
religijny, dlatego tez ponizej zostang opisane zgromadzenia agoralne oparte na warto$ciach
religijnych. Wedtug C.G. Jung’a, przezycie, do§wiadczenie tozsamosci kolektywnej nalezy do

przemieniajacych osobowos¢ cztowieka, a uroczyste ryty, czynno$ci kultowe wykonywane lub

7 W praktyce jednak okazalo si¢, ze postulaty protestujacych i obietnice rzadu zostaly wprowadzone jedynie
W bardzo nieznacznym zakresie. Jak zauwazyt L. Zysberg, podatki i koszt mieszkan sg wysokie, a spoteczenstwo
traci zaufanie do rzadu. Kilkukrotnie podejmowano proby ozywienia protestow, jednak obywatele nie przylaczyli
si¢ kolejny raz do tej inicjatywy. Snujac refleksj¢ na temat ,,polowicznego sukcesu” zgromadzenia agoralnego
w2011 r. w Izraelu, L. Zysberg zaproponowal uzupehienie siedmiu cech konstytutywnych zgromadzenia
agoralnego, opisanych przez A. Bielg. Biorac pod uwage studium przypadku tego izraelskiego agoratu, wskazat na
cztery warunki, stanowigce 0 agoralnosci danego zgromadzenia. Wedtug niego, oprocz wspoélnych dla uczestnikow
wyzszych wartosci i celow, potrzeba rOwniez poczucia zagrozenia lub potrzeby zmiany, awysoki poziom
dyskomfortu zwigksza mozliwo$¢ =zaistnienia wigkszych efektow zgromadzenia. Ponadto, przywoddztwo
zgromadzenia powinno by¢ skupione na jasnym, klarownym przestaniu. Co wigcej, wymagana jest (co najmniej na
poziomie spostrzegania) og6lna, spoteczna zgoda i porozumienie co do wartoSci proklamowanych przez
uczestnikow zgromadzenia. Potrzebna jest wreszcie wytrwatos¢ w dziataniu jako podstawa i konieczny warunek
kazdej pozytywnej zmiany (Zysberg, 2018, s. 39-42).
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przezywane wspolnie, sg zrodlem indywidualnych przezy¢ i osobistych doswiadczen®™ (Jung,
1993, s. 139, 143). Przezycia te moga by¢ wzmacniane przez opraw¢ widowiskowa oraz
muzyczng podczas zgromadzen (Soinski, 2004, s. 21).

Jak zauwazyta M. Kozubek, do religijnych zgromadzen agoralnych mozna zaliczy¢
miedzynarodowe obchody Swiatowych Dni Mtodziezy (SDM)GQ. Swiatowe Dni Mtodziezy sa to
spotkania, o charakterze religijnego festiwalu katolickiej mtodziezy z catego $wiata. Zostaty one
ustanowione w Rzymie 31 marca 1985r. z inicjatywy papieza Jana Pawla II. Co roku
W Niedziele Palmowa obchodzone sa Swiatowe Dni Mlodziezy na szczeblu diecezjalnym.
Spelniajg one wszystkie kryteria tego typu zgromadzen (Kozubek, 2013, s. 113-114).

Miedzynarodowe obchody SDM maja natomiast miejsce co kilka lat w réznych czesciach
$wiata. Pierwsze duze zgromadzenie mtodych w ramach Swiatowych Dni Mtodziezy odbyto sie
w 1987 r. w Argentynie, ostanie natomiast w 2019 r. w Panamie. Takze w Polsce dwukrotnie
miaty miejsce globalne obchody SDM: w 1991 r. w Czestochowie oraz w 2016 r. w Krakowie
(zob. Wojtkun, 2016, s. 30-32). Migdzynarodowe spotkania mtodych w ramach SDM gromadza
wielu uczestnikéw (od ok. 400 tys. w 1989 r. w Santiago de Compostella do ok. 2,2 min w 2000
r. wRzymie)’® (zob. Sliwak iin., 2017). Tematyka i hasto Swiatowych Dni Mtlodziezy
w kazdym roku sg inne, zaczerpnigte z Nowego Testamentu’". W tresci przemowien i oredzi
papieskich do mtodziezy skierowanych z okazji SDM znajduje si¢ zawsze wezwanie do pracy
wewnetrznej, do samowychowania. Udziat w SDM prowadzi do pozytywnych przemian nie
tylko w ich uczestnikach, lecz takze w makrosystemach spotecznych (Kozubek, 2013, s. 114).
Przezycia religijne podczas zgromadzef agoralnych maja wigc istotne znaczenie dla dojrzatosci
religijnej i rozwoju osobowosci uczestnikow (Soinski, 2004, s. 22). Rozwoj duchowy dokonuje
si¢ w uczestnikach dzigki procesowi autotranscendowania, poprzez otwartos¢ na pozostate osoby
tworzace zgromadzenie i na innych ludzi, ale tez na warto$ci wyzsze afirmowane w trakcie tych

spotkan, religijne tresci i przezycia (por. Biela, Tobacyk, 1987, s. 390, 405).

%8 Efektem przezycia tozsamosci zbiorowej, kolektywnej jest zwykle negatywna przemiana psychiki w kierunku
nizszego poziomu $wiadomosci niz poziom indywidualnych przezy¢. Osoba staje si¢ ulegta wobec dziatania thumu,
zanika wniej poczucie odpowiedzialno$ci. Wystepuja wowczas zachowania niemoralne. Wychodzac z thumu,
cztowiek doswiadcza zdziwienia z powodu swojego postgpowania W thumie. Czynnosci kultowe, na ktérych
koncentruje si¢ duza zbiorowo$¢ ludzi, chronig jednak zachowanie indywidualnej $wiadomosci cztowieka (Jung,
1993, s. 139, 143).
% Istnieje wiele innych, zroznicowanych rodzajow akcji organizowanych przez przedstawicieli roznych religii. Do
inicjatyw gromadzacych wiele osob, podejmowanych przez Kosciol katolicki w Polsce naleza migdzy innymi:
pielgrzymki piesze na Jasng Gorg, spotkania mtodziezy w Lednicy, peregrynacje obrazow (jak na przyktad obrazu
Matki Boskiej Czgstochowskiej), ekumeniczne spotkania Taizé, misteria Mgki Panskiej w znanych kalwariach
i w wielu miastach, konferencje, Msze §wigte i nabozenstwa z udziatem stynnych ksiezy i liderow grup religijnych
(Soinski, 2004, s. 9-10). Brakuje jednak badan nad agoralnym charakterem tych religijnych zgromadzen.
"0 https://ekai.pl/tak-to-sie-zaczelo-krotka-historia-sdm (14.08.2020).
™ pPrzyktadowo, hasta z SDM w Polsce: 1991 r. ,Otrzymaliscie Ducha przybrania za synow” (Rz 8, 15), 2016 .
,,Blogostawieni mitosierni, albowiem oni mitosierdzia dostgpig” (Mt 5,7).
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*k*k

Reasumujac tresci niniejszego rozdzialu nalezy przypomnie¢, iz ukazano najpierw
zjawiska, ktorymi sg thumy 1 masy. Zwroécono przy tym uwage na takie ich cechy, jak na
przyktad: uleganie manipulacji przez cztonkéw tych grup, swiadomo$¢ zbiorowa, brak wigzi
migdzy cztonkami oraz lamanie regul spotecznego funkcjonowania. Po przedstawieniu cech
thumow 1 mas, zaprezentowano destrukcyjne skutki oddzialywania thumoéw zbrodniczych, na
przyktadzie wojny w bytej Jugostawii w latach 90. XX wieku. Nastepnie, jako przeciwwage do
zjawisk spotecznych, jakimi sg ttumy i masy, nakre$lono cechy agoralow, ze wszystkimi ich
walorami spotecznymi. Wskazano rowniez na liczne przyklady zgromadzen agoralnych, ktore
miaty miejsce w dziejach réznych narodow. Wyakcentowano dalekosiezne skutki tych
zgromadzen, takie jak migdzy innymi: wzrost solidarno$ci migdzyludzkiej, respektowanie praw

cztowieka czy obalenie destrukcyjnych systeméw totalitarnych.
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ROZDZIAL. 3.

METODOLOGIA BADAN WEASNYCH

W tresci tego rozdzialu znajduja si¢ watki metodologiczne, stanowigce podstawe
prowadzonych badan empirycznych na temat wychowawczej roli Festiwalu Milodych
w Medjugorje jako zgromadzenia o charakterze agoralnym. Rozdziat niniejszy sktada si¢ z kilku
czesdci. Pierwsza z nich dotyczy problemow i hipotez badawczych oraz celu pracy. Omdwienie
metody, techniki 1 narz¢dzia badawczego zawarte jest w czeéci drugiej. Zagadnieniu strategii
badawczej 1 procedury badan poswiecona jest czgs¢ trzecia. Ostatnia cze$¢ rozdziatu zawiera

natomiast informacje na temat charakterystyki badanych osob.

3.1. Problemy i hipotezy badawcze oraz cel pracy

W ramach tego podrozdzialu bgda omdwione pytania badawcze, hipotezy oraz cel
samych badan. Pytania te bedg miaty zréZznicowany charakter.

Ponizej zostang postawione pytania badawcze zaro6wno o charakterze rozstrzygnigcia
(pytania rozstrzygnigcia) jak 1 dopelnienia (pytania dopetniajace). Pytania rozstrzygnigcia
umozliwiajg jednoczes$nie postawienie hipotez badawczych.

Problemy badawcze, to znaczy ,,pytania o natur¢ badanego zjawiska, o istot¢ zwiazkoéw
migdzy zdarzeniami lub istotami i cechami proceséw, cechami zjawiska” (Pilch, Bauman, 2001,

S. 43), odnoszg si¢ w niniejszej pracy do dwoch nastgpujacych kwestii ogolnych:
P1: Czy Festiwal Mlodych w Medjugorje spelnia kryteria zgromadzenia agoralnego?

W celu znalezienia odpowiedzi na powyzsze pytanie, sformutowano problemy
szczegblowe w postaci pytan dotyczacych spetlniania przez Festiwal Miodych kryteriow
charakterystycznych dla zgromadzenia agoralnego oraz zwigzkow, jakie moga zachodzi¢ migdzy
wybranymi zmiennymi niezaleznymi a zaleznymi, jakimi sg te kryteria. Pytania szczegotowe

brzmig nastepujaco:
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P1.1. Jakimi warto$ciami kierujg si¢ uczestnicy, biorgc udziat w Festiwalu Mtodych?

P1.2. Jaka motywacja sktania mtodych do uczestnictwa w Festiwalu?

P1.3. Czy mlodziez uczestniczy w Festiwalu z wtasnej woli?

P1.4. Czy Festiwal ma charakter publiczny, dost¢pny dla wszystkich?

P1.5. Jaka jest w ocenie mtodziezy skala masowosci wydarzenia festiwalowego w Medjugorje?
P1.6. Jakie znaczenie osobiste i spoteczne ludzie mtodzi przypisujg Festiwalowi?

P1.7.Czy w wyniku udzialu w Festiwalu Mlodych dokonuja si¢ zmiany w zyciu jego

uczestnikow? Jesli tak, to jaki jest rodzaj i stopien tych zmian?

P1.8. Jaki zachodzi zwigzek migdzy zmiennymi niezaleznymi (demograficznymi, jak plcia,
wyksztalceniem, stanem cywilnym, rodzing pochodzenia, miejscem zamieszkania, oraz
osobowymi, np. przyjetym systemem wartosci, zaangazowaniem religijnym, pogladami
politycznymi, udziatem w Festiwalu po raz pierwszy lub po raz kolejny) a zmiennymi
zaleznymi, takimi jak: motywacja udzialu w Festiwalu, warto$ci u$§wiadomione podczas
Festiwalu, znaczenie réznych wymiarow Festiwalu, waga spoteczna Festiwalu, stopien
wieziotworczy Festiwalu, rodzaj i stopien zmian przewidywanych oraz rodzaj i stopien zmian

dokonanych?

P1.9. Czy zachodzi korelacja migdzy takimi zmiennymi jak: stopien znaczenia poszczegodlnych
celow zyciowych 1 stopien przekonania na temat wptywu udziatu w Festiwalu a réznymi

przejawami zycia spotecznego 1 religijnego uczestnikow?

Drugi problem ogélny sformutowano w nastgpujacy sposob:

P2: Jaka jest wychowawcza warto$¢ Festiwalu Mlodych w Medjugorje?

Problemy szczegotowe mozna natomiast uja¢ w pytaniach takich jak:

P2.1. Jakie warto$ci jednoczg uczestnikow podczas Festiwalu Mtodych?

P2.2. Czy Festiwal Mtodych jest sSrodowiskiem wychowawczym o charakterze pokojowym?

P2.3.Czy Festiwal Mtodych jest s$rodowiskiem wychowawczym opartym na zasadzie

dobrowolnos$ci?

P2.4. Czy poprzez swoja otwartos¢ Festiwal Mtodych spetnia role srodowiska wychowawczego?
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P2.5.Czy jako wydarzenie o masowej skali Festiwal Mlodych jest $rodowiskiem

wychowawczym?

P2.6. Czy udzial w Festiwalu Mlodych jest okazja do ksztaltowania potrzeby jednosci

mi¢dzyludzkiej 1 wspotdziatania?

P2.7. Realizacji jakich celow wychowawczych sprzyja udzial w Festiwalu Mtodych?

Zrozumienie wyzej wymienionych probleméw moze by¢ poglebione poprzez udzielenie
odpowiedzi na dodatkowe pytania dotyczace zmiennej religijnosci, bowiem jej charakter moze
by¢ istotny dla przezycia tego wydarzenia (m.in. jako zgromadzenia agoralnego) oraz
transgresyjnej roli uczestnictwa w nim. Pytania szczegdélowe dotycza, m.in. nastepujacych

Kwestii:
* Jaka jest religijno$¢ mlodziezy uczestniczacej w Festiwalu Mtodych?
» Jak uczestnicy Festiwalu Mtodych interpretuja wydarzenia o charakterze cudu?
Pierwsze pytanie ogdlne pozwala na sformutowanie nastepujacej hipotezy badawczej:

H1. Festiwal Mlodych spelnia kryteria zgromadzenia agoralnego opisane w literaturze

przedmiotu.

Hipoteza ta jest uzasadniona przeprowadzonymi badaniami pilotazowymi, podczas
ktorych weryfikowano, czy spotkanie miodych w Medjugorje ma cechy zgromadzenia

agoralnego. Na hipoteze te sktadajg si¢ nastepujace hipotezy szczegdtowe:

H1.1. Motywacja uczestnictwa w Festiwalu Mtodych jest oparta na warto$ciach wyzszych.

H1.2. Uczestnicy Festiwalu Miodych nie kieruja si¢ przemoca.

H1.3. Uczestnicy biorg udziat w Festiwalu Mtodych z wtasnej woli.

H1.4. Spotkanie festiwalowe w Medjugorje ma charakter otwarty.

HI1.5. Festiwal Mlodych ma charakter masowy.

H1.6. Uczestnicy Festiwalu Mtodych do§wiadczaja jednosci miedzy soba oraz sa przekonani, ze

wydarzenie to ma wage spoteczna.
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H1.7. Festiwal Miodych przyczynia si¢ do pozytywnych nastepstw indywidualnych

I spotecznych.
Drugie pytanie ogolne umozliwia postawienie hipotezy drugie;j:
H2. Festiwal Mlodych w Medjugorje ma warto$s¢ wychowawcza.

Podstawa do postawienia tej hipotezy sg dane z literatury dotyczace wychowawczego
wplywu zgromadzen o charakterze agoralnym. Okazuje si¢, ze tego typu zgromadzenia
przyczyniaja si¢ do doswiadczenia solidarnos$ci, jednosci, wspolnoty, integruja spoteczenstwo
wokot wyzszych wartosci 1 szlachetnych postaw, wzmagajg poczucie nadziei na sprawiedliwos¢
spoteczng, motywuja do zaangazowania i moralnego post¢powania (Biela, 2007, s. 81; Biela,
Tobacyk, 2007, s. 400; Biela, 2013, s. 30; Andrukiewicz, 2013, s. 49-50). Na prawdziwos¢ tej
hipotezy wskazuja réwniez wyniki badan pilotazowych, wedtug ktérych w wyniku udziatu
w zgromadzeniu festiwalowym w Medjugorje dokonuja si¢ pozytywne przemiany w Sferze
duchowo-religijnej, spotecznej, jak rowniez w sferze rozwoju osobistego.

W ramach tej hipotezy wyodrgbniono nastepujace hipotezy szczegdtowe:
H2.1. Motywacja uczestnictwa w Festiwalu Mtodych jest oparta na warto$ciach wyzszych.
H2.2. Uczestnicy Festiwalu Mlodych nie kieruja si¢ przemoca.
H2.3. Uczestnicy biorg udziat w Festiwalu Mtodych z wtasnej woli.
H2.4. Spotkanie festiwalowe w Medjugorje ma charakter otwarty.
H2.5. Festiwal Mtodych ma charakter masowy.

H2.6. Uczestnicy Festiwalu Mtodych doswiadczaja jedno$ci migdzy soba oraz sg przekonani, ze

wydarzenie to ma wage spoteczna.

H2.7. Festiwal Mtodych przyczynia si¢ do pozytywnych nastepstw indywidualnych

I spotecznych.

Realizowana praca ma za zadanie spelni¢ dwa ogolne cele badawcze:
. ukazanie Festiwalu Milodych w Medjugorje jako wydarzenia speiniajacego warunki
zgromadzenia agoralnego,

. rozpoznanie wychowawczej wartosci Festiwalu Mtodych.
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Celem aplikacyjnym niniejszej rozprawy jest wysuniecie wnioskéw dotyczacych

zgromadzen agoralnych, aby zostat zachowany a nawet poglebiony ich charakter formacyjny.

W celu realizacji badan zasadniczych przedstawianej tu dysertacji ustalono zmienne

niezalezne 1 zalezne oraz ich wskazniki. W Tabeli 1 zawarto wykaz przyjetych zmiennych

niezaleznych oraz ich wskaznikow.

Tabela 1. Zmienne niezalezne i ich wskazniki

Zmienne niezalezne

Wskazniki

Zmienne demograficzne

Pte¢ kobieta/mezczyzna
Wyksztatcenie podstawowe; ponadpodstawowe; Srednie; wyzsze
Stan cywilny kawaler/panna; zonaty/mezatka; rozwodnik/rozwodka; konkubinat/wolny

zwigzek; wdowa/wdowiec; ksiadz/zakonnik/zakonnica

Rodzina pochodzenia

petna; niepetna (samotny rodzic); niepetna (z dziadkami lub innymi osobami

z rodziny); zrekonstruowana po rozwodzie; wychowanie w instytucji

Miejsce zamieszkania

wie$/miasto

Zmienne osobowe

System wartos$ci

stosunek do podanych wartosci: niewazne; mato wazne; Srednio wazne;
bardzo wazne; najwazniejsze

Zaangazowanie religijne

tak/nie

Poglady polityczne

lewicowe; centrowe; prawicowe; trudno powiedzie¢

Pierwsze/ kolejne uczestnictwo
w Festiwalu

pierwszy raz/kolejny raz

Zmienne zalezne opisano natomiast w Tabeli 2, ukazanej ponize;.

Tabela 2. Zmienne zalezne i ich wskazniki

Zmienne zalezne

Wskazniki

Motywacja udziatu w Festiwalu

stosunek do poszczegdlnych rodzajow motywacji: zdecydowanie nie;
raczej nie; trudno powiedziec; raczej tak; zdecydowanie tak

Wartosci uswiadomione sobie
przez uczestnikow podczas
Festiwalu

stopien uswiadomienia sobie poszczegolnych wartosci: bardzo niski; niski;
przecigtny; duzy; bardzo duzy

Znaczenie udziatu w Festiwalu

znaczenie poszczegdlnych czynnikow: zadne; male; przecietne; duze;
bardzo duze

Waga spoteczna Festiwalu w opinii
uczestnikow

stopien waznosci dla poszczeg6lnych grup: niewazny; mato wazny;
przecigtnie wazny; wazny; bardzo wazny

Jedno$¢ migdzy uczestnikami
Festiwalu

stopien wigziotworczy poszczegdlnych czynnikéw: niewazny; mato
wazny; przecig¢tnie wazny; wazny; bardzo wazny

Rodzaj zmian w zyciu uczestnikow
przewidywanych przez nich jako
skutek udziatu w Festiwalu

kategoryzacja wlasna na podstawie odpowiedzi na pytania otwarte: zmiany
psychiczne; zmiany religijne; zmiany spoteczne
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Stopien zmian przewidywanych stopien zmian: brak zmian; maty; przecietny; duzy; bardzo duzy
przez uczestnikow jako skutek
udziatu w Festiwalu

Rodzaj zmian dokonanych w zyciu | kategoryzacja wlasna na podstawie odpowiedzi na pytania otwarte:

uczestr_liko'w wskutek udziatu zmiany psychiczne; zmiany religijne; zmiany spoteczne
w Festiwalu
Stopien poszczegdlnych zmian stopien zmian: brak zmiany; niski stopien; przecietny stopien; wysoki

dokonanych w zyciu uczestnikow stopien; bardzo wysoki stopief
wskutek udziatu w Festiwalu

Stopien dokonanych zmian stopien zmian: praktykuje rzadziej, praktykuje tak samo czgsto; praktykuje
o charakterze religijnym czesciej

Ogolny stopien dokonanych zmian | stopien zmian: brak zmian; maty; przecietny; duzy; bardzo duzy

Zalezno$ci migdzy poszczegdlnymi zmiennymi zaleznymi 1 niezaleznymi zostang

opisane w czesci 4.3.

3.2. Metoda, techniki i narzedzia badawcze

Badania pilotazowe oraz badania zasadnicze przeprowadzone zostaly z wykorzystaniem
kilku metod, technik i narzgdzi badawczych. Metody badawcze s3 to sposoby dziatania,
uporzadkowane i systematyczne, ktére majg badaczowi umozliwi¢ poznanie danego zjawiska,
opisanie go lub wyjasnienie (Guziuk-Tkacz, 2011, s.201-202). Do podstawowych metod
stosowanych w pedagogice naleza: obserwacja, szacowanie (skale ocen), eksperyment
pedagogiczny, testy osiggnie¢ szkolnych, metoda socjometryczna, jak réwniez analiza
dokumentow, sondaz diagnostyczny, metoda dialogowa 1 metoda biograficzna (Lobocki, 2009,
s. 30-31). W badaniach pilotazowych tej rozprawy zastosowano metod¢ dialogowa (rozmowe)
oraz metode¢ obserwacji. Badania zasadnicze opieraty si¢ na metodzie sondazu diagnostycznego.
Wyniki sondazu zostaly opracowane przy pomocy metod statystycznych. Ponizej zawarto
charakterystyke wymienionych metod badawczych zastosowanych na etapie pilotazowym, a opis
ich zastosowania na potrzeby obecnej pracy zamieszczono w paragrafie 3.3.1.

Metoda dialogowa (rozmowa) to wzajemna wymiana informacji i uczué, bazujaca na
wykorzystaniu w celach badawczych swobodnej rozmowy bez okre§lonego skryptu. Podstawg
dialogu jest ogoélny problem lub temat. Uwzglednienie kwestii szczegdtowych 1 kolejnos¢ ich
poruszania zalezy od przebiegu rozmowy oraz checi wypowiadania si¢ poszczegélnych osob
o tych kwestiach. Zaleta dialogu jest mozliwo$¢ poznania pogladow os6b badanych na temat

réznych spraw (Lobocki, 2009, s.277-278; Babbie, 2009, s. 342-345). Aby rozmowa miala
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charakter naukowy, musi ona spetlia¢ kilka warunkow, z ktorych kluczowym jest cierpliwe
I uwazne shuchanie rozmowcow. Istotng rolg w prowadzeniu dialogu peini ponadto zachowanie
umiaru w odpowiadaniu na pytania stawiane przez rozmowcow tak, by to oni sami poszukiwali
odpowiedzi na swoje watpliwosci. Kolejnym warunkiem poprawnego dialogu jest ograniczenie
liczby pytan kierowanych do rozmowcow, a jesli juz istnieje taka koniecznos$¢, sugeruje sie
zadawanie takich pytan, ktére wynikaja z kontekstu konwersacji i motywuja do glebszej
refleksji. Od prowadzacego rozmowe wymaga si¢ rOwniez zabiegania o sprz¢zenia zwrotne, po
to, by rozmowca mial poczucie, ze jest zrozumiany i stuchany z uwagg. Wazng role w dialogu
pelni takze poczucie bezpieczenstwa oraz atmosfera zaufania (Lobocki, 2009, s. 280-283; Pilch,
Bauman, 2010, s. 91-94; Babbie, 2009, s. 342-345).

Istnieje wiele rodzajow (kategorii) rozmowy o charakterze naukowym: indywidualna
| grupowa, bezposrednia i posrednia oraz rozmowa polegajaca na stuchaniu pasywnym lub
aktywnym. Sposobem rejestracji przebiegu rozmowy jest nagrywanie (moze by¢ prowadzone
jedynie za zgoda rozmowcow), zapis wypowiedzi tuz po zakonczeniu dialogu oraz spisywanie
tre$ci rozmowy podczas jej trwania (Lobocki, 2009, s. 284-290).

Metoda obserwacji, jako druga z metod zastosowanych w badaniach pilotazowych, jest
podstawowa czynnos$ciag badawcza polegajaca na zbieraniu informacji przez zmyslowe
postrzeganie zjawisk, zdarzen, proceséw, faktdéw czy zachowan oraz na interpretacji tych
informacji (Lobocki, 2009, s. 48; Pilch, Bauman, 2010, s. 86). Obserwacja naukowa powinna
charakteryzowac¢ si¢ takimi cechami jak celowos$¢, planowos$¢ i selektywnos$¢. Od obserwatora
oczekuje si¢ natomiast wysokiej aktywnosci badawczej (Lobocki, 2009, s. 48; Babbie, 2009,
s. 347-350).

Obserwacja naukowa, ze wzgledu na typ kontaktu z osobami obserwowanymi, dzieli si¢
na bezposrednia 1 posrednig. Wedlug kryterium stopnia ustrukturyzowania wyrdznia si¢
obserwacj¢ standaryzowang i niestandaryzowana (Lobocki, 2009, s.49-51). Stopien jawnosci
informacji wskazuje na obserwacj¢ jawng 1 ukryta, natomiast czas obserwacji na obserwacje
ciagla 1 nieciagla. Biorgc pod uwage zakres tresciowy obserwacji wymienia si¢ obserwacje
cato$ciowy 1 czeSciowa (wycinkowa), a uwzgledniajac liczbe obserwowanych oséb wskazuje si¢
na obserwacje jednostkowa i grupowa (Pilch, Bauman, 2010, s. 88; Lobocki, 2009, s.52).
Wedlug warunkow przeprowadzania obserwacji istnieje podzial na obserwacje w warunkach
sztucznych (laboratoryjnych) 1 naturalnych, a wedlug zaangazowania badacza w relacje
z osobami obserwowanymi podaje si¢ obserwacje uczestniczaca i bierng (Frankfort-Nachmias,
Nachmias, 2001, s. 224-225). Narzedzia obserwacji moga by¢ zaréwno standaryzowane, jak
I niestandaryzowane (Pilch, Bauman, 2010, s. 89-90).
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W badaniach zasadniczych postuzono si¢ sondazem diagnostycznym, ktéry ma na celu
uzyskanie informacji o zjawiskach, ktore nie posiadaja instytucjonalnej lokalizacji. Badacz
stosujacy t¢ metode dazy do poznania struktury zjawiska i funkcjonowania, przemian w nim
zachodzacych oraz rozwoju zjawiska (Pilch, Bauman, 2001, s. 80). Sondaz diagnostyczny
umozliwia takze zdobycie wiedzy o ludzkich przekonaniach, pogladach, motywach
postepowania, zainteresowaniach a takze postawach respondentow (Lobocki, 2000, s.244).
Celem stosowania omawianej metody jest zglebianie problemoéw istotnych wychowawczo
w oparciu 0 badania prob ukazujacych cechy i struktur¢ catej populacji. Wiedza powstala
w wyniku interpretacji badan jest tym bardziej rzetelna, im bardziej préba badawcza reprezentuje
calg populacje¢ (Pilch, Bauman, 2001, s. 80).

Ponadto, dla uzyskania wiedzy o wydarzeniu, jakim jest Festiwal Mtodych 10 jego
uczestnikach, postuzono si¢ metodami statystycznymi. Termin ,,statystyka”, od ktorego wziety
nazwe¢ metody statystyczne, pochodzi zjezyka tacinskiego (status — panstwo). Statystyka
powstala w wyniku potrzeby zbierania danych dotyczacych ludnosci i panstw. Obecnie,
korzystajac z roznego rodzaju specyficznych metod ilosciowych, statystyka opisuje powtarzajace
si¢ lub masowe zjawiska oraz wyniki eksperymentow. Metody statystyczne wykorzystuje si¢ w
licznych naukach, takze w pedagogice. Dzigki analizom statystycznym mozliwe jest podanie
uogolnien w oparciu o zebrane dane idokonane analizy matematyczne. Metody statystyczne
stuzg zebraniu jak najwiekszej wiedzy z uzyskanych danych (Sobczyk, 2006, s. 13).

Metoda badawcza moze by¢ zrealizowana woéwczas, gdy badacz postuzy si¢ odpowiednia
technika badawcza. Technika jest praktycznym, opisanym przez dane procedury, sposobem
postepowania, ktory utatwia zdobycie rzetelnych informacji oraz zwerytfikowanie prawdziwosci
ludzkich pogladow (Pilch, Bauman, 2001, s. 71). W badaniach pedagogicznych stosuje si¢ rozne
techniki, do ktorych naleza: techniki obserwacji niestandaryzowanej i standaryzowanej, skale
przymiotnikowe i opisowe, skale numeryczne i graficzne, technika jednej grupy, technika grup
rownolegtych, testy wedtug danej cechy (np. sukcesoOw szkolnych ucznia), testy praktyczne, testy
ustne, plebiscyt niecheci 1 zyczliwosci, klasyczna technika socjometrii, klasyczne 1 nowoczesne
techniki analizy dokumentow, techniki sondazowe z zastosowaniem wywiadu lub ankiety,
rozmowa posrednia i bezposrednia, rozmowa grupowa i indywidualna (Lobocki, 2009, s. 30-31).

Do realizacji badan pilotazowych niniejszej pracy postluzono si¢ technika obserwacji
skategoryzowanej oraz wykorzystano technike rozmowy grupowej, posredniej (wspomagajacej
swobodne i samorzutne wypowiedzi) oraz czynnej. Badania zasadnicze zostaly przeprowadzone
przy uzyciu techniki ankiety, ktdra zawiera standaryzowane pytania i shuzy zdobywaniu

informacji na podstawie samodzielnie wypeklianych przez respondentow kwestionariuszy
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(Lobocki, 2009, s. 30-31, 60-63, 261-263, 284-286). Podczas udzielania odpowiedzi na zawarte
w kwestionariuszu pytania ankieter zwykle nie jest obecny przy badanym (Pilch, Bauman, 2001,
s. 141; Babbie, 2009, s. 299-304).

W ramach realizacji okreslonej techniki badawczej uzywane sg narz¢dzia badawcze, czyli
konkretne przedmioty: arkusz obserwacji, kwestionariusz wywiadu, dziennik obserwacyjny,
kwestionariusz testu, a takze skale, scheduta obserwacyjna oraz inwentarz osobowos$ciowy. Do
badan pilotazowych niniejszej pracy wykorzystano nastepujace narze¢dzia: arkusz obserwacji
oraz komputer, uzyty w celu zapisu wypowiedzi uczestnikéw.  Przeprowadzajac ~ natomiast
badania zasadnicze, skorzystano z narzedzia, ktérym jest kwestionariusz ankiety. Byta ona
podawana uczestnikom Festiwalu w formie papierowej a dane z otrzymanych zwrotnie ankiet
byly wprowadzane do arkusza kalkulacyjnego w komputerze (Pilch, Bauman, 2001, s. 71, 150,
160, 170, 176; Guziuk-Tkacz, 2011, s. 316, 324).

Liczbowy rozktad kwestionariuszy ankiet ujetych w analizie przedstawia Tabela 3.

Tabela 3. Liczba ankiet i pytan uzytych do analizy statystycznej wynikow badan

Rok 2016 Rok 2017
Pierwszy raz Kolejny raz Pierwszy raz Kolejny raz
na Festiwalu na Festiwalu na Festiwalu na Festiwalu
Llczb.a zebrapych ankl‘et, 46 27 29 18
nadajacych si¢ do analizy
Liczb dst h pytan
1CZba [)-0 S ?wowyc [_)y an 39 45 39 45
w kwestionariuszu ankiety

Jak ukazano w Tabeli 3 w przeprowadzonych badaniach zastosowane zostaty dwie wersje
ankiety:

1. Ankieta dla osob, ktore uczestniczyly w Festiwalu Mtodych pierwszy raz (wersja I) (zob.
Aneks 1).

2. Ankieta przeznaczona dla osob, ktore braty udziat w tym wydarzeniu po raz kolejny (wersja
I, zawierajgca wszystkie pytania z wersji |, jednak poszerzona o szes¢ pytan dotyczacych
doswiadczen z poprzednich Festiwali Mtodych i po nich — pyt. nr 4, 11, 20, 23, 28, 35) (zob.
Aneks 2). Numery pytan, ktore beda podawane w dalszych licznych czg$ciach pracy beda sig
odnosity wtasnie do tej wersji ankiety.

Zakres merytoryczny zastosowanej w badaniach zasadniczych ankiety obejmowal:
metryczke (pyt. nr 1-2, 42-45), doswiadczenia podczas Festiwalu zwigzane z cechami
konstytutywnymi zgromadzenia agoralnego (pyt. nr 5-21, 26-28, 30, 32, 34) oraz inne przezycia
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uczestnikow dotyczgce przygotowania do Festiwalu i udziatu w nim (pyt. nr 3,4, 22-25, 29, 31,
33, 35). W ankiecie zawarto gtownie pytania wlasnej konstrukcji. Pomocniczo skorzystano tez
z pytan z Centrum Badania Opinii Spotecznej (pyt. nr 37-41), dotyczacych celow zyciowych,
pogladow, zaangazowania 0séb badanych72. Szczegotowy przydzial numerdw pytan z ankiety73
do numerdéw pytan badawczych zawarto w Aneksie 6.

Podczas drugiej edycji badan (tzn. w 2017 r.) postanowiono rowniez bardziej doglebnie
sprawdzi¢, jaka jest religijno$¢ osob uczestniczacych w Festiwalu Mtodych, czy sa to osoby
przywigzane do wiary i tradycji religijnych, czy moze sg to osoby poszukujace, jakie sg ich
przekonania religijne, na ile osoby badane sg zaangazowane w wykonywanie o0sobistych
I wspolnotowych praktyk religijnych. Ankieta zostala wigc wzbogacona dodatkowo o kolejng
cze$¢ (F), w ktorej zawarto 2 pytania o religijno$¢ osob badanych (pyt. nr 46, 47), co

przedstawia Tabela 4.

Tabela 4. Liczbowy rozklad dodatkowych pytan w ankiecie

Rok 2016 Rok 2017
Pierwszy raz Kolejny raz Pierwszy raz Kolejny raz
na Festiwalu na Festiwalu na Festiwalu na Festiwalu
Liczba dodatkowych pytan ) ) 5 2
badajacych religijno$¢

Jak ukazuje Tabela 4, pytania zawarte w czeSci F zostaly postawione jedynie
uczestnikom biorgcym udzial w Festiwalu Mtodych w 2017 r. Analizy dotyczace odpowiedzi na
te pytania dotyczyly wigc mniejszej liczby osob. W tej dodatkowej czesci postuzono sie
Indeksem Religijnym (PolIDUREL) (zob. Aneks 2, pyt.47) oraz skalg zawierajaca pytania
o wiar¢ w cudowne uzdrowienie autorstwa Michata Wiechetka iJakuba Pawlikowskiego
(Beliefs about Miraculous Healings Scale — BMHS) (zob. Aneks 2, pyt. 46). Obie skale
zamieszczono jako elementy jednego narzedzia, jakim byta ankieta.

Indeks Religijny (DUREL), autorstwa Koening’a, jest skala badajaca zaangazowanie
religijne w odniesieniu do zmiennych zdrowotnych. Sklada si¢ na nig pig¢ twierdzen,
wskazujacych na trzy podskale (trzy aspekty religijno$ci): religijnos¢ zorganizowang/

organizacyjng (ORA)74, niezorganizowang/pozaorganizacyjng (NORA)75 oraz wewnetrzng/

"2 Pytania nr 36-41. Pytania te zaczerpnigto ze strony internetowej Centrum Badania Opinii Spotecznej. Zob.
https://www.cbos.pl/PL/home/home/php (30.06.2016).

7 Jak wspomniano wyzej, numery pytan odnoszg sie do II wersji Ankiety.

"Na religijnos¢ zorganizowana skladajg si¢ czynnosci religijne dokonywane publicznie, jak: udziat
W nabozefistwach religijnych lub innych czynno$ciach religijnych zwigzanych z uczestnictwem w grupie,
wspolnocie.
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subiektywna (IR)"® (Dobrowolska iin. 2016, s. 1005; Zarzycka 2017, s. 250-251). W ciagu
ostatnich dwudziestu lat dokonano walidacji tej skali w ro6znych grupach religijnych
I etnicznych. Przeprowadzono rowniez translacje i walidacj¢ polskiej wersji (PoIDUREL), ktora
postuzono si¢ w badaniach niniejszej rozprawy. W celu zbadania rzetelnosci skali
przeprowadzono analiz¢ rzetelno$ci na probie 44 osob. Skala POIDUREL zawiera 5 pozycji.
Wspotczynnik Alfa Cronbacha (a=0,868) wskazuje na wysoki poziom zgodnos$ci wewnetrznej
skali’’. Czes¢ F ankiety zawiera takze pytania sktadajace si¢ na skale badajaca wiare w cudowne
uzdrowienie autorstwa Michata Wiechetka i Jakuba Pawlikowskiego (Beliefs about Miraculous
Healings Scale — BMHS). Metoda ta sktada si¢ z dwoch czesSci. W pierwszej z nich znajduje si¢
pytanie o0 wiar¢ w wystepowanie cudow. Druga cze$¢ zawiera siedem twierdzen dotyczacych
wiary w cudowne uzdrowienie, ocenianych na czterostopniowej skali — od zdecydowanego
sprzeciwu po zupelne potwierdzenie stusznosci (Pawlikowski i in., 2015, s, 1113-1124). W celu
ustalenia rzetelnosci podskali badacz dokonat analizy rzetelnosci na probie 44 os6b. W podskali
tej znajduje si¢ 7 pozycji, wspotczynnik Alfa Cronbacha (a=0,868) wskazuje na zadowalajacy
poziom zgodno$ci wewnetrznej skali. Pytania zawarte w ankiecie sluzag wigc poznaniu
agoralnosci doswiadczen festiwalowych uczestnikow w szerszym kontekscie psycho-

spotecznym i religijnym.

3.3. Strategia i procedura badan

Badania niniejszej pracy sktadaja si¢ z dwoch gldéwnych czesci. Pierwszg z nich stanowig
badania pilotazowe, wyniki ktorych umozliwity przygotowanie badan zasadniczych i stworzenie

narzg¢dzia badawczego. Ponizej znajduje si¢ charakterystyka obu rodzajow badan.

> Religijno$¢ niezorganizowana przejawia sie W czynnociach religijnych dokonywanych prywatnie, jak np.
czytanie Pisma Swietego, korzystanie z mediéw o charakterze religijnym.
" W tym przypadku oceniana jest motywacja i whasne zaangazowanie religijne.

Analiza rzetelnosci danej skali polega na okresleniu spojnosci, podobiefistwa elementow sktadowych danej skali,
na sprawdzeniu, czy elementy te badaja to samo zjawisko. Zob.: http://statystycznie-istotne.pl/slownik-
statystyczny/alfa-cronbacha/ (dostep: 05.09.2019).

91


http://statystycznie-istotne.pl/slownik-statystyczny/alfa-cronbacha/
http://statystycznie-istotne.pl/slownik-statystyczny/alfa-cronbacha/

3.3.1. Badania pilotazowe

Badania pilotazowe sg istotnym etapem procesu badawczego. Maja one wazne znaczenie
dla rzetelno$ci uzyskanych danych. Zalecane jest, by wstepny namyst teoretyczny nad
przedmiotem badan poprzedzal formutowanie probleméw i hipotez badawczych, sporzadzenie
narzedzia badawczego 1 podjecie badan zasadniczych. Wskazane jest wigc pozyskiwanie
wstepnej wiedzy droga obserwacji czy analizy oficjalnych zrédel, aby uniknaé¢ bledéw
badawczych takich jak nierzetelno$¢ czy niewiarygodno$¢ (Pilch, Bauman, 2010, s. 206-207).

Inspiracjg dla podjetego problemu badawczego byly wilasne dos§wiadczenia zwigzane
Z udzialem w Festiwalu Mtodych w Medjugorje. Podczas kilkukrotnych pobytow na Festiwalu
autorka pracy zauwazyta, ze udzial w nim ma cechy zgromadzenia, ktore jednoczy ludzi wokot
pozytywnych wartosci, jakimi sg np. Bog, pokoj, rados¢, braterstwo, a jednocze$nie wnosi on
duze zmiany w zyciu uczestnikoéw. Doswiadczenia zarowno wlasne, jak i wspotuczestnikow,
wskazywaly na to, ze spotkania festiwalowe mogg by¢ odebrane jako znaczace wydarzenia
zyciowe tak dla jednostek, jak i dla catej wspolnoty zgromadzonych oséb.

Uczestniczac w Festiwalu Mtodych w 2015 r., autorka przeprowadzita badania
pilotazowe ukierunkowane na realizacj¢ kilku celow. Podstawowym celem prowadzonych
wowczas badan pilotazowych byla weryfikacja, czy zasadne jest postawienie nast¢pujacego
pytania badawczego: ,,Czy Festiwal Mlodych w Medjugorje jest zgromadzeniem agoralnym
w odbiorze uczestnikow?”. Kolejnym celem byta eksploracja doswiadczen mtodych ludzi
zwigzanych z udzialem w Festiwalu, ze szczegdlnym uwzglednieniem ich $§wiata wartosci
I do$wiadczen mogacych wskazywaé na wychowawcze znaczenie Festiwalu.

Istotne dla badacza bylo rowniez wysnucie wnioskéw dotyczacych poprawnego
skonstruowania elementow sktadowych narzedzia badawczego, docelowo zastosowanego
w badaniach zasadniczych. Badania pilotazowe miaty ponadto umozliwi¢ nawigzanie kontaktu
z uczestnikami i tatwiejszy dostep do nich w trakcie badan zasadniczych. Efektem pilotazu miato
by¢ rowniez zdobycie dos§wiadczenia jako badacza. Podczas badan pilotazowych postuzono si¢
wspomniang juz metodg obserwacji uczestniczacej oraz metodg dialogowa (rozmowq)78.

Obserwacje prowadzono kazdego dnia podczas trwania programu festiwalowego w 2015
r. Dotyczyla ona znalezienia odpowiedzi na pytanie badawcze: “Czy Festiwal Mtlodych

W Medjugorje spetnia kryteria zgromadzenia agoralnego?”. Obserwacja ta byla bezposrednia,

"8 Wsrod przedstawicieli pedagogiki istnieje niescistosé w kategoryzacji metod i technik badawczych. Pewna grupa
0s0b umiejscawia obserwacj¢ uczestniczaca oraz dialog wsrod metod badawczych (np. Mieczystaw Lobocki),
podczas gdy inni zaliczaja je do technik (np. Tadeusz Pilch, Teresa Bauman). W niniejszej dysertacji przyjeto
klasyfikacje wedtug M. Lobockiego (Lobocki, 2009).
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standaryzowana, ukryta, ciggla, grupowag obserwacjg uczestniczgcg, dokonang w warunkach
naturalnych. Postuzono si¢ przy tym narzgdziem obserwacji, jakim jest arkusz obserwacyjny.
Obserwacji poddano liczbe uczestnikéw, ich wiek, kolor skory, rodzaj aktywnos$ci, program
spotkania, wzajemne odniesienia uczestnikow, sposob przekazu informacji, dostepnosé
spotkania. Zwrdcono takze uwage na tematyke poruszang przez organizatorow. Zdobywane
informacje zamieszczono w arkuszu obserwacji. Ponizej przedstawiono rezultaty obserwacji
uczestniczacej.
1. Liczba uczestnikow
W Festiwalu uczestniczyto bezposrednio okoto 50 tysigcy osob. Wiedza o statystycznym
aspekcie Festiwalu opiera si¢ na publikacjach okotofestiwalowych, informacjach podawanych
w trakcie tego wydarzenia oraz na wlasnych obserwacjach. Zauwazono, ze pielgrzymi na
Festiwalu Mlodych zajmowali wszystkie miejsca w tawkach na placu przykosScielnym oraz
znaczng cze$¢ przestrzeni migdzy tawkami 1 za nimi. Czg$¢ z nich podczas spotkania przebywata
w kosciele i kaplicy.
2. Grupa wiekowa uczestnikow
Uczestnikami wydarzenia byly dzieci, mtodziez, doro$§li i osoby starsze, grupe
dominujacg liczebnie stanowita jednak mtodziez.
3. Pochodzenie uczestnikow
Pielgrzymi pochodzili z ré6znych kontynentéw, o czym §wiadczy zréznicowanie rasowe:
reprezentowali oni ras¢ biala, czarng, zo6tta 1 mieszang. Wigkszo$¢ uczestnikow pochodzita
z Europy.
4. Rodzaj aktywnosci uczestnikow
Aktywno$¢ uczestnikow byla zroznicowana, obejmowata sfere¢ artystyczng (Spiew
i taniec), sfere intelektualng (stuchanie konferencji i $wiadectw). Dziedzina duchowa ujawnita
si¢ przez modlitwe mowiong i W ciszy, korzystanie ze spowiedzi $w., udzial w Eucharystii
I W licznych nabozenstwach. Rekreacyjna sfera dotyczyta, m.in. wspinaczek gérskich79,
natomiast spoleczna — rozmow z innymi uczestnikami Festiwalu.
5. Wzajemne odniesienia uczestnikow
Uczestnicy odnosili si¢ do siebie z szacunkiem i Zyczliwo$cia, co przejawiato si¢ we
wspolnych tancach, $piewach, probach porozumiewania si¢ mimo réznorodnosci jezykowe;,
a ponadto okazywanej sobie wzajemnej pomocy. Odczuwana byta rados¢ ze spotkania w tak
licznej wspdlnocie 0s6b o zréznicowanym pochodzeniu kulturowym a jednak zjednoczonych

dzieki wierze chrzesécijanskiej 1 waznym wartosciom zyciowym.

7 Pigkno przyrody stwarza sprzyjajace warunki dla przezy¢ duchowych. Zob. Horowski, 2011, s. 218-220.
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6. Sposob przekazu informacji uczestnikom
Tre$ci Festiwalu byly tlumaczone symultanicznie, udost¢gpnione uczestnikom ze
wszystkich krajoéw. Nadawano je przez fale radiowe o rdznej czestotliwosci, ze wzgledu na dany
jezyk. Pozwolito to mtodziezy na pelne uczestnictwo w wydarzeniach festiwalowych.
7. Dostepnos¢ spotkania
Zgromadzenie miato charakter otwarty, byto dostepne dla uczestnikéw z kazdego kraju.
Wstep na Festiwal byt darmowy i wolny, nie sprzedawano biletow, a spotkanie odbywato si¢
na otwartej przestrzeni, gtdbwnie na placu przykoscielnym. Mimo tego, ze Festiwal Mtodych byt
skierowany do mlodziezy, mogla w nim uczestniczy¢ osoba w kazdym wieku, reprezentujgca
kazdy zawod czy pozycje spoteczng. Wprawdzie spotkanie bylo adresowane do oséb wyznania
rzymskokatolickiego, jednak mogli w nim wzig¢ udzial (i byli rzeczywiscie obecni) takze
przedstawiciele innych wyznan: prawostawni i grekokatolicy.
8. Zestawienie problematyki poruszanej w czasie homilii, konferencji i §wiadectw
Podczas Festiwalu promowano istotne warto$ci dotyczace spotecznej i duchowo-

religijnej sfery cztowieka, co zaprezentowano w Tabeli 5.

Tabela 5. Zestawienie problematyki poruszanej w czasie Festiwalu Mlodych w 2015 r.

Religia Wartosci ogélnoludzkie Praca nad SOb%.’
samowychowanie
przebaczenie
, mitosé walka z nalogami
Bog .
. rodzina talenty
modlitwa ., )
przyjazn shuzba
sakramenty e .
zycie czystosc stanu
powotanie

Tematyka poruszana w trakcie spotkania odnosita si¢ do kwestii religijnych (Bog,
modlitwa, sakramenty), jak rowniez ogolnoludzkich (mito$¢, rodzina, przyjazn, zycie). Podczas
konferencji, $wiadectw 1 homilii wspomniano takze o koniecznosci odkrycia wlasnego
powolania zyciowego i rozwoju talentow jako daru Boga oraz pracy nad soba w celu
uksztattowania gotowosci do przebaczenia, stuzby na rzecz innych, Zycia w czystosci zgodnie
Z wymogami wlasnego stanu.

Na podstawie obserwacji wlasnej wywnioskowano, ze Festiwal Miodych spetnia kryteria
zgromadzenia agoralnego. Uczestnikow taczyly warto$ci wyzsze, zaréwno religijne, jak
I ogdlnoludzkie oraz takie, ktore motywowaty mtodziez do podjecia trudu samowychowania. Nie
zaobserwowano wsrdd pielgrzymow przejawOw agresji czy przemocy, lecz przeciwnie,

odnotowano zachowania polegajace na zgodzie, wspotpracy 1 zyczliwosci. Stwierdzono tez, ze
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zgromadzenie miodych w Medjugorje byto otwarte, dostepne dla osob kazdej rasy
I narodowosci, w kazdym wieku, o roéznym statusie spoteczno-ekonomicznym, a tresci
przekazywane w trakcie spotkan byly zrozumiate dla wszystkich dzieki thumaczeniu ich na wiele
jezykoéw. Spotkanie to miatlo charakter masowy, gromadzito bezposrednio ok. 50 tysiecy osob.
Miedzy uczestnikami panowata jedno$¢ we wspdlnym dziataniu 1 przezywaniu wydarzen.
Obserwacja uczestniczaca umozliwita wstepna pozytywna weryfikacje pytania badawczego:
”Czy Festiwal Milodych w Medjugorje spetnia kryteria zgromadzenia agoralnego?”.
Przeprowadzono rowniez dodatkowa, poglebiong jego weryfikacje poprzez zastosowanie
metody, jakg byta rozmowa kierowana.

Druga z metod zastosowanych w badaniach pilotazowych — rozmowa — koncentrowata
si¢ wokot doswiadczenia Festiwalu przez rozméwcow. W trakcie jego trwania autorka pracy
przeprowadzita wiele rozmow kierowanych z uczestnikami, natomiast ostatniego dnia Festiwalu,
tj. 06.08.2015r., przeprowadzita dtuzsza rozmowe z siedmioma uczestnikami wydarzenia
w wieku 17-34 lata, ktorzy mieli tez doswiadczenie kolejnego w nim udziatu. Ze wzgledu na
brak zgody respondentéw na nagrywanie ich wypowiedzi na nos$nik elektroniczny, zlecono
osobie trzeciej rzetelne notowanie tre$ci rozmowy na komputerze. Tematem rozmowy byto
»1woje doswiadczenie Festiwalu”. Wypowiedzi rozméwcdéw poddano analizie dyskursu, celem
zbadania wartosci, ktorymi si¢ kierowali, jak rowniez celem poznania ich wzajemnych
odniesien. Pytano ich roéwniez o zmiany w sposobie myslenia i zachowania, jakie dokonaly si¢
wskutek udziatu w Festiwalu (zob. Aneks 3).

Okazalo sie, ze motywem uczestnictwa mtodziezy w Festiwalu Mtodych byly wartosci
duchowe 1 religijne, ktére w koncepcji wartosci Maxa Schelera zajmuja najwyzsze miejsce
(Wedzinska, 2013, s. 38-39)%. Wéréd wartosci duchowych wymieniano migdzy innymi pigkno
oraz dazenie do prawdy. Poznanie prawdy bylo silng motywacja dla uczestnikow Festiwalu do
zmiany swojego zycia. Mlodziez znacznie czg$ciej jednak wypowiadata si¢ o swojej motywacji
do przyjazdu na Festiwal w kontek$cie wartosci religijnych, z ktorych podstawowa warto$cig jest
sam Bog. Dazenie do wartosci absolutnej, ktorg jest Bég odbywato si¢ u uczestnikow Festiwalu
poprzez realizacje¢ innych wartosci religijnych: spelnianie woli Bozej, poglebianie relacji
z Maryja, wyznawanie wiary, udzial w adoracji, modlitwg, zaangazowanie we wspolnocie

Kosciota.

8 Max Scheler podzielit wartoéci ze wzgledu na ich tres¢ na cztery grupy, zaznaczajac, ze wartosci wyzsze moga
by¢ realizowane wtedy, gdy zrealizowane zostang wartosci nNizsze. W ten sposob wyodrebnit on w pierwszej
kolejnosci wartosci uzytecznoSciowe, a nastgpnie witalne. Ponad nimi wymienit on wartosci duchowe, aza
najwyzsze uznat on warto$ci religijne (Wedzinska, 2013, s. 38).
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Z wypowiedzi uczestnikow Festiwalu wynikato, ze wskutek udziatu w tym wydarzeniu
dokonaty si¢ w nich r6zne zmiany w sferze duchowo-religijnej, spotecznej, jak rowniez w sferze
zdrowia i rozwoju osobistego. Okazalo si¢, ze mlodzi mezczyzni i kobiety dzigki uczestnictwu
w Festiwalu czgsciej przystepuja do sakramentow. Nawigzujag oni takze osobista relacje
z Bogiem 1 Maryja oraz doswiadczajg wzrostu/pogiebienia swojej wiary. Wytrwale daza odtad
do zycia zgodnego z wyznawang wiarg. Rezultatem udzialu w spotkaniu milodziezy
W Medjugorje jest takze rezygnacja z niewlasciwych, tzw. ,toksycznych” relacji, nawigzanie
nowych przyjazni, wigksza zyczliwo$¢ 1 uczynnos¢ oraz $wiadectwo wiary wobec innych.
Niekiedy mlodzi ludzie wskutek do$wiadczen festiwalowych rezygnujg z wczesniejszych
nalogow. Przekraczaja oni swoje ograniczenia i maja wigcej sity do znoszenia zyciowych
trudnoséci. Niektérzy z nich podczas Festiwalu podejmujg istotne decyzje, po czym
konsekwentnie je realizuja. Kieruja si¢ przy tym motywami religijnymi. Efektem udziatu
w Festiwalu jest u wielu uczestnikow zmiana zaréwno myslenia, jak i postepowania.

Wséréd miodych ludzi uczestniczacych w Festiwalu panowata atmosfera szacunku
I zyczliwosci. Koncentrowali si¢ oni wokot wspolnego celu, jakim byt wzrost wiary i wytrwanie
w wierze. Doswiadczali oni poczucia wspolnoty, jedno$ci i wiezi, a pomimo barier jgzykowych
»porozumiewali si¢ bez stow”. Byli oni wobec siebie przyjaznie nastawieni i nawigzywali nieraz
blizsze trwale wiezi.

Reasumujac, na podstawie przeprowadzonych badan pilotazowych opartych
0 zastosowanie obserwacji uczestniczacej oraz rozmoOw z uczestnikami Festiwalu Mtodych
stwierdzono wstgpnie, ze Festiwal ten spelnia kryteria zgromadzenia agoralnego, tacznie
Z kryterium kierowania si¢ wartosciami wyzszymi. Szczeg6lng uwage w badaniach zwrdcono
wlasnie na warto$ci, poniewaz to one interesowaly badacza jako pedagoga. Stwierdzono takze,
ze zasadne jest poglebienie badan naukowych zmierzajacych do zweryfikowania hipotezy
0 agoralnym charakterze Festiwalu Mtodych w Medjugorje w kontekscie wszystkich znanych
kryteriow sformutowanych w literaturze przedmiotu. Po badaniach pilotazowych podjeto
refleksj¢ na temat wychowawczo-formacyjnej roli Festiwalu dla mtodziezy. Efektem pierwszego
etapu badan bylo zdobycie przez autorke praktyki badawczej, a takze pozyskanie kontaktow do
grupy osob badanych w ramach badan zasadniczych. Jako istotny skutek dos$wiadczen
| wnioskow z badan pilotazowych wymieni¢ mozna réwniez utatwienie konstrukcji narzedzia
badawczego oraz wzbogacenie tego narzedzia o Indeks Religijny (PolIDUREL) oraz o skale
dotyczaca wiary w cudowne uzdrowienie (Beliefs about Miraculous Healings Scale — BMHS),

co zostanie omdwione w nastgpnej czesci pracy.
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3.3.2. Strategia badan zasadniczych i sposéb ich przeprowadzenia

Po przeprowadzeniu rozmowy i dokonaniu obserwacji 0sob biorgcych udziat w Festiwalu
Mtodych w Medjugorje oraz po zapoznaniu si¢ z literaturg dotyczaca zgromadzen agoralnych
i thumu, przeprowadzono refleksje nad specyfikg tego spotkania oraz sformutowano problemy
i hipotezy badawcze, ktore zostaly omowione w czgsci 3.1.

W celu rozwigzania problemoéw pracy zdecydowano si¢ na przeprowadzenie badan
zasadniczych metodg sondazu diagnostycznego, z wykorzystaniem narzedzia ankiety. Zatozono,
ze sondaz umozliwi zweryfikowanie, jakimi wartosciami kierujg si¢ uczestnicy Festiwalu,
dlaczego decyduja si¢ wzig¢ w nim udzial, na ile Festiwal jest dostgpny dla wszystkich, jak
uczestnicy oceniaja skale udzialu miodych w tym wydarzeniu. Oczekiwano, ze dzigki
zastosowaniu sondazu diagnostycznego mozliwe bedzie réwniez poznanie osobistego
| spotecznego znaczenia spotkania oraz przemian dokonujacych si¢ u mtodziezy w wyniku
udziatu w Festiwalu. Skonstruowano wigc narz¢dzie badawcze, to jest kwestionariusz ankiety,
ktorej nadano nazwe ,,Ankieta oceny wychowawczej wartosci Festiwalu Mtodych w Medjugorje
jako zgromadzenia agoralnego” (Aneks 1, Aneks 2).

Badania zasadnicze miaty miejsce w Medjugorje (Bo$nia i Hercegowina) w 2016 oraz
w2017 r. tuz po Festiwalu Miodychsl. Przed Festiwalem skontaktowano si¢ telefonicznie
z przewodnikami polskich grup i ustalono spotkanie w Medjugorje w trakcie trwania Festiwalu
w celu rozprowadzenia ankiet ws$rdd polskiej mlodziezy. Ankiety rozdawano nie tylko
przewodnikom polskich grup, ale takze pochodzacym z Polski pojedynczym uczestnikom
Festiwalu w bezposrednim kontakcie. Potencjalne osoby badane poinformowano o wymogach
badawczych, jakim bylo kryterium wieku®® i czas wypehiania ankiety (tuz po zakoficzeniu
Festiwalu wieczorem do trzech dni pdzniej). Czg$¢ ankiet zebrano z powrotem bezposrednio od
uczestnikow, cze§¢ natomiast docierala do badajacego poczta®. Badania przeprowadzano
dwukrotnie (w$rod innych respondentéw) ze wzgledu na potrzebe zwigkszenia liczebnosci grupy
badanych, poniewaz duza czg¢$¢ rozdanych ankiet nie wrocita do badajacego. Wzigto w nich
udziat okoto 400 respondentéw z roéznych regiondw Polski, jednak jedynie mniejsza czgsé
respondentéw wypelnita ankiety w sposoéb kompletny i spetnita przyjete kryteria84. Liczebnos¢

grupy badanych wyniosta ostatecznie 120 osob.

8. Przykladowy program  Festiwalu ~Mlodych w Medjugorje  znajduje si¢ na  stronie:

https://www.centrummedjugorje.pl/PL-H4/aktualnosci/885/28-festiwal-mlodych-mladifest-medugorje (08.04.2019).
5 patrz: czgs¢ 3.4.

8 Do ankiet dotaczano koperty ze znaczkiem pocztowym i adresem do badajacego.

8 Patrz: cze§é 3.4.
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Analizy wynikow badan dokonano w programie Microsoft Excel oraz SPSS Statistic.
w pierwszej kolejnosci, weryfikujac agoralno$¢ kolejnych wymiaréw Festiwalu Mtodych,
postuzono sie statystykami opisowymi ($rednia, odchylenie standardowe, mediana, modalna,
minimum, maksimum) (punkt 4.1. i 4.2.). Dalsze analizy (punkt 4.3.) polegaly na weryfikacji
pytan badawczych dotyczacych korelacji i réznicowania. Zastosowano eksploracyjng analize
czynnikowg metoda glownych skladowych z rotacja Oblimin (nieortogonalng, poniewaz
zaktadano skorelowanie czynnikdéw). Sprawdzane byto réwniez, na kilku etapach analizy,
spetnienie warunkow koniecznych do jej stosowania: odpowiednia liczebno$¢ préby, miara
adekwatnosci doboru proby (KMO), atakze istotno$¢ testu sferycznosci Barletta. W celu
wyodrebnienia czynnikéw zwracano uwage gtownie na kryterium Cattela (wykresy osypiska),
ale raportowano réwniez kryterium Kaisera (warto$¢ wyzsza niz 1,0). Z analizy wylaczano
pytania, ktore miaty niski tadunek (ponizej 0,40) lub tadunek krzyzowy (jedno pytanie taduje
dwa lub wiecej czynnikow). Sprawdzano takze rzetelnos¢ utworzonej skali (raportowano Alfe
Cronbacha). Zmienne, jakie utworzono poprzez eksploracyjng analiz¢ czynnikowa nastgpnie
zostaly nazwane, zgodnie z trescig pytan, ktore sktadaty si¢ na konkretny czynnik. Ponadto
obliczono ich statystyki opisowe ($rednia, odchylenie standardowe, asymetria, kurtoza) oraz
sprawdzono normalno$¢ rozktadu testem Kotmogorowa-Smirnowa.

Kolejnym krokiem byta analiza réznic migdzy wybranymi pytaniami, przeprowadzona
w celu odpowiedzi na 8 pytanie badawcze. Przeprowadzono analizy testami u Manna-Whitneya
oraz Kruskala-Wallisa (w zalezno$ci od liczby porownywanych grup). Test u Manna-Whinteya
to nieparametryczna alternatywa testu t-Studenta dla prob niezaleznych. Przy jego pomocy
mozliwe jest porownanie dwdch grup pod wzgledem zmiennej ilosciowej. Sprawdza si¢ w ten
sposoOb, czy poréwnywane populacje sg tozsame wzgledem potozenia. Obserwacje obu tych grup
faczy sie, przydzielajac im odpowiednie rangi. W tescie tym oblicza sig, ile razy ocena grupy
pierwszej poprzedza ocene drugiej grupy oraz odwrotnie®®. Test ANOVA rang Kruskala-Wallisa
jest nieparametrycznym odpowiednikiem jednoczynnikowej analizy wariancji. Stuzy on do
porownania przynajmniej trzech grup pod wzgledem danej zmiennej iloSciowej. W tym tescie
obserwacje sg porownywane wzgledem mediany (sg wigc brane pod uwage sumy rang, a nie
srednie lub wariancje). Istotny statystycznie wynik $wiadczy jedynie o tym, Ze przynajmniej
jedna z grup jest r6zna od innej grupy. Aby sprawdzi¢, ktére grupy roznig si¢ od siebie,

wykonuje si¢ test post-hoc (zwykle jest to test Dunn albo test Dunn z poprawka

8 https://www.ibm.com/docs/pl/spss-statistics/beta?topic=tests-mann-whitney-u-test (03.02.2021).
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Bonferroniego)®. Zastosowano testy nieparametryczne z powodu niespelnienia warunku
normalnosci rozktadu wiekszo$ci zmiennych®’.

W analizie zalezno$ci migdzy wybranymi zmiennymi zastosowano nieparametryczng
analize korelacji rho Spearmana rowniez ze wzgledu na brak spetnienia zatozenia 0 normalnosci
rozktadu korelowanych zmiennych. Wspolczynnik korelacji rho Spearmana stuzy przede
wszystkim do badania sity oraz kierunku wspotzaleznosci migdzy zmiennymi o charakterze
porzadkowym lub iloSciowym. Korelacja rho Spearmana nalezy do korelacji
nieparametrycznych i jest oparta na rangach. Korelowane sg ze sobg wigc rangi, a nie surowe
wyniki. Cechy zmiennych s3a uporzadkowane w kierunku rosngcym lub malejagcym
I umieszczone na skali. Kierunek uporzadkowania wszystkich zmiennych musi by¢ taki sam.
Wspotczynnik korelacji rang Spearmana zawarty jest w przedziale liczbowym od -1 do 1.
W przypadku petnej zgodno$ci uporzadkowania warto$ci obu cech wystgpuje migdzy nimi
zwigzek fikcyjny. Zalezno$¢ miedzy zmiennymi jest tym silniejsza, im wspdtczynnik jest blizej
jednosci (Sobezyk, 2006, s. 165-166).

Zastosowane obliczenia statystyczne stuzyly do weryfikacji, czy w przypadku Festiwalu
Mtodych spetnione sg poszczegdlne kryteria zgromadzenia agoralnego. Okreslono rowniez, jaka
role wychowawcza ma Festiwal dla uczestniczacej w nim mlodziezy. W oparciu o uzyskane
dane statystyczne przeanalizowano takze system warto$ci mlodziezy, jej cele zyciowe,
religijno$¢ 1 postrzeganie wydarzen majacych znamiona cudu. Istotnym zadaniem badacza bylo
tez porébwnanie zalezno$ci migdzy poszczegdlnymi zmiennymi, opis wynikéw w tym zakresie.
W koncowej czeéci pracy opracowano postulaty dotyczace udziatu podmiotoéw wychowania
w zgromadzeniach agoralnych oraz odnoszace si¢ do organizacji podobnych wydarzen

spolecznych.

3.4. Charakterystyka oséb badanych

Badania zasadnicze postanowiono przeprowadzi¢ wsrod osob mtodych, biorgcych udziat
w Festiwalu Mtodych w Medjugorje. Za okres mtodosci przyjeto wiek mtodzienczy, czyli p6zna

adolescencje, przypadajaca umownie na 16-20. rok zycia, oraz wczesng dorostos¢, trwajaca od

8 http://manuals.pqstat.pl/statpgpl:porown3grpl:nparpl:anova_kwpl (03.02.2021).
8 Testy nieparametryczne moga byé stosowane W przypadku, gdy nie s spehione zafozenia testow
parametrycznych, jak np. brak normalnos$ci rozktadu, asymetryczny rozklad wzgledem $redniej lub gdy zmienna ma
charakter porzadkowy.
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20 do 35. roku zycia (Gurba, 2004, s. 204; Gurba, 2011, s. 287). Grup¢ badanych stanowig wiec
osoby w wieku 16-35 lat.

W  niniejszej czeSci pracy zostanie dokonana charakterystyka osob badanych.
W pierwszej kolejnosci zostang podane dane demograficzne badanych, nast¢pnie beda opisane
ich doswiadczenia zwigzane z r6znymi spotkaniami religijnymi. Dalsza cz¢$¢ niniejszego punktu
bedzie traktowaé o ogoélnych pogladach i postawach spotecznych, politycznych i religijnych
osOb badanych. Ostatnia cze$¢ zawiera¢ bedzie opis religijnosci osdb badanych w oparciu

0 analiz¢ wynikéw badania Indeksem Religijnym (PolDUREL) oraz BMHS®,

3.4.1. Demograficzna charakterystyka osob badanych

Dokonujgc demograficznej charakterystyki grupy osob badanych, opisano kolejno takie
zmienne jak: pleé¢, wiek, stan cywilny, dzietno$¢, rodzina pochodzenia, rodzenstwo, miejsce
zamieszkania, wyksztalcenie, praca zawodowa. Liczbowy rozktad osob pod wzgledem pici

przedstawia Wykres 1.

u Kobiety

B Mgzczyzni

Wykres 1. Ple¢ osob badanych

Wsréd ankietowanych dominuja kobiety (K: 70,8%, 85 0sob), natomiast mezczyzn jest

ponad dwukrotnie mniej (M: 29,2%, 35 osdb). Jak juz wspomniano w czgsci 3.3.2., liczebno$¢

% patrz: czese 3.3.2.

8 Warto¢ podana w % jest obliczana w stosunku do liczby 0sb, ktore odpowiedzialy na dane pytanie.
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grupy oséb badanych wynosi 120 osob. Ten rozklad liczbowy grupy badanych oséb pod
wzgledem pici oddaje w przyblizeniu reprezentacj¢ kobiet i mezczyzn wsrdd uczestnikow
spotkania, wéroéd ktorych przewazaly kobiety. Jednocze$nie réwniez w tych badaniach zostat
potwierdzony fakt, znany z badan empirycznych w naukach spotecznych, ze kobiety sg bardziej
chetne niz mezezyzni do wzigcia udziatu w badaniach ankietowych.

Osoby badane byty w wieku 16-35 lat. Rozktad wieku badanych zawiera Tabela 6.

Tabela 6. Wiek osob badanych

wiek | HoPa 1 g
0s0b

16-20 22 18,33

21-25 25 20,83

26-30 35 29,17

31-35 38 31,67

Suma 120 100

Zauwaza si¢, ze wraz z wiekiem osob badanych ro$nie liczba uczestnikéw Festiwalu.
Najmniej jest zatem os6b w wieku 16-20 lat, najwiecej natomiast w wieku 31-35 lat.
Bardziej szczegdétowa charakterystyke pod wzgledem kilku zmiennych niezaleznych

odnoszacych si¢ do grupy oséb badanych przedstawia Tabela 7.

Tabela 7. Charakterystyka oséb badanych

%N
Charakterystyka respondentéw Liczba
Kawaler/ panna 92 76,7
Zonaty/ mezatka 15 12,5
Stan cywilny Rozwodnik/ rozwddka 5 4,2
Ksiadz/ zakonnik/ zakonnica 5 4,2
Konkubinat/wolny zwigzek 3 2,5
Ma dzieci 10 8,3
Jedno 3 25
Dzieci Dwoje 5 4,2
Troje 1 0,8
Brak danych na temat liczby dzieci 1 0,8
Wyzsze 63 52,5
Wyksztalcenie Srednie 37 30,8
Ponadpodstawowe 13 10,8

% itera ,,N” oznaczono liczbe wszystkich osob badanych. N=120.
% Litera ,,N” oznaczono wszystkie osoby badane (N=120).
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Podstawowe 3 25

Brak danych 4 3,3
Podjecie obecnie pracy zawodowe;j 64 53,3
Praca typu ,,czlowiek-czlowiek” 38 31,7

Praca typu ,,cztowiek-dane/system znakow” 10 8,3

Praca zawodowa

Praca typu ,,cztlowiek-technika” 9 7,5

Praca typu ,,czlowiek-przyroda” 4 3,3

Praca typu ,,cztowiek-dziatalno$¢ artystyczna” 3 2,5

Miasto 72 60
Miejsce zamieszkania Wies 43 35,8
Brak danych 5 4,2
Pelna 95 79,2
Niepelna (samotny rodzic) 13 10,8

. . Niepetna (z dziadkami lub innymi osobami z rodziny) 3 2,5

Rodzina pochodzenia - - —

Wychowanie w instytucji 2 1,7

Zrekonstruowana po rozwodzie 1 0,8

Brak danych 6 5

Nie maja rodzenstwa 5 4,2
Rodzenstwo Maja rodzenstwo 101 84,2
Brak danych 14 11,7

Osoby badane w zdecydowanej wigkszo$ci sg stanu wolnego (76,7%, 92 osoby). Co
O0sma osoba zyje natomiast w zwigzku matzenskim (12,5%, 15 osob). Wérod ankietowanych sa
tez rozwodnicy (4,2%, 5 0sdb) oraz osoby zyjace w konkubinacie (2,5%, 3 osoby). W badaniach
wzieli réwniez udziat ksieza, zakonnice 1 zakonnicy (4,2%, 5 o0sob). Niewielka czgsé
ankietowanych ma potomstwo (10 0sob): jedno dziecko (3 osoby), dwoje (5 osob) i troje dzieci
(1 osoba)*.

W odniesieniu do wyksztatcenia os6b badanych, dominuje wyksztatcenie wyzsze (52,5%,
63 osoby), nastgpnie $rednie (30,8%, 37 0so6b). Najmniej liczni sg ankietowani z wyksztalceniem
ponadpodstawowym (10,8%, 13 o0sob) i podstawowym (2,5%, 3 osoby)®.

Jesli chodzi o podjecie pracy zawodowej, podejmuje ja wiecej niz potowa respondentéw
(53,3%, 64 osoby). Zdecydowana wigkszo$¢ z nich reprezentuje zawody z grupy ,,cztowiek-
cztowiek” (59,4%, 38 osob). Na drugim miejscu wymieniana jest kategoria ,,czlowiek-
dane/system znakow” (15,6%, 10 osob). Rzadziej wystepuje kategoria ,,cztowiek-technika”

(14,1%, 9 oso6b), nastepnie ,,cztowiek-przyroda” (6,3%, 4 osoby). Najmniej liczna grupa osob

% Jedna osoba nie podata liczby dzieci.
% Czterech respondentow (3,3% ankietowanych) nie podato informacji na temat swojego wyksztalcenia.
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reprezentuje zawody z grupy ,.czlowick-dzialalnos¢ artystyczna” (4,3%, 3 osoby)®™ (zob. Wolan-
Nowakowska, 2016, s. 154).

Dzielac respondentow ze wzgledu na miejsce zamieszkania®, mozna zauwazyé, iz
przewazajg osoby zamieszkujgce miasta (60%, 72 osoby), pozostali (35,8%, 43 osoby) to
mieszkancy wsi.

Zdecydowana wigkszo$¢ respondentéw pochodzi z rodzin pelnych (79,2%, 95 oséb).
Z rodzin niepelnych, gdzie wychowaniem zajmowal si¢ jeden rodzic, pochodzi co dziewiata
osoba (10,8%, 13 osob). Niewiele jest respondentow wychowywanych przez dziadkow lub inne
osoby z rodziny (2,5%, 3 osoby). Najmniej liczng grupe stanowia osoby wychowywane
w instytuciji (1,7%, 2 osoby), lub w rodzinie zrekonstruowanej po rozwodzie (0,8%, 1 osoba)®.

Mtodzi ludzie uczestniczacy w badaniu w zdecydowanej wigkszo$ci maja rodzenstwo
(84,2%, 101 osob), jedynie 4,2% (5 osodb) nie ma rodzefistwa”’. Srednia liczba rodzenstwa
wynosi M=2,14, SD=1,67. Najczgéciej maja oni jednego brata lub siostre (39 osob), dwoje (29
0soOb) lub troje rodzenstwa (20 osob). Rzadziej zdarzaja si¢ osoby majace czworo lub pigcioro
siostr lub braci (odpowiednio: 8 i2 osoby). Niektorzy z badanych maja wigcej rodzenstwa:
osmioro, dziewigcioro lub jedenascioro (po 1 osobie).

Osoby badane okreslaly takze poziom ich wigzi uczuciowej z poszczegolnymi cztonkami

ich rodzin, co obrazuje Wykres 2.

% Wykorzystany w niniejszej rozprawie podziat zawodow opracowat B.A. Klimow.

% Wred ankietowanych 5 0sob (4,2% ankietowanych) nie udzielito odpowiedzi na to pytanie.
% S7e4¢ 0s6b (5% ankietowanych) nie wypowiedziato si¢ na temat rodziny pochodzenia.

% Czternastu respondentow (11,7% ankietowanych) nie wskazato liczby rodzenstwa.

103



Jak oceniasz swoje relacje, wiez uczuciowg
z poszczegoOlnymi czlonkami swojej rodziny?

Liczba wskazgn
22N dvg v 5
o wn o wun ow

Brak
wigzi

Staba
wiez

Przecigtna Silna

Bardzo
silna

®m Matka ®mOjciec = Rodzenstwo

Wykres 2. Poziom wiezi os6b badanych z poszczegélnymi czlonkami ich rodziny

Osoba, z ktora badana mtodziez tworzy najsilniejsze relacje, jest matka. Az 92 osoby
(76,67%) okresla swoja wigz z matka jako silng lub bardzo silng. Nastgpnie, czgsto wskazywane
jest rodzenstwo, z ktorym 78 0s6b (65%) ma silne lub bardzo silne relacje. Wi¢z uczuciowa
Z ojcem jest stosunkowo najstabsza, cho¢ ponad potowa respondentow (67 osoéb; 55,83%)
rowniez okresla ja jako silng lub bardzo silng. Najwiecej wskazan w kategorii ,,brak wiezi”
odnotowano w odniesieniu do ojca (13 osob; 10,83%). Co dziewiaty respondent nie ma wigc

zadnej wigzi ze swoim ojcem.

Ponizej, na Rysunku 1 przedstawiono natomiast przynalezno$¢ diecezjalng osob
badanych.
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Rysunek 1. Liczba oséb badanych zamieszkujacych poszczegolne czesci Polski wedlug
podzialu administracyjnego Kosciola katolickiego

Jak ukazuje Rysunek 1, grupe oséb badanych tworzyli przedstawiciele 24. diecezji
i archidiecezji. Najwigcej z nich zamieszkiwato diecezj¢ zamojsko-lubaczowska (n=18; 15%
wszystkich 0sob badanychgs), nastepnie — archidiecezj¢ lubelska (n=11; 9,17%), a takze
archidiecezje katowicka i opolska (po n=8; po 6,67%). Osoby badane zamieszkujg gléwnie

potudniowa czes$¢ Polski 1 bardziej wschodnig niz zachodnig cz¢s$¢ kraju.

% N=120.
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3.4.2. Religijnos¢ oséb badanych

W podjetych badaniach starano si¢ ustali¢ jaka zdecydowana cz¢$¢ ankietowanych
uczestnikow Festiwalu uczestniczyla wczeSniej w roéznych spotkaniach o charakterze

religijnym®, o czym informuje Wykres 3.

Czy przed wyjazdem na pierwsze spotkanie festiwalowe
uczestniczyles/as juz kiedys$ w jakichs$ spotkaniach
religijnych?

120 107
100

80

60

40 B Liczba wskazan

20

0
Nie
Tak

Wykres 3. Rozklad odpowiedzi os6b badanych na temat wcze$niejszego uczestnictwa
w spotkaniach o charakterze religijnym

Wsrod wszystkich osob respondent(’)w100 tylko co dziesigta osoba (n=12; 10%) nie
uczestniczyta w zgromadzeniach religijnych przed wyjazdem na Festiwal Mtodych, a pozostali
(n=108; 90%) brali udziat w tego typuh spotkaniach (por. Jagielski, 2016, s.24). Festiwal
Mtodych jest wigc dla wiekszosci osob kolejnym wspdlnotowym doswiadczeniem i zapewne te
wczesniejsze pozytywne wspomnienia zmotywowaty uczestnikow do wyjazdu na Festiwal.

Bardziej szczegélowa analiza wynikdw wskazuje na to, ze dwie trzecie respondentéw
uczestniczyto w modlitwach o uzdrowienie (n=80; 66,67%), ponad potowa przezyta dotychczas
rekolekcje wyjazdowe (n=64; 53,33%). Niemal co druga osoba brata udzial w spotkaniach
ruchow lub wspolnot religijnych (n=58; 48,3%), pieszych pielgrzymkach (n=57; 47,5%) lub
koncertach religijnych (n=54; 45%). Co trzeci z ankietowanych wzigt udziat w tzw. ,,wieczorach

chwaty” (n=41, 34,17%). Na Swiatowe Dni Mtodziezy udato si¢ 38 0sob (31,67%). Wsrod

% g to dane dotyczace Pytania nr 1.
199 N=120.
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badanych powszechny byt tez udziat w przedstawieniach o tematyce religijnej (n=37; 30,83%),
w spotkaniach na Jasnej Gorze czy w Lednicy (po 35 o0sob; po 29,17%). Co czwarta osoba
przeszta kursy lub szkolenia religijne (n=31; 25,83%) jak tez uczestniczyta w festynach
religijnych (n=29; 24,17%). Rzadziej natomiast mtodziez spotykata si¢ w nieformalnych grupach
(n=23; 19,17%), udawala si¢ na ekumeniczne spotkanie Taize (n=21; 17,5%) czy inne spotkania
o profilu religijnym (n=11; 9,17%).

Uczestnicy Festiwalu Mtodych byli takze pytani o ich udzial w Swiatowych Dniach
Mitodziezy (SDM) w 2016. w Polsce’™. Na to pytanie odpowiedziato 119 0sob (99,17%). Dane

dotyczace odpowiedzi na to pytanie zawiera Wykres 4.

Czy wziales/wziela$ udzial
w Swiatowych Dniach Mlodziezy w 2016 r.?

B Tak, w spotkaniu/ach z
papiezem Franciszkiem

B Tak, tylko w spotkaniu/ach w
diecezjach

" Nie, ale ogladatem/am
transmisje

B Nie i nie ogladatem/am
transmisji

Wykres 4. Rozklad procentowy badanych oséb w odpowiedzi na pytanie o uczestnictwo
w Swiatowych Dniach Mlodziezy w 2016 r.

Okazuje sie, ze sposrod mtodziezy bioracej udzial w Festiwalu Miodych, najwigcej jest
tych, ktorzy nie byli na SDM, ale ogladali transmisje (n=40; 33,6%) oraz tych, ktérzy osobiscie
uczestniczyli w spotkaniu z papiezem Franciszkiem (n=38; 31,9%). Niemal co czwarta osoba

badana nie wzieta udzialu w SDM i nie ogladata transmisji (n=29; 24,4%). Najmniej jest

101 pytanie nr 2 w ankiecie.
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natomiast osob, ktore uczestniczyty w SDM tylko poprzez udziat w spotkaniach w diecezjach
(n=12; 10,1%).
Interesujace wyniki uzyskano w odpowiedzi na pytanie o deklarowany poziom

religijnosci osob badanych, co przedstawia Wykres 5.

QOcen swdj stopien religijnosci

0%

® Niewierzacy/a

B Poszukujacy/a/,
niezdecydowany/a

Wierzacy/a i
niepraktykujacy/a

B Gleboko wierzacy

Wykres 5. Deklarowany poziom religijnosci osé6b badanych

Wszyscy badani uczestnicy deklarujg sie jako osoby wierzace lub poszukujace (brak
odpowiedzi ,niewierzacy/a”). Czterech na pigciu respondentdow uwaza si¢ za gleboko
wierzacych  (81%'%%). Wierzacy i niepraktykujacy stanowia 12%, a poszukujacy
I niezdecydowani 7%. Ponadto, wsrod osob, ktore uczestniczyly wczesniej w Festiwalu
Mtodych, niemal wszyscy (43 osoby z 45-ciu) twierdza, ze przed wyjazdem na Festiwal
Mtodych ocenityby inaczej swoj poziom religijnosci. Opisywane przez nich przemiany religijne
dokonaty si¢ w zakresie poglebienia wiary religijnej (19 osob; 42%), wzrostu wiedzy religijnej
(6 0s0b; 13%) (komponent poznawczy), zwickszenia czestotliwosci praktyk religijnych (9 osob;
20%) (komponent behawioralny) oraz w zakresie poprawy stosunku do innych ludzi (3 osoby;
7%) (komponent emocjonalno-behawioralny) 1,

Zaangazowanie religijne osob badanych, jak wynika z ich wypowiedzi, ma rozne

przejawy

. Najczescie] miodziez korzysta z Sakramentdw $w., uczestniczy we mszy SW.

192.84 to dane procentowe W odniesieniu do wszystkich 0sob badanych (N=120).

193 podstawe obliczania procentu (100%) stanowi grupa, ktora uczestniczyla co najmniej drugi raz. Przemiany
zaistniate w uczestnikach Festiwalu Mtodych zostang bardziej szczegdétowo opisane W kolejnym rozdziale.

104 Jest to opis zebranych odpowiedzi na pytanie: ,Jakie jest Twoje zaangazowanie religijne (korzystanie
z sakramentow $§w., uczestnictwo W nabozenstwach, dzialalno$¢ na rzecz Kosciota)? Opisz krotko™.
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i przystepuje do spowiedzi $w. Ponadto, osoby pielgrzymujace na Festiwal Miodych biorg
w ciggu roku udzial w parafialnych nabozenstwach, takich jak droga krzyzowa, nabozenstwo
majowe i czerwcowe i innych. Do form religijnego zaangazowania badanej mlodziezy nalezy
rézaniec i modlitwa osobista, jak rowniez praktyka czytania Pisma Swictego. Cze$¢ 0sob
uczestniczy w roznego rodzaju rekolekcjach parafialnych, wspolnotowych 1 wyjazdowych,
atakze udaje si¢ na piesze pielgrzymki. Niektérzy z nich, jak wspomniano wcze$niej, sa
cztonkami i/lub animatorami grup religijnych. Forma ich religijnego zaangazowania jest takze
$piew w scholii, pomoc w organizacji wydarzen religijnych (np. Misterium Megki Panskiej) czy
wsparcie akcji charytatywnych Kos$ciota. Niewielka liczba ankietowanych nie wykazuje zadnego
lub wykazuje niskie zaangazowanie religijne.

Jednym z wymiarow religijnoSci jest rowniez wiara w ingerencje Boga i w istnienie
zjawisk nadprzyrodzonych. Ze wzgledu na to, ze Medjugorje jest znane jako miejsce
doswiadczania cudownej ingerencji Boga w zycie ludzi (uzdrowienia fizyczne lub duchowe),
interesujagcym wydato si¢ uchwycenie przekonania uczestnikoéw Festiwalu Mtodych

105

w mozliwo$¢ cudownej ingerencji Boga w zycie cztowieka™ . W tym celu wykorzystano

omowiony juz Indeks Religijny (PoIDUREL)™. Wyniki badania ukazano na Wykresie 6.

Czy wierzysz w cuda (zjawiska lub zdarzenia
z roznych przyczyn nieposiadajace wiarygodnego,
naukowego wytlumaczenia)?

IS
w

45
40

® Liczba odpowiedzi

Nie

Wykres 6. Wiara osob badanych w istnienie cudéw

105 Pytanie nr 46 a. Zostato ono postawione uczestnikom Festiwalu Mtodych w 2017 r.
19 patrz: punkt 3.2.
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Jak zostato przedstawione na powyzszym wykresie, wszystkie osoby badane, oprocz
jednej, wierzag w istnienie zjawisk nadprzyrodzonych, czyli zdarzen nieposiadajacych
naukowego wytlumaczenia. Nie mozna wykluczy¢, iz wielu uczestnikow Festiwalu Mtodych
liczyto na cudowne uzdrowienie fizyczne lub psychiczne, cudowng ingerencj¢ Boga w zyciu ich
lub bliskich, tym bardziej, ze jedng z najwazniejszych motywacji udzialu w Festiwalu byta
modlitwa za siebie lub modlitwa w czyjej$ intencji'®’.

Ponizej, na Wykresie 7, przedstawiono stosunek do réznych rodzajéw interpretacji

cudownego uzdrowienia™®.

Czym wedlug Ciebie
jest cudowne uzdrowienie?

wynikiem nieodkrytych jeszcze mozliwosci
organizmu cztowieka

efektem manipulowania danymi medycznymi E
efektem dziatania ludzkiej psychiki r

wynikiem nieznanych dotychczas praw natury r
btedem w diagnozie lekarskiej r
dziataniem sit nadprzyrodzonych W

dziataniem Boga I ’ | I I

0 5 10 15 20 25 30 35 40 45

Liczba wskazan

zdecydowanie tak = tak nie mzdecydowanie nie

Wykres 7. Interpretacja zjawiska okreslanego jako ,,cudowne uzdrowienie”

Jak wykazuje Wykres 7, wszystkie osoby, ktore udzielitly odpowiedzi na pytanie
0 interpretacj¢ cudownego uzdrowienia (N=45), uznaja je za dzialanie Boga (41; 91% -
odpowiedz ,,zdecydowanie tak”; 4; 9% - odpowiedz ,,tak). Zdecydowana wigkszo$¢ stanowczo
odrzuca (odpowiedz ,,zdecydowanie nie”) interpretacj¢ cudownego uzdrowienia jako efektu
manipulowania danymi medycznymi (36; 80%), btedu w diagnozie lekarskiej (35; 77,7%) lub
wyniku nieznanych dotychczas praw natury (33; 73,3%).

97 patrz: punkt 4.2.1
198 pytanie nr 46 b.
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Poza kwestig interpretacji cudownego uzdrowienia, zbadano rowniez czgstotliwosé

uczeszczania do ko$ciota i brania udzialu w roéznych spotkaniach o charakterze religijnym

(postugujac si¢ wspomniana juz skale BMHS)'®

, CO przedstawia Wykres 8 i Wykres 9.

0%
_\2%
0%

5%

31%

62%

Jak czesto chodzisz do kosciola
lub na inne spotkania religijne?

= Nigdy
Raz w roku lub rzadziej
Kilka razy w roku

® Kilka razy w miesigcu
Raz w tygodniu

Czgiciej niz raz w

tygodniu

Wykres 8. Czestotliwos¢ uczeszczania do kosciola i na rozne spotkania religijne

W badaniu czgstotliwosci uczeszezania do kosciota i na rdézne spotkania religijne, grupa

uczestnikow Festiwalu okazata si¢ bardzo aktywna. Wsrod osob, ktore udzielity odpowiedzi na

to pytanie (N=45), prawie dwie trzecie osob, (28; 62%) wskazalo na czestotliwos¢ ,,czesciej niz

raz w tygodniu”, a niemal jedna trzecia (14; 31%) — ,;raz w tygodniu”. Wysoka jest réwniez

czestotliwos¢ prywatnych praktyk religijnych, jak zostato to zobrazowane na Wykresie 9.

199 pytanie nr 47.
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Jak czesto poswiecasz czas na prywatne praktyki religijne,
takie jak modlitwa, medytacja lub czytanie Biblii?

2%
0%
4% ® Rzadko lub nigdy

9%
Kilka razy w miesiacu

Raz w tygodniu

. Kilka razy w miesigcu
58% &

Dwa lub wigcej razy w
tygodniu

Wigcej niz raz dziennie

Wykres 9. Czestotliwos$¢ prywatnych praktyk religijnych

Niemal trzy na pie¢ osob, ktore udzielity odpowiedzi na to pytanie*™® (26; 58%) poswicca
czas na prywatne praktyki religijne (modlitwa osobista, medytacja'!!, czytanie Biblii) kilka razy
dziennie. Wiecej niz jedna czwarta ankietowanych praktykuje te indywidualne przejawy
religijnosci kilka razy w tygodniu (12; 27%), a tylko co jedenasty kilka razy w miesigcu (4; 9%).
Okazato si¢ wiec, ze uczestnikami Festiwalu sa mtode osoby zdecydowanie praktykujace ponad
wymagania Kos$ciota, zaangazowane w rozne formy kontaktu z Bogiem w zyciu codziennym.

Osoby badane ustosunkowywaly si¢ réwniez do poszczegodlnych twierdzen zwigzanych

z ich osobistym, wewngtrznym przezywaniem religijnosci, co obrazuje Wykres 10.

110 N=45,
11 70b. Radon, 2021, s. 35-43.
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Bardzo si¢ staram, aby moja religia rzutowata na
wszystkie inne sfery zycia

Moje przekonania religijne sa podstawa catego
mojego podejscia do zycia

W moim zyciu doswiadczam obecnosci Boga

50%
100%

O Zdecydowanie nieprawdziwe B Raczej nieprawdziwe @ Nie jestem pewna/pewny

B Raczej prawdziwe B Zdecydowanie prawdziwe

Wykres 10.Wewnetrzne przezywanie religijnosci u oséb badanych

W odniesieniu do swojego do$wiadczenia religijnego, twierdzenie ,,Bardzo si¢ staram,
aby moja religia rzutowata na wszystkie inne sfery zycia” ws$rdod respondentow, ktorzy
odpowiedzieli na to pytanie (N=45), wiecej niz trzech na pigciu, (28; 62,2%) uznato za
zdecydowanie prawdziwe, a co czwarty (11; 24,4%) — za raczej prawdziwe. Podobny rozktad
odpowiedzi uzyskano w analizie stosunku twierdzenia ,,Moje przekonania religijne sg podstawg
catlego mojego podejscia do zycia”, gdzie odpowiedzi ,,zdecydowanie prawdziwe” udzielita
ponad potowa respondentéw (25; 55,5%), a ,,raczej prawdziwe” — jedna trzecia respondentéw
(15; 33,3%). Najwyzsze wyniki w kategorii ,,zdecydowanie prawdziwe” odnotowano przy
twierdzeniu ,,W moim Zyciu dos§wiadczam obecnos$ci Boga” (32; 71,1%). Za ,,raczej prawdziwg”
uznat to twierdzenie co piaty ankietowany (9; 20%).

Cze$¢ uczestnikow Festiwalu Mlodych w Medjugorje jest zaangazowana w dziatalnos¢

grup religijnych*?, o czym informuje Wykres 11.

12 pytanie nr 39.
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Czy nalezysz do jakichs stowarzyszen, organizacji,
zwiazkow lub ruchow religijnych?

TAK
37%

NIE
63%

Wykres 11. Przynalezno$¢ osob badanych do grup religijnych

Ponad jedna trzecia ankietowanych'® (37%) przynalezy do organizacji, zwiazkow lub
ruchow religijnych. Najwigcej osob angazuje si¢ w dzialalno$¢ duszpasterstwa akademickiego,

Ruchu Swiatto-Zycie, scholii parafialnej, Ruchu Czystych Serc oraz Przyjaciét Oblubienca'',

Szesciu na dziesieciu ankietowanych nie jest cztonkami zadnych grup religijnych™.

3.4.3. Poglady i postawy spoleczno-religijne os6b badanych

Zyciowe cele badanej miodziezy''® uczestniczacej w Festiwalu Miodych w Medjugorje
zbadano przy pomocy pytan zaczerpni¢tych z Centrum Badania Opinii Spotecznej. Wyniki
przedstawia Tabela 8.

1% N=120.
1 Wsrod innych organizacji, stowarzyszen, zwiazkow i ruchow religijnych, do ktérych naleza uczestnicy Festiwalu
Mtodych, zostaly wymienione: Stowarzyszenie Maryi Krélowej Serc, Zywy Rozaniec, Bractwo Adoracji
Naj$wigtszego Sakramentu, Bractwo Dobrej Smierci, Bractwo Adoracyjne, wspdlnota mtodziezowa ,,Niniwa”,
Wspolnota Rodzin Katolickich "Umitowany i umilowana", Liturgiczna Shuzba Ottarza, Katolickie Stowarzyszenie
Mtodziezy, chor koscielny, Mtodziez Franciszkanska, Stowarzyszenie Matki Bozej Krolowej Pokoju i Pojednania,
Mitos¢ i Mitosierdzie Jezusa, Wspolnota Krwi Chrystusa, Galilea, Kotko Roézancowe, wspodlnota kapucynska,
Odnowa w Duchu Swietym, Duszpasterstwo Osob Stanu Wolnego, Bractwo Kroélowej Korony Polskiej, Straz
Honorowa Najs$wigtszego Serca Jezusowego, Apostolat Margaretka.
15 Przynaleznosé¢ do wspélnot (takze religijnych)h ma istotne znaczenie dla uczestnikéw tych grup. Jedna z korzysci
tej przynaleznoSci jest to, ze moze si¢ ona przyczynia¢ do odkrycia sensu zycia. Zob. Horowski, 2019.
1% pytanie nr 36.
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Tabela 8. Cele zyciowe oséb badanych

Lo . Srednio Bardzo Najwaz-
Niewazne Mato wazne . . .
wazne wazne niejsze
0,
n*’ {"1';' n %N | n %N n %N n %N
Mitos¢, przyjazn 0 0,0 0 0,0 4 3,4 39 33,1 75 | 63,60
Udane zycie rodzinne, dzieci 1 0,8 0 0,0 11 9,2 34 28,6 73 61,3

Ciekawa praca, zgodna

z Twoimi zainteresowaniami 1 0.9 4 3.4 &t 17,9 69 59,0 2e 18,8

Osiagniecie wysokiej pozycji

. o ’ 14 | 11,7 | 22 18,3 | 60 | 50,0 16 | 13,3 8 6,7
zawodowej, zrobienie kariery

Zdobycie majatku, osiggni¢cie

o - STy 22 | 186 | 28 | 23,7 | 45 | 381 18 | 15,3 5 4,2
wysokiej pozycji materialnej

Spokojne zycie bez ktopotow,

konfliktow 4 34 7 6,0 27 | 231 52 | 44,4 | 27 23,1

Zycie barwne, pelne rozrywek, 37 | 311 | 33 | 27,7 | 34| 286 | 13 | 109 | 2 | 17
bogate Zycie towarzyskie ' ' ' ' '

Udane zycie seksualne 24 20,3 18 15,3 35 29,7 34 28,8 7 59

Bycie uzytecznym dla innych,
,Zycie dla innych”

0 0,0 2 1,7 20 | 16,8 60 50,4 | 37 31,1

Osiagni¢cie sukcesu
w dziedzinie nauki lub sztuki

Niezalezno$¢ w pracy 5 4,3 15 13,0 | 41 | 357 43 37,4 11 9,6

Zycie zgodne z zasadami
religijnymi

29 24,8 19 16,2 | 43 | 36,8 20 17,1 6 51

0 0,0 2 1,7 7 59 44 37,0 | 66 55,5

Zdobycie wiadzy politycznej —
mozliwo$¢ wywierania wplywu

na zycie spoteczne i polityczne 53 44,5 35 29,4 23 19.3 6 50 2 1.7

kraju
Mozliwos¢ podejmowania
waznych decyzji w sferze 45 | 378 | 34 286 | 30 | 252 10 8,4 0 0,0
gospodarczej
Inne 0 0,0 0 0,0 0 0,0 0 0,0 4 100

Do najwazniejszych celéw zyciowych badanej mtodziezy nalezy nawigzanie bliskiej
relacji opartej na mitosci i/lub przyjazni (75; 63,6%), a takze zatozenie szczgsliwej rodziny (73;
61,3%). Nastepnie, wysoko oceniony zostat cel, jakim jest zycie podporzadkowane zasadom
religijnym (66; 55,5%). Za niewazne uznawano najcze¢sciej cele takie jak: zdobycie politycznej
wladzy 1 mozliwos$¢ podejmowania istotnych decyzji politycznych 1 spotecznych na rzecz kraju
(53; 44,5%), mozliwo$¢ wywierania wpltywu gospodarczego (45; 37,8%), jak rowniez zycie
pelne rozrywek, barwne, bogate zycie towarzyskie (37; 31,1%).

Ponizej, w Tabeli 9, ukazano natomiast poglady polityczne osob badanych™.

117 ¢ - : A
Litera ,,n” oznaczono liczbe wskazan.

18 1 itera ,,N” oznaczono liczbe 0sob, ktore udzielity odpowiedzi na to pytanie. W tym przypadku N=118.
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Tabela 9. Poglady polityczne oséb badanych

Poglady Liczba wskazan %N
Lewicowe 2 1,67
Centrowe 2 1,67

Prawicowe 63 52,50
Trudno powiedzie¢ 48 40,00
Brak odpowiedzi 5 4,17
Suma 120 100

Nieco ponad potowa badanej mtodziezy ma prawicowe poglady polityczne (63; 52,50%).
Jedynie pojedyncze osoby okreslity swoje poglady jako lewicowe lub centrowe (po 2 osoby;
1,67%). Interesujacym wynikiem jest stosunkowo duzy procent o0sob, ktorych poglady
polityczne sa nieokreslone (48; 40%), co moze oznacza¢ zardwno brak zainteresowania mtodych
ludzi sprawami politycznymi, dystans wobec programéw poszczegdlnych partii i brak zaufania
do nich, niech¢¢ do ujawniania swoich pogladéw politycznych. Niewatpliwie wynik ten
wskazuje na fakt, ze wérdd ludzi mlodych zaangazowanie religijne nie jest znaczaco powigzane
Z pogladami prawicowymi.

Zbadano réwniez przynalezno$¢ uczestnikow Festiwalu do réznych niereligijnych
grup™®. Co szosta osoba wérod ankietowanych, ktoérzy odpowiedzieli na to pytanie, nalezy do
jakiej§ grupy niereligijnej (18; 15,5%). Najczgsciej preferowane sa grupy o charakterze
sportowym oraz grupy hobbystyczne.

Interesujagcym badacza zagadnieniem byt stosunek ankietowanych do roéznych kwestii

122

zwigzanych z zyciem seksualnym i matzenskim . Wyniki odpowiedzi badanych na ten temat

przedstawia Tabela 10.

119 pytanie nr 37.
1207 jczbg N oznaczono wszystkie osoby badane (N=120).
121 pytanie nr 39.
122 pytanie nr 40.
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Tabela 10. Stosunek os6b badanych do poszczegolnych kwestii zycia seksualnego

I malzenskiego

Zdecydowanie _Raczej Trudno Raczej Zdecydowanie

) niedopusz- S dopusz-
niedopuszczalne powiedzie¢ dopuszczalne
czalne czalne

nz %N n %N n %N n %N n %N
Stosowanie Srodkow 65 54,6 17 | 143 |14 | 118 | 15 | 126 | 8 6,7
antykoncepcyjnych
Wspolzycie seksualne | g7 56.8 18 | 153 | 17 | 144 | 14 | 119 | 2 17
przed $lubem
Rozwdd 70 59,3 18 153 | 22 | 18,6 2,5 5 4,2
Aborcja 108 90,8 6 5,0 4 34 0,0 0,8
Wspélzycie seksualne | 85,7 8 6,7 5 | 472 2 1,7 2 1,7
0s0b tej samej plci
Zdrada malzenska 109 91,6 8 6,7 1 0,8 0 0,0 1 0,8
Sztuczne zaplodnienie | g, 731 12 | 101 | 12100 5 | 42 | 3 25
(np. in vitro)
Masturbacja 88 73,9 19 16,0 8 6,7 3 2,5 1 0,8
Korzystanie 96 80,7 14 11,8 | 8 | 67 | 0 0,0 1 0,8
z pornografii

Okazuje sie, ze kazda z podanych badanym kwestii dotyczacych etyki zycia seksualnego

I malzenskiego zostala uznana za zdecydowanie niedopuszczalng przez ponad potowe 0soOb

ankietowanych. Najczesciej jako zdecydowanie niedopuszczalne uznawano: zdrade matzenska

(109; 91,6%), aborcje (108; 90,8%), akty homoseksualne (102; 85,7%) oraz korzystanie

z pornografii (96; 80,7%). Do kwestii najczesciej uznanych za raczej dopuszczalne lub

zdecydowanie dopuszczalne nalezg: korzystanie z antykoncepcji (23; 19,3%) oraz wspotzycie

seksualne przed $§lubem (16; 13,6%). Najbardziej watpliwa kwestia dla co piatej osoby

(odpowiedz ,,trudno powiedzie¢”) jest dopuszczalnos¢ rozwodu (22; 18,6%).

**k*

123 Symbolem ,,n” oznaczono liczbe danych odpowiedzi.
124 Symbolem ,,N” oznaczono liczbe wszystkich osob, ktére udzielity odpowiedzi na to pytanie (N=119) (jedna

osoba nie udzielita odpowiedzi na to pytanie).
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Reasumujac, w rozdziale niniejszym zawarto charakterystyke metodologicznych podstaw
pracy. W paragrafie pierwszym wskazano na problematyke pracy i jej cele. Drugi z paragrafow
odnosit si¢ do zastosowanych w badaniach metod, narzedzi i technik badawczych. Kolejne
paragrafy traktowaty natomiast o procedurze badan a takze o grupie os6b badanych. Wskazano
przy tym na zmienne demograficzne, doswiadczenia badanych zwigzane z r6znymi spotkaniami
religijnymi, ich poglady i postawy spoteczno-religijne. Przedstawiono réwniez na podstawie

uzyskanych wynikow odpowiedzi charakterystyke religijno$ci badanej mtodziezy.
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ROZDZIAL 4.
PSYCHOPEDAGOGICZNE ASPEKTY UDZIALU MLODZIEZY
W FESTIWALU MLODYCH W MEDJUGORJE W SWIETLE

WYNIKOW BADAN WEASNYCH

W rozdziale tym zostang przedstawione wyniki badan przeprowadzonych na grupie
uczestnikow Festiwalu Mtodych w Medjugorje w latach 2016 i 2017 przy uzyciu ,,Ankiety
oceny wychowawczej wartosci Festiwalu jako zgromadzenia agoralnego”. Pierwsza czgs$¢
rozdzialu bedzie stanowi¢ opis doswiadczen uczestnikow zwigzanych z przygotowaniem do
Festiwalu Mtodych i jego przezywaniem w wymiarze pozaagoralnym. W czgéci drugiej zostanie
przedstawiona charakterystyka Festiwalu w odniesieniu do wyznacznikow zgromadzenia
agoralnego. Trzecia czg¢$¢ bedzie zawiera¢ opis wybranych prawidlowosci stwierdzonych na
podstawie przeprowadzonych badan. W ostatniej cze¢sci bedzie natomiast zawarta weryfikacja

hipotez.

4.1. Pozaagoralne doSwiadczenia zwiazane z przygotowaniem i przezywaniem

Festiwalu Mlodych

Podrozdziat ten bedzie zawiera¢ charakterystyke przezy¢ osdb badanych zwigzanych
zich doswiadczeniem uczestnictwa w Festiwalu Mlodych w Medjugorje. Oméwione zostang
migdzy innymi czynniki wplywajace na udzial w wydarzeniach Festiwalu Mtodych, np.
decydujace o pierwszej decyzji wzigcia udziahu, liczba przezytych dotychczas Festiwali. Bedzie
takze zaprezentowane, kto towarzyszyl uczestnikom w Festiwalu, jak postrzegali oni

poszczegolne punkty programu, jakie byly ich uczucia zwigzane z Festiwalem.

119



Odpowiedzi na pytanie o to, co i w jakim stopniu wplyneto na decyzj¢ badanych oséb
0 udziale w Festiwalu w Medjugorje, udzielano poprzez wybér na 3-stopniowej skali*?®. Liczba
1 oznaczala ,,malo znaczaca inspiracj¢”, aliczba 3 — ,,bardzo wazng inspiracj¢”. Otrzymane

wyniki zamieszczono w Tabeli 11.

Tabela 11. Waga inspiracji wyjazdu na Festiwal Mlodych do Medjugorje

M2 Sp’ Mel? Mo'2® Min. 20 Maks. 13!
Zaf:lek.a\’meme .tematykq 213 0,76 5 5 1 3
objawien maryjnych

Swiadectwo uczestnika 1,95 0,87 1 1 1

Namowa/ zacheta rodzicow 1,62 0,74 1 1 1

Narpowa/ zacheta kolegow/ 161 0,74 1 1 1 3
znajomych

Ogladanie nagran z Festiwalu 1,48 0,73 1 1 1 3
Informacja o Eestlwalu W prasie 148 0,66 1 1 1 3
lub w Internecie

Namowa/ zachgta ksiedza 1,43 0,68 1 1 1 3

Jak wskazuja powyzsze wyniki badan, w procesie decyzji o wzigciu udziatu w Festiwalu
Mtodych mato znaczace byly dla mlodziezy takie czynniki jak: namowa rodzicow (M=1,62),
zacheta znajomych (M=1,61), ogladanie nagran z Festiwalu oraz informacja o Festiwalu
w prasie lub Internecie (M=1,48), jak tez sugestia ksiedza (M=1,43),. Bardziej istotnym
czynnikiem motywacyjnym bylo $wiadectwo innego uczestnika (M=1,95). Najwicksze
znaczenie dla udzialu w $wiecie mtodziezy w Medjugorje mialo zaciekawienie tematyka
objawien maryjnych (M=2,13).

Nastepne z pytan odnoszacych si¢ do przygotowan mtodziezy do udziatu w Festiwalu
Mtodych, dotyczyto zach¢ty innych w tym zakresie. Osoby badane miaty wybra¢ jedng z trzech
odpowiedzi w skali 1-3, gdzie 1 oznacza ,,Nie probowatem/am”, 2 — ,,Tak, ale nieskutecznie”,

59132

a3 — ,,Tak, skutecznie” ™. Jak wynika z analizy badan, wigkszo§¢ osob badanych zachegcala

125 pytanie nr 3.
126 Skrot M oznacza $rednig arytmetyczng.
127 Skrét SD oznacza odchylenie standardowe.
128 Skrot Me oznacza mediane.
129 Skrét Mo oznacza modalna.
130 Skrét Min. oznacza warto$¢ minimalna.
131 Skrot Maks. oznacza wartos¢ maksymalna.
132 pytanie nr 24.
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innych do udziatu w Festiwalu (n=69; 57,5%), w tym nieskutecznie — 37 osob, a skutecznie — 32
osoby™3.

Sposrod osob ankietowanych, jak wspomniano w rozdziale 3.3.2., cz¢$¢ nie uczestniczyta
dotychczas w Festiwalu Mlodych, niektorzy jednak wzigli w nim udzial po raz kolejny.

Przedstawia to Wykres 123,

Ile razy uczestniczyles$/as dotychczas
w Festiwalu Mlodych w Medjugorje?
80
70 +
60
50
40 75
30 17 Liczba wskazan
20
10 + ——21
13
0 B S 8 5 92 0.9t 0-
NN L TEEAE I BN RIAN
0
D
&

Wykres 12. Rozklad uczestnictwa we wczesniejszych Festiwalach Mlodych

Jak obrazuje Wykres 12, wsréd badanych, 62,5% (n=75) nie uczestniczyto dotad
w Festiwalu Mtodych, byto to dla nich nowe doswiadczenie. Jeden raz uczestniczyto w nim
wcezesniej 11% respondentow (n=13), a 18% (n=21) miato dotychczas okazje wzig¢ udzial

w Festiwalu dwukrotnie. Prawie co dziesigty badany (n=11; 9,17%) byl wcze$niej na Festiwalu

133 ponadto, okoto 60% uczestnikow, ktorzy wzieli udzial w Festiwalu Mtodych po raz kolejny, zaangazowato sie
w organizacj¢ Festiwalu, co wynika z analizy odpowiedzi na Pytanie nr 35. Najczestsza forma zaangazowania
w organizacj¢ Festiwalu byt przekaz informacji (64,44%). Kontynuacje omawianej kwestii stanowi pytanie 0 czas
poswiecony na organizacje Festiwalu (Pytanie nr 23). Osoby biorace udziat w Festiwalu po raz kolejny (n=45)
miaty zaznaczy¢ swoja odpowiedz, zakreslajac jeden z pieciu przedziatdow czasowych. Dwie pigte badanych (n=18),
wecale nie poswigcito czasu. Jednakze, wigcej niz co pigty badany (n=10; 22,22%) spedzit na organizacji Festiwalu
wigcej niz 14 dni, a wigcej niz co szosty (n=8; 17,78%), 2-7 dni. Pozostale osoby nie udzielity odpowiedzi na to
pytanie (n=9; 20%). Wszystkie osoby badane (120 0sob) byly takze pytane 0 to, czy doswiadczyly jakich$ trudnosci
w zwigzku z wyjazdami na Festiwale (Pytanie nr 25). Okazuje si¢, ze ponad sze$ciu na dziesigciu badanych (n=75;
62,5%) nie doswiadczyto zadnych trudnosci, jedna trzecia (n=40) odpowiedziala na to pytanie twierdzaco. Tylko 5
0soOb nie odniosto si¢ do tej kwestii. Nastepnie, osoby, ktore doswiadczyly trudnos$ci, zaznaczaty ich rodzaj wsrod
kilku podanych przyktadéw. Do najczgsciej wystepujacych trudnosci naleza trudnosci finansowe (n=13; 10,83%),
duchowe (n=11; 9,17%) i zawodowe (n=9; 7,5%). Nie odnotowano natomiast zadnego wskazania w kategorii
trudnosci politycznych czy Kulturowych.
134 Pytanie nr 4.
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3 razy lub wigcej. Niektorzy ludzie mlodzi uczestniczg w Festiwalu razem z bliskimi, co zostato

zobrazowane na Wykresie 13'%°.

Czy ktos$ z Twoich bliskich uczestniczy razem
z Toba w Festiwalu/Festiwalach?

17
36 _
Nie
Tak
Brak odpowiedzi
67

Wykres 13. Uczestnictwo bliskich w Festiwalu Mlodych

Jak wynika z odpowiedzi os6b badanych, ponad potowa oséb uczestniczy w Festiwalu
z kim$ bliskim (n=67; 55,83%), a prawie co trzecia osoba — bez towarzystwa bliskiej osoby
(n=36; 30%). Na to pytanie nic odpowiedzial natomiast blisko co siodmy badany (n=17,
14,17%). Wsrdd osob bliskich wymieniano najczesciej rodzenstwo (n=24; 20%), matke/ojca lub
dalszg rodzing (po n=13; po 10,83%), a takze kolezanke/kolege (n=11; 9,17%). Badana mtodziez
udata si¢ na Festiwal ponadto z dziewczyna/chtopakiem (n=9; 7,5%), z przyjacielem lub ze
wspotmatzonkiem (po n=7; po 5,83%), a takze z dzieckiem (n=1; 0,83%).

Istotng dla badacza kwestig byly takze osobiste odczucia, przezycia uczestnikdw podczas
Festiwalu Mtlodych, dlatego tez osoby badane zostaly poproszone o zaznaczenie stopnia

, ;. .- 136
poszczegbdlnych odczué 1 przezy¢™.

Zastosowano 5-stopniowa skale, gdzie 1 oznaczalo
,zdecydowanie nie”, a 5 — ,,zdecydowanie tak”. Ponizej w Tabeli 12 przedstawiono uzyskane co

do tej kwestii wyniki.

135 pytanie nr 44 (ostatnia cze$é pytania).
138 pytanie nr 33.
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Tabela 12. Ocena stopnia poszczegélnych odczué/ przezyé podczas Festiwalu Mlodych

M SD Me Mo Min. Maks.
Zyczliwoéé 4,49 0,64 5 5 3 5
Radosé¢ 4,49 0,70 5 5 2 5
Jednos¢ 4,37 0,79 5 5 2 5
Spokéj 4,34 0,83 5 5 2 5
Otwarto$¢ 4,34 0,73 4 5 2 5
Mitosierdzie 4,33 0,77 5 5 2 5
Wzajemna mitos¢ 4,24 0,77 4 5 2 5
Szczescie 4,20 0,90 4 5 1 5
Wiez z innymi 4,22 0,86 4 5 1 5
Solidarno$é¢ 4,19 0,87 4 5 1 5
Przebaczenie 4,16 0,93 4 5 2 5
Wzajemna pomoc 4,10 0,90 4 4 1 5
Podziw, zachwyt 4,04 0,98 4 4 1 5
Zaduma, refleksja 4,07 0,97 4 4 1 5
Entuzjazm 3,97 1,03 4 4 1 5
Ekscytacja 3,70 1,14 4 4 1 5
Ciekawo$¢ 3,56 1,13 4 4 1 5
Zal 1,79 1,13 1 1 1 5
Przygnebienie 1,79 0,94 1 1 1 5
Niepokoj 1,76 0,98 1 1 1 5
Wyobcowanie 1,64 1,00 1 1 1 5
Nerwowosé 1,57 0,87 1 1 1 5
Niecheé 1,51 0,84 1 1 1 4
Rozczarowanie 1,41 0,79 1 1 1 5
Zazenowanie 1,37 0,73 1 1 1 4
Nuda 1,26 0,59 1 1 1 4
Wrogo$é 1,22 0,61 1 1 1 5

Zaprezentowane w Tabeli 12 odpowiedzi respondentéw $wiadcza o tym, ze ich odczucia
w zdecydowanej wigkszosci naleza do uczu¢ przyjemnych, zwanych potocznie ,,pozytywnymi”,
,»dobrymi”. Bardzo wysokie wskazania uzyskato odczucie zyczliwosci i1rado$ci, nastepnie
przezycie jednosci, doswiadczenie pokoju i mitosierdzia. Srednia arytmetyczna wszystkich tych
wynikow jest bliska 4,5. Wszystkie pozytywne uczucia zyskaly wynik na skali pigciostopniowe]
powyzej 3,5. Najnizsze wyniki zyskaly wszystkie uczucia przykre, takie jak: niechgc,
rozczarowanie, zazenowanie, nuda, wrogo$é. Srednia arytmetyczna kazdego z tych odczué
wynosi odpowiednio 1,22-1,51, jest wiec bardzo niska. Osoby badane na og6t nie do§wiadczaja

tych uczu¢ podczas Festiwalu.

123



Ogo6lng ocene wrazen po udziale w Festiwalu Miodych prezentuje natomiast Wykres
1477,

Jakie sa Twoje wrazenia po udziale w Festiwalu?

Brak odpowiedzi

Zdecydowanie pozytywne

Raczej pozytywne
Pozytywne i negatywne

Raczej negatywne

Zdecydowanie negatywne

80

Liczba wskazan

Wykres 14. Ogélna ocena wrazen mlodziezy po udziale w Festiwalu Mlodych

Odpowiedzi na pytanie o wrazenia zwigzane z uczestnictwem w spotkaniu mtodziezy
W Medjugorje wskazuja jednoznacznie na pozytywny odbidr tego wydarzenia. Prawie dwie
trzecie respondentow (n=78; 65%) okreslaja te wrazenia jako ,,zdecydowanie pozytywne”,
ponad jedna czwarta (n=32; 26,67%) jako ,raczej pozytywne”. Wrazenia ambiwalentne ma
jedynie 5,83% o0so6b badanych. Nie odnotowano natomiast zadnej odpowiedzi w kategoriach
wrazen ,,raczej negatywnych” ani ,,zdecydowanie negatywnych”.

Odbierajac pozytywnie Festiwal Mlodych, ponad polowa o0séb badanych (n=64; 53,33%)
poréwnuje atmosferg tego wydarzenia do atmosfery innych, znanych sobie spotkan. Nieco mniej

(n=55; 45,83%) nie zauwaza tego podobier’lstvval?’8

. Do omawianej kwestii nie odniosta si¢ jedna
osoba (0,83%). Wsrdd spotkan, ktérych atmosfera przypomina atmosfere Festiwalu Miodych
wymieniano najczeéciej inne religijne spotkania masowe (Swiatowe Dni Mtodziezy, Taize,
Lednica, Sercanskie Dni Mtodych, piesze pielgrzymki, koncert ,, Jednego Serca Jednego Ducha”,
Exodus Mtodych, Golgota Mtodych) (n=34), atakze rekolekcje wyjazdowe (n=11),

zgromadzenie ludzi podczas nabozenstw (n=11), spotkania wspolnot (n=11) i inne (n=7).

37 pytanie nr 22.
138 pytanie nr 29.
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Osoby badane podawaly rowniez propozycje promocji Festiwalu Miodych139

. Najczesciej
proponowano promocj¢ Festiwalu w parafiach, nast¢pnie sugerowano ogloszenia w mediach
(telewizji, Internecie, radiu, prasie). Zauwazono rowniez potrzebg organizacji spotkan, na
ktorych uczestnicy mogliby opowiada¢ innym o doswiadczeniach z Festiwalu, co dla samych
badanych bylo znaczacg inspiracja do wzigcia udzialu w Festiwalu (zob. Tabela 11, M=1,95 na
3-stopniowej skali). Niektore osoby badane zwrdcity uwage na to, ze formg propagowania tego
spotkania jest takze uczciwe, ,,dobre” zycie, pozytywna przemiana uczestnikow, ktora dla innych

0s0b bylaby swiadectwem, iz uczestnictwo w Festiwalu ma pozytywne znaczenie formacyjne.

4.2. Doswiadczenia uczestnikow Festiwalu Mlodych w odniesieniu do

kryteriow zgromadzenia agoralnego

W tej czesci rozprawy beda opisane doswiadczenia uczestnikow Festiwalu Mtodych
W odniesieniu do kryteridw zgromadzenia agoralnego. Zostanie wigc przedstawiona motywacja
uczestnikow do udzialu w Festiwalu, dobrowolno$¢ udziatu i pokojowy charakter wydarzenia.
Bedzie takze zaprezentowane postrzeganie otwarto$ci i masowos$ci tego spotkania, waga
Festiwalu w percepcji pielgrzymow, do§wiadczenie jednosci migdzy nimi, jak i psychospoteczne

efekty udziatu w tym wydarzeniu.

4.2.1. Motywacja i dobrowolno$¢ uczestnictwa w Festiwalu Mlodych oraz pokojowy
charakter Festiwalu

Wewnetrzna motywacja prowadzi czlowiecka do okreSlonego dziatania w kierunku
zaspokajania jego potrzeb lub realizacji wartoéci zinterioryzowanych przez niego. Zbioru
wewnetrznych motywow udziatu 0osob badanych w Festiwalu Mtodych w Medjugorje dokonano
tak, by zawieral on zarowno motywy wyzsze (jak np. zmieni¢ zycie, poglebi¢ swoja relacje
z Bogiem, pomodli¢ si¢ za kogo$), jak 1 motywy prozaiczne (np. nawigza¢ nowe znajomosci,
zwiedzi¢ inny kraj, zapomnie¢ o problemach). Zaplanowano, ze konstrukcja pytan i odpowiedzi
nie bedzie dla respondentéw sugestywna. Osoby badane musiaty wigc samodzielnie odnies¢ si¢

do wagi kazdego z podanych motywow. Wszyscy respondenci byli pytani o motywacj¢ udziatu

139 pytanie nr 31.
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W pierwszym Festiwalu Miodych™®, aci, ktérzy uczestniczyli w Festiwalu po raz kolejny,

h'**. Odpowiedzi

opisywali takze motywacj¢ uczestnictwa w kolejnych Festiwalach Mtodyc
zaznaczano na skali 5-stopniowej, gdzie liczba 1 oznaczono odpowiedz ,,zdecydowanie nie”,
aliczbg 5 — ,zdecydowanie tak”. Statystyki opisowe przedstawiajagce motywacje udziatu

w Festiwalu Mtodych zawarto odpowiednio w Tabeli 13 i Tabeli 14.

Tabela 13. Motywacja uczestnictwa w pierwszym Festiwalu Mlodych

Rodzaje motywacji M SD Me Mo Min. Maks.
Poglebi¢ swoja relacje z Bogiem 4,49 0,75 5 5 2 5
Pomodli¢ sie¢ w swojej intencji 4,45 0,78 5 5 1 5
Z innych wzgledow 4,40 0,80 5 5 3 5
Pomodli¢ si¢ za kogos 4,34 0,99 5 5 1 5
Doswiadczy¢ Mitosierdzia Bozego 4,19 0,97 4 5 1 5
Pozna¢ wole Boza wzgledem mnie 4,14 1,07 4 5 1 5
Lepiej siebie poznac 3,92 1,12 4 5 1 5
IZ)?r]érT;f/lreTl](?czyc’ wspolnoty wiary 3,92 1,07 4 4 1 5
Zmienic¢ zycie 3,91 1,19 4 5 1 5
éZ\]}\/eiillgoczyc si¢ z Kosciotem catego 3,89 1,07 4 5 1 5
Pogtebi¢ swa wiedze religijna 3,87 1,10 4 5 1 5
Wystucha¢ konferencji i §wiadectw 3,80 1,02 4 4 1 5
Odpoczaé 3,55 1,27 4 4 1 5
Wyspowiadac si¢ 3,47 1,28 4 4 1 5
Zwiedzi¢ inny kraj 3,33 1,33 4 4 1 5
Odpokutowac za grzechy 3,29 1,37 3 5 1 5
Uwierzy¢ w Boga 3,13 1,51 3 4 1 5
Zapomnie¢ o problemach 2,98 1,41 3 3 1 5
Pokazac, ze jestem wierzacy/a 2,68 1,28 3 3 1 5
Nawigza¢ nowe znajomosci 2,65 1,26 2 2 1 5
Zdoby¢ szczyty gor 2,44 1,36 2 1 1 5
Eizgzvzé si¢ nowych piosenek lub 2.36 1.29 2 1 1 5

Dane zawarte w Tabeli 13, obrazujagce motywacje uczestnictwa w pierwszym Festiwalu
Mtodych, wskazuja na zdecydowang dominacj¢ motywow religijnych nad motywami
pozareligijnymi. Najwyzsze wskazniki uzyskano w kwestii poglgbienia relacji z Bogiem,
modlitwy za siebie i modlitwy za innych oraz rozpoznawania woli Boga we wlasnym zyciu. We
wszystkich tych odpowiedziach M>4, a Mo=5. Stosunkowo wysoka $rednig arytmetyczng

uzyskaty rowniez na skali motywy wskazujace na che¢ pracy nad soba i rozwoju osobistego, jak:

9 Pytanie nr 26, cze$é 1.

141 pytanie 26, czesé 2.
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lepiej pozna¢ siebie (M=3,92), zmieni¢ swoje zycie (M=3,91) i poglebi¢ wiedzg religijng
(M=3,87). Rowniez zaspokojenie potrzeby wspolnotowosci byto wazng motywacja inspirujaca
do udzialu w Festiwalu, na co wskazuje wysoka ocena takich motywacji, jak che¢ doswiadczenia
wspolnoty wiary z innymi (M=3,92) oraz zjednoczenie si¢ z Kosciotem catego §wiata (M=3,89).
Najnizszg wage przypisano natomiast takim motywom jak: nawigzanie nowych znajomosci
(M=2,65), zdobycie szczytow gor (M=2,44) oraz nauka nowych piosenek i tancow (M=2,36).

Podobne wyniki uzyskano, pytajac o motywacj¢ uczestnictwa w kolejnych Festiwalach
Mtodych, co obrazuje Tabela 14.

Tabela 14. Motywacja uczestnictwa w kolejnych Festiwalach Mlodych

Rodzaje motywacji M SD Me Mo Min. Maks.
Poglebi¢ swoja relacje z Bogiem 4,59 0,83 5 5 1 5
Doswiadczy¢ Mitosierdzia Bozego 4,50 0,70 5 5 3 5
Pomodli¢ sie¢ w swojej intencji 4,49 0,91 5 5 1 5
Pomodli¢ si¢ za kogos 4,49 0,99 5 5 1 5
Zmieni¢ zycie 4,19 0,91 4 5 2 5
ZDionér\]z;lraTl]cilczyé wspolnoty wiary 4,18 114 5 5 1 5
Pozna¢ wole Boza wzgledem mnie 4,15 1,09 4 5 1 5
Pogtebi¢ swa wiedze religijna 4,10 1,04 4 5 1 5
éZ\]}\/eiillgoczyc si¢ z Kosciotem catego 4,05 1,08 4 5 1 5
Lepiej siebie poznac 4,00 1,20 4 5 1 5
Wystuchaé konferencji i $wiadectw 3,90 1,05 4 5 1 5
Wyspowiadac si¢ 3,63 1,24 4 5 1 5
Odpoczac 3,54 1,38 4 5 1 5
Zapomnie¢ o problemach 3,32 1,49 3 5 1 5
Pokaza¢, ze jestem wierzacy/a 3,26 1,42 3 3 1 5
Odpokutowa¢ za grzechy 3,23 1,37 3 3 1 5
Uwierzy¢ w Boga 3,20 1,50 3 5 1 5
Nawigza¢ nowe znajomosci 3,00 1,48 3 3 1 5
gzlégzvglé si¢ nowych piosenek lub 2.79 147 3 1 1 5
Zwiedzi€ inny kraj 2,45 1,38 2 1 1 5
Zdoby¢ szczyty gor 2,37 1,37 2 1 1 5

Dane statystyczne zawarte w Tabeli 14 wskazuja, ze motywy uczestnictwa w kolejnych
Festiwalach Mtodych sg zblizone do motywow udzialu w pierwszym Festiwalu. Rowniez w tym
przypadku dominuje motywacja religijna, wsrdd ktdrej na pierwszym miejscu wymieniono cheé
poglebienia relacji z Bogiem, a nastepnie cheé¢ doswiadczenia Mitosierdzia Bozego, potrzeba

modlitwy za siebie oraz za innych. W opisanych przypadkach warto$¢ $redniej arytmetycznej
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jest wicksza od 4, a wartosci mediany 1 modalnej sg rowne 5. Réwniez wspomniane wyzej
motywacje zwigzane z rozwojem osobistym oraz potrzeba wspdlnotowosci uzyskaty wysokie
oceny i co ciekawe, wszystkie wskazniki tych ocen ulegly podwyzszeniu do wartos$ci powyzej 4.
na 5-stopniowej skali. Mozna wiec wnioskowaé, ze na podstawie do§wiadczenia pierwszego
udziatu w Festiwalu respondenci mogli oczekiwaé zaspokojenia tych potrzeb i nabraly one dla
nich waznego znaczenia. Podobnie jak w przypadku motywacji udziatu w pierwszym Festiwalu
Mtodych, tak i w przypadku kolejnych Festiwali, za najmniej znaczace uznano takie motywy
jak: nauka nowych piosenek lub tancéw, zwiedzanie innego kraju oraz zdobycie szczytéw gor.
Warto$¢ sredniej arytmetycznej tych motywow oceniono ponizej 3. W poroOwnaniu z pierwszym
udzialem mozna jednak zauwazy¢, ze wzrosla nieco motywacja pokazania, ze jest si¢ osoba
wierzgcg, nawigzania znajomosci oraz nauczenia si¢ piosenek, natomiast obnizyta si¢ motywacja
zwiedzenia innego kraju i zdobycia szczytéw gorskich.

Dla bardziej doglebnego zbadania motywacji uczestnictwa w Festiwalu Mtodych,
postanowiono sprawdzi¢ wsrod mtodziezy uczestniczacej w Festiwalu Mtodych kolejny raz, czy
udziat w Festiwalu Mtodych miat wptyw na jej motywacj¢ uczestniczenia w innych spotkaniach
religijnych'*. Analiza odpowiedzi wskazuje, ze ponad 70% osob badanych potwierdzito
zaistnienie takiego wptywu (n=32; 71,11%). Zaledwie mniej niz trzech na dziesigciu
respondentéw nie zauwazyto takiego zwigzku (n=13; 28,89%). Wyniki te potwierdzaja fakt, ze
mlodziez, uczestniczgc w Festiwalu, w zdecydowanej wigkszo$ci kieruje si¢ wartoSciami
wyzszymi, duchowo-religijnymi a sam udzial w Festiwalu poglebia ich ch¢é¢ rozwoju
duchowego oraz modlitwy, praktyk i przezy¢ religijnych we wspodlnocie Ko$ciota, stad chetnie
uczestniczg pdzniej w innych tego typu spotkaniach.

Kolejng kwestia, ktora postanowiono zbada¢, byta dobrowolno$¢ udziatu w Festiwalu
Mtodych w Medjugorje. W tym celu zapytano uczestnikéw tego wydarzenia o to, czy udali si¢

143

na nie z wiasnej woli czy z powodu jakiego$ przymusu . Rozktad odpowiedzi przedstawia

Wykres 15.

142 pytanie nr 28. Zostato ono zadane osobom, ktére uczestniczyty w Festiwalu po raz kolejny (N=45).
143 pytanie nr 6.
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Czy Twoj udzial w ostatnim Festiwalu byt ...

® 7 wilasnej woli

B Z powodu jakiego$
przymusu

= Brak odpowiedzi

Wykres 15. Dobrowolno$¢ udzialu w Festiwalu Mlodych

Jak wynika z odpowiedzi o0s6b badanych na pytanie o dobrowolno$¢ lub przymus
dotyczacy udzialu w Festiwalu Mtodych, nikt nie doznat przymusu, by wziag¢ w nim udziat.
Szes¢ 0sob (5%) nie odpowiedzialo na to pytanie. Wszyscy jednak, ktorzy udzielili odpowiedzi
(n=114; 95%), uczestniczg w Festiwalu Mtodych z wlasne;j woli'*,

Dobrowolno$¢ uczestnictwa w Festiwalu zostata rowniez potwierdzona odpowiedziami

uczestnikow na pytanie o cheé powtdrnego udziatu w tym wydarzeniu**

. Mieli oni zaznaczy¢
swa odpowiedz na pigciostopniowej skali, na ktérej 1. oznacza ,,zdecydowanie nie”, a 5. —
»zdecydowanie tak”. Okazuje si¢, ze osoby badane na ogdét wyrazaja ch¢é¢ ponownego
uczestnictwa w tym wydarzeniu. Ponad potowa 0sob (n=66; 55%) zdecydowanie chciataby
kolejny raz wzig¢ w nim udzial, a prawie 30% (n=35; 29,17%) raczej chcialaby znéw pojechac
na to spotkanie mtodych. Okoto jeden na dziesigciu respondentéw, odnoszac si¢ do tej kwestii,
wskazato odpowiedz ,.trudno powiedzie¢” (n=13; 10,83%). Tylko 5 0s6b nie ma checi udziatu
w kolejnym spotkaniu mtodych w Medjugorje, przy czym tyko dwie osoby majg co do tego
zdecydowanie zdanie (1,67%). Jedna osoba nie odniosta si¢ do tej kwestii (0,83%).

W odpowiedzi na pytanie otwarte pytanie o0 uzasadnienie checi lub rezygnacji
z ponownego uczestnictwa w Festiwalu , badana mlodziez podawata zréznicowane
odpowiedzi**. Po ich skategoryzowaniu okazato si¢, ze gldéwng motywacj¢ chgci ponownego

udziatu w Festiwalu stanowily wartosci duchowo-religijne (Bog, wiez z Bogiem, Maryja,

144 Uczestnicy wzigli udzial w Festiwalu Mtodych dobrowolnie, cho¢ niekiedy pod namowa innej osoby.
Niejednokrotnie kto$§ inny przystuzyl si¢ do podjecia przez nich wiasnej decyzji, co zostalo omowione W czesci
4.1.1. Dobrowolnos¢ udziatu nie wyklucza inspirujacego dziatania innych osob czy mediow.
5 pytanie nr 32, czgsé 1.
1% pytanie nr 32, czesé 2.
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modlitwa, nawrocenie, Niebo, wiara religijna), jak 1 wartosci psychospoteczne (zyczliwos¢,
spotkanie z drugim cztowiekiem, pomoc, jedno$¢ wspdlnoty Kosciota, mitos¢ do drugiego
cztowieka). Nieliczne osoby, ktore nie wyrazaja checi uczestnictwa w Festiwalu po raz kolejny,
argumentujg swe zdanie czynnikami zewnetrznymi, niezaleznymi od samego programu czy
przebiegu Festiwalu, takimi jak: duza odlegto$¢ od miejsca zamieszkania, wysoki koszt wyjazdu
czy goracy klimat.

Poza kwestia motywacji i dobrowolnosci, istotng kwestia dla osoby badajacej byt
charakter Festiwalu Milodych w aspekcie panujacej atmosfery emocjonalnej miedzy
uczestnikami oraz jego duchowej natury. W zwigzku z tym zadano uczestnikom kilka pytan.
W pierwszej kolejnosci postanowiono wprost zapyta¢ osoby badane, czy wsrod uczestnikow
tego wydarzenia zauwazyly jakiekolwiek akty przemocy, wrogosci'*’. Odpowiedzi na to pytanie

zawiera Wykres 16.

Czy w czasie Festiwalu Mlodych doswiadczyle$/a$ lub
zauwazyle$/as jakiekolwiek formy
przemocy, nienawisci?

1 1

—

118

Nie ®Tak = Brak odpowiedzi

Wykres 16. Doswiadczenie przemocy/ nienawisci podczas Festiwalu Mlodych

Jak obrazuje Wykres 16, niemal wszyscy uczestnicy (n=118; 98,33%) twierdza, ze
podczas Festiwalu Mtodych nie do$wiadczyli przemocy. Jedynie jedna osoba (0,83%)
zaznaczyla odpowiedz twierdzaca, wyjasniajac, ze widziala osobe ,,opetang”. Ten przejaw
przemocy nie dotyczy zatem celowego dziatania na szkodg drugiej osoby. Jeden z respondentow

natomiast nie udzielit odpowiedzi na to pytanie. Wynika z tego, ze mlodziez uczestniczyta

7 pytanie nr 5.
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w spotkaniu z intencja niestosowania przemocy i rzeczywiscie nie spotkata si¢ z jej przejawami
a sam Festiwal Mtodych ma charakter pokojowy.

W celu sprawdzenia formacyjnego charakteru atmosfery panujacej w czasie Festiwalu
Mtodych, zadano uczestnikom roéwniez pytanie o to, czy i jak wedtug nich udziat w Festiwalu
Mtodych zmienia postawy uczestnikow*. Rozklad odpowiedzi na to pytanie przedstawiono na

Wykresie 17 i Wykresie 18'%.

Jak Ci si¢ wydaje, czy Festiwal zmienia
uczestnikow na lepsze, na gorsze czy wcale nie
zmienia?

= Na gorsze

: m\Wcale nie zmienia
m Na lepsze

® Brak odpowiedzi

Wykres 17. Przekonanie os6b badanych na temat kierunku zmian, jakie dokonujg si¢
w innych uczestnikach w wyniku udzialu w Festiwalu Mlodych150

Z odpowiedzi zawartych na Wykresie 17 wynika, ze wedlug niemal wszystkich
respondentow (n=116; 96,67%) udziat w Festiwalu Mlodych powoduje pozytywna zmiang
w uczestnikach. Jedynie 3 respondentow twierdzi, ze w wyniku uczestnictwa w Festiwalu nie
dokonuje si¢ umlodziezy zadna zmiana. Nie odnotowano natomiast zadnej odpowiedzi
wskazujacej na przewidywany negatywny kierunek zmian u uczestnikow. Wykres 18. obrazuje

szacowany przez nich stopieh zmian™*.

148 W tym miejscu zostanie jedynie zaprezentowane wewnetrzne przekonanie uczestnikow odno$nie zmian u calej
grupy osob, ktore biora udzial w Festiwalu. Wypowiedzi na temat przewidywanych i dokonanych zmian
W odniesieniu do wlasnego do$wiadczenia bgda natomiast opisane w czgsci 4.2.4., ktora $cisle dotyczy nastgpstw
udziatu w Festiwalu dla kazdego z uczestnikow.
149 pytanie nr 8.
150 por. Wykres 20.
131 Skoro nie odnotowano odpowiedzi dotyczacych negatywnych zmian, ten stopieh zmian dotyczy jedynie zmian
pozytywnych.
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Jesli uwazasz, ze Festiwal zmienia uczestnikow,
to w jakim stopniu zmienia?

Brak odpowiedzi

Bardzo duzym

Duzym

Przecietnym

Stopien zmiany

Matym

40
60 80

Liczba wskazan

Wykres 18. Przypuszczenia osob badanych na temat stopnia zmian, jakie dokonujg si¢
w innych uczestnikach w wyniku udzialu w Festiwalu Mlodych'>

Jak obrazuje Wykres 18, w opinii niemal o$miu na dziesigciu badanych (n=95;
79,17%"%), udziat w Festiwalu Mtodych w duzym lub bardzo duzym stopniu przyczynia si¢ do
przemian w uczestnikach tego spotkania. Co szosta osoba badana (n=20; 16,67%) twierdzi, ze
zmiany te dokonujg si¢ w stopniu przecigtnym. Nie odnotowano natomiast odpowiedzi
dotyczacych niskiego stopnia zmian. Odpowiedzi na powyzsze pytania zdecydowanie $wiadcza
0 pokojowym charakterze Festiwalu, o braku przemocy oraz o przekonaniu, ze udzial
w Festiwalu sprzyja wystepowaniu pozytywnych przemian w osobowo$ci 1 zyciu

uczestnikow'™,

4.2.2. Percepcja skali otwartosci i masowosci Festiwalu Mlodych

Inng zcech agoralnych, ktorych obecno$¢ planowano zbadaé, byt otwarty charakter

155

spotkania™”. Postanowiono wigc uszczegotowi¢ pytanie o otwarto$¢ i dostepnos¢ Festiwalu przy

pomocy kilku kategorii oznaczajacych poszczegdlne wymiary otwartosci. Osoby badane miaty

152 por, Tabela 21.

153 W odniesieniu do liczby wszystkich uczestnikow (N=120).
154 Zob. punkt 4.2.4.

15 pytanie nr 12.
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wiec zaznaczy¢ na pigciostopniowej skali stopien otwartosci podanych wymiarow Festiwalu
Mtodych, gdzie 1. oznaczato ,brak dostepu” , a 5. — ,bardzo duzy stopien dostepu”. Dane

zwigzane z odpowiedzia respondentdw na to pytanie zaprezentowano w Tabeli 15.

Tabela 15. Dostepnosé Festiwalu Mlodych

Wymiary dostepnosci M SD Me Mo Min. Maks.
Ikiﬁfal?g\j)v(;noéc’ narodowa/ 4.76 0,52 5 5 2 5
Brak biletow wstepu 4,59 0,90 5 5 1 5
Przekrdj wiekowy 4,55 0,71 5 5 2 5
Otwarta przestrzen 4,51 0,71 5 5 1 5

Zestawienie wypowiedzi respondentow, zawarte w Tabeli 15, pozwala stwierdzié, ze
zdecydowana wigkszo$¢ respondentow postrzega Festiwal Mtodych jako dostepny i otwarty
W duzym lub bardzo duzym stopniu. Najwigcej 0sob badanych zwrdcito uwage na dostgpnosé
Festiwalu ze wzgledu na réznorodnos$¢ narodows i kulturowa (M=4,76), a takze ze wzgledu na
brak biletow wstepu (M=4,59). Takze pozostate wymiary otwartosci, takie jak przekroj wiekowy
uczestnikOw 1 otwarta przestrzen uzyskaty wysokie wyniki. Warto$ci miar tendencji centralnych,
wsrod ktorych we wszystkich kategoriach warto$ci mediany i modalnej wynoszg 5., wskazuja, ze
omawiane kategorie otwarto$ci i dostgpnosci stanowia wysoka pozycje wsrod spostrzezen
mlodziezy uczestniczacej w Festiwalu. Uzyskane dane swiadcza o tym, ze respondenci
dostrzegali wielowymiarowg dostgpnosc¢ i otwartos¢ Festiwalu Mtodych, niezaleznie od wieku,
koloru skory czy pochodzenia jego uczestnikow.

Podczas badan zamierzano rowniez sprawdzi¢, na ile Festiwal Mtodych spetnia kryterium
agoralnosci, ktérym jest masowa skala uczestnictwa. Prezentacja postrzegania skali masowosci
uczestnictwa w spotkaniu mtodziezy w Medjugorje zostanie omowiona W dwodch aspektach.
W pierwszej kolejnosci bedzie zaprezentowana odpowiedz respondentéw na pytanie o to, czy
Festiwal Mlodych jest wedlug nich wielkim zgromadzeniem religijnymlsﬁ. Nastepnie zostang
podane szacunkowe liczby wszystkich uczestnikow Festiwalu w ocenie os6b badanych. Dane te

zawarte sg odpowiednio na Wykresie 19 i w Tabeli 16.

1% pytanie nr 7.
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Czy w Twoim odczuciu Festiwal Mlodych
jest wielkim zgromadzeniem religijnym?
116
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Wykres 19. Ocena stwierdzenia, ze Festiwal Mlodych jest wielkim zgromadzeniem
religijnym

Dane zawarte na Wykresie 19 wskazuja na to, ze w odczuciu niemal wszystkich osob
badanych (n=116; 96,67%) Festiwal Mlodych jest wielkim zgromadzeniem religijnym.

Przypuszczenia i/lub wiedza os6b badanych na temat liczby uczestnikéw Festiwalu zawarte sa
w Tabeli 16.

Tabela 16. Szacunkowa liczba uczestnikow Festiwalu Mlodych w percepcji os6b badanych

M SD Me Mo Min. Maks.
125 987 172 7147 70000 50 000 4000 750 000

Dane przedstawione w Tabeli 16 jednoznacznie wskazujg na fakt, ze osoby badane
w zdecydowane] wigkszosci twierdza, ze Festiwal Mlodych gromadzi wielka liczbge o0sob.
Srednia arytmetyczna wynoszaca 125987 i mediana o wartosci 70 000 wskazujg na to, ze
w odbiorze uczestnikow w Festiwalu fizycznie bierze udzial wigksza liczba osob, niz jest to
podawane w materiatach z’rédlowych157. Zrédtem przypuszezen na temat liczebnosci 0sob
uczestniczacych w Festiwalu mogta by¢ wzrokowa percepcja placu przed kosciotem, na ktérym
odbywalo si¢ wiele spotkan (widok os6b zgromadzonych na placu z wyzszej perspektywy, np. ze
schodkéw przy kosciele oraz obraz przekazywany na telebimach), percepcja gtebi (wypehienie

catego placu, otoczenie przez wielkg liczbe ludzi z kazdej strony, trudno$¢ w dostrzezeniu konca

7 podawano wtedy, ze uczestnikow byto okoto 50 tysiecy.
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grupy zgromadzonych osob), efekty stuchowe (wspolny §piew 1 oklaski) badz dane uzyskane we
wczesniejszych latach z mediow opisujacych wydarzenie Festiwalu Mtodych. Czynnikiem
powodujacym przecenienie liczby osob bioragcych udziat w Festiwalu moglto by¢ rowniez
wczesniejsze nastawienie uczestnikow wynikajagce z relacji z uprzednich Festiwali,
podkreslajacych bardzo duzg skale tego spotkania. Poza tym, jak wskazaly wypowiedzi
respondentéw, oczekiwali oni przezycia wspolnotowosci Kosciota i jednoczenia si¢ z Kosciolem
catego $§wiata a spotkania z osobami réznych narodowosci i kultur jeszcze bardziej poglebiato to

przekonanie o masowosci tego wydarzenia.

4.2.3. Postrzeganie spolecznej wagi Festiwalu Mlodych oraz jednosci miedzy uczestnikami

Pod pojeciem postrzegania spotecznej wagi zgromadzenia agoralnego kryje si¢
zrozumienie uczestnikéw, ze znaczenie tego zgromadzenia dotyczy nie tylko poszczegdlnych
osoOb, ale odnosi si¢ do prawd i1 warto$ci ponadczasowych, uniwersalnych. Znaczenie ma tu
zatem nie tyle subiektywna, indywidualna ocena waznos$ci zgromadzenia jako ,,waznego dla
mnie”, ani postrzeganie jego znaczenia przez media, co zauwazenie jego wazno$ci dla
spoteczenstw, dla ludzkosci.

Spoteczng wage oraz jedno$¢ uczestnikow Festiwalu sprawdzano przez zadanie
uczestnikom kilku pytan, omowionych ponizej. Pierwsze z nich zostalo ustrukturyzowane tak,
by respondenci mogli si¢ odnies¢ do kwestii waznosci wydarzenia zar6wno dla nich samych, jak
i dla poszczegdlnych oséb, grup, spoleczenstw i narodéw™®. Ustalono wiec pieciostopniowg
skale waznosci, na ktorej 1. oznacza ,niewazny”’, a5. ,bardzo wazny”. Dane statystyczne

dotyczace odpowiedzi na to pytanie zawarto w Tabeli 17.

158 pytanie nr 16.
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Tabela 17. Postrzeganie stopnia waznosci Festiwalu Mlodych dla poszczegélnych osob
| grup spolecznych

Jak Vﬁﬁ)“dyyi ot Festiwal M SD Me Mo Min. Maks.
Kosciota 4,58 0,68 5 5 1 5
Mtodych ludzi 4,53 0,59 5 5 3 5
Poszczegodlnych osob badanych 4,51 0,73 5 5 2 5
Duchowienstwa 4,51 0,67 5 5 2 5
Organizatorow 4,42 0,73 5 5 2 5
Wszystkich uczestnikow 4,29 0,65 4 4 2 5
IJ(?;&Z;::;} gyktérych pochodza 3,62 117 4 5 1 5
Wszystkich narodow 3,62 1,17 4 4 1 5
Rodzin 0s6b badanych 3,61 1,10 4 4 1 5
s | a9 | 4 | 4 | 1 | s

Jak wynika z danych zawartych w Tabeli 17, uczestnicy uwazaja Festiwal Mlodych za
bardzo wazny dla Kosciota, mlodych ludzi i duchowienstwa oraz dla nich samych (M>4,5;
Me=5, Mo=5). Spotkanie w Medjugorie ma ponadto w opinii respondentow duze znaczenie dla
organizatorow tego wydarzenia (M=4,42), jak tez dla wszystkich uczestniczacych w nim oséb
(M=4,29). Interesujacym wynikiem jest ponadprzeci¢tna ocena waznosci Festiwalu dla panstw,
z ktoérych pochodza uczestnicy i wszystkich narodow (M=3,62). Wszystkie wymienione
W pytaniu kategorie osob i grup spolecznych uzyskaly wysokie wyniki i wskazujace na
ponadprzeci¢tny stopien waznosci (M>3;Me»4, Mo>>4)159.

Jednym z interesujacych pytan bylo, na ile uczestnicy Festiwalu Mlodych odczuwajg
jedno$¢ miedzy sobg. Wysunigto przypuszczenie, ze dzigki podobnej motywacji przyjazdu,
przebywaniu razem ze sobg, religijnej atmosferze oraz elementom programu jest wysoce

prawdopodobne, iz odczuwaja oni silne poczucie wigzi 1 jednosci. Dlatego sformutowano

19 Poza ogblng oceng wagi Festiwalu Miodych w Medjugorje (dla kogo i w jakim stopniu Festiwal byt wazny)
poddano ocenie znaczenie poszczegdlnych elementéw tego wydarzenia (co i w jakim stopniu bylo wazne) (Pytanie
nr 34). Osoby badane byly poproszone o ustalenie stopnia tego znaczenia w skali 1-5, gdzie 1 oznaczato ,,zadne
znaczenie”, a5 — ,bardzo duze znaczenie”. Odpowiedzi respondentdw wskazuja, ze najwicksze znaczenie dla
badanej mtodziezy miaty elementy duchowo-religijne, wérod ktérych najwyzsze wyniki uzyskata Eucharystia
(M=4,78, Me=5, Mo=5). Na drugim miejscu wymieniano adoracj¢ Naj$wietszego Sakramentu. Bardzo istotne byly
dla mtodziezy takze chwile osobistego skupienia, adoracja krzyza lub droga krzyzowa. Wysokie wyniki w skali
waznos$ci uzyskata takze modlitwa rézancowa oraz sakrament spowiedzi §w. Najnizej oceniono czynniki spoteczno-
kulturowe, takie jak: tance, wspinaczka gorska, spotkanie z innymi ludzmi (M<3,5; Me<4; Mo<4). Respondenci
opisywali rowniez W pytaniu otwartym, ktory moment podczas Festiwalu miat dla nich najwigksze znaczenie
(Pytanie nr 21). Ich wypowiedzi skategoryzowano w kilka grup. Ponad jedna trzecia respondentow wskazata na
mszg $wieta i/lub nabozenstwa (n=47; 39,17%). Wigcej niz co piata osoba (n=26; 21,67%) za wysoko znaczacy
uznata caty program. Wskazywano takze na szczeg6lne znaczenie modlitwy osobistej (n=6; 5%), rozmowy z kim§
(n=5; 4,46%) i innych punktow programu (n=4; 3,33%). Pozostale osoby badane (n=32; 26,67%) nie udzielity
odpowiedzi na to pytanie.
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pytanie zmierzajace do uchwycenia postrzegania przez respondentdw wigziotworczego
charakteru roznych elementow programu Festiwalu Mtodych™®. Stopien wiezi oceniali oni przy
pomocy pigciostopniowej skali, oznaczajac liczbg 1 ,,w zadnym stopniu”, a liczba 5 ,,w bardzo

duzym stopniu”. Wyniki zaprezentowano w Tabeli 18.

Tabela 18. Postrzeganie wieziotworczego stopnia poszczegélnych czesci Festiwalu Mlodych

Poszczegolne c-zgéci programu M sd Me Mo Min. Maks.
Festiwalu

Eucharystia 4,67 0,59 5 5 3 5
Spiew 4,64 0,62 5 5

?:Ifr ?rg:nﬁaj Swietszego 4,38 0,84 5 5 5
Przezycia religijne 4,29 0,79 4 5 2 5
Modlitwa rézancowa 4,26 0,88 4 5 1 5
Taniec 4,25 0,92 4,5 5 1 5
Adoracja krzyza 4,23 0,91 4 5 1 5
Shuchanie swiadectw 4,08 0,97 4 5 1 5
Wedrowki gorskie 3,83 1,06 4 4 1 5
Milczenie 3,73 1,20 4 5 1 5

Wyniki badan zawarte w Tabeli 18 wskazuja na wigziotworczy aspekt kazdego
z podanych elementow programu Festiwalu Mtodych. Najbardziej wigziotworczy wymiar
nadano Eucharystii i wspélnym $piewom (M>4,5; Me=5 i Mo=5). Nastepnie jako wysoko
wieziotworcza uznano adoracje Najswigtszego Sakramentu, przezycia religijne i modlitwe
rézancowa. Takze wszystkie pozostale elementy Festiwalu Mlodych zostaty uznane przez osoby
badane jako czynniki sprzyjajace tworzeniu wspolnoty pomiedzy uczestnikami tego spotkania
(M>3; Me>4, Mox>4). Wszystkie wymienione elementy programu Festiwalu uzyskaty
ponadprzecietng warto§¢ w ocenie ich wigziotworczego charakteru, co wskazuje na bardzo
pozytywny i formacyjny potencjat tego wydarzenia.

Aspekt wigziotworczy posiada nie tylko wspolna aktywnos$¢ uczestnikow Festiwalu
Mtodych, lecz takze uSwiadamiane sobie przez nich wartosci, wspolne dgzenia i idealy.
Mtodziez uczestniczaca w Festiwalu Mtodych jest swiadoma tego, ze znaczenie zgromadzenia,
0 ktorym mowa, odnosi si¢ do realizacji wartosci wyzszych, uniwersalnych. W jednym z pytan
ankiety respondenci mieli zaznaczy¢, w jakim stopniu u$§wiadomili sobie podczas Festiwalu

61

Miodych znaczenie wymienionych wartosci’®™. Wséréd réznych podanych wartosci, osoby

badane zaznaczaly odpowiednig cyfre na pieciostopniowej skali, na ktorej 1. oznacza ,,bardzo

160 pytanie nr 17.
1o1 pytanie nr 9.
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niski” stopien uswiadomienia sobie danej wartosci”, a 5. ,,bardzo duzy” stopien. Miary tendencji

centralnych w odniesieniu do tego pytania prezentuje Tabela 19.

Tabela 19. Stopien uswiadomienia sobie znaczenia poszczegolnych wartosci na Festiwalu
Miodych

Wartosci M SD Me Mo Min. Maks.
Bog 471 0,51 5 5 3 5
Modlitwa 4,62 0,58 5 5 3 5
Mitosé 4,60 0,67 5 5 2 5
Sakramenty $w. 4,55 0,74 5 5 1 5
Pokoj 4,43 0,70 5 5 3 5
Drugi cztowiek 4,36 0,72 4 5 2 5
Mitosierdzie 4,38 0,87 5 5 1 5
Rados¢ 4,32 0,76 4 5 2 5
Prawda 4,29 0,88 5 5 1 5
Kosciot 4,22 0,83 4 5 2 5
Zycie 4,18 0,96 4 5 1 5
Jednos¢ 412 0,78 4 4 2 5
Wspolnota 4,09 0,87 4 5 2 5
Rodzina 4,09 1,02 4 5 1 5
Wolno$é 4,04 1,00 4 5 1 5
Przyjazn 3,97 0,99 4 4 1 5
Tolerancja 3,95 0,89 4 4 2 5
Miodos¢ 3,78 0,98 4 4 1 5
Solidarno$é 3,75 1,05 4 3 1 5
Ojczyzna 3,36 1,21 3 3 1 5

Zaprezentowane w Tabeli 19 dane dotyczace uswiadomienia sobie znaczenia
poszczegbdlnych warto$ci podczas Festiwalu Mtodych wskazuja, ze zdecydowana wigkszo$¢
respondentow w bardzo wysokim stopniu uswiadomita sobie znaczenie wartosci religijnych,
wsrod ktorych najwyzsze wskazniki przypisano wartosci samego Boga (M=4,72; Me=5; Mo=5),
modlitwie (M=4,62; Me=5; Mo=5), sakramentom $wigtym (M=4,55; Me=5; Mo0=5). Mozna si¢
bylo tego spodziewaé, biorac pod uwage religijny charakter tego spotkania. W dalszej
kolejnosci, osoby badane uzmystowily sobie wage wartosci moralnych, takich jak mitos¢
(M=4,57; Me=5; Mo=5), pokoj (M=4,42; Me =5; Mo0=5), mitosierdzie (M=4,38; Me=5; Mo0=5),
drugi cztowiek (M=4,36; Me=4; Mo0=5), iinne warto$ci moralne. Wysokie wyniki uzyskaty
takze wartosci nalezace do kategorii wartosci witalnych, takie jak: zycie (M=4,19; Me=4;
Mo=5), rodzina (M=4,08; Me=4; Mo0=5) i mtodo$¢ (M=3,78; Me=4; Mo=4) oraz spotecznych,

jak wolnos¢ (M=4,04; Me=4; Mo=5), tolerancja (M=3,95; Me=4; Mo=4), solidarno$¢ (M=3,75;
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Me=4, Mo=3) i ojczyzna (M=3,36; Me=3; Mo0=3). Fakt, iz wszystkie powyzsze wartoSci
uzyskaly ponadprzecigtng ocen¢ na skali, $wiadczy o tym, ze Festiwal stwarza okazje do
uswiadomienia sobie znaczenia a tym samym internalizacji waznych pozytywnych warto$ci,
nawet pozareligijnych a istotnych z zyciu rodzinnym i spotecznym, zwtlaszcza w okresie
miodosci (np. mito$é, rados¢, zycie, przyjazn, mtodos¢). Odczucie znaczenia wszystkich tych
wartosci W trakcie Festiwalu byta dla uczestnikow czynnikiem wysoce jednoczacym.

Aby sprawdzi¢ opini¢ osob badanych na temat tego, na ile inni uczestnicy Festiwalu maja
podobne do nich odczucia i przezycia, poproszono ich o wpisanie szacowanego procentu oséb

o podobnych do ich przezyciach podczas Festiwalu'®?

. Wyniki wskazujace na ocen¢ przez
respondentéw podobienstwa ich przezy¢ w trakcie Festiwalu do przezy¢ innych uczestnikow

przedstawiono w Tabeli 20.

Tabela 20. Procent uczestnikow Festiwalu Mlodych w Medjugorie, ktérzy w opinii oséb
badanych maja podobne przezycia i odczucia do nich

M SD Me Mo Min. Maks.
63,71 22,26 70 70 3 100

Wartosci centralne zamieszczone w Tabeli 20 wskazuja na wysoki stopien podobienstwa
przezyé¢ i odczué innych uczestnikow Festiwalu Mtodych w ocenie oséb badanych. Srednio
ponad 6 na 10 uczestnikow ma wedlug nich podobne przezycia (M=63,71%). Najczegsciej osoby
badane odpowiadaty, ze ponad dwie trzecie (70%) uczestnikow ma podobne do ich odczucia.
Mtodzi ludzie uczestniczacy w Festiwalu Mtodych, tworzac pewnego rodzaju wspolnote dazen,
wartos$ci 1 przezy¢, mogg czuc¢ si¢ bezpiecznie. We wspolnych zachowaniach 1 do§wiadczeniach
moga oni poznawac 1 odkrywac zasady zycia spoltecznego, ktorego podstawg jest miedzyludzka

jednos¢.

4.2.4. Indywidualne i spoleczne konsekwencje udzialu w Festiwalu Mlodych

Znaczacym wyznacznikiem zgromadzenia agoralnego jest jego wplyw na poszczeg6lne
osoby, jak i na spoteczenstwo. Osoby, ktore biorg udzial w spotkaniu agoralnym postrzegaja ten

wptyw w kategorii wewngetrznej, glebokiej przemiany w kierunku zdecydowanego nakazu

162 pytanie nr 10.
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moralnego zachowania. Ta przemiana powinna dokonywaé si¢ nie tylko w wymiarze
indywidualnym, lecz takze zbiorowym. Cechuje si¢ wigc ona trwatoscia.

Znaczna cze$¢ pytan zawartych w kwestionariuszu ankiety stuzacej jako narzg¢dzie
badawcze odnosita si¢ zatem do pozytywnych konsekwencji udzialu w zgromadzeniu
festiwalowym w Medjugorje. Uczestnikom Festiwalu zadano pytania o zaistniate skutki tego
udzialu zar6wno w ich osobistym zyciu, jak rowniez w zyciu zbiorowos$ci ludzkiej, catego
spoteczenstwa. Pytania te wynikaly z przemys$len retrospektywnych nad wcze$niejszymi
Festiwalami'®® oraz ze spostrzezen zwiazanych z aktualnie przezywanym Festiwalem. Jako
uzupehnienie prezentacji pozytywnych konsekwencji uczestnictwa w Festiwalu Mtodych,
zostang przedstawione przypuszczenia respondentow dotyczace dalszych, oczekiwanych
skutkow tego uczestnictwa. Dane te zostang zaprezentowane na ponizszych wykresach
I w tabelach.

Najbardziej ogolnym pytaniem dotyczacym zmian zaistnialych wskutek udziatu
w Festiwalu bylo pytanie o to, czy Festiwal zmienit zycie uczestnikow, czy wystgpita u nich

164

zmiana pozytywna czy negatywna . Rozktad odpowiedzi na to pytanie przedstawia Wykres 20.

Czy Festiwal zmienil Twoje zycie pozytywnie,
negatywnie czy wcale nie zmienit?
’ = Negatywnie
® Wcale nie
zmienit
Pozytywnie
44

Wykres 20. Kierunek zmian, jakie w przeszio$ci dokonaly si¢ w uczestnikach w wyniku
udzialu w Festiwalu Mlodych'®

Jak ukazuje Wykres 20, wsrod osob, ktore uczestniczyly w Festiwalu po raz kolejny,

niemal wszystkie odpowiedzi §wiadcza o pozytywnym wplywie udziatu w Festiwalu na ich

163 Te czes¢ pytan otrzymaly w kwestionariuszu jedynie osoby, ktore uczestniczyty w Festiwalu Miodych po raz
kolejny (45 o0sob).

164 Pytanie nr 11, czes¢ 1. Pytanie to, z oczywistych wzgledow, dotyczylo tych osob, ktére uczestniczyly juz
wcezesniej W Festiwalu Mtodych (45 osob).

185 por. Wykres 17.
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zycie. Zaden z respondentéw nie stwierdzit negatywnych skutkow, a jedynie jeden z nich nie
zauwazyl zmiany majacej zwiazek z udzialem w tym wydarzeniu®®.

W dalszej kolejnosci postanowiono zbadaé stopien tej zmiany wsrdd osob, ktore
zadeklarowatly, ze zmiana si¢ dokonata (44 osoby). Uczestnicy mieli zaznaczy¢ jeden z czterech

167

stopni wsérdd nastepujacych: maly stopien, przecietny, duzy, bardzo duzy—'. Wyniki obrazuje

Tabela 21.

Tabela 21. Ogoélny stopien zmian, jakie w opinii uczestnikow dokonaly sie w ich zyciu w
wyniku udzialu w Festiwalu Mlodych168

Stopien zmiany o dlr_)l)cvfl?ea:jzi %N
Niski 1 2,27
Przecietny 11 25
Duzy 25 56,82
Bardzo duzy 4 9,09
Brak danych 3 6,82
Ogotem 44 100

Z danych zawartych w Tabeli 21 wynika, ze wérdd respondentow, ktorzy stwierdzili
W swoim zyciu wystapienie jakich$ zmian wskutek udziatu w Festiwalu Mtodych, ponad potowa
znich (56,82%) uwaza, ze zmiany te dokonaly si¢ w duzym stopniu. Niemal co dziesiaty
ankietowany (9,09%) okre$la te zmiany jako bardzo duze, a jedna czwarta (25%) — jako
przecigtne. Tylko jedna osoba wskazuje na niski stopien zmian (2,27%). Ogolnie wigc, stopien
zmian dokonujacych si¢ w uczestnikach w wyniku udziatu w Festiwalu jest dos¢ wysoki.

Osobom, ktoére zadeklarowaly, ze w wyniku udziatu w poprzednich Festiwalach dokonaty

si¢ w ich zyciu jakie§ zmiany (44 osoby), zadano roéwniez otwarte pytanie o t0, na czym polegaty

166 Osoby badane byty rowniez pytane o spodziewany rodzaj przysztych przemian w ich osobistym zyciu (Pytanie nr
30, czgs¢ 1). Odpowiadaty na to pytanie, zaznaczajac jedna z nastepujacych odpowiedzi: ,,negatywnie”, ,,wcale nie
zmieni” lub ,,pozytywnie”. Odpowiedzi respondentdow wskazujg na zdecydowane oczekiwanie przez uczestnikow
pozytywnych przemian zwigzanych z udziatem w Festiwalu w ich osobistym zyciu (95,83%). Jedynie 4,17% grupy
nie spodziewa si¢ jakichkolwiek zmian. Nie odnotowano natomiast zadnej odpowiedzi $wiadczacej 0 oczekiwaniu
negatywnej zmiany. Takie wyniki moga $wiadczy¢ o przekonaniu, ze wystapi w ich zyciu pozytywna zmiana, co
jest charakterystyczne dla skutkéw procesow agoralnych. Osobom, ktore spodziewajg sie zmiany w przysztosci (115
0s0b), zadano pytanie 0 spodziewany stopien tej zmiany (Pytanie nr 30, cze$¢ 2). Ankietowani mieli zaznaczy¢
jedna z odpowiedzi, takich jak: ,mata zmiana”, ,przeci¢tna zmiana”, ,duza zmiana” i ,bardzo duza zmiana”. Jak
wynika z odpowiedzi respondentow, ponad siedmiu na dziesigciu badanych spodziewa si¢ duzej lub bardzo duzej
zmiany (73,91%). Co piaty przypuszcza, ze W jego zyciu dokona si¢ zmiana W przecigtnym stopniu (20,87%).
Niewielki odsetek badanych uczestnikow oczekuje matej zmiany (2,61%). Por. Wykresy 17-18, 20, Tabela 21.
167 pytanie nr 11, czesé 2.
168 por. Wykres 18.
189 1 jtera ,,N” oznaczono liczbe 0sob, ktore wskutek udziatu w Festiwalu zauwazyly w swoim zyciu jakie$ zmiany
(44 osoby).
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te Zmianym. Pytanie to umozliwilo respondentom przeprowadzenie wiasnej refleksji nad
zaistniatymi przemianami. Odpowiedzi osob ankietowanych ujeto po analizie w trzy kategorie,
obejmujace podawane przez respondentow skutki udziatu w Festiwalu. Kategorie te oraz dane

liczbowe i procentowe prezentujgce czestosci wskazywanych przemian zawarto w Tabeli 22.

Tabela 22. Sfery zmian dokonanych w zyciu uczestnikow Festiwalu wskazywane przez
osoby badane "

Kategorie zmian ustalone na podstawie 172
Lo, . n %N
odpowiedzi respondentow

Zmiana w sferze duchowo-religijnej 23 52,27
Zmiana w sferze psychicznej 7 15,91
Zmiana w sferze spotecznej 5 11,36
Brak odpowiedzi 9 20,45
Ogotem 44 100

Dane opisane w Tabeli 22 wskazuja na dostrzegany przez milodziez uczestniczaca
w Festiwalu wplyw, jaki Festiwal ten ma na rozne sfery jej Zycial73. Najwiecej osob (ponad
potowa) wymienito przemiany w sferze duchowo-religijnej (52,27%). Zmiany te dokonywaty si¢
na réznych obszarach: $wiadomosci religijnej, przekonan, odczué, zachowan. Uczestnicy
Festiwalu podaja, ze zmienit si¢ ich stosunek do wiary, do spraw duchowo-religijnych: ,, Mam
inne podejscie do wiary (pozytywne)” (mezczyzna, 27 lat). Ich wiara stala si¢ silniejsza:
., bardziej uwierzytam” (kobieta, 16 lat) ibardziej $wiadoma: ,,Zrozumiafam, jak wazna jest
modlitwa, msza swieta, spowiedz” (kobieta, 18 lat). Wedlug niektérych respondentow, w ich
zyciu dokonat sie rozwdj religijny, ,,postep duchowy” (mezczyzna, 35 lat), atakze wzrost
potrzeb duchowo-religijnych: ,, odczucie potrzeby modlitwy, adoracji” (Kobieta, 25 lat). Wérod
osOb ankietowanych wzmogla si¢ aktywnos$¢ religijna, polegajaca na czestszej] modlitwie:
., wigcej sie modle, wiecej rozmawiam z Bogiem” (mgzczyzna, 17 lat) oraz czgstszym 1 bardziej
swiadomym przystepowaniu do sakramentow: ,,wiecej uczestnictwa w Eucharystii, czestsze

korzystanie z sakramentu pokuty” (kobieta, 26 lat), , pierwsza wspaniale odbyta spowiedz”

70 pytanie 11, cze$é 3.

" por. Tabela 25.

172 gymbolem ,,N” oznaczono liczbe 0sob, ktore zauwazyly W swoim zyciu jakie$ zmiany (44 osoby).

3 Analogicznie, uczestnicy Festiwalu w odpowiedzi otwartej opisywali takze, jakiego rodzaju zmian oczekuja
wich zyciu w przysztosci (Pytanie nr 30, cze$¢ 3). Ich odpowiedzi po analizie rowniez zostaly ujete w trzy
kategorie. Niemal potowa 0s6b badanych (47,5%) wskazuje na oczekiwanie przemian w sferze duchowo-religijnej.
Zmiany te dotycza relacji z Bogiem i Maryja, przystgpowania do sakramentéw, modlitwy. Wigcej niz co piaty
badany (22,5%) spodziewa si¢ przemian W sferze psychicznej, takich jak: wigksza rados¢, pokoj, motywacja do
zycia, nadzieja, poczucie mitosci i akceptacji. Co piagty ankietowany wskazal na przemiany w sferze spotecznej
(20%) Zmiany te dotycza wielu kwestii, jak na przyktad stosunku do rodziny iinnych osob, wiekszej akceptacji
i wyrozumiatoéci wzgledem innych. Przyktadowe wypowiedzi badanych zostang przedstawione w rozdziale 5.
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(kobieta, 33 lata). Zmiana w zyciu niektorych uczestnikow Festiwalu polegata takze na
nawigzaniu osobistej relacji z Bogiem, ,,otwartosci na Boga” (Kobieta, 23 lata). Jak podaja
uczestnicy, wyjazd na Festiwal , poglebit mojq relacje z Bogiem” (mgzczyzna, 24 lata),
., zblizytem si¢ do Boga” (mgzczyzna, 29 lat), ,, Doswiadczylam mitosci i mocy BozZej w sobie.”
(kobieta, 31 lat). Konsekwencjg udzialu w Festiwalu jest tez dla niektérych zapomnienie
0 osobistych problemach, postawa zaufania Bogu i dzigkczynienia: ,, Przyjechatem tu jak kazdy
Z wieloma intencjami. Mojg uwage zwrocil przewodnik, ktory powiedzial «Modlcie sig
W intencjach Matki Bozej, bo ma ich duzo». Uczynitem tak, a moje troski zeszly na dalszy plan.
Krotko mowigc, ucze sie tu zaufania Bogu, wychwalania Go za to co mam” (me¢zczyzna, 33
lata).

Ponadto, prawie co szosty respondent (15,91%) opisywatl zmiang w sferze psychicznej.
Zmiang t¢ uczestnicy opisywali jako wyciszenie emocji, ,, wigkszy pokdj w sercu” (Kobieta, 32
lata), a takze jako pozytywne nastawienie do zycia: ,,radosé, motywacja w Zyciu” (Kobieta, 34
lata). Udzial w Festiwalu przyczynil si¢ takze do wzrostu pewnos$ci siebie: ,,odwazniej
podchodze do Zycia” (Kobieta, 27 lat).

Co dziewiata osoba (11,36%) do§wiadczyla przemiany w sferze spotecznej. Przemiana ta
dokonywata si¢ w odniesieniu uczestnikow Festiwalu do rodziny, jak i do oso6b z dalszego
otoczenia. Festiwal zdaniem czgsci uczestnikow ,,uwolnil z egoizmu” (kobieta, 33 lata),
uksztattowal |, cierpliwos¢ do ludzi” (kobieta, 32 lata). Przemiana polegata takze na wigkszej
otwarto$ci wobec innych ludzi, na ksztattowaniu si¢ bardziej altruistycznych postaw: ,, Stafam
si¢ bardziej otwarta na drugiego czlowieka, na jego potrzeby” (kobieta, 32 lata). Wskutek
doswiadczen festiwalowych czg§¢ uczestnikow dokonala zmian w dotychczasowych
znajomosciach: ,, Poprzez Festiwal Miodych miatam w sobie tyle sily, by zerwaé relacje, ktora
byla dla mnie bardzo wazna (przynajmniej tak mi sie¢ wtedy wydawalo), ale byta takze bardzo
toksyczna” (kobieta, 31 lat)'™,

Inne z pytan zawartych w kwestionariuszu ankiety stuzyto sprawdzeniu wptywu udziatu
w Festiwalu na rozne sfery zycia opisane przy pomocy wyznaczonych kategorii175. Osoby

badane wybieraly odpowiedZ na 5-stopniowej Skali Likerta, na ktorej liczbg 1. oznaczono ,,brak

174 Kwestionariusz ankiety zawiera rowniez odrebne Pytanie (nr 19) badajace kierunek zmian poszczegdlnych
praktyk religijnych wskutek udzialu w Festiwalu Mtodych. Odpowiedz polegata na zaznaczeniu cyfry w 3-
stopniowej skali. Cyfra 1. oznacza ,,praktykuj¢ rzadziej”, cyfra 2. — ,praktykuj¢ tak samo czgsto”, acyfra 3. —
»praktykuje czgsciej”. Okazuje si¢, ze udzial w Festiwalu Mtodych u wigkszosci 0sob badanych (ok. 60%) wplynat
na zwigkszenie czgstotliwosci uczestnictwa w Eucharystii oraz modlitwy osobistej. Réwniez wielu respondentow
(20-44,4%) zauwazylo u siebie wzrost czgstosci przystgpowania do spowiedzi §w., uczestnictwa w adoracji,
czytania Pisma Swietego, udzialu W nabozenstwach, podejmowania postu, uczestnictwa w rekolekcjach oraz
dawania jalmuzny potrzebujacym.
17> pytanie nr 18.
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zmiany”, a liczbg 5. ,,bardzo wysoki stopien zmiany”. Dane zawierajace rozktad odpowiedzi na

to pytanie ukazano w Tabeli 23.

Tabela 23. Stopien poszczegélnych zmian, jakie w przeszlosci dokonaly si¢ w uczestnikach
w wyniku udzialu w Festiwalu Mlodych

M SD Me Mo Min. Maks.

Wie¢z z Matka Boza 4,36 0,79 2 5
Do$wiadczenie obecno$ci Boga 4,22 0,79 4 4 2 5
W codziennosci

Sita wiary 4,20 0,78 4 5 3 5
Poczucie sensu zycia 4,16 0,63 4 4 3 5
Wizja Boga 4,09 0,89 4 5 2 5
Cele zyciowe 4,00 0,79 4 4 2 5
Odnajdywanie woli Bozej 4,02 0,85 4 5 2 5
Glebia doswiadczen religijnych 3,98 0,86 4 4 2 5
Wazne decyzje zyciowe 3,91 0,91 4 4 1 5
Stosunek do siebie 3,84 0,79 4 4 2 5
Poznanie siebie 3,77 0,79 4 4 2 5
Relacje z innymi 3,76 0,82 4 4 2 5
Wiedza religijna 3,73 0,88 4 4 2 5
Stosunek do nauczania Kos$ciota 3,71 0,91 4 4 1 5
Stosunek do 0s6b konsekrowanych 3,67 0,89 4 4 1 5
Relacje z rodzing 3,64 0,90 4 4 1 5
Wizja Kosciota 3,64 0,85 4 4 2 5
Zaangazowanie w zycie Kosciola 3,53 0,94 3,5 3 1 5
Wybor powotania 3,27 1,08 3 4 1 5

Dane zaprezentowane w Tabeli 23 wskazujg na znaczny wplyw udzialu w Festiwalu
Mtodych wlasciwie na wszystkie zawarte w tabeli sfery zycia . Warto$ci mediany oraz modalne;
$wiadcza o umiejscowieniu wskazan osob badanych wsérdéd wysokich i najwyzszych wartosci
oceny, przy czym najwyzsze notowania uzyskano w kategoriach duchowo-religijnych, takich
jak: ,,wiez z Matka Boza”, (gdzie zar6wno mediana, jak i modalna ma warto$¢ réwng 5),
»doswiadczenie obecnosci Boga w codziennosci” czy ,,sita wiary”. Wysokie wyniki uzyskano
takze w kategoriach psychologicznych (np. ,,poczucie sensu zycia”, ,.cele zyciowe”, ,,wazne

. . . . . . .o\ 176
decyzje zyciowe”) 1 spolecznych (,,relacje z rodzing”, ,,relacje z innymi”)™"".

Y7 Postanowiono rowniez sprawdzi¢, na ile w opinii 0sob badanych udziat w Festiwalu Mtodych przyczynia si¢ do
spoteczno-politycznej przemiany wszystkich uczestnikow (Pytanie nr 14) oraz do ich przemiany w sferze religijnej
(Pytanie nr 15). W tym celu ustalono poszczegdlne przejawy religijnoSci oraz przejawy zycia spoteczno-
politycznego i poproszono o wskazanie stopnia wptywu, przy czym liczbg 1. oznaczono ,,brak wptywu”, a liczba 5.
,wbardzo duzy wptyw”. Analiza odpowiedzi wskazuje na to, ze stopien wptywu Festiwalu Mtodych na zycie
spoteczno-polityczne uczestnikow jest W opinii 0sob badanych przecietny. Srednia arytmetyczna poszczegdlnych
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Badajac konsekwencje udziatu w Festiwalu Mtodych, postanowiono takze zweryfikowac,
czy w zyciu uczestnikow wydarzyto si¢ co§ pozytywnego, co ma zwigzek z udzialem
w Festiwalu®’’. Pytanie o te kwesti¢ uzasadnia cel rozprawy, dotyczacy identyfikacji corocznych
Festiwali Mlodych w Medjugorje jako zgromadzen agoralnych, a nie tylko 27. i28. edycji
Festiwalu w roku 2016 i 2017, gdy prowadzono badania zasadnicze. Wyniki przedstawiono
w Tabeli 24.

Tabela 24. Wystepowanie pozytywnego wydarzenia po Festiwalu Mlodych, majacego
zwiazek z uczestnictwem w nim

Czy wystapilo pozytywne n'’ 9%6N*"°
wydarzenie?
Tak 23 51,11
Nie 19 42,22
Brak odpowiedzi 3 6,67
Ogotem 45 100

Jak ukazano w Tabeli 24, ponad potowa 0s6b badanych wskazata na wystgpowanie
jakiego$ pozytywnego zdarzenia po udziale w Festiwalu, ktore mialo zwigzek z uczestnictwem
w nim. U dwoch na pie¢ osob nie wystgpito takie wydarzenie, a co pigtnasty ankietowany nie
udzielit odpowiedzi. W odpowiedzi otwartej na to pytanie wymieniano poglebienie relacji
Z osobami poznanymi podczas Festiwalu, nawigzanie przyjazni, poznanie przysziego
wspotmatzonka. Wsrdd innych wypowiedzi podawano spetnienie intencji, z ktorymi uczestnicy
przyjechali na Festiwal, jak np. poprawa ocen w szkole, a takze uzdrowienie po wypadku. Czegs¢

0sob ankietowanych za pozytywne wydarzenie uznata wzmozenie zycia duchowo-religijnego,

odpowiedzi wynosita 2,83-3,88, mediana imodalna 3 lub 4. Najnizsze notowania uzyskano w kategorii
zainteresowania zyciem spoteczno-politycznym kraju, najwyzsze natomiast W kategorii poczucia tozsamosci
narodowej. Festiwal Miodych nie ma celéw politycznych. Pielgrzymki nie stuza do szerzenia jakie$ ideologii,
przekonan politycznych, stad udziat w Festiwalu nie ma w opinii oséb badanych istotnego znaczenia w tej kwestii
zycia spoteczno-politycznego. Cato$é programu Festiwalu i tre$¢ przezy¢ uczestnikow sg skupione wokot tresci
religijnych. O wiele wyzsze miary tendencji centralnych odnotowano W odniesieniu do zycia religijnego
uczestnikow. W opinii badanej mtodziezy, Festiwal Milodych w wysokim stopniu wptywa na religijno$¢
uczestnikow. Najwigkszy wptyw odnotowano W kwestii poczucia jednosci z Kosciotem z catego $§wiata (M=4,46;
Me=5 Mo=5). Wysoki stopien zmian wedlug oséb badanych dokonuje sie takze co do modlitwy za Kosciot
(M=4,26, Me=4; Mo=5). Wysoko oceniono rowniez znaczenie udzialu w Festiwalu Mlodych dla wzrostu wiedzy
religijnej (M=4,25; Me=4; Mo=5) i praktyk religijnych (M=4,24; Me=4; Mo=4). Najnizszy stopien oddzialywania
uczestnictwa w Festiwalu przypisano natomiast udziatowi w zbidrkach na rzecz potrzebujacych pomocy (M=3,57;
Me=4; Mo=3).
"7 pytanie nr 20. Pytanie to z oczywistych wzgledow zadano jedynie osobom, ktére uczestniczyty w Festiwalu po
raz kolejny (45 0sob).
178 1 jterg ,,n” oznaczono liczbe wskazan.
1% Symbolem ,,N” oznaczono liczbe wszystkich 0sob, ktorym zadano to pytanie, czyli liczbe uczestnikow bioracych
udziatl w Festiwalu Mtodych po raz kolejny (45 osob).
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znalezienie odpowiedzi na nurtujgce pytania religijne lub egzystencjalne oraz zmiang stosunku
do innych ludzi.

Badajac konsekwencje udzialu w Festiwalu Mtodych, postanowiono takze zapytac
uczestnikow o korzysSci, jakie odnies$li z obecnosci na Festiwalu zaréwno obecnie, jak i we
wczesniejszych latach. Bylo to pytanie otwarte, dzigki czemu ankietowani mogli dokonaé
wlasnej oceny tych korzysci'®. Zréznicowane odpowiedzi przyporzadkowano do czterech

kategorii. Rozklad odpowiedzi przedstawia Tabela 25.

Tabela 25. Kategorie korzySci odniesionych z udzialu w Festiwalu Mlodych181

Kategorie korzysci Liczebno$¢ odpowiedzi N2
Korzysci duchowo-religijne 66 40,50
Korzysci spoteczne 47 28,83
Korzysci psychiczne 42 25,77
Inne korzysci 8 4,91
Ogotem 163 100

Z danych zawartych w Tabeli 25, wérod odpowiedzi na pytanie o korzysci odniesione
Z uczestnictwa w Festiwalu, najczeéciej podawano korzysci duchowo-religijne, zwigzane
z modlitwa, wiarg (40,50%). Ws$rod tych korzySci wymieniano glgbsze przezywanie
sakramentow, czestszg i bardziej swiadomg modlitwe, nawigzanie osobistej relacji z Bogiem,
Maryja, $wigtymi, wzrost wiary 1 $wiadomosci religijnej oraz osobiste przezycia duchowo-
religijne.

Nastepnie w 28,83% odpowiedziach akcentowano korzysci spoteczne. Jak opisuja
uczestnicy, Festiwal Mlodych przyczynit si¢ do zmian w doborze ich znajomych, ,, rezygnacji
Z toksycznej znajomosci” (kobieta, 31 lat), znalezienia os6b o podobnych pogladach, z ktérymi
mozna znalez¢ ,, wspolny temat rozmow” (kobieta, 27 lat), do podjecia ,, rozmowy na temat wiary
ze znajomymi” (Kobieta, 27 lat). Spotkanie festiwalowe dla niektorych uczestnikow bylo okazja
do odnowienia nawigzanych kiedy$ znajomosci: ,, Spotkatam kolezanke z zagranicy, ktora chce
wstgpi¢ do siostr Blogostawienstw w Medjugorje” (kobieta, 27 lat). Udzial w Festiwalu
przyczynit si¢ takze do nawigzania nowych, warto$ciowych relacji i przyjazni: ,,Poznatam wiele
ciekawych ludzi, z ktorymi nadal utrzymuje kontakt” (kobieta, 22 lata). Cze$ci osOb uczestnictwo

w Festiwalu pomogto zniwelowa¢ poczucie samotnosci oraz zaufa¢ innym ludziom: ,, Festiwal

180 pytanie nr 27.
181 por. Tabela 22.
182 Litera ,,N" 0znaczono liczbe wszystkich wypowiedzi na temat korzysci (a nie, jak bywato wezesniej, liczbe 0sob
badanych). N=163.
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bardzo mnie zmienil. Dzigki niemu poczutam, Ze nie jestem sama i sq bardzo dobrzy ludzie”
(kobieta, 23 lata). Korzy$cia doswiadczen festiwalowych jest dla uczestnikéw rowniez checé
opowiadania innym o swoich przezyciach, przemysleniach, wierze, ,, postanowienie: rozmawiac
Z innymi na ten temat (Swiadectwo)” (mezczyzna, 33 lata) ,, Widze potrzebe gloszenia, iz tylko
W Bogu jest petnia szczescia” (mezczyzna, 33 lata). Za pozytywny skutek Festiwalu uznano tez
doswiadczenie jednosci miedzy uczestnikami: ,,Zrozumiatem, ZzZe ludzie, niewazne skqd
pochodzg, jezeli chcq si¢ zjednoczyé w jednej waznej sprawie, to dadzq rade bez zadnego
problemu” (mg¢zczyzna, 17 lat) oraz docenienie zaangazowania innych o0sob, , wdzigcznos¢
kaptanom za postuge Bogu” (kobieta, 17 lat). Wazng korzyscig udzialu w Festiwalu byta
rowniez ,, wigksza mitos¢ do blizniego i samego siebie” (kobieta, 32 lata), otwarto$¢ na drugiego
cztowieka i jego potrzeby: ,,che¢ pomocy ubogim” (kobieta, 16 lat), , wigksza tolerancja,
zrozumienie dla drugiego czlowieka” (kobieta, 32 lata), ,, wigksze milosierdzie dla innych”
(kobieta, 32 lata). Uczestnicy Festiwalu opowiadaja takze: ,,Otworzytam si¢ bardziej na ludzi”
(kobieta, 33 lata) ,, Odzyta we mnie cheé zmiany siebie, pomocy innym” (Kobieta, 29 lat).

W co czwartej wypowiedzi wskazano na psychiczne korzysci wyniesione z udziatu w
Festiwalu (25,77%). Wsrdd nich wymieniano, np. wyciszenie, poczucie odrodzenia, odpoczynek
od probleméw. Ponadto, podczas Festiwalu uczestnicy do$wiadczyli mitosci, pokoju, odczuli
rado$¢, odzyskali nadzieje. Udziat w Festiwalu w przypadku niektérych oséb przyczynit si¢
takze do poznania siebie, zmiany myslenia, zmiany nastawienia do samego siebie. Czg$¢
respondentéw znalazta odpowiedzi na wazne pytania, podj¢ta istotne decyzje. Kilka wypowiedzi
(4,91%) odnosito si¢ do innych korzysci wynikajacych z udziatu w Festiwalu. Szczegotowe
odpowiedzi, ktorych kategorie zamieszczono w Tabeli 25 potwierdzaja dostrzegany przez osoby
badane pozytywny wptyw Festiwalu na r6zne aspekty ich zycia.

Jak wspomniano powyzej, jako uzupelienie danych empirycznych $wiadczacych
0 pozytywnych nastepstwach Festiwalu Mtodych, zapytano réwniez uczestnikow o ich
oczekiwania, przypuszczenia i przekonania dotyczace przemian spotecznych, czyli, na ile w ich
opinii poszczegolne obszary zycia spotecznego podlegaja tym przemianom. Osoby badane
zaznaczaly swoja odpowiedz na 5-stopniowej Skali Likerta, gdzie 1. oznaczato ,,brak wptywu”,

59183

a 5. —,,bardzo duzy wptyw”=>°. Wyniki przedstawiono w Tabeli 26.

183 pytanie nr 13.
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Tabela 26. Postrzeganie wplywu udzialu w Festiwalu Mlodych na dalsze Zycie spoleczne
jego uczestnikow

Wymiary zycia spolecznego M SD Me Mo Min. Maks.
Spc?sob odnoszenia si¢ 418 0,79 4 5 2 5
do innych

Sposob spedzania 3,89 0,86 4 4 2 5

czasu wolnego

Dobor grupy kolezenskiej 3,84 0,92 4 4 2 5

Dziatalno$¢ charytatywna/

- 3,67 0,98 4 4 1 5
humanitarna
Wypeknianie obowigzkow 3,60 0,01 4 3 1 5
spotecznych
Zaangazowanie 3,50 1,08 4 4 1 5
w prace woluntarne
Zaangazowanie polityczne 2,46 1,14 3 3 1 5

Jak wynika z analizy wynikéw zawartych w Tabeli 26, $rednia arytmetyczna wynikow
waha si¢ od 2,46 do 4,18. Jedynie niska ocen¢ uzyskano w odniesieniu do znaczenie Festiwalu
dla podjecia zaangazowania politycznego (M=2,46), co ponownie potwierdza fakt, ze
wydarzenie to nie ma celow polityczno-ideologicznych i nie zmienia znaczaco przekonan
i zachowan uczestnikow w tej sferze zycia'®. Najwicksze notowania uzyskano natomiast
w kategorii ,,sposobu odnoszenia si¢ do innych”, w ktorej $rednia arytmetyczna osiggneta
powyzej 4. punktu na 5. stopniowej skali (M=4,18, Me=4, M0=5). Wysoko oceniono tez wptyw
udziatu w Festiwalu na sposob spedzania wolnego czasu, dobor grupy kolezenskiej, dziatalnosé¢
humanitarng, wypelnianiec obowigzkéw spotecznych i zaangazowanie w prace woluntarne.

Srednia wszystkich tych obszarow jest wyzsza lub rowna (M=3,5, Me=4).

4.3. Charakterystyka wybranych prawidlowosci miedzy zmiennymi

W niniejszej czgsci pracy zostang przedstawione wybrane prawidtowosci stwierdzone na
podstawie przeprowadzonych badan empirycznych. Analizy statystyczne beda dotyczyly
zwigzku migdzy wybranymi zmiennymi zaleznymi i niezaleznymi. Testy statystyczne beda si¢
opieraty na wynikach uzyskanych z analizy czynnikowej, a nie na wynikach surowych. Dla
kazdego z wybranych pytan zostang opisane poszczegélne etapy analizy, zapowiedziane

W czgscei 3.3.2.

184 Por. wyzej: analiza odpowiedzi na Pytanie nr 14.
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Eksploracyjna analiza czynnikowa — PYTANIE 9
Ocen stopien Twojego uswiadomienia sobie podczas Festiwali znaczenia

poszczegolnych wartosci. Zaznacz znakiem ,,X” na skali w tabeli swoja ocene.

Wielko$¢ proby byta odpowiednio wysoka, aby zastosowaé eksploracyjna analize
czynnikowa (przyjmuje si¢, ze na jedno pytanie powinny przypada¢ 3 osoby), a wiec
w przypadku tej analizy minimalna liczebno$¢ proby to 60 oséb. Przyjmuje si¢ réwniez, ze
analizy czynnikowej nie powinno si¢ przeprowadzaé¢ na probach mniejszych niz 100 — osobowe.
Liczebno$¢ w badaniach wilasnych — 120 oséb jest wiec odpowiednia. Réwniez miara
adekwatnosci doboru proby KMO przyjeta akceptowalng wartos¢ (KMO=0,848). Istotnos¢ testu
sferycznosci Barletta (Chi2=1120,78; p < 0,001) oznacza, ze pytania sa odpowiednio silnie
skorelowane ze sobg. Kryterium Kaisera (warto$¢ wieksza niz 1,0) wskazywato na rozwigzanie 5
— czynnikowe, wyjasniajace 69,35% wariancji. Na podstawie kryterium Cattela (widoczny
ponizej wykres osypiska — Wykres 21) postanowiono wyodrebni¢ 3 czynniki, wyjasniajgce

57,44% wariancji.

Wykres osypiska

5

Wartosé wlasha

T T T T T T T T T T T T T T T T T T T T
1 2 3 4 5 6 7 8 9 10 1M 12 13 14 15 16 17 18 19 20

Numer skladowej

Wykres 21. Wykres osypiska — pytanie 9 — rozwigzanie koncowe

Ladunki czynnikowe w rozwigzaniu 3—czynnikowym pytania 9 przedstawiono w Tabeli
27.
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Tabela 27. Ladunki czynnikowe w rozwiazaniu 3 — czynnikowym (pytanie 9) —
eksploracyjna analiza czynnikowa, rozwiazanie wstepne

PYTANIE 9 Czynnik 1 Czynnik 2 Czynnik 3
Przyjazn 0,45

Modlitwa -0,80

Bog -0,77

Sakramenty -0,75

Rados¢ 0,43
Drugi cztowiek 0,66

Zycie 0,82

Ojczyzna 0,57

Kosciot -0,47

Wspolnota 0,71
Mtodosé 0,74
Jednosé 0,75
Pokdj -0,47

Mito$é 0,52

Tolerancja 0,56 0,40
Rodzina 0,80

Solidarnos¢ 0,58 0,45
Mitosierdzie 0,61 -0,41

Wolno§é 0,61

Prawda 0,58

Adnotacja: ukryto wartosci nizsze niz 0,40.

Usunigte zostaly podpunkty, ktore wykazywaty wysoki tadunek krzyzowy lub tez zbyt
niski fadunek czynnikowy. Po usuni¢ciu kazdego z pytan analiz¢ przeprowadzano ponownie.
Usunigto wigc kolejno: Solidarnos¢ (ze wzgledu na wysoki tadunek krzyzowy — ladowany
czynnik 1 oraz 3) i Pokoj (ze wzglgdu na tadunek czynnikowy nizszy niz 0,40). Po odrzuceniu

wspomnianych elementow, uzyskano strukture 3-czynnikowa, widoczng W ponizszej Tabeli 28.

Tabela 28. Ladunki czynnikowe w rozwigzaniu 3 — czynnikowym (pytanie 9) —
eksploracyjna analiza czynnikowa, rozwiazanie koncowe

PYTANIE 9 Czynnik 1 Czynnik 2 Czynnik 3
Przyjazn 0,46

Modlitwa -0,77

Bog -0,71

Sakramenty -0,75

Rados¢ 0,47
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Drugi cztowiek
Zycie
Ojczyzna
Kosciot
Wspolnota
Mtodos¢
Jednos¢
Mitosé
Tolerancja
Rodzina
Mitosierdzie
Wolnosé

Prawda

0,67
0,81
0,54

0,61
0,56
0,80
0,65
0,58
0,62

-0,46
0,72
0,78
0,75

Adnotacja: ukryto wartosci nizsze niz 0,40.

Kryterium Kaisera wskazywalo na rozwigzanie 4 — czynnikowe, pozostano jednak przy

wskazywanym przez wykres osypiska (kryterium Cattela — Wykres 22) rozwigzaniu 3 —

czynnikowym, wyjasniajacym 57,33% wariancji. Miara adekwatnosci doboru préby wciaz miata

odpowiednig wartos¢ (KMO=0,843), réwniez test Barletta wskazywal wciaz na odpowiednie

skorelowanie zmiennych (Chi2=897,08; p < 0,001).

Wartoéé¢ wlasna

Wykres osypiska

5

T T T T T T T T T T T T
7 g a9 m 1 12 13 14 15 16 17 18

Numer skladowej

Wykres 22. Wykres osypiska — pytanie 9 — rozwigzanie koncowe

Poddajac analizie tre$¢ znaczenia warto$ci, ktére uswiadomity sobie osoby po Festiwalu

(pytanie 9) i ktore weszty w sktad trzech wyodrgbnionych czynnikow, przyjeto, ze:
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e (Czynnik 1 (wartoéci humanitarne) — wyjasnia 39,18% wariancji, W jego sktad weszty
warto$ci: przyjazn, drugi czlowiek, zycie, ojczyzna, mito$¢, tolerancja, rodzina,
mitosierdzie, wolno$¢, prawda.

e (Czynnik 2 (wartosci religijne) — wyjasnia 10,17% wariancji, w jego sklad weszly
warto$ci: modlitwa, Bog, sakramenty, Kosciot.

e (Czynnik 3 (wartoéci wspdlnotowe) — wyjasnia 7,98% wariancji, w jego sktad weszty
warto$ci: rado$¢, wspolnota, mtodosé, jednosc.

Nastgpnie sprawdzono rzetelno$¢ (obliczono Alfe Cronbacha), a takze stopien

skorelowania czynnikow (obliczono korelacje r Pearsona) (Tabela 29).

Tabela 29. Rzetelnos$¢ oraz korelacje miedzy czynnikami — pytanie 9

warto$ci warto$ci

Czynnik . warto$ci religijne Alfa Cronbacha
humanitarne wspolnotowe
wartosci
) - 0,57*** 0,58*** 0,87
humanitarne
wartosci religijne 0,57*** - 0,55*** 0,80
wartosci
0,58*** 0,55*** - 0,71
wspolnotowe

*#%* 1stotno$¢ wspotczynnika korelacji Pearsona na poziomie p < 0,001

Rzetelno$¢ czynnikéw jest bardzo dobra w zakresie czynnika 1 i czynnika 2
I zadowalajaca, jesli wezmiemy pod uwage czynnik 3 (przyjmuje si¢, ze w badaniach
naukowych czynniki powinny mie¢ rzetelno$¢ przynajmniej zblizong do 0,70). Korelacje migdzy
czynnikami wskazuja na umiarkowang (zblizong do silnej) idodatnig zalezno$¢ miedzy

mierzonymi czynnikami (Tabela 29).

Eksploracyjna analiza czynnikowa — PYTANIE 13
W jakim stopniu, Twoim zdaniem, udzial w Festiwalu wplywa pozytywnie na dalsze

zycie spoleczne jego uczestnikow? Zaznacz znakiem ,,X” na skali w tabeli swoja ocene.

Wielkos¢ proby byla odpowiednio wysoka, aby zastosowaé eksploracyjng analize
czynnikowa. Jak wspomniano wyzej, przyjmuje si¢, ze na jedno pytanie powinny przypadac 3
osoby, a wigc w przypadku tej analizy minimalna liczebno$¢ proby to 21 osob. Liczebnosé¢ grupy

w badaniach wtasnych — 120 osob jest wystarczajaca przy przyjetym zatozeniu, ze analizy
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czynnikowej nie powinno si¢ przeprowadza¢ na probach mniejszych niz 100. RoOwniez miara

adekwatnos$ci doboru proby KMO przyjeta akceptowalng wartos¢ (KMO=0,765). Istotno$¢ testu

sferycznosci Barletta (Chi2=353,68; p < 0,001) oznacza, ze pytania sa odpowiednio silnie

skorelowane ze sobg. Kryterium Kaisera (warto$¢ wigksza niz 1,0) wskazywalo na rozwigzanie 2

— czynnikowe, wyjasniajace 68,70% wariancji. Na podstawie kryterium Cattela (widoczny

ponizej wykres 0sypiska — Wykres 23) rowniez postanowiono wyodrgbni¢ 2 czynniki.

Wykres osypiska

3]

Wartosé whasna
T

Numer skiadowej

Wykres 23. Wykres osypiska — pytanie 13

Ladunki czynnikowe w rozwigzaniu 2 — czynnikowym

w Tabeli 30.

Tabela 30. Ladunki czynnikowe w rozwiazaniu 2 — czynnikowym (pytanie 13) —
eksploracyjna analiza czynnikowa

pytania 13 przedstawiono

PYTANIE 13 Czynnik 1 Czynnik 2
Dobor grupy kolezenskiej 0,86
Sposdb spedzania czasu wolnego 0,94
Sposdb odnoszenia si¢ do innych 0,51
Wypetnianie obowigzkoéw

0,81
spotecznych
Dziatalno$¢ charytatywna/

) YW 0,88

humanitarna
Zaangazowanie polityczne 0,75
Zaangazowanie w prace

0,80

woluntarne

Adnotacja: ukryto wartosci nizsze niz 0,40.
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Poddajac analizie tre$¢ rodzajow oddzialywania na zycie spoteczne uczestnikow
Festiwalu (pytanie 13), ktore weszly w sktad dwoch wyodrgbnionych czynnikow, przyjeto, ze:

e Czynnik 1 (wzrost odpowiedzialno$ci i dzialalnos$ci spolecznej) — wyjasnia 54,13%
wariancji, w jego sktad weszty nast¢pujace rodzaje oddziatywania: sposoéb odnoszenia si¢
do innych, wypelnianie obowigzkow spotecznych, dzialalno$¢ charytatywna/
humanitarna, zaangazowanie polityczne, zaangazowanie w prace woluntarne.

e Czynnik 2 (poszerzenie kontaktow spotecznych) — wyjasnia 14,57% wariancji, w jego
sktad weszty nastepujace rodzaje oddziatywania: dobor grupy kolezenskiej, sposob
spedzania wolnego czasu.

Nastgpnie sprawdzono rzetelno$¢ (obliczono Alfe Cronbacha), a takze stopien

skorelowania czynnikéw (obliczono korelacj¢ r Pearsona) (Tabela 31).

Tabela 31. Rzetelno$¢ oraz korelacje miedzy czynnikami — pytanie 13

. wzrost odpowiedzialno$ci poszerzenie kontaktow
Czynnik L ) ‘ Alfa Cronbacha
i dziatalnosci spolecznej spotecznych

Wozrost odpowiedzialnosci

. - 0,53*** 0,84

i dzialalnosci spoteczne;j

Poszerzenie kontaktow
0,53*** - 0,78

spotecznych

*#%* 1stotno$¢ wspotczynnika korelacji Pearsona na poziomie p < 0,001
Rzetelno$¢ czynnikow jest bardzo dobra w zakresie obydwu czynnikow, gdyz
przekracza warto$¢ 0,70). Korelacje migdzy czynnikami wskazuja na umiarkowang i dodatnig

zalezno$¢ migdzy mierzonymi czynnikami (Tabela 31).

Eksploracyjna analiza czynnikowa — PYTANIE 15
W jakim stopniu udzial w Festiwalach wplywa pozytywnie na Zzycie religijne

uczestnikow? Zaznacz znakiem ,,X” na skali w tabeli swoja ocene.

Wielko$¢ proby byla odpowiednio wysoka, aby zastosowaé eksploracyjng analize
czynnikowa, gdyz przy zatozeniu, ze na jedno pytanie powinny przypada¢ 3 osoby), minimalna
liczebnos¢ proby w przypadku tej analizy wynosita 18 o0sob. Liczebno$¢ proby w badaniach
wlasnych — 120 osob byta odpowiednia, gdyz przekraczata liczebno$¢ 100 osdb. RoOwniez miara
adekwatnos$ci doboru proby KMO przyjeta akceptowalng wartos¢ (KMO=0,690). Istotnos¢ testu
sferycznosci Barletta (Chi2=185,33; p < 0,001) oznacza, ze pytania sa odpowiednio silnie

skorelowane ze sobg. Kryterium Kaisera (warto$¢ wieksza niz 1,0) wskazywato na rozwigzanie 1
154



— czynnikowe, wyjasniajace 47,67% wariancji. Na podstawie kryterium Cattela (widoczny
ponizej wykres osypiska — Wykres 24) rowniez postanowiono wyodrebni¢ tylko jeden gtowny
czynnik.

Wykres osypiska

3,07

257

2,0

Warto$¢ wiasna
n
1

054

0,07

T T T T T T
1 2 3 4 5 [

Numer skladowej

Wykres 24. Wykres osypiska — pytanie 15

Ladunki czynnikowe w rozwigzaniu 1 — czynnikowym pytania 15 przedstawiono
w Tabeli 32.

Tabela 32. Ladunki czynnikowe W rozwigzaniu 1 — czynnikowym (pytanie 15) —
eksploracyjna analiza czynnikowa

PYTANIE 15 Czynnik 1
Uczestnictwo w ruchach religijnych 0,67
Poczucie jedno$ci z Kosciotem 0,72
Wzrost wiedzy religijnej 0,69
Praktyki religijne 0,69
Modlitwa za Kosciot 0,73
Zbiorki dla potrzebujacych 0,65

Adnotacja: ukryto wartosci nizsze niz 0,40.

Poddajgc analizie tre$¢ rodzajow oddzialywania na zycie religijne uczestnikow Festiwalu
(Pytanie 15), ktére weszty w sktad czynnika, przyjeto, ze:
e Czynnik 1 (wplyw na zycie religijne) — wyjasnia 47,67% wariancji, w jego sktad weszty
nastepujace rodzaje oddziatywania: uczestnictwo w ruchach religijnych, poczucie
jednosci z Kosciolem, wzrost wiedzy religijnej, praktyki religijne, modlitwa za Kosciot,

zbiorki dla potrzebujacych.
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Nastepnie sprawdzono rzetelnos$¢ (obliczono Alfe Cronbacha) tego czynnika, jakim jest

wplyw Festiwalu na zycie religijne (Tabela 33).

Tabela 33. Rzetelnos¢ czynnika — Pytanie 15

Czynnik Alfa Cronbacha

Wplyw na zycie religijne 0,77

*** istotno$¢ wspoiczynnika korelacji Pearsona na poziomie p < 0,001

Rzetelnos¢ czynnika o wartosci 0,77 mozna okresli¢ jako dobra, gdyz przekracza

przyjeta miarg rzetelnosci 0,70) (Tabela 33).

Eksploracyjna analiza czynnikowa — PYTANIE 16
W jakim stopniu Festiwal jest wazny dla uczestniczacych w nim oséb lub grup?

Zaznacz znakiem ,,X” na skali w tabeli swojq ocene.

Wielkos¢ proby byla odpowiednio wysoka, aby zastosowaé eksploracyjng analize
czynnikowg, bowiem przy zatozeniu, ze na jedno pytanie powinny przypada¢ 3 osoby,
w przypadku tej analizy minimalna liczebno$¢ proby wynosita 30 osob. Liczebno$¢ w badaniach
wlasnych — 120 oséb jest odpowiednia do przeprowadzenia analizy czynnikowej, gdyz
przekracza przyjeta w statystyce liczbe 100 oséb. Rowniez miara adekwatnosci doboru proby
KMO przyjeta akceptowalng wartos¢ (KMO=0,789). Istotnos¢ testu sferycznosci Barletta
(Chi2=519,12; p < 0,001) oznacza, ze pytania sg odpowiednio silnie skorelowane ze soba.
Kryterium Kaisera (wartos¢ wigksza niz 1,0) wskazywato na rozwigzanie 3 — czynnikowe,
wyjasniajace 70,31% wariancji. Na podstawie kryterium Cattela (widoczny ponizej wykres

osypiska — Wykres 25) postanowiono rowniez wyodrebnic¢ 3 czynniki.
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Wykres osypiska

Wartos¢ wlasna

Numer skladowej

Wykres 25. Wykres osypiska — pytanie 16 — rozwiazanie wstepne

Ladunki czynnikowe w rozwigzaniu 3 — czynnikowym pytania 16 przedstawiono
w Tabeli 34.

Tabela 34. Ladunki czynnikowe w rozwigzaniu 3 — czynnikowym (pytanie 16) —
eksploracyjna analiza czynnikowa, rozwiazanie wstepne

PYTANIE 16 Czynnik 1 Czynnik 2 Czynnik 3
Mtodych ludzi 0,71

Kosciota 0,78

Mnie samego 0,87

Duchowienstwa 0,75

Mojej rodziny 0,42 -0,54

Mojej parafii -0,78

Organizatoréw 0,94
Wszystkich uczestnikow 0,42

Wszystkich narodow -0,90

Adnotacja: ukryto wartosci nizsze niz 0,40.

Usunigte zostaly podpunkty, ktore wykazywaty wysoki fadunek krzyzowy. Po usunigciu
kazdego z pytan analize¢ przeprowadzano ponownie. Usuni¢to wiec odpowiedz: mojej rodziny
(ze wzgledu na wysoki ladunek krzyzowy — tadowany czynnik 1 oraz 2). Po odrzuceniu

wspomnianego pytania, uzyskano strukture 3-czynnikowa, widoczng w Tabeli 35.
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Tabela 35. Ladunki czynnikowe w rozwiazaniu 3 — czynnikowym (pytanie 16) —
eksploracyjna analiza czynnikowa, rozwiazanie koncowe

PYTANIE 16 Czynnik 1 Czynnik 2 Czynnik 3
Mtodych ludzi 0,71

Kosciota 0,78

Mnie samego 0,88

Duchowienstwa 0,77

Mojej parafii -0,74

Organizatoréw 0,94
Wszystkich uczestnikow 0,42

Krajéw pochodzenia uczestnikow -0,97

Wszystkich narodow -0,91

Adnotacja: ukryto wartosci nizsze niz 0,40.

Kryterium Kaisera wcigz wskazywato na rozwigzanie 3 — czynnikowe, podobnie jak
wykres osypiska (kryterium Cattela — Wykres 26) wyjasniajace 72,02% wariancji. Miara
adekwatno$ci doboru proby wcigz miata odpowiednig wartos¢ (KMO=0,783), rowniez test
Barletta wskazywat wcigz na odpowiednie skorelowanie zmiennych (Chi2=430,18; p < 0,001).

Wykres osypiska

Wartos¢ wlasna

o

Numer skladowej

Wykres 26. Wykres osypiska — pytanie 16 — rozwigzanie koncowe

Poddajac  analizie tres¢ podpunktow okreslajacych stopien waznosci grup
uczestniczagcych w Festiwalu (pytanie 16), ktore weszly w sklad trzech wyodrgbnionych
czynnikow, przyjeto, ze:

e Czynnik 1 (odbiorcy Festiwalu) — wyjasnia 45,13% wariancji, w jego sktad weszty osoby

lub grupy: miodzi ludzie, Koscidl, ja sam, duchowienstwo, wszyscy uczestnicy.
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e Czynnik 2 (wigksze spolecznos$ci / perspektywa ogodlnonarodowa) — wyjasnia 15,62%
wariancji, w jego sktad weszly osoby lub grupy: moja parafia, kraje pochodzenia
uczestnikow, wszystkie narody.

e Czynnik 3 (organizatorzy) — wyjasnia 11,27% wariancji, w jego sktad weszty osoby lub
grupy: organizatorzy.

Nastgpnie sprawdzono rzetelno$¢ (obliczono Alfe Cronbacha), a takze stopien

skorelowania czynnikow (obliczono korelacj¢ r Pearsona) (Tabela 36).

Tabela 36. Rzetelno$¢ oraz korelacje miedzy czynnikami — pytanie 16

Czynnik ] wigksze spotecznosci /
odbiorcy t at Alfa
) perspektywa organizatorzy
Festiwalu Cronbacha
ogoblnonarodowa
Odbiorcy Festiwalu
- 0,48*** 0,33*** 0,81
Wicksze spotecznosci /
perspektywa ogdlnonarodowa 0,48%** - 0,23* 0,85
Organizatorzy 0,33*** 0,23* - 1,00

* istotno$¢ wspotczynnika korelacji Pearsona na poziomie p < 0,05; *** istotno$¢ wspdtczynnika

korelacji Pearsona na poziomie p < 0,001

Rzetelnos¢ czynnikow widocznych w Tabeli 36 jest bardzo dobra (przyjmuje si¢, ze
w badaniach naukowych czynniki powinny mie¢ rzetelno$¢ przynajmniej zblizong do 0,70).
Korelacje migdzy czynnikami ,,0dbiorcy Festiwalu” i ,,wigksze spoteczno$ci/perspektywa
ogodlnonarodowa” wskazuja na umiarkowang i dodatnig zalezno$¢ miedzy mierzonymi
czynnikami. Z kolei zwiazki miedzy czynnikami ,,0rganizatorzy” oraz ,,0dbiorcy Festiwalu”
I” wigksze spolecznosci/perspektywa ogolnonarodowa” wskazuja na niskg site zaleznosci, ale

zwigzek rowniez jest dodatni (Tabela 36).

Eksploracyjna analiza czynnikowa — PYTANIE 17

W jakim stopniu uczestnikow programu lacza ...? Zaznacz znakiem ,,X” na skali
w tabeli swoja ocene.

Wielkos¢ proby byta odpowiednio wysoka, aby zastosowaé eksploracyjna analize
czynnikowa, gdyz przy zalozeniu, ze na jedno pytanie powinny przypada¢ 3 osoby),

w przypadku tej analizy minimalna liczebno$¢ proby to 30 osob. Rowniez liczebnose¢
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w badaniach wtasnych — wynoszgca 120 osob jest odpowiednia, gdyz przekracza wymagana

liczbe 100 os6b. Nadto miara adekwatnosci doboru proby KMO przyjeta akceptowalng wartos¢

(KMO=0,771). Istotnos¢ testu sferycznosci Barletta (Chi2=371,95; p < 0,001) oznacza, zZe

pytania sg odpowiednio silnie skorelowane ze sobg. Kryterium Kaisera (wartos¢ wieksza niz 1,0)

wskazywalo na rozwigzanie 3 — czynnikowe, wyjasniajace 65,35% wariancji. Na podstawie

kryterium Cattela (widoczny ponizej wykres osypiska — Wykres 27) postanowiono rowniez

wyodrebni¢ 3 czynniki.

Wykres osypiska

Wartos¢ wiasna

0=

Numer skladowej

Wykres 27. Wykres osypiska — pytanie 17 — rozwiazanie wstepne

Ladunki czynnikowe w rozwigzaniu 3 — czynnikowym pytania 17 przedstawiono w Tabeli 37.

Tabela 37. Ladunki czynnikowe w rozwigzaniu 3 — czynnikowym (pytanie 17) —
eksploracyjna analiza czynnikowa, rozwiazanie wstepne

PYTANIE 17 Czynnik 1 Czynnik 2 Czynnik 3
Adoracja Najswietszego

Sakramjentu e 0.88

Spiew 0,68
Wedrowki gorskie 0,71

Rozaniec 0,55 0,44

Przezycia religijne 0,67

Stuchanie $wiadectw 0,79

Eucharystia 0,78

Taniec 0,87
Milczenie 0,61 0,47
Adoracja krzyza 0,81

Adnotacja: ukryto wartosci nizsze niz 0,40.
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Usunigte zostaty podpunkty, ktore wykazywaty wysoki tadunek krzyzowy. Po usunigciu
kazdego z pytan analiz¢ przeprowadzano ponownie. Usunigto wigc podpunkty: rozaniec (ze
wzgledu na wysoki tadunek krzyzowy — tadowany czynnik 1 oraz 2), milczenie (ze wzglgdu na
wysoki fadunek krzyzowy — tadowany czynnik 1 oraz 3). Po odrzuceniu wspomnianych pytan,

uzyskano strukture 3-czynnikowsa, widoczng w ponizszej Tabeli 38.

Tabela 38. Ladunki czynnikowe w rozwiazaniu 3 — czynnikowym (Pytanie 17) —
eksploracyjna analiza czynnikowa, rozwiazanie koncowe

PYTANIE 17 Czynnik 1 Czynnik 2 Czynnik 3

Adoracja Najswietszego 0,86

Sakramentu

Spiew 0,74
Wedrowki gorskie 0,75

Przezycia religijne 0,67

Shuchanie swiadectw 0,77

Eucharystia 0,79

Taniec 0,85
Adoracja krzyza 0,77

Adnotacja: ukryto wartosci nizsze niz 0,40.

Kryterium Kaisera wcigz wskazywato na rozwigzanie 3 — czynnikowe, podobnie jak
wykres osypiska (kryterium Cattela — Wykres 28) wyjasniajace 66,77% wariancji. Miara
adekwatno$ci doboru proby wcigz miata odpowiednig wartos¢ (KMO=0,685), réwniez test

Barletta wskazywat wcigz na odpowiednie skorelowanie zmiennych (Chi2=196,12; p < 0,001).
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Wykres osypiska

3,0

257

2,09

Wartosé wlasna

0,5

0,07

T T T T T T T T
7

Numer skladowej

Wykres 28. Wykres osypiska — pytanie 17 — rozwiazanie koncowe

Poddajac analizie tres¢ podpunktéw okreslajacych stopien wieziotworczy okreslonych
aktywnos$ci na Festiwalu (pytanie 17), ktore weszly w sktad trzech wyodrgbnionych czynnikow,
przyjeto, ze:

e Czynnik 1 (obrzedy religijne) — wyjasnia 33,94% wariancji, w jego sktad weszly
aktywnosci: adoracja Najswigtszego Sakramentu, Eucharystia, adoracja krzyza.

e Czynnik 2 (aktywnosci grupowe o religijnym nacechowaniu) — wyjasnia 19,89%
wariancji, w jego sktad weszly aktywnos$ci: wedrowki gorskie, przezycia religijne,
stuchanie §wiadectw.

e (Czynnik 3 (aktywno$ci grupowe o odprezajacym nacechowaniu) — wyjasnia 12,94%
wariancji, w jego sktad weszty aktywnosci: $piew, taniec.

Nastepnie sprawdzono rzetelnos¢ (obliczono Alfe Cronbacha), a takze stopien

skorelowania czynnikow (obliczono korelacje r Pearsona) (Tabela 39).
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Tabela 39. Rzetelnos$¢ oraz korelacje miedzy czynnikami — pytanie 17

Czynnik aktywnosci aktywnosci
obrzed rupowe — rupowe —
) Q Y J p B Jrp Alfa Cronbacha
religijne o religijnym 0 odpr¢zajacym
nacechowaniu  nacechowaniu
Obrzedy religijne - 0,23* 0,13 0,76
Aktywnos$ci grupowe —
Y S 0,23* - 0,30** 0,58

o religijnym nacechowaniu

Aktywnosci grupowe —
0 odprezajacym 0,13 0,30** - 0,47

nacechowaniu

* istotno$¢ wspotczynnika korelacji Pearsona na poziomie p < 0,05; ** istotno§¢ wspdtczynnika
korelacji Pearsona na poziomie p < 0,01

Rzetelno$¢ czynnika pierwszego — ,,0brzedy religijne” jest dobra, przekracza bowiem
warto$¢  0,70). Zkolei pozostale dwa czynniki maja niska rzetelnos¢. Korelacje miedzy
czynnikiem ,,aktywnos$ci grupowe o religijnym nacechowaniu” a czynnikami ,,obrzedy religijne”
oraz ,aktywnosci grupowe o odpr¢zajacym nacechowaniu” wskazujg na staba i dodatnig
zalezno$¢ miedzy nimi. Pomiedzy czynnikami ,,obrzedy religijne” oraz ,,aktywno$ci grupowe

0 odprezajacym nacechowaniu” nie wystepuje istotny statystycznie zwigzek (Tabela 39).

Eksploracyjna analiza czynnikowa — PYTANIE 18
W jakim stopniu udzial w Festiwalach zmienil poszczegolne sprawy w Twoim zyciu?

Zaznacz znakiem ,,X” na skali w tabeli swojq ocene.

Przyjmuje si¢, ze na jedno pytanie powinny przypada¢ 3 osoby, a wiec w przypadku tej
analizy minimalna liczebnos¢ proby to 57 osob. Na to pytanie odpowiedziato 45 osob ze 120
osobowej grupy badanej. Zalozenie odpowiedniej liczebnosci jest wigc w niewielkim stopniu
niespetnione. Przeprowadzono analiz¢ czynnikowa, poniewaz jej wyniki wygladaly obiecujaco
I spetnione byly inne zatozenia. Jednak wyniki nalezy przyjmowaé z wyzsza ostroznoscia.
Okazalo si¢, ze miara adekwatno$ci doboru préby KMO przyjeta akceptowalng wartos$¢
(KMO=0,886). Istotnos¢ testu sferycznosci Barletta (Chi2=1206,85; p < 0,001) oznacza, Ze
pytania sg odpowiednio silnie skorelowane ze sobg. Kryterium Kaisera (warto$¢ wigksza niz 1,0)

wskazywalo na rozwigzanie 3 — czynnikowe, wyjasniajace 74,05% wariancji. Na podstawie
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kryterium Cattela (widoczny ponizej wykres osypiska — Wykres 29) postanowiono wyodregbnic¢ 3

czynniki.

Wykres osypiska

&

Wartos¢ wlasna

T T T T T T T T T T T T T
7 8 9 10 11 12 13 14 15 16 17 18 19

Numer skladowej

Wykres 29. Rzetelno$¢ oraz korelacje miedzy czynnikami — pytanie 17

Ladunki czynnikowe w rozwigzaniu 3 - czynnikowym pytania 18 przedstawiono

w Tabeli 40.

Tabela 40. Ladunki czynnikowe w rozwigzaniu 3 — czynnikowym (pytanie 18) —
eksploracyjna analiza czynnikowa, rozwigzanie wstepne

PYTANIE 18 Czynnik 1 Czynnik 2 Czynnik 3
Poznanie siebie 0,57

Stosunek do siebie 0,69

Poczucie sensu zycia 0,72

Cele zyciowe 0,84

Wizja Boga 0,46 0,52
Sita wiary 0,92

Relacje z rodzing 0,90

Relacje z innymi 0,77

Odnajdywanie woli Bozej 0,80

Wazne decyzje zyciowe 0,46 0,59

Wybor powotania 0,80

Zaangazowanie w zycie Kosciota 0,84

Wiedza religijna 0,72

Glebia doswiadczen religijnych 0,45
Wiez z Matka Boza 0,65

Doswiadczenie obecnosci Boga w codziennos$ci 0,67

Stosunek do 0sob konsekrowanych 0,82
Stosunek do nauczania Ko$ciota 0,94
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Wizja Kosciota 0,75

Adnotacja: ukryto wartosci nizsze niz 0,40.

Usunigte zostaly podpunkty, ktore wykazywaty wysoki tadunek krzyzowy. Po usunigciu
kazdego z pytan analize przeprowadzano ponownie. Usuni¢to wiec kolejno: Wizja Boga (ze
wzgledu na wysoki tadunek krzyzowy — tadowany czynnik 1 oraz 3), Wazne decyzje zyciowe
(ze wzgledu na wysoki tadunek krzyzowy — ladowany czynnik 1 oraz 2). Po odrzuceniu

wspomnianych pytan, uzyskano strukture 3-czynnikowa, widoczng w ponizszej Tabeli 41.

Tabela 41. Ladunki czynnikowe w rozwigzaniu 3 — czynnikowym (pytanie 18) —
eksploracyjna analiza czynnikowa, rozwiazanie koncowe

PYTANIE 18 Czynnik 1 Czynnik 2 Czynnik 3
Poznanie siebie 0,58

Stosunek do siebie 0,71

Poczucie sensu zycia 0,74

Cele zyciowe 0,85

Sita wiary 0,93

Relacje z rodzing 0,91

Relacje z innymi 0,77

Odnajdywanie woli Bozej 0,81

Wybor powotania 0,74

Zaangazowanie w zycie Kosciota 0,87

Wiedza religijna 0,71

Glebia doswiadczen religijnych -0,44
Wiez z Matka Boza 0,66

Doswiadczenie obecnosci Boga w codziennos$ci 0,69

Stosunek do oséb konsekrowanych -0,77
Stosunek do nauczania Ko$ciola -0,93
Wizja Kos$ciota -0,68

Adnotacja: ukryto wartosci nizsze niz 0,40.

Kryterium Kaisera wcigz wskazywato na rozwigzanie 3 — czynnikowe, podobnie jak
wykres osypiska (kryterium Cattela — Wykres 30), wyjasniajace 74,28% wariancji. Miara
adekwatno$ci doboru proby wcigz miata odpowiednig wartos¢ (KMO=0,890), réwniez test

Barletta wskazywat wcigz na odpowiednie skorelowanie zmiennych (Chi2=1029,50; p < 0,001).
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Wykres osypiska

Wartosé wiasna

4

T T T T T T T T T T T T T T T T T
1 2 3 4 5 - g 9 10 11 12 13 14 15 16 17

Numer skladowej

Wykres 30. Wykres osypiska — pytanie 18 — rozwiazanie koncowe

Poddajac analizie tre§¢ zmiany poszczegolnych spraw (pytanie 18), ktore weszty w sktad
trzech wyodrebnionych czynnikow, przyjeto, ze:

e Czynnik 1 (poznanie siebie i wi¢z z Bogiem) — wyjasnia 59,28% wariancji, w jego sktad
weszly sprawy: poznanie siebie, stosunek do siebie, poczucie sensu zycia, cele zyciowe,
sifa wiary, relacje z rodzina, relacje z innymi, odnajdywanie woli Bozej, wi¢z z Matka
Boska, do§wiadczenie obecnosci Boga w codziennosci.

e Czynnik 2 (zaangazowanie religijne) — wyjasnia 7,70% wariancji, w jego sktad weszly
sprawy: wybor powolania, zaangazowanie w zycie Kos$ciota, wiedza religijna.

e Czynnik 3 (postawa wobec religii i Kosciota) — wyjasnia 7,29% wariancji, w jego sktad
weszly sprawy: glebia doswiadczen religijnych, stosunek do oséb konsekrowanych,
stosunek do nauczania Kosciota, wizja Kosciota.

Nastepnie sprawdzono rzetelnos¢ (obliczono Alfe Cronbacha), a takze stopien

skorelowania czynnikéw (obliczono korelacje r Pearsona) (Tabela 42).

Tabela 42. Rzetelno$¢ oraz korelacje miedzy czynnikami — pytanie 18

] poznanie siebie zaangazowanie postawa wobec
Czynnik . . oL L Alfa Cronbacha
i wiez z Bogiem religijne religii i Kosciota
Poznanie siebie
. . - 0,57*** 0,63*** 0,94
i wi¢z z Bogiem
Zaangazowanie
o 0,57*** - 0,47*** 0,81
religijne
Postawa wobec
0,63*** 0,47*** - 0,92

religii i Kosciota
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*#* istotno$¢ wspotczynnika korelacji Pearsona na poziomie p < 0,001

Rzetelno$¢ powyzszych czynnikow mozna okre§lic jako bardzo dobra, gdyz
przekraczajaca znacznie przyjeta wartos¢ 0,70). Korelacje miedzy tymi czynnikami wskazuja na
silng idodatnig zalezno$¢ miedzy czynnikiem ,,poznanie siebie” i,wiez z Bogiem” a
,zaangazowaniem religijnym” oraz ,,postawa wobec religii i Kosciota”. Ponadto stwierdzono
umiarkowang i dodatnig korelacj¢ miedzy czynnikami ,,postawa wobec religii i Kosciota” oraz

»zaangazowanie religijne (Tabela 42).

Eksploracyjna analiza czynnikowa — PYTANIE 19

W jakim stopniu udzial w Festiwalach wplynal na Twoje praktyki religijne?

Wielkos¢ proby byla odpowiednio wysoka, aby zastosowaé eksploracyjng analize
czynnikowa, gdyz przy zalozeniu, ze na jedno pytanie powinny przypadac 3 osoby, w przypadku
tej analizy minimalna liczebno$¢ proby wynosita 27 osob. Liczebno$¢ proby w badaniach
wlasnych wynoszaca 120 o0sob jest odpowiednia, gdyz przekracza wymagana liczbe 100.
Rowniez miara adekwatno$ci doboru proby KMO przyjeta akceptowalng wartos¢ (KMO=0,808).
Istotno$¢ testu sferycznos$ci Barletta (Chi2=372,86; p < 0,001) oznacza, ze pytania sg
odpowiednio silnie skorelowane ze soba. Kryterium Kaisera (wartos¢ wicksza niz 1,0)
wskazywalo na rozwigzanie 2 — czynnikowe, wyjasniajace 60,25% wariancji. Na podstawie
kryterium Cattela (widoczny ponizej wykres osypiska — Wykres 31) rowniez postanowiono
wyodregbni¢ 2 czynniki.

Wykres osypiska

Wartos¢ wlasna
i

T T T T T T T T T
1 2 3 4 5 3 7 g a

Numer skladowej

Wykres 31. Wykres osypiska, rozwigzanie wstepne — pytanie 19
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Ladunki czynnikowe w rozwigzaniu 2 — czynnikowym pytania 19 przedstawiono
w Tabeli 43.

Tabela 43. Ladunki czynnikowe w rozwiazaniu 2 — czynnikowym (Pytanie 19) —
eksploracyjna analiza czynnikowa, rozwiazanie wstepne

PYTANIE 19 Czynnik 1 Czynnik 2
Eucharystia 0,88

Spowiedz $w. 0,69

Adoracja 0,73

Nabozenstwa 0,84

Rekolekcje 0,43 0,44
Biblia 0,79
Post 0,87
Jalmuzna 0,68
Modlitwa osobista 0,66

Adnotacja: ukryto wartosci nizsze niz 0,40.

Usuni¢to podpunkt: Rekolekcje ze wzgledu na wysoki tadunek krzyzowy (podpunkt
taduje zaréwno czynnik 1, jak iczynnik 2). Po odrzuceniu wspomnianych pytan, uzyskano

strukture 3-czynnikowa, widoczng w ponizszej Tabeli 44.

Tabela 44. Ladunki czynnikowe w rozwigzaniu 2 — czynnikowym (pytanie 19) —
eksploracyjna analiza czynnikowa, rozwiazanie koncowe

PYTANIE 19 Czynnik 1 Czynnik 2
Eucharystia 0,89
Spowiedz $w. 0,70
Adoracja 0,73
Nabozenstwa 0,82
Biblia 0,78
Post 0,88
Jalmuzna 0,68
Modlitwa osobista 0,66

Adnotacja: ukryto warto$ci nizsze niz 0,40.

Kryterium Kaisera wcigz wskazywato na rozwigzanie 2 — czynnikowe, podobnie jak

wykres osypiska (kryterium Cattela — Wykres 32), wyjasniajace 62,28% wariancji. Miara
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adekwatno$ci doboru proby wcigz miata odpowiednig wartos¢ (KMO=0,782), réwniez test
Barletta wskazywat na odpowiednie skorelowanie zmiennych (Chi2 =302,30;p < 0,001).

Wykres osypiska

4~

Wartos¢ wiasna

Numer skladowej

Wykres 32. Wykres osypiska, rozwigzanie koncowe — pytanie 19

Poddajac analizie tres¢ praktyk religijnych, ktore ulegly zmianie po Festiwalu (pytanie
19), a ktore weszty w sktad dwoch wyodrgbnionych czynnikow, przyjeto, ze:

e Czynnik 1 (praktyki zwigzane z obrzedami religijnymi ich czgstotliwo$¢) — wyjasnia
43,88% wariancji, w jego sktad weszly nastepujace praktyki: Eucharystia, sakrament
pokuty, adoracja, nabozenstwa.

e Czynnik 2 (praktyki religijne — osobiste — ich czestotliwos¢) — wyjasnia 18,40%
wariancji, wjego sktad weszly nastepujace praktyki: Pismo Swiete, post, jalmuzna,
modlitwa osobista.

Nastepnie sprawdzono rzetelno$¢ (obliczono Alfe Cronbacha), a takze stopien

skorelowania czynnikéw (obliczono korelacje r Pearsona) (Tabela 45).

Tabela 45. Rzetelno$¢ oraz korelacje miedzy czynnikami — pytanie 19

Czynnik praktyki zwigzane praktyki religijne — osobiste Alfa Cronbacha
Z obrzgdami religijnymi — — czestotliwosé
czestotliwosé
Praktyki zwigzane - 0,41*** 0,80

Z obrzedami religijnymi —
ich czestotliwosé
Praktyki religijne — osobiste 0,41*** - 0,77

—ich czgstotliwose

*#* istotno$¢ wspotczynnika korelacji Pearsona na poziomie p < 0,001
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Rzetelno$¢ czynnikow jest dobra w zakresie obydwu czynnikéw (przyjmuje sie, ze
w badaniach naukowych czynniki powinny mie¢ rzetelno$¢ przynajmniej zblizong do 0,70).
Uzyskane wskazniki korelacji migdzy czynnikami wskazuje na umiarkowang i dodatnig

zalezno$¢ miedzy nimi (Tabela 45).

Eksploracyjna analiza czynnikowa — PYTANIE 34
Jakie znaczenie mialy dla Ciebie podczas dotychczasowych Festiwali Mlodych... ?

Zaznacz znakiem ,,X”’ na skali w tabeli swojg oceng.

Wielkos¢ proby byla odpowiednio wysoka, aby zastosowaé eksploracyjng analize
czynnikowa, przyjmuje si¢ bowiem, ze na jedno pytanie powinny przypadaé¢ 3 osoby, a wigc
w przypadku tej analizy minimalna liczebno$¢ proby to 66 osob. Liczebno$é grupy badanej
wynosita 120 osob a wiec jest odpowiednia, gdyz przekracza wymagang liczbg¢ 100 0sob.
Roéwniez miara adekwatnosci doboru proby KMO przyjeta akceptowalng wartos¢ (KMO=0,791).
Istotno$¢ testu sferycznosci Barletta (Chi2=964,30; p < 0,001) oznacza, ze pytania s3
odpowiednio silnie skorelowane ze soba. Kryterium Kaisera (wartos¢ wigksza niz 1,0)
wskazywalo na rozwigzanie 6 — czynnikowe, wyjasniajace 67,82% wariancji. Na podstawie
kryterium Cattela (widoczny ponizej wykres osypiska — Wykres 33) postanowiono jednak
wyodregbni¢ 4 czynniki.

Wykres osypiska

&

Wartosé wlasna

!

T T T T T T T T T T T T T
172 3 4 5 & 7 8 9 10 11 12 13 14 15 16 17 18 19 20 2

Numer skladowej

Wykres 33. Wykres osypiska — pytanie 34 — rozwiazanie wstepne

Ladunki czynnikowe w rozwigzaniu 4 - czynnikowym pytania 34 przedstawiono
w Tabeli 46.
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Tabela 46. Ladunki czynnikowe w rozwigzaniu 4 — czynnikowym (pytanie 34) —
eksploracyjna analiza czynnikowa, rozwiazanie wstepne

PYTANIE 34

Czynnik 1

Czynnik 2 Czynnik 3

Czynnik 4

Konferencje

Swiadectwa

Spowiedz $w.

Tance

Eucharystia

Spiew

Adoracja Naj$wigtszego Sakramentu
Spotkanie z Polakami

Spotkanie z ludZzmi innych narodowosci
Recital wspolnoty Cenacolo
Rozaniec

Procesja

Adoracja Krzyza

Chwile osobistego skupienia

Swiadectwa o objawieniach maryjnych

Liczba ludzi uczestniczacych w Festiwalu

Obecnos¢ ksiezy i siostr zakonnych
Oprawa muzyczna

Wspinaczka gorska

Wewnetrzny stan

Nawiazanie przyjazni

0,51

0,70

0,85

0,86
0,77
0,84
0,77
0,62

0,58
0,45

0,62

0,83

0,43

0,56 0,54

0,84

-0,40

0,78
0,79

0,71

Adnotacja: ukryto wartosci nizsze niz 0,40.

Usunigte zostaty podpunkty, ktore wykazywaly wysoki tadunek krzyzowy lub zbyt niski

fadunek czynnikowy. Po usunigciu kazdego z pytan analiz¢ przeprowadzano ponownie. Usunigto

wiec kolejno: ,,Obecnos¢ ksiezy 1 siostr zakonnych” (ze wzgledu na tadunek czynnikowy nizszy

niz 0,40), ,,Wspinaczka gorska” (rowniez ze wzgledu na tadunek czynnikowy nizszy niz 0,40),

»Liczba ludzi uczestniczacych w Festiwalu” (ze wzgledu na wysoki tadunek krzyzowy —

fadowany czynnik 2 oraz 3), ,,Spowiedz $wigta” (ze wzgledu na wysoki tadunek krzyzowy —

fadowany czynnik 1 oraz 4) Po odrzuceniu wspomnianego pytan, uzyskano strukturg 3-

czynnikowa, widoczng w ponizszej Tabeli 47.
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Tabela 47. Ladunki czynnikowe w rozwiazaniu 4 — czynnikowym (pytanie 34) —
eksploracyjna analiza czynnikowa, drugi etap rozwigzania

PYTANIE 34 Czynnik 1 Czynnik 2 Czynnik 3 Czynnik 4
Konferencje 0,85
Swiadectwa 0,76
Tance 0,71
Eucharystia 0,72
Spiew 0,91
Adoracja Naj$wigtszego Sakramentu 0,85
Spotkanie z Polakami 0,81
Spotkanie z ludzmi innych narodowosci 0,78
Recital wspolnoty Cenacolo 0,47
Rozaniec 0,82
Procesja 0,76
Adoracja Krzyza 0,81
Chwile osobistego skupienia 0,80
Swiadectwa o objawieniach maryjnych 0,58
Oprawa muzyczna 0,80

Wewnetrzny stan

Nawigzanie przyjazni 0,73

Adnotacja: ukryto wartosci nizsze niz 0,40.

Krytertum Kaisera wskazywalo na rozwigzanie 5 — czynnikowe, jednak kierujac si¢
wykresem osypiska (kryterium Cattela — Wykres 34) wybrano rozwigzanie 4 — czynnikowe
wyjasniajace 63,40% wariancji. Miara adekwatno$ci doboru proby wciaz miata odpowiednia
warto$¢ (KMO=0,808), rowniez test Barletta wskazywat wcigz na odpowiednie skorelowanie

zmiennych (Chi2=798,88; p < 0,001).
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Wykres osypiska

5|

3]

Wartosé whasna

T T T T T T T T T T T T
1 2 3 4 s & 7 8 El 1m0 1 12 13 14 15 16 17

Numer skiadowej

Wykres 34. Wykres osypiska — pytanie 34 — rozwigzanie koncowe

Poddajac analizie tre$¢ podpunktéw okreslajacych znaczenie pewnych aktywnosci

podczas Festiwalu (pytanie 34), ktore weszly w sktad czterech wyodrgbnionych czynnikow,

przyjeto, ze:

Czynnik 1 (aktywnosci religijne) — wyjasnia 32,97% wariancji, w jego sktad weszty
aktywno$ci: Eucharystia, adoracja Naj$wietszego Sakramentu, rdzaniec, procesja,
adoracja krzyza, chwile osobistego skupienia, swiadectwa o objawieniach maryjnych.
Czynnik 2 (aktywnosci o walorach artystycznych) — wyjasnia 15,70% wariancji, W jego
sktad weszly aktywnosci: tance, §piew, oprawa muzyczna.

Czynnik 3 (aktywnos$ci spoteczne) — wyjasnia 7,82% wariancji, w jego sktad weszly
aktywnosci: spotkanie z Polakami, spotkanie z ludzmi innych narodowosci, nawigzanie
przyjazni.

Czynnik 4 (aktywnosci intelektualne) — wyjasnia 6,91% wariancji, w jego sktad weszty
aktywnosci: konferencje, swiadectwa, recital wspdlnoty Cenacolo.

Nastepnie sprawdzono rzetelnos¢ (obliczono Alfe Cronbacha), a takze stopien

skorelowania czynnikow (obliczono korelacje r Pearsona) (Tabela 48).
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Tabela 48. Rzetelnos$¢ oraz korelacje miedzy czynnikami — Pytanie 34

Czynnik aktywnosci aktywnosci aktywnosci aktywnosci Alfa Cronbacha
religijne o walorach spoteczne intelektualne
artystycznych
Aktywnosci
o - 0,18 0,25** 0,52*** 0,87
religijne
Aktywnosci
o walorach 0,18 - 0,33*** 0,28** 0,79
artystycznych
Aktywnosci
0,25** 0,33*** - 0,27** 0,69
spoteczne
Aktywnosci
v 0,52%** 0,28** 0,27** - 0,65

intelektualne

** istotno$¢ wspotczynnika korelacji Pearsona na poziomie p < 0,01; *** istotno$¢

wspotczynnika korelacji Pearsona na poziomie p < 0,001

Rzetelnos¢ czynnika ,,aktywno$ci religijne” jest bardzo dobra, dobra jest roéwniez
rzetelno$¢ czynnika ,,aktywnosci o walorach artystycznych”, natomiast rzetelnos¢ czynnikow
»aktywnosci spoteczne” i ,aktywnosci intelektualne” mozna okresli¢ jako akceptowalng
(przyjmuje si¢, ze w badaniach naukowych czynniki powinny mie¢ rzetelno$¢ przynajmniej
zblizong do 0,70). Miedzy nastgpujacymi czynnikami wystepujg zwigzki dodatnie o niskiej sile:

» aktywnosci spoteczne i aktywnosci religijne,
» aktywnosci spoteczne i aktywno$ci o walorach artystycznych,
» aktywnosci spoteczne i aktywnosci intelektualne,
» aktywnos$ci o walorach artystycznych i aktywnosci intelektualne.

Ponadto wystepuje dodatnia korelacja o umiarkowanej sile miedzy czynnikami
»aktywnosci religijne” 1 ,aktywno$ci intelektualne”. Nie istnieje natomiast istotny
statystycznie zwiazek miedzy czynnikami: ,aktywno$ci o walorach artystycznych”

I ,,aktywnosci religijne” (Tabela 48).
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Eksploracyjna analiza czynnikowa — PYTANIE 36
Jak wazne sg dla Ciebie rozne cele w zyciu? Zaznacz znakiem ,,X” na skali w tabeli

SW0ja ocene.

Wielkos¢ proby byla odpowiednio wysoka, aby zastosowac¢ eksploracyjng analize
czynnikowa, gdyz przy wymaganiu odpowiedzi co najmniej od 3 oséb badanych na jedno
pytanie, w przypadku tej analizy minimalna liczebno$¢ proby wynosita 42 osoby. Liczebnosc¢
w badaniach wtasnych, przy przyjetym zatozeniu, ze préba nie moze by¢ mniejsza niz 100 oso6b
— 120 o0s6b jest odpowiednia. Rowniez miara adekwatnosci doboru proby KMO przyjeta
akceptowalng wartos¢ (KMO=0,779). Istotnos¢ testu sferycznosci Barletta (Chi2=569,82; p <
0,001) oznacza, ze pytania s odpowiednio silnie skorelowane ze soba. Kryterium Kaisera
(wartos¢ wieksza niz 1,0) wskazywato na rozwigzanie 4 — czynnikowe, wyjasniajace 65,38%
wariancji. Na podstawie kryterium Cattela (widoczny ponizej wykres osypiska — Wykres 35)
postanowiono wyodregbni¢ 3 czynniki, wyjasniajace 57,84% wariancji.

Wykres osypiska

Wartos¢ wlasna

o

T T T T T T T T T T T T T T
1 2 3 4 E -3 7 8 9 10 11 12 13 14

Numer skladowej

Wykres 35. Wykres osypiska — pytanie 36 — rozwiazanie wstepne

Ladunki czynnikowe w rozwigzaniu 3 — czynnikowym pytania 36 przedstawiono w Tabeli 49.
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Tabela 49. Ladunki czynnikowe w rozwiazaniu 3 — czynnikowym (pytanie 36) —
eksploracyjna analiza czynnikowa, rozwigzanie wstepne

PYTANIE 36 Czynnik1  Czynnik2  Czynnik 3
Mitos¢, przyjazn 0,69

Udane zycie rodzinne, dzieci 0,58

Ciekawa praca, zgodna z zainteresowaniami 0,52

Osiagnigcie wysokiej pozycji zawodowej, zrobienie kariery 0,86

Zdobycie majatku, osiaggni¢cie wysokiej pozycji materialnej 0,87

Spokojne zycie bez ktopotow, konfliktow -0,61
Zycie barwne, pelne rozrywek, bogate zycie towarzyskie 0,74

Udane zycie seksualne 0,55

Bycie uzytecznym dla innych, ,,zycie dla innych” 0,66

Osiagnigcie sukcesu w dziedzinie nauki lub sztuki 0,80

Niezalezno$¢ w pracy 0,54

Zycie zgodne z zasadami religijnymi 0,75

Zdobycie wiadzy politycznej — mozliwo$¢ wywierania wpltywu na 0,57 0,62

Zycie spoleczne i polityczne kraju

Mozliwos¢ podejmowania waznych decyzji w sferze gospodarczej 0,59 0,62

Adnotacja: ukryto wartosci nizsze niz 0,40.

Usunigte zostaly podpunkty, ktére wykazywaty wysoki tadunek krzyzowy. Po usunigciu
kazdego z pytan analiz¢ przeprowadzano ponownie. Usuni¢to wiec kolejno: ,,mozliwos¢
podejmowania waznych decyzji w sferze gospodarcze;” (ze wzgledu na wysoki tadunek
krzyzowy — tadowany czynnik 1 oraz 3), ,.Ciekawa praca, zgodna z zainteresowaniami” (ze
wzgledu na wysoki tadunek krzyzowy — tadowany czynnik 1 oraz 2), ,,udane zycie seksualne”
(ze wzgledu na wysoki tadunek krzyzowy — tadowany czynnik 1 oraz 2), ,,bycie uzytecznym dla
innych”, ,.zycie dla innych” (ze wzglgdu na wysoki tadunek krzyzowy — tadowany czynnik 1
oraz 3). Po odrzuceniu tych pytan uzyskano strukture 2-czynnikowa wedtug Kryterium Kaisera
(warto$¢ wtasna wyzsza niz 1,0). Wobec tego zdecydowano si¢ na catej puli podpunktow
z Pytania 36 uzyska¢ struktur¢ 2 — czynnikowg. Usunigto pytanie, ktore wykazaty tadunek
krzyzowy w Strukturze dwuczynnikowej: ,,zycie zgodne z zasadami religijnymi”. Po opisanych

przeksztatceniach, uzyskano strukturg 2-czynnikowa, widoczng w ponizszej Tabeli 50.
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Tabela 50. Ladunki czynnikowe w rozwiazaniu 2 — czynnikowym (pytanie 36) —

eksploracyjna analiza czynnikowa, rozwiazanie koncowe

PYTANIE 36 Czynnik 1 Czynnik 2
Mitos¢, przyjazn 0,75
Udane zycie rodzinne, dzieci 0,78
Ciekawa praca, zgodna z zainteresowaniami 0,54
Osiagni¢cie wysokiej pozycji zawodowej, zrobienie kariery 0,79
Zdobycie majatku, osiaggni¢cie wysokiej pozycji materialnej 0,85
Spokojne zycie bez ktopotow, konfliktow 0,50
Zycie barwne, pelne rozrywek, bogate zycie towarzyskie 0,68
Udane zycie seksualne 0,40
Bycie uzytecznym dla innych, ,,zycie dla innych” 0,51
Osiagnigcie sukcesu w dziedzinie nauki lub sztuki 0,76
Niezalezno$¢ w pracy 0,48
Zdobycie wiadzy politycznej — mozliwo$¢ wywierania wpltywu na zycie 0,77
spoteczne i polityczne kraju
Mozliwos¢ podejmowania waznych decyzji w sferze gospodarczej 0,79

Adnotacja: ukryto wartosci nizsze niz 0,40.

Kryterium Kaisera wcigz wskazywato na rozwigzanie 4 — czynnikowe, wykres osypiska

(kryterium Cattela — Wykres 36), rozwigzanie 3 lub 2 czynnikowe. Zdecydowano sig¢, jak juz

wspomniano na rozwigzanie 2-czynnikowe, wyjasniajace 50,02% wariancji. Miara adekwatno$ci

doboru préby wcigz miata odpowiednig wartos¢ (KMO=0,775), rowniez test Barletta wskazywat

na odpowiednie skorelowanie zmiennych (Chi2=530,45; p < 0,001).

Wykres osypiska

Wartos¢ wiasna

Numer skladowej

Wykres 36. Wykres osypiska — pytanie 36 — rozwiazanie koncowe
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Poddajac analizie tre$¢ poszczegdlnych celow w zyciu (pytanie 36), ktore weszly w skiad

dwoéch wyodrebnionych czynnikow, przyjeto, ze:

Czynnik 1 (cele indywidualne/ kariera) — wyjasnia 35,74% wariancji. W jego sktad
weszly takie cele, jak: osiaggnigcie wysokiej pozycji zawodowej, zrobienie kariery,
zdobycie majatku, osiggniecie wysokiej pozycji materialnej, zycie barwne, pelne
rozrywek, bogate zycie towarzyskie, udane zycie seksualne, osiggnigcie sukcesu
W dziedzinie nauki lub sztuki, niezalezno$§¢ w pracy, zdobycie wiladzy politycznej —
mozliwo$§¢ wywierania wplywu na zycie spoleczne i polityczne kraju, mozliwos¢
podejmowania waznych decyzji w sferze gospodarcze;j.

Czynnik 2 (cele wspolnotowe/ rodzina/ spokojne zycie) — wyjasnia 14,28% wariancji.
W jego sktad weszty cele: mitos¢, przyjazn, udane zycie rodzinne, dzieci, ciekawa praca,
zgodna z zainteresowaniami, spokojne zycie bez konfliktow, bycie uzytecznym dla
innych, ,,zycie dla innych”.

Nastepnie sprawdzono rzetelno$¢ (obliczono Alfg Cronbacha), a takze stopien

skorelowania tych czynnikéw (obliczono korelacje r Pearsona) (Tabela 51).

Tabela 51. Rzetelnos$¢ oraz korelacje miedzy czynnikami — pytanie 36

Czynnik cele indywidualne/ cele wspolnotowe/ rodzina/ Alfa Cronbacha
kariera spokojne zycie
Cele indywidualne/ kariera
- 0,37*** 0,85
Cele wspolnotowe/ rodzina/
0,37*** - 0,62

spokojne zycie

*** 1stotno$¢ wspodiczynnika korelacji Pearsona na poziomie p < 0,001

Rzetelnos¢ czynnika ,,cele indywidualne/kariera” mozna okresli¢ jako bardzo dobra,

natomiast czynnik ,,cele wspolnotowe/rodzina/spokojne zycie” ma rzetelnos¢ nieco stabszg niz

oczekiwano (przyjmuje si¢, ze w badaniach naukowych czynniki powinny mie¢ rzetelnos¢

przynajmniej zblizong do 0,70). Korelacja migdzy czynnikami wskazuje na zblizong do

umiarkowanej i dodatnig zalezno$¢ (Tabela 51).

Statystyki opisowe zmiennych w oparciu o wyniki czynnikowe

Jak opisano powyzej z pytan 9, 13, 15, 16, 17, 18, 19, 34, 36 utworzono zmienne

ilosciowe, ktore sugerowaly przeprowadzone analizy czynnikowe. W Tabeli 52 przedstawiono
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statystyki opisowe ($rednig i odchylenie standardowe), a takze wyniki testu normalnosci

rozktadu (test Kotmogorowa-Smirnowa) utworzonych zmiennych.

Tabela 52. Statystyki opisowe i normalno$¢ rozkladu utworzonych zmiennych

Pytanie  czynnik M SD K-S P
Warto$ci humanitarne 4,12 0,63 0,08 0,106
9 Wartosci religijne 4,53 0,52 0,22 <0,001
Wartosci wspdlnotowe 4,08 0,62 0,12 0,001
Wzrost odpowiedzialno$ci i dziatalno$ci spotecznej 3,49 0,78 0,08 0,113
. Poszerzenie kontaktow towarzyskich 3,86 0,81 0,19 < 0,001
15 Wplyw na zycie religijne 4,12 0,54 0,10 0,010
Odbiorcy Festiwalu 4,49 0,50 0,19 <0,001
Wiceksze spotecznosci/perspektywa
16 ogdlnonarodowa 3,58 1,01 0,10 0,010
Organizatorzy 4,43 0,73 0,34 <0,001
Obrzedy religijne 4,42 0,65 0,22 < 0,001
17 Aktywnosci grupowe religijne 4,06 0,70 0,13 <0,001
Aktywnosci grupowe odprezajace 4,45 0,63 0,26 < 0,001
Poznanie siebie i wiez z Bogiem 4,01 0,59 0,07 0,200
18 Zaangazowanie religijne 3,53 0,69 0,16 0,013
Postawa wobec religii i Kosciota 3,75 0,73 0,12 0,118
Praktyki zwigzane z obrzgdami religijnymi 2,50 0,40 0,19 < 0,001
. Praktyki religijne osobiste 2,50 0,43 0,17 <0,001
Aktywnosci religijne 4,45 0,61 0,20 < 0,001
Aktywnosci o walorach artystycznych 3,96 0,81 0,14 <0,001
* Aktywnosci spoteczne 3,59 0,81 0,14 < 0,001
Aktywnosci intelektualne 3,79 0,77 0,10 0,028
Cele indywidualne / kariera 2,59 0,75 0,08 0,200
¥ Cele wspolnotowe rodzina spokojne zycie 4,18 0,48 0,13 0,001
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Objasnienia: M — $rednia, SD — odchylenie standardowe, K-S — statystyka testu Kotmogorowa-

Smirnowa; P — istotno$¢ testu Kolmogorowa-Smirnowa

Zmienne utworzono poprzez obliczenie $rednich z podpunktow wchodzacych w sktad
czynnikéw. Wszystkie zmienne przyjmujg wigc wartosci od 1,0 do 5,0, poniewaz byly mierzone
na skali 5-stopniowej (jedynie Pytanie 19 mierzone bylo na skali 3-stopniowej). Normalno$é
rozktadu zmiennych zbadano w celu wyboru testow statystycznych do dalszych analiz.
Wigkszos¢ zmiennych, jak wskazuja wyniki testu Kotmogorowa-Smirnowa, nie ma rozktadu
zblizonego do normalnego (wyjatkiem s3 zmienne: warto$ci humanitarne, wzrost
odpowiedzialnosci i dziatalno$ci spotecznej, poznanie siebie | wiez z Bogiem, postawa wobec
religii i Kosciota, cele indywidualne/kariera). Rozktad wielu zmiennych, jak mozna zauwazy¢ po
srednich wartosciach jest lewoskosny (wystepuje przewaga wynikéw wysokich). Wobec braku
rozktadu zblizonego do normalnego wigkszosci zmiennych zdecydowano si¢ na stosowanie
testow nieparametrycznych (korelacji tho-Spearmana, testow u Manna-Whitneya oraz Kruskala-
Wallisa).

Warto$ci odchylen standardowych w poszczegdlnych zmiennych sg zblizone do siebie,
Z kolei omawiajac srednie wartosci, mozna zauwazy¢, ze w zakresie nast¢pujacych pytan:

e pytanie 9 — najwyzsza $rednig osoby badane uzyskaly w czynniku wartosci religijne,
nieco nizsze S$rednie odnotowano w zmiennych: warto$ci humanitarne 1 warto$ci
wspolnotowe. Pytanie 9 dotyczyto stopnia uswiadomienia sobie podczas Festiwalu
wymienionych wartos$ci, nalezy wigc zaznaczy¢, ze uczestnicy Festiwalu wysoko oceniali
ich stopien uswiadomienia sobie ($rednie od 4,08 do 4,53, przy mozliwej dyspersji
wynikéw od 1,0 do 5,0).

e pytanie 13 — w zakresie poszerzenia kontaktow towarzyskich osoby badane osiagnegty
wyzsza Srednig niz w zakresie wzrostu odpowiedzialnosci i dziatalnosci spotecznej.
Pytanie 13 dotyczyto postrzeganego wptywu Festiwalu na dalsze Zycie spoleczne jego
uczestnikow, a wiegc wplyw ten oceniany jest powyzej przecietnej (srednie od 3,49 do
3,86, przy mozliwej dyspersji wynikow od 1,0 do 5,0).

e pytanie 15 — pytanie dotyczylo wptywu Festiwalu na zycie religijne uczestnikow, wpltyw
ten jest oceniany wysoko ($rednia 4,12, przy mozliwej dyspersji wynikéw od 1,0 do 5,0)

e pytanie 16 — w zakresie czynnikdéw ,,organizatorzy” i ,,0odbiorcy Festiwalu” osiggni¢to
wyzsza $rednig niz w zmiennej ,,Wigksze spotecznosci/ perspektywa ogdlnonarodowa”.
Pytanie 16 dotyczylo oceny waznosci Festiwalu dla okreslonych grup osob. Wedlug

grupy badanej waznos¢ dla grup ,,organizatorzy” i odbiorcy Festiwalu mozna okresli¢
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jako wysokg ($rednia od 4,43 do 4,49 przy mozliwej dyspersji wynikow od 1,0 do 5,0),
z kolei wazno$¢ dla ,,wigkszych spolecznosci i perspektywy ogdlnonarodowej” jest
przecietna (Srednia 3,58 przy mozliwej dyspersji wynikow od 1,0 do 5,0).

pytanie 17 — co do zmiennej ,,aktywnosci grupowe religijne” osiggnig¢to nizsza Srednia
niz w zmiennych ,,obrz¢dy religijne” oraz ,,aktywnos$ci grupowe odpre¢zajace”. Pytanie 17
dotyczylo tego, w jakim stopniu dane aktywnos$ci na Festiwalu sg wigziotworcze. Stopien
wigziotworczy byl oceniany wysoko ($rednie od 4,06 do 4,45 przy mozliwej dyspers;ji
wynikéw od 1,0 do 5,0),

pytanie 18 — najwyzsza $rednig osiggnicto W zakresie zmiennej ,,poznanie siebie” i ,,wi¢z
z Bogiem”, nastgpnie w zakresie zmiennej ,,postawa wobec religii i Kosciota”, najnizsza
W zmiennej ,,zaangazowanie religijne”. Pytanie 18 dotyczylo stopnia w jakim Festiwal
zmienit poszczegdlne sprawy w zyciu. Stopien zmiany wedlug uczestnikéw oceniany byt
wyzej niz przecigtnie (Srednie od 3,53 do 4,01, przy mozliwej dyspersji wynikow od 1,0
do 5,0).

pytanie 19 — uzyskano te same S$rednie w zakresie zmiennych ,praktyki zwigzane
z obrzedami religijnymi” i ,,praktyki religijne osobiste”. Pytanie 19 dotyczylo zmiany
czestotliwosci wymienionych praktyk po Festiwalu. Stopien zmiany jest dos¢ wysoki
(Srednie 2,50, przy mozliwej dyspersji wynikow od 1,0 do 3,0).

pytanie 34 — najwyzsza S$rednig odnotowano w zakresie ,,aktywnosci religijnych”,
anastepnie  kolejno:  ,,aktywnosci o walorach  artystycznych”, ,aktywnos$ci
intelektualnych” oraz ,aktywnosci spotecznych”. Pytanie 34 dotyczytlo znaczenia
poszczegolnych aktywnosci na Festiwalu. Znaczenie poszczegdlnych aktywnosci ogdlnie
bylo oceniane wysoko a nawet bardzo wysoko (srednie od 3,59 do 4,45, przy mozliwe;j
dyspersji wynikow od 1,0 do 5,0).

pytanie 36 — zdecydowanie wyzszg $rednig odnotowano w zakresie czynnika ,.cele
wspolnotowe/rodzina/spokojne  zycie” (M=4,18), niz  w czynniku ,cele
indywidualne/kariera” (M=2,59). Pytanie 36 dotyczylo waznos$ci poszczegolnych celow
w  zyciu  uczestnikow  Festiwalu. Mozna  wiec  stwierdzi¢, ze ,cele
wspolnotowe/rodzina/spokojne zycie” sg wysoko cenione przez te osoby, natomiast ,,cele

indywidualne/kariera” raczej nisko.

181



Analiza r6znic miedzy zmiennymi

W celu odpowiedzi na pytanie badawcze P1.8.:,Jaki zachodzi zwigzek migdzy
zmiennymi niezaleznymi (demograficznymi, jak plcig, wyksztalceniem, stanem cywilnym,
rodzing pochodzenia, miejscem zamieszkania, oraz osobowymi, np. przyjetym systemem
wartosci, zaangazowaniem religijnym, pogladami politycznymi, udziatem w Festiwalu po raz
pierwszy lub po raz kolejny) a zmiennymi zaleznymi, takimi jak: motywacja udziatu
w Festiwalu, warto$ci uswiadomione podczas Festiwalu, znaczenie ro6znych wymiaréw
Festiwalu, waga spoleczna Festiwalu, stopien wieziotworczy Festiwalu, rodzaj i stopien zmian
przewidywanych oraz rodzaj i stopien zmian dokonanych?” przeprowadzono analizy roznic
testami u Manna-Whitneya lub Kruskala-Wallisa, w zaleznosci od liczby porownywanych grup.

Zmienne niezalezne dwuwarto$ciowe (a wigc roznice mi¢dzy nimi byly sprawdzane
testem u Manna-Whitneya) to:

e plec¢ —kobieta (85 0sob) | mgzczyzna (35 0sob),

e stan cywilny — kawaler/panna (92 osoby) i zonaty/mezatka (15 0sob). Pozostate kategorie
stanu cywilnego nie zostaly uwzglednione w analizach, poniewaz ich liczebno$¢ byta
réwna lub mniejsza niz 5 osob;

e rodzina pochodzenia — petna (95 0sdb) i niepetna (16 osdb). Pozostate kategorie rodziny
pochodzenia nie zostaty uwzglgednione w analizach, poniewaz ich liczebno$¢ byta réwna
lub mniejsza niz 2 osoby;

e miejsce zamieszkania — wie$ (43 osoby) i miasto (72 osoby),

e przynalezno$¢ do ruchow religijnych — nie (75 osob) i tak (44 osoby),

e poglady polityczne — prawicowe (63 o0soby) i trudno powiedzie¢ (48 osob). Pozostate
kategorie pogladow politycznych nie zostaty uwzglednione w analizach, poniewaz ich
liczebno$¢ byta réwna lub mniejsza niz 2 osoby;

e liczba przezytych Festiwali Mtodych — pierwszy Festiwal (75 osob) i kolejny Festiwal
(45 osob).

Zmienne niezalezne trojwartosciowe (a wigc réznice migdzy nimi byly sprawdzane
testem Kruskala-Wallisa) to:
e wyksztalcenie — podstawowe lub ponadpodstawowe (16 o0sob), $rednie (37 o0sob)
I wyzsze (63 osoby),
e stopien waznosci poszczegolnych celow zyciowych — jako, ze stopieh waznoS$ci
poszczegbdlnych celow zyciowych (Pytanie 36) byl rowniez zmienng niezalezng
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w badaniach wlasnych — podzielono utworzone zmienne na 3 grupy: niska waznos$¢

celow, przecigtna wazno$¢ celow, wysoka wazno$¢ celdw. Przynaleznos$¢ do grup okresla

poziom waznos$ci celow na tle badanej grupy. Uzyskano wigc nastepujace zmienne:

e wazno$¢ celow indywidualnych/kariera: niska (1,00 — 2,25: 40 osob), przecigtna
(2,26-3,00: 42 osoby), wysoka (3,01 — 5,00: 28 0sob).

e waznos¢ celow wspolnotowych: niska (1,00 — 3,99: 26 osdb), przecigtna (4,00-4,40:
51 os6b), wysoka (4,41 — 5,00: 34 osoby).

Zmienne zalezne okreslone w 10 pytaniu badawczym to:

e stopien uswiadomienia sobie podczas Festiwalu znaczenia poszczegdlnych wartosci —
a wiec pytanie 9 i zmienne utworzone w czynnikowej analizie eksploracyjnej: warto$ci
humanitarne, wartosci religijne i wartosci wspolnotowe;

e znaczenie poszczegolnych aspektow Festiwalu Mlodych — a wigc pytanie 34 i zmienne
utworzone w czynnikowej analizie eksploracyjnej: aktywnosci religijne, aktywnoSci
0 walorach artystycznych, aktywno$ci spoteczne, aktywnosci intelektualne;

e postrzeganie wagi Festiwalu dla poszczegélnych grup — a wigec pytanie 16 izmienne
utworzone w czynnikowej analizie eksploracyjnej: odbiorcy Festiwalu, wicksze
spotecznosci/ perspektywa ogdlnonarodowa, organizatorzy;

e stopien wigziotworczy poszczegolnych aspektow Festiwalu — a wiec pytanie 17
I zmienne utworzone w czynnikowej analizie eksploracyjnej: obrzedy religijne,
aktywnosci grupowe religijne, aktywnos$ci grupowe odpre¢zajace;

e stopien przewidywanej zmiany — a wiec pytanie 30b;

e rodzaj wptywu udziatu w Festiwalu na poszczegodlne praktyki religijne — a wigc pytanie
19 i zmienne utworzone w czynnikowej analizie eksploracyjnej: Praktyki zwigzane
Z obrzedami religijnymi — czestotliwos¢, Praktyki religijne osobiste — czestotliwosc;

e 0go6lny stopnien dokonanych zmian, a wiec pytanie 11b;

e stopien przewidywanych zmian poszczegélnych spraw, a wigc pytanie 18 i zmienne
utworzone w czynnikowej analizie eksploracyjnej: poznanie siebie iwigz z Bogiem,
zaangazowanie religijne, postawa wobec religii i Kosciota.

W  kolejnych Tabelach 53 — 62 przedstawiono wyniki analiz réznicowania

uwzgledniajagce wymienione zmienne zalezne 1 niezalezne.
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Tabela 53. Roznice mi¢dzy kobietami i mezczyznami w zakresie zmiennych zaleznych

Kobiety Mezczyzni
Pyt Zmienne zalezne N=85 N=35 4 P
M SD M SD
Warto$ci humanitarne 4,11 0,70 4,15 0,47 -0,04 0,970
P9 Wartosci religijne 4,52 0,55 4,56 0,46 -0,14 0,886
Wartosci wspolnotowe 4,07 0,66 4,11 0,50 -0,32 0,748
Aktywnoéci religijne 4,49 0,57 4,34 0,69 -0,88 0,377
Aktywnoéci o walorach
534 artystycznych 4,05 0,82 3,74 0,77 -1,96 0,050
Aktywnosci spoteczne 3,59 0,76 3,59 0,92 -0,12 0,905
Aktywnosci intelektualne 3,86 0,76 3,59 0,77 -1,92 0,055
Odbiorcy Festiwalu 4,54 0,47 4,38 0,56 -1,44 0,150
p1g  \icksze spolecznosci/ 358 0,99 360 1,09  -0,09 0,927
perspektywa ogolnonarodowa
Organizatorzy 4,48 0,70 4,31 0,80 -1,05 0,292
Obrzedy religijne 4,48 0,60 4,28 0,75 -1,31 0,189
P17 Aktywnosci grupowe religijne 4,08 0,73 4,03 0,65 -0,53 0,595
Aktywnosci grupowe
.. 4,48 0,62 4,38 0,65 -0,91 0,364
odprezajace
P30b  Stopien przewidywanej zmiany 2,10 0,84 1,94 0,72 -1,21 0,228
Praktyki zwigzane z obrzgdami - 55 44 239 039  -193 0,053
b 19 religijnymi — czestotliwos¢
Praktyki religijne osobiste - 254 042 238 043  -1,9 0,050
czestotliwosé
p11p 0g0lny stopniei dokonanych 273 064 201 070  -117 0,242
Zmian L L L L 1 1
poznanie siebie I wigz 403 055 394 074 017 0,867
z Bogiem,
P18 zaangazowanie religijne, 3,53 0,66 3,50 0,80 -0,08 0,948
postawa wobec religii 373 071 379 082  -017 0,869

i KosSciota.

M — érednia; SD — odchylenie standardowe; z — statystyka testu u Manna-Whitneya; P —

istotnos¢ testu u Manna-Whitneya

Analiza testem u Manna-Whitneya wykazata, ze istotne roznice migdzy kobietami

I m¢zczyznami w poziomie analizowanych zmiennych zaleznych wystepuja jedynie w zakresie
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nastepujgcych zmiennych: aktywnosci o walorach artystycznych (Z=-1,96; p=0,050) oraz

praktyki religijne osobiste — ich czgstotliwos¢ (Z=-1,96; p=0,050) (Tabela 53).

Aktywnosci o walorach artystycznych na Festiwalu maja istotnie wyzsze znaczenie dla

kobiet (M=4,05; SD=0,82) niz dla me¢zczyzn (M=3,74; SD=0,77). Ponadto wptyw udziatu

w Festiwalu na czgstotliwo$¢ osobistych praktyk religijnych jest istotnie wyzszy w przypadku

kobiet (M=2,54; SD=0,42) niz m¢zczyzn (M=2,38; SD=0,43) (Tabela 53).

Tabela 54. Réznice miedzy osobami o r6znym stanie cywilnym w zakresie zmiennych

zaleznych
kawaler/panna zonaty/mezatka
Pyt Zmienne zalezne N=92 N=15 Z P
M SD M SD
Warto$ci humanitarne 4,10 0,60 4,35 0,73 -1,53 0,126
P9 Wartosci religijne 4,49 0,54 4,79 0,29 -1,93 0,054
Wartosci wspdlnotowe 3,99 0,62 4,42 0,51 -2,36 0,018
AktywnoSci religijne 4,44 0,61 4,50 0,64 -0,29 0,775
Aktywnosci o walorach 400 08 38 056 -131 0,190
artystycznych
P 34
Aktywno$ci spoleczne 3,59 0,78 3,43 0,78 -0,58 0,564
Aktywno$ci intelektualne 3,78 0,78 3,95 0,58 -0,74 0,458
Odbiorcy Festiwalu 4,48 0,48 4,48 0,74 -0,69 0,488
Wigksze spolecznosei/ 348 097 413 093 221 0,027
P16  perspektywa ogolnonarodowa
Organizatorzy 4,37 0,77 4,64 0,50 -1,13 0,260
Obrzedy religijne 4,39 0,67 4,49 0,64 -0,44 0,659
p17  Aktywnosci grupowe religijne 4,04 0,72 3,93 0,66 -0,59 0,553
Aktywnosci grupowe
.. 4,46 0,62 4,25 0,73 -1,04 0,298
odprezajace
P 30b  Stopien przewidywanej zmiany 1,95 0,80 2,64 0,63 -3,08 0,002
Praktyki zwigzane z obrzgdami 247 038 271 042  -204 0,042
b 19 religijnymi — czestotliwosé
Praktyki religijne osobiste 244 043 28 030  -320 0,001
czgstotliwose
p11p  0g0Inystopnien dokonanych 271 068 325 050  -156 0,119
Zmian
p1g  Poznaniesiebie i wicz 401 054 385 112  -025 0,804

z Bogiem,
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zaangazowanie religijne, 3,47 0,61 3,58 1,29 -1,07 0,285

postawa wobec religii
i Kosciota.

M — érednia; SD — odchylenie standardowe; z — statystyka testu u Manna-Whitneya; P —

3,69 0,72 3,69 0,80 -0,39 0,697

istotno$¢ testu u Manna-Whitneya

Analiza testem u Manna-Whitneya wykazala, ze istotne roznice miedzy osobami
w zwigzkach (zonaci/zamezne) istanu wolnego (kawaler/panna) w poziomie analizowanych
zmiennych zaleznych wystgpuja w zakresie nastgpujacych zmiennych: wartosci wspdlnotowe
(Z=-2,36; p=0,018), wicgksze spotecznosci/perspektywa ogolnonarodowa (Z=-2,21; p=0,027),
stopien przewidywanej zmiany (Z=-3,08; p=0,002), praktyki zwigzane z obrzedami religijnymi
(Z=-2,04; p= 0,042) oraz praktyki religijne osobiste — ich czestotliwo$¢ (Z=-3,20; p=0,001)
(Tabela 54).

Warto$ci wspdlnotowe zostaty uswiadomione bardziej przez zonatych/me¢zatki (M=4,42;
SD=0,51) niz kawaleréw/panny (M=3,99; SD=0,62). Wigksze spotecznosci/perspektywa
ogo6lnonarodowa na Festiwalu majg istotnie wyzsze znaczenie dla Zonatych/me¢zatek (M=4,13;
SD=0,93) niz dla kawaleréw/panien (M=3,48; SD=0,97). Ponadto wplyw udziatu w Festiwalu na
Stopien przewidywanej zmiany jest istotnie wyzszy w przypadku zonatych/mezatek (M=2,64,;
SD=0,63) niz kawaleréw/panien (M=1,95; SD=0,80). Oddziatlywanie Festiwalu na ,,praktyki
zwigzane z obrzgdami religijnymi” jest istotnie wyzsze wsrdd przypadku Zonatych/mezatek
(M=2,71; SD=0,42) niz kawalero6w/panien (M=2,47; SD=0,38), a wplyw na czgstotliwo$¢
,praktyk religijnych osobistych” jest istotnie wyzszy takze w przypadku zonatych/mezatek
(M=2,80; SD=0,30) niz kawaleréw/panien (M=2,44; SD=0,43) (Tabela 54).

Tabela 55. Roznice mi¢dzy osobami o roznej rodzinie pochodzenia w zakresie zmiennych
zaleznych

petna niepetna
Pyt Zmienne zalezne N=95 N=16 z P
M SD M SD

Wartos$ci humanitarne 4,16 0,61 3,84 0,64 -1,65 0,098
P9 Wartosci religijne 4,58 0,49 4,25 0,63 -2,07 0,038

Wartosci wspdlnotowe 4,10 0,62 3,86 0,66 -1,43 0,152

AktywnoSci religijne 4,50 0,58 4,15 0,78 -1,35 0,177
P34 Akiywnosi o walorach 394 087 402 055  -0,19 0,846

artystycznych
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Aktywnosci spoteczne 3,55 0,84 3,67 0,67 -0,22 0,826
Aktywnosci intelektualne 3,80 0,81 3,58 0,67 -1,39 0,165

Odbiorcy Festiwalu 4,51 0,51 4,35 0,45 -1,61 0,108

Wieksze spotecznosci/

P 16 perspektywa ogélnonarodowa 3,55 1,04 3,53 0,88 -0,10 0,920
Organizatorzy 4,44 0,74 4,44 0,63 -0,30 0,765
Obrzedy religijne 4,41 0,67 4,50 0,58 -0,34 0,732

P17 Aktywnosci grupowe religijne 4,09 0,69 4,00 0,78 -0,46 0,646
Aktywnosci grupowe 447 063 440 060  -064 0,521
odprezajace

P 30b  Stopiefn przewidywanej zmiany 2,09 0,79 1,79 0,80 -1,29 0,196
Praktyki zwigzane z obrzedami 250 040 262 034 111 0266

P 19 religijnymi — czestotliwo$¢ ' ' ' ' ' '
Praktyki religijne osobiste — 259 0.44 230 033 226 0.024
czgstotliwose ' ' ' ' ' '

p11p  ©g0lny stopnici dokonanych 2,85 0,61 2,40 089  -1,07 0,286
Zmian ] 1 ] ] b 1
poznanie siebie I wigz 405 060 358 040  -172 0,086
Z Bogiem, ] 1 ] ] b 1

P18 zaangazowanie religijne, 3,56 0,71 3,60 0,28 -0,06 0,951
postawa wobec religii 383 071 340 045  -147 0,141

i Kosciota.

M — érednia; SD — odchylenie standardowe; z — statystyka testu u Manna-Whitneya; P —

istotnos¢ testu u Manna-Whitneya

Analiza testem u Manna-Whitneya wykazata, ze istotne roznice migdzy osobami
pochodzacymi z rodzin pelnych i niepelnych w poziomie analizowanych zmiennych zaleznych
wystepuja jedynie w zakresie nastgpujacych zmiennych: wartosci religijne (Z=-2,07; p=0,038)
oraz czgstotliwos¢ osobistych praktyk religijnych (Z=-2,26; p=0,024) (Tabela 55).

Wartosci religijne na Festiwalu maja istotnie wigksze znaczenie dla 0os6b pochodzacych
z rodzin pelnych (M=4,58; SD=0,49) niz dla 0s6b z rodzin niepelnych (M=4,25; SD=0,63).
Ponadto wptyw udziatu w Festiwalu na czestotliwos$¢ osobistych praktyk religijnych okazat si¢
istotnie wyzszy w przypadku oséb pochodzacych zrodzin pelnych (M=2,52; SD=0,44) niz
z rodzin niepetnych (M=2,30; SD=0,33) (Tabela 55).
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Tabela 56. Réznice miedzy osobami o r6znym miejscu zamieszkania w zakresie zmiennych
zaleznych

wies miasto
Pyt Zmienne zalezne N=43 N=72 z P
M SD M SD
Warto$ci humanitarne 4,15 0,56 4,12 0,67 -0,03 0,977
P9 Wartosci religijne 452 0,55 457 0,50 -0,27 0,786
Wartosci wspdlnotowe 3,96 0,64 4,15 0,61 -1,61 0,108
AktywnoSci religijne 4,48 0,55 4,45 0,65 -0,10 0,916
Aktywnosci o walorach 413 069 38 088  -147 0,143
P34 artystycznych
Aktywno$ci spoleczne 3,60 0,83 3,58 0,82 -0,16 0,874
Aktywno$ci intelektualne 3,75 0,76 3,80 0,79 -0,44 0,660
Odbiorcy Festiwalu 4,50 0,42 4,49 0,55 -0,42 0,678
b1g ieksze spolecznoscy 362 100 35 103  -059 0,554
perspektywa ogolnonarodowa
Organizatorzy 4,40 0,73 4,46 0,73 -0,52 0,600
Obrzedy religijne 4,30 0,74 452 0,58 -1,27 0,202
p17  Aktywnosci grupowe religijne 4,23 0,72 4,00 0,67 -2,00 0,045
Aktywnosci grupowe
.. 4,47 0,57 4,46 0,66 -0,47 0,641
odprezajace
P30b  Stopien przewidywanej zmiany 2,03 0,88 2,06 0,76 -0,01 0,992
Praktyki zwigzane z obrzedami 247 039 254 040  -0,90 0,367
P 19 religijnymi — czgstotliwo$¢
Praktyki religijne osobiste - 251 043 250 043  -0,14 0,887
czestotliwose
p11p  ©golny stopnici dokonanych 2,62 0,51 2,85 072  -1,17 0,240
zmian
poznanie siebie i wigz 392 049 408 063  -1,09 0,276
z Bogiem,
P18 zaangazowanie religijne, 3,31 0,78 3,64 0,63 -1,40 0,162
postawa wobec religii 355 089 3,87 064  -0,83 0,408

i Ko$ciota.

M — érednia; SD — odchylenie standardowe; z — statystyka testu u Manna-Whitneya; P —

istotnos¢ testu u Manna-Whitneya
Analiza testem u Manna-Whitneya wykazata, Ze istotne roznice migdzy osobami

mieszkajagcymi w miescie i na Wsi W poziomie analizowanych zmiennych zaleznych wystepuja
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jedynie w zakresie zmiennej ,,grupowe aktywnosci religijne” (Z=-2,00; p=0,045) Aktywnosci
grupowe typu religijnego sa uwazane za silniej wigziotworcze przez osoby mieszkajace na wsi

(M=4,23; SD=0,72), niz osoby mieszkajace w miescie (M=4,00; SD=0,67) (Tabela 56).

Tabela 57. Réznice miedzy osobami przynalezacymi i nieprzynalezacymi do ruchow
religijnych w zakresie zmiennych zaleznych

Nieprzynalezacy Przynalezacy do

do ruchoéw ruchow
Pyt Zmienne zalezne religijnych religijnych Z P
N=75 N=44
M SD M SD
Warto$ci humanitarne 4,12 0,58 4,13 0,72 -0,31 0,759
P9 Wartosci religijne 4,50 0,53 4,59 0,51 -1,13 0,259
Wartosci wspdlnotowe 4,05 0,60 4,14 0,65 -0,78 0,437
Aktywnosci religijne 4,38 0,66 4,56 0,50 -1,21 0,227
Aktywnosci o walorach
>34 artystycznych 3,84 0,81 417 0,77 -2,45 0,014
Aktywno$ci spoleczne 3,61 0,81 3,55 0,82 -0,24 0,807
Aktywnosci intelektualne 3,62 0,81 4,04 0,62 -2,84 0,005
Odbiorcy Festiwalu 4,47 0,47 4,54 0,55 -1,29 0,195
P16  Wicksze spolecznosci/ 353 106 368 095  -0,69 0,491
perspektywa ogdélnonarodowa ' ' ' ' ' '
Organizatorzy 4,32 0,78 4,61 0,62 -2,09 0,036
Obrzedy religijne 4,34 0,64 4,56 0,66 -2,21 0,027
P17 Aktywnosci grupowe religijne 4,01 0,72 4,17 0,66 -0,99 0,322
Aktywnosci grupowe 438 067 458 055  -158 0,115
odprezajace
P30b  Stopien przewidywanej zmiany 2,04 0,82 2,07 0,79 -0,26 0,791
Praktyki zwigzane z obrzedami 250 040 251 040 0.22 0823
P 19 religijnymi — czgstotliwo$¢ ' ' ' ' ' '
Praktyki religijne osobiste — 259 038 249 0.48 2002 0981
czgstotliwose ' ' ' ' ' '
p11p 080lny stopniei dokonanych 2,65 0,71 2,88 049  -1,16 0,244
Zzmian
poznanie siebie i wi¢z 406 052 39 071  -024 0,807
Z Bogiem, ] 1 il il bl 1
P18 zaangazowanie religijne, 3,51 0,48 3,56 0,90 -0,92 0,357
postawa wobec religii 372 072 380 079  -0,60 0,550

i Kosciota.
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M — érednia; SD — odchylenie standardowe; z — statystyka testu u Manna-Whitneya; P —

istotno$¢ testu u Manna-Whitneya

Analiza testem u Manna-Whitneya wykazata, ze istotne rdznice miedzy osobami
przynalezagcymi i nieprzynalezacymi do ruchéw religijnych w poziomie analizowanych
zmiennych zaleznych wystepuja jedynie w zakresie zmiennych: aktywnosci o walorach
artystycznych (Z=-2,45; p=0,014), aktywnosci intelektualne (Z=-2,84; p=0,005), organizatorzy
(Z2=-2,09; p=0,036), obrzedy religijne (Z=-2,21; p=0,027) (Tabela 57).

Aktywnos$ci o walorach artystycznych sg bardziej cenione przez osoby przynalezace do
ruchow religijnych (M=4,17; SD=0,77), niz przez osoby do nich nieprzynalezace (M=3,84;
SD=0,81). Podobnie aktywnosci intelektualne sg bardziej cenione przez osoby przynalezace do
ruchow religijnych (M=4,04; SD=0,62), niz osoby do nich nieprzynalezace (M=3,62; SD=0,81).
Ponadto osoby, ktore przynaleza do ruchéw religijnych (M=4,61; SD=0,62) uwazaja, ze Festiwal
ma wigksze znaczenie dla organizatorOw niz osoby nie przynalezace do ruchow (M=4,32;
SD=0,78). Z kolei stopien wieziotwdrczosci obrzedoéw religijnych jest wyzej oceniany przez
osoby przynalezace do ruchéw religijnych (M=4,56; SD=0,66) niz do nich nieprzynalezace
(M=4,34; SD=0,64) (Tabela 57). Inaczej méwiac, osoby przynalezace do ruchow religijnych
bardziej niz osoby nie przynalezace cenig sobie wartosci artystyczne, intelektualne, dostrzegaja
wigziotworcze znaczenie obrzedow religijnych oraz znaczenie Festiwalu Mlodych dla jego

organizatorow.

Tabela 58. Roznice miedzy osobami o roznych pogladach politycznych w zakresie
zmiennych zaleznych

. trudno
prawicowe .,
N=63 powiedziec
Pyt Zmienne zalezne N=48 z P
M SD M SD
Wartos$ci humanitarne 4,09 0,67 4,18 0,59 -0,54 0,590
P9 Wartosci religijne 4,59 0,50 4,43 0,56 -1,69 0,091
Wartosci wspdlnotowe 414 0,60 4,01 0,65 -0,97 0,334
AktywnoSci religijne 4,48 0,61 4,46 0,55 -0,56 0,578
Aktywnosci o walorach 402 070 38 09 077 0,439
P34 artystycznych
Aktywnosci spoteczne 3,49 0,78 3,63 0,87 -0,79 0,427
Aktywnosci intelektualne 3,91 0,66 3,65 0,83 -1,22 0,222
P16  Odbiorcy Festiwalu 4,44 0,54 4,54 0,46 -0,93 0,351
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Wigksze spotecznosci/

’ 3,46 0,97 3,73 1,03 -1,44 0,151
perspektywa ogoélnonarodowa
Organizatorzy 4,43 0,69 4,45 075  -0,31 0,757
Obrzedy religijne 4,53 0,60 4,29 067  -1,99 0,046

P17 Aktywnosci grupowe religijne 4,06 0,68 4,03 0,71 -0,04 0,966
Aktywnosci grupowe 4,44 0,59 4,41 071  -0,21 0,831
odprezajace

P 30b  Stopief przewidywanej zmiany 2,14 0,83 1,98 0,78 -1,13 0,258
Praktyki zwigzane z obrz¢dami 253 040 248 042  -0.69 0,489

b 19 religijnymi — czestotliwo$¢
Praktyki religijne osobiste - 252 040 252 044  -0.16 0,875
czestotliwose

p1ip  ©8olny stopnien dokonanych 2,89 0,51 2,45 082  -1,88 0,060
Zmian ] 1 ] ] b 1
poznanie siebie i wiez z Bogiem 4,02 0,66 3,96 0,50 -0,56 0,573

P18  zaangazowanie religijne 3,69 0,70 3,08 051  -2,93 0,003
postawa wobec religii 379 0,64 3,60 097  -055 0,583

i Ko$ciota

M — $rednia; SD — odchylenie standardowe; z — statystyka testu u Manna-Whitneya; P —

istotnos¢ testu u Manna-Whitneya

Analiza testem u Manna-Whitneya wykazata, Ze istotne roznice migdzy 0Sobami
0 pogladach prawicowych 1itych, ktére okreslaja swoje poglady polityczne jako ,.trudno
powiedzie¢” w poziomie analizowanych zmiennych zaleznych wystepuja jedynie w zakresie
zmiennych: obrzedy religijne (Z=-1,99; p=0,046) i zaangazowanie religijne (Z=-2,93; p=0,003)
(Tabela 58).

Jako w wigkszym stopniu wigziotworcze obrzedy religijne oceniaja osoby o pogladach
prawicowych (M=4,53; SD=0,60) niz osoby, ktore wybraty odpowiedz ,.trudno powiedzie¢”
(M=4,29; SD=0,67). Ponadto przewidywana zmiana zaangazowania religijnego jako skutek
uczestnictwa w Festiwalu jest wyzsza rowniez u oséb o pogladach prawicowych (M=3,69;
SD=0,70) niz osob, ktore wybraly odpowiedz ,,trudno powiedzie¢” (M=3,08; SD=0,51) (Tabela
58).
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Tabela 59. Réznice miedzy osobami o réznej liczbie przezytych Festiwali w zakresie
zmiennych zaleznych

Plerwszy Kolejny Festiwal
Festiwal N=45
Pyt Zmienne zalezne N=75 z P
M SD M SD
Warto$ci humanitarne 4,26 0,62 3,92 0,59 -2,87 0,004
P9 Wartosci religijne 4,61 0,50 4,40 0,55 -2,24 0,025
Warto$ci wspolnotowe 4,14 0,65 3,99 0,55 -1,38 0,169
AktywnoSci religijne 4,43 0,65 4,48 0,54 -0,02 0,983
Aktywnosci o walorach 390 082 406 081  -1,30 0,192
P34 artystycznych
Aktywnosci spoleczne 3,62 0,73 3,53 0,93 -0,36 0,718
Aktywno$ci intelektualne 3,80 0,83 3,78 0,67 -0,40 0,689
Odbiorcy Festiwalu 4,51 0,48 4,46 0,55 -0,43 0,665
p1g " icksze spolecznosei/ 3,70 0,98 3,39 1,05  -1,43 0,153
perspektywa ogdélnonarodowa
Organizatorzy 4,51 0,73 4,29 0,73 -1,92 0,055
Obrzedy religijne 4,41 0,63 4,44 0,68 -0,45 0,653
P17 Aktywnosci grupowe religijne 4,09 0,72 4,02 0,67 -0,63 0,531
Aktywnosci grupowe
L. 4,42 0,69 4,50 0,53 -0,15 0,879
odprezajace
P 30b  Stopien przewidywanej zmiany 2,13 0,82 1,93 0,78 -1,50 0,135
Praktyki zwigzane 2 obrzgdami 255 041 243 036  -1,49 0,137
P 19 religijnymi — czgstotliwo$¢

Praktyki religijne osobiste —
czgstotliwose

M — $rednia; SD — odchylenie standardowe; z — statystyka testu u Manna-Whitneya; P —

2,62 0,37 2,30 0,44 -3,90 < 0,001

istotno$¢ testu u Manna-Whitneya

Analiza testem u Manna-Whitneya wykazata, ze istotne r6znice mi¢dzy osobami, ktore
byly na Festiwalu pierwszy i1 kolejny raz w poziomie analizowanych zmiennych zaleznych
wystepuja jedynie w zakresie takich zmiennych, jak: wartosci humanitarne (Z=-2,87; p=0,004),
warto$ci religijne (Z=-2,24; p=0,025) i czestotliwos¢ osobistych praktyk religijnych —
czestotliwosc (Z=-3,90; p < 0,001) (Tabela 59).

Wartosci humanitarne zostaty bardziej uswiadomione w trakcie trwania Festiwalu przez

osoby, ktore sg na nim po raz pierwszy (M=4,26; SD=0,62) niz przez osoby, ktore sa po raz
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kolejny (M=3,92; SD=0,59). Podobnic wartosci religijne zostaly bardziej uswiadomione na

Festiwalu przez osoby, ktore sg na nim po raz pierwszy (M=4,61; SD=0,50) niz przez osoby,

ktére sa po raz kolejny (M=4,40; SD=0,55). Roéwniez spodziewana zmiana czgstotliwo$ci

osobistych praktyk religijnych po Festiwalu jest wyzsza u oséb, ktére sg na nim po raz pierwszy

(M=2,62; SD=0,37) niz u o0sob, ktére sg po raz kolejny (M=2,30; SD=0,44). Mozna wiec

powiedzie¢, ze udziat w Festiwalu jest dla osob biorgcych w nim udziat po raz pierwszy

powoduje silniejsze doswiadczenia wartosci humanitarnych i religijnych oraz spodziewaja si¢ po

nim zmiany w kierunku wigkszej intensywnosci praktyk religijnych niz u osoby biorgce w nim

udziat po raz kolejny.

Tabela 60. Roznice mi¢dzy osobami o roznym wyksztalceniu w zakresie zmiennych

zaleznych
Podstawowe ) Wyzsze
i ponadpodstawo Srednie N= 63
. ) we N=37
Zmienne zalezne N=16 K-wW p

M SD M SD M SD

?]’VartOS_Cl 411 064 427 054 404 068 2,05 0,359
umanitarne

Wartosci religijne 4,33 0,41 4,54 0,56 4,58 0,51 4,81 0,090
Wartosci 384 057 414 059 400 064 197 0374
wspolnotowe
AktywnoSci religijne 4,22 0,69 4,45 0,69 4,52 0,53 2,73 0,256
Aktywnosci
o walorach 3,88 0,78 4,07 0,76 3,90 0,86 1,02 0,601
artystycznych
Aktywnosci

3,88 0,81 3,78 0,76 3,38 0,82 6,58 0,037
spoleczne
Aktywnosci 3,49 0,93 3,82 0,88 3,85 0,67 1,74 0,419
intelektualne
Odbiorcy Festiwalu 4,55 0,40 4,48 0,53 4,48 0,51 0,13 0,938
Wigksze
spotecznosci/ 3,56 0,96 3,70 0,97 3,48 1,07 0,86 0,650
perspektywa
ogodlnonarodowa
Organizatorzy 4,69 0,60 4,41 0,69 4,39 0,78 2,62 0,269
Obrzedy religijne 4,13 0,86 4,45 0,64 4,50 0,59 1,91 0,385
AktywnoSci grupowe 4.25 0,58 4,06 0,72 4,02 0,74 1,09 0,580

religijne
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Aktywnosci grupowe

.. 4,67
odprezajace

0,45

4,43 0,70

4,42 0,62 1,89 0,389

Stopien
przewidywanej
zmiany

1,69 0,70

2,18 0,76

2,07 0,86 4,63 0,099

Praktyki zwigzane
Z obrzedami
religijnymi —
czestotliwose

2,39 0,32

Praktyki religijne
osobiste —
czestotliwose

2,38 0,37

2,45 0,42

2,49 0,39

2,55 0,40 2,81 0,246

2,52 0,46 2,69 0,260

0g6lny stopnien

dokonanych zmian 2:25

1,26

2,50 0,53

2,96 0,52 6,49 0,039

Poznanie siebie

C : 4,24
I wigz z Bogiem,

0,52

Zaangazowanie

.- 3,27
religijne,

0,60

postawa wobec religii

i Kosciota. 3,95

0,84

3,92 0,52

3,33 0,47

3,35 0,80

4,01 0,65 1,24 0,537

3,65 0,77 4,29 0,117

3,88 0,65 4,04 0,133

M — $rednia; SD — odchylenie standardowe; z — statystyka testu u Manna-Whitneya; P —

istotnos¢ testu u Manna-Whitneya

Analiza testem Kruskala-Wallisa wykazata, ze istotne rdznice w zaleznosci od

wyksztalcenia w poziomie analizowanych zmiennych zaleznych wystepuja jedynie w zakresie

nastepujacych zmiennych: aktywnosci spoteczne (K-W=6,58; p=0,037) oraz ogoélny stopien

dokonanych zmian (K-W=6,49; p=0,039) (Tabela 60). Jednak testy porownan parami Dunna, po

skorygowaniu istotno$ci statystycznej wykazaly, ze roznice migdzy grupami nie s3 istotne

statystycznie. Nalezy wiec przyja¢, ze poziom wyksztalcenia nie jest zmienng rdéznicujaca

wyniki w zakresie wybranych zmiennych zaleznych.

Tabela 61. Réznice miedzy osobami o ré6znym stopniu waznosci celéw indywidualnych
(zorientowanych na karier¢) w zakresie zmiennych zaleznych

Niska wazno$é Przecigtna Wysoka
celow waznos¢ celow waznos¢ celow
. . indywidualnych indywidualnych indywidualnych
Zmienne zalezne yWN:40 y N=42 N=28 K-W p
M SD M SD M SD
prariosel 410 077 406 059 421 053 072 0,697
umanitarne

Wartosci religijne 4,64 0,49 4,47 0,54 4,37 0,55 6,07 0,048
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Wartosci

. 4,22 0,64 3,88 0,63 411 0,55 4,69 0,096
wspolnotowe
AktywnoSci religijne 4,56 0,58 4,41 0,56 4,33 0,75 2,37 0,306
Aktywnosci
o walorach 3,82 1,00 3,93 0,73 4,14 0,62 1,56 0,458
artystycznych
Aktywnosci

3,37 0,87 3,55 0,81 3,89 0,66 6,11 0,047
spoteczne
Aktywnoéci 3,85 0,76 3,63 0,78 3,83 0,82 2,06 0,356
intelektualne
Odbiorcy Festiwalu 4,48 0,63 4,56 0,37 4,42 0,50 1,37 0,504
Wigksze
spolecznosci/ 3,60 1,18 3,54 0,87 3,70 0,98 0,39 0,824
perspektywa
ogolnonarodowa
Organizatorzy 4,54 0,76 4,60 0,54 411 0,83 8,20 0,017
Obrzedy religijne 4,54 0,57 4,25 0,72 4,44 0,67 3,45 0,179
Aktywnosci grupowe 3,86 0,72 3,98 0,66 4,37 0,61 8,50 0,014
religijne
Aktywnosci grupowe 4,29 0,75 4,41 0,61 4,63 0,48 3,37 0,186
odprezajace
Stopien
przewidywanej 2,28 0,70 1,98 0,86 1,77 0,82 6,04 0,049
zmiany
Praktyki zwigzane
Z obrzgdami 2,62 0,40 2,41 0,37 2,47 0,40 5,42 0,067
religijnymi —
czestotliwose
Praktyki religijne
osobiste — 2,53 0,44 2,50 0,34 2,46 0,50 0,36 0,837
czestotliwose
ogblny stopnieft 267 065 293 059 250 071 243 0,297
dokonanych zmian
poznanie siebie 3,78 0,68 4,16 0,60 4,01 0,46 1,90 0,386
I wigz z Bogiem,
zaangazowanie 3,50 0,89 3,69 0,54 3,33 0,73 1,11 0,574
religijne,
postawa wobec religii 3,71 071 3,69 0,74 3,68 0,76 0,42 0,809

i Kosciota.

M — érednia; SD — odchylenie standardowe; z — statystyka testu u Manna-Whitneya; P —
istotnos¢ testu u Manna-Whitneya
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Analiza testem Kruskala-Wallisa wykazata, ze istotne roznice w zaleznosci od
wyksztatcenia w poziomie analizowanych zmiennych zaleznych wystepuja jedynie w zakresie
nastepujacych zmiennych: wartosci religijne (K-W=6,07; p=0,048), aktywnos$ci spoteczne (K-
W=6,11; p=0,047), organizatorzy (K-W=8,20; p=0,017), grupowe aktywnosci religijne (K-
W=8,50; p=0,014) oraz stopien przewidywanej zmiany (K-W=6,04; p=0,049) (Tabela 61).

Testy porownan parami Dunna wykazaty, ze wartosci religijne zostaly istotnie (test
Dunna=2,41; p=0,048) wyzej uswiadomione przez osoby, ktére nisko cenig cele indywidualne
(M=4,64; SD=0,49) niz przez osoby, ktore wysoko cenig sobie cele indywidualne (M=4,37;
SD=0,55).

Ponadto wykazano, ze aktywnosci spoleczne na Festiwalu sg istotnie (test Dunna=2,47;
p=0,041) wyzej cenione przez osoby, ktore wysoko cenig cele indywidualne (M=3,89; SD=0,66)
niz przez osoby, ktore nisko cenig cele indywidualne (M=3,37; SD=0,87).

Zarébwno osoby, ktore nisko (M=4,54; SD=0,76), jak i przecig¢tnie (M=4,60; SD=0,54)
cenig cele indywidualne, istotnie wyzej (test Dunna=2,54; p=0,033; test Dunna=2,57; p=0,031)
oceniaja znaczenie Festiwalu dla jego organizatorow niz osoby, ktore wysoko cenig cele
indywidualne (M=4,54; SD=0,76).

Grupowe aktywnosci religijne sg istotnie (test Dunna=-2,82; p=0,014) wyze] oceniane
jako wieziotworcze przez osoby, ktore wysoko cenig cele indywidualne (M=4,37; SD=0,61) niz
przez osoby, ktdore nisko cenig cele indywidualne (M=3,86; SD=0,72).

Stopien przewidywanej zmiany po Festiwalu jest istotnie (test Dunna=2,42; p=0,047)
wyzszy u o0sob, ktore nisko cenig cele indywidualne (M=2,28; SD=0,70) niz u oséb, ktore
wysoko cenig cele indywidualne (M=1,77; SD=0,82).

Podsumowujac, mozna stwierdzi¢, ze osoby, ktéore nisko cenig cele indywidualne
W porownaniu z tymi, ktore cenig je wysoko — istotnie wyzej uswiadamiaja sobie warto$ci
religijne w trakcie Festiwalu oraz przewiduja duzo wigksze zmiany w swoim zyciu po jego
zakonczeniu.  Ponadto, podobnie jak osoby, ktore ceniag w przecigtnym stopniu cele
indywidualne, istotnie wyzej oceniajg znaczenie Festiwalu dla jego organizatorow niz osoby
wysoko preferujace osigganie celéw indywidualnych. Natomiast te ostatnie osoby, istotnie wyzej
cenig sobie aktywno$ci spoteczne podejmowane w trakcie Festiwalu 1 przypisuja wyzsze

znaczenie wigziotworcze grupowym aktywnosciom, jakie majg miejsce w czasie Festiwalu.
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Tabela 62. Réznice miedzy osobami o r6znym stopniu waznosci celow wspélnotowych
(zorientowanych na rodzing i spokojne zycie) w zakresie zmiennych zaleznych

Niska waznos¢ Przecigtna Wysoka
celow wazno$¢ celow waznos¢ celow
Zmienne zalesne wspolnotowych wspolnotowych wspolnotowych K- )
N=26 N=51 N=34

M SD M SD M SD
Wartosci 3,80 0,63 4,16 0,59 4,42 056 12,45 0,002
humanitarne ! ' ' ! ' ' ! !
Wartosci religijne 4,36 0,55 4,55 0,57 4,61 0,46 3,34 0,188
Wartoscl 3,08 0,52 4,00 068 4,28 063 434 0,114
wspolnotowe
AktywnoSci religijne 4,43 0,54 4,38 0,65 4,58 0,54 3,76 0,152
Aktywnosci
o walorach 3,89 0,93 3,83 0,84 4,19 0,69 4,25 0,119
artystycznych
Aktywnosci

3,42 0,78 3,52 0,85 3,81 0,79 3,59 0,166
spoteczne
Aktywnosci 3,55 0,69 3,69 0,86 4,06 0,61 6,96 0,031
intelektualne ! ' ' ! ' ' ! !
Odbiorcy Festiwalu 4,29 0,60 4,56 0,43 4,60 0,50 5,83 0,054
Wigksze
spolecznosci/ 319 107 360 096 38 101 506 0,080
perspektywa
ogo6lnonarodowa
Organizatorzy 4,12 0,91 4,49 0,73 4,56 0,56 4,45 0,108
Obrzedy religijne 4,19 0,71 4,39 0,68 4,59 0,55 5,67 0,059
Aktywnosci grupowe 38 082 406 064 425 064 329 0,193
religijne
Aktywnosci grupowe 430 071 438 067 463 053 464 0,098
odprezajace
Stopien
przewidywanej 1,79 0,78 2,13 0,76 2,22 0,79 4,99 0,082
zmiany
Praktyki zwigzane
Z obrzedami 2,32 0,39 2,50 0,39 2,62 0,39 8,51 0,014
religijnymi —
czgstotliwose
Praktyki religijne
osobiste — 2,31 0,39 2,56 0,38 2,60 0,47 9,74 0,008
czgstotliwose
Ogblny stopnien 2,81 0,54 2,71 0,61 2,75 0,89 0,30 0,859

dokonanych zmian
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Poznanie siebie

rozna : 3,92 0,69 4,07 0,56 4,09 0,52 0,27 0,876
I wigz z Bogiem,

Zaangazowanie 3,41 0,83 3,71 0,64 3,48 0,50 1,41 0,495
religijne,

Postawa wobec religii 3,84 073 375 077 353 0,84 0,62 0733

i Kosciota.

M — érednia; SD — odchylenie standardowe; z — statystyka testu u Manna-Whitneya; P —

istotno$¢ testu u Manna-Whitneya

Analiza testem Kruskala-Wallisa wykazata, ze istotne roznice w zaleznosci od
wyksztalcenia w poziomie analizowanych zmiennych zaleznych wystepuja jedynie w zakresie
nastgpujacych zmiennych: warto$§ci humanitarne (K-W=12,45; p=0,002), aktywnos$ci
intelektualne (K-W=6,96; p=0,031), czg¢stotliwos¢ praktyk zwigzanych z obrzedami religijnymi
(K-W=8,51; p=0,014), czgstotliwo$¢ osobistych praktyk religijnych (K-W=9,74; p=0,008)
(Tabela 62).

Testy porownan parami Dunna wykazaly, ze warto$ci humanitarne zostaly istotnie (test
Dunna=-3,53; p=0,001) wyzej uswiadomione przez osoby, ktore wysoko cenig cele
wspolnotowe (M=4,42; SD=0,56) niz przez osoby, ktore nisko cenig cele wspdlnotowe (M=3,80;
SD=0,63).

Ponadto aktywnosci intelektualne byly oceniane jako istotnie (test Dunna=-2,51;
p=0,036) bardziej znaczace przez osoby, ktore wysoko cenig cele wspolnotowe (M=4,06;
SD=0,61) niz przez osoby, ktore nisko cenig cele wspolnotowe (M=3,55; SD=0,69).

Podobnie w zakresie przewidywanych zmian w czestotliwosci praktyk po Festiwalu
analiza testami porOwnan parami wykazata, ze praktyki zwigzane z obrzedami religijnymi beda
istotnie (test Dunna=-2,91; p=0,011) czestsze u osob, ktore wysoko cenig cele wspolnotowe
(M=2,62; SD=0,39) niz u os6b, ktore nisko cenig cele wspolnotowe (M=2,32; SD=0,39).
Podobnie osobiste praktyki religijne beda istotnie (test Dunna=-3,04; p=0,007; test Dunna=-2,44;
p=0,044) czgstsze zarowno u 0sob, ktore wysoko cenig cele wspdlnotowe (M=2,60; SD=0,47),
jak i u osob, ktore przecigtnie cenig cele wspolnotowe (M=2,56; SD=0,38) niz u oséb, ktore
nisko cenig cele wspolnotowe (M=2,31; SD=0,39).

W podsumowaniu tego fragmentu analiz mozna wigc sformutowaé wniosek, ze wysoka
ocena celow wspolnotowych koreluje w stopniu istotnym statystycznie z okreslonymi
zmiennymi, co przektada si¢ na wynik wskazujacy, iz osoby wysoko cenigce sobie cele
wspolnotowe jednoczesnie istotnie bardziej w trakcie trwania Festiwalu u$wiadamiajg Sobie

znaczenie wartosci humanitarnych, istotnie wyzej cenig aktywnosci intelektualne, uwazajac je za
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znaczgce oraz przewidujg w istotnie wigkszym stopniu zmiany po zakonczeniu Festiwalu w

czestotliwosci praktyk zwigzanych z obrzedami religijnymi jak tez praktyk osobistych.

Analiza korelacji miedzy wybranymi zmiennymi

W celu odpowiedzi na pytanie badawcze P1.9.: ,,Czy zachodzi korelacja migdzy takimi
zmiennymi jak: stopien znaczenia poszczegolnych celow zyciowych i stopien przekonania na
temat wpltywu udzialu w Festiwalu a réoznymi przejawami zycia spolecznego i religijnego

uczestnikow?” przeprowadzono analiz¢ korelacji rho-Spearmana.

Stopien znaczenia poszczegélnych celow zyciowych mierzylo pytanie 36, z ktorych
poprzez analiz¢ czynnikowg ustalono nastgpujace zmienne: ,,cele indywidualne/kariera” oraz
»cele wspolnotowe/rodzina/spokojne zycie”. Wpltyw udzialu w Festiwalu na poszczeg6lne
przejawy zycia spolecznego mierzylo pytanie 13, z ktorego zostaly wyodrebnione poprzez
analize czynnikowg takie zmienne, jak: ,,wzrost odpowiedzialnosci i dziatalnosci spotecznej”
oraz ,,poszerzenie kontaktow towarzyskich”. Z kolei wptyw udzialu w Festiwalu na zycie
religijne mierzylo pytanie 15, z ktdrego poprzez analiz¢ czynnikowa wyodrebniono zmienng
,wpltyw na zycie religijne”. W Tabeli 63 przedstawiono wyniki analizy korelacji migdzy tymi

zmiennymi.

Tabela 63. Wspolczynniki korelacji rho-Spearmana

Wozrost Cele
Zrost- . . Poszerzenie Wplyw Cele wspolnotowe
odpowiedzialnosci . L. . . .
o L kontaktow na zycie  indywidualne [rodzina
| dzialalnosei towarzyskich religijne kariera /spokoj
spotecznej y 9u ,Sp‘? ojne
zycie

Poszerzenie

kontaktow 0,52 1,00

towarzyskich

Wplyw na zycie 0,60 0,46™" 1,00

religijne

Cele_z indywidualne 0.11 0,02 0,01 1,00

Kariera

Cele wspolnotowe / . N N

Rodzina / Spokojne 0,35 0,21 0,14 0,33 1,00

zycie

*p < 0,05, ** p < 0,01, *** p < 0,001
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Analiza wspotczynnikéw korelacji rho-Spearmana wykazala, ze istnieje dodatnia
korelacja o stabej sile migdzy preferencja celow wspolnotowych (zorientowanych na rodzing
I spokojne zycie) a postrzeganym wplywem Festiwalu na wzrost odpowiedzialno$ci
i dziatalno$ci spotecznej (rn,=0,35; p < 0,001) oraz poszerzenie kontaktow towarzyskich
(rno=0,21; p=0,028). Oznacza to, ze im wyzsze jest postrzegane znaczenie celOw
wspolnotowych, tym wigkszy jest zdaniem respondentéw wptyw udziatu w Festiwalu na wzrost
odpowiedzialnos$ci i dziatalno$ci spolecznej, a takze na poszerzenie kontaktow towarzyskich
(Tabela 63).

Nie istnieje z kolei istotna statystycznie zalezno$¢ migdzy preferencja celow
wspolnotowych a wplywem Festiwalu na zycie religijne uczestnikow. Nie odnotowano roéwniez
istotnych zalezno$ci migdzy preferencja celow indywidualnych (zorientowanych na karierg)
a wzrostem odpowiedzialnos$ci i1 dzialalnosci spotecznej, poszerzeniem kontaktow towarzyskich,
czy wplywem na zycie religijne faktu uczestnictwa w Festiwalu (Tabela 63).

Ponadto istnieja istotne statystycznie dodatnie zwigzki o umiarkowanej, a nawet zblizonej
do mocnej sile miedzy wptywem Festiwalu na poszerzenie kontaktow towarzyskich a wpltywem
Festiwalu na wzrost odpowiedzialno$ci i dziatalno$ci spotecznej (r=0,52; p < 0,001), a takze
migedzy wptywem Festiwalu na zycie religijne oraz wpltywem Festiwalu na poszerzenie
kontaktow towarzyskich (r=0,46; p < 0,001) oraz wzrost odpowiedzialno$ci i dziatalnosci
spotecznej (r=0,60; p < 0,001). Oznacza to, ze im silniejszy jest postrzegany wplyw Festiwalu na
jeden z wymienionych czynnikow, tym silniej postrzegany jest wptyw Festiwalu rowniez na
pozostate czynniki (Tabela 63).

Wyniki wskazuja, ze uznawanie znaczenia celow indywidualnych oraz wspdlnotowych
jest zwigzane dodatnio, ale jest to zwigzek o niskiej sile (r=0,33; p=0,001). Oznacza to jednak, ze
im silniejsze jest znaczenie dla jednostki celow indywidualnych, tym wazniejsze sa rowniez cele
wspolnotowe (Tabela 63).

Podsumowujac omoéwione wyze] wyniki walorow psychometrycznych narzedzia
badawczego, mozna stwierdzi¢, ze ma ono ustalong trafno$¢ czynnikowg oraz wysoka rzetelnos¢
i moze by¢ stosowane w badaniach poréwnawczych osob z roéznych grup narodowych
I kulturowych uczestniczacych w Festiwalu Mlodych w Medjugorje oraz w innych podobnych

zgromadzeniach agoralnych z udzialem mlodziezy.
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4.4. Weryfikacja hipotez dotyczacych agoralnego i wychowawczego

charakteru Festiwalu Mlodych

Po ogbélnym zaprezentowaniu wynikéw badan empirycznych przeprowadzonych
z uzyciem ,,Ankiety oceny wychowawczej wartosci Festiwalu Mtodych w Medjugorje jako
zgromadzenia agoralnego”, zostanie dokonana weryfikacja hipotez badawczych. Postawione
hipotezy badawcze odnosza si¢ do identyfikacji cech konstytutywnych zgromadzenia
0 charakterze agoralnym, jakim byt dla respondentéw Festiwal Mtodych oraz do wychowawczej
wartosci tego Festiwalu. Ta cze$¢ rozdziatu bedzie zatem poswigcona weryfikacji wszystkich
empirycznie okreslonych wymiarow definicyjnych agoralnosci Festiwalu Mtodych. Dla kazde;j
z cech konstytutywnych zgromadzenia agoralnego, na podstawie wynikéw badan opisanych
W czgsci 4.2., bedzie ustalone, na ile otrzymany pomiar cechy speilnia warto$¢ kryterialng na
skali pomiarowej lub jak wysoki jest wskaznik procentowy, umozliwiajacy identyfikacje
okreslonej cechy agoralno$ci w przezyciach osob uczestniczacych w Festiwalu.

Zostanie w tym celu ustalone kryterium agoralnosci (KA) dla kazdego z rozpatrywanych
wymiarow zjawiska agoralnego: KA (Motywacja), KA(Pokojowy charakter),
KA(Dobrowolnos¢), KA(Otwartos¢), KA(Masowos¢), KA(Jedno§¢/ Wigz/ Waga spoteczna),
KA(Pozytywne konsekwencje).

Z uwagi na to, iz odpowiedzi na pytania dotyczace niektorych wymiardéw byly udzielane
na skali 5-stopniowej typu Likerta, jako kryterium weryfikujacym stopien agoralnosci tych
wymiarOw w odniesieniu do dos$wiadczen z Festiwalu Mtodych w Medjugorje bedzie ona
okreslana jako co najmniej réwna 4: KA>4 w odniesieniu do $redniej arytmetycznej. Wazng role
wzmacniajacg weryfikacje stopnia cech agoralnosci tego wydarzenia, beda pelity wskazniki
modalnosci wynikow jako statystyki wskazujacej na miare tendencji centralnej, ktéra mowi
0 dominujacej tendencji w interpretacji uzyskanych wynikéw badan.

Dla danych procentowych warto$¢ kryterialng identyfikacji cech agoralnosci ustalono
jako nie mniejsza niz 80% reprezentacji 0sob badanych. Jesli wigc dana cecha ma by¢ uznana za
ceche agoralng, ma ona si¢ ujawni¢ u przynajmniej czterech na pigciu respondentow lub
w czterech na pie¢ wypowiedzi.

Z uwagi na to, ze model zgromadzen agoralnych zaktada koniunkcyjng obecnos¢ kazdej
z cech konstytutywnych, podczas weryfikacji hipotez dotyczacych agoralnosci Festiwalu
Mtodych wymagane jest spetnienie warunku kryterialnego dla wszystkich poszczegdlnych cech.

Analiza wynikow bedzie prowadzita do weryfikacji stopnia agoralno$ci poszczegélnych
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wymiaréw Festiwalu Mlodych 1 begdzie ona na tyle skrupulatna pod wzgledem wymagan

metodologicznych, aby mogta potwierdzi¢ postawione hipotezy badawcze.
Obecnie zostanie przeprowadzona weryfikacja kolejnych hipotez.

H1.1. Motywacja uczestnictwa w Festiwalu Mlodych jest oparta na wartosciach wyzszych.

H2.1. Festiwal Mlodych jest miejscem wychowania do wartoSci wyzszych.

Pierwszg z cech konstytutywnych zgromadzen o charakterze agoralnym jest motywacja
uczestnictwa oparta na warto$ciach wyzszych. W niniejszej rozprawie zagadnienie motywow
udziatu w Festiwalu Mtodych zostato opisane w czesci 4.2.1., w tym natomiast miejscu zostanie
ono poddane weryfikacji w odniesieniu do postawionej hipotezy.

W celu weryfikacyjnym, przedstawiono kategorie motywow opisanych odpowiednio
w Tabeli 13 i Tabeli 14 (pytanie nr 26 ankiety) oraz obliczono warto$¢ Sredniej arytmetycznej
i modalnej dla wskazanych kategorii. Zwrocono przy tym uwage na motywacje zarowno
pierwszego jak rowniez kolejnego uczestnictwa w Festiwalu. Wyniki zaprezentowano w Tabeli
64.

Tabela 64. Podsumowanie stopnia motywacji pierwszego i kolejnego uczestnictwa
w Festiwalu Mlodych

Motywacja duchowo- Motywacja
ywacja duel poznawczo- Motywacja spoleczna’®’ | Motywacja ludyczna'®
religijna . 186
rozwojowa
Pierwszy | Kolejny | Pierwszy | Kolejny Pierwszy Kolejny Pierwszy Kolejny
udziat udziat udziat udziat udziat udziat udziat udziat
M 4,03 4,15 3,52 3,70 3,29 3,61 3,08 2,92
Mo 5 5 5 5 4 5 4 1

Z danych przedstawionych w Tabeli 64 wynika, ze glowna motywacja udziatu
w Festiwalu Mtodych opiera si¢ na wartosciach wyzszych i ma charakter duchowo-religijny
(M=4, a Mo=5). Ponadto, motywacja duchowo-religijna wzrasta w przypadku kolejnego udziatu
w Festiwalu Mtodych, o czym $wiadczy wyzsza $rednia arytmetyczna. Na drugim miejscu

znajduje si¢ motywacja poznawczo-rozwojowa, nastgpnie motywacja spoteczna. Ostatnie

185 przyktadowe motywy zawarte Wtej kategorii to: wyspowiadaé sie, pomodli¢ si¢ za siebie lub za innych,
uwierzy¢ W Boga, pozna¢ wolg Boza.
188 Do tej kategorii naleza np.: wyshuchaé¢ konferencji i §wiadectw, poglebié¢ swoja wiedze, lepiej poznaé siebie,
zmieni¢ zycie.
187 Wsrod tych motywow zawarto m.in: nawigza¢ nowe znajomosci, doswiadczyé wspolnoty z innymi, zjednoczy¢
si¢ z Kosciotem catego $wiata.
188 \W kategorii tej znajduja sie m.in. nastgpujace motywy: odpoczaé, zwiedzié inny kraj, zapomnie¢ o problemach,
zdoby¢ szczyty gor.
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miejsce zajmuje natomiast motywacja ludyczna, ktora z kolejnym udzialem w Festiwalu
wyraznie traci na znaczeniu.

Jak wspomniano w czgséci 4.2.1., mlodziez uczestniczaca w Festiwalu zostata rowniez
zapytana 0 to, czy uczestnictwo wtym wydarzeniu przyczynito si¢ do udzialu w innych
spotkaniach o charakterze religijnym. Ponad 70% odpowiedzi $wiadczyto o istnieniu takiego
zwigzku. Dane to potwierdzajg przypuszczenie, ze uczestnicy Festiwalu w znacznej mierze
kieruja si¢ motywacja duchowo-religijng.

Na podstawie przytoczonych danych mozna jasno wnioskowaé, ze Festiwal Mlodych
W Medjugorje jest spotkaniem, ktore gromadzi uczestnikdw w celach wyzszych, ktore w tym
przypadku maja charakter duchowo-religijny. Wydarzenie to speilnia wigc ceche agoralnosci,
ktora jest motywacja oparta na wartosciach wyzszych.

Festiwal Mtodych jest zatem czasoprzestrzenia wychowania uczestnikoéw do warto$ci

wyzszych.

H1.2. Uczestnicy Festiwalu nie Kierujg si¢ przemoc3.

H2.2. Festiwal Mlodych w Medjugorje jest pokojowym Srodowiskiem wychowawczym.

Intencja niestosowania przemocy jest jednym z kryteriow zgromadzen o charakterze
agoralnym. Cecha ta w,Ankiecie oceny wychowawczej wartosci Festiwalu Mlodych
W Medjugorje jako zgromadzenia agoralnego” byla badana w kilku pytaniach. Dotyczyly one
dostrzezenia przez uczestnikow na Festiwalu aktow wrogosci i przemocy (Pytanie nr 5), a takze
przekonan na temat kierunku i stopnia oddzialywania Festiwalu na wszystkich uczestnikéw
(Pytanie nr 8). Odpowiedzi na te pytania zobrazowano na Wykresach 16-18.

Niemal wszystkie osoby badane (98,33%) twierdza, ze podczas Festiwalu Mtodych nie
do$wiadczyly inie zauwazyly zadnych form nienawisci, wrogosci lub przemocy. Ponadto,
prawie wszyscy respondenci (96,67%) sa przekonani o tym, ze udziat w Festiwalu przyczynia si¢
do pozytywnych przemian u wszystkich uczestnikow. Przemiany te dokonujg si¢ wedtug nich
w stopniu duzym lub bardzo duzym (79,17%) badz przecigtnym (16,67%).

Odpowiedzi respondentow na powyzsze pytania jednoznacznie wskazuja, ze
W odniesieniu do Festiwalu Mlodych w Medjugorje zostal spelniony warunek agoralnosci
zgromadzenia, jakim jest jego pokojowy charakter.

Festiwal Mtodych tworzy wigc mlodym ludziom pokojowe §rodowisko wychowawcze.
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H1.3. Uczestnicy biora udzial w Festiwalu z wlasnej woli.
H2.3. Festiwal Mlodych w Medjugorje jest srodowiskiem wychowawczym opartym na

zasadzie dobrowolnosci.

Trzecia z cech konstytutywnych zgromadzenia agoralnego dotyczy dobrowolno$ci
uczestnictwa. Istota tej cechy jest to, by uczestnicy zgromadzenia nie byli przymuszeni do
udziatu w nim. Ta cecha konstytutywna zostata wyodrebniona szczeg6lnie w kontek$cie réznych
zgromadzen o charakterze masowym w okresie totalitaryzmu, kiedy zmuszano ludnos$¢ do
uczestnictwa w demonstracjach pod grozba nalozenia sankcji. Istnieje wigc wyrazne
rozréznienie pomiedzy przymusowym udziatem w manifestacji w czasie rzadow totalitarnych,
a dobrowolnym spotkaniem uczestnikow zgromadzen o charakterze agoralnym.

Ankieta zawiera kilka pytan zwigzanych z dobrowolnos$cia uczestnictwa. Najwyrazniej te
kwesti¢ obrazuja odpowiedzi na Pytanie nr 6. Uzyskane dane wskazuja na to, ze zadna z oséb
badanych nie stwierdzita, by cokolwiek lub ktokolwiek przymusit ja do udziatu w Festiwalu
Mtodych. Wszyscy, ktérzy odpowiedzieli na to pytanie, okazali si¢ zgodni co do kwestii
dobrowolnosci uczestnictwa w tym spotkaniu.

Pomocniczo, kwestie¢ dobrowolnosci udzialu obrazuja odpowiedzi uczestnikéw na
pytanie 0 ch¢¢ udzialu w Festiwalu po raz kolejny (Pytanie nr 32). Ponad 80% 0sob
ankietowanych (101 osob; 84,17%) wykazato ch¢¢ powtornego udziatu w tym wydarzeniu.

Przytoczone wyniki badan wskazuja na to, ze w kwestii dobrowolnos$ci udziatu Festiwal
Mtodych jest w petni zgromadzeniem agoralnym.

Tym samym mozna stwierdzi¢, ze Festiwal Mtodych jest srodowiskiem wychowawczym

opartym na zasadzie dobrowolnosci.

H1.4. Spotkania festiwalowe w Medjugorje maja charakter otwarty.

H2.4. Festiwal Mlodych w Medjugorije jest otwartym Srodowiskiem wychowawczym.

Otwarto$¢ spotkania, rozumiana wielorako, jest jedng zcech konstytutywnych
zgromadzen o charakterze agoralnym. Otwarto$¢ zgromadzenia zaklada, ze nie jest ono
ograniczone pod wzgledem przestrzeni, kultury i narodowosci, wieku uczestnikéw 1 finansoéw.
Stopien dostepnosci badano w Pytaniu 12 ankiety, a wyniki przedstawiono w Tabeli 15. Srednia

arytmetyczna poziomu dostepnosci kazdego z tych wymiaréw jest wigksza niz 4,5, a mediana
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i modalna wynoszg 5. Z tego powodu nalezy z pewnoS$cig uznaé, ze Festiwal Mlodych

w Medjugorje spetnia kryterium agoralnosci, jakim jest otwarty charakter spotkania.

H1.5. Festiwal Mlodych w Medjugorje ma charakter masowy.

H2.5. Festiwal Mlodych w Medjugorje jest masowym Srodowiskiem wychowawczym.

Postrzeganie skali masowosci Festiwalu Mtodych w Medjugorje rozpoczeto od pytania
0to, czy wodczuciu osoéb badanych Festiwal ten jest wielkim zgromadzeniem religijnym
(Pytanie nr 7, cze$¢ 1). Rozklad odpowiedzi zawarto na Wykresie 19. Niemal wszystkie osoby
badane (96,67%) postrzegaja Festiwal jako wydarzenie o wielkiej skali masowosci'®.

Pomocniczo, zapytano réwniez o szacunkowa liczbe uczestnikow tego wydarzenia

(Pytanie nr 7, cze$¢ 2). Rozklad wynikow zawarto w Tabeli 16 jak rowniez w ponizszej Tabeli
65.

Tabela 65. Podsumowanie przedzialow liczbowych szacunkowej liczby uczestnikow
Festiwalu Mlodych

n <20 tys. 20 tys.< n <50 tys. n >50 tys. Razem
Liczba udzielonych odpowiedzi 14 11 52 77
Procent udzielonych odpowiedzi 18,18 14,29 67,53 100

Jak wida¢ w Tabeli 65, ponad 80% odpowiedzi (81,82%) $wiadczy o postrzeganiu
Festiwalu Mlodych jako gromadzacego co najmniej 20 tysigcy osob. Ponad dwie trzecie
wszystkich odpowiedzi (67,53%) wskazuje na liczbe 50 tysigcy uczestnikow lub wiecej.

Zaréwno wyniki odpowiedzi na pytanie o Festiwal Mlodych jako wielkie zgromadzenie,
jak rowniez szacunkowe liczby uczestnikéw Festiwalu podawane przez osoby badane $wiadczg
0 spetnieniu warunku masowosci tego wydarzenia.

Masowa skale Festiwalu Mlodych potwierdzaja rowniez statystyki dotyczace osob
uczestniczacych w Festiwalu przez Internet. Sa one podawane publicznie kazdego wieczora
podczas trwania Festiwalu. Od kilku lat, przez Internet taczy si¢ na zywo z tym wydarzeniem
kilka milionéw internautow. Przyktadowo, zostang podane statystyki z Festiwalu Mtodych, ktory
odbyt si¢ w2021 roku. Pierwszego dnia trwania Festiwalu (01.08.2021r.) przez Internet
uczestniczytlo w nim 4 100400 internautow, nastgpnie kolejno: 4 256 700, 4 374 400,
4 790 000'*°. Ostatniego dnia natomiast wzigto w nim zdalny udziat 5 024 900 o0sob. Jak widag,

189 Jedynie dwie osoby nie odpowiedziaty na to pytanie, a dwie nie postrzegaja Festiwalu w kategorii wielkiego
zgromadzenia.
190 Przyktadowo, informacje te podawano na zywo ze studia podczas trwania Festiwalu Mtodych w Medjugorje na
stronie internetowej http://onlineradiobox.com/ba/mirmedugorje/?lang=pl (05.08.2021)
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skala tego wydarzenia wielokrotnie przewyzsza liczb¢ uczestnikOw zgromadzonych stacjonarnie
na Festiwalu, ktora to liczba i tak siega kilkudziesigciu tysiecy osob.

Festiwal Mlodych jest wigc masowym srodowiskiem wychowawczym.

H1.6. Uczestnicy Festiwalu Mlodych doswiadczaja jednosci miedzy soba oraz sa
przekonani, ze wydarzenie to ma wage spoleczna.

H2.6. Festiwal Mlodych jest miejscem wychowania do jednosci miedzyludzkiej.

Kolejng z istotnych cech konstytutywnych zgromadzenia agoralnego jest Swiadomos¢
jednos$ci pomigdzy uczestnikami z jednoczesng $wiadomos$cig spotecznej wagi tego
zgromadzenia. Osoby zebrane na spotkaniu agoralnym wiedza, ze znaczenie tego spotkania
przekracza indywidualny, a nawet spoteczny wymiar i odnosi si¢ do prawd i wartosci
ogolnoludzkich, uniwersalnych.

W celu sprawdzenia, czy Festiwal Mtodych spelnia powyzszy warunek zgromadzenia
agoralnego, zadano uczestnikom kilka pytan, opisanych w punkcie 4.2.3. niniejszej pracy. Jedno
Z pytan dotyczy wprost postrzegania stopnia wazno$ci Festiwalu dla poszczegdlnych osob 1 grup
spotecznych. Jest to Pytanie numer 16, a jego wyniki przedstawiono w Tabeli 17. Osoby badane
postrzegaja Festiwal nie tylko jako wydarzenie istotne dla nich samych i innych osé6b w nim
uczestniczacych (organizatorow, uczestnikow), lecz takze dla osob, grup, spoleczenstw
niezwigzanych bezposrednio z odbywajacym si¢ Festiwalem. Wedlug nich, Festiwal Mtodych
jest istotny zarowno dla $rodowiska religijnego (duchowienstwo, parafie, Kosciot), lecz takze
spoteczno-rodzinnego (mtodzi ludzie, rodziny uczestnikow) i narodowego (panstwa, z ktorych
pochodza uczestnicy oraz wszystkie narody). Okazuje si¢, ze wigkszosci (6 na 10) czynnikow
przypisano warto$§¢ $redniej M>4, a jednocze$nie wszystkie czynniki osiagnety warto$¢
modalnej na poziomie Mo>4.

Oprocz zbadania wagi Festiwalu dla poszczegdlnych osob, grup i1 spoteczenstw, poddano
analizie takze stopien wieziotworczy poszczegdlnych punktoéw programu i wymiaréw Festiwalu
w przekonaniach jego uczestnikow. Jest to pytanie nr 17, opisane na 5-stopniowej skali, a jego

wyniki przedstawiono w Tabeli 18, jak rowniez w Tabeli 66.
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Tabela 66. Podsumowanie stopnia wi¢ziotworczego oddzialywania elementow programu i
przebiegu Festiwalu

Punkty programu o charakterze Srednia Modalna
duchowo-religijnym 4,37 4,10
spoteczno-kulturowym 4,10 5

W tym przypadku réwniez osiggnigto wysokie miary wynikow. Zarowno czynniki
duchowo-religijne (do ktorych nalezy adoracja Najswictszego Sakramentu, modlitwa rézancowa,
Eucharystia i adoracja krzyza) jak rowniez czynniki spoteczno-kulturowe (jak $piew, wedrowki
gorskie, stuchanie §wiadectw, taniec, milczenie) osiaggnely wysokie wyniki: M>4, a Mo=5.

Jak juz wspomniano, wspolnototworczy charakter majg nie tylko poszczegdlne czesci
programu, sam przebieg Festiwalu, lecz takze proklamowane podczas Festiwalu
I interioryzowane przez uczestnikow wartosci wyzsze. W celu zbadania stopnia u§wiadomienia
sobie poszczegolnych wartosci przez uczestnikow Festiwalu, skonstruowano pytanie 9. Wyniki

przedstawiono w Tabeli 19 oraz w ponizszej Tabeli 67.

Tabela 67. Podsumowanie stopnia uswiadomienia sobie w trakcie Festiwalu okreslonych
kategorii wartoSci

Kategorie wartosci M Mo
Religijne 4,49 5
Moralne 4,25 5
Witalne 4,10 5
Spoteczne 3,96 5

Jak ukazano w Tabeli 67, uczestnicy uswiadomili sobie w trakcie trwania Festiwalu
przede wszystkim znaczenie wartosci religijnych (takich jak np. Bog, modlitwa, sakramenty),
poniewaz to one byly gldownym motywem udzialu w tym wydarzeniu. Wartosci te osiagnety
najwyzsze wyniki $redniej, ktéra jest prawie rowna 4,5. Ponadto, warto$ci moralne (jak:

prawda'®*

, mito$¢, wolnos$¢ itp.) oraz witalne (jak np. zycie, rado$¢, mtodos¢) oceniono wysoko
(M>4). Wartosciom spolecznym (jak m.in. przyjazn, wspoélnota, rodzina) przypisano $rednig
nieco nizszg od 4, lecz bliska tej liczbie. Ponadto, modalna we wszystkich wyzej wymienionych
kategoriach warto$ci wynosi 5. Stopien uswiadomienia sobie wagi wartosci wyzszych byt wigc

wysoki U uczestnikéw Festiwalu, co sprzyja ich poczuciu wigzi i jednosci.

! Interesujacym zagadnieniem jest ujecie prawdy, a takze dobra i pickna w kategorii transcendentaliow. Zob.

Horowski 2008, s. 246-247.
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Uczestnikow spotkania mtodych w Medjugorje zapytano réwniez, jaki procent oséb
przybytych na to spotkanie ma podobne odczucia do nich pytanie nr 10). Odpowiedzi
przedstawiono w Tabeli 20. Srednia arytmetyczna odpowiedzi na to pytanie wynosi 63,17,
a modalna 70. Cho¢ wartosci te sg nieco nizsze od warunku przyjecia agoralnosci, zestawienie
wszystkich opisanych wyzej wynikow odpowiedzi dotyczacych kryterium ,,Swiadomos$¢ jednosci
pomigdzy uczestnikami z jednoczesng $§wiadomos$cia spolecznej wagi tego zgromadzenia”
wskazuje wyraznie na spetnienie tego kryterium w przypadku Festiwalu Mtodych w Medjugorje.

Festiwal Miodych jest wigc istotnym miejscem wychowania do jednosci.

H1.7. Udzial w Festiwalu Mlodych w Medjugorje przyczynia si¢ do pozytywnych nastepstw
indywidualnych i spolecznych.
H2.7. Festiwal Mlodych w Medjugorje sprzyja realizacji celow wychowawczych

w wymiarze indywidualnym i spotecznym.

Prezentacja pozytywnych indywidualnych i spotecznych nastepstw udziatu w Festiwalu
Mtlodych w Medjugorje zostala opisana w czgéci 4.2.4. Na podstawie uzyskanych danych,
W odniesieniu do tego spotkania, zostanie wigc dokonana weryfikacja cechy konstytutywnej
zgromadzenia agoralnego, jaka stanowig pozytywne zmiany indywidualne i spoteczne.

Uczestnicy Festiwalu Mtodych deklaruja, ze w ich zyciu wskutek udzialu w Festiwalu

Mtodych dokonata si¢ pozytywna zmiana (zob. Wykres 20)?

. Takiej odpowiedzi udzielito
97,78% uczestnikow, ktorzy wzieli udziat w Festiwalu po raz kolejny. Zmian o charakterze
negatywnym nie odnotowano. Takze niemal wszyscy uczestnicy (95,83%) spodziewaja si¢
pozytywnej zmiany W przysztosci, jako efekt udziatu w Festiwalu'®. Osoby badane roznie
oceniaja stopien dokonanej lub przewidywanej zmiany, przy czym wigkszos¢ odpowiedzi
wyraza zauwazenie lub przewidywanie duzego stopnia zmian'®*,

Przemiany dokonane dzi¢ki wzigciu udziatu w Festiwalu Mtodych mialy ré6zne wymiary.

Opisano je w Tabeli 22 (jako podsumowanie wypowiedzi otwartych)'*

, jak rowniez w Tabeli
23" Odpowiedzi zawarte w Tabeli 23 w celu weryfikacji hipotezy poddano kategoryzacji.
Wytoniono, podobnie jak w Tabeli 22, trzy podstawowe kategorie i sprawdzono wartos¢ $redniej

arytmetycznej i modalnej dla kazdej z tych kategorii. Wyniki przedstawiono na Wykresie 21.

192 pytanie nr 11, czesé 1.
193 pytanie nr 30, czesé 1.
194 Szerzej zagadnienie to zostatlo oméwione W czeéci 4.2.4., jak rowniez w czesci 4.2.1. (zob. Tabela 21, Wykresy
17-18).
19 pytanie nr 11, czg$é 3.
19 pytanie nr 18.
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Wykres 37. Podsumowanie stopnia zmian dokonanych w zyciu uczestnikow w wyniku
udzialu w Festiwalu Mlodych

Jak wykazano na Wykresie 21, wérod roznych kategorii przemian, ktore mialy miejsce
wskutek uczestnictwa w Festiwalu Mtodych, dominujg przemiany o charakterze duchowo-

197 (M=4,00; Mo=5). Zmiany w sferze psychicznej*® i sferze spotecznej'®® rowniez

religijnym
osiggnely wysokie wyniki: §rednia nieco ponizej 4, Mo=4. Rozktad przedstawionych odpowiedzi
jest spojny z danymi uzyskanymi na podstawie pytania otwartego (zob. Tabela 22).

Jak juz wspomniano, uczestnicy Festiwalu sa przekonani, ze udziat w tym wydarzeniu
przyczynia si¢ do pozytywnych przemian nie tylko w ich indywidualnym zyciu, lecz takze
W zyciu innych uczestnikow (takiej odpowiedzi udzielito 96,67% oso6b badanych)®® oraz
w funkcjonowaniu oséb, grup 1 spoteczenstw, takich jak: rodziny uczestnikéw, Kosciot, mtodzi
ludzie na calym $wiecie, duchowienstwo itp. (zob. Tabela 17). Uczestnicy sa prze§wiadczeni, ze
Festiwal przyczynia sie takze uinnych oséb do zmian o charakterze religijnym®* (M=4,12;
Mo=4). Stwierdzaja ponadto, ze udzial w Festiwalu ma znaczenie dla zycia spotecznego”, co

przedstawiono w Tabeli 26 oraz w ponizszej Tabeli 68.

¥"Nalezg do nich m.in.: doéwiadczenie obecnoéci Boga W codziennosci, sita wiary, wizja Boga, glebia

doswiadczen religijnych, wiedza religijna, stosunek do nauczania Kosciota, wizja Kosciota.
% Do tej kategorii zalicza si¢: poczucie sensu zycia, cele zyciowe, wazne decyzje Zyciowe, poznanie siebie,
stosunek do siebie.
199 Wérod zmian o charakterze spotecznym wymienia si¢ m.in.: relacje z rodzing, relacje z innymi, stosunek do 0sob
konsekrowanych.
200 70h. Wykresy 17-18.
201 pytanie nr 15, wspomniane w czesci 4.2.4.
202 pytanie nr 13.
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Tabela 68. Podsumowanie przekonan oséb badanych na temat stopnia wplywu udzialu w
Festiwalu Mlodych na zycie spoleczne wszystkich uczestnikow

Wplyw Festiwalu na; M Mo
Zycie towarzyskie 3,97
Dziatalno$¢ dobroczynna 3,60
Dziatalnos¢ spoteczno-polityczna 3,04 3

Jak ukazuje Tabela 68, w opinii oséb badanych Festiwal Mlodych ma dos¢ znaczacy
wpltyw na poszczegdlne przejawy zycia spotecznego. Cho¢ wartosci sredniej arytmetycznej nie
osiaggnely poziomu 4, to niektére kategorie sg zblizone do tego poziomu, a wartos¢ modalnej dla
dwoch kategorii jest rowna 4. Najwigksze znaczenie udzialu w tym wydarzeniu przypisano
w odniesieniu  do zycia towarzyskiego uczestnikow?® (M=3,97; Mo=4) i dziatalnosci
dobroczynnej®®* (M=3,60; Mo=4). Stwierdzono stosunkowo niewielkie znaczenie uczestnictwa
w spotkaniu miodych w Medjugorje dla dzialalnosci spoleczno-politycznej jego uczestnikow?®.

Podsumowujac, w badaniach niniejszej pracy nie stwierdzono negatywnych zmian
powstatych wskutek udzialu w Festiwalu Mtodych. Niemal 100% odpowiedzi os6b badanych
potwierdza, ze uczestnictwo w Festiwalu przyczynito si¢ do zaistnienia pozytywnych przemian
w ich religijnosci oraz w réznych wymiarach zycia. Rowniez prawie 100% uczestnikow
oczekuje pozytywnych nastgpstw wskutek udzialu w tym wydarzeniu. Dane te sg zgodne
z przyjetym kryterium agoralnosci: osiggnigcie co najmniej 80% odpowiedzi. Podobnie, niemal
wszystkie osoby badane sg przekonane, ze pozytywne skutki udziatu w Festiwalu dotycza calej
grupy uczestnikow. Wsrdd réznego rodzaju zmian, cze$¢ z nich (gtéwnie dotyczace zmian w
sferze religijnej i psychicznej) spetnia kryterium agoralnos$ci, jakim jest M>4; a modalna w tych
przypadkach ma wysoka wartos¢: 4 lub 5. Stwierdza si¢ zatem, ze Festiwal Mtodych
w Medjugorje spelnia krytertum zgromadzenia agoralnego, jakim sg pozytywne przemiany
osobiste i spoteczne.

Festiwal Mtodych w Medjugorje, dzieki temu, ze inicjuje w uczestnikach pozytywne
zmiany osobiste oraz szersze zmiany spoleczne, jest miejscem sprzyjajacym realizacji celow
wychowawczych.

Dokonana weryfikacja hipotez szczegdtowych odnoszacych si¢ do identyfikacji cech

konstytutywnych zgromadzenia agoralnego w do§wiadczeniach uczestnikow Festiwalu Mtodych

2% Do tej kategorii naleza m.in.: sposob spedzania czasu wolnego, dobér grupy kolezenskie;.
24 \W tej grupie znajduja sie np.: dziatalnoé charytatywna/humanitarna, zaangazowanie w prace woluntarne.
205 przyktadowo: wypelnianie obowiazkow spotecznych, zaangazowanie polityczne.
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w Medjugorje i wychowawczej warto$ci tego Festiwalu umozliwita stwierdzenie, ze wobec
kazdej zsiedmiu cech konstytutywnych zostaly spelnione ustalone empiryczne kryteria
weryfikacji. Wobec powyzszego, nalezy stwierdzi¢, ze zostat spetniony warunek koniunkcji cech
konstytutywnych zgromadzen o charakterze agoralnym w odniesieniu do przezy¢ osob biorgcych
udziat w Festiwalu. Oznacza to, iz mozna poszerzy¢ zakres desygnatow ,zgromadzenia

agoralnego” o spotkanie mtodziezy w ramach Festiwalu Mtodych w Medjugorje.

*k*x

Podsumowujac, w biezacym  rozdziale w pierwszej kolejnosci  przedstawiono
do$wiadczenia 0s6b badanych zwigzane z przygotowaniem do udzialu w Festiwalu Mtodych
oraz z pozaagoralnymi aspektami jego przezywania. W dalszej czgsci omdwiono agoralne
wymiary uczestnictwa w tym wydarzeniu. Nastgpnie ukazano roznice i korelacje migdzy
poszczegolnymi zmiennymi, ujetymi w badaniach. W koncowej czesci rozdziatu zweryfikowano
hipotezy dotyczace Festiwalu Milodych jako zgromadzenia agoralnego o charakterze
wychowawczym. Podjeto wigc probe udowodnienia, ze Festiwal Mlodych jest otwartym 1
masowym wydarzeniem, w ktorym mtodzi ludzie biorg udziat z wtasnej woli, nie kierujac si¢
przemoca czy nienawiscig. Ukazano, ze motywacja uczestnictwa oparta jest na wartosciach
wyzszych oraz stwierdzono, ze w wyniku udzialu w Festiwalu dokonuja si¢ sprzyjajace
rozwojowi uczestnikow indywidualne i spoteczne przemiany. Na podstawie wynikow
przeprowadzonych badan ukazano, ze Festiwal ten tworzy jego uczestnikom sprzyjajace
srodowisko wychowawcze 1ijest miejscem do$wiadczania warto$ci wyzszych. Stwierdzono
rowniez, ze wydarzenie to ma charakter wieziotworczy 1 sprzyja wystepowaniu pozytywnych

efektow wychowawczych.
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ZAKONCZENIE

Festiwal Mtlodych w Medjugorje jest $Swigtem mlodziezy z calego S$wiata, ktore
rokrocznie skupia na placu festiwalowym dziesigtki tysiecy osob, a poprzez posrednictwo
Internetu uczestniczy w nim kilka milionow ludzi z catego $wiata. Popularnos$¢ tego wydarzenia
jest wiec wysoka. W Festiwalu uczestniczg osoby o roznych kolorach skory, pochodzace z wielu
narodow, moéwigce roznymi jezykami, wychowane w odmiennych warunkach spoteczno-
kulturowych.

Spotkanie mtodziezy w Medjugorje ma wazne znaczenie religijne, jak rowniez spoteczne
I miedzynarodowe. Ze wzgledu na liczny udzial mtodziezy w tym wydarzeniu uznaje si¢ je za
spotkanie o charakterze masowym, odmiennym jednak od bezladnego thumu. Jest to bowiem
zgromadzenie 0 szczegblnych cechach, takich jak: dobrowolno$¢ udziatu i pokojowy charakter,
otwarto$¢ 1 masowo$¢ spotkania, poczucie jednosci miedzy uczestnikami i ich przekonanie
0 spotecznej waznosci tego wydarzenia, a takze pozytywne skutki udzialu w wymiarze
indywidualnym i spotecznym. W literaturze psychologicznej takie zgromadzenie nazwano
zgromadzeniem agoralnym.

Jak wspomniano we wstepie, w literaturze naukowej nie znaleziono opracowan na temat
Festiwalu Mtodych, jego znaczenia formacyjnego 1 wychowawczej wartosci. Ten brak badan
i literatury dotyczacych omawianego wydarzenia jest wyzwaniem dla pedagogiki. W refleksji
nad Festiwalem Mtodych powstalo wiec pytanie, czy rzeczywiscie ma on wartos¢ wychowawcza
I czy spetnia on wszystkie kryteria zgromadzenia agoralnego a tym samym, czy charakter tej
agoralnosci ma znaczenie formacyjne dla uczestnikow. Nowatorstwo podjetej problematyki
I badan na terenie pedagogiki polega wigc na przeprowadzeniu ich wtasnie w odniesieniu do
Festiwalu Mtodych jako zgromadzenia agoralnego i poszukiwanie wychowawczej wartosci
udziatu w nim. Istnieje bowiem potrzeba rozpowszechnienia pojecia ,,zgromadzenie agoralne”
na gruncie nauk pedagogicznych. Wspotczesne zmiany kulturowe (np. mobilno$¢ i mozliwosci
réznego typu komunikacji) pozwalajg bowiem na spotkania o duzej liczbie 0sdb skupione wokot
pozytywnych warto$ci, w tym réwniez religijnych. Przyktadem moga by¢ zainicjowane przez
Jana Pawta II Swiatowe Dni Mtlodziezy, Miedzynarodowe Festiwale Mtodych ruchu Fokolare
»Genfest”, spotkania mlodych w Taize, w Lednicy, Chrzescijanskie Spotkania Mtodych o
charakterze migdzynarodowym. Niektore formy tych spotkan sg krétsze czasowo, np. koncerty

uwielbienia, spotkania religijne na stadionach organizowane przez pasterzy diecezji,
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zgromadzenia zakonne lub charyzmatyczne osoby, maja jednak duzg sile emocjonalnego
wplywu. Nie wiadomo jednak, na ile ich wplyw jest formacyjny i trwaty dla zycia religijnego
mlodych ludzi. Masowe spotkania miodych osob, w tym religijne, to niewatpliwie ,,ziemia
nieznana” dla pedagogiki i warta do odkrycia. Refleksja nad kwestig formacyjnych warto$ci
uczestnictwa w takich agoralnych spotkaniach na przyktadzie Festiwalu Mtodych w Medjugorje
wnosi zatem istotny wkiad dla rozwoju dziedziny naukowej, ktérg jest pedagogika.

Glowne problemy badawcze niniejszej dysertacji zostatly zawarte w nastepujacych
pytaniach: ,,Czy Festiwal Mlodych w Medjugorje spetlnia kryteria zgromadzenia agoralnego
| posiada warto$¢ wychowawczg?”. Przyjeta koncepcja zgromadzenia agoralnego pozwolita na
sformutowanie szczegdtowych probleméw badawczych, odpowiadajacych poszczegdlnym
wyznacznikom tego zgromadzenia i jego wychowawczej warto$ci.

Badaniami za pomocg metody sondazu diagnostycznego z uzyciem ,,Ankiety oceny
wychowawczej wartosci Festiwalu Mtodych w Medjugorje jako zgromadzenia agoralnego”
objeto 120 polskich uczestnikow Festiwalu Mlodych w Medjugorje. Badania te zostaly
przeprowadzone w 2016 i 2017 roku. Wiek osob badanych wynosit 16-35 lat i obejmowat okres
mtodzienczy oraz wczesng dorostos¢.

Uogolniajac wyniki badan empirycznych niniejszej rozprawy mozna sformutowac kilka
nastepujacych wnioskow:

1. Festiwal Mtodych w Medjugorie jest zgromadzeniem agoralnym

Jak wykazano w niniejszej pracy, Festiwal Mtodych jest zgromadzeniem, ktore spetnia
wszystkie kryteria zgromadzenia agoralnego. Uzyskane wyniki badan potwierdzajg, ze
motywacja uczestnictwa w Festiwalu oparta jest na warto$ciach wyzszych oraz ze mtodzi ludzie
biorg udzial wtym wydarzeniu z wlasnej woli. Kierujg si¢ intencjg pokojowych zachowan
wobec innych, jednoczenia si¢ z nimi i nie stosowania przemocy. Festiwal w doswiadczeniu
uczestnikow jest wydarzeniem o duzej skali masowosci i ma otwarty charakter. Wyniki badan
ankietowych pozwolily na opisanie wigziotworczego aspektu uczestnictwa w Festiwalu.
Szczegdlng uwage poswigcono prezentacji pozytywnych nastepstw indywidualnych
i spotecznych, ktore mialy zwigzek z udzialem respondentow W spotkaniu miodziezy

w Medjugorje.

2. Festiwal Mlodych w Medjugorje jest srodowiskiem wychowawczym

Na s$rodowisko wychowawcze skladajg si¢ zarowno instytucje wychowawcze,

opiekuncze, kulturalno-o$§wiatowe 1 edukacyjne, jak 1 mate wspolnoty 1 grupy spoteczne.

214



Ponadto, s$rodowisko wychowawcze tworza duze zbiorowosci ludzi, kultura relacji
migdzyosobowych i symbole kulturowe. Srodowisko wychowawcze mozna zatem rozpatrywaé
w skali mikrospotecznej (np. rodzina, kregi kolezenskie, mate grupy), jak rowniez w skali
makrospotecznej (duze grupy, spolecznosci i zbiorowos$ci ludzkie). Istotnym zadaniem
wychowawcy jest taka organizacja $rodowiska wychowawczego, podjeta w duchu
odpowiedzialnosci, ktora stworzy optymalne warunki do uksztaltowania przez wychowankow
wlasnego systemu warto$ci (Sroczynski, 2008, s. 40-41).

W  niniejszej rozprawie udokumentowano empirycznie, ze takim $rodowiskiem
wychowawczym jest Festiwal Miodych w Medjugorje. Stwarza on uczestnikom sprzyjajace
warunki do rozwoju wlasnego systemu wartosci. Osoby zgromadzone na Festiwalu decyduja si¢
na udzial w tym spotkaniu z wtasnej woli. Na podstawie 0sobistej decyzji poszukuja wartosci
wyzszych, podejmuja wysitek W dazeniu do ich poznania oraz realizacji w zyciu. Uczestnictwo
w Festiwalu wzmaga w nich takze motywacj¢ do udzialu w podobnych spotkaniach
formacyjnych.

Czynnikiem tworzacym festiwalowe srodowisko wychowawcze jest ponadto otwarty
i masowy charakter spotkania. Mtodzi ludzie zauwazajg, ze Festiwal jest catkowicie dostepny
dla ludzi réznych narodowosci i kultur. Ponadto, nie wymaga si¢ wniesienia optat za udziat
w tym spotkaniu. Cho¢ Festiwal z zalozenia jest skierowany do mlodych ludzi i liczebnie
dominuja osoby mtode, przekrdj wickowy uczestnikow jest duzy — od wieku dziecigcego po
okres staro$ci. Festiwal odbywa si¢ w otwartej przestrzeni i kazdy, kto chce, moze w nim
uczestniczy¢.

Festiwal Mtodych jest wielotysiecznym srodowiskiem wychowawczym. Bezposrednio
uczestniczy w nim okoto 50 tysiecy osob, natomiast za posrednictwem Internetu — nawet ponad
5 milionow os6b. Uczestnicy postrzegaja to wydarzenie jako spotkanie masowe, wolne od
nienawisci i przemocy, o pokojowym i wspolnototworcznym charakterze. Udziat w Festiwalu
Mtodych jest w przeswiadczeniu uczestnikow okazja do ich zmiany na lepsze,
przewartosciowania spraw religijnych i egzystencjalnych, podejmowania bardziej dojrzatych

decyzji zyciowych, realizacji wartosci, ktore nadaja zyciu glebszy sens.

3. Festiwal Mtodych w Medjugorje jest areopagiem transmisji warto$ci wyzszych

Jak wynika z odpowiedzi uczestnikoéw udajacych si¢ na Festiwal, ich motywacja udziatu
w tym wydarzeniu religijnym wynika z zinternalizowanych juz warto$ci wyzszych, ale tez ze

staran odnalezienia mozliwosci ich poglebienia i realizacji (zob. Tabela 19). Na pierwszym
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miejscu poszukujg wartosci duchowo-religijnych, nast¢pnie poznawczo-rozwojowych. Réwniez
istotna jest dla nich motywacja spoleczna. Wartosci ludyczne maja dla nich stosunkowo
niewielkie znaczenie. Jak podkreslat W. Chudy, zycie ludzi jest na tyle lepsze, na ile bardziej
dominuje dazenie do realizacji warto$ci duchowych (Chudy, 1987, s. 8; Watejko, 2020, s. 170).
Osoby biorgce udzial w Festiwalu Mtodych wykazuja che¢ wyboru odpowiednich wartosci.
Pragna one budowaé zycie na trwalych fundamentach aksjologicznych (por. Ostrowska, 2006,
s. 405-406).

Warto$ci uswiadomione przez uczestnikow podczas Festiwalu Mtodych zdaja si¢
odpowiada¢ na ich oczekiwania, na motywacje ich wyjazdu (zob. Tabela 13, Tabela 64).
Uczestnicy w gtéwnej mierze uswiadomili sobie znaczenie warto$ci religijnych. Wartosci te
bywaja zwane warto$ciami ,,znad natury”. Uzasadniaja one podejmowanie takich aktow jak
mistyka, modlitwa czy kult (Walejko, 2020, s. 170). Przekazywanie wychowankom wartos$ci
duchowo-religijnych, w tym nadziei, transcenduje doczesny wymiar zycia i przysposabia ich do
godnego kiedy$ umierania (Chudy, 2006, s. 158-159, 163-164; Uzar-Szcze$niak, 2017, s. 93-
94)%%®. Wysoki byl rowniez stopiefi uéwiadomienia sobie przez uczestnikéw Festiwalu warto$ci
moralnych. Warto$ci te w swojej istocie ksztaltuja cztowieka w kazdej dziedzinie jego zycia
i dziatania. Religia w znaczacym stopniu wspomaga cztowieka w realizacji warto$ci moralnych
oraz wzbudza w nim motywacj¢ wyzsza, opartg na ,,trosce ostatecznej” (Marek, 2015, s. 19-20).
W dos¢ wysokim stopniu uzmystowili sobie takze respondenci znaczenie warto$ci witalnych,
ktore z natury ukierunkowujg cztowieka do ochrony i rozwoju jego psychofizycznego potencjatu
(zob. Kosiba iin., 2017, s.22). Nieco nizej, jednak, ale i tak stosunkowo wysoko zostata
uswiadomiona waga wartosci spotecznych. Wartosci te motywuja czlowieka do wspotpracy,
wspotdziatania, bezinteresownosci, wczuwania si¢ w odczucia innych ludzi i wspoétczucia im.
Umozliwiajg takze rozwigzywanie konfliktoéw 1 tworzenie wspdlnot miedzy ludzmi. Realizacja
wartos$ci spotecznych jest rowniez pomocna W zaspokajaniu dalszych celow cztowieka, sprzyja
postawie wzajemnej pomocy (Szadzinska, 2015, s. 133).

Uczestnicy Festiwalu poszukujag warto$ci wyzszych, a poznanie ich inspiruje do dalszego
zglebiania ich tresci, do adekwatnego wartosciowania wtasnej osoby oraz $§wiata w konteks$cie
tych wartosci. Wyniki badan wskazuja na to, ze znaczna czg¢$¢ respondentow, motywowana

h207

przezyciami na Festiwalu, wzi¢ta udziat takze w innych spotkaniach religijnych“”’. Przyktadem

wychowawczego znaczenia udzialu w Festiwalu Mlodych jest wlasnie poszukiwanie przez

206 Zagadnienie ,,pedagogii umierania” opisywat szczegotowo prof. Wojciech Chudy (zob. Chudy, 1987; Chudy,
2006; Uzar-Szczesniak, 2017).
27 Odpowiedz na Pytanie nr 28.
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uczestnikow innych form wspolnotowego przezywania wiary, wzmacnianie si¢ W niej poprzez

bycie z innymi, dawanie rowniez innym $wiadectwa.

4. Festiwal Mtodych w Medjugorje ma charakter wigziotworczy

Przezycia i doswiadczenia uczestnikow Festiwalu Mtodych w Medjugorje $wiadcza
0 zaistnieniu wiezi spotecznej miedzy nimi. Widocznym wymiarem tej wiezi jest stycznos¢
uczestnikow na placu festiwalowym i wzajemne kontakty miedzy nimi (por. Cudowska, 2009,
S.210). Ich wigzi przejawiaja si¢ w konkretnych dziataniach wzglgdem siebie wzajemnie
i w zachowaniu. Czynnikami wysoce wigziotworczymi sg zaréwno aktywnosSci religijne, jak
wspélna msza $w., adoracja, modlitwa, jak i dziatania o charakterze spoteczno-kulturowym, do
ktérych naleza m.in. taniec, $piew, wedrowki gorskie czy trwanie w ciszy (por. Zurek, 2014,
s. 31-32).

Ponadto, oznaka wiezi spotecznej miedzy osobami zgromadzonymi na Festiwalu jest
respektowanie podobnego zestawu norm 1 wartosci. Uczestnicy gromadza si¢ na tym
wydarzeniu, koncentrujac swoja uwage przede wszystkim wokol wartosci religijnych oraz
wartosci moralnych, cho¢ wysoce istotne sa dla nich takze warto$ci witalne i1 spoteczne (por.
Jezioranski, 2014, s. 31; Dziaczkowska, 2016, s. 1347). Sa oni $wiadomi wigzi, ktora ich taczy,
przekonani o tym, ze wigkszo$¢ osob biorgcych udziat w Festiwalu ma podobne przezycia
i doswiadczenia (por. Zurek, 2014, s. 31-32).

Intencjg wspdlnego zgromadzenia si¢ jest dla uczestnikow dokonanie zmiany w ich
osobistym zyciu, jak roéwniez w ich otoczeniu. Osoby badane sg przekonane, Ze udziat
w Festiwalu ma istotne znaczenie nie tylko dla nich samych, lecz takze dla szerszych
spotecznoéci ludzkich a nawet dla innych narodéw, dla $wiata i KoSciola (por. Zurek, 2014,

s. 31-32; Rynio, 2016, s. 1402).

5. Festiwal Mtodych w Medjugorje jest wydarzeniem inspirujagcym do przemian spotecznych

i do podjecia procesu samowychowania

Pozytywne przemiany dokonujace si¢ dzieki uczestnictwu w Festiwalu Miodych sa
dostrzegane przez respondentow W roznych wymiarach ich zycia i rozwoju. Obejmujg one
zmiany w odniesieniu do Boga, do innych oso6b i siebie. Przemiany w wymiarze
intelektualnym/poznawczym dotycza wigkszej §wiadomos$ci znaczenia wartosci wyzszych, to

jest wartosci duchowo-religijnych, warto$ci moralnych i spotecznych.
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Zmiany w wymiarze psychicznym odnoszg si¢ do osiggniecia rOwnowagi emocjonalnej,
afirmacji zycia oraz wigkszej odwagi i pewnos$ci siebie. W wymiarze spotecznym Festiwal
Mtodych przyczynia si¢ natomiast do wzrostu empatii i wyrozumiato$ci wobec innych osob,
otwarto$ci na ich potrzeby, altruistycznego podejscia do innych, rezygnacji z nieodpowiednich
relacji.

Wsrod wszystkich rodzajow przemian dominujg te dotyczace duchowo-religijnego
wymiaru zycia i rozwoju. Przewaga tego rodzaju przemian jest zrozumiata, poniewaz samo
wydarzenie ma charakter religijny. Osoby badane deklaruja pozytywne podejscie do wiary
religijnej, jej umocnienie 1 pogiebienie, wzrost potrzeb duchowo-religijnych oraz wzmozenie
aktywnos$ci religijnej (modlitwy, przystepowania do sakramentéw). Wsrdd ich wypowiedzi
znajdujg si¢ réwniez te dotyczace nawigzania glebszej wigzi z Bogiem. Niektorzy z nich
zaangazowali si¢ w dziatalno$¢ w ruchach i stowarzyszeniach o charakterze religijnym. Sa to,
zdaniem uczestnikow, znaczace zmiany w ich zyciu i majg one trwaty charakter.

Rodzaj i przedmiot zmian w funkcjonowaniu uczestnikow spotkania festiwalowego po
jego zakonczeniu sg zalezne od osobowosci danego cztowieka, jego sytuacji zyciowej, percepcji
przekazywanych treéci, osobistego zaangazowania w doswiadczenia zwigzane z przebiegiem
Festiwalu. Zmiany te sg rowniez wynikiem styszanych podczas tego spotkania tresci oraz
nawigzywanych relacji zarowno z Bogiem, jak tez z innymi ludzmi.

Na podstawie powyzszego podsumowania wynikéw badan mozna stwierdzié, ze
w wyniku zaprojektowanych i przeprowadzonych badan wlasnych, analizy ich wynikow,
a nastepnie sformutowanych wnioskdéw, uzyskano odpowiedZz zardwno na gldéwne problemy
pracy, jak rowniez problemy szczegoétowe. Ukazano, ze Festiwal Mlodych w Medjugorje speinia
wszystkie warunki zgromadzenia o charakterze agoralnym oraz zaprezentowano wychowawcza
warto$¢ tego wydarzenia. Osiaggnieto wiec cele postawione na poczatku drogi badawcze;j.

Koncepcja zgromadzenia agoralnego potwierdza znaczenie waznych wydarzen
zyciowych 1 S$rodowiska wychowawczego w rozwoju czlowieka. Podjecie problematyki
Festiwalu Mtodych w Medjugorje jako zgromadzenia agoralnego pozwala wiec spojrze¢ na
kwesti¢ wychowania a zwlaszcza czynnikdéw wychowawczych, jakimi sa masowe spotkania
o charakterze pokojowym, gromadzace ludzi kierujacych si¢ warto§ciami wyzszymi.

Autorka pracy ma swiadomos¢, ze wynikow badan nie nalezy uogoélnia¢ na wszystkich
uczestnikow Festiwalu Mtodych. Ze wzgledu na to, ze wigkszo$¢ rozdanych ankiet nie zostata
zwrdcona, ostatecznie uzyskano wyniki 120 oséb. Grupa osob badanych jest wigc stosunkowo
nieduza i nie jest wiadome, jakie odniesienie do badanych kwestii maja osoby, ktore nie wziety

udziatu w badaniach. Ponadto, badania przeprowadzono kilka lat temu, w latach 2016 i 2017,
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przed pandemig COVID-19 w 2020 roku i przed nastaniem wojny w Ukrainie w 2022 roku. Nie
wiadomo zatem, na ile szczegdlowe elementy analizy sga aktualne i mozna je generalizowac.
O ile mozna z pewnoscia przyjac, ze Festiwal Mtodych w Medjugorje nadal jest zgromadzeniem
agoralnym o istotnej warto$ci wychowawczej, o tyle istnieje przypuszczenie, ze nasilenie
roznych elementow agoralnosci 1 wychowawczej wartosci Festiwalu Mtodych moze si¢ zmieniaé
na przestrzeni lat. W zaleznos$ci od sytuacji spolecznej, politycznej, zdrowotnej i religijnej na
$wiecie oraz od aktualnych problemow ludzkich, mtodziez moze mie¢ inne potrzeby
| oczekiwania, inng wrazliwos$¢ i sposob myslenia. Niewykluczone, ze mlodzi ludzie w czasie
pandemii i zagrozenia pokoju, udajgc si¢ na Festiwal, bardziej kierujg si¢ wartoscig pokoju, sg
motywowani checig nawigzania wigzi miedzyludzkich, daza do jednosci z innymi, zgodnej
wspolpracy 1 wspotdziatania. Kolejne badania moglyby wiec ukazaé¢ inne nasilenie
wychowawczych wymiarow Festiwalu Mtodych.

Zaprezentowane W rozprawie badania, cho¢ rozbudowane 1 poruszajace szereg zagadnien
zwigzanych z wychowawczg wartoscig Festiwalu Mtodych w Medjugorje jako zgromadzenia
agoralnego, nie wyczerpuja jednak teoretycznego i badawczego potencjatu tego wydarzenia dla
pedagogiki. W zwigzku z tym wida¢ perspektywe dalszych badan, ktore mozna bytoby
poszerzy¢ zaréwno tak, by obja¢ nimi wigcej osob, jak rowniez by podja¢ inne problemy
zwigzane z wychowawczg warto$cig Festiwalu Mlodych (np. czynniki warunkujace wieksze lub
mniejsze znaczenie wychowawczej wartosci tego wydarzenia). Badania powinny takze miec
swoja kontynuacje, dajac mozliwo$¢ poznawania zmian w do$§wiadczeniu Festiwalu u o0sob,
ktére uczestniczyly w nim przynajmniej kilkukrotnie. Zagadnieniem wartym podjgcia jest
rébwniez penetracja problemu: czy i na ile pandemia COVID-19 ma wplyw na motywacje
uczestnictwa w Festiwalu, przezycia zwigzane z udzialem w Festiwalu i konsekwencje tego
udziatu dla funkcjonowania mtodych ludzi.

Analogiczne badania do juz przeprowadzonych nalezatoby przeprowadzi¢ takze nadajac
im charakter longitudinalny. Pozyteczne byloby wiec poddanie analizie przezy¢ 1 do§wiadczen
uczestnikow Festiwalu oraz konsekwencji udziatu w tym wydarzeniu kilkukrotnie w czasie
okreslajagcym ramy wybranej przez badacza interesujgcej go zmiany. Mozna bytoby rowniez
przeprowadzi¢ bardziej doglgbne badania mig¢dzynarodowe lub interkulturowe, by
zweryfikowaé, jaka wartos¢ ma Festiwal Miodych dla przedstawicieli réznych krajow lub
srodowisk kulturowych, czy to znaczenie wychowawcze jest takie samo dla wszystkich
narodéw, czy moze istnieje istotna roznica W przezywaniu Festiwalu zaleznie od $rodowisk,

z ktorych pochodza uczestnicy.
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Pomimo wielu zagadnien, ktore wymagajg podjecia po badaniach opisanych w niniejszej
pracy, otrzymane wyniki sg interesujace i znaczace tak dla teorii i praktyki pedagogicznej, jak
rowniez dla przedstawicieli innych dziedzin nauki. Badane kwestie powinny by¢ otoczone
szczegbdlnym zainteresowaniem przez: socjologdéw (badajacych stosunki mig¢dzyludzkie oraz
idee, ktore kierujg ludzmi), psychologéw (zajmujacych si¢ funkcjonowaniem procesow
intrapsychicznych w czlowieku, czynnosciami czlowieka oraz uwarunkowaniami zachowania
ludzi i relacji migdzyludzkich), kulturoznawcow (interesujagcych si¢ aksjologiczno-
normatywnym wymiarem praktyk spolecznych), antropologéw (ktorzy przedmiotem swojego
zainteresowania czynig czlowieka jako jednostke spoteczna, z uwzglednieniem zmiennosci
historycznej, socjalno-ekonomicznej i kulturowej), aksjologéw (badajacych warto$ci istotne
w okreslonych zbiorowos$ciach ludzkich, w kulturze poszczegolnych krajow oraz w epokach
historycznych) oraz teologdéw (wyjasniajacych $wiat w odniesieniu do Boga).

Wiedza na temat zgromadzenia agoralnego, ktorym jest Festiwal Mtodych w Medjugorje,
ma istotng rol¢ dla realizacji celow aplikacyjnych. Zagadnienia omowione w niniejszej pracy
moga stanowi¢ podstawe sformutowania postulatow dotyczacych organizacji kolejnych
i udoskonalania istniejacych juz lokalnych, narodowych i migdzynarodowych zgromadzen
0 charakterze agoralnym, zaré6wno dla dzieci, mlodziezy, rodzicow, wychowawcow jak
| przedstawicieli poszczegolnych profesji i ruchow. Zaleca si¢ wigc, by w roéznych
spoteczno$ciach tworzy¢ spotkania skupiajace ludzi wokdt wartosci wyzszych, istotnych dla
catej spotecznosci. Wazne znaczenie dla odbioru i konsekwencji spotkania ma rozpoznanie
potrzeb uczestnikow i aktualnej sytuacji w wymiarze spolecznym, politycznym, kulturowym
I zdrowotnym. Wskazuje si¢ takze na wage stworzenia wsérdd uczestnikow atmosfery pokoju
I zyczliwosci, a takze umozliwienia im podejmowania wspolnych, jednoczgcych ich aktywnosci.
Nalezy rowniez podkresli¢, jak wazne jest §wiadectwo lideréw, prelegentow spotkan agoralnych,
ktorzy przez swoj autentyczny przyktad zycia motywuja uczestnikow do interioryzacji
poznanych warto$ci 1 do pozytywne] przemiany swojego postgpowania, do solidarnosci
miedzyludzkiej 1 zgodnego, pokojowego rozwigzywania roznego rodzaju problemoéw. Proponuje
si¢ takze, by w organizacji zgromadzen wspolpracowato wiele osob, zréznicowanych pod
wzgledem posiadanych umiejetnosci, by w oparciu 0 zasade komplementarnosci, stworzyé
spotecznosciom optymalne warunki do proklamacji wartosci wyzszych. Znaczace dla wielkos$ci
zgromadzenia jest takze szerokie rozpowszechnienie informacji na jego temat z uzyciem
wszelkich mozliwych §rodkow komunikacji spoteczne;.

Szereg refleksji podjetych w niniejszej rozprawie na podstawie badan wlasnych

wnowym $wietle obrazuje zagadnienie ludzkich zbiorowosci, spotkan o charakterze
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wspolnotowym 1 religijnym, dostarcza istotnych informacji i zalecen oraz sktania do dalszej,
glebokiej refleksji, stwarzajac jednoczesnie szans¢ do prowadzenia dalszych badan naukowych

w tym obszarze.
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ANEKS 1.

Kwestionariusz ankiety dla uczestnikow, ktorzy wzieli udzial

w Festiwalu Mlodych po raz pierwszy

Drogi Respondencie!
Ankieta, ktora masz w reku, dotyczy Twojego udziatu w Festiwalu Mtodych w Medjugorje (zwanym tu Festiwalem) i stuzy
wylacznie celom naukowym. W zwigzku z tym jest ona anonimowa.
Zawarto w niej 41 pytan. W odpowiedzi na wigkszo$¢ z nich nalezy postawi¢ znak ,, X” w jednej lub kilku kratkach o. W
przypadku tabel, nalezy wstawi¢ znak ,,X” na jednym z punktow skali we wszystkich wierszach (poziomych linijkach).
Odpowiadajac na niektdre z pytan, nalezy wpisa¢ odpowiedz wiasnymi stowami w miejsca kropkowane.
Po wypehieniu ankiety wskazane jest sprawdzenie, czy udzielite$/a$ odpowiedzi na wszystkie pytania. W ankiecie nie ma
btednych i poprawnych odpowiedzi. Liczy si¢ jedynie Twoja szczeros¢.

Dzigkuje za udziat w badaniu.

CZESC A.
1. Czy przed wyjazdem na spotkanie festiwalowe uczestniczyles/a$ juz kiedys w jakich$ spotkaniach religijnych? Wpisz
znak ,,X” w odpowiedniej rubryce.

o Nie o Tak

Jesli tak, to jakiego typu byly to spotkania? Wstaw znak ,,X” we wlasciwej kratce.

O Taize o Swiatowe Dni Miodziezy o Lednica

o Rekolekcje wyjazdowe o Spotkania ruchéw lub wspolnot o Modlitwy o uzdrowienie
religijnych

o Wieczory chwaty o Przedstawienia o tematyce religijnej 0 Koncerty religijne

o Festyny religijne o Prywatne spotkania religijne w o Kursy lub szkolenia na tematy
nieformalnych grupach religijne

O Piesze pielgrzymki o0 Masowe spotkania na Jasnej Gorze

0 INNE SPOLKANIA (JAKIE?) ...vvviiiietiei ittt ettt ettt b bttt e b b st e 21t ee et e b eb e st et e b e et ee b et e nes

2. Czy wziale$/wziela$ udzial w Swiatowych Dniach Mlodziezy w 2016 r.?
o Tak, w spotkaniu/ach z o Tak, tylko w o Nie, ale ogladatem/am o Nie i nie ogladatem
papiezem Franciszkiem spotkaniu/ach w diecezjach ~ transmisje transmisji
3. Co wplynelo na to, ze zdecydowales/as si¢ wziaé udzial w Festiwalu Mlodych? Zaznacz znakiem ,,X” na skali w tabeli
SW0ja ocene.
1. Mato znaczaca dla mnie inspiracja 2. Wazna inspiracja 3. Bardzo wazna inspiracja

Inspiracja wyjazdu Waga inspiracji

Namowa/ zacheta rodzicow

Namowa/ zacheta kolegdw/ znajomych

Namowa/ zacheta ksiedza

Zaciekawienie tematyka objawien maryjnych

Ogladanie nagran z Festiwalu

Swiadectwo uczestnika

Informacja o Festiwalu w prasie lub w internecie

Inne czynniki (jakie?)

CZESC B.
4. Czy w czasie Festiwalu Mlodych doswiadczyle$/as lub zauwazyle$/a$ jakiekolwiek formy przemocy, nienawisci?
o Nie o Tak, jakie?

5. Czy Twdj udzial w ostatnim Festiwalu byl:
0 Z whasnej woli 0 Z powodu jakiego$ przymusu
6. Czy w Twoim odczuciu Festiwal Mlodych jest wielkim zgromadzeniem religijnym?
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o Nie o Tak

Ile 0s6b uczestniczylo w ostatnim Festiwalu, w ktorym wziates/wzigtas udziat?

0 Przypuszczam/przypuszczatem/am, Ze .......... tys. o Wiem, ze .......... tys.

7. Jak Ci si¢ wydaje, czy Festiwal zmienia uczestnikow na lepsze, na gorsze czy wcale nie zmienia?

o Na gorsze 0 Wcale nie zmienia 0 Na lepsze

Jesli uwazasz, ze Festiwal zmienia uczestnikéw, to w jakim stopniu zmienia?

o0 Matym 0 Przecigtnym 0 Duzym o Bardzo duzym

8. Ocen stopien Twojego uswiadomienia sobie podczas Festiwalu znaczenia poszczegolnych wartosci. Zaznacz znakiem
»X”" na skali w tabeli swoja ocene. Stopien us§wiadomienia:
1. Bardzo niski 2. Niski 3. Przecigtny 4. Duzy 5. Bardzo duzy

Stopien

Warto$ci 1. 2. 3. 4. 5.

Przyjazn

Modlitwa

Bog

Sakramenty §w.

Rados¢

Drugi czlowiek

Zycie

Ojczyzna

Koséciot

Wspolnota

Mtodosé

Jednos$¢

Pokoj

Mitosé

Tolerancja

Rodzina

Solidarnos¢

Mitosierdzie

Wolnos¢

Prawda

Inne (jakie?)

9. W jakim stopniu, Twoim zdaniem, Festiwal jest dostepny dla wszystkich z poszczegélnych wzgledow? Zaznacz znakiem
»X” na skali w tabeli swoja ocene. Stopien dostepnosci:
1. Brak dostgpu 2. Niski stopien 3. Przecigtny 4. Duzy 5. Bardzo duzy

Stopien dostepnosci

Czynnik dostepnoSci 1. 2. 3. 4. 5.

Otwarta przestrzen

Brak biletow wstepu

R6znorodnos¢ narodowa/ kulturowa

Przekroj wiekowy

Inne (jakie?)

10. W jakim stopniu, Twoim zdaniem, udzial w Festiwalu wplywa pozytywnie na dalsze zycie spoleczne jego uczestnikéw?
Zaznacz znakiem ,,X” na skali w tabeli swoja ocene. Stopien wpltywu:

1. Brak wptywu 2. Maty stopien 3. Przecigtny 4. Duzy 5. Bardzo duzy
Stopien wplywu I
Rodzaj oddzialywania 1. 2. 3. 4. 5.

Dobor grupy kolezenskiej

Sposob spedzania czasu wolnego

Sposdb odnoszenia si¢ do innych

Wypelnianie obowigzkéw spotecznych

Dziatalno$¢ charytatywna/ humanitarna

Zaangazowanie polityczne

Zaangazowanie w prace woluntarne

11. Jak Ci si¢ wydaje, jaki procent mlodziezy uczestniczacej w Festiwalu Mlodych ma podobne przezycia i odczucia do
TWOICh? ..o
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12. Na ile udzial w Festiwalu oddzialuje pozytywnie na patriotyzm uczestnikéw? Zaznacz znakiem ,, X” na skali w tabeli
swoja ocene. Stopien oddzialywania:
1. Brak wptywu 2. Stabo 3. Przecigtnie 4. Znacznie 5. Bardzo silnie

Stopien oddzialywania

Rodzaj zmiany 1. 2. 3. 4. 5.

Zainteresowanie zyciem spoteczno-politycznym kraju

Udzial w uroczystosciach patriotycznych

Wypeknianie obowigzkéw obywatelskich

Poczucie tozsamosci narodowej

Pielggnowanie tradycji narodowych

Podpisywanie petycji w sprawach waznych dla ojczyzny

13. W jakim stopniu udzial w Festiwalu wplywa na Zycie religijne uczestnikéw? Zaznacz znakiem ,,X” na skali w tabeli
SW0jg ocene.

1. Brak wptywu 2. Stabo 3. Przecigtnie 4. Znacznie 5. Bardzo silnie
Stopien wplywu |
Rodzaj oddzialywania 1. 2. 3. 4. 5.

Uczestnictwo w ruchach religijnych

Poczucie jednosci z Kosciotem

Wzrost wiedzy religijnej

Praktyki religijne

Modlitwa za Kos$ciot

Udzial w zbiérkach na rzecz potrzebujacych pomocy

14. W jakim stopniu Festiwal jest wazny dla uczestniczacych w nim oséb lub grup? Zaznacz znakiem ,,X” na skali w
tabeli swoja ocene. Stopien waznoSci:
1. Niewazny 2. Mato wazny 3. Przecigtnie wazny 4. Wazny 5. Bardzo wazny

Stopien waznosci

Dla 1. 2. 3. 4. 5.

Mtodych ludzi

Kosciota

Ciebie

Duchowienstwa

Twojej rodziny

Rodzinnych parafii uczestnikéw

Organizatoréw

Wszystkich uczestnikow

Panstw, z ktérych pochodza uczestnicy

Wszystkich narodow

Innych (kogo?)

15. W jakim stopniu uczestnikéw programu lacza ...? Zaznacz znakiem ,,X” na skali w tabeli swoja ocen¢. Stopien
wigziotwérezy:
1. Zaden 2. Niski 3. Przecietny 4. Duzy 5. Bardzo duzy

Stopien wieziotworcz

1. 2. 3. 4. 5.

Adoracja Najéw. Sakramentu

Spiew

Wedrowki gorskie

Modlitwa r6zancowa

Przezycia religijne

Stuchanie swiadectw

Eucharystia

Taniec

Milczenie

Adoracja krzyza

Inne (jakie?)

16. W jakim stopniu udzial w Festiwalu zmieni poszczegélne sprawy w Twoim Zyciu? Zaznacz znakiem ,,X” na skali w
tabeli swoja ocene. Stopien zmiany:
1. Brak zmiany 2. Niski stopief 3. Przecigtny 4. Wysoki 5. Bardzo wysoki

Stopien zmiany

Poszczegolne sprawy 1. | 2. I 3. I 4. | 5.
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Poznanie siebie

Stosunek do siebie

Poczucie sensu zycia

Cele zyciowe

Wizja Boga

Sita wiary

Relacje z rodzina

Relacje z innymi

Odnajdywanie woli Bozej

Wazne decyzje zyciowe

Wybor powotania

Zaangazowanie w zycie Ko$ciota

Wiedza religijna

Glebia doswiadczen religijnych

Wigz z Matka Boza

Dos$wiadczenie obecno$ci Boga w codzienno$ci

Stosunek do 0séb konsekrowanych

Stosunek do nauczania Kosciota

Wizja Koéciota

Inne (jakie)?

17. W jakim stopniu udzial w Festiwalu wplynie na Twoje praktyki religijne? Rodzaj zmiany:
1. Bedg praktykowac rzadziej 2. Bede praktykowac tak samo czesto 3. Bede praktykowac czegsciej

Praktyki religijne Rodzaj zmiany
1. 2. 3.

Eucharystia

Sakrament pokuty

Adoracja

Nabozenstwa

Rekolekcje

Pismo Swicte

Post

Jalmuzna

Modlitwa osobista

CZESC C.
18. Ktéry moment podczas Festiwalu mial dla Ciebie najwigksze znaczenie? Opisz krétko.

19. Jakie sa Twoje wrazenia po udziale w Festiwalu?

0 Zdecydowanie o Raczej negatywne o Pozytywne i 0 Raczej pozytywne 0 Zdecydowanie
negatywne negatywne pozytywne

20. Czy zachecale$/as kogo$ do udzialu w Festiwalu?

o Nie probowatem/am o Tak, ale nieskutecznie o Tak, skutecznie. Ile 0s6b? .......
21. Czy doswiadczyles/a$ jakich$ trudnosci w zwigzku z wyjazdem na Festiwal? o Nie o Tak

Jesli tak, to jakich trudnosci doswiadczyles?

o finansowych o politycznych o rodzinnych o kulturowych

0 zdrowotnych o duchowych o zawodowych O towarzyskich

o innych (jakich?) ...,
22. Jakie korzysci odniosles/a$ z udzialu w Festiwalu? Opisz Krotko. ...
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23. W jakim celu przyjechales/as na Festiwal? Ustosunkuj si¢ do kazdego z wymienionych czynnikéw w kolumnie.
Zaznacz znakiem ,,X” na skali w tabeli swoja ocen¢. Twoje odniesienie:

1. Zdecydowanie nie 2. Raczej nie

3. Trudno powiedzie¢

4. Raczej tak

5. Zdecydowanie tak

Motywacja uczestnictwa

Twoje odniesienie

3.

4.

Nawigza¢ nowe znajomosci

Zwiedzi¢ inny kraj

Poglebi¢ swoja relacj¢ z Bogiem

Poglebi¢ swa wiedze religijng

Wyspowiadac si¢

Wystucha¢ konferencji i §wiadectw

Pomodli¢ si¢ w swojej intencji

Pomodli¢ si¢ za kogo$

Zdoby¢ szczyty gor

Zapomnie¢ o problemach

Odpoczaé

Zjednoczy¢ si¢ z Ko$ciolem calego $wiata

Pokazaé, ze jestem wierzacy/a

Uwierzy¢ w Boga

Nauczy¢ si¢ nowych piosenek lub tancoéw

Zmieni¢ zycie

Doswiadczy¢ Milosierdzia Bozego

Odpokutowa¢ za grzechy

Pozna¢ wolg Boza wzglgdem mnie

Lepiej siebie poznac

Dos$wiadczy¢ wspolnoty wiary z innymi

Z innych wzgledow (jakich?)

24. Jakie byly Twoje osobiste odczucia, przezycia podczas Festiwalu Mlodych? Zaznacz znakiem ,,X” na skali w tabeli

swojg ocene. Twoje odczucia:
1. Zdecydowanie nie 2. Raczej nie

3. I tak i nie

4. Raczej tak

5. Zdecydowanie tak

Twoje odczucia

Okreslenie 1.

3.

Spokoj

Radosé

Zyczliwosé

Przygnebienie

Nieche¢

Nienawis¢

Zaduma, refleksja

Otwartos¢

Ekscytacja

Niepokoj

Entuzjazm

Nerwowos¢

Cickawos$¢

Zazenowanie

Nuda

Wzajemna mito$¢

Jedno$¢

Wrogo$é

Podziw, zachwyt

W?zajemna pomoc

Wyobcowanie

Szczgscie

Zal

Mitosierdzie

Solidarnos¢

Przebaczenie

Rozczarowanie

Wiez z innymi

Inne okreslenia (jakie?)

25. Jakie znaczenie mialy dla Ciebie podczas Festiwalu Mlodych...? Zaznacz znakiem ,,X” na skali w tabeli swoja oceng.

Znaczenie:
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1. Zadne 2. Male 3. Przecigtne 4. Duze 5. Bardzo duze
Znaczenie

1. 2. 3. 4. 5.

Konferencje

Swiadectwa

Spowiedz §w.

Tance

Eucharystia

Spiew

Adoracja Naj$§w. Sakramentu

Spotkanie z Polakami

Spotkanie z ludZmi innych narodéw

Recital wspdlnoty ,,Cenacolo”

Roézaniec

Procesje

Adoracja Krzyza/ Droga Krzyzowa

Chwile osobistego skupienia

Swiadectwa 0 objawieniach maryjnych

Liczba ludzi uczestniczacych w
Festiwalu

Obecnos¢ ksiezy i sidstr zakonnych

Oprawa muzyczna Festiwalu

Wspinaczka gorska

Wewngtrzny stan, z jakim
przyjechate$/aé na Festiwal

Nawigzanie przyjazni

Co jeszcze miato znaczenie?

26. Czy atmosfera panujaca na Festiwalu Mlodych przypomina Ci atmosfere innych spotkan, w ktérych
uczestniczyles/as?
o Nie o Tak, atmosferg jakich spotkan Ci przypomina?

27. Jak Ci si¢ wydaje, czy udzial w Festiwalu zmieni Twoje Zycie w przyszlosci na lepsze, na gorsze czy wcale nie zmieni?

o Na gorsze o Wcale nie zmieni o Na lepsze

Jesli uwazasz, ze Festiwal zmieni Twoje Zycie, to w jakim stopniu zmieni?

0 Matym 0 Przecigtnym 0 Duzym o Bardzo duzym

Jesli co$ si¢ zmieni, t0 OPISZ t0 KIOTKO. ..c.iviiiiiiiiiieee ettt et b bbb bbb

28. Jakie formy promocji Festiwalu powinny by¢ podjete w przyszlo$ci?..............cooooiiiiiiiiii

29. Czy chcialby$/chcialabys jeszcze raz wziaé¢ udzial w Festiwalu i dlaczego?
0 Zdecydowanie nie o Raczej nie g Trudno 0 Raczej tak 0 Zdecydowanie tak
powiedzie¢
DIACZEGO?. .tttk b bbbt e bk eh R R R e R R R £ R eheh R R R nE R R R AR R R R e R R R R bRt nen s
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CZESC D.
30. Jak wazne sg dla Ciebie rozne cele w zyciu? Zaznacz znakiem ,,X” na skali w tabeli swoja ocene.

1. Niewazne 2. Mato wazne 3. Srednio wazne 4. Bardzo wazne 5. Najwazniejsze
Cele Stopien waznoSci
1. 2. 3. 4. 5.

Mitos¢, przyjazn

Udane zycie rodzinne, dzieci

Ciekawa praca, zgodna z Twoimi zainteresowaniami

Osiagniecie wysokiej pozycji zawodowej, zrobienie kariery
Zdobycie majatku, osiggnigcie wysokiej pozycji materialnej
Spokojne zycie bez klopotdow, konfliktow

Zycie barwne, petne rozrywek, bogate zycie towarzyskie

Udane zycie seksualne

Bycie uzytecznym dla innych, ,,zycie dla innych”

Osiagniecie sukcesu w dziedzinie nauki lub sztuki

Niezalezno$¢ w pracy

Zycie zgodne z zasadami religijnymi

Zdobycie wtadzy politycznej — mozliwo$¢ wywierania wplywu na zycie
spoteczne i polityczne kraju

Mozliwo$¢ podejmowania waznych decyzji w sferze gospodarczej
Inne (jakie?)

31. Ocen swoje poglady polityczne, zaznaczajac odpowiedZ w odpowiedniej kratce.

o Lewicowe o Centrowe 0 Prawicowe 0 Trudno powiedzie¢

32. Czy nalezysz do jakichs$ stowarzyszen, organizacji, zwiazkow lub ruchéw religijnych?

o Nie 0 TaK, JAKICRT ..ttt ettt e 21t st e b e s e s e e s bbb sb e s b e b e e nb e s b b et b bbb e
33. Czy nalezysz do jakichs$ innych (niereligijnych) grup?

o Nie o Tak

Jesli nalezysz do jakichs$ grup, to jakie to grupy? Zaznacz sposréd ponizszych.

O Sportowe o Harcerstwo o Stuzba publiczna

o Polityczne o Hobbystyczne O Inne, jakie? .......cccceceenene

34. Jaki jest Twoj stosunek do przedstawionych rodzajow zachowania i sytuacji? Zaznacz znakiem ,,X” na skali w tabeli
swoja ocene. Twoj stosunek:

1. Zdecydowanie 2. Raczej 3. Trudno powiedzie¢ 4. Raczej 5. Zdecydowanie
niedopuszczalne niedopuszczalne Dopuszczalne dopuszczalne
Rodzaje zachowania Twéj stosunek |
1. 2. 3. 4. 5.

Stosowanie $rodkéw antykoncepcyjnych

Wspoétzycie seksualne przed §lubem

Rozwod

Aborcja

Wspolzycie seksualne 0sob tej samej plci

Zdrada matzenska

Sztuczne zaptodnienie (np. in vitro)

Masturbacja

Korzystanie z pornografii

35. Ocen swoj stopien religijnosci, zaznaczajac odpowiedZ w odpowiedniej kratce.

o Niewierzacy/a o Poszukujacy/a/, o Wierzacy/a i o Gleboko wierzacy
niezdecydowany/a niepraktykujacy/a

Czy przed wyjazdem na Festiwal ocenil(a)by$ swoj stopien religijno$ci inaczej?

o Nie o Tak, na czym polega ta r6znica?

36. Jakie jest Twoje zaangazowanie religijne (korzystanie z sakramentow $w., uczestnictwo w nabozenstwach, dzialalno$¢
na rzecz Kosciola)? Opisz KrotKo ........ ... e e

CZESCE.
37. Data wypelnienia ankiety .........................
38. Twoje dane
Ple¢ ................ WieK ...cooovviinne Narodowos$¢ ........................
Stan cywilny o Kawaler/ panna O Zonaty/ mezatka 0 Rozwodnik/ rozwodka
o Konkubinat/wolny zwigzek 0 Wdowa/ wdowiec 0 Ksiadz/ zakonnik/ zakonnica

Czy masz dzieci?
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o Nie

m] Brak
0 Srednie

Wyksztalcenie

Rodzaj zawodu wyuczonego ................
Podejmowanie obecnie pracy zawodowej

Rodzina pochodzenia:
0 Pelna

0 Zrekonstruowana po rozwodzie
Wyksztalcenie Twoich rodzicéw:
Matka o Brak
Ojciec 0 Brak
Liczba rodzenstwa ...............
Miejsce zamieszkania o wie$

o Podstawowe
o Wyzsze

o Tak, ile? ........

Czy uczestnicza z Toba w Festiwalu? o Nie o Tak

Rodzaj zawodu wykonywanego

o Tak

o Niepetna (samotny rodzic)

o Wychowanie w instytucji

o Podstawowe
o Podstawowe

o Ponadpodstawowe
o Ponadpodstawowe

o Ponadpodstawowe

o Niepetna (z dziadkami lub innymi

osobami z rodziny)

O Srednie
O Srednie

O miasto (ile ma tysiecy mieszkancow?) .........

o Wyzsze
o Wyzsze

Na terenie jakie] dIECEZJIi MIESZKASZ? .......covciiiieceieeee ettt ettt et ettt et te et eaeetess et et ete s esnsseseas sereaee

Czy ktos$ z Twoich bliskich uczestniczy razem z Tobg w Festiwalu? Kim jest ta osoba dla Ciebie?

39. Jak oceniasz swoje relacje, wieZ uczuciowa z poszczegélnymi czlonkami swojej rodziny? Zaznacz znakiem ,,X” na

skali w tabeli swoja ocene. Sila wiezi:

1. Brak wiezi 2. Staba wi¢z 3. Przecigtna 4. Silna 5. Bardzo silna
Sila wiezi

Czlonek rodziny 1. 2. 3. 4. 5.

Matka

Ojciec

Rodzenstwo

40. Ponizej znajduje si¢ kilka pytan lub twierdzen odnoszacych si¢ do rzeczywistosci nadprzyrodzonej. Prosze

CZESCF.

przeczyta¢ kazde z nich i wyrazi¢ swoja opini¢ na ten temat.

1. Czy wierzy Pani\Pan w cuda (zjawiska lub zdarzenia z réznych przyczyn nieposiadajgce wiarygodnego, naukowego

wytlumaczenia)?
o tak

O nie

2. Czym wedtug Pana/Pani jest cudowne uzdrowienie? (prosze zaznaczy¢ odpowiedz na skali od 1 do 4)

Cudowne uzdrowienie jest: zdecydowanie nie | nie | tak | zdecydowanie tak
dziataniem Boga 112 3 4
dziataniem sit nadprzyrodzonych 112 3 4
btedem w diagnozie lekarskiej 112 3 4
wynikiem nieznanych dotychczas praw natury 112 3 4
efektem dziatania ludzkiej psychiki 12 3 4
efektem manipulowania danymi medycznymi 112 3 4
wynikiem nieodkrytych jeszcze mozliwosci organizmu cztowieka 1]2 3 4

6- Czgsciej niz
raz w tygodniu

dytacja lub czytani

41,
(1) Jak czesto chodzi Pan/Pani do ko$ciola lub na inne spotkania religijne?
1-Nigdy 2- Raz w roku 3- Kilkarazyw | 4- Kilkarazy w 5-Razw
lub rzadziej roku miesigcu tygodniu
(2) Jak czesto poswieca Pan/Pani czas na prywatne praktyki religijne, takie jak modlitwa, me
1-Rzadko lub 2- Kilkarazyw | 3- Razw 4- Kilka razy w 5- Dwa lub
nigdy miesigcu tygodniu miesigcu wiecej razy w
tygodniu

6- Wiecej niz
raz dziennie

Ponizsza czes¢ zawiera 3 oSwiadczenia odnosnie przekonan lub doswiadczen religijnych. Prosze zaznaczyé, w jakim stopniu

kazde zdanie jest dla Pana/Pani prawdziwe.
(3) W moim zyciu do$wiadczam obecnosci Boga

| 1-Zdecydowanie | 2-Raczej

| 3-Nie jestem

| 4-Raczej prawdziwe | 5- Zdecydowanie

e Biblii?
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[ nieprawdziwe

| nieprawdziwe

| pewna/pewny

| prawdziwe

(4) Moje przekonania religijne sa podstawa calego mojego podejscia do zycia

1-Zdecydowanie 2-Raczej 3-Nie jestem 4-Raczej prawdziwe | 5- Zdecydowanie
nieprawdziwe nieprawdziwe pewna/pewny prawdziwe

(5) Bardzo si¢ staram, aby moja religia rzutowala na wszystkie inne sfery zycia

1-Zdecydowanie 2-Raczej 3-Nie jestem 4-Raczej prawdziwe | 5- Zdecydowanie
nieprawdziwe nieprawdziwe pewna/pewny prawdziwe
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ANEKS 2.

Kwestionariusz ankiety dla uczestnikow, ktorzy wzi¢li udzial w Festiwalu

Mlodych po raz kolejny

Drogi Respondencie!
Ankieta, ktora masz w reku, dotyczy Twojego udziatu w Festiwalu Mtodych w Medjugorje (zwanym tu Festiwalem) i stuzy
wylacznie celom naukowym. W zwigzku z tym jest ona anonimowa.
Zawarto w niej 47 pytan. W odpowiedzi na wigkszo$¢ z nich nalezy postawi¢ znak ,,.X” w jednej lub kilku kratkach o. W
przypadku tabel, nalezy wstawi¢ znak ,,X” na jednym z punktéw skali we wszystkich wierszach (poziomych linijkach).
Odpowiadajac na niektore z pytan, nalezy wpisa¢ odpowiedz wasnymi stowami w miejsca kropkowane.
Po wypelieniu ankiety wskazane jest sprawdzenie, czy udzielites/as§ odpowiedzi na wszystkie pytania. W ankiecie nie ma
btednych i poprawnych odpowiedzi. Liczy si¢ jedynie Twoja szczeros¢.

Dzigkuje za udziat w badaniu.

CZESC A.

1. Czy przed wyjazdem na pierwsze spotkanie festiwalowe uczestniczyles/a$ juz kiedy$ w jakich$ spotkaniach religijnych?
Whpisz znak ,,X” w odpowiedniej rubryce.

o Nie o Tak

Jesli tak, to jakiego typu byly to spotkania? Wstaw znak ,,X” we wlasciwej kratce.

O Taize o Swiatowe Dni Miodziezy o Lednica

o Rekolekcje wyjazdowe o Spotkania ruchow lub wspolnot o Modlitwy o uzdrowienie
religijnych

o Wieczory chwaty O Przedstawienia o tematyce religijnej 0 Koncerty religijne

o Festyny religijne o Prywatne spotkania religijne w o Kursy lub szkolenia na tematy
nieformalnych grupach religijne

O Piesze pielgrzymki o0 Masowe spotkania na Jasnej Gorze

O Inne spotkania (jakie?)
2. Czy wziale$/wziela$ udzial w Swiatowych Dniach Mlodziezy w 2016 r.?
o Tak, w spotkaniu/ach z o Tak, tylko w o Nie, ale ogladatem/am o Nie i nie oglagdatem/am
papiezem Franciszkiem spotkaniu/ach w diecezjach ~ transmisje¢ transmisji
3. Co wplynelo na to, ze zdecydowale$/a$ sie po raz pierwszy wzia¢ udzial w Festiwalu Mlodych? Zaznacz znakiem ,,X” na
skali w tabeli swoja ocene.

1. Mato znaczaca dla mnie inspiracja 2. Wazna inspiracja 3. Bardzo wazna inspiracja

Inspiracja wyjazdu Waga inspiracji

Namowa/ zacheta rodzicow

Namowa/ zacheta kolegdw/ znajomych

Namowa/ zacheta ksiedza

Zaciekawienie tematyka objawien maryjnych

Ogladanie nagran z Festiwalu

Swiadectwo uczestnika

Informacja o Festiwalu w prasie lub w internecie

Inne czynniki (jakie?)

4. Ile razy uczestniczyle$/a$ dotychczas w Festiwalu Mlodych w Medjugorje?
ol o2 o3 o4 os oo6 a7 o8 o9 ol10 oWigcej
niz 10
CZESC B.

5. Czy w czasie Festiwalu Mlodych doswiadczyles/as lub zauwazyle$/as jakiekolwiek formy przemocy, nienawisci?
o Nie o Tak, jakie?



6. Czy Twoj udzial w ostatnim Festiwalu byl:

o Z whasnej woli o Z powodu jakiego$ przymusu

7. Czy w Twoim odczuciu Festiwal Mlodych jest wielkim zgromadzeniem religijnym?

o Nie o Tak

Ile 0s6b uczestniczyto w ostatnim Festiwalu, w ktorym wziates/wzigtas udzial?

O Przypuszczam/przypuszczatem/am, ze .................... tys. OWiem, z€ .....coooeveenenenenes tys.
8. Jak Ci si¢ wydaje, czy Festiwal zmienia uczestnikow na lepsze, na gorsze czy wcale nie zmienia?

o Na gorsze o Wcale nie zmienia o Na lepsze

Jesli uwazasz, ze Festiwal zmienia uczestnikéw, to w jakim stopniu zmienia?

o0 Matym o Przecigtnym o Duzym o Bardzo duzym

9. Ocen stopien Twojego uswiadomienia sobie podczas Festiwali znaczenia poszczegélnych wartosci. Zaznacz znakiem
»X” na skali w tabeli swoja ocene. Stopien u$wiadomienia:
1. Bardzo niski 2. Niski 3. Przecigtny 4. Duzy 5. Bardzo duzy

Stopien

WartoSci 1. 2. 3. 4, 5.

Przyjazn

Modlitwa

Bog

Sakramenty §w.

Rados¢

Drugi cztowiek

Zycie

Ojczyzna

Kosciot

Wspoblnota

Mtodosé

Jedno$é

Pokoj

Mitosé

Tolerancja

Rodzina

Solidarnos¢

Mitosierdzie

Wolnosé

Prawda

Inne (jakie?)

10. Jak Ci si¢ wydaje, jaki procent mlodziezy uczestniczacej w Festiwalu Mlodych ma podobne przezycia i odczucia do
TWOICh? ...
11. Czy Festiwal zmienil Twoje Zycie pozytywnie, negatywnie czy wcale nie zmienil?

O Negatywnie 0 Wcale nie zmienit o Pozytywnie
Jesli Festiwal zmienil Twoje Zycie, to w jakim stopniu zmienil?
o Matym O Przecigtnym g Duzym o Bardzo duzym

Jesli cos sie zmienilo, t0 OPISZ t€ ZIMIANE. ...........ccociiiiiiii

12. W jakim stopniu, Twoim zdaniem, Festiwal jest dostepny dla wszystkich z poszczegolnych wzgledow? Zaznacz
znakiem ,,X” na skali w tabeli swojq ocene.
1. Brak dostgpu 2. Niski stopien 3. Przecigtny 4. Duzy 5. Bardzo duzy

Stopien dostepnosci

Czynnik dostepnosci 1. 2. 3. 4. 5.

Otwarta przestrzen

Brak biletow wstepu

Ro6znorodno$¢ narodowa/ kulturowa

Przekrdj wiekowy

Inne (jakie?)

13. W jakim stopniu, Twoim zdaniem, udzial w Festiwalu wplywa pozytywnie na dalsze zycie spoleczne jego uczestnikéw?
Zaznacz znakiem ,,X” na skali w tabeli swoja ocene¢. Stopien wplywu:
1. Brak wptywu 2. Maty stopien 3. Przecigtny 4. Duzy 5. Bardzo duzy
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Stopien wplywu |

Rodzaj oddzialywania 1. 2. 3. 4. 5.

Dobor grupy kolezenskiej

Sposob spedzania czasu wolnego

Sposo6b odnoszenia si¢ do innych

Wypeknianie obowiazkow spotecznych

Dziatalno$¢ charytatywna/ humanitarna

Zaangazowanie polityczne

Zaangazowanie w prace woluntarne

14. Na ile udzial w Festiwalu oddzialuje pozytywnie na patriotyzm uczestnikéw? Zaznacz znakiem ,,X” na skali w tabeli
SW0ja ocene.
1. Brak wptywu 2. Stabo 3. Przecigtnie 4. Znacznie 5. Bardzo silnie

Stopien oddzialywania

Rodzaj zmiany 1. 2. 3. 4. 5.

Zainteresowanie zyciem spoteczno-politycznym kraju

Udzial w uroczystosciach patriotycznych

Wypekianie obowigzkow obywatelskich

Poczucie tozsamo$ci narodowej

Pielggnowanie tradycji narodowych

Podpisywanie petycji w sprawach waznych dla ojczyzny

15. W jakim stopniu udzial w Festiwalach wplywa pozytywnie na zZycie religijne uczestnikéw? Zaznacz znakiem ,,X” na
skali w tabeli swoja ocene. Stopien wplywu:

1. Brak wptywu 2. Stabo 3. Przecigtnie 4. Znacznie 5. Bardzo silnie
Stopien wplywu I
Rodzaj oddzialywania 1. 2. 3. 4. 5.

Uczestnictwo w ruchach religijnych

Poczucie jednosci z Kosciotem

Wzrost wiedzy religijnej

Praktyki religijne

Modlitwa za Kosciot

Udzial w zbiérkach na rzecz potrzebujacych pomocy

16. W jakim stopniu Festiwal jest wazny dla uczestniczacych w nim oséb lub grup? Zaznacz znakiem ,,X” na skali w
tabeli swoja ocene. Stopien waznosci:
1. Niewazny 2. Mato wazny 3. Przecigtnie wazny 4. Wazny 5. Bardzo wazny

Stopien waznosci

Dla 1. 2. 3. 4. 5.

Mtodych ludzi

Kosciota

Ciebie

Duchowienstwa

Twojej rodziny

Rodzinnych parafii uczestnikow

Organizatoréw

Wszystkich uczestnikow

Panstw, z ktérych pochodza uczestnicy

Wszystkich narodow

Innych (kogo?)

17. W jakim stopniu uczestnikow programu lacza ...? Zaznacz znakiem ,,X” na skali w tabeli swoja ocen¢. Stopien

wieziotworezy:
1. Zaden 2. Niski 3. Przecietny 4. Duzy 5. Bardzo duzy
Stopien wieziotworczy
1. 2. 3. 4. 5.
Adoracja Najsw. Sakramentu
Spiew
Wedrowki gorskie

Modlitwa rézancowa

Przezycia religijne

Stuchanie swiadectw

Eucharystia
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Taniec

Milczenie

Adoracja krzyza

Inne (jakie?)

18. W jakim stopniu udzial w Festiwalach zmienil poszczegélne sprawy w Twoim Zyciu? Zaznacz znakiem ,,X” na skali w
tabeli swoja oceng¢. Stopien zmiany:
1. Brak zmiany 2. Niski stopien 3. Przecigtny 4. Wysoki 5. Bardzo wysoki

Stopien zmiany

Poszczegdlne sprawy 1. 2. 3. 4, 5.

Poznanie siebie

Stosunek do siebie

Poczucie sensu zycia

Cele zyciowe

Wizja Boga

Sita wiary

Relacje z rodzina

Relacje z innymi

Odnajdywanie woli Bozej

Wazne decyzje zyciowe

Wybor powotania

Zaangazowanie w zycie Kosciota

Wiedza religijna

Glebia doswiadczen religijnych

Wigz z Matka Boza

Dos$wiadczenie obecnosci Boga w codziennosci

Stosunek do 0s6b konsekrowanych

Stosunek do nauczania Kosciota

Wizja Kosciota

Inne (jakie)?

19. W jakim stopniu udzial w Festiwalach wplynal na Twoje praktyki religijne?
1. Praktykuje¢ rzadziej 2. Praktykuje tak samo czgsto 3. Praktykuje czesciej

Praktyki religijne Rodzaj zmiany
1. 2. 3.

Eucharystia

Sakrament pokuty

Adoracja

Nabozenstwa

Rekolekcje

Pismo Swicte

Post

Jalmuzna

Modlitwa osobista

20. Czy cos$ pozytywnego wydarzylo si¢ w Twoim zyciu po Festiwalu, co ma zwiazek z Twoim uczestnictwem w nim?
o Nie o Tak, co si¢ wydarzyto?..

CZESC C.
21. Ktéry moment podczas Twoich dotychczasowych Festiwali mial dla Ciebie najwigeksze znaczenie? Opisz krétko.

22. Jakie sa Twoje wrazenia po udziale w Festiwalach?

0 Zdecydowanie o Raczej negatywne o Pozytywne i o Raczej pozytywne 0 Zdecydowanie
negatywne negatywne pozytywne
23. lle czasu pos$wigcile$/as na organizacje Festiwali lub na organizacje wyjazdu innych osé6b na Festiwale?
o Wcale o 1 dzien o 2-7 dni o 8-14 dni o wigcej niz 14 dni

24. Czy zachecale$/as kogo$ do udzialu w Festiwalu?
o Nie probowatem/am o Tak, ale nieskutecznie o Tak, skutecznie. Ile 0sob? .......
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25. Czy doswiadczyles/a$ jakichs$ trudnosci w zwiazku z wyjazdami na Festiwale? o Nie o Tak

Jesli tak, to jakich trudnosci doswiadczyles?

o finansowych o politycznych o rodzinnych o kulturowych

0 zdrowotnych o duchowych o zawodowych O towarzyskich

O INNYCh (JAKICR?) ... e

26. W jakim celu przyjechales/as na Twéj pierwszy Festiwal i na kolejne Festiwale? Ustosunkuj sie¢ do tych czynnikéw w
obu kolumnach. Zaznacz znakiem ,,X” na skali w tabeli swoja oceng.

1. Zdecydowanie nie 2. Raczej nie 3. Trudno powiedzie¢ 4. Raczej tak 5. Zdecydowanie tak
Pierwszy Festiwal Kolejne Festiwale
Motywacja uczestnictwa 1. 2. 3. 4, 5. 1. 2. 3. 4. 5.

Nawigza¢ nowe znajomosci

Zwiedzi¢ inny kraj

Poglebi¢ swoja relacj¢ z Bogiem

Pogtebi¢ swa wiedze religijna

Wyspowiada¢ si¢

Wystucha¢ konferencji i $wiadectw

Pomodli¢ si¢ w swojej intencji

Pomodli¢ si¢ za kogo$

Zdoby¢ szczyty gor

Zapomnie¢ o problemach

Odpoczaé

Zjednoczy¢ si¢ z Kosciotem catego $wiata

Pokazacé, ze jestem wierzacy/a

Uwierzy¢ w Boga

Nauczy¢ si¢ nowych piosenek lub tancoéw

Zmienié zycie

Do$wiadczy¢ Milosierdzia Bozego

Odpokutowac za grzechy

Pozna¢ wol¢ Boza wzglgdem mnie

Lepiej siebie poznaé

Do$wiadczy¢ wspolnoty wiary z innymi

Z innych wzgledow (jakich?)

27. Jakie korzySci odniosles/a$ z udzialu w Festiwalach? Opisz Krotko. ...

28. Czy udzial w Festiwalu Mlodych mial wplyw na Twoja motywacje uczestniczenia w innych spotkaniach religijnych?
o Nie o Tak

29. Czy atmosfera panujaca na Festiwalu Mlodych przypomina Ci atmosfer¢ innych spotkan, w ktérych
uczestniczyles/as?
o Nie o Tak, atmosferg jakich spotkan Ci przypomina?

30. Jak Ci si¢ wydaje, czy udzial w Festiwalach zmieni Twoje zZycie w przyszlo$ci pozytywnie, negatywnie czy wcale nie
zmieni?

o Negatywnie o Wcale nie zmieni o Pozytywnie
Jesli uwazasz, ze Festiwal zmieni Twoje Zycie, to w jakim stopniu zmieni?
o Matym O Przecigtnym g0 Duzym o Bardzo duzym

Jesli cos$ sie zmieni, t0 OPISZ t0 KrotKo. ..........ccocoiiiiiiiii

32. Czy chcialbys/chcialabys jeszcze raz wziaé udzial w Festiwalu i dlaczego?
0 Zdecydowanie nie o Raczej nie o Trudno o Raczej tak 0 Zdecydowanie tak
powiedzied
(D] - Yoo o OO OO OO OSSOSO TRPTRRPRRRON
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33. Jakie byly Twoje osobiste odczucia, przezycia podczas Festiwali Mlodych? Zaznacz znakiem ,,X” na skali w tabeli

swoja ocene. Twoje odczucia:
1. Zdecydowanie nie 2. Raczej nie

3. I tak i nie

4. Raczej tak

5. Zdecydowanie tak

Twoje odczucia

Okreslenie 1.

3. 4.

Spokoj

Rados¢

Zyczliwosé

Przygnebienie

Nieche¢

Nienawis¢

Zaduma, refleksja

Otwartos¢

Ekscytacja

Niepokoj

Entuzjazm

Nerwowosé

Cickawos¢

Zazenowanie

Nuda

Wzajemna mito$é

Jednos¢

Wrogo$é

Podziw, zachwyt

Wzajemna pomoc

Wyobcowanie

Szczgscie

Zal

Mitosierdzie

Solidarnos¢

Przebaczenie

Rozczarowanie

Wigz z innymi

Inne odczucia (jakie?)

34. Jakie znaczenie mialy dla Ciebie podczas dotychczasowych Festiwali Mlodych... ? Zaznacz znakiem ,,X” na skali w

tabeli swoja ocen¢. Znaczenie:

1. Zadne 2. Mate 3. Przeci¢tne 4. Duze 5. Bardzo duze
Znaczenie
1. 2. 3. 5.

Konferencje

Swiadectwa

Spowiedz $w.

Tance

Eucharystia

Spiew

Adoracja Naj$w. Sakramentu

Spotkanie z Polakami

Spotkanie z ludzmi innych narodéw

Recital wspolnoty ,,Cenacolo”

Rézaniec

Procesje

Adoracja Krzyza/ Droga Krzyzowa

Chwile osobistego skupienia

Swiadectwa o objawieniach maryjnych

Liczba ludzi uczestniczacych w Festiwalu

Obecnos¢ ksigzy i sidstr zakonnych

Oprawa muzyczna Festiwalu

Wspinaczka gorska

Wewnetrzny stan, z jakim przyjechates/as na Festiwal

Nawigzanie przyjazni

Co jeszcze mialo znaczenie?

35. Na ile byles/as zaangazowany/a w organizacje Festiwali poprzez poszczegolne akcje? Zaznacz znakiem ,,X” na skali w

tabeli swoja ocene¢. Stopien zaangazowania:
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1. Brak 2. Niski stopien 3. Sredni 4. Wysoki 5. Bardzo wysoki
zaangazowania

Stopien zaangazowania |

Rodzaj aktywnoSci 1. 2. 3. 4. 5.

Przekaz informacji

Modlitwa w tej intencji

Prowadzenie zapisow i zbieranie grupy

Wsparcie finansowe

9999
CZESC D.
36. Jak wazne s3 dla Ciebie rézne cele w Zyciu? Zaznacz znakiem ,,X” na skali w tabeli swoja ocene.
1. Niewazne 2. Mato wazne 3. Srednio wazne 4. Bardzo wazne 5. Najwazniejsze
Cele Stopien waznosci

1. 2. 3. 4. 5.

Mitos¢, przyjazn

Udane zycie rodzinne, dzieci

Ciekawa praca, zgodna z Twoimi zainteresowaniami

Osiagniecie wysokiej pozycji zawodowej, zrobienie kariery

Zdobycie majatku, osiagnigcie wysokiej pozycji materialnej

Spokojne zycie bez ktopotow, konfliktow

Zycie barwne, pelne rozrywek, bogate zycie towarzyskie

Udane zycie seksualne

Bycie uzytecznym dla innych, ,,zycie dla innych”

Osiagniecie sukcesu w dziedzinie nauki lub sztuki

Niezalezno$¢ w pracy

Zycie zgodne z zasadami religijnymi

Zdobycie wtadzy politycznej — mozliwos¢ wywierania wptywu na zycie
spoteczne i polityczne kraju

Mozliwo$¢ podejmowania waznych decyzji w sferze gospodarczej

Inne (jakie?)

37. Ocen swoje poglady polityczne, zaznaczajac odpowiedZ w odpowiedniej kratce.

o Lewicowe o Centrowe 0 Prawicowe 0 Trudno powiedzie¢

38. Czy nalezysz do jakichs$ stowarzyszen, organizacji, zwiazkow lub ruchéw religijnych?

o Nie 0 TaK, JAKICRT 1.ttt ekt b b e b st e st e b et s e st e b e b e s e ne e b e et e nr e bt et nan
39. Czy nalezysz do jakichs$ innych (niereligijnych) grup?

o Nie o Tak

Jesli nalezysz do jakichs$ grup, to jakie to grupy? Zaznacz sposréd ponizszych.

o Sportowe o Harcerstwo o Stuzba publiczna

o Polityczne o Hobbystyczne O Inne, jakie? ......ccoevveverenenenerenee

40. Jaki jest Twaj stosunek do przedstawionych rodzajéw zachowania i sytuacji? Zaznacz znakiem ,,X” na skali w tabeli
swojg ocene. Twdj stosunek:

1. Zdecydowanie 2. Raczej 3. Trudno powiedzie¢ 4. Raczej 5. Zdecydowanie
niedopuszczalne niedopuszczalne dopuszczalne dopuszczalne
Rodzaje zachowania Twéj stosunek |
1. 2. 3. 4. 5.

Stosowanie $srodkéw antykoncepcyjnych

Wspoétzycie seksualne przed §lubem

Rozwod

Aborcja

Wspolzycie seksualne 0séb tej samej plci

Zdrada matzenska

Sztuczne zaptodnienie (np. in vitro)

Masturbacja

Korzystanie z pornografii

41. Ocen swoj stopien religijnosci, zaznaczajac odpowiedZ w odpowiedniej kratce.

o Niewierzacy/a o Poszukujacy/a/, o Wierzacy/a i o Gleboko wierzacy
niezdecydowany/a niepraktykujacy/a

Czy przed wyjazdem na Festiwal ocenil(a)bys$ swéj stopien religijnosci inaczej?

o Nie o Tak, na czym polega ta r6znica?
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42. Jakie jest Twoje zaangazowanie religijne (korzystanie z sakramentéw $w., uczestnictwo w nabozenstwach, dzialalnos¢
na rzecz Kosciola)? Opisz Krotko ....... ..o oo

CZESC E.
43. Data wypelnienia ankiety .........................
44. Twoje dane
Ple€ ..o WieK ..o Narodowos$¢ ........................
Stan cywilny o Kawaler/ panna 0 Zonaty/ mezatka o Rozwodnik/ rozwodka
o Konkubinat/wolny zwigzek o Wdowa/ wdowiec o Ksigdz/ zakonnik/ zakonnica

Czy masz dzieci?
o Nie o Tak, ile? ...........

Czy uczestnicza z Toba w Festiwalach? o Nie o Tak
Wyksztalcenie o Brak 0 Podstawowe o Ponadpodstawowe

o Srednie o Wyzsze
Rodzaj zawodu WYUCZONEJO .......cccevveervereierieiesereerenans Rodzaj zawodu WyKONyWanego...........ccceeeeeerverenieesreeeresnsreseens
Podejmowanie obecnie pracy zawodowej o Nie o Tak
Rodzina pochodzenia:
o Pelna o Niepetna (samotny rodzic) o Niepetna (z dziadkami lub innymi
osobami z rodziny)

0 Zrekonstruowana po rozwodzie 0 Wychowanie w instytucji
Wyksztalcenie Twoich rodzicow:
Matka o Brak o Podstawowe 0 Ponadpodstawowe o Srednie o Wyzsze
Ojciec 0 Brak o Podstawowe o0 Ponadpodstawowe o Srednie o Wyzsze
Liczba rodzenstwa ...............
Miejsce zamieszkania o wie$ 0 miasto (ile ma tysiecy mieszkancow?) .........
Na terenie jakie] dIECEZJI MIBSZKASZ? .......cooiiieiietiieeeeeet ettt sttt st seetess s e b s e b eseeseseebesses e s esasseseas sebees
Czy ktos z Twoich bliskich uczestniczy razem z Toba w Festiwalu/Festiwalach? Kim jest ta osoba dla Ciebie?.....

45. Jak oceniasz swoje relacje, wiez uczuciowa z poszczegolnymi cztonkami swojej rodziny? Zaznacz znakiem ,,X” na
skali w tabeli swoja oceng. Sila wiezi:

1. Brak wi¢zi 2. Staba wi¢z 3. Przecigtna 4. Silna 5. Bardzo silna
Sila wiezi
Czlonek rodziny 1. 2. 3. 4. 5.
Matka
Ojciec
Rodzenstwo
CZESCF.

46. Ponizej znajduje si¢ kilka pytan lub twierdzen odnoszacych si¢ do rzeczywistosci nadprzyrodzonej. Prosze
przeczytaé kazde z nich i wyrazié swoja opini¢ na ten temat.

3. Czy wierzy Pani\Pan w cuda (zjawiska lub zdarzenia z r6znych przyczyn nieposiadajace wiarygodnego, naukowego
wytlumaczenia)?
o tak O nie
4. Czym wedlug Pana/Pani jest cudowne uzdrowienie? (prosz¢ zaznaczy¢ odpowiedz na skali od 1 do 4)

Cudowne uzdrowienie jest: zdecydowanie nie | nie | tak | zdecydowanie tak
dziataniem Boga 1|2 3 4
dziataniem sit nadprzyrodzonych 112 3 4
btedem w diagnozie lekarskiej 12 3 4
wynikiem nieznanych dotychczas praw natury 112 3 4
efektem dziatania ludzkiej psychiki 12 3 4
efektem manipulowania danymi medycznymi 112 3 4
wynikiem nieodkrytych jeszcze mozliwosci organizmu cztowieka 12 3 4
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47.

e Biblii?

(1) Jak czesto chodzi Pan/Pani do ko$ciola lub na inne spotkania religijne?

1-Nigdy 2- Raz w roku 3- Kilkarazyw | 4- Kilka razy w 5- Razw 6- Czesciej niz
lub rzadziej roku miesigcu tygodniu raz w tygodniu

(2) Jak czesto poswieca Pan/Pani czas na prywatne praktyki religijne, takie jak modlitwa, medytacja lub czytani

1-Rzadko lub 2- Kilkarazyw | 3- Razw 4- Kilka razy w 5- Dwa lub 6- Wigcej niz

nigdy miesigcu tygodniu miesigcu wiecej razy w raz dziennie

tygodniu

Ponizsza czes¢ zawiera 3 oswiadczenia odnosnie przekonan lub doswiadczen religijnych. Prosze zaznaczy¢, w jakim stopniu
kazde zdanie jest dla Pana/Pani prawdziwe.
(3) W moim zyciu do$wiadczam obecnosci Boga

1-Zdecydowanie
nieprawdziwe

2-Raczej
nieprawdziwe

3-Nie jestem
pewna/pewny

4-Raczej prawdziwe

5- Zdecydowanie
prawdziwe

(4) Moje przekonania religijne sa podstawa

calego mojego podejscia do zycia

1-Zdecydowanie
nieprawdziwe

2-Raczej
nieprawdziwe

3-Nie jestem
pewna/pewny

4-Raczej prawdziwe

5- Zdecydowanie
prawdziwe

(5) Bardzo si¢ staram, aby moja religia rzutowala na wszystkie inn

e sfery zycia

1-Zdecydowanie
nieprawdziwe

2-Raczej
nieprawdziwe

3-Nie jestem

4-Raczej prawdziwe

pewna/pewny

5- Zdecydowanie
prawdziwe
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ANEKS 3.

Kategorie wyznaczone na podstawie rozmowy z uczestnikami Festiwalu

Miodych

przeprowadzonej w ramach badan pilotazowych

Tematyka Przyklad wypowiedzi rozméwcow Osoba
. Kiedy dojezdzam do Medjugorje (...)czuje (...) Katarzyna,
Wartodci Pigkno pewnos¢, ze to bedzie piekny czas... 32 lata
duchowe Dazenie do Zaczynam rozumied, co jest wazne, otrzymuje Emilia, 17
prawdy odpowiedzi na kluczowe dla mnie pytania. lat
Dla_ mnie Festiwal to na]'lep.szy. czas w calym roku, a Katarzyna,
moze nawet w catym moim Zyciu. Jest to czas (...)
: . , S 32 lata
kiedy nic innego oprocz Boga i mnie sig nie liczy.
B4 Moja motywacja opierata si¢ na poglebieniu relacji
og . .
z Panem Jezusem (...) Waznym byto dla mnie -

- . RO Emilia, 17
Jakimi spotkanie z mlodymi ludzmi, ktorzy, przypuszczam, lat
warto$ciami podobnie do mnie, poszukujg Boga w swoim zZyciu i
kieruje si¢ cheq przemieniac swoje Zycie na chwate Boga.
mtodziez, Podczas wyjazdow szukatam woli Bozej dla siebie,
uczestniczgc w dla mojej rodziny, staratam sie dostrzegac to, co Emilia, 17

. Wola Boga . . . e ,
Festiwalu L. Bog ma dla mnie, a takze w jaki sposob moge lat
Warto$ci . . oo o
Mtodych? " realizowa¢ pragnienia Boga w moim Zyciu.
religijne X ; - = -
. Przyjechatam tu, zeby poglebic wiare, pomodli¢ Monika,
Wiara .
sie... 34 lata
Przyjechatam tu, zeby (...) spotkac¢ Boga i zywy
Kosciol modlqcy sie Kosciol, zobaczyé wiare mlodych z
calego swiata (...) To doswiadczenie jest bardzo Monika,
budujgce, bo cztowiek doswiadcza, ze katolicyzm nie | 34 lata
jest zarezerwowany tylko dla Polakow. Jest to
doswiadczenie Kosciota uniwersalnego.
Jest to czas pokoju, zawierzenia Matce Bozej,
. LT - . . Katarzyna,
Maryja oddania sig Jej we wszystkim, czym jestem i co 32 lata
posiadam.
Ja tez wiem, ze dokonuje sie wiele nawrocen w tym .
. : . . S Dariusz,
Przvstepowanie | miejscu, ze ludzie (...) przystepujg do spowiedzi
ystep e PR : 34 lata
do generalnych. Wiem, ze dzieje sie tam wiele dobra.
kr to i
saxramentow Tak, ludzie czesciej przystepujq do sakramentow. ?|\>/L|10|r;|t|;a,
Jakie zmiany Pobyt na Festiwalu pomogt mi tez odnalez¢ relacje z
L . . ; Katarzyna,
dokonujg sie Bogiem. (...) Bardzo czesto po Festiwalu ludzie 37 lata
W mtodziezy W sferze odnajdujg prawdziwg relacje z Chrystusem,
wskutek duchowo- Ja tez podczas uczestnictwa w Festiwalu Mtodych
udzialu religijnej ) _ doswiadczytam wielu task Bozych, gtownie Emilia, 17
w Festiwalu Naw1_a.}zame zwiqzanych (...) z doswiadczeniem glebokiej mitosci | lat
Miodych? relacji z Bozej
Bogiem Emilia, 17
Staratam sie (...) bardziej szuka¢ Boga. lat '
Z checiq pojade na kolejne spotkanie mtodych Emilia. 17
podczas Festiwalu Mtodych w Medjugorje, bo te lat '

przezycia (...) modyfikujq relacje z Bogiem.
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...podczas pobytu Pan mnie przemieniaf,

poszukiwatam Jego stow, Jego obecnosci na kazdym :Ea;m“a’ 17
kroku...
podczas pobytu Pan mnie przemienia,
poszukiwatam (...)Jego obecnosci (...) starajgc si¢
otwieraé na Jego dziatanie i poddawaé si¢ zadanym | Emilia, 17
P Kiwani dziataniom. Staratam sie nie postgpowac wedfug lat
OSIZLIJB Iwanié SW0jego uznania, a bardziej szukacé Boga i staraé sig
wolt Boga wypelniac Jego wole.
Po prostu staram si¢ wypetniaé wolg Bozg bez Emilia, 17
uzalania sie, pragngc Go z calych sit. lat
Udziatl w Festiwalu przyczynit sie do(...) zawierzenia | Jagoda, 29
Nawiazanie Matce Bozej. lat
relacji z Maryja Pobyt na Festiwalu pomogt mi (...) otworzy¢ sie na Katarzyna,
relacje zazylg z Matkq Bozg... 32 lata
Festiwal pomaga mi (...)we wzroscie mojej wiary
i poboznosci, wiernosci Bogu, poddania sie woli Monika,
Bozej w zmianach, jakie dokonywaly si¢ w moim 34 lata
Zyciu.
Wzrost/
- ) - o S Jagoda, 29
umocnienie (...) najcenniejsze bylo umocnienie mojej wiary. lat
wiary
W 2014 r. wrocitem z Festiwalu w jakis sposob
podbudowany i zachwycony. Bylo to dla mnie Dariusz,
doswiadczenie nowe, zachwycajqce, budujqce 34 lata
i wzmacniajgce wiare.
Udzial w Festiwalu sprawia, ze wracam do
Swiadectwo codziennosci z wigkszym zapalem i radosciq, chce Barbara,
wiary dzieli¢ sie swojg wiarq w swoim Srodowisku, 33 lata
odwazniej wyznaje swojg wiare.
VNV?;;a}zanle Udzial w Festiwalu przyczynil si¢ do zawarcia Jagoda, 29
orzyjacielskich nowych przyjazni... lat
Z.e rwame: ...dzigki Festiwalowi miatam site, zeby zerwad Katarzyna,
W sferze niewlasciwych ) Cropas . .
. . znajomos¢, ktora miata na mnie toksyczny wplyw. 32 lata
spotecznej | relacji
Zmiana Z checiq pojade na kolejne spotkanie mlodych
- podczas Festiwalu Miodych w Medjugorje, bo te Emilia, 17
nastawienia do L S . :
. . przezycia (...) przemieniajg, (...) moje postrzeganie lat
innych ludzi .
innych.
W sferze Pozbycie si Styszatam, ze na F estlwa]u wzeleiosob dqswzadczyio Jagoda, 29
. ] (...) wyzwolenia z natogéw, potwierdzeniem byly
zdrowia natogéw g . lat
Swiadectwa gloszone podczas Festiwalu.
Zawsze po Festiwalu okazuje sie, ze jestem w stanie
. , . L , Katarzyna,
podejmowac powazne decyzje, nie myslgc o tym, co 32 lata
bedzie dalej, bo wiem, zZe bedzie dobrze.
Z checiq pojade na kolejne spotkanie mtodych
Powazne podczas Festiwalu M{odych w Medjugorije, bo te Emilia, 17
W sferze decyzje przez'ycifz qui@ przemieniajq (...) determinujq lat
rozwoju wybory zZyciowe... _ : : _
osobistego Ear.dzo czesto 'wi.asnle w Meqjugmye ]?o.de']mujg Katarzyna,
zyciowe decyzje i potrafig mimo wczesniejszego leku 37 lata
iS¢ za nimi i mie¢ pewnos¢, ze sq one dobre...
Umocnienie w | Festiwal to czas tadowania duchowych
.. L. S , Katarzyna,
zyciowych akumulatorow i gromadzenia sit na caly rok trudow 32 lata
trudnosciach zycia.
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Czutam, ze Pan wzywa mnie do przekraczania

- . . Lo . S Emilia, 17
granic i barier swoich ograniczen, zmiany siebie, lat
wyzbywania sie wad, niewlasciwych sklonnosci.

Praca nad soba, | czutam si¢ uwolniona z ograniczen, niewfasciwych

udoskonalanie | skfonnosci... Ten wyjazd zapoczgtkowal glebokq

siebie dalszq przemiane, ktéra, poprzez doswiadczenie Emilia, 17
smierci bliskiej osoby, choroby innej bliskiej osoby, | lat
trwa do dzisiaj i wierze gleboko, Ze ta przemiana
Jjest dzietem Boga i jest na chwate Bozg
Doswiadczytam tu jednosci 0osob z innych krajow, Anna, 20
ktorzy majg wspolny cel. lat
Uczestnictwo w Festiwalu jest dla mnie wazne, bo,

Realizacja wspolnego celu Jjak wspomnialam, jest miejscem szczegolnego -

; . Lo Emilia, 17
spotkania mlodych, wierzqcych ludzi, ktorzy pragng lat
wspolnie doswiadczaé Bozej obecnosci, modli¢ sig

Jakie jest i trwaé wzrastajgc w wierze.
Wzajemne ...doswiadczam tu poczucia wspélnoty i tego, ze Dariusz,
odniesienie wszyscy jestesmy dzie¢mi tego samego Boga. 34 lata
uczestnikOw Wiegz, jednos¢
Festiwalu czutam z osobami uczestniczqgcymi podczas festiwalu | Emilia, 17
Mtodych? wigz. lat
Porozumiewalismy sie czesto bez stow. Anna, 20
Nawiqgzalismy przyjaznie. lat
Zyczliwosé, przyjazn Podczas Festiwalu rozmawiatam z innymi osobami z -
. , ; Emilia, 17
roznych kregow kulturowych, byly to osoby mile, lat

przyjaznie nastawione do mnie.
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ANEKS 4.

Charakterystyka wybranych oséb i organizacji zaangazowanych

w organizacje i przebieg Festiwalu Mlodych

1. Slavko Barbari¢ zyt w latach 1946-2000. Byt kaptanem franciszkanskim, psychoterapeuta
I doktorem w dziedzinie pedagogiki religii. Swoja rozprawe doktorska napisal na uniwersytecie
we Fryburgu na temat: ”Nawrocenie jako gtdéwne zadanie nauczania chrzescijanskiego i edukacji
dorostych”. Jako kaptan pracowat w kilku bosniackich parafiach m.in. w Medjugorje. Pracowat
z mtodzieza, opiekowal si¢ pielgrzymami, prowadzil liczne nabozenstwa, organizowat
rekolekcje (takze w innych krajach). Za swoja dziatalno$¢ byl poddany represjom ze strony
wladz komunistycznych. Byt autorem publikacji o tematyce religijnej (np. ,,Daj mi swoje
zranione serce”, ,,W szkole mitosci”, ,,Matko prowadz nas do pokoju”), uczestnikiem audycji
radiowych, zatozycielem ,,Wioski Matczynej” i wspolnoty ,,Mitosierny Ojciec”. Wspdlpracowat
ze wspolnotg Cenacolo, wspierat fundacje na rzecz sierot wojennych i studentow. Byt jednym
Z glownych organizatorow Festiwalu Mtodych W Medjugorje

(https://www.centrummedjugorje.pl/PL-H25/zyciorys.html) (17.04.2020).

2. Liam Lawton jest stynnym irlandzkim kompozytorem i ksigdzem katolickim. Pochodzi
zrodziny muzykow. Jako mtodzieniec wygrywal konkursy kompozytorskie 1 zdobyt
zainteresowanie irlandzkich wytworni plyt. Z czasem wstapit do seminarium duchownego
I w 1984 r. zostal ksiedzem. Jako kaptan nadal rozwija swoje zdolno$ci muzyczne. Komponuje
on muzyke liturgiczng i promuje kulture celtycka. Koncertuje na terenie catej Irlandii. Wydat
albumy muzyczne, takie jak: Ancient Ways Future Days: A Celtic Season of Songs, In the Quiet,
Catholic Irish Classics, Voices of Angels i inne (https://www.allmusic.com/artist/liam-lawton-
mn0000225040/biography) (20.04.2020). Jednym z jego muzycznych do$§wiadczen byta pomoc

w organizacji pierwszego spotkania mlodziezy w Medjugorje.
3. Damir Bunoza to muzyk pochodzacy z Bosni i Hercegowiny W ostatnich latach jest

dyrygentem migdzynarodowego choru i orkiestry na Festiwalu Mtodych w Medjugorje. Swoje

doswiadczenie dyrygowania opisuje w jednym z artykutéw: zob. Bunoza, 2014.
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4. Wspolnota Cenacolo zostata zalozona we Wtoszech 16. lipca 1983 r. przez zakonnice,
S. Elvire Petrozzi (nazywanej ,matka Elwirg”). Wspodlnota ta jest stowarzyszeniem
mi¢dzynarodowym, skierowanym do rdéznych grup osob (https://cenacolo.pl/wspolnota-
cenacolo/) (20.04.2020). Do poszczegdlnych doméw wspdlnoty (nazywanych bractwami)
przyjmowane s3 osoby uzaleznione (od alkoholu, narkotykéw, nikotyny, hazardu,
pornografii itp.), niedostosowane spotecznie (dopuszczajace si¢ kradziezy, rozbojow,
przekraczajace prawo) (https://cenacolo.pl/mlodzi-w-potrzebie/) (20.04.2020). Mieszkaja tam
| pracuja takze mtodzi ludzie, poszukujacy celu swojego zycia, ktorzy chcg poznaé siebie
i nauczy¢ sie od innych postaw altruistycznych (https://cenacolo.pl/mlodzi-w-poszukiwaniu/)
(20.04.2020). W ramach swojej dziatalnosci wspdlnota Cenacolo proponuje rowniez
duchowe i emocjonalne wsparcie dla rodzin 0s6b uzaleznionych, poprzez wspolne spotkania
w grupach rodzicoéw, wyjazdy, modlitwe. Spotkania z rodzinami maja na celu poprawe
relacji rodzinnych i pojednanie wszystkich cztonkow rodziny (https://cenacolo.pl/zagrozenie-
w-rodzinie/) (20.04.2020). Kolejng grupg osob nalezacych do wspdlnoty Cenacolo, s3
tzw. ,,dzieci ulicy”, dzieci porzucone przez swoje rodziny. Wspolnota stara si¢ odtworzyc
im atmosfer¢ domu rodzinnego. Tworzone sa w niej grupy 8-10 dzieci, ktoérymi opiekuje sie
dwoje $wieckich misjonarzy lub cztonkéw rodziny (tzw. ,ciocie 1 wujkowie”)
(https://cenacolo.pl/dzieci-ulicy/) (20.04.2020). Gloéwna zasada funkcjonowania wspolnoty
Cenacolo to benedyktynskie ,,Mddl si¢ i1 pracuj”. W ramach wspodlnoty powstalo 71 domow
w 20 krajach. Sposrod tych domow trzy znajduja si¢ w Polsce, a jeden w Medjugorje
(https://cenacolo.pl/wspolnota-cenacolo/) (20.04.2020).

5. Mary’s Meals (Positki Maryi) — organizacja charytatywna zatozona w 1992 r. w Szkocji
przez Magnusa MacFarlane-Barrow. Pierwsza nazwa tej organizacji to Scottish International
Relief, w 2012 r. przeksztalcona na Mary’s Meals (https://www.marysmeals.org/who-we-
are/our-history) (30.05.2020). Do stworzenia tej organizacji zainspirowata zatozyciela
pielgrzymka do Medjugorje w 1983 r., ktéra przyczynita si¢ do przemiany jego mentalnosci.
Kolejnym czynnikiem motywujacym byta trudna sytuacja mieszkancow Batkandéw podczas
trwajacej tam wojny w latach 90. XX w. (Pomierna, 2013). Pierwszym celem organizacji byto
materialne wsparcie udzielane uchodZzcom. Z czasem jednak idea organizacji stalo sie
zapewnienie wszystkim dzieciom na $wiecie co najmniej jednego cieptego positku kazdego dnia
(https://www.marysmeals.org/who-we-are/our-history/) (30.05.2020). Cztonkowie Mary’s Meals
dbaja o edukacj¢ dzieci pochodzacych z najbiedniejszych panstw, dostarczajac im pozywienie

w miejscach pobierania nauki. Chcg oni w ten sposob zacheci¢ najbiedniejsze dzieci do
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https://www.marysmeals.org/who-we-are/our-history
https://www.marysmeals.org/who-we-are/our-history/

przychodzenia do szkét, by mogty one zdoby¢ wyksztatcenie 1 zadbac o lepsze warunki zycia dla
siebie i swoich bliskich. Organizacja inicjuje ludzi do wykorzystywania wilasnych zasoboéw
I mozliwosci, dlatego do pomocy przy organizacji zapraszani sa producenci i wolontariusze
z lokalnych spoteczno$ci. Misjg organizacji jest zaproszenie wielu osob do materialnego
i duchowego wspierania dziela, by pomaga¢ kolejnym glodnym dzieciom. Obecnie Mary’s
Meals udziela kazdego dnia pomocy 2 279 941 dzieciom, zamieszkujacym 20 krajow na terenie
Afryki, Ameryki Lacinskiej, Azji i Karaibow. Organizacja wydata ponad miliard positkow,
dzigki niej zwigksza si¢ frekwencja uczniow w szkotach i poprawiajg si¢ ich wyniki w nauce

(https://marysmeals.pl/) (16.06.2022).

6. Milosrdni Otac (Mitosierny Ojciec) to stowarzyszenie, ktorego zatozeniem (podobnie jak
wspolnoty Cenacolo) jest pomoc osobom uzaleznionym od alkoholu, narkotykéw, hazardu,
Internetu, a takze niedostosowanym spotecznie. Ta mie¢dzynarodowa wspdlnota powstata
w 1999 r. z inicjatywy o. Slavko Barbari¢a. Program formacyjny cztonkéw wspdlnoty trwa trzy
lata. Oferowana pomoc jest bezplatna. Terapia opiera si¢ tam na trzech gtdéwnych zasadach,
ktérymi s3: modlitwa, praca 1 wzajemna pomoc. Siedziba tej wspOlnoty znajduje si¢
w Medjugorje. Dom regionalny powstal takze w Slowenii (https://www.medjugorje-
info.com/it/medjugorje-novosti/udruga-milosrdni-otac-sve-vise-pomoc-traze-ovisnici-o-
internetu) (16.06.2020).

7. Majcino Selo (Wioska Matczyna) jest organizacjg funkcjonujaca od 1993 r., cho¢ oficjalnie
zostala otwarta trzy lata pdzniej. Zostata ona zatozona przez o. Slavko Barbari¢a. Na terenie
Wioski Matczynej mieszkaty dzieci i mtodziez, ktorzy stracili rodzicow w wyniku wojny na
Batkanach w latach 90. XX wieku. Obecnie réwniez przebywaja tam dzieci i mlodziez
osierocone, niedostosowane spotecznie. Organizacja prowadzi dziatalnos¢ opiekunczo-
wychowawczg oraz dydaktyczng. DzieCmi opiekujg si¢ tam siostry oraz ludzie $wieccy
(https://www.centrummedjugorje.pl/PL-H504/organizacje-zwiazane-z-sanktuarium.html)
(18.06.2020).
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ANEKS 5.

Hasla Festiwalu Mlodych w latach 2014 — 2021

Rok Hasto

2014 »Nadzieja zawiez¢ nie moze”

2015 ,»Pokdj wam!”

2016 ,,Badzcie mitosierni”

2017 ,»Aby mito$¢ wasza doskonalita si¢ bardziej i bardziej”

2018 ,,Zyé Stowem Bozym «Wtedy o$wiecit ich umysty, aby zrozumieli Pisma»”.
2019 ,,ChodZ za Mng”

2020 ,»ChodZcie, a zobaczycie”

2021 ,,Co dobrego mam czynic¢”
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ANEKS 6.

Zestawienie numerow pytan w ankiecie przyporzadkowanych do

poszczegélnych numerow pytan badawczych

Numery pytan badawczych Numery pytania w ankiecie
P1.1. P2.1. 59
P1.2. P2.2. 26, 28
P1.3. P2.3. 6, 32
P1.4. P2.4. 12
P1.5 P2.5. 7
P1.6. P2.6. 10, 16, 17, 34
P1.7. P2.7. 8,11, 13, 14, 15, 18, 19, 20, 27, 30
P1.8. - 9,11, 16, 17, 18, 30, 34, 44
P1.9. - 9, 13, 15, 16, 17, 18, 19, 34, 36
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STRESZCZENIE

Tematem niniejszej pracy jest: ,,Wychowawcza warto§¢ Festiwalu Miodych
W Medjugorje jako zgromadzenia agoralnego”. Rozprawa ta ma na celu prezentacje
pedagogicznego wymiaru Festiwalu Mtodych w odniesieniu do kryteriow zgromadzen
o0 charakterze agoralnym. Celem aplikacyjnym pracy jest wysnucie wnioskow dotyczacych
pedagogicznego aspektu przygotowan kolejnych zgromadzen agoralnych. W pierwszej czesci
pracy jest omowione zagadnienie rozwojowo-wychowawczych aspektow religijnosci w okresie
mtodoséci. Druga czg$¢ rozprawy traktuje o specyficznym rodzaju wspdlnoty, jaka jest
zgromadzenie agoralne. Charakterystyka tych zgromadzen jest dokonana w zestawieniu
zZ charakterystyka thumow i1 mas. Dalsza cze$¢ pracy zawiera informacje dotyczace problematyki,
procedury badawczej oraz charakterystyki osob badanych. Ostatni rozdziat dotyczy
psychopedagogicznego aspektu uczestnictwa mtodych ludzi w Festiwalu Miodych w $wietle

badan wtasnych autorki.

ABSTRACT

The topic of the following paper is ,,The educational value of Medjugorje Youth Festival
as an agoral gathering”. This dissertation aims at presenting the pedagogical dimension of the
Youth Festival in reference to criteria for gatherings of agoral character. The application goal of
this thesis is to draw conclusions concerning pedagogical aspects of preparations of further
agoral gatherings. The first part of the following paper discusses the issue of developmental-
educational features of religiousness in youth. The second part of the dissertation deals with an
agoral gathering as a specific kind of community. The characteristics of these gatherings
IS juxtaposed with characteristics of crowds and masses. The further part of this thesis includes
information regarding the issues, research procedure and the characteristics of the surveyed
people. The last chapter approaches the psychopedagogical aspect of young people’s

participation in the Youth Festival in light of the author’s own research.
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