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Ks. Wiestaw Przygoda

PREEWANGELIZACJA —- EKSTRAWAGANCJA
CZY PASTORALNA KONIECZNOSC?

Pojecia ,,pre-ewangelizacja” uzyl po raz pierwszy w jezyku urzegdowym Ko-
Sciota papiez Pawet VI w adhortacji apostolskiej Evangelii nuntiandi na okreslenie
ewangelizacji poczatkujacej 1 niepetnej (EN 51). W tejze adhortacji papiez podkre-
slit, 1z adresatami ewangelizacji sa wszyscy ludzie zdolni do przyjecia Ewangelii
(EN 49). Rodzi si¢ pytanie: co ma Kosciot robi¢ z tymi ludzmi, ktoérzy przynajm-
niej aktualnie hic et nunc nie wykazuja takiej zdolnosci? Poniewaz Chrystus umart
za wszystkich ludzi, a Bog ,,pragnie by wszyscy ludzie zostali zbawieni 1 doszli do
poznania prawdy” (1 Tm 2, 4), nikt nie moze by¢ w sposdb aprioryczny wyklu-
czony z ewangelizacyjnej misji Kos$ciota. Jezeli zbawienie dokonane przez Chry-
stusa, cale Jego dzieto 1 On sam sg ostatecznym dobrem wszystkich ludzi, to wszy-
scy 1 kazdy z osobna majg prawo o Nim stysze¢ od tych, ktorzy juz uwierzyli (ES
64). W tym kontekscie preewangelizacje nalezy postrzegac nie jako ekstrawagan-
cj¢ ale jako konieczng dziatalno$¢ Kosciota majacg na celu przygotowanie w $wia-
domosci ludzi niewierzacych w Boga fundamentu pod przyjecie Radosnej Nowiny
o zbawieniu, ktore jest w Chrystusie Jezusie'.

Adresatami preewangelizacji sg przede wszystkim ludzie nieochrzczeni lub

ochrzczeni, ale aktualnie nieposiadajacy zywej wiary w Boga prawdziwego. Pree-

! Zob. Kongregacja Nauki Wiary. Dominus lesus. Deklaracja o jedynosci i powszechnosci zbawczej Jezusa Chry-
stusa i Kosciota. 6.01.2000 nr 6.
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wangelizacja jest przygotowaniem zardwno misji ad gentes, jak 1 nowej ewangeli-
zacji. Wydaje sie, ze rowniez zwyczajne duszpasterstwo potrzebuje solidnej pod-
budowy intelektualnej 1 kulturowej, ktorg moze zapewni¢ dziatalnos¢ preewangeli-
zacyjna. Jednak preewangelizacja jest skierowana gidwnie do os6b bedacych poza
nawiasem zycia chrzescijanskiego, zagrozonych oddziatywaniem laicyzacji 1 seku-
laryzmu, do ochrzczonych, ale nie zyjacych wedlug zobowigzan wypltywajacych z
chrztu, do niepraktykujacych, ale odwotujacych si¢ do religii wewnetrznej (EN
56), a takze do niewierzacych, ktorzy odrzucajg zaleznos$¢ cztowieka od Boga a
swoje oparcie znajduja w poczuciu potegi, jaka daje postep nauki i1 techniki (EN
55).

Preewangelizacja jest dzialalnoscig skierowang nie tylko ludzi, ale — jak na-
uczat $w. Jan Pawel Il w encyklice Redemptoris missio — rowniez do srodkow spo-
tecznego przekazu, ktore nalezy ewangelizowac, aby potem wykorzysta¢ do sze-
rzenia org¢dzia chrzes$cijanskiego (RMis 37). Ponadto adresatem preewangelizacji
jest $wiat kultury, prac badawczych, stosunkéw migedzynarodowych, ktére utatwia-
ja dialog 1 sprzyjaja powstawaniu nowych warunkéw zycia (RMis 37) oraz szeroko
pojety $wiat ludzkiego ducha cierpigcy wspodiczesnie na powszechne dzi$ ,,0d-
czlowieczenie” (RMis 38)°.

Przedmiotem niniejszej refleksji bedzie wskazanie podstaw teologicznych
preewangelizacji, nastepnie konieczno$ci podjecia tego typu dziatalnosci, zwtasz-
cza w Europie w tym takze w Polsce, ze wzgledu na nowa ekspansje ateizmu, se-
kularyzmu 1 dechrystianizacji. W czesci finalnej tego opracowania zostang przed-
stawione propozycje mozliwych do podjecia metod i srodkdéw preewangelizacji w

aktualnym konteks$cie spoteczno-kulturowym w Polsce.

1. Podstawy teologiczne preewangelizacji

* Zob. W. Przyczyna. Ewangelizacja. W: Leksykon teologii pastoralnej. Red. R. Kaminski, W. Przygoda, M. Fial-
kowski. Lublin 2006 s. 254-257.
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Podstawy teologiczne preewangelizacji sg analogiczne do podstaw teolo-
gicznych ewangelizacji. Celem preewangelizacji jest bowiem przygotowanie
przedpola ewangelizacji w sensie Scistym. Preewangelizacja nie mialaby sensu,
gdyby byta pozbawiona dalekosi¢znego 1 by¢ moze w wielu przypadkach trudnego
do osiaggnigcia celu, jakim jest obwieszczenie kazdemu nie znajacemu jeszcze Bo-
ga cztowiekowi Radosnej Nowiny o zbawieniu, ktére zostalo przyniesione §wiatu
przez Jezusa Chrystusa. Preewangelizacja jest etapem wstepnym bardzo ztozonego
1 zazwycza] dhugotrwalego procesu, ktorego ostatecznym celem jest swiadome
przyjecie kerygmatu zbawczego, wyznanie wiary w Jezusa Chrystusa oraz wkro-
czenie na wskazang przez Niego droge wiodaca do petnej komunii z Bogiem, ktory
objawil si¢ ludziom na wiele sposobow w historii, ale ostatecznie 1 najpetniej we
Wcielonym Synu Bozym.

Stusznie kto§ zauwazyl, iz poczatki preewangelizacji tak bardzo r6znig si¢
od osiggniecia pelnego celu ewangelizacji, jak dym papierosowy rézni si¢ o dymu
kadzidet uzywanego podczas najbardziej uroczystych celebracji liturgicznych.
Réwniez poczatki przygotowania wielkiej wyprawy na najwyzszg gore Swiata
niewiele maja wspolnego z radoscig, szczesciem 1 poczuciem spetnienia doswiad-
czanymi w momencie, gdy cel ten zostanie osiggniety. Takie przygotowania trwaja
latami, majg charakter wielowymiarowy, stawiajg wysokie wymagania kandyda-
tom, a na szczyt dociera zazwyczaj niewielu z nich. Nikt nie wyciaga z powyzsze-
go rozumowania wniosku, ze skoro rzeczy tak si¢ maja, to nie warto podejmowac
mozolnego wysitku przygotowania wyprawy. Podobnie jest z preewangelizacja.
Nawet jesli tylko niewielka czg$¢ objetych nig ludzi dotrze do poznania prawdy i
przyjmie Chrystusa za swego Pana i1 Zbawiciela, warto j3 podejmowac.

Kosciot od poczatku byl §wiadomy obowigzku ewangelizacji, o czym
$wiadczg m.in. stowa $w. Pawta: ,Nie jest dla mnie powodem do chwaty to, ze
glosze Ewangelie. Swiadom jestem cigzacego na mnie obowiazku. Biada mi, gdy-
bym nie glosit Ewangelii” (1 Kor 9, 16), albo powiedzenie apostoléw Piotra 1 Jana:

,Nie mozemy nie méwic tego, coSmy widzieli i styszeli” (Dz 4, 20). Rowniez dzi-
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siaj Kosciot jest sSwiadomy swego zobowigzania misyjnego, co potwierdzil papiez
Benedykt XVI w posynodalnej adhortacji apostolskiej Verbum Domini (nr 2), pod-
kreslajac, ze dla Kosciota ,,nie ma rzeczy wazniejszej od tego, by umozliwi¢ na
nowo dzisiejszemu cztowiekowi dostep do Boga — do Boga, ktory przemawia i
przekazuje nam swojg mitos¢, abySmy mieli zycie w obfitosci (por. J 10, 10)”.
Powyzsze stowa uzasadniajg potrzebe nie tylko ewangelizacji, lecz takze preewan-
gelizacji. W poszukiwaniu podstaw zobowigzania chrze$cijan do preewagelizacji
mozna przywolac jeszcze inne stowa papieza Benedykta XVI: ,,Nie mozemy za-
trzymywac dla siebie stow zycia wiecznego, ktére daje nam Jezus Chrystus, gdy
Go spotykamy: one sg dla wszystkich, dla kazdego cztowieka. Kazdy cztowiek w
naszych czasach, czy wie o tym, czy tez nie, potrzebuje tego oredzia. [...] My za$
jestesmy odpowiedzialni za przekazanie tego, co sami dzieki tasce otrzymali§my”
(VD 91).

Papiez Franciszek w posynodalnej adhortacji apostolskiej Evangelii gau-
dium wezwat caly Koscidt do odnowy w duchu misyjnym, do porzucenia biernego
trwania w spokoju 1 bezczynnos$ci oraz do wyruszenia w droge w celu poszukiwa-
nia uczniow Chrystusa na krancach §wiata, gdyz — jak zaznaczyt — ,,w niebie wigk-
sza bedzie rado$¢ z jednego grzesznika, ktéry si¢ nawraca, niz dziewigédziesieciu
dziewigciu sprawiedliwych, ktorzy nie potrzebuja nawrdcenia” (Lk 15, 7; por. EG
15). Papiez zauwazyl, ze wielu z tych, ktorzy jeszcze nie znaja Jezusa lub dotych-
czas Go wielokrotnie odrzucali, jest ,,ogarnietych tesknotg za obliczem Boga 1 szu-
ka Go w skrytosci” (EG 14). Natomiast w przestaniu dla polskich biskupow przy-
bylych z wizyta ad limina Apostolorum w 2014 roku podkreslit, iz ,,w postudze
kaptanskiej swiatto Swiadectwa mogloby by¢ przy¢mione lub «ukryte pod kor-
cemy, jesli zabraktoby ducha misyjnego, chgci «wyj$ciay w nieustannie ponawia-
nym nawroceniu misyjnym, zeby szuka¢ — takze na peryferiach — 1 1$¢ do tych, kto-

’?3

rzy oczekuja na Dobrg Nowing Chrystusa™. Poszukiwanie potencjalnych uczniow

? Papiez Franciszek. Boze milosierdzie nikogo nie wyklucza. Audiencja dla polskich biskupow przybylych do Waty-
kanu z wizyta «ad limina Apostolorum». 7.02.2014. OsRomPol 35:2014 nr 2 s. 29.
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Chrystusa ,,na peryferiach”, ktore nalezy bardzo szeroko rozumie¢ m.in. w sensie
geograficznym, egzystencjalnym, intelektualnym, kulturowym, religijnym, du-
chowym, jest celem preewangelizacji.

Dotychczas zwrocono uwage na podstawy preewangelizacji wynikajace z
misyjnej natury Kosciota. Wydaje si¢, ze pewng podstawe preewangelizacji mozna
wyprowadzi¢ rowniez z refleksji nad potencjalnymi adresatami tej dziatalnosci.
Ot6z, w swoim doswiadczeniu egzystencjalnym wielu ludzi, rowniez tych niewie-
rzacych w Boga, odkrywa czasem trudne do zdefiniowania tajemnicze pragnienie
Boga. To doswiadczenie tak bliskie sw. Augustynowi potwierdza Katechizm Ko-
sciota Katolickiego: ,Pragnienie Boga jest wpisane w serce cztowieka, poniewaz
zostal on stworzony przez Boga 1 dla Boga. Bog nie przestaje przycigga¢ cztowie-
ka do siebie i1 tylko w Bogu cztowiek znajdzie prawde 1 szczgscie, ktérych nie-
ustannie szuka” (nr 27).

Papiez Benedykt XVI wspomnianemu pragnieniu Boga poswiecil jedng ze
swoich katechez srodowych w Roku Wiary. Wskazal w niej m.in. na do$wiadcze-
nie ludzkiej mitosci, mitoSci megzczyzny 1 kobiety, w ktorej zarysowuje si¢ pewna
tajemnica: nawet najbardziej ukochana osoba nie jest bowiem w stanie zaspokoi¢
do konca pragnienia serca osoby kochanej. Im bardziej ta mitos$¢ jest autentyczna,
tym bardziej nasuwa si¢ pytanie o jej pochodzenie, przeznaczenie 1 jej nieprzemi-
jalnos¢. ,,Ludzkie dos§wiadczenie mitoSci zawiera wigc w sobie dynamike, ktora
kieruje poza samych siebie — podkreslit papiez — jest doswiadczeniem dobra, ktore
sktania do wyj$cia poza siebie 1 stanigcia w obliczu tajemnicy, ktora obejmuje catg
egzystencje™. Zdaniem Benedykta XVI doswiadczenie mitosci, ale takze przyjaz-
ni, doznawanie pigkna, umitowanie wiedzy i1 kazde dobro jest echem tego pragnie-
nia, ktore przerasta czlowieka i nie moze by¢ w ziemskiej egzystencji w pelni za-
spokojone. Samo do§wiadczenie pragnienia czegos, co przerasta cztowieka, jesz-
cze nie wystarczy do znalezienia wiary 1 poznania Boga. Jednak to pragnienie nie

jest bez znaczenia, odpowiednio bowiem rozniecone moze stac si¢ przestrzenig

* Benedykt XVI. Tajemnicze pragnienie Boga. Audiencja generalna. 7.11.2012. OsRomPol 34:2013 nr 1 s. 38.
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dziatania taski Bozej, a w konsekwencji pomoc cztowiekowi w odkryciu Tego,
ktory jest w stanie zaspokoi¢ w peni jego serce.

W podsumowaniu tego fragmentu refleksji nalezy stwierdzi¢, ze obok ewi-
dentnego obowigzku zaangazowania si¢ w preewangelizacje wynikajacego z faktu
przynaleznosci do Kosciota, istnieje rowniez wazna przestanka antropologiczna
podejmowania tego rodzaju dzialalnosci. W $wietle nauczania Kosciota czlowiek
jest otwarty na Boga (capax Dei), a poniewaz w swojej historii az do obecnych
czasOw czlowiek na rdézne sposoby poszukiwal Boga i jest to doswiadczenie po-
wszechne, moze by¢ takze nazwany istotg religijng (por. KKK 28). Niestety istnie-
je wiele powodow, aby cztowiek zagluszyl w sobie otwarto$¢ na transcendencje i
przyjat postawe obojetng lub nawet wrogg religii. Najczesciej wymienia si¢ naste-
pujace powody odrzucenia idei Boga: bunt przeciwko obecnosci zta w $wiecie,
niewiedza religijna, troski doczesne 1 bogactwa, zty przykiad wierzacych, prady
umystowe wrogie religii, wreszcie sktonnos¢ czlowieka grzesznego do ukrywania
si¢ ze strachu przed Bogiem i do ucieczki przed Jego wezwaniem (por. KKK 29).
Dlatego tak wazna jest dziatalno$¢ preewangelizacyjna, ktérej celem jest pomoc
czlowiekowi obojetnemu religijnie najpierw w odkryciu 1 rozwini¢ciu pragnienia

transcendencji a nastgpnie we wskazaniu mu drég poszukiwania Absolutu.

2. Spoleczno-kulturowe uzasadnienie preewangelizacji

O tym, jak wazna jest preewangelizacja w Europie 1 Polsce, §wiadczy fakt
utrzymywania si¢, a w niektorych krajach naszego kontynentu nawet rozszerzania,
przekonan 1 postaw ateistycznych. Wspotczesnie wiele pisze si¢ o0 nowym ate-
izmie, przywotujac nazwiska zwtlaszcza takich autoréw, jak: R. Dawkins, D. Den-
nett, S. Harris, Ch. Hitchens 1 inni. Ale co w istocie jest nowego we wspdlczesnym
ateizmie — pyta teolog fundamentalny z Bambergu W. Klausnitzer — 1 odpowiada,
ze trudno mowic o ,,nowym ateizmie” jako zjawisku nowym, gdyz wszelkie zgla-

szane obecnie pomysty na uzasadnienie ateizmu s3 znane od dawna. ,,Nowa” jest
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co najwyzej obecna historyczna sytuacja. Wspolczesni ateisci coraz mocniej 1 z
emfazg pytaja w konteks$cie nowych ofensywnych Bozych strategii o fundamental-
ng kompatybilnos¢ religii 1 humanizmu oraz domagaja si¢ z duzg doza patosu od
religii oparcia przed straszliwoSciami przyrody 1 $wiata oraz wszechobecnosci
$mierci’. Ateizm jest wcigz aktualnym wyzwaniem dla Ko$ciota, zwlaszcza dla
jego preewangelizacyjnej dziatalnosci, gdyz jak zauwazyt hiszpanski abp Fernando
Sebastian, ,,wczoraj ateizm istnial w umystach paru filozofow. Dzi$ ateizm mamy
w domu, wsrdd kuzynodw, wnukow 1 sgsiadéw. Ateizm dotyczy nas wszystkich, a
zycie tak jakby Bog nie istnial, stalo si¢ swoistym ateizmem przez zaniedbanie™®.
Dlatego tak wazne jest w obecnym kontek$cie stawianie wcigz na nowo pytania o
miejsce dla Boga w zyciu cztowieka — indywidualnym 1 publicznym — 1 Kos$ciét
musi to czynic.

Sw. Jan Pawet IT zwrdcil uwage na fakt, iz zobojetnienie religijne i zupetny
brak praktycznego odniesienia do Boga nawet w obliczu najpowazniejszych pro-
blemow zyciowych sg zjawiskami nie mniej niepokojacymi 1 destruktywnymi niz
jawny ateizm. W jego przekonaniu dobrobyt materialny 1 konsumizm, chociaz cz¢-
sto sg przemieszane z sytuacjami zastraszajacej nedzy 1 ubostwa, sprzyjaja 1 hotdu-
ja zasadzie: ,,zy¢€ tak, jak gdyby Bog nie istniat” (ChL 34). George Weigel zauwa-
zyt, 1z papiez Jan Pawet juz w latach 50. XX wieku, bedac wyktadowca etyki w
KUL, wyczut ogromne zagrozenie dla chrze$cijanstwa w pojawiajagcym si¢ zjawi-
sku, ktore mozna najkrédcej okresli¢ jako dyktatura pragmatyzmu. W tym sposobie
myslenia, wywodzacym si¢ od szkockiego filozofa epoki o§wiecenia Davida Huma
oraz XIX-wiecznego angielskiego utylitarysty Jeremy’ego Benthama, Zrédtem mo-
ralnos$ci nie jest natura cztowieka lecz czysty utylitaryzm, nie wrodzona godnos¢
osoby lecz jej uzyteczno$¢. System ten bazuje na nastepujacym rozumowaniu: do-

bre jest to, co dla mnie uzyteczne; w wymiarze spotecznym dobre jest to, co uzy-

> Zob. W. Klausnitzer. Drogi i bezdroza nowego ateizmu. W: Duszpasterstwo wobec kryzysu wiary. Red. W. Przy-
goda, K. Swigs. Lublin 2013 s. 19-55 [tu: 53].

® Cyt. za: J. M. Gil Tamayo. M¢j sgsiad, ten ateista. Papiez i kwestia Boga w dzisiejszym $wiecie. OsRomPol
34:2013 nr 1 s. 61.
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teczne dla wigkszosci. Ten sposdb rozumowania, catkowicie niezgodny z doktryna
chrzescijanska, kroluje dzisiaj w panstwach demokratycznych na salonach wiadzy
1 rodzi ustawowe narzedzia eksterminacji catych grup spolecznych, zwtaszcza nie-
narodzonych, starcow, niepetnosprawnych, wierzacych w Boga itp.’

Problem zaniku wiary, jej dekonstrukcji w zyciu wielu ochrzczonych,
zwlaszcza na kontynencie europejskim z jednej strony oraz powierzchownosci,
egoizmu, relatywizmu moralnego, banalno$ci w przezywaniu seksualnosci 1 dehu-
manizacji kultury z drugiej strony jest wielkim wyzwaniem dla preewangelizacji
wlasnie. Benedykt XVI w jednym ze swoich przemowien zwrocit uwage na dra-
matyzm obecnej sytuacji, ktdrej przejawem jest nie tylko obojetno$¢ na wiare
chrzes$cijanska, ale wrecz usitowanie usunigcia jej na margines zycia publicznego.
Wiara wywiera coraz mniejszy wptyw na kulturg, a ,Judzie, pragnacy naleze¢ do
Kosciota, sa mocno naznaczeni przez wizje zycia sprzeczna z wiara™.

Przestanki do podjecia przez Kosciot w Polsce dzieta preewangelizacji wy-
nikajg rowniez z aktualnego stanu religijno$ci obywateli naszego kraju. Wedtug
Narodowego Spisu Ludnosci 1 Mieszkan przeprowadzonego w Polsce w 2011 roku
odpowiedzi na pytanie o przynalezno$¢ wyznaniowg udzielito 91,3% badanych, z
kolei 88,7% respondentdw przyznato si¢ do jakiejkolwiek przynaleznosci wyzna-
niowej, a 87,5% badanych przyznato si¢ do przynaleznosci do Kosciota Rzymsko-
katolickiego. Sposrod ogétu udzielajacych odpowiedzi na pytanie o przynaleznos¢
wyznaniowg az 96% stanowili rzymscy katolicy. Do ateizmu jako wyznania przy-
znato si¢ niespelna 1 tys. osob. Warto jednak zauwazy¢, iz 7,1% respondentow
odmowito udzielenia odpowiedzi na pytanie o wyznanie, 2,4% zadeklarowalo brak
przynaleznosci do wyznania religijnego a w przypadku 1,6% ludnosci nie udalo si¢

ustali¢ tej przynaleznosci’. Stanowi to w sumie ponad 11% badanej populacji

7 Zob. G. Weigel. Jan Pawel II, nadzieja i wspélczesny sekularyzm. W: W poszukiwaniu czlowieka w czlowieku.
Chrzescijanskie korzenie nadziei. Red. S. Nowosad, A. Eckmann, T. Adamczyk. Lublin 2012 s. 189-206.

¥ Benedykt XVI. Przeméwienie do uczestnikéw I Zgromadzenia Plenarnego Papieskiej Rady do spraw Krzewienia
Nowej Ewangelizacji. 30.05.2011. OsRomPol 32:2011 nr 7 s. 40.

? Glowny Urzad Statystyczny. Wybrane tablice dotyczqce przynaleznosci narodowo-etnicznej, jezyka i wyznania —
NSP 2011. W: www.stat.gov.pl [2014-04-29].
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mieszkancoéw Polski. Mozna przypuszczac, iz sg to bezwyznaniowcy, czyli ludzie
nie posiadajacy $swiadomos$ci przynaleznosci do jakiejkolwiek religii i chociaz
wcigz o nich zbyt mato wiadomo, to wtasnie oni sg potencjalnymi adresatami pre-
ewangelizacji w Polsce.

W kwietniu 2014 roku Instytut Statystyki Kosciota Katolickiego w Warsza-
wie wspolnie z Gléwnym Urzedem Statystycznym ogtosili nowy rocznik staty-
styczny Kosciota katolickiego w Polsce'’. Z prowadzonych przez Instytut Staty-
styki Kosciota Katolickiego badan wynika, ze wzrasta liczba gleboko wierzacych,
ale jednoczes$nie zmniejsza si¢ liczba osdb deklarujacych si¢ jako wierzace. W
okresie ostatnich 20 lat udzial os6b gleboko wierzacych w populacji Polakow
wzrost z 10% do 20%, jednak laczny odsetek wierzacych 1 glgboko wierzacych
spadt z 90% do 81%. Wynika to z faktu, ze wzrdst udzial oséb niezdecydowanych
z 6% do 10% 1 obojetnych religijnie z 2% do 5%, a takze niewierzacych z 1% do
3%. W ostatnich 20 latach zmniejszyt si¢ rowniez odsetek osob deklarujacych sig
jako praktykujacy systematycznie z 52% do 48%. Wzrosta natomiast liczba re-
spondentow praktykujacych rzadko lub niepraktykujacych z 15% do 25%'".

Rocznik pokazuje na podstawie faktycznego liczenia wiernych we wszyst-
kich parafiach dwa razy w roku liczbe uczestnikow w niedzielnej Mszy sw. (domi-
nicantes) 1 liczbe przyjmujacych Komuni¢ §w. (communicantes). Wskazniki nie-
dzielnych praktyk religijnych (dominicantes 1 communicantes) w 2011 r. wynosity
odpowiednio: 40,0% i 16,1%'%. Na podstawie danych ilustrujacych zmiany wskaz-
nikow dominicantes 1 communicantes dla Polski w latach 1980-2011 mozna ogo6l-
nie skonstatowac, ze na przestrzeni analizowanego okresu kazdy z dwoch omawia-

nych wskaznikow praktyk podlega zasadniczo odmiennym tendencjom. O ile na

19 Zob. ISKK, GUS. Kosciét katolicki w Polsce 1991-2011. Rocznik statystyczny. Warszawa 2014.

"' Zob. tamze s. 168.

12 7a podstawe obliczania wskaznika dominicantes przyjmuje si¢ liczbe zobowiazanych, do ktérych odnosi si¢ licz-
be uczestniczgcych we Mszy §w. w dniu badania. Dla wszystkich parafii przyjeto zalozenie (na podstawie struktury
wieku ludnosci Polski), ze zobowigzani do uczgszczania na niedzielng Msze $w. stanowiag 82% wiernych. Pozostate
18% to dzieci do lat siedmiu, chorzy, ludzie starsi itp. — nie zobowigzani do uczestnictwa w niedzielnej Mszy $w.
Wskaznik communicantes obliczany jest jako liczba wiernych przystepujacych do Komunii §w. odniesiona do liczby
zobowiazanych. Tamze s. 185.
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przestrzeni tych 32 lat dynamike wskaznika dominicantes charakteryzuje trend
spadkowy, to w zakresie odsetka przyjmujacych Komuni¢ $wietg zarysowuje si¢
do$¢ wyrazna tendencja wzrostowa'”. Wynika to ze zmiany $wiadomosci religijne;
uczeszczajacych na Msze $w., ktorzy coraz lepiej rozumiejg, ze petne uczestnictwo
w Eucharystii polega na przyjeciu Komunii $§w. Z drugiej strony cze$¢ wiernych o
niskiej Swiadomosci eucharystycznej przestaje uczeszcza¢ na niedzielng Msze¢ Sw.,
co rowniez odnotowujg statystyki.

Jesli wezmie si¢ pod uwage spadajace wskazniki religijnosci zwlaszcza
miodych Polakow'®, tym bardziej jasnym sie staje, jak bardzo w Polsce potrzebna
jest preewangelizacja. RoOwniez w odniesieniu do Polakow wydaja si¢ by¢ aktualne

stowa papieza Benedykta XVI zapisane w li§cie apostolskim Porta fidei:

Zdarza si¢ obecnie dos¢ czesto ze chrze$cijanie bardziej troszcza si¢ o kon-
sekwencje spoteczne, kulturowe 1 polityczne swego zaangazowania, myslac,
7e wiara wcigz jest oczywista przestanka zycia wspolnego. W rzeczywisto-
sci, zatozenie to nie tylko przestalo by¢ oczywiste, ale czesto bywa wrecz
negowane. Podczas gdy w przeszlosci mozliwe byto uznanie, ze istnieje jed-
norodna tkanka kulturowa, powszechnie akceptowana w swym odniesieniu
do tresci wiary 1 inspirowanych nig warto$ci, to obecnie wydaje si¢, ze w
znacznej czesci spoteczenstwa juz tak nie jest, z powodu glebokiego kryzysu

wiary, ktory dotknat wielu ludzi (PF 2).

W dobie wspoiczesnego kryzysu wiary, ktory mocno zadomowit si¢ juz w krajach
wyrostej na fundamencie kultury chrzescijanskiej Europy Zachodniej a coraz wy-
razniej daje zna¢ o sobie rowniez w Polsce, trzeba postawi¢ dramatyczne pytanie:

jak przekazywa¢ wiare dzisiaj, aby uratowac¢ Europe a w niej rOwniez nasza Oj-

1 Zob. tamze s. 186-187.
4 Zob. S. H. Zareba. Dynamika $wiadomosci religijno-moralnej mlodziezy w warunkach przemian ustrojowych w
Polsce (1988-1998). Warszawa 2003.
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czyzn¢ przed dechrystianizacjg 1 catkowitym odwroceniem si¢ od Boga. Jedng z

drég odnowy 1 swoistej rewitalizacji wiary moze by¢ preewangelizacja.

3. Metody i Srodki preewangelizacji

Papiez Pawet VI wskazal, iz preewangelizacji moze stuzy¢ nieskonczona
ilos¢ srodkow, a zwlaszcza ,,otwarte przepowiadanie, a takze sztuka, badania na-
ukowe, dociekania filozoficzne, prawidlowe rozbudzanie uczué 1 tgsknot ducha
ludzkiego” (EN 51). Niewatpliwie lista srodkow preewangelizacji podana przez
papieza prawie 40 lat temu nie zostata wyczerpana 1 wspotcze$nie musi koniecznie
zosta¢ poszerzona o nowe pomysty, ktére trzeba nieustannie zgtaszac i testowaé w
praktyce. W $wietle nauczania KoS$ciola trzy drogi maja fundamentalne znaczenie
w poszukiwaniu Boga przez ludzi niewierzacych w Niego: §wiat, czlowiek 1 Swia-
dectwo zycia ludzi wierzacych'’. Wskazane trzy drogi wydaja si¢ takze by¢ wioda-

cymi w poszukiwaniu metod i1 srodkow preewangelizacji.

3.1. Kontemplacja pigkna stworzenia droga odkrywania Boga

Stworzony na obraz 1 podobienstwo Boga cztowiek jest powotany a zarazem
uzdolniony do poznania Boga. Niewatpliwie taska Boza uzdalnia czlowieka do
poszukiwania Boga 1 znalezienia Go w sposob pewny dzieki Jego Objawieniu.
Jednak juz w ptaszczyznie czysto naturalnej czlowiek moze odnalez¢ drogi wioda-
ce do poznania — jesli nie natury — to przynajmniej istnienia Boga. Pierwsza z tych
drég, dajacych nie tyle naukowe dowody lecz spojne i1 przekonujace argumenty
rozumowe, jest stworzenie, czyli caly §wiat materialny (KKK 31). ,Biorac za
punkt wyjscia ruch 1 stawanie si¢, przygodnos¢, porzadek i pigkno $wiata, mozna

pozna¢ Boga jako poczatek 1 cel wszechswiata” (KKK 32). Potwierdzit to §w. Pa-

1> Zob. Benedykt XVI. Drogi wiodgce do Boga: $wiat, czlowiek, wiara. Audiencja generalna. 14.11.2012. OsRom-
Pol 34:2013 nr 1 s. 39-41.
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wel, ze ,,0d stworzenia §wiata niewidzialne Jego [Boga] przymioty — wiekuista Je-
go potega 1 bostwo — stajg si¢ widzialne dla umystu przez Jego dzieta” (Rz 1, 20).
A zatem kontemplacja §wiata stworzonego jawi si¢ jako pierwsza droga, ktora
wiedzie do odkrycia Boga. Trzeba zaznaczy¢, i1z nie dokonuje si¢ to w sposdb bez-
refleksyjny 1 bez wysitku ludzkiego umystu. Tymczasem wielu wspotczesnych lu-
dzi zatracilo w znacznym stopniu zdolno$¢ kontemplacji stworzenia. Totez Bene-
dykt XVI wzywat ludzi obecnego czasu, by odzyskali zdolno$¢ kontemplacji stwo-
rzenia, jego piekna. ,,Swiat nie jest bezksztaltng magma — zaznaczyt papiez — lecz
im bardziej go poznajemy 1 im lepiej odkrywamy jego wspaniate mechanizmy, tym
bardziej widzimy plan, widzimy, ze istnieje stworcza inteligencja™'®.

Ludzkos¢, ktora w ostatnich dwoéch stuleciach przezyta wiele rewolucji, tota-
litaryzmdw 1 okrutnych wojen, zatracita w znacznym stopniu zdolno$¢ do kontem-
placji stworzenia, a szczeg6lnie kontemplacji pigkna. Totez przywrocenie tej zdol-
nosci jawi si¢ jako jedno z wazniejszych zadan dla preewangelizacji. Katechizm
Kosciota Katolickiego w tym kontekscie przywotuje stowa jednego z najwiekszych

estetoOw chrzescijanskiej starozytnosci — S$w. Augustyna:

Zapytaj pigkno ziemi, morza, powietrza, ktore rozprzestrzenia si¢ 1 rozprasza;
zapytaj pigkno nieba... zapytaj wszystko, co istnieje. Wszystko odpowie ci:
Spojrz 1 zauwaz, jakie to pigkne. Pigkno tego, co istnieje, jest jakby
wyznaniem (confessio). Kto uczynit cale to pieckno poddane zmianom, jesli

nie Pickny (Pulcher), nie podlegajacy zadnej zmianie?'’

Pigkno jest kategorig ontyczng (transcendentalng) 1 poznawcza, wyodrebnio-
ng i rozumiang zgodnie z zalozeniami poszczegdlnych systemow filozoficznych.

W estetyce teologicznej kategoria pigkna jest odnoszona do Boga, cztowieka 1

' Tamze s. 40.
17 Sw. Augustyn. Sermones 241, 2. PL 38, s. 1134; zob. P. Turzynski. Piekno w teologii swietego Augustyna. Préba
systematyzacji augustynskiej estetyki teologicznej. Radom 2013 s. 192-211.
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$wiata'®. W tym wlasnie tkwi preewangelizacyjny walor pickna, ze latwiejsze w
percepcji pickno cztowieka 1 Swiata moze naprowadzac poszukujacego na nieskon-
czenie doskonalsze pigkno Boga. Powyzszg wlasciwo$¢ pigkna zauwazyt juz autor
starotestamentowe] Ksiegi Mgdrosci, zaznaczajac, iz ,,z wielko$ci 1 pigkna stwo-
rzeh poznaje si¢ przez podobienstwo ich Stworce” (13, 5). Jeszcze dobitniej po-

wyzsza wlasciwos¢ pickna wyrazil §w. Augustyn:

Pomyslcie bracia, jak wielka jest Jego pieknos¢, te wszystkie rzeczy pigkne,
jakie widzicie, ktore kochacie, Bog stworzyl. Jesli one sg pickne, jakim jest
Bog? Jesli one sg wielkie, jakim jest Bog? Jesli one sg wielkie, jak wielkim
jest On? Zatem na podstawie tego, co tu mitujemy, tym bardziej Jego pra-
gnijmy. A wzgardziwszy tymi rzeczami, mitujmy Jego, zeby tg samg mito-

, . ey r1
§cia oczy$cié nasze serca, aby oczyszczone odnalazty Jego postac'.

W Nowym Testamencie mysl o roli pigkna w poznaniu Boga zostala podjeta
1 rozwini¢ta przez Sw. Pawta Apostota (por. Rz 1, 18-23), ktory zauwazyt gradacje
piekna: istnieje pickno ziemskie, ale doskonalsze jest od niego pigkno kosmiczne,
a najdoskonalsze pigkno samego Boga (por. 1 Kor 15, 40). W estetyce §w. Pawla
stopniowo na czoto wysuwa si¢ pigkno osoby Jezusa Chrystusa, ktory jest ikong
Boga i odblaskiem chwaly Ojca, jest obrazem calej Trojcy Swietej oraz pierwo-
rodnym z catego stworzenia (por. Kol 1, 15-20). Stad w Kosciele wschodnim roz-
winal si¢ kult ikon, a na Zachodzie kontemplacja wizerunku Chrystusa jako sposob
duchowego nawiazywania kontaktu z Bogiem®’.

Sw. Augustyn, ktory pickno Boga uznawat za prazrodto wszelkiego dobra i
pickna, harmonii 1 twdrczego stawania si¢ na miar¢ doskonatosci, stat na stanowi-

sku, 1z pigkno transcendentalne poznaje si¢ nie za posrednictwem zmystow, lecz

'8 K. Klauza. Piekno (1. W teologii). W: Encyklopedia katolicka t. 15 kol. 561.

9 Sw. Augustyn. Enarrationes in Psalmos 84, 9. CC 39 s. 1169; zob. Turzynski, jw. s. 415-463.

2 Zob. K. Kaucha. Kaloniczny argument. W: Leksykon teologii fundamentalnej. Red. M. Rusecki [i in.]. Lublin-
Krakow 2002 s. 598-601.
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dynamizmem duszy wykorzystujacym prawde¢ i cnote. Dlatego sadzil, iz pigkno
transcendentalne s3 w stanie zobaczy¢ tylko ludzie $wieci”'. A zatem istotnym
srodkiem preewangelizacji jest nie tylko umiejetno$¢ kontemplacji pigkna natury,
przyrody, stworzonego kosmosu, ale takze kontemplacji pickna ikon, dziet sztuki,
architektury, tworczos$ci literackiej itp. Takiej kontemplacji trzeba ludzi uczy¢ od
najmtodszych lat 1 to jest zadanie dla podejmujacych dzielo preewangelizacji.
Cztowiek wrazliwy jest bowiem w stanie zawsze wokot siebie znalez¢ jakie$ prze-
jawy pickna, ktore wezesniej czy pozniej zwrdca jego mysl ku Tworey i Zrodia

wszelkiego piekna.

3.2. Czlowiek najdoskonalszym §ladem Boga w stworzeniu

W catym stworzeniu nie ma mocniejszego $ladu Stworcy niz w czlowieku
stworzonym na obraz 1 podobienstwo Boga. Totez w preewangelizacji nie sposob
nie skorzysta¢ z tej drogi poszukiwania ,,zgubionego Boga”. Wszelka refleksja,
rozmowa, dyskusja z ludzmi niewierzacymi na temat czlowieka moze im pomodce
odnalez¢ swoja droge powrotu do swego Stworcy. Sw. Augustyn zapisat w Wy-
znaniach swoje odczucie: ,,Bog jest bardziej wewngtrz mnie niz to, co we mnie

9922

byto najbardziej osobiste””. Na kanwie tej intuicji zache¢ca czytelnika swego dzie-

ta: ,,Nie wychodz na zewnatrz, ale wejdz w samego siebie: w czlowieku we-

: 23
wnetrznym mieszka prawda”

. Benedykt XVI zauwazyl, iz wspotczesnemu czto-
wiekowi w hatasliwym 1 rozproszonym $wiecie przychodzi to z trudem, aby ,,przy-
stang¢ 1 wpatrzy¢ si¢ w swoje wnetrze, 1 odczyta¢ w nim owo pragnienie nieskon-
czonosci, ktore w sobie nosimy, ktore kaze nam 1§¢ coraz dalej 1 wskazuje na Tego,
ktory je moze zaspokoi¢™*. Tym bardziej w ramach preewangelizacji nalezy szu-

ka¢ okolicznos$ci, miejsc i sposobow wyciszenia $§wiata zewngtrznego, by umozli-

2 Sw. Augustyn. De civitate Dei, IX 4, 2; zob. Klauza, jw. kol. 562.

2 Sw. Augustyn. Confessiones 111, 6, 2. CSEL 33/1 s. 51.

> Sw. Augustyn. De vera religione 39, 72. CC 32 s. 234.

** Benedykt XVI. Drogi wiodgce do Boga: swiat, czlowiek, wiara s. 41.
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wi¢ czlowiekowi wejscie w swoj Swiat wewnetrzny. Totez ludzi niewierzacych w
Boga trzeba na nowo uczy¢ przebywania w ciszy 1 samotnosci. Forma tego stanu
moze by¢ m.in. indywidualna wycieczka na ,,lono natury”, ale takze nawiedzenie
pustego kosciota, kaplicy lub klasztoru. W historii znane sg wielkie nawrocenia w
ciszy, np. nawrocenie André Frossarda, Paula Claudela.

Katechizm Kosciola Katolickiego zawiera uwagg, 1z ,,cztowiek zadaje sobie
pytanie o istnienie Boga swoja otwarto$cig na prawdg¢ 1 pigkno, swoim zmyslem
moralnym, swoja wolnos$cig 1 glosem sumienia, swoim dazeniem do nieskonczo-
nosci 1 szczescia” (nr 33). Wydaje sie, ze sg to konkretne kierunki, ktérymi nalezy
podaza¢ wraz z osobami poszukujacymi Boga, aby poméc im Go odnalez¢. Trzeba
ich wytrwale naprowadza¢ na poszukiwanie prawdy, ktéra jest przedmiotem umy-
stu krytycznego, 1 przekonywac, ze gdyby prawda byta iluzja, to umyst ludzki stat-
by si¢ bytem bezprzedmiotowym i bezsensownym. Prawda odkryta za pomocg in-
telektu, poparta dobrym czynem prowadzi cztowieka do fadu 1 harmonii, a to jest
podstawg porzadku moralnego i spokoju sumienia. Tylko dobro czynione zgodnie
z prawda o istocie czlowieka jest najlepszym uzytkiem z wolnosci 1 wypelnia
czlowieka szcze$ciem. Stad juz bardzo blisko do pragnienia nieskonczonosci, gdyz
cztowiek, ktory raz dos§wiadczy szczg$cia, pragnie go zachowaé na zawsze. Nie-
skonczonos¢ jest w stanie da¢ cztowiekowi tylko nieskonczony w swej mitosci
Boég. Powyzsze rozumowanie wydaje si¢ proste i takie faktycznie jest dla ludzi po-
kornych. Niestety dla ludzi niewierzacych, czesto posiadajagcych doswiadczenie
bardzo skomplikowanych uwiktan w wielorakie przejawy zla, droga przyjecia tego
rozumowania moze okaza¢ si¢ dtuga i trudna jak wyprawa wysokogorska. Zwa-
zywszy na wzniosty cel posiadania szczescia bez konca warto im na wszelkie spo-
soby pomaga¢ pokona¢ wszelkie trudnosci 1 przeszkody, gdyz te nie sg nieusuwal-
ne.

B. Pascal cztowiek o nadzwyczajnych zdolnosciach 1 przenikliwym umysle,
ktory zadziwil ludzi XVII wieku niezwyklymi odkryciami w dziedzinie fizyki,

przeszedl jednak do historii przede wszystkim jako znawca ludzkiej duszy. Wielo-
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krotnie podejmowat temat istoty cztowieka 1 sensu jego zycia, ale chyba najtratnie;j

oddaje tajemnice¢ cztowieka w nastepujagcym wywodzie:

Céz za monstrum jest tedy cztowiek? Coz za osobliwos$¢, co za potwor, co
za chaos, co za zbieg sprzecznosci, co za dziw! Sedzia wszechrzeczy — bez-
rozumny robak ziemny; piastun prawdy — zlew niepewnosci 1 btedu; chluba 1
zakata wszechswiata. Kto rozplacze ten zamet? [...] Poznaj tedy, pyszatku,
jakim bezsensem jeste§ dla samego siebie. Ukorz si¢, bezsilny rozumie;
umilknij ghupia naturo: dowiedz si¢, ze cztowiek nieskonczenie przerasta
cztowieka 1 ustysz od swego Pana o swym prawdziwym stanie, ktorego nie

znasz. Stuchaj Boga™.

Na tym polega istota preewangelizacji, aby czlowieka nieznajacego Boga tak za-
dziwi¢ kontemplacja stworzenia, a szczegdlnie kontemplacjg wlasnej tajemnicy,
aby ten zaczat wreszcie stucha¢ Boga.

A Bog ma wiele do powiedzenia cztowiekowi o nim samym. Przede wszyst-
kim, Ze jest istotg ztozong z ciata i duszy (ens compositum), lecz pomimo to Swiat
cielesny i duchowy nie utozsamia si¢ ze sobg 1 nie miesza w co$ trzeciego, cho¢
prymat posiada $wiat duchowy?. Ponadto czlowiek zostal stworzony na obraz i
podobienstwo Boga (Rdz 1, 26; por. 1 Kor 15, 49). Totez o wielko$ci cztowieka
decyduje jego stopien podobienstwa do Boga, ktory udziela czlowiekowi istnienia
z moznos$cig jego indywidualnego 1 spotecznego rozwoju, a takze podtrzymania
gatunku 1 nadprzyrodzonego rozwoju osobowego. Zdaniem $§w. Jana Pawta II row-
niez po grzechu poddany $mierci cztowiek nie przestaje by¢ obrazem Boga, lecz

,»nosi w sobie odblask Bozej mocy, zwigzanej z wladzg poznawania i wolng wo-
9927

I

3 B. Pascal. Mysli. Thum. T. Zelefiski Boy (w ukladzie Jaquesa Chevaliera). Warszawa 1989 nr 438 s. 221-222.

%6 Cz. St. Bartnik. Antropologia pastoralna. W: Leksykon teologii pastoralnej. Red. R. Kaminski, W. Przygoda, M.
Fiatkowski. Lublin 2006 s. 53.

*7 Jan Pawel I1. Czlowiek stworzony na obraz Boga. Katecheza srodowa. 9 IV 1986. W: Wierze w Boga Ojca Stwo-
rzyciela. Red. S. Dziwisz [i in.]. Watykan 1987 s. 259.
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Cztowiek jest kim§ wyjatkowym w $wiecie przyrody. Pierwiastek duchowy,
nadprzyrodzony sprawia, iz cztowiek nie ma sobie rownej istoty w catym otaczaja-
cym go stworzeniu. Czlowiek jest czastka §wiata, ale zarazem przerasta go 1 goruje
nad nim. ,,Tym, co zawiera jego wnetrze, przerasta czlowiek caly swiat rzeczy”
(KDK 14). Materialne ciato sprawia, ze cztowiek jest zakorzeniony w $wiecie.
Chociaz cztowiek jest obywatelem kosmosu, nie jest jednak jego zwyczajng cze-
$cig, gdyz dzigki bytowi osobowemu do tego stopnia jest podmiotem, ze staje si¢
partnerem Boga osobowego. Dlatego mimo swej ontologicznej przygodnosci
cztowiek moze transcendowaé §wiat, wychylaé si¢ ku nieskonczonosci’®.

Przymiotem cztowieka odrozniajacym go od reszty stworzenia a potwierdza-
jacym podobienstwo do Boga jest jego istnienie jako celu samego w sobie. Czto-
wiek stanowi tak wielka warto$¢, ze nie powinien nigdy by¢ traktowany przez dru-
giego cztowieka jako narzedzie lub Srodek do osiggania jakichkolwiek celow. So-
bor Watykanski II prawde te wyrazit klasycznym stwierdzeniem, ze cztowiek jest
,jedynym na ziemi stworzeniem, ktorego Bog chciat dla niego samego” (KDK 24).
W przeciwienstwie do innych bytéw, ktore jedynie znajduja si¢ w Swiecie, czto-
wiek egzystuje osobowo na obraz Bozy. Taki modus egzystencji zapewnia czto-
wiekowi nie tylko rozum i1 wolno$¢, lecz takze moc, ktorg podzielit si¢ z nim Bog
(Syr 17, 3), przekazujac mu wladz¢ panowania nad caltym stworzeniem (Rdz 1, 28;
Ps 8, 7). Nawet cata kosmogonia 1 historia §wiata zostaty przyporzadkowane relacji
czlowieka z Bogiem, nie za§ odwrotnie. Rdwniez kres kosmosu 1 historii zostat
wyznaczony ze wzgledu na powotanie cztowieka do wiekuistego uczestnictwa w
naturze Bozej”’.

Cztowiek nie jest bytem statycznym, lecz jest najdoskonalszg czastkg Swiata
o charakterze dynamicznym, ktory zyje, rozwija si¢, tworzy, personalizuje si¢ 1
socjalizuje (zob. KDK 6; 25; 54; 75). Jak podkresla to ks. Cz. St. Bartnik, cztowiek

jest ,,w nieustannym ruchu ontologicznym, egzystencjalnym, historycznym 1 kultu-

2 Antropologia. W: Maly stownik teologiczny. Red. K. Rahner, H. Vorgrimler. Warszawa 1996 kol. 18.
¥ Tamze kol. 19; zob. W. Przygoda. Postuga charytatywna Kosciola w Polsce. Lublin 2004 s. 82.
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rowym od stanu poczatkowego do eschatologicznego, od stanu doczesnego do
wiecznego™". Podobienstwo cztowieka do Boga wyraza si¢ najmocniej w tym, ze
zostal on stworzony z motywu mitosci 1 powotany na partnera mitosci Oséb Bo-
zych na wieki. Dzieki rozumowi 1 wolnosci cztowiek zdolny jest przez poznanie 1
mito$é nawigzaé relacje z Osobami Trojcy Swietej. W celu umozliwienia takiej
relacji cztowiekowi, Bog stworzyt go jako otwartego na transcendencje¢ oraz zdol-
nego do mitosci. Dlatego cztowiek nie tylko zdolny jest do poznania Boga, lecz
,rownoczesnie jego serce i wola posiada zdolno$é do jednoczenia si¢ z Bogiem™ .

Niezwykta godno$¢ 1 wartos¢ osoby ludzkiej sktonita $w. Jana Pawta II do
moéwienia o ,,wielkim skarbie cztowieczenstwa” (RH 18). Ow skarb trzeba umie-
jetnie 1 w sposdb atrakcyjny prezentowac¢ cztowiekowi szukajacemu Boga, a wtedy
jest szansa, ze ten zapyta o ,,Skarbiec”, w ktorym warto swoj skarb cztowieczen-
stwa zdeponowac teraz i na calg wieczno$¢. Tym skarbcem jest Bog, ktory w histo-
rii dawnej 1 nowej dat wielokrotnie dowody na to, 1z potrafi uszanowac¢ niepodwa-
zalng warto$¢ osoby ludzkiej 1 co wigcej potrafi jg broni¢ w sytuacji zagrozenia. A
najwickszym zagrozeniem dla cztowieka jest najpierw on sam, gdyz zdolny jest do
autodestrukcji, a nastgpnie agresor zewnetrzny, w tym takze spoteczne, globalne
struktury zla i grzechu. A zatem zlozona problematyka godnosci cztowieka moze
okaza¢ si¢ dobrym punktem wyjscia dla poszukiwania najwigkszego Obroncy i
Wybawiciela cztowieka z jego najwigkszych ktopotow. Oto jedna z waznych drog
preewangelizacji, o ile nie najwazniejsza — poszukiwanie Boga po $ladach, jakie

Ten zostawil w cztowieku.

3.3. Swiadectwo wierzacych w stuzbie preewangelizacji

Bardzo $cisle z poprzednim wigze si¢ kolejny sposob preewangelizacji, tj.

swiadectwo zywej wiary wierzacych. Jak bowiem zauwazyl papiez Benedykt X VI,

30 Bartnik, jw. s. 53; zob. tenze. Dogmatyka katolicka. Traktat III. O czlowieku. T. 1. Lublin 2000 s. 370-374.
3! Jan Pawet II. Czlowiek — obraz Bozy jako podmiot poznania i wolnosci. Katecheza srodowa. 23 1V 1986. W: Wie-
rze w Boga Ojca Stworzyciela s. 271.
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»ten, kto wierzy, jest zjednoczony z Bogiem, otwarty na Jego taske, na moc mito-
sci. Tym samym jego egzystencja staje si¢ §wiadectwem nie samego siebie, lecz
Zmartwychwstatego, a jego wiara bez leku przejawia si¢ w zyciu codziennym
[...]7%. Styl zycia chrze$cijan musi by¢ tym bardziej wiarygodny i przekonujacy,
im bardziej jest dramatyczna sytuacja tych, do ktorych si¢ zwracaja z przestaniem
Ewangelii®. Dlatego tak wazne jest odbudowanie poczucia tozsamosci religijne;
chrzescijan w Europie 1 w Polsce, gdyz wielu z nich przyjeto taki model zycia, jak
gdyby Boga nie byto. Tymczasem przekona¢ niewierzacych do przyjecia wiary w
Chrystusa 1 akceptacji prawdy zawartej w Jego Ewangelii mogg tylko ci, ktorzy
sami sg wierzgcymi z przekonania i osobistego wyboru. Benedykt XVI sugeruje,
by w dialogu z niewierzagcymi proponowa¢ im model zycia zaktadajacy hipoteze,
ze Bog istnieje (quasi Deus daretur). Jest to pierwszy krok przyblizajacy do wiary,
a zarazem warunek konieczny, aby $wiat nie ulegl autodestrukcji ale mogl spokoj-
nie funkcjonowa¢ i dalej sie rozwijaé¢**.

Rolg wierzacych w dialogu z niewierzacymi jest przede wszystkim wiary-
godne swiadectwo o Bogu, ktéry w swoim Synu pokochal ludzi do konca i pragnie
obdarowac ich pelnig zycia w mitosci na zawsze. W tym pomocne moze okazac si¢
swiadectwo mitosierdzia chrze$cijanskiego. Papiez Franciszek w przestaniu dla
polskich biskupdéw przybytych z wizyta ad limina Apostolorum w kontekscie we-
zwania do misyjnego nawrocenia podkreslil, jak wazne w poszukiwaniu ludzi za-
gubionych, pozostajacych gdzie$ na peryferiach wiary, jest §wiadectwo mitosier-
dzia. W tym duchu wezwat polskie duchowienstwo do takiego stylu apostolskiego
zycia, ktéry wymaga ,,ducha ubostwa, wyrzeczenia, aby by¢ wolnymi w gloszeniu

. . . , . . . . 35 r .
1 szczerymi w dawaniu $wiadectwa mitosierdzia”””. Warto w tym konteks$cie przy-

32 Benedykt XVI. Drogi wiodgce do Boga: swiat, czlowiek, wiara s. 41.

3 Benedykt XVI. Przeméwienie do uczestnikéw I Zgromadzenia Plenarnego Papieskiej Rady do spraw Krzewienia
Nowej Ewangelizacji s. 40.

3 Benedykt XVI. Spotkanie z duchowieristwem diecezji Aosta. Introd 25.07.2005 OsRomPol 26:2005 nr 10 s. 38;
zob. D. Swend. Chrzescijanstwo wobec promocji laickiej wizji Swiata. W: Chrzescijanskie swiadectwo dzisiaj. Red.
D. Swend, P. Borto. Radom 2012 s. 59-82.

3 Papiez Franciszek. Boze milosierdzie nikogo nie wyklucza. Audiencja dla polskich biskupow przybytych do Wa-
tykanu z wizyta «ad limina Apostolorum» s. 29.
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pomnie¢ stowa, jakie podczas nieszporoOw eucharystycznych celebrowanych przed
katedra w Tarnowie 10 czerwca 1987 roku §w. Jan Pawel Il skierowat do kapta-

now:

Bytoby prawdziwym dramatem, gdyby sytuacja bytowa ksigzy, wolno$¢ od
wielu codziennych udrek, z ktorymi muszg borykaé si¢ czesto Swieccy,
stworzyly pomiedzy duchowienstwem i1 wiernymi jaka$ obco$¢. Jestescie z
ludu i dla ludu. Pamigtajcie, ze wystepujecie w imieniu Kosciota, ktory dzis
w szczegoOlny sposob wyraza swa «opcje preferencyjng» na rzecz ubogich.
Wiem, jak wiele wspaniatych dziet dokonali 1 dokonujg w tym zakresie ka-
ptani, zakonnicy 1 zakonnice. Trzeba 1§¢ w tym kierunku jeszcze dale;.
Wszystko, co uczynicie dla stabych, przesladowanych, biednych jest wspa-
niatym kapitatem Kos$ciota w Polsce. Nowe czasy, nowe warunki domagaja

si¢ nowych form tej stuzby°.

Po 25 latach stowa te nie stracily swej aktualno$ci, wrecz przeciwnie, brzmig teraz
jak testament, jak wyzwanie 1 zobowigzanie dla dzisiejszych kaptanow.

Nie tylko prezbiterzy i1 biskupi, lecz wszyscy chrzescijanie sg powotani do
sktadania prawdziwego §wiadectwa o Bogu, ktory jest mitoscig (1 J 4, 8. 16).
Swiadectwo czynnej mitoéci blizniego jest mocniejsze niz $wiadectwo stowa czy
zwyczajnej obecnosci, gdyz wigze si¢ z zaangazowaniem $wiadka, a nawet trwalg
postawa wskazujaca na jego Scisty duchowy zwiazek z Bogiem-Mitoscig. Postawa
praktycznej mitosci blizniego jest Swiadectwem mitosci Boga do cztowieka, ktorej
heroicznym przejawem byta krwawa ofiara Chrystusa. Totez swiadectwo czynow
mitosierdzia chrzeScijanskiego wskazuje posrednio na ofiarng mito$¢ zbawcza

Chrystusa, a jak wskazuje przyktad $§w. Elzbiety Wegierskiej, $w. Alojzego

3% Jan Pawet I1. Szafarz Najswietszej i Najwiekszej Tajemnicy. Tarnow 10 VI 1987. W: Do korica ich umitowal.
Trzecia wizyta duszpasterska w Polsce 8-14 VI 1987. Watykan 1987 s. 88.
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Gonzagi czy bl. Jana Bejzyma, §wiadectwo to moze by¢ niekiedy przejawem mito-
§ci blizniego posunietej az do heroizmu®’.

W chrzescijanstwie mitos¢ nie jest, jak to niestety zdarza si¢ niekiedy w re-
lacjach miedzyludzkich, pustym stowem lub dreszczem emocji, lecz jest czynem,
wysitkiem, cigzka praca, czasem poswigconym dla chorego, cierpliwie znoszonym
cierpieniem. Na problem wlasciwego rozumienia mito$ci zwrocit uwage juz sw.
Jan Apostot, ktory ostrzegt uczniow Chrystusa po wszystkie czasy: ,,Dzieci nie mi-
hyymy stowem 1 jezykiem, lecz czynem 1 prawda” (1J 3, 18). A zatem mito$¢, ktora
od Boga pochodzi i jest Jego darem, domaga si¢ w zyciu chrze$cijanina potwier-
dzenia czynem. Podkreslit to w sposob radykalny papiez Franciszek podczas au-
diencji generalnej 24 kwietnia 2013 roku, ze ,,chrze$cijanin, ktoéry zamyka si¢ w
sobie i ukrywa dary otrzymane od Boga, nie jest chrzecijaninem™®.

Kazdy chrzes$cijanin jako cztonek Kos$ciota Chrystusowego jest powotany do
sktadania prawdziwego $wiadectwa o Bogu, ktory jest mitoscig (1J 4, 8. 16). Bog,
ktory jest zdolny ogarna¢ histori¢ cztowieka, jest w stanie rowniez wprowadzi¢ go
w swoja dynamike mitosci. Jak zaznacza papiez Franciszek, ,,wyznajacy wiare do-
strzega, ze jest zaangazowany w prawde, ktérg wyznaje. Nie moze wypowiadac z
prawda stow Credo, nie bedac tym samym przemienionym, nie wigczajac si¢ w
obejmujacg go histori¢ mitosci, ktoéra poszerza jego istnienie, czynigc go czescig
wielkiej wspdlnoty, ostatecznego podmiotu wypowiadajacego Credo, ktérym jest
Kosciot” (LF 45). Bog stworzyt Kosciot nie dla niego samego, ale po to by byt on
glosicielem prawdy 1 krzewicielem mitosci Bozej w §wiecie. Kosciodt jest postany

do $wiata, w ktérym w kazdej epoce 1 miejscu ma szuka¢ cztowieka, by gltosi¢ mu

37 Zob. W. Przygoda. Swiadectwo czynéw milosierdzia chrzescijarskiego. W: Swiadectwo w stuzbie ewangelizacji.
Red. W. Przygoda. Lublin 2012 s. 265-280.

3 Papiez Franciszek. Audiencja generalna. 24.04.2013. W: http://pl.radiovaticana.va/magazyn.asp. ,,Wraz z Whnie-
bowstgpieniem Syn Bozy zanidst do Ojca nasze cztowieczenstwo i chce przyciggna¢ wszystkich do siebie. Jest
jednakze «czas posredni» — migdzy pierwszym a ostatnim przyjsciem Chrystusa. Jest to czas, kiedy musimy pod-
trzymywac ogien w lampach wiary, nadziei i mitosci. Czas, w ktdérym trzeba mie¢ serce otwarte na dobro, piekno i
prawde. Oczekiwanie na powrdt Pana jest czasem dziatania, w ktorym nalezy sprawic, by zaowocowaty dary Boze —
nie dla nas samych, lecz dla Niego, dla Ko$ciota, dla innych. Jest to czas pomnazania dobra w $wiecie. Gdy Pan
przyjdzie powtdrnie, bedzie sadzit wszystkich ludzi, zywych i umartych (por. Mt 25, 31-46). Bedziemy sadzeni z
miloéci, z tego, jak mitowalismy Chrystusa obecnego w naszych braciach, zwlaszcza najstabszych i potrzebujacych”
(tamze).
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prawde, ze Bog pierwszy go umitowat (por. 1J 4, 19). Totez Kos$cidt od zarania
swoich dziejow glosi Ewangeli¢ i petni postuge charytatywng, ktéra jest wazng
forma $wiadectwa chrzescijanskiego’”.

W kazdej epoce 1 spotecznosci Kosciot byl poddawany testowi wiarygodno-
Sci. Jednak ranga tego testu wzrosta w sytuacji pluralizmu, ktéry utatwia ludziom
rozczarowanym odejscie z Kosciota oraz szybkie znalezienie nowego §wiatopo-
gladu, systemu wartos$ci i stylu zycia. Totez test wiarygodnosci Kos$ciota decyduje
0 jego autorytecie 1 znaczeniu w konkretnym spoleczenstwie. Dla wielu wspotcze-
snych dziatalno$¢ charytatywna stata si¢ swoistym miernikiem, za pomocga ktérego
sprawdza si¢ wiarygodno$¢ konkretnych osob, wspdlnot czy instytucji Kosciota.
Mito§¢ wyrazajaca si¢ w przedsiewzieciach charytatywnych stwarza szans¢ na
wejscie do wspolnoty Kosciota ateistow, niewierzacych, wyznawcdéw innych reli-
gii, agnostykow oraz tych, ktorzy ,,szczerym sercem szukajg Boga” (KK 16).

Swiat ma prawo oczekiwaé dzisiaj od Kosciola przyktadu milosci stuzebnej
1 ofiarnej. Kosciot jako ,,znak 1 narz¢dzie” winien sta¢ si¢ dla Swiata wspotczesne-
go nauczycielem pokory, poswigcenia 1 stuzby. W praktyce nic tak nie podnosi au-
torytetu Kosciota 1 jego wiarygodnosci, jak $wiadectwo bezinteresownej mitosci
jego cztonkow. A zatem warto$¢ postugi charytatywnej w zyciu i dziataniu Ko-
Sciola wydaje si¢ bezcenna. Dlatego nalezy popierac i rozwija¢ wszelkie inicjaty-
wy pomocy charytatywnej, zwlaszcza we wspolnotach parafialnych, w ktorych

wiekszos¢ ludzi doswiadcza, czym w ogdle jest Kosciot Chrystusowy.

%k skk

Zdajaca si¢ krolowac niepodzielnie w cywilizacji zachodniej sekularyzacja,
ale takze nowe trendy poszukiwania przez wielu wspotczesnych uniwersalnej du-

chowosci stanowig dla Ko$ciota wyzwanie 1 szans¢ na podjecie dialogu z niewie-

3% Zob. W. Przygoda. Chrzescijanin Swiadkiem miloSci w $wiecie. Refleksja pastoralna na podstawie encyklik Bene-
dykta XVI. ,Roczniki Pastoralno-Katechetyczne™ 3:2011 s. 335-348.
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rzacymi'’. Wedlug wskazan Benedykta XVI chrze$cijanie maja by¢ przyjaciétmi
tych, ktorzy znaja Boga, ale takze tych, ktorzy Go jeszcze nie znaja"'. Dlatego Ko-
$cidl powinien pozosta¢ otwarty na zsekularyzowany $wiat 1 obejmowac troska
duchowag nie tylko swoich wiernych, ale takze agnostykéw 1 ateistow. Niewierzacy
niekiedy Igkajg sie, gdy stysza o nowej ewangelizacji, sadzac, ze stang si¢ przed-
miotem jakiej$ nowej krucjaty Kosciota oraz beda przymuszani do wyrzeczenia si¢
wolno$ci mysli 1 woli. Tymczasem papiez Benedykt X VI, nawigzujac do pierwot-
nej roli dziedzinca pogan w $wiatyni jerozolimskiej, zapragnal, aby rowniez w
obecnych czasach znalez¢ miejsce modlitwy dla wszystkich narodow (por. 1z 56,
7; Mk 11, 17). Chodzi o miejsce gldwnie dla osob, ktore znajg Boga tylko z oddali,
oddaja czes¢ ,,Bogu Nieznanemu” i nawigzuja z Nim kontakt, pomimo réznego
rodzaju ciemnos$ci. Zdaniem Benedykta XVI ludziom niewierzacym nalezy pomoc
odnalez¢ droge do tajemnicy Boga i temu celowi ma stuzy¢ swego rodzaju wspot-
czesny ,,dziedziniec pogan”. Nie jest to jakas nowa instytucja w Kosciele, ale nowa
forma dialogu z tymi, ktérzy ,,nie znaja Boga, a jednak nie chcg pozostac po prostu
bez Boga, lecz pragna przynajmniej zblizyé sie do Niego jako do Nieznanego”*.
Sens dialogu ludzi wierzacych z niewierzacymi moze by¢ réznie definiowa-
ny przez kazda ze stron. Z punktu wiedzenia chrzescijanskiej wiary celem powyz-
szego dialogu jest preewangelizacja, czyli przygotowanie niewierzacego na przyje-
cie w przysztosci wiary w Boga. Preewangelizacja jest trudng sztuka, wymagajaca
nie tylko duzej cierpliwosci, ale takze pewnego zasobu wiedzy ogdlnej, zwlaszcza
z zakresu nauk przyrodniczych oraz filozofii. Potrzebna jest takze sprawnos¢ reto-
ryczna, by umiejetnie korzysta¢ z posiadanych argumentéw racjonalnych. Tym-
czasem chrzescijanie niekiedy zbyt pos$piesznie chcg opuszczaé plaszczyzng natu-
ralng dialogu 1 odwotywac si¢ do argumentoéw teologicznych lub wprost biblij-

nych. Obok cierpliwos$ci 1 umiejetnosci retorycznych wazny jest takze klimat dia-

% Zob. R. Kuligowski. Sens dialogu Kosciola katolickiego z niewierzqcymi. W: Wobec nowego ateizmu. Red. 1.
Bokwa, M. Jagodzinski. Warszawa 2011 s. 233-254.
*! Benedykt XVI. Przeméwienie do Kurii Rzymskiej. 21.12.2009. OsRomPol 31(2010) nr 2, s. 37.
) .
Tamze s. 41.
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logu, zwtaszcza jego nastrd) emocjonalny, aura intelektualna 1 atmosfera ducho-
wa". Nalezy pamieta¢, ze dialog z niewierzacymi mozna poréwna¢ do czynnosci
siania ziaren prawdy. Natomiast kietkowanie, wzrost 1 owoce powyzszego zasiewu
trzeba zostawi¢ interwencji samego Boga. Dlatego w dialogu z niewierzacymi na-
lezy zachowa¢ wewngtrzny spokoj 1 nie dazy¢ za wszelka ceng do ,,zniw”. Prawda

silg samej prawdy zwyci¢za 1 wyzwala cztowieka (por. J 8, 32).
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