TERESA PASZKOWSKA,

CHARYZMATYCZNOSC ZYCIA KONSEKROWANEGO,

w. Vita consecrata. Tekst i komentarze, red. A. J. Nowak OFM,
Redakcja Wydawnictw KUL, ISBN 83-228-0618-3, Lublin 1998, s.
325-342.

1. ZAMET WOKOL POJECIA CHARYZMATU

Istnieje niemale zamieszanie co do rozumienia pojgcia i natury
charyzmatu. W zamgcie nieprecyzyjnych obiegowych ujg¢ zyskuja prawo
powrotu takie okreslenia charyzmatu, ktore funkcjonowaly w historii dziejow
Kosciota. Wiele z nich - to ujecia dzi$ juz zweryfikowane i zdyskredytowane.
Niektore same stracity prawo glosu, gdyz zawiodly tworcow i zwolennikow na
manowce (np. Montan ok. 175r., podkreslajac nadzwyczajny i ekstatyczny
charakter charyzmatow, dazyt do utworzenia Ko$ciota tzw. pneumatykow; np.
messalianie porzucili zycie sakramentalne na rzecz osiagania doskonato$ci
wedtug wielkosci charyzmatoéw). Nie mniej ze stowem ,,charyzmat” mozna
przez skojarzenie wigzaé rozne tresci. Moze zreszta pojecie to kryje w sobie
wiele tre§ciowych wymiarow? Wydaje si¢, ze posynodalna adhortacja Vita
consecrata uzywa terminu ,.charyzmat” (i pochodnych od niego) w kilku
znaczeniach.

W przesztosci (nie silgc si¢ na systematyczny przeglad) mozna dostrzec
np.. wyrazne rozgraniczenie daréw Ducha Swictego i charyzmatow;
upatrywanie w charyzmatach jedynie tajemniczego wyposazenia Kosciola
pierwotnego; przeciwstawianie charyzmatow instytucjonalnym postugom
(protestanckie ujecie wyraznie promieniowato na katolickich teologow);
dopatrywanie si¢ w charyzmatach aspektu nadzwyczajnosci. Przyktadem tego
ostatniego ujecia moze by¢ definicja podana doktadnie 100 lat temu w
encyklice Leona XIII Divinum illud munus (9 V 1897): ,,Charyzmaty sg tylko
nadzwyczajnymi darami udzielanymi przez Ducha Swietego w wyjatkowych
okolicznosciach, ktorych celem ponad wszystko jest udowodnic¢
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Boskie pochodzenie Kosciota. Nie stanowig one czesci struktury Kosciola

[

Powyzsze tendencje, z réznym nate¢zeniem, sa wcigz obecne w mysli
teologicznej i w potocznym rozumieniu slow: charyzmat, charyzmatyczny,
charyzmatyk. Glowny nurt mysli Kosciota, od czasoéw Piusa XII (enc. Mystici
Corporis, 1943), zmierza do jednoznacznego, zrodtowo-biblijnego
pojmowania charyzmatow. Od pot wieku postrzegamy charyzmaty jako
,nalezace do istoty Kosciota dary (niekoniecznie nadzwyczajne) udzielane
wiernym przez uwielbionego Pana i rozdzielane przez Ducha Swietego, a
ujawniajace si¢ w stuzbie wspolnocie. Jako dary zwyczajne, powszechne i
roznorodne stanowig charyzmaty okreslone ukierunkowanie taski Bozej” 2.

Sobor Watykanski II, powracajac w swej eklezjologii ,,do zrodet”,
wyraznie wyakcentowat trynitarny wymiar Kos$ciota, a w tym chrystologiczny
i pneumatologiczny aspekt charyzmatéw. Nie precyzujac blizej, Sobor
rozroznia charyzmaty: nadzwyczajne (o ktore nie nalezy ubiegal si¢
lekkomyslnie) i zwyczajne (por. KK 12), wielkie i mate (por. DK 9). Odrdznia
tez charyzmaty od talentéw, to jest daréw naturalnych, ktore mozna rozwingé
wlasnym wysitkiem. Kryterium wartosci charyzmatow jest ich owocowanie w
budowaniu Kosciota (por. KK 12, 30; DK 9).

W Starym Testamencie w sensie najpelniejszym charyzmat jest wtasnoscia
Mesjasza (por. 1z 11, 2), Stugi Jahwe (por. 1z 42, 1-9). W szczegdlny sposob
cieszyli si¢ nim tez prorocy, me¢zowie ducha (por. Oz 9, 7). W czasach
eschatologicznych mial by¢ udziatem catego Ludu Bozego (por. J 3, 1).

W Nowym Testamencie tworca i teologiem pojecia ,.charyzmat” jest
swigty Pawel, ktory uzywa tego stowa 16 razy. Poza jego listami, tylko jeden
raz znajdujemy stowo ,,charyzmat” w pismach

1 Cyt. za Y. Congar, Wierze w Ducha Swietego, .. z jez. franc. A Paygert, t.. |,
Warszawa 1995, s. 78.

2 Por. L. Stachowiak, K. Romaniuk, Charyzmat, |. W Pismie swigtym, [w:] EK, t. lll,
Lublin 1985, kol. 92-93.
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nowotestamentalnych (por.1 P 4, 10). Za charyzmat w sensie $cistym uwaza
$w. Pawet - Ducha Swictego.

7 pewno$cig charyzmaty sa powiazane z Duchem Swictym, jednak
,,0dnosza sie wpierw mocg samej nazwy do charis lub taski Boga”?.
Szczegodlnie jasno uwidacznia to tekst $w. Pawla: ,mamy za§ wedlug
udzielonej nam taski rézne dary” (Rz 12, 6). Roznorodne charyzmaty sg darami
tej samej taski; sa bliskie temu, co nazywa si¢ ,.taska stanu”, jesli ztagczymy to
z ideg powotania*. Gtéwng mysl §w. Pawia (por. 1 Kor 12, 1-31; 13, 1-13)
mozna strescié nastepujaco: charyzmaty sa rozdzielane przez Ducha Swietego
wedlug Jego woli, sg rézne (podane spisy nie sugeruja kompletnosci), shuzg
budowaniu wspolnoty Kosciola. Charyzmat milosci jest ponad wszystkimi
innymi, przede wszystkim ponad mowieniem j¢zykami i prorokowaniem, te
dwa charyzmaty Koryntianie wysoko cenili, pozwalajac sobie przy tym na
laksyzm moralny. Tym, ktérzy indywidualnie i fakomie smakowali w darach
Ducha, $w. Pawetl przypomina, ze trzeba bardziej ceni¢ Dawce darow, ktory
przez dary buduje Ciato Chrystusowe. ,,Nie ma Koéciota Ducha, nie ma tez
indywidualnego natchnienia™. Dary sg dla wsp6lnego dobra (por.1 Kor 12, 7).
Jakkolwiek udzielanie charyzmatow przypisuje sie¢ Duchowi Swietemu,
glownym ich dawcg jest Bog Ojciec oraz Chrystus uwielbiony (por. 1 Kor 12,
4-7; KK 1-4). Charyzmaty maja wiec trynitarny charakter. Sw. Pawel wiele
skutkow przypisuje bez rozréznienia dziatan Chrystusowi lub Duchowi,
formuly: ,,w Chrystusie”, ,,w Duchu” czgsto stosuje zamiennie. Nie znaczy to,
ze Kyrios i Pneuma utozsamiaja si¢ ontologicznie, ale w do$wiadczeniu
chrzescijanskim - Duch Boga, Duch Chrystusa i Chrystus - wyrazaja to samo.
My do$wiadczamy uwielbionego Pana jako Ducha®. Duch sprawia, Ze coraz
glebiej poznajemy i przezywamy Chrystusa, ze poznajemy Ojca. Podobnie
jednos¢ dziatan Syna i

3 Congar, dz. cyt., s. 76.

4 Por. tamze, s. 77.

5 Tamze, s. 75.

5 Por. I. Herman, Kyrios und Pneuma. Studien zur Christologie der paulinischer

Hauptbriefe, Minchen 1961: za: Congar, dz. cyt., s. 82-83.
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Ducha wyraziécie ukazuje §w. Jan, nie mowiac przy tym o charyzmatach czy
darach duchowych. Z funkcjonalnego punktu widzenia Pan i Duch dokonuja
tego samego dzieta, w dwoistosci rol. Do obu Osob Boskich odnosza si¢ w
Ewangelii Janowej te same sformutowania stowne. Zaréwno Paraklet, jak
Jezus: jest dany przez Ojca (J 3, 16; 14, 16); jest z uczniami, posrod nich, w
nich (J 3, 22; 14, 16 n.); jest niepoznany przez §wiat, a znany uczniom (J 14,
17. 19; 16, 16); daje swiadectwo (J 5,31 n.; 7, 7; 15, 26; 18, 13 n.); nie méwi
od siebie (J 7, 17; 8, 26; 14, 10; 16, 13)".

Gleboko trynitarna wizja chrzescijanskiego misterium, tak uwydatniona w
Janowej teologii, jest Zzywo obecna w mysli najstarszych Ojcow Kosciota np.
Ignacego Antiochenskiego (zm. 107), Justyna (zm. 150), Ireneusza z Lyonu
(zm. 202). Zakorzenita si¢ tez na state w liturgii Kosciota. Sobor Watykanski
II przywoluje ja (por. KK 51; DA 2).

2. CHARYZMATY W POSOBOROWYM NAUCZANIU
STOLICY APOSTOLSKIEJ

W posoborowej mysli Stolicy Apostolskiej, ktora moze by¢ cenna dla
wstepnych rozwazan o charyzmatach, trzeba siggna¢ do encykliki Dominum et
Vivificantem (1986), do ponad dwuletniego cyklu katechez Jana Pawia II o
Duchu Swictym (26.04.1989- 03.07.1991), do nowego Katechizmu Kosciola
katolickiego (1992), do listu apostolskiego Tertio millennio adveniente (1994).

Znamiennym wydaje si¢ fakt, ze encyklika ,, Dominum et Vivificantem, o
Duchu Swietym w zyciu Kosciota i $wiata” nie przywiazuje wagi do pojecia
,,charyzmaty”. Zdaje si¢, ze stowa tego nie uzyto ani razu, jakby Jan Pawet I1
nie chcial swojej i naszej uwagi skupia¢ na darach, a wylacznie na Dawcy
darow. W czgéci I jest ukazany Duch Ojca i Syna jako ,,dany Kosciotowi”. Sam
zatem jawi si¢ jako Dar. W Nim ,,zycie wewngtrzne Trojjedynego Boga

7 Por. Congar, dz. cyt., s. 100.
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staje si¢ catkowitym darem [...] jest Osobg - Miloécia. Jest Osoba - Darem” (DV
10). W czesci 111 natomiast jest ukazany jako Ten, ,ktory daje zycie”. Dla
naszych rozwazan godne uwypuklenia wydaje si¢ (nie nowe) sformutowanie, ze
jest to dar dany Kosciotowi (czy nie tak definiujemy charyzmaty?). ,,Duch
Swiety naprzod zostat postany jako dar dla Syna”, Jezus Chrystus jest Tym,
ktory ,niesie Ducha” (DV 22). Jako Zmartwychwstaly ,,przynosi” Ducha
Swietego Apostotom (por. J 20, 19-22). Odtad urzeczywistnia si¢ przedziwna
,kondescendencja” Milosci trynitarnej: ,,przyblizanie si¢ Boga, ktory jest
Duchem niewidzialnym do $wiata, ktory jest widzialny [...]. Pod dziataniem za$
tego samego Ducha cztowiek, a przez cztowieka §wiat stworzony, odkupiony
przez Chrystusa przybliza si¢ do swoich ostatecznych przeznaczen w Bogu”
(DV 64). Nie mamy innego dostgpu do Jezusa Chrystusa uwielbionego, innej z
Nim Igcznosci, jak tylko w Duchu Swigtym. Jan Pawet II konczy encyklike
optymistyczng refleksja, ze i w naszych czasach dokonuje si¢ (jakby na przekor
temu, co niesie cywilizacja jako zagrozenie cztowiekowi i ludzkosci) zblizenie
,,wielu ludzi do Ducha Swigtego przez powrdt do modlitwy” (DV 65). O ile
dawniej $wiadectwo wartosci modlitwy dawatly przede wszystkim klasztory, o
tyle dzi$ liczne grupy i ruchy religijne szukajg ,,odnowy zycia duchowego” (por.
DV 65); (wydaje sie, ze $wiadomie unika tu Ojciec Swiety okreslenia ,,odnowa
w Duchu Swietym”, aby nie propagowaé tylko jednoksztaltnego ruchu, a
pochwali¢ kierunek dazen wielu).

W cyklu $rodowych katechez o Duchu Swigtym, Jan Pawet II uzywa stowa
,charyzmat” na poczatek w odniesieniu do osoby §w. Piotra przemawiajacego
w dniu Pie¢dziesiatnicy®. Duch Swiety objawia sic w tej mowie dwojako - w
charyzmatycznym uniesieniu, ale tez w systematycznym pouczeniu o
zbawczym planie Boga. Swiadkowie glosolalii pytaja tylko: ,co to ma
znaczy¢?” (Dz 2, 12), stuchacze katechezy Piotra zapytaja juz: ,,co mamy
czynié, bracia?” (Dz 2, 37).

8 Por. Wierze w Ducha Swietego, Pana i Ozywiciela, Libreria Ed. Vaticana 1992, s. 93-
96.
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W medytacji nad klasycznym tekstem $w. Pawia (por. 1 Kor 12), podkresla
Piotr naszych czasoéw, ze Duch Swiety jest sprawca ,komunii” cztowieka i
Kosciota z Bogiem. Wymienia konkretne charyzmaty dane w Kodciele ,,dla
wspolnego dobra” - dar madrosci slowa, umiejetnos¢ poznawania wedtug
Ducha, dar wiary w Duchu, taska uzdrawiania, dar czynienia cudow, dar
jezykow i taska ttumaczenia jezykéw (por. 1 Kor 12, 8-10). W udzielaniu tych
obdarowan Duch Swiety jest najzupehiej bezinteresowny, wolny i
spontaniczny. Jakby mimochodem dorzuca Jan Pawet II teologiczng konkluzje:
,,Apostot przypisuje Duchowi Swictemu dary taski (charyzmaty); Synowi - jako
Panu Koéciota - postugi (misteria); Bogu-Ojcu, ktory jest sprawcg wszystkiego
we wszystkich - dziatania™. Najbardziej znaczacg i cenng dla poruszanego tu
tematu jest katecheza Ojca Swietego, w ktorej streszcza nauke soborowej
konstytucji Lumen gentium'® o charyzmatach - ,,zaréwno te najznamienitsze,
jak i te bardziej pospolite, a szerzej rozpowszechnione sg nader stosowane i
pozyteczne dla potrzeb Kosciota” (KK 12). T dodaje: ,,Sobor przypisuje
szczegOlne znaczenie tym charyzmatom, ktdre pomagaja osiagnaé pehie
duchowego zycia, a zwlaszcza tym, ktore znajduja swoj wyraz w rdznych
formach zycia konsekrowanego, wedtug rad ewangelicznych, do ktérego Duch
Swiety stale powoluje wiernych”. Czytamy w Lumen gentium. ,Rady
ewangeliczne [...] sa darem Bozym, ktory Kosciot otrzymat od swego Pana i z
faski Jego wustawicznie zachowuje. Sama za§ wladza Kosciota pod
przewodnictwem Ducha Swietego zatroszczyla si¢ o to, aby je thimaczyé,
praktykowaniem ich kierowaé, a nadto ustanawiaé state, trwate formy zycia”
(KK 43). W tym miejscu znowu pojawia si¢ cenny tekst, ktory mozna traktowac
jako przedmowe do Vita consecrata (a moze jej zapowiedz). Papiez mowi:
»Warto tu zwroci¢ uwagg na koncepcje stanu zakonnego jako dzietlo Ducha
Swigtego. Poprzez to dzieto Trzecia Osoba Trojcy jak gdyby

9 Tamze, s. 250.
10 Por. tamze, s. 327-331.
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czyni widzialnym swoje dziatanie, ktore prowadzi w calym Kosciele, aby
kierowa¢ wiernych ku doskonatej mitosci”!!.

Dalej stwierdza, ze Duch Swiety jest obecny i dziata w tych, ktorzy staraja
si¢ zy¢ wedhug Ewangelii stosownie do wtasnego stanu (wymienia: biskupow,
prezbiteréw, diakondw i $wieckich roznych kategorii). ,,Dziatanie Ducha
Swigtego ujawnia sic w roznorodnosci i bogactwie charyzmatow
towarzyszacych postugom, ktore przybieraja rozne formy i rézne rozmiary w
zalezno$ci od potrzeb czasu i miejsca, w takich np. dziedzinach jak: pomoc
ubogim, chorym, niepelnosprawnym lub na rézny sposob uposledzonym; czy
tez na innej ptaszczyznie: udzielanie rad, kierownictwo duchowe, godzenie
zwa$nionych, nawracanie grzesznikdéw, przyblizanie stowa Bozego, skuteczne
przepowiadanie stowem i piérem, wychowanie w wierze, gorliwe szerzenie
dobra itp.”!2. Po tej gamie konkretnych charyzmatéw powraca Jan Pawet 1T do
mysli, ze poshugi hierarchiczne i urzedy rowniez sa charyzmatyczne: ,,istnieje
charyzmat Piotrowy, charyzmaty biskupow, prezbiterow, diakonow”!3.

Nowy Katechizm Kosciota katolickiego nie rozwija odno$nie do
charyzmatow jakiejS nowej teologii, nie przynosi nowych uje¢é. Zreszta,
poswieca charyzmatom zaledwie cztery artykuly (por. KKK 799-801, 2003),
poza tym slowo charyzmat pojawia si¢ tez jedynie parokrotnie (por. KKK 798,
924). Moze warte odnotowania jest stwierdzenie z artykulu 951, w ktorym
Ko$ciot jest ukazany jako ,,komunia charyzmatow”.

Gdyby trzymac si¢ zasady wyszukiwania pojecia ,,charyzmat” i wymieni¢
rezultaty poszukiwan w przedstawionych pozycjach, wniosek jest prosty:
Vaticanum II moéwi o charyzmatach, ale ogoélnie, bez doprecyzowania i
klasyfikacji; encyklika Dominum et Vivificantem - nie méwi nic; Jan Pawet 11
w katechezach postuguje si¢ tym pojeciem, nie odgradza charyzmatéw od
innych darow Ducha, wigze to pojgcie w nowy sposob z zyciem zakonnym
(kryja si¢ tu wlasne przemyslenia Ojca Swictego); Katechizm wyraza si¢ bardzo

11 Tamze, s. 330.
12 Tamze.

13 Tamze, s. 331.
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skapo, a co do zycia konsekrowanego - jeden raz przy konsekracji dziewic (por.
KKK 924); list apostolski Tertio millennio adveniente czyni wzmianke w
kontekscie dgzenia do wewngetrznej jednosci w Kosciele (46-47). Na takim tle
posynodalna adhortacja Vita consecrata jawi sig¢ jako tekst niezwykle
,charyzmatyczny”, bo w okoto 70 miejscach dotyka tajemnicy i faktu
charyzmatow.

Jesli skupic sie¢ nie tylko na terminologii (stronie werbalnej), ale na ,,duchu”
tych wypowiedzi Stolicy Swictej, dostrzegamy gleboka jednos¢ mysli. Cho¢
oddane r6znymi stowami, to jednak konsekwentnie kaza nam, ludziom Ko$ciota
(i wszystkim ludziom dobrej woli), nadawa¢ naszym relacjom z Bogiem i
cztowiekiem osobowy ksztalt. Trzeba nam bardziej dba¢ o Dawce dardéw, niz
zabiega¢ o dary. Trzeba mniej goni¢ za nadzwyczajnoscig, a bardziej obrotnie
wykorzystywacé to, co kazdy otrzymal, aby przynosi¢ zyski Dawcy. Osobom
konsekrowanym powinno przychodzi to tatwiej, skoro przez profesje rad
ewangelicznych wyrzekly si¢ zabiegania 0,,c0$”, aby zabiega¢ o Pana. Powinno
tez latwiej przychodzi¢ zrozumienie, ze w zamecie §wiata trzeba przede
wszystkim ratowaé osoby (zbawiac), a nie rzeczywisto$ci przemijajace.
,,Osoba” jest w centrum zamystu Boga, $wiat mysli innymi kategoriami. Dar
zrozumienia zamyshu Boga (nie tylko na poziomie intelektu), catkowite wiacze-
nie si¢ (wszystkimi wymiarami osobowego istnienia) w jego urzeczywistnienie,
moze jest tym ,,jednym, czego potrzeba” (Lk 10, 42). C6z warte sg teologie
duchowosci bez Ducha Bozego? Coé6z warte slowa, ktore stuzg tylko
rozrdznianiu (pordéznieniu), a nie wiodg do jednosci, do komunii 0s6b?

3. CHARYZMATYCZNOSC ZYCIA KONSEKROWANEGO
W SWIETLE ADHORTACJI VITA CONSECRATA

W posynodalnej adhortacji O Zyciu konsekrowanym i jego misji w Kosciele
i W Swiecie termin ,,charyzmat” (i stowa pochodne) pojawia si¢ niezwykle
czgsto. Wydaje sig, ze tutaj Jan Pawel II urzeczywistnia wizje zycia
konsekrowanego jako dziela Ducha Swictego,
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ktorg zapowiedzial w katechezie srodowej 27 II 1991 r. Oczywiscie, nie
znajdujemy tutaj rozwini¢tej i usystematyzowanej teologii charyzmatow, ale w
prezentowanej teologii zycia konsekrowanego charyzmaty znajduja poczesne
miejsce.

3.1. Zycie konsekrowane jako ,,dar dla Kosciola”

Znamienny jest fakt, Ze zupelnie otwarcie Zycie konsekrowane jest
wielokrotnie nazywane ,,darem Boga”. Teksty soborowe, co najwyzej ,,rady
ewangeliczne” (jako zbawcze $rodki) okreslaja jako ,,dar Bozy” (por. KK 43).
Tutaj pierwsze zdanie adhortacji objawia, ze ,,Zycie konsekrowane, gteboko
zakorzenione w przykladzie Zycia i nauczania Chrystusa Pana jest darem Boga
Ojca udzielonym Jego Kosciotlowi za sprawa Ducha Swietego” (VC 1). Dla
wspolnoty Kosdciota byt i jest to cenny i nieodzowny dar, gleboko zespolony z
zyciem KoSciota, jest $wictoscia i misjg (por. VC 3). Podejmujacy zycie
konsekrowane ,,za wezwaniem Ojca i poruszeniami Ducha Swietego” (VC 1)
poprzez stulecia wnosza tez wklad w odnowe spoteczenstw (!). Zycie
konsekrowane ,,staje sie jednym z widzialnym $ladow, ktore Tréjca Swicta
pozostawia w historii, aby wzbudzi¢ w ludziach zachwyt pigknem Boga i
tesknote za Nim” (VC 20). Charakterystyczne jest, ze sformutowania adhortacji
burza skostniate formuty teologiczne, ktére niejako zmartwialy w uzyciu.
Chyba w przesztosci zbytnio posegregowalismy i sformalizowaliSmy przejawy
dziatan Oséb Boskich. Swiezo brzmig zwroty: za wezwaniem Ojca, widzialny
$lad Trojey Swietej itp. (to tez ,,odnowa w Duchu”). Dobrze jest nowoscig stow
odnowi¢ mysli, rozrywa si¢ zastona umystu i jasniej widacé to, co juz od dawna
byto blisko. Wspaniala jest jasna wizja zjednoczonego dziatania Trdjjedy- nego
Boga, bez przeakcentowania aktywnosci jednej z Osob. Czy kto$ juz pisat w
przesztosci, ze ,,u zrodet kazdego charyzmatu kryje si¢ [...] potrojne dazenie:
przede wszystkim dazenie ku Ojcu [...] do Syna (...) do Ducha Swietego™? (VC
36). Moze zbytnim zuchwalstwem z naszej strony jest stawianie pytan odno$nie
do dziatan Ducha: co to jest? jak to si¢ staje? Moze po prostu trzeba
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dzigkowa¢ za ,,owoce Ducha” i ,,po owocach poznawszy” Dawce wigcej Go
mitowaé. Synod Biskupow przypomniat czcigodne postaci z poczatkow zycia
konsekrowanego, ktore jako ,,niosacy Krzyz” i ,,niosacy Ducha” ucza wciaz, co
to znaczy by¢ ukrytym zaczynem historii (por. VC 6).

Czy wolno mowi¢ wprost o ,,charyzmacie zycia konsekrowanego”? W Vita
consecrata sformutowanie dostowne pojawia si¢ tylko raz. W kontekscie
Kosciota partykularnego biskup powinien przyjmowaé ,.charyzmat zycia
konsekrowanego jako laskg” (VC 49). Wydaje si¢, ze chodzi o zycie
konsekrowane w ogdlnosci, a nie o jego konkretng forme, z jaka biskup sig
zetknie. Adhortacja wydobywa istote tego charyzmatu, uwydatniajac specyfike
zycia konsekrowanego na tle innych charyzmatdw i stanéw zycia w Kosciele.
W numerze 32 ten posynodalny dokument stwierdza wyraznie, ze zadaniem
zycia konsekrowanego jest ,,ukazywanie $wigtosci Kosciota”. Na tym polega
jego ,,szczegdlna wartos¢”. Gloszenie ewangelicznego or¢dzia - to wewnatrz
wspolnoty koscielnej, rola stanu duchownego, a przede wszystkim biskupow; w
sferze rzeczywistosci doczesnych - to misja stanu $wieckiego. Osoby
konsekrowane natomiast ,bardziej niz stowami [...] jezykiem zycia
przemienionego maja ukazywac wielkie dzieta Boze, jakich dokonuje Bog w
ludzkiej utomnej naturze powotanych” (VC 20). Ojcowie Synodu dali
$wiadectwo, ze ,,w historii Ko$ciola zycie konsekrowane byto Zzywym znakiem
[...] dziatania Ducha [...]” (VC 35).

Po uchwytnych ,,owocach” rozpoznajemy Ducha-Dawce i okreslony
charyzmat (innych drég poznania charyzmatu nie mamy). Totez odno$nie do
zycia konsekrowanego bardzo mocno zaakcentowano potrzebe ,,rozeznania”
charyzmatow, aby w ,,duchowym zmaganiu” unikng¢ btedoéw i przezwyciezyé
grozace pokusy (por. VC 38). Nie mniej istotne jest ,,uzdrowienie” tego, co
poranione ulomno$ciami. Zycie konsekrowane jest ,,zawsze dotknigte reka
Chrystusa, pozostajace w zasiegu Jego glosu i podtrzymywane Jego laska” (VC
40). To sytuacja uzdrawiajaca, wiodaca ku petni zycia dostgpnej dzigki tasce.
Rozeznawanie ma prowadzi¢ do tego, aby ,,wszyscy mogli wspdlnie okazywac
postuszenstwo jednemu Duchowi, zarbwno w Kosciele powszechnym, jak
partykularnym” (VC 62),

334



a takze we wspolnotach danego instytutu. Dary rozeznawane po owocach
trzeba w Kosciele widzie¢, oceniaé i spozytkowac¢ w jednym Duchu.

Znamienne jest dla ,,ducha Vaticanum II”, Zze zabiegajac o ,,odnowg
wszystkiego”, z ogromng wrazliwo$cig oddziela to, co ,,zdrowe” od tego, co
nieuzyteczne. W adhortacji Vita consecrata tendencja ta przejawia si¢ moze
jeszcze jasniej niz w innych miejscach (zob. DFK 3, 11; PDV 52). Co najmniej
w trzech miejscach wyraznie mowi si¢ o tym, co ,,zdrowe”:

- nr 48 - uwrazliwia na ,,wlasna zdrowa tradycj¢” instytutu;

- nr 49 - przypomina, ze obecno$¢ w Kosciele partykularnym musi
uwzglednia¢ wymogi ,,organicznej komunii i zdrowego zycia ko$cielnego”;

- nr 74 - napomina, Ze zaangazowanie w apostolstwo wymaga rozwijania
w instytutach ,,zdrowej duchowosci dziatania” to jest wyrostej z kontemplacji.

Ten kierunek nadaje zyciu zakonnemu juz soborowy dekret zaczynajacy si¢
od stow: perfectae caritatis. Uzdrawiajace przystosowanie si¢ do nowych
czasOw i zadan winno przejawiac si¢ w glebszej intensywnosci ducha, a nie w
ptytkiej zewnetrznej efektywnosci dziatan. Tylko autentyczne charyzmaty
owocujg w Bozym Duchu, stajac si¢ cenna ozdobg Kosciota (por. PC 1). A
wszystkie razem objawiaja ,,jednos$¢ przykazania mito$ci - nierozerwalng wiez
miedzy mitoscig Boga a mito$cig blizniego” (VC 5). Szczeg6lnie pozyteczna i
pozadana dla skuteczno$ci ewangelizacji jest ,,czynna komunia mi¢dzy roznymi
charyzmatami” (VC 74).

Konsekrowani na podobienstwo Jezusa sa poswigceni i postani do $wiata
(por. J 10, 36) dla przedtuzenia Jego misji. Juz ,,samo zycie konsekrowane staje
sie misja” (VC 72), jednak najwazniejszym przejawem nie sg zewngtrzne dziela,
lecz bycie znakiem Chrystusa, uobecniania ,,konsekrowanego dla chwaty Ojca,
a zarazem posianego na $wiat dla zbawienia braci i siostr” (VC 72). Kosciot
potrzebuje 0s6b konsekrowanych, ktoére zanim podejmg si¢ konkretnych dziel
,»pozwalajg si¢ przemieni¢ lasce Bozej i stosujg si¢ catkowicie do nakazow
Ewangelii Wazne jest, aby biskupi, kaptani i diakoni, przekonani o
ewangelicznej wspaniatosci tej
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drogi zycia” (VC 105) troszczyli si¢ o powolania, kierownictwo duchowe, a nie
tylko o duszpasterska ,,wydajnos$¢” wspolnot. Wierno$¢ charyzmatom nakazuje
osobom konsekrowanym, aby dawaty wszgdzie ,,§wiadectwo jednoznaczne i
jawne - na wzor prorokow” (VC 85), przemawiajagc w imieniu Boga do
wszystkich, ,,nawet do Pasterzy Kosciota” (VC 84). Ten prorocki wymiar
charyzmatu zycia konsekrowanego kaz¢ nawet narazi¢ wlasne zycie. Prorocka
moc przekonywania plynie ,,ze zgodnosci migdzy przepowiadaniem a zyciem”
(VC 85). Dotyczy to zwlaszcza odwiecznych wyzwan odnoszacych si¢ do
trzech rad ewangelicznych, ktorych gleboko antropologiczny sens trzeba
wspoélczesnym ukazywac poprzez $wiadectwo zycia (por. VC 87).

3.2. Charyzmat zalozycielski

Ten rodzaj charyzmatu wymienia si¢ w Vita consecrata kilkanascie razy.
Przypomina si¢ przede wszystkim, ze charyzmaty zatozycielskie ,,zachowujg w
peini swa atrakcyjnos¢ takze dla obecnego pokolenia” (VC 12). Trzeba tym
charyzmatom dochowa¢ wiernosci (por. VC 36). Kryje si¢ w nich
,doswiadczenie Ducha, ktore jest przekazywane uczniom, aby i oni mogli je
przezywa¢, zachowywac, poglebiaé oraz wytrwale rozwija¢ w harmonii z
nieustannie wzrastajgcym Ciatem Chrystusa” (VC 48). To ,,doswiadczenie
Ducha” wyznacza styl dgzenia do $wigtoSci oraz styl apostolstwa. Wiernos¢
nalezy jednak laczy¢ z otwarciem si¢ na perspektywy duchowe i duszpasterskie
odpowiadajace potrzebom czasow (por. VC 49). Dostosowujac metody i cele,
nie wolno rezygnowa¢ z ,wiernosci duchowi i celom zatozyciela lub
zatozycielki oraz tradycjom po6zniej uksztaltowanym” (VC 71). Trzeba ,,przejac
si¢” potrzebami §wiata, ,,ogarna¢” je szczerg modlitwg i ,,gorliwie dziata¢” w
dziedzinach objetych charyzmatem zatozycielskim (por. VC 73). Wazne jest
podjecie poglebionej refleksji nad swoim charyzmatem zatozycielskim, aby w
jej swietle zadecydowaé ,,czy wskazany jest i mozliwy [..] powr6t do
pierwotnej wizji” (VC 61); punkt ten w adhortacji dotyczy konkretnie
instytutow braci, ktore przeksztalcity si¢
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w tzw. instytuty mieszane. Z pewno$cia jego zalecenie jest sluszne wobec
innych spraw zycia konsekrowanego.

W odniesieniu do przysztej dziatalnosci, adhortacja omawia charyzmat
zatozycielski akcentujac trzy dziedziny troski Kosciota: inkulturacje, nowsg
ewangelizacje, ekumenizm. W Zyciu konsekrowanym inkulturacja winna
harmonijnie wiaza¢ trzy aspekty: by¢ ewangelicznym zaczynem dla danej
kultury, czerpac z geniuszu tych narodow, zachowac spojno$¢ z charyzmatem
zatozycielskim (por. VC 80). W nowej ewangelizacji ,,owocny udzial” zalezy
od: wiernoéci charyzmatowi zalozycielskiemu, komunii z pasterzami i
wspotpracy ze wszystkimi ludzmi dobrej woli (por. VC 81). W bliskosci
poczatkow trzeciego tysiaclecia dziatalnos$ci Kosciota, Jan Pawetl II goraco
zachgca osoby konsekrowane, a zwlaszcza te, ktore ,,ze wzgledu na swoj
charyzmat zalozycielski lub na mocy przyjetego pozniej wezwania wiaczaja
si¢ w dazenie do jednosci chrzesécijan” do rzetelnego wysitku (por. VC 101).
W koncu odsyta adhortacja do medytacji tekstow ewangelicznych i pism
Nowego Testamentu, bo tu sg korzenie charyzmatéow, do nich ,,odwotywali si¢
nieustannie zatozyciele i zalozycielki, przyjmujac swe powotanie oraz
rozeznajac charyzmat i misje instytutu” (VC 94). Duchowa przyjazn
zatozycieli 1 zatozycielek réznych instytutow zobowigzuje do braterstwa i
wspolpracy roznych wspoélnot (por. VC 52).

3.3. Charyzmaty specyficzne

Charyzmaty specyficzne wyrastaja z charyzmatu zalozycielskiego badz
wzbogacaja go wieloksztalttnym bogactwem, jakie osoby wnosza w
dziedzictwo instytutu. Kilkakrotnie pojawia si¢ w adhortacji okreslenie -
charyzmaty ,,swoje”, ,,wlasne”; mozna je interpretowaé jako dotyczace osob
lub instytutu (moze oba znaczenia zawierajg si¢ tez jednocze$nie?).
Bogactwem ,,swoich charyzmatéw” konsekrowani urzeczywistniaja naturg
Kosciota jako ,,sakramentu wewngetrznego zjednoczenia z Bogiem i jedno$ci
catego rodzaju ludzkiego” (VC 46). Na polu ewangelizacji, katechezy i zycia
parafialnego dziataja takze ,,zgodnie ze swym charyzmatem” (VC 49).
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Charyzmat specyficzny instytutu ,.kieruje wykorzystaniem energii, umacnia
wierno$¢ i nadaje kierunek pracy apostolskiej wszystkim, zwracajac jg ku
wspolnej misji” (VC 45). W specyfice réoznych charyzmatow odzwierciedla
si¢ ,,wieloksztaltna madros¢ Boza” (VC 53). Totez dla zachowania istoty
wlasnego charyzmatu trzeba ,,0dr6zni¢ doczesne dzieje okreslonego instytutu
lub formy zycia konsekrowanego, ktdre moga si¢ zmienia¢ zaleznie od
okolicznoséci, od niezmiennego postannictwa, jakie ma do spelnienia w
Kosciele zycie konsekrowane jako takie” (VC 63).

Synod wyraznie popiera wiaczanie swieckich w charyzmaty instytutow,
aby mogli bezposrednio doswiadczy¢ ducha rad ewangelicznych. Instytutom
przynosi ta wspolpraca duchowa korzys$¢, gdyz udzial §wieckich prowadzi
nierzadko do odkrycia nowych aspektow charyzmatu (por. VC 54-55).
Wigkszg ostrozno$¢ zaleca adhortacja co do uczestnictwa 0sob
konsekrowanych w réznych wspolczesnych ,,ruchach religijnych” (por. VC
56). W zadnym razie nie moze to dokonywac si¢ bez poszanowania
charyzmatu  wlasnego instytutu 1 dyscypliny wlasciwej zyciu
wspolnotowemu. Autentyczno$¢ charyzmatu rozeznana przez Kosciot (por.
VC 37) i uznana prawnie ,,gwarantuje tym samym, ze [...] zawiera wszystkie
elementy niezbedne do osiggnigcia ewangelicznej  doskonatosci
indywidualnej i wspolnotowej” (VC 93). Wewnatrz instytutu, kapituly (lub
im podobne zebrania) rozeznaja w $wietle Ducha Swictego sposoby
uobecnienia charyzmatu (por. VC 42). Chodzi tu zawsze o ,,nadprzyrodzone
rozeznanie” pozwalajace odroznié to, ,,co pochodzi od Ducha, od tego, co Mu
si¢ sprzeciwia” (VC 73). W Kosciele lokalnym biskup ma rozeznawac
charyzmaty, aby chroni¢ ich specyfike, dba¢ o rozwoj i wspotdziatanie. Z
powodu wielkiego bogactwa darow i nowatorskich inicjatyw, Synod
postuluje ,,utworzenie komisji do spraw nowych form zycia konsekrowanego
majacej okresli¢ kryteria autentycznosci” (VC 62). Nowe formy nic sg
alternatywa dla dawnych, zarowno najstarsze, jak i najnowsze instytuty sg
,.darem udzielonym przez Ducha Swietego, by Kosciot mogh ié¢ za swoim
Panem z niestabnacg gorliwoscig” (VC 62).

Charyzmaty specyficzne muszg inspirowac ratio institutionis (VC 68).
Formacja cztonkdw na poszczegdlnych etapach musi taczy¢ si¢
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z nieustannym poglebieniem wiernos$ci wobec charyzmatu i misji instytutu (por.
VC 65). Trzeba wcigz odkrywac pickno i wartos¢ charyzmatu, w ktorym
urzeczywistnia si¢ nasladowanie Chrystusa. Trzeba uczy¢ si¢ ,,widzie¢” Boga i
poprzez $wiadectwo swego charyzmatu czyni¢ obecno$¢ Boga ,,odczuwalng”
dla innych, w §wiecie mato wrazliwym na Absolut (por. VC 68). W formacji
trzeba odrodzi¢ ,,zamitowanie do aktywnosci na polu kultury, do gorliwego
poglebiania wiedzy, ktére jest $rodkiem integralnej formacji i praktyka
ascetyczng” (VC 98). Nie wolno ogranicza¢ si¢ jedynie do formacji
poczatkowej ani do zdobywania tytulow naukowych czy kwalifikacji
zawodowych. ,,Zdrowa postawa w tej dziedzinie ma umozliwi¢ owocny wptyw
na tych, do ktoérych konsekrowani sa posytani. Ostabienie wysitkow w tej
dziedzinie rodzi dwa niebezpieczenstwa: poczucie nizszosci i wyobcowania;
powierzchowno$¢ i1 bezmys$lnos¢ w dziataniu” (por. VC 98). Wiedza
wprzegnigta w stuzbe ewangelizacji rodzi blogostawione owoce, dowodem na
to moze by¢ kulturotwoércza aktywnos¢ Kosciota w Sredniowieczu.

Adhortacja spontanicznie w réznych kontekstach przytacza dziedziny, w
ktorych ujawniajg si¢ i owocujg charyzmaty specyficzne osob i wspdlnot
konsekrowanych. Dotyczy to migdzy innymi misji ad gentes (por. VC 77),
procesu inkulturacji (VC 79-80), stuzby i solidarnoéci z ubogimi (por. VC 82),
oddania si¢ az do heroizmu chorym (por. VC 83, 85), wychowania (por. VC 98,
96), dziedziny $rodkow spolecznego przekazu (por. VC 99), ekumenizmu (por.
VC 101), ,dialogu zycia” i ,dialogu dziel” w odniesieniu do religii
niechrzescijanskich (por. VC 102).

4. REFLEKSJA KONCOWA

Drugi rok bezposrednich przygotowan do jubileuszu dwutysiaclecia
Kosciota (1998), to rok w szczeg6lny sposob poswiecony Duchowi Swictemu i
,,Jego uswiecajacej obecnosci wewnatrz Wspolnot uczniow Chrystusa” (TMA
44). Jan Pawet II rok ten po§wigca tez ,,ponownemu odkryciu teologalnej cnoty
nadziei” (TMA 46). Powiazanie tej cnoty z Duchem Swigtym budzi refleksje
zZwiazane z
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charyzmatyczno$cig zycia konsekrowanego. Jedno$¢ Ciata Chrystusa j jednos$c
catego rodzaju ludzkiego z Bogiem - to przedmiot nadziei w wymiarze
eschatologicznym. Ku tej jednosci wioda dary i charyzmaty udzielane przez
Ducha Swietego (por. TMA 47).

Jesli Kosciol postrzega siebie jako ,,wspdlnotg wspolnot”, a $wiat szuka na
swoj sposOb integracji narodéw 1 kultur, to zycie konsekrowane w
szczegblnym sensie juz jest znakiem takiej jednosci. Przede wszystkim jest
znakiem komunii osob ludzkich z Osobami Boskimi; komunii przer6znych
charyzmatéw danych 1 pomnazanych dla wspdlnego celu; komunii
poszczegdlnych os6b we wspdlnocie i komunii wielorakich wspolnot. Nalezy
zyczy¢ Kosciolowi podobnej jednoczacej harmonii ,,duchowosci grup i
ruchow”, ktore pojawiaja si¢ w Kosciotach lokalnych. Jan Pawet II od lat
uzywa okres$lenia communio personarum - glownie w odniesieniu do
rzeczywistosci zycia matzenskiego. To okreslenie mozna réwnie pomyslnie
przenies¢ na rzeczywisto$¢ oblubieniczego zwiazku Kosciota z Chrystusem, a
takze na oblubiencza wi¢z osob konsekrowanych z Bogiem. Communio - to
chyba wigcej niz oddaje w jezyku polskim stowo wspdlnota (ta sugeruje wigz
formalna, przynalezno$¢ zaistnialg w przesztosci i nadal istniejaca). ,,Komunia
0s6b” implikuje wi¢z pelng zycia, nieustannie aktualizujacg si¢ przez wymiang
obdarowan, laczno$¢ niezwykle dynamiczng i wyrazang na niezliczone
sposoby. Wspolnota - trwa. Komunia - dokonuje si¢. W communio personarum
zawsze kryje si¢ swoista nowos$¢, nieustanna odnowa ku perfectae caritatis.
Tak w komunii Osob Boskich, jak w kazdej autentycznej komunii ludzkiej
jednoczacym jest Duch Swicty. On nadaje komunii osobowy ksztatt.

Moze nazbyt czesto ,,odnowe w Duchu Swictym” laczy si¢ ze zbytnig
egzaltacja, wylewnoscia, zywiotowo$cig? Kosciot - Oblubienica (a w Nim
osoby konsekrowane) trwa wcigz w stanie oczekiwania (stan Wieczernika) na
Tego, ktory przyjdzie. Jego przyjscie jest pewne, stad oczekiwanie nie moze
by¢ smutne. To stan rado$ci wypatrujacej Umitowanego. Teskne oczekiwanie
moze czasem rodzi¢ znuzenie. Stan ,,radosci i wesela”, ekstazy mitosci nastgpi
w dniu God6éw Baranka. Jezeli zycie konsekrowane ten eschatologiczny dzien
sradosci i wesela” zapowiada, to nie w sensie, ze
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uniesienie uzewngtrznia (w stowach lub gestach). Charyzmatyczno$¢ zycia
konsekrowanego musi zachowaé swoj wlasny wyraz wewnetrznego
»doswiadczenia Pana i Ozywiciela”. Egzaltowane uniesienia, niebosiezny
$piew, natchniony taniec, to nie jedyne uzewngetrznienia do$wiadczenia
Ducha. Osoby konsekrowane tajemnice ,,Przemienienia” zlaczong z
,konsekracja” kontempluja codziennie podczas Eucharystii (we
wspolczesnych wieczernikach). Tajemnica ta przez wieki pozostaje na tyle
niepojeta, ze ,,.betkoczemy” jak $§w. Piotr: ,,Panie, dobrze, ze tu jestesmy” (Mt
17, 4). A poza tym wszystko dokonuje si¢ ,,w obtoku”. Jasne jest tylko jedno:
tutaj osoby konsekrowane czerpia moc, by schodzi¢ do ludzi, by trwaé przy
Ukrzyzowanym wsrdod zamgtu $wiata dotykanego moca Ztego. Na czym
polega ,,do§wiadczenie Ducha”; to pozostanie tajemnica doswiadczajacych
Go w swym duchu. Zewnetrznie $wiadectwem tego do$wiadczenia sg
»owoce”, poczete z Ducha i pielggnowane troskliwie w zyciu osobistym i
wspolnotowym: ,,mito$¢, pokdj, radosc¢, cierpliwos¢, uprzejmosc, dobroé,
wierno$¢, tagodnos¢, opanowanie” (Ga 5, 22-23). Takie owoce sa cenne
zar6wno w wymiarze wertykalnym, jak horyzontalnym.

Jan Pawel II mowi wprost o charyzmacie Piotrowym. Moze wolno tez
moéwic o charyzmacie Janowym? ,,Umitowany uczen pojawia si¢ jako ten,
ktory (po Matce Jezusa) otrzymat dar kontemplacji Ukrzyzowanego™ (por.
VC 23). Jesli Piotr Apostot patronuje temu, co w Kosciele instytucjonalne,
to Jan Apostot - temu, co charyzmatyczne. Obaj ci apostotowie sg obecni -
na Taborze, u grobu Zmartwychwstatego i w wieczerniku Zstgpienia Ducha
Swietego. Obaj oddaja catych siebie dla dobra Ciala Chrystusa - kazdy
»wedhug swego daru”. Nie jest chyba przypadkiem, ze wlasnie §w. Jan w
Apokalipsie, tej ksiedze nadziei chrzescijanskiej (zredagowanej ostatecznie
ok. 95 r.), szeroko pisze o Uczcie Godéw Baranka, ktora czeka Kosciot
dochowujacy oblubienczej wiernosci. W Janowej Ewangelii (chyba ksigga
pdzniejsza od Apokalipsy?) - ,,poczatek znakow” to cud dokonany podczas
ziemskich godow. ,,Ostatni znak” - to ,,oblubiencza rado$¢ spotkania”.
Wszystko zakonczy si¢ radoscig weselng, gdy juz studzy uczynia wszystko,
cokolwiek im polecono. Jeszcze sig to ,,nie ujawnito” (1 J 3, 2). Zycie
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konsekrowane w Kosciele to ,,poczatek znakow”, ktory ma ozywiaé nadziej¢
i umacnia¢ wierno$¢ mitosci. Ci, ktorzy uwierzyli Stowu Pana, w pewnosci
wiary przygotowuja siebie i §wiat na przyjscie Pana.

Po pierwszych probach odczytania Vita Consecrata trzeba z nadzieja
czeka¢, ze pneumatolodzy podejma trud ukazania zycia konsekrowanego
jako dzieta Ducha Swictego w sposdb o wiele bardziej wyczerpujacy i
usystematyzowany niz te refleksje.
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