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Symbolika eklezjalna Jerozolimy
a polemika antydonatystyczna w Afryce Rzymskiej

Donatys$ci’> stanowili problematyczny element panoramy chrzesci-
janstwa w Afryce Rzymskiej. Kryzys donatystyczny opisywano juz wie-
lokrotnie pod wzgledem faktograficznym i1 doktrynalnym. Wskazano
na najwazniejsze punkty kontrowersji, ale takze na poboczne kwestie.
Dociekano przy tym ich glebszych przyczyn i skutkow?. Refleksja doktry-
nalna donatystow niewatpliwie nie osiggata najwyzszego poziomu, gdyz
ma si¢ do czynienia z teologig nieuczong i o charakterze ludowym?®. Ich
argumentacja koncentrowala si¢ wokot zagadnien zwigzanych z sakra-
mentami i Ko$ciotem. Nie byly to jednak jedyne cechy charakterystyczne
tego ruchu. W polemice antydonatystycznej mozna znalez¢ wiele watkoéw
eklezjologicznych. Ich drobiazgowe wyodrebnienie i omowienie nie sta-
nowi jednak przedmiotu refleksji podejmowanej w tym artykule. Wydaje
si¢ jednak, ze rzadko ktory z symboli Kosciota tak zafascynowat pisarzy

' Dr hab. Mieczystaw Celestyn Paczkowski OFM, prof. UMK, pracownik
Katedry Patrologii i Historii Kosciota na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Mikotaja
Kopernika w Toruniu; e-mail: celestyn@umk.pl; ORCID: 0000-0002-4045-2314.

2 Donatyzm wywodzi si¢ od imienia swego zalozyciela — Donata, bisku-
pa w Numidii, a nastgpnie Kartaginy. Byl on rygorysta i czlowiekiem energicznym.
Zdecydowanie kwestionowatl prawa cesarza do decydowania w sprawach koscielnych.
Z tego wzgledu postrzegano go jako ucielesnienie ideatu catkowitego odseparowania
Kosciota od swiata. Por. W.H.C. Frend, Donato di Cartagine, NDPAC 1 1495-1498. Zob.
S. Adamiak, Deo Laudes. Historia sporu donatystycznego, Warszawa 2019, s. 45-46.

3 Wiérdd syntetycznych opracowan warto wskaza¢ nastepujace: W.H.C. Frend,
The Donatist Church. A Movement of Protest in Roman North Africa, Oxford 1952;
E. Romero Pose, Medio siglo de estudios sobre el donatismo (De Monceaux a nuestros
dias), ,,Salmaticensis” 29 (1982) s. 81-99; S. Lancel — J.S. Alexander, Donatistae, AL 11/3-
4, Basel 1999, s. 606-638.

4 To charakterystyczna cecha chrze$cijanstwa afrykanskiego.
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chrzescijanskich jak obraz Jerozolimy. Miasto Boze, podobnie jak Ko$ciot,
jawilo sie jako rzeczywisto$¢ ziemska 1 niebianska, ogarniajac sferg histo-
ryczng 1 wkraczajac w $wiat niewidzialny. Na obraz Jerozolimy skladaty
si¢ odnosniki do konkretnej rzeczywistos$ci 1 historii oraz watki eschato-
logiczne 1 duchowe, co podkreslali prawowierni autorzy. Byty to réwniez
elementy zbiorowej §wiadomosci afrykanskich schizmatykow.

1. Zre¢by eklezjologii a donatyzm w rzymskiej Afryce

Eklezjologia stanowila serce przestania donatystycznego. Na niej
osadzona byta rowniez tozsamos$¢ tej grupy i praktyka zycia®. Nie bez
powodu w donatyzmie dostrzegano przede wszystkim rewindyka-
cje swietosci 1 czystosci Kosciota. Donatysci wiaczyli swoja teologie
w praktyke specyficznego zycia. Schizma afrykanska nawigzywata
do idei wspolnoty wybranych przez ascez¢ i meczenstwo, realizujac
pasywny opor wobec $§wiata i oczekujac bliskiej paruzji. Jednoczesnie
donatyzm to starcie dwoch eklezjologii. Z jednej strony ,,Kosciot swig-
tych” (eccelesia sanctorum), a z drugiej Kosciot rezygnujacy z egzalta-
cjireligijnej 1 godzacy si¢ na brak nieskazitelnos$ci swoich wyznawcow.
Na dalszy plan nalezatoby by¢ moze odsuna¢ ambicje i animozje wsrdd
duchownych, kwestie nacjonalizmu problemy spoteczno-ekonomiczne®
i stosowanie przemocy’.

Refleksje nad naturg Kosciota w Afryce potnocnej ewoluowaly przez
dtuzszy okres. Nalezatoby siegna¢ po refleksje Tertuliana czy jeszcze
wczesniejszych autorow. W tym najwczesniejszym okresie idea KosSciota,
jako alternatywy dla otaczajacego chrzescijan wrogiego $wiata, byta w za-
rodku 1 wizja autoréw afrykanskich nie odbiegata od ogdlnych przekonan
wierzacych w Chrystusa. Jednak u donatystow w r6znym stopniu to prze-
$wiadczenie przetrwalo takze pdzniej. Nalezatoby by¢ moze wziaé pod

5 Por. E. Zocca, L’identita cristiana nel dibattito tra cattolici e donatisti, ASE 21/1
(2004) s. 109-130.

¢ Donatyzm, ze wzgledu na swoja szczegdlnego rodzaju teologie o znamionach po-
litycznych, mogt by¢ uwazany za ,,rewolucyjny” w kwestiach spoteczno-moralnych. Zob.
np. S. Jozwiak, Panstwo i Kosciol w pismach sw. Augustyna, Lublin 2004, s. 141-144.

7 O stosowaniu przemocy w sporze donatystycznym, zob. Adamiak, Deo Laudes,
s. 125-126. W mys$l Reguty VI Tykoniusza (Dominus et Ecclesia una caro est) ten, kto
wierzy, ze Stowo stato si¢ cialem, nie moze przesladowaé Stowa w ciele, czyli w Jego
stugach. Por. D. Budzanowska, O rekapitulacji wediug Tykoniusza, WST 26/2 (2013)
s. 87-89.
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uwagge nie tyle watki protodonatystyczne, co raczej elementy eklezjologii
przyswojone przez t¢ sekte.

Z eklezjologia donatystyczng zharmonizowaly si¢ przekonania
eschatologiczne. Z przeswiadczenia o stanie przesladowania wytonit
si¢ obraz wybranej czastki, prawdziwej ,,reszty Izraela”, ktora stanowi-
li cztonkowie sekty®. Kontrast pomiedzy rzeczywisto$cig historyczng
a oczekiwaniem eschatologicznym stanowit wazny element w ducho-
wosci 1 nauczaniu Kosciota afrykanskiego. Prowadzito to do uducho-
wienia biblijnych obrazéw Jerozolimy i1 ziemi odkupienia, co widaé
u Tertuliana nazywanego ,,prekursorem donatystow™. W jego przeko-
naniu za ,,Ziemi¢ Swictg”, ktora dla Zydoéw znajduje si¢ w Judei, po-
winno by¢ uwazane cialo Zbawiciela. Z tej ,,Ziemi” wyptywajg ,,mleko”
1 ,,mi6d” nadziei chrzescijafiskiej. ,,Ziemi¢ Swigtg” stanowig rowniez
chrzescijanie, poniewaz zamieszkuje w nich Duch Swiety; to rowniez
»Swiatynia Boga 1 Jerozolima”. Z ,,Ziemia” zwigzane sg dary chleba,
oliwy, wody 1 wina, ktore dla Tertuliana stajg si¢ zapowiedziami sakra-
mentéw!'’. Znajduja one potwierdzenie rowniez w ziemskiej rzeczywi-
stosci Kosciota''.

Nie ulega watpliwosci, ze donaty$ci odwolywali si¢ do autorytetu
$w. Cypriana z Kartaginy'>. W Afryce potnocnej istniata swego rodza-
ju wspoélna ptaszczyzna refleksji eklezjologicznej, do czego w znacznej
mierze przyczynit si¢ ten Swiety biskup Kartaginy. Znamienna jest jed-
nak jego postawa polegajaca na daleko posunigtej rezerwie wobec niekto-
rych koncepcji eschatologicznych. Wiagzato si¢ to z postawg antymontani-
styczng Cypriana, mimo wptywu srodowiska i1 przywigzania do ,,mistrza”
— Tertuliana. Biskup Kartaginy mocno akcentowal eklezjalny charakter
dziejow Jerozolimy, mowigc o wspolnocie apostolskiej opisanej na kartach
Dziejow Apostolskich (por. Dz 4,32) jako wzorze dla wszystkich chrzesci-

8 Odnos$nie do tej autodefinicji donatystow, por. M. Tilley, Sustaining Donatist Self-
Identity. From the Church of the Martyrs to the Collecta of the Desert, JECS 5/1 (1997) s. 21-
35. Donatysci mowili o sobie takze ,,$wieci” lub ,,sprawiedliwi i czys$ci”. Zob. M. Tilley,
The Bible in Christian North Africa. The Donatist World, Minneapolis 1997, s. 178.

®  M.A. Gaumer, The Evolution of Donatist Theology as Response to a Changing
Late Antique Milieu, ,,Augustiniana” 58/3 (2008) s. 177.

10 Por. Tertullianus, De resurrectione 26, 41.
Warto przypomnie¢ znane twierdzenie Tertuliana o tym, Zze heretycy sa sierota-
mi, poniewaz nie posiadaja oni Kosciota, czyli matki, ktora jest niebianskie Jeruzalem.
Por. Tertullianus, De praescriptione haereticorum 42, 10. Wedtug Tykoniusza nie moz-
na dostgpi¢ taski Bozej i1 ,,mie¢ Ducha Bozego”, nie bedac w Kosciele. Tichonius Afer,
Commentarius in Apocalypsis ad 5, 6.

12 Zwrocil na to uwage Optat z Milewy.

11
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jan'3. Tego typu watki przywotywali donatysci, aby usprawiedliwi¢ swoja
schizmg¢. Chociaz schizmatycy afrykanscy znieksztatcali doktryne wielkie-
go Ojca Kosciola, to przez dziesigciolecia ich twierdzenia pozostawaly bez
adekwatnej odpowiedzi ze strony katolikdw. Obawiano si¢ by¢ moze, ze
w wyniku polemiki moglaby ucierpie¢ reputacja §w. Cypriana jako teologa
1 pasterza ludu Bozego.

Pomniejsi pisarze chrze$cijanscy z terenu rzymskiej Afryki, mimo ze
czesto nie grzeszyli oryginalnoscia, byli mistrzami w ustalaniu 1 szczego-
fowym opracowywaniu wyrazistych antytez. W kwestii Jerozolimy nie
ograniczano si¢ do ogoélnych opisow, ale stosowano poréwnania. Tak jest
w przypadku anonimowego dzieta De duobus montibus. Wyrdznia si¢ ono
niekonwencjonalng egzegeza Pisma Swietego oraz archaicznymi watkami
w eklezjologii. Traktat przedstawia gory Synaj i Syjon jako dwie antyte-
tyczne rzeczywistosci. R6znica nazw, uwydatniona wedtug latina interpre-
tatio', oznacza odrebne stopnie ,taski i chwaty”'s.

Donatysci, jako prawdziwe ,,pokolenie Panskie”, uzywali metafory
swietej gory Syjon i potozonego na niej miasta uwazanego za metafore
Kosciota. Dodawano do tej symboliki przeciwienstwo dwoch gor Starego
1 Nowego Przymierza, interpretowane rowniez w sensie eklezjologicz-
nym. Ten obraz przeksztalcit si¢ w wizerunek dwoch Kosciotow. Tylko
Jerozolima, usytuowana na ,,Swietej gorze”, w duchu interpretacji eklezjo-
logicznej o radykalniejszej tendencji, moze by¢ prawdziwym Kosciotem!®.

Wedlug pseudocyprianowego De duobus montibus dzigki gloszeniu
Ewangelii, ,,[poganie] weszli [...] do miasta odnowionego 1 $wigtego, kto-
rym jest Kosciot duchowy”!”. Nie ulega watpliwosci, ze inspiracj¢ auto-
ra stanowi Ap 21'%. Autor odwotuje si¢ do perspektywy innych pism NT

13 Por. Cyprianus, De Ecclesiae catholicae unitate 25. Zob. takze: Augustinus
Hipponensis, Sermo 356, 1. Na temat wykorzystania refleksji Cypriana przez
Augustyna, zob. M.A. Gaumer, Augustine’s Cyprian. Authority in Roman Africa,
Leiden — Boston 2016.

4 Potwierdza to etymologia. ,,«Syjon» w thumaczeniu oznacza «pokusa do gniewu»
i «miejsce obserwacji» [...]. Nie chodzi wigc o t¢ samg gore (tj. Synaj i Syjon) [...]. Géra
Syjon jest niebianska i duchowa”. Ps-Cyprianus, De duobus montibus 2.

15 Por. Ps-Cyprianus, De duobus montibus 1, 2. Anonimowy autor utozsamia gory
Synaj i Syjon z dwoma Testamentami. Por. Ps-Cyprianus, De duobus montibus 11, 1, ed.
B. Burini, Pseudo Cipriano. I due monti Sinai e Sion. De duobus montibus, Biblioteca
Patristica 25, Firenze 1994, s. 178-179.

16 To lektura przyjmowana rowniez w kregach prawowiernych wspdélnot. Zob. np.
Hilarius Pictaviensis, Tractatus in Psalmum 64, 2.

17 Ps-Cyprianus, De duobus montibus 10.

18 Scislej chodzi o Ap 12,2.10.12.14.16.
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1 traktuje Syjon — Jerozolime przede wszystkim jako miejsce meki 1 $mier-
ci Zbawcy". To obrazy wskazujace na opracowang przez donatystow in-
terpretacje dostowna narracji biblijnej w kontekscie eklezjologicznym?.
Rzecz jasna refleksja eklezjologiczna tego typu nie byla wylacznie owo-
cem spekulacji donatystow?'.

Przy omawianiu historii zbawienia autorzy chrzescijanscy zwracali
uwage na ,,prymat miejsca” ukazany w swietych ksiegach 1 na tej podsta-
wie formutowali zasade teologiczng ,,$wicto$ci Jerozolimy”??. DonatySci
byli szczegdlnie wyczuleni na kult relikwii z Palestyny®. Taka posta-
wa znamionowala w zasadzie wigkszo$¢ wiernych zyjacych w basenie
Morza Srodziemnego, na trenie rzymskiej Afryki** czy w Azji Mniejszej®.
Zwyczaje te znalazly potwierdzenie archeologiczne?.

W ,.geografii wiary” miasto $wigte stanowito najwazniejszy punkt.
Donatysci jednak przywtlaszczyli sobie t¢ koncepcje takze w sferze
symbolicznej. Po$wiadcza to mozaika z Castellum Tingitanum (obec-
nie El Asnam; ok. 324 rok). Przedstawia ona kwadratowy labirynt?’,
ktory ,,zbiega si¢ w centrum, utworzonym przez kwadrat, ktérego na-
zwe¢ mozna odczyta¢ we wszystkich kierunkach: Sancta Ecclesia |[...].
(Kompozycja) wyraza schizmg, ograniczajacg si¢ do jednego zakatka
ziemi, podczas gdy Koscidt rozposciera si¢ wszedzie, na calym $wie-

19 Warto zwréci¢ uwage na fakt, ze przywolanie sceny megki Chrystusa tlumaczy

znaczenie gory Syjon. W teologii donatystow $mier¢ Pana pomigdzy dwoma totrami
wskazuje na lud Kosciota i ,,naréd o twardym karku” odrzucajacy zbawienie i przesla-
dujacy Kosciot. Te aspekty okreslone sg nie tylko w kontekscie gor Synaju i Syjonu, ale
rowniez poszczeg6lnych ludow.

20 Metafora géry Syjon taczy si¢ z obrazem winnicy Panskiej i Chrystusa wywyz-
szonego na krzyzu posrodku winnicy. Por. Ps-Cyprianus, De duobus montibus 14, 2.

2 Jej korzeni nalezy szuka¢ w dzietach Cypriana. Z kolei numidyjski biskup Optat
zestawia duchowg gore Syjon z figurg Jerozolimy jako synonim jedynego i prawdziwego
Kosciota. Zob. Optatus Afrus, De schismate donatistarum 111 2, 7-8.

22 Cyrillus Hierosolymitanus, Catechesis XIII 28.

2 Sw. Augustyn zauwazyt sarkastycznie, ze czcza kazde ziarnko pyhu pochodza-
cego z Ziemi Swigtej. Por. Augustinus Hipponensis, Epistula 72, 2. Inny znany przyktad
pochodzi z De civitate Dei (XXII 8, 6).

24 Potrafit to wykorzysta¢ Ewodiusz di Uzali, ktory umiescit w odzyskanej dla kato-
likow bazylice donatystow przywiezione z Jerozolimy relikwie §w. Szczepana.

% Paulin z Noli potwierdza praktyke przywozenia kamieni z miejsc $wietych i sank-
tuariow Palestyny. Por. Paulinus Nolanus, Epistula 49, 14.

% Por. B. Bagatti, I/ Golgota e la croce, Jerusalem 1978, s. 53.

27 Na temat symboliki tego elementu, zob. D. Forstner, Swiat symboliki chrzescijan-
skiej. Leksykon, Warszawa 2001, s. 63-64.
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cie”?. Kwadrat oznaczat trwato$¢*, a w pojeciu starozytnych ta figura
geometryczna byta symbolem $wiata

Akcentowanie warunkow topograficznych stato si¢ z czasem nor-
mg w opisach pielgrzymow i waznym elementem egzegezy jako pod-
stawa wprowadzenia watkoéw teologicznych i moralnych oraz taczenia
konkretnych realiow geograficznych z symbolicznymi. Byla to wspol-
na tradycja akcentowana przez niektorych autoréw tacinskich, greckich
i orientalnych®!. U donatystow reﬂekSJe te przybraly bardzo specyﬁczny
kierunek. Afryka miala by¢ miejscem pojawienia si¢ postanca Bozego
— Donata, co rzekomo przepowiedzieli prorocy. Schizmatycy uporczy-
wie utozsamiali Donata z postacig okreslang w tekscie biblijnym jako
Sanctus de monte®*. Zwalczajacy przekonania donatystyczne sporo mu-
sieli si¢ natrudzi¢, by zdyskredytowac ten watek. Schizmatycy bowiem
pozwalali sobie na bardzo wiele w swojej uproszczonej interpretacji
tekstow biblijnych®. W szczegotowszej analizie mys$li polemistow an-
tydonatystycznych jest to bardziej widoczne. Dla nich bylo oczywiste,

% A.G. Hamman, Zycie codzienne w Afiyce Péinocnej w czasach sw. Augustyna, tt.

M. Stafiej-Wroblewska — E. Sieradzinska, Warszawa 1989, s. 304. W kwestii archeologii
i epigrafiki donatystycznej, por. Adamiak, Deo Laudes, s. 20-22.

2 W koncepcji Augustyna kwadrat byt symbolem sprawiedliwo$ci. Zob. Augustinus
Hipponensis, De quantitate animae 1X 10.

30 W oparciu o tekst Iz 11,12 moéwiono o ,,forma quadrata mundi”. por. Ps.-
Hieronymus, Expositio Evangelii secundum Marcum 15. Taka byta roéwniez koncepcja
kosmologiczna Kosmasa Indikopleustesa (por. Topographia christiana 1V 8).

31 Zob. M.C. Paczkowski, Zbawienie i jego geograficzny wymiar w patrystycznej
interpretacji Ps 74(73),12, BPTh 11/1 (2018) s. 49-51. Elementy geograficzne postu-
zyly Atanazemu z Aleksandrii, by rozwina¢ ide¢ powotania do Kosciota ludéw pogan-
skich. Zob. Athanasius Alexandrinus, /n Psalmum 47, 3. Teodoret z Cyru przedstawiat
Jerozolimg na tle geografii biblijnej i ludow zamieszkujacych sasiednie regiony. Por.
Theodoretus Cyrensis, Interpretatio in Psalmum 59, 10; 88, 13; Theodoretus Cyrensis,
Interpretatio in Jeremiam 1 1, 12; Theodoretus Cyrensis, Interpretatio in Ezechielem VIII
21, 1-2; Theodoretus Cyrensis, Interpretatio in Abdiam 19. Poeta syryjski Kyrillonas tak
oto opiewal tamtejsze rejony: ,,Potudnie [0 Zbawco] jest wypetnione Twoimi czynami
i faktami, ktore wiaza si¢ z Tobg: Twoim poczgciem, narodzeniem, ukrzyzowaniem, mi-
tym zapachem Twoich krokow”. Cyrillonas, Carmen V1 312.

32 Ojcowie Kosciota podkreslali, ze ,,gérami” nazywano wielkich ewangelizato-
row 1 apostotow. Por. Augustinus Hipponensis, Sermo 46, 24). Warto dodac, iz wérdd
autorow greckich Teodoret z Cyru utozsamiat géry wspomniane w ST z prorokami,
apostotami i aniotami strzegacymi wiernych. Zob. Theodoretus Cyrensis, Interpretatio
in Psalmum 47, 3.

33 Donatysci twierdzili, ze ,,§wiadectwa [biblijne] sg niejasne, a wyjasnione w sen-
sie metaforycznym, pozwalajg na inne ich rozumienie, chociaz ja, na tyle, na ile mogtem,
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ze Donata nie nalezy identyfikowa¢ z ,,gora Panska™**, a Kosciota do-

natystycznego — z Syjonem. Wedtug schizmatykow to wtasnie stamtad
zostali wytaczeni traditores. Wérdd autoréw prawowiernych powszech-
ne byto jednak przekonanie, ze chwala Syjonu przechodzi na Kosciot,
a wzmianki o tym wzniesieniu maja na celu ukazanie jego wielkos$ci
w znaczeniu duchowym?®’. Poludnie, gdzie sytuowano Jerozolime, to we-
dtug donatystow miejsce, gdzie byt obecny ,,Kosciot Swietych”, eschato-
logiczna wspolnota wiernych. To azyl dla tych, ktorzy nie przytaczyli si¢
do ,,wielkiego odstepstwa™®. Nalezy dodac, ze szczegoty topograficzne
zwigzane ze $wigtym miastem stanowily przedmiot dyskusji eklezjolo-
gicznych pomiedzy katolikami a donatystami takze w innych rejonach
$wiata (np. w Rzymie i w poinocnej Italii)®’.

Interesujace $lady przekonan afrykanskiej sekty odkryto w tzw. capi-
tula®®. Wedhug tekstu kwalifikowanego jako donatystyczny np. perykopa
1z 52,6-11 odnosi si¢ do J erozolimy, ,,czyli Kosciota, Chrystusa Pana i Jego
sw1¢tych a [ci Wiasme] maja opusci¢ miasto grzechu”39 Ta interpretacja
bazujqca na znaczeniu eklezjalnym pozwala zrozumie¢, co powodowalo
ze byt to wazny tekst dla donatystow oraz jakie byly powody, iz si¢gat
po niego np. Parmenian.

Schlzmatycy afrykanscy do niektorych wersetow biblijnych odwo-
1ywa11 si¢ czesciej 1 z wiekszym przekonaniem. Z tekstow NT w pole-
mice antydonatystycznej wykorzystywano J 4,23-24. Przyklad tego

staralem si¢, by nie osmielali si¢ tak mowic¢”. Augustinus Hipponensis, Epistula ad catho-
licos 10, 25.

3% Ten symbol przemawiat bardzo mocno do wyobrazni. Wspomnienie ,,gory Pana”
pozwalato wznies$¢ mysli i serce ku rzeczywistosci pozaziemskiej i budzito uczucia spon-
tanicznej religijnosci.

35 Cyryl Aleksandryjski pisat, ze ,,do Syjonu potozonego na gorze podobny jest
Kosciol, czyli wielka liczba wiernych [...]. Koscidt jest bowiem wywyzszony i nie ma
w sobie niczego, co byloby przyziemne”. Cyrillus Alexandrinus, /n Psalmum 136, 1
(Syjon i Jerozolima to zapowiedzi Kosciota). Zob. Cyrillus Alexandrinus, /n Isaiam 1 1; 2,
3;10111; 28, 1.

3¢ Por. J.A. Hoover, The Donatist Church in an Apocalyptic Age, Oxford Early
Christian Studies, Oxford 2018, s. 155.

37 Polemika, ktorg rozwingt $w. Augustyn, $wiadczy o zywej debacie na ten temat.

% Capitulum to nie tylko urywek lub streszczenie fragmentu Pisma Swigtego, ale
czasami takze komentarz czy wskazoéwka interpretacyjna. Ta forma nigdy nie byta teolo-
gicznie neutralna, ale ukierunkowana na okreslong doktryne. Por. R. Niparko, Capitulum,
EK II 1320.

3 Capitula 146-147 wedtug J. Hoover, Decoding the Donatist Capitula, North
American Patristics Society Conference, Chicago 2018, https://www.academia.
edu/36497476/ Decoding_the Donatist_Capitula (8.04.2019).
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typu stanowi anonimowa mowa z tzw. kolekcji wiedenskiej (Sermones
Escorial)®. Otwiera ja ekshortacja do podejmowania zycia chrzescijan-
skiego*!. Autor — donatysta dokonuje rozrdznienia pomiedzy ,,fatszywy-
mi wierzacymi” (nalezacymi prawdopodobnie do Kosciota katolickie-
go) a prawdziwymi chrze$cijanami (cztonkami grupy schizmatyckiej).
Wyznawanie wiary donatystycznej jest rownoznaczne z pojsciem dro-
gg prawdy*’. W mysl perykopy Janowej autor odrzuca kult materialny
w Jerozolimie, gdyz Boga nalezy czci¢ ,,w Duchu i prawdzie”. Czynig to,
rzecz jasna, tylko donaty$ci prowadzacy nienaganne pod wzgledem mo-
ralnym zycie. Za prawdziwy Kos$ciot uwaza si¢ wspolnot¢ wybranych,
postusznych bezwarunkowo Bozemu Prawu®. Radykalizm donatystow
nie pozostat bez odpowiedzi.

2. Kierunki refleksji Optata z Milewy i Tykoniusza

Ze $wiadectw epoki wynika, ze to Optat z Milewy jako pierwszy
rozpoczal polemike z dzielem napisanym przez schizmatyka donatyste
Parmeniana*. Numidyjski biskup stangt przed wyzwaniem, by poruszy¢
roznorodne problemy natury historycznej i religijnej*. Optat z Milewy
w interpretacji Pisma Swigtego nawiazywat do eklezjologii i aktualizo-
watl je, nawigzujac do sytuacji wiernych w Afryce rzymskiej IV wieku.
Natchnione teksty ukazywaly tajemnice Ko$ciota, jednak dla donaty-
stow byla to rzeczywisto$¢ obecnego czasu, a dla katolikow dotyczyta

40" Natemat tych homilii, zob. J.L. Grabau, John 4:23-24 in North African Preaching,
»Scrinium” 13 (2017) s. 138-140.

4 W okresie odrodzenia autorstwo tej mowy przypisywano Janowi Chryzostomowi.
Por. Grabau, John 4:23-24, s. 138.

42 Sermo Escorial 16.

Por. Sermo Escorial 16.

4 Pochodzit z Galli lub Hiszpanii, byt wyksztatconym moéwca i sprawnym admini-
stratorem. Jako donatystyczny biskup Kartaginy preznie dziatat przez ponad trzy dekady
i byt tolerowany przez wladze $wiecka. Z powodzeniem krzewit idee swojej sekty, ktora
dzigki niemu zyskiwata wielka popularnos¢, Zob. D. Budzanowska-Weglenda, Tykoniusz
i jego reguly egzegezy biblijnej. Monografia literacka, Warszawa 2015, s. 79.

4 Parmenian i Optat to najlepsi polemiSci w tej kwestii na terenie Afryki
Rzymskiej. Augustyn mogl pozniej przedstawi¢ szczegdtowa dokumentacj¢ spornych
wydarzen, by umozliwi¢ swoim stuchaczom §wiadomy wybor drogi prawdy, a nastep-
nie wyjasniat tajemnice Ko$ciota. Por. T. Kaczmarek, Augustyn — Ekumenista, SWt 15
(2013) s. 29.
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ona juz etapu eschatologicznego w doskonato$ci Ko$ciota*® — Jerozolimy
i Oblubienicy Boga (por. Pnp 6,8)*.

Polemisci antydonatystyczni zauwazali, ze ich oponenci w biblijnych
opisach odnoszacych si¢ do Jerozolimy i Syjonu odnajdywali drogg, ktora
powinni kroczy¢ jako zyjacy na swiecie. Z kolei Optat z Milewy postrzegat
w nich zapowiedz przysztej doskonatosci Kosciota w niebiosach®®. U tego
katolickiego egzegety jest zaskakujace to, ze wykazuje on dobrg znajo-
mo$¢ topografii stolicy Ziemi Obiecanej*. Swoj wywod opart na 1z 2,3.

Nie styszatem, aby w tym miejscu narodzit si¢ jaki$ spor. Nie sprawowano
tam takze sadu i zaden z s¢dziow nie wydat tam wyroku, gdyz bylto to miej-
sce przeznaczone do przepowiadania doktryny, a nie do wzbudzania sporéw
po przedstawieniu nauki. Jesli nalezato dziala¢, to tylko w obrgbie muréw
Jerozolimy*. Z tego powodu napisano u proroka Izajasza: ,,Prawo wyjdzie
z Syjonu i stowo Panskie — z Jeruzalem” (Iz 2,3). Izajasz nie dostrzegl wiec
w owej dolinie gory Syjonu, ale ,,na gorze”, ktora jest Kosciot. Gora ta wzno-
si swoj wierzcholek nad caltym $wiatem rzymskim, pod kazda rozpigtoscia
nieba. Syn Bozy upodobat go sobie na miejsce krolowania danego Mu przez
Boga Ojca, jak mowi Psalm: ,,Ja ustanowitem sobie krola na Syjonie, $wie-
tej gérze mojej” (Ps 2,6) [...]. Duchowa Jerozolima jest Kosciot, w ktérym
Chrystus zostal ustanowiony Krdolem przez Boga Ojca. [Kos$ciot] rozprze-
strzenit si¢ na caly $wiat i na calym $wiecie istnieje wylacznie jeden Kosciot
katolicki. Syjon to prawdziwy Koscior'.

4 Por. Tilley, The Bible in Christian North Africa, s. 309-310.

47 Piesn nad Pie$niami stanowita centrum refleksji eklezjologicznej donatystow
i katolikow. Na temat perykop z tej ksiggi dyskutowali Parmenian, Optat z Milewy
i $w. Augustyn. Por. M. Cameron, Augustine'’s Use of the Song of Songs against the
Donatists, w: Augustine Biblical Exegete, ed. F. van Fleteren — J.C. Schnaubelt, New York
2001, s. 99-127.

4 Na temat metafor stosowanych przez Optata w polemice antydonatystycznej, por.
C. Mazzucco, La pace come unita della Chiesa e le sue metafore in Ottato di Milevi, CCC
12 (1991) s. 173-211.

4 Rozroznia poszczegolne czesci Jerozolimy, chociaz nie czyni tego na podstawie
bezposredniego doswiadczenia, lecz opierajac si¢ na relacjach z drugiej rgki. O tym, ze
takowe istniaty, $wiadczy ltinerarium Burdigalense. W tym dokumencie opis Optata znaj-
duje pelne potwierdzenie: ,,Z siedmiu synagog, ktore tam byty [na Syjonie], pozostata
tylko jedna, pozostate zostaly zaorane i zamienione w pole, jak rzekt prorok Izajasz (por.
1z 1,8)”. Itinerarium Burdigalense 592.

S0 [tinerarium Burdigalense sugeruje, ze Syjon znajdowat si¢ poza obrebem witasci-
wego miasta. Por. Itinerarium Burdigalense 393.

St Optatus Afrus, De schismate donatistarum 111 2, 6-7. Na temat pism tego autora,
por. Adamiak, Deo Laudes, s. 10-13.
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Optat wzorowal si¢ prawdopodobnie na interpretacji Cypriana
z Kartaginy®> i anonimowym dziele De duobus montibus®*. Numidyjski
biskup cytuje te same wersety biblijne 1 uzywa tej samej terminologii, co
utozsamiany z samym Cyprianem anonimowy autor>*. Wskazuje to na fakt,
ze 1z 2,3 1 Ps 2,6 stanowity kluczowe wersety w polemice antydonaty-
stycznej®. Optat dodaje, ze Chrystus jest ,,Krolem, Oblubiencem i Glowg”
Kosciota przedstawionego jako wzniesienie Syjonu (in monte Sion |...]
qui est Ecclesia)®. Zaraz potem wyjasnia: ,,Nie chodzi tu o gore materialng
[...], [gdzie] po Zwycu;stwach Wespazjana pozostaja zaledwie tylko $la-
dy starozytnych ruin. Duchowym Syjonem Jest [...] Kosciot [...], ktory
rozciaga si¢ po catym $wiecie™’. Z kolei w wizji prorockiej ,,doliny gory
Syjonu” chodzi o rejon Afryki. ,,Tam tylko, gdzie w wystarczajacej liczbie
istniaty juz Boze $wiatynie, wasi przywddcy [donatystow] zechcieli zbu-
dowac¢ inne; tam tylko zburzono mury, woda $wigtej sadzawki zmienita
kierunek; przez was nowos$¢ wprowadzono wbrew tradycji, woda ludzka
zostata przeciwstawiona Bozej wodzie™®.

JesteSmy w samym centrum polemiki antydonatystycznej wskazujacej
na kluczowa kwesti¢ chrztu. Eklezjologia schodzi niejako na drugi plan, gdy
pojawia si¢ okazja, by polemizowac z donatystyczng wizjg ,,sakramentu od-
rodzenia™’. Sadzawka opisana w 1z 22,9 byla ,,Swigta”, lecz poprzez prak-
tyke powtdrnego chrztu (rebaptisma) donatysci napehili j3 woda wytacznie
ludzka. Katolicki biskup Milewy przygotowat grunt dla Augustyna®, ktory
dzigki jego refleksji mogt skuteczniej zbija¢ argumenty donatystow®'.

52 Por. opini¢ M. Lambrousse’a w: SCh 413, s. 15. Cyprian interpretuje 1z 54,1-3,
moéwige o Kosciele, ktory najpierw byt bezptodny, lecz teraz ma wigcej dzieci z pogan,
anizeli miata wezesniej synagoga. Por. Cyprianus, Testimonia ad Quirinum 120.

53 Na stronicach tego ostatniego pisma wystepuje podobna interpretacja typologii
»gory Syjon”.

54 Por. Ps-Cyprianus, De duobus montibus 3.

55 Por. E. Romero-Pose, El tratado ,,de montibus Sina et Sion” y el donatismo,
,»,Qregorianum” 63 (1982) s. 276. Warto zauwazy¢, ze w swoim opracowaniu ten ba-
dacz hiszpanski jako pierwszy podkreslit zwigzek eklezjologii donatystycznej z tekstem
pseudo -Cypriana.

¢ Optatus Afrus, De schismate donatistarum 111 2, 7.

7 Optatus Afrus, De schismate donatistarum 111 2, 8.

58 Por. Optatus Afrus, De schismate donatistarum 111 2, 9.

%% Rozwazanie podsumowuje Iz 22,9-11.

8 Na temat wptywow Optata z Milewy na Hipponczyka, por. C. Mazzucco, Ottato
di Milevi in un secolo di studi: problemi e prospettive, Universita degli studi di Torino.
Dipartimento di filologia, linguistica e tradizione classica 3, Bologna 1993, s. 133.

1 Augustyn napisat dziewig¢ dziet zwigzanych z polemikg z donatystami. Pisat
rowniez do donatystow, jak chociazby do biskupa Januarego czy do Parmeniana w obro-
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Z kolei Tykoniusz®? ujawnit stabe punkty w donatystycznej eklezjolo-
gii. Ten $§wiecki teolog, przeniknigty ideami donatystycznymi, pojawit si¢
w IV wieku w Afryce Potnocnej. Chociaz zostat potepiony przez afrykan-
ska sekte, staral si¢ dostosowac eklezjologie donatystow do zmieniajacych
si¢ warunkow historycznych®. W swoim najwazniejszym dziele, czyli we
fragmentarycznie zachowanym Komentarzu do Apokalipsy®, Tykoniusz
rezygnowat z wszelkich prob ustalenia konkretnego czasu wydarzen osta-
tecznych. Warto podkresli¢, ze swoja stawe egzegeta-donatysta zawdzie-
czal w duzej mierze $w. Augustynowi i jego autorytetowi®. Hipponczyk
mial na uwadze przede wszystkim reguly egzegetyczne Tykoniusza®,
a takze cenit go jako teologa, nigdzie nie wskazujac na jakiekolwiek bledy
natury dogmatycznej®’.

Tykoniusz w oparciu o tekst ostatniej ksiegi NT moéwit o Kosciele jako
$wiagtyni w niebie®® i oblubienicy Baranka®. Sg to okres$lenia stawiane na
réwni z metaforg Syjonu/Jerozolimy jako Kosciota”. Niejednokrotnie jed-
nak ten egzegeta odchodzil praktycznie od typowej lektury eschatologicz-
nej Apokalipsy, wyjasniajac jej tre$¢ jako odnoszaca si¢ przede wszystkim

nie Tykoniusza. Zob. Index opusculorum S. Augustini contra donatistas, PL 43, 757-760.
Nie brak ponadto licznych okazjonalnych wypowiedzi, odniesien w korespondencji i przy
wyjasnianiu psalmow. Niektore dzieta antydonatystyczne hipponczyka zaginety. Por.
B. Altaner — A. Stuiber, Patrologia, Warszawa 1990, s. 558. Zob. wykaz w: Adamiak, Deo
Laudes, s. 13-15.

82 Informacje dotyczace jego zycia mozna odnalezé w De viris inlustribus
Gennadiusza z Marsylii — rozdz. 18 (TU 14 A, s. 68-69).

6 Zob. S. Adamiak, Eklezjologiczny charakter Komentarza do Apokalipsy donaty-
sty Tykoniusza, BPTh 5 (2012) s. 151-162.

8 Augustyn znat i wykorzystywat to dzieto. Ponadto czerpali z niego Prymazjusz,
Cezary, Beda Wielebny i1 Beatus z Liebany. Por. M. Simonetti, Migdzy doslownoscig
a alegoriqg. Przyczynek do historii egzegezy patrystycznej, th. T. Skibinski, Krakow
2000, s. 297.

65 Opracowania po$wiecone Tykoniuszowi sg zwigzane $ci$le z refleksja nad mysla-
mi i spuscizng Augustyna.

% Sa one ,jakby kluczami, dzigki ktorym mozna otworzy¢ tajemnice Pisma
Swietego”. Augustinus Hipponensis, De doctrina christiana 111 30, 42.

67 W kwestiach eklezjologii uznawat go nawet za pisarza ortodoksyjnego. Por.
B. Czyzewski, Ocena Liber regularum Tykoniusza przez sw. Augustyna, ,,Studia
Bydgoskie” 3 (2009) s. 246.

%8 Tichonius Afer, Commentarius in Apocalypsis ad 15, 6.

Tichonius Afer, Commentarius in Apocalypsis ad 19,7.

7 Nalezy doda¢, ze typologia wystepujaca w tykonianskim Liber Regularum po-
wraca czgsto w egzegezie Augustyna o Psalmach i w Mowach. Nakre$lony tam wizerunek
Jerozolimy przyjmuje nierzadko rysy nakreslone przez Tykoniusza.

69
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do terazniejszego zycia Kosciota’”. Posungt si¢ nawet do ogdlnego wnio-
sku, ze Apokalipsa nie opisuje niczego poza Kosciotem”. W tym punkcie
przychylat si¢ niebezpiecznie w strong¢ donatystow, ktorzy uwazali siebie
za ,,Kosciol przesladowany”, opisany w NT. Wybrzmiewalo w jego ko-
mentarzu nawigzanie do sytuacji wspodtczesnej, tak wiec nie chodzito o mi-
nione przesladowania chrzescijan, lecz o konflikt miedzy katolikami 1 do-
natystami. Opisy cierpien i prob z Apokalipsy jego zdaniem odnosity si¢
wiec po prostu do sytuacji w Afryce’.

Tykoniusz zdawat sobie sprawe z istnienia grzechu w cztonkach
Kosciota™. Egzegeta donatystyczny postrzegal nie tylko to, ze Kosciot
musi si¢ liczy¢ z rzeczywisto$cig stabosci moralnej, ale jednoczesnie, ze
jest ona elementem obecnym w ziemskiej wspdlnocie wiernych. Tykoniusz
w regule IT opisuje dokfadniej cztonkéw Kosciota i wyjasnia, ze Pismo
Swiete mowi o nim jako o ciele dwojakim, sktadajacym si¢ z dwoch czesci:
dobrych i ztych™. Wizja Jerozolimy jako miasta, z jednej strony upadlego
1 ponizonego, a z drugiej oczekiwanie na jego chwale i odbudowe, dawaty
okazje do tego typu refleksji. Te elementy byly jednocze$nie biblijnymi
podstawami koncepcji permixta Ecclesia.

Tykoniusz utrzymywal, ze Jerozolima jest dwojaka (Hierusalem bi-
pertita est), a takze jej bramy maja dwojaki sens. ,,Swigte bramy” miasta
Jerozolimy wedtug Tykoniusza stanowi osoba Chrystusa. Ci, ktorzy wcho-
dza przez Niego, wkraczaja do wiecznej Jerozolimy. Przez bram¢ dolnego
miasta wychodzi si¢ ze $Swigtego Jeruzalem i wchodzi si¢ przez nie ,,na
przeklete miejsca”. Wchodzacy niewtasciwg brama sg ztodziejami i falszy-
wymi apostotami’®.

I Augustyn rowniez byt przekonany, ze ,,rachmistrzom [czaséw eschatologicznych]
rozwiazuje rece i zamyka usta Ten, co powiedzial: «Nie wasza rzecz wiedzie¢ czasy, ktore
Ojciec w swej wladzy potozyh»” (Augustinus Hipponensis, De civitate Dei XVIII 53).

2 Zob. Tichonius Afer, Commentarius in Apocalypsis ad 7, 11. Obraz Ko$ciota
wylaniajacy si¢ z tego komentarza jest blizszy pogladom katolickim niz doktrynie
donatystyczne;.

3 Na przyktadzie Lk 17,29-32 Tykoniusz pokazal, ze wskazania dotyczace przy-
sztych wydarzen nalezy stosowaé w terazniejszosci. Por. Budzanowska, O rekapitulacji
wedtug Tykoniusza, s. 84.

7 Donatystyczna koncepcja mowita o radykalnej separacji ,,$wietych” od $wiata.
To panstwo Boze — Kosciot (Ecclesia sanctorum) bronigcy si¢ przed miastem diabta, czyli
swiatem i fatszywymi chrzescijanami. Nic wigc dziwnego, ze ,,mury duchowe” i mate-
rialna separacja miaty chroni¢ dobrych chrzesécijan od atakujacych ich obywateli ,,miasta
szatana”.

5 Por. Simonetti, Miedzy dostownoscig a alegorig, s. 298.

6 Por. Tichonius Afer, Liber regularum V 14. Tykoniusz przywotuje teksty Mt 16,19;
23,13.37. Zob. Budzanowska-Weglenda, Tykoniusz i jego reguly egzegezy biblijnej, s. 280-282.
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Antagonizm pomi¢dzy ,,miastem Bozym” a ,,miastem szatanskim” wszedt
w zakres klasycznych antytez, ktorych kluczowym elementem jest Jerozolima.
Pojawit si¢ on nie tylko u Tykoniusza”’, torujac sobie droge w tradycji chrze-
Scijanskiej. Poczatkowo cesarstwo rzymskie, jako przesladujace uczniow
Chrystusa, bylo utozsamiane z miastem szatanskim. Dla donatystow to Kosciot
stanowil miasto Boze, ale z wylaczeniem traditores, czyli w praktyce w jego
sktad wchodziliby wytacznie przedstawiciele schizmatykow.

Tykoniusz siegnat do Apokalipsy, by rozwinag¢ rozwazania na te-
mat ,,dwudzielno$ci” Kosciota, ktore wydaja si¢ bezposrednig inspiracja
dla antytezy dwoch miast biblijnych: Jerozolimy i Babilonii”™ w refleksji
$w. Augustyna”. Chodzito jednak nie tylko o polemiczne przeciwstawie-
nie idei Ko$ciota katolickiego i sekciarskiej wspolnoty®, ale o konfron-
tacje dwoch rzeczywistosci w nich obecnych — dobra i1 zta grzechu oraz
niemozno$¢ oddzielenia swigtych od grzesznikow przed koncem $Swiata®!.
Przechodzenie od jednej obediencji do drugiej w Kosciele afrykanskim
podzielonym przez donatystow prowadzito do wyraznego rozrdzniania
mi¢dzy teologicznym wymiarem Kosciota jako rzeczywistosci zbawczej
1 Kosciota w jego codziennym do$wiadczeniu.

Eklezjologia tykonianska nie byla proba poszerzenia ram Kos$ciota
do tego stopnia, aby da¢ w nim miejsce kazdemu rodzajowi zla, na co
wskazuje Reguta VII®. Pokazany zostaje bowiem szatan i klgska jego

7 Por. A. Quacquarelli, La concezione della storia nei Padri prima di S. Agostino,
Roma 1955, s. 123-137.

8 Na temat rozwoju tej idei u $w. Augustyna, por. A. Lauras, Deux cites, Jérusalem
et Babylone. Formation et évolution d 'un theme central du ,, De Civitate Dei”, ,,La Ciudad
de Dios. Revista Augustiniana de cultura e investigacion” 167/1 (1954) s. 117-150.
Ponadto por. J. van Oort, Jerusalem and Babylon. A Study into Augustines City of God
and the Sources of his Doctrine of the Two Cities, Leiden 1991. Zob. rowniez A. Lauras —
H. Rondet, Le théme des deux cités dans I'oeuvre de saint Augustin, Etudes Augustinienes,
Paris 1953, s. 99-160. A. Lauras w opracowaniu poswigconym antytezie konkluduje, ze
jest to rezultat osobistej interpretacji Augustyna (por. Deux cités, przede wszystkim na
s. 118, przyp. 4). Takze van Oort przychyla si¢ do tej opinii. Por. van Oort, Jerusalem and
Babylon, s. 118.

7 Ten obraz wypelnia kazania hipponczyka w czasie catego episkopatu i znajduje
w koncu kres w De civitate Dei. Por. Czyzewski, Ocena Liber regularum Tykoniusza,
s. 240.

8 Hipponczyk trzymat si¢ watku dwoch miast w kluczowych punktach polemi-
ki z donatystami (Contra epistulam Parmeniani 11 4) i przeciwko Faustusowi (Contra
Faustum XII 36; XX 21).

81 Por. A. Clerici, Sant’Agostino. La Chiesa da Eva alla citta di Dio, Roma 2000, s. 22.

82 Brzmi ona: De diabolo et eius corpore. Zob. Tichonius Afer, Liber regularum
prologus 3.
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dziatania na $wiecie®. Swojg uwage autor Liber regularum skupia na sym-
bolice gor w kontekscie ST. Tykoniusz przypomina, Ze ,,g6ra Boza” jest
wzniesienie Syjonu. To na nim oraz na goérach Izraela i na swoich §wigtych
obtokach, a tym wiasnie jest Kosciol, Bog ma swoj tron czy tez siedzibe®.
Gora diabta jest zupetnie inng gorg niz Syjon — Kosciot. To Seir (por. Rdz
14,6)* nalezacy do ,,braci zta”*®. Tykoniusz podejmuje kwesti¢ zwigzana
z ,,Akwilonem”, czyli potnocg. Ten kierunek $wiata wigze si¢ z grzesz-
ng czescig Kosciota. Z kolei ,,Austra”, czyli potudnie, oznacza dobrg jego
czastke®. Tykoniusz wskazywat, Ze w cze$ci potudniowej (dobrej) przeby-
wa Pan, o czym $wiadczy samo Pismo Swigte (por. Pnp 1,6). Do péinocy
odnosza si¢ stowa J1 2,20%. Egzegeta afrykanski nie zawsze byt przykta-
dem jasnosci wywodu, ale w tym przypadku antyteza bazujaca na kierun-
kach $wiata poinoc-potudnie jest wyrazista 1 konsekwentnie stosowana.
Dla autora Liber regularum wydarzenia zapowiedziane przez pro-
roka Daniela® toczyty si¢ w wowczas w Afryce. Tykoniusz nie uzy-
wa dostownych sformutowan tekstu prorockiego, zapewne zaktadajac
u czytelnika ich znajomos$c¢®. Bez watpienia autor mial w tych sto-
wach na mysli rozdarcie w Ko$ciele migdzy katolikami i donatystami.

8 Por. W. Linke, Tykoniusz i jego komentarz do Apokalipsy, w: Pierwsze tacinskie

komentarze do Apokalipsy: Hipolit, Wiktoryn, Hieronim, Tykoniusz, red. D. Budzanowska
— W. Linke, Warszawa 2011, s. 174-175.

8 Tichonius Afer, Liber regularum VII 5. Tykoniusz cytuje Ps 32,8 (LXX); Za 2,13;
1z 5,6; Ps 96,2 (LXX).

8 FEuzebiusz z Cezarei identyfikowat Seir z Edomem i Idumeg. Zob. Eusebius
Caesarensis, Onomasticon 150, 23-152,3; P.A. Kaswalder, Onomastica biblica. Fonti
scritte e ricerca archeologica, Collectio Minor 40, Jerusalem 2002, s. 71, przyp. 111.

8 Tichonius Afer, Liber regularum VII 5. Egzegeta odwotuje sie do Ez 35,14
ilz 14,14,

87 Teodoret z Cyru mowit o usytuowaniu Jerozolimy wzgledem kierunkoéw $wiata.
Miasto $wigte znajduje si¢ na potudniu. Z potnocy przybywa zto (por. Jr 1,14), lecz gory
chronig Jerozolime przed niebezpieczenstwem. Por. Theodoretus Cyrensis, Interpretatio
in Psalmum 125, 4.

8 Por. Tichonius Afer, Liber regularum VII 6; Budzanowska-Weglenda, Tykoniusz
i jego reguly egzegezy biblijnej, s. 116-118.

8 Zapowiedz prorocka dotyczyta pojawienia sie¢ w miejscu $wietym ,,ohydy spusto-
szenia”. Por. Dn 8,11; 9,27; 11,31. O ,,0ohydzie spustoszenia” lub ,,zgubnej nieprawosci”
wspomina 1Mch 1,54; Mt 24,15; Mk 13,14.

% W opinii Hieronima chodzito o antychrysta, ktory ,,przywlaszczy sobie cze$é
Bogu nalezng [...]. Nazwany jest ohyda spustoszenia, poniewaz spustoszy ziemi¢ przez
zbrodnicze wojny irzezie [...]. Stanie na miejscu §wietym, aby tam, gdzie §wigci wznosili
modtly do Boga, zostal przyjety przez niewierzacych i odbierat czes¢ boska” (Hieronymus
Stridonensis, Commentarii in evangelium Matthaei XXV 3).
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Tq sytuacje oplsuje za pomoca sformutowan z 2Tes 2,3: odstepstwo
1 objawienie si¢ cztowieka grzechu W tej refleks;ji Tykonlusza widac,
ze przestanie biblijne byto dla niego bardzo aktualne. Wydarzenia za-
powiedziane przez proroka mialy toczy¢ si¢ wlasnie w Afryce, a nie
,,W czasie konca™'.

Do reguty rekapitulacji nawigzuje tykonianska interpretacja fragmentu
Ksiegi Psalméw??. Tykoniusz twierdzit, ze to cztonkowie KoSciota sg jak
poganie, ktorych ,,niewole Pan znosi”. Przezywaja oni taki sam czas, jak
i ci ukazani w sposob metaforyczny w Ps 126,1-3%.

Tykoniusz znajdowal argumenty przeciwko donatystom rowniez
w otaczajacym S$wiecie. Wedlug niego $§wiat widzialny zostal stwo-
rzony na wzor Kos$ciota. Afrykanski autor wskazuje wigc na metafo-
ryczne znaczenie wedrowki stonca po niebosktonie. Jest ono przeciez
symbolem Chrystusa. Metafory ukierunkowane eklezjalnie staty si¢
nie tylko kluczem interpretacyjnym tekstu, ale takze stuzyly ocenie
konkretnych wydarzen, sytuacji historycznych i warunkéw geogra-
ficznych. Tykoniusz wypowiedzial si¢ w duchu bardzo katolickim, gdy
wskazywal na jedno$¢ 1 powszechnos¢ nauczania Ewangelii: ,,Ko$ciot
naucza¢ bedzie nie tylko jeden naréd w Afryce, ale caty swiat [...].
Na catym $wiecie jest jeden Kosciot, dlatego tez jego nauczanie jest to
samo w Afryce i na calym §wiecie; dlatego tez, kiedy Chrystus méwigc:
«Trzeba ci naucza¢ od noway, zwraca si¢ jakby specjalnie do Kosciota
afrykanskiego”®. Nawet przyjmujac teze, ze Tykoniusz zostat ,,ukato-
licyzowany”, niektore jego przekonania zachowaty wyrazne konotacje
antydonatystyczne.

Z refleksji Tykoniusza 1 Optata wynika, Ze istniala ugruntowana eg-
zegeza donatystyczna niektorych fragmentow biblijnych. Wraz ze $w.
Augustynem mieli oni obaj do dyspozycji tych samych autorow co dona-
tysci. Z tych zasobow wielki geniusz, jakim byl biskup Hippony, potra-
fit umiejetnie korzysta¢®™. Odwotywat si¢ do tez obecnych i popularnych
w kregach teologéw chrzescijanskich. Nie byli to wylacznie autorzy pra-

°l' Tichonius Afer, Liber regularum V1 3. To jedyna w tym dziele wzmianka o Afryce.

2 ,Gdy Pan zniost niewole Syjonu [...], wtedy bedg mowi¢ miedzy poganami:
«Wielkodusznie postgpit z nimi Pan, wielkodusznie postgpit Pan z nami, staliSmy si¢ ra-
dosni»” (Ps 126,1.3).

9 Zob. Tichonius Afer, Liber regularum V1, 3.

% Tichonius Afer, Commentarius in Apocalypsis ad 10, 11.

% Kontakt z przekonaniami Tykoniusza dat Augustynowi mozliwos$¢ opraco-
wania odpowiedzi na tezy donatystow, gdy konflikt z tg sektg zaostrzat si¢ na ptasz-
czyznie doktrynalnej. Por. Hamman, Zycie codzienne w Afryce Pétnocnej w czasach
$w. Augustyna, s. 311.
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wowierni, ale w swoisty sposob do refleks;ji eklezjologicznej prowokowali
mocno osadzeni w Afryce Rzymskiej donatysci®®.

3. Augustyn a typologia biblijnej Jerozolimy w kontekscie
eklezjalnym

Staly punkt odniesienia lacinskiej tradycji teologicznej stanowi ekle-
zjologia wypracowana przez $w. Augustyna’. Nalezy przypomnie¢, ze
traktowat on Pismo Swigte jako gléwne zroédto w przepowiadaniu i w re-
fleksjach teologicznych. W polemice z donatystami hipponczyk wyrazat
przekonanie, ze ich doktryna nie ma w gruncie rzeczy podstawy biblijnej®.
Nie obserwuje si¢ wigc na szerokg skale w jego polemikach tak popularne-
go u Ojcow Kosciota zabiegu, by proponowac alternatywng interpretacje
spornych wersetow biblijnych. Egzegeza byla wigc swego rodzaju war-
toscig dodang. Hipponczyk raczej selekcjonuje i przywoluje wielokrotnie
wersety zaprzeczajace twierdzeniom afrykanskich heretykow. W ujeciu
autora De civitate Dei fakty ze ST przedstawiajg to, co ,,byto jedynie obra-
zem (por. 1 Kor 10,6) [...]. Dokonalo si¢ na starozytnych, obecnie to samo
dzieje si¢ z nami”™”.

Pismo Swigte sugerowato nie tylko nazewnictwo, etymologie i kie-
runki interpretacyjne, lecz rowniez tre$¢ teologiczng opisywanych przez
hipponczyka zjawisk i wydarzen. To wtasnie tego typu znaczenie najwy-
datniej odcisngto swoje pigtno w refleksji eklezjologicznej 1 na antytezie
Jerozolima — Babilonia. Autor De civitate Dei przywotywat t¢ antyteze
tylko wtedy, gdy pozwala na to tekst biblijny lub aluzja do niektérych
faktow historii zbawienia'®. Nierzadko jednak ma si¢ nieodparte wra-
zenie, iz Doctor gratiae wrecz szuka okazji, aby rozpocza¢ dywagacje

% Ostatecznie donatyzm zniknat dopiero po najezdzie Arabow na Afryke Potnocna.
Por. Budzanowska-Weglenda, Tykoniusz i jego reguly egzegezy biblijnej, s. 79, przyp. 12.

7 Na temat eklezjologii wielkiego hipponczyka, por. A. Lombardi, L ecclesiologia
di S. Agostino nella polemica donatista, w: I conflitti religiosi nella scena publica, ed.
L. Alici, Roma 2015, s. 225-273.

% Por. Augustinus Hipponensis, Epistula ad catholicos 16, 40.

% Augustinus Hipponensis, Enarrationes in Psalmos 148, 5. Sw. Augustyn ukazuje
wizj¢ zniewolenia 1 wyzwolenia, zniszczenia i odbudowy Jerozolimy. Zob. A. Clerici,
Sant’Agostino. La Chiesa da Eva alla citta di Dio, Roma 2000, s. 22.

190 Por. Taubula chronologica, w: CCL 38, s. XV. Antyteza Jerozolima — Babilonia
wystepuje czesto w komentarzach do niektorych innych psalméw. Por. Enarrationes
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o Jerozolimie i Babilonii'’!. Biskup Hippony przywotuje rowniez osobisty

punkt widzenia, ubogacony przez wczesniejsze tradycje'®.

W tej kwestii interpretacja Augustynska nie rdzni si¢ zasadniczo od po-
gladéw wigkszosci pisarzy chrzescijanskich ujmujacych w podobny sposéb
dzieje narodu izraelskiego. Augustyn jednak wpisuje najdrobniejsze szcze-
g6ty historii $wietego miasta w dzieje calego Kosciota. Podstawa tego punk-
tu widzenia jest Swiadomo$¢ wyjatkowosci historii narodu wybranego, ktorg
potwierdzito Nowe Przymierze!®. Augustyn przypominat o faktach z dziejow
Kosciota czasow apostolskich: w Jerozolimie powstat kult dla imienia Jezusa
1 tam zrodzita si¢ pierwsza wspdlnota ochrzczonych. Ze $wigtego miasta roz-
poczeto si¢ przepowiadanie Ewangelii, ktore rozszerzato si¢ mimo trudnosci
przesladowan'®. Obraz Jerozolimy nieustannie przywotywat obietnice Boze
11ich realizacje w rzeczywistosci Ko$ciota Bozego.

Augustyn w stosowaniu klasycznej metafory gory Syjon — Jerozolimy
— Kosciota!'® wlasciwie odwrdcit donatystyczny klucz interpretacyjny pro-
roctw biblijnych. Przede wszystkim pozostawit nienaruszong identyfika-
cje ,,gory” z Donatem, ale wykazywal niedorzecznos$¢ tego poroéwnania.
Czyni to na podstawie rozroznienia dobrych i ztych pagorkéw dla owiec
— wiernego ludu Bozego!'*. Dochodzita do tego wlasciwa lektura proroc-

in Psalmos 26, 11, 18; 61, 6; 64; 86; 136; 138, 18; 145, 20; 147; Indeks w: NBA 28, s. 994
i 1046-1047.

100 Por. np. Augustinus Hipponensis, Enarrationes in Psalmos 9, 8. Ten temat poja-
wia si¢ szczegolnie czgsto w jego pismach teologicznych i polemicznych, czego przykta-
dem jest De catechizandis rudibus (zob. przede wszystkim XXI 37).

122 Dopatrzy¢ si¢ mozna wptywow Orygenesa (In Jeremiam homiliae 11 11; 111
2; In Ezechielem homiliae XII 2), a takze Ambrozego (De poenitentia 11 11, 105-106;
De fide 111 1, 4; Explanatio Psalmorum 45, 16). Nie bez znaczenia byly takze komentarze
Tykoniusza. Por. Tichonius Afer, Liber regularum IV. Zob. The Book of Rules of Tyconius,
ed. F.C. Burkitt, Cambridge 1894, s. 50.

137 Izraela wywodzi sie Chrystus wraz ze swojg Matka, a na tonie tego ludu ro-
dzi sie chrzescijanstwo, ktorego podstawe stanowili nawréceni Zydzi. Por. Augustinus
Hipponensis, De civitate Dei XVII 16.

104 Sam [Chrystus] powiedzial, ze pokuta winna by¢ gtoszona wszystkim narodom
w Jego imieniu, lecz «poczawszy od Jerozolimy» (por. Lk 24,47). Tam wigc powstata
cze$¢ Jego imienia, aby wierzono w Jezusa Chrystusa, ktory zostat ukrzyzowany i zmar-
twychwstal” (Augustinus Hipponensis, De civitate Dei XVIII 54). Hipponczyk nawigzuje
do1z2,3.

105 Por. Augustinus Hipponensis, Contra Cresconium 2, 36, 45; Augustinus
Hipponensis, Contra epistulam Parmeniani 111 5, 28; Augustinus Hipponensis,
Epistula 52, 1.

106 Por. Augustinus Hipponensis, Sermo 46, 16. Hipponczyk komentowat Ez 34,1-16
pomig¢dzy 408 a 410 rokiem.
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twa Ha 3,3, ktora wedlug Augustyna polegata na identyfikacji potudnia
(Africus)'" jako Jerozolimy, z ktorej Jezus wystat na caly Swiat apostotow,
aby glosili Dobrag Nowing'®®. Donatysci z kolei uwazali, co sarkastycznie
podkreélii biskup Hippony, ze ,,Chrystus stracit swoj Kosciol na calej ziemi
1 zaczat go mie¢ tylko u was. Dla naszej sprawy wystarczy spetnienie si¢
proroctwa i zapowiedzi Pisma Swietego”!®.

Dla wykazania stabych punktow egzegezy eklezjologicznej donaty-
stow $w. Augustyn przytacza calg seri¢ tekstow biblijnych!!'’, | aby nie
btadzi¢ odnosnie do Oblubienca i Oblubienicy”'". Interpretacja ma cha-
rakter ekleZJologlczny 1 chrystologlczny, ale w sensie bardzo szerokim,
podkresla bowiem i przyjmuje nierozerwalng jednos$¢ ciata i Glowy,
Chrystusa i Ko$ciota'?. Biskup Hippony przywotywat repertorium bi-
blijne donatystow, by udowodni¢, ze ich doktryna nie miata podstaw
w PisSmie Sw1¢tym113 Hlpponczyk podkreslat, ze sam Chrystus wskazat
na to, ze nie nalezy pojmowac Jerozolimy wylacznie jako ,,miasta wi-
dzialnego”. Jest ono bowiem ,,symboliczne, [a] zawiera w sensie ducho-
wym caty Ko$ciot: ten wieczny w niebie i [jego] czastke, ktora pielgrzy-
muje na ziemi”'*. Zar6wno na jedno, jak i na drugie znaczenie miasta
swigtego wskazujg stowa Chrystusa. ,,W znaczeniu rzeczywistym jest
mowa o miescie, w ktorym wziagt poczatek Kosciot [...]. Zbawiciel nie
zostawil przebieglym heretykom najmniejszego miejsca, by mogli prze-
prowadza¢ swoje zasadzki”!'5.

Typologiczny wymiar Jerozolimy pozwala dostrzec civitas sancta i jej
Wtadcg.

O kimze wigc, jesli nie o Nim, napisano te rzeczy, ktére i my cytowali§my
z Prawa [Mojzeszowego], prorokow i Psalmow [...]. Tak wiec On, ktory jest

197" Afiicus to archaiczne okreslenie potudnia (meridie). Potwierdza to pozniejsze tt.
Waulgaty: Joz 15,8 1 Ha 3,3. Por. Hoover, The Donatist Church, s. 157, przyp. 151.

198 Por. Augustinus Hipponensis, Sermo 46, 40.
Augustinus Hipponensis, Epistula 49, 3.
10 Sg to Ps 49,2; 56,5.6; L.k 24,44.46-47; ] 14,6.
1 Augustinus Hipponensis, Epistula ad catholicos 10, 24.
Por. Simonetti, Migdzy dostownosciq a alegorig, s. 358. Hipponczyk pojmowat
osobe¢ Zbawiciela jako ztagczonego nierozerwalnie ze swoim Ko$ciotem. Zob. Augustinus
Hipponensis, De civitate Dei XVII 20.

13 Pod tym wzgledem ten wielki Doktor Kosciota jest jak najbardziej godny
zaufania.

14 Augustinus Hipponensis, Epistula ad catholicos 10, 26.

15 Augustinus Hipponensis, Epistula ad catholicos 10, 26. Hipponczyk cytuje
Lk 24,48-49 i kréotko go wyjasnia.

109

112
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Prawda (por. J 14,6) mowi: ,,Musi si¢ wypetni¢ wszystko™!'¢, dlaczego donatysci
temu zaprzeczaja? Czyz nie dlatego, ze sa nieprzyjaciolmi prawdy? Jesli potem
upierajg si¢, ze teksty biblijne sg niejasne, postuchajmy takze na ten temat Glowy
[Chrystusa], ktory nam ukazuje w catej prawdzie swoje Ciato [Kosciot]!.

Na bazie dziejow Kosciota apostolskiego Augustyn zwalcza eksklu-
zywizm donatystow. Wedtug ich opinii zapowiedzi gltoszenia Bozej praw-
dy wypehity sie, lecz narody odstgpity od Chrystusa, a tylko pars Donati
w Afryce pozostata przy Nim. Schizmatycy nie moéwia jednoznacznie, czy
,»t0 ma si¢ jeszcze sta¢ czy juz si¢ dokonato. Jak wigc to mozliwe, Ze ob-
wieszczono wiar¢ wszystkim narodom, a potem nastgpito zatracenie [ich]
wszystkich, oprocz Afryki”!s.

Hipponczyk przedstawit w jednoznaczny sposob znaczenie niektorych
wyrazen biblijnych!'®, ktore byty kluczowe dla donatystow.

Wyjasnij mi wiec, co znacza stowa: ,,Bég przychodzi z potudnia” i ,,Swiety
z cienistej gory (Deus ab africo veniet, et Sanctus de monte umbroso)”.
Spojrz, jakie jest dla mnie tatwe wyjasnienie. Postuchaj najpierw stow Pana:
Chrystus miat wszystko wycierpie¢ i zmartwychwstac trzeciego dnia, ,,w imi¢
Jego gloszone bedzie nawrdcenie i odpuszczenie grzechow wszystkim naro-
dom, poczawszy od Jerozolimy” (Lk 24.,47). Oto z ktorej strony nadszedt
Pan. Mowiac, ,,poczawszy od Jerozolimy”, zapowiada, ze stamtad; a dzie-
ki osobom swoich §wietych dotart do innych ludéw. Przeczytaj w Ksiedze
Jozuego, syna Nuna, w jaki sposob zostata podzielona pomiedzy pokolenia
ziemia synow lzraela. Powiedziano tam jasno, ze ,,na potudnie jest Jebuz,
to jest Jerozolima” (por. Joz 15,8). Czytaj, badaj, a znajdziesz. Oby niebo ze-
chciato, abys$ po znalezieniu prawdy, uwierzyt i przestat by¢ [tak] zawzigtym.
,»Na potudnie jest Jebuz, to jest Jerozolima” (por. Joz 15,8), a Pan [rzecze]:
»Poczawszy od Jerozolimy” (Lk 24,47) [...]. W jakim znaczeniu ,,z cienistej
gory”’? Przeczytaj Ewangeli¢. Chrystus wstapit do nieba z gory Oliwnej [...].
Czyz mozna jasniej [okresli¢]: ,,z cienistej gory”'?°.

Donatystyczny ekskluzywizm eklezjalny byt wigc zwalczany na ptasz-
czyznie biblijnej i topograficznej. W Liscie do katolikow'' pojecie ,,po-

16 Augustyn wielokrotnie przywotuje Lk 24,45-47.

17 Augustinus Hipponensis, Epistula ad catholicos 10, 24.

18 Augustinus Hipponensis, Epistula ad catholicos 17, 43.

19 }acinskie thumaczenie tekstu biblijnego czgsto nie brato pod uwage toponimow
o drugorzednym znaczeniu.

120 Augustinus Hipponensis, Sermo 46, 40.

121 List datowany na 401-402.



190 Mitczyseaw CELESTYN Paczkowski OFM

tudnia” zostato wyeksponowane z podobng wyrazistoscig. W mentalnosci
donatystoéw ta strona $wiata byla interpretowana jako miejsce zgromadze-
nia eschatologicznego ludu Bozego. Augustyn jednak przypominal gltow-
nie o fundamentach Kos$ciota w Jerozolimie.

Jasno wida¢ w Pismie Swietym, ze Kosciét rozpoczyna si¢ od Jerozolimy
1 az do konca czasow rozwija si¢ w innych narodach, péki nie posigdzie ich
wszystkich; réwniez nie mowi si¢ tylko o dobrej pszenicy, ale takze o jej za-
nieczyszczeniach chwastem, najpierw poprawcie si¢ i zjednoczcie si¢ z ziar-
nem, a pézniej zobaczycie, co nalezy nazywac kakolem i stoma'*.

Oczywista konstatacj¢ o Kosciele apostolskim w §wietym miescie od-
rzucali donaty$ci'?. Ponadto wedlug Augustyna utrzymywali, ze na caltym
Swiecie rozrost si¢ kgkol, a czysta pszenica pozostata tylko w Afryce!*.
Schizmatycy byli przekonani rowniez o trwalosci swojej wspolnoty, po-
wstalej z cennego i trwatego elementu'®.

Donaty$ci mowili nieustannie o niedoskonalo$ciach wspolnoty
Kosciota powszechnego wynikajacych z ludzkiej sktonnosci do ztego,
na co Augustyn zwracal czesto uwage. Wskazanie na tych, ,ktorzy znie-
nawidzili Jeruzalem, znienawidzili pokoj, chcacy rozerwac jednos¢ [...],
ktorzy wérod ludu gloszg falszywy pokoj i go nie posiadajg”'?®, nie spra-
wilo jednak, ze biskup Hippony pominat w dyskusjach przekonanie do-
natystow o wyjatkowosci ich wspolnoty. Przypomniat wiqc fakt, ze na te-
rytorium Afryk1 Rzymskiej chrzescijanstwo pojawito sn; dosy¢ p6zno'*.
Jednakze w poroéwnaniu z rozlegtoscia $wiata ta jego cze$¢, gdzie rozprze-
strzenito si¢ chrzescijanstwo, stanowila zaledwie matg czastke!?s. Jednym

122 Augustinus Hipponensis, Epistula ad catholicos 18, 46.

122 Por. Augustinus Hipponensis, Epistula 185, 1. Zob. Hoover, The Donatist
Church, s. 148.

124 Augustinus Hipponensis, Contra epistulam Parmeniani 1 21.

125 By¢ moze nawigzanie do 1Kor 3,10-12. Odnosnie do tego watku, por. Origenes,
Homiliae in Ezechielem XIII 3.

126 Augustinus Hipponensis, Enarrationes in Psalmos 124, 10. Kaznodzieja unikat
czasami powtorzen niektorych watkéw odnoszacych si¢ do donatystow, obawiajac si¢
gwaltownych reakcji ze strony schizmatyckich stuchaczy. Por. D. Zagorski, Commendavit
nobis Dominus oves suas. Pasterska troska o wiernych w swietle Sermones $w. Augustyna,
Torun — Pelplin 2013, s. 168-1609.

127 Por. Augustinus Hipponensis, Epistula ad catholicos 15, 37.

128 Tak $w. Augustyn streszcza przekonanie jednego z biskupdéw schizmatyc-
kich. Zob. Augustinus Hipponensis, Epistula 93, 7; Augustinus Hipponensis, Contra
Cresconium 3, 70.
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z kontrargumentow byt fakt, ze Kosciodt rozszerzat si¢ na barbarzyncow!'*.

Dla wigkszosci jednak zapowiedz szerokiej ekspansji Ko$ciota realizowata
sie w 6wczesnym $wiecie i na oczach wszystkich.

W wielu mowach Augustyna pulsuje zywe oczekiwanie wypehie-
nia si¢ czasow eschatologicznych. Biskup Hippony jest jednak oszczed-
ny w przywotywaniu obrazéw apokaliptycznych i sagdu ostatecznego. By¢
moze chcial zachowywac¢ dystans od sekt apokaliptycznych obecnych
w Afryce. Jak si¢ wydaje, tamtejsze przekonania eschatologiczne zakta-
daly, ze nawet Chrystus w chwale miat si¢ objawi¢ w Afryce. Augustyn
mowit z sarkazmem o heretykach sktonnych utrzymywaé, ze Zbawiciel
narodzit si¢ w ich ojczyznie!'*°.

Bardziej niebezpieczna od dziwacznych wyobrazen wydawata si¢
aktualizacja obrazdéw eschatologicznych gloszona w szeregach donaty-
stow. Narzedzie walki z propaganda schizmatykow stanowilo ukazywa-
nie eschatologicznej $wietosci Kosciota — Jerozolimy. Biskup Hippony
ograniczal si¢ jednak do podania tradycyjnej interpretacji wizerunku
niebianskiej Jerozolimy. Co wiecej, w jednej ze swoich mow, wygloszo-
nych pomiedzy 393 a 395 rokiem, ujawnia si¢ jego pozytywny stosunek
do przekonan milenarystow'*!. W centrum wizji autora lacinskiego znaj-
duje si¢ jednak Kos$ciot i zagadnienie odkupienia'*?. Augustyn twierdzi
bowiem, ze w ,,siodmym wieku $wiata”!3? Ko$ciot ukaze si¢ jako chwa-
lebna Jerozolima, w ktorej zapanuje Pan i Jego $wieci'**. Ta interpreta-
cja wizji miasta niebianskiego zniknie jednak bardzo szybko z kart pism
biskupa Hippony, ktéry wkrotce odzegnat si¢ od niej, odrzucajac otwarcie
milenaryzm'*. Obrazy apokaliptyczne Augustyn kwituje spostrzezeniem,
ze ostatnia ksiega Biblii ,,powtarza te same rzeczy w tak rdzny sposob,

129 Por. Augustinus Hipponensis, Epistula 93, 7.

130 Por. Augustinus Hipponensis, Sermo 46, 38. By¢ moze bylo to echo przeswiad-
czenia montanistow o objawieniu si¢ chwalebnego Jeruzalem w Azji Mniegjszej, prze-
niesionym przez donatystow na teren Afryki. Na temat tej koncepcji, por. Epiphanius,
Adversus haereses (Panarion) 1149, 1.

131 Chodzi tu o Sermo 259.

132 Por. G. Folliet, La typologie du ,,sabbat” chez saint Augustin. Son interprétation
millénariste entre 389 et 400, REAug 2 (1956) s. 389.

133 Dla indywidualnego cztowieka siodmym okresem jest zycie wieczne, w ktorym
nie istnieje czas ani historia. Ten stan jest statym i trwalym celem cztowieka duchowego.
Por. E. Gilson, Wprowadzenie do nauki swietego Augustyna, Warszawa 1953, s. 227.

134" Augustinus Hipponensis, Sermo 259, 2.

135 Por. Augustinus Hipponensis, De civitate Dei XX 7. Tykoniusz w V regule sfor-
mulowal teoretyczna podbudowe dla podwazenia interpretacji millenarystycznej, propo-
nujac zasady metody alegorycznej w stuzbie egzegezy teologicznej. Por. Linke, Tykoniusz
i jego komentarz do Apokalipsy, s. 174-175.
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iz wydaje si¢, ze mowi o coraz to innych rzeczach, gdy tymczasem mowi
o tym samym w inny sposob”'*. Miejsce spekulacji na temat Ap 20-21'¥
zajmie obraz Jerozolimy duchowej. Opisy ostatniej ksiggi NT staja si¢
okazja do uwydatnienia kwestii eklezjologicznych i chrystologicznych!'*.
Przenikanie si¢ rzeczywistosci ziemskiej i duchowej to model interpreta-
cyjny czesto spotykany w pismach augustianskich!*,

Zastanawia z kolei forma zdecydowanie polemiczna, w jaka autor
De civitate Dei ubiera swoje argumenty w interpretacji Ap 21,4'%°. Pozwala
to przypuszczac, ze istniala interpretacja aktualizujgca ten werset apokalip-
tyczny, ktora by¢ moze opracowali donaty$ci przypisujacy swojej wspol-
nocie stan doskonalej §wigtosci. Mogli to by¢ rowniez pelagianie gloszacy
doktryng¢ o samozbawieniu si¢ czlowieka dzigki wtasnym cnotom i mocy,
bez konieczno$ci taski'!. Hipponczyk krytykuje negatywny wplyw zbyt li-
beralnej egzegezy Ap 21,4 prowadzacej do wypaczenia prawdy o stabosci
ludzkiej natury.

Odnos$niki do uniwersalnosci Kos$ciota znajduja si¢ w rozwaza-
niach Augustynskich o Ksiedze Psalmoéw. Wspomniany przez psalmi-
ste ,,krag Jeruzalem” (por. Ps 78,6) ,,siega tam, dokad rozprzestrzenio-
ny byt Kosciot, przynoszacy owoce 1 rozrastajacy si¢ po calym Swie-
cie”*?. Wystepujac przeciwko donatystom, ktorzy zawezali rzeczywi-
stos¢ Kosciota do swojej sekty, biskup Hippony uwydatnia uniwersa-
lizm proroctwa Izajasza zapraszajacego wszystkie ludy do wstapienia

136 Augustinus Hipponensis, De civitate Dei XX 17.

137 Opisy uzupekniat czesto tekst Ga 4,26. Interpretacja millenarystyczna Jerozolimy
niebianskiej bedzie miata swoich zwolennikoéw w §redniowieczu, wérod ludowych ruchow
religijnych i doktryn znajdujacych si¢ na marginesie oficjalnego nauczania Kosciota.

133 Np. Ap 21,12.21 w Enarrationes in Psalmos 86, 4. W oparciu o Ap 20,7-9
Augustyn wskazywal na ,,ostatnie przesladowanie”, ktore bedzie cierpieé ,,cate panstwo
Chrystusa”. Przy tej okazji Augustyn zaznaczal, ze ,,0b6z §wigtych” i ,,miasto umilo-
wane” to nic innego, ,,jak Kosciot Chrystusowy, rozprzestrzeniony na calym $wiecie”
(Augustinus Hipponensis, De civitate Dei XX 11).

139 Dzigki rozwazaniom tego typu stato sie¢ latwiejsze wprowadzenie zagadnien
o charakterze teologiczno-duchowym. Tak wigc ,,0gladanie” (etymologia Syjonu) oraz te-
matyka pokoju (etymologia Jerozolimy) stajg si¢ niejednokrotnie przedmiotem dtuzszych
refleksji.

140 Przed Augustynem wielu autorow interpretowalo ten werset w Swietle przysztej
chwaty zycia wiecznego. Por. np. Tertullianus, De resurrectione 58, 3; Origenes, In lesu
Nave homiliae VIII 4; XX 1.

141 Widaé to w komentarzu pelagianskim do Listu do Rzymian. Por. T.S. De Bruyn,
Pelagius’s Commentary on St. Paul’s Epistle to the Romans, Oxford Early Christian
Studies 4, Oxford 1993.

142 Augustinus Hipponensis, Enarrationes in Psalmos 78, 6.
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do Jerozolimy, aby tam otrzymac stowo Panskie. Jest to zapowiedz
uniwersalizmu ,,wielkiego Kos$ciota” katolickiego. To wtasnie rzeczy-
wisto$¢ Kosciota zawiera w sobie kazdy z aspektow konkretnego urze-
czywistnienia si¢ proroctw'#, chociaz istnieje w tym wzgledzie dystans
odnosnie do czaséw odnowy eschatologicznej. Podczas gdy tradycja
wschodnia widziata realizacj¢ proroctw w strukturze imperium i w 0so-
bach wtadcow strzegacych Kosciota, mys$l chrzescijanstwa zachodnie-
g0, ktorej Augustyn jest wyrazwlelem upatrywata w Kosciele realiza-
cje zapowiedzi ST. Prorocy obwieszczali prawde o zbawieniu ,,z catej
mocy, tak jak potrafili; zyli w tym ciele [...]. Wolaja do naszych uszu,
pobudzajac do mitosci owego miasta”'*. W rzeczywistosci Kosciota
pielgrzymujacego, ale juz chwalebnego, wypetniaja si¢ obrazy odno-
wionej Jerozolimy, ktorej powinno by¢ podporzadkowane wszystko,
co doczesne, w tym takze cesarstwo.

Jako $rodek skutecznej katechezy biskup Hippony wykorzystywat eg-
zegezg typologiczng'®. Kryterium hermeneutyczne o znamionach chrysto-
logicznych przechodzi w sposob naturalny w kryterium eklezjologiczne.
Doctor gratiae zachgcat, by wznies¢ si¢ do poziomu duchowego pojmowa-
nia tekstu'¥. Byt daleki od prymitywnej dostownosci, na co wskazuja jego
teksty antydonatystyczne. W jednosci Kosciota zauwazat podstawowy
jego element jako powszechnej wspdlnoty sktadajacej si¢ z ochrzczonych
na ziemi i wybranych w niebie'*’. Wielki Afrykanczyk opisat inne aspek-
ty, ktore oznaczata rzeczywisto$¢ Kosciota — miasta Bozego'*. Chodzi tu
przede wszystkim o ,,cien” i ,,wizerunek” Ko$ciola w przysztym $wiecie.
To miasto $wietych z siedzibg w niebiosach, jak to wyraza si¢ w rozwaza-
niach osnutych na kanwie Ps 49. Augustyn nie ma watpliwosci, ze ,,Izrael
to synowie Kosciota”. Ponadto wskazywat, ze ,,prawdziwy Syjon i praw-
dziwa Jerozolima [...], sa wieczne i znajduja si¢ w niebiosach: Jerozolima
jest naszg matka, jako zZe nas zrodzita; jest wspolnota §wigtych, ktéra nas

143 Por. Augustinus Hipponensis, De civitate Dei XVII 3.

4 Augustinus Hipponensis, Enarrationes in Psalmos 147, 8.

145 Przede wszystkim byta to jednak bron stuzgca w walce z manichejczykami.

146 Por. Augustinus Hipponensis, Tractatus in Johannem 1 1.

47 Zob. H. Chadwick, The Church in Ancient Society: From Galilee to Gregory the
Great, Oxford History of the Christian Church, Oxford 2001, s. 391-392.

148 Proroctwa [...] odnoszace sie do dwoch miast, przytaczajg opowiadania o fak-
tach majacych wielkie znaczenie i ktore zajmowaty i zajmujg do tej pory badaczy Pisma
Swietego, poniewaz oprocz tego, co jest tam napisane i wypehilo sic w sposob histo-
ryczny w potomstwie Abrahama wedtug ciata, nalezy szuka¢ tam takze tego, co na pod-
stawie alegorii powinno si¢ jeszcze dokona¢ w potomstwie wedlug wiary” (Augustinus
Hipponensis, De civitate Dei XVII 3).
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wychowata; jej czescig sg pielgrzymujacy, lecz wieksza cz¢$¢ z nich znaj-
duje si¢ w siedzibie niebianskiej”!'¥.
W innym rozwazaniu kaznodzieja utozsamia ,,Syjon” z Kosciotem piel-

grzymujacym, a ,,Jerozolime” — z chwalebng wspolnota §wigtych w niebie.

Sam Bog mieszka na Syjonie [...], ktdry jest wyobrazeniem obecnego
Kosciota: tak jak Jerozolima jest wyobrazeniem przysztego Kosciota, czyli
miasta §wigtych uczestniczacych juz w zyciu anielskim [...]. W rzeczywisto-
$ci ,,wypatrywanie” poprzedza ,,ogladanie”'*’, tak jak ten Kos$ciot poprzedza
tamten, ktory jest przyrzeczony''.

Obrazy biblijnej Jerozolimy i Syjonu zawieraja w sobie gldwne rysy
Kosciota jako rzeczywistosci duchowej 1 eschatologicznej. Jest on pojmo-
wany przez Augustyna w catej swej pelni, a nie tylko w swoim ziemskim
aspekcie'?. Kandydatom do chrztu oraz neofitom nalezy glosi¢, ze znajda
W Kosciele wielu dobrych chrzescijan, prawdziwych obywateli niebian-
skiej Jerozolimy”, lecz pod warunkiem, ze 1 oni beda zy¢ ta samg wia-
ra'>. To pozytywne myslenie, ktore jednak nie powinno przystoni¢ drugiej
strony rzeczystosci Kosciota. Bo przeciez Koscidt ,,we wszystkich swoich
swietych, ktorzy sa obywatelami Jerozolimy niebianskiej (qui sunt cives
lerusalem caelestis), bedzie zmuszony do niewoli u wladcow tego $wiata.
Jednak [...] Kos$ciot, jak Jerozolima, zostanie uwolniony od zamieszania
tego $wiata [...]. Wszystko [to] wypetnialo si¢ w sposdb przenosny (figu-
rate)”>,

Dla Augustyna historia to misterny splot wydarzen, gdzie znajduje si¢
wiele aluzji, skomplikowanych motywow i symboli. Bég bowiem to naj-
lepszy architekt 1 niewystowiony budowniczy.

Zadaniem cztonkow Kosciola jest tworzenie duchowego gmachu i jed-
noczenie na wzor Boga, ktory ,,zgromadzit rozproszonych [z Jeruzalem].
Tak nalezy stara¢ si¢, zeby teraz zostali zebrani rozproszeni, zeby w rekach

149 Augustinus Hipponensis, Enarrationes in Psalmos 49, 4-6.

150 Nawigzanie do wezesniej wyjasnionej etymologii Jerozolimy i Syjonu.

151 Augustinus Hipponensis, Enarrationes in Psalmos 9, 12.

152 Por. Augustinus Hipponensis, Enarrationes in Psalmos 112, 3. ,Civitas caele-
stis” to rzeczywisto$¢ majaca swoje miejsce w niebiosach. Mieszkancami jej sg wszyscy
uswieceni, ktorzy byli, sa i beda, jak rowniez wszystkie §wigte duchy, ktore sg na wysoko-
$ciach i sg postuszne Panu” (Augustinus Hipponensis, De catechizandis rudibus XX 36).

153 Por. Augustinus Hipponensis, De catechizandis rudibus 7.

154 Augustinus Hipponensis, De catechizandis rudibus 21. Kanwe rozwazan
Augustyna stanowig opisy proroka Jeremiasza, ktore w sposdb przeno$ny odnoszg si¢
do Kosciota Chrystusowego.
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Artysty zostali wpasowani w budowle”!*®, Wypehienie si¢ proroctw jest
pewne, bowiem, ,,skoro (prorocy) $piewali dla tamtego narodu [Izraela]
1 spehito sig, to czyz nie spelni si¢ dla ludu chrzes$cijanskiego to, o czym
Spiewajg”!%,

Po okresleniu roli Jerozolimy Augustyn przechodzi do opisu rzeczy-
wistos$ci, ktorg ona oznacza. Jerozolima to przede wszystkim symbol, cien
1 obraz przysztego Kosciota. Przeciez ,,nieptodne bylo wsréd narodow
panstwo Boze, zanim nie powstatl ten ptod [Kosciot]”!'’. Dzieje si¢ tak,
iz Chrystus poprzez dzieje stolicy narodu wybranego przygotowuje swoja
oblubienicg bez skazy i zmarszczki'**, mimo calego ogromu zta w ludzkich
dziejach. Na tej podstawie twierdzi, ze ,,oswobadza si¢ krélowa [Kos$cidt]
z Babilonu przez odrodzenie we wszystkich narodach i odchodzi od ztego
krola do najlepszego Wtadcy, od diabta do Chrystusa™®. Kosciot posiada
dwa wymiary: przyszty — ,,bez zmazy” i obecny, gdzie wmieszani sg do-
skonali chrzescijanie i grzesznicy'®.

W niektorych przypadkach tacinski doktor podkresla roznice istnie-
jaca pomiedzy ,,Syjonem” symbolizujacym Kosciot pielgrzymujacy'!
a ,,JJerozolimg” stanowigcg odwieczne miasto Boze!®?. Autor De civitate
Dei odwotuje si¢ do obrazu ,,Kosciota otwartego”, czyli takiego, ktory
jeszcze nie zostal oddzielony od zamieszania tego $wiata'®., Wedlug wy-

155 Augustinus Hipponensis, Enarrationes in Psalmos 146, 4.

Augustinus Hipponensis, Enarrationes in Psalmos 148, 5.

157 Augustinus Hipponensis, De civitate Dei XVII 4.

158 W nawigzaniu do Iz 45,8 Augustyn pisze, ze Jerozolima ,,zstgpita z niebios,
od samego poczatku, od kiedy jej mieszkancy zaczeli wzrasta¢ w liczbe [...]. Na sadzie
Bozym, ktory bedzie ostateczny i [stanie si¢] dzielem Jego Syna, Jezusa Chrystusa, dzigki
Bozemu darowi objawi si¢ jej blask tak potezny i tak nowy, ze nie pozostawi zadnego
sladu starosci”. Augustinus Hipponensis, De civitate Dei XX 17.

159 Augustinus Hipponensis, De civitate Dei XVII 16.

160 Por. Augustinus Hipponensis, Enarrationes in Psalmos 25, 2, 5; Augustinus
Hipponensis, De doctrina christiana 11 32.

161 Por. U. Occhialini, La speranza della Chiesa pellegrina. Teologia della speranza
nelle ,, Ennarrationes in Psalmos” di S. Agostino, Assisi 1965.

162 Por. niektore szczegdty w: Augustinus Hipponensis, Enarrationes in Psalmos 9,
12. W De civitate Dei to rozréznienie nie wystepuje. Zob. Augustinus Hipponensis, De ci-
vitate Dei 1 35; XIX 17.

163 Por. Augustinus Hipponensis, Enarrationes in Psalmos 136, 2: ,Jesli jestesmy
mieszkancami Jerozolimy, a to oznacza to samo co «Syjon», a musimy zy¢ na tej ziemi
w zamieszaniu obecnego Swiata w terazniejszej Babilonii, gdzie nie mieszkamy jako oby-
watele, ale gdzie trzyma si¢ nas jako wigznidw. Trzeba, bySmy nie tylko wyspiewali to, co
[zostato] powiedziane w Psalmie, lecz i tym zyli. Czyni si¢ to z giebokim natchnieniem
serca pragngcego w petni i poboznie wieczystego miasta”.

156
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razenia uzywanego przez Augustyna w jego kazaniach Kosciot ,,jest teraz
budowany [...]; bedzie si¢ uswigcal az do konca $wiata”'%*. W zatozeniach
eklezjologicznych hipponczyka aspekt wspdlnotowy wysitku podejmo-
wanego na drodze prowadzacej do krolowania w niebianskim Jeruzalem
spetnia zasadnicza role. Wielkos¢ §w. Augustyna wida¢ takze w tym, ze nie
pozwalal narzuci¢ tematyki swoich rozwazan. Nawet w kontekstach pole-
micznych rozszerzal perspektywe 1 harmonizowal podejmowane refleksje
z catos$cig swojej wizji egzegetycznej, teologicznej 1 duchowe;.

4. Zakonczenie

Niektore watki polemiki donatystycznej potwierdzajg fakt, iz dla chrze-
Scijan pierwszych wiekow Jerozolima nie byta jedynie miejscem geogra-
ficznym wymienianym wielokrotnie na kartach Pisma Swigtego. ,,Miasto
wielkiego Krola” (por. Mt 5,35) stanowilo bowiem nos$nik tresci teologicz-
nych i duchowych. Refleksje nawigzujace do swietego miasta pojawiajg si¢
w egzegezie biblijnej, refleks;ji filozoficznej 1 teologicznej. Niemniej wazne
w tej kwestii bylo przepowiadanie Stowa Bozego 1 podstawowa katecheza.

Wizja Jerozolimy w odniesieniu do Kosciota nie tylko swiadczy o szero-
kich zainteresowaniach eklezjologicznych autorow z kregu Afryki Péinocnej,
lecz takze o ich eklezjalnym podejsciu do faktow i obrazdéw biblijnych.
Niejedno z kontrowersyjnych wydarzen zwigzanych z historig §wigtego mia-
sta zostaje wyjasnionych w duchu wiary, odnosnie do nadprzyrodzonej roli
Kosciota 1 jego rzeczywistosci ziemskiej. Biblia nie tylko ukazuje r6zne ob-
licza Kosciota, lecz to we wspolnocie ochrzczonych fakty odnoszace si¢ do
Jerozolimy nabierajg glgbszych znaczen i sg aktualizowane. Kontekst ekle-
zjalny gwarantowat glebsze odczytywanie natchnionych ksiag Biblii.

Obok tej charakterystyki istniata spekulacja nastawiona na rzeczy-
wisto$¢ ziemskiej Jerozolimy, otaczanej szacunkiem przez donatystow.
Specyficzne elementy pojawiaty si¢ w egzegezie fragmentéw proroctw
psalmoéw 1 NT. Wkomponowywano je nie tylko w doktryng eklezjologicz-
na, lecz rowniez w inne kwestie. Eklezjologia lqczyia si¢ Jednak Z obrazem
Jerozohmy w sposob najbardziej kompleksowy 1 organlczny Donatyzm
1 powigzane z nim refleksje o tym $wiadcza. Ten ruch powinien by¢ po-
strzegany nie tylko jako zjawisko historyczno-spoteczne czy dyscyplinar-

164 Por. Augustinus Hipponensis, Sermones 27, 1; 116, 7; 336, 1. W De civitate Dei
hipponczyk o$wiadcza, ze Kosciot jest juz obecnie krolestwem Chrystusa, chociaz nie
nalezy identyfikowac go z panstwem Bozym. Zob. Augustinus Hipponensis, De civitate
Dei XX 9.
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ne. Rowniez spektrum doktrynalne nie powinno by¢ zredukowane do wy-
branych, najbardziej charakterystycznych kwestii. Problemy eklezjologicz-
ne zajmowaly w dyskusjach z donatystami nieposlednig rolg. Sprzyjato
temu ukierunkowanie eklezjologii w rzymskiej Afryce. Nieposledni wkiad
whniesli tacy autorzy, jak Optat z Milewy i1 Tykoniusz. Ich dorobek w sferze
egzegetyczno-teologicznej pozwolit §w. Augustynowi usytuowac konflikt
donatystyczny na ptaszczyznie doktrynalnej. Hipponczyk potrafit stworzy¢
w miarg spojny obraz Kosciota, zgodny zreszta z przekazem biblijnym
1 katolickim. Pozniejsi Ojcowie lacinscy starali si¢ nie odchodzi¢ od tego,
co znajdywali w spusciznie tego wielkiego Doktora.

The Ecclesiological Symbolism of Jerusalem and the Anti-Donatist
Controversy in Roman Africa

(summary)

The present article analyses to which extent the African authors had got used of the ima-
ge of Jerusalem in the period of their polemic with the Donatists. It is well known that
one of the focal points of the Donatist controversy concerned ecclesiology. There is a great
number of Church’s images occurring in the works of Christian authors, but it seems that
a symbol of Jerusalem is however predominant. The city of God, an image of the Church,
revealed itself as an earthly and celestial reality, including both the historical sphere and
transcendence. Already in the process of forming ecclesiology in Nord Africa had a particu-
lar physiognomy with elements assimilated and altered by the Donatist sect. The reflections
of Tyconius and Optatus of Milevi took on considerable significance and stood at the origin
of catholic’s inspiration and argumentation. St. Augustine of Hippo placed the conflict with
the Donatists not only on the practical and disciplinary context but above all on the doctrinal
level. His ecclesiology proved to be coherent and compact. The bishop of Hippo found his
basis on the biblical level and the traditional doctrine. In the anti-Donatist literature, it can
be observed a certain predilection for a particular set of scriptural quotations used by various
authors as an argument and as an illustration to support the thought concerning the universa-
lity of the Church. The topic of Jerusalem played here the crucial role.

Keywords: Church; Roman Africa; Donatist controversy; Ecclesiology; Jerusalem;
Zion; Tyconius; Optatus of Milevi; Augustine of Hippo

Symbolika eklezjalna Jerozolimy a polemika antydonatystyczna
w Afryce Rzymskiej

(streszczenie)

Prezentowany artykut przedstawia, w jakim zakresie chrzescijanscy pisarze rzymskiej
Afryki postugiwali si¢ metafora Jerozolimy w polemikach z donatystami. Wiadomo,
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ze kluczowym punktem w tej dyskusji byta kwestia eklezjologiczna. Niewatpliwie w li-
teraturze patrystycznej pojawiato si¢ wiele figur Kosciola, lecz wydaje si¢, ze symbol
Jerozolimy cieszyt si¢ znaczng popularnoscig. Miasto Boze, jako obraz Kosciota, jawito
si¢ w swojej ziemskiej i niebianskiej rzeczywistoéci. Zawierato w sobie zaréwno sferg hi-
storyczng, jak i transcendentng. W procesie swojego formowania si¢ w potnocnej Afryce
eklezjologia nabierata specyficznych rysow. Byly to elementy, ktore donatysci czgsto
sobie przyswajali i dostosowywali do swoich przekonan. Refleksje Tykoniusza i Optata
z Milewy nabraty w tym kontekscie szczegdlnego znaczenia. W pewnym sensie stangly
one u poczatkdw katolickiej interpretacji niektérych prawd o Kosciele. W swojej argu-
mentacji natomiast $w. Augustyn z Hippony umiescit konflikt z donatystami nie tylko na
ptaszczyznie praktycznej czy dyscyplinarnej, ale przede wszystkim na poziomie doktry-
nalnym. Eklezjologia biskupa Hippony ma zwarty i konsekwentny charakter. Ten wielki
Ojciec Kosciota osadzil swoja refleksje na fundamencie biblijnym i prawowiernosci dok-
tryny. W literaturze antydonatystycznej mozna zauwazy¢ pewne preferencje, jesli chodzi
o wybor $wiadectw biblijnych stosowanych przez roznych autorow jako argumenty lub
ilustracje nauczania o powszechnosci Kosciota. Konkretny i duchowy obraz Jerozolimy
odgrywat tutaj kluczowa rolg.

Stowa kluczowe: Kosciol; rzymska Afryka; donatysci; eklezjologia; Jerozolima; Syjon;
Tykoniusz; Optat z Milewy; Augustyn z Hippony
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