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Idee eschatologiczne w mowach zatobnych sw. Ambrozego

Eschatological Ideas in the Funeral Orations of St. Ambrose

Wydaje sie, ze wyjatkowymi, swoistymi loci theologici, jezeli cho-
dzi o eschatologie, jej rozumienie i sposéb przekazywania, powinny
by¢ réznego rodzaju mowy zatobne i pogrzebowe. Gloszone przez wie-
lu autoréw wezesnochrze$cijanskich w granicznych sytuacjach, wobec
rodziny i os6b bliskich zmariego, czesto niebedacych chrzes$cijanami,
byly doskonalg okazjg do zaprezentowania eschatologicznych poglg-
doéw chrze$cijan na kwestie eschatologicznej przyszioSci cziowieka
i $wiata. Wéréd zachowanych wczesnochrze$cijanskich méw zatob-
nych znajduja sie réwniez te autorstwa biskupa Mediolanu Ambroze-
go!, w ktérych powinny — co bedzie przedmiotem zainteresowania ni-
niejszego studium - znaleZ¢ sie nie tylko czysto ludzkie zainteresowa-
nie zyciem po Smierci oraz wspoélczucie ludziom, ktérzy stracili swych
bliskich, ale takze teologiczna refleksja nad eschatologiczng rzeczywi-
stoscig?.

! Ambrozy wygtosit 4 mowy zalobne: istniejgcg w dwéch czeSciach mowa pogrzebowa
z okazji §mierci brata Satyra (De excessu fratris Satyrii) z 378 r., ktérej druga czesé¢ jest wia-
Sciwie traktatem o zmartwychwstaniu; mowa na pogrzebie zamordowanego cesarza Walen-
tyniana II (De obitu Valentiniani consolatio) z 392 r. oraz jedna mowa wygloszona w czasie
uroczystosci pogrzebowych cesarza Teodozjusza I (De obitu Theodosii) z roku 395. Zob.
J. Quasten, Patrology, Allen 1995, s. 174-175; B. Altaner, A. Stuiber, Patrologia, ttum. P. Pach-
ciarek, Warszawa 1990, s. 508; F. Draczkowski, Patrologia, Pelplin-Lublin 1999, s. 321.

2 Na temat catosci eschatologii §w. Ambrozego zob. J.E. Niederhuber, Die Eschatologie
des hl. Ambrosius, Padeborn 1907; R. Tacoangeli, La catechesi escatologica di S. Ambrogio,
»oalesianum” 41 (1979), s. 403-417.
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1. SMIERC | ZMARTWYCHWSTANIE - DWA FUNDAMENTY
AMBROZJANSKIE) ESCHATOLOGII

Biskup Ambrozy w swych mowach zatobnych dwom rzeczywisto-
Sciom poswieca najwiecej uwagi: Smierci i zmartwychwstaniu. Z pew-
noscig nie trudno jest wytlumaczyé¢ takie akurat wyakcentowanie.
Smieré¢ byla powodem zgromadzania sie ludzi, do ktérych zwracat sie
z mowa biskup Mediolanu. Jej doswiadczali przede wszystkim ci, kt6-
rzy optakiwali swych zmartych.

Wedlug biskupa Ambrozego Smier¢ nie przynalezata do ludzkiej
natury, lecz — jak stwierdzit w mowie zatobnej na cze$¢ swego brata
Satyra — ,,zamienila sie w nature”. Nie byla stworzona przez Boga od
poczatku dziejéw czlowieka, lecz zostata dana jako lekarstwo. Nie byta
potrzebna w raju, a jedynie wskutek wyroku potepienia, aby zniszczy¢
trud i nedze, ktére od tego momentu trapily stworzenie. Smier¢ zo-
stala stworzona, bowiem ,nalezato polozyé kres nieszcze$ciom, by
Smier¢ przywroécila, co zycie utracito”. W ten sposéb stata sie ona,
wedlug Ambrozego, cze$cia natury, dzieki ktérej dokonuje sie znisz-
czenie zla i kres mak?®. Biskup Mediolanu nie traktuje wiec Smierci
jako zla, jak mogta sie ona jawi¢ odbiorcom méw, a wprost odwrotnie,
jako dobro®. W mowie po Smierci swego brata stwierdzil bowiem, ze
,jest [ona] ucieczkg przed wszystkimi przykro$ciami i wiernym miej-
scem pewnoS$ci oraz przystanig spokoju’””. Smieré, wedlug Ambroze-
go, jako ostatecznie przynalezgca do natury, jest — jak okre$la to bi-
skup - obowigzkiem, jak narodziny sg darem? i ostatecznie wszyscy jej
podlegaja, jako ze jest ona réwna dla wszystkich, o czym moéwil Am-
brozy tak:

Kt6z moze sadzié, ze powinien by¢ wyjety z konieczno$ci umierania, kto
nie zostal wyjety z koniecznos$ci urodzenia? Wielka to miloSci tajemnica,
ze Smier¢ ciala nawet w Chrystusie nie byta wylgczona; i chociaz Pan na-
tury, to jednak nie zlamat prawa ciala, ktére przyjat. A ja musze umrze¢,
On nie musiaf®.

3 De excessu fratris Satyrii II, 47: ,[...] mors quidem in natura non fuit, sed conversa
est in naturam”, POK 21, s. 157.

4 Tamze, II, 47: ,[...] debuitque dari finis malorum, ut mors restitueret, quod vita ami-
serat”, POK 21, s. 157.

5 Zob. tamze, II, 3; 38. Por. B. Czesz, Smieré. Kres i poczqtek zycia w przekazach patry-
stycznych, ,Teologia Patrystyczna” 3 (2006), s. 16-17.

6 Zob. De excessu fratris Satyrii II, 39.

" Tamze, II, 22: ,[...] aerumnarum omnium malorumque perfugium est, et fida statio
securitatis, ac portus quietis”, POK 21, s. 147.

8 Zob. De excessu fratris Satyrii I, 3.

9 Tamze, I, 4: ,,Quis exceptum se putet esse debere a conditione moriendi, qui non sit
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Poniewaz Smieré przynalezy do natury czlowieka, dlatego biskup
podkreslat — szczegdlnie mocno w mowach kierowanych do réznych
stanéw, a przede wszystkim do rzadzacych i bogatych - ze ,nikt sie
nie wykupit od $§mierci, ani bogaty, ani nawet krélowie” i ze ,,Smier¢
nie da sie oddali¢ za cene pieniedzy i na réwni bogatego, jak tez ubo-
giego, ostatni dzien zabiera”!!.

Traktujac Smier¢ jako jeden z zasadniczych elementéw swej escha-
tologii, Ambrozy wskazywal na wiele jej aspektéw. Dokonat — podob-
nie jak juz wielu pisarzy chrzescijanskich przed nim - rozréznienia
trzech rodzajéw Smierci. W dziele De excessu fratris Satyrii w ten spo-
s6b to przedstawiat:

Wedlug Pisma S$wietego trojaka Smieré przyjmujemy. Jedna jest, gdy
umieramy dla grzechu, a zyjemy dla Boga. [...] Inna jest §mier¢ jako odej-
$cie z tego zycia [...]. Trzecia jest §mieré¢, o ktorej powiedziano: ,,Dopusé
umartym grzebaé¢ umartych swoich”. Tg Smiercig nie tylko ciato, ale i du-
sza umiera'?.

Tradycyjnie wiec wskazywal na trzy rodzaje $mierci: duchowa,
naturalng i za kare!®. Duchowa, zgodnie ze stowami biskupa Mediola-
nu, jest oddaniem sie Bogu, opowiedzeniem sie za Nim, odlgczeniem
sie od tego, co Smiertelne, a poSwieceniem temu, co nieSmiertelne,
zerwaniem z grzechem, aby zy¢ dla Boga!t. Przywolujac stowa $w. Pa-
wia z Listu do Filipian (1,21), biskup Ambrozy podkreslal, ze takie
umieranie powinno by¢ codziennym przyzwyczajeniem,

[...] by przez owo - jak powiedzieliSmy — rozdzielanie od cielesnych poza-
dliwosci, dusza nasza uczyla sie wydobywac i jakby na wysoko$ci umiesz-
czana dokad nie mogltyby dojs¢ ziemskie zadze i z nig sie potaczyé¢, miata
na oku obraz $mierci, by nie $ciggneta na sie kary $mierci's.

exceptus a conditione nascendi? Magnum pietatis mysterium, ut mors corporis nec in Chri-
sto esset excepta; ac licet naturae Dominus, carnis tamen quam susceperat, legem non re-
cusaret. Et mihi necesse est mori, illi necesse non fuit”, POK 21, s. 107. Por. tamze, II, 3, 6.

10 De obitu Valentiniani consolatio 48: ,,Nemo se redemit a morte, non dives, non ipsi
reges”, POK 21, s. 221.

1 De excessu fratris Satyrii I, 5: ,[...] cum pecuniae pretio mors differri non queat, et
pari usu divitem, inopemque dies supremus eripiat”’, POK 21, s. 108.

12 De excessu fratris Satyrii 11, 36: ,,Secundum Scripturas autem triplicem esse mortem
accipimus. Una est cum morimur peccato, Deo vivimus [...]. Alia mors est vitae hujus exces-
sus [...]. Tertia mors est, de qua dictum est: ‘Dimitte mortuos sepelire mortuos suos’. Ea
morte non solum caro, sed etiam anima moritur”, POK 21, s. 153.

13 Zob. De excessu fratris Satyrii 11, 37.

4 Zob. tamze, II, 36. Por. De obitu Theodosii 30.

% De excessu fratris Satyrii 1I, 40: ,[...] ut per illam, quam diximus, segregationem
a corporeis cupiditatibus anima nostra se discat extrahere, et tamquam in sublimi locata,
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Owa kara $mierci to wspomniana powyzej Smier¢ ,,za kare”, ktéra
wydaje sie by¢ wiecznym potepieniem, w ktérej umiera sie dla Pana,
wyrzeka sie go wskutek popelnionych win i zatraca ciato i dusze. Bi-
skup wskazuje, ze $mier¢ za kare nie wynika z natury, ale jest ,,upad-
kiem btedu [lapsus erroris]’6. Ambrozy wyraznie odréznia ten rodzaj
Smierci od naturalnej, ktéra jest wedtug niego Srodkiem zapobiegaw-
czym, majacym uchronié¢ od $émierci wiecznej!”. Smieré naturalna, czy-
li fizyczna, jest doSwiadczana przez kazdego czlowieka, w tym takze,
co podkres§la Ambrozy, przez starotestamentalnych patriarchéw jak
Abraham czy Dawid, ktorzy zostali pogrzebani ze swym ojcami'®. Bi-
skup Mediolanu opisywatl jg jako uwolnienie duszy od zwigzku z cia-
lem (cum anima nexu corporis liberatur)’®, ,rozejscie sie ciata i duszy
[corporis et animae segregatio]’?. Przyjmujac neoplatonskie idee uka-
zywal §mier¢ jako wyzwolenie duszy z wiezéw ciata, ktére traktowane
jest jako jej mieszkanie?'. Smier¢ jest wyzwoleniem, wyj$ciem z ciem-
nosci tego swiata?, przywréceniem wolnosci i wykluczeniem cierpie-
nia?. W niej ,,cialo wraca do ziemi, dusza spieszy do goérnego odpo-
czynku”?, Ona jest koncem grzechéw, poniewaz jest koncem zycia na
tej ziemi?. Podobnie jak inni pisarze, zaré6wno poganscy, jak i chrze-
Scijanscy, Ambrozy we $nie upatrywal obraz S§mierci cielesnej i tym sa-
mym pocieszal odbiorcéw swych moéw, ktérzy, wedtug biskupa, byli
,SzezeSliwi, ktérym i obecno$ci nie brak i troska sie nie zmniejsza
i milo§¢ sie powieksza”, wlasnie ze wzgledu na tak pojmowang
Smierc¢®. Z pewno$cia z racji duszpasterskich przedstawial taki obraz
Smierci, ale takze wielokrotnie, ukazujac nieszkodliwo§é i dobro
Smierci, pocieszal stuchaczy i wzywat do nie rozpaczania po $mierci
najblizszych. Po Smierci swego brata Satyra tak moéwil:

quo terrenae adire libidines, et eam sibi glutinare non possint, suscipiat mortis imaginem,
ne poenam mortis incurrat”, POK 21, s. 154.

16 Zob. tamze, II, 36.

1" Zob. tamze.

18 Zob. tamze.

9 De excessu fratris Satyrii 11, 36.

20 Tamze, II, 35.

21 Zob. tamze, 11, 20.

22 Zob. De obitu Valentiniani consolatio 64.

2 Zob. De excessu fratris Satyrii II, 21.

24 De obitu Theodosii 30: ,Ideo caro in terram revertitur, anima ad requiem festinat su-
pernam”, POK 21, s. 250.

% Zob. De obitu Valentiniani consolatio 45.

26 De excessu fratris Satyrii I, 72: ,[...] beati; quorum nec praesentia deficit, nec cura
minuitur, et augetur gratia”, POK 21, s. 134.
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[...] przeto nie nalezy Smierci optakiwaé¢, po pierwsze dlatego, ze wspdlna
i wszyscy jej podlegaja, nastepnie dlatego, ze nas uwalnia od przykros$ci
tego zywota, wreszcie dlatego, ze pod postacig snu — gdy juz sie i rozpocz-
nie po pracy tego $wiata — wiekszg otrzymujemy site?.

Z teologicznych twierdzen dotyczacych §mierci ptyneta wiec pocie-
cha i przestanki do wyjatkowej postawy chrzeS$cijan wobec $mierci,
ktéra powinna objawiaé¢ sie w braku leku przed $miercig. Ambrozy
wskazywal, ze takg postawg charakteryzuja sie poganie, tym bardziej
wiec powinna ona cechowaé¢ zycie chrzescijan®. Lek wobec $mierci
jest oznakg niedoskonatosci®. Dlatego tez w mowie De excessu fratris
Satyrii twierdzit:

Nie ma wiec nic takiego w $§mierci, czego bySmy sie leka¢ mieli, nie ma
nad czym bySmy mieli ubolewa¢, jezeli czy to naturze po raz wtory sie
domagajacej wraca sie mite zycie, czy udziela sie obowiazku zadajacej,
w czym jest cze$¢ religijna albo praktyczna cnota®.

Jednak brak leku przed $miercig u chrze$cijan ptynal wedlug
Ambrozego nie tylko z pojmowania $mierci, ale przede wszystkim
z drugiego zasadniczego elementu eschatologii ambrozjanskiej, ja-
kim byto zmartwychwstanie.

Smier¢ rozpoczynata pewien proces, ktérego klamra i naturalng
cze$cig bylo zmartwychwstanie, ktéremu Ambrozy po$wiecit w cato-
Sci druga cze$¢é mowy De excessu fratris Satyrii. Wedlug biskupa
zmartwychwstanie przynalezalo — podobnie jak §mieré¢ — do natury:

[...] wedlug natury bowiem jest, ze wszystko co sie rodzi, zmartwychwsta-
je, przeciw naturze jest by ginelo?!.

A jako za rzeczywisto$cig naturalng mozna, wedlug Ambrozego, za
zmartwychwstaniem przywotaé argumenty:

2T De excessu fratris Satyrii 11, 3: ,[...] et ideo mortem non esse lugendam: primum, quia
communis sit, et cunctis debita: deinde, quia nos saeculi hujus absolvat aerumnis: postre-
mo, quia somni specie ubi ab istius mundi labore requietum sit, vigor nobis vivacior refun-
datur”, POK 21, s. 140.

28 Zob. De obitu Valentiniani consolatio 45.

29 Zob. tamze, 33.

30 De excessu fratris Satyrii 11, 49: , Nihil est igitur quod in morte timeamus, nihil quod
debeamus dolere; si aut naturae repetenti vita, quae accepta est, rependatur: aut petenti
impendatur officio, in quo religionis cultus, aut virtutis usus est”, POK 21, s. 158.

31 De excessu fratris Satyrii I, 57: ,[...] ex natura enim est resurgere nascentia omnia,
contra naturam est interire”, POK 21, s. 162.
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[...] z rozumu, z przyktadu powszechnego, ze Swiadectwa historii, ponie-
waz bardzo wielu zmartwychwstalo?,

a przede wszystkim

[...] wiary w zmartwychwstanie dowodzi: do§wiadczenie z tego Swiata,
stan wszystkich rzeczy, kolejno$§é¢ pokolen, zmiana nastepstw, zachod
i wschéd znakéw niebieskich, koniec dnia i nocy i ich jakby odzywajace
codzienne nastepstwo®.

Zmartwychwstanie bylo wiec dla biskupa Mediolanu faktem do
udowodnienia jako cze$é natury. Dlatego tez stwierdzal, ze ,zmar-
twychwstanie jest atrybutem wszystkich”34. Jednocze$nie jednak za-
uwazal, ze nie wszyscy przyjmuja i wierza w zmartwychwstanie, choé
- jak stwierdzat - ,,ciezkim jest Swietokradztwem nie wierzy¢ w zmar-
twychwstanie”®. Zmartwychwstania nie przyjmowali poganie i filozo-
fowie, jednak, zauwazal Ambrozy, ,,by nie zginat rodzaj ludzki, taska-
wym jakim§ patrzg okiem i dlatego twierdzg, ze dusze przechodzg
i wracaja do cial, by $wiat nie zginal”*. W ten sposéb biskup zauwa-
zal, ze w Swiecie istnieje jakiego$ rodzaju przeczucie zmartwychwsta-
nia. To jednak tylko chrzeS$cijahstwo daje prawdziwg odpowiedz na py-
tanie o sens nieSmiertelnosci, istote zycia po $mierci, a poglady szkét
filozoficznych i poganskich religii sa tylko czeSciowe i niewystarcza-
jace, niedajgce catkowitego szczeScia i gwarancji pelnego zycia po
Smierci®’. Jedynie chrzeScijanstwo jest depozytariuszem prawdziwej
nadziei — nadziei zmartwychwstania (spes resurrectionis)®®. Jak stwier-
dzal w swym gléwnym dziele Jaroslav Pelikan:

Ambrozy w traktacie poSwieconym zmartwychwstaniu wyrazat standar-
dowa opinie, piszac, ze koncepcja nieSmiertelnos$ci jest niekompletna bez
koncepcji zmartwychwstania; zmartwychwstanie oznaczalo przyznanie

32 De excessu fratris Satyrii II, 52: ,Tribus tamen evidentius colligitur resurrectionis fi-
des, quibus omnia comprehenduntur: ratione, universitatis exemplo, testimonio rei gestae;
quia plurimi surrexerunt”, POK 21, s. 159.

3 Tamze, II, 53: ,,Prima igitur resurrectionis fides usus est mundi, rerumque status
omnium, generationum series, successionum vices, obitus ortusque signorum, diei et noc-
tis occasus, eorumque quotidie tamquam rediviva successio”, POK 21, s. 160.

3¢ Tamze, II, 53: ,,Resurrectio omnibus attributa est”, POK 21, s. 160.

3% Tamze, II, 102: ,[...] grave sit sacrilegium resurrectionem non credere”, POK 21,
s. 183.

36 Tamze, II, 65: ,[...] ne genus pereat hominum, clementi quadam benignitate prospi-
ciunt; et ideo transire ac demigrare in corpora dicunt animas, ne mundus intereat”, POK
21, s. 166.

37 Zob. tamze, II, 128.

38 Zob. De obitu Valentiniani consolatio 45. Por. De excessu fratris Satyrii 11, 3.
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cialu tego nieSmiertelnego zycia, ktére dusza juz miata. A zatem naucza-
nie filozoféw dotyczace nie§miertelnos$ci duszy nie bylo niewlasciwe, lecz
niekompletne?®.

W wierze chrze$cijanskiej gwarantem zmartwychwstania i zycia po
Smierci jest Bég. Zmartwychwstanie jest darem Boga (Dei munus
est)!0. Poprzez zmartwychwstanie Bog zachowuje od zniszczenia swo-
je wlasne dzieto - czlowieka, ktoérego stworzyl na swoj obraz*'. Nade
wszystko za$ zmartwychwstanie jest zastugg i dzietem Jezusa Chry-
stusa. Tak bowiem moéwit biskup Mediolanu w mowie De excessu fra-
tris Satyrii:

[...] jezeli bowiem nie zmartwychwstaniemy, wiec Chrystus na prézno
umarl, wiec Chrystus nie zmartwychwstal. Jezeli bowiem dla nas nie
zmartwychwstal, oczywiscie nie zmartwychwstal, gdyz nie miat po co
zmartwychwstaé¢. Zmartwychwstal w nim §wiat, zmartwychwstalo w nim
niebo, zmartwychwstala w nim ziemia; bedzie bowiem nowe niebo i nowa
ziemia*.

Chrystus jest mocg Boga, zyciem, Swiatlem, zmartwychwstaniem
umarltych. To w Nim, zgodnie ze stowami Ambrozego, ,,moc podniosta
lezacego, zycie dato chdéd, §wiatto rozproszyto ciemnos$ci, przywrocito
wzrok, zmartwychwstanie przeksztatcilo dar zycia”*. Nawigzujac do
pawlowego motywu powtarzal, ze ,,jak przez jednego Smier¢, tak réw-
niez przez jednego zmartwychwstanie”* i wskazywal, ze ten, kto umart
w Chrystusie, stanie sie réwniez uczestnikiem zmartwychwstania,
a widzac Jego narodzenie, triumf, Smier¢, nie moze leka¢ sie o swoje
zmartwychwstanie®.

Wedlug biskupa Mediolanu zmartwychwstanie jest wiec rzeczywi-
sto$cig przynalezgca do natury i bedgca jednocze$nie darem Boga.

39 J. Pelikan, Tradycja chrzescijanska. Historia rozwoju doktryny, t. I, Powstanie wspol-
nej tradycji (100-600), ttum. M. Hoffner, Krakow 2008, s. 54.

40 De excessu fratris Satyrii 1T, 53.

41 Zob. tamze, 11, 56.

42 Tamze, II, 102: ,[...] si enim non resurgimus, ergo Christus gratis mortuus est, ergo
Christus non surrexit. Si enim nobis non resurrexit, utique non resurrexit, qui sibi cur re-
surgeret, non habebat. Resurrexit in eo mundus, resurrexit in eo coelum, resurrexit in eo
terra; erit enim coelum novum et terra nova”, POK 21, s. 183.

4 Tamze, II, 79: ,,Jesus Christus Dei virtus; vita, lux, resurrectio mortuorum: virtus ere-
xit jacentem, vita gressum extulit, lux fugavit tenebras, reparavit obtutum, resurrectio vi-
vendi gratiam reformavit”, POK 21, s. 173.

4 Tamze, II, 6: ,[...] et sit nobis sicut per unum mors, ita per unum etiam resurrectio”,
POK 21, s. 141.

% Zob. tamze, II, 43.
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I o tych dwéch wymiarach zmartwychwstania nieustannie w swych
mowach przypominal. Moéwit:

[...] nie mierzmy ludzkimi sitami wielko$ci boskiej potegi, bySmy docho-
dzili, w jaki sposéb kto$ zmartwychwstanie, albo w jakim ciele przyjdzie,
lub w jaki sposéb zejda sie rzeczy rozlozone, jak odzyja zniszczone; to
bowiem dokonuje sie wedtug woli bozej [...], dla Boga bowiem chcie¢ star-
czy za fakt; i nie powinniS§my mys$leé¢ o staraniu sie o zmartwychwstanie,
lecz staraé sie o jego owoc?S.

Zmartwychwstanie jest dzielem i darem Boga, rzeczywisto$cig
nadprzyrodzona i niewyjasnialng, tajemnicg. Jednak réwnoczeS$nie
Ambrozy przekazuje wiele informacji dotyczacych procesu zmar-
twychwstania. Ukazuje stuchaczom zmartwychwstanie jako odnowie-
nie ciata (renovata caro), wziecie laski od ducha, a od Chrystusa bla-
sku Swiatla wiekuistego (fulgor lucis aeternae a Christo)*”; odnowienie
(renovatio)®®. Zmartwychwstanie polegaé bedzie na powrocie duszy do
ciata i przywroceniu ko$ciom ciata*. To powrét duszy sprawi, ze cialo
ozyje®. W mowie De obitu Valentiniani — moze tylko w ramach reto-
rycznego popisu nad trumng mlodego cesarza — zwraca sie do Boga
w modlitwie za zmartych:

Prosze Cie, Boze Najwyzszy, by$ najdrozszych milodziencéow obudzit
i wskrzesil dojrzalym zmartwychwstaniem; by$ ten niedojrzaly bieg zy-
cia dojrzalszym wynagrodzil wskrzeszeniem?®'.

W zmartwychwstaniu ma sie dokona¢ swego rodzaju odnowienie
czlowieka, wydoskonalenie, w czym z pewnoS$cig Ambrozy podaza §$la-
dami swego teologicznego mistrza — Orygenesa®.

Obok tej sfery nadprzyrodzonej zwraca jednak uwage réwniez na
elementy przynalezace do ludzkiej natury, ktére beda obecne przy
zmartwychwstaniu. Ambrozy wskazuje, ze

46 Tamze, II, 115: ,,[...] nec divinae magnitudinem potestatis humanis viribus metiamur;
ut quaeramus quomodo quis resurgat, aut quali corpore veniat, aut quemadmodum soluta
coeant, lapsa reparentur; haec enim arbitrio Dei simul ut statuuntur, implentur. [...] Deo
enim velle pro facto est: nec resurrectionis requirendus nisus, sed fructus nobis est expe-
tendus”, POK 21, s. 190.

47 Tamze, II, 115.

48 Zob. De obitu Theodosii 36.

49 Zob. De excessu fratris Satyrii II, 83.

50 Zob. De obitu Valentiniani consolatio 44.

51 De obitu Valentiniani consolatio 80: ,Te quaeso, summe Deus, ut charissimos juve-
nes matura resurrectione suscites et resuscites; ut immaturum hunc vitae istius cursum
maturiore suscitatione”, POK 21, s. 253 (z poprawkami M.W.).

2 Na temat zmartwychwstania u Orygenesa zob. M. Szram, Cialo zmartwychwstate
w mysli patrystycznej 11 i 111 wieku, Lublin 2010, s. 501-559.
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[...] zmartwychwstanie ta sama natura, juz po przebyciu $§mierci szacow-
niejsza®, ze zmartwychwstaje to, co bylo, [...] bedziemy tymi samymi, kt6-
rymi byliSmy®, co upadlo, to sie dzwiga; co obumarlo, wraca do zycia®,
odradza sie cialo z ciata, krew z krwi, plyn z ptynu®.

Jednakze méwi réwnocze$nie, ze w zmartwychwstaniu dokonuje
sie ,,odnowienie natury [reformatio naturae]’®’. Podkre$la, ze dla Boga
w porzadku ciala nie ma réwniez nic niemozliwego i moze On ,,spoié¢
rozproszone czlonki, zlgczy¢ rozsypane” przede wszystkim tych, kto-
rych ciata zostaly umeczone i unicestwione przy meczenstwie za wia-
re’®. Idgc za starozytnymi pogladami méwigcymi o istnieniu czterech
podstawowych zywioléw (woda, ziemia, ogien, powietrze) i ich znacze-
nia w zyciu czlowieka, Ambrozy przedstawia zmartwychwstanie jako
przywrocenie wilgotnosci ciatom:

[...] rado$é zmartwychwstania i zdrowie rozlozonych ciat, rosg niebieska
przywrécone. I dobrze oznaczona jest rosa, ktéra wskrzesza wszystkie
rodne nasiona ziemi. C6z zatem dziwnego, jezeli i utrudzonego naszego
ciala popioty i prochy obfitujg w tlusto$¢ rosy niebieskiej, a po odzyska-
niu zywotnego soku przeksztalcajg sie w calo$§é naszych ciat?%.

We wcze$niejszym fragmencie tego dzielta Ambrozy przedstawia
podstawe takiego myS$lenia o zmartwychwstaniu, gdy méwi, ze

[...]1 nasze cialo ma swojg krew, ma swa wilgo¢. To sg soki naszego ciala.
Stad uwazam za rzecz $mieszng, ze niektérzy przeczg, by sucha gatgzka
mogla sie zazieleni¢ i usilujg to ttumaczyé¢ na szkode ciala. Ciato bowiem
nie jest suche, skoro wszelkie cialo z mutu jest, mut jest w wilgoci, a wil-
goé z ziemi®,

% De excessu fratris Satyrii 11, 48: ,,Resurget enim natura eadem, jam stipendiis mortis
honoratior”, POK 21, s. 158.

5 Tamze, II, 48: , Resurgit quod fuit [...], quia iidem erimus, qui fuimus”, POK 21,
s. 158.

% Tamze, II, 87: ,,[...] quod cecidit, hoc resurgat: quod mortuum fuerit, reviviscat”, POK
21, s. 176.

% Tamze, II, 70: ,[...] carnem de carne, os de ossibus, sanguinem de sanguine, humo-
rem de humore reparari”, POK 21, s. 169. Por. De excessu fratris Satyrii 11, 54.

57 Tamze, II, 70.

% Tamze, 11, 58: ,,Deo foret dispersa connectere, dissipata sociare”. Por. De excessu fra-
tris Satyrii 11, 64.

% Tamze, II, 68: ,[...] resurrectionis esse laetitiam, sanitatemque corporum solutorum
divino rore reparabilem; coelestia oracula propheticis vocibus pollicentur. Et bene ros signi-
ficatur, quo genitalia omnia terrarum semina suscitantur. Quid igitur mirum si fatiscentis
quoque corporis nostri cineres ac favillae pinguedine coelestis roris exuberant, et accepto
humore vitali in compaginem suam membrorum nostrorum habitus reformantur?”, POK
21, s. 168.

80 Tamze, II, 57: ,,Et nostrum corpus habet sanguinem suum, habet humorem suum. Hic
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Kolejnym elementem ambrozjanhskiej doktryny zmartwychwsta-
nia zawartej w mowach pogrzebowych jest obecne juz u wecze$niej-
szych pisarzy wczesnochrze$cijanskich i wyraznie podkres$lany przez
biskupa Mediolanu poglad o kolejno$ci zmartwychwstania. Podobnie
jak inni pisarze przyjmuje on, ze zmartwychwstanie dokonywa¢ sie
bedzie w pewnej okre§lonej kolejnosci. Powtarzajgc stowa Apostota
Pawla, w mowie De excessu fratris Satyrii, mowil:

[...], pomarli, ktérzy sag w Chrystusie, powstang pierwsi; potem i my, kt6-
rzy zyjemy, razem pochwyceni bedziemy z nimi w oblokach naprzeciw
Chrystusa, na powietrze, a tak zawsze z Panem bedziemy”. Tamci pierw-
si, nastepnie zyjacy, Tamci z Jezusem, zyjacy przez Jezusa. Tamtym stod-
sze zycie po odpoczynku, zyjacym, chociaz wdzieczna nagroda, jednak
nieznane lekarstwo®!.

Zmartwychwstanie dotyczy¢ bedzie zatem wszystkich ludzi, z kto-
rych najpierw zmartwychwstang umarli, a potem zyjacy. W innym
miejscu tej samej mowy stwierdzat:

Wszyscy sie rodzimy, wszyscy zmartwychwstaniemy, lecz tak w zyciu, jak
i w zmartwychwstaniu nieréwna taska, odmienne warunki®.

Zmartwychwstanie wiec, choé przynalezy do natury i ogarnia
wszystkich, to jednak jest laska, ktorg ofiarowuje Bbég jako nagrode,
,Wspolny jest owoc boskiej taskawos$ci, lecz rézny porzadek zastug”s.
Kolejnos$¢é zmartwychwstania zalezna jest od zastug, jednak sam fakt
zmartwychwstania ,,jest nie naszg zastuga, lecz darem Boga” (non
nostrum meritum, sed Dei munus est), podkresla biskup®.

Ambrozy nie wskazuje jednak w swoich mowach dokladnej kolej-
nosci zmartwychwstania, nie umieszcza meczennikéw posréd maja-
cych pierwszenstwo w zmartwychwstaniu, jak czynili to weze$niejsi

nostri succus est corporis. Unde illud quoque explosum arbitror, quod arentem surculum
quidam reviviscere negant, idque ad praejudicium carnis derivare nituntur. Non enim caro
arida, cum caro omnis e limo sit, limus in humore, humor e terris”, POK 21, s. 162.

61 Tamze, II, 48: , Denique ‘mortui, qui in Christo sunt, resurgent primi: deinde et nos
qui vivimus, inquit, simul cum illis rapiemur in nubibus obviam Christo in aera; et ita sem-
per cum Domino erimus’. Illi primi, viventes autem secundi. Illi cum Jesu, viventes per
Jesum. Illis dulcior vita post requiem: viventibus etsi grata compendia, tamen ignota reme-
dia”, POK 21, s. 158.

62 Tamze, 11, 93: ,,Omnes nascimur, omnes resurgemus: sed in utroque vel vivendi, vel
reviviscendi gratia dispar, diversa conditio”, POK 21, s. 178-179.

8 Tamze, II, 92: ,,Communis est divinae fructus clementiae, sed distinctus ordo merito-
rum”, POK 21, s. 178.

8 Zob. tamze, II, 53.
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pisarze®. Duszpasterski charakter i okoliczno$ci historyczne nie wy-
magaly juz stawiania meczennikéw jako wzoréw i zachecenia do pod-
jecia meczenstwa, ktore nie grozilo juz chrzescijanom. Biskup Medio-
lanu stosuje juz inne kryteria pierwszenstwa przy zmartwychwstaniu.
W mowie po $mierci brata Satyra tak bowiem stwierdzat:

Przeto chociaz wszyscy w momencie bedg wzbudzeni, nie wszyscy jednak
staja w porzadku zastug. I dlatego pierwsi zmartwychwstaja ci, ktérzy
chodzac w dojrzatej poboznosci i jakby we wschodzie wiary przed Swita-
niem, wiecznego slonica otrzymali promienie. To stusznie napomknatem,
czy to o Patriarchach wedlug St. Testamentu, czy o Apostolach wediug
Ewangelii. Drudzy zas$, to ci, ktérzy porzucajac obrzedy pogan, od §wieto-
kradzkiego bledu przeszli do karnosci KoSciota. I dlatego tamci pierwsi
z 0jcoéw, ci drudzy z pogan; od tamtych bowiem zaczeto sie Swiatto wiary,
w tych az do konca S§wiata przyjete trwalo. Na trzecim i czwartym miejscu
wstaja pochodzacy z potudnia i z péinocy. Tymi czterema ziemia jest po-
dzielona, w tych czterech zamyka sie rok, tymi czterema — §wiat sie napel-
nia, z tych czterech Ko$ciét sie zgromadza. Wszyscy bowiem, ktérzy, zia-
czeni z przeSwietym KoS§ciotem, noszg nazwe boskiego imienia, zaszczytu
zmartwychwstania i laski wiekuistego wesela dostapig®.

Mozna stwierdzié, ze kryterium kolejno$ci zmartwychwstania
wszystkich ludzi wedlug Ambrozego bedzie przynalezno$¢ do Boga
i Kosciota. Po raz kolejny cele pastoralne wptywaja w mowach zalob-
nych na przedstawiane poglady eschatologiczne. Wydaje sie, ze
w okresie dziejow, w ktéorym przynalezno$é¢ do prawdziwego KoSciota
byla szczegdlnie latwo negowana i narazona na szwank przez herezje,
a zwlaszcza arianizm, podkre$lanie nagrody za wytrwanie w ortodok-
sji byto szczegdblnie wazne. Za trwanie w KoSciele obiecany jest za-
szezyt zmartwychwstania i wiekuiste wesele. Ci, ktorzy wytrwajg

% Zob. M. Wysocki, Eschatologia okresu przesladowan na podstawie pism Tertuliana
i Cypriana, Lublin 2010, s. 150-151; tenze, Zmartwychwstanie ciata wedtug Tertuliana, ,Ver-
bum Vitae” 15 (2009), s. 318-320.

% De excessu fratris Satyrii II, 117: ,Itaque licet momento resuscitentur omnes, omnes
tamen meritorum ordine suscitantur. Et ideo primi resurgunt, qui maturo devotionis occur-
su, et quodam antelucano fidei exortu prodeuntes, solis aeterni radios receperunt. Quod vel
de patriarchis juxta veteris seriem Testamenti, vel de apostolis juxta Evangelium jure me-
moraverim. Secundi autem, qui ritum gentium relinquentes, ab errore sacrilego transierunt
in Ecclesiae disciplinam. Et ideo illi primi ex patribus, isti secundi ex gentibus; ab illis enim
lux fidei coepit, in istis usque ad mundi occasum suscepta duravit. Tertii suscitantur, et
quarti, qui ab austro, et qui ab aquilone sunt. His quatuor terra distinguitur, his quatuor
annus includitur, his quatuor mundus impletur, his quatuor Ecclesia congregatur. Omnes
enim qui sacrosanctae Ecclesiae copulati, divini nominis appellatione censentur, praeroga-
tivam resurrectionis et delectationis aeternae gratiam consequentur”, POK 21, s. 191.
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w KoSciele i wierze, posiadg nagrode wraz z patriarchami starotesta-
mentalnymi i Apostotami. Kategoria meczennikéw, ktorzy za wytrwa-
10$¢ i przynalezno$é do Chrystusa pomimo cierpien otrzymaé¢ mieli
nagrode zmartwychwstania, zmienia sie na tych, ktérzy gromadza sie
w prawdziwym KoSciele i w nim wytrwajg. Warto zauwazy¢, ze Ambro-
zy nie uzaleznia ich zmartwychwstania od zastug, ale podkresla wta-
Snie kwestie wiary i przynalezno$ci do wspdélnoty — do KoSciota — tych,
ktorzy uwierzyli.

Rozwazajgc poglady Ambrozego na zmartwychwstanie trzeba row-
niez wskazaé, ze w swoim systemie prezentowanym w mowach zalob-
nych, ukazywal on zmartwychwstanie réwniez w perspektywie kary
za zte uczynki dokonane w ciele. Rozumiat je bowiem jak konieczno$é
do przyszitego sadu:

[...] zmartwychwstanie za$ albo jest nagrodg za dobre uczynKki, albo karg
za zle, przeto konieczng jest rzeczg zmartwychwstanie ciata, ktérego czyn
jest sgdzony. Jak bowiem bedzie wzywana na sad dusza bez ciala, skoro
z jej wspolzycia z cialem ma by¢ zdawany rachunek?%7.

Podazajac zatem Sladami weze$niejszych pisarzy chrze$cijanskich,
jak np. Tertuliana, wskazywal Ambrozy na konieczno$§¢ zmartwych-
wstania ciala w celu uczestnictwa w sgdzie i pézniejszej karze lub na-
grodzie. Konieczne jest zmartwychwstanie w tej samej naturze, aby
ona odbierala nagrode lub kare®. Biskup Mediolanu kladzie w swych
mowach szczegblny nacisk na tozsamo$é ciata umartego i ciala zmar-
twychwstatego. Wedlug niego jest to podstawowa cecha zmartwych-
wstania: ,,to jest bowiem zmartwychwstanie, jak wyraza dzwiek same-
go stowa, ze co upadlo, to sie dzwiga, co obumarto, wraca do zycia”%.
Wielokrotnie wskazuje, ze wszystko ,,do swojej natury zmartwych-
wstaje [in suam naturam resurgere]”’, ze ,,odradza sie cialo z ciala [car-
nem de carne reparari]’”, ze ,,z ciala cialo zmartwychwstaje [de cor-
pore corpus resurgere]’", ze zmartwychwstaje to, co bylo [resurgit quod

67 Tamze, II, 52: ,[...] resurrectio autem aut boni actus praemium habeat, aut poenam
improbi; necesse sit corpus resurgere, cujus actus expenditur. Quomodo enim in judicium
vocabitur anima sine corpore, cum de suo et corporis contubernio ratio praestanda sit?”,
POK 21, s. 159.

% Zob. tamze, II, 48.

8 Tamze, II, 87: ,,Haec est enim resurrectio, sicut verbi ipsius sonus exprimit; ut quod
cecidit, hoc resurgat: quod mortuum fuerit, reviviscat”, POK 21, s. 176. Por. De excessu fra-
tris Satyrii 11, 53.

" Tamze, II, 70, POK 21, s. 169.

" Tamze, II, 54, POK 21, s. 160.
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fuit]”, ze ,bedziemy tymi samymi, ktérymi byliSmy [iidem erimus, qui
fuimus]’™. Jednocze$nie jednak Ambrozy podkre$la, ze przez Smieré
i zmartwychwstanie dokonuje sie swoista ucieczka od $wiata. Iden-
tyczno$¢ natury i ciala nie oznacza powrotu do $wiata, a wprost od-
wrotnie. Méwi biskup:

I dobrze, ze zmartwychwstanie zmartych jest w dokonaniu $§wiata, bySmy
po zmartwychwstaniu nie zbladzili na ten zly $wiat. Dlatego bowiem
Chrystus cierpial, by nas uwolni¢ z tego $§wiata, by nas znéw nie opadly
pokusy tego ztego Swiata i nie przeszkadzaly sie odrodzi¢, gdybySmy sie
odrodzili od winy™.

Smier¢ i zmartwychwstanie byly wiec podstawowymi kategoriami
eschatologicznymi, ktére przedstawiat w swych mowach zalobnych
§w. Ambrozy z Mediolanu. Z pewno$cig na tak zogniskowane tresci
moéw miato przede wszystkim wplyw oddziatywanie pastoralne, ktére
byto mozliwe w czasie pogrzebéw. Jednak oprécz tych dwéch zasadni-
czych tematéw w swych mowach poruszat Ambrozy réwniez inne za-
gadnienia eschatologiczne. Wszystkie one byly powigzane z tymi dwo-
ma przedstawionymi powyzej.

2. INNE ELEMENTY ESCHATOLOGII UKAZANE
W MOWACH ZALOBNYCH SW. AMBROZEGO

Smier¢ i zmartwychwstanie stanowily dla biskupa Ambrozego dwa
gltéwne punkty eschatologicznego zycia. Smieré¢ wyzwalala od cier-
pien, grzechéw, a przede wszystkim od tego $§wiata, a jednocze$nie
otwierata na nowg rzeczywisto$¢é. W mowach zalobnych biskup Medio-
lanu pos$wiecil zatem réwniez wiele miejsca zagadnieniu zycia po
Smierci. Stawatl przeciez przed ludzmi, ktérych dotknela Smieré¢ ich
bliskich i starat sie im przekaza¢ nauczanie KoSciola, a jednocze$nie
wla¢ nadzieje i otuche. Dlatego tez jego przepowiadanie ma przede
wszystkim wymiar pozytywny. Po zgonie cesarza Teodozjusza w ten
sposdb moéwit:

Uwolniony od trosk tego §wiata, cieszy sie Teodozjusz, ze zostal wyrwany,
podnosi dusze swa i kieruje do owego wiekuistego odpoczynku, utrzymu-

2 Tamze, II, 48, POK 21, s. 158.

3 Tamze, I, 62: ,,Et bene in consummatione mundi resurrectio mortuorum est; ne post
resurrectionem in hoc malum nobis esset saeculum recidendum. Ideo enim Christus est
passus, ut nos ex hoc malo saeculo liberaret; ne iterum nos hujus saeculi tentamenta subru-
erent et obesset renasci, si renasceremur ad culpam”, POK 21, s. 165.
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je, iz dobrze sie stalo, ze wyrwat Bog dusze jego od $Smierci, ktérg czesto
znosil na tym §liskim $wiecie, niepokojony falami grzechéw; wyrwat tez
oczy jego od tez; zniknie bowiem bodl, smutek i wzdychanie™.

Za$ w pocieszeniu po Smierci Walentyniania o tym samym procesie
przejScia stwierdzat:

Lecz poniewaz zycie §wietych nie jest na ziemi, ale w niebie [...], ubole-
wacé nalezy, ze nam szybko zostal wyrwany, cieszy¢ sie, ze przeszed! do
lepszego zycia™.

Smier¢ jest zatem przejSciem do lepszego Swiata, lepszego zycia.
Po niej istnieje lepsze zycie, wiekuisty odpoczynek (perpetua requies),
wolno$¢ od smutku, bélu i grzechu. Dla §wietych i sprawiedliwych, dla
tych, ktérych czyny okazaly sie godne, miejscem tym jest niebo (co-
elum), miejsce odpoczynku™. Tu ,,odnosi sie owoce réznych cnét za
zaslugi jednostek, gdzie obfitujg nagrody zastug””. W swych mowach
Ambrozy uzywat réznorodnych okre$len wskazujacych na poSmiertne
bytowanie. Méwil o ,,spoczynku w Chrystusie [requiescere in Chri-
sto]’™, ,odpoczynku doskonalym [requies perfecta]’™, ,wielkim odpo-
czynku [magna requies]’®, ,wiekuistym odpoczynku [quies aeterna]’®!,
,wiekuistym spokoju [perpetua quies]’®, , spokoju nieprzerwanym
[tranquillitas diuturnal’®, ,,Swiatto$ci wiekuistej [lumen aeternum]’®,
,hagrodzie [praemium]”’ lub ,,nagrodzie wiekuistej [remuneratio aeter-
nal’®, ,SwiatloSci wiekuistej [lux perpetua]’®,  prawdziwej chwale

™ De obitu Theodosii 30: ,,Feriatus his saeculi curis Theodosius se ereptum gaudet, et
elevat animam suam, atque ad illam perpetuam dirigit requiem, pulchre sibi consultum
asserens, quod eripuerit animam ejus Deus de morte, quam mortem frequenter in hoc sa-
eculi istius lubrico sustinebat, inquietus fluctibus peccatorum: eripuerit etiam oculos ejus
a lacrymis; fugiet enim dolor et tristitia et gemitus”, POK 21, s. 250.

" De obitu Valentiniani consolatio 46: ,,Sed quia vita sanctorum non hic in terris est,
sed in coelo [...], dolendum est quod nobis cito raptus sit, consolandum quod ad meliora
transierit”, POK 21, s. 220.

6 Zob. De obitu Theodosii 28; 29.

" De obitu Valentiniani consolatio 72: ,[...] ubi diversarum virtutum fructus pro singu-
lorum meritis deferuntur, ubi abundant meritorum praemia”, POK 21, s. 230.

8 De excessu fratris Satyrii I, 29.

™ De obitu Theodosii 36.

8 Tamze, 37.

8 De obitu Valentiniani consolatio 72.

8 De obitu Theodosii 317.

8 Tamze, 32.

8 Tamze, 38; 39.

8 De excessu fratris Satyrii 11, 125; De obitu Valentiniani consolatio 11.

8 De obitu Theodosii 32.
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[vera gloria]’®, doskonalszym zywocie [perfectior vita]’®, ,fonie Abra-
hama [gremium/sinus Abraham]’®, ,lonie Jakuba [gremium Jacob]’®,
,Jonie Patriarchéw [sinus patriarcharum]’®, ,przybytkach Chrystusa
[tabernacula Christi]’®, ,,gérnej Jerozolimie [Hierusalem superna]’®,
,,mie$cie Boga naszego [civitas Dei nostri]’*, , krolestwie niebieskim
[regnum coelorum]’®, , Kkrélestwie przeblogostawionym [regnum be-
atissimum]’®, , krainie zywych [regio vivorum]™’, , prawnym i wieku-
istym mieszkaniu [legitimum aeternumque domicilium]’%®. Czesto
wskazywal, ze owo miejsce zycia wiecznego to tak naprawde ojczyzna
chrzes$cijan i dlatego zachecat wspdétbraci:

Pro$my, by oddalone zostaty od nas nieszcze$cia, bySmy wyrwani zostali
z glupiego S§wiata, przestali tutac¢ sie ustawicznie, bySmy powrdcili do owej
ojezyzny i naturalnego domu. Na tej bowiem ziemi jesteSmy przybyszami
i pielgrzymami; nalezy wréci¢ tam, skad wyszliSmy®*.

Stamtad zstgpila dusza i tam powinna powr6cié!®. To byl wediug
biskupa Mediolanu ,,dom upragniony [desiderabilis domus]’! i ,,po-
siadlo$¢ dziedziczna [possessio haereditaria]’'®?. Jak mozna zauwazy¢
Z powyzszego wyliczenia, Ambrozy, méwigc o zyciu po $mierci, wska-
zywal przede wszystkim na stan w jakim przebywaé¢ beda wierzacy,
a nie miejsce.

Jednak kategorig, na ktérg $w. Ambrozy kladl szczegdlny nacisk
i ktérg przede wszystkim odnosit do zycia po Smierci bylo pojecie
wspoélnoty. Rozpoczynata sie ona z chwilg $mierci. Cztowiek uwalnia-
ny z ziemskiej wspoélnoty, przez swoje zastugi, stawat sie godny ,,to-

8T Tamze, 31.

8 Tamze, 36.

8 De excessu fratris Satyrii 11, 101; De obitu Valentiniani consolatio 72.

9% De obitu Valentiniani consolatio 72.

91 Tamze, 72.

92 De obitu Theodosii 2.

9 Tamze.

9% Tamze.

% De excessu fratris Satyrii I, 51.

9% De obitu Theodosii 31.

97 Tamze, 37.

9% De excessu fratris Satyrii 11, 112.

9% Tamze, II, 33: ,,Petamus amoveri a nobis plagas, eripi nos ex insipienti saeculo, care-
re peregrinatione diuturna, ad illam redire patriam et naturalem domum. In hac enim terra
advenae sumus atque peregrini: remigrandum eo, unde descendimus”, POK 21, s. 152. Zob.
De excessu fratris Satyrii I, 6.

100 Zob. De obitu Theodosii 36.

11 De excessu fratris Satyrii 1, 78.

102 De obitu Theodosii 28.
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warzystwa Swietych” (sanctorum consortium), jak méwit biskup o Teo-
dozjuszu'®®. Podobnie méwil o Walentynianie zwracajgc sie do niego
w retorycznej formie:

Raz tylko zwréé sie do nas, bySmy Cie widzieli i znéw sie zwro6c¢ i calg silg
zdazaj do Jeruzalem, owego miasta $wietych. Zapewne — poniewaz Chry-
stus méwi to do duszy poboznej, rozkazuje jej troche sie nawroci¢, by
ukazala sie nam jej chwala i pokdj przyszly ze §wietymi; a nastepnie roz-
kazuje jej spieszy¢ do owego gornego towarzystwa Swietych!%,

Celem wiec poboznego, Swietego zycia na tym $wiecie jest wiecz-
na wspoélnota ze Swietymi, ale takze przebywanie w towarzystwie anio-
I6w'®, W sposob szczegdlny wspodlnotowosé ta objawia sie w byciu
z tymi, ktérych kochali. Po $§mierci tgczymy sie bowiem wediug Am-
brozego z naszymi zmarlymi i wspélnie zazywamy radosci zywota wie-
kuistego, co jest najwiekszg nagrodg. Z. Kijas zauwaza:

Swiadectwa historyczne wskazujg wyraznie, ze wielki kaznodzieja péinoc-
nej Italii odbieral niebo jako bogatg wspodlnote oséb. [...] Niebianskie
szczeScie cesarza Teodozjusza §w. Ambrozy wyobrazal sobie jako radosne
spotkanie ze swoimi dzieémi, z Gracja i Pulcherig, ktére cesarz utracil
w tym zyciu, jako pelne pozytywnych doznan spotkanie ze swojg zona,
ktéra obejmie wéwczas mocnym usciskiem mito$ci, spotkanie ze swoim
ojcem, a nawet z cesarzem Konstantynem!%,

Réwniez o nagrodzie Walentyniana wypowiada sie w podobny spo-
s6b, wskazujac, ze wstepuje on ,,do owych, kwiatami pachnacych roz-
koszy, gdzie polgczony z bratem zazywa rado$ci zywota wiekuiste-
g0’ Jest to wiec rado$¢ przebywania w swoistym prawdziwym domu
ze swymi bliskimi.

Wspdlnota, o ktorej tak wiele méwi Ambrozy, ma nie tylko wymiar
eschatologiczny, ale réwniez doczesny. Wielokrotnie wspomina on
o rzeczywistosci dzi§ nazywanej obcowaniem $wietych. Przebywajacy

103 Tamze, 32: , Ergo quia dilexit augustae memoriae Theodosius Dominum Deum
suum, meruit sanctorum consortia”’, POK 21, s. 251.

104 De obitu Valentiniani consolatio 65: ,,Semel tantum ad nos convertere, ut te vide-
amus, et rursus convertere, atque ad Hierusalem illam civitatem sanctorum tota intentione
festina. Aut certe quia ad animam piam Christus hoc dicit, jubet illam paulisper converti;
ut nobis gloria ejus appareat, et requies futura cum sanctis: et postea praecipit eam ad illud
supernum sanctorum festinare consortium”, POK 21, s. 228.

195 De excessu fratris Satyrii 11, 132; 136.

106 7., Kijas, Niebo. Dom Ojca, Krakéw 2001, s. 138.

07 De obitu Valentiniani consolatio 77: ,[...] ad illas florulentas delectationes, ubi cum
fratre conjunctus aeternae vitae fruitur voluptate”, POK 21, s. 232.
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w niebie zmarli przygotowujg bowiem, wedlug Ambrozego, miejsce
dla tych, ktérzy pozostaja na ziemi'®®. Oni oczekujg i wzywaja, gdy czas
na ziemi wypelni sie dla przebywajgcych na wygnaniu!®. Wstawiajg
sie za zyjacymi na ziemi!’®, Odchodzacy do zycia wiecznego tworza
wertykalng relacje: ziemia — niebo. Stajg sie wlasno$cig wszystkich,
sq zlaczeni z ludZzmi na ziemi uczuciem, a nie ciatem i pozostaja z nimi
na zawsze!ll,

Przyszte zycie wedlug Ambrozego ré6zni¢ sie bedzie zasadniczo od
zycia na ziemi. Przede wszystkim na ziemi niemozliwe jest zrozumie-
nie doskonato$ci. Stanie sie to mozliwe dopiero w eschatologii. ,,Teraz
bowiem wiemy po czeSci — powtarzal za Apostolem Pawlem §w. Am-
brozy — i po czeSci poznajemy; wtedy za$, co jest doskonate, bedzie
moglo by¢ pojete, gdy po odslonieciu twarzy zacznie nam $wiecié¢ oglg-
danego majestatu i boskiej wieczno$ci nie cien, ale prawda”!'2. W przy-
szlo$ci oglada¢ bedziemy rzeczy lepsze, ktorych teraz widzimy tylko
obrazy!.

W czterech omawianych tu mowach zatobnych sw. Ambrozego, jak
mozna to wywnioskowaé z powyzszych rozwazan, na pierwszy plan
przede wszystkim wybija sie ich pozytywny wydzwiek. Jedynie dwa
fragmenty moéwig wprost o piekle. Z nich jeden dotyczy potepienia
wiecznego, ktore jest karg dla Maksyma i Eugeniusza za wystapienie
zbrojne przeciwko swemu wiadcy Teodozjuszowi!!*. Sg oni przedsta-
wieni jako antyprzykitady i duszpasterska przestroga przed takim
dziataniem. Drugi fragment jedynie przywotuje biblijng posta¢ boga-
cza umieszczonego w piekle, ktory pragnie umrzeé, a nie doznawac
mak!?®. Fragmenty te maja wyrazny parenetyczny cel. Mowy miaty, jak
sie wydaje, przede wszystkim nie zadawa¢ jeszcze wiekszego bélu stu-
chaczom, a jednocze$nie pozytywnie nakitoni¢ ich do wiary i zycia za-
stugujacego na nagrode wieczng. OczywisScie nieobecno$¢ motywow
piekta i potepienia w tych mowach nie oznacza ich braku w catos$ci

198 De excessu fratris Satyrii 1, 78.

109 Zob. De excessu fratris Satyrii I, 79.

110 Zob. tamze, I, 137.

11 Zob. tamze, I, 6.

112 De excessu fratris Satyrii 11, 32: ,Nunc enim ex parte scimus, et ex parte cognosci-
mus: tunc autem id quod perfectum est, poterit comprehendi; cum revelata facie nobis spe-
culandae majestatis aeternitatisque divinae coeperit relucere non umbra, sed veritas”, POK
21, s. 151.

113 Zob. De excessu fratris Satyrii I, 29.

114 Zob. De obitu Theodosii 39.

115 Zob. De excessu fratris Satyrii 11, 39.
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nauczania biskupa Mediolanu, gdyz wyraznie obecny jest w nich mo-
tyw kary, ktory zdaje sie przemawia¢ wystarczajgco dobitnie.

Ze wspomnianymi dwiema podstawowymi kategoriami eschatolo-
gicznymi obecnymi w mowach zatobnych - §miercig i zmartwychwsta-
niem - a takze wspomniang nagrodg i karg zwigzana jest kwestia
sadu, o ktérym réwniez Ambrozy wspomina w swym wykladzie escha-
tologii w mowach. WyraZnie zaznacza on, ze jest to kwestia wiary, ze
dusza ,,zacznie wraca¢ na sad [ad judicium]”, ktéry ma dokonaé¢ sie
na koncu czasow!'®. Sgd ma wedtug biskupa Mediolanu $cisly zwigzek
ze zmartwychwstaniem. Sadzony ma by¢ bowiem caly czlowiek,

[...] poniewaz wspodlne jest dziatanie ciata i ducha (gdyz co duch pomy-
§lal, ciato wykonato), obydwoje ida na sad, obydwoje albo kare odbieraja,
albo zachowani sg dla chwaty!!".

Zmartwychwstanie i sgd dokonaja sie na koncu czaséw. W mowach
zatobnych, majacych bez watpienia przede wszystkim wydzwiek pa-
storalny, biskup Mediolanu nie poruszal szczegétowo wielu kwestii
eschatologicznych, a jedynie te i w takim stopniu, w jakim mogty one
oddzialywaé na stuchaczy. Takg kwestig poruszajgcg umysty z pewno-
Scig byla kwestia czasu konca Swiata (consummatio mundi). W oma-
wianych mowach Ambrozy podaje kilka elementéw wskazujacych na
jego poglady eschatologiczne. Idgc prawdopodobnie za orygenesowa
interpretacjg alegoryczng stwierdzal, ze

[...]jak dla ré6znych plodéw, jak winnej latorosli, oliwki i innych owocow
ostatnia cze$¢é roku jest odpowiednig pora dojrzewania, tak nam koniec
Swiata jako zakonczenie roku przepisal odpowiedni czas zmartwychwsta-
nia'®,

Poréwnywal okres dziejéw $§wiata do przyrody i do uzywanego na
co dzien kalendarza i stwierdzal, ze ,,czasy $wiata to jeden rok”!*®, Ale-
gorycznie wiec ukazywal czas dziejéw Swiata, jednoczeS$nie jednak

116 Tamze, 11, 84.

17 Tamze, II, 88: ,[...] quoniam corporis animique communis est actus (quia quae ani-
mus cogitavit, corpus effecit) utrumque in judicium veniat, utrumque aut poenae dedatur,
aut gloriae reservetur”, POK 21, s. 176.

118 De excessu fratris Satyrii 11, 62: ,,Et aliis quidem fructibus, ut viti, oleae, pomisque
diversis anni aetas extrema habilis maturandis: nobis quoque mundi consummatio tamqu-
am extremus anni finis accommodam resurgendi praescripsit aetatem”, POK 21, s. 165.
Raptus est, ne in manus incideret Barbarorum: raptus est, ne totius orbis excidia,
[Co0l.1300B] mundi finem, propinquorum funera, civium mortes, ne postremo sanctarum
virginum atque viduarum, quod omni morte acerbius est, colluvionem videret.

119 De excessu fratris Satyrii 11, 63: ,,Mundi tempora annus unus est”, POK 21, s. 176.
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w tej samej mowie — De excessu fratris Satyrii — zawarl wypowiedz, kt6-
ra wyraznie wskazuje, ze Ambrozy podzielal millenarystyczny punkt
widzenia dziejow Swiata. Przywolujgc legende o Feniksie, ktéry spo-
pielajac sie zmartwychwstawatl po pieciuset latach, méwit, ze

[...] dla tego ptaka pieésetny rok jest rokiem zmartwychwstania, dla nas
tysigczny; dla niego na tym $wiecie, dla nas przy koncu Swiata'?,

Z pewnos$cig nie chodzilo biskupowi o tysigc lat trwania Swiata, ale
raczej o odlegly jeszcze wowczas rok tysieczny'?!. Cho¢ z drugiej stro-
ny cechg charakterystyczng eschatologii ambrozjahskiej byto popular-
ne wsrod wezesSniejszych pisarzy chrzescijanskich, jak cho¢by u Ter-
tuliana czy Cyprianal!??, wykazywanie zestarzenia i zepsucia Swiata
okreslane jako senectus mundi. W mowach zatobnych zaledwie deli-
katnie wspomnial o podzielanym w innych dzietach pogladzie. Opta-
kujac Smieré swego brata Satyra, jednocze$nie stwierdzat, ze

[...] cieszy¢ sie winniSmy, ze wyzwolony zostal z tak groznych nieszczes$é
i otaczajgcych zewszad niebezpieczenstw. [...] Porwany zostal, by nie wpadt
w rece barbarzyncow, porwany zostal, by nie patrzy! na zniszczenie cale-
go panstwa, na S§wiata koniec, na pogrzeby bliskich, na §mier¢ obywateli,
wreszcie co gorsze jest od $mierci, na upadek dziewic i wdow!23.

Nieco dalej za§ moéwit:

Ja za$, Bracie, uwazam Cie za szczeSliwego, tak z powodu kwiatu Twego
zycia, jak i wilaSciwego czasu $mierci. Nie nam bowiem jeste$ zabrany,
lecz niebezpieczenstwom, nie zycie utracile§, lecz zostate$§ pozbawiony
obawy przed zwalajgcymi sie przykrosciami'?,

Wedlug Ambrozego liczne kleski, najazdy barbarzynhcéw, sytuacja
w Imperium zwiastowaly nadej$cie konca $§wiata. Uzywajac weze$niej

120 Tamze, II, 59: ,,[...] isti avi quingentesimus resurrectionis annus est, nobis millesi-
mus: illi in hoc saeculo, nobis in consummatione mundi”, POK 21, s. 163.

121 Zob. J. Derambure, Le Millénarisme de S. Ambroise, Revue des études anciennes 17
(1910), s. 545-556.

122 Zob. M. Wysocki, Eschatologia okresu przesladowar, s. 183-198.

123 De excessu fratris Satyrii 1, 30: ,[...] quem raptum magis esse ex tam imminentibus
malis urgentibusque periculis gaudere debemus. [...] Raptus est, ne in manus incideret
Barbarorum: raptus est, ne totius orbis excidia, mundi finem, propinquorum funera, civium
mortes, ne postremo sanctarum virginum atque viduarum, quod omni morte acerbius est,
colluvionem videret.”, POK 21, s. 118-119.

124 Tamze, 1, 31: ,,Ego vero te, frater, cum vitae tuae flore, tum mortis commoditate be-
atum arbitror. Non enim nobis ereptus es, sed periculis: non vitam amisisti, sed ingruen-
tium acerbitatum formidine caruisti”, POK 21, s. 119.
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wspomnianych odniesien Ambrozego mozna powiedzie¢, ze widziat on
Swiat w jesieni jego istnienia. Swiat dojrzal i zestarzat sie.

Wedlug Ambrozego, podazajacego za myslag Pisma Swietego!®,
znakiem konca $wiata i poczatkiem zmartwychwstania bedzie dzwiek
traby. W De excessu fratris Satyrii tak moéwit:

WidzieliSmy, w jaki sposéb dokonuje sie powr6t ducha zyciowego, pozna-
lidmy, w jaki sposéb po otwarciu sie grobéw zmarli sie obudzg. Czy za$
nalezy sie dziwi¢, ze na rozkaz Panhski otwierajg sie groby umartych, gdy
cala w swych posadach ziemia od jednego trzesie sie grzmotu, morze
wychodzi z swych granic, ono tez poskramia bieg swych fal? Wreszcie 6w,
ktéry uwierzyl, ze predko, w mgnieniu oka, na trgbe ostateczng (albowiem
zatrabi trgba) umarli powstana, z pierwszymi pochwycony bedzie w obto-
kach naprzeciw Chrystusa na powietrze; kto nie uwierzyl, bedzie opusz-
czony, a przez wiarolomstwo swe sam podda sie wyrokowi'?,

Cho¢ Ambrozy w powyzszym fragmencie wyraznie wskazuje na
trabe ostateczng, to jednak w dalszych fragmentach swych wypowie-
dzi — w ktérych dokonuje szczegdtowej analizy tego tematu — w ré6zny
sposob interpretuje element eschatologii. W mowach zatobnych moz-
na wyrdznié kilka interpretacji trgby, ktére charakteryzujq sie jednak
zawsze alegorycznym wyjasnianiem. Tak bowiem moéwit biskup Me-
diolanu:

Przeto winni$§my calg silg zwroéci¢ uwage na to, jakie znaczenie maja tra-
by, by$my sie nie wplatali w niedorzeczne bajki, Zle to rozumiejac, gdyby-
Smy przypuszczali rzeczy niegodne z duchowag zasada lub niezgodne
z powagg Pisma $w. Albowiem gdySmy czytali, ze mamy walke nie prze-
ciw cialu i krwi, lecz przeciw duchowym zto$ciom, jakie sq w niebieskich,
przeto powinniémy szukaé broni nie cielesnej, lecz oparcia w Bogu. Nie
wystarczy ci bowiem widzie¢ trabe, ani sltysze¢ jej gtos, jezeli nie zrozu-
miesz wlaSciwos$ci glosu'?’.

125 1Kor 15,52. Zob. De excessu fratris Satyrii 11, 93.

126 Tamze, II, 76: ,,Advertimus quemadmodum vitalis spiritus commercia resumantur,
cognovimus quemadmodum dehiscentibus tumulis, mortui suscitentur. An vero mirandum
est jussu Domini mortuorum sepulcra reserari, cum tota suis terminis uno tonitruo terra
quatiatur, mare suis exundet finibus, idemque suarum cursus refrenet undarum? Denique
ille qui credidit quia in momento, in ictu oculi, in novissima tuba (canet enim tuba) mortui
resurgent; cum primis rapietur in nubibus obviam Christo in aera; qui non credidit, reli-
nquetur, et perfidia sua subdet se ipse sententiae”, POK 21, s. 171.

127 Tamze, II, 106: ,,Ergo quid sibi velit tubarum significatio, omni virtute debemus ad-
vertere; ne quasi fabulam aniliter accipientes periclitemur, si indigna dogmate spiritali, nec
convenientia Scripturarum eminentiae sentiamus. Nam cum legerimus bellum nobis esse
non adversus carnem et sanguinem, sed adversus spiritalia nequitiae, quae sunt in coelesti-
bus; non carnalia utique arma, sed fortia Deo aestimare debemus. Non enim satis est tu-
bam te videre, nec sonum ejus audire, nisi proprietatem sonitus intelligas”, POK 21, s. 185.
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Biskup wyraznie odrzuca literalng interpretacje, gdy nieco dalej
stwierdza, ze ,,nie oczekuje sie zmystowego styszenia trgb”'?¢. Biorgc
pod uwage réwniez powyzej przytoczony fragment mozna stwierdzié,
ze W obrazie tragby ostatecznej Ambrozy widzi moc Boga, oparcie
w Bogu. Wedlug niego w zapowiedzi dzwieku traby ,,dziata moc niewi-
dzialna niebieskiej wspanialo$ci; dla Boga bowiem chcie¢ starczy za
fakt”'?, Trgba ma by¢ manifestacjg Bozej mocy i dzialania. Dlatego tez
interpretujgc eschatologiczny znak trgby w tej samej mowie po pierw-
sze wskazuje, ze owg trgbg, ktéra ma zabrzmieé u kresu czaséw, jest
cialo Chrystusa, ktére jest znakiem, gwarancjg i prawdg ludzkiego
zmartwychwstania'®®. Powtérne pojawienie sie Chrystusa w ciele be-
dzie znakiem konca czaséw i zmartwychwstania. Inne znaczenia tra-
by, ktére przedstawia Ambrozy, nie maja juz tak wyrazistego odniesie-
nia do ogloszenia dnia ostatecznego. Ambrozy widzi w siédmej trabie
na przyklad wyobrazenie eschatologicznego wypoczynku i eschatolo-
gicznego powrotu do Jerozolimy!'?!. Biblijna tragba jest takze dla bisku-
pa Mediolanu obrazem glosu, ktéry ma obwieszczaé prawde, wielbié
Boga i przyzywaé¢ do wyzszych rzeczy, do ,,owej Swietej ziemi, miano-
wicie laski zmartwychwstania”. Tym glosem jest nie tylko przepowia-
danie ludzi, ale takze glos Bozy, wyrocznie aniotéw i prorokéw!®2,

Jak widaé z powyzszych rozwazan eschatologia przedstawiona
przez biskupa Ambrozego w mowach zatobnych nie jest precyzyjna
i nie moze pretendowaé¢ do miana cato$ciowego przedstawienia jego
eschatologicznych pogladéw. Jednak sg to bardzo ciekawe teologicz-
ne poglady, gdyz zawarte sg w dzielach majgcych przede wszystkim
wydzwiek duszpasterski i oddzialujgce na stuchaczy. Z pewnoScig bi-
skup wyglaszajac je nie tylko oddawat hotd zmartym, ale takze docie-
rat do tych, ktérzy go stuchali i przedstawial pryncypia eschatologicz-
ne. Uwrazliwial ich i wskazywat droge, po ktérej majg zmierzaé, aby
w eschatonie otrzymacé nagrode, ktorej doSwiadczajg juz Satyr, cesa-
rze Teodozjusz i Walentynian.

128 Tamze, 11, 115: ,,Nec sensibilis tubarum exspectatur auditus”, POK 21, s. 190.

129 Tamze: ,,[...] invisibilis potentia magnificentiae coelestis operatur”, POK 21, s. 190.

130 Zob. tamze, II, 108.

131 Zob. tamze, II, 109.

132 Tamze, II, 113: , Hac igitur gemina tuba ad illam sanctam terram, resurrectionis sci-
licet gratiam”, POK 21, s. 190. Por. De excessu fratris Satyrii II, 111-115.
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Summary

Eschatological ideas in st. Ambrose’s funeral orations

Presented paper takes as a source four St. Ambrose’s funeral orations (On His Brother
Satyrus I and II, On Emperor Valentinian, On Emperor Theodosius) in which Bishop of
Milan not only comfortes the people mourning their dead, but also presents eschatological
ideas of his time. This article consists of two main parts. In the first the two foundations of
St. Ambrose’s eschatology are presented: death and resurrection. They provide a framework
for his eschatology. The second part discusses others elements of his eschatology present in
the funeral orations: reward, punishment, the Last Judgment, the hell, senectus mundi, the
end of the world, the last trump. Of course eschatological views contained in the funeral
orations do not contain the whole eschatological thought but they are an interesting
example of the use of eschatology in the pastoral preaching in the fourth century.

Key words

eschatology, Ambrose, funeral orations, death, resurrection, eternal life, reward,
punishment, the Last Judgment, hell, senectus mundi, the end of the world,
the last trump, Milan



