VOX PATRUM 38 (2018) t. 70

Ks. Bogdan CZYZEWSKI*

REGULA MISTRZA O WYBORZE I NAUCZANIU OPATA

Rodzace sig w Kosciele pierwszych wiekdéw klasztory, ktorych inicjatorem
i zalozycielem byt §w. Pachomiusz, domagaty si¢ regul okreslajacych zasady
zycia ich cztonkow. Na szczegolna uwage w tym wzgledzie zastuguje ano-
nimowe dzieto, od IX w. zwane Regula Magistri'. Najkrocej mozna o nim
powiedzie¢, ze jest starozytnym zbiorem praw monastycznych. Cecha cha-
rakterystyczna tego utworu jest bez watpienia jego dtugo$¢ w poroéwnaniu
chociazby z Regufa $w. Benedykta®. Ciekawy jest tez uktad zawartych w niej
rozdziatbw. Maja one mianowicie formg pytan i odpowiedzi. Po Interroga-
tio dicipulorum, bedacym jednoczesnie tytutem kazdego rozdziatu, nastgpuje
odpowiedz Pana podana przez Mistrza (Respondit Dominus per magistrum),
ktora stanowi tre$¢ poszczegdlnych rozdziatow?.

Bardzo dhugo, bo prawie do wybuchu II wojny §wiatowej uwazano Regute
Mistrza za wywodzaca si¢ z Regufy $w. Benedykta. Dopiero mnich z bene-
dyktynskiego klasztoru w Solesmes, niejaki Augustyn Genestout stwierdzit,

" Ks. prof. dr hab. Bogdan Czyzewski — Kierownik Zaktadu Teologii Patrystycznej i Historii
Kosciota na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu; e-mail:
czybo@amu.edu.pl.

! Zazwyczaj spotykamy dosy¢ zwigzte i podobne do siebie charakterystyki Reguly Mistrza,
zwlaszcza w doniesieniu do jej autorstwa oraz wpltywu na Regufe $w. Benedykta. Por. M. Kanior,
Historia monastycyzmu chrzescijanskiego, t. 1: Starozytnosc (wiek I11-VIII), Krakéw 1993, 167-168;
J. Ktoczowski, Wspolnoty chrzescijanskie w tworzqcej si¢ Europie, Poznan 2003, 71-72.

2 Badajacy od wielu lat Regule Mistrza Adalbert de Vogiié (Wstep, w: ,, Reguta Mistrza”.
, Regula” sw. Benedykta, 7M 40, Krakow 2006, 23) twierdzi, ze jest ona ,,dwa razy dtuzsza niz
wigkszos¢ starozytnych regut zgromadzonych w Codex Regularum Benedykta z Aniane”. Nalezy
nadmieni¢, ze benedyktyn Vogii¢ (1924-2011) zyjacy w Burgundii w opactwie La Pierre-Qui-
Vire opublikowat wiele artykulow, studiow i komentarzy na temat Reguly Mistrza i Reguly $w.
Benedykta. Opracowat takze krytycznie wydania dwoch wspomnianych Reguf. Ojciec T. Dabek
(., Regula Mistrza” a ,, Regula” $w. Benedykta, w: ZM 40, 53-55)), ktéry dokonat przektadu Reguty
Mistrza uwaza niektore badania Vogiié za zbyt jednostronne i nie zawsze zgadza sig z jego tezami,
jak chociazby z glebsza zaleznoscia doktrynalna migdzy jedna i druga Regulq.

3 Wspomniany Adalbert de Vogiié uwaza, ze istnieje pewne podobienistwo Reguly Mistrza
z Regutq $w. Bazylego Wielkiego. Rufin przektadajac t¢ druga na tacing wprowadzit takze podziat
na Interrogationes et Responsiones. Zbliza je takze obszerno$¢ (42 strony in-folio Reguty Bazylego,
66 natomiast Regufy Mistrza). Ponadto Vogii¢ (Wstep, s. 24) twierdzi, ze ,koncepcja Mistrza, by
jeszceze bardziej rozwina¢ wlasna legislacje, jak rowniez nadac jej formg dialogu, powstata prawdo-
podobnie w trakcie lektury tekstu Bazylego”.
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ze Reguta Mistrza byta zrédtem dla Regufy $w. Benedykta, a nie odwrotnie,
jak do tej pory utrzymywano. Tego samego zdania byt hiszpanski benedyktyn
Mateo del Alamo*. Wedtug Genestouta Mistrz zyt w poczatkach V w., migdzy
500 a 530 r., w Dacji, na potudnie od Rzymu, w otoczeniu Nicetasa z Re-
mezjany®. Dalsze lata przyniosty kolejne publikacje, w ktorych wykazywano
prawdziwos¢ tezy Genestouta®.

Nie znamy autora Reguty Mistrza. Byl nim prawdopodobnie opat niewiel-
kiego klasztoru, bo liczacego dwudziestu szesciu mnichow, ktory pozostawat
pod wptywami Rzymu. Dokladna lektura Regufy pozwala okresli¢ jej autora
jako czlowieka niezwykle starannego, doktadnego, bioracego pod uwagg naj-
drobniejsze szczegoly zycia mogace wydarzy¢ si¢ w kierowanej przez niego
wspolnocie. Przeznaczona byta dla jednego konkretnego klasztoru’.

Wspomniane zostato, ze klasztor, dla ktorego napisana zostata Reguta Mi-
strza byt niewielki. Mieszkata w nim wspdlnota sktadajaca si¢ z dwoch dzie-
siatek mnichow majacych pod dwoch przetozonych (praepositi), opata (ab-
bas) oraz bezposrednio mu podlegajacego szafarza (cellarius). Najwazniejszy
oczywiscie w tej grupie 0sob byl opat, zwany niekiedy nauczycielem (4bbas,
doctor)®. Wynikato to z tego, ze nauczat i kierowat klasztorem okre$§lonym
mianem ,,szkoty stuzby Panskiej (Dominici schola servitii)”. Opat jako naj-
wazniejsza osoba w calej strukturze monastycznej nie tylko nauczat braci i byt
dla nich mistrzem, ale uwazano go za ustanowionego dla wspolnoty przez
samego Boga. Kilka rozdzialow Reguly zawiera bezposrednie wskazania od-
noszace si¢ do sposobu wyboru opata'® i najistotniejszych zadan', jakie do
niego nalezaly. Dlatego tez tylko ta problematyka stanie si¢ przedmiotem ni-
niejszego opracowania'?,

1. Wyboér i usuwanie opata. Podejmujac najpierw temat wyboru opata
przez poprzednika, musimy od razu zaznaczy¢, ze przypomina on przyjete
zasady przy wyborze papieza w pierwszych latach VI wieku'®. Odpowiednie

4 Por. M. Alamo, La Régle de S. Benoit éclairée par sa source, la Régle du Maitre, RHE 34
(1938) 739-745.

5 Por. A. Genestout, La Régle du Maitre et la Régle de S. Benoit, RAM 21 (1940) 51-112.

¢ Chodzi tutaj m.in. o nastepujace opracowania: P.B. Corbett, The Latin of the Regula Magistri,
Louvain 1958; A. de Vogiié¢, La communauté et I’Abbé dans la Régle de saint Benoit, Paris 1961,
tenze, Btudes sur la Reégle de saint Benoit, Vie monastique 34, Bellefontaine 1996, 473-495.

" Por. M. Starowieyski, Regula Mistrza. Wprowadzenie, w: Starozytne Reguly Zakonne, PSP
26, Warszawa 1980, 157.

8 Por. Regula Magistri XC 40, PL 88, 1040, thum. T.M. Dabek, ZM 40, Krakow 2006, 340.

9 Tamze, Thema 45, PL 88, 952, ZM 40, 90.

10 Chodzi tutaj o rozdziaty XCII-XCIV.

'O zadaniach opata mowia rozdziaty II-VI Regufly Mistrza.

12°'W catym tek$cie Regufy Mistrza spotykamy bardzo wiele odniesien do opata, chociazby
r6éznego rodzaju upomnien i zalecen kierowanych pod adresem braci.

13 Por. Vogiié, Wstep, s. 47.
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przepisy regulujace ten proces znajduja 51q W kOIlCOWQ] czesci Reguly Mistrza,

zaraz za zasadami okreslajacymi przyjmowanie do wspolnoty tych, ktorzy
pragneli wstapic¢ do klasztoru. W trzech przedostatnich rozdziatach mowa jest
o wyborze opata (XCII-XCIV). Regufa moéwi o podwojnym sposobie, w jakim
moze si¢ to dokona¢. Nalezy zaznaczy¢, iz nie czynili tego mieszkancy klasz-
toru, tylko zyjacy opat wyznaczat swojego nastepce. Byt to pierwszy sposob,
w jaki dokonywano wyboru. Poprzedzony byt jednak dosy¢ skrupulatng pro-
cedura. Polegata ona na swoistym ,konkursie o pierwsze miejsce”'*. Cho-
dzitlo o wywotanie zdrowego wspotzawodnictwa, ktore nie byto rozumiane
jako wyscig o wladzg, co raczej pozyteczne dla dusz zakonnikéw zabieganie
o dtugotrwata wierno$¢ w cnocie. Mieszkancy klasztoru zdawali sobie sprawe
Z tego, 0 czym zreszta czgsto informowat ich opat, ze przed swoja $Smiercia
wybierze on swojego nastgpce. Bedzie nim ten, kto okaze si¢ najbardziej wier-
ny regule, stad tez wspomniane wspoizawodnictwo nie miato nic wspolne-
g0 z negatywnym pojmowaniem tego stowa. Chodzito bardziej o ustawiczna
troske braci, by ciagle postgpowa¢ w dobrym i nieustannie doskonali¢ swoje
zycie. Dlatego Regufa uwrazliwiata opata, by wybierajac swojego nastgpce
miat na wzgledzie, czy bedzie on w stanie wypehni¢ nalozone na niego obo-
wiazki, poniewaz ,,jezeli kto$ najpierw nie bedzie we wszystkim doskonatym
uczniem, nie bgdzie mogt by¢ godnym Mistrzem™'.

W Regule mowa jest tez o koniecznosci unikania przez opata wyznaczania
sobie wczesniej pomocnika, ktory mogtby wydawac si¢ mieszkancom klasz-
toru za wybranego z gory nastgpce'®. Dlatego powinien kolejno kazdemu ka-
za¢ siada¢ ze soba do stotu, stawaé przy sobie w kaplicy i rozpoczyna¢ psal-
my. Dzigki temu uniknie si¢ wynoszenia wyznaczonej osoby nad pozostalymi
bra¢mi a zaszczepi w nich przekonanie, ze ,,zaszczytny urzad bedzie obiecany
tym, ktorzy postepuja dobrze i §wigcie”!’. Kazdy zatem miat szansg, by zostaé
wybrany na opata, bez wczesniejszego przyrzeczenia tego komukolwiek badz
tez wyraznego faworyzowania kogokolwiek. Liczyla si¢ przede wszystkim
$wigtos¢ zycia oraz starania wszystkich w klasztorze, by okazywali sig ,,co-
raz lepszymi w dobrej gorliwosci i pragnieniu zaszczytu”'®. Z jednej strony

4 Regula Magistri XCII 7-10, PL 88, 1045, 7ZM 40, 353-354: »-..] Zawsze powinien opat
mowi¢ wszystkim braciom: Bracia i synowie moi, kto z was to wypelni, by stuchajac we wszystkim
Bozych przykazan i we wszystkim bedac postusznym regule, okazaé si¢ podobnym do moich czy-
noéw, ktokolwiek osiagnie to, ze wypelni czynami moja nauke, ktokolwiek swoje obyczaje podda
poprawie i bgdzie postgpowat nie w swojej wlasnej woli 1 osadzie, lecz w postuszenstwie Bogu
przeze mnie”.

's Tamze XCII 32, PL 88, 1046, ZM 40, 355.

16 Por. tamze XCII 1-2, PL 88, 1045, ZM 40, 353: ,,Opat powinien si¢ strzec, by czasem nie
ustanowit sobie kogo$ na drugim albo trzecim miejscu. Dlaczego? Aby, gdy nikogo nie wyniesie
inie da mu zaszczytnego miejsca i gdy obieca, ze po sobie zaszczytne miejsce wyznaczy temu, kto
$wigcie postgpuje, na pewno sprawi, ze wszyscy sktonig si¢ do dobrych uczynkdéw i pokory”.

7 Tamze XCII 41, PL 88, 1046, ZM 40, 355.

'8 Tamze XCII 51, PL 88, 1046, ZM 40, 356.
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wspomniane pragnienie osiagnigcia zaszczytnego miejsca we wspdlnocie nie
musiato by¢ czyms$ negatywnym, co raczej mobilizujacym do wiernosci prze-
pisom reguty oraz okazywania Bogu i opatowi tego co dobre i §wigte. Z dru-
giej jednak strony wspotzawodnictwo mogto wprowadza¢ do zycia mnichow
wyrazne wypaczenie w ich ascezie. Bracia wiedzieli, ze ktory$ z nich zostanie
wybrany na opata, dlatego uprawiane przez nich cnoty byly z mysla o ludzkim
»sukcesie”, do tego dozorowane przez drugiego cztowieka. Moglo zatem za-
braknac¢ w ich postawach autentycznego, niezaktamanego postegpowania opar-
tego o prawdziwa pobozno$¢’.

Zadanie wyboru nastgpcy nie byto zatem sprawa tatwa. Opat musiat bo-
wiem by¢ uwaznym obserwatorem a jednoczes$nie dobrym psychologiem, by
przekonac sig, czy sposob postgpowania poszczegdlnych mnichow byt szczery.
Miat zwlaszcza bra¢ pod uwagg, ,.kto sposrod roznych w zawodach okazat si¢
wyzszym w zachowaniu zasad zycia i doskonalszym w zyciu zakonnym™?,
Z czysto ludzkiego punktu widzenia mozna jednak mie¢ watpliwosci, na ile taki
wybor byl wlasciwy, przede wszystkim za§ wtedy, gdy opat byt juz w ,,stusz-
nym” wieku a jego rozeznanie odnoszace si¢ do postaw zakonnikow byto moc-
no ostabione przez lata zycia, a co za tym idzie, zwiazane z nimi wszelkie
dolegliwosci. O tego typu trudno$ciach Reguta nie wspomina, mozna jedynie
mie¢ pewnos¢, iz opierano si¢ na glebokim przekonaniu, ze wyborem opata
kierowal sam Bog, cztowiek natomiast pozostawat jedynie narz¢dziem w Jego
rekach. Wydaje sig, ze takie przeSwiadczenie towarzyszylo opatowi, poniewaz
w chwili wyboru swojego nastepcy zapewniat, iz to Trojca Swigta sktonita go
do takiego a nie innego wyboru?'.

Autor Regufy doktadnie tez relacjonuje, w jaki sposéb ma przebiegaé
ustanowienie wybranego kandydata. Kiedy stary opat poczuje zblizajaca sig
$mier¢ lub powaznie zachoruje®?, powinien zwota¢ cata wspodlnote i od razu
wypowiedzie¢ wobec niej imi¢ swojego nastgpcy, badz wziac go za reke¢ 1 wy-
zna¢, ze sposrod wszystkich ,,w zachowywaniu wszelkich nakazow Bozych,
to jest w milczeniu, w postuszenstwie, we wierze, w pokoju, w tasce, w cier-
pliwosci, w dobroci, w prostocie, w czujnosci, w trzezwosci, w umiarkowaniu,
w czysto$ci, zawsze byt lepszym”* od pozostatych. Ustepujacy opat zapew-
nial tez wspdlnotg, ze brat ten wybrany zostaje na pasterza catej wspolnoty na
mocy Bozego postanowienia oraz jego swiadectwa, nalezy zatem przyjac t¢
decyzjg jako wolg samego Boga®.

1% Por. Vogiié, Wstep, s. 47. Ten sam autor pokazuje w jednym ze swoich opracowan, ze mimo
wielu mankamentow odnoszacych si¢ do tzw. pedagogicznych wynalazkow Mistrza, ktore zawart
w swojej Regule, bilansu tego monumentalnego dzieta nie mozna uzna¢ za catkowicie negatywny;
por. A. de Vogiié, Faut-il mettre le Maitre en enfer?, CCist 57 (1995) 132-145.

2 Regula Magistri XCII 72, PL 88, 1046, 7M 40, 358.

21 Por. tamze XCII 77, PL 88, 1047, ZM 40, 358.

22 Por. tamze XCIII 56, PL 88, 1048, ZM 40, 363.

23 Tamze XCII, 78-82, PL 88, 1047, ZM 40, 358.

2 Por. tamze XCIII 1-5, PL 88, 1047-1048, ZM 40, 359.
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Od momentu przedstawienia wspoélnocie wybranego na urzad opata na-
stgpowato jego ustanowienie w uroczystym obrzedzie. W Regule czytamy, ze
,»po tym natychmiast wszyscy pomodla si¢ i wezwie si¢ zwierzchnika ko$cio-
fa i $wiadectwo jego urzedu duchownego™®. Pierwszym zatem aktem byta
wspolna modlitwa mnichéw i prosba skierowana do miejscowego biskupa, by
z racji pelnionego urzedu przewodniczyt ustanowieniu nowego opata. Nastgp-
nie biskup wpisywat w spisach opatéw imi¢ nowo wybranego zaraz po imie-
niu jego poprzednika (mutato episcopi manu nomine eius in abbatis honorem,
in diptico post nomen prioris eius) 1 odprawial Msz¢ $w. w intencji nowego
opata. Reguta zastrzega tez, by za zycia poprzedniego opata imig jego wymie-
nia¢ jako pierwsze, nowego za$ jako drugie. Chodzilo zapewne o wspomnie-
nie imienia opata w modlitwie eucharystycznej?®. Po zakonczonej Mszy $w.
ustepujacy z urzedu opat oraz wszyscy czlonkowie zakonnego zgromadzenia,
w obecnos$ci biskupa i towarzyszacych mu osob?’ przekazywali znak poko-
ju nowemu opatowi (data ei a priore pace, vel subsequente congregatione).
Nastegpnie poprzedni opat podawat mu do reki regule (tradat ei in manum
regulam), klucze od spizarni (petitas claves a cellario) oraz spis ,,wszystkich
rzeczy 1 narzedzi, 1 ksiag, 1 wszystkich ruchomosci 1 swiadectwa wszystkich
rzeczy przyniesionych przez poszczeg6lnych braci”®. Obrzed ten przypomi-
nal przekazanie catej wlasnosci klasztoru na rece nowego opata. Towarzyszy-
o temu pouczenie wypowiadane przez ustgpujacego opata, ktory uzasadniat,
co oznacza wspomniane przekazanie regutly, kluczy i majatku zakonnego. Gdy
idzie o regule, opat zwracal si¢ do nowego opata w takich stowach:

,»Wez, bracie, jako prawo Boze t¢ regule, przez ktora bedziesz przedstawiat
zycie wieczne tym, ktorzy jej przestrzegaja, a zapowiadat wieczny sad tym,
ktorzy ja lekcewaza. Tu dusza zwycigza lub ginie, tu traci si¢ zycie albo za-
chowuje. Na podstawie tego Bog rozliczy ci¢ z nadzoru nad duszami, ktérych
strzezesz”%.

Opat uswiadamial swojego nastepce, ze cigzy na nim odpowiedzialnos¢ za
wspolnotg, zwlaszcza za$ za uczenie jej cztonkéw wiernego przestrzegania
zakonnej reguly. Od tego bowiem zaleze¢ bedzie ich przysztos¢: szczgscie

> Tamze XCIII 6, PL 88, 1048, ZM 40, 359.

26 Por. tamze XCIII 8-10, PL 88, 1048, ZM 40, 359: , Niech duchowny odprawi Mszg przy
ottarzu w kaplicy, sktadajac Ofiarg za tego brata. Jezeli jednak opat jeszcze nie umrze i jeszcze nie
zostanie zabrany spo$rod zywych, wtedy (imi¢ nowego opata wymieni si¢) po imieniu starszego.
Albowiem potem, gdy imi¢ zmartego przejdzie migdzy spoczywajacych (w pokoju), bedzie sig pi-
sato imig nowego na pierwszym miejscu”.

27 Reguta wymienia ich dosy¢ enigmatycznie. Raz czytamy, ze ,,wezwie si¢ zwierzchnika kos-
ciota tej okolicy i $wiadectwo jego urzedu biskupiego” (tamze XCIII 6, PL 88, 1048, ZM 40, 359),
innym razem, ze chodzi o ,,wszystkich cztonkéw urzedu duchownego” (tamze XCIII 11, PL 88,
1048, ZM 40, 360).

28 Tamze XCIII 13, PL 88, 1048, ZM 40, 360.

2 Tamze XCIII 15-18, PL 88, 1047-1048, ZM 40, 360.
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ogladania Boga, badz tez skazanie siebie na potgpienie za ignorowanie prze-
pisow reguty.

O podobnej odpowiedzialnosci mowit opat swojemu nastgpcy w odniesie-
niu do tego, co stanowito majatek klasztoru:

,»Z tego spisu stada bedziesz musial po mnie zda¢ sprawe na sadzie Bozym.
Pamigtaj, pamigtaj, bracie, pamigtaj, ze «kkomu wigcej powierzono, tym wig-
cej od niego zadac¢ beda» (Lk 12, 48) i badz juz gorliwy i nie mysl, ze jestes
bezpieczny od paszczy zartocznego wilka i przysztych zasadzek diabelskich
przeciw twemu stadu’°.

Niezwykle wymowne jest trzykrotne powtorzenie stowa ,,pamigtaj” (memen-
to). Sprawia ono wrazenie ojcowskiej troski o nastgpce, ale stanowito tez
wyrazne ostrzezenie, by w zaden sposob nie lekcewazy¢ odpowiedzialnosci
zwiazanej z przejmowanym urzedem. Madre i uczciwe gospodarowanie do-
brami materialnymi bylo rownie wazne jak zachowywanie zakonnej reguly.
Kolejnym aktem wprowadzenia nowego opata w urzad byto natozenie na
niego plaszcza (pallium), ktory do tej pory byt wlasnoscia poprzedniego opata,
ucatowanie jego reki 1 wejsScie wraz z cata wspolnota, ktéra od tej chwili stata
si¢ jego wlasno$cia, do kaplicy®'. Nastepnie ,,stojac na miejscu poprzednika
po odmowieniu przez kaptana modlitwy za niego”, nowy opat podchodzil do
oltarza i sktadat ,,na nim regule, ktora otrzymal™?. Potem odmawiano werset
psalmu: ,,Umocnij, Boze, to co zdzialale§ w nas” (Ps 68[67], 29), z modli-
twa ,,Chwata” oraz wykonywano $piew. Po $piewie nowy opat wraz z cala
wspolnota zakonna lezal na posadzce kaplicy krzyzem czemu towarzyszyta
modlitwa. Kiedy wstal catowat kolana biskupa*® (osculetur genua sacerdotis),
ten za$ podnosit go i przekazywal mu znak pokoju (erigatur ei ad pacem).
Podobny gest czynil biskup i nowy opat w odniesieniu do uczestnikow uro-
czystosci. Przekazywali ,,znak pokoju wszystkim z urzgdu biskupiego, potem
przetozonym i calemu zgromadzeniu**. Wedtug zapisu zawartego w Regule:
,,1 tak zakonczy si¢ (uroczysto$¢ zgodnie) z dyscypling”®®, byt to ostatni ob-
rzegd, poprzez ktory ustanawiano nowego opata. Mozna jednak odnie$s¢ wra-
zenie, 1z dalsze przepisy takze nalezaly do tego, co nazwali$my liturgicznym
wprowadzeniem w urzad opata. Nowy opat oddawat bowiem osobiscie klu-
cze szafarzowi (tradens claves manu sua cellario), modlil si¢ ze wszystki-
mi, prosit biskupa o btogostawienstwo (petita benedictione) i siadal na kate-
drze poprzednika (in cathedra sedeat praedecessoris). Nastgpnie przelozeni

% Tamze XCIII 19-22, PL 88, 1048, ZM 40, 360.

31 Por. tamze XCIII 27-29, PL 88, 1048, ZM 40, 361.

32 Tamze CXIII 29-30, PL 88, 1048, ZM 40, 361.

33'W Regule jest mowa o kaptanie, chodzito jednak o biskupa, poniewaz dalej jest mowa o prze-
kazaniu znaku pokoju ,,wszystkim z urzedu biskupiego” (tamze XCIIT 34, PL 88, 1048, ZM 40,
361), co z cala pewnoscia oznacza osoby towarzyszace biskupowi.

3 Tamze XCIII 35, PL 88, 1049, ZM 40, 361.

35 Tamze XCIII 36, PL 88, 1049, ZM 40, 361.
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1 pozostali cztonkowie wspolnoty calowali mu kolana (omnes eius genua
osculentur). Po tym gescie oddania i wzajemnej mito$ci nowy opat podcho-
dzit do lezacego jeszcze na ziemi poprzednika, catowat jego kolana (osculetur
genua eius), sktadal mu pokton i prosit go o przekazanie mu znaku pokoju
(porrigatur ad pacem ei)*®.

Opat mogt faktycznie obja¢ powierzony mu urzad dopiero po $mierci
poprzednika. Za jego zycia nie wolno mu bylo wykonywa¢ Zadnej funkcji
zwiazanej z zaszczytem, ktory go spotkat. Miat okazywac jedynie gorliwo$¢
w przestrzeganiu reguly, skromno$¢ oraz gigboka pokorg®’. Nie oznacza to
jednak odsunigcia go od wszystkich przywilejow opata. Uznawany byt od tej
chwili za drugiego, poniewaz wybrat go Bog, opat ten wybodr potwierdzit, bis-
kup za$ go ustanowit®®. Dlatego miat zajmowaé miejsce w chorze naprzeciw
opata i przewodniczy¢ w kaplicy odmawiajacym psalmy, po nim tez spozy-
wat Eucharysti¢ i traktowany byt w klasztorze jako najwazniejszy po opacie®.
W razie za$ nieobecnosci opata, miat ,,prawo poprawia¢ wystepki braci i kara¢
przez wylaczenie”®. Petnit zatem funkcjg zastgpcy nieobecnego opata.

Wybranie i ustanowienie nowego opata nie oznaczalo jeszcze, ze mogt by¢
on pewny swojego urzedu. W razie bowiem wykonywania funkcji zastepcy
opata, gdy ten udat si¢ w podréz, a okazat si¢ jej niegodny przez pyche, nie-
dbatos$¢, nieprzestrzeganie przepisoOw reguly 1 brak nalezytej pokory, mégt zo-
sta¢ pozbawiony powierzonego mu zaszczytu. Procedura w takim przypadku
byia stosunkowo prosta. Uznany za niegodnego opat podlegai karze wylacze-
nia przez wykreslenle jego imienia reka biskupa ze splsu opatow. Otrzymywat
tez nizsze miejsce w hierarchii klasztornej, czyli nie mogt stawac, jak do tej
pory, przy boku opata, opat za$ rozpoczynal poszukiwania nowego kandydata,
lepszego od tego, ktory zostat usunigty*'.

Autor Reguly Mistrza brat takze pod uwage druga mozliwo$¢ wyboru opa-
ta. Zachodzila ona wowczas, gdy urzedujacy opat nagle umierat i nie zdazyt
wyznaczy¢ swojego nastepey. Przepis pod tym wzgledem byl jednoznaczny
i wyrazny. Nikt nie mogl dokona¢ wyboru samego siebie, poniewaz bytby
to nie tylko brak pokory, ale takze mozliwo$¢ zaistnienia niebezpieczenstwa
roztamu w klasztorze:

,,Aby kto$ biorac nastgpstwo wedtug wlasnego sadu, nie pobudzit wszystkich
do buntu i walka grup o wladzg uczynitaby zamieszanie w domu pokoju i ob-
rocita go w pole bitwy”#.

3 Por. tamze XCIII 37-39, PL 88, 1049, ZM 40, 361-362.

37 Por. tamze XCIII 43-55, PL 88, 1049, ZM 40, 362-363.

3 Por. tamze XCIII 62, PL 88, 1049, ZM 40, 363.

% Por. tamze XCIII 63-65, PL 88, 1049-1050, ZM 40, 363-364.
4 Tamze XCIII 66, PL 88, 1050, ZM 40, 364.

41 Por. tamze XCIII 69-90, PL 88, 1050, ZM 40, 364-366.
 Tamze XCIV 5, PL 88, 1051, ZM 40, 367.
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Reguta poleca, by wyborem zajal si¢ biskup. Wyznaczat on innego opata, kto-
ry zamieszkiwatl przez trzydziesci dni posrod braci jako ich przelozony i ob-
serwowal kazdego brata*. Czas ten potrzebny byt do tego, by rozezna¢, ktory
z zakonnikow bylby najbardziej odpowiedni i najlepiej nadawat si¢ na funkcje
opata. Po uptywie trzydziestu dni, w obecnos$ci biskupa, duchowienstwa oraz
catlego zgromadzenia, wybierajacy opata sktadat ,przysigge na najsSwigtsza
Ewangelig, iz nikt nie przekupit go przyrzeczeniami lub pochlebstwami, lecz
to, co znalazt dla tej sprawy Bozej, w catosci oglosi”*. Dopiero po tym za-
pewnieniu 1 wskazaniu kandydata mozna bylo ustanowi¢ go przetozonym nad
wspolnota wedhug wyzej juz omdwionego sposobu.

2. Sposob nauczania opata. Jaki powinien by¢ opat? Pytanie to zadaje
W Regule uczen Mistrzowi, na ktdre otrzymuje w miar¢ wyczerpujaca odpo-
wiedz. Juz w pierwszym zdaniu Mistrz podkres$la z naciskiem, iz opat ,,w klasz-
torze zastgpuje Chrystusa”, co wynika z samego okreslenia go stowem opat,
czyli ojciec (tac. abbas, aram. abba)®. Jest on dla swoich uczniow nie tylko
przelozonym, ale przede wszystkim ojcem, podobnie jak kazdy chrzescija-
nin, zgodnie ze stowami §w. Pawla, jest przybranym dzieckiem Boga i moze
zwracac si¢ do Niego ,,Abba, Ojcze” (por. Rz 8, 15). Z powodu poréwnania do
samego Chrystusa, wedtug autora Regufy, ,,opat nie powinien niczego uczy¢
(docere), ani postanawia¢ (constituere), ani rozkazywac (iubere), co by wy-
kraczato poza przykazania Panskie”. Jego nauczanie musi zatem miescié si¢
catkowicie w granicach nauki zawartej w Ewangelii 1 nie moze wymagac on
czegos, co byltoby jej zaprzeczeniem. Ten jakze wazny postulat mozna rozu-
mie¢ na dwa sposoby. Po pierwsze, jako ostrzezenie przed grozba znieksztat-
cenia doktryny Kosciota i przekazywanie jej mnichom w falszywym $wietle.
Po drugie za$, autor Reguly przestrzega, by stawiane mieszkancom klasztoru
wymagania byly zgodne z tym, czego od swoich uczniéow zada Chrystus. Za-
rOwno polecenia jak 1 nauka przekazywana przez opata winny ,,rozsiewac
w duszach uczniéw zaczyn Bozej sprawiedliwosci”™’, co oznaczato budowa-
nie w ich sercach Krolestwa Bozego.

Jak wazna jest poprawna nauka w klasztorze, §wiadcza stowa Mistrza
o odpowiedzialnos$ci opata za nauczanie i postuszenstwo uczniéw. Dlatego
autor Reguty z takim naciskiem podkresla, zwracajac si¢ do opata, by zawsze
pamigtal, ,,ze na straszliwym sadzie Bozym zda sprawg z obojga: ze swego
nauczania i z postuszenstwa ucznidw (doctrinae suae, vel discipulorum obe-
dientiae)”®. Dodaje tez, iz ,,jesli kiedykolwiek uszczerbek pozytku znajdzie

# Por. tamze XCIV 6-8, PL 88, 1051, ZM 40, 367-368.
# Tamze XCIV 9, PL 88, 1051, ZM 40, 368.

# Por. tamze II 1, PL 88, 955, ZM 40, 100.

4 Tamze I 4, PL 88, 955, ZM 40, 100.

4 Tamze I 5, PL 88, 955, ZM 40, 100.

4 Tamze 11 6, PL 88, 955, ZM 40, 100.
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Ojciec rodziny w owcach, to wina bedzie przypisana pasterzowi™. Odpo-
wiedzialno$¢ opata bywata jednak pomniejszona a nawet stawat si¢ on cal-
kowicie wolny od jakiejkolwiek winy w przypadku, gdy mnisi okazywali si¢
niepostuszni wzgledem niego, mimo ze gorliwie ich nauczal i napominat®.
Oni sami mieli ponie$¢ surowa kare $mierci wiecznej za to, ze byli ,,owcami
opornymi wobec staran pasterza™'.

Z tego, co do tej pory zostato powiedziane, sformutowaé mozna konkretny
wymog stawiany opatowi. Powinien on przede wszystkim odznacza¢ si¢ pra-
woscia W nauczaniu i rozwija¢ u swoich uczniow postuszenstwo wzgledem
Boga. Musial czyni¢ to gorliwie, by nikt nie zarzucit mu w tym wzgledzie
opieszato$ci badz tez zaniedban. Opat byt tym, ktéry kierowat ,,szkota stuzby
Panskiej (Dominici schola servitii)”*. Regula doktadnie tez okresla, czego opat
powinien naucza¢ braci. Znajdujemy w niej swoisty katalog madrosci, ktére na-
lezalo zaszczepiac uczniom, cnét, ktére musieli rozwijac i wreszcie przedktada
niejako spis grzechow, ktorych powinni si¢ wystrzegac¢®. Wszystko to za$ na-
zwane zostato ,,Swigta sztuka (ars sancta)”, ktdrej opat zobowiazany byt uczy¢
uczniéw w klasztorze okreslonym jako ,,pracownia (monasterii officina)”**.

Zadanie nauczania zostaje w Regule dosy¢ szczegdtowo sprecyzowane
i omowione. Ma ono przybra¢ podwojne niejako oblicze, mianowicie poprzez
stowo i przyktad zycia. Autor Reguly zachg¢ca nawet opata do tego, by drugi
sposob dominowal nad pierwszym: ,,niech wigcej czynami niz stowami (fac-
tis amplius quam verbis) uczy wszystkiego dobrego i §wigtego™>. Mistrz nie
ogranicza si¢ tylko do takiego stwierdzenia, ale wyjasnia, co ma na mysli mo-
wiac o nauczaniu stowem i przyktadem:

,Niech uczniom pojetnym przykazania Panskie stowami przedktada (manda-
ta Domini proponat), a tym ktdrzy sa twardego serca i prostakom niech na-
kazy Boze w swych czynach objawia (factis suis divina praecepta monstret).
Niech jego czyny ucza, ze nie nalezy robi¢ tego wszystkiego, co jako naganne
uczniom swoim przedstawit, aby nie okazat si¢ godnym potgpienia ten, ktory
glosit kazania dla innych3,

“ Tamze 11 7, PL 88, 955, ZM 40, 100.

50 Por. tamze 11 8-9, PL 88, 955, ZM 40, 100-101: ,Jesli natomiast pasterz okazal wszelka
gorliwo$¢ wzgledem trzody niespokojnej i niepostusznej, jesli na wszelki sposob usitowal ule-
czy¢ ich chore postgpki, to bedzie na sadzie Panskim uniewinniony i Panu powie z Prorokiem:
«Sprawiedliwo$ci Twojej w mym sercu nie ukrytem, prawdg Twoja i zbawienie glositem, oni mnie
za$ zlekcewazyli i wzgardzili» (Ps 40[39], 11;1z 1, 2)”.

s Tamze 11 10, PL 88, 955, ZM 40, 101.

52 Tamze Thema 45, PL 88, 952, ZM 40, 90.

53 Por. Vogiié, Wstep, s. 25.

54 Regula Magistri 11 52, PL 88, 956, ZM 40, 105. Wspomniany katalog madro$ci stanowia
cztery rozdziaty III-VI, PL 88, 957-959, 7ZM 40, 106-116.

5 Tamze 11 12, PL 88, 955, ZM 40, 101.

56 Tamze 11 12-13, PL 88, 955, ZM 40, 101.
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Z tekstu wynika, ze we wspdlnocie klasztornej spotka¢ mozna byto réznych
mnichow. Jedni okazywali si¢ otwarci na gloszone nauki zawarte w Bozym
stowie i1 przyjmowali je jako polecenia samego Boga, by zgodnie z nimi pro-
wadzi¢ zycie mnicha. Inni za$, okresleni przez Mistrza niezwykle dosadnie
jako ,,twardego serca” (duris corde) i ,,prostacy” (simplicites), mieli z pew-
noscia ogromne trudnos$ci nie tylko z wstuchiwaniem si¢ w nauki opata, lecz
takze z wcielaniem ich w zycie. Mistrz poleca wigc, by tych nie tyle uczy¢
stowem, ktore 1 tak nie przyniesie upragnionego skutku, co raczej przyktadem
zycia. Opat powinien przede wszystkim pokazywac, ze sam zyje gloszonymi
przez siebie stowami. Nie wolno tez zapomina¢ opatowi, ze stowo Boze nie
odnosi si¢ tylko do stuchajacych, ale zwtaszcza do tych, ktérzy je proklamuja.
Mistrz przestrzega, ze kiedy zapomina si¢ o tym, woéwczas mozna ustyszec
skarge Boga wyrazona w psalmie: ,,Czemu ty opowiadasz o mojej sprawiedli-
wosci, a usta twoje czemu mowia o moim przymierzu? Ty za$ znienawidziles
karnos$¢” (Ps 50[49], 16-17). Do takich gtosicieli odnosza si¢ tez stowa Chrys-
tusa, ktory zarzuca swoim uczniom, ze dostrzegaja zdzbto w oku swego brata,
belki natomiast we wlasnym nie widza (por. Mt 7, 3)’.

Do tematu nauczania autor Reguty powraca kilkakrotnie. W jednym z frag-
mentow radzi opatowi, by zawsze stosowat si¢ do wskazéwek sw. Pawta mo-
wiacego: ,,Upominaj, pro$ i gan (2Tm 4, 3)%. Cytujac Apostota Narodow,
Mistrz wyjasnia, w jaki sposob nalezy interpretowa¢ owe rady. Wedtug niego
opat winien mie¢ przede wszystkim na wzgledzie kogo naucza i musi dostoso-
wac swoje postgpowanie do okolicznos$ci:

,hniech przeplata pochwaty grozbami, niech raz okazuje surowo$¢ nauczycie-
la, raz znowu dobro¢ ojca. A wigc powinien surowiej upominac niekarnych
1 niespokojnych; postusznych zas, fagodnych i cierpliwych prosi¢, aby poste-
powali w dobrym”°.

Z dzisiejszego punktu widzenia powyzsza metoda wydaje si¢ by¢ trudna
a nawet niemozliwa do przyjecia, poniewaz tak naprawde prowadzi do cat-
kowicie odwrotnego skutku. Okazywanie surowosci wobec stabych duchowo
i niepostusznych powoduje strach u wychowankow i sprzyja temu, ze ich po-
stgpowanie stanie si¢ nieszczere. Taki jednak sposéb wychowania, oparty na
karnosci, spotka¢ mozna prawie we wszystkich starozytnych regutach zakon-
nych: grozby i straszenie karami za jakiekolwiek wykroczenia w klasztorach.

3. Najwazniejsze pouczenia kierowane do opata. Autor Reguly zwraca
uwagg na kilka waznych przymiotow, czy tez cech, jakimi powinien charak-
teryzowac si¢ opat, o ktorych mowi w kierowanych do niego pouczeniach.
Chodzi mianowicie o rowne traktowanie wszystkich mnichow. Dlatego Mistrz

57 Por. tamze 11 14-15, PL 88, 955-956, ZM 40, 101.
58 Tamze 11 23, PL 88, 956, ZM 40, 102.
59 Tamze 11 24-25, PL 88, 956, ZM 40, 102.
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przestrzega opata: ,,Niech nikogo w klasztorze nie wyrdznia. Niech nie ko-
cha jednego wigcej niz drugiego™®. Zaleca jeszcze wigcej mowiac, ze powi-
nien zastapic¢ im rodzicow, czyli by¢ dla nich ,,jak matka mitujaca jednakowo
wszystkie swe dzieci i jak ojciec okazujacy im jednakowa dobro¢”®!. Taki spo-
sob traktowania mnichow przez opata jak swoich synow wynika, zdaniem au-
tora Reguly, z odnoszenia si¢ do nas przez Boga. On bowiem nie robi roznicy
miedzy ludzmi (por. Rz 2, 11), wszyscy jestesmy jednym w Chrystusie (por.
Ga 3, 28), co wigcej, ,,pod jednym Panem petnimy jednakowa stuzbg wojsko-
wa”%2. Mimo to Mistrz nie jest do konca konsekwentny, poniewaz przewidu-
je pewne odejscie od sformutowanej wyzej zasady jednolitego traktowania
mieszkancoéw klasztoru. Jest zdania, ze wigksza mitos¢ nalezy si¢ temu, kto
jest lepszy przez dobre uczynki”®. Swoje racje uzasadnia tym, ze Bog daje
przyktad takiego postgpowania wzgledem ludzi: ,,0 tyle tylko Bég nas wyrdz-
nia, o ile okazujemy si¢ lepsi od innych dzigki dobrym uczynkom i pokorni”®,

Mowiac o przymiotach, jakimi winien charakteryzowac si¢ opat Regula
wskazuje takze na pokorg. Nie moze on wywyzszacé sig i pokazywac, ze jest od
innych lepszy. Autor Regufy przypomina ewangeliczng sceng, w ktorej Jezus
stawia przed apostotami dziecko 1 méwi, ze kto chce by¢ pierwszy powinien
stac si¢ tak maty i pokorny jak ono (por. Mt 18, 2-4)%. Z pokora wiaze si¢ jesz-
cze jedna wazna umiejgtnos¢, ktorej domaga si¢ od opata Regula. Czytamy
W niej nastgpujace polecenie:

»Przeto cokolwiek opat nakaze czyni¢ uczniom ze wzgledu na Boga (pro Deo
agendum), on sam powinien najpierw to czyni¢, aby we wszystkim, co naka-
ze, cztonki nasladowaly to, do czego prowadzi je gtowa™®.

Powyzszy przekaz wydaje si¢ jasny. Opatowi nie wolno stawia¢ mnichom
wymagan, ktore byly dla niego obce. On sam jako najwyzszy przetozony
w klasztorze powinien je osobiscie przezy¢ i doskonale wypetia¢. W ten spo-
sob stawat si¢ dla swoich uczniow prawdziwym nauczycielem, ktory pokornie
podchodzil do wszelkich nakazow nakladanych na braci i sam byt w stanie
stwierdzi¢, czy sa mozliwe do wykonania. Mowa jest oczywiscie o nakazach
,»Z€ wzgledu na Boga”, co mozna rozumie¢, ze chodzi tutaj o takie wymaga-
nia, ktore prowadza mnicha do $wigtosci i doskonatosci.

W Regule spotykamy tez przepis dotyczacy tego, by opat pamigtat o odpo-
wiedzialnosci przed Bogiem za sprawowany przez niego urzad. Nie wolno mu
zapominac¢ ,,kim jest (quod dicitur)” 1 ,,jaki mu tytut przyshuguje (plus ab eo

60 Tamze 11 16, PL 88, 956, ZM 40, 101.
6! Tamze 11 31, PL 88, 956, ZM 40, 103.
62 Tamze 11 19, PL 88, 956, ZM 40, 102.
63 Tamze 11 17, PL 88, 956, ZM 40, 102.
64 Tamze 11 20, PL 88, 956, ZM 40, 102.
65 Por. tamze 11 26-28, PL 88, 956, ZM 40, 102-103.
66 Tamze 11 29, PL 88, 956, ZM 40, 103.
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exigitur)”®. Jest przede wszystkim ojcem dla wspolnoty i,,podjat si¢ kierowa-
nia duszami”, stad tez ,,winien przygotowac si¢ do zdania z nich rachunku”®,
Chodzi tutaj oczywiscie o sad Bozy, przed ktorym stanie po swojej Smierci
i niezaleznie od liczby braci, ,,ktorych miat pod swoja opieka”, za kazdego
bedzie rozliczany przed Panem. Autor Reguly niezwykle jasno okres$la stopien
odpowiedzialnos$ci opata przed Bogiem. Musi by¢ zawsze

»przezornym Mistrzem (cautus magister), aby wszystko, co rozkazuje (ut
omnia quae imperat), czego naucza (omnia quae docet), co poprawia (omnia
quae emendat), okazywalo si¢ zgodne z przykazaniami Bozymi uczacymi
sprawiedliwosci (de praeceptis Dei, iustitia dictante, monstrentur), aby nie
zostato potegpione na przysztym sadzie”®.

Wiernos¢ ewangelicznym zasadom zostala zdecydowanie podkreslona w Re-
gule, stanowi ona jednoczes$nie obrong opata na sadzie Bozym. Moze by¢
spokojny o oceng stawianych przez niego we wspdlnocie wymagan, jezeli nie
stalty one w sprzecznos$ci z Bozym Prawem.

Odpowiedzialnos$¢ opata nie ogranicza si¢ jednak wytacznie do powierzo-
nych mu ludzi, lecz takze odpowie on kiedy$ przed Bogiem za swoje czyny.
Dwukrotnie w Regule zostalo podkreslone, ze ,,bedzie musiatl zda¢ sprawe
z wlasnego zycia (redditur de suis sollicitus)””°. Moze by¢ jednak spokojny
0 swoja przysztose, ,,jezeli przez swoje napomnienia stuzyt innym do uwol-
nienia si¢ z bledow””!. Dzigki takiej postawie moze liczy¢ na wyzwolenie sig
od wlasnych wad i grzechow.

Ostanie pouczenie, na jakie wskazuje Reguta w zwiazku z opatem dotyczy
sposobu podejmowania decyzji w sprawach odnoszacych si¢ do klasztoru. Ma
czyni¢ to nie w pojedynke, ale wszelkie przedsigwzigcia powinien konsul-
towac z bra¢mi. Regufa nie ogranicza wspomnianej rady do okreslonej gru-
py o0s6b, ale wyraznie precyzuje, iz opat ,,powinien zasi¢ga¢ rady wszystkich
(omnium quaeratur consilium)”’*. Uzasadnia to w ten sposob, ze wielo$¢ opi-
nii sprawia wigkszy komfort dla opata, ktory moze wybra¢ najlepsza z nich.
Poza tym, klasztor nie stanowi wtasno$ci opata, ,,ale rzecz klasztorna nalezy
do wszystkich i1 (zarazem) nie nalezy do nikogo (res monasterii omnium est,
et nullius est)””. Trudno$¢ tej wypowiedzi polega na tym, ze zawiera ona nie-
logiczny sposob rozumowania i sprawia wrazenie wzajemnego wykluczania
si¢. Autor Regufy interpretuje ten zapis w ten sposob, ze klasztor ,,nalezy do
wszystkich, bo zachowujac kolejnos¢, bracia w klasztorze kolejno wypetniaja

67 Tamze 11 32, PL 88, 956, ZM 40, 103.

68 Tamze 11 33, PL 88, 956, ZM 40, 103.

6 Tamze 11 37-38, PL 88, 956, ZM 40, 104.

70 Tamze 11 39, PL 88, 956, ZM 40, 104; 11 34, PL 88, 956, ZM 40, 103.
7' Tamze 11 40, PL 88, 956, ZM 40, 104.

72 Tamze 11 44, PL 88, 956, ZM 40, 104.

73 Tamze 11 48, PL 88, 956, ZM 40, 104-105.
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wszystkie obowiazki i nawzajem oczekuja tego od innych”’*. Chodzi tutaj
zwlaszcza o poszczegolne funkcje spetniane we wspolnocie, ktore czynia ich
wspotodpowiedzialnymi za to wszystko, co dzieje si¢ w klasztorze. Bracia po-
dejmujac per turnum zadania w klasztorze stuza nie tylko innym braciom, ale
tez podejmuja odpowiedzialno$¢ za to wszystko, co si¢ w nim znajduje. Z wy-
jasnieniem spotykamy si¢ tez w przypadku drugiej czgsci niejasnego zdania,
mianowicie, co nalezy rozumie¢ przez to, ze klasztor nie nalezy do nikogo.
Ot6z nie nalezy do nikogo, poniewaz ,,w klasztorze nikt nie domaga si¢ od
braci, by uznawano co$ za jego szczegdlna wlasno$¢, niczego nie uwaza za
swoje ani nie narzuca wlasnej woli””. Prawdziwa wspdlnota traktuje wszyst-
ko, co stanowi klasztor i co si¢ w nim znajduje jako nalezace do wspdlnoty,
nikt za$ nie moze uznawac czegokolwiek za nalezace do niego.

Rozwiazanie, by pyta¢ o radg wszystkich, wydaje si¢ by¢ niebezpieczne,
chociazby w sytuacji, kiedy mamy do czynienia z duza iloscia braci w klasz-
torze. Pytanie wszystkich o rade mogto bowiem prowadzi¢ do nieuporzadko-
wanej dyskusji i przedstawiania swoich racji jako najlepszych rozwiazan. Wy-
daje sig, iz autor Regufy przewidziat tego rodzaju trudnos¢ i dlatego zamiescit
przepis, ze ,,.bracia nie powinni przemawia¢ z wlasnej inicjatywy lub z wlasne;j
woli, lecz z polecenia i nakazu opata winni podawa¢ swoje rady”’®. Nie byto
zatem mowy o zabieraniu glosu przez braci w klasztorze, kiedy nie zostali
zapytani i brakowato wyraznego przyzwolenia ze strony opata.

Mogta jednak zaistnie¢ jeszcze jedna trudno$¢, mianowicie opat nie byt
usatysfakcjonowany z zadnej podanej mu przez braci rady. Wowczas Reguta
poleca, by opat ,,zdajac si¢ na wtasny sad, postanowit to, co zechce i jest rzecza
wilasciwa, aby cztonki postgpowaty wedtlug uznania glowy””’. Nie wolno za-
pominac, iz w klasztorze wszyscy pozostawali pod wtadza opata, on tez podej-
mowat decyzje w oparciu o przedstawiane mu rady, tak samo czynit, kiedy ich
brakowato badz tez wydawaly mu si¢ niewtasciwe. Mimo wzywania braci na
rade 1 pytania ich o zdanie w kwestiach klasztoru, niezaleznie od podjetych de-
cyzji, wspdlnota zakonna zawsze musiata okazac si¢ postuszna decyzjom opata.

skskok

Podsumowujac nalezy podkresli¢, ze Regufa Mistrza zawierata niezwy-
kle precyzyjne przepisy odnoszace si¢ do opata sprawujacego najwyzsza
1 najwazniejsza wtadze w klasztorze. Ciekawa jest dluga procedura wyboru
opata. Dokonywat jej poprzednik, kiedy intuicyjnie wyczuwat zblizajaca si¢
$mier¢ badz tez powaznie zachorowat. Obserwowanie braci, dopingowanie
ich w zdobywaniu cnot i doskonatosci zycia sprawialy wrazenie rywalizacji,

7 Tamze 11 49, PL 88, 956, ZM 40, 105.
7s Tamze 11 50, PL 88, 956, ZM 40, 105.
76 Tamze 11 43, PL 88, 956, ZM 40, 104.
77 Tamze 11 47, PL 88, 956, ZM 40, 104.
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ktéra z jednej strony mogta wydawac si¢ pozyteczna, poniewaz prowadzita
do utrwalania w sobie §wigtosci. Stanowita bowiem czynnik motywujacy, aby
pilnie i pokornie wypetia¢ Boza nauke oraz zy¢ zgodnie z regula klasztor-
na. Z drugiej za$ stawala si¢ niebezpieczna, gdyz istniato realne zagrozenie
pojawienia si¢ posrod braci ludzkleJ zazdrosci, asceza za$§ mogta byc przez
mieszkancow wypaczona i pojmowana wylacznie w kategoriach osiagnigcia
ludzkiego sukcesu, nie za$ narzedzia prowadzacego mnicha do doskonatosci.

Po dokonanym wyborze kandydat byt wprowadzany na urzad opata przez
miejscowego biskupa w specjalnym obrzedzie liturgicznym. W Regule spoty-
kamy rowniez przepisy odnoszace si¢ do ewentualnego usunigcia ustanowio-
nego juz opata, ktory za zycia poprzednika okazat si¢ cztowiekiem mato po-
kornym i niewtasciwym na tym urzedzie. Reguta mowi tez, co nalezy zrobic¢
w przypadku nagtej $mierci opata, ktory nie zdazyt dokona¢ wyboru swoje-
g0 nastepcy.

Drugi wazny temat, jaki pojawia si¢ na kratach Regufy Mistrza w zwiazku
z 0sobg opata dotyczyl funkcji nauczania. Opat byt dla braci przede wszystkim
mistrzem, zwlaszcza gdy chodzito o przekazywana zywymi stowami naukg.
Za najwazniejszy jednak w tym nauczaniu autor Regufy uznat przyktad zycia
opata, jego wierno$¢ przepisom reguty klasztornej, ciagte ¢wiczenie si¢ w cno-
tach i zaletach, unikanie grzechow. Dzigki pielegnowaniu tych zalet mogt by¢
prawdziwym nauczycielem w ,,szkole stuzby Panskiej”, jaka byt klasztor.

Reguta Mistrza dostarcza tez opatowi konkretnych rad w formie po-
uczen, jakim cztowiekiem winien by¢ on we wspdlnocie. Za najwazniejsze
z nich uznano pokorg, dalej rowne traktowanie braci, nastgpnie §wiadomosé
odpowiedzialnosci za innych oraz za siebie, i w koncu kolegialne zarzadzanie
klasztorem, ktore objawiato si¢ w pytaniu wszystkich cztonkéw wspdlnoty
o zdanie. Ostateczna jednak decyzj¢ we wszystkich kwestiach zawsze pode;j-
mowat opat.

CHOOSING AND TEACHING OF THE ABBOT
IN THE RULE OF THE MASTER

(Summary)

The monasteries which were raised in the Church in first centuries demanded
rules stating life of their members. The initatior and founder of these monasteries
was saint Pashomius. It’s noteworthy to remind anonymous work which were
made in nine century called The Regula Magistri. This extensive ancient opus
containing collection of monastic rules written by author of unknown name, was
created in about fifth century south of Rome. Nowadays, we assume that The
Regula Magistri became a model for the rule of Saint Benedict. The Rule of the
Master was written for the monastery where the leading role was up to Abbot. He
was the one who was preaching, teaching and he, indeed, was a master for his dis-
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ciples. Several chapter of this monumetal work is dedicated to the rules and proce-
dures of choosing the abbot. It also contains list of the most important tasks which
belonged to his office — these are the subject of this study. What’s interesting is
that, the new abbot was being elected by his predecessor when he sensed that he
is going to die shortly or serious ill makes him incapable of continuing his tasks.
Abbot was looking after his brothers and encouraged them to acquire virtues.
This kind of challenge could seem useful, because it was the motivating factor to,
fulfill God’s will with dignity and humble, and also to life by the abbey’s rules.
On the other hand, it could also had been dramatic, because the ascetic way of
life sometimes was understood only in human succes category. The candidate was
introduced on his duty by local bishop in special liturgical rite. There were also
rules dedicated to possibly removal of the abbot, who — when his predecessor still
lived — seemed to be unhumble and improper man for this office. The Rule also
contains special instruction for the situation, when abbot dies in sudden death and
had not decided who would have been his successor. The author of the Master’s
Rule also draws attention to the manner of teaching conducted by the Abbot. The
most important was the testimony of life, fidelity to the binding rules, exercising
in virtues and avoiding sins. The Rule of the Master teach the Abbot, that he
should be humble, treat the brothers equally, be responsible for the others and for
himself, and ask as all brother for the opiniong in issues relating to the monastery.

Key words: abbot, the Rule, teaching, choice, humility, monastery.

Stowa kluczowe: opat, reguta, nauczanie, wybor, pokora, klasztor.
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