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Streszczenie: W tym artykule staratam sie zarysowac liczne analogie pomiedzy mysla Boecjusza a tym,
co zawiera Ksiega Madrosci. Punktem wyjscia tych rozwazan jest fakt, ze w Boecjuszowym O pociesze-
niu, jakie daje filozofia znajduje sie bezposredni cytat z Ksiegi Madrosci (8,1). Wydobywane w toku analiz
podobienstwa i analogie dotycza przede wszystkim kwestii etycznych: problemu relacji cztowieka do
Boga, ludzkiego cierpienia oraz kwestii zta. W kontekscie najbardziej palacych zagadnien, jakie jawig sie
w studiach nad mysla Boecjusza, jak kwestia jego chrystianizmu czy miejsca jego edukacji, by¢ moze, na
bazie tych analogii, bedzie mozna przyblizy¢ sie nieco do rozwigzania tych problemoéw.

Stowa kluczowe: Chrystianizm Boecjusza, platonizm Boecjanski, Ksiega Madrosci, problem zta

Abstract: In this article, | have sought to draw numerous parallels between Boethius’s thoughts and
the content of the Book of Wisdom. The starting point of these considerations is that in Boethius’
On the consolation of philosophy there is a direct quote from the Book of Wisdom (8:1). The similarities
and analogies mined in the course of the analysis concern primarily ethical issues: the question of man’s
relationship to God, human suffering, and the question of evil. In the context of the most pressing issues
that appear in the study of Boethius’s thinking, such as the question of his Christianism or sources of
Neoplatonic influences, perhaps, based on these analogies, it will be possible to move a little closer
toward solving these problems.

Keywords: Boethius’ Christianism, Boethian Platonism, The Book of Wisdom, the problem of evil

Zycie i dzieto Anicjusza Manliusza Seweryna Boecjusza (480-524/525), myéliciela
stojacego u kresu epoki starozytnej i na progu $redniowiecza, przyciagalo z rézng in-
tensywno$cig uwage pozniejszych myslicieli. Niekiedy jego wptyw byt do tego stop-
nia znaczacy, ze np. wiek XII, z racji rozleglej recepcji jego twdrczoéci nazwano aetas
boethiana', a innym razem mogloby si¢ wydawac¢, ze popadal on w catkowite zapo-
mnienie. W najbardziej popularnym polskim podreczniku historii filozofii Wlady-
staw Tatarkiewicz po$wieca mu zaledwie jeden akapit®. Dopiero w ostatnich latach

1 Por. Chenu, La théologie au douziéme siécle, 142-158. Por. Kurdzialek, ,Odbiér Boecjuszowej Zachety
w XII wieku”, 97.
2 Tatarkiewicz, Historia filozofii, I, 205.
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tworczos¢ Boecjusza stala sie przedmiotem intensywnych wieloaspektowych stu-
diéw, w wyniku ktérych mozna bylo okresli¢ wlasciwe jej miejsce w dziejach mysli’.

Wielorakie oddziatywanie tworczosci Boecjusza mialo swoje zrodlo w bogactwie
i réznorodnosci jego spuscizny, ktora obejmuje zaréwno teksty $cisle filozoficzne,
jak ite nalezace do teologii, historii matematyki czy muzyki, a szczegdlng pozycje
w jego dorobku zajmuje niewatpliwie O pocieszeniu, jakie daje filozofia, arcydzieto
zrealizowane w pieknej i wyszukanej literacko formie. Efektem tego bogactwa jego
tworczosci sg rozne drogi jej recepcji. Boecjusz to przede wszystkim nauczyciel wie-
kow $rednich, ktory dostarczyl sredniowiecznej Europie zestawu fundamentalnych
podrecznikéw do nauczania trivium i quadrivium. Nauczanie dialektyki opieralo sie
na jego przekladach i komentarzach do logiki Arystotelesa, natomiast arytmetyka,
jedna z podstawowych sztuk quadrivium, byla wykladana na podstawie Boecjuszo-
wego Wprowadzenia do arytmetyki. Zrodlem teorii muzycznych (i kosmologicz-
nych) bylo jego Wprowadzenie do muzyki, dtugo tez przypisywano mu tlumaczenie
fragmentow Elementow geometrii Euklidesa®.

W wiekach $rednich wszelka wiedza powinna by¢ wprzegnieta ostatecznie
w stuzbe sacra pagina idlatego réznorodne nauki o $wiecie, w tym matematyka,
mialy by¢ wstepem do teologii. Tutaj znaczenie Boecjusza okazalo si¢ nieposlednie,
przede wszystkim za sprawg jego traktatow teologicznych (opuscula sacra). Dzietka
te, w ktorych zostala nakreslona hierarchia nauk oraz zostaly podjete istotne pro-
blemy teologiczne - jak kwestia orzekania o Bogu, relacji natury ludzkiej i boskiej
w Chrystusie - staly sie dla myslicieli sredniowiecza modelem podejscia do proble-
matyki teologicznej. Ich oddzialywanie polegalo nie tyle na prezentowaniu okreslo-
nych rozwigzan, co na wdrozeniu metody: sprowadzenie kwestii do najprostszych,
pierwszych uniwersalnych poje¢ (conceptiones communes) iustalenie znaczenia
podstawowych termindw, poszukiwanie prawdy, ktdra zawsze jest srodkiem miedzy
skrajnymi, nieortodoksynymi stanowiskami’.

W tym artykule zamierzam zbada¢ problem mozliwego wptywu Biblii, w szcze-
golnosci Ksiegi Madrosci, na tres¢ i konstrukcje Boecjusza O pocieszeniu, a punktem
wyijécia tych analiz jest fakt, ze Boecjusz w tym dziele odwoluje si¢ do fragmentu tej
ksiegi. Problem ewentualnego wptywu Biblii albo jego braku w dziele Boecjusza oraz
poszukiwanie Zrodet jego mysli w (neo)platonizmie ma dluga historie, siegajaca $re-
dniowiecza, i takze wspdlczesnie jest przedmiotem zywych polemik. Artykut ten jest
zatem probg wlgczenia sie w te dyskusje i odpowiedzi na pytanie, czy w ogole tres¢

3 Swoistym znakiem ozywienia studiéw nad danym myslicielem mogg by¢ poswiecone mu Companiony.
Por. Marenbon, The Cambridge Companion to Boethius; Kaylor - Phillips, A Companion to Boethius in
the Middle Ages. Takze studia nad Boecjuszem w Polsce przezywaja okres intensywnego rozwoju; por.
prace Dominika Burakowskiego, Agnieszki Kijewskiej, Anny Kucz czy Tomasza Tiuryna, autora pierw-
szego przektadu na jezyk nowozytny Boecjuszowego Komentarza do Hermenautyki Arystotelesa (2010).

4 Por. Kijewska, Filozof i jego muzy, 35-38, 288-308.

5 Por. Kijewska, Filozof i jego muzy, 43-46, 202-228. Por. Tiuryn, Boecjusz i problem uniwersaliéw, 22.
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O pocieszeniu jest inspirowana biblijng literatura madrosciows, a zwlaszcza Ksiega
Madrosci, czy tez jedynie znajdujemy tu echa platonizmu. Kolejnym problemem,
$cisle powigzanym z poprzednim, jest kwestia okreslenia stopnia tych wptywéw. Po-
stawione wiec zadanie wymaga (1) przedstawienia stanu badan nad twdrczosciag Bo-
ecjusza, a zwlaszcza nad kwestig zrodel jego mysli, (2) blizszego (do)okreslenia tzw.
tradycji madrosciowej, (3) przedstawienia pewnych mozliwych inspiracji Boecju-
sza (neo) platonizmem w kontekscie ewentualnego wplywu Ksiegi Madrosci, oraz
(4) przedstawienia i wytlumaczenia kwestii zla, ktdre jest w jakis sposob tematem
dzieta Boecjusza. Zarysowana w ten sposob dispositio by¢ moze pozwoli w konklu-
zjach udzieli¢ odpowiedzi na postawiony problem ewentualnego wptywu biblijnej
literatury madros$ciowej na Boecjuszowe O pocieszeniu.

1. Wspétczesne studia nad mysla Boecjusza

Recepcja opuskuléw, razem z ostatnim dzietem Boecjusza, jakim jest O pocieszeniu,
stala si¢ jednym z filaréw chartryjskiej madrosci w wieku XII®. Niemniej ta recepcja
nie dokonywala si¢ catkiem bezproblemowo: juz w X w. Bowo z Corvey w swoim
komentarzu do piesni 9 z ksiegi IIT O pocieszeniu zapytywal, jak to mozliwe, Ze Bo-
ecjusz, autor traktatow teologicznych skierowanych przeciwko herezjom jego czasu,
w dramatycznym momencie u kresu swojego Zycia szuka pocieszenia jedynie w po-
ganskiej filozofii i wydaje si¢ glosi¢ tezy przeciwstawne wierze’.

O pocieszeniu, jakie daje filozofia, ostatnie z Boecjuszowych dziel, ktére powsta-
to najprawdopodobniej w wiezieniu, gdy autor, oskarzony o zdrade stanu, oczeki-
wal na $mier¢, jest dialogiem Boecjusza-wigznia z Panig Filozofia, ktéra w sposéb
cudowny pojawia si¢ w jego celi, aby przynies¢ skazancowi pocieszenie i przywroci¢
réwnowage ducha®. Przeganiajac z wigziennej celi Muzy poezji lirycznej (,,Zostaw-
cie go mnie i moim Muzom, my si¢ nim zajmiemy, wyleczymy go™?), Filozofia tym

6 Por. Kijewska, Filozof i jego muzy, 329 i n.; Jeauneau, ,Macrobe, source du platonisme chartrain’, 283.

7 Por. Kijewska, Filozof i jego muzy, 50-51; Huygens, ,Mittelalterliche Kommentare”, 384: ,Quisquis illo-
rum Boetii versum intelligentiam indagare cupit [...], in primis admonendus est non solum in his versi-
bus, sed et in multis locis eiusdem operis, quod «Consolatio Philosophiae» titulo praenotatur, quaedam
catholicae fidei contraria repperiri; quod ideo mirum est, quia libellum quendam eiusdem auctoris de
sancta trinitate valde praeclarum legi, et alium contra Euticen et Nestorium haereticos, quos ab eodem
esse conscriptos quisquis aliis eius libris legendis operam iupendit, ut ego ab adolescentia feci, ex ipso
elegantis stili quodam proprio nitore indubitanter agnoscit. Quod tamen utcumque se habeat certum est
eium in his libris nihil de doctrina ecclesiastica disputasse, sed tantum philosophorum et maxime plato-
nicorum dogmata legentibus aperire voluisse. Unde se ubique interrogantem, ipsam vero philosophiam
respondetem docentemque introducit” .

8  Por. Kijewska, Filozof i jego muzy, 47-50; Kijewska, ,,Filozofia Boecjusza’, 45-59.

9 Boecjusz, O pocieszeniu, jakie daje filozofia 1, 1, 28.
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platoniskim gestem zaznacza, Ze sama podejmie proces leczenia nieszczesnego wiez-
nia, a 6w terapeutyczny dialog pomiedzy Filozofig-lekarka a jej pacjentem, przety-
kany fragmentami poetyckimi, wypelnit pie¢ ksiag tego niezwyktego dzieta. O po-
cieszeniu jest bowiem dzietem prozometrycznym, w ktérym fragmenty wierszowane
stanowig istotny element prowadzonych rozwazan. Jednakze okreslenie wlasciwego
gatunku literackiego tego dziela, wlasnie z racji jego bogactwa, nie jest sprawg pro-
sta i jednoznaczng, a stanowiska uczonych réznig sie znaczaco w tej kwestii. Niekto-
rzy badacze dopatruja si¢ w nim filozoficznej autobiografii z elementami confessio,
inni podkreslaja znaczenie elementéw wizjonerskich i apokaliptycznych, a jeszcze
inni traktujg O pocieszeniu jako protreptyczny dialog filozoficzny, ktory sytuowat-
by sie na linii dialogéw platonskich i stoicko-cynickiej diatryby'’. Tacy uczeni, jak
John Marenbon, Peter Dronke, Joel Relihan czy Danuta Shanzer zaliczajg to dzielo
do gatunku satyry menippejskiej, ktora jest w istocie opowiescia ,,nie z tego Swiata”
na temat podrozy podjetej w poszukiwaniu prawdy czy innych fundamentalnych
wartosci, podrdzy, w ktorej elementy komizmu czy autoironii przeplatajg si¢ z wat-
kami filozoficznymi, mitologicznymi, wprowadzanymi czesto za pomoca roznych
personifikacji'l. Przywoluje¢ te dyskusje, aby pokaza¢ bogactwo Boecjuszowego
dziefa, ktore przekracza wszelkie klasyfikacyjne ramy. Niezwykle walory literackie
tego utworu, liczne nawigzania do tradygcji literatury klasycznej, swobodne korzy-
stanie z roznych literackich i filozoficznych toposéw spowodowaly, ze O pocieszeniu
stalo sie rodzajem pomostu pomiedzy mysla antyku a $redniowieczem, przekazujac
myslicielom pézniejszym, miedzy innymi, najwazniejsze zdobycze platonizmu. Jed-
nakze nad recepcja tego dziela unosily si¢ wciaz pytania w stylu tych, ktére postawil
Bowo: dlaczego taki wybitny mysliciel - filozof i teolog - jakim byl Boecjusz, w gra-
nicznej sytuacji swego Zycia, w obliczu $mierci, szuka pocieszenia w filozofii, a nie
w chrzescijanstwie?

Te pytania staly si¢ inspiracja do podjecia kwestii chrystianizmu Boecjusza,
a w tej materii stanowiska wspoltczesnych uczonych takze réznig si¢ diametralnie.
Jedna z najbardziej skrajnych postaw prezentowat Arnaldo Momigliano, ktory suge-
rowal, Ze Boecjusz pod koniec swego zycia porzucil chrzescijanistwo, zwracajac si¢ ku
filozoficznej drodze zbawienia'?. Zasadniczo uczeni prezentuja jednak mniej skrajne
stanowiska, ktére John Marenbon ujat w trzy grupy reprezentujace (1) tych, ktorzy
chrystianizuja Boecjusza, (2) ,,augustynistow” oraz (3) ,,hellenistow”".

Wedlug Marenbona typowym reprezentantem pierwszej grupy jest Friedrich
Klingner, ktdry interpretuje Boecjuszowe O pocieszeniu jako swiety dialog, w ktérym

10 Por. Olson, The Journey to Wisdom, XIV-XV; Reiss, Boethius, 139-140; Kucz, Dyskurs z Filozofig, 48.

11 Por. Marenbon, Boethius, 97-98; Dronke, Verse with Prose, 1-3; Relihan, The Prisoner’s Philosophy, 1-5;
Shanzer, ,Interpreting the Consolation”, 233-235; Pietka, ,,Satyra menippejska’, 267-268.

12 Por. Liebeschiitz, ,Western Christian Thought”, 551.

13 Por. Marenbon, Boethius, 156 i n.
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Filozofia jako aniol Bozy wspiera autora na drodze ku Bogu'. Do tej grupy byla-
bym sklonna zaliczy¢ stanowisko Romanusa Cessario, prezentujacego Boecjusza jako
mysliciela, ktory miat decydujacy wplyw na rozwdj chrystianizmu, ksztaltujacego
europejska wspolnote. Boecjusz, oczekujac w wiezieniu na wyrok $mierci, $wiado-
mie ograniczyl swéj dyskurs do kategorii filozoficznych, gdyz wczesniej w swojej
tworczosci wyraznie rozpoznal znaczenie elementu teologicznego, a teraz — na wzor
osoby Chrystusa jednoczacego w sobie to, co boskie i to, co ludzkie - dazy do zjed-
noczenia obu tych kategorii®. W tym nurcie umiescitabym takze prace autoréw - jak
John Magee - ktérzy podejmuja probe doszukiwania sie biblijnych aluzji w tekscie
O pocieszeniu'.

Do grupy ,augustynistow” mozna zaliczy¢ tych autoréw, ktorzy przywotuja po-
sta¢ $w. Augustyna jako model dla podejscia Boecjusza'. Tak jak Augustyn doszed!
do chrzescijanstwa poprzez lekture ,,ksiag platonikow” (libri platonicorum), tak i Bo-
ecjusz taczy w swoim podejsciu stanowisko platonikéw z doktryng chrzescijanska.
Takie stanowisko glosili Edmund Silk'® oraz Henry Chadwick, ktdry stwierdzil, ze
cho¢ O pocieszeniu jest dzietem platonika, to nie ma tam niczego, co nie mogloby by¢
zaakceptowane przez §w. Augustyna®.

Czolowym reprezentantem ,hellenistow” byl Pierre Courcelle. Nie negujac
chrystianizmu Boecjusza Courcelle akcentowal takze fakt, ze byl on neoplatoni-
kiem, ktdry chcial przenies¢ na grunt kultury lacinskiej filozoficzne idee Ammo-
niusza i Proklosa. Rozdzielajac sfer¢ rozumu i wiary, Boecjusz w wyktadzie nauki
chrzescijanskiej stosowal metode racjonalng, wzietg z komentarzy do Arystotelesa,
aw O pocieszeniu podjal sie, wzorem swoich neoplatoniskich poprzednikéw, budo-
wy czysto racjonalnej teologii*’. To stanowisko zdaje si¢ podziela¢ Alain Galonnier,
ktory uwaza, Ze mozna zastosowa¢ do Boecjusza stwierdzenie, ktére niegdys Pro-
sper Alfaric odnidst do Augustyna, a mianowicie, ze nawrdcil si¢ on raczej na neo-
platonizm niz na chrzescijanstwo*. W podobnym duchu, jak sadze, wypowiada sie
Danuta Shanzer, ktéra — nie poddajac wcigz w watpliwo$¢ chrystianizmu Boecju-
sza — uwaza, ze w O pocieszeniu Boecjusz ,neutralizuje” jezyk wyraznie chrzedci-
janski i uzywa wyrazen o ,podwdjnej transparencji : innej dla chrzescijan, innej dla
niechrzedcijan®. Shanzer przyznaje, ze w tekécie O pocieszeniu mozna odczytac wy-
razne nawigzanie do Ksiegi Madrosci (8,1), ale nie ma juz tak wyraznych odniesien

14 Por. Marenbon, Boethius, 156.

15 Por. Cessario, ,Boethius, Christ and the New Order”, 158-162.

16 Por. Magee, ,Note on Boethius’ Consolatio’, 79-81.

17 Por. Boethius, De Trinitate, praef., 4: ,Vobis tamen etiam illud inspiciendum est, an ex beati Augustini
scripits semina rationum aliquos in nos venientia fructus extulerint”

18 Silk, ,,Boethius’s Consolatio Philosophiae”, 22-23.

19 Por. Chadwick, Boethius, 249.

20 Por. Courcelle, La «Consolation de la Philosophie », 339-342.

21 Galonnier, Boéce, 145-147.

22 Por. Shanzer, ,Interpreting the Consolation”, 240-241; Shanzer, ,Haec quibus uteris verba’, 64-66.
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do Nowego Testamentu, i chociaz mozna odczyta¢ w postaci Pani Filozofii uperso-
nifikowang Madro$¢, to nie ma tam Jezusa Chrystusa. Jej zdaniem Boecjusz sklania
sie ku pewnemu filozoficzno-religijnemu synkretyzmowi, przyjmujac jedynie pewne
doktrynalne minimum?®.

Kwestia chrystianizmu autora O pocieszeniu taczy sie z jeszcze jednym, istotnym,
cho¢ wciaz nierozstrzygnietym ostatecznie problemem, a mianowicie z pytaniem
o miejsce edukacji Boecjusza. W tym pytaniu nie chodzi wylacznie o ustalenie jakie-
gos$ szczegoOtu Boecjuszowej biografii, ale jest to przede wszystkim pytanie o to, jaki
typ neoplatonizmu Boecjusz zaadaptowal w swoim dziele**. Poczatkowo panowalo
przekonanie, ze Boecjusz studiowal w Atenach, ale od czaséw prac Pierrea Courcella
w badaniach obecna jest takze teza, ze miejscem jego studiéw byla Aleksandria®.
Inni badacze, jak Cornelia de Vogel, sugeruja, ze Boecjusz otarl si¢ o oba te osrodki,
przyswajajac sobie w ten sposdb nauczanie réznych szkoét neoplatonskich?®.

Mam nadzieje, ze podjecie problemu ewentualnego wptywu ksiagg madroscio-
wych, a zwlaszcza Ksiegi Madrosci Salomona, na dzielo Boecjusza pomoze w po-
szukiwaniu mozliwych rozwigzan obu tych kwestii: a mianowicie, Boecjuszowego
chrystianizmu i typu neoplatonizmu, ktory przejat.

2. Tradycja madrosciowa

O wplywie Ksiggi Hioba na Boecjuszowe O pocieszeniu pisala Ann Astell w swojej
znakomitej pracy: Job, Botehius and Epic Truth z 1994 roku. Pokazafa tam ona, iz
wlasnie ow fakt nieobecnosci w dziele Boecjusza wyraznych odwotan do chrzescijan-
stwa stal si¢ inspiracja do podjecia lektury tego dzieta w perspektywie Ksiegi Hioba.
Boecjusz, podobnie jak Hiob, w sposéb gleboko osobisty konfrontuje si¢ z proble-
mem zla i w rozmowie z Panig Filozofig podejmuje duchowq podroéz od débr falszy-
wych i pozornych do ujecia Bozej epifanii”’.

W tym tekécie chciatabym wyakcentowa¢ niektore analogie pomiedzy dzielem
Boecjusza a Ksiega Madrosci Salomona. Punktem wyjscia tych rozwazan jest swoisty
cytat z Ksiegi Madrosci znajdujacy si¢ w O pocieszeniu:

23 Por. Shanzer, ,Interpreting the Consolation”, 242-245; Shanzer, ,Haec quibus uteris verba ”, 69-73; Kijew-
ska, Filozof i jego muzy, 53-56.

24 Por. Kijewska, ,,Platonizm §redniowieczny”, 355-378.

25 Por. Courcelle, ,Boece et Iecole de Alexandrie”, 185-223; por. Kijewska, Filozof i jego muzy, 17-221.

26 Por. Vogel, ,Boethiana I, 52-54, 61, 65.

27 Astell, Job, Boethius and Epic Truth, 12.
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Zatem to jest — powiedziala - dobro najwyzsze, ktore wszystkiemu kréluje i wszystkim
tagodnie rozporzadza®.
»Est igitur summum,” inquit, ,bonum quod regit cuncta fortiter suaviterque disponit™.

Danuta Shanzer, jak juz byla o tym mowa, zwrdcita uwage na zbieznos¢ tego
fragmentu z tekstem Ksiegi Madrosci:

Adtingit enim a fine usque ad finem fortiter et disponit omnia suaviter [,,Siega poteznie
od kranca do kranca i wtada wszystkim z dobrocig”]*.

Stowa te, wlozone w usta Pani Filozofii, znajduja si¢ w 12 prozie III ksiegi O pocie-
szeniu, po tym fragmencie, ktory uczeni uznaja za punkt zwrotny dialogu Pani Filozofii
z Boecjuszem-wigzniem, a mianowicie po pie$ni 9 z ksiegi III, zwanej ,,streszczeniem
Platonskiego Timajosa”. Pani Filozofia, ktéra po poczatkowej diagnozie podejmuje
stosowng terapie Boecjusza-wieznia, od tej chwili zaczyna go prowadzi¢ w nieco inng
strone: odwraca jego uwage od jego wlasnych nieszczeé¢ i skierowuje na droge poszu-
kiwania Najwyzszego Dobra. Aby jednak mozna bylo podja¢ i zrealizowac te podroz,
nalezalo zmierzy¢ sie z pytaniami, ktore takze sa fundamentalne dla Ksiegi Madrosci,
a mianowicie z pytaniem o zlo w $wiecie, a w kontekscie tego problemu z pytaniem,
czy to Bog sprawuje rzady nad $wiatem, czy jego Opatrzno$¢ obejmuje wszystkie, takze
ludzkie sprawy, i jaki charakter maja te Boze rzady, czy s3 rzadami ojca, czy tyrana®.

Przytoczony cytat z Ksiegi Madrosci wezme zatem za punkt wyjscia analiz po-
réwnawczych. Niemniej nalezy pamietac, ze Boecjusz dos¢ swobodnie odnosit sie do
swoich zrédel. Byl on bowiem myglicielem, ktory przyswoiwszy sobie ogromny ob-
szar duchowej i intelektualnej kultury starozytnosci, chcial stworzy¢ synteze, w kto-
rej poglady Platona wspolgratyby z naukami Arystotelesa, a wszystko to w typowo
Augustynskim szacunku dla ksiag platonikéw, ktorych przestanie w najistotniejszych
rysach zgadzato sie podobno z prologiem Ewangelii $w. Jana®. Srodowisko zhelle-
nizowanej Aleksandrii moglo by¢ zatem tym intelektualnym milieu, ktore wydato
zaréwno autora Ksiegi Madrosci Salomona, jak i Eudorosa, Filona, Ammoniusza,
a takze moglo zainspirowa¢ Boecjusza do stworzenia wspanialej syntezy platonizmu

28 Boecjusz, O pocieszeniu 111, 12, 85. W tym tekscie korzystam z ttumaczenia Gabrieli Kurylewicz i Mikola-
ja Antczaka, gdyz ttumacze w sposob niezwykle staranny starali sie odda¢ w jezyku polskim nawet metra Bo-
ecjuszowej poezji.

29 Boethii Consolatio philosophiae 111, 12, 290.

30 Sap 8,1; Mdr 8,1.

31 Kijewska, ,,Skandal zta”, 29 i n.; Kolarcik, ,,Sapiential Values ”, 31.

32 Por. Kijewska, Swigty Augustyn, 74-79.
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i chrzedcijanstwa, co znalazlo wyraz w calej jego twdrczosci, a w sposob szczegolny
w O pocieszeniu, jakie daje filozofia®.

Dzisiaj uczeni sg raczej zgodni co do tego, ze ta najmlodsza z ksiag Starego Testa-
mentu powstata w $rodowisku zhellenizowanych Zydéw aleksandryjskich, ktérych
jezykiem byta greka, a Biblig — Septuaginta. Jesli Aleksandria byta takze miejscem
studiow mlodego Boecjusza, to niewatpliwie tym, co podzielat on z autorem Ksie-
gi Madrosci byto zamitowanie do platonizmu®. Bardziej kontrowersyjne sg proby
okreslenia czasu powstania ksiegi, przy czym terminus a quo jest czas powstania Sep-
tuaginty, a terminus ad quem — zycie i dzialalno$¢ Filona z Aleksandrii**. Bogdan Po-
nizy w swoim komentarzu do Ksiegi Madrosci wymienia siedem zasadniczych sta-
nowisk uczonych dotyczacych czasu powstania tej ksiegi. Sam wydaje sie sktania¢ ku
hipotezie Samuela Cheona z 1997 r., ktory twierdzil, ze ,wedlug wszelkiego praw-
dopodobienstwa Ksiega Madrodci powstala bezposrednio po zamieszkach przeciw
Zydom w Aleksandrii w 38 r., jako odpowiedz na cierpienia tamtejszej wspélnoty
religijnej. Bylaby zatem wspolczesna poczatkom Kosciota™.

Autorzy tekstu poswieconego Ksiedze Madrosci w The Oxford Handbook of Wis-
dom (2021) proponuja datowanie tej ksiegi na podstawie informacji o charakterze filo-
zoficznym: autor Ksiegi Madrosci Salomona uczynit bowiem wyrazny zwrot w kierun-
ku platonizmu, ktory rozkwitt w Aleksandrii za sprawa szkoty Eudorosa (f. 50-25 przed
Chr.). Niemniej w Ksiedze Madrosci nie ma, ich zdaniem, §ladéw znajomosci Filonowej
adaptacji platonizmu, podczas gdy Filon wyraznie odwotywal si¢ do Ksiegi Madrosci,
stad mozliwe jest sytuowanie powstania tego dziela po latach 27-24 przed Chr.”

Boecjusz, ktory doskonale znat greke i stawial przed sobg zadanie przyswojenia
$wiatu facinskiemu najwazniejszych zdobyczy greckiej starozytnosci, w swoim O po-
cieszeniu zdaje si¢ postugiwa¢ tekstem lacinskim Ksiegi Madroéci. Zdaniem Paric-
ka Skehana facinski przektad byt juz obecny w Kosciele przed czasami $w. Cypriana
z Kartaginy (zm. 251) i uzywany m.in. w liturgii ku czci meczennikow, a zatem cza-
sowo byt dos¢ bliski greckiemu oryginalowi’. Autor facinskiego ttumaczenia starat
sie odda¢ wierszowang forme tej ksiegi, ktora przeciez byla napisana do recytacji®.
Jesli chodzi natomiast o gatunek literatury biblijnej, do ktérego mozna by zaliczy¢
Ksiege Madrosci, to Shannon Burkes powtarza czgste wérod biblistow przekonanie,
ze nie ma takiego gatunku, w ramach ktérego dokladnie miesciloby si¢ to dzielo.

33 Nie przesadzam tu kwestii ewentualnego wptywu na dzielo Boecjusza innych autoréw, takich jak Proklos,
ktorego wpltyw w wielu miejscach wydaje si¢ znaczgcy. Por. Kijewska, ,Mathematics as a Preparation for
Theology”, 633 i n.

34 Por. Aitken - Matusova, ,The Wisdom of Solomon”, 602-603, 608.

35 Por. Ponizy, Ksigga Mgdrosci, 31.

36 Ponizy, Ksigga Mgdrosci, 40.

37 Por. Aitken - Matusova, ,The Wisdom of Solomon’, 613.

38 Por. Skehan, ,,Notes on the Latin Text”, 230.

39 Por. Skehan, ,Notes on the Latin Text”, 234.
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Zawiera bowiem ono np. elementy literatury apokaliptycznej, ktorych podstawg jest
forma nalezaca do literatury sapiencjalnej*’. Najwazniejsze elementy apokaliptycz-
nego $wiatopogladu, ktore Ksiega Madrosci wspotdzieli z zydowskimi apokryfami
to: 1) doniostos¢ $wiata nadnaturalnego i tych, ktérzy w nim dzialaja*'; 2) oczeki-
wanie eschatologicznego sadu i posmiertnej nagrody i kary; 3) przewijajaca si¢ mysl
o fundamentalnym skazeniu tego $wiata. Drugi i trzeci punkt nakierowuja mysl na
kwestie nieuchronnej $mierci*.

Jesli w tym kontekscie zwrdcimy si¢ ku Boecjuszowemu O pocieszeniu, w ktérym
bohater jest wiezniem oczekujagcym wyroku $mierci z powodu niesprawiedliwego
oskarzenia, a w jego wieziennej celi pojawia si¢ Pani Filozofia - posta¢ z tego i nie z tego
$wiata, ktdra prowadzi go ku Najwyzszemu Dobru®, to wydaje si¢ oczywiste, ze Ksiega
Madroéci jakby narzucata si¢ Boecjuszowi jako doskonate zrédto do wykorzystania.

Innym waznym i ciekawym elementem przy okreslaniu znaczenia i oddziatywa-
nia Ksiegi Madrosci w srodowisku Aleksandrii jest pytanie o to, kto byt jej adresa-
tem. Gléwnymi adresatami byli Izraelici, ktérych mozna uja¢ w trzy grupy: 1) tych,
ktorzy byli atakowani i wySmiewani z racji swej wiary; 2) ci, ktérzy odrzucili swoja
wiare, integrujac sie catkowicie z poganskim srodowiskiem; oraz 3) miodzi ludzie
o daznosciach misjonarskich, ktérych nalezato wyposazy¢ w odpowiednie narzedzia
do obrony wiary*. Potencjalnym odbiorcg tego dzieta mieli by¢ takze poganie, dla-
tego ks. Ponizy zauwaza:

Artyzm retoryczny byl érodkiem na tyle sposobnym, iz pozwalat instruowaé zaréwno Zydéw,
jak iinnych czytelnikéw lub stuchaczy. Hagiograf nie chcial zatem powstrzymywac sie od
gloszenia sfowa, majac nadzieje, ze ono gdzie$ tam zakietkuje. Mogl przewidywac, ze zwlasz-
cza ci ,bojacy sie Boga” przyjma je ze zrozumieniem, skoro wiara, ktérej pragna, do ktorej
zmierzaja [...] jest teraz dla nich sformutowana w bliskich im konwencjach wypowiedzi®.

Na tym tle ciekawie rysuje si¢ kwestia incipitu Ksiegi, ktéra zwraca si¢ do ,se-
dziéw ziemskich” z zacheta do umilowania sprawiedliwosci i poszukiwania Boga.
Ten sam apel pojawia si¢ na poczatku rozdziatu 6 zwracajac si¢ tym razem do krélow:

1,1: Diligite iustitiam qui iudicatis terram
sentite de Domino in bonitate

40 Por. Burkes, ,Wisdom and Apocalyptycism’, 21-22.

41 Por. Prokopowicz, ,Ksiega Henocha hebrajska” 1, 217: ,,Gdy wstapitem na wysokoéci, aby kontemplowac
moim widzeniem w rydwanie, wszedtem do szeéciu palacéw, jeden wewnatrz drugiego. I gdy osobiécie
dotknglem bramy wejéciowej siédmego palacu, zatrzymalem sie w modlitwie przed Swietym’.

4 Por. Burkes, ,Wisdom and Apocalyptycisn’, 23; Kolarcik, ,,Sapiential Values”, 23-24.

43 Por. Kijewska, ,,Divine Logos”, 44 i n.

44 Por. Ponizy, Ksigga Mgdrosci, 42 i n.

45 Ponizy, Ksigga Mgdrosci, 43.
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et in simplicitate cordis quaerite illum®.
6,2: Audite ergo reges et intellegite
Discite iudices finium terrae*.

Te zwroty stuza niewatpliwie wprowadzeniu postaci Salomona, ktory jest uoso-
bieniem, symbolem madrosci. Aktualizacja tego symbolu doprowadza do kulminacji
rozwazania prezentujgce postal tego, ktéry jest sprawiedliwy (iustus, dixatog), uci-
skanego przez niesprawiedliwych i bezboznych. W ten sposéb dokonuje si¢ przejscie
do reinterpretacji wydarzen z dziejéw Izraela tak, by na nowo ugruntowa¢ wartosci
wspolnoty zydowskiej, ktéra — cho¢ uciskana — miala kulturowe i religijne aspiracje.
Odwolujac si¢ do jezyka i kultury hellenistycznej, autor chce ozywic i dowartosciowaé
tradycje zydowska, bronigc jej przed atakami pogan, zwlaszcza tych wyksztalconych®.

W czasach Boecjusza w do$¢ podobnej sytuacji dziejowej znalezli si¢ Rzymianie
podczas najazdéw gockich na Europe. Mimo tego ze okres panowania w Italii Teodo-
ryka Wielkiego z rodu Amaldw byt czasem wzglednego spokoju (pax gothica) i mimo
tego, ze arystokracja rzymska zachowala niektore ze swoich praw, wtadza wykonaw-
cza lezala calkowicie w rekach Gotow. Boecjusz, ktéry na dworze Teodoryka awanso-
watl az do stanowiska magister officiorum, wciaz budzit nieche¢ i zawié¢, totez bardzo
drobny pretekst wystarczyl, aby oskarzy¢ go o zdrade stanu i skaza¢ na $mierc®. Na te
konflikty etniczne nakladaly si¢ rowniez spory religijne. Rzymianie juz przynajmniej
pokolenie wczesniej przyjeli chrzescijanstwo, a Goci byli arianami. Boecjusz, kierujac
si¢ w swojej stuzbie panstwu ideatami platonskimi®, jest gleboko rozczarowany ota-
czajacy go rzeczywistoscia, a zwlaszcza tymi, ktdrzy sprawuja wladze:

Quid tantum miseri saevos tyrannos
Mirantur sine viribus furentes?'

Oraz:

Quos vides sedere celsos solii culmine reges
Purpura claros nitente saeptos tristibus armis

46 Sap 1,1; Mdr 1,1: ,Umilujcie sprawiedliwo$¢, sedziowie ziemscy!/ Myslcie o Panu wlasciwie/ i szukajcie
Go w prostocie serca”

47 Sap 6,2; Mdr 6,1: ,,Stuchajcie wiec, krolowie i zrozumcie,/ nauczcie sie, sedziowie ziemskich rubiezy!”

48 Por. Kloppenborg, ,Isis and Sophia’, 80-84; Ponizy, Ksiega Mgdrosci, 44-46.

49 Kijewska, Filozof i jego muzy, 24-33.

50 Por. Boecjusz, O pocieszeniu 1, 4, 33: ,Ty ustanowita$ stowami Platona zasade: ze sprawy panistwa beda sie szcze-
sliwie uktada¢, gdy krélowaé nad nim beda filozofowie albo gdy si¢ zdarzy, ze krélujacy beda sie zajmowac filo-
zofig. Ty poprzez tego samego Platona napominatas, ze filozofowie powinni zajmowac si¢ sprawami panistwa,
inaczej rzady zostawione ludziom podtym i nieuczciwym $ciagna na ludzi dobrych chorobe i zniszczenie”

51 Boecjusz, Consolatio Philosophiae 1, 4, 142; Boecjusz, O pocieszeniu 1, iv, 32: ,Wiec czemu, biedni, szanu-
jecie tyranow,/Ktorzy rzadza, niszczg, a wcale nie s3 mocni?”.
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Ore toruo comminantes rabie cordis anhelos,
Detrahat si quis superbis vani tegmina cultus,
Tam videbit intus artas dominos ferre catenas®.

Sytuacja Boecjusza w obliczu nieszcze$¢, ktore go spotkaly, byla poréwnywalna
z sytuacjg Hioba oraz z potozeniem sprawiedliwego z Ksiegi Madrosci, ktorego prze-
$ladowali niesprawiedliwi bezboznicy. W piesni otwierajacej O pocieszeniu Boecjusz
sie skarzy:

Venit enim properata malis inopina senectus
Et dolor aetatem iussit inesse suam.
Intempestivi funduntur vertice cani

Et tremit effeto copore laxa cutis™.

Tymi stowami Boecjusz-wigzien przypisuje nadejscie wczesnej staro$ci — ma
przeciez mniej niz 45 lat — nieszczgdciom, ktore go spotkaly. W toku dialogu z Panig
Filozofia powinna si¢ zmieni¢ ,miara” jego sedziwego wieku: ,,sedziwoscig u ludzi
jest madros¢,/ a miarg starosci - zycie nieskalane™*.

3. Postac Pani Filozofii i inne personifikacje

O funkcjach, jakie pelni posta¢ Pani Filozofii w dziele Boecjusza pisalam juz w wielu
innych miejscach®. Tutaj przedstawie te rozwazania tylko skrétowo, aby mogly sta-
nowi¢ pomost do personifikacji obecnych w biblijnej literaturze madrosciowe;.
Naczelnym zadaniem personifikacji (prosopopeia) jest prezentacja jakiejs abs-
trakcyjnej idei w formie konkretnej, pod postacig czlowieka, gdyz takie wiasnie
przedstawienie jest doskonatym narzedziem dydaktycznym i perswazyjnym, umoz-
liwiajacym pedagogiczny dialog®. Pani Filozofia, ktéra pojawia si¢ nagle w celi Bo-
ecjusza-wieznia, samym swoim wygladem i zachowaniem ujawnia swoje madroscio-

52 Boecjusz, Consolatio Philosophiae IV, 2, 314; Boecjusz, O pocieszeniu IV, ii, 93: ,Zobacz, krolowie siedzg wy-
soko na tronach,/ pod szczelng straza, odziani w purpure, blyszcza,/ patrza groznie, przerazliwie, zieja wécie-
kla zloscig./ Ale gdyby im zdja¢ ich ubrania, ozdoby,/ to wydaloby sie, ze pod spodem sa skuci faicucham”.

53 Boecjusz, Consolatio Philosophiae 1, 1, 128; Boecjusz, O pocieszeniu 1, i, 27: ,,Staros¢ przyszta nagle, przy-
spieszona kleskami,/ bol nakazal wiekowi péznemu dtuzej trwac./ Moja glowa przed czasem wybuchla
siwizna,/ obwista skora na ciele znuzonym drzy”.

54 Mdr 4,9. Wulgata pomija pierwsza cze$¢ tego cytatu. Por. Zodia Zadwpwy 4, 9: Tlohid Ot eoti pbvyoig
avBpamors, xat nAuda yipws Plog axnAidwtos. Por. Van Leeuwen, ,Theology: Creation, Wisdom, Cove-
nant’, 70.

55 Kijewska, Filozof i jego muzy, 309-316

56 Por. Helleman, The Feminine Personifications, 18-20.
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we, bosko-ludzkie pochodzenie: jej wzrost jest ,,raz zwykly, ludzki, a raz zdawalo sig,
ze czubkiem glowy uderza w niebo, gdy zas podniosta glowe jeszcze wyzej, przenika-
ta samo niebo i tracilo sie ja z oczu™. Jej platoniska poprzedniczka jest niewatpliwie
Diotyma z Mantinei, ktéra wprowadza Sokratesa w misteria Erosa. Edward Zwolski
tak charakteryzowal Diotyme Mantinejska:

»Mantinejska” odnosi si¢ do arkadyjskiej polis, Mantinei, ,,Diotima” jest po prostu imie-
niem; lecz po grecku mantinike zawiera dwa wyrazy: manti - ,wieszczba” i nike, ,,zywcie-
stwo’, razem ,,zwycigska przez wieszczb¢”; dwa wyrazy zawiera tez imi¢ Diotime, dio - od
»boga’, time, ,cze$¢”, razem ,Bogoczestna” Jest Diotima madra, sophe, nawet najmadrzej-
sza, sophotate; ,madra’, jak Melanippa Euripidesa [...]. W kazdym razie jest Diotima ap-
polinska niewiastg: jak Apollon, ma wladze nad zarazg; i jak Apollon odsunat upadek bo-
goczestnego i bogolubnego krola Lidii, Kroisosa, o lat trzy (Herodotos I 91), tak Diotima
odsuwa trzyletnie pograzenie pigknych i madrych Aten w odczlowieczajacej chorobie o lat
dziesie¢.

Wyglad Boecjuszowej Pani Filozofii — mistrzyni cnét i lekarki - takze wskazuje
wyraznie, ze taczy ona sfer¢ ziemska i niebieska, jej zachowanie jest wladcze inie
znajace sprzeciwu, a szczegdlng uwage przykuwaja jej szaty:

Harum in extrema margine IT Graecum, in supremo vero ©, legebatur intextum. Atque
inter utrasque litteras in scalarum modum gradus quidam insigniti videbantur quibus ab
inferiore ad superius elementum esset ascensus. Eandem tamen vestem violentorum qu-
orundam sciderant manus et particulas quas quisque potuit abstulerant. Et dextera quidem
eius libellos, sceptrum vero sinistra gestabat®.

Litery wyraznie wskazuja droge od filozofii praktycznej ku filozofii teoretycznej,
spekulatywnej, ktorej ukoronowaniem jest - wedlug Boecjusza - teologia. Litera ©
rozpoczyna takze greckie stowo Oewpic, ale i 8eds albo Bavatos. Droga, ktérg wska-
zuje Pani Filozofia jest zatem itinerarium prowadzacym ku teologicznej kontempla-
cji, droga, ktdéra prowadzi przez $mier¢, gdyz tego wymaga prawdziwe nawrdcenie.
Mozna to odczytywac jako zachete do wejscia na $ciezke platonskiej transcendencii,
jako ,labedzi $piew” tesknoty za kontemplacjg tego, co istnieje naprawdeg, o ktérym
mowit Sokrates w Fedonie®. Ci, ktorzy poszarpali suknie Filozofii to gléwnie stoicy

57 Boecjusz, O pocieszeniu I, 1, 27-28.

58 Plato, Symposium (Zwolski, 138-139).

59 Boethius, Consolatio philosophiae I, 1, 130-132; Boecjusz, O pocieszeniu I, 1, 28: ,Na dole sukni byta wy-
szyta grecka litera I1, na gorze ®, a miedzy nimi byly zaznaczone stopnie drabiny i po nich mozna bylo si¢
porusza¢ od dolnej litery do gornej. Jednak rece gwattownych ludzi poszarpaly jej suknie, odrywajac co
si¢ dato. Trzymala ksiazki w prawej rece, a w lewej berto”

60 Kijewska, Filozof i jego muzy, 314 1in.
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i epikurejczycy, negujacy istnienie rzeczywistosci nadzmystowej, ktorzy uwazajac si¢
za filozofow, posiadali jedynie strzgpy madrosci®'.

Personifikacje madrosci pod postacia kobiety sa czgste w literaturze madroscio-
wej. Jej boskie pochodzenie znajduje pigkny wyraz w dramatycznym pytaniu Ksie-
gi Hioba:

Sapientia vero ubi invenitur et quis est locus intellegentiae/ nescit homo pretium eius nec
invenitur in terra suaviter viventium®.

Ten sceptycyzm co do mozliwosci odnalezienia Madrosci inspiruje do poszuki-
wania jej, do odkrycia jej i rozpoznania tuz obok, nawet w wigziennej celi:

Sapientia foris praedicat in plateis dat vocem suam/ in capite turbarum clamitat in foribus
portarum urbis profert verba sua dicens®.

Szczegdlne miejsce przypada jej w Ksiedze Madrosci, w ktorej Madros¢ wyraz-
nie utozsamia si¢ z Duchem Bozym, ktéry jest wychowawcy uczacym wlasciwego
postepowania (matdeia), przenikajacym serce (xapdia) cztowieka i ksztattujacym go
tak, jak przenika i ksztaltuje wszech$wiat. Motywem tego dzialania jest mitos¢ i zycz-
liwos¢, jaka Bog otacza czlowieka (benignitas, dtdavOpwmic), ktorego chee uleczy¢
i doprowadzi¢ swojg obecnoscig do doskonatosci. Dlatego Bog, ktéry dziala za po-
$rednictwem Madrosci, okreslony jest jako Ten, kto jest ,,prawdziwym strézem serca”
(scrutator cordis, xapdlag adTod mioxomos dAnBns), przy czym serce jest tu rozumiane
w sensie biblijnym, jako centrum osobowosci czlowieka, osrodek jego mysli i decy-
zji, a nie wylacznie siedlisko uczuc®:

Quoniam in malivolam animam non intrabit sapientia/ nec habitabit in corpore subdito
peccatis./ Sanctus enim spiritus disciplinae effugiet fictum/ et auferet se a cogitationibus
quae sunt sine intellectu/ et corripietur superveniente iniquitate./ Benignus est enim spi-
ritus sapientiae/ et non liberabit maledictum a labiis suis/ quoniam renum illius testis est
Deus/ et cordis eius scrutator est verus et linquae illius auditor/ quoniam spiritus Domini
replevit orbem terrarum/ et hoc quod continet omnia scentiam habet vocis®.

61 Boecjusz, O pocieszeniu I, 3, 31.

62 Tob 28,12-13; Hi 28,12-13: , A gdzie znalez¢ madro$¢ (codia)! I gdzie jest siedziba wiedzy (témog Tig
émotung)?/ Czlowiek nie zna tam drogi, nie ma jej na ziemi zyjacych’. Por. Crawford, ,,Lady Wisdom
and Dame Folly”, 355n.

63 Prv 1,20-21; Prz 1,20-21: ,Madro$¢ (codia) wola na ulicach,/ na placach glos sw6j podnosi; nawoluje na
drogach zgietkliwych, w bramach miejskich przemawia”

64 Léon-Dufour, Stownik teologii biblijnej, 871 i n.

65  Sap 1,4-7; Mdr 1,4-7: ,Madros¢ nie wejdzie w duszg przewrotna,/ nie zamieszka w ciele uwiklanym
w grzech./ Swiety Duch [uczacy] karnosci (mvedpa mudelas) ucieknie przed obtuda,/ odsunie si¢ od nie-
madrych mysli, /wyploszy Go nadejscie nieprawosci./ Madro$¢ bowiem jest duchem mitujacym ludzi

VERBUM VITAE 39/3 (2021) 1025-1050 1037



AGNIESZKA KIJEWSKA

Ci, ktorzy nie postuchali glosu Madrosci, nie poszli za nig, bo ,,nie pojeli tajem-
nic Bozych™, to sg ludzie bezbozni (impii), niesprawiedliwi, ktérzy wyznaja hedo-
nizm bliski epikurejczykom z ich materialistyczng wizjg swiata. Widac to szczegolnie
wyraznie w tych fragmentach, ktdre inspirowane sg epikurejsko-stoicka antropolo-
gia, podkreslajaca zniszczalno$¢ bytu ludzkiego, pozbawionego wszelkiego wymia-
ru transcendencji:

Quia ex nihilo nati sumus/ et post hoc erimus tamquam non fuerimus,/ quoniam fumus
afflatus est in naribus nostris/ et sermo scintillae ad commovendum cor nostrum,/ quia
wxtincta cinis erit corpus/ et spiritus diffundetur tamquam mollis aer/ et transiet vita no-
stra tamquam vestigium nubis/ et sicut nebula dissolvetur/ quae fugata est a radiis solis/ et
a calore illius adgravata®.

Przemijalno$¢ i kruchos¢ ludzkiego zycia staje sie motywem wezwania do mak-
symalnego wykorzystania chwili obecnej (carpe diem!), do uzywania $wiata, upaja-
nia si¢ winem i wonnos$ciami, przyozdabiania wienicami, uczestnictwa we wszelkich
uciechach®. Taka postawa rodzi nieunikniony konflikt z tym, kto jest sprawiedliwy,
ktorego sama obecno$¢ staje si¢ dla nich wyrzutem sumienia, gdyz ,,contrarius est
operibus nostris et inproperat nobis peccata legis et difflamat in nos peccata discipli-
nae nostrae”®. Dlatego niesprawiedliwi i bezbozni przesladujg sprawiedliwego, wy-
dajg go na meke i Smier¢, wyprébowujac Bozg cierpliwosc:

Si enim est verus filius Dei suscipiet illum et liberavit eum de manu contrariorum./ Con-
tumelia et tormento interrogemus eum/ ut sciamus reverentiam illius/ et probemus pa-
tientiam ipisus./ Morte turpissima condemnemus illum/erit enim ei respectus ex sermo-
nibus illus™.

(prAdvpwmov mvedpa codie),/ ale bluzniercy z powodu jego warg nie zostawi bez kary,/ poniewaz Bdg
swiadkiem jego nerek,/ prawdziwym strézem jego serca./ Tym, ktory styszy [mowe jego] jezyka./ Al-
bowiem Duch Panski (mvebua Kupiou) wypelnil zamieszkang ziemie,/ Ten, ktéry ogarnia wszystko ma
znajomos¢ mowy’.

66 Sap 2,22: ,Et nescierunt sacramenta (puotepta) Dei”; Por. Kolarcik, ,,Sapiential Values’, 31 i n.

67 Sap 2,2-3; Mdr 2,2-4: ,,Urodzilismy si¢ niespodzianie/ i potem bedziemy, jakby nas nigdy nie bylo./ Dech
w nozdrzach naszych jak dym,/ mysl - jak iskierka z uderzen serca naszego:/ gdy ona zasnie, cialo obréci
sie w popiol,/ a duch si¢ rozplynie jak niestale powietrze./Imie nasze z czasem pojdzie w niepamie¢/ i nikt
nie wspomni naszych poczynan./ Przeminie zycie nasze jak $lady po obloku/ i rozwieje si¢ jak mgta,/
$cigana promieniami storica/ i zarem jego przybita”

68 Mdr 2,6-9: ,Dalej wiec! Korzystajmy z tego, co dobre,/ uzywajmy $wiata skwapliwie jak w mtodosci!/
Upajajmy si¢ winem wybornym i wonnosciami/ i niech nam nie umkng wiosenne kwiaty, / uwijmy sobie
wieniec z 16z, zanim zwiedna./ Nikogo z nas braknaé nie moze w swawoli./ Wszedzie zostawmy $lady
uciechy,/ bo to nasz dzial, nasze dziedzictwo”.

69 Sap 1,12 Mdr 1,12: »Sprzeciwia si¢ naszemu dzialaniu,/ zarzuca nam przekraczanie Prawa,/ wypomina
nam przekraczanie naszych zasad karnosci”.

70 Sap 2,18-20; Mdr 2,18-20: ,,Bo jeéli sprawiedliwy jest synem Bozym,/ Bog ujmie sie za nim/ i wyrwie go
z rak przeciwnikéw./ Dotknijmy go obelga i katusza,/by poznaé jego tagodnosc¢/ i doswiadczyc¢ jego cier-
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W zupelnie podobnej sytuacji znalazl si¢ Boecjusz, z tym, ze opis swoich dziatan
i dziatan swoich przesladowcow prezentuje w kontekscie ideatéw Platonskich, ktére
mu przy$wiecaly. Jego sprzeciw wobec niesprawiedliwosci ostatecznie doprowadzil
go do wieziennej celi, w ktdorej oczekiwat na §mier¢, a gdzie wkrotce dotaczyt do niego
jego tes¢ Symmach”. Prokopiusz z Cezarei wskazujac na powody ich uwiezienia po-
daje, ze stalo sie tak dlatego, iz ,,praktykowali filozofie” (dthogodia de doxroavTes),
troszczyli sie o zaprowadzenie sprawiedliwosci i $wiadczyli dobro innym”™. W jed-
nym z dokumentéw czytamy, ze obaj wiezniowie byli przed $miercig torturowani:
zaciskano im na glowie sznur, uszkadzajac wzrok”. Krol Teodoryk starat sie trzymac
fakt ich uwigzienia i pdzniejszej egzekucji w tajemnicy, stusznie obawiajac sig, ze po
$mierci mogg by¢ czczeni jako meczennicy. Stowa Ksiegi Madrosci uzywane w litur-
gii ku czci meczennikoéw, doskonale zatem stosuja si¢ do ich przypadku.

Pani Filozofia, ktéra pociesza nieszczgsnego Boecjusza-wigznia, okazuje sig
takze figura $mierci. Uwazam jednak, ze w Boecjuszowym O pocieszeniu zwycieza
ostatecznie raczej Swiatopoglad zawarty w Ksiedze Madrosci niz ten, ktory prezento-
wat Sokrates w Platoniskim Fedonie w metaforze ,,fabedziego $piewu”. Platon ustami
Sokratesa wypowiedzial przekonanie, ze aby w sposéb doskonaly zajmowac sie filo-
zofig nalezy wyzwoli¢ sie z ciala, a sam proces filozofowania jest uczeniem si¢ umie-
rania, medytacja nad $miercig’. Sokrates dokonuje tu reinterpretacji tradycyjnych
greckich wyobrazen, twierdzac, ze $mier¢ nie jest niczym zlym, lecz co wigcej, jest
spelnieniem dazen filozofa:

Wida¢ uwazacie, ze wieszczego daru nie mam nawet tyle, co tabedzie. One, kiedy widza,
ze im umierac trzeba, $§piewajg; z radosci, Ze maja odej$¢ do boga, ktéremu przeciez stuza.
A ludzie, poniewaz sami $mierci si¢ boja, roznosza falszywe wiesci i o fabedziach. I méwia,
ze one placzg, ze one z bolu $piewaja przed $miercig [...]. Tylko mygle, ze to przeciez ptaki
Apollona, wiec maja wieszczy dar iz gory wiedza, jak tam dobrze w Hadesie [...]. Tak
samo jak tabedzie stuze temu samemu bogu i nie gorszy od nich dar wieszczy od swojego
pana dostalem; wiec i z nie mniejsza otuchg niz one z zycia odchodze™.

pliwosci./ Zasadzmy go na $mier¢ haniebna,/ bo - jak méwit - bedzie ocalony’.

71 Kwintus Aureliusz Memmius Symmachus nalezat do rzymskich arystokratow, ktorzy taczyli wysoka kul-
ture zakorzeniong w tradycji antycznej, z zaangazowaniem w sprawy Kosciola. A przeciez jeszcze jego
dziadek, prefekt Rzymu i kaplan starozytnych kult6w, starat si¢ o powrét do dawnych tradycji religijnych
i mial nadzieje, ze znajdzie sprzymierzefica w osobie manichejczyka, Augustyna (Por. Augustinus, Con-
fessiones V, 13).

72 Procopius, Bellum Gothicum 1, 1, (LCL 107, 12-13). Kijewska, Filozof i jego muzy, 31.

73 Por. Moreau - Velkov, Excerpta Valesiana X1V, 87, 25: ,Quem mox in agro Calventiano, ubi in custiodia
habebatur, misere fecit occidit. Qui accepta chorda in fronte diutissime tortus, ita ut oculi eius creparent,
sic sub tormenta ad ultimum cum fuste occiditur”.

74 Por. Plato, Phaedo 80e (Witwicki, 416).

75 Plato, Phaedo 84e-85b (Witwicki, 423-424).
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Pani Filozofia, odwracajac uwage wieznia od jego wlasnych nieszczes¢, pokazu-
jac mu zmienne oblicze Fortuny, od ktérej przypadkéw powinien si¢ uniezaleznic,
prowadzi go stopniowo do kontemplacji calosci dzieta stworzenia, ktérego wartos¢
i zrédlo powinien sam odkry¢”. Boecjusz jako chrzedcijanin nie moze zanegowac
wartosci i piekna rzeczywistosci stworzonej ito przekonanie w niezwykly sposéb
wspolgra ze stowami Ksiegi Madrosci:

Quoniam Deus mortem non fecit/ nec laetatur in perditione vivorum./ Creavit enim ut
essent omnia/ et sanabiles nationes orbis terrarum/ et non est in illis medicamentum ex-
terminii/ nec inerorum regnum in terra/ justita enim inmortalis est”’.

Afirmacja fundamentalnego dobra dzieta stworzenia wigze si¢ z przekonaniem,
ze sprawiedliwo$¢ panujaca w $wiecie i sprawach ludzkich jest Zrodlem niesmiertel-
nosci. Tutaj autor Ksiegi Madrosci po raz pierwszy w tradycji biblijnej wprowadza
pojecie nieSmiertelnosci, niezniszczalnodci, zapozyczone z platonizmu. Czlowiek
jest uczestnikiem tej niesmiertelnodci, ktdra jest ,obrazem” Bozej wiecznosci’:

Quoniam Deus creavit hominem inexterminabilem/ et ad imaginem suae similitudnis
fecit illum/ invidia autem diaboli mors introivit in orbem terrarum/ imitantur autem illum
qui sunt ex parte illius®.

Zachodzi tu takze odwrocenie zwyklych wyobrazen i wskazanie na btad poznaw-
czy nieprawych. To, co oni uwazaja za $mier¢ — wiedzie naprawde do Zycia i nie-
$miertelnosci, a ,korzystanie z zycia” przez bezboznych jest Zrodlem $mierci:

Iustorum autem animae in manu Dei sunt/ et non tanget illos tormentum mortis/ visi sunt
in oculis isnipientium mori/ et aestimata est adflictio exitus illorum/ et quod a nobis est

76 Element kontemplacji piekna i harmonii calego dzieta stworzenia odgrywa ogromna role w ksiegach mg-
drosciowych. Zwlaszcza fragment Mdr 11,17-20 wykazuje wiele analogii, facznie z ideg stworzenia $wiata
z bezksztaltnej materii, z piesnia ix z I ksiggi O pocieszeniu, ale to temat na osobny artykul. Por. Win-
ston, ,The Book of Wisdom’s Theory of Cosmogony”, 185 i n.

77 Sap 1,13-14; Mdr 1,13-14: ,,Bo $mierci Bg nie uczynil/ i nie cieszy si¢ z zagtady zyjacych./ Stworzyt bo-
wiem wszystko po to, aby bylo,/ i byty tego swiata niosg zdrowie;/ nie ma w nich $miercionosnego jadu/
ani wladania Otchlani na tej ziemi./ Bo sprawiedliwos¢ jest nie$miertelna”

78 Nobile, ,The Hereafter”, 256 i n.; Ponizy, Ksiega Mgdrosci, 131-234.

79 To wlasnie Boecjusz w O pocieszeniu, jakie daje filozofia wprowadzit definicj¢ wiecznosci: , Aeternitas igi-
tur est interminabilis vitae tota simul et perfecta possessio” (Boethius, Consolatio philosophiae V, 6, 400).

80  Sap 2,23-25; Mdr 2,23-24: ,,Bo do niesmiertelnosci (adpBapaier) Bog stworzyt cztowieka -/ uczynit go ob-
razem swej wlasnej wiecznosci./ A smier¢ weszta w §wiat przez zawis¢ diabla/ i doswiadczajq jej ci, ktorzy
do niego nalezg”.
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iter exterminii/ illi autem sunt in pace/ et si coram hominibus tormenta passi sunt/ spe
illorum inmortalitate plena est®'.

Ten fragment wprowadza niezwykle istotne pytania, dotyczace zycia i $mierci,
odwracajac tradycyjne pojecia na ten temat. To sprawiedliwo$¢ jest Zrédtem nie-
$miertelnosci, a ci, ktdrzy tego nie widzg, ulegaja poznawczym zludzeniom, ,,mysla
po ludzku”, zdaje im si¢ tylko. Podobny tok rozumowania roztoczy przed Boecju-
szem-wigzniem Pani Filozofia, przekonujac go, ze cho¢ znajduje si¢ w wigzienne;j
celi, oczekujac na $mier¢, pozbawiony jest majatku i czci, to jednak wciaz posiada to,
€O najcenniejsze:

Igitur si quod in omni fortunae tuae censu pretiosissimum possidebas, id tibi diuinitus
inlaesum adhuc inuiolatumque seruatur, poterisne meliora quaeque retinens de infortunio
iure causari? Atqui uiget incolumis illud pretiosissimum generis humani decus Symma-
chus socer [...]. Vivit uxor ingenio moedsta, pudicitia pudore praecellens [...] Quare sicca
iam lacrimas. Nondum est ad unum omnes exosa fortuna nec tibi nimium ualida tem-
pestas incubuit, quando tenaces haerent ancorae quae nec praesentis solamen nec futuri
spem temporis abesse patiantur®.

4. Istnienie zta jako iluzja

Tym, co Boecjusza dreczyto, byl triumf w §wiecie zla i niesprawiedliwosci, czego do-
$wiadczy! tak bolesnie w swoim wlasnym zyciu. Pani Filozofia w misternym teody-
cealnym wywodzie wykazuje, ze ,,dobrym zawsze towarzyszy moc, a zli sg bezsilni™®.
Wywod Pani Filozofii niewatpliwie czerpal z argumentacji z Platoniskiego Gorgiasza

(466 b n.), niemniej zawiera on takze wiele elementéw wspdlnych ze §wiatopogladem

81 Sap 3,1-4; Mdr 3,1-4: ,A dusze sprawiedliwych sa w reku Boga/ inie dosiegnie ich meka./ Zdalo si¢
oczom glupich, ze pomarli,/ zgon ich poczytano za nieszczescie/ i odejécie ich od nas za unicestwienie,
/a oni trwajg w pokoju./ Cho¢ nawet w ludzkim rozumieniu doznali kazni,/ nadzieja ich pelna jest nie-
$miertelno$ci”.

82 Boethius, Consolatio philosophiae 11, 4, 188-190; Boecjusz, O pocieszeniu 11, 4, 47-48: ,Wiec jesli z woli
Boga ta z twoich wlasnosci, ktora z calego szczedcia, jakie ci przypadlo, byla najcenniejsza, jest ciggle
twoja, nienaruszona, to, czy mozesz, majac wszystko, co najlepsze, stusznie méwic¢ o swoim nieszczesciu?
Po pierwsze, twdj tes¢, Symmachus, 6w skarb ludzkosci, zyje bezpiecznie [...]. Zyje twoja zona, o sercu
szlachetnym i skromnym [...]. Wiec osusz Izy. Fortuna jeszcze nie znienawidzit wszystkich w twojej ro-
dzinie, ani tez zbyt gwaltowna burza nie dotkneta ciebie, skoro kotwice wciaz trzymaja mocno i daja
pewno$¢, ze ani pocieszenie teraz, ani przyszta nadzieja nie zging”

83 Boecjusz, O pocieszeniu IV, 2, 90. Por. Kijewska, ,Skandal z1a’, 44-52.
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Ksiegi Madrosci. Za Johnem Marenbonem sprobuje przedstawic¢ te argumentacje

w sposob syntetyczny®:

[1] Ludzkie dzialania dochodza do skutku za sprawa dwoch czynnikéw: woli (vo-
luntas) i mocy (potestas). Wola inicjuje dane dziatanie, moc doprowadza je do
skutku®.

[2] Cztowiek jest silny/mocny (validus) w tym, co lezy w jego mocy, a jest staby (im-
becillis) w tym, co przekracza jego mozliwosci®.

[3] Naturalnym celem wszystkich ludzi, dobrych i zlych, jest szczescie, czyli osig-
gniecie Najwyzszego Dobra.

[4] Ludzie dobrzy ,naturalnym dzialaniem cnét” zblizaja sie do tego celu, natomiast
zli ,prébuja je zdoby¢ wysitkiem zmiennych pozadan, a nie za$ naturalng wladza
osiggania dobra™¥’.

[5] Ludzie Zli nie s3 w stanie osiagna¢ dobra i szczescia, dlatego sg pozbawieni mocy,
a nawet s3 pozbawieni istnienia. Boecjusz wyraza to w mocnych, ale jednoznacz-
nych stowach:

Nam qui communem omnium quae sunt finem relinquunt, pariter quoque esse desistunt.
Quod quidem cuipiam mirum forte videatur, ut malos, qui plures hominum sunt, eosdem
non esse dicamus; sed ita sese res habet. Nam qui mali sunt eos malos esse non abnuo; sed
eosdem esse pure atque simpliciter nego. Nam uti cadaver hominem mortuum dixeris,
simpliciter vero hominem appellare non possis, ita vitiosos malos quidem esse concesse-
rim, sed esse absolute nequeam confiteri®.

Podobne przekonanie na temat tego, ze zli s3 w istocie niemocni i stabi i nie sg
w stanie osiggnac¢ tego, czego pragng, oraz ze ich istnienie jest wistocie nicoscia,
wyraza autor Ksiegi Madrosci. Oni doswiadczaja kruchosci swojego istnienia i cho¢
gotuja zasadzke sprawiedliwemu, to oni $ciagaja na siebie $§mier¢, ktora jest ich nie-
odlaczng towarzyszka:

84  Por. Marenbon, Boethius, 1151 n.

85 Por. Boethius, Consolatio philosophiae IV, 2, 304.

86 Boethius, Consolatio philosophiae IV, 2, 304.

87 Boethius, Consolatio philosophiae IV, 2, 305; Boecjusz, O pocieszeniu IV, 2, 91.

88 Boethius, Consolatio philosophiae IV, 2, 310; Boecjusz, O pocieszeniu IV, 2, 92: ,,Gdyz ci, ktorzy porzucaja
powszechny cel wszystkiego, tym samym przestaja istnie¢. Nasz poglad moze si¢ wydawa¢ dziwny, Ze mia-
nowicie ludzie i, a wiec wigkszo$¢ ludzi, nie istnieja, ale tak jest. Ludzie Zli, nie zaprzeczam, ze sq 7li, ale
zaprzeczam, Ze istnieja w sposob czysty i prosty. Bo chociaz powiesz, ze trup to zmarly cztowiek, jednak
nie powiesz, ze to cztowiek w sensie absolutnym. Podobnie zgodze sie, ze ludzie przeniknieci ztem sg Zli,
ale nie uznam, ze istnieja w sensie absolutnym.”
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Impii autem manibus et verbis arcessierunt illam/ et aestimantes illam amicam defluxe-
runt/ et sponsionem posuerunt ad illam quoniam digni sunt qui sunt ex parte illius®.

Dlatego Salomon, jeden z bohateréw Ksiegi Madro$ci, prosi Boga o madros¢, za

ktorej sprawa bedzie mogl sprawowac sprawiedliwe sady i bedzie nalezal do grona
dzieci Bozych. Ta prosba naznaczona jest wyrazna swiadomoscia wlasnej niemocy
i kruchosci, ktérej zaradzi¢ moze jedynie Boza taska. Salomon w pokorze wyznaje:

Quoniam ego servus tuus et filius ancillae tuae sum/ homo infirmus et exitemporis/ et
minor ad intellectum iudicii et legum/ et si quis erit consummatus inter filios hominum/
si afuerit ab illo sapientia tua in nihilum conputabitur [...] et tecum sapientia quae novit
opera tua [...] mitte illam de sanctis caelis tuis/ et mitte illam a sede magnitudinis tuae/
ut mecum sit et mecum laboret/ et sciam quid acceptum sit aput te/ scit enim illa omnia
et intellegit/ et deducet me in operibus meis sobrie/ et custodiet me in sua potentia/ erunt
accepta opera mea/ et disponam populum tuum iuste/ et ero dignus sedium patris mei*.

Podobna prosba wyrazona jest w piesni IX ksiegi III O pocieszeniu. Ta ksiega sta-

nowi punkt zwrotny w dramatyczny dialogu Boecjusza z Panig Filozofia, gdyz od tej
chwili Boecjusz-wigzien zwréci si¢ ku poszukiwaniu Najwyzszego Dobra. Zacytowa-
ny wyzej fragment Ksiegi Madrosci nadaje tym Boecjuszowym prosbom szczegdlne-
go, religijnego wymiaru:

Da pater augustam menti conscendere sedem,/ Da fontem lustrare boni, da luce reperta/ In
te conspicuos animi defigere visus./ Dissice terrenae nebulas et pondera molis/ Atque tuo
splendore mica! Tu namque serenum,/ Tu requies tranquilla piis, te cernere finis,/ Princi-
pium, vector, dux, semita, terminus idem®".

89

90

91

Sap 1,16; Mdr 1,16 ,Wystepni za$ $ciagaja $mier¢ na siebie czynem i stowem,/ marnieja, uwazajac ja za
przyjaciotke,/ i zawierajg z nig przymierze,/ zastuguja bowiem na to, aby do niej naleze¢”. Por. Burkes,
»Wisdom and Apocalyptycism’, 30-32.

Sap 9,5-12; Mdr 9,5-12: ,,Bo jestem stuga Twoim, synem Twojej stuzebnicy,/ cztowiekiem niemocnym
i krotkowiecznym,/ zbyt stabym, by zna¢ si¢ na sadzie i prawach./ Chocby zreszta byt ktos doskonaty
miedzy ludzmi,/ jesli mu braknie Madrosci od Ciebie - a nic bedzie poczytany. [...] Z Toba jest Madros¢,
ktora zna Twe dziela [...]. Wyslij ja z niebios $wietych,/ zeslij od tronu swej chwaly, /by przy mnie bedac,
trudzila si¢ ze mna,/ i Zebym poznal, co jest Tobie mite./ Ona bowiem wie i rozumie wszystko,/ bedzie
mi madrze przewodzi¢ w mych czynach/ i ustrzeze mnie dzieki swej chwale./ I do przyjecia beda moje
czyny;/ bede rozsadzal lud Twoj sprawiedliwie/ i stane si¢ godny tronu mego ojca’.

Boethii, Consolatio philosophiae 111, 9, 264-266. Boecjusz, O pocieszeniu 111, ix, 75: ,Daj Ojcze, by moj
umyst wstapil do $wigtego miejsca,/ daj ogladaé zrédto dobra, daj bym $wiatlo znalazl/ i zobaczyt w mysli
wzrokiem czystym samego Ciebie./ Rozprosz chmury masywnej ziemi i swoim blaskiem/ rozjasnij! Tys
jest niebem przejrzystym, swietych/ odpoczywaniem spokojnym, by mogli w Tobie poznaé/ cel, poczatek,
woznice, wodza, droge, kres”
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Pani Filozofia podje¢ta si¢ zadania wprowadzenia Boecjusza-wieznia na te wila-
$nie droge. Pokazuje mu, ze tylko ludzie dobrzy s3 prawdziwie mocni i realizuja to,
czego pragna, gdyz s3a w stanie osiggna¢ Dobro Najwyzsze, ktdre jest pelnig mocy.
Ten zwrot ku Bogu z prosba o wsparcie, analogiczny do tego uczynionego przez Sa-
lomona, jest pro$ba o partycypacje w tej Bozej mocy, ktéra jako jedyna jest w stanie
wesprze¢ wysitki czlowieka. Ludzie, ktorzy osiagaja szczesliwosé, staja sie bogami,
o czym przekonuje Pani Filozofia:

Cum ipsum bonum beatitudo sit, bonos omnes eo ipso quod boni sint fieri beatos liquet.
Sed qui beati sint deos esse convenit®.

Niezwykle jest to przeznaczenie czlowieka, ajego podstawa jest dynamicz-
na ludzka natura, ktérg czlowiek okresla sam przez swoje czyny. W pieknym me-
trum III z ksiegi IV, nawigzujacym do metamorfozy towarzyszy Odyseusza dokona-
nej przez czarownice Kirke, Boecjusz kresli cos, co nazywam ,,moralng reinkarnacjg’,
ktora zmienia §wiadomo$¢ czlowieka i prowadzi do duchowej $mierci:

Haec venena potentius/ Detrahunt hominem sibi/ Dira quae penitus meant/ Nec nocentia
corpori/ Mentis vulnere saeviunt®.

Konsekwencja tego zatrucia umystu jest to, ze ludzie zli s3 bezsilni, zdegradowa-
ni do poziomu zwierzat, co samo w sobie stanowi dla nich kare. Pozornie posiadaja
tylko ludzka nature, gdyz w istocie jg traca, gdy tylko zwrdca si¢ ku ztu:

Quare versi in malitiam humanam quoque amisere naturam. Et cum ultra homines qu-
emque provehere sola probitas possit, necesse est ut quos ab humana condicione deiecit,
infra hominis meritum detrudat improbitas. Evenit igitur, ut quem transformatum vitiis
videas hominem aestimare non possis. Avaritia fervet alienarum opum violentus ereptor?
Lupi similem dixeris. Ferox atque inquies linguam litigiis exercet? Cani comparabilis. [...]
Ita fit ut qui probitate deserta homo esse desierit, eum in divinam condicionem transire
non possit, vertatur in belvam®.

92 Boethii, Consolatio philosophiae IV, 3, 316; Boecjusz, O pocieszeniu IV, 3, 94: ,,[...] poniewaz dobro samo
jest szczgsliwoscia, to jasne, ze wszyscy ludzie dobrzy staja si¢ szczesliwi przez samo to, ze s3 dobrzy.
A przyjelismy, ze szczesliwi sa bogami”.

93 Boethii, Consolatio philosophiae 1V, 3, 322. Boecjusz, O pocieszeniu IV, iii, 96: ,Najgorsza trucizna to/ taka,
co niszczy tozsamos¢./ Wdziera sie w sam $rodek/ kanalem, cialu nie szkodzi,/ umyst rani skrycie”

94 Boethius, Consolatio philosophiae 1V, 3, 318-320; Boecjusz, O pocieszeniu IV, 3, 95: ,,...ale zwracajac sie
ku ztu, tym samym stracili ludzka nature. A jesli dobro¢ moze cztowieka wznies¢ ponad jego gatunek,
to konieczne, ze niegodziwos¢ pozbawia ludzi czlowieczenistwa i $ciaga ich na poziom nizszy niz ludzki.
Z tego wiec wynika, ze nie mozna uwaza¢ za czlowieka kogos, kogo ewidentnie znieksztalcily grzechy.
Jesli komus nienasycona chciwo$¢ kaze rabowa¢ wlasnosci innych - powiesz, ze podobny jest do wilka.
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Podobna mysl pojawia sie u autora Ksiegi Madrosci w tej partii, ktora jest swo-

ista reinterpretacja historii wyjscia z Egiptu®™. Pojawiajace si¢ w pierwszej czesci
ksiegi dwa typy ludzi - bezbozni i niesprawiedliwi, ktdrzy uciskaja sprawiedliwego —
zostajg przeniesione w dzieje narodu wybranego. Izraelici sa zaprezentowani jako
ci sprawiedliwi, a Egipcjanie jako niesprawiedliwi i bezbozni. Cierpienia narodu
wybranego sg elementem Bozego wychowawczego zamystu i majg stuzy¢ udosko-
naleniu czlonkéw spotecznosci izraelskiej. Egipcjanie-bezboznicy, sami wymierzaja
sobie kare przez swdj upor, a to, co dla Izraela jest narzedziem ocalenia, dla Egip-
cjan jest srodkiem wymierzenia kary. W taki sposéb autor przedstawia plagi doty-
kajace Egipt:

Propter hoc per his similia passi sunt digne tormenta/ et per multitudinem bestiarum
exterminati sunt/ pro quibus tormentis bene disposuisti populum tuum/ quibus dedi-
sti concupiscentiam delectamenti sui novum saporem/ escam parans eis ortygometram/
ut illi quidem concupiscentes escam/ propter ea quae illis ostensa et missa sunt/ etiam
a necessaria concupiscentia averentur/ hi utem in brevi inopes facti novam gustaverunt
escam/ oportebat enim illis quidem sine excusatione supervenire interitum exercentibus
tyrannidem/ his autem tantum ostendere quemadmodum inimici illorum extermina-
bantur®.

Fascynujace w Ksiedze Madrosci jest przedstawienie natury, ktora jest powolna

Bozym rozkazom i stuzy temu, aby ocali¢ wybranych, a ukara¢ bezboznych. W ten
sposob absolutnie wszystko jest poddane dziataniu Bozej Opatrzno$ci, a narzedziem
jej dzialania jest Stowo:

Creatura enim tibi factori deserviens/ excandescit in tormentum adversus iniustos/ et
lenior fit ad benefaciendtum pro his qui in te confidunt/ propter hoc et tunc in omnia
transfigurata omnium nutrici gratiae tuae deserviebant/ ad voluntatem horum qui a te
desiderati sunt/ ut scirent filli tui quos dilexisti Domine/ quoniam non nativitatis fructus
pascunt homines/ sed sermo tuus hos qui in te crediderint conservat®.

95
96

97

Jesli w mowie jest ciety i zaciekly — poréwnasz go z psem. [...] Tak oto ten, kto porzuca uczciwo$c i prze-
staje by¢ czlowiekiem, poniewaz nie moze dotrze¢ do poziomu Boga, zmienia si¢ w dzika besti¢”

Por. Ponizy, Ksiega quros'ci, 298in.,4661in.

Sap 16,1-4; Mdr 16,1-4: ,,Dlatego stusznie ukarani zostali podobnymi [stworzeniami] i mndstwem zwie-
rzat udreczeni./ W miejsce tej kary ludowi swemu dobro wyswiadczyles,/ niezwykta potrawe dla pozada-
nego smaku przygotowates im na pokarm - przepiorki./ Tak, by tamci, chociaz takneli pokarmu,/ z po-
wodu obrzydliwosci nastanych [stworzen]/ poniechali nawet koniecznej checi jedzenia,/ a ci, przelotnie
brakiem dotknieci,/ by mieli potrawe niezwykla./ Trzeba bowiem bylo, by na owych ciemigzcow przyszta
bieda nieuchronna,/ a tym, by tylko zostalo ukazana, jakie katusze cierpieli ich wrogowie”

Sap 16,24-26; Mdr 16,24-26: ,Stworzenie bowiem Tobie, jako Stworcy postuszne/ wysila sig, by kara¢
niegodziwych,/ a fagodnieje, by czyni¢ dobrze tym, co Tobie zaufali./ Dlatego i wtedy, wielkim podlegajac
zmianom,/ stuzyla darowi Twemu zywigcemu wszystkich,/ zgodnie z checi tych, co byli w potrzebie,/ by
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To Stowo, ktdre jest innym obliczem Bozej Madrosci, prowadzi i wspiera wybra-
nych, co wiecej, walczy w ich obronie, czyli egzekwuje wyroki Bozej Opatrznosci:

Omnipotens sermo tuus de caelo a regalibus sedibus/ durus debellator in mediam exter-
minii terram prosilivit®.

W O pocieszeniu, jakie daje filozofia podobna funkcje spelnia Pani Filozofia,
ktora najpierw jako Lekarka wyprowadza Boecjusza ze stanu duchowej zapasci,
a potem kredli przed nim wizje harmonii wszechswiata, ktorej istotnym elemen-
tem jest czlowiek. Bog za posrednictwem swojej Madrosci ,wszystkiemu kroluje
i wszystkim fagodnie rozporzadza™®. Dlatego tez, wbrew temu, co mogloby sie wy-
dawa¢, droga wskazana przez Pania Filozofie prowadzi ku Najwyzszemu Dobru,
ktore stanowi spelnienie wszystkich dazen ludzkich. O pocieszeniu konczy si¢ zache-
ta, ktéra wyraznie wskazuje, Ze Boza Opatrznos¢ jest nieomylna, a Boze obietnice -
niezachwiane:

Manet etiam spectator desuper cunctorum praescius deus visionisque eius praesens sem-
per aeternitas cum nostrorum actuum futura qualitate concurrit bonis praemia malis su-
plicia dispensans. Nec frustra sunt in deo positae spes precesque; quae cum rectae sunt,
inefficaces esse non possunt. Aversamini igitur vitia, colite virtutes, ad rectas spes ani-
mum sublevate, humiles preces in excelsa porrigite. Magna vobis est, si dissimulare non
vultis, necessitas indicta probitatis, cum ante oculos agitis iudicis cuntca cernentis'®.

Fundamentem tej modlitwy jest przekonanie, ze Bog wchodzi w relacje z czlo-
wiekiem, wystuchuje jego présb inagradza jego dobre postepowanie. Pod okiem
Opatrznodci zadne z dobrych dziel nie zostanie zmarnowane. To wyrazne wskaza-
nie na fakt, Ze Bog - Najwyzsze Dobro, Tworca swiata — wchodzi w osobistg relacje
z cztowiekiem, jest wyraznym chrzescijanskim rysem w O pocieszeniu. Jezyk, jakim
Boecjusz opisuje te relacje jest platoniski, ale sadzg, ze jest to platonizm ,,przefiltrowa-
ny” przez swiatopoglad biblijny, a zwlaszcza Ksiegi Madrosci:

pojeli Twoi, Panie, umilowani synowie,/ Ze nie urodzaj plonéw zywi czlowieka,/ lecz Stowo Twoje utrzy-
muje przy zyciu ufajacych Tobie”

98 Sap 18,15; Mdr 18,15: ,Wszechmocne Twe stowo z nieba, z krélewskiej stolicy, / jak srogi wojownik rune-
to posrodku zatraconej ziemi,/ jako miecz ostry niosac Twoj nieodwolalny rozkaz”

99 Boecjusz, O pocieszeniu 111, 12, 85.

100 Boethius, Consolatio philosophiae V, 6, 410; Boecjusz, O pocieszeniu V, 6, 128: ,,Pozostaje takze Bog, ktory
patrzy z wysoka i uprzednio wie wszystko, a zawsze obecna wieczno$¢ Jego spojrzenia wspottowarzyszy
przyszlej naturze naszych dzialan, przyznaje nagrody dobrym i kary ztym. Nie s3 daremne nasze nadzie-
je zfozone w Bogu, ani nasze modlitwy, ktore jesli sa stuszne, musza by¢ skuteczne. Wiec porzu¢ wady,
uprawiaj cnoty, podnies umyst do stusznych nadziei, do nieba zano$ pokorne modlitwy. Zostata ludziom
wyznaczona, jesli przestang oszukiwa¢ siebie, wielka konieczno§¢ prawego zycia, bo wszystko, co czynig,
czynig na oczach Sedziego, ktory to widzi”.
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Tu autem Deus noster suavis et verus es/ patiens et misericorida disponens omnia/ etenim
si peccaverimus tui sumus/ scientes magnitudinem tuam/ et si non peccaverimus scimus
quoniam apud te sumus conputati/ nosse enim te consummata iustitia est/ et scire iu-

stitiam et virtutem tuam radix est inmortalitatis'®’.

Whioski

Z duzg dozg prawdopodobienstwa mozna przyjac, ze platonizm aleksandryjski,
a w zasadzie medioplatonizm, ktdry uksztaltowat autora Ksiegi Madrosci, mégt sta¢
sie takze jednym ze Zrédel inspiracji dla Boecjusza. Giovanni Reale stwierdza:

[...] medioplatonizm musiat si¢ zrodzi¢ nie w Atenach, lecz w Aleksandrii, ze wzgledu na to,
ze to w tym mie$cie, wczedniej niz gdziekolwiek indziej, gleboka wrazliwo$¢ religijna i wy-
mogi mistyczne, powstale pod wptywem Wschodu, doprowadzily do odzyskania zagubio-
nych przez wielkie filozofie hellenistyczne wymiaréw tego co niecielesne i transcendencji'®.

Wilasnie te tendencje religijno-mistyczne oraz fundamentalne nakierowanie na
transcendencje byly tym, co tak wyraznie wybrzmialo w syntezie neoplatonskiej zre-
alizowanej przez Boecjusza, zwlaszcza w jego O pocieszeniu, jakie daje filozofia. Ksie-
ga Madrosci, najmlodsza i najbardziej zhellenizowana ksigga Starego Testamentu,
mogla stac si¢ tu dla Boecjusza ogromnym wsparciem. Poruszylam w tym artykule
kwestie analogii w podejsciu Boecjusza i Ksiegi Madrosci do ludzkiego zycia, kwestii
zta iludzkiej odpowiedzialnosci za swoje czyny. W obu tych przypadkach kontek-
stem tego typu rozwazan jest analiza struktury rzeczywistoci, realizujaca podstawo-
we postulaty Platonskie, co by¢ moze stanie sie tematem kolejnych rozwazan.

Czy te analogie §wiadczg o chrystianizmie Boecjusza, czy tylko o tym, Ze byl on
autorem swoistej syntezy religijno-filozoficznej? Mygle, ze te wielorakie i wieloaspek-
towe podobienstwa s3 wyraznym wyznaniem wiary Boecjusza, gdyz Pani Filozofia
to Boza Madro$¢, ktdra byla narzedziem w stwarzaniu $wiata, a zarazem jest Boskim
Logosem - Stowem. Nawiazujacy do Boecjusza autorzy wczesnego sredniowiecza nie
mieli watpliwosci co do takiego wlasnie odczytania postaci Pani Filozofii. Doskonale
wyrazila to Hanna Malewska, ktéra w swojej ksigzce Przemija postac swiata w spo-
sOb niezwykle przenikliwy, a zarazem piekny opisuje ostatnie chwile zZycia Boecjusza:

101 Sap 15,1-3; Mdr 15,1-3: Ty za$, Boze nasz, jestes dobry i wierny,/ cierpliwy i mitosierny w rzadach nad
wszystkim./ Nawet gdy zgrzeszymy, Twoimi jestesmy, $wiadomi Twojej mocys;/ ale nie bedziemy grze-
szy¢, $wiadomi tego, zesmy za Twoich poczytani./ Ciebie znaé - to sprawiedliwo$¢ doskonata;/ poja¢ Twa
moc - to korzen nie$miertelnosci”

102 Reale, Historia filozofii starozytnej, 334.
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Boecjusz uklakt na grochowinach pryczy. Pierwszy raz od dni dziecifistwa lzy wezbraly
mu pod powiekami. Jakze niegodny okazal si¢ w probie madrosci, jak mato wolny i silny.
Ale Pan sam przeméwil. Tu scis sessionem meam et resurrectionem meam. Tej nocy nie spal
znowt, ale nie myélat juz o zadnej ze swych wlasnych spraw. Nie bronit juz zadnej racji, nie
lekat si¢ Zadnej hanby czy bledu. O b e ¢ n o § ¢ wypelniata loch, twierdz¢ i §wiat. Pigkna jak
Muza, jak platoniska Idea — w tym ksztalcie, ktory od lat umitowal, lecz zywa wreszcie, bar-
dziej rzeczywista niz mrok, niz mur pod fokciem, niz zbita i twarda po$ciel - odwieczna, mi-
tosierna Madros¢. Jej tchnienie czut na piekacych od tez powiekach. Pocieszycielka zywota'®.
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