ZAKONCZENIE

Stowo ,,braterstwo” funkcjonuje w jezyku potocznym zasadniczo nie budzac
glebszych poruszen. Bezwiednie przypisujemy mu tresci pozytywne, oparte z za-
tozenia na prawach natury, honorujacych tzw. wiezi krwi albo aplikujemy pokre-
wienstwo do sfery ducha dopatrujac sie poczucia jednosci u tych, ktorych tacza
wspolne idealy (gr. philadelphia).

Termin fraternitas (fraternité) w réznych okresach dziejow przykuwal uwage
spoleczng zwykle jednym z aspektéw, z ktdrego czyniono kwestie hastows i dyna-
mizm, ktéry mialby poruszy¢ wielu. Dostrzegamy to w starozytnej mysli greckiej
i rzymskiej, gdzie w przestrzeni zycia rodzinnego (wiele kregéw pokrewienstwa),
spolecznego (bractwa gnostyckie czy rolnicze), religijnego (kregi kultu) stosowano
ten termin z odpowiednim dla sytuacji zakresem. W podejsciu takim widoczne
jest zastosowanie analogii i pewnych modyfikacji interpretacyjnych, dla wyekspo-
nowania tozsamosci osob lub wspoélnot.

W $wiecie nowozytnym, hasla dotyczace braterskosci, wpisaly sie w dazenia
rewolucyjne (rewolucje francuska i sowiecka), jak tez w pdzniejsze romantyczne
wizje zbratania ludzi w zwigzkach (rézne typy bractw) czy ruchu spéldzielczym
(wizja E. Abramowskiego).

Z teologicznego i duchowosciowego punku widzenia, wydalo si¢ stusznym
glebsze spojrzenie na te rzeczywisto$¢, bardziej integralne i strategiczne, w nadziei
na wydobycie z tego pojecia wiekszych potencjalnoéci niz przy nastawieniu po-
tocznym. Nalezalo odwota¢ sie do kilku plaszczyzn, przechodzac od idei i feno-
menu spolecznego, do chrzedcijanskiej rzeczywistoéci braterstwa, ktora nosi zna-
miona szczegblnego charyzmatu, a docelowo koncentrujac si¢ na osobie, w ktorej
fraternitas — dyspozycja naturalna (sprawnos¢) i moralna (cnota) - moze by¢ pod-
dana formacji wpisujacej sie w radykalizm ewangeliczny.
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W podjetej refleksji dynamika wiedzie od pragnienia, opartego na sprawnosci
wpisanej w nature ludzka, ktéra nie tracac swego ukierunkowania, zostata jednak
znacznie ostabiona przez grzech (niepelnosprawno$¢ w zakresie mitowania bra-
ci). W dziejach ludzkich stwierdza sie — z tego powodu - staty deficyt fraternitas,
zaréwno w znaczeniu braku ugruntowanej cnoty w poszczegélnych osobach, jak
tez w do$wiadczeniu Zycia wspolnotowego, gdzie braterstwo pozostaje niepodjete.
W niniejszym opracowaniu powigzano to $cile z tzw. paradygmatem Kaina, wtas-
ciwym kazdemu cztowiekowi. Wczesniej pojecie braterstwa usytuowano w kilku
kontekstach interpretacyjnych, ktére zasadniczo wpisaly si¢ w dwa kierunki my-
$lenia: 1) horyzontalny - odwolujacy si¢ do praw natury ludzkiej (optymizm an-
tropologiczny), by odnies¢ si¢ do przestrzeni ,jednego fona”; wspélnej idei lub
czynu; do$wiadczenia utopijnosci tych pragnien; 2) wertykalny - oparty o dane
Objawienia, gdzie braterstwo zarysowane w perspektywie starotestamentalnej ze-
stawiono z kwestig miloéci brata i blizniego (przykazanie milosci) i sprowadzono
do ewangelicznego faktu ,,bra¢mi jestescie” (Mt 23, 8).

W dwu kolejnych rozdziatach, w oparciu gtéwnie o mysl starotestamentalng,
podjeto kwestie pierworddztwa i wybranstwa, gdyz stanowigc specyficzny przywi-
lej, generowaly one sytuacje konfliktowe pomigdzy bra¢mi. W konwencji brater-
stwa skonfliktowanego oméwiono temat zawisci braterskiej, dopelniajac wywod
przyktadami braterskiego pojednania — gléwnie na przykltadzie synéw z rodu pa-
triarchow.

Tym samym, cztery pierwsze rozdziaty wskazuja na kardynalne elementy w te-
ologii braterstwa, zaréwno starotestamentalnej, jak tez obecnej w pismach nowo-
testamentalnych. W oparciu o nie, w drugiej czesci studium, podjeto probe opisu
braterstwa ,,urzeczywistnionego” — wedlug konstatacji wyjetej z danych Objawie-
nia, iz dokonal si¢ przelom w opisywanej wczesniej niemocy naturalnej, dotyczacej
powinnosci braterskich. Trzy kolejne rozdzialy podjely teologiczne uzasadnienie
powyzszej konstatacji, aby uniknawszy zarzutu naiwnego optymizmu, nakresli¢
konkretng wizje braterstwa, jakg wierzacy moga zaoferowac ludzkosci, przy odwo-
taniu sie do logicznej argumentacji, ktora strzeze od utopijnosci.

Piaty rozdzial wyeksponowal to specyficzne fons fraternitatis, ktore wytryska
z wiecznosci i przez Wcielenie Syna Bozego sytuuje sie¢ miedzy ludzmi, powodu-
jac pierwsze w dziejach ludzkich urzeczywistnienie braterstwa. Przyjmujac czlo-
wieczenstwo jako ,,przyobleczenie” dla swego Bostwa, Jezus Chrystus udostepnit
ludziom mozliwo$¢ nabywania wprost od Niego tego wszystkiego, co przywraca
zdolnos$¢ mitowania braci. Powotanie do braterstwa, nie znajdujac urzeczywistnie-
nia na drodze indywidualnego wysitku, okazuje si¢ mozliwe do zrealizowania, gdy
czlowiek wejdzie w relacje jednosci z Chrystusem, ktdry zawsze pozostaje Verus
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Frater w swej tozsamosci i swych relacjach. W relacji do Niego czlowiek zyskuje
autentyczne do$wiadczenie bycia przyjetym za brata, jak tez nabywa umiejetno-
$ci mitowania braci, na Jego wzér (az do ofiary z siebie). W $wietle przekazow
ewangelicznych nie mozna Mu przypisa¢ dazenia do pozyskania ttumow, jak to
widzimy u ideologéw. Jego metoda pozyskiwania ludzi do braterstwa jest $cisle
zwigzana ze $wiadomoscia, ze tego idealu nie osiagaja wszyscy (por. Judasz, je-
den z fotréw na krzyzu). Przeszkode stanowi wlasna niemoc, brak dobrej woli
i statosci, a takze ponety swiatowe i przebieglos¢ Zwodziciela. Jednorodzony (nie
stworzony) Syn Bozy przylacza do siebie osobe po osobie (,,po imieniu”) lub ,,po
dwoch” (powotanie Dwunastu) albo troje (rodzenstwo z Betanii). Doklada wielu
staran, by nie utraci¢ zadnego z tych, ktérych do Niego pociagnat i dat mu Ojciec
(J 6,44; 17, 6. 9. 11. 24; 18, 9). Pozyskiwanie braci przez Jezusa dokonuje sie za-
wsze z odwolaniem do Ojca, nie opiera si¢ On na wlasnej sile przyciagania, cho¢
ja niewatpliwie posiadal, co stuchacze dostrzegali (por. ] 7, 46; Mt 7, 29; Mk 1,
22). Misje urzeczywistniania fraternitas mozna wypelni¢ jedynie kierujac wzrok
ku Ojcu, Jemu tez dedykujac wszelkie dokonania w tym zakresie. Umilowany Syn
rozpoczyna od tych, ktérzy ,,pogineli z Izraela” (por. Mt 10, 6; 15, 24), by przy-
wroci¢ Ojcu najpierw wybranych. Misterium Nowej Paschy inicjuje nowy okres
w dziejach ludzkich: teraz uczniowie - nabyci Krwig - staja si¢ bra¢mi i sg postani
na krance $wiata, by odzyskali tych, ktérzy pogineli od czaséw wiezy Babel. Czas
Pierwszego Przymierza mozna uznac za etap szczegolnego mocowania si¢ w czlo-
wieku skutkow grzechu ze skutkami przynalezenia do Boga. Mocowanie si¢ Jakuba
w nocnych ciemnosciach (por. Rdz 32, 25-30) uswiadamia fakt przecinania si¢
w cztowieku tych obu sit. W Krzyzu Chrystusa szala zwyciestwa zostata wyraznie
objawiona po stronie mocy Boga, ktdry wypelnia swe zamysly posréd nietadu wy-
niklego z mocy misterium iniquitatis. Syn Jednorodzony zainicjowal nowe brater-
stwo, opieczetowal je Ofiarg Ciala i Krwi (antyteza ofiary Kaina), ukonstytuowat
spoleczno$¢ zyjaca w oparciu o nowe zasady.

Kolejny rozdzial ukazuje wspdlnote Kosciola jako communio fraternitatis. Nie
jawi si¢ ona jako typowa spotecznos¢ socjologiczna, w ktdrej zdotano osiggnaé
ideal braterstwa, ale jako specyficzne ogniwo braterstwa, zainicjowane przez Oso-
by Boskie, umieszczone posrdd ludzi, aby na zasadzie przytaczania (por. Dz 2, 47)
wprowadzi¢ do niej kazdego czlowieka dobrej woli. Prawdziwa eksplozja fraterni-
tas dokonata sie w Dniu Pie¢dziesigtnicy, odtad wspolnota Kosciota ,,otwarta sie” —
na Izraela i na pogan - utrzymujac ten status ,,katolickosci” jako istote braterstwa.

Nie jest to idealna fraternitas, jedynie w nielicznych wersach Dziejow i Listow
Apostolskich napotykamy takie sytuacje czy okresy. W wielu miejscach — stowami
Pawla, a takze Piotra, Jakuba i Jana — wykazuje sie¢ jej bledy, napomina, wzywa
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do korekty Zycia, poucza i zacheca do osiaggania miary ideatu pierwotnego, ktory
widza w Chrystusie lub apostotach. W sytuacji, gdy do Kosciota wlaczono cale
narody lub obszary jezykowe, zintensyfikowaly si¢ klopoty zwiazane z tozsamos-
cig braterskg. Podobnie w mysli ostatniego soboru powszechnego (Vaticanum II),
w licznych miejscach wskazujgcej na powolanie do braterstwa, eksponuje sie po-
winnosci stad wynikte i napietnuje niedostatek dziatan w tym wzgledzie.

Dla tych racji, nastepny rozdziat uwrazliwia na powinnos¢ ,,pozyskania brata”
w sytuacjach, gdy odchodzi on od ideatéw zycia braterskiego opartego na wierze.
Pozyskiwanie braci mozna wigzac z dzielem ewangelizacji ad gentes, tzn. poszuki-
waniem braci na krancach $§wiata, by przyprowadzi¢ ich do Chrystusa. W logice
ekonomii Odkupienia, nie mozna jednak - jak podkreslat Chrystus - obchodzi¢
»morze i ziemie, Zeby pozyskac jednego” (por. Mt 23,14), réwnocze$nie nie dba-
jac o tych, ktdrzy juz zostali wlaczeni do wspdlnoty. W ten sposéb oba bieguny
ewangelizacji (ad intra oraz ad gentes) wpisuja si¢ w jedng strategie zatroskania
o dobry stan braterstwa. Zwodnicza bylaby tendencja otwartosci ku tym, ktérzy
$3 na zewnatrz, przy rownoczesnym lekcewazeniu obecnosci tych, ktdérzy sg blisko
(brat, blizni). Jezus nie uczy mitlowania ludzkosci, lecz cztowieka, w konkretnosci
jego sytuacji. W ten sposob fraternitas oparta na wierze w Chrystusa, wyzwala si¢
ze sfery abstrakcji i przynosi owoce w postaci autentycznej pomocy braterskiej.

W lonie Ko$ciota, wyodrebnily si¢ z czasem - za natchnieniem Ducha - rézne
inicjatywy pojedyncze i wspdlnotowe, majace na celu utrzymanie ducha pierwot-
nej fraternitas: czy to w znaczeniu osobistej sprawnosci wewnetrznej (osiaganej
w walce duchowej - anachoreci) czy w formie wypracowywania zycia braterskie-
go w cenobium, gdzie Pan taczy braci w jednym charyzmacie. Dla egzemplifikacji
monastycznej formy fraternitas (VII rozdzial) wybrano trzy postaci wyrazajace
réznorodnos¢ i zarazem komplementarnos¢ tych charyzmatéw. Rozni je topos za-
mieszkiwania braci i styl realizacji powotania.

Pachomianska forma braterstwa sytuuje si¢ na pustyni i zachowuje charakter
ascetyczny. Cenobium powstate — dostownie vis a vis eremickiego stylu' - pozo-
staje przestrzenig ascezy przezywanej wspolnie, w postuszenstwie jednemu i we
wspolnocie dobr. Dochodzi w niej bardzo wyraznie do glosu ,,zréwnanie” wszyst-

! Grzegorz z Nazjanzu w stynnej mowie pogrzebowej wykazujacej dokonania $w. Bazylego
wskazywal na te sama strategie: ,Bazyli wspaniale pojednal i stopit je ze soba wzajemnie, budujac
siedziby dla ascetéw i pustelnikéw w niewielkiej odleglosci od mnichdéw wspdlnie zyjacych [...] nie
otoczyl jakby jakim$ murem ani nie rozdzielil jednych od drugich, lecz $cisle polaczyl i zwigzal ze
soba, aby ani kontemplacja nie odrywala od wspélnoty, ani zycie praktyczne od kontemplacji, by jak
ziemi i morze, ktére uzupelniaja si¢ wzajemnie, dazyli razem ku jednej chwale” — Grzegorz z Nazjan-
zu, Mowa na czes¢ Bazylego 43, 62; w: Bazyli Wielki, Mowy wybrane, [tl. zb.], Instytut Wydawniczy
Pax, Warszawa 1976, s. 511- 515.
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kich, co jest godne odnotowania wobec powszechnego trendu laczenia égalité
dopiero z okresem rewolucji nowozytnych®. Stusznie o istocie jego norm mona-
stycznych, ktére mogtyby sie komus wyda¢ nazbyt drobiazgowe czy rygorystyczne,
mowi Philip Rousseau: ,,Reguly [...] byly zakorzenione w czyms$ bardziej ogélnym
niz fragmentaryczne wymogi réznych Praecepta”, wyptywaly one z ,pragnienia
Pachomiusza, by pozyska¢ ludzkos¢, dusza po duszy dla Boga™.

Augustynski model sytuuje si¢ w miescie* (wrecz ,w ogrodzie”), co czyni go
przeciwstawnym do tradycji Pachomiusza, chociaz takze on - ze wzgledéw prak-
tycznych - zakladal swe osady mnisze na miejscach zyznych, z dostgpem do
wody. Sw. Augustyn nawigzuje wprost do wzorca gminy jerozolimskiej i wpisuje
go w miejskie realia Hippony i Kartaginy. Braterstwo w jego klasztorach stanowi
istotng sprawno$¢, zadang i przestrzegana jako zasada sine qua non dla cztonkow
wspolnoty.

Benedykt z Nursji wyprowadza swoja wspolnote na gore, by zdobyta szlify
w ,szkole stuzby Panskiej”, opierajac styl zycia na postuszenstwie i stabilitas loci.
To pozwala na pewne oddzielenie od $wiata — tak w monastycyzmie ceniony asce-
tyzm - a co wazniejsze, ukierunkowuje wszystko wprost ku Bogu (zdecydowane
sursum). Formowanie mnichéw odbywa si¢ przez uczestnictwo w zyciu wspoélnoty,
ktdra znaczaca cze$¢ doby przeznacza na obcowanie z Bogiem (Stowo i liturgia),
a pozostalg na rzetelng prace, w ktdrej trzeba tez nabywac sprawnosci niezaleznie
od jej charakteru (przy ksiegach albo przy kuchennych stotach).

Bezposrednio po tych opisach przedstawiono franciszkanski model fraterni-
tas, jako istotne dopelnienie dla modeli monastycznych. Zainicjowany w innym
kontekscie czasowym (drugie tysiaclecie dziejow Ko$ciota), stanowi przeciwstaw-
ny biegun wobec zasady stabilitas loci, gdyz przyjmuje styl ,,is¢ przez $wiat i glosi¢
Ewangeli¢”. Znamionuje ten model prostota i zwyczajnos¢, ktdra chetnie unikne-

2 Adam Mickiewicz pozwolit sobie na kpine z takiego stanu rzeczy, piszac: ,,...jacy$ Francuzi
wymowni / Zrobili wynalazek: iz ludzie s3 rowni;/ Cho¢ o tym dawno w Panskim pisano zakonie
/1 kazdy ksiadz toz samo gada na ambonie” (Pan Tadeusz, ks. I, w.462-463). Wieszcz wykazuje tu
spolteczne zaélepienie powodujace, ,,ze nie wierzono rzeczom najdawniejszym w $wiecie / jesli ich
nie czytano w francuskiej gazecie”

* Ph. Rousseau, Pachomius: The Making of a Community in Fourth-Century Egypt, Transforma-
tion of Classical Heritage 6, University of California Press, Berkeley 1999, s. 90; cyt. za: W. Harmless
SJ, Chrzescijanie pustyni. Wprowadzenie do literatury wczesnego monastycyzmu, przel. M. Hofner,
Wydawnictwo UJ, Krakéw 2009, s. 155.

* Raz jeszcze nalezy przywolac $w. Bazylego, by nie umniejszy¢ jego dokonan, gdy dla potrzeb
tego studium wybrano jako egzemplifikacje monastyczne modele zachodnie. On bowiem, pelniac
powinnoséci biskupa Cezarei, ,wprowadzil swoja monastyczna wizje do miasta. Bazyli starat si¢ wy-
korzysta¢ energie wspdlnot ascetycznych i lepiej wpasowac ja w strukture powszechnego Kosciota”
- Harmless, Chrzescijanie pustyni, s. 497.
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taby struktur instytucjonalnych i formutowania programoéw, ktérymi bracia mie-
liby sie kierowa¢. Franciszek podporzadkowal si¢ jednak wymogom kanonicznym
i przygotowal Reguly dla swojej fraternitas, do konca pozostajac wierny idealowi:
przezywania Ewangelii w prostocie (minoritas), wewnatrz Kosciota i w postuszen-
stwie papiezowi (,,bracia bedg katolikami”), w ubdstwie bedacym wyrazem wiary
(bez kontestacji dla bogactw czy rewolucyjnych hasel), w celu nabywania Ducha
Panskiego.

Logicznie do dwu poprzednich rozdzialéw przytacza sie dziesiaty, dotyczacy
wspolczesnego zycia konsekrowanego, w jego réznych formach charyzmatycz-
nych. Znamienny dla tego stanu zycia w Kosciele jest fakt, ze dwie trzecie stanowia
tu obecnie kobiety, fraternitas wpisuje si¢, wiec w przestrzen zycia zenskiego. Uka-
zano aktualne wyzwania w zakresie braterstwa i dwa postulaty, ktére nalezy podja¢
jako pilnie potrzebne Ko$ciolowi: by¢ signum fraternitatis dla wszystkich (por. Vita
consecrata, rozdz. IT); uczyni¢ zycie braterskie we wspolnotach przestrzenia confes-
sio Trinitatis (por. Vita consecrata rozdz.1).

Calos¢ zamyka rozdziat paralelny do pierwszego, ktéry traktowal o pojeciu
braterstwa. Ostatni, koncentruje uwage juz nie na pojeciu czy idei, ale na procesie
kontynuowania dziefa, ktére zainicjowatl Syn Bozy, tj. formowania czlowieka do
podjecia braterstwa. W efekcie finalnym, do uksztaltowania autentycznego homo
fraternitatis, w ktérym bylby dostrzegalny obraz i podobienstwo do jedynego Ve-
rus Frater, zrodzonego z Ojca Przedwiecznego i Niepokalanej Kobiety. Przyswa-
jajac Jego mysli i uczucia do Ojca, wierzacy wlacza sie w dzielo ewangelizacji, op-
artej na duchowosci communio, ktorej rdzen stanowi kontemplacyjne utkwienie
wzroku w Tréjcy Przenajswietszej i poszerzenie wlasnego serca do tego stopnia,
by znalazla si¢ w nim przestrzen dla ,brata”. Osoba Jednorodzonego Syna Bozego
w calym wywodzie jest wprost przeciwstawiana pierwszemu mezczyznie zrodzo-
nemu tj. Kainowi. Na linii tych dwu postaci wydobyto elementy rozjasniajace ta-
jemnice cztowieczej dyspozycyjnosci do braterstwa i niepelnosprawnosci w tym
wzgledzie, ktéra nie okazata si¢ nieusuwalna. Sw. Bazyli przyznajac priorytet zyciu
wspolnotowemu nad pustelniczg anachorezg argumentowal: ,Nic bowiem nie jest
tak znamienne dla naszej natury, jak wchodzenie jednych w relacje z drugimi, jak
wzajemna pomoc i mitowanie nam podobnych. Skoro wi¢c Pan dat nam w zadat-
ku nasiona, jest rzeczg oczywista, ze bedzie domagal si¢ plonu, méwiac: [...] Po
tym wszyscy poznajg, zeScie uczniami moimi, jesli bedziecie si¢ wzajemnie milo-
wali (J 13, 35).

> Bazyli Wielki, Reguly dtuzsze 3, t. ]. Naumowicz, w: Bazyli Wielki, Pisma ascetyczne, t. 2, seria:
Zr6dta monastyczne 6, Wydawnictwo Benedyktynéw, Tyniec-Krakow 1995, s. 65-66.
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W ten sposob sformulowana teologia braterstwa, wyszedlszy od naturalnego
pragnienia fraternitas (doswiadczanego wewnetrznie i zewnetrznie) i diagnozy ak-
tualnego stanu mozliwosci ludzkich, prowadzila do Osoby Jednorodzonego Syna,
ktéry na zawsze zachowal postawe Brata, nawet w sytuacji krzyza i $mierci, by
ostatecznie stwierdzi¢, ze w Jego doswiadczenie fraternitas jest wlaczony kazdy
wierzacy. Brak tej $wiadomosci czy negatywne doswiadczenie braterstwa posrod
wierzacych, moze rodzi¢ zwatpienie w mozliwos$¢ urzeczywistnienia jednosci bra-
terskiej na ziemi, a w zwigzku z tym, brak osobistego wysitku, by uczyni¢ Chrystu-
sowa sprawnos$¢ serca, wlasnym doswiadczeniem.

Formacja skoncentrowana na ksztaltowaniu serca ludzkiego przez poznawa-
nie i przejmowanie ,,myéli i uczu¢ Syna” (por. Vita consecrata, nr 66) wobec Ojca
i braci, wydaje si¢ jedynym skutecznym remedium na kulture indywidualizmu®,
ktérej mozna przeciwstawic kulturg braterstwa, integrujaca w sobie elementy an-
tropologiczne, biblijne, teologiczne.

Niniejsza refleksja, wpisana w kontekst antropologii teologicznej zachowuje
charakter duchowosciowy i zmierza do opisania ,,ducha braterstwa’, ktéry prak-
tycznie pozwolilby dynamizowac relacje migdzyosobowe w kierunku do$wiadcze-
nia braterstwa.

Zadaniem teologa duchowosci jest rozeznawanie i dynamizowanie ducha,
w oparciu o podstawowe zrodto Objawienia, do ktorego przyltacza sie dorobek
mysli ludzkiej, wypracowanej w réznych dziedzinach. Na wszystkich etapach re-
fleksji dbano o przechodzenie do konkluzji duchowos$ciowych, to na nich opiera
sie zalozenie praktycznej przydatnosci tego opracowania.

Zalozeniem podstawowym bylo nie tylko przesledzenie zZrédet pod wzgle-
dem zawartosci zagadnien dotyczacych braterstwa, cho¢ juz taki wysitek wydaje
sie sensowny. W istocie chodzi bardziej o pozytek dla zycia duchowego, a wiec
zamiar pobudzenia $wiadomosci powotania do braterstwa, wpisanego w kazdego
»nowego czlowieka” przez chrzcielne zlaczenie z Osobami Boskimi. Pobudzona
swiadomos¢ miataby uaktywni¢ wrazliwos¢ woli w tym wzgledzie do podjecia wy-
sitku urzeczywistnienia braterstwa w najblizszych kregach i ostatecznie w wymia-
rze powszechnym.

¢ W tej kulturze, w odréznieniu od przodkéw, juz nie ,religia, niezwykte perypetie czy ilumina-
cje stanowia podstawowy kontekst stwarzania siebie, ale codzienne sprawy, takie jak dieta, profilak-
tyka zdrowotna, odmladzanie sie, zdobywanie dodatkowych kwalifikacji i umiejetno$ci oraz utyli-
tarne zorientowane techniki poprawy jakoéci zycia tworza podstawowy zestaw wyzwan i mozliwo$ci
jazni” — M. Jacyno, Kultura indywidualizmu, Wyd. Naukowe PWN, Warszawa 2007, s. 196. Owczes-
ny niepokdj ,,0 wlasne zbawienie zastepuje niepokdj o mozliwos¢ samospelnienia” — tamze, s. 201.
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Bodzcem budzacym $wiadomos$¢ — w oparciu o teologie eklezjalna, a wiec in-
tegrujacy wiare i wiedze — jest fakt zainicjowania braterstwa przez Boga. Obja-
wienie wskazuje nie na idee — dotad nieurzeczywistniong, lecz na - rzeczywistos¢
braterstwa, w ktérej moze mie¢ wspoluczestnictwo kazdy czlowiek dobrej woli.
W ten sposob, wiara usuwa najistotniejsza przeszkode, ktdra paralizuje wole ludz-
ka, tzn. nieufnos¢ w zaspokojenie pragnienia wlasnego serca (zarazem pragnienia
ogoélnoludzkiego), podtrzymywang przez dane historyczne i statystyczne.

Teologiczna refleksja — nad tajemnica czlowieka — osiaga rzeczywista przewa-
ge nad badaniami prowadzonymi w zakresie nauk szczegétowych z tego wzgledu,
ze na styku wymiaréw horyzontalnego i wertykalnego napotyka Nowego Cztowie-
ka, ktory nie tylko istnieje, ale tez angazuje si¢ w sprawy ludzkie i doprowadza je
do pelni. Tego rodzaju postaci pojawiaja si¢ w mitach czy ideologicznych wizjach,
jednakze pozostaja niedostepne dla doswiadczenia realnego. ,,Teologia zycia” - Je-
zusa Chrystusa, jego Apostolow, kolejnych uczniow, zwlaszcza $wietych z réznych
okresow i regionéw — odwoluje si¢ do historii, tj. czasu i przestrzeni, a interpre-
tujac fakty z nimi zwigzane wykorzystuje ,,klucze” dostarczone przez Objawienie.
Podczas gdy nauki szczegdtowe preferuja aspektowe ujecie rzeczywistosci, teologia
daje priorytet ujeciu wielowymiarowemu, niejako warstwicowemu odczytywaniu
rzeczywistosci wszelkiego typu, zwlaszcza osoby ludzkiej, w ktérej dostrzega zara-
zem fakt i tajemnice (por. A. J. Nowak OFM).

Pytanie skierowane do Kaina (Rdz 4, 9: Gdzie jest brat twéj...? ) wskazuje, ze
Bog wpisal w swoj zamyst tak bliskg jednos¢ miedzy bra¢mi, ze jeden troszczac sig
o drugiego, zawsze bylby w stanie opisac jego aktualng sytuacje.

Postep naukowy i techniczny winien wpisywac sie w ten kontekst, wspoma-
gajac ,strzezenie brata” juz w momencie jego poczecia, podczas stopniowego
rozwoju, wchodzenia w zycie dojrzale i schodzenia w ten etap zycia, ktdry kon-
czy si¢ przejsciem do wiecznosci. Tymczasem, ekscytujemy si¢ sledzeniem hipo-
tetycznych etapow ludzkiej filogenezy, zaniedbujac postawe uwaznej czujnosci
skierowanej na brata, ktéry jest obok (w jego ontogenezie). A skoro to ,idee”
wcigz silniej poruszajg ludzki umysl, serce i wyobraznig, niz realna obecno$é
drugiego, musimy stwierdzi¢ nieprzemijalng przydatnos¢ Objawienia i jego ade-
kwatno$¢ wobec réznorodnych kryzyséow i ontycznego zagubienia czlowieka
trzeciego tysiaclecia.

Wydaje sie, ze aktualno$¢ podjetego w tym studium zagadnienia, potwierdza
w pewien sposéb fakt, iz na 47. Swiatowy Dzien Pokoju (1 stycznia 2014), obrat
papiez Franciszek temat: Braterstwo — fundament i droga do pokoju. Wcze$niej,
papiez Benedykt XVI w encyklice Caritas in veritate wskazywal, ze dazenie do
autentycznego rozwoju ludzkosci musi w swych zatozeniach zawiera¢ ,wrazliwos¢
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na zycie duchowe, powazne branie pod uwage doswiadczenia ufnosci w Bogu, du-
chowego braterstwa w Chrystusie” (nr 79).

W obliczu dramatycznych konfliktéw lokalnych i globalnych, zawstydzajacego
i wcigz nieprzezwyciezonego podziatu samych chrzescijan, nasila si¢ powinnos¢,
ktora sformulowano juz na poczatku IV wieku: ,,Pierwszym obowigzkiem spra-
wiedliwosci jest uznanie innych za braci i siostry. Zaprawde, jesli ten sam Bog
stworzyl nas i w taki sam sposéb dal nam zycie ze wzgledu na sprawiedliwos¢ i zy-
cie wieczne, z pewnoscia tacza nas wiezi braterstwa; ten kto wigzi tych nie uznaje,
jest niesprawiedliwy” (Laktancjusz, Divinae Institutiones, 54, 4-5; SC, 335, s. 210).

Koscidt nieustanne przynagla wiernych, by z przyjeta faska wiary integrowali
praktycznie inne cnoty, dodajac ,,do poboznosci przyjazn braterska, do przyjazni
braterskiej za§ mito$¢” (2 P 1, 7), aby nie by¢ ,bezczynnymi ani bezowocnymi”
(2P 1, 8), lecz objawiajacymi §wiatu praktycznie, czym jest poznanie Jezusa Chry-
stusa. Teoria zbratania nie moze wystarcza¢, stad autor Listu do Hebrajczykéw
piszac ,,stowo zachety” (13, 22) do braci, méwi: ,Niech trwa braterska milos¢”
(13, 1) i precyzuje, ze wyraza si¢ ona w postaci: ,goscinnosci, pamieci o uwiezio-
nych, poszanowania malzenstwa, wyzbycia si¢ chciwosci, gotowosci do przyjmo-
wania z Chrystusem uragan” (13, 2-5. 13). Za$ $w. Jakub Apostol, wskazuje wprost,
ze wiara jest narazona na pokusy $wiata, zagrazajace postawom braterskim: ,,Nie
dajcie si¢ zwodzi¢, bracia moi umitowani!” (Jk 1, 16), prézne stowa o milosci nie
wystarczg. Trzeba miltoscig braterska obja¢ wszelkie potrzeby braci, takze mate-
rialne: ,,Jesli na przyklad brat lub siostra nie maja odzienia lub brak im codzien-
nego chleba, a kto$ z was powie im: Idzcie w pokoju, ogrzejcie si¢ i najedzcie do
syta ! — a nie dacie im tego, czego koniecznie potrzebuja dla ciata - to na co si¢ to
przyda ?” (Jk 2, 15-16). Przekonanie o samowystarczalnosci wiary jest zwodnicze,
przyjawszy te taske z calg otwartoscia serca, czlowiek re-formuje swoje postawy
wewnetrzne i zewnetrzne.

Sw. Jan, pierwszy ,,zbratany” z Chrystusem - w godzinie Odkupienia — opart
cale swoje nauczanie na filarach: agape - fos - zoe, by wyraznie ukaza¢, ze czto-
wiek mitujgcy Chrystusa — Swiatlo$¢ prawdziwa — nie bigka sie po bezdrozach,
narazony na rozne uwiklania, wiec doswiadcza prawdziwego zycia. Ten za$, kto
nienawidzi, dotad jeszcze ,,zyje w ciemnosci i dziala w ciemnosci” (1] 2, 11), wiec
kazdy z tych pozytywnych filaréw ma sobie przeciwstawny: nienawis¢ - ciemnos¢ -
$mier¢. Niemozno$¢ mitowania braci - to symptom stanu duchowego, ktory wigze
sie z okresleniem: ,,dzieci diabta” Kryterium dzieciectwa Bozego tkwi w mifosci.
»Kto nie mituje brata swego, nie jest z Boga” (1] 3, 10). Sw. Augustyn komentujac
ten wers stwierdza: ,,mogg si¢ wszyscy zegna¢ znakiem krzyza $w., moga odpo-
wiada¢ Amen, $piewaé Alleluja; moga by¢ ochrzczeni, uczeszcza¢ do kosciolow,
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budowa¢ mury bazyliki; jednak nie to odréznia synéw Bozych od synéw diabfla,
lecz tylko mito$¢™.

Z teologicznego punktu widzenia, nalezy zauwazy¢, iz diabel — upadly duch
- nie ma mozliwosci ,rodzenia’; jest tylko stworzeniem i byt przeznaczonym do
stuzby Bozej w niebie, gdzie kategoria rodzenia przynalezy wyltacznie do Boga Ojca
(nawet, nie pozostalych Oséb Boskich). Czlowiek zostal nig obdarowany na zycie
doczesne, co jest przedmiotem szczegdlnej zawisci szatana. Nie moze on przekazaé
zycia, a przez bunt przeciwko Bogu wybrat wlasne unicestwienie — czy raczej stan
wiecznego obumierania — wiec przystuguje mu miano ,,zabdjcy od poczatku” (por.
] 8,44). O ,dzieciach diabla” méwimy zatem w znaczeniu proby ,,przywlaszczenia
sobie ludzi™® przez niego.

Powyzszy aspekt, na ogdt nie podejmowany przez egzegetéw i teologéw, dla
teologii duchowos$ci ma znaczenie szczegoélne, gdyz stanowi dogodna okolicznos¢
dla wyeksponowania prawdy, ze szatan szczegdlna nienawiscia pata do Tego, kto-
ry jest ,Narodzony z Boga” (1] 5, 18) i ,strzeze” kazde dziecko Boze, wyrywajac
je z obszaru zagrozenia. Ten werset Pierwszego Listu §w. Jana pozwala wyraznie
zobaczy¢ w Chrystusie antyteze Kaina, gdyz On strzeze kazdego, kto z Boga si¢
narodzit, tj. wszed! z Nim w relacje braterska! Jednorodzony Syn Ojca jest wzorem
postawy dla kazdego, kto uwierzyt.

Kiedy w polemice z Zydami méwi Jezus: ,Wy macie diabta za ojca i chcecie
spelnia¢ pozadania waszego ojca” (J 8, 44: hymeis ek tou patres tou diabolo este),
jak widzimy, nie odwoluje si¢ do kategorii rodzenia, ale napietnuje ten rodzaj re-
lacji z diabtem, ktéra przyznaje mu postuch nalezny jedynie ojcu (Ojcu). Jest to

7 Ks. T. Herrmann CM, Mitos¢ braterska w Pierwszym Liscie $w. Jana, Paradyz 1983, s. 60. Zob.
$w. Augustyn, In Epistolam Joannis ad Parthos, PL 35, 2016: Dilectio ergo sola discernit inter filios
Dei et filios diaboli. Signent se omnes signo crucis Christi: respondeant omnes, Amen; cantent omnes
Alleluia; baptizentur omnes, intrent Ecclesiae, faciant parietes basilicarum: non discernuntur filii Dei
ad filis diaboli, nisi charitate.

8 Tamze, s. 61. Wydaje si¢, ze mozna tu wrecz uzy¢ terminu kidnaping, do czego upowaznia
obraz nakreslony przez §w. Jana w Apokalipsie: ,,I stanal Smok przed majaca rodzi¢ Niewiasta, azeby
skoro porodzi, pozrec jej dziecie. I porodzila syna-mezczyzne, ktory wszystkie narody bedzie past
rézga zelazna. I zostalo porwane jej Dziecie do Boga i do Jego tronu” (Ap 12, 4-5). Znamienne, ze
niegodziwo$¢ postawy Pawla zostala w Dziejach Apostolskich ukazana podobnie: ,,Szawel niszczyt
Koscidl, wchodzac do doméw porywatl mezezyzn i kobiety” (Dz 8, 3). Jezus podczas swojej dziatal-
noéci, przestrzegal uczniéow przed szatanem, takze w tej konwencji: ,Do kazdego, kto stucha stowa
o krélestwie, a nie rozumie go, przychodzi Zly i porywa to, co zasiane jest w jego sercu” (Mt 13, 19;
por. Mk 4, 15); ,Najemnik za$ i ten, kto nie jest pasterzem, ktérego owce nie sg wlasnoscia, widzac
nadchodzacego wilka, opuszcza owce i ucieka, a wilk je porywa i rozprasza” (J 10, 12); ,Rozkazywat
bowiem duchowi nieczystemu, by wyszed! z tego cztowieka. Bo juz wiele razy porywat go, a cho¢
wigzano go lanicuchami i trzymano w petach, on rwal wiezy, a zly duch pedzit go na miejsca pustyn-
ne” (Lk 8, 29).
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rodzaj dzieciectwa $miertelnie zdeformowanego, wypaczonego w punkcie wyjscia,
bo opartego na klamstwie w kwestii pochodzenia i postuszenstwa. Jezus wyraznie
demaskuje diabta jako ,zabojce od poczatku” (] 8, 44), dlatego tez $w. Jan napisal
o Kainie, ze ,,pochodzit od Ztego” (1] 3, 12), a zamordowal brata za dobre czyny’.
Kain pozostaje typem czlowieka nienawidzacego'’, ale tez typem czlowieka lek-
cewazgcego wiare poprzez niecne postepowanie. Sw. Juda w swoim Liécie nazy-
wa takich braci ,,zakatami”, gdyz ,,poszli droga Kaina” (Jud 1, 11), bigkajac si¢ po
bezdrozach, zmierzaja ku zatraceniu. Béj o kazdego brata, ktérego zycie doczesne
i wieczne byloby zagrozone, toczymy w Kosciele nieustannie, oczekujac powrotu
w chwale Tego, ktory ,oddal za nas zycie swoje” i dojrzewajac w $wiadomosci, ze
»my takze winni$émy oddac zycie za braci” (1] 3, 16).

® To jedyny epizod wziety ze Starego Testamentu w tym tekécie $w. Jana - por. Herrmann, Mi-
tosé braterska. .., s. 66.
10 Por. tamze, s. 67.
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