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Ks. Waldemar Turek'

Sw. Hieronim w polemice z herezjami w $wietle
Homilii o Psalmie 82 (seria II)

W 2004 roku Wydawnictwo WAM opublikowato Homilie o Ksiedze
Psalmow, podajac Orygenesa i Hieronima? jako ich autoréw?. Zbior zo-
stat podzielony, zgodnie z wydaniem krytycznym, na dwie serie: pierwsza
z nich obejmuje 59 homilii, druga za§ — 15%.

Zestawienie obok siebie dwoch autorow tego samego dzieta zyjacych
w roznych epokach moze zaskakiwa¢ czytelnikow tych traktatow. Ukazuje
ono w rzeczywistosci, ze pytanie o autorstwo tekstow, stawiane przez spe-
cjalistow od dhuzszego czasu, jest ciagle aktualne. Od edycji krytycznej
homilii w Corpus Christianorum Latinorum w 1958 roku, w ktorej wyko-
rzystano badania Germaina Morina, zdecydowanie przewazata opinia na
rzecz $w. Hieronima jako tego, ktory napisat traktaty. Jednak w 1980 roku
wtoski badacz Vittorio Peri opublikowal swoje naukowe dociekania, przy-
wracajac autorstwo Orygenesowi, a Hieronima uznajac za thumacza®.

' Ks. dr hab. Waldemar Turek, profesor na Universita Pontificia Salesiana
w Rzymie, kierownik Sekcji Lacinskiej Sekretariatu Stanu Stolicy Apostolskiej; e-mail:
turekwald@gmail.com, turek@tiscalinet.it; ORCID: 0000-0002-8126-4125.

2 Zainteresowanych wykazem podstawowych publikacji w jezyku polskim i w je¢-
zykach obcych dotyczacych zycia i dziet Orygenesa oraz $w. Hieronima odsytam do:
M. Starowieyski, Hieronim ze Strydonu, NSWP 436-447; M. Starowieyski, Orygenes,
NSWP 747-766.

3 Zob. Orygenes — Hieronim, Homilie o Ksiedze Psalméw, th. S. Kalinkowski, ZMT
32, Krakéw 2004. Ttumaczenia przywotane w artykule pochodza z tej publikacji.

4 Zob. Hieronymus, Tractatus sive homiliae in psalmos, ed. G. Morin, CCL 78,
Turnhout 1958, s. 1-447.

5 V. Peri przedstawit swojg argumentacje w tej dziedzinie gtdéwnie w opracowaniu
Omelie origeniane sui Salmi. Contributo all’identificazione del testo latino, Studi e te-
sti 289, Citta del Vaticano 1980. Jej glowne elementy przedstawia: A. Bandura, Wstep,
w: Orygenes — Hieronim, Homilie o Ksiedze Psalméw, ZMT 32, Krakow 2004, s. VI-IX.
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Peri podat w swoich publikacjach zaréwno argumenty historyczne,
jak 1 filologiczne na korzy$¢ autorstwa Orygenesa wspomnianych homilii.
W pierwszej grupie zwrocit uwage przede wszystkim na mnicha cyster-
skiego z XII wieku, Nicol¢ Maniacutia, ktory wspomina w swojej ksigzce
o znanych mu kazaniach Orygenesa poswigconych psalmom i podaje, ze
$w. Hieronim przetlumaczyt je na jezyk tacinski. W dziedzinie filologicz-
nej porownal Homilie o Ksigdze Psalmow z innymi mowami biblijnymi
Orygenesa, zwlaszcza z Ksigga Jeremiasza, wyszczegdlniajac przy tym
wiele elementéw typowych dla egzegezy, metodologii i teologii Orygenesa.
To wszystko pozwolito mu na wysuniecie $mialej tezy, wedle ktorej auto-
rem Homilii o Ksiedze Psalmow jest Orygenes, a §w. Hieronim jedynie jest
ich thumaczem wprowadzajacym pewne zmiany i aluzje do wydarzen z IV
wieku oraz elementy doktrynalne nieznane w czasach Orygenesa, dotycza-
ce np. polemiki z heretykami z r6znych kregow.

W niniejszym artykule chciatbym skupi¢ si¢ na tekscie jednej z homilii
pochodzacej z serii drugiej, konkretnie na Homilii o Psalmie 82, w kto-
rej dostrzegamy liczniejsze — jak mi si¢ wydaje — niz w innych traktatach
o psalmach elementy tresciowe odnoszace si¢ do herezji i do niektérych ich
konkretnych przedstawicieli®.

Najpierw zatem przytocze i skomentuje te fragmenty Homilii o Psalmie
82 (seria II), w ktorej autor komentarza odnosi si¢ do herezji w sposéob
ogolny. Nastepnie zamierzam zaja¢ si¢ tymi myslicielami, ktorych $w.
Hieronim wskazuje z imienia. Wreszcie sprobuje poda¢ pewne wnioski
dotyczace spojrzenia autora na sprawe herezji i heretykoéw w kontekscie
zagadnienia autorstwa.

Opieram si¢ gtownie, zgodnie z tytutem tego opracowania, na wspo-
mnianej Homilii o Psalmie 82 (seria II), w ktorej wyjatkowo czgsto dostrze-
gamy sfowa haeresis 1 haereticus. W niektoérych miejscach wykorzystam
homilie $w. Hieronima o innych psalmach’, jak tez fragmenty innych auto-

¢ Jako wprowadzenie do poruszanej tematyki i pracy $w. Hieronima nad r6znymi

tekstami biblijnymi moze postuzy¢ obszerny wstep A. Cannelis, Introduction, w: Jérome,
Préfaces aux livres de la Bible, ed. A. Canellis, SCh 592, Paris 2017, s. 53-223. Autorka
uwzglednia w sposob szczegdlny (s. 212-217) rdézne wersje psaltterza, ktorymi mogt po-
stugiwac si¢ §w. Hieronim przy ttumaczeniach i pisaniu komentarzy. W jezyku polskim
warto zwr6ci¢ uwage w zwigzku z tym numerem Sources Chrétiennes na opracowanie:
M.P. Sotomieniuk, Swietego Hieronima przedmowy do ksigg biblijnych w Wulgacie — za-
gadnienia wstgpne, VoxP 76 (2020) s. 67-86.

7 Zestaw opracowan w réznych jezykach w odniesieniu do Homilii o Psalmach
$w. Hieronima mozna znalez¢é w: A. Capone, Bibliografia, w: A. Capone, Girolamo. 59
Omelie sui Salmi (1-115), Opere di Girolamo 9/1, Roma 2018, s. 29-41.
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row okresu patrystycznego. Siegne np. do Historii Koscielnej Euzebiusza
z Cezarei, autora wspotczesnego sw. Hieronimowi, ktoéry poswieca w swo-
im dziele sporo miejsca podejmowanemu tutaj tematowi blednowiercéw.

Sam temat herezji i heretykéw w dzielach §w. Hieronima byt i jest cia-
gle podejmowany przez roznych badaczy. Wydaje si¢ jednak, iz nie dys-
ponujemy ani w jezyku polskim, ani na gruncie mi¢dzynarodowym publi-
kacja odnoszaca si¢ do tego zagadnienia i majaca jako tekst podstawowy
wspomniang Homili¢ o Psalmie 82 (seria II)%.

1. Niektore cechy herezji i heretykow

Niemal zaraz na poczatku Homilii o Psalmie 82 (seria II), bo w ko-
mentarzu do jego drugiego wiersza, $w. Hieronim zwraca uwagg¢ na to,
ze heretycy sg liczni, mato natomiast jest nauczycieli i mato wojownikow
Chrystusowych. W tym samym fragmencie komentarza autor wyraznie
stawia heretykéw na rowni z przeciwnikami Kos$ciota: ,,Wielka jest rze-
sza wierzacych, a mato nauczycieli; wielu heretykow, wielu przeciwnikow,
a mato wojownikow, ktorzy by walczyli za Chrystusa’™.

Ogolna charakterystyka zachowania i postawy heretykéw znajduje si¢
w wyjasnieniu wiersza trzeciego Psalmu 82, ktdre brzmi nast¢pujaco:

Heretycy mowiag, a cztonkowie Ko$ciota milcza; oni wrzeszcza, a my milczy-
my; oni bluznig, a my nie krzyczymy. ,,Bo oto nieprzyjaciele Twoi podniesli
wrzask”. Pigknie powiedziat: ,,podniesli wrzask: albowiem nie ma u nich

8 Zob. podobne opracowanie, ale w odniesieniu do innego dzieta $w. Hieronima:
B. Degorski, Eretici ed eresie nel ,, Chronicon” di San Girolamo, VoxP 68 (2017) s. 371-
398 (obszerna blibliografia: s. 394-398). Autor omawia szczegdlowo polemike zabiega-
jacego o czysto$¢ wiary Hieronima skierowang gtéwnie przeciwko donatystom, arianom,
macedonianom i eunomianom. Warto w tym miejscu wspomnie¢ takze inne opracowania
dwoch autoréw w odniesieniu do innych dziet $w. Hieronima dotyczacych walki z btedno-
wiercami: G. Ruranski, Wstep, w: Sw. Hieronim ze Strydonu. Pisma polemiczne. Przeciw
Helwidiuszowi, Przeciw Jowinianowi, Przeciw Wigilancjuszowi, ZM 67, Tyniec — Krakow
2015, s. 13-30 (Helwidiusz), s. 387-424 (Wigilancjusz); L. Niescior, Wstep, Sw. Hieronim
ze Strydonu, Pisma polemiczne. Przeciw Helwidiuszowi, Przeciw Jowinianowi, Przeciw
Wigilancjuszowi, ZM 67, Tyniec — Krakéw 2015, s. 77-110 (Jowinian). Autorzy opraco-
wan omawiaja niektore elementy polemiki $w. Hieronima bronigcego wieczystego dzie-
wictwa Maryi, warto$ci ascezy, wyzszosci dziewictwa nad matzenstwem, kultu meczen-
nikow i wartos$ci zycia monastycznego.

®  Hieronymus, Tractatus de Psalmo LXXXII (series I1) 2.
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czystej mowy (sermo) dla budowania, lecz tylko nieuporzadkowany wrzask
(clamor) dla niszczenia'®,

Latwo mozna tu zauwazy¢ pewne przeciwstawienie postawy herety-
kéw postawie wiernych Kosciota. Ci pierwsi sg bardzo aktywni, ci dru-
dzy milczg. Co wigcej, w odniesieniu do heretykow $w. Hieronim uzywa
bardzo mocnych, typowych dla siebie, sformutowan: wrzeszcze¢, bluznié,
podnosi¢ wrzask. Tymczasem autentyczni wierni Chrystusa milcza. Ta po-
biezna charakterystyka ,,nauczania” heretykéw pozwala $w. Hieronimowi
na ogdlniejsze stwierdzenie, wedle ktorego ich mowa nie jest czysta, ale
stanowi wrzask 1 nie stuzy budowaniu, ale niszczeniu.

W nieco odmiennym tonie w odniesieniu do tego samego trzeciego
wiersza Psalmu 82 1 dziatalnosci heretykéw wypowiada si¢ sw. Hieronim
w swojej Homilii o Psalmie 82 nalezacej do serii I:

,,Bo oto nieprzyjaciele Twoi hatas podnie$li”. W sensie tropologicznym!! mo-
zemy te stowa odnosi¢ do Kosciota i herezji. Mozemy rozumie¢ je w sensie
literalnym w zwiazku z Izraelem i innymi ludami, ktére ze wszystkich stron
napadali na Judeg. ,,Bo oto nieprzyjaciele Twoi hatas podniesli”. Gtlos i zto-
rzeczenie nieprzyjaciot postanowit nazwa¢ hatasem. ,,Bo oto nieprzyjaciele
Twoi halas podniesli”. Zwrdcécie uwage na te stowa: ,,podniesli hatas”; to
znaczy: hatasowali dla mych uszu, niczym cymbal brzmigcy. Jest tu mowa
wlasciwie o dzwigku; stycha¢ jedynie dzwigk (sonus), gtosu (vox) nie mozna
zrozumie¢'?.

W przytoczonym tekScie znajduje si¢ niemal klasyczny przyktad li-
teralnego 1 duchowego wyjasnienia natchnionych stéw biblijnych o nie-
przyjaciotach, ktorzy ,,podniesli hatas”. W sensie dostownym moze tu cho-
dzi¢ o historyczne napady réznych ludoéw na Judee, majace miejsce w jej

10 Hieronymus, Tractatus de Psalmo LXXXII (series I1) 3.

" Analiza pism $w. Hieronima ukazuje, ze tropologia jest prawie synonimem wy-
jasnienia duchowego. Zob. Hieronymus, Tractatus de Psalmo LXXXIV (series I) 2, CCL
78, s. 103, 1. 32-33. Na temat tego znaczenia rzeczownika tropologia (albo trophologia)
w kontekscie stownictwa egzegetycznego §w. Hieronima, zob. J.-L. Gourdain, L exégése
de Jéréme prédicateur, w: L’exégése de saint Jéréme, red. E. Ayroulet — A. Canellis,
Saint-Etienne 2018, s. 195; P. Jay, L exégése de Saint Jéréme d’aprés son ,, Commentaire
sur Isaie”, Etudes Augustiniennes. Série Antiquité 108, Paris 1985, s. 232-241.

12 Hieronymus, Tractatus de Psalmo LXXXII (series 1) 2. Z tatwos$cig dostrzega sie
w dwoch przytoczonych tekstach odnoszacych si¢ do tego samego wiersza trzeciego psal-
mu 82 kontrast migedzy sermo i clamor oraz migdzy vox i sonus.
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roznych okresach czasowych. W sensie duchowym te same stowa psalmu
mozna odnies¢ do heretykéw atakujacych Kosciol. Cechg wspolng tych
atakoéw, odleglych od siebie czasowo, jest pewien hatas albo — uzywajac
stownictwa $w. Pawta — ,,cymbat brzmigcy” (1Kor 13,1). Ataki sg glo$ne
1 hatasliwe, dlatego nie mozna ich zrozumie¢.

Heretycy majg jednak jasno okreslony cel swojej dzialalnosci, o kto-
rym $w. Hieronim traktuje w komentarzu do czwartego wiersza psalmu:
»«Knuja spisek zto§liwy przeciwko Twemu ludowi». Tak mowia, aby wy-
rwac ich z Twojego Kosciota. «Zmowili si¢ przeciwko Twoim §wigtymy.
O niczym innym nie mysla codziennie, tylko o tym, jak oszuka¢ cztonkow
Kosciota i zwies¢ ich”".

Heretycy prowadzg bardzo aktywng dziatalnos¢, poniewaz chcieliby
odlaczy¢ od Kosciota jak najwiekszg liczbe wiernych. Uzywaja w tym celu
przerdznych metod, ktérych nie mozna akceptowac z punktu widzenia mo-
ralnego, jak zlosliwe spiski, zmowy, oszustwa.

Sw. Hieronim, opisujac dzialalno$¢ heretykow, odwoluje si¢ czgsto do
roéznych tekstéw biblijnych i postaci w nich opisanych, jak to wida¢ w ko-
mentarzu do wiersza pigtego Psalmu 82:

Tak wielka jest rzesza heretykow i tak wielka roznorodno$¢ nauk, ze rdéznig
si¢ migdzy sobg, a zgadzaja si¢ tylko w nienawi$ci do nas. Jak bowiem Herod
i Pitat byli nieprzyjacidétmi, a dziatajac przeciw Chrystusowi zawarli pokoj,
iich zgoda byta gorsza niz dawna nieprzyjazn, tak i oni bezboznie si¢ r6znia,
a jeszcze bezbozniej zawieraja przymierze'.

Dla $§w. Hieronima rzeczg ewidentng sg réznice w pogladach herety-
koéw, jest jednak jedna sprawa, ktora ich taczy: nienawi§¢ do prawowier-
nych wyznawcow Chrystusa. Podobnie byto w historii opisanej w Biblii:
Herod 1 Pitat byli nieprzyjacioimi, ale zawarli pokdj przeciw Chrystusowi.

W opisie postawy heretykoéw $w. Hieronim wykorzystuje takze pewne
nazwy wlasne uzyte w oryginalnej hebrajskiej wersji psalmu 82. W ko-
mentarzu do jego wiersza siddmego 1 6smego stwierdza:

»~Ammon” znaczy: ,falszywy lud”. Fatszywy lud symbolizuje wigc herety-
kow; albowiem nie idg za Tym, ktory rzekt ,,Ja jestem prawdg”, lecz za tym,
ktory jest ksieciem klamstwa. ,,I Amalek”, to znaczy ,.ten, ktory lize”: nie

13 Hieronymus, Tractatus de Psalmo LXXXII (series 11) 4.
4 Hieronymus, Tractatus de Psalmo LXXXII (series I1) 5.
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znosza bowiem, aby w Kosciele byto cokolwiek statego, lecz lizg cale jego
fundamenty. Nie spozywaja stow Pisma, lecz liza ziemig¢ jak waz'>.

Heretycy, w opinii $w. Hieronima, s3 falszywi i zmienni. Nie idg za
prawda, czyli za Chrystusem, ktory sam siebie tak okreslil, jak podaje
Ewangelia $w. Jana, ale za Szatanem, ksieciem klamstwa. Nie odznaczaja
si¢ stabilnos$cig w swoich pogladach, bo nie potrafig wlasciwie karmi¢ si¢
stowami Pisma Swietego, ale je jedynie ,,liza”.

Jeszcze inng charakterystyka heretykow jest to, ze zgadzaja si¢ oni
w swoich pogladach z Zydami, o czym $w. Hieronim pisze w komentarzu
do wiersza dziewigtego psalmu 82: ,,Stali si¢ pomocnikami synow Lota.
«Lot» znaczy: «ten, ktory si¢ oddala», mianowicie od Boga, jak lud zydow-
ski; albowiem wszyscy heretycy w bluznierstwach zgadzaja sie z Zydami.
Wiele mozna by powiedzie¢, lecz czas nas ogranicza”'®.

Sw. Hieronim bardzo krytycznie ocenia w swoich pismach postawe
ludu wybranego. W przytoczonym tekscie zwraca uwage na fakt, odwotujac
si¢ do etymologii imienia ,,Lot”, ze Zydzi oddalili sic od Boga. Widzi
w tym zapowiedZ postawy heretykow, ktorzy czynia to samo. Co wigcej,
$w. Hieronim dodaje tutaj pewne sformutowanie, ktére wskazuje na to, ze
na ten temat mozna bytoby wiele mowic¢, ale nie pozwalajag mu na to moz-
liwosci czasowe.

Komentujac wiersz 14 psalmu 82 i jego stowa: ,,Boze moj, uczyn ich
jak koto”, autor zwraca si¢ do samego Boga i kieruje do Niego konkretng
prosbe, podajac kolejng ceche dziatalnos$ci heretykow: ,,Niech nie stoja
pewnie, lecz niech zawsze beda niepewni, niech nie majg statej siedzi-
by, lecz zawsze chwiejg si¢ 1 krgza. Jak bowiem koto samo z siebie jest
chwiejne, tak i heretycy nie trwajg przy swym zdaniu, lecz wcigz zmie-
niaja nauke”!”.

Heretycy sa chwiejni, tak jak ,.koto”, o ktérym mowi psalm, i nie maja
statego zdania. Sw. Hieronim dostrzega w tym ich stabos¢, bo przeciez
wierni to obserwuja 1 wyciagaja z ich nauki oraz postgpowania bardzo kon-
kretne wnioski. Autor Wulgaty poglebia ten temat, zajmujac si¢ niektorymi
konkretnymi btednowiercami.

15 Hieronymus, Tractatus de Psalmo LXXXII (series I1) 7-8.
16 Hieronymus, Tractatus de Psalmo LXXXII (series I1) 9.
17" Hieronymus, Tractatus de Psalmo LXXXII (series 1) 14.



Sw. HIERONIM W POLEMICE Z HEREZJAMI W $WIETLE HOMILII O PSALMIE 82 457

2. Mani, Marcjon, Ariusz, Walentyn i Bazylides
w Homilii o Psalmie 82 (seria 1)

W interesujacej nas homilii znajduja si¢ dwa teksty, w ktérych odnaj-
dujemy imiona niektérych przedstawicieli doktryn heretyckich. Pierwszy
z tekstow znajduje sie¢ w srodkowej czesci kazania odnoszacej si¢ do wier-
sza 6 psalmu 82, drugi zas§ — w jego fragmencie koncowym, w wyjasnieniu
wiersza 14. W pierwszym §w. Hieronim stwierdza: ,,Zmoéwili si¢ przeciw
Twojemu Przymierzu. Ty méwiles przez prorokow, oni przez Manicheusza,
Marcjona, Ariusza i Walentyna”'®.

Gdy chodzi o Maniego (znanego tez pod imionami Manes,
Manicheusz), §w. Hieronim, wielki propagator i obronca jednosci Pisma
Swietego Starego i Nowego Testamentu, zwraca uwage przede wszystkim
na jego stosunek do Starego Testamentu: ,,«[Blogostawcie] Pana ze zrodet
Izraela». Nie moze blogostawi¢ Pana manichejczyk, poniewaz nie btogo-
stawi ze zrodet Izraela, to znaczy — poniewaz odrzuca Stary Testament™",

Kto odrzuca Stary Testament, odrzuca bardzo bogata tradycje i nie
moze ani czerpa¢ z duchowych darow z nim zwigzanych, ani ich przeka-
zywac¢. Sw. Hieronim mowi o tym, komentujac psalm 68, ktory jako hymn
dzigkczynienia przywotuje do pamigci wielkie wydarzenia z historii ludu
Bozego, tak jakby byly one etapami triumfalnego Boga obdarzajacego
swoj nardd szczegdlnymi darami.

Mani i jego zwolennicy odrzucali Stary Testament, bo glosili dualizm,
uznajac istnienie boga, autora zta, oraz boga, zasade¢ wszelkiego dobra.
Przyjmujactegotypuopozycje,uznawaliwyzszos¢ Ewangeliinad Prawem,
ktore odrzucali jako catkowicie obce Chrystusowi. Konsekwentnie od-
rzucali takze wszystkie dziela Boga Starego Testamentu. Co wigcej,
uwazali réwniez, ze natura ludzka jest zla 1 nie ma mozliwo$ci wolnego
wyboru. Dusza ludzka natomiast jest czastkg substancji boskiej, ale od-
czuwata potrzebe ciata ludzkiego i zawarla z nim zwiazek o charakterze
lubieznym:

18 Hieronymus, Tractatus de Psalmo LXXXII (series II) 6. Warto w tym miejscu

wskaza¢ nowe opracowanie: G. Carruso, Girolamo polemista, ,,Rivista di Teologia” 67/3
(2020) s. 77-102. Autor charakteryzuje polemik¢ $w. Hieronima, biorac pod uwage jego
pisma skierowane przeciwko konkretnym przedstawicielom innych doktryn heretyckich.
Chodzi o Lucyferiusza (s. 78-80), Helwidiusza (s. 80-83), Jowiniana (s. 83-88), Orygenesa
(s. 88-92), Wigilancjusza (s. 92-95) i Pelagiusza (s. 95-102). Jest rzecza interesujaca, ze
zaden z tych autoréw nie jest wymieniony w analizowanej homilii §w. Hieronima.

19 Hieronymus, Tractatus de Psalmo LXVII (series 1) 27.
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Widzicie, jak bez waszej wiedzy rozrasta si¢ nauka manichejska?
Manichejczycy bowiem twierdza, ze dusze pozadaty ludzkich ciat i polaczy-
ly si¢ z nimi w cielesnej rozkoszy; czy nie wydaje si¢ wam, ze to samo, co
manichejczycy, mowia ci, ktorzy glosza, ze aniolowie pozadali ciat, czyli
corek ludzkich??

Przeciwienstwo miedzy dusza, substancja pochodzenia boskiego, i cia-
tem, dzietem boga zta, doprowadzito Maniego do pozycji zblizonych do
doketyzmu gnostyckiego. W konsekwencji manichejczycy nie przyjmowali
tezy, wedle ktorej Zbawiciel przyjat prawdziwe ciato ludzkie: ,,«Albowiem
Bog sprawil zbawienie w $rodku ziemi». Co na to powiesz, manichejczy-
ku, ktory twierdzisz, ze Zbawiciel nie miat ciata? Oto Prawda — Zbawiciel
narodzit si¢ z Ziemi, to znaczy z Maryi”?!.

Sw. Hieronim postuguje si¢ w odniesieniu do tych elementéw naucza-
nia Maniego tekstami Starego Testamentu, w tym przypadku psalmami,
aby ukaza¢, jak zapowiadajg one wydarzenia, ktore zostaly zrealizowane
w czasach Nowego Testamentu. Dla autora Wulgaty nie ma zadnej watpli-
wosci, ze istnieje nierozerwalny zwigzek miedzy dwoma testamentami i ze
fakt wcielenia Syna Bozego byt juz zapowiadany o wiele wcze$niej.

W tym konteks$cie postuguje si¢ on oryginalnym stwierdzeniem z psal-
mu 74 méwigcego o Bogu, ktory sprawil zbawienie w ziemi, w ktorej
dostrzega obraz Maryi, Matki Chrystusa. Ziemia bowiem kojarzy si¢ $w.
Hieronimowi z materia, z ciatem, z czyms, co mozemy widzie¢, czego mo-
zemy dotykac, co mozemy ogladac.

Nie dziwi tez §w. Hieronima fakt, ze manichejczycy odrzucali takze
zmartwychwstanie Chrystusa, ale jest zaskoczony ich argumentacjg w tym
wzgledzie: ,,Kiedy manichejczyk albo kto§ podobny do manichejczyka po-
wiada: Pan nie zmartwychwstat naprawde, w ciele, a tego, ze Jego ciato nie
bylo prawdziwe, dowodzi fakt, ze wszedt mimo drzwi zamknigtych (por.
J20,26), c6z mamy powiedzie¢?”*.

Z tekstu $w. Hieronima wynika, Ze manichejczycy uwazajacy, ze cialo
Jezusa bylo pozorne, powotywali si¢ na stwierdzenie z J 20,26: ,,Kiedy
uczniowie Jego byli znowu wewnatrz [domu] i Tomasz z nimi, Jezus przy-
szedl, cho¢ drzwi byty zamknigte”. Autor Wulgaty wyraza zdziwienie tego
typu argumentacjg 1 nie bardzo wie, jak ma na nig odpowiedzie¢, wszak

20 Hieronymus, Tractatus de Psalmo CXXXII (series I) 3.
21 Hieronymus, Tractatus de Psalmo LXXXIV (series I) 12.
22 Hieronymus, Tractatus de Psalmo CXIX (series I) 2.
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cialo Chrystusa po zmartwychwstaniu miato zupetie inne cechy niz przed
zmartwychwstaniem.

Przytoczony powyzej tekst ma swoje znaczenie jeszcze z innego powo-
du. Otéz Orygenes pouczal w Filokaliach®, ze zanim zaczniemy interpre-
tacje psalméw, powinnismy przyrownaé Pismo Swigte do domu, w ktérym
wszystkie drzwi sg zamknigete, a klucz do poszczeg6lnych drzwi lezy przed
innymi drzwiami. Chcgac dosta¢ si¢ do pokoju i otworzy¢ jego drzwi, nale-
zy odnalez¢ wlasciwy klucz lezacy przed innymi drzwiami. Podobng mysl
dostrzegamy u §w. Hieronima, ktéry interpretuje Biblie w Swietle Biblii.

Marcjon byt autorem, ktérego imi¢ pojawia si¢ wyjatkowo czesto
w dzietach $w. Hieronima, bo az ok. 90 razy*. Wydaje si¢, ze dzieje si¢
tak z dwoch powodow. Po pierwsze, wspomniany mysliciel jest dobrze
znany pisarzom lacinskim, poczawszy od Tertuliana i1 jego obszernego
dzieta Przeciw Marcjonowi®. Po drugie, jest on mocno obecny w dzietach
Orygenesa 1 przez to przytaczany czesto takze przez autora Wulgaty. Sw.
Hieronim, zwracajac uwage na to, ze Marcjon, podobnie jak Mani, odrzuca
Stary Testament, uzywa pewnego poroOwnania, zaczerpni¢tego z Biblii:

Bramami KoSciota sa prorocy: nie mozemy wejs¢ do Kosciota inaczej, jak
tylko przez prorokéow. Manichejczyk chcial wejs¢ bez bram, a nie wszedt.
Marcjon nie uznaje Starego Testamentu i nie mogt wejs¢ do Ewangelii bez
bram Starego Testamentu. My za bramy uznajemy prorokéw i wchodzimy
przez bramy?.

Dla prawowiernych wyznawcow Chrystusa prorocy sg bramami, przez
ktore wehodza oni do przestrzeni Nowego Testamentu. Trudno nie dostrzec
tutaj zwigzku ze stowami Jezusa Chrystusa zapisanymi w Ewangelii $w.
Jana: ,,Ja jestem bramg. Jezeli kto§ wejdzie przeze Mnie, bedzie zbawiony
— wejdzie i wyjdzie, i znajdzie pastwisko” (10,9). Sw. Hieronim w swoim
komentarzu posuwa si¢ do stwierdzenia, wedle ktorego nie mozemy wejsé

2 Origenes, Philokalia 2, 3. Zob. Bandura, Wstep, s. XII-XIII. Autor opracowa-
nia, odnoszac si¢ do wplywu mysli Orygenesa na poglady $w. Hieronima, zaznacza, ze
ksigze egzegetow ,,w ten wlasnie sposob wyjasnia trudne do zrozumienia fragmenty psal-
moéw — zestawiajgce sprawy duchowe z duchowymi, Nowym Testamentem wyjasnia Stary
Testament, bo w psalmach wcigz przemawia Chrystus i weigz mowi o nas i do nas”.

2 Zob. B. Jeanjean, Saint Jéréme et [’hérésie, Etudes Augustiniennes. Série
Antiquité 161, Paris 1999, s. 200.

% Zob. Tertullianus, Adversus Marcionem, ed. A. Kroymann, CCL 1, Turnhout 1954.

26 Hieronymus, Tractatus de Psalmo CXLVII (series 1) 14.
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do Kosciota, jak tylko przez prorokéw, czyli przyjmujac takze ich naucza-
nie zawarte w ksiggach Starego Testamentu.

Cechg charakterystyczng Homilii o Ksiedze Psalmow, nie tylko tej
omawianej dotyczacej psalmu 82, jest podkreslenie jedno$ci calego Pisma
Swigtego. Hieronim wyklucza wszelki dualizm czy opozycje miedzy oby-
dwoma testamentami, ktore stanowig jedng i niepodzielng rzeczywistosc.
Konsekwencja tej jednos$ci jest m.in. to, ze poszczegolne stowa czy wyra-
zenia z psalmow sa rozpatrywane w $wietle cytatow zarowno ze Starego
Testamentu, jak 1 Nowego Testamentu. W jednej z homilii nasz autor
stwierdza wyraznie: ,,Cokolwiek powiedziano w dekalogu, ma swoje uzu-
pelnienie w czterech Ewangeliach, tak iz stare Prawo nie jest sprzeczne
z powagg Ewangelii”?’.

Przytoczone zdanie ma bardzo konkretny wydzwiek 1 moze by¢ od-
noszone do wielu autorow wspodtczesnych $w. Hieronimowi, nie tyl-
ko do Marcjona, ktérzy z takich czy innych powodoéw nie przyjmowali
Starego Testamentu. Autor Wulgaty ukazuje tutaj logiczny zwigzek miedzy
Dekalogiem i Ewangelig, w ktorej Dekalog znajduje nie tylko swoja cia-
glos¢, ale 1 uzupetienie. W zadnym wypadku nie mozna méwic o sprzecz-
nosci miedzy Prawem i1 Ewangelia, ale o logicznym rozwoju Bozego ob-
jawienia.

Innym elementem wspolnym doktryny heretykow, ktorych imiona po-
jawiaja si¢ w Homiliach do Psalmow $w. Hieronima, jest negatywne spoj-
rzenie na §wiat materialny stworzony przez Boga. Nasz autor ukazywat
pickno przyrody i dziet Bozych, cytujac wybrane teksty Pisma Swietego,
zwlaszcza fragmenty Psalmow:

,,B0 rozradowates mnie, Panie, Twoimi czynami i bedg si¢ cieszyl dzietami
rak Twoich”. Stuchaj Manichejczyku, stuchaj Marcjonie, stuchaj Walentynie,
stuchajcie inni heretycy, ktorzy o$mielacie si¢ uwlacza¢ Stworcy; przekonaj-
cie sie, ze prorok cieszy si¢ z tego, co w was powoduje zgorszenie, i raduje
si¢ dzietami Stworzyciela; on wie, ze gdyby cokolwiek wydawatoby si¢ wa-
dliwe, to wada pochodzi nie z natury, lecz z woli.

W tym krétkim tekscie Sw. Hieronim wyraza w sposob skondensowany
caty zestaw swoich pogladow w odniesieniu do heretykéw. Cytuje zatem
najpierw zdanie z Ksiggi Psalmow, uznajac w ten sposob autorytet i pickno

¥7 Hieronymus, Tractatus de Psalmo XCIII (series I) 1.
2 Hieronymus, Tractatus de Psalmo XCI (series II) 5.
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Starego Testamentu ukazujacego dzieta rak Bozych radujacych zaréwno
natchnionego autora tych stoéw, jak tez kazdego wierzacego.

Zwraca si¢ nastepnie do trzech reprezentantow doktryn heretyckich,
konkretnie do Maniego, Marcjona i Walentyna, ktorych taczy m.in. nega-
tywne spojrzenie na $wiat stworzony, ktory ,,uwtacza” Stworcy. Wreszcie
odwotujac si¢ raz jeszcze do stow z Ksiggi Psalméw 1 ich gléwnego autora,
zauwaza, ze jesli dostrzegamy co$ wadliwego w stworzeniu, to nie jest to
sprawg natury, ale woli, co wydaje si¢ niezwykle wazne dla §$w. Hieronima
dla ukazania wolnosci cztowieka 1 mozliwos$ci podejmowania przez niego
konkretnych wyboréw zar6wno w odniesieniu do swojego Stworcy, jak
1 w przypadku konkretnych sytuacji zyciowych, w jakich moze si¢ znaj-
dowac.

Z kolei opis Ariusza?’ w wydaniu $w. Hieronima obejmuje przede
wszystkim podstawowe w tym wzgledzie stwierdzenie, wedle ktorego
Ariusz widzi w Panu Jezusie stworzenie. Uwzgledniajac ten zasadniczy
element jego doktryny, autor Wulgaty zadaje sobie i swoim czytelnikom
pewne pytania:

Postuchaj, Ariuszu: jezeli Pan jest stworzeniem, jesli zostatl stworzony, to
czyz tworca rodzi swoje dzieto? Czy tworca nazywa swoje dzieto synem? Oto
stelmach wykonal fawe: czyz zrodzit jg z tona? Czyz mowi do niej: ,,Z tona
swego zrodzilem cie, tawo”? Wcale tak nie méwi. A co mowi? ,,Wykonalem
ci¢ moja rekg”. Kiedy za$ jest mowa o tonie, wskazuje to na syna i to syna
nieadoptowanego. Adoptowani rowniez sg nazywani synami. ,,Wszystkim
bowiem, ktérzy Je przyjeli, dat moc, aby si¢ stali synami Bozymi”. Tam
dal moc, tutaj zrodzit z tona, ze swej natury, ze swego wnetrza, ze swej
substancji®°.

Dostrzega si¢ w przytoczonym teks$cie argumenty pochodzace z obser-
wacji z zycia codziennego, a konkretnie z pracy stolarza, ktory wykonat
tawe 1 ktory nie uzywa w odniesieniu do niej terminu ,,zrodzi¢”, ale ,,wy-

2 Zob. J. Pochwat, Zie duchy — diabet i demony. Na podstawie ,, Homilii o Ksiedze
Psalmow” Orygenesa — Hieronima, VoxP 59 (2013) s. 135: ,,Orygenes-Hieronim uwaza
przywddcow heretykow za demony potudnia, a jednego z nich ujawnia, nazywajac go
po imieniu: Ariusz. T¢ nazwe¢ demondéw potudnia stosuje do heretykow, pochodzacych
z Aleksandrii [...]. Zalicza heretykow 1 filozofow poganskich do osob, ktorych dziatal-
no$¢ jest czynnos$cig szatanskg. Obiecujac ludziom $wiatto$¢ wiedzy, oszukujg i zamiast
obiecanego $wiatla przynosza ciemnosci”.

30 Zob. Hieronymus, Tractatus de Psalmo CIX (series I) 3.
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kona¢”. Inaczej ma si¢ sprawa z Jezusem Chrystusem, ktorego relacja do
Boga Ojca jest szczegdlna 1 wyjatkowa. Ona nie moze by¢ zawarta wsrdd
tych, o ktérych mowi $w. Jan ewangelista: ,,Wszystkim bowiem, ktorzy Je
przyjeli, dat moc, aby sie stali synami Bozymi” (J 1,12). W tym wypadku
chodzi o ludzi, ktorzy uwierzyli w Jezusa Chrystusa i w ten sposob sta-
11 si¢ dzieémi Bozymi na zasadzie adopcji. Jezus natomiast jest zrodzony
z natury Ojca, z Jego substancji, dlatego absolutnie nie mozna nazwaé¢ Go
stworzeniem.

W polemice z Ariuszem $§w. Hieronim odnosi si¢ do kwestii trynito-
logicznych i chrystologicznych. Odrzuca tez¢ Ariusza o rdznicy na pozio-
mie substancji miedzy Bogiem Ojcem, Synem i Duchem Swietym, bo jesli
takowa si¢ przyjmie, zauwaza autor Homilii do Psalmow, trzeba konse-
kwentnie glosi¢ nizszo$¢ Syna i Ducha Swigtego w odniesieniu do Boga
Ojca. Zatem ciggle w ujeciu §w. Hieronim wiara Ariusza sprowadza si¢
do stwierdzenia wedle ktorego Ojciec jest jedynym prawdziwym Bogiem,
Zbawiciel jest stworzeniem, a Duch Swiety — stuga Ojca i Syna®'.

Konsekwentnie, aby ukaza¢ réwno$¢ Syna w odniesieniu do Ojca,
$w. Hieronim nie przyjmuje twierdzenia Ariusza, wedle ktérego byt czas,
w ktorym Syn nie istniat. Interesujgce jest to, ze w polemice dotyczace]
takze tej kwestii odwotuje si¢ do teksow Starego Testamentu:

,»A Pan stat si¢ dla mnie ucieczka”. Zdanie to skierowane jest przeciw aria-
nom. Poniewaz nie chcg uznaé, ze Pan Zbawiciel ,,stal si¢”, oto my moéwimy:
,Pan stal si¢ dla mnie ucieczka”. Dla nikogo nie ulega watpliwosci, ze zdanie
to dotyczy Ojca. Jesli o Ojcu jest mowa w zdaniu: ,,Pan stat si¢ dla mnie
ucieczka”, to nalezy je rozumie¢ nastepujaco: Pan, ktory istniat zawsze, dla
mnie stal si¢ ucieczky. Tak samo Zbawiciel, ktory istniat zawsze, dla mnie
stat sie Zbawicielem?*,

Sw. Hieronim nie ma watpliwosci co do odwiecznego istnienia Syna
Bozego. Co wigcej, zgodnie ze swoim bardzo ostrym stylem pisze on, ze
kto by je odrzucal, niech bedzie wyklety®.

31 Zob. Jeanjean, Saint Jérome et I’hérésie, s. 160.

32 Hieronymus, Tractatus de Psalmo XCIII (series 1) 22.

33 Zob. Jeanjean, Saint Jérome et I’hérésie, s. 161, przyp. 152: ,,Ces deux formules
se trouvent réunies a deux reprises dans le traité: Alterc., 17,179 B: Numquid hic insertum
est: Erat tempus quando non erat? Vel, de nullis exstantibus creatura est Filius Dei? Et
18,180 C: Si quis dixerit de nullis exstantibus Filium, et non de Deo Patre, anathema sit.
Omnes conclamaverunt: anthema sit. Si quis dixerit, Erat tempus quando non erat Filius,
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W swojej Homilii o Psalmie 82 (seria II) §w. Hieronim wymienia
z imienia takze Walentyna:

»1ylko Ty jeste§ najwyzszy na calej ziemi”. Nie zgromadzenia heretykow,
ani eony Walentyna i dni niezliczone, ani Bazylides, ktory twierdzi, ze jest
trzystu szesc¢dziesigciu pigciu bogdw; nie ma, powiada, niezliczonego mno-
stwa falszywych bogow, lecz tylko Ty jestes najwyzszy na catej ziemi. Jemu
chwata na wieki wiekow. Amen.

Zeby wiasciwie zrozumieé przytoczony tekst, ktorym $w. Hieronim
konczy swoja Homilie o Psalmie 82 (seria II), trzeba u§wiadomi¢ sobie,
ze osig doktryny Walentyna i jego zwolennikow byla nauka o neonach.
Rozrozniajac istnienie §wiata duchowego i1 materialnego, twierdzili oni,
ze ten pierwszy pochodzi od Absolutu, prawdziwego Boga, ktory wylo-
nit z siebie mesko-zenska pare neondw, a ta data poczatek calej pleromie.
Pierwotna jedno$¢ w $wiecie zostala zniszczona przez grzech, ktorego
symbolem jest oddzielenie seksualne Adama i Ewy. Swiat materialny na-
tomiast zostat stworzony przez demiurga i jest jedynie odbiciem $wiata
duchowego, dlatego jest niedoskonaty i zmienny. Na poziomie antropo-
logii 1 soteriologii zwolennicy Walentyna twierdzili, ze ludzie dzielg sig¢
na duchowych, psychicznych oraz materialnych, z ktorych pierwsi zostang
zbawieni. Pewng szanse¢ na zbawienie majg tez drudzy, a ludzie materialni
ulegng rozktadowi®>.

Sw. Hieronim nie wchodzi w przytoczonym tekscie w szczegoty dok-
tryny Walentyna, a jedynie wspomina o gtoszonej przez nich teorii o licz-
nych neonach, ktorym przeciwstawia istnienie jedynego, ,,najwyzszego

anathema sit”. Warto w tym miejscu dodaé, ze $w. Hieronim jest uwazany za jednego z oj-
cow inwektywy chrzescijanskiej, ktorg cechuje poczworny sprzeciw: antypoganski, anty-
heretycki, antyrzadowy i antyzydowski. Dla przyktadu, pi¢tnujac osobg Pelagiusza, postu-
guje si¢ on argumentami ad personam i wyszydza najpierw jego wyglad fizyczny (,,spast
si¢ na szkockich zacierkach”, ,,powolny jak zotw”, , przychodzi do nas z rogata twarzg”),
a nastepnie zarzuca Pelagiuszowi ghupote, postugiwanie si¢ pochlebstwem, przebiegtosc,
skrytos¢, pyche i bezczelnos¢. Por. M. Jozwiak, ,,Non intelligis stultitiam tuam impuden-
tiae copulatam. Sw. Hieronim contra Pelagiusz”, VoxP 37 (2017) s. 399-407.

3% Hieronymus, Tractatus de psalmo LXXXII (series II) 19. Wydaje sie, ze
Bazylides, autor z II wieku, byt postrzegany przez $w. Hieronima (i przez niektorych in-
nych autorow starozytnos$ci chrzescijanskiej) niemal jako wspotczesny Apostotom. Zob.
D. Vigne, Enquéte sur Basilide, w: Recherches et tradition, mélanges patristiques offerts
a H. Crouzel, Paris 1992, s. 295-297; Jeanjean, Saint Jérome et [’hérésie, s. 189-190.

35 Zob. A.Z. Zmorzanka, Walentyn, NSWP 963-965.
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na calej ziemi”, Boga. Warto w tym miejscu zaznaczy¢, ze sam Walentyn
1 jego zwolennicy postugiwali si¢ takze argumentami biblijnymi, aby uza-
sadni¢ w sposéb wiarygodny ich teori¢ o eonach. Odwotywali si¢ m.in.
do tekstu §w. Pawla z jego Listu do Efezjan (3,14-16): ,,Dlatego zginam
kolana przed Ojcem, od ktorego bierze nazwe wszelki rdd na niebie 1 na
ziemi, aby wedlug bogactwa swej chwatly sprawit w was przez Ducha swe-
go, by poteznie wzmocnit si¢ wewngtrzny cztowiek”. Walentyn postugi-
wat sie¢ tym stwierdzeniem Apostota Narodow, by ukazaé, ze pochodzenie
wszystkich zbiorowos$ci ludzkich, a nawet anielskich, ma swoje zrodto
w Bogu, najwyzszym Ojcu.

Walentynianie, ktorzy mieli wtasne ceremonie, udzielali chrztu z wody
1 sakramentu chorych, sprawowali eucharystie, byli zwykle kojarzeni
w srodowisku chrze$cijan wtasnie z nauka o neonach. Euzebiusz z Cezarei,
dziatajacy mniej wigcej w tym samym czasie, co $w. Hieronim, z pew-
nym lekcewazeniem podaje synteze nauki ich zatozyciela w nastgpujacych
stowach: ,,Walentyn opowiadat bajki o istnieniu jakich§ niewidzialnych
eonow’?’.

Tego tonu lekcewazenia nie dostrzegamy w przytoczonym wyzej tek-
scie $w. Hieronima. Autorowi Wulgaty chodzi przede wszystkim o uka-
zanie absolutnej wyzszosci 1 panowania jedynego, prawdziwego Boga,
»Pana”, ktéremu nalezy si¢ najwyzsza chwata.

Ostatnim autorem, ktorego $w. Hieronim wymienia w swojej Homilii
o Psalmie 82 (seria II), jest Bazylides. Ten mniej znany — w poréwnaniu
z innymi autorami wczesniej wspomnianymi — mysliciel zyt w II wie-
ku 1 nauczat w Aleksandrii. Twierdzit, ze z Logosu narodzity si¢ moce,
ksiestwa 1 aniotowie, z ktorych zostalo utworzone pierwsze niebo. Z tych
anioldw przez emanacj¢ powstali inni aniotowie, ktorzy stworzyli nowe
niebiosa az do liczby 365. Rok zatem obejmuje ten sam numer dni, ile jest
niebios. Euzebiusz z Cezarei podaje w Historii Koscielnej, ze Bazylides
byt zwolennikiem herezji Menandra i zatozyt w Egipcie jedng ze szkot®,
Dodaje ponadto, ze

Bazylides snut w nieskonczonos¢ wtasne wymysty pod plaszczykiem jakichs
niezgltebionych tajemnic i sam sobie tworzyt petne dziwow mity bezboznych
herezji. Bardzo wielu ludzi Kosciota stawalo wowczas do walki o prawde
1 przytaczato argumenty w obronie nauki apostotow i Kosciota, a niektorzy

36 Zob. Jeanjean, Saint Jérome et I’hérésie, s. 197.
37 Eusebius Caesariensis, Historia Ecclesiastica IV 29, 3.
3% Busebius Caesariensis, Historia Ecclesiastica IV 7, 3.
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z nich w swoich pismach zebrali dla przysztych pokolen $rodki zaradcze
przeciwko wspomnianym herezjom®.

Wiadomosci Euzebiusza dotyczace Bazylidesa sa dosy¢ ogolne
1 nie podaja szczegdlow jego doktryny. Podobnie zreszta jest w pismach
$w. Hieronima, cho¢ na ich podstawie mozemy powiedzie¢ co$ wigcej
o pogladach mysliciela z Aleksandrii. W rzeczywistosci opisuje on
Bazylidesa jako jednego z ojcéw gnozy, zwlaszcza jej odmiany, ktora po-
wstata w Egipcie, 1 koncentruje si¢ na jego kosmogonii, jak to dostrzega si¢
w tek$cie juz przytoczonym w tym opracowaniu: ,,Bazylides [...] twierdzi,
ze jest trzystu szesc¢dziesieciu pigciu bogow™.

Juz wczedniej w naszym opracowaniu pojawito si¢ stwierdzenie $w.
Hieronima, wedle ktorego jeden z 365 bogoéw, o imieniu Abraxas, odgry-
wal w teorii Bazylidesa szczeg6lna role, bo kierowal pierwszym z niebios.
Sw. Hieronim zwraca na to uwage takze w innych swoich pismach*'. Nie
znajdujemy natomiast w dzietach autora Wulgaty danych dotyczacych an-
tropologii Bazylidesa ani tych zdan, ktore przedstawiatyby go jako przed-
stawiciela doketyzmu.

ek

Sw. Hieronim po$wiecit wickszos¢ swojej dziatalnosci literackiej
egzegezie. Jednak dosy¢ czgsto, zwlaszcza gdy biblijny tekst dawatl mu
ku temu okazje, podejmowat polemike z autorami gloszacymi odmienne
poglady. W Homilii o Psalmie 82 (seria II) dostrzega si¢ niektore cechy
szczegolne tej polemiki, zarowno w wymiarze ogdlnym, jak 1 w odniesie-
niu do konkretnych autoréw, czyli Maniego, Marcjona, Ariusza, Walentyna
1 Bazylidesa. Autor Wulgaty bronit w tym kontekscie jednosci catego Pisma
Swietego, twierdzac, ze Nowy Testament jest logiczna kontynuacja i dopet-
nieniem Starego Testamentu. Ukazywatl prawdziwe bostwo Chrystusa, wy-
stepujac zdecydowanie przeciwko wszystkim tym, ktorzy widzieli w Nim
jedynie stworzenie. Wreszcie opowiadal si¢ w sposéb bardzo wyrazny za
absolutnym panowaniem Boga Najwyzszego nad $wiatem i wszystkimi
stworzeniami, przeciwko nauce o neonach i ich szczego6lnej mocy. Mozna
przypuszczaé, ze niektore elementy tej polemiki zapozyczyt sw. Hieronim
z dziet Orygenesa, jednak wykazuje on takze duza kreatywnos$¢ i stara si¢

3 Eusebius Caesariensis, Historia Ecclesiastica IV 7, 4-5.
40 Hieronymus, Tractatus de Psalmo LXXXII (series I1) 19.
4 Por. Jeanjean, Saint Jérome et [’hérésie, s. 189-190.
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polemizowac rowniez z herezjami, ktore nie byly znane w czasach autora
O zasadach.

The Polemic of St. Jerome against Heresies in the Light of the
Homily on Psalm 82 (series II)

(summary)

The article deals with the polemic of St. Jerome against the heresies in the light of his
Homily on Psalm 82 (series II). First, it discusses some general characteristics of this pole-
mic and then those fragments of it that refer to specific authors, that is, to Manes, Marcion,
Arius, Valentine and Basilides. In this context, St. Jerome is presented as the defender of
the unity of the entire Scriptures, because he claimed that the New Testament is a logical
continuation and fulfilment of the Old Testament. It is shown that the translator of the
Vulgate decisively professed the true divinity of Christ against all those who saw in Him
only a creature. Finally, the prince of the exegetes is presented as claiming the absolute
dominion of Almighty God over the world and all creatures, this being against those who
invented the teaching on the neons and their supposed particular power. The study demon-
strates that St. Jerome could have taken certain elements of the polemic from the writings
of Origen; nevertheless, he has manifested ample creativity also in the conflict with those
heretics who were unknown in the times when the author of The Principles wrote.

Keywords: St. Jerome; heresy; heretics; Manes; Marcion; Arius; Valentine; Basilides

Sw. Hieronim w polemice z herezjami
w Swietle Homilii o Psalmie 82 (seria II)

(streszczenie)

Autor artykutu podejmuje temat polemiki §w. Hieronima z herezjami w $wietle jego Homilii
o Psalmie 82 (seria II). Omawia najpierw niektore cechy ogolne tej polemiki, a nastepnie te
jej elementy, ktore odnosza si¢ do konkretnych autoréw, czyli Maniego, Marcjona, Ariusza,
Walentyna i Bazylidesa. Ukazuje w tym kontekscie §w. Hieronima jako obroncg jednosci
catego Pisma Swictego, ktory twierdzi, ze Nowy Testament jest logiczng kontynuacja i do-
pehieniem Starego Testamentu. Przedstawia autora Wulgaty jako opowiadajacego si¢ zde-
cydowanie za prawdziwym bostwem Chrystusa przeciwko wszystkim tym, ktorzy widzieli
w Nim jedynie stworzenie. Wreszcie prezentuje ksiecia egzegetéw gloszacego absolutne
panowanie Boga nad $wiatem i wszystkimi stworzeniami przeciwko twdorcom nauki o neo-
nach i ich rzekomo szczegdlnej mocy. Z opracowania wynika, ze $w. Hieronim mogt przejac
niektore elementy polemiki z dziet Orygenesa, jednak wykazuje on duzg kreatywnos¢ takze
w sporze z tymi heretykami, ktorzy nie byli znani w czasach autora O zasadach.

Stowa kluczowe: $w. Hieronim; herezja; heretycy; Mani; Marcjon; Ariusz; Walentyn; Ba-
zylides
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