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WYKAZ SKROTOW

Associazione Editoriale Promozione Cattolica. Vigodarzere.
»Acta Apostolicae Sedis”. Commentarium officiale. Roma 1909-

Adhortacje Ojca Swietego Jana Pawla II. T. 1-2. Krakéw: Wydawnictwo
M 1996.

Archivio della Federazione delle Koinonie Giovanni Battista. Plzeii-
Valcha: sezione formazione.

Jan Pawet II: Encyklika Centesimus annus (1 maja 1991).

Consejo  Episcopal Latinoamericano (Rada Biskupow Ameryki
Lacinskiej).

Jan Pawet II: Adhortacja apostolska Christifideles laici (30 grudnia 1988).
,,La Civilta Cattolica” Roma 1850-

Centro Liturgico Vincenziano.

Kongregacja Nauki Wiary: List do Biskupow Kosciota katolickiego o nie-
ktorych aspektach Ko$ciota pojetego jako komunia Communionis notio
(28 maja 1992).

Communio W chrzescijanskiej refleksji 0 Kosciele. Red. A. Czaja, M. Mar-
czewski. Lublin: Towarzystwo Naukowe KUL 2004.

,,Collectanea Theologica”. Lwoéw 1931-1939; Warszawa 1949/50-
Benedykt XVI: Encyklika Caritas in veritate (7 lipca 2009).

Sobor Watykanski II: Dekret 0 apostolstwie swieckich. Apostolicum ac-
tuositatem (18 listopada 1965).

Sobor Watykanski II: Dekret o pasterskich zadaniach biskupow w Ko-
Sciele Christus Dominus (22 pazdziernika 1965).

Dizionario dei Concetti Biblici del Nuovo Testamento. Bologna: EDB
1991.

Benedykt XVI: Encyklika Deus caritas est (15 grudnia 2005).

Sobor Watykanski II: Dekret 0 ekumenizmie Unitatis Redintegratio (21
listopada 1964).

Sobor Watykanski II: Dekret 0 formacji kaptanskiej Optatam totius (28
pazdziernika 1965).


https://pl.wikipedia.org/wiki/Benedykt_XVI
https://pl.wikipedia.org/wiki/Encyklika
https://pl.wikipedia.org/wiki/7_lipca
https://pl.wikipedia.org/wiki/2009
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Sobor Watykanski 11: Dekret 0 Kosciotach wschodnich katolickich Orien-
talium Ecclesiarum (21 listopada 1964).

Sobdér Watykanski I1: Dekret 0 misyjnej dziatalnosci Kosciota Ad gentes
divinitus (7 grudnia 1965).

Dokumenty nauki spolecznej Kosciota. Cz. 1-2 Red. M. Radwan, L. Dy-
czewski, A. Stanowski. Rzym - Lublin: Redakcja Wydawnictw KUL 1987.

— Dokumenty nauki spotecznej Kosciota. Cz. 1-2 Red. M. Radwan i in.

Rzym-Lublin? : Redakcja Wydawnictw KUL 1996.

Soboér Watykanski I1: Dekret 0 postudze i zyciu prezbiterow Presbytero-
rum ordinis (7 grudnia 1965).

Jan Pawel I1: Encyklika Dominum et Vivificantem (18 maja 1986).
Franciszek: Adhortacja apostolska Evangelii gaudium (24 listopada 2013).

Encykliki Ojca Swietego Jana Pawla II. T. 1-2. Krakow: Wydawnictwo M
1996.

Encyklopedia katolicka. T. 1-20. Red. F. Gryglewicz i in. Lublin 1979-
2014.

Jan Pawet II. Encyklopedia nauczania moralnego. Red. J. Nagorny, K.
Jezyna. Radom: Polskie Wydawnictwo Encyklopedyczne 2005.

Jan Pawef II. Encyklopedia nauczania spotecznego. Red. A. Zwolinski.
Radom: Polskie Wydawnictwo Encyklopedyczne 2005.

Enchiridion Vaticanum. T. 1-22. Bologna: EDB 1981-2006.
Jan Pawel II: Encyklika Evangelium vitae (25 marca 1995).

Kongregacja Nauki Wiary: Instrukcja o chrzescijanskiej wolnosci i wy-
zwoleniu Libertatis conscientia (22 marca 1986).

Kongregacji Nauki Wiary: List o relacji miedzy darami hierarchicznymi
a charyzmatycznymi dla zycia i misji Kosciota luvenescit Ecclesia (15
maja 2016).

Kongregacja Nauki Wiary: Instrukcja o niektorych aspektach ,teologii
wyzwolenia” Libertatis nuntius (6 sierpnia 1984).

Sobor Watykanski II: Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie
wspotczesnym Gaudium et spes (7 grudnia 1965).

Sobdér Watykanski II: Konstytucja dogmatyczna 0 Kosciele Lumen gen-
tium (21 listopada 1964).

Katechizm Kosciota Katolickiego. Poznan: Pallottinum 20022 .

Sobor Watykanski I1: Konstytucja o liturgii $wigtej Sacrosanctum Conci-
lium (4 grudnia 1963).
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Papieska Rada ,,Iustitia et Pax”: Kompendium Nauki Spotecznej Kos$ciota.
Kielce: Jednos¢ 2005.

Koinonia Giovanni Battista.

Sobor Watykanski I1: Konstytucja dogmatyczna 0 Objawieniu Bozym Dei
verbum (18 listopada 1965).

Wybor listéw Ojca Swietego Jana Pawta II. T. 1-2. Krakow: Znak 1997.
Franciszek: Encyklika Laudato si’ (18 czerwca 2015).

Jan XXIII: Encyklika Mater et Magistra (15 maja 1961).
,L’Osservatore Romano” (wyd. wtoskie). Citta del Vaticano 1861-
,L’Osservatore Romano” (wyd. polskie). Citta del Vaticano 1980-

Patrologiae Cursus Completus. Series Latina. T. 1-217. Indeksy. T. 1-4.
Red. J. P. Migne. Paris 1878-1890.

Il mistero e il ministero della koinonia. ,,Parole Spirito e Vita. Quaderni di
lettura biblica” 1995 nr 1.

Jan XXII1: Encyklika Pacem in terris (11 kwietnia 1963).
Pius XI: Encyklika Quadregesimo anno (15 maja 1931).

Jan Pawet II: Encyklika Redemptor hominis (4 marca 1979).
Jan Pawel II: Encyklika Redemptoris Missio (7 grudnia 1990).
Leon XIII: Encyklika Rerum novarum (15 marca 1891).

Jan Pawet II: Adhortacja apostolska Reconciliatio et paenitentia (2 grud-
nia 1984).

,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne”. Lublin 1949- (od 1991/92 ,,Rocz-
niki Teologiczne”).

Jan Pawel II: Encyklika Sollicitudo rei socialis (30 grudnia 1987).

Jan Pawel II: List apostolski Tertio millennio adveniente (10 listopada
1994).

F. Blachnicki: Teologia pastoralna ogélna. Cz. 2: Eklezjologiczna deduk-
cja teologii pastoralnej. Lublin: KUL 1971.

Benedykt XVI: Adhortacja apostolska Verbum Domini (30 wrze$nia
2010).



BIBLIOGRAFIA

Cytaty z Pisma Swietego zaczerpnigto z:

Novum Testamentum Graece. Red. Nestle Eb. iinni. Stuttgart: Deutsche Bibelge-
sellschaft 1993.

Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu - Biblia Tysigclecia. Poznan: Pallottinum
19904,
I. ZRODLA

1. Dokumenty Soboru Watykanskiego 11

Konstytucja o liturgii swigtej Sacrosanctum Concilium (4 grudnia 1963). W: Sobor 11
Watykanski 1. Konstytucje. Dekrety. Deklaracje. Tekst polski nowe tlumaczenie.
Poznan: Pallottinum 2002 s. 48-78.

Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium (21 listopada 1964). W: Sobor Wa-
tykariski II (nowe tlumaczenie) s. 104-163.

Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei verbum (18 listopada 1965). W: So-
bor Watykanski II (nowe tlumaczenie) s. 350-362.

Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspotczesnym Gaudium et spes (7 grud-
nia 1965). W: Sobor Watykanski Il (nowe ttumaczenie) S. 526-606.

Dekret o0 Kosciotach wschodnich katolickich. Orientalium Ecclesiarum (21 listopada
1964). W: Sobor Watykanski Il (nowe ttumaczenie) s. 177-186.

Dekret 0 pasterskich zadaniach biskupéw w Kosciele Christus Dominus (22 pazdziernika
1965). W: Sobor Watykanski Il (nowe ttumaczenie) s. 236-258.

Dekret o formacji kaptanskiej Optatam totius (28 pazdziernika 1965). W: Sobor II Waty-
kanski I (nowe ttumaczenie) S. 288-301.

Dekret 0 apostolstwie swieckich. Apostolicum actuositatem (18 listopada 1965). W: So-
bor Watykanski Il (nowe tlumaczenie) s. 377-401.

Dekret 0 misyjnej dziatalnosci Kosciota Ad gentes divinitus (7 grudnia 1965). W: Sobor
Watykanski Il (nowe ttumaczenie) S. 433-471.

Dekret 0 postudze i zyciu prezbiterow Presbyterorum ordinis (7 grudnia 1965). W: Sobor
Watykanski Il (nowe ttumaczenie) s. 478-508.


http://www.biblia.deon.pl/
http://www.biblia.deon.pl/

2. Encykliki

Leon XI1I: Encyklika Rerum novarum (15 marca 1891). W: DNSK? Cz. 1 s. 63-92.
Pius XI: Encyklika Quadregesimo anno (15 maja 1931). W: DNSK? Cz. 1 s. 105-146.
Jan XXII1: Encyklika Mater et magistra (15 maja 1961). W: DNSK? Cz. 1 s. 303-360.
Jan XXII1: Encyklika Pacem in terris (11 kwietnia 1963). W: DNSK?Cz. 1 s. 361-401.

Pawetl VI: Encyklika ,, Ecclesiam Suam” (6 sierpnia 1964). W: Jan XXIII, Pawet VI, Jan
Pawet I1. Encykliki. Warszawa: Instytut Wydawniczy PAX 1981 s. 81-114.

Jan Pawet II: Encyklika Redemptor hominis (4 marca 1979). W: EJP2 s. 1-53.

Jan Pawel II: Encyklika Sollicitudo rei socialis (30 grudnia 1987).W: DNSK? Cz. 2
s. 259-308.

Jan Pawet I: Encyklika Redemptoris Missio (7 grudnia 1990). W: EJP2 s. 377-460.

Jan Pawet II: Encyklika Centesimus annus (1 maja 1991). W: DNSK? Cz. 2 s. 363-421.
Benedykt XVI: Encyklika Deus caritas est (15 grudnia 2005). Watykan 2005.
Benedykt XVI: Encyklika Caritas in veritate (7 lipca 2009). Watykan 20009.

Franciszek: Encyklika Laudato si’ (18 czerwca 2015). Czestochowa: Edycja Sw. Pawta
2015.

3. Inne dokumenty papieskie

Jan XXIII: Konstytucja apostolska Humanae salutis (25 grudnia 1961). ,,Wroctawskie
Wiadomosci Koscielne” 1962 nr 10-11 s. 289-295.

Jan Pawel II: Adhortacja apostolska Reconciliatio et paenitentia (2 grudnia 1984).
W: AJP2 s. 191-267.

Jan Pawel II: Adhortacja apostolska Christifideles laici (30 grudnia 1988). W: AJP2
s. 269-377.

Benedykt XVI: Adhortacja apostolska Verbum Domini (30 wrzes$nia 2010). Krakow: Wy-
dawnictwo M 2010.

Franciszek: Adhortacja apostolska Evangelii gaudium (24 listopada 2013). Krakéw: Wy-
dawnictwo M 2013.

Jan Pawet II: List apostolski Mulieris dignitatem (15 sierpnia 1988). W: LJP2 s. 80-141.

Jan Pawet II: List apostolski Tertio millennio adveniente (10 listopada 1994). W: LJP2
s. 167-205.

Benedykt XVI: Org¢dzie na Wielki Post 2008: Chrystus dla was staf si¢ ubogim. OSRom-
Pol 29:2008 nr 2 s. 4-6.


https://pl.wikipedia.org/wiki/Benedykt_XVI
https://pl.wikipedia.org/wiki/Encyklika
https://pl.wikipedia.org/wiki/7_lipca
https://pl.wikipedia.org/wiki/2009

4. Alokucje papieskie

Jan XXIII. Summi Pontificis Allocutio ,, Gaudet Mater Ecclesia” (11 pazdziernika 1962).
W: AAS 54:1962 s. 785-795. W: https://opoka. org.pl/biblioteka/W/WP/-
jan_xxiii/przemowienia/vatii_otw_11101962.html [dostep: 29 kwietnia 2020].

Pawet VI:. Summi Pontificis Allocutio ,, Salvete, Fratres in Christo” (29 wrze$nia 1963).
W: AAS 55:1963 s. 841-859. Wersja wloska: EVat 1. Bologna: EDB 2002 s. 88-
91.

Pawel VI. Przemowienie na zakonczenie 111 Sesji Soboru Watykanskiego 11 (21 listopada
1964). W: AAS 56:1964 s. 1012. W: https://opoka.org.pl/-biblioteka/\W/WP/pa-
wel_vi/przemowie-nia/maryja_matka 21111964.html [dostep: 26 marca 2020].

Pawet VI: Przemoéwienie podczas audiencji srodowej (8 czerwca 1966). W: https://opo-
ka.org.pl/biblioteka/W/WP/pawel_vi/audiencje/ag_08061966.html [dostep: 26
marca 2020].

Jan Pawet II: Homilia podczas Mszy $w. W sanktuarium Krzyza Swietego W Mogile - No-
wej Hucie (9 czerwca 1979). W: Pielgrzymka Jana Pawta II do Polski. Poznan-
Warszawa: Pallottinum 1979 s. 191-196.

Jan Pawel II. Przemowienie na Plenarnej Konferencji Episkopatu Polski. ,,Chrzescijanin
w $wiecie” 1979 nr 80 s. 99-103.

Jan Pawet II. Przem: Z okazji XXX rocznicy Europejskiej Konwencji Praw Czlowieka
(9 listopada 1980). W: Jan Pawet II. Nauczanie spoteczne 1980. T. 3. Warszawa:
Osrodek Dokumentacji i Studiow Spotecznych 1984 s. 163-167.

Jan Pawetl I1. Przemowienie do Rady Konferencji Episkopatow Ameryki Lacinskiej CE-
LAM (Port-au-Prince, 9 marca 1983). OsRomPol 4:1983 nr 4 s. 29-30.

Jan Pawet II. Homilia w czasie Mszy $w. odprawionej pod szczytem Jasnej Gory. (19
czerwca 1983 r.) W: Jan Pawel II. Dziela zebrane. Tom IX. Homilie i przemo-
wienia z pielgrzymek — Europa. Cze$¢ 1. Polska. Krakow 2008 s. 216-220.

Jan Pawel I1: Wiele charyzmatéw | ruchow, ale jedna misja. Przemowienie do cztonkow
Ruchoéw koscielnych i nowych wspolnot (30 maja 1998). OsRomPol 19:1998 nr
8-9's. 37-30.

Jan Pawet I1: Oddajcie wasze talenty na stuzbe Bogu, blizniemu i wspélnemu dobru. Prze-
stanie Papieza do uczestnikow konferencji na temat: ,,Przedsigbiorca. Odpowie-
dzialno$¢ spoteczna i globalizacja” (3 marca 2004). OsRomPol 25:2004 nr 5 s.
10.

Jan Pawet I1: Discurso inaugural pronunciado en el Seminario Palafoxiano de Puebla de
los Angeles. W: Las cinco Conferencias Generales del Episcopado
Latinoamericano. Bogota: CELAM 2014 s. 219-220.

Benedykt XVI. Kat.: Ignacy Antiochenski. (Audiencja generalna, 14 marca 2007).
OsRomPol 28:2007 nr 6 s. 38.



Benedykt XVI: Przeméwienie do cztonkow Ruchu Komunia i Wyzwolenie (24 marca
2007). W: https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/przemowie-
nia/communione_24032007.html [dostep: 6 pazdziernika 2017].

Benedykt XVI: Kat.: Hugon i Ryszard z opactwa sw. Wiktora. (Audiencja generalna, 25
listopada 2009 r.) . OsRomPol 31:2010 nr 2 s. 55.

Benedykt XVI. Przemowienie do uczestnikéw zgromadzenia plenarnego Papieskiej Rady
«lustitia et Pax» (3 grudnia 2012). OsRomPol 34:2013 nr 1 s. 34-35.

Franciszek. Przem.: Kosciot wychodzi naprzeciw wszystkim. 18.V.2013 — Czuwanie mo-

dlitewne z okazji dnia ruchéw, nowych wspolnot i stowarzyszen kosScielnych.
OsRomPol 34:2013 nr 7 s. 16-19.

Franciszek: Chciatbym Kosciola ubogiego dla ubogich. [b.tl.]. Krakow: Wydawnictwo
M 2013.

Franciszek: W duchu solidarnosci. Rozwazanie przed modlitwg ,,Aniot Panski” (13 grud-
nia 2015). OsRomPol 37:2016 nr 1 s. 49-50.

Franciszek: Ekonomia sprawiedliwa i wigczajgca. Przemowienie do uczestnikow mie-
dzynarodowej konferencji Fundacji ,,Centesimus Annus — Pro Pontifice” (13 maja
2016). OsRomPol 37:2016 nr 6 s. 39.

Franciszek: Gospodarka wszystkich i dla wszystkich. Przemowienie do wtoskich przed-
sigbiorcow (27 lutego 2016). Os.Rom.Pol 37:2016 nr 3-4 s. 43-44.

Franciszek: Dwa filary: przebaczanie i dawanie. Katecheza podczas audiencji generalnej
(21 wrzesnia 2016). OsRomPol 37:2016 nr 10 s. 56.

Franciszek: Inna gospodarka jest mozliwa. Przeméwienie do uczestnikow spotkania po-
$wieconego ,,gospodarce komunii” (4 lutego 2017). OsRomPol 38:2017 nr 2 s.
19-21.

Franciszek: Jozef marzyciel. Homilie papieskie podczas Mszy $wietych w Domu $wigtej
Marty (20 marca 2017). OsRomPol 38:2017 nr 3-4 s. 48-49.

Franciszek: Discorso ai partecipanti all’incontro promosso da Caritas Internationalis
(27 maja 2019). W: http://w2.vatican.va/content/francesco/it/events/-
event.dir.html/content/vaticanevents/it/2019/5/27/caritas-internationalis.html
[dostep: 29 maja 2020].

5. Inne dokumenty KoSciola

II Nadzwyczajne Zgromadzenie Generalne Synodu Biskupow: Relacja koncowa (Relatio
finalis). W: Nadzwyczajny Synod Biskupow (1985). Kosciot kierowany przez
Stowo Boze sprawuje tajemnice Chrystusa dla zbawienia swiata. Wroctaw: TUM
1986 s. 7-38.

Kongregacja Nauki Wiary: Instrukcja o niektorych aspektach ,.teologii wyzwolenia” Li-
bertatis nuntius (6 sierpnia 1984). DNSK! Cz. 2 s. 349-368.

10


https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/%20benedykt_xvi/przemowienia/communione_24032007.html
https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/%20benedykt_xvi/przemowienia/communione_24032007.html
https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/franciszek_i/audiencje/ag_21092016.html
http://w2.vatican.va/content/francesco/it/events/event.dir.html/content/vaticanevents/it/2019/5/27/caritas-internationalis.html
http://w2.vatican.va/content/francesco/it/events/event.dir.html/content/vaticanevents/it/2019/5/27/caritas-internationalis.html

Kongregacja Nauki Wiary: Instrukcja o chrzescijanskiej wolnosci i wyzwoleniu Liber-
tatis conscientia (22 marca 1986). DNSK! Cz. 2 s. 371-410.

Kongregacja Nauki Wiary: List do Biskupow Kosciota katolickiego, 0 niektorych aspek-
tach Kosciota pojetego jako komunia Communionis notio (28 maja 1992). W:
W trosce 0 petni¢ wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary 1966-1994. Red.
Z. Zimowski, J. Kroélikowski. Tarnow: Biblos 1995 s. 390-401 (wersja wtoska:
EVat T. 13 nr 1774-1807).
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WSTEP

Dzisiejszy $wiat charakteryzuje si¢ postepem odczuwalnym na kazdej ptasz-
czyznie ludzkiej egzystencji. Zmiany nast¢puja dynamicznie, potegujac proces glo-
balizacji, obejmujacy wszystkie obszary zycia spoteczno-politycznego, gospodar-
czego, kulturalnego i ekologicznego. Czlowicek staje wobec coraz nowszych wyzwan
I pytan, poszukujac etosu dla zachodzacych zjawisk, mocno pragnac, by postep zmie-
rzat do prawdziwego dobra dzisiejszej i przysztej ludzkosci'.

W ostatnich dziesigcioleciach szczego6lnej wagi nabrata teologia moralna spo-
teczna. Kosciot od Soboru Watykanskiego 11, odpowiadajac na wezwanie do ,,odpry-
watyzowania” katolickiego oredzia moralnego, stara si¢ W Swym nauczaniu podejmo-
wac szeroka refleksje dotyczaca dziedzin w bezposredni sposob zwigzanych z aktu-
alng sytuacja ludzkosci, ktora na wszystkich kontynentach, we wszystkich miejscach
na ziemi, bardziej niz kiedykolwiek wczeéniej, wzrasta razem | we wzajemnej wspot-
zalezno$ci. Powstaly znaczace dokumenty w postaci encyklik papieskich na temat
waznych kwestii spotecznych (Laborem exercens, Sollicitudo rei socialis, Centesimus
annus Jana Pawta II, Deus caritas est, Caritas in veritate Benedykta XV1 oraz Lau-
dato si’ Franciszka).

Sformutowany zostat swoisty corpus doktrynalny w postaci zasad, ktore sta-
nowig Kryterium formalne prawidtowego funkcjonowania rzeczywistosci spoteczne;.
Zasad tych nie mozna stosowac czastkowo i W oderwaniu od wszystkich pozostatych,
a ich fundamentem pozostaje mitos¢, wsparta na sprawiedliwosci: ,,najwyzsze I uni-

wersalne kryterium catej etyki spotecznej”?

. Zasady spoteczne nie stanowia jednak
spojnego systemu, gdyz powstawaly na przestrzeni rozwoju kwestii spotecznej jako

odpowiedz na rodzace si¢ wyzwania.

! Por. KNSK 6.
2 KNKS 204. Por. KNSK 162,



Dla eklezjologii posoborowej i innych obszaréw teologii mianownikiem ta-
czgcym W spojny system wszystkie kategorie okazato si¢ pojecie communio (ko-
inonia). Jest to kategoria, ktéra W najpetniejszy sposob oddaje istotg tozsamosci oraz
sens misji Kosciota. Zostata podjeta i w pewnym sensie usankcjonowana przez Sobor
Watykanski Il, w ktorego dokumentach pojawia sie 111 razy®. Koinonia wytonita sie
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jako pojecie znajdujgce si¢ ,,w sercu samorozumienia KosSciota™, jako ,oredzie

5. Do dzi$ pozostaje ona ptodna inspi-

| obietnica dla dzisiejszego cztowieka i $wiata
racja, pozwalajacg na wydobywanie kryjacych si¢ za nig poktadéw bogactwa znacze-
niowego i kontekstualnego. Trzy zasadnicze obszary, do ktérych odnosza si¢ Ojcowie
soborowi, to ekklesia, ekumenia i misja. Communio wskazuje, w pierwszym rzgdzie,
na wspoélnote Kosciota w jej samoswiadomosci i réznorodnych przejawach oraz rela-
cjach, ktore konstytuuja ja zaréwno strukturalnie, jak i historycznie. Ponadto definiuje
wzajemne relacje pomiedzy zaangazowanymi W ruch ekumeniczny wyznaniami
chrzescijanskimi na drodze pojednania ku widocznej jednosci. Wreszcie — stosunek
i zaangazowanie Kosciota we wspdlnote ludzka i jej zycie spoteczno-polityczne®.

Wydaje si¢, ze dwa pierwsze obszary doczekaty si¢ wnikliwszej analizy nau-
kowej: kategoria communio zakorzenita si¢ w eklezjologii i w mysleniu 0 Kosciele,
a grecka koinonia stata si¢ ptodnym zrédlem inspiracji dla teologii pastoralnej oraz
dialogu ekumenicznego. Obszarem, na ktérym kategoria koinonii nie doczekata si¢
doktadniejszych badan, pozostaje teologia moralna spoteczna. W tym kontekscie
stuszne jest stwierdzenie Jozefa Kudasiewicza: ,,Rzeczownik koinonia taczy teologic
z praktyka Kosciota; mistyke z zyciem spotecznym i ekonomicznym. Jeszcze nie od-
kryliémy bogactwa tego terminu”’.

Szczegolng inspiracja do realizacji podjetego projektu stato si¢ wigc przede

wszystkim Stowo Boze i ptodno$¢ biblijnej kainonii, ponownie odkrytej z inspiracji

% Cztery razy w KL, 33 w KK, cztery w DKW, 28 w DE, siedem w DB, jeden raz w KO,
dwa razy w DA, 11 w DM, dziewie¢ w DP, 11 w KDK. Por. P. Delhaye, M. Gueret, P. Tombeur.
Concilium Vaticanum II. Concordance, Index, Liste de fréquence, Tables comparatives. Louvain:
CETEDOC 1974 4.114-116.829.

*CN 3.

> W. Kasper. Kosciét jako wspélnota. Refleksje nad eklezjologiczng ideg przewodnig So-
boru Watykanskiego 1I. ,,Communio” (pol) 54:1986 nr 4 s. 42.

® Por. E. Franco. Comunione e partecipazione. La koinénia nell epistolario paolino.
Brescia: Morcelliana 1986 s. 2.

7 J. Kudasiewicz. «Koinoniay w Nowym Testamencie. W: ComK s. 68.
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Soboru Watykanskiego II nie tylko na gruncie posoborowej, odnowionej eklezjologii
i innych nauk teologicznych, ale i w praksis Kosciota poprzez doswiadczenie wspol-
noty Koinonia Jan Chrzciciel, z ktorg pojecie koinonia jest istotowo zwigzane przez
nazwe, bedaca jednoczesnie charyzmatem. Dar intensywnego zycia wspolnotowego,
opartego na osobistej relacji z Jezusem Chrystusem, musi si¢ bowiem przektada¢ na
relacje interpersonalne oparte na wzajemnym przyjeciu, na wolnos¢ od przywigzania
do dobr materialnych i szczegolng troske 0 najubozszych oraz zaangazowanie W zy-
cie spoteczne cztonkow wspdlnoty. Jest to zaangazowanie, ktére nabiera wymiaru
ewangelizacyjno-profetycznego, wskazujac na ,,juz” obecnosci Chrystusa Zmar-
twychwstatego w Swiecie i na ,,jeszcze nie” eschatologicznej petni $wiata, ktory nad-
chodzi.

Temat niniejszego studium przyjat postac: ,,Koinonia jako zasada zycia spo-
tecznego”. Postawiony problem badawczy polega na odnalezieniu odpowiedzi na py-
tanie, w jaki sposob termin koinonia moze stac si¢ rownie ubogacajacy dla katolickie;j
mysli spotecznej, dla eklezjologii, jak i innych dziedzin teologii oraz jaki wktad moze
wnie$¢ W myslenie 0 zyciu spolecznym. Tym samym, podstawowym celem niniejszej
dysertacji jest ukazanie kategorii koinonii jako swoistej ,,zasady zasad”, ktora pomoze
odczyta¢ wszystkie inne pryncypia zycia spoltecznego i przyblizy¢ mozliwos$ci prak-
tykowania ich zarowno na gruncie eklezjalnym, jak i w zyciu spotecznym. Glowny
przedmiot badan skoncentruje si¢ wiec na analizie bogatego terminu koinonia oraz
jego powigzaniach z podstawowymi zasadami zycia spolecznego, ktore z niego wy-
ptywaja I w ktorym si¢ spotykajg oraz nabierajg glebi.

Sformutowany w ten sposob problem i tak okreslony kierunek poszukiwan ba-
dawczych taczg si¢ z licznymi kwestiami szczegotowymi, ktére takze stang sie przed-
miotem naukowych analiz: od refleksji na temat istoty bycia chrzescijaninem i ko-
inonig jako Kosciot Chrystusowy, poprzez kwestie dotyczace $wiadectwa i nowej
ewangelizacji, az po nowe spojrzenie na teologie wyzwolenia, preferencyjng opcje na
rzecz ubogich i palace dzisiaj kwestie zwigzane z ekologia.

Termin koinonia, jego znaczenie, jak rowniez teologiczna wizja koinonii, jaka
wylania si¢ z Biblii i pism wczesnochrzescijanskich, doczekaty sie kilku cennych mo-

nografii oraz badan autoréow, z ktorych nalezy wymieni¢ takie postaci jak: George
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Panikulam?®, Pier Cesare Bori®, Ettore Franco'® czy Renzo Fabris!!. Warto tez wspo-
mnie¢ Alfio Marcello Buscemi i Augusto Barbi, a z biblistoéw polskich Jozefa Kuda-
siewicza, Kazimierza Romaniuka czy Stanistawa Medale.

Intensywny rozwdj eklezjologii communio zaowocowal, zwlaszcza po roku
1985, licznymi opracowaniami, dla ktorych pojgcie communio byto kluczowe. Tema-
tem tym zajmowali si¢ tacy teologowie jak: Jean-Marie Roger Tillard'?, Walter Ka-
sper™®, Bruno Forte*, Joseph Ratzinger®, a spoéréd przedstawicieli innych denomi-
nacji: Mikotaj Afanasjew, Nikos Angelos Nissiotis, John Zizioluas, Dietrich Bonhoef-
fer oraz Jiirgen Moltmann'®,

Nie sposob nie wymieni¢ wktadu, jaki do polskiej eklezjologii wnidst Franci-
szek Blachnicki'’, ktory kategorie koinénii uznat za zasade catej posoborowej ekle-
zjologii i teologii pastoralnej. W ostatnim okresie polska eklezjologia wzbogacita si¢
miedzy innymi O cenne opracowania — owoc poszukiwan badawczych Andrzeja

Czai'é.

8 Por. Koinonia in the New Testament — A Dynamic Expression of Christian Life. Roma:
Biblical Institute Press 1979.

°® Por. Kowvwvia. L'idea della comunione nell'ecclesiologia recente e nel Nuovo
Testamento. Brescia: Paideia 1972.

0 por. Comunione e partecipazione. La koinonia nell epistolario paolino. Brescia:
Morcelliana 1986.

1 Por. m.in.: La koinonia in San Paolo. W: Il mistero e il ministero della koinonia.
,Parole Spirito e Vita. Quaderni di lettura biblica” 1995 nr 1 (dalej: PSV) s. 141-142.

2 Por. Eglise d'églises: L'ecclésiologie de communion. Paris: Cerf 1987; Chair de
I’Eglise, chair du Christ. Aux source de I’ecclésiologie de communion. Paris: Cerf 1992,

3 Por. Kosciot jako wspolnota. Refleksje nad eklezjologiczng ideq przewodnig Soboru
Watykanskiego 1. ,,Communio” (pol) 54:1986 nr 4 s. 26-42; Kosciot Katolicki. Istota, rzeczywi-
stosé¢, postannictwo. Thum. G. Rawski. Krakow: WAM 2014.

% Por. La Chiesa della Trinita. Saggio sul mistero della Chiesa, communione e missione.
Milano: San Paolo Edizioni 1995; La Chiesa icona della Trinita. Brescia: Queriniana 2012°.

> Por. Eklezjologia Soboru Watykarskiego II. W: J. Ratzinger. Kosciét — ekumenizm —
polityka. Ttum. L. Balter. Poznan, Warszawa: Pallottinum 1990 s. 13-27; Eucharistie — Commu-
nio — Solidaritdt: Christus gegenwdrtig im Sakrament. W: J. Ratzinger. Unterwegs zu Jesus Chri-
stus, 117-121. Augsburg: Sankt-Ulrich-Verlag 2003 s. 117-121; Pielgrzymujgca wspdlnota
wiary. Kosciot jako komunia. Thum. W. Szymona. Krakéw: Wydawnictwo M. 2003.

'8 Por. na ten temat eklezjologii komunijnej poza obszarem Kosciola katolickiego: A.
Malina. Koinonia — urzeczywistnianie jednosci Kosciofa. Lublin: Wydawnictwo KUL 2015 s. 5-
7.

Y Por. m.in. Teologia pastoralna ogélna. Cz. 2: Eklezjologiczna dedukcja teologii pasto-
ralnej. Lublin: KUL 1971.

8 Por. Credo in Spiritum Vivificantem. Pneumatologiczna interpretacja Kosciota jako
komunii w posoborowej teologii niemieckiej. Lublin: Wydawnictwo KUL s. 2013.
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Prézno szukaé jednak opracowan dotyczacych wprost pojecia koinonii w od-
niesieniu do zycia spolecznego®®, stad dociekania z zakresu teologii moralnej spotecz-
nej beda odnosity si¢ przede wszystkim do perspektywy teologicznospotecznej zwia-
zanej z refleksja eklezjologiczng. Szczegdlna uwaga zwrdocona zostanie na implikacje
wynikajgce Z patrzenia na Ko$ciot | $wiat z perspektywy trynitarnej, ktora wydaje sie
pozostawa¢ decydujacym punktem wyijscia dla zrozumienia roli, jakg koinonia moze
odegra¢ W rozwoju katolickiej mysli spotecznej. Teologiczng refleksje na temat
Trojcy Swietej jako modelu zycia spotecznego podjeto takze w srodowisku ruchu Fo-
colari wérod autoréw takich jak Enrique Cambon? oraz Daniela Ferro?, ktorych wio-
skojezyczne monografie okazaty si¢ przydatne dla podejmowanej tematyki. Ruch za-
tozony przez Chiar¢ Lubich zrodzit w swoim tonie ekonomi¢ komunii jako prak-
tyczng aplikacje refleksji podejmowanej na temat zycia spotecznego i ewangelizacji.
Laczy ona przedsigbiorcow, ktorych firmy czg$¢ swoich zyskow przeznaczaja na cele

formacyjne ruchu oraz na pomoc ubogim??,

19 Nie oznacza to, ze nie zwracano W posoborowej teologii moralnej spotecznej uwagi na
szczegblng wage wspolnotowego wymiaru moralnosci, co przyjdzie w niniejszej dysertacji uwy-
puklié¢. Warto przy tej okazji wymieni¢ poszukiwania badawcze J. Nagornego dotyczace chrze-
Scijanskiej wizji wspolnoty miedzyludzkiej (por. m.in. Postannictwo chrzescijan w Swiecie. T.
1: Swiat i wspélnota. Lublin: Redakcja Wydawnictw KUL. 1998 s. 101-154). O znaczeniu ko-
inonii dla odnowienia wspdlnoty ludzkiej pisat protestancki etyk Paul Lehmann. Jego glowna
publikacja, Ethics in a Christian Context z 1963 roku, zawiera elementy etyki koinonijnej. We-
dlug tego autora, to przez rzeczywisto$¢ wspolnoty Kosciota, ktora jest miejscem dziatania Boga
w $wiecie, Bog prowadzi cztowieka do dojrzatosci i, w konsekwencji, do koinonijnego odnowie-
nia ludzkosci. Jest to rodzaj etyki kontekstualnej, ktora w sposob ogdlny odnosi si¢ do zycia spo-
tecznego (por. P. L. Lehman. Ethics in a Christian Context. New York: Harper & Row 1963).

20 Por. Trinita modello sociale. Roma: Citta Nuova 2009°,

2L Por. La Trinita. Archetipo comunionale della Chiesa e della societa. Per una lettura
teologico-trinitaria del Concilio Vaticano Il. Leonforte: Euno Edizioni 2013.

22 7atozony W 1943 roku przez Chiare Lubich w Trydencie Ruch Focolare prowadzi po-
nad 1000 dziet spotecznych w réznych krajach i srodowiskach. Tzw. ekonomia komunii zostata
sformutowana w 1991 r. przez zatozycielke podczas jej pobytu w Brazylii i rozwija si¢ dynamicz-
nie w wielu krajach $wiata. Po polsku na temat ekonomii komunii pojawity si¢ nastepujace arty-
kuty i opracowania: S. Grochmal. Ekonomia komunii W praktyce zarzqdzania przedsigbiorstwem
jako systemowo zorganizowana pomoc w celu eliminacji biedy i nieréwnosci spotecznych. ,,Prak-
seologia” 153:2012 s. 337-357; tenze. Paradygmat jednosci W kontekscie zarzqdzania organiza-
cjami. Rzeszow: Wydawnictwo Uniwersytetu Rzeszowskiego 2013; Chiara Lubich. Charyzmat
jednosci. Red. M. Vandeleen. Krakow: Wydawnictwo M, Fundacja Mariapoli 2002; A. Torno.
Chiara Lubich. Zycie i dzielo. Poznan: Wydawnictwo Swiety Wojciech 2013; L. Kedzierski. Eko-
nomia komunii. Zycie i dziatalnos¢ Chiary Lubich. ,Studia Gdafiskie. Wizje i rzeczywisto$¢”
13:2016 s. 145-161.
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Znamiennym pozostaje fakt, ze jeden z podrecznikoéw teologii moralnej w ob-
szarze jezyka wiloskiego, W czesci poswigconej etyce zycia spotecznego, zatytulo-
wany jest ,, Koinonia”?3. Termin ten jednakze pojawia si¢ jedynie W tytule, stanowiac
swoistg intuicje, nad ktorg niniejsza rozprawa chce si¢ pochyli¢ takze z punktu wi-
dzenia teologii moralnej spotecznej. Podjecie problematyki koinonii jako zasady zy-
cia spotecznego jest wigc uzasadnione ze wzgledu na brak monografii i opracowan
poswieconych przedmiotowi badan.

Studium nie ma by¢ catosciowym i kompletnym ujgciem zasad zycia spotecz-
nego. Nie chce tez by¢ wyczerpujaca synteza na temat pojecia koinonii i opisem dy-
namicznie rozwijajacej si¢ po Soborze Watykanskim II eklezjologii communio czy
spotecznej reorientacji teologii moralnej. Prawda 0 Kosciele odkryta i wcigz odkry-
wana dzieki soborowej inspiracji jest tak bogata tresciowo, ze celowo ograniczono si¢
jedynie do tych elementow, ktdre bezposrednio stuza poglebieniu problematyki i zre-
alizowaniu gléwnego celu pracy zwiazanej z porzadkiem zycia spotecznego W kon-
tek$cie koinonijnym.

Ukazanie koinonijnej perspektywy zycia spolecznego wymagato postuzenia
si¢ opracowaniami podrgcznikowymi z zakresu eklezjologii oraz teologii moralnej,
ze szczegdlnym uwzglednieniem wspomnianego Corso di morale?, w jego czesci po-
$wigconej etyce zycia spolecznego, oraz monografii La Chiesa il Corpo Crismato®.
Oprocz opracowan podrgcznikowych waznym materiatem zrodtowym okazaty sie sa-
modzielne monografie i liczne artykuty poruszajace kwestie zwigzane z pojeciem ko-
inonia 1jego wizjg biblijno-teologiczng, zagadnienie odnoszace si¢ do posoborowej
eklezjologii commmunio, trynitologii oraz nawigzujace do zasad zycia spotecznego.
Do najwazniejszych samodzielnych monografii zarowno z biblistyki, eklezjologii, jak

I obszaru teologii moralnej, do ktorych przyjdzie si¢ odwotaé nalezy zaliczy¢ prace

2 Por. Corso di morale. Red. T. Goffi, G. Piana. T. 1-5. Brescia: Queriniana 1983-1985.
Jest to jedno z 17 dziet, ktore J. Querejazu wymienia w monografii na temat rozwoju teologii
moralnej spotecznej (La moral social y el Concilio Vaticano Il. Génesis, instancias y
cristalizaciones de la Teologia moral social postvaticana. Vitoria: Editorial Eset 1993). Por. J.
Gocko. Kosciot obecny W Swiecie — postany do swiata. Lublin: Wydawnictwo KUL 2003 s. 312-
313.

24 por. Red. T. Goffi, G. Piana. T. 1-5. Brescia: Queriniana 1983-1985.

2 por. C. Militello. La Chiesa ,,1l Corpo Crismato”. Trattato di ecclesiologia. Bologna:
EDB 2003.
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takich autoréw jak: Ettore Franco?®, Pier Cesare Bori?’ Walter Kasper®®, Gisbert Gres-
hake®®, Jerzy Gocko®, Janusz Nagorny*!, Andrzej Czaja®* oraz wspominani juz En-
riqgue Cambon® i Daniela Ferro®**. Cenne okazaly si¢ takze monografie Franciszka
Blachnickiego®®, Andrzeja Adama Napiorkowskiego®, Roberto Damiano Battagli®’
oraz opracowanie Alvaro Grammatica®®,

Do najwazniejszych czasopism teologicznomoralnych czy ogolnoteologicz-
nych, do ktorych przyjdzie si¢ odwota¢ w pierwszej kolejnosci, naleza: wloskoje-
zyczne czasopismo ,,Parole Spirito e Vita. Quaderni di lettura biblica”, ktorego jeden
Z numerdw, zatytutowany Il mistero e il ministero della koinonia, zostat w catosci
poswigcony pojeciu koinonia, oraz ,,Roczniki Teologiczne” (wczesniej: ,,Roczniki
Teologiczno-Kanoniczne”), ,,Seminare. Poszukiwania naukowe”, ,,Studia Nauk Teo-
logicznych” oraz migdzynarodowy periodyk teologiczny ,,Concilium”. Sposrod za-
wartych w nich opracowan wykorzystanych w niniejszej rozprawie najbardziej przy-
datne okazaly si¢ artykuty Iub fragmenty dziet zbiorowych takich autoréw, jak: Bruno
Maggioni, Clara Burini, Ettore Franco, Renzo Fabris, Giuseppe Alberigo, Stefano

Virgulin, Jacqueline Des Rochettes, Jerzy Gocko, Janusz Nagdorny, Andrzej Pietrzak,

% Por. Comunione e partecipazione. La koinénia nell epistolario paolino. Brescia:
Morcelliana 1986.

2" Por. Kowwvia. L'idea della comunione nell'ecclesiologia recente e nel Nuovo
Testamento. Brescia: Paideia 1972.

2 por. Koscidl Katolicki. Istota, rzeczywistos¢, postannictwo. Thum. G. Rawski. Krakow:
WAM 2014,

2 Por. Tréjjedyny Bég. Teologia trynitarna. Thum. J. Tyrawa. Wroctaw: Wydawnictwo
TUM 20009.

%0 Por. Kosciét obecny W swiecie. Postany do swiata. Lublin: Wydawnictwo KUL 2003

% Por. Etyka przymierza Starego Testamentu. Lublin: Wydawnictwo KUL 2009; Teolo-
giczna interpretacja moralnosci Nowego Przymierza. Lublin: Wydawnictwo KUL 2009.

%2 Por. Credo in Spiritum Vivificantem. Pneumatologiczna interpretacja Kosciota jako
komunii w posoborowej teologii niemieckiej. Lublin: Wydawnictwo KUL 2013.

% Por. Trinita modello sociale. Roma: Citta Nuova 2009°,

% Por. La Trinita. Archetipo comunionale della Chiesa e della societa. Per una lettura
teologico-trinitaria del Concilio Vaticano Il. Leonforte (En): Euno Edizioni. 2013.

% Por. Teologia pastoralna ogélna. Cz. 2: EKlezjologiczna dedukcja teologii pastoralnej.
Lublin; Wydawnictwo KUL 1971.

% Por. Misterium communionis. Eklezjalny paradygmat dziejéw zbawienia. Krakow:
WAM 2006.

3 Por. La chiesa evento di comunione. La riflessione teologica contemporanea
sull’ecclesiologia di comunione nella prospettiva aperta dal Sinodo del 1985. Siena: Cantagalli
2013.

% Por. Sul sentiero di papa Francesco. Vigodarzere: A.E.P.C 2019.
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Artur Wysocki, Jozef Kupny, Jozef Kudasiewicz, Marek Jagodzinski i Norbert Wi-
dok.

Refleksja na temat pojecia koinonia W kontekscie zasad zycia spolecznego zo-
stanie odczytana w perspektywie dokumentow Urzedu Nauczycielskiego KoS$ciota.
Podstawowym punktem odniesienia bedzie nauczanie Soboru Watykanskiego II,
w tym w sposob szczegolny Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium
oraz Konstytucja duszpasterska o Kosciele W $wiecie wspotczesnym Gaudium et
spes. Jak juz wspomniano, punktem wyjscia dla wielu szczegdélowych analiz beda
najwazniejsze encykliki spoteczne okresu posoborowego ze szczegdlnym uwzgled-
nieniem Sollicitudo rei socialis Jana Pawta Il | Laudato si’ Franciszka.

Osobny rodzaj zasobow zrodtowych wykorzystanych w studium stanowig ma-
terialy dotyczace Koinonii Jan Chrzciciel. Sg to przede wszystkim sprawozdania i ma-
terialty z seminariow formacyjnych przeprowadzanych dla cztonkow i sympatykow
wspolnoty, dotyczace duchowosci wspdlnoty, a znajdujace si¢ w Archiwum Siedziby
Federacji Koinonii Jan Chrzciciel, ktora od 2020 roku znajduje si¢ w Tyberiadzie
w lzraelu, jak réwniez artykuly ukazujace si¢ na tamach wspdlnotowego czasopisma
»11 KeKaKo” (wersja wloska) oraz ,,KeKaKo” (wersja polska) wraz z nielicznymi
opracowaniami dotyczacymi prezentacji wspolnoty i jej duchowosci®. Kategoria ko-
inonii stala si¢ tez inspiracja do pogtebionych badan dla cztonkow wspolnoty, co po-
skutkowato powstaniem opracowan 0 profilu biblijnym, eklezjologicznym oraz eku-
menicznym, do ktdrych niniejsze studium nawigzuje i ktorych chce by¢ uzupehie-
niem*,

Z racji obranego celu badawczego oraz zrodet, jakimi si¢ postuzono, w pierw-

sze] czesci niniejszej dysertacji zastosowano metode opisowo-analityczng

% Por. E. D. Cassetta. La spiritualita della Koinonia Giovanni Battista nel cuore del
kekako. Plzen — Valcha: Federazione delle Koinonie Giovanni Battista 2016; A. Biccheri.
Reciprocita e maturita della coscienza. Una lettura teologico-morale del progetto formativo della
Koinonia Giovanni Battista. Roma: Universitalia 2017.

%0 Jest to przede wszystkim cytowana rozprawa doktorska Anny Maliny zatytulowana
Koinonia — urzeczywistnianie jednosci Kosciota napisana pod kierunkiem prof. P. Kantyki na
Katolickim Uniwersytecie Jana Pawta I w Lublinie w roku 2015. Poza tym trzeba wspomnieé¢
dwie prace bakalaureatu: G. F. Bergamina: Kowvwvia in San Paolo, napisang pod kierownictwem
prof. A. M. Buscemiego na Papieskim Uniwersytecie Antonianum w Jerozolimie w roku 2014
oraz H. Pukhalskiej: La Chiesa icona della Trinita. Un tema riacquisito al Concilio Vaticano ll,
napisang pod kierunkiem prof. Cettiny Militello na Wydziale Papieskim Marianum w Rzymie
w roku 2006.
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Z elementami egzegezy biblijnej. Metodologia ta przyjela biblijno-teologiczne
aspekty pojecia koinonia za fundament dalszych poszukiwan, stad tak pomocnym ma-
terialem okazaty si¢ prace zwigzane z egzegezg biblijng. Wykorzystano rowniez ele-
menty metody historycznej niezbednej dla zilustrowania ewolucji, jaka dokonata sie
W teologii, zwlaszcza po Soborze Watykanskim II. Kontekst eklezjologiczny postuzyt
do przywotania soborowego postulatu odnowienia teologii moralnej oraz, co si¢ z tym
wigze, spolecznej reorientacji teologii moralnej. Krok ten pozwolit przej$¢ do koino-
nijnego aspektu zycia spotecznego oraz analizy kategorii koinonii W powigzaniu zZ za-
sadami zycia spotecznego. Zakonczenie kazdego z rozdziatdéw oraz finalna czegsé
pracy jest proba syntezy niezbednej do wyciagnigcia wnioskow 1 wytyczenia drog dla
poszukiwan teologicznych na przysztosc.

Cho¢ przyjdzie jeszcze wroci¢ do tej problematyki w dalszej czgsci pracy,
warto juz na wstepie zaznaczy¢, ze uzycie terminu koinonia, communio, ,.komunia”
I ,,wspdlnota” stosowane sg zamiennie pomimo $wiadomosci zachodzacej pomigdzy
nimi réznicy znaczeniowej oraz preferowanie ze strony autora terminu greckiego,
ktéry obejmuje swym znaczeniem niezwykle bogata rzeczywisto$¢. Wynika to przede
wszystkim z faktu, ze cho¢ niektdrzy teologowie rozrdzniajg te pojecia, W praktyce
ich stosowanie pokrywa sie W wiekszoéci publikacji**. W pracy przyjeto pisownie ko-
inonia za wyjatkiem wprowadzenia filologicznego, gdzie zachowano oryginalng pi-
sowni¢ grecka (kowvwvia), oraz cytowanych fragmentow, W ktorych zachowano
forme transkrypcji danego tekstu.

Przyje¢ta metodologia badan znalazta swoje odzwierciedlenie w strukturze dy-
sertacji, ktoéra obejmuje cztery rozdzialy. Pierwszy oraz drugi rozdzial maja charakter
genetyczno-kontekstualny, w trzecim nast¢puje analiza problematyki z punktu widze-
nia zasad Zycia spolecznego, czwarty natomiast ma charakter aplikacyjny.

W pierwszym rozdziale omowiona zostanie biblijno-teologiczna wizja ko-
inonii. Uchwycenie dynamicznego charakteru i znaczenia, jakiego termin ten nabral
przede wszystkim w Nowym Testamencie, a zwlaszcza w Listach §w. Pawla i we
wspolnocie jerozolimskiej, sg niezbedne do tego, by odpowiedzie¢ na pytania zwig-

zane z kategorig koinonii W kontekScie zycia spotecznego. W tym celu zostanie

* Por. M. Jagodzinski. Teologiczne znaczenie pojecia koinonia. ,,Zeszyty Formacji Ka-
techetow™ 11:2011 nr 3 s. 30-35.

42



przeanalizowany sens i kontekst historyczny, w jakim termin koinonia pojawia si¢
w tekstach biblijnych oraz w jaki sposdb postugiwano si¢ nim nie tylko w odniesieniu
do relacji z Bogiem, ale rowniez W tym, co dotyczy szeroko pojetego wspoOtzycia mie-
dzy ludzmi, zycia spotecznego, politycznego oraz gospodarczego. Zarysowana zosta-
nie takze patrystyczna wizja koinonii, ktéra w refleksji OjcoOw pojawia si¢ przede
wszystkim w odniesieniu do Kosciota, ktory chce by¢ znakiem dla $wiata. Paragraf
poswigcony normatywnym i teologiczno-profetycznym implikacjom kategorii ko-
inonii bgdzie proba uchwycenia wertykalno-horyzontalnego charakteru tego pojecia
oraz jego wymiaru misyjnego, przez ktory wspdlnota Kosciota wezwana jest do bu-
dowania krolestwa mitosci posrod spotecznosci i struktur tego $wiata*?.

W drugim rozdziale niniejszej pracy kategoria koinonii zostanie przeanalizo-
wana z perspektywy nowego doswiadczenia Kosciota po Soborze Watykanskim II.
Poszukujac odpowiedzi na pytanie 0 zasade zycia Kosciota, jak rowniez 0 jego miej-
sce w $wiecie, a takze 0 pryncypia zycia spotecznego, W syntetyczny sposob przed-
stawiona zostanie droga, jaka teologia, a zwlaszcza eklezjologia katolicka przeszta
dzigki Pig¢dziesigtnicy. Byto nig wydarzenie soborowe. W tym celu przeanalizowane
zostanie uzycie terminu koinonia W dokumentach soborowych i posoborowych oraz
przedstawione gtowne idee i metafory okreslajace Kosciol, by w ich kontekscie uka-
za¢ koinonig jako kategorie eklezjologiczng, ktora po zakonczeniu obrad I Nadzwy-
czajnego Synodu Biskupow w 1985 roku zostata uznana za klucz do samorozumienia
Kosciota®®. Wychodzac z perspektywy soborowej, pojecie communio zostanie opi-
sane w odniesieniu do pojecia uvaripiov, nastepnie w odniesieniu do kategorii Ludu
Bozego, ktora bezposrednio po Soborze doczekala si¢ najwiekszej ilosci opracowan,
do kategorii Ciata Chrystusa, ktora miata najwigckszy wplyw na przedsoborowa od-
nowe¢ eklezjologiczng oraz W tacznosci z Kategorig 0 nieco odrgbnym charakterze,
jaka jest kategoria Oblubienicy. W dalszej kolejnosci, odpowiadajac na pytanie, na ile

koinonijno$¢ Kosciota powinna przektadac si¢ na strukture wewnetrzng oraz relacje

*2 Por. Nagomy, Postannictwo chrzescijan W Swiecie, s. 111,

3 Por. P. Rabczynski. Elementy eklezjologii communio w pismach Marie-Dominique a
Chenu. W: ComK s. 198. Por. takze: A. Sliwinski. Kosciét 20 lat po Soborze. ,Studia pelplifiskie”
17:1986 (wyd. 1988) s. 180.
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ze $wiatem, zostanie postawiony postulat przejscia od eklezjologii koinonii do koino-
nizacji §wiata.

Trzeci rozdziat bedzie proba odpowiedzi na pytanie, czy ina ile koinonie
mozna uzna¢ za wspolny mianownik dla zasad zycia spotecznego oraz czy moze oka-
za¢ si¢ ona przydatna dla glebszego ich zrozumienia i urzeczywistnienia w zyciu spo-
tecznym. Wychodzgc od mito$ci spotecznej i zasady dobra wspdlnego, poprzez soli-
darnos$¢ i pomocniczo$¢, po takie pojecia, jak zaproponowana przez Benedykta XVI
zasada bezinteresownosci czy preferencyjna opcja na rzecz ubogich, przyjdzie przyj-
rze¢ si¢ pojeciu koinonia jako swoistej zasadzie zasad spotecznych.

Rozdzial zamykajacy rozpraweg bedzie mial charakter aplikacyjny. Zostanie
W nim przedstawiona wspolczesna proba implantacji archetypu biblijno-eklezjolo-
gicznego w Kosciele i swiecie, jaka chce by¢ Koinonia Jan Chrzciciel. W tym celu,
po krotkim zaprezentowaniu genezy i historii powstatej w 1979 roku wspdlnoty, prze-
analizowana zostanie jej struktura oraz duchowo$¢. W odniesieniu do zasadniczego
tematu pracy uwypuklony bedzie W sposob szczegdlny aspekt tzw. pomys$lnosci
ewangelicznej, bedacej stylem zycia, ktory polega na wzrastaniu we wzajemnym
przyjeciu i dzieleniu si¢ dobrami na wzor ideatu biblijnego. W tym kontekscie zosta-
nie przedstawiona proba ukonkretnienia wizji tak rozumianej prosperity w postaci
»Projektu Aggeo”, ktory jako jedna z postug ewangelizacyjnych we wspolnocie pra-
gnie szerzy¢ wartosci ekonomii chrzeScijanskiej na polu przedsiebiorczosci 1 by¢
w $wiecie zywym $wiadectwem koinonii, ktora jako ,,zasada wszystkiego” porzad-

kuje takze stosunek do dobr materialnych.
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ROZDZIAL 1

BIBLIINO-TEOLOGICZNA WIZJA KOINONII

Termin koinonia jest bogaty w réznorakie odcienie znaczeniowe i juz od cza-
sow biblijnych wykazuje niezwykla ptodnos¢ teologiczng. Dzigki temu koinonia
moze Stanowic swoista, calo$ciowa wizje rzeczywistosci | jawié si¢ jako sposob prze-
zywania wiary chrze$cijanskiej. Wychodzac od znaczenia samego terminu, warto po-
glebi¢ biblijne nauczanie zwigzane Z tym pojgciem, wypltywajace zardwno Z jego
podtoza filologiczno-historycznego i uzycia W potocznym jezyku greckim, jak row-
niez starotestamentalnego pojmowania i przezywania jednosci. Kluczowe dla toku
badawczego bedzie przedstawienie uzycia terminu koinonia W jego rozumieniu no-
wotestamentalnym, zwigzanym zwlaszcza z eklezjologia Dziejow Apostolskich i
Z teologig $w. Pawla. Nastepnie zostanie dokonana syntetyczna analiza patrystycz-
nego ujecia koinonii, ktore jest wyrazem przezywania Kosciota jako wspolnoty, w po-
lemicznym konteks$cie rodzacych si¢ dogmatow chrystologicznego i trynitarnego.

Analiza ta doprowadzi do uwypuklenia wéroéd wielu znaczen pojecia koinonia,
zwigzanych z chrystologia, pneumatologia, soteriologia i nowym zyciem przyjmowa-
nym przez wierzacych W Chrystusa, dwoch podstawowych wymiaréw: wymiaru 0so-
bistej relacji z Bogiem w Jezusie przez Ducha Swietego oraz wymiaru wspélnoto-
wego. Pozwola one na uchwycenie normatywnych i teologiczno-profetycznych im-
plikacji takiej wizji koinonii, majacych decydujacy wptyw zar6wno na samorozumie-
nie Kos$ciota, jak rowniez jego miejsce w $wiecie i obowigzek aktywnego uczestnic-

twa w szeroko pojetym zyciu spotecznym.
1. Koinonia w Biblii

Nie sposob odpowiedzie¢ na pytania zwigzane z kategoria koinonii w kontek-
$cie zycia spotecznego bez odniesienia do Biblii i znaczenia, jakie termin ten odgry-
wal w Nowym Testamencie, a zwlaszcza w Listach $§w. Pawla i w Kosciele Matce
w Jerozolimie. W tym celu zostanie przeanalizowany sens i kontekst historyczny,

w jakim termin koinonia pojawia si¢ w tekstach natchnionych oraz w jaki sposob



autorzy biblijni postugiwali si¢ nim nie tylko w odniesieniu do relacji z Bogiem, ale
rowniez W tym, co dotyczy szeroko pojetego wspotzycia miedzy ludzmi, zycia spo-

tecznego, politycznego oraz gospodarczego.
1.1. Filologiczno-historyczne podtoze pojecia koinonia

Pelne zrozumienie biblijnej wizji koinonii wymaga odniesienia do potocznego
jezyka greckiego, z ktorego termin ten zostal przejety przez autoréw Nowego Testa-
mentu. Takie odniesienie pozwala unikng¢ zredukowania bogatego poj¢cia koinonii
wylacznie do znaczenia teologicznego, ktore zostalo mu nadane przez $w. Pawla,
a wlasciwie do pozniejszej interpretacji jezyka Apostota. Interpretacja ta utrudniona
jest przez problem ze znalezieniem tacinskiego odpowiednika dla terminu greckiego
i, w konsekwencji, z ttumaczeniem koinonii na jezyki nowozytne®. Lacinskie commu-
nio tylko w czesci oddaje szerokie spektrum znaczeniowe greckiej koinonii, ktore
obejmuje po czesci dwa inne terminy tacinskie: participatio (uczestnictwo) oraz so-
cietas (stowarzyszenie). Z uwagi na bogactwo znaczeniowe termin ten moze by¢ thu-
maczony zgodnie z kontekstem wystepowania jako wspdlnota, uczestnictwo, udziat,
wspoltdziatanie czy zjednoczenie lub jednosé. Czgsto jest on uzywany w brzmieniu
greckim lub w nawiasie obok przektadu na jezyk nowozytny?. Stownik grecko-polski

pod hastem koinonia podaje cztery mozliwe znaczenia: 1. uczestnictwo, wspolnota,

L Por. P. C. Bori. Korvwvia. L'idea della comunione nell'ecclesiologia recente e nel Nuovo
Testamento. Brescia: Paideia 1972 s. 107-108. Jest to jedna z najczgsciej cytowanych monografii
wspolczesnych autoréw. Przytaczana jest przede wszystkim druga czgs¢ pracy, poswiecona ba-
daniom dotyczacym uzycia terminu koinonia W Nowym Testamencie. Przydatnym opracowa-
niem jest tez tabela poré6wnawcza termindw kowo¢ — KOW®VOG — KOW®MVE® — KOWVio —
oLYKOW®OVOG — cuykowvoveém W: J. Rigal. L ecclésiologie de communion. Son évolution historique
et ses fondements. Paris: Cerf 1997 s. 112. Warto tez odnotowa¢, ze w nowej wersji Vulgaty opra-
cowanej wg dyrektyw Konstytucji Apostolskiej Scripturarum Thesaurus z dnia 25.04.1979 r. ter-
min koinonia 12 razy zostal przettumaczony na communio, 6 razy jako communicatio, a raz jako
societas (por. B. D. De La Soujeole. Il sacramento della comunione. Ecclesiologia fondamentale.
Thum. wt. P. Pellizzari. Casale Monferrato: Piemme 2000 s. 316. Cyt. za: R. D. Battaglia. La
chiesa evento di comunione. La riflessione teologica contemporanea sull’ecclesiologia di
comunione nella prospettiva aperta dal Sinodo del 1985. Siena: Cantagalli 2013 s. 83).

2 Por. J. Reumann. La koinénia nelle Scritture: esame dei testi biblici. ,,Studi Ecumenici”
12:1994 s. 391-428. Por takze: K. Romaniuk. Koinonia tresci biblijno-teologiczne i problem prze-
ktadu. ,,Warszawskie Studia Teologiczne” 4:1991 nr 1 s. 139-148. Romaniuk zauwaza, ze polskie
thumaczenie terminu w Konstytucji soborowej Lumen Gentium zostato wzmocnione przez tacin-
ski odpowiednik communio umieszczony prawie przy kazdym przektadzie (tamze, s. 139).
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spoleczenstwo; 2. zwigzek, polaczenie, spotka z kim$; 3. obcowanie seksualne; 4.
wspbtczucie, jatmuzna®,

Rdzen terminu koinonia: kowwv- jest wspolny wielu pokrewnym nazwom.
Nalezg do nich przymiotniki kowvmvoc oraz kowvovikog i czasownik kowwvéw. Przy-
miotnik Kowvmvdg — wspdlny, uczestniczacy — oznacza co$, co ma udzial, bierze udziat
wspolnie, dzieli si¢, uczestniczy W czyms; W sensie rzeczownikowym: towarzysz,
wspolnik* z koncowka wiasciwa abstrakcyjnym rzeczownikom rodzaju zenskiego®;
przymiotnik kowvevikdc wskazuje na relacje® i cos, co jest wlasnoscia wspolna, spo-
leczna’, natomiast czasownik kowwvém, poprzez koncowke —em, na warunek lub
czynno$¢ 1 znaczy ,,wziaé udzial, uczestniczy¢, stac¢ si¢ uczestnikiem, sprzymierzy¢

sie, wej$¢ w komunig™®

. Pojeciem tym postugiwano si¢ do wyrazenia najbardziej za-
zytych wigzi miedzyludzkich, takich jak: malzenstwo, partnerstwo czy wigzi ro-
dzinne®. W xowwv- odnalezé wiec mozna zaréwno stosunek pewnej wzajemnosci,
zazylosci, jak 1 wspolnego dzielenia czego$ i1 dzielenia sig.

Juz z przytoczonych wyzej znaczen nietrudno wywnioskowaé, ze rdzen
Kowmv- W swiecie grecko-hellenistycznym stuzyt do opisywania relacji migdzyoso-
bowych wiacznie z komunig matzenska, stosunkami pomigdzy cztonkami danej koo-

peratywy czy stowarzyszenia'®. Jak zauwaza E. Franco'!, szerokie uzycie xotvav-

$wiadczy 0 wyostrzonym zmysle spotecznym  Grekow 1 poszukiwaniach

® Por. kowavia. W: Stownik grecko-polski. Tom 1 A-K. Red. O. Jurewicz. Warszawa:
Wydawnictwo Szkolne PWN 2000 s. 544.

* Por. xowwvéc. W: F. Montanari. Vocabolario della lingua greca. Torino: Loescher
2000° a-b.

® Por. kowovia. W: R. Romizi. Greco antico. Vocabolario greco-italiano etimologico e
ragionato. Bologna: Zanichelli 2006°. Por. takze. H. W. Smyth. Greek Grammar. Cambridge
(Massachusetts): Harvard University Press 1956 kol. 840b.

% Por. Smyth, Greek Grammar kol. 858, 6b.
’ Por. xowvavikéc. W: Montanari, Vocabolario della lingua greca b-d.
8 Por. kovavém. W: Montanari, Vocabolario della lingua greca 1a.

° Por. J. M. Moulton, G. Milligan. The Vocabulary of the New Testament Greek. Illus-
trated from the Papyri and Other Non-Literary Sources. London: Hodder and Stoughton Lan-
guage 1914-1929 s. 351.

10 por. E. Franco. Comunione e partecipazione. La koinonia nell epistolario paolino.
Brescia: Morcelliana 1986 s. 281.

1 Por. tamze, s. 277.
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w hellenistycznym obszarze kulturowym rozwigzania problemu napigcia, jakie poja-
wia sie W porzadku spolecznym pomiedzy jednostka a wspolnota*.

Starozytna kultura grecka szanowata wolno$¢ jednostki, stawiajac ja zawsze
w relacji do spotecznosci. Najwznioslejszym wyrazem koinonii byty dla Grekéw
wiezy przyjazni prowadzace do wspolnoty dobr materialnych®. Napiecia i kontrasty
pomiedzy bogatymi i biednymi, bedace konsekwencja rozwoju ekonomicznego i bo-
gacenia si¢ jednej warstwy spolecznej, zaowocowaly rozwojem mysli politycznej
wielu szkét filozoficznych. Poszukiwaty one idealu zycia spotecznego i rownowagi
pomigdzy zyciem wspolnym a zyciem prywatnym. W tym konteks$cie ideal koinonii
jawi si¢ jako tgsknota za pierwotng wspdlnotg plemienng, gdzie ziemia i wlasnos¢
nalezaly do klanu jako zwartej grupy, ktorej struktura oparta byta przewaznie na re-
lacjach rodzinnych®*. Zaréwno dla Pitagorasa, jak rowniez dla Platona i Arystotelesa,
koinonia stanowi pewnego rodzaju ideal zycia wspolnego, dla ktérego owoce ziemi
zostajg rozdzielone pomiedzy wszystkich w rownosci, sprawiedliwosci i braterstwie
przy jednoczesnym osobistym wktadzie kazdego. Srodowisku pitagorejskiemu przy-
pisuje si¢ pierwsze konkretne urzeczywistnienie zycia wspdlnego zainspirowanego
kosmiczng harmonig iidealem powrotu do pierwotnego stanu $wiata, kiedy to
wszystko bylo wspélne (kowvmv)™. Ten sam ideat ozywial koncepcje platonska, a-
czaca pojecie koinonii Z pojeciem przyjazni, doprowadzajac nastgpnie do rozwinigcia
szczegblnej wizji utopijnego panstwa, ktore poprzez wychowanie obywateli wolnych
od pozadliwosci 1 dbania 0 wiasne interesy, gorliwych w dazeniu do dobra wspol-
nego, gwarantuje wszystkim osiagnigcie szczescia. W wizji tej najwickszym ztem
wydaje si¢ by¢ wlasnos$¢ prywatna, najwyzszym za$ dobrem koinonia. Z czasem Pla-

ton dostosowal swoja wizj¢ do rzeczywistosci, jednakze terminy o rdzeniu kowmv

12 Rdzen kowwv- znajduje si¢ W powiazaniu z takimi terminami jak: ,,sprawiedliwo$¢”,
,harmonia kosmiczna”, ,,uzyteczno$¢” i ,,przyjazn” w odniesieniu do wszelkiego rodzaju spo-
tkan, stosunkow i wspolnych dziatan, jak rowniez wszelkich relacji: seksualnych, rodzinnych,
handlowych, spotecznych, politycznych i religijnych. Por. F. Hauck. xowdg, xowwvia. W:
Grande Lessico del Nuovo Testamento. Red. G. Kittel, G. Friedrich. Red. wyd. witoskiego F.
Montagnini, G. Scarpat, O. Soffritti. Vol. 5. Brescia: Paideia 1969 kol. 678. Por takze: Franco,
Comunione e partecipazione, s. 275.

13 Por. Hauck, xowvmvog kol. 679.
4 Por. Franco, Comunione e partecipazione, s. 275. Por. takze: Hauck. xowdc kol. 698.

!> Por. Franco, Comunione e partecipazione, s. 276. Por. takze: Jamblich. O Zywocie pi-
tagorejskim. W: Porfiriusz. Jamblich. Anonim. Zywoty Pitagorasa. Ttum. J. Gajda-Krynicka.
Wroctaw: Epsilon 1993 s. 11-88.
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stajg sie dla niego nos$nikiem zasadniczej idei ,,posiadania wspolnie”, ,,uczestnicze-
nia”, ktora nabiera odrebnej barwy znaczeniowej W poszczegdlnych kontekstach®®.

Dla Arystotelesa koinonia jest szersza kategorig filozoficzng. Odroznia on dwa
rodzaje zjednoczenia w zaleznoS$ci od tego, czy bazuje ono na ,,przyjazni wspolnego
interesu” przejawiajacej si¢ W réznorodnych formach solidarnosci, czy na ,,przyjazni
cnoty”, ktora polega na zazyltosci miedzy zaprzyjaznionymi duszami i opiera si¢ na
cnocie oraz wspolnych decyzjach. Koinonia jest wigc dla filozofa kategorig wymaga-
jaca grupy osob zjednoczonych dla osiggnigcia wspdlnego celu. Dla stoikow z kolel,
ktorzy cztowieka pojmowali jako zoon koindikon, ,,wspélnotowa istote¢ zywa”, ze
swej natury spoteczng, urzeczywistnianie koinonii W powszechnym braterstwie
wszystkich ludzi stanowilo najwyzsze zadanie. Wspdlnie z neopitagoryjczykami ro-
zumieli oni przyjazn jako wspolnoéé (xowvmo) wszystkiego i rowng przyjazn’.

W $wiecie hellenistycznym pojecia zwigzane z komunig odnosity si¢ nie tylko
do relacji miedzyludzkich i kontekstu prawno-spotecznego, ale miaty bezposrednie
odniesienie do religii i relacji miedzy bostwem a cztowiekiem'®. W koinonii uczt kul-
tycznych czlowiek stawat si¢ wspotbiesiadnikiem bogdéw, a oprocz komunii poprzez
jedzenie i napoje wchodzit w komuni¢ z bostwem poprzez relacje seksualng. W twor-
czosci Platona, ktorg przywotuje w swoich rozwazaniach kard. J. Ratzinger, koinonia
pojmowana jest jako cel i sens catego kultu®®. Filozof atefiski w Gorgiaszu stwierdza:

,niebo, iziemie, ibogéw, iludzi wspolnosé (koinonia) utrzymuje w zwigzku %,

18 Por. Franco, Comunione e partecipazione, s. 276-277.

" Por. S. Medala. Pojecie koinonia W Nowym Testamencie jako synteza Zycia chrzesci-
Jjanskiego. W: Postuga Stowa Panskiego. Ksiega Pamigtkowa poswiecona Ks. prof. dr. hab. Jo-
zefowi Kudasiewiczowi z okazji 70-lecia urodzin. Red. S. Bielecki, H. Ordon, H. Witczyk. Kielce:
Jedno$¢ 1997 s. 331-332.

18 Wielu teologoéw widziato podtoze pojecia koinonia W jezyku religijnym $wiata grec-
kiego, zwlaszcza w misteriach hellenistycznych. W koinonii nowotestamentalnej wyjasnianej
w $wietle tekstow greckich dopatrywali si¢ przede wszystkim idei wspolnego uczestnictwa W zy-
ciu religijnym. Por. H. Seesemann. Der Begriff koinonia im Neuen Testament. Giessen: Topel-
mann 1933. Por takze: Medala, Pojecie koinonia w Nowym Testamencie s. 330.

Y9 por. J. Ratzinger. Chrystus i Jego Kosciét. Thum. W. Szymona. Krakéw: Wydawnictwo
eSPe 2005° s. 111. 113. Ratzinger w innym miejscu zwraca tez uwagg na kryjaca sie tu pewnego
rodzaju zapowiedz tajemnicy Eucharystii: ,,W tym kontek$cie pojawia si¢ [...] wspaniale sfor-
mulowanie, ktéore mozna by uwazac¢ wrecz za przeczucie Eucharystii. Powiada mianowicie [Pla-
ton], ze celem kultu nie jest nic innego jak zbawienie i uleczenie mitosci (Uczta 188b-c)”. Tenze.
Kosciol. Pielgrzymujgca wspolnota wiary. Ttum. M. Mijalska. Krakéw: Wydawnictwo M 2005
S. 67.

20 platon. Gorgiasz 507-508. Ttum. W. Witwicki. Warszawa: PWN 1958 s. 131.
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Bosko-ludzka koinonia postrzegana jest jako korzen komunii pomiedzy ludzmi i ma
uzdrowienczy wplyw na ludzka mitosé: ,,To¢ i ofiary wszelkiego rodzaju [...] — to
przeciez wszystko sg objawy wzajemnego obcowania bogdéw i ludzi — to tez nic in-

nego jak pielegnowanie i leczenie Erosa”?!

. Mistyka grecka przyjmuje wiec mozli-
wos¢ zazylej komunii z bostwem, ktora stanowi fundament petnych mitosci relacji
migdzy ludzmi. Jest to jednak bardziej dazenie do utozsamienia si¢ Z bostwem niz
gleboka koinonia zachowujaca jednocze$nie odrgbnos¢ podmiotéw pozwalajaca na
budowanie relacji. Tak pojeta relacja pojawia sie wraz z Objawieniem?,

W $wiecie judaistycznym uzycie terminéw 0 korzeniu xotvev? jest spora-
dyczne. Termin ten rzadko wystgpuje w Starym Testamencie, gdyz terminologia se-
micka, postugujaca si¢ pojeciami konkretnymi, unikata wszelkich poje¢ abstrakcyj-
nych. Trudno w zwiazku z tym o doktadny odpowiednik tego rdzenia w obszarze j¢-
zyka hebrajskiego?,

Terminy, ktore zdaja si¢ by¢ najblizsze greckiej koinonii, to pochodzace od
hbr czasownik habar i rzeczowniki habér. Czasownik habar oznacza ,,taczy¢, groma-
dzi¢”, jesli dotyczy rzeczy, a ,,sprzymierzy¢ si¢, jednoczy¢”, jesli dotyczy osob. Na-
tomiast rzeczownik habér znaczy tyle, co towarzysz, wspolnik, kolega, sprzymierze-
niec (w Ml 2,14 malzonka jest okreslona jako haberet, towarzyszka zycia). Poza tym
wystepuja: heber: ,,zjednoczenie, stowarzyszenie”; hoberet, mahberet: ,,szew, zla-
cze”, W koncu m°habb®rét: ,,dragi, belki”. W pewnym kontek$cie heber moze wska-
zywaé na wiez z bogami, jak w Oz 4,17, gdzie napominani sg Izraelici, ktorzy tacza

t25

si¢ Z bozkami, uprawiajac obcy kult™. Oprocz fragmentéw, W ktorych terminy te maja

wydzwiek uogolniajacy czy tez neutralnie $wiecki, istniejg takie, w ktorych relacja-

21 Platon. Uczta 188b-c. W: Tenze. Uczta. Eutyfron. Obrona Sokratesa. Kriton. Fedon.
Thim. W. Witwicki. Warszawa: PWN 1984 s. 77.

22 por, Battaglia, La chiesa evento di comunione, s. 87.

2 Rzeczownik kowmvia pojawia sie W Septuagincie zaledwie trzykrotnie, czasownik
Kowwvém 14 razy, natomiast przymiotnik kowwvog osmiokrotnie. Termindw 0 Korzeniu kowwv-
jest wigc w Septuagincie zaledwie 25, w tym 13 razy pojawia si¢ jako ttumaczenie hebrajskiego
rdzenia hbr. Por. Romaniuk, Koinonia tresci biblijno-teologiczne i problem przekiadu, s. 141.

24 por, Franco, Comunione e partecipazione, s. 250. Por. takze: J. Kudasiewicz. «Ko-
inonia» W Nowym Testamencie. W: Communio W chrzescijanskiej refleksji 0 Kosciele. Red. A.
Czaja, M. Marczewski. Lublin: Towarzystwo Naukowe KUL 2004 (dalej: ComK) s. 55-56.

% por. Hauck, Kowdg, kowvovia kol. 701-704.
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wiez okreslane przez analizowane terminy ma wydzwiek negatywny sprzeciwiajacy
si¢ zyciu wiara i wiernosci Jedynemu Bogu?®.

Wedlug Ratzingera za szczegolny odpowiednik greckiej koinonii mozna przy-
ja¢ hebrajskie haburah oznaczajace ,,stowarzyszenie”, ,.kooperatywe”. Od | wieku
przed Chrystusem bylo to okreslenie jednej z grup faryzeuszy, a od Il wieku po Chry-
stusie rabindw?’. Terminologia ta stanowi zrédto dla okreslenia wspolnoty przynajm-
niej 10 osdb zebranej na uczcie paschalnej haburah, do ktérej $w. Lukasz odnosi sie,
opisujac ostatnig wieczerze (por. Lk 22,18). Nalezy zwroci¢ uwage na wazny fakt
teologiczny podkreslajacy nowos¢ przestania Nowego Testamentu; mianowicie dla
Starego Przymierza ani hbr ani xowwv-, W odréznieniu od tego, co ma miejsce
W $wiecie greckim, nie odnosza sie do relacji z Bogiem?®.

Koinonia jawi si¢ wigc jako termin zasadniczo nowy wobec narzedzi lingwi-
stycznych oferowanych przez Stary Testament, zwlaszcza przez LXX. Nalezy jednak
podkresli¢, ze w kontekscie Nowego Testamentu koinonia nie tylko otwiera si¢ na
tresci zwigzane Z nowoscia, jaka przynosi objawienie chrzescijanskie, ale réwniez (i
w konsekwencji) przyjmuje koloryt i wydzwigk odsytajacy w pewien sposéb do Sta-
rego Testamentu. Chodzi jednak bardziej o przywolywanie catych tematow I semic-
kiego sposobu myslenia niz odpowiednik $cisle werbalny?®.

Warto tu réwniez wspomnie¢ 0 tym, ze $wiat judaizmu pogranicza Starego
I Nowego Testamentu to swiat, w ktorym znaczacg role odgrywaly wspolnoty asce-
tow zydowskich, 0 ktorych wspomina zaréwno Filon Aleksandryjski w De vita con-
templativa (terapeuci), jak rowniez Jozef Flawiusz w Bellum Judaicum (essenczycy),
gdzie koinonia to zarowno doskonata wspolnota z Bogiem, jak i wspolnota zycia, kto-

rej cztonkowie wyrzekaja sie wlasnosci prywatnej®. Filon, odrzucajac terminologic

%6 Nalezy tu wymieni¢ na przyktad: Hi 34,8; Ps 94,20; Prz 28,24; Syr 13,1; 1z 1,23; Oz
6,9; 6,7 (por. Franco, Comunione e partecipazione, s. 251).

2" Por. Ratzinger, Kosciol. Pielgrzymujqca wspélnota wiary, s. 65.

28 por. Bori, Kowwvia, s. 109. Por. takze: Kudasiewicz, «Koinonia» W Nowym Testamen-
cie, s. 55-56. Panikulam, Koinonia in the New Testament, s. 140-142. Inaczej twierdzi Franco,
ktory we fragmentach z Ez 37,15-19 oraz Mal 2,14 dostrzega wskazanie na relacj¢ komunii mie-
dzy Bogiem a Jego ludem, niewyrazong co prawda W bezposredni sposob, ale mozliwa do zinter-
pretowania na podstawie kontekstu. Por. Comunione e Partecipazione, s. 251-252.

2 por. Bori, Kowwvia, s. 109.

%0 por. Kudasiewicz, «Koinonia» w Nowym Testamencie, s. 56-57.
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typowo hebrajska a zainspirowany mistyka hellenistyczna, dopuszcza ,.komunig”
miedzy Bogiem a uczestnikami kultu®..

W Nowym Testamencie rzeczownik koinonia wystepuje 19 razy* i uzywany
jest do wyrazenia idei wspolnoty, jednosci, wiezi, solidarnosci, wspdtuczestnictwa
| komunii. Wywodzi si¢ z czasownika kowvovém — by¢ uczestnikiem, uczestniczy¢,
mieé udziat lub dawa¢ udziat. Obok nich wystepuje roéwniez przymiotnik kowavoc®.
Hauck podkresla, ze dla pelnego zrozumienia terminu koinonia nalezy mie¢ na uwa-
dze wszystkie pochodne rdzenia kowvov, ktorych w Nowym Testamencie jest 403,

Remigiusz Popowski wyr6znia zasadniczo cztery znaczenia, W ktorych ko-
inonia pojawia si¢ W Nowym Testamencie: 1. Wspdlnota, jednos¢, solidarnos¢ z kims
(Dz 2,42; 1 Kor 1,9; 2 Kor 13,13; Ga 2,9; Flp 2,1; 1 J 1,3a,b.6.7.); 2. Wzajemna wi¢z,
oddanie wzgledem kogos (2 Kor 9,13; Hbr 13,16); 3. Znak wspolnoty, dowdd jedno-
Sci, braterstwa; dar (Rz 15,26); 4. Udziat w czyms (1 Kor 10,16a, b; 2 Kor 6,14; 8,4;
Flp 1,5; 3,10; FIm 6)35. Heinz termin koinonia: komunia, wspolno$é, udziat wigze
rowniez Z czasownikiem xowwvéw (mie¢ udziat, dawac udziat, posiada¢ wspdlnie) i
Z xowvwvog (towarzysz, wspolnik, bioragcy wspdlnie udziat). Dla prawidlowej inter-
pretacji poszczegolnych tekstow nalezy, wedtug autora, wzig¢ pod uwage, ze grupa
semantyczna ma, zwlaszcza dla §w. Pawla, jednolitg strukturg, oznaczajac wspolnote
z kim$ poprzez wspolny W czyms udziat, co prowadzi do konkretnej relacji pomigdzy
podmiotami uczestniczacymi. Termin kotvwvotl oznacza jednoczesnie jednostki zaan-

gazowane W relacje®.

%! Por. Ratzinger, Kosciol. Pielgrzymujgca wspolnota wiary, s. 67.

%2 Nie pojawia sic W Ewangeliach, wystepuje natomiast 13 razy w Listach $w. Pawta,
trzykrotnie w Pierwszym Liscie $w. Jana, raz w Dziejach Apostolskich i w Liscie do Hebrajczy-
kow. Por. L. M. Dewailly. Communio-communicatio: bréve note sur I’histoire d’'un sémantéme.
»Revue de Sciences Philosophiques et Théologiques™ 54:1970 nr 1 s. 46-63.

3 Por. Kudasiewicz, «Koinonia» w Nowym Testamencie, s. 55.

% Por. Hauck, xowvdc, kowmvia kol. 671-725. Por. takze: J.-Y. Campbell. Koinonia and
its cognates in the New Testament. ,,Journal of Biblical Literature” 51:1932 nr 4 s. 352-380.

% Por. xowovia. W: R. Popowski. Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu.
Warszawa: Vocatio 1995%s. 342. Por. takze: xowovia. W: Tenze. Sfownik grecko-polski Nowego
Testamentu. Warszawa: VVocatio 1997 s. 181.

% Por. J. Heinz. xowavio, kowovém, kowvovoc. W: Dizionario Esegetico del Nuovo
Testamento. Vol. 2. Red. H. Balz, G. Schneider. Red. wyd. wloskiego: O. Soffritti. Brescia:
Paideia 1998 kol. 63-69.

52



Z analizy filologiczno-semantycznej terminéw z grupy kowev- W listach
Swigtego Pawla wylania si¢ ich niezmienne w swych podstawach znaczenie wraz
Z calym bogactwem konotacyjnym, nadajagcym tym terminom niemata wage teolo-
giczng. Determinuje ona zrozumienie rzeczywistosci Kosciota i zycia chrze$cijan-
skiego, jak rowniez tajemnicy zycia Boga w relacji do cztowieka i cztowieka w relacji
do Boga w Chrystusie przez Ducha. Koinonia to relacje miedzy osobami w Chrystu-
sie, gdzie Bog przez Ducha czyni ludzi uczestnikami swojego zycia i mitosci. Jedno-
czesnie jest to osobista I aktywna odpowiedz czlowieka, ktory w wolnosci pozwala
sic wlaczy¢ caty w dynamizm zycia | milosci Bozej, komunikowany w Chrystusie
przez Ducha. Stad przezywane koherentnie 1 autentycznie nowe relacje z Bogiem i
z bliznimi. Jak zauwaza Franco, inicjatywa nalezy zawsze do Boga: na dar komunii
Z Bogiem czlowiek odpowiada aktywnym uczestnictwem, ktore wyraza si¢ poprzez
dzielenie si¢ tym, kim jest i tym, co posiada®’.

Nalezy podkresli¢, ze cho¢ termin koinonia pojawia si¢ W Biblii stosunkowo
rzadko, stanowi ,,istotng I centralng tajemnice chrzescijanstwa” i dlatego wiele innych
biblijnych termindw mozna traktowac jako rownoznaczne lub podkreslajace jeden
z aspektow tej bogatej rzeczywistosci. Blachnicki konfrontuje termin koinonia i szki-
cuje jego powigzania Z pojeciami: przymierze, jednos¢, wspolnota, pokdj, uczestnic-
two, ekklesia oraz z dwoma terminami ,,uzupetniajacymi”: zycie (dzoe) oraz mitos§¢

(agape)™.

1.2. Prefiguracja koinonii w Starym Testamencie

Jezyk Starego Testamentu nie jest jezykiem koinonii | komunii. Wiele tekstow,
co wyptywa z walki 0 monoteizm i tozsamo$¢ narodowg ludu wybranego, wyraza ra-
czej ekskluzywizm religijny oraz silne tendencje separatystyczne i nacjonalistyczne
Izraela. Jednoczesnie sam lud wybrany dazy do jednosci | wlacza w swoje struktury
spoteczne przybytych cudzoziemcoéw, a prorocy zwiastujg przyszie zjednoczenie po-
gan z Izraelem w stuzbie Jedynemu Bogu. Juz u autorow starotestamentalnych wi-

doczne sa dwa wymiary stanowigce swoistg figure koinonii nowotestamentalnej:

37 Por. Franco, Comunione e Partecipazione, s. 293.
38 por. Blachnicki, TPO I, s. 362-363.
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wertykalny, ktory odnosi si¢ do zbawczej interwencji Boga umozliwiajacej jednos¢
z narodami poganskimi oraz horyzontalny ukazujacy na relacje wewnatrzplemienne
w samym narodzie wybranym, a takze stosunki pomie¢dzy Izraelitami a przybyszami
czy ludami o$ciennymi®.

Prefiguracja koinonii Nowego Przymierza w Biblii hebrajskiej to raczej wiele
sposobow bycia jednym i przezywania komunii. J. Des Rochettes wskazuje tu na ro-
dzine, pokolenie i lud jako formy wspoétzycia i pewne state antropologiczne, ktore po-
zwalaly Izraelitom doswiadcza¢ udziatu w grupie z innymi osobami i jednoczes$nie
tworzy¢ spotecznos¢ domagajaca si¢ ze swej natury pewnych struktur i norm funk-
cjonowania, dajac poczatek roznorodnym sposobom przezywania komunii®°. Rodzina
jest zrodtem kazdej relacji ludzkiej i spotecznej. Patriarchalna rodzina izraelska byta
bez watpienia instytucja, ale jednoczes$nie charakteryzowaly ja uprzywilejowane
wiezi oparte na darmowoéci i wiernoéci*!. Odznaczala sie szczegdlnym poczuciem
solidarno$ci, @ moralng powinnoscia byt wzajemny szacunek, pomoc i opieka, co wy-
raza si¢ migdzy innymi W istnieniu instytucji ,,wykupiciela” (por. Kpt 25,25; Kpt
25,47-49; Rt 3,12; 4,4. 9-10; Jr 32,6-7). Rodzina izraelska Starego Przymierza to takze
szeroko pojeta wspdlnota rodowa nalezaca do jednego z pokolen, ktore dziedziczyto
okreslone terytorium, skad czeste w Biblii takie okreslenia jak dom Jakuba czy dom
Judy*,

Kazde z pokolen nazwane jest imieniem jednego z synow Jakuba i gromadzito
si¢ wokot ojca rodziny, a potem wodza militarnego, z wytaczeniem pokolenia Le-

wiego, ktore przeznaczone bylo do stuzby Bogu (por. Pwt 10, 8; 18,1). Sa to wiezi

% Por. J. Suchy. Jednos¢ w Starym Testamencie. W: Biblia podstawgq jednosci. Red. A.
Sikora. Lublin: Redakcja Wydawnictw KUL 1996 s. 61-65. Suchy wymienia teksty Starego Te-
stamentu, ktore W sposob bezposredni lub postugujac si¢ porownaniami mowia 0 jednosci mig-
dzy cztonkami ludu Izraela, ukazujac Izraela jako catos¢: ,.caty lud Izraela”, ,,caty Izrael”, ,,caty
dom Izraela”, ,,Juda i Izrael”, ,,cate zgromadzenie Izracla”, ,,wszyscy synowie Izraela / synowie
Izraela”. Obrazy i poréwnania to: ,,winnica”, ,,oblubienica”, ,,zona”, ,Izrael jako dziecko Boga”,
»lzrael jako syn pierworodny Boga”, ,trzoda”, ,,szczegolna wtasnos¢, krolewskie kaptanstwo
i lud $wiety”, ,,reszta”. O komunii i jednosci mowa jest rowniez U prorokow zapowiadajacych
przyszla odnowe Izraela oraz w tekstach odnoszacych si¢ do sposobu traktowania cudzoziemcow
i mowigcych 0 przysztosci eschatologicznej i zgromadzeniu wszystkich narodow na gorze swig-
tej w Jerozolimie. Por. tamze, S. 62-64 wraz z odno$nikami biblijnymi.

%0 Por. J. Des Rochettes. Famiglia, tribi, popolo: tre modi di comunione. PSV s. 11-12.
41 Por. tamze, s. 11-17.

*2 Por. S. Szymik. Matzenstwo i rodzina w Biblii. W: Zycie spoteczne w Biblii. Red. G.
Witaszek. Lublin: Wydawnictwo KUL 1998 s. 204-206.
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nierozerwalnie ztgczone z ziemig, ktorej posiadanie wyplywa z catkowicie darmo-
wego wybrania Bozego (por. Joz 24,13)*. Pokolenie funkcjonowato w zdecentralizo-
wanym systemie spotecznym, a przenikato je ideal powszechnej rownosci, gdzie pod-
stawowym podmiotem zycia, takze gospodarczego, byta rodzina*. Jak zauwaza Ro-
chettes, dynamika biblijna zdobywania ziemi, walki z narodami i plemionami o$cien-
nymi, stany pokoju i wojny sa powigzane z wiernoscig lub niewierno$cig Izraela wo-
bec przymierza z Bogiem. Opis uroczystego zgromadzenia lzraela w Sychem, w cza-
sie ktorego Jozue dokonuje madro$ciowe;j interpretacji faktow z historii Izraela, uka-
zuje, ze tylko wierno$¢ wobec jedynego Boga moze utrzymac jednos¢ pomiedzy po-
szczego6lnymi plemionami, co nierzadko w bolesny sposob okazywato si¢ w catej hi-
storii ludu wybranego®.

Lud natomiast, jako pojecie szersze, opiera si¢ ostatecznie na przyjeciu tradycji
kulturalnej i religijnej Izraela, co stanowi warunek niezbedny dla komunii pomi¢dzy
cztonkami ,,ludu Bozego”. Z jednej bowiem strony tradycja hebrajska podkreslata
zawsze rodzinne wiezy krwi i Zydem nazywajac tylko osobe urodzong z matki Zy-
dowki, z drugiej zas przyjmowata Moabitke¢ Rut jako czlonka na petnych prawach ze
wzgledu na stowa wypowiedziane do swojej tesciowej: ,,twoj nardéd bedzie moim na-
rodem, a twoj Bog bedzie moim Bogiem™ (Rt 1,16). Ksiega Jozuego ukazuje, ze
wspolne sprawowanie kultu wigzato si¢ z wyznawaniem wiary w jedynego Boga
I umacniato poczucie wiezi, co zadecydowalo ostatecznie 0 narodzinach ludu lzra-
ela®®.

Szczegodlnym sposobem przezywania komunii wedlug Biblii hebrajskiej sa
ofiary biesiadne (zebah sh®lamin), nazywane rowniez ofiarami komunijnymi, wspol-
notowymi, pokoju lub przymierza, zawsze potagczone z rytualng ucztg, podczas ktore;j
spozywalo sie cze$¢ miesa ztozonego na ofiare ku czci Boga*'. Byla to dobrowolna

ofiara sktadana jako dzigkczynienie za otrzymane dobrodziejstwa, wypetienie zto-

zonego $lubu lub wyraz osobistej poboznosci. Migso zwierzecia oddawanego

*3 Por. Des Rochettes, Famiglia, tribi, popolo: tre modi di comunione, s. 18-19.

* Por. H. Witczyk. Narodziny i dzieje pasistwa w dawnym lzraelu. W: Zycie spoteczne
w Biblii, s. 76-77.

*® Por. Des Rochettes, Famiglia, tribii, popolo: tre modi di comunione, s. 19-20.
*® Por. Witczyk, Narodziny i dzieje paristwa w dawnym lzraelu, s. 80-81.
4" Rytuat opisany jest W Ksiedze Kaptanskiej: Kpt 3,7,11-38; 22,11-23.29-30.

55



W ofierze nalezato do Boga, ktéry obdarowywat swoich wiernych, zapraszajac ich na
uczte przygotowang, by potwierdzié, poglebié i przypieczgtowaé przyjazn, przymie-
rze i komunie (por. Ps 22,26-27; Ps 66). Ofiara ta rdznita si¢ od innych, gdyz obok
miesa uczta skladata sie rowniez z ofiarowanego chleba, a w trakcie procesji wokot
oltarza wylewano wino i §piewano pie$ni uwielbienia (por. Ps 50,14.23)*. W uczcie
ofiarnej uczestniczy¢ mogli rowniez krewni, przyjaciele i inni zaproszeni przez ofia-
rowujacego, zwlaszcza ubodzy, co stanowito okazje do zacisnigcia wzajemnych wie-
zO6w braterstwa I pokrewienstwa duchowego. Okazjonalnie, W konteks$cie wspolnoto-
wosci i solidarno$ci, W rytualnych ucztach brali udzial wszyscy mieszkancy Jerozo-
limy. Dopuszczani bywali takze niewolnicy i cudzoziemcy (por. Pwt 12,12.18;
16,11.14). Rytualna uczta stawata si¢ W ten sposob prawdziwg braterskg agapa.

Konsekwencja komunii z Bogiem byt fakt, ze na czas jej trwania zawieszane
zostawaly roznice spoteczne i wzmacniane wigzi braterstwa. Celebrowanie $wiat na-
rodowych przez sktadanie ofiary komunii wzmacniato wigzi solidarnosci religijne;
catego ludu 1 wychowywato go do kultywowania ducha wspolnotowego. Aspekt ten
jest podkreslany w sposob szczegolny przy okazji obchodzenia Paschy w czasach
Ezechiasza (por. 2 Krn 30), Jozjasza (por. 2 Krn 35,1-19) i Ezdrasza (por. Ezd 6,19-
22). S. Virgulin twierdzi, ze uczta rytualna stanowita dla Izraela rytuat najlepiej i naj-
skuteczniej wyrazajacy komunie¢ zaréwno jednostki, jak i ludu Bozego z Bogiem oraz
komuni¢ wzajemnego braterstwa mi¢dzy cztonkami ludu Bozego, posrdod ktorych pa-
nuje shalom*. Niewatpliwie to wtasnie ofiary biesiadne stanowia wyjatkowa prefigu-
racj¢ jedynej i doskonatej ofiary Nowego Testamentu, ktorej sakramentalna celebra-
cja konczy sie Ucztg Eucharystyczna®.

W $wiecie judaizmu nie mozna jednak moéwic¢ 0 komunii z Bogiem rozumianej

w tak intensywny i szeroki sposob, jak w Nowym Testamencie. Wydaje sig, ze ide¢

* Por. E. Mazza. L anafora eucaristica, studi sugli origini. Roma: CLV — Edizioni
Liturgiche 1992 s. 13.

* Por. S. Virgulin. Il sacrificio di comunione. PSV s. 42.

% G. Tomasi zauwaza: Il sacrificio di ringraziamento, memoriale delle meraviglie di
Dio, pone 1’'uomo stesso, in uno stato di offerta, dinanzi a Dio, ed alla presenza di Lui, gusta
ancora la salvezza. Cosi se si volesse porre il problema del tipo di preghiera o del pasto dal quale
pote scaturire nell’eucaristia del Signore, eccezion fatta per il novum della sua istituzione, un
riferimento probabile potrebbe essere appunto la t6da, ossia il sacrificio di ringraziamento™ (Il
memoriale del Signore. Roma: Marietti 2001 s. 84).
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jednosci, wiezi, wspolnoty miedzy Bogiem i Jego ludem oraz miedzy poszczegdlnymi
cztonkami spotecznosci oddawat rzeczownik przymierze (testament: berith)>.

Nalezy zaznaczy¢, ze judaizm, chcac przeciwstawic si¢ poganskiemu politei-
zmowi, bronit nieprzekraczalnej transcendencji i jednosci Boga, stad niektorzy uznaja
za nieadekwatny sam przektad hebrajskiego berith. Termin przymierze zaktada bo-
wiem pewnego rodzaju réwno$¢ stron nieistniejaca miedzy Bogiem a cztowiekiem®?.
Z drugiej strony, jak podkresla A. Jankowski, Daleki Wschod zna przymierza faczace
jednostki i grupy ludzkie poczawszy od plemion az po cale panstwa nie tylko rownych
Z rownymi,

Stworca angazuje si¢ W losy swojego ludu i zaprasza cztowieka do aktywnego
wspotuczestniczenia przy realizowaniu zbawczego planu W historii, ktdra staje si¢ hi-
storig zbawienia. Jahwe objawia Izraelowi swoja wol¢ wlasnie poprzez Przymierze.
Bog przypomina na poczatku formularzy Przymierza cuda, jakich dokonal, uwalnia-
jac Izraelitow spod wiladzy faraona i przeprowadzajac ich przez Morze Czerwone.
Podkresla prawa, jakie rosci sobie w stosunku do swoich wybranych. Prawo i kodeks
postepowania staja sie W tym kontekscie darem zbawienia®*.

Bog jest inicjatorem przymierza, ktore obejmuje caly nardd Izraela, staje si¢
zrodlem jednosci pomiedzy ludzmi i wyznacza moment narodzin wspolnoty ludu Bo-
7ego>. Przymierze reguluje bowiem horyzontalnie Zycie wewnatrzwspdlnotowe,
dzigki czemu Izrael otrzymuje wyraznie oblicze spoteczne wraz z moralnymi naka-
zami odnoszacymi si¢ do stosunkow miedzyludzkich. Do Izraelitow, ktorzy stajg sie
,Wylaczng wiasnoscig Jahwe”, nalezy odpowiedz, a do prorokdw nieustanne przypo-

minanie 0 wiernosci stronie moralnej zawartego z Bogiem na Synaju przymierza®®.

*L Por. Kudasiewicz, «Koinonia» w Nowym Testamencie, s. 55-56. Na kanwie analiz bi-
blijnych, syntezy gldwnych cech etyki Przymierza dokonat J. Nagorny (por. Etyka przymierza
Starego Testamentu. Lublin: Wydawnictwo KUL 2009).

52 Por. Ratzinger, Chrystus i Jego Koscidl, s. 111.

58 por. A. Jankowski. Biblijna Teologia Przymierza. Katowice: Ksiggarnia Sw. Jacka
1985s. 13.

> Niekiedy zbyt fatwo zapomina si¢ 0 tym, Ze Stary Testament miat takze swoistg sote-
riologie i ,,ekonomie” taski [...] Trzeba wigc odda¢ sprawiedliwo$¢ aspektowi zbawczemu daru
przymierza” (Jankowski, Biblijna Teologia Przymierza, s. 57. Por. takze: Nagorny, Etyka przy-
mierza Starego Testamentu, s. 72-73).

*® Por. Nagorny, Etyka przymierza Starego Testamentu, s. 143.

* Por. Jankowski, Biblijna Teologia Przymierza, s. 16.
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Podmiotem moralnosci jest wiec lud majgcy $wiadomo$¢é wybrania przez
Boga, ktory wzywajac | zawierajgc Przymierze, stwarza Izraela jako nardd Swiety,
odseparowany od innych narodow, zaproszony do coraz wigkszej zazytosci ze swoim
Stworca i do uczestniczenia w zyciu Bozym®’. W wybraniu narodu zawiera si¢ powo-
tanie jednostek: Abraham, Izaak i Jakub otrzymujg obietnice obejmujacg ich oraz ich
potomstwo ,,liczne jak gwiazdy na niebie” (Rdz 22,17; 26,4).

Lud staje si¢ dla Jahwe partnerem na wzor przymierza malzenskiego, czego
sztandarowym przykladem jest wymowa Ksiggi Ozeasza, cho¢ obraz mito$ci malzen-
skiej wydaje si¢ by¢ 0 wiele starszy i sigga¢ samych korzeni i istoty Przymierza. Po-
zwala to na stwierdzenie, ze od samego zarania Przymierze odnosilo si¢ do calego
Izraela jako Ludu Jahwe (por. Wj 6,7; Kpt26,12; Jer 7,23; 11,4; 24,7;30,22; Ez 11,20;
Pwt 7,6; 26,17). Odpowiedz na propozycj¢ mitosci Boga jest wigc wspolnotowa
I w ramach tych relacji sytuuja si¢ odpowiedzi jednostkowe. Cate prawodawstwo
przymierza sformutowane jest W pierwszej osobie liczby mnogiej, ktora odnosi si¢ do
zbiorowego podmiotu etycznego, ktorym jest caty lud Izraela®. Niewatpliwie przy-
mierze to jedno z najwazniejszych poje¢ teologicznych Starego Testamentu. Jest ono
wyrazem ,taskawosci I zyczliwosci Boga wzgledem cztowieka” 1 $wiadczy 0 jedno-
$ci zewnetrznej 1 spotecznej cztonkow ludu Izraela, ,,co stanowi istote koinonii W jej
aspekcie wertykalnym i horyzontalnym”*.

Starotestamentalna koinonia w linii wertykalnej rozumiana jest wiec w kon-
tekscie relacji Izraela i narodow do Boga, natomiast W linii horyzontalnej skupia si¢
na wewngtrznych relacjach ludu wybranego oraz na relacjach pomiedzy Izraelem
a narodami poganskimi. Bog jest tym, ktory rodzi, jednoczy i chroni jedno$¢ poprzez
wybranie, zbawcze ingerencje w poszczegdlnych momentach historycznych, zawar-
cie przymierza, obietnice oraz Prawo. Nardd powinien zawalczy¢ 0 jednos¢, trwaé
przy swoim Bogu i odpowiedzie¢ ufng wiara na Jego taskg. Wierno§¢ wobec Boga
przejawiajaca si¢ konkretnie poprzez przestrzeganie poszczegdlnych przepiséw

prawa zapewnia jedno$¢ rodzinie, pokoleniu icatlemu narodowi, natomiast

> Por. Nagomy, Etyka przymierza Starego Testamentu, s. 144.
%8 Por. tamze, S. 144-146.
%9 Blachnicki, TPO Il s. 362-363.
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sprzeniewierzenie si¢ Przymierzu i niewierno$¢ wobec Boga jest przyczyng podzia-

16w i rozdarcia®®.

1.3. Dynamiczny charakter pojecia koinonia w pismach Nowego Testamentu®!

Z lektury tekstow Nowego Testamentu wylania si¢ oczywisty fakt, ze pojecia
koinonia nie mozna sprowadzié tylko do jednej z definicji Kosciola®?, a jego znacze-
nie ma charakter dynamiczny, pozwalajacy na opisanie najglebszej natury Kosciota
i jego egzystencji od zrédta w Tréjcy Swietej, az po konkretne aspekty codziennego
zycia wspolnoty chrzescijanskiej. Majac na uwadze zaré6wno rdzen semantyczny, jak
I absolutng oryginalno$¢ uzycia terminu koinonia W tekstach Nowego Testamentu,
warto wzig¢ pod uwage rézne odcienie znaczeniowe I konteksty uzycia terminu za-
réwno W §wiecie hellenistycznym, jak w Starym Testamencie, by méc wydoby¢ gle-
bi¢ rzeczywistosci, jaka opisuje po wydarzeniu Jezusa Chrystusa. Koinonia to
W pierwszym rzedzie odniesienie do daru pochodzacego od Ojca, Syna i Ducha Swie-
tego. Trojca W tajemniczy sposob wlacza powotanych w Chrystusie do zycia boska
koinonig 1 W relacje pomigdzy poszczegdlnymi jej Osobami. Kosciot jako wydarzenie
pojawia si¢ W 1 dzigki osobistej relacji-komunii wierzacego z Trojca; relacji, ktora jest
zaangazowaniem osoby ludzkiej w komuni¢ trynitarng. Sposob takiego zaangazowa-
nia jest odpowiedzig na przestanie Apostotow, ktorych koinonia odpowiada koinonii
trynitarnej. W wyniku odpowiedzi wiary i nawrdcenia wierzacy wchodzi w komunig
— wspolnote — koinonie Apostotow, ktora, z kolei, jest locus udziatu w komunii z Oj-
cem, Synem i Duchem Swietym. Wspdlne uczestnictwo w komunii trynitarnej staje
si¢ zrodtem braterskiej koinonii (por. Dz 2,42), z ktorej wyptywaja pewne fundamen-
talne cechy charakteryzujace doswiadczenie eklezjalne przywotane przede wszystkim

przez $w. Pawla®®. Nastepuje diametralny przelom W rozumieniu relacji cztowiek —

% por. Suchy, Jednos¢ w Starym Testamencie, s. 83-84.

o1 Cytaty greckiego tekstu NT z: Novum Testamentum Graece. Red. Eb. Nestle i inni.
Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft 199377,

%2 Tillard ujmuje te prawde w nastepujacy sposob: ,,Mai esplicitamente definita come
kowovia, la Chiesa ¢ percepita come la realta portatrice di kowwvia nel suo senso inglobante, e
quindi sotto le sue diverse forme, tutte attualizzatrici della salvezza” (J.-M. R. Tillard. Chiesa di
chiese: l’ecclesiologia di comunione. Ttum. wi. P. Crespi. Brescia: Queriniana 1989 s. 28-29).

%3 por. Battaglia, La chiesa evento di comunione, s. 83-86.
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Bog w porownaniu ze Starym Testamentem i $wiatem judaistycznym. Jak stwierdza
Ratzinger: ,,Staremu Testamentowi jest nieznana komunia miedzy Bogiem a cztowie-

kiem, Nowy natomiast jest komunia”®,

1.3.1. Koinonia W tradycji pawlowej

Pawel uzywa terminu koinonia 14 z 19 razy, w ktorych pojawia si¢ on W pi-
smach Nowego Testamentu (wlacznie z Listem do Hebrajczykow). Poza tym czasow-
nik kowwvém uzyty jest W epistolarium pawlowym szes$¢ z odmiu razy, a przymiotnik
Kowwvog pieé z dziesigciu razy, cuykowmvog trzy z czterech razy, a cuykowvoveém
dwa z trzech razy, w ktoérych obecny jest w Nowym Testamencie.

Cechg charakteryzujaca koinonie U $w. Pawla jest wymiar chrystologiczny
wyplywajacy z pawlowej chrystologii i soteriologii o charakterze partycypacyjnym.
Wyrazem takiego rozumienia koinonii jest uzywana przez Apostota formula ev
¥p1oTo moov (W Chrystusie Jezusie)®.

Pierwszy z rozwazanych fragmentéw pochodzi z Pierwszego Listu do Koryn-
tian: IMotog 6 Oedg 1”00 EkAnOnte £ig Kowvoviav Tod viod adtod Tncod Xpiotod
100 Kupiov udv®. Zawiera on synteze istoty i zrodta chrzeécijanskiego doswiadcze-
nia koinonii: jest to koinonia z Synem. Sensem wyrazenia €ic kowvmviov Tod viod jest
,,aby mie¢ udziat z Jego Synem” czy tez ,,by by¢é w komunii z Jego Synem”®’. Komu-
nia ta niesie za sobg dar dziecigctwa, ktory dzieki przyjazni z Synem stawia czlowieka

w nowej relacji do Boga Ojca. Z takiej komunii, ktora jest jednoczesnie udziatem,

% Ratzinger, Chrystus i Jego Koscié/, s. 110-113. G. Alberigo zauwaza: ,La ricca e
esuberante complessita della chiesa nascente, apostolica ¢ subapostolica, trova nella koinonia
un’espressione sintetica inebriante, illimitatamente accogliente. Solo il peccato ¢ escluso, ma il
peccatore puo confidare nel perdono della comunita, riflesso della misericordia del Padre. Per
tutto il resto la koinonia ¢ affidata all’ispirazione dello Spirito e alla creativita della comunita.
Malgrado un’innegabile continuita, il salto qualitativo rispetto alla koinonia giudaica ¢ enorme.
Quanto quella era limitata e tendenzialmente esclusiva, la koinonia cristiana € invece illimitata e
in-clusiva” (Idea e prassi di comunione nella storia della Chiesa. PSV, s. 247).

% Por. R. Fabris. La koinonia in San Paolo. PSV s. 136.

% Wierny jest Bog, ktory powotat nas do wspdlnoty z Synem swoim Jezusem Chrystu-
sem, Panem naszym” (1 Kor 1,9). Rozwazane fragmenty zostaly przeanalizowane réwniez we
wspomnianej pracy F. G. Bergamina zatytulowanej Korvwvia in San Paolo, napisanej pod kie-
runkiem prof. A. M. Buscemiego.

°” Por. Hauck, kotvavég kol. 712.
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wyplywa dar zbawienia dla wierzacego. Tymi stowami Pawet przypomina tez adre-
satom listu, ze wszystko prowadzi do Ojca, ,,ktory powotal nas do wspolnoty z Synem
swoim” (1 Kor 1,9). Inicjatywa nalezy zawsze do Ojca, ktory przez Syna poszukuje
osobistej i bliskiej relacji z kazdym cztowickiem®. Zaproszenie to nabiera szczegdl-
nego znaczenia W kontekscie wspolnoty, do ktorej jest skierowane. Kosciot koryncki
to wspdlnota dynamiczna, ktora musi stawi¢ czota pokusom zdeprawowanego spote-
czenstwa i poganskich kultow, ale obfitujaca w dary i charyzmaty. Jest to przede
wszystkim wspolnota ,,powotanych przez Boga” do tego, by dzieli¢ to samo doswiad-
czenie wiary i ta samg komunig¢ z Chrystusem. To z bycia w Chrystusie Jezusie ma
wyplywaé $cista komunia braterska®.

Poczatek Pierwszego Listu do Koryntian (1 Kor 1,2-9) jest synteza doswiad-
czenia chrzescijanskiego, ktore dzieli si¢ na kilka etapéw. Fundamentem jest przyje-
cie oredzia kerygmatycznego, natomiast ,,objawienie si¢ Jezusa Chrystusa” jest wy-
czekiwanym celem i meta na drodze za Nim™. Koinonia jawi sie tu jako zjednoczenie
z Chrystusem™, ktére jest zapowiedzig i gwarancja wiecznego zjednoczenia z Bo-
giem. Taka ,,wspolnote Z Synem” nalezy tu rozumie¢ jako rzeczywistos¢ aktualna,
ktora staje si¢ fundamentem ufnego oczekiwania na eschatologiczng petni¢. Dzisiaj
wierzacy jest w Chrystusie, dzisiaj doswiadcza nowego zycia i 0sobistej relacji ze
Zbawicielem i takie dzisiaj jest gwarancja eschatologicznego jutra. W napigciu po-
miedzy juz i jeszcze nie, to koinonia z Synem daje nadzieje i site, by wytrwaé az do
,»tego dnia” dzieki hojnosci Boga, ktory nie skapi zadnego daru taski (por. 1 Kor
1,7)"%. Osobista, intensywna, egzystencjalna relacja z Chrystusem kazdego wierza-
cego jest fundamentem zgody i jednomyslnosci, do jakiej wzywa Apostot w obliczu
podzialéw zaistniatych we wspdlnocie w Koryncie. Zgoda ta nie jest wigc wymogiem
funkcjonalnym dla zycia wspolnoty, gdyz jej korzenie tkwig gleboko w relacji, jaka

kazdy ochrzczony ma z Chrystusem. Kazdy roztam w imi¢ jakiegos$ nauczyciela czy

% Por. Franco, Comunione e partecipazione, s. 29.

69 Por. G. Barbaglio. La prima lettera ai Corinzi. Bologna: EDB 1995 s. 26-42. Por takze:
T. Jelonek. Sw. Pawet i jego listy. Krakow: Wydawnictwo Naukowe UPJPII 1995 s. 34-35.

70 Por. Fabris, La koinonia in San Paolo. PSV s. 135-136.

"t Por. R. Hajduk. Trzy czy cztery podstawowe funkcje Kosciola?: pastoralnoteologiczny
spor 0 koinonie. ,,Studia Elblaskie” 14:2013 s. 98.

2 por. Bori, Kowwvia, s. 86-87.
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lidera niszczy komunig, ktora umozliwia wierzacym, by stawali si¢ jedno z Chrystu-
sem’®,

W dalszej czesci Pierwszego Listu do Koryntian Pawet stwierdza: [Tdvta ¢
Tod S10 TO £VOYYEAOV, Tvo GUYKOV®VIC 0dTod Yévopat'®. Termin cuykowvmvoc jest
wyrazeniem ztozonym z przedrostka cuv- oraz przymiotnika kowwvoc a jego sens
mozna by odda¢ przez: ,.ten, kto uczestniczy W czym$ razem z innymi”">. Udziat Apo-
stota w Ewangelii, ktéra jest jego najwyzsza motywacja, jest wiec udziatem razem
z innymi. Wyrazenie to znajduje si¢ na koncu §wiadectwa Pawta, ktory ukazuje swoja
gorliwos¢ w dziele ewangelizacji. Apostot jest gotowy na wszystko, aby tylko prze-
stanie Dobrej Nowiny dotarto do wszystkich 1 wszyscy mogli doswiadczy¢ zbawie-
nia’®.

Wierzacy jest wigc powotany do zycia w komunii z Synem. W codziennym
zyciu chrzescijanin doswiadcza jej | zarazem wyraza W ,,Wieczerzy Eucharystycznej”
(por. 1 Kor 11,23-26). Pawet ponownie postuguje si¢ terminem koinonia W dziesia-
tym rozdziale tego samego listu wlasnie po to, by opisa¢ uczestnictwo wierzacego
w wspoélnotowej celebracji ,,wieczerzy Panskiej”: To motiplov tiig €dA0yiag O
gvhoyoduev, oyl Kowvevia £otiv Tod dipatog Tod Xpiotod; Tov dptov OV KADUEY,
oVyi kowvmvia Tod codpatoc Tod Xprotod dotv’’,

Werset ten wiaczony jest w kontekst upomnienia niektorych cztonkow wspol-
noty z Koryntu, ktorzy kierujac si¢ bardziej wiedza niz mitoscig (por. 8,1-3), brali
udziat nie tylko w Uczcie Eucharystycznej, ale jadali pokarmy poswigcone bozkom
poganskim. Dla nich byt to najprawdopodobniej jedynie prosty gest przyjazni, w kto-
rym Pawet widzi ryzyko batwochwalstwa’®. Stad uzycie terminu koinonia nawiazuje
do komunii z Synem, ktéra ukonkretnia si¢ W najwyzszym stopniu W Eucharystii. Za
kazdym razem, gdy wierzacy celebruje wraz z innymi wierzacymi ,,wieczerz¢ Pan-

ska” idzieli si¢ znimi Ciatlem i Krwig Chrystusa, wchodzi w $cista komunie ze

3 Por. Fabris, La koinonia in San Paolo. PSV s. 136-137.

™ Wszystko za$ czynie dla Ewangelii, by mie¢ W niej swéj udziat” (1 Kor 9,23).

® Por. cvykoweovég. W: J. H. Thayer. Greek-English Lexicon of the New Testament.
Edinburgh: T&T Clark 1901.

’® Por. Franco, Comunione e partecipazione, s. 42-43.

" _Kielich blogostawienstwa, ktéry blogostawimy, czy nie jest udzialem we Krwi Chry-
stusa? Chleb, ktory famiemy, czyz nie jest udziatem w ciele Chrystusa?”” 1 Kor 10,16.

'8 Por. Barbaglio, La prima lettera ai Corinzi, s. 465-467.



swoim Zbawicielem, przezywajgc na nowo misterium paschalne i dar komunii ofia-
rowany mu przez Jezusa. Ofiary Izraela wedtug ciata sg w tym sensie typem ,,wiecze-
rzy Panskiej” (por. 1 Kor 10,18). Ofiary te sprawiaja, ze ci, ktorzy je spozywaja, sa
,,W jednosci z ottarzem”’®. Komunia z Bogiem, ktéra dla Izraela wedhug ciata doko-
nywala si¢ poprzez posrednictwo ofiar zwierzecych, dla chrzescijanina ma miejsce
bezposrednio poprzez komuni¢ z Synem Bozym. To samo dotyczy jednak sktadania
ofiar poganskich. Pawet postuguje si¢ tu identycznymi terminami komunii — uczest-
nictwa: xowwvoti I kowvovovg, by méwié¢ 0 demonach (por. 1 Kor 10,20). W 1 Kor
9,18-23 Apostot wskazuje wiec na pewna gradacje, podkreslajac, ze udziat w Ciele
I Krwi Chrystusa jest bezposrednig komunig z Bogiem, poniewaz jest udzialem w zy-
ciu Syna Bozego. ,,1zrael wedlug ciata” do§wiadcza komunii Z Bogiem za posrednic-
twem ofiar sktadanych na ottarzu, co czyni go mitymi Bogu. Ofiary poganskie nato-
miast stanowig swoistg imitacje¢ I fatszerstwo komunii, czynigc z wierzacych ,,wspol-
nikow demonow”: ,,nie chciatbym, byscie mieli co$ wspolnego z demonami” (1 Kor
10,20). Z tego powodu Pawet radzi unikaé ofiar poganskich i zachgca do wejécia w ta-
jemnic¢ Uczty Eucharystycznej. Koinonia z bozkami nie da si¢ pogodzi¢ z egzysten-
cjalng wiezig, ktora urzeczywistnia si¢ W komunii z Ciatem i Krwig Chrystusa. Kto
odlacza si¢ jednak od Chrystusa, zrywa jednoczesnie komuni¢ eklezjalng, gdyz ma-
jacy udziat w jednym Chlebie Eucharystycznym formujg jedno ciato (por. 1 Kor
10,17)%.

Kolejnym wyrazem komunii z Synem jest udziat w Jego cierpieniu i Jego po-
cieszeniu. Drugi List do Koryntian po pozdrowieniu (por. 2 Kor 1,1-2) otwiera si¢
blogostawienstwem wyrazonym wobec Boga, W ktorym Apostot wspomina ucisk
I otrzymang pocieche (por. 2 Kor 1,3-7). W tym kontekscie Pawet uzywa terminu
kowovol: Kai 1 éAmtic Hudv PePaio vmep HUDOY €106TEG OTL MG KOVAOVOL £6TE TMV

mofnudtov, obtog kol i mapakiicsmc®. Cierpienie ipociecha, $mieré

" Por. kowvmvog. W: Thayer, Greek-English Lexicon of the New Testament b.

8 Ppor. Fabris, La koinonia in San Paolo. PSV s. 141-142. Por. takze: L. Stachowiak.
Pierwszy List do Koryntian. W: Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu. Red. A. Jankow-
ski, K. Romaniuk, L. Stachowiak. Poznan-Warszawa: Pallottinum 1975 s. 740. Kudasiewicz.
«Koinonia» w Nowym Testamencie s. 59-61; M¢dala, Pojecie koindonia w Nowym Testamencie, s.
335.

8 A nadzieja nasza co do was jest silna, bo wiemy, zZe jak cierpien jestescie wspotu-
czestnikami tak i naszej pociechy” (2 Kor 1,7).
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| zmartwychwstanie sg momentami decydujgcymi W zyciu Jezusa i zawierajg W sobie
calg tajemnice zbawienia. Pawel §wiadomy tej prawdy wie, ze rzeczywistos$ci te sg ze
sobg nierozerwalnie ztagczone. W konsekwencji komunia z Chrystusem i udziat
w Jego zyciu oznaczaja jednocze$nie udziat w cierpieniu i pociesze, w Jego $mierci
i zmartwychwstaniu®.

Wszystkie te wyrazy komunii z Synem powinny opiera¢ si¢ na radykalnej
| jednoznacznej odpowiedzi osoby wierzacej. Pawel przestrzega: M yivecbe
étepoluyodvteg amiotolg: Tig yop HeETOYT| dkanoovVy Kol dvopiq; Tic 0& Kowvavia
POt TPOS 0KOTOC®®. Apostot podkresla niemozno$é komunii pomiedzy $wiatloscia
a ciemnoscig czy komunii tych dwoch przeciwstawnych sobie rzeczywistosci. Wie-
rzacy jest zmuszony do dokonania wyboru jako dziecko $wiatlosci, stuga Chrystusa
I sprawiedliwosci, Swiatynia zywego Boga (por. 2 Kor 6,14-16), by zdecydowac si¢
catkowicie naleze¢ do Boga i Chrystusa (por. 2 Kor 6,16-18). Tylko wtedy mozliwa
jest koinonia z drugim cztowiekiem.

W Drugim Liscie do Koryntian, poswigcajac dwa rozdziaty, by zachgci¢ adre-
satow do hojnosci w dawaniu, Pawel pochwala hojno$¢ wspolnoty macedonskiej
I podkresla dobrowolnosé jej ofiary na rzecz Kosciota w Jerozolimie: Metda moAAfg
TOPOUKATOEMG OEOUEVOL UMV TNV APV Kol TV Kowveviay Thig dlakoviag Tig €ig Tovg
ayiovc®. Bez watpienia upor, z jakim Macedonczycy naciskaja, by wziaé czynny
udzial w zbiodrce, ukazuje, ze gest ten przynosi ewidentne konsekwencje eklezjalne®.
W kontekscie zachety do udziatu w zbidrce Pawet postuguje si¢ argumentami chry-
stologicznymi: ,,Znacie przeciez taske Pana naszego Jezusa Chrystusa, ktory bedac
bogaty, dla was stal si¢ ubogim, aby was ubostwem swoim ubogaci¢” (2 Kor 8,9). By

zrozumie¢ tu lepiej sens terminu koinonia, nalezy zwroci¢ uwage na relacje migdzy

82 ). Kudasiewicz podkresla, ze dla Pawta Bog, bedac Bogiem wszelkiej pociechy, pocie-
sza W kazdym utrapieniu i dlatego biorac udziat w cierpieniu Chrystusa, doznajemy od Niego
pociechy (por. «Koinonia» w Nowym Testamencie, s. 63).

8  Nie wprzegajcie sie Z niewierzacymi W jedno jarzmo. Cé6z bowiem ma wspdlnego
sprawiedliwo$¢ z niesprawiedliwoscig? Albo c6z ma wspolnego $wiatto z ciemnoscig?” (2 Kor
6,14).

8 _[...] nalegajac na nas bardzo i proszac 0 taske wspotdziatania W postudze na rzecz
swietych” (2 Kor 8,4). Por. G. Lorusso. La seconda lettera ai Corinzi. Bologna: EDB 2007 s.
214-215.

% Por. Franco, Comunione e partecipazione, s. 103.

64



terminami uzytymi w wersecie 4: yépic®® — xowavia — Srocovia®’, ktore eksponuja
taske udziatu (uczestnictwa). Kontekst ten ukazuje, ze zbiorka, w jakiej biorg udziat
Macedonczycy jest przede wszystkim mozliwo$cig | darem od Boga, ktory wzbudza
W dobroczyncy dobrowolng odpowiedz wyrazajaca si¢ W konkretny sposob. Odpo-
wiedz darczyncy konkretyzuje si¢ W pomocy blizniemu, ale przede wszystkim jest
odpowiedzig dang Bogu (por. 2 Kor 8,5)%8. Zbidrka zrealizowana przez Macedonczy-
kow, tak jak koinonia z Synem Bozym (por. 1 Kor 1,9), jest przede wszystkim we-
zwaniem i jednocze$nie darem ze strony Boga. Na powotanie to nalezy odpowiedzie¢
I nie jest to jedynie postawa otwartosci i gotowosci, ale takze konkretne dziatanie,
czyli dwaxovia. Poshugujac si¢ tym terminem, Pawel nie ma na mysli ,,stuzby” w ogol-
nym tego stowa znaczeniu. W tym kontekécie jest to konkretna zbiérka®, a wiec
wsparcie materialne jako odpowiedz na dar duchowy, ktorym wspdlnota jerozolimska
podzielita si¢ ze wspdlnota W Macedonii oraz owoc jednosci, jaka laczy wyznawcow
Chrystusa®.

W tym samym 6smym rozdziale, w wersecie 23, Pawet pisze, ze Tytus zostat
przez niego upowazniony do zebrania daréw od Macedonczykow: Eite vmep Titov,
KOWVOVOG €0G Kol €l VUAG ouvepPYOs: €1T€ AGEAPOL UMV, ATOCTOLOL EKKANGLDV,

56&a XpioTod™

. Termin kowmvog W uzyciu rzeczownikowym mozna tu przettuma-
czy¢ jako ,,partner, wspdlnik, towarzysz”%. W odniesieniu do Tytusa Pawel postuguje
si¢ kowmvog, aby wskazac¢ na niego jako osobe zaufang, a wigc swojego ,,wspotpra-
cownika” przy zbidrce w Kosciotach Macedonii. W kolejnym rozdziale Apostot kon-
tynuuje zachete i1 podkresla potrzebe zbiorki, zapewniajac, ze jesli Koryntianie okaza
si¢ hojni wobec Boga, on odpowie im jeszcze wigksza szczodrobliwoscia: Aw g
doxiufg Thi¢ drakoviag Tavtng do&alovteg Tov Oedv €mi Tfj dmotayfy TG Opoloylag

VUMV €ig TO gvayyEMOV TOD XPloTod Kol ATAOTNTL THS KOWV@VING £1g 0DTOVS Kol €ig

8 Por. yapic. W: Montanari, Vocabolario della lingua greca 1a.

8 Por. Swakovia W: Montanari, Vocabolario della lingua greca 3 b.

8 por. Panikulam, Koinénia in the New Testament, s. 39.

8 Termin ten uzyty jest w znaczeniu zbiorki pienigznej w: Rz 15,31; 2 Kor 9,1.12-13.
% por, Kudasiewicz, «Koinonia» w Nowym Testamencie, s. 67.

1 Tytus jest moim towarzyszem i trudzi sie ze mng dla was; a bracia nasi — to wystancy
Kosciotow, chwata Chrystusa” (2 Kor 8,23).

%2 Por. kowmvoc. W: Thayer, Greek-English Lexicon of the New Testament a.

65



névtoc®®. Hojnosé darczyncoéw wiec nie tylko stanowi konkretng pomoc ,,dla §wie-
tych” z Jerozolimy, ale jednoczesnie jest powodem ich wdzigcznosci wobec Boga®™.

Termin koinonia W kontekscie 2 Kor 8 i 9 nabiera wigc nowego i waznego
znaczenia. Nie wskazuje jedynie na ,,zbidrke pieni¢zng”, ale obejmuje duzo szerszy
sens teologiczny. Przede wszystkim solidarno$¢ jest $ci§le zwigzana z darem taski,
bedac darem i zarazem powotaniem od Boga do praktykowania mito$ci wobec bliz-
niego (por. 2 Kor 8,4.8). Poza tym wymiana dobr duchowych i materialnych jest miej-
scem spotkania pomiedzy poszczegdlnymi wspolnotami, a W szczeg6lnosci pomig-
dzy judeochrzescijanami a chrze$cijanami poganskiego pochodzenia, stajac si¢ W ten
sposob widocznym znakiem jednoéci i przyjazni catego ciata Chrystusa®.

Przez komuni¢ z Synem wierzacy jest powotany do komunii ze swoimi
bra¢mi. Jezeli komunia zZ Synem jest zrodlem komunii pomiedzy chrze$cijanami, to
Duch Swiety jest tym, ktory czyni t¢ komunie mozliwa: ‘H ydpig 100 Kvpiov Tnood
Xp1otod kai 1 dydann tod Oeod Kol 1) Kowvevia Tod ayiov TveOHOTOS HETA TAVT®V
budv- auive. Pawet stara sic wprowadzié¢ pokoj do targanej niepokojami wspélnoty
w Koryncie, zyczac jej taski, mitosci i komunii. Kazdy z tych darow zwigzany jest
Z jedng z Oséb Trojcy Swietej. Dar komunii jest przez niego przywotywany jako dar
Ducha Swigtego. Kosciot koryncki, bedac wspolnota bogata w dary i charyzmaty, bo-
rykal si¢ z niebezpieczenstwem roztamu z powodu podziatéw wewnetrznych. Kon-
cowe btogostawienstwo Pawla jest jednocze$nie wezwaniem, by odda¢ dary otrzy-
mane od Ducha Swietego do dyspozycji wszystkich i dla dobra wszystkich®”.

Tak jak zrodlem komunii braterskiej pozostaje relacja osobista kazdego chrze-
Scijanina z Chrystusem, tak misja apostolska czerpie swoja sile z zycia wspolnoto-
wego. Oredzie 0 zbawieniu w Jezusie Chrystusie traci swojg autentyczno$¢ bez swia-

dectwa skutecznosci taski w zyciu wspdlnotowym. W Liscie do Galatow Pawet

% Ci, ktorzy oddaja sie tej postudze, wielbiag Boga za to, ze$cie postuszni W wyznawaniu
Ewangelii Chrystusa, a w prostocie stanowicie jedno z nimi i ze wszystkimi” (2 Kor 9,13).

% Por. Lorusso, La seconda lettera ai Corinzi, s. 224. 230-236. Por. takze Jelonek. Sw.
Pawel i jego listy, s. 44.

% Por. R. Penna. Le collette di Paolo per la chiesa di Gerusalemme. PSV s. 187-190. Por.
takze: Panikulam, Koinonia in the New Testament, S. 57.

% ELaska Pana Jezusa Chrystusa, mito$¢ Boga Ojca i dar jednosci w Duchu Swigtym
niech beda z wami wszystkimi” (2 Kor 13,13).

 Por. A. Pitta. Seconda lettera ai Corinzi. Roma: Boria 2008 s. 163.
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napisze: Kai yvovteg v xapwv mv d00gicav pot, TakwpPoc koi Knedg kai Todvvng,
ol dokodvteg oTdAOL eivar, deE10¢ Edmkav £poi koi Bapvapo kewvmviag, tva fueic ic
a0 E0v), ovTol 8¢ eic v meprropnv®. Spotkanie Pawta z tymi, ktérzy uznawani byli
za filary, pomimo uprzednich incydentow i atakow ze strony niektorych braci uka-
zuje, ze chcial on by¢ i byl w pelnej komunii z najwazniejszymi przedstawicielami
Kosciota pierwotnego. Gest podania prawicy zarowno W $wiecie greckim, jak i he-
brajskim oznaczal przysiege lub zapewnienie 0 przyjazni®. Tym niemalze liturgicz-
nym gestem ,,dostojnicy” koscielni uznaja wraz z Pawlem wspolny dar zbawienia
w Chrystusie i wspolny wysitek oraz zaangazowanie W gloszenie Ewangelii takze
poza $wiatem judaistycznym®®. To wlasnie W tej koinonii miedzy Apostolami, we
wspolnym udziale w Ewangelii taski, caly Koscidt odnajduje swoja jednos¢ i site
wzbogacong 0 roznorodno$¢ wspdlnot rozsianych po catym 6wczesnym §wiecie. Ter-
min koinonia przekracza wigc znaczenie zwyklej umowy, a 0znacza porozumienie
I gleboka komuni¢ chrzesScijan wspotuczestniczacych w Ewangelii i zaangazowanych
w jej szerzenie. W Liscie do Galatow koinonia przyjmuje tez znaczenie konkretnego
dzielenia si¢ dobrami materialnymi: Kowoveito o6& 0 katnyovuevog tov Adyov @

101

Katnyovtt év maow ayaboic . Czasownik w formie rozkazujacej przypomina kon-

tekst z 2 Kor 8 9 i jest zachetg do dzielenia si¢ dobrami z nauczycielami w wierze'®,
Z mitoscig braterska taczy sie wigc nierozerwalnie obowigzek pomagania tym, ktorzy
gloszg prawde Ewangelii. Jest to stata troska Apostota i praktyka wspolnot chrzesci-
janskich rozumiana w $§wietle Ksigegi Powtorzonego Prawa (por. Pwt 25,4; 1 Kor 9,7-
10; Mt 10,10; Lk 10,7).

W Liscie do Filipian koinonia pojawia si¢ jako aktywny udzial w szerzeniu

Ewangelii: 'Exti tf] kowvovig dudv €ig 10 gvayyéAov and mpdmc nuépag dypt Tod

% ,»[...] 1 uznawszy dang mi taske, Jakub, Kefas i Jan, uwazani za filary, podali mnie
i Barnabie prawicg na znak wspoélnoty, bysmy szli do pogan, oni za$ do obrzezanych” (Gal 2,9).

% Por. A. M. Buscemi. Lettera ai Galati. Commentario esegetico. Jerusalem: Franciscan
Printing Press 2004 s. 177.

190 por, Franco, Comunione e partecipazione, s. 152-162.

101 Ten, kto pobiera nauke wiary, niech uzycza za wszystkich swoich dobr temu, kto go

naucza” (Ga 6,6).
192 por, Buscemi, Lettera ai Galati, s. 585; Hauck, xowvmvog kol. 722; Campbell, Koino-
nia and its cognates in the New Testament, s. 369-370.
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vivi®. Udziat ten nalezy rozumieé jako uczestnictwo duchowe w darze laski, prze-

ktadajace si¢ zarazem na aktywng wspotprace, by inni rdwniez mogli sta¢ si¢ uczest-

104

nikami tego daru™". W dalszej czeSci Listu jest to natomiast komunia duchowa po-

miedzy wierzacymi: E{ 11¢ odv nopdxinoic év Xpiotd, &l 1t mopapddiov dydmngc, e
TIC KOW®Via TVeDHOTOC, &1 TIC omAdyyva kol oiktippoit®®. Koinonia w Liscie do Fili-
pian to takze udziat w cierpieniach Chrystusa: ToD yv@vat adtov Kol TV SOV Tiic
AvooTdoemc avTod Kol TNV KOwvmviay TdV Todnudtov avtod, GUUUOPPOVUEVOS TG
Bovate avtod®®, gdzie podobnie jak w2 Kor 1,7 udzial w cierpieniu i pociesze,
w $mierci | zmartwychwstaniu Chrystusa sg fundamentalne w zyciu wierzacego,
ktéry doswiadcza komunii Z Synem. Na koncu Listu do Filipian Pawel postuguje si¢
czasownikiem cvykowvovéw (por. Flp 4,14-15), ktory oznacza wspot-udziat | wspot-
uczestniczenie w odniesieniu do taski i cierpien. Nie odnosi si¢ jedynie do wsparcia
materialnego, ktorego Filipianie udzielajg Apostotowi, ale wigze je z Szerzeniem
Ewangelii (por. Flp 1,5). W Liscie do Filipian Pawet okazuje wdzigcznos¢ i przywia-
zanie do tej wspolnoty, postugujac si¢ kilkakrotnie terminem koinonia i jego pochod-
nymi, podkreslajac przy tym aspekt eklezjalny przedrostkiem cuv- oraz wspolnotowy
sens udziatu w tasce Chrystusa'®’.

W krétkim Liscie do Filemona Pawet uzywa analizowanego terminu dwukrot-
nie. Za pierwszym razem w sensie aktywnego udziatu w wierze: ‘Onog 1 kowvovia
TG MoTEMG GOV €vePYNG YEVNTOL &V EMYVAOOCEL TAVTOG Gyafod Tod &v MUV &ig

Xpiotov ITnoovvi®. Za drugim razem Apostol odwoluje si¢ do swojej przyjazni

103 [...] z powodu waszego udziatu w szerzeniu Ewangelii od pierwszego dnia az do

chwili obecnej” (Flp 1,5).

104 por, Franco, Comunione e partecipazione, s. 190.

105 Jesli wiec jest jakies napomnienie W Chrystusie, jesli — jaka$ moc przekonujaca Mi-

tosci, jesli jakis udziat w Duchu, jesli jakie$ serdeczne wspotczucie” (Flp 2,1). Autor rozumie tu
nie tyle komuni¢ pojedynczej osoby zZ Duchem, ile raczej komuni¢ pomiedzy wierzacymi, ktora
jest owocem i darem koinonii Ducha. Por. S. Cipriani. Le lettere di Paolo. Assisi: Cittadella 1999®
s. 607-608; R. Penna. Lettera ai Filippesi - Lettera a Filemone. Roma: Citta Nuova 2002 s. 36-
42,

106 | przez poznanie Jego: zaréwno mocy Jego zmartwychwstania, jak i udzialu w Jego

cierpieniach — w nadziei, ze upodabniajgc si¢ Jego smierci [...]” (Flp 3,10).
07 por, A. Pitta. Lettera ai Filippesi. Milano: San Paolo Edizioni 2010 s. 36-49; Penna,

Lettera ai Filippesi - Lettera a Filemone, s. 11-13.

108 Oby twoj udziat w wierze okazat sie twoérczy W glebszym poznaniu wszelkiego do-

brego czynu, jaki jest do spetnienia wérod was dla Chrystusa” (FIm 6).

68



z adresatem Listu: Ei odv pe &xeic kowvevév, mpochafod avtov mg éuél®. Jest to przy-
jazn, ktoéra wyrasta ze wspdlnego doswiadczenia wiary, a Kowvwovog ma tu gieboki sens
zawierajacy W sobie zarOwno cnote wiary, jak | cnote mitosci, ktore stajg si¢ opera-
tywne tylko dzieki pelnym wzajemnego zaufania i przyjazni relacjom braterskim™°.

Ei 8¢ tiveg 1dV KAGdwv E€ekhdctnoay, ov 08 ayplélatog MV EvekevipicOng v
aVTOTC Kol GVYKOV®VOS THG Pilng Thg motToc ThHe éAaiag £yEévov, Un Katokovy®d
6V KAadwvt. Jest to fragment, w ktorym ovykowwvog podkresla zjednoczenie, ja-
kie dokonato si¢ W Chrystusie pomiedzy zydami a poganami. Obydwie galezie
uczestniczg W tych samych darach. Z jednej strony poganie zyskuja nowa tozsamos¢
wlaczeni w Swiety Korzen, z drugiej za$ Izrael petni funkcje podtrzymujaca i uswie-
cajacg calg rosling w perspektywie petnej komunii wszystkich ludzi w Chrystusie Je-
zusie'?,

Todc ypeiong TdV dyimv kowvmvodvreg, T photeviov Sibkovtec to kolejny
fragment, w ktérym Apostot zache¢ca do zaradzenia potrzebom i przyjscia z pomoca
»swietym”. Dzielenie si¢ dobrami materialnymi zyskuje tu na wartosci. Nie jest to
bowiem wsparcie anonimowe i niejako z dystansu, a pomoc staje si¢ udziatem w nie-
dostatku najbardziej potrzebujacych oraz niesieniem trudow zycia innych chrzescijan,
aby nie pozostali sami w dzwiganiu swojego brzemienia, ale mogli do§wiadczy¢ so-
lidarnos$ci materialnej 1 duchowej swoich braci. Apostot zacheca do praktykowania
czynnej mitosci chrzescijanskiej i podaje wskazowki pomagajace w dobrym funkcjo-
nowaniu wspolnoty, w ktérej nikt nie czuje sie lepszy od innych (por. Rz 12,3-13)**,

Do tematu wsparcia ubogich Pawel powraca w dalszej czesci Listu:
Evdoxnoav yap Maxedovia Kai Ayoio Kowveviav Tiva momooachot g ToVE TTOy0Vg
TOV ayiov Tdv &v Tepovcain. €06OKNGAV YOP Kol OPEILETOL EIGTV OOTOV" €1 VAP TOTG

TVELVUOTIKOLG aVTOV EKov@vNoov T £0vr, O0peilovowy Kol €v TOlG COPKIKOIG

109 Jesli wicc sie poczuwasz do tacznosci ze mna, przyjmij go jak mnie!” (Flm 17).

119 por, Hauck, kowvavog kol. 719-720.

11 Jezeli za$ niektoére zostaly odciete, a na ich miejsce zostate$ wszczepiony ty, ktory

bytes dziczkg oliwng, | razem [z innymi gal¢ziami] z tym samym Korzeniem ztgczony na réwni
Z nimi czerpate$ soki oliwne, to nie wynos si¢ ponad te gatezie” (Rz 11,17-18a).
112 por, R. Penna. Lettera ai Romani. T. Il. Bologna: EDB 2006 s. 362-364. Por.

kowavém. W: Thayer, Greek-English Lexicon of the New Testament b.

13 Zaradzajcie potrzebom $wietych. Przestrzegajcie goscinnosci” (Rz 12,13).

14 por. S. Légasse. L epistola di Paolo ai Romani. Thum. wit. P. Crespi. Brescia:
Queriniana 2004 s. 603-620. Por takze: Jelonek, Sw. Pawel i jego listy, s. 63-64.
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Aertovpyfioar avtoict’®. We fragmencie tym znajduje si¢ zaréwno rzeczownik
Kowmvia, jak i czasownik kowvovém, Co stawia W interesujagcym $swietle kwestie po-
mocy materialnej, ktorej wspolnoty chrzescijanskie udzielaty Kosciotowi w Jerozoli-
mie. Termin koinonia nabiera w Rz 15,26 szczegdlnego znaczenia jako ,,ztozenie cze-
gos razem”, a wigc kolekty (zbidrki) rozumianej jako konkretny gest przyjazni i du-

chowego braterstwa®®

, W ktorym takze czasownik znaczy tyle, co udziat w dobrach
duchowych. Pawet w Rz 15,22-23 wspomina 0 swojej postudze wobec pogan i pla-
nowanej podrdézy apostolskiej do Rzymu i do Hiszpanii. Przed realizacja swoich pla-
néw Apostot chce si¢ jednak raz jeszcze uda¢ do Jerozolimy, aby przekazaé wspol-
nocie owoce zbiorki, ktora zrealizowaly wspolnoty Macedonii i Achai (por. Rz
15,26). Wymiana débr duchowych i materialnych (temat powracajacy z Gal 6,6)
wskazuje na fakt, ze 1w tym przypadku koinonia nie sprowadza si¢ jedynie do
zbidrki. Obok wsparcia ekonomicznego autor chce wyrazi¢ takze poczucie wdzigcz-
nosci i pragnienie braci i siostr, by trwa¢ w glebokiej komunii ze wspolnota jerozo-
limska, skad zaczerpngli dobr duchowych: Kai ur cvykowwveite toig €pyoig 1oig

117

AKAPTOLG TOV GKOTOVGS, LaAlov O¢ kai EAEYyete . W Liscie do Efezjan Pawet apeluje,

aby strzec si¢ przed braniem udzialu wraz z innymi w czynach ciemnosci i postepo-

wa¢ jak dzieci $wiattosci (por. Ef 5,8)M8

. W Pierwszym Liscie do Tymoteusza ko-
inonia jest rozumiana jako wspotudzial: Xeipog toyéwc undevi Emtrifel unoe Korvavel
aupaptiong dAlotpioic: ceawtdv ayvov thpet’™.

W tym kontekScie czasownik xowvovém ma negatywny wydzwiek bycia
,Wspolwinnym”. Akcent pada W tym przypadku nie tyle na rozeznanie dotyczace
ewentualnych kandydatow do postugi prezbiteratu, ile raczej fakt, ze wina jedne;j

osoby moze przynie$¢ negatywne konsekwencje dla catej wspolnoty%,

115 Macedonia i Achaja bowiem uznaty za stosowne zebraé sktadke na rzecz $wietych

w Jerozolimie. Uznaly za stosowne, bo isg ich dtuznikami. Jezeli bowiem poganie otrzymali
udziat w ich dobrach duchowych” (Rz 15,26-27).

116 por, kowwvio. W: Thayer, Greek-English Lexicon of the New Testament 3. Por. takze:

kowavia. W: Montanari, Vocabolario della lingua greca g. 47.

17 [...] nie miejcie udzialu W bezowocnych czynach ciemnosci” (Ef 5,11). Por. R.

Penna. Lettera ai Romani. T. Ill. Bologna: EDB 2008 s. 266-268.

18 por, S. Romanello. Lettera agli Efesini. Milano: San Paolo Edizioni 2003 s. 190-191.

119 Na nikogo rak pospiesznie nie wkladaj ani nie bierz udziatu w grzechach cudzych”

(1 Tm 5,22).
120 por, P. lovino. Lettere a Timoteo. Milano: San Paolo Edizioni 2005 s. 124.
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W calym Nowym Testamencie tylko raz pojawia si¢ przymiotnik Kotvovikog:
Ayofoepysiv, mlovteiv v Epyolc Kaloic, EDUETOSOTOVE sval, Kowvmvikovg' s, Przy-

miotnik ten wskazuje na co$ lub kogo$ w relacji komunii z innymi'#

, przyjat wigce
znaczenie ,,spoleczny, uspoteczniony, sklonny do dzielenia si¢ swoimi dobrami,
wolny w dawaniu, liberalny””*?*. Powraca tu raz jeszcze temat dotyczacy dzielenia sie
dobrami materialnymi. W tym konteksScie Apostot, w opozycji do pewnych heretyc-
kich nauk pogardzajacych wszelkimi dobrami ziemskimi, za pomocg terminu
KOwmViKOg wskazuje osobom zamoznym, jaki stosunek do posiadanych przez siebie
dobr jest odpowiedni. Nalezy uczy¢ si¢ zdrowego dystansu, czuwac nad tym, by mie¢
wolne serce nieprzywiazane do bogactw, czego wyrazem i urzeczywistnieniem jest
dawanie i dzielenie si¢ z innymi*?,

Podsumowujac krotkie studium tekstow pawtowych, w ktorych wystepuje ter-
min koinonia 1 pochodne, nalezy zwroci¢ uwage na glebie znaczeniowa, jakiej termin
ten nabrat wraz z Objawieniem i narodzinami Kosciota. Uderza state odniesienie do
fragmentu z 1 Kor 1,9, ktory w pewnym sensie zawiera w sobie wszystkie mozliwe
znaczenia nowotestamentowe, gdyz to wlasnie poprzez koinonig Z Synem wierzacy
staje si¢ uczestnikiem $mierci i zmartwychwstania Chrystusa. W ten sposob cierpie-
nia, ktorych doswiadcza podczas swojej zyciowej drogi, nabierajg nowego znaczenia,
stajac si¢ widzialnym znakiem udziatu w cierpieniach Chrystusa (por. 2 Kor 1,7; Flp
3,10). Osobista i bardzo zazyta relacja z Chrystusem w najwyzszym stopniu przezy-
wana jest na Uczcie Eucharystycznej, w komunii z Krwig i Ciatem Chrystusa (por. 1
Kor 10,16-20). Nowe zycie przyjete przez wierzacego odzwierciedla si¢ W zyciu spo-
tecznym: do$wiadczenie zbawienia nie pozostaje wydarzeniem odizolowanym, ale
jest darem, ktorym mozna i nalezy zy¢ codziennie i ktorym trzeba si¢ dzieli¢ z in-
nymi. Swiadectwem tego jest gleboka komunia, jaka zrodzita si¢ miedzy apostotami

(por. Ga 2,9) i miedzy cztonkami wspolnot chrzescijanskich (por. Rz 11,17; 2 Kor
8,23; Fil 2,1; Ga 2,9; Flm 17). Sa to wigzi przyjazni oparte] na wspolnym

121 niech bogaci czynig dobrze, bogaca sie W dobre czyny, niech beda hojni, uspolecz-
nieni” (1 Tm 6,18).

122 por, H. W. Smyth. Greek Grammar kol. 858,6; J. H. Moulton, W. F. Howard. A Gram-
mar of New Testament Greek. T. II. Edinburgh: T&T Clark 19687 s. 378.

123 Por. kowmvicdc. W: Thayer, Greek-English Lexicon of the New Testament b.

124 por, lovino, Lettere a Timoteo, s. 135.
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doswiadczeniu zbawienia (por. Fm 6), pragnieniu gloszenia Ewangelii (por. 1 Kor
9,23; Fil 1,3-7), ktora jest darem Ducha Swigtego (por. 2 Kor 13,13). Koindnia znaczy
rowniez ,,zbiorka” oraz ,,dzielenie” (por. Rz 12,13; 15,26-27; 2 Kor 8,4; 9,13; Gal 6,6;
Flp 4,14-15; 1 Tm 6,18) i jest to temat, ktoremu Pawel poSwieca sporo uwagi W SWo-
ich listach, by da¢ do zrozumienia, ze nie chodzi tu jedynie 0 praktykowanie mitosci,
ale takze 0 powotanie i dar pochodzacy od Boga, znak jedno$ci, komunii, wzajem-

nego uznania i wdzieczno$ci pomiedzy wspdlnotami.
1.3.2. Koinonia a wspolnota jerozolimska

Po relacji z zestania Ducha Swigtego oraz pierwszej mowy kerygmatycznej
Piotra, Lukasz umieszcza w Dziejach Apostolskich summarium opisujace zycie
pierwszej wspolnoty chrzescijanskiej (por. Dz 2,41-47). Termin koinonia W wersecie
42 (trwali oni we wspaolnocie) zawiera W sobie cechy nowej rzeczywistosci, bedace;j
owocem Ducha Swictego. Kolejne wersety $wiadcza 0 wymiarze eklezjalnym zycia
tych wszystkich, ktorzy uwierzyli i stali si¢ nasladowcami Chrystusa (por. Dz 2,44a):
przebywali razem, wszystko mieli wspolne, trwali jednomyslnie W §wiatyni, tamali
chleb po domach, wielbili Boga. Wszyscy, ktorzy przyjeli Jezusa jako Mesjasza, sta-
wali si¢ ludzmi komunii pragngcymi i zdolnymi do dzielenia si¢ z innymi wierzacymi
doswiadczeniem zbawienia nie tylko poprzez nauke i modlitwe, ale takze w zyciu co-
dziennym®?. Praktyczna konsekwencja jakosciowo nowych wiezow pomiedzy wie-
rzacymi stato si¢ praktykowanie wspolnoty dobr, czy dzielenie si¢ dobrami material-
nymi. Jak zaznacza Franco, darmowos¢ daru zbawienia nie moze nie wyrazac si¢ kon-

kretnie poprzez solidarno$¢'#

. Nalezy zaznaczy¢, ze cho¢ niektérzy badacze sprowa-
dzaja rozumienie koinonii do jednego z aspektow zycia wspolnotowego, ktore zostaty
wymienione w summarium (trwali oni W nauce Apostotow | we wspdlnocie), to wigk-
szo$¢ zgadza sie co do tego, ze wszystkie cechy nalezy rozpatrywac tacznie i razem

opisuja one nowq rzeczywistos¢ koinonii, ktora stala si¢ nowym stylem zycia tych

125 por, E. Franco. La koinonia nella chiesa di Gerusalemme, archetipo di ogni comunita.
PSVs. 122.

126 Cosi la dimensione interiore ed esteriore della nuova relazione d’essere che trasfigura

la vita si esprime sia verso Dio che verso il prossimo, attuando il comandamento antico con lo
spirito nuovo” (Franco, La koinonia nella chiesa di Gerusalemme, s. 123.)
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127 Bez watpienia zycie i nauczanie Jezusa

wszystkich, ktorzy dostepowali zbawienia
0 nieprzywigzywaniu si¢ do rzeczy materialnych oraz pomocy ubogim byly inspiracja
dla pierwszych uczniow do praktykowania przez nich wspolnoty dobr (por. Lk 8,3;
11,41; 12,33; 14,13.21; 19,8-9). Ideat wspdlnoty dobr obecny byt takze w $wiecie an-
tycznym i judaistycznym (wspolnota essenska), lecz motywacja dla nowej rzeczywi-
stosci jest wspolne doswiadczenie zbawienia, ktore tgczy wszystkich wierzacych. Jest
to doswiadczenie popychajace kazdego wierzacego do mitosci blizniego i oddania do
dyspozycji innych takze swoich dobr'?%,

Oczywiscie dzielenie si¢ nie dotyczy jedynie dobr materialnych, jest pewnym
stylem zycia, ktory ukonkretnia si¢ rOwniez W ten sposob. Lukasz wymienia wspdlny
dar wiary, katecheze, modlitwe 1tamanie chleba. Na szczegdlng uwage zastuguje

rowniez ,,trwanie W nauce Apostotow”*?

gwarantujace jedno$¢, wzrost i umocnienie
w wierze wszystkich cztonkow wspolnoty oraz zwyczaj gromadzenia si¢ na modli-
twie, ktora stanowita kolejny, fundamentalny element dla rodzacego si¢ Kosciota.
Przy réznych okazjach, a w sposob szczegodlny w trudnosciach, uczniowie stawali na

modlitwie przed Bogiem (por. Dz 1,14; 4,24; 5,12) pewni, ze dzi¢ki jednosci | zgodzie

130 99131

braterskiej ich modlitwa bgdzie mita Ojcu™". Wreszcie przy ,,tamaniu chleba”*>* nowe
zycie odnajduje swoje wypetienie. Wspdlnota doswiadcza W wierze obecnosci zmar-
twychwstatego Pana, ktory zbawia. W Summarium z drugiego rozdziatu Dziejow
Apostolskich koinonia rozumiana jest wigc jako gleboka jednos$¢ braterska, gdzie

wspolnota wiary taczy si¢ z przyjaznig, solidarno$cig, otwarto$cig na blizniego,

127 Por. A. Malina, Koinonia — urzeczywistnianie jednosci Kosciola, s. 27-28; Franco, La
koinonia nella chiesa di Gerusalemme, s. 124.

128 por, A. Barbi. Atti degli Apostoli. Padova: Edizioni Messaggero Padova 2003 s. 100-
103. Por. takze: F. Manns. L Israele di Dio. Sinagoga e Chiesa alle origini cristiane. Thum. wi.
G. Zaccherini, R. Mela. Bologna: EDB 1998 s. 39, gdzie Autor ukazuje, w jaki sposob kowmvia
z Dz 2,42-47 staje si¢ urzeczywistnieniem Shema Israel (Pwt 6,4).

129 por, K. H. Rengstorf. S15ayn. W: Grande Lessico del Nuovo Testamento. Red. G.
Kittel, G. Friedrich. Red. wyd. wloskiego. F. Montagnini, G. Scarpat, O. Soffritti. Vol. 5 Brescia
1969 kol. 1166. Por. takze: G. Schneider. Gli Atti degli Apostoli. Brescia: Paideia 1985 s. 398.

130 por, A. Barbi, Atti degli Apostoli, s. 99.

131 Wyrazenie ,,tamanie chleba” moze tu oznacza¢ W sensie techniczno-kultycznym ,,ce-
lebracje eucharystyczng” lub zwykty positek, lecz nie nalezy ich zbytnio rozdziela¢ (por. Schne-
ider, Atti degli Apostoli, s. 398-399. Por. takze: E. Szymanek. Wyktad Pisma Swietego Nowego
Testamentu. Poznan: Pallottinum 1990 s. 243).
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a wigc jest dzieleniem si¢ zard6wno doswiadczeniem zbawienia, jak i dobrami mate-
rialnymi.

Opis nowego wylania Ducha Swigtego z Dz 4, 23-31 Lukasz koficzy drugim
summarium, gdzie opisane jest zycie wspolnotowe podkreslajace dynamike zacho-
dzaca w stosunku jednostki do wspdlnoty W jednomyslnosci i solidarnosci. Uwypu-
klona zostala tu rola apostotow nie tylko w $wiadectwie 0 zmartwychwstaniu, ale
takze w sprawiedliwej dystrybucji dobr, dzieki ktorej zaspokajano potrzeby kazdego
cztonka wspolnoty, ukazujac jednoczesnie rownos¢ W godnosci wszystkich obdaro-
wanych. Jak podkresla Franco, to duch Zmartwychwstalego, uwalniajac od egoizmu
I zadzy posiadania, daje komuni¢ 1 uzdalnia do dzielenia si¢ tym, kim si¢ jest i tym,
co si¢ ma. ,,Jeden duch i jedno serce” (por Dz 4,32) sg darem od Boga przez przy-
Igniecie wiary i1 wspolny udziat w osobistej relacji z Panem Jezusem. W tym kontek-
Scie wspodlnota dobr nie moze by¢ rozumiana jako rezygnacja z wlasno$ci na rzecz
ludzkiej organizacji i wymog niezbedny do stania si¢ cze$cig wspolnoty. Nie jest to
obowigzek moralny wynikajacy z nakazu pomocy ubogim i nie wigze si¢ Z pogarda
dla dobr tego Swiata oraz wyborem ascetycznego trybu zycia. Chodzi 0 rzeczywistos¢
Boza, w ktorej wierzacy moga uczestniczy¢ uzdolnieni do komunikowania jej in-
nym?2,

List do Hebrajczykow konczy si¢ wskazowkami autora o charakterze moral-
nym i spotecznym zarazem, wérdd ktorych znajduje si¢ zacheta do hojnosci. Adresa-
tem Listu jest wspodlnota judeochrzescijanska, ktora przechodzi kryzys spowodowany
tesknota do kultu i liturgii $wiatynnej'*3. Autor po serii argumentéw doktrynalnych,
majacych wspomoc w wytrwaniu w wierze, zacheca do postepowania moralnego i re-
ligijnego opartego na fundamentalnych zasadach chrzescijanskich, wsroéd ktorych
znajduje si¢ dobroczynno$¢: ,,Nie zapominajcie 0 dobroczynnosci | wzajemnej wigzi,
gdyz cieszy si¢ Bog takimi ofiarami” (Hbr 13, 16).

Konkretne praktykowanie mitosci poprzez dzielenie si¢ swoimi dobrami ma-
terialnymi znajduje si¢ pomigdzy formami sprawowania kultu. Werset 16 mowi

0 ,,dobroczynnosci” i ,,wspolnocie dobr” (kowwviag pun EmAavOdvesde), ktore

132 por, Franco, La koinonia nella chiesa di Gerusalemme, s. 126.

133 por, W. L. Lane. Hebrews 1-8 (World Biblical Commentary 47a). Dallas: Word Bib-
lical Commentary edition 1991 liii-Ix.
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3% Termin koinonia oznacza tu wigc jeden z fundamental-

stanowig ofiary mite Bogu
nych elementdéw charakteryzujacych pierwsza wspoélnote chrzescijanska, jakim bylto
dzielenie si¢ dobrami.

,»Wspodlnota dobr” nabiera podwojnego znaczenia: jest wyrazem mitosci do
brata i aktem kultu wobec Boga. Sa to dwa wspotzalezne od siebie aspekty, gdyz bez
praktycznego aspektu konkretnej mitosci wobec brata, modlitwie uwielbienia brakuje
integralnosci. To W ten sposdb Bég powotuje chrzescijan do otaczania Go chwalg nie

tylko ustami, ale takze swoimi czynami'®.

1.3.3. Koinonia u $w. Jana

Rzeczownik ,,xowvovia” wystepuje U $§w. Jana tylko cztery razy (w Pierwszym
Liscie 1, 3a. 6. 1 7), cho¢ idea wyrazona tym terminem pojawia si¢ niejednokrotnie,
zwlaszcza w 17 rozdziale Ewangelii (w J 17, 11.21.22.23). Termin jest uzyty w pole-
micznym konteks$cie listu W wyrazeniu mie¢ (koinonig) z i jest rozumiany jako rze-
czywisto$¢, ktérg mozna realnie ,,posigs$¢” lub faktycznie ustanowi¢ migdzy osobami,
czyli konkretng wiez. Pojawia si¢ juz w Prologu jako cel i zasadniczy temat listu®®.
Jak podkresla Maggioni, koinonia Janowa wiaze si¢ Z innymi wyrazeniami, ktore na-
wigzuja I jednoczesnie uscislajg znaczeniowo jej rozumienie przez autora listu. Trwac
w (ménein) i by¢ w'® wyrazaja na przyktad nie tylko pewna zazylos¢ i glebie obec-
nosci, ale takze stabilno$¢. Nie ma mowy 0 komunii tam, gdzie przebywanie razem
jest prowizoryczne i okazjonalne, ani tam, gdzie wi¢z polega jedynie na wspdlnym

dziataniu®,

13 por. G. C. Bottini. Norme per la condotta morale e religiosa nella lettera agli Ebrei.
Red. R. Corona. Lettera agli Ebrei. Pesaro [b.w.] 1995 s. 133-136.

135 por. Lane, Hebrews 9-13 (World Biblical Commentary 47b), s. 552-553.

13 por. Kudasiewicz, «Koinonia» w Nowym Testamencie, s. 72. Por. takze: Bori,
Kowawvia, s. 103; Franco, Comunione e partecipazione, s. 292,

137 Sa to wyrazenia, na ktore egzegeci wskazujg jako odpowiedniki pojecia kowwvia
w Ewangelii Jana (por. M¢dala, Pojecie koinonia w Nowym Testamencie, s. 345 wraz z przypi-
sami).

138 por. B. Maggioni. La comunione nella prima lettera di Giovanni. PSV s. 206-207.
Maggioni zaznacza: ,.«rimanere in» e «essere in» dicono uno stare insieme, non semplicemente
un fare insieme (s. 207). Por. Kudasiewicz, «Koinonia» w Nowym Testamencie, s. 74.



W prologu Listu koinonia jawi sie jako cel: ,,abyScie i wy mieli wspotuczest-
nictwo (korvwvia) z nami”. Stowa te kierowane sg do wierzacych, ktorzy ryzykuja
zatracenie wi¢zi Z korzeniami swojej wiary jako zacheta, by nie tyle wejs¢ do wspol-
noty, w ktorej juz sa, ile pozosta¢ wiernymi i wytrwa¢ w prawdziwej komunii. Wobec
zwolennikow gnozy gloszacych wolnos¢ od grzechu dla o§wieconych oraz tez, ktore
wykluczaty mozliwos¢ Weielenia, autor podkresla realizm Stowa oraz wage docze-

139 7 nami”

snych dziejow Jezusa, Jego rzeczywistg $mier¢ i zmartwychwstanie
wskazuje na naocznych §wiadkow wydarzenia paschalnego, na tych, ktérzy na dzisiaj
wiernie ,,przedtuzaja” swoje $wiadectwo 0 Bogu mitosci 1 doswiadczenie Nowego
Zycia*®. Jan twierdzi, Ze nie mozna mie¢ ,,wspotuczestnictwa z nami” bez glebokiej
syntonii z ,,poczatkami”. Komunig I jedno$¢ buduje si¢ wiec na wspolnej tradycji i sSil-
nej przynaleznos$ci konkretnej i doswiadczalnej wigzi z grupa ,,my”, ktora glosi
I Swiadczy. Warto podkresli¢, ze grecki przyimek meta wskazuje tu towarzystwo, so-
lidarno$¢, zgode, bycie razem. Koinonia opiera si¢ zatem na wspdlnej wierze, ale
zawsze zaklada egzystencjalna, silng wiez miedzyosobowa®*'. Maggioni zwraca
uwage, ze ,,wy~ pojawiajace si¢ W Liscie to wspdlnota, wobec ktorej grupa autora
petni postuge autorytetu duchowego niejako z zewnatrz. Niektore wyrazenia stawiaja
ja jednak wewnatrz wspdlnoty. Wtadza i wspolnota pozostaja ztaczone wiezig wza-
jemnej przynalezno$ci, przenikajg si¢ I nie opierajg jedynie na relacji postuszenstwa
I postuchu. Duch dany jest wszystkim wierzacym, we wszystkich jest obecny i dzia-
tajacy, nie pozostajac wylaczna wlasnoscia ,,grupy wladzy”'*. Objawienie dostepne
jest dla wszystkich ludzi i ma charakter publiczny, a sakramenty inicjacji chrzesécijan-

skiej czerpig swoja skutecznos¢ z wydarzenia paschalnego uaktualnionego dzigki

3% por, Szymanek, Wykiad Pisma Swietego Nowego Testamentu, s. 492-493. Por. takze:
Kudasiewicz, «Koinoniay w Nowym Testamencie, s. 72.

149 por, R. E. Brown. The Community of the Beloved Disciple. New York / Mahwah: Pau-
list Press 1979 s. 60-61. 124-136.

141 por, Maggioni, La comunione nella prima lettera di Giovanni, s. 207-209.

142 1 M. Lieu stwierdza: ,,Sebbene nei versetti iniziali noi sia contrapposto a voi, per lo
piu nella lettera noi denota non 1’autore e i suoi compagni dotati di autorita, un circolo esclusivo,
ma la comunita assieme all’autore” (J. M. Lieu. Teologia delle lettere di Giovanni. Thum. wt. P.
Bernardini, E. Perrera. Brescia: Paideia 1993 s. 41). Cyt. za Maggioni, La comunione nella prima
lettera di Giovanni, s. 209-210).
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celebracji pamiatki przez lud, w ktorym szczegdlng postuge petnig nastepcy Aposto-
tow'®,

Konieczno$¢ komunii ,,z nami” wynika nie tylko z faktu naocznego §wiadec-
twa tego, co bylo na poczatku, ale przede wszystkim z koinonii, jakiej grupa ,,my”
doswiadcza z Ojcem i Synem (por. 1 J 1,3b). Komunia ,,z nami” oraz komunia z Oj-
cem i Synem to dwa wymiary, ktore podkreslaja, ze tylko jednos¢ ze wspdlnota, nie
poza nig, daje mozliwos¢ osiggnigcia prawdziwej komunii z Bogiem. Autor listu roz-
prawia si¢ W ten sposob z korzeniem wszelkiej postawy, ktéra komuni¢ z Bogiem
chce oprze¢ na wysitku jednostki czy to przez indywidualne, prywatne formy poboz-
nosci, czy asceze | kontemplacje oderwane od wspolnoty. W ten sposob podane zo-
staje tez obiektywne kryterium pozwalajace zweryfikowaé prawdziwos¢ osobistego
spotkania z Bogiem. Autor listu wielokrotnie podkresla, ze to, co widzialne, weryfi-
kuje to, co niewidzialne. Komunia ,,z nami”, fakt widoczny | mozliwy do skontrolo-
wania staje si¢ locus, w ktérym niewidzialna rzeczywisto§¢ komunii z Ojcem i Synem
staje si¢ widoczna, ukazujac W ten sposob swojg autentyczno$¢. Jednakze komunig
Z Bogiem nalezy rozumie¢ wychodzac nie tylko poza kontekst jednostki, ale takze
braterstwa zwyklej grupy. ,,My” staje si¢ miejscem, W ktorym weryfikuje si¢ fakt by-
cia w komunii z Bogiem; nie jest zwyczajng grupa, ale wspolnota tych, ktorzy wi-
dzieli i styszeli i ktorzy $wiadcza 0 tym, co zobaczyli i ustyszeli. Pewnego rodzaju
pierwszenstwo komunii eklezjalnej opiera si¢ catkowicie na pierwszenstwie, jakie na-
lezy si¢ osobie Jezusa Chrystusa. To wlasnie dlatego, ze poprzez Chrystusa wchodzi
si¢ W komuni¢ z Bogiem, trzeba wejs¢ w komuni¢ z Kosciotem. Wewnetrzne zycie
Boga jest komunig i dlatego tylko wchodzac w logik¢ komunii, mozna W nim wspot-
uczestniczyé'*,

Jak podkresla Kudasiewicz, koinonia Janowa ma wigc zarbwno wymiar teolo-
giczny, jak réwniez ontyczny i moralny: ,,Komunia z Bogiem-Swiattoécia winna pro-
wadzi¢ do unikania btgdow I grzechéw. Natomiast komunia z Bogiem-Mitoscia

95145,

winna prowadzi¢ do mitosci braterskiej ,wtedy mamy jedni zdrugimi

13 Por. E. Staniek. Konferencje biblijne. Bogactwo Ksigg natchnionych: Stary i Nowy
Testament. Krakow: Wydawnictwo M 2003 s. 344.

144 Por. Maggioni, La comunione nella prima lettera di Giovanni, s. 210-212.
145 Kudasiewicz, «Koinoniay» w Nowym Testamencie, s. 76.
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wspétuczestnictwo (xowvwvia)” (1 J 1,7b). W kolejnych wersetach Listu termin ko-
inonia pojawia si¢ jeszcze dwukrotnie, lecz W odmiennym konteks$cie od Prologu,
gdzie akcent padatl przede wszystkim na wiernos¢ ,,poczatkom”. Tutaj Autor podkre-
$la przede wszystkim praxis zycia chrzescijanskiego, gdyz tylko ktos, kto kroczy
W $wiatlo$ci, moze postepowac zgodnie z prawdg (gr. molovpev v aAnbeiay ,,czynié
prawde”) i by¢ w komunii z Bogiem oraz innymi wierzacymi. Dla Autora Listu ko-
munia z Bogiem i komunia miedzy cztonkami wspolnoty to dwa naktadajace si¢ i za-
mienne kierunki**®. Dla niektorych stanowia one szczegdlnego rodzaju synteze
aspektu wertykalnego podkres§lanego przez Pawta oraz aspektu horyzontalnego, ktory
wyplywa z Dziejow Apostolskich™*’.

2. Patrystyczne ujecie koinonii

Swiadectwa autoréow pierwszych wiekow chrzescijanstwa to w gtéwnej mie-
rze $wiadectwa doswiadczenia Wiary oraz przekazywania i obrony tego doswiadcze-
nia. Wylania si¢ z nich obraz wspolnoty, dla ktorej koinonia nie jest jedynie nieosia-
galnym idealem zycia chrzescijanskiego, ale stanowi element konstytutywny dla ludu
Bozego, czyli zgromadzenia zjednoczonego wigzami jednej wiary, nadziei i mitosci.
Koinonia w refleksji Ojcow KosSciota pojawia si¢ zatem przede wszystkim w odnie-
sieniu do Kosciota, ktory chce by¢ znakiem dla $wiata, czy — postugujac si¢ terminem
usankcjonowanym przez Sobor Watykanski II — ,,sakramentem zbawienia™*®.

Koinonia przyjeta poczatkowo jako prawda wiary, wobec sporow doktrynal-
nych i konieczno$ci sprecyzowania podstawowych kryteriow przynaleznosci do Ko-
Sciola, stata si¢ ideg wiodacg eklezjologii patrystycznej. Cho¢ Ojcowie nie definiuja

wprost Kosciota tym terminem, to jest On przez nich pojmowany jako rzeczywistos¢,

146 S puo infatti, senza tradire il testo, costruire questo parallelismo: ,,se camminiamo

nella tenebra, non abbiamo comunione con Dio; se camminiamo nella luce, abbiamo comunione
fra noi” (Maggioni, La comunione nella prima lettera di Giovanni, s. 212).

147 Por. Medala, Pojecie koinonia w Nowym Testamencie, s. 345; Blachnicki, TPO Il s.
358-359.

148 Kosciot jest w Chrystusie niejako sakramentem, czyli znakiem i narzedziem we-
wnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci catego rodzaju ludzkiego” (KK 1). Ten ,,prze-
dziwny sakrament” narodzit si¢ z boku Chrystusa umierajacego na krzyzu (por. KL 5). Ponadto
Ko$ciot nazwany jest przez Sobor sakramentem jednosci (por. KK 9; KL 26) oraz powszechnym
sakramentem zbawienia (por. KK 48).
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ktora niesie W sobie koinonie W szerokim sensie tego stowa i w jej rozlicznych for-
mach aktualizujacych zbawienie®.

Koinonia wiary w Tréjjedynego Boga wyraza si¢ | rodzi poprzez udziat w sa-
kramentach oraz jednos$¢ z biskupem i Kosciotem powszechnym rozumianym jako
wspoélnota wspolnot™°. Juz ,,najstarszy podrecznik wiary chrzescijanskiej”!®?, jakim
jest bez watpienia Didache, doszukuje si¢ konkretnego przejawu koinonii w groma-
dzeniu si¢ wspdlnoty. Wierni w kontekscie powszechnego przekonania o rychtej pa-
ruzji we wspodlnocie daza do doskonalosci, ktorej przyczyna sprawcza jest sama
wiara: ,,Gromadzcie si¢ czgsto razem, by szukac tego, co stuzy duszom waszym, gdyz
caly czas wiary na nic wam si¢ przyda, jesli nie staniecie si¢ doskonali w ostatniej
chwili”**?, Communio wiary laczy si¢ bezposrednio z communio sakramentow. Juz
Didache podkres$la nierozerwalny zwigzek 1 wspdtzaleznos¢ pomigdzy Kosciotem

i Eucharystig'®®

. Koscidt utozsamiany jest ze zgromadzeniem liturgicznym, a Symbo-
lem koinonii pomiedzy cztonkami Ciata Chrystusa jest Eucharystyczny Chleb. Udziat
w misterium Eucharystii, a co za tym idzie bycie cz¢scig Kosciota, jest przy tym za-
rezerwowane dla 0sob, ktore przyjety chrzest™*.

Klemens Rzymski, reagujac na spory toczace si¢ we wspolnocie korynckiej,
wskazuje na jedno$¢ Kosciota w Koryncie z Ko$ciotem rzymskim, wyrazajac prze-
konanie o boskim pochodzeniu koinénii, ktéra umozliwia usprawiedliwienie przez
wiare. Stad, wychodzac od jednoéci wiary, pyta za $w. Pawtem: ,,.Skad u was klot-

nie, nami¢tnosci, podzialy, roztamy, a nawet wojny? Czyz nie mamy wszyscy jed-

nego Boga i jednego Chrystusa i jednego Ducha, ktory zostat na nas wylany? | czyz

149 por. Tillard, Chiesa di chiese: I'ecclesiologia di comunione, S. 28-29. Por przyp. 54.

130 por. A. Malina, Koinonia — urzeczywistnianie jednosci Kosciota, s. 30-36. Por. takze:
C. Burini. Comunione e comunita nella ecclesia delle origini. PSV s. 221.

131 N. Widok. Charakterystyczne cechy patrystycznej eklezjologii communio. W: ComK
s. 81.

152 Didache XVI 2. W: Pierwsi swiadkowie, T. 10 s. 40. Por. A. Malina, Koinonia — urze-
czywistnianie jednosci Kosciota, s. 31.

133 Warto tu przytoczyé najstarsze $wiadectwo wspdlnototworczego pojmowania celebra-
cji misterium odkupienia w Eucharystii: ,,Jak ten chleb tamany, rozrzucony po gorach, zostat
W jedno zebrany, tak niech Ko$cidét Twoj az po najdalsze krance ziemi zbierze si¢ W jednym kro-
lestwie Twoim” (Didache IX 4. W: Pierwsi swiadkowie, T. 10 s. 37).

1% por. N. Widok, Charakterystyczne cechy patrystycznej eklezjologii communio. W:
ComK's. 90-91.

1% Por. Sw. Klemens Rzymski. Epistula ad Corinthios XLV 5-6. W: Pierwsi swiadko-
wie, T. 10 s. 65-66.

79



nie jedno jest nasze powolanie w Chrystusie?”**®. Biskup Rzymu zwraca jednocze$nie
uwage na lask¢ wybrania i powotania kazdego z cztonkow potgczonych wspdlng
wiarg™®’.

Troske 0 wertykalny wymiar wspolnoty, a wiec nieustanne trwanie W Chry-
stusie, wyraza rowniez Ignacy Antiochenski, ktory podkresla, ze bez wiary i mitosci
chrzescijanska wspolnota jedno$ci nie ma racji bytu'®. To wtagnie ten autor jako
pierwszy w literaturze chrzesécijanskiej okresla Kosciot przymiotnikiem ,katolicki”,
czyli ,,powszechny”'*°. Pomimo tego, ze Ignacy nie uzywa samego stowa koinonia,
to Benedykt XVI nazywa go ,,doktorem jednosci’*®® ze wzgledu na gtéwny temat jego
tworczos$ci epistolarnej, w ktorej staje W obronie jednosci i wspdlnotowosci, Sam sie-
bie okreslajac jako ,,cztowicka, ktéremu powierzono jednosé jako zadanie™*®*.

Autor Listu Barnaby réwniez odwoluje si¢ do daru wiary wyznawanej przez

162

cztonkow nowego ludu™?, natomiast Hermas podkresla koniecznos¢ jej przyjecia, jej

nieodzownos¢ oraz zrodto, jakim jest sam Chrystus obdarowujacy swa moca: ,,Wiara

1% Sw. Klemens Rzymski, Epistula ad Corinthios XLVI 5-6. W: Pierwsi swiadkowie,
T.10s. 68. Por. Widok, Charakterystyczne cechy patrystycznej eklezjologii communio. W: ComK
s. 81-82.

157 por. L. Padovese. Wprowadzenie do teologii patrystycznej. Thum. A. Baron. Krakow:
WAM 1994 s. 95.

158 Por. Sw. Ignacy Antiochenski. Epistula ad Ephesios XIV 1. W: Pierwsi swiadkowie,
T.10s. 117.

159 por. Sw. Ignacy Antiochenski. Epistula ad Smyrnaeos VI 2. W: Pierwsi swiadkowie,
s T.10. 138. W obliczu zagrozen wynikajacych z roztamu w kosciele antiochenskim, ktory doko-
nat si¢ Z powodu nauk szerzonych przez przedgnostycka sekte nikaloitow Ignacy stawia wyrazny
nacisk na jedno$¢ wspdlnoty zgromadzonej wokot jej pasterza. Stad fundamentalna rola osoby
biskupa i wertykalny obraz wspdlnoty Kosciota.

180 papiez stwierdza: ,,Jgnacy jest prawdziwie «doktorem jedno$ci»: jednosci Boga i jed-
nosci Chrystusa (na przekdr roznym herezjom, ktore zaczety krazy¢ i oddzielaty cztowieka od
Boga w Chrystusie), jednosci Kosciota, jednosci wiernych «w wierze i mitosci, od ktérych nie
ma nic znakomitszego» (List do Smyrnenczykow, 6, 1). Podsumowujac, «realizm» Ignacego za-
checa wiernych wczoraj i dzi$, zacheca nas wszystkich do aczenia stopniowo upodobnienia do
Chrystusa (jednosci z Nim, zycia w Nim) i po$wiecenia sie Jego Kosciotowi (jednos$¢ z bisku-
pem, ofiarna stuzba wspodlnocie i $wiatu). Musi wiec nastgpi¢ polaczenie komunii w tonie Ko-
Sciota i misji — gloszenia Ewangelii innym, tak aby przez jeden wymiar przemawial drugi,
awierni coraz bardziej «mieli owego niepodzielnego ducha, ktorym jest sam Jezus Chrystus»
(List do Magnezjan, 15)”. (Benedykt XVI. Kat.: Ignacy Antiocherski (Audiencja generalna, 14
marca 2007). OsRomPol 28:2007 nr 6 s. 38).

161 Sw. Ignacy Antiochenski, Epistula ad Smyrnaeos VIII 1. W: Pierwsi swiadkowie, T.10
s. 134. Por. N. Widok, Charakterystyczne cechy patrystycznej eklezjologii communio. W: ComK
s. 98.

162 Barnabae Epistula 11l 6. W: Pierwsi Swiadkowie T.10, s. 181. Por. N. Widok, Cha-
rakterystyczne cechy patrystycznej eklezjologii communio. W: ComK s. 82-83.
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wszystko obiecuje, wszystko spehia, [...]. Widzisz wigc, dodal, ze wiara z wysoka
przychodzi od Pana i ma moc wielkg”*®,

Kolejne pokolenia chrzescijan muszg takze zmagac si¢ Z herezjami pojawiajg-
cymi si¢ wewnatrz Kosciota i oskarzeniem 0 ateizm ze strony poganskiego $wiata.
Ujednolicanie i formalizowanie wyznan wiary stato si¢ orezem w walce o zachowa-
nie koinonii koScielnej i pelito role elementu konsolidujgcego wszystkich wier-
nych'®,

U Justyna pojawia si¢ istotny aspekt spoleczny. Wiara, ktdra polega na $cistej
koinonii z Jezusem, musi przektadac si¢ na konkretny styl Zycia chrzescijan. Staje si¢
on jednoczes$nie swiadectwem wiarygodnosci proponowanej nauki I urzeczywistnia
koinonie*®®. Nasladowanie Chrystusa, wiara, chrzest i Eucharystia to dla niego funda-
menty wspolnoty chrzescijanskiej, wyrozniajace ja sposroéd innych grup spolecz-
nych*ee,

Autorem, ktory jako pierwszy W sposob bezposredni wypowiada si¢ na tematy
eklezjologiczne, jest Ireneusz z Lyonu. Podkresla on jednos$¢ wiary, ktora taczy Ko-
$cioty lokalne oraz potrzebe odpowiedzialnosci za przyjecie, strzezenie | wierne prze-
kazywanie depozytu wiary. Stanowi to gwarancje prawdy, co nabiera szczeg6lnego
znaczenia w kontekscie polemiki z gnozg. Dla Ireneusza modelem sg Koscioty zato-

zone przez Apostotdw, w ktérych trwa nieprzerwana sukcesja biskupdw, stad szcze-

gblne podkreslenie roli Koéciota rzymskiego i rodzaca sie §wiadomos¢ Tradycji®’.

183 Hermas. Pastor XXXIX 10-12. W: Pierwsi swiadkowie, T.10 s. 239-240.

184 por. N. Widok, Charakterystyczne cechy patrystycznej eklezjologii communio. W:
ComK s. 83; Malina. Koinonia — urzeczywistnianie jednosci Kosciota, s. 32.

185 por. B. Czesz. Kosciél jako wspolnota W swiadomosci Ojcow Kosciota. W: Katolicyzm

polski na przetomie wiekéw. Teologiczny, instytucjonalny 1 wspélnotowy wymiar Kosciola. Red.
J. Baniak. Poznan: Wydawnictwo UAM 2002 s. 16.

186 por. N. Widok, Charakterystyczne cechy patrystycznej eklezjologii communio. W:
ComK s. 83; Malina. Koinonia — urzeczywistnianie jednosci Kosciota, s. 92.

187 por. H. Bourgeois, B. Sesboiié, P. Tihon. Historia dogmatéw. T. 111: Znaki zbawienia.
Sakramenty. Kosciof. Najswietsza Panna Maria. Thum. P. Rak. Krakow: Wydawnictwo M 2001
s. 322; Malina, Koinonia — urzeczywistnianie jednosci Kosciota, s. 32; F. Draczkowski. Patrolo-
gia. Pelplin-Lublin: Wydawnictwo Bernardinum 1999 s. 105. Por. takze: Sw. Ireneusz z Lyonu.
Adversus haereses V. W: Antologia patrystyczna. Thum. A. Bober. Krakéw: WAM 1965 s. 56.
Problem rozumienia zwrotu potentior principalitas w odniesieniu do Kosciota w Rzymie por.:
Padovese, Wprowadzenie do teologii patrystycznej, s. 96-97.
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99168

Dla Tertuliana ,,wiara jest zawarta W regule i ma charakter prawa”">° a com-

munio przejawia si¢ przede wszystkim przez jednos¢ pomiedzy poszczegdlnymi

169

cztonkami wspodlnoty, jak rowniez pomi¢dzy wspolnotami miedzy sobg ™. Opisuje
on trzy fundamentalne elementy scalajgce wspolnote Kosciota i czynigce z niej jedno
ciato'”®. Sa to niezachwiane przekonanie o prawdzie wyznawanej wiary, jednosé
struktury koscielnej oraz wiez wspdlnej nadziei'"*.

Eklezjologia Cypriana z Kartaginy, prowadzacego spory glownie z nowacja-
nami, rowniez ktadzie nacisk na communio wiary, ktéra ma swoje odzwierciedlenie
w zyciu wspdlnot: ,,Jeden jest Bog i Chrystus jeden i jeden Kos$ciot Jego i wiara jedna
i lud jeden w silng jedno$¢ ciata zwiazkiem zgody ztaczony”'"2. Gwarantem i strazni-
kiem owej jednosci pozostaje osoba biskupa. Cyprian w tacznosci z biskupem upa-
truje znaku przynalezno$ci do Kosciota, podczas gdy koinonia uniwersalna gwaran-
towana jest przez koinonig¢ poszczeg6lnych biskupow migdzy soba: ,,[...] biskup jest
w Kosciele, a Kosciot w biskupie i jesli kto nie jest z biskupem, nie jest w Kosciele.
[...]. Kosciot katolicki jest tylko jeden, nierozerwalny, niepodzielny, catkowicie
Z sobg zlaczony i zespolony cementem wzajemnie ze sobg zjednoczonych kapta-

néw”'"®. Fundamentalnym elementem pozostaje fraternitas christianorum zwiazane

ze Zgromadzeniem Eucharystycznym, gdyz to sakrament Eucharystii jest zrodtem

168 Tertulian. De praescriptione haereticorum XXI. W: Tertulian. Wybor pism. T. 5.
Thum. E. Stanula. W. Kania, W. Myszor. Oprac. W. Myszor, E. Stanula. Warszawa: Wydawnic-
two ATK 1970 s. 57.

169 por, Tertulian. De praescriptione haereticorum XIV-XX. W: Tertulian. Wybér pism.
T. 5, s. 52-56. Por. takze: Widok, Charakterystyczne cechy patrystycznej eklezjologii communio.
W: ComK s. 85. Malina, Koinonia — urzeczywistnianie jednosci Kosciola, s. 32.

170 Jego eklezjologia opiera si¢ na communicatio corporis Christi i przektada si¢ w prak-
tyce na $wiadomo$¢ $cistej wspotzaleznosci pomigdzy przynaleznoscig do Kosciota, a uczestnic-
twem w Eucharystii sprawowanej w jednosci z biskupem. Por. J. Ratzinger. Herkunft und Sinn
der Civitas-Lehre Augustins. Begegnung und Auseinandersetzung mit Wilhelm Kamlah. W: Ges-
chichtsdenken und Geschichtsbild im Mittelalter. Ausgewdhlite Aufsditze und Arbeiten aus den
Jahren 1933 bis 1959. Red. W. Lammers. Darmstadt: Wissenschaftliche Buchgesellschaft 1961
s. 71 przyp. 41. Cyt. za: A. Czaja. Logos-sarx eklezjologia communio J. Ratzingera. W: ComK s.
85. s. 351 przyp. 11.

171 por. Tertulian. Apologetyk XXXIX 1. W: Pisma Ojcéw Kosciota. T. 20. Thum. J. Saj-
dak. Poznan: Ksiggarnia Akademicka 1947 s. 156.

172 Sw. Cyprian. De catholicae Ecclesiae unitate XXXIII. W: Pisma Ojcow Kosciota. T.
19. Ttum. wstep | komentarze J. Czuj. Poznan: Wydawnictwo Uniwersyteckie 1937 s. 191.

178 Sw. Cyprian. Epistulae 66,8. W: Pisma Starochrzeécijanskich Pisarzy. T. 1. Thum. W.
Szotdrski. Warszawa: Wydawnictwo ATK 1999 s. 225. Por. takze: H. Bourgeois. B. Sesboii¢. P.
Tihon. Historia dogmatow. T. 11: Znaki zbawienia. Sakramenty. Kosciéf, s. 330.
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prawdziwej koinonii*’. Terminem koinénia czesciej niz inni Ojcowie postuguje sie
natomiast Atanazy, odnoszgc si¢ do wspolnoty Kosciota w opozycji do sekt heretyc-
kich niebedacych w jednosci ze wspolnota Kosciota powszechnego'™.

Eklezjologia $w. Augustyna wyplywa z jego rozbudowanej trynitologii. Za-
sada Kosciola jest dla niego Duch Swiety, bedacy jednoscia pomiedzy Ojcem i Sy-
nem. Wychodzi od obrazu Ciata, a Chrystus i jego wyznawcy stanowig dla niego jed-
nos$¢ ozywiana i umacniang przez Ducha Swietego, ktory uobecnia sie jako mitosét’®.
Dla Biskupa z Hippony osobowa mito$¢ stanowi kryterium zycia Kosciota, ktore de-
terminuje warto$¢ jego tozsamosci i misji. Bez Ko$ciota wigc nie mozna uwazacé si¢
za chrze$cijanina, gdyz Kosciot tozsamy jest z caritas i to ona warunkuje jednos¢
Ciala Chrystusa®’’. Jest to eklezjologia, ktérej wybidrcza, instytucjonalna interpreta-
cja doprowadzita w kolejnych wiekach do pewnego rodzaju skostnienia rozwoju na-
uki 0 Kosciele w okresie sredniowiecza i nowozytnosci.

Koinonia w pierwotnym Kosciele rozumiana jest wigc zaroOwno W Sensie wer-
tykalnym jako zjednoczenie z Trojca Swieta, jak i w sensie horyzontalnym jako jed-
no$¢ chrzescijan migdzy soba. Bez watpienia na jej ksztatt fundamentalny wptyw
mialy pojawiajace si¢ bledne nauki i herezje konsolidujace tozsamos$¢ rodzacego sie
Kosciota. Ojcowie Kosciota odwazyli si¢ na odpowiedzi, do ktérych nalezy wracac,
ale ktore, jak podkresla L. Padovese, nie zwalniaja od podjecia trudu tworczych po-
szukiwan na miar¢ czasow obecnych. Nalezatoby unikaé¢ dwdch skrajnosci: negowa-
nia wartosci tradycji oraz bezrefleksyjnego nasladownictwa rozwigzan z przeszto-

Sci'™®,

174 Biskup z Kartaginy postuguje sie wyrazeniem fraternitas az 59 razy: dziewic¢ razy
w traktatach i 50 w listach, odnoszac sig¢ si¢ przy tym bezposrednio do wspolnoty chrzescijanskiej
(por. P. Pietrusiak. Kosciét jako ‘fraternitas’ wedlug Cypriana z Kartaginy. ,,Rocznik Teologii
Katolickiej” 10:2011 s. 76).

175 Por. Widok, Charakterystyczne cechy patrystycznej eklezjologii communio. W: ComK
s. 85. Malina, Koinonia — urzeczywistnianie jednosci Kosciota, s. 102.

176 por. Ratzinger, Kosciél. Pielgrzymujgca wspolnota wiary, s. 36.

77 por. Sw. Augustyn. O Trdjcy Swietej XV 32. W: Pisma Ojcow Kosciota. T. 25 s. 439-
440. Por. Ratzinger, Kosciol. Pielgrzymujgca wspolnota wiary, S. 45-47.

178 por. Padovese, Wprowadzenie do teologii patrystycznej 120-121. Y. Congar pisat: ,,La
conoscenza della storia ci apre la strada di un sano relativismo, che non ¢ affatto scetticismo, ma
¢ al contrario un mezzo per essere da considerarsi con maggior verita e, vedendo la relativita di
quanto ¢ effettivamente relativo, per conferire la qualita di assoluto solo a cio che lo ¢ veramente.
Grazie alla storia, percepiamo 1’esatta proporzione delle cose, evitiamo di considerare
“tradizione” quello che ¢ nato I’altro ieri e che nel corso del tempo ¢ cambiato piu di una volta;
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Kosciot pierwszych wiekow dokonat ogromnego wysitku przetozenia przesta-
nia Ewangelii na jezyk Swiata poganskiego 0 mentalnosci znaczaco roéznigcej si¢ od
biblijnego sposobu myslenia i tradycji judaistycznej. Dobra Nowina o zbawieniu sta-
neta dzieki temu U podwalin zachodniej cywilizacji chrze$cijanskiej’®.

Wspotczesno$é odznacza si¢ epokowymi zmianami cywilizacyjnymi oraz
szybkimi zmianami w sposobie myslenia i postrzegania $wiata. Jakze wazne wydajg
si¢ wiec poszukiwania zwigzane ze znalezieniem takiego jezyka, ktory bedzie dzisiaj
zrozumialy dla cztowieka. Czy iw jaki sposob mozliwe jest komunikowanie oraz
skuteczne przekazywanie doswiadczenia osobowego spotkania z Jezusem Chrystu-
sem, daru nowego zycia W Duchu Swietym, a takze otwarcie na drugiego cztowieka?
Trafnie zauwaza J. Gocko: ,,[...] wyrazne zwigzanie moralno$ci z eschatologiczna
I historiozbawczg perspektywa zycia chrzeécijanskiego stanowi naglace wezwanie do
wypracowania konkretnych programow zycia w odniesieniu do aktualnej sytuacji
(kairosu), w jakiej znajduje si¢ Kosciot i $wiat*®,

Jedng z odpowiedzi i pewnego rodzaju ,,programem” wydaje si¢ by¢ koinonia
rozumiana w catym bogactwie znaczeniowym wylaniajacym si¢ z tego greckiego po-
jecia zarowno na kartach Biblii, jak 1 w pismach pierwszych autoréw chrzescijan-
skich. Dzisiejszy $wiat potrzebuje relacji: relacji z Bogiem, ktory jest blisko i daje
doswiadczenie swojej bliskosci, oraz relacji z drugim cztowiekiem, ktora daje do-
swiadczenie bycia jedno, manifestujace si¢ przez przyjecie, przyjazn i normalnosé

(nie sposodb nie wspomnie¢ przy tym O swoistej teologii czutosci zaproponowane;]

sdrammatizziamo molte inquietudini suscitate fatalmente in noi dall’apparizione di idee e di
forme nuove. Se la storia non consiste soltanto nella semplice erudizione oin un racconto
giornalistico del passato, possiamo, con essa, situarci meglio nel presente, prendere coscienza piu
lucida di quanto accade realmente ¢ del significato delle tensioni che viviamo” (La storia della
Chiesa come «luogo teologicoy. ,,Concilium” (wt.) 7:1970 nr 6 s. 107).

179 Warto tu przytoczyé stowa Ratzingera, ktory odpierajac zarzut hellenizacji chrzesci-
janstwa stwierdza: ,,W Jezusie [...] pojawia si¢ co$ absolutnie nowego: jedyny Bog wchodzi rze-
czywiscie W komuni¢ z ludzmi przez to, ze wciela si¢ W nature ludzka. Natura boska i ludzka
przenikaja si¢ —,,bez pomieszania i podziatu” — w osobie Jezusa Chrystusa. Bytoby kompletnym
absurdem méwienie tu 0 ,,hellenizacji” chrzesécijanstwa i domaganie si¢ powrotu do jego czystej,
hebrajskiej, pierwotnej postaci. [...] Wcielenie jest zarazem rekoncylacja, pojednaniem, wspol-
notg (communio) tych, ktorzy dotad przeciwstawiali si¢ sobie — zydow i pogan (zob. Ef 2,11-22);
dotyczy to takze porzadku mysli. Zarzut hellenizacji i puryzm, domagajacy si¢ powrotu do ory-
ginalnej postaci hebrajskiej rowna sie¢ W rzeczywisto$ci niedostrzeganiu istoty chrzescijanstwa”
(Ratzinger, Kosciol. Pielgrzymujgca wspaolnota wiary, S. 68).

180 Gocko, Kosciol obecny W swiecie, S. 149.
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przez Franciszka'®!). Dwukierunkowa, otwarta na relacje zaréwno z Trojca, jak i
z bliznim koinoénia staje si¢ W ten sposdb zaczynem majacym moc zakwaszenia
| przemiany rodzin, grup spotecznych, a wreszcie catych narodow, kontynentow i kul-
tur. Stawia w ten sposob wspotczesne pokolenia chrzescijan przed wyzwaniem Skoi-
nonizowania Kosciota, a Kosciol wobec zadania koinonizowania $wiata wraz z jego

strukturami.

3. Normatywne i teologiczno-profetyczne implikacje biblijno-teologicznej

wizji koinonii

Zanim przyjdzie rozwazy¢ normatywne i teologiczno-profetyczne implikacje
biblijno-teologicznej wizji koinonii warto zauwazy¢, ze zardwno biblijna, jak i patry-
styczna interpretacja koinonii wskazuja na teologiczny fundament moralnosci chrze-
$cijanskiej, ktora ma charakter odpowiedzi na inicjatywe Boga Mitosci. Koinonia jest
Jego darem, jest taska, ale niesie za sobg réwniez pewne wymogi wpisane W chrzest,
ktory wszczepia cztowieka wierzacego w Chrystusa i w Jego Ciato, jakim jest Ko-
$ciot. Dynamika $mierci 1 zmartwychwstania Chrystusa jest zarazem dynamika koi-
nonijng, ktora powinna coraz glgbiej przenikac¢ chrzescijanska duchowos$¢, prowadzi¢
do umierania dla siebie i przektadac si¢ na umiejetnos¢ przezwyciezania indywidua-
lizmu i wlasnego ,,ja” na rzecz wydarzenia komunijnego i dobra drugiego cztowieka,
wspolnotowego ,,my”. Dopiero taka koinonia Staje si¢ znakiem i proroctwem dla
$wiata, gdyz komunia z Bogiem popychajaca do komunii z braémi w wierze rodzi
szczegblny imperatyw przekraczajacy horyzont egzystencji doczesnej. Imperatyw ten
prowadzi do zaangazowania si¢ na rzecz walki z niesprawiedliwo$cia, solidarnosci
Z najstabszymi | dawania $wiadectwa 0 nadziei. W niniejszym paragrafie omowiony
wigc zostanie zardOwno wertykalno-horyzontalny charakter koinonii, jak rowniez we-

zwanie do budowania krolestwa mitosci posrod spolecznosci i struktur tego $wiata

181 A, Grammatica, drugi w historii moderator generalny Koinonii Jan Chrzciciel,
podkresla: ,,Secondo papa Francesco la tenerezza non sarebbe altro che affetto che Dio ha per noi
[...] un amore sensibile con tutte le caratteristiche esistenziali dell’amore concreto. [...] Unire la
tenerezza alla teologia permette di offrire il cammino di un incontro tra Dio € I’'uomo, un incontro
fatto di amore sensibile che si sente e che commuove” (Grammatica, Sul sentiero di papa
Francesco, s. 18-19). Por takze: W. Kasper. Papiez Franciszek. Rewolucja czutosci | mitosci.
Korzenie teologiczne i perspektywy duszpasterskie. Ttum. K. Markiewicz. Warszawa: Biblioteka
»Wigzi” 2015 s. 25-32.
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oraz do bycia niosagcym nadziej¢ profetycznym znakiem rzeczywistosci eschatolo-

gicznych®®,

3.1. Wertykalno-horyzontalny charakter koinonii

Juz Stary Testament wskazuje, ze podstawa wiezi pomiedzy poszczegdlnymi
cztonkami ludu wybranego jest Duch Boga, ktory jest przyczyng sprawcza relacji

wzajemnej przynalezno$ci®®

. Koinonia dla Izraela Starego Przymierza staje si¢ wigc
kategorig religijng wyptywajaca z relacji z Jahwe. Izraelici nie sg zbiorem poszcze-
golnych jednostek a prawdziwg wspolnota Przymierza, stad autentyczne powigzanie
0soby i wspolnoty™®.

Wraz z Nowym Przymierzem, wcieleniem Syna Bozego i wydarzeniem pas-
chalnym relacja z Bogiem Ojcem nabiera nowej jakosSci przez Chrystusa, z Chrystu-
sem i w Chrystusie w Duchu Swietym. Objawienie Tréjcy, jakie dokonato si¢ przez
Ducha Swigtego, okresla historie i jest fundamentem i pierwsza strukturalng zasada
Kosciota'®, Tylko kontemplacja Ojca, Syna i Ducha Swietego twarza W twarz moze
odkry¢ tajemnic¢ Kos$ciota. Trinitarne rozumienie wymiaru eklezjologicznego dok-
tryny chrzescijanskiej jest gleboko zakorzenione w Tradycji Ojcow KoSciota pierw-
szego Tysiaclecia, przede wszystkim z okresu wielkich soboréw niepodzielonego Ko-
Sciota®®®,

Natomiast horyzontalny wymiar koinonii taczy si¢ w Starym Testamencie
Z pojeciem ,,0sobowosci korporatywnej”*®’. Jest to kategoria niezwykle sugestywna

| przydatna w rozwigzaniu napigcia jednostka-wspdlnota, w ktoérej jednostka jest

182 por. Nagormy, Postannictwo chrzescijan W Swiecie, s. 34.
18 Por. tamze, s. 105-107.
184 Por. tamze, s. 106.

185 por. M.-D. Chenu. La nuova coscienza del fondamento trinitario della Chiesa.
»Concilium” (wh.) 6:1981 nr 10 s. 34-47.

186 por. G. Calabrese. Per un’Ecclesiologia Trinitaria. Il Mistero di Dio e il Mistero della
Chiesa per la salvezza dell 'uomo. Bologna: EDB 1999 s. 72.

187 K ategorig ,,0sobowosci korporatywne;j” zainteresowano si¢ szczegdlnie miedzy druga
potowa XIX wieku i pierwszg potowa wieku XX dzigeki badaniom przeprowadzonym przede
wszystkim przez Johna Artura Thomasa Robinsona, pdzniej przez Jeana De Fraine, ale takze stu-
diom egzegetycznym takich biblistow, jak: Pierre Benoit, Ernest Kasemann, Lucien Cerfaux, He-
inrich Schlier. Por. C. Militello. La Chiesa ,, 1l Corpo Crismato ., s. 182. Por. takze: por. Nagorny,
Postannictwo chrzescijan W swiecie, . 106-107; Medala, Pojecie koinonia w Nowym Testamen-
cie, s. 331; K. G6zdz. Kosciol zbawienia. Lublin: Wydawnictwo KUL 2010 s. 123-128.
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zarOwno reprezentantem, jak i elementem konstytuujagcym dang spoteczno$é¢. Katego-
ria ta wskazuje na obecno$¢ W kazdym cztonku wspdlnoty pewnej czesci, ,,duszy”
(,,nefesz”) catej wspolnoty, skad wynika gleboka, wewnetrzna wiez kazdej jednostki
ze swojg spotecznoscig. Wedtug J. Nagornego, to wiasnie ta kategoria staje si¢ wia-
$ciwym punktem wyjécia dla wyjasnienia problemu spotecznego charakteru ludz-
kiego dziatania. Wertykalny i horyzontalny wymiar relacji jednostki i wspolnoty po-
winny by¢ traktowane tacznie, poniewaz tylko w taki sposob ukazuja antropologie
wspolnoty. Cztonek spotecznosci nie zatraca si¢ w niej, ale w relacji do Boga i do
innych jej czlonkéw odnajduje i potwierdza swoje cztowieczenstwo, uczestniczac
jednoczesnie W jej zyciu i przyczyniajac si¢ do tego, co stanowi dobro wspdlnoty.
Warto zauwazy¢, ze juz Stary Testament otwiera si¢ na przykazanie mito$ci blizniego,
skad wynikaja regulacje prawne zapewniajace przyjecie 1 opickg nawet przybyszom
i cudzoziemcom w duchu uniwersalnego braterstwa'®,

Nowoscig horyzontalnego wymiaru koinonii, ktora wyptywa z Objawienia,
a takze z refleksji Ojcow Kosciota sa dwa charakterystyczne dla niej momenty: nie
moze ona powstac inaczej niz jako owoc koinonii wertykalnej oraz koinonia werty-
kalna nie moze nie doprowadzac¢ do powstawania wspdlnoty horyzontalnej jako swo-
jej koniecznej konsekwencji'®.

Dla $§w. Jana koinonia t0 na pierwszym miejscu trwanie, anie dziatanie.
Wspolnota Kosciota to wspolnota wiary, a nie sprawnie dziatajgca organizacja chary-
tatywna czy instytucja. Mito$¢ do brata to konkretny wyraz jednosci z Bogiem. Au-
tentyczno$¢ tej dwukierunkowej koinonii weryfikuje si¢ przez ,.kroczenie” w §wiatto-

$ci lub w ciemnosci, w prawdzie lub w ktamstwie'®

. Autor listu ktadzie jednakze ak-
cent nie tyle na poznanie intelektualne jakiej$ prawdy, ile na konkretny sposob my-
$lenia i zycia (postgpowanie wedtug prawdy). Zycie komunig posiada wiec wymiar

moralny iwigze si¢ zwymogiem trwania w prawdzie, wprowadzania

188 por. Nagomy, Postannictwo chrzescijan W Swiecie, s. 106-107.

189 por. B. Biela. Kosciét — wspélnota. Wspélnota jako zasada urzeczywistniania sie Ko-
sciola W ujeciu ks. Franciszka Blachnickiego (1921-1987). Katowice: Kuria Metropolitalna
w Katowicach 1993 s. 34.

190 Jezeli méwimy, ze mamy z Nim wspotuczestnictwo, a chodzimy w ciemnosci, kta-

miemy i nie postepujemy zgodnie z prawda. Jezeli za$ chodzimy w $wiattosci, tak jak On sam
trwa w $wiatlosci, wtedy mamy jedni z drugimi wspoétuczestnictwo” (1 J 1,6-7).
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sprawiedliwosci, odwrocenia si¢ od grzechu oraz praktykowania braterskiej mito-
$ci'®. Kroczenie Janowe, jak potwierdza 1 J 2,6, to postepowanie tak jak postepowat
Jezus Chrystus, ktory pozostaje modelem i niezmiennym odniesieniem. Chrze$cijan-
stwo to nie wzor regut i norm, ktorych nalezy przestrzegaé, by moc zastuzy¢ na ko-
muni¢ Z Bogiem. Wierzacy ma przed sobg nie liter¢ Prawa, a Osobe, ktéra chce na-
$ladowa¢, odpowiadajac na zaproszenie do relacji*®.

Jak podkresla Maggioni, kroczenie tak jak kroczyt Chrystus, nie jawi si¢
u Jana tylko jako naturalna konsekwencja poznania Boga i bycia z Nim w komunii.
Staje si¢ czym$ 0 wiele glgbszym: sequela Christi jest warunkiem poznania Boga
I wejscia w komunig z Nim. Tylko ten, ktory kroczy jak Chrystus, zyje doswiadcze-
niem, ktoére otwiera oczy na Boga. Poznanie Boga i komunia z Nim sa dziataniem
moralnym, faktem egzystencjalnym bardziej niz dziataniem intelektualnym, spekula-
tywnym czy innego rodzaju®. W 1 J 2,9-11 metafora kroczenia pojawia si¢ wraz
z metafora $wiatloéci i ciemnosci'®. |, Zyé (byé) w” oraz ,trwaé w” $wiadcza 0 tym,
ze zasadniczym tematem jest tu komunia, ktorg Autor precyzuje, konstruujac parale-
lizm pomigdzy $wiatloscig a mitoscig oraz ciemnoscig a nienawiscig. W ten sposob
konkretnym kryterium rozeznania komunii migdzy cztowiekiem a Bogiem staje si¢
mito$¢ do brata. Droga nasladowania Chrystusa jest wiec tozsama Z mito$cig brater-
ska. Kto nie kocha, ,,zyje W ciemnosci, dziata w ciemnosci i nie wie, dokad dazy, po-
niewaz ciemnosci dotknety Slepota jego oczy” (1 J 2,11). Mitos¢ jest wiec nie tylko
kryterium autentycznos$ci spotkania z Bogiem, ale tym, co pozwala ujrzeé, pojac
I przezy¢ doswiadczenie rzeczywistosci Boga. Kto nie kocha brata, nie odnajdzie si¢

wobec Bozej rzeczywisto$ci. To mitos$¢ staje si¢ Swiatlem, dzigki ktoremu widzi.

191 por, Panikulam, Koinonia in The New Testament, s. 131-140. Ph. Perkins. Koinonia
in 1 John 1:3-7. The Social Context of Division in the Johannine Letters. ,,The Catholic Biblical
Quarterly” 45:1983 nr 4 s. 634-636.

192 por, Maggioni, La comunione nella prima lettera di Giovanni, s. 212-213. Na temat
paradygmatu sequela Christi por.: T. Zadykowicz. Sequela Christi et imitatio hominis. Paradyg-
mat nasladowania we wspélczesnej refleksji teologicznomoralnej. Zrédta i perspektywy. Lublin:
Wydawnictwo KUL 2011 s. 252-253.

193 por. Maggioni, La comunione nella prima lettera di Giovanni, s. 213-214; tenze. La
prima lettera di Giovanni. Assisi: Cittadella 1984 s. 34.

194 Kto twierdzi, ze Zyje W $wiatlo$ci, a nienawidzi brata swego, dotad jeszcze jest
w ciemnosci. Kto mituje swego brata, ten trwa W $wiattoSci i nie moze si¢ potknaé. Kto za$ swo-
jego brata nienawidzi, zyje W ciemnosci i dziala w ciemnosci, i nie wie, dokad dazy, poniewaz
ciemnosci dotknety $lepota jego oczy”.
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Cztowiek pozbawiony mitosci kroczy W ciemnosci i potyka sie nie dlatego, ze prawda
Boza jest ciemnoscia, ale dlatego, ze on jest Slepy i niezdolny do widzenia i zrozu-
mienia. Mito$¢ i nienawis¢ nie ograniczajg si¢ wiec do ptaszczyzny dziatania, ale sie-
gajg samego serca osoby ludzkiej, odnawiajac lub niszczac, o§wiecajac lub oslepia-
jact®s.

Koinonia U Jana jest wiec zwigzana Z dynamika wzajemnej milosci brater-
skiej, bedacej nie tylko imperatywem moralnym, ale przede wszystkim pamiecig hi-
storyczng (pamiatka Jezusa), czyli nasladowaniem (sequela Christi). Bez pamieci hi-
storycznej nie mozna zrozumieé, czym jest wzajemna mito$¢ I nie mozna mowié
0 prawdziwej koinonii*®®. Zycie wierzacego chrzescijanina, a przede wszystkim mi-
tos¢ agape oraz przylgnigcie do tradycji przekazanej przez naocznych swiadkow, to
kryteria autentycznosci wiary™®’.

Jak wspomniano, jednym z tematdw, ktory porusza Pawet, postugujac si¢ ter-
minem koinonia, jest temat dzielenia si¢ dobrami materialnymi. Jest to specyficzny
element koinonii Pawtowej, w ktérym nie chodzi jedynie 0 wsparcie materialne czy
tez prosty gest milosci. Dzielenie si¢ dobrami rodzi szczegolne wigzi wdzigcznosci
I uznania pomiedzy wspolnotami. Jest wyrazem bezposredniej i konkretnej mitosci
braterskiej, solidarnosci i autentycznej przyjazni. Dla Pawta nie jest manifestacjg ,,bo-
gatego”, ktory pomaga biednemu, gdzie W pewnym sensie biedny zacigga dlug wobec
bogatego, a bogaty ma upodobanie w swoim gescie (por. 1 Tm 6,18). Dla Pawta jest
to raczej wymiana i postawa dzielenia si¢ dobrami najpierw duchowymi i w odpowie-
dzi takze materialnymi (por. 2 Kor 8 19, Gal 6,6, Flp 4,14-15 i Rz 15,2). Uderza pra-
gnienie i staranie o to, by moc wesprze¢ brata w potrzebie (por. 2 Kor 8,4), mie¢
udziat w jego niedostatku i ulzy¢ mu w jego cierpieniu (por. Rz 12,13).

Wszystkie te cechy maja charakter eklezjologiczny i przekladaja si¢ na spo-

teczny wymiar koinonii. Praktykowanie mitosci i,,wymiana” daréw rodzi owoc

195 Maggioni, La comunione nella prima lettera di Giovanni, s. 214.

198 Maggioni twierdzi: ,,Da un lato, ’evento di Gesu ¢ il paradigma dell’amore reciproco.
Non ¢ dalla nostra esperienza che comprendiamo che cosa sia ’amore fraterno, ma dall’evento di
Gesu. Dall’altro, I’amore fraterno ¢ la memoria dell’evento di Gesu, il segno che si ¢ veramente
inseriti nella tradizione che viene «da principio»” (La comunione nella prima lettera di Giovanni,
s. 215).

197 Por. S. Gadecki. Wstep do pism Janowych. Gniezno: Prymasowskie Wydawnictwo
Gaudentinum 1991 s. 85-86.
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komunii i przyjazni pomigdzy wspolnotami, ktore nie sg ze sobg powigzane nieu-
chwytng wiezig duchowo-religijng, ale pragnieniem jedno$ci, rownosci i dzielenia sie
poczawszy od najbardziej podstawowych rzeczy. Co wigcej, Pawet w Rz 15,25
stwierdza, ze udaje si¢ do Jerozolimy z postugg dla $wietych, stad dzielenie si¢ na-
biera takze wagi stuzby (Sioxovial®) braciom, co w Rz 15,27 oddaje czasownik
Aertovpyén™®®, ktory oznacza pehienie $wietej stuzby. Gest solidarnosci jest wigc
uznany przez Pawta za swigty, gdyz wyplywa z wiary w Boga i z przykazania mitosci,
ktére Chrystus potozyt jako fundament zycia wierzacych. Swoista , liturgia” z Rz
15,27 pozwala dojrze¢ w gescie hojnosci i dzielenia si¢ nie tylko akt ludzkiej solidar-
nosci | wyraz mitosci braterskiej, ale ,,ofiar¢” ztozong Bogu (por. 2 Kor 8,5), praw-
dziwy akt kultu (stuzby Bozej) wobec Tego, ktory daje ,,taske wspotdziatania w po-
studze” (por. 2 Kor 8,4); akt, ktory staje si¢ powodem uwielbienia i wdzigcznosci wo-
bec Boga (por. 2 Kor 9,13).

W tym kultycznym kontekscie dzielenie si¢ dobrami materialnymi nabiera
warto$ci §wigtowania wspolnotowego, W ktorym Bog ma upodobanie, bo ,,miluje ra-
dosnego dawce” (por. 2 Kor 9,7). Rozumiane jako kult sktadany Bogu dzielenie si¢
swoimi dobrami nie jest w gldwnej mierze inicjatywa wierzacego, ale darem taski,
ktora pochodzi od Chrystusa (por. 2 Kor 8,9). Chrystus pozostaje wzorem hojnosci
I kazdy wierzacy jest powotany do tego, by go nasladowaé takze poprzez dzielenie
si¢ swoimi dobrami materialnymi. On, ktory ,,ogotocit samego siebie” (Flp 2,7) dla
naszego zbawienia, ukazal w ten sposdb wszystkim ludziom i kazdemu cztowiekowi
swoja mito$¢. Zbawienie jest darem zycia ztozonego w ofierze przez Chrystusa. Z tej
ofiary wynika fakt, ze bez konkretnego dzielenia si¢ nie ma zbawienia®®. Dlatego
tylko w doswiadczeniu wiary mozna pojac¢ stowa z Ewangelii §w. Lukasza: ,,Dawaj-
cie, a bedzie wam dane; miar¢ dobrg, nattoczong, utrzesiong i optywajaca wsypia

W zanadrza wasze. Odmierzg wam bowiem taka miarg, jakg wy mierzycie” (Lk 6,38).

198 Ppor. K. Hess. ,,Servire/dwakovéw” W: Dizionario dei Concetti Biblici del Nuovo
Testamento. Red. L. Coenen, E. Beyreuther, H. Bietenhard. Ttum wi. A. Dal Bianco, B. Liverani,
G. Massi. Red. wyd. wtoskiego, A. Tessarolo Bologna: 1991* kol. 1720-1725.

199 Na temat tych dwoch aspektow termindw Asitovpyio/Asitovpyéwm por. H. Strathmann.
Aertovpyém. W: Grande Lessico del Nuovo Testamento. Red. G. Kittel, G. Friedrich. Red. wyd.
wiloskiego. F. Montagnini, G. Scarpat, O. Soffritti. Vol. 6 Brescia 1970 kol. 591-610.

200 por, Franco, Comunione e partecipazione s. 109.
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Trwanie w takim stylu zycia wspolnotowego, W dzieleniu, jednosci i przyjazni
wymaga sity, ktéra nie pochodzi od cztowieka. Juz w pierwszych wspdlnotach chrze-
$cijanskich zatozonych przez Pawta jednos¢ byta zagrozona (por. 1 Kor 1,10). Tylko
nadnaturalna sita moze uczynic¢ cztowieka zdolnym do dzielenia si¢ z innymi swoim
zyciem, nie baczac na swoje wilasne interesy, ale zawsze na dobro innych. Dlatego
Pawet wzywa nad wszystkimi wspolnotami ,,daru jednosci w Duchu Swietym” (2 Kor
13,13) swiadomy, ze tylko Paraklet moze zjednoczy¢ wierzacych wiezami doskonate;j
milosci razem z taskg Chrystusa i mitoscig Boga. Moc z wysoka obiecana przez Ojca
I dana wszystkim tym, ktdrzy 0 nig prosza, uzdalnia wszystkich ludzi do zycia pier-
wocinami przyszlego Krolestwa i koinonig. Sw. Pawet wychodzi od gotowosci do
dzielenia si¢ dobrami materialnymi, mozliwej dzigki sile autentycznych relacji przy-
jazni i solidarno$ci, zawsze dochodzac do zrodta, jakim jest komunia z Synem. Jest
ona zarazem komunig z Bogiem, pojednaniem z Ojcem, odnowieniem utraconej przy-
jazni zerwanej przez grzech, ktéry uwarunkowal calg ludzka egzystencje wiacznie
z relacjg do stworzenia. Tylko Boze mitosierdzie mogto uzdrowi¢ zaktécong harmo-
ni¢ pomig¢dzy Stworzycielem i stworzeniem oraz pomiedzy stworzeniami. Wydarze-
nie paschalne staje si¢ wigec przyczyng i celem nowej koinonii pomigdzy Bogiem
I cztowiekiem, migedzy ludzmi oraz mi¢dzy ludzmi a stworzeniem. Chrzescijanskie
rozumienie koinonii jest zaten nierozerwalnie zwigzane zZ powotaniem od Boga do
wspolnoty z Jezusem Chrystusem. Jest to koinonia pochodzaca od Boga, z Jego dobr
i catkowicie darmowe;j taski®™.

Zbawienie w pelnym znaczeniu tego stowa to spehienie si¢ osoby ludzkiej
wewnatrz Trojcy Swigtej; to wreszcie ostateczne przyjscie Krolestwa Bozego, kiedy
Bog bedzie ,,wszystkim we wszystkich” (1 Kor 15,28). Jednoczesnie jest to rzeczy-
wisto$¢ zanurzona W dzisiaj i przenikajaca konkretny czas, miejsca i wydarzenia hi-
storii. Posoborowa teologia ujmuje relacje zbawienia i historii we wzajemnej zalez-
nosci, odcinajac si¢ od mentalnosci, ktoéra nakazuje ,,ucieczke” od §wiata, jego spraw
I historii. Cho¢ historia I historia zbawienia nie nalezg do tego samego porzadku, to

czlowiek powotany do zycia w czasie i przestrzeni, powolany jest réwniez do

201 por, R. Schnackenburg. Die Einheit der Kirche unter dem Koinonia-Gedanken. W:
Einheit der Kirche. Grundlegung im Neuen Testament (QD 84). Red. F. Hahn, K. Kertelge, R.
Schnackenburg. Freiburg-Basel-Wien: Verlag Herder 1979 s. 62.
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zaangazowania W rozwoj zycia doczesnego?®?. Jak podkresla U. Vanni, chrzeécijanin,
unikajgc obojetnej izolacji, a jednoczesnie opierajgc si¢ Mateuszowej pokusie (por.
Mt 4,8-9) bogactw i wladzy tego $wiata, powinien W sposéob dojrzaty | z mito$cig an-
gazowacé si¢ W sprawy tego swiata. Oznacza to zainteresowanie problemami innych
ludzi, aktywne dziatanie na rzecz struktur i sytuacji narazonych na niesprawiedliwy
system bedacy W sprzecznosci Z nowym przykazaniem mitosci: ,,Madro$ciowa inter-
pretacja historii, ktorej uczy czas spedzony na rozwazaniu Apokalipsy, prowadzi zaw-
sze przez mito$¢ do o$§wieconego dziatania naznaczonego konkretem. Wyrazem ta-
kiego dziatania bgda ,,uczynki sprawiedliwo$ci” wiaczone w kontekst mitosci, ktory
doprowadzi do urzeczywistnienia nowej Jerozolimy (por. Ap 21). Chrzescijanin od-
najdzie w ten sposdb W potaczeniu mitos¢-polityka pole do dziatania, ktore zaanga-
zuje go bez reszty, ktore pochtonie jego energie, ktore nierzadko zazada oddanie tego,
CO W nim najlepsze: nie bedzie tego zatowat, gdyz ktéregos$ dnia zobaczy, ze to dzia-
tanie mitosci rzucone w konkret ludzkiej historii wyda owoc finalnego urzeczywist-
nienia, ktory Pawel nazwie «Bog wszystkim we wszystkich» (1 Kor 15,28)”2%3,
Ore¢dzie moralne Jezusa w perspektywie Nowego Przymierza niewatpliwie ma
odniesienie do sytuacji $wiata i konkretnych rzeczywistosci, w ktorych zyje cztowiek
I na ktére moze mie¢ wptyw. Moc kerygmatu Jezusa, ktory uczyt ,,jak ten, ktéry ma
wladze” (Mt 7,29), popycha do transformacji §wiata i budowania porzadku spotecz-
nego zgodnie z przykazaniem mitosci. Nagory podkresla, ze najwlasciwszym kon-

tekstem dla odczytania Kazania na gorze (por. Mt 5-7) jest kontekst wspdlnotowy.

202 por, Gocko, Koscidt obecny W swiecie, S. 149-150. Posoborowe Magisterium Kos$ciota
wielokrotnie podkreslato te rzeczywistosé: ,,Nalezy wigc doktadnie rozrézni¢ miedzy postgpem
doczesnym a wzrostem Krolestwa, ktore nie nalezg do tego samego porzadku. Takie rozréznienie
nie polega na ich separacji, gdyz powotanie cztowieka do zycia doczesnego nie znosi, lecz po-
twierdza jego zadanie wlaczenia energii i $rodkéw, jakie otrzymat od Stworcy, dla rozwoju swego
zycia doczesnego” (ICHW 60. Por. KDK 39).

203 L'interpretazione sapienziale della storia, che una meditazione prolungata
dell'Apocalisse gli potra insegnare, lo portera, sempre spinto dall'amore, a un‘azione tempestiva,
aderente alla concretezza, illuminata. Espressioni di tale attivita saranno gli «atti di giustiziay,
inseriti nel contesto di amore che portera alla realizzazione della Gerusalemme nuova (cfr Ap 21).
Il cristiano trovera cosi nel binomio carita-politica un campo di impegno che lo coinvolgera senza
lasciargli tregua, che assorbira le sue energie migliori, che spesso gli chiedera di donare il meglio
di sé: non avra da rammaricarsene, perché potra, un giorno, constatare come tutta la sua attivita
di amore proiettata nel concreto della storia umana sfocera in quella realizzazione finale che Paolo
qualifica come «Dio tutto in tutti» (1 Cor 15,28)” (U. Vanni. Carita e politica nel Nuovo Testa-
mento. CivCat 141:1990 nr 1 s. 28).
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Jezus wskazuje na nicodzownos¢ wspotdziatania cztowieka z mocg Bozg dla budo-
wania braterskiej wspolnoty, ktora stanowi uwienczenie pojednania miedzy Bogiem
a cztowiekiem i czlowieka samym z soba. Tylko W ten sposdb uzdolniony przez taske
staje sie on budowniczym koinonii. To mito$¢ staje sie¢ fundamentem zaangazowania
W poszczegolne aspekty zycia spolecznego cztowieka zarowno w obszarze gospo-
darki, jak i kultury czy polityki.

Nowy Testament nie ogranicza wizji koinonii do zycia wspolnoty wierzacych,
wskazujac na uniwersalny charakter wezwania do mitosci blizniego i przestrzegajac
jednoczesnie przed utuda ,.tego $wiata”. Stad wynika znaczenie kategorii koinonii,
ktéra taczy w sposob nierozerwalny dwa aspekty zaangazowania spolecznego: za-
rowno wertykalny, jak i horyzontalny. Krélestwo Boze ,.nie jest z tego $wiata” (J
18,36), ale budowanie spotecznosci ziemskiej nie zawsze musi sprzeciwiac si¢ budo-
waniu Krolestwa Bozego 1 zaprowadzaniu panowania Jezusa Chrystusa w doczesno-
$ci*®. G. Greshake ujmuje t¢ prawde nastgpujaco:

,Kiedy poszczegdlny czlowiek znajduje si¢ w zywej Communio ze
wspolnotowo-trynitarnym Bogiem, sam staje si¢ wspolnotowy I nie moze by¢
nikim innym. Jest przeciez przyjety do «przestrzeni» trynitarnego Boga, ktory
swoje zycie realizuje we wspolnotowej wymiennej grze trzech osdb. Poniewaz
Oni otrzymujg W wWewnatrztrynitarnym spetnianiu si¢ od siebie nawzajem tak, ze
réwnie-pierwotnie podobnie udzielajg si¢ nawzajem, to takze «przyjsScie» Boga
w stworzeniu i Jego przyjecie przez stworzenie nie moze by¢ niczym innym, jak
przekazanie si¢ rownoczesnie dalej Bogu i wielu braciom i siostrom, tak aby
W stworzonym obszarze powstata Communio. Albo jeszcze inaczej: poniewaz
Communio trynitarnego Boga rozszerza si¢ na $wiat poprzez postanie Stowa
i Ducha [...], nie moze istnie¢ zadna Communio stworzenia z Bogiem, ktora nie
rozszerza sie €0 ipso na Communio ze $wiatem”?%,

Stad juz w nauczaniu spotecznym, zwlaszcza Ojcow IV wieku, wybrzmiewa
wyrazna zacheta do podziatu dobr, sprawiedliwosci spotecznej i jalmuzny, ktora nie
ma jednak fundamentéw ideologicznych czy filantropijnych, a chrystologiczne

I eschatologiczne. W osobie ubogiego obecny jest bowiem Chrystus cierpigcy wraz

204 por. Nagomy, Postannictwo chrzescijan W swiecie, s. 109-110. Nagorny podkresla:
»~Nowy Testament ukazuje realistyczne podejscie do spotecznosci doczesnej, uwzgledniajac am-
biwalentny charakter tych spotecznosci ludzkich, naznaczonych stabos$cia i grzechem” (tamze s.
111).

25 G, Greshake. Tréjjedyny Bég. Teologia trynitarna. Thum. J. Tyrawa. Wroctaw: Wy-
dawnictwo TUM 2009 s. 255.
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Z cierpigcymi®®. Koinénia jest zatem terminem taczacym wymiar wertykalny (chry-

stologiczny i trynitarny) zycia chrzescijanskiego z wymiarem horyzontalnym, obej-

mujgcym zaréwno aspekt eklezjalny, jak i spoteczny.
3.2. Misyjny wymiar koinonii

Wspolnota Kosciota wezwana jest do budowania krolestwa mitosci posrod

spotecznosci i struktur tego $§wiata, bedac ewangelicznym zaczynem majacym moc

207

przemieniania ich od wewnatrz zgodnie or¢dziem Jezusa“'. W zyciu trynitarnym ko-

munia Osoéb 1 ich jednos¢ sg catkowicie w misji Syna i Ducha. Analogicznie: Kosciot,
komunia i jedno$¢ sa calkowicie w shuzbie misji, ktora zaktada zjednoczong wspol-
note, otwiera si¢ na innych ludzi poprzez gltoszenie Ewangelii oraz wzywa wszystkich
do wspolnoty z tymi, co przyjeli Stowo Boze przez wiarg i zyja doswiadczeniem bra-
terskiej mito$ci®®®. Sw. Jan Pawet I w Encyklice Redemptoris missio podkreslit:

,Duch pobudza grupe wierzacych, by stata si¢ wspolnota, by byta Kosciotem.
Po pierwszym wystgpieniu Piotra w dzien Pigcdziesigtnicy i nawrdceniach,
ktére po nim nastapily, tworzy si¢ pierwsza wspolnota (por. Dz 2, 42-47; 4, 32-
35). Jednym z gtownych celow misji jest gromadzenie ludu na shuchanie Ewan-
gelii w braterskiej komunii, na modlitwie i Eucharystii. Przezywac «braterska
komunig¢» (koinonia) znaczy mie¢ «jednego ducha i jedno serce» (Dz 4, 32),
tworzac wspolnote pod kazdym wzgledem: ludzkim, duchowym i material-
nym. Prawdziwa bowiem wspolnota chrzescijanska podejmuje si¢ takze roz-
dzielania dobr ziemskich, aby nie byto cierpiacych niedostatek i by wszyscy
mogli mie¢ dostep do tych dobr «wedtug potrzeby» (Dz 2 ,45; 4, 35). Pierwsze
wspoélnoty, promieniujace «radoscig i prostotg sercay» (Dz 2, 46), byly dyna-
micznie otwarte i misyjne: «Caty lud odnosit si¢ do nich zyczliwie» (Dz 2, 47).
Misja, zanim jeszcze stanie si¢ dziataniem, jest Swiadectwem i promieniowa-
niem”?%°,

Misja i koindnia przywotujg si¢ nawzajem, sg ze sobg nierozerwalnie zwig-

zane i stanowig istotne oraz konstytutywne elementy tej samej tajemnicy Kosciofa:

26 por, Padovese, Wprowadzenie do teologii patrystycznej, s. 128-129.

27 por, Nagorny, Postannictwo chrzescijan W swiecie, s. 111.

2%8 por, B. Forte. La Chiesa della Trinita. Saggio sul mistero della Chiesa comunione e
missione. Milano: San Paolo Edizioni 1995 s. 326. Por. takze: G. Iliriti. La pericoresi trinitaria.

Modello e fondamento della comunita evangelizzatrice nell’edificazione delle Chiese locali.
Roma: Gregorian & Biblical Press 2004 s. 94.

209 RM 26.
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tworzac jedna rzeczywisto$¢, majaca za zadanie bycie wspdlnota ad gentes?’. Wspol-
nota przezywajaca swego rodzaju napiecie W byciu ikona Trojcy Swietej nie moze
zatrzymywac dla siebie do§wiadczenia mito$ci. Sama natura koinonii sprawia, ze mi-
to$¢ ta rozlewa sie i daje na zewnatrz. Wewnetrzna dynamika koindnii otwiera wspol-
note na relacje z kazdym cztowiekiem i pragnienie ogarnigcia nig calej ludzkosci, aby
Syn, przez ktoérego wszystko wychodzi i powraca do Trojcy, byt wszystkim we

wszystkich i aby wszystkich i wszystko na nowo w Niej zjednoczyé?'.
3.3. Profetyczny charakter koinonii

Kosciot to koinonia, ktora na wzor Trojcy Swietej nie jest zwrocona na siebie,
ale otwarta, by nie$¢ nadzieje swiatu i by¢ dla niego znakiem obecnosci dziatajacego
Kroélestwa. Jak podkresla B. Forte, Kosciot pierwszych wiekdéw intensywnie zyt
eschatologiczno-profetyczng $wiadomoscia, ktora umacniata prawdziwa komunie
I w ktorej znikaly wszelkiego rodzaju uprzedzenia spoleczne, rasowe, jak rowniez ze
wzgledu na pteé, rzadzace kulturg tamtego czasu. Braterstwo wyptywajace z doswiad-
czenia usynowienia Bozego W Duchu Swietym, ktory zostat wylany w pehi czasow
(por. Rz 8,14-16; Ga 4, 5-7) sprawia, ze wspolnota jawi si¢ jako alternatywa w po-
rownaniu do relacji spotecznych obowiazujacych w $wiecie®*.

Bez watpienia w dzisiejszych czasach takg alternatywe stanowig nowe wspol-
noty zrodzone po Soborze Watykanskim II, w tym Koinonia Jan Chrzciciel. Pomija-
jac w tym miejscu szersze rozwazania na jej temat, trzeba podkresli¢, ze charyzmat
tej zalozonej w 1979 roku Wspolnoty zycia osob konsekrowanych i rodzin w stuzbie
nowej ewangelizacji zawiera si¢ juz W samej nazwie. Koinonia ma by¢ wspolnota
przyjaciot, w ktorej panuja relacje wzajemnej mitosci i zaufania, co czyni z niej swo-
iste centrum promieniowania. Staja si¢ nim domy wspdlnot zycia konsekrowanego

oraz otaczajace je rodziny intensywnie przezywajace zarOwno swoje zycie modlitwy,

210 por, ChL 32. W innym miejscu adhortacja mowi: ,,Tak oto zycie w komunii Kosciota
staje si¢ znakiem dla $wiata i przyciagajaca sita, ktora prowadzi do wiary w Chrystusa: ,,Jak Ty,
Ojcze, we Mnie, a Jaw Tobie, aby i oni stanowili jedno w Nas, aby $wiat uwierzyt, zes Ty Mnie
postat” (J 17, 21). W ten sposob owa komunia otwiera si¢ na dzieto misyjne, wigcej, sama staje
si¢ misja” (ChL 31).

2 por takze: Iliriti, La pericoresi trinitaria, s. 95-96.

212 por, Forte, La Chiesa della Trinita, s. 148-149. Por. takze: K. Guzowski. Symbolika
trynitarna Kosciola jako komunii | misji wedtug Brunona Fortego. W: ComK s. 221-222.
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jak i relacje interpersonalne oparte na do$wiadczeniu spotkania ze Zmartwychwsta-
tym. Biblijno-teologiczna wizja koinonii przektada si¢ na trzy momenty, na ktore
Wspolnota ktadzie nacisk, definiujgc swoja duchowos¢ jako duchowos¢ KeKaKo: ke-
rygmat rozumiany jako doswiadczenie osobistego spotkania z zywym Jezusem, ktory
umarl i zmartwychwstat dla mnie; charyzmat rozumiany jako do$wiadczenie Ducha
Swietego, ktory przemienia serce i uzdalnia do stuzby oraz koinonia rozumiana jako
doswiadczenie przyjazni z braémi i siostrami. Egzystencjalne doswiadczenie Ke-
KaKo rodzi napigcie ewangelizacyjne | pragnienie wypehienia nakazu misyjnego Je-
zusa (por. Mk 16,15-16). Duchowo$¢ Koinonii Jan Chrzciciel ma wigc swoje korzenie
w biblijno-teologicznym rozumieniu terminu koinonia, w ktorym wymiar wertykalny
I horyzontalny warunkuja si¢ wzajemnie | umozliwiajg pelne przyjecie i zblizenie sig
do pojecia glgbi znaczeniowej dwoch aspektow tej samej rzeczywistosci. Wiasciwie
rozumiana koinonia pozwala unikngé wszelkiego rodzaju redukcjonizmu, fundamen-
talizmu oraz skrajnosci wynikajacych badz to z przesadnego uduchowiania zaanga-
zowania chrzescijanskiego, badz to z dziatania na zasadach organizacji filantropij-
nych i charytatywnych?®,

Misja Kos$ciota do bycia powszechnym sakramentem zbawienia w perspekty-
wie koinonijnej staje si¢ komunikacja wewnetrznej koinonii Bozej, aby kazdy czto-
wiek dzigki Kosciotowi mogt dojs¢ do doskonatej koinonii z Bogiem w daznosci do
jednoéci z catym rodzajem ludzkim. Zycie taska we wspolnocie chrzescijanskiej jest
zapowiedzig i zadatkiem eschatologicznego urzeczywistnienia sie tego zycia®'*. To
wlasnie we wspdlnocie lokalnej, ktora stanowi czastke promieniowania zycia tryni-
tarnego, koinonia pomigdzy cztonkami staje si¢ oredziem zbawienia i misjg ewange-

lizacyjng?®®.

Za podsumowanie tej czesci dysertacji niechaj postuza stowa Benedykta X VI,

ktory pisze w Encyklice Deus Caritas est:

213 por, E. D. Cassetta. La spiritualita della Koinonia Giovanni Battista nel cuore del
kekako. Plzen — Valcha: Federazione delle Koinonie Giovanni Battista 2016 s. 167-170.

214 por. J. Navone. L’io reale nella comunione dell’Amore Trinitario. CivCat 138:1987
nr1s. 540.

215 por. Iliriti, La pericoresi trinitaria, s. 126-127.



,[--..] Mito$¢ blizniego zakorzeniona W mitosci Boga jest przede wszystkim po-
winnoscig kazdego poszczegolnego wierzacego, ale jest takze zadaniem calej
wspoélnoty koscielnej, i to na kazdym jej poziomie: od wspélnoty lokalnej, przez
Kosciot partykularny, az po Kosciot powszechny w jego wymiarze globalnym.
Roéwniez Koscidl, jako wspolnota, winien wprowadza¢ mitos¢ w czyn. Konse-
kwencja tego jest fakt, ze mito$¢ potrzebuje rowniez organizacji, aby W sposob
uporzadkowany mogta stuzy¢ wspolnocie. Swiadomos¢ tego zadania odgrywata
w Kosciele role konstytutywna od samych jego poczatkéw. «Ci wszyscy, ktorzy
uwierzyli, przebywali razem i wszystko mieli wspolne. Sprzedawali majatki
i dobra i rozdzielali je kazdemu wedlug potrzeby » (Dz 2, 44-45). Sw. Lukasz
méwi 0 tym w kontek$cie swego rodzaju definicji Kosciola, ktorego elementy
konstytutywne stanowig: trwanie W «nauce Apostotow», we «wspolnocie» (ko-
indnia), W «tamaniu chleba» i w «modlitwach» (por. Dz 2, 42). Element «wspo6l-
noty» (koindnia), z poczatku nieokres$lony, jest wyrazany konkretnie w wyzej
cytowanych wersetach: polega ona mianowicie na tym, ze wierzacy maja
wszystko wspdlne i ze nie istnieje juz miedzy nimi zr6znicowanie na bogatych
i ubogich (por. rowniez Dz 4, 32-37). Ta radykalna forma wspo6lnoty materialne;j
nie mogta by¢ wprawdzie utrzymana, gdy Kosciot zaczal si¢ rozrastac, pozostata
jednak istotna idea: we wspolnocie wierzacych nie moze by¢ takiej formy ubo-
stwa, by komus$ odmoéwiono débr koniecznych do godnego zycia”?.

Biblijno-teologicznej wizji pojecia koinonia nie mozna sprowadzi¢ do proste;j
formuty definiujacej nature i tozsamos$¢ Kosciota. Jest to pojecie ztozone opisujace
wydarzenie, jakim jest Kosciot poczawszy od jego zrodta w dynamice samokomuni-
kowania si¢ Trojcy, az po braterstwo I przyjazn panujacg pomigdzy wierzacymi, kto-
rzy stali si¢ przedmiotem tej komunikacji (por. 1 J 1,3), a zarazem podmiotem w ko-
munikowaniu koinonii $wiatu. Bogactwo semantyczne terminu nalezy rozwazaé
W jego harmonijnej catosci, szanujac dynamiczny charakter koinonii. Trzeba mie¢
takze na uwadze znaczenie, jakie termin ten przyjmowat W potocznym jezyku grec-
kim oraz mechanizmy, ktore sprawily, ze przeszedl on transformacj¢ pozwalajaca na
zdefiniowanie nowej rzeczywistosci bycia koinonoi w Chrystusie?!’.

Smier¢ Grzegorza Wielkiego (12 marca 604 r.) stanowi umowna cezure zna-
czacg poczatek zaniku rozumienia Kosciola jako koinonii. Przez kolejne wiele wie-
kow jego istote definiowano jako ,,societas perfecta” — doskonatg spotecznos¢, ktora
pod przewodnictwem pasterzy zmierza do celu ostatecznego. Miato to zwigzek z na-

dejsciem ery Karolingdw i zmianami historyczno-politycznymi, ktoére doprowadzity

216 DCE 19-20.
217 por, Battaglia, La chiesa evento di comunione, s. 94-95.
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do stopniowego usuwania w cien communio koscielnej na rzecz scentralizowanej wla-
dzy papieskiej. Dopiero Sobor Watykanski II przywrocit §$wiadomosci eklezjalnej po-
jecie koinonii jako profetyczne kryterium Kosciota w historii. Koinonia eklezjalna —
,,znak Krolestwa” moze | powinna stawac¢ si¢ coraz czytelniejszym proroctwem dla

spoteczenstwa i $wiata®'®,

218 por, B. Calati. La koinonia in S. Gregorio Magno. PSV s. 244,
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ROZDZIAL 1T

KOINONIA A NOWE DOSWIADCZENIE KOSCIOLA
PO SOBORZE WATYKANSKIM II

Po wielu latach od zamknigcia Soboru Watykanskiego II papiez Franciszek
napisal:
,,Choroby wspolczesnego $wiata oraz Ko$ciota nie powinny stanowi¢ wymowki,
by zmniejszy¢ nasze zaangazowanie i nasz zapat. Traktujmy je jako wyzwania,
by wzrasta¢. Ponadto, spojrzenie wiary zdolne jest rozpoznaé $wiatto, ktore
Duch Swiety zawsze wnosi po$réd mrokéw, nie zapominajac, ze «gdzie [...]
wzmogt si¢ grzech, tam jeszcze obficiej rozlata si¢ taska» (Rz 5, 2). Nasza wiara
wezwana jest, by dostrzec wino, w ktore moze by¢ przemieniona woda, i odkry¢
ziarno rosnace posrod kakolu. Po piecdziesigciu latach od Soboru Watykan-
skiego II, nawet jesli dos§wiadczamy bolu z powodu ngdzy naszej epoki i dalecy

jesteSmy od naiwnego optymizmu, wigkszy realizm nie powinien oznaczac

mniejszej ufnosci do Ducha ani mniejszej hojnosci™™.

W duchu zaufania, ze dobre ziarno Stowa Bozego i sita bosko-ludzkiej ko-
inonii sg nieporownywalnie potezniejsze od ,,n¢dzy naszej epoki”, w niniejszym roz-
dziale powracajac do przestania Vaticanum Il zostanie ukazana droga, jaka pojecie
communio wraz z calg eklezjologia przeszto od Soboru do momentu, w ktorym zdaje
si¢ najlepiej definiowac istote bycia Kosciotem. Kolejno nast¢pujace po sobie para-
grafy stanowig probeg okreslenia okoliczno$ci, w jakich kategoria koinonii zostata od-
kryta jako centralna idea eklezjologii Soboru Watykanskiego II oraz co pozwolito
uchwyci¢ istote tego pojecia jako mianownika wspolnego wszystkim kategoriom
eklezjologicznym i obrazom Kosciota, jakie pojawily si¢ w soborowych dokumen-
tach. Zostanie rowniez uwyrazniony wymog zar6wno wzmocnienia i egzystencjal-
nego praktykowania eklezjologii komunijnej, jak rowniez wyptywajacy z niej postu-
lat koinonizacji $wiata, gdyz jego przemiana pozostaje uniwersalnym, pilnym i aktu-

alnym imperatywem moralnym wszystkich czasow.
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1. Wydarzenie soborowe jako Sitz im Leben odczytania kategorii koinonii

Chcgce odpowiedzie¢ na pytanie 0 zasade zycia Ko$ciota, jak rowniez 0 jego
miejsce w swiecie, a takze by pochyli¢ sie nad wyplywajacymi z tych refleksji zasa-
dami zycia spotecznego proponowanymi przez spoteczne nauczanie Kos$ciola, nie
sposob pomina¢ drogi, jakg teologia, a zwlaszcza eklezjologia katolicka przeszta
w kontekscie wydarzenia soborowego. 25 stycznia 1959 r., w §wieto Nawrdcenia Sw.
Pawla, wobec 17 kardynalow zgromadzonych w zakrystii Bazyliki wigkszej $w.
Pawtla za Murami, Jan XXIII wyrazit pragnienie zwotania soboru. 14 czerwca tego
samego roku Papiez po raz pierwszy uzyt stowa ,aggiornamento”, co oznacza
,uwspoélczesnienie”, ,,aktualizacje”, ale rowniez ,,otwarcie Si¢”. Konstytucja apostol-
ska Humanae Salutis z 25 grudnia 1961 r. Ojciec Swiety ostatecznie zapowiedziat
I zwotal sobor powszechny, dopuszczajac do udziatu biskupow-sufraganow oraz nie-
katolikow jako obserwatoréw. Wyrazit przy tym nadzieje na ,,nowa Pigcdziesiatnice™:

,Oby powtorzyto si¢ wobec wspodlczesnej nam rodziny chrzesdcijanskiej to, co
jak wiemy, przezyli Apostotowie W Jerozolimie po Wniebowstgpieniu Panskim,
gdy nowo narodzony Kosciot w catkowitej jednosci umystéw skupit si¢ dokota
Piotra, Pasterza owiec i barankow, i modlit si¢ razem z nim i za niego. Oby ra-
czyt najswietszy Duch Bozy przychyli¢ si¢ do gorgcych pragnien wszystkich
I wystucha¢ modlitwe, ktora codziennie z wszystkich czgsci $wiata wznosi si¢
ku Niemu: «Wzndw za naszych dni przez nowe jakby Zielone Swiatki cuda Twe
I spraw, by Kosciol §w. na nowo W jednomyslnej, zarliwej modlitwie zjedno-
czony dokota Maryi Matki Jezusowej i kierowany przez §w. Piotra, rozszerzat
Kroélestwo Boskiego Zbawiciela, krolestwo prawdy i sprawiedliwosci, krolestwo

mitosci i pokoju. Amen»’?,

2 lutego 1962 r. na mocy motu proprio Concilium Jan XXIII wyznaczyt date
rozpoczgcia Soboru na 11 pazdziernika i tak, otoczony pochodzacymi z catego swiata
ojcami soborowymi w liczbie niemalze trzech tysigcy, w Bazylice Watykanskiej za-
inaugurowal to najwazniejsze wydarzenie W historii Kosciota XX wieku®.

W stynnym przemdéwieniu inauguracyjnym Gaudet Mater Ecclesia, Jan XXII1
wotal: ,Raduje si¢ dzi§ Swigta Matka Kosciol, gdyz szczegdlnym darem Bozej

Opatrznosci nadszedt dzien tak bardzo upragniony, w ktorym Drugi Watykanski

2 Jan XXIII. Konstytucja Apostolska Humanae salutis (25 grudnia 1961). ,,Wroctawskie
Wiadomosci Koscielne” 1962 nr 10-11 s. 294.

% Por. S. Maggiani. Editoriale. ,,Marianum” 74:2012 nr 181-182 s. 9.

100



Sobdr Powszechny rozpoczyna si¢ uroczyscie U grobu §w. Piotra, pod Opiekg Niepo-
kalanej Dziewicy, ktorej czcimy dzi§ godnoéé Macierzynstwa Bozego™*. Jakze aktu-
alne wydajg si¢ dzisiaj stowa Papieza, ktory zachecat do dostrzezenia r¢ki Boga w hi-
storii ludzkos$ci i sprzeciwienia si¢ pesymistycznej wizji, dla ktorej historia jawi si¢
jako ciag katastroficznych zdarzen zdazajacych ku zagtadzie. Roncalli uznat takie po-
stawy za nieobiektywne, nicostrozne i szkodzgce Ko$ciotowi. Dystansowat si¢ od
,,prorokoéw nieszczes¢”, nawotujge do tego, by dzieje ludzkosci postrzega¢ w kontek-
Scie tajemniczego planu Bozej Opatrznosci, planu, ktory realizuje si¢ przy wspotpracy
czlowieka, przekraczajac czgsto jego oczekiwania i pragnienia, nawet z przeciwnosci
potrafigc wyprowadzi¢ dobro dla Koéciota i ludzkosci®.

Papiez pracowat nad tym przemowieniem od lata 1962 r., wprowadzajac po-
prawki az do dnia poprzedzajacego otwarcie Soboru. Jest to przemowienie niezwykle,
ktore bez watpienia pomaga zrozumie¢ cel, przestanki i pelng nowosci naturg do-
swiadczenia soborowego. Jego natchniona tre$¢ wspomogta prace soborowe takze po
$mierci Jana XXIII (3 czerwca 1963 r.), kiedy Pawet VI wyrazit stanowczg wolg kon-
tynuowania Soboru, doprowadzajac do jego zakonczenia 8 grudnia 1965 r.6 W swoim
programowym przemowieniu na otwarcie drugiej sesji, papiez Montini za gtowny te-
mat, nad ktéorym Sobodr powinien si¢ pochyli¢, uznal refleksje nad Kosciotem, pod-
kreslajac potrzebe gruntownych badan i wysnucie wnioskow co do jego natury i po-
stannictwa’.

Kardynal W. Kasper, opisujac atmosfere towarzyszaca otwarciu Soboru Wa-

tykanskiego II, wspomina:

* Jan XXIII. Summi Pontificis Allocutio ,,Gaudet Mater Ecclesia” (11 pazdziernika
1962). W: AAS 54:1962 s. 785-795.W:

https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_xxiii/przemowienia/va-
tii_otw_11101962.html [dostep: 29 kwietnia 2020].

®> Por. tamze.

% Por. Maggiani, Editoriale, s. 10.

" Pawet VI, czczac pamie¢ Jana XXIII, zaznaczyt: ,,Il suo nome rievoca in noi... la sua
amabile e ieratica figura, quando apriva, il giorno 11 ottobre dell’anno scorso, la prima sessione
di questo secondo Concilio ecumenico Vaticano, e pronunciava quel discorso che parve alla
Chiesa e al mondo voce profetica per il nostro secolo, e che ancora echeggia nella nostra memoria
e nella nostra coscienza per tracciare al Concilio il sentiero da percorrere e per francare i nostri
animi da ogni dubbio, da ogni stanchezza, che nel non facile intrapreso cammino ci sorprendesse”
(Pawet VI. Summi Pontificis Allocutio ,,Salvete, Fratres in Christo” [29 wrze$nia 1963]. W:
AAS 55:1963 s. 841-859. Wersja wloska: EVat 1. Bologna: EDB 2002 s. 88-91). Por. Gocko,

Kosciol obecny W swiecie, S. 33.
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»Nadszedt czas zapierajacy dech w piersiach. Byt to okres trzymajacy w napig-
Ciu i interesujgcy W sposob, ktorego nie sg juz W stanie wyobrazi¢ sobie dzisiejsi,
mtodzi teologowie. DoswiadczylisSmy, jak stary, czcigodny Kosciot objawit zy-
cie pelne nowej mtodosci, jak zdecydowanie otworzyt drzwi i okna i rozpoczat
dialog wewnatrz siebie, a takze dialog z innymi Ko$ciotami, z innymi religiami
i ze wspOlczesng kulturg. Byt to Koscidt przebudzony, ktory nie odrzucat swojej
Tradycji nie wypierat si¢ jej, lecz pozostal jej wierny. Byl to Ko$ciot, ktory prze-
tamywat jednak skostniate struktury i tak w sposob nowy i zywy usitowat uczy-
ni¢ Tradycje urodzajng drogg ku przysztosci. Jestem nadal przekonany, ze w su-

mie 16 wazkich dokumentéw ostatniego soboru jest kompasem na droge Ko-

$ciota w XXI wieku™®.

Sobdér Watykanski II stanowi rzeczywisty przetom dla teologii katolickiej,
przetom, ktory swoimi korzeniami sigga nurtéw odnowy zapoczatkowanej dziesigtki
lat wczesniej. Okreslany jako Sobor Kosciota na temat Kosciota, otworzyt ,,nowa
epoke dla Kosciota” i zastuzyt sie, ,,zarysowujac i odstaniajgc prawdziwe oblicze Ob-
lubienicy Chrystusowe;j”®. Doprowadzit do nowego spojrzenia na wspdlnote ekle-
zjalng, do nowej samoswiadomosci Kosciota oraz do powrotu do tradycji biblijnej
i patrystycznej*°.

Za pewnego rodzaju symbol katolickiej eklezjologii przedsoborowej mozna
uzna¢ definicj¢ Roberta Bellarmina powstata w atmosferze polemiki kontrreforma-
cyjnej, wedhug ktorej Kosciot to po prostu ,,spotecznos¢ ludzka tak widzialna i nama-
calna, jak lud rzymski, krolestwo Francji czy Republika Wenecji”*!. Koéciot byt tu
postrzegany jako zgromadzenie os6éb zwigzanych ze sobg nawzajem przez wyznawa-
nie tej samej wiary i przyjmowanie sakramentow, pod przewodnictwem swoich pa-

sterzy, na czele z wikariuszem Chrystusa na ziemi, biskupem Rzymu. Kosciot

8 W. Kasper, Koscict Katolicki, s. 28.

° Pawel VI. Przemoéwienie na zakonczenie 1T Sesji Soboru Watykanskiego II (21 listo-
pada 1964). W: AAS 56:1964 s. 1012. W: https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/pa-
wel_vi/przemo-wienia/maryja_matka_21111964.html [dostep: 26 marca 2020].

10 por, L Siwecki. Ecclesia universalis — Ecclesia localis. Teologiczne relacje w posobo-
rowej eklezjologii wloskiej. Sandomierz: Wydawnictwo Diecezjalne i Drukarnia w Sandomierzu.
2008 s. 58-59.

1R, Bellarmin. De controversiis. Christianae fidei. Adversus huius temporis haereticos.
Tomus secundus. Mediolani a. MDCCCLVIII. Liber Tertius: De Ecclesia militante toto orbe
diffusa. Caput II: De definitione Ecclesiae s. 75. Cyt. za: R. Matecki. Kosciéf jako wspdlnota.
Dogmatyczno-ekumeniczne studium eklezjologii Johna Zizioulasa. Lublin: Redakcja Wydaw-
nictw KUL 2000s. 7.
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rozumiany jako societas byt Kosciotem statycznym, nastawionym na obrong i ustrze-
zenie si¢ przed wplywami wrogo do niego nastawionego $wiata'?.

Dopiero od XIX wieku, przede wszystkim w osrodkach w Tybindze i w Rzy-
mie, zaczety powstawac szkoty odnowy eklezjologicznej oraz koncepcje Kosciota od-
czytywanego w kategoriach bardziej duchowych, ktore doprowadzity do ponownego

13, Wsrod prekursoréw eklezjologii Vaticanum

,,odkrycia” Kosciota przez sam Ko$cio
[T nalezy wymieni¢ zaréwno papiezy okresu pomiedzy Pierwszym a Drugim Soborem
Watykanskim, jak rowniez wybitnych teologdw, takich jak: J. A. Mohler, E. Mersch,
R. Guardini, H. De Lubac, M.-D. Chenu, M. Schmaus, Y. Congar, Ch. Journet, K.
Rahner, H. U. Von Balthazar, J. Danié¢lou, G. Bozzetti czy w konteks$cie ruchu litur-
gicznego E. Caronti, S. Marsili i L. Andrianopoli. Odnowa nie nastgpita bez pewnego
rodzaju oporéw i wigzata si¢ z potrzebg przetamania wielowiekowych prawno-socjo-
logicznych schematow, wymagata odbudowania solidnych podstaw biblijnych oraz
dowarto$ciowania aspektu pneumatologicznego. Istotnym etapem owego odkrywania
stata si¢ niewatpliwie eklezjologia Mistycznego Ciala Chrystusa z encyklika Piusa
XI1 Mystici Corporis z 1943 roku jako jej punktem kulminacyjnym**. Do samego Va-
ticanum II refleksja eklezjologiczna kierowata swoje wysitki ku takim zagadnieniom,
majacym nastgpnie odbicie w dokumentach soborowych i ich recepcji posoborowej,
jak: sakramentalno$¢ Kosciota, teologia eucharystyczna, Kosciot uniwersalny a Ko-
$cioty lokalne, rola swieckich w zyciu Kosciola czy relacje z innymi denominacjami.
Wszystkie te zagadnienia stanowia rdzen odnowy soborowej. Niewatpliwie juz na
tym etapie pojawito si¢ zainteresowanie pojeciem komunii i probami odczytywania

Kosciota W kluczu wspolnotowym™.

12 por. C. S. Bartnik. Eklezjologia w teologii katolickiej. EK. T. 4 kol. 777. Por. takze:
Gocko, Kosciot obecny W swiecie, S. 34-41.

13 Por. Gocko, Kosciot obecny W swiecie, s. 33. Por. takze: Malina, Koinonia — urzeczy-
wistnianie jednosci Kosciota, s. 37.

4 Por. Gocko, Kosciot obecny W swiecie, S. 41-62. Por. takze: W. Hryniewicz. Nasza
Pascha z Chrystusem. Zarys chrzescijanskiej teologii pastoralnej. T. 2. Lublin: Wydawnictwo
Towarzystwa Naukowego KUL 1987 s. 68.

18 Por. na przyktad: J. Hamer. L Eglise est une communion. Paris: Cerf 1962. A. Acerbi
dokonujac syntezy nurtow eklezjologii poprzedzajacej Vaticanum II zauwaza jednak: ,Le
tendenze ecclesiologiche non si presentavano, infatti, ognuna come un dato unitario [...]. Se era
quasi di pacifico possesso una considerazione mistica della chiesa, frutto dell’approfondimento
che su questo aspetto era stato operato dalla teologia del corpo mistico [...], la riflessione
dell’indole comunitaria della chiesa visibile conservava talora una certa fluidita di lineamenti e
spartiva il campo con i ben piu vigorosi temi in materia della ecclesiologia societaria” (Due
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Fundamentem dla przygotowywanych przez Sobor schematow stala si¢ jed-
nakze idea pojmowania Kosciota jako Mistycznego Ciata Chrystusa. Powrocita ona
w dokumentach soborowych w powigzaniu z innymi obrazami Kosciota. Obok biblij-
nej idei Ludu Bozego Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium w nume-
rze 6, opisujgc rzeczywistos¢ Kosciota, odwotuje si¢ do takich konfiguracji biblij-
nych, jak owczarnia, w ktorej pasterzem jest Chrystus; rola Boza, na ktorej Kosciot
jest wybrang winnicg w Chrystusie, prawdziwym krzewem winnym i prawdziwg wi-
noros$la. Kosciél przyrownany jest ponadto do Bozej budowli, dla ktorej sam Chrystus
jest kamieniem wegielnym i fundamentem oraz utozsamiony z nowa Jeruzalem,
Matka i Oblubienicg Chrystusa W nawigzaniu do Listu do Efezjan (Ef 5, 21-33), gdzie
sw. Pawel podaje mito§¢ Chrystusa do Ko$ciota za wzor mitosci matzenskiej. To tutaj
Apostot podkresla tez idee Kosciola, ktory jest ,,mysterion”®. Kosciot Vaticanum |1
przestaje jawic si¢ jako societas iuridice perfecta, ale jako ,,wspdlnota wiary, nadziei

+9918

i mitosci'’, ,,zywa wspolnota wiary, liturgii i mitosci”*® czy ,,lud mesjanski”*®.

Kardynat Karol Wojtyta, bezposrednio po zakonczeniu Soboru w duchu dzigk-
czynienia Bogu za to niezwykte wydarzenie, wydat ksigzke pt. U podstaw odnowy.
Studium o realizacji Vaticanum Il. Przyszty Papiez pisat:

,,Historia Soboru, ktora kiedys$ zostanie W sposob wyczerpujacy napisana, prze-
biegata w latach 1962 do 1965 jako szczegdlne wydarzenie, poprzez dusze
wszystkich biskupéw W nim uczestniczacych; byta trescig ich mysli, ich odpo-
wiedzialnosci, byla niezwyklym doswiadczeniem i przezyciem. Na gruncie
tego doswiadczenia, ktore historycznie juz si¢ zamknelo, a duchowo wciaz
trwa, powstaje wlasnie poczucie dlugu do splacenia. [...] Poprzez cate do-
$wiadczenie Soboru zaciagnelismy dlug wobec Ducha Swietego, wobec Ducha
Chrystusowego. Jest to ten Duch, ktory mowit Kosciotowi (Ap 2,7). Na Sobo-
rze i poprzez Sobor mowa jego staje si¢ szczegoOlnie wyrazista | przelomowa
dla Kosciota. Biskupi, cztonkowie Kolegium, ktoére po Apostotach dziedziczy

ecclesiologie: Ecclesiologia iuridica e ecclesiologia di communione nella “Lumen gentium”.
Bologna: EDB 1975 s. 104-105). Por. takze: Siwecki, Ecclesia universalis — Ecclesia localis, s.
52-57.

18 por. KK 7. Por. takze: Gocko, Kosciét obecny W Swiecie, s. 74-75; Bartnik, Eklezjolo-
gia, kol. 775-776; Malina, Koinonia — urzeczywistnianie jednosci Kosciota, s. 37; J. Bujak, K.
Wojtowicz. Kosciét jako communio. W: W trosce o communio. Red. J. Rzymski, T. Syczewski.
Drohiczyn: Drohiczynskie Towarzystwo Naukowe, Kuria Diecezjalna w Drohiczynie 2012 s.
117-138; C. Burini. Comunione e comunita nella ecclesia delle origini. PSV s. 119.

KK 8.

¥ DM 109.

19 KK 9. Por. Siwecki, Ecclesia universalis — Ecclesia localis, s. 58-59.
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Chrystusowg obietnice z Wieczernika, musza W szczegdlnej mierze odczuwaé
dhug zwiazany z «mowa Ducha Swietego», gdyz oni ksztattowali — na rézne
sposoby — ludzki wyraz tej mowy. Wyraz ten jako ludzki moze by¢ niedosko-
naly | wcigz otwarty W strone doskonalszych uksztaltowan — rownoczesénie jed-
nak jest on autentyczny, zawiera to wiasnie, co «Duch powiedziat Kosciotowi»
na okreslonym etapie dziejow. Tak wigc poczucie dtugu plynie z wiary,
z Ewangelii, ktéra pozwala nam wyraza¢ stowo Boze w ludzkim jezyku na-

szych czasow, wiazac ztym autorytet najwyzszego w KosSciele Magiste-

rium”ZO

Okres posoborowy to czas wielu reform w obszarze liturgii, duszpasterstwa
I prawa kanonicznego oraz odnowy duchowej i ozywienia wiary opartych w duzej
mierze na powrocie do Pisma Swigtego i patrystyki. Z drugiej jednak strony wiaze sie
Z pewnego rodzaju rozczarowaniem ,,nowg Pie¢dziesiatnicg Kosciota” czy ,,wiosng
duchowg”, ktéra wydawata si¢ nie nadchodzi¢ lub przebiega¢ nie do konca zgodnie
z oczekiwaniami i marzeniami. Pojawily si¢ natomiast spory 0 interpretacje doku-
mentoéw I nauczania soborowego, zmalata liczba powotan do zycia kaptanskiego i za-
konnego. W zsekularyzowanym spoteczenstwie nasilita si¢ | wyostrzyta krytyka in-
stytucji koscielnych?.

Po latach, podczas konferencji poswigconej Konstytucji dogmatycznej o Ko-
$ciele Lumen gentium, kardynal Joseph Ratzinger, streszczajac proces recepcji ekle-
zjologii soborowej, zmuszony byt podkresli¢, ze Sobor Watykanski I1 nie byt jedynie
soborem eklezjologicznym, ale przede wszystkim soborem méwigcym 0 Bogu, i to
Bogu nie tylko zamknigtym W obrebie chrzescijanstwa, ale zwroconym do $wiata,
ktory zbawia wszystkich i do ktorego wszyscy maja dostep. Sobor Watykanski 11
chciat bowiem podporzadkowaé dyskurs 0 Kosciele dyskursowi 0 Bogu i wiaczy¢ go
W szerszy kontekst teologiczny. Wedlug Papieza emeryta, zaniedbano t¢ charaktery-
styke na rzecz szczegoétowych wypowiedzi eklezjologicznych, pewnych haset i slo-
gandw, ktore czesto ujmujg rzeczywisto$é W sposob fragmentaryczny??. To wiasnie

ozywione dyskusje posoborowe dotyczace istoty bycia Kosciotem staty si¢ ttem, na

20 K. Wojtyta. U podstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum II. Polskie Towarzy-
stwo Teologiczne. Krakow 1972 s. 5-6.

2L por. Kasper, Kosciot Katolicki, s. 34-35.

22 por. J. Ratzinger. L ecclesiologia della Costituzione Lumen Gentium. W: Il Concilio
Vaticano II. Recezione e attualita alla luce del Giubileo. Red. R. Fisichella. Milano: San Paolo
Edizioni 2000 s. 67-69; tenze. Kosciol. Pielgrzymujgca wspolnota wiary. Thum. M. Mijalska.
Krakow: Wydawnictwo M 2005 s. 113.

105



ktorym wyptyneta kategoria communio i rozwingta si¢ eklezjologia communio, naj-
pehiej, jak si¢ wydaje, opisujaca te tajemnice.

O ile zagadnienia eklezjologiczne zajety centralne miejsce w refleksji i doku-
mentach Soboru, to ani przed Soborem, ani w trakcie prac soborowych nie zdotano
przygotowa¢ dokumentu poswigconego W catosci zagadnieniom teologii moralne;j,
cho¢ niektore z nich znalazty sie w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w $wiecie
wspolczesnym Gaudium et spes.

Dla posoborowej teologii moralnej fundamentalne stato si¢ zdanie wypowie-
dziane jako wezwanie do odnowy wyktadéw z teologii w seminariach i na uczelniach
katolickich?®. Dekret o formacji kaptanow Optatiam totius wzywa do budowania teo-
logii moralnej na fundamencie osoby Jezusa Chrystusa i historii zbawienia, do czer-
pania z Objawienia oraz ukierunkowania poszukiwan teologicznomoralnych na
wspolne powotanie wiernych. Zache¢ca rowniez do otwarcia na osiggni¢cia nauk
wspotczesnych. Niewatpliwie jest to gltos decydujacy, ktory znaczy poczatek nowej
epoki dla teologii moralnej?.

F. Greniuk widzi tutaj zasadniczo dwa rodzaje wymagan, ktore postawiono
przed teologami moralistami. Chodzi 0 nowe spojrzenie na zrodla teologii (ubiblij-
nienie) oraz poszerzenie obszaru zagadnien teologicznomoralnych majacych sta¢ si¢
przedmiotem refleksji. Drugi z postulatow, obok prawdy o wzniostosci powotania
wszystkich ludzi, wskazuje na obowigzek realizacji jedynego i najwickszego przyka-
zania mitosci poprzez owocne zaangazowanie sie W sprawy wspolczesnego $wiata®.
Soborowa idea aggiornamento ukierunkowuje Kosciot, w duchu Jana XXIlII, na ko-

rzystanie ze zdobyczy wspotczesnej nauki, popycha do tego, aby docenic¢ i dostrzec

23 Niech réwniez i pozostate nauki teologiczne znajda odnowe przez zywsze powigzanie
z tajemnicg Chrystusa i historig zbawienia. Szczegdlng troske¢ nalezy skierowac ku udoskonaleniu
teologii moralnej, ktorej naukowy wyktad karmionych w wigkszej mierze naukg Pisma $wigtego
niech ukazuje wzniosto$¢ powotania wiernych w Chrystusie i ich obowigzek przynoszenia owocu
w mito$ci za zycie $wiata” (DFK 16). Por. J. Nagorny. Teologia moralna w czterdziesci lat po
Soborze Watykanskim 11. W: Teologia moralna — wokét odnowy po Soborze Watykarnskim I1. Red.
K. Jezyna, J. Gocko. Lublin: Wydawnictwo KUL 2014 s. 78.

24 Por. S. T. Pinckaers. Zrodla moralnosci chrzescijanskiej. Jej metoda, tresé, historia.
Tium. A. Kury$. Poznan: W Drodze 1994 s. 278; Gocko, Kosciol obecny W swiecie, s. 305; M. L.
Vereecke. Storia della teologia morale. W: F. Compagnoni, G. Piana, S. Privitera: Nuovo
dizionario di teologia morale. Milano: San Paolo Edizioni 1990%s. 1336.

% por. F. Greniuk. Katolicka teologia moralna w poszukiwaniu wlasnej tozsamosci. Lu-
blin: Redakcja Wydawnictw KUL 1993 s. 44. Por. takze: Gocko. Kosciél obecny W Swiecie, S.
306-307.
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Boga dziatajacego w historii i objawiajgcego swojg Opatrznos¢ poprzez geniusz ludz-
Kiego rozumu, otwiera na to, by zaakceptowac i przyjac ,,[...] szczegdlnie te rozliczne
osiagnigcia dziewigtnastego i dwudziestego wieku, na ktore przesztos¢ nauczyta [Ko-
$ciot] patrze¢ podejrzliwie. | wtedy Kosciot bedzie mogl nawigzaé kontakt z dzisiej-
szym $wiatem, kiedy zdobedzie 0 nim wiedze%.

Nagorny z przedstawionego krotkiego wezwania soborowego wyodrebnia
cztery zasadnicze punkty. Po pierwsze, Sobor odnosi si¢ krytycznie do dotychczaso-
wych sposobdéw uprawiania teologii moralnej i podkresla konieczno$¢ odnowy, aby
ewangeliczne or¢dzie moralne trafito do wspotczesnego cztowieka. Po drugie, pod-
kresla, ze odnowa ta nie moze rownac si¢ rezygnacji Z tego wszystkiego, co wyznacza
status teologii jako nauki wiary. Po trzecie, naukowy wyktad powinien w wickszej
mierze wykorzystywaé Pismo Swiete w teologii moralnej. Po czwarte, ,,wzniostos¢
powotania wiernych w Chrystusie” otwiera na perspektywe¢ powotania, ktéra podkre-
sla $ciste wewnetrzne powigzanie moralnos$ci Z wiarg oraz na chrystocentryzm reflek-
sji teologicznomoralnej. Poza tym odnowa soborowa powinna zmierza¢ do ukazania
catosci zycia moralnego jako wezwania do mito$ci, ktore realizuje si¢ w konkretnych
zobowigzaniach, normach I przykazaniach. Wedlug Nagornego, soborowa formute
»Za zycie $wiata” mozna natomiast interpretowaé W powigzaniu Z rzeczywistoscia
zbawcza, €O potwierdza soborowe wezwanie do SciSlejszego powigzania teologii ,,z
tajemnicg Chrystusa i historig zbawienia”?’.

Jak stusznie zauwaza J. Gocko, odnowa soborowa dgzaca do statego poszerza-
nia problematyki teologii moralnej doprowadzita do przekonania, ze pewne aspekty
dziatania ludzkiego wymagaja swoistego dowarto§ciowania i nowego Sposobu po-
traktowania. Stad spoleczna reorientacja teologii moralnej wyplywajaca przede
wszystkim z nowego spojrzenia na wspolnotowy aspekt powotania czlowieka, ktore
realizuje si¢ W relacji do blizniego i do wspolnoty. Teologia moralna spoteczna winna
wiec analizowa¢ W wigkszym stopniu wspolnotowy aspekt moralnosci korzystajac
z dorobku wspotczesnej filozofii, psychologii i socjologii. Niewatpliwie chrzescijan-

ska wizja moralnosci spotecznej wyplywa rowniez z siggniecia do biblijnych zrodet

% E. E. Y. Hales. Papiez Jan XXIII i jego rewolucja. Thum. E. Zycienska. Warszawa:
Znak 1967 s. 210.

2" por. Nagorny, Teologia moralna w czterdziesci lat po Soborze Watykarskim I1, s. 78.
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teologii moralnej. Cztowiek Biblii to bowiem cztowiek, ktorego egzystencja jest nie-
rozerwalnie zwigzana z zyciem wspolnotowym?®. Zadaniem, jaki Sobor postawit
przed teologi¢ moralng, byto odprywatyzowanie chrzescijanskiego przestania moral-
nego?®®. Dziatanie moralne zaczeto mie¢ wymiar spoteczny, moralno$¢ natomiast cha-
rakter wspdlnotowy. W Magisterium Kos$ciola pojawity si¢ takie pojecia jak: ,,grzech
spoteczny”, spoteczny wymiar grzechu czy spoleczny wymiar zta moralnego®.
Spoleczna reorientacja teologii moralnej wyptywa réwniez z faktu, ze wspol-
notowy wymiar powolania cztowieka ukierunkowat refleksje teologicznomoralng na
aspekty zycia spotecznosci, W ktdrych staje si¢ ona podmiotem réznych dziatan i po-
staw moralnych. Jak zauwaza Gocko, wymagato to wypracowania nowych kryteriow
odpowiadajacych porzadkowi zycia spotecznego oraz rewizji czy zmodyfikowania
niektorych zatozen metodologicznych. Niektore z tych zagadnien doczekaty si¢ roz-
wigzania W wypracowanych przez spoteczne nauczanie Kosciota zasadach zycia spo-
lecznego®!. Poza tym teologia moralna spoteczna to nauka oparta na zatozeniach za-
réwno teologicznych, jak ietycznych. W swoich poszukiwaniach naukowych po-
winna wiec uwzgledniaé obydwie epistemologie, badajac zarowno to, co ludzkie
I Swieckie, jak rdwniez to, co objawione I nadprzyrodzone. Szczegdlnie wazka jest
dla niej prawidtowa koncepcja cztowieka, stad stara si¢ szeroko korzysta¢ z osiggniec
nauk antropologicznych. To wiasnie prawda 0 cztowieku, bedaca wnioskiem teolo-

gicznym, jak rowniez punktem wyjscia calej refleksji etycznospolecznej, jest

8 Por. Gocko, Kosciot obecny W swiecie, s. 307. Por. takze: M. Filipiak. Problematyka
spoteczna W Biblii. Warszawa: Instytut Wydawniczy PAX 1985. s. 208-210.

2 Por. J. Nagérny. Teologiczny charakter spotecznej nauki Kosciota. RT 42:1995 z. 3 s.
18; tenze, Postannictwo chrzescijan W Swiecie, s. 19; tenze. Kwestionowanie wiary dzisiaj. RT
41:1994 z. 3 s. 29-33; J. Gocko. Spoleczna reorientacja teologii moralnej po Soborze Watykan-
skim 1l. W: Teologia moralna u kresu Il tysigclecia. Red. J. Nagory, K. Jezyna. Lublin: Redakcja
wydawnictw KUL. 1998, s. 123; tenze, Kosciot obecny W swiecie, S. 310.

% Wystarczy przywotaé nauczanie Jana Pawta II, np.: RP 14-16; SRS 36; DV 43. Por.
takze: Gocko, Spoleczna reorientacja teologii moralnej, s. 146-147.

31 Por. Gocko, Spofeczna reorientacja teologii moralnej, s. 147-148. W innym miejscu
Gocko podkresla: ,,Ukazujac wspolnotowy charakter zycia chrze$cijanskiego i moralnosci ludu
Bozego teologia moralna spoteczna musi petni¢ funkcje krytyczng i przeciwstawiac si¢ btednym
koncepcjom cztowieka i zycia spotecznego. Musi rowniez troszczy¢ si¢ 0 wlasciwe naswietlenie
wspolnotowego charakteru moralnosci. Powinna odchodzi¢ od moralnosci pojmowanej skrajnie
indywidualistycznie majacej za swoj przedmiot czyny i sprawnosci moralne jednostki. Nie moze
przy tym popadac¢ w druga skrajnos¢, kolektywizm moralny, dopatrujacy si¢ W moralnosci jedy-
nie faktu socjologicznego i uzalezniajace etyczne zachowania czlowieka jedynie od czynnikow
spotecznych” (Kosciol obecny W swiecie, S. 311).
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fundamentem dla stworzenia poprawnej wizji antropologicznej, ulatwiajac odpo-
wiedz na pytanie 0 miejsce cztowieka W spoteczenstwie®.

Sobor Watykanski II stanowi wcigz zywa i ptodng inspiracj¢ do poszukiwan
teologicznych, w tym eklezjologicznych i teologicznomoralnych spotecznych. Jest
programowym proroctwem dla Ko$ciota, ktére wymaga od wszystkich jego cztonkow
zaangazowania, by soborowe postulaty zostaly zrealizowane w duchu tego niezwy-
ktego wydarzenia i zgodnie z wolg Boga. Niektore z soborowych intuicji rozwinety
si¢ 1 nabraty okreslonego ksztaltu po Soborze, w okresie jego interpretacji i recepcji,
ktora trwa do dzisiaj. Kategoria communio-koinonia wydaje si¢ naleze¢ do takich pro-
fetycznych intuicji stanowigcych zadanie, ktére pod niektorymi wzgledami wciaz

jeszcze oczekuje na pelng realizacje.
2. Eklezjologia communio w dokumentach soborowych i posoborowych

W niniejszej dysertacji termin koinonia jest stosowany zamiennie zard6wno
Z pojeciem communio, jak i innymi terminami, takimi jak: wspaolnota, jednos¢, udziat
I wspotuczestnictwo. Wydaje si¢ jednak petniej oddawaé bogatg rzeczywistosé obej-
mujaca tak wertykalny wymiar komunii z Bogiem Ojcem przez Chrystusa w Duchu
Swietym, jak i nierozerwalnie zwigzany z nim wymiar braterstwa w koinonii hory-
zontalnej, ktora obejmuje zardbwno wymiar duchowy, jak iegzystencjalny, mate-
rialny, spoteczny i ogoélnoludzki. Relacje powstajace dzigki udziatowi w tajemnicy
Chrystusa majg charakter ontyczny i dynamiczny, obejmujac ,,nowg nadprzyrodzong
egzystencj¢ | nowy wyptywajacy z niej rytm dziatania. Dwie jego cechy narzucajg si¢

ze szczegolng wyrazistosScig: wymiana dobr (komunijnos¢) i zespotowos¢. Pierwsza

%2 por. J. Gocko. Teologia moralna spoleczna jako nowy obszar badawczy teologii mo-
ralnej po Soborze Watykanskim I1. W Polska teologia moralna czterdziesci lat po Soborze Wa-
tykanskim II. Red. J. Nagorny, J. Gocko. Lublin: Wydawnictwo Archidiecezji Lubelskiej ,,Gau-
dium” 2006 s. 190-193. Por. takze: J. Nagorny. Teologiczny charakter spotecznej nauki Kosciota
s.18; H. Juros. Chrzescijanska moralnosé relacji miedzyosobowych. CT 40: 1970 f. 3 s. 63-74; S.
Rosik. Wezwanie i wybory moralne. Refleksje teologiczno moralne. Lublin: Redakcja Wydaw-
nictw KUL 1992 s. 81 i 84-85; Ch. Duquoc. Obecnosé chrzescijanska W spolecznosci ludzkiej.
Nowa problematyka moralna. W: Perspektywy i problemy teologii moralnej. Red. G. Angelini.
Tt T. Mieskowski. Warszawa: Instytut Wydawniczy PAX 1982 s. 239; F. Greniuk. Wspélnotowy
charakter moralnosci ludu Bozego. RTK 24:1977 z. 3 s. 46-47; G. Angelini. Il trattato teologico
di etica sociale. La sistematica e le questioni fundamentali. ,,Teologia” 13:1988 s. 167-182; P.
Kulicki. Koncepcja moralnosci zycia spotecznego W ujeciu Marciano Vidala. Lublin: Poligrafia
Inspektoratu Towarzystwa Salezjanskiego 2012 s. 47-63. E. Mielec. Etyka spoteczna. W: ENS s.
145. Por. takze: J. Nagorny. Antropologia moralna. W: ENM s. 48-62.
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polega na rodzacej si¢ z uczestnictwa w Chrystusowej tajemnicy powszechnej potrze-
bie dawania, posuni¢tego az do dawania siebie, druga na rytmie dziatania zespoto-
wego, braterskiej wspotpracy”®.

Termin communio pozostaje jednakze ttumaczeniem greckiego koinonia i stad
powszechnie przyjeta W Swej nazwie ,.eklezjologia communio”. Zostala ona odno-
wiona po Soborze Watykanskim II, a zwlaszcza po opublikowaniu zredagowanego
przez kard. Godfrieda Danneelsa Relatio finalis 1l Nadzwyczajnego Zgromadzenia
Generalnego Synodu Biskupow w 1985 roku. Sama z siebie ona rowniez znajduje od-
niesienie do kategorii koinonii®*.

Termin grecki koinonia przywotuje korzenie nowotestamentalne i patry-
styczne niepodzielonego Kosciota, stad jego czgste uzycie w obszarze dialogu eku-
menicznego i dokumentach bgdacych owocem porozumienia migedzy Kosciotami.
XX-wieczna eklezjologia wykazata duze zainteresowanie tg koncepcja, co przeklada
si¢ na liczne opracowania naukowe, nie tylko w ramach teologii katolickiej, ale row-
niez innych wyznan. Autorami, ktdrzy wypracowali oryginalng katolicka eklezjologie
komunijng, s3 miedzy innymi: Jean-Marie Roger Tillard, Walter Kasper, Bruno Forte,
Joseph Ratzinger, a na gruncie polskim Franciszek Blachnicki i w p6zniejszym okre-
sie Andrzej Czaja. Teologia katolicka szczegolne zainteresowanie kategorig commu-
nio wykazata po roku 1985, kiedy to ukazaly si¢ liczne prace dotyczace nie tylko
filologiczno-historycznych korzeni samego terminu, lecz rbwniez jego rozumienia bi-
blijno-patrystycznego i fundamentalnych zatozen zwiazanej z nim eklezjologii.
Wsrod przedstawicieli prawostawnych nalezy wskazaé takich teologow jak: Mikotaj
Afanasjew — jako prekursor, Nikos Angelos Nissiotis oraz John Zizioulas. Elementow
eklezjologii zwigzanej z kategorig koinonii mozna doszukac si¢ takze U teologéow pro-

testanckich: Dietricha Bonhoeffera i Jiirgen Moltmanna®.

¥ S. Nagy. Elementy nowej wizji Kosciota. RT 22:1975 2. 2's. 52.

¥ Dokument stwierdza, Ze ,,Sobér opisuje Kosciét na rézne sposoby jako lud Bozy, ciato
Chrystusa, oblubienicg Chrystusa, §wiatyni¢ Ducha Swietego, rodzing Boza.” Jednoczesnie pod-
kresla jednak, ze ,.eklezjologia komunii (communio) jest ideg centralng i podstawowa w doku-
mentach Soboru. [...] jest podstawa tadu (ordo), a przede wszystkim wlasciwego stosunku mie-
dzy jednoscia i roznorodnoscia w Kosciele” (RF s. 7-8). Por. takze: S. Jaskiewicz. Eklezjologia
Ludu Bozego W nurcie Il Soboru Watykanskiego. \W: Kosciét lokalny W Kosciele Chrystusa. Red.
R. Kantor. Krakow: Wydawnictwo Naukowe UPJPII 2015, s. 13.

% Por. Malina, Koinonia — urzeczywistnianie jednosci Kosciota, s. 9.
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Nalezy jednocze$nie przyznac, ze juz podczas Soboru biblijne pojecia oraz
obrazy rzucaly $wiatto na roznorodne aspekty prawdy 0 Kosciele jako komunii i po-
jecie to stanowi swego rodzaju teologiczng o$, wokot ktorej Sobor zredagowat swoja
wizje Kosciola, co pozwolilo je uzna¢ za wiodace w eklezjologii Soboru Watykan-
skiego II. Juz 8 czerwca 1966 roku, niedtugo po zakonczeniu obrad Vaticanum II,
papiez Pawet VI, podczas audiencji srodowej, odniost si¢ do znaczenia, jakie ,,komu-
nia” nabiera w odpowiedzi na pytania 0 Kosciot*®. Nie sposob wiec poprawnie odczy-
ta¢ kategorii koinonii poza kontekstem wydarzenia, ktorym byt Sobor Watykanski I1,
nie analizujac jego dokumentoéw, nauczania, a przede wszystkim nie podejmujac wy-
sitku przyjecia ducha, jaki mu towarzyszyt*’.

W samych dokumentach soborowych termin ,,communio” posiada rézne od-
cienie znaczeniowe i jego uzycie jezykowe nie zostato jednoznacznie zdefiniowane.
Zasadniczo jest to kategoria drugorzedna wobec innych obrazow, jakimi Kosciot zo-
stat opisany®. Z tego powodu rozwazania na temat ,,communio” jako centralnej idei
eklezjologii soborowej zakladaja uwazne przebadanie terminow, ktdre wyrazajg
,communio”, aby zrozumie¢ to bogate pojecie wedlug rzeczywistych intencji Ojcow

soborowych®®.

% Kosciot jest komunig. Jakie znaczenie ma W tym wypadku «komunia»? Odpowiedzi
na to pytanie nalezy szuka¢ w katechizmie, w paragrafie mowiagcym 0 sanctorum communio,
czyli obcowaniu $wigtych. Kosciot jest whasnie swigtych obcowaniem (komunig). A obcowanie
to oznacza dwojaki rodzaj zyciowego uczestnictwa: wcielenie chrze$cijan W zycie Chrystusa oraz
wigz jednej mitosci posrod wszystkich wiernych, na tym i na tamtym $wiecie. Jednos¢ z Chry-
stusem i w Chrystusie, i jedno$¢ wsrod chrzescijan w Kosciele”. (Pawet VI. Przemowienie pod-
czas audiencji srodowej [8 czerwca 1966]. W:
https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/pawel_vi/audiencje/ag_0806-1966.html [dostep: 26 marca
2020]. Por. takze: ChL 19; A. Choromanski. Vaticanum Il — sobér eklezjologicznego przetomu.
»Studia Theologica Varsaviensia” 50:2012 nr 2 s. 22).

37 Przed Soborem Watykanskim II eklezjologi¢ communio rozwijali tacy autorzy, jak: J.
A. Mohler. Die Einheit in der Kirche: oder das Prinzip des Katholizismus dargestellt im Geiste
der Kirchenviter der drei ersten Jahrhunderte. Mainz: Matthias-Griinewald-Verlag 1925; tenze.
Symbolik: oder Darstellung der dogmatischen Gegensdtze der Katholiken ind Protestanten nach
ihren offentlichen Bekenntnisschriften. Mainz: Verlag von Florian Kupferberg 1838; Y. Congar.
Chrétiens désunis: principes d’'un Oecuménisme catholique. Paris: Cerf 1937; H. De Lubac. Ca-
tholicisme. Les aspects sociaux du dogme. Paris: Cerf 1938; M. J. Le Guillou. L Eglise est une
communion. Essai de théologie comparée. Paris: Cerf 1959; tenze. Mission et Unité. Les exi-
gences de la communion. T. I-11. Paris: Cerf 1961. Por. Battaglia, La chiesa evento di comunione,
s. 97, zwlaszcza przypis 2.

% Por. De La Soujeole, Il sacramento della comunione, s. 332. Por. takze: Battaglia, La
chiesa evento di comunione, s. 97.

% Por. Rigal, L ecclésiologie de communion, s. 63 nn.
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W tekstach Soboru Watykanskiego II nie istnieje rozdziat po§wigcony specy-
ficznie pojeciu komunii, a termin ,,communio” nie zostat uzyty do definiowania Ko-
Sciola na réwni z takimi kategoriami jak ,,Lud Bozy” czy ,,Ciato Chrystusa”. Termin
zostal uzyty 100 razy w nastepujacych dokumentach*’: Konstytucja dogmatyczna
0 Kosciele Lumen gentium — 31 razy, Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio —
27 razy, Dekret 0 misyjnej dziatalno$ci Kosciota Ad gentes divinitus — 10 razy, Kon-
stytucja duszpasterska o Kosciele w $swiecie wspotczesnym Gaudium et spes — osiem
razy, Dekret o pasterskich zadanich biskupow w Kosciele Christus Dominus — siedem
razy, Dekret 0 postudze i zyciu prezbiteréw Presbyterorum ordinis — sze$¢ razy, De-
kret o katolickich Kosciotach Wschodnich Orientalium Ecclesiarum — cztery razy,
Konstytucja o liturgii $wigtej Sacrosanctum Concilium — trzy razy, Dekret o apostol-
stwie swieckich Apostolicam actuositatem — dwa razy, Konstytucja dogmatyczna
0 Objawieniu Bozym Dei Verbum — raz, Dekret o przystosowanej do wspoétczesnosci
odnowie zycia zakonnego Perfectae caritatis — raz*'. Stosunkowo czesto termin

,communio” zostaje dookreslony przez przymiotniki: ,koécielna®®? | hierar-

chiczna”®?, , katolicka™** , ,pema” *.

Pobiezna lektura dokumentéw soborowych ukazuje réznorodno$¢ znaczen
i wielo$é kontekstow, W jakich termin zostat uzyty*®. W sensie ogdlnym pojawia sic
on czesto W odniesieniu do komunii pomiedzy Bogiem a cztowiekiem®’, do wiezi po-
miedzy ludzmi*®, komunii kaptanoéw i wiernych z Chrystusem*®. W konotacji eklezjo-

logicznej termin ,,communio” znajduje si¢ W odniesieniu do komunii prezbiterow po-

miedzy nimi*’, do jednosci biskupow z papiezem®!, do relacji pomiedzy mtodymi

0 por, Battaglia, La chiesa evento di comunione, s. 98.

*1 Por. M. Semeraro. La Chiesa comunione. ,,Rivista di scienze religiose” 4:1990 s. 356.
2 por. KK 13; DE 4,13,19,20; DM 22; DP 9.

3 por. KK 22; DB 4,5; DP 15.

* Por. DKW 4.

* Por. DE 4,14; KDK 92.

% Por. L. Scheffczyk. La Chiesa. Aspetti della crisi postconciliare e corretta
interpretazione del Vaticano Il. Milano: Jaca Book 1998 s. 74-77.

47 por. KDK 18.
8 Por. DM 11.
9 Por. DE 15.
% por. DP 8.

1 Por. KK 8.
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Kosciotami a wspolnotami katolickimi®®>. Kiedy ,,communio” odnosi si¢ do catego
Kosciota, terminowi czesto towarzysza dodatkowe okreslenia, tak jak w przypadku

,,communio fidelium”>

. Warto tez przywota¢, oprocz ,hierarchica communio”, wy-
razenie ,,communio totius Jesu Christi Mystici Corporis” w odniesieniu do komunii
ze zmarlymi®,

Zastosowania pojecia ,,communio” W dokumentach soborowych nie mozna
jednak sprowadzi¢ do czestotliwosci, z jaka zostat uzyty>. Nalezy tez pochyli¢ si¢
nad terminami takimi jak ,,unitas”, ,,unio”, ,,participatio”, ,,communicatio” i nad cza-
sownikiem ,.komunikowaé”*®. W pierwszym rozdziale Konstytucji dogmatycznej
0 Kosciele Lumen gentium, w ktorym rzeczownik ,,communio” pojawia si¢ zaledwie
trzy razy (nr. 4, 7, 8), nie wydawat si¢ wnosi¢ znaczacego wktadu w wypracowanie
kategorii eklezjologicznej. ,,Relatio finalis” z Synodu w 1985 roku, odnoszac si¢ do
fragmentu z KK 1, postuguje si¢ juz jednak ,,communio” na miejsce ,,unitas”. Kosciot
jest sakramentem, znakiem i narzgdziem komunii z Bogiem, jak rowniez komunii
i pojednania pomiedzy ludzmi®’. Istotny jest wiec klucz interpretacyjny, ktéry po-
zwala na uchwycenie wagi pojecia ,,communio” — koinonia, podkres$lajac jego specy-
ficzny i oryginalny wymiar eklezjalny w aspekcie zarowno wertykalnym, jak i hory-
zontalnym, gdzie drugi jest konsekwencja pierwszego: jednos¢ z Bogiem rodzi jed-
nosé braterska®®.

Koinonijna wizja Kosciota wyplywa z refleksji trynitarnej*®. ,,Communio”

w dokumentach soborowych odnosi si¢ do Trojcy rozumianej przede wszystkim jako

52 Por. DM 18; DKW 24; DE 1,3-4.

%% Por. KK 13; DE 2; DA 18.

> Por. KK 50.

% Por. Battaglia, La chiesa evento di comunione, s. 98.

% Jak juz wspomniano, tlumaczenie biblijnego pojecia koinonia przysparza wiele proble-
mow | wymaga postuzenia si¢ takimi terminami jak: communio, communicare wraz z ,,unitas”,
,unio”, ,participatio” ,,communicatio”, ktore wyrazaja trzy rézne znaczenia jednego pojecia grec-
kiego: dawac¢ — uczestniczy¢ — wspdlnos¢ (por. De La Soujeole, 1l sacramento della comunione,
S. 334-335).

" 11 Nadzwyczajne Zgromadzenie Generalne Synodu Biskupéw: Relacja koncowa (Re-
latio finalis). W: Nadzwyczajny Synod Biskupow (1985). Kosciét kierowany przez Stowo Boze
sprawuje tajemnice Chrystusa dla zbawienia Swiata. Wroctaw: TUM 1986 s. 7-38. Por. takze:
KKK 759-760; ChL 19.

°8 Por. Battaglia, La chiesa evento di comunione, s. 100.

5 Jesli nie byloby Tréjcy Swietej, Bog nie moglby byé relacja, komunia, mitoscia, gdyz
Jego jednos¢ bytaby czyms$ niejako z zewnatrz dodanym do Jego osoby. Jesli natomiast Bog jest
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akt komunikacji®, co zostalo wyrazone takimi terminami jak: ,,unitas”®, , unio”®,

9963 §

i samo pojecie ,,communio”®*

,participatio . ,Komunikacja” to udzielanie z siebie,
to stuchanie i otwieranie si¢ na innych, to zrodto i owoc koinonii, ktdra ze swej natury
jest rzeczywisto$cig dynamiczng, pewnym stanem i samym zyciem. Jak podkresla Ja-
godzinski: ,,W pojeciu communio (koinonia) chodzi 0 niezwykle intensywng forme
odniesienia, mitosci, wspolnoty, 0 co$, co najbardziej taczy si¢ z ,,komunig” — Scistym
byciem ze soba, jednoscia zycia, wzajemnym przenikaniem si¢”®°.

Tajemnica Ko$ciota wyptywa zatem z tajemnicy Trojcy Swigtej, opierajac sie
na catkowitej zalezno$ci od zbawczego planu Ojca, na zatozycielskim dziele Syna,
jakiego dokonat przez swoja $mier¢ i zmartwychwstanie oraz na ozywiajacej mocy
Ducha Swigtego®®. Jest to perspektywa soborowa, z jakiej chrzescijanin nie moze zre-
zygnowac, wyznajac swoja wiarg W Kosciot I jednoczesnie uznajac miejsce, jakie Ko-
$ciot zajmuje w planie zbawienia®’.

Syntetycznym obrazem opisujacym najglebsza nature¢ Kosciota jest wiec bycie
ikong Trojcy Swietej”, to znaczy ta rzeczywistoicia stworzona i przebostwiona,

ktdra uobecnia i uczestnicy w tajemnicy Boga: Trdjca W jednosci i jedno$é w Trojcy,

Trojca, On jest juz bezposrednio tg mitoscig, ktdra moze odnawiaé ludzkosé, a wigc nie czyni On
nic roznego od tego, czym jest. W konsekwencji, jak bycie—mitoscig Boga — a przez to takze Jego
jednos¢ —nie tyle zalezy od rownosci natury, co od relacji oséb, tak bycie—zbawionym cztowieka
moze zalezeé tylko od relacji z Bogiem majacej swoj fundament — dzigki Duchowi Swigtemu —
w relacji, ktora trwa migdzy Ojcem i Synem takze po wcieleniu. Whasnie z tej racji relacja zbaw-
cza, bedac relacja z Bogiem, zaktada rownoczesnie relacje kazdego chrzeScijanina ze swoimi
bra¢mi. Z tego powodu w chrze$cijanskim rozumieniu zbawienia tak wielkie znaczenie posiada
jego wymiar wspolnotowy, a zatem eklezjalny. Konstytucja soborowa Lumen gentium stwierdza
ten fakt, podkreslajac, ze Bog zbawia ludzi we wspolnocie, a najbardziej konkretnym wyrazem
tego faktu jest po prostu Kosciol: «Podobato si¢ jednak Bogu uswigcac i zbawia¢ ludzi nie poje-
dynczo, z wylaczeniem wszelkich wzajemnych powiazan, lecz ustanowi¢ ich jako lud, ktory
uznatby Go w prawdzie i Jemu $wigcie stuzyb» (nr 9)” (J. Krolikowski. Kosciof w Jezusie Chry-
stusie. Chrystologiczno-preumatologiczna geneza Kosciota. Krakow: Wydawnictwo Naukowe
UJPII 2015 s. 88).

% por. De La Soujeole, Il sacramento della comunione, s. 332.
61 KK 4.

02 KK3.

B KK 2.

% KK 30. Por. Battaglia, La chiesa evento di comunione, s. 100.

® Por. M. Jagodzinski. Teologia a komunikacja. ,,Studia Theologica Varsaviensia”
41:2003 nr 2 s. 74.

% Por. M. Semeraro. Mistero, comunione e missione. Manuale di ecclesiologia. Bologna:
EDB 1997 s. 37.

7 Por. tamze, s. 8-9.
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co stwierdza takze Dekret 0 ekumenizmie: ,,Najwigkszym wzorem i zasadg misterium
[jedno$ci Kosciota] jest jednos¢ w Trojcy Osob jednego Boga Ojca i Syna w Duchu
Swietym”,

Stwierdzeniem tym Sobdr dokonat znaczacego zwrotu, wprowadzajac jako za-
sad¢ hermeneutyczng eklezjologii nie tyle spotecznos¢ ludzka, ile komunig trynitarng
Ojca i Syna w jednym Duchu. Eklezjologia przyjeta wiec model odgérny, ktorym jest
,»Najwyzszy Z mozliwych” wzor koinonii osob Boskich, ktora ma swoje przedtuzenie
w Kosciele 1 w §wiecie. Jest to rzeczywistos¢ transcendentna, ktorg Kosciot odzwier-
ciedla, stanowigc historyczny przejaw tajemnicy Trojjedynego Boga czy tez aktuali-
zacje W przestrzeni i w czasie jego zbawczej woli®®.

Kosciot niejako przeglada si¢ w planie Bozym, z ktorego si¢ zrodzit i nieu-
stannie konfrontuje idealny obraz z rzeczywistym obliczem, ktdére, cho¢ w zgodzie
z wola Pana, nigdy nie bedzie, jak to wyrazil Pawet VI: ,,az tak doskonale, tak pickne,
$wiete |1 promienne, by mozna bylo orzec, iz W pelni odpowiada pierwotnej mysli
swego Zalozyciela”™®. To dzigki odnowieniu trynitologii Sobor otworzyt droge do
eklezjologii ,,communio” I cho¢ sam termin nie zajmuje na Soborze centralnej pozy-
cji, mozna stwierdzi¢, ze eklezjologia soborowa to eklezjologia ,,communio”. Jest to
bowiem pojecie, ktore niesie za sobg synteze eklezjologiczng jednoczaca dyskurs
0 Kosciele z dyskursem o Bogu i 0 zyciu z Boga i dla Boga, synteze, ktora podejmuje
wszystkie zasadnicze intencje eklezjologiczne Soboru Watykanskiego II i taczy je ze
soba we wlasciwy sposob’’.

Dokumenty II Nadzwyczajnego Zgromadzenia Synodu Biskupéw w 1985
roku przywotuja biblijng oraz patrystyczng kategori¢ koinonii / communio stwierdza-
jac, w Relatio finalis: ,,eklezjologia «komunii» (communio) jest ideg centralng i pod-
stawowa W dokumentach Soboru”’2. List Kongregacji Nauki Wiary Communionis no-

tio z 28 maja 1998 r. dodaje, ze ,,pojecie komunii (koinonia), ktore pojawito si¢ juz

% DE 2.

% Por. Semeraro, Mistero, comunione e missione, s. 13-14.34-37.

0 ES 10.

"t Por. Ratzinger, L ‘ecclesiologia della Costituzione Lumen Gentium, s. 67; tenze,
Kosciol. Pielgrzymujgca wspolnota wiary, S. 116.

"2 11 Nadzwyczajne Zgromadzenie Generalne Synodu Biskupow: Relacja koficowa (Re-
latio finalis) s. 7-38. Por. takze: A. Czaja. Communio w eklezjologii Soboru Watykanskiego 11
i w dokumentach posoborowych. W: ComK s. 109.
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w dokumentach Soboru Watykanskiego II, bardzo dobrze wyraza glebi¢ Misterium
Koéciola i moze odegra¢ kluczowa role w odnowionej eklezjologii katolickiej” ™. Ten
sam dokument zaznacza jednoczes$nie, ze ,,aby pojecie komunii, ktore nie jest jedno-
znaczne, mogto stuzy¢ jako Klucz do interpretacji eklezjologii, musi by¢ rozumiane
w kontekscie calego nauczania biblijnego i tradycji patrystycznej”’®. ,, Tajemnica ko-
munii” stanowi wigc gleboka | konstytutywna rzeczywistos¢ Kosciota, ktory jest we-
zwany do gromadzenia w jednosci Ojca, Syna i Ducha Swietego réznorodnych postug
i charyzmatéw, ktore Duch Swiety W wolnosci wylewa na lud Bozy dla budowania
Kroélestwa niebieskiego poczawszy od ,.tu 1teraz”. Kosciot nakreslony w cudowny
sposob przez Sobor odkrywa sam siebie jako caty postugujacy, a wiec jako lud kapta-
néw, ktorego cztonkowie na mocy kaplanstwa powszechnego ciesza si¢ taka sama
godnos$cig | majg udziat w tym samym przywileju bycia dzie¢mi tego samego Ojca,
bra¢mi tego samego Pana, §wiatynig tego samego Ducha. W Kosciele posoborowym
powinny przewaza¢ komunia i prymat relacji’.

Szczegolny rozwdj eklezjologii trynitarnej, ktory obserwuje sie¢ po Soborze
Watykanskim II, wydaje si¢ niezbedny nie tylko na poziomie teoretycznym, ale
przede wszystkim doswiadczalnym czy egzystencjalnym. ldea communio staje si¢
W ten sposob punktem wyijscia dla eklezjologii dialogu i relacji wedtug ,,stylu” tryni-
tarnego, ktory jest archetypem wspolnoty Kosciota. Wymiar wspolnotowy nalezy jed-
nak polaczy¢ i uzupetnié¢ o kolejny konstytutywny dla Kosciota aspekt, jakim jest mi-
sja ewangelizacyjna. Kosciot jest bowiem ,,misyjny ze swej natury, poniewaz swoj
poczatek bierze wedle planu Ojca z postania (ex missione) Syna i z postania Ducha
Swietego™’®.

Kosciot staje sie miejscem mitosci | wzajemnego przebaczenia, gdzie do-
$wiadcza si¢ jednosci w konfrontacji z braémi i siostrami na modlitwie, majac udziat
w jednych chlebie i winie eucharystycznym. Tajemnica mito$ci trynitarnej powinna
si¢ wiec przektada¢ na najwyzsza norme zycia kazdej wspolnoty. Wiara chrzescijan-

ska bedzie o tyle bardziej wiarygodna, o ile Ko$ciot bedzie potrafit urzeczywistniac

#CN1.
“CN 2.

> Por. D. Ferro. La Trinita. Archetipo comunionale della Chiesa e della societa. Per una
lettura teologico-trinitaria del Concilio Vaticano Il. Leonforte: Euno Edizioni 2013, s. 117-118.

°DM 2.
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w braterskiej kolegialno$ci swoje powotanie trynitarno-koinonijne. Kosciot-koinonia
rodzi si¢ tylko tam, gdzie kazdy wierzacy odkrywa swojg tozsamos¢ jako osoby w da-
waniu siebie i w zyciu dla innych, $wiadczac konkretnie 0 tym, ze koinonia na wzor
Tréjcy, nadzieja nowego §wiata, moze by¢ ,,projektem zycia”, ,,stylem wiary” inter-
personalnym i relacyjnym. Jak podkresla Ferro, skoro Bog nie wybrat dla siebie sa-
motnosci, ale koinonie, to takze powolanie cztlowieka realizuje si¢ w mitosci i jedno-
$ci przyjmujac innych jako dar. Osoba ludzka stworzona na obraz i podobienstwo
Boga powotana jest do odtwarzania W historii tej samej tajemnicy komunijnej Tréjje-
dynego Boga, mitujac blizniego mitoscig czysta i bezinteresowna, hojnie i bezwarun-
kowo”.

Brazylijski teolog Leonardo Boff, podejmujac refleksje trynitarng w obszarze
teologii wyzwolenia, wylonit trzy etapy badawcze: analiz¢ socjologiczna, oceng
w swietle Objawienia oraz etap teologii praktycznej, w ktérym tworzony jest nowy
model dziatania Kosciota’®. Taka trynitologia prowadzi nieuchronnie do tematu mo-
delowania spoteczenstwa na wzor Trojcy Swietej, spoteczenstwa, ktore dazy do two-
rzenia struktur sprzyjajacych powszechnej rownosci, wolnosci i sprawiedliwosci’®.

Sobor Watykanski II stat si¢ niewatpliwie inspiracjg dla bogatej refleks;ji dok-
trynalnej uwaznej na tajemnice trynitarng. Koinonia Ojca, Syna i Ducha stanowi naj-
wyzsze $wiadectwo I niedoScigniony model relacyjny. Bog objawia w Chrystusie
I w Duchu swa najintymniejszg naturg, jakg jest mitos¢, ktora chce by¢ poznawana
i doswiadczana; mito$é, ktora daje sie bezinteresownie i za darmo (por. 1 J 3,16)%.
Stworzenie, ktorego ukoronowaniem jest cztowiek, jest pierwszym odbiciem $ladow
obecnosci Boga-komunii, ktory jest gotowy do otwarcia si¢ I ,,komunikowania” na
zewnatrz i Stwarzania nowych ognisk koinonii. Tajemnica trynitarna staje si¢ wiec

zrodlem i forma wszystkiego, co istnieje®.

"' Por. Ferro, La Trinita, s. 118.

'8 L. Boff. La Trinidad, la sociedad y la liberacién. Madrid: Paulinas 1987.

% Por. P. Liszka. Trynitologia po Soborze Watykarskim 1I. ,,Wroctawski Przeglad Teo-
logiczny” 6:1998 nr 1 s. 72.

8 por. F. Ciardi. Koinonia. ltinerario teologico-spirituale della comunita religiosa.
Roma: Citta Nuova 1996 s. 209.

8 Por. Ferro, La Trinita s. 118. J. Danielou w tym kontekscie podkresla, ze: ,,I1 fondo
dell’essere € una comunita do persone [...]. Il fondo dell’essere ¢ la comunione. Si tratta di una
rivelazione meravigliosa [...]. L’intelligenza lasciata a se stessa tende a ridurre tutto a una certa
unita. Il fondo della rivelazione cristiana dice che la realta assolutamente prima ¢ quella delle
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Kosciot poprzez swojg postuge dazy do tego, by catego cztowieka i wszystkich
ludzi doprowadzi¢ do pelnego uczestnictwa W zyciu Bozym. Najgltebszym pragnie-
niem Ojca jest to, by przez Syna wilgczy¢ cztowieka poprzez synowskie relacje w zy-
cie trynitarne.

,Ciagle nalezy podkresla¢, Ze stajac wobec tajemnicy Boga wiary chrzescijan-
skiej, nie stajemy wobec Boga «samotnego», zamknigtego W sobie, w jakis
sposob oddzielonego od rzeczywistosci, ale zawsze jesteSmy zaproszeni do
wej$cia W komuni¢ Jego zycia trynitarnego — zycia prawdy | mitosci. Wierzacy
jest zanurzony w relacyjna strukture wielopostaciowego zycia Bozego. Bog
jest zawsze otwarty na $wiat i na dzieje. Za posrednictwem stworzenia bezpo-
srednio i osobowo wzywa cztowieka do nawigzania z Nim komunii prawdy
i mito$ci oraz zycia z Nim. Co wigcej, Bog czyni cztowieka uczestnikiem przy-
mierza, dzigki ktéremu staje si¢ on realnie uczestnikiem natury Bozej. Czto-
wiek ze swej strony pozostaje otwarty na ksztaltowanie si¢ W nim zycia, kto-
rego pierwszym i decydujacym zrodlem sa Ojciec, Syn i Duch Swiety”®2.

Bog pragnie na nowo zrodzi¢ w kazdym swojego Syna, napetni¢ kazdego
swoim Duchem i zjednoczy¢ wszystkich pomigdzy sobg w intymnej komunii, aby
wszyscy stanowili jedno®. O Koéciele nie mozna mysleé poza petnym mitoéci mito-
siernej planem Boga w Trojcy Jedynego. Kosciol, by postuzy¢ sie stowami M.D.
Chenu, ,,nie ma innego poczatku i innej ojczyzny”®*.

Od drugiego tysiaclecia historii Kosciota nastgpito zatracenie dialogiczno-try-
nitarnego pojmowania Kosciota w §wiadomosci eklezjalnej. Jak juz wspomniano, ko-
inonia czy tez communio po $mierci Grzegorza Wielkiego znika, by da¢ miejsce in-

nemu rozumieniu Kosciota jako societas perfecta®®, w ktérym akcent potozono na

persone in reciproca adesione e comunicazione; che la comunione delle persone ¢ il fondo e
I'archetipo di ogni realta, cui tutto si deve di conseguenza configurare. Percio la comunione umana
¢ sospesa alla comunione trinitaria. Ogni realta si riassume in quella parola: «Che siano uno, come
noi siamo unoy. Cio ha un duplice significato. Noi siamo uno: semplice frase straordinariamente
illuminatrice. Non soltanto afferma il noi e I’'uno, ma che 1’uno ¢ un noi. Nessuno prima di Gesu
aveva detto che 1’uno € un noi. L’Uno € comunione fra 1 Tre. L’Uno, cioé I’assoluto, € un noi, €
scambio eterno di amore [...]. La pienezza dell’esistenza personale coincide con la pienezza del
dono dell’uno all’altro nella Trinita. Niente di piu falso che 1’opposizione, in questo senso, fra il
dono e la realizzazione di sé. Non ci si realizza che a condizione di donarsi” (J. Danielou. La
Trinita e il mistero dell esistenza. Brescia: Queriniana 1969, s. 37-38. Cyt. za Ferro, La Trinita,
s. 119-120).

82 J. Krolikowski. Niektore aspekty trynitologii wspolczesnej. ,/Analecta Cracoviensia”
47:2015s. 9.

8 Por. R. Latourelle. Teologia della Rivelazione. Assisi: Cittadella 1987 s. 512-513.

8 Por. M.-D. Chenu. La nuova coscienza del fondamento trinitario della Chiesa.
,,Concilium” 13:1981 nr 6 s. 886.

% Por. B. Calati. La Koinonia in S. Gregorio Magno. PSV s. 244
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wybranych perspektywach i elementach teologicznych, filozoficznych, politycznych
czy spotecznych na niekorzy$¢ wizji calosci. Doprowadzito to do wybiorczego, abso-
lutystycznego i ograniczonego rozumienia tajemnicy trynitarnej i komunii eklezjal-

2586

nej. W obrazie KoSciota na pierwszy plan wyptynat ,,chrystomonizm”® z ograniczong

9987

wizja samej chrystologii; ,,hierarchizm”®" z eklezjologia opanowang przez ide¢ Ko-

Sciota, ktory jest widzialng spolecznoscia, zorganizowana I ustanowiong prawnie;

,eklezjocentryzm”®®

wigzacy si¢ Z przesadnym koncentrowaniem si¢ Kosciota na sa-
mym sobie i swojej strukturze, co doprowadzato do utozsamiania go czesto z Krole-
stwem Bozym. Miedzy innymi to z tego wzgledu juz na poczatku XX stulecia Kosciot
zaczat odczuwac gleboka potrzebe odnowy.

Bez watpienia Sobor Watykanski II pozwolit na ponowne odkrycie eklezjolo-
gii trynitarnej i, w konsekwencji, eklezjologii communio. Po dtuzszej dyskusji Sobor
oglosit syntetyczng fraze za §w. Cyprianem: ,,Tak to, caly Kosciot ukazuje si¢ jako
lud «zjednoczony jednoscia Ojca i Syna i Ducha Swictego»”®®. Jest zgromadzeniem
zwotanym W intymnosci Osob boskich, jednoscig ludzi zywych, ktorzy staja si¢
dzie¢mi Bozymi. Soborowa wizja Ko$ciota nie jest eklezjocentryczna, lecz jednocze-
$nie teocentryczna, chrystocentryczna i pneumatocentryczna®.

Analiza numerdéw 2, 3 i 4 Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gen-
tium ukazuje, ze Bog dla chrzescijanina nie jest jedynie tajemnica, z ktorej wyplywa
I do ktorej asymptotycznie zdaza, ale jest ,,wydarzeniem”, ktore ingerujac W historig,
nie moze by¢ przez nig wyczerpane czy pochwycone. Trynitarne zrodlo Kosciota
sprawia, ze nie moze on nie by¢ koinong, braterstwem osob, w ktorym obowigzuje
zaréwno zasada personalistyczna, jak i zasada doskonatej jednoéci®. Osoba i wspol-

nota stanowig dwie nieodlgczne rzeczywistosci. Poza wspdlnota osoba nie moze si¢

% por. Y. Congar. Sfowo i tchnienie. Thum. M. Jagielski. Krakow: WAM 2018 s. 127-
148.

8 Por. B. Forte. La chiesa icona della Trinita. Brescia: Queriniana 2012°s. 9-22.

8 Por. A. A. Napiorkowski. Krolestwo Boze jest (i nie jest) Kosciotem. W: Krélestwo
Boze a Kosciol. Red. M. Chojnacki, J. Morawa, A. A. Napiorkowski. Krakow: Wydawnictwo
Salwator 2012 s. 83-102.

8 De unitate Patris et Filii et Spiritus Sancti, plebs adunata” (Cyprian. De dominica
oratione 23). Por. KK 4.

% Por. Choromanski, Vaticanum Il — sobér eklezjologicznego przetomu, s. 17.

% Por. R. Karwacki. Communio eklezjalna jako misterium osobowej jednosci z Tréjcg
Swietg. ,,Collectanea Theologica” 73:2003 nr 4 s. 53.
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rozwing¢, a bez Chrystusa zaden cztowiek nie moze dojs¢ do Boga czy koinonii ze
swoimi bra¢mi W Bogu. Kazdy jest oryginalng i autonomiczng zasada wrazliwos$ci,
do$wiadczenia, relacji, inicjatyw. Duch Swiety nie gwarantuje jednos$ci, sprowadza-
jac wszystkich do podobnych do siebie kopii, ale podaza po najbardziej kruchej dro-
dze, jaka jest komunia. Kosciot nie jest wiec jedynie zagrodg czy zewnetrzng struk-
turg, ale stadem pojedynczych owiec, ktore pasterz wzywa po imieniu (por. J 10, 1-
3.16)%. Kosciot w czasie wyraza sie oczywiscie przez instytucje i rzeczywisto$¢ ad-
ministracyjno-jurysdykcyjng oraz swoje historyczne formy spoteczne, co nie moze
jednak prowadzi¢ do pominigcia czy umniejszenia faktu bycia przede wszystkim
wspolnotg 0sob zyjacych doswiadczeniem zbawienia, darem Ojca w Chrystusie Jezu-
sie w Duchu Swietym®

Juz pobiezna analiza ujawnia, W jaki sposdéb powrot do objawienia trynitar-
nego irozumienia Kosciota jako koinonii prowadzi do relacji interpersonalnych.
Czlowiek, ktory nie chce otworzy¢ si¢ na innych poczawszy od swojego Stworcy
I Odkupiciela, okrada si¢ z pelni swojego czlowieczenstwa. Nie istnieje chrzes$cijan-

stwo bez stawiania na zywe relacje z Bogiem i z bliznimi.
3. Koinonia jako nadrzedna kategoria eklezjologiczna

Wsrod idei 1 metafor eklezjologicznych Soboru Watykanskiego Il na czoto
wysuwaja si¢ przede wszystkim Lud Bozy i sakrament. Pojawia si¢ takze kategoria
Ciala Chrystusa oraz rozumienie Ko$ciota jako Oblubienicy Chrystusa. Bezposrednio
po Soborze zafascynowano si¢ kategorig Ludu Bozego i, niejako rownolegle, przede
wszystkim dzigki refleksji na temat Kosciotéw misyjnych i wspolnot Ameryki Lacin-
skiej, podjeto refleksje na temat KosSciota rozumianego jako powszechny sakrament

zbawienia. Po zakonczeniu obrad II Nadzwyczajnego Synodu Biskupdéw (1985),

%2 por. Y. Congar. Credo nello Spirito Santo. T. 2: Lo Spirito come vita. Thum wt. P.
Crespi. Brescia: Queriniana 1982 s. 21-30.

% por. Militello, La Chiesa “Il Corpo Crismato”, s. 18-19.
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ktory do samego Soboru nawigzat z perspektywy blaskow i cieni, w recepcji haucza-

nia soborowego akcent potozono na eklezjologie communio®,
3.1. Koinonia a sakramentalny wymiar Kos$ciota

W perspektywie soborowej pojecie communio wytania si¢ W $cistym zwigzku
Z pojeciem uvotipiov. Juz sam tytul pierwszego rozdziatu Konstytucji dogmatycznej
0 Kosciele Lumen gentium ,,De Ecclesiae mystero” wskazuje, ze tajemnica stanowi
istote Kosciota®™. Postrzeganie Kosciola jako pvotipiov jest bez watpienia jedna
z centralnych mysli Soboru. Pojecie to odnosi si¢ do wydarzenia eklezjalnego w kon-
tek$cie ekonomii trynitarnej i1 korzeni Kos$ciota upatruje w samoudzielaniu si¢ Trojcy
Swietej wedlug perspektywy, jaka kresli termin grecki®. Nalezy podkresli¢ za kardy-
nalem Kasperem, ze Sobdr odwoluje si¢ tu do biblijnego rozumienia misterium jako
odwiecznej woli Boga objawiajacej si¢ W Jezusie Chrystusie i w Duchu Swietym. Oj-
ciec jest w takim rozumieniu Tym, ktory powotatl ludzi do koinonii w swoim zyciu,
Tym, ktory odkupit $wiat przez Syna i,,zapoczatkowat Krolestwo niebieskie na
ziemi”, odnawiajac i nieustannie prowadzac swoj Koéciot w Duchu Swietym®’. Ter-
min nowotestamentowy tlumaczony jest na lacine takze przez ,;sacramentum”®,
W niektorych komentarzach do Lumen gentium pojecie ,,mysterion” i ,,sacramentum”
uzywane sa zamiennie jako synonimy®, w innych natomiast uwydatnia sie specy-

ficzne znaczenie poje¢cia sakramentu jako widzialnej manifestacji transcendentne;]

% Por. P. Rabczynski. Elementy eklezjologii communio w pismach Marie-Dominique a
Chenu. W: ComK s. 198. Por. takze: A. Sliwinski. Kosciét 20 lat po Soborze. ,,Studia pelplifiskie”
17:1986 s. 180.

% por. Battaglia, La chiesa evento di comunione, s. 100-101.

% KK 2-4. Jesli chodzi 0 poglebienie problematyki zwiazanej z terminem pvotipiov
warto odnie$¢ si¢ do wskazowek bibliograficznych C. Rocchetta: Sacramentaria fondamentale:
dal mysterion al sacramentum. Bologna: EDB 1989 s. 245-388. Por. takze: Militello, La Chiesa
“Il Corpo Crismato”, s. 53-89; L. Scheffczyk. La Chiesa. Aspetti della crisi postconciliare e
corretta interpretazione del Vaticano 1. Milano: Jaca Book 1998.

" Por. Kasper, Kosciéf Katolicki, s. 140-141. Kardynat stwierdza: ,,W ten sposéb Sobor
wychodzi od imponujaco szerokiego punktu widzenia historii powszechnej. W te to uniwersalna
i kosmiczng perspektywe Sobor wiacza Kosciot. Podejmuje oczekiwania i nadzieje nie tylko Izra-
ela, lecz catej ludzkosci. | pragnie glosi¢ Jezusa Chrystusa jako §wiatto$¢ narodoéw, a Swiadectwo
Kosciota 0 Jezusie Chrystusie przedstawi¢ jako odpowiedz na pytania i nadzieje ludzi. Nie jest to
bynajmniej odpowiedz tatwa. Ko$ciot wskazuje nig na krzyz, ktory jest zgorszeniem dla zdro-
wego rozumu ludzkiego, i dlatego wzbudza sprzeciw” (tamze, s. 141).

% Por. Battaglia, La chiesa evento di comunione, s. 114-115.

% Por. G. Philips. La Chiesa e il suo Mistero. Milano: Jaca Book 1975 s.71.
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rzeczywisto$ci boskiej, odnoszac sie¢ W ten sposob do tozsamosci podmiotu, jakim jest
Kosciot®,

Jednoczesne ujecie tych dwoch poje¢, majace na uwadze zardwno roznice, jak
I zachodzacy miedzy nimi $cisty zwiazek, pozwala na zachowanie bogactwa znacze-
niowego biblijnego terminu uovotipiov przy odpowiednim rozumieniu Kosciota jako

101

sakramentu-"*. W tym sensie Ko$cidt pojmowany jest jako ,,sakrament tajemnicy” czy

tez W widzialnej manifestacji tajemnicy jako ,,znak” i ,,narzedzie”%.

Sobér wypowiada si¢ ostroznie, wskazujac na Kosciol, ktory ,,jest w Chrystu-
sie niejako sakramentem, czyli znakiem i narzgdziem wewnetrznego zjednoczenia
z Bogiem i jednosci catego rodzaju ludzkiego™'%. W innym miejscu dokumenty mo-

104 Wiaéciwe rozumienie

wig 0 Kosciele jako 0 powszechnym sakramencie zbawienia
sakramentalnosci Kosciota jest niewatpliwie zwigzane z sakramentalnym porzadkiem
zbawienia. Bog objawia si¢ bowiem w historii poprzez stowa i czyny, a w sposéb
ostateczny przez Swojego Syna, Jezusa Chrystusa, prawdziwego Boga i prawdziwego
cztowieka, w ktorym niewidzialny Bog stat si¢ widzialny i ktory stat si¢ prasakramen-

tem105

190 por. A. Scola. Avvenimento e tradizione. Milano: Jaca Book 1987 s. 30. Por takze:
Battaglia, La chiesa evento di comunione, s. 115.

101 KKK 774 stwierdza: ,,Greckie stowo mysterion zostato przettumaczone na jezyk ta-
cinski za pomoca dwoch pojec: mysterium i sacramentum. W pozniejszej interpretacji pojecie
sacramentum wyraza precyzyjniej widzialny znak ukrytej rzeczywisto$ci zbawienia, wskazywa-
nej przez pojecie mysterium — tajemnica. W tym sensie sam Chrystus jest «Tajemnicg (Miste-
rium) zbawienia»: Non est enim aliud Dei mysterium, nisi Christus — «Nie ma innej Tajemnicy
Boga niz Chrystusy». Zbawczym dzietem Jego $wietego i uswiecajacego cztowieczenstwa jest sa-
krament zbawienia, ktory ujawnia si¢ i dziata w sakramentach Kosciota (sa one nazywane przez
Koscioty wschodnie takze «$wietymi misteriami»). Siedem sakramentow to znaki i narz¢dzia, za
posrednictwem ktorych Duch Swiety rozlewa taske Chrystusa-Glowy, w Kosciele, ktory jest Jego
Ciatem. Kosciot posiada wigc i rozdziela taske niewidzialna, ktorg oznacza. Wiasnie w tym ana-
logicznym sensie jest nazywany «sakramentem»”. De La Soujeole zauwaza: ,,dire che il mistero
significa in recto la realta della grazia e in obliquo il segno e lo strumento, e che il «sacramento»
significa I’inverso, corrisponde bene alla storia dei due vocaboli in teologia. Noi ne ricaviamo,
gia fin d’ora, che i due termini significano il tutto e che sarebbe rovinoso per i due separare questi
diversi aspetti” (Il sacramento della comunione, s. 283).

102 KK 1. Por. Battaglia, La chiesa evento di comunione, s. 116.

103 KK 1.

104 Miedzy innymi: KK 9, 48 oraz KO 5, 26; KDK 42, 45; DM 1, 5.

195 por, Kasper, Koscioéf Katolicki, s. 150-151. Dalej Kardynat zauwaza: ,,W ten sposob
wypowiedz, ze Kosciot jest niejako sakramentem, nie jest jakim$ ubostwieniem Kosciota, lecz
W gruncie rzeczy jego relatywizacja, ktora nalezy wtasciwie pojmowac. Nie jest ona uzasadnie-
niem dla ko$cielnego triumfalizm; przeciwnie, usituje go przezwyci¢zy¢. Za niejako sakramen-
talny znak Kosciot uwaza bowiem Jezusa Chrystusa i jego krzyz. Kosciot uksztattowany na obraz
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Wedtug Battagli'® z dokumentéw soborowych wylaniajg sie trzy perspek-
tywy, w ktérych tajemnica Kosciota opisana jest jednoczesnie jako tajemnica komu-

nii. Po pierwsze, jest to zamyst Ojca, ktory zaprasza cztowieka do ,,udziatu W zyciu

95107

Bozym”*"’, aby cztowiek mogt zrealizowac swoje powolanie ,,w wiecznej wspolnocie

niezniszczalnego Boskiego zycia”'®. Taka koinonia w Konstytucji 0 Objawieniu Bo-

zym Dei verbum opisana jest jako swoista ,,societas”, CO W polskim tlumaczeniu od-

109 '\ Dekrecie 0 misyjnej dziatalno$ci Kosciota Ad

99110

dane zostalo przez ,,wspdlnote
gentes doprecyzowane jako ,,pax” i,communio”, aw Konstytucji o Kosciele
w $wiecie wspdlczesnym Gaudium et spes przedstawione jako powolanie swiadczace
0 szczegbdlnym charakterze godnosci ludzkiej'*.

Po drugie, koinonia rozumiana jako ostateczny cel historii zbawienia urzeczy-
wistnia si¢ historycznie w osobie Jezusa Chrystusa, gdyz to On przyjal na siebie
ludzka nature 1 sprawit, ze cztowiek moze uczestniczy¢ w Boskim zyciu. Wszelka ko-
munia pomigdzy nim a Bogiem urzeczywistnia si¢ i realizuje w Jezusie, ktory przez
swoje wecielenie ztaczylsie W pewien sposéb z kazdym czlowiekiem®?. Stad tez
uczestnictwo cztowieka W zyciu Trojcy nie jest abstrakcyjng mysla teologiczna, lecz
stanowi integralng czgs¢ Liturgii KosSciota i niesie ze sobg konkretne konsekwencje
dla pojmowania catej rzeczywistosci: mitos¢ staje si¢ ostatecznym sensem WSzyst-

113

kiego .

Chrystusa jest Kosciotem pod krzyzem i W cieniu krzyza. Zgodnie ze stowami Augustyna cyto-
wanymi przez Sobor Kosciot ,,wsrdd przesladowan $wiata i pociech Bozych zdaza naprzod
w pielgrzymce”. Obejmujac W swym tonie grzesznikow, Kosciot potrzebuje nieustannie pokuty
i oczyszczenia (KK 8; por. Augustyn. De civitate Dei XVI1I151,2). Z drugiej strony Kosciot ziem-
ski, ktory ,,posiada postaé tego przemijajacego $wiata”, wskazuje z wyprzedzeniem jako escha-
tologiczny znak zbawienia na przysztg jednos¢ ludzkosci (KK 48). Ko$ciot znajduje sie pomigdzy
juz” i ,jeszcze nie”. Ta eschatologiczna rzeczywisto$¢ nieba jest W sposob antycypacyjny
obecna przede wszystkim w liturgii. To whasnie Eucharystia jest rtownocze$nie zaopatrzeniem dla
Kosciota, ktory jest w drodze na przestrzeni dziejéw i zmierza dopiero do swego eschatologicz-
nego celu” (tamze, s. 152).

106 por, Battaglia, La chiesa evento di comunione, s. 101.

197 por, KK 2.

108 KK 18.

199 por, KO 2.

119 por, DM 3.

111 por, KDK 19.

112 por. RH 8.

13 por. Kasper, Kosciét Katolicki, s. 145-146.
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Po trzecie, Duch Swigty kontynuuje w czasie zbawcze dzieto Chrystusa®**, do-

115

konuje go wewnetrznie i naktania Kosciét do rozszerzania sig''®. Duch Swigty obecny

w Kosciele i w sercu wiernych'®

urzeczywistnia komuni¢ bedaca zrodtem communio
eklezjalnej, gdyz to Duch Swiety ,.jednoczy Kosciét we wspélnocie i postudze, obda-
rza go rozmaitymi darami hierarchicznymi i charyzmatycznymi”'*’. To dzieki Du-
chowi Swietemu Ko$cidt urzeczywistnia sie jako koinonia z Bogiem i koinonia czton-
kéw pomiedzy soba'®. To On jest wspottworca Kosciota. Przychodzi bowiem by nie
tylko ozywié istniejaca strukture, ale wspottworzyé ja W $cistym sensie tego stowa®.
Zasadniczym elementem eklezjologii communio jest zatem mysl, Ze nasza koinonia
Z Synem (por. 1 Kor 1,9), bedaca istota koinonii eklezjalnej, pozostaje mozliwa tylko
w Duchu Swietym'?°,

Relatio finalis Synodu z 1985 roku podkresla sakramentalny wymiar Kosciota,
wprowadzajac ideg communio jako centralny temat eklezjologiczny, natomiast Com-
munionis notio z 1992 roku doprecyzowuje powiazania pomi¢dzy pojeciem ,,commu-
nio” a sakramentalno$cig Kosciota'®. Jak zauwaza Battaglia, w dokumentach tych
uderza state odniesienie do ,,mysterium ecclesiae”. Wskazuja one kierunek refleksji
eklezjologicznej, w ktorym pojecie ,,sacramentum” nabiera coraz wickszego znacze-
nia wlasnie W powigzaniu Z poj¢ciem ,,communio”. Oznacza ono bowiem odniesienie
zardbwno do najintymniejszej natury wydarzenia eklezjalnego, jak i jego konkretnej

i widzialnej manifestacji w historii*??,

114 por, KK 48.

115 por. DM 4.

116 por, KK 4.

17 por. KK 4; DM 4.

118 por, KK 13. Por. takze: Battaglia, La chiesa evento di comunione, s. 101-102.
119 por, Congar, Wierze W Ducha Swietego. T. 1l s. 18. 11-22.

120 por, A. Czaja. Credo in Spiritum Vivificantem. Pneumatologiczna interpretacja Ko-
sciola jako komunii w posoborowej teologii niemieckiej. Lublin: Wydawnictwo KUL 2003 s.
125-126.

12Lpor, 11, A, 2-3.C, 1. W: EVat T. 9 nr 1789-1790.1800; CN 3-6, gdzie pierwszy paragraf
zatytutowany jest ,,De Ecclesia mysterio communionis”.

122 Warto przytoczyé tu stowa Y. Congara, ktory odnoszac sie do soborowego pojmowa-
nia Kosciota jako powszechnego sakramentu zbawienia pisal: ,,Jesli zbawienie oznacza co$
znacznie wiecej niz indywidualne ocalenie i polega na osiggnigciu prawdy swego istnienia, to
Kosciot rzeczywiscie jest powszechnym sakramentem zbawienia. Z punktu widzenia jednostko-
wego rzeczywisto$¢ tego sakramentu (res w sensie klasycznej analizy teologii sakramentalnej)
czgsto jest udzielana niezaleznie od sacramentum. Jednakze ta jedno$¢ ludzkosci, taka, jakiej chce
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Innymi stowy ,,communio” wskazuje na poczatek Kosciota w Tajemnicy ko-
inonii trynitarnej, jak rowniez na sposob, W jaki mozliwa jest koinonia kazdego czto-
wieka z samg Trdjcg i z innymi ludzmi. Cechg charakteryzujacg takg koinonie jest
zasadniczo sakramentalno$¢. To w takim znaczeniu pojecie ,,communio” — koinonia
jawi si¢ jako odpowiednie do wyrazenia glebokiego dynamizmu, ktéry konstytuuje
Koscidt w jego zasadniczej tresci®.

F. Blachnicki zauwaza za Y. Congarem*?*, ze nazwanie Kosciota ,,powszech-

nym sakramentem zbawienia”'?®

wraz z ideg ludu Bozego jest jedng z najcenniej-
szych zdobyczy eklezjologicznych Vaticanum Il. Stalo si¢ bowiem pomostem pomie-
dzy sakramentologig scholastyczng a teologia Pawlowa i eklezjologia Ojcow Ko-
$ciota zwigzang z pojeciem uvotipiov, ktérym od drugiego wieku, jak juz wspo-
mniano, postugiwano si¢ W tlumaczeniu tacinskim sacramentum. W tradycji judai-
stycznej wskazywato ono na zamyst Bozy obejmujacy stworzenie i zbawienie czto-
wieka; zamyst, ktdrego ostatecznym celem jest petna koinonia zycia z Bogiem i in-
nymi ludzmi. Wedlug $w. Pawta, wlasciwym pwvaripiov Boga (por. Rz 16,25; Ef 3,3;
6,19; Kol 2,2; 4,3), a wedlug dzisiejszej teologii ,,prasakramentem”, wraz z KoScio-
tem, jest Osoba Jezusa Chrystusa. W Chrystusie dokonato si¢ bowiem pojednanie
I zjednoczenie catego cztowieka i wszystkich ludzi z Bogiem, natomiast Kosciot jest
znakiem 1 narzedziem tej koinonii i przedtuzeniem zbawczego dzieta Chrystusa na
ziemi'#,

Sprawca koinonii jest Duch Swiety, ktory ozywia historiozbawczy dialog
Boga z cztowiekiem, gdzie koScielna communio stanowi form¢ obdarowania czto-
wieka participatio w Boskim zyciu. Na zasadzie daru cztonkowie wspdlnoty maja
udziat w zyciu Boga i s3 z Nim zjednoczeni'?’. Duch Swiety jest zasada jednosci ekle-

zjalnej, ktora manifestuje si¢ poprzez widzialny znak zrealizowanej wspolnoty. We-

dtug Blachnickiego, im bardziej Kosciot staje si¢ zrealizowang wspdlnota, tym petniej

Bog, nie moze nastapi¢ poza Kosciotem, ktory wiasnie jest jej sakramentem” (Koscidt, jaki ko-
cham. Thum. A. Ziernicki. Krakow: Wydawnictwo M — Znak 1997 s. 58-59)

123 por, Battaglia, La chiesa evento di comunione, s. 116-117.

124 por. Y. Congar. Die Kirche als Volk Gottes. ,,Concilium” (de) 1:1965 s. 5.

125 KK 48.

126 por, TPO 11 s. 196-198. Por. takze: Biela, Koscidl — Wspolnota, s. 43-44; C. S. Bartnik.
Dogmatyka katolicka. T. Il. Lublin; Redakcja Wydawnictw KUL 2003 s. 17-18.

127 por. Czaja, Credo in Spiritum Vivificantem, s. 38-39.
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staje si¢ sakramentem zbawczej jednosci, co otwiera droge do zrozumienia matych
wspolnot, zyjacych intensywnym zyciem ewangelicznym i eklezjalnym: ,,Nie sg one
wyrazem ucieczki od $wiata, izolowania si¢ W «oazach» wsrod spoganiatego §wiata,
lecz miejscem, w ktorym szczegolnie Kosciot aktualizuje si¢ jako sakrament — znak
i narzedzie zjednoczenia ludzi z Bogiem™'%,

Idea Kosciota sakramentu i idea Ko$ciota koinonii sg ze sobg $cisle powigzane.
Obraz Kos$ciota wspolnoty wyjasnia wlasciwg tre$¢ idei Kosciota — sakramentu, a
z drugiej strony idea sakramentu okresla, w jakim sensie Kosciot jest koinonig. Blach-
nicki dochodzi do stwierdzenia, ze soborowe okreslenie Kosciota jako sakramentu
ubogaca pojecie wspolnoty, dodajac do niej ,,co$ istotnego, czego nie mozna z niego
wyprowadzi¢”. Rzeczywistos¢ Kosciota nalezy wigc dookresli¢: Kosciot jest ,,sakra-
mentem wspolnoty”*?, Stuga Bozy pisal: ,,Kosciot jest wspolnota — sakramentem, to
znaczy wspoélnota bedaca znakiem, zapowiedzig i poczatkiem wspolnoty eschatolo-
gicznej, ostatecznej oraz sakramentem wspolnoty, to znaczy skutecznym znakiem
(lub znakiem i narzedziem) w odniesieniu do tych, ktorzy sa do niej powotani, a znaj-
duja si¢ jeszcze poza zasiegiem jej widzialnej realizacji. Kosciol zas jest takg wspol-
nota — sakramentem, o ile jest faktycznie zrealizowana w Duchu Swietym koinéonig
ludzi (0s6b) z Chrystusem i pomiedzy sobg, nie tylko wewngtrznie, ale W sposob ze-
wnetrzny 1 widzialny. Urzeczywistnianie tak pojetej wspolnoty jest zasadg zycia
I dziatania KoS$ciota oraz teologii urzeczywistniania si¢ Kosciota, zgodnie z soborowa

samo$wiadomoscia Kosciota™®.

3.2. Koinonia a Lud Bozy

,»Jeszcze nie uswiadomiliSmy sobie doktadnie konsekwencji, jeszcze nie wy-
mierzyliSmy zasiggu faktu, ktory nazwano dokonang przez Sobor Watykanski II ,,re-
wolucjg kopernikanska” w pojmowaniu tajemnicy Kosciota: ze nie jesteSmy tylko wi-

dzialng spotecznos$cia, na ktora sktada si¢ wyposazona W petni¢ wtadzy hierarchia

128 por. F. Blachnicki. Istotne cechy ruchu eklezjalnego. [b.m.w.] Swiatto-Zycie 1981 s.
16.

129 por, F. Blachnicki. Kosciof jako wspélnota. [b.m.r.w] s. 36-37; tenze, TPO Il s. 194;
M. Marczewski. Kosciot jest sakramentem wspolnoty. (Ks. Franciszek Blachnicki 1921-1987).
W: ComKs. 175-176.

130 por, Blachnicki, TPO Il s. 429-430. 444.
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| postuszni jej $wieccy wierni, lecz Ludem Bozym w historii” — pisat M.-D. Chenu
w przedmowie do jednej z monografii po§wieconych Kosciotowi jako Ludowi Bo-
zemu*3,

Kategorig, ktora bezposrednio po Soborze Watykanskim II cieszyta si¢ naj-
wigkszym powodzeniem w samookre$leniu si¢ Kosciota, jest wlasnie kategoria Ludu
Bozego. Jest to kategoria nawigzujaca do Starego Testamentu i do$wiadczenia Izra-
ela, ktory prowadzony przez Jahwe, uczyt si¢ nicustannie zaleze¢ od Jedynego Boga.
Takie byto rownoczes$nie doswiadczenie pierwszych wiekow historii rodzacego si¢
Kosciota. Wyrazenie Lud Bozy to wyrazenie podkreslajace jednos¢ historii zbawienia
od poczatkéw Objawienia az do czaséw Smierci | zmartwychwstania Chrystusa i po-
wstania Kos$ciola. Podkres§la godnos¢ wszystkich cztonkéw wspdlnoty wynikajaca
Z powolania Bozego, ale rowniez kondycje¢ pielgrzyma wraz ze wszystkimi tego kon-
sekwencjami. Izrael to lud, ktory jest nieustannie w drodze: od wyjscia z Egiptu po
wedrowke przez pustyni¢ do ziemi obiecanej i kolejne niewole, ktore stawaty si¢ oka-
zja do odwrocenia si¢ od bozkow ku jedynemu Bogu | symbolem zdazania ku ojczyz-
nie w niebie. Jednoczes$nie wraz z prorokami pojawita si¢ obietnica Nowego Przymie-
rza, ktorej realizacja dokonuje si¢ przez Kosciot i w Kosciele obejmujgcym wszystkie
narody ziemi. W tym kontekscie Kosciot pojawia si¢ W historii jako lud, ktory konty-
nuuje ziemska pielgrzymke ku wiecznosci**?.

Wielu taczy powro6t do wyrazenia ,,Lud Bozy” ze wzrostem demokratycznej
swiadomosci wspotczesnego §wiata. Przemiany, ktore zaszly na poziomie politycz-
nym, demokracja przyjeta za optymalny ustrdj, uwaga skierowana na podmiot spo-
teczny rozumiany globalnie, z pewnoscig wptynelty na powr6t do rozumienia Ko-
$ciota jako Ludu Bozego. Jest to wazne przede wszystkim w kontekscie pojmowania
spotecznosci Kosciota w kategoriach zasadniczej réwnosci, przy czym chodzi gtow-
nie 0 rownosé jako element strukturalny i organiczny*®,

,Lud Bozy” to takze tytut drugiego rozdziatu Konstytucji o Kosciele Lumen

gentium (numery 9-17). Karol Wojtyta pisat: ,,Pojecie Ludu Bozego, prastare pojgcie

131 M.-D. Chenu. Przedmowa. W: A. Luneau, M Bobichon. Kosciét Ludem Bozym. Od
owczarni do Ludu Przymierza. Thum. H. Zawadzka. Warszawa: Instytut Wydawniczy PAX 1980
S. 5.

132 por, Gocko, Koscidl obecny W swiecie, S. 72-73.
133 por. Militello, La Chiesa “Il Corpo Crismato”, s. 140-141.
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biblijne, stato si¢ dzigki Vaticanum Il jedng z glownych treéci, do ktorych nawigzuje
6w historyczny proces wzbogacenia wiary, jaki W zwigzku z Soborem przezy-
wamy”**. Obraz Kosciola jako Ludu Bozego stal sic pewnego rodzaju symbolem
pierwszego etapu rozwoju eklezjologii posoborowej, symbolem odnowy i przezwy-
ciezenia jurysdyktycznej i hierarchicznej wizji Kosciota, a zarazem, proby zaakcen-
towania powszechnego kaptanstwa wszystkich ochrzczonych®®®. Powrét do tej biblij-
nej kategorii stat si¢ prawdziwym przetomem znaczac zasadniczy zwrot W pojmowa-
niu Kosciota: ,,Ukazat Ko$cidt pielgrzymujacy w jego wczoraj, dzi$ i jutro, i to nie na
marginesie historii $wiata i ludzko$ci, ale w samym sercu ich dziejowych przezna-
czen, bo W relacji do Boga, ktory jest ich ostatecznym sensem”*3¢.

Pojecie Ludu Bozego powraca do samoswiadomosci Kosciota dopiero w XX
wieku w gtownej mierze dzigki pracy Y. Congara, ktory ukazat zarowno wartos$¢ hi-
storyczng tego pojecia, jak rowniez jego wage antropologiczng, ekumeniczng i dialo-
giczng nie pomijajac przy tym pewnych jego ograniczen. Kosciot jest w ten sposob
odczytywany przez Sobor jako wspolnota ztozona z oséb, ktore odpowiadaja na we-
zwanie ze strony Boga i jako koinonia wierzacych przezywaja swoja relacje z Bogiem
i miedzy sobg™’.

Kategoria Ludu Bozego pielgrzymujacego na ziemi pozwala usytuowaé Ko-
$ciol w historii zar6wno W cigglosci wobec Ludu Starego Przymierza, jak réwniez
w relacji do ludzkosci i swiata. Kosciol bedacy nowym Izraelem jest ,,dla wszystkich
razem i dla kazdego z osobna widzialnym sakramentem owej zbawczej jednoéci”*®,
Warto zauwazy¢, ze jednym z fundamentalnych osiggnig¢ soborowych jest otwarcie
na historycznos$¢ jako czynnik determinujacy egzystencje ludzka: ,,«Lud» [...] odsyta
nas natychmiast do «z pokolenia na pokolenie», do nast¢gpujacych po sobie wspolnot,
do kryteriologii kontynuacji [...]**. Misyjna i kerygmatyczna wspolnota Nowego

Testamentu trwa we wspolnocie meczennikoéw, we wspdlnocie, ktéra przeszia

13% Wojtyta, U podstaw odnowy, s. 78.
135 por. Bujak, Wéjtowicz, Koscidt jako communio, s. 120.
1% Gocko, Kosciot obecny W $wiecie, s. 73.

137 por. Militello, La Chiesa ,, 11 Corpo Crismato”, s. 128-129. Por. takze: Y. Congar. La
Chiesa come popolo di Dio. ,,Concilium” (wt) 1:1965 s. 19-43. Blachnicki. TPO Il s. 193.

18 KK 9.
139 Militello, La Chiesa ,, 11 Corpo Crismato”, S. 142.
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przesladowanie, czy we wspélnocie domagajacej sie reformy. Swiadomos$é ciaglosci
nie zostaje zerwana wspotczesnie. Koscidl rozpoznaje si¢ jako wspolnota od zawsze
i na zawsze zakorzeniona w Chrystusie Jezusie i w Jego Duchu®°,

Pielgrzymowanie Kos$ciota W czasie wigze si¢ jednak z do§wiadczeniem nie-
jednoznacznos$ci i grzechu. Lud Bozy moze ulec pokusie, przyja¢ nieautentyczne
formy, obce zasadom ewangelicznym. Gdy grzech dotyka kwestii odpowiedzialno$ci
za roztam pomiedzy chrze$cijanami'**, dotyczy réwniez nie zawsze przyktadnych

praktyk zwigzanych z przymusowa ewangelizacjg'*?

. Kosciot obejmujacy grzeszni-
kow, Swiety 1 jednoczesnie nieustannie potrzebujacy 0czyszczenia, powinien podej-
mowac pokute 1 odnowe: ,,Kosciot «wsrod przesladowan §wiata i pociech Bozych po-
daza naprzod w pielgrzymce», gltoszac krzyz 1 $mier¢ Pana, az przyjdzie (por. 1 Kor
11,26)"**%. Lud Bozy jako kategoria eklezjologiczna wskazuje wicc na rzeczywistosé,
do ktorej cztowiek 1 wspolnota Kosciota zdaza i ktora nadaje mu sens. Bedac ludem
w drodze, Kosciol, tak jak Izrael w ciggu swoich dziejow, moze okazac¢ niewiernosc
wobec Boga i oddala¢ si¢ przez grzech od Chrystusa. Stad tak wielka waga soboro-
wego aggiornamento, ktore zaktada mozliwos¢ i potrzebe postawy otwartos$ci na Du-
cha Swietego, ktory wzywa do nawrécenia i czyni glos Kosciota rozpoznawalnym
w kazdym czasie, a sam Ko$ciot Koéciotem wspotczesnego $wiata**. Ecclesia sem-
per reformanda to postulat, podkreslajacy fakt, ze Kosciot nie jest rzeczywisto$cia
statyczng, lecz dynamiczng i pomimo szeregu niezmiennych elementow podlega cig-
glemu procesowi czerpania ze zmiennosci $wiata oraz historii, W ktorej jest zanu-
rzony. Bog objawit si¢ cztowiekowi w historii, ktorg cztowiek tworzy, ktdrg cztowiek
jest i dlatego nie mozna mysle¢ 0 Kosciele poza historig™*.

Bog, jak podkreslajg dokumenty soborowe, nie stworzyt cztowieka, by przezyt
swoje zycie, tkwigc w bezowocnym i narcystycznym indywidualizmie, ale by budo-

wac relacje z innymi. Taka jest cata historia zbawienia, w ktorej od samego poczatku

140 por, Militello, La Chiesa ,, 1l Corpo Crismato”, s. 142.

141 por. DE 3.

142 por. DWR 12.

143 KK 8. Por. Militello, La Chiesa ,, 11 Corpo Crismato”, s. 142-143.

14 Por. A. Zuberbier. Czym jest Kosciét? W: W nurcie zagadnien posoborowych. Red.
B. Bejze. Warszawa: Wydawnictwo SS. Loretanek-Benedyktynek 1967 s. 199.

145 por. Gocko, Koscidl obecny W swiecie, S. T4.
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Bog powolywal me¢zczyzn i kobiety do odpowiedzi na powotanie we wspdlnocie,
ukazujac W ten sposob swoj plan i nazywajac ich swoim ludem. Bez watpienia Ko-
$ciot soborowy porzucit pewnego rodzaju triumfalizm, podkreslajac kruchos¢ kondy-
cji ludzkiej i odwotujac si¢ wlasnie do kategorii Ludu Bozego. W Dekrecie 0 ekume-
nizmie Unitatis Redintegratio Ojcowie soborowi przyznajg: ,,Chociaz lud ten podczas
ziemskiego pielgrzymowania w cztonkach swoich podlega grzechowi, to jednak
wzrasta w Chrystusie, a Bog, zgodnie ze swymi tajemniczymi planami, taskawiej go
prowadzi az do radosnego osiggnigcia catej pelni wiecznej chwaty w niebieskim Je-

ruzalem”%.

Kategoria Ludu Bozego pozwolita na uwypuklenie roli laikatu®*’

. Congar pod-
kreslat, ze w pierwotnym Kosciele niezaleznie od petnionych funkcji i postugi wszy-
scy wierzacy stanowili jedng wspdlnoty. Koinonia Kosciota to dla niego rzeczywi-
sto$¢, na ktorg sktada si¢ sie¢ zyciowych wigzi miedzyludzkich wyplywajacych
z udziatu (koinonii) w tajemnicy Chrystusa. Mys$l ta W pozniejszym okresie zostata
przez teologa uzupetiona 0 element pneumatologiczny, uznany przez Congara za
fundament eklezjologii wspolnoty™*®,

Konstytucja soborowa Gaudium et spes podkresla rownos$¢ wszystkich ludzi,

wzywajac kazdego do odpowiedzialnosci wraz zinnymi za dzialania danej

146 DE 3. Por. Militello, La Chiesa ,, Il Corpo Crismato”, s. 134-135.

147 Przewidujemy nowg sytuacje, W ktorej glowne rozréznienie nie bedzie sie juz opie-

rato na przeciwstawieniu $wiecki — kaptan, albo laikat — episkopat, ale raczej na wyodrebnieniu
trzech funkcji w catoksztalcie relacji Kosciot — $wiat: a) swiadectwo eklezjalne dotyczace
w pierwszym rzedzie zycia Kosciota lokalnego juz wszczepionego o dziatajacego wewnatrz
struktur koscielnych, jak liturgia, katecheza, duszpasterstwo, nauczanie; takie $wiadectwo maja
dawac kolegialnie: kaptan, diakon, cztowiek swiecki; b) §wiadectwo eschatologiczne: powotlanie
religijne szczegdlnego rodzaju, trzymajace si¢ z dala od struktur koscielnych (nawet spetniajace
funkcj¢ krytyczna w stosunku do nich), zaréwno jak i od wartosci §wiatowych, z zyciem matzen-
skim i zawodowym wlacznie (z funkcjg profetyczng wobec nich), przy czym powotanie do ka-
planstwa urzedowego nie gratoby tu zadnej roli, ¢) §wiadectwo dawane W $wiecie, apostolskie
i misyjne, dla Ko$ciota, ktorego wlasciwie jeszcze nie ma; takie Swiadectwo wymaga wzigcia na
siebie wartosci wiasciwych ludzkosci w $wiecie zrujnowanym przez wojne i krzywde, Swiadec-
two przezywane zardOwno we wiasnej egzystencji $wiadka, jak i w stowie gltoszonym; to szcze-
golne §wiadectwo, ktore wymaga wielkiej swobody ruchow wobec struktur koscielnych, przeka-
zywac¢ by mogt cztowiek §wiecki, kaptan profetyczny, apostot, ewentualnie zakonnik™ (J. Groo-
taers. Quatre ans aprés Un texte qui est déja loin déja. W' L apostolat des laices. Red. Y. Congar.
Paris: Cerf 1970 s. 236-237. Cyt. za: Luneau, Bobichon, Kosciél Ludem Bozym, s. 273).

148 por. Y. Congar. Notes sur les mots ,, Confession” ,, Eglise” et ,,Communion”. ,,Iréni-
kon” 23:1950 s. 3-36. Por takze: S. Tabor. Kosciot jako Lud Bozy W ujeciu Yves M.-J. Congara.
Krakow: Wydawnictwo Naukowe PAT 1997 s. 141.
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spotecznosci**®. Niewatpliwie jest to jednocze$nie wezwanie do odpowiedzialnosci

wszystkich ochrzczonych za Kosciot. Nie mozna bowiem autentycznie i w skuteczny
sposob swiadczyC 0 rzeczywistosci, ktorej nie przezywa si¢ intensywnie W tonie sa-
mego Kosciota. Sobor Watykanski II pozostaje wigc wydarzeniem wzywajgcym do
dialogu ze $wiatem, z chrze$cijanami innych denominacji oraz przedstawicielami in-
nych religii*°.

Zawirowania historyczne i polemika kontrreformacyjna sprawita, ze w Ko-
Sciele katolickim pojawita si¢ potrzeba powrotu do wspdlnej wszystkim wierzacym
tozsamosci wyptywajacej Z chrztu. Rodzace konflikt przeciwstawienie stanu duchow-
nego stanowi $wieckiemu to, jak podkresla Militello, konflikt nieprawdziwy, ktory
znalazt si¢ W samym sercu Kosciola, burzac jednoéé jego cztonkow?® . Sobér stwier-
dzit, ze przeciwstawienie tych dwoch stanow w Kosciele jest nieuprawnione | wybrat
kategori¢ Ludu Bozego, ktéra mowi 0 zasadniczej rownosci I jednosci wszystkich
ochrzczonych, zarowno duchownych, jak i $wieckich. Nie oznacza to oczywiscie po-
mniejszenia czy lekcewazenia instytucjonalnego aspektu Kosciota, a jedynie uznanie
w przynalezno$ci do Ludu Bozego fundamentow i zrodta, z ktorego wyplywa wszel-
kie rozroznienie W Kosciele'?.

Kosciot, do ktorego powotani sg wszyscy, SWO0ja pehlni¢ osiggnie dopiero
w chwale niebieskiej: ,,[...] gdy nadejdzie czas odnowienia wszystkich rzeczy (Dz

3,21) ikiedy wraz zrodzajem ludzkim rowniez caly $wiat, zwigzany gleboko

149 Por. KDK 29.

130 por. Luneau, Bobichon, Koscié! Ludem Bozym s. 168-169. Autorzy zaznaczaja jedno-
czesnie: ,,Czy [Kosciol] moglby nie bra¢ pod uwage tych samych rzeczy dla samego siebie? Ale
sa I glebsze sprawy. Bo nazwa nie jest tylko zr¢cznym chwytem dla upiekszenia twarzy Kosciota,
ktory z istoty swej feudalny i autorytatywny, miatby zyskac zyczliwo$¢ $wiata. Nie, nazwa mowi,
czym jest Ko$ciot, poniewaz on naprawde jest Ludem Bozym. Stad pochodzi tak znaczna liczba
przerobek pierwszych schematéw W ciggu trwania Soboru: rozw6j tych prac ma swojag wymowe.
Tak samo zreszta jak opracowanie 0d nowa rozdziatu 0 Ludzie Bozym. Przerobiono w nim liczne
paragrafy, poswiecone poprzednio wylacznie $wieckim, tak by moéc je zastosowac do kazdego
chrzescijanina, cho¢by byt kaptanem czy biskupem. Zanim si¢ jeszcze wskazalo réznice, afirmuje
si¢ juz najistotniejsza godnos¢ i zasadnicza rownos¢ wszystkich ochrzczonych. Wprowadzenie
tego nowego rozdziatu nadaje ludowi jego historyczny wymiar przez zwigzanie go Z Izraclem”
(tamze, s. 169).

151 por. Militello, La Chiesa “Il Corpo Crismato”, . 141.

152 por, tamze.
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z cztowiekiem przez niego zdazajacy do swego celu, sposodb doskonaty odnowi sie
w Chrystusie (por. Ef 1,10; Kol 1,20; 2 P 3,10-13)”*3,

Wyrazenie ,,Lud Bozy” wystepuje 39 razy w Konstytucji o Kosciele Lumen
gentium oraz 33 razy w innych dokumentach Soboru Watykanskiego II: 14 razy bez
okreslenia ,,Bozy”, 3 razy jako ,,lud chrzescijanski”, 3 razy jako ,,lud wierny”, 2 razy
jako ,,lJud Nowego Testamentu”, raz jako ,,nowy Izrael” i raz jako ,,lud kaptanski’*>,
Sam Y. Congar byt tez rzecznikiem wyrazenia ,,lud mesjanski”, ktére ostatecznie po-
jawia sie dwa razy w numerze 9 Konstytucji Lumen gentium®>.

Pojecie ,,Lud Bozy” wielokrotnie ulegto w swojej posoborowej historii niepra-
widlowej interpretacji. Wylaczone z historiozbawczego kontekstu biblijnego zostato
poddane rozumieniu stricte politycznemu lub naturalnemu®®. Wychodzac od czysto
lingwistycznego uzycia stowa ,,lud” w sensie ogélnym i politycznym, pojgciem tym,
na gruncie teologii wyzwolenia, zaczeto si¢ postugiwac po linii interpretacji marksi-
stowskiej w opozycji do klas panujacych, a jeszcze ogolniej, w Szerszym sensie tego
stowa, jako panowanie ludu, ktére mozna zastosowac takze do Kosciota. Tymczasem
drugi rozdziat Konstytucji Lumen gentium konczy si¢ stowami wskazujacymi na try-
nitarny fundament Kosciota. Ko$ciot nie istnieje bowiem dla siebie samego, ale po-
winien by¢ narzedziem w r¢kach Boga, ktore pociaga wszystkich do Niego i przygo-
towuje moment, w ktorym ,,Bog bedzie wszystkim we wszystkich” (1 Kor 15,28).
Kosciot, ktory istnieje tylko dla siebie samego, staje si¢ powierzchowny i niepo-
trzebny, co ludzie zanurzeni w sprawy tego Swiata i potrzebujacy $wiadkéw zbawie-
nia natychmiast odczuwaja i odrzucaja™’. Ratzinger w tym kontekscie podkresla:
,,Kryzys Kosciota odzwierciedlajacy si¢ W Kryzysie pojecia ludu Bozego jest «kryzy-

sem Bogay; wynika on z pominigciem istotnego elementu. To, co pozostaje, jest tylko

158 KK 48.

%4 Por. S. Pié-Ninot. Ecclesiologia. La sacramentalita della comunita cristiana. Brescia:
Queriniana 2008 s.160.

155 Por, Jaskiewicz, Eklezjologia Ludu Bozego, s. 10.

136 por, W. Kasper. Il futuro della forza del concilio. Sinodo straordinario dei vescovi
1985. Thum. wioskie D. Pezzetta. Brescia: Queriniana 1986 s. 61.

137 por. Ratzinger, L ‘ecclesiologia della Costituzione “Lumen Gentium”, s. 67-69; tenze.
Koscidl. Pielgrzymujgca wspolnota wiary, s. 113-116.
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sporem o wiadze. Takich sporéw mamy dosy¢ gdzie indziej i nie potrzebujemy do
tego Kosciota”*®8,

Niewatpliwie zastrzezenia formutowane wobec kategorii Ludu Bozego w kon-
tekscie teologii wyzwolenia sprawily, ze zwlaszcza po roku 1985 odeszta ona
w cien'®®. Zdaje sie jednak, iz wraz z pontyfikatem Franciszka w niektorych kregach
na nowo zacze¢ta wzbudzaé szersze zainteresowanie. Sam Franciszek kilka miesiecy
po wstgpieniu na Stolice Piotrowg podzielit si¢ w wywiadzie z dyrektorem czasopi-
sma La Civilta Cattolica swoja osobista refleksja eklezjologiczna, wskazujac na po-
trzebe odnowienia tej kategorii teologicznej'®®. Papiez przyznal, ze obraz $wictego
Ludu Bozego jest mu bardzo bliski. Cze¢sto postuguje sie¢ nim w takim rozumieniu,
jakie podaje Konstytucja Lumen gentium nr 12: ,,Przynalezno$¢ do konkretnego ludu
ma glebokie znaczenie teologiczne. W historii ludzkosci Bég zbawia konkretny na-
r6d. Nie moze by¢ mowy 0 pelnej tozsamosci cztowieka w oderwaniu od ludu. Nikt
nie zbawia si¢ sam, jako odizolowana jednostka. Bog przyciaga nas do siebie,
uwzgledniajacych skomplikowang sie¢ relacji migdzyosobowych, ktore ksztaltuja
kazdego z nas w ramach ludzkiej wspolnoty. Bog wiacza si¢ w ta ludzka dyna-
mike”?6L,

Lud Bozy jest dla Papieza spoteczno-historycznym urzeczywistnieniem Ko-
$ciota i podmiotem ewangelizacji w historii, gdzie po wspodlnej drodze krocza za-
réwno pasterze, jak 1 wierni §wieccy. Jak podkresla Adhortacja apostolska Evangelii
gaudium, Kosciot jako podmiot ewangelizacji to zarazem ,,misterium si¢gajace ko-
rzeniami Trojcy Swietej, ale majace swoj historyczny konkret w pielgrzymujacym
I ewangelizujagcym ludzie, przekraczajacym wszelki, cho¢ konieczny instytucjonalny

wyraz”'®?, Nie przez przypadek wiec Konstytucja Lumen gentium traktat De populo

Dei umiescita w drugim rozdziale bezposrednio po Misterium Ecclesiae.

158 Ratzinger, Kosciél. Pielgrzymujqca wspélnota wiary, s. 1186.

159 por. ITW. Por. takze: D. Gardocki. Teologia wyzwolenia jako odpowied? na epokowe
wyzwania czasu. Krakéw: WAM 2019 s. 14-15.

180 por, A. Spadaro. Serce wielkie i otwarte na Boga. Rozmowa z papiezem Franciszkiem.
Thum. Z. Kasprzyk. Krakow: WAM 2013 s. 35-41.

181 Spadaro, Serce wielkie i otwarte na Boga, s. 35.
162 EG 111.
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C. M. Galli twierdzi, ze wraz zZ papiezem Franciszkiem nastgpil swojego ro-
dzaju powrot Ludu Bozego, takze jako kategorii eklezjologicznej, ktéra wychodzac
od wierzacego ludu, wyraza nowa swiadomos¢ eklezjologiczng, przywracajac stow-
nictwo Lumen gentium i Soboru Watykanskiego 11*%. Papiez ukazal przywiazanie do
tej kategorii potwierdzone takze w numerze 115 adhortacji Evangelii gaudium®®*,

Warto nadmienié, ze pewnego rodzaju powr6t do eklezjologii Ludu Bozego
bez watpienia powigzany jest Z doswiadczeniem pastoralnym oraz teologicznymi ko-
rzeniami przysztego nastgpcy §w. Piotra w Argentynie. Franciszek przyjmuje, wzbo-
gaca i upowszechnia argentynska teologi¢ Ludu Bozego. Teologia ta stanowi orygi-
nalny wktad w poszukiwania eklezjologiczne, ukazujac dwa bliskie sobie znaczenia,
zarowno cklezjalne, jak i cywilne, ktore przyjmuje pojecie lud; znaczenia, ktore jed-
noczesnie sa od siebie zasadniczo r6zne®®,

W probie zdefiniowania Ko$ciota przez Papieza obecne sa obydwa te aspekty,
a eklezjologia Franciszka jest wlaczona w nurt teologii argentynskiej, ktora w wier-
nosci Soborowi potrafita skonfrontowac si¢ z teologia wyzwolenia.

Od Dokumentu z Puebla teologia ludu zawiera w sobie kategorie teologiczna
Ludu Bozego. W tej rozwijajacej si¢ przez dziesi¢ciolecia refleksji nie pomini¢to pro-
blemu konfliktéw spotecznych w Ameryce Poludniowej, cho¢ wybrano takg interpre-
tacje pojecia lud, ktora przedtozyta jednos¢ nad konflikt. Kongregacja do Spraw
Wiary wydata dokument, w ktérym sformutowano pewnego rodzaju zastrzezenia wo-
bec nurtow teologii wyzwolenia dopuszczajacych si¢ wypaczania lub wrecz negowa-

nia tre$ci wiary i nauczania Koéciota®®. Instrukcja o niektorych aspektach ,teologii

183 por, C. M. Galli. Il ritorno del popolo di Dio. Ecclesiologia argentina e riforma della
Chiesa. ,,Il Regno — Attualita” 5:2015 s. 294-300.

164 Ten Lud Bozy wciela si¢ W ludy zamieszkujace Ziemie, z ktérych kazdy ma wtasng
kulture. Pojecie kultury jest cennym narzedziem do zrozumienia roznych form zycia chrzescijan-
skiego, wystgpujacych w Ludzie Bozym. Chodzi 0 styl zycia okreslonej spotecznos$ci, 0 Szcze-
golny sposob relacji, jakie jego cztonkowie utrzymuja ze soba, z innymi stworzeniami oraz z Bo-
giem. Kazdy lud w swym historycznym procesie rozwija wtasng kulture ze sluszng autonomia.
Zwiazane jest to z faktem, ze osoba ludzka «ze swej natury niewatpliwie wymaga zycia spotecz-
nego» 'ma zawsze odniesienie do spoteczenstwa, gdzie W sposob konkretny przezywa swoj kon-
takt z rzeczywistoscia. Cztowiek jest zawsze usytuowany kulturowo: «natura i kultura tacza si¢
ze sobg jak najsciSlej». Laska zaktada kulture, a Bozy dar wciela si¢ w kulturg tego, ktory go
przyjmuje” (EG 115).

185 por, Galli, Il ritorno del popolo di Dio, s. 295.

188 pPor, ITW VI 9. Gardocki zauwaza, Ze krytyka teologii wyzwolenia sprowadza sie
zasadniczo do dwoch zastrzezen: ,bezkrytycznego przyjmowania zapozyczen z filozofii
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wyzwolenia” Libertatis nuntius z 1984 roku przyczynita si¢ jednoczes$nie do wzmoc-
nienia i poglebienia ortodoksyjnego nurtu tej teologii, co zaowocowato licznymi pra-
cami o charakterze biblijnym, historycznym, metodologicznym, dogmatycznym, teo-
logiczno-fundamentalnym, pastoralnym i misyjnym, ktore pojawily si¢ W jej nurcie
na gruncie rodzimej teologii latynoamerykanskiej. Jest to teologia, ktéra niemalze
W naturalny sposdb postrzega, interpretuje iprzezywa wiare i tradycje Kosciota
z ,,uprzywilejowanego miejsca hermeneutycznego, awigc 2z perspektywy ubo-
gich”®’,

W argentynskiej teologii Ludu Bozego konflikt klasowy jest podporzadko-
wany jednosci (koinonii) ludu, ktérego miejscem hermeneutycznym jest madrosciowa
praxis narodow Ameryki Lacinskiej. Mozna zauwazy¢ tu zbiezno$¢ pomiedzy poje-
ciem lud a duszpasterstwem ludowym, ktore obejmuje eklezjologie, teologi¢ historii
i teologie pastoralng™®®.

Niewatpliwie pontyfikat Franciszka niesie W sobie nowos¢ $wiadomosci takiej
teologii w obszarze ponownego podniesienia wartosci teologii Ludu Bozego, czego
wyrazem jest sama adhortacja Evangelii gaudium, zawierajaca cechy charakteryzu-
jace argentynska teologie ludu. Pojecie koinonia 1pojecie Ludu Bozego sa ze soba
Scisle powigzane. Juz Blachnicki zwigzek ten okreslal nastgpujaco: ,,wspolnota jest ta
rzeczywistoscia, ktdra oznacza obraz ludu Bozego oraz ktorej realizowanie i osigga-
nie jest jego zadaniem i celem”*®. Wydaje sie to szczegdlnie istotne dla teologii mo-

ralnej spotecznej, co zostanie uwypuklone w kolejnym rozdziale niniejszej dysertacji.
3.3. Koinonia a Ciato Chrystusa

Powrdt do pojmowania Kosciota jako Ciala Chrystusowego bez watpienia stat
si¢ istotnym elementem przedsoborowej odnowy eklezjologicznej, ktora doprowa-

dzita do bezprecedensowego ,,przewrotu kopernikanskiego” w samorozumieniu

marksistowskiej” (ITW VI 10) oraz ,,odwolywania si¢ do zatozen hermeneutyki biblijnej nace-
chowanej racjonalizmem” (ITW VI 10). Por. tenze, Teologia wyzwolenia, s. 15.

187 Gardocki, Teologia wyzwolenia, s. 15.

188 por. Galli, Il ritorno del popolo di Dio, s. 297. Pod tym wzgledem teologie ludu mozna
rozumie¢ jako teologie¢ wyzwolenia, ktora zachowuje dystans wobec metody marksistowskiej
w analizie spotecznej oraz wobec kategorii rozumienia i strategii dziatania, ktore jej towarzysza
(por. J. Scannone. Papa Francesco e la teologia del popolo. CivCat 164:2014 nr 1 s. 577).

19 TOP 11 5.193.

135



Kosciota, a w polaczeniu z innymi kategoriami i obrazami, do ponownego odkrycia
Kosciota jako koinonii czy communio™.

Obraz Kosciota jako Ciata Chrystusa stat si¢ jednym z najbardziej inspirujg-
cych do odejscia od rozumienia Kos$ciota jako societas perfecta i powrotu do mysli
patrystycznej, dla ktorej Kosciot byt rzeczywistoscig zdecydowanie bardziej du-
chowa”*. Teologia Ciata Mistycznego wzbudzata najwicksze zainteresowanie
w okresie mi¢dzywojennym, przenikajac poboznos¢ i duszpasterstwo. Pewnego ro-
dzaju zwienczeniem i przyczynkiem do nowych dyskusji i poszukiwan przedsoboro-
wych stala sie, jak juz wspomniano, encyklika Piusa XII ,,Mystici corporis”. Ency-
klika opublikowana 29 czerwca 1943 w czasie toczacej si¢ wojny, bez watpienia
chciala umiesci¢ Kosciol w kontekscie pocieszenia i dodania otuchy pograzonemu
w chaosie i bratobojczej walce §wiatu. Jej zamiarem byto ustrzec przed btednymi ide-
ami 1 ukierunkowanie poszukiwan teologicznych dotyczacych kategorii Ciala Mi-
stycznego. Chodzito przede wszystkim 0 zwrdcenie uwagi na zbytnie akcentowanie
aspektu wewngtrznego i duchowego Kosciota z jego niezdrowym kwietyzmem bazu-
jacym na pretensjonalnym uduchowieniu i lekcewazacym zewnetrzny oraz widzialny
aspekt rzeczywistosci koscielnej. Refleksja na temat Kos$ciota rozumianego jako
Cialo rozwinela si¢ jednak przede wszystkim juz po Il wojnie §wiatowej, takze dzigki
studiom na temat kategorii ,,0sobowosci korporatywne;j”*'2.

Biblijna wizja Kosciota jako Ciata Chrystusa zwigzana jest Z teologia swigtego
Pawta. Dla Apostota narodow Ciato Chrystusa jako okreslenie dla wspdlnoty chrze-
$cijanskiej nie jest zwykltym pordwnaniem, lecz rzeczywistoscia, ktora wigze si¢ z he-
brajskim pojeciem osobowosci korporatywnej, czyli zbiorowym ,,wielkim Ja”. Poje-
cie to pozwala na powigzanie jednostki ze wspolnotg, nie zatracajgc przy tym warto-
Sci, jakg stanowi wyjatkowos¢ poszczegolnych cztonkow spotecznosci. Cata grupa,
we wszystkich swoich cztonkach, zaréwno tych z przesztosci, terazniejszosci, jak i
Z przyszto$ci, moze dziata€ jak jedna jednostka poprzez jednego ze swoich cztonkéw

wezwanego do jej reprezentowania. Jest to szczegdlnie widoczne W postaci przy-

wodcy grupy, W ktorym obecne jest juz jego potomstwo, mogace si¢ Z Nim Nastgpnie

170 por, CHL 19. Malina, Koinonia s. 37.
11 por. Gocko, Koscidl obecny W swiecie, S. T4-75.

172 por. Militello, La Chiesa ,,Il Corpo Crismato”, s. 182.
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utozsamia¢. Z drugiej strony patriarcha czy przywodca jest zywy i obecny w swoim
potomstwie. Fakt ten jest uwypuklony w postaciach znanych z kart Biblii, ktore two-
rzyly histori¢ zbawienia, od Abrahama po patriarchéw i protoplastow plemion izrael-
skich. Wspoélnota nie jest wiec sumg jednostek. Nalezy jg interpretowac jak ciato,
,,wielkie Ja”, gdyz jednostki i wspolnota stanowig pewnego rodzaju jedng i konkretng
rzeczywisto$¢ fizyczng. Stad poszczegolna jednostka moze reprezentowac wspolnote
w taki sposob, ze jest ona W tej jednostce uosobiona.

Z drugiej strony fakt, ze jednostka reprezentuje wszystkich nie przeszkadza
w podkresleniu indywidualnosci kazdego z cztonkow spotecznosci. Osobowos¢ kor-
poratywna nie unicestwia powigzanych ze sobg podmiotdéw, pozostawiajac nietknigta
odrebnos$¢ 1 niepowtarzalng osobowos¢ kazdej z osob tworzacych wspoélnote. Jak
podkresla Militello, znaczenie diachroniczne osobowosci korporatywnej pozostaje
wpisane przede wszystkim w kategori¢ biblijng i teologiczng Ludu Bozego. Konota-
cja synchroniczna natomiast jest ewidentna w mysleniu 0 Kosciele jako ,,Ciele Chry-
stusa” ", Kasper w tym kontekscie zauwaza, ze $wiety Pawet mysli w duchu teologii
sakramentow, a zrodlem eklezjologii Ciata Chrystusa jest jego rozumienie chrztu
I Eucharystii. Sakramentalny sposob pojmowania rzeczywistosci koscielnej prowadzi
do wyciagnigcia konkretnych konsekwencji etycznych. Chrzescijanie jako jedno ciato
powinni troszczy¢ si¢ 0 Siebie nawzajem w duchu solidarnosci (por. Rz 12,4-8; 1 Kor
12,12-27; 1 Kor 12,26; Ga 6,2), a bedac cztonkami Chrystusa, nie mogg by¢ rowno-
cze$nie cztonkami nierzadnicy (por. 1 Kor 6,15 n)*"™,

Soboér Watykanski II zebrat i rozwingt koncepcje Mistycznego Ciata Chry-
stusa przede wszystkim w numerze 6 Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen
gentium. Soborowy obraz bazuje na dwdch fundamentalnych prawdach o Kosciele.
Pierwsza z nich jest prawda o organicznej, pelnej roznorodnosci jednosci cztonkow
pomiedzy soba, druga natomiast — duchowa wig¢z z Chrystusem. Zaproponowany
przez $w. Pawta biblijny obraz Ciata Chrystusa podkresla spoteczno-religijny charak-

ter ochrzczonych, ktorzy nie sg zbiorowoscig poszczegolnych jednostek, ale stanowia

178 por. Militello, La Chiesa “Il Corpo Crismato”, s. 160-162. Por. takze analize prze-
prowadzong przez autorke dotyczaca kategorii ,,osobowosci korporatywnej” w kontekscie ekle-
zjologii (tamze, s. 182, 198-199).

174 por. Kasper, Kosciét Katolicki, s. 223.
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jedno$¢. Komunia ta wyptywa z relacji, jakg poszczegdlni cztonkowie majg z Chry-
stusem, oraz z relacji Chrystusa do wspolnoty koscielnej jako jej Gtowy. Waznym
aspektem jest tu aspekt pneumatologiczny, gdyz to Duch Swiety jest zrodtem dyna-
miki zycia koscielnej komunii'™.

Termin koinonia jawi si¢ jako klucz interpretacyjny do przejscia od ciata in-
dywidualnego do ciala kolektywnego. Powigzanie jeden/wielu, jednostka/wszyscy
zastosowana diachroniczne poprzez kategorie Ludu Bozego nabiera warto$ci Syn-
chronicznej dzigki Eucharystii. Temat Ciata Chrystusa zostal rozwinigty przez Ojcow
soborowych. Na czoto wybija si¢ eklezjologia komunii Y. Congara, ktoremu Szcze-
golnie bliski byt wymiar liturgiczny. To liturgia bowiem strzegla pierwotnego pojecia
Kosciota w czasach najwigkszego upadku. Fakt liturgii lezy takze u podstaw jego
refleksji na temat §wieckich i Koéciota lokalnego. Zdaniem Congara, klasyczna triada
kerygma — koinonia — diakonia powinna zosta¢ uzupetniona 0 czwarte pojecie, jakim
jest liturgia. Eklezjologia KosSciota Ciata Chrystusa prowadzi do szczegblnego zwro-
cenia uwagi na Koscioty lokalne®’®.

Refleksja posoborowa dotyczaca obrazu mistycznego ciala Chrystusa rozwi-
neta sie W kierunku eklezjologii eucharystycznej oraz eklezjologii Kosciota lokal-
nego. Eklezjologia eucharystyczna podkresla aspekt obecnosci KoSciota wszedzie
tam, gdzie celebruje si¢ Eucharystie. W kazdym sprawowaniu Eucharystii obecny jest
nie tylko zgromadzony wokoét niej Kosciot, lecz caty Kosciot powszechny. Jak pod-
kresla Kasper, okreslenie ,,Ciato Chrystusa wyraza wigc ,,synchroniczng i diachro-
niczna jedno$¢ Kosciota wszystkich miejsc i czasow™"".

Wedlug Franciszka Blachnickiego, rozwoj eklezjologii po linii idei Mistycz-
nego Ciata Chrystusa nie doprowadzit jednak wprost do eklezjologii Soboru Waty-
kanskiego II. Stuga Bozy zauwaza, ze cho¢ teologia ciala mistycznego weszta do so-

borowej syntezy, to jednak juz w sposob zmodyfikowany, uwzgledniajac rezultaty
krytyki, zjakg spotkata sie jeszcze przed Soborem'’®. Perspektywa soborowa,

%5 Por. Czaja, Credo in Spiritum Vivificantem, s. 131-198. Por. takze: Gocko, Koscidt
obecny w swiecie, s. 75-76.

176 Por. Congar, Sfowo i tchnienie s. 59-61. Por. takze: Militello, La Chiesa ,, 11 Corpo
Crismato” s. 195,

Y7 por, Kasper, Kosciot Katolicki, s. 239-240.

178 por. Blachnicki, TPO Il s. 172-173. Zatozyciel ruchu ,,Swiatlo Zycie” analizuje: ,,Jesz-
cze przed ukazaniem si¢ encykliki Mystici Corporis zwrdcono uwagg, ze idea mistycznego ciata
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otwierajaca nowe horyzonty dostrzeglta niewystarczalno$¢ idei Ciata Mistycznego do
opisania rzeczywistosci eklezjalnej, ktéra jako Ciato Chrystusa wydawata si¢ by¢ sta-
tyczna, ponadczasowa i niedopuszczajaca jakiejkolwiek zmiennosci, o ewidentnie
stato sie trudne do pogodzenia z ideg aggiornamento®’.

Stad cho¢ obraz Kosciota jako Mistycznego Ciata Chrystusa, odwotujac si¢ do
nadprzyrodzonej wi¢zi cztonkow wspolnoty ko$cielnej z Chrystusem, stat si¢ niewat-
pliwym krokiem naprzod ku odnowieniu eklezjologii katolickiej, niezbgdne stato si¢
uzupekienie jej innymi obrazami Kosciota, ktore miatyby wigksza zdolnos¢ do wy-
razenia bogactwa jego rzeczywistosci. Eklezjologia Ciala Mistycznego doprowadzita
wiec do eklezjologii ludu Bozego i dalej do eklezjologii koinonijne;j®°.

Dla Militello pomigdzy kategorig Ludu Bozego i Ciatem Chrystusa zachodzi
,diachroniczna biegunowo$¢” (,,polarita diacronica”) i,,synchroniczna tozsamo$¢”
(,,identita sincronica’), a obydwa te pojgcia wspierane sg przez dar koinonii, ktora
taczy ze sobg kategorie Ciata Chrystusa z sakramentalno$cig Kosciota. Obydwie ka-
tegorie odsytaja do glebokiej komunii, ktora tworzy Kosciot, podkreslajac diachronie
miedzykoscielna, czyli powszechng (Lud Bozy) oraz synchroni¢ lokalng (Ciato Chry-
stusa). Oczywiscie Kosciot jest Ciatem Chrystusa i jest Ludem Bozym zaré6wno w da-
nym miejscu, jak rowniez w byciu ponad miejscem i czasem ze wzgledu na obecno$é
wszedzie | zawsze tej samej rzeczywistosci taski. Sobor potwierdzit t¢ prawde migdzy

innymi w Dekrecie o pasterskich zadaniach biskupow w Kosciele Christus Domi-

nustét,

W gruncie rzeczy rozwija si¢ na podtozu tradycyjnego rozumienia Koséciota w kategoriach spo-
teczno-prawnych, bedac tylko sztucznie doczepiona do niego interpretacja teologiczng. Sama za$
encyklika rowniez spotkala si¢ z krytyka [...], Zze zaakcentowala zbyt jednostronnie charakter in-
stytucjonalny Kosciota, nie odchodzac w gruncie rzeczy od tradycyjnej, socjologiczno-prawnej
koncepcji Kosciota. Ponadto zarzucono jej, ze nie ogarnia wszystkich aspektow misterium Ko-
$ciota, uymujac je tylko w perspektywie lacinskiej tradycji teologicznej (Augustyn + Tomasz +
Bellarmin). Zdaniem Congara nawet doktryna o mistycznym ciele Chrystusa stanowi odchylenie
nie tylko od tomistycznej teologii mistycznego ciata, ale nawet od objawionej nauki zawartej
w listach §w. Pawta. Orientacja bowiem mysli Pawlowej jest chrystologiczno-soteriologiczna,
a nie eklezjologiczno-instytucjonalna” (tamze, s. 173).
179 Por. Gocko, Kosciot obecny W swiecie, S. 5.

180 por, Blachnicki, TPO Il s. 173.

181 Diecezja jest czescig Ludu Bozego powierzong pasterskiej pieczy biskupa wspotpra-

cujacego Z prezbiterium, aby trwajac przy swoim pasterzu, zgromadzona przez niego w Duchu
Swietym przez Ewangeli¢ i Eucharystig, stanowita Ko$ciot partykularny, w ktérym prawdziwie
jest obecny i dziata jeden, Swiety, katolicki i apostolski Kosciot Chrystusa” (DB 11).
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Pojmowanie Kosciota jako tajemnicy komunii oraz odwotanie si¢ do jej kon-
stytutywnej koinonii oznacza jednocze$nie odniesienie do ludu, ktory jest zasadniczo
jeden, cho¢ w swych rozmaitych przejawach. To réwniez odniesienie do ciata, ktore
rowniez jest jedno, cho¢ jeden, $wiety i powszechny Kosciot Chrystusa w tajemniczy
sposob jest obecny W wielu Kosciotach rozsianych po calym $wiecie. Termin ko-
inonia, dookres$lajac pojecia ,,ludu” i ,,ciata”, pomaga wyrazi¢ jednos¢ w réznorodno-
$ci, jednos¢, ktora niesie W sobie pluralizm bez podwazenia czy ostabienia samej ko-
inonii*®, Komunia i udzial, jak rowniez tak charakterystyczne dla chrzescijan wza-
jemne dzielenie sig, czyli koinonia, wyptywa w sposob ewidentny przy obrazie ciata
i cztonkow. Komunia taka jest darem Ducha Swietego. Koinonia rozumiana jako
dzielenie si¢ zyciem I taska, jednoczac chrzescijan z Chrystusem, jednoczy ich takze
migdzy soba i jest przede wszystkim darem Ducha Swictego, ktory sprawia, ze Ko-
$cidt jest Ciatem Chrystusa i Ludem Bozym. Obecnos¢ i dziatanie Ducha konstytuuje
I buduje Kosciot na wzor Jezusa, ktdrego namaszczenie wylewa si¢ na cztonki ciata.
Zwigzane z Nim dzigki misteryjnemu udzialowi W jego Smierci i zmartwychwstaniu,
same staja si¢ cialem ,,namaszczonym”. To wlaénie koinonia W mocy Ducha Swietego
I Jego darow, panujac pomiedzy chrzescijanami a Chrystusem oraz pomiedzy chrze-
$cijanami, prowadzi namaszczone ciato W kierunku osobistej relacji Kosciota jako
Oblubienicy. Koinonia wyraza si¢ ostatecznie W darze miloéci agape, ktora wigze
wzajemnymi wieziami cztonkéw pomiedzy soba a cale Ciato z Jego Panem*®,

Dynamika koinonijna zakorzeniona jest w wydarzeniu sakramentalnym, czyli
we wlgczeniu w Chrystusa poprzez chrzest i udziat w Jego Ciele, co ma miejsce pod-
czas Eucharystii. Odwotanie zaréwno do Ciata Chrystusa, jak i Ludu Bozego jest wiec
jednoczesnie odwotaniem do sakramentalnej struktury Kosciota jako warunku wia-
czenia w Niego. Chrzest i Eucharystia precyzuja diachroniczny i synchroniczny sens

osobowosci  korporatywnej. Chrystus stanowi zaréwno poczatek Ciata, jak

182 Kasper zauwaza: , Kosciot Katolicki uwaza za swa site jedno$é w uzasadnionej roz-
norodnos$ci kultur, duchowosci, teologii, Kosciotéw partykularnych, zakonow, zrzeszen i ugru-
powan. Umacnia ona jego wiarygodnos¢ i jest bezcennym dobrem, w ktorego zachowaniu powi-
nien wspotdziata¢ kazdy czlonek Kosciota. Dlatego kazdy cztonek Kosciota jest wezwany do
tego, aby zyt i dziatat w duchu communio jako cze$¢ wigkszej catosci (sese ut partem genere),
zachowywat jedno$¢ Ducha (Ef 4,3) i zyt w prawdziwej mitosci (Ef 4,15)” (Kosciot Katolicki, s.
280).

18 por. Militello, La Chiesa ,, Il Corpo Crismato”, s. 195-202.
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| ostateczny cel jego wzrastania w historii ku petni, ktorg s$w. Pawet okresla mianem
pléeroma. Analogicznie, chrzest i Eucharystia wskazuja na koinonie, udziat z Panem

wydanym dla nas, zmartwychwstatym i uwielbionym®3*,

3.4. Koinonia a Oblubienica

Kategorig eklezjologiczng 0 nieco odrebnym charakterze niz wszystkie pozo-
state jest kategoria oblubienicy. Odpowiada ona nie tyle na pytanie, czym jest Kos$ciot,
ile, kim on jest. Jest to jednoczesnie kategoria w szczegdlny sposob zwigzana z poje-
ciem koinonii, podkreslajaca aspekt osobistej i wytacznej relacji Boga do swojego
ludu, do Kosciota i wreszcie do kazdego cztowieka. Przywotuje calg sie¢ relacji, dy-
namike mi¢dzyosobowa, caritas i agapé wlasciwe zyciu w komunii matzenskiej. Ka-
tegoria ta napotyka dzisiaj na trudno$¢ interpretacyjng w postaci filtru patriarchalnej
kultury i roli kobiety w spoteczenstwie bliskowschodnim czasow biblijnych, tak da-
lekim od dzisiejszego obrazu matzenstwa i rodziny. Poza tym, oblubienczg relacje
pomigdzy Chrystusem a Kosciotem nie nalezy postrzega¢ w kontekscie emancypacji
kobiet, ktora rozumiana jest jako ,,uwolnienie si¢ spod wiadzy”, tak jakby Kosciot
posiadat tozsamo$¢ i mogt istnieé¢ poza Chrystusem™®®.

Warto jednak przejs¢ ponad tym ograniczeniem, by odczyta¢ W wiezi migdzy
mezczyzng a kobietg znak stworzenia na obraz Boga, ktory jest koinonig, Bogiem re-
lacji, pragngcym i zapraszajacym do bliskosci z cztowiekiem. Poza tym obraz Oblu-
bienicy i zaslubin wyraza najgl¢bsza i najbardziej totalng wiez, jaka moze si¢ realizo-
waé W do$wiadczeniu cztowieka®®®.

Juz od Ksiggi Rodzaju relacje pomigdzy kobieta a me¢zczyzng wpisane sg W hi-

stori¢ zbawienia, ktora jest nie tylko historig patriarchow, ale rytmem catych pokolen,

184 Ppor. tamze, s. 201.

85 por. C. Smuniewski. Wspdlnota Easki. Charytologiczno-trynitarna eklezjologia.
Krakéw: WAM 2013 s. 361.

186 por, Militello, La Chiesa ,, 11 Corpo Crismato”, s. 204. Militello zauwaza nastgpnie:
,Non acaso e ci0 malgrado, troviamo ovungue testimoniata la bellezza esaltante
dell’innamoramento e poi quella compiuta delle nozze, biblicamente ricondotte al paradigma
esperienziale, intimo e totale, della “conoscenza”, desiderio struggente di alterita e poi incontro
definitivo e appagante. C’¢, sempre e comunque, un’isola felice, un attimo perfetto in cui un uomo
e una donna reciprocamente si accolgono e si donano 1’uno all’altro. Lo provano le raccolte
antichissime di canti d’amore che le diverse culture tramandano da una generazione all’altra”
(tamze, s. 205).
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gdzie aktywni sg zar6wno ojcowie, jak i matki. Nie ma wydarzenia zbawczego, ktory
nie spehitby si¢ W synergii pomiedzy kobietg a m¢zczyzng. Od Ksiegi Tobiasza po
Piesn nad Piesniami, od obrazu zaslubin wylaniajgcego si¢ z Ksigg madro$ciowych
(por. Prz 9, Mdr 8, Syr 14,20-15, 10) po pelne emocji obrazy prorockie Izajasza (por.
1z 1,21-26; 5,1-7; 49,14-26; 54,1-10), Jeremiasza (por. Jr 2,2.20-25.32-37), Ezechiela
(por. Ez 23; 24,15-17; 26), Ozeasza czy Barucha, ktorzy proponujg rzeczywistos¢
matzenska jako wyraz mitosci Bozej do swojego ludu, a pakt malzenski interpretuja
jako metafora przymierza. Grzech ludu, ktory przez batwochwalstwo i czes¢ odda-
wang obcym bogom jest niewiernoscig wobec Jahwe, pigtnowany jest jako cudzoto-
stwo®®’. W Ewangeliach Jezus, cho¢ nie W sposob bezposredni, takze utozsamiany
jest z oblubiencem (por. Mt 22,1nn; Mt 25,1 nn; Mt 9,15). W Ewangelii wg $w. Jana
tozsamosc¢ ta jest jeszcze bardziej czytelna: wystarczy wspomnie¢ 0 weselu w Kanie
Galilejskiej (por. J 2,1-11) oraz Janie Chrzcicielu, ktory okresla si¢ jako przyjaciela
Oblubienca (por. J 3,29-30). Warto zauwazy¢, ze wersety 26-27 rozdzialu 19 widza
w Maryi z Nazaretu figure Kosciota, a wigc 1 tu przez stalg zalezno$¢: niewiasta —
Maryja — Kosciot, mozna doszukac si¢ odwotania do obrazu zaslubin, co, jak podkre-
$la Militello, jeszcze bardziej ewidentne staje si¢ w J 20,11-18. W na nowo otwartym
rajskim ogrodzie, Maria Magdalena, ktora takze stanowi typ Kosciota, spotyka no-
wego Adama, ktory pokonat $mier¢. Temat zaslubin obecny jest rowniez U §w. Pawla
(por. 2 Kor 11,2; Ga 1,4 12,20, jak rowniez 1 Tm 2,6 i Tt 2,14). Jako Oblubieniec
Chrystus ukazany jest przede wszystkim w Liscie do Efezjan (Ef 5,21-33) oraz
w Apokalipsie, zwtaszcza w 19 rozdziale, gdzie Baranek $wigtuje swoje gody. Dalej
oblubienicg Baranka jest $wigte miasto Jeruzalem, Oblubienica Baranka, strojna
w swe Klejnoty (por. Ap 21,2.9.), ktéra wraz z Duchem wola: ,,Przyjdz” (por. Ap
22,17)"%,

Na Soborze Watykanskim II kategoria ta pojawia si¢ niezbyt czesto i zdaje sig
nie mie¢ szczegolnej wagi. W Konstytucji o liturgii $wietej Sacrosanctum Concilium
Ko$ciét nazwany jest ,,umilowang Oblubienica™*®. Konstytucja soborowa obrazujac

naturg liturgii ijej wage dla zycia KosSciota, podkresla jak przez liturgi¢ dzieto

187 Por. tamze, s. 205-2010.
18 Por. tamze, S. 205-219. Por. takze: Smuniewski, Wspolnota L.aski, s. 361-363.
189 KL 7.
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zbawienia realizuje sie W Kosciele i w jaki sposob Chrystus jest w niej obecny®. Ka-

tegoria wystepuje rowniez W Konstytucji Lumen gentium?®:

, miedzy innymi w kon-
tek$cie powszechnego powotania do §wigtosci. Odwotujac si¢ do zycia matzenskiego,
Sobor stwierdza, ze jest ono znakiem uczestnictwa ,,w tej mitosci, jakg Chrystus umi-
lowat swoja Oblubienice wydal za nig samego siebie”*®?. Militello zauwaza, ze zde-
cydowanie w innym kontekscie 0 $wietosci malzenskiej méwi juz Konstytucja Gau-
dium et spes: ,,dlatego rodzina chrze$cijanska, jako ze bierze poczatek z malzenstwa,
ktore jest obrazem przymierza mitosci Chrystusa i Kosciota i uczestnictwem w nim,
ma objawia¢ wobec wszystkich zywa obecnos¢ Zbawiciela w $wiecie | prawdziwa
natur¢ Kosciota, badz to przez mitos¢ matzonkow, wielkoduszng ptodnos¢, jednosé
i wiernosé, badz tez przez petne milosci wspotdziatanie wszystkich jej cztonkow” %,

Do obrazu Kosciota jako oblubienicy jedynego Oblubienca Sobor nawigzuje
jeszcze w innych miejscach®®, cho¢ dla Ojcéw Soboru byt to jedynie obraz, stad nie-
duze zainteresowanie, jakie kategoria wzbudzita w posoborowych poszukiwaniach
eklezjologicznych. Interesujace wydaja si¢ by¢ jednakze propozycje niektérych teo-
logéw, podkreslajace mozliwosci tej kategorii 1 teologii ,,KoSciota Oblubienicy”
W obszarze poszukiwan wzajemnosci relacji pomigdzy mezczyzng a kobietg I r6znicy
plci, co jest palacym tematem wobec zachodzacych we wspotczesnym §wiecie zmian

kulturowych i cywilizacyjnych wraz z ideologia gender*®.

190 nor. KL 6, 7, 47, 83, 102.

%% por. KK 6, 9, 39.

192 KK 41.

193 KDK 48. Por. Militello, La Chiesa ,, Il Corpo Crismato”, s. 231-232.

1% Por. KK 64-65, gdzie przeprowadzona jest analogia pomigdzy Kosciotem a Maryja
Matkg i Dziewica (por. takze: DZ 12; KO 8; DP 16).

195 Por. tamze, S. 241-245. Zenski wymiar Kosciota Oblubienicy podejmowat obok Cet-
tiny Militello: V. Battaglia. 7/ Signore Gesu Sposo della Chiesa. Cristologia e contemplazione.
T.2. Bologna: EDB. 2001; D. Valentini. La donna e la Chiesa alla luce della simbolica
dell’alleanza nuziale: Lo spirito e la sposa. Citta del Vaticano: Libreria Editrice Vaticana 2009
S. 113-145. Teologiem, dla ktorego Kosciot jako Oblubienica stat si¢ ptodnym tematem, jest row-
niez Hans Urs von Balthasar pojmujacy Kosciot personalnie (por. tenze. Sponsa Verbi. Einsie-
deln: Johannes Verlag 1961), jak rowniez tacy autorzy jak Charles Journet, Louis Bouyer, Mi-
chael Schmaus oraz autorzy rosyjscy z Siergiejem N. Buthakowem i Pawlem Evdokimowem na
czele. Nowsze omowienie tematu: G. Mazzanti. Teologia sponsale e sacramentale delle nozze.
Bologna: EDB 2004; A. Scola. Das hochzeitliche Geheimnis. Thum. niem. J. Luczak-Wild.
Einsiedeln: Johannes Verlag 2006; M. Quellet. Mistero e sacramento dell'amore. Teologia del
matrimonio e della famiglia per la nuova evangelizzazione. Siena: Cantagalli 2007 s. 163-168. F.
Pilloni. Immagine viva di Cristo Sposo. Ministero e diakonia della Chiesa sposa. Cantalupa: Ef-
fata 2009. Na gruncie polskim warto wymieni¢ migdzy innymi R. Skrzypczak. Koscio? jako
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W odniesieniu do kategorii koinonii, za Militello mozna stwierdzié¢, ze staje
si¢ ona samg dynamikg stawania si¢ jednym ciatem, zgodnie z tym, co méwi $w. Pa-
wet W Liscie do Efezjan: ,,poganie juz sg wspotdziedzicami | wspotczionkami Ciata,
| wspotuczestnikami obietnicy w Chrystusie Jezusie przez Ewangelie” (Ef 3,6), jest
sposobem, w jaki Chrystus spotyka si¢ ze swoja Oblubienica'®®.

W posoborowej eklezjologii obraz ten postuzyt do uwypuklenia roli kobiety
w zyciu Ko$ciota oraz zenskiego wymiaru jego natury. Jan Pawet IT w Liscie apostol-
skim Mulieris Dignitatem pisat:

»[---] obraz mitosci oblubienczej Wraz z postacig Boskiego Oblubienca — obraz
bardzo wyrazisty w tekstach prorockich — znajduje potwierdzenie i «zwiencze-
nie» W Liscie do Efezjan (5,23-32). Chrystus zostaje powitany przez Jana
Chrzciciela jako Oblubieniec (por. J 3,27-29) i sam Chrystus do siebie tez odnosi
to poréwnanie przejete od prorokow (por. Mk 2,19-20). Apostot Pawel, ktory
nosit w sobie cate dziedzictwo Starego Testamentu, pisze do Koryntian: «Jestem
bowiem o0 was zazdrosny Boska zazdrosciag. Poslubitem was przeciez jednemu
mezowi, by was przedstawi¢ Chrystusowi jako czysta dziewice» (2 Kor 11,2).
Najpehiejszy jednakze wyraz prawdy 0 mitosci Chrystusa Odkupiciela, wedle
analogii mito$ci oblubienczej w matzenstwie, znajduje si¢ W Liscie do Efezjan:
«Chrystus umitowat Kosciot | wydat za niego samego siebie» (5,25) i w tym po-
twierdza si¢ zarazem W catej pehni, ze Kosciot jest Oblubienicg Chrystusa: «Od-
kupicielem twoim — Swiety Izraela» (1z 54,5). Analogia zrodzona na gruncie re-
lacji oblubienczej przebiega w tekscie Pawltowym rownocze$nie w dwoch kie-
runkach, ktore sktadajg si¢ na catoksztatt wielkiej tajemnicy (sacramentum ma-
gnum). Oblubiencze przymierze matzonkow «wyjasnia» oblubienczy charakter
zjednoczenia Chrystusa z Ko$ciotem, roéwnoczes$nie za$ zjednoczenie to jako
«wielki sakrament» stanowi 0 sakramentalno$ci matzenstwa jako Swietego przy-
mierza ludzkich oblubiencow: mezczyzny i kobiety. Odczytujac ten tekst, bogaty
I ztozony, ktory W calosci jest wielkq analogig, musimy odrézniac to, CO W nim
wyraza realizm migdzyludzkich relacji, od tego, co jezykiem symbolicznym wy-

raza «wielkg tajemnice» Boza”%’.

Dla kardynata Kaspera istotg relacji Chrystus-Kosciot przedstawionej za po-
mocg obrazu oblubienicy jest W pierwszym rzg¢dzie, oczywiscie, wierna i nieznisz-
czalna, pelna nami¢tnosci mito$¢ Jezusa do Kosciota, przez ktora pragnie pobudzi¢
on do odpowiedzi mitosci. Jednoczesnie kategoria ta ukazuje Chrystusa, ktory nie

cofa si¢ takze wobec niewiernosci swojej oblubienicy, nawet wtedy, kiedy Kosciot

niewiasta w relacji do Chrystusa swego Oblubierica. Warszawa: O.K. Tomasz Wiater 2001 oraz
H. Witczyk. Kosciot Syna Bozego. Kielce: Instytut Teologii Biblijnej Verbum 2012 s. 345-385.

1% por. Militello, La Chiesa “II Corpo Crismato”, S. 249.
197 Jan Pawet II. List apostolski Mulieris dignitatem 23. W: LIP2s. 121.
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okazuje sie nierzadnica'®®. Bez watpienia w kontekécie relacji wewnatrzkoécielnych
taka postawa Zbawiciela ukierunkowuje na heroiczng mito$é, przezwycigzanie zgor-
szenia grzechem i upadkami wspoélbraci oraz na przebaczenie takze W relacjach mig-
dzy poszczegdlnymi cztonkami wspolnoty koscielnej czy migdzy Kosciotami. Obraz
mitos$ci oblubienczej juz w Starym Testamencie wskazywal na pewien ideal pierwszej
miloSci, zachwytu czasow narzeczenstwa, do ktorego chrzesdcijanie sg ustawicznie
wzywani. Stanowi takze zaproszenie do czujnos$ci i troski 0 gotowos¢ na przyjecie
nadchodzacego Oblubienca (por. Mt 25,1-13). Obraz Oblubienicy jest zarazem obra-
zem otwierajacym perspektywe wesela eschatologicznego wyczekiwanego z na-
dzieja, ktorego przedsmak mozna §wigtowac juz na ziemi W sposob szczegdlny, spra-

wujac Eucharystie'®.
4. Od eklezjologii koinonii po koinonizacje swiata

Sobor Watykanski Il znaczy cezurg nowego otwarcia si¢ Kosciota na przyjecie
wyzwania zwigzanego Z autorefleksjg 1 wejSciem w dialog z dzisiejszym $wiatem.
Przemiana §wiata jest wymogiem uniwersalnym 1 aktualnym takze w obecnych cza-
sach. Spoteczna nauka Kos$ciota, przywotujac znaki czasu, chce zaoferowa¢ odpowie-
dzi, wskazujac przede wszystkim na wzajemng mito$¢ miedzy ludzmi, ktérej zrodtem
jest pelne mitosci spojrzenie Boga Opatrznosci. Milo$¢ jawi si¢ jako najpotezniejsze
narzgdzie przemiany zarowno indywidualnej, jak i spotecznej, oraz ostateczny cel
ludzko$ci®®. Watkiem laczacym wszystkie dokumenty soborowe jest wymiar obja-
wienia tajemnicy Boga Mitosci, ktory jest zrodtem i ukierunkowuje powotanie osoby

ludzkiej na mito$¢ i zachowania spoteczne, gdyz nie istnieje osoba bez relacji z in-

nymi osobami?®*, Sobér stawia W ten sposdb W centrum uwagi pastoralnej Koéciota

198 por. Kasper, Kosciol Katolicki, s. 240-246. Kardynat zastrzega: , Niczym grzesznica
z Ewangelii Ko$ciot wie jedno: cho¢by wielu oskarzato mnie szyderczo, to Chrystus nie porzucit
mnie i nigdy definitywnie nie odrzuci mnie od siebie. Dlatego powinni$émy mitowac Kosciot tak,
jak Chrystus go umitowat. Nie potrzebujemy przy tym zamyka¢ oczu na cz¢sto niepigkng rzeczy-
wisto$¢ koscielng i ukazywac ja w lepszym $wietle. Prawdziwa mito$¢ — takze w odniesieniu do
Kosciota — nie jest jakim$ marzycielstwem; nie jest jednak takze bezkrytyczna wobec siebie i nie-
czuta. Jest na wskro$ realistyczna i musi w sposob realistyczny sprawdzaé si¢ w okazywaniu swej
wierno$ci | W cigglym wybaczaniu na nowo” (tamze, S. 246).

19 Por. tamze, s. 246.
200 KNSK 34.

201 Jan Pawel II podkreslajac wage relacji do Boga i drugiego cztowieka dla przezycia
petni cztowieczenstwa i jednoczesnego budowania sprawiedliwszego spoteczenstwa napisat:
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relacje spoleczne na wszystkich poziomach, wskazujac koinonie trynitarng — wspol-
note osob jako model do nasladowania W probie budowania autentycznych relacji
miedzyludzkich. Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspdlczesnym
Gaudium et spes sugeruje silne podobienstwo pomiedzy koinonig Osdb Boskich, a ko-
inoniq dzieci Bozych w prawdzie i mitoéci, wyrazong przez szczery dar z siebie®®,
Sobor zacheca do tego, by koinonie trynitarng uczynic¢ niemalze widzialng po-
przez mitos¢ i jedno$é?®. Mitosé bedaca fundamentalnym prawem przemiany $wiata
zapewnia prawdziwos¢ 1 glebi¢ relacjom miedzyludzkim: ,,Prawo to powotane jest
w tym celu, by sta¢ si¢ miarg i najwyzszg zasadg wszystkich dynamizmow, w ktorych
wyrazaja si¢ miedzyludzkie relacje. Krotko mowige, sama tajemnica Boga, Mitos¢
trynitarna, stoi u podstaw znaczenia i wartosci osoby, $wiadomosci spotecznej i ludz-
kiego dziatania w $wiecie, co zostato objawione 1 stato si¢ udzialem ludzkosci przez
Jezusa Chrystusa, w Jego Duchu”?**. Milo$¢ ewangeliczna, odzwierciedlajac w histo-
rii ludzkoS$ci samg istote relacji wewnatrztrynitarnych, uruchamia wtasciwg im dyna-
mike, sprawiajac, ze relacje miedzyludzkie stajg si¢ namacalng rzeczywisto$cig kro-
lestwa Bozego, ktore zrealizowato si¢ w Chrystusie®®®. Koinonia trynitarna i zapro-
szenie do osobowej relacji z Bogiem Ojcem przez Jezusa Chrystusa w Duchu Swie-
tym staje si¢ swoistym ,,programem zycia”, ktory przenika cate ludzkie zycie, nie wy-
taczajac aspektu relacyjnego poczawszy od zycia rodzinnego i wspolnotowego, po

ekonomig, polityke, kultur¢ iwszelki inny aspekt zycia spotecznego, gdzie, jak

,[...] cztowiek, nie uznajac wartosci i wielkosci osoby w samym sobie i w bliznim, pozbawia si¢
mozliwo$ci przezycia W pelni wlasnego czlowieczenstwa i nawigzania tej relacji solidarnosci
i wspolnoty z innymi ludzmi, dla ktorej zostat stworzony przez Boga. Cztowiek bowiem staje si¢
naprawdg soba poprzez wolny dar z siebie samego; dar ten jest mozliwy dzieki podstawowej
«zdolnosci transcendencji» osoby ludzkiej. Cztowiek nie moze oddac si¢ czemus, co stanowi pro-
jekcje rzeczywistosci czysto ludzkiej, abstrakcyjnemu ideatowi lub falszywej utopii. Bedac
osoba, moze uczyni¢ z siebie dar dla innej osoby czy innych os6b, a w koncu dla Boga, bo Bog
jest sprawca jego istnienia i tylko On moze W pelni ten dar przyjaé. Wyobcowany jest zatem taki
cztowiek, ktory nie chce wyj$¢ poza samego siebie, uczynic z siebie daru ani stworzy¢ autentycz-
nej ludzkiej wspolnoty, dazacej ku swemu ostatecznemu przeznaczeniu, ktéorym jest Bog. Wyob-
cowane jest spoteczenstwo, ktore poprzez formy spotecznej organizacji, produkcji i konsumpcji
utrudnia zaréwno realizacje tego daru, jak i budowanie tej miedzyludzkiej solidarnosci” (CA nr
41). Por. Ferro, La Trinita, s. 140.

202 por, KDK 24. Por. takze: Ferro, La Trinita, s. 141.
203 KDK 21.
204 KNSK 54.

205 por, K. Hemmerle. Partire dall ‘unita. La Trinita come stile di vita e forma di pensiero.
Roma: Citta Nuova 1998 s. 12. Cyt. za: Ferro, La Trinita s. 141.
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podkresla Ferro, roznice nie tylko nie przeszkadzaja W przyjeciu i akceptacji, ale staja
sie warunkiem dla umocnienia wlasnej tozsamo$ci®®®.

To bowiem relacja z drugim cztowiekiem czyni z odizolowanej jednostki
osobe. Osobg mozna by¢ tylko ,,zatracajgc siebie” w mitosci, by sie¢ na nowo odna-
lez¢. W kazdej relacji osoba nie tylko wigcza innych do swojego $wiata, ale réwniez
poprzez innych wyraza samg siebie. Jean-Noél Bezangon pisal, ze ,,cztowiek jest

prawdziwym cztowiekiem tylko wtedy, gdy pozostaje W relacji. Bo Bog jest rela-
1099207

Cla

Wcigz aktualne, a by¢ moze takze coraz pilniejsze jest dzi§ wezwanie do no-
wej ewangelizacji, ktora uniwersalne | ponadczasowe przestanie Dobrej Nowiny 0 Je-
zusie Chrystusie przekazuje w sposéb mozliwy do przyjecia dla wspotczesnego czto-
wieka. Ewangelizacja ta powinna obejmowa¢ 0soby ochrzczone oraz te, ktore ulegly
dechrystianizacji lub do ktérych nie dotarto przestanie ewangeliczne. Epoke postmo-
dernistyczng charakteryzuje konsumpcja zarowno w wymiarze materialnym, jak i du-
chowym, a cztowiek czgsto pojmowany jest, jak to okresla Andrzej A. Napiorkowski,
jako homo consumator, accumulator, co przejawia si¢ W niepohamowanym groma-
dzeniu dobr i stanem ciaglego niedosytu oraz niezadowolenia®®.

Istotg Tréjjedynego Boga jest communio, ale communio otwarta na zewnatrz
poprzez postanie Syna i Ducha w celu coraz glebszego upodobnienia stworzenia do
boskiego wzoru, by je ostatecznie w sobie zawrze¢. Missio samego Boga wyptywa
Z koinonii wewnatrztrynitarnej, zmierzajac do coraz szerszej I coraz wigcej obejmu-
jacej koinonii?®®. Rowniez Koéciot jako ikona Trojcy Swictej powinien swoje bycie
koinoniq realizowa¢ poprzez catkowite zaangazowanie W postanie do $wiata i, jak

podkresla Greshake, nie moze dokonac¢ tego inaczej, jak na sposéb Boga-Missio, czyli

206 por, Ferro, La Trinita s. 141.

207 Jean-Noél Bezangon. Bdg nie jest samotny. Tréjca Swieta W zyciu chrzescijan. Thum.
M. Cofta. Poznan: Wydawnictwo Sw. Wojciecha 2013 s. 14.

208 por. Napiorkowski, Misterium communionis. Eklezjalny paradygmat dziejow zbawie-
nia, s. 15. Por. takze: K. Kietlinski. Etyczne wybory w konsumpcji. ,,Collectanea Theologica”
77:2007 nr 2 s. 69-82.

2% Bog w Missio podejmuje ryzyko, aby rozszerzy¢ wtasng Communio na cato$é stwo-

rzenia. Trynitarna Missio nie jest zatem niczym drugorzednym, ,,przypadtosciowym”, czyms, co
»takze-jeszcze-sie-wydarza”, lecz W sposob wolny wybrang postacig samej Boskiej Communio;
nie jest takze niczym harmonijnie ewoluujacym i ekspansywnym, lecz agonalna, kenotyczng wy-
ostrzajaca si¢ W krzyzowej $mierci Syna formg Boskiego zaangazowania dla stworzenia, ktore
lezy w ztem” (Greshake, Trojjedyny Bog. Teologia trynitarna, s. 354).

147



poprzez radykalng stuzbe i zaangazowanie, w trudach i prze$ladowaniu, wspolcier-
piac z potrzebujacymi. Misja jest nieodtgcznym sposobem istnienia koscielnej com-
munio, ,,a nie projektem, marzeniem, samo-zaspokojeniem tgsknoty za ciepla, przy-
tulng wspolnota, spotecznoscia albo religijng grupa®™.

Kosciot pojmuje swoja misje W §wiecie wewnatrz historii trynitarnej Boga ze
Swiatem. Poprzez swoje dziatanie i cierpienie jest sprawcg tej historii Krolestwa Bo-
zego. Celem, do ktorego dazy, nie jest jednak wlasna chwala, ale otoczenie chwatg
Ojca przez Syna w Duchu Swietym?**, Henri de Lubac uwazal, ze ,jedyna misja
Kosciota jest uobecnianie ludziom Jezusa Chrystusa. Kosciot ma Go glosi¢, pokazy-
wac i dawac. Wszystko, co wykracza ponad to, jest znowu nadmiarem. Jest oczywi-
ste, ze Kosciot nie moze uchylié si¢ od tego postannictwa” 22, Greshake z kolei kon-
statuje: ,,Ko$ciot jest W naznaczonym przez podziat, wrogo$¢ i egoistyczne odnosze-
nie si¢ do samego siebie Swiecie «wspolnota kontrastowa», ktora juz na poczatku
przedstawia cel historii i $wiatu, uwydatnia jego wlasne przeznaczenie: trynitaryza-
cje. Ale aby okreslenie Kosciota jako Communio nie byto ideologicznym nierealnym
frazesem, jego byt jako Communio musi si¢ przeobrazi¢ w praksis jako Communio.
To znaczy: wszystko, co w nim jest: jego struktury i inicjatywy, jego procesy zyciowe
I wymiany muszg ideg Communio przedstawi¢ 1 realizowaé¢ w komunikatywnej for-
mie spetniania. Dopiero przez takg komunikatywng praksis ustanawiany jest i ,,reali-
zowany” zadatek Kosciola, aby by¢ obrazem Trojcy Swietej?2.

Koinonijnos¢ Kosciota powinna zatem przektadac si¢ na strukture wewngtrzng

214 Analogicznie do postulowanej trynitaryzacji, mozna by

oraz relacje ze Swiatem
wigc zaproponowa¢ postulat koinonizacji Kosciota i$wiata. Pojecie koinonii
w swoim bogactwie znaczeniowym oraz ,,biblijnosci” wydaje si¢ by¢ mianownikiem
wspolnym dla elementow sktadajacych si¢ na tozsamos¢ i misj¢ Kosciota. Koinonia

to archetyp i wzoér w Trdjcy, to relacja komunii z Bogiem (wymiar wertykalny)

210 por. tamze, s. 354

211 3, Moltmann. La Chiesa nella forza dello Spirito. Contributo per un’ecclesiologia
messianica. Brescia: Queriniana 1980 s. 26.

212 H, De Lubac. Medytacje o Kosciele. Ttum. 1. Biatkowska-Cichon. Krakow: WAM
1997 s. 182-183.

213 Greshake, Tréjjedyny Bog, s. 255.

214 por, E. Piotrowski. Jaka wizja Tréjcy Swietej, taka wizja Kosciola. ,Homo Dei” 2009
nr3s. 77.
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| wyptywajacy z nich wymiar horyzontalny koinonii pomigdzy cztonkami Kos$ciota
I pomiedzy Kosciotem a $wiatem. O ile trynitaryzacja jako pojecie moze wydawac si¢
niedo$cignionym wzorem, 0 tyle koinonia, uobecniana i przezywana ,,namacalnie”
w Kosciele, zdaje si¢ by¢ mozliwa do praktykowania nie tylko w konkretnym zyciu
poszczegolnych jednostek, ale i calej spotecznos$ci. Pojecie koinonii zawiera tez W SO-
bie zasadniczy aspekt osobistej relacji z Bogiem w Jezusie Chrystusie, ktory stanowi
gwarancj¢ dla nowosci i nieustannej $§wiezosci przestania ewangelicznego, jakie pro-
ponuje wezwany do nieustannej koinonizacji Kosciot ad intra i ad extra, odpowiada-
jac przy tym na soborowe wezwanie do permanentnego aggiornamento. Swiat potrze-
buje koinonii, Boga-relacji, ktory zaprasza do bycia ze sobg, do budowania w Nim
relacji z innymi ludzmi i do budowania struktur koscielnych i spotecznych sprzyjaja-

cych takim relacjom.

Dla Soboru Watykanskiego I Ko$cidt jest tajemnicg | bez watpienia tajemnica
jest jednym z poje¢, ktore w najbardziej adekwatny sposob go okreslajg. Tylko w ta-
kim §wietle mozliwa jest wlasciwa percepcja zarowno genetycznego, jak i funkcjo-
nalnego aspektu struktury Koéciota®®. Sobér wyraznie podkresla, ze miedzy poszcze-
golnymi kategoriami eklezjologicznymi istnieje wzajemna, wewnetrzna relacja:
zadna z nich nie wyczerpuje i nie okresla W sposob zadowalajacy tak bogatej rzeczy-
wistosci, jaka jest Kosciol.

Ekklesia to rzeczywisto$¢ przesigknieta obecnoscia Boza, owocem dziatania
Osob Trojey, ktora jest | komunikuje koinonie. Za kard. Kasperem mozna by przy-
chyli¢ si¢ do stwierdzenia, ze koinonia-communio moze sta¢ si¢ nie tylko nowym pa-
radygmatem dla eklezjologii i rozumienia rzeczywistosci Kosciota i Kosciota w §wie-
cie, ale swoista nowa ,teorig wszystkiego”, jezeli Osoba Jezusa, wydarzenia pas-
chalne i cale Objawienie interpretowane bytyby w kluczu proegzystencji i Mitosci,
ktora daje siebie innym (por. Mk 10,45; 1 J 4,8.16)%°:

2% por, R. Lukaszyk. Kosciot jako wspélnota w Chrystusie. ,,Zeszyty Naukowe KUL”
12:1969 nr 3 s. 3. G. Rossé. La Chiesa icona della Trinita. W: La Chiesa nel suo mistero. [Pr.
Zb.] Roma: Citta Nuova 1983 s. 164-165.

218 por, Kasper, Kosciot Katolicki, s. 49. Por. takze: J. C. Scannone i in. Comunion ;Un
nuevo Paradigma?. Buenos Aires: San Benito 2006.
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,Mitoscig do $wiata i do nas moze by¢ tylko Bog, poniewaz jest mito$cig sam
w sobie, W wewnatrztrynitarnym communio Ojca, Syna i Ducha Swigtego. Jezeli
Bog jest w ten sposob mitoscig i communio, to wtedy mito$¢ i communio sg sen-
sem calej rzeczywistosci. Teologiczne rozumienie 0sob Tréjcy Swietej jako sub-
systujacych relacji ma wowczas daleko idace nastgpstwa dla rozumienia rzeczy-
wistos$ci jako takiej, gdy rozwazy si¢ to konsekwentnie do konca. Punktem wyj-
$ciowym i punktem odniesienia dla myslenia nie jest juz bowiem istniejaca sama
W sobie substancja filozofii antycznej czy podmiotowo$¢ nowozytna. W tej sy-
tuacji to relacja jest rzeczywistoécig ostateczng, okreslajacg wszystko ',

W tym konteks$cie poglebienie nie tylko eklezjologii koinonii, lecz calej teolo-
gil koinonii wydaje si¢ by¢ niezbedne, tak aby mogla sta¢ si¢ ona podstawg komuni-
kacji zarowno wewnatrz struktur koscielnych jak i na zewnatrz: z innymi kosciotami
chrzescijanskimi, innymi religiami a wreszcie z kulturg modernistyczng i postmoder-

nistyczna dla budowania koinonijnych struktur spotecznych?.

27 Kasper, Kosciol Katolicki, s. 49. Kasper odwotuje sie do autorow omawiajacych pro-
blematyke relacji, takich jak: M. Heidegger. Schellings Abhandlung iiber das Wesen der
menschlichen Freiheit (1809). Tiibingen: Max Niemeyer Verlag 1971 s. 107, 154, 211, 223-225;
J. Ratzinger. Einfiihrung in das Christentum. Vorlesungen iiber das apostolische. Miinchen:
Kosel-Verlag 1968 s. 141-150 (wyd. polskie: Wprowadzenie w chrzescijanstwo. Thum. Z. Whod-
kowa. Krakdéw: Znak 2018); Greshake, Der dreieine Gott. Eine trinitarische Theologie, s. 457-
460 (wyd. polskie: Tréjjedyny Bog: teologia trynitarna).

218 por, Kasper, Kosciol Katolicki, s. 49.
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ROZDZIAL 111

KOINONIJNY CHARAKTER ZYCIA SPOLECZNEGO

Koinonia jest pojeciem, ktore W najpetniejszy sposob oddaje istote tozsamosci
oraz sens misji Kosciota. Stala si¢ centralng ideg eklezjologii posoborowej i okazuje
si¢ plodna takze dla innych obszaréw poszukiwan teologicznych, takich jak ekume-
nizm czy teologia pastoralna. Zadaniem niniejszego rozdziatu jest odpowiedz na py-
tanie, czy, i na ile, koinoni¢ mozna uzna¢ réwniez za wspo6lny mianownik dla zasad
zycia spotecznego oraz czy, | rOwniez na ile, moze okazac si¢ przydatna w glgbszym
ich rozumieniu i urzeczywistnianiu w zyciu spotecznym. Opracowane przez katolicka
nauke spoteczng zasady majg stuzy¢ ksztattowaniu tadu, niezaleznie od modelu spo-
teczenstwa czy systemu politycznego. Kompendium Nauki Spotecznej Kosciota
uznaje, ze zasady takie jak dobro wspdlne, pomocniczo$¢ czy solidarnos¢ naleza do
fundamentalnych, poniewaz ,,dotycza rzeczywistosci spotecznej jako catosci: poczy-
najac od stosunkéw miedzyludzkich, nacechowanych blisko$cig i bezposrednioscig —
po relacje nawigzywane za posrednictwem polityki, ekonomii i prawa; od relacji mig-
dzy wspolnotami czy grupami oséb — po stosunki miedzy ludami i narodami™*. Za-
sady te stanowig pewnego rodzaju catos¢, ,,corpus” doktrynalny, sa komplementarne
wzgledem siebie, nawzajem si¢ wspierajag. Nie mozna ich stosowac czastkowo
I w oderwaniu od wszystkich pozostatych. Ich fundamentem pozostaje milosé,
wsparta na sprawiedliwosci: ,,najwyzsze | uniwersalne kryterium catej etyki spotecz-
nej”?.

Zasady spoteczne nalezy zatem rozumie¢ jako kryteria formalne prawidto-
wego funkcjonowania rzeczywistosci spotecznej. Maja one stuzy¢ raczej do oceny niz

podania praktycznych rozwigzan dla poszczegdlnych kwestii dotyczacych zycia

! KNSK 161.

2 KNKS 204. Por. takze: KNSK 162; A. Wysocki. Bezinteresownosé jako nowa zasada
spoleczna. ,,Warszawskie Studia Teologiczne” 23:2010 nr 2 s. 291.



spoteczno-gospodarczego®. Jak zauwaza J. Kupny, nietatwo jest zbudowaé spojny
system tych zasad, ktory bylby przez wszystkich teologow przyjety i zaaprobowany.
Za G. Ermecke* podaje kilka punktéw, co do ktorych nie ma watpliwosci zaden z eks-
ponentow katolickiej nauki spotecznej. Chodzi 0 sam fakt istnienia pewnych zasad
spolecznych, ktorych jest wiecej niz jedna; powszechne uznanie przynajmniej dwoch
zasad: solidarnos$ci i pomocniczosci; zgodne przyjecie pozycji, wedtug ktorej zasada
pomocniczosci ma wigkszg wage niz zasada solidarnosci; przyznanie, ze trudno 0 za-
sade podstawowa, ktora stanowilaby wspolny mianownik wszystkich innych zasad i
z ktorej mozna bytoby je wywies¢. Kupny, wychodzac od personalistycznej wizji zy-
cia spotecznego, wskazuje na prymat osoby ludzkiej, pomocniczo$¢, dobro wspdlne
oraz solidarno$¢”.

W Konstytucji Gaudium et spes Sobor odwotat si¢ do tzw. ,,czworoboku Ja-
nowego” z encykliki Pacem in terris Jana XXIII, w ktorym Papiez wskazal na
prawde, wolnos¢, sprawiedliwosé 1 mitos¢ jako fundamentalne wartosci dla budowa-
nia porzadku zycia spotecznego. Na miejsce zasady mifosci J. Nagorny zaproponowat
pojecie mitosci spolecznej, uznajac, ze milos¢ sSama w sobie jest oczywistym funda-
mentem cato$ci zycia chrzescijanskiego, w tym tadu spotecznego. W poszukiwaniu
tadu spotecznego wychodzi od osoby jako centrum zycia spotecznego i wskazuje na
poszanowanie godno$ci osoby ludzkiej oraz zasad¢ pomocniczosci. Zasade dobra
wspolnego wiaze z zasada solidarnosci, a mitoéé ze sprawiedliwoscia spoteczna®.

Niniejszy rozdziat chce zaproponowaé przyjrzenie si¢ pojeciu koinonia jako

swoistej zasadzie zasad spolecznych, z ktorej mozna wydedukowa¢, wychodzac od

® Por. J. Gocko. Ekonomia a moralnosé. Poszukiwania teologicznomoralne. Lublin: Re-
dakcja Wydawnictw KUL 1996 s. 200.

* Por. G. Ermecke. Beitréige zur Christlichen Gesellschaftslehre. Paderborn: Bonifacius-
Druckerei 1977.

> Por. J. Kupny. Zasady tadu spotecznego i gospodarczego w swietle nauczania Kosciota.
,.Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne” 36:2003 z. 1s. 45-47. Por. takze: W. Piwowarski. Za-
sady spoteczne w encyklice Jana Pawta Il ,, Laborem Exercens”. W: Jan Pawet Il Laborem exer-
cens. Powolany do pracy. Red. J. Krucina. Wroctaw: Wroctawska Ksiggarnia Archidiecezjalna
1983 s. 85.

® Por. Gocko, Ekonomia a moralnosé, s. 200. Por. takze: J. Nagorny. Fundamentalne za-
sady zycia spotecznego. W: By¢ chrzescijaninem dzis. Teologia dla szkot srednich. Red. M. Ru-
secki. Lublin: Wydawnictwo KUL 1992 s. 381; tenze. Agape i ethos. Centralny charakter mitosci
w moralnosci chrzescijanskiej. W: Mitos¢ w postawie ludzkiej. Red. W. Stomka. Lublin: Wydaw-
nictwo KUL 1993 s. 159-180; tenze, Postannictwo chrzescijan w swiecie, s. 155-201; K. F. Pap-
ciak: Kosciol a prawa cztowieka. ,,Wroctawski Przeglad Teologiczny” 16:2008 nr 2 s. 133-144.
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mitos$ci spotecznej, zasad¢ dobra wspdlnego, solidarnosci, pomocniczosci, jak réw-
niez inne, nowsze kategorie aksjologiczne. Nalezy do nich zaproponowana przez Be-
nedykta XVI zasada bezinteresowno$ci, czy preferencyjna opcja na rzecz ubogich,

W wyraznie nowy sposob gloszona przez Franciszka.
1. Koinonia a wezwanie do milosci spolecznej

Koinénia trynitarna stanowi fundament i zroédto wszelkiej wspolnoty. Z tajem-
nica Trojcy Swietej wiaze sie tez nierozerwalnie mitosé agapé, ktora Nagorny w kon-
teks$cie zycia spotecznego ujmuje jako mitos¢ spoteczng manifestujaca si¢ przede
wszystkim w solidarnosci’. Tylko 0 Bogu, ktéry Zyje W komunii osob, mozna powie-
dzie¢, ze jest mitoscig, nie tylko W sensie rzeczywistosci etycznej, lecz takze mitosci,
ktdra utozsamia si¢ Z Bytem. Milo$¢ bowiem ze swej natury zaklada relacje migdzy
osobami. Z drugie;j strony, tylko Bog, ktory jest Mitoscia, jest w stanie w pewien spo-
sob usprawiedliwi¢ tajemnicg trynitarng, oczywiscie nie W znaczeniu eksplikacji i po-
jecia tej tajemnicy, ale przyjecia jej sensul.

Natura Boga jest relacyjna. Jest to natura Bytu, ktorego istota jest mi¢edzyoso-
bowy dar. G. Piana twierdzi, ze utozsamienie Boga z agapé stanowi wyznanie wiary
najblizsze tajemnicy chrzescijanskiego Boga, ktory czyni z siebie Dar w radykalny
sposob. Mitos¢ taczaca Osoby Ojca, Syna i Ducha Swigtego jest modelem czy tez
archetypem wszelkiej mitosci. To z tej i tylko z tej Mitosci wyptywa mitos¢, do ktorej
uczniowie Chrystusa sg wezwani W 1 Liscie $w. Jana (1 J 4,21).

Takiej koinonii, jaka istnieje pomigdzy osobami Trojcy, Jezus pragnie dla
wszystkich ludzi (por. J 17, 21-22). Jednoczesnie obiecane zycie wieczne polega wia-
$nie na wiecznej komunii, ktora jest nieustannym darem i obdarowywaniem si¢ po-
miedzy osobami. Spotecznos¢ ludzka swymi korzeniami sigga wigc tajemnicy tryni-
tarnej, bedacej objawieniem Boga-Mitosci, ktory jest Darem. Powotanie czlowieka
polega na odpowiedzi na ten Dar rozlany w ludzkich sercach, odpowiedzi w postaci
nieustannej wymiany mitosci i daru z siebie dla blizniego. Pomimo swej absolutnej

doskonatosci, Trojca Swicta stanowi ludzka i spoteczng mete, do ktérej nalezy

’ Por. Nagérny, Fundamentalne zasady Zycia spotecznego, s. 381; tenze, Agape i ethos,
s. 159-180.
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podazaé, podejmujac wysilek nieustannego nawrédcenia®. To w podobienstwie do
Boga w Trojcy Jedynego cztowiek odkrywa swoje powotanie do mitosci i do budo-
wania relacji z innymi ludzmi, czyli do wspdlnoty, ktorej jedno$¢ nigdy nie niszczy
personalnego charakteru egzystencji®. Nagorny podkresla, ze ,.tylko poprzez bycie
osoba cztowiek zdolny jest do stworzenia wspolnoty”. W konsekwencji ,,prawda
o Tréjcy Swietej wskazuje nie tylko na komunijny charakter Osob Boskich, ale takze
0sob ludzkich, rozpoznajacych zardbwno swg osobowg podmiotowos¢, jak i swoj cha-
rakter relacjonalny”*°. Jednoczesnie Benedykt X VI nie waha sie Tréjcy nazwaé mo-
delem dla zycia spotecznego: ,,[...] relacje miedzy ludzmi w dziejach powinny jedy-
nie wyciggnaé korzysci z odniesienia do tego boskiego wzorca”!. Powoduje to kon-
kretne konsekwencje dla historii ludzkosci, dla mys$lenia 0 cztowieku i wszystkich
aspektach jego zycia, W tym 0 zyciu spotecznym™.

Modelem historycznym doswiadczenia trynitarnego jest bez watpienia Jezus
Chrystus, bedac objawieniem W czasie i przestrzeni Boga, ktory jest mitoscia. Prze-
dhluzeniem w czasie tego modelu jest obraz pierwszego Kosciota opisany w Dziejach
Apostolskich. Pojecie koinonia, ktérym autor okreslit wspolnote pierwszych uczniow
(Dz 4, 32-35 oraz Dz 5,12-16), odnosi si¢ nie tylko do wspolnoty modlitwy i zycia
pomiedzy chrzescijanami, lecz takze do rzeczywistej wspdlnoty dobr. A. M. Buscemi
twierdzi, ze cho¢ obraz przedstawiony przez Lukasza jest Z pewnoscig wyidealizo-
wany, to Kosciot pierwotny, gorliwie oczekujac na bliskg Paruzje, zyt w postawie
dzielenia si¢ dobrami materialnymi, ktora, rzecz jasna, nie miala nic wspolnego
z ideologia marksistowska | komunizmem czasow obecnych. Postawa ta wyplywata
bowiem nie tyle z idei rownos$ci pomi¢dzy ludzmi, ile z mitosci panujacej pomiedzy
poszczegbdlnymi cztonkami wspolnoty, ktorzy stanowili prawdziwg koinonie, bedac

,jednego ducha i jednego serca” (Dz 4, 32)*.

8 Por. G. Piana. Vangelo e societa. I fondamenti dell etica sociale cristiana. Assisi: Cit-
tadella 2005 s. 50.

® Por. Nagérny, Postannictwo chrzescijan W Swiecie, S. 133-137.
10 Tamze, s. 134.
1 Ccv 54,

12 por. E. Cambon. Antropologia trinitaria nella Caritas in Veritate. ,,Nuova Umanita”
33:2011 nr 2 s. 265.

13 por. A. M. Buscemi. Gli inni di Paolo. Una sinfonia a Cristo Signore. Jerusalem:
Franciscan Printing Press 2000 s. 7.
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To mito$¢ Boga Ojca przyjeta i doswiadczana dzigki osobistemu spotkaniu
z Jezusem Chrystusem w Duchu Swietym oraz mitoéé horyzontalna, przyjmowana
I hojnie rozdawana pomig¢dzy tymi, ktorzy uwierzyli, popychata w naturalny sposob
do niwelowania roznic spotecznych i dzielenia nie tylko do$§wiadczenia wiary, ale
takze codziennego zycia i materialnego aspektu ludzkiej egzystencji. Dzisiaj rOwniez
potrzeba, by mito$¢ przenikajaca ludzkie zycie stawata si¢ silg do podejmowania ,,ko-
inonijnego” stylu zycia, ktory polega, miedzy innymi, na konkretnych dziataniach dla
dobra drugiego cztowieka, na odnajdowaniu radosci w relacjach z innymi, na poko-
nywaniu tendencji do alienacji, izolowania si¢ i nieufnosci do drugiego cztowieka.
Taka postawa wigze si¢ z odpowiedzialnym podejmowaniem zobowigzan i wycho-
dzeniem takze do 0s6b najubozszych w szerokim tego stowa rozumieniu. Benedykt
XVI podkreslit, ze ,,Mitos¢ (caritas) jest krolewska droga nauki spotecznej Kosciota.
[...] jest nie tylko zasada mikrorelacji: wigzi przyjacielskich, rodzinnych, malej
grupy, ale takze makrorelacji: stosunkow spolecznych, ekonomicznych i politycz-
nych”**. Mitoé¢ jest komunig, do komunii dazy i prowadzi, komunig si¢ karmi i ko-
muni¢ rodzi, bo ,,Bog jest mitoscig” (1 J 4,8).

Przykazanie mitosci, ktoére powinno ozywiaé cate zycie moralne chrzescija-
nina, ma wielka wage dla zycia spotecznego®®. Etyka katolicka i teologia moralna
przyjmuja bezspornie fakt niepodwazalnego znaczenia i roli, jaka odgrywa mitos¢
W zyciu spotecznym. Znaczenie terminu ,,mito$¢ spoteczna” pozostaje jednak, jak
podkresla Slipko, dosé ptynne i trudne do usystematyzowania. Autor zauwaza, ze bez
watpienia wspolna wszystkim pozostaje podstawowa intuicja wskazujgca na odreb-
no$¢ znaczeniowg terminu mitos¢ spoteczna, ktory rozni si¢ od ogdlnie rozumiane;j
cnoty mitosci, czyli fundamentalnego nakazu mitowania drugiego cztowieka. Mito$¢

spoleczna zawiera W sobie specyficzne odniesienie do zycia wspolnotowego

“cva.

15 Por. Piana, Vangelo e societa. I fondamenti dell etica sociale cristiana, . 52-53. Autor,
nawiazujac do logiki bezinteresownego daru, podkresla: ,Informati da questa logica, che la
tradizione teologica ha contribuito ad approfondire, i rapporti interumani acquistano un enorme
significato, mentre I’impegno per il loro positivo sviluppo costituisce il cuore della vita morale
del cristiano” (tamze, s. 53).
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I spotecznego. Wcigz otwarte pozostaje jednak pytanie co do istoty tej specyfiki i jej
charakterystycznych cech?®.

Nagorny wskazuje na dwa wymiary mitosci chrzescijanskiej, ktora z jednej
strony wzywa do mitowania wszystkich ludzi, z drugiej za§ zwraca uwage na inter-
personalny charakter mitosci. Mito$¢ pozostaje bowiem zawsze relacja migdzy oso-
bami, wymaga poznania i akceptacji drugiej osoby z jej wyjatkowoscig i jedynos$cia,
z jej zaletami i stabosciami. Sg to dwa aspekty niezbedne w budowaniu zycia spotecz-
nego w duchu mitosci, gdyz zagubienie jednego z nich niesie ze sobg pewne niebez-
pieczenstwa. Profesor wskazuje tu na wypaczenie polegajace na ,,sprywatyzowaniu”
milo$ci poprzez ograniczenie jej do Scisle okreslonej grupy osob i odtaczenie od in-
nych wymiaréw zycia. Dzieje si¢ tak w przypadku, gdy zaniedbany zostanie uniwer-
salistyczny aspekt mitosci. Nagorny okresla takg okaleczong mitos¢ mianem mitosci
marystokratycznej”, ktora sprowadza si¢ do ,,posiadania” drugiego cztowieka i jest od-
miang egoizmu. Z drugiej strony zaniedbanie prawdziwej intersubiektywnosci pro-
wadzi do niszczenia wiezi migdzyludzkich i ,,umasowienia” relacji, prowadzac do
anonimowosci. Stan ten nalezy do jednego z najwigkszych wynaturzen zycia spotecz-
nego. Tylko umiej¢tnos¢ kochania konkretnej osoby i szukanie jej dobra skutkuje
dbaniem o dobro wspolne wszystkich ludzi. W ten sposéb definiuje on mitos¢ spo-
teczng jako ,,takg mitos¢ 0 charakterze migdzyosobowym, ktora jednoczesnie otwarta
jest na dobro wspolne*’. Z kolei zdaniem M. Vidala, mito$¢ chrzescijanska wymaga
od chrzescijan odnowionego zaangazowania, by nie zatraci¢ swojego dynamizmu
przemieniajacego rzeczywistos$¢; swoistego rewolucjonizmu, ktéry niesie ze SObg etos
chrzescijanski. Wedtug teologa hiszpanskiego, wychodzac od etyki mitosci, nalezy
na nowo przyjrze¢ si¢ tematom tak waznym, jak mito$¢ a spoleczenstwo klasowe,

mito$¢ a przemoc oraz mito$é a opcja na rzecz ubogich?®,

18 Por. T. Slipko. Zarys etyki szczegétowej. T. 2. Etyka spoleczna. Krakow: WAM 2005
s. 129.

Y Nagorny, Postannictwo chrzescijan W swiecie, s. 229.

8 Vidal pisze: ,La forza dell’amore & stata messa in sordina per motivi di falso
«universalismo» («bisogna amare tutti, ricchi e poveri») e di falsa benevolenza («bisogna cercare
I’unita»). Gli «equivocix» ai quali ¢ stata sottoposta la carita cristiana hanno compresso I’impulso
rivoluzionario dell’ethos cristiano” (Manuale di etica teologica. T. 3: Morale sociale. Assisi: Cit-
tadella 1997 s. 117-118).
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Tak rozumiana mito$¢ spoteczna przenika wszystkie zasady I postawy spo-
teczne. Obowigzkiem chrzescijan jest ukazywanie jej W zyciu spotecznym jako bez-
interesownego daru Boga, ktory zaprasza do koinaonii | do uczestnictwa w tej mitosci,
co oznacza odwotywanie si¢ do niej jako wzorca i jednoczesnie czerpania z niej jako
zrodta. Mito$¢ spoteczna przejawia si¢ W konkretnych dziataniach i kierowaniu si¢
zasadami zycia spolecznego. Nierzadko stawia cztowieka wierzacego przed trudnymi
wyborami i popycha z jednej strony do sprzeciwiania si¢ zhu, z drugiej za$ do zaan-
gazowania sie w budowanie dobra wspolnego™®.

Analizujgc teorie komunikacyjnego dzialania, M. Jagodzinski konstatuje, ze
,Zzawarte w ludzkim dziataniu mitosci nakierowanie na komuni¢ ma w $wiecie swoja

podstawe w Bogu i moze zrealizowaé si¢ tylko w Nim”%

. Autor zauwaza, ze ,,jesli
ludzie wlaczaja si¢ W budowanie komunii, muszg przetamywac zamknigty krag ego-
izmu i przemocy oraz angazowac si¢ W tworzenie zycia nacechowanego nieograni-

czong solidarno$cia i sprawiedliwoscia [...]"*

. W ten sposéb chrzescijanin, trwajac
z braémi W wierze i nadziei, przyczynia sie do ,.koinonizacji” §wiata?, ktorej Bog
pragnie i ktorg przeprowadza, nieustannie komunikujac boska koinoni¢ cztowiekowi.
To On bowiem jako ,nieograniczona, komunikacyjna rzeczywisto$¢ zycia” chce
,wlaczy¢ i przemieni¢ §wiat w komunie”?. Przemiana ta nie dokona sie jednak bez
aktywnej wspotpracy cztowieka, ktdry czerpigc inspiracje I sile ze swojej osobistej
relacji z Bogiem i koinonii, ktorej doswiadcza z bra¢émi W wierze, ,,koinonizuje”
swoja najblizsza wspodlnote, Kosciot 1 odwaznie angazuje si¢ W zycie spoteczne, aby

budowac cywilizacje mitosci: uniwersalng koinonie.

1% Nagomy, Postannictwo chrzescijan W swiecie, s. 231-232.

20 M. Jagodzinski. Teoria komunikacyjnego dziatania W nauce o Tréjcy Swietej. ,,Studia

Koszalinsko-Kotobrzeskie” 15:2010 s. 69.

2L Por. tamze. Por. takze pozycje cytowana przez Jagodzifiskiego: M. Knapp. Tri-

nitdtslehre und Handlungstheorie. W: Gottesrede — Glaubenspraxis. Perspektiven theologischer
Handlungstheorie. Red. E. Arens. Darmstadt: Wissenschaftliche Buchgesellschaft 1994 s. 67-68.

%2 G. Greshake postuguje si¢ wyrazeniem ,,trynitaryzacja”, ktore przez analogie W kon-
tekdcie teologii moralnej spotecznej mozna rozumie¢ jako ,koinonizacje”. Por. tenze. Wierze
W Boga Trojjedynego. Klucz do zrozumienia Trojcy Swietej. Thum. W. Szymona. Krakow: Znak
2001 s. 53-59.

28 Por. M. Jagodzinski. Teoria komunikacyjnego dzialania W nauce o Trdjcy Swietej s.
69; tenze. Sakramenty W stuzbie communio. Studium teologiczno-komunikacyjne. Warszawa:
Wydawnictwo UKSW 2008 s. 146-148.
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1.1. Koinoénia a zasada dobra wspélnego

Jan Pawel IT w encyklice Evangelium vitae uznat, ze to zasada dobra wspol-
nego powinna ksztalttowac zycie polityczne i stanowi¢ kryterium oceny wartosci de-
mokracji ,,[...] wartos¢ demokracji rodzi si¢ albo zanika wraz z warto$ciami, ktére
ona wyraza I popiera: do wartosci podstawowych i koniecznych nalezy z pewnos$cig
godno$¢ kazdej ludzkiej osoby, poszanowanie jej nienaruszalnych i niezbywalnych

praw, a takze uznanie ,,dobra wspolnego” za cel i kryterium rzadzace zyciem poli-
9924

tycznym™".

Zasada dobra wspolnego jest zasada, ktorg Magisterium Kosciota, odnoszac
si¢ do tadu spotecznego i gospodarczego, proponuje najczesciej. Juz Leon XIII w en-
cyklice Rerum novarum z 1891 okreslit je mianem najwyzszego po Bogu prawa
W spotecznosci | podkreslat normatywne znaczenie tej zasady na ptaszczyznie ogdl-
noludzkiej, Pius XI nawotywat do konkretyzacji dobra wspolnego, szczegodlnie w en-
cyklice Qudragesimo anno z 1931 r., Pius XII ktad} nacisk na niezbywalne prawa
ludzkie stanowiace tresé tej zasady, natomiast Jan XXIII w Pacem in terris®® okreslit
konkretne normy z nig zwigzane uzaleznione od sytuacji spotecznej i kulturowej da-
nej spolecznosci oraz od dysproporcji panujacych zarowno W spoteczenstwach, jak

I pomigdzy calymi krajami iczg¢éciami $wiata. O zasadzie dobra wspolnego

2 EV 70.

% Godnos¢ osoby ludzkiej wymaga ponadto, aby cztowiek W dziataniu postepowat we-
dhug wtasnej rozwagi i z zachowaniem wolno$ci osobistej. Dlatego we wszelkiej spotecznosci
politycznej cztowiek powinien przede wszystkim z wihasnej inicjatywy i wyboru zachowywaé
prawa, wypelnia¢ obowiazki i wspotdziata¢ z nimi w rozmaitych pracach i dzietach. Kazdy wige
ma dziata¢ zgodnie z wlasng inicjatywa, pogladami i poczuciem obowigzku, a nie — jak to czgsto
bywa — pod przymusem lub za namowa z zewnatrz. Jesli bowiem jakas spotecznos$¢ ludzka opiera
si¢ tylko na przemocy, to nie ma ona W sobie zadnych cech ludzkich. Pozbawia si¢ bowiem ludzi
wolnosci, zamiast zachg¢ca¢ ich do rozwoju i dazenia do doskonatosci. Dlatego spotecznos$¢ po-
siada prawidlowy ustroj, dziata skutecznie i odpowiada cztowieczej godnosci wowczas, gdy rza-
dzi si¢ prawda, jak napomina §w. Pawet Apostot: «Dlatego odrzuciwszy klamstwo: niech kazdy
Z was mowi prawde do blizniego, bo jestescie nawzajem dla siebie cztonkami» (Ef 4,25). Nastgpi
to rzeczywiscie, jesli wszyscy uznajg W pelni nie tylko swoje prawa, lecz réwniez i swe obo-
wigzki wobec innych. Ponadto wspolnota ludzka staje si¢ taka, jaka wyzej naszkicowaliSmy,
wtedy, gdy obywatele, kierujac si¢ sprawiedliwos$cia, staraja si¢ i 0 poszanowanie praw innych, i
0 wypenianie swoich wlasnych obowigzkow; jesli ozywia ich taka mitos¢, ze odczuwaja po-
trzeby innych jak swoje wlasne, dzielg si¢ z nimi swoimi dobrami i starajg si¢ 0 to, aby wszyst-
kich ludzi na $wiecie taczyly najszlachetniejsze pragnienia serc i umystow. Ale to jeszcze nie
wszystko. Spotecznos¢ ludzka bowiem wzmacnia si¢ poprzez wolno$¢ — gdy stosuje si¢ metody
odpowiadajace godnosci jej obywateli, ktorzy, bedac z natury swej obdarzeni uzywaniem ro-
zumu, sg Z tej racji odpowiedzialni za swe czyny” (PT 34-35).

158



wypowiadat si¢ tez Sobor Watykanski I1, ktadac nacisk przede wszystkim na korela-
cje migdzy dobrem wspdlnym a prawami cztowieka. Pawel VI wskazywat natomiast
na integralny rozwoj jako zasadniczg ide¢ dobra wspolnego zaréwno w odniesieniu
do jednostki, jak rowniez do stosunkow spotecznych i miedzynarodowych. Zasada ta
pojawia si¢ takze W nauczaniu Jana Pawla II, Benedykta X VI oraz Franciszka, ktorzy
odwotuja sie do swoich poprzednikow?®.

Dobro wspolne, stojac U podstaw nauczania spotecznego Kosciota, ma po-
dwojne znaczenie. Z jednej strony wskazuje na otwarcie 0sob i catych grup spotecz-
nych wraz z ich slusznymi interesami na interesy ogdlne oraz przezwycig¢zanie wszel-
kich form niezdrowego korporacjonizmu. Z drugiej zas wskazuje na ogblne warunki
pozwalajace osobom i grupom spotecznym osiagnaé ich cele i spelni¢ powotanie.
Podkresla si¢, ze zasada ta dystansuje si¢ zarowno od indywidualistycznego liberali-
zmu, jak i od kolektywizmu, stad nie moze by¢ realizowana wychodzac od liberal-
nego modelu spoleczenstwa, modelu kolektywistycznego oraz totalitarnego. M. Vidal
wskazuje, ze jedynie model humanistyczno-socjalistyczny stanowi odpowiednie $ro-
dowisko dla pojecia i rozwoju wiasciwie rozumianego ,,dobra wspdlnego™?’. Bonum
commune nie ma wowczas konotacji jakobinskich, gdzie interes ogotu stoi w sprzecz-
nosci z interesem poszczegodlnych jednostek. Model ten potrafi bowiem tak pojety in-
teres zintegrowaé i przekroczy¢?®. Dobro wspolne nie jest tez sumg poszczegdlnych

dobr jednostkowych:

26 Por. J. Krucina. Dobro wspélne. W: EK T. 3. kol. 1380. Por. takze: KDK 42; KNSK
77.160. 164-170; SRS 38; J. Gocko. Dobro wspolne W: ENM s. 149-151; T. Borutka. Nauczanie
spoteczne papieza Jana Pawta II. Krakow: Wydawnictwo Naukowe PAT 1994 s. 72-78; J. Hoft-
ner. Chrzescijariska nauka spoteczna. Thum. S. Pyszka. Krakéw: WAM 19932 s, 49-56.

2 Por. L. Lorenzetti. L ‘etica sociale cristiana. W: Corso di morale T. 4: Koinonia. Etica
della vita sociale. Cz. 2. Brescia: Queriniana 1994 s. 72. Warto nadmieni¢, ze W zmieniajagcym
si¢ $wiecie w obliczu globalizacji i odhumanizowania zycia spoteczno-gospodarczego, ustaja
proby stworzenia ,katolickiego modelu zycia spolecznego” czy ,,trzeciej drogi” (pomiedzy sys-
temem liberalno-indywidualistycznym a kolektywistycznym). Nauce spotecznej opartej na
Ewangelii, bardziej niz na stworzeniu jednego konkretnego modelu zycia spotecznego, zalezy na
wypracowania ogdlnych zasad, mozliwych do zastosowania W kazdym z systeméw, cho¢ oczy-
wiscie nie wszystkie sg zdolne do ich przyjecia w takiej samej mierze. Por. J. Gocko. Problema-
tyka etyczna systemow ekonomicznych w encyklice. ,, Centesimus Annus” Jana Pawta I1. ,,Semi-
nare. Poszukiwania naukowe” 12:1996 s. 170; K. Kietlinski. Moralnos¢ w formacjach spoteczno-
ekonomicznych. ,,Studia Theologica Varsaviensia 53:2015 nr 1 s. 229-264.

2 por. Vidal, Manuale di etica teologica s. 143-144. Por. takze: Lorenzetti. L etica
sociale cristiana s. 72.
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,Nalezgc do wszystkich i do kazdego, dobro to jest i pozostaje wspolne, ponie-
waz jest niepodzielne i mozna je osigga¢, pomnazac i chroni¢ tylko razem, takze
z uwagi na przysztos¢. Tak jak moralne dziatanie jednostki urzeczywistnia si¢
W spehianiu dobra, tak dziatanie spoleczne osigga petie¢ poprzez realizacje do-
bra wspolnego. Istotnie, dobro wspolne moze by¢ rozumiane jako spoleczny
i wspolnotowy wymiar dobra moralnego”?.

Dobro wspoélne jest dobrem wspdlnoty, lecz jego osiggniecie nie moze odby-
wac sie kosztem wartosci absolutnej, jakg stanowi osoba ludzka sama w sobie. Kate-
chizm Kosciota Katolickiego ukazuje trzy elementy sktadajace si¢ na dobro wspdlne:
poszanowanie osoby ludzkiej, jej godnosci | praw, nastgpnie dobrobyt i rozwoj po-
zwalajace prowadzi¢ zycie prawdziwie ludzkie oraz pokoj powigzany z trwatym ta-
dem i, co za tym idzie, poczuciem bezpieczefistwa spotecznego.

Zasada dobra wspdlnego opiera si¢ na zasadzie powszechnego przeznaczenia
I sprawiedliwej dystrybucji dobr: ,,Bog przeznaczyt ziemi¢ ze wszystkim, co ona za-
wiera, na uzytek wszystkich ludzi i narodow, tak by dobra stworzone dochodzity do
wszystkich w stusznej mierze — w duchu sprawiedliwo$ci, ktorej towarzyszy mi-
to§¢”®. Zasada ta nie przeciwstawia si¢ prawu do wlasnosci prywatne;j, ktorej Kosciot
wielokrotnie bronit w opozycji do wizji kolektywistycznej. Kosciot nigdy nie stwier-
dzil, ze wlasno$¢ prywatna ma warto$¢ absolutng, nigdy tez nie postrzegal jej nega-
tywnie. Zawsze natomiast potwierdzal prawo do wilasnosci prywatnej, jednoczesnie
wskazujac na potrzebe regulacji opierajacych si¢ na zasadzie powszechnego przezna-
czenia dobr. Jan Pawet Il ujecie to potwierdzit w swojej encyklice Sollicitudo rei so-
cialis:

»Raz jeszcze nalezy przypomnie¢ typowa zasade chrzescijanskiej nauki spo-

tecznej: dobra tego $§wiata zostaly pierwotnie przeznaczone dla wszystkich.

Prawo do wlasnosci prywatnej jest sfuszne i konieczne, ale tej zasady nie niwe-

czy. Cigzy bowiem na wlasnosci «hipoteka spolecznay, czyli uznaje si¢ jako

jej wewnetrzng wlasciwo$é funkcje spoteczng, majaca swojg podstawe i uza-

sadnienie wlasnie W zasadzie powszechnego przeznaczenia dobr. Nie mozna

tez W zaangazowaniu na rzecz ubogich pomija¢ owej szczegolnej formy ubo-
stwa, jaka jest pozbawienie osoby Iudzkiej podstawowych praw,

29 KNSK 164.

%0 por. KKK 1907-1909. Por. takze: Nagorny, Postannictwo chrzescijan W $wiecie s. 191;
Gocko, Dobro wspaolne, s. 150.

¥ KDK 69.
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W szczegodlnosci prawa do wolnosci religijnej, a takze prawa do inicjatywy go-

spodarczej”*2.

To dzigki pojeciu dobra wspdlnego wladza uzyskuje mandat do petienia roli
polegajacej na taczeniu dziatan osob i wspolnot posrednich. Do panstwa nalezy zada-
nie rozstrzygania sytuacji konfliktowych i odwotywanie si¢ do dobra wspdlnego wo-
bec grup, ktore wyraznie si¢ od niego oddalaja. Panstwo powinno urzeczywistniaé
sprawiedliwos¢, porzadek i rozwdj, a wokot dobra wspdlnego koncentrowac wysitki
zarowno pojedynczych osob, jak i catych instytucji, co daje mozliwos¢ ingerowania
nie tylko w zycie spoleczne, ale takze gospodarcze®. Jan Pawel Il zaznaczyt wyraz-
nie, ze ,,dobro wspolne nie moze by¢ pojmowane inaczej jak poprzez wzigcie pod
uwage cztowieka. Dobro wspolne nie jest ideologig ani teorig, ale zobowigzaniem do
stworzenia warunkow pelnego rozwoju wszystkim tym, ktoérzy uczestnicza w danym
systemie spotecznym’*,

W swojej encyklice Laudato si’ z 2015 roku Franciszek wigze kategori¢ bo-
num commune z ,,ekologia ludzka”. Jest to pojecie wprowadzone przez Jana Pawta II,
ktory zwrocit uwage na fakt, ze bardziej niebezpieczne od niszczenia srodowiska na-
turalnego, jest niszczenie Srodowiska ludzkiego poprzez zaniedbywanie ochrony wa-
runkow moralnych ,,ekologii ludzkiej”. Papiez Polak woéwczas skonstatowat: ,,Nie
tylko ziemia zostata dana cztowiekowi przez Boga, aby uzywat jej z poszanowaniem
pierwotnie zamierzonego dobra, dla ktdrego zostala mu ona dana, ale rowniez czto-
wiek jest dla siebie samego darem otrzymanym od Boga i dlatego musi respektowac
naturalng i moralng strukture, W jaka zostal wyposazony”®.

Franciszek w szesciu rozdziatach Laudato si’, porusza problematyke zwigzang
ze $cistym zwigzkiem, jaki istnieje pomiedzy Srodowiskiem a sprawiedliwos$cia, od-

powiedzialno$cig polityczng i ekonomiczng, ryzykiem odhumanizowanego rozwoju

%2 SRS 42. Por. takze: L. Negri. Per un umanesimo del terzo millennio. Il Magistero
sociale della Chiesa. Milano: Edizioni Ares 2007 s. 133-134; J. Gocko. Porzgdek wiasnosci
W kontekscie powszechnego przeznaczenia dobr. W Katolicka nauka spoteczna. Podstawowe za-

gadnienia z zycia gospodarczego. Red. J. Kupny, S. Fel. Katowice: Ksiggarnia $w. Jacka 2003 s.
103-118.

3 Por. Lorenzetti, L ‘etica socjale cristiana s. 72.

% Jan Pawel 11. Z okazji XXX rocznicy Europejskiej Konwencji Praw Cztowieka 9 XI
1980. W: Jan Pawet I1. Nauczanie spoteczne 1980. T. 3. Warszawa: Osrodek Dokumentacji i Stu-
didow Spotecznych 1984 s. 165.

% CA 38.
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| wezwaniem do duchowosci ekologicznej. Cho¢ encyklika Laudato si’ wzbudzita
pewne kontrowersje, warto jednak, nie wchodzac w spory na temat kwestii szczego-
towych i odpowiedzi na pytania spoza obszaru teologii, skoncentrowac si¢ na wezwa-
niu do nawrocenia nie tylko chrzescijan, ale wszystkich ludzi zamieszkujacych nasza
planete. Laudato si’ jest probg podkreslenia glgbokiej wiezi wigzgcej wszystkich ludzi
miedzy sobg i z Bogiem, ktory stworzyt ziemie jako miejsce spotkania. Mito$¢ do
drugiego cztowieka i mito$¢ do Swiata sg ze sobg Scisle zwigzane, a mitos¢ do $wiata
oznacza swoiste uznanie Boga jako autora wszystkiego, co istnieje. Ziemia jest tu
rozumiana nie tyle jako przestrzen, ile dynamiczna relacja, w ktorej cztowiek reali-
zuje si¢ jako osoba W braterstwie obejmujacym wszystkich ludzi, zwlaszcza najuboz-
szych i ktora sprzeciwia si¢ 1 zwalcza wszelkie formy niesprawiedliwosci. Papiez za-
uwaza istnienie $cistego powigzania pomiedzy niszczeniem $rodowiska naturalnego
a ubogimi: ,,nie mozemy dzi$§ nie uznac, ze prawdziwe podejscie ekologiczne zawsze
staje si¢ podejsciem spolecznym, ktore musi wlaczy¢ sprawiedliwos¢ w dyskusje
0 $rodowisku, aby ustysze¢ zaréwno wotanie ziemi, jak i krzyk biednych”%,

Odpowiedzi na kwestie poruszone w ,encyklice ekologicznej” wymagaja
przyjecia perspektywy koinonijnej, pozwalajacej na dostrzezenie sieci relacji, na kto-
rych opiera si¢ funkcjonowanie §wiata stworzonego. Osoba ludzka stanowi integralna
cze$¢ tych relacji i Z tego wzgledu powinno sie ich strzec. Swiat, w ktorym zyje czto-
wiek, jest zarazem miejscem, w ktorym spotyka on Boga. W konsekwencji egoi-
styczne niszczenie tego miejsca uniemozliwia to spotkanie. Milo$¢ do stworzenia
wigze si¢ wigc Z umozliwieniem czlowiekowi spotkania z Bogiem. Jest to wizja
sprzeciwiajgca si¢ postawie, ktora popycha do postugiwania si¢ naturg tylko i wytacz-
nie do zaspokajania swoich indywidualnych potrzeb®.

Cho¢ osoba stoi W centrum zycia spotecznego, nie oznacza to, ze tylko osoba
ma warto$¢ sama W sobie. Odnoszac si¢ do Teilharda de Chardin, Franciszek podkre-
Sla:

,Cel drogi wszech§wiata to Boza petnia, ktora osiggnat juz zmartwychwstaty

Chrystus, bedacy fundamentem powszechnego dojrzewania. W ten sposéb do-

dajemy kolejny argument, aby odrzuci¢ wszelkie despotyczne i nieodpowie-
dzialne panowanie cztowieka nad innymi stworzeniami. My sami nie jesteSmy

3 LS 39. Por. Grammatica, Sul sentiero di Papa Francesco, s. 55.
37 Por. Grammatica, Sul sentiero di Papa Francesco, s. 55-56.
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ostatecznym celem wszystkich innych stworzen. Wszystkie zmierzaja wraz
z nami i przez nas ku ostatecznemu kresowi, jakim jest Bog w transcendental-
nej petni, gdzie zmartwychwstaty Chrystus wszystko ogarnia i o§wietla. Ponie-
waz cztowiek, obdarzony inteligencja | mitoscia, pociagany jest petnig Chry-

stusa, powotany jest, by przyprowadzi¢ wszystkie stworzenia do ich

Stworcy”.

Z tej perspektywy Papiez W syntetyczny sposob porzadkuje zasady zycia spo-
tecznego wokot pojecia dobra wspdlnego, ktore jest nierozerwalnie zwigzane z ludzka
ekologia. Franciszek uwaza je za centralne dla etyki spotecznej, podkreslajac jedno-
cze$nie obowigzek spoczywajacy na instytucjach panstwowych, ktore winny bronic¢

dobra wspdlnego i promowac je na réwni z zasadg poszanowania osoby ludzkiej**.
1.2. Zasada solidarnosci a koinonia

Zasada solidarno$ci moéwi 0 pewnym sposobie relacji pomigdzy osobami, gru-
pami spotecznymi i spoteczenstwami. Korzeni solidarno$ci nalezy szuka¢ w pojeciu
godnosci kazdej osoby ludzkiej, ale takze w jej powotaniu do bycia w koinonii, do
budowania relacji z innymi ludzmi 1 do tworzenia wspdlnoty. Jest to wigc zasada
W swej istocie zarowno etyczna, jak i ontologiczna, wyrazajaca jednoczesnie prawde
0 wzajemnej wiezi 1 0 odpowiedzialno$ci, ktora obowigzuje pomigdzy ludzmi. W $ci-
stym sensie, wyraza wiez I odpowiedzialno$¢ jednostki i grupy wobec szerszej wspol-
noty a jednocze$nie wigz oraz odpowiedzialno$¢ wspolnoty wobec jednostki I mniej-
szych grup, w ktorych jednostka sie rozwija®.

Fundamentalng motywacja dla zasady solidarnosci staje si¢ sama definicja
osoby ludzkiej. Osoba postrzegana jest bowiem w relacji, odrzucany jest obraz czto-
wieka jako niezaleznej i odizolowanej od wszystkich jednostki. Zasada solidarnosci
jako podstawowy element etyczno-spoteczny podkresla, ze kazdy jest wspotodpowie-
dzialny za dobro innych ludzi i grup, w ktérych sa oni zrzeszeni. Swiadomo$é wza-
jemnej odpowiedzialnosci wzrosta przede wszystkim dzigki doswiadczeniu wzajem-
nej zalezno$ci czy wspotzaleznosci oraz potrzeby drugiej osoby, w celu osiagnigcia

czegokolwiek, co miatoby jakiekolwiek znaczenie. Solidarno$¢ przezywana jest przez

3 S 83.
3 Por. LS 156-157.
40 por. Lorenzetti, L ‘etica sociale cristiana, s. 70.
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mitos¢ doswiadczang zardéwno przez jednostke w relacji z Bogiem (koinonia werty-
kalna), jak rowniez przez wspdlnote i we wspolnocie (koinonia horyzontalna), co
przejawia sie poprzez réznorodne formy mitosci spotecznej*’. W kontekscie stosun-
kéw migedzynarodowych do nowej solidarnosci wzywat Jan Pawet II, ktory apelowat:
,»Wspotzalezno$¢ winna przeksztatci¢ si¢ W solidarno$¢ opartg 0 zasadeg, ze dobra
stworzone przeznaczone s dla wszystkich”*2.

Warto przywola¢ tu rozwazania J. Nagérnego, ktory — za Karolem Wojtyla*
— zwracal uwage na potrzebe dopelnienia zasady solidarnosci zasada sprzeciwu.
Zwigzane jest to z faktem, ze solidarnos$¢ bez prawa do sprzeciwu moze doprowadzi¢
do postaw konformistycznych, ktore sa konsekwencja rezygnacji osoby ludzkiej ze
spetniania siebie W dziataniu z innymi we wspolnocie. Prawo do sprzeciwu bez soli-
darnosci prowadzi natomiast do postawy uniku i uniemozliwia de facto wspottworze-
nie wspolnoty i osiggniecie dobra wspolnego™.

Solidarno$¢ z teologicznego punktu widzenia jest pojeciem przywotujacym
glebokie powotanie ludzkoéci do jednosci i komunii®®. Jedng z cech charakteryzuja-
cych dzisiejsze czasy jest bez watpienia globalizacja. Chiara Lubich, podejmujac
probe zdefiniowania wzajemnej zaleznosci w Kluczu trynitarnym czy koinonijnym,
wskazuje na relacje i wzajemne stosunki zarowno pomiedzy jednostkami, jak i wigk-
szymi grupami czy organizmami panstwowymi. Relacje te powinny by¢ nacechowane
wzajemnym szacunkiem, zrozumieniem, umiejgtnoscig ustgpowania pierwszenstwa
| zwracania uwagi przede wszystkim na trudnosci | problemy drugiego czlowieka.
W praktyce oznacza to wzajemng mito$§¢ na wzor braci, ktorych wiazg wiezy krwi.
Wspotzaleznos¢ popycha do wybierania dialogu zamiast konfliktu i dzielenia sig¢
W miejsce koncentrowania dobr W jednym obszarze $wiata. Tozsamos$¢ osoby jest

umacniana nie przez mechanizmy samoobrony czy oporu, ale przez komuni¢ oraz

41 Por. tamze, s. 70-71.

%2 SRS 39.

3 Por. takze: K. Wojtyta. Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne. Lublin: Towa-
rzystwo Naukowe KUL 2019%,

* Por. J. Nagorny. Solidarnos¢ i sprzeciw u podstaw uczestnictwa w Zyciu spotecznym.
Refleksja nad spotecznym nauczaniem Jana Pawla Il ze szczegdlnym uwzglednieniem adhortacji
,, Christifideles laici”. RT 38-39:1991-1992 z. 3 s. 7-23.

*® Por. Camboén, Trinita modello sociale. s. 75 gdzie autor podaje bibliografie dotyczaca
teologicznego aspektu zasady solidarno$ci. Por. takze: J. J. O'Donnell. 1l Mistero della Trinita.
Roma — Casale Monferrato: Pontificia Universita Gregoriana — Piemme 1989 s. 14.
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wspolnote dobr i cnot spotecznych, dobr kultury oraz doswiadczen politycznych i in-
stytucjonalnych*®. Jan Pawet II w encyklice Sollicitudo rei socialis uwypukla te
wspotzaleznos¢ nie tylko pomigdzy jednostkami i grupami ludzkimi, ale takze migdzy
ludami i narodami, stad etyczny wymog postawy solidarnosci.

Papiez wskazuje na trzy cechy charakteryzujace zasade¢ solidarno$ci, ktore sa
zarazem trynitarne ikoinonijne. Po pierwsze, przezwyciezenie zgdzy zysku za
wszelka ceng oraz przemiana niesprawiedliwych struktur z tym zwigzanych. Jest to
mozliwe tylko poprzez ,,zaangazowanie dla dobra blizniego wraz z gotowos$cig ewan-
gelicznego «zatracenia siebie» na rzecz drugiego zamiast wyzyskania go, «stuzenia
mu» zamiast uciskania go dla wlasnej korzysci (por. Mt 10,40-42; 20,25; Mk 10,42-
45; Lk 22,25-27)"*. Po drugie, praktykowanie solidarno$ci mozliwe jest wtedy, gdy
cztonkowie spotecznosci rozpoznaja si¢ nawzajem jako osoby:

,,C1, ktorzy posiadajg wigksze znaczenie dysponujac wiekszymi zasobami dobr
i ustug, winni poczuwac si¢ do odpowiedzialnosci za stabszych i by¢ gotowi
do dzielenia z nimi tego, co posiadaja. Stabsi ze swej strony, postepujac W tym
samym duchu solidarno$ci, nie powinni przyjmowaé postawy czysto biernej
lub niszczacej tkanke spoleczng, ale dopominajac si¢ 0 swoje sluszne prawa,
winni rowniez dawa¢ swoj nalezny wktad w dobro wspdlne. Grupy posrednie
za$ nie powinny egoistycznie popiera¢ wlasnych intereséw, ale szanowac inte-
resy drugich™®,

Jest to, po trzecie, prawo, ktére powinno obowigzywaé rowniez na poziomie
mi¢dzynarodowym W stosunkach pomiedzy panstwami. Bogatsze i silniejsze spote-
czenstwa powinny przyjac na siebie odpowiedzialno$¢ za innych:

»--.] co prowadzitoby do powstania prawdziwego systemu migdzynarodo-
wego, dziatajacego na zasadzie rownosci wszystkich ludoéw i niezbednego po-
szanowania wilasciwych im roznic. Krajom pod wzgledem ekonomicznym
stabszym badz z trudem utrzymujacym si¢ przy zyciu nalezy, Z pomocg innych
ludéw 1 wspolnoty migdzynarodowej, umozliwi¢ takze wnoszenie do wspol-
nego dobra wkladu wlasnych wartosci ludzkich i kulturowych, ktore w prze-

ciwnym razie przepadna na zawsze”*® .

% L’interdipendenza fraterna ¢ davvero «mutual dipendenza», perché implica che
I’affermazione della mia identita non pud avvenire né per difesa, né per opposizione, ma Si
raggiunge attraverso la comunione: delle risorse, delle virtu civiche, delle caratteristiche culturali,
delle esperienze politico-istituzionali” (Ch. Lubich. Intervento alla seconda Giornata
dell’interdipendenza. ,Nuova umanita” 28:2006 nr 1 s. 11-12). Cyt. za: Cambon, Trinita modello
sociale, s. 76.

" SRS 39.

8 SRS 39.

49 SRS 39. Por. takze: Camboén, Trinita modello sociale, s. 77.
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Wprowadzanie w zycie tych postaw jest znakiem, ze solidarno$¢ przezywana
na sposob profetyczny staje si¢ odblaskiem koinaonii trynitarnej:

»Wowczas swiadomos$¢ powszechnego ojcostwa Boga, braterstwa wszystkich
ludzi w Chrystusie, «synow W Synuy», $§wiadomo$¢ obecno$ci i ozywiajacego
dziatania Ducha Swigtego dostarczy naszemu spojrzeniu na $wiat jakby no-
wego kryterium jego wyjasniania. Poza wigzami ludzkimi i naturalnymi, tak
juz mocnymi i $cistymi, zarysowuje si¢ W $wietle wiary nowy wzdr jednosci
rodzaju ludzkiego, z ktorej solidarno$¢ winna w ostatecznym odniesieniu czer-
pac swoja inspiracje. Ten najwyzszy wzor jednosci, odblask wewngtrznego zy-
cia Boga, jednego w trzech Osobach, jest tym, co my, chrzescijanie, okreslamy
stowem «komunia». Komunia ta, na wskros$ chrzescijanska, zazdro$nie strze-
zona, poszerzana i ubogacana przy pomocy, jest duszq powotania Kosciota,
ktory ma by¢é «sakramentemy [...]”%°.

Jak proponuje Cambén, Wewnetrzne zycie Trojcy Swietej, Boska koinonie
mozna byloby wigc opisaé, réwniez jako pefng solidarnos¢. Solidarno$¢ ludzka ma
swoje korzenie w komunii Trojcy. Komunia (solidarnos¢) Osob Boskich jest wzorem
dla komunii (solidarnos$ci) pomigdzy ludzmi. Nie jest to jednak wzor rozumiany na
zasadzie swoistego obrazu ,,do odtworzenia”, lecz archetyp, z ktorego cztowiek czer-
pie egzystencjalng site 1 motywacj¢ do rzeczywistego praktykowania solidarnosci
w konkretnych relacjach migdzyludzkich. To osobista relacja z Jezusem Zmartwych-
wstatym, ktory jest Pierwszym Solidarnym z kazdym cztowiekiem i z catym rodzajem
ludzkim, staje si¢ przyczyng sprawcza I motorem do przemian zmierzajacych do tego,
by ,,zycie spoteczne mogto by¢ odkrywane na nowo jako miejsce zycia i nadziel, jako
znak taski, ktora nieustannie ofiarowywana jest wszystkim i zach¢ca do wyzszych
form wspoldzielenia tego zycia, angazujac kazdego™*.

Solidarnos¢ rozumiana W duchu katolickiej nauki spotecznej odwotuje sie do
wigzi (solidare to zgeszczac, wigza¢ wzajemnie, spaja¢) majacych tworzy¢ uniwer-
salng komuni¢ miedzy ludzmi, koinonie, ktora jest pragnieniem cztowieka wyptywa-
jacym z jego spolecznej natury. Pojecie koinonii wskazuje tu na fakt, ze tak rozumiana
solidarno$¢ nie moze ograniczy¢ si¢ jedynie do jakiej$s wybranej grupy spoteczne;.
Nie chodzi o bycie solidarnym tylko z najstabszymi, wykluczonymi czy cierpigcymi
z powodu jakiejkolwiek formy ubodstwa, cho¢ niewatpliwie z teologicznego punktu

widzenia sg oni grupg uprzywilejowang. To nie moze by¢ jednakze solidarnos¢ tylko

%0 SRS 40.
1 KNSK 196.

166



z ,,podobnymi sobie”, ograniczajaca si¢ do wiasnej grupy narodowej, kulturowej czy
religijne;j. ,,Solidarno$¢” — jak napisze Gocko — ,,raczej znaczy, ze wszyscy, mocni
| stabi, muszg zebra¢ sily, poniewaz wszyscy sg zdani wzajemnie na siebie. Solidar-
nos¢ jest spoteczng zasadg prawa, ktoéra domaga si¢ wspdtodpowiedzialnosci zar6wno
panstwa jak i wszystkich obywateli dla dobra catosci”®.

W encyklice Laudato si’ Franciszek wzywa do wiekszej swiadomosci i poli-
tyczno-gospodarczej mobilizacji na szczeblu migdzynarodowym, aby przeciwstawic¢
si¢ kulturze odrzucenia na rzecz nowego stylu zycia i powszechnej solidarno$ci®. Na-
wigzujac do wspomnianej juz sieci relacji Papiez napisat:

,Osoby Boskie sa relacjami samoistnymi, a $wiat stworzony na wzor Boga jest
siecig relacji. Stworzenia skierowane sg ku Bogu, a cecha wszystkich istot zy-
wych jest dazenie do innego stworzenia tak, ze we wszech§wiecie mozna zna-
lez¢ niezliczone, trwate relacje, ktore wzajemnie tajemniczo si¢ przeplataja.
Zachgca to nas nie tylko do podziwiania wielu powigzan istniejacych migdzy
stworzeniami, ale prowadzi takze do odkrycia klucza naszej samorealizacji. Byt
ludzki bowiem tym bardziej si¢ rozwija, tym bardziej dojrzewa i tym bardziej
si¢ u§wieca, im bardziej wchodzi w relacje, przekraczajac siebie, aby zy¢ w ko-
munii z Bogiem, z innymi i ze wszystkimi stworzeniami. W ten sposob przyj-
muje w swoim zyciu owg dynamike trynitarng, jaka Bog w nim odcisnat od
poczatku jego istnienia. Wszystko jest potaczone, a to nas zachg¢ca do dojrze-
wania w duchowosci globalnej solidarnos$ci, ktéra emanuje z tajemnicy Trojcy
Swietej”>.

Kultura odrzucenia, ktorej sprzeciwia si¢ Papiez, uderza przede wszystkim
w cztowieka. W kulturze tej drugg osobe, zwlaszcza ubogiego I stabszego, nierzadko
zaczyna si¢ traktowaé przedmiotowo i odrzucaé¢ niczym $mieci®. Z perspektywy ka-
tegorii koinonii, warto jednak zwrdci¢ uwagg, ze antropocentryczne zaangazowanie
ekologiczne znajduje swoje oparcie w duchowosci Przymierza, ktora swoj wzorzec
teologiczny czerpie z Trojcy Swiete;:

,Ojciec jest ostatecznym zrodtem wszystkich rzeczy, milujacym i przystgpnym
fundamentem wszystkiego, co istnieje. Syn, ktory Go odzwierciedla i poprzez

%2 Por. J. Gocko. Od Sollicitudo rei socialis do Caritas in Veritate. Solidarnosé kluczem
do kwestii spofecznych? ,Roczniki Teologii Moralnej” 59:2012 z. 4 s. 36 wraz z przypisami.

# LS 14.

> LS 240.

% Por. LS 22. Franciszek kontynuuje: ,.Je$li wezmiemy pod uwage, ze czlowiek jest stwo-
rzeniem, ktore ma prawo do zycia i szczg$cia W tym $wiecie, a jest takze obdarzony szczegdlng
godnoscia, to nie mozna nie bra¢ pod uwage skutkow degradacji srodowiska, aktualnego modelu
rozwoju i kultury odrzucenia dla zycia osob” (LS 43). Por. Grammatica, Sul sentiero di Papa
Francesco s. 57-58.
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ktérego wszystko zostalo stworzone, ztaczyt si¢ z tg ziemia, kiedy uksztattowat
si¢ W tonie Maryi. Duch, nieskonczona wigz mitosci, jest wewnetrznie obecny
w sercu wszech§wiata, ozywiajac i pobudzajac nowe drogi. Swiat zostat stwo-
rzony przez Trzy Osoby dzialajace jako jedna Boska zasada, ale kazda z nich
realizuje to wspolne dzieto zgodnie ze swoja tozsamoscig™>®.

Wspdlnym mianownikiem dla rozwazan Franciszka jest wigc idea powszech-
nej komunii. Komunii nie ma tam, gdzie kroluje niesprawiedliwos$¢ spoteczna. Nie
mozna przy tym, jak podkresla Grammatica, utozsamia¢ niesprawiedliwosci Z rozni-
cami spotecznymi®’. Réznice powinny jednak prowadzi¢ do dzielenia sie dobrami,
wzajemnego ubogacania si¢, a nie wykluczenia i niesprawiedliwosci. Komunia i jed-
no$¢ maja obejmowacé cata rzeczywisto$¢: od Kosmosu po cate stworzenie na ziemi,
srodowisko naturalne, ekonomig iosobe ludzka; od najmtodszych, poprzez ludzi
zdrowych i silnych, po osoby starsze i chore. Nie oznacza to eliminowania roéznic lub
$lepej na oryginalno$¢ rownosci, lecz umiejgtno$é zachowania i dostrzezenia pickna

w réznorodnosci, takze w bogactwie biologicznym oraz w wieloéci ekosystemow®e,

2. Koinonia a personalistyczna wizja Zycia spolecznego

Pochylajac si¢ nad tajemnicg koinonii W jej odniesieniu do zycia spotecznego,
nalezy pamigtaé, ze nauczanie spoteczne Kosciota stawia nacisk na pierwszenstwo
osoby ludzkiej nad spotecznoscia. To dobro osoby jest gtéwnym kryterium dla two-
rzenia porzadku spotecznego i gospodarczego zgodnego z duchem Ewangelii.
Z chrzescijanskiego personalizmu, ktéry obok dobra wspolnego podkresla wage po-

szanowania i promocji godnosci ludzkiej, wyptywa zasada pomocniczosci. W dalszej

% |_S 238. Por. Grammatica, Sul sentiero di Papa Francesco, s. 65-66.

> Prawde t¢ wyjasnia J. Gocko, odnoszac sie do rozumienia sprawiedliwoséci W zyciu
spotecznym: ,,Nauka spoteczna KoS$ciota nie domaga si¢ absolutnej rownosci w podziale dochodu
i bogactw. Pewien stopien nierdéwnosci jest nie tylko dopuszczalny, ale musi by¢ takze uznany za
pozadany, czy to ze wzgledow ekonomicznych, czy ze wzglgdu na stopien uczestnictwa W zyciu
gospodarczym, badz ze wzgledu na konieczno$¢ pobudzania inicjatywy lub wigkszego wynagra-
dzania za wigksze ryzyko. Jednak ta polaryzacja w dochodach musi by¢ oceniana w $wietle takich
zasad moralnych, jak pierwszenstwo zaspokojenia podstawowych potrzeb ludzi ubogich i do-
strzeganie wagi zwigkszania stopnia udziatu wszystkich cztonkow spoleczenstwa w zyciu gospo-
darczym kraju. Krancowe nierownosci dochodu i bogactw sa tez zawsze szkodliwe dla rozwoju
solidarnos$ci spotecznej i tworzenia si¢ wspolnoty” (Ekonomia a moralnosé, s. 204).

%8 Por. Grammatica, Sul sentiero di Papa Francesco, s. 68.
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cze$ci niniejszej rozprawy zostanie ukazane, w jaki sposob pojecie koinonii moze sta-

nowi¢ element jednoczacy powyzsze zasady W harmonijnej wspoizaleznosci.

2.1. Osoba jako centrum zycia spolecznego

W chrzescijanskiej mysli filozoficznej do dzisiaj z powodzeniem funkcjonuje
klasyczna definicja osoby, ktorg Boecjusz okreslit nastepujaco: ,,Osoba jest poszcze-
golng substancjg natury rozumnej — persona est naturae rationabilis individua sub-
stantia”®®. Sw. Tomasz z Akwinu przyjmuje t¢ definicje, uzupemiajac ja 0 aspekt re-
lacyjnosci®, ktéry nie mniej niz indywidualno$¢ jawi si¢ jako cecha konstytuujaca
osob¢ jako taka, bedaca fundamentem wymogu permanentnego ,.stawania si¢”
I ,,wzrastania ku” poprzez proces budowania relacji z innymi ludzmi. Chodzi przede
wszystkim o relacje z Bogiem oraz, na drugim miejscu, o naturalne, historyczne rela-
cje z innymi ludzmi, poprzez ktore 0soba ma mozliwos¢ wzrastania i umozliwiania
rozwoju innym®,

Ojcowie Soboru Watykanskiego 11 podkreslili t¢ prawde w Konstytucji dusz-
pasterskiej 0 Kosciele w §wiecie wspotczesnym Gaudium et spes:

,,P1sSmo Swie;te uczy bowiem, ze cztowiek zostat stworzony ,,na obraz Bozy”,
zdolny do poznania i mitowania swego Stworcy, ustanowiony przez Niego pa-
nem wszystkich stworzen ziemskich, aby rzadzit i postugiwat si¢ nimi, dajac
chwate Bogu. Czym jest cztowiek, ze 0 nim pamigtasz? i czymze syn czltowieczy,
ze sie nim zajmujesz? Uczynites go niewiele mniejszym od aniotow, chwalq
I czcig go uwienczytes 1 obdarzyles go wiladzq nad dzietami rgk Twoich. Polo-
zyles wszystko pod jego stopy (Ps 8,5-7). Lecz Bog nie stworzyt cztowieka sa-
motnym: gdyz od poczatku ,,me¢zczyzng i niewiastg stworzyt ich” (Rdz 1,27);
a zespolenie ich stanowi pierwsza forme wspolnoty osob. Czlowiek bowiem
z glebi swej natury jest istota spoleczna, totez bez stosunkow z innymi ludzmi

nie moze ani zy¢, ani rozwing¢ swoich uzdolnien”®?,

Czlowiek realizuje si¢ poprzez komuni¢ z Bogiem i z innymi, poniewaz sam

Bog jest Komunig, doskonata koinonig, do ktorej zaprasza cztowieka. Koinonia Osob

* Por. Boecjusz. Przeciw Eutychesowi i Nestoriuszowi 111. W: Anicjusz. Manliusz Sewe-
rynus Boecjusz. Traktaty teologiczne. Thum. R. Bielak, A. Kijewska. Kety: ANTYK 2007 s. 122-
123.

% por. Tomasz z Akwinu. Sum. Theol. 1 g29 a. 3, ad 2.
%1 Por. Lorenzetti, L ‘etica sociale cristiana, s. 47.
2 KDK 12.
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Boskich wyptywa z jednosci i jedynosci natury oraz wzajemnych relacji, ktore kon-
stytuujg Osoby Boskie jako takie: osoba Ojca jest Ojcem, 0 ile zradza Syna; osoba
Syna jest synem, o ile jest zrodzona przez Ojca; osoba Ducha Swietego natomiast,
o ile pochodzi od Ojca i Syna. W Trojcy kazda z Osob jest osobg, poniewaz pozostaje
w relacji. Tajemnica Trojcy realizuje si¢ poprzez stworzenie W momencie, w ktérym
stwarza osobe na swoj obraz i podobienstwo: mezczyzne i kobiete. Oczywiscie osoba
ludzka jest uprzednia wobec relacji mezczyzny z kobietg. Relacja, ktora konstytuuje
osobe ludzka, jest relacja pomiedzy Bogiem a cztowiekiem. Cztowiek jako stworze-
nie powinien ukazywac¢ W swojej skonczonosci to, kim jest Stworzyciel. Poniewaz
Bog jest w relacji, takze osoba ludzka jako Jego obraz realizuje si¢ i urzeczywistnia
w relacji z innymi od siebie. Tylko w ten sposéb moze zy¢ i rozwijaé swoje uzdolnie-
nia. Podobienstwo do Boga wyjasnia, dlaczego cztowiek ze swej natury jest bytem
spotecznym. Jak podkresla Ferro, tak jak nie ma osoby ludzkiej poza relacja ze Stwo-
rzycielem, tak nie ma osoby ludzkiej bez relacji z drugim cztowiekiem®®.

Bog nie stworzyt odizolowanych od siebie jednostek, ale wspdlnote w swej
réznorodnosci. Istnienie wspolnoty, w ktorg cztowiek jest zanurzony, stanowi odpo-
wiedz na potrzebg natury. Wspolnota jednakze moze staé si¢ prawdziwa koinonig pod
warunkiem, ze dazenie do doskonato$ci wspolnotowej zostanie osobiscie zaakcepto-
wane i przyjete przez poszczegolnych jej cztonkow, ktorzy beda si¢ otwieraé na in-
nych i wzajemnie si¢ uzupetniac. W ten sposob koinonia daje mozliwos¢ kazdej oso-
bie, by przyczyniala si¢ do urzeczywistniania podobienstwa do zycia wewnatrz
Trojcy Swietej®®. Odkupienie, ktérego dokonal Chrystus poprzez swoja $mieré
I zmartwychwstanie, wyniosto relacj¢ cztowieka z Bogiem z plaszczyzny stworzenia
do ptaszczyzny usynowienia, natomiast relacje z bliznimi z plaszczyzny spotecznej
do ptaszczyzny komunijnej. Cztowiek odkupiony urzeczywistnia samego siebie w ko-
munii z Bogiem przez Ducha Swietego wewnatrz jednego Ciata Chrystusa®®.

Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspotczesnym Gaudium et

spes, wyjasniajac tajemnic¢ czlowieka oraz poszukujac rozwigzania gltdéwnych

% Por. Ferro, La Trinita, s. 74-75.

® Por. Z. Alszeghy. La dignita della persona umana. W: La Chiesa e il mondo
contemporaneo nel Vaticano Il. [Pr. zb.]. Leumann: Elledici 1966 s. 430.

% Por. F. Brancaccio. Antropologia di comunione. L attualita della Gaudium et spes.
Soveria Mannelli: Rubbettino 2006 s. 56. Por. takze: Ferro, La Trinita, S. 75.
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problemoéw wspotczesnosci, stwierdza: ,,Kosciot zas wierzy, ze Chrystus, ktory za
wszystkich umart i zmartwychwstat, moze cztowiekowi przez Ducha swego udzieli¢
$wiatla i sit, aby zdolny byt odpowiedzie¢ najwyzszemu swemu powolaniu; oraz ze
nie dano ludziom innego pod niebem imienia, w ktorym by mieli by¢ zbawieni. Po-
dobnie tez wierzy, ze klucz, osrodek i cel catej ludzkiej historii znajduje sie¢ W jego
Panu i Nauczycielu”®. Chrystus pozwala cztowiekowi poja¢ i przyja¢ to, kim jest.
W encyklice Redemptor hominis, ktorg B. Haring uznat za poSwiecong W catosci god-
nosci cztowieka, Jan Pawet 11 wskazat na Jezusa, w pelni Boga i w petni Cztowieka,
w ktorym porzadek stworzenia i porzadek zbawienia taczg si¢ ze sobg, nie zatracajac
przy tym swojego glebokiego znaczenia: ,,Syn Bozy przez Wcielenie swoje zjedno-
czyt si¢ jako$ z kazdym cztowiekiem”, natomiast przez odkupienie cztowiek zostat
,,Stworzony na nowo”?’.

Choé chrzescijanin jest ochrzczony w imi¢ Ojca i Syna i Ducha Swietego, to
kazdy cztowiek jest stworzony przez Boga w Tréjcy jedynego, a wigc Trojca Swieta
jest zasada kazdego zycia ludzkiego, nie tylko chrzescijanskiego. Wzajemnos¢ i rela-
cyjnos$é, stojace U podstaw osobowego bytu w Trojcy Swictej, obejmuja wicc takze
totalno$¢ ludzkiego zycia, CO sprawia, iz wymiar wspolnotowy jest uprzedni wobec
wymiaru chrzescijanskiego®®. To w tym wymiarze kazdy chrzescijanin i kazdy czto-
wiek odkrywa siebie samego jako zrodzonego i rodzacego, jako poczatek, cel i pod-
stawe wspolnoty. Jest wlaczony w komuni¢ nawet jesli nie ma takiej $wiadomosci,
bedac jednocze$nie powotany do urzeczywistniania komunii poprzez swiadome za-

angazowanie egzystencjalne®.

% KDK 10.

" RH 8,10. Por. takze: B. Héring. Kommentar zur Enzyklika ,, Redemptor hominis”. W:
Die Wiirde des Menschen in Christus. Die Auftrittsenzyklika ,, Redemptor hominis” von Papst
Johannes Paul Il. Mit einem Kommentar von Bernhard Hdring. Freiburg-Basel-Wien: Herder
1979 s. 113-122; J. Kupny. Zasady tadu spolecznego 1 gospodarczego w swietle nauczania Ko-
Sciota, s. 47.

%8 Por. 1. Sanna. Il riscontro della Trinita nella vita del credente. ,Path” 2:2003 nr 1 s.
109-131. Sanna stwierdza: ,,La vita, il mondo, 1’essere e tutte le cose sussistono all’interno del
dono che Dio fa di sé in Cristo: si comprende allora la plausibilita dell’ontologia trinitaria, perché
I’amore intratrinitario di Dio trabocca ad extra come creazione ¢ redenzione. In tal modo 1’essere
e le cose vengono fondate e sussistono nel ritmo del suo darsi, diventando espressione di questo
dono originario che crea iscrivendo in ogni realta come legge fondamentale I’impronta del dono
di s¢” (tamze, s. 115).

% Por. Sanna, 1 riscontro della Trinita nella vita del credente, s. 124.
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Jedno$¢ miedzy ludzmi jest Bozym darem. Relacje pomigedzy osobami we
wspolnocie ludzkiej powinny rzadzi¢ si¢ prawami oraz dynamizmem koinonijnym na
wzor Trojey Swietej. W tym kontekscie Konstytucja Gaudium et spes przywoluje
fragmenty Pisma Swietego wskazujace na przykazanie mitosci jako fundament
wspolnoty ludzkiej. Wertykalny wymiar antropologii jest bazg i urzeczywistnia wy-
miar horyzontalny. W Zmartwychwstatym Chrystusie, dzieki Duchowi Swietemu, re-
lacje trynitarne ksztaltuja relacje pomiedzy osobami ludzkimi. Dla obydwu tych wy-
miaréw kluczem do relacji z innym jest zawsze dar z siebie, poprzez ktéry osoba au-
tentycznie odnajduje samga siebie. Wspdlnotowy charakter powotania cztowieka zo-
stat udoskonalony i realizuje si¢ W dziele Chrystusa, ktéry, bedac pierworodnym spo-
$rod wielu braci, umozliwia nowa komuni¢ braterska pomiedzy ludzmi wewnatrz
swojego Ciata, jakim jest Kosciot. Ekklesia, bedac jednoczesnie profetycznym zna-
kiem i narzedziem w urzeczywistnianiu nowej ludzkosci, staje si¢ zrodtem budowa-
nia w $wiecie relacji i mechanizméw ksztattowanych przez dynamike koinonijng
I wewnatrztrynitarng. W Kosciele bowiem, ktory jest Ciatem Chrystusa urzeczywist-
nia si¢ komunia migdzyludzka oraz jednos¢ pomiedzy Bogiem a czlowiekiem,
w Chrystusie przez Ducha Swietego™.

Kardynat G. L. Miiller w tym konteks$cie zauwaza, ze:

,,BOg powotal nas do wspolnoty, ktora siega daleko glebiej niz panstwowo-poli-
tyczne systemy, $wiatowe korporacje czy spoleczne wspolnoty: nalezymy do
Kosciota, ktory jest Jego Ciatem i ktorego Gtowg jest On sam [...]. Chrzescija-
nin, ktory nauczyt si¢ dostrzega¢ obraz Boga w cztowieku i powotanym do pet-
nego uczestnictwa w prawdzie i dobru, czyli samym Bogu, nie uznaje zaangazo-
wania w sprawe rozwoju i jego realizacje¢ bez zachowania i poszanowania nie-
powtarzalnej godnosci tego obrazu”’*.

Rzeczywisty rozwoj buduje wigc na fundamencie mitosci Boga i blizniego
oraz wspiera dobre stosunki pomiedzy jednostkg a spoleczenstwem. Jest to ,,cywili-
zacja mitosci”, 0 ktorej mowit papiez Pawetl VI i ktorg glosit Jan Pawet 12, Kosciot
dzigki swojej misji gtoszenia Ewangelii uczestniczy w budowaniu pokoju na §wiecie

na fundamencie Boskiego inaturalnego prawa braterstwa pomiedzy ludzmi

" Por. Ferro, La Trinita, s. 81-82.

L G. L. Miiller. Ubdstwo i godnosé cztowieka. Thum. S. Sledziewski. Sandomierz: Wy-
dawnictwo Diecezjalne i Drukarnia w Sandomierzu 2015 s. 18-109.

"2 Por. SRS 33. Por. takze: Miiller, Ubéstwo i godnosé cztowieka, s. 18-19.
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I narodami. Komunijny wymiar zakonczenia Konstytucji Gaudium et spes wyraza si¢
w nadziei i jednoczesnie w zobowigzaniu do tego, aby cata rodzina ludzka w mocy
Ducha Swietego stawala si¢ rodzina dzieci Bozych w Chrystusie Jezusie™.

Mysl spoteczna Ko$ciota u swych podstaw odnosi si¢ do dwoch zasadniczych
tez: pierwsza dotyczy suwerennosci i wyzszo$ci osoby ludzkiej, ktora jest obrazem
samego Boga, druga natomiast, dotyczy istotowej dla niego i niezbednie koniecznej
relacji z drugim cztowiekiem, z ,,innym” od siebie. Magisterium, ze zrozumiatych
wzgledow, stajac w pewnego rodzaju opozycji wobec liberalizmu i totalitaryzmu, wy-
chodzi z perspektywy personalistycznej 1 wspolnotowej. Troska Kosciota byto zaw-
sze znalezienie rOwnowagi, by z jednej strony nie zubozy¢ I u§mierci¢ bogatej 1 r6z-
norodnej rzeczywistosci spolecznej, z drugiej zas$, by nie zatracita si¢ W niej osoba
jako taka. W relacji pomigdzy osobg a spoteczenstwem nauczanie spoteczne Kosciota
zawsze wskazywato na osobg jako centrum zycia spotecznego oraz na prymat osoby
nad spoleczenstwem’®.

Wynikajg z tego pewne obowiazki moralne chrzescijan, ktorzy powinni ak-
tywnie uczestniczy¢ W zyciu spotecznym. To wspolnota bowiem umozliwia peten
rozwoj cztowieka i sprawia, ze moze on zrealizowac swoje powotanie. Stad, jak pod-
kresla Nagorny, zycie spoleczne nie powinno by¢ przez chrzescijanina marginalizo-
wane i traktowane jako nieistotny dodatek, ale wrecz przeciwnie: powinno by¢ objete
troska nie zagrazajac jednocze$nie osobowemu wymiarowi zycia chrzescijanskiego.
To osoba jest ,,zasada, podmiotem i celem catego Zycia spotecznego”’®. Obowigzek
moralny zycia | zaangazowania we wspolnocie wynika takze z faktu, ze istota powo-
tania chrzescijanskiego jest bycie koinonig. Prymat osoby nad spoteczenstwem prze-
jawia si¢ przede wszystkim W promocji i pelnym poszanowaniem godnosci kazdej

osoby ludzkiej i uznaniu prawa kazdej osoby do wolnosci. Oznacza to, ze nie mozna

® Ojciec za$ chce, by$my we wszystkich ludziach upatrywali Chrystusa brata i skutecz-
nie ich mitowali zarowno stowem, jak i czynem, a w ten sposéb dajac swiadectwo prawdzie prze-
kazywali innym tajemnic¢ mitosci Ojca niebieskiego. Dzigki temu obudzi si¢ U ludzi na catym
$wiecie zywa nadzieja, ktora jest darem Ducha Swictego, ze wreszcie kiedy$ w pokoju i najwyz-
szym szczesSciu doznaja przyjecia W ojczyznie, jasniejacej chwata Pana” (KDK 93). Por. Ferro,
La Trinita, s. 84-85.

"4 Por. Lorenzetti, L etica sociale cristiana, . 52-53.

> KDK 25; ChL 43. Por. takze: KKK 1881.
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traktowac osoby przedmiotowo lub instrumentalnie jako $rodka do osiggnigcia celu,
przez inna osobe czy jakakolwiek spoteczno$é’®.

Edward Spranger przeanalizowat kontekst ludzkich wybordéw i wytonit kilka
rodzajow wartosci zajmujacych gldéwne miejsce W emocjach, uczuciach i podstawo-
wych wyborach, wérdd ktérych wymienia typ ekonomiczny, polityczny, spoleczny,
religijny, estetyczny i teoretyczny. Jego filozofia kultury wywarta wptyw na psycho-
logie rozwojow3 i teori¢ wychowania oraz rzuca $wiatlo, jak twierdzi B. Héring, takze
na problematyke ludzkich wyboréw i dyspozycji. Osoba, ktora pierwszenstwo przy-
znaje warto$ciom drugorzednym, na przyktad typu ekonomicznego, bedzie, podejmu-
jac ostateczne decyzje, dzialala wbrew warto§ciom wyzszym. Kto uznaje wartosci
religijne za najwyzsze, sam W sobie bedzie otwarty na wartosci spoteczne oraz, 0 ile
nie beda one pretendowaty do zajecia pierwszego miejsca, wszystkie inne wartosci.
Przyznanie Bogu absolutnego prymatu stanowi opcje fundamentalng, ktéra powinna
zagwarantowaé porzadek mitosci 1 odpowiednia skalg wartosci. Wielkie niebezpie-
czenstwo dla zdrowych wartos$ci religijnych bierze si¢ Z nierownowagi, W ktorej inne
wartosci staraja sie zajaé miejsce opcji fundamentalnej’”.

Relacje spoteczne, co tak bardzo charakterystyczne dla obecnych czasow, sa
niezwykle ztozone i r6znorodne. Nauczanie spoteczne Kosciota wskazuje na potrzebe
ochrony i promowania nie tyle iloSci, lecz jakoS$ci relacji spotecznych i rozwoju. Jest
to mozliwe tylko | wylgcznie, jesli ochroni si¢ osobg W catej jej petni i we wszystkich
jej wymiarach’. Kosciot zawsze pragnie stawiaé cztowieka W centrum oraz przyjac
na siebie funkcj¢ krytyczng i zarazem profetyczna, w sposob szczegdlny wobec takich
spoteczenstw i takiego rozumienia rozwoju czy tez takich kultur, w ktérych osoba

ludzka zbyt czesto przestaje by¢ celem samym w sobie”®.

78 Por. Nagomy, Postannictwo chrzescijan W swiecie, s. 175-176.

" Por. H. Hiring. Liberi e fedeli in Cristo. Teologia per preti e laici. T. 1. Thum. na j.
wtoski: R. Volante. Cinisello Balsamo: San Paolo Edizioni 1990* s. 214-216 Teolog zauwaza:
,,Ne vediamo un esempio lampante nell’uomo di affari o nel capo politico, che assistono ai servizi
religiosi e ricevono persino i sacramenti per ragioni di ,,pubbliche relazioni”. Quante volte la
religione ¢ stata usata come un trampolino di lancio nell’agone del potere politico” (tamze, s.
216).

"8 Por. KDK 25.

" Por. Lorenzetti, L etica sociale cristiana, s. 53-54. W. Zuziak stusznie zauwaza:
,Warto przypomnieé, ze Chrystus nie przyszedt na $wiat, by sankcjonowaé jakikolwiek tad spo-
teczny, ale by usankcjonowaé cztowieka, przywroci¢c mu godnosé i wiare we wlasna niepowta-
rzalnos¢. Dlatego etyka chrzescijanska nie powinna by¢ nakierowana na ugruntowywanie
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Naturalng konsekwencja prawdy 0 prymacie osoby nad spoteczenstwem jest
poszanowanie godnosci osoby ludzkiej®®. Osoba, jak to okresla Wojtyta:  jest takim
bytem, ze wlasciwe i pelnowartosciowe odniesienie do niej stanowi mito$é”®. Perso-
nalizm chrze$cijanski postuluje, by osoba byta afirmowana przez druga osobg
I w konsekwencji przez spoteczenstwo. Nagorny widzi tu droge do pogodzenia
aspektu normatywnego z prawem do wolno$ci kazdego cztowieka. Norma staje si¢
bowiem wskazowka chronigcg osobe przed naduzyciami i czyni z niej zrédio tadu
spotecznego. Profesor zwraca uwage na istotny element, jakim jest obowigzek troski
0 swoja wlasng godnos$¢ osobows, tad i harmoni¢ wewnetrzna, ktore przektadaja sie
na wszystkie aspekty zycia, W tym na zycie spoteczne®. Intensywnie przezywana ko-
inonia wertykalna oznacza wigc zwigkszenie potencjalu budowania communio hory-
zontalnej, nie tylko w relacjach wewnatrzeklezjalnych, ale takze spotecznych.

W czasie Swiatowych Dni Mtodziezy w Niemczech (16-21 sierpnia 2005),
Benedykt X VI wotat do p6t miliona mtodych zgromadzonych na sobotnim czuwaniu
na Marienfeld: ,,Tylko od Boga pochodzi prawdziwa rewolucja, decydujaca prze-
miana $wiata”%, Papiez nastepnie, podczas swojego pontyfikatu, wychodzac od Boga
w Trojcy Jedynego, powracal wiele razy nie tylko do konsekwencji, jakie fakt ten
niesie dla zycia Kos$ciota, ale takze dla zycia spolecznego: ,, Trojca jest naprawde do-

skonatg wspdlnotg! Jakze zmienitby si¢ $wiat, gdyby stosunki w rodzinach,

porzadku spotecznego, nie powinna stuzy¢ wiladzy, ale cztowiekowi — kazdemu cztowiekowi.
Powinna by¢ nakierowana na cztowieka btadzacego, na porzadkowanie jego wtasnych potencja-
tow, tych Bozych daréw, w ktore zostat wyposazony i do ktorych najlepszego wykorzystania jest
zobowigzany wobec Stworcy. Trzeba przywroci¢ zagubionego w kotowrocie iluzji wspotcze-
snego cztowicka samemu sobie, pozwoli¢ mu odkry¢ swietosé i duchowy wymiar zarowno siebie,
jako osoby, jak i $wiata, w ktorym, z taski Boga, moze cieszy¢ si¢ zyciem i tworzeniem. Tworze-
nie to wolnos¢ i sprawczos¢ — tylko cztowiek majacy poczucie sprawczosci moze sam z wilasnej
woli wzig¢ odpowiedzialnos¢ za swoj i innych los. Dajac zagubionemu wspotczesnemu cztowie-
kowi klucz do poszukiwania siebie, dajemy mu rowniez Szans¢ na odnowienie jego zwigzku z Bo-
giem” (Perspektywy odrodzenia etyki chrzescijanskiej W swiecie ponowoczesnym. W: Etyka
chrzescijanska — miedzy tradycjq a wspotczesnoscig. Red. P. Duchlinski, E. Podrez. Krakow:
Akademia Ignatianum. WAM 2016 s. 143).

80 KKK 2235.

81 K. Wojtyta. Mitosé i odpowiedzialnosé. Studium etyczne. Krakow: ZNAK 1962 s. 31.

8 por. Nagorny, Postannictwo chrzescijan W Swiecie, s. 175-176. Odnoszac sie do auten-
tycznych i skutecznych przemian spotecznych Magisterium Kosciota zwraca uwage na fakt, ze:
»fad moralny osoby oraz rozwijanie postaw majacych istotne znaczenie dla relacji spotecznych
nalezy do samych osob inie mozna tego oczekiwaé czy tez zleca¢ instytucjom spolecznym”
(KNSK 134).

8 Benedykt XVI. Boza rewolucja. Czestochowa: Edycja $w. Pawta 2006 s. 65.
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w parafiach i1 w kazdej innej wspolnocie byly zawsze odwzorowaniem relacji trzech
Os6b Boskich, z ktérych kazda zyje nie tylko razem z inng, ale dla innej i w innej”®*.

Pojecie koinanii, ktorej wzor stanowia relacje Osob Trojcy Swictej i ktorej ob-
raz przedstawiaja Dzieje Apostolskie opisujac zycie pierwszego Kosciota, uniemoz-
liwia interpretowanie zasady personalistycznej w duchu subiektywistycznego indy-
widualizmu. W tym duchu J. Moltmann postulowal wypracowanie trynitarnej dok-
tryny spotecznej®. Z tego tez wzgledu kategoria koinonii jawi sie jako zasada uta-
twiajgca urzeczywistnianie wzoru koinonii Boskiej na ziemi, w pierwszym rzedzie
bedac rzeczywistoscia, ktorg zyje wspdlnota Kosciota, a dzigki misji ewangelizacyj-
nej oraz profetycznej funkcji Kos$ciota takze obejmujac coraz szersze kregi spoteczen-
stwa: struktury, instytucje i mechanizmy rzadzace $wiatem ekonomii, polityki i kul-
tury.

Tym donios$lejsza rola, takze z punktu widzenia zycia spotecznego, przypada
wiec wezwaniu do nowej ewangelizacji. Nowa w swym zapale, metodach i srodkach
wyrazu®® poprzez przepowiadanie i zycie Ewangelia, tak pojeta ewangelizacja, stawia
sobie za cel doprowadzenie cztowieka do osobistego spotkania z Jezusem Zbawicie-
lem i Panem, do przyjecia daru Ducha Swigtego oraz do wejscia i aktywnego zaanga-
zowania si¢ W zycie wspolnoty Kosciota poprzez budowanie realnych wigzi z bra¢mi
I siostrami w Chrystusie. Jan Pawet II, otwierajac encyklike Redemptoris missio,
stwierdzil: ,,Misja Chrystusa Odkupiciela, powierzona Kosciotowi, nie zostala jesz-
cze bynajmniej wypehiona do konca. Gdy u schylku drugiego tysigclecia od Jego
przyjscia obejmujemy spojrzeniem ludzkos$¢, przekonujemy sie, ze misja Kosciola

2987

dopiero si¢ rozpoczyna”®’. Doswiadczenie nowego zycia to doswiadczenie przenika-

jace kazdy aspekt ludzkiej egzystencji. Jest to jednoczesnie doswiadczenie, ktore staje

8 Benedykt XVI. Kat.: Hugon i Ryszard z opactwa sw. Wiktora. Audiencja generalna
(25 listopada 2009 r.). OsRomPol 31:2010 nr 2 s. 55.

8 La dottrina sociale della Trinitd ¢ in grado di superare il rigido monoteismo nel
concetto di Dio e di individualismo in antropologia, sviluppando contemporaneamente un
personalismo sociale e un socialismo personale. Come ¢ importante questo fatto per il mondo per
cui viviamo e pensiamo” (J. Moltmann. God with the human face. W: E. Moltmann-Wendel; J.
Moltmann. Humanity in God. New York: The Pilgrim Press 1983 s. 106. Cyt. za: S. Palumbieri.
Un «Magnificat» per il Terzo Millennio. Dimensione antropologica del cantico. Milano: San Pa-
olo Edizioni 1998 s. 117).

8 Jan Pawet 1. Przeméwienie do Rady Episkopatow Ameryki Lacinskiej (CELAM) [9
marca 1983]. OsRomPol 4:1983 s. 29.

8 RM 1.
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si¢ przyczynkiem i motywacja do angazowania si¢ W zycie spoteczno-gospodarczo-
polityczne®,

Misja ewangelizacyjna i zycie spoteczne przenikajg sie¢, a spoteczng refleksje
Kosciota nalezy postrzega¢ jako pomost i ptaszczyzne dialogu chrzescijanstwa ze
$wiatem i otwarcia si¢ wspolnoty eklezjalnej na wyzwania wspoétczesnej cywilizacji.
Jan Pawel II wskazywal na potrzebe zaangazowania si¢ W misj¢ ewangelizacyjna,
niezbedng, by nieustannie podnosi¢ ,,godnos$¢ osoby ludzkiej, petne jej powotanie

2989

I dobro catego spoteczenstwa”®”, a spoteczng naukg¢ Kosciota zdefiniowat jako konse-

kwencje Ewangelii oraz ,,przyniesionej przez Ewangelie wizji czlowieka w stosun-

kach z innymi ludZmi, a zwlaszcza W zyciu wspdlnotowym i spotecznym”®.

Fakt postania do $wiata jest zatem integralng cz¢sécig zbawczego oredzia Ko-
$ciota, wehodzac w sktad jego misji®. Benedykt XVI, zwracajac sie cztonkow Papie-
skiej Rady lustita et Pax, stwierdzit:

,»Z nowej ewangelizacji rzeczywisto$ci spolecznej moze zrodzi¢ si¢ nowy huma-
nizm i odnowione zaangazowanie kulturalne i w zakresie projektow. Pomaga
ona zdetronizowa¢ wspotczesne idole, zastapi¢ indywidualizm, materialistyczny
konsumpcjonizm i technokracje kulturg braterstwa i bezinteresownosci, solidar-
nej mitosci. Jezus Chrystus zawart i dopehit przepisy w nowym przykazaniu:
«Abyscie si¢ wzajemnie milowali, tak jak Ja was umitowatem» (J 13, 34); w tym
tkwi sekret wszelkiego zycia spotecznego [...]"%.

8 Por. M. Florczyk. Nauka Spoteczna Kosciota w nowej ewangelizacji. W: Komisja
Duszpasterska Episkopatu Polski. Nowa ewangelizacja u progu Trzeciego Tysigclecia. Kato-
wice: Wydziat Duszpasterski Kurii Metropolitalnej 2000 s. 340-351

8 ChL 43.

% Por. Jan Pawel II. Przem. Na Plenarnej Konferencji Episkopatu Polski, ,,Chrzescijanin
w swiecie” 1979 nr 80 s. 101.

°L Por. Gocko, Kosciol obecny W swiecie, s. 325, ktéry podaje literature zwiazana z spo-
tecznym postannictwem Kosciota w kontek$cie nowej ewangelizacji. Warto tu wymieni¢: M.
Toso. Fecondita pastorale della dottrina sociale della chiesa. ,,La societa” 1:1991 nr 1 s. 43-71,;
tenze. Dottrina sociale della Chiesa e nuova evangelizzazione. ,,Aggiornamenti sociali” 42:1991
s. 35-45; J. Krucina. Nauczanie spoleczne — instrument ewangelizacji. W: Tenze. Wyzwolenie
spoteczne. Wroctaw: Wydawnictwo TUM 1995 s. 11-28; P. Nitecki. Nauka spoteczna Kosciota
Jjako narzedzie ewangelizacji W czasach postkomunizmu. ,,Arka” 1994 nr 4 s. 36-41; P. Carlotti.
Nauka spoteczna Kosciota i ewangelizacja. Thum. J. Jarko. ,,Spoteczenstwo” 5:1995 s. 378-380;
M. Fiatkowski. Swiat kultury, polityki i gospodarki a wyzwania nowej ewangelizacji. W: Ewan-
gelizacja odpowiedzig Kosciola W Polsce na wyzwania wspolczesnosci. Red. W. Przygoda, E.
Robek. Sandomierz: Wydawnictwo Diecezjalne i Ksiggarnia 2011 s. 207-226. B. Biela. Swiat
gospodarki a wyzwanie nowej ewangelizacji. W: Red. I. Celary, G. Polok. Homo oeconomicus
w pastoralno-spofecznej przestrzeni. Katowice: Ksiggarnia $w. Jacka 2013 s. 38-58.

%2 Benedykt XVI. Przemowienie do uczestnikéow zgromadzenia plenarnego Papieskiej
Rady «lustitia et Paxy (3 grudnia 2012). OsRomPol 34:2013 nr 1 s. 34,
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Z nowg ewangelizaca nierozerwalnie wigze si¢ wezwanie do nawrdcenia i po-
kuty, co nalezy odnie$¢ takze do zycia spotecznego. Kosciot wskazuje na rozne wy-
miary grzechu spotecznego chcgc jednoczesnie wytyczy¢ zasadnicze kierunki nawro-
cenia i pokuty, w celu odnowy zycia spotecznego®. Cztowiek powotany jest do tego,
aby takze W wymiarze wspolnotowym i spotecznym dazy¢ do ideatu, jakim jest try-
nitarna koinonia. Chrzescijanski realizm w podejéciu do wspodlnoty nie pozwala za-
pomnie¢, ze na drodze doskonatej komunii pomiedzy Bogiem a cztowiekiem, ale
takze komunii miedzyludzkiej, stoi grzech, ktory jest Zrédlem wszelkich podziatow,
konfliktow, nieufnosci i niesprawiedliwosci, bedac zarazem przyczyng braku tadu
wewnetrznego W samym czlowieku. Tylko cztowiek odnowiony przez taskg Odkupi-
ciela, ,,nowy cztowiek” moze wspottworzy¢ koinonie. Prawdziwym Tworcg koinonii
na ziemi jest wiec Jezus Chrystus, Ten, ktory pokonat wszelki grzech®. Jest to prawda
inkluzywna, w takim sensie, ze kazda osoba ludzka zaproszona jest do tworzenia ko-
inonii, ktora objawiajac obecno$¢ Zmartwychwstatego oraz umozliwiajac kazdemu
czlowiekowi spotkanie z Nim i przyjecie nowego zycia, jest zarazem miejscem uzdro-
wienia.

Czlowiek wezwany jest do wytrwalego zaangazowania W przezwyci¢zanie
grzechu 1jego konsekwencji, by niszczy¢ struktury grzechu i przeksztatcaé je
w struktury sprzyjajace budowaniu komunii®. Nie jest to wysilek prozny, poniewaz
cztowiek moze nieustannie otwiera¢ si¢ na wspomagajaca go taske: ,,Uczen Chrystusa
przynalezy, przez wiarg |1 sakramenty, do Tajemnicy Paschalnej Jezusa, tak, iz stary

cztowiek W nim, z jego ztymi sklonno$ciami, zostaje ukrzyzowany z Chrystusem.

% Por. K. Jezyna. Moralne przestanie nowej ewangelizacji. Wezwanie do odnowy Ko-
Sciofa i swiata. Lublin: Wydawnictwo KUL 2002 s. 370.

% Por. Nagory, Postannictwo chrzescijan W Swiecie, s. 137-138.

% Nalezy podkresli¢, ze spoleczna natura cztowieka sprawia, ze grzech indywidualny
zawsze ma swoje konsekwencje spoleczne, W takim sensie, ze nigdy nie dotyczy tylko tej osoby,
ktora go popetnia. Jan Pawet II wyrdznia grzechy indywidualne; takie, ktore sa skierowane prze-
ciwko blizniemu oraz takie, ktore dotycza stosunkow pomigdzy wspolnotami. Grzechy te prowa-
dza do powstawania struktur grzechu. Struktury te funkcjonuja jako obiektywne twory spoteczne
czy instytucje lub organizacje. Wystepuja W réznych dziedzinach zycia spotecznego. Samego po-
jecia uzyt explicite dopiero Jan Pawet I w adhortacji Reconciliatio et paenitentia. Por. RP 16.
Por. takze: W. Piwowarski. Grzechy spoteczne 1 struktury grzechu w nauczaniu Jana Pawla I1.
.Studia Warminskie” 37:2000 nr 2 S. 465-466.
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Jako nowe stworzenie zostaje on uzdolniony przez taske do ,,postepowania W nowym
zyciu” (Rz 6,4)”%.

J. Nagorny, wskazujac na wiare dopetniong mitoscig jako fundament zaanga-
zowania chrzescijan W zycie spoleczne, cytuje Jana Pawtla II, ktory wyrazit przekona-
nie, ze ,,nauka spoteczna ma sama W sobie warto$¢ narzedzia ewangelizacji: jako taka
glosi ona Boga i tajemnice zbawienia w Chrystusie kazdemu cztowiekowi i z tej sa-
mej racji objawia cztowieka samemu sobie”?’.

Dzisiejszy §wiat bez watpienia spragniony jest Chrystusa, gltodny relacji i bli-
skosci. Filozofia i etyka wskazuja na atrofi¢ wiezi moralnych, na kulturowy syndrom
braku zaufania, na chaos normatywny, relatywizm, demontaz i destandaryzacj¢ mo-
ralng oraz wiele innych negatywnych zjawisk wptywajacych destrukcyjnie na do-
Swiadczenie wigzi wspolnotowych. Postmodernizm cechuje powierzchowno$¢, pry-
mat symulacji, brak miejsca na uczucia i emocje, a cztowiek ,,utracit poczucie wia-
snego miejsca w historii; nastgpito zastagpienie eksplozywnych, rozwijajacych si¢
I produktywnych technologii nowoczesnosci technologiami implozywnymi i odtwor-
czymi”%,

Oferowanie struktur, ktore zapraszaja do przezywania intensywnych relacji
Z innymi ludzmi, struktur, w ktérych osoba moze doswiadczy¢ spotkania z swiadkiem
wiary, wpisuje si¢ wigc W obszar nowej ewangelizacji. Kerygmat bardziej niz trescia
jest bowiem stylem zycia i rodzajem przezywania komunii; komunii, ktéra powinna

obja¢ swym zasiegiem catego cztowieka i wszystkich ludzi wraz ze strukturami zycia

spotecznego®.

% KNSK 41.

%" CA 54. Por. J. Nagorny. Wiara fundamentem uczestnictwa chrzescijan W zZyciu spotecz-
nym. Refleksja na kanwie nauczania Jana Pawla II. W: Czynem i prawdq. Ksigga pamigtkowa
na siedemdziesigte pigte urodziny Ksiedza Arcybiskupa Warminskiego Edmunda Piszcza. Red.
C. Rogowski. Olsztyn: WSD. ,,Hosianum” 2004 s. 260.

% A. Wuwer. Solidarnos¢ jako styl zycia chrzescijan we wspotczesnym swiecie. \W: Ko-
misja Duszpasterska KEP. BgdZzmy swiadkami mitosci. Kosciot niosqcy Ewangelie nadziei. Pro-
gram duszpasterski na lata 2006-2010. Poznan: Wydawnictwo Sw. Wojciech 2009 s. 213-214.

% Por. Grammatica, Sul sentiero di Papa Francesco, s. 51.
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2.2. Zasada pomocniczoSci a koinonia

Osoba ludzka, bedac centrum zycia spotecznego, realizuje swoje cztowieczen-
stwo we wspolnocie. Wspolnotowy wymiar aktywnos$ci ludzkiej i nienaruszalna god-
nos¢ kazdej osoby sg zrédtem zasady pomocniczos$ci, ktora stanowi oryginalny wktad
katolickiej nauki spotecznej do refleksji etyczno-spotecznej, zarowno z racji pojawie-
nia si¢ W swych zasadniczych rysach juz w pierwszej wielkiej encyklice spotecznej
papieza Leona XIII ogloszonej 15 maja 1891 roku'®, jak réwniez dlatego, ze poza
Koéciolem katolickim doczekata sie nielicznych opracowan'®.

Fundamentem dla tej zasady pozostaje wolnos¢ i godnos¢ kazdego cztowieka,
ktore wymagaja wspierania | promowania przez wtadze i ktore nigdy i w zadnym wy-
padku, nie powinny by¢ ograniczane, odbierane czy niszczone dla celow stuzacych
panstwu i panujacej ideologii. Bog, ktory objawia sie czlowiekowi W Pigmie Swie-
tym, to Bog, ktorego dzialania wobec cztowieka przeniknigte sg swego rodzaju ,,po-
mocniczoscia”. Bog pragnie 1 sprzyja prawdziwej wolnosci cztowieka, towarzyszy
mu, ale nigdy nie zastepuje. Troska Boga polega na pobudzeniu cztowieka do odpo-
wiedzialnej odpowiedzi na Boze wezwania oraz do otwartosci na innych, by w ten
sposob stawat si¢ coraz bardziej sobg®.

Klasyczng juz definicjg zasady pomocniczosci jest niewatpliwie stwierdzenie
wypracowane przez Piusa XI w ogloszonej w 1931 roku encyklice Quadragesimo
anno. Encyklika powstata w konteks$cie rodzacych si¢ i szerzacych na $wiecie rezi-
mow totalitarnych, w ktorych osoba ludzka, jej godnos¢ i wolnosé, byly znaczgco
ograniczane lub zagrozone (tak byto w Zwiagzku Radzieckim, Meksyku, Wioszech
czy od 1933 roku w Niemczech). Papiez stwierdza, ze

,Lhienaruszalnym i niezmiennym pozostaje to nader wazne prawo filozofii spo-
tecznej: jak nie wolno jednostkom wydzieraé i na spoteczenstwo przenosic tego,
co mogg wykona¢ z wiasnej inicjatywy | wlasnymi sitami, podobnie niesprawie-
dliwoscia, szkoda spoteczng i zakldceniem porzadku jest zabiera¢ mniejszym
I nizszym spotecznosciom te zadania, ktére mogg speic, iprzekazywac je

100 por. Nagorny, Postannictwo chrzescijan W $wiecie, s. 175-176. Por. takze: RN
6.9.10.28.

101 por. E. Combi, E. Monti. Fede e societd. Introduzione all etica sociale. Milano: Cen-
tro ambrosiano 2005 s. 124, cho¢ niektérzy uwazaja, ze zasada pomocniczosci sformutowana
zostata W $§wiecie protestanckim (por. F. Giampiccoli. Genesi e uso del principio di sussidiarieta.
,,Protestantesimo” 52:1997 s. 32-52).

192 por, Combi, Monti, Fede e societa, $.127.

180



spotecznosciom wiekszym i wyzszym. Wszelka bowiem dziatalno$¢ spoteczno-

$ci mocg swojej natury winna wspomagacé cztony spotecznego organizmu, nigdy

za$ ich nie niszczy¢ ani nie wchtaniaé¢”1%,

Pius XI zaproponowat wiec kilka podstawowych elementow W jej interpreta-
cji. Po pierwsze uznaje, ze osoba ludzka stoi W centrum wszelkiej aktywnosci spo-
tecznej i to dlatego zadna grupa nie powinna przejmowac tego, co moze zrobi¢ jed-
nostka. Wigksze spotecznos$ci powinny ograniczy¢ si¢ do ingerowania tylko w te sek-
tory, ktore przekraczaja mozliwosci i zdolnosci spotecznosci mniejszych. Szersze in-
stytucje, a zwlaszcza panstwo, powinny zapewnic takie warunki, aby jednostki mniej-
sze i stabsze miaty mozliwo$¢ urzeczywistnienia tego wszystkiego, co moga zrobi¢
same. Elementy te pozwalaja na dostrzezenie koinonijnej dynamiki wyplywajacej
z jednosci Trzech Osob Boskich, dzigki ktorej wspolnota zakorzeniona w Chrystusie
jest wspolnota pozwalajaca kazdej z 0s6b by¢ w pelni sobg 1 realizowaé w petni swoje
cztowieczenstwo w relacji z innymi'®. Jako byt osobowy cztowiek nie moze zatraci¢
si¢ we wspoélnocie. Jego cenna indywidualno$¢ nie moze zosta¢ zniszczona, lecz do
realizacji powotania w Chrystusie niezbg¢dna jest mu wspolnota. W tym sensie, to nie
cztowiek zostal postawiony na stuzbe we wspolnocie, a wspolnota zostata pomyslana
I postawiona dla osoby. Wspdlnoty nie powinno si¢ jednakze traktowac instrumental-
nie. Nie jest ona bowiem $rodkiem, lecz kontekstem egzystencjalnym, w ktory nalezy
si¢ odpowiedzialnie wlaczy¢, aby dojé¢ do petni swojego cztowieczenstwa'®.

W czasach nastgpujacych po pontyfikacie Piusa XI pojmowanie zasady po-
mocniczos$ci zostato rozszerzone na obszar ekonomii oraz inne aspekty zycia spotecz-
nego, w tym stosunki miedzynarodowe. Ta sama logika majgca regulowac stosunki
wewnatrzpanstwowe winna dotyczy¢ instytucji | organizmoéw na poziomie migdzy-
narodowym. Sobor Watykanski I1 uwypuklil natomiast wage zasady pomocniczosci,
przede wszystkim w obszarze szkolnictwa i edukacji*® oraz podkreslil, ze rowniez

obywatele i mniejsze zrzeszenia powinny w odpowiedni sposob stosowaé zasade

103 QA 79. Por. CA 48; KKK 1883.

104 Cambon okresla w tym kontekscie dynamike pomocniczosci w nastepujacy sposob:
,»Ciascuno deve essere il piu pienamente possibile cid che ¢, perché gli altri possano diventare il
piu possibile cio che sono” (Trinita modello sociale, . 96).

195 por. Brancaccio, Antropologia di comunione. L attualita della Gaudium et spes, S.
242.

106 por, KDK 3.
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pomocniczosci przyjmujac | ze staranno$cig spetniajgc wszelkie swoje zobowigzania
spoteczne bez przerzucania ich na innych, tak, aby zycie wspolnoty moglo prawi-
dtowo i harmonijnie funkcjonowa¢, dajac kazdemu z jej cztonkéw mozliwosé¢ pet-
nego rozwoju:

,»Rzadzacy niech bacza, by nie stawia¢ przeszkdd spotecznosciom rodzinnym,
zwigzkom spotecznym i kulturalnym, zarzadom i instytucjom posrednim, i niech
nie pozbawiajg ich legalnej i pozytecznej dziatalnosci, ale raczej niech staraja si¢
chetnie i ustawicznie je popiera¢. Obywatele natomiast, czy to poszczeg6lni, czy
zrzeszeni, niech wystrzegaja si¢ zarowno udzielania zbyt wielkich uprawnien
wiladzy panstwowej, jak tez domagania si¢ od nich natarczywie nadzwyczajnych
wygod i korzysci, aby dzigki temu umniejszy¢ ciezar obowigzkow spoczywaja-
cych na jednostkach, rodzinach i zrzeszeniach spotecznych™?’.

Oproécz tego z dokumentow Kosciota katolickiego wynika, ze godnos$¢ osoby
ludzkiej zwigzana z duchowg naturg czlowieka zaktada istnienie pewnych praw, kto-
rych panstwo nie moze pozbawi¢ zadnego cztowieka, poniewaz sg one uprzednie wo-
bec jakiegokolwiek porzadku prawnego®®®. Zaliczaja si¢ do nich prawo do zycia, in-
tegralnosci fizycznej, edukacji, informacji, pracy, wyboru stanu zycia, malzenstwa,
uzywania W odpowiedniej mierze dobr ziemskich, prawo do zycia W spoteczenstwie
na zasadach rownosci, do wolnego zrzeszania si¢ itp. Zasada pomocniczos$ci staje si¢
konkretnym zastosowaniem centralnego miejsca, jakie zajmuje osoba i jej niezby-
walne prawa w spoteczenstwie'®.

Pomocniczo$¢, wyrazajac prymat osoby nad spoteczenstwem, zaktada jedno-
czes$nie prymat rodziny i wolnych zrzeszen nad wszelkiego rodzaju instytucjami pan-
stwowymi. Rodzina jest zresztag wspolnota, ktora dobrze obrazuje zasad¢ pomocni-
czosci i ktora nig zyje. Powotana do wspomagania tych swoich cztonkéw, ktorzy
Z r6znych przyczyn nie sg W stanie wypetnia¢ swoich zadan, staje si¢ wzorem dla sto-

hllO

sunkow, jakie powinny panowac¢ W wigkszych spotecznosciach™. Mito$¢ malzenska,

107 KDK 75.

108 Gtéwnym zatozeniem tej nauki jest teza, ze konieczng podstawa, przyczyng i celem

wszystkich instytucji spotecznych sa poszczego6lni ludzie, zdolni z natury do zycia spolecznego
i wyniesieni do porzadku tych wartosci, ktore naturg przewyzszajg i przezwyci¢zaja” (MM 30).

109 por, V. O. Bentollo. Morale e societa. Principi di etica sociale. Bologna: Edizione
Studio Domenicano 1999 s. 132. Por. takze: G. Gazzoni. Morale sociale. Casale Montferrato:
Piemme 1991 s. 55-56; G. Gatti. Morale cristiana e realta economica. Leumann; Editrice ELLE
DI Cl s. 52.

10 por, Bentollo, Morale e societa, s. 128-129. Por. takze: Combi, Monti, Fede e societd,
s. 127.
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majac udziat w mitosci Bozej, otwiera bowiem nie tylko na przyjecie potomstwa, ale
roéwniez na innych ludzi, otwiera na ludzko$¢. Doswiadczenie koinonii przezywane
W rodzinie moze przyczyni¢ si¢ do przemiany §wiata W Wielkg rodzing takze na polu
gospodarki, relacji miedzynarodowych, edukacji, sprawiedliwosci spotecznej, ekolo-
gii, kultury i nauki*.

Zasada pomocniczos$ci uznaje, ze ograniczanie i gaszenie odpowiedzialnej,
tworczej zdolnosci jednostek i posrednich cial spotecznych sprzeciwia si¢ zdrowej
strukturze spolecznej. Organizacje wyzszego szczebla nie powinny przejmowac za-
dan, ktore moga by¢ z powodzeniem wykonywane przez mniejsze. W przypadku gdy
stabszy nie jest W stanie zrealizowa¢ zadania czy spetni¢ swojej funkcji, glownym
celem powinno by¢ przede wszystkim to, by jak najszybciej nabyt on zdolnosci do
wypelnienia swojej roli czy spetniania zadan. Z drugiej strony niewtasciwe jest, zeby
nizsze szczeblem ciala spoleczne zadaly dla siebie funkcji, ktore spetni¢ dla dobra
wspolnego moga jedynie organizacje wyzsze i silniejsze. Zasada pomocniczosci dazy
do maksymalnego zintensyfikowania udziatu pojedynczych oséb w procesie podej-
mowania decyzji i wzmacnianiu posrednich struktur spotecznych, by unikngé¢ dtawia-
cego wszelkg inicjatywe centralizmu. Nie chodzi tu bowiem 0 zastgpowanie, ale
0 promowanie odpowiedzialnosci, ktdra spoczywa na mniejszych wspdlnotach 1 po-
jedynczych osobach'?,

Subsydiarno$¢ sprzyja praktykom demokratycznym i tylko demokracja, ktora
uznaje i rzeczywiscie stosuje zasade pomocniczosci, jest demokracja W pehni. Niere-
spektowanie tej fundamentalnej zasady prowadzi do powaznych konsekwencji za-
réwno dla osoby jako takiej, gdyz pozbawia jej odpowiedzialnosci, jak rowniez dla
spoteczenstwa, gdyz okazuje sie budowane wedtug nieludzkiej logiki*™3.

Brak stosowania si¢ do zasady pomocniczosci skutkuje powaznymi konse-
kwencjami w obszarze edukacji i wychowania. Prowadzi bowiem do nieszanowania
naturalnego prawa rodziny do wychowywania swoich dzieci, nie dopuszcza do tego,
aby powstawaly szkoly z inicjatywy poszczegdlnych osob, grup czy stowarzyszen,

nierzadko dochodzi do narzucenia jedynego, panstwowego modelu edukacji

1 por. Cambon, Trinita modello sociale, s. 96
Y2 por, Lorenzetti, L etica sociale cristiana, s. 71.
113 por. Negri, Per un umanesimo del terzo millennio, s. 136.
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I wychowania. Brak konkurencji powoduje obnizenie poziomu nauczania i wprowa-
dzanie rozwigzan, na ktore rodzice nie majg wplywu, czesto zabarwionych ideolo-
gicznie. Ko$ciot broni i promuje prawa rodziny do edukacji, starajgc si¢ przerywaé
monopol panstwowy na szkolnictwo*,

Kompendium Nauki Spotecznej Kosciota podkresla, ze:

,,Urzeczywistnianiu zasady pomocniczosci sprzyjaja | odpowiadaja: poszanowa-
nie i rzeczywiste popieranie prymatu osoby i rodziny; docenianie znaczenia sto-
warzyszen | organizacji posrednich, wspieranie ich w podejmowaniu wtasnych,
istotnych decyzji i w dokonywaniu wyborow, ktore nie mogg by¢é przerzucane
na innych ani przez nich podejmowane; zachg¢ta kierowana W stron¢ prywatne;j
inicjatywy w taki sposob, by kazdy organizm spoteczny, z charakterystycznymi
dla niego wlasciwos$ciami, stuzyt dobru wspolnemu; pluralistyczny podziat spo-
teczenstwa i przedstawicielstwo ozywiajacych go sil; poszanowanie praw czto-
wieka i mniejszos$ci; decentralizacja biurokracji i administracji; rtOwnowaga mie-
dzy sfera publiczng i prywatna, z wynikajacym stad uznaniem spofecznej roli
wlasnosci prywatnej; przyznanie adekwatnej odpowiedzialnosci obywatelowi,
bedacemu aktywna ,,czastky” rzeczywistosci politycznej i spotecznej kraju”®®.

Odczytywana w kluczu negatywnym zasada pomocniczosci sprzeciwia si¢
wigc wszelkiej formie autorytaryzmu i kolektywizmu. Za Janem Pawtem II warto
podkresli¢ przy tym, ze: ,,Osoba ludzka zyje | «podmiotowos¢ spoteczenstway wzra-

»116 3 wraz z Be-

sta wtedy, kiedy wiele roznych relacji wzajemnie si¢ ze sobg splata
nedyktem XVI zwroci¢ uwage na potrzebe kompleksowego traktowania principiow
spotecznych: ,,Zasada pomocniczosci powinna by¢ Scisle zwigzana z zasadg solidar-
nosci, i na odwrot, poniewaz pomocniczos$¢ bez solidarnosci konczy si¢ partykulary-
zmem spolecznym, tak réwniez solidarno$¢ bez pomocniczosci staje si¢ asystencjali-
zmem upokarzajacym potrzebujacego cztowieka™'!’. Jest to wymog, ktory pozwala
uchroni¢ osobe ludzkg przed zakusami totalitarnego panstwa z jednej, a negatywnym
wplywem skrajnie indywidualistycznego podejscia do zycia spotecznego z drugiej
strony. Nagorny zwraca przy tym uwage, ze to zasada pomocniczo$ci pomaga lepiej

zrozumie¢ zto obydwu tych skrajnosci. Indywidualizm bowiem, ktadac zbyt mocny

akcent na miejsce irole jednostki, podchodzi do kazdej ingerencji spotecznosci,

114 Por, tamze, s. 109-110. Por. takze: N. Pozzi. Come la famiglia cosi la societa. Primo
reportage su una proposta sociale di Chiara Lubich. Roma: Citta Nuova 1995.

15 KNSK 187.
18 CA 49.
1 cv 58,
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w ktorej dana jednostka sie znajduje jak do naruszenia jej prywatnosci i wolnosci,
a w najlepszym wypadku, jak do utrudniajacego zycie, narzuconego odgoérnie obo-
wigzku. W takim modelu jednostka nie utozsamia si¢ z wigkszoscig spotecznosci,
a jej perspektywa nie jest dobro wspolne. Spoteczenstwo jest przez nig postrzegane
jak srodek do osiggnigcia egoistycznych celow.

Kolektywistyczny model spoteczenstwa prowadzi natomiast do pozbawienia
jednostki jej niepowtarzalnej indywidualnosci i pozbawia ja poczucia odpowiedzial-
nosci za sprawy spoteczne i dobro wspoélne. Zaréwno indywidualizm, jak i wszelkiej
masci totalitaryzm, pozbawiajg osobe ludzka mozliwosci pelnego rozwoju, nie po-
zwalajac na stawanie si¢ poprzez bycie dla, badz tez, przejmujac kompetencje i nisz-
czac wszelka inicjatywe, odzierajac z tego, co oryginalne i niepowtarzalne dla kazdej
osoby ludzkiej, lecz takze dla wickszych grup i calych spoteczenstw'®. K. Woijtyta
w tym $wietle podkreslat, ze:

,,Osobg moze by¢ tylko byt duchowy, bo tylko na kanwie duchowosci, daje si¢
pojac swiadomos¢, zwlaszcza za§ samoswiadomosé i wolnosc. One za$ obie wa-
runkuja odpowiedzialnos¢. Wszystkie za§ owe rysy stanowia przejawy zycia
I bytu osobowego. Dzieki nim cztowiek — to nie tylko indywiduum gatunku ludz-
kiego, ale to przede wszystkim pewna wewngtrzna duchowa tre$¢ $cisle niepo-
wtarzalna, wlasciwa tylko tej jednostce, tres¢, ktora nie da si¢ przypisa¢ innemu
«ja», do niego odnies¢, W nim, jako wlasng uswiadomic, za nig wreszcie jako za
wiasng ponies¢ odpowiedzialnogé™®,

Zasada pomocniczo$ci wprost prowadzi do podkreslenia znaczenia i wartos$ci
uczestnictwa, ktoére wyraza si¢ W dziataniach, umozliwiajacych obywatelowi jako
jednostce czy tez osobie dziatajacej w zrzeszeniu z innymi, wnoszenie Swojego
wktadu w zycie kulturalne, ekonomiczne, spoteczne i polityczne wspolnoty obywa-
telskiej, ktorej cze$¢ stanowia. Uczestnictwo jest zarazem prawem | obowigzkiem,
ktory wszyscy powinni wypetnia¢ $wiadomie i odpowiedzialnie. Tak, jak to podkre-
$la Konstytucja Gaudium et spes we wspomnianym numerze 75, uczestnictwo nie
powinno by¢ ograniczane do jednej, szczegdlnej materii zycia spotecznego, ale obej-

mowaé szerokie spektrum aktywnosci spotecznej cztowieka'?’,

118 por. Nagomy, Postannictwo chrzescijan W Swiecie, S. 187.
U9 K. Wojtyta. Rozwazania 0 istocie czlowieka. Krakow: WAM 20037 s. 9.

120 por. KDK 75; KNKS 189. Por takze: LE 14; CA 35. Jan Pawet Il wyrazit znamienne
przekonanie, ze ,,«zdrowie» wspdlnoty politycznej — wyrazajace si¢ poprzez dobrowolne i od-
powiedzialne uczestnictwo wszystkich obywateli w sprawach publicznych, zabezpieczenie
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Wszyscy ludzie s3 wezwani do tego, by wnies¢ swoj wkiad, oczywiscie zgod-
nie ze swoimi zdolno$ciami i zyciowymi okoliczno$ciami, do osiggniecia dobra
wspolnego. Jan XXIII przypomnial, ze to wlasnie z godnosci osoby ludzkiej wyplywa
prawo do aktywnego uczestnictwa w zyciu publicznym i zarazem wezwanie do przy-
shuzenia sie do urzeczywistnienia dobra wspdlnego'?. Kategoria uczestnictwa sta-
nowi jeden z filarbw nauczania spotecznego KosSciota, ktory pozwala nalezycie poj-
mowac zarowno podmiotowo$¢ osoby ludzkiej, jak rowniez jej odniesienie do innych
I do wspolnoty. Autentyczne uczestnictwo sprawia, ze cztowiek, zyjac i dzialajac ra-
zem i dla innych, nie zatraca swojej tozsamosci, a ja odnajduje i umacnia??.

Pojecie koinonii jako aktywnego udziatu wszystkich cztonkéw w zyciu wspol-
noty wyjasnia i wspomaga urzeczywistnianie zasady pomocniczos$ci. Nie mozna bo-
wiem moéwi¢ 0 wspolnocie bez aktywnego uczestnictwa wszystkich jej cztonkow.
Prawda ta wynika z samej natury Trojcy Swictej: kazda z 0sob Trojcy na swoj whasny
sposob komunikuje z naturg 1 objawia siebie w historii cztowieka. Jednoczesnie jed-
nak zadna nie dziata sama. Ojciec, Syn i Duch Swiety uczestnicza razem, kazda na
swoj sposob, we wszystkich dziataniach Bozych. Cambon podsumowuje te prawde
podkreslajac, ze wszystkie dzialania Boze s3 jednoczesnie dziataniem Ojca, Syna
I Ducha, cho¢ nie dziatajg Oni w ten sam sposob. Oznacza to, ze Osoby Boskie maja
wszystko wspolne, wszystko dzielg we wzajemnym I totalnym uczestnictwie, wyta-
czajac to wszystko, co z Ojca czyni Ojca, z Syna Syna, a z Ducha Ducha. Nie mozna
wiec powiedzie¢, ze na sposob trynitarny dziata spoteczenstwo zbudowane czy to na
nieuczciwej konkurencji pomi¢dzy podmiotami, ktorym oferuje si¢ nierowne mozli-
wosci, czy tez na systemie gospodarczym niezdolnym do wlaczenia ubogich. Teolog
argentynski stusznie akcentuje fakt, ze spoteczenstwo, w ktorym panuje dyskrymina-
cja niektorych sektorow 1w ktérym nie przyznaje si¢ wszystkim obywatelom tego
samego prawa do informacji i publicznego wyrazania swoich pogladow, oraz w kto-

rym nie istnieje przejrzysto$¢ co do sposobu dziatania os6b wybranych w wolnych

prawa, poszanowanie i popieranie praw ludzkich — stanowi konieczny warunek i pewng gwaran-
¢je rozwoju «catego cztowieka i wszystkich ludzi»” (SRS 44).

121 por. PT 26. Por. takze: A. Zadroga. Wspélczesne ujecia etyki biznesu w Polsce. Préba
oceny z perspektywy teologii moralnej. Lublin: Wydawnictwo KUL 2009 s. 193-200.

122 por, Negri, Per un umanesimo del terzo millennio, s. 133. Por. takze: M. Pokrywka.

Osoba. Uczestnictwo. Wspolnota. Refleksje nad nauczaniem spotecznym Jana Pawla 11. Lublin:
Redakcja Wydawnictw KUL 2000 s. 60.
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wyborach do pehienia odpowiedzialnych funkcji publicznych, nie mozna mowié
0 komunii trynitarnej. Ma to miejsce rOwniez tam, gdzie nie zapewnia si¢ rownych
szans, gdzie nie zwraca si¢ uwagi na osoby najstabsze czy najmniej chronione spo-
tecznie, tam gdzie nie ma kontroli rzadzacych i autentycznego dialogu. Bez prawdzi-
wego uczestnictwa nie ma wigc koinonii i bez koinonii niemozliwe jest aktywne
uczestnictwo. Promowanie uczestnictwa w relacjach spotecznych oznacza umiejet-
nos¢ stawania po stronie drugiej osoby oraz probe spojrzenia na rzeczywisto$¢ jej
oczyma, z perspektywy jej stusznych intereséw. Spoleczenstwo dziata koinonijnie
tylko wtedy, gdy z peing powaga ma na uwadze dobro wszystkich swoich cztonkow.
Aby moglo si¢ ono urzeczywistni¢, musi wszystkim zaoferowa¢ mozliwos¢ odpowie-

dzialnego uczestnictwa'?,
3. Koinonia a preferencyjna opcja na rzecz ubogich

Sobdér Watykanski II stat si¢ ptodnym impulsem dla teologii latynoamerykan-
skiej, ktora zrodzita teologi¢ wyzwolenia oraz gtosita ,,preferencyjng opcje na rzecz
ubogich”***. Na IT Ogélnej Konferencji Episkopatow Ameryki Eacinskiej w Medellin
(1968) biskupi stwierdzili, ze Kosciot nie moze pozosta¢ obojetny wobec niesprawie-
dliwosci spotecznej i nieludzkiej nedzy, jakiej do§wiadczajg miliony mieszkancow
Ameryki Lacinskiej. Powinien natomiast przyjmujac postawe profetyczng, demasko-
wac¢ mechanizmy instrumentalnego traktowania czlowieka, a z drugiej, nie uchyla¢
si¢ od gloszenia Dobrej Nowiny 0 Krolestwie Bozym i zbawieniu w Jezusie Chrystu-
sie. Warto zaznaczy¢, ze trwajgca W latach siedemdziesigtych XX wieku debata na
temat ubostwa w krajach Ameryki Poludniowej spotkala si¢ z prébami nacisku ze
strony wladz panstwowych, ktore obawialy si¢ podejmowania tego tematu. Skrajnym

przykladem jest bez watpienia zabdjstwo salwadorskiego biskupa Oscara Romero,

123 por, Cambon, Trinita modello sociale, s. 81-82.

124 7 teologicznomoralnej literatury w jezyku polskim, ktéra porusza kwestie ,preferen-
cyjnej opcji na rzecz ubogich”, warto wymieni¢: A. Pietrzak. Opcja na rzecz ubogich znakiem
wiarygodnosci Kosciota. Penigzno: Misyjne Seminarium Ksigzy Werbistow 2002; Z. Zgrzebny.
Opcja na rzecz ubogich Leonardo Boffa i jej ocena w oparciu o nauczanie spofeczne Jana Pawta
Il. Czgstochowa: Czgstochowskie Wydawnictwo Archidiecezjalne Raegina Poloniae 2007; W.
Surmiak. Opcja preferencyjna na rzecz ubogich wyrazem mitosci spolecznej. Studium teologiczno
moralne W swietle nauczania Jana Pawla II. Katowice: Ksiggarnia Swictego Jacka 2009; L. Sa-
miec. Maryja i ,, preferencyjna opcja na rzecz ubogich”. Projekt soteriologii profetycznej W teo-
logii latynoamerykanskiej. Krakow: WAM 2019.
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zastrzelonego w 1980 roku, ktory nie dajac si¢ zastraszy¢, powtarzal, ze zadaniem
Koéciola jest utozsamiaé sie z ubogimi*®,

Niektorzy, jak na przyktad J. Lois, wyrazne sformutowanie ,,opcji na rzecz
ubogich” dostrzegaja dopiero w pracy J. de Santa Ana zatytulowanej Notas para una
ética de la liberacion a partir de la Biblia, opublikowanej w czasopi$mie ,,Cristiani-
smo y Sociedad”?®, Jak podkresla A. Pietrzak, idea pojawita si¢ duzo wcze$nie;
w niektorych prospotecznych inicjatywach latynoamerykanskiej Akcji Katolickiej
oraz w brazylijskim ruchu Movimento de Educagao de Base I w tzw. postanowieniach
biskupow z Katakumb sw. Domitilli (16 X 1965). Znamienny pozostaje zwlaszcza
dokument koncowy Konferencji Ogoélnej Episkopatu Ameryki Lacinskiej w Medellin
7z 1968 r. (dokument 14. po$wiccony ubdstwu)'?’. Na III Ogélnej Konferencji Episko-
patdow Ameryki Lacinskiej w Puebla (1979), do ktérej dotaczyli teologowie z catego
kontynentu, zwroécit si¢ Jan Pawet II stwierdzajac, ze po ,,Medellin nie mozna juz
zrobi¢ kroku wstecz”*?8. Od Puebli natomiast Ko$ciot okresla sam siebie ,,Koséciolem
ubogich”, a ,,0pcja na rzecz ubogich” zostata oficjalnie ogloszona jako wezwanie do
nawrocenia dla catej wspolnoty eklezjalnej*?.

Biskupi dookreslili ogltoszong opcje mianem ,,preferencyjna”, chronigc w ten
sposob pojecie przed oskarzeniem 0 ograniczenie do nielicznej grupy i ekskluzy-
wizm™®, Jest to o tyle istotne, ze pojecia biedy nie nalezy rozumieé¢ wytacznie w ka-

tegoriach spoteczno-ekonomicznych. By unikng¢ niebezpieczenstwa sprowadzenia

125 por, Samiec, Maryja i ,, preferencyjna opcja na rzecz ubogich”, s. 12-13.

126 por, J. de Santa Ana. Notas para una ética de la liberacion a partir de la Biblia.
,»Cristianismo y Sociedad” 1970 nr 24-25 s. 69-80. Por. takze J. Lois. Teologia de la liberacion:
opcion por los pobres. Madrid: Iepala 1986, zwtaszcza przypis 112, s. 40. Cyt. za: A. Pietrzak.
Opcja na rzecz ubogich. ,,Studia nauk teologicznych PAN” 8:2013 s. 47.

127 por. Pietrzak, Opcja na rzecz ubogich, s. 47. Por. takze: J. Pixley. Opcién por los
pobres y Dios de los pobres. W: La opcion por los pobres. Red. M. J. Vigil. Santander: Sal Térrea
1991 s. 19-31.

128 Jan Pawet II. Discurso inaugural pronunciado en el Seminario Palafoxiano de Puebla
de los Angeles. W: Las cinco Conferencias Generales del Episcopado Latinoamericano. Bogota:
CELAM 2014 s. 219-220.

129 Con rinnovata speranza nella forza vivificante dello Spirito, riprendiamo la posizione
della II Conferenza generale (Medellin), che fece una chiara e profetica scelta preferenziale e
solidale afavore dei poveri. Scelta che ¢ rimasta valida [...]. Affermiamo la necessita di
conversione di tutta la Chiesa per una scelta preferenziale a favore dei poveri, al fine di giungere
alla loro liberazione integrale (Puebla 1134. W: Enchiridion. Documenti della Chiesa
latinoamericana. Bologna: Editrice Missionaria Italiana 1995 s. 509).

130 por. Samiec, Maryja i ,, preferencyjna opcja na rzecz ubogich”, s. 14.
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przestania ewangelicznego do wyzwolenczego ruchu ubogich, wazne jest postawienie
W centrum osoby ludzkiej niezaleznie od warunkow spotecznych. Ubostwo jest feno-
menem zlozonym, W ktorym element ekonomiczny odgrywa role zasadniczg i nie
mozna go poming¢. Trzeba jednoczesnie uczyni¢ wszystko, by fenomen ten zostat
wlaczony W szerszy kontekst, ze szczegolnym uwzglednieniem tych aspektow kultu-
rowych i moralnych, ktore stanowig 0 najglebszej tozsamosci osoby i przyczyniaja
si¢ do jej wzrostu®3!,

Benedykt XVI w adhortacji apostolskiej Verbum Domini podkresla, iz ,,Ko-
$ciol jest §wiadomy, ze istnieje takze ubdstwo bedace cnota, ktdra nalezy pielggnowac
I wybiera¢ W sposob dobrowolny, [...] i istnieje ngdza bedaca czesto wynikiem nie-
sprawiedliwosci i powodowana przez egoizm, ktora prowadzi do biedy i gtodu oraz
budzi konflikty. Kosciot [...] zdaje sobie sprawe, ze trzeba stara¢ si¢ znalez¢ ko-
rzystng rownowage migdzy ubdstwem, «ktore nalezy wybracy, 1 ubostwem, «ktore
trzeba zwalczaé»”**2. Niewatpliwie dobrowolne ubdstwo staje si¢ W tym kontekscie
konkretnym znakiem wskazujacym na catkowitg zalezno$¢ od Boga, jak rowniez
uwrazliwiajagcym na problemy osob cierpigcych z powodu niedostatku, ktory zostat
spowodowany niesprawiedliwg dystrybucja dobr.

Juz Konstytucja Lumen gentium kazata ,,rozpoznawac¢ w ubogich i cierpigcych

99133

wizerunek swego ubogiego i cierpigcego Zatozyciela”™**, a Jan Pawel 11 zwracal

uwage na ,,problematyke mitosci preferencyjnej na rzecz ubogich” oraz wyjasniat:

,Jest to rodzaj opcji, czyli specjalna forma pierwszenstwa w praktykowaniu mi-
tosci chrzescijanskiej, poswiadczona przez calg Tradycje Kosciota. Odnosi si¢
ona do zycia kazdego chrze$cijanina, ktére ma by¢ nasladowaniem zycia Chry-
stusa, ale stosuje si¢ rowniez do naszej spolecznej odpowiedzialnosci, a zatem
do stylu naszego zycia, do decyzji, ktore trzeba stosownie podejmowac w odnie-

sieniu do wlasnosci i uzytkowania dobr!34,

Papiez Polak w preferencyjnej opcji na rzecz ubogich upatrywat wigc pew-
nego rodzaju forme pierwszenstwa, jakg ubogim nalezy zaoferowaé w wychodzeniu
do nich z mitoscig. Z jednej strony jest to styl zycia, jaki przyjmuje na siebie chrze-

$cijanin | wspodlnota wierzacych, z drugiej zas, postulat o charakterze politycznym

131 por. Piana, Vangelo e societa, s. 189.
182 vD 107.

18 KK 8.

134 SRS 42.
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I gospodarczym, ktory ma na celu wyeliminowanie palgcych probleméw spotecznych
$wiata, takich jak gldd, zebractwo, niewolnictwo, bezdomnos$¢ czy brak dostepu do
pomocy lekarskich i edukacji**®.

Niewatpliwie wraz z pontyfikatem Franciszka Kos$ciot z jeszcze wigkszg in-
tensywnoscig odkrywa sam siebie jako Kosciot ubogi dla ubogich!*. W numerach od
198 do 201 adhortacji apostolskiej Evangelii gaudium Ojciec Swiety wprost wyraza
pragnienie bycia Kosciotem ubogim dla ubogich, wskazujac przy tym na chrystolo-

giczny fundament ubostwa®®’

. Dla Kosciota bowiem ubdstwo jawi si¢ jako kategoria
przede wszystkim teologiczna. Okreslenie ,,preferencyjna” oznacza, ze ma przenikaé
wszystkie struktury koscielne i by¢ obecna we wszystkich dziataniach duszpaster-
skich. Powotujac si¢ na $w. Tomasz z Akwinu, Franciszek zwraca uwage, ze 0 auten-
tycznej opcji na rzecz ubogich moze by¢ mowa tylko wtedy, kiedy ubogi jest kochany,
kiedy rzeczywiscie uznaje si¢ jego warto$¢ jako osoby. W przeciwnym razie istnieje
ryzyko ideologizacji lub instrumentalnego potraktowania ubogich dla interesow 0S0-
bistych czy politycznych. Tylko przez rzeczywistg blisko§¢ mozna towarzyszy¢ dru-
giej osobie na drodze wyzwolenia'®®. Franciszek wyjasnia rowniez, dlaczego pragnie
Koéciola ubogiego dla ubogich™®. Ubodzy moga ubogaci¢ Kosciot, gdyz maja udziat

w sensus fidei, a poprzez cierpienie poznaja 1sa znakiem Chrystusa cierpigcego.

135 por. W. Kadziotka. Preferencyjna mitosé blizniego gwarancjg rozwoju wartosci pod-
stawowych w rodzinie. W: Rozwdj i dobro wspdlne. Dyskurs na 25-lecie encykliki ,, Sollicitudo
rei socialis” Jana Pawfa II. Red. J. Mazur. Krakow: UJPII Wydawnictwo Naukowe 2012 s. 97.

1% E. Bianchi napisze w opublikowanym w czasopi$mie ,,Jesus” 2 lipca 2013 roku tek-
scie: “E il Vangelo che ritorna. Lo abbiamo scritto e riscritto piti volte: la brace sotto la cenere &
fuoco, basta che qualcuno con un piccolo ramo muova la cenere, ed ecco che il fuoco arde
nuovamente. Il Vangelo ¢ questo fuoco sovente coperto dalla cenere della chiesa e dei cristiani,
ma se qualcuno rimuove la cenere, il Vangelo torna nuovamente a brillare. Noi ne siamo felici, e
per questo ringraziamo papa Francesco: una chiesa povera e per i poveri ¢ la chiesa di Gesu, ¢
una chiesa sempre composta da peccatori, ma capace di portare la buona notizia ai poveri come
Gesu stesso ha fatto (cf. Lc 4,18)”. W:

https://www.monasterodibose.it/fondatore/articoli/articoli-su-riviste/7003-caro-
diogneto-55 [dostep: 20 maja 2020].

137 A jak Chrystus dokonat dzieta odkupienia W ubodstwie i wérod przesladowan, tak
i Kos$ciot powotany jest do wejscia na te samg droge, aby udziela¢ ludziom owocow zbawienia”
(KK 8,3).

138 por. EG 199.

139 por. Franciszek. Chciatbym Kosciota ubogiego dla ubogich. [b.thum.]. Krakéw: Wy-
dawnictwo M. Por. takze: M. Semeraro. Comentario Introductorio desde una perspectiva
pastoral a Francisco. W: Francisco. Evangelii Gaudium. Madrid: LEV — Romana 2014 s. 30-43,;
tenze. L importanza della Meditazione. Prefazione. W: H. De Lubac. Meditazione sulla Chiesa.
Milano: La Civilta Cattolica — Corriere della Sera 2014 s. V-XIV.
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Potrzeba, by wszyscy dali si¢ zewangelizowa¢ ubogim. Nowa ewangelizacja jest, we-
dlug Papieza, zaproszeniem do uznania zbawczej mocy ubogich i postawienia ich
w centrum drogi Kosciota. Kazdy chrzescijanin jest powotany do odkrycia Chrystusa
W ubogich, do uzyczenia im gtosu, aby stal si¢ styszalny. Franciszek podkresla przy
tym potrzebe¢ czego$ jeszcze glebszego, trudnego i picknego zarazem, a mianowicie,
potrzebe zaprzyjaznienia si¢ z ubogim, zbudowania z nim prawdziwie ludzkich rela-
Gjit 40,

Niewatpliwie pojeciem, ktore taczy w sobie zarowno niezbedny aspekt chry-
stologiczny z wymiarem horyzontalnym, ktory Papiez definiuje przez blisko$¢ i przy-
jazn z ubogimi, jest koinonia. Jak powtarza, preferencyjna opcja na rzecz ubogich nie
sprowadza si¢ do aspektu czysto ekonomicznego i dziatalnosci dobroczynnej, czy na-
wet rozwigzan systemowych. Dla rozwigzania problemu ubdstwa niezbedna staje si¢
koinéonia 7 ubogim. Nie tyle ,sieganie do kieszeni”, ile ,,bycie z”**!. W ten sposob
ubodzy staja si¢ szkota stuchania drugiego cztowieka, rozumienia go 1 przyjmowania
tajemniczej madrosci, jakg Bog chce komunikowac¢ cztowiekowi. Franciszek odnosi
si¢ tutaj do doktryny zawartej w Konstytucji Lumen gentium?®*2,

Ubodzy sa dla Franciszka uprzywilejowanym kanatem, przez ktéry Duch
Swiety mowi do Kosciota. Wiaze si¢ to z eklezjalnym fenomenem ,,zmystu wiary”,
do ktérego nawigzuje nauczanie soborowe ina ktore powotuje si¢ Katechizm Ko-
$ciota Katolickiego: ,,0g6t wiernych nie moze zbtadzi¢ w wierze ite szczegolng
SWo0ja wlasciwos¢ ujawnia, gdy «poczynajac od biskupoéw az po ostatniego z wier-

nych $wieckich» ujawnia on swag powszechna zgodno$¢ w sprawach wiary

149 por. H. Stawinski. Preferencyjna mitosé do ubogiego W przepowiadaniu Kosciota.
,,Analecta Cracoviensia” 49:2017 s. 163-174.

141 Papiez na spotkaniu z osobami zaangazowanymi w Caritas podkreslit: ,Non si puod
vivere la carita senza avere relazioni interpersonali con i POVeri: vivere con i poveri e per i poveri.
| poveri non sono numeri ma persone. Perché vivendo con i poveri impariamo a praticare la carita
con lo spirito di poverta, impariamo che la carita ¢ condivisione. In realta, non solo la carita che
non arriva alla tasca risulta una falsa carita, ma la carita che non coinvolge il cuore, ’anima e
tutto il nostro essere € un’idea di carita ancora non realizzata” (Franciszek. Discorso ai
partecipanti all’incontro promosso da Caritas Internationalis (27 maja 2019). W: http://w2.vati-
can.va/content/francesco/it/events/event.dir.html/content/vaticanevents/it/2019/5/27/caritas-
internationalis.html [dostep: 29 maja 2020]).

142 por, KK 12; Spadaro, Serce wielkie i otwarte na Boga, s. 35.
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i obyczajow”*. Duch Swiety przyjety na chrzcie, uzdalnia wiec wszystkich wiernych
do rozpoznawania Bozej prawdy i bezbtednego kroczenia ku jej petni **4,

Jeden z przedstawicieli ruchéw I nowych wspdlnot koScielnych zapytat pa-
pieza podczas spotkania majgcego miejsce W wigilie Uroczystosci Zestania Ducha
Swietego, 18 maja 2013 roku, co oznacza zyé w Kosciele ubogim i dla ubogich.
W jaki sposob cierpigcy cztowiek jest pytaniem dla wiary chrzes$cijanina i jaki kon-
kretny oraz przekonujacy wktad moga wnies¢ w Kosciot i spoteczenstwo wspolnoty
I ruchy koscielne, by stawi¢ czoto problemowi ubostwa. Papiez Franciszek wowczas
odpowiedziat:

,»Nie mozemy by¢ chrzescijanami sztywnymi, jakby nakrochmaleni, dobrze wy-
chowanymi chrze$cijanami, ktorzy rozmawiajg 0 kwestiach teologicznych przy
herbacie, spokojnie. Nie! Musimy sta¢ si¢ chrzescijanami odwaznymi 1 i$¢ na
poszukiwanie tych, ktorzy sa wiasnie cialem Chrystusa, tych, ktorzy sa cialem
Chrystusa! [...] To jest problem: ciato Chrystusa, dotykanie ciata Chrystusa, bra-
nie na siebie tego bolesnego problemu ubogich. Ubdstwo dla nas, chrzescijan,
nie jest kategorig socjologiczng, filozoficzng lub kulturowa: nie, jest kategoria
teologalng. Powiedziatbym, ze jest to by¢ moze pierwsza kategoria, poniewaz
Bog, Syn Bozy, unizyt sig, stal si¢ ubogi, by i§¢ z nami drogg. | to jest nasze
ubostwo: ubostwo ciata Chrystusa, ubostwo, ktore nam przyniost Syn Bozy
przez swoje wcielenie. Kosciot ubogi dla ubogich zaczyna si¢ od tego, ze wy-
chodzimy ku ciatu Chrystusa. Jesli idziemy do ciata Chrystusa, zaczynamy co$
rozumieé, pojmowaé, czym jest to ubdstwo, ubostwo Pana. | nie jest to latwe*,

Franciszek powrdcit do tego tematu w adhortacji Evangelii gaudium gdzie
podkreslit, za kazda wspdlnota ewangelizacyjna powinna potrafi¢ przez gesty i dzia-

talno$¢ wkracza¢ w codziennos$¢ innych ludzi i nie wahaé si¢ ,,dotykac cierpigcego

%3 KK 12; KKK 92.

144 W latach 2009-2014 Miedzynarodowa Komisja Teologiczna badata nature sensus fi-
dei i jego miejsce w zyciu Kosciota. Prace toczyty si¢ w ramach podkomisji pod przewodnictwem
ks. P. McPartlana, a w jej sktad wchodzili: o. S. Th. Bonino, S. Butler, J. Liesen, A. Castellano,
A. Denaux, T. Ivanci¢, L. Santedi Kinkupu, J. Szymik i Th. S6ding. Prace nad dokumentem kon-
cowym trwaty W latach 2011-2014. Tekst zostat zatwierdzony in forma specifica przez wigkszos¢
czlonkéw komisji, & nastgpnie przedlozony przewodniczacemu komisji, kardynatowi Gerhardowi
L. Miillerowi, prefektowi Kongregacji Nauki Wiary, ktory wydat zezwolenie na jego publikacje
(por. Dokument Migdzynarodowej Komisji Teologicznej. Sensus Fidei w Zyciu Kosciota. Ttum.
M. Moskal. Krakéw: Dehon — Wydawnictwo Ksigzy Sercanow 2015).

145 Franciszek. Przem.: Kosciot wychodzi naprzeciw wszystkim. Czuwanie modlitewne
z okazji dnia ruchow, nowych wspolnot i stowarzyszen koscielnych (18 maja 2013). OsRomPol
34:2013 nr 7 s. 16-19. W: https://opoka.org.pl/biblioteka/\W/WP/franciszek_i/przemowienia/czu-
wanie_16052013.html [dostep: 29 maja 2020].
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ciata Chrystusa”'*®. Aspekt ,,dotyku” i bliskosci stanowig oryginalny wktad Fran-
ciszka w rozwiniecie teologii Kosciota ubogiego dla ubogich*’.

Uprzywilejowanym miejscem, w ktérym Kos$ciot ubogi si¢ gromadzi i gdzie
mozliwe jest praktyczne zaoferowanie takich wartosci ewangelicznych, jak przeba-
czenie, solidarno$¢, ale rowniez doswiadczenie braterstwa, przyjazni, prostoty czy
wdzigecznosci wobec daru Bozego, sg wspolnoty podstawowe, czy tez mate wspolnoty

koscielne'*®

. V Ogolna Konferencja Episkopatoéw Ameryki Lacinskiej i Karaibow za-
znaczyta w dokumencie koncowym, ze to wtasnie mate wspdlnoty poprzez swoje za-
angazowanie misyjne i ewangelizacyjne sg widzialnym wyrazem opcji preferencyjnej
na rzecz ubogich, shuzac jednoczes$nie do ozywiania parafii i Czyniac z nich wspolnote

wspolnot'*°

. W koscielnych wspdlnotach podstawowych, liczacych zazwyczaj od 10
do 150 cztonkéw, ktore rozpowszechnity si¢ poczatkowo wsrod ubogiej ludnosci
Ameryki Lacinskiej, wierni §wieccy staja si¢ nie tylko przedmiotem troski duszpa-
sterskiej, ale przede wszystkim podmiotem ewangelizacji i dziatalnosci spoteczne;j.
Wzrastajac przy parafiach i formowani przez Stowo Boze, w wyrazny sposob urze-
czywistniajg obraz Ko$ciota ubogiego dla ubogich. Konfrontujac swoje zyciowe pro-
blemy z Ewangelig, odkrywaja, ze obszarem ich dziatalno$ci i ewangelizacji powinno
by¢ rowniez zycie spoteczne. Jest to przestrzen, W ktorej ubogi odkrywa mozliwos¢
przejecia odpowiedzialnosci za swoje zycie | zaczyna aktywnie kreowac rzeczywi-
sto$¢ na fundamentach wiary w Jezusa Chrystusa. Nie bez znaczenia stajg si¢ tez bli-

skie relacje, jakie z uwagi na mniejsza ilo$¢ cztonkow nie moga pozostaé¢ anonimowe,

lecz praktycznie urzeczywistniajg, czym jest koinonia mitosci. Male wspdlnoty

M EG 24.

147 Por. M. Semeraro. Chiesa povera e solidale per evangelizzare. Relazione al Convegno
Nazionale degli Incaricati diocesani per il Sovvenire (Bari, 14 maggio 2014). ,,Diocesi di Albano.
Vita Diocesana” 22:2014 nr 2-3 s. 393-407. Por. takze: M. Toso. L ’Evangelii Gaudium:
implicanze pastorali, pedagogiche e progettuali per I’impegno sociale e politico dei cattolici. ,,La
Societa” 2014 n 3 s. 404 — 435.

148 por, Gardocki, Teologia wyzwolenia, s. 214-216.

149 v Ogolna Konferencja Episkopatow Ameryki Lacinskiej i Karaibow. Aparecida. Do-
kument koricowy. Jestesmy uczniami | misjonarzami Jezusa Chrystusa, aby nasze narody mialy
W Nim zycie. Thum. K. Zabawa, K. Lukoszczyk. Gubin: Wydawnictwo Przystanek Jezus 2014 nr
179.
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istniejg dzis$ nie tylko w Ameryce Lacinskiej. Pojawily si¢ takze w Afryce, Azji, Ame-
ryce Poocnej i w Europie, w tym réwniez w Polsce®™.

P. Goralczyk, odnoszac si¢ do fenomenu powstawania nowych wspolnot po
Soborze Watykanskim II, uwaza, ze oznaczajg one dla catej ludzko$ci poczatek nowe;j
ery, ktérag mozna bytoby nazwac ,,erg osoby ludzkie;j”:

,,Cala sprawa polega na tym, by zjednoczenie jednostek dokonato si¢ nie w ja-
kim$ zmechanizowaniu funkcjonalnym i przymuszonym (w sposob np. totali-
tarny) ludzkich energii, lecz przez mitos¢, ktora pragnie wzrostu catego i kaz-
dego cztowieka. Chrze$cijanie winni wnie§¢ W tym wymiarze jeszcze co$ specy-
ficznego: w ich mitoéci do innych ludzi winno by¢ zawarte swiadectwo, ze ich
mito$¢ opiera si¢ na czyms$ glgbszym niz we wspolnocie naturalnej, ze czerpia
oni sens wspolnoty z braterstwa ludzkiego, ktore wyptywa z ojcostwa Bozego,

obejmujacego wszystkich, braterstwa objawionego przez Chrystusa i w Chrystu-

Sie”lSl

Warto w tym miejscu przywotac pojecie logiki daru oraz zasadg bezinteresow-
nosci, ktorymi postuzyt sie¢ Benedykt XVI w encyklice Caritas in veritate'>. Jest to
pojecie niosgce W sobie potencjat 0 ogromnej wadze nie tyko dla studiow spoteczno-
ekonomicznych, lecz réwniez dla ponownego zdefiniowania tego, czym jest dobrobyt
I budowanie cywilizacji alternatywnej dla wspotczesnej cywilizacji rynku. S. Latou-
che podkresla, ze duchowos$¢ daru 1 dzielenia si¢ nie nalezy do reliktow przesztosci,
a moze sta¢ si¢ ptodnym zrdédtem inspiracji dla nowego spoleczenstwa. Wynika to
W pierwszym rzedzie z faktu, ze logika daru przezyta logike rynku i wymiany. Stato
si¢ to mozliwe, przede wszystkim, dzigki podstawowej komorce spotecznej, jaka jest
rodzina, lecz takze dzigki doswiadczeniu darmowosci relacji migdzy osobami licz-

nych grup, zrzeszen czy stowarzyszen wolontariatu™?. Benedykt XVI podkreslit, ze

180 por, R. Hajduk. Udziat ubogich W ewangelizacji na przykiadzie dziatalnosci kosciel-
Nych wspolnot podstawowych. ,,Studia Nauk Teologicznych” 8:2013 s. 63.67-71.

131 p_ Goéralezyk. Wspolnoty religijne nosicielem wartosci moralnych. W: Nowa Ewan-
gelizacja. [Pr.Zb.]. Poznan: Pallottinum 1993 s. 334.

152 Wielkim wyzwaniem, ktore stawia przed nami problematyka rozwoju w epoce glo-
balizacji i ktore stato si¢ jeszcze bardziej pilne z powodu kryzysu ekonomiczno-finansowego, jest
pokazanie, zarowno W dziedzinie mysli, jak i zachowan, Ze nie tylko nie mozna zaniedbywac
badz ostabia¢ tradycyjnych zasad etyki spolecznej, takich jak przejrzystos¢, uczciwos¢ i odpo-
wiedzialno$¢, ale réwniez, ze W stosunkach rynkowych zasada darmowosci oraz logika daru jako
wyraz braterstwa mogg i powinny wystepowac¢ W obrebie normalnej dziatalno$ci ekonomiczne;j.
Jest to potrzeba cztowieka w chwili obecnej, ale przemawia za tym réwniez racja ekonomiczna.
Jest to potrzeba zarazem mito$ci, jak i prawdy” (CV 36).

153 por, S. Latouche. Giustizia senza limiti. La sfida dell etica in una societa globalizzata.

Torino: Bollati Boringhieri 2003.
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panstwo nie jest W stanie samodzielnie unie$¢ starania 0 solidarnos$¢ spoteczng i po-
trzebuje wsparcia ze strony spoteczenstwa obywatelskiego. Stanowi to nowy element
spotecznego nauczania Kosciota nieodzowny do urzeczywistniania solidarnosci. Pa-
piez podkresla, ze to darmowo$¢ krzewi | umacnia solidarno$¢ oraz pozwala przyjac

odpowiedzialno$¢ za sprawiedliwos¢ i dobro wspélne®

. Niezwykle ciekawie jawi si¢
perspektywa podkreslona przez Ursule Nothelle-Wildfeuer, wedlug ktorej Papiez
wzywajac do tego, by Bog znalazl ,,miejsce rowniez W sferze publicznej, z konkret-
nym odniesieniem do wymiaru kulturalnego, spotecznego, ekonomicznego, a zwtasz-

cza politycznego”>®

, apeluje jednocze$nie 0 nadanie religii chrzescijanskiej ,,upraw-
nien obywatelskich”*®®. Wizja ta moze sie urzeczywistni¢ dzieki matym grupom
I wspolnotom chrzescijanskim, ktore intensywnie zyjac przestaniem ewangelicznym,
stawa¢ si¢ beda zaczynem zdolnym zakwasic¢ cate ciasto tkanki spoteczno-politycz-
nej.

Koinonia jako zasada spoteczna wskazuje na darmowos¢ daru z siebie i wiel-
koduszng hojno$é pomiedzy osobami Trojcy Swictej. Odsyta takze do archetypu bi-
blijnego z Nowego Testamentu: sposobu przezywania relacji spotecznych wsrod
cztonkoéw wspolnot pierwszych chrzescijan, ktore opieraty si¢ na intensywnej relacji
z Jezusem Chrystusem oraz na wrazliwosci na potrzeby innych wynikajacg z mitosci.

Nie sposob nie zauwazy¢, ze uprzywilejowanym miejscem, W ktorym panuje
logika daru izasada bezinteresownosci sg liczne wspolnoty Kosciota, powstate
zwlaszcza po Soborze Watykanskim II. Praktykujac jatmuzne i dziesigcing, formuja
swoich cztonkdw, osoby §wieckie i konsekrowane, nie tyle do wdrazania zasad spra-
wiedliwosci spotecznej, ile do ewangelizacji i komunijnego stylu zycia, co przektada
si¢ W naturalny sposob na tworzenie koinonijnych struktur i zwyczajéw ukazujacych,
ze zasady zycia spolecznego proponowane przez katolickg nauke spoteczng nie sa
niemozliwym do osiggni¢cia idealem. Czyms naturalnym staje si¢ wtedy szczegolna

wrazliwo$¢ na najbardziej potrzebujacych i ,,nawyk” bezinteresownego dawania,

v 38.
1% CvV 56.

1% por, U. Nothelle-Wildfeuer. Spoteczeristwo obywatelskie a logika daru. Nowe akcenty
nauki spolecznej w encyklice Caritas in veritate. Thum. M. Szabat. W: Spoleczenstwo, gospo-
darka, ekologia. Perspektywa encykliki spotecznej ,, Caristas in veritate”. Red. S. Fel, M. Hulas,
G. Raabe. Lublin: Wydawnictwo KUL 2010 s. 101-102.106. Por. takze: Por. Gocko, Od Sollici-
tudo rei socialis do Caritas in Veritate, s. 39.
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przedktadanie dobra wspolnego nad wiasne egoistyczne interesy czy budowanie wigzi
na zasadzie solidarnosci | pomocniczo$ci we wzajemnym poszanowaniu i zarazem
docenieniu wktadu kazdego cztonka spotecznosci niezaleznie od jego statusu spotecz-
nego. Pojecie koinonia jest w tym konteksScie kategoria, ktora pozwala uchroni¢ te
dzialania od pewnej ambiwalencji zwigzanej zZ utozsamianiem ich z dziatalno$cig do-
broczynng i filantropig z jednej strony, a oskarzeniami 0 ideologizowanie i ,,intere-
sowno$¢” Z drugiej. Egzystencjalna wiez z Chrystusem, ktéra przektada si¢ na relacje
z drugim cztowiekiem sprawia, ze dawanie | bezinteresownos¢ staja pewng forma
mentis. Tylko w ten sposob mozna zywi¢ nadziej¢, ze przetoza si¢ takze na forma
societatis.

,Trojca Swieta jest naszym programem spotecznym” to hasto ukute w obsza-
rze XIX-wiecznej teologii prawostawnej oraz obecne W Kosciele anglikanskim i lu-
teranskim™’ lub, jak chca niektorzy, wypowiedziane przez wielkiego mnicha prawo-
stawnego, $w. Sergiusza z Radoneza™®. Od kiedy Sobér Watykanski IT ponownie po-
tozyt akcent na trynitarny fundament eklezjologii i od kiedy uwyraznita si¢ wiez mig-
dzy zyciem wewnatrztrynitarnym a praksis zycia spotecznego, myslenie 0 trynitar-
nym modelu Zycia spotecznego pojawito sie takze w refleksji katolickiej™®. Diugo
wydawato si¢, ze tajemnica trynitarna, bedac najtrudniejszag 1 najbardziej spekula-
tywna czgscig teologii katolickiej, jest nieprzydatna do wypracowania konkretnych
odpowiedzi dotyczacych kwestii spotecznych. Wystarczy przypomnie¢ stynne twier-
dzenie |. Kanta: ,,Z doktryny 0 Tréjcy Swictej, wzietej dostownie, jest absolutnie nie-
mozliwe wyprowadzenie czegos$ praktycznego, nawet jesli uwierzytoby sig, ze Jg si¢

99160

zrozumialo”~*", czy samego K. Rahnera, ktory uwazal, ze ,,mimo ich prawowiernego

wyznania Tréjcy chrzescijanie W swoim praktycznym postgpowaniu religijnym sa

137 Naleza do nich teologowie tak rézni jak: Nikolai Fyodorov, anglikanin Fredrick De-
nison Maurice czy luteranin Nikolai Grundtvig (Por. Palumbieri, Un «Magnificat» per il Terzo
Millennio s. 117).

%8 Por. G. M. Zanghi. Dio che é Amore. Trinita e vita in Cristo. Roma: Citta Nuova 1992
s. 143. Por. takze: Cambon, Trinita modello sociale, s. 190-214.

159 por. prace argentynskiego teologa E. Cambona czy trynitarno-wspélnotows refleksje
spoteczng J. Nagoérnego.

160 | Kant. Streit der Fakultiten. W: Simtliche Werke. T. 9. Hrsg. von K. Rosenkranz.
Leipzig 1838 s. 290. Cyt. za: J. Krolikowski. Tajemnica Trdjjedynego. Studia z teologii trynitar-
nej. Krakow: UPJPII Wydawnictwo Naukowe 2015 s. 203.
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tylko monoteistami”®!, co migdzy innymi przyczynito sie do odnowy refleksji tryni-
tarnej w obszarze Kosciota katolickiego. Z tego wzgledu, budujac na niezmiennym
fundamencie, jakim jest Trojca Swieta, tatwiejsze do przyjecia jawi si¢ analogiczne
hasto ,,Koinonia jest naszym programem spotecznym”.

Oczywiscie, jak zauwaza Cambon, to, co Mitos¢ tréjjedyna oferuje jako ,,pro-
gram”, nie jest zestawem technicznych instrukcji, tylko pewng mapg punktéw odnie-
sienia, hierarchig wartosci i ideatow, pewnym stylem i jakoscig zycia, swego rodzaju
utopig®®. Sa to idealy w pei ludzkie, takze przekazywane wartosci i ich praktyczne
konsekwencje mogg podzielaé¢ rowniez ludzie innych religii i przekonan'®®.

Nalezy tez ustrzec si¢ przed pewnego rodzaju integryzmem, domagajacym si¢
wecielenia zycia trynitarnego 1 koinonii z Dziejow Apostolskich w zycie spoleczen-
stwa, nie uwzgledniajgc koniecznosci przetozenia tego ideatu na struktury i konkretne
projekty spoleczne. Nie wystarczy bowiem zy¢ mitoscig ewangeliczng na poziomie
osobistym, nie wystarczy koinonia wertykalna. Domaga si¢ ona makroinicjatywy
I budowania koinonii horyzontalnej, i to nie tylko na poziomie zycia eklezjalnego,
lecz takze spotecznego. Analogicznie, koinonia horyzontalna nie moze si¢ obejs¢ bez
odniesienia do koinonii wertykalnej. W przeciwnym razie istnieje ryzyko zatrzymania
si¢ na poziomie ,,duchowym”, miedzyludzkim lub na dzietach pomocy, skadinad waz-
nych i koniecznych, ale niewystarczajacych do przeksztalcenia spoteczenstwa w sen-
sie trynitarnym.

Zasada koinonii stanowi fundament dla wszystkich zasad zycia spotecznego,
gwarantujacy ich harmonijne uzupetnianie si¢ W praktyce oraz stanowigc szczegolny
klucz hermeneutyczny chronigcy przed ich wypaczeniem czy absolutyzowaniem jed-
nej z nich. Do ekspertéw 1 specjalistow z roznych dziedzin nalezy wprowadzanie
w zycie dynamiki Kkoinonijnej i trynitarnej w zycie spoteczne-gospodarcze, ado

chrzescijan dostrzeganie obecnosci Boga we wszystkich wymiarach zycia cztowieka

161 K. Rahner. Der dreifaltige Gott als transcendenter Urgrund der Heilsgeschichte. W:
Mysterium salutis. Grundriss heilsgeschichtlicher Dogmatik. Bd. 2. Die Heilsgeschichte vor
Christis. Hrsg. J. Feiner, M. Lohrer. Einsiedeln—Ziirich—-Koln 1967 s. 319. Cyt za: J. Krolikowski.
Niektore aspekty trynitologii wspolczesnej. ,,Analecta Cracoviensia” 47:2015 s. 7.

182 Chodzi 0 utopie w pozytywnym sensie tego stowa, w znaczeniu takim, jakim powinno
si¢ by¢, i pewnego ideatu, do ktoérego winno si¢ dazy¢.

183 por. Cambon, Trinita modello sociale, s. 190-191; tenze. Trinita modello sociale.
,,Citta Nuova” 3:2000 s. 54-55.
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| otaczajacej go rzeczywistosci, a takze wskazywanie jej Swiatu, aby to te instancje
stawaly sie ptodng inspiracjg dla przemiany serc, uzdrawiania relacji i struktur. Koi-
nonizacja stanowi wyzwanie dla chrze$cijan, KosSciota i calej ludzkosci. Jak podkresla
G. M. Zanghi, w Trojcy Swietej jest gramatyka i klucz do interpretacji oraz nadania
praktycznych norm istnieniu. Odpowiedzialno$¢ osob, ktore uwierzyty w Chrystusa,
polega na tym, aby czynem i mysla przyczynié sie do zapisania tego w historiit®.
Oczywiscie, jak podkresla Cambon, nie jest to zagadnienie ,,konfesyjne”. Kazdy czto-
wiek, inspirowany poczuciem solidarnosci, stuzby, zaangazowania, szacunku i uzna-
nia wszelkiej uzasadnionej réznorodnos$ci, jest poruszany przez Ducha Bozego
I dziata zgodnie z programem trynitarnym, ktory jest zapisany w ,,kodzie genetycz-
nym” ludzkos$ci. Z drugiej strony, zycie Boze zostato objawione czlowiekowi w petni
przez Chrystusa, ktory objawit i postat Ducha Swietego, aby uczynié je mozliwym.
Zycie ludzkie zanurzone jest W koinénii Oséb Boskich. Bog, ktory jest mitoscia, ko-
munikujac si¢ cztowiekowi, zaprasza go do uczestniczenia w swoim wtasnym zyciu
I do wspotpracy przy transformacji §wiata na wzor relacji opisanych w Dziejach Apo-
stolskich i koinonii pierwszego Kosciota. Cambon podkresla, ze nawet jesli istnieje
wzajemne oddziatywanie pomigdzy mitoscig Boga i blizniego, to doswiadczenie po-
kazuje, jak wazne jest znalezienie wlasciwego porzadku rzeczy: jedno$¢ z Bogiem
jest korzeniem mitosci spotecznej*®.

Soborowy Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio zwrécit uwage na
zwigzek pomiedzy §wigtoscig osobistg chrzescijan zyjacych gleboka komunig z Bo-

166 Moltmann pro-

giem, a sprawg jednos$ci chrzescijan i solidarno$cig miedzyludzka
rokowal w odniesieniu do koinonii trynitarnej o jej odbiciu i urzeczywistnianiu

w swiecie, ktorym jest ,,zgromadzenie chrzeScijanskie zjednoczone i jednoczace, bez

164 Por. G. M. Zanghi. Il problema ateismo. Roma: Citta Nuova 1986. s. 222-225. Cyt. za
Cambon. Trinita modello sociale, s. 198-199,

185 Por, Cambon. Trinita: modello sociale. Puo la Trinita essere modello per la societa?
W: http://www.indaco-torino.net/gens/94 06 04.htm [dostep: 2 czerwca 2020]; tenze, Trinita

modello sociale, s. 190-214.

166 Niech pamietaja wszyscy wyznawcy Chrystusa, ze tym lepiej posuwajg naprzod

sprawe¢ jednosci chrzescijan, a nawet jg realizuja, im bardziej nieskazitelne usitujg wies¢ zycie
w duchu Ewangelii. Im mocniejsza wigzia beda zespoleni z Ojcem, Stowem i Duchem, tym gle-
biej i tatwiej potrafia pomnaza¢ wzajemne braterstwo” (DE 7; por. takze: L. Abignente. Vita
trinitaria e relazioni fraterne. Una riflessione alla luce del pensiero di Chiara Lubich. ,,Roczniki
Teologii Duchowosci” 56:2009 z. 1 s. 37-52).
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podzialow klasowych i tyranicznego ucisku. Jest to Swiat, do ktorego ludzie sg prze-
znaczeni przez swoje relacje spoteczne, a nie przez swojg wladze czy wlasnosé. Jest
to $wiat, W ktorym wszystko maja wspolne i dzielg si¢ wszystkim z innymi: wszystko,
to znaczy z wyjatkiem ich cech osobowych. Bég trojjedyny, ktory jest Bogiem komu-
nii, musi by¢ ostatecznie rozumiany jako Bog zyjacy, ktory przetamuje ludzka izola-
cje i religijne podziaty”®’.

,,Spoteczno$¢ ma swojg glebie, ktora tylko w czesci jest dotykalna i pozna-
walna” — pisat z kolei C. S. Bartnik. ,,W duzej mierze bowiem — wbrew zarozumiato-
$ci pseudonaukowcow — jest ciagle jakby niewidzialna i niepoznawalna. Zycie spo-
teczne ma w sobie co$ z tajemnicy. A w tym ma takze co$ z charakteru religijnego
[...], stanowi szczegdlne misterium”*®®, Byé moze, wlasnie z tego wzgledu pojecie
koinonia jawi si¢ jako swoista zasada zasad zycia spotecznego, bedac odbiciem naj-
wiekszej tajemnicy mitosci w Tréjcy Swictej, ktora W misteryjny sposob przektada
si¢ na zycie wspolnoty Kos$ciota i przez analogi¢ ma by¢ archetypem zycia spotecz-
nego, obejmujac wszystkie inne zasady zycia spolecznego. Jak podkresla Gocko,
kazda epoka historyczna zmaga si¢ W sposob szczegdlny zZ jakas$ szczeg6lng kwestig
spoteczng lub kwestiami spotecznymi. Dzisiaj, w czasach globalizacji, kazdy kryzys
dotyka swym zakresem caty $wiat, co jeszcze dobitniej wskazuje na wspotzaleznosé
ekonomiczng, spoteczna, polityczng i kulturowg catych spotecznosci, panstw 1 konty-
nentow’®. Wktad Kosciola W zycie spoteczne ,,musi mie¢ takze charakter konstruk-
tywny i pozytywny. [Kosciot] musi by¢ czujny wobec tego, co dzieje si¢ na arenie
Swiata, ale takze wlaczac si¢ odwaznie W rozwigzywanie jego palacych problemow.
Kierowany Stowem Bozym i Duchem Swietym oraz inspirowany istotnymi elemen-
tami wiasnej nadprzyrodzonej kultury jest w stanie zaproponowac réznego rodzaju

nowe rozwigzania, prawa, instytucje, struktury i obyczaje, ktore przyczynig sig do

167 3. Moltmann. God with the human face. W: E. Moltmann-Wendel, J. Moltmann. Hu-
manity in God. New York: The Pilgrim Press 1983 s. 106. Cyt. za: Palumbieri. Un «Magnificat»
per il Terzo Millennio s. 117.

188 C. S. Bartnik. Teologia spoteczno — polityczna. Lublin: Agencja Wschodnia Dom Wy-
dawniczy 1998 s. 118-1109.

189 por, Gocko, Od Sollicitudo rei socialis do Caritas in Veritate, s. 31-32.
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zapanowania w tym $wiecie Krolestwa wigkszej sprawiedliwosci, braterstwa, zgody,

solidarnosci, dobrobytu i szczescia™*'.

*

Zycie zasada koinénii to zycie relacjami przyjazni, to postawienie W centrum
drugiej osoby, to mentalno$¢ bezinteresownego dawania i dzielenia si¢ z innymi
W imi¢ dobra wspolnego, ktore przedkiada si¢ nad swoje egoistyczne interesy. To za-
razem pomocniczo$¢ rozumiana jako zdrowa autonomia i wspotzaleznos¢ oraz soli-
darnos¢, ktora staje si¢ wymiang i gleboka wigzia. Z powyzszych rozwazan wynika,
ze koinonia moze by¢ uznana za swoisty wspdlny mianownik wszystkich zasad spo-
tecznych. Laczy je ze soba, wzmacnia ich znaczenie, chronigc zarazem przed absolu-
tyzowaniem jednej, co mogloby prowadzi¢ do réznego rodzaju wypaczen. Moze si¢
ona okaza¢ przydatna dla budowania coraz bardziej spdjnego systemu pryncypiow
spotecznych, taczac w sobie dwie perspektywy chrzescijanskiego ogladu rzeczywi-
stosci, ktore przektadaja si¢ na dwie podstawowe relacje: relacje z Bogiem i z ludZmi.

To koinonia z Bogiem budzi pragnienie budowania koinonii migdzyludzkiej,
I to w Jezusie Chrystusie mozliwy jest zachwyt nad stworzeniem i glebokie zdumie-
nie nad wielkg godnos$cia, jaka wsérod stworzenia cieszy si¢ czlowiek. Jan Pawet 11
wychodzac od tego zachwytu wskazuje na to, co stanowi istote Ewangelii I chrzesci-
janstwa:

,owo glebokie zdumienie wobec wartosci | godno$ci cztowieka nazywa sie¢
Ewangelia, czyli Dobra Nowing. Nazywa si¢ tez chrzescijanstwem. Stanowi
0 postannictwie Kosciota w swiecie [...]. Owo zdumienie, a zarazem przeswiad-
czenie, pewnos¢, ktora w swym glebokim korzeniu jest pewno$cig wiary, ale
ktéra W sposob ukryty ozywia kazda posta¢ prawdziwego humanizmu — pozo-
stajg najscislej zwigzane z Chrystusem. Ono wyznacza zarazem Jego miejsce.
Jego — jesli tak mozna si¢ wyrazi¢ — szczegdlne prawo obywatelstwa w dziejach
cztowieka i ludzkosci. [...]. Jest to podstawowe zadanie Ko$ciota we wszystkich
epokach, a w szczegolnosci W epoce naszej, aby skierowywat wzrok cztowieka,
aby skierowywat $wiadomos¢ i doswiadczenie catej ludzkosci w strong tajem-
nicy Chrystusa, aby pomagat wszystkim ludziom obcowac z glebig Odkupienia,
ktora jest w Jezusie Chrystusie”?,

170 3, Gocko. Teologia polityczna Johanna Batisty Metza wobec kryzysu nauki spolecznej
Kosciota po Soborze Watykanskim Il. RT 66:2019 z. 3 s. 163.

1 RH 10.
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ROZDZIAL IV

KOINONIA JAN CHRZCICIEL:
WSPOLCZESNA PROBA IMPLANTACII
ARCHETYPU BIBLIINO-EKLEZJOLOGICZNEGO W KOSCIELE | SWIECIE

Sobér Watykanski II — ,,nowa Pieédziesigtnica” XX wieku’, , bez watpienia
najwicksze wydarzenie w Kosciele Powszechnym ubieglego stulecia” i zapowiedz
nowych czasoéw — stat si¢ przyczynkiem nowego fenomenu religijnego, ktory pojawit
si¢ W latach siedemdziesiatych i osiemdziesigtych XX wieku, zwlaszcza na Zacho-
dzie Europy i w Ameryce Poinocnej, okazujac si¢ wyzwaniem zaré6wno dla nieco
uspionych $rodowisk koscielnych, jak izsekularyzowanych spoleczenstw. Zjawi-
skiem tym sg nowe wspolnoty, ruchy i grupy odnowy duchowej, charakteryzujace si¢
swoistym radykalizmem, polegajacym na si¢ganiu do korzeni zycia chrzeScijan-
skiego®. Potwierdzaja one i niewatpliwie wyrazaja charyzmatyczny wymiar Kosciota®
oraz, jak podkresla List Kongregacji Nauki Wiary 0 relacji migdzy darami hierar-
chicznymi a charyzmatycznymi dla zycia i misji Ko$ciota ,,Juvenescit Ecclesia”, pro-
ponuja ,,odnowione formy poéjscia za Chrystusem, W ktorych nalezy poglebia¢ com-

munio cum Deo oraz communio fidelium, wnoszac W nowe konteksty spoleczne

! Por. J. S. Gajek. Przedmowa. W: F. Lenoir. Nowe Wspélnoty. Tt. D. Szczerba. War-
szawa: Wydawnictwo Ksigzy Marianow 1993 s. 5.

2 Por. Gocko, Kosciét obecny W swiecie, S. 17.

% Por. TMA 20.

* Por. Gajek, Przedmowa, s. 5-7.

®> Benedykt XVI, zwracajac sie do cztonkéw Ruchu Komunia i Wyzwolenie, zaznaczyt:
,LW] Kosciele wymiar instytucjonalny i wymiar charyzmatyczny, ktorego ruchy sa znaczacym
przejawem, nie sg sprzeczne czy przeciwstawne, poniewaz oba sg rownie istotne W ustanowionej
przez Boga strukturze Ludu Bozego” (Wasz ruch zrodzit si¢ z nowego spotkania z Chrystusem.
Przeméwienie do cztonk6w Ruchu Komunia iWyzwolenie [24 marca 2007]). W:
https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/przemowienia/commu-
nione_24032007.html [dostgp: 6 pazdziernika 2017].


https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/przemowienia/communione_24032007.html
https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/przemowienia/communione_24032007.html

fascynacje spotkaniem z Panem Jezusem i pickno egzystencji chrzescijanskiej prze-
zywanej W swej integralnosci. (...) W takich zrzeszeniach, w zaleznos$ci od r6znych
charyzmatow, moga bra¢ udziat wierni zyjacy W réznych stanach (Swieccy, kaptani,
osoby konsekrowane), ukazujgc W ten sposob wielopostaciowe bogactwo komunii
koscielnej”®.

Jedng ze wspolnot wpisujacych sie w ten nurt odpowiedzi na soborowy po-
wiew Ducha Swigtego i potrzebe aggiornamento zycia Kosciota jest Koinonia Jan
Chrzciciel. Soborowe ,,uwspotczesnienie” W kontekscie Koinonii to zasadniczo czer-
panie z korzeni biblijnych i codzienne odkrywanie skutecznosci Stowa Bozego w zy-
ciu i apostolacie catego Ludu Bozego. Relacja przyjazni z Chrystusem Zmartwych-
wstalym oraz z bra¢mi i siostrami we wspolnocie umozliwiaja sktadanie swiadectwa
zywej wiary i, co za tym idzie, umiej¢tnos¢ skutecznego zaproponowania dzisiej-
szemu czlowickowi zbawczego doswiadczenia Jezusa Zbawiciela i Pana ,,tu i teraz”
oraz zycia idealami ewangelicznymi pierwszej wspolnoty. Intensywne i $wiadome
przezywanie koinonii wertykalnej z Chrystusem i koinonii horyzontalnej we wspol-
nocie przyjaciot przektada si¢ nie tylko na konkretny sposéb zycia i mentalnos¢, ale
réwniez budowanie struktur i podejmowanie inicjatyw zdolnych do przemiany $wiata
na zasadzie ewangelicznego zaczynu (por. Mt 13,33; £k 13,21), co wpisuje si¢ W pro-
fetyczno-krytyczng funkcje postannictwa Koéciota w §wiecie’.

W tej czgsci studium podjeta zostanie proba odpowiedzi na pytanie, w jaki
sposob tak przezywana wiara moze by¢ odczytana jako jeden ze wspotczesnych spo-
sobow implantacji archetypu biblijno-eklezjologicznego zarowno w Kosciele, jak
I w $wiecie. Po przedstawieniu genezy i krotkiej historii Koinonii Jan Chrzciciel pod-
jeta zostanie refleksja na temat specyficznej duchowosci oraz klarujacej si¢ struktury
odzwierciedlajgcej zarowno wymiar komunijny zycia wspolnotowego, jak i odczyty-
wane przez cztonkéw wspolnoty wezwanie do nowej ewangelizacji. Definiujgc si¢
jako lud w drodze, Koinonia Jan Chrzciciel chce wzrastac takze we wzajemnych wig-
ziach poprzez praktykowanie dziesigciny, odpowiadanie na zach¢te do hojnosci
I szczegodlng troske 0 najstabszych. Pomyslnos¢ ewangeliczna proponowana jako styl

zycia to pokdj, rados$¢ oraz dobra materialne. Takie mys$lenie niewatpliwie wigze sie,

IE 2.
" Por. Gocko, Kosciét obecny W swiecie, . 339-366.
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I niejako prowadzi, do zasad proponowanych przez nauczanie spoteczne KoSciota,
bedac jedna z konkretnych odpowiedzi na potrzebe dzialan ewangelizacyjnych, ma-
jacych swe odbicie we wszystkich dziedzinach ludzkiej egzystencji. Na koniec zapre-
zentowany zostanie Projekt Aggeo, ktory stanowi koinonijng odpowiedz przedsie-
biorcdéw na potrzeby zwigzane Z nowg ewangelizacja: szerzeniem oredzia Kerygmatu,
formacjg ewangelizatoréw i budowaniem konkretnych struktur przyjecia i przyjazni
otwartych na wszystkich.

1. Geneza i historia Koinonii Jan Chrzciciel

Koinonia Jan Chrzciciel to wspdlnota 0 niedtugiej, lecz znaczacej dla jej cha-
rakterystycznych rysoéw historii, zwigzanej ze skromnymi poczatkami oraz szczegol-
nym powolaniem, jakie odkryt jej zatozyciel ks. Ricardo Arganaraz. Krotkie przed-
stawienie czynnikoéw, ktore ztozyly si¢ na powstanie i1 rozwdj wspolnoty postuzy do
glebszego zrozumienia duchowosci, jaka zyja dzisiaj jej cztonkowie na calym $wie-
cie. Kazda wspdlnota ma swoj poczatek w Trdjjedynym Bogu, ktory sam bedac do-
skonalg koinoniq, do takiej koinonii zaprasza i takiej koinonii pragnie dla wszystkich
ludzi i dla kazdego cztowieka. On jest protagonista, ktory prowadzi swoj lud zgodnie
Z zamiarami pelnymi pokoju, a nie zguby (por. Jr 29,11), czynigc czlowieka partne-
rem tajemniczej relacji mitosci, ktora, dzigki odpowiedzi wiary ze strony cztowieka,
rozlewa si¢ na cale stworzenie, na wszystkie dziedziny ludzkiej aktywnosci, nie wy-
taczajac zadnego obszaru egzystenciji.

W rozwoju historycznym Koinonii Jan Chrzciciel mozna wyrézni¢ cztery
etapy: okres zalozycielski (1979-1989), okres misji i ekspansji (1989-1996), okres
proby, dojrzewania i poczucia jednosci (1996-2006) oraz ptodnosci i zakorzeniania
sie¢ W Kosciotach partykularnych (od 2006 do dzisiaj)®.

Wspdlnota powstata w roku 1979 z inicjatywy ksiedza Ricardo Arganaraza
(nazywanego przez cztonkow Wspolnoty ,,0jcem Ricardo”), ktory urodzit si¢ w 1936
r. w Salcie, w rodzinie argentynskiego generala jako 6smy z dziewigciorga rodzen-

stwa naturalnego, do ktorego dotaczylo pigcioro dzieci adoptowanych. Zalozyciel

8 Por. A. Biccheri. Reciprocita e maturita della coscienza. Una lettura teologico-morale
del progetto formativo della Koinonia Giovanni Battista. Roma: Universitalia 2017 s. 37.
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opisuje swojg rodzing jako §rodowisko, w ktorym dzieki Opatrznos$ci Bozej mogly
W nim dojrzewac¢ elementy nie tylko przydatne, ale wrgcz fundamentalne dla majace;j
powsta¢ wspolnoty. Rodzina Arganaraz byta wptywowa, zamozna, ale jednoczesnie
niezwykle otwarta na drugiego cztowieka. Panujgca W niej atmosfera przyjazni przy-
ciggata duzg liczbe osob i dlatego przez dom w Salcie przewijaly si¢ rodziny oraz
ciekawe osobistosci ze swiata polityki, kultury i sztuki. Swojego ojca, Andrésa Ave-
lino Argafaraza, zalozyciel wspomina jako cztowieka wymagajacego, ktory jednak
pomimo pewnej surowosci i zotierskiej dyscypliny potrafil okazywac¢ uczucia. Na-
lezal do liberalnej formacji przetomu dziewietnastego i dwudziestego wieku i nie
chciat, aby ktorekolwiek z jego dzieci zostato duchownym lub wojskowym?®. Matka,
Ester Felicidad, Argentynka tyrolskiego pochodzenia byta nauczycielka, jedng z szes-
nasciorga rodzenstwa i zmarta w wieku 48 lat. Atmosfera w domu byta antyklery-
kalna, ale petna szacunku do religii jako takiej. Formacje religijng o. Ricardo zawdzig-
czaraczej szkole podstawowej, pozniej liceum panstwowemu, gdzie zatascynowat si¢
takze filozofig. Cho¢ rodziny Argafiaraz nie mozna okresli¢ mianem Szczegdlnie re-
ligijnej, okazata si¢ ona dla przyszitego zatozyciela Koinonii Jan Chrzciciel niezwykta
szkolg intensywnej przyjazni i wspolnoty™®. Okres dziecinstwa zdominowat silne
wigzi Z trojgiem rodzenstwa: Evelig, Guillermo i Rubenem. W rodzinie dbano o za-
sady dobrego wychowania i wyksztalcenie: os§mioro rodzenstwa naturalnego skon-
czylo szkolty wyzsze, pigcioro rodzenstwa adoptowanego szybko zdobylo zawdd,
podjeto prace i zatozyto wlasne rodziny™.

Dwa wydarzenia miaty dla o. Ricardo szczegdlne znaczenie duchowe: $mier¢
matki oraz spotkanie ze Stowem Bozym. Matk¢ pozegnat jako jedenastoletni chto-
piec, a jej odejsécie stato si¢ dla niego niemalze mistycznym do$wiadczeniem ,,nie-

$miertelnosci ludzkiego ducha, ktory nie umiera wraz z ciatem, ale zyje dalej”*.

° R. Arganaraz. Duchowe dojrzewanie. ,,JKeKaKo” 2019 nr 10 s. 4.

19 Por. E. De Nardi. La storia di Camparmo. Dall Argentina a Camparmo. ,,il KeKaKo”
26:2005 nr 7 s. 21-23. Por. takze: R. Di Marzio. Federazione delle Koinonie Giovanni Battista.
W: Spiritualita Religioni e Settarismi. Agora virtuale su Psicologia, Spiritualita, Politica e
Societa. Articoli, Chiesa cattolica, Gruppi carismatici. W:
http://www.dimarzio.info/it/articoli/chiesa-cattolica/68-gruppi-carismatici/129-koinonia-
giovanni-battista.html [dostep: 6 pazdziernika 2017].

1 Por. E. De Nardi. La storia di Camparmo. Lutto in famiglia. ,,il KeKaKo” 27:2006 nr
8s. 23.

12 R. Argafaraz. Zatoba w rodzinie. ,,KeKaKo” 2009 nr 8 s. 4-5.
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W maju 1954 roku mtody Ricardo zaczat czyta¢ Ewangelie, ktora pochtongta go. Spo-
tkanie ze Stowem Bozym zaowocowato odkryciem daru modlitwy i, w konsekwencji,
powotania do zycia W dziewictwie dla Krolestwa niebieskiego®®. Po dwumiesiecznym
okresie pierwszej w swoim zyciu ,,pustyni”, ktorg przezyt za zgoda swojego dwcze-
snego kierownika duchowego, ks. Pedro Liry, w gorach oddalonych o 200 kilome-
trow od Salty, o. Ricardo podjat decyzje 0 wstgpieniu do seminarium duchownego
w tym miescie i 15 lipca 1962 roku przyjat $wigcenia kaptanskie z rak arcybiskupa
Roberta Tavelliego. Wkrotce potem rozpoczat studia w Rzymie, gdzie ukonczyt filo-
zofi¢ Z tytutem licencjata oraz uzyskatl doktorat z prawa kanonicznego'. Jako mtody
studiujacy ksigdz miat mozliwos$¢ §ledzenia z bliska obrady Soboru i przesigkniecia
atmosferg tamtych historycznych dni, poznajac wielu ojcow soborowych, takich jak:
Karl Rahner, Edward Schillebeeckx, Yves Congar, Marie-Dominique Chenu, Léon-
Joseph Suenens, kard. Joseph Frings, czy Bernardus Johannes Alfrink®.

Po ukonczeniu formacji na Uniwersytecie Gregorianskim o. Ricardo zostat
przez kard. Giobbe wprowadzony do Papieskiej Akademii Koscielnej, gdzie studio-
wal przez dwa lata'®. Zafascynowany zyciem kontemplacyjnym juz w 1968 roku zre-
zygnowat z kariery eklezjalnej i wraz z kilkoma kaptanami w nurcie powstajacych po

soborze nowych wspolnot koécielnych zatozyt ,Bractwo Kaptanskie Zycia

3 0. Ricardo tak wspomina swoje osobiste do§wiadczenie spotkania z Jezusem, ktory
wzywa do pdjscia za Nim: ,,Byt 21 wrzesnia 1954 roku. [...] Kiedy W czasie modlitwy wzywatem
Pana, nagle pokdj, w ktérym si¢ znajdowatem, wypetnit si¢ §wiattem, a ja poczutem silnie obec-
nos¢ Jezusa. To byto bardzo mocne doswiadczenie, nie do pomylenia z czymkolwiek: to mogt
by¢ tylko Jezus. Procz tego poczutem niezwykta rados¢ oraz §wiatlo petne ciepta, ktore kruszyto
zniewalajace mnie wigzy. Bytem wolny! Czutem W sobie Jezusa, Pana mojego zycia. Tego, ktory
mogt mng dysponowac, jak chcial. To wtedy powiedziat do mnie: Chodz za mng” (Duchowe
dojrzewanie. ,,KeKaKo” 2019 nr 10 s. 5).

4 Koinonia Giovanni Battista. Comunita al servizio della nuova evangelizzazione.
[b.n.w.] Plzen 2017 s. 5.

> Por. R. Hetzyg. Pochloniety przez Boga. ,KeKaKo” 2016 nr 27/28 s. 7-8. Sam 0. Ri-
cardo tak wspomina ten okres: ,,Pan pobtogostawit mi taska bycia w Rzymie podczas Il Soboru
Watykanskiego od jego otwarcia W pazdzierniku 1962 az do zamknigcia w grudniu 1965. W tym
czasie otrzymatem wiele $wiatta co do zycia wiary, modlitwy, a takze charyzmatow, szczegolnie
charyzmatu dziewictwa dla Krolestwa Niebieskiego i palacej potrzeby nowej ewangelizacji w co-
raz mniej chrze$cijanskim $wiecie. W takiej duchowej i ko$cielnej atmosferze konkretyzowata
si¢ we mnie wola zatozenia wspolnoty zycia kontemplacyjnego, a wiec takiej wspolnoty, ktorej
centrum stanowitaby modlitwa, i to modlitwa wielogodzinna” (R. Argafaraz. Spefnione pragnie-
nie. ,,KeKaKo” 2009 nr 5 s. 5).

18 Por. R. Argaiaraz. Odkrywanie Bozego Planu. ,KeKaKo” 2011 nr 13 s. 4.
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”) 17

Kontemplacyjnego” (,,Fraternita presbiterale di vita contemplativa™)’, w Ktorym

przezyt pierwsze silne do$wiadczenie obecnosci Ducha Swietego i gdzie potem po-

wstata ,,Comunita del Cantico”*®

. W tym okresie o. Ricardo wyktadal na Wydziale
Teologicznym w Bolonii i Padwie oraz angazowat si¢ w wydarzenia i rekolekcje or-
ganizowane przez dynamicznie rozwijajacg si¢ Katolicka Odnowe Charyzmatyczna®.

Lata 1974-1975 naznaczone byty poszukiwaniami duchowymi i wzrastajgcym
pragnieniem zycia koinonia®. To w tym okresie 0. Ricardo po dwéch miesigcach in-
tensywnej modlitwy i postu, w swoistej ,,pustyni” na wysokosci 2300 metréw n.p.m.
na szczycie Palon, grupy goérskiej Pasubio we wloskich Matych Dolomitach, posta-
nowil zatozy¢ nowa wspolnote®. 19 wrzesnia 1975 po raz pierwszy dotart do Cam-
parmo, dzi§ domu macierzystego Koinonii Jan Chrzciciel, niewielkiej opuszczonej
osady w prowincji Vicenza we Wtoszech?®. Zakupil ziemie w tym regionie i przez
trzy lata prowadzit zycie w samotnos$ci, wypetnione modlitwg i pracg niezbedng do
przystosowania Camparmo do zamieszkania®.

Wraz z pojawieniem si¢ pierwszych dwoch braci i siostry rodzi si¢ przyszia
Koinonia Jan Chrzciciel. W ten sposob rozpoczeto si¢ zycie wspdlnoty mieszane;j
braci i siostr konsekrowanych, oparte na fundamencie modlitwy, pracy na roli i nauki.
Stopniowo ksztaltowatly sie elementy konstytutywne dla nowej wspolnoty, takie jak
charyzmatyczna forma modlitwy, wstuchiwanie si¢ w Stowo Boze, otwieranie si¢ na

dary Ducha Swigtego, przyjazn iufno$¢ w Boza Opatrzno$é. Za date powstania

17 por. S. Bocchin. Corso Benvenuto. Presentazione della Koinonia Giovanni Battista.
[b.n.w.] Cogollo del Cengio 2002 s. 5.

18 por. S. Babolin. Erano un cuor solo. Esperienza di vita della Comunita del Cantico di
Padova-Vicenza. Milano: Ancora 1980.

% Por. R. Arganaraz. Ewangelizowa¢ 7 mocqg. Thum. A. W. Grefkowicz. Magdalenka:
Centrum Formacji Odnowy w Duchu Swietym ,,Wieczernik” 1995 s. 16-17.

20 Koinonia Giovanni Battista, Comunita al servizio della nuova evangelizzazione, S. 6.

2L R. Hetzyg. Pan wzywa. Camparmo - ziemia obiecana, ziemia moja, ziemia nasza.
»KeKaKo” 2007 nr 1 s. 10-11.

22 Koinonia Giovanni Battista, Comunita al servizio della nuova evangelizzazione S. 6.
O. Ricardo wspomina: ,,W Camparmo nigdy nie istniata Zadna wspdlnota. Byto to miejsce poto-
zone na wysokosci 900 m n.p.m., w gminie Valli del Pasubio. Podczas | wojny $wiatowej miescit
si¢ tam przyczotek wloskiej armii. Odkrylem to miejsce we wrzesniu 1975 roku. Bylo podzielone
pomiedzy 17 wihascicieli, ktorzy jednak, z wyjatkiem jednego, bez zadnej trudnosci zgodzili si¢
odsprzeda¢ mi swoje dziatki. Ostatecznie Camparmo stato si¢ moja wlasnos$cia 2 kwietnia 1976”
(Spetnione pragnienie. ,,KeKaKo” 2009 nr 5 s. 6).

2 R. Hetzyg. Czas Pustyni. ,,KeKaKo” 2008 nr 3 s. 8.
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Koinonii Jan Chrzciciel przyjeto 1 stycznia 1979 roku, Uroczystos¢ Swictej Bozej
Rodzicielki, kiedy to wspolnota z Camparmo odbyta pielgrzymke do ,,Domku Swie-
tego” W Loreto we Wloszech?® i gdzie przeczytawszy wypisane na $cianie nad otta-
rzem tacinskie stowa: ,,Hic Verbum Caro factum est”, o. Ricardo zrozumiat, ze wy-
pehia sie obietnica nowej wspolnoty®.

Pierwszy okres ksztaltowania si¢ Koinonii to czas niemal catkowitego odoso-
bnienia i monastycznego stylu zycia. Dopiero podjecie przez wspdlnote dziatalnoéci
ewangelizacyjnej spowodowato naptyw do Camparmo osob potrzebujacych oraz szu-
kajacych spotkania z zywym Jezusem. Pierwsze spotkania miaty miejsce juz na po-
czatku lat osiemdziesiatych, ale swoj szczyt osiagnety na poczatku lat dziewigcédzie-
sigtych, kiedy o. Ricardo i wspdlnote zapraszano na liczne spotkania masowe, w kto-
rych udziat braly tysiagce 0sob?’.

Pierwsze kursy ewangelizacyjne zostaty zorganizowane w 1989 roku pod
wplywem spotkania ze Szkota Ewangelizacji $w. Andrzeja zatozong przez swieckiego
bibliste José Prado Floresa w 1980 r. w Meksyku?® oraz ze znanym kaznodzieja i cha-

ryzmatykiem o. Emilien Tardifem®. W 1990 roku powstala Szkota Ewangelizacji

24 Por. http://www.koinoniagb.pl/kim-jestesmy/historia-powstania/ [dostep: 9 pazdzier-

nika 2017]. Por. takze: Koinonia Jan Chrzciciel. Glos wolajgcego na pustyni. Prezentacja wspol-
noty. [b.n.w.m.w.] 2015 s. 8-9.

2 Por. R. Hetzyg. Stowo stato sie ciatem. ,,KeKaKo” 2009 nr 5's. 7.

% 0. Ricardo tak wspomina ten pierwszy okres zycia wspolnotowego: ,,Pierwsze lata
zycia w Camparmo byty dla nas (Sandro, Silvii, Costantino i dla mnie) latami ciszy, zycia w ukry-
ciu i wielkiej niepewnosci, zycia W prostocie i w poprzestawaniu na tym, co najbardziej nie-
zbegdne. W ciggu dnia duzo czasu po$wigcaliSmy na modlitwe — osobistg | wspolnotows. Poza
tym zaj