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Implikacje filozoficznej natury prawdy
w ujeciu Hansa Ursa von Balthasara

Streszczenie: Hans Urs von Balthasar sformutowat swoja teorie¢ prawdy
filozoficznej, odwolujac si¢ do znanych od starozytnosci pojec: natury,
wolnoéci, tajemnicy i uczestnictwa. Ta koncepcja posiada liczne impli-
kacje. Istnieje mozliwo$¢ poznania prawdy bez odniesienia do elementu
nadprzyrodzonego. Caty byt jest szyfrem i znakiem, a z obcowania z nim
plynie dla cztowieka rados¢. Wreszcie Absolut jawi sie jako zasada i cel
catego $wiata. Tworzac swdj system Balthasar nawigzywal do pogladéw
wielu myslicieli, podejmujac takze tworczy dialog z filozofig wspotczesna,
przede wszystkim z myslg Martina Heideggera i Karla Jaspersa.

Stowa kluczowe: Balthasar, Bég, cel, filozofia, poznanie, prawda, rados¢,
teologia, znak.

Wprowadzenie

Hans Urs von Balthasar, formulujac swojg koncepcje prawdy filozoficznej,
ktéra wyltozyl w Prawdzie Swiata bedacej pierwszym z trzech toméw Teologiki
odwotywal si¢ do poje¢ znanych w filozofii juz od czaséw starozytnych. Byly
nimi: natura, wolno$¢, tajemnica i uczestnictwo'. Te idee maja konsekwencje
dla caloksztaltu systemu filozoficzno-teologicznego tego mysliciela. Sg one bar-
dzo wazne i obejmuja rézne czesci wspomnianego systemu, gdyz zagadnienie
natury prawdy stanowi podstawe dla formulowania dalszych mysli filozoficz-
nych i teologicznych. W niniejszym artykule zostanie dokonana charakterysty-
ka najwazniejszych konsekwencji wynikajacych z tej koncepcji. Niektdre z nich
s3 wprost przedstawione i opisane w Teologice, inne za$ s3 obecne w pozosta-
tych pismach teologa, lecz nie ma watpliwosci, ze wynikajg z koncepcji praw-
dy. Poszczegolne punkty przedstawia zakres mozliwo$ci poznania prawdy bez
odniesienia do pierwiastka pozaziemskiego, byt, ktorego calo$¢ jest szyfrem
i znakiem oraz podziw i pelng wdzigcznosci rados¢ ptynaca z bytu. Ostatnia
czg$¢ tego opracowania bedzie préba przyjrzenia si¢ Bogu oraz Jego prawdzie
jako zasadzie i celowi filozofii.

! Szerzej na ten temat zob.: K. Smykowski, Hansa Ursa von Balthasara filozoficzna natura
prawdy, ,,Studia Gdanskie” 2010, nr 27, s. 47-63.
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1. Mozliwos¢ poznania prawdy bez odniesienia
do elementu ponadziemskiego

Wspolczesna mysl filozoficzna w duzej mierze zdominowana przez postmo-
dernizm i kierunki pokrewne neguje mozliwo$ci poznawcze ludzkiego rozumu
i zdolnos$¢ dojscia do poznania prawdy. Nurty te neguja mozliwo$¢ ogarniecia
przez czlowieka calosci otaczajacego go $wiata i wszystkich zjawisk?®.

Takiemu myséleniu sprzeciwial si¢ Hans Urs von Balthasar. Twierdzil,
ze umyst ludzki jest wspanialym narzedziem poznawania rzeczywistosci. We-
wnetrzna pelnia prawdy filozoficznej jest o wiele bogatsza niz ukazuje to wiek-
szo$¢ jej opisdw. Doglebna analiza prawdy opierajacej si¢ na przyrodzonych
zdolnos$ciach czlowieka oraz pelne ich wykorzystanie jest szczegélnie wazne
dla teologii. Zgodnie ze sredniowieczng zasada: ,,Laska buduje na naturze™
dzielo tej taski, ksztaltujacej, przemieniajacej i uwznioslajacej prawde bedzie
mozna doceni¢ wéwczas, gdy dokona si¢ calosciowego opisu prawdy bazuja-
cej na naturze. Zaniedbanie tego elementu powoduje, Ze teologia traci swoje
oparcie i bazuje jedynie na abstrakcyjnych pojeciach, nie mogac dostatecznie
wszechstronnie rozwing¢ swoich tresci.

Skonczony rozum czlowieka ukierunkowany jest na nieskonczonos¢.
Swiadczg o tym same procesy my$lowo-poznawcze. Osoba ludzka dzieki ana-
lizie i syntezie doswiadcza poznania jednostkowego bytu. Kazdy jednak akt
poznawczy otwiera rozum na poszukiwanie prawdy absolutnej, ktéra nieskon-
czenie przekracza jednostkowy obraz i skoniczone pojecie.

Mozliwosci poznawcze rozumu ludzkiego majg takze znaczenie w przypad-
ku aktu wiary. Szwajcarski teolog wyréznia w nim dwa istotne etapy. W pierw-
szym z nich kluczowg role odgrywa rozumowa decyzja opierajgca si¢ na prze-
stankach naturalnych. ,, Autonomiczny rozum w swojej oczywistosci decyduje,
czy argumenty przemawiaja za tym, ze trzeba okazac im postuszenstwo wiary”.
W takim rozumowym uzasadnieniu aktu wiary pierwszy krok jawi sie jako
gleboko racjonalistyczny.

Dzigki takiemu pogladowi Balthasar wpisuje si¢ w duchowa rodzing, ktdrej
patriarchg pozostaje $w. Justyn. Odznacza si¢ ona tym, ze wiara cechuje si¢
wielkg serdecznoscig dla wszystkiego, co jest prawdziwe i dobre®. Tym samym
pozostaje tez w zgodzie z wielowiekowa tradycja chrzescijaniskg uznajaca ro-
zum ludzki za wspaniaty dar, ktéry umozliwia poznanie rzeczywistosci, a ktorej
wyrazem jest dogmat ogloszony na Soborze Watykanskim I: ,Ta sama $wieta
Matka Kos$cidt utrzymuje i naucza, ze naturalnym $wiattem rozumu ludzkie-
go mozna z rzeczy stworzonych na pewno poznac¢ Boga, poczatek i koniec

? Por. L. E Lyotard, Odpowiedz na pytanie, co to jest postmoderna?, w: Postmodernizm a filozofia.
Wybor tekstow, red. S. Czerwik, A. Szahaj, Warszawa 1996, s. 40-43.

’STh1,q.1,a.8.

* Por. E. Gilson, Historia filozofii chrzescijanskiej w wiekach srednich, Warszawa 1987, s. 17.
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wszystkich rzeczy: «Niewidzialne bowiem jego przymioty od zalozenia $wiata
moga by¢ poznane, gdy umyst oglada stworzenie» (Rz 1, 20)™.

Z drugiej jednak strony Hans Urs von Balthasar zaktada, ze prawda $wiata
opierajaca sie wylacznie na przestankach naturalnych nie daje petlnego opisu
otaczajacej rzeczywistosci we wszystkich jej wymiarach. Jako rzetelny teolog
chrzedcijanski naucza, ze konieczne jest w tym wypadku odwotanie si¢ do da-
nych objawienia. Pelng wizje cztowieka, $wiata i nadprzyrodzonosci daje dopie-
ro samoobjawienie Trojjedynego Boga we wcieleniu Syna, ktére Duch Swiety
umozliwia, wyjadnia, interpretuje i przedtuza®. Balthasar w tym toku rozumo-
wania pozostaje konsekwentny, dlatego kontynuacja Prawdy swiata jest Prawda
Boga traktujaca o objawionej przez Syna prawdzie Boga faczaca si¢ niezwykle
Scidle z tomem trzecim Duch prawdy.

2. Caly byt szyfrem i znakiem

Jak to zostalo zauwazone w poprzednim punkcie cztowiek mocg naturalnego
$wiatlta rozumu moze osiggna¢ poznanie prawdy. Stwierdzono tam réwniez,
ze moze doj$¢ do afirmacji istnienia Absolutu. Owo uznanie dokonuje si¢ dzie-
ki obserwacji i analizie natury otaczajacego $wiata rozmaitych bytow.

Podobnie jak w poprzednim zagadnieniu Balthasar wpisuje si¢ znéw w wielo-
wiekowy nurt uznajacy byt za znak odsylajacy do rzeczywistosci nadprzyrodzonej,
ktorego Zrédet mozna szuka¢ w czasach starozytnych. Pierwszym jego przejawem
jest Ksiega Madrosci faczaca w sposdb oryginalny doswiadczenie mysli hebraj-
skiej i greckiej. Z dorobku zZydowskiego zostala zaczerpnigta idea Boga Stworcy.
Doswiadczenie hellenistyczne przyniosto natomiast przyczynowy oglad $wiata’.

Szwajcarski mysliciel uwaza, ze w znakach duchowych tres¢ materialna
rzeczywidcie si¢ zjawia i wyraza. Skoro wiec prawda ziemska polega na tym,
ze w wyrazie podstawa rzeczywiscie sie odstania ijako odslonigta ukazuje
i uwierzytelnia, a zatem zjawisko nie jest tylko pozorem i zastonieciem, lecz
rzeczywistym wyjawieniem istoty, tak tez §wiat jako calo$¢ oraz kazdy poszcze-
golny byt i kazda poszczegolna prawda w nim jest autentycznym ukazaniem si¢
Boga. Znak, w ktérym On siebie wyraza, w najmniejszej mierze nie przeszka-
dza Mu powiedzie¢ tego, co chce powiedzie¢. Miedzy tresciag a wyrazem nie
ma zadnego dystansu, poniewaz wyraz pochodzi w pelni od istoty objawiajacej
i jest okreslony przez tres$¢, ktérg ma wyrazic.

Obrazowo$¢ rzeczy ziemskich staje si¢ tak bardzo ich prawdziwg istota,
a sam obraz jest tak przejrzysty, ze Bég niejako bezposrednio przez niego

> Breviarium Fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi Kosciota, red. S. Glowa, 1. Bieda, Po-
znan 2003, I, 42.

¢ Por. E. Guerriero, Hans Urs von Balthasar. Monografia, Krakéw 2004, s. 341.

7 Por. B. Ponizy, Droga do zycia. (Ksiega Mgdrosci), w: Wprowadzenie w mysl i wezwanie
ksigg biblijnych. Mgdrosc¢ starotestamentowego Izraela, red. . Frankowski, Warszawa 1999, s. 220.
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»przeswituje”. Owo ,,0gladanie” nie ma nic wspolnego z jakims irracjonalnym
sposobem poznania, poniewaz jako przejscie od znaku do tego, co on wyraza,
zawiera w sobie domyslnie logiczny wniosek i w kazdej chwili moze by¢ na nie-
go przetozone. Przetozenie takie na ogét nie jest konieczne, poniewaz odczyty-
wanie symbolicznej mowy $§wiata, wyrazanej znakami, stalo si¢ dla poznajacego
ducha czyms§ tak naturalnym, jak czytanie liter w ksigzce lub pojmowanie dzieta
sztuki na podstawie barw czy dzwigkdow.

To jawienie si¢ Boga w znakach Jego stworzenia moze jednak przybierac
rézne formy. Ziemska prawda istot stworzonych czesto zdaje si¢ zawiera¢ w so-
bie wewnetrzng nieskonczono$¢, niewyczerpane bogactwo prawdy, pigkna
i dobra, bezposredni blask wiecznosci i nieskonczonos$ci Boga oraz promie-
niowa¢ czyms$ wiecej niz to, co z racji swego stworzonego charakteru moze
w sobie zawierad.

Obraz, bedacy czym$ stworzonym, moze zostac az z nadmiarem napelnio-
ny boska prawda. W tym wlasnie przejawia si¢ suwerenny charakter Bozego
zrzadzenia i catkowity instrumentalizm stworzenia. Wtasnie wtedy, gdy najbar-
dziej promieniuje ono prawde i wspaniatos¢ Boga, gdy Bdg jest dla niego kims
najbardziej immanentnym - wlasnie wtedy jest ono w najmniejszym stopniu
trescig, a w najwiekszym staje sie nos$nikiem.

Szwajcarski mysliciel poznawanie Boga poprzez odwolanie si¢ do przygod-
nosci $wiata uznaje za sposdb najwlasciwszy, nie ma bowiem innego, ktére
by prowadzito do Absolutu bardziej bezposrednio. Nasuwa si¢ w tym miejscu
stwierdzenie o podobienstwie do argumentacji Akwinaty w drodze ex possibili
et necessario. Fundament dociekan jest niemal identyczny. Balthasar jedynie za-
stosowal inne niz scholastyczne kategorie wyjasnienia tego zjawiska. Rozwazal
to zagadnienie w aspektach bardziej psychologicznych. Wskazywal na koniecz-
nos¢ uznania swojej kondycji jako stworzenia.

Z powyzszych rozwazan mozna sformufowa¢ wniosek, ze Hans Urs von
Balthasar jest zwolennikiem teorii szyfrow Transcendencji. W zadnym jed-
nak swoim dziele nie zawar} jej systematycznego wykladu. Podobienstwo jego
twierdzen do zalozen Karla Jaspersa jest uderzajace. Obaj mysliciele, cho¢ tak
roznigcy si¢ od siebie pod wzgledem przekonan filozoficznych i religijnych,
uznaja mozliwo$¢ poznania Absolutu na podstawie analizy swiata ludzkiego
i pozaludzkiego. Dokonuje si¢ ono poprzez szyfr bedacy symbolem czego$
ukrytego i niedostepnego, a komunikujacy co$ cztowiekowi. Osoba ludzka do-
konuje odczytania szyfru w akcie egzystencjalnym zwigzanym z caloscig zycia
duchowego®. Teoria znaku i szyfru staje si¢ niejako uzupelnieniem funkcjonu-
jacej od czasoéw $redniowiecza teorii analogii bytu uznawanej przez Balthasara
za jeden z filaréw jego metody.

Mozna stwierdzi¢, iz w duzej mierze szwajcarski myséliciel uznaje zakres je-
zyka szyfru stworzony przez Karla Jaspersa. Pierwszym istotnym elementem

8 Por. K. Jaspers, Von der Wahrheit, Miinchen 1947, s. 1031-1034.
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jest doswiadczenie metafizyczne, ktore rozumiec nalezy szeroko. Skladaja sie
na nie: percepcja zmystowa, swiadomos¢ psychologiczna, mysl dyskursyw-
na, poznanie intuicyjno-aprioryczne oraz metodycznie uprawiane poznanie
o charakterze indukcyjno-dedukcyjnym. Przedmiotem tego jezyka jest zatem
$wiat empiryczny ujetej calo§ciowo natury. Drugim typem szyfru jest jezyk
spekulatywnych argumentéw. W przekonaniu Jaspersa i Balthasara wszystkie
wielkie filozofie zawierajg cenne informacje nt. Absolutu. Taki rodzaj szyfru jest
calo$ciowym ujeciem $wiata’.

Nieprzypadkowo zatem w pismach teologa z Bazylei znajdujg si¢ odwotania
do wielu systemodw filozoficznych réznych epok. Systemy te reprezentuja rozne,
czesto przeciwstawne sobie nurty mysli ludzkiej. S jednak wlaczone w trylogie
jako wktad mysli ludzkiej w poznanie rzeczywistosci transcendentne;.

3. Podziw i pelna wdziecznosci rados¢ z bytu

Hans Urs von Balthasar jako jeden z nielicznych myglicieli dwudziestowiecz-
nych podejmuje si¢ méwi¢ o pigknie. Czyni to nie zwazajac na zaréwno ka-
tolickie, jak i protestanckie ,,odestetyzowanie” teologii i brak zainteresowania
ze strony filozofii. Wyjatkiem byl jedynie Martin Heidegger, ktéremu Balthasar
byl wdzieczny za ponowne odkrycie zadziwienia wobec bytu. Dalsze jednak
poglady obu filozoféw w tym zakresie sg rozbiezne, bowiem zdaniem Baltha-
sara niemiecki egzystencjalista nie do$¢ wyraznie eksponowal réznice miedzy
bytem a bytujagcym oraz negowal role wolnosci w akcie zadziwienia'.

Balthasar poswiecit pieknu znaczng czg$¢ swojego dorobku, dlatego nieprzy-
padkowo bywa nazywany teologiem pigkna. Do rozwoju zmystu estetyczne-
go mysliciela przyczynilo sie niewatpliwie jego wielkie zamilowanie do sztuki,
a w szczegolnosci do muzyki''. Na kartach swoich dziel nie podaje nigdy defi-
nicji pigkna, cho¢ wydaje sie, ze uznawal okreslenie zaproponowane przez $w.
Tomasza z Akwinu: ,,Piekno wymaga spelnienia trzech warunkow: pierwszym
jest integralnos¢, czyli doskonalos¢ rzeczy, to bowiem, co ma braki, jest juz przez
to brzydkie; drugim jest wlasciwa proporcja, czyli harmonia: trzecim za$ blask -
dlatego tez rzeczy, ktore majg blyszczacg barwe nazywamy pieknymi™=

Balthasar twierdzil, ze ,,pickno to stowo, ktére powinno by¢ naszym pierw-
szym. Piekno jest réwniez ostatnig rzecza, na ktéra moze si¢ odwazy¢ myslacy
rozum, poniewaz ono tylko, jako niepojety blask, otacza podwdjna gwiazde
prawdy i dobrai ich nierozerwalnego zwiazku”. Juz w tym stwierdzeniu samego
autora mozna zauwazy¢ wyrazny zwigzek pomiedzy naturg prawdy a picknem
bytu, ktéry wprawia w zachwyt poznajacy podmiot.

? Por. tenze, Philosophie, t. 3, Metaphysik, Berlin 1932, s. 93-94.

12 Por. J. O’Donnell, Klucz do teologii Hansa Ursa von Balthasara, Krakéw 2005, s. 27.
" Por. E. Guerriero, dz. cyt., s. 271.

28Th1, q.39,a.8,c.
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Szwajcarski mysliciel znajdowat sie pod znacznym wpltywem mysli pdz-
nego antyku zardwno poganskiego, jak i chrzescijanskiego. Fascynowata go
koncepcja Plotyna, ktéra w duzej czesci zostata przejeta przez ojcéw Kosciota,
a zwlaszcza przez Grzegorza z Nyssy, Augustyna z Hippony, Pseudo-Dionizego
Areopagite i Maksyma Wyznawce. Zauroczony byl spojrzeniem oczyma pelny-
mi zdziwienia na kosmos jako ogromny, ozywiony organizm, w ktérym maja
udziat wszystkie pojedyncze dusze”. Teolog z Bazylei byt niewatpliwie wybit-
nym znawca historii mysli ludzkiej, o czym $wiadczg liczne odwotania obecne
niemalze we wszystkich dzielach. Cz¢s¢ pogladéw innych filozoféw zasymilo-
wal, wlaczajac do swojego systemu. Takie przejecie nie mialo jednakze w Zad-
nym wypadku charakteru eklektycznego. Balthasar stworzyt, méwiac jezykiem
ukochanej przez niego muzyki, niejako symfonie, wlaczajac do swojego chéru
wszystkich znanych mu autoréw, filozoféw oraz teologow'.

Komentatorzy mysli szwajcarskiego teologa wskazujg na jeszcze jeden waz-
ny element zachwytu nad $§wiatem. W przeciwienstwie do Plotyna nie poprze-
staje on jednak na samym uznaniu pigkna i tgsknocie za nim. Balthasar nie
ucieka od $wiata, jak czynil to mysliciel pdznego antyku oraz liczna grupa jego
zwolennikdw'>. Podobnie jak twdrcy renesansowi pragnie odzyska¢ zdziwienie
dla $wiata bytu oraz podziw dla wspaniatego i niemozliwego do pojecia abso-
lutnego zwyciestwa nad nicoscia'®.

Zrodel zachwycenia oraz pelnej wdziecznosci rado$ci nalezy zdaniem Baltha-
sara szuka¢ w paradoksie odstonietego zastoniecia”. Ow paradoks zawiera w so-
bie nastgpujace napigcia w wewnetrznej strukturze bytu: relacje istoty do istnienia,
nadmiar niepojetego bogactwa oraz wyostrzenie i naglacy charakter w czasowosci
i sytuacji. W spotkaniu z bytem jako bytem cztowiek doswiadcza wielu standw; kto-
re mozna opisac greckim stowem thaumadzein. Wyraz ten oznacza szereg stanow
uczuciowych czlowieka poczawszy od zaskoczenia i zdumienia poprzez zdziwienie
i podziw, a na radosci i wdziecznosci skonczywszy. Wszystkie wspomniane wyzej
przezycia s3 powodowane przez samo zjawisko bytu, ktéry w swoim zjawieniu za-
daje ,,najwicksza i najbardziej nierozwigzalng zagadke: samego siebie”.

Na drodze analogii Hans Urs von Balthasar poprzez wprowadzenie do ca-
toksztaltu swojej mysli kategorii zachwytu nad bytem toruje sobie droge, ktora
prowadzi do rozblyskujacej w biblijnym Objawieniu chwaly Boga. Wolnos¢
bytu przedstawiona wcze$niej i sklaniajaca do samoobjawienia mitosci znaj-
da swoje zastosowanie w tomach Teodramatyki'® bedacej centrum trylogii.
Wszystko to jednak swoje zrédla czerpie z filozoficznej natury prawdy. Cho¢

1 Por. E. Guerriero, dz. cyt., s. 294.

' Por. tamze, s. 351.

"> Por. S. Swiezawski, Dzieje europejskiej filozofii klasycznej, Warszawa — Wroctaw 2000,
s. 231.

¢ Por. E. Guerriero, dz. cyt., s. 300.

7 Por. K. Smykowski, dz. cyt., s. 54-56.

'8 Por. tamze.
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dzielo jej poswiecone stanowi pierwszy etap ostatniej czesci trylogii, czyli Teo-
logiki, to jednak nalezy pamigta¢, ze zostalo napisane w 1947 r. na diugo przed
publikacjg Chwaty (1961-1969) i Teodramatyki (1973-1980).

4. BogiJego prawda jako principium et finis mundi

Hans Urs von Balthasar w zakonczeniu pierwszego tomu trylogii twierdzi, iz po-
znanie prawdy w jej ziemskim aspekcie jest poznaniem objawienia Bozego, jakie
dokonalo sie w stworzeniu. W nim Bég jawi si¢ jako dominus, principium et finis
oraz pozostaje niezbadang tajemnica.

Transcendencja Boga stwierdzona w objawieniu kosmicznym i wyprowa-
dzona w toku analizy przygodnosci bytu ludzkiego i innych bytéw stworzo-
nych jawi si¢ jako podstawowy fundament istnienia. Pozwala takze wniosko-
waé na podstawie poznania prawdy w jej ziemskiej naturze o istnieniu Boga
i innych Jego przymiotach.

Podmiot poznajacy powinien zdaé sobie sprawe, ze podstawg istnienia
wszystkich poszczegoélnych oraz oddzielonych od siebie, a nastepnie faczonych
w réznorakie relacje prawd czgstkowych jest udostepnienie mu chociaz czgsci
z egzystencji nieskonczonej, nadziemskiej prawdy wieczne;.

Rozumowy akt cztowieka poznajacego Boga na podstawie przygodnosci
stworzen, bedacy pierwszym elementem wiary, prowadzi do poddania sie¢
Stworcy. Rozum, opierajac si¢ na wlasnym rozeznaniu i uznaniu, iz argumenty
przemawiajg za okazaniem postuszenstwa wiary, oddaje siebie w otchfan trans-
cendentnej prawdy Boga.

Naturalng cechg rozumu ludzkiego jest wiedza o tym, ze zostat stworzony.
Tym samym na drodze réznych metod moze dojs¢ do istnienia swego Stworcy
nawet bez odwotywania si¢ do przygodnosci swiata zewnetrznego. W ten spo-
s6b mozna stwierdzi¢, ze Bog i Jego prawda stajg si¢ principium et finis filozofii
oraz wszelkich rozumowych dociekan czlowieka na rézne tematy.

Drugi element aktu wiary — wyrazenie posltuszenstwa traci dzieki temu
brzemig irracjonalnosci, okazuje bowiem w ten sposéb postuszenstwo swojej
naturze, a mowigc $cislej wyrytemu w niej nakazowi Stwdrcy i Pana.

W kazdej ludzkiej mysli zyje juz zawarta w niej wiedza o prawdziwej nie-
skonczonosci. Dzigki temu kazdy sad, zaréwno analityczny, jak i syntetyczny
wypowiadany przez skonczony rozum jest dowodem na istnienie Boga. Kazde
poszukiwanie jednosci bytu staje si¢ w gruncie rzeczy poszukiwaniem Boga
oraz uznaniem, ze Zadna istota stworzona Nim nie jest.

Jako tajemnica, Bdg jest znany w kazdej prawdzie stworzenia, ktéra nawet
w swojej skonczonosci nigdy nie wyzbywa sie charakteru czego$ cudowne-
go i zadziwiajacego. Ziemska prawda jest nierozerwalnie zlaczona z dobrem
i picknem, co zauwazyli juz klasycy filozofii. Sens tej tajemnicy bytu niezwykle
wyraznie wskazuje na Boga i jego prawde.
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Bdg jest miloscig, co oznacza, ze wszystkie inne Jego przymioty zostaja
niejako wchloniete przez ten jeden. W okreznym ruchu wiecznos$ci pocza-
tek i koniec gcza si¢ $cisle ze sobg i tworzony w ten sposdb szereg spoczywa
na fundamencie, jakim jest milos$¢, ktora w zaleznosci od perspektywy jawi sig
jako impuls znajdujacy si¢ na poczatku lub jako sens i cel wszelkich bytow.
Odwieczna Boza prawda sprawia, Ze co$ jest prawdziwe oraz obdarowane sen-
sem. Istnienie prawdy, w tym takze prawdy odwiecznej, ma swdj fundament
w milosci. Po raz kolejny zauwazy¢ mozna, ze szwajcarski mysliciel postuguje
sie kategoriami obecnymi od dawna w teologii, ktéra od samych poczatkow
swego rozwoju uznawala Stworce za poczatek i cel wszech$wiata oraz wszyst-
kich stworzen. Prawdg t¢ tltumaczono jednak w odmienny sposdb, mniej prze-
mawiajacy do czlowieka niz zastosowana tutaj ptaszczyzna hermeneutyki aga-
petologiczne;.

Z.akonczenie

Przedstawione wyzej zagadnienia jawig sie¢ jako gtéwne implikacje wynikajace
ze sformulowanej przez Balthasara filozoficznej koncepcji prawdy. Nie moz-
na jednak zapomnie¢, ze konsekwencjg tego sposobu myslenia jest takze caty
system teologiczny, a zwlaszcza mieszczaca si¢ w jego ramach teoria prawdy
w chrystologicznym i pneumatologicznym wymiarze.

Synteza filozofii i teologii dokonana przez Balthasara jest imponujaca.
Wspolczesny mysliciel moze si¢ od Balthasara nauczy¢ bardzo wiele: szacunku
dla mysli tradycyjnej, umiejetnego faczenia tradycji z nowoczesnoscia, ogrom-
nej erudycji oraz nieztomnego szukania odpowiedzi na problemy nurtujace
czlowieka zyjacego w XXI w.

Koncepcja prawdy, ktorg sformutowal Hans Urs von Balthasar, moze stac si¢
propozycja i punktem wyjscia dla rozwazan filozoféw i teologdw oraz przed-
stawicieli innych nauk humanistycznych, podejmujacych rézne tematy inte-
resujgce wspolczesnego czlowieka i dajacych odpowiedz na jego podstawowe

pytania.
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Implications of philosophical nature of the truth
in the depiction of Hans Urs von Balthasar’s

Summary

Hans Urs von Balthasar was one of the most famous theologians in twentieth century.
He invented coherent philosophical and theological system which was presented in
monumental Trilogy. One of the most fundamental issues is the question of truth. He
described its philosophical account by referring to some philosophical concepts: na-
ture, freedom, mystery and participation. They have been known in philosophy since
ancient times. This conception has some implications. Moreover, the man is able to get
to know the truth only with his intellectual abilities. All the being is a code and sign
which refers to the Absolute. Existence is source of admiration, joy and thankfulness.
Eventually God is considered to be the base and aim of the world. This philosophi-
cal deliberation about the truth is an introduction to consideration about the truth in
christological and pneumatological aspects. Balthasar presenting the question of truth,
referred to other philosophers’ views and took constructive dialogue with modern phi-
losophers, such as Martin Heidegger and Karl Jaspers. Balthasar’s conception of truth
can be a good base for other theological deliberations. Balthasar’s theology can become
an answer to a modern man questions.
Keywords: aim, Balthasar, cognition, God, joy, philosophy, sign, theology, truth.



