}

VERBUM VITAE - 41/1(2023) 57-73
Received: Apr 3, 2022 | Accepted: Sep 19, 2022 | Published: Mar 20, 2023

Powstawanie Kosciota: od eklezjogenezy
chrystocentrycznej do eklezjogenezy trynitarnej

The Origin the Church: from Christocentric Ecclesiogenesis
to Trinitarian Ecclesiogenesis
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Uniwersytet Papieski Jana Pawta Il w Krakowie, andrzej.napiorkowski@upjp2.edu.pl

Streszczenie: W okresie posoborowym w nauce o Kosciele nastapit znaczacy rozwéj, w ktorym nalezy
odrézniac to, co trwale aktualne, od spraw zmiennych i historycznych. Oznacza to, ze Zrédta Objawie-
nia sie nie zmieniaja, ale rozwija sie nasze ich rozumienie. Zagtebiajac sie w tajemnice Kosciota, musimy
dostrzec zaréwno jego ciagta zmiane, jak i zmieniajace sie jego rozumienie. Wielkie osiggniecia bibli-
styki, patrystyki iinnych nauk w XIX i XX wieku zmuszajg zatem do zrewidowania dotychczasowego
obrazu Kosciota. W artykule chodzi o ukazanie Scistego powigzania Objawienia Starego Testamentu
z Objawieniem Nowego Testamentu, aby czerpac¢ wiecej z judaizmu biblijnego. Trzeba tez odkrywad
bogactwo mysli patrystycznej i z ekumeniczng wrazliwoscig podchodzi¢ do dziedzictwa Wschodu. Dla-
tego na prezentowana przez nas eklezjogeneze sktada sie 5 etapédw formacji Kosciota. Te przestanki
wnosza sporo pobudzajacych inspiracji do nowego rozumienia Boga i cztowieka. Zbyt duzym uprosz-
czeniem jest mowienie o Kosciele, sprowadzajac go zaledwie do Boga. Nie ma rzeczywistosci koscielnej
bez cztowieka, chociaz sami ludzie, nawet ci, ktérzy sg ochrzczeni, nie sg jeszcze Kosciotem. Obie rze-
czywistosci - boska i ludzka - wspdlnie buduja Eklezje. Stad - nie tracac z pola widzenia eklezjalnego
teandryzmu - nalezy pamieta¢, ze bosko-ludzka wspdlnota to rzeczywistosc, ktéra nieustannie sie staje,
jest petna zbawczej dynamiki. | tak jak posoborowa eklezjologia odeszta od twierdzenia, ze Jezus Chry-
stus zatozyt Kosciot, tak dzisiaj czyni ona nastepny krok i podejmuje wysitek odchodzenia od redukowa-
nia Kosciota tylko do aspektu chrystocentrycznego, aby widzie¢ w nim bardziej aspekt trynitarny.

Stowa klucze: etapy powstawania Kosciota, eklezjologia, eklezjogeneza, Tréjca Swieta

Abstract: In the post-conciliar period, there has been a significant development in the doctrine of
the Church, in which it is necessary to distinguish between what is permanently current and what is
changeable and historical. This means that the sources of Revelation do not change, but our understand-
ing of them develops. As we delve into the mystery of the Church, we need to grasp both its constant
change and the changing of its understanding. Therefore, the great achievements of biblical, patristic,
and other sciences in the nineteenth and twentieth centuries impel to a revision of the existing image
of the Church. The aim of this article is to show the close connection between the Old Testament’s
and the New Testament’s Revelation to draw more from biblical Judaism. It is also necessary to dis-
cover the richness of patristic thought and approach the heritage of the East with ecumenical sensitiv-
ity. Therefore, the ecclesiogenesis presented in the article consists of five stages of the Church forma-
tion. These premises bring a lot of stimulating inspiration to a new understanding of God and man. It is
an oversimplification to speak of the Church by reducing it merely to God. Nor is there an ecclesiastical
reality without human beings although people themselves, even those baptized, are not yet the Church.
Both realities - divine and human - build up the Ecclesia together. Hence - without losing sight of ec-
clesiastical theandry - it should be remembered that the divine-human community is a reality that con-
stantly becomes and is full of salvific dynamism. And just as the post-conciliar ecclesiology departed from
the claim that Jesus Christ founded the Church, so today it takes the next step and makes an effort to
move away from reducing the Church to a Christocentric aspect only, to see it more as a Trinitarian one.
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1. Status questionis

Jakie cele przyswiecaja niniejszemu wysitkowi badawczemu? Po pierwsze, chodzi
o pokazanie Kosciota jako rzeczywistosci dynamicznej i niezakonczonej, ktdrg nale-
zy rozumie¢ bardziej jako proces, niz charakteryzujacej sie juz swoim zamknieciem.
Oczywiscie tg forma eklezjologii nie nawigzujemy w zaden sposob do tzw. teologii
czy filozofii procesu (Alfred N. Whitehead, Jézef Zycinski)'. Nie bedziemy tez po-
lemizowa¢ z wieloma teoriami niezwigzanymi z katolickim ujeciem Pisma Swiete-
go i Tradycji odnosnie do genezy Kosciota’. Pominiemy takze katolickie proby ttu-
maczenia zaistnienia Kosciola, ktore dzisiaj, z perspektywy rozwoju eklezjologii,
wydaja si¢ niepelne. Oczywiscie wysilki tych teologéw (np.: koncepcja inkarnacyj-
na Jana Dunsa Szkota czy Johanna Adama Mohlera; koncepcja staurologiczna Am-
brozego) wniosty swéj niezbywalny wkiad do eklezjogenezy, jednak wspodlczesnie
dazymy do bardziej integralnego jej obrazu’.

Nastepnie waznym punktem naszych przemyslen ma by¢ odchodzenie od obrazu
Kosciota Chrystusowego, a przechodzenie do obrazu Ko$ciota Tréjcy Swietej. W kon-
sekwencji taka koncepcja eklezjologii wymusza trynitarne ujmowanie calych dziejow
zbawienia bez zawezania ich do perspektywy chrystocentrycznej. Chodzi bowiem
o dowartosciowywanie Ko$ciota jako wydarzenia takze Boga Ojca i Ducha Swietego.
Innym celem ponizszej refleksji jest mocniejsze powigzanie danych Objawienia sta-
rotestamentowego z Objawieniem nowotestamentowy. Eklezjologia, podobnie jak
i pozostale dyscypliny katolickiej teologii, musi dzi§ wyrazniej czerpa¢ z biblijnego
Objawienia judaistycznego, aby obraz i rozumienie Kosciota byly bardziej integral-
ne. Jego zakorzenienie w catosci Objawienia judeo-chrzescijanskiego zabezpieczy go
zardwno przed wewnetrznymi separatystycznymi ujeciami w fonie samej teologii,
jak i przed zewnetrznymi naciskami, ktdre nie tylko ze sa do$¢ zmienne, to jeszcze
nadmiernie pragmatyczne. Te kilka celéw zostanie jeszcze ubogacone odniesieniem
ekumenicznym, szczegdlnie w aspekcie dialogu z Kosciolami Wschodu.

1 Zob. Zycinski, Bég i ewolucja.

2 Zpozydji teologiczno-fundamentalnych Marian Rusecki (por. ,Boska geneza Koéciola’, 65-78) wyka-
zuje niespdjnosci szeregu filozoficznych i religijnych koncepcji kwestionujacych autentyczno$é chrze-
$cijaniskiego Objawienia poprzez zawezone i niepelne ujecia genezy Kosciola (np. Hermanna S. Reima-
rusa geneza Kosciota oparta na autoiluzji apostotow; Roberta J. Wippera religioznawstwo marksistow-
skie; Georga L. Bauera, Davida E Straussa, Bruna Bauera, Aartura Drewsa, Andrzeja Niemojewskiego
iJana Hempla klasyfikacja chrzescijanstwa jako mitologii; Ferdinanda C. Baura, Wilhelma Wredego,
Wilhelma Bousseta, Tadeusza Zielinskiego szkota historyczno-religijna gloszaca powstanie Kosciota jako
synkretyzmu wierzen grecko-rzymskich z judaizmem, czego synteza mial by¢ rewolucyjny petrynizm,
ireniczny paulinizm iJanowy mistycyzm; przedstawiciele nurtu krytyczno-literackiego oddzielajacy
Chrystusa od Kosciola; w sobie wlasciwy sposob powstanie Kosciola ttumaczg: szkola eschatologiczna,
teorie socjalistyczne, marksistowskie czy neomarksistowskie).

3 Por. Rusecki, ,Boska geneza Kosciola”, 65-78.

58 VERBUM VITAE 41/1 (2023) 57-73



POWSTAWANIE KOSCIOtA

Zapytajmy sie teraz o strukture ponizszej refleksji. W swojej pierwszej zasadniczej
czesci bedzie ona prezentacja etapow powstawania Kosciola, jak to jest ujete w samym
jej tytule. Ta czgs$¢ uprzednio wymaga jednak opisania tajemnicy Kosciola w $wietle
wspolczesnej eklezjologii. Aktualny stan bosko-ludzkiej wspolnoty oraz jej samorozu-
mienie s niestety wciaz zbyt instytucjonalne, a za malo pneumatyczne, misyjne czy
eschatologiczne. Wspomniane zawezenia prowadzg do nadmiernej socjologizacji ko-
$cielnej wspolnoty, czego dzis jestesmy $wiadkami. Zostanie zatem podjeta proba odej-
$cia od kilku stereotypow, jakie wciaz funkcjonujg w mysleniu o Kosciele.

2. Jak opisac¢ Kosciot?

Wspdlczesna eklezjologia unika jednej i $cistej definicji Kosciota. Raczej przywotuje
obrazy i pojecia biblijne, aby opisywac bogata eklezjalng rzeczywistos¢. Stosuje zatem
takie kategorie, jak: lud Bozy, Mistyczne Cialo Chrystusa, swigtynia Ducha Swigtego,
dom Bozy, wspdlnota czy sakrament podstawowy. Wypada dolaczy¢ do niech jesz-
cze takie kategorie, jak rodzina Boza czy oblubienica Chrystusa*. Jak wiadomo, s3 to
pojecia kongruencyjne, ktére nawzajem sie¢ uzupelniaja, lecz nie wykluczajg. Nie-
stety w przeszloéci zaréwno Urzad Nauczycielski, jak i poszczegélni teolodzy czynili
z jednej kategorii pojecie wiodace, rownoczesnie odsuwajac inne kategorie na dos¢
daleki plan. To stwierdzenie mozemy poprze¢ przyktadami, chocby przywotujac
encyklike Piusa XII z 1943 roku Mpystici Corporis Christi, gdzie jedynie pojeciem
Ciala Mistycznego chciano oddac calg rzeczywistos¢ eklezjalna. Pod znakiem zapy-
tania trzeba postawi¢ rowniez soborowa tendencje, jaka ujawnita si¢ w konstytucji
dogmatycznej Lumen gentium, gdzie z kolei pojecie ,lud Bozy” stalo si¢ naczelng
kategorig. Jakkolwiek Magisterium samo dokonalo korekty swojego nauczania, gdyz
w 1985 roku na II Nadzwyczajnym Synodzie Biskupéw odeszlo zdecydowanie od
pojecia ,,lud Bozy”, jednakze w trakcie tych rzymskich obrad wskazano nazbyt wy-
raznie na pojecie komunii jako obowiazujace’. Tej tendencji ulegli ostatni papieze —
Jan Pawet II czy Benedykt XVI - ktorzy w swoim nauczaniu - ukazujac Kosciot jako
communio — w ograniczonym zakresie dopuszczali inne eklezjalne kategorie®.

Nie chodzi zatem o to, Ze pojecia ,Mistyczne Ciato Chrystusa’, ,lud Bozy” czy
~communio” s3 niepoprawne. Nic podobnego, s3 to pojecia jak najbardziej wlasciwe,
gdyz s3 umocowane w Pi$mie Swietym i catej chrzescijaniskiej Tradycji, jednak same
w sobie pozostaja niekompletne. Ujmowanie Kosciota jako communio ma sens o tyle,
o ile nie tracisie z oczu ontologiczno-sakramentalnej struktury oraz proegzystencjalnej

4 Por. Ozorowski, Kosciof, 60-65; Seweryniak, Swigty Kosciot powszedni, 44-48.
5 Por. II Nadzwyczajne Zgromadzenie Generalne Synodu Biskupéw, 7-38.
6 Zob. Ratzinger, Pielgrzymujgca wspolnota wiary; Bachanek, Josepha Ratzingera nauka o Kosciele.
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postawy Jezusa, jak i nieudolnych wysitkow ze strony Jego uczniéw i uczennic, prébu-
jacych Go nasladowac. Niebezpieczenstwo redukcyjnego traktowania eklezjalnej rze-
czywistosci wyplywa z nadmiernego akcentowania tylko jednego pojecia’.

Oprocz tych szeSciu wzajemnie si¢ uzupetniajacych poje¢ ,lud Bozy”, ,Mistyczne
Cialo Chrystusa’, ,,§wiatynia Ducha Swigtego”, »wspdlnota’, ,dom Bozy” czy ,sakra-
ment podstawowy’, warto wskazac jeszcze wiele biblijnych literackich przenosni czy
obrazdw, jak np. rola uprawna, trzoda, namiot spotkania, arka, 16dz, owczarnia, drze-
wo oliwne, winnica, budowla, mieszkanie Boze w Duchu, przybytek Boga z ludzmi,
$wiatynia Swigta, miasto $wiete®.

Kosciot zatem to una realitas complexa, posiadajaca teandryczng nature. Co to
oznacza? Nie wolno mowic¢ o Kosciele, sprowadzajac go tylko do Boga. Nie istnieje
realnos¢ eklezjalna bez czlowieka. Podobnie sami ludzie, nawet ochrzczeni, nie sg
Kosciotem. Oba podmioty — wspolistniejace razem i wzajemnie sie relacjonujace -
tworza Eklezje. Ta relacja jest mitos¢, ktorej zrodlto znajduje sie¢ w wewnatrztrynitar-
nym samoudzielaniu si¢ Ojca, Syna i Ducha - zauwaza Walter Kasper®. ,W tym prze-
jawia si¢ mito$¢, ze nie my umitowaliémy Boga, ale ze On sam nas umitowat i postat
Syna swojego jako ofiare przeblagalng za nasze grzechy. Umitowani, jesli Bog tak nas
umiltowal, to i my winni$émy si¢ wzajemnie mitowa¢” (por. 1] 4,8-11).

Poszukujac rozumienia Ko$ciofa, nalezy wglebia¢ si¢ w nature objawiajacej
i udzielajacej si¢ mitosci Trojjedynego Boga oraz ludzkiego jej przyjmowania i jej
odrzucania, co si¢ sklada na proces ksztaltowania si¢ tej bosko-ludzkiej spotecz-
nosci. Rozpoczynajac od zakorzenienia Kosciota w zyciu Tréjcy Swietej i w dzie-
jach zbawienia, konstytucja Lumen gentium ukazuje go jako misterium taczenia sie
Boga z czlowiekiem. Dlatego ojcowie soborowi nie poswigcali uwagi ko$cielnemu
ustrojowi w jego aspekcie monarchii czy hierarchii, ale operowali pojeciami sakra-
mentu, daru czy komunii®.

Inspirujac sie tym wielkim soborowym przelomem eklezjologicznym, kato-
licka eklezjogeneza nie bez powodu zaczgta uczy¢ o etapach powstawania Koscio-
ta Tréjcy Swietej, odwolujac sie przy tym zaréwno do danych Starego Testamentu,
jakido Nowego Testamentu oraz Tradycji''. Poglebiajac nauczanie Soboru Watykan-

7 Por. Ozorowski, ,Irynitarna struktura’, 59-66.

Por. Labuda, Kosciél; por. Sobér Watykanski II, Lumen gentium, nr 6.

9 Por. Kasper, Koscié? katolicki, 49.

10 Por. G6zdz, ,Obrazy Kosciola”, 79-97; Kubis, ,Geneza i charakterystyka «Lumen Gentium»”, 105-122.

11 Katechizm Kosciola Katolickiego (758-769) wskazuje na 4 etapy powstawania Kosciota. Autorzy Kate-
chizmu bazuj na przestankach ojca Soboru Watykariskiego II Gérarda Philipsa (por. LEglise et son myste-
re, 80, 84-85), ktory pisat o 1. prefiguracii, czyli zaistnieniu Kosciola u poczatku $wiata, 2. przygotowaniu
go w historii Izraela, 3. ustanowieniu go od dnia Pie¢dziesigtnicy i 4. jego dopelnieniu w koncu wiekow.
Belgijski teolog, jako gtéwny tworca konstytucji Lumen gentium, opowiadal si¢ za ujmowaniem Koscio-
ta jako Ecclesia ab Abel. Podobnie zreszta postulowal Y. Congar (por. Ecclesia ab Abel, 79-108). W naszym
studium jednakze jako pewne novum ukazujemy 5 etapow eklezjogenezy. Wiecej na ten temat: Napior-
kowski, Proegzystencja Kosciola, 66-89.
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skiego II, chronologicznie wymieniamy je w nastepujacej i nierozdzielnej kolejnosci:
1. pozaczasowa idea Boga Ojca, 2. kontynuacja w Starym Przymierzu, 3. ustanowie-
nie przez Jezusa (przejécie od idei krolestwa Bozego do bosko-ludzkiej rzeczywisto-
$ci kodcielnej), 4. spelnianie sie od Piec¢dziesiatnicy, 5. aktualne podazanie do escha-
tologicznej pelni (KK 2).

Przyblizmy teraz chocby pokrétce podstawowe watki kazdego etapu, gdyz to
odstoni nam wspdlne dziatanie milosiernego Boga i grzesznego czlowieka, ktory
w swojej wolnosci przyzwala lub tez sprzeciwia si¢ Bozej ofercie odkupienia. Wolny
czyn staje si¢ bowiem albo buntem, albo postuszenstwem. Osoba objawia w nim albo
swoja pyche skierowang przeciwko Bogu, albo pokore stworzenia. Jednoczesnie od-
krywamy tu calg panorame dziejow wychodzenia Boga w Jezusie Chrystusie i udzie-
lania si¢ Ducha Swietego cztowiekowi i $wiatu w ziemskim czasie'.

3. Etapy powstawania Kosciota

Katolicka nauka o Kosciele w dobie posoborowej zdecydowanie odeszta od twier-
dzenia, ze Jezus Chrystus wprost i bezposrednio zalozyt Kosciol”. Dzi§ zaden od-
powiedzialny teolog z takim twierdzeniem nie wystapi. Dokonalo si¢ to nie tylko
dzigki olbrzymim osiggnieciom nauk biblijnych i patrystycznych, ale dzieki ruchowi
liturgicznemu i ekumenicznemu, ktéry bardziej otworzyt sie na tradycje wschodniej
koscielnosci. Odkrycie kategorii myslenia historycznego kaze nam widzie¢ powsta-
wanie Kosciofa jako wielki proces wciaz toczacych si¢ dziejow zbawienia. Trzeba tu
jeszcze wskaza¢ na pozytywne skutki wywolane zmiang nastawienia do judaizmu.
Odejscie od tzw. ,teologii odrzucenia” Izraela', ktéra — mocno reprezentowana przed
Soborem Watykanskim II - glosita, ze Bog odrzucit lud Starego Przymierza, ukie-
runkowalo teologie chrzescijariska na analize tresci Starego Testamentu pod katem
koscielnej genezy".

Podkreslajac dynamiczng rzeczywisto$¢ eklezjalng, zaakcentujmy, iz jego po-
wstawanie jest wcigz trwajacym wydarzeniem historiozbawczym. Jest on bezustan-
nie rzeczywistoscig otwarta, oczekujaca swojego dopelnienia. Wynika to chociazby
z niezakonczonych jeszcze dziejow zbawienia czy tez z jego zwigzkow z krolestwem
Bozym. Teologia dogmatyczna dysponuje w tym zakresie istotnym rozréznieniem
miedzy odkupieniem a zbawieniem. Stanowiac cate dzieto Tréjcy Swietej, odkupie-
nie (fac. redemptio) oznacza spelnione dziatanie Boze, jakie wyzwolilo stworzenie ze

12 Por. Napidrkowski, Koscié? Ducha, 141-158.

13 Por. Kubis, ,Chrystologia i eklezjologia”, 313-318.
14 Por. Kamykowski, ,Podstawowe elementy’, 37-59.
15 Por. Alfaro, Teologia postepu ludzkiego.
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zta, zwlaszcza grzechu. W centrum tego misterium znajduje si¢ osoba Odkupiciela,
ktorym jest Jezus Chrystus bedacy Bogiem i Czlowiekiem. Wydarzenie odkupie-
nia nie jest tylko prostym naprawieniem czy ulepszeniem stworzenia, gdyz czlowiek
dzieki $mierci i zmartwychwstaniu Jezusa zyskat status adoptowanego dziecka Boze-
go. Z kolei zbawienie (fac. salus) — posiadajac wymiar nie tyle historyczny, co nade
wszystko eschatologiczny — powigzane jest mocno z ludzka wolnoscig. Warunkiem
zbawienia jest wspoldziatanie cztowieka z Trojjedynym Bogiem. Zadatek zbawie-
nia staje si¢ udzialem wierzacych juz ,tu iteraz’, kiedy sakramentalnie przyjmuja
owoce odkupienia, jakie przez Ducha Swietego otrzymujg zwlaszcza w Eucharystii'.
Dlatego pielgrzymujacy Kosciot jest niezbywalna przestrzenia zbawienia.

Klasyczny wyklad katolickiej doktryny, jaki znajdujemy w soborowej konsty-
tucji Lumen gentium (KK 2), wskazuje na kilka etapéw powstawania eklezjalne;
rzeczywistosci (KKK 758-769). Owa rodzina Boza konstytuuje si¢ i urzeczywist-
nia stopniowo w ciagu kolejnych etapéw historii ludzkiej. Wedlug postanowien
Ojca Niebieskiego Koscidt zapowiedziany juz u samych poczatkow swiata ujawniat
sie stopniowo w historii ludu Izraela, aby przez Jezusa z Nazaretu, a nastepnie w wy-
darzeniu Pigédziesiatnicy sakramentalnie taczy¢ wierzacych w jedna rodzing Boza,
osiggna¢ swoje eschatyczne spetnienie (por. KKK 758-769). Odczytujac dokonany
Bozy plan odkupienia i spetniajacy si¢ plan zbawienia tak czlowieka, jak i $wiata mo-
zemy przypatrzmy si¢ blizej wymienionym wyzej etapom w wyksztalcaniu si¢ ko-
$cielnej wspdlnoty".

1. Odwieczne pragnienie Boga Ojca. Wiasciwe zrozumienie tego etapu doma-
ga sie najpierw sfowa wyjasnienia z obszaru stopniowego odstaniania si¢ Boga i jed-
nocze$nie rozwoju rozumienia Objawienia przez cztowieka. Bog zatem nie tylko
stwarza $wiat i cztowieka, objawiajac si¢ jako Stworca, lecz takze w swojej pedago-
gii odkupienia ujawnia si¢ jako dobry Ojciec calej rodziny ludzkiej. Odniesli sie
do tego ojcowie soborowi, kiedy w konstytucji Lumen gentium pouczyli o zamia-
rze Boga Ojca, ktory ,wierzacych w Chrystusa postanowit zgromadzi¢ w Kosciele
$wietym, ktdry juz od poczatku §wiata ukazany przez typy, cudownie przygotowany
w historii narodu izraelskiego i w Starym Przymierzu, ustanowiony w czasach osta-
tecznych, objawiony zostal przez wylanie Ducha, a w konicu wiekéw osiagnie swe
chwalebne dopelnienie” (KK 2). Boskie zwotywanie zgromadzenia wierzacych do-
konuje sie zatem w czasie i ewolucyjnie ,,przez wydarzenia i stowa wewnetrznie ze
soba powigzane” oraz wzajemnie si¢ thumaczace. Plan ten wyraza madra pedagogia
Boga Ojca, ktdry etapami udziela si¢ cztowiekowi, przygotowujac go powoli nie tyle

16 Por. Pyc, ,Odkupienie”, 311-314.
17 Warto tez pamigta¢ o podobienstwach i réznicach migdzy pojeciami ,wspdlnota” i ,komunia’, por. Mi-
chalik, ,,Kosciot - wspdlnota czy komunia’, 281-289.
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na akceptacje tresci Objawienia, lecz na przyjecie Objawienia, ktdrego przedmiotem
jest On sam.

Idea Kosciofa jako zbawczego srodowiska zostala wpisana przez Jahwe juz
w grzech pierwszych rodzicow. Niepostuszenstwo Adama i Ewy sprowokowalo
Boga Ojca do wyjscia z ofertg zbawienia na plaszczyznie stworzenia. Dlatego prafi-
gury poczatkéw Kosciota nie doszukujemy sie dopiero w dzialalnosci Jezusa z Na-
zaretu, lecz nalezy ja widzie¢ w niepostuszenstwie pierwszych rodzicow, w ofierze
pierwszego sprawiedliwego Abla, w przymierzu z Noem (por. Rdz 9,1-17) czy
Abrahamem, w ofierze tajemniczego kaplana Melchizedeka (KK 2-4). Widzial-
nym symbolem przymierza z Noem byla tecza. Z kolei przymierze z Abrahamem
(por. Rdz 15) zawiera obietnice potomka majacego by¢ protoplasta wielkiego na-
rodu. Znakiem tego przymierza bylo obrzezanie wszystkich potomkoéw plci me-
skiej. Trojjedyny Bog w nadmiarze swej milosci zwraca si¢ nieustannie do ludzi
jak do przyjaciot (por. Wj 15,14-15; 33,11), zaprasza ich do wspolnoty z soba,
powoluje pierwszego iostatniego cztowieka do udzialu wswej boskiej naturze
(por. Ef2,18; 2 P 1,4).

2. Przejdzmy teraz do drugiego etapu, jakim jest konstytuowanie si¢ ludu Boze-
go Starego Przymierza. Objawiajacy sie Jahwe zwotuje swoj lud (kahal Jahwe) stop-
niowo, nawiazujac najpierw przymierze z Abrahamem (por. Rdz 17,1-7). Istotnym
elementem ksztattowania si¢ religijnej Swiadomosci Hebrajczykow jest nastgpnie ich
400-letnia niewola egipska, kiedy - Zyjac wérdéd innych grup etnicznych tak réznych
kulturowo inade wszystko ukierunkowanych politeistycznie — krystalizuje sie ich
odmienno$¢ narodowa, pragnienie wyzwolenia. W ten okres wpisuje si¢ tez przecho-
dzenie od henoteizmu do monoteizmu. Abrahamowa wiara w jednego Boga w po-
liteistycznym $wiecie egipskim byla raczej u Hebrajczykow henoteistyczna. Wydaje
sie, ze cezurg staje sie przymierze Mojzeszowe, kiedy ta przejsciowa postac religij-
nosci przybiera zdecydowane ksztatty monoteizmu. Jak dlugi i trudny byl to proces,
$wiadcza wielokrotne proby powracania z monoteizmu do henoteizmu. W Pierwszej
Ksiedze Krolewskiej czytamy o balwochwalstwie Salomona, ktéry obok Jahwe zaczat
tez czci¢ Asztarte — boginie Sydonczykow, Milkoma - ohyde Ammonitéw, Kemo-
-sza — bozka moabskiego, Milkoma - ohyde Ammonitéw (por. 11,4-13). Salomon
i jemu podobni nie tyle sg przedstawicielami politeizmu, co henoteizmu. Niezwykle
trudno bylo uzna¢ w Bogu objawiajacym sie¢ Abrahamowi, Jakubowi, Mojzeszowi —
Boga jednego i jedynego (Deus unus et unicus).

Przymierze synajskie staje si¢ to oficjalnym i prawnym zobowigzaniem migdzy
jednym i jedynym Bogiem a Izraelem. Objawienie si¢ Boga Hebrajczykom na gérze
Synaj miato decydujace znaczenie w tworzeniu si¢ ich nowej religijnej samo$wia-
domosci. Na tej gorze przez posrednictwo Mojzesza lud otrzymuje prawo (Deka-
log), a przez aklamacje¢ zobowigzuje si¢ dotrzymac¢ umowy: ,Wszystkie stowa, jakie
powiedzial Pan, wypelnimy” (Wj 24,3). Bég pozostaje nadal niewidoczny, choé
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objawia Izraelowi swoj majestat oraz nowa rzeczywistos¢, ktorg Izrael osiaga przez
zachowanie Prawa. Ogladanie Boga twarza w twarz grozilo utratg Zycia. Zresz-
ta cztowiek nie mogl oglada¢ Boga i potem dalej zy¢ w strefie profanum. Ewange-
lista Jan trafnie zauwazy, ze ogladem oblicza Bozego cieszy si¢ jedynie Syn Bozy:
»Boga nikt nigdy nie widzial, Ten Jednorodzony Bog, ktdry jest w fonie Ojca, [0 Nim]
pouczyt” (] 1,18).

Opanowanie Kanaanu przez Izraelitow pod wodza Jozuego rozpoczyna okres
sedziow, trwajacy od 1200 do 1025 roku przed Chr., dajacy podstawy pod epoke
monarchii zainicjowang przez Saula (1020-1000 przed Chr.), a kontynuowang przez
Dawida panujacego w latach 1000-962 przed Chr. Wynikiem narastajacego mono-
teizmu wsrdd Izraela jest budowa przez syna Dawida Salomona $wiatyni jerozolim-
skiej, bedacej zapowiedzia Kosciota'®.

Kolejny moment formowania si¢ ludu Starego Przymierza ujawniaja wznoszone
od babilonskiej deportacji synagogi i ich funkcje. Zburzenia §wiatyni jerozolimskiej
w roku 587 przed Chr. i wygnanie Zydow z wlasnej ziemi odebrato im ich jedyny
scalajacy osrodek religijny. Te nowe domy modlitwy (synagogi) ukierunkowuja ich
od formy kultu $wigtynnego do kultu rabinackiego®.

Na konstytuowanie si¢ Koéciota w Starym Testamencie mialy zatem wplyw
konflikty zbrojne z o$ciennymi panstwami, niewole, deportacje, przemiany go-
spodarcze, kulturowe, polityczne czy nade wszystko religijne. Warto tu wspomniec
o0 ,Reszcie Izraela przez laske’, o czym pisza prorocy (por. Iz 10,20-23; Jr 31,31;
Ez 36,25-27; So 3,13-14.16-17)%. ,Reszta przez taske” odstania przechodzenie Izra-
ela z biologicznego poziomu (urodzenie, obrzezanie, Tora, prawo, 613 przykazan,
hallachy, ryty) na poziom duchowy (wiary, faski). Stary Testament objawia jedno-
czenie si¢ Jahwe z cztowiekiem dokonujace si¢ w najlepszej czastce narodu wybrane-
go. Bog z ,Reszty” tworzy nowa wspdlnote, z nig zawrze nowe przymierze. ,Reszta”
przyjmuje uniwersalne znaczenia, gdyz cechuje ja odchodzenie od sfery etnicznej,
a przechodzenie w sfere duchows; od przymierza pieczetowanego krwia zwierzat
do przymierza we krwi Syna Bozego. ,Oto Ja dokonuje rzeczy nowej” (Iz 43,19).
Wyodrebniaja si¢ dwie linie profetyczne - jedna kieruje do oczekiwania Mesja-
sza, druga do gloszenia nowego Ducha, a zbiegaja sie one w niewielkiej ,,Reszcie”,
w ludzie ,ubogich” (anawim Jahwe), oczekujacych ,pociechy Izraela” i ,wyzwole-
nia Jerozolimy”?'. Stad ,,Reszty” nie stanowi grupa narodowo czystych Zydow, lecz

18 Por. Meyers - Burt, ,,Exile and Return”, 209-235.

19 Por. Napidrkowski, Od Arki Jahwe, 54-56.

20 W owym dniu Reszta z Izraela i ocaleni z domu Jakuba nie beda wigcej polega¢ na tym, ktéry ich bije,
ale prawdziwie oprg sie na Panu, Swietym Izraela. Reszta powrdci, Reszta z Jakuba do Boga Mocnego.
Bo chocby lud twdj, o Izraelu, byt jak piasek morski, Reszta z niego powrdci. Postanowiona jest zaglada,
ktora dopelni sprawiedliwosci. Zaiste, zaglade postanowiong wykona Pan, Pan Zastepow, w calym kraju”
(12 10,20-23).

21 Por. Motte, ,,Reszta”, 853-855.
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wspolnota wiary. Mamy do czynienia z przejsciem z kwalifikacji ilosciowej na jako-
$ciows. ,,Reszta” oznacza tych, co majg ,nowe serce i ducha nowego”. A poniewaz
s3 nimi ci, ktdrzy uwierza w Chrystusa, to wolno moéwic¢ o uniwersalizmie zbawie-
nia. Ta powszechno$¢ odkupienia oznacza zaréwno pelnie taski, jak i jej dostepnos¢
dla wszystkich -Zydéw i pogan®.

3. Majac w pamigci powyzsze biblijne wydarzenia, bardziej odpowiedzialnie
mozemy przejs¢ teraz do trzeciego etapu formowania si¢ Kosciola, czyli do nowo-
testamentowych aktow eklezjotworczych Jezusa. Zaliczymy do nich takie wydarze-
nia Boskiego Mistrza z Nazaretu, jak: wezwanie uczniéw i uczennic do nasladowania;
ustanowienie kolegium Dwunastu Apostolow; przyznanie statusu prymacjalnego
Szymonowi Piotrowi (por. Mt 16,16-19; ] 21,15-19; £k 22,31-32; Ga 2,11-14); spra-
wowanie Ostatniej Wieczerzy jako podarowanie siebie (narracja Markowo-Piotrowa:
Mk 14,22-25; Mt 26,26-29; Pawlowo-Lukaszowa: 1 Kor 11,23-25 itk 22,15-20);
krzyz jako objawienie solidarnosdci z cierpigcymi; meka i$mier¢ jako oddanie
zycia dla wspolnoty ,,za nasze grzechy”; ukrzyzowanie jako doskonale postuszen-
stwo Ojcu Niebieskiemu i mito$¢ bez granic wobec grzesznikéw; oraz Zmartwych-
wstanie®.

W tym etapie formowania si¢ wspdlnoty Tréjjedynego Boga z grzesznikiem wy-
pada zatrzymac si¢ nad wyjatkowym wydarzeniem, jakim byta Ostatnia Wieczerza,
i pokaza¢ jej nowe ujecie w $wietle eklezjogenezy. Owa uczta ofiarna naznaczona jest
Jezusowym wezwaniem do nieustannego jej sprawowania: ,,to czyncie na moja pa-
miatke!” (Lk 22,19). Aktualizacja mesjanskiej pamiatki posiada jednak podwojne
znaczenie, co jest do$¢ czesto pomijane. Jej celebracja zostaje zredukowana tylko do
aspektu eucharystycznego z zaprzepaszczaniem aspektu proegzystencjalnego. Nato-
miast te dwa aspekty sg nierozdzielne, gdyz wzajemnie si¢ warunkuja, uzupetniaja
i wzmacniajg. Po pierwsze, najwazniejszg mysla Jezusa jest pragnienie podarowa-
nia samego siebie, co ma by¢ jednoczesnym wezwaniem wszystkich Jego nasladow-
cow, aby obumarli w sobie i zyli dla innych. Po drugie, uzdolnieniem do postawy
proegzystencji jest Eucharystia. Dlatego nie wolno Jezusowej pamigtki sprowadza¢
tylko do liturgicznej celebracji Mszy Swietej*. W Eucharystii ludzie nie przynosza
Bogu swoich dokonan, lecz pozwalajg si¢ Mu obdarowa¢; nie stawia Go przez to,

22 Por. Napiorkowski, Proegzystencja Kosciota, 65-93.

23 Problematyki eklezjologii w Nowym Testamencie nie omawiamy tu wyczerpujaco, gdyz dysponujemy
juz wieloma rzetelnymi opracowaniami, jakie wyszly spod piéra znanych polskich biblistow i teologw,
jak np. Hugolina Langkammera Nowy Testament o Kosciele lub Mariusza Rosika, Teologia Nowego Testa-
mentu (1. Ewangelie synoptyczne i Dzieje Apostolskie. 1. Dzieta Janowe. I11. Listy Pawlowe, Katolickie i List
do Hebrajczykéw). Biblijng nauke o Kosciele konsekwentnie analizujemy przede wszystkim w perspekty-
wie eklezjogenezy.

24 Pewne kwestie eklezjologii eucharystycznej porusza Kongregacja Nauki Wiary w ,,Liscie do biskupow
Ko$ciota katolickiego o niektorych aspektach Kosciota pojetego jako komunia’, 396-397.
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ze, jak - sie im wydaje — daja Mu co$ ze swego (jakby to i tak nie byta zawsze Jego
wlasno$¢!), lecz przez to, ze pozwalaja, aby to On dat im to, co jest Jego wlasnoscia,
i ze przez to uznaja Go za jedynego Pana. On nie przekazuje czlowiekowi wowczas
czegos$ czy nawet swojej faski, ale udziela siebie®.

W stowach, gestach i w swej osobie Nazarejczyk buduje z Zydéw i pogan nowa,
bosko-ludzkg wspélnote. Jej tworzenie nie jest jednak celem samym w sobie, ale zo-
staje przyporzadkowane krolestwu Bozemu, bedacemu znakiem i narzedziem pojed-
nania cztowieka i $wiata z Tréjcg Swieta™.

W Duchu Swietym, bedac doskonale postuszny Ojcu Niebieskiemu, Jezus doko-
nuje odkupienia. Gloszac Dobra Nowing o krolestwie Bozym (gr. basileia toii Theott),
ktérego aktualizacjg i urzeczywistnieniem w ziemskim czasie i przestrzeni jest Ko-
$ciol, podarowuje swoim wyznawcom duchowe dzieciectwo. Poniewaz spelnienie
Prawa nie przynosito odkupienia, to musial B6g w swoim jednorodzonym Synu,
ktory weielil sie wludzko$¢, spetni¢ wszystkie wymogi Prawa, aby obdarzy¢ ludzi
zyciem nadprzyrodzonym. Dlatego postanie Syna Bozego na ziemie nie mialo na celu
zaledwie potepienia grzechu, lecz uczynienie z ludzi rodziny Bozej - tych, ktorzy juz
teraz sg przybranymi synami i corkami Bozymi przez tajemnice chrzcielna.

W aktach eklezjotwodrczych Jezusa wielokrotnie odnajdujemy ponadto Maryje,
Jego matke. W porzadku chronologicznym Maryja uprzedza nie tylko Kosciol, ale
nawet swego Syna, historycznego Jezusa z Nazaretu”. Trzeba dostrzec obecnosc¢ i role
Maryi w takich wydarzeniach, jak: wcielenie, dziatalno$¢ nauczycielska i cudotwor-
cza Jezusa oraz wydarzenia paschalne (Jego meka, $mier¢ i zmartwychwstanie). Zro-
dzenie Jezusa jako Glowy Ko$ciota poprzedza scena zwiastowania (por. Lk 1,26-38),
gdzie nie bez znaczenia jest zgoda Maryi (fiat) na Bozy plan zbawienia, ktéry prze-
ciez realizuje si¢ w sposob sakramentalny przez Kosciot™.

4. Kolejny etap wyksztalcania si¢ bosko-ludzkiej wspolnoty inicjuje Piec¢dziesiat-
nica. Zestanie Ducha Swietego dopelnia paschalng tajemnice Chrystusa i rozpoczy-
na aktywna dzialalnos¢ Kosciola, obejmujaca swoim zasiggiem wszystkie ludy i caly
$wiat stworzony (por. Dz 4,42-44). Dziatanie Ducha jest zaréwno zewnetrzne (zbaw-
cza wspélnota instytucjonalna), jak i wewnetrzne (osobowe, duchowe). Duch Jezu-
sa sprawia, ze wystuzone przez Niego dobra zbawcze moga by¢ udzielane wierzacym
sakramentalnie, a takze w pewien sposob calemu $wiatu®.

25 Por. Koperek, ,Pastoralny wymiar Mszy §w’, 325-338.

26 Jezusowe akty eklezjotworcze zostaly wyczerpujaco i doskonale opisane przez wielu teologow, dlatego
nie ma potrzeby przytacza¢ tych opisow; por. bibliografie w Napidrkowski, Bosko-ludzka wspdlnota,
175-185.

27 Por. Rosik, ,Maryja w Lukaszowej narracji’, 293-304.

28 Por. Napiorkowski, Koncepcje Kosciola, 305-327.

29 Por. Boff, Die Kirche als Sakrament, 17-37.

66 VERBUM VITAE 41/1 (2023) 57-73



POWSTAWANIE KOSCIOtA

Mimo niektérych ujec socjologizujacych Kosciél nie jest jednak tylko tworem hi-
storycznym (Hans Urs von Balthasar). Po $mierci, zmartwychwstaniu i wniebowsta-
pieniu sprawa Jezusa nie jest wydarzeniem czysto ludzkim, ale to nade wszystko moc
i faska Ducha Swietego. Dajg temu wymowny wyraz §wiadectwa nowotestamentowe.
Autor Dziejéow Apostolskich opisuje popaschalng wspdlnote w dos¢ wymowny spo-
sOb: ,Trwali oni w nauce Apostotow i we wspolnocie, w tamaniu chleba i w modli-
twach. Bojazn ogarniala kazdego, gdyz Apostotowie czynili wiele znakéw i cudéw. Ci
wszyscy, co uwierzyli, przebywali razem i wszystko mieli wspdlne. Sprzedawali ma-
jatki i dobra i rozdzielali je kazdemu wedtug potrzeby. Codziennie trwali jednomysl-
nie w $wigtyni, a famigc chleb po domach, przyjmowali posilek z radoscig i prostota
serca. Wielbili Boga, a caly lud odnosil si¢ do nich zyczliwie. Pan za$ przymnazat im
codziennie tych, ktérzy dostepowali zbawienia” (Dz 2,42-47).

Wladciwg jednak teologie kodcielnej wspolnoty znajdujemy w pismach
Pawta z Tarsu, ktory ukazuje rézne modele wspdlnot (por. mistyczne cialo Chry-
stusa; 1 Kor 12,4-13). Pisze tez o Kosciele jako ciele w listach do Kolosan i Efe-
zjan. Chrystus jest Glowa Ciala, ktére z Niego si¢ uksztaltowato i do Niego wzrasta
(Kol 2,19; Ef 1,22-23; 4,16). W listach pasterskich ukazuje wspdlnote jako $wia-
tynie Ducha Swietego czy tez dom Bozy (Tt 1,6-9; 1 Tm 3,1). We wspomnia-
nym Pierwszym Liscie do Koryntian Apostol Narodéw nazywa tamtejszy Kosciot
»Kosciolem Bozym’, ,u$wieconym w Chrystusie Jezusie” (1 Kor 1,2). Pawlowa re-
fleksja na temat natury Kosciota, znajdujaca si¢ przede wszystkim w 1 Kor, jest $ci-
stym pofaczeniem z chrystologia. W chrzcie Duchem wszyscy chrzescijanie zostaja
przyjeci do jednego ciata, ktére jest ,cialem Chrystusa” (1 Kor 12,13-27). Jednos¢
tego ciata uwidacznia si¢ we wzajemnym wspdlistnieniu i wspotzaleznosci czlon-
kéw, co ogniskuje w fakcie, ze réznice spoleczne nie odgrywaja w nim Zadnej roli
(1 Kor 12,13; por. Ga 3,28). Mozna tez nadmieni¢, ze u Pawla Kosciot jest ujmowa-
ny jako budowla (1 Kor 3). Réwniez tutaj odniesienie chrystologiczne jest widocz-
ne, gdyz fundamentem, na ktérym wzniesiono 6w budynek jest Chrystus. Kosciol
to ,$wiatynia Boza” (1 Kor 3,16-17). Apostol podkresla, ze bycie czastka Koscio-
la winno mie¢ konsekwencje w indywidualnym postepowaniu (por. 1 Kor 6,19),
co pozniej rozwija w Liscie do Efezjan. Problematyka eklezjologiczna ujawnia si¢
u Pawla z Tarsu, kiedy ten analizuje relacje miedzy hebrajskim gahal a chrzescijan-
skim Ko$ciotem. Te watki sg obecne w 1 Kor 10,1, jednak punktem kulminacyjnym
jest bez watpienia Rz 9-11. Opis Kosciota jako ludu Bozego pojawia si¢ w Rz 9,25.
Pawel ujmuje Ko$ciot sposrod pogan jako galazke zaszczepiong przez Boga na drze-
wie oliwnym Izraela (Rz 11,13-24).

Pneumatyczng strukture koscielng tworzy wyznanie wiary, sakramenty na czele
z chrztem i Eucharystig oraz 1aczno$¢ ze swoim pasterzem osadzonym w sukce-
sji apostolskiej. I tak przez wieki Kosciol zglebia swojg swiadomos¢, ewangelizujac

30 Zob. Seweryniak, Swigty Kosciét powszedni.
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siebie samego i $wiat. W modlitwie (liturgia), w $wiadectwie (martyria) i czynach
mitoéci (diakonia) nasladowcy Chrystusa prowadzeni przez Ducha Swietego jako
wspolnota Trojjedynego Boga sa sakramentem zbawienia. Spelniajac powszechna
wole zbawcza Boga, chrzescijanie wyposazeni przez Ducha Bozego w potrzebne dary
i charyzmaty ciesza si¢ nieomylno$cig i niezniszczalno$cig Kosciola, ktory jako com-
munio jest obrazem i ikong Tréjcy Swietej'.

5. Przejdzmy do pigtego etapu dynamicznego powstawania Kosciota, jaki wypo-
wiada si¢ w jego zdazaniu ku eschatologicznej petni. Chodzi tu o to, ze ziemska po-
sta¢ Kosciola nie stanowi finalnego zamystu Trojcy Swietej. Poprawne rozumienie
Kosciota domaga si¢ odniesienia jego istoty, natury imisji do eschatologii, czyli
scalenia z rzeczami ostatecznymi. Eschatologia jako nauka o rzeczach ostatecznych
w tradycyjnym ujeciu zajmowala si¢ $miercig, Sadem Ostatecznym, niebem, pie-
ktem i czy$¢cem. W tych kwestiach zawarte jest wcigz aktualne podstawowe prze-
konanie, jakie wyraza si¢ wistnieniu eschatonu, czyli ostatecznego konca. Dzieje
zbawienia nie s3 wiecznym powtarzaniem sie¢ tego samego, lecz posiadajg kierunek
i cel. Stad Ko$cidl i krolestwo Boze, jakkolwiek sa to dwie rozne wielkosci, sa ze soba
wyraznie powigzane. Zwigzki eklezjologii i eschatologii ujawnity si¢ w pewien spo-
s6b w nauczaniu Soboru Watykanskiego II (por. KK 48; KDK 39, 92, 93), gdzie Ko-
$ciol jest ukazany jako symboliczna antycypacja eschatologicznego krélestwa Bozego
i w swojej funkcji eschatologicznej odniesiony do dialogicznej wspotpracy ze $wia-
tem. Zawiera on w sobie §lady krélestwa Bozego i prowadzi §wiat do tego krélestwa.

Zagadnienie powstawania Kosciola nabiera swojej szczegdlnej ostrosci wlasnie
na etapie eschatologicznym. Te tendencje w eklezjogenezie wzmacniaja zmiany do-
konujace si¢ w samej eklezjologii, ktéra w okresie posoborowym przeszta od akcentu
wiedzy o rzeczach ostatecznych do akcentowania nadziei (H.U. von Balthasar, Wa-
claw Hryniewicz)*. Propagowana dzis teologia nadziei (apokatastasis panton) - jak
zauwaza Hryniewicz - wywodzi si¢ z myslenia wschodniego: Bog zbawia i ostatecznie
udoskonala wszystkie stworzenia. Dotad teologia zachodnia, przeniknieta rzymska
mysla prawnicza, glosila osad, wyrok oraz kare. Natomiast teologia wschodnia uka-
zywala pedagogiczne oddzialywanie Boga na ludzi przez doswiadczenie winy i po-
jednanie®. Ten piaty — eschatologiczny - etap eklezjogenezy nie jest zakonczony, stad
ciggle trwa zmaganie dobra ze ztem w sercu kazdego czlowieka i na arenie $wiata.

31 Zob. Forte, La Chiesa della Trinita.
32 Por. Bokwa, ,Nadzieja powszechnego zbawienia’, 29-42.
33 Por. Hryniewicz, ,Nadzieja powszechnego zbawienia’, 25-44; por. Ferdek, ,,Spér o apokatastaze”, 115-124.
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Podsumowanie

Siegajac bardziej do wskazan biblijnych i dorobku patrystycznego, nalezy ubogacac
katolicka mysl o Kosciele wielka tradycja Wschodu. Stad ujecia Kosciota nie nale-
zy sprowadza¢ tylko do perspektywy chrystocentrycznej, lecz w procesie jego sie
spelniania nalezy widzie¢ udzial wszystkich trzech Oséb Boskich. Musimy widzie¢
Kosciol jako wydarzenie trynitarne. Przekonywujaco wykazat to ostatnio Marek Ja-
godzinski, ktory w swojej monografii Trynitologia komunijna dowodzi, ze zaréwno
teologiczne mowienie o cztowieku, jak i refleksja wiary na temat udzielajacego sie
Boga w ko$cielnej przestrzeni musza stawia¢ w centrum prawde o Trojcy Swietej. Nie
bez powodu Yves Congar pisal:

Zyli$my i dzisiaj jeszcze Zyjemy monoteistyczng przedtrynitarng ideg Boga. Ma to réwniez
swoje odbicie czy tez przedluzenie w monarchiczno-piramidalnym sposobie pojmowa-
nia organizacji Kosciota: wszystko jest w nim okreslone wedlug zstepujacej linii werty-
kalnej, ktéra ma bardziej lub mniej bierng podstawe. Laczy si¢ to takze z podkreslaniem
w Kosciele inicjatywy meskiej. Nie byloby to mozliwe w Koéciele ozywianym trynitarnym
i pneumatologicznym tchnieniem™.

Reformacyjna zasada solus Christus oddzialala z pewnoscig negatywnie nie tylko
na eklezjologi¢, ale ina trynitologi¢ czy pneumatologie. Analizujac zasade solus
Christus w kontekscie historycznego jej powstania, a wiec w okresie XVI-wiecznych
sporéw, mozemy zauwazyc jej 6wczesng potrzebe i pewne pozytywne skutki wobec
instytucjonalnych i teologicznych rzymskich naduzy¢. Jednakze patrzac integralnie
iz czasowej perspektywy, nalezy tez dostrzec jej ujemne konsekwencje. Wskazmy
przynajmniej na trzy. Pierwszg jest znaczne ostabienie misjologii w wyniku odcho-
dzenia w niektérych momentach od trynitologii. Wydaje sig, ze eklezjologia w nie-
ktorych swoich miejscach ulegla specyficznej ,protestantyzacji’, gdyz popadajac
w swoisty chrystomonizm, zerwata nalezng wierno$¢ wobec doktryny o Tréjcy Swie-
tej. Nie bez przyczyny znany ewangelicki teolog Eberhard Jiingel (1934-2021) ubole-
wal nad stabg obecnoscig nauki o Tréjcy Swietej w refleksji luteranskiej. W ostatnich
dziesigtkach lat nasi bracia protestanci probuja temu w pewien sposob zaradzic.

Druga konsekwencja to odejscie od starozytnego i bogatego dziedzictwa patry-
stycznego. Trzeba to podkresli¢ wyraznie, chrystologiczna eklezjogeneza nie powin-
na znosié, lecz wrecz domaga¢ sie trynitarnego odniesienia. Osoby w Tréjcy Swietej
utozsamiajg sie przeciez z Bozg istota, skutkiem czego oglada¢ Osobe Jezusa ozna-
cza tyle, co oglada¢ Bozg istotg. Osoba Boska odwiecznego Syna wypowiadata si¢
w czlowieczenstwie Jezusa z Nazaretu, a z t3 Osoba i w Niej - jako w Osobie Syna -
wypowiadat sie Bog Ojciec do tego stopnia, ze Jezus stwierdzil: ,Filipie, tak dlugo

34 Congar, Kosciot jako sakrament zbawienia, 92-93.
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jestem z wami, a jeszcze Mnie nie poznales? Kto Mnie zobaczyl, zobaczyt takze i Ojca.
Dlaczego wigc mowisz: «Pokaz nam Ojca?»” (J 14,9). Jak trafnie zauwaza znany pol-
ski teolog Tadeusz Dionizy Lukaszuk, Jezus jest zdziwiony, ze Filip widzac Osobe
Syna w ludzkiej postaci, nie widzi w Jego Osobie Osoby Ojca. A zatem, skoro Osoby
Boskie sg relacyjnymi odniesieniami Bozej istoty, to w konsekwencji, widzac Syna,
oglada sie i Ojca, i Ducha Swietego. Tam, gdzie jest Jezus Chrystus, tam z pewno$cia
jesti cala Trojca Przenaj$wietsza®. Wspolczesna teologia katolicka stusznie postuluje
ujmowanie Boskiej jednosci w wielkim dziele odkupienia cztowieka i §wiata: kazde
dzieto Syna jest dzielem Ojca i rOwnocze$nie Ducha.

Wskazmy jeszcze trzecia smutng konsekwencje, tym razem w $wietle daze-
nia do chrzescijanskiej jednosci. Radykalnos¢ zasad solus Christus czy sola scriptu-
ra nie tylko negatywnie wplyneta na myslenie wielu katolickich teologéw Europy,
ale spowodowala wielki rozdzwiek miedzy chrzescijanami Zachodu a Wschodu.
Teologia Koscioléw Wschodnich - jak mato ktéra — akcentuje wiasnie trynitarnos¢
eklezjologii*®. Trzeba stwierdzi¢ z ekumeniczng wrazliwoscig, ze czerpanie z petnego
Objawienia, czyli zaréwno positkowanie si¢ danymi biblijnymi, jak i Tradycja, staje
sie gwarancja jego poprawnego rozumienia. Trafnie ujal to przed laty Josef Rupert
Geiselmann w tytule swojej ksiazki Lebendiger Glaube aus geheiligter Uberlieferung
(Zywa wiara z uswieconej Tradycji). Tej wielkiej tradycji nie wolno ignorowa¢, gdyz
mozemy sie z niej wiele nauczy¢. Ponadto z dogmatycznego punktu widzenia -
mimo znacznych réznic kulturowych — Koscioly Wschodu s3 nam o wiele blizsze niz
wspolnoty i Koscioly wywodzace si¢ z reformacji.

Creatio continua wyrazajaca wiar¢ w nieprzerwane podtrzymywanie $wia-
ta w jego istnieniu przez Boga znajduje swoja misteryjng ciaglos¢ w aedificatio con-
tinua, oznaczajacg nieustanne stawanie si¢ Kosciota. Jakkolwiek wymienilismy pie¢
etapow tworzenia sie Kosciota, to musimy pamieta¢, iz bosko-ludzka wspélnota cig-
gle rodzi si¢ na nowo dzigki Duchowi Swietemu w zbawczym udzielaniu si¢ Zmar-
twychwstalego Pana i przyjmujacego Go grzesznika. Stad jest tez mowa o perma-
nentnej eklezjogenezie, tak w czasie, jak i w przestrzeni.

Walter Kasper” czy Gisbert Greshake® wzywali do ,.trynitaryzacji” Koéciota, co
mialo si¢ uzewnetrzni¢ w idei komunii obecnej we wszystkich jego wymiarach. Dla-
tego wszystkie eklezjalne struktury, instytucje, procesy zyciowe, modlitwy czy dzia-
falnosci charytatywne winny ukazywac sens komunii. W ten sposéb powstawanie
Kosciota nie tyle bedzie znosi¢ wymiar chrystyczny (synowski), lecz zostanie uboga-
cone wymiarami Boga Ojca i Ducha Swietego. Wydaje si¢ bowiem, ze nadal po Va-
ticanum II nie doszlo jeszcze do przezwycigzenia zawezonego ujecia Kosciola wcigz

35 Por. Lukaszuk, Ostateczny los czlowieka, 230-231.
36 Por. Paprocki, ,Prawoslawne rozumienie”, 49-59.
37 Por. Kasper, Kosciét katolicki, 143-148.

38 Por. Greshake, Trdjjedyny Bég, 368.
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sprowadzanego do kontynuacji zycia i misji Chrystusa. Dlatego — rozumiejac Kosciot
jako proces i jako wydarzenie trynitarne — zasadnym jest przechodzenie od eklezjo-
genezy chrystocentrycznej do eklezogenezy trynitarnej.
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