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Teresa Paszkowska

»Pochwala stworzen” jako forma uwielbienia Stworcy

WPROWADZENIE

Sformulowany temat sugeruje skoncentrowanie si¢ na przebadaniu tekstu $w.
Franciszka z Asyzu nazywanego powszechnie ,Pochwalg stworzen”. W trakcie
przygotowania opracowania, okazato si¢ jednak, ze tekst ten jest jakby finalnym efektem
obecnego w duchowosci chrzescijanskiej ogodlnego trendu — uwielbiania Stworcy poprzez
odniesienie do stworzen. Nie dostrzeze si¢ w pelni walorow tekstu franciszkanskiego bez
odstoniecia korzeni z ktérych wyrasta.

Swiat jest dla czlowieka rzeczywistoscia zawsze juz zastana. Zardowno pierwszy
cztowiek, jak kazdy zrodzony w obecnym czasie pojawia si¢ w §wiecie juz istniejagcym.
Egzystencja cztowieka - jego rozwoj 1 aktywnos$¢, takze religijna — jest zwigzana w sposob
nieunikniony z kontekstem $wiata. Ow kon-tekst czlowiek usiluje odczytaé, szukajac
powiazan migdzy nim a sobg, migdzy kosmosem a Bogiem. Modus zinterpretowania §wiata i
okreslenia relacji z nim, decydujaco wplywa na duchowos¢ osoby.

W refleksji teologicznej, nie sposob zlekcewazy¢ osiagnie¢ mysli ludzkiej, ktora znalazta
wielorakie rozwigzania tych kwestii. Fundamentalne znaczenie ma jednak ta wiedza, jaka
wnosi Objawienie w wyjasnienie relacji: Swiat - czltowiek, §wiat - Bog. Stworzenie jest
obecne w zyciu duchowym Europejczyka w sposdb ewidentny. Objawienie chrzedcijanskie
znaczaco jednak modyfikuje ducha, w jakim postrzega si¢ rzeczywistosci stworzone i sposob
odnoszenia si¢ do nich. Do charakterystycznych ryséw tego ducha nalezy m.in.:

- przejscie od ubostwienia, do relacji podlegtosci stworzen ,,wobec” Boga;

- postrzeganie przyrody jako swoistej pomocy w kulcie;

- poczucie jedno$ci stworzen (bez panteizmu) i stad, przywolanie ich do celebracji

kultycznej;
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- poczucie odpowiedzialno$ci za S$wiat ziemski, zwigzane ze $§wiadomos$cig jego
wspotuczestniczenia w skutkach grzechu czlowieka, ale 1 przeznaczeniem stworzen do

wyzwolenia z ,,marnosci” (por. Rz 8,20-21).

1. OBJAWIONA PRAWDA O STWORZENIU I STWORCY —
ISTOTNY ELEMENT DUCHOWOSCI

Juz prawdopodobnie cztowiek pierwotny, a z calg pewnos$cig starozytni dopatrywali si¢
zwigzku miedzy bostwem a zaistnieniem $wiata. Catosciowe rozwigzania tych kwestii byty
réznorodne. Glowny dylemat pojawial si¢ wobec zestawienia: materia — bosko$¢, i to
paradoksalnie z akcentem na materig, a nie bosko$¢. ,,Dla starozytno$ci materia Swiata byta
czym$ alogicznym, obcym boskosci, a tym samym stawala si¢ granica zrozumiatosci
rzeczywistoéci™t .

Pozabiblijne kosmologie mityczne, takze filozofowie greccy posiadaja zaawansowane
pojecie Boga jako Bytu ze wszechmiar doskonatego, uwzgledniajg zalezno$¢ swiata 1 bytow
przygodnych od tegoz Absolutu. ,,Niemniej ujecie tej zalezno$ci jako >stworzonosci< ...
nalezy wylgcznie do Objawienia Bozego i w tym znaczeniu jest prawdg wiary”? — méwi Jan
Pawet II. Prawda o stworzeniu ,,jest wyraZnie ukazana jedynie w Objawieniu”®. Autor Listu
do Hebrajczykdéw mowi: ,,przez wiar¢ bowiem poznajemy, ze stowem Boga $wiaty zostaty
stworzone” (Hbr 11, 3).

Biblia stawia nam przed oczy bardzo harmonijng wizj¢ poczgtku $wiata. Takiej harmonii
nie napotykamy w zadnej innej kosmogonii. Nie pojawia si¢ tu zaden element walki, oporu
materii wobec Stworcy. Nie znajdujemy zadnej skazy, zadnego znamienia niedoskonatosci na
ziemi stworzonej Stowem Boga. Wszystko w kosmosie jest nowe, dobre, zintegrowane. Sam
Bog wypowiada osad, w ktorym prawda o stworzeniach jest petna rado$ci: byly dobre... Ta
wizja wptynie znaczaco na ducha osob przyjmujacych prawdy objawione. Pierwszg pochwate

stworzen znajdujemy zatem na pierwszej stronie Biblii. Pojawia si¢ w mysli samego Stworcy.

1J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, przel. Z. Wiodkowa, Krakow 1970, s. 24.
2 Jan Pawet 11, Wierze w Boga Ojca Stworzyciela, Lib. Ed. Vat. 1987, 230. Katecheza z 15.01. 1986.

3 Tamze.
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Nalezy przy tym pamigtaé, ze prawda o Bogu Stworcy nigdy nie stata si¢ gtownym
tematem Biblii*. To zbawcza moc Boga jest ukazana jako podstawa istnienia cztowieka, a
zwlaszcza narodu wybranego przez Boga. Jak pisze G. von Rad: ,,[...] w lonie pierwotnej
wiary w Jahwe wiara w stworzenie nie uzyskata samodzielnosci i aktualno$ci. Znajdowalismy
ja zawsze w odniesieniu, co wiecej, w zaleznosci od soteriologicznego kregu mysli”®. Ten
akcent jest o tyle wazny, ze daje powazny kontrargument przeciwko sugestiom deistycznym
rozdzielajacym ,,poczatek” 1 ,teraz” rzeczywistosci. Bog w wierze Izraela i w wierze
Kosciota jest Tym, ktory ,,dziala az do tej pory” (J 5, 17), 1 w $Swietle tego aktualnego
dziatania Boga rozjasnia si¢ tez prawda o poczatku wszystkiego.

Na poczatku Biblii, znajdujemy Boga pracujacego®. Nie jest to Absolut nieporuszony, ale
Stworca ksztaltujacy przestrzen zyciowa dla cztowieka i istot zywych, Bég zajmujacy si¢
sprawami $wiata ziemskiego. Jego dzialanie, do ktérego jakby przyklada reke ,,sprawia co$

nowego, czego (W ten sposob) nie byto przedtem”’

. To, co On powotuje do istnienia, nie tylko
,,pO prostu jest”, ale ,,Jego dziela maja sens i cel”, On je ,,stworczo przysposabia™®. Proces
stwarzania rozgrywa si¢ w porzadku: Bog mowi — zgodnie z tym, co rzekl stato sie — widzial,
ze bylo dobre. W tym procesie pojawia si¢ tez akt zaistnienia czlowieka, pary osob ludzkich.
Zalezno$¢ cztowieka od Boga zostala objawiona takze w kategorii stworzono$ci. Przy
czym, w rozdziatach 2-3 Ksiegi Rodzaju ,,stworzono$¢ cztowieka postrzega si¢ ... razem z

jego ograniczonoscia przez omylno$é, cierpienie, trud i $mier¢”®.

Jedynie Bog jest
nieograniczony, ,nie nalezy On do $wiata, ale go przekracza, jest od niego zasadniczo i
istotowo rozny”. Cztowiek nie jest w stanie objaé wszystkiego, co od Boga pochodzi. W
ksiggach biblijnych pojawiaja si¢ jednak swoiste ,ciagi”, ktoére przez wyliczanie
przedstawiaja prawde o wielosci stworzen pochodzacych od Boga'!. Sw. Jan w Prologu
powie to samo w sposob skrocony o Stowie stwdrczym: ,,wszystko przez Nie si¢ stalo, a bez

Niego nic si¢ nie stato, co si¢ stato” (J 1,3).

4 Por. J. Schreiner, Teologia Starego Testamentu, przet. B. W. Matysiak, Warszawa 1999, s. 157.

5 G. von Rad, Das theologische Problem des alttestamentlichen Schopfungsglaubens, w: tenze,
Gesammelte Studien zum Alten Testament (TH B 8), Miinchen 1971ed. 4, s. 146, za: Schreiner, s. 156-157.

® Por. Schreiner, s. 167.

" Tamze, s. 159.

8 Tamze, s. 163.

® Opinia Westermanna za: Schreiner, s. 170.
10 Tamze.

1 Por. tamze, s. 172.
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Wyliczenia starotestamentalne zmierzaja do ukazania Jahwe jako Pana wszech$wiata.
,Mitycznej samodzielno$ci nie majg teraz, jak w starozytnych orientalnych opisach
stworzenia, ani ubostwione sfery jak praocean i $wiat podziemny, ani ciata niebieskie, sg one
dzietem stwarzajacego je Boga”'?. Analogia ciaggéw w roéznych kosmologiach, tu zostaje
przekroczona poprzez objawienie nowej prawdy, ze ,,jest jeden Stworca, a wszystko inne jest
stworzeniem”3,

Objawienie krystalizuje t¢ zasade jako prawde wiary, nie dochodzi si¢ do niej po prostu
drogg rozumu, cho¢ rozum moze j3 przeczuwac, to stwierdzenie przychodzi w postaci
,prawdy wiary”!*. Dla umyshi Izraelity, prawda taka nie byla trudna do zaakceptowania.
Skoro Bog dokonal tak przedziwnych dziel podczas ,,wyzwolenia” narodu, dlaczego nie
miatby ujawni¢ swej wszechmocy takze w akcie stwarzania? Wszechmocny Wybawca jest w
konsekwencji postrzegany jako wszechmocny Stworca. Jemu poddane jest morze — na
starozytnym Bliskim Wschodzie postrzegane jako moc buntujaca si¢ od poczatku przeciw
Bogu i porzadkowi $wiata®® — (por. Ps 33,7; Ps 65,8; Ps 95,5 ; Ps 104,9). Jahwe okazat swoja
moc wobec niego podczas ,,exodus” Izraela z Egiptu, ale i wowczas gdy ,,na morzach osadzit”
ziemig¢ (Ps 24,2) czy gory (Ps 65,7). Wszechmoc Boga zaprowadza ,,porzadek swiata”, ktory
ma charakter ochraniajacy dzieta stworzone. Stwoérca wprowadzil stworzenia w kategorie
przestrzeni i czasu.

Chaos wkradt si¢ na ziemi¢ z powodu grzechu (Rdz 3), juz po zakonczeniu dzieta
stworczego. 1 to w zwigzku z tym chaosem odbywa sie walkal®. Bog dziahjacy
historiozbawczo staje si¢ zwyciezca chaosu (pochodnego od grzechu). Deuteroizajasz
podczas uprowadzenia do Babilonu bedzie podtrzymywal wiare Izraelitow, iz moc Boga jest
ciggle nieuszczuplona, a mozna to wyczyta¢ z istniejagcego wciaz $wiata, ktory caty (az po
krance) od Niego pochodzi (por. 1z 40, 21; 41,4; 42,5n; 45,12.18; 51,13.16). Historia

zbawienia jest tu prezentowana ,,w duchu teologii stworzenia”. Prorok czuje si¢ wezwany do

2 Tamze, s. 172-173.

13 C. Westermann, Das Reden von Schépfer und Schopfung im Alten Testament, W. FS L. Rost (BZAW
105), Berlin 1967, s. 242, za: Schreiner, s. 173.

14 Por. Jan Pawet I1, dz. cyt., s. 230.

15 Q. Kaiser, Die mythische Bedeutung des Meeres in Agypten, Ugarit und Israel (BZAW 78), Berlin 1962
ed. 2, za: Schreiner, s. 170-171.

18 Por. Schreiner, s. 177 oraz L. Vosberg, Studien zum reden vom Schipfer in den Psalmen (BEvTh 69)
1975, 47.
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moéwienia o Stwoércy, w obliczu konkretnych do$wiadczen historycznych!’. Dziatanie
stworcze 1 zbawcze to dwa aspekty jednego dziatania Bozego. Przy czym dopiero z
perspektywy tego, co dokonuje si¢ historycznie,

mozna zobaczy¢ ,,do czego zmierzat dziatajacy «na poczatku» Bog, to znaczy: po co Bog
stworzyl $§wiat: mianowicie po to, by wej§¢ we wspélnote z cztowiekiem / Izraelem™*8,

Ostateczne objawienie Boga — dokonane przez postanie na §wiat Wcielonego Syna - taczy
si¢ z odwieczng tragedia grzechu i kategorig wyzwolenia, odniesiong bezposrednio do samego
misterium iniquitatis. Nie chodzi juz o wybawienie wybrancéw Bozych z ,.historycznych”
uwiktan polityczno-spotecznych. Nowe Przymierze z Bogiem jest oparte o wybawienie
egzystencjalne, zbawienie ontyczne. Dokonuje si¢ ono w historii, ale skutkuje wieczyscie.

W Starym Testamencie dostrzegamy wyraznie, ze Bog zajmuje si¢ Swiatem. ,,Wedlug Rdz
1 nic nie zagraza Swiatu z zewnatrz. Niebezpieczenstwo grozi jedynie od wewnatrz, tzn.
jedynie od czlowieka” (J. Jeremias)’®. Zlo przedstawione w Rdz 3 w formie ,aktu
spozywania” ujawnia prawde o wniknieciu grzechu do wnetrza czlowieka. Taki cztowiek, dla
ktérego zlo jest czym$§ uwewngtrznionym, za§ Bog pozostaje Kim§ zewnetrznym, jest
stworzeniem niebezpiecznym.

Z powodu grzechu cztowiek ma powazny problem z poprawnym utozeniem swoich relacji
ze $wiatem i zinterpretowaniu jego sensu. Sw. Pawel przestrzega przed taka duchowoscia,
ktora podaza za kosmologig ,,opartg na ludzkiej tylko tradycji, na zywiotach $wiata, a nie na
Chrystusie” (Kol 2,8). Cho¢, ten sam Apostot przyjmuje zasade, iz ,,stworzenie — to pojgcie
religijne, domagajace si¢ okreslonej postawy duszy. Poprzez dzieto czlowiek dociera do
samego Tworcy...”?%. Umyst czlowieka jest w stanie dostrzec ,niewidzialne doskonalosci
Boga” w $swiecie zewnetrznym (por. Rz 1,19n). Dojscie do tego etapu poznania, wymaga
oddania czci Bogu. Jesli nie zostaje podjete owo ,,oddanie chwaty”’(Rz 1,21), czlowiek staje
si¢ winnym wobec Boga (por. Rz 1,20). To kolejna prawda biblijna, ktora w duchowos¢
wprowadza porzadek: od poznania prawdy o0 stworzeniach — nalezy przej$s¢ do uwielbienia
Stworcy.

Zbawczy zamysl Boga dotyczy utworzenia ,,nowego §wiata”. Nowe stwarzanie — Czy

raczej przetwarzanie starego stworzenia w nowe — dokonuje si¢ w Jezusie Chrystusie. On

17 Schreiner, s. 183.

18 L. Ruppert, Genesis. Ein kritischer und theologischer Kommentar. 1. Teilband gen 1,1-11,26 (FzB 70),
Wiirzburg 1992, 64, za: Schreiner, s. 185.

19 Za: Schreiner, s. 186.

20 por. Stworzenie (P. Auvray OP), w: Stownik Teologii Biblijnej, red. X. Leon-Dufour, Poznafi 1990, s.
911.
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otrzymal wszelkg wladze ,,na ziemi” (Mt 28,18; J 17,2) i doprowadza wszystko do punktu, w
ktorym cate stworzenie zostanie wyzwolone z niewoli zepsucia (por. Rz 8, 21). Cala historia
$wiata w Chrystusie zmierza ku nowym niebiosom i nowej ziemi (por. 1P 3, 13; Ap 21,1-5).
Obecne dzieje $wiata dla wierzagcego majg charakter finalizowania procesu nowego
stwarzania w Chrystusie. On jest postrzegany jako owa ,,Swiatlo§¢”, ktéra pojawia sie na
poczatku procesu stworczego i w $wietle ktorej Bog powotuje do istnienia kolejne dzieta
,dobre” (por. Rdz 1, 3). Kard. J. Danielou napisal, ze chrzescijanin do tego stopnia jest
ol$niony $wiattem Chrystusa (est tellement ébloui par la lumiere du Christ), 1z nie zatrzymuje
si¢ juz na symbolach kosmicznych, jako takich — nie, zeby stracity swg warto$¢ - ale dlatego,
ze te znaki zostaly przyémione blaskiem nowego sakramentu. Blask nowego stonca —
Chrystusa przyémiewa $wiatto obecne w stworzeniach?.

W tekstach ewangelicznych jest Chrystus ukazany, jako Ten, ktoremu postuszne sa
wszelkie rzeczywistosci stworzone. Ma wladze przemieniania rzeczy (materii nieozywione;j):
co do natury (np. woda przemieniona w wino —J 2, 11); co do ilosci (np. rozmnozenie chleba
i ryb — Mt 14, 19); co do ich stanu (np. uciszenie burzy na jeziorze — MK 4, 39). Ma tez
wladze przemienienia stanu organizmu ludzkiego — uzdrowienia z chordb fizycznych i
psychicznych (Mt 4, 24; 17, 16), czy wskrzeszenia umartych (Mt 11, 43-44). Prezentuje w
tych aktach wszechmoc podobng do czasu stworzenia: rzekf ... i stalo sie..., zaden przeciag
czasu nie jest Mu potrzebny dla zrealizowania tego, co zamierzyt. Jest to mozliwe dlatego, ze
stajac si¢ Cztowiekiem, byl doswiadczonym ,,we wszystkim, na nasze podobienstwo, z
wyjatkiem grzechu” (Hbr 4, 15), ,,On grzechu nie popetnit” (1P 2, 22).

Ci, ktorzy poszli za Chrystusem, uznajac w Nim Pana, odzyskuja takze swoja pozycje
wobec $wiata przyrody, staje si¢ im ,,poddana” wedtug polecenia Stworcy. Dotyczy to przede
wszystkim $wigtych, ale niekoniecznie kanonizowanych, ktorych Zywoty przytaczaja fakty

cudownego zaprzyjaznienia ze stworzeniami.

2. ODNIESIENIE DO PRZYRODY W DUCHOWOSCIACH
EUROPEJSKICH - WYBRANE PRZYKLADY ZE SWIATA
ZAKONNEGO

21 por. J. Danielou, Mythes paiens, Mystére chrétien, Paris 1966, s. 13, za : E. Leclerc, Le cantique des
crédtures, Paris 1988, s. 74.
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W chrzescijanskiej duchowos$ci, punktem styku $wiata 1 Boga — zarazem zasadg ich
integracji — jest Chrystus. Wcielenie Logosu mozemy nazwac ,,drugg pochwata stworzenia”
wyrazong przez samego Boga. Bez misterium Chrystusa w skazonym $§wiecie, nic nie jest
jasne, a zwlaszcza owa ,,polifoniczna orkiestra stworzenia” — jak to okreslit kard. von
Balthasar.

Zanim Stowo Boze stato si¢ cialem, orkiestra (ktorg jest wszech§wiat) grala z
reguty bez planu, ani z gory zalozonego porzadku: $§wiatopoglady, religie, idee,
byly jakby oddzielnymi melodiami, bez zadnego zwiazku. [...] Wtedy przyszedt
Syn, «powszechny Spadkobierca», z powodu ktorego zebrano wszystkich
cztonkow orkiestry. Wielos¢ wchodzacych w jej sktad instrumentéw zaczyna
nabiera¢ sensu, kiedy pod dyrekcja Chrystusa wykonuja symfoni¢ Boga. Jednos¢
kompozycyjna pochodzi od Boga. Swiat byt i jest pluralistyczny, i bedzie takim w
coraz wigkszym stopniu. Oczywiscie §wiat nie jest w stanie jednym spojrzeniem
ogarng¢ wilasnego pluralizmu, bo jedno$¢ nigdy nie byta jego cecha, ani w
przesztosci, ani w chwili obecnej. Ale poczucie pluralizmu nie oznacza odrzucenia
jednosci bedacej w Bogu i przez Niego komunikowanej. [...] rozne glosy nie tylko
wspolbrzmia, ale podporzadkowuja sie pigknu symfonii®.

Wecale nierzadko napotyka si¢ stwierdzenie, iz ci ktorzy koncentruja si¢ na Bogu,
demonstruja postawe ,,pogardy dla $wiata”. Poglad ten nalezy zweryfikowaé poprzez
odroznienie pojecia $wiata: jako grzesznej spolecznosci ludzkiej, 1 $wiata przyrody.
Pochwyceni przez Boga rzeczywiscie uznajg ,,za $mieci” (por. Flp 3,8), to co ceni $wiat jako
spoteczno$¢ ludzka. Mozna jednak zaryzykowac twierdzenie, ze ci, ktorzy opowiadaja si¢ za
Bogiem i podejmuja walke duchowa (walke z mocami zta), ci wtasnie, najglebiej odczuwaja 1
najpickniej opiewaja stworzenie. Swieci pozyskuja ,,nowo$¢” spojrzenia zdolnego dostrzegaé
pickno stworzen. Francuski teolog Régamey stwierdza nawet, ze ,,wlasnie $§wigci, ktorzy
zachowywali najsurowsze ubostwo, z najwigkszym entuzjazmem $piewali hymny pochwalne
223

na cze$¢ Stworzyciela, poczawszy od $w. Franciszka az do §w. Jana od Krzyza

Kilka przyktadéw z duchowosci zakonnej w jej odniesieniu do przyrody i stworzen.

A) DUCHOWOSC BENEDYKTYNSKA

Jeden z benedyktyndéw pisze:

22 H. U. von Balthasar, La verdad es sinfoénica, Madrid 1979, s. 6, za: J. Sanz OFM, Od zadufania
typowego dla wiezy Babel do taski Pigcdziesigtnicy. Duchowo$¢ chrzescijanska miedzy moda a ciagloscia, w:
Duchowos¢ chrzescijanska. ,,Communio” kolekcja 10, Pallotinum 1995, s. 58-59.

23 p.- R. Régamey, L ‘exigence de Dieu, t.1 Redécouvrir la vie religieuse, Cerf 1969, s. 63.
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[...] rzeczy ziemskie nie muszg przeszkadza¢ mitosci Boga. Tylko, gdy cztowiek
grzesznie zamyka si¢ przed taska Boga, rzeczy stajg si¢ «bozyszczami» i ustawiaja
si¢ migdzy Bogiem a czltowiekiem. Gdy jednak cztowiek z prawdziwag pokorg
uwolni si¢ od wszelkiego sprzeciwu przeciw Bogu, to Swiat stworzony jest objety
pelng harmonig zycia Bozego, bo «Bdg jest Panem wszystkiego». [...] Stale
spojrzenie na «Boga, Pana wszystkiego», nieustajaca «chwala Stworzycielay
zaostrzajg wzrok takze na picknos$¢ natury, w ktorej odzwierciedla si¢ wspanialo$é
Boza. Tym duchem kierowani zbudowali nasi ojcowie wspaniale ko$cioty i
klasztory, uprawiali sztuke¢ i nauke, usitowali wzigé w «stuzbg Panska» wszystko,
co prawdziwe, co dobre i co pickne®*.

Calg pelnie owego dobra i pigkna jest w stanie ogarnaé¢ jedynie kontemplatyk, jak to
ukazuje stynna wizja kosmiczna $w. Benedykta z roku 536 opisana przez Grzegorza
Wielkiego w Ksiedze Drugiej, Dialogow (zob. 35, 2—4):

Stojac przy oknie modlil si¢ do Boga wszechmogacego, gdy nagle, pdZna noca
ujrzal $wiatlo, ktére rozlewajac si¢ z gory rozproszyto nocne mroki i takim
blaskiem jasniato, ze dzien by zbladl przy nim, cho¢ ono 1$nito wséréd ciemnosci. A
gdy patrzyt, wydarzyto si¢ co$ bardzo dziwnego: jak sam pdzniej opowiadat, caty
$wiat ukazat si¢ jego oczom jakby skupiony w jednym promieniu stonca.[...]

Grzegorz objasnia to do§wiadczenie nastgpujaco:

Chocby tylko niewiele dojrzat cztowiek ze $wiatla Stworcy, wszystko, co
stworzone staje si¢ dla niego mate, gdyz S$wiatlo wewngtrznej kontemplacji
poglebia pojemnos¢ duszy, ktora tak sie rozrasta w Bogu, ze wyzsza jest od §wiata.
Dusza czlowieka widzacego Boga jest nawet sama nad sobg. A porwana ponad
siebie w Swietle Bozym, wewnetrznie si¢ rozszerza i patrzac na siebie samg z
wysoka pojmuje, jak ograniczone jest to, czego na ziemi poja¢ nie mogta. Ot6z 6w
maz $wigty nie widzialby ani kuli ognistej ani aniotdéw wznoszacych si¢ do nieba;
gdyby nie ogladat ich w $wietle Boga. Coz wigc dziwnego, ze ujrzal caly $wiat
przed soba, skoro w §wietle plongcym w jego sercu wyniesiony byt poza granice
Swiata? Jesli mowimy, ze Swiat ukazal si¢ jego oczom w jednym promieniu, nie
znaczy to wcale, ze si¢ skurczyty niebo 1 ziemia, lecz Ze rozszerzyla si¢ dusza
patrzacego. Porwany w Boga, mdgl bez trudnosci widzie¢ wszystko, co jest ponizej
Boga. W chwili, kiedy cudowne $wiatlo zabtysto oczom jego ciata, serce mu zalato
swiatlo wewnetrzne, ktore porwato dusz¢ w Boga pokazujac zarazem, jak
ograniczone jest wszystko, co Bogiem nie jest” (35, 6-7).

2 E. M. Heufelder OSB, G. Braso OSB, Droga ku Bogu wedlug reguly sw. Benedykta, t. W. Szlenzak
OSB, A, Swiderkéwna, Tyniec 1982, s. 146.
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B) DUCHOWOSC CELTOW I MNICHOW IROSZKOCKICH

Autor Vita Columbani nakreslit obraz, bedacy jakby streszczeniem postawy $§w.
Kolumbana wobec przyrody ozywionej. Powotuje si¢ przy tym na wiarygodne relacje biskupa
Lyonu, Chagnoalda, ktory ,.po$wiadcza, ze czgsto widywat Swictego, gdy przechadzat si¢ na
pustkowiu, oddajac si¢ czy to poszczeniu, czy tez modlitwie, ze Kolumban przywotywat do
siebie zwierzeta i1 ptaki. Te na jego prosbe natychmiast si¢ zjawiaty. On gtaskat je reka i tulit,
a ptaki 1 dzikie zwierzeta tak cieszyly sie, jak zwykly okazywaé rado$¢ psy wobec swych
panow”( VC nr 1,17)%. Nie brak i innych konkretnych opisoéw przyjaznej zazylosci $wigtego
mnicha ze zwierzetami: konie puszczone samopas bez trudu odnalazty najkrotszg droge do
ukrytego na pustkowiu klasztoru w Annegray (VC I, 7); stado wilkow, nie tylko nie
wyrzadzito mu krzywdy, ale zatrzymujac go, ustrzegto od wrogich Alemanow (VC 1, 8);
kruk, ktory skradt rekawice, przyniost je ,,ze spuszczong glowa” i gotow byt przyjac jeszcze
kare (VC I, 15).

Kiedy upatrzyt sobie jaskini¢ przydatng do samotnych rozmys$lan, a okazata si¢ by¢
juz zajeta przez niedzwiedzia, Swigty ,tagodnie [...] nakazal mu odej$¢é. Dziki zwierz
spokojnie oddalit si¢ i wigcej nie o$mielit si¢ powroci¢”(VC 1, 8). Jeszcze inny niedzwiedz,
zgodnie z poleceniem $wigtego, zjadat jagody tylko z terenu dlan wyznaczonego (VC 1, 27).

Odnoszac si¢ do duchowosci Kosciota celtyckiego, trzeba pamigta¢, ze moéwimy o
okresie, ktory dla teologii byl czasem, w ktorym nastepowato dopiero uscislanie pojec i
postaciowanie prawd Credo. Dochodzity do glosu jedne doktryny, inne za§ byty potepiane
jako heretyckie®®. | Iroszkoci mieszkali na absolutnych obrzezach 6wczesnego $wiata,
schrystianizowani jakby za plecami $wiata rzymskiego™?’. W ich teologii znajdujemy mocno
zaakcentowang radosng teologi¢ stworzenia, bez koncentracji na fakcie skazenia natury
ludzkiej. W tej teologii celebruje si¢ stworzenie, inkarnacje (Bog przyszedt na TEN $wiat!),
odkupienie. ,,Cate Stworzenie jest miejscem objawiania si¢ Boga - sceng Bozego dramatu.
Caly $wiat 1 wszystko, co widzialne, przepetnione jest Bozg obecnos$cig 1 nosi $lady Jego
palcow”?®. Zwlaszcza poprzez Wecielenie ,,§wiat zostal ukoronowany szczegdlng obecnoscia

Boga, Boga - czlowieka. Dlatego tez tajemnica Trojcy, tajemnica wcielenia miata tak

% Por. Ks. E. Derdziuk, Mnisi iroszkoccy. Sw. Kolumban Mtodszy — ewangelizacja Europy, RW KUL
1997, s. 153-154.

2 Por. Modlitwa Celtéw, tt. A. Krajewska, Krakow 2002, s. 105.
2" Tamze, s. 106.

28 Tamze, s. 107.
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szczegdlne miejsce w teologii Celtow”?° i tatwo zauwazyé, ze celtyccy chrzescijanie mieli

,.poczucie, ze §wiat jest Swicty jako Ksiega Boza, jako uzdrawiajaca tajemnica przesigknieta
przesianiem Boskim[...]"°.

Swiat nie jest wrogiem cztowieka, przeciwnie, sprzymierza sie z nim do walki ze ztem,
jak to wyraza modlitwa:

Przytwierdzam do siebie na ten dzien,

Moc wszystkich poteg nieba:

Jasnosci stonca, blasku ksiezyca

Przepychu ognia (...)

Wzywam wszystkie te potegi

Niech stang miedzy mna a wszelkim ztem [...]*.

Bog poruszal zywioty ziemi, by przyj$¢ z pomoca cztowiekowi, dlatego trzeba Mu
zaufaé. Bog przenika wszystko, co jest codzienne, §wieckie, przyziemne i — jak czytamy w
wierszach — przemienia to w epifanie. Kazdy dzien moze sta¢ si¢ spotkaniem z Nim, kazda
czynno$¢ dla Niego sposobnoscig jest, by dawa¢ mitos¢, a dla czltowieka, by przyjmowac
blogostawienstwo. Trzeba otwieraé oczy na $wiat, bo tam dzieje si¢ objawienie
Najwyzszego®2.

Cztowiek przytacza si¢ do choru stworzen wielbigcego Stworcg. Ziemia i to, o na niej
jest najlepsza zach¢ta do modlitwy cztowieka. ,,Biegnaca fala, plynne powietrze, roz-
btyskujace gwiazdy” same w sobie sg bogactwem, ale, co wazniejsze, odsytaja do Tego, ktory
je uczynit. Dla Celtow byt ,,[...] wszechswiat sam w sobie Najswigtszym Sakramentem, tak
cudownie urzadzonym przez Stworceg, by blogostawil i przychodzit z pomoca istotom
ludzkim™33

Taka mito$¢ do stworzenia 1 partnerstwo w modlitwie odbije si¢ pdzniej echem w teologii
1 poezji $w. Franciszka z Asyzu, ktory wczesne lata spedzil w klasztorze (o celtyckich

poczatkach) w Bobbio, zatozonym przez Kolumbana Mtodszego®*.

2 Tamze.

30 Tamze.

31 Tamze, s. 108.

32 Por. tamze, s. 109.

3 Por. tamze, s. 143. Por. J. Wood, Celtowie. Ludzie, mitologia, sztuka. Warszawa 2002, s. 118.

% Tamze, s. 14. Por. M. Mitton, The Soul of Celtic Spirituality. In the Lives of Its Saints, Twenty Third
Publication, Mystic, Connecticut 1996, s. 49. Por. Th Cahill, Jak Irlandczycy ocalili cywilizacj¢. Nieznana

historia heroicznej roli Irlandii w dziejach Europy po upadku Cesarstwa Rzymskiego. Media Rodzina of Poznan
1999, s. 135.
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Cechg szczeg6lng tej duchowosci jest ,,dostrzeganie wiecznego Stowa Boga odbitego w
kazdej roslinie i owadzie, kazdym ptaku i zwierzeciu, 1 kazdym mezczyznie 1 kobiecie”
(Katechizm swigtego Niniana, IVIV wiek).

Rzeczywistos¢ przemawia do czlowieka na tyle wyraziscie, ze Iroszkotom np. glos
pioruna przypominat o sagdzie Bozym i przynaglat do modlitwy za grzesznikow; w nawalnicy
widzg takze zachgte do poboznosci: ,,Nawalnica naszych modlitw szturmujmy Niebiosa,

proszac tego samego Pana, ktory rozdzielit Morze Czerwone [...] by si¢ uzalit nad naszym

potozeniem™®®.

Sw. Kolumban, w Kazaniu o wierze® ostrzega, by nie pragnaé poznania tajemnicy Trojcy
Swietej, nie medytujac pierwej nad natura stworzen.

[...] ci, ktorzy chca poznac wielkg glgbie, musza najpierw rozwazy¢ istote Swiata.
Albowiem stusznie znajomo$¢ Trojcy pordwnuje si¢ do poznania glebi morza,
zgodnie z owym powiedzeniem Megdrca: Oto wielka gilebia, ktoz jq przeniknie?
(Koh 7, 24). Jezeli zatem kto$ chcialby poznaé¢ najglebsza ton boskiej istoty,
niechaj najpierw sprawdzi, czy zdota przejrzec to, co jest widzialne. Im mniej zdota
si¢ dowiedzie¢ o tych istotach, ktore kryja si¢ w gltebi morza, tym tatwiej zrozumie,
ze niewiele moze si¢ dowiedzie¢ o glgbi Stworcy. Nalezy za$ 1 godzi si¢ badac
raczej stworzenie niz jego Stwoércg. Nikt bowiem nie moze by¢ zdolny poznad
rzeczy wigksze, jezeli uprzednio nie zglgbi mniejszych, 1 w jaki sposdb mogiby
uwierzy¢ w wigksze prawdy, nie uwierzywszy najpierw w mniejsze? [...] Nalezy
zatem naboznie wierzy¢ w wielka Trojce, a nie, bez naleznej czci, o Niej
rozprawia¢. Jakimz bowiem oceanem niedostepnym i niezbadanym jest jeden Bog-
Trdjca. Wysokie jest niebo, szeroka ziemia, gltebokie morze i dtugie wieki, lecz
jeszcze wyzsza i szersza, glgbsza i bardziej rozlegta jest wiedza o Tym, ktorego nie
przy¢miewa natura; On sam ja stworzyl z niczego. Jesli chcesz pozna¢ Stworce,
rozwaz stworzenie, jesli za§ nie chcesz pozna¢ stworzenia, zamilcz o Stworcy, ale
wierz w Niego. Lepsza jest przeto i wiecej wie milczgca poboznos¢ niz bezbozna
gadatliwos¢ [bo w pierwszej Bog — T.P] czgsciowo moze by¢ dostrzegany przez
czyste serca.

C) DUCHOWOSC KARMELU

Swoiste pokrewienstwo w takim odniesieniu do przyrody znajdujemy w duchowosci
eremitow z gory Karmel. Przy czym, tu przyroda zostala Zzywo powigzana z poboznoscia

maryjng. Karmelici méwig o pierwszych swoich pustelnikach:

% Tamze, s. 144.

3 Za:: Sw. Kolumban, Pisma. Jonasz z Bobbio, Zywot sw. Kolumbana, oprac. i wstep Jerzy Strzelczyk,
Warszawa 1995, Pisma Starochrzes$cijanskich Pisarzy t. LX, ss. 108-109. calos¢ ss. 107-110
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Biorgc w posiadanie samotne groty Karmelu, sami zostali przez niego podbici.
Wzgorza zawladnely ich wyobraznig i sercami. Karmelici znalezli tam doktadnie
to, czego szukali: samotno$¢, pickno i1 $wigtos¢. Pigkno przyrody moéwito im
dyskretnie o pigknie duszy, jakiego Bog udziela. Udziela za§ wtedy, gdy dusza
ukocha samotnos¢, bo wowczas On do niej zstepuje. Czynigc Maryje swoja Panig i
wlascicielkg pustelni, eremici odnosili do Niej wszystko to, co wzgdérza mialy w
sobie najcenniejszego. Pigkno, samotnos¢, cisza i wyniostos¢ Karmelu, prowadzace
ich dusze do kontemplacji Boga, opisywaty wiernie tajemnice Jej zycia i pigkno Jej
wnetrza. «Gdy lzajasz przepowiadal Wcielenie Chrystusa — pisze jeden z
wczesnych autorow — obiecal, Zze narodzi si¢ On z Dziewicy, ktora posiadzie
pickno Karmelu. Mowi wiec Izajasz o tej Dziewicy: Niech sie rozweseli pustynia i
Spieczona ziemia, niech si¢ raduje step i niech rozkwitnie! Niech wyda kwiaty jak
lilie polne, niech sie rozraduje takze skaczqc i wykrzykujgc z uciechy. Chwalg
Libanu jq obdarzono, ozdobg Karmelu i Saronu (35, 1-2). Pigkno Karmelu zostato
Jej dane gdy ostonita Ja Moc Najwyzszego czynigc plodng bez skazy» (Jan
Baconthorp, cyt. za: R. M. Valabek, Mary, Mather of Carmel, Roma 1988, tom I, s.
29).

Przyroda byla lustrem, w ktorym odbijata si¢ ich Pani. Glgboka samotnos¢ i
cisza wzgbérz przywolywalty samotno$¢ i cisz¢ Nazaretu, gdzie do Jej serca
zstepowal Duch Ojca, rodzac w nim najpickniejsze kwiaty cnot. Wyniostos§¢
Karmelu, ktory goruje nad biekitem morza i otaczajacymi go rowninami, mowita o
Jej wyniesieniu ponad wszystkich ludzi, ponad ich grzech. Jednos¢ tego, co u
podndza gory, z tym, do czego sigega jej szczyt, obrazowala tajemnic¢ aczenia si¢
w Niej tego co boskie, z tym co ludzkie. Plodne winnice Karmelu przywotywatly na
mys$l Chrystusa — owoc Jej ptodnego i dziewiczego tona. Géra Karmel rodzi
rokrocznie $wieze i pigkne kwiaty. Karmel-Zakon, mistyczny ogrod, wydaje na
przestrzeni wiekdw wcigz nowe kwiaty §wigtosci. Sposrdd nich, Maryja, pierwszy
Kwiat Karmelu, jest najpigkniejsza. Do Niej zwracajg si¢ 1 wzdychajg wszystkie
inne. Od Niej otrzymuja swoj wdzigk. Ona jest wzorem, najdoskonalszym
odblaskiem $§wigtosci Odwiecznego. Ta naturalna symbolika przyrody byla w

Zakonie najstarszym sposobem mowienia o Maryi [...]*.

400

Karmelitanski teolog ,,nocy mistycznej” , $w. Jan od Krzyza, taczy samotno$¢ i milczenie

oczyszczonej. Komentujac jedna ze strof Piesni duchowej (strofa 15) Swigty pisze:

[...] jest to poznanie spokojne i kojace, bez rozgwaru gltosow, wiec radosnie
odczuwa si¢ w nim 1 stodycz muzyki, 1 btogie ukojenie ciszy. (...) Tak wigc widzi
dusza w tej cichej madrosci, rozlanej wsrdd stworzen, nie tylko wyzszych lecz i
nizszych, gdyz kazde jak 1 ona, ma w sobie jakis$ rys Bozy, jak podnosza swoj glos

37 J. Zielinski OCD, http:// karmel/ Maryja w zyciu Karmelu.

z nasluchiwaniem muzyki, ktora rozbrzmiewa we wszech§wiecie, styszalna tylko dla duszy
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i kazde wedlug tego, co otrzymato, daje $§wiadectwo tworczej potedze Boga i kazde
na swoj sposob uwielbia Boga, majac Go w sobie, wedtug stopnia swej zdolnosci.
Wszystkie te glosy lacza sie w jeden potezny akord uwielbienia wielkosci,
wszechmocy i przedziwnej madrosci Boga... w petng dzwickow cisze, ktorg dusza
odczuwa, widzac jak kazde stworzenie wznosi gtos uwielbienia ku czci Stworcy 8.

Ten Mistrz w wierze jest jednak autorem sentencji, ktora w tym kontek$cie moze brzmie¢
zaskakujgco: ,,jedna tylko mysl cztowieka jest wiecej warta niz $wiat caty, dlatego jedynie
Bog jest jej godzien” (Stowa swiatla i milosci, 34)%. Swiat jest $rodkiem, droga do celu
wiasciwego, ktérym dla osoby ludzkiej jest wylacznie Bog. Przyroda dla mistyka nie jest
niema, ale zabiega on przede wszystkim o dialogowanie z Bogiem — Stworzycielem,

Zbawicielem, Uswigcicielem.

D) DUCHOWOSC KAMEDULOW
Duchowo$¢ kameduléw kojarzy si¢ z glebokim smakowaniem milczenia, tu zatem
mozemy spodziewac si¢ poglebionego wyjasnienia jego sensu. T. Wencel, kameduta, pisze o
milczeniu whaczajac w swoja refleksje i tajemnice Trojcy Swietej i tajemnice stworzen:
Stworzenie nie ma swego zrodta w nicosci czy tez w nie-bycie. Lecz wyplywa
z kreatywnego zaangazowania Bozej mitosci, jest czynem Boga wyrazajacym
pierwotno$¢ odwiecznego milczenia, jak i dar Jego dobroci. Wszystko zatem, co
ukazuje si¢ w $wiecie, stanowi manifestacj¢ gltebi milczacej mitosci przelewajace;j
si¢ z pelni w pelni¢ niejako «na zewnatrzy» w swym stworczym Stowie. [...] W
istocie wymiar milczenia jest w Bogu ta sferg Jego istnienia, ktora wymyka si¢
mozliwosci doglgbnego zbadania czy rozeznania, decyduje ono o Jego
transcendencji. Bog w swej istocie jest mitoscig - milczeniem [...]40.

W pewien sposob uwielbienie Boga dokonuje si¢ poprzez milczenie stworzenia i
milczenia cztowieka. Milczenie moze staé si¢ jezykiem mitosci. Staje si¢ takim faktycznie,
gdy jest zintegrowane z Tym ,,Stowem, ktore wyszto z milczenia™*! Ojca Przedwiecznego i
na krzyzu pokonato ,,negatywna posta¢ milczenia grzechu”?, by ostatecznie w ludzkim ciele

powroci¢ do Ojca i wyniesé ludzka nature ,,do poziomu wiecznego milczenia Boga”*,

38 Sw. Jan od Krzyza, Dziela, przet. B. Smyrak OCD, Krakow 1995, wyd.5, s.600-601.

% Za: Jan Pawet II, List apostolski z okazji 400-lecia $mierci $w. Jana od Krzyza, Mistrz w wierze 12, w:
$w. Jan od Krzyza, Dziefa, s. 13.

40 K. T. Wencel EC, Milczenie, Krakow 2001, s. 58.
“1'W ten sposob okresla Chrystusa $w. Ignacy Antiocheniski, List do Magnezjan 8,2.
42 Por. Wencel, s. 219.

4 Tamze, s. 80.
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E) DUCHOWOSC CYSTERSKA
Ma analogiczne podejscie do kwestii milczenia i nastuchiwania Boga. W tej duchowosci
chodzi 0 swoiste ubostwo, co do ilosci rzeczy, by nie przyczynialy si¢ one do rozproszenia.
Pomocna staje si¢ raczej natura niz kulturowe wytwory. ,,Tylko w catkowitym wewnetrznym
wyciszeniu 1 wyzwoleniu si¢ od rozpraszajacych obrazéw i rzeczy, mozna poznaé prawdeg o
sobie i Bogu. Ustysze¢ mowe Boga, pozna¢ Jego wolg. Dlatego §w. Bernard pragnat
przebywac jak najczesciej wsrdd ciszy laséw 1 drzew, by wyczytywac z nich «znaki i1 slady»

2544

Boga”** — moéwi wspolczesny cysters.

F) DUCHOWOSC FRANCISZKANSKA

Budzi dzi§ sympati¢ wielu, ale niekoniecznie ze wzgledu na jej glebie wizji Boga i
stworzenia. Franciszek z Asyzu sluzy jako alibi w najprzerdzniejszych sprawach naszych
czasow. Ubiera si¢ go — czy raczej, przebiera — w réozne modne barwy: ,,zielen ekologa, biel
pacyfisty, czerwien proletariusza, dzinsowy blekit postmodernistow, nie wytaczajac réznych

odcieni bezbarwnosci charakteryzujacej tradycjonalistow’*

. Sympatie dla niego si¢gaja
czesto zaledwie plaszczyzny estetyzmu, czy utylitaryzmu. Jego duchowo$¢é ma jednak nade
wszystko znamig¢ eklezjalne, zabarwione kolorem ziemi (jak franciszkanski habit), ale ziemi,
ktorej proch ogarngt swag mocg Duch Ozywiciel 1 Uswigciciel.

Trudno nie zgodzi¢ si¢ z opinig P. Evdokimova (zm. 1970), ze czlowiek jako grzesznik
nie wzbogaca swego istnienia blisko$ciag Boga, nie Ignie do Niego. Wydaje si¢, ze w naszych
czasach bardziej dotyka to Europejezykéw, niz mieszkancOw innych kontynentow.
Dyspozycja ludzkiego serca, powodujgca grawitowanie ku Bogu (jako Bytowi), —w akcie
grzechu — zboczyta z toru i skierowata si¢ na Jego atrybuty. ,,L.aska «podobienstway ustepuje
miejsca magii rownoéci: bedziecie jak Bog”*®. Zto poprzez akt ,spozycia” wprowadzone
zostato do wnetrza cztowieka, Bog natomiast pozostat kim$ zewnetrznym. Ten biblijny obraz

spozywania — W akcie grzechu pierworodnego - ma wyrazne teologiczne powigzania z

komunig eucharystyczng. ,,Komunia z naturg, sama w sobie dobra, okazuje si¢ zta, gdyz jest

4 Por. $w. Bernard, List do brata Murdacha (Epistola 109), za: 1. Kolodziejczyk OCist, Duchowosé
cysterska, Krakoéw 2002, s. 37.

4 Sangz, art. cyt. , s. 35.

46 p. Evdokimov, Wieki zycia duchowego. Od Ojcéw pustyni do naszych czaséw, przel. M. Tarnowska,
Krakéw Znak 1996, s. 196-197.
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przedwczesna™¥, tj. gdy dokonuje si¢ w kontekécie zanegowania ofiarowanej cztowiekowi
mozliwo$ci komunii z Bogiem.

Swieci, ktérzy przez nawrdcenie przyjeli taske komunii z Bogiem — $wieci o duchowosci
eucharystycznej — bez trudu odnajdujg prosta droge do zdrowej duchowosci komunii takze z
naturg. Najwyrazistszym przyktadem takiej prawidtowosci sg $wieci Franciszek 1 Klara z
Asyzu.

Franciszek we wszystkim, co pigkne widzial Najpigkniejszego; szedt $ladami
zostawionymi w rzeczach 1 wszedzie znajdowat Ukochanego, ze wszystkiego robigc sobie
drabine, po ktorej wstepowal, aby spotkaé¢ Tego, ktory ,,jest godny pragnienia” (Pnp 5, 16).
,»[...] rozkoszowat si¢ owg zrodlang dobrocig w poszczegolnych stworzeniach [...] zachecat je
stodko do wielbienia Pana”®,

Takze $w. Klara i jej wspotsiostry umiaty doceni¢ wszystkie walory stworzenia.

Klara, czysta i prosta, widziala w nim odbicie pigknego i dobrego Boga i
pobudzato ja ono do chwalby Boga. Cenne pod tym wzgledem jest [...] $wiadectwo
siostry Angelucci: «[...Jupominata je, ze kiedy zobaczg pickne drzewa, okwiecone i
pelne listowia, niech chwala Boga; i podobnie, kiedy zobacza ludzi i inne
stworzenia, niech zawsze za wszystkie i we wszystkich tych rzeczach chwalg
Boga» [ Proces kanonizacyjny sw. Klary 14, 9]. Wychowywata siostry w duchu §w.
Franciszka, ktory chcial by¢ bratem wszelkiego stworzenia °.

Takiego ducha Franciszka najwyrazisciej oddaje tzw. Piesn stoneczna, czyli Pochwata

stworzenia.

3. UWIELBIENIE STWORCY W MODLITEWNEJ FORMIE
»POCHWALY STOWRZENIA”

Sposrod wszystkich tekstow $w. Franciszka tak zatytulowany utwor jest najbardziej
rozpowszechniony — w publikacjach teologicznych i $wieckich, nawet podrecznikach
szkolnych. Na wstepie nalezy stanowczo zaznaczy¢, ze ten tekst nie jest po prostu utworem
poetyckim pisanym gwoli samospelnienia, czy w celu rozpropagowania, by mogt poruszaé
innych. To tekst modlitewny, a wigc adresowany do samego Boga i w tym znaczeniu peten

intymnosci duchowe;.

4 Tamze, s. 197.

48 Sw. Bonawentura, Zywot wigkszy 9, w: Wezesne zrodla franciszkanskie, Warszawa 1981, ATK, t.Is.
279, za: R.-Ch. Dhont OFM, Klara wsrod swoich siostr, przet. J. Szpakowska, Niepokalanow 1988, s. 48.

49 Dhont, s. 132.
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Skomentowano go na wiele sposobow, w wielu réznych logikach, z pewnos$cig cennych
dla nauki. Niniejsze przywotanie go w tym kontekscie ma na celu, wydobycie przede
wszystkim tresci teologicznych 1 kilku prawd, ktoére ukazuja z jednej strony nowatorstwo

Franciszka, a z drugiej jego glebokie zakorzenienie w tradycji duchowosci eklezjalne;.

A) CZAS I OKOLICZNOSCI POWSTANIA TEKSTU

Zdaniem znawcow Pism $w. Franciszka — do ktorych niewatpliwie nalezy Théophile
Desbonnets OFM — piesn powstata z pewnoscig w kwietniu-maju 1225 roku, strofa o
przebaczeniu — w czerwcu tegoz roku (pod wpltywem zatargu biskupa z burmistrzem®®), a
strofa o $émierci w roku 1226° . Co do miejsca pobytu Franciszka — opinie s3 rozne. A. Terzi
uwaza, iz byto to w dolinie Rieti w San Fabiano (utozsamiane bywa z pustelnig La Foresta,
badZz Campomoro). Inna teoria laczy ten tekst z pobytem Franciszka w patacu biskupim w
Asyzu, niedaleko kos$ciola Santa Maria Maggiore. Pomimo nierozwiagzanych kilku kwestii, na
0gol przyjmuje sie tradycyjnie, ze fakt miat miejsce przy kosciotku §w. Damiana®,

Franciszek od ponad pigcédziesieciu dni nie moégl juz patrze¢ na $wiatlo, z powodu
choroby oczu. Mieszkal w matej chacie z trzciny, doswiadczajac wielkiego osamotnienia
duchowego i przywotujac Boga. Otrzymal wowczas zapewnienie: ,,Zyj w pokoju, jakby$ juz
byt w moim Krodlestwie”. Gdy nastepnego dnia relacjonowal to doznanie braciom, dodat:
»Pragne napisa¢ «Pochwale Pana» za Jego stworzenia. Usiadl, skupil si¢ 1 wykrzyknat:
Najwyzszy, wszechmogqcy, dobry Panie [...]"%%. Piesn, ktéra powstala w takim kontekscie — to
Spiew zwycigstwa nad pokonang rozpacza, $piew ukojonego spojrzenia, ktore postrzega juz
harmonie wszystkiego w Bogu®*.

Franciszkowa ,,noc ducha” zostala pokonana Swiatloicia z wysoka. Mozemy w tym
miejscu postawi¢ pytanie, czy w kazdej nocy mistycznej nie nalezatoby dopatrywac sie¢
swoistej aktualizacji nocy Narodzenia? W tym stanie nie opiewa si¢ juz nocy, wszystko
koncentruje sic na Swietle. Blask laski przenika wszystko, a rzeczywisto$é stworzona

odzyskuje swa przejrzystos¢ 1 zwiastuje bliskos¢ Pana.

5 por. M. Galli, Hymn do storica $w. Franciszka z Asyzu, ,,Znak” 1977.nr 1, s. 135, za: Z. Swierczek
OFMConv, Ekologia — Kosciot i sw. Franciszek, Krakow 1990, s. 145.

1 Por. Th. Desbonnets OFM, Wprowadzenie, cz. I Pisma $w. Franciszka w ujeciu historycznym i
krytycznym, w: Swigci Franciszek i Klara z Asyzu, Pisma, wyd. tac.-pol., Krakow-Warszawa 2002, s. 66.

52 Por. tamze, s. 66.
53 Por. tamze.

5 Por. T. Matura, Sw. Franciszek na nowo odczytany, przet. M. Kulikowska, Krakéw 2000, wyd.2 popr.,
s. 186.
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Franciszek stworzyt swoja modlitwe w jezyku dnia powszedniego (tzw. volgare®), w
dialekcie umbryjskim. Znane sag jedynie dwa teksty spisane w tym dialekcie, wcze$niej niz
Pies stoneczna®®. Nie mozna przeoczyé, ze Poverello zarzuca tu ,,dotychczasowa praktyke
uzywania jako jezyka modlitwy wylacznie taciny”®’, tym samym przerzucit on znaczacy
pomost miedzy kulturg $wiecka i ko$cielng. Polecil on pdzniej braciom, by po kazaniu
wyglaszanym przez jednego, pozostali wielbili Boga $piewajac ,,Piesn stworzen™8. Metoda tu
zastosowana jest charakterystyczna dla asyskiego Swietego, wdzieczno$¢ za istnienie
stworzen jest autentyczna jedynie u cztowieka poruszonego wewngtrznie, przebudzonego
duchowo. Ten bowiem widzi jasno, ze $wiat nie jest ,naturalny” do tego stopnia, by
thumaczyt sam siebie®®. Zredukowanie $wiata do kategorii ,,natury”, redukuje tez mozliwos$é
odbierania go poprzez wizje ,,braterstwa”. Mistycy i kontemplatycy postrzegaja rzeczy Swiata

”60 a to chroni ich od panteizmu. Franciszek ,,wszystkie

jako ,,przezroczyste na Boga
zdarzenia odnosit do Sprawcy. Cieszyl si¢ wszystkimi dzietami Panskimi, a w przyjemnych
widokach dostrzegal ozywiajaca zasade i1 przyczyng. W picknych rzeczach poznawat
Najpickniejszego [...] wszedzie szedt za Ukochanym, ze wszystkiego robil sobie drabing
prowadzaca do Tronu”®. Uprzednio jednak dhugo wpatrywat sie w Ukrzyzowanego. I ma
stuszno$¢ historyk A. Vauchez, ze nie chodzi w tej kontemplacji 1i tylko o czulo$é, czy
wzruszenie. ,,Zjawisko to byto konsekwencja przekonania, ze kontemplacja cierpigcego
czlowieczenstwa Zbawcy, prowadzi dusze do kontemplacji boskosci Chrystusa”®?. Kto jest w
stanie ,,ujrze¢” boskos¢ na Krzyzu, ma tez predyspozycje do dostrzezenia jej w przyrodzie.
Kontemplacyjne spojrzenie rodzi w czlowieku ,,zdolno§¢ do zachwytu i che¢ zaspiewania

Pie$ni Stonecznej”®. Tu kryje sie tajemnica glebi ducha Biedaczyny z Asyzu — w Chrystusie

znalazl jedno$¢ Stonca i Krzyza®*.

%5 Por. W. Block OFMCap, Piesrn stoneczna $w. Franciszka z Asyzu modlitwa ,,nowego czlowieka”, w:
Homo novus, red. A. J. Nowak OFM, T. Paszkowska, RW KUL Lublin 2002,s. 256.

5 Matura, Sw. Franciszek na nowo odczytany, s . 67.

5 A. Vauchez, Duchowos¢ Sredniowiecza, przet. H. Zaremska, Gdansk 1996, s. 114.
58 Swierczek, s. 146. Por. Zbiér asyski 83.

5 Por. tamze.

% Tamze, s. 115.

61 Tomasz z Celano, Zyciorys drugi $w. Franciszka 165.

62 Vauchez, s. 116.

8 T. Matura, Duchowo$¢ $w. Franciszka z Asyzu a nasze problemy wspolczesne, tt. M. Kulikowska,
Krakow 2000, s. 159.

8 Por.E. Leclerc, Le cantique des créatures. Une lecture de saint Frangois d’Assise, Desclée de Brouwer,
Paris 1988, s. 13.
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A) TYTUL UTWORU I JEGO STRUKTURA
Tytut nadawany zazwyczaj tej pie$ni moze wprowadza¢ w blad, sugerujac, ze chodzi o
pochwale samego stworzenia. Jednakze caly utwor ,,jest skierowany do Boga. Poza refrenem
koncowym chwalcie i blogostawcie mojego Pana, zawsze wzywany jest Bog, a nie
stworzenia”®®. Sam Franciszek nazywat utwér ,,Hymnem Brata Stofice”, za$ stofice czesto

przyrownywat do Boga®®. Napotyka sie tytuty: ,,Piesn stworzen”, ,,Pochwata Pana”®’

—te sa
bardziej adekwatne do tresci Franciszkowej modlitwy. Przewodnia my$l hymnu — to werset,
ktory — powtarza si¢ jak refren przylaczony do kazdej zwrotki: ,,Pochwalony badz Panie
moj...”. Franciszek sam ulozyl tez do stow tych melodie, ktorej nauczyt braci pragnac by
wychwalali nig Boga; rano — za stonce, o zmierzchu za$ za ogien®®. Prosit braci o $piewanie
tej modlitwy dla pocieszenia i umocnienia ducha w jego ci¢zkiej chorobie i1 bliskosci
$mierci®.

W piesni mozna dostrzec logiczne uporzadkowanie 1 strukture, ktéra pomaga w
interpretowaniu tre§ci  wersetow. Mimo iz powstata pod wplywem spontanicznego
natchnienia, musiata dugo dojrzewa¢ w duszy Swietego’®. Ten niewidomy o rozswietlonym
sercu, osiaggnat stan, w ktérym ,,widzi rzeczy, bez szkody dla ich obiektywnos$ci, w kosmosie,
ktory stat sie juz panorama wewnetrzng” 'L,

Wstepna strofa jest skierowana do Boga, po niej kolejne grupuja si¢ w pary — rodzaj
meski z zenskim (w jezyku polskim tylko ksiezyc narusza te¢ zasade, gdyz nie jest rodzaju
zenskiego, jak we wloskim, czy francuskim). E. Leclerc w uzyciu okreslen ,brat”, czy
»siostra” dopatruje si¢ nie tylko prawdy dogmatycznej, ale tez prawdy psychologicznej — to
deklaracja braterstwa i przezycie swoistej intymnosci pokrewienstwa ze stworzeniami’2.

Zdaniem Leclerca™ w poemacie nie znajdujemy prostego nastgpstwa obrazow. Jesli, na

moment, odtozymy na stron¢ dwie ostatnie strofy, powstate p6zniej, mozemy strukture piesni

6 T. Matura OFM, Sw. Franciszek z Asyzu na nowo odczytany, s. 186.

8 Por. Swierczek, s. 145.

67 Por. tamze, s. 144.

8 Por. tamze, s. 145.

% Por. tamze, s. 146. Por. Zbiér asyski 99.

0 por. Matura, Sw. Franciszek na nowo odczytany, S. 186.

"L E. Balducci, Francesco d’Assisi, Fiesole 1989, s. 157, za: Block, s. 258.
2 por. Leclerc, s. 28.

8 Por. tamze, s. 35-38 (La structure du poéme).
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postrzega¢ w siedmiu zwrotkach. Pierwsza wprowadzajaca jest swego rodzaju dedykacjg —
wskazuje Tego, dla ktérego jest przeznaczona ,,pochwata”. Porzadek nastgpstwa szesciu
kolejnych strof jest taki: 1- szczeg6lnie brat stonce, 2- siostra ksi¢zyc i gwiazdy, 3- brat wiatr,
4- siostra woda, 5-brat ogien, 6- siostra nasza, matka ziemia. W tej kompozycji uderzajg dwie
rzeczy. Po pierwsze: trzy zwigzki braterskie (nie uformowane dowolnie) nastepujace po
sobie: a) brat stonce — siostra ksi¢zyc; b) brat wiatr — siostra woda, c) brat ogien — siostra
ziemia. Po drugie: ulokowanie tych wszystkich elementéw kosmicznych pomig¢dzy ,,panem

»74 stonce poprzez

bratem slonce” a ,,siostrg naszg matka ziemig”. Wedlug Leclerca ,,pan
dominacj¢ 1 splendor symbolizuje tu Najwyzszego 1 Ojca; za$ matka ziemia nosi 1 Zywi
wszystkich zyjacych. Migdzy tymi dwoma wielkimi obrazami ojcostwa i macierzynstwa
ulokowaly sie¢ wszystkie pozostale elementy kosmiczne. Franciszek czerpie tu z
geocentryzmu S$redniowiecznego 1 czterech elementéw dziedzictwa starozytnosci. Ignoruje
jednak obowigzujacy tam porzadek (od najciezszego do najlzejszego elementu, lub odwrotnie:
ogien - powietrze - woda - ziemia). On daje priorytet wiatrowi, powietrzu — w tradycji
biblijnej bowiem zwiagzek woda-duch majg znaczenie pierwszorzedne (od pierwszego obraz
ksiegi Genesis, po odrodzenie z wody i Ducha).

W sumie utwor caty liczy 33 wersety i w ostatecznej formie ma 10 strof™. Co do formy
literackiej — mozna go zaliczyé do prozy $redniowiecza, z elementami rytmu i rymu’®.
Franciszek zwraca si¢ zatem do wszystkich stworzen, ale w sposob, ktory nie koncentruje go
na nich. Kazda strofa zawiera inwokacj¢: ,,Pochwalony badz, Panie mo6j”, a nastgpnie do
celebrowanego aktu chwalby wprowadza rozmodlony autor kolejne stworzenia. Poprzez
rzeczy 1 kosmos caly ma by¢ pochwalony Ten, ktérego zwie Franciszek: ,,Najwyzszym”.
Okreslenie starowloskie ,,Alltissimu” (tac. Altissimo) jest w duchowosci Swictego bardzo
wazne — tym imieniem rozpoczat pierwsza modlitwe przed krucyfiksem u §w. Damiana, tym

" Termin ten uzyty jest w piesni

samym rozpoczat Piesn stoneczng u schylku zycia
trzykrotnie’® (w wersji 7 strofowej), ostatni raz przy stoncu, ktore jest ,,wyobrazeniem
Najwyzszego”. Czwarty raz spotykamy przywotanie ,,Altissimu” w strofie o tych, ktorzy w

pokoju znosza stabosci i prze$ladowania, gdyz beda ukoronowani przez Najwyzszego.

"W jezyku francuskim jest uzyte stowo ,,messire* — wielmozny pan, w oryginale wtoskim jest ,,messor* .

> Block proponuje nastepujacy podzial strukturalny: otwarcie (1-4), strofy II i III dotyczace nieba —
makrokosmosu (5-11); strofy IV-VII ukazujace podstawowe elementy $wiata (12-22); VIII-X strofy dotyczace
cztowieka — mikrokosmosu (23-33; dwa ostatnie wersety stanowia zamknigcie). Por. art. cyt., s. 263.

6 Wiecej na ten temat, zob. Block, s. 260.
" Por. Block , art. cyt., s. 264, przyp. 25.

8 Por. Leclerc, s. 44.
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Leclerc zauwaza, ze tu Transcendencja juz nie jest odlegla i niewypowiedziana, lecz ukazuje
si¢ w prostym stosunku do woli cztowieka afirmujacej mitosierdzie i pokoj’®. Jego zdaniem, o
ile taka interpretacja struktury bylaby poprawna, to w konsekwencji rzuca ona $wiatto na
sekret madrosci franciszkanskiej, ktéra cudownie jednoczy ewangeliczng mistyke
najwickszego ogotocenia z (najbardziej) entuzjastyczng mistyka kosmiczng; sens duchowego
ogotocenia z gteboka komunig z ziemig®.

Przekroczenie Transcendencji mozna widzie¢ takze w fakcie (swoistym ewenemencie), iz
Asyski Swiety w tej jedynie modlitwie moéwi do Boga z uzyciem zaimka ,,méj” (Mi’ Signore).
Czyni to dziesieciokrotnie w kazdym refrenie®’. Ten, ktory osiagnatl juz najwyzsze ubdstwo,
w radosci doskonatej moze wyznaé, ze ,,Najwyzszy jest jego”®?.

W ten sposob intymne zbratanie stworzen (wczesniejsza sugestia Leclerca), znajdujemy
dopetnione mistycznym zwigzkiem cztowieka z Panem stworzen. Franciszek nie opiewa
jednak nowej ziemi i nowego nieba — jako rzeczywistosci juz zastanej. Strofy konczace utwor
odniesione sg do cztowieka — 1 tu blogostawienstwo i biada przeplataja si¢ (nic jeszcze nie

jest dokonane). Pojawia si¢ tez realne ,,widmo” umierania.

C) KONTEKSTY TEOLOGICZNE SLOW PIESNI SEONECZNEJ

- Franciszek stworzyt utwor wzywajacy do oddawania czci Bogu. Jego wiodacym
motywem jest ,,lauda” — az osiem razy powtarza si¢ zwrot: ,,Pochwalony badz” (laudato si).
Strofy tekstu przypominaja swa budowa psalmy czy piesni liturgiczne Kosciota®. Chog,
chetnie po ten tekst siegaja takze ludzie spoza Kosciota, to Franciszek modli si¢ tu
eklezjalnie. To prawda, ze w teks$cie ani razu nie pojawia si¢ imi¢ Chrystusa, czy innej Osoby

»85

Trojcy Przenajéwietszej®®. To nie jest jednak adresatem owej laudy ,,Bog bez imienia”®®,

cho¢by dlatego, ze Franciszek nazywa Go ,,Pan m¢;j”.

® Por. tamze, s. 48.
8 Tamze.
81 Por. Block, s. 261.

8 W. Block uzyt zwrotu ,,Najwyzszy stal si¢ jego wlasnoscig” (s. 261). Moze raczej, nalezatoby odnie$¢
zaimek ,,m06j” do relacji osobowych i mowic o zjednoczeniu mistyka z Bogiem, o komunii mistyczne;j.

8 Por. Block, s. 259.
84 Por. tamze, s. 268.

8 Trudno zgodzi¢ sie z opinig wyrazona nieopatrznie przez T. Mature, ze punktem centralnym piesni jest
,,BOg bez imienia”. Por. Sw. Franciszek z Asyzu na nowo odczytany, S. 189.
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Takie okreslenie Boga znat z Ewangelii (por. J 20, 28) i z liturgii Kos$ciota. To nie jest
Bog jakikolwiek — rozproszony w czastkach stworzen, do tego stopnia, ze jest niewidzialny.
Franciszek ,,zna” Tego, do ktorego moéwi i zdaje si¢ by¢ przekonany, ze i kosmos Go zna. Jest
w tej piesni co$ z ducha Magnificat — wielbi dusza moja Pana... Swicty Asyzanin caty skupia
si¢ na Bogu i do tej kontemplacji Boga przywotluje cata nature: ,,chwalcie i1 blogostawcie...
dzigkujcie Mu i shuzcie Mu...”.

- Slady chrystocentryzmu® Franciszka mozna w Piesni slonecznej tatwo wytropié.
Wedlug najstarszych tradycji Kosciota — to Chrystus jest ,,z wysoka Wschodzgcym Stoncem”
(por. Lk 2, 32). On zatem kryje si¢ za symbolem stonca, tak szczegdlnie wyrd6znionym w
piesni (wymienione na pierwszym miejscu; z niepowtorzonym juz nigdzie okre§leniem
,messor”, stwierdzenie iz jest wyobrazeniem Najwyzszego). Dwa pierwsze stowa w
oryginale tekstu — Altissimu, Omnipotente — zaczynaja si¢ od pierwszej i ostatniej litery
greckiego alfabetu, a te symbolizujg dla chrzescijan wtasnie Chrystusa. Liczba wersetow — 33
— nie wydaje si¢ tez przypadkowa i kojarzy z latami zycia Chrystusa. W koncu, do chwalenia
Pana s3 wezwani ludzie okreslonej kategorii — ,,ktdrzy przebaczajg dla twej mitosci” (nie po
prostu wszyscy ludzie). Chodzi zatem o ludzi, ktoérzy czerpia mito§¢ z Misterium
Paschalnego.

- Zakorzenienie w tradycji biblijnej i patrystycznej

Na ogo6t tekst ten przytacza si¢ bez stosownych odniesien do tekstow biblijnych®’, a
kazdy niemal werset mozna potaczy¢ z jakas mysla tekstow ,,objawionych”. Juz Tomasz z
Celano w pierwszym zyciorysie (por. 1C 80) dostrzega podobienstwo piesni pochwalnej
Franciszka do piesni trzech mtodziencow z Ksiggi Daniela. Bonawenturze za$ kojarzy si¢ ten
tekst z psalmami (por. Zywot mniejszy $w. Franciszka 9,1).

Przed rokiem podczas katechezy $rodowej Jan Pawetl II skomentowat
starotestamentalny ,,hymn stworzen” zawarty w Dn 3%, a czesto uzywany w liturgii Kosciota.
Jego dwa wersety mozemy odnalez¢ we Franciszkowym hymnie (Dn 3,66.85); zgodnosci
niewerbalnych a intencjonalnych jest znacznie wigcej. Papiez widzi w Dn 3 uroczysty hymn
chwaty, w ktérym wezwanie do blogostawienia Boga skierowane jest do catego stworzenia.

Jest to tez piesn dzigkczynna, ktorg wierni wznosza do Pana, wdzigczni za wszystkie

8 pPor. Block, s. 268.

87 Inaczej jest w wydaniach zrodlowych, np. Pisma $w. Franciszka i sw. Klary, OO. Kapucyni, Warszawa
1992, s. 125; takze wyd. tac.-pol. Krakow-Warszawa 2002, s. 282-285.

8 Jan Pawel 11, Piesn Dn 3, 57-88. 56 — cafe stworzenie wielbi Boga, Audiencja gen. 10 lipca 2002, za:
http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/audiencje/ag_10072002.html



Obraz i przyroda, red. M. U. Mazurczak, J. Patyra, M. Zak, 410
Wydawnictwo KUL, Lublin 2005, s. 389-416.

wspaniatosci wszechswiata. Czlowiek uzycza glosu stworzeniu, by mogto chwali¢ Boga i
dzickowaé. Mtodziency wzywajacy wszystkie stworzenia do wielbienia Boga, sa w
dramatycznej sytuacji — zostali wrzuceni do rozpalonego pieca z powodu swej wiary. Stoja w
obliczu meczenstwa, a nie wahaja si¢ §piewac i1 chwali¢ Pana. To przestanie meczennikow
napawa nadziejg innych ludzi, ze ilekro¢ cztowiek calym sobg wyraza chwale 1 utnos¢, Pan
interweniuje i koszmary pierzchaja.

Piesn wys$piewana w ogniu, stawia nam przed oczy jakby kosmiczng procesje:
wychodzgca z nieba pelnego aniolow, gdzie jasnieje tez stonce, ksigzyc i gwiazdy. Z wysoka
Bog zsyta na ziemie¢ znajdujace si¢ ponad niecbem wody (por. 3, 60), deszcze i rosy (3, 64).
Stad wieja tez wichry, pojawiaja si¢ btyskawice, zmieniajg pory roku, przynoszac upat lub
chidd, takze szron, 16d i $nieg (3, 65-70. 73). W piesn pochwalng na czes¢ Stworcy wilacza
si¢ rytm czasu, dzien i noc, $wiatto i ciemnosci (por. 3,71-72). Wreszcie spojrzenie Kieruje
si¢ ku ziemi, obejmujac najpierw szczyty gorskie, ktore zdaja si¢ tgczy¢ ziemig i niebo (por.
3,74-75). Do oddajacych chwat¢ Bogu przytaczaja si¢ rosliny ziemi (3, 76), zrédta, morza i
rzeki (por. 3,77-78), takze stworzenia morskie (3,79). Przychodzi tez kolej na réznorodny
$wiat zwierzat, zyjacych w wodach, na ziemi i na niebie (por. Dn 3, 80-81).

Ostatnim pojawiajacym si¢ na scenie, jest czlowiek — najpierw wszyscy ,,synowie ludzcy”
(3, 82); nastepnie lud Bozy (3, 83); wreszcie ci, ktorzy catkowicie poswigcili si¢ Bogu nie
tylko jako kaptani (3, 84), ale rowniez §wiadkowie wiary, sprawiedliwosci 1 prawdy. To
,studzy Panscy”, ,,$wigci i pokornego serca”, a wsrdd nich trzej mtodziency — Chananiasz,
Azariasz 1 Miszael, ktorzy wszystkim stworzeniom uzyczyli glosu w tym nieustajacym
hymnie (por. 3, 85-88).

Jan Pawet II przypomniat, ze Ojcowie Kosciota — jak Orygenes, Hipolit, Bazyli z Cezarei
czy Ambrozy z Mediolanu — komentowali przekaz o sze$ciu dniach stworzenia (por. Rdz 1, 1-
2, 4 a) whasnie w kontekscie Piesni trzech mtodziencow. Sw. Ambrozy np. nawigzujac do
czwartego dnia stworzenia (por. Rdz 1, 14-19), wyobraza sobie, ze ziemia przemawia, a
mowigce o stoncu, znajduje wszystkie stworzenia zespolone w wielbieniu Boga:

Zaprawde dobre jest stonce, poniewaz stuzy, wspomaga moja ptodnos¢, ozywia
moje owoce. Zostalo mi ono dane dla mojego dobra, towarzyszy mi w trudach.
Wzdycha ze mna, aby si¢ dokonato przybranie za synéw oraz odkupienie rodzaju
ludzkiego, aby$my réwniez i my zostali wyzwoleni z niewoli. Obok mnie i wraz ze
mng chwali Stworce, razem ze mng wznosi hymn do Pana, naszego Boga. Gdzie
btogostawi stonce, tam blogostawi ziemia, blogostawig drzewa owocowe,
blogostawig zwierzeta, blogostawig ze mng ptaki (I sei giorni della creazione,
SAEMO, I, Milano-Roma, 1977-1994, ss. 192-193).
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Nikt nie jest wylaczony z tego blogostawienia Pana. Tym bardziej ludzie, powinni
wiaczac si¢ do tego koncertu chwaly, naszym pelnym wiary i ufnosci glosem i wiernym
zyciem.

Innym hymnem stworzen, ktory cytuje $w. Franciszek (ww. 3.4-5), przemedytowanym
przez Jana Pawla II jest Psalm 148. Papiez nazywa go swego rodzaju Te Deum Starego
Testamentu, kosmicznym alleluja wiaczajacym wszystko i wszystkich w chwalenie Boga®®.
Autor psalmu ,,nazywajac byty po imieniu, zaprowadza wsérdd nich porzadek: na niebie dwa
ciatla niebieskie, wyznaczajace pory dnia i nocy, a obok gwiazdy; z jednej strony drzewa
rodzace owoce, a z drugiej cedry; na jednym poziomie ptazy, a na drugim ptaki; tu wiadcy, a
tam ludy; w dwu szeregach, by¢ moze trzymajac si¢ za rece, mtodziency i dziewczeta. (...)
Bog te byty ustanowit, przydzielajac im miejsce i funkcje; czlowiek je przyjmuje, nadajac im
nazwy w swym jezyku, i w ten sposob przygotowane, prowadzi je do liturgicznego
uwielbienia. Cztowiek jest «pasterzem istnienia» lub liturgiem stworzenia”®.

Sw. Jana Chryzostom stwierdza w podobnym duchu, ze:

Swieci, ze wzgledu na swa wielka prawosé serca, gdy zamierzaja sktadaé dzieki
Bogu, zazwyczaj zwoluja wielu innych, aby uczestniczyli w oddawaniu chwaty, i
zachgcajg ich, by wilaczyli si¢ wraz z nimi do tej picknej liturgii. Postapili tak
réwniez trzej mlodziency w piecu [...] (Dn 3). Podobnie i ten Psalm wzywa obie
strony $wiata: t¢, ktora znajduje si¢ w gorze, oraz te, ktora lezy nisko, czes$¢
zmystowa oraz cze$é rozumng. [...] Swieci bowiem, uwazajac, ze sami nie s3 w
stanie odda¢ nalezytej chwaly Panu, rozgladaja si¢ na wszystkie strony, wlaczajac
wszystkich do wspoélnej piesni pochwalnej (Expositio in psalmum CXLVIII: PG
55, 484-485)°.

Franciszek nie bedac teologiem z wyksztatcenia — lecz bedac swietym — mowi o Bogu i1 do

Boga, wolny od wszelkiej intelektualizacji. Moze dlatego wtasnie przekracza granice czasu i
stylu, a wlacza si¢ w szereg tych, dla ktorych teologia jest wypowiadaniem stéw Boga i sama
modlitwa. Czy nie dostrzezemy podobienstwa migdzy jego tekstem, a starozytng modlitwa
sw. Grzegorza z Nazjanzu, ktorg Jan Pawet I przytoczyl komentujac Psalm 93?

Ty, [Ojcze], stworzyles wszech§wiat, wyznaczajac kazdej rzeczy przystugujace
jej miejsce i podtrzymujac ja dzigki Twej Opatrznosci. [...] Twe Slowo jest
Bogiem-Synem: jest bowiem wspotistotne Ojcu, rowne Mu w czci. Zjednoczyt On
harmonijnie wszechéwiat, by nad wszystkim zakrélowaé. A Duch Swiety, Bog,
obejmujac wszystko, troszczy si¢ o kazda rzecz i ja chroni. Bede stawit Cig, zywa

8 Jan Pawel II, Psalm 148 — hymn na czes¢ Stwoércy, Audiencja generalna, 17 lipca 2002, za:
http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/audiencje/ag_17072002.html

% L. A. Schokel, Trenta salmi: poesia e preghiera, Bologna 1982, s. 499, za: tamze.
91 Za: tamze.
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Trojco, jedyny Monarcho, [...] niewzruszona mocy podtrzymujgca niebiosa,
spojrzenie niedostgpne dla wzroku, lecz kontemplujace caly wszechswiat 1 znajace
wszelkie tajemne glebie az po otchlanie. O Ojcze, badZz mi taskawy: [...] obym
mogl znalez¢ mitosierdzie i1 taskg, poniewaz Tobie nalezy si¢ chwata i taska na
wieki bez konca (Carme 31, w: Poesie/1, Roma 1994, ss. 65-66)%.

- Teologia w formie bezposredniego zwrdcenia do Boga.

Nie wystarczy delektowac si¢ asyska piesnia pochwalng tylko na poziomie jej poezji. Jak
to ujgt M. Skwarnicki: ,.traktowanie osobno zycia, duchowosci franciszkanskiej i jej poezji
nie ma sensu”®®. Nalezy stanowczo odrzucié takie wyobrazenie ,,stylu franciszkanskiego”, w
ktorym na pierwszym planie stawia si¢ ckliwy sentymentalizm, infantylng naiwno$¢,
poczciwo$é i prostolinijnoéé, ptaszki i kwiatki®®. Skwarnicki pojmuje styl franciszkanski jako
paradoks, w ktorym ,.krzyzuja sie” sprawy ostateczne z urodg $wiata i niewinnoscig natury®.
,» 10 wiara jest zrédlem blasku, ktory prze§wietla wszystko, co stworzone oraz los czlowieka
na tym lez padole”®®. Dzieki niej Franciszek odzyskiwat rownowage ducha, bo pozwalala mu
rozumie¢, ze cztowiek poza cierpieniem nie moze Bogu nic ofiarowac. Skoro czlowiek
wszystko otrzymuje od Pana, to nie ma zadnego powodu by si¢ chetpi¢ — ,,cala nasza chwata

97 | to jest powdd, dla ktorego Franciszek $piewa chwate Boga, nie mogt

jest w Stworcy
znalez¢ lepszej formy uprawiania teologii. Nie ma tez lepszego sposobu zrealizowania
czlowieczenstwa.

,,Dopiero w akcie chwaty tego, co stworzone, stworzenie osiaga swoj cel”® — mowi jeden
ze wspodlczesnych teologdéw. Franciszek t¢ prawde poznal i wypowiedzial wczedniej. Co
wigcej, jego uwielbienie Stworcy wybuchlo jasnym plomieniem w sytuacji kryzysu ducha, w
ciemnosciach wiary. Osiagnat cel — i to w kazdym wymiarze egzystencji: jako stworzenie,
jako teolog i jako poeta.

Wiara, ktora Franciszek przyjmuje jako dar — ,,Pan dat mi takg wiar¢” (Testament 4) —

uzdalnia cztowieka do odmitologizowania natury, ale chroni tez przed degradacja jej

9 Jan Pawel 11, Psalm 93 — wspaniatos¢ Boga Stworzyciela, Audiencja generalna, 3 lipca 2002, za:
http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/audiencje/ag_03072002.html

9 M. Skwarnicki, Poezja franciszkanska, W: Brat stoiica. Antologia poezji polskiej o $w. Franciszku,
Krakoéw-Asyz 1976, s. 12.

% Por. tamze, s. 15-16.
% Por. tamze, s. 16.

9% Tamze, s. 14.

97 Tamze, s. 18.

% M. Metzger, Eigentumsdeklaration und Schépfungsausgabe, w: FS H. J. Kraus, Neukirchen 1983, 42,
za: Schreiner, dz. cyt., s. 173.
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walorow. V. Hooft uwaza, iz ,przed nim natura nie miata nalezytego miejsca w sercu i
umysle cztowieka, sami chrze$cijanie rozumieli doskonato$¢ jako «odrzucenie» natury. Wraz
z Franciszkiem natura, $wiat, przyroda zaczyna przemawia¢ do czltowieka jezykiem
zrozumialym”®.

Ten jezyk trzeba w nowej Europie ocali¢. Fakt, iz nasza cywilizacja kryzysuje, w $wietle

powyzszych refleksji zadaje si¢ by¢ sprzymierzencem, a nie przeszkoda.

ZAKONCZENIE

Zyjemy w czasach, w ktorych z jednej strony obserwujemy nasilajace si¢ zjawisko
ze$wiecczenia tj. praktyczne egzystowanie bez Boga. Z drugiej za$, jak wskazal Jan Pawet 11
u progu trzeciego tysigclecia ,,obserwujemy dzi§ w swiecie powszechng potrzebe duchowosci
[...]” (NMI 33).

Relacja zeSwiecczenie — duchowo$¢ kryje w sobie niebezpieczenstwo, iz ta ostatnia
przeksztalci sie w jakis$ ,,przedziwny amalgamat wartosci, postaw, upodoban, zapozyczonych
bez rozrdznienia i eklektycznie z rozmaitych religii i filozofii po to, by ztozy¢ z nich
duchowo$¢ na kazda okazje, strawng dla wszystkich, rozmywajaca oryginalnos¢
chrzescijanskiego Wydarzenia i pozbawiajaca je tozsamosci”'®. To zagrozenie nalezy
postrzega¢ w calej jego realnosci, bowiem kultura, w ktorej zyjemy chce swoich korzeni
szuka¢ nie dalej, jak w o$wieceniu (por. Konstytucja zjednoczonej Europy). Za$ ,kultura
zrodzona w epoce O$wiecenia, zabarwiona osiemnastowiecznym deizmem 1 wywodzacym
si¢ z niego dziewigtnastowiecznym pradami, zawsze aspirowala do wykreowania homo
religiosus oderwanego od chrzescijanskiej Tajemnicy. Na tym polega gnostycyzm naszych

czasow...[...] Jest to najprawdziwszy, wyrachowany ateizm”%!

— ostrzega nas hiszpanski
franciszkanin o. Sanz.

Kryzys ekologiczny 1 kryzys kultury wyrastaja z jednego korzenia. Stad, dialog ekologéw,
tworcow 1 badaczy kultury oraz teologdw jest wymaganiem czasu, od ktérego nie mamy
prawa si¢ wymawia¢. W tym dialogu moze by¢ zrealizowana owa ,,duchowo$¢ komunii”,
ktora jest nam wierzacym zadana na trzecie tysigclecie, a przynajmniej na lata naszego

bytowania w doczesnosci (NMI 43). Owa duchowo$¢ pozwala spojrzenie skierowaé ku

misterium Trojcy Przenaj$wigtszej, ale tez dialogowac¢ z tymi, ktorzy sa wrazliwi na sprawy

9V, Hooft, Dionisos o san francesco, w: Lettere de Rome, Roma 1974, s. 3, za: Block, s. 273.
100 sanz, Od zadufania typowego, s. 33.

101 F, Gonzalez Fernandez, Misioneros desde Europa y para Europa, w: Los misioneros del tercer
milenario, Curso de foramcion misionera 5(1990) s. 17, za: J. Sanz, s. 40.
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przyrody, natury, zycia. Zdaniem tworcy filozofii ekologicznej — H. Skolimowskiego,
kluczowe znaczenie w §wiecie skazonym antropocentryzmem, ma rewerencja — tj. cze$¢ dla
zycia jako takiego. ,JesteSmy czes$cig wielkiego $wietego gobelinu zwanego kosmosem.
Stanowimy jego drobne czastki, niemniej nadzwyczaj wazne, albowiem jesteSmy jego
$wiadomymi tkaczami [...] 712 . Owa rewerencja wobec zycia nie powstaje tylko z moéwienia
o niej. ,,Mysle¢ rewerencyjnie to przede wszystkim uznawac zycie za warto$§¢ sama w sobie;
to uznawa¢ mito$¢ za zasadniczy i1 niezbywalny sposéb ludzkiej egzystencji; to uznawac
myslenie tworcze za nieodlaczng czgs¢ natury ludzkiej; to uznawacé rado$¢ za nieodigczng

czg$¢ codziennego zycia; to uznawaé braterstwo wszystkich istot za podstaw¢ naszego

epistemologicznego paradygmatu”1%,

Czy jest to osiggalne bez odniesienia do Boga? Franciszek z Asyzu potrafitby zapewne
podja¢ dialog z tym stanowiskiem i taki humanizm zaprosi¢ rowniez do chwalenia Pana

zycia.

»LOB DER SCHOPFUNG*“ ALS FORM DER ANBETUNG DES SCHOPFERS
Zusammenfassung

Die Untersuchungen der Verfasserin gehen in drei Richtungen. Man hat den
Eindruck, dass das ,,Sonnenlied” dem hl. Franz v. Assisi in dieser Untersuchung eine
besondere Stellung hat.

In der Einflihrung analisiert die Verfasserin die Haltung des Menschen gegeniiber
der Natur, ja gegeniiber der Welt. Die Existenz des Menschen, seine Entwicklung,
sein wirken so wie auch seine Religiositét sind unvermeidlich mit dem Kontext dieser
weit verbunden.

1. Das allererste Problem, das die Verfasserin analisiert ist die Spiritualitét,
dabei betont sie vor allem die geoffenbarte Wahrheit iiber den Schopfer und seine
Schopfung. Diese Wahrheit gehort zum wesentlichen Element der Spiritualitét.
Man findet nirgends so eine volle Harmonie der Schopfung wie in der Bibel,
obwohl die Wahrheit iiber den Schopfer niemals im Mittelpunkt der Offenbarung
stand, sondern die Gottes Erlosungsmacht das Hauptthema der Bibel ist. Wegen der
Siinde ist das Chaos in die Natur eingedrungen (vgl. Gen 3). Die Verfasserin weis
darauf hin, dass der Prophet fiihlte sich verpflichtet im Hinsicht auf die konkrete
geschichtliche Situationen {iber den Schopfer zu sprechen. Gott kiimmert sich um
diese Welt. Gott liebt die Welt und deswegen nicht vom Gott, sondern von dem
Menschen ist die Welt bedroht. Nur diejenigen die Christus angenommen haben finden

102 Zob. H. Skolimowski, Eseje o ekologii. Nadzieja matkq mqdrych, £.6dz 1992, za: Lumoria DOMKA,
Dialog z przyroda w edukacji do ekorozwoju, Warszawa PWN 2001, s. 82.

103 Tamze, s. 83.
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auch fiir sich den richtigen Platz in dieser Welt. Ein Christ ist mit Christus so
durchleuchtet, das er in Christus allein den neuen Sonnenglanz sieht, der den Glanz
dieser Welt beschattet®.

2. Sehr interessant ist das ndchste Problem in den Untersuchungen der
Verfasserin und zwar die Relation zur der Natur in den europdischen Spiritualitdten.
Es handelt sich vor allem um ausgewdhlte Spiritualititen. Hier muss festgestellt
werden, dass nach der Meinung der Verfasserin die Inkarnation des ewigen Wortes
kann als Lobgesang der Schopfung verstanden werden. Es ist nicht wahr, dass
diejenigen die auf Gott konzentriert sind vernachldssigen diese Welt, im Gegenteil,
solche Menschen befinden sich in einem geistigen Kampf um einen neuen Blick auf
die Schopfung zu erreichen. Man findet hier in den Untersuchungen einen sehr guten
Durchblick von hl. Franz von Assisis zum hl. Johannes von Kreuz?. Im hinsieht auf die
Schopfung analisiert die Verfasserin die benediktinische Spiritualitdt, die Spiritualitit
der Kelten, der iroschkotischen Monchen so wie auch die karmelitanische, der
Kamedulenser und die franziskanische Spiritualitdit. In allen hier erwéhnten
Spiritualititen findet die Autorin einen grolen Dank dem Schopfer fiir die groBartige
Schopfung. Der Schlussstein dieses Lobes ist Christus.

3. Zum Gipfelpunkt dieses Artikels gehort zweifellos die Anbetung des Schopfers
in einer Musterform des Gebetes ,,Lob der Schopfung®. Es handelt sich um ein Gebet
das direkt dem Gott-Schopfer gewidmet ist. Ein solches Gebet findet die Autorin im
Sonnengesang des hl. Franz von Assisi.

Zunichst untersucht die Verfasserin sowohl die Zeit als auch die Umstdnde in
denen der Sonnengesang entstanden ist. Das Lied sollte im Jahr 1225 entstanden und
zwar im Tal Rieti in San Fabiano. Andere hingegen sind der Meinung, dass dieses
Lied unweit von Santa Maria Maggiore entstanden sollte.\VVorwiegend spricht man,
dass der Sonnengesang im Kirchlein v. San Damiano entstanden ist®. Franziskus hat
die Nacht des feistes mit dem Licht von Oben iiberwunden. Franziskus hat die Nacht
des feistes mit dem Licht von Oben liberwunden. Die Mystiker sehen diese Welt als

eine ,,in Gott durchschaubare Realitit*“*

. Der hl. Franz nannte sein Lied als ,,Hymnus
des Bruders Sonne*. Die Sonne hingegen wurde von ihm mit Gott verglichen.

Nach Meinung der Autorin kann man in diesem Lied eine klare, logische Struktur
sehen die sehr behilflich ist um den Inhalt diese Liedes zu verstehen. Die Verfasserin
beruft sich auf die Untersuchungen v. E. Leclerc, dieser behauptet, dass im Begriff

,Bruder“ und ,,Schwester befindet sich nicht nur eine dogmatische Wahrheit

1 'Vgl. J. Danielou, Mythes paiens, Mystére chretien, Paris 1966, 13; nach E. Leclerc, Le cantique des
crédtures, Paris 1988,74.

2Vgl. P.- R. Régamey, L exigence de Dieu, v.1 Redécouvrir la vie religieuse, Cerf 1969, 63.

% Vgl. Th. Desbonnets OFM, Wprowadzenie, cz. 1 Pisma $w. Franciszka w ujeciu historycznym i
krytycznym, in: Swigci Franciszek i Klara z Asyzu, Pisma, wyd. tac. - pol., Krakéw -Warszawa 2002, 66.

4 A. Vauchez, Duchowosé sredniowiecza, przet. H. Zaremska, Gdansk 1996, 114.
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sondern auch eine psychologische und zwar eine Deklaration der Verwandtschaft von
Briiderlichkeit und Schwesterlichkeit®. Obwohl der Sonnengesang sozusagen plotzlich
entstanden ist, doch muss man zugeben, dass dieses wunderbare Lied in der Seele des
Heiligen lange zur Reife gekommen ist®. Die Verfasserin weis auf die Untersuchungen
von A. Vauchez hin dieser betont, dass ,,die Erscheinung war eine Konsequenz der
Uberzeugung, dass die Kontemplation der leidenden Menschlichkeit des Erlosers,
fiihrt die Seele zu der Kontemplation der Géttlichkeit Christi*’. Nur derjenige - betont
die Autorin - die Gottlichkeit Christi auf dem Kreuz zusieht, ist auch fahig diese in
der Natur zu sehen. In Christus sah der Poverello die Einheit vom Sonne und Kreuz®.

Wenn es um den Inhalt des Liedes von Franz v. Assisi geht so darf man ihn nicht
als Lob der Schopfung allein verstehen. Der Sonnengesang ist vor allem dem Schopfer
in voller Macht gewidmet und tragt in sich sogar einen theologischen Kontext. Der hl.
Franz v. Assisi betet kirchlich obwohl die Begriffe ,,Christus® und der ,,Dreieiniger
Gott“, kein einziges mal vorkommen®, so ist doch kein anonymer Gott den der hl.
Franziskus anbetet, sondern ein Gott den er aus dem Evangelium kennengelernt hat.

AuBerdem muss noch darauf aufmerksam gemacht werden, dass der Sonnengesang
in der biblischen und in der patristischen Tradition verankert ist, und um noch mehr zu
sagen, wir haben in diesem Lied mit einer Theologie zu tun die sich direkt an Gott
wendet. Es hat ja keinen Sinn die franziskanische Spiritualitdt mit der franziskanische
Poesie getrennt zu untersuchen?®.

In der Schlussfolgerung zitiert die Verfasserin den v. Hooft ,,mit dem Franziskus
die Natur, die Welt, die Naturkraft fangen zu den Menschen mit einer verstandlichen
Sprache zu sprechen“!l. Mit der Bemerkung, dass diese Sprache muss in Europa
aufbewahrt werden, schliefit die Autorin ihre Untersuchungen.
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