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TEOLOGIA ZYCIA KONSEKROWANEGO
— DIAGNOZA STANU I WYZWAN PRZYSZ1.OSCI

Teologia zycia konsekrowanego nie osiggnela wciaz jeszcze zadawalajacego
ujecia — sygnalizowaly w okresie posoborowym znaczace autorytety teologicz-
ne'. Mimo uplywu pélwiecza od Vaticanum II i wypracowania wielu waznych do-
kumentow koscielnych w tym zakresie, nie jest to wcigz jeszcze teologia w pelni
uporzadkowana ani znaczaco rozwinigta. Opinia, iz pozostaje nadal ,,zbyt frag-
mentaryczna i dopiero czeka na ujecie calosciowe co do zakresu i doglebnie sig-
gajace do sedna misterium™”, zachowuje aktualnos¢.

Kard. Franc Rodé¢, podczas neapolitanskiego kongresu dotyczacego zakondw
(3 I 2010), moéwil wprost o wyschiych zrodlach, nadajacych dotad ksztalt zyciu
konsekrowanemu. Wskazal na zsekularyzowana mentalnos¢ osoéb konsekrowa-
nych, wyniklg z blednie pojmowanej w okresie posoborowym otwartosci na rze-
czywisto$¢ wspodlczesng. W konsekwencji dochodzi do takich paradoksow zycia
0s6b konsekrowanych, jak: , nasladowanie bez wyrzeczenia, modlitwa bez spo-
tkania, braterstwo bez wspolnoty, posluszenstwo bez zaufania, milos¢ bez trans-
cendencji™”. W tym samym tonie ocenil sytuacje papicz Benedykt XVI: . Ze-
swiecczona kultura przenikngla bowiem do umystow 1 sercu wielu oséb konse-
krowanych, pojmujacych ja jako swoistg droge do nowoczesnosci |...] wystepuje
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nego w Instytucie Teologii Duchowosci; autorka ksigzek: Integrujgca rola SEOWA (Lublin 2000),
Formacja i godnosé (Krakow 2004), Misterium konsekracji 0sob w perspektywie duchowosci So-
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niebezpieczenstwo zadowolenia si¢ przecictnoscia...”™. Stwierdzenie to odnosi
si¢ w cale] rozciaglosci takze do polskiej sytuacji. Niedostatek teologii i kryzys
zycia — to diagnoza bynajmnigj nie przerysowana, cho¢ napawajgca smutkiem.

W czym nalezaloby upatrywac przyczyne tego stanu? Wydaje sig, ze w trud-
nosci polaczenia glebokiej teologii (integralnic ujmowanej) z charyzmatyczno-
scig zycia wedlug takiej teologii. W samej nazwie kryje si¢ klucz: teologia zycia
— wigc, rzeczywistosci dynamiczne] z calg jego zlozonoscig zewngtrzng 1 we-
wnetrzng. Chodzi przy tym o teologie, nie tylko opisujgeq, lecz przede wszyst-
kim — wyjasniajgeq to zycie od podstaw 1 dynamizujgeq je. Nielatwo takg teolo-
gi¢ zbudowa¢ gruntownie, od podstaw i1 konsekwentnie jg rozwinac na tyle, by
przyjela posta¢ aktualng na obecne czasy.

Nade wszystko potrzebna jest tu solidna refleksja dogmatyczna, ktéra pozwo-
lilaby zycie konsekrowane osadzi¢ konsekwentnic w soborowej chrystologii
i eklezjologii. Kuszace dla naszego pokolenia sa teorie pragmatyczne wobec
instytutow zycia konsekrowanego i oséb konsekrowanych, wprost ukierunkowa-
ne na opisywanie niezastgpionej ich roli w newralgicznych obszarach zycia w
Kosciele. By¢ moze istnigja tez jakies ukryte obawy przed utworzeniem teologii,
ktora zbytnio ujednolicilaby systemowo zycie konsekrowane, co rzekomo dewa-
luowaloby roznorodnos$é jego charyzmatycznych form.

Potrzeba duzej dozy wiary 1 mestwa, by zmierzy¢ si¢ z pytaniem bynajmnigj
nie retorycznym: czy Kosciol — a w nim instytuty zycia konsekrowanego —
ogarnia ogien Ducha Swietego? czy ..ten spajajacy i uswiecajacy plomien jasnie-
Jje rzeczywiscie jeszcze w Kosciele, czy tez moze zostal zduszony przez proch
i popiol roznorodnych zwyczajow, instytucji i lekow?™™. Z pewnoscia nie moga
by¢ przydatne do autentycznej odnowy teologii i zycia elementy, ktore demasku-
je kard. Ratzinger: ,Nieswieza woda teorii i duchowego gadulstwa, w ktorym
frazes7ami probuje si¢ zatuszowac utrate tej rzeczywistosel, jak si¢ za nimi kry-
je...7"

Wyrazne wyznaczniki mozna dostrzec w posynodalnej adhortacji Vita conse-
crata, zwlaszcza w jej pierwszej czesci — Confessio Trinitatis, ktéra ma charak-
ter gleboko teologiczny 1 teologalny, wskazujacy na nicodzownos¢ zwigzku zycia
z teologig, mistyki z doktryna, refleksji o wierze z duchowoscia.

4 Benedykt X VI, Bgdzcie wiarygodnym i jasnym znakiem Ewangelii, ,]1.’Osservatore Romano”
(wyd. polskie) 27(2006), nr 9-10, s. 35-36.

3 Por. F. Courth, Dyspozyeyjne nasladowanie Chrystusa. Dogmatyezno-eklezjologiczne rozwa-
zania nad podstawami i sensem zycia zakonnego, W: Apostolskie postannictwo zakondw, red.
L. Balter, Poznan 1987, s. 161; F. Wulf, Theologische Phinomenologie des Ordensleben, w: My-
sterium Salutis IV/2, Einsiedeln 1973, s. 478.
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1. Czego uczy przeszlo$¢ posoborowa?

Mozna bez obaw o przesade stwierdzi¢, ze teologia majgca za przedmiot zy-
cie konsekrowane, korzystajaca z kontekstu akademickiego, zyskuje przestrzen
do glebokich interdyscyplinarnych przemyslen. Przy czym musi ona zawsze
pozosta¢ teologig tzn. dziedzing nieskazong spekulacjami zsekularyzowanymi
przez naukowos¢ separujaca si¢ od Boga. Znany badacz teologii monastycznej
Jean Leclercq OSB (F 1993) wykazal, ze sposob uprawiania teologii w $rodowi-
skach zakonnych zawsze roznil si¢ od sposobu uprawiania jej w $wiecie uniwer-
syteckim. Za cel glowny stawia si¢ ,nie to, aby wylozy¢ tajemnice Boze, wyja-
$ni¢ je 1 wysnu¢ z nich spekulatywne wnioski, ale przepoi¢ nimi zycie, ukierun-
kowaé cale swoje istnienic na kontemplacje™. W tym znaczeniu jest to teologia
duchowosci, uzupelniajgca teologic spekulatywng i zarazem bedaca jej dojrzaltym
owocem, efektem wysiltku intelektualnego 1 wypelnieniem postulatow wiary. Jest
ona swoistg ,nadwyzka, tym sursum, w ktérym teologia spekulatywna zaczyna
przekracza¢ sama siebie, aby sta¢ si¢ tym, co $w. Bernard z Clairvaux nazywa
pelnym poznaniem Boga: infegre cognoscere’™ .

W centrum uwagi nie staje tu wiedza powigzana z pytaniem (guestio), lecz
doctrina spiritus, sapientiam loquimur'’, ktéra zaklada zaréwno u nauczajacego,
jak u sluchaczy przyjecie pewnego stylu zycia, zaangazowania i ascezy. Ta teolo-
gia moze dawa¢ mnigj $wiatel spekulatywnych, ale w zamian rodzi ,swoiste
upodobanie, jakie$ przylgniccie do prawdy, a krotko mowiac, milosé Boga™''.
Niezbedny jest przy tym postulat ,,przekroczenia rozumowych $rodkow, ktére
prawomocnie stuza do wyjasnienia wiary. Potrzebny jest wigc dar Bozy, osobista
laska dana nauczajacemu i sluchaczom. Naucza tu przede wszystkim Bog...”"%.
Czy taka teologi¢ zdolni sg tworzy¢ 1 stosowa¢ ludzie Trzeciego Tysiaclecia?

W okresie posoborowym refleksja nad zyciem konsekrowanym zywo od-
zwierciedlala te trendy, ktore w teologii przybieraly na znaczeniu w kolejnych
dziesiecioleciach"”. Z nich czerpala inspiracje i w znacznym stopniu ulegala im,
nie zawsze z nalezng ostroznoscia.

Kiedy w latach siedemdziesigtych XX wieku w Kosciele nabralo szczegolngj
rangi pojecie ludu Bozego jako podmiotu koscielnego, preferowano w teologii to,
co pochodzi od podstaw (Swieckie 1 wspolnotowe) 1 niweluje réznice standw
zycia. Na zyciu konsekrowanym odbilo si¢ to kryzysem w postaci aktywizmu

8 1. Leclerq, Milo$é nauki a pragnienie Boga (Zr6dta monastyczne, 14), th. M. Borkowska, Ty-
niec-Krakow 1997, s. 268.

? Tamze, s. 268-269.
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13 Zob. P. G. Cabra, T3, Sigueme! Curso breve de vida consagrada, Madryt 2003, s. 85-119.
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1 ustgpstwami wobec tradycyjnej dzialalnosci instytutdw. Uprzywilejowane staly
si¢ specjalizacje 1 obowigzki zawodowe, ktore spozytkowal Kosciol lokalny,
a ktore instytutom daly dogodne przestrzenie gratyfikacyjne. W tym okresie licz-
ne osoby opuscily zycie zakonne, zwiedzione wizjg ,,promowania stanu §wiec-
kiego”. Takze nowe ruchy koscielne — konkretnoscig charyzmatu 1 jasng peda-
gogia inicjacji — przyciagaly osoby zakonne i $wieckie. Zycie konsekrowane,
pozostajac w napigciu powinnosci odnowy, stwarzalo u wielu poczucie zagubie-
nia. W tym kontekscie pojawil si¢ wysilek teologiczny dla wypracowania nowej
teologii charyzmatéw oraz teologii konsekracji.

W obszarze latynoamerykanskim byl to okres zupelnie odmienny, majacy
charakter ,,opcji preferencyjnej na rzecz ubogich”, zapoczatkowanej przez bisku-
poéw w Medellin 1 pézniej potwierdzonej w Puebla. Teologowie podazali za ta
orientacja, a zycie konsckrowane wybralo ja jako taktyke: przeniesienie si¢ na
peryferie miast, wycofanie ze $wiata moznych i zorientowanie na $wiat opusz-
czonych.

a) W teologii charyzmatu akcent polozono najpierw na tozsamos¢ chrystolo-
giczng, a nastgpnie na pneumatologi¢ charyzmatu instytutu. Instytut — to projekt
charyzmatyczny zrodzony z Ducha dla pozytku Kosciola 1 spolecznosci, ktéry
nalezy odczyta¢ intensyfikujgc badania nad wlasnymi poczatkami, postacig i du-
chowoscia zalozyciela. Te teologie przyjeto w dokumencie Kongregacji Zako-
néw i Instytutéow Swieckich oraz Kongregacji Biskupow, Wytyczne dla wzajem-
nych stosunkow migdzy Biskupami i Zakonnikami w Kosciele pt. Muruae rela-
tiones (14 V 1978)'*. Osoby zakonne winny wlaczy¢ si¢ w Koscioly lokalne
zgodnie z wlasnym charyzmatem (biskupi uszanuja charyzmaty), w zamian
akceptujac program duszpasterski diecezji (respektowac biskupoéw). W 1980 roku
opublikowano dwa dokumenty o zaangazowaniu polityczno-spolecznym o0sob
zakonnych: Zakonnicy i promocja ludzka 1 o kontemplacyjnym wymiarze zycia
zakonnego Dimensio contemplativa. Akcent pada na to, by wychodzac naprzeciw
realiom spolecznym, posiada¢ solidng podbudowg duchowg (por. VC 9, 43).

W latach osiemdziesiatych XX wicku obserwujemy powrdt od hasel spolecz-
nych do przestrzeni prywatnosci i dowartosciowania godnosci osoby oraz rodzi-
ny, jako efekt triumfu neoliberalizmu 1 indywidualizmu nad socjalizmem, ktéry
ponidst kleske ideologiczng. W Kosciele 1 zyciu konsekrowanym odbija si¢ to
dwojako: na Pdlnocy przybiera na sile sekularyzm, Poludnie wzrasta liczebnie,
cho¢ nie rekompensuje to utraty wplywow. Nauki humanistyczne swigca sukces
— psychologia i duchowos¢ tocza boj o wplywy w antropologii. Kodeks Prawa
Kanonicznego (1983) posluguje si¢ juz pojeciem ,,zycie konsekrowane” zakre-
sowo szerszym od pojecia ,.Zycie zakonne”.

14 7ob. F. Rodé, Osoby konsekrowane w Kosciele wedlug dokumentu «Mutuae relationes»,
http://www.zakony-zenskie.pl/index. php/wspopraca-midzyzakonna/79-sympozjum-jasna-gora-10-12
-pazdziernika-2006/393-ii-qycie-konsekrowane-w-kociele-interpretacja-dokumentu-mutuae-relatio-
nes-czego-oczekuj-biskupi-od-zakonnikowq- [1 VI 2010].
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b) Teologia konsekracji nie tracac z oczu spraw historycznych instytutu, kon-
centruje si¢ na samej istocie tego rodzaju zycia eklezjalnego. Czuje si¢ przymu-
szona wrecz do poglebienia wymiaru teocentrycznego — dokumenty wprost po-
stugujg sie pojeciem , konsekracji nowej” 1 ,,szczegolnej”. Oddanie si¢ Bogu jest
postrzegane jako odpowiedz na Jego specjalne powolanie. Kodeks Prawa Kano-
nicznego rozciggnal pojecie konsekracji na osoby: zakonne, instytuty swieckie,
pustelnikdw, dziewice, wdowy 1 czlonkdéw stowarzyszen zycia apostolskiego.
Dykasteria watykanska zmienila swa nazwe na Kongregacja do spraw Instytutow
Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego.

W refleksji teologicznej rozpatrywano rozne aspekty konsekracji: a) biblijne
aspekty nasladowania Chrystusa (lata sze$c¢dziesiate); b) pneumatologiczne aspekty
charyzmatu (lata siedemdziesiate); ¢) teocentryczna refleksja (lata osiemdziesiate)
przywoluje trzy elementy konsekracji: akt konsekrujacy ze strony Boga, ludzka
odpowiedz na powolanie przez profesje rad ewangelicznych 1 posrednictwo Ko-
sciola w konsekracji. W ten sposob uwydatnia si¢ Boski 1 ludzki wymiar aktu
oraz stanu konsekracji zycia, bez utraty jego zakorzenienia w Kosciele (wymiar
komunijny wobec tendencji indywidualistycznych). Teologia konsekracji obstaje
przy tym, ze priorytetem w zyciu konsekrowanym jest , naleze¢ do Boga™ i, by¢
w Jego sluzbie”, a dopiero w konsekwencji ,,czyni¢-dziala¢”. U podstaw zycia
konsekrowanego jest Pan, ktorego trzeba kochaé i1 stuzy¢ Mu bezposrednio lub
w braciach. Konsekrowany nade wszystko ,,wypatruje Pana” 1 usiluje wypelnia¢
Jego wolg. T¢ teologic utrwala adhortacja Vita consecrata (por. nr 22. 31).

W latach dziewigédziesigtych mozna mowi¢ o pewnym ozywieniu ducho-
wym na Zachodzie i przebudzeniu osobistych potrzeb duchowych. W zyciu kon-
sckrowanym pojawia si¢ troska o przywrdcenie wlasciwych proporcji liczbo-
wych 1 o wspolprace ze swieckimi. Zaczyna si¢ tez powaznie mowi¢ o ,re-
fundacji”. W zyciu wspolnotowym niepokoi klimat indywidualizmu. W 1994 ro-
ku Kongregacja oglosila dokument Zycie braterskie we wspdlnocie wskazujac
charakter odnowy w tym wzgledzie. W tym samym roku odbyl si¢ Synod Bisku-
poéw poswigcony zyciu konsekrowanemu, ktérego owocem jest adhortacja Vita
consecrata (25 111 1996) przynoszaca gleboka syntezg tematu przez lata wywolu-
jacego napigcia 1 nigjasnosci teologiczne. Ten posynodalny dokument posiada
wiele walorow:

e nadaje zZyciu konsekrowanemu tozsamos$¢ jasng i dobrze zdefiniowang
w oparciu o inspiracje chrystologiczne — ,ukazywanie formy zycia Chrystusa”
(por. LG 44),

e zawarta tu doktryna, to synteza najlepszej tradycji duchowej 1 teologicznej
zycia konsekrowanego;

o zaskakujacg nowoscia jest zastosowanie do zycia konsekrowanego katego-
ril via pulchritudinis, ulokowanie tej formy zZycia w perspektywie pigknosci Bo-
z¢j. Poslugujac si¢ ikong przemienienia Chrystusa, wskazano, ze On swa pigkno-
scig przyciaga 1 zdobywa ludzi. Powolanie wigze si¢ ze swoistym zauroczeniem
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Bogiem, ktory jako ,.najpickniejszy sposrod ludzi” winien by¢ kontemplowany.
Postepujacy za Synem pod przewodem Ducha (,,picknosci niestworzonegj™) jest
poddany oddzialywaniu okreslonych dynamizmow, ktore przekonujg, poruszaja,
zobowigzujg 1 prowadza do konkretnych decyzji;

e cchem dokumentu Zycie braterskie we wspolnocie jest wyeksponowana w
drugiej czesci adhortacji duchowosé komunii. Zyciu konsekrowanemu powierza
si¢ wprost odpowiedzialnos¢ za esse signum fraternitatis w Kosciele-Komunii;

e znamienne, ze juz w punkcie wyjscia dokumentu zastosowano najnowszy
schemat cklezjologiczny: Kosciol jest misterium ukierunkowanym ku Trojcy
Przenajswigtszej (Confessio Trinitatis), komunig 1 braterstwem (Signum fraterni-
tatis) w shuzbie milosci Boga (Servitium caritatis).

Podstawe calej refleks;ji stanowi calkowita konsekracja oraz misja zycia kon-
sekrowanego (konsekwencja 1 wyraz konsekracji), ktora musi konfrontowac si¢
z wyzwaniami czasu ocenianymi wedlug zasady ,,wiernosci dynamicznej”.

Konkludujgc, nalezy uznaé, ze posynodalny tekst eksponuje zasade ,.glebo-
kiej” duchowosci, ktéra moze staé si¢ pomocna dla calego zycia konsekrowane-
go. Te duchowos¢ odbudowy wewngetrznej charakteryzuje: chrystocentryzm try-
nitarny, braterstwo, stuzba, pierwszenstwo stowa Bozego i liturgii, uporczywosé
w zdobywaniu glebi, ktora podtrzymuje 1 motywuje zycie, postawa $wiadka
(martyr) posrod walki duchowej 1 zaangazowania misyjnego.

2. Jak zdiagnozowac stan obecny?

Wydaje sig, Zze miarodajna diagnoza moze odnosic si¢ tylko do kwestii ilosci
1 jakosci publikacji z tego zakresu. W tym wzgledzie, nalezy pokomie przyznac,
ze teolodzy polscy nie wypracowali takich syntetycznych ujec teologii Zycia kon-
sekrowanego, jakie znajdujemy w obszarze wlosko-, hiszpansko- czy francusko-
Jjezycznym. Wymieniamy podstawowe wedlug chronologii wydania:

Y. CONGAR, La vie religieuse dans FEglise selon Vatican, ,Vie consacrée”
43(1971), nr 2, p. 65-88.

L. VEGA GUTIERREZ, Teologia sistematica de la vida religiosa, Madrid 1976.

J. AUBRY, Teologia della vita religiosa, Torino 1987.

J. GALOT, Vivere con Christo. I fondamenti evangelici della vita consacrata,
Milano 1990.

A. PIGNA, La vita religiosa. Teologia e spiritualita, Roma 1991.

A. FAVALE, Vita consacrata e societa di vita apostolica. Profilo storico, Roma
1992.

J. AUBRY, F. CIARDI, S. BISIGNANO, M. FARINA, P. G. CABRA, B. MAGGIONI,
Vita consacrata. Un dono del Signore alla sua Chiesa, Torino 1993.

Consacrazione, w: Dizionario teologico della vita consacrata, Milano 1994,
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T. MATURA, 1! radicalismo evangelico. Alle origini della vita cristiana, Roma
1993.

Lidentita dei consacrati nella missione della Chiesa e il loro rapporto con
il mondo, Citta del Vaticano 1994,

F. CIARDL, In ascolto dello Spirito. Ermeneutica del carisma dei fondatori, Roma
1996.

J. CASTELLANO, Lumen gentium — Perfectae caritatis — Vita consecrata: unita
dinamica e novita di tre testi magisteriali sulla vita consacrata, ,Informatio-
nes SCRIS” 22(1996), nr 1, s. 164-184.

E. SASTRE SANTOS, La vita religiosa nella storia della Chiesa e della societa,
Milano 1997.

G. GOZZELINO, Seguono Cristo pin da vicino. Lineamenti di teologia della vita
consacrata, Torino 1997,

F. MARTINEZ DIEZ, Rifondare la vita religiosa. Vita carismatica e missione profe-
tica, Milano 2001.

E. BIANCHI, Non siamo migliori. La vita religiosa nella Chiesa, tra gli uomini,
Magnano 2002.

B. SECONDIN, Abitare gli orizzonti. Simboli, modelli e sfide della vita consacra-
ta, Milano 2002.

P. G. CABRA, Breve corso sulla vita consacrata. Appunti di teologia e spirituali-
ta, Brescia 2004,

J. C. R. GARCIA PAREDES, Teologia della vita religiosa, Milano 2004.

F. Ciardi, Un futuro di speranza per la vita consacrata, Milano 2005.

Niektore z tych syntetycznych ujec¢ zostaly udostgpnione polskiemu czytelni-
kowi w postaci publikacji zwartych lub artykulow w czasopismach. Jako sygna-
lizujace to zagadnienic mozna wymieni¢:

M. ROUCHE, Narodziny i rozwdj zycia zakonnego, ,,Communio” 5(1985), nr 6,
s. 29-41.

F. COURTH, Dyspozycyjne nasladowanie Chrystusa. Dogmatyczno-eklezjologicz-
ne rozwazania nad podstawami i sensem zycia zakonnego, w: Apostolskie po-
stannictwo zakonow, red. L. Balter, Poznan 1987, s. 161-174.

B. SECONDIN, Obecny stan teologii zycia konsekrowanego, ,Zycie Konsekrowa-
ne” 1994, nr 1, s. 9-27.

B. MERINO, Znaczenie i przyszlo$é procesu odnowy zycia konsekrowanego, . Zy-
cie Konsckrowane™ 1995, nr 1, s. 12-17.

J. LASSO de la VEGA, Ostatni Synod Biskupow a teologia zycia konsekrowanego,
,,Homo Dei” 1(1995), s. 3-15.

L. M. CHAUVET, Teologia zycia konsekrowanego, .Zycie Konsekrowane™
2(1993/1994), nr 2-3, s. 13-22.

B. COLE, P. CONNER, Pelnia chrzescijanstwa. Teologia zycia konsekrowanego,
Poznan 1997.
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E. GAMBARI, Zycie zakonne po Soborze Watykanskim I, Krakéw 1998.
S. de GUIDL, Zycie konsekrowane kobiet. Posiuga i swiadectwo, Krakéw 2008.

Doceniajac walory dorobku autoréw zagranicznych, bez zafalszowanej skrom-
nosci, nalezy jednak wyraznie wskaza¢, ze wsrod polskich autoréw zaangazowa-
nie w zakresie podjecia problematyki z zakresu teologii zycia konsekrowanego
jest takze imponujace pod wzgledem ilosci tytuldw 1 zakresu badan. W porzadku
chronologicznym wskazujemy na tych, ktérzy wypracowali teologi¢ najbardziej
usystematyzowang, zachowujacg charakter naukowy:

S. NAGY, Z teologii zycia zakonnego, ,,Analecta Cracoviensia” 8(1976), s. 165-
176.

K. SZAFRANIEC, Teologia zycia zakonnego, Warszawa 1976.

B. PRZYBYLSKI, Teologiczne podstawy zycia zakonnego, w: Zycie zakonne
w strukturze Kosciola, red. B. Przybylski, Watykan 1979, s. 1-19.

K. HOLDA, Zycie konsekrowane. Refleksje teologiczne o zyciu zakonnym, War-
szawa 1979.

K. SZAFRANIEC, Teologia zycia zakonnego. Proba zestawienia zagadnien pod-
stawowych, ,Collectanea Theologica™ 50(1980), f. 4, s. 5-26.

D. WIDER, Dar zycia zakonnego, Krakow 1982.

H. SZMIGIELSKA, Proba okreSlenia istoty zycia zakonnego w pismiennictwie teo-
logicznym 1964-1974 (Studia Teologiczno-Dogmatyczne, cz. 4), Warszawa
1984.

F. BOGDAN, Instytuty zycia konsekrowanego w Kosciele lokalnym, w. Apostolskie
postannictwo zakonow (Powolanie czlowicka, 7), red. L. Balter, Poznan
1987, s. 306-332.

A. J. NOWAK, Osoba konsekrowana: t. 1 — Slub ubéstwa (Lublin 1992);t. 2 —
Slub postuszenstwa (Lublin 1994); t. 3 — Slub czystosci (Lublin 1999); calo-
sciowe wyd. 2 Lublin 2006.

S. MIECZNIKOWSKI, Zrodla odnowy zakonnej, Warszawa 1993.

M. CHMIELEWSKI, Duchowos¢ zycia konsekrowanego, w: Teologia duchowosci
katolickiej, red. W. Stomka 1 inni, Lublin 1993, s. 230-249.

Podreczna encyklopedia instytutow zycia konsekrowanego. Pojecia. Terminy. In-
stytucje. Dokumenty. Czasopisma. Sigla, red. M. Daniluk, K. Klauza, Lublin
1994.

Z. PROCHOWNIK, Dziewictwo konsekrowane w Biblii i tradycji Kosciola katolic-
kiego, Krakdw 1995.

Dar zycia konsekrowanego. Materialy z sympozjum w Instytucie Teologicznym
w Przemysiu (24 V 1996), red. E. Nieradka, S. Hargzga, Rzeszow 1996.

D. WIDER, Zycie oddane na wiasnos¢é Bogu. Zarys teologii zycia zakonnego,
Krakéw 1996.

P. LISZKA, Charyzmatyczna moc zycia zakonnego, Wroctaw 1996.
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K. KONECKI, Konsekracja dziewic w odnowie liturgicznej Soboru Watykanskiego
1I, Wloclawek 1997.

Vita consecrata. Tekst i komentarze, red. A. J. Nowak, Lublin 1998.

Vita consecrata. Zycie ofiarowane Bogu i ludziom, red. T. Rusecki, Kielce 2002,

P. PIASECKI, Charyzmatyczna natura apostolskiej wspolnoty zycia konsekrowa-
nego, ,Poznanskie Studia Teologiczne™ 11(2001), s. 133-152.

P. LISZKA, Charyzmat zycia zakonnego, Warszawa-Wroclaw 2002.

Formacja zakonna, t. 1-7, red. J. W. Gogola, Krakow 1998-2002.

J. W. GOGOLA, Zasady wiernosci charyzmatowi Zatozyciela, Krakéw 2000.

J.W. GOGOLA, Teologia komunii z Bogiem, Krakow 1999, 2001, 2009°.

J. W. GOGOLA, Rady ewangeliczne. Teologia, formacja, praktyka, Krakow 2003.

T. PASZKOWSKA, Misterium konsekracji osob w perspektywie duchowosci Sobo-
ru Watykanskiego II, Lublin 2005.

S. KOSCIUK, Wspdlczesne znaki czasu a nowe formy realizacji zycia konsekro-
wanego w Polsce, Sandomierz 2006.

Cz. PARZYSZEK, Zycie konsekrowane w posoborowym nauczaniu Kosciola, Zabki
2007.

Z. PALYS, Rozwoj teologii konsekracji zakonnej. Studium historyczno-teologiczne
od Vaticanum Il do ,, Vita consecrata” Jana Pawla II, Krakow 2008.

Nie mozna pominaé¢ znaczacych czasopism, jak ,.Zycie Konsekrowane™ czy
., Via Consecrata”, jak tez edycji kompletnej dokumentéw poswigconych zyciu
konsekrowanemu: Zycie konsekrowane w dokumentach Kosciola. Od Vaticanum
H do , Ripartire da Cristo”, red. B. Hylla, Krakéw 1998, 2003.

Wskazane tytuly — zestaw nickompletny — potwierdzajg dostgpnosé wielu
wartosciowych tresci, ktérymi osoby konsekrowane mogg postuzy¢ si¢ w swej
formacji 1 w studium naukowym. Si¢gaja po nie takze ci, ktorzy staja wobec po-
winnosci postugiwania pastoralnego 1 duchowego osobom konsekrowanym. Na-
rzuca si¢ pytanie: czy w takim zestawie latwo znajda pozycje, ktora jak .. w pigul-
ce” da odpowiednia orientacj¢ 1 zasadnie wprowadzi w ten zakres zagadnienia,
jaki zostal zlecony do wykonania? Nalezy wyraznie stwierdzi¢, ze ni¢ posiadamy
dotad takiej podrecznikowe) syntezy teologii zycia konsekrowanego, jakg mozna
by poleci¢ do lektury alumnom seminariéw, kaptanom spowiednikom czy reko-
lekcjonistom. Postulat narzuca si¢ samoczynnie — taki podrgcznik nalezy wy-
pracowac, najlepiej we wspolpracy osob, ktore odczuwaja praktyczny niedosta-
tek w tej dziedzinie.

3. Czego domaga si¢ przyszlosé?

Ze swiadomoscia, Ze teologia zycia konsekrowanego nie moze by¢ sprowa-
dzona jedynie do publikacji, nalezy wskaza¢ na te obszary jej uprawiania, ktore
maja forme ksztalcenia akademickiego lub formacji duchowe;j.
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Skoro wielkie prawdy wiary stanowia przedmiot materialny kazdej z dzie-
dzin teologii (dogmatyki, teologii biblijnej, moralngj, pastoralnej) to takze teolo-
gia zycia konsekrowanego musi zachowa¢ szczegdlng wrazliwo$¢ w tym zakre-
sie. Pawel VI przypomnial w adhortacji Evangelica testificatio (29 VI 1971), ze
wszystkie elementy zycia zakonnego powinny by¢ skierowane na budowanie
czlowieka wewngtrznego™ (nr 32). Teolodzy podejmujacy ,,posluge myslenia”
ukierunkowang na zycie konsekrowane winni bra¢ pod uwagge to, co wyakcento-
wal swego czasu bp A. Siemieniewski, tj. potrzebe zachowania intratekstualnosci
wewnatrzbiblijnej przy spojrzeniu na zycie zakonne'”. Nie mniej istotne wydaje
si¢ obecnie wskazanie na potrzebe intrakontekstualnosci eklezjalnej w uprawia-
niu teologii Zycia konsekrowanego. Osoby 1 instytuty zycia konsekrowanego ,,s3
Kosciolem™ Wewnatrz tej priorytetowej rzeczywistosci Kosciola nalezy odczy-
tywac tozsamos$¢ osob 1 instytutdw, tworzy¢ programy formacji 1 ksztaltowac
wspolczesne tradycje liturgiczne.

Niezaleznie od tego, czy t¢ teologic zycia tworzy osoba konsekrowana,
kaptan czy swiecki, jezyk jakim wyrazamy tajemnicg powolania do konsekracji,
w jakim omawiamy zagadnienia dnia codziennego konseckrowanych, winien by¢
.jezykiem Kosciola”, a nie jezykiem socjologii, psychologii czy mediow'®. I nie
chodzi jedynie o kwestie modnych sformulowan, lecz o samg logike jezyka i jej
wplyw na mentalnos¢.

Obecny papiez Benedykt XVI podkresla od lat, ze ,teologi¢ mozna studio-
waé wylacznie w kontekscie odpowiadajacej jej praktyki duchowej 1 z gotowo-
$cia rownoczesnego pojmowania jej jako wyzwania zyciowego”'’. Niezaleznie
od tego, czy studiuje si¢ jag w uniwersytecie czy okazjonalnie (sesje, lektura), teo-
logia pretenduje w uprawniony sposéb do nadawania formy zyciu.

Bez rzeczywistej absorpcji solidnej dozy teologii osoby konsekrowane nie
beda w stanie wypelnic¢ tych powinnosci, jakie stawia przed nimi Kosciol. Nawet
gdy ograniczymy si¢ do dwu najpilniejszych, powaga sytuacji jest widoczna: dla
podjecia nowej ewangelizacji niezbedne jest posiadanie ,,pelnej $wiadomoscei teo-
logicznego sensu wyzwan naszej epoki” (VC 81); natomiast w obszarze rdézno-
rodnych zaangazowan zawodowych nie mozna obywac¢ si¢ bez solidnej formacji
teologicznej, gdyz ona wlasnie uzdalnia do rozeznawania duchowego (por. VC
71). Jesli osoba konsekrowana nie opiera swej codziennosci na fakcie: consecra-

15 Zob. A. Siemieniewski, Priorytety formacji zakonne w posoborowyeh dokumentach Koscio-
ta: zycie wewngqtrzbiblijnej narracji, w. Formacja dzisiaj do zycia konsekrowanego jutra, red.
J. Tupikowski, Warszawa-Wroctaw 2002, s. 56-68.

16 Mozna wysuna¢ zastrzezenia do jezyka niektorych autoréw publikujacych w ,,Zyciu Konse-
krowanym”™ czy nawet jezyka, jakim omawia si¢ zagadnienia na sesjach organizowanych przez
Konferencje Przelozonych Wyzszych. Umizgi wobec tego co zsekularyzowane i medialne sg nader
uderzajgce. Zazenowanie budzi brak ,.ducha” u tych, ktdrzy pono¢ wiele godzin codziennie spedza-
ja z Panem — od Niego wychodza i do Niego wracajg.

17 1. Ratzinger, Czym jest teologia, w: Podstawy wiary — teologia (Kolekcja ,,Communio”, 6),
red. L. Balter, Poznan 1991, s. 221.
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ta sum, a zaledwie ,funkcjonuje” jako socjolog, psycholog, matematyk, lekarz,
kucharka... utrwala ,,postac tego swiata” (por. 1 Kor 7, 31) oparta o horyzonta-
lizm 1 nie przyczynia si¢ do nadejscia ,,nowego nieba i nowej ziemi” (2 P 3, 13).
Tozsamosci duchowej nie nabywa si¢ spontanicznie; wypracowywana w glebi
wngtrza, z czasem staje si¢ zewngtrznie uchwytna jako znak w $rodowisku zycia
1 pracy.

Wewnetrzna przynaleznos¢ do Boga domaga si¢ wyrazania swego statusu je-
zykiem Kosciola — tym samym, ktory znajdujemy w dokumentach Stolicy Apo-
stolskiej 1 ktorego trzeba osoby konsekrowane nauczy¢, jak si¢ uczy jezykoéw ob-
cych. Teologicznego sensu wlasnego zycia nie odkryje si¢ bez solidnej lektury
tych dokumentéw 1 komentarzy teologicznych. Rzecz sprowadza si¢ do tego, by:
a) dokumenty Kosciola czytac; b) czytac ze zrozumieniem; ¢) nabywa¢ umiejct-
nosci interpretowania w tym jezyku rzeczywistosci otaczajacej, przede wszystkim
_,zhakéw czasu”.

Pomoca w tym wzgledzie sluza osrodki akademickie 1 centra formacji du-
chowej'®. Aktualnie wszystkie wicksze polskie osrodki uniwersyteckie maja wia-
sne oferty z zakresu teologii zycia konsekrowanego, niektore z juz niemalym do-
swiadczeniem.

Krakow aktualnie posiada dwie oferty: Karmelitanski Instytut Duchowosci,
ktory od roku 1993/1994 w cyklu ,.Formacja do zycia konsekrowanego™ zreali-
zowal wiele konkretnych zagadnien tematycznych (wedlug archiwum w liczbie
47). Nowa krakowska oferta sa Podyplomowe Studia z Duchowosci wlaczone w
Instytut Teologii Duchowosci Papieskiego Uniwersytetu Jana Pawla 11, majace
poziom studiow licencjackich (kanonicznych). Oferuja w czterech semestrach
wyklady z duchowos$ci komunii w wymiarze biblijnym, patrystycznym, dogma-
tycznym, liturgicznym 1 moralnym. Dodatkowo warsztaty (36 godz.) poszerza
zakres o zagadnienia dotyczace zagrozen duchowych, szkoly dialogu, teologii
ikony oraz towarzyszenia chorym i umierajacym. Zajecia zaplanowano na pigtki
(16.35-19.40) i soboty (8.00-14.50) dwa razy w miesiacu, dla 18-40 osob.

Wroclaw posiada od lat Podyplomowe Studium Teologii Zycia Konsekrowa-
nego w ramach Papieskiego Wydzialu Teologicznego. Dwa lata zaje¢ rozklada
si¢ na zjazdy w druga i czwartg sobote miesigca (po 7 godzin). Celem studiow
jest dalsza formacja intelektualna osob konsekrowanych w zakresie teologii zycia

'8 Na szczegolna uwage i uznanie zastuguje z pewnoscia Centrum Formacji Duchowej powsta-
te w 1997 roku w Krakowie (obecnie takze w Trzebini), z inicjatywy Polskiej Prowincji Salwato-
riandéw. Proponuje sesje, szkoly formacyjne i rekolekcje, w ktorych szczegdlng uwage poswigca sig
pojedynczej osobie. Towarzyszy osobom duchownym i $wieckim w poszukiwaniu glebszego do-
$wiadczenia wiary i integralnego rozwoju: duchowego i psychicznego. Wspolpracuje z cenionymi
formatorami réznych szkoét i o$rodkéw zycia duchowego, ktorzy stuzg osobistym doswiadczeniem
wiary oraz swoim przygotowaniem teologicznym, pedagogicznym i psychologicznym. Skupia si¢
glownie na formacji do modlitwy Stowem Bozym, na formacji biblijnej, kierownictwie duchowym,
a takze na przygotowaniu formatoréw diecezjalnych i zakonnych do pracy wychowawczej na r6z-
nych poziomach. Cieszy si¢ dobrg slawg i nie traci osiggnigtego dobrego poziomu.
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konsekrowanego. W ramach studium podejmowane sa podstawowe zagadnienia
dotyczacej ogdlnej teologii duchowosci, teologii powolania, konsekracji, misji,
teologii $lubow, charyzmatu, wspolnoty, profetycznego wymiaru zycia konse-
krowanego, prawa zakonnego, antropologii zycia konsekrowanego, formacji na
poszczegdlnych jej etapach 1 in. W wersji uproszczonej oferuje si¢ takze Kurs
Teologii Zycia Konsekrowanego, wienczony zaswiadczaniem.

W Warszawie, w Instytucie Teologii Apostolstwa UKSW otworzono w roku
2009/2010 Sekcje Zycia Konsekrowanego, w ramach ktorej zaoferowano studia
doktoranckie lub podyplomowe (dwuletnie — trzy tygodniowe sesje w roku).
W planie zaje¢ znalazly si¢ m.in. zagadnienia: eklezjalny i charyzmatyczny
wymiar zycia konsekrowanego, praca osob konsekrowanych, formy zycia konse-
krowanego w czasach patrystycznych 1 liturgia zakonna.

Lublin w ramach Instytutu Teologii Duchowosci posiada od 1 X 2006 roku
Katedr¢ Duchowosci Zycia Konsekrowanego ukierunkowang zwlaszcza na stu-
dia doktoranckie. Od 1984 roku w nini¢jszym Instytucie byly prowadzone wy-
klady z duchowosci zakonnej, od roku akad. 2000/2001 podjeto wyklady z za-
kresu teologii zycia konsckrowanego, a rok pozniej wyklady z duchowosci
(wielkich) regul zakonnych. Glowne nurty badan odnosza si¢ do: ogdlnoteolo-
gicznych podstaw zycia konsekrowanego (w tym zakonnego), elementoéw chary-
zmatycznych wlasciwych wielkim duchowosciom zakonnym, nowych form kon-
sekracji 0sob (dziewice, wdowy, pustelnicy), formacji do odpowiedzialnosci za
powolanie 1 uswigcenie, modlitwy 1 realizacji poslannictwa, do posluszenstwa
1 zycia braterskiego. Instytut zorganizowal takze dwie wersje studiow podyplo-
mowych: Podyplomowe Studia Duchowosci Katolickiej (4 semestry) i Podyplo-
mowe Studia Eklezjalnej Poslugi Wladzy (3 semestry), ktorych stuchaczami sg
m.in. osoby konsekrowane.

Wydaje sig, Ze takie bogactwo poziomow 1 roéznorodnosci ofert w polskich
osrodkach jest wystarczajace w stosunku do potrzeb srodowiska. Ogoélnie rzecz
ujmujac, oferty programowe odpowiadaja na praktyczne zapotrzebowania, nie sg
tez pozbawione ambicji naukowych.

Niemniej, trudno nie przyznaé racji opinii wyrazongj wobec czterech Konfe-
rencji Przelozonych Wyzszych przez ks. Marka Starowieyskiego, ze ,katastro-
ficznym mozna nazwaé udzial sidstr w Zyciu naukowym; odbijajg si¢ tu nie-
szczgsne tendencje niewysylania ich na studia i obecne wysylanie ich na studia
zaoczne™"’. Podczas, gdy ilos¢ zakonnikéw-pracownikéw naukowych w Polsce
jest porownywalna z Zachodem, to zaden instytut zycia konsekrowanego w Pol-
sce nie wydaje pisma o renomie migdzynarodowej, ani nie pelni roli centrum na-
ukowego. Jako wyjatki w pewnym stopniu mozna wymieni¢ Instytut Tomistycz-

Y M. Starowieyski, Zakony wobec zmian w Kosciele. Uwagi laika, sesja nt. Tozsamosé zycia
konsekrowanego w kontekscie procesow laicyzacyjnych w Polsce, Jasna Goéra 6-9 X 2009,
http://www.zakony-zenskie.pl/index.php/wspopraca-midzyzakonna/113-sympozjum-jasna-gora-6-9
-padziernik-2009/587-zakony-wobec-zmian-w-kociele-uwagi-laika [1 VI 2010].
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ny w Warszawie czy ,,Ignatianum” w Krakowie, jak tez zaangazowanie benedyk-
tynéw z Tynca w edycje ,,Zrodel monastycznych™ — konstatuje ks. Starowieyski.

Uprawiajacy teologie zycia konsekrowanego nie mogg tego kontekstu nie
uwzgledniaé, gdyz z niego plyna szczegbdlne zobowigzania wobec tych, do kto-
rych adresujg swojg mysl wylozong zywym slowem lub publikacjami. Z jednej
strony, potrzeba teologii na poziomie bardzo podstawowym, zwazywszy na fakt,
ze wigkszos$¢ adresatéw to kobiety nie majace zadnych studiow teologicznych
(albo zaoczne, o ktorych poziom martwi si¢ nie tylko ks. Starowieyski). Z drugiej
za$, potrzeba teologii bardzo rzetelnej na poziomie wykladow czy przygotowy-
wania rozpraw doktorskich, by wyrabia¢ fachowe umiej¢tnosci w doktorancie,
ktory wkrotce sam podejmie okreslone postugi w tej dziedzinie, a uprzednio wi-
nien by¢ zdolny przygotowaé rozprawe porzadkujaca i poglebiajaca zagadnienie
be¢dace przedmiotem jego badan.

Wymaga to zarazem skoncentrowania na fakcie, ze ta teologia zawsze winna
stuzy¢ zyciu. Jesli w tych czasach méwimy wprost o kryzysie zycia konsekrowa-
nego, to zadaniem teologii jest re-animowac te tematy 1 dynamizmy, ktoéry oso-
bom konsekrowanym dodalyby ducha. Kryzysy w wiclu wypadkach sg pochod-
nymi sekularyzmu. Czlowick zsekularyzowany ma splaszczong horyzontalnie
mentalnos$¢. Tracgc wertykalny wymiar istnienia — nie Zyjac juz ,,pod niebem”
— czlowiek nie podnosi wzroku ani serca ku czemus, co jest sursum. Dotyczy to
w niemalym stopniu 0sob konsekrowanych, zbytnio zapatrzonych w ziemski ho-
ryzont i we wlasne wnetrze.

W tradycji zakonnej dazenie do Boga wigzalo si¢ zawsze silnie z umilowa-
niem kultury literackiej] — biblioteka 1 szkota stanowily integralng cz¢s$¢ klaszto-
ru. Jesli dzi$ tej integralnosci zabraklo, to uniwersytety katolickie moga dopelnié
brakow 1 przywroci¢ osobom konsekrowanym zdolnos$¢ tworzenia kultury nowej
— bardzo swoistej . kultury rad ewangelicznych™.

Kultura ta ma za punkt wyjscia Stowo Boze, jednak nie na poziomie samego
tekstu. ,,Stowo Boze nie jest bowiem nigdy po prostu obecne w samej literackiej
warstwie tekstu. Aby do niego dotrzeé¢, potrzebne jest wzniesienie si¢ Wyzej
1 proces zrozumienia kiecrowany przez wewnetrzng dynamike calego zbioru tek-
stow, a zatem musi to by¢ proces zywy™*'. Teologia duchowosci zatem juz w
punkcie wyjscia oferuje terapeutyczng dla zsekularyzowanego ducha sytuacje
,wzniesienia si¢ wyze]”, co w konsekwencji moze skutkowaé stopniowym naby-
ciem trwalych postaw opartych o t¢ zasade. Osoby konsckrowane sa przeciez
szczegolnie zobowigzane do tego, by ukazywac¢ w pelnym blasku ,.gleboki sens

0 Jakze nie pragnaé, aby kultura rad ewangelicznych, ktora jest kultura blogostawienstw,
wzrastala w Kosciele dla umacniania zycia i $wiadectwa ludu chrzescijanskiego?” — Benedykt
XVI, Kosciot i swiat potrzebujg waszego $wiadectwa Watykan — do 0séb konsekrowanych, 10 XII
2005, http://www.4lomza.pl/index.php?wiad=15564 [1 VI 2010].

2! Benedykt X VI, Przemowienie do przedstawicieli francuskief kultury w Kolegium Bernardy-
now, Paryz, 12 IX 2008, http://ekai.pl/papiez/img/fr_kolegium_bernardynow.pdf [1 VI 2010].


http://www.4lomza.pl/index.php?wiad=15564
http://ekai.pl/papiez/img/fr_kolegium_bernardynow.pdf
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antropologiczny” rad ewangelicznych, odrzucajgc balwochwalczy kult stworze-
nia 1 w pewnej mierze czyniac ,,widzialnym Boga zywego™ (por. VC 87).

Zasadniczg ,,postawa, jaka przyjmowali mnisi w czasach upadku starozytne-
go tadu 1 dawnych pewnikoéw bylo quaerere Deum — poszukiwanie Boga |...]
postawa prawdziwie filozoficzna: patrze¢ ponad rzeczami przedostatecznymi
i szukaé rzeczy ostatecznych, ktore sa prawdziwe 2. Przy takim nastawieniu nic
dochodzi do wypalenia duchowego nawet wsrdd powaznych przeciwnosci
wewngtrznych czy zewnetrznych. Wypalaja si¢ ci, ktorzy racji ostatecznych nie
widza, gdyz — jak uczyl $w. Augustyn — ludzki duch, nie szukajgc Boga, nie
moze dosSwiadczy¢ radosci. ,, Takie zycie nie zasluguje na miano zycia! Nazwij-
my je raczej cieniem zycia. | przypomina wam to ucickajgcego Adama, ktory ob-
raziwszy Boga swym grzechem, stara si¢ unikac¢ twarzy swego Pana, ukrywajac
si¢ pod li$émi rzucajacymi cien”™.

Podczas gdy teologia sredniowiecza uznawala za fundament pracy teologow
zdanie: ,,Badzcie zawsze gotowi do obrony wobec kazdego, kto domaga si¢ od
was uzasadnienia (logos) tej nadziei, ktoéra w was jest” (1 P 3, 15), to wspolcze-
sna teologia powinna utwierdzi¢ osoby konsekrowane w swiadomosci (badz t¢
sw1adomosc obudzi€), ze querere Deum oraz przyzwalanie, by Bog znajdowal
czlowicka®™, nie moze wydawaé sic kwestia przebrzmiala. Swiat potrzebuje 0sob,
ktore z gh;bokq swiadomoscig podejmujg t¢ form¢ zycia i beda zdolne (intra-
oraz intersytuacyjnie) formulowac ,,uzasadnienie” swego powolania, swoich wy-
borow 1 postaw.

Za konkluzje wystarczajaca dla teologow 1 osob konsekrowanych mozna
uznaé pouczenie” Benedykta XVI: , Naleze¢ do Chrystusa znaczy spalaé si¢ w
blasku Jego pigkna [...] podtrzymywaé w sercu zywy plomien mitosci, podsyca-
ny nicustannie bogactwem wiary™°

LA THEOLOGIE DE LA VIE CONSACREE
— L’ETAT ACTUEL ET LE DEFI POUR L’AVENIR

L auteur présente I’état actuel de la théologie de la vie consacrée en Pologne
en prenant en considération les domaines suivants:

2 Tamze.
B Cyt. za: T. Garcia, Swiety Augustyn albo glos serca, th. R. Rak, Krakow 1998, s. 84.
' Por. tamze.

> Lacza sie tu elementy: doswiadczenia Zycia jako spalania (nie, wypalania!); powinnosci co-
dziennego podtrzymywania zarliwo$ci serca (por. ewangeliczne panny roztropne), wskazania, Ze
bogactwo wiary podsyca wewnetrzny plomien (inne latwopalne materialy nie wystarcza).

%% Benedykt X VI, Bqdécie wiarygodnym i jasnym znakiem Ewangelii, art. cyt., s. 35-36.
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1) le temps avant le Concile Vatican II — elle montre des étapes de la forma-
tion des diverses conceptions de la vie consacrée dans le contexte général en thé-
ologie de cette ¢poque; 2) elle présente les publications polonaises concernant
la vie consacrée en comparaison avec des publications sur le méme sujet en lan-
gues étrangéres; 3) elle donne quelques suggestions concernant la théologie de la
vie consacrée pour I’avenir.

Elle constate le besoin d une étude complexe qui présenterait de fagon syn-
thétique la théologie de la vie consacrée en vue des besoins des séminaristes, des
novices des congrégations féminines et des personnes qui sont engagées dans
la vie consacrée comme formateur (formatrices) sans avoir une préparation
théologique suffisante pour ce devoir.



