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Wprowadzen le

Katechetyka jest systematyczng i naukowa refleksj nad katecheza.
Katecheza Kosciota zostata zapoczatkowana przez Szymona Piotra w dniu
Piecdziesigtnicy (Dz 2, 22-36) i zawierata nastepujacy schemat: nawigzanie do
konkretnych okolicznosci; proklamacja faktu zmartwychwstania; argumentacja ze
Starego Testamentu i wezwanie do pokuty. Od poczatku swego istnienia Kosciét
organizowat katecheze¢ na poczatku w modelu katechumenalnym, a nastepnie w
réznych formach. Préb refleksji nad jej tresciami, formami i uczestnikami bylo
niewiele, Wyrdznia sie tutaj traktat §w. Augustyna De catechizandis rudibus (399) i
ksigzka Jana Gersona De parvulis trabendis ad Christum (1406). Po Soborze
Trydenckim, zwlaszcza w Niemczech i Frangji, odnotowa¢ nalezy wiele pozydji o
charakterze poradnikowym. Ograniczaly sie zazwyczaj do zbioru wskazan: jak
lepiej nauczaé katechizmu lub ogélnie jak prowadzié katecheze.

Poczatki katechetyki jako nauki siegaja 1774 r. i s3 zwigzane z reforma
przygotowang przez opata benedyktyniskiego Rautenstraucha na polecenie
cesarzowej austriackiej Marii Teresy. Katechetyka jako odrebna dyscyplina, czy
tez jako czes¢ teologii pastoralnej, zaczela by¢ wykladana na uniwersytetach.
Niemniej jej rozwdj wigze sie z tzw. ruchem kerygmatycznym, ktdry spowodowat
odejicie od koncepdji katechetyki w tzw. ujeciu ,teologii stosowanej’, polegajacej
na przekazie dogmatéw i praw moralnych. Katecheza zaczela powracaé do
przepowiadania Dobrej Nowiny o zbawieniu i w swym aspekcie pastoralnym oraz
wychowawczym prowadzi¢ do nawigzania zazylej relacji katechizowanych z
Jezusem Chrystusem.

Katechetyka posiada swéj przedmiot materialny, formalny i metode.
Rozwinely sie klasycznie ujete dzialy, jak: katechetyka fundamentalna, materialna,
formalna i szczegdtowa. Przez katechetyke fundamentalng rozumie sie refleksje
nad jej toZzsamoscig i podstawowymi wymiarami, gdzie bada si¢ jej cel, nature,
podmiot oraz miejsce w zbawczej dzialalno$ci Kosciofa. Katechetyka materialna
zajmuje si¢ tre§ciami katechetycznymi, strukturg i analiza oredzia, kryteriami
doboru tresci. Katechetyka formalna zajmuje si¢ natomiast cala gamg elementéw
dydaktycznych. Wreszcie katechetyka szczegdtowa zajmuje sie problemami
zwigzanymi z dostosowaniem katechezy do rozwoju osoby, bada de locis
catecheseos oraz aktualne wyzwania pastoralne i wychowawcze. Niektérzy autorzy
przyjmuja jeszcze inne podzialy, ktére uwarunkowane s3 historig i kontekstami
teologicznymi oraz kulturowymi, w ktérych prowadzona jest dziatalnosé
katechetyczna.

Katechetyka jest integralng czescig teologii pastoralnej, a przez to integralng
czeScig calej teologii. Charakteryzuje ja interdyscyplinarno$¢ zaréwno z
dyscyplinami teologicznymi jak i pozateologicznymi, zwlaszcza z pedagogika,
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psychologia, socjologig oraz nauka o organizadji i zarzgdzaniu chociazby o$wiata,
czy edukacjg medialna.

Dzi$ sekcja katechetyki KUL, obok sekgji duszpasterstwa rodzin, edukacji
medialnej i teologii pastoralnej, stanowi Instytut Teologii Pastoralnej i
Katechetyki. Niedlugo sekcja katechetyki bedzie obchodzita swoje 50-lecie
dzialalnoéci. Na Wydziale Teologii KUL od 1958 . istniala sekcja teologii
pastoralnej, ale bez katechetyki. 12 lutego 1964 r. odbyta si¢ w Lublinie
konferencja, w ktorej wzieli udziak: abp J. Stroba, ks. Marian Rechowicz — rektor
KUL, o. Andrzej Ludwik Krupa — dziekan Wydzialu Teologii, ks. Wiadystaw
Poplatek — prodziekan Wydziatu i opiekun Sekgji Teologii Pastoralnej, ks. Ignacy
Tokarczuk — adiunkt przy sekgji teologii pastoralnej, ks. Franciszek Blachnicki —
asystent przy sekdji teologii pastoralnej. Postulatem Komisji Episkopatu do spraw
Katechizadji bylo pilne przygotowanie nowych kadr katechetycznych. Whnioski i
postulaty weszly na Rade Wydziatu Teologii KUL 14 grudnia 1964 r. i uzyskaly
aprobate. Uchwalono wéweczas, by rozszerzyé, unowoczesni¢ i nadaé trwaly
charakter sekcji teologii pastoralnej, w sklad ktérej odtad weszta specjalizacja
pedagogiczno-katechetyczna. Zorganizowanie specjalizacji powierzono ks. F.
Blachnickiemu. Opracowal on pierwszy projekt wyktadéw, seminariéw i éwiczen.
Pierwszymi pracownikami katechetyki byli ks. F. Blachnicki (katechetyka
fundamentalna), ks. Jan Charytanski, dojezdzajacy z Warszawy (katechetyka
materialna) i ks. Edward Materski (dydaktyka katechezy). Przez 48 lat rozwoju
katechetyki w KUL, kiedy zmienilo si¢ juz kilka pokolers wyktadowcéw, mozna
juz méwi¢ o KUL-owskiej (czy lubelskiej) szkole katechetycznej. Wiréd jej
absolwentéw jest kardynal i 4. biskupéw, wielu wyktadowcéw katechetyki na
innych uniwersytetach czy w instytutach naukowych w Polsce, na Stowacji czy na
Ukrainie. Duza cze$¢ kurialnych dyrektoréw wydziatéw katechetycznych to jej
absolwenci. Katechetyka, realizujac ogdlnouniwersytecka dewize Deo et patriae,
stuzy Kociolowi poprzez rozwdj tej dyscypliny i statg formacje katechetéw.

Impulsem do powstania pozycji naukowej Catechetica Porta Fidei stata sie
Nota zawierajgca wskazania duszpasterskie na Rok Wiary. Na polecenie Papieza
Benedykta XVI, Kongregaga Nauki Wiary zredagowata, w porozumieniu z
whadciwymi dykasteriami Stolicy Apostolskiej i z udzialem Komitetu ds.
przygotowania Roku Wiary, wspomniang Notg, zawierajacg pewne wskazania
odnoénie do tego czasu. Przed wydzialami teologicznymi postawiono zadanie
poglebienia znajomoéci gléwnych dokumentéw Soboru Woatykanskiego II i
studiowania Katechizmu Kosciota Katolickiego (I, 6) oraz rozwazenia niektdrych
tematéw, jak: ,przepowiadanie Chrystusa Zmartwychwstatego”, ,Koscidt jako
sakrament zbawienia”, ,misja ewangelizacyjna w dzisiejszym $wiecie”, ,wiara i
niewiara’, ,wiara, ekumenizm i dialog miedzyreligijny”, ,wiara i Zycie wieczne’,
shermeneutyka reformy z zachowaniem ciggloéci’, ,Katechizm w zwyczajnej

opiece duszpasterskiej” (III, 6).
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Sekcja katechetyki KUL zaprosila specjalistéw z tych obszaréw do
realizacji tego zadania. Ksigzke otwiera dogmatyk — ks. prof. dr hab. Krzysztof
G62dz — redakeor edycji polskiej Opera omnia Josepha Ratzingera, ktory ukazujac,
Ze wiara nie jest zadng §lepa teorig, jaka$ przestarzaly ides, ani tez jaka$
zagmatwang filozofig — przewodnikiem w tej drodze realnosci i racjonalnodci
wiary uczynit wlasnie dorobek Josepha Ratzingera, obecnego papieza Benedykta
XVL

Ojcowie synodalni  zakonczonego niedawno XIII ~Zwyczajnego
Zgromadzenia Ogdlnego Synodu Biskupéw Nowa ewangelizacja dla przekazu
wiary chrzescijariskiej prosili teologdw o rozwijanie apologetyki, jakiej potrzebuje
nowa ewangelizacja oraz udziatu w odpowiedzi na wyzwania intelektualne. Drugi
artykul — prodziekana Wydzialu Teologii o. dr hab. Ireneusza S. Ledwonia
OFM, prof. KUL — odpowiada temu apelowi i analizuje katechizmowa apologie
wiary. Ukazuje on, Ze apologia jest zaréwno obrong chrzeicijanstwa przed
zarzutami kierowanymi pod jego adresem w danym kontekécie historyczno-
spoteczno-kulturowo-religiinym, obrong dokonywang za pomoca adekwatnych
do tych zarzutéw argumentéw (czy tez kontrargumentéw), jak i pozytywnym
uzasadnieniem chrze$cijafiskiej doktryny religijnej, a wigc prezentacja motywéw
ukazujgcych chrzescijaristwo jako religie wiary-godng, czyli godng decyzji wiary.

Ojciec Prorektor ds. Nauki i Rozwoju KUL — prof. dr hab. Andrzej
Derdziuk OFMCap — analizuje oryginalny wkiad teologii moralnej do katechezy,
ktéry ujawnia sie w postaci podejmowania okre§lonych zagadnient dotyczacych
ludzkich postaw. Dyrektor Instytutu Ekumenicznego KUL - ks. dr hab.
Przemystaw Kantyka, prof. KUL — ukazuje jak dawaé éwiadectwo wiary w
podzielonym chrzescijaiistwie i jak glosié wiare ,na gruzach”, czyli w
spoleczeristwach niegdy$ ochrzczonych. Katechetyk — ks. dr hab. Pawet Mgkosa
— opracowal materie i forme wspéiczesnego ,dziedzirica pogan”, wskazuje obszary
dyskusji z niewierzacymi i podaje argumenty po co podejmowaé tego rodzaju
dialog. Kierownik Katedry Mariologii — ks. dr hab. Kazimierz Pek MIC, prof.
KUL - poszukuje odpowiedzi na pytanie dla kogo zostal przewidziany Rok
Wiary? Dla duchownych czy raczej dla $wieckich, dla wierzacych, czy nade
wszystko dla niewierzacych? Katechetyk — ks. dr hab. Marian Zajac, prof. KUL —
ukazujac dwa rozumienia wiary (znaczenie potoczne i znaczenie biblijne) nie tylko
ukazuje podstawowe nieporozumienia zwigzane z pojmowaniem wiary, ale
wskazuje implikacje katechetyczne. Kierownik Katedry Katechetyki Integralnej —
prof. dr hab. Helena Stotwiriska — idgc za wskazaniami Benedykta XVI, po
zdefiniowaniu i wyjasnieniu czym jest wiara, analizuje Msze $wieta jako ,wielka
tajemnice wiary”. Ks. dr Piotr Goliszek z KUL — opracowal zagadnienie
doéwiadczenia wiary w katechetycznej postudze. Pani dr Aneta Rayzacher-
Majewska z UKSW przedstawia zagadnienie katechezy dzieci w kluczu wiary i
poszukiwania odpowiedniego jezyka. Kierownik Katedry Katechetyki Formalnej
— s. dr hab. Halina Wroiska CMW, prof. KUL — wskazuje na role malej grupy
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parafialnej w rozwoju wiary. Ks. dr Jarostaw Czerkawski z KUL opracowat
problematyke szkolnej postugi katechety jako nauczyciela, wychowawcy i $wiadka
wiary. Doktoranci katechetyki — ks. mgr lic. Tomasz Kaminski i ks. mgr lic. Pawel
Scistowicz — zmierzyli si¢ w swoim pierwszym artykule naukowym z
opracowaniem réznych sposobéw rozwijania wiary w duszpasterstwie
parafialnym.

Z okazji XX-ecia ukazania sie Katechizmu Kosciola Katolickiego
wznawiamy artykut ks. prof. dr hab. Tadeusza Panusia z UPJPII z Krakowa,
ktéry ukazuje, ze w Katechizmie nie ma rzeczy zbednych. Juz samo jego
ogloszenie, 11 pazdziernika 1992 roku, bylo starannie zaplanowane, gdyz odbyto
sie dokladnie w trzydziestolecie rozpoczecia najwazniejszego wydarzenia
eklezjalnego XX wieku, jakim byl Drugi Sobér Watykariski. Mozna zatem
wnioskowa¢, ze Miedzynarodowa Komisja przygotowujaca Katechizm nie tylko
uznata potrzebe zamieszczenia w nim ilustracji, widzgc w nich wazny czynnik
stuzacy wizualizacji poruszanych zagadnien, ale réwniez wyrazifa zgode na takie, a
nie inne obrazy.

Benedykt X VI napisal wstep do Katechizmu dla mlodych Youcat i zacheca
do jego lektury. Youcat stat sie juz marka rozpoznawalng na rynku medialnym. O.
dr Mirostaw Chmielewski CSsR opracowal w zwigzku z tym wskazania dla
katechezy w kulturze medialnej w zagadnieniach, ktére wskazuja na katecheze
dialogu — fides ex auditu; katecheze rozumng — fides querens intelectum; katecheze
wizualng — fides ex visu i katecheze zalogowang w Internecie — fides et
communicatio.

Artykul ks. dr Rafala Bednarczyka z UKSW stal sie inspiraca do
opracowania okladki tej ksigzki. Katechetyczne przestanie romanskich drzwi
katedry plockiej, przedstawiajace wyktad ,Credo”, ktérych wykonanie datuje sie
na lata 1152-1154, jest cenne w odkrywaniu i prezentowaniu piekna
chrzedcijanstwa.

Ksigzke zamyka tekst mgr Zbigniewa Barcifiskiego, prezesa
Stowarzyszenia pedagogéw NATAN o zasadniczym problemie zawartym w
pytaniu: jak nie zgubi¢ wiary, prowadzac katecheze? Pytania o wiare ,przestoniety”
przez moralno$é, przez psychologizowanie, przez poszukiwania historyczne czy
przez fascynacje aktywnoscia uczestnikéw katechezy sa prowokujace. Prowokuja
do my§lenia i dziatania.

ks. dr hab. Andrzej Kicinski, prof. KUL
Dyrektor Instytutu Teologii Pastoralnej i Katechetyki
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II

Lublin, 1 listopada 2012 r.,



ks. prof. dr hab. Krzysztof G6zdz
Lublin KUL

Realnoéé i Vacjonalnos'c’ wiary chrzes’cij aﬁskiej

Caly nasz temat — realno$¢ i racjonalno§¢ wiary chrzescijaniskiej —
charakteryzuje bardzo dobrze opowies¢ Kierkegaarda o btaznie i pozarze w
cyrku, ktéry przytacza Ratzinger w swoim pierwszym, powszechnie
uznanym dziele ,Wprowadzenie w chrzeicijafistwo™. Pewnego dnia nagle
wybucht groZzny pozar w wedrownym cyrku w Danii. Dyrektor wystat
btazna, przygotowujacego sie do wyjscia na scene, aby natychmiast pobiegt
do pobliskiej wsi i wezwal mieszkaricéw do pomocy, gdyz i im zagraza ten
pozar. Blagania btazna wywolywaly jedynie powszechny $émiech, gdyz ludzie
nie chcieli uwierzy¢ w to, co on méwil. W koricu ogien przedostat si¢ do wsi,
ktéra doszczetnie splonela, tak samo jak i cyrk.

Btazen byt nadzwyczaj realny, bo wszyscy go przyjeli takim, jakim byl
Jednak nie uwierzyli jego nadzwyczajnemu przestaniu. Nie mogli pojaé, ze
blazen moze méwi¢ prawde, a nie tylko rozbawia¢ ludzi swoimi zartami.
Dzi$, w $wiecie wielkiego sekularyzmu i relatywizmu, takim btaznem jest nie
tylko teolog, ale kazdy cztowiek, ktdry stara sie przekonad innych, ze Bég nie
tylko istnieje, ale tez i dziala w tym $wiecie. Oto niemal catkowity brak wiary
w nadprzyrodzono$é, w transcendencje, w kogo$ Innego i Wyzszego niz
czfowiek i ten $wiat.

Dlatego wtlasnie wiara chrzeécijariska — by sprosta¢é wyzwaniom
obecnego, jakze trudnego §wiata, by przedostaé sie przez ggszcz réznych
niestusznych uprzedzeri — musi szukaé glebokiej podstawy jej przekazu i
$wiadczy¢ o niej. Tg podstawa i zarazem glebig wiary chrzedcijariskiej s3 bez
watpienia dwa gléwne jej faktory: realno$¢ i racjonalnoéé. Nie naruszajg one
zasadniczego faktora, jakim jest $wieto$¢ i nadprzyrodzono$é wiary,
opierajjce si¢ plaszczyZnie osobowej.

Nalezy przy tym zaznaczy¢, ze niniejsze rozwazania beda dotyczyly
jednego tylko aspektu wiary. Teologia klasyczna rozrézniata bowiem: wiare,

'J. Ratzinger. Wprowadzenie w chrzescijanstwo. Tt Z. Wiodkowa. Krakéw 1994 s. 31-33.
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ktéra sie wierzy — fides qua creditur, tj. akt wiary oraz wiare jako zespot
prawd objawionych, reguly wiary, tre$ci nauki — fides quae (lub quod)
creditur, tj. przedmiot wiary. Zajmiemy si¢ zatem tylko tym pierwszym
aspektem, fides qua. Przewodnikiem w tej drodze realnoéci i racjonalnosci

wiary bedzie Joseph Ratzinger, obecny papiez Benedykt X VI.
1. Realnos¢ wiary

Jezus — po obietnicy prymatu (Mt 16,18: , Ty jeste$ Piotr [czyli Skala],
i na tej Skale zbuduje Kosciét méj”) — dat pierwszemu wéréd apostotéw —
jeszcze jedna wazng obietnice: ,Ja prositem za tobga, Zeby nie ustala twoja
wiara. Ty ze swej strony utwierdzaj twoich braci” (Lk 22,32). Postuga Piotra
polega w catosci na jego wierze, ktdrg Jezus widzi od poczatku jako dar Ojca
Niebieskiego. Ale ta wiara rozbija sie, ale zarazem i utwierdza w zderzeniu z
rzeczywistodcia krzyza Chrystusa. Dopiero wtedy jego wiara staje sie
autentyczna, prawdziwie ,chrzeécijaniska”, aby tym samym stala sie skalg, na
ktérej Jezus bedzie budowat dalej swoj Koscidt’. Wiara ta opiera si¢ na
realnej historii Jezusa z Nazaretu, ktéry powoluje grono Dwunastu, a wéréd
nich krag Trzech: Piotra, Jakuba i Jana. Tak realnos§¢ wiary staje sie istotnym
elementem przenikajacym wszystkie struktury Kosciola Chrystusowego.

Wiara, ktérg wierzymy (fides qua), nie jest rzecza, zwykly funkcjs,
aktem, czyms$ przypadkowym dla czlowieka lub czyms izolowanym od jego
bytu i od stworzenia w ogdle, lecz jest najmocniejszym przylgnieciem calej
osoby cztowieka do Chrystusa jako Osoby, jako Logosu, czyli Stowa Bozego,
Sensu i Rozumu w rzeczywistosci stworzonej. Jest przylgnieciem do Niego
naszym pelnym ,ja”, naszym calym umystem, intelektem, wola, uczuciem,
czynem, twdrczoscig, a przez to jest tez wyzszg transformacja osoby ludzkiej
i dzieki niej takze calego stworzenia Bozego (por. Rz 8,18-24). Ratzinger-
Benedykt XVI przyjmuje w swej teologii, jak sam mdwi, personalizm,
zapewne augustyniski. I stad ujmuje wszelkg rzeczywistoéé: Boga, czlowieka,
$wiat, dzieje, Koséci6l, zbawienie z punktu osoby jako najwyzszego bytu i
najglebszego sensu wszelkiej rzeczywistosci. Inaczej méwigc, Osoby Boze i
osoba ludzka — w sposéb dalekiej analogii — s3 najwyzsza i absolutng racja
istnienia Boga i czlowieka. Stad wiara to nie tylko jaka$ mysl o Bogu, jaka$
ufno$é, czy gest ofiarny, ale jest to nowy rodzaj egzystencji czlowieka jako
osoby w Osobach Bozych — realnie i pleromicznie. Jest to wwigzanie osoby
ludzkiej w Osoby Boze.

Czym jest wiec wiara? Czy jest tylko faskg? Czy moze jest jakim$
elementem natury duchowej cztowieka? Wedtug Ratzingera-Benedykta XVI
wiara jest misteryjng synteza dzialania Boga i czlowieka na plaszczyZnie

% Benedykt X VI. Rados¢ wiary. Red. G. Vigini. Czestochowa 2012 s. 67.
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osobowej. Bég daje faske wiary, daje samego siebie kazdemu cztowiekowi i to
zawsze’, ale czlowiek nie jest rzecza, istota bezoosobowy, i dlatego
narzucenie mu taski ,sil3” byloby jego ponizeniem; stad czlowiek ma swoj
udzial w zjawisku wiary, moze si¢ na nig otworzy¢ lub nie otworzy¢, moze ja
przyja¢ albo odrzucié, moze j3 rozzarzaé a moze ja zamgci¢ — z powodu
grzechéw lub réznych innych przyczyn. Totez wiara jest wspétkomunia
osobowa dwu lub wiecej 0s6b, a przede wszystkim osoby ludzkiej z Osoba
Bozg na sposdb osobowy, nie reistyczny. I tak wiara ma charakter ontyczny i
realistyczny: jest realnym zwigzkiem osobowym bytu ludzkiego z Bytem
Bozym. Czlowiek moze ja dopelni¢ we wspélpracy z Chrystusem i Duchem
Swigtym, zeby sta¢ si¢ Bozym cztowiekiem.

Jesli $wiat, rzeczywisto$¢ jest stowem Boga do czlowieka, to Chrystus
jest Sensem tego sfowa i Duch Swiqty daje realne ujmowanie tego Sensu, a
czlowiek jako stowo stworzone moze osiggnaé ten Sens — Logos Bozy.
Potrzebna jest mu do tego wiara, by spotkal Chrystusa, najpelniejszego
swiadka Boga Ojca, ktéry przez swoje odwieczne zjednoczenie z Nim i
sdzielenie” z nami Czlowieczeristwa® (Czlowieczenstwo Boga) — jest
obecnosciz Wiecznego na tym $wiecie. Dzigki temu wieczne staje si¢
historyczne, niedotykalne daje si¢ dotkng¢, dalekie staje si¢ bliskie, po prostu
moje. W zyciu Chrystusa, ,w Jego bezwzglednym oddaniu swego istnienia
ludziom miesci sie sens §wiata: On nam oddaje si¢ jako milo$¢, ktéra takze i
mnie kocha i przez ten niepojety dar trwatej mitosci, ktdrej nie grozi zadna
przemijalno§¢, zadne zakl6cenie egoizmem, czyni Zycie wartym zycia™.

Istota chrzedcijaristwa jako religii wyraza sie gldéwnie w tym, Ze jest ono
,wiarg” w Jezusa Chrystusa jako wcielonego Syna Bozego. Wiara ta nie jest
jednak ,ujrzeniem” czy wrecz ,dotknieciem”, jak to zwykle bywa z osobg czy
rzeczag w $wiecie widzialnym. Do wiary wiedzie inna droga. Jest nig
sopowiedzenie si¢” za tym, czego nie mozna ani ujrzeé ani dotknaé.
Opowiedzie¢ sie za Jezusem jako Logosem oznacza konkretnie ,ujrzed” te
rzeczywisto$¢ jako te, ktdra ,utrzymuje i umozliwia wszelky rzeczywisto$¢”, a
wiec umozliwia takze i moja ludzka egzystencje, umozliwia moje bycie
czlowiekiem, moje bytowanie na sposéb ludzki. ,Wierzy¢ znaczy uznaé, ze
wewnatrz egzystencji ludzkiej istnieje punkt, ktdry nie moze zasilaé sie tym,
co widoczne i dotykalne, ani na tym sie opieraé, ale ktéry styka sie z tym,
czego dojrzeé nie mozna, tak ze staje sie to dla niego dotykalne i okazuje sie
niezbedne dla jego egzystencji”®. Taka postawe mozna osiagnac jedynie przez

3 Znane s3 jednostronne, bledne rozumienia wiary, gléwnie u 0séb uwazajacych sie za niewierzace, ze ,nie
otrzymali taski wiary”.

* We wrze$niu 2012 mialo miejsce w Bialymstoku sympozjum naukowe Towarzystwa Teologéw
Dogmatykéw na temat ,Czlowieczeristwa Boga”. Materialy s3 w przygotowaniu do druku.

® Ratzinger. Wprowadzenie w chrzescijanstwo s. 69.

¢ Ratzinger. Wprowadzenie w chrzescijaistwo s. 43.
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proces, ktéry Biblia okresla jako ,odwrécenie”, ,nawrécenie”. Cztowiek musi
sie ,odwréci¢” od tego, co widzialne, aby p6js¢ za tym, co niewidzialne. Musi
dokonaé tego zwrotu w swojej egzystencji. Ratzinger wyrazi te prawde
jeszcze dobitniej w ten sposdb: Wiara rodzi sie ze stuchania, a wiec nie jest
nastepstwem wlasnych decyzji lub refleksji. Wiara jest bowiem spotkaniem z
tym, co sam nie moge wymysli¢ lub stworzyé wlasnym wysitkiem, lecz tym,
co musze spotkaé. Te strukture przyjecia, spotkania, nazywamy
sakramentem’. A sakrament jest realnym, widzialnym znakiem niewidzialnej
taski.

Wiara chrzeécijaiska ma swojg realnoé¢ takze przez to, ze jest wiarg
trynitarng, tj. wiarg w Ojca, w Logos i Pneume?®, uformowang w konkretnej
Tradycji apostolskiej i powigzang z jednym podmiotem, ktérym jest realny
Ko$ciél. Wiara ta bazuje na fundamencie $wietych wydarzenr Wcielenia
oraz Krzyza i Zmartwychwstania'’, rodzi si¢ ze stuchania stowa Bozego',
realizuje sie w kulcie i liturgii Kosciota, ukierunkowana jest na Logos,
stwérczy Rozum', ktéry w Jezusie Chrystusie przyjat ciato'. Dlatego bedac
wiarg we Wcielonego, jest wyznaniem wiary w Boga i staje si¢ rzeczywista,
pelna i jednoczaca, gdy ,On sam jest cialem, gdy jest wydarzeniem
sakramentalnym, w ktérym cielesny Pan przyjmuje nasza cielesng
egzystencje'!. Oto najwyzsza realnoé¢ Boga w tym $wiecie. Przez te Ofiare
eucharystyczng dokonuje si¢ glebokie przeobrazenie naszego bytu w Logosie
i zjednoczenie z Nim. Tak kult sprawia, ze sami upodabniamy sie¢ do
Logosu', realizujemy si¢ na ksztalt Logosu i przez wiare stajemy sie
Logosem — ,oto ofiara i rzeczywista chwala Boza w $wiecie!”'®.

I cho¢ dzisiaj §wiat zapomina o boskich wartociach, jak: prawda,
milo$¢, sprawiedliwos$é, a wérdd nich nie tylko zapomina wiare, a wrecz ja
neguje, kontestuje i stara sie ja uczyni¢ bezsilng, to jednak wiara nie jest
bezsilna, gdyz nie jest czym$§ wymyslonym przez czlowieka', lecz pochodzi
od Ducha Swi@tego i zawsze jest gromadzeniem, jednoczeniem, skupianiem,
faczeniem tego, co zostalo rozproszone'. Bozy Duch zespala nas we

7 Ratzinger. Gesammelte Schriften. Bd. 8/1: Kirche — Zeichen unter den Vilkern. Freiburg i. Br. 2010 s. 265.
Por. Joseph Ratzinger Opera Omnia: t. 12: Glosiciele Stowa i studzy Waszej radosci. Lublin 2012 s. 39; 42.
(dalej: JROO ¢. 12).

8 Joseph Ratzinger Opera Omnia. t. 11: Teologia liturgii. Lublin 2012 s, 125 (dalej: JROO . 11.).

9JROOt. 11. 5. 134.

1JROOt. 11.5.92.

1JROO . 11. 5. 524.

12 Por. K. Gézd#. Logos-Christologie nach Joseph Ratzinger. W: E. Szczurko, T. Guz, H. Seidl (Hrsg.). Logos
et Musica. In honorem Summi Romani Pontificis Benedicti XVI. Frankfurt a. M. 2012 s, 153-162.

BJROOt. 11. 5. 644.

“JROOt. 11. 5. 324.

5JROO . 11. 5. 615.

$JROO . 11. 5. 50.

7JROOt. 12.5. 41.

JROO €. 12. 5. 515.
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wspdlnym wyznawaniu wiary, ktéra jest wiarg Kosciola, a jego teologia jest
wykladnia wspdlnej wiary i jej miarg".

Trzeba zatem umieé¢ mie¢ pokore i odwage, a nade wszystko gleboka
wiare, by posréd wielkiego obumierania naszej wiary wokét nas, czy wrecz
negacji wiary czy tez negacji Boga, by¢ transparentnym dla mifoéci Chrystusa
w naszym zyciu. Chodzi o do§wiadczenie wiary jako prawa akceptacji, jako
zaproszenia do radoéci. Wiara chrzescijariska nie jest bowiem zacieta
niekonczacy sie dyskusjg, czy wiecznym kwestionowaniem. ,Wiara w samej
glebi jest akceptacja. Ona jest <<tak>>. Ona jest radoscig. I pochodzi od
Bozego < <tak>> w nas i dla nas". Wtedy wiara rzeczywicie staje sie no$na
sify czlowieka, staje sie po prostu miloscia. Za taka wiare, rozumiang jako
obecno$¢ prawdy posréd nas, prawdy, ktdra nas przemienia, uczy nas
rzeczywisto$ci i uzdalnia do odpowiedzi innym — jesteSmy wszyscy
odpowiedzialni: biskup, kaptan i caly Kosciél, kazdy na swéj sposéb?. Jezeli
Ko$ciét rozumiemy jako wspolistnienie Jezusa z nami i nasze wspélistnienie
z Nim, to poznanie i wyznanie Chrystusa jest punktem wyjScia naszej
wiary”. Wtedy wiemy, ze do wiary chrzedcijafiskiej nalezy realna tre$¢ oraz
jej poznanie i wyznawanie calym Zyciem.

2. Racjonalno$é wiary

Ewangelia §w. Jana rozpoczyna si¢ stowami en arche en ho logos — ,na
poczatku byto Stowo-Logos” (J 1,1). Wyrazaja one prawde, na ktérej opiera
sie chrzedcijanistwo, Ze $wiat jest wytworem Logosu, stwérczego Rozumu,
Sensu wszechrzeczy, Boskiego Stowa. Poczatkiem wszystkiego jest wiec
Logos jako stworcza mito§¢ Boga. Porzadek rzeczywistodci stworzonej
znajduje si¢ pod prymatem racjonalnosci, mitosci i wolnosci — Bozych
przymiotéw, a nie irracjonalnosci, przypadku czy braku wolnosci. Dlatego
$wiat stworzony przez boski Rozum moze tez by¢ zbawiony. Nalezy wiec
opowiedziel si¢ ,za rozumem, za wolnoscig i za miloécig — za Bogiem, ktéry
nas kocha tak bardzo, Ze za nas cierpial, aby z Jego §mierci moglo zrodzi¢ sie
nowe zycie, ostateczne, uzdrowione””. W takiego Boga wierzy
chrzescijafistwo, dla ktérego wiara nie jest zadnym statycznym aktem
uznania czego$ za prawdziwe, lecz jest dynamicznym ruchem powierzenia sie
temu, w co sie wierzy. Wtedy wiara jest rzeczywiscie poczatkiem zbawienia i
jako Bozy dar dokonuje si¢ w akcie rozumu i wolnosci czlowieka.

¥JROO . 12. 5. 516.
2TROO t. 12. 5. 606.
2JROO t. 12. 5. 708,
2JROO t. 12. 5. 706.

» Benedykt XVI. Rados¢ wiary s. 25.
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Mozna wtedy méwi¢ o madroéci wiary. Polega ona na dwéch
aspektach tego samego aktu: najpierw ,staé przy czym$’, a nastepnie
srozumie¢”. Wiara jako ,stad” przy Bogu, oznacza trwaé przy Nim. Jest to
tre$¢ wiary, czyli ufne staniecie na gruncie stfowa BozZego, a wiec zajecie
pewnego stanowiska. Natomiast ,rozumie¢” jest intelektualnym ujeciem
wiary, ktére Septuaginta wyraza w stowach tradycji logosowe;j: ,Jesli nie
uwierzycie, to i nie zrozumiecie” . Mamy tu do czynienia nie tylko z
przyjmowaniem wiary od kogo$, ale tez jej wlasnym rozumieniem. Do istoty
wiary nalezy wiec zawierzenie komus, a nie sobie. Zawierzenie Temu, kto
jest fundamentem mojego dzialania®. Wierzy¢ to zaufaé Sensowi, ktéry
utrzymuje mnie jako czlowieka i caly $§wiat. Zatem moje istnienie jest
odpowiedzig na Stowo-Logos, ktére wszystko podtrzymuje. Odpowiedz ta
jest zgoda cztowieka na sens, ktéry moze on jedynie otrzymad, a nie nadaé. I
dlatego wiara jest przyjeciem i powierzeniem si¢ temu Sensowi®”. Jest
przyjeciem tego, co niewidzialne, przyjeciem tej rzeczywistosci, kt(’)rej sie
czlowiek powierza, i na ktdrej si¢ opiera.

Mozna jeszcze blizej okresli¢ relacje wiary i rozumienia. Laciniskie
stowo credo i hebrajskie amen, otwierajace i zamykajace wyznanie wiary, maja
ten sam zrédlostéw, oznaczajcy: stangé z pelnym zaufaniem na konkretne;j
podstawie, ktdrej nie ja jestem twércy, lecz Sens §wiata. Dlatego powierzam
sie temu Sensowi, a przez to przyblizam sie¢ do samej prawdy w nim tkwigcej,
ktéra sie przede mng coraz bardziej otwiera. Wtedy wiara — rozumiana jako:
zaufanie, zawierzenie, wiernoéé, staloéé, trwanie — oznacza ostateczne
oparcie si¢ na tej podstawie, ktdra stanowi dla czlowieka sens zycia.
Podstaws t3 jest prawda, ktéra pochodzi od sensu, od logosu. Dlatego wiara
nie jest wiedzg o funkcjonalnodci, ktérag da sie wyliczyé, lecz jest
rozumieniem sensu, ktéry sie¢ nam powierzyl. Stad wiara musi trwaé przy
tym sensie, trzymacl sie go, bo on jest jej oparciem®. Zatem ,rozumienie
wyrasta tylko z wiary. (...) Wiara i rozumienie nalez3 do siebie nie mniej niz
wiara i stanie przy czym$, bo stanie przy czym$ i rozumienie s3
nierozhg,czne"”. W tym znaczeniu moéwimy o misterium, ktére nie neguje
rozumu, lecz umozliwia wiare jako rozumienie (fides quaerens intellectum).
Ta rozumujgca wiara trzyma si¢ logosu, by méwi¢ o Bogu jako tajemnicy,
ktéra nas ciggle uprzedza i pod kazdym wzgledem przekracza. Wiara ta
ostatecznie wyraza si¢ w osobowym wyznaniu: ,Wierze w Ciebie, Jezusa z
Nazaretu, jako Sens (Logos) §wiata i mojego zycia™*.

 Ratzinger. Wprowadzenie w chrzescijarnstwo s. 60.
*» Ratzinger. Wprowadzenie w chrzescijanstwo s. 63.
% Tamze s. 67.
2 Tamze s. 68.
2 Tamze s. 70.
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To wyznanie wiary w Jezusa rozbudowuje ]. Ratzinger podczas
homilii na rozpoczecie konklawe w 2005 roku: ,Posiadanie jasnej wiary
zgodnej z Credo Koéciola zostaje czesto zaszufladkowane jako
fundamentalizm. A tymczasem relatywizm, to znaczy zdanie si¢ na <<kazdy
powiew nauki>>, zdaje si¢ jedyng postawz godng wspdlczesnosci.
Ustanawiany jest rodzaj dyktatury relatywizmu, ktéra nie uznaje niczego za
pewnik (...). My natomiast mamy inng miare wielkosci: Syna Bozego,
prawdziwego czlowieka. To On jest wyznacznikiem prawdziwego
humanizmu. Wiara <<dorosla>> nie idzie z pradem mdd i nowinek; wiara
dorosta i dojrzata jest gleboko zakorzeniona w przyjazn z Chrystusem. Ta
przyjazi otwiera nas na kazde dobro, dajac nam zarazem kryterium
rozeznania prawdy i falszu, odréznienia ziarna od plew™. To mocne
stanowisko Ratzingera, ukazane w ostatniej jego mowie jako kardynala,
okresla jednoznacznie wiare chrzescijariska. Posiada ona wymiar racjonalny,
Jogosowy” oraz egzystencjalny®®. Za§ w pierwszej mowie jako papiez
Benedykt XVI, wyznal: ,Moim programem jest to, by nie realizowaé swojej
wlasnej woli, nie kierowaé si¢ swoimi ideami, ale wsluchiwaé sie z calym
Ko$ciolem w stowo i wole Pana oraz pozwoli¢ si¢ Jemu kierowa¢, aby On
sam prowadzil Koéciél w tej godzinie naszej historii”®'. W tych stowach
dodal Ratzinger jeszcze wymiar chrystologiczny i eklezjalny czyli
wspdlnotowy naszej wiary. ,Wiara to glebokie przekonanie, ze Bég przez
Chrystusa w Duchu Swietym rzeczywiscie jest i dziata w Kosciele. Wierzy¢
znaczy by¢ przekonanym, ze Bdg jest wystarczajaco duzy, aby dostrzec takze
to, co male, ze On rzeczywicie moze dziata¢ w §wiecie i ze tam dziata. Jest to
przekonanie o tym, ze On, poniewaz istnieje i poniewaz przed Nim znajduje
si¢ nasze zycie, jest w tym naszym zyciu najwazniejszy. Dopiero tam, gdzie to
przekonanie ksztaltuje postaé zycia, tam wiara jest pelna™2 Wiara rozéwieca
umysl, a rozum przyjmuje wiare za swoja, za osobistg, za wlasng strukture i
czlowiek wierzacy jest w pelni rozumny. Przy tym wiara jest przyjmowana
przez wolnoé¢ rozumng i rozum wolny. Wiara jest rozumna dla czlowieka,
bo jest wolna (certitudo voluntaria), daje mu wolno$¢, a nie niweczy go, nie
gwalci®,

Dzieki rozumno$ci wiara staje si¢ $wiatlem odkrywajacym sens
naszego zycia, ktéry plynie z poznania woli Bozej. , To co$ pieknego — pisze
Ratzinger — zna¢ Boga i by¢ poznanym przez Niego. To coé pieknego

¥ Ratzinger. Homilia na rozpoczecie konklawe. Rzym 18.04.2005 r. W: Benedykt XVI. U progu pontyfikatu.
Krakéw 2005 s. 43.

% Por. M. Bartosiak. Wiara wedtug kard. Josepha Ratzingera. Lomza 2005 s. 10, 12.

*! Homilia podczas Mszy $wietej inaugurujacej pontyfikat 19 kwietnia 2005: Benedykt XVI. Ten, kto wierzy,
nigdy nie jest sam!. ,Nasz Dziennik” z 25.04.2005 r. s. 4.

32JROOt. 12, 5. 297.

3 Ratzinger. Wiara i teologia. Wyktad J. Ratzingera na Papieskim Wydziale Teologicznym we Wroctawiu z
okazji nadania godnosci doktora honorowego. , Wroctawski Przeglad Teologiczny” 8:2000 nr 2 5. 7-13.
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wiedzied, jak On wyglada: w obliczu Chrystusa, ktéry ukochat kazdego z nas
z osobna i za nas wydal si¢ na $mieré, widzimy twarz samego Boga™*
Warto$¢ naszej wiary winni$my postrzegaé od wewnatrz, od wyplywajacej z
nas rado$ci jaka jadniala na twarzach pierwszych chrzescijan. Dopiero wtedy
dostrzezemy jak nieoceniong warto$¢ posiada nasza wiara. Dopiero wtedy
poznamy, Ze ,¢(wiczenie si¢ w wierze jest ¢wiczeniem sie w prawdziwym
czlowieczenistwie oraz nauczeniem si¢ rozumu wiary”*, Dlatego Benedykt
XVI w swoim credo moze odwaznie powiedzieé: ,Wierze, ze §wiat i moje
zycie nie s3 dzielem przypadku, lecz ich Zrédlem s3 wieczny Rozum i
wieczna Milo§¢é, zostaly stworzone przez Boga Wszechmogacego™. U
Papieza zawsze s3 ze soba powigzane prawda i mitoé¢”’, ale tez nierozlaczne
s3 rozumno$¢ i realnosé.

* % %

Wiara nie polega na tym, Ze gdzie§ by¢ moze jest jaka§ wyzsza istota, o
ktérej poza tym nikt nic nie wie i ktéra sie nie ujawnia. Wiara polega na tym,
iz wierze w to, ze Bdg jest Bogiem, Stwércg i Odkupicielem, Panem
wszech§wiata. BSg jest Bogiem, to znaczy, ze §wiat nie jest mu ani obojetny
ani tez nie wymknal Mu si¢ z rgk. Swiat osobowy musi si¢ zatem na tego
Boga otworzyé, aby On mégt w nim dziatad®®. Wiara ta jest wiec wiarg
rozumng i dzieki niej postrzegamy Boga jako realng rzeczywisto$¢ w tym
$wiecie, jako konkretnego zywego Boga, ktéry wecielit sie w swoim Synu
Jezusie Chrystusie i w ten sposéb objawil nam swoja Boska mitosé. Tak
ostatecznie wiara nie jest zadng $lepa teoria, jaka$ przestarzaly ideg, ani tez
jaka$§ zagmatwang filozofig, lecz jest ,znajdowaniem drogi do madrosci,
rozumnosci, rzeczowosci, [tj] dostrzegania pelnej rzeczywistodci”. Taka
wiara staje sie prawdziwa bramg do komunii czlowieka z Bogiem.
Potwierdza sie starozytna teza, ktéra méwi o potrdjnym wymiarze wiary i od
$w. Augustyna wyraza si¢ w formule: credere Deum, credere Deo, credere in
Deum®. Oznacza to odpowiednio: wierzy¢ w istnienie Boga, ze On jest;
wierzy¢ Bogu — w sensie zawierzy¢ Mu na podstawie tego, co do nas méwi w
Objawieniu; wierzac, i§¢ do Boga, tj. w wierze odda¢ si¢ Bogu. Wtedy wiara
faczy nas w sposéb doskonaly z Chrystusem, czyli czyni nas Zywymi
cztonkami Jego Ciata (por. DH 1531).

MJROO €. 12. 5. 325.

$JROO t. 12. 5. 48.

% Benedykt XVI. Rados¢ wiary (ostatnia strona okfadki).
7 G. Vigini. Wstep do Benedykt XVI. Rados¢ wiarys. 6.
¥ Por. JROO t. 12. 5. 456.

¥JROO t. 12. 5. 459.

0 M. Seckler. Glaube. LThK’IV k. 674.
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Wiara jest zatem specyficznym miejscem pojednania: , Wszystko rodzi
si¢ z wiary. Swiat jest pigkny, bo Bég stat si¢ czlowiekiem i zamieszkat
miedzy nami, wraz z nami cierpi i zyje. Zngc ta radodcig, mozemy ja nie§é
takze innym, odrzucajjc zlo jako ‘studzy pokoju i pojednania™'. Dzieki temu
pojednaniu spelnia si¢ warunek samej wiary: ona prowadzi do realnej
rzeczywistosci zjednoczenia osoby ludzkiej z Osobami Bozymi, do naszego
przebdstwienia, do naszego wejicia w obreb zycia Tréjjedynego Boga. Droga
ku zyciu wiecznemu czlowieka prowadzi przez madroéé, rozumnoéé i jest jak
najbardziej realna.

Céz zatem powinien robié cztowiek wierzacy w Boga objawionego w
Jezusie Chrystusie? Zdaniem ]. Ratzingera-Benedykta XVI ma on budzi¢
wiare wérdd ludzi, by wyswobodzi¢ ich z ospaloéci i zwatpienia, by dawaé im
»odwage postrzegania Boga jako rzeczywisto§¢ w tym $wiecie i w zyciu.
Tylko wtedy, gdy tak sie dzieje, Swiat moze zy¢ i trwad”*. Potrzebna jest tez
odwaga w wyznawaniu naszej wiary, ktdrej istota streszcza si¢ tym jednym
zdaniu, ze Bdg nie jest gdzie§ zamkniety w odleglym i nieosiggalnym niebie,
w innym i dalekim od nas $wiecie, lecz Zze On jest wlasnie tutaj z nami, z
kazdym czlowiekiem. Inaczej prawda o Wcieleniu Stowa Bozego bytaby
zwyklym falszem, a tak nie jest! Bég jest z nami i po$réd nas. Inaczej nasza
wiara i religia bytaby bezsensowne!

Wiara w Boga Wecielonego, UkrzyZzowanego, Zmartwychwstalego i
Uwielbionego w Jego Synu — ma ostatecznie prowadzi¢ czlowieka do
odkrywania pelnej rzeczywistosci Stwércy i osobowego stworzenia, petnej —
bo z Bogiem Wcielonym, a nie bez Niego. Wtedy ten Wcielony Bég da nam
odwage trzezwosci Jana Chrzciciela, czyli taka sile, by dzieki spojrzeniu w
naszym zyciu doczesnym na naszego Boga — trwal niewzruszenie w
cierpliwosci rozumu! Rozum bowiem nie z pozyqji filozofii Boga, lecz z
pozycji zywej, rzeczywistej relacji z Osobg Jezus Chrystusa — nakazuje w
zaufaniu do tej Osoby Pana budowa¢ nasze wlasne zycie. Dopiero wtedy
dojdziemy do dostrzeZenia pelnej rzeczywisto$ci zaréwno Boga, jak i
czlowieka.

Tak Benedykt XVI, pojmujac wiare jako najwyzsza egzystencje
umyshy, rozumu, woli, mifoéci i realizacji cztowieka w Tréjcy Swigtej, jest
wspodlczesnym spetnieniem obietnicy Bozej danej Piotrowi, gdyz okazuje sie
wielkim Umocnicielem ,braci w wierze” (Lk 22,32).

# Benedykt X VI. Castel Gandolfo 05.08.2012 r.
2JROO . 12. 5. 458.
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Apologia wiary w Katechizmie Kosciota Katolickiego.
Perspek’cywa teo[ogicznoﬁmdamentalna

1. Wprowadzenie: pojecie apologii

Greckie stowo apologia (dmoloyle) w swym pierwotnym sensie
oznacza mowe obronficza w sadzie lub tez sama obrone. Wywodzi sie od
czasownika @moAoyéopar — broni¢ (siebie, kogo$ lub czego$), ale takze
usprawiedliwiaé, odpiera¢ zarzuty. W jezyku Nowego Testamentu oznacza
obrone wyznania wiary w Jezusa jako Chrystusa (Mesjasza) wobec sprzeciwu
ze strony zydéw i pogan, obrone¢ kerygmatu wielkanocnego, obrone
apostolatu Pawlowego i prawomocnosci jego misji wéréd pogan oraz obrone
historycznego objawienia przeciw ,wymyslonym mitom” (2 P 1, 16), a takze
obrone noszonej w sobie nadziei, réwnoznacznej w tym wypadku z
chrzeécijafiskg wiara (,Pana za§ Chrystusa miejcie w sercach za Swietego i
badzcie zawsze gotowi do obrony wobec kazdego, kto domaga sie od was
uzasadnienia tej nadziei, ktéra w was jest” — 1 P 3, 15)'. Zwlaszcza ten
ostatni tekst stal si¢ programowym uzasadnieniem dla wszelkiej apologijnej
dzialalnodci chrzescijaristwa, keora — wedlug H. Seweryniaka — jest
»dziedzing zaangazowania intelektualnego, polegajacego na formulowaniu i
obronie racji wiary chrzescijafiskiej, motywdéw nadziei i podstawy milosci
agape”.

Apologia jest wiec zaréwno obrong chrze$cijanistwa przed zarzutami
kierowanymi pod jego adresem w danym kontekscie historyczno-spoteczno-
kulturowo-religijnym, obrong dokonywang przy pomocy adekwatnych do
tych zarzutéw argumentéw (czy tez kontrargumentéw), jak i pozytywnym

! Z. Falczynski. Apologia. W: Leksykon teologii fundamentalnej. Red. M. Rusecki, K. Kaucha, L.S. Ledwon, J.
Mastej. Lublin-Krakéw 2002 s. 86 (dalej: L'TF).
2 H. Seweryniak. Apologia pokolenia JPII. Ptock 2006 s. 9.
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uzasadnieniem chrzedcijariskiej doktryny religijnej, a wiec prezentacjy
motywéw ukazujacych chrzescijadstwo jako religie wiary-godng, czyli godng
decyzji wiary.

Chronologicznie pierwszg apologia, ktérg w szerokim sensie mozna
nazwaé chrzedcijaiisky, byla apologia samego Jezusa (Jego autoapologia),
bowiem nie tylko wysuwal On okre$lone roszczenia (boskie, mesjaniskie), ale
takze je uzasadnial, np. powotujac si¢ na swoje cuda (por. J 14, 11). Apologia
ta jest podstawg i racjy istnienia kazdej péZniejszej apologii chrzescijanskiej.
Za apologie nalezy tez uznaé¢ mowy obronne czy uzasadniajace, wyglaszane
przez Apostotéw (Jana, Piotra, Pawlha), ale takze przez diakona Szczepana,
wobec Sanhedrynu, wiladz rzymskich czy greckiej elity intelektualne;.
Apologia jest wreszcie charakterystyczna dla pewnego dzialu literatury
wczesnochrzedcijaniskiej:  znaczna  cze§¢  wyksztalconych  pisarzy
chrzescijaiiskich II i IIT w. (tzw. apologetéw) podjeta si¢ zadania obrony
chrzeicijafistwa 1 uzasadnienia wiarygodnosci jego doktryny wobec
wysuwanych przez §rodowiska poganskie zarzutéw natury filozoficznej i
moralnej, a nawet teologicznej, czesto bedacych podstawa wszczynanych
przez wladze rzymska przesladowan wyznawcéw Chrystusa. Do
najwybitniejszych apologetéw tego okresu nalezg: Justyn, Ireneusz, Klemens
Aleksandryjski, Tertulian, Minucjusz Feliks, Orygenes. Niespetna dwa wieki
pdZniej do tego grona dolaczyl takze Augustyn.

Apologia znajdowala swoja racje istnienia réwniez w $redniowieczu
(Tomasz z Akwinu), w okresie reformacji (ze strony katolickiej m.in. kard.
S. Hozjusz), a takze w czasach pézniejszych (B. Pascal, A. Liguori, R.
Chateaubriand, J.H. Newman). Apologia stopniowo si¢ formalizowala,
przeksztalcajac sie¢ w dyscypling naukowa zwang apologetyka (dysponujaca
swym przedmiotem materialnym, formalnym i metod3). W wyniku
okreslonych czynnikéw zewnetrznych i wewnetrznych apologetyka poddana
zostala transformacji merytoryczno-metodologicznej, ktérej efektem jest
wspolczesna teologia fundamentalna’.

W odréznieniu od apologetyki, ktéra traktowala Pismo $w. jako
zrédlo pisane nienatchnione i poslugiwata si¢ metods racjonalng, teologia
fundamentalna jest dyscypling teologiczng, bazujaca na objawieniu. Sila
rzeczy jest wiec ona skierowana do juz wierzacych chrzeécijan, dostarczajac
im argumentéw uzasadniajagcych  wiarygodnoéé¢ nadprzyrodzonego
przedmiotu ich wiary. Od swej poprzedniczki, apologetyki, przejeta jednak
pozostate zadania apologijne, polegajace na obronie wiary chrzeicijaniskiej
oraz na wyjasnianiu i odpieraniu zarzutéw stawianych chrzedcijaristwu, a
takze na wyjasnianiu trudnos$ci czy watpliwosci dotyczacych wiary, a

* Tamze s. 9-13; tenze. Teologia fundamentalna. T. 1. Warszawa 2010 s. 16-32; 1.S. Ledwon. Apologetyka.
LTFs.78-85.
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uzaleznionych od uwarunkowan danej epoki’. Tak wiec w nowoczesnej
apologii, ktdra uprawia teologia fundamentalna, funkcja obronna Iaczy sie z
uzasadniajacg, co podkreslit Jan Pawel II w lidcie do uczestnikéw II
Miedzynarodowego Kongresu Teologii Fundamentalnej w Lublinie®. Oba te
typy apologii w réznym stopniu obecne s3 w Katechizmie Kosciota

Katolickiego.
2. Pojecie wiary w Katechizmie Kosciota Katolickiego

W popularnym przekonaniu wiara okreslana jest jako bedace darem
Bozej laski przekonanie czlowieka o istnieniu Boga i $wiata
nadprzyrodzonego; przekonanie takie ma rzutowa¢ na odpowiedni, zgodny z
Bozymi wymaganiami, ksztalt ludzkiego Zycia i gwarantowa¢ zycie wieczne,
czyli zbawienie. Takie rozumienie wiary jest jednak znacznie zawezone.

W yjeciu teologicznym wiara jest korelatem objawienia Bozego: aktem
jego przyjecia, a SciSlej — przyjecia osobowego Boga, manifestujacego sie i
ofiarowujacego czlowiekowi w objawieniu. Wiara ma wiec charakter
personalistyczny i interpersonalny: jest aktem przyjecia osoby Boga przez
osobe czlowieka; w ujeciu  chrzedcijariskim  ma tez charakeer
chrystocentryczny: jest przyjeciem Boga objawiajacego sie i dajacego sie
cztowiekowi w Jezusie Chrystusie. Jako akt osobowy, czyli ludzki (actus
humanus), jest aktem $wiadomym, rozumnym i wolnym, co oznacza, ze wola
podejmuje decyzje wiary na podstawie racjonalnych przeslanek
dostarczonych przez rozum. Czlowiek wierzacy powinien wiec znaé
podstawy swej decyzji wiary, zgodnie z cytowanym wyzej tekstem 1 P 3, 15.
Inaczej méwiac, powinien wiedzie¢ w co i dlaczego wierzy. Laska Boza nie
znosi wolnosci ludzkiej decyzji ani nie zastepuje rozumu; udoskonala jedynie
wladze poznawcze czlowieka.

Wiara jest tez rodzajem poznania (tzw. ,poznanie przez wiare”).
Przyjecie BoZego objawienia jest bowiem w pewnym sensie ryzykiem,
akceptacja tego, co nie jest oczywiste. Ale dlatego wlasnie wiara jest wiarg, a
nie wiedzg. Akt wiary w Boga jest przyjeciem kogo$, zawierzeniem komus,
kto jest godny wiary (zawierzenia) z okreslonych, znanych mi powodéw. Z
przyjeciem w wierze objawiajacego sie Boga sytuacja jest wiec podobna do

* M. Rusecki. Fundamentalna teologia. LTF s. 421 n.

>, Teologia fundamentalna jest niezmiernie wazng dziedzing myéli religijnej. Jest bowiem niejako strazniczka
tozsamodci chrzeicijafistwa. Z jednej strony okre$la podstawy wiary, wykazujac w oparciu o rozumowe
argumenty wiarygodno$¢ Objawienia Bozego, ktdre realizuje si¢ w Jezusie Chrystusie. Czyni to przez
starania, aby wiara chrzedcijaiska byla przezywana w sposéb rozumny, godny osoby ludzkiej. Z drugiej
strony wychodzi naprzeciw oczekiwaniom czlowieka, ktéry w zaleznoéci od okolicznosci miejsca i czasu
stawia wcigz nowe pytania, watpi czy nawet wysuwa zastrzezenia wobec prawd wiary. Szukajac na nie
adekwatnej odpowiedzi, teologia fundamentalna stara si¢ przeprowadza¢ skuteczna apologie prawd

objawionych” (LTFs. 11 n.).
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relacji miedzyludzkich, do zawierzenia czlowiekowi, osobie, ktéra do korica
Zawsze pozostaje tajemnic.

Wiara jest wreszcie postawg (,postawa wiary”). Jest nie tyle aktem
jednorazowym, co nieustannym (wcigz ponawianym i odnawianym)
wymiarem ludzkiego zZycia i postepowania. Postawa ta cechuje sie
zawierzeniem, zaufaniem, oddaniem, mifosnym i postusznym powierzeniem
sie Bogu oraz przyjeciem Jego wezwania jako zyciowego powotania. Sg to
akty jak najbardziej $wiadome, rzutujace na cate ludzkie zycie (tzw. ,opcja
egzystencjalna”), dalekie od biernego poddania czy wymuszonej uleglosci,
bedace konsekwentnym wypetnianiem woli Bozej w milosci do Niego i do
drugiego czlowieka (kazdego!). Tylko wtedy bowiem wiara jest zywa i
podlega procesowi wzrostu, rozwoju, gdy jest $cisle zwigzana z miloscia.

Wizystkie te aspekty wiary (lub tez desygnaty jej pojecia) domagaja sie
aktywnego udzialu rozumu, wiedzy religijnej, $wiadomie dokonywanych
wyboréw i podejmowanych decyzji, zwlaszcza gdy w gre wchodzi obowigzek
dawania §wiadectwa wierze i jej obrony. Tu wlasnie jest miejsce dla apologii.

Doda¢ jeszcze nalezy, ze te same racje (motywy, argumenty), ktore
uzasadniajg racjonalny charakter ludzkiej decyzji wiary, wykazuja
wiarygodno$é przedmiotu tej wiary, czyli objawienia Bozego (lub tez Osoby
objawiajgcego sie Boga). W rozumieniu chrzescijariskim uzasadnienie to
sprowadza si¢ do uwiarygodnienia boskich (transcendentnych, mesjaniskich)
roszczeni Jezusa z Nazaretu. Oznacza to wiec podanie takich cech Jego
Osoby i Jego nauki oraz Jego czynéw, a takze wywodzacej sie od Niego
religii, dzieki ktérym mozna przyjac bez wiekszego ryzyka popelnienia btedu,
ze wiara w Niego jako Mesjasza Bozego nie jest irracjonalna i bezpodstawna,
czyli ze chrzescijaristwo w konsekwencji ma geneze bosks, oraz ze Koéciét w
takiej postaci, w jakiej jawi si¢ on wspélczesnie naszym oczom, ma boska
(Chrystusows) proweniencje. Teologia fundamentalna opracowuje wcigz
nowe argumenty na rzecz tak rozumianej wiarygodnodci chrze$cijanstwa,
jako ze wyzszy stopieri uzasadnienia daje w efekcie wyZszy stopieri pewnosci
wiary (jednak nigdy oczywisto$¢) i wyklucza (rozumne) watpliwoéci w
wierze®,

Katechizm ujmuje wiar¢ w sposéb niemal catkowicie adekwatny do
wspdlczesnych uje¢ teologicznych. W prezentagji chrzescijariskiej doktryny
wychodzi od stwierdzenia faktu objawienia Bozego w historii, z jego
punktem kulminacyjnym w Jezusie Chrystusie (KKK 51-67). Objawienie to
jako depozyt wiary zawiera sie¢ dzi§ w tradycji apostolskiej, kontynuowane;j
dzieki zasadzie sukcesji, oraz w Pi$mie §w. (74-83) i podlega autentycznej
interpretacji przez Nauczycielski Urzad Kosciola (84-90). Ta katechizmowa
prezentacja problematyki objawienia jest solidnie uzasadniona biblijnie,

¢ Por. Rusecki. Argumentacja w teologii fundamentalnej. LTF s. 109 n.
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patrystycznie oraz magisterialnie, zwlaszcza przez nawigzywanie do nauki
ostatniego soboru.

Wiara ukazana jest w Katechizmie jako ,adekwatna odpowiedZ” na
zawarte w objawieniu zaproszenie czlowieka do wspélnoty z Bogiem (142;
166). Wiara jest bowiem ,osobowym przylgnieciem czlowieka do Boga”,
jakkolwiek jest rownocze$nie ,dobrowolnym uznaniem calej prawdy, ktdra
Bég objawit” (150). W ujeciu chrze$cijaiskim wiara jest przyjeciem Boga
objawionego w Chrystusie: Ojca ukazanego przez Syna i samego Syna
ukazujjcego sie jako Bog (151). Oczywiscie, wiara w Jezusa jako Chrystusa
nie jest mozliwa bez pomocy Ducha Swigtego (por. 1 Kor 12, 3) i bez Bozej
faski, nie przestajac jednak by¢ aktem stricte ludzkim (152-154),
dokonujgcym si¢ we wspolpracy czlowieka z taska: ,wiara jest aktem
rozumu, przekonanego o prawdzie Bozej z nakazu woli, poruszonej laska
przez Boga” (155).

Ukazujac wiare jako akt przyjecia Boga przez osobe czlowieka,
Katechizm wskazuje réwniez na obowigzek postuszefstwa rozumu i woli
wobec Bozego objawienia (143). Posluszenistwo to oznacza poddanie si¢ ,w
sposob wolny ustyszanemu stowu” (144). Mamy tu wiec do czynienia z dosé
wyrazng niekonsekwencja. Objawienie Boze ukazywane jest bowiem jako
historyczny cigg wypowiadanych przez Boga (za posrednictwem prorokéw.
Chrystusa i Apostoléw) stéw oraz dokonywanych przez Niego (jak i przez
ww. posrednikéw objawienia) dziel, wydarzen, az po Wydarzenie Jezusa
Chrystusa, w ktérym Boze stowa i Boze dzieta znajdujg swa pelnie i szczyt w
jednej Osobie Boga-Czlowieka. Tymczasem we wspomnianym kontekscie
postuszeristwa wiara ukazana jest jedynie jako relacja do stowa. Jest to
odwolanie sie do tradycyjnej, scholastycznej i przedsoborowej (tzw.
noetycznej, doktrynalnej, intelektualistycznej) koncepcji objawienia jako
wylacznie stowa (locutio Dei manifestans et attestans). Potwierdza to fake
powolywania si¢ autoréw Katechizmu na Vaticanum I, iz racjg wiary jest
autorytet ,samego objawiajacego si¢ Boga, ktéry nie moze ani sam sie
myli¢,ani nas myli¢” (156; 157). Wprawdzie Katechizm przywoluje (takze za
Vaticanum I) cuda, proroctwa, rozwdj i $wieto§¢ Kosciota jako racje
wiarygodnoéci objawienia, ale uznaje je za ,argumenty zewnetrzne
objawienia” (156), a nie za fakty o charakterze objawieniowym, czyli za
wydarzenia, ktére obok slowa okre§lane s3 w teologii, jak i w doktrynie
Vaticanum II (por. KO 2), jako tzw. formy objawienia’.

7 Skadingd powyzszej niekonsekwendji nie ustrzegli si¢ takze soborowi autorzy konstytucji Dei verbum,
ktérzy w punkcie 5 dokumentu réwniez powotuja si¢ na doktryne Vaticanum I, zawartg w konstytucji Dei
Filius, do$¢ wyraznie ukazujac objawienie jako prawde dang przez Boga: ,Bogu objawiajgcemu nalezy okazaé
‘postuszenstwo wiary (por. Rz 16, 26; Rz 1, 5; 2 Kor 10, 5-6), przez ktére cztowiek z wolnej woli caly
powierza si¢ Bogu, okazujgc ‘pelna ulegloé¢ rozumu i woli wobec Boga objawiajacego’ i dobrowolnie uznajac
objawienie przez Niego dane”.
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Juz wiec natura wiary jako aktu ludzkiego (actus humanus) dopuszcza
mozliwo$¢ jej uzasadniania racjami rozumowymi. Niektére prawdy
objawione s3 nawet zrozumiale w $wietle naturalnego rozumu ludzkiego.
Jednakze jej cecha charakterystyczna jest i to, ze czlowiek wierzacy szuka
podstaw swej wiary, Iepszego poznania i zrozumienia jej przedmiotu, co
swoja droga powoduje wzrost wiary i zwigzanej z nig milosci. Z mozliwosci
lepszego poznania przedmiotu wiary z pewnoécia wyplywa obowigzek
poglebiania tego poznania, co jest tez konsekwencja znaczenia wiary jako
rzeczywisto$ci najwazniejszej w zyciu czlowieka, bo decydujacej o jego
wiecznodci, tj. o zbawieniu, czyli o pelnej realizacji ludzkiego bytu.

Ze zwigzku wiary z rozumem wyplywa wniosek, Ze wiara nie moze
sta¢ w opozycji do prawd naturalnych, a w konsekwencji takze iz nie mozna
méwié o opozycji miedzy wiara i naukami empirycznymi czy
humanistycznymi. Wynika to réwniez stad, ze zaréwno wiara, jak i rozum
pochodzg z tego samego, boskiego Zrédta (159). Mozna by doda¢, Ze konflike
taki jest niemozliwy, jezeli wlasciwie rozumie sie nature i cel oraz przedmiot
nauki i wiary; wtedy mogg one (a nawet powinny) pozostawal w tworczej
kooperagji®.

W tym, co dotagd powiedziano na temat wiary w ujeciu Katechizmu
Kosciola Katolickiego, zawierajg si¢ wszystkie trzy jej desygnaty: ukazana jest
ona jako akt przyjecia objawienia Bozego, jako rodzaj poznania oraz jako
postawa (cnota moralna). Taka wiara, bedgca koniecznym warunkiem
zbawienia (161), jest darem nie tylko dla konkretnego czlowieka, ale takze
dla calego Kosciota jako wspdlnoty; to Koscidt ,wierzy pierwszy i w ten
sposob prowadzi, karmi i podtrzymuje nasza wiare” (168); Kosciét jest tej
wiary filarem i podporg” (171), depozytariuszem i tradentem, jako
zachowujacy pamieé o Chrystusie i przekazujacy kolejnym pokoleniom
wyznanie wiary Apostotéw (tamze).

Wiara zawsze jest darem Bozym, ktéry mozna utracié (por. 1 Tm 1,
18 n.), dlatego by ja zachowaé, co wiecej — rozwija i w niej wzrastaé, musi
by¢ ozywiana przez miloéé, podtrzymywana przez nadzieje i zakorzeniona w
wierze Kosciota (162).

3. Katechizmowa apologia wiary

Wyjaénienie poje¢ apologii i wiary prowadzi do pierwszego waznego
wniosku: Katechizm jako calo§¢ stanowi wyjasnienie i prezentacje
przedmiotu chrzeicijaniskiej wiary, ujmowanego zaréwno rzeczowo
(doktryna), jak i osobowo (Tréjca Swigta) (11; 12). W tym sensie Katechizm
jest swoistego rodzaju apologia wiary, rozumiang jako pozytywny wyktad

8 Por. Rusecki. Istota i geneza religii. Lublin-Sandomierz 1997 s. 123-130.
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doktryny chrzeécijaniskiej. Taki wymiar zresztg, apologijny, ma takze — w
przekonaniu autoréw Katechizmu — sama katecheza, ktéra ,Iaczy sie z
niektérymi elementami pasterskiej misji Koéciola, chociaz si¢ z nimi nie
utozsamia” (6). Posréd tych elementdéw, ktore ,przygotowuja do katechezy
lub z niej wynikajg”, znajduje si¢ bowiem m.in. ,poszukiwanie racji wiary”
(tamze); za§ w swym wymiarze wychowawczym katecheza obejmuje ,przede
wszystkim wyja$nianie nauki chrze$cijariskiej” (5).

Mimo to w Katechizmie ani razu nie pada stowo ,apologia”, za$ o
obronie wiary mowa jest tylko dwukrotnie: w kontekscie formulowania
doktryny trynitarnej przez Koscidt pierwszych wiekéw ,w celu poglebienia
wlasnego rozumienia wiary, jak réwniez w celu obrony jej przed bledami”
(250) oraz przy omawianiu owocéw sakramentu bierzmowania, ktéry
udziela ,specjalnej mocy Ducha Swigtego do szerzenia i obrony wiary
sfowem i czynem, do meznego wyznawania imienia Chrystusa oraz do tego,

”

by nigdy nie wstydzi¢ si¢ Krzyza (1303). W konsekwencji prézno tez
szukaé w Katechizmie przywolywanego juz tekstu 1 P 3, 15 (mimo iz jest on
w tekécie konstytucji Fidei depositum)?. Jest to zaskakujace z wielu powodéw.
Jezeli bowiem wiara stawia czlowieka w perspektywie wiecznoéci, to — jak juz
wspomniano — jest ona dlari sprawg najwazniejszg; jej $wiadome wyznawanie
i obrona przynaleza tym samym do najwazniejszych obowigzkéw
czlowieka'®, Z kolei zagrozenia wiary chrzedcijariskiej we wspdtczesnym
$wiecie, prze§ladowania wyznawcéw Chrystusa, kontestacja Koéciofa i Jego
nauki tym bardziej powinny prowadzi¢ do wyeksponowania (koniecznosci)
apologii chrzescijafistwa w Katechizmie, ktdéry ma by¢ ,dostosowany do zycia
dzisiejszych chrzescijan” oraz stanowié odpowiedz na ,rzeczywista potrzebe
zaréwno Koéciola powszechnego, jak i Koscioléw lokalnych”!. Wbrew tym
zapowiedziom Katechizm nie odnosi si¢ do mentalno$ci wspdlczesnego
cztowieka ani do wymagan czasu, choé je zaklada; nie charakteryzuje tez
kontekstu historycznego, w ktérym chce prezentowaé doktryne Kosciota, co
jest zamierzone, gdyz chcgc ,poméc w poglebieniu znajomosci wiary” zwraca
»szczegdlng uwage na wyklad doktrynalny” (23), pomijajac propozycje
»adaptacji wyktadu i metod katechetycznych, jakich wymagajg zréZnicowania
kultury, wieku, zycia duchowego oraz sytuacji spotecznych i eklezjalnych
tych, do ktérych kieruje si¢ katecheza” (24). Z cala pewnosciag wszakze,

% Papiez wprost pisze, ze Katechizm ,zostaje ofiarowany kazdemu czlowiekowi zadajagcemu od nas
uzasadnienia nadziei, ktéra jest w nas (por. 1 P 3, 15), i pragnacemu poznaé wiare Kosciota katolickiego”.
Por. Jan Pawel II. Konstytucja apostolska Fidei depositum ogloszona z okazji publikacji Katechizmu
Kosciota Katolickiego opracowanego po Soborze Watykanskim II. W: Katechizm Kosciola Katolickiego.
Poznan 1994 s. 8.

10 Ci, ktdrzy przez wiare i chrzest naleza do Chrystusa, powinni wyznawaé swoja wiare chrzcielng wobec

Iudzi“ (KKK 14).
" Konstytucja Fidei depositum. W: Katechizm Kosciota Katolickiego s. 6.
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podobnie jak wszystkie wspéiczesne katechizmy, wydane w ostatnich 20-30
latach (we Francji, Niemczech, Wloszech), uwzglednia potrzeby dzisiejszego
czlowieka w zakresie racjonalnego uzasadniania wiary, wymagania
wspélczesnej mentalnoéci, a takZe stopiert rozwoju teologii i kultury w
ogéle'?,

Niemniej jednak nie mozna powiedzie¢, ze w Katechizmie brak
zupelnie apologii czy watkéw apologijnych. Z perspektywy teologii
fundamentalnej mozna w nim wyréznié kilka rodzajéw argumentadji,
uzasadniajgcej: a. racjonalny charakter ludzkiej wiary; b. zasadnosé
mesjafiskich roszczen Jezusa; c. boskie (Chrystusowe) pochodzenie Kosciota.
S3 one paralelne do klasycznego ukladu przedmiotu apologetyki (i
niektdrych ujed teologii fundamentalnej), w ramach ktérego wyrézniano trzy
tzw. demonstrationes (traktaty): o religii (demonstratio religiosa), o objawieniu
(demonstratio christiana) i o Kosciele (demonstratio catholica). Wedlug tego
schematu przedstawione zostang teraz argumenty Katechizmu, uzasadniajaca
wiarygodnoéé chrzedcijafistwa, a tym samym moggce stanowié¢ apologie
chrzescijaniskiej wiary.

3.1. Demonstratio religiosa

Tradycyjna apologetyka rozpoczynata swéj wywdd argumentacyjny od
(filozoficznego w zasadzie) traktatu o religii, a $ciSlej — od wykazania
istnienia Boga oraz koniecznosci religii jako korelatu okreslonej struktury
ludzkiej natury: stworzonej na Bozy obraz, obdarzonej dusza nie$miertelng i
otwartej na transcendencje. Religijnoé¢ czlowieka ukazywana byla jako
jedyny sensowny wybdr wobec alternatywy ,teizm — ateizm”.

Podobng droge prezentacji chrzescijaiiskiej doktryny obieraja autorzy
Katechizmu. Przyjmujac antropologiczny punkt wyjscia ukazuja czlowieka
jako istote otwarta na transcendencje (homo capax Dei), ale réwnoczesnie
rozumng 1 poszukujaca sensu oraz celu swego istnienia, najwyzszych
wartoéci, a nawet nie§miertelnosci. Ostatecznie jest to pragnienie Wartosci
Absolutnej, czyi Boga, nawet jesli jest On tylko przeczuwany i do korica nie
u$wiadamiany (27). Niemniej jednak owo pragnienie i poszukiwanie
osobowego (bo jedynie adekwatnego dla czlowieka jako osoby) i
transcendentnego przedmiotu egzystencjalnego odniesienia czlowieka
znajduje wyraz w réznego rodzaju wierzeniach religijnych, w ktérych
poprzez akty religijne (modlitwa, ofiara, kult i in.) cztowiek wyrazat nie tylko
swoje poszukiwanie Boga, ale przede wszystkim swe przekonanie o Jego

12 Rusecki. Wistep. W: Katechizm Kosciota Katolickiego. Wprowadzenie. Red. M. Rusecki, E. Pudetko. Lublin
1995s. 5.
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odnalezieniu i o nawigzaniu z nim realnej, osobowej i zbawczej (w aspekcie
celu) relacji (28).

Wrodzona czlowiekowi skfonnosé¢ do zla moze, rzecz jasna,
doprowadzi¢ do zerwania tego zwigzku z Bogiem, jednak wlaénie religia
postrzegana jest przezeri jako jedyna droga dajaca mozliwo$¢ powrotu do
Boga (29-30). Tak wiec czlowiek ukazany jest w Katechizmie jako istota
religijna (ale czy z natury? por. KKK 44), sama za$ religia — jako nadajaca
ostateczny sens ludzkiej egzystencji poprzez ukierunkowanie jej na Boga i na
wieczno§é. Owo rozumne i wolne przeZzywanie wiezi z Bogiem czyni zycie
czlowieka w  pelni ludzkim, ¢. zgodnym =z jego naturs, jej
zapotrzebowaniami, faktycznym  pochodzeniem czlowieka i jego
ostatecznym przeznaczeniem (44-46).

W owym nieustannym poszukiwaniu Boga czlowiek postuguje sie
tym, co jemu najbardziej wlasciwe: rozumem. Odkrywa wiele ,drég’,
racjonalnych argumentéw, ,dowodéw”, ktére z jednej strony $wiadczg o
zdolnoéci ludzkiego rozumu do poznania Boga (35; 39), z drugiej za$
prowadzg go do okre$lonego stopnia pewnosci jego wiary (31). Punktem
wyjécia takiego rozumowania s3 $wiat materialny i sama osoba ludzka (31),
postrzegane przez pryzmat pytan o ich poczatek i cel (32). W tej
argumentacji o charakterze teodycealnym Katechizm przywoluje jednak
zaledwie cztery z pieciu drdg $w. Tomasza z Akwinu (32; 34). Odwoluje sie
takze do réznych przejawéw duchowego zycia cztowieka (33), na podstawie
ktérych teodycea buduje tzw. argumenty antropologiczne, m.in. ideologiczny
(z ludzkiej zdolnoéci do myslenia i poznawania), z istnienia praw moralnych,
eudajmonologiczny (z ludzkiego pragnienia szczescia)’. Mimo ludzkiej
zdolnosci do rozumowego poznania istnienia Boga On sam nadto objawia si¢
czlowiekowi, by z pomoca faski mégt zblizy¢ sie do Boga; wspomniane za$
argumenty wskazuja na fake, Ze wiara nie stoi w opozycji do ludzkiego
rozumu, nie jest wiec czyms§ sprzecznym z ludzka naturg (35).

3.2. Demonstratio christiana

Ta czes¢ apologetycznego systemu argumentacyjnego obejmuje
uzasadnienie wiarygodnoéci objawienia Bozego zrealizowanego w Starym
Testamencie jako przygotowaniu do definitywnego wkroczenia Boga w
dzieje ludzkosci w objawieniowo-zbawczym Wydarzeniu Jezusa Chrystusa.
Wykazanie zasadno$ci mesjaniskich roszczen Jezusa z Nazaretu jest
réwnoznaczne z uzasadnieniem nadprzyrodzonej genezy chrzedcijaristwa
jako religii wywodzacej sie bezpo$rednio z inicjatywy wcielonego Syna
Bozego.

B Por. L. Wcidrka. , Wiedzie¢, ze jest Bog”. Elementy teodycei. Poznan 1985 s, 156-170.
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W chrzeécijanskiej tradycji teologicznej boska godno$é Jezusa
wykazywano przez odwolywanie si¢ do mesjafiskich proroctw Starego
Testamentu (tzw. argument skrypturystyczny lub biblijny), do Jego cudéw
oraz zmartwychwstania. Powolywano si¢ tez na Jego wyjatkows $wietosé
(»nadzwyczajne kwalifikacje moralne Jezusa”) oraz na doskonalo$é¢ Jego
nauki (,nadzwyczajne kwalifikacje intelektualne Jezusa”). Teologia
fundamentalna, jak wspomniano, znacznie rozbudowata 6w tradycyjny
system argumentacyjny, wzbogacajac go o nowe motywy wiarygodnosci i
przepracowujac (badZz tez dopracowujac pod wzgledem formalnym)
argumenty ,stare”. Wiekszo$¢ z nich znajduje sw6j punkt wyjicia w analizie
historycznej rzeczywistosci chrze$cijafistwa i jego wkladu w dzieje ludzkosci
oraz w poglebionym rozumieniu samej Osoby Jezusa i Jego dziefa.

Jak kwestie te ujmuje Katechizm Kosciola katolickiego? Nie bedziemy w
tym momencie analizowaé katechizmowej teologii objawienia; pewne
wzmianki poczyniono juz w drugim punkcie niniejszego opracowania.
Istotne jest, ze dla autoréw Katechizmu Jezus Chrystus jest zaréwno
Posrednikiem, jak i Pelng calego objawienia, szczytem historii objawienia i
zbawienia, definitywnym etapem i kresem objawienia (65). W Nim Bég
zawarl z ludzkoécig ,nowe i ostateczne przymierze”, tozsame z ,ekonomia
chrzedcijanisky” (66). Objawienie to ma charakter eschatyczny: Zadnego
nowego objawienia publicznego nie nalezy sie juz spodziewa¢, a sama wiara
chrzescijatiska ma na celu jego stopniowe i coraz glebsze poznawanie
(tamze). To poznawanie, a zarazem i przekazywanie objawienia, dokonuje
sie w Kosciele, drogami zywej Tradycji i Pisma $wietego (74-83; 91-93), za$
jego autentyczna interpretacja przystuguje Urzedowi Nauczycielskiemu
Kosciota (84-90) przy stalej asystencji Ducha Swigtego (94-95).
Uzasadnienie wiarygodnoéci tego objawienia znajdujemy w chrystologicznej
czesci Katechizmu (422-692), w ktérej teologia dogmatyczna laczy sie z
teologia fundamentalng w wyjasnieniu tej partii chrze$cijariskiego Credo.

Podejmujac zagadnienie misteriéw Zycia Jezusa autorzy omawianego
dokumentu stwierdzajg, Ze cale to Zycie ma charakter objawieniowy i
odkupieficzy, a wigc zbawczy (516-517). Oznacza to, Ze wszystkie
wydarzenia Zycia Jezusa, bedgce znakami objawienia i zbawienia, majg
réwniez charakter motywacyjny (uzasadniajacy), zgodnie z tym, co stwierdza
wspolczesna  teologia fundamentalna'. Takiej konkluzji jednak w
Katechizmie nie znajdujemy; podkresla sie w nim natomiast, Ze misteria te
(wydarzenia) majg charakter nie tylko historyczny, ale nadto
historiozbawczy i mesjanski. Poprzez etap ukrytego Zycia Jezusa zmierzaja
one do okresu Jego dzialalno$ci publicznej, w ktérym istotne znaczenie ma
Jego proklamacja Krélestwa Bozego, gdyz w niej znajduja swe initium

14 Zob. Rusecki. Bég objawiajgcy si¢ w dziejach. W: Katechizm Kosciola Katolickiego. Wprowadzenie s. 23.
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Jezusowe roszczenia mesjafiskie. W kontekscie tej proklamacji widoczne s
pewne cechy osobowodci i stylu dziatania Jezusa, w ktdrych manifestuje sie
Jego absolutna oryginalno$¢ w poréwnaniu z ktérymkolwiek z rabbich nie
tylko tamtego czasu, ale calych dziejéw Izraela. Adresatami Jego nauki, a tym
samym wezwanymi do Jego Krélestwa, s3 bowiem wszyscy ludzie bez
wyjatku, przy czym uprzywilejowane miejsce przyznaje On ubogim,
»maluczkim” i grzesznikom (544-545).

Jednakze oryginalny sposéb  przepowiadania tego Krélestwa
(przypowiesci), utozsamianie czasu jego nadejécia z wlasnym wystgpieniem,
a nawet samego Krélestwa z wlasng Osobg Jezusa, radykalizm wymagan
stawianych potencjalnym obywatelom tego Krélestwa (nawrdcenie, milo$¢,
ubdstwo, totalno$¢ zaangazowania), towarzyszace jego proklamacji cuda,
zwlaszcza za$ egzorcyzmy, zawierajg faktycznie elementy chrystologii i nie
tylko s3 znakami BoZego panowania nad $wiatem, ale takze potwierdzajg
wyjatkowo$¢ Jezusowej §wiadomosci synostwa Bozego oraz Jego boskiej
tozsamosci. Sg wiec istotnymi elementami chrzescijafiskiej apologii wiary
(543-550)".

Katechizm explicite ukazuje cuda jako znaki obecnosci Krélestwa
Bozego w Jezusie, bedace réwnoczeénie potwierdzeniem, ,ze Jezus jest
zapowiedzianym Mesjaszem” (547). Znaki te (a takze egzorcyzmy) maja
réwniez charakter wiarotwoérczy: zachecaja do wiary w Jezusa i wiare te
umacniajg (548-550). Warto doda¢, ze do oryginalnych znakéw mesjaniskich
Katechizm zalicza réwniez kuszenie Jezusa na pustyni, Jego przemienienie
oraz wjazd do Jerozolimy (554-560; 566).

Objawieniowy i motywacyjny zarazem charakter ma stosunek Jezusa
do Prawa. Jako Mesjasz oglasza on bowiem doskonale wypelnienie Prawa, co
moze by¢ dzielem wylacznie Bozego Prawodawcy i wskazuje na
transcendentng $wiadomo$¢ Jezusa (577-580). Takze jako nauczyciel, za
ktérego powszechnie uchodzil, stawiat si¢ ponad nauczycielami zydowskimi,
ktérzy przypisywali sobie jedynie wladze komentowania i wyjaéniania Prawa,
ale nigdy jego korygowania czy stanowienia (por. 581-582). Boska
$wiadomo§¢é, ale i Boska toZzsamo$é Jezusa, jak podkreslajg autorzy
Katechizmu, jest tez jedynym wyjasnieniem Jego odniesienia do Swiqtyni, 4
ktéra sie utozsamial (586), i ponad ktérg nawet sie wynosit (590), Jego
roszczenia do posiadania wladzy odpuszczania grzechéw (589),
przypisywania sobie odwiecznego istnienia — preegzystencji (J 8, 58; por.
KKK 590), utozsamiania si¢ z Ojcem (590) i domagania si¢ wiary w siebie
jako réwnego Ojcu (591).

Z powyzszych tresci Katechizmu wylania si¢ przede wszystkim obraz
mesjariskiej §wiadomosci Jezusa, ale takze Jego autoapologii, ktdra Katechizm

15 Seweryniak. Swiadectwo i sens. Teologia fundamentalna. Plock 2001 s. 231-253.
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przywotuje. W opinii autoréw tego dokumentu, z zarysowanego obrazu
Osoby Jezusa, Jego stylu dziatania, nauczania, odniesienia do ludzi da sie
wydoby¢ wniosek o Jego boskiej godnosci. Cala Osoba Jezusa bylaby wiec
potwierdzeniem wiarygodnosci Jego roszczer; explicite natomiast w tym
kontekscie jest mowa o cudach jako znakach wiarygodnosci.

Innym argumentem przytaczanym przez Katechizm jest proroctwo
(argument biblijny). Wydarzenie Jezusa Chrystusa zostalo bowiem
przygotowane przez Boga w historii zbawienia i zapowiedziane przez
prorokéw (522). Zwlaszcza Jego Paschalne Misterium zostato przez Boga
przewidziane i stanowi owoc Jego tajemniczego zamystu (599). Oczywiscie,
zgodnie ze wspdlczesnymi ujeciami teologicznymi proroctwo nie jest
postrzegane w Katechizmie jako zwyczajne przepowiadanie przyszlych
faktéw, ale ma charakter historiozbawczy: ukazuje Boze dziela majace sie
dokonaé¢ w historii zbawienia ze wzgledu na czlowieka. Ich realizatorem i
wypetnicielem jest Jezus Chrystus. Z doéé szerokiej palety proroctw,
przywolywanych w teologii fundamentalnej na uzasadnienie wiarygodnosci
Chrystusowego objawienia’®, Katechizm odnotowuje jedynie te, ktére
odnosza si¢ do $mierci Jezusa (599-601; 619) i Jego zmartwychwstania
,zgodnie z Pismem” (639), bedacego ,wypelnieniem obietnic Starego
Testamentu” (652).

Przechodzimy w tym momencie do najwazniejszego z wszystkich
argumentéw wchodzgcych w zakres chrzescijafiskiej apologii wiary. Jest nim
zmartwychwstanie Jezusa, ktdre uwierzytelnia Jego mesjafiskie roszczenia,
potwierdzajac ,prawde o Boskosci Jezusa” (653), ale takze decyduje o
skutecznoséci motywacyjnej wszystkich innych argumentéw, wszystkich stéw
i czynéw Jezusa'. Katechizm poswieca wiele miejsca faktowi
zmartwychwstania, uzasadniajac jego historyczny i transcendentny charakter
(639)'. Prezentuje tez stosunkowo obszerng teologie zmartwychwstania,
dobrze uzasadniong biblijne, przede wszystkim w jego aspekcie
objawieniowym, sygnalizujgc jedynie jego charakter motywacyjny. Jest to
zgodne z najnowszg teologia, ktéra wcigz wydobywa nowe tresci z calego
bogactwa tego znaku, w przeciwiestwie do teologii scholastycznej i
apologetyki, ktére akcentowaly zbawczy i odkupiefczy charakter krzyza
Jezusa, na niekorzy$§¢ samego zmartwychwstania, traktowanego wylacznie
jako argument za wiarygodno$cig mesjariskiego postannictwa Jezusa.

16 Zob. Ledwon. Skrypturystyczny argument. LTF s. 1102-1106.

17 Zmartwychwstanie stanowi przede wszystkim potwierdzenie tego wszystkiego, co sam Chrystus czynit i
czego nauczal. Wszystkie prawdy, nawet najbardziej niedostepne dla umystu ludzkiego, znajduja swoje
uzasadnienie, gdyz Chrystus dat ich ostateczne, obiecane przez siebie potwierdzenie swoim Boskim
autorytetem” (KKK 651).

'8 Nawiasem méwiac, w teologii fundamentalnej méwi si¢ raczej o zmartwychwstaniu jako wydarzeniu
ponadhistorycznym, transcendentnym, manifestujgcym si¢ w historii przez (historyczne) znaki pustego
grobu i chrystofanii, na ktére zreszta powotuje si¢ takze Katechizm (640-644).
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W zasadzie na tym konczy si¢ argumentacja za wiarygodnoscia
chrzescijafiskiego objawienia. Katechizm nie wychodzi wiec poza tradycyjny,
apologetyczny system uzasadniania, ograniczajac si¢ do przedstawienia
mesjariskiej $wiadomosci Jezusa i jej uwiarygodnienia na drodze trzech
klasycznych argumentéw: z proroctw, cudéw i zmartwychwstania,
jakkolwiek w Katechizmie mozna by znalez¢ przestanki do budowania takich
argumentéw,  jak  antropologiczny  (antropologiczno-teologiczny),
martyrologiczny, kaloniczny, werytatywny, prakseologiczny i inne.

3.3. Demonstratio catholica

Dokonane w historii zbawienia objawienie Boze przechowywane jest
w zalozonym przez Chrystusa Kosciele i przekazywane przez ten Kosciol.
Kategoria objawienia staje sie tym samym zwornikiem traktatu
chrystologicznego i eklezjologicznego w teologii fundamentalnej. Ten drugi
uzasadnia i uwiarygodnia bowiem Boska, tj. Chrystusowy geneze Koéciola
po uprzednim wykazaniu (w pierwszym z tych traktatéw) wiarygodnosci
mesjafiskich roszczenn Jezusa. Chodzi zaréwno o geneze¢ Kosciota jako
catosci, jak i poszczegdlnych jego elementéw strukturalnych (gtéwnie
apostolatu i prymatu). Ta cze$¢ wywodu uzasadniajgcego, dotyczaca wlasnie
widzialnych struktur Kosciola (jakkolwiek majacych swe niewidzialne,
nadprzyrodzone znaczenie i desygnaty), jest konieczna o tyle, Ze co najmniej
od XVI w. kwestionuje sie Chrystusowe pochodzenie takiego Kosciota, z
jakim spotykamy sie dzi§, tzw. widzialnego, gléwnie w jego
rzymskokatolickiej postaci, pretendujacej do catkowitej adekwatnosci do
historycznej realizacji Chrystusowego zamystu powotania ludu Bozego
Nowego Przymierza.

Uzasadnienie wiarygodno$ci Kosciota w Katechizmie dokonuje si¢ na
drodze typowej dla metody teologicznofundamentalnej, tj. historyczno-
teologicznej. Oba te typy poznania wzajemnie si¢ przeplataja: najpierw
Ko$ciél ukazany jest w zamysle Bozym, jako istniejacy odwiecznie w
ekonomii zbawienia i przygotowany w Starym Testamencie (Stary
Testament interpretowany jest tu juz z perspektywy Nowego), nastepnie na
etapie genezy historycznej, by znowu znaleZé swe dopelnienie w
perspektywie teologicznej: pneumatologicznej i eschatologicznej (758-769).
Sama historyczna geneza Kosciola ukazana jest na kilku etapach: swéj
poczatek Koscidt znajduje w przepowiadaniu Krélestwa Bozego przez
Jezusa, nastepnie w ustanowieniu Dwunastu z Piotrem na czele, definitywnie
rodzi sie na krzyzu z ,catkowitego daru Chrystusa dla naszego zbawienia”
(766), publicznie ukazany zostal w dniu Pieédziesigtnicy. Jest to w zasadzie
soborowa nauka zawarta w konstytucji Lumen gentium (KK 4-5; por. KKK
763-768). Chrystusowa geneza Koéciota jest wiec efektem i koniecznym
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elementem Jego zbawczego dzieta oraz rezultatem konsekwentnego
realizowania si¢ ekonomii zbawienia w dziejach ludzkosci.

Trudniej niz na pytanie o Chrystusowa geneze Kosciota odpowiedzieé
na inne, mianowicie ktéra ze wspétczesnych denominacji koscielnych jest
tozsama z Kosciolem zalozonym przez Jezusa. Katechizm przywotuje w tym
miejscu tzw. znamiona Kosciota (notae Ecclesiae), a wiec te cechy, w ktére
Chrystus wyposazyl zatozony przez siebie Kosciét i ktdre dzi§ stanowié
powinny znaki identyfikacyjne prawdziwego Kosciota. W dziejach teologii i
apologetyki podawano rézng liczbe znamion, jednak do dzi§ utrwalily sie
cztery: prawdziwy Koéciél Chrystusowy jest jeden, $wiety, powszechny i
apostolski (811). W ujeciu Katechizmu nie s3 to jednak trwale cechy, ktére
apologetyka widziala jako w pelni realizujace sie¢ w Kosciele katolickim, lecz
Jistotne rysy Kosciola i jego postania” (tamze). Koéciét otrzymuje je w darze
od Chrystusa przez Ducha Swigtego i sam ma je urzeczywistniaé, czyli
prowadzi¢ do petni.

Jakby chcae tylko podtrzymaé doktryne Vaticanum I z Konstytugji
dogmatycznej o wierze katolickiej Dei Filius, Katechizm przypomina, ze
Kodciél sam jest ,wielkim i stalym motywem wiarygodnosci oraz
niezawodnym dowodem swego Boskiego postania” ze wzgledu na swa
,wzniosly $wietoéé, powszechng jedno§¢ i niewzruszong stalos¢” (812).
Przywolanie tego fragmentu Dei Filius nie do konica wydaje si¢ szczeliwe, bo
juz nastepne punkty Katechizmu wskazujg, Ze przymioty te s3 w wiekszym
stopniu zadaniem Ko§ciota niz okrefleniem stanu faktycznego, tym bardziej
Ze cytowana konstytucja pochodzi z okresu, kiedy za jedyny Koscidt
Chrystusowy uwazano Kosciét rzymskokatolicki, a o ekumenizmie czy
koscielnosci wspélnot odlaczonych nikt wowczas nawet nie myslal, zeby
przywotal tylko encyklike papieza Piusa XI Mortalium animos (1928 r.),
ktéra zjednoczenie chrze$cijan postrzegala na zasadzie ,nawrdcenie i powrdt”
i na ktorg dzi§ jeszcze chetnie (jako na ostatni ortodoksyjny dokument
Stolicy Apostolskiej) powoluja sie wszyscy tradycjonaliéci, Zeby wspomnieé
tylko lefebrystéw i sedewakantystéw. Dokument ten zdecydowanie odcinat
sie  od jakichkolwiek préb nawet dialogu ekumenicznego czy
miedzyreligijnego.

Idac jednak za KK 8 Katechizm za ,jedyny Koéciét Chrystusowy”
uznaje ten, ktdry ,Zbawiciel nasz po zmartwychwstaniu swoim powierzyt do
pasienia Piotrowi, zlecajac jemu i pozostalym Apostotom, aby go krzewili i
nim kierowali... Ko$ciét ten, ustanowiony i zorganizowany na tym $wiecie
jako spoleczno$é, trwa w Kodciele katolickim, rzadzonym przez nastepce
Piotra oraz biskupéw pozostajacych z nim we wspdlnocie (communio)”
(816). Kosciél prawdziwy, tj. tozsamy z Kosciotem zalozonym przez
Chrystusa, identyfikuje sie wiec z Koéciolem katolickim i w nim trwa
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(subsistit); ten Koscidl jest jeden, jedyny i powszechny. Istnieja wprawdzie
liczne Koscioly i wspélnoty koécielne, w ktérych istniejg ,liczne pierwiastki
u$wiecenia i prawdy” (819), ale znajduja si¢ one ,poza widzialnymi granicami
Koéciota powszechnego” (tamze). ,Tam gdzie jest Jezus Chrystus, tam jest
Koéciét powszechny” (§w. Ignacy Antiochenski; KKK 830); $cislej —
prawdziwy Koéciét Chrystusa, czyli jeden, jedyny i powszechny, jest tam,
gdzie jest ,pelnia Ciala Chrystusa zjednoczona z Glowy” (tamze), a
kryteriami i znakami tej prawdziwosci s3 pochodzace od Chrystusa
~poprawne i pelne wyznanie wiary, integralne Zycie sakramentalne, postuga
$wiecet w sukcesji apostolskiej” (tamze; mamy tu ewidentne nawigzanie do
potrydenckiej definicji Kosciola kard. Roberta Bellarmina). Taki Kosciét
istnial w dniu Zestania Ducha Swigtego i taki jako prawdziwy bedzie trwat
do Paruzji.

Na potwierdzenie tej tezy Katechizm uzasadnia faket i konieczno$é
powotania Piotra i Apostoléw oraz sukcesje ich urzedéw (858-862; 880-
896). Wydaje sie wiec, ze ostatecznie uzasadnienie wiarygodnosci Kosciota
w ramach katechizmowej apologii wiary chrzescijaniskiej da si¢ sprowadzié
do ambrozjaniskiej zasady ,Ubi Petrus ibi Ecclesia”.

4, Podsumowanie

Katechizm Kosciota Katolickiego moze by¢ uznany za apologie w sensie
szerokim, w tym znaczeniu, ze podaje wyklad doktryny wiary, stuzac jej
glebszemu rozumieniu, a tym samym lepszemu poznaniu nadprzyrodzonego
przedmiotu wiary. Mozna takZze wskaza¢ na obecnos¢ w Katechizmie
réznych elementéw tradycyjnej apologii chrzescijaniskiej, ktére da sie
pogrupowa¢ analogicznie do tréjczionowego schematu wyktadu apologetyki,
dyscypliny, ktérej celem bylo uzasadnienie wiarygodnosci chrze$cijanistwa.
Niejako analogicznie do niej Katechizm buduje swoista apologie
chrzescijaniskiej wiary przez wykazanie koniecznosci religii jako niezbednego
korelatu ludzkiej natury, nastepnie przez wykazanie zasadnosci mesjaniskich
roszczenr Jezusa z Nazaretu, co jest réwnoznaczne z uznaniem faktu
zrealizowania si¢ w Nim ostatecznego i nieprzekraczalnego etapu historii
objawienia i zbawienia, wreszcie przez uzasadnienie tozsamosci Koéciola
rzymskokatolickiego, kierowanego przez papieza biskupéw, jako sukcesoréw
Piotra i kolegium Dwunastu, z Koéciolem zaloZonym przez Jezusa
Chrystusa; Ko$ciét ten, podobnie jak jego Boski Zalozyciel, istnieje w
stuzbie Bozego objawienia i zbawienia kazdego cztowieka.

W swym wykladzie Katechizm opiera si¢ na najnowszych
osiggnieciach teologii w jej ujeciu chrystocentrycznym i historiozbawczym.
Czerpie obficie z Tradycji Kosciota, przede wszystkim jednak zwraca sie ad
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fontes, czyli do Biblii. W kwestii uzasadniania wiarygodnosci chrzescijafistwa
i racjonalnoéci podejmowanego w jago ramach aktu wiary Katechizm tak
dobiera argumenty, by uzasadnienie stanowilo integralng czes¢ wykladu, w
wyniku czego prezentowane s3 one w koncepcji znakowej z calym
bogactwem ich teologicznej tresci. Niektdre zagadnienia teologiczne s3 moze
zbyt tradycyjnie ujete, autorzy rzadko tez wychodza poza doktryne soboru
Watykaniskiego II. Takze sama apologia wiary mogta by¢ przedstawiona w
bogatszej szacie motywéw wiarygodnosci i z uwzglednieniem kontekstu
historyczno-kulturowo-religijnego, co  przystuzyloby sie  ukazaniu
chrzescijafistwa jako religii uniwersalnej i ponadczasowej, a tym samym
jeszcze bardziej wyeksponowaloby jego wyjatkowosé w $wiecie religii i
nadprzyrodzong geneze.



o. prof. dr hab. Andrzej Derdziuk OFMCap
Lublin KUL

Whiad teolo gii movalnej
w katechetyczny pvzekaz wiary

Wezwanie do nowej ewangelizacji jest tez okazja do ponownego
przyjrzenia si¢ rzeczywisto$ci wiary. Wiara jest czym$ wiecej niz tylko
jednostronnym przekazem Boga, ktéry to przekaz, pojety jako zbidr
komunikatéw z nieba, winien zostal jedynie przyjety przez czlowieka.
Relacja czlowieka do Boga, wpisana w ksztalt zbawczego przymierza
dokonanego w Chrystusie, obejmuje takie rozumienie wiary, ktéra prowadzi
czlowieka do otwarcia na laske i podkresla znaczenie osobowej wiezi
stworzenia ze Stwércg. Bég szanujac wolnos¢ cztowieka, nie tylko zachowuje
cierpliwo$¢ w pedagogii prowadzacej cztowieka do zrozumienia wymagari
Ewangelii, ale tez pokornie zniza si¢ do czlowieka w Chrystusie, nawigzujac
dialog ze swoim stworzeniem. W procesie wiary takze czlowiek ma co$ do
powiedzenia, dojrzewajagc do poznania Boga i odkrywajac siebie jako
powotanego do wspétpracy w Bogiem w realizacji zadand, ktére Bég mu
powierza w §wiecie'.

Dlatego poglebienie wiary dokonuje sie najpierw przez jej usytuowanie
w kontekscie przymierza, w ktérym Bég wyposaza czlowieka do dialogu i
czyni go odpowiedzialnym za rozpoznanie i przyjecia oredzia mitosci. Wiara
jest catozyciowa postawa czlowieka, ktéry przez poznawanie prawd Bozych,
decyduje si¢ przyjac je jako drogowskaz zycia i odkrywa, Ze prowadz one do
szczeScia, Angazujac umysl, wole i uczucia czlowiek odpowiada na
zaproszenie do zycia z Bogiem i w Chrystusie przyjmuje dar Ducha Swigtego
jako wyposazenie do postepowania w duchu Ewangelii. Nasladowanie
Chrystusa staje si¢ wewnetrznym imperatywem plyngcym z milosci, w ktérej
wymagania etyczne nie s3 przeszkoda do osiggania swej osobowej petni, ale
stajg sie sprawdzonym szlakiem uzyskiwania pewnoéci, Ze dobro jest
osiggalne.

Prezentacja tematu przedstawionego w tytule domaga sie podjecia
refleksji nad naturg i misja teologii moralnej oraz jej zawartoscia tresciows i

! Por. J. Mizak. Wychowanie moralne a personalizm chrzescijasiski. , Teologia i moralnos¢” 7:2010 s. 106.
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odrebnosciz metodologiczng. Bedac nauka normatywng, nie moze ona
zaniecha¢ pozytywnego przedstawiania motywéw decyzji moralnych i
uzasadniania podawanych norm. Wkiad teologii moralnej do katechezy
ujawnia si¢ w postaci podejmowania okre§lonych zagadnied dotyczacych
ludzkich postaw, ktére sz integralng cze$cia oredzia ewangelicznego.
Moralno$¢ zasadzajaca sie na wierze znajduje swe odzwierciedlenie w kulcie
prowadzacym do nasladowania Jezusa Chrystusa®.

1. Natura teologii moralnej

W dazeniu do adekwatnego uchwycenia zadari teologii moralnej
koniecznym etapem jest odnowienie spojrzenia na te dyscypline teologiczng,
ktéra nie jest tylko wyliczaniem obowigzkéw i wskazywaniem na granice w
przekraczaniu prawa BoZego, ale jest przekazem drogi zbawienia, na ktérg
czlowiek jest zaproszony dzieki tasce. Teologia moralna bedac nauka
normatywng, pozostaje tez opisem dzialania Boga i wyjasnia historie
zbawienia jako interwencje Boga w losy ludzkosci. Zbytnie potaczenie
teologii moralnej z prawem kanonicznym, ktére zawazylo na jej rozwoju w
przesztosci, nie moze by¢ uznawane za optymalny ksztalt tej nauki, ktéra ma
stuzy¢  przekazowi wiary. Odnowiona podczas prac II  Soboru
Watykanskiego perspektywa uprawiania teologii moralnej zaklada, Ze jej
zadaniem jest prowadzenie naukowego wykladu, karmionego nauky Pisma
Swi@tego, ktéry ma ukazywaé wzniosto$¢ powotania wiernych w Chrystusie i
ich obowiazek przynoszenia owocu w mitosci za Zycie §wiata’.

Gloszenie Ewangelii obejmuje tez zrozumialy przekaz oredzia o
zasadach postepowania w aspekcie dobra i zfa. Moralno$¢ jest bowiem
czeScig Ewangelii, gdyz jest wskazaniem drogi zbawienia, ktéra realizuje sie
na ziemi. Czlowiek wierzacy pod wplywem taski podejmuje okreslone
dzialania potwierdzajace jego przylgniecie do Boga i wyraza w ten sposéb
swoje zawierzenie Stworcy przez poddanie si¢ postuszeristwu normom
moralnym®. B6g nie skazuje czlowieka na beztadne poszukiwanie dobra i zla
w ciemno$ciach niepewnosci, ale tez nie zmusza go do bezwolnego
determinizmu, w ktérym czlowiek nie mialby nic do powiedzenia.
Wspétpraca taski i wolnosci dokonuje sie¢ w sercu czlowieka wierzacego,
ktéry odkrywajac madry zamyst Bozy, przyjmuje Jego prawa na zasadzie
przylgniecia do nich jako do najbardziej wasciwych rozstrzygnie¢ dylematéw
moralnych.

2 Por. T. Zadykowicz. ,Sequela Christi et imitatio hominis”. Paradygmat nasladowania we wspétczesnej refleksji
teologicznomoralnej — zrédta i perspektywy. Lublin 2011 s. 27.

* Por. DFK 16.

* Por. J. Kowalczyk. Gléwne idee i mysli adhortacji apostolskiej Catechesi tradendae w 30-lecie jej ogloszenia.
#Perspectiva. Legnickie Studia Teologiczno-Historyczne” 19:2010 nr 1 s. 6.
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Dar Ducha Swigtego, o$wiecajacego od wewnatrz czlowieka przez
dzialanie $wiatta i glosu Bozego w sumieniu, sprawia, ze cztowiek zachowuje
mozno$¢ bezblednego odczytania woli Bozej utozsamianej z optymalnym
rozwigzywaniem dylematéw moralnych. Trzeba zdecydowanie podkresli¢, ze
Ewangelia to nie tylko informacja o zasadach etycznych, ale to przede
wszystkim spotkanie z Osobg Jezusa Chrystusa, ktéry udziela swego Ducha
wyposazajacego chrzescijanina do zycia jako dziecko Boze. Chrzescijanin
otwierajgc sie na faske wiary, deklaruje gotowo$é¢ do wspélpracy z Bogiem
przez trwanie w jednosci z Chrystusem umozliwianej i wspomaganej w
Kosciele. ,Moralnoé¢ chrzescijafiska jest nie tylko i nie tyle moralnoscig
nakazang, co moralnoécia umozliwiong. Imperatyw moralnosci poprzedza
zawsze indykatyw wiary; zanim czlowiek zostaje skonfrontowany z nakazem
moralnym, dowiaduje sie najpierw o odkupieAczym, uprzedzajacym
dzialaniu Bozym™.

Wybranie woli Bozej oznacza dla czlowieka wierzacego wejécie na
droge zbawienia, na ktdrej osiaga on szczescie i bez niepotrzebnego bladzenia
zmierza do wiecznosci. Podejmujac decyzje moralne, czfowiek opowiada sie
za Bogiem lub przeciw Niemu i ustawia si¢ w pozycji przyjaciela lub
oponenta Boga. Niekiedy trzeba uwaza¢, zeby zbyt szybko nie szafowaé
mianem woli Bozej w okre$laniu ludzkich decyzji, ktére tylko zastaniaja sie
autorytetem religijnym, ale w istocie nie s3 zgodne z duchem Ewangelii
miloéci i milosierdzia. W historii relacji ludzkosci z Bogiem zdarzaly sie
sytuacje, ze btadzili nie tylko poszczegdlni wyznawcy, ale tez przedstawiciele
wladz religijnych zapominali o koniecznosci pokornego rozeznawania woli
Bozej i nakladali na ludzi w imieniu Boga jarzmo, ktérego nie otrzymali od
Boga i ktérego wymagan sami nie chcieli palcem ruszy¢ (por. Mt 23,4).

Boza inicjatywa powotania Koéciola, ktéry jest Mistycznym Cialem
Chrystusa, zbudowanym z ludzi obdarzonych faskg Ducha Swigtego, jako z
zywych kamieni tworzacych budowle Bozg, zmierza do wyposazenia
ludzkosci w skuteczne narzedzia rozpoznawania woli Bozej. Bég pragnie, by
czlowiek poznat Jego odwieczny zamyst i podazat drogg zapisang w prawach
natury i odczytywang w doswiadczeniu Koéciota. ,Kazdy ochrzczony ma
«prawo» do nauki wiary, wychowania oraz stalego wspierania w wierze i w
zyciu  chrzedcijaniskim™. Nieomylnos¢ Papieza zfaczonego =z calym
Koéciolem w wyznawaniu nienaruszonej wiary odwoluje si¢ do asystencji
Ducha Swigtego oraz jednosci nauczania koscielnego, ktére wyraza si¢ w
sensus Ecclesiae. Teologia moralna ma za zadanie wyjasnianie oredzia
moralnego Ewangelii i ukazywanie uzasadnien,, ktére moga by¢ przyjete w
réznych kontekstach kulturowych. , Teolog moralista, usytuowany pomiedzy

® M. Machinek. Renesans nauki o cnotach we wspdlczesnej teologii moralnej? , Teologia i moralnos¢” 6:2009 s. 37.
¢ ChL 34.
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zmystem wiary wszystkich wiernych i Urzedem Nauczycielskim Kosciota,
nie moze pomyli¢ ogélnego zmystu wiary z opinig publiczng na tematy
moralne”’.

Ko$ciél musi nieustannie zabiegaé, by odczytywal wezwanie Boze,
ktére w réznych czasach réznie si¢ ujawnia, nie przez zmiane prawa, ale
przez modyfikacje jego przekazu. Pojawiajace si¢ nowe wyzwania w postaci
rozwoju techniki i powstawania nowych form organizacji zycia spofecznego
zmuszajg Magisterium Ecclesiae do nieustannego formultowania konkretnych
zasad postepowania, ktére maja odpowiada¢ ludziom na pytania o dobro i
zlo wyboréw w szczegélowych kwestiach moralnych. Na ten temat
wypowiedziat si¢ bt. Jan Pawet II, ktéry w encyklice po§wieconej kwestiom
moralnym napisal: ,Wewnatrz Tradycji rozwija si¢ pod opieka Ducha
Swigtego autentyczna interpretacja prawa Bozego. Ten sam Duch, ktéry stoi
u zrédel objawienia przykazan i nauczania Jezusa, gwarantuje, Ze s3 one
pieczotowicie strzezone i poprawnie stosowane w zmieniajacych sie epokach
i okolicznosciach. Ta «aktualizacja» przykazan jest oznaka i skutkiem
glebszego przeniknigcia Objawienia w Zycie ludzi oraz rozumienia nowych
sytuacji historycznych i kulturowych w $wietle wiary. Tym niemniej,
potwierdza ona jedynie trwala wazno$§¢ Objawienia i idzie $ladem jego
interpretacji zawartej w wielkiej Tradycji nauczania i zycia Kosciota,
poswiadczonej przez nauke Ojcéw, zycie $wietych, liturgie Kosciota i
wypowiedzi Magisterium”,

Krytyczna funkcja teologii moralnej polega na tym, ze wypracowuje
ona narzedzia rozeznawania jaka jest wola Boza w zakresie podstawowych
rozstrzygnie¢ moralnych oraz wskazuje, co nie jest wolg Boza w sytuacjach
konfliktu prawa i sumienia, gdy kto$ jest subiektywnie przekonany, ze myla
si¢ inni. Rozeznawanie zamystu Bozego prowadzi do dowartoéciowania
doswiadczenia ludzkiego, przez ktére wyraza si¢ inspiracja Ducha Swigtego.
Potwierdza to Konstytucja duszpasterska o Kosciele wspotczesnym, w ktérej
zawarte jest stwierdzenie, ze ,Kosciét strzegacy depozytu stowa Bozego, z
ktérego bierze zasady religijnego i moralnego porzadku, nie zawsze majac na
poczekaniu odpowiedZ na poszczegélne zagadnienia, pragnie $wiatlo
Objawienia faczy¢ z dodwiadczeniem wszystkich ludzi, Zeby oswietla¢ droge,
na jaka $wiezo wkroczyla ludzko$¢™. Zadaniem teologii nie jest jednak
wyliczanie kazuistycznych rozstrzygnieé, ktére odpowiadaja tylko jednej
konkretnej sytuacji, ale podawanie uniwersalnych zasad, ktére pozwolg
chrzescijaninowi na podejmowanie samodzielnych roztropnych decyzji

zgodnych z duchem Ewangelii.

7 1. Mroczkowski. Teologia moralna. Definicja. Przedmiot. Metoda. Plock 2011 s. 32-33.
8VS 27.
? KDK 30.
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Moralnoéé chrzeécijaniska nie jest wprawdzie gotowym rozwigzaniem
wszystkich spraw, z ktérymi spotyka sie czlowiek, ale jest czyms$ wiecej niz
tylko niezobowiazujacg propozycja, ktéra mozna dowolnie przyjaé¢ lub
odrzucié. Czlowiek zachowujac wolnos$é powiedzenia ,tak” lub ,nie” wobec
wymagan moralno$ci, winien mieé¢ §wiadomo$¢ wagi owych decyzji, ktére w
istocie dotyczg jego zbawienia lub potepienia. Chrzeécijanin ma prawo by¢
doprowadzonym do $wiadomosci swoich wyboréw i pouczonym o ich
konsekwencjach. ,Stad tak wazne s3 w katechezie wymagania moralne
dotyczace kazdego i zgodne z Ewangeliy, jak réwniez postawy
chrzeécijafiskie wobec Zycia i wobec §wiata: zaréwno te heroiczne, jak i
zwyczajne, ktdre nazywamy cnotami chrze$cijanskimi, albo ewangelicznymi.
Stad wynika troska i staranie, jakie katecheza wlozy w to, zeby wychowujac
w wierze nie zapominaé, a przeciwnie jasno przedstawiaé takie sprawy, jak
dzialalno$¢ czlowieka w celu integralnego wyzwolenia, poszukiwanie
spoleczeristwa bardziej solidarnego i braterskiego™°.

Przekaz moralnoéci niekiedy wydaje sie¢ narzucaniem okreslonych
norm, ktére s3 traktowane jak ograniczanie czlowieka w jego wolnosci.
Wspélczesne formy odrzucania Boga postrzegajg przykazania jako
nieznosne wiezy ograniczajace nieskrepowang wolnoéci osoby. Napisat o tym
bt. Jan Pawel w Liscie do rodzin, wskazujac na trudnosci w wypelnianiu misji
uczniéw Chrystusa. ,Koéci6l naucza prawdy moralnej dotyczacej
odpowiedzialnego rodzicielstwa i broni jej wobec przeciwnych trendéw
wspotezesnosci. Dlaczego tak czyni? Dlaczego nie godzi sie z tylu glosami,
ktére nie tylko doradzaja mu ustepstwa w tej dziedzinie, ale takze wydaja sie
mu grozi¢? Najczesciej oskarza sie Magisterium Koéciola o zacofanie, o
niezrozumienie ducha czaséw nowozytnych i o dzialanie na szkode
ludzkosci, a przy tym — na wlasng szkode Kosciota. To ostatnie nalezy
rozumie¢ W tym znaczeniu, Ze Koéciét, «upierajac sig» przy swym
stanowisku, traci popularno$é, a wierni odchodza od niego™'. Kosciét
pozostaje jednak wierny Bogu i czlowiekowi gloszac prawde opartg na
$wiadectwie Jezusa.

We wspélczesnej kulturze niekiedy zarzuca si¢ Bogu niepowazne
traktowanie czlowieka, ktéry spotyka si¢ z nieufnoscig oraz oskarZaniem o
bunt, nawet wtedy, gdy prébuje on korzystaé z kreatywnego rozumu
otrzymanego od Stwoércy. Nawet niektérzy teologowie twierdzg, ze
autonomia rozumu winna przejawia¢ si¢ w samodzielnym okre$laniu
konkretnych zasad postepowania'®. Ujmowanie relacji cztowieka do Boga w
perspektywie prometejskiego mitu wyrwania zastrzezonych Bogu atrybutéw

10CT 29.

"LdR 12.

12 Por. J. Nagérny. Postannictwo chrzescijan w wiecie. T. 1. Swiat i wspélnota. Lublin s. 373; P. Kieniewicz.
Czlowiek niewygodny, czlowiek potrzebny. Dyskusja antropologiczna w bioetyce amerykariskiej. Lublin s. 139,
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madroéci, prowadzi do odrzucania dialogu przymierza jako gotowosci obu
stron do wzajemnego respektowania siebie. Zadaniem teologii moralnej jest
takie ukazywanie oblicza Boga i Jego wskazain moralnych, ktére strzega
czlowieku tego, co najpiekniejsze i prowadza do zrealizowania
najszlachetniejszych projektéw ukrytych w glebi serca. Wigze sie to z
konieczno$cia poszukiwania narzedzi docierania do wspdlczesnego
czlowieka z pomocy zrozumialego jezyka i czytelnego przekazu.

W opisywaniu relacji cztowieka z Bogiem jest miejsce na ukazywanie
historii zbawienia, ktéra rzuca $wiatlo na osobiste przezywanie wiary. W
dziejach ludzkoéci Bdég transcendentny Stwérca objawia si¢ w swoich
stworzeniach, a nast¢pnie zawiera przymierza, przez ktére wchodzi w $cisty
relacie z ludzkodciag i zobowigzuje si¢ do podejmowania zbawczych
interwencji. Od przymierza synaickiego opartego na prawie, ktdre stwarzalo
mozliwo$¢ pojawienia sie zludzenia réwnorzednego partnerstwa z Bogiem,
historia zbawienia wiedzie do Nowego Przymierza w Chrystusie, w ktérym
Jego uczniowie s3 prowadzeni do postawy dziecka ufnie oczekujacego
wszystkiego od Ojca’. Oparcie nadziei zbawienia na wiernym
zachowywaniu  prawa powodowalo =z jednej strony, budzenie
odpowiedzialnosci osoby i zaktadalo jej wywyzszenie jako uczestnika
przymierza, z drugiej jednak strony, przez trudno$¢ w zachowywaniu
wszystkich wymagari prawa, czynifo czlowieka winnym nierespektowania
zawartej umowy. Dopiero perspektywa przymierza w Chrystusie daje
czlowiekowi szanse uzupelnienia swoich brakéw przez zakorzenienie w
rodzinie Bozej, w ktdrej korzystanie z pomocy innego nie ubliza i nie poniza,
ale jeszcze bardziej umacnia wzajemne relacje. Dlatego perspektywa
dorastania czlowieka do dojrzalej relacji z Bogiem nie jest jaka$ forma
emancypacji od Boga, ani tez oparcie religii na samym tylko prawie, ale na
dzieciecej relacji do Boga, ktéry jest przyjmowany jako Ojciec'.

Teologia moralna uczac prawdy o czlowieku, wskazuje na jego
zranienie grzechem, ktére prowadzi do niebezpieczenistwa podejmowania
btednych wyboréw, gdyz czlowiek jest narazony na uleganie ztu. Propozycja
wskazaf drogi do osiggniecia dobra moralnego nie jest automatycznym
uznaniem upo$ledzenia czlowieka i traktowania go niepowaznie, ale jest
wezwaniem do uznania realizmu upadku, ktéry sprawil, ze czlowiek jest
podatny na zbtadzenie. Uznanie swej kondycji przez cztowieka pozwala na
odkrycie, ze Jeden jest tylko dobry (por. Mt 19,17), ktéry z mitosci do ludzi
objawit Siebie samego i w swoim Synu ukazal droge realizacji pelnego
czlowieczenistwa. Bég Stwérca §wiata w Chrystusie ukazal pefny ideat osoby

1 Por. J. Nagérny. Teologiczna interpretacja moralnosci Nowego Przymierza. Red. K. Jezyna, J. Gocko, W.
Rzepa. Lublin 2009 s. 79-80.

* Por. L. Lorzenzetti. Prezentacja. W: Synowie w Synu. Teologia moralna fundamentalna. Tt B. Widta,
Warszawa 2009 s. 13.
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ludzkiej i mozna powiedzie¢, ze datl ludzkosci instrukcje obstugi
czlowieczenistwa. Ukazujagc w dziele stworzenia do czego zdolny jest
czlowiek, ktérego serce jest otwarte na Boga i faknie prawdy oraz mitosci,
Bég w dziele odkupienia objawia przepa$¢ nieprawosci tegoz serca, ktére
zdolne jest do zabicia Najniewinniejszego.

2. Miejsce tresci teologicznomoralnych w katechezie

Katechetyczny przekaz wiary, zgodnie z tradycyjng definicja
katechizmowg, powinien dotyczy¢ zaréwno treici podanych w nauczaniu
Koéciota, jak tez i odnosi¢ si¢ do zagadnieri obecnych w codziennym
do$wiadczeniu ludzi wierzacych. W zakresie tresci programowych winny sie
znaleZ¢ podstawowe informacje na temat doktryny katolickiej oraz powinny
wybrzmieé problemy z jakimi spotykaja sie chrzescijanie we wspéiczesnym
$wiecie. ,Wspélczesna katecheza w Polsce stoi przed wyzwaniem
zaprezentowania bogactwa i piekna chrzedcijafistwa”. Oznacza to, ze
katecheta jest wezwany do zaproponowania uczniom okre$lonego zestawu
zagadnien, ale tez musi by¢ otwarty na pytania wychowankéw, kedrzy cheg
sie dowiedzie¢, jak rozstrzygnaé konkretne sytuacje moralne. Jak przypomina
soborowa Deklaracja o wychowaniu chrzescijariskim, katechizacja ,oéwieca i
wzmacnia wiare, karmi zycie wedle ducha Chrystusowego, doprowadza do
$wiadomego i czynnego uczestniczenia w misterium liturgicznym i pobudza
do dzialalnosci apostolskiej™®.

Zgodnie z nauczaniem Kosciota ,Katecheza powinna wyrazaé w
sposéb bardzo jasny rado$¢ i wymagania drogi Chrystusa. Katecheza
«nowego zycia» w Chrystusie bedzie:

— katechezg Ducha Swigtego, wewnetrznego nauczyciela zycia wedlug
Chrystusa, stodkiego goscia i przyjaciela, ktéry to zycie pobudza, prowadzi,
oczyszcza i umacnia;

— katechezg taski, poniewaz przez taske jesteSmy zbawieni i dzieki niej nasze
uczynki moga przynie$¢ owoce na zycie wieczne;

— katechezg blogostawienstw, poniewaz droga Chrystusa jest streszczona w
blogostawienistwach, jedynej drodze do szczeécia wiecznego, ktérego pragnie
serce cztowieka;

— katechezg o grzechu i przebaczeniu, poniewaz czlowiek bez uznania si¢ za
grzesznika nie moze poznaé prawdy o samym sobie, ktéra jest warunkiem
wlaéciwego postepowania, a bez daru przebaczenia nie méglby tej prawdy

przyjaé

5 A. Kicinski. Katecheza w stuzbie cztowiekowi i spoleczeristwu. W: Drogowskazy wychowania. Red. S. Wilk,
A. Kiciriski. Lublin 2012 s. 161.
*DWCh 4.
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— katechezg o ludzkich cnotach, ktéra pozwala zachwyci¢ si¢ picknem i
wzbudzi¢ upodobanie do prawych dyspozycji do dobra;

— katechezg o chrzescijariskich cnotach wiary, nadziei i milosci, ktéra czerpie
inspiracje z przyktadu §wietych;

— katechezg o podwéjnym przykazaniu milosci, rozwinietym w Dekalogu;

— katechezg eklezjalng, poniewaz dzieki wielorakiej wymianie «débr duchowych»
w «komunii §wietych» Zycie chrzescijafiskie moze wzrastal, rozwijaé sie i by¢
przekazywane™”.

Powyzsze stwierdzenia Katechizmu ujawniaja dialogiczny charakter
zycia chrzedcijaniskiego, ktdre rozpoczyna si¢ od zakorzenienia w Bogu przez
dary Ducha Swigtego prowadzace do naladowania Chrystusa i zmierza do
wzrastania w cnotach pozwalajacych bra¢ odpowiedzialno$é za Zycie swoje i
bliznich. Chrzescijanin przez katecheze wchodzi na droge formacji
osobowosciowej i duchowej, dzieki ktérej staje sie zdolny do wljczania sie w
tworzenie historii. Szlakiem rozwoju osobowos$ciowego jest praktyka cnét,
przez ktére czlowiek nabywa sprawnoéci w czynieniu dobra i unikaniu zta.
»Wychowanie, aby stuzylo autentycznemu i wszechstronnemu rozwojowi
czlowieka, powinno opieral si¢ na integralnej koncepcji osoby ludzkiej'®,
Zadaniem katechetéw jest zatem przekazywanie takich tresci, ktore nie tylko
uformuja intelekt, ale wskazg praktyczne drogi realizacji ideatéw
ewangelicznych jasniejacych w Chrystusie i Jego uczniach.

Ukazywanie idealéw wigZe si¢ nieodlacznie z prezentacja drogi do ich
osiggniecia, ktéra wiedzie przez trud pokonywania siebie oraz poszerzania
horyzontéw wyobrazni otwierajacej si¢ na laske. Czlowiek prawdziwie
pragnacy swego rozwoju odczuwa niedosyt z tego, co juz osiggnal i nie
negujac posiadanych zasobéw, musi dazy¢ do czego$§ nowego, co lezy w
sferze jego pragnien. Swoiste rozdarcie pomiedzy ,juz” i ,jeszcze nie” dotyczy
nie tylko wymiaru eschatologicznego, ale sytuuje si¢ w codziennosci osoby,
ktéra musi umieé¢ wybieral nowe, w jakiej§ mierze pozostawiajac stare.
Wewnetrzng mocg uzdalniajacg do podjecia przygody rozwoju jest nadzieja,
dzigki ktérej cztowiek potrafi zachwycaé sie przysztoscig, widzagc w niej
spelnienie swoich ambicji. Nadzieja eschatologiczna uskrzydla codzienne
zmagania o lepszg jako$¢ zycia przez to, ze wskazuje nagrode, ktérej udziela
Bég wspierajacy wysitki czlowieka nadprzyrodzong taska. Dlatego adhortacja
apostolska o katechizacji przypomina, ze ,bez zadnych niedoméwient nalezy
na$wietli¢ wymagania przyjmowane z zaparciem sie siebie, lecz i z radoscia,
ktére wynikaja z tego, co Apostot Pawel nazywa «nowym zyciem», «<nowym
stworzeniem», istnieniem lub Zyciem w Chrystusie, «Zyciem wiecznym w
Jezusie Chrystusie», a co nie jest niczym innym, jak Zyciem w $wiecie, ale

7KKK 1697.
18 Por. M. Pokrywka. Antropologiczne podstawy moralnosci malzesistwa i rodziny. Lublin 2010 s. 287.
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oczywiScie zyciem wedlug blogoslawiestw, zyciem, ktére ma by¢
przedluzone i przemienione w niebie”"’.

Tresci teologicznomoralne s3 zatem czyms$ nieodzownym w wykladzie
prawdziwej wiary, gdyz winna ona ksztaltowal codzienne zZycie
chrzeicijanina®. ,Przekazywany 2z pokolenia na pokolenie, pod
przewodnictwem i  czujnodcig  pasterzy, «depozyt»  moralnosci
chrzescijaniskiej, sktada sie z charakterystycznej calosci zasad, przykazan i
cnét wynikajacych z wiary w Chrystusa oraz ozywianych przez milosé.
Katecheza ta przyjmuje tradycyjnie za podstawe obok Wyznania wiary i
modlitwy Ojcze nasz Dekalog, ktéry przekazuje zasady Zycia moralnego
wazne dla wszystkich ludzi”?'. Opierajac si¢ na tych samych Zrédiach
chrzescijafiskiej ~wiary przekaz moralnodci winien prowadzi¢ do
pokonywania rozlamu miedzy wyznawang wiarg a Zyciem codziennym?.
Trzeba bowiem pamietal, ze ,jednos¢ Kosciola zostaje naruszona nie tylko
przez chrzeécijan, ktdrzy odrzucajg lub znieksztalcaja prawdy wiary, ale i
przez tych, ktérzy nie doceniajg wagi powinnosci moralnych, jakie nakiada
na nich Ewangelia"®.

Zadaniem katechezy jest dazenie do tego, aby Ewangelia byla ,tak
przedstawiona, zrozumiana i przyjeta, ze nada sens zyciu i wzbudzi
podstawy — skadingd niezrozumiate — a mianowicie: wyrzeczenie,
wstrzemiezliwo$¢, tagodnos$é, sprawiedliwo$é, zaangazowanie, pojednanie,
poczucie Absolutu i tego co niewidzialne”*. Cel ten moze by¢ osiggniety
wowczas, gdy chrzedcijanin poglebi swoja relacje z Bogiem, ktéra znajdzie
swy realizacje w kulcie inspirujgcym do prakeyki cnét. OdpowiedZ udzielna
Bogu w szczerej modlitwie zapala chrzeécijanina do  dzialania
potwierdzajacego przylgniecie do Boga®. Do poglebionej postawy religijnej
prowadzi jednak odpowiednio uksztaltowana §wiadomo$¢, ktéra moze byé
formowana w oparciu o solidng wiedze czerpang ze zdrowych Zrddet
katolickiej doktryny moralnej.

Teologia moralna dostarcza katechezie uzasadnienn dla gloszonych
zasad moralnych, gdyz ukazujac dzielo Boze, wzywa chrzescijan do
udzielenia odpowiedzi wlasnym zyciem. Odpowiednio przedstawiona
chrzeicijaiska moralno§¢ rozumiana responsoryjnie znajduje lepsze
zrozumienie u wspdlczesnego czlowieka nastawionego na dialog i
poszukiwanie rozwigzan w coraz lepszym komunikowaniu si¢ podmiotéw.

Y CT 29.

? Por., K. Jezyna. Moralne przestanie nowej ewangelizacji. Wezwanie do odnowy Kosciota i swiata. Lublin 2002
s. 41.

2 KKK 2033.

2 Por. KDK 43.

B VS 26.

#CT 39.

» Por. T. Zadykowicz. Kult religijny jako zrédfo postaw moralnych. , Teologia i moralno$¢” 6:2009 s. 97.
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Prowadzac do wlaczenia chrzescijanina w zbawcze przymierza dokonane w
Chrystusie, Koéciét powinien ukazywaé wyzwalajacy charakter zycia
sakramentalnego, ktére objawia sie w czerpaniu mocy do dawania
$wiadectwa miloéci. Nowe zycie w Chrystusie karmi sie Eucharystig i
pokuty, ktére s3 czym$ wiecej niz tylko $§wietymi czynnoSciami, ale s3
rozumiane jako egzystencjalne dotkniecie Zbawiciela prowadzace do
utozsamienia si¢ z Jego misja w Swiecie.



ks. dr hab. Przemystaw Kantyka, prof. KUL
Lublin KUL

Swiadectwo wiary w podz le [onym c’mfzeéc'y' anstwie

»Odnowa Kosciota dokonuje si¢ takze przez swiadectwo, jakie
dajg zyciem wierzqcy: chrzescijanie sq faktycznie powolani, aby
przez samo swoje istnienie w Swiecie ukazywali blask Stowa

prawdy, jakie pozostawit nam Pan Jezus”.
Benedykt X V1. Porta fidei' 6.

Jesli méwimy o $wiadectwie chrzescijaniskim, to obejmujemy tym
terminem $wiadectwo ludzi uczestniczacych przez chrzest w zyjacym Ciele
Chrystusa — Kosciele, ktéry jakkolwiek by nie byl podzielony w swej
warstwie widzialnej, to jednak jako tajemnica przebywania Boga z ludZmi —
jako rzeczywisto$¢ teandryczna, Bosko-ludzka — jest w swej warstwie
ontologicznej niepodzielony i niepodzielny. Swiadczenie o Chrystusie nie
jest zarezerwowane dla jednej tylko grupy wyznaniowej, lub ograniczonej ich
liczby, ale jest naturalng czescig tozsamosci ochrzczonych i to wszystkich
ochrzczonych w imi¢ Tréjcy Swigtej.

Swiadectwo chrzeicijaniskie jest wielowymiarowe. Podstawowe jego
wymiary to $wiadectwo skierowane ,do wewnatrz” (ad intra) czyli do samego
Kodciola, a takze do $wiata juz niegdy$ ewangelizowanego, ktéry coraz
bardziej popada w sekularyzacje oraz ,na zewnatrz” (ad extra) czyli do ludzi,
ktérzy jeszcze nie poznali albo nie przyjeli Chrystusa, albo wéréd kedrych
wiara chrzeécijafiska jeszcze si¢ nie zakorzenita. Gloszenie wiary w
warunkach podziatu chrze$cijan napotyka na podstawowe trudnosé, keére
powodujg niespdjnosé przekazu Ewangelii, gloszonej w dysharmonii, a tym
bardziej w konkurencji pomiedzy wyznaniami. Tam jednak, gdzie
$wiadectwo wiary osigga swe apogeum w meczeristwie, podzialy i réznice
konfesyjne tracg na znaczeniu.

! Benedykt XVI. List apostolski Porta fidei w formie Motu proprio oglaszajacy rok wiary. Krakéw 2011
(dalej: PE).
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1. Gloszenie wiary ,na gruzach”, czyli w spoleczenistwach
niegdy$ ochrzczonych

Spoteczenistwa dawnego chrzescijafiskiego $§wiata dotyka galopujaca
sekularyzacja. Kraje stanowigce niegdy$ opoke chrzescijaiistwa stajg przed
potrzebg nowego gloszenia wiary, czyli reewangelizacji. Dzieje sie tak
dlatego, iz w zmieniajacych sie okolicznosciach zycia kazde pokolenie musi
samo odnalezé swéj ,jezyk wiary”, zrozumieé i przyswoi sobie wiare na
nowo. Nie mozna uznaé, ze wiara jest w naturalny sposdb dziedziczona jak
cechy fizyczne. Ona wymaga w kazdym pokoleniu $wiezego jezyka i
uzasadnienia docierajacego do ludzi tej, a nie poprzedniej epoki®.

Wthasnie dlatego, aby od$wiezy¢ spojrzenie na wiare jako coé
wspanialego, a nie oczywistego, aby pokazalé, Ze wiara ma ksztaltowaé
codzienne Zycie i decyzje chrzedcijanina, a nie tylko determinowaé jego
zachowania spoteczne czy kulturowe, Benedykt XVI oglosit rok wiary. W
liscie Porta fidei, zapowiadajgcym to wydarzenie, papiez Ratzinger
przedstawia stuszna diagnoze wspdlczesnego chrzedcijafistwa, ktére
poprzestaje na zewnetrznych znakach kontekstu wiary, zatracajac jej
glebokie znaczenie’> W ten sposdb chrzescijadstwo wiary apostolskiej
poprzestaje na swej, coraz zreszty slabszej, warstwie kulturowej. Kryzys
wiary widaé dzi§ powszechnie juz nie tylko w krajach zachodnich. Do nas tez
on nadcigga i juz jest obecny. Chrzescijafistwo kulturowe nie wystarczy, bo
warstwa kulturowa, ktéra stanowi otoczke wiary, bardzo szybko moze
straci¢ swa tre§¢. Wtedy zostang zwyczaje, ale nie bedziemy wiedzieli, skad
s3 1 dlaczego. I moze doj$¢ do tego, co spotkalem w londynskim
supermarkecie. Juz we wrze$niu dwie matrony wybieraly kartki
bozonarodzeniowe. Jedna z nich wyrazila niezadowolenie, ze na niektérych
znalazla — bardzo stabe zreszta — odniesienia religijne: ,Juz wszedzie sie
wpychaja z tg religia — powiedziata oburzona — nawet do Christmas!”

To niebezpieczeristwo jest realne i mozemy je dostrzec takze u nas. Juz
nie chodzi tylko o to, ze czerwone krasnale zastapily prawdziwego Swigtego
Mikotaja. Zwykle przed Bozym Narodzeniem wszystkie media nadaja
programy o zwyczajach $wigtecznych, kulinariach, choinkach, gwiazdkach
itd. A ewentualne wyjadnienie religijnej treSci zostaje zepchniete do

% ,(...) istotne tresci, ktére od wiekéw stanowia dziedzictwo wszystkich wierzacych, wymagaja ciaglego
potwierdzania, zrozumienia i poglebiania w nowy sposéb, aby dawa¢é konsekwentne $wiadectwo w innych
niz w przeszlosci warunkach historycznych” (PF 4).

? ,Zdarza si¢ do¢ czesto, ze chrzescijanie bardziej troszcza si¢ o konsekwencje spofeczne, kulturowe i
polityczne swego zaangazowania, myslac nadal o wierze jako oczywistej przestance zycia wspélnego. W
rzeczywistosci, zalozZenie to nie jest juz nie tylko tak oczywiste, ale czesto bywa wrecz negowane. Podczas
gdy w przeszlosci mozna bylo rozpoznaé jednorodng tkanke kulturows, powszechnie akceptowang w swym
odniesieniu do tre§ci wiary i inspirowanych nig wartoéci, to obecnie wydaje sie, Ze w znacznej czeéci
spoleczeristwa juz tak nie jest, z powodu glebokiego kryzysu wiary, ktéry dotknat wielu ludzi” (PF 4).
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programu katolickiego, jesli w ogéle jest. Podobnie dzieje si¢ z przekazem
medialnym na temat innych $wiat, szczeg6lnie Wielkanocnych. Na
Uniwersytecie — niegdy$ Katolickim — w Leuven w Belgii wykladowczyni
skarzyla sie, Zze studenci z roku na rok coraz bardziej nie rozumieja
religijnych symboli w sztuce, nie wiedzg, dlaczego na obrazach Matka Boska,
ukrzyzowanie, stajenka. Staja si¢ wyobcowani z kultury chrzescijanskiej,
ktéra przez stulecia ksztaltowata ich spoteczenstwo.

Nie chodzi bynajmniej o odrzucenie warstwy kulturowej
chrzescijafistwa. Ona jest potrzebna i wrecz nieunikniona, bo kazdy cztowiek
funkcjonuje w obrebie jakiej$ kultury. Chodzi o to, by nieustannie powraca¢
do religijnej tresci wiary, nie zatrzymywac si¢ na opakowaniu. Dlatego czeka
nas jeszcze raz i od nowa ,praca u podstaw” nad wiarg wspélczesnych nam
pokoleri. Praca ta jest nigdy nie odrobiona, musi by¢ podejmowana nad
kazdym kolejnym pokoleniem i przy uzyciu $rodkéw i jezyka dla tego
pokolenia zrozumialych. To wlasnie o te $wiezo§¢ wiary, ktdra ma by¢ jak
niezwietrzala sél, upomina sie papiez Benedykt w Porta fidei. Wiara bowiem
jest jedyng drogg do zbawienia czlowieka. Pocigga to za sobg imperatyw
gloszenia Stowa Bozego i nauczania, od ktérego Kosciét nie moze sie
zdyspensowac*,

Zgadzamy si¢ z zasady, Ze wiara powinna ksztaltowaé nasze zZycie
codzienne. By¢ nie tylko dodatkiem do zycia, nie ,odskoczniz” od
codziennych zmagari ale — bez koniecznosci ciggtego manifestowania jej —
powinna przenikaé nasze mySlenie i dziatanie niejako od wewnatrz. Wtedy
nasza wiara w naturalny sposéb oddziatuje takze na innych. Warto doda¢ do
tego nie§wiadomego oddzialywania takze $wiadome dziatanie misyjne.
Papiez Benedykt wskazuje na ten wymiar odnowy wiary: roénie ona, gdy jest
przekazywana ,jako do$wiadczenie faski i radosci™.

* ,Nie mozemy si¢ zgodzi¢, aby sl zwietrzata, a $wiatlo bylo trzymane pod korcem (por. Mt 5, 13-16).
Takze wspétczesny czlowiek, jak Samarytanka przy studni, moze na nowo odczué potrzebe péjécia, aby
stucha¢ Jezusa, ktéry wzywa nas do wiary w Niego i zaczerpniecia z jego zrédta, wytryskujacego woda zywa
(por. ] 4, 14). Musimy na nowo odkry¢ smak karmienia si¢ Stowem Bozym, wiernie przekazywanym przez
Ko$ciét i Chlebem zycia, danymi jako wsparcie tym, ktdrzy s3 Jego uczniami (por. J 6, 51). Nauczanie
Jezusa, w rzeczywistosci nadal rozbrzmiewa w naszych dniach z t3 samg mocg: , Troszczcie si¢ nie o ten
pokarm, ktdry ginie, ale o ten, ktéry trwa na wieki’(J 6, 27). Pytanie stawiane przez tych, ktérzy go stuchali
jest réwniez tym samym, jakie my stawiamy: ,C6z mamy czynié, aby$émy wykonywali dziela Boze?” (J 6, 28).
Znamy odpowiedZ Jezusa: ,Na tym polega dzieto [zamierzone przez] Boga, abyscie uwierzyli w Tego,
ktérego On postal” (J 6, 29). Wiara w Jezusa Chrystusa jest wiec droga do osiagniecia zbawienia w sposéb
ostateczny” (PF 3).

* ,Dzi§ potrzeba bardziej przekonujacego zaangazowania kocielnego na rzecz nowej ewangelizacji, aby na
nowo odkryé rado§¢ w wierze i odnalezé entuzjazm w przekazywaniu wiary. Zaangazowanie misyjne
wierzacych, keére nigdy nie moze stabngé, czerpie moc i site w codziennym odkrywaniu Jego mitosci. Wiara
bowiem roénie, gdy przezywana jest jako doswiadczenie otrzymanej miloéci i kiedy jest przekazywana jako
do$wiadczenie taski i radosci. Sprawia ona, ze Zycie wiernych wydaje owoce, poniewaz poszerza serca w
nadziei i pozwala na dawanie twdrczego $wiadectwa: otwiera w istocie serca i umysly tych, keérzy stuchaja,
na zaproszenie Pana, aby przylgneli do Jego stowa, by stali si¢ Jego uczniami”(PF 7).
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Nietrudno jednak zauwazy¢, ze fake podzialu chrzescijan i rozbicie
jego glosu wprowadza niespéjnos¢ i dysharmonie w $wiadectwie
przekazywanym $wiatu. Chrzescijanie réznych wyznan odrebnie rozwijajac
nauke doktrynalng, wyprowadzajg z niej réwniez rdzne wnioski o
charakterze aksjologicznym. Stad niemozno$¢ uzgodnienia, szczegdlnie
pomiedzy katolikami i prawoslawnymi z jednej strony, a wyznaniami
protestanckimi z drugiej, takich podstawowych kwestii moralnych jak
nienaruszalno$¢ i ochrona ludzkiego zycia od poczecia do naturalnej §mierci,
jak manipulacje genetyczne i biotechnologia, a w dalszej kolejnosci etyka
seksualna czy chocby ochrona stworzenia.

2. Dar wiary dla niechrzescijan — ewangelizacja w warunkach

podziatu

Wypelniajagc Chrystusowy nakaz gloszenia Ewangelii wszystkim
narodom, chrzeécijanie od samego poczatku przejawiali zapal misyjny. Od
samego tez poczatku chrze$cijadstwa nowi uczniowie przyjmowali nauke
wiary i sposdb jej wyrazania od tych, ktérzy glosili im kerygmat. Totez, gdy
juz w pierwszych wiekach zaistnialy pierwsze podzialy w tonie ekumeny, czyli
pierwotnej jednosci wszystkich wierzacych, nowo nawréceni przyjmowali
chrzescijatistwo od okreslonego nurtu, w wydaniu konkretnego Kosciola
lokalnego. W ten sposéb przejmowali réwniez tworzace sie woéwczas
dziedzictwo podziatéw wsrdd chrzedcijan. Misyjnoscig wykazywaly sie przy
tym wszystkie odtamy chrze$cijaistwa i Zadne nie moglo mie¢ monopolu na
dawanie wobec najblizszego i dalszego $wiata $wiadectwa o Bogu-Czlowieku,
Panu Jezusie Chrystusie, ktéry dla naszego zbawienia narodzil si¢ z
Dziewicy, umart na krzyzu i powstal z martwych. Misyjna aktywno$é
kazdego odlamu chrzeicijafistwa byla przy tym $ciSle uzalezniona od
ekspansji terytorialnej ludu, do ktérego odtam ten nalezal. Szczegdlnie
wyraznie uwidocznilo si¢ to w wielkich podbojach kolonizacyjnych w
Amerykach, w Afryce, Azji, Australii i Oceanii. Kolonizatorzy niesli ze sobg
swoje wydanie chrzedcijafistwa i pozyskiwali nowych wyznawcéw dla
swojego wyznania.

Jednoczesnie, w okresie najwiekszego rozkwitu misji w wieku
dziewietnastym, misjonarze ewangelizatorzy ludéw poganiskich znalezli sie
niejednokrotnie w sytuacji konkurencyjnego gloszenia Ewangelii. Zdali sobie
tez szybko sprawe, ze brak jednosci pomiedzy glosicielami Ewangelii
niekorzystnie wplywa na wyniki ewangelizacji i wydatnie ostabia sile
chrzeicijaniskiego $wiadectwa. Stad zrodzifa si¢ idea nawigzania wspdtpracy
pomiedzy wyznaniami prowadzgcymi dzialalno$¢ misyjng. W ten oto sposéb
doszto do zwotania Pierwszej Swiatowej Konferencji Misyjnej w Edynburgu
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w roku 1910. To wlasnie ta Konferencja Misyjna uwazana jest za poczatek
nowozytnego §wiatowego ruchu ekumenicznego, pomimo ze braly w niej
udzial nie tyle poszczegdlne Koscioly, co towarzystwa misyjne nalezace do
réznych Kosciotéw i to wylacznie protestanckich.

Na brak koherentnego $wiadectwa chrzeécijan wskazywali papieze
Pawel VI i Jan Pawel II. Ludzie skféceni i niezgodni, nosiciele rozlamu
wérdd chrzedcijan, nie sg skuteczni w dziatalnoéci misyjnej, a samo dzieto
ewangelizacyjne nie odnosi sukcesu®.

Po dzi§ dzief i w przyszlosci wspdlne §wiadectwo chrzeécijan wobec
§wiata stanowi i stanowié¢ bedzie o jego wewnetrznej sile. Jednocze$nie
rozbicie glosu chrzeécijan i niespdjne nauczanie w sprawach wiary i
obyczajéw, z czym w wiekszoéci mamy do czynienia obecnie — oslabialo i
bedzie ostabia¢ no$nos$¢ ewangelicznego oredzia. A przeciez jako uczniowie
Chrystusa jeste§my postani, by czyni¢ uczniami wszystkie narody, o czym
przypomina nam Benedykt XVI w Porta fidei:

w«Caritas Christi urget nos» (2 Kor 5, 14) — milos¢ Chrystusa

wypelnia nasze serca i pobudza nas do ewangelizacji. Dzisiaj, tak jak

wowczas, posyla On nas na drogi $§wiata, aby$my glosili Jego Ewangelie

wszystkim narodom ziemi (por. Mt 28, 19)"7.

3. Wiara, ktéra przekazali nam apostolowie

Jezeli zastanawiamy si¢ nad skutecznym $wiadectwem chrzedcijaniskim
musimy okre$lié, co ma sie w tym $wiadectwie zawieraé. Ponad wszelka
watpliwo$¢ nie wystarczy doprowadzi¢ do chrztu. Mamy przekazaé wiare
Koéciola, a wiec wiare, ktérg sami otrzymali§my od poprzednich pokolen,
ktéra siega do czaséw apostolskich. Nie mamy wierzy¢é w cokolwiek i
jakkolwiek. Nasza wiara jest o tyle wiarg chrze$cijarisks, o ile jest apostolska.
Inaczej moze by¢ wszystkim innym, ale nie mie¢ wiele wspdlnego z
chrzescijaistwem. Wiara ta jest podstawa budowy wspdlnoty Kosciota, jako
jej naturalnego $rodowiska. To we wspdlnocie wiara sie budzi, rosnie i

¢ Jan Pawet IT podjat ten temat w swej encyklice ekumenicznej o dziatalnoéci ekumenicznej Ut unum sint.
Watykan 1995: ,Ruch ekumeniczny naszego stulecia, bardziej niz ekumeniczne przedsiewzigcia minionych
wiekéw, ktérych znaczenia nie nalezy wszakze lekcewazyé, wyréznia sie¢ swoim ukierunkowaniem misyjnym.
(+++) Jest jednak oczywiste, ze podziat chrzescijan pozostaje w sprzecznosci z Prawda, ktérej gloszenie jest ich
misj3, a tym samym szkodzi powaznie ich §wiadectwu. Rozumiat to dobrze méj Poprzednik Papiez Pawet
VI i dat temu wyraz w Adhortacji apostolskiej Ewangelii nuntiandi: «Poniewaz jestesmy glosicielami
Ewangelii, dlatego powinniémy wobec wiernych Chrystusa przedstawiaé si¢ nie jako ludzie skléceni i
niezgodni wobec kontrowersji, ktére Zadng miarg nie budujg, ale jako ludzie mocni w wierze, ktérzy pomimo
nieporozumied tu i éwdzie powstajagcych umieja spotykaé sie razem celem wspdlnego, szczerego i
rzeczowego badania prawdy. Tak jest: los ewangelizacji taczy si¢ ze $wiadectwem jednosci, dawanym przez
Kosciét. (...) Rozlam wérdd chrzescijan jest okolicznoscia tak bardzo obcigzajacy, ze az ostabia samo dzieto
Chrystusa»” (nr 98).

"PE7.
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wzmacnia. W niej tez znajduje oparcie i spelnienie w kulcie. Najwyzsza
formg kultu za$ jest sprawowanie Eucharystii. Nie ma wiekszej komunii —
koinonii — niz w Komunii Swigtej. By jednak mozna ja bylo wspélnie

sprawowac, potrzebna jest jednoéé wiary.
3.1. Przekaz wiary apostolskiej

Nauka Apostoléw po dzi§ dzien jest normatywna dla wszystkich
wspodlnot koscielnych chrze$cijaniskich. Jednak prawdziwa kontynuacje z
chrzescijafistwem pierwszego wieku zapewnia nie sama nauka, ale trwanie w
niej. To wierno$¢ nauce Chrystusowej w treéci takiej, jaka przekazali nam
Apostolowie, zapewnia kontynuacje bycia uczniami Chrystusa takimi, jak za
czaséw Jego ziemskiego zycia. Ten wymiar funkcjonowania wspdlnoty
koscielnej nazywamy apostolskoscia Koéciola. To jeden z przymiotéw
Kodciota, jedna z tzw. ,not” Kosciota, ktére wyznajemy w Credo nicejsko-
konstantynopolitariskim. Mozemy powiedzie¢, Ze nasz Kosciél jest
autentyczng kontynuacja Kosciota Jezusa Chrystusa, o ile trwa on w
autentycznej, nieskazonej i niezmienionej nauce Apostotéw. Stad nasze
ogromne przywigzanie do trwania poprzez czas. Mamy tez prze$wiadczenie,
ze nigdy w sposéb fundamentalny Kos$ciét katolicki nie zszedt z tej drogi
nauczania apostolskiego.

Trwanie w nieskazonej nauce apostoléw ma nam zapewnié nastepstwo
w funkcji nauczania i pasterzowania, przekazywane przez modlitwe i
wlozenie rak od czaséw Apostotéw, czyli sukcesja apostolska. Ma ona jednak
trzy wymiary: formalny — jako nieprzerwany faficuch nakladanych rgk,
materialny, jako przekazywanie tej samej treci wiary i charyzmatyczny, jako
kontynuacja charyzmatu postugiwania.

Z kontynuacja3 nauczania apostolskiego $ci§le zwigzana jest
kontynuacja misji apostolskiej. To wlasnie postuga gloszenia stowa Dobrej
Nowiny o zbawieniu nastegpnym pokoleniom i budowanie Kosciota stoi w
centrum misji apostolskiej. Dlatego tez zbawczego celu Chrystus zalozyt
Ko$ciél, w ktérym stowo ma moc odradzania i tworzenia wspdlnoty dzielacej
Jego zycie. Gdy dzi§ Koscidt glosi Chrystusa ukrzyzowanego i
zmartwychwstalego, to jest to ta sama proklamacja, jakiej dokonywali
Apostolowie. Kontynuowanie misji nauczania stanowi nieodlaczng cze$é
episcopé®, wigze si¢ wiec integralnie z sukcesja apostolska. Musimy jednak

8 Termin gr. episcopé (emiokomT)) oznacza: 1) nawiedzenie; 2) strzeZenie; o urzedzie sprawowania opieki
nad czym$: urzad, zwierzchnictwo; w Koéciele: biskupstwo. R. Popowski. Stownik grecko--polski Nowego
Testamentu. Warszawa 1997 s. 126. Z drugim zakresem znaczeniowym wigze si¢ sfowo emiokomog,
oznaczajgce: 1) straznika; 2) nadzorce; 3) biskupa. Tamze. W jezyku polskim stowo episcopé (od ktérego
pochodza stowa: episkopat i biskup) bedzie wiec oznaczaé pasterskg troske o Kosciél oraz wyposazenie
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postawi¢ pytanie: jak wiara, ktéra pochodzi od Apostoldéw, przekazywana
jest z pokolenia na pokolenie? W odpowiedzi przywolujemy moc Ducha
Swigtego, ktéry zapewnia autentycznoéé nauczania. Dla katolikéw autorytet
episkopalny wyposazony jest w charyzmat niezawodnej prawdy i wiary,
przez ktéry Ewangelia jest niezlomnie (niezawodnie, w sposéb wolny od
fundamentalnego  bledu, co jest wyrazane facifskim terminem
indefectibilitas’) gloszona pomimo ograniczen i grzechéw przywédcéw
Koéciofa. Nauczanie biskupéw jest wolne od bledu, o ile dokonuje sie w
komunii z innymi biskupami trwajagcymi w sukcesji apostolskiej. Komunia
biskupéw pomiedzy sobg i komunia ich wszystkich z Biskupem Rzymu jest
wyznacznikiem autentycznoéci nauczania apostolskiego. Jest to warunek
konieczny, wedle katolikéw, dla zabezpieczenia niezmiennodci i czystosci
wiary.

Pozostaje problem wyrazenia tej samej wiatry, ktdra zawarta jest w
nauczaniu apostolskim, w jezyku zrozumialym dla wspélczesnego cztowieka.
Stad konieczno§é okreslenia, co jest samg treScig wiary, a co forma jej
przekazu. Pierwszy element jest i musi pozosta niezmienny — to on
zapewnia ,trwanie w nauce Apostotéw”. Drugi z konieczno$ci musi podlega¢é
zmianom takim, jakim podlega jezyk i sposéb widzenia $wiata przez
wspodtczesnych. Stad nauka Ewangelii musi by¢ stale opowiadana nowym
jezykiem, postugujacym sie coraz nowym zestawem pojeé, a zachowujacym
niezmienne to, co jest nauczane.

Czym wiec jest trwanie w nieustannej komunii z Apostotami, a wiec
apostolskosé Kosciota w zmieniajgcym sie nieustannie §wiecie i warunkach
zycia? To nieustanne trwanie w Chrystusie i w Duchu Swietym daje
Kosciolowi jego toZzsamos¢ i samorozumienie oraz utrzymuje go w wierno$ci
Ewangelii, ktérg ma proklamowa¢ éwiatu. Duch Swigty bowiem dziala
poprzez dynamike kontynuacji i zmiany, ksztaltujac i wzbogacajac pamieé
wspolnoty, objawiajac rzeczy przyszle i wiodac z nadzieja ku przyszlosci.
Apostolskos¢é Kosciola nie jest statycznym przechowywaniem depozytu
wiary, lecz dynamikg nieustannego jej odnawiania, przy zachowaniu
tozsamosci z wiarg Apostotéw. Dostrzec tu musimy takZze moment
pneumatologiczny: Duch Swiety nieustannie ,informuje” Koéci6t, co w nim

biskupa w ministerialny autorytet przewodzenia, nadzoru i nauczania. Por. P. Kantyka. Ku wspélnemu
rozumieniu Kosciola. Eklezjologia dialogu katolicko-metodystycznego. Lublin 2008 s. 188.

% Tego lacifiskiego terminu nie da sie wprost przettumaczyé na jezyk polski. Indefectibilitas ttamaczy si¢ jako
,bezblednos¢”, ,nieztomnoé¢”, ,niepokonalnos¢”’, ,niezawodnos¢” itp. Wydaje, ze najblizszy tacifiskiemu
pierwowzorowi jest termin ,niezlomno$¢”. Nalezy wiec przyja¢ nastepujgce rozumienie tego terminu,
tlumaczonego w polskiej literaturze teologicznej réwnie czesto jako ,niezawodnos¢”: ,Dar, jakim Chrystus
obdarzyt swéj Kosciél; dzieki niemu bedzie on trwat do konica $wiata (zob. Mt 16,18; 28,18-20; J 14,16-17).
Wkutek obecnosci zmartwychwstatego Pana i prowadzenia przez Ducha Swigtego Kosciét jako catoéé nie
moze nie spehni¢ tego, co si¢ laczy z jego istotnymi wilasciwosdciami i dawaniem $wiadectwa prawdzie
objawionej”. Zob. P. Kantyka. Autorytet w Kosciele. Dialog katolicko — anglikaniski na forum swiatowym.
Lublin 2004 s. 6.
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jest, a co nie jest apostolskie. W ten sposéb w Kosciele zachowana zostaje
dana mu przez Boga niezlomnos$¢ (indefectibilitas), czyli trwanie w
niezachwianej wierze, ktéra nie moze tak zbladzi¢, by odejé¢ od Chrystusa.

3.2. Budowanie wspélnoty Kosciota

Czym jest wspdlnota Koéciota? Ta konkretna wspdlnota, do ktorej
mozna naleze¢ i ktérej integralng czescig mozna sie czué? Dla katolikéw to
zgromadzenie, ktére jest wspdlnota widzialng, zjednoczong w wierze i
mitosci, za§ widzialnoé¢ Kosciota nalezy do jego istoty (essentia) i musi by¢
wyrazana widzialnie. Niemniej, istnieje tez niewidzialna tajemnica
(mysterium) istnienia Kodciola, najglebsza rzeczywisto$é, ktéra mozna
rozpoznaé jedynie oczyma wiary. Tajemnica ta, ktéra znajduje si¢ w centrum
natury i misji Kosciota, to niewidzialna obecno$¢ Tréjjedynego Boga.
Widzialna i niewidzialna rzeczywisto$¢é Kosciota s3 od siebie nierozlaczne,
jak nieroztaczne jest w Chrystusie niewidzialne Stowo, ktére stalo sie
widzialnym cialem, w pelni Boskim i w pelni ludzkim.

Katolicy do opisu rzeczywistoé¢ Kosdciola postuguja sie znanymi z
biblijnego dziedzictwa tak zwanymi ,obrazami Koéciola”. Sg one wspélne dla
katolickiego, jak i ogdlnochrzescijariskiego pojmowania Kosciota, razem
skladajac sie na nigdy do korica niepojeta pelnie. Odnajdujemy wiec na
kolejnych kartach Biblii obraz Kociola jako ludu Bozego i rodziny Bozej;
jako ciala Chrystusa i oblubienicy Jezusa Chrystusa, wcielonego Syna
Bozego; jako zywej $wiatyni Bozego Ducha Swigtego; jako latorosli
wszczepionych w winny krzew — Chrystusa. Interpretacja tych obrazéw
Kosciola nie nosi znamion kontrowersji teologicznej pomiedzy
chrzescijanami réznych wyznan.

Eklezjologia rzymskokatolicka za poczatek swych rozwazan przyjmuje
wspolnote, w Zyciu ktérej ma udziat kazdy wierzacy. Wychodzac od catosci
wspolnoty zmierza do poszczegdlnego wiernego, za$§ calo$¢ postrzega jako
co$ o wiele wiecej, niz prosta sume wszystkich jej cze$ci. W ten sposéb
zbawienie kazdego pojedynczego wierzacego jest uczestnictwem w
zbawieniu, jakie Chrystus wysluzyl Koéciolowi. Kazdy wiec pojedynczy
wierny jest zbawiony dzieki temu, ze ma udzial w wigkszej catosci. Podobnie,
takze kazdy Kosciét lokalny w ten wladnie sposéb uczestniczy w Koéciele
powszechnym. Tak, jak Kosciét powszechny nie jest tylko sumg Kosciotéw
lokalnych, tak i kazda wspdlnota lokalna nie jest wylacznie zbiorem
pojedynczych chrzedcijan.

Eklezjologia rzymskokatolicka po Soborze Watykanskim II wydobyta

na $wiatlo dzienne kategorie komunii — koinonii'’. Koinonia implikuje

10Zob. A. Czaja. Communio w chrzescijasiskiej refleksji o Kosciele. Lublin 2004.
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spoteczny  charakter =~ wyznawania  wiary oraz  istnienie  wiezi
miedzyosobowych, co najwyrazniej uwidacznia si¢ w matych wspdlnotach:
Ecclesiola in Ecclesia. Koinonia do$wiadczenie calodci wspélnoty Kosciota
przenosi w kierunku Kosciota lokalnego, az do wspdlnot podstawowych.

Koinonia jest ,zyciem Tréjcy Swietej”, a widzialna koinonia uczniéw
Chrystusa — Kosci6t — jest wyrazem dziatania Ducha Swigtego, ktéry zostat
postany, aby nas doprowadzi¢ do komunii z Bogiem. Tak wiec koinonia czy
komunia uczniéw Chrystusa jest widzialnym odzwierciedleniem wiekuistej
koinonii czy komunii Tréjjedynego Boga, ktéry jest Zrdédlem, znaczeniem,
celem i przeznaczeniem Kodciola. Do istoty (essentia) Kosciola nalezy
wspotdzielenie komunii milosci, jaka jest pomiedzy trzema Osobami Tréjcy
Swietej. Osobisty udziat kazdego wierzacego w tej komunii mifoéci jest
nierozdzielny od komunii pomiedzy wierzacymi, poniewaz miloé¢ ta
zawigzuje wzajemne relacje pomiedzy osobami stworzonymi na obraz i
podobienstwo Trdjjedynego Boga. Tajemnica komunii w miloéci trynitarnej
zmienia ludzkie Zycie na podobiefistwo Chrystusowe, gdy go dotyka, a jest to
zmiana na trwale obejmujaca kazdy obszar Zycia. Jednocze$nie udzial w
niewidzialnej koinonii z Bogiem musi by¢ naznaczony widzialnymi znakami
obecnosci Boga Tréjjedynego, chocby byly one niedoskonate.

Zastosowanie pojecia koinonii wraz z jego wymiarem trynitarnym
pozwala na wlasciwe okreslenie rodzaju jednodci, do jakiej wezwane s3
Koscioly chrzescijafiskie. Jedno$¢ ta nie polega przeciez na wymieszaniu
struktur ani nawet pogodzeniu ze sobg réznego rodzaju wspdlnot ludzkich,
ale na wprowadzeniu istot ludzkich wraz z calym stworzeniem w zycie
samego Boga. Sila noénoéci pojecia koinonia jest jego zakorzenienie w
doktrynie trynitarnej, dzigki ktérej dgzenia ekumeniczne uzyskuja centralny
paradygmat teologiczny i ,ukierunkowanie na Boga”.

3.3. Wspolnota wiary prowadzi do jednej Eucharystii

Niezbedne cechy dla udzialu w rzeczywistej koinonii to: chrzest
zanurzajacy w wierze, gloszenie ukrzyzowanego i zmartwychwstatego Pana,
zjednoczenie ze sobg nawzajem w jednym Duchu, naznaczenie nauczaniem
apostolskim, wspdlna modlitwa, ,famanie chleba”, a takze czesto wspélnota
débr.

Eucharystie pojmujemy jako sakrament, spotkanie z zyjacym
Chrystusem, jako najpelniejszy dar mitosci Boga w Chrystusie Jezusie przez
moc Ducha Swi@tego. Eucharystia jest upamietnieniem (commemoratio)
ofiarniczej §mierci i zmartwychwstania Chrystusa oraz jednoczy nas z Nim
w samo-ofiarowaniu si¢ Ojcu. Przez nasza odpowied? wiary i milosci
zostajemy odnowieni jako cztonkowie Jego Ciata i uzyskujemy udziat w Jego
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misji. Jest wreszcie Eucharystia antycypacja ostatecznego zwycigstwa
Chrystusa i naszego w nim udzialu. Eucharystia tworzy Koéciél
Gromadzenie si¢ na ,famanie chleba” (Wieczerze Parniska, Eucharystie czy
Msze §w.) bylo i jest dla katolikéw sakramentem, misterium wiary oraz
istotowym znakiem bycia Kosciolem, a takze miejscem ogniskujacym cate
zycie chrzescijan.

Katolicy przyjmuja podstawowy fakt obecno$ci w Eucharystii (4.
Mszy §w. czy Wieczerzy Parskiej) Chrystusa ukrzyZowanego i
zmartwychwstalego, w pelni Jego béstwa i cztowieczenistwa. Obecno$é¢ ta nie
zalezy od osobistego do$wiadczenia wiernego przystepujacego do Komunii,
cho¢ moze on ja dostrzec jedynie przez wiare. Przekazywana jest ona
poprzez konsekrowane elementy chleba i wina, nad ktérymi wypowiedziano
stowa ustanowienia. Eucharystyczne chleb i wino to nie tylko skuteczne znaki
Ciala i Krwi Chrystusa, ale rzeczywiste Cialo i Krew Chrystusa, cho¢
postrzegane nie zmystowo, a dostepne tylko dla oczu naszej wiary. Chrystus
jest obecny i dziala na rézny sposéb w calej celebracji Eucharystycznej, za$
komunia z Chrystusem w Eucharystii potwierdza Jego prawdziwg obecnos¢,
skutecznie uobecniang w chlebie i winie. Katolicy ,centrum i szczyt” Zycia
chrzescijaniskiego widzg wlasnie w Eucharystii''.

Koéciél katolicki zaprasza do Stotu Panskiego zasadniczo swych
wlasnych cztonkéw i nie zgadzajac si¢ na model ,komunii otwartej”"?,
polegajacy na dopuszczeniu do udzialu w komunii eucharystycznej tych
wiernych z innych Wspdlnot, ktérzy s3 dysponowani i przystepuja do
Eucharystii we wlasnej Wspdlnocie. Koéciél katolicki niezmiennie stoi na
stanowisku, Ze pelna goscinno§¢ eucharystyczna jest ostatecznym celem
zjednoczenia chrzedcijan, nie za$§ $rodkiem do osiggniecia tej jednosci.
Wspétuczestnictwo w jednej komunii eucharystycznej przed osiggnieciem
jednosci w wierze byloby ,droga na skréty”, a w ten sposéb komunia nie byta
by znakiem prawdziwej jednosci®.

Powodem wiec, dla ktérego Koscidt katolicki nie zgadza sie¢ na
traktowanie wspéludzialu w komunii eucharystycznej jako srodka do
osiggniecia jedno$ci koscielnej jest przeswiadczenie, Ze dzialania takie nie
przyblizaja, lecz oddalajg w czasie zjednoczenie chrzecijan, dla ktérych
zgromadzenie przy jednym stole eucharystycznym ma by¢ po$wiadczeniem

"' Konstytucja o liturgii swigtej »Sacrosanctum concilium”. W: Sobér Watykanski II. Konstytucje, dekrety,
deklaracje. Nowe ttumaczenie. Poznar 2002 nr 10.

2 'W. Hanc. Ekumeniczny wymiar sakramentéw chrzescijanskiej inicjacji w swietle miedzywyznaniowych
dialogow doktrynalnych. Studium ekumeniczne. Wioctawek 2003 s. 789.

3 Dlatego tez, wierni katoliccy, szanujac przekonania religijne naszych braci odlaczonych, winni jednak
powstrzymaé si¢ od uczestnictwa w Komunii rozdzielanej podczas ich celebracji, azeby nie czyni¢
wiarygodng dwuznacznoéci dotyczacej natury Eucharystii i w konsekwencji nie zaniedba¢ obowiazku jasnego
$wiadczenia o prawdzie. Spowodowatoby to opéznienie zapoczatkowanego procesu, zmierzajacego ku pelnej
i widzialnej jednosci”. Jan Pawet II. Encyklika Ecclesia de Eucharistia vivit o Eucharystii w zyciu Kosciota.

Krakéw 2003 nr 30.
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osiggniecia pelnej jednoéci w wierze. Innymi stowy: petna komunia
eucharystyczna jest szczytem, do ktérego zmierzamy odbudowujgc jednosé w
wierze, a nie drogg dochodzenia do jednosci widzialnej, bez usuniecia réznic
w wierze; jest celem, a nie $rodkiem do celu. Eucharystia wspdlnie
sprawowana ma by¢ wyrazem calkowitej jednoéci — punktem dojscia, a nie
droga dojscia do jednosci.
Bywaja jednak sytuacje, w ktorych od tej reguly mozliwe s3 wyjatki.
Gdy chodzi na przyklad o okazanie go$cinnosci eucharystycznej osobie
bedacej w duchowej potrzebie, lub dla zaznaczenia dazenia do jednosci
chrzescijan. Kosciét katolicki wyrazit to w Dekrecie o ekumenizmie Soboru
Watykanskiego II:
»Nie mozna uznaé wspétudzialu w §wietych czynnosciach za srodek,
ktéry bez zastrzezeri nalezaloby stosowa¢d dla przywrdcenia jednosci
chrzedcijan. Wspé6tudzial ten szczegélnie zalezy od dwéch rzeczy: od
potrzeby zaznaczenia jednosci Kosciota i od uczestnictwa w §rodkach
taski. Wzglad na zaznaczenie jednosci Koéciola czestokroé wzbrania
wspétudziatu. Laska, o ktérg nalezy zabiegaé, niekiedy czyni go

wskazanym” ',

4, Swiadectwo meczennikéw nie zna podziatéw

Grecki termin martys", ktérym okreéla sie $wiadka, oznacza takze ten
szczegdlny rodzaj S$wiadectwa, jakie chrzescijanie dawali Chrystusowi
przelewajac za Niego swoja krew. Kazde wyznanie chrzeécijaniskie wydawalo
$wiadectwo meczenistwa rodzacego meczennikéw. Réwniez te wyznania, w
ktérych od czaséw Reformacji zaprzestano kultu $wietych, chlubig sie
meczennikami jako bohaterami wiary i Zywym $wiadectwem przynaleznosci
do Chrystusa. Krew meczennikéw jest tak samo czerwona i nie moze by¢
mowy o ,meczennikach heretykach” czy ,meczennikach braciach
odlgczonych”. Swiadectwo dane Chrystusowi w meczefistwie czyni ich
jednako $wietymi, a po tamtej stronie Zycia ziemskie podzialy i réznice nie
majg zadnego — najmniejszego nawet — znaczenia.

W ofigalnych  wypowiedziach Kosciota  rzymskokatolickiego
wyrazenia ,ekumenizm $§wietych i meczennikéw” po raz pierwszy uzyt papiez
Jan Pawel IT w 1994 r. w liscie apostolskim Tertio millenio adveniente:

»Chyba najbardziej przekonujacy jest ten ekumenizm Swietych i

meczennikéw. Communio sanctorum méwi glo$niej anizeli podzialy”'®.

" Dekret o ekumenizmie ,Unitatis redintegratio”. W: Sobér Watykanski II. Konstytucje, dekrety, deklaracje.
Tekst polski. Nowe ttumaczenie. Poznan 2002 nr 8.

15 Gr. paptug, mdrtys, rdzen pdptop-, mdrtyr: ,$wiadek”, ,meczennik”,

16 List apostolski Tertio millenio adveniente Ojca $wietego Jana Pata IT do biskupéw, duchowieristwa i wiernych w
zwigzku z przygotowaniem Jubileuszu Roku 2000. Watykan: Liberia Editrice Vaticana 1994 nr 37. Papiez Jan
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Wielokrotnie podczas swych podrézy apostolskich Jan Pawet II
wspominal miejscowych meczennikéw, takze niekatolickich, jak choéby
dwustu anglikafskich meczennikéw z Ugandy. W roku wielkiego jubileuszu
2000 lat od narodzin Chrystusa, 7 maja, w rzymskim Koloseum uroczyscie
wspominano wspélczesnych §wiadkéw wiary, katolikéw i niekatolikéw. Jan
Pawel II modlit sie tam wraz z przedstawicielami niekatolickich Kosciotéw i
Wspélnot koscielnych.

O  meczeristwie  jako  najmocniejszym  $wiadectwie  wiary
chrzescijaniskiej pisal réwniez Benedykt X VI w licie Porta fidei:

+Z powodu wiary meczennicy oddali swe zycie, by zaswiadczyé o

prawdzie Ewangelii, ktéra ich przemienila i uczynita zdolnymi do

najwiekszego daru milodci, jakim jest przebaczenie swoim
przesladowcom™"”.

5. Czy chrze$cijanie umieja juz razem glosié wiare?

Po latach dojrzewania ruchu ekumenicznego, po latach Zmudnych
dialogéw doktrynalnych, po wydrukowaniu tysiecy stron teologicznych
uzgodnieni, wobec braku spektakularnych osiggnie¢ w postaci faktycznego
zjednoczenia podzielonych chrzescijan wielu popada w zniechecenie. Liczba
odrebnych organizméw koscielnych zamiast ubywaé, ciggle rosnie.
Szczegdlnie po stronie protestanckiej obok zawieranych konkordii (jak np.
Misnieriska czy Leuenberska)'® dajacych wspdlnote oltarza i ambony wielu
tradycyjnym Koéciolom wywodzacym si¢ z Reformacji, widaé weigz
przyrastajaca liczbe niezaleznych organizmdéw koscielnych. Protestantyzm
dzieli si¢ nieustannie niejako przez paczkowanie. Przy tym szczegdlnie grupy
nalezgce do tzw. nurtu ewangelikalnego czy pentekostalnego™ dalekie s3 od
jakiejkolwiek formy dialogu doktrynalnego czy nawet wspétpracy
ekumenicznej w dziedzinie tzw. ekumenizmu praktycznego. Brak stalego

Pawel II podjat te mysl takze w encyklice Ut unum sint: ,W perspektywie teocentrycznej my — chrzeécijanie —
mamy juz wspdlne Martyrologium. Obejmuje ono takze meczennikéw naszego stulecia, liczniejszych niz sie na ogét
uwaza, i jest §wiadectwem, Ze na pewnym glebokim poziomie Bég utrzymuje miedzy ochrzczonymi komunie w
wierno$ci najwyzszemu nakazowi wiary, jaka sie objawia w ofierze z Zycia. Jezeli mozna umrzeé za wiare, to mozna
takze osiggnac cel wéwezas, gdy chodzi o inne formy tego samego nakazu. Juz poprzednio odnotowalem z radoécia,
%e komunia — niedoskonata, ale realna — utrzymuje si¢ i wzrasta na wielu poziomach zycia koscielnego. Tutaj
stwierdzam natomiast, Ze jest ona juz doskonata w tym, co wszyscy uwazamy za szczyt zycia laski: w meczenstwie
(martyria) az do $mierci, w tej najprawdziwszej realistycznej komunii z Chrystusem, ktéry rozlewa whasng krew i
przez te ofiare przybliza ku sobie tych, keérzy niegdys byli daleko (por. Ef2, 13)". Ut unum sint nr 84.

7PF 13.

8 Konkordia to jeden z opisywanych w literaturze ekumenicznej tzw. ,Modeli jednosci”. Zob. S.C.
Napidrkowski. Modele jednosci. W: Ku chrzescijanistwy jutra. Wprowadzenie do ekumenizmu. Red. W.
Hryniewicz, J.S. Gajek, S.J. Koza. Lublin 1996 s. 479-503.

19 Zob. M. Jopek, R. Porada. Zielonoswigtkowcy. W: Ku chrzescijaristwu jutra. Wprowadzenie do ekumenizmu.
Red. W. Hryniewicz, ].S. Gajek, S.J. Koza. Lublin 1996 s. 206-212.
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kontaktu pomiedzy tymi grupami a innymi Kosciotami wyznaniowymi
uniemozliwia podejmowanie wysitkéw na rzecz wspélnego $wiadectwa
chrzescijan. Niestety trzeba przyznaé, ze dzieje sie tak wszedzie tam, gdzie
gbre bierze mentalno$¢ sekciarska. Dla sprawiedliwosci trzeba doda¢, ze i w
fonie Kosciota katolickiego oraz innych Koscioléw i Wspélnot istnieja grupy
tradycjonalistyczne (zwane tez integrystycznymi lub staroobrzedowymi),
ktére odmawiaja wszelkich form dialogu ekumenicznego, a tym samym
odcinajg si¢ od samej mozliwoséci podjecia wspdlnego $wiadectwa z innymi
chrzescijanami.

Ogtaszane co jaki§ czas czastkowe postepy w teologicznym dialogu
doktrynalnym, zwieficzone nawet porozumieniem czy miedzykoscielng
deklaracjg — jak w przypadku deklaracji w sprawie nauki o
usprawiedliwieniu® — nie stanowig dla niechrzeicijariskiego $wiata
wyraznego wzmocnienia plyngcego don przekazu chrzescijanskiego
$wiadectwa. Istnieja wprawdzie przyklady wspdlnego zabierania glosu w
sprawach spolecznych przez Koséciél rzymskokatolicki 1 Koscioly
niekatolickie — by wymieni¢ cho¢by wydane kilkakrotnie wspdlne listy
pasterskie niemieckich biskupéw katolickich i ewangelickich® oraz nieliczne
wspdlne wypowiedzi biskupéw Katolickich i zwierzchnikéw Koécioléw
zrzeszonych w Polskiej Radzie Ekumenicznej** — przyznad jednak trzeba, ze
coraz trudniej znaleZ¢ chrze$cijanom wspélny jezyk w waznych sprawach
etycznych 1 moralnych, jakim musza stawié czota wspdlczesne
spoleczenistwa.

Stosunek do zycia przychodzacego i odchodzacego, a wiec moralna i
etyczna ocena aborcji i eutanazji; postrzeganie ludzkiej seksualnosci, a w tym
ocena zachowari homoseksualnych czy stosowania sztucznej regulacji poczeé;
moralna i etyczna ocena zagadnien zwigzanych z inZynierig biomedyczng, w
wiec zaplodnienia pozaustrojowego (w tym: in vitro), manipulacji
genetycznych a nawet krzyzéwek transgenicznych; wreszcie samo podejscie
do zagadnienia nierozerwalno$ci zwigzku malzeriskiego czy samego
zdefiniowania malzeristwa jako zwigzku oséb o odmiennej plci — te
zagadnienia zywo dzi§ dyskutowane wewnatrz spoleczeristw nie moga
doczeka¢ sie spdjnej, a co najwazniejsze: wspdlnej oceny $wiata

2 Kirche und Rechtfertigung. Das Verstindnis der Kirche im Licht der Rechtfertigung. Gemeinsame romisch-
katholische/evangelisch-lutherische  Kommission. ~ Paderborn-Frankfurt am. M. 1994; Kosciot i
usprawiedliwienie. Rozumienie Kosciola w swietle nauki o usprawiedliwieniu. Raport z trzeciej fazy
Migdzynarodowego Dialogu Luteransko-Rzymskoaktolickiego (1993). Tt K. Karski. ,Studia i Dokumenty
Ekumeniczne” 11:1995 nr 2 s. 43-138.

21 Zob. P. Kantyka. L'Eglise et la politique. W: Okumenische Verantwortung der Kirchen am Beispiel Polens und
der Schweiz. Red. P. Jaskéta. Uniwersytet Opolski. Wydzial Teologiczny. ,Sympozja” T. 18. Opole 1997 s.
51-53.

> Zob. G. Polak. Aspekty ekumeniczne Roku Jubileuszowego 2000. ,Studia i Dokumenty Ekumeniczne”
2(46):2000 $.129-133; Przestanie zwierzchnikéw Koscioléw Chrzescijanskich do milodych. Gniezno Anno
Domini 2000. OsRomPol 21:2000 nr 5 s. 53.
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chrzeicijaniskiego. Podzielone chrzescijafstwo nie méwi tu jednym glosem.
Latwiej dzi§ osiggaé pomiedzy chrze$cijanami porozumienia w sprawach
zastarzalych réznic doktrynalnych, niz wypracowaé wspélne stanowisko w
jednej chociaz z wymienionych wyzej kwestii. Podzielone chrzescijafstwo nie
jest w stanie daé czytelnego $wiadectwa, a jego glos jest tym stabszy, im
bardziej zatomizowany. Linia podzialu przebiega tu zasadniczo pomiedzy
Kosciolem rzymskokatolickim i Koéciolami prawostawnymi z jednej strony,
a Kosciolami i Wspdlnotami koécielnymi wyrostymi z reformacji z drugiej
strony. Podzial ten jest wszakze dalece uproszczony i prowizoryczny,
bowiem w fonie protestantyzmu mozemy znaleZ¢ cale spektrum postaw i
ocen moralnych i etycznych tego samego zagadnienia. Niejednokrotnie linia
podzialu przebiega tez nie pomiedzy Koéciolami, ale w lonie samych
Kosciotéw.

Wymieniony zesp6l zagadnient nie oddzialuje wylacznie na zycie
spoteczne. Ma on dalekie reperkusje w zyciu religiijnym wspélnot
koscielnych, wprowadzajac na forum dyskusji i prakeyki np. zagadnienie
$wiecen osdb aktywnych homoseksualnie czy blogostawienia koscielnego par
jednoplciowych.

Gdy wiec dochodzi do sformulowania oceny i okreslenia zdolnosci
chrzeicijan do dawania wspdlnego $wiadectwa wiary, nie mozna wyda¢
jednoznacznie pozytywnego czy jednoznacznie negatywnego orzeczenia.
Albowiem wszedzie tam, gdzie wyznawcy Chrystusa daja $wiadectwo
meczefistwa, wszedzie tam, gdzie chrzedcijanie starajg sie przezwyciezyé
dzielgce ich réznice i s3 w stanie przekazaé czytelny obraz jednej wiary i
wynikajacych z niej nakazéw i zakazéw moralnych — mamy do czynienia ze
$wiadectwem o Chrystusie. Natomiast wszedzie tam, gdzie chrzescijanie
bardziej cenig wlasne — nieraz bardzo karkotomne interpretacje Ewangelii —
niz zdrowa nauke wiary i wynikajacych z niej nakazéw i zakazéw moralnych
— mamy do czynienia z anty$wiadectwem, a nawet zgorszeniem.

* % %

Céz wiec mamy czynié? Jak przyczynié si¢ do uzyskania przez
chrzescijafistwo jednego, wspélnego glosu? Nie ustawaé w wysitkach dialogu,
a przede wszystkim nie ustawaé w wysitku modlitwy i nawrécenia, czyli
ekumenizmu duchowego. To Bég w Tréjcy Swigtej daje jednosé Kosciotowi
i moze ja da¢ podzielonym chrze$cijanom. Wierzymy, Ze $wiadectwo
chrzescijafiskiej wiary stanie si¢ wtedy o wiele bardziej czytelne, a
proklamowanie Dobrej Nowiny bardziej skuteczne.



ks. dr hab. Pawet Makosa
Lublin KUL

Materia i forma wspé{czesnego ,dziedzinca pogan”

W minionych epokach, szczegélnie w Europie, dominujaca kulture
mozna bylo nazwaé chrzeécijatiska. Swiecki i religijny wymiar zycia byly ze
sobg $ciSle zwigzane i wzajemnie si¢ przenikaly. Dialog miedzy tymi
rzeczywisto§ciami byl wiec naturalny iprowadzony w oparciu o te same
podstawowe wartoéci. Wspdlczesna rzeczywisto$¢ jest zgola odmienna.
Drogi Kosciota oraz innych instytucji religijnych z jednej strony a laickiego
$wiata z drugiej rozchodzg si¢ coraz szybciej, a w niektérych $rodowiskach
juz dawno sie rozeszly. Koéciél, bedac z natury misyjny, w trosce o zbawienie
kazdego czlowieka prébuje przeciwdziataé tym nurtom i podejmuje liczne
dziatania o charakterze ewangelizacyjnym. Swiadczy o tym chocby ogromny
nacisk kfadziony obecnie na nowa ewangelizacje i po$wiecenie temu
zagadnieniu synodu biskupéw z calego $wiata w 2012 r. Nowa ewangelizacja
jest co prawda réznie rozumiana, ale najczeéciej jako reewangelizacja tych,
ktérzy utracili wiare i odeszli od Kosciola. Jej celem jest doprowadzenie do
powrotu takich ludzi na tono chrzescijanstwa i Kosciota',

Nieco odmienng rzeczywistoécig jest preewangelizacja. Etymologia
tego terminu wskazuje na dzialania poprzedzajace ewangelizacje, a wiec
pierwsze gloszenie kerygmatu  chrzescijariskiego  adresowane do
niewierzagcych w sposéb wzywajacy do nawrdcenia. Ze swej natury
preewangelizacja sluZzy otwarciu serca na Ewangelie, zainteresowaniu
Chrystusem (Bogiem) i jego Dobra Nowing®.

Jednoczesnie jednak pozostajg cale kregi ludzi, ktérzy taka
perspektywe wykluczaja, ktérzy z réznych wzgledéw nie cheg by¢
ewangelizowani czy nawet preewangelizowani. Kolejng kategoria s3 ludzie

! Zob. J. Ratzinger. Nowa ewangelizacja. Przeméwienie do katechetéw i nauczycieli religii. Rzym 09.12.2000
r. OsRomPol 22:2001 nr 6 s. 35-39; A. Zimon.. Nowa ewangelizacja w nauczaniu Jana Pawla II. W: Komisja
Duszpasterska Episkopatu Polski. Nowa ewangelizacja u progu Trzeciego Tysigclecia. Program duszpasterski
na rok 2000/2001. Katowice 2000 s. 25-36; K. Lehmann. Czym jest nowa cwangelizacja Europy? W: Nowa
ewangelizacja. Poznan 1993 s. 67-74.

2 Zob. P. Makosa. Preewangelizacja pierwszym i koniecznym etapem formacji chrzescijanskiej. ,Katecheta”
54:2010 nr 7-8 s. 25-34.
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poszukujacy, ktdérzy jednak nie podzielaja chrze$cijaniskiej wiary i systemu
wartoéci, ktére ono ze sobg niesie. Nie pozostaje nic innego jak przyja¢ do
wiadomosci fakt, Ze wspolczesne spoleczeristwa sa multietniczne i
polireligijne oraz, ze coraz wiecej w nich ludzi, ktdrzy nie deklaruja zadnej
przynalezno$ci wyznaniowej.

O ile pomiedzy wyznaniami chrzeécijaiskimi prowadzony jest mniej
lub bardziej udany dialog ekumeniczny a z przedstawicielami réznych religii
dialog miedzyreligijny, o tyle dotychczas nie bylo Zadnych inicjatyw
adresowanych do ludzi niewierzacych. OczywiScie powstaje pytanie czy z
ludZmi deklarujagcymi sie jako ateiSci oraz jednoczednie wykluczajacymi
udzial w katolickiej ewangelizacji® Koéciét powinien szukaé¢ kontaktu i
podejmowaé wobec nich jakiekolwiek dziatania. Ojciec Swiety Benedyke
XVI odpowiada twierdzgco na to pytanie i proponuje inicjatywe o nazwie
»dziedziniec pogan”. Niniejszy artykul stawia sobie za cel przyblizenie tej
rzeczywistoSci.

1. Inicjatywa i etymologia ,dziedziiica pogan”

Propozycje stworzenia platformy spotkania i dialogu wierzacych z
niewierzacymi przedstawit Ojciec Swiety Benedyke XVI w przeméwieniu do
Kurii Rzymskiej z 21 grudnia 2009 roku. Powiedzial wéwczas: ,Kosciét
powinien takZe dzi§ otworzy¢ jaki§ rodzaj ,dziedzifca pogan”, gdzie ludzie
mogliby w jaki§ sposéb «uczepié» si¢ Boga, nie znajac Go i zanim odnajda
dostep do Jego tajemnicy, ktorej stuzy zycie wewnetrzne Kosciota. Do
dialogu z innymi religiami powinno sie dzi§ dotaczy¢ szczegdlnie dialog z
tymi, dla kedrych religia jest czym$ obcym, ktdrzy nie znaja Boga, a ktdrzy
mimo wszystko nie chcieliby zostaé po prostu bez Boga, lecz pragneliby sie
do Niego przyblizy¢, choéby jako do Nieznanego™. W tym samym duchu
Ojciec Swiety wypowiedzial si¢ réwniez w Oredziu na Swiatowy Dzien
Srodkéw Spotecznego Przekazu 2010 (24 stycznia 2010)°.

W powyzszych wypowiedziach Benedykt XVI wuzyl terminu
~dziedziniec pogan” nawigzujac w ten sposéb do okreflnej przestrzeni w
$wiatyni jerozolimskiej. Okoto 20-19 roku przed Chrystusem krél Herod
przeprowadzil gruntowna renowacje drugiej $wigtyni jerozolimskiej
wybudowanej po powrocie z wygnania babiloriskiego. To wladnie w czasie
odnawiania $wigtyni wybudowano specjalny, duzy dziedziniec otoczony

? C. Migliore. Orgdzie ewangeliczne Benedykta XVI. Na co chee zwréci¢ wwage Benedykt X VI wspélczesnemu
katolikowi. [online] [dostep: 06.06.2012]. Dostepny w Internecie: <www.deon.pl/religia/kosciol-i-swiat/z-
zycia-kosciola/art,8507,abp-migliore-o-papieskim-dziedzincu-pogan.html>.

* Benedykt X V1. Przeméwienie do Kurii Rzymskiej. Rzym 21.12.2009 r.: AAS 102 (2010) 40.

> Benedykt XVI. Oredzie na XLIV Swiatowy Dziei Srodkéw Spolecznego Przekazu — 2010 r. Kaptan i
duszpasterstwo w cyfrowym $wiecie: nowe media w stuzbie Stowa. Rzym 24.01.2010 r.: AAS 102 (2010) 117.
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portykami i kruzgankami przeznaczony dla tych, ktérzy nie byli Zydami i z
tego powodu nie mieli prawa wejscia do wnetrza $wigtyni. Na tym
dziedzificu mogli przebywaé wszyscy bez wzgledu na pochodzenie, jezyk i
religie. Mozna tam bylo dyskutowaé na wazne tematy, takZe sprawy
zwigzane z wiarg. Czesto przychodzi tam tez rabini i uczeni w Pi$mie, aby
odpowiada¢ na rézne pytania. W taki sposéb nie zydzi mogli dowiadywac sie
na temat judaizmu. Z okazji $wigt dziedziniec ten stawal si¢ takze
targowiskiem i z tego wlasnie miejsca Chrystus wypedzit kupcéw i
bankieréw (J 2, 13-16)°.

Zaproponowane przez Benedykta X VI okrelenie ,dziedziniec pogan”
wydaje si¢ trafne z punktu widzenia jego istoty. Okazuje sie jednak, ze dla
niektdrych termin ten jest nacechowany pejoratywnie. Podajg oni argumenty
za tym, ze poganie dla Zydéw stanowili gorsza kategorie oséb, ktérymi w
pewien sposéb pogardzano. Dyskusyjny pozostaje takZze sam termin
spoganie”, ktéry czesto odnoszony jest do wyznawcéw  religii
politeistycznych czy animistycznych’. W powyzszym kontekscie pojawia sie
propozycja nazwania papieskiej inicjatywy ,Dziedzificem Nieznanego
Boga™. Tego terminu uzyl zreszta sam Ojciec Swigty w przeméwieniu do
uczestnikéw spotkania w Paryzu w 2012 roku’. Bez wzgledu jednak na
dyskusje terminologiczne papieska propozycja skierowana jest do tych
wszystkich, ktérzy nie utozsamiajg sie z Kosciotem katolickim,
chrzecijaistwem a nawet innymi religiami. Podstawowym i wlasciwie
jedynym warunkiem jest otwarto§¢ na spotkanie i dialog. Trudno sobie
bowiem wyobrazi¢ dyskusje z przedstawicielami walczacego ateizmu z
zalozenia zwalczajacego religie a szczegdlnie Kosciét.

Wezwanie Benedykta XVI do otwarcia si¢ na ludzi niewierzacych
podjeta Papieska Rada do spraw Kultury ze swoim przewodniczacym kard.
Gianfranco Ravasim, w ktdrej to Radzie powstala specjalna komérka
nazwana wlaénie ,dziedzificem pogan” i koncentrujaca si¢ na dialogu z
niewierzacymi.

2. Obszary dyskusji z niewierzacymi
Dla wiekszosci wspétczesnych ludzi dosé oczywiste jest to, ze pewien

kontakt pomiedzy wierzacymi a niewierzacymi musi istnieé. Wszyscy zyja
bowiem w tym samym $wiecie i s3 na siebie przystowiowo ,skazani”, cho¢ nie

¢ A. Wydrzytiska. Swigtynia Jerozolimska w czasach Jezusa. [online] [dostep: 18.08.2012]. Dostepny w
Internecie: <www.archidiecezja.lodz.pl/da5/czywiesz/swiatyn.html>.

7 Wydaje si¢, ze inaczej brzmi termin wioski ,gentili” uzywany przez Ojca Swigtego i Papieska Rade ds.
Kultury. Oznaczat on bowiem tych, kt6rzy nie byli Zzydami a pierwotnie naréd czy lud.

8 J. Poznanski. ,Dialog z ateistami? — O ,Dziedziticu Pogan”. [online] [dostep: 18.08.2012]. Dostepny w Internecie:
<www.deon.pl/religia/wiara-i-spoleczenstwo/art,290,dialog-z-ateistami-o-dziedzincu-pogan.html>.

 Tamze.
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jest to dobre okre$lenie. Powstaje jednak problem jak ten kontakt ma
wygladaé. O czym rozmawiaé? Czy istniejg jakiekolwiek wspdlne sprawy?
Okazuje sig, ze tak i jest ich bardzo wiele.

Na zasadzie analogii mozna sobie wyobrazié, ze obok wierzacych i
praktykujacych katolikéw mieszka niewierzacy sgsiad. Wéwczas wspdlnymi
sprawami beda kwestie organizacji zycia w tej samej klatce, na te samej ulicy
czy osiedlu. Beda to sprawy istotne zaréwno dla wierzacych jak i
niewierzacych. Kosciét wychodzi z podobnego zaloZenia w odniesieniu do
calego $wiata i calej ludzkosci. Irzeczywiscie jest bardzo wiele spraw
wspdlnych wszystkim ludziom bez wzgledu na ich wiare lub jej brak.
Podkresla to Benedykt XVI piszac: ,Wiele oséb obecnie przyznaje, Ze nie
nalezy do jakie§ religii, ale chcg oni nowego $wiata, wolnego,
sprawiedliwszego i bardziej solidarnego, bardziej pokojowego i
rado$niejszego™®.  Oprécz  kwestii  spolecznych  wspdlne kazdemu
czlowiekowi s3 takZze, a moze przede wszystkim, osobiste pytania
egzystencjalne o sens zycia, milosci, cierpienia'.

Wielu zadaje jednak fundamentalne pytanie: po co podejmowac tego
rodzaju dialog? Po pierwsze chodzi o poszukiwanie rozwigzan dla realnych,
wspdlnych probleméw, takich jak np. pokdj na $wiecie, przeciwdziatanie
ociepleniu klimatu, walka z chorobami nowotworowymi i wiele innych. Bez
wzgledu na to czy kto§ jest wierzacy czy nie s3 to dla niego niezwykle wazne
kwestie. Jednakze oprécz szukania rozwigzan konkretnych probleméw, sens
i cel tego spotkania i dialogu jest glebszy. Po pierwsze chodzi o wzajemne
poznanie, aby w ten sposéb usunaé¢ wszelkie uprzedzenia. Na tym moze
skorzystaé zaréwno Koscidt jak i ludzie niewierzacy. Po obu bowiem
stronach istniejg liczne stereotypy. Chocby ostatnio obraz Kosciota
przedstawiany przez mass media jest bardzo negatywny. Malo krytyczny
czytelnik, stuchacz czy widz Zyje w przekonaniu, ze Kosciét to organizacja
polityczna a wigkszoé¢ duchownych ma problemy osobowoséciowe.
Wystarczy troche lepiej poznaé Koséciél, aby przekonaé sie o totalnej
absurdalnodci takich tez. Z drugiej strony ateiSci czesto postrzegani sg przez
wierzacych jako ludzie bez wiekszych wartoéci etycznych, egoisci holdujacy
wszelkim zachciankom, ktérych gléwnym Zyciowym hastem s3 stowa ,carpe
diem”. Czesto slycha¢ nawet opinie, Ze ateista nie moze by¢ prawdziwym
patriotg. Przy blizszym poznaniu okazuje sie jednak czesto, ze to tylko i
wylacznie stereotypy. Juz zatem samo spotkanie ludzi wierzacych i

19 Benedykt X VT o laickosci i ,Dziedziricu pogan”. [online] [dostep: 18.08.2012]. Dostepny w Internecie:
<www.deon.pl/religia/kosciol-i-swiat/z-zycia-kosciola/art,5085,benedykt-xvi-o-laickosci-i-dziedzincu-
pogan.html>

"' A. Sporniak. Rozmowa pozorowana. [online] [dostep: 20.08.2012]. Dostepny w Internecie:
<www.tygodnik.onet.pl/1,70400,druk.html>; Podobne opinie wyrazane s3 w stosunku do dialogu
miedzyreligijnego por. M. Miiller, J. Majewski. Trudna droga Ratzingera. ,Tygodnik Powszechny” nr
44/2011 s. 18-19.
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niewierzacych ma duze znaczenie. Prowadzi do wzajemnego poznania i
przezwycigzenia stereotypow.

To wzajemne poznanie i przezwyciezenie niecheci wydaje sie kwestia
fundamentalng, bo tylko ono daje nadzieje na pokojowe wspélistnienie. Z
tego wzgledu T. Halik twierdzi nawet, Ze ,dziedziniec pogan” to konieczna
dzialalno$¢ Kosciola, przeciwdzialajgca tworzeniu si¢ zaréwno getta
chrzeécijafskiego jak réwniez poganiskiego czy ateistycznego'?. Dla
wierzgcych ,dziedziniec pogan” moze sta¢ si¢ oknem na §wiat, na tych ktérzy
nie podzielaja ich pogladéw i odwrotnie.

W ,przedsionku pogan” jest jednak szczeg6lne miejsce dla tych, ktérzy
nie utozsamiaja si¢ z zadng wiarg, ale jednak odczuwaja pewien, jeszcze
niezbyt okreslony, gtdéd transcendencji. Szukaja pozamaterialnego wymiaru
zycia, chca dowiedzie¢ si¢ wielu rzeczy na temat wiary, religii i
chrzescijaistwa. Chcg zrozumieé perspektywe patrzenia na §wiat przez ludzi
wierzacych. "Dziedziniec pogan” ma by¢ miejscem dla ludzi, dla ktérych
przynaleznoé¢ religijna w sensie $cislym jest obca, a jednak nie chca oni
"pozostawal po prostu bez Boga”"’.

Podejmujac prébe syntezy kwestii, ktére mogz i powinny byé
przedmiotem dyskusji pomiedzy wierzacymi a niewierzagcymi mozna
wyrdznié trzy gtéwne obszary: prawda, dobro i pigkno. W filozofii kategorie
te okre§lane s3 jako transcendentalia i odnosza si¢ do podstawowych i
uniwersalnych wartosci, do ktérych dazenie jest wpisane w ludzka nature.
Kazdy czlowiek ich poszukuje bez wzgledu na to w co wierzy.

W takim dialogu podstawowa kwestig jest obiektywna prawda', a
szczegdlnie powstanie i istnienie $wiata, cztowieka oraz jego najbardziej
newralgiczne pragnienia i dazenia'®. Chodzi zatem o to, aby w oparciu o
najbardziej wiarygodne i niepodwazalne osiggniecia nauki dyskutowaé o
wspdlnych problemach a takze dzieli¢ sie wlasnymi opiniami. Obok prawdy
rozumianej przede wszystkim w kategoriach filozoficznych waznym
obszarem dyskusji prowadzonej w ramach ,dziedzifica pogan” jest szeroko
pojete dobro, najczesciej rozumiane altruistycznie jako wrazliwo$é i pomoc
ludziom bedgcym w potrzebie. Potwierdza to Benedykt XVI, ktéry w
przeméwieniu skierowanym do uczestnikéw ,dziedzifica pogan” w Paryzu w
2012 roku prosil, aby nie zapominaé ,o tych, ktérzy zyja w ubdstwie lub
samotnosci, tych, ktérzy cierpig z powodu bezrobocia, przezywaja chorobe
lub czuja sie¢ wyobcowani ze spoleczenistwa”'®. Wazng plaszczyzng dyskusji

12T, Halik. Chrzescijasistwo na dziedzisicu pogan. ,Znak” 2010 nr 11 s. 91.

3 C. Migliore, jw.

" Por. M. Zajac. Otworzy¢ dziedziniec pogan. ,Wiez” 53:2010 nr 4 s. 35.

!5 Por. N. Eterovi¢. Synod Biskupéw. XIII Zwyczajne Zgromadzenie Ogélne. Nowa ewangelizacja dla
przekazu wiary chrzescijanskiej. Lineamenta. Watykan 2011 nr 5.

16 Benedykt XVI o laickosci i ,Dziedziricu pogan”, jw.
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wierzacych 1 niewierzacych jest réwniez szeroko rozumiane piekno.
Kategoria ta dotyczy przede wszystkim muzyki oraz tzw. sztuki wizualnej,
zwlaszcza malarstwa. Najogdlniej rzecz ujmujac chodzi o podstawowy dialog
wiary i kultury, ktéra staje si¢ coraz bardziej areligijna.

Warto jednak przytoczyé stowa kard. Ravasiego, ktéry stoi na
stanowisku, ze dialog taki ,zaklada konfrontacje argumentéw zwigzanych z
wlasng tozsamoécia kazdego, bez ogdlnikowego synkretyzmu czy
poszukiwania zgody™”. Chodzi zatem o wzajemnie poszanowanie pogladéw i
nie daZenie za wszelka cene do kompromiséw. Dlatego naturalne jest takze
to, ze w tym dialogu pojawia sie kwestia Boga, cho¢ jeszcze w sposéb
nie$mialy i bardzo ogélny. Benedykt XVI w przeméwieniu adresowanym do
uczestnikéw spotkania w Paryzu moéwil: ,drodzy mlodzi niewierzacy
otwdrzcie wasze serca na teksty $wiete, pozwolcie, aby piekno $piewdéw
otworzylo was na pytania, a jedli chcecie pozwdlcie, aby ku Nieznanemu
Bogu wzniosly sie drazace was uczucia”'®
zagrozeniem dla spoleczeristwa, nie zagraza zyciu ludzkiemu! Pytanie o Boga
nie moze by¢ nieobecne miedzy wielkimi pytaniami naszych czaséw”".

W dialogu z niewierzacymi chodzi zatem o kwestie najbardziej
fundamentalne, takie ktére dopiero otwieraja na poszukiwanie Boga®.
Podkresla to kard. Ravasi w jednym z wywiadéw: ,Jeste$my przekonani, ze
ateidci otwarci na wymiar duchowy oczekuja czego$ innego od dialogu na

i dalej: spytanie o Boga, nie jest

temat aborgcji, homoseksualizmu czy pedofilii. Nie znaczy to, aby te kwestie
nalezalo z géry odrzucié, bedzie o nich mowa, ale we wladciwym czasie™'.
Mimo tego, iz ,dziedziniec pogan” nie zaklada celu ewangelizacyjnego,
szczere poszukiwanie prawdy, dobra i pickna z natury rzeczy, musi budzi¢
nieunikniong tesknote za transcendencjs®. Bo przeciez wlasciwie to
wszystko czego czlowiek pragnie jest nierozerwalnie z nig zwigzane®, Istnieje
wiec nadzieja po stronie Koéciola, ze ludzie ci ,predzej czy pézniej pdjda
dalej, jesli oczywiscie sami bedg chcieli znalez¢ «dostep do tajemnicy, ktérej

4

sluzy wewnetrzne zycie Kosciota»®. A jedli okreslone argumenty czy

7 KAl Powstaje fundacja “Dziedziniec pogan”. [online] [dostep: 20.08.2012]. Dostepny w Internecie:
<www.info.wiara.pl/doc/557906.Powstaje-fundacja-Dziedziniec-pogan>.

'8 Benedykt X VI o laickosci i ,Dziedziricu pogan”, jw.

19 Tamze.

*'W tym wymiarze ,dziedziniec pogan” posiada wspdlna plaszczyzne z preewangelizacjs.

*! Dziedziniec pogan. [online] [dostep: 20.08.2012]. Dostepny w Internecie: <http://ekai.pl/wydarzenia/
watykan/x29575/dziedziniec-pogan/?print=1>.

> E. Zarosa. Preparatio evangelica. Preewangelizacja poprzez sztukg — na przykladzie kontemplacji obrazu
Vermeera ,Dziewczyna z wagg”. W: Katecheza ewangelizacyjna. Poszukiwania koncepcji. Lublin 2010 s. 325,

3 Zob. R. Chalupniak. Sztuka na katechezie. Korelacja lekcji religii z wychowaniem plastycznym. ,Katecheta”
47:2003 nr 7-8 s. 127-133; W. Poépiech. Muzyka na katechezie. Korelacja lekeji religii z wychowaniem
muzycznym. Tamze s, 133-136.

% Teatr dla aniolow. Zycie jako religijny eksperyment. Krakéw 2011 s. 138-139. Por. P. Artemiuk. Tomdia
Halika mysli o Kosciele. ,Studia teologiczne. Bialystok — Drohiczyn — Lomza”, 29:2011 s. 26.
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do$wiadczenia skierujg mysli do Boga lub doprowadzg do wiary, musi si¢ do
dokonywaé w absolutnej wolnoéci i nie jest jednym z bezposrednich zatozen
»dziedzifica pogan”.

3. Forma ,,dziedzifica pogan”

Oprécz obszaréw tresciowych, wokét ktérych prowadzona jest
dyskusja w ramach ,dziedzifica pogan” niezwykle wazna jest takze forma
spotkan i dyskusji wierzacych z niewierzacymi. Papieska Rada ds. Kultury
proponuje podwdjng forme tego rodzaju spotkan. Podstawowa forma majg
by¢ fizyczne spotkania w réznych czesciach $wiata, w ktdrych udziat biorg
zaréwno wierzgcy jak i niewierzacy dyskutujac o wspdlnych problemach i
do$wiadczeniach, dzielgc si¢ wlasnymi opiniami i pogladami. Drugg forma
jest udzial on-line na oficjalnym portalu www.cortiledeigentili.com. Polega
on najpierw na wlaczeniu si¢ w dyskusje przygotowujaca poszczegdlne
spotkania, nastepnie na aktywnym S§ledzeniu transmisji lub obejrzeniu
nagrania w pdZniejszym czasie na tym samym portalu. W celu transmisji i
rejestracji spotkan powofano do Zycia specjalng telewizje internetows
Cortie.TV. Kazdy internauta moze komentowaé na biezgco przebieg
spotkania i zadawal pytania. Po zakonczeniu fizycznych spotkan
zarejestrowany material zostaje udostepniony w Internecie. Wszyscy ci,
ktérzy zaloza konto na portalu maja mozliwo$¢ komentowania spotkan i
zamieszczania wlasnych wypowiedzi dotyczacych dyskutowanego tematu.
Administratorzy serwisu zwracaja si¢ takZze z prosba o pisanie sugestii
odnosénie do tresci i formy nastepnych spotkan®. Forma ,dziedzifica pogan”
polega zatem na spotkaniach i dyskusjach zaréwno w $wiecie realnym jak i
wirtualnym, przy czym te pierwsze s3 osig, wokdt keérej koncentruje sie
gléwna uwaga. Z kolei forma wirtualna pozwala na przekroczenie granic
czasoprzestrzeni.  Oprécz  dyskusji  bezpoérednio  dotyczacych
organizowanych spotkant portal ,dziedzifica” umozliwia wymiane opinii w
nastepujacych kategoriach: sztuka, kino, historia, sprawiedliwo$¢, studenci
na dziedzificu i literatura. Sam Ojciec Swigty Benedykt XVI w oredziu
Swiatowy Dziei Spolecznego Przekazu w 2010 roku wskazal na Internet
jako na przestrzen, w ktérej moze dochodzi¢ do spotkari okreslanych jako
»~dziedziniec pogan”*.

W stosunkowo krétkim czasie odbylo sie juz wiele spotkan tego
rodzaju. Zostaly one zorganizowane przez Papieskg Rade do spraw Kultury
gléwnie w Europie, ale nie tylko. Pierwszy tego typu spotkanie odbyto si¢ w

» Ofigalny portal ,Dziedzifica pogan”. [online] [dostep: 20.08.2012]. Dostepny w Internecie:
<http://www.cortiledeigentili.com/it/il-cortile.html>.
% Benedykt XVI. Kaplan i duszpasterstwo w cyfrowym swiecie: nowe media w stuzbie Stowa, jw.
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Bolonii 12 Jutego 2011 roku, w czasie ktérego dyskutowano nad samg ideg
»dziedziica pogan”. Wisréd nastepnych spotkari warto wymienié
nastepujgce: 12 pazdziernika 2011 roku w Bukareszcie na temat
»+Humanizm i duchowo$¢”; 17 pazdziernika 2011 roku we Florencji na temat
»Humanizm i piekno, wczoraj i dzisiaj”’; 26 paZdziernika 2011 roku w
Rzymie na temat ,Wierzagcy i niewierzacy w obliczu wyzwan
nowoczesno$ci’; 11 listopada 2011 roku w Tiranie na temat ,W co wierzy,
ten kto nie wierzy”; 12 lutego 2012 roku w Meksyku — ,Dialog wierzacych z
niewierzgcymi’; 29 marca 2012 roku w Palermo — ,Kultura praworzadnosci
i spoteczenstwo wieloreligijne”; 7 maja 2012 roku w Rzymie — ,Dialog: wiara
i kino” (spotkanie ze znanym wloskim rezyserem Ermanno Olmim na temat
jego ostatniego filmu ,Dzielnica z kartonu”); 17 maja 2012 roku w
Barcelonie - ,Sztuka, piekno, transcendencja”; 4 czerwca 2012 roku w
Rzymie — ,Dialog: wiara i muzyka” (te dwa ostatnie spotkania odbyly sie w
cyklu ,Czlowiek i Absolut w sztuce); 26 czerwca 2012 roku w Rzymie
,Dyplomacja i prawda”; 13 wrzeénia w Sztokholmie — ,Swiat z Bogiem czy
bez Boga” (relacje nauka — wiara); 19 wrzeénia 2012 roku w Bolonii —
+Wizja Boga u Jeana-Jacquesa Rousseau” (z udzialem kard. Paula
Pouparda); 6 pazdziernika 2012 roku — ,Dziedziniec §w. Franciszka: Bég,
ten nieznany”. Na 19 kwietnia 2013 roku planowane jest takze spotkanie z
organizacjg TED (Technology, Entertainment, Design) na temat ,Droga
Pojednania”.

Oproécz spotkan inicjowanych i organizowanych przez Papieskg Rade
do spraw Kultury pojawiaja si¢ takZe inicjatywny oddolne. Pierwszym tego
rodzaju przedsiewzigciem w Polsce bylo spotkanie zorganizowane 20
czerwca 2012 roku przez archidiecezje krakowsky, Uniwersytet Jagiellonski
oraz Instytut Dialogu Miedzykulturowego im. Jana Pawta IT w Krakowie na
temat ,Czy mozliwa jest jeszcze wspélna troska o dobro wspélne?”. Zapewne
tego typu spotkan bedzie odbywalo si¢ coraz wiecej z jednoczesnym
poszerzeniem palety dyskutowanych tematéw.

Z.akoniczenie

Inicjatywa stworzenia wspolczesnego ,dziedzifica pogan” stanowi
niewatpliwie trafng odpowied? na znaki czasu. Nawigzanie kontaktu z
niewierzacymi, osobiste z nimi spotkania oraz dyskusja na wspdlne tematy
sprzyja wzajemnemu poznaniu i przezwyciezeniu negatywnych stereotypdw.
Jest takze okazja do poszukiwania konkretnych rozwigzaii waznych dla
ludzkosci probleméw. Chociaz spotkania tego rodzaju nie majg charakteru
ewangelizacyjnego to jednak szczere poszukiwanie prawdy, dobra i pigkna
oraz refleksja nad tymi warto$ciami daje nadzieje na zainteresowanie
transcendencja i jej dalsze poszukiwania. Wspdlne spotkania wierzacych i
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niewierzacych w réznych cze$ciach $wiata, wystgpienia autorytetéw
reprezentujacych obie strony prowadzone w duchu wzajemnego szacunku
wydaja sie forma sprzyjajaca osiggnieciu celéw ,dziedzifica pogan”. Z
uznaniem nalezy takZe przyja¢ rézne inicjatywy oddolne, ktére te idee
propaguja i sprawiaja, ze zatacza coraz szersze kregi.

Réwniez polozenie duzego akcentu na wirtualny udziat w spotkaniach,
w ich przygotowaniu, przebiegu i podsumowaniu nalezy oceni¢ bardzo
pozytywnie. W ten sposéb ,dziedziniec pogan” moze dotrze¢ do wigkszosci
zainteresowanych ludzi, nawet z najdalszych zakatkéw $wiata. Zaréwno
zatem materia jak i forma tej nowej inicjatywy Koéciola zastuguje na uznanie
i promowanie.

W dziatalnosci Kosciota dgzacej do nawigzania kontaktu z kazdym
czlowiekiem warto jednak zwréci¢é uwage na jeszcze jedng kategorie ludzi,
ktéra wspélczesnie bardzo sie poszerza. To kategoria ludzi obojetnych,
ktérych nie interesuje ani religia, ani nawet wspdlne problemy i
do$wiadczenia ludzkosci. Problem ten wyraznie dostrzega kard. G. Ravasi,
ktéry twierdzi, Zze wiekszym problemem niz ateizm jest obojetnosé?.
Konieczne zatem wydaje sie poszukiwanie drég dotarcia takze do tych ludzi,
choé tutaj zadanie wydaje si¢ niezwykle trudne.

¥ T. Jaklewicz. Pierwszy Dziedziniec Pogan. [online] [dostep: 20.08.2012]. Dostepny w Internecie:
<www.gosc.pl/doc/832402.Pierwszy-Dziedziniec-Pogan>.
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Aby wierni wierzy[i1

Wydaje sie, ze jesli kto§ deklaruje, iz pochodzi z katolickiej rodziny,
korzysta z sakramentéw lub je sprawuje, to zazwyczaj daje do zrozumienia,
ze juz wierzy. Co zatem mdglby przynie$é takiemu cztowiekowi Rok wiary?
A co taki czas da komus, kto praktykuje Zycie religijne, ale gleboko w sercu
nosi przekonanie, iz nie ma to wigkszego sensu zyciowego? Czy uczestnictwo
w obrzedach mozna tez postrzegaé jako jedna z praktyk udwieconych
zwyczajem? Dla kogo zatem dla kogo zostal przewidziany Rok wiary? Dla
duchownych czy raczej dla $wieckich, dla wierzacych, czy nade wszystko dla
niewierzacych? Prawdopodobnie takich pytaii by sie nie stawialo gdyby
chodzilo o mitoé¢ lub nadzieje. Chyba wiekszo$¢ nosi przekonanie iz zawsze
mozna bardziej kochad i nosi¢ wiecej nadziei. A jak jest z wiarg?

1. O drodze dlugiej jak zycie

Kilka lat temu gdy pewien znany poeta napisal, Ze raz wierzy, a innym
razem nie wierzy, jeden z katolickich dziennikarzy grzmial, iZ taki autorytet
robi ludziom tylko wode z mézgu. Przekonywat, Ze, albo jest sie wierzacym,
albo jest sie niewierzagcym. W konsekwendji jest si¢ moralnie poprawnym lub
zachowania jego s3 naganne. Chcialoby sie temu stanowisku przyznad ragje,
bo otaczajgca rzeczywisto§¢ bylaby woéwczas bardzo przejrzysta i
prawdopodobnie tatwej by sie zylo. Chrzescijafistwo pokazuje, Ze jednak
wecale nie o samg moralnoé¢ chodzi...

Pytanie o istote wiary bardzo mocno stawiano w potowie XX wieku,
zwlaszcza po Soborze Watykanskim II. Wprowadzenie w chrzescijaistwo J.
Ratzingera (1968 t.), poczatkujacego wéwczas teologa, od poczatku nalezato
do bestselleréw o wierze. Prawie dwadzieicia lat wczesniej pierwsze kroki
namystlu nad tym zagadnieniem stawial ks. Karol Wojtyla prébujac

! Pastores” 13:2012 nr 4 s, 115-122.
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podsumowaé w ramach pracy doktorskiej pojecie wiary u $w. Jana od
Krzyza. Jeden i drugi na wiele lat przed rozpoczeciem swego pontyfikatu
opatrzno$ciowo zajgl sie tematem, ktéry okazal si¢ pozyteczny w sytuacji
powotania ich péZniej na pasterzy catego Kosciota. Ich misja jest nade
wszystko umacnianie ludu Bozego w wierze. Jan Pawet II w 1978 r. wolat o
otwarcie drzwi Chrystusowi, a Benedykt XVI w 2005 r. ,o potrzebie
odnalezienia drogi wiary” (PF 2)>. W jednym i drugim apelu odstania sie
prawda, iz kwestia wiary nie moze by¢ raz na zawsze zamknieta. Bowiem
wiara to zycie, ktére syci si¢ mifoscig Ojca i Syna i Ducha Swigtego (PF 1).
U poczatku jest chrzest, 6w prég ktéry, ,mozna przekroczy¢, kiedy gloszone
jest Stowo Boze, a serce pozwala sie ksztaltowad faska, ktéra przemienia.
Przekroczenie tych podwoi oznacza wyruszenie w droge, ktéra trwa cale
zycie” (PF 1). Problem w tym, Ze serce ludzkie szuka tez nasycenia nie w
Stwércy, ale w stworzeniu lub w dzietach rak whasnych. Zycie wéwczas bez

Boga czyni je jednak pustynia (PF 2).
2. Spustoszenie z powodu lenistwa

Przy pojeciu wiary, jako drogi, stajg si¢ zrozumiale wysitki Benedykta
XVI, ktéry zapowiedziat rozpoczecie w pazdzierniku roku 2012 Roku wiary.
Podejmujgc taky inicjatywe nie ukrywal, Ze robi to z powodu ,glebokiego
kryzysu wiary, ktéry dotkngl wielu ludzi” (PF 2). Ponadto wyrazit
przekonanie, ze w takiej sytuacji trzeba podjaé¢ kroki, aby ,ukazaé coraz
wyrazniej rado§¢ i odnowiony entuzjazm spotkania z Chrystusem” (PF2).
Oglaszanie Roku wiary dla tych, kt6rzy znaleZli si¢ w kryzysie, czyli zeszli z
drogi wiary jest zupelnie zrozumiale. Nie zatrzymal si¢ bardziej nad tym
zagadnieniem, nie podat statystyk, nie przeprowadzil diagnozy odchodzenia
od wiary. Wyjaénil natomiast czym jest ,rozwdj wiary” (PF 11). Przywotat
bardzo wazne §wiadectwo z czaséw apostolskich: ,Doszedlszy do korica
zycia, apostol Pawet prosi swego ucznia Tymoteusza, by zabiegal o wiare’ (2
Tm 2,22) z t3 samg staloscig jak kiedy byt mlodym czlowiekiem (por. 2 Tm
3, 15). Uwazamy, ze ta zacheta skierowana jest do kazdego z nas, aby nikt
nie byt leniwy w wierze” (PF 15). Z tej wypowiedzi wynika, Ze wiare
zwyczajnie mozna utraci¢ lub w niej wzrastaé. Do jej zaniku prowadzi jeden
z grzechdw gléwnych. Nazywa sie go "gtéwnym”, poniewaz przyczynia sie do
innych grzechéw i wad. Konsekwengje jego s3 nastepujace: ,Znuzenie lub
lenistwo duchowe posuwa sie do odrzucenia radosci pochodzacej od Boga i

do odrazy wobec dobra Bozego” (KKK 2094).

% Benedykt X VL. List apostolski motu proprio Porta fidei oglaszajacy Rok Wiary. Rzym 2011 (dalej: PF).
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3. Rado$¢ z nawrdcenia

Papiez wyrazil pragnienie, aby ci ktérzy mniemaja, Ze wierza, ujawnili
rados¢ i entuzjazm ze spotkania z Chrystusem. Papieskie wezwanie, aby tego
bylo wiecej zwraca na siebie uwage. Ukazuje to chrzescijanstwo jako
przestrzen spotkania z Chrystusem. Benedykt XVI nie apeluje o wiecej
prakeyk religijnych czy o nowe obrzedy. Wota o rado$é i entuzjazm z bycia w
komunii z Bogiem (PF 1). Kazdy wierzacy moze zatem w szczerosci ocenié
poziom swej wiary ujawniajac wielko$¢ radosci i entuzjazmu wynikajacego z
bycia z Bogiem.

Jesli mowa o programie drogi wiary to - wedtug Benedykta X VI - jest
on niczym innym jak ,zaproszeniem do autentycznego i nowego nawrdcenia
do Pana, jedynego Zbawiciela $wiata. W tajemnicy Jego $mierci i
zmartwychwstania Bég objawil petnie miloéci, ktéra zbawia i wzywa ludzi do
nawrdcenia i przemiany zycia poprzez odpuszczenie grzechéw” (PF 6). Nie
jeden raz biskup Rzymu odwoluje si¢ do potrzeby nawrécenia. U jego
poczatku jest Dobra Nowina, ze w Bogu jest wola zachowania Zycia na zZycie
wieczne. Czytajac list papieza mozna dojé¢ do przekonania, Ze tyle jest
nawrdcenia w naszym zyciu, ile przyjecia Ewangelii. Kto zabiega o
nawrdcenie ten w istocie troszczy sie o wiare. Uprzywilejowang okazja do
nawrdcenia jest stuchanie sfowa Bozego, gdyz niesie ono w sobie moc Duch.
Tylko ten Duch Pan moze poméc czlowiekowi stawaé w prawdzie i
uzdalnia¢ do pokornej prosby do Boga o przebaczenie.

Warto w tym miejscu takze zauwazy¢, ze otrzymane przebaczenie od
Boga nie oznacza odtad postrzegania swego zycia jedynie jako $wietego.
Oczywiscie, do grzechéw przebaczonych sie nie wraca, aby nie dawaé
dowodéw watpienia w przebaczajaca raz na zawsze milos¢ Boga. Nalezy
jednak nosi¢ w pamieci to, kim sie bylo i co robilo, z jakiej pozycji zyciowej
powotywal Pan grzesznika. Papiez zachecil, aby w Roku wiary mialo miejsce
takZze ,przypomnienie historii naszej wiary, w ktérej przeplataja sie
niezglebiona tajemnica $wietosci i grzechu” (PF 13). Tam gdzie zaistnial
grzech ujawnila si¢ niewiara. Bég sobie radzi z tymi sytuacjami czlowieka.
Doprowadza go do wiary. Odtad wierzacy nie wstydzi sie Ewangelii (por. Rz
1,16). Pamieta o przebaczeniu, ale z calym swym kontekstem, niejako
rodowodem. Porazka zyciowa nie musi pozostal przekledstwem, ale
zaistnie¢ jako ,blogostawiona wina”, ktéra przyczyni sie do ostatecznej
kapitulacji grzesznika.
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4. Aby nie ustawaé w stuchaniu

Przemiana mySlenia, a nastepnie dzialania, nie rodzi si¢ z ludzkich
postanowien. Wejicie na droge wiary, kroczenie nig, jest dzietem Boga. Od
strony czlowieka potrzebne jest stuchanie, czyli otwarte ucho. Jesli jakis sens
ma apel, aby ,chodzi¢ do kosciola”, to tylko w tym znaczeniu, aby przyjaé
wlasciwg postawe uczestniczenia w celebracjach: ,[...] musimy na nowo
odkry¢ smak karmienia si¢ Stowem Bozym, wiernie przekazywanym przez
Kosciét i Chlebem zycia, danymi jako wsparcie tym, ktérzy s3 Jego uczniami”
(PF 3). Stuchanie i spozywanie takze nie moze by¢ jednorazowe, aby mialo
sluzy¢é rozwojowi wiary. Im czestsze i prawdziwsze bedzie stawanie wobec
Pana tym wieksza bedzie szansa na wzrost w wierze. Oznacza to powolna
likwidacje tak zwanego $wietego spokoju, bo Zycie w przechodniosci nie
pozwala na trwanie w planowaniu i w stabilizacji. Biskup Rzymu jeszcze
dopowiada, iz ,Sw. Lukasz uczy, ze znajomo§¢ tresci, w ktdre nalezy wierzy¢
nie wystarcza, jezeli nastepnie to serce, autentyczne sanktuarium czlowieka,
nie jest otwarte na taske, ktéra pozwala mieé oczy, aby spogladaé na glebie i
zrozumieé, ze to, co zostato przepowiedziane jest sfowem Bozym” (PF 10).

Z tego stuchania Boga rodzi sie chrzedcijariskie §wiadectwo. Ono takze
zmienia oblicze Ko$ciota. Benedykt XVI uwaza, ze ,poprzez samo swoje
istnienie w §wiecie chrze$cijanie s3 faktycznie powotani, aby rozjasnia¢ Stowo
prawdy, jakie pozostawil nam Pan Jezus” (PF 6). Praktykowane przez
Kosciél ,rozjagnianie Stowa prawdy” dokonuje si¢ w poprzez katecheze,
celebracje liturgiczne i praktyke zycia wspdlnotowego. Ten kto przyjmie
wiare jest zaproszony do przekazywania jej innym: ,Z tego wzgledu takze
dzi§ potrzeba bardziej przekonujacego zaangazowania ko$cielnego na rzecz
nowej ewangelizacji, aby na nowo odkry¢ rado§¢ w wierze i odnalez¢
entuzjazm w przekazywaniu wiary” (PF 7). Papiez wyjasnia takze jakie to ma
znaczenie do rozwoju wiary: ,Wiara bowiem ro$nie, gdy przezywana jest
jako do$wiadczenie otrzymanej miltosci i kiedy jest przekazywana jako
do$wiadczenie faski i radoéci. Sprawia ona, Ze zycie wiernych wydaje owoce,
poniewaz poszerza serca w nadziei i pozwala na dawanie twdrczego

$wiadectwa” (PF 7).
5. W §lady Jezusa i Jego uczniéw

Aby nie prowadzi¢ abstrakcyjnych rozwazan o wierze to warto odkry¢
jej walor egzystencjalny, to znaczy jak konkretne postaci przezywaly swa
droge wiary. Papiez pisze, ze ,w tym okresie bedziemy kierowaé swéj wzrok
ku Jezusowi Chrystusowi, ktéry w wierze przewodzi i j3 wydoskonala” (PF
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13). Tym papieskim slowom warto poswieci¢ wiele uwagi. Pokazuja one
bowiem jak wielkie ma znaczenie dla rozwoju swej wiary patrzenie na
Chrystusa nie tylko jako Boga, ale takze jako czlowieka. Jezus bedac
czfowiekiem wzrastal w tasce. On nie szedl obok drogi wiary przewidziane;
dla czlowieka. Wierzacym jest ten kto trwa w ufnoéci wobec Niego i
wchodzi w jego $lady. Oznacza to takze, Ze na Nim nie moze zakoriczy¢ sie
wzrok. Z Nim, wzrastajacy w wierze, chce utkwi¢ spojrzenie w Ojcu. Ale
chrzeicijanin nie tylko trwa we wspdlnocie z Ojcem, Synem i Duchem. Do
niej nalezg: Matka Pana (,Przez wiare Maryja przyjeta stowa Aniola i
uwierzyta w zwiastowanie” PF 13), apostotowie (,Ze wzgledu na wiare
apostolowie zostawili wszystko, aby p6j§¢ za Nauczycielem” PF 13), inni
uczniowie (,Ze wzgledu na wiare uczniowie utworzyli pierwszg wspélnote”
PF 13), meczennicy (,Z powodu wiary meczennicy oddali swe zycie, by
za$§wiadczyé o prawdzie Ewangelii, ktéra ich przeksztalcita i uzdolnita do
osiggniecia najwiekszego daru milosci” PF 13) oraz wiele kobiet i mezczyzn
(»Ze wzgledu na wiare kobiety i mezczyZni poswiecili swoje zycie
Chrystusowi” PF 13). Ten fragment papieskiej wypowiedzi winien by¢
zauwazony zwlaszcza przez tych, ktdrzy $wietych postrzegaja jedynie jako
posrednikéw (lub oredownikéw) do Boga. Tymczasem trzeba zwrécié uwage
na to, ze s3 oni nam pomocg przez dar wspdlnoty i $wiadectwa zycia,
zwlaszcza wzrostu w wierze, ktéry nie ogranicza sie do zycia doczesnego.
Ponadto objasnienie Benedykta XVI wyraznie eksponuje wcigz zywa
obecno§¢ Pana na drodze wiary: ,przewodzi i ja wydoskonala”. Jezus
Chrystus jest bezposrednio dostepny dla swych uczniéw. Méwi do nich, daje
dowody miloéci, uprzedza w drodze, a nie stoi na poboczu.

6. Ku szczeremu wyznaniu wiary dzi§

Benedykt XVI zapowiadajac ogloszenie Roku wiary przypomnial, Ze
nie jest to nowa praktyka. Z podobna inicjatywa wyszedt jego poprzednik w
1967 roku. Pawel VI zrobil to ,dla upamietnienia meczeristwa Apostotéw
Piotra i Pawla w 1900 lat od ich najwyzszego §wiadectwa wiary. Chcial, aby
byl to uroczysty moment, aby w calym Kosciele bylo ‘prawdziwe i szczere
wyznanie tej samej wiary. Chcial on teZz miedzy innymi, aby ta wiara byla
potwierdzona w ‘sposéb indywidualny i zbiorowy, wolny i $wiadomy,
wewnetrzny i zewnetrzny, pokorny i szczery” (PF 4). Owczesny Biskup
Rzymu nie poprzestal jedynie na wyeksponowaniu faktu historycznego
sprzed wiekéw. Brat pod uwage burzliwe przemiany spoteczno-polityczne w
latach sze$¢dziesigtych (ich apogeum w 1968 roku), ktére wstrzasnely
Zachodem i jednoczesnie staly si¢ wyzwaniem dla Kosciota. Papiez ,myélal,
ze w ten sposéb caly Kosciél bedzie méglt podja¢ ‘wyrazng $wiadomosé
wiary, aby ja ozywié, oczyscié, aby ja umocnié i potwierdzié oraz ja wyzna',
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Wielkie wstrzasy, ktére mialy miejsce w owym roku, uczynily jeszcze
bardziej wyraZnym zapotrzebowanie na uroczysto$¢ tego rodzaju” (PF 4).
Nalezaloby zwrdci¢é uwage na to, ze w przytoczonych slowach nie ma
uzalania si¢ na zle czasy dla wiary, czy Koéciola. Wyrazil pragnienie
doprowadzenia do wielkiego Wyznania wiary Ludu Bozego. Byt do tego
przekonany, ,aby zaswiadczyé jak bardzo istotna tre$é, kedra od wiekdw
stanowi dziedzictwo wszystkich wierzacych, musi zostaé potwierdzona,
zrozumiana i poglebiona nieustannie na nowy sposéb, aby da¢ konsekwentne
$wiadectwo w innych warunkach historycznych, niz w przesztosci” (PF 4).
Zatem dojrzewanie wiary to nie tylko wzrost zmystu ciggloéci historyczne;j,
wierno$¢ tre$ciom wiary, ale jej przeZywanie w aktualnym czasie. Podobne
intencje wyrazil Benedykt gdy zacheca do ,wiary wyznawanej, celebrowanej,
przezywanej i przemodlonej” (PF 9)

7. Przekazywanie wiary

Na list papieski oglaszajacy Rok wiary warto zwrécié uwage takze
dlatego, Ze Iaczy sie on z synodem biskupéw 2012 roku poswieconym
sprawie nowej ewangelizacji, a wladciwie przekazowi wiary. Lineamenta z
roku minionego oraz Instrumentum laboris sprzed kilku miesiecy
zdecydowanie wiecej uwagi posdwiecajg sprawie zwiastowania Ewangelii.
Trzeba przyznaé, Ze autorzy dokumentéw niejako zakfadajg iz czytelnik wie,
co znaczy wierzy¢. Podczas lektury dokumentéw jednak trzeba wlozy¢ sporo
wysitku, aby dowiedzie¢ si¢ czym jest wiara. Dokument pierwszy, wiare
postrzega jako swego rodzaju informacje o Ewangelii i Jezusie Chrystusie,
ktéra wprowadza sie stopniowo, na drodze inicjacji (por. Lineamenta 2). To
daje ,doswiadczenie wiary jako wyzwolenie ‘spod wladzy ciemnosci’ oraz
wejcie ‘do kroélestwa umilowanego Syna, w ktérym mamy odkupienie -
odpuszczenie grzechéw’ (Kol 1, 13-14; por. tez Rz 12, 1-2)” (Lineamenta 5).
Autorzy dokumentu jednak zastrzegajy, Ze chrzeécijanstwa nie da si¢
zredukowaé do zbioru wiadomosci: ,Nie jest to system prawd wiary i
przykazain moralnych, ani tym bardziej program polityczny, lecz jest to
osoba: Jezus Chrystus jako ostateczne Stowo Boga, ktére stalo sie cztowiek
[...]. Celem przekazu wiary jest zatem urzeczywistnienie tego spotkania z
Jezusem Chrystusem, w Duchu, aby dotrzeé¢ do Ojca Jego i naszego, i méc
Go dos$wiadczy¢” (Lineamenta 11).

Tegoroczny dokument na synod o nowej ewangelizacji przywolujac
wolanie ucznidéw Jezusa: “Przymndz nam wiary!” (Lk 17, 5) tchnie wiekszym
obiektywizmem, a nawet realizmem. Nie boi si¢ wskaza¢, Zze droga wiary, nie
oznacza pewnosci wiary, ale wprost przeciwnie, przechodzenie od niewiary
do wiary, ze szczegdlnym uwzglednieniem ludzkiej bezradnosci wobec
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Bozego prowadzenia. Zwraca uwage na trudnosci wiary uczniéw Jezusa
Chrystusa, a takze na drogi ich wzrostu w wierze. Ponadto ten dokument
wyprowadza pojecie wiary poza relacje Chrystus — cztowiek. Wiara wedlug
niego ,to spotkanie z Jezusem, dzigki Jego Duchowi, jest wielkim darem Ojca
dla ludzi” (Instrumentum laboris, 18). Takie ujecie domaga si¢ uwagi gdyz
ukazuje pelen obraz Boga chrzescijan, czyli wspolnote Oséb: Ojca, Syna i
Ducha Swigtego. Wierzy¢ to nie tylko uczestniczyé w relacji do osobowego
Boga, ale wraz z Nim by¢ ukierunkowanym na miloé¢ do czlowieka,
zwlaszcza do nieprzyjaciél. Bez takiego pojecia wiary, apel o ewangelizacje,
chyba bedzie brzmial tylko jako wotanie o ludzki wysitek i aktywno$¢

List Benedykta XVI zapowiadajacy Rok wiary i materialy na synod o
ewangelizacji stanowig ogromng pomoc dla tych, ktérzy szukaja odpowiedzi
na pytanie czym jest wiara. Wypowiedzi te réwniez inspirujg, aby stawiaé
takie pytanie. Trzeba pamietaé, ze od kilkudziesieciu lat w kursorycznych
wykladach dla studentéw nawet teologii znikt wykfad o wierze, a nowe
kolekcje dogmatyki nie zawieraja oddzielnego traktatu de fide. Pocieszajace
jedynie jest to, Ze program dla roku propedeutycznego do seminarium
przewidzial wyktady na temat prawd wiary.
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Wiara podstawa chrzescijariskiej tozsamosci

Problem kryje si¢ w tym, zZe niewielu katechizowanych naprawde
szuka Boga. Chcg raczej czego$ dla siebie i dlatego niecierpliwia sie,
oczekujagc uchwytnych wskazéwek. Szukaja drogi oznakowanej dla
wszystkich, bezpiecznie wytyczonej, bez ryzyka pobladzenia w wierze. Sa
czasem tak niespokojni, Ze nie potrafig postuchaé Pana prowadzacego z glebi
serca oraz z sedna Ewangelii.

Katechizowani rzadko u$wiadamiaja sobie, Zze dotad chodzili w
obrebie wytyczonych przez innych granic, i ze jesli majg znaleZ¢ Boga, to
muszg wydostal si¢ na bezdroza, na nieznane labirynty duchowego Zycia.
Odpowiedzialni za katechizacje ostatecznie z takiego stanu rzeczy s3
zadowoleni, bo katechizowani zajeci s3 postusznym kroczeniem po $ciezce
dobrze wydeptanej przez innych, ustalonej przez Program nauczania religii i
wazne tradycje religijne. Tymczasem nadchodzi czas, kiedy wszyscy musimy
wiele drogowskazéw wiary zastapi¢ jednym, na ktérym bedzie teraz
wypisane jedno stowo: imie Jezusa. Bo tylko On jest Drogs, i Prawds i
Zyciem dla cztowieka®.

Bég kazdego wzywa, i oferuje mu najsciélejsze zjednoczenie ze Soba.
Nie jest to przywilej kilku wybranych oséb, ale dar, ktéry dotyczy kazdego =z
racji jego narodzin i chrztu. Nic nie moze usprawiedliwi¢ czlowieka, ktéremu
sie nie uda zjednoczenie z Bogiem. Dlatego zdaniem Benedykta X VI jest tak
wazne, czy prawda prowadzgca do wiary podawana z nowg mogja i ekspresja
moze ,ukazal coraz wyrazniej rado$¢ i odnowiony entuzjazm spotkania z
Chrystusem™.

'L.]. Trese. W co wierzymy. Podstawy wiary i zycia chrzescijanskiego. Tt W. Krawczyk. Krakéw 2007 s. 25.

> R. Burow. Uwierzy¢ w Jezusa. Tt. K. Pachocki. Poznan 20125, 17.

* Benedykt XVI. List apostolski w formie Motu proprio Porta fidei oglaszajgcy rok wiary. Wiskazania
duszpasterskie na Rok Wiary. Nota Kongregacji Nauki Wiary. Tarnéw 2012s. 5.
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W rozmowach zaréwno z osobami §wieckimi, jak i duchownymi,
szczegdlnie z tymi, ktdrzy troszczg sie autentycznie o poziom swojego zycia
duchowego, pojawia sie sugestia o potrzebie poglebienie rozumienia prawd
wiary, wtajemniczenia w §wiat znakdw i symboli religijnych*. Uczestnictwo
w zyciu Bozym przez wiare i Eucharystie nie jest bowiem ucieczka od
rzeczywisto$ci  doczesnych, ale glebokim zjednoczeniem z nimi,
ukierunkowanym na rozwdj i tad $wiata. W tym duchu podejmuje
nastepujgce rozwazania na temat wiary.

1. Dwa rozumienie wiary: znaczenie potoczne i znaczenie

biblijne

Doswiadczenie licznych nieszcze$¢ naszej epoki kieruje wspdtczesng
my$l do rezygnacji z przyjecia prawdy. Zwlaszcza w kregu sympatykéw
postmodernizmu usiluje si¢ ujmowaé prawde w tych samych kategoriach co
fikcje literacka, za$§ zaangazowanie religijne i wiare zastgpowaé ironig lub
autoironig’. Tymczasem wiara jest zawsze wielkim darem. Aby go realnie
otrzymaé, nalezy podjaé zyciowa decyzje, ze chcemy wierzy¢, przyjmujac
Boze stowo i na nich budowaé swoje Zycie®. Wspélczesna pisarka religijna
Ruth Burow zdecydowanie twierdzi: ,Prawdziwa wiara to nie tylko zgoda
umystu, ktéry pozostawia wszystko inne nietknietym, to miecz siegajacy
tego, co w nas najbardziej zywotne, ktéremu nic w nas si¢ nie oprze. Nic wiec
dziwnego, Ze nie spieszymy sie z wiarg"’. Bez niej czasem wygodniej zy<.

A moze jest jeszcze inny powdd — brak jej wladciwego rozumienia lub
rozumienie wiary jako jej medialnej karykatury®. Dla wielu ludzi wiara to nic
innego jak akceptacja dogmatéw, ktére rzekomo zostaly objawione przez
Boga, albo §lepe postuszefstwo zasadom Dekalogu®. Niekt6rzy sadza, ze
wierzac muszg odlozy¢ na bok osobiste obawy i watpliwoéci i trwaé nie przy
tym co czujemy, ale przy objawionych zasadach. Aby w takich opiniach o
wierze nie zagubié¢ samego siebie, potrzebne s3 katechetyczne korepetycje z
rozumienia podstaw prawdziwej wiary.

Tak naprawde, nie ma czlowieka, ktéry w nic nie wierzy. Nawet i,
ktérzy moéwia, iz wierzg tylko w to, co widzg, wypowiadaja zdania pelne
wiary., Wspotczesni ludzie wierzg nie za malo, lecz za duzo, angazujac swoja

*J. Bagrowicz. Czy wiemy, co sprawujemy? Wioctawek 2012 5. 9.

> ]. Zycitiski. Witgp do polskiego wydania. W: W trosce o petnie wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary
1966-1994. T1. i opr. Z. Zimowski, J. Krélikowski. Tarnéw 1995 s. 6.

¢ Martini. Wiara, celibat, stuzba. Krakéw 1993 s. 19.

7 Burow. Uwierzy¢ w Jezusa s. 26.

¢ Synod Biskupéw. XIII Zwyczajne Zgromadzenie Ogédlne. Nowa ewangelizacja dla przekazu wiary
chrzescijanskiej. Instrumentum laboris. Watykan 2012 nr 7.

% Zob. S. Budzik. Taka jest wiara Kosciota. Tarnéw 2000s. 9.
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wiare do spraw banalnych lub drugoplanowych'. Dlatego w przekazie
katechetycznym tak wazne pozostaje wyjaénienie, w co chrzeécijanin musi
rzeczywiScie wierzyé, 1 na czym taka wiara polega. OdpowiedZ na pytanie
kim jest chrzedcijanin, i co on znaczy jako czlowiek wierzacy znajdujemy w
Biblii. To nie moze by¢ subiektywne odczucie konkretnej osoby, ale jasne
kryteria tekstu natchnionego s tutaj decydujace.

Jean Guitton napisal o wierze w kontekécie zakoniczonego Soboru
Watykanskiego II prorocze stowa. Dowodzil, Ze wychowywanie w wierze
nowoczesnego czlowieka bedzie zadaniem nietatwym, a czasem
niewdziecznym, poniewaz dzisiaj coraz ,trudniej okrefli¢ to, w co sie
naprawde wierzy. Tyle niejasnosci dzieli to, w co wierzymy, od tego, w co
wydaje nam sie, ze wierzymy”''.,

By¢ chrzedcijaninem w sensie biblijnym wiaze si¢ zawsze z wiarg. Dla
nowoczesnych ludzi z kregu wspomnianych sympatykéw postmodernizmu,
takie twierdzenie budzi sprzeciw. Slyszy sie bowiem, Ze nasz czas i jego
ludzie s3 niewierzacy. Jest to jednak tylko gra sléw, poniewaz zyjemy w
czasie, gdy bez zaufania graniczgcego z wiarg nie da si¢ juz zyé. Pojawia sie
tez arcyciekawe zjawisko. Tam, gdzie Bdg stracit na znaczeniu z réznych
powodéw, ,ludzkie tesknoty zwracajg sie w strone «bozkéw», i z wiary w
Boga rodzi si¢ wiara we wszystko”'?. Wspétczesni ludzie wierza jakos i w co$,
lecz nie potrafig rozstrzygngé, czy jest to wiara prawdziwa i Zyciowo
pozyteczna'’,

Klaus Douglass argumentuje interesujaco, pokazujac obszary ludzkiej
wiary i niewiary i ich faktyczne Zyciowe znaczenie. Jedni wierzg, ze na innych
planetach jest zZycie, a inni w to nie wierzg. Ale taka wiara nikomu sie nie
oplaca, poniewaz ,ona nie ogarnia i nie przemienia ludzkiego zycia™*.
Sytuacja zyskuje nowg jako$¢, kiedy czlowiek wierzy zgodnie z duchem
Biblii. Wtedy czuje si¢ ztaczony z Bogiem, ktéry przez nig przemawia. Taka
wiara, ktdra zakltada istnienie osobowego Boga przenika i przemienia ludzkie
zycie. Jednak i tutaj moze pojawi¢ si¢ pewne niebezpieczenistwo. Bez stalej
formacji wiary nawet gleboko wierzacy cztowiek moze z czasem przechyli¢
swoja sympatie tylko w kierunku Pana Boga, inny w strone Jezusa
Chrystusa, ktory stat sie cztowiekiem, a kto$ inny w strone bozego atrybutu,
jakim jest milosierdzie lub opatrzno$¢ itd. Dlatego czlowiek musi rozrézniad
dwa rozumienia wiary. Pierwszy, w znaczeniu szerszym i potocznym, jako
przychylno$¢ dla zachowywania prawdy, co gwarantuje funkcjonowanie

19Por. H. Walednsfels. O Bogu, Jezusie Chrystusie i Kosciele — dzisiaj. Tt A. Paciorek. Katowice 1993 s. 33.
"], Guitton. W co wierze. Warszawa 1993s. 7.

2K. Douglass. Glaube hat Griinde: wie ich eine lebendige Beziehung zu Gott finde. Stuttgart 1994 s. 164,

B A. Griin. I co tu zrobi¢. Poradnik dla zmagajgcych si¢ z codziennoscig. Tt M. Jalowiec-Sawicka. Kielce 2009
s. 159.

" Douglass. Glaube hat Griinde s. 165.
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czlowieka razem z innymi ludZmi. Drugi - wezszy - w znaczeniu ,zaufania”
wobec objawiajacego si¢ Boga czyli w rozumieniu biblijnym®.

W 2znaczeniu potocznym oznacza to, ze czlowiek uznaje kogos jako
osobe wiarygodng i poleca mu swoje sprawy lub nawet zycie. To moze by¢
lekarz, aptekarz, kierowca autobusu, projektant mieszkania czy producent
zywnosci. Kiedy spogladamy w te strone, stwierdzamy ze zdumieniem, jak
wiele jest 0s6b na ktérych polegamy lub im bezapelacyjnie wierzymy.
Korzystajac z ich pracy chcemy ostatecznie wierzy¢, ze ich ustugi beda w
sluzbie naszego dobra'®, Bez takiej wiary czlowiek stawalby sie istotg
neurotyczng, niezdolng do jakichkolwiek spontanicznych dziatan, poniewaz
nikt nie jest w stanie dokona¢ uprzedniej weryfikagji takich propozycji. W
codziennym zyciu nie da si¢ funkcjonowaé bez wiary w znaczeniu potocznym
i nikt tego nawet nie probuje kwestionowaé'.

Wiara w znaczeniu potocznym komplikuje sie wyraznie, kiedy
pojawiaja sie¢ okolicznosci lub rzeczy, ktérych nie da sie uprzednio
przetestowaé. Myéle tutaj o wartoéciach, ideatach, strukturach wspélnego
zycia, ktére domagaja sie najwyzszych pokladéw zaufania do innych ludzi i
bezwarunkowej akceptacji, bez uprzedniego sprawdzenia. Musimy daé
mandat zaufania politykom, lekarzom, przemystowcom oraz innym ludziom
i uwierzy¢, ze bedg dziata¢ dla dobra wspélnego. Dokonujac stusznej zaptaty
za wykonang prace wierzymy, Zze obdarowani wykorzystaja pienigdze na
dobre cele, a nie np. dla dzialalnosci terrorystycznej. Wierzymy, chociaz taka
wiara moze by¢ w rzeczywistosci prawdziwa albo falszywa.

Wiara nawet w znaczeniu potocznym to jest zawsze wielkie ryzyko.
Przyjmujac postawe wiary wdajemy sie w pewng gre: ja polegam na innych,
aby inni mogli na mnie polegaé. A poniewaz wiara jest ryzykiem, oczekuje, ze
ludzie, ktérzy mnie powinni chronié, beda takze badaé moje osobiste
intencje. Z tej plaszczyzny swoistego fenomenu wiary w ludzkich relacjach
jest juz jeden maly krok do wiary w sensie wezszym, religiinym. Wczesniej
czy p6zniej kazdy czlowiek zatrzyma si¢ na tzw. ,ostatecznych pytaniach
zyciowych”: Dlaczego zyje? Co chce w moim Zyciu osiggnaé? Dlaczego musze
do$wiadcza¢ smutku i cierpienia, chociaz ludzie, ktérym zawierzylem nic
zlego mi nie uczynili? Dlaczego istnieje $mieré? Czy jest co$ silniejszego niz
$mier¢? Kto nie zmierzy sie takimi pytaniami, doprowadzi nieuchronnie do
kapitulacji swojego umystu, ktéry ze swej natury chce czego$ wiecej i szuka
Boga jako przyczyny wszystkich rzeczy'®.

Wspblczesny katecheta musi sobie zdawaé sprawe, ze chrzescijaniska
odpowiedZ na te pytania jest tutaj tylko jedng z wielu propozycji

> Tamze s. 167.

16 Por., B. Cooke. Ksztattowanie wiary. Warszawa 1993 s. 80.

' Douglass. Glaube hat Griinde s. 167.

'8 A. Dulles. Blask wiary. Wizja teologiczna Jana Pawla II. Tt. A. Nowak. Krakéw 2003 s. 119.
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konkurujacych na wspétczesnym zréznicowanym rynku §wiatopogladowym.
Dlatego ta odpowied? jest dzisiaj poddawana krytycznej ocenie przez tych,
ktérzy maja inne, bardziej atrakcyjne oferty. Aby wspoélczesny czlowiek
uwierzyl, ze Kosciét moze mu co§ podpowiedzie¢ w sprawach wiary w sensie
religijnym, jego oferta prezentujaca to co warto$ciowe i nieprzemijalne musi
merytorycznie i metodycznie dystansowaé inne. O tym zapewnie my$lat
papiez Benedykt X VI, oglaszajac w Kosciele Rok Wiary, kiedy sugestywnie
napisal: ,Z drugiej strony, nie mozemy zapominaé, Ze w naszym kontekscie
kulturowym wielu ludzi, choé nie twierdzi, ze ma dar wiary, szczerze
poszukuje ostatecznego sensu i definitywnej prawdy o swym istnieniu i
$wiecie. To poszukiwanie jest autentyczng «preambula» wiary, gdyz kieruje
ludzi na droge prowadzaca do tajemnicy Boga. Ludzki umyst nosi w sobie
bowiem potrzebe tego, «co warto$ciowe, nieprzemijalne»”".

Waznym kryterium, ktére pozwala odnaleZ¢ sens swojego zycia w
konteksécie wiary religijnej i ostatecznie Ewangelii Jezusa jest fakt, ze w
kazdym momencie zycie B6g wymaga stalej wiary. Zaréwno w momentach
radoéci i szczedcia, oraz w momentach trudnych i bolesnych. Nie wystarczy,
ze wierze w Boga, musze raczej wierzy¢ Bogu. Wierze, co On o mnie i moim
losie méwi, choé tego nie moge wczesniej sprawdzic’! Wierze Bogu, Ze to, co
powiedzial o prawdziwej miloéci, o odpuszczeniu grzechéw jest dla mojego
dobra®. Wtedy taka wiara si¢ optaca, poniewaz ogrania i przemienia ludzkie
zycie. Wéwczas wiara porusza korzenie ludzkiej egzystencji.

2. Podstawowe nieporozumienie zwigzane z wiarg

Katechizowani w rozmowach z nauczycielami religii potwierdzajg, ze
oddajac sie prawdziwej wierze, ktora wydaje si¢ wspdlczesnie jaka$ formga
alienacji z nowoczesnego zycia i jego urokéw, czuja jakie§ zlowieszcze wy-
zwanie®’. Takie funkcjonowanie zgodnie z zasadami wiary wydaje im sie
przeciwstawne wzgledem ich normalnego Zycia®. Dlatego coraz natarczywiej
pytaja: Czy Bég moze wymaga¢ tego wszystkiego? Czy jest to cena, jaka trzeba
zaplaci¢ za przynaleznoé¢ do Boga? Ludzie, ktérzy bardziej si¢ angazujs, s3
autentycznie skonsternowani. Staraja sie powierzaé sie Bogu, pragng Go w
swoim zyciu, ale jednocze$nie czuja si¢ niepewnie w S$wiecie, ktdry nie
podziela ich zaangazowania religijnego. Czasem nawet sadza, ze catkowite
zawierzenie Jezusowi oznaczaloby porzucenie wszelkich rado$ci w zyciu,

19 Benedykt X V1. List apostolski w formie Motu proprio Porta fidei nr 10.

» Douglass. Glaube hat Griinde s. 170.

! Por, S. Kulpaczyniski. Mfodziez i jej katecheza w opinii wybranych grup licealistéw i studentéw teologii KUL.
W: W trosce o mlodziez. Edukacja. Praca. Obywatelstwo. Red. J. Nieweglowski. Warszawa 2004 s. 232.

2 Zob. H. G. Gadamer. Obywatele dwéch swiatow. W: Czlowiek w nauce wspétczesnej. Red. K. Michalski.
Paris 1988 s. 229.
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zainteresowania lukratywng pracg i karierg oraz wszelkim komfortem, tadnym
mieszkaniem lub dobrym jedzeniem?.

Katechizowani musza dzisiaj uslysze¢, Zze wiara i zwigzane z nig bycie
chrzeicijaninem nie zalezy tylko od postawy moralnej, ale jest definiowane
przez osobowa lacznosé¢ z Chrystusem. Jest to o tyle wazne, poniewaz
niektdrzy ludzie sadzg, iz prawdziwa wiara oznacza przymus wierzenia we
wszytko, co zawarte jest w Biblii, a w Kosciele katolickim jest nauczane.
Tymczasem rodza si¢ czesto u mlodych ludzi watpliwoéci zwigzane np. z
historig Jonasza w brzuchu ryby, czy z niektérymi cudami Jezusa. Czy
sceptycyzm w takiej materii wyklucza zaufanie do Boga i prawdziwg wiare?
Dla teologa taka watpliwo$¢ jest malo znaczaca. Natomiast dla
wspodlczesnego zlaicyzowanego czlowieka moze by¢ barierg uniemozliwiajaca
zainicjowanie wiaryy" I znowu jak refren musi powrdci¢ zapewnienie, Ze w
wierze nie chodzi o przyznawanie historii Jonasza racji, ale o zaufanie do
prawdziwego Boga. Pieknie takg strategie budowania wiary okreslit Romano
Guardini, nazywajac ja poszukiwaniem oblicza Boga oraz stwierdzil: ,w
centrum rozwazani znajduje sie czlowiek stojacy przed obliczem Boga™.
Takie nastawienie dobrze rokuje wierze.

W co trzeba wierzy¢ naprawde, tatwo i praktycznie mozna sprawdzié
w  Katechizmie Kosciola Katolickiego. Zadawanie pytan, zglaszanie
watpliwosci nie ktdci sie z postawg wiary. Przeciez juz za czaséw Chrystusa
zdezorientowani Apostotowie pytali Mistrza i prosili o wyjasnienie spornych
kwestii (np. ,Jesli tak ma sie sprawa czlowieka z Zong, to nie warto sie¢ zeni¢”
(Mt. 19, 10). Tak musi by¢ i dzisiaj. Podstawowe nieporozumienie zwigzane
z wiarg nalezy cierpliwie ttumaczy¢, wyjasniaé i minimalizowad.

Leki w sprawach wiary sygnalizuja zawsze istotng zalezno$é, na ktéra
powinni§my nieustannie wskazywa¢é: szukamy wtedy siebie, a nie Boga. Jesli
naprawde szukamy Boga, to chcemy poznaé prawde o nas samych, uslysze(,
czy nie poruszamy si¢ w zlym kierunku i czy nie trzeba skorygowad naszej
drogi. ,Bég bowiem chcial da¢ czlowiekowi mozliwo$¢ rozstrzygania o
wlasnym losie (por. Syr 15,14), tak aby z wlasnej woli szukal swojego
Stworzyciela i trwajac przy nim w wolnoéci, osiggnal pelng i blogostawiong
doskonatoé¢ (KDK 17; VS 38)"%.

Jesli w wierze pragniemy dowarto$ciowal samych siebie, najczesciej
opieramy si¢ Bogu, gdy swoimi prawami zaktéca nasze dobre samopoczucie.
W tym kontekscie trzeba jednoznacznie stwierdzié, ze sama przynaleznoéé
do Kosciota nie jest jednoznaczna z postawg wiary. W tym wzgledzie narosto
wiele niepokojacych uprzedzen i karykaturalnych opinii.

» Zob. Burow. Uwierzyé w Jezusa s. 248.

* Douglass. Glaube hat Griinde s. 174.

» R, Guardini. W poszukiwaniu oblicza Boga. Wroctaw 2000 s. 8.
% Dulles. Blask wiary. Wizja teologiczna Jana Pawta II s. 227.
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3. Katechumenalne umocnienie wiary — chrzest

O fakcie, jak bardzo centralng sprawa dla chrzecijan jest wyznanie wiary,
$wiadczy czestotliwo$é wystepujacego przy koncu chrzescijariskich modlitw stowa
Amen. Stowo to tlumaczy sie albo jako stwierdzenie: ,tak wlasnie jest” albo z
odcieniem nadziei i Zyczenia: ,tak, niechaj tak bedzie". Ostatecznie nie jest to
nic innego, jak spowodowana przez Boga wypowiedZ ludzi, kt6érzy wiarg
potwierdzaja i uznaja Boze slowo i dzielo przymierza w historii. Uzycie
hebrajskiego stowa wigze zarazem chrzedcijafiskie wyznanie wiary na trwale ze
srodowiskiem wiary, w ktérym zyl i dzialal Jezus z Nazaretu. W ten sposéb
korzenie naszego rozumienia wiary tkwig w starotestamentalnym podlozu, a
przez osobistg decyzje wspdlczesnego czlowieka przenosza sie do terazniejszoci i
zmierzajg w kierunku wieczno$ci®®.

Wszystko jednak zalezy od sakramentu chrztu §wietego. Kard. Catlo
Maria Martini uwazal, Ze ,nie mozna w pelni zrozumie¢ zadnego daru
chrzescijaniskiego [...] jeSli nie rozwazy sie tej problematyki w kontekscie
radykalnoéci wymagan wiary oraz chrzcielnego zobowigzania péjscia za
Chrystusem”., Sam  sakrament wprowadza czlowieka w  obreb
chrzeécijaristwa, ale ostatecznie nic nie dzieje sie z automatu. Mozna by¢
ochrzczonym i nastepnie straci¢ zywy kontakt z Chrystusem, a nawet sta¢ si¢
jego wrogiem. Przez chrzest czlowiek moze sta¢ si¢ czlonkiem Kosciota ,ale
jeszcze diugo mozna nie by¢ chrze$cijaninem™. Chrzest jest potaczony z
osobowg wiarg, i bez niej nie mozna z niego w pelni skorzystad.

Widzimy dzisiaj wiele staran rodzicéw, ktdrzy zabiegaja o chrzest dla
swojego dziecka, sami nie majac nic wspdlnego z wiarg. To jeden z
najbole$niejszych §ladéw utraty rozumienia wiary we wspélczesnym $wiecie.
Boze zaproszenie, wiara i chrzest musza pozostawaé nierozlgczne.
Natomiast $§wiadomo$¢ doniostosci chrztu musi by¢ ciggle aktywowana w
zyciu wierzacego czlowieka, aby bylo mozliwe wychowywanie w wierze
dzieci mlodziezy i dorostych (por. CT 18).

Wychowujage w  wierze dzieci, mlodziez, dorostych i ludzi w
podesztym wieku (por. CT 18) nalezy obecnie z naciskiem podkreslaé, ze
wierzac nie alienujemy sie z historii $wiata. Od momentu przyjécia Syna
Bozego w ludzkim ciele, historia §wiata to historia wiary. Chrzescijanie
zawsze wierzyli, ze Jego przyjscie stanowi przetom w historii wiary rodzaju
ludzkiego i przetom w catej historii®'.

“Por. J. A. Jungmann. Missarum Sollemnia. Eine genetische Elklirung der rsmischen Messe. Wien 1962 s. 492.
% Walednsfels. O Bogu, Jezusie Chrystusie i Kosciele s. 287.

# C. M. Martini. Wiara, celibat, stuzba. Krakéw 1993 s. 19.

% Douglass. Glaube hat Griinde s. 179.

3! Laube zum Leben. Die christliche Botschaft. Red. B. Chenu, F. Coudreau, P. Dornie [i in.] Freiburg-Basel-

Wien 1986 s. 61.
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Dzieje wiary chrzeécijan mozna zaobserwowad w sztuce, w rzezbie, w
muzyce, w réznorodnej architekturze koscielnej ostatnich dwu tysiecy lat. W
budowlach chrzescijaiiskich wzorowanych na rzymskich bazylikach
chrzescijanie zbierali sie, aby wielbi¢ czlowieka, ktéry byt takze Bogiem. W
wiekach $rednich, budowano arcydzieta sztuki gotyckiej, $redniowieczne
katedry, ktérych strzeliste wieze wyrywaly sie ku niebu i byly §wiadectwem
wiary chrzedcijan. W kazdej czesci $redniowiecznego §wiata, zachodniego i
wschodniego, wznoszono koscioly na dowdd tej wiary. Dzi§ w kosciofach,
ktére uznajemy za bardzo nowoczesne, ludzie nadal gromadza si¢ we
wspélnocie, aby wielbi¢ Ojca w Jezusie i przez Jezusa, Jego Syna’.

Kiedy rozwazamy te histori¢ ostatnich dwu tysiecy lat, to pytamy, co
czyni wiare chrzedcijariskg tak niezwykly i powszechna w §wiecie®. Dlaczego
chrzescijanie naprawde moga z godnoscig twierdzié, Ze s3 wspdlnotg
prawdziwej wiary, odmienng od tak wielu innych ludzkich zbiorowosci?
Dlaczego twierdzg, ze maja wiare, ktéra wérdd innych wiar jest jedyna w
swoim rodzaju i ktorg ludzie powinni wyznawaé, jesli pragng osiggna¢ pelnie
ludzkiego Zycia? Na to pytanie nalezy odpowiedzie¢ w $wietle Ewangelii
Jezusa z Nazaretu w historii ludzkiej**.

4, Katechetyczny krok w strone wiary

Jakiekolwiek dziatanie ludzkie ,filozoficzne czy teologiczne, nie moze
naprawde uszczesliwi¢ czlowieka: tylko Krzyz i chwata Chrystusa
zmartwychwstalego moga da¢ pokdj jego sumieniu i obdarzyé zbawieniem”
(VS, 120). Wiara musi opiera si¢ na zbawczej prawdzie, ktdra jest zawarta
w Ewangelii. W§réd jej podstawowych zasad znajduje sie zaréwno otwarcie
na odwieczng prawde Boza, jak i dialog z cywilizacja wspdlczesns,
uwzgledniajacy jej dramaty i narastajace troski.

Bég nieustannie czeka na symptomy naszej wiary. Sam juz dawno
zaprosit nas do tej niezwyklej zazylosci ze Soba i wyglada, czy pochwycimy
wyciggnieta w naszg strong Jego zbawcza dlon. Dlatego jeste$my przez cate
zycie postawieni w sytuacji wyboru, aby odnawia¢ znaki naszej Iacznodci z
Bogiem. Oznacza to w nauczaniu katechetycznym przyjecie strategii, Ze nie
tylko trzeba przyja¢ zaproszenie Jezusa, ale Jezusa osobiScie zaprosi¢ do
swojego zycia. Nie tylko zwrdci¢ sie w strone Chrystusa, ale si¢ z Nim
przemienié, Nie tylko przyjaé chrzest, ale zy¢ jego dynamizmem. Nie tylko
celebrowaé Eucharystie, ale samego siebie sktadaé w ofierze razem z

32 Cooke. Ksztaltowanie wiary s. 15,
33 Zob. F. Woronowski. Chrzeicijanska pedagogia w nowej ewangelizacji. Lomza 2002 s. 44.
** Synod Biskupéw. XIII Zwyczajne Zgromadzenie Ogdlne. Nowa ewangelizacja nr 18.



ks. Marian Zajac

Chrystusem. Nie tylko ufaé, ale wierzy¢ i kocha¢, jak nauczyl nas Jezus
Chrystus w zbawczym dialogu wiary®.

Nature tego dialogu okreslit sam kard. Ratzinger, piszac: ,Nie jest
dialogiem po prostu to, Ze sie méwi. Sama gadanina stanowi zniszczenie i
znieksztalcenie dialogu. Dialog wystepuje dopiero tam, gdzie stowu
towarzyszy réwnocze$nie zastuchanie. W tym zasluchaniu dokonuje sie
spotkanie. W' spotkaniu pojawia si¢ wzajemne odniesienie, w nim za$
zrozumienie - jako poglebienie i przemiana na poziomie bytu™®. I o taka
wiare chcemy zabiega¢ dla katechizowanych.

* % %

Sprawg podstawowa w péjéciu za Jezusem jest ,wiara”. Z chrzescijafiskiego
punktu widzenia wiara polega na opowiedzeniu sie za Jezusem Chrystusem i za
Jego boskim oredziem. Jako zdecydowane opowiedzenie sie, wiara odréznia ludzi
wierzacych od tych, ktdrzy nie znaja i nie uznaja Jezusa Chrystusa, ale
bynajmniej od nich nie oddziela. To odréznienie tworzy Koscidt jako
wspdlnote wierzacych, ktérzy przez to samo, iz s3 ludZmi, zwigzani s3 ze
$wiatem, w nim Zyja i maja wobec niego okreslone zobowigzania. Ktokolwiek wiec
méwi o Koéciele jako wspdlnocie wierzgcych, musi czynié to w ten sposéb, aby nie
zagubi¢ jego niezbywalnego odniesienia do $wiata wszystkich ludzi*’. W rzeczy
bowiem samej zwigzek Jezusa Chrystusa z Bogiem jest co do istoty zwigzkiem z
ludzkoécig, a poprzez nig ze $wiatem, po to, aby mégl uwierzyé.

% Douglass. Glaube hat Griinde s. 187.
*¢J. Ratzinger. Natura e compito della teologia: Il teologo nella disputa contemporanea. Milano 1993 s. 34.
" Walednsfels. O Bogu, Jezusie Chrystusie i Kosciele s. 287.
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Celebracja wiary we Mszy Swietej

Papiez Benedykt XVI w Liscie apostolskim Porta fidei oglosil Rok
Wiary, wyznaczajac jego trwanie od 11 pazdziernika 2012 r., w pieédziesigta
rocznice rozpoczecia Soboru Watykariskiego II oraz w dwudziestg rocznice
opublikowania Katechizmu Kosciola Katolickiego, do Uroczystoséci Jezusa
Chrystusa Kréla Wszech$wiata, tj. do dnia 24 listopada 2013 r. Data
rozpoczecia Roku wiary wskazujac na jubileusz rozpoczecia Soboru
Watykanskiego II, bedacego wielka faska i dobrodziejstwem dla Kosciota
XX wieku, jest zaproszeniem skierowanym do wiernych, aby teksty
pozostawione przez ojcdw soborowych byly przez nich ,nalezycie
odczytywane, poznawane i przyswajane jako miarodajne i normatywne
teksty Magisterium, nalezgcego do tradycji Kosciota™. Papiez w dokumencie
tym podkreslit przede wszystkim potrzebe odnalezienia drogi wiary, ktéra
dla chrze$cijanina rozpoczyna sie spotkaniem z Chrystusem w sakramencie
chrztu, ,a koficzy wraz z przejéciem poprzez $mieré do zycia wiecznego,
ktére jest owocem zmartwychwstania Pana Jezusa”. Nastepnie Papiez
wskazal na sens Roku wiary, jest nim zaproszenie ,do autentycznego i
nowego nawrdcenia do Pana, jedynego Zbawiciela §wiata”?,

Ojciec $wiety Benedykt X VI, w Liscie apostolskim Porta fidei nakreslit
takze zarys programu pomocnego w ,glebszym zrozumieniu nie tylko tresci
wiary, ale wraz z nimi takze aktu, ktérym zdecydujemy sie na catkowite
powierzenie si¢ Bogu, w pelnej wolnoéci”, Réwnoczesnie podkredlil, ze
Listnieje w istocie gleboka jedno$¢ miedzy aktem, ktdrym sie wierzy, a tredcia,
ktérej dajemy nasze przyzwolenie”. Dla zrozumienia tej jednosci powotat sie
na sfowa $w. Pawta z Listu do Rzymian: ,Sercem przyjeta wiara prowadzi do
usprawiedliwienia, a wyznawanie jej ustami — do zbawienia” (10,10). Zatem
~serce wskazuje, ze pierwszy akt, ktérym dochodzi si¢ do wiary jest darem
Boga i dziataniem faski, ktéra przeksztalca osobe az do glebi jej serca”.

! Benedykt XVI. List apostolski motu proprio Porta fidei oglaszajacy Rok Wiary. Rzym 2011 nr 4; 5 (dalej:
PE).
2PF 1; 6; 10.
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Potwierdza to - jak twierdzi Papiez — przyklad Lidii, ktérej ,Pan
otworzyl... serce, tak ze uwaznie stuchata stéw Pawta” (Dz 16,14). Ze stéw
tych wynika, Ze sama znajomo$¢ treéci wiary nie wystarcza, konieczne jest
otwarcie serca na laske (milo§¢), aby sercem zrozumieé, Ze tresci te s3
stowem Bozym. Bo tylko, to co zostalo przyjete sercem, nalezy ,wyzna¢
ustami”, czyli daé publiczne §wiadectwo o swojej decyzji ,na to, zeby by¢ z
Panem, aby z Nim zy¢”. To publiczne i bez leku gloszenie wiary jest darem
Ducha Swigtego, ktéry uzdalnia do misji i umacnia nasze §wiadectwo’.

Rok Wiary — zdaniem Papieza — powinien rozbudzi¢ ,w kazdym
wierzacym aspiracje do wyznawania wiary w jej pelni i z odnowionym
przekonaniem, z ufnoécig i nadziej3”. Wyznawanie wiary chociaz prowadzi
do glebszego zrozumienia jej tresci oraz do aktéw wiary, to jednak domaga
sie jej celebrowania ,w liturgii, zwlaszcza Eucharystii” %

Niniejszy artykul idac za wskazaniami Benedykta XVI, po
zdefiniowaniu i wyjasnieniu w sposéb ogélny czym jest wiara, wskaze na
Msze $wietg jako ,wielkg tajemnice wiary”. W dalszej kolejno$ci oméwione
zostang: obrzedy, stowa i gesty, ktére uwidaczniajg w sposdb szczegdlny
celebrowang wiare podczas sprawowania Mszy $wietej.

1. Okreslenie wiary

Najwazniejsze wypowiedzi na temat istoty wiary znajduja sie przede
wszystkim w Katechizmie Ko$ciola Katolickiego®. Problem istoty wiary
obecny jest réwniez w dokumentach Soboru Watykariskiego II°, w
encyklopediach, stownikach i leksykonach.

Tlumaczenie stowa ,wiara” — po krétkim wyjasnieniu, Ze jest to
sokre§lona religia lub wyznanie; takZe: przekonanie o istnieniu Boga” -
zajmuje wiele miejsca w Uniwersalnym Stowniku Jezyka Polskiego. Dalsze

3 PF 10.

* PF 9. Zob. H. Stotwiniska. Katecheza miejscem wychowania do liturgii. W: Gaudium in litteris. Ksigga
Jubileuszowa poswigcona Ks. Arcybiskupowi S. Wielgusowi. Red. S. Janeczek, W. Bajor, M. Maciotek. Lublin
2009 s. 363-374; J. Bagrowicz. Czy wiemy co sprawujemy? Wtajemniczenie w liturgie Mszy swigtej. Wloclawek
2012.

*> KKK czes$é pierwsza: Wyznanie wiary nr 185-1065; s. 21-258.

¢ Dekret o apostolstwie $wieckich Apostolicam auctuositatem nr 3; 4; 11; Dekret o pasterskich zadaniach
biskupéw w Kosciele Christus Dominus nr 2; 6; 14; Dekret o ekumenizmie Unitatis reintegratio nr 2; 3; 4; 6;
11; 23; 24; 36; Dekret o postudze i zyciu kaplanéw Presbyterorum ordinis nr 4; 9; 13; 22; Dekret o
dziatalnoéci misyjnej Kosciota Ad genteks divinitus nr 5; 6; 7; 13; 14; 20; 26; Dekret o formacji kaptanéw
Optatam totus nr 14; Deklaracja o stosunku Koéciota do religii niechrzescijaniskich Nostra aetate nr 4;
Deklaracja o wychowaniu chrzeécijanskim Gravissimum educationis nr 2; 10; Deklaracja o wolnosci religijnej
Dignitatis humanae nr 10; 11; 14; Dekret o przystosowanej odnowie zycia zakonnego Perfectae caritatis nr 25;
Konstytucja duszpasterska o Kosciele w §wiecie wspStczesnym Gaudium et spes nr 3; 10; 11; 21; 36; 42; 43;
57; 59; 62; 76; 91; Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium nr 8; 11; 12; 14; 15; 17; 18; 23; 25;
35; 41; 48; 58; 63; 64; Konstytucja o liturgii $wietej Sacrosanctum Concilium nr 8; 10; 48; 52; Konstytucja
dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei verbum nr 1; 5; 8; 10; 21.
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tlumaczenia, to: ,przekonanie, pewno$¢, Ze co$ jest prawds, ze jest stuszne,
prawdziwe, warto$ciowe, ufnos$é, ze co$ sie spetni’; ,prze§wiadczenie, ze
istniejg istoty lub zjawiska nadprzyrodzone, sily inne niz przyrodnicze i
ludzkie”; ,grupa ludzi zzZytych ze soba, majacych wspdlne doswiadczenia;
wiernoéé komus lub czemus; rzetelnoéé stownosé, uczciwosé”.

W Wielkiej Encyklopedii PWN zapisano: ,wiara, akt osobowy,
$wiadomy, wolny, afirmujacy istnienie Boga, Istoty Najwyzszej, sily
nadnaturalnej, absolutu; w chrzedcijafistwie — postawa czlowieka wobec
Boga, ktéry objawia mu siebie oraz swoja wole zbawczg™.

+Wedlug Biblii wiara jest Zrédlem i o$rodkiem wszelkiego Zycia
religijnego. Na Bozy plan, urzeczywistniany w czasie, czlowiek powinien
odpowiedzie¢ wiarg. Idac §ladami Abrahama, <ojca wszystkich wierzacych>
(Rz 4,11), gtéwne osobistoéci Starego Testamentu zyly réwniez i umieraly w
tej wierze (Hbr 11), ktéra Jezus <doprowadzil do doskonatosci> (Hbr
12,2). Uczniami Chrystusa s3 ci, <ktérzy uwierzyli> (Dz 2,44) i <ktérzy
wierzag> (1 Tes 1,7)".

Najkrotsze okrelenie wiary, w Katechizmie Kosciota Katolickiego
podaje, Ze ,Wiara jest osobowym przylgnieciem catego cztowieka do Boga,
ktéry sie objawia. Obejmuje ona przylgniecie rozumu i woli do tego, co Bég
objawit o sobie przez swoje czyny i stowa” (KKK 176).

Dyrektorium Ogélne o Katechizacji, powotujac sie na odpowiednie
dokumenty Kosciola, podaje, ze ,Wiara chrzeécijaiska jest przede
wszystkim nawrdceniem do Jezusa Chrystusa'®, pelnym i szczerym
przylgnieciem do Jego Osoby oraz decyzja pdjécia za Nim'". Wiara jest
osobowym spotkaniem z Jezusem Chrystusem oraz stanie si¢ Jego uczniem.
Wymaga to statego zaangazowania, by mysle¢ jak On, sadzi¢ jak On i zy¢ jak
On'. W ten sposéb wierzacy taczy sie ze wspdlnotg uczniéw i czyni swoja
wiare Kosciota”?(DOK 53)™,

Wiara w pojeciu chrzedcijaniskim — czytamy w Leksykonie Duchowosci
chrzeicijaniskiej — ,oznacza nie tylko intelektualne przyjecie stowa Bozego i
Stowa Wecielonego — jako doskonalszego Objawienia Boga i czlowieka, ale
tez komunie zycia Boga i czlowieka. Dzigki zbawczemu dzietu Chrystusa,

7 Wiara. W: Uniwersalny stownik jezyka polskiego. T. 4. Red. S. Dubisz. Warszawa 2003 s. 403-404.

8 Wielka Encyklopedia PWN. T. 29. Red. J. Wojnowski. Warszawa 2005 s. 165.

? J. Duplacy. Wiara. W: Stownik Teologii Biblijnej. Red. X. Leon-Dufour. Tt. i opr. K. Romaniuk. Warszawa
1973 5. 1025 (dalej: STB).

Por. AG 13.

" Por, CT 5.

2 Por. CT 20.

B Por. KKK 166-167.

4 Zob. DOK 54-57.
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jest Zrédlem usprawiedliwienia, nowego narodzenia, synostwa Bozego i
podstawg nadziei wiecznego zbawienia™"®,

Stownik Teologiczny podaje, ze ,wiara jest podstawowym stosunkiem
czlowieka do Boga, pierwsza z trzech postaw — cnét, wigzacych czlowieka z
Bogiem, zwanych z tej racji cnotami teologicznymi lub teologalnymi. Przez
wiare <czlowiek z wolnej woli caly powierza sie Bogu, okazujac <<pelng
uleglo$¢ rozumu i woli wobec Boga objawiajacego>> i dobrowolnie uznajac
objawienie przez Niego dane> (KO 5)™°,

Z tych kilku krétkich okreslers wynika, Zze do istoty wiary nalezy
catkowite powierzenie si¢ Bogu, przylgniecie calego czfowieka — jego rozumu
i woli, do Boga, ktéry sie objawia przez swoje slowa i czyny, Ze jest to
komunia zycia Boga z czlowiekiem, dajagca nadzieje zbawienia, a takze
zlaczenie sie ze wspdlnotg ucznidw i uczynienie swoja wiare Kosciota.

2. Eucharystia — celebracja wiary

Msza $wieta bedac ,wielka tajemnicg wiary” jest rzeczywista i
podstawowa dla kazdego chrzeécijanina celebracja wiary. Jest bowiem
sakramentem paruzji, ktérej juz do$wiadczamy i na keérg w calej pelni
oczekujemy, jest uobecnionym misterium paschalnym Jezusa Chrystusa, a
takze jest — zostawiong nam przez Niego - niezwykls i wyjatkowa pamiatks,
ofiarg Nowego Przymierza i ucztg paschalna.

2.1. Eucharystia — sakrament paruzji — celebracja wiary

Chrystus po swojej historycznej obecnosci, po swojej mece, $mierci i
zmartwychwstaniu, pozostal ze swoim Ludem. W sposéb szczegdlny, caly i
nienaruszony, Chrystus Bég — Czlowiek jest obecny substancjalnie i trwale w
Eucharystii. Ta obecno§¢ Chrystusa pod postaciami eucharystycznymi
nazywa sie rzeczywist, dla wyrdznienia jej najwyzszego stopnia, co nie
oznacza, ze inne sposoby obecnoéci nie s3 rzeczywiste'. O obecnosci
Chrystusa w Eucharystii jako rzeczywistej, wyjatkowej tzn. substancjalnej
czyli we wlasnej Osobie, méwi réwniez encyklika o Eucharystii w zyciu
Kodciola Ecclesia de Eucharistia, wyjasniajac réwniez, Ze nie oznacza to, iz

inne obecno$ci Chrystusa nie s3 rzeczywiste, realne'®,

> W. Stomka. Wiara. W: Leksykon Liturgii Duchowosci Katolickiej. Red. M. Chmielewski. Lublin-Krakéw
2002 s.913.

16 A, Zuberbier. Wiara. W: Stownik Teologiczny. Red. A. Zuberbier. Katowice 1998 s. 629 (dalej: SIT).

7 Kongregacja Obrzedéw. Instrukcja Eucharisticum Mysterium (25.05.1967). W: To czyicie na mojg
pamigtke. Eucharystia w dokumentach Kosciota. Opr. J. Miazek. Warszawa 1987 nr 9 (dalej: EM)

8 Por. EE 15.
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Eucharystia jest sakramentem paruzji, jest to nieustanne
przychodzenie Chrystusa Uwielbionego do swojego Kosciota, ktérego jest
Glowa. Stad, nalezy tym bardziej z bdlem zauwazyé, ze w wieku
personalizmu i podkreslania godnoéci osoby ludzkiej zauwaza sie zjawisko
depersonalizacji Jezusa Eucharystycznego. A przejawem tego jest miedzy
innymi postugiwanie sie¢ w praktyce duszpasterskiej takimi zapowiedziami
jak: ,wystawienie w puszce”, ,wystawienie w monstrancji’, ,komunia na
stojaco”, ,komunia przez zanurzenie”".

W Eucharystii Chrystus jest obecny personalnie, realnie, prawdziwie,
trwale, substancjalnie. Ta obecno$¢ dotyczy Osoby Jezusa oraz calego Jego
zbawczego dziela. Personalny charakter obecnoséci Pana w Eucharystii
podkreslaja Jego slowa o wzajemnym zamieszkiwaniu w sobie Boga i
cztowieka: ,Kto spozywa moje ciato, mieszka we Mnie, a Ja w nim” (J 6,48.
56). O personalnym charakterze obecno$ci Zbawiciela méwi réwniez
formuta konsekracji: , To jest Cialo moje”. Dla semity bowiem wyrazenie
»ciato” jest identyczne ze sfowem ,o0soba”. Obecnoéé osobowa poglebia sie i
dazy do doskonalosci, do pelni przez dialog, komunikowanie si¢, a przede
wszystkim prze dar ze siebie. Chrystus to czyni w uobecnionej ofierze ze
siebie i w Komunii. Bedgc przede wszystkim darem dla Ojca, jest réwniez
darem dla nas, a nawet dla catej ludzkosci (por. EE 13). Obecno$¢ osobowa
Jezusa Eucharystycznego jest wezwaniem dla wierzacych do osobowego
spotkania z Nim zaréwno w Komunii sakramentalnej jak i w spotkaniu
duchowym w czasie odwiedzin Jego Osoby w Najéwietszym Sakramencie.
Kazde z tych spotkan zaklada obecno$¢ czlowieka w ciele oraz w wierze
ozywionej przez mifo$é®.

2.2. Eucharystia - uobecnienie Misterium Paschalnego — celebracja wiary

Paschalne tajemnice Chrystusa: meka, $mieré, pogrzebanie,
Zmartwychwstanie i Wniebowstapienie, stanowig jedno misterium zbawienia.
Chrystus zawsze, przepowiadajac swoja meke, Iaczyt ja ze swoim
Zmartwychwstaniem?'. ,Czyz Mesjasz nie mial tego wycierpieé, aby tak wejs¢
do swojej chwaly” (Lk 24,25-26) - Zmartwychwstaly Chrystus pytal
zdruzgotanych Jego $miercig uczniéw idacych do Emaus. Zwigzek $mierci
Chrystusa ze Zmartwychwstaniem podkresla §w. Pawet w Liscie do Filipian:
»Unizyl samego siebie, stawszy sie¢ postusznym az do $mierci - i to $mierci

¥ B. Nadolski. Eucharystyczny Jezus — obecny w Kosciele. W: Misterium Eucharystii. Teologia—liturgia-
ekumenizm. Encyklika Jana Pawla II ,Ecclesia de Eucharistia”. Red. W. Nowak. Olsztyn 2004 s. 71 nn.

2 F, X. Durwell. L’Eucharistie presence du Christ. Paris 1971; za: Nadolski. Eucharystyczny Jesus s. 71-81;
por. Nadolski. Eucharystyczna obecnos¢ szczytem obecnosci Jezusa Chrystusa w liturgii Kosciola. W Eucharystia.
Misterium-Ofiara-Kult. Red. J. J. Kopeé. Lublin 1997 s. 125-135.

2 Por. Mt 16, 21; 17, 22; 20, 17-19.
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krzyzowej. Dlatego tez Bég Go nad wszystko wywyzszyt i darowat Mu imie
ponad wszelkie imi¢” (2,8-9).

Prawda o Misterium paschalnym Chrystusa jest prawdg o ostatecznym i
definitywnym wejsciu Boga w dzieje ludzkosci, prawda o Bozym TAK w
stosunku do ziemi i kazdego czlowieka®. Prawda ta wyraza wiare i ufnoéé
wzgledem milosiernego Boga, ktéry dochowuje wiernoéci czlowiekowi,
pomimo jego wiarolomstwa. Wobec tego, Misterium paschalne jest tajemnicg
radosng, ktéra jest blogostawienstwem dla kazdego czlowieka. Nalezy
zdecydowanie podkresli¢ jednos¢ Misterium paschalnego, tzn. wszystkie
tajemnice zycia, $mierci i uwielbienia Chrystusa Pana, tworzg jedno wielkie
dziefo zbawienia. Misterium paschalne wigze sie wewnetrznie z caloscig dzieta
dokonanego przez Boga w Chrystusie. Odkupienie ludzkosci przez Chrystusa
nie dokonato sie ani przez samo wecielenie, ani przez samo ]ego Zycie doczesne,
lecz przede wszystkim w tajemnicy paschalnej. To co zostato zapoczatkowane
we wecieleniu, ,musialo” dopetni¢ sie¢ w misterium Paschy i Pie¢dziesigtnicy.
Misterium Wecielenia jest podstawg catego dzieta zbawienia i juz ono posiada
charakter odkupienczy. Cale zycie Chrystusa stoi pod znakiem dobrowolnego
i pelnego milodci poddania si¢ woli Boga Ojca. Wocielenie, $mieré i
Zmartwychwstanie stanowig zasadnicze momenty jednego Misterium
paschalnego - Misterium zbawienia, wzajemnie i wewnetrznie powigzane ze
sobg.

Smieré Chrystusa na krzyzu podjeta z miloéci ku Ojcu i ku ludziom,
stanowi szczytowy moment Jego Misterium paschalnego, najglebsze
pochylenie si¢ Boga nad dramatycznym losem czlowieka po grzechu
pierworodnym. Milo$¢ Boga objawiajaca sie¢ w $mierci krzyzowej Syna
Bozego jest silniejsza od najwiekszego zta, od najciezszego grzechu, a nawet
od $mierci. Ta mito§¢, ktéra jest dzietem i objawieniem milosierdzia Bozego,
jest obecnie dostepna dla kazdego chrze$cijanina, a nawet stanowi wezwanie
do przyjecia jej sercem w czasie uobecniania Misterium paschalnego Jezusa

Chrystusa®.
2.3. Eucharystia — ofiara, pamigtka i uczta — celebracja wiary

Trzy bardzo wazne prawdy o Mszy $wietej, s3 wierzacym w czasie
sprawowania Eucharystii stale przypominane, a mianowicie: prawda o Mszy
$wietej jako ofierze Nowego Testamentu, jako niezwyklej i jedynej pamiatce,
jaka Chrystus zostawil swojemu Kosciotowi oraz jako uczcie paschalnej. W
tym czasie dokonuje si¢ jednak co$ znacznie wazniejszego, poniewaz kazda

#2Por.Rz 1, 16.
3 A. L. Szafranski. Milosierdzie Boze w tajemnicy paschalnej Chrystusa. W: Jan Pawet II, Dives in misericordia.
Tekst i komentarze. Red. S. Nagy. Lublin 1983 s. 117nn.
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Msza $wieta jest celebracja wiary w te rzeczywistoéci, ktére wspomniane
prawdy przedstawiajg.

2.3.1. Eucharystia jako ofiara byta zapowiadana w Starym Testamencie.
Niektérzy Ojcowie Kosciola w ofiarowaniu Izaaka®, widzieli figure
Chrystusa, dZwigajacego na gére krzyz — drzewo swej meki®. Pierwsza
Modlitwa Eucharystyczna, wigze Ofiare eucharystyczng z ofiarami Abrahama
i Melchizedeka®. Ofiare Abrahama uwazano za spelniong i dlatego byta ona
typem Chrystusowej ofiary odkupienia. W Abrahamie sktadajagcym swojego
pierworodnego syna, Izaaka, w ofierze, mozna widzie¢ samego Boga Ojca,
ktéry wydat na meke i $mieré krzyzowa swojego Jednorodzonego Syna, Jezusa
Chrystusa, jako ofiare przeblagalng za zbawienie calego $wiata. Dla
zakoniczenia okresu skladania ofiar przyczynito si¢ nie tylko zniszczenie
$wiatyni w Jerozolimie przez Rzymian w roku 70. Gléwna przyczyng bylo
ustanowienie przez Chrystusa Ofiary Nowego Przymierza i zloZenie jej w
Wielki Czwartek, w sposéb bezkrwawy, a nastepnie, w Wieli Pigtek w sposéb
kewawy, na krzyzu. Odtad, ta wlasnie ofiara, §mier¢ Chrystusa — ,Baranka
Bozego, ktéry gladzi grzech §wiata” (J 1,29), jest ofiarg ,wiecznego odkupienia”
(Hbr 9,12). Ofiara Jezusa w przeciwienistwie do ofiar skfadanych w Starym
Testamencie, jest ofiarg jednorazows, zfozong raz na zawsze. Stad nie istnieje
potrzeba sktadania kolejnych ofiar®. Wazne jednak, aby ta jednorazowa ofiara
Chrystusa, bedaca jedyng i skuteczng ofiarg pojednania calej ludzkosci z
Bogiem?, byla nieustannie i na réznych miejscach uobecniania, co dokonuje
sie podczas kazdej Mszy $wietej”. Jezus Chrystus byl jednoczeénie zaréwno
sktadajgcym ofiare, arcykaplanem jak i Zertwa ofiarng®. Krew Baranka i
drzewo krzyza, to najbardziej wymowne obrazy ofiary Chrystusa®. Natomiast
jej rzeczywistym uobecnieniem jest kazda Msza $wigta®.

Eucharystia jest ofiarg Nowego Przymierza, co podkreslaja
ewangeliczne opisy ustanowienia Eucharystii®’, a takze $w. Pawel Apostot*.
Nieustannie przypominajg te prawde stowa konsekracji wymawiane podczas
kazdej Mszy $wietej>. Nowe Przymierze nie odcina si¢ od Starego

# Por. Rdz 22, 1-19.

% Zob. Pismo Swigte Starego i Nowego testamentu w przekladzie z jezykéw oryginalnych ze wstepami i
komentarzami. Opr. M. Peter (Stary Testament), M. Wolniewicz (Nowy Testament). T. 1: (Stary
Testament). Poznati 1991 s. 41 (komentarz do Rdz 22, 1-19) (dalej: PSSiNT-1).

26 Mszat rzymski dla diecezji polskich. Poznari 1986 s. 310* (dalej: MR 1986).

¥ Zob. Hbr 9, 28; 10,1-18.

# Zuberbier. Ofiara. SIT s. 362.

¥ J. Miazek. Eucharystia: Ofiara-kult-obrzed. AK 75:1983 nr 448 s. 316.

* Por, Hbr 9, 11-12.

31 Zob. Ofiara. W: Slownik Symboliki Biblijnej. Red. L. Ryken, J. C. Wilhoit. T. Longman III. Warszawa
1997 5. 633-635.

*2 Por. KK 28.

33 Zob. Mt 26, 29; Mk 14, 24; £k 22, 20.

1 Kor 11, 25.

** MR 1986 s. 308*-309*: I Modlitwa Eucharystyczna, takze pozostale Modlitwy Eucharystyczne.
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Przymierza, ani go nie przekre$la, ale jako doskonalsze, catkowicie je
przewyzsza. Poérednikiem tutaj jest juz nie Mojzesz, ale Syn Bozy, Jezus
Chrystus. Przymierze Nowe zostalo przypieczetowane nie krwig zwierzat
ofiarnych, ale krwig Chrystusa. Ponadto jest ono catkowicie skuteczne, gdyz
naprawde dokonuje odpuszczenia grzechéw tym, ktérzy do niego przystapia w
sakramencie chrztu §wietego™.

Eucharystia — Ofiara Nowego Przymierza, bedac Ofiarg Chrystusa, jest
takze Ofiara Jego Mistycznego Ciala — Kosciofa (por. KKK 1368). W ten
sposéb wszyscy wierni uczestniczagcy w Eucharystii, maja mozliwosé
zjednoczenia sie z Chrystusowa Ofiarg. Eucharystyczna Ofiare sklada zatem
Jezus Chrystus, ktéry jest Najwyzszym Kaptanem i Glowg Mistycznego Ciata,
kaplani uczestniczacy w Chrystusowym kaptafstwie na mocy sakramentu
$wiecef oraz wszyscy wierni majacy udzial w kaplafstwie powszechnym na
mocy chrztu i bierzmowania®. Zatem, sprawowanie Eucharystii, to przede
wszystkim niewidzialne, ale rzeczywiste dziatanie Chrystusa, jedynego
Kaplana, ale takze rzeczywiste i widzialne dzialanie i modlitwa Kosciota
zjednoczonego z Chrystusem. Kosciél stanowigcy ,jedno” z Chrystusem,
swoja wiare, ze Eucharystia jest Jego ofiarg, wypowiedzial w Modlitwach
eucharystycznych®,

Kosciét — Lud Bozy Nowego Przymierza, ofiarujac Ojcu niebieskiemu
~Ofiare czysta, $wieta i doskonaly”, ,Zywa i §wietg”, bedacy ,ofiara pojednania”,
skfada takze w ofierze siebie. Wierni ,uczestniczagc w Ofierze eucharystycznej,
w zrddle i zarazem szczycie calego zycia chrzedcijafskiego, skladaja Boska
Zertwe ofiarng, a wraz z nig samych siebie” (KK 11). Konstytugja o liturgii
$wietej wérdéd warunkéw wlasciwego uczestniczenia wiernych w Eucharystii,
wymienia takze ofiarowanie przez nich niepokalanej Hostii ,nie tylko przez
rece kaptana, lecz takze razem z nim”. Natomiast bardziej ostroznie podchodzi
do nastgpnego warunku, jakim jest ofiarowanie Bogu samego siebie. Zada
bowiem jedynie, aby wierni ,uczyli si¢ samych siebie sktada¢ w ofierze” (KL
48). Jest wyrazne oczekiwanie od uczestnikéw Eucharystii ksztaltowania w
sobie postawy ofiarnej, to z kolei jest procesem, ktéry moze trwaé kotica
ludzkiego zycia. Ofiarowanie Bogu samego siebie, czyli postawa ofiarna,

36 K. Biernat. Ostatnia Wieczerza jako sakramentalne uobecnienie Ofiary Chrystusa. ,Anamnesis” 9:2003 nr 33
s. 58-59; A.L. Szafrariski. Wierzy¢ w Chrystusa i zyé Eucharystig. Bytom 1997 s. 12-15; J. Wrzeszczak.
Tajemnica Eucharystii. Warszawa 2005 s. 17-19; J. Kudasiewicz. Przymierze. ST s. 475-478.

3 EM 3¢; por. KL 47-48; KK 11; DK 2; 5.

* MR 1986 s. 310*: I Modlitwa Eucharystyczna (ME): ,Boze, Ojcze, my Twoi studzy, oraz lud Twdj
$wiety... skladamy... Ofiare czysty, $wietg i doskonaty...” s. 318%; II ME: ,Wspominajac $mieré... Ofiarujemy
Tobie, Boze, Chleb zycia i Kielich zbawienia...” s. 324%; IIT ME: ,Wspominajac, Boze... skladamy Ci wérod
dzigkczynnych modtéw te Zywa i $wietg Ofiare...” s. 331; IV ME: ,Boze Ojcze... sktadamy Ci, Boze, Jego
(Chrystusa) Cialo i Krew, jako Ofiare mily Tobie...” s. 340%; V ME: ,Wejrzyj, Ojcze $wiety, na te Ofiare...”
s. 346%; IME o Tajemnicy pojednania: ,Obchodzac pamiatke... sktadamy Ci, Boze prawdziwy i wierny, te
Ofiare...” s. 351% 2ME o Tajemnicy pojednania: ,Obchodzac pamigtke... sktadamy Ci, Ojcze, Ofiare

pojednania...”.
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utozsamia si¢ z autentyczng miloscig Boga. Ta z kolei sprawdza si¢ i wyraza w
mifosci blizniego™.

Eucharystyczna ofiara, ktéra jest Zrédlem i szczytem calego Zycia
chrze$cijaniskiego, jest ofiarg dziekczynng, ofiarg uwielbienia, przeblagania i
prosby®. Dziekczynienie przenika celebracje calej liturgii Mszy $wietej.
Szczegblnie za$ jest widoczne w hymnie ,Chwata na wysokosci Bogu”, w
aklamacji po czytaniu biblijnym (,Bogu niech beds dzieki”), w modlitwach
przy skladaniu daréw ofiarnych, a przede wszystkim w modlitwie
eucharystycznej, rozpoczynajacej sie prefacja*'. Wilasnie w prefacji, kaptan w
mieniu calego Zgromadzenia wielbi Boga i dziekuje Mu ,za cale dzielo
zbawienia lub za jaki§ szczegllny jego aspekt, zaleznie od dnia, $wieta lub
okresu” (OWMR 79 a). Dzieki Eucharystii, ktéra jest Ofiarg uwielbienia,
+Kosciét glosi chwate Boga w imieniu calego stworzenia™,

2.3.2. Jezus Chrystus w czasie Ostatniej Wieczerzy ustanawiajac
Eucharystie polecil swoim Apostotom, aby to, co On uczynil, takze oni czynili
,na Jego pamigtke”®. O Mszy Swietej, jako pamigtce Smierci i
zmartwychwstania Chrystusa poucza Koécidt w konstytugii o liturgii $wietej
(KL 47; por. KKK 1362). Ponadto, prawde o Mszy $w. jako pamigtce Paschy
Chrystusa przypominajg stowa Modlitwy eucharystycznej: , To czyncie na
moja pamigtke” oraz slowa wyjasniajgce, co upamietniamy sprawujac
eucharystyczng Ofiare, a mianowicie, Zze wspominamy przede wszystkim
,blogostawiona meke, zmartwychwstanie oraz chwalebne wniebowstgpienie...
naszego Pana Jezusa Chrystusa®, a takze ,Jego zstgpienie do otchlani™,
zajecie przez Chrystusa miejsca po prawicy Ojca, nasze pojednanie®, a takze
to wszystko, co Jezus Chrystus uczynit dla naszego zbawienia™. Msza §wieta
jest pamiatka wyjatkows i jedyns, gdyz jest pamiatks obiektywna uobecniajgca
to, co przypomina. Nie tylko przypomina Jezusa Chrystusa i Jego zbawcze
dzielo, ale je uobecnia. O prawdzie tej poucza Katechizm Kosciola
Katolickiego®. Jest to uobecnienie sakramentalne, jak to Jan Pawel II zapisat w
encyklice Ecclesia de Eucharistia (EE 11)*. Zbawcze dzielo Jezusa Chrystusa
dzieki Eucharystii przezwycieza czas, tak, ze wspdlnota wierzacych staje sie

¥ Zob. 1] 4,20-21.

4 Zob. EM 3e; por. L. Dec. Sakrament Eucharystii w nauczaniu katechetycznym. W: Siedem sakramentow
Swigtych w nauczaniu katechetycznym. Red. H. Stotwifiska. Lublin 2007 s. 95.

# Por. Cz. Krakowiak. Potrzeba ksztaltowania swiadomosci eucharystycznej gloszgcego homilie. ,Przeglad
Homiletyczny” 11:2007 s. 15.

42 Por. KKK 1361.

“ Por, 1k 22,19; 1 Kor 11,241 25; EM 3a.

*“ MR 1986 s. 310*: I ME; por. pozostate ME.

“ MR 1986 5. 331*: IV ME.

4 Por. MR1986 s. 340*: V ME.

* MR 1986 s. 366: III ME z Mszy $w. z udziatem dzieci.

“ Por. KK 1363.

4 Por, KL 47; zob. EE 12.
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jakby wspétczesna Chrystusowi. Dostrzega sie w tym sile zbawczej
terazniejszosci ztaczonej z rozgrywajacy sie akgja liturgiczna™.

2.3.3. Jezus Chrystus, po cudownym rozmnozeniu chleba®,
zapowiedzial Eucharystie, jako pokarm, ktéra symbolizowata manna. Dopiero
jednak podczas Ostatniej Wieczerzy, kiedy przemienit chleb w swoje Cialo, a
wino w swoja Krew (Mt 26,26-28)%, Apostolowie zrozumieli, ze Cialo
Chrystusa beda spozywaé pod postacig chleba, a Krew — pod postacig wina. A
nastepnie - zgodnie z poleceniem Chrystusa: ,to czynicie na moja pamigtke”
(Ek 22,19)%, sprawowali uczte eucharystyczng. Po Apostotach, czynili to i
czynig ich nastepcy: biskupi i prezbiterzy. Symbolika chleba i wina jest bardzo
bogata®.

Te trzy zasadnicze prawdy gloszone i celebrowane w czasie Eucharystii
powinny by¢ zawsze obecne w §wiadomosci wiernych. Prawda o Eucharystii
jako najéwietszej Ofierze bedzie pomocz do ustawicznego uczenia sig
ofiarowania siebie samego wraz z ofiarg Ciata i Krwi Chrystusa. Swiadomos¢,
ze Eucharystia jest pamigtka uobecniajagcg Chrystusows $mieré i
Zmartwychwstanie oraz wszystkie Jego dzieta zbawcze, bedzie czynnikiem
mobilizujacym do $wiadomego i poboznego przezywania tych wydarzen
zbawczych w czasie Mszy §wietej. W konicu spojrzenie na Eucharystie jako na
uczte paschalng, powinno obudzi¢ pragnienie dawania pozytywnej odpowiedzi
na zaproszenie do wspélnej obecnos¢ przy eucharystycznym stole.

3. Obrzedy, modlitwy, znaki i symbole we Mszy $wietej
— celebracja wiary

Ojciec Swigty, Benedykt XVI, we wspomnianym Liscie apostolskim
Porta fidei, wyrazil nadzieje, Ze przezywany Rok wiary bedzie dobra okazjs,
,by bardziej celebrowal wiare w liturgii, zwlaszcza Eucharystycznej, ktéra
<jest szczytem, do ktérego zmierza dzialalnoéé Kosciota i jednoczesnie...
zrodtem, z ktdrego wyplywa cata jego moc> (KL 10)*.

Msza $wieta bedac ,wielka Tajemnica wiary” daje - w wielu miejscach -
sposobno$¢ tym, ktdrzy w niej uczestniczg do wyznawania i celebrowania
swojej wiary zaréwno obrzedami, stowami jak i odpowiednimi znakami i
gestami.

%0 Por, KK 28; 1 Kor 26; F. Festorazzi. La celebrazione della pasqua ebraica. ,Parola Spirito e Vita” 7:1983 5. 21.
5176,1-15.

2 Por. Mk 14, 22-25; £k 22, 19n; 1 Kor 1, 23-26.

%1 Kor 11,241 25.

** Stotwiniska. Dziecko wobec znakéw i symboli obecnych we Mszy swigtej. W: Wychowanie dzieci w mlodszym
wieku szkolnym. Cz. IL. Wychowanie religijne i katecheza. Red. ]. Stala. Tarnéw 2006 s. 135-158; Stotwiriska.
Symbolika biblijna w praktyce katechetycznej. RT 55:2008 z. 8 5.83-99; W. Glowa. Eucharystia. Msza swigta i
Kult Tajemnicy Eucharystycznej poza Mszg swigtq. Przemysl 1997 s. 116-119.

> PF9.
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3.1. Celebracja wiary w Boga w Tréjcy Swietej

Znak krzyza na poczatku Mszy $wietej i przy blogostawieristwie
koficowym, a takze wyznanie wiary — Credo, s3 pomocne w celebracji wiary
w Boga Ojca, Syna Bozego i Ducha Swiqtego.

3.1.1. Pierwszym publicznym wyznaniem wiary w Boga w Trdjcy
S$wietej Jedynego, przez cate zgromadzenie liturgiczne oraz celebrowaniem
jej, jest znak krzyza na poczatku Mszy §w., ktéremu towarzyszg sfowa: ,W
imi¢ Ojca i Syna, i Ducha Swigtego”. Czlowiek, po przyjéciu na éwiat,
otrzymuje przez chrzest — ,w imi¢ Ojca i Syna i Ducha Swigtego” — nowe
narodzenie, jako dar meki i §mierci krzyZowej Jezusa Chrystusa. Ochrzczony
wchodzi w  szczegélng 1facznoé¢ z Chrystusem ukrzyZowanym i
zmartwychwstalym. Poucza o tym $§w. Pawel Apostol®. Przy chrzcie przez
zanurzenie symbolem pogrzebania katechumena w $mieré Chrystusa byto
zanurzenie go w wodzie. Natomiast wyjscie z niej to znak zmartwychwstania
z Chrystusem, co sprawia, Ze jest on juz nowym stworzeniem®’.

Nalezy doda¢, ze chrzest jest sakramentem wiary®®, Wraz z przyjeciem
chrztu, chrzedcijanin — nowy czlowiek, otrzymuje prawo i obowigzek
skladania Bogu Najéwietszej Ofiary, bedacej uobecnieniem Misterium
paschalnego Chrystusa, a zwlaszcza Jego meki, §mierci i zmartwychwstania.
Chrzeécijanin nie moZe zapomnieé, Ze jest na Zycie i $mier¢ zwigzany z
krzyzem Chrystusa. Krzyz - narzedzie meki i §mierci Chrystusa (Mt 40,42.
42; Mk 15,30. 32; Lk 23,53; J 19,25. 31), jest znakiem zbawienia i
zwyciestwa Chrystusa nad grzechem i $§miercig. Chrzeécijanie czynigcy znak
krzyza celebruja i wyznaja wiare w Tréjce Swieta: w Boga Ojca, Syna Bozego
i Ducha Swigtego. Celebruja i wyznaja zatem t¢ wiare, kedra jest najpierw
osobowym przylgnieciem czlowieka do Boga oraz dobrowolnym i
absolutnym uznaniem calej prawdy, ktérag On objawil®. Dla chrzescijanina
wiara w Boga jest nierozlgczna od wiary w Jezusa Chrystusa - Jego
umilowanego Syna, ktérego Bdég Ojciec postal i nakazal, aby$émy Go
sluchali®®. Z kolei wiara w Syna Bozego zaklada konieczno$é wiary w
Trzeciag Osobg Boska - Ducha Swigtego, ktéry objawia ludziom kim jest
Jezus i pomaga im wyzna¢, iz ,Panem jest Jezus” (1 Kor 12,3)%".

Celebracja wiary w Boga w Tréjcy Swiqtej Jedynego, w znaku krzyza
na poczatku Mszy §wietej, wskazuje uczestnikom Eucharystii na chrzest oraz

% Zob. Rz 6, 3-4.

*7 H. Slotwiniska, W. Glowa. Przepowiadanie o sakramentach w katechezie i w homilii. Lublin-Przemysl 2001
5. 73-74.

%8 Por. Mk 16, 16.

% Por. KKK 150.

% Por. Mk 9, 7; por. KKK 151,

¢ Por, KKK 152.
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zapoczatkowane w nich nowego Zycia. Przypomina réwniez wiernym, ze ich
obecno$¢ podczas Eucharystii to efekt przyjetego sakramentu chrztu. Te
pouczenia powinny prowadzi¢ do aktéw wiary oraz osobowego przylgniecia
do Boga w autentycznej i ofiarnej mitosci.

3.1.2. Wyznaniem wiary w Tréjce Swieta jest réwniez znak krzyza
przy blogoslawieristwie koicowym i towarzyszace mu stowa: ,Niech was
blogostawi Bég Wszechmogacy, Ojciec i Syn, i Duch Swigty” oraz zegnanie
sie zgromadzonych wiernych. Krzyz ten podkresla prawde, Ze wszelkie
blogostawienistwo dla calego $wiata przyszto z krzyza, na ktérym oddat zycie
»za nas ludzi i dla naszego zbawienia”, Syn Bozy Jezus Chrystus.

3.1.3. Wielky celebracja wiary w Tréjce Swieta jest Credo. O jego
istocie oraz o powstawaniu poucza Katechizm Kosciota Katolickiego.
Wyznanie wiary (Credo, Symbol wiary), to synteza wiary, ktéra streszcza
wiare wyznawang przez chrzescijan® ,0d poczatku Kosciét apostolski
wyrazal i przekazywal swoja wiare w krétkich i normatywnych dla
wszystkich formulach. Ale juz do$¢ wezednie Koscidt cheiat takze zebraé to,
co istotne dla jego wiary, w organicznych i uporzagdkowanych streszczeniach,
przeznaczonych przede wszystkim dla kandydatéw do chrztu” (KKK 186)%,
Cyryl Jerozolimski pouczajagc o biblijnych podstawach Symbolu wiary,
stwierdza, iz ,ta synteza wiary nie zostala utozona wedtug ludzkich opinii, ale
z catego Pisma §wietego wybrano to, co najwazniejsze, aby podaé w calosci
jedng nauke wiary. Jak ziarno gorczycy zawiera w malerikim nasionku wiele
galezi, tak samo streszczenie wiary zamyka w kilku stfowach cate poznanie
prawdziwej poboznoéci zawartej w Starym i Nowym Testamencie”®.
Prawdy zawarte w Symbolu wiary, bedacym symbolem ,chrzcielnym”,
wyznawane podczas chrztu s3 ulozone wedlug ich odniesienia do trzech
Osob Tréjcy Swigtej®.

Papiez Benedykt X VI, w Liscie apostolskim Porta fidei® przypomina,
iz chrze$cijanie w pierwszych wiekach musieli uczy¢ si¢ Credo na pamieé.
Byto ono bowiem dla nich codzienng modlitws, a ponadto pomagato im
pamietaé o zobowigzaniu przyjetym wraz z chrztem. Na potwierdzenie
swojej wypowiedzi, Ojciec Swiety podaje fragment z homilii éw. Augustyna
na temat przekazania Credo: ,Symbol $wietej tajemnicy, ktéry otrzymalidcie
wszyscy razem i ktéry wyznaliScie jeden po drugim jest sfowem, na ktérym
opiera sie, jak na stalym fundamencie, wiara Matki-Ko$ciola, a fundamentem
tym jest Chrystus Pan... Otrzymalidcie wiec i powtarzalidcie to, co wiernie
powinnidcie na$ladowaé, co w duszy i sercu zawsze powinniicie

62 Por, KKK 187.

 Por. Rz 10, 9; 1 Kor 15, 3-5.

6 Sw. Cyryl Jerozolimski. Catecheses illuminandorum. 5,12: PG 33,521-524; za: KKK 186.
% Por. KKK 189.
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przechowywaé, co powinniScie na ltozach waszych odmawiaé, o czym
myflicie na placach i miejscach publicznych, o czym takZe i podczas positkéw
waszych nie zapominajcie, strzezcie tego w sercu, chociaz cialo zasypia”. Ta
wypowiedZ wyraznie kojarzy si¢ z tekstem z Pisma Swigtego Starego
Testamentu, ktéry dla kazdego Izraelity byl niezwykle wazny: ,Stuchaj
Izraelu” (Pwt 6,4-9; 11,18-20).

3.1.4. Wyznaniem i celebracja Boga w Tréjcy Swietej Jedynego jest
doksologia koriczagca Modlitwe eucharystyczng: ,Przez Chrystusa, z
Chrystusem i w Chrystusie...”. Odpowied? wiernych ,Amen”, nie jest
prostym potwierdzeniem, ale slowem zbawienia, wypelnionej wiary®.
Doksologia ta skierowana jest do Boga Tréjjedynego i wielbi Go za dziela
dokonane ,w Chrystusie” i ,przez Chrystusa” (1 Kor 1,20). Podkreslone jest
w niej posrednictwo Chrystusa oraz rola Ducha Swigtego, jako twércy
jednoéci Kosciota i ,organizatora” kultu.

3.2, Celebracja wiary w Boga naszego Ojca

Wyznanie i celebracja wiary w Boga jako Ojca ma miejsce — jak juz
przedstawiono wyzej — w znaku krzyZa i zwigzanych z wykonywaniem tego
znaku odpowiednimi stowami, a przede wszystkim w Symbolu wiary.
Natomiast szczegélnym miejscem takiej celebracji, z podkresleniem, iz jest to
celebracja wiary w Boga naszego Ojca, jest Modlitwa Pariska - ,Ojcze nasz”,
ktérej nauczyt ludzi Jezus Chrystus®. Nalezy zauwazyé, ze modlitwa ta
rozpoczyna sie od stéw: ,Ojcze nasz’, a nie ,Ojcze mdj’, poniewaz ta
modlitwa jest zanoszona do Boga nie tylko za siebie, ale w jednym duchu za
cate Ciato Kosciota”. ,Modlac si¢ do <naszego> Ojca, kazdy ochrzczony
modli sie¢ w tej komunii: <Jeden duch i jedno serce ozywialy wszystkich
wierzacych> (Dz 4,32)” (KKK 2790). Méwigc ,Ojcze nasz’, uzytym
zaimkiem ,nasz” nie wyrazamy posiadania, lecz catkowicie nowg relacje do
Boga, a mianowicie, Ze — po wypelnieniu wszystkich obietnic przez
Chrystusa — jeste$my Jego ludem, a On jest ,naszym” Bogiem’".

Nalezy pamietaé, ze wypowiadajac stowa modlitwy ,Ojcze nasz”,
zwracamy sie osobiScie do Boga Ojca’ jeste§my w komunii z Nim i z Jego
Synem Jezusem Chrystusem”. w Ich jedynym Duchu Swigtym. Tréjca

67 Sw. Augustyn. Wybér méw. T1. J. Jaworski. Warszawa 1973 s. 250.

8 Bagrowicz. Czy wiemy co sprawujemy? s. 185; Nadolski. Leksykon Liturgii. Poznan 2006 s. 332.
¢ Zob. Mt 6,9-13.

70 Sw.]an Chryzostom. Homiliae In Matthaeum. 19,4: PG 57,278 D; cyt. za: KKK 2768.

! Por. KKK 2786-2787; Bagrowicz. Czy wiemy co sprawujemy? s. 190,

72 Zob. KKK 2789.

Por.1J1,3.
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Swieta jest wspétistotna i niepodzielna. Modlac si¢ do Ojca, adorujemy Go i
wielbimy z Synem i Duchem Swigtym’.

Moéwigc: ,ktdrys jest w niebie”, nie okreslamy miejsca odlegtego od nas,
ale majestat Boga, Jego istnienie ponad tym wszystkim, co mozemy
zrozumie¢ z Jego $wieto$ci. Modlac sie stowami, ,ktéry$ jest w niebie”,
wyznajemy, ,ze jestedmy Ludem Bozym juz przebywajagcym <na wyzynach
niebieskich — w Chrystusie Jezusie> (Ef 2,6), <ukrytym z Chrystusem w
Bogu> (Kol 3,3), a jednoczesnie <wzdychamy, pragnac przyodziaé sie w
nasz niebieski przybytek> (2 Kor 5.2)"” (KKK 2796).

Z kolei, Duch przybrania nas za synéw sprawia, ze ze swoich serc
wydobywamy ,siedem présb, siedem blogostawienstw. Trzy pierwsze ...
kierujg nas do chwaly Ojca, cztery kolejne, bedace jakby drogami do Niego,
poddaja nasza nedze Jego fasce” (KKK 2803).

3.3. Celebracja wiary w BozZe milosierdzie

Autorzy biblijni ukazujac Boga, podkreslaja czesto Jego wielkie
milosierdzie, ktdre nie zna granic, wieksze jest anizeli wszystkie ludzkie
grzechy i bierze gére nad Boza sprawiedliwodcig. ,Pismo $wiete przypisuje
milosierdzie samemu Bogu jako nieskoriczong gotowo$¢ i moc przebaczania,
ktérej zaden grzech nie ogranicza. Szczegélnie w slowach i czynach
Chrystusa Bég staje si¢ widzialny w swoim milosierdziu™”®.

Bég objawia wielkie mitosierdzie od momentu powotania pierwszego
czlowieka do zycia poprzez caly historie zbawienia Starego i Nowego
Testamentu”’. W czasach Starego Testamenty Boze milosierdzie objawito
sie przede wszystkim w dawaniu Zycia i ratowaniu od $mierci. Bég wigze sie
z ludZmi wiezami miloéci zawierajagc przymierza, przebacza popetnione
niewiernodci, zdrady i grzechy, jest zatroskany o los swojego Ludu. W
wielkim  skrécie dzieje Izraela przebiegaly wedlug nastepujacej
prawidlowosci: Bég okazuje swemu Ludowi faske az do zwigzania si¢ z nim
Przymierzem — Izrael zrywa Przymierze i prosi o przebaczenie popetnionych
niewierno$ci i grzechéw - Bodg ,zagniewany””® z powodu wzgardzonej
milo$ci”, przebacza i zapowiada a nastepnie zawiera nowe Przymierze®.

7 Zob. KKK 2789.

7> Por. Flp 3, 20; Hbr 13, 14.

76 A. Dylus, W. Lydka. Mifosierdzie. ST s. 289.

77 Stotwiniska. Podstawy dla katechezy o Bozym Milosierdziu w Pismie Swigtym Starego Testament. RPK
4(59):2011 s. 117-130; Stotwitiska. Podstawy dla katechezy o Bozym Mitosierdziu w Pismie Swigtym Nowego
Testamentu. W: Omnia transeunt — Caritas Manet. Ksigga jubileuszowa poswigcona Ks. Prof. W. Glowie. Red.
H. Stotwinska, L. Pintal, M. Wyrostkiewicz. Lublin 2012 s. 123-143.

78 Por. Lb 12, 9.

”Por. Oz 6, 6; 129, 7-20; Jr 4, 1-4; Ez 5, 1-17.

8 Por, Ps 106(105), 1-48; por. Neh 9, 5-37; Dn 3, 25-45.



Helena Stotwinska

Manifestacja Bozego milosierdzia w Nowym Testamencie rozpoczeta
si¢ od Wcielenia Syna Bozego, co podkredlit Jezus Chrystus w rozmowie z
Nikodemem?®', wskazujac na Siebie jako znak milosci Ojca do grzesznikéw (J
3,16-17). Syn Bozy, bedacy ,jedno” z Ojcem, przychodzgc na $wiat, zstapil
na samo dno ludzkiej nedzy i okazujac ludziom prawdziwie serdeczng lito$¢ -
wielkie Boze milosierdzie, wyzwolit ich z grzechéw. Prawdziwe bowiem i
najwieksze mitosierdzie, to wspélczucie, wspétuczestnictwo, wspélcierpienie
i osobiste spotkanie z nedzg ludzkg. Jezus rozpoczal wypelnianie swojej misji
zbawczej od gloszenia dobrej nowiny o Bogu — Ojcu milosierdzia®.

Ewangelie odnotowaly wiele wypowiedzi Chrystusa, ukazujacych
wielkie milosierdzie Boga w stosunku do ludzkosci. Pelne niezwyklej
czulo$ci swoje milosierdzie w stosunku do Izraela, Jezus Chrystus poréwnuje
do gromadzenia przez ptaka swoich pisklat pod skrzydta (Mt 23,37). Obraz
ptaka chronigcego piskleta pod swoje skrzydta przed niebezpieczeristwem,
przypomina teksty Pisma $wietego Starego Testamentu, w ktérych jest
mowa o opiekuniczych skrzydlach milosiernego Boga®. Prawde, ze Bdg
Ojciec jest milosierny, Jezus Chrystus wyrazil w wezwaniu swoich uczniéw
do praktykowania milosierdzia na wzér milosierdzia Ojca: ,BadZcie
mitosierni, jak Ojciec wasz jest mitosierny” (Lk 6,36). O wielkim znaczeniu u
Boga, ktéry jest Ojcem milosierdzia, praktykowania milosierdzia przez ludzi,
$wiadczg stowa: ,Chce raczej milosierdzia niz ofiary” (Mt 9,13; 12,7).
,Blogostawieni milosierni, albowiem oni mitosierdzia dostapia” (Mt 5,7) — s3
to stowa jednego z o$miu blogostawiedstw wygloszonych przez Jezusa
Chrystusa w Kazaniu na Goérze. Zaréwno milosierdzie Boga jak i
konsekwencje wynikajace dla tego, kto doznal Bozego milosierdzia, Pan
Jezus ukazal w przypowiesci o niemitosiernym dtuzniku®®. Te samg prawde o
mitosierdziu Ojca, Jezus Chrystus zawart takze w trzech przypowiesciach: o

® i o synu marnotrawnym®*. O

zagubionej owcy®, o zagubionej drachmie®
Bogu Ojcu ,bogatym w milosierdzie” najlepiej zaswiadczyl Syn Bozy Jezus
Chrystus nie tylko przez swoje stowa, ale takze i przez czyny. Te prawde
wyznal $w. Piotr, w zwigzku z powolaniem setnika Korneliusza®.
Przemawiajac wéweczas, jako $wiadek stéw i czynéw Jezusa Chrystusa, w
pewnym momencie podkreslit z naciskiem: ,Znacie sprawe Jezusa z
Nazaretu, ktérego Bég namascit Duchem Swigtym i mocg. Dlatego, ze Bég

byt z Nim, przeszedt On dobrze czynigc i uzdrawiajac wszystkich, ktérzy

873, 1nn.

82 Stotwiniska. Podstawy dla katechezy o Bozym milosierdziu s. 124-127.
% Por. Pwt 32, 11-12; Wj 19, 4; Ps 36, 8; 91, 4.

8 Mt 18, 23-35.

%¥k15,1-7.

81k 15, 8-10.

81k 15,11-32.

%Dz 10, 1nn.
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byli pod wiladza diabta” (Dz 10,38). Prawde, ze Jezus Chrystus nie tylko
uczyt o milosierdziu Boga i wzywat ludzi, aby byli mifosierni na wzér Ojca,
ale réwniez sam, kierujac si¢ milosierdziem, dokonywal dobrych czynéw,
potwierdzili réwniez $wiadkowie uzdrowienia gluchoniemego®. Wiele
milosiernych czynéw Jezusa byly odpowiedzig na prosby ludzi chorych,
cierpigcych i nieszcze$liwych. Ewangelie podkreslaja réwniez prawde, ze
Jezus widzac jaka$ ludzkg nedze, nawet gdy nie byt proszony, okazywat swoje
mitosierdzie. Gdy widziat swéj lud jako ,owce” znekane i opuszczone™, gdy
widziat ludzi glodnych®, przezywajacymi $mieré bliskich®, a zwlaszcza
litowal si¢ nad chorymi i cierpigcymi®®. Najwiekszym dzietem i objawieniem
Bozego milosierdzia byto Misterium paschalne Chrystusa®. Wiare w Boze
milosierdzie, uczestnicy Eucharystii wyznajg i celebrujg szczegélnie w akcie
pokuty, a takze §piewajac lub recytujac hymn ,Baranku Bozy (Agnus Dei).

3.3.1. Akt pokuty nastepuje po pozdrowieniu ludu. ,Akt ten spelnia
cala wspdlnota przez odméwienie spowiedzi powszechnej lub podobnej
formuly, kaptan za§ konczy go prosba o przebaczenie, czyli absolucjy”
(OWMR 29). Akt pokuty opuszcza sie, jezeli Msze $w. poprzedza inna
czynnos¢ Iiturgiczna, np. procesja.

Na catoé¢ aktu pokuty skladajg si¢ cztery elementy: wezwanie, chwila
ciszy dla dokonania refleksji nad swoim Zyciem (uznania swojej grzesznoéci),
wspdlne wyznanie win i pro§ba kaptana o przebaczenie. Ten trzeci element,
tj. wspdlne wyznanie win posiada w Mszale polskim trzy formy: Spowiedz
powszechna, forma biblijna, wezwania do Chrystusa, koriczace sie stowami
»zmiluj si¢ nad nami’. Mozna takze, w niedziele, zamiast aktu pokuty
stosowal poswiecenie wody i pokropienie wiernych (aspersja). Kazda z form
aktu pokuty jest celebracja wiary w Boze milosierdzie. Podczas aktu pokuty
nalezy zwrdci¢ uwage réwniez na grzechy zaniedbania oraz na spoleczny
wymiar grzechu.

3.3.2. Tekst ,Baranku Bozy (Agnus Dei)...”, jest to starozytny hymn
ku czci Chrystusa pochodzacy z liturgii syryjskiej, w ktérej Barankiem
nazywano eucharystyczny chleb konsekrowany (Chrystus Barankiem
paschalnym). Do Mszy $wietej, hymn ten zostal wprowadzony w VII wieku
przez papieza Sergiusza I (687-701)®. ,Baranku Bozy, ktéry gladzisz
grzechy $wiata”, to slowa $wiadectwa danego Chrystusowi przez Jana
Chrzciciela (J 1,29). Obecnie, wymieniony tekst z dodanym blaganiem:
,zmilyj si¢ nad nami”, moze by¢ wielokrotnie powtarzany, a przy ostatnim

8 Mk 7, 21nn.

Mt 9, 36.

Mk 8, 2.

2tk 7,13.

% Mt 14, 14n; 15, 32; Mk 1, 41; 6, 34; 9, 22.

%% Stotwiniska. Podstawy dla katechezy o Bozym milosierdziu s. 130-138.
% Nadolski. Leksykon Liturgii s. 136-138.
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wezwaniu, dodaje si¢ blaganie: ,obdarz nas pokojem” (OWMR 56 e). Ten
btagalny hymn skierowany do Chrystusa, zawiera prosbe o Jego zmilowanie,
milosierdzie, a w ostatnim wezwaniu - o obdarowanie pokojem, ktéry
uwienicza uzyskane milosierdzie.

Nalezy dodaé, iz oprécz celebracji wiary w Boze milosierdzie,
uczestnicy Eucharystii celebrujg réwniez — bliskg tamtej celebracji - wiare w
Bozg dobroé¢. A czynia to odmawiajac rézne prosby, modlitwy blagalne, a
zwlaszcza modlitwe powszechng. Tylko dlatego, Ze Bég jest dobry
o$mielamy sie i§¢ do Niego z wszystkimi swoimi pro§bami. Mamy bowiem
pewno$é, Ze zostaniemy wystuchani. A z drugiej strony, gwarancje na
zrealizowanie — zgodnie z wolg Bozz — naszych présb daje nam Boza
wszechmoc, fakt iz dla Boga nie ma rzeczy niemozliwych.

3.4. Celebracja wiary w Chrystusa Pana i Zbawiciela

Celebracji wiary w Chrystusa uwielbionego (Kyrios) sluza przede
wszystkim: Wezwania do Chrystusa Pana: ,Panie zmiluyj si¢ nad
nami...(Kyrie eleison) oraz hymn ,Chwata na wysokoéciach Bogu” (Gloria).

3.4.1. ,Po akcie pokuty rozpoczyna si¢ <Panie, zmiltuj si¢ nad nami>,
chyba Ze ta aklamacja byta juz zawarta w samym akcie pokuty. Poniewaz jest
to $piew, w ktérym wierni wzywaja Pana i blagajs Go o milosierdzie,
wykonujg go wszyscy. Zazwyczaj kazdg aklamacje méwi sie lub $piewa dwa
razy. Jednakze ze wzgledu na charakter jezyka, kompozycji muzycznej czy
inne okolicznoéci nie wyklucza si¢ wiekszej liczby wezwani czy wstawek w
postaci krétkiego <tropu>. Jeéli si¢ nie §piewa <Panie, zmiltuj si¢ nad nami>,
nalezy je odrecytowad” (OWMR 30). Aklamacja ,Kyrie eleison” swymi
korzeniami tkwi w zwyczajach przedchrzedcijaniskich. Zwracano si¢ nig do
sforica i innych ,bogéw”. Tytutu ,kyrios” uzywali krélowie Agrypa Ii Agrypa
II. Na Zachodzie tytul ,kyrios” przystugiwal cesarzom. Wolano ,Kyrie,
eleison” w czasie ingresu, czy odwiedzin miasta przez cesarza (krdla), lub
naczelnego wodza po zwycieskiej bitwie. Wyrazenia: ,Kyrie eleison, eleison
me, Kyrie, Kyrie, eleison me”, znajduja si¢ w Psalmach (Ps 6,3; 41,5.11).
Réwniez w tekstach Nowego Testamentu znajdujemy wezwania o
milosierdzie, skierowane do Chrystusa przez ludzi chorych i nieszczesliwych
np. Mt 9,27; 15,22; 17,14; 20,30 n; Mk 10,47; £k 17,13; 18,13; 23,42.
Stosowanie tej aklamacji w liturgii, w polaczeniu z prosbami, potwierdza
dopiero Eteria (Itinerarium 24,5). P6Zniej pojawia si¢ obok ,Kyrie eleison”,
takze ,Chryste eleison”. Wlasciwe jest wigzanie ,Kyrie” z Osobg Chrystusa.
To Chrystus Zmartwychwstaly, ktéry przychodzi uobecnia¢ Najswietszg
Ofiare i przez ktérego nasze modlitwy dojda do Ojca - jak to podkresla i §w.
Pawet i Ewangelista Lukasz - jest tym ,Kyriosem” (por. Flp 2,11) - Panem
naszym i Zbawicielem. W aklamacji ,Kyrie, eleison”, element prosby
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praktycznie zdominowal uwielbienie i w ten sposéb, aklamacja ta stala sie
jakby przedtuZeniem ,Confiteor”. Tymczasem ,Kyrie” to aklamacja
Chrystusa Uwielbionego, przychodzacego w otoczeniu anioléw i Swietych.
Jest ona wstepem do nastepujgcego po niej hymnu uwielbienia - ,Gloria”, a
gdy hymnu tego si¢ nie wykonuje, to wtedy samo ,Kyrie” wnosi do Mszy $w.
ten element uwielbienia Chrystusa.

3.4.2. ,Chwata na wysokoéci” jest starozytnym hymnem, w ktérym
Kosciét zgromadzony w Duchu Swigtym wystawia i blaga Boga Ojca i
Baranka. Spiewa go cate zgromadzenie albo lud na przemian z chérem, albo
sam chér. Jesli hymnu sie nie §piewa, wszyscy go recytujg wspdlnie lub na
przemian. Hymn ten $piewa si¢ lub odmawia w niedziele, z wyjatkiem
Adwentu i Wielkiego Postu, w uroczystosci i §wieta oraz podczas obchodéw
majjcych szczegdlny i bardziej uroczysty charakter” (OWMR 31). ,Gloria” -
shymn anielski” (Lk 2,14), albo ,wielka doksologia”, jest dalszym ciggiem
+Kyrie, eleison”; wzmacnia zawarte tam uwielbienia i prosby. Hymn ten
poczatkowo stanowit tylko piesri koécielng. Od XII wieku wszystkie $wieta
zostaly wyrdéznione przez ,Gloria”. Podkreslono w ten sposéb zwigzek
kazdego $wietego ze Zwycieskim Chrystusem. Hymn ,Gloria”, mimo zZe
kojarzy si¢ z Bozym Narodzeniem, to jednak jest hymnem wielkanocnym.
Jego trescig jest uwielbienie Boga oraz wezwania skierowane do Chrystusa,
nazwanego ,Synem Jednorodzonym”, ,Barankiem Bozym”, ,Synem Ojca’,
,Swigtym”, ,Panem” (Kyrios), ,Najwyzszym”.

3.5. Celebracja wiary w Chrystusa Arcykaplana obecnego w stowie

Wyznaniem wiary w obecno$¢ Chrystusa — Arcykaptana i Swiattosci
$wiata, gloszacego — jak przed wiekami - swoje wszechmocne stowo, a
réwnoczeénie celebracja wéwczas wiary w Chrystusa - Odwieczne Stowo
Ojca, s3 odpowiednie zachowania wiernych w czasie czytania Ewangelii oraz
oznaki czci wobec ewangeliarza.

3.5.1. Wyrazem szacunku dla obecnosci Jezusa Chrystusa w
Ewangelii jest uzywania §wiatla i kadzidla. Zapalanie $wiec podczas czytania
Ewangelii, nawet podczas dni stonecznych, zalecat §w. Hieronim. Miato ono
wyrazaé radoéé plynaca z obecnosci Boga w stowach Pisma $wietego. Zatem,
nie tylko wzglad praktyczny brano pod uwage przy stosowaniu §wiatla w
liturgii®. Bég — Stwérca $wiattosci (Rdz 1,1-5), sam jest $wiatloscig i ,Ojcem
$wiatlodci” (Jk 1,5). Jezus Chrystus objawia si¢ jako $wiatto§¢ w swoich
czynach i stowach. Przed uzdrowieniem §lepego od urodzenia, powiedziak:
,Jak dlugo jestem na $wiecie, jestem $wiatloscig $wiata” (J 9,5). Innym razem
zapewnial z caly oczywistodcig: ,Ja jestem $wiatlodcig §wiata. Kro idzie za

% Nadolski. Leksykon Liturgii s. 453.
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Mng, nie bedzie chodzil w ciemnosci, lecz bedzie miat $wiatto zycia” (J 8,12)
oraz ,Ja przyszedfem na $wiat jako $wiatto, aby kazdy, kto we Mnie wierzy,
nie pozostawal w ciemnosci” (J 12,46). Ta $wiatloé¢ Boza, ktérg Chrystus w
sobie nosil zyjac na ziemi, byta zakryta Jego ludzkim ciatem. Jednak w czasie
przemienienia, $wiadkowie tego wydarzenia zobaczyli Chrystusa w chwale,
jako Swiatlo¢ éwiata. , Twarz Jego zajaéniata jak storice, odzienie za$ stato si¢
biafe jak $wiatto” Mt 17,2). ,Swiatlo z nieba jasniejsze od storica” (Dz 26,13)
— $wiatto Chrystusa Zmartwychwstatego ol$nito Szawta pod Damaszkiem i
rzucito go na ziemie (Dz 9,3-4; 22,6)”. Zatem $wiatlo w liturgii, to Chrystus
$wiatloé¢ $wiata. Dlatego $wiatto towarzyszace procesji z Ewangeliarzem i w
czasie czytania Ewangelii jest wyznaniem i celebracja wiary w obecnoéé
Chrystusa $wiatlosci §wiata, ktéry przewodzi w pielgrzymce wiary i o§wieca
swoim stowem zgromadzonych na Eucharystii®®,

3.5.2. Kadzidlo w czasach Starego Testamentu jako symbol
najczystszego uwielbienia, przeznaczano przede wszystkim dla Boga®.
Okadzanie za$ bylo zarezerwowane tylko dla kaptanéw'®, a wykonywanie tej
czynnoéci musialo przebiega¢ w $cisle okreslony sposéb'®!. Kadzidto
towarzyszylo wszystkim ofiarom, ktére byly zlozone z pokarméw'®,
Ponadto byly - zwlaszcza w §wigtyni - oltarze do spalania kadzidla. Spalanie
kadzidta stosowano réwniez do przeblagania Boga, tak jak to uczynit
Aaron'®. W Nowym Testamencie, kadzidlo (oprécz miry i zlota) zostato
zlozone przez Medrcéw ze wschodu, jako dar dla Jezusa dla podkreslenia
Jego Boskiego pochodzenia oraz godnosci arcykaptanskiej'™. Kosciét
poczatkowo nie stosowat kadzidla w liturgii ze wzgledu na batlwochwalcze
poganiskie zwyczaje palenia kadzidla przed posagiem béstw i cezaréw.
Obecnie, w liturgii eucharystycznej okadzenie moze mie¢ miejsce w czasie
procesji Wejécia, okadzenie oltarza i krzyZza na poczatku Mszy $wietej, w
obrzedzie przygotowania daréw - okadzenie dardw, oltarza i krzyza oraz
celebransa i wiernych. Ponadto stosowane jest kadzidlo w procesji z
Ewangeliarzem i okadzenie Ewangeliarza'®. Okadzenie ksiegi znane jest od
poczatku XIIT wieku'®. Wczeéniej za$ stosowano kadzidfo w procesji z
Ewangeliarzem'?”. Uczestniczacy w tych okadzeniach, gléwny celebrans oraz

7 A. Feuillet-P. Grelot. Swiatlo i ciemnosé. STB s. 958-962.

% Glowa. Eucharystia s. 131-133.

 Por, Wj 30, 37; Syr 39, 13-14; Ps 141, 2.

190 Por, Lb 17, 5; 2 Krn 26, 16-21.

101 Por, Kpt 10, 1-3.

12 Por, Kpt 2, 1-2. 15. 16.

193 Por, Lb 17, 11-15,

104 Por, Mt 2, 11; por. J. Suchy. Kadzidlo. EK VIII k. 316-317.
1% Glowa. Eucharystia s. 133-135.

1% Sykard z Kremony. Mitrale III. 4: PL 213,110.

97 Ordo Romanus 11, 3: PL78, 969; za: Nadolski. Kadzidlo — w liturgii. EK VIII k. 317-318; tenze. Leksykon
Liturgii s. 613-616.
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celebrujacy z nim wierni glosza i celebruja wiare w Béstwo Chrystusa i Jego
godno$¢ Najwyzszego Kaptana. Palace sie kadzidto w czasie procesji
Wejscia, to celebracja wiary w Chrystusa — Arcykaptana, wchodzacego dla
uobecnienia swojej Najéwietszej Ofiary. Te sam3g wymowe ma okadzenie
Ewangeliarza, oltarza, krzyza i celebransa, bedacego widomym znakiem
Chrystusa.

3.5.3. Wyznawaniem i celebracjg wiary w Boga obecnego w Jego
stowie, s3 aklamacje po przeczytanych tekstach biblijnych: ,Bogu niech beda
dzigki” — po ,Oto stowo Boze” oraz ,Chwala Tobie Chryste” — po ,Oto
stowo Panskie”. Podstawg do wspomnianych wezwan i odpowiedzi na nie
jest wiara Kodciola w obecno$¢ Chrystusa w Jego stowie. Magisterium
Ecclesiae poucza, iz ,Pismo $wiete jest mowg Boza, utrwalong pod
natchnieniem Ducha Swigtego na pi$mie”'%; ,chrzescijanie karmia si¢
stowem Bozym z dwéch stoléw: Pisma $wietego i Eucharystii”®. Dlatego
+Kosciét mial zawsze we czci Pisma Boze, podobnie jak i samo Cialo
Pariskie, skoro zwlaszcza w liturgii $wietej nie przestaje bra¢ i podawaé
wiernym Chleb Zywota tak ze stolu stowa Bozego jak i Ciala
Chrystusowego. Zawsze uwazal i uwaza owe Pisma... za najwyzsze prawidia
swej wiary, poniewaz... przekazuja niezmiennie sfowo samego Boga, a w
wypowiedziach Prorokéw i Apostoféw pozwalaja rozbrzmiewaé glosowi
Ducha Swigtego” (KO 21). O zywej i aktualnej obecnoéci Chrystusa w
slowie Bozym, niezwykle dobitnie méwi Konstytucja o liturgii. Wymieniajac
rézne obecnoéci Chrystusa w swoim Koécie, stwierdza réwniez, ze sjest
obecny w swoim stowie, albowiem gdy w kosciele czyta si¢ Pismo $wiete,
woéwczas On sam méwi” (KL 7). Stad slusznie wielkg troskg Kosciota jest
miedzy innymi, aby chrzeicijanie obecni na Mszy $wietej, bedacej
+Misterium Wary”, ,przez obrzedy modlitwy te tajemnice dobrze
zrozumieli, w $wietej czynnosci uczestniczyli $wiadomie, poboznie i
czynnie”, a takze, aby oprécz innych warunkéw, koniecznych do spelnienia
(przyjecie Komunii $wietej, skladanie Bogu dziekczynienia, ofiarowanie
Ciata i Krwi Panskiej oraz samych siebie), ,byli ksztaltowani przez stowo
Boze™°. Ponadto Kosciét zacheca wszystkich wiernych, ,by przez czeste
czytanie Pisma §wietego nabywali <wzniostego poznania Jezusa Chrystusa>
(Flp 3,8). Nieznajomo$¢ Pisma $wietego jest nieznajomoscig Chrystusa>”
(KO 25). Ci za$, kt6rzy nie znajg Chrystusa, jakze beda mogli Go pokochad i
przylgnaé do Niego przez wiare?

Pierwszg ze wspomnianych aklamacji: ,Bogu niech bedg dzieki” (Deo
gratias), majaca charakter dziekczynny, stosowano do§¢ wezesnie, zwlaszcza

1% KO0.
19 DK 18.
MOKL 48.
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w Afryce, jako formule pozdrowienia chrze$cijaniskiego''!. Postugiwat si¢ nig

$w. Pawel Apostol, co potwierdza jego Drugi List do Koryntian (2,14).
Réwniez meczennicy wypowiadali te formule po oglaszaniu im wyrokéw
$mierci. Te aklamacje zastosowano nastepnie we Mszy $wietej i w brewiarzu
(Liturgia godzin). W czytaniach rytu rzymskiego i ambrozjaniskiego - po
lekcji, a w rycie galijskim i mozarabskim - po zapowiedzi tytulu
poszczegblnych czytan. Natomiast w obrzedzie rozestania wiernych,
aklamacja ta byla odpowiedzig na ,IdZcie ofiara skoriczona” (Ite missa est),
wzglednie: ,Blogostawmy Panu” (Benedicamus Domino), czy ,Idzcie w
pokoju” (IIte In pace)''?. Obecnie aklamacja ,Bogu niech beda dzieki”, we
Mszy §wietej nastepuje po pierwszym czytaniu na stowa: ,Oto stowo Boze”) i
na rozestanie, jako odpowiedz na: ,IdZcie w pokoju Chrystusa”. Natomiast w
Liturgii godzin — stanowi odpowiedz na: ,Blogostawmy Panu” — w Godzinie
czytan (przynajmniej we wspdlnym odprawianiu), w Jutrzni, w Modlitwie w
ciggu dnia oraz w Nieszporach (jezeli wierni maja sie rozejs¢). Aklamacja
niniejsza wypowiedziana we Mszy $wietej, po stowach ,Oto stowo Boze” —
zdaniem Jungmana stanowi forme potwierdzenia: zrozumielimy,
przyjmujemy sfowo BozZe, a wiec ma znaczenie bliskie aklamacji Amen'".
Jako wlasciwsze wydaje sie jednak stwierdzenie, Ze ma ona wyraZnie
charakter modlitwy dziekczynnej za to, ze Bég swoim stowem zechcial nas
pouczyé i wskazaé wladciwg droge do prawdziwego szczedcia. Jest
réwnoczesnie wyznaniem wiary w obecno$¢ Boga w sfowach Pisma $wietego.
Stanowi zatem celebracje wiary w Boga przemawiajacego do swojego Ludu,
zgromadzonego na sprawowaniu Eucharystii, w duchu wielkiego
dzigkczynienia za uobecnienie Misterium Paschalnego.

Druga aklamacja: ,Chwata Tobie Chryste” (Laus Tibi, Christe),
nastepuje po przeczytaniu Ewangelii i po nastepujgcym po niej: ,Oto stowo
Panskie”. W liturgii mozarabskiej wystepowata ona w obszerniejszej formie.
A mianowicie, gdy diakon biorac z oftarza Ewangeliarz wypowiedziat stowa:
,Laus Tibi” (Chwata Tobie), wierni odpowiadali: Laus Tibi, Domine Jezu
Christe, Rex aeternae gloriae” (Chwata Tobie, Panie Jezu Chryste, Krélu
wiecznej chwaly). Natomiast na zakoficzenie czytania Ewangelii —
odpowiadali tylko ,Amen”. Liturgia rzymska przejeta aklamacje ,Laus Tibi,
Christe” pod koniec $redniowiecza, wraz z aklamacja wypowiadang na
poczatku czytania ,Gloria Tibi, Domine” (Chwata Tobie, Panie)*.
Aklamacja ,Chwata Tobie, Chryste”, wierni oddajg cze$¢ i wychwalaja
Chrystusa za nieustannie i na calym $wiecie gloszong Ewangelie, ktéra jest

1 Sw. Augustyn. Enarrationes In Ps. 132. za: Nadolski. Leksykon Liturgii s. 192.

1127, Scibor. Deo gratias. EK I k. 1175-1176.

137, A. Jungmann. Missarum sollemnia. Explication genetique de la Messe romaine. T. 2. Paris 1953 s. 187; za:
Nadolski. Leksykon Liturgii s. 192.

14 Nadolski. Leksykon Liturgii s. 721-722,
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cata prawdg, jak Prawdg jest sam Jezus Chrystus. W ten sposéb celebrowana
jest wiara w prawde Ewangelii, utozsamianej z Jezusem Chrystusem.

W oparciu o wymienione — spo$réd wielu — nieliczne zaledwie teksty
nauczanie Koéciola o obecnosci Boga przemawiajacego stowami Pisma
$wietego, nalezy z wiarg przyja¢ wymienione wyzej wezwania i aklamacje
poruszajace ten temat, dziekowaé za Boze stowo, wychwala¢ Chrystusa za
Jego Ewangelie, a przede wszystkim z wiarg wyznawacé i celebrowaé obecnos¢
Boga w Jego stowie. Celebrowana za$ wiara domaga sie, aby konsekwentnie
odpowiada¢ Bogu obecnemu w Jego stowie, przez przyjmowanie
odpowiednich postaw zyciowych.

3.6. Celebracja wiary w obecno$¢ Chrystusa pod postaciami
eucharystycznymi

Wielkie wyznanie wiary w obecno$¢ Jezusa pod postaciami
eucharystycznymi 1 jej celebracja ma miejsce, gdy kaptan odmawia
opowiadanie o ustanowieniu Eucharystii oraz dokonuje konsekracji chleba i
wina. Réwniez w czasie rozdzielania Komunii $wietej, gdy wierni na stowa
kaptana ,Cialo Chrystusa”, wyznaja swoja wiare w obecnoé¢ eucharystyczng
Jezusa, stowem ,Amen”.

3.6.1. Opowiadanie o ustanowieniu i konsekracja. ,Przez stowa i
czynnodci Chrystusa spelnia si¢ ofiara, ktérg sam Chrystus ustanowit w
czasie Ostatniej Wieczerzy, gdy zlozyl w ofierze swoje Cialo i Krew pod
postaciami chleba i wina i dal je na pokarm i napdj Apostotom, i polecit im
nieustannie odnawiaé¢ to misterium“ (OWMR 55 d). Powszechne byto
przekonanie, Ze to Jezus Chrystus jako Arcykaplan sprawuje Eucharystie,
czyli czyni to co uczynit w czasie Ostatniej Wieczerzy. Stowa konsekragji nie
s3 juz tylko prosta informacjag czy opowiadaniem o historycznym
wydarzeniu, ale uobecnieniem zbawczego czynu Chrystusa.

Gest ukazania konsekrowanych Postaci zrodzit si¢ dopiero w XII w. i
byl zwigzany z pragnieniem oglagdania Hostii. Ukazanie postaci Chleba
konsekrowanego upowszechnito sie w XIII w., a stalo si¢ obowigzkowe
dopiero od wydania mszatu Piusa V, w 1570 r. Ukazywanie kielicha
pojawilo sie pod koniec wieku XIII, i wraz z Mszatem Trydenckim stato sie
stala prakeyka. Wiernym za§ zalecano, aby w czasie ukazania Swigtych
Postaci modlili si¢ o odpuszczenie grzechdw, przyjecie wiatyku i wieczne
zbawienie. Proponowano im, aby odmawiali krétkie formuly, podkreslajace
obecno§¢ Chrystusa pod Postaciami Eucharystycznymi, np. ,Ave salus
mundi’, ,Hostia vera’, ,Pan m¢j i Bég méj’, albo dlugie: ,Adoro Te devote”,

»~Anima Christi", ,Ave verum Corpus natum"",

1> Glowa. Eucharystia s. 220-221.
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3.6.2. Wierni wraz z kaplanem swoja wiare w obecno$é Chrystusa
pod postacia chleba (i wina), wyznaja i celebruja , odpowiadajac ,Amen” na
stowa celebransa ,Cialo Chrystusa”. W tym bardzo krétkim obrzedzie, jest
ukazany zwigzek stowa (,Ciato Chrystusa”), wiary (,Amen”) i sakramentu
(Komunia z Chrystusem).

3.7. Celebracja wiary w jedno$¢ Ludu Bozego Nowego Przymierza

Celebracji wiary, ze Lud Bozy Nowego Testamentu — Kosciét — Cialo
Chrystusa, to jeden Organizm, ktérego Glowg jest Jezus Chrystus, stuza:
obrzedy pokoju oraz gest tamania Chleba konsekrowanego.

3.7.1. Wiara w jedno$¢ Ludu Bozego jest celebrowana w Obrzedzie
pokoju. Do epoki karolifiskiej przekazywaniu pocalunku pokoju nie
towarzyszyly zadne formuly modlitewne. Poprzedzano go jedynie
calowaniem oftarza, by podkresli¢ zwigzek pokoju z Chrystusem, ktérego
ottarz symbolizuje - z Komunig $w. - Chlebem branym ze stotu
eucharystycznego. W wieku XI na terenie Niemiec pojawila si¢ modlitwa:
+Panie Jezu Chryste”, ktérg celebrans przygotowywal si¢ do przekazania
pokoju. A na jej zakoniczenie dodawal ,Pokdj Pariski niech zawsze bedzie z
wami’. W obecnej liturgii ryt pocatunku pokoju obejmuje modlitwe kaptana
o pokdj, zyczenie pokoju przekazane przez celebransa wiernym i
przekazywanie sobie ustalonego znaku pokoju. W obrzedzie pokoju ,wierni
modlg sie o pokdj i jednosé dla Kosciota i dla calej rodziny ludzkiej oraz
wyrazaja wzajemng mito$é, zanim bedg uczestniczy¢ w jednym chlebie”
(OWMR 56 b).

3.7.2. ,Gest famania chleba wykonany przez Chrystusa na Ostatniej
Wieczerzy, nadal w okresie apostolskim nazwe calej akeji eucharystycznej.
Obrzed ten ma nie tylko praktyczne znaczenie, oznacza takze, ze nas wielu
tworzy jedno cialo, gdy spozywamy w czasie Komunii jeden Chleb zycia,
ktérym jest Chrystus” (1 Kor 10,17: OWMR 56 ¢).

Z Yamaniem chleba taczy si¢ zmieszanie §wietych Postaci. Ten gest
staje si¢ jeszcze bardziej zrozumialy, kiedy uwzglednimy, istniejaca od
poczatku II wieku, prakeyke tzw. ,fermentum”. Byla to czastka
konsekrowanego chleba, ktérg papiez wysylal prezbiterom sprawujacym
Eucharystie w innych kosciofach Rzymu, nazywanych ,tituli”. Prezbiterzy te
czastke wpuszczali do konsekrowanego wina, w czasie ,Pax Domini®
Zwyczaj ten miat podkresli¢ jednos¢ i wieZ biskupa Rzymu z prezbiterami. A

»signum unitatis” byla wlasnie Eucharystia''®,

116 Glowa. Eucharystia s. 242-243; Nadolski. Leksykon Liturgii s. 466-467.
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»W Chrystusie Jezusie ani obrzezanie, ani jego brak nie maja zadnego
znaczenia, tylko wiara, ktéra dziata przez mito$¢” (Ga 5,6). Wiara wyznana i
celebrowana na Mszy $wietej przy pomocy modlitw, obrzedéw, znakéw i
gestéw oraz ubogacona aktami wiary, jest darem, ktdérym nalezy sie dzieli¢.
Stad we Mszy S$wietej w Obrzedach zakonczenia, po pozdrowieniu
wiernych, kaptan udziela blogostawiefistwa i posyla do dawania §wiadectwa
(wIdZcie w pokoju Chrystusa”) tej wierze, ktéra dziata przez milosé, a kedra
wyznawali i celebrowali uczestniczagc w Najswietszej Ofierze, pamigtce i
uczcie paschalne;j.

Ojciec Swiety we wspominanym LiScie apostolskim Porta fidei
wskazuje na Rok wiary, jako dobra okazje ,do wzmocnienia $wiadectwa
mitosierdzia”. Popiera swoja propozycje wypowiedziami Apostotéw: $w.
Pawla Apostola (1 Kor 13,13) i §w. Jakuba (Jk 2,14-18) na temat niezwyklej
wagi milosci w zyciu czlowieka. Kontynuujac te myél, dodaje, ze ,wiara bez
miloéci nie przynosi owocu, a mito$é bez wiary bytaby uczuciem nieustannie
na fasce i nietasce watpliwosci. Wiara i miloé¢ potrzebuja sie nawzajem, tak
ze jedna pozwala drugiej, by mogla sie zrealizowaé... Dzigki wierze mozemy
rozpoznaé w tych, ktérzy prosza o naszag miloé¢ oblicze zmartwychwstalego
Pana”. Nastepnie, Benedykt X VI przytacza stowa Chrystusa: , Wszystko, co
uczynilidcie jednemu z tych braci moich najmniejszych, Mnieécie uczynili’
(Mt 25,40), okreslajac je jako ostrzezenie, ,ktdrego nie wolno zapomnied” i
nieustanne ,wezwanie” do rozpoznawania potrzebujacego Chrystusa w
bliznich potrzebujacych pomocy''’. Wiara wyznana i celebrowana we Mszy
$wietej, powinna by¢ wyznawana Zyciem, objawi¢ si¢ w czynach milosierdzia
chrzedcijaniskiego, czyli w rozpoznawaniu Chrystusa w drugim czlowieku.

17 PF 14,



ks. dr Piotr T. Goliszek
Lublin KUL

Doswiadczenie wiary w kateche’tycznej pos’cudze

Wiara w czlowieku rodzi sie z osobistego spotkania z Jezusem
Chrystusem Zmartwychwstalym, Odkupicielem czlowieka, Krélem
Wszech$wiata, «ktory nam w wierze przewodzi i jg wydoskonala» (Hbr 12,
2)". Jest ona aktem osoby indywidualnej, a zarazem jest zapodmiotowana
wspdlnotowo w Koéciele. Jest nie tylko akceptacja faktu objawienia, ale jest
zarazem dgzeniem, wola, decyzja oraz odniesieniem siebie samego i calego
zycia do Boga. Nie stanowi ona jedynie efektu intelektualnej ewolugji czy
psychologicznego procesu dojrzewania, nie powstaje z jakiego§ mitu ani
jakiej$ idei, lecz z poznania realnie zyjacego i dzialajacego Jezusa Chrystusa,
Boga-Czlowieka. Jest ,osobowym przylgnieciem czlowieka do Boga; [...] i
dobrowolnym uznaniem calej prawdy, ktorg Bég objawil” (KKK 150).
,Obejmuje ona przylgniecie rozumu i woli do tego, co Bdg objawil o sobie
przez swoje czyny i stowa” (KKK 176). Opiera si¢ na uprzedzajacej i
wspomagajjcej fasce Boga oraz wewnetrznej pomocy Ducha Swic;tego (por.
KO 5), ktéry umozliwia przyjecie tego, co Bég objawil, a Kosciét przekazuje
do wierzenia. Duch Bozy otwiera réwniez serce czlowieka na stowo, ktére
rodzi wiare (por. Rz 10, 7). Jest ona wéwczas autentycznym ,spotkaniem,
dialogiem, komunia mifoéci zycia miedzy wierzacym a Jezusem Chrystusem”
(VS 88). Wiara jawi si¢ zatem jako wydarzenie miedzyosobowe i
caloosobowe. Angazuje ona pasmo intelektualne osoby, wolitywne,
egzystencjalne i prakseologiczne®. Laczy to, co ludzkie, z tym, co boskie;
faczy $wiat doczesny ze $wiatem nadprzyrodzonym. Staje na planie
do$wiadczenia konkretu historycznego i rzeczywistoéci transcendentne;j,
ktéra przenika do samej glebi osoby ludzkiej, a dzigki niej do $wiata i
pozostawia w nich swoje §lady, swéj obraz i swéj ,sens”.

! Por. Kongregacja Nauki Wiary. Nota zawierajgca wskazania duszpasterskie na Rok Wiary (zakoficzenie).

2 Wiszystkie pasma wiary wymienione s3 w jej okresleniu przez Katechizm Kosciola Katolickiego: ,Wiara jest
cnoty teologalna, dzieki ktérej wierzymy w Boga i w to wszystko, co On nam powiedzial i objawil, a co
Kosciét podaje nam do wierzenia, poniewaz Bdg jest samg prawda. Przez wiare «czlowiek w sposéb wolny
catkowicie powierza si¢ Bogu». Dlatego wierzacy stara si¢ poznaé i czynié wole Bozg. «Sprawiedliwy z wiary

2y¢ bedzie» (Rz 1, 17). Zywa wiara «dziata przez mitosé» (Ga 5, 6)” (KKK 1814; por 1815).
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Wiara jest podstawowa wiezig pomiedzy czlowiekiem a Bogiem,
zrédlem chrzedcijafistwa, poczatkiem Zycia wiecznego i znakiem pelni
przyszlej komunii cztowieka z Tréjca Swigtg. Wiara to nieustanny proces,
ktéry rodzi sig, rozwija i odpowiednio ksztaltuje. Dlatego wymaga
ustawicznej pracy ze strony Kosciota, a takze ze strony samego czlowieka,
Jktory jest droga Kodciola” (RH 14). W ten proces rozwoju i wzrostu oraz
dojrzewania i przekazu treéci wiary angazuje sie katecheza. Mdéwigc o niej,
Dyrektorium  ogélne o katechizacji wskazuje na dwa rézne, lecz
komplementarne w stosunku do siebie procesy: katecheze wtajemniczajaca w
wiare 1 katecheze jako stale wychowanie w wierze (por. DOK 65-72). Te
dwie fundamentalne i dopelniajace si¢ formy katechezy R. Murawski
wyjasnia nastepujgco: ,Procesem wczesniejszym jest wtajemniczenie w wiare,
ktére dokonuje sie przez katecheze wtajemniczajacy, za$ kontynuacja tego
procesu jest wychowanie w wierze, ktére dokonuje sie przez katecheze stalg.
W praktyce katechetycznej oba procesy pokrywaja sie z soba i trudno je
nieraz od siebie wyraznie oddzielié. To samo nalezy powiedzie¢ o
odpowiadajacych im formach katechezy™.

Dyrektorium ogélne o katechizacji wyjasnia takze, ze ,celem katechizagji
jest konkretna pomoc w zZywym, bezposrednim i czynnym wyznaniu wiary.
Aby to osiggna¢, Koéciél przekazuje katechumenom i katechizowanym zywe
do$wiadczenia Ewangelii, jakie posiada, i swoja wiare, aby oni uczynili ja
swojg przez jej wyznawanie” (DOK 66). Przywolany dokument
dowartosciowuje w wychowaniu wiary element do$wiadczenia jako stale
zaangazowanie egzystencjalne, caloosobowe przyjecie prawdy, skierowanie
woli ku poznanym warto$ciom, jakie wynikajg z zazylosci cztowieka i Boga w
Chrystusie. Jest to rzeczywisto§¢ stalej relacji, spos6b istnienia wewnetrznego
i zewnetrznego, duchowego Zycia i praktycznego dzialania, ukierunkowania
doczesnego i wiecznego, ustanowionego przez Chrystusa calym Jego
Istnieniem. W tej organicznej i sta{ej formacji wiary, ozywiajacej i
prowadzacej do jej dojrzatosci ,chodzi wiec o wychowanie do poznania i do
zycia wiarg w taki sposdb, by caly czlowiek, w swoich najglebszych
doéwiadczeniach, czut sie ozywiony przez stowo Boze” (DOK 67).

Katecheza w swojej postudze wychowania wiary, przekazujac
do$wiadczenie wiary®, czyni katechizowanego zdolnym do odniesienia calej

> R. Murawski. Wychowanie w wierze: co to jest? W: Wychowanie w wierze w kontekscie przemian
wspdlczesnosci. Red. R. Buchta, S. Dziekoniski. Katowice 2011 s. 18. Zob. takze. S. Dziekoriski. Katecheza
wtajemniczeniem w wiare. Wt Katechetyka i katecheza u progu XXI wicku. Red. A. Kicifiski. Poznan 2007 s.
245-267.

* Przez doswiadczenie wiary bedziemy rozumieli nie jakie§ nadzwyczajne emocje i doznania, ale
zaangazowanie czlowieka w ,tworzenie” siebie, swojej egzystencji i otaczajacej go rzeczywistoéci w $wietle
Osoby Jezusa Chrystusa i Jego Ewangelii. To postawa pelnej akceptacji siebie, a nastepnie przyjecie prawd
objawionych, ktére decyduja o caloksztalcie zyciowych wyboréw i dzialan. To polaczenie $wiata
materialnego ze $wiatem duchowym, tego, co ludzkie, z tym, co boskie. W prowadzonych rozwazaniach nie
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swej osoby do Boga oraz calego swego istnienia i wszelkiego dziatania.
Oznacza to, Ze Zycie wiary jest wzajemnym istnieniem w sobie czlowieka i
Chrystusa, dzieki czemu jako czlowiek otrzymuje ksztalt, cierpienie, §mier¢ i
zmartwychwstanie Odkupiciela jako forme i tres¢ swojego istnienia.

1. Napiecie pomiedzy $wiatem a dos§wiadczeniem chrze$cijariskim

W obliczu sytuacji chrzeécijafistwa we wspolczesnym $wiecie powraca
sie coraz czeSciej do zagadnienia dowarto$ciowania do$wiadczenia
chrzeécijafiskiego jako sposobu przeZzywania rzeczywistoéci doczesnej.
sDoswiadczenie chrzescijariskie — wyjasnia A. Perzyriski — polega na
spotkaniu Boga i objawienia oraz na uczestnictwie we wlasciwym Stowu
Wecielonemu bogactwie dos$wiadczenia Boga-Trdjcy, poprzez aktywnosé
wiary, nadziei i mitosci. Dlatego u podstaw doswiadczenia chrzescijafiskiego
znajduje si¢ Chrystus i On sam jest jego twércg. Ze swej istoty dokonuje sie
ono zatem w Kosciele Chrystusowym™. Zasada do$wiadczenia
chrzescijaniskiego jest wiec zaréwno wewnetrzny, jak i osobowy zwiazek
cztowieka z Bogiem® Zachodzaca relaca miedzy rzeczywistoscia
chrzescijanisk, a zyciem chrzescijaiskim. Rzeczywiste trwanie przy prawdzie
Chrystusa i pelne wyznawanie tej prawdy w codziennym zyciu czfowieka.

Dlaczego zagadnienie do$wiadczenia chrzedcijaniskiego jest tak istotne
w zyciu religijnym, szczegdlnie we wspélczesnym $wiecie? Wydawaloby sie,
ze chrzedcijafistwo zakorzenione u postaw cywilizagji euroatlantyckiej nadal
wyraza si¢ w formowaniu rzeczywistoéci ludzkiej w duchu Chrystusowego
oredzia zbawienia i przenika czlowieka, rodziny, narody, szeroko pojeta
kulture substancjg nadprzyrodzong. Tymczasem religia i wiara
chrzescijafiska traktowana jest przez wielu ludzi, a nawet przez grupy
spoleczne, jako zjawisko niewiele znaczjce, bez ktérego mozna zyé. Oslabla
$wiadomos¢  chrzedcijariska i poczucie wlasnej tozsamosci  jako
chrzeicijanina. Dla niekt6rych obojetnym pozostaje, jaki system wartosci czy
ideologie spoleczno-polityczng przyjmuja. Sadzg, Ze poza Chrystusem
znajda szczesliwe Zycie, powodzenie zawodowe i pelnie wieczng.

Przyczyng takiego stanu rzeczy jest dzisiejszy kryzys religijny, bedacy
jednym z elementéw kryzysu cywilizacji europejskiej. Jest to kryzys ducha,
bowiem kwestionuje istnienie $§wiata duchowego, transcendentnego, istnienie

bedziemy tez zawezali rozumienia do$wiadczenia tylko i wylacznie do zetkniecia si¢ ze §wiadectwem i
doswiadczeniem wiary innej osoby (cho¢ jest ono cenne i budujace), ale réwniez, a nawet przede wszystkim,
bedziemy wskazywali, ze doswiadczenie wiary jest wszedzie tam, gdzie czlowiek jest zaangazowany w
aktualizacje potwierdzania siebie w $wietle wiary jako wosobienie w Chrystusa. Przy czym celem nie jest sam
fakt do§wiadczenia, lecz Bég.

> A. Perzynski. Personalizm wiary wedtug Jeana Mouroux. Warszawa 2011 s. 128,

¢ Zob. W. Stomka. Bég i czlowiek w doswiadczeniu chrzescijanskim. W: Bég i czlowiek w doswiadczeniu
religijnym. Red. W. Stomka. ,Homo meditans” T. 4. Lublin 1986 s. 215-223.
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Boga, duszy ludzkiej. Sprowadza caly rzeczywistoéé do materii, natomiast
poznanie do doswiadczenia zmystowego, do eksperymentalnych metod
badari, do fizykalnego patrzenia na $wiat i zycie. Najbardziej podstawowe
przyczyny takiego kryzysu S. Kowalczyk sprowadza do nastepujacych:
Jkryzys idei czlowieka jako osoby, kryzys poprawnej idei Boga, kryzys
integralnej kultury, kryzys personalnych wartosci”.

Tendencje redukcjonistyczne proponujz w miejsce chrzedcijanistwa
Jaicki humanizm”, co w konsekwencji powoduje myslenie, Ze transcendencja
przestaje dotyczy¢ naszej rzeczywistoéci. Stawia sie przeciwieristwo miedzy
immanencjg a transcendencj3, naturg i lasky, teologia naukowg i wiarg
ludows, rozumiejac je jako opozycyjne®. Pod wplywem postmodernizmu i
liberalizmu lansuje si¢ teorie idgce po linii o§wieceniowego racjonalizmu i
naturalizmu, okreslajac chrzeécijanistwo jako religie naturalng. ,W ramach
naturalistycznego patrzenia na chrzeécijar'lstwo, chce sie sprowadzic’ jego
dzialalno$¢ i misje do troski nad biednymi, chorymi, ludZmi z marginesu
spotecznego, jakby w tych dzialaniach zawierala si¢ jego istota i
postannictwo™. Obserwuje sie skfonnoéé¢ do gloryfikacji wiedzy i postepu
technicznego, ktére maja niby rozwigzywaé problemy ludzkie. Natomiast
chrzescijanistwo ukazuje sie jako wroga nauki, postepu, rozwoju czlowieka,
zycia spotecznego. Utrwala si¢ negatywny obraz chrzedcijaristwa cigzacego
nad dziejami i krepujacego wolno$¢ cztowieka i spoteczefistw. Pomniejsza sie
jego sfere nadprzyrodzong, geneze objawieniowy i podstawowa funkcje w
aspekcie zbawczym. Chrzescijaistwu jako rzeczywistoéci objawionej
odmawia si¢ roli senso-twdrczej w obszarach zycia i kultury. Tymczasem w
swej istocie jest ono sprzezone z cala kulturg i historig ludzi i §wiata. W nich
egzystuje i w nich sie wyraza. Tkwigc w rzeczywistosci doczesnej, kieruje ja
ku transcendencji.

Sensem chrzedcijaristwa jest pelnié stuzbe dla historii jako historii,
ktdra jest miejscem ludzkiej egzystencji'’; to dynamiczne przeksztalcanie
ludzkiego Zycia w historie zbawienia. Zadaniem chrzeécijaristwa jest historie
zbawienia uczyni¢ wlasng i ukaza¢ ja §wiatu w ramach dynamicznej relacji
rozumienia i urzeczywistniania w czasie; historie zbawienia, ktéra w
Chrystusie osigga swoja kulminacje i spelnienie. W Nim wyjasnia sie
ostateczny sens ludzkiej egzystencji i sens dziejow $wiata. Chrzescijafistwo
jest zatem opowiedzeniem sie za Chrystusem, ktére winno pociggaé za soba
zmiane optyki widzenia otaczajacego Swiata oraz prymat niewidzialnej
rzeczywistosci jako ,podstawe wszystkiego™'. To konsekwentne formowanie

7'S. Kowalczyk. Czlowiek w poszukiwaniu wartoici. Elementy aksjologii personalistycznej. Lublin 2006 s. 191.
8 Por. Perzynski. Personalizm wiary s. 135.

° M. Rusecki. Fenomen chrzescijanstwa. Wktad w kulturg. Lublin 2001 s. 12.

19 Por. J. Ratzinger. Wprowadzenie w chrzescijanstwo. Tt. Z. Wlodkowa. Krakéw 2006 s. 259.

! Por. Ratzinger. Wprowadzenie w chrzescijanstwo s. 71.
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zycia indywidualnego i spotecznego wokét Osoby Jezusa Chrystusa — Syna
Bozego, Boga Ojca i Ducha Swigtego oraz wokét Kosciota. Chrzeécijatistwo
polega wiec na osobowym spotkaniu i przyjeciu Tréj-Osobowego Boga. W
swojej pierwszej encyklice Deus caritas est Benedykt XVI wyjasnia: ,U
poczatku bycia chrzescijaninem nie ma decyzji etycznej czy jakiej$ wielkiej
idei, ale jest natomiast spotkanie z wydarzeniem, z Osobg, ktéra nadaje zyciu
nowa perspektywe, a tym samym decydujace ukierunkowanie” (DCE 1). Z
tego spotkania z Osobg winno rodzi¢ si¢ doswiadczenie chrzedcijariskie
czytelne dla §wiata, czyli rozpoznawalne w chrzescijanach znaki, znamiona,
$lady Boga, ktére wskazuja na Niego i sklaniajz do myélenia o Nim.
Wyzwalajaca obecnoéé Boga w czlowieku, ktéra wyraza sie¢ w egzystencji
ludzkiej i staje si¢ do§wiadczeniem dla innych oraz wezwaniem do wolnosci,
miloéci Boga i bliZzniego, prawdy i dobra, uczciwosci i sprawiedliwo$ci'
Tylko w taki sposéb moze ksztaltowaé si¢ era mesjariska.

Problem jednak wielu chrzeScijan naszych czaséw thwi w
nieumiejetnoéci  dawania §wiadectwa. Za malo jest tych, ktérzy
do$wiadczenie chrzedcijafiskie wywoluja i przekazuja. Stad tez wiara
chrzescijaniska jawi sie dla wielu tylko i wylacznie jako zbiér sztywnych
zasad, martwych dogmatéw i regul, ktdrych nalezy przestrzegad, by osiggnaé
zbawienie. Jak zaznacza J. Ratzinger ,w znacznej mierze nie znamy juz
chrzescijafistwa”. Ten brak do§wiadczenia chrzescijaniskiego w Zyciu obniza
skutecznoéé chrzescijafistwa. , Tym, co nas dzisiaj dreczy i co kwestionuje
naszg wiare, jest raczej fakt malej skutecznosci chrzescijaistwa. Po dwéch
tysigcach lat chrze$cijaiiskich dziejéow nie widzimy na $wiecie nowej
rzeczywistosci, lecz nadal te same okropno$ci, zwatpienia i nadzieje co
zawsze. ROwniez w naszej egzystencji wcigz na nowo przezywamy bezsilno§é
chrze$cijaniskiej rzeczywistodci wobec innych mocy, ktére na nas wplywajg i
ktére s dla nas wyzwaniem”".,

Napiecie pomiedzy chrzescijaistwem a rzeczywisto$cia doczesng
domaga sie pozytywnej aktualizacji wiary, czyli przejicie od religijnego logos
w religijny etos. Poszukujagc nowych rozwigzain dla katechezy we
wspoétczesnym konteksécie kulturowym i duszpasterskim, E. Alberich widzi
potrzebe  ,przeksztalcania  caloSci  doswiadczenia  religijnego i
chrzescijafiskiego w celu realizacji nowego modelu chrze$cijanina, nowej
wspélnoty chrzeécijaniskiej, odnowionego modelu Kosciola™®. Okazuje sie,
ze chrzedcijafistwo urzeczywistnione tylko w sferze dogmatyczno-
pragmatycznej ,przegrywa’ z atrakcyjnoécig religii wschodnich i

12 Zob. H. Stotwiniska, W. Glowa. Dialog Boga z cztowiekiem. Lublin 2012.

3 Ratzinger. Sél ziemi. Chrzescijanstwo i Kosciot katolicki na przelomie tysigcleci. Z kardynatem Josephem
Ratzingerem rozmawia Peter Seewald. Tt. G. Sowiniski. Karkéw 1997 s. 15.

' Ratzinger. O sensie bycia chrzescijaninem. TL. J. Merecki. Krakéw 2006 s. 25-26.

15 E. Alberich. Katecheza dzisiaj. Podrecznik katechetyki fundamentalnej. Warszawa 2003 s. 31.
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rozwijajagcymi sie sektami, ktére proponuja droge latwiejsza i atrakcyjng.
Droga wyjscia wydaje sie by¢ ,odnowiona katecheza w ramach ewangelizacji
w sluzbie na rzecz wiary osobowej i dojrzalej”’® dajaca glebokie przezycie
do$wiadczenia chrzedcijaniskiego jako zakorzenienie i zbudowanie na
Chrystusie (por. Kol 2, 7) zycia i dziatania ludzkiego. Dowarto$ciowanie
dos$wiadczenia  chrzedcijariskiego  przygotowuje  katechizowanych do
dojrzalego przezywania swojej przynaleznosci do chrzescijanistwa jako
przyjecie Chrystusa i trwanie w Nim poprzez wiare i sakramenty'. Chodzi o
trwaly chrzeécijanisky inegzystencje: spotkanie z Jezusem Chrystusem, ktére
jest jednoczesnie spotkaniem z Jego Kosciolem i urzeczywistnieniem
Kosciofa. ,Dlatego — jak méwi jezuita ks. Aleksander Posacki — dzi$
potrzebne jest gloszenie Ewangelii takie, jak w czasach apostolskich, z mocg,
ktérej towarzysza znaki i cuda. Potrzebny jest powrét do do$wiadczenia
charyzmatycznego i mistycznego wymiaru chrzescijastwa”'®,

Bez zywej wiezi z Chrystusem i z Jego Ewangelia nie ma ani
chrzescijaistwa, ani wspdlnoty Koséciola. Na tej osobistej relacji z
Chrystusem osadzona jest istota katechezy, ktéra prowadzi do komunii
osobe katechizowang z Osobg Chrystusa (por. PDK 22), czyli laczy
doswiadczenie ludzkie z oredziem chrzedcijaniskim. Jest to nie tylko proces
intelektualny, ale przede wszystkim wywolana decyzja egzystencjalna, nowy
dynamizm odkrywajacy toZzsamo$¢ czlowieka; ma ona realny wplyw na
dokonywane wybory zyciowe. Decyzja katechizowanego, aby péjs¢ za
Jezusem nie dokonuje sie w samotnoéci. Do$wiadczenie chrzescijariskie jest
wspdlnotowym przezywaniem w grupie katechizowanych realnoéci Kosciota
jako rzeczywistego ciala spotecznego wosobionego w Jezusa Chrystusa. Jak
podkresla Alberich, ,istnieje do$wiadczenie chrzescijaniskie, gldwnie w
stuchaniu Stowa BozZego, kiedy osoba lub grupa poglebia i wyraza wlasne
przezycia, przyjmujac doswiadczenie Chrystusa i Kosciota jako Zrédio sensu.
Aktualizuje sie w ten sposdb proces identyfikacji wlasnej drogi doswiadczen
z do$wiadczeniami eklezjalnymi. To wydaje sie gléwng trescig doswiadczenia
wiary, jak i podstawowym znaczeniem wezwania do stuchania stowa Bozego
i wprowadzenia go w zycie”"’.

Doswiadczenie chrzeécijariskie nie dokonuje si¢ ani na poziomie
empirycznym, ani psychologicznym, ani subiektywnym. Chrzescijadstwo
staje sie do$wiadczeniem dla czlowieka tylko woéwczas, gdy jest
do$wiadczeniem wiary ,calego Ludu BoZego w ciggu historii”. Do$wiadcza
ten, kto stucha Stowa BoZego, medytuje je ku glebszemu rozumieniu,

16 Tamze s. 35.

7 Por. H. Wronska. Katecheza kulturowa wychowujgca do zycia chrzescijasiskiego. W: In Persona Christi. T. 1.
Red. K. Gézdz. Lublin 2009 s. 1099.

8 G. Gérny. Widmo sekularyzmu. ,Uwazam Rze” 74:2012 nr 27 5. 60.

19 Alberich. Katecheza dzisiajs. 112.
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celebruje w liturgii, przezywa w zyciu Koéciofa, poglebia dla rozumienia
misteriéw wiary oraz ukazuje w autentycznych wartoéciach religijnych i

moralnych (por. DOK 95).
2. Doswiadczenie wiary w wychowaniu wiary

W poprzednim punkcie wyjasniliémy sobie, Ze istnie potrzeba
zaciekawienia chrzeicijafstwem na nowo wspélczesnego czlowieka i
wzbudzenie u niego pragnienia rzeczywistego poznania tej religii. Jednym z
elementéw jest wyprowadzenie najpierw wiernych poza uczucie, ze wszystko
od dawna wiedzg i znaja, Ze chrzescijanstwo jest nic nie znaczacym
sproduktem”. Trzeba obudzi¢ zaciekawienie bogactwem, jakie kryje w sobie
chrzescijaistwo i wyzby¢ sie rozumienia go jako obcigzajacego systemu
etycznego. Chrzedcijafistwo to opowiedzenie si¢ za Chrystusem i wybdr
konkretnego modelu Zycia; to droga pozwalajaca w pelni zrealizowaé swoje
czlowieczenistwo?™.

Podstawowym aktem bycia chrzescijaninem jest wiara. Nie oznacza
ona gatunku wiedzy ani poznania intelektualnego, ani znajomosci prawd
dotyczacych tajemnic Boga, czlowieka, zycia i $mierci czy rzeczy przyszlych,
lecz polega na osobowym spotkaniu z Bogiem. Czlowiek staje sie
chrzescijaninem nie przez przyswojenie sobie prawd wiary, lecz dzigki temu,
ze wierzy w Wydarzenie Chrystusa. Opiera si¢ to na glebokiej osobistej
relacji z Chrystusem, ktéra jest ,aktem osobistym zakotwiczonym w
najwiekszej glebi ludzkiego ja"*'. Dlatego wiara jest w istotowym znaczeniu
»spotkaniem z czlowiekiem Jezusem i w tym spotkaniu doswiadcza sie, ze
sensem $wiata jest osoba”?,

Wiara nabiera swojego dynamizmu wdéwczas, gdy wplywa znaczgco na
egzystencje cztowieka i $wiata, gdy jest podstawa wszelkiej myéli i dzialania
ludzkiego. Kiedy niewierzacy i obojetni, poszukujacy i grzesznicy, wierzacy-
niepraktykujacy i niewierzacy-praktykujacy widzg Chrystusa w  Jego
wyznawcach. Dos$wiadczenie wiary i $wiadectwo wierzacych sprzyjaja
odzyskaniu i powrotowi do wiary. Jak zauwaza Y. Congar, ,najwieksza
przeszkods, jaka dzi§ spotykaja ludzie na drodze wiary, jest brak zwigzku
miedzy wiarg w Boga lub perspektywa Jego krélestwa a cztowiekiem i jego
ziemskimi dziataniami"®. Potrzeba zatem przywrdcenia wierze miejsca w
zyciu tak, aby nie bylo przepaici dzielacej wiare od jej doswiadczenia.
Odnajdywane muszg by¢ §lady Boga w Zyciu codziennym jako weryfikacja
wiary.

» Por. Ratzinger. Sél ziemi s. 15.

2! Ratzinger. Patrzgc na Chrystusa. Cwiczenia w wierze, nadziei, mitosci. Tt W. Kaiser. Warszawa 1991 s. 25.
?2 Ratzinger. Wprowadzenie w chrzescijaristwo s. 78-79.

3 Cyt. za: Perzynski. Personalizm wiary s. 134,
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Przyjecie daru wiary oznacza rzeczywista i widoczng przemiane
egzystencji oparta na zaufaniu i powierzeniu siebie Chrystusowi. , Wierzy¢ —
naucza Benedykt XVI — to przede wszystkim znaczy uznaé za prawde to,
czego do korica nie ogarnia nasz umyst. Trzeba przyjaé to, co Bég nam
objawia o sobie, o nas samych i o otaczajacej nas rzeczywistoéci”**, Wiara
domaga sie urzeczywistnienia i uosobienia prawy objawionej w calym zyciu
czlowieka. Ona ,jest obecna nie tylko w naszych nastrojach i przezyciach
religijnych, ale przede wszystkim w mySleniu i dziataniu, w codziennej pracy,
w zmaganiu sie z sobg [...], poniewaz sprawia ona, ze nasze zycie jest
przenikniete mocg samego Boga"®.

Katecheza, ktéra ,jest uprzywilejowang formg przekazu nauki wiary,
stad nalezy j3 uzna¢ za jeden z najwazniejszych czynnikéw przyczyniajacych
sie do jej dojrzewania i wzrostu™, jest droga budowania i poglebienia
wlasnego dos§wiadczenia z do§wiadczeniem wiary. Kolejny raz oddajmy glos
znawcy zagadnienia E. Alberichowi, przez ktérego katecheza jest okreslana
,jako komunikacja dos§wiadczenia wiary chrzedcijariskiej [...]. U jej podstaw
znajduje sie zasada korelagji (lub integracji, interakcji, wzajemnosci) miedzy
sytuacjami ludzkimi a oredziem objawionym w konkretnym historycznym
wcieleniu stowa Bozego™. W propozycjach hiszpanskiego katechetyka
odnajdujemy zachete do przywrdcenia znaczenia do§wiadczenia w przekazie
katechetycznym, ktéry winien by¢ poglebiong refleksja nad doswiadczeniem
czlowieka w $wietle kluczowych do$wiadczen chrzedcijariskich: Izraela,
Chrystusa i Kosciota®®., Wspomniane do$§wiadczenia chrzeicijaniskie maja
warto$¢ hermeneutyczng i stuza konfrontacji religijnej miedzy osobg
katechizowang a historig zbawienia. Chodzi o zrozumienie swojej sytuacji
zycia przez pryzmat do$wiadczenia wiary przekazywanej, a takze
projektowanie wlasnej egzystencji tak, aby stala si¢ ona doswiadczeniem
wiary dla innych. Jest to pomoc w podjeciu dojrzalej decyzji wiary oraz
troska, aby miata ona swoje miejsce w ludzkim do$wiadczeniu. Bez tego
punktu stycznego wiary i zycia, brak miejsca dla wiary w zyciu publicznym,
nieobecno$¢ wiary w $rodowisku Zycia spolecznego powoduje, ze
przekazywane prawdy wiary (tre$¢ wiary — oredzie Boga) bedg abstrakeyjne i
potraktowane jako ciezar systemu etycznego. Dlatego ,katecheza chce
dotrze¢ do istoty zycia, potwierdzié, ze w czlowieku istnieje potrzeba

2 Benedykt XVI. Homilia podczas Mszy Swigtej na Krakowskich Bloniach. Krakéw 28.05.2006 r. W:
Trwajcie mocni w wierze. Przemowienia i homilie Benedykta X VI w Polsce 25-28 maja 2006. Marki 2006 s. 90-
91.

» Benedykt XVI. Przeméwienie podczas spotkania z zakonnikami i zakonnicami, z seminarzystami oraz
przedstawicielami ruchéw koscielnych w Jasnogérskim Sanktuarium. Czestochowa 26.05.2006 r. W: Trwajcie
mocni w wierze s. 56.

% Murawski. Wychowanie w wierze: co to jest?s. 17.

" Alberich. Katecheza dzisiaj s. 116.

% Por. Tamze s. 115.
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wstuchiwania si¢ w stowo Boze; winna dazy¢ do tego, aby tam, gdzie méwi
sie o wierze, dyskurs dotyczyl czlowieka i jego $wiata nie jako rzeczy
dodatkowej, ale gléwnej. Angazuje si¢ ona na rzecz §wiata bardziej zgodnego
z planem Boga™®.

Doswiadczenie wiary to nie tylko ,tecza” tworzgca pomost pomiedzy
wiarg egzystencjalng a wiarg doktrynalng. Jest to swego rodzaju
personogeneza, czyli realizowanie i spelnianie si¢ osoby ludzkiej (formatio
perosnalitatis) w jej istnieniu i treciach jako konkretna realizacja w historii
zbawienia®. Wiara rodzi si¢ pod wplywem Stowa Bozego i jednoczesnie jest
personalng odpowiedzig czlowieka objawiajacemu si¢ Bogu’!. To harmonia
slowa i zdarzenia na wzér: ,Stowo stalo sie ciatem” (J 1, 14). Stowo jest
mowg Boga do czlowieka. Jednoczesnie stowo jest zdarzeniem, a zdarzenie
slowem. Czlowieczestwo Jesusa Chrystusa jest zdarzeniem stowa oraz
objawieniem, mowg, sfowem o Ojcu oraz do Ojca. Stowo objawia konkretne
zdarzenie i zdarzenie interpretuje, czyli sfowo jest «stalo si¢» zdarzeniem, a
zdarzenie jest stowem. Stowo i zdarzenie nie istnieja same dla siebie, lecz
skierowane s3 do Zywej osoby. Stowo Boze zwiastowane podczas katechezy
ogarnia calg osobe ludzkg, cale jej jestestwo, nie tylko umysl i rozum, ale jest
impulsem dla catego bytu ludzkiego. Spotkanie z Bogiem w stowie poprzez
wiare dynamizuje czlowieka oraz wyzwala jego wlasne stowa i zdarzenia.
Katechizowany stopniowo buduje do$wiadczenie wiary swoim zyciem i
dzialaniem wedlug Stowa-Osoby spotkanej i przyjetej. W ten sposéb,
Stowo-Jezus Chrystus znajduje odzwierciedlenie w osobie ludzkiej.
Czlowiek staje si¢ ikong Boga, czyli jest tym, kim by¢ powinien — podobnym
do swego Stwércy. Tak cztowiek calym swoim istnieniem staje si¢ sfowem o
Bogu i stowem do Boga®. Jako $wiadek dla innych jest zdarzeniem, w sensie
realizacji stowa Bozego, czyli obecnoéci i dziatania Boga w jego zyciu.
Katecheza, przekazujac doswiadczenie wiary, pomaga wzbudzié hic et nunc
do$wiadczenie wiary. Osoba katechizowana staje si¢ konkretnym punktem
odniesienia wiary jako ta, ktéra Boga zna i oto swoim Zyciem ukazuje
Prawde oraz staje si¢ drogowskazem dla innych.

Pozwole sobie zacytowaé znaczacy passus analizy R. Murowskiego na
temat wychowania w wierze, ktére nie jest ,dodatkiem” do przekazu
informacji i wiedzy religijnej, lecz interpretacja czlowieka i tym, co go
przeksztalca. ,Wiara daje czlowiekowi jakie§ nowe rozumienie siebie i

» A. Kicinski. Katecheza w stuzbie cztowiekowi i spoteczesistwu. W: Drogowskazy wychowania. Red. S. Wilk,
A. Kicinski, A. Luczyniski, L. Opiela, A. Smagacz. Lublin 2012 s, 163-164.

3 Por. A. Scola. Doswiadczenie czlowicka. U zrédet nauczania Jana Pawta I1. Tt P. Mikulska. Lublin 2010 s.
54-68 (Doswiadczenie i wiara).

3 Por. M. Majewski. Spotkanie katechezy z teologig. Krakéw 1995 s. 95-99.

32 Por. P. T. Goliszek. Logos-Osoba w katechezie biblijnej. W: Obecnos¢ Biblii w katechezie. Red. H.
Stotwiniska. Lublin 2008 s. 156-157.
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otaczajacego go $wiata. Pod wplywem oredzia Bozego, ktére czlowiek
przyjmuje, zmienia i przeksztalca si¢ jego sposéb pojmowania rzeczywistosci
i ustosunkowania sie do niej. Jesli wiec wiara jest jakim§ nowym sposobem
pojmowania siebie i §wiata przez czlowieka, to wychowanie, jako udzielenie
pomocy do stania sie pelnym i dojrzaiym cztowiekiem, nie moze nie zwracaé
uwagi na to, jak czlowiek pojmuje siebie, jakimi warto$ciami je wypelnia, jak
ustawia hierarchie potrzeb oraz jak interpretuje swe Zycie w jego
réznorodnych powigzaniach z otaczajgcym go $wiatem. Nie moze ono
abstrahowa¢ od tego, co wiara méwi o czlowieku, o jego zyciu i
przeznaczeniu™®. Stad tez katecheza, majac na celu w przekazie wiary
»oéwiecenie zycia ludzkiego oredziem wiary, umocnienie Zycia wiary oraz
uzdolnienie do jej uzasadnienia w §wiecie” (PDK 41), nie moze abstrahowa¢
od do$wiadczenia wiary. Potrzeba raczej katechezy szukajacej zwigzku z
zyciem, partycypujacej w zyciu biezacym katechizowanego™, az po glebokie
przeksztalcenie jego historii w historie Chrystyczng. W tym wtlasnie duchu
zwraca si¢ zaproszeniem w LiScie apostolskim Porta fidei papiez Benedykt
XVI, ktéry zacheca do autentycznego nawrécenia do Pana, do nowego zycia:
~Dzieki wierze to nowe zycie ksztaltuje caly ludzks egzystencje zgodnie z
radykalng nowoscia zmartwychwstania. Na miare jego wolnej
dyspozycyjnosci, mysli, uczucia, mentalnosci i zachowania czlowieka powoli
s3 oczyszczane i przeksztalcane, na drodze, ktéra nigdy tu na ziemi w petni
sie nie zrealizuje. «Wiara, ktéra dziata przez mitosé» (Ga 5, 6), staje sie
nowym kryterium inteligencji i dzialania, ktére przemienia cale zycie
czlowieka” .

Doswiadczenie wiary jest w jakim$ sensie ,organem” spotkania Boga i
siebie samego, przez czlowieka w konkretnej rzeczywistodci. Dla
katechizowanych t3 konkretng rzeczywistoscig jest rodzina, szkota, parafia, a
przede wszystkim rzeczywisto$¢ eklezjalna, ktéra jest obecna w trzech
poprzednich w okreslony i odpowiadajacy Srodowisku sposéb. ,Jak
zbawienie wszystkich dokonuje si¢ przez Koéciét i w Kosciele, tak tez mozna
moéwid, ze kazde do§wiadczenie Boga jest zakorzenione w Kosciele i czerpie z
niego swoja skuteczno$é oraz wiarygodno$¢”®, Katecheza, ktéra jest
dziataniem eklezjalnym, jest réwniez miejscem-wspdlnota doswiadczenia
Boga, wiary i Kosciota, bowiem, jak podkresla A. Kicinski, ,katecheza
wymaga wspélnoty wiary””’. Zadanie katechezy winno wiec polegaé ,na
przekazywaniu do$§wiadczen i na pomocy we wzbudzeniu doswiadczenia” —
wyjasnia E. Alberich i konkretyzuje to szczegétowo:

3 Murawski. Wychowanie w wierze: co to jest? s. 21.

* Por. Majewski. Tozsamos¢ katechezy integralnej. Krakéw 1995 s. 117.

%> Benedykt XVI. List apostolski motu proprio Porta fidei oglaszajacy Rok Wiary nr 6 (dalej: PF).
3¢ K. Kowalik. Funkcja doswiadczenia w teologii. Lublin 2003 s. 190.

%7 Kicitiski. Katecheza w stuzbie czlowiekowi i spoleczenstwu s, 157,
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1. Wzbudzi¢ i poszerzaé doswiadczenia: wplywaé na obszar wlasnych
przezy¢ i obserwowaé nowe rzeczywistosci;

2. Poglebia¢  doswiadczenia: docieraé do wymiaru tajemnicy i
rzeczywistych probleméw zZycia, odwolywaé si¢ do doswiadczenia
chrzescijaniskiego jako klucza interpretacyjnego, wprowadzaé w
refleksje i medytacje, umiejetno$¢ znajdywania i dostarczania
wlasciwych narzedzi do analizy i poglebiania dosdwiadczen Zycia;

3. Przekazywaé  doswiadczenia ~ w  $wietle  fundamentalnego
do$wiadczenia Chrystusa i Ko$ciota;

4. Wyrazaé i wuczyé wyrazaé doswiadczenia: tworzenie sytuacii
sprzyjajacych wyrazaniu do$wiadczenia, uzywanie odpowiedniego
jezyka, umiejetno§¢  utozsamiania  doswiadczern  Zycia z
podstawowymi do§wiadczeniami chrzescijanskimi®®.

We wszystkich tych elementach najwazniejszy zawsze Dbedzie
$wiadomy i bezposredni kontakt z Bogiem jako trwanie poprzez wiare przy
Chrystusie i w Chrystusie. Wreszcie Chrystyczna przemiana czlowieka w
~cztowieka doskonalego” (Ef 4, 13).

3. Katecheza w Roku Wiary

Rok  Wiary jest zaproszeniem  wszystkich chrzedcijan do
intelektualnego i duchowego wysitku odnajdywania na nowo drogi wiary, do
odnowienia przyjazni z Chrystusem (por. PF 2), do przekonujacego
zaangazowania ,na rzecz nowej ewangelizacji, aby na nowo odkry¢ radoéé
wiary i odnaleZé entuzjazm w przekazywaniu wiary. [...] Wiara bowiem
roénie, gdy przezywana jest jako do$wiadczenie otrzymanej mitosci i kiedy
jest przekazywana jako do$wiadczenie taski i radoéci” (PF 7).

Przygotowane dokumenty” Kosciota dotyczace obchodéw Roku
Wiary wyjaéniaja, Ze ma on ,przyczyni¢ si¢ do nawrdécenia na nowo do Pana
Jezusa i odkrycia wiary, aby wszyscy czlonkowie Kosciola stali sie
wiarygodnymi i radosnymi $wiadkami Zmartwychwstalego Pana w
dzisiejszym  $wiecie, potrafigcymi  wskazaé¢ tak licznym  osobom
poszukujacym «brame wiary»”*. We wspomnianych dokumentach przewija
sie réwniez bardzo czesto kluczowy motyw, ktéry w pewnym sensie
wyznacza gléwne zadanie duszpasterskiej dzialalno$ci Kosciota w Roku

38 Alberich. Katecheza dzisiajs. 116.

% Benedykt XVI. List apostolski motu proprio Porta fidei oglaszajacy Rok Wiary. Rzym 2011; Synod
Biskupéw. XIII Zwyczajne Zgromadzenie Ogélne. Nowa ewangelizacja dla przekazu wiary chrzescijanskiej.
Lineamenta. Watykan 2011; Kongregacja Nauki Wiary. Nota zawierajgca wskazania duszpasterskie na Rok
Wiary. Watykan 2012; Papieska Rada ds. Krzewienia Nowej Ewangelizacji. Zyé Rokiem Wiary. Program
duszpasterski. T1. M. Masny, K. Guzowski. Czestochowa 2013,

* Kongregacja Nauki Wiary. Nota zawierajgca wskazania duszpasterskie na Rok Wiary (wprowadzenie).
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Wiary, co mozemy odnie$¢ takze do katechezy. ,Rok wiary ma za zadanie
przedstawi¢ na nowo Boga, ktéry sie objawia, ukazujac, ze wiara Kosciota
przyswoila sobie najglebsza tres¢ oredzia biblijnego oraz to, ze mozna
spotkaé Boga w Zywym do$wiadczeniu Kosciola. Jednoczesnie za$§ powinien
poprowadzi¢ cztowieka ku odkryciu, Ze wiara opiera si¢ na logicznym
rozumowaniu, i ze tylko ona zdolna jest naprawde rzuci¢ §wiatfo na jego
egzystencje¢”'. Mozna tu wskazaé na trzy gléwne elementy: przekaz tresci
wiary, czyli tre$¢ oredzia Bozego; do$wiadczenie wiary jako spotkanie z
Chrystusem, ktéry jest ,organizatorem” istnienia czlowieka w $wiecie oraz
$wiadectwo, ktére jest ,zyciem wiary” posrdd Zyjacych, ,widzialng doktryna”
zdolng czlowieka zdoby¢ i pociaggna w kierunku Prawdy i Dobra.

1. W zadaniu katechezy, jakim jest ,rozwijanie poznania wiary” (DOK
85), ,wychowanie w wierze” (PDK 37), oprécz poznania treici wiary
(fides quae) bardzo waznym elementem jest rozwijanie osobistej wiary,
ktéra sie wierzy (fides qua). Wprawdzie wiara jest aktem o spdjnym
charakterze, ale wyrézniamy w nim dwa wspomniane aspekty, ktére s3
nierozdzielne. Dwa aspekty jednego i tego samego aktu wiary. Jesli
méwimy na temat do$wiadczenia wiary, to znajduje si¢ ono raczej na
plaszczyznie osobowej relacji czlowieka do Boga (fides qua), lecz w
nierozerwalnej jednosci z poznaniem intelektualnym (fides quae), ktore
umozliwia przylgniecie do przestania z pojmowalng tresciz. ,Wiara
zatem jest dos§wiadczeniem Boga obejmujacym poznanie Go, gdyz
objawienie daje dostep do prawdy Boga, ktéra nas zbawia (por. 2 Tes 2,
13)"*, Doswiadczenie wiary zaklada wiec ,zdolno§¢ interpretowania
zycia ludzkiego [i wszystkich rzeczywistosci doczesnych] wedlug
glebokosci mysli Chrystusa” (PDK 24). Istnieje zatem $cisly zwiazek,
ktéry taczy dynamike rozwoju wiary z kategoria do$wiadczenia. Jak
podkresla E. Alberich, ,bez do§wiadczenia religijnego wiary nie dojrzewa
postawa wiary”®?. Istotnym zadaniem dla katechezy w Roku Wiary
bedzie przekazanie prawdy wiary (tresci doktryny chrzescijanskiej) z
odniesieniem do doswiadczenia wiary, ,ktéra przeksztalca osobe az do
glebi jej serca” (PF 10) i prowadzi do odzwierciedlenia poznanych tresci
wiary w zyciu chrze$cijariskim. Bedzie zachecaé do ponownego odkrycia
pickna i radoéci wiary oraz jej zyciowego znaczenia. Bedzie tez
wezwaniem do glebszego jej poznawania, aby jeszcze $cislej zjednoczy¢
sie z Bogiem i zy¢ powotaniem chrze$cijaniskim*.

# Papieska Rada ds. Krzewienia Nowej Ewangelizacji. Zy¢ Rokiem Wiary s. 30.

*2 Miedzynarodowa Komisja Teologiczna. Teologia dzisiaj. Perspektywy, zasady i kryteria nr 12,

* Alberich. Katecheza dzisiaj s. 156.

# Zob. H. Stotwiniska. Katecheza miejscem odkrywania chrzescijanskiego powotania. W: Idzcie i nauczajcie.

Red. P. Goliszek, R. Lis. Lublin 2006 s. 7-17.
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2. Celem przekazu wiary jest spotkanie i zjednoczenie z Chrystusem.
Przekaz wiary zaczyna si¢ od gloszenia Ewangelii, bedacej ,Stowem
zywym i skutecznym, ktére urzeczywistnia to, co znaczy. Nie jest to
system prawd wiary i przykazad moralnych ani tym bardziej program
polityczny, lecz jest to osoba: Jezus Chrystus jako ostateczne Stowo
Boga, ktére stato sie czlowiekiem. [...] Celem przekazu wiary jest zatem
urzeczywistnienie tego spotkania z Jezusem Chrystusem, w Duchu, aby
dotrze¢ do Ojca Jego i naszego, i méc Go doswiadczyé. Przekazywad
wiare oznacza stwarza¢ w kazdym miejscu i w kazdym czasie warunki,
aby moglo dojs¢ do owego spotkania miedzy ludZmi i Jezusem
Chrystusem. Wiara jako spotkanie z osobg Jezusa ma forme relacji z
Nim, wspominania Go (w Eucharystii) oraz ksztaltowania w sobie
mentalno$ci Chrystusa, w lasce Ducha. [...] Celem przekazu wiary,
celem ewangelizacji jest doprowadzenie czlowieka «przez Chrystusa do
Ojca w Duchu» (por. Ef 2, 18); to wlasnie jest doswiadczeniem nowosci
Boga chrzeicijariskiego™. W tej perspektywie katecheza, przekazujac
wiare w Chrystusa, bedzie stwarzala warunki*, aby moglo dojé¢ do
spotkania z Jezusem, do zjednoczenia i glebokiej z Nim zazytosci (por.
DOK 80). ,Metody i techniki katechetyczne stuzy¢ maja [...] po to, aby
Lasce przygotowaé droge™.

3. Istnieje Scisly zwigzek miedzy Zyciem wiarg, a jej treScig. Poprzez
autentycznych $wiadkéw lepiej jest poznawana tre§¢ wiary. Wydawaloby
sie, ze najpierw jest przekaz treci wiary, a nastepnie jej po$wiadczenie.
Tymczasem ,zwiastun wiary” (por. KK 11, 17, 25) jest autentycznym
do$wiadczeniem jednodci wiary i zycia. Spéjnoéé Ewangelii z dziataniem
w rodzinie, szkole, obowigzkowoscia w pracy, odpowiedzialnoscia w
zyciu spofecznym poswiadcza, Ze wiara jest natchnieniem i mocy, by w
pelni sie realizowa¢ jako osoba ludzka. ,Nie mozna przekazywaé tego, w
co sie nie wierzy i czym si¢ nie zyje. Znakiem wiary zakorzenionej i
dojrzalej jest wlasnie naturalnosé, z jaka przekazujemy ja innym. [...]
Nie mozna przekazywaé Ewangelii, jesli u podstaw tego nie lezy
«przebywanie» z Jezusem, przezywanie wraz z Nim w Duchu
do$wiadczenia Ojca; z drugiej za$ strony do$wiadczenie «przebywania»
sklania do zwiastowania, gloszenia, dzielenia si¢ tym, co si¢ przezylo,

* Synod Biskupéw. XIII Zwyczajne Zgromadzenie Ogdlne. Nowa ewangelizacja nr 11. Por. takze. DOK
100.

% Zob. Wronska. Znaczenie wspélnoty w katechetycznym przepowiadaniu stowa Bozego. W: Seminare. Red.
H. Stawniak. Krakéw 2009 s. 53-59.

* Murawski, Wychowanie w wierze: co to jest? s. 19.
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doswiadczylo jako dobrego, pozytywnego i pieknego™®. Przekaz wiary
jest ,doswiadczeniem kazdego chrzescijanina i calego Kosciota, [...jest
to] $wiadczenie o tym, jak wiara chrzeécijaniska daje jedyna pelna
odpowied? [...] na problemy i nadzieje, jakie Zycie stawia przed kazdym
czlowiekiem i kazdym spoleczeristwem™. W procesie przekazywania
daru wiary swdj znaczacy udzial majg katecheci, wspierani
przygotowanymi pakietami edukacyjnymi do nauczania religii®. Zycie
wiary, cho¢ jest darem Boga, przekazywane jest za posrednictwem
innych ludzi, od ktérych czlowiek pozostaje zalezny, réwniez w zyciu
wiary. Wiara rozwija sie wéwczas, kiedy jest przekazywana. Zatem
droga Zycia wiary przebiega wraz z innymi i przez innych we wspdlnocie
Kodciofa jako wspélnocie zjednoczonej wokét zycia wiary. ,Wydaje sie,
ze dzisiaj wiara moze wzrastaé nie tylko wtedy, gdy jest przezywana jako
do$wiadczenie doznawanej milosci, - zaznacza J. Michalik — ale musi sie
umacnia¢ w tych najprostszych relacjach z ludZmi, we wspdlnotach
zywego Kosciota™!, Jednakze odpowiedzialnoéé¢ za przyjecie, rozwdj i
wzrost wiary spoczywa na konkretnym czlowieku.

4. Aby wiara miala si¢ na czym oprzeé i z czego czerpaé soki zyciowe,
potrzebuje na poczatku tego pierwotnego S$rodowiska, ktérym jest
rodzina, bedaca pierwszym miejscem wychowania w wierze (por. KKK
2685). ,W przestrzeni rodzinnej wychowanie do wiary ma przede
wszystkim postaé wychowania dziecka do modlitwy. Wspélna modlitwa
z dzieckiem pomaga rodzicom przyzwyczai¢ dziecko do obecnosci
kochajacego Boga, uczy¢ je rozpoznawaé, a takze pozwala im stawaé sie
wiarygodnymi  $wiadkami wobec samego dziecka™?. Rodzice,
przekazujac wlasne do$wiadczenia wiary, mitosci i modlitwy, realizuja
katecheze rodzinng™, ktéra ,wyprzedza kazda inng forme katechezy,
towarzyszy jej i poszerza j3° (CT 68). Nawet ,dwie lekcje religii
tygodniowo nie zastagpia obowigzku przekazywania wiary przez

rodzicéw”>*

— wyjasnia Michalik.

* Synod Biskupéw. XIII Zwyczajne Zgromadzenie Ogélne. Nowa ewangelizacja nr 12,

* Tamze.

%0 Zob. P. Makosa. Wychowanie do wiary w wybranych podrecznikach do nauczania religii w klasach IV-VI
szkoly podstawowej. ,Katecheta” 50:2006 nr 9 s. 4-11.

*!]. Michalik. Wokét Roku Wiary. Czestochowa 2012 5. 99.

> Synod Biskupéw. XIII Zwyczajne Zgromadzenie Ogélne. Nowa ewangelizacja nr 22.

>3 Podkreslajac znaczaca role katechezy rodzinnej (katechezy w rodzinie), nie pomijamy tu katechezy
szkolnej czy parafialnej. Dla nich do§wiadczenie wiary wyniesione z domu rodzinnego jest fundamentalne.
Owo podkreslenie katechezy w rodzinie wynika z faktu, ze w dokumentach na Rok Wiary zostala ona
szczegblnie zauwazona. Wytania si¢ jednak w tym miejscu propozycja, a zarazem potrzeba oddzielnego
opracowania na temat katechezy w tych podstawowych §rodowiskach, w kontekscie Roku Wiary.

** Michalik. Wokét Roku Wiarys. 97.
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Katecheza w Roky Wiary winna by¢ odnowionym wolaniem, echem,
pouczeniem, mow3a autentyczng i pobudzajacg o Bogu, ktéry ,naprawde
istnieje, zyje, jest osobg, opiekuje sie, jest nieskoriczenie dobry; wrecz jest nie
tylko dobry sam w sobie, ale takze niezmiernie dobry dla nas, jest naszym
Stwércg, naszg prawdy, naszym szczeSciem, do tego stopnia, Ze kiedy
czlowiek usituje skierowaé swéj umyst i serce w kontemplagji ku Bogu,
wypelnia najwznioélejszy i najpelniejszy akt swej duszy, ake, ktéry takze dzis
moze i powinien by¢ kulminacjg niezliczonych dziedzin ludzkiej aktywnosci,
z ktérego otrzymuja one swa godnoé¢®. ,Dla katechezy odnowionej,
zywymi zrédlami wiary™, jakimi sa teksty II Soboru Woatykanskiego i
Katechizm Kosciota Katolickiego™’, celem bedzie wiare potwierdzié, rozwazyé¢,
na nowo zaproponowa¢ i doprowadzi¢ do komunii z Jezusem Chrystusem,
aby czlowiek mdgl by¢ Zywym znakiem Jego obecnoéci.

> Benedykt XVI. Katecheza wygloszona przez 10 pazdziernika 2012 r. [online] [dostep: 18.08.2012].
Dostepny w Internecie:  <http://ekai.pl/biblioteka/dokumenty/x1469/katecheza-wygloszona-przez-
benedykta-xvi-pazdziernika-r/>. Por. takze. Pawel VI. Homilia na zakoriczenie ostatniej sesji Soboru 7
grudnia 1965 r. AAS 58 (1966) 52-53.

° Papieska Rada ds. Krzewienia Nowej Ewangelizacji. Zy¢ Rokiem Wiary s. 141

%7 Zob. M. Zajac. Dekada polskiego wydania Katechizmu Kosciola Katolickiego. Préba oceny konsekwencji dla
katechezy. RT 51:2004 z. 6 5. 159-173.
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Warszawa UKSW

Podwcy'e wiary — katecheza dzieci

W jednym ze swych utworéw Lucy Maud Montgomery, znana przede
wszystkim z cyklu ksigzek o Ani z Zielonego Wzgdrza, przybliza losy innej
dziewczynki — Emilki z Ksiezycowego Nowiu. 11-letnia bohaterka po
$mierci ojca przeprowadza si¢ do poznanych w dniu pogrzebu ciotek,
zamieszkujacych tytutowy Ksiezycowy Noéw. Dla obu stron zaistniata
sytuacja jest trudna, a relacje miedzy Emilkg i wiodaca prym ciotkg Elzbiets -
dalekie od poprawnych. Wiele wydarzy sie, zanim dziewczynka stwierdzi, iz
»nie ma wspanialszego miejsca nad Ksiezycowy Néw™'.

Zapomnijmy jednak przez chwile o prawdziwej tresci utworu i
wyobrazmy sobie, ze ciotka Elzbieta jest doskonale znana Emilce od
najmiodszych lat — dziewczynka spedza u niej kazde wakagje, spotyka j przy
$wigtecznym stole i na niedzielnym obiedzie... Starsza pani regularnie
obdarowuje dziewczynke upominkami i przesyla listy, w zakofczeniu
ktérych zapewnia po stokro¢, iz kocha i teskni... Czy w takiej sytuacji
tragedia tytutowej bohaterki i koniecznoéé¢ zamieszkania w Ksiezycowym
Nowiu bylyby réwnie przerazajace? OdpowiedZ jest oczywista nawet dla
tych, ktérzy nie mieli okazji obserwowa¢ radoséci dziecka, towarzyszacej
spotkaniu z ukochang babcig, dziadkiem, czy innym czlonkiem rodziny
znanym ,0d kolyski”. Kazda z bliskich oséb nie tylko bowiem gwarantuje
dziecku serdecznych wspomnien i beztroskiej zabawy, ale przede wszystkim
ofiarowuje mu jeszcze wiecej milosci, jakze niezbednej do prawidlowego
rozwoju i poczucia bezpieczefistwa. Atmosfera panujaca w rodzinie jest
niezmiernie znaczaca dla wychowania — dziecko przebywajace w domu
pelnym mitosci i zyczliwodci, rozwija si¢ poprawnie. Przeciwnie za$ dzieci,
ktérym nie stworzono w §rodowisku rodzinnym wlasciwych warunkéw do
wszechstronnie rozumianego rozwoju, cze¢ciej zmagaja si¢ z niepewnoscia,

! L.M. Montgomery. Emilka z Ksigzycowego Nowiu. Warszawa 1994 s. 270.
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lekami, nieprzystosowaniem i trudno$ciami w nawigzywaniu kontaktdw?
Relacje z bliskimi sg istotne réwniez w katechezie najmlodszych, ktérej
pierwszoplanowym miejscem jest wlasnie dom rodzinny.

Trudno zaprzeczyé kluczowej roli rodziny w przekazywaniu wiary.
Moéwit o niej blisko sto lat temu m.in. Jézef Boczar: ,Rodzice dziecka lub ich
zastepcy s3 pierwszymi pomocnikami katechety. Prawo Boze wkiada na nich
ten obowigzek a Kosciét niejednokrotnie $cistymi przepisami go okreslit.
Jezeli rodzice sami zyja po chrzescijaisku i spelniajz sumiennie ten
obowigzek wzgledem dziecka, to otrzymuje ono juz w czasie przedszkolnym
podstawe i kierunek religijny na cale Zycie”. W tym nurcie pozostaja
réwniez wypowiedzi z ostatniego 50-lecia, jakie uplynelo od II Soboru
Watykanskiego. Wprawdzie wéréd dokumentéw soborowych nie pojawit sie
osobny tekst po$wiecony rodzinie czy katechezie, lecz w pozostatych
pismach mozna odnalez¢ cenne wskazania odnosnie do domowego Kosciota,
w ktérym ,rodzice za pomocg za pomoca stowa i przyktadu winni by¢ dla
dzieci swoich pierwszymi zwiastunami wiary”. Potwierdzenie soborowe;
nauki odnosnie do roli rodziny w wychowaniu religijnym dzieci z caly moca
zostalo powtdrzone i utrwalone w Katechizmie Kosciola Katolickiego.
Wspdlnoty domowe zyskujg tam miano ,ognisk Zywej i promieniujjcej
wiary” oraz ,pierwszej szkoly zycia chrzescijafiskiego™. Okreslenia te
wyraznie wskazuja na permanentny charakter formacji chrzedcijariskiej w
rodzinie, jak réwniez jej pierwszoplanowg role. Ten typ oddzialywan winien
poprzedza¢ jakiekolwiek dzialanie instytucjonalne w zakresie katechizacji, a
przy tym towarzyszy¢ wszelkim innym formom wychowania w wierze.

sDos$wiadczenie dziecka powstale w kontakcie z otaczajagcymi je
osobami, a szczegdlnie majacymi znaczenie emocjonalne dla dziecka, w
duZym stopniu wplywa na jego rozwdj religijny, dlatego nalezy uswiadamiaé
rodzicom, opiekunom, dziadkom, rodzicom chrzestnym, ze dziecko
potrzebuje przejawéw bliskoéci, miltosci i przyjazni ludzi, aby odkry¢, ze Bég
objawia im swoja miloé¢ i przyjazA. W oparciu o do$wiadczenie milosci
ksztaltuje si¢ w $wiadomoéci dziecka prawidtowy obraz Boga™. Poza
walorami emocjonalnymi do$wiadczeri zdobytych w rodzinnym domu,
nalezy podkresli¢ warto§¢ rodziny jako swoistego punktu odniesienia dla
przekazu oredzia chrzescijafiskiego. W  katechezie przedszkolnej i
wczesnoszkolnej wielokrotnie pojawiajg sie nawigzania do tejze podstawowe;j
wspdlnoty, szczegblnie gdy ukazuje si¢ dziatanie Boga Ojca na rzecz

* Zob. B. Klaus. Dziecko w rodzinie — zasady katolickiego wychowania. W: Przygotowanie do matzenstwa. Red.
W. Szewczyk. Warszawa 1993 s. 255.

? ]. Boczar. Katechetyka. Lwow 1914 s. 191,

KK 11.

® Zob. KKK 1656-1657.

¢ Konferencja Episkopatu Polski. Podstawa programowa katechezy Kosciota katolickiego w Polsce. Krakéw
2010s.17.
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czfowieka. Wszelkie abstrakcyjne pojecia teologiczne przyblizane s3 przez
analogie do sytuacji znanych dziecku z jego najblizszego otoczenia, a wiec
rodzinnego domu i opieki rodzicielskiej.

W pierwszych latach Zycia dziecka trudno przemawiaé do niego
inaczej niz jezykiem milosci i troskliwej obecnosci. Nawet najdrobniejsze
gesty 1 czule stowa zapadajg gleboko w serce, przemawiajac znacznie
skuteczniej, niz w péZniejszym wieku wszelkie argumenty do rozumu.
Réwniez zakazy i nakazy - wyplywajace ze szczerej troski rodzicéw - maja
inny charakter niz prawo obowiazujace w rozmaitych instytucjach. Rodzina
niezaprzeczalnie jest wyjatkowg spotecznosciy, ktérej czlonkowie potaczeni
s3 szczegdlnymi wiezami miloéci. Miloéci jedynej w swoim rodzaju, bowiem
bezinteresownej i niezaleznej od czegokolwiek. Jednoczesnie to wlasnie
rodzina jest pierwszg szkol zycia — odpowiedzi na lawine pytan: Co to...?
Dlaczego...? Po co...?, jak réwniez poznawania réznych standéw i emocji,
nazywania ich czy radzenia sobie z nimi. Rodzice s3 wiec pierwszymi
nauczycielami dla swoich dzieci, w tym takZe pierwszymi katechetami.
Ukazywany przez nich §wiat dopiero wowczas bedzie pelen, kiedy ukaze sie
w nim Boga, za$ naturalng ciekawo$¢ dziecka poszerzy o wymiar religijny’.

W przeciwiefistwie do katechetéw realizujacych swa postuge na mocy
misji kanonicznej, rodzice nie musza posiadaé¢ wyksztalcenia teologicznego i
przygotowania katechetyczno-pedagogicznego. Podstawowym ,narzedziem”
prowadzonego przez nich wychowania religijnego jest ich wlasna wiara,
poglebiana i ozywiana Zyciem sakramentalnym. Jesli za§ chodzi o metode
tejze katechizacji w rodzinie, to bardziej przemawiajace od setek opowiesci i
pogadanek bedzie §wiadectwo zycia i zgodnos¢ postepowania z wyznawang
nauka Chrystusa. Aby jednak gloszenie Ewangelii w rodzinie przyniosto jak
najlepsze owoce, ,rodzice chrze$cijaniscy musza weigz wkladaé wysitek, by sie
przygotowaé do katechizowania swych dzieci i by to zadanie wypelni¢ z
niestrudzonym zapalem™. Forma przygotowania moze by¢ korzystanie z
licznych pomocy ukazujacych sie na pétkach ksiegarti katolickich, na famach
prasy czy w Internecie. Jest to szczegdlne wsparcie zwlaszcza dla rodzicéw
dzieci najmlodszych, ktére same jeszcze nie potrafig wyrazi¢ swej otwartosci
na Boga. Bez naleZytej wiedzy moze wydawac sie, iz katechizacja rozpoczyna
sie dopiero wéwczas, gdy dziecko jest w stanie powtdrzyé stowa krétkich
modlitw, wykona¢ odpowiednie gesty badZ w sposéb bardziej §wiadomy
uczestniczy¢ we Mszy $wietej. Tymczasem pierwsze do§wiadczenia Boga s3
znacznie wczesniejsze.

7 Jak zauwaza W. Hoffsummer, ,Kim jestem? Po co zyje? Dokad ide? Takie pytania stawia sobie predzej czy
pézniej kazde dziecko. Bez religii nie ma zadowalajacej odpowiedzi (...) Da¢ dziecku religijne wychowanie
jest sprawa wazniejszg niz danie mu wyksztatcenia”. W. Hoffsummer. Bég i dziecigcy swiat. Kielce 2000s. 7.

8CT 68.
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»Jak mozemy opowiada¢ dziecku o Bogu, skoro jeszcze nie rozumie
naszych stéw? Jak moze ono sobie wytworzy¢ obraz Boga, jezeli nie moze Go
zobaczy¢? Jak moze zawierzy¢ Bozemu stowu, jesli nie moze Go uslyszeé?
Jak moze Boga pokocha¢, jedli nie czuje si¢ bezpiecznie na Jego kolanach?
Niepotrzebnie si¢ martwimy, bowiem nasze dzieci dowiaduja sie o Bogu
tego, co najwazniejsze, zanim potrafia powiedzie¢ jedno zdanie. Te
najwcze$niejsze i wprost nieodzowne do$wiadczenia s3 jednak uzaleznione
od jednego warunku: rodzice musza wierzy¢é w Boga™. Pomocne w
zrozumieniu tej prawdy moze by¢ odwotanie do zycia rodzinnego — zanim
dziecko nazwie najbliZzsze sobie osoby, zanim zacznie werbalizowaé swe
oczekiwania wobec nich, wpierw reaguje na ich obecnos§¢ uémiechem, gestem
— radodcig, ktérg wyraza tak, jak potrafi na danym etapie rozwoju'.
Podobnie z méwieniem dziecku o Bogu nie nalezy czeka¢, az bedzie ono w
stanie wyrecytowaé z pamieci Pozdrowienie Anielskie badZ inng formule
modlitewng, Zanim bowiem dziecko faktycznie zdobedzie wiedze religijng,
niezmiernie cenne jest ksztaltowanie jego $wiadomoéci odnosnie do istnienia
Boga. Ksztaltowalé ja bedzie przede wszystkim obserwowana modlitwa
rodzicéw, ich udzial w liturgii, ale takze wnetrze domu rodzinnego, w
ktérym nie zabraknie symboli religijnych wskazujacych na Kogo$ tak dla
nich waznego. Rado$¢ z tego, ze 6w Kto§ naprawde istnieje i kocha oraz cheé
poznawania Go nie jest uzalezniona od znajomosci katechizmu. Szczegdlnie,
gdy prawda o Nim jest podana przez niekwestionowane autorytety, jakimi s3
mama i tata — wowczas nie potrzeba Zadnych dowodéw czy potwierdzen.
Jesli wiec rodzice pozostajg w relacjach z Bogiem, dziecko wzrasta w ich
wierze. Jest jednoczeénie lepiej przygotowane do dalszej katechizagji,
dokonujgcej si¢ w przedszkolu czy szkole niz jego réwieénicy, ktérzy nie
mieli okazji wezedniej poznaé Ojca niebieskiego.

W przeciwienstwie do nauczania religii w przedszkolu i szkole, ktére
ma okres§lony wymiar, a takZze wszelkich form katechezy parafialnej,
odbywajacej sie¢ w okre§lonym czasie i miejscu, wychowanie religijne w
rodzinie nie posiada ograniczen zwigzanych z czasem i miejscem. Mozna
wrecz méwié o nieustannym oddzialywaniu cztonkéw rodziny na dziecko —
zaréwno poprzez stowa i nakazy, jak réwniez gesty, $wiadczong pomoc i
wsparcie w trudnych chwilach. Pozornie nie zwigzane z religia czynnoéci i
wzajemne odniesienia stang si¢ potwierdzeniem (badZ zaprzeczeniem)
wyznawanych warto$ci, wyplywajacych z wiary. Nalezy wiec podkresli¢

® M. Leist. Pierwsze kroki ku Bogu. Warszawa 1979s. 5.

10 Zgodnie z przytoczonym przez S. Kulpaczytiskiego za J. Fowlerem modelem rozwoju wiary, mozna
mowié o tzw. poziomie zerowym wiary, ktdry przypada na pierwsze dwa lata Zycia dziecka. ,Wiara jest wtedy
niezréznicowana, przedjezykowa, przedkonceptualna, oparta na interaktywnych rytuatach z osobami
znaczacymi a szczegdlne znaczenie maja prazaufanie, milo§¢ i wilasciwa atmosfera rodzinna”. S.
Kulpaczyiski. Psychologia rozwojowa i wychowawczynie tylko dla katechetéw. Lublin 2009 s. 56.
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znaczenie wladciwej postawy rodzicéw, ich §wiadczenia o wierze na co dzier.
W ten sposéb zbudujg oni fundament dla przyszlej wiary swych dzieci,
bowiem ,$wiadectwo to co§ wiecej niz tylko wyktad treéci, przekaz doketryny.
Swiadectwo to otwarcie drzwi, przez ktére ewangelizowany czy
katechizowany wchodzi na spotkanie z Chrystusem, a wiec Zywa osobg™".
Podobnie jak w szeroko pojmowanym wychowaniu, tak i w katechezie
rodzinnej przyklad Zycia oddzialuje z wieksza mocg i skutecznosciz niz
gloszone nauki. Jedli dziecko obserwuje wiare rodzicéw i postawy z niej
wyplywajace, tatwiej mu bedzie postrzegaé zywa relacje z Bogiem jako
znaczgcy dla catego zycia. W przeciwnym razie jakZze fatwo o odrzucenie
praktyk religijnych wraz ze strojem komunijnym, ktéry pasuje tylko do
pewnego wieku, za$ péZniej uwiera i uciska, odbierajagc swobode decyzji. I
dzieje si¢ to poniekad za przyzwoleniem rodzicéw, ktérzy jako pierwsi
porzucili swa wiare wraz z od§wietnym strojem, ewentualnie powracajac do
niej dwa razy w roku'?. Dzieci w wieku szkolnym i wczesnoszkolnym s3 w
spos6b szczegdlny uzaleznione od rodzicéw i opiekunéw pod wzgledem
wlaczania sie w liturgie i okresowe nabozeristwa. Zdarza si¢ wiec, iz - mimo
szczerych intencji i pragnienia pozytywnej odpowiedzi na zaproszenie
katechety — uczniowie nie moga uczestniczy¢ w niedzielnej Mszy $wietej,
modlitwie rézafcowej czy dolgczyé do grona ministrantéw lub scholi,
poniewaz rodzice nie widzg takiej potrzeby badZ maja inne propozycje
spedzania wolnego czasu. W niejednym wypadku zapat dziecka zostaje
zgaszony sceptycyzmem rodzicow badZz wy$miany przez nich. Tymczasem
wszelkie negatywne wypowiedzi i zachowania rodzicéw odnosnie do
Kodciola i jego przedstawicieli, staja sie przeszkoda na drodze wiary dziecka,
czy tez — jak okreéla B. Zulifiska — sg ,utatwianiem niewiary”’>.

Nie ulega watpliwosci, iz rodzina chrzedcijariska winna by¢
podstawowym miejscem wychowania wierze dzieci. Nalezy jednak pamieta¢,
iz wiara danej rodziny nie moze by¢ sumg wiar poszczegdlnych jej cztonkéw,
lecz niezmiernie istotne jest wspdlne przezywanie zazyloéci z Bogiem.
Wispélnota chrzescijaniska nie jest pétirodkiem emocjonalnym, ale zasadniczym
wymiarem wiary. Akt wiary nie wyraza si¢ jedynie poprzez ,ja wierze”, ale takze
poprzez aspekt réwnolegly” ,my wierzymy”. To, co si¢ wyznaje, nie jest

W R. Bednarczyk. Swiadectwo w procesie katechizacji i ewangelizacji. W: Katechetyka i katecheza u progu XXI
wieku. Red. A. Kicifski. Poznan 2007 s. 339.

12 Nalezy podkresli¢, iz coraz czesciej owo przyzwolenie rodzicéw przestaje byé nieme — potwierdzaja to
choéby rozmowy z uczniami klas trzecich szkoly podstawowej. Dla niektérych dzieci spowiedz przed
rocznica I Komunii $wietej jest zaledwie druga w zyciu. Réwniez udziat dzieci w niedzielnej Mszy §wietej jest
bardziej liczny w II klasie, po czym wykazuje tendencje malejaca. Zdarzajg sie réwniez glosy niezadowolenia
niektérych rodzicéw, otwarcie krytykujacych wymég dodatkowych spotkar i udziatu w niedzielnych Mszach
$wietych w roku poprzedzajacym inicjacje eucharystyczng dziecka.

13 Zob. B. Zulifiska. Nie tylko dla matek. Warszawa 2003 s. 30.
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wlasnoscig prywatng, ale trescig egzystencji wspélnoty'*. Ma to fundamentalne
znaczenie dla dzieci, ktérych wiara dopiero rozwija si¢ i potrzebuje silnego
oparcia w wierze rodzicéw. Potwierdzeniem moze by¢ chocby niedzielne
$wietowanie. Jesli dla jednego z rodzicéw pierwszy dzieni tygodnia niewiele
rézni sie sposobem przezywania od pozostalych dni wolnych od pracy, nie
przyslonia tego choéby najgorliwsze prakeyki wspétmatzonka. W dziecku
moga pojawial si¢ watpliwosci odnoénie do wypelniania trzeciego
przykazania Dekalogu, skoro jedna z najwazniejszych dlani oséb spedza ten
dzieni znacznie inaczej. Jesli za$ cala wspdlnota rodzinna znajduje co dzien
czas na modlitwe, a niedziele uwieca udzialem w liturgii, przed dzieckiem
otwierajg si¢ podwoje wiary. Tym samym odslania si¢ przed nim $wiat
nadprzyrodzony, wspélistniejacy z rzeczywistodcig ziemska i majacy nant swe
przetozenie. Wspdlna modlitwa jest wyjatkowo istotna dzi$, gdy rodziny
coraz mniej czasu spedzajg ze soba. Dzieki niej domowy Kosciél, w ciagu
dnia rozproszony przez liczne obowiazki i zajecia dodatkowe, ma okazje
choé przez pare chwil pobyé razem. Dla poszczegdlnych czlonkéw rodziny
jest to mozliwo$¢ do rewizji wlasnego postepowania wobec innych, za$ calej
wspodlnocie modlitwa stwarza okazje do dziekczynienia za otrzymane dobro,
prosby o dalsze blogoslawieristwo. Moze by¢ takze wyrazem pamieci o
innych czlonkach rodziny — zaréwno zyjacych, jak i tych, ktdrzy odeszli.
Szczegdlnie znaczaca jest modlitwa za zmarlych bliskich — takze tych,
ktérych dziecko nie mialo okazji poznaé. Ogarniajagc modlitwa zmartych
rodzina wyraza swa wiare w to, iz zycie ludzkie ,zmienia sie, ale sie nie
koniczy”.

Religijna formacja dziecka w rodzinie dokonuje si¢ w perspektywie
catego roku — kolejnych dni, tygodni i okreséw liturgicznych. Stanowia one
okazje do poglebiania zbawczych wydarzen z zZycia Jezusa i odkrywania ich
znaczenia dla wlasnego zycia. Bogata obrzedowo$¢ poszczegdlnych okreséw
roku koscielnego jest niezwykle atrakcyjna dla dzieci, stwarza przy tym
dogodng mozliwoéé poglebienia tresci okreslonych zwyczajéw czy symboli.
Od rodzicéw jednak zalezy, na ile wykorzystaja te mozliwos$é. Obrzedowosé
poszczegblnych wydarzen i okreséw roku liturgicznego na gruncie danej
rodziny wpisuje rodzine nie tylko w tradycje poprzednich pokolen, ale takze
ma przeloZenie na ksztalt calej wspdlnoty wierzacych. ,To, co bedzie
dokonywa¢é sie w sanktuarium rodzinnym, stanie si¢ lacznikiem miedzy
oltarzem, czyli liturgig wspdlnoty parafialnej, a Zyciem rodziny. Bedzie wiec
pelni¢ zasadnicza role w budowaniu wspdlnoty parafialnej. Jaki bedzie
Kosciét domowy, taki bedzie parafialny, taki sam diecezjalny, a tym samym i

" R. Fisichella. Rok swigty znakiem wiary, ktéra nie meczy sig nigdy szukaniem. W: Komisja Duszpasterska
Episkopatu Polski. Jezus Chrystus jedyny Zbawiciel swiata, wezoraj, dzis i na wieki. Program duszpasterski na
rok 1996/97. Katowice 1996 s. 112,
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powszechny”’>. Nawet jesli dziecko uczeszcza na lekgje religii w przedszkolu
czy szkole i otrzymuje tam pewng wiedze o danych obchodach i
uroczystoéciach religijnych, to choéby najlepiej przeprowadzona lekcja o
adwencie nie zastgpi uczestniczenia w roratach czy rekolekcjach
adwentowych. Przyswojone wiadomosci jedynie wowczas nabiorg znaczenia
egzystencjalnego, gdy cata rodzina oczekujac Narodzenia Pariskiego bedzie
przygotowywaé droge Panu poprzez konkretne postawy, gesty i wzajemne
odniesienia. Jesli za§ w rodzinie gtéwny akcent przygotowan spoczywa na
zewnetrznej oprawie S$wiat, zakupach i prezentach, dorosli utrudniajg
dzieciom do$wiadczanie radosci z narodzin Dziecigtka, traktujac ubieranie
choinki i przygotowanie wieczerzy wigilijnej jako kolejng pozycje na dlugiej
licie przedswigtecznych obowigzkéw. Umeczone i zniechecone twarze
rodzicéw, wraz z nerwowg atmosferg bezposrednio poprzedzajaca dzielenie
si¢ oplatkiem, z pewno$cia nie pomoga dzieciom w przezywaniu jednej z
najwiekszych prawd wiary, jakg jest Wcielenie Chrystusa.

W szeroko pojmowanej formacji — takze religijnej — dziecko podaza za
swymi rodzicami wytyczong przez nich droga zakazéw, nakazéw i wzorcéw.
Nie mozna jednak przeoczy¢ faktu, iz na gruncie wychowania w wierze
schemat ten bywa odwrécony. Zdarza si¢ bowiem, iz to wladnie dziecko na
nowo prowadzi malzonkéw do kosciota parafialnego. Chcgc sprostaé
prosbom i oczekiwaniom swej pociechy rodzice nagle odkrywaja, iz mimo
obowigzkéw czy zmeczenia mozna udal si¢ po pracy na takie czy inne
nabozeristwo, a w grudniowe poranki budzi¢ si¢ wczeéniej niz zwykle, aby w
rodzinnym gronie razem z Maryja oczekiwa¢ narodzin jej Syna na roratach.
Wielu rodzicédw potrafi z zaangazowaniem wlaczaé sie w przezywanie wiary
przez dzieci, towarzyszac im podczas przygotowan do I Komunii §wietej czy
odprawiajgc dziewieé pierwszych pigtkéw miesigca. NiezaleZnie jednak od
tego, kto jest sil3 napedowa ozywionych prakeyk religijnych, warto
zatroszczy¢ sie, by ten stan trwal jak najdluzej. Jest bowiem woéwczas
nadzieja, iz kiedy nadejdzie trudny wiek mlodzieficzy z jego wszelkimi
zawirowaniami, wspdlne trwanie mocno w wierze rodzicéw i dzieci
przyniesie blogostawione owoce, a przynajmniej ztagodzi nieco niepokoje
dorastania.

Szczegélng  pomocz §wiadczong rodzinie w  wychowaniu
chrzescijaiskim na kazdym etapie rozwoju dzieci jest nauczanie religii
placéwkach publicznych'®, Wprawdzie o udziale w lekcjach decyduja rodzice
lub opiekunowie. Nigdy jednak do§¢ przypominania rodzicom katolickim, iz
w swym sumieniu s3 zobowigzani do posyfania dzieci na lekgje religii. Warto
przy tym poinformowac ich o konsekwencjach przeciwnego postepowania.

15J. Wysocki. Rytuat rodzinny. Olsztyn 1984 s. 8.
16 ’Zob. PDK 86.
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Zdarza si¢ bowiem, iz rodzice deklarujacy wiare i przynalezno$¢ do Kosciota
zaniechaja troski o wychowanie religijne matych dzieci — nie tylko w domu,
ale takze w przedszkolu. Ttumaczgc swa postawe twierdzg, iz jest jeszcze za
wczeSnie na  przekazywanie dzieciom  abstrakcyjnych  wiadomodci,
wymaganie od nich recytowania trudnych formul modlitewnych czy
sstraszenie” meka Pana Jezusa. Byé moze przyczyn takich opinii nalezy
doszukiwaé sie¢ w katechizacji, jaka przebyli sami rodzice w wieku
przedszkolnym czy wczesnoszkolnym. I cho¢ poniekad mozna zrozumieé
obawy rodzicoéw, to nie nalezy usprawiedliwiaé takiego myslenia, bowiem
zaréwno przedszkola, jak i szkoly nie tylko nie zatajaja, ale podaja do
wiadomoéci zestaw programéw i podrecznikéw obowigzujacych w danej
placéwce. Wyrazem dobrej woli rodzica i jego zainteresowania formacja
dziecka jest zapoznanie si¢ z zaloZeniami programowymi i treSciami
przekazywanymi katechizowanym w okreslonym wieku.

O ile lekcje religii w szkotach podstawowych s3 powszechnym
zjawiskiem, o tyle kwestia ta jest bardziej zrdéznicowana w przypadku
przedszkoli. Prawo o$wiatowe przewiduje religie w wymiarze dwéch zajed
tygodniowo, odpowiednio do mozliwosci dzieci — 15 minut w przypadku
trzylatkéw i czterolatkéw oraz 30 minut w grupach pieciolatkéw i
sze$ciolatkéw. W praktyce niektére placéwki publiczne oferuja religie
jedynie ,starszakom”, z kolei w najmniejszym stopniu katechizacja s3 objete
dzieci trzyletnie. Zwazywszy na obowigzujace regulacje prawne nauczania
religii, to wlasnie rodzice maja istotny wplyw na ksztalt wychowania dzieci w
przedszkolach. Dyrekcja bowiem ma obowigzek organizowa¢ lekcje religii,
jesli rodzice siedmiorga dzieci wyraza zainteresowanie takimi zajeciami'.
Problem w tym, iz niewielu rodzicéw zdaje sobie z tego sprawe i wyraza
zainteresowanie religia tylko wtedy, gdy dyrekcja zaproponuje jej
prowadzenie. Nieco bardziej przychylni religii w grupach mlodszych s3
dyrektorzy przedszkoli niepublicznych, dazac do mozliwie najpelniejsze;
oferty zaje¢ dodatkowych. Nie ulega watpliwosci, iz lepsze poinformowanie
rodzicéw zaowocowaltoby wzmozonymi zagdaniami odnosnie do prowadzenia
religii'®, Warto wiec poszukaé¢ mozliwoéci dotarcia do nich z t3 wiedzg, aby
wypelnili swe zobowigzania wynikajace tak z sakramentu malzenstwa, jak i
chrztu dzieci i zatroszczyli sie o nauczanie religii w przedszkolu.

Jesli nawet dziecko nie uczeszcza do przedszkola badZz w placdéwee, do
ktérej uczeszeza nie prowadzi sie zaje¢ z religii, rodzice maja do dyspozycji
wiele materiatéw pomocniczych, umozliwiajacych rozwijanie wiary. Sa to

17 Zob. Rozporzgdzenie Ministra Edukacji Narodowej w sprawie warunkéw i sposobu organizowania nauki
religii - w  publicznych  szkolach i  przedszkolach. [online] [dostep:17.09.2012]. Dostepny w
Internecie:<http://www.katecheza.episkopat.pl/viewpage.php?page_id=12#A>.

pisemng pro$be rodzicow przywrécono lekcje religii, po ich rocznej nieobecnodci w ofercie zaje¢

dodatkowych.
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pomoce dostosowane do wieku i mozliwosci dzieci — taczgce przekaz tresci z
zabawg czy innego rodzaju aktywnoscig najmlodszych. Wystarczy chocby
zwrdcié uwage na liczne pozycje wydawnicze najmlodszych — réznorodne
wydania opowieéci biblijnych, modlitewnikéw, ksigzeczek z puzzlami,
kolorowanek czy ptyt CD i DVD o tematyce religijnej". Ciekawg propozycja
s3 takze czasopisma religijne dla dzieci, takiej jak choéby Ola i Jas, Dominik
idzie do I Komunii swigtej, Maty Przewodnik Katolicki, Promyk Jutrzenki,
Promyczek Dobra czy Aniot Stréz, za$ dla malych milosnikéw misji Swiat
Misyjny badz Echo z Afryki i Innych Kontynentéw wraz z dodatkiem Echo
Dzieciom. Wspélna lektura tychze czasopism moze stuzyé poglebianiu
wiedzy i §wiadomosci religijnej. Istotnym walorem korzystania z prasy
katolickiej dla dzieci jest to, iz przygotowali ja specjaliici z réznych dziedzin,
w zwigzku z czym przekaz treSci wspomagany lekturg bedzie poprawny,
zgodny z naukg Kosciota. Nie mozna bowiem wykluczaé, iz czasem rodzice
dystansuja sie od katechetycznego oddzialywania na dzieci, odczuwajac
pewne braki we wlasnej formagji religijnej.

Tymczasem - mimo uplywu lat - nie stracily na aktualnoéci stowa B.
Zulifiskiej, zwracajacej si¢ z apelem do wychowawcéw chrzescijaniskich: ,czasy
nasze przypominaja pierwsze wieki chrze$cijaniskie, niech wiec przypominajg je
tez w gorliwosci o sprawe Boza i w meznym opowiadaniu si¢ za Chrystusem,
choéby przyszlo daé za to Zycie. Dzieci nasze nalezy przygotowaé do meznego
wyznawania wiary, do opanowywania wstydu i leku w publicznym jej
manifestowaniu. Trzeba skoriczyé z pélwiarg™. Dlatego tez nalezy z coraz
wiekszg mocg uswiadamia¢ rodzicom ich wychowawcze zadania wobec dzieci
— by¢ moze w ramach kurséw przedmalzenskich czy katechez dla rodzicéw i
chrzestnych, poprzedzajacych sakramentalne wljczenie dziecka do wspélnoty
Kosciota. Rola rodziny w katechizacji dzieci jest szczegdlnie doniosta dzis, gdy
mentalnoé¢ wielu spolecznosci lokalnych nie sprzyja poglebianiu wiary,
szczegblnie w jej wymiarze praktycznym. Ma to swe bezposrednie przetozenie
na moralno$¢ Zycia osobistego i spolecznego — formulowane s3 nowe zasady
postepowania, dalekie od Dekalogu i Ewangelii, wobec ktérych z réznych
przyczyn rezygnuje sie z przystepowania do sakramentu pokuty i pojednania.
+Do wartoéci duchowych, religijnych, altruistycznych odnosza sie dzisiejsi
ludzie z rezerwg albo obojetnoscia, gdyz one nie fascynuja. Czesto czlowiek od
nich sie oddala, widzgc rozbiezno§¢ miedzy ideatami religijnymi i Zyciem ich

! Bogactwo tychze materialéw widoczne jest zaréwno w stacjonarnych ksiegarniach religijnych, jak i
sklepikach internetowych. Wigkszo$¢ wydawnictw katolickich ma w swej ofercie pozycje dla dzieci. Coraz
czedciej tego typu publikacje pojawiaja sie¢ w hipermarketach, choé¢ warto wéwczas zwraca¢ uwage, czy
posiadajg one zezwolenie wladzy duchowej. W przeciwnym wypadku do dzieci mogg dotrze¢ nieprawdziwe
informacje, jak chocby ta, iz Jezus zostat ukrzyzowany na Wzgérzu Synaj. Zob. Moje Biblijne Skarby. Jezus w
Jerozolimie. Warszawa 2012 s. 10.

20 Zuliiska. Nie tylko dla matek s. 31.
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wyznawcéw. W konsekwencji, jezeli nie odrzuca wszystkich wartodci,
dochodzi do przekonania, Ze religia i jej moralno$¢ to co§ relatywnego™'.
Swoistg ostoja religijno§ci w rodzinie bywaja przedstawiciele starszego
pokolenia — to wlasnie dzieki nim wiele dzieci po raz pierwszy uslyszalo o
Bogu. W 2005 roku blisko 10% uczniéw w wieku szesciu i dziewieciu lat
wskazato babcie i dziadka jako tych, ktérzy opowiadali im o Panu Jezusie®.
Dzi§ nalezatoby spodziewal si¢ znacznego wzrostu tej liczby, bowiem w
zwigzku z czestszym podejmowaniem pracy przez oboje rodzicéw, wiecej
dzieci pozostaje pod opieka senioréw. Z rozméw podczas lekeji wynika, iz to
wlasnie babcia nauczyla dziecko modlitwy, czyta Biblie czy towarzyszy w
kosciele podczas liturgii i nabozZeristw. Doé¢ czesto babcia przywolywana jest
takze jako osoba posiadajaca rézaniec, obrazy religijne na swych $cianach czy
tez spotykana na modlitwie”. Najstarsi przedstawiciele rodziny miewajg
wielkie zastugi w formacji chrzedcijafiskiej dzieci. Zawdziecza si¢ im takze
pielegnowanie tradycji i przekazywanie obyczajow zwigzanych z
poszczegdlnymi obchodami religijnymi. Nalezy jednak pamietaé, iz w
przekazie tre§ci czasem dziadkowie postuguja sie jezykiem, jakim
przemawiano do nich w dziecifistwie, co ma swdj wyraz w naduzywaniu blizej
nieokreslonego terminu ,Bozia” w zwracaniu sie zaréwno do Boga, jak i Maryi.
Innym rysem ich poboznosci jest rygoryzm oraz postugiwanie si¢ Bogiem w
celu wymuszenia wlasciwych zachowan. Zdarza si¢ wiec, iz dzieci w wieku
przedszkolnym postrzegaja Pana Boga nie jako milosiernego Ojca, ale
surowego sedziego, ktéry bezlitosnie zlicza przewinienia, przyznajac za nie
réznorodne kary — poczawszy od burzy z piorunami, aZ po rozmaite wypadki
przydarzajace sie niegrzecznemu dziecku. Dlatego tez tak istotne jest, by w
szkolnym nauczaniu religii na pierwszym etapie edukacyjnym katecheci
uwzgledniali rozmaite obrazy Boga posiadane przez dzieci i wlasciwie odniesli
si¢ do nich.

Ksztaltowanie $wiadomosci religijnej dzieci winno by¢ oczywiste dla
rodzicéw chrze$cijafiskich, ktérzy przygotowujac sie do sakramentu
malzenistwa i zawierajac go wyrazili zobowigzanie, by z miloscig przyjac i po
katolicku wychowaé potomstwo. Niewatpliwie wielu rodzicéw nalezycie
wypelnia to zobowigzanie. Tak wlasnie czynia matzonkowie, dla ktérych
sakrament malzefistwa jest znakiem wiary, nie za$ tradycyjnym dodatkiem
do umowy cywilno-prawnej. Niejednokrotnie jednak wiara tych, ktérzy
$lubuja wzajemng miloé¢ wobec Boga, pozostaje pusta deklaracjg nie popartg
zadnymi praktykami badZ zepchnieta jest do sfery prywatnej. Trudno

! Rybicki. Wprowadzenie do pedagogiki chrzescijaniskiej. Czestochowa 1997 s. 66.

2 Zob. M. Kobiatka. Zrédta dziecigcych wiadomosci o Panu Jezusie (rodzina, parafia, szkota). W: Miejsca
katechezy: rodzina, parafia, szkola. Red. S. Kulpaczynski. Lublin 2005 s. 221.

# Odwoluje sie tu do praktyki nauczania religii w przedszkolach i szkole podstawowej w Piastowie w
ostatnich latach.
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woéwczas méwi¢ o rodzinie jako domowym Kodciele, skoro jakiekolwiek
religijne odniesienia pojawiaja si¢ tam przy okazji najwiekszych S$wigt
chrzescijaniskich.  Niedostatki  katechizacji = przedmalzeniskiej oraz
duszpasterskiego przygotowania rodzicéw dziecka i chrzestnych wyraZne s3
réwniez w sposobie przezywania religijnych uroczystoéci rodzinnych
zwigzanych z przyjeciem sakramentéw przez dzieci. Od lat wyrazne jest
przeakcentowanie kwestii organizacyjnych i przedktadanie ich nad wtasciwy
sens religijny wydarzenia. Czasami bowiem rodzice s3 do tego stopnia
zaabsorbowani urzadzeniem przyjecia z okazji I Komunii $wietej, iz
zapominajg o wlasnym duchowym przygotowaniu do tego waznego dla
dziecka dnia. Z kolei matzonkowie planujacy sakrament chrztu swego
dziecka nie zawsze zachowuja nalezyte kryteria wyboru rodzicéw
chrzestnych. Do takowych nalezy najczesciej kierowanie si¢ bliskim
pokrewiefistwem z potencjalnym chrzestnym, zamiast Zyciem religijnym tej
osoby oraz mozliwo$ciami wypelniania przez nig zadad wynikajacych z
powierzonej godnosci.

Katecheza dzieci prowadzona w rodzinie i przez rodzing stanowi okazje
do odkrywania religijnego wymiaru otaczajacego $wiata. W spos6b najbardziej
czytelny dla dziecka dokona sie to poprzez wladciwy wystrdj mieszkania, w
ktérym nie zabraknie znakéw wiary. Podstawowym z nich bedzie krzyz
Jezusa, umieszczony w widocznym miejscu tak, by przykuwal uwage
mieszkaicéw nie tylko na modlitwie. Warto réwniez zatroszczy¢ sie, by na
dziecko spogladata z matczyng troskg z obrazu Maryja, a w pokoju dzieciecym
nie zabraklo figury czy malowidta z aniolem strézem. Dobrym pomystem jest
wydzielenie miejsca, w ktérym znajdzie si¢ Biblia i rozmaite dewocjonalia.
,Rodzina jako domowe sanktuarium nie traci nic ze swej powabnosci i radosci.
Dom, wzglednie mieszkanie, jest dla czlowieka czym$ wiecej niz tylko jego
wydzielonym miejscem przebywania. To czastka jego Zycia, to teren jego
wejscia w okreslone dzieje, réwniez w dzieje zbawienia”. Tak odosobniony
kacik religijny czy tez domowy oftarzyk, warto aktualizowaé wedlug roku
koscielnego poprzez dodawanie elementéw odzwierciedlajacych specyfike
danego okresu liturgicznego — wieica lub lampionu adwentowego, ztébka z
sianem, korony cierniowej, plamy, paschatu czy baranka wielkanocnego. Jest to
bowiem okazja do wspdlnego przygotowania tychze 0zdéb, na co dzieci w
wieku przedszkolnym czy wezesnoszkolnym zwykle reaguja entuzjastycznie.
Kacik religiiny moze byé réwniez miejscem ekspozycji prac dziecka
przygotowywanych w szkole na lekcjach religii. Dobrze jest powierzy¢ dziecku
opieke nad oltarzykiem, pozostawiajagc mu swobode w wyborze dekoracji.
Odpowiedzialno$¢ ta moze stal si¢ zalgzkiem przyszlej odpowiedzialnosci za
sprawy wiary we wlasnym Zyciu.

# Rybicki. Wprowadzenie do pedagogiki chrzescijariskiej s. 67.
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JPoprzez swa milo§¢ Jezus Chrystus przycigga do siebie ludzi z
kazdego pokolenia: w kazdym czasie zwotuje On Koscidt, powierzajac mu
gloszenie Ewangelii, z nakazem, ktéry zawsze jest nowy. Z tego wzgledu
takze dzi§ potrzeba bardziej przekonujacego zaangaZzowania koscielnego na
rzecz nowej ewangelizacji, aby na nowo odkry¢ rado§é w wierze i odnalez¢
entuzjazm w przekazywaniu wiary. Zaangazowanie misyjne wierzacych,
ktére nigdy nie moze stabngé, czerpie moc i sile w codziennym odkrywaniu
Jego miloéci. Wiara bowiem roénie, gdy przezywana jest jako do$wiadczenie
faski i radosci”®. Przypomnienie tych prawd przez papieza Benedykta XVI
w liscie oglaszajagcym Rok Wiary, zacheca do zwrécenia uwagi na szczegdlne
znaczenie rodziny jako $rodowiska wzrastania w wierze. Rodzina bowiem
nie tylko stanowi pierwszg wspdlnote, w ktérej prawdy Boze s3
przekazywane i przezywane, ale takze wspdlnote szczegdlng - ze wzgledu na
charakter relacji jej cztonkéw. Pomijajac bowiem rodziny dysfunkcyjne, to
wlasnie dom rodzinny przepelniony jest miloscia, radodciag i wzajemng
troska. Réwniez w domu rodzinnym jakze dostownie mozna méwié o
codziennym odkrywaniu mifoéci Chrystusa, wyrazanej w stowach, gestach i
konkretnych czynnosciach. Wreszcie na niewiele zdadza sie chocby
najgorliwsze wysitki na rzecz méwienia o Bogu w parafii i szkole, jesli nauka
ta nie tylko nie znajdzie potwierdzenia, ale wrecz rozbiezna bedzie z
do$wiadczeniem dziecka zdobytym w gronie najblizszych. Dlatego tez
naglaca potrzebg i pilnym zadaniem dla wszystkich zajmujacych sie
katecheza jest skoncentrowanie si¢ na wlasciwej formacji malzonkéw
chrzescijaniskich i ksztaltowaniu §wiadomosci wspétpracy z Bogiem w dziele
wychowania. Nalezy nieustannie poglebiaé te $wiadomo$é, aby w kazdej
rodzinie chrzedcijariskiej podwoje wiary zostaly szeroko otwarte, a dzieci
mogly biec przez zycie z Chrystusem prosto w ramiona Ojca, ktdry jest w
niebie,

» Benedykt XVI. List apostolski motu proprio Porta fidei oglaszajacy Rok Wiary. Rzym 2011 nr 7.
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Gmpa pavz%ﬁa[na jako érodowisko roOZWoju wiary

Wiara jest darem Bozym dla czlowieka. Obdarowanie przez Boga
domaga si¢ przyjecia i wladciwego zuzytkowania tego daru. W proces
rozwoju wiary wlaczone s3 rézne $rodowiska: rodzina, szkota, parafia.
Istotng role, gtéwnie w okresie dorastania, odgrywaja male grupy. Ich udziat
w dojrzewaniu wiary jest bardzo potrzebny.

Wspélczesne spoteczenistwa s3 zdominowane przez technike i
racjonalizm, programowanie przyszioéci, pragmatyzm i konsumpcjonizm.
Ale jakby w odzewie na te tendencje obserwujemy zjawiska im
przeciwstawne: budzenie si¢ poczucia sacrum, religijnodci i duchowosdi,
powstawanie coraz to nowych grup i wspdlnot, ktére nie s3 ucieczka w
irracjonalno$¢, w poszukiwanie uczuciowego bezpieczeristwa, w kompensacje
form religijnoéci i niedojrzalych do$wiadczen wiary. Grupy te s3
autentycznym wotaniem o poglebiong duchowo$é¢ i wiare w dzialalnosci
ewangelizacyjnej Kosciofa'.

Jak zatem nalezy rozumie¢ wspélczesne oblicze wiary? Jak ksztattowad
ja jako odpowiedZ na wzywajace stowo Boze? Do przeszlosci nalezy odestad
swoisty redukcjonizm wiary. Sprowadzal on wiare do doktryny i przyjecia
okreslonych prawd wiary. Teologia wspétczesna ktadzie nacisk na biblijng i
poglebiong koncepcje wiary oraz na postawe wiary.

1. Wiara jako faska i dar

Stosunek czlowieka do Boga i Boga do czlowieka najpetniej wyraza sie
w wierze. Bég zapoczatkowuje kontakt z czlowiekiem, aby poprzez odkrycie
swojej tajemnicy i udzielenie milosci ubogaci¢ go i wezwaé do wspdlnoty ze

! A. Favale. Panorama del fenomeno aggregativo laicale e dei ,Movimento religiosi alternativi” nella Chiesa
italiana. W: Movimenti ecclesiali contemporanei. Red. A. Favale [i in.]. Roma 1999 s. 13-34.
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sobg i z innymi ludZmi®>. Wedlug Dyrektorium ogélnego o katechizacji wiara
jest przede wszystkim ,nawréceniem do Jezusa Chrystusa, pelnym i
szczerym przylgnieciem do Jego Osoby oraz decyzja péjscia za Nim. Wiara
jest osobowym spotkaniem z Jezusem Chrystusem oraz staniem sie Jego
uczniem” (DOK 53). Wiara jest wiec osobowg odpowiedzig czlowieka na
wezwanie Boze (2 Kor 10, 5-6), osobowym dialogiem Bosko-ludzkim,
darem Bozym, darmo danym czlowiekowi.

Wiara wljcza dzialanie czlowieka w orbite dziatania BoZego i pomaga
cztowiekowi znalez¢ jednoczacg wizje Zycia, rozdzieranego niejednokrotnie
réznymi konfliktami i przeciwnod$ciami. Réwnoczednie wiara staje sie
kryterium profetycznym i normatywnym w realizacji planéw zZyciowych,
pozwala wybra¢ wlasciwa hierarchie wartosci, sposréd wielu propozycji
lansowanych w $rodowisku’. Powinna mie¢ ona wymiar osobowy i
eklezjalny. Wymiar osobowy wskazuje na konieczno$é zawierzenia siebie
Bogu, ktéry zbawia w Jezusie Chrystusie i w ktérym odnajdujemy nasze
ostateczne wypelnienie. Taka postawa zaklada potrzebe poznania i
akceptagji tego wszystkiego, co Bég powiedzial przez swojego Syna, czego
dokonat dla nas i czego od nas oczekuje jako odpowiedzi na swéj plan
zbawczy. Wymiar eklezjalny natomiast oznacza, ze wiara do swego rozwoju
potrzebuje wspdlnoty, ktéra wyznaje, poglebia i celebruje wydarzenia
zbawcze'. W wierze ma zatem miejsce nie tylko spotkanie Boga z
czlowiekiem, ale takze wejscie Boga w historie czltowieka. Bég wciela sie w
cztowieka na miare jego odpowiedzialno$ci i wzrastajacej wcigz wiernosci
Bozemu wezwaniu do otwarcia si¢ w mitoéci’.

W akcie wiary jest obecny Bog, ktéry przychodzi do czlowieka, ale i
czlowiek, ktéry przychodzi do Boga. Wiara jest relacja do Boga, ktéra
obejmuje calego czlowieka. Dzieki wierze czlowiek zdobywa punkt oparcia i
szerokie spojrzenie na zycie. Dzi¢ki niej zostaje wystarczajaco wyposazony,
by realizowa¢ plany zbawcze®.

Stwierdzenie, Ze wiara jest darem Bozym, oznacza, iz kieruje si¢ ona
w{asnymi prawami, ktére nie zawsze pozostajg W zgodzie z
uwarunkowaniami rozwojowymi czlowieka. Méwigc w tym kontekécie o
dojrzewaniu wiary, trzeba podkreslié jej nadprzyrodzony charakeer.
Czlowiek dojrzewa w wierze pod wplywem stowa BozZego, przez udzial we
wspdlnocie Koéciola i korzystanie z sakramentéw $w.

Stowo Boze mozna nazwaé darem zaczatkowym. Umozliwia ono
wlaczenie si¢ w chrzedcijafistwo i zetkniecie sie z Bozym objawieniem.

2 M. Saller. Religionsdidaktik im Primarbereich. Miinchen 1980 s. 112,

? R. Tonelli. Pastorale giovanile. Dire la fede in Gest Cristo nella vita quotidiana. Roma 1982 s. 130-136.
*Tamze s. 137.

® G. de Schrijver. Wiara jako akt ogofocenia i jej przedmiot. ,Communio” 1:1981 nr 4 s. 51-64.

¢ F. Krenzer. Taka jest nasza wiara. Paris 1981 s. 85.
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Reakcja czlowieka przyjmujacego stowo jest wiara. Sakramenty §$w.
natomiast s3 dalszym etapem na drodze do zbawienia. Proces rozpoczety z
chwily uslyszenia stowa Bozego uzyskuje przez sakrament pewna dojrzatosé.
Stowo Boze i sakramenty $w. nie s3 wiec niezalezne od siebie, ale bedac
odrebne, wzajemnie si¢ przenikaja i tworza calo$é. Przez chrzest, ktéry
zapoczatkowuje wiare, czlowiek wchodzi w zycie Kosciola, pod wplywem
kolejnych sakramentéw rozwija wiare az do dojrzalosci, a réwnoczeénie
buduje Kosciél jako wspdlnote zbawienia’. Wiara ludu Bozego jest
czynnikiem zyciodajnym Kodciola, ale jednoczesnie Kosciét jako wspdlnota
wiary i miloéci, ktéra ukonkretnia sie w malych grupach, jest
najdoskonalszym $rodowiskiem wiary dla tych, ktérzy do niego nalezg.
Jakkolwiek nie mozna ignorowaé praw i wplywéw naturalnych w rozwoju
wiary, to jednak rzadzi si¢ ona wlasnymi prawami, a szczegdlny wplyw na jej
rozwdj wywieraja sakramenty $w. sprawowane z ustanowienia i mocy
Chrystusa®.

W dialogu wiary Osoba boska i osoba ludzka s3 réwnie znaczace. Ze
strony BoZej zaangazowanie jest zawsze pelne i idealne, ze strony ludzkiej
znajduje sie ono zwykle w stadium préby i dojrzewania. Spotkanie czfowieka
z Bogiem ma rézne stopnie intensywnoéci. Mozna méwi¢ o ustosunkowaniu
dziecka, mlodziezy i doroslych, oséb wyksztalconych i prostych,
przekonanych i obojetnych religijnie. Samo Zycie wskazuje, ze kazdy
do$wiadcza sytuacji i stanéw wzrostu i ostabienia wiary®.

Literatura pedagogiczna zajmuje sie czesto problemem wplywu
osobowosci na rozwdj wiary, rzadziej natomiast oddzialywaniem w
przeciwnym kierunku, choé bez watpienia wiara jest waznym czynnikiem
rozwojowym i wychowawczym. Nieuprawnione byloby twierdzenie, ze
kazdy czlowiek wierzacy ma w pelni rozwinietg osobowo$¢, ale nie da sie tez
zakwestionowal, Ze wiara poteguje rozwdj czlowieka, wyzwala w nim
centralne wartosci i integruje go wewnetrznie'®. Czlonkowie matych grup
parafialnych partycypuja w dojrzewaniu wiary, by w pelni rozwijaé
osobowos¢ ludzka.

Gdy analizuje si¢ aspekt naturalny i aspekt nadprzyrodzony
dojrzewania wiary, nie mozna nie dostrzec w nim okreslonych faz.
Subiektywnie rzecz biorgc, dojrzata moze by¢ zaréwno wiara dziecka, jak i
wiara mlodziezy czy oséb doroslych, jesli tylko odpowiada w sposéb
wlasciwy poszczegdlnym fazom rozwoju osobowosci i charakteryzuje ja
przewidziany dla danej fazy zakres treici ewangelicznych. Obiektywnie
natomiast wiara w kazdym okresie rozwojowym ma wlasng specyfike. Wiara

7 H. Stowiniska. Przejawy dojrzatosci chrzescijanskiej. ,Roczniki Teologiczne” 2000 z. 6 s. 189-203.
8 M. Majewski. Katecheza wierna Bogu i cztowiekowi. Krakéw 1986 s. 93-94.

® Tamze s. 95.

10 Majewski. Tozsamos¢ katechezy integralnej. Krakéw 1995 s. 91.
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dziecigca — podobnie jak cale zycie dziecka — jest malo samodzielna,
uzalezniona od kontaktéw z najblizszym otoczeniem. Okres mlodzienczy,
kiedy dokonuje si¢ ksztaltowanie wlasnej postawy, jest szczegdlnie wazny dla
rozwoju i formacji wiary. Ze wzgledu na typowe dla tego okresu skrajnosci
czesto ma wtedy miejsce odejécie od wiary albo tez przeciwnie takie jej
poglebienie, ze staje sie ona osobowa i wspSlnotowa. W wieku dojrzatym
dochodzi do stabilizacji osobowosciowej, spolecznej i zawodowej. W
konsekwencji powinno dojé¢ do uksztaltowania takiej wiary, ktéra bylaby
inspiracjg i perspektywy zycia oraz taczylaby sie z twérczym podejéciem do
rzeczywistosci i podjeciem odpowiedzialnoéci za innych''. Wedlug Ogélnej
instrukcji  katechetycznej czlowiek dojrzaly w wierze poznaje tajemnice
zbawienia objawiong w Chrystusie oraz znaki i dzialanie Boze, §wiadczace o
wypelnianiu sie tej tajemnicy w historii ludzkiej. Odpowiada on na wezwanie
Boze, sklaniajace go do nawigzania wspélnoty z Bogiem i braémi (zob. OIK
24, 29).

Wiara dojrzata nie rodzi si¢ nagle, chociaz jest taska Bozz. Ku
dojrzatosci  wiary prowadzi wyznawcéw Chrystusa zlozony proces
formacyjny, trwajacy praktycznie przez cale Zycie. Istnieje potrzeba
weryfikacji tradycyjnego modelu czlowieka wierzacego. W  trzecim
tysigcleciu oczekuje si¢ na nowy model dojrzalego chrzescijanina. Formacja
takiego chrzescijanina jest celem matych grup religijnych.

2. Wiara wyrazona Swiadectwem zycia

Wychowanie do wiary, a nastepnie komunikacja wiary we wspélnocie
owocujg postawg wiary, ktéra ma bezposredni wplyw na Zycie czlowieka, w
tym przypadku czlowieka wyznajacego chrzedcijaiiskie zasady zycia i
spolecznego dzialania. Postawa okredla sposdb bycia, postepowanie, ktére w
odniesieniu do danej rzeczywistoéci czy sytuacji zycia mobilizuje sfere
poznawczg, afektywng i wolitywno-dziataniowg. Wymienione sfery, mocno
utwierdzone religijnymi czynnikami wiary, dajg czlowiekowi wierzagcemu
poczucie stabilnosci i zajmuja centralne miejsce w rozwoju osobowosci i zycia
chrzescijaniskiego. Czynniki religijne odgrywaja tez istotng role w okresleniu
naszego postepowania: wplywajga na sady i postrzeganie zjawisk, na gotowosé
i skuteczno$¢ uczenia si¢, pomagaja w wyborze odpowiedniej grupy, w ktdrej
chcemy realizowad nasze powolanie, warto$ci, zawéd i model naszego zycia'.

Pojecie postawy znajduje szczegdlne zastosowanie w obszarze
religijnym, zaréwno w relacji do nawrdcenia, jak i do dynamizmu Zycia
chrzescijaniskiego, wyrazanego w wierze, nadziei i milodci, ktore s3

"' Tenze. Katecheza wierna Bogu i cztowickowi s. 93-94.
12Zob. G. Milanesi. Oggi credano cosi. T.1. Torino 1981 s. 69.
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fundamentalnymi postawami egzystengji chrzescijariskiej. Wiara dojrzata jest
§cile zintegrowana z osobowoscig czlowieka i stanowi gléwny punkt
odniesienia w wyborach zyciowych. Owocem tej integracji jest wiara, ktéra
koordynuje i harmonizuje wszystkie wartoéci i motywacje czlowieka.
Integracje wiary i osobowoéci chrzescijanin osigga wowczas, gdy postawa
wiary staje sie jego postawg fundamentalng, rysem podstawowym, ktéry
organizuje osobowos¢ czlowieka, pod warunkiem jednak, ze stanowi ona
fundament interpretacji sytuacji egzystencjalnych®.

Wedlug adhortacji apostolskiej Pawta VI Evangelii nuntiandi
Jkomunikacja wiary winna dokonywa¢ sie przede wszystkim przez
$wiadectwo. [...] takie $§wiadectwo jest juz wieszczeniem Dobrej Nowiny,
milczacym, ale bardzo mocnym i skutecznym” (EN 21). Gloszenie wiary
$wiadectwem wlasnego Zycia jest najskuteczniejsza forma komunikacji wiary,
a jednocze$nie uwiarygodnia gloszone stowo Boze. Stowo Boze,
komunikujgce wiare, nie jest przekazem treéci teoretycznych i
abstrakcyjnych. Jest potwierdzeniem osobistego do§wiadczenia, zywej relacji
z Bogiem. Subiektywne doswiadczenie chrzescijanina, odniesione do
publicznego Objawienia Jezusa Chrystusa, zyskuje w §wiadectwie Zycia role
waznego no$nika wiary catego Kosciola.

Moéwigc o roli §wiadectwa wiary, trudno sie zgodzié na to, aby mialo
ono charakter wylacznie prywatny, bez komunikowania go braciom we
wspodlnocie. Przezywanie wiary i dzielenie sie ni3 ma przede wszystkim
wymiar wspdlnotowy, a wieZ z Bogiem w wierze jest fundamentem nowych
relacji z bliZznimi. W ten sposéb wiara intensyfikuje relacje interpersonalne,
pozbawiajac je charakteru tylko jurydycznego. Prowadzi to do wzbudzenia
eklezjalnej odpowiedzialnosci ludzi §wieckich, a w efekcie do przygotowania
$wieckich ewangelizatoréw i lideréw.

Wazne w doé$wiadczeniu wiary s3 bezposrednie relacje osobowe z
Bogiem. W relacjach takich cztowiek odczuwa Boga jako najpelniejszy byt,
od ktérego ontycznie zalezy. Widzi w Nim jedyny ideal, odczuwa potrzebe
bliskich z Nim kontaktéw. Pomimo otwarcia sie, bliskosci i przyjazni Bég
staje przed czlowiekiem jako warto$é wyjatkowa, pociagajaca, lecz trudna do
zdobycia. Do$wiadczenie wiary w bezposrednim spotkaniu z Bogiem skfania
czlowieka do urzeczywistniania tego, co zostalo mu zaproponowane.
Czlowiek, ktéry osobiscie doswiadczyl Boga, czuje wewnetrzny przymus
gloszenia Chrystusa, jest przekonany, Ze podobnie jak apostotowie i on jest
postany. Odczuwa on potrzebe dawania $wiadectwa wiary, gdy jej
do$wiadczy. Doswiadczenie wlacza go w pewna rzeczywisto$é, ukazuje jej
egzystencjalne wartoéci i sklania do przekazania jej innym. Swiadectwo
wynika tez z odpowiedzialnodci za drugiego cztowieka i za cala wspélnote,

13 Tamze s. 70.
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do ktérej sie nalezy. Osoba doswiadczajac Boga, bedac otwarta w stosunku
do innych, czuje zobowigzanie do podzielenia si¢ z drugim czlowiekiem tym,
co sama posiada'®,

U podstaw pierwszej gminy chrzescijafiskiej znajdowalo sie
do$wiadczenie wiary. Wspdlnota ta zrodzita si¢ z niezwyklego przezycia
Chrystusa. Stalo si¢ ono zasadniczym impulsem w pracy apostoléw, ktdrzy
po zestaniu Ducha Swigtego poczuli wewnetrzny przymus, by i8¢ w éwiat i
glosi¢ ludziom to, z czym sie zetkneli i co jest istotne dla wszystkich.
Doswiadczenie Boga sprawilo, ze wielu §wietych wywarlo szczegdlny wplyw
na swoja epoke, a nawet na caly historie, gdyz pomimo dokonujacych sie
przemian ich program zyciowy jest wcigz aktualny. Trzeba jednak
podkreslié, ze Zywa wiara moze istnie¢ tylko tam, gdzie taka postawa ogarnia
czlowieka i cale jego zZycie oraz domaga si¢ swego dopelnienia.
Dos$wiadczenie wiary jest tutaj Zrédlem i fundamentem §wiadectwa. Jest
jednocze$nie jedynym prawem $wiadectwa, przez co ten, kto nie do§wiadcza
wiary, nie ma tez prawa $wiadczenia o niej. Mamy prawo glosi¢ Chrystusa
tylko wtedy, gdy jestesmy przeswiadczeni, iz w Jezusie Chrystusie
odnajdujemy nasza zdolno$¢ do mitowania. Swiadectwo, ktére nie wyplywa
z do$wiadczenia osobowego wiary, mogloby by¢ iluzjg, a to podwazaloby
wiare innych czlonkéw grupy. Jezeli doswiadczanie wiary we wspdlnocie ma
by¢ podstawa $wiadectwa musi by¢ ciggle i petne’.

Wiara ma charakter dialogiczny w porzadku wertykalnym i
horyzontalnym. Czlowiek w rozwoju wiary otwiera sie na Boga, a
réwnocze$nie na drugiego czlowieka, by mu ja przekazaé i w nim jej
do$wiadczyé. Przebywanie w grupie innych oséb wierzacych jest wazne, bo w
dialogicznych relacjach ludzkich istnieje konieczno$¢ przekazywania wiary
innym. Jedli spotkanie z drugim czlowiekiem uwaza si¢ za istotne dla
rozwoju pefnego Zycia osobowego, to spotkanie 0séb w wierze jest niezbedne
do dojrzewania wiary'®.

Bez doswiadczenia jest niemozliwe petne $wiadectwo wiary, bowiem
$wiadectwo  jest wewnetrzng  kontynuacja  do$wiadczenia.  Brak
do$wiadczenia powoduje, ze $wiadectwo jest tylko zewnetrzne. Zamiast
rozwijaé, moze hamowaé rozwdj wiary'’. Do$wiadczenie i §wiadectwo jest
nieodzowne w zyciu chrze$cijariskim.

Wispélczesnie zauwaza sie wyraZny rozdzwiek miedzy wiarg a Zyciem.
Powszechnie twierdzi si¢, Ze wiara i Zycie z natury swojej rozwijaja sie
wedlug wlasnych praw i nie majg ze sobg nic wspdlnego. Wiara jest

4 Majewski. Tozsamos¢ katechezy integralnej s. 131-132.

15 J. Frankowski. Biblia — przezycie i stowo u zrédet literackiego pigkna i mocy ksigg biblijnych. ,Wiez” 1975 nr
7-8s.23.

¢ H. Wrotiska. Katecheza a male grupy szkolne i parafialne. Lublin 2007 s. 244-245.

7 Tamze s. 246.



s. Halina Wronska

adresowana tylko do pewnych jednostek czy grup, a Zycie obejmuje
wszystkich ludzi; Zycie jest praktyks, a wiara jedng z wielu teorii.
Integrowanie wiary i zycia oznacza ksztaltowanie takiej osobowosci, ktéra
zaréwno w sposobie przyjmowania i oceniania rzeczywistosci, jak i w stylu
zycia odnosi sie do Chrystusa i Jego oredzia'®, Oredzie Chrystusa jest
fundamentem egzystencji i zasada jednoczacg strukture osobowosci
chrzeécijanina. O zasadzie jednoczacej mozna méwié tylko wéwczas, gdy
wiara Iaczy rézne do§wiadczenia w jeden organiczny system warto$ci. Wiara
jest zasadg jednoczacy, poniewaz dostarcza czlowiekowi kryteriéw, wedlug
ktérych organizuje on wszystkie inne wartoéci'®. Integracja wiary i Zycia
zmierza do osiggniecia dojrzalej integracji calej osoby, zdolnej stawiaé czota
réznym trudno$ciom kulturowym. Whbrew niejednoznacznym opiniom,
takze religijnym, wiara i zbawienie stajg sie znaczaca odpowiedzig codziennej
egzystencji. Wobec réznych form redukcjonizmu méwi si¢ o integracji, a nie
o zbieznosci, rozumianej jako unifikacja faktéw, ktére z natury swej s3 rézne.
Doswiadczenie ludzkie ma swoja autonomie i moze by¢ realizowane takze
bez wyraZnego odniesienia do wiary. Wezlem faczacym wiare i Zycie jest
misterium Chrystusa jako wydarzenie zbawcze, obecne w zmiennych
kolejach zZycia czlowieka®.

3. Rola malej grupy parafialnej w rozwoju wiary

W wychowaniu bardzo wazng role odgrywa $rodowisko. Sposréd
wielu §rodowisk sprzyjajacych rozwojowi wiary trzeba wskazaé¢ male grupy
parafialne. Soborowe dekrety o dzialalnosci misyjnej Kosciota i apostolstwie
$wieckich wzywaja $wieckich, aby do realizacji misji apostolskiej tworzyli
grupy, wspélnoty i zrzeszenia apostolskie w celu rozwijania wspélnotowych
form apostolstwa §wieckich. Duze znaczenie przywigzuje Kosciél do
formacyjnej roli grup nieformalnych, wspélnot i ruchéw eklezjalnych, ktére
traktuje jako miejsca stalego nawracania sie i formacji chrzescijaniskiej.

Dziatalnoé¢ malych grup religijnych w parafii kodyfikuje soborowy
Dekret o apostolstwie swieckich, w ktérym czytamy, ze $wieccy obok innych
form apostolstwa ,mogliby sie z korzyscig zbiera¢ dla wymiany pogladéw w
malych zespotach, dziatajgcych bez wszelkich Scisle okreslonych form
ustawowych i organizacyjnych, aby przez to znak wspdlnoty Kosciota zawsze
ukazywat sie innym ludziom jako prawdziwe $wiadectwo milosci. W ten
sposdb przez przyjazii i wymiane do$wiadczeni, udzielajac sobie nawzajem
pomocy duchowej, nabieraja sit do pokonania przeszkéd w zyciu [...] oraz do

8 Wronska, Katecheza w swietle dokumentéw Zgromadzenia Cérek Maryi Wspomozycielki po Soborze
Watykanskim II. Krakéw 1989 s. 93-94.

¥ Tonelli. Pastorale giovanile s. 136-140.

2 Tamze s. 138-139.
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przynoszenia obfitszych owocéw apostolstwa” (DA 17). Ze strony Kosciota
nie tylko nie ma przeciwwskazaii co do dziatalno$ci malych grup
parafialnych, ale jest wyraZna zgoda i zacheta do ich tworzenia w ramach
nowych form ewangelizacyjnych.

Sobér Watykanski II traktuje dziatalnoéé matych grup parafialnych
jako duszpasterstwo niezrzeszone, gdyz male zespoly wiernych pracuja bez
ustalonych form organizacyjnych. Tylko dziatalno$é poprzez male grupy czy
osobiste kontakty moze rozwija¢ skutecznie rézne formy apostolstwa.
Metody dziatania malych grup jest przyjazA, wzajemne zaufanie, potrzeba
bliskosci z drugim czlowiekiem i wspélnotowa wymiana do§wiadczen®.

Formalne grupy religijne w parafii s3 czesto nieliczne, ale zawsze majg
charakter oficjalny. Tworzone s3 celowo, majg sprecyzowane zadania, cele
oraz okreslong strukture organizacyjng. Ich istnienie cechuje wieZ
przedmiotowa. Czlonkowie znaja sie, ale relacje interpersonalne skupiaja
gléwnie na realizacji postawionych zadaii i celéw. Lacza ich przede
wszystkim role spoleczne, jakie odgrywaja w grupie. W nieformalnych
grupach parafialnych dominuje osobista wieZ emocjonalna Iaczgca czlonkédw,
a kontakty osobiste opierajg si¢ na obopdlnej znajomosci’’. Grupy te
zaspokajaja podstawowe potrzeby psychiczne i spoleczne czlonkéw. Z
punktu widzenia pastoralnego grupa, zwlaszcza mala, ma konkretng
mozliwo$¢ podejmowania odpowiedzialnodci i inicjatywy w parafii. Jest ona
srodowiskiem, w ktérym przezywa sie pozytywne napiecie miedzy zyciem
wymagajacym dowarto$ciowania a propozycjami religijnymi i kulturalnymi,
jakie nalezy stawia¢®.

Grupa parafialna ma charakter dynamiczny. Wzajemna komunikacja
dokonuje si¢ w niej na wielu ptaszczyznach: duchowej, afektywno-uczuciowe;j,
intelektualnej, psychicznej, werbalnej, pozawerbalnej. W grupie dobro wspélne
jest réwnie wazne jak dobro poszczegdlnych oséb. Dlatego tez formacja
powinna obejmowac zaréwno poszczegélne osoby jak i calg grupe®.

Wspélczesny czlowiek, zwlaszcza dzigki $rodkom spotecznego przekazu,
czuje sie czlonkiem wielkiej spotecznoéci ludzkiej, wykraczajacej poza granice
panistwa, narodu czy kontynentu, ale jednoczesnie jest bardzo osamotniony i
bezsilny, zagrozony przez masowos¢ Zycia i dziatania oraz przez izolacje. Masa
zabija go sw3 anonimowoscig, a izolacja oddziela od bogactwa duchowego

2L E, Weron. Swiecki chrzescijanin w Kosciele. ,Communio” 1:1981 nr 6 s. 17; tenze. Panorama ruchow
odnowy polskiego laikatu. ,Collectanea Theologica” 1991z. 2 s. 153-164.

27, Vecchi. Pastorale giovanile. Una sfida per la comunita ecclesiale. Torino 1992 s, 244-246.

» Wroniska. Katecheza a male grupy szkolne i parafialne s. 170-171. Por. Ch. Macico, H. Bortnowska.
Vademecum animacji. ,Znak” 1985 nr 366 s. 86; S. Acquaviva. Risvegli religiosi e gruppi ecclesiali. W:
Spiritualita: fisionomia e compiti. Red. B. Calami. Roma 1981 s. 79-89.

#T. Kotlewski. Dynamika wspélnoty i rola lidera. Krakéw-Sandomierz 1997 s. 19-20.
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innych i nie pozwala na wymiane wartoéci®. Dlatego naszg epoke
charakteryzuje potrzeba bliskosci, a w konsekwencji — grupy swojskiej i
serdecznej. Wedlug Y. Congara jest to reakcja na anonimowo$¢ techniki, a
takze sprzeciw wobec nadmiernej instytucjonalizacji Zycia koscielnego i
reglamentacje zycia spolecznego®. Wspoélczesnemu czlowiekowi nie wystarcza
sgsiedztwo, tak wazne w dawnych czasach. Nie wystarczajg tez organizagje,
przezywajace obecnie kryzys. Czlowiek poszukuje grup o pewnej intymnosci, o
rzeczywistej wewnetrznej wiezi, ktére pozwolityby mu wyrazi¢ siebie z caly
szczerodcig i w ktdrych dokonywalaby sie wymiana i wspétudziat”.

W grupie parafialnej zZycie czlowieka staje si¢ pelniejsze i bogatsze,
bardziej powigzane z rzeczywistoécig ze wzgledu na dialog miedzyosobowy,
ktéry jest spotkaniem ubogacajgcym osoby biorgce w nim udzial. Pod
wplywem innych o0séb dochodzi tez do przemiany w sensie szerszego patrzenia
na $wiat, glebszego zaangazowania w jaka$ dziedzine oraz wzmocnienia swojej
duchowosci. Czesto grupa parafialna jest wezwaniem do zaangazowania, do
wysitkéw przekraczajacych przecietno$é, do poswiecenia, a jesli trzeba, do
swoistej ofiarnoéci. To intensywne i twdrcze zaangazowanie przyczynia sie
réwnoczesnie do rozwoju wewnetrznego osoby®.

Grupy parafialne majg duze znaczenie dla rozwoju religijno-moralnego
mlodziezy, sluzac im pomoca w pokonaniu naturalnego kryzysu wiary,
charakterystycznego dla wieku dorastania. Mlodzi szukajg potwierdzenia
postawy wiary nie tylko w §rodowisku ludzi dorostych, ale przede wszystkim
w grupie réwiesniczej. Najwieksze znaczenie ma taka grupa, dla ktdrej
wartodci religijne majg charakter warto$ci podstawowych, stanowig podstawe
motywacji do dzialania oraz istotny element postawy cztonkéw. Rola matych
grup parafialnych wzrasta w miare postepujacych proceséw laicyzacji i
pluralizmu §wiatopogladowego wspétczesnych spoteczenistw®. Gdy mlodzi
ludzie maja oparcie w postawie wiary praktykowanej w codziennym zyciu
przez ich réwiesnikéw, istnieje szansa, ze moga si¢ oprze¢ areligijnym
wzorcom, lansowanym zwlaszcza przez media przeznaczone dla mlodych
odbiorcéw. Grupa réwiesnicza stwarza dla mlodego czlowieka okazje do
aktywnosci i dyskusji na tematy religijne. W ten sposéb utatwia proces
internalizacji zaréwno pojeé, jak i wartosci. Mlodoéé to okres, w ktérym
mlodzi niejednokrotnie zrywaja z praktykami religijnymi. Nie odpowiada im

» R. Kaminski. Biblia w zyciu parafii i matych wspélnot religijnych. W: Biblia w nauczaniu chrzescijanskim.
Red. J. Kudasiewicz. Lublin 1999 s. 145-146.

%Y. Congar. Grupy nieformalne w Kosciele z katolickiego punktu widzenia. ,Collectanea Theologica” 42:1972
z.4s.21.

¥ J. Charytanski. Parafia wspdlnotg przekazu wiary i zycia chrzescijanskiego. W: Ewangelizacja. Red. J.
Krucina. Wroctaw 1980 s. 216.

2 Wronska. Katecheza a male grupy szkolne i parafialne s, 172.

¥ Por. G.C. Quaranta. L associazione invisibile. Giovani cattolici tra secolarisazione e risveglio religioso. Firenze

1982 s.29.
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tradycyjne $rodowisko wspdlnot parafialnych, gdzie liturgia i sposéb
funkcjonowania wspdlnoty s3 nastawione na potrzeby ogétu wiernych i gdzie
jest mato mozliwoéci dziatania dostosowanego do mlodziezy. Przezywanie
aktywno$ci w malej grupie pozwala mlodym na poglebienie wiezi takze z
Ko$ciolem. Dokonuje si¢ proces przechodzenia od wiary przejetej niejako
»dziedzicznie” w rodzinie do wiary §wiadomej i poglebione;j™.

Doswiadczenia, przezycia i spotkania z Bogiem oraz z innymi
osobami, dokonujace si¢ w malych grupach parafialnych, poteguja proces
rozwojowy wiary i umacniajag w dawaniu §wiadectwa, Wspoélczesne przekazy
wiary prowadzg przez grupy i wspdlnoty eklezjalne®’. W grupach tych latwiej
dojrzewa si¢ w wierze, poniewaz udzielana jest bezposrednia pomoc ze strony
calej wspélnoty. Osoby moga dzielié si¢ wlasnym doéwiadczeniem,
przekazywal $wiadectwo wiary oraz przezwycieza¢ indywidualizm. Wzajemna
wymiana pogladéw prowadzi do glebszego wchodzenia w problemy wiary.
Uczestnicy wystepuja nie jako ci, ktdrzy s3 jedynie pouczani, jako grupa
zobowigzanych stuchaczy, ale jako czlonkowie Kosciola przejmujacy okreslone
funkcje i zadania apostolskie, wynikajace z powotania do Zycia w Kosciele i
$wiecie®,

Charakterystyczng cechg wielkich grup jest anonimowo$¢ Zycia ich
czfonkéw, przerost instytucjonalizmu nad osobistymi kontaktami, brak
zwigzku duszpasterstwa z Zyciem codziennym wiernych oraz brak
pluralizmu duszpasterskiego®. Znaczenie grup parafialnych wzrasta wskutek
tego, ze przeciwdzialaja one réznym zagrozeniom dzisiejszej parafii, takim jak
anonimowo$¢ i autorytaryzm. Male grupy parafialne wcigz stanowia szanse
przezwyciezenia rozlicznych niedomogéw zycia eklezjalnego, umozliwiajg
wiernym zywszy kontakt z Kosciotem®. To wlasnie w nich mozliwy jest
dialog na tematy egzystencjalne interesujgce mlodych i duszpasterza oraz
wzajemny, bezposredni kontakt. Z relacji tych znika autorytaryzm, a do glosu
dochodzi partnerstwo. Poszczegdlne osoby wspéldecydujy, ale tez dziely
wspSlodpowiedzialno$¢ za dzielo zbawienia ludzi. Miejsce legalizmu i
przymusu zajmuje klimat wolnosci, w jakim dokonuje si¢ wewnerzna formacja
oséb, dzielenie si¢ $wiadectwem wynikajagcym z do$wiadczenia, wspdlne
planowanie i ocena podejmowanych dziata®.

30 J. Bagrowicz. Srodowiska wychowania religijnego. W: Wychowanie religijne u progu trzeciego tysigclecia
chrzescijanstwa. Red. Chatupniak, J. Kostorz. Opole 2001 s. 167-168.

3! Wronska. Ruchy i grupy rodzinne. W: Katecheza dzis. Red. J. Zimny. Sandomierz 2002 s, 227-229.

32 Tamze s. 228-229.

» Kaminiski. Mafe grupy religijme a odnowa Koiciola. Homo Dei 1995 nr 4 s. 41. Zob. R. Forycki.
Duszpasterstwo malych wspélnot. W: Powolanie cztowieka. W stuzbie Ludowi Bozemu. Red. B. Bejze.
Warszawa — Poznan 1983 s. 474.

** E. Klinger. Die Kirche der Basisgemeinden. Der Mensch als Prinzip der Ekklesiologie. W: Die Basisgemeinden
— ein Schritt auf dem Weg zur Kirche des Konzils. Red. E. Klinger, R. Zerfalf, Wiirzburg 1984 s. 43-57.

> E. Mliyniska. Stata obecnosé katechezy w Kosciele. W Katecheza permanentna. Red. M. Majewski. Krakéw
1989 s. 47-50.
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Mate grupy parafialne odgrywaja istotng role w zakresie dojrzewania
psychospotecznego mlodych ludzi. Najwazniejsze jednak jest ich
oddzialywanie na plaszczyZnie poznania i poglebienia wiary, zaréwno w
wymiarze osobistej decyzji pdjscia za Chrystusem, jak i wiary przezywanej
we wspllnocie. Realizacja tych zadain wymaga odpowiedniej formacji
wszystkich cztonkéw, na co zwraca uwage Dyrektorium ogélne o katechizacji:
sKazde bowiem z tych zrzeszen za pomocyg sobie wiasciwych metod
umozliwia formacje gleboko wszczepiong w  dodwiadczenie Zycia
apostolskiego, a réwnoczesénie daje okazje do integracji, ukonkretnienia i
blizszego okreslenia formacji otrzymywanej przez swoich czlonkéw od
innych oséb i wspdlnot” (DOK 261; por. ChL 62). Podstawowym
elementem w formacji kazdego §wieckiego jest katecheza, rozumiana nie jako
alternatywa dla formacji chrzescijafiskiej, ale jako jej istotny wymiar.

Dokumenty katechetyczne Kosciola zwracajg uwage na potrzebe
uwzglednienia i rozwijania calego bogactwa tresci wiary przez potrdjny
wymiar stfowa, pamieci i §wiadectwa (doktryna, celebracja i zaangazowanie
zyciowe). W grupach parafialnych nalezy przede wszystkim dowartosciowaé
organiczng i podstawowg formacja wiary, ktéra powinna obejmowa¢ studium
nauki chrzescijaiiskiej oraz stanowié powazng formacje religijng otwartg na
wszystkie elementy Zycia chrzescijaniskiego (por. DOK 262).

Bardzo waznym zadaniem malych grup jest troska o poznanie prawd
wiary, bez ktdrego nie bedzie mozliwe dochowanie wiernosci jej zasadom.
Stawia to przed odpowiedzialnymi za grupy parafialne obowigzek
zapewnienia im poglebionego studium prawd wiary. Obowigzek ten nakfada
m.in. papiez Jan Pawel II w adhortacji Catechesi tradendae, w ktérej,
podkreslajac znaczenie matych grup i wspélnot w Kosciele, apeluje: , W imie
Jezusa zaklinam mlodych, ktérzy je tworzg, ich moderatoréw i kaplanéw,
pos$wiecajacych im najlepsza czesé¢ swej postugi: nie dopusécie zadng miarg,
aby w tych grupach — tak bogatych w wartoéci mlodzieficzej przyjazni i
solidarnosci, radodci i entuzjazmu, refleksji nad sprawami i wydarzeniami
zycia — zabraklo powaznego studium nauki chrzedcijariskiej. W przeciwnym
wypadku grozifoby niebezpieczefstwo — co, jakze to bolesne, zbyt czesto juz
sie zdarzato — Ze grupy te oszukuja i swoich cztonkéw, i sam Kosciét” (CT
47). Poznanie prawd wiary jest istotnym warunkiem, aby male grupy
parafialne mogly stanowi¢ §rodowisko wiary, formujacej w kierunku twérczej
i aktywnej obecnosci wierzacych we wspélczesnym $wiecie. Mata grupa jest
najblizszym $rodowiskiem wiary, ktére wyrywa jednostke z jej anonimowe;
obecno$ci w wiekszych strukturach ko$cielnych. W niej dokonuje sie
poglebienie wiedzy religijnej, ale przede wszystkim konkretne uczestnictwo
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w misji Koéciota®®, Ta partycypacja w Zyciu malej grupy jest najbardziej
owocnym 1 twdérczym przejawem obecnosci w Kosciele. Jednocze$nie
przygotowuje do aktywnej obecnoéci w Kosciele i odpowiedzialnoéci za
dzieto ewangelizacji®’.

Wiara czlowieka, szczeg6lnie mlodego, ksztaltowana w malych
grupach parafialnych, ma w sobie wiele spontanicznosci, sprzyjajacej
otwarciu sie katechizowanych na sfowo Boze. Pozostanie jednak tylko na tej
plaszczyZnie byloby niewystarczajace dla Zycia religijnego. Wiara dojrzata
wymaga poglebionego studium katechetycznego®. Nie jest to studium o
naukowym rygorze. Bardziej chodzi o katechez¢ ukierunkowany na
odczytanie zycia nie tyle na podstawie dziet teologicznych, ile raczej w
zgodzie z Pismem Swigtym, bedacym mowa Boga do czlowieka, a nie
katalogiem teoretycznych schematéw. Katecheza w grupach parafialnych
wglebia sie w tres¢ stowa Bozego, ktére rozumiane jest przede wszystkim
jako stowo zZycia, domagajjce sie zdecydowanej i konsekwentnej odpowiedzi
ze strony czlowieka. W stowie BoZym rozpoznaje si¢ wole Boga i Jego
zbawcze zamiary. Katecheza wljcza si¢ z gloszeniem Chrystusa w Zyciowe
do$wiadczenia osobiste i wspdlnotowe czlonkéw grup, chce im poméc w
zdobyciu do$wiadczenia wiary, ktére osiaga sie, idgc za Chrystusem razem z
innymi*, Otwarcie na stowo Boze w malych grupach parafialnych moze
stwarza¢ okazje do przywrécenia praktyki codziennej lektury Pisma
Swiqtego.

Istotne znaczenie dla rozwoju wiary dostrzega sie¢ w liturgii,. W
grupach religijnych liturgia jest ,dusza i szczytem” procesu formacyjnego. W
liturgii bowiem aktualizuje si¢ zbawienie dokonane przez Chrystusa. Dlatego
tez czfonkowie matych grup parafialnych ustawicznie sie wlaczajg w postuge
liturgiczng. Liturgia najpelniej wyraza dynamike spotkania Boga z
czlowiekiem: Boga, ktéry w Chrystusie daje czlowiekowi swoja faske i
zbawienie, oraz czlowieka, ktéry dzigki fasce Ducha Swigtego przyjmuje ten
dar i odpowiada na mito$¢ Boga.

Istotng warto$cia grup parafialnych — jak zauwazono - jest ich
wspdlnotowy charakter. Jezeli stanowig one wspdlnote, to przede wszystkim
w liturgii. Wtedy tylko mozna méwié o wspélnocie, gdy opiera si¢ ona na
bezposrednich relacjach miedzy ludZmi, skoncentrowanymi wokét osoby
Jezusa Chrystusa. Czlonkowie ruchéw i grup parafialnych, ktérzy cheg
tworzy¢ wspélnote, czynia to przede wszystkim w Eucharystii (por. KL 48).
Liturgia najpelniej angazuje calego czlowieka, umacnia go i otwiera przed

% B. Fraling. Basisgemeinden als Orte der Normfindung und als kritisches Potential der Volkskirche. W: Die
Basisgemeinden s. 98-110.

37 Bagrowicz. Srodowiska wychowania religijnego s. 170-172.

38 Majewski. Tozsamos¢ katechezy integralnej s. 92.

* Wroniska. Katecheza w swietle dokumentéw s. 88-89.
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nim nowe horyzonty glebokiego Zycia wiarg w konkretnej rzeczywistoéci.
Liturgia staje si¢ réwnocze$nie stuzbg czlowiekowi w realizacji jego
chrzescijafiskiego powotania.

Waznym zadaniem formacji realizowanej w malych grupach
parafialnych jest wzmacnianie u swoich cztonkéw poczucia przynaleznosci
do Kosciota. Srodowisko wiary, jakie tworzy grupa, pomaga w identyfikacji z
Ko$ciolem nie tylko w sensie przyjecia prawd wiary, ale i wypelnienia
wymogdéw, jakie ona ze sobg przynosi. Wspdlczesno$¢ z pluralizmem
$wiatopogladowym oraz relatywizmem doktrynalnym i moralnym pokazata,
ze nie zdaje egzaminu wiara przejmowana jedynie z tradycji rodzinnej, nie
poglebiona przez akty osobistej decyzji. Chrzeécijanin z wyboru, §wiadomy
osobiscie swej wiary i obowigzkéw z niej plynacych, jest lepiej przygotowany
do zachowania tozsamosci w sytuacji rozpadu dotychczasowych wiezi
spolecznych, zmiany miejsca zamieszkania lub konfrontacji z mentalnoscia
konformistyczng czy konsumpcyjng. Mozna powiedzieé, ze w przewazajjcej
czedci przypadkéw nie wystarczy dzi§ sama motywacja obecnosci w Kosciele
oparta na tradycji rodzinnej czy grupy spotecznej*.

Poczucie przynaleznoéci do Kosciota i identyfikacji z jego nauka nie
bedzie mozliwe bez wychowania do przezywania Kosciota jako wspdlnoty.
W grupie nie tylko przekazuje si¢ wiedze o Kosciele, ale doswiadcza sie takze
radoéci bycia razem we wspélnocie wiary, nadziei i miltosci.

Grupy parafialne nie angazuja sie w dzialalno$¢ polityczng i nie
powinny utozsamia¢ sie z zadnym systemem czy partig polityczng, maja
jednak do spetnienia wazne zadanie, jakim jest wychowanie mlodziezy do
aktywnej obecnosci w $wiecie i podejmowania odpowiedzialnoéci w zyciu
publicznym. Dlatego tez formacja nie powinna zaniedbaé wlasciwego
przygotowania w tym zakresie. Ko$ciél bowiem ze swej istoty jest w stuzbie
dobra czlowieka takze w wymiarze doczesnym. Mate grupy powinny bardziej
w stylu swej pracy i atmosferze preferowa¢ szacunek dla godnoéci cztowieka i
wychowywaé do poszanowania podstawowych praw osoby ludzkiej. Ten
wymiar zycia jest dzi§ bardzo akcentowany, a wspéltczesny czlowiek jest na
niego szczegblnie wrazliwy. W malych grupach jest wiele okazji do
formowania sumienia mltodych ludzi, uwrazliwiania ich na poszanowanie
prawa do zycia, ochrone stabych, cierpigcych, na pomoc dla potrzebujacych.

* Bagrowicz. Srodowiska wychowania religijnego s. 172-173. Por. ]. Marianiski. Socjologiczne motywy

przynaleznosci do Kosciola. ,Roczniki Nauk Spotecznych” 8:1980 s. 143-165.
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Szkolna posjmga katechetyjako nauczycie[a,
wychowawcy i $wiadka wiary

Dechrystianizacja to nowe zjawisko, postepujace i w postepujacym
trybie przyspieszone. Rzuca ono wyzwania, ktérych nie powinno sie
lekcewazy¢. Jego istoty jest kwestionowanie Kosciota, posiadajacego $wiatto
samego Chrystusa, aby w tym $wietle nauczaé prawdy i milodci. Padaja
pytania, czy Koéciél naucza rzeczywiscie tego, czego Chrystus nauczal, czy
zyje tak, jak naucza. Mozemy zaobserwowal, ze reakcja pogariska wobec
Kosciota czyni ogromne spustoszenia. Srodki masowego przekazu reakcje te
wzmacniajg i rozbudzaja. Wspdlczesny czlowiek staje si¢ $wiadkiem
powaznego zakretu, nie tylko zaistnialego w rzeczywistosci spotecznej, ale
przede wszystkim w rzeczywisto$ci wartosci. Nastepuje préba wytworzenia
$wiata w ktdrym nie ma miejsca dla Boga. Ko$ciét jak nigdy dotad w swojej
historii stoi przed konfrontacjg z pogaristwem, ktére dysponuje poteznymi
sitami medialnymi i ogromnymi wplywami politycznymi. Dlatego tez
+Kosciét jako cato$é, a w nim jego pasterze muszg tak jak Chrystus wyruszy¢
w droge, aby wyprowadzi¢ ludzi z pustyni ku przestrzeni zycia, ku przyjazni
z Synem Bozym, ku Temu, ktéry daje nam Zycie — pelnie zycia™.

W niniejszym opracowaniu sprdbujemy zastanowié¢ si¢ nad
nastepujgcymi sprawami, zwigzanymi z katechezg i postugg katechety w
szkole:

1. katecheza a nowa ewangelizacja,

2. katecheta, jako nauczyciel wiary,

3. katecheta, jako wychowawca w wierze,

4. katecheta, jako $wiadek wiary?.

Na wstepie nalezy podkreslié, iz w celu wladciwego spetniania postugi
w szkole, sam proces formacji katechetéw wydaje si¢ nie tylko koniecznym,
ale wrecz obowigzkowym. Na polu formacyjnym nalezy pos$wiecié pewnym

! Benedykt XVI. Homilia podczas Mszy sw. z okazji inauguracji pontyfikatu. Rzym 24.04.2005 r.: AAS 97
(2005) 710; OsRomPol 26:2005 nr 6 5. 11.
2 Dyrektorium ogélne o katechizacji zaleca, aby w diecezjach istnialy specjalne o$rodki formacyjne dla

katechetéw, ktére ksztalcityby zdolnych przekazicieli wiary, odnajdujacych sie w $rodowisku szkolnym (por.
DOK 248-250).
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zagadnieniom szczegdlng uwage, ktére w istotny sposéb owa formacje
okreslajag. S3 to mianowicie zagadnienia zwigzane z wymiarem formacji
katechetéw w zakresie: by¢, wiedzie¢, umie¢ dziatac®. Nalezy takze uwypukli¢
w formagji postugujacych w katechezie ich dojrzatosé ludzka, chrzescijaniska i
apostolska®. W formowaniu katechetéw nie brakuje pozytywnych dziatan.
Lecz ogélnie ujmujac nalezy stwierdzié, iz z powodu ciggle niedostatecznej
formacji katechetdéw i niewladciwego rozumienia powolania katechetycznego,
cierpi caly obszar dziatalnosci duszpasterskiej Kosciota. Katecheta winien
znaé ewangelizacyjny plan Koéciola lokalnego, a w szczegdlnosci wlasnej
parafii, by mégl staé sie ewangelizatorem®.

W definicji zwigzanej z formacja katechetéw zawiera si¢ pozornie
fatwa rzeczywisto$¢, a jednak trudna do zrealizowania. W calym procesie
formacji Kosciét musi podjaé¢ takie dziatania, ktére uzdolnig katechetéw do
postugi pastoralnej, w szczegdlnosci postugi stowa BoZego. Formacja
katechetéw rozwija si¢ dynamicznie i wieloplaszczyznowo we wspdlnocie
Kosciola i w sluzbie dla catej wspélnoty, dlatego winna ona mieé¢ wlasciwe
elementy  ksztaltujgce  dojrzaly  osobowo$é  katechety®.  Whasciwie
uformowany katecheta dobrze spelni swoje zadanie w §rodowisku szkolnym,
gdy na plaszczyZnie bycia nauczycielem, wychowawcy i §wiadkiem wiary,
bedzie nie tylko katechetg ale tez skutecznym ewangelizatorem.

1. Katecheza a nowa ewangelizacja

W dzialalnodci duszpasterskiej Koscidt rozszerza wiare poprzez
katechizacje. Czyni to zaréwno w $wigtyniach, jak i w szkole. Nauczanie
religii w warunkach szkolnych jest zdecydowanie odmienne od nauczania w
salkach katechetycznych dziatajacych przy parafii. Odmiennoéé ta zmusza
zaréwno teoretykéw, jak 1 prakeykéw do refleksji nad obecnoscig
dziatalnoécig katechetyczng, a przede wszystkim nad obecnoscia katechety w
szkole i jego postuga wobec szkolnego srodowiska. W ramach refleksji nalezy
wyrazi¢ ogromng wdzigcznoé¢ dla tych ludzi wierzacych, ktérzy z wielka
determinacja pomagali w parafiach przy katechizacji w czasach zniewolenia
komunistycznego. Mimo szykan, udostepniali wlasne domy na katecheze, jak
réwniez sami prowadzili nauczanie prawd wiary’.

Zmieniajaca si¢ rzeczywisto§¢ polityczna otworzyla przed Kosciotem
nowe miejsce katechizacji, jakim stata sie szkota. Porozumienie pomiedzy

? Por. DOK 238.

*Por. DOK 239.

® Por. tamze.

¢ S. Labendowicz. Formacja katechetéw w dokumentach Kosciota i literaturze katechetyczno-dydaktycznej po
Soborze Watykanskim II. Sandomierz 1997 s. 31.

7 Konferencja Episkopatu Polski. List Episkopatu Polski z okazji 20 rocznicy powrotu katechezy do szkoly.
»Poznacie prawde, a prawda was wyzwoli” (J 8,32). Olsztyn-Frombork 18-20.06.2010 r. nr 2.
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Episkopatem Polski a rzagdem Rzeczpospolitej Polskiej umozliwito powrét
religii do szkét’. Dzieki temu objeto katechizacjg prawie wszystkie dzieci i
cala mlodziez. Cho¢ na poczatku nie obylo sie bez konfliktéw, to jednak
mozemy zaobserwowaé, ze szkota i spoteczedstwo od wprowadzenia
katechezy doceniaja jej obecno$é w publicznej przestrzeni jaka jest szkota®.
W dalszym ciggu, tak jak i na poczatku w 1990 roku, Kosciél do
prowadzenia katechezy w warunkach szkolnych potrzebuje dobrej,
wykwalifikowanej kadry, ktéra bedzie $wiadkiem mitosci Chrystusa do
cztowieka poprzez wlasciwy przekaz prawd wiary'. Obecno$¢ katechezy w
szkole staje si¢ wazna w kontekécie nowej ewangelizacji do ktérej wzywa
papiez Benedykt X V1.

Obok katechizacji wyzwaniem dla Kosciota, jak zauwaza Benedykt
XVI staje si¢ nowa ewangelizacja, rozumiana jako ponowne gloszenie
Ewangelii ludziom ochrzczonym. Nalezy podkreslié, ze podstawowym
zadaniem nowej ewangelizacji jest odtworzenie chrzescijaniskiej tkanki
wspdlnot koscielnych, w krajach ktére styszaly juz Ewangelie, a utracily sens
zycia wedlug jej wskazan''. Wedtug blogostawionego Jana Pawta II ,Koscidt
musi stawi¢ czoto innym wyzwaniom, kierujac si¢ ku nowym horyzontom
zaréwno w pierwszej misji wéréd naroddéw, jak i w nowej ewangelizacji
ludéw, ktérym Chrystus byt juz przepowiadany. Dzi§ od wszystkich
chrzecijan, od wszystkich Koscioléw partykularnych i od Koéciola
powszechnego wymaga sie tej samej odwagi, jaka pobudzata misjonarzy
przeszlodci, tej samej gotowoéci do stuchania glosu Ducha Swigtego™? W
adhortacji Christifideles laici znajdziemy stwierdzenie, ze ,Ko$ciél musi
uczynié¢ wielki krok naprzéd na drodze ewangelizacji, wkroczy¢ w nowy etap
historii swojego misyjnego dynamizmu. W §wiecie, ktéry dzieki pokonaniu
odlegloéci staje si¢ coraz mniejszy, wspdlnoty koscielne powinny utrzymywaé
miedzy soba tacznosé, wzajemnie wspieraé swe sily i dzieli¢ sie srodkami,
razem si¢ angazowaé w jedng, wspdlng misje przepowiadania Ewangelii i
zycia wedle jej wskazan. « Tak zwane mlode Koscioly potrzebuja — zdaniem
Ojcéw synodalnych — sily wiasciwej Kosciotom starym, te za$ z kolei
potrzebuja $wiadectwa i zapalu Kosciotéw mlodych; w ten sposéb
poszczegdlne Koscioly wzajemnie czerpig z bogactwa swoich zasobéw»"".
W tak sprecyzowanym imperatywie misyjnym miesci si¢ pojecie nowej
ewangelizacji. Ziaktada on odzyskanie dla Chrystusa spoteczefistw tracgcych

® Instrukcja Ministra Edukacji Narodowej w sprawie warunkéw i sposobu organizowania nauki religii w
publicznych przedszkolach i szkotach z dnia 3 sierpnia 1990 r.

? Konferencja Episkopatu Polski. List Episkopatu Polski z okazji 20 rocznicy powrotu katechezy do szkoty nr 3.
1" Tamze nr 4.

' Por. ChL 34.

2RM 30.

B ChL 35.
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Zywe rozumienie wiary i Zycia jej wskazaniami na co dzien. Bez watpienia
nowa ewangelizacja jest odpowiedzig na proces dechrystianizacji, ktéry
prowadzi do rozkladu i zaniku zmystu moralnego i utraty wiary. Jak
podkresla dokument wydany na zakoriczenie XIII Zgromadzenia Biskupéw
o nowej ewangelizacji, tego pojecia nalezy uzywaé ,na oznaczenie dazenia do
odnowy, ktorg ma przejéé¢ Koscidl, aby moégt sprostaé wyzwaniom, ktére
dzisiejszy kontekst spoteczny i kulturowy stawia przed wiarg chrzeécijariska,
jej gloszeniem i $wiadczeniem o niej, w konsekwencji powaznych przemian,
ktére majg dzi§ miejsce. Odpowiedziz Kosciota na te wyzwania nie jest
rezygnacja, zamkniecie si¢ w sobie, lecz zapoczatkowanie operacji ozywienia
wlasnego ciala, poprzez postawienie w centrum postaci Jezusa Chrystusa,
spotkanie z Nim, ktéry daje Ducha Swiqtego i sity do gloszenia,
zwiastowania Ewangelii na nowe sposoby, zdolne przeméwi¢ do
wspotczesnych kultur™,

Obecnos¢ nauczania religii w szkole i szerokie oddzialywanie religii na
spoleczefistwo, a takZe wzrastajaca obojetno$¢ ochrzczonych na sprawy
wiary, stawia przed Koéciolem wysoki prég wymagan od strony postugi
katechetycznej. Warunki wspélczesnego Zycia, nacechowane gwaltownymi
zmianami, w ktérym przyszlo dziataé Kosciotowi oraz bogactwo Ewangelii,
ktéra wspdlnota Kosciola ma za =zadanie przekazywaé, wymagaja
odpowiedniego przygotowania do poslugiwania w przekazie wiary.
Zwigzana z tym jest wladciwa formacja tych, ktérzy ,zawodowo” nauczaja
wiary. Wyzwanie to mobilizuje i jednocze$nie inspiruje Kosciél do
przygotowywania profesjonalnych glosicieli chrystusowej nauki. Odnosi sie
to do katechetéw zaréwno $wieckich jak i duchownych, ktérzy potrzebuja
gruntownej formagji, aby glosi¢ systematyczng katecheze i przywolywaé do
wiary juz ochrzczonych poprzez nowg ewangelizacje'. Problem wlasciwego
przygotowania do postugi katechetycznej, zaréwno w parafii jak i w szkole,
staje sie wyzwaniem dla dzialalno$ci duszpasterskiej Koséciola. Postuga
katechetyczna i misja gloszenia oredzia Ewangelii nalezy do natury Koéciofa.
Zmieniajagca si¢ mentalno§¢ wspdlczesnego czlowieka, ogrom informacji i
dezinformacji w znacznym stopniu przyczyniajg sie do upadku tradycyjnego
procesu inicjacji chrzedcijaiiskiej i przekazu wiary. Whasciwie doszlo do
paradoksu i zarazem porazki: proces inicjacji chrzescijafiskiej stal sie w
rzeczywistoSci momentem zamkniecia zycia chrzescijariskiego'®. W celu
wlasciwego uformowania katechetéw, ktdrzy majg przekazywad nauczanie
Jezusa i Kosciola, nalezy zadba¢ o odpowiednie osrodki ksztalcenia. Do
istotnych elementéw troski calego Koéciola nalezy dbalos¢ o przekaz

* Synod Biskupéw. XIII Zwyczajne Zgromadzenie Ogélne. Nowa ewangelizacja dla przekazu wiary
chrzescijanskiej. Lineamenta. Watykan 2011 nr 5.

15 S. Labendowicz, Formacja katechetéw s. 31.

16 E. Alberich. Katecheza dzisiaj. Podrecznik katechetyki fundamentalnej. Warszawa 2003 s. 23,
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ewangelicznego oredzia'’. Dokumenty Kosciota w sposéb istotny odnosza
si¢ do zagadnienia formacji katechetéw, okreslaja jej podmiot, przedmiot
oraz plaszczyzny oddzialywania. Z chwily obecnosci katechezy w szkole
pojawila sie konieczno$¢ wladciwej i odpowiedniej formacji katechetéw
dostosowanej do dziatalnosci w $rodowisku szkolnym, w ktérym istnieje
zrdéznicowany poziom Zycia religijnego'®.

Katecheza stanowi istotny element pastoralnej postugi Kosciola.
Obecno$¢ religii w szkole jest wielkim dobrodziejstwem w przekazie
systematycznej katechezy. Nie nalezy jednak zapomina¢, Ze na katechezie s3
uczniowie, ktdérzy nie przezywaja swej wiary w sposéb Zywy. Dlatego wobec
nich potrzebna jest nowa ewangelizacja, ktdra ozywi i zainspiruje na nowo
tych, ktdrzy s3 obojetni wobec Ewangelii.

2. Katecheta jako nauczyciel wiary

Koéci6l w swojej misji nauczania postuguje si¢ specyficznymi
narzedziami, wla$ciwymi dla przekazu zbawienia. Jednym z nich jest
gloszenie stowa Bozego i wspélpraca czlowieka z Bogiem w wymiarze
nadprzyrodzonym. Jednocze$nie bedac obecnym w $rodowisku szkolnym nie
moze zapomnieé, Ze nauczanie szkolne wymaga systematycznosci, posiada
swoje narzedzia i jest podporzagdkowane procesom dydaktycznym
wlasciwym dla szkoly’. Dlatego prawda plyngca z Ewangelii gloszona
powinna:

e by¢ w sposéb uporzadkowany, wedlug pewnych zasad, czyli
przekazywana w  sposéb  systematyczny, aby nie byfa
improwizowana, ale udzielana wedlug ustalonego planu, dzieki
ktéremu osiggnie swéj jasno okreslony cel;

® powinna dotyczyé tego, co podstawowe i najwazniejsze, nie
poruszajac zadnych kwestii spornych i nie stajac sie teologicznym
poszukiwaniem albo naukowym wyktadem;

® nauczanie prawdy musi by¢ wystarczajaco pelne, to znaczy takie, aby
nie  poprzestawalo na  pierwszej zapowiedzi  tajemnicy
chrzescijaniskiej, ktérg przekazuje kerygma;

e ma to by¢ pelne wprowadzenie w chrzescijanistwo, dotyczace
wszystkich elementdw zycia chrze$cijaniskiego™.

7 KPK w kan. 774 par. 1 stwierdza: , Troska o katecheze, pod kierownictwem prawowitej wladzy koscielnej,
nalezy do wszystkich cztonkéw Kosciola, w czeéci kazdemu wiasciwej”.

18 Konferencja Episkopatu Polski. Podstawa programowa katechezy Kosciola katolickiego w Polsce. Krakéw
2001 s. 10.

197, Szpet. Dydaktyka katechezy. Poznan 1999 s. 13-14.

2 Por. CT 21.
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Nauczanie prawd wiary na lekcjach religii stanowi systematyczng,
celowg i zorganizowang czynno$¢ edukacyjng i jest dzialaniem calego
Kodciola oraz wyplywa z nakazu misyjnego Chrystusa®. W swojej
dzialalnodci Kosciét w  réznych Srodowiskach przekazuje oredzie
ewangeliczne za pomoca postugi sfowa, ktére spetnia potrdjng role:

e zwolywania,
® wtajemniczania oraz
e wychowywania do wiary™.

Przepowiadanie stowa tworzy i przedluza katechetyczng misje
Koéciola w $rodowisku szkolnym. Punktem wyjscia obecnosci katechezy w
szkole s3 trzy podstawowe prawa czlowieka: do wolnosci religii, prawo do
wyksztalcenia oraz prawo rodzicéw do nauczania i wychowania dzieci
zgodnie z religijnymi przekonaniami®. Obecnos$¢ nauczania religii w szkole
nie jest przywilejem Kosciota, lecz stanowi wypelnienie przez pafistwo prawa
do poszanowania godnosci osoby ludzkiej i swobodnego nauczania wiary®.
Koéciét winien zatem skorzystal z tego prawa i wypelnié je tak, aby
katecheza byta efektywna w Zyciu nauczanych.

Nalezy podkresli¢, ze katecheza w szkole przybiera postaé proceséw
dydaktycznych, odpowiednio ukierunkowanych, roztozonych w czasie oraz
realizujacych zalozone cele katechetyczne®. Dlatego nauczanie religii w
srodowisku szkolnym winno wypelniaé wszystkie funkcje katechezy,
zwlaszcza w zakresie nauczania i wychowania w wierze®. Katecheta staje sie
w tym procesie nauczycielem wiary. W szkolnym nauczaniu wiary katecheta
w sposéb szczegdlny realizuje zadanie dostarczania uczniowi w sposéb
systematyczny wiedzy religijnej, ktéra udoskonala proces wtajemniczenia
chrze$cijaniskiego zapoczatkowanego w §rodowisku eklezjalnym?. Katecheta
w tym procesie udoskonalenia wiary nie moze zapomina¢, Ze istnieje zwigzek
a zarazem jasna réznica miedzy nauczaniem religii a katecheza™.

Nauczanie wiary Koéciél powierza wykwalifikowanym osobom.
Katecheta jako nauczyciel wiary winien posiada¢é odpowiednie
kompetencje”. Wspdlnota koscielna jest zobowigzana przed udzieleniem
misji do nauczania, zapewnié katechecie odpowiednie zdobycie wiedzy i dba¢

2 Por, DOK 34.

2 Por. DOK 51.

» Por. H. Stotwiriska. Katecheza w szkole publicznej. W Miejsca katechezy: rodzina, parafia, szkota. Red. S.
Kulpaczynski. Lublin 2005 s. 45.

% Por. tamze s. 46.

» Por. A. Zellma. Wielostronne aktywizowanie mlodziezy w szkolnym nauczaniu religii. Olsztyn 2006 s. 88.

% Por. PDK 82-83.

2 Por, DOK 69.

2 Por. DOK 73.

¥ Por. Szpet. Kompetentny katecheta. ,Katecheza” 1:2003 s. 11.
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o jego ustawiczne ksztalcenie®. Kompetencje ktére winien posiadad
nauczajagcy wynikajg nie tylko z zadania, jakie Kosciét stawia przed
katechets, ale takze z odpowiedzialnosci za wlasciwe nauczanie prawd wiary,
z integralno$ci i autentycznoéci tego przekazu’'. Katecheta nie moze
zapominalé, ze przekazujac oredzie winien to dokonywaé w sposéb
uporzagdkowany i organiczny, co katechizowanym daje spdjng i zywa synteze
wiary’>, Mowigc o hierarchizacji nauczania prawd na lekcjach religii
katecheta jako nauczyciel musi pamietaé, ze prawdy te, zobowigzany jest
przekazaé w nastepujacej kolejnosci:

e historia zbawienia opowiadajgca wielkie dzieta Boga,

e Symbol apostolski, jako misterium chrzescijafiskie w zZywej syntezie,

e sakramenty jako owoc Misterium Paschalnego Chrystusa,

e przykazanie miloéci Boga i blizniego,

e Modlitwa Panska, streszczajgca Ewangelie, syntezujgca i

porzadkujaca bogactwo modlitw zawartych w Pi$mie §wietym?.

W szkolnym nauczaniu religii katecheta winien by¢ otwarty nie tylko
na dzieci i mlodziez ugruntowang w wierze, ale takze jest zobowigzany
kierowa¢ swoje nauczanie na osoby poszukujace, doswiadczone kryzysem
wiary, obojetne religijnie i niewierzace’*. W przypadku niektdrych, lekcje
religii w szkole s3 jedynym momentem spotkania z Ewangelia.

W szkolnym procesie nauczania religii zadanie katechety jako
nauczyciela zawiera si¢ w nastepujacych obszarach:

e wspomagania uczniéw wierzgcych i doprowadzenie ich do dojrzatych
religijnych wyboréw w zyciu,

e zachecanie i uzdalnianie uczniéw, ktérzy poszukuja wartosci
religijnych do glebszej refleksji na temat wiary,

e stworzenie uczniom niewierzgcym warunkéw do zrodzenia si¢ w ich
zyciu wiary®,

W' nauczaniu katecheta jako nauczyciel winien pamietaé, ze
katechizowani maja wlasne do$wiadczenia religijne. Niektdre z nich nalezy
wydoby¢, innym trzeba pozwoli¢ zaistnieé. Uczgc wiary katecheta pomaga
do$wiadczy¢ katechizowanym Boga na drodze naturalnego poznania oraz
poprzez nadprzyrodzone poznanie w sferze posredniej lub mistycznej®.
Katecheta staje si¢ nieodzownym pomocnikiem w zintegrowaniu

0 Por. KPK 821. W Catechesi tradendae Jan Pawel II zwraca sie do calego Kosciota z prosbg o dbatosé o
katechizacje (zob. CT 62-66).

31 Por. DOK 111-112.

32 Por. DOK 114.

3 Por. DOK 115.

34 Por. Zellma. Wielostronne aktywizowanie mlodziezy w szkolnym nauczaniu religii s. 91.

3 Tamze.

% Por. S. Glaz. Rola Kosciola w integralnym rozwoju mlodziezy. Krakéw 2010 s, 78-88.
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posiadanego dos$wiadczenia religijnego, jakie wystepuje wéréd dzieci i
mlodziezy. Na uklad doswiadczenia religijnego, ktére nalezy zintegrowaé
skladajg sie nastepujace elementy:
o religia, ktéra stanowi osobiste i jednoczesnie spoteczno-kulturowe
doéwiadczenie,
o czlowiek, zwracajacy sie do innych 0séb i otwarty na Boga,
e Bég, objawiajacy sie w Jezusie Chrystusie,
o relagja religijna, jako odniesienie do rzeczywistosci nadprzyrodzonej
lub rodzaj wiezi cztowieka z Bogiem®.

W $rodowisku szkolnym katecheta nawigzuje do tradycyjnych i
najpopularniejszych dziatan zwigzanych z uczeniem. Miedzy nim a uczniem
zawigzuje sie swoista wiez, ktéra owocuje przyswajaniem ze strony ucznia
wiedzy uslyszanej na katechezie. Aktywno$é ucznia podporzagdkowana
zostaje dzialaniom nauczyciela. Podmiotem jest nauczyciel, wychowanek
stanowi dopelnienie calego procesu®. Postuga nauczycielska katechety
przybiera role stuzebng wobec uczniéw, poniewaz przekazuje on w sposéb
pelny i profesjonalny oredzie zbawienia®.

W posoborowym nauczaniu Kosciota katecheta - nauczyciel wiary,
jawi sie jako ten, ktéry zapatrzony jest w jedynego i prawdziwego nauczyciela
Jezusa Chrystusa. Katecheta nie tylko jest zapatrzony w Chrystusa, ale
przekazuje samego Jezusa i Jego zycie. Sam Chrystus ukazuje swoje stuzebna
role w przekazywaniu prawdy, ktéra otrzymat od Ojca®. Katecheta zatem
jako nauczyciel prawdy objawionej i jako jej przekaziciel winien w pelni
przylgng¢ do Chrystusa — Nauczyciela i Go na$ladowaé*. ,Dlatego
katecheci, o ile tylko bedg z Nim zjednoczeni, znajda na pewno $wiatlo i sife,
aby odnowié katecheze w sposéb whasciwy i pozadany™.

3. Katecheta jako wychowawca w wierze

Katecheta w swojej postudze winien byé nie tylko dobrym
nauczycielem, ale takze pedagogiem. Katecheta jest wychowawca, ktéry
prowadzi katechizowanego ku wierze bardziej dojrzalej, towarzyszy
wychowankowi w procesie rozwoju wiary zaszczepionej na chrzcie §wietym.
Jan Pawet II w adhortacji Catechesi tradendae méwi: ,Katecheza jest
wychowaniem w wierze dzieci, mlodziezy i doroslych. Obejmuje przede
wszystkim nauczanie doktryny chrzescijafiskiej, przekazywanej na ogét w

37 Por. tamze s. 88-96.

38 Por. Zellma. Wielostronne aktywizowanie mlodziezy w szkolnym nauczaniu religii s. 101,
* Por. Labendowicz. Formacja katechetow s. 149.

40 Por, tamze s. 147.
“1Por. CT 8.

“2CT9.
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sposdb systematyczny i calosciowy dla wprowadzenia wierzacych w pelnie
zycia chrze$cijaniskiego™.

Owo wprowadzanie wychowankéw w pelnie zycia chrzescijanskiego
poprzez przekazywane oredzie chrzescijariskie domaga sie od katechety
wlasciwego podejscia ludzkiego. Zatem katecheta to nie tylko nauczyciel, ale
wychowawca. Dydaktycy podkreslajg, Ze prowadzenie ku dojrzaloéci ludzkiej
wymaga przede wszystkim u wychowawcy madrodci zyciowej i
zréwnowazenia psychicznego, zdolnosci do zrozumienia odmiennej
mentalno$ci oraz dialogu. Uwaga katechety przywigzana do tresci nie moze
uniemozliwia¢ dostrzegania tych, do ktérych jest kierowane sfowo. Pozadane
s3, wiec takie cechy jak: wzajemne zaufanie, szacunek i Zyczliwoéé. Stad w
sposéb naturalny wysuwa sie postulat o osobowe zaangazowanie katechety,
wyrazajace si¢ gotowoscig stuzenia katechizowanym. W sposéb istotny
przyczyni sie to do tego, aby katecheta stal sie dla ucznia wychowawcg w
wierze. Nalezy jednak podkreslié, Ze bycie wychowawcya zwigzane jest z
przyjeciem postawy sluzenia na wzdér Chrystusa. Postawie sluzebnej Jezus
daje nowy charakter i nowe znaczenie. Zamiast panowa¢ i przewodniczy¢,
wychowuje swoich uczniéw. W ten sposéb wzywa do nasladowania pokornej
postawy stuzebnej ,na wzér Syna Czlowieczego” (Lk 22, 28)*.

Wychowawcze znaczenie katechety mierzy sie przede wszystkim,
jakoscig jego ,bycia czlowiekiem”. Nauczajacy tworzy swéj wizerunek, w
ktérym winien eksponowaé odpowiednia dojrzatoscia ludzkg oraz wyjatkows
duchowos¢ i tozsamo$¢ chrzedcijaniskg. Wazne jest zatem, aby przymioty
ludzkie i religijne cechujace katechete, pozwalaly mu najpierw samemu
dojrzewac jako osobie, czlowiekowi wierzacemu, a takze jako apostolowi, by
nastepnie potrafil poméc katechizowanym w ksztaltowaniu ich wymiaru
ludzkiego i chrzescijaniskiego®.

W adhortacji  Catechesi  tradendae  czytamy: ,Niech beda
wychowawcami czlowieka i zZycia ludzkiego w wierze”. W zacytowanym
tekscie wyraZnie mozemy zauwazy¢, ze Koéciél akcentuje role katechetéw
jako wychowawcéw. Rola katechety jako wychowawcy w katechezie, wymaga
od niego w procesie formacyjnym ksztaltowania wlasnej osobowosci i
poznawania réznych dziedzin wiedzy ulatwiajacych proces wychowawczy®.

B CT 18.

* Por. ]J. Kudasiewicz. Stuzba istotng trescig chrzescijanskiego powotania. W: Jan Pawet II naucza. Red. Z.
Zdybicka. Lublin 1982 s. 211-229.

* Por. E. Jancewicz. Katecheta swiecki w spolecznym odbiorze. [online] [dostep: 24.06.2012]. Dostepny w
Internecie:<http://katecheza.wydawnictwowam.pl/?Page=aktual&Id=Formacja_katechetow_swieckich_te
ksty_referﬂtow >.

*CT 22.

* Por, Labendowicz. Formacja katechetéw s. 153.
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Katechizowaé, to poznawaé Chrystusa i budzi¢ entuzjazm dla poznania
samego Jezusa Chrystusa®.

Wychowanek ma stawa¢ si¢ odpowiedzialny za samego Chrystusa, by
nastepnie sam wychowywal do wiary. W Liscie Episkopatu Polski z racji
dwudziestej rocznicy powrotu katechezy do szkoly czytamy: ,Katecheza,
bedac noénikiem podstawowych i uniwersalnych wartoéci, wzbogaca caly
proces wychowawczy czlowieka. Wbrew niekiedy bardzo krzywdzacym
opiniom i falszywym zaloZeniom, nauczanie religii w szkole niesie ze sobg
istotne walory wychowawcze. Nie da sie¢ w pelni wychowaé czlowieka bez
uwzglednienia takze jego sfery religijnej™”*. Wychowanie mfodego czlowieka
do Zycia spofecznego z uwzglednieniem jego sfery religijnej jest jednym z
podstawowych zadasi, jak czytamy w cytowanym dokumencie, katechety
jako wychowawcy.

Wszystkie  analizowane  wypowiedzi  podkreslajag  osobiste
zaangazowanie katechety w proces wychowawczy. Katecheta sam winien by¢
dojrzaly, aby oceni¢ sytuacje wychowanka i wlasciwie go pokierowaé.
Posiadajac takie cechy jak zyczliwo$¢ i milos¢ pedagogiczng dobrze
przygotuje mlodego czlowieka do Zycia religijnego i spolecznej
odpowiedzialno$ci. Powinien ksztaltowaé w sobie wszystkie cechy dojrzalej
osobowosci, aby w ten sposéb staé si¢ dobrym wychowawcy. Jako
wychowujacy sam musi by¢ wewnetrznie i zewnetrznie autentyczny®. Owa
spéjno$¢ pozwala katechecie w kontekécie szkolnego nauczania religii i
spotecznego pluralizmu na dziatania skierowane w kierunku wychowanka,
ktére nie dopuszcza do zagubienia fundamentalnych, zyciowych i religijnych
warto$ci. Ponadto umozliwi na lekcjach religii wywolywanie samoistne;j
motywacji do poszukiwania tych nieprzemijajacych wartodci®’. Katecheta
zyskuje takze mozliwo$¢ wielostronnego aktywizowania milodziezy w
nauczaniu szkolnym. Mlodziez chetnie wljcza si¢ emocjonalnie w
poszukiwanie sensu zycia w oparciu o religijne warto$ci. W takim nauczaniu
czuje sie podmiotem podjetych dziatai”,

Religijnemu wychowawcy potrzebne s3 zdolnosci i cechy, ktére
wyrdznia go w znaczacy sposéb spo$réd grupy nauczycielskiej oraz w
srodowisku szkolnym i nadadza mu swoisty, indywidualny, katechetyczny
charakter. Katecheta winien czuwal, aby nie utraci¢ daréw otrzymanych
przez Ducha Swigtego. Wiara, nadzieja i mifo$¢ pomoga nauczycielowi
religii w jego szkolnej postudze wychowawcy. Wlasne nawrécenie i

4 Por. KKK 428.

* Konferencja Episkopatu Polski. List Episkopatu Polski z okazji 20 rocznicy powrotu katechezy do szkoty nr 3.
% Por. R. Pomianowski. Waznos¢ tozsamosci osobowej katechety w interakcji katechetycznej. W: Formacja
katechetow. Red. M. Majewski. Krakéw 1990 s. 40.

*! Por. Zellma. Wielostronne aktywizowanie mlodziezy w szkolnym nauczaniu religii s. 119,

52 Tamze.
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dojrzewanie w wierze uczyni jego postuge ksztaltowania mlodego cztowieka
efektywng i skuteczna™.

4. Katecheta jako §wiadek

Kos$ciél od poczatku swego istnienia opieral swoja dzialalno$¢ na
$wiadectwie, najpierw Jezusa Chrystusa, ktéry byt §wiadkiem wiernym Boga-
Ojca. On stal sie ,archetypem” $wiadka prawdziwego, $§wiadczacego o
prawdzie i mitosci Boga do ludzi (por. Ap 1, 5; 3, 14). Swiadectwo wiary w
postaci zywego stowa, autentycznego Zycia az do oddania go za prawde
skladali apostotowie. Nastepcy apostotéw swiadczyli o milosci do Boga,
bronigc prawdy zawartej w tradycji Kodciola i w stowie Bozym. Wielu
innych wyznawcéw Chrystusa biorgc przyklad z tego pierwszego zasiewu
wiary czynifo podobnie. Autentyczne zycie, prawda zawarta w slowie
wypowiedzianym i zapisanym przez $wietych, przymnazaly Kosciolowi
wyznawcéw. Pokolenia wierzacych w Jezusa stawaly sie w ten sposéb
katechetami — $wiadkami wiary®*. Kosciét otrzymywat grono wiernych
uczniéw Chrystusa, ktdrzy Zyjac zgodnie z przykazaniami niesli Ewangelie
na krarice $wiata.

We wspélczesnej katechezie rozwéj wiary dokonuje sie poprzez
nauczanie i wychowywanie, a takZze waznym elementem jest $wiadectwo.
Katecheta wiec, bedac nauczycielem i wychowawcy, staje sie tez §wiadkiem™.
To bycie katechety nauczycielem i wychowawcg znajduje ukoronowanie w
$wiadectwie zycia. By¢ $wiadkiem, oznacza widzie¢, spotkaé, doswiadcezy¢ i
stal si¢ apostolem. W Stowniku katechetycznym czytamy: ,Katecheza sama w
sobie jest wybitng formg apostolstwa. LeZzy w samym sercu postannictwa
Kodciota [...], bedac jednym =z <<elementéw calego przebiegu
ewangelizacji>> (CT 18)",

Najwiekszym §wiadkiem zbawienia i mitosci Bozej jest Jezus Chrystus,
ktéry glosil to, co widzial u swego Ojca (por. ] 8, 38). Jezus Chrystus jest
+Archetypem” §wiadka Zbawienia, w Nim bowiem mito$¢ Boza objawia sie
ludziom. Jezus jest $wiadkiem wiernym, w pelnym tego slowa znaczeniu
(por. Ap 1, 5; 3, 14). Przyszedl On na $wiat po to, aby daé $wiadectwo
Prawdzie (por. ] 18, 37). §wiadczy o tym, co widzial i styszat u Ojca (por. J 3,
11. 32 n). Apostolowie, ktérzy zostali wybrani przez Jezusa, aby
kontynuowa¢ Jego dziefo gloszenia Dobrej Nowiny, zwiastujg to co widzieli i
to co slyszeli, aby takZe inni mogli mie¢ wspétuczestnictwo z nimi. A mie¢ z

>3 Por. Labendowicz. Formacja katechetow s. 156.

> Zob. W. Kania. Swiadkowie tradycji. Rys patrystyczny. Tarnéw 1998.

*> Labendowicz. Formacja katechetéw s. 156.

*6 Por, E. Alberich. Apostolstwo., W: Stownik katechetyczny. Red. J. Gevaert, K. Misiaszek. Warszawa 2007
s. 58.
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nimi wspétuczestnictwo znaczy mie¢ je z Ojcem i Jego Synem, Jezusem
Chrystusem (por. 1J 1, 3). Chrystus jest wzorem $wiadka Zbawienia, a
zaréwno $wiadectwo katechety, jak i cala dziatalno$¢ prorocza Kosciota s3
udzialem w Jego $wiadectwie”’. Gloszenie nie ma wiec na celu
doprowadzenia do posiadania wiedzy przez stuchaczy, ale ma prowadzi¢ do
posiadania boskich débr. Bycie $wiadkiem, to nie tylko ustysze¢ o tym, co sie
wydarzylo, ale mieé potrzebe zetkniecia sie z tym wydarzeniem,
do$wiadczenia go w swoim zyciu. Dar zbawienia za$§ moze by¢ do$wiadczany
w spotkaniu z Bogiem w Jego Stowie, w sakramentach, we wspélnocie®®, By¢
$wiadkiem jest postawy typowa dla katechety, zwlaszcza we wspdtczesnym
$wiecie, w ktérym czlowiek ,chetniej stucha §wiadkéw anizeli nauczycieli; a
jezeli stucha nauczycieli, to dlatego, Ze s3 §wiadkami™”.

Wspélczesnie, w zmieniajacych sie warunkach zycia $wiadectwo staje
sie czesto jedyna formg przekazu wiary. W szczeg6lnosci ma to miejsce w
srodowiskach nieewangelizowanych lub takich, ktére wymagaja powtdrnej
ewangelizacji. Ko$ciét staje przed nowymi zadaniami i wyzwaniami, ktére za
pomoca autentycznych $wiadkéw stara sie rozwigzaé., Wszystkie dokumenty
katechetyczne podkreslaja wage $wiadectwa w katechetycznej postudze
Koéciola. W Dyrektorium Katechetycznym czytamy, ze katecheta w
simieniu Koéciola wystepuje jako $wiadek chrzescijariskiego oredzia™.
Swiadectwo katechety, jak i cata dziatalno$¢ katechetyczna Kosciota jest
udzialem w jedynym $wiadectwie Jezusa Chrystusa. Autentyczne
$wiadectwo zwigzane jest z wejsciem czlowieka w posiadanie prawdy
ewangelicznej zakorzenionej nie w wiedzy, ale w Jezusie Chrystusie®.

Katecheta na katechezie wystepuje jako $wiadek wiary, glosi stowo
Boze i czyni to z calym zaangazowaniem, ma bowiem §wiadomo$¢, ze glosi
samego Chrystusa. Autentyczno$é §wiadectwa wiary staje si¢ szczegdlnie
wazna w szkolnym nauczaniu religii. Papiez Jan Pawel II do katechetéw,
ktérzy uczestniczag w dziele ewangelizacji w szkole, zwraca si¢ ze
szczegdlnym apelem: ,Nauczyciele, kimkolwiek jesteicie, teologami,
egzegetami, historykami; dzielo ewangelizacji wymaga waszej niestrudzonej
pracy badawczej, waszej pilnosci i umiejetnosci w przekazywaniu prawdy, do
ktérej zblizaja was wasze studia, a ktdra zawsze przewyzsza serce czlowieka,
skoro jest samg prawda Bozg"*.

Katecheta poprzez wlasne §wiadectwo podejmuje zadania pozwalajgce
zaréwno jemu samemu, jak tez i katechizowanym zglebiaé i wyjasniaé

*7 Por. Labendowicz. Formacja katechetéw s. 157.

%8 Por. P. Damu. Salvato per salvare. “Catechesi”. 53:1984 nr 14 5. 4.

> EN 41.

©°DCG 76.

8! Por. J. Majka. Swiadectwo chrzeicijaniskie jako element ewangelizacji. W: Ewangelizacja. Red. ]. Krucina.
Wroctaw 1980 s. 77-97.

2 EN 78.
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niekiedy ukryty, lecz niewyczerpany sens wiary. Najistotniejsze nalezy tutaj
uznaé dziatania zmierzajgce do rozbudzenia u katechizowanych postawy
umozliwiajacej im czynienie z misterium wiary Zrédla i celu swojego zycia
chrzescijaniskiego. Zasadniczym zadaniem ewangelizujacego ,jest wyksztalci¢
w wierze chrzedcijan tak, aby ona doprowadzita ich do Sakramentéw, jako
do Sakramentéw wiary prawdziwie przezywanych”®,

Katechizowany, dzieki $wiadectwu doswiadcza Boga rozwijajac
$wiadomg i odpowiedzialng wiare. Dawanie §wiadectwa swym Zyciem jest
normalnym i podstawowym sposobem przekazywania i gloszenia wiary. W
przekazie wydarzed zbawczych nie wystarcza cechy dobrego nauczyciela,
wychowawcy, ale potrzebne jest spotkanie ze $wiadkiem, ktéry wystepuje
przed katechizowanymi z zywg wiarg®,

Z.akoniczenie

Wspélczesny uczeri wymaga od nauczycieli wiekszej uwagi i
zaangazowania. W panujgcym pluralizmie mysli i pogladéw nauczany moze
wybieraé, tak jak w supermarkecie wybiera sie produkty. Powaznym
wyzwaniem dla postugi katechetycznej Kodciola w szkole s3 ludzie
ochrzczeni, ktérzy utracili kontakt z Zywg Ewangeliag. Wobec nich nalezy
zastosowaé zasady nowej ewangelizacji. W szczegdlny sposéb nauczyciel
katechezy = powinien  poprzez  swoja  postuge  ukierunkowywaé
katechizowanego na wybdr wartosci opartych na Bogu. W duzej mierze
zalezy to od postawy samego katechety. Dlatego doceniajac wysitek
katechetéw Episkopat Polski w liScie na dwudziesta rocznice powrotu
katechezy do szkél pisze: ,Wazne jest merytoryczne przygotowanie do
nauczania religii. Nikt z katechizujacych nie czyni tego we wlasnym imieniu.
Otrzymuje misje od Koéciola, ktéry powtarza pelne pokory stowa
Zbawiciela: Moja nauka nie jest moja, lecz Tego, ktéry Mnie postat (J 7,16).
To wielka odpowiedzialno$é: przedluzanie dziatania Chrystusa. Dlatego
istote katechetycznego przygotowania i jego skutecznoéé stanowi budowanie
jak najglebszej osobowej wiezi z Chrystusem”®. Swiadomos¢ tego, ze postuga
katechetyczna w szkole jest gloszeniem samego Chrystusa w imieniu
Ko$ciola winna mobilizowa¢ do bycia zaréwno nauczycielem, wychowawcs,
jak 1 $wiadkiem Jezusa. Budowanie wiezi ze Zbawicielem stanowi
podstawowy element szkolnej postugi katechety w szkole, takze z tymi
wobec ktérych nalezy zastosowaé nowg ewangelizacje.

S EN 47.

% Por. Labendowicz. Formacja katechetow s. 159.

% Por, Konferencja Episkopatu Polski. List Episkopatu Polski z okazji 20 rocznicy powrotu katechezy do szkoty
nr 4.
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Wylorane sposoby rozwijania wiary
w duszpasterstwie paresﬁalnym*

Czlowiek przetomu wiekéw, zajety zdobywaniem débr materialnych,
troska o godziwy byt, coraz czedciej skupia sie na tym by ,mie¢” zapominajac
o koniecznodci zabiegania o dobra duchowe. Cho¢ z raportu ,Koséciét w
Polsce”, opublikowanego przez Katolicka Agencje Informacyjng w grudniu
2010 roku wynika, ze wiekszo$¢ Polakéw pozytywnie ocenia dziatalnosé
Ko$ciola w Polsce, ze s3 oni przywigzani do Kosciota i zadowoleni z jego
dzialalnodci, jednak wielu z nich uwaza, ze Kosciét nie jest konieczny do
tego, aby wierzy¢. Tylko 31 % respondentéw identyfikuje sie ze swoja parafig
i duszpasterzami'. W zwigzku z tym nasuwa si¢ pytanie: Czy istniejg jakies
sposoby rozwijania wiary w duszpasterstwie parafialnym? Czy parafia jest jeszcze
wspotczesnemu czlowiekowi potrzebna?

Trudno wyobrazi¢ sobie Koéciét w Polsce majgcy inng niz terytorialng
strukture. Szczegdlnie wazne w tym wzgledzie wydaje si¢ by¢ stwierdzenie
Jana Pawta II zawarte w adhortacji Catechesi tradendae: ,Niektérzy moze
zbyt pochopnie uznali, Ze parafie s3 przestarzale, Ze nawet zanikajg, a na ich
miejsce powinno si¢ tworzy¢ male wspélnoty, dogodniejsze i sprawniejsze.
Ale czy si¢ to podoba czy nie, parafia jest w dalszym ciggu miejscem, z
ktérym chrzescijanie nawet niepraktykujacy, zlaczeni s3 $cistymi wiezami”
(CT 67). Wobec powyzszego zasadnym wydaje sie zalozenie, Ze nie ma poza
parafig drugiego takiego miejsca w Kosciele, w ktérym dokonywalyby sie tak
rozliczne i tak réznorodne spotkania wiernych z Chrystusem, ktére rozwijaja
ich wiare.

Marian Zajac twierdzi, iz parafia staje obecnie tym samym przed
dziejowym zadaniem znalezienia nowych sposobéw  skutecznego
identyfikowania si¢ z wiernymi, kt6rzy ulegaja powaznej religijno—moralnej
destabilizacji*.

*Artykul zostat wezeéniej opublikowany w: ,Kieleckie Studia Teologiczne” T. 11. 2012 s. 77-89.

! Por. E. K. Czaczkowska. Wiara czgicig tozsamosci. ,Rzeczpospolita” Dodatek specjalny (09.12.2010):
Kosciét w Polsce — raport. s. 2.

2 M. Zajac. Parafia miejscem katechezy. W: Miejsca katechezy. Rodzina, parafia, szkota. Red. S. Kulpaczyniski.
Lublin 2005. s. 73.

Strona | 171



ks. Tomasz Kamirski & ks. Pawet Scistowicz

Strona | 172

Jednoczes$nie zaistnialy stan rzeczy sprawil, iz Koéciél nieustannie
poszukuje nowych metod dotarcia do czlowieka wierzgcego, aby poméc mu
rozwijaniu jego wiary. Papiez Benedykt X VI opublikowat 21 wrzesnia 2010
roku, List apostolski w formie motu proprio Ubicumque et semper,
powolujacy do zycia Papieska Rade, ds. Krzewienia Nowej Ewangelizacji.
Tym samym Ojciec Swigty ukazuje ewangelizacje, jako priorytet w zyciu i
dziatalnosci zbawczej Kosciola®.

Chodzi, réwniez o to, aby w Koéciele nie widziano tylko wymiaru
instytucjonalnego, hierarchicznego, ale takZze wymiar faski, charyzmatyczny,
ktéry wynika stad, iz Kosciél to zaréwno: Matka, sakrament, mistyczne ciato
Chrystusa, komunia, lud Bozy*.

1. Podstawowe funkcje parafii rozwijajace wiare

Wobec powyzszych argumentéw warto postawié pytanie:

W jakim stopniu podejmowane w parafii dzialania duszpasterskie wspierajg

rozwijanie wiary?

Owo rozwijanie wiary dokonuje sie poprzez realizacje nastepujacych —
wymienionych przez Ryszarda Kaminskiego - funkgji parafii:

a) przepowiadanie stowa Bozego — domaga si¢ przemyslania sposobéw
nauczania, aby zapewnié przyjecie wiary w sytuacji krytycyzmu i
zobojetnienia. Nalezy przekazywa¢ nie tylko to, w co nalezy wierzy¢, ale
takze, dlaczego w to trzeba wierzy¢. Chodzi przede wszystkim o inicjacje
chrzeécijaniskg prowadzacg do przemysélert i zaangazowania religijnego.
Odnowa tej funkcji wymaga ukierunkowania nauczania parafialnego na
budowanie wspdlnot oraz dowartodciowania katechizacji dorostych.

b) sprawowanie liturgii — istnieje potrzeba do wychowywania poglebionego
uczestnictwa w praktykach religijnych. Nalezy przy tym zwracaé uwage
na ich intensywnos¢ i jakos§é, a nie tylko na udzial w nich. Ponadto
konieczne jest poglebienie zrozumienia znakéw i symboli. Trzeba dba¢
réwniez o wspdlnotowe przezywanie liturgii tak, aby wierni czuli sie, ze
tworzg jeden Koscidt.

c) posluga pasterska - w odnowie tej funkeji chodzi o poszukiwanie nowych
form oddzialywania pastoralnego zaréwno indywidualnego jak i
zespolowego. Formy te muszg pozostawaé w zgodzie z duchem zmian

? B. Wolasiski. Kierunki odnowy ewangelizacji pastoralnej w parafii. W: Ewangelizacja odpowiedzig Kosciota w
Polsce na wyzwania wspétczesnosci. Red. W. Przygoda, E. Robka. Sandomierz 2011 s. 245.

* Konferencja Episkopatu Polski. II Polski Synod Plenarny (1991-1999) [Potrzeby i zadania nowej
ewangelizacji na przelomie drugiego i trzeciego Tysigclecia Chrzeicijasistwa] nr 2; zob. takze. B. Biela. Odnowa
pastoralna parafii w swietle IT Polskiego Synodu Plenarnego. ,Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne”
36:2003 z. 1'5. 70-87.
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zachodzacych w Kodciele i $wiecie. Odnowa funkgji pasterskiej zaklada
takze rozwiniecie dziatan charytatywnych®.

Parafia jest niewatpliwie najbardziej znaczacym miejscem, w ktérym
formuje si¢ i zyje wspdlnota chrze$cijafiska, jest ona powotana, by by¢
domem rodzinnym, braterskim i przyjmujgcym, w ktérym chrzeécijanie staja
sie $wiadkami tego, ze s3 ludem Bozym (CT 67). W parafii ujawniaja sie
wszystkie réznice ludzkie, jakie potem znajda sie i przejawia w
powszechnosci Koéciota. Parafia jest ponadto zwyczajnym $rodowiskiem, w
ktérym rodzi si¢ i wzrasta wiara. Stanowi, wiec bardzo odpowiednig
przestrzen wspSlnotows do tego, by realizowana w niej postuga stowa byta
réwnocze$nie nauczaniem, wychowaniem i zywym doswiadczeniem (por.
DOK 257).

Parafia chcgc spelniaé skutecznie swoje funkcje, w tym misje
ewangelizacyjng a przez to dazy¢ do rozwijania wiary musi spelniaé
nastepujace warunki:

a) zatroszczy¢ sie o katechizacje dorostych z wykorzystaniem elementéw
chrzeicijaniskiego wtajemniczenia doroslych;

b) otoczyé troska osoby obojetne religijnie i tych kt6rzy odeszli od wiary;

c) parafia powinna posiadaé zaplecze oséb — centrum wspélnotowe, ktdre
zostang objete odpowiednig opieka duszpasterska.

Realizacje powyzszych warunkéw powinny mieé pozytywny wplyw
takze na proces katechizacji dzieci i mlodziezy (por. DOK 258).

2. Parafia miejscem ewangelizacji

Kazda parafia jest zaréwno podmiotem jak i przedmiotem
ewangelizacji oraz najlepszym jej miejscem. Ewangelizacja okre$lona jest,
jako uobecnienie przez Koéci6t w czasie i przestrzeni moca Ducha Swigtego,
Dobrej Nowiny o zbawieniu, ktéra stata sie faktem w Jezusie Chrystusie®.
Nakaz gloszenia Ewangelii jest pierwszorzednym i naturalnym
postannictwem Kosciota, stad mozna uzy¢ stwierdzenia, ze Koscidt jest dla
Ewangelizacji (EN 14)7. Nie mozna skutecznie rozwija¢ wiary bez
ewangelizacji, ktéra wedlug Arcybiskupa Rino Fisichella przewodniczacego
Papieskiej Rady ds. Krzewienia Nowej Ewangelizacji nie jest magiczng
formuly, lecz przejawem natury Kosciota. W tym szczegdlnym momencie
historii, w sytuacji glebokiego kryzysu, jaki przezywamy, nie tylko
gospodarczego czy finansowego, ale przede wszystkim kryzysu o charakterze

® R. Kaminski. Parafia. W: Leksykon teologii pastoralnej. Red. R. Kaminiski, W. Przygoda, M. Fiatkowski.
Lublin 2006 s. 593-594 (dalej: LTP).

¢ Konferencja Episkopatu Polski. II Polski Synod Plenarny (1991-1999) [Potrzeby i zadania nowej
ewangelizacji na przetomie drugiego i trzeciego Tysigclecia Chrzescijanstwa] nr 17.

7'W. Przyczyna. Ewangelizacja LTP s. 254-255.
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kulturowym i antropologicznym, ewangelizacja jest szansg — dla Koéciola, ale
takze dla spoteczefistwa — uslyszenia nowego przeslania, ktére ponownie da
nadzieje na przyszlo$é®. To rzeczywistoé¢ dla tych, ktérzy chca poznaé
prawde i Zy¢ w wolnosci oraz nieustannie rozwijaé swojg wiare.

Stad dzisiejszy chrze$cijanin musi szukaé nieustannie odpowiedzi na
pytanie: Czym w rzeczywistoici jest Kosciét i jego wspdlnota? Wielu z nich
zapomnialo o sile ewangelii, ktéra moze zmieniaé¢ cate ludzkie zycie i o roli
wspolnoty w rozwijaniu wiary poprzez duszpasterstwo parafialne. Osoby
tworzgce wspélnote parafialng musza na nowo uwierzyé i zrozumieé, Ze
Jezus, ktéry umarl i zmartwychwstal jest obecny w liturgii i Zyciu calej
wspolnoty.

Parafia ze swojej natury ukierunkowana jest na rozwijanie wiary
poprzez duszpasterstwo, ktdre sie w niej dokonuje. To wlasnie koniecznosé
niesienia Ewangelii nowym $rodowiskom spowodowala proces powstania
parafii. W niej bardziej niz gdzie indziej ewangelizacja jest nauczaniem,
wychowaniem i szkolg zycia, ktére opiera si¢ na nieustannym rozwijaniu
przyjetej wiary.

Ewangelizacja parafialna powinna obejmowac¢ nie tylko niewierzacych i
tych, ktérzy sie jeszcze nie nawrdcili i nie znajag Chrystusa, ale takze
dystansujacych i dyspensujacych sie od zycia Koscielnego i parafialnego,
ochrzczonych, ale podobnych w codziennym zyciu do pogan, ochrzczonych,
ale potrzebujacych prawdziwego nawrdcenia i poglebienia zycia duchowego.
Jest ona kierowaniem oredzia zbawienia w celu nawrdcenia, stawiania
czlowieka wobec Ewangelii i prowokowaniem go do spotkania z Bogiem®.

Wierni w parafii powinni znaleZ¢é miejsce na formacje i rozwijanie
swojej wiary poprzez réznego rodzaju dzialanie ewangelizacyjne. W niej jest
odpowiednie $rodowisko na katechizacje dorostych i dzieci, jako
uzupelnienie zaje¢ w szkole. W' parafii jest miejsce na ksztaltowanie
umiejetnosci spotecznych i postaw obywatelskich poprzez nauke wspéipracy
w grupach i wspdlnotach parafialnych, szkoly parafialne, przedszkola,
biblioteki, kawiarenki, kluby sportowe, centra mlodziezowe i kluby
trzeciego wieku”'?, Parafia jest réwniez uprzywilejowanym miejsce, jak
twierdzi Andrzej Kicifiski na ewangelizacje 0séb z niepelnosprawnoscia
intelektualng, fizyczng lub innym ograniczeniem''.

8 Zob. P. Bieliski. Czas nowej ewangelizacji. [online] [dostep: 18.04.2012]. dostepny w Internecie:
<http://nowaewangelizacja.org/ czas-nowej-ewangelizacji/ >.

9 R. Kaminski. Ewangelizacja parafii przez kaznodziejstwo. RT 40:1993 z. 6 s. 66.

10B. Wolanski. Kierunki odnowy ewangelizacji pastoralnej w parafii s. 250,

" A. Kicinski. Katecheza 0s6b z niepetnosprawnoscig intelektualng w Polsce po Soborze Watykanskim II. Lublin
2007 s. 21-32.
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3. Zadania wspélnoty parafialnej wzgledem katechezy i
katechizowanych

Wspélnota parafialna, jako zajmujaca szczegdlne miejsce, powinna
pozostaé krzewicielkg i inspiratorkg katechezy, (...) pierwszoplanowym
miejscem w katechizacji (CT 67). Parafia bedac zwyczajnym $rodowiskiem,
w ktdrym rodzi sie wzrasta wiara (DOK 57), ma za zadanie troszczy¢ sie o
konkretne formy dziatalnosci katechetycznych, zabezpieczad jej nieodzowne
elementy (katecheci, animatorzy, struktury) i koordynowa¢ katechetyczng i
formacyjng dziatalno$¢ grup i ruchéw.

Jak zauwaza Halina Wroriska parafia jest najbardziej odpowiednim
miejscem pelnej realizacji podstawowych funkcji katechezy: nauczania,
wychowania i wtajemniczenia, ta trzecia moze by¢ realizowana w pelni
jedynie w parafii. Obok tego parafia jest gtéwnym i podstawowym miejscem,
w ktérym moze dokonal si¢ pelne wtajemniczenie. Katecheza parafialna
koncentruje si¢ na wychowaniu do Zycia sakramentalnego, modlitwy i
uczestnictwa w liturgii. Takie integralne spojrzenie na parafie ukazuje ja w
roli, jakag ma do odegrania’®. Nic wiec dziwnego w tym, ze wspdlnota
parafialna powinna tworzy¢ odpowiednie warunki dla rozwoju zycia
chrze$cijaniskiego gléwnie poprzez autentyczny przyktad zycia, dawanie
$wiadectwa, ozywianie wspdlnoty chrzescijafiskiej czy tez usuwanie i
korygowanie wszystkiego, co szpeci oblicze Ko$ciola i stanowi przeszkode w
przyjeciu i rozwijaniu wiary.

W obliczu jawnych dzi§ atakéw na wspélnote Kosciota wydaje sie, ze
niezmiernie waznym zadaniem wspdlnoty chrzeécijariskiej jest wspieranie
katechizowanego w jego procesie rozwoju wiary, gdyz dojrzewa ona nie tylko
przez fakt uczenia si¢ pojed, ale takze przez do§wiadczenie zywej wspdlnoty,
w zyciu, ktérej uczestniczy. Mozna, wiec stwierdzié, ze wspélnota
chrzeicijaniska odgrywa istotng role w procesie rozwoju osobowego i
religijnego, wspomaga socjalizacje, inicjuje, podtrzymuje i rozwija zawsze
wazny dla koscielnego Zycia dialog, pobudza do wspélodpowiedzialnosci i
udziela sobie wzajemnej pomocy".

Warto przy tym zauwazy¢, ze odpowiedzialno$é za rozwéj Kosciota —
Wspdlnoty spoczywa nie tylko na koscielnej hierarchii, ale i na osobach
$wieckich. Dlatego niezmiernie wazne jest, aby wierni §wieccy utozsamiali sie
z Kodciolem, jako swoim domem, w ktérym kazdy ma przypisane
odpowiednie role i zadania a ich realizacja wynika z mifoéci i szacunku
okazywanych sobie nawzajem. Aby Koéciél mégt by¢ zrozumiany i odebrany

2 H. Wrotiska. Katecheza parafialna réznych kategorii wiekowych. s. 1-20 (mps).
B K. Misiaszek. Wspdlnota chrzescijaniska (parafia), jako podmiot katechezy. W: Katecheza w parafii.
Poszukiwanie tozsamosci. Red. K. Kantowski. Warszawa 2004 s. 25-27.
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przez wiernych $wieckich, jako dom, potrzebg chwili jest nieustanne
przypominanie i u§wiadamianie czlonkom parafii faktu, iz tworzg wspélnote.

W zwigzku z takg wizjg Kosciota i parafii II Polski Synod Plenarny
postuluje, iz nalezy usilnie staral sie ksztaltowanie modelu parafii, jako
»wspdlnoty wspdlnot”, ktéry otwiera obiecujace perspektywy w skutecznosci
katechezy i rozwoju wiary we wspédlnocie ludzi wierzacych.

4, Sposoby rozwijania wiary w duszpasterstwie parafialnym

Powyzsze ujecie zagadnienia rozwijania wiary w duszpasterstwie
parafialnym pozwala zauwazy¢, iz zadania parafii determinowane s3 z jednej
strony nauczaniem Kodciola i refleksja teologiczng, =z drugiej =za$
uwarunkowaniami spoteczno-kulturowymi wspétczesnego $wiata.

Szanse na rozwijanie wiary w parafii Kosciét widzi w osobach
dorostych, ktérych katechizacje nazywa ,najznakomitsza forma katechezy”,
poniewaz to wlasnie dorosli decyduja o ksztalcie $wiata, a $wiadectwo ich
wiary pozostawia niezatarty $lad formacji religijnej dzieci i miodziezy'.
Wobec powyzszego warto pyta¢ o konkretne sposoby rozwijania wiary.

Zwyczajng forma rozwijania wiary w duszpasterstwie parafialnym jest
niedzielna homilia badZ kazanie. Natomiast wielkg szansg rozwijania wiary
os6b doroslych jest niewatpliwie katecheza kierowana do rodzicéw dzieci
przygotowujacych sie do sakramentéw S$wietych (pokuty i pojednania,
eucharystii, bierzmowania)'.

Przygotowanie dziecka przez duszpasterzy i rodzicéw do sakramentu
pokuty i pojednania oraz Pierwszej Komunii Swigtej powinno by¢ szansa dla
rodzicéw na poglebienie swojej relacji z Panem Bogiem. Tylko wtedy pojawi
si¢ szansa na to, iz dziecko bedzie w stanie dostrzec w biatej hostii
rzeczywistg obecno$¢ Boga, ktdra zamanifestuje si¢ w Zyciu najblizszych, nie
wirtualng wyrastajacg ze zwyczaju, ale realng wynikajacg z relacji z samym
Bogiem. Jedynie autentyczni rodzice mogg dziecko u$wiadomié, ze
Eucharystia nie jest stratg czasu, lecz przemieniajaca obecnoscig Boga.

Kolejng sposobnoscia do rozwijania wiary w duszpasterstwie
parafialnym jest formacja rodzicéw pragnacych ochrzci¢ swoje dziecko. W
wiekszosci przypadkéw szansa ta jest niewykorzystywana. Czesto myli sie
krétkg rozmowe duszpasterza z rodzicami przed chrztem dziecka,
sprawdzenie dowodéw ich przynaleznosci do Kosciota oraz uiszczenie
stosownej oplaty z odpowiednig formacja duchowa przygotowujaca do tego
sakramentu'é.,

" Por. S. Dziekonski. Funkcja wychowawcza katechezy parafialnej. W: Katecheza w parafii s, 112-120.
Y Tamzes. 117.
¢ Tamze s. 118.
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Jedng z propozycji wladciwego przygotowania do przezycia chrztu
$wietego przedstawia Wydzial Duszpasterski Kurii Diecezjalnej w Siedlcach
w programie zatytulowanym ,Wierzysz, przyjmij chrzest. Katechezy dla
rodzicoéw i rodzicéw chrzestnych” wydanym w 2010 roku'”. Przygotowanie
sklada sie z cyklu czterech katechez zatytutowanych nastepujaco:
®  Po co czlowiekowi chrzest — uczestnik dowiaduje si¢ podczas tej katechezy,

kim jest cztowiek w zamysle Bozym, na czym polega grzech pierworodny
i jakie s3 jego skutki, oraz jaki sens ma chrzest, ktéry jest odpowiedzia
Boga na sytuacje czfowieka po grzechu;

o Jak przezywaé wlasng bistori¢ zbawienia — w tej katechezie uczestnik
spotkania dowiaduje sie, jaka role w historii zbawienia odegral Abraham,
J6zef, Jakub, Mojzesz na podstawie analizy wybranych fragmentéw
Pisma Swit;tego;

o Czy cheesz swoje zycie zlgezyé z Jezusem Chrystusem? — w tej czedci
uczestnik na nowo u$wiadamia sobie, czym jest misterium paschalne
oraz wlaczenie w $mieré i zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa.
Otrzymujac sposobnosé do przyjecia Dobrej Nowiny i otwarcia si¢ na
dziatanie Ducha Swi(;tego;

o Czy wiesz, ze liturgia chrztu moze byé programem Twojego Zycia? — w tej
katechezie uczestnik otrzymuje pouczenie i wyja$nienie poszczegélnych
elementéw sakramentu chrztu $wietego.

Uczestnik katechezy otrzymuje dodatkowo streszczenie kazdej z
katechez dla osobistego i indywidualnego poglebienia przytoczonych tresci
wiary'®,

Taka forma katechezy jest budzeniem $wiadomosci rodzicéw jak
wielkim darem ich dziecko zostanie obdarzone w sakramencie chrztu
$wietego a jednocze$nie uswiadomieniem ich obowigzkéw i zadan, ktdre
przed Bogiem przyjmuja na siebie.

Kolejny etapem na drodze rozwijania wiary dla oséb doroslych s3
prowadzone w parafiach kursy przedmatzenskie, ktére stanowia
bezposrednie przygotowania do $wiadomego zawarcia sakramentalnego
zwigzku malzenskiego i podjecia zadan i obowiazkéw katolickiej rodziny.
Oto przykladowe tematy spotkan:

1. Podstawy wiary;

2. Sakramentalno$é malzenistwa;

3. Istota i rozwdj milodci;

4, Mito$é matzenska;

5. Réznice w przezywaniu mitosci (kobieta i mezczyzna);

17 Z. Kiernikowski. Wierzysz, przyjmij chrzest. Katechezy dla rodzicéw i rodzicéw chrzestnych. Siedlce 2010 s,
81-82.
8 Tamze.
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6. Trudnoéci w malzenstwie;

7. Odpowiedzialne rodzicielstwo;

8. Wychowanie do mitosci;

9. Wykroczenia przeciwko zZyciu;

10. W obronie zycia;

11. Rodzina Kosciotem Domowym;

12. Powotlanie chrzeicijariskie (Msza $w.).

Dzialania duszpasterzy w kierunku rozwijania wiary s3 skierowane
takze w strone mlodziezy.

Jedng z wielu form rozwijania wiary wéréd ludzi mlodych jest
przygotowanie do sakramentu bierzmowania. Mlody czlowiek jest wéwczas
uczniem szkoly gimnazjalnej. Jak zauwaza Pawel Makosa wiek gimnazjalny
to kluczowy czas ksztaltowania sie religijnosci. W duzej mierze od niego
zalezg péZniejsze relacje z Bogiem w zyciu dorostym'. Jako przykladem
dobrego przygotowania mlodziezy do sakramentu bierzmowania postuzyé
moze program Wydzialu Nauki Katolickiej Kurii Diecezjalnej w Zielonej
Gérze, zatytufowanym ,Zycie Boze”.

Sklada si¢ on z szeciu etapéw:

ETAP I - Decyzja w sprawie wiary

Rozdz. I ,Promocja katechezy sakramentalnej w parafii” - uczestnik
otrzymuje informacje o istotnym elemencie inicjacji chrzescijafiskiej, ktéra
jest bierzmowanie oraz dowiaduje si¢ o terminach spotkari przygotowujacych
do tego sakramentu.

Rozdz. II ,Zapisy w kancelarii parafialnej” - duszpasterz ma za zadanie
rozpoznal sytuacje kandydata, przedstawi¢ mu wymagania, jakie bedzie
musial zrealizowa(, a takze przedstawié rodzicom propozycje wspdlpracy z
nimi na drodze przygotowania ich dzieci do sakramentu dojrzatosci.

Rozdz. IIT ,Pierwsze spotkanie w grupie parafialnej” - uczestnik katechezy
szuka odpowiedzi na pytanie: dlaczego warto wierzy¢?

Rozdz. IV ,Drugie spotkanie w grupie parafialnej” - duszpasterz pomaga
katechizowanemu w udzieleniu odpowiedzi na pytanie: dlaczego warto
przyja¢ sakrament bierzmowania?

Rozdz. V ,Spotkania organizacyjne” - wyznaczenie animatoréw
poszczegdlnych grup domowych oraz przydzielenie animatorom konkretne;j
grupy os6b przygotowujacych sie do bierzmowania.

Rozdz. VI ,Celebracja” - u$wiadomienie katechizowanemu znaczenia
sakramentu chrztu §wietego.

19 P, Makosa. Poznaé, zrozumieci ... polubi¢ gimnazjalistow. Poradnik nie tylko dla katechetow. Lublin 2012 s. 59.
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ETAP II - Doswiadczenie spotkania z Jezusem

Rozdz. I ,Pragnienie i niepokoje mtodych” — katechizowany zapoznaje si¢ z
danym tematem w trakcie spotkanie w grupie parafialnej i domowej.

Rozdz. IT ,Dobra Nowina o zbawieniu”.

Rozdz. III ,Nawrdcenie do Boga”.

Rozdz. IV ,Warunki bycia uczniem Chrystusa”.

Rozdz. V ,Celebracja” — duszpasterz przygotowuje katechizowanym nabozeristwo
pokutne.

ETAP III - Nowe zycie w Duchu Swigtym

Rozdz. I ,Do$wiadczenie wiary” - katechizowany zapoznaje sie z danym
tematem w trakcie spotkanie w grupie parafialnej i domowe;.

Rozdz. IT ,Modlitwa”.

Rozdz. IIT ,Znaki wiary”.

Rozdz. IV ,Wspdlnota Kosciota”.

ETAP IV (czeséé pierwsza) - Powolanie do wspélnoty zycia i wiary
»Wprowadzenie” - katechizowany u§wiadamia sobie, kim jest i kim chce by¢.
Rozdz. I, Celebracja. Modlitwa o wieksza milo§¢” — mlodziez uczestniczy w
katechezie zatytutowanej: ,Co to znaczy kochaé?”.

Rozdz. IT ,,Ceremoniat przyjecia do Ruchu Czystych Serc”.

Rozdz. IIT , Katecheza dla rodzicéw” - sktada sie z trzech katechez (Zobowigzaliscie
sie, Nie dajcie si¢ zwie§¢, Otoczcie je cieplem waszej rodzicielskiej mitosci) dla
rodzicéw 0séb przygotowujacych si¢ do sakramentu bierzmowania.

ETAP IV (czeé¢ druga) - Powotanie do wspélnoty zycia i wiary

Etap ten obejmuje pie¢ spotkann domowych wedtug okreslonych scenariuszy
zatytufowanych:

Scenariusz I ,Kim jestem?”

Scenariusz II ,Jestem kobietg - bede matky”.

Scenariusz III ,Jestem mezczyzng - bede ojcem”.

Scenariusz IV ,Razem, ale jak?”.

Scenariusz V , Twoje cialo stworzone do mitosci”.

ETAP V - Apostolstwo az po kranice swiata

Etap ten obejmuje cztery spotkania w grupie parafialnej i domowej wokoét
tematow:

Temat I, Jak rozpoznaé i realizowa¢ otrzymane dary Ducha?”.

Temat IT,,W Duchu Swigtym wybieramy droge zycia”.

Temat III ,,Gdzie jest dzisiaj moje miejsce w §wiecie?”.

Temat IV ,Redagowanie osobistych zobowigzan wynikajacych z bierzmowania”.
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Po realizacji powyzszych etapéw przewidziana jest celebracja
liturgiczna przed przyjeciem sakramentu bierzmowania.

Rozwijanie wiary wéréd mlodziezy nie koriczy si¢ na przygotowaniu
do sakramentu bierzmowania.

Kolejnym przyktadem pracy z ludZmi mlodymi sg piesze pielgrzymki
do Czestochowy. Pielgrzymka stanowi swoistego rodzaju okazje do
przeprowadzenia rekolekcji w drodze. Czas, ktdry duszpasterze spedzajg z
patnikami kazdego dnia jest dogodng okazjg do tego, aby poprzez rozmowe i
$wiadectwo Zycia poméc im w rozwinigciu ich wiary. Warto takze zauwazy¢,
ze pielgrzymowanie nie koriczy sie poprzez fakt dojécia do celu pielgrzymki,
ale otwiera sposobno$¢, do comiesiecznych spotkant z osobami tworzgcymi
dang grupe pielgrzymkows. Ich owocem jest nierzadko $wiadome
uczestnictwo w tego typu rekolekcjach, jak réwniez rozwdj swojej wiary.

Inng forma oddzialywania na ludzi mlodych moze by¢ duszpasterstwo
maturzystéw prowadzone m.in. w diecezji kieleckiej, ktére obejmuje przede
wszystkim:

e doroczng pielgrzymke na Jasng Gére do Czestochowy, ktérej przys$wieca
zawsze okre§lone hasto duszpasterskie. Odbywa sie ona w pierwszych
dniach marca i bazuje na ponizszym programie:

— rozpoczecie i przygotowanie w Bazylice

— réZaniec w intencji maturzystow

— Msza Swigta pod przewodnictwem Ksigdza Biskupa

— Droga Krzyzowa wokét Waléw Jasnogérskich

— adoracja w kaplicy Cudownego Obrazu Matki Bozej

— zakoniczenie pielgrzymki

e trzydniowe rekolekcje w domu rekolekcyjnym w Skorzeszycach.

Podczas rekolekcji mlodziez ma czas na wspdélng modlitwe i
eucharystie. Uczestniczy w prelekcjach i konferencjach prowadzonych przez
zaproszonych go$ci. Podczas tych spotkai poruszane s3 tematy Scisle
religijne np. ksztaltowania sumienia jak réwniez dotyczacych codziennego
zycia np. przeciwdzialanie uzaleznieniom. Podczas pobytu nie brakuje tez
czasu na rekreacje i odpoczynek.

W rozwijaniu wiary w duszpasterstwie parafialnym nie mozemy
zapomnie¢ o najmlodszych — dzieciach, ktérych formacja jest
ukierunkowana na wywolanie w nich pragnienia kontaktu z Jezusem
Chrystusem i odczuwania potrzeby modlitwy®. Katecheza parafialna dzieci
wprowadza je w zycie KoSciota i parafii. Uczy, jak majg znaleZ¢ tam dla siebie

2 Zob. Z. Marek. Rozwdj teorii religijnego wychowania dziecka w wieku przedszkolnym w latach 1945-1990.
Krakéw 1994 s 10; M. Zajac. Inspiracje metodyczne zmierzajgce do poglgbienia katechezy pierwszokomunijnej.
W: W poszukiwaniu nowych metod katechetycznych. Red. H. Stotwiriska. Lublin 2006 s. 257-270.
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wlasciwe miejsce, i ozywia ich Zycie wewnetrzne przez sakramenty,
szczegdlnie pokuty i Eucharystii, a takZe przez modlitwe i przestrzeganie
przykazan Bozych i koscielnych.

Budowanie wiezi z parafia i rozwijanie wiary dziecka najczeéciej
ogranicza sie tylko do uroczystoéci Pierwszej Komunii Swi(;tej.

Jednak, jak zauwaza Halina Wroniska, rozwijanie uczestnictwa
dziecka w Zyciu parafii wymaga stawiania nowych zada. Moga one wigza¢
si¢ chociazby z obchodem rocznicy Pierwszej Komunii Swigtej. W tym
okresie katecheza parafialna moze kla$¢ szczegdlny nacisk na prakeyke
pierwszych pigtkéw miesigca oraz na przygotowanie dzieci do pelnienia
funkcji liturgicznych przez przynalezno$¢ do scholii czy do grup
ministrantéw?',

* % %

Podjeta refleksja wskazuje, iz fakt rozwijania wiary w duszpasterstwie
parafialnym jest konieczny. Przemawiaja za tym argumenty teologiczne,
wypowiedzi Magisterium KoSciota, i uwarunkowania religijne i kulturowe
dzisiejszego $wiata. W zwigzku z powyzszym wydaje si¢, ze konieczne jest
wieksze zaangaZzowanie w organizacje wielorakich form rozwijania wiary w
duszpasterstwie parafialnym, zwracajgc uwage na staly formacje oséb
tworzgcych wspélnote parafialng. Istotnym jest przy tym, takze to by nie
akcentowad tylko intelektualnego rozwoju 0s6b wierzacych, ale umozliwié¢ im
rozwdj swojej wiary w relacji Ja - Bég. Jest to warunek, bez, ktérego
chrzescijanin nie podejmie §wiadomego i odpowiedzialnego zaangazowania
w zycie wspdlnoty Kosciota.

Koniecznym wydaje si¢ by¢ takze wypracowanie propozycji
programowych i organizacyjnych w zakresie realizacji zadan prowadzacych
do rozwoju wiary w duszpasterstwie parafialnym. Osiggniecie takiego ideatu
jest bardzo trudne, a jednocze$nie konieczne w dzisiejszym duszpasterstwie.

2 Wronska. Katecheza parafialna réznych kategorii wiekowych s. 8.
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0 ilustmqjach w Katechizmie Koéciota Kato[ickiego

Juz w polowie lat dziewieédziesigtych ks. Stanistaw Czerwik zwrécit
uwage na fakt, ze Katechizm Kosciola Katolickiego stosuje ciekawg metode
pogladowa. Kielecki profesor podkreslit, iz nie bez znaczenia jest fake, ze
kazda z czterech czeéci tej ,symfonii wiary” — jak papiez Jan Pawel II nazwat
Katechizm w konstytucji apostolskiej Fidei depositum' — rozpoczyna sie
reprodukcja  rysunku, obrazu, fresku, plaskorzezby lub miniatury,
pochodzacych  ze starochrzescijariskiej ikonografii, ktére wraz z
towarzyszgcym mu wyjasnieniem stanowi jakby motto nastepujgcego potem
wykladu chrzecijaniskiej nauki®

W Katechizmie Kosciola Katolickiego nie ma rzeczy zbednych. Juz
samo jego ogloszenie, 11 paZdziernika 1992 roku, bylo starannie
zaplanowane, gdyz odbylo sie dokladnie w trzydziestolecie rozpoczecia
najwazniejszego wydarzenia eklezjalnego XX wieku, jakim byt Drugi Sobér
Watykariski. Mozna zatem wnioskowaé, ze Miedzynarodowa Komisja
przygotowujaca Katechizm nie tylko uznata potrzebe zamieszczenia w nim
ilustracji, widzac w nich wazny czynnik sluzacy wizualizacji poruszanych
zagadnien, ale réwniez wyrazila zgode na takie, a nie inne obrazy. Jest ich w
sumie piec.

1. Chrystus — Dobry Pasterz — Nowy Orfeusz
Trudno nie zauwazy¢ pierwszej ilustracji. Jest nig bowiem rysunek na

okladce Katechizmu. Przedstawia on fragment chrze$cijaniskiej plyty
nagrobnej z korica III wieku, znajdujacej sie w katakumbach Domitylli w

! Jan Pawet II. Konstytucja apostolska Fidei depositum ogloszona z okazji publikacji Katechizmu Kosciota
Katolickiego opracowanego po Soborze Watykarskim II. Rzym 11.10.1992 r. (dalej: FD).

2 S. Czerwik. Pojecie liturgii wedtug dokumentéw reformy soborowej i nowego Katechizmu Kosciola Katolickiego.
W: Misterium liturgii w Katechizmie Kosciola Katolickiego. Materialy sesji naukowej. Red. J. J. Kopeé, H.
Sobeczko, R. Pierskata. Opole 1995 s. 20.
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Rzymie. Jest na niej wyryty obraz bukoliczny, a wiec nawigzujacy do Zycia
pasterskiego, urokéw wsi, sielanki, mozna rzec idylli. Motyw ten siega
poczatkami jeszcze starozytnoéci pogariskiej. Przedstawia pasterza
odpoczywajacego wraz z owieczka pod drzewem. Jedng reka wspiera si¢ on
na lasce, w drugiej trzyma flet, ktérym wydaje kojace uszy dzwieki.

Chrzescijanie w tym prostym rysunku widzieli symbol odpoczynku i
szczeScia, ktére dusza zmarlego znajduje w zZyciu wiecznym. Poniewaz
Katechizm wszystko odnosi do Chrystusa, takze i ten obraz ma wymowe
chrystocentryczng. Chrystus jest bowiem — jak sam sie okreslit — Dobrym
Pasterzem (por. ] 10, 11). On to swoim autorytetem, ktdry symbolizuje
trzymana w reku laska, prowadzi i strzeze wiernych, zobrazowanych na
rysunku przez wpatrzong w niego owieczke. Jego owce stuchaja Jego glosu i
ida za Nim (por. J 10, 27). Przyciaga ich melodyjna symfonia prawdy, co
podkresla na rysunku gra na flecie. Dobry Pasterz pozwala im spoczaé w
cieniu ,drzewa zycia”, swego odkupiericzego Krzyza, ktéry otwiera na nowo
raj. Tak jak zapewnia ewangelista Jan: ,Daje im zycie wieczne” (J 10, 28).

Jak juz stwierdzono wyzej, przedstawiony na rysunku motyw,
nawigzuje do mitologii poganskiej. Oto bowiem w tych samych
katakumbach Domitylli znajduje si¢ fresk, pozostajagcy z nim w Scistym
zwigzku. Przedstawia on Orfeusza posréd zwierzat i drzew, z frygijska
czapka na glowie, trzymajacego w lewym reku lire, a w prawym plektron —
plytke, ktérg uderza w struny. Z mitologii greckiej wiadomo, iz jego
tajemniczy $piew sprawial, Ze w wawozach gér Olimpu ry$ szedl wraz z
lwem, jeled podazat z zétwiem, nad jego glowg przelatywaly chmary ptakéw,
nawet drzewa i kamienie ruszaly z miejsca. Takze $wiat podziemny otwieral
przed nim swoje podwoje. Po utracie mlodej Zony, gnany uczuciem milosci,
Orfeusz, zawierzywszy potedze swej liry, zdecydowal sie na podréz do
krainy ciemnoéci. I co sie wtenczas dzieje? Oto Charon przewozi go przez
rzeke umarlych, Cerber — bestia warujagca u wrét podziemia — milczy,
przestaje krwawi¢ watroba Tytiosa, cérki Danaosa odstawiajg naczynia na
wode, Syzyf moze wreszcie spocza¢ na swym kamieniu, Tantal ma szanse
zaspokoié gtéd i ugasié pragnienie, Erynie sie dziwig, a sedziowie umartych
placzg’.

Zabiegajac o $wiat pogariski, Koscidt starozytny postugiwal sie jego
jezykiem zawartym w mitach i przenosit cechy Orfeusza na Chrystusa.
Wybitny nauczyciel chrzecijaistwa, jeden =z zalozycieli slynnej
aleksandryjskiej szkoly katechetycznej i nauczyciel Orygenesa — $w. Klemens
z Aleksandrii (zm. ok. 212) pisal: ,Nasz Chrystus jest tym cudownym
pie$niarzem, ktérym opowiadaja wasze mity”. ,Spdjrz, co mogta sprawié jego
nowa pie$fi: kamienie i zwierzeta przeobrazil w ludzi, a ci, ktérzy pomarli

? R. Zerfass. Od aforyzmu do kazania. Tt. G. Siwek. cz. 1. Krakéw 1995 s. 19.
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bez nadziei na dalsze istnienie, ozyli, gdy uslyszeli jego $piew”. Klemensa z
Aleksandrii fascynowal Chrystus paidagogos, Chrystus znajacy zycie i
nauczajacy udanego zycia, Bozy pie$niarz intonujacy nowa piesii: o Zyciu, o
miloéci i nadziei, o zmartwychwstaniu. Stowo ,dobrej nowiny” przyniesionej
przez Chrystusa rozumial on jako §piewanie pie$ni chwytajacej za serce. Ta
pie$h obejmuje calego czlowieka, nie tylko jego umyst, lecz takze dusze i
cialo, wigzagc go z calym pozostalym stworzeniem. Dlatego nie ma
odkupienia czfowieka, w ktérym nie miatoby udzialu takze cale stworzenie.
Ono réwniez doznaje bdlu i zostanie wyzwolone z niewoli zepsucia, by
uczestniczy¢ w wolnoéci i chwale dzieci Bozych (por. Rz 8, 21).

Reasumujac, mozna powiedzieé, ze rysunek z oktadki Katechizmu,
ukazujacy Chrystusa z owieczky, staje sie dla pierwszych chrzescijan wizja
szczeSliwego  konica wszystkich spraw, wizja wielkiego obejmujacego
wszech§wiat pokoju, przedstawiong w opowiadaniu o raju i w proroctwach
Starego Testamentu. Wszystko to, co w czlowieku zwierzece, dzikie,
niszczgce i napawajace lekiem, wszelka obcos¢, znika tam, gdzie zabrzmi
nowa piesn. Chrystus-Orfeusz to wizja nowego czlowieka, nowego Adama,
nowej odkupionej istoty*.

2. Bdg w Jezusie stal sie czlowiekiem

sPierwszym filarem” (por. KKK 13) Katechizmu jest jasno
zaprezentowane chrzcielne wyznanie wiary (Symbol). Kard. J. Ratzinger
domagat si¢ bowiem od autoréw tego dziela, by podstawowe zasady religii
chrzedcijaniskiej wyrazili w jak najprostszy sposob. Tak jak kazdy
muzulmanin wie, ze wiara w jednego Boga, proroka i w Koran, przepis
odnoszacy si¢ do postu oraz pielgrzymka do Mekki odréznia go od
wyznawcéw innych religii, tym bardziej kazdy wierzagcy w Chrystusa,
jedynego Odkupiciela czlowieka, powinien wiedzie¢, co stanowi istote bycia
chrzescijaninem. Katechumenat Koéciola pierwotnego w oparciu o Pismo
Swigte uznal, Ze s3 nimi wiara, sakramenty, przykazania i modlitwa Ojcze
nasz. Podobnie i dzisiaj. ,Aby by¢ chrzeicijaninem, nalezy wierzy¢, nalezy
nauczy¢ sie chrze$cijaniskiego sposobu zycia; nalezy umie¢ modlié¢ sie jako
chrzescijanin, a takZe na koniec wkroczyé w misteria oraz w liturgie
Kosciola™. Wszystkie te cztery elementy s3 ze sobg nieroztacznie powiazane,
a w ich centrum jest Jezus Chrystus, narodzony z Maryi Dziewicy, umarly i
zmartwychwstaly.

Zadaniem cze$ci pierwszej Katechizmu po$wieconej wyznaniu wiary
jest ukazanie Jezusa jako posrednika i pelni objawienia, jedynego Stowa

* Tamze s. 20-21.
® J. Ratzinger. Katechizm Kosciota Katolickiego a optymizm zbawionych. ,Communio” 4:1994 s. 14.
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Pisma Swigtego. Jako ilustracje wprowadzajaca w t¢ tematyke dano fragment
fresku z poczatku III wieku, znajdujacego si¢ w katakumbach $§w. Pryscylli w
Rzymie. Jest to pierwsze przedstawienie Najswietszej Dziewicy; jeden z
najstarszych zabytkéw sztuki chrze$cijaniskiej. Wyobraza on misterium
Weielenia Syna Bozego, ktére stanowi centrum wiary chrzedcijariskiej. Po
lewej stronie wida¢ ludzka postaé, ktéra wskazuje gwiazde znajdujacy sie nad
Dziewicg z Dziecigtkiem. Prorok, jest nim prawdopodobnie Balaam, ogtasza,
ze ,wschodzi Gwiazda z Jakuba” (Lb 24, 17). W ten wymowny sposSb
Katechizm przedstawia oczekiwania Starego Przymierza, a takZe blaganie
upadlej ludzkosci skierowane do Zbawiciela i Odkupiciela (por. KKK 27;
528).

Pragnienie Boga — podkresla Katechizm — jest «wpisane w serce
cztowieka, poniewaz zostal on stworzony przez Boga i dla Boga. Bég nie
przestaje przyciggal czlowieka do siebie i tylko w Nim czlowiek znajdzie
prawde i szcze$cie, ktdrych nieustannie szuka: ,Szczegblny charakter
godnoéci ludzkiej polega na powotaniu cztowieka do tacznosci z Bogiem.
Czlowiek jest zaproszony do rozmowy z Bogiem juz od chwili narodzin:
istnieje on bowiem tylko dlatego, Ze stworzony przez Boga z miltosci jest
zawsze z mito$ci zachowywany, i nie zyje w pelnej zgodnosci z prawda, jezeli
w sposéb wolny nie uzna tej mifoci i nie odda sie Stworzycielowi”s (KDK
19; KKK 27).

Proroctwo Balaama spelnilo si¢ wraz z narodzeniem Jezusa, Syna
Bozego, ktéry stat si¢ cztowiekiem, poczat si¢ z Ducha Swigtego, narodzit si¢
z Maryi Dziewicy. Bég stopniowo udzielat sie czlowiekowi, przygotowywat
go etapami na przyjecie nadprzyrodzonego objawienia, ktérego przedmiotem
jest On sam, a ktére zmierza do punktu kulminacyjnego w osobie i postaniu
Stowa Wecielonego, Jezusa Chrystusa. ,Stowo Boze zamieszkato w cztowieku
i stalo si¢ Synem Czlowieczym, by przyzwyczai¢ czlowieka do objecia Boga,
a Boga do zamieszkiwania w czlowieku, zgodnie z upodobaniem Ojca” — jak
obrazowo stwierdzat §w. Ireneusz z Lyonu (por. KKK 53).

Maryja zrodzilta Jezusa data Go ludziom. W ten sposdb spelnily sie
Boze obietnice. ,Gdy jednak nadeszta pelnia czasu, zeslal Bég Syna swego,
zrodzonego z niewiasty, zrodzonego pod Prawem, aby wykupit tych, kt6rzy
podlegali Prawu, aby$émy mogli otrzyma¢ przybrane synostwo” (Ga 4, 4-5;
KKK 422).

Katechizm niestrudzenie podkresla centralne miejsce Jezusa Chrystusa,
Jednorodzonego Syna Bozego, ktéry zostal postany przez Ojca i za sprawg
Ducha Swigtego stal si¢ czlowiekiem w lonie Najéwietszej Dziewicy Maryi,
by by¢ naszym Zbawicielem. Juz mottem ksigzki jest zdanie nawiazujace do
mowy $w. Piotra: ,Nie dano ludziom pod niebem Zadnego innego imienia, w
ktérym mogliby by¢ zbawieni” (Dz 4, 12), jak tylko imie JEZUS”. W

Katechizmie stale widoczne jest pragnienie stworzenia calo$ciowej syntezy



ks. Tadeusz Panu$

wiary odnowionej przez nauczanie Drugiego Soboru Watykariskiego.
Powstat on po to, aby zaprezentowaé éw depozyt, uksztaltowane w Kosciele
zgodnie z jego naukg. Poniewaz jest dzielem, ktére ma stanowi¢ przez dlugi
czas ,staly punkt odniesienia dla wszystkich poczynan duszpasterskich” (FD
4) dlatego przedstawia on wiare, a nie hipotezy. Inna jest bowiem rola
hipotezy, ktéra szybko sie zmienia i przemija, a inna Katechizmu, jako
wielkiej syntezy wiary®.

W $wiecie, ktérego kulture okresla si¢ niejednokrotnie mianem
kultury lampy blyskowej” (flash-light)’, ktéra cechuje daleko idace
rozczlonkowanie watkéw, z ktérych rzadko kto potrafi stworzy¢ synteze®,
Katechizm przedstawia calo$ciowe kompendium wiary Kosciola. Jest to takze
odpowiedZ na niepokojace tendencje, lansowane zwlaszcza przez kregi
intelektualistéw, zastepujace pewnoéé wiary — pewnoscig hipotez. Jeszcze
przed powstaniem Katechizmu, w 1983 roku, méwil o niej z emfazg do
katechetykéw francuskich kard. J. Ratzinger. Warto przytoczy¢ te stowa,
gdyz dobrze oddaja one wspélczesne mody i upodobania: ,Pewno$é wiary
zostaje zastgpiona zaufaniem do hipotezy historycznej. Ten sposéb
postepowania wydaje mi sie irytujacy. Gwarancja hipotezy historycznej,
obecna w licznych wyktadach katechizmowych, wyprzedza o krok pewnosé
wiary, ktéra schodzi do poziomu nieokre$lonego zaufania, nie posiadajacego
okreslonych ryséw. Ale zycie nie jest hipoteza, a tym bardziej $mieré;
zamykamy si¢ ponownie w szklanej szkatulce pewnego $wiata
intelektualnego, ktéry wytonil si¢ sam z siebie i ktéry réwnie dobrze méglby
przestaé istniec”.

Powstanie Katechizmu i jego sukces $wiadcza o tym, Ze nie mozna
negowaé mozliwoéci wyrazenia w powszechnie zrozumiatych stowach tego,
w co wierzymy. Gdyby tak nie bylo, wéwczas jednoéé Kosciota bytaby fikcja,
podobnie jak jedno$¢ wiary i calej ludzkosci’®.

Tak jak wyraza to ilustracja wprowadzajgca do czeéci dogmatycznej
Katechizmu, wierzymy w Jezusa Chrystusa, Jednorodzonego Syna Bozego,
ktéry stal sie czlowiekiem w ltonie Najswietszej Dziewicy Maryi, by by¢
naszym Zbawicielem, a w Matce Zbawiciela widzimy najczystszy obraz
Kosciota.

¢T. Panu$. Zasada chrystocentryzmu i jej realizacja w polskiej katechizacji. Krakéw 2010 s. 223,

7 Ch. Schénborn. Idee przewodnie Katechizmu Kosciola Katolickiego. W: W co Kosciét wierzy i z czego zyje? W
X rocznice opublikowania Katechizmu Kosciola Katolickiego. Red. T. Panus. Krakéw 2004 s. 34.

8 Ratzinger. Przekazywanie i zrédla wiary. W: Powstanie i znaczenie Katechizmu Kosciota Katolickiego w
wypowiedziach papieza Jana Pawla II i kardynata Josepha Ratzingera. Red. J. Krélikowski. Pozna 1997 s. 72:
Opowiada, jak to pewna Niemka opowiedziala mu kiedy$, ze jej syn, ktéry uczeszczal do szkoly
podstawowej wprowadzony byl juz w chrystologie domniemanego Zrédta ,logiéw Jezusa”, ale o siedmiu
sakramentach i artykutach Wyznania wiary nie slyszat jeszcze ani stowa.

° Tamze.

10 Ratzinger. Aktualnos¢ doktrynalna Katechizmu Kosciota Katolickiego. OsRomPol 24:2003 nr 3 s. 49-50.
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3. Zbawcza moc Syna Bozego

Drugy cze$¢ Katechizmu Kosciola Katolickiego, po§wigcong celebracji
misterium chrzedcijariskiego, otwiera fresk z katakumb $w. Piotra i
Marcelina w Rzymie z poczatku IV wieku ze sceng przedstawiajaca
spotkanie Jezusa z kobietg od dwunastu lat cierpigca na krwotok. Zostata
ona uleczona, gdy si¢ dotkneta plaszcza Jezusa, z ktérego ,wyszla moc” (por.
Mk 5, 25-34). W obrazie tym podkreslono, iz po grzechu pierworodnym my
wszyscy, cata ludzkosé, staliémy sie podobni do owej chorej kobiety, a
zakl6cenia w zadanym nam przez Stwérce ukierunkowaniu ku niebu
pozbawiaja nas w niematym stopniu duchowego pigkna. Tak jak owa kobieta
nie bylaby w stanie wyzdrowie¢ o wlasnych sitach, podobnie naszej
grzesznoéci, zamykajacej nas w tym, co doczesne, nie potrafimy usungé
wlasnym wysitkiem. Uleczenie tej kobiety jest obrazem tego uzdrowienia,
jakim Zbawiciel pragnie obdarzy¢ wszystkich ludzi. Wreszcie ogromnie
waznym zadaniem moralnym, stojacym przed nami jest nie dopusci¢ do tego,
azeby rézne doczesne troski, pragnienia i namietno$ci pochylaly nas ku ziemi
i uniemozliwialy otwarcie si¢ na moc Jezusa.

W aktualnej rzeczywistosci Koéciola kontynuacja dziel, jakie Jezus
wypelnil w ciggu swojego ziemskiego zycia s3 sakramenty. Katechizm
stwierdza: ,Stowa i czyny Jezusa juz w czasie Jego zycia ukrytego i misji
publicznej mialy charakter zbawczy. Uprzedzaly one moc Jego Misterium
Paschalnego. Zapowiadaly i przygotowywaly to, czego mial On udzieli¢
Ko$ciolowi po wypelnieniu si¢ wszystkiego” (KKK 1115). Misteria zycia
Chrystusa s3 podstawa tego, czego Chrystus udziela teraz przez szafarzy
swojego Kosciota w sakramentach, poniewaz — jak zauwaza §w. Leon Wielki
— ,to, co bylo widzialne w naszym Zbawicielu, przeszlo do Jego misteriéw”
(Mowa 76,2). Sakramenty sprawowane we wspdlnocie Kosciota s3 jakby
mocami, ktére wychodzg z Ciata Chrystusa, aby nas leczy¢ z ran grzechu i
udziela¢ nam nowego zycia Chrystusa (por. KKK 1116). Fresk
przedstawiajacy spotkanie Jezusa z kobieta cierpigca na krwotok symbolizuje
Boska i zbawcza moc Syna Bozego, ktéry za posrednictwem zycia
sakramentalnego zbawia calego czlowieka, jego cialo i dusze.

4., Chrystus Prawodawca

W czedé trzeciy Katechizmu Kosciota Katolickiego, rozwazajaca
problemy moralnosci i zycia w Chrystusie, wprowadza ilustracja
przedstawiajagca  $rodkowy  fragment sarkofagu Juniusa  Bassusa,
pochodzacego z 359 roku. Nagrobek ten odnaleziono pod konfesja w

bazylice $w. Piotra w Rzymie. Przedstawia on Chrystusa w chwale. Jego
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Boskosé¢ zostata podkreslona poprzez mlodziericzy wiek. Jedyny Zbawiciel
czlowieka wyniesiony do chwaly, zasiada na tronie niebieskim. Jego stopy
spoczywaja na glowie Uranosa, pogariskiego boga nieba. Z jednej i drugiej
strony otaczaja go apostotowie Piotr i Pawel. Sg zwréceni ku Niemu. Z rak
Zbawiciela otrzymuja dwa zwoje: Nowe Prawo.

Juz przez to samo Katechizm odwoluje si¢ do analogii biblijnej. Stare
Prawo otrzymal Mojzesz od Boga na gérze Synaj. Nowe Prawo otrzymuja
dwaj gltéwni apostotowie od Jezusa Chrystusa, Syna BoZego, Pana nieba i
ziemi. Nie jest ono juz wypisane na kamiennych tablicach, lecz wyryte przez
Ducha Swigtego w sercach wierzacych. Chrystus daje moc zycia wedlug
»nowego zycia” (Rz 6, 4; KKK 1697).

Gdy wierzymy w Niego, mamy udzial w Jego misteriach i
zachowujemy Jego przykazania. On sam przychodzi, by milowaé w nas
swojego Ojca i swoich braci, naszego Ojca i naszych braci. Dzieki Duchowi
Swigtemu Jego Osoba staje si¢ Zywa i wewnetrzng norma naszego dziatania.
,To jest moje przykazanie, abyscie si¢ wzajemnie mitowali, tak jak Ja was
umilowalem” (J 15, 12; por. KKK 2074).

Czes¢  trzecia  Katechizmu  podkre§la  chrystocentryczne
ukierunkowanie juz w samym tytule: ,Zycie w Chrystusie”. Chrystus jest
ukazany jako wzér doskonalej jednosci z Ojcem. Stad ,katecheza powinna
wyrazaé w sposéb bardzo jasny rado$¢ i wymagania drogi Chrystusa” (KKK
1697). Chrystus nazwany jest tez ,pierwszym i ostatecznym odniesieniem
katechezy” (KKK 1698). Chrystocentryzm tej czesci Katechizmu oznacza tez
przezwyciezenie legalizmu w  prezentowaniu koncepcji moralnosci
chrzescijaiskiej'.

Whpatrujac si¢ w uwielbionego Chrystusa, przekazujacego ksiege
Nowego Prawa warto zwréci¢ uwage na wazng prawde. Skoncentrowany na
Jezusie Chrystusie Katechizm podkresla, ze «wiara chrzedcijariska nie jest
oreligia Ksiegi”. Opinia, ze chrzedcijafistwo na podobiefstwo judaizmu i
islamu jest ,religia Ksiegi” nie jest w pelni trafna'®. To prawda, ze wszystkie
te trzy religie opieraja si¢ na $wietej, przez Boga przekazanej, natchnionej
Ksiedze. W judaizmie jest to Stary Testament, w chrze$cijaristwie Stary i
Nowy Testament, a w islamie Koran. Jednakze wiara chrzescijaiska nie
kieruje si¢ samg tylko Ksiega i nie opiera si¢ na spisanym stowie, ale na
zywym Stowie Bozym. Osrodkiem naszej wiary jest osoba odwiecznego
Slowa, Syna Bozego, ktéry dla nas stat sie czlowiekiem. Chrzescijafistwo jest
religia ,Slowa” BoZego, ,nie stowa spisanego i milczacego, ale Stowa
Woeielonego i zywego’» (KKK 108). W centrum wiary chrzeicijaniskiej

' Schénborn, Misterium trynitarne jako linia przewodnia nowego Katechizmu. W: Powstanie i znaczenie
Katechizmu Kosciota Katolickiego s. 167.
12 Tenze. Skarby naszej wiary. Tt. A. Koszorz, W. Wesoly. Warszawa 1996 s. 14.
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znajduje si¢ bowiem nie ksiega, lecz osoba Jezusa Chrystusa. Jest to
niezwykle donioste zdanie. Wiara chrzescijafiska — podkreslat J. Ratzinger —
»nie powoluje sie na ksiege, jako na jedyng i najwyzsza instancje dla wiernych.
W jej centrum jest nie ksiega, lecz osoba Jezusa Chrystusa, wieczne Stowo
Boga, zywego i wyjasniajacego siebie samego poprzez stowa Pisma Swigtego.
Te za$ moga by¢ wlasciwie rozumiane tylko dzieki zyciu ze Stowem, w zywej
relacji z Nim"",

Ponowne odkrycie koniecznosci chrystocentrycznego ukierunkowania
nauczania chrzescijaniskiego zawdziecza Kosciét wspotczesny w duzej mierze
wysitkom Josefa Andreasa Jungmanna SJ (1889-1975), profesora liturgiki i
pedagogiki na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu w Innsbrucku.
Umieszczajagc Chrystusa w centrum wspoélczesnego nauczania wiary ten
Wielki Tyrolczyk uswiadomil z niezwykla wyrazistoscig, ze chrze$cijadstwo
nie jest czym$, co trzeba przyja¢, lecz Kim§, kogo spotykamy™*.
Umieszczenie w centrum Chrystusa sprawia, ze chrze$cijadistwo nie bedzie
sie juz jawié¢ — jak bywalo czesto dotad — jako suma obowigzkéw, osiagnieé
czy dokonan, lecz w pierwszej linii jako dzieto Boga, ktéry w Chrystusie
pelen faski znizyl si¢ do nas. Stanie si¢ wyraznie Dobrg Nowing ogloszong
nam przez Boga®.

5. Nauczyciel i droga modlitwy chrzescijafiskiej

Czwarty wreszcie filar Katechizmu Kosciola Katolickiego, analizujacy
modlitwe chrzedcijafiskg, otwiera miniatura z klasztoru Dionizego na gérze
Athos (kodeks 587), wykonana w Konstantynopolu okoto roku 1059.
Przedstawia ona Chrystusa, ktéry w modlitwie zwraca sie do Ojca. Modli sie
sam, na pustkowiu. Z pewnej odleglo$ci spogladaja na Niego petni szacunku
uczniowie. Sw. Piotr, glowa Apostotéw, zwraca si¢ do nich i wskazuje im
Tego, ktéry jest nauczycielem i droga modlitwy chrzescijanskiej.
Zafascynowani modlitwa Mistrza prosza pokornie: ,Panie, naucz nas sie

modli¢” (Ek 11, 1).

3 Ratzinger. Aktualnos¢ doktrynalna Katechizmu Kosciola Katolickiego s. 48-54. Ten wyklad dwczesnego
prefekta Kongregacji Nauki Wiary uwaza R. Murawski, za jeden z najlepszych komentarzy na temat
Katechizmu. Por. R. Murawski. Migdzynarodowy Kongres Katechetyczny w Rzymie. ,Katecheta” 47:2003 nr 1
s. 50-57.

" J. A. Jungmann. Glaubensverkiindigung im Lichte der Frobbotschaft. Innsbruck 1963 s. 66: ,Das
Christentum ist nicht etwas, das man annehmen muf3, sondern jemand, dem wir begegnen”,

1> Tamze s. 66-67: ,Das Christentum erscheint so auch nicht mehr als eine Summe von Pflichten und von
Leistungen, die wir Menschen zu vollbringen haben, sondern in erster Linie als Werk Gottes, der sich in
Christus gnadenvoll zu uns herabgeneigt hat; es erscheint damit wahrhaftig als Frohbotschaft, die von Gott
an uns ergangen ist". W tym kontekécie warto zwrdci¢ uwage, iz czytelnik polski otrzymal wreszcie
tlumaczenie waznego dla chrystocentryzmu dziefa. J. A. Jungmann. Christus als Mittelpunkt religioser
Erziehung. Freiburg im Breisgau 1939. Zob. Tenze. Chrystus jako centrum wychowania religijnego. Tt. i wpr.
T. Panué. Krakéw: WAM 2010. Dzielo to prof. Emilio Alberich SDB nazywa ,manifestem
chrystocentryzmu katechetycznego”.
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Katechizm podkresla, iz Jezus jako wychowawca przyjmuje nas takimi,
jacy jeste$my, i stopniowo prowadzi nas do Ojca. Zwracajac si¢ do tluméw,
ktére idg za Nim, Jezus zaczyna od tego, co juz wiedza o modlitwie na
podstawie Starego Przymierza, i otwiera je na nowo$é¢ Krdlestwa, ktédre
przychodzi. Nastepnie objawia im te nowos$¢ w przypowiesciach. Wreszcie
do swoich uczniéw, ktérzy maja byé¢ nauczycielami modlitwy w Jego
Kosciele, bedzie méwit otwarcie o Ojcu i o Duchu Swigtym (por. KKK
2607).

Katechizm komentuje takze Modlitwe Panska Ojcze nasz. Korzysta
przy tym obficie z wielkiego bogactwa wypowiedzi Ojcéw Kosciola. Jeszcze
raz okazuje sie, ze Katechizm jest takze ksiege medytacji'®. Warto w tym
miejscu podkresli¢ nadzwyczajny charakter odniesienia Jezusa do Boga (por.
KKK 443-445; 2766). Wybitny egzegeta ewangelicki Joachim Jeremias (zm.
1979) odkryt i ukazat jako wyraz synostwa Bozego Jezusa Jego modlitwe. O
ile w Starym Testamencie niemal nie spotyka si¢ w modlitwie stowa ,Ojcze”,
to u Jezusa jest ono decydujgce i spotkaé mozna az 21 takich przypadkéw na
22 modlitwy. Wszystkie one s3 prawdopodobnie w niezwyklej wprost
formie Abba (Mk 14, 36; Rz 8, 14-16; Ga 4, 6), zawierajacej odcien zarazem
dzieciecego zawierzenia, jak i synowskiej czci. Nie tylko w Starym
Testamencie, ale i w judaizmie wspdtczesnym poczatkom chrzescijaristwa
brakuje modlitw, w ktérych Abba figurowaloby jako modlitwa skierowana
do Boga. Nieprawdopodobne jest wiec, aby pierwsi chrzeicijanie mogli
stworzy¢ z wlasnej inicjatywy tak nieslychanie intymng, synowska modlitwe,
jaka Jezus zwraca si¢ do Ojca. Dlatego tez moze ona pochodzi¢ tylko od
Jezusal.

Jezus z miniatury wprowadzajacej do zagadnienia modlitwy
chrzeécijaniskiej fascynuje swoim przykladem modlitwy i porywa nie tylko
apostoféw. Katechizm przytacza wielu §$wietych, ktérych modlitwa
szczegdlnie przebijala niebiosa. Jednym z nich jest $w. Jan Vianney,
proboszcz z Ars. Jego modlitwa jest wzruszajacym wyznaniem milosci do
Boga: , Kocham Cig, o méj Boze, i moim jedynym pragnieniem jest kocha¢
Ci¢ az do ostatniego tchnienia mego zycia. Kocham Cie, o mdj Boze,
nieskoficzenie dobry, i wole umrze¢ kochajac Cie, niz zy¢ bez kochania Cie.
Kocham Cie, Panie, i jedyna laska, o jaka Cie prosze, to kochaé Cie
wiecznie... Boze mdj, jeSli mdj jezyk nie jest w stanie méwié¢ w kazdej chwili,
iz Cie kocham, chce, aby moje serce powtarzalo Ci to za kazdym moim

tchnieniem” (KKK 2658).

16 Schénborn. Krétkie wprowadzenie do czterech czgici Katechizmu. W: Wprowadzenie do Katechizmu Kosciota
Katolickiego. Red. A. Sujka. Warszawa 1994 s. 56.

7 H. Seweryniak. Wispélczesne kwestie chrystologiczne w swietle Katechizmu Kosciota Katolickiego. W: W co
Kosciot wierzy i z czego 2yje s. 60.
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Podsumowujac, warto podkreslié, iz wprowadzajace w Katechizm i w
poszczegdlne jego czesci ilustracje w dyskretny sposéb uwypuklaja
chrystocentryczne ukierunkowanie tego dzieta. W ,cywilizacji obrazu”, w
ktérej zyjemy, pomagaja lepiej zrozumieé¢ ewangeliczne przeslanie, jakie
Koéciét kieruje do wspdlczesnego $wiata, prezentujac jedynego i
powszechnego Zbawiciela.



ks. dr Mirostaw Chmielewski CSsR
Lublin KUL

Youcat - wskazania dla katechezy w kulturze medialnej

Piszemy wam o tym [...] co styszelismy

i widzielismy na wlasne oczy, co oglgdalismy i

dotykalismy wlasnymi rekami — o Stowie Zycia.
(1J11)

Gdzie dzisiaj Sokrates prowadzitby swoje
dialogi? W mediach i w sieci.
(M.C. Taylor, E. Saarinen)

Wstep

Youcat' to marka rozpoznawalna na rynku medialnym. Zanim ukazal
sie drukiem, media informowaly o pracach nad nowym katechizmem dla
mlodych. Gdy znalazt sie w ksiegarniach, stal si¢ wydarzeniem medialnym.
Jego ,promogji” podjat si¢ sam Ojciec Swigty Benedykt XV, piszac do niego
Witep. Potem nastgpily profesjonalne prezentacje. W Rzymie dokonali tego
ks. kard. Stanistaw Rytko i ks. abp Rino Fisichell, w Wiedniu ks. kard.
Christoph Schénborn, w Mogundji ks. kard. Karl Lehmann, w Bern ks. bp.
Marian Eleganti®. Polska medialna prezentacja katechizmu odbyla sie w
Warszawie, a przewodniczyl jej (2 czerwca 2011 r.) ks. abp Jézef Michalik’.

Interesujacy nas katechizm stal si¢ darem dla mtodych — w ilosci 700
tysiecy egzemplarzy wydanych w 15 jezykach zostal rozdany w czasie
Swiatowych Dni Miodziezy w Madrycie w sierpniu 2011 r. W lutym 2012 r.
media informowaly, Ze Youcat stal si¢ wiatowym bestsellerem — rozszedt si¢
w ilodci 1,7 miliona egzemplarzy®. Za§ we wrze$niu 2012 r. portal

!, You” to w jezyku angielskim , Ty”, ale réwniez to skrét od , Youth” — mlodziez, za$ skrét ,Cat” powstat od
stowa ,Catechism” — katechizm — YouthCatechism — YouCat. Jeszcze inne tlumaczenie skrétu wyjasnia np.
R. Chatupniak, powolujac si¢ na austriackie doniesienia prasowe, ze pochodzi ono od stéw angielskich
syouth” i ,catholic”. Por. R. Chatupniak. Youcat w polskiej katechezie. ,Katecheta” 55:2011 nr 10 s. 12.

2 Zob. hetp://www.youtube.com/watch?v=pETka_5py3A&feature=endscreen&NR=1. [Dostep 15.09.2012];
http:/ /www.youtube.com/watch?v=PnZNdck8bQ48feature=related. [Dostep 15.09.2012]; hetp://www.youtube.
com/watch?v=pCtl-zIkOUU&feature=related. ~ [Dostep ~ 15.09.2012];  hetp://www.youtube.com/watch?v=
SNu7vPyDqE8&feature=related. [Dostep 15.09.2012]

? Zob. http://www.youtube.com/watch?v=mZ1qDTyBv9E. [Dostep 15.09.2012].

* Por. Youcat — swiatowy bestseller. W http://kosciol.wiara.pl/doc/1091827.Youcat-swiatowy-bestseller.
[Dostep 29.09.2012].
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www.deon.pl podal informacje, Ze Youcat zostal przettumaczony na jezyk
arabski oraz Ze mlodzi ludzie w Libanie otrzymaja go osobiscie od papieza
Benedykta XVI°. Juz z powyzszych faktéw widaé, ze Youcat jest swego
rodzaju ,katechizmem medialnym”, odpowiedzig na $wiat kultury medialne;j.
Ponadto gdy weZmie sie pod uwage fakt, ze powstawal on w $rodowisku,
gdzie wiara domagata sie z jednej strony uzasadnienia i wzajemnej wymiany
— komunikacji wiary miedzy mlodymi ludZmi a takZze miedzy nimi
a doroslymi. Gdy weZmie si¢ pod uwage strone edytorska (formufe i szate
graficzng), ktéra zwiera w sobie wiele inspiracji katechetycznych oraz
medialnych, to znajdujemy dodatkowe argumenty, aby Youcat widzie¢ jako
prébe podjecia dialogu z kultura medialng. Jesli tak, to z tego faktu wynikajg
takze pewne zadania dla katechetycznego komunikowania wiary we
wspoélczesnym $wiecie, tak bardzo ,przetwarzanym” przez $wiat medidw.

Juz we Witepie do Katechizmu znajdujemy papieskie odniesienia do
kultury medialnej. Papiez Benedykt XVI ukazuje jedng z istotnych cech
nowego katechizmu dla mlodych. Mianowicie katechizm jest skierowany do
mlodziezy, ktéra zamieszkuje rézne przestrzenie (kontynenty) kulturowe.
Tym za$ co wydaje si¢ wspdlne dla wszystkich mlodych, co ich faczy, jest
$wiat medidw, ktére s3 niemalze symbolem wspoélczesnej kultury. Papiez
wyraznie odwoluje si¢ do zjawisk, wystepujacych we wspoétczesnej kulturze,
ktére jednoczesnie w jakims stopniu ja symbolizuja. S3 nimi miedzy innymi
komunikacja interpersonalna oraz komunikacja interpersonalna za
posrednictwem Internetu i tych wszystkich narzedzi, keére on generuje.
W tym kontekscie papiez inspiruje mlodziez do aktywnej lektury katechizmu
miodych stowami: ,Studiujcie go (Youcat) w ciszy waszych pokoi, czytajcie we
dwéjkq, gdy sie zaprzyjaZnicie, stworzcie grupy i fora, wymieniajcie sie przez
internet”. Benedykt X VI ukazujac mtodym ludziom koniecznosé rzetelnego
poznawania treéci wiary, odwoluje sie do symbolu wspélczesnej kultury
medialnej, jakim jest komputer — ,Musicie pojmowaé Wasza wiare tak
precyzyjnie jak informatyk zna system operacyjny komputera”. Papiez
uzywa jezyka ze $wiata mediéw, wspélczesnych technologii, nie tylko — jak
sie wydaje — aby by¢ zrozumialym przez mlodego czytelnika Youcat, ale
takze dlatego Ze dostrzega i respektuje $wiat nowych mediéw, fake istnienia
nowej kultury przez nie wytwarzanej. W dalszej cze$ci Witepu, gdy papiez
przestrzega przed niektérymi zjawiskami wspoélczesnosci — takimi jak
konsumpcjonizm czy pornografia — takze odnosi si¢ do fenomendw
wytwarzanych przez kulture medialng. Przez publikacje Katechizmu Kosciota

®> Por. Mtodzi otrzymajg arabskie ttumaczenie Youcat. W: http://www.deon.pl/religia/kosciol-i-swiat/z-
zycia-kosciola/art,11317,mlodzi-otrzymaja-arabskie-tlumaczenie-youcat.html, [Dostep 29.09.2012].

¢ Benedykt XVI. Wstep. W: Youcat. Katechizm Kosciota Katolickiego dla Miodych. Czestochowa 2011 s. 10.

7 Tamze.
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Katolickiego dla mtodych Koéciét wyplynal na wielki medialny ocean ,z6lta
fodziy™, aby towi¢ dla Chrystusa mlodych ludzi nows siecig wiary.

Stajac przed faktem publikacji Youcatu w kontekstach, ktére zostaly
wyzej zarysowane oraz jego obecnoéci w katechetycznym krwioobiegu,
nalezy sobie postawi¢ pytanie: Jakie zadania stawia przed wspdlczesng
katechezg publikacja Youcatu? Préba odpowiedzi zostanie podjeta w
czterech punktach: 1. Katecheza dialogu — fides ex auditu; 2. Katecheza
rozumna — fides querens intelectum; 3. Katecheza wizualna — fides ex visu;
4, Katecheza zalogowana w Internecie — fides et communicatio.

1. Katecheza dialogu — fides ex auditu

Dialog w wychowaniu, szczegélnie w wychowaniu w wierze, od strony
antropologicznej ma swoje zakorzenienie w naturze czlowieka — jest on
istota personalno-dialogows. Natomiast od strony teologicznej ma
zakorzenienie w naturze Objawienia. Bég wychodzi z inicjatywa podjecia
dialogu z czlowiekiem, a cztowiek na te inicjatywe Boga odpowiada. Dialog
w wychowaniu jest rozumiany jako metoda, proces oraz postawa. Za$
w zastosowaniu dydaktyczno-pedagogicznym zwyklo sie wyrdzniaé trzy
rodzaje dialogu: rzeczowy, personalny i egzystencjalny. Istotnym
wyrdznikiem zastosowania dialogu w katechezie jest wymiana do$wiadczen
religijnych i dazenie do wspéléwiadectwa’.

Analizujac geneze, sposéb formowania sie tresci katechizmu Youcat
oraz samg jego strukture, dostrzegamy, iz mamy do czynienia z
prowadzonym dialogiem katechetycznym w wielu aspektach. Juz w
pierwszych publikacjach po ukazaniu si¢ Youcat znajdujemy wprost
odniesienia do dialogicznego charakteru tego katechizmu'’. Dialog rozpoczat
si¢ na dlugo zanim zrodzila si¢ idea napisania katechizmu dla mlodych.
Przez dziesie¢ Michaela von Heereman i ks. Johannes zu Eltz organizowali
letnie obozy religijne (Relicamps) dla praktykujacej katolickiej mlodziezy.
Celem tych obozéw bylo poméc mlodziezy w przezywaniu wiary w
srodowisku szkolnym i kolezefskim, ktére w wiekszosci bylo co najmniej
obojetne religijnie. Byt to czas wzajemnego przebywania, rozméw, stuchania
stowa Bozego, aby wiara moga si¢ rodzi¢ i odradzaé. Po Swiatowym
Spotkaniu Miodych w Kolonii w roku 2005 w nastepnych dwéch latach

8 W mediach pojawil si¢ takze tekst prezentujacy Youcat pod znamiennym, ciekawym od strony medialnej
tytutem: Wyplyst na glebie wiary z6ltg todzig. http://www.podaj-dalej.info/czytelnia/article,3691. [Dostep
29.09.2012].

® Por. D. Glowacki. Dialog pedagogiczny. W: Leksykon pedagogiki religii. Red. C. Rogowski. Warszawa 2007
s.107-109.

0 Por, A. Kicitski. Dialog Kosciota z milodymi. Youcat — katechizm Kosciota katolickiego dla mtodych.
+Katecheta” 55:2011 nr 9 s. 4-10.
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zorganizowano podobne obozy celem przygotowania przez milodziez i
dorostych katechizmu dla mlodych'. Praca polegala miedzy innymi na
prowadzeniu swoistego dialogu z testem (z pytaniami i odpowiedziami)
zawartym w Kompendium Katechizmu Kosciola Katolickiego. Byla to diuga i
zmudna praca, ale pozwolita mlodziezy nie tylko zrozumieé tresé
Kompendium, ale takze uczyni¢ je blizszym ich Zyciu'2

Youcat zostal przygotowany poprzez dialog w grupie mlodziezy i
dorostych, miedzy réznymi wyznaniami, i na drodze dialogu z tekstem
Kompendium. Efekt dialogu z oficjalnym tekstem Kompendium Katechizmu
Kosciola Katolickiego widoczny jest takze w dwuczlonowym sposobie
utozenia treéci Katechizmu mlodych — pytanie i odpowiedz (w druku
wytluszczona). Dwuczlonowe przedstawienie odpowiedzi na postawione
pytanie, ktére wczesniej zostalo przepracowane przez mlodziez, to takze
wyraz udzielenia glosu adresatom katechizmu. Wiara rodzi sie ze stuchania.
Potrzeba bylo stuchania tekstu Kompendium, wzajemnego stuchania w
dyskusji, wreszcie stuchania, co Bég do nich méwi przez te konkretne tresci.

Zobaczmy przyklad tej konstrukgji:

2309. Jakie pozytywne efekty ma spowiedz?

Spowiedz jedna grzesznika z Bogiem i Koéciotem. [1468-1470,1496]

Czas po rozgrzeszeniu jest jak prysznic po treningu, jak §wieze powietrze
po letniej burzy, jak pobudka w stoneczny letni poranek, jak niewazkosé
nurka... znowu mamy czystg karte u Boga®.

Drugi tekst pod pytaniem, napisany jezykiem mlodziezy, jest swego
rodzaju odpowiedzig, komentarzem do pierwszej odpowiedzi. Widzimy
wiec, jak bardzo autorzy katechizmu musieli ze sobg dialogowa¢ na temat
konkretnej treici, aby ona byla ich autorstwa. Danie glosu adresatom
katechizmu jest wyrazem zaufania do nich, co jest przeciez podstawa
rodzenia si¢ wiary'*,

Redagowanie pytan, ktérymi Zyje adresat, i dawanie na nie odpowiedzi
dokonuje sie takze poprzez odwolywanie sie to tekstéw biblijnych — w druku
zamieszczany na marginesie tekstu. Jest to konkretne wskazanie dla
katechezy, ktéra ma prowadzi¢ do wiary w Chrystusa, aby w poszukiwaniu
zrozumienia doktryny Kosciota zawartej w Katechizmie Kosciota Katolickiego,

"' W pracach nad katechizmem mtlodych brato udziat 52 mlodych ludzi — w wieku od 15 do 25 lat, dwéch
kaptanéw dr Johannes zu Eltz i Christian Schmitt, dwie osoby $wiecie Bernhard Meuser, pisarz i szef
wydawnictwa Pattloch, Michaela von Heereman, teolozka.

2 Por. M. Heereman, Ch. Schmitt. Zur Entstehungsgeschichte des Youcat. W: Das Youcat — Projekt.
Bedeutung — Chancen — Visionen. Red. Ch. Schénborn, M. Langer, Ch. Mann. Verlag Neue Stadt: Miinchen
20115.107-110.

B Youcat. Katechizm Kosciola katolickiego dla mlodych s. 140.

4 Por. E. J. Korherr. Katechismus: Schreckgespenst oder Lebenshilfe> W: Das Youcat — Projekt. Bedeutung —
Chancen — Visionen. Red. Ch. Schénborn, M. Langer, Ch. Mann. Verlag Neue Stadt: Miinchen 2011 5. 65.
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odwolywaé sie do stowa Bozego. Umieszczenie testéw biblijnych w Youcat
nie jest przeciez tylko ozdobnikiem, nie petni roli li tylko argumentum ex
Scriptura. Jest to wyrazne nawigzanie do tradycji biblijnej, do stéw §w. Pawla,
iz wiara rodzi si¢ ze stuchania (Rz 10, 17) - fides ex auditu.

Patrzac na tekst Youcatu od strony kultury medialnej, nalezy
zauwazy(, iz teksty umieszczone na szpalcie marginesowej maja dlugosé
SMS-éw. Ten rodzaj komunikacji jest dzi§ bardzo powszechny, szczegélnie
wéréd milodziezy. Podobng ilo§¢ znakéw majg wpisy na Facebooku, na
mikroblogach (np. Twitterze) czy w innych mediach spotecznosciowych.
Autorzy Katechizmu wyraZnie nawigzuja do kultury $wiata mlodych,
zyjacych w $wiecie zmediatyzowanym, ,facbookowo-smartfonowym”. To
wyrazny symptom podjetego dialogu z tg kulturg. Oczywiscie to tylko forma,
ale wazna i dlatego moze spetniaé ona role preewangelizacji, prekatechezy.
By¢ moze jest w tym takze wskazanie, iz wiara w Chrystusa rodzi si¢ powoli,
krétkimi, ale mocnymi, waznymi sygnalami. Dlatego by¢ moze jest to
wskazanie dla nauczajacych katechezy, dla kaznodziejéw, Ze nasze
przepowiadanie slowa Bozego w jakiejkolwiek formie coraz bardziej
powinno braé pod uwage ,medialng mentalno$¢” wspétczesnych stuchaczy.

Inny aspekt katechetycznego dialogu obecny w Youcat to wskazanie na
teksty Ojcéw Kosciota, $wietych, chrzeécijan innych wyznan i odwolanie sie
do tekstéw literackich. Jest to widomy znak poszukiwania drég wiary,
nastuchiwania Boga zaréwno w tekstach gleboko katolickich, jak i w
tekstach, ktére przynaleza do kultury ogdlnoludzkiej. Wydaje sie, iz
w zamysle autoréw byla chec ukazania, Ze w katechezie trzeba nastuchiwa¢ z
jednej strony tego, co jest Tradycja Kosciola, doswiadczeniem wiary
$wietych, ale takze odkrywanie ziaren prawdy i drég wiary w do$wiadczeniu
myfélicieli, pisarzy, poetéw. Innymi stowy, aby podejmowaé katecheze w
duchu Jana Pawla II, ktéra bedzie podejmowaniem dialogu z kulturg, a
jednocze$nie ewangelizowaniem'.

Przenoszac powyzsze spostrzezenia na pole metodyczne katechezy,
chciatbym zwréci¢é uwage na dwie sprawy. Jesli katecheza ma wypelnié
zadanie stwarzania przestrzeni dialogu dla swoich adresatéw, szczegdlnie ich
dialogu z Bogiem, nalezy korzysta¢ z szerokiej gamy metod biblijnych, metod
pracy z tekstem. Konieczne jest poszerzanie stosowania réznorodnych
metody pracy z tekstem biblijnym. Ma si¢ czasem wrazenie, ze w praktyce
katechetycznej ograniczamy sie tylko do kilku bardzo tradycyjnych metod
analizy tekstu: przeczytaj i daj odpowiedz na pytania. Tego typu metoda nie
motywuje mlodziezy do osobistej i tworczej lektury stowa Bozego, z czego
przeciez rodzi sie wiara. Na wzdr tworzacych Youcat nalezy zaufaé

15 Zob. W. Kawecki. Kosciét i kultura w dialogu. Krakéw 2008 5.236-240.
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mlodziezy, da¢ szanse wypowiedzenia ich wlasnym jezykiem tego, jak i co
rozumiejag z tekstu biblijnego. Stad koniecznie jest poszerzanie
metodycznych kompetencji odpowiedzialnych za katecheze'®.

Warto zwrdcié uwage takze na wykorzystywanie metod dramowych w
pracy z Pismem Swigtym, szczeg6lnie na metode bibliodramy oraz mlodsza
jej siostre” — bibliolog. Wykorzystanie metody bibliodramy w catosciowym
jest ,wydaniu” np. na jednej a nawet na dwéch godzinach dydaktycznych jest
raczej niemozliwe. Mozna jedynie wykorzysta¢ jej pewne elementy. W pelni
za$§ metoda ta moze ,wybrzmie¢” np. w czasie weekendowych wyjazdéw w
réznych grupach wiekowych, przy réznych okolicznosciach duszpastersko-
katechetycznych. Inaczej ma si¢ rzecz z bibliologiem. Moze by¢ on
stosowany z powiedzeniem w czasie zaje¢ dydaktycznych w szkole, w czasie
spotkait w parafii, a nawet jako forma homilii’. Powyzsze dwie metody
pomagaja uczestnikom spotkan, katechezy gleboko wejéé w przestanie stowa
Bozego i odczytywac je egzystencjalnie w historii wlasnego zycia.

2. Katecheza rozumna — fides quearens intellectum

Papiez Benedykt XVI we Witepie do Youcat pisze, iz pomyst, aby
przelozy¢ Katechizm Kosciola Katolickiego na jezyk ludzi mlodych mial na
celu ,sprawié, Zeby wspdlczesne mlode pokolenie przyswoilo sobie jego
wazne stwierdzenia”®, Ojciec Swiety jednoznacznie konstatuje, ze mlodziez
chce i jest zdolna zglebiaé tresci wiary katolickiej. Benedykt X VI wrecz staje
w obronie mlodziezy, gdy stwierdza — , Wspétcze$ni mlodzi ludzie nie sg tak
powierzchowni, jak sie im imputuje™®. I wreszcie papiez zacheca i motywuje
mlodych ludzi, gdy w jednym z akapitéw powtarza trzy razy — ,studiujcie
Katechizm” — czyli poznawajcie, takze na drodze rozumu, wasza wiare,
asymilujcie jej tre$¢, ktéra jest zawarta w Katechizmie®.

W czasie obrad synodu na temat nowej ewangelizacji na jednej z sesji
(11 pazdziernika 2012 r.) kardynat Joachim Meisner w swojej wypowiedzi
odwotal sie do tekstu z Dziejow Apostolskich, w ktérym Filip pyta

16 Wystarczy w tym miejscu przypomnieé ksigzke wydang przez dwéch niemieckich pedagogow religii F. W. Niehl,
A. Thémmes pt. 212 metod do zastosowania na lekcjach religii. Kielce 2004. Znajdujemy w niej np. opis 37
metod pracy z tekstem. Zob. m. in. publikacje: Anneliese Hecht np.: Bibel erfahren. Katholisches Bibelwerk:
Stuttgart 2001; Zuginge zur Bibel. Kreative Bibelarbeit, Katholisches Bibelwerk: Stuttgart 2008; W. Pikor.
Biblijne drogi ku braterstwu. Materialy-metody-inspiracje. Kielce 2007; tenze. Przypowiesci Jezusa.
Narracyjny klucz lektury. Kielce 2011; Przypowiesci Jezusa. Scenariusze spotkan i katechez biblijnych. Red.
W. Pikor. Kielce 2011; Z. Barcisiski. Metody aktywizujace w pracy z Bibliag. W: Biblia w katechezie. Red. J.
Kostorz, J. Kochel. Opole 2005.

17 Szerzej na temat jak pracowaé t3 metoda zob. M. Chmielewski. Pomigdzy stowami — bibliolog. Nowa metoda
dialogu ze stowem Bozym. ,Katecheta” 55:2011 nr 7-8 5. 19-25.

18 Benedykt XVI. Witep. W: Youcat s. 8.

¥ Tamzes. 9.

2 Por. Tamze s. 8-9.



ks. Mirostaw Chmielewski

dworzanina krélowej Kandaki, czytajacego ksiege Izajasza — ,czy rozumiesz,
co czytasz?”, na co on odpowiedzial: ,Jakzez moge [rozumie¢], jesli mi nike
nie wyjasni?” (Dz 8,25nn). Naszym zadaniem — wedlug kard. Meisnera —
jest wiec wychodzenie tam, gdzie mozna spotkal czlowieka zadajacego
pytania, poszukujacego®.

Przed o$mioma laty (2004 r.) ks. Z. Marek wskazywal na niski
poziom wiedzy religijnej (teologicznej) absolwentéw kornczacych wieloletni
proces edukacji religijnej. Pisal tak: ,Na podstawie wlasnych obserwacji, a
takZze rozméw prowadzonych z przedstawicielami innych o$rodkéw
akademickich, dochodz¢ do wniosku, Ze mlodziez ubiegajaca si¢ o przyjecie
na wydzialy teologiczne czy uczelnie koscielne w duzej czesci wykazuje sie
stosunkowo wysokim stopniem ignorancji religijnej. O podobnych
odczuciach méwig takze osoby odpowiedzialne za przyjecia kandydatéw do
kaplafstwa. Na podstawie tego obrazu mozna tez przypuszczaé, ze nie lepiej
przedstawia si¢ sytuacja w przypadku mlodziezy, ktdra nie ubiega sie o
indeksy we wspomnianych wyZej uczelniach. Oczywiscie, byltoby
krzywdzace, gdyby$my powiedzieli, Ze wszyscy absolwenci szkét $rednich
wykazujg si¢ ignorancjy religijng. Tym niemniej problem istnieje i domaga sie
refleksji oraz szerszej dyskusji o powodach jego istnienia”*

Te obserwacje potwierdzaja badania socjologéw. Ksigdz Janusz
Mariafski stwierdza, ze masowa katechizacja w szkole nie przynosi w
zakresie wiedzy religijnej wystarczajacych efektéw. Okoto 50% badanej
mlodziezy posiada wiedze religijng powierzchowna, a okoto 20% przypada
na tych, keérzy wykazuja sie daleka idaca ignorancja religijng. Zdaniem tego
socjologa zbyt wielkie dysproporcje miedzy wiedza §wiecks a religijng moga
za sobg pociggaé deprecjonowanie wiary, a nawet jej porzucenie jako co$
irracjonalnego®.

Zatem bez watpienia, jak pisal ks. Z. Marek, problem jest ztozony. W
tym kontekscie, gdy trzymamy w reku Katechizm mlodych Youcat,
nieodparcie rodzi si¢ postulat katechezy ,rozumnej’, mocno akcentujacej
komunikacje (przekaz) wiedzy teologicznej i doktryny chrzescijaniskiej.
Ponownie odwolam si¢ do procesu powstawania Youcat. Zespdt, ktéry go
przygotowywal, wyznaczyl sobie etapy pracy nad KKK i KKKK, aby
zapisane w jezyku teologicznym i ko$cielnym treSci powyzszych
dokumentéw przelozy¢ na jezyk zrozumialy dla miodych ludzi. Najpierw
byla praca nad zrozumieniem zapisanego pytania w KKKK i jego przeklad
na jezyk mlodych, nastepnie poprzez nowe formulowanie odpowiedzi, ktéra

2! Por. http://www.zyciezakonne.pl/blog-swiadka-synodu-biskupow-22614/. [Dostep 14.10.2012].

2 7. Marek. Dokgd zmierza nasze katechizowanie? ,Katecheta” 48:2004 nr 10 s. 55. Zob. Z. Barcinski.
Przestrzen pytan. Co dalej z katechezg w szkotach? , Tygodnik Powszechny” 2006. http://tygodnik2003-
2007.0net.pl/1546,1358661,0,454336,dzial.html. [Dostep 14.09.2012].

# J. Marianski. Katolicyzm polski. Cigglos¢ i zmiana. Studium socjologiczne. Krakéw 2011 s, 323-327.
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jest zapisana w KKK i KKKK oraz dodanie swego rodzaju komentarza od
mlodych do kazdego pytania i odpowiedzi. Wymagalo to wielkiego wysitku
intelektualnego, zaréwno ze strony dorostych moderatoréw oraz grupy
mlodziezy, ktéra bezposrednio pracowala nad tekstami Katechizmu®, Jest to
zatem konkretne wyzwanie dla katechezy, ktére ponawia publikacja Youcat:
intelektualnego namystu nad trescig wiary Kosciota katolickiego.

W trackie pracy na tre$cig Youcat mlodziez poznawala wiare, skarb
Koéciola. Asymilowata ja od strony treéci, prébujac wyrazi¢ ja wlasnym
jezykiem. Zatem musiata j3 uniesprzeczniaé, pojaé rozumem, poznaé nowe
terminy, okreslenia, etc. Odwolujac sie to klasycznej zasady, ze wiara ciagle
poszukuje zrozumienia, mlodziez przygotowujaca Youcat musiala sie
odwotywaé do Zrédet biblijnych i Tradycji Kosciota, poszukujac racjonalnej
argumentacji dla tresci dogmatéw Kosciota katolickiego oraz okreslonych
norm moralnych. Benedyke XVI dal gleboki wyraz temu, iz wierzy w
zdolnoéci intelektualne mlodziezy, ktére beda stuzyé poglebieniu wiedzy
religijnej. Youcat wskazuje na wazno$¢ wiedzy religijnej, calosciowej i
integralnej treci wiary (fides quae) w przekazie katechetycznym. Youcat nie
ma zastgpi¢ katechizméw, podrecznikéw do nauki religii w szkole. Nie jest
to podrecznik, ktérym mozna by pracowaé ,metoda paznokciowz” (R.
Murawski). Jest dobrym, nowym $rodkiem poznawania tredci wiary i
inspiracja dla przekazywania solidnej wiedzy religijnej, teologicznej w
praktyce katechetyczne;.

Katechizm mtodych wskazuje na jeszcze jedng rzecz dzisiaj szalenie
wazng. Wspdlczesny czlowiek, w tym szczegdlnie mlody, jest zanurzony w
morzu informacji. Szum informacyjny, jakiego doznaje w spoteczefstwie
informatycznym, moze z jednej strony prowadzi¢ do infoholizmu, czyli
konsumowania wszystkich informacji, ale w sposéb powierzchowny,
niepoglebiony, lub tez do info-awersji. Ponadto subiektywizacja oraz
relatywizacja prawd i wartoéci obiektywnych, lansowana przez kulture
ponowoczesng, wprowadza dodatkowy ,szum informacyjny”, dezorientujac
mlodego cztowieka. Zadaniem katechezy w aspekcie przekazywania tresci
wiary jest pomoc mlodemu czlowiekowi w wyborze i rozumieniu prawd
najwazniejszych i z biegiem czasu ich poglebianie i poszerzanie. W tym
kontekscie rodzi si¢ pytanie: czy mozliwe jest swego rodzaju prowadzenie
dyskusji (dysputy) teologicznej z mlodymi - ,teologizowanie”. Gdy
analizujemy sposéb powstawania Youcat i forme, w jakiej otrzymujemy
przekaz prawd wiary, wrecz domagal si¢ nalezy takiego podejscia w
katechezie. Refleksja nad wiarg, czyli stawianie pytan i szukanie odpowiedzi,

M. Heereman, Ch. Schmitt. Zur Entstehungsgeschichte des Youcat s, 111-112.
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to jest wladnie teologizowanie”®. W Youcat podobnie jak Kompendium
KKK? zastosowano antyczng forme katechizmows: pytanie — odpowiedz.
Jest to jeden ze sposobdéw przekazu wiedzy w dialogu miedzy mistrzem a
uczniem”. W tym dialogu uczen jest zaproszony do poznawania réznych
aspektéw wiary 1 jej uniesprzeczniania, aby by¢ zawsze gotowym -
parafrazujac $w. Piotra Apostota — do obrony wobec kazdego, kto domaga
uzasadnienia nadziei, ktéra jest w nas (1P 3,15). Taka droga katechezy
bedzie = wzmacnianiem  teologicznego  rozumowania,  rozwijaniem
indywidualnej religijnoéci i wiary, samodzielno§ci w mysleniu oraz w
wyjasnianiu i odpowiadania na pytania, ktére dzisiaj $wiat stawia ludziom
wierzacym, wreszcie zdobywaniem kompetencji do podejmowania dyskursu
teologicznego®.

Integralnie z obrang dialogiczng forma komunikacji doktryny
chrzeicijaniskiej w Youcat jest zwigzana metoda memoryzacji wybranych
symboli wiary, waznych tekstéw biblijnych — np. Dekalogu, Modlitwy
Paiiskiej, tekstéw liturgicznych wazniejszych modlitw czy gtéwnych prawd
nauki chrzescijaiskiej. Metoda ta w réznych okresach odnowy
katechetycznej po Soborze Watykanskim II byta krytykowana, w skrajnych
przypadkach nawet ja zarzucono. W posynodalnej adhortacji Catechesi
tradendae Jan Pawel II odwolujac sie do doswiadczenia przekazywania
wiedzy w innych przedmiotach czy dziedzinach Zycia, zacheca do
odnowienia w praktyce metody memoryzacji, poniewaZ ani nie podwaza
godnoéci mlodych, ani nie wytwarza bariery w osobistym kontakcie z
Bogiem (por. Ct 55)”. Szczegblng uwage nalezy zwréci uwage na
memoryzacj¢ formul wiary, 10 przykazan czy modlitw takich jak np. Ojcze
nasz. Proces zapamietywania tredci ¢wiczy nie tylko pamieé, ale jest takze
droga do ich interioryzacji. Ich postaé jezykowa, piekno, przejrzysto$é i
prostota sprawia, ze tre$ci te s3 latwej zapamietywane. Od strony
metodycznej formuly wiary, formuly liturgiczne czy modlitwy powinny by¢
nie tylko zapamietywane w sposéb mechaniczny, ale takZze przy uzyciu

» Zob. P. Freudenberger-Lotz. Theologische Gespriche mit Jugendlichen. Erfabrungen — Beispiele —
Anleitungen. Késel/Clawe: Miinchen, Stuttgart 2012.

% R. Chalupniak twierdzac, ze dopiero w Youcat, w odréznieniu od Katechizmu Kosciota Katolickiego
i Kompendium KKK zastosowano forme pytani i odpowiedzi, pomija fakt, Ze taka forma jest juz obecna we
wspomnianym Kompendium KKK. Zob. R. Chatupniak. Youcat w polskiej katechezie. ,Katecheta” 55:2011
nr 10s. 15.

¥ Por. A. Kicinski. Dialog Mistrza z uczniami. Kompendium Katechizmu Kosciola Katolickiego. ,Katecheta”
49:2005 nr 10s. 17.

% Por. A. Reifl. Theologisieren mit Jugendlichen. http://pti.ekmd-online.de/attachment/
252150edb2a878c8e11{2f3564f51b1a/1e02a0c9645d9782a0c11e0a22547879£691109110/ Theologisieren
_mit_Jugendlichen.pdf, [Dostep 30.09.2012].

» Zob. Tamze s. 17-18.
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odpowiednich metod przetwarzane i wyrazane — jezykiem niewerbalnym,
symbolicznym, muzycznym az do uzycia jezyka wspétczesnych mediow?.

Zewnetrzna forma Katechizmu dla mlodych podpowiada, iz w
nauczaniu katechetycznym nalezy zwrécié uwage na przekaz poje¢ i
termindéw teologicznych. Wskazuje na to swego rodzaju ,maly slownik
teologiczny”, podajacy definicje czy wyjaénienia termindw, pojeé, nawet
zjawisk (oznaczone piktogramem znaku zapytania). Mlodziez uczy sie wielu
definicji pojeé, zwrotéw, czasami bardzo skomplikowanych na réznych
przedmiotach w szkole. Dlaczego — jak pokazujg od lat prowadzone badania
— edukowana religijne prze tyle lat polska mlodziez, wykazuje w tak wielkim
procencie ignorancje religijng? Wydaje sie, Zze przed polska prakeyka
katechetyczng stoja jeszcze zadania do wykonania tak w wymiarze
przygotowywanych materiatéw katechetycznych, jak ikreatywnosci pracy
nauczycieli religii od strony metodycznej’’. W pracy katechetycznej z
tekstami biblijnymi czy doktrynalnymi nalezy uzywaé metod twdrczego
mys$lenia. Wéwczas praca na tekstach Zrédlowych, a takim przeciez jest tez
tekst Youcat, bedzie interesujgca i owocna oraz wzmacniajaca potencjat
intelektualny katechizowanych?,

Od wrzesnia 2011 r. z inicjatywy redaktor Aleksandry Bafoniak na
famach miesiecznika ,Katecheta” jest realizowany projekt edukacyjny
»Youcat na lekcjach religii”. Jest to jedna z nielicznych inicjatyw
~przetwarzajacych” tredci Katechizmu mlodych na konkretne propozycje
katechetyczne. Autorzy projektu stawiajg sobie za cel promocje Youcatu m.
in. przez: tworzenie tematycznych scenariuszy lekgji religii dla mlodziezy
ponadgimnazjalnej, prezentacje nowych propozycji katechetycznych,
stymulowanie kreatywnosci katechetéw oraz ich motywowanie do
prowadzenia lekji religii w szkole wedtug publikowanych scenariuszy®’. Od
poczatku istnienia projektu do pazdziernika 2012 r. postaly 52 scenariusze
katechez do szkét ponadgimnazjalnych. W zespole przygotowujacych
scenariusze i dokonujacych ewaluacji katechez w szkotach zaangazowanych
jest obecnie 30 os6b. Trzecia cze$¢ kazdego scenariusza to ,studium Youcat”.
Wydaje sie, ze w podjetym dziele cenng rzecza bylby poszerzenie gamy
metod do pracy nad tredciag wzieta z Youcatu czy tez inspirowang tymi
tre§ciami. Postulat ten wynika z zewnetrznej natury, z zamierzed autoréw,
ze Youcat bedzie inspiracjg do dalszych poszukiwan takze metodycznych, do

* Por. E. J. Korherr. Katechismus s. 52-53.

>'' W tym miejscu nalezy zauwazy¢ podrecznik do pierwszej klasy gimnazjum wraz z pomoca dydakeyczng w
postaci kart pracy oraz materiatéw dostepnych przez kody QR w internecie pod redakcja ks. P. Makosy pt.
Spotykam Twoje Stowo. Lublin 2012.

2 Przyklady quizéw sprawdzajacych  znajomosci tresci  Yocuat znajduja  sie na  stronie:
http://www.youcat.org/pl/poznaj-youcat/materialy-dodatkowe.html. [Dostep 02.10.2012]

33 Zob. Rozpoczynamy drugi rok realizacji projektu... ,Katecheta” 56:2012 nr 9 s. 90.
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odpowiedniego poszukiwania metod pracy z mlodzieza, w kierunku np.
przenoszenia do$wiadczenia wiary, pytan, jakie wiara niesie w formy ich
tworczej aktywnosci (stosowanie odwazniej metod z grupy twdrczego
myélenia). Aktywnoéé ta powinna wychodzi¢ poza przestrzen klasy czy
innego miejsca spotkania i znajdowaé swodj ciag dalszy w przestrzeni
Internetu i mediéw spoleczno$ciowych. Moze to byé np. tworzenie
hipertekstu do konkretnych postaci $wietych, ktdrych teksty s3 cytowane w
Youcat, na specjalnie w tym celu zaloZonym profilu na Facebooku.

3. Katecheza wizualna — fides ex visu

Po ukazaniu si¢ encykliki Jana Pawta II Fides et ratio pewien teolog
duchowosci (K. Grzywocz) wypowiadal swoje pragnienie, ze by¢ moze
doczeka sie na encyklike fides et emotio. Akt wiary w Jezusa Chrystusa,
ktérego dokonuje czlowiek, dotyka wszystkich jego sfer: rozumu, woli,
emogji, zmysléw. Jest to akt calej osoby ludzkiej. Zatem w katechetycznej
komunikacji wiary nie moze zabraknaé réwniez i tego elementu. Szczegdlng
role w tym procesie odgrywa obraz, ktéry przede wszystkim aktywizuje
$wiat wyobraZni i emogji.

Obraz jest dominantg wspétczesnej kultury medialnej. Komunikacja
treéci dokonuje si¢ przede wszystkim przez przekaz wizualny, ktéremu
towarzyszy stowo. Logosfera ustgpuje miejsca ikonosferze. Dominacja
obrazu powoduje przesuniecie akcentu ze sfery ratio na plaszczyzne emotio.
Od strony epistemologicznej mamy do czynienia z nowym sposobem
poznawania §wiata przez czlowieka oraz postrzegania jego samego w tym
$wiecie’*, Wizualno$¢ w kulturze nie jest czym$§ nowym, byla ona w niej
obecna zawsze, ale stanowita role stuzebng wobec stowa (ancilla verbi).
Jednak po zwrocie piktorialnym (W.J.T. Mitchell) wizualno§é¢ w jakim$
sensie okresla istote wspélczesnej kultury, ktéra w duzej mierze staje sie
kulturg wizualng®. Kultura zdominowana przez obraz promuje
~wzrokocentryczy” sposéb postrzegania oraz komunikowania tresci.

Blogostawiony Jan Pawet II w czasie spotkanie z przedstawicielami
ludzi kultury, sztuki i mediéw wypowiedziat takie stowa: , Kosciét potrzebuje
stowa, ktére zdolne bedzie §wiadczyé i przekazywalé slowo Boze, i ktore
jednocze$nie bedzie stowem ludzkim. [..] Koéciét potrzebuje obrazu.
Ewangelia wyraza si¢ w wielu obrazach i poréwnaniach. Ewangelia powinna i
moze by¢ ukazywana w formie obrazéw” [podkr. M. Ch]. W Nowym

3 Por. W. Frac. Swiat obrazem? Nowa audiowizualnosé jako wyzwanie etyczne. W: Nowa wizualnosé — nowy
paradygmat kultury? Red. E. Wilk, I. Kolasifiska-Pasterczyk. Krakéw 2008 s. 38-40.

% Por. W. Kawecki. Wizualnosé kultury i teologii. W Kultura wizualna- teologia wizualna. Red. W, Kawecki,
J.S. Wojciechowski, D. Zukowska-Gardzifiska. Warszawa 2011 s. 15-19.
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Testamencie Chrystus jest nazwany Obrazem, Ikong niewidzialnego Boga.
Ko$ciét jest nie tylko Koéciotem stowa, ale takZze Koéciotem sakramentéw,
$wietych znakéw isymboli. Przez dlugi czas obrazy, obok stéw, ukazywaly
oredzie zbawienia — tak tez dzieje sie dzisiaj®*. W liscie Novo millenio ineunte
papiez z Polski pisat: ,ludzie naszych czaséw prosza dzisiejszych chrzedcijan,
aby nie tylko «méwili» o Chrystusie, ale w pewnym sensie pozwolili im Go
«zobaczyé»” (NMI 16). W powyzszych wypowiedziach styszymy jakby echo
stéw z prologu Pierwszego Listu §w. Jana Apostota: ,[ To wam oznajmiamy],
co byto od poczatku, codémy uslyszeli o Stowie Zycia, co ujrzeliémy wlasnymi
oczami, na co patrzyliémy i czego dotykaly nasze rece” (1J 1,1). W tym
jednym zdaniu $w. Jan dwa razy odwoluje si¢ do zmystu wzroku. Tak jak
kiedy$, tak réwniez i wspéblczesnie, o czym przypomnial w wyzej
przytoczonym tek$cie Jana Pawel II, obraz stanowi istotny element w
komunikacji wiary, wiare te moze rodzié, umacniaé i poglebiaé, czynigc sam
akt wiary aktem calej osoby ludzkie;.

Konstatujagc powyzsze rozwazania, mozemy powiedzieé, Ze nalezy
uzupetnié Pawlowe fides ex auditu (wiara ze slyszenia) o fides ex visu (wiara z
widzenia). Biskupi Azji, méwigc o ewangelizacyjnej dzialalno$ci Kosciota na
swoim kontynencie, podkre§laja istotng role nie tylko ,stowa” czy
»moéwienia”, ale takze ,widzenia” i ,$wiadectwa”. W przeciwienstwie do
upodobania Koéciola Zachodu do ,przepowiadania werbalnego”, mentalno§é
azjatycka preferuje ,widzenie”. W przestaniu z siédmego Zgromadzenia
Plenarnego Federacji Konferencji Biskupéw Azji (3-12 stycznia 2000 r.)
czytamy: ,Gdyby$my odwazyli si¢ na dodanie czego$ do stéw $wietego Pawla
o poczatkach wiary, to — z perspektywy Azji — uzupetniliby§my je w taki
sposdb: wiara bierze si¢ ze «stuchania» i «widzenia» [podkr. M. Ch.] (faith comes
from the «hearing» and the «seeing» ”) (HI,3)37. Nie negujac prymarnej wartosci stowa
(Pawlowej zasady fides ex auditu) w katechetycznej komunikacji wiary,
wydaje si¢ jednak, Ze nalezy te zasade uzupelni¢ zatozeniem fides ex visu, czyli

zwrdceniem uwagi na ,okocentrycznos$¢” adresatow katechezy™.

3¢ Jan Pawet I1. Kosciét potrzebuje sztuki. Przeméwienie do artystow i dziennikarzy, wygloszone podczas podrézy
apostolskiej do bylego RFN na spotkaniu z przedstawicielami Swiata sztuki oraz dziennikarzami. Monachium
19.11.1980 . Zob. Dziennikarstwo wedtug Jana Pawta II. Opr. M. Miller. Warszawa 2008 s. 79-80.

7 Por. A Renewed Church in Asia: A Mision of Love and Service. Final Statement of the 7th FABC Plenary
Assembly, Sampbran, Thailand, January 3-13, 2000. http://natcath.org/NCR_Online/documents/
finalstate.htm, [Dostep 14.10.2011].

* W opinii ks. Antoniego Lewka Kosciét musi umie¢ dostosowaé tradycyjng ,religie stowa”, jak nazywa sie
chrystianizm i judaizm, do wspélczesnego czlowieka obrazu i wyobrazni (homo videns bardziej niz homo
audiens). Por. A. Lewek. Podstawy edukacji medialnej i dziennikarskiej. Warszawa 2003 s. 70.
Zasygnalizowany problem jest obecny we wspélczesnej refleksji teologii kultury takze w Polsce. Zob.
P. Drzewiecki. Renesans stowa. Wychowanie do logosfery w kulturze audiowizualnej. Torun 2010; A. Draguta.
Czy istnieje teologia wizualna? W: Kultura wizualna- teologia wizualna. Red. W. Kawecki, J.S. Wojciechowski,
D. Zukowska-Gardzitiska. Warszawa 2011 s. 153-171.
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Benedykt XVI we Wprowadzeniu do Kompendium Katechizmu
Kosciota Katolickiego napisal, iz obecnoéé¢ w nim obrazéw wzietych z bogatej
spuécizny sztuki sakralnej jest jedng z trzech podstawowych cech tego
dokumentu. Ta my§l papieza, ze obraz sakralny we wspéiczesnej cywilizacji
obrazu jest bardzo skutecznym ,przepowiadaniem ewangelicznym” i moze
wyrazal ,duzo wiecej niz same stowo” jest nawigzaniem do dlugowieczne;j
tradycji katechetycznej zaréwno Kosciota Zachodniego, jak i Wschodniego.
Obraz jest nie tylko ilustracjg przekazywanych tresci, ale w réwnym stopniu
jak sfowo stuzy komunikagji wiary, te wiare budzi i ja poglebia. Odkrywa on
przed czlowiekiem nowe wymiary, ktére s3 nieprzekazywalne w
komunikacji werbalnej, poniewaz pobudza emocjonalng sfere poznawczg i
prowadzi do innych rezultatéw dostepnych przez wyobraZnie, fantazje i
intuicje artystyczng®. Ikonografia chrzescijafiska szczegélnie wzmacnia
do$wiadczenie transcendencji oredzia ewangelicznego i wprowadza
katechizowanych w najwieksze tajemnice wiary*.

W powyzszy nurt wizualnosci przekazu katechetycznego wpisuje sie
takze Katechizm mtodych Youcat. Juz w powierzchownym ogladzie wida¢, ze
mamy do czynienia z dzielem, ktdre jest publikacja o charakterze
wizualnym. Pierwsza rzeczg, ktdra ,rzuca si¢” w oczy po jego otwarciu, jest
edytorska strona katechizmu: graficzny ukiad tresci, obecno$¢ obrazéw,
rysunkéw oraz piktograméw. Dla celéw poznawczych dobrze jest
przeanalizowaé tzw. rozkladéwke. Na wiekszosci stron spotykamy
jednocze$nie obrazy (zdjecia)®, rysunki oraz piktogramy. Wydanie
zaopatrzone jest takze w animowany, niemy film. Mozemy go sobie
~obejrzed” ,puszczajac” kartki nieparzyste w dolnym prawym rogu w ruch
przy pomocy np. kciuka prawej dloni®.

Elementy wizualne obecne w Youcat nie s3 tylko prosta ilustracja
zapisanego tekstu i nie stuzg tylko swego rodzaju odprezeniu czytelnika.
Maja one znaczenie katechetyczne i dydaktyczne. Pokazuja, ze wiara jest
przezywana w réznych momentach Zycia, wréznych okolicznosciach, iz
odpowiedz plynaca z Pisma Swigtego i nauki Kosciota odnosi si¢ do calego

¥, Trzecig charakterystyke stwarza obecno$é niektérych obrazéw, ktére artykuluja zawartosé tresciowa
Kompendium. Pochodzg one z bogatej spuscizny chrzescijaniskiej ikonografii. Z wiekowej tradycji soborowej
poznajemy, ze takze obraz jest przepowiadaniem ewangelicznym. ArtySci wszystkich czaséw ofiarowali
kontemplacji i zamy$leniu wiernych donioste fakty odnoszace si¢ do misterium zbawienia, przedstawiajac je
w bogactwie koloréw i w doskonatosci pigkna. Jest to znak, ze dzisiaj bardziej niz kiedykolwiek, w cywilizacji
obrazu, obraz sakralny moze wyraza¢ duzo wiecej niz same stowo. Jego dynamika komunikagji i przekaz
oredzia ewangelicznego s3 nad wyraz skuteczne”. Wprowadzenie. Kompendium Katechizmu Kosciola
Katolickiego. Kielce 2005 nr 3.

* Por, F. Lever. Obraz. W: Stownik katechetyczny. Red. J. Gevaert, K. Misiaszek. Warszawa 2007 s. 681.
Zob. R. Chatupniak. Przez obraz ku Bogu — podstawy biblijne. ,Studia katechetyczne” T. 8:2012 s. 277-304.
# Por. Kicinski. Dialog Mistrza z uczniami s. 22.

*2 Fotografie s3 zaczerpniete ze $wiata ludzi mlodych i s3 w wigkszosci autorstwa mtodych ludzi.

# Zob. http://www.youtube.com/watch?v=SPODW c8uKFg&feature=related. [Dostep 15.09.2012].
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zycia czlowieka, iz nie ma wylaczonych jakis sfer Zycia ludzkiego z dziatania
taski Pana Boga. Sama natura obrazéw jest taka, Ze oddzialywaja one na
widza calo$ciowo, wrecz totalnie. Czlowiek chionie obrazy bezposrednio
jakby bez dodatkowych proceséw poznawczych. Obraz po prostu sam sie
sczyta’. Obrazy odnoszace sie do tekstéw biblijnych moga komunikowa¢
tre$¢ werbalne, duchowe lub alegoryczne zawarte w tekscie. Wprowadzaja
nowe akcenty, unaoczniajg konkretne przyklady, swoimi kontrastem
wzgledem tekstu moga prowokowaé od refleksji, nasladowania, generuja
reakcje poznawcze i afektywne w refleksji nad tekstem. Obrazy mogg tresci
wyrazone w tekscie wyjasniaé, dodawaé nowe, motywowaé do dzialania,
burzy¢ utarte schematy myslenia i otwieral na szersze tych tredci
rozumienie®, Rozbijaja abstrakcyjng, suchg doktryne, zimny przekaz
katechizmowy. Prowokuja czytelnika, czy wuczestnika katechezy, do
wyruszenia w osobistg droge we wlasciwym dla siebie rytmie i dynamice.
Obrazy otwieraja nowe sposoby poznania, od poznania intelektualnego
prowadza do szerszego horyzontu i umozliwiaja dokonanie aktu
zawierzenia, w ktdrym biora udzial rozum, emocje i wola czlowieka.
Zadaniem katechezy, a szczegdlna rola przypada tutaj katechetom,
jest bycie przewodnikiem w §$wiecie wizualnym. Mlodziez, ktéra jest
zagrozona niebezpieczefistwem utoniecia w falach obrazkowej powodzi,
nalezy przeprowadzaé do wizualnej szkoly wiary, wprowadza¢ ja na droge
»widzenia Widzialnego”, otwiera¢ wielki skarbiec obrazéw naszej wiary
celem rozbudzenia zachwytu duchowego nad tajemnica Boga®. Ponadto
obecno$¢ w Youcat obrazéw o charakterze religijnym ma na celu wsparcie
mlodych ludzi w ich drodze wiary, by byli pewni, ze kto$ przed nimi taka
droge juz przeszedl, aby nie czuli si¢ w mniejszosci, gdy znajdg sie w gronie
ludzi niepodzielajacych ich postawy wiary. Ten aspekt wizualizacji przekazu
treéci wiary wydaje sie szczegdlnie wazny, gdy rozczytuje si¢ obrazy
zaczerpniete ze sztuki sakralnej. Szkoda, Ze jest ich tak mato w Katechizmie
mlodych*. Obecno$¢ rysunkéw autorstwa Aleksandra Lengerke®
(przyjaciela grupy tworzacej Katechizm) wprowadza swego rodzaju oddech,
rozluZnienie emocjonalne w kontekscie powagi tekstu. Oddzialywaja one

* Por. E. J. Korherr. Katechismus s. 75-76.

* M. Langer. Katechismus 2.0. Chancen — Grenzen — Visionen. W: Das Youcat s. 104-105. Zob. G. Lange.
Bildwerke. W: Neues Handbuch religionspidagogischer Grundbegriffe. Késel: Miinchen 2006 s. 58-78.

* W proporcjonalnym zestawieniu z KKKK obecnos¢ obrazéw sakralnych w Youcat jest niewielka.
M. Langer ubolewa, ze w Katechizmie mtodych brak jest wspélczesnej sztuki sakralnej. Z powodzeniem —
jego zdaniem — potowe obrazéw znajdujacych sie¢ w Youcat mozna bylo zastapi¢ motywami z chrzeécijariskiej
ikonografii, a katechizm nie stracitby nic na swojej §wiezoéci i przystosowania go ze wzgledu na adresatéw.
Langer. Katechismus 2.0. Chancen — Grenzen — Visionen. W: Das Youcat — Projekt. Bedeutung — Chancen —
Visionen. Verlag Neue Stadt: Miinchen 2011 s. 104. Na stronach 62-63 znajduja si¢ obrazy Chrystusa
urodzonego w Polsce artysty Wiestawa Smetka. Zob. www.smetek.de.

¥ Por. M. Heereman, Ch. Schmit. Zur Entstehungsgeschichte des Youcat s. 110. Zob.
http://www.alexanderlengerke.de/.
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pozytywnie na emocje, tym samym stwarzaj3 pozytywna przestrzen $wiata
emocji do asymilowania proponowanych, nielatwych przeciez tredci i
zachecaja do dalszej lektury tekstu.

Posta¢ z animowanego filmu, podobnie jak na wielu innych
rysunkach, razem z czytelnikiem przemierza tredci Katechizmu. Jest swego
rodzaju tez przewodnikiem, ktéry razem z czytelnikiem przezywa rézne
stany emocjonalne i podobnie jak mlody czlowiek jest caly czas w ruchu.
Mtlodzi ludzie ,zalogowani” s3 przeciez w $wiecie filmu, niekoniecznie
kinowego, ale tego np., ktéry maja w swoich telefonach komérkowych,
smartfonach, na Youtubie, filméw, ktére sami tworza przy pomocy
mobilnych narzedzi elektronicznych, stad w sposéb niejako oczywisty
potrzebuja, aby w przekazie komunikacji wiary méwi¢ do nich tym
jezykiem. Wiecej, potrzeba, aby poznawane tresci mogli przektada¢ na jezyk
obrazu, filmu, animacji. Mlodzi bedac pokoleniem zanurzonym w kulturze
medialnej, gdzie nie tylko s3 jej odbiorcy, ale i twércg, mocg sprawcza tego,
co pojawia si¢ na ekranie, maja w sobie wrecz naturalng zdolnos¢ i potrzebe
takiego sposobu poznawania i przetwarzania poznawanych tresci, w tym
tresci wiary.

Intencja autoréw Youcat bylo, aby jego wydania w poszczegdlnych
jezykach narodowych obejmowaly takze rodzime, pochodzace od mlodych
obrazy i fotografie®. Stad przed praktyka katechetyczng stoi ekscytujace
wrecz wyzwanie, aby na lekcjach religii, na spotkaniach katechetycznych
wprowadzaé metody i pomoce dydaktyczne z obszaru pracy z obrazem,
filmem oraz wyzwala¢ w mlodziezy twérczoéci przy uzyciu aparatu
fotograficznego czy kamery. O tym, jak potrafi by¢ pomystfowa na tym polu
mlodziez, $§wiadczg chociazby przepastne zasoby Youtube oraz realizowane
w szkotach pozalekcyjne projekty z zakresu edukacji medialnej,
dziennikarskiej etc. Jedng z drdg jest przygotowywanie np. prezentacji
multimedialnych o postaciach $wietych, ktérych teksty s3 cytowane na
szpalcie marginesowej w Youcat®.

4, Katecheza zalogowana w Internecie — fides et communicatio

JJesli nie ma czego§ w Internecie, nie ma tego w ogéle”. Teza
dyskusyjna i nie do konca prawdziwa. Nie mniej jednak trudno zaprzeczyé
coraz bardziej powszechnemu faktowi, ze §wiat medidéw, a w nich szczegélnie
Internet, nie jest juz tylko wirtualng rzeczywistoscig, ale staje si¢ realng
czescia naszego zycia. Gdyby nie Facebook, Youtube, Twitter, Nasza klasa nie

* Por, M. F. Heereman, Ch. Schmit . Zur Entstehungsgeschichte des Youcat s. 110.
* Autor artykulu wykorzystywat ten pomyst w ramach przygotowania do rekolekcji szkolnych, oglaszajac
konkurs szkolny pt. ,Swiadkowie mifosci”.
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byloby Lady Gagi, skandalu z WikiLeaks, nie bytoby protestéow ACTA. Czy
nie bytoby tez Youcatu? Pewnie by byl, ale czy stalby sie takim wydarzaniem
medialnym, jakim de facto jest, o czym pisatem we wstepie. Internet jest
faktem i tak jak inne media jest dzisiaj najwiekszym areopagiem dla nowej
ewangelizacji®’. Niektorzy twierdzg, ze $w. Pawel, jesli by dzi§ prowadzit
ewangelizacje, z pewnoscig prowadzil by bloga, bylby obecny na Facebooku,
dokonywat codziennych wpiséw na Twitterze. Moim zdaniem doskonale
pokazal nam ten kierunek ewangelizacji Jan Pawet II — jeden z najbardziej
medialnych papiezy. Pokazuje to obecny papiez Benedykt X VI, przecie to za
jego pontyfikatu Koscidt katolicki coraz bardziej jest obecny w sieci
Internetu. (Jednoczeénie nie rezygnuje sie z intensyfikacji dzialari majacych
na celu umozliwianie spotykari live papieza z wiernymi: §rodowe audiencje,
modlitwa Aniot Pariski w niedziele, pielgrzymi do réznych czesci $wiata.)
Dlatego m.in. Benedykt XVI wzywa wszystkich czytelnikéw Youcatu
Jstworzcie grupy i fora, wymieniajcie si¢ przez Internet’. Jednoznacznie
papiez pokazuje, ze Internet jest faktem, gdzie majg by¢ obecni chrzescijanie,
gdzie ma by¢ gloszona Ewangelia.

W praktyce juz dzi§ nike si¢ nie zastanawia, czy chrzedcijanie majg by¢
w Internecie. Ten etap mamy juz za sobg. Ciagle aktualne jest natomiast
pytanie: jak by¢ obecnym i glosi¢é Ewangelie w tym nowym obszarze
kulturowym? W poszukiwaniu odpowiedzi nie chodzi tylko o sprawy
techniczne. Wazniejsza jest odpowied? na pytanie: jak by¢ ,zalogowanym”
w nowym $wiecie mediéw spolecznosciowych, jak inkulturowad si¢ w kulture
medialng, aby j3 ewangelizowa¢? Warto w tym miejscu przypomnie¢ my$l
Jana Pawta II z encykliki Redemtporis Missio, ktérej podtytut brzmi o stalej
aktualnoici postania misyjnego. Zdaniem blogostawionego papieza: ,Srodki
spolecznego przekazu osiggnely takie znaczenie, ze dla wielu s3 gléwnym
narzedziem informacyjnym i formacyjnym, przewodnikiem i natchnieniem w
zachowaniach indywidualnych, rodzinnych, spotecznych” (RM 36c).
Dlatego papiez mocno podkre§la nie tylko koniecznoé¢ intensyfikacji
obecnosci we wspélczesnych mediach, ale tez nie tylko po to, aby je
wykorzystywa¢ jako narzedzia, ale — jak pisze dalej Jan Pawel II — ,chodzi o
fake glebszy, gdyz sama ewangelizacja wspélczesnej kultury zalezy w wielkiej
mierze od ich wplywu. Nie wystarcza, zatem uzywa¢ ich do szerzenia oredzia
chrzescijaniskiego i Magisterium Kosciota, ale trzeba wlaczy¢ samo oredzie w

%0 Zaréwno Lineamenta jak i Instrumentum laboris synodu o nowej ewangelizacji dla przekazu wiary (2012)
ukazuja media s3 jako jeden z szeéciu istotnych kontekstéw nowej ewangelizacji. Por. Synod biskupéw XIII
Zwyczajne Zgromadzenie Ogélne. Nowa ewangelizacja dal przekazu wiary chrzescijaniskiej. Lineamenta.
Watykan 2011 nr 6. http://www.vatican.va/roman_curia/synod/documents/rc_synod_doc_20110202_
lineamenta-xiii-assembly_pl.html; Synod biskupéw XIII Zwyczajne Zgromadzenie Ogdlne. Nowa
ewangelizacja dla przekazu wiary chrzeécijanskiej. Instrumentum laboris. Watykan 2012 nr 59-62.
http://www.vatican.va/roman_curia/synod/documents/rc_synod_doc_20120619_instrumentum-

xiii_pl.pdf.
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te ‘nowa kulture’, stworzong przez nowoczesne $rodki przekazu. Jest to
problem zlozony, gdyz kultura ta rodzi sie bardziej jeszcze anizeli z
przekazywanych treéci, z samego faktu, Ze istnieja nowe sposoby przekazu
[podkr. M. Ch] z nowymi jezykami, nowymi technikami, nowymi postawami
psychologicznymi” (RM 36¢)*". W cytowanej wypowiedzi papiez przywotuje
gléwne postulaty wspélczesnych autoréw (Haralda Innisa (historyk
ekonomii z potowy XIX w.) i Marshalla McLuhana (cztonek Papieskiej rady
ds. Srodkéw Spotecznego Przekazu), ktérzy twierdza, ze nie przekazywana
tre$é, ale samo istnienie i funkcjonowanie mediéw jest motorem przemian
kulturowych®.

Benedykt X VI, ktéry wzywa adresatéw Youcat do aktywnej obecnosci
na nowym areopagu kulturowym generowanym przez media, juz wczesniej
wielokrotnie  ukazywal, jak konieczna jest postawa twdrczego
wykorzystywania mediéw. Obecnie odwotamy sie tylko do dwéch
dokumentéw z roku ukazania si¢ Youcat (2011). W oredziu na 45 Swiatowy
Dzietr Srodkéw Spolecznego Przekazu Benedykte XVI, piszac o
upowszechnianiu si¢ komunikacji miedzyludzkiej przez Internet, zauwaza, ze
istnieje takze chrze$cijanski styl obecnosci wSwiece cyfrowym, ktéry
odznacza sie ,uczciwym i otwartym sposobem przekazu’, a komunikowanie
na ,wlasnym profilu cyfrowym’, nie jest tylko przekazem treici religijnych, ale
jest przede wszystkim $wiadectwem, ktére wyraza sie przez sposdb
komunikowania, osobiste wybory i preferencje, opinie, ktére maja by¢ spdjne
z Ewangelia, nawet jesli nie méwi si¢ o niej wprost®. Ponadto, papiez
uwrazliwia, Ze nawet $wiadczenie o Chrystusie w sieci domaga si¢ wcielania
»w §wiat realny i w odniesieniu do oblicza konkretnych braci i sidstr, z
ktérymi dzielimy zycie codzienne. Dlatego w przekazie wiary fundamentalne
znaczenie wcigz maja bezposrednie relacje ludzkie!” W innym miejscu
Benedykt zwraca uwage na konieczno$é dostosowywania jezyka zaréwno w
uprawianiu teologii, jak i w przepowiadaniu stowa Bozego. Wymég ten rodzi
sie z nowego jezyka komunikacji w §wiecie cyfrowym. ,Kultura cyfrowa jest
zrédlem nowych wyzwan dla naszej zdolnoéci uzywania i stuchania
symbolicznego jezyka, ktéry méwi o transcendencji””®. Zatem wyzwanie,
jakie staje dzi§ przed glosicielami Ewangelii, przed katechetami, to

°! Jak podkresla D. Gronowski powyzsza mysl ta byla na tyle wazna dla nauczania Jana Pawta II, Ze
powtérzyl ja w ostatnim swoim liscie apostolskim I rapido sviluppo (Szybki rozwéj — 24.01.2005). Por.
D. Gronowski. Po co Kosiciolowi komunikacja spoteczna? W: Kosciét i media w perspektywie komunikacyjno-
pastoralnej. Red. K. Luszczek. Szczecin 2008 s. 15.

> Por. Gronowski. Po co Kosciotowi komunikacja spoleczna? s. 15.

%3 Benedyke XVI. Nowe technologie komunikacyjne i gloszenie Ewangelii. Oredzie na 45 Swiatowy Dziett
Srodkéw Spotecznego Przekazu. W: Internet i Kosciét Red. J. Kloch. Elipsa: Warszawa 2011 s. 91.

> Tamzes. 92.

*> Benedykt XVI. Méwimy ludziom o Bogu, postugujgc si¢ nowymi jezykami cyfrowymi. Przeméwienie z okazji
zgromadzenia plenarnego Papieskiej Rady ds. Srodkéw Spofecznego Przekazu. Rzym 28.02.2011r.
W: Internet i Kosciéts. 101-104.
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koniecznoé¢ bycia wielojezycznym, to wymdg uczenia sie nowego jezyka
kultury medialnej, aby w pluralistycznym $wiecie méc przemawia¢ jezykiem
tego $wiata z zachowaniem calego depozytu wiary Kosciota.

Kultura medialna ksztaltuje nowego kulturowo adresata Ewangelii. W
duszpasterstwie mlodziezy, w katechezie mamy do czynienia z nowym
czlowiekiem, ktéry rodzi sie, wychowuje, dojrzewa w innym juz obszarze
kulturowym i to nalezy przede wszystkim w zatozeniach katechezy mie¢ na
uwadze. NaleZzy to uwzglednia¢ w tworzeniu podstaw programowych,
programéw nauki religii i katechezy oraz w przygotowywanych
podrecznikach do nauki religii.

+Zalogowanie” katechezy w Internecie to nie tylko techniczna strona
obecnosci w Sieci. Po pierwsze to ,zalogowanie” nalezy rozumie¢ jako wejscie
w dialog — najpierw w nas samych, wejcie w dialog z nowa kulturg medialng,
ze $wiatem mediéw, szczegdlnie medidéw spotecznosciowych (Web 2.0), z
tym, co one w nas zmieniaja i wytwarzaja. To wejécie w dialog na nowo
ksztaltowanym przez media adresatem katechezy. To takze wejécie w dialog
z nowy jakosciowo kulturg $rodowiska rodzinnego, ktére przeciez jest
nieustannie podawane procesom mediatyzacji. Jest to istotny proces
poznawczy w aspekcie komunikacji wiary, ktéra rodzi sie¢ przeciez z
interakcji. Drzisiaj dzielimy si¢ wiarg takZze przy pomocy komunikacji
zaposredniczonej, do$wiadczenie to nastepnie jest przenoszone do $wiata
realnego, do $wiata spotkari face to face, wspélnie przezywanej modlitwy,
liturgii, wspdlnie spedzanego czasu w réznych formach spedzania wolnego
czasu. Mlodzi ludzie cierpig dzisiaj na gléd spotkan w realy, nie znajdujgc ich
w sieci relacji ze swoimi najblizszymi, uciekaja w wirtualng Sieé second live®.

Po drugie ,zalogowanie” katechezy w Internecie ma polegaé na
podjeciu  dzialan o charakterze profesjonalnym, systematycznym i
systemowym. Aby Youcat mégl sie sta¢ rzeczywiScie ,narzedziem nowej
ewangelizacji” (Ch. Schénborn), nalezy przejé¢ od dzialan amatorskich i
spontanicznych do dziatari profesjonalnych i systemowych. Youcat — jak juz
zaznaczalem — jest marka na rynku medialnym. W §rodowisku ko$cielnym
jest rozpoznawalny przez mlodych ludzi (stuzy temu np. zbitka stowna
YouCat — skojarzone z YouTube). Jednak nadal Youcat potrzebuje
rozpowszechniania jego treéci réznymi kanalami. Dzisiaj ksigzke dystrybuuje
sie zaréwno w formie tradycyjnej, jak i elektronicznej, powszechne staja sie:
ebooki, audiobooki czy nawet wideobooki — formy wideoblogéw (sell the
same in different ways). W naszym kontekscie nie chodzi w tym wypadku o

*¢ Warto zauwazy¢, ze i te przestrzen wirtualng mozna doskonale wykorzystaé do promowani tresci i swego
rodzaju katechezy. Zob. M. W. Ramb i H. Holschbach. ,Bildet Lerngruppen und Netzwerke, tauscht euch im
Internet aus”. Youcat und seine Chancen im Social Web. W: Das Youcat — Projekt s. 138-150.
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sprzedaz, ale o rozpowszechnianie i docieranie z trescig Katechizmu do jak
najwiekszej liczby odbiorcéw.

Kolejne wyzwanie — zwigzane z ,zalogowaniem si¢” katechezy w
Internecie — Iaczy sie z obecnodcig tresci katechetycznych w mediach
spotecznoéciowych (social media), szczegdlnie na Faceebooku (oczywiscie nie
wykluczajgc innych form, takich jak blogi, wideoblogi, fotoblogi, mikroblogi,
takie jak np. Twitter). Liczba polskojezycznych profili na Facebooku
bezposrednio zwigzanych z Youcatem nie rzuca na kolana. Doliczylem sie ich
—15.10.2012 — czterech, tacznie z profilem miedzynarodowym®. Na profilu
miedzynarodowym powstaly grupy studyjne z réznych krajéw calego
$wiata®®, Jest ich dziewieédziesigt. W proporcji do liczy katolikéw w $wiecie
oraz wzgledem liczy uzytkownikéw Facebooka (w pazdzierniku 2012 r. liczba
uzytkownikéw Faccebooka przekroczyta magiczng liczbe 1 miliarda) to
kropla w medialnym morzu®.

Piszac o ,zalogowaniu” katechezy w Internecie i szukajac odpowiedzi
na pytanie, jak korzystaé z Youcat, z tego ,narzedzia nowej ewangelizagji
$wiata mlodych”®, warto zwréci¢ uwage jeszcze na dwie sprawy. Jesli chcemy
przyblizaé tredci zawarte w Youcat ludziom mlodym, wydaje si¢ czym$
koniecznym, aby powstala elektroniczna wersja tego Katechizmu. Bedzie on
w ten sposob dostepny dla kazdego. Przestrzeri Internetu daje niemal
nieskoficzone mozliwosci rozbudowania tresci katechizmu, uzupelnienia go
chociazby o dodatkowe teksty, obrazy, filmy, etc. Niech katechizm Youcat
bedzie obecny w tym $wiecie, gdzie przebywa wspétczesny czlowiek. Drugi
problem dotyczy wydan Katechizmu w jezykach narodowych. Intencja
autoré6w katechizmu bylo, aby np. niektére obrazy, cytaty z tekstéw

*7 htep:/ /www.facebook.com/YOUCAT .org: tep://www.facebook.com/pages/ YOUCAT-POLSKI/16234
7533831674, [Dostep 15.10.2012]; http://www.facebook.com/Youcat.spojrzenie.w.glab. [Dostep 15.10.
2012);  http://www.facebook.com/events/479594795397993/.  [Dostep  22.10.2012];  htep://www.
facebook.com/ events/ 479594795397993/. [Dostep 22.10.2012].
Jak czytamy na tym profilu utworzonym przez Krajowe Biuro Organizacyjne Swiatowych Dni Miodziezy (25
wrzesnia 2012) ,YOUCAT na FACEBOOKU - to oddolna inicjatywa polskich internautéw, ktéra polega
na czytaniu codziennie jednego punktu YouCatu. ,Od 11 pazdziernika codziennie bedziemy zamieszczaé na
Facebooku jeden punkt z YOUCAT (Facebook i Funpage). Przeczytaj go, a nastepnie kliknij ,Lubie to!”, by
zaznaczy¢ ze zapoznale§ si¢ z jego trescig... Wazne by czytaé codziennie (chyba ze masz ograniczony dostep
do Internetu i wchodzisz tylko czasem... tak tez mozesz uczestniczy¢;)). Jezeli chcesz postaw pytanie lub
wlacz sie do dyskusji na dany temat piszac komentarz...” — tak o akgji pisza jej organizatorzy. Po pierwszych
czterech dniach swéj udziat w poznawaniu YouCatu zadeklarowato ponad 13 tysiecy internautéw.
Por. http://www.sdm.org.pl/index2.php?page=18cat=18&id=480. [Dostep 19.12.2012]. Zob. http://
kdm.org.pl/?id=16, [Dostep 22.10.2012].

*8 http://www.youcat.org/meet-share/online-study-groups.html.
*% Nalezy zauwazy¢ ciekawy inicjatywe Krajowego Duszpasterstwa Mlodziezy z okazji Roku Wiary. Akcja
nosi tytut — Youcat na Facebook. Zamierzeniem organizatoréw tej akgji jest miedzy innymi upowszechnianie
tre$ci wiary zawartych w Youcat, zaproszenie uzytkownikéw Facebooka do dyskusji na forum poprzez
stawianie pytan i dodawanie wlasnych komentarzy. Zob. http://kdm.org.pl/?id=16. [Dostep 19.110.2012].
S R. Fisichella. Youcat — ein wirklicher Katechismus. Statement bei der Préisentation in Rom. W: Das Youcat —
Projekt s. 29.

Strona | 211



ks. Mirostaw Chmielewski

Strona | 212

$wietych, teksty z literatury pieknej czy filozoficznej (ktére znajduja sie na
szpaltach marginesowych) pochodzily takze z tradycji i kultury lokalnej. Z
przykroscig nalezy stwierdzié, ze w polskim wydaniu Youcat takich tekstéw
brak. Jesli bedzie drugie wydanie, warto to zmienié.

Po roku od wydania Katechizmu mlodych Youcat jestemy wprawdzie
nie na poczatku drogi, ale jeszcze na pierwszym etapie pracy z Katechizmem.
Dalsze wysitki wykorzystania Youcatu jako narzedzia nowej ewangelizacji z i
dla mlodziezy — jak pisalem wyzej — powinny przej$¢ w etap poszukiwania
metody pracy z Youcat, ktére by przeradzaly sie z biegiem czasu w trwale
struktury — przynajmniej na jaki$§ okres. Wydaje sie, ze jedng z takich drég
jest propozycja Bernharda Meusera, dyrektora wydawnictwa Pattloch w
Monachium, ktéry od poczatku byl wlaczony w projekt tworzenia Youcat.
Metode nowej ewangelizacji na bazie Youcat B. Meuser nazwat , THINC".
Jej pomyst zrodzit sie po wielu dyskusjach i rozmowach w réznych gremiach
koscielnych, na spotkaniach z réznymi ruchami eklezjalnymi etc. Cztery
podstawowe elementy tej metody tworzg jej nazwe®:

1. Th - Teologia,

2. I-—Internet,

3. N — Networking,
4. C - Kreatywnos¢.

Te cztery elementy opisuja cztery zjawiska wstepujace we
wspélczesnym §wiecie. Po pierwsze, fakt ukazania sie Youcat, ktdry jest
nowym zaproszeniem do odnowienia wiary. Po drugie, fakt istnienia
Internetu, szczegélnie mediéw spotecznosciowych, w ktérych mlodzi
katolicy mogg by¢ obecni ze swoim §wiadectwem wiary oraz poszukiwaniem
odpowiedzi na swoje trudnosci i watpliwosci w wierze. Po trzecie, fakt, ze dla
zycia czfowieka nie wystarcza tylko komunikacja w przestrzeni wirtualnej,
potrzebuje on konkretnych realnych odniesien do innych oséb, w sposéb
szczegdlny odnosi sie to do doswiadczenia wiary, jest ono niemozliwe bez
realnego spotkania z drugim czlowiekiem we wspélnocie. Chodzi zatem o
przenoszenie komunikacji wirtualnej do realnych spotkan ,naziemnych”
celem budowania sieci kontaktéw, poprzez budowanie wzajemnych relacji, w
celu udzielania wzajemnego wsparcia i pomocy®. Po czwarte, fake, iz
kreatywno$é, bedgcg podstaws tworzenia Youcat, byla wzmacniania przez

61 Prezentacja metody THINC w niniejszym artykule zostala opracowana na podstawie artykutu:-
B. Meuser. Youcat und ,Thinc”. Neuevangelisirung mit dem Jugendkatechismus. W: Das Youcat — Projekt.
Bedeutung — Chancen — Visionen. Red. Ch. Schénborn, M. Langer, Ch. Mann. Verlag Neue Stadt: Miinchen
2011 s.151-162.

62 Gtéwne cechy networkingu to: dtugofalowosé, systematycznoséé, zaufanie wzajemnosé, procesowosé (siec
jest w ciaglym procesie tworzenia). Por. L. M. Tullier. Networking. Jak znalezé prace i odnies¢ sukces
zawodowy dzigki tworzeniu sieci kontaktow. Wolters Kluwer: Krakéw 2006; D. Clifton. Skuteczny networking.
Helion: Gliwice 2008. Networking. http://pl.wikipedia.org/wiki/Networking, [Dostep 02.10.2012].
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wspolnote tych, ktérzy opracowali Katechizm. Dzisiaj Youcat takze powinien

wyzwalaé nowg kreatywno$¢ dla wyrazania w nowej formie depozytu wiary

Kosciola. Kreatywno$¢ ma przenosi¢ do$wiadczenie wiary w przestrzeri zycia

spolecznego, artystycznego tak, aby wiara byta wzmacniania do§wiadczeniem

zycia, pomocy, twdrczosci, aby stawala sie radosnym $wiadectwem®.

Autor, szeroko opisujagc THINC, podaje m.in. konkretne wskazania,
jak nalezy pracowac t3 metods, aby praca z Youcatem byla owocna. Spéjrzmy
na opis metody:

a) Potrzebne s3 cztery osoby, ktére posiadaja réznorodne dary lub
kwalifikacje, tworza one razem jeden zespoét THING;

b) Pierwsza osoba ma przygotowanie teologiczne i zna Youcat jako Zrédto
nauki. Druga jest obeznana z Internetem i potrafi wykorzystaé go jako
forum wymiany i wirtualnej wspdlnoty. Trzecia potrafi gromadzi¢ ludzi,
ma zdolnoéci do moderowania grupg. Czwarta poszukuje z innymi
nowych form wyrazu wiary;

c) Kazdy cztonek zespolu THINC decyduje si¢ na osobista droge
ewangelizacji;

d) Zespdst THINC jest katolicki, pozostajacy w jednosci z Rzymem (Ubi
Petrus ibi Ecclesia). Cztonkowie zespotu prowadza zycie sakramentalne,
ale szanujg inne wyznania i s3 otwarci na nauke od innych chrzescijan;

e) Czlonkowie zespotu THINC maja w sobie ducha misyjnego i pracuja z
Youcatem jako §rodkiem nowej ewangelizacji;

f) Zespét THINC moze zaistnie¢ na calym $wiecie, gdziekolwiek, w
réznych kulturach w biednych i bogatych kontekstach spotecznych;

g) Metoda THINC jest prosta i do uniwersalnego zastosowania. Moze by¢
zastosowana w szkole, w nowych ruchach, we wspélnocie, w osrodku
ksztalcenia, w diecezji, jako wolny projekt przyjaciél, po prostu wszedzie,
gdzie kilku mtodych katolikéw chce razem pracowaé, aby konkretyzowa¢
wezwanie nowej ewangelizacji;

h) Zespél THINC moze by¢ ztozony z kobiet i mezczyzn, z mlodych i
starszych ludzi. MozZe by¢ swego rodzaju projektem na letni obéz, np. w
szkole ponadgimnazjalnej lub dla studentéw, albo istnie¢ jako projekt
dtugofalowy, realizowany w dluzszym czasie;

i) Zespdl THINC dziala w Internecie, aby sie uczy¢ i komunikowa¢, ale
jest takze aktywny w dziataniu i rozwoju 0s6b w realnym $wiecie. Chce
naleze¢ do Kosciota, by¢ Kosciotem i nadawa¢ Kosciotowi katolickiemu
milode oblicze;

j)  Wszystkie zespoty THINC uzyskujg wsparcie, korzystaja ze $wiatowej
sieci mlodych chrzescijan, ktdrzy pracuja z Youcatem®.

 Meuser. Youcat und , Thinc”s. 157-158.
% Meuser. Youcat und , Thinc”s. 158-159.
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Zdaniem M. Meusera przed osobami, ktdre podejma si¢ pracy
ewangelizacyjnej, katechetycznej z Youcatem oraz odpowiedzialnych za te
dziatania w zyciu Koéciota, stoja miedzy innymi nastepujace zadania:

a) Rozpowszechnianie Youcat w mediach spolecznosciowych oraz na
internetowych forach. Katechizm musi tam by¢ obecny, powinien by¢
permanentnie rozwijany. To oznacza, Zze muszg by¢ formutowane
nowe pytania i muszg by¢ dawane na nie odpowiedzi przez wiernych
i kompetentnych ludzi Kosciota. Youcat przeciez nie wyczerpal
wszystkich tre$ci Katechizmu Kosciola Katolickiego, powinien by¢
zatem poddawany nieustannemu studium dla uzytku mlodych i
aplikowany do zycia mlodziezy;

b) Od czasu do czasu powinno sie ukazywaé nowe wydanie Youcat z
lepiej sformutowanymi odpowiedziami, z uzupelnianymi pytaniami,
w odnowionej szacie graficznej;

c) Czyms$ koniecznym jest stworzenie hasta Youcat w Wikipedii przez
kompetentnych teologéw, dydaktykéw i autoréw, aby niejako
walczyé o najlepsze odpowiedzi i poddawaé w ten sposéb Youcat
permanentnej re-lekturze;

d) Youcat domaga sie dalszych ,produktéw”, bezposrednio z nim
kojarzonych, aby wspiera¢ jego gléwng idee, np. modlitewnik
mlodziezowy, biblia mtodych itd.®;

e) Z biegiem czasu potrzeba bedzie powotania swego rodzaju instytutu,
ktéry by profesjonalnie, centralnie prowadzit koscielne biuro dla
tych, ktérzy podejmuja sie ewangelizacji przy pomocy Youcat,
metodg THINC, celem koordynacji dziataii od strony technicznej
oraz kreatywnego wsparcia dla 0séb pracujacych ta metods.

f) Jednym z zadai takiego instytutu byloby wlaczanie w jego
dzialalno$¢ mlodych ludzi, aby z biegiem czasu oni sami stawali sie
ewangelizatorami®.

Wedlug M. Meusera wlaczenie w taki projekt mlodziezy daje jej
mozliwo$¢ uczenia sie przez dziatanie w czterech podstawowych elementach
metody THINC. Mlodzi majaz mozliwoé¢ uczenia si¢ profesjonalnego
dzialania ~w  wymiarze katechetyczno-duchowym,  dziennikarskim
(dziennikarstwo internetowe), zdobywaja kompetencje do pracy z grupa
i kreatywno-techniczne (jak pisze sie newsletter, jak tworzy sie strone www,
jak przygotowuje sie zdjecia i klipy video) oraz zdobywaja do$wiadczanie do

65 Ukazat si¢ np. Terminarz mlodych Youcat 2013. Opr. N. Fink. Swigty Pawet: Czestochowa 2012.
W jezyku niemieckim ukazaly sie: YOUCAT Jugendgebetbuch. Opr. G. Lengerke. Pattloch: Miinchen 2011.
W listopadzie 2012 ma si¢ ukaza¢ naktadem wydawnictwa Sankt Ulrich Verlag: M. Widmann. Youcat
Firmkurs.

 Meuser. Youcat und , Thinc”s. 160-161.
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pracy w wymiarze socjalnym, np. prowadzenie kampanii spofecznej na
terenie szkoly, pracy charytatywnej np. w hospicjum®’.

Wydaje sie, ze przedstawiona powyzej idea jest bardzo aktualna i
warta podjecia w praktyce pastoralno-katechetycznej. By¢é moze jest to jaki$
pomyst na Rok Wiary, ktérego przeciez nie mozemy przezy¢, patrzac na
przykrawajace sie kurzem dekoracje koscielne ztozone z Katechizmu Kosciota
Katolickiego i dokumentéw Vaticanum II. W Polsce mamy bardzo wielu
zdolnych, kreatywnych, dobrze przygotowanych katolikéw $wieckich (w
wielu miejscach w Polsce dzialaja szkoly nowej ewangelizacji, szkoly
ewangelizatoréw czy lideréw ewangelizacji) i mozna by sie spodziewa¢
wielkiego poruszenia wody. Caly projekt Youcat, wswojej genezie, w
realizacji i w obecnie podejmowanych dziataniach, wskazuje na koniecznoéé
profesjonalizmu, ktéry potrzebny jest w ewangelizacji. Owszem,
ewangelizacja jest przede wszystkim $§wiadectwem, ma by¢ dobrze rozumiang
pasja, nawet hobby, ale do hobby nie moze si¢ ograniczaé. Pasja potrzebuje
profesjonalnej organizacji, ktéra zaklada dobre zarzadzanie oraz zmiany
systemowe 1 strukturalne. Dla ewangelizacji potrzebne s3 tez $rodki
materialne. Doskonale wie o tym chociazby organizator spotkan mlodziezy
w Lednicy czy bracia z Taizé — organizatorzy europejskich spotkan
mlodziezowych. Potrzebne s3 strukturalne $rodki na ewangelizacje w
Kofdciele. Jak to sie stalo, ze tysigce mlodych ludzi mogto za darmo otrzymaé
Youcat? Znalazta si¢ fundacja, ktéra przeznaczyla na ten cel konkretne
srodki materialne. Mamy wielu ludzi oddanych dla dziefa ewangelizacji. Ale
aby mogli oni poswiecié swoje sily dla tego dzieta, potrzebuja zapewnienia
srodkéw do zycia. Jak méwi $w. Pawel: ,Nie zawigZesz pyska wotu
mlécgcemu”. By¢ moze bylyby mozliwe jakie$ projekty, kontrakty na jeden,
dwa trzy lata, aby mlodych inzynieréw, specjalistéw w dziedzinie mediéw,
Internetu, wlaczy¢é w ewangelizacje, nadajac jej od strony technicznej takze
profesjonalny charakter.

Z.akonczenie

Z powyzszych rozwazan — raczej wprowadzajacych do dyskusji niz
dajacych ostateczne rozwigzania — nad faktem medialnym i koscielnym,
jakim jest Youcat, wylania si¢ nam obraz Katechizmu mlodych, nie tylko jako
edytorsko tadnej z6ttej ksigzeczki, ale przede wszystkim jako narzedzia nowej
ewangelizacji. Jest to dzielo, ktére daje wielorakie inspiracje w nowym
mys$leniu o duszpasterstwie mlodziezy, o nowych sposobach przekazywania
wiary, o nowej katechezie, o sposobach przezywania wspélnoty Kosciota, o
obecnoéci w $wiecie medialnym, o rozumieniu kultury medialnej (a w niej

¢ Tamze s. 161-162.
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wizualnej) jako wyzwania i szansy a nie tylko jako zagrozenia dla
komunikacji wiary. Wydaje si¢, Ze duszpasterska troska o rozwdj
komunikacji wiary powinna na pierwszym miejscu koncentrowaé sie na
postudze myslenia (jak to okreslal Jan Pawel II w odniesieniu do zadan
uniwersytetow), na wykorzystaniu geniuszu ludzkiego umystu dla owocnosci
nowej ewangelizacji. Majac jako fundament dos§wiadczenia wiary i modlitwy
osobistej i wspSlnotowej, nalezy podejmowaé wysilek przektadania tresci
wiary na jezyk do$wiadczenia we wspélczesnej kulturze. Jej dominanta jest
tzw. kultura popularna, w wielu mementach antychrzescijaiiska. Staje si¢ ona
takg wtedy, gdy jest uZywana przez antychrzedcijarisko nastawionych
twércéw czy tez producentéw. Ale fakt istnienia telewizji konfesyjnej w
USA, fakt dzialania z wielkim powodzeniem ipoparciem spolecznym
rozglo$ni radiowych w wielu Kosciotach lokalnych na calym $wiecie, w tym z
fenomenem dziatania Radia Maryja i TV TRWAM w Polsce, jest tylko
potwierdzeniem, ze w tych gléwnych nurtach medialnych, nalezy i trzeba
stwarza¢ réwnolegle biegngce, plynace rzeki, medialne strumienie
inspirowane Ewangelia iprzekazujace treici ewangelizacyjne. Jeden z
biskupéw — pytal retorycznie — w kontekscie trudnosci finansowych
utrzymania katolickiego radia — czy my w diecezji powinni$my mie¢ radio?
Pytanie nalezy postawia¢ inaczej: Jak istniejace radio wlaczaé w proces nowej
ewangelizacji w Kosciele diecezjalnym czy tez ogdlnopolskim? Jak dobrze
przygotowani ludzie, pracujgcy w juz istniejacych mediach, mogg wspierad
takze projekty katechetyczne, ktére staja przed Kosciolem w Polsce.
Wyzwania te staja si¢ oczywiste, je$li z uwaga poddajemy sie lekturze
Katechizmu Kosciota Katolickiego dla mtodych Youcat. We Witepie do Youcat
Benedykt XVI napisal: ,Studiujcie Katechizm! Jest to pragnienie mojego
serca. Ten katechizm nie bedzie Wam schlebial. Nie bedzie dla Was tatwa
lektury. Bedzie, bowiem wymagal od Was nowego zycia”



ks. dr Rafat Bednarczyk
Warszawa UKSW

Plockie ,Porta ﬁdei”.
Katechetyczne przes{anie romanskich drzwi

katedry p{ockiej

w«Porta fidei» - «<Podwoje wiary» (por. Dz 14, 27) s3 dla nas zawsze
otwarte. Wiodg one do Zycia w komunii z Bogiem i pozwalaja wej$¢ do Jego
Kosciota” — zapisat Ojciec Swigty Benedykt XVI w pierwszych zdaniach
swojego Listu apostolskiego ,Porta fidei” nawigzujac tym samym do
niezwykle bogatej plodnej symboliki drzwi'. To biblijne sformulowanie
+Porta fidei” — ,brama wiary”, ,podwoje wiary”, nabralo szczeg6lnej nosnosci
w zwigzku z otwarciem Roku Wiary w pazdzierniku 2012 r. To okreslenie
bardzo plastycznie wskazuje nie tylko na wewnetrzne poruszenie serca
ludzkiego pod wplywem stowa Bozego i taski, ale jeszcze wyrazisciej na tres¢
wiary, ktéra zostala streszczona w formie ,Credo Apostolorum”. Nie mozna
bowiem wej$¢ do Swigtyni — miejsca przebywania Boga i do$wiadczyé
zjednoczenia z Nim — je$li wczeéniej nie przekroczy sie progu owych ,Porta
fidei”.

Przywotana przez Ojca Swigtego symbolika drzwi wiary staje sie
zacheta, aby podda¢ refleksji katechetycznej jeden =z najciekawszych
zabytkéw sztuki romariskiej, a jednocze$nie najstarsza zachowang ,pomoc
katechetyczng” w Polsce, ktérg stanowig XII w. Drzwi Plockie zawierajace
obrazowy wyklad ,Credo”. Niniejszy artykul bedzie stuzyl przyblizeniu
zlozonych dziejéw tego cennego zbytku, a takze jego znaczenia teologicznego
i katechetycznego.

1. Dzieje romanskich Drzwi Plockich
Po poczatkowych sukcesach panstwa piastowskiego za czaséw

Bolestawa Chrobrego (992-1025) i rozwoju struktur Koéciota przyszly lata
klesk, chaosu i préb restytucji pogaristwa. Dzielnica, w ktérej panowat

! Benedykt XVTI. List apostolski motu proprio Porta fidei oglaszajacy Rok Wiary. Rzym 2011 nr 1.
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wzgledny spokéj bylo wéwczas Mazowsze. Przyczynilo si¢ to jej rozwoju i
wzrostu znaczenia politycznego. W okresie panowania Bolestawa Smiatego
(1058-1079) w Plocku osiedlit si¢ jego brat ksigze Wladystaw Herman,
sprawujac rzady w tej dzielnicy. Jak przyjmuja historycy, to z jego inicjatywy
doszto do erygowania diecezji ptockiej w 1075 r., kiedy to papiez Grzegorz
VII przez swego legata wezwal polskiego wladce ksigcia Bolestawa Smiatego
do odnowienia starych diecezji i wzmocnienia struktur Koéciota na terenie
Polski przez stworzenie nowych?

W krétkim czasie Plock bedac stolica ksigzeca oraz biskupia stat sie
jednym z najwazniejszych o$rodkéw panstwa Polskiego. Jego ranga jeszcze
bardziej wzrosta, gdy wladze w paristwie przejat Wiadystaw Herman po tym,
jak krél Bolestaw Smialy musiat opusci¢ kraj po zamordowaniu w Krakowie
biskupa Stanistawa. Plock pozostal gléwng siedziba wiladcéw Polski,
Wiadystawa Hermana (1079-1102) i Bolestawa Krzywoustego (1107-1138)
przez okoto 50 lat’. W okresie szybkiego rozwoju Plocka, ktéry stat sie takze
oérodkiem zycia dworskiego i kulturalnego, jego pasterzem zostal biskup
Aleksander z Malonne (1129-1156)* Wraz z pochodzacym z okolic Liege w
Belgii rzadcg diecezji do Plocka naplynelo wéwczas wielu przedstawicieli
przezywajacej swodj rozkwit kultury mozanskiej’. Lata pontyfikatu bpa
Aleksandra obejmujjce koficowy okres panowania Bolestawa Krzywoustego
to ztoty okres rozkwitu miasta Plocka.

Do licznych zaslug bpa Aleksandra Malonne nalezy nie tylko troska o
organizacje struktur koScielnych na Mazowszu oraz wzmacnianie
dzialalnodci chrystianizacyjnej i katechetycznej za sprawa sprowadzanych do
Czerwiriska kanonikéw regularnych czy ptockich benedyktynéw. W Plocku
w tym czasie dziala prezne skryptorium, a takze szkota katedralna. W
zbiorach biblioteki katedralnej znalazto si¢ obok stynnej Biblii Plockiej wiele
cennych ksigg teologicznych, liturgicznych oraz kanonistycznych. Z
inicjatywy Biskupa powstajg nowe, murowane koscioly na Mazowszu, w tym
monumentalna, druga co do wielkoéci katedra w Polsce®. To dla niej bp
Aleksander zaméwil w  Magdeburgu okazale, brazowe drzwi,
przedstawiajgce wyktad ,Credo”, ktérych wykonanie datuje si¢ na lata 1152-
1154,

% Por. W. Szafraniski, L. Zygner. Plock w dobie narodzin panstwa Piastéw. W: Dzieje Plocka. T. 1. Historia
miasta do 1793 roku. Red. M. Kallas. Ptock 2000 s. 38-39.

> W okresie rozbicia dzielnicowego wladze senioralng sprawowal mieszkajacy w Plocku syn z drugiego
matzefistwa Bolestawa Krzywoustego — Bolestaw Kedzierzawy (1146-1173), cho¢ trudno tym samym uznad
jego role jako stolicy paristwa, ktérg wowczas pelnit ponownie Krakéw.

*Zob. Cz. Deptuta. Aleksander z Malonne. EK I k. 340.

5 Zob. T. Zebrowski. Stolica ksigzgt mazowieckich i plockich (1138-1495). W: Dzieje Plocka s. 64.

¢ Por. R. Kunkel. Romanizm. W: Dzieje architektury w Polsce. Red. J. Marcinek. Krakéw 2012 s. 16.

7 Dokladne daty oraz miejsce powstania drzwi ustalono na podstawie umieszczonych na Drzwiach
postaciach biskupa Wichmana, mistrza Riquina wraz z pomocnikiem Waismuthem z magdeburskiej
odlewni nalezacej do fabrica ecclesiae. Poniewaz bp Wichman przedstawiony jest bez paliusza, a wiec w
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Pojawienie si¢ w Plocku tego cennego zabytku europejskiej sztuki
ludwisarskiej ~ zawdzieczamy  opisanym  pokrdtce  sprzyjajgcym
okoliczno$ciom historycznym. Warto nadmienié, ze s3 one starsze od
stynnych Drzwi GnieZnieriskich przedstawiajacych sceny z Zycia $w.
Wojciecha datowanych na lata siedemdziesigte XII w. Niestety stolica
Mazowsza nie dlugo cieszyla si¢ tym tak cennym dzietem sztuki. Zaledwie
przez okolo sto lat zdobily one pélnocne wejscie do katedry. Choé brakuje
przekazéw historycznych na ten temat, to jednak przyjmuje sie, Ze zostaly
one zagrabione z Plocka przez jeden z najazdéw litewsko-pruskich, badz
litewsko-ruskich w polowie XIII w. i znalazly sie w Nowogrodzie Wielkim
uzyskujac nawet status ,Ikony w brazie”. Dopiero badania XIX wiecznych
historykéw niemieckich, a za nimi autoréw polskich, w tym Joachima
Lelewela, pozwolily zidentyfikowaé ozdobne, bragzowe drzwi Soboru
Sofijskiego w Nowogrodzie Wielkim jako zrabowane przed laty drzwi
katedry plockiej. Dzieki wieloletnim staraniom Jakuba Chojnackiego,
prezesa Towarzystwa Naukowego Plockiego, udato si¢ wykona¢ kopie tego
bezcennego zabytku, ktéra od 1981 r. zdobi gléwne wejécie do katedry
plockiej.

2. Charakterystyka i opis teologicznego przestania Drzwi
Plockich

Drzwi Plockie zostaly wykonane z drewna, na ktére zostaly nabitych
odlanych z brazu 48 plyt w formie ptaskorzezb tworzacych uklad 26 kwater.
Wymiary Drzwi to 3,6 m wysokosci i po 1,2 m szerokoéci kazdego z
obydwéch skrzydel’. Przez diugie lata historycy utrzymywali, iz gléwnym
tematem ikonograficznych Drzwi Plockich byly sceny z zycia Jezusa
podzielone na wydarzenia z dziecifistwa oraz Jego pasje. Badacze zauwazali
przy tym brak logicznego uporzadkowania przedstawionych scen. Stalo sie
tak gléwnie za sprawg zawilych loséw Drzwi, ktére byly wielokrotnie
demontowane, rozbierane na mniejsze czesci i nastepnie od nowa skladane w
cato§¢. Wskutek tychze zabiegéw nastgpilo pomieszanie kolejnosci
poszczegblnych kwater i zatarcie pierwotnej mysli teologicznej. Dopiero
analizy ks. prof. Ryszarda Knapiniskiego z KUL pozwolily wykazaé, ze
tematem Drzwi Plockich nie bylo Zycie Jezusa, ale ,Credo Apostolorum”

okresie od objecia rzadéw archidiecezja magdeburska do nadania mu paliusza w 1154 r. Te daty wyznaczaja
ramy czasowe powstanie Drzwi Plockich. Zob. K. Askanas. Sztuka plocka. Plock 1974 s. 32-32; L.
Grabowski. Katedra ptocka jej dzieje i zabytki. Plock 1970 s. 31; R. Knapiniski. Credo Apostolorum w
romaskich drzwiach plockich. Plock 1992 5. 9.

8 Historycy wymieniaja dwie przypuszczalne daty zrabowania Drzwi Plockich — 1238 r. i 1262 r. Nie s3 one
jednak do korica pewne. Por. tamze s. 11; T. Zebrowski. Stolica ksigzgt mazowieckich i plockich s. 65.

% Zob. K. Askanas. Sztuka ptocka s. 31-32.
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objasniane w formie ikonograficznej’. W §$wietle badai tego wybitnego
znawcy Drzwi Plockich, bedacego takze kaptanem diecezji plockiej,
poszczegélne fragmenty zawierajgce okreSlone przedstawienia, mozna
pogrupowaé w poszczegdlnych 12 prawd wiary zawartych w ,Credo”
wypowiadanych przez Apostoléw. Dzieki temu mozna dostrzec nastepujacy
ukfad tematyczny:

Prolog do ,Credo” stanowi gérna, podwdjna kwatera Drzwi i
przedstawia Dwunastu Apostoléw oraz Whniebowstgpienie — Zestanie
Ducha Swigtego.

1. Wierze w Boga Ojca wszechmogacego, Stworzyciela nieba i ziemi:
Stworzenie Ewy, grzech pierworodny.

2.1 w Jezusa Chrystusa, Syna Jego jedynego, Pana naszego:
Chrzest Jezusa.

3. Ktéry si¢ poczat z Ducha Swigtego, narodzil si¢ z Maryi Panny:
Zwiastowanie Maryi, Nawiedzenie $w. Elzbiety, Narodzenie Jezusa,
Ofiarowanie w $wigtyni, poklon Trzech Kroli, Herod, rzez niewinigtek,

Rachel, ucieczka do Egiptu.

4. Umeczon pod pontskim Pitatem, ukrzyzowan, umarl i pogrzebion:
Wiazd do Jerozolimy, zdrada Judasza i pojmanie Jezusa, biczowanie,
Misterium Crucis.

5. Zstapit do piekiel, trzeciego dnia zmartwychwstak:
Nikodem, Jozef z Arymatei, zstgpienie do otchtani, pusty Grob.

6. Wistapil na niebiosa, siedzi po prawicy Boga Ojca wszechmogacego:
Whiebowzigcie Eliasza, Wniebowstgpienie Jezusa, Maiestas Domini.

7. Stamtad przyjdzie sadzié Zywych i umarlych:
Maiestas Domini, kotatki o lwich paszczach.

8. Wierze w Ducha Swigtego:
Zwiastowanie Maryi, Chrzest Jezusa, Whniebowstgpienie — Zestanie
Ducha Swigtego;

9 Por. R. Knapinski. Credo Apostolorum w romanskich Drzwiach Plockich s. 45-46.
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$wiety Koscidt powszechny:
Stworzenie Ewy, wdowa z Sarepty, Traditio Legis, uwolnienie $w. Piotra,
biskupi Aleksander i Wichman.

9. Swigtych obcowanie:
Kolegium Dwunastu, Maryja, wizerunki swigtych, $w. Maurycy w
towarzyszami.

10. Grzechéw odpuszczenie:
Chrzest Jezusa, rozestanie Apostoléow, diakon z kadzielnicg, grzech
pierworodny, Misterium Crucis, Psychomachia.

11. Ciafa zmartwychwstanie:
Whiebowzigcie Eliasza, wdowa z Sarepty, Misterium Crucis, zstgpienie do
otchlani, pusty Grob, kotatki o lwich paszczach.

12. Zywot wieczny. Amen:
Maiestas Domini, wizerunki swigtych''.

Przytoczony powyzej opis poszczegdlnych prawd wiary nie przybiera
uktadu linearnego, pozwalajacego ,czytad” po kolei poszczegdlne prawdy. Z
racji na wymowe poszczegdlnych przedstawieri stanowia one odniesienie
nawet do kilku prawd zawartych w ,Credo”. Zdaniem Knapinskiego, taki
uktad nie stanowi jednak zakldcenia przyjetej tematyki, ale wskazuje na
bogactwo narracji uzytych dla objasnienia prawd wiary'>. Dokladniejsza
analiza treci przedstawieri pozwala na wskazanie ich teologicznych Zrédet
oraz inspiracji pochodzgcych nawet z tekstéw apokryficznych. Ciekawym
przyktadem starozytnej teologii moze by¢ ukazanie Chrystusa jako Boga-
Stworzyciela w akcie stwarzania Ewy. Jest to bowiem nawigzanie do
przekonania, iz w ukazaniu Syna Bozego - Logosu objawia si¢ cata Trdjca
Swigta®. W tej samej scenie mozemy takze dostrzec postaci dwéch aniotéw,
ktére personifikujg §wiattoéé i ciemno$¢ stworzone przez Boga. Jednoczeénie
kierunek ich ruchu pozwala widzie¢ ich stracenie na ziemie — a zatem
pojawienie si¢ zfa na ziemi'. Te dzi§ juz raczej nie spotykane w takiej formie
ujecia tematu wskazujg na bogactwo $redniowiecznej mysli teologicznej
zawartej w symbolach. Z kolei w scenie Chrztu Jezusa w Jordanie

znajdujemy $lady apokryficznej ,Ewangelii Arabskiej Jana”, ktéra opowiada o

1 Por, tamze s. 56 — 57.
12 Por, tamze.

13 Zob. tamze s. 60-61.
4 Por. tamze s. 62-63.
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cofnieciu sie wod Jordanu w momencie wejécia w jej nurty Jezusa. Mozna w
tym widzie¢ teologiczne nawigzanie do Ps 114 oraz do przejécia proroka
Eliasza przez Jordan (2 Ktl 2, 8). W Drzwiach Plockich wyraznie daje sie
bowiem zauwazy¢ w tej scenie charakterystyczne spietrzenia wéd u stép
Jezusa®. Sieganie do obrazowej interpretacji poszczegdlnych prawd wiary
potwierdza ich charakter katechetyczny, poniewaz w ten sposéb kaznodzieje
i misjonarze mogli odwolywaé si¢ do przykladéw dziatajacych na wyobraznie
stuchaczy.

Dopelnieniem wymiaru doktrynalnego s3 takze wskazanie moralne
zaczerpnigte z popularnego we wczesnym Sredniowieczu  dzieta
zatytutowanego ,Psychomachia” autorstwa Prudencjusza. Ukazuje ono
istnienie napiecia pomiedzy ciatem a duchem, walki poganstwa z
chrzescijafistwem, wad z cnotami. Stad poszczegdlne cechy — cnoty i wady
czlowieka -przedstawione s3 w formie spersonifikowanej. Sceny walki cnét z
wadami umieszczone s3 takze w Drzwiach Plockich: walka ,ubdstwa” z
,bogactwem-chciwoscig” czy ,cierpliwosci” - ukazanej jako rycerz zaktadajacy
napierénik — pokonujacy ,upér-zatwardziato$¢”. Stanowily one wezwanie do
ksztaltowania w sobie okreSlonej postawy moralnej, co jest zwigzane z
prowadzeniem wewnetrznej walki'®. Wkomponowanie tematyki moralnej w
przedstawienie tresci ,Credo” w romanskich Drzwiach Plockich wskazuje
takZe na istotne powigzanie wiary z uczynkami i caly moralnosciag. Stanowi
ono takze przypomnienie dla wszystkich wchodzacych, Zze do §wigtyni moga
wstepowaé jedynie sprawiedliwi, ktérzy przyjmuja wymagania zycia
zgodnego z cnotami i podejmujacy walke ze ztem i ktamstwem, co odnosito
siec takze do bycia wierny prawdzie zawartej w ,Credo”, a zatem
réwnoczesnie do zwalczania herezji i kultéw poganskich.

3. Katechetyczne implikacje Drzwi Plockich

Mazowsze, a tym samym diecezja ptocka w polowie XII w. byly wcigz
terenami misji chrystianizacyjnej, dodatkowo od pétnocy i wschodu
graniczacymi w poganiskimi ludami Pruséw i Jadzwingéw. Swiatly i
operatywny bp Aleksander z Malonne w tym celu sprowadzil do diecez;ji
zakon kanonikéw regularnych i osadzit w Czerwinsku oraz aktywizowal
dziatalno$¢ misyjng benedyktynéw z Plocka. Zamawiajac do katedry ptockiej
drzwi ilustrujagce ,Credo Apostolorum” moégl widzie¢ w nich owe
symboliczne ,podwoje wiary”, ktére chcial szeroko otworzyé dla nie
znajacych  jeszcze Chrystusa mieszkaficbw Mazowsza oraz terendw
oéciennych. Stanowily one wazny element zwigzany z katecheza misyjna

15> Zob. tamze s. 67-68.
16 Zob. tamze s. 155-158.
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przygotowujaca do przyjecia sakramentu chrztu $wietego. Zawieralo one
plastyczny i jednocze$nie kompletny zapis prawd wiary, ktére ksztaltuja
$wiadomos¢ czlowieka ochrzczonego, jak tajemnica stworzenia, prawda o
grzechu i cierpieniu, o zbawczym dziele Chrystusa, o obecno$¢ Matki Bozej
jako posredniczki u Boga, o darach faski i perspektywie zycia wiecznego, o
koniecznoéci duchowej walki i czekajagcym sadzie, a takze o wspdlnocie
Kosciota. Dzieki temu kandydat do chrztu, a takze osoba ochrzczona, mogli
glebiej wnikaé i utrwalaé sobie tres¢ ,Credo”. Przy powszechnym woéwczas
braku umiejetnosci czytania i pisanie, plastyczne obrazy funkcjonowaly jako
cenny element dydaktyczny wspomagajacy zapamietywanie prawd wiary.
Ponadto przedstawienia stanowigce katecheze moralng wyrazong w formie
walki cnoty z wadami pomagaly budowaé okreslony ideal zycia zaréwno
cztowieka wyzyn spolecznych, jak i zwyktego rzemieslnika czy poddanego.
Wyobrazenia potepieficéw pozeranych przez tajemnicze stwory wskazywaly
na konieczno§¢ ratowania swej duszy poprzez trwanie we wspdlnocie
Kosciota.

Nalezy takze pamietal, iz samg $wigtynie pojmowano wéwczas jako
wyobrazenie nieba i mieszkanie Boga. W §redniowieczu monumentalne,
kamienne budowle $wigtyfd musialy robi¢ wielkie wrazenie i w sposdb
naturalny méwié o potedze tego, ktéry w nich mieszka. Stad drzwi
prowadzace do wnetrza katedry czy koéciola mialy swoja dodatkows
symbolike, pozwalaly wejs¢ do $rodka w przestrzen nieba — obecnosci Boga.
Ponadto strzegly one wnetrza, majjc na celu chronié dostepu niepowotanym
do tajemnicy — do misterium Boga. Nie kazdy mdgl wejs¢ do $rodka, nie
przed kazdym te drzwi byly otwarte. Umieszczenie na drzwiach katedry
tematu ,Credo” bardzo wyraznie wskazuje na klucz dostepu do wnetrza
$wigtyni — jest nim ludzkie ,wierz¢”, bedace odpowiedzia dang Bogu. Jeszcze
we wczesnym $redniowieczu wstepne obrzedu sakramentu chrztu $wietego
odbywaly si¢ przy drzwiach, przez ktére byt uroczyécie wprowadzany
kandydat do chrztu do wspélnoty Kosciota. By¢ moze takze echa tych
zwyczajoéw dotarly takze do Plocka'®.

Dla chrzeicijan symbolika drzwi odnoszona jest takze do osoby
Chrystusa, ktéry siebie poréwnal do bramy (por. J 10, 7-9) i nazwat takze
Droga do Ojca (zob. ] 14, 6). Z tego powodu drzwi nabieraly o wiele
wiekszego znaczenia, niz tylko uzytkowe. W kontekécie oltarza, ktéry
symbolizuje Chrystusa w Jego tajemnicy odkupienia oraz duchowej,
zbawczej mocy, symbolika drzwi katedry-kosciota byla odnoszona do bramy
raju. Czlowiek szuka raju, ktdrego bramg jest Chrystus. Wkraczajac przez
nig (przez drzwi $wiatyni), jednoczeénie zaczyna przybliza¢ sie do
prawdziwego Drzewa Zycia (oftarza), aby z Niego przyjmowaé owoce

7 Por, tamze s. 58, 167-168.
18 Zob. tamze s. 39.
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odkupienia. Ze wzgledu na szczegélne powigzania symboliki drzwi z osoba
Chrystusa niekiedy uznawano je za jeden z sakramentéw".

Od strony katechetycznej siegniecie do tej bogatej symboliki daje duze
mozliwoéci. Wigzanie tak rozumianej symboliki drzwi z treécig ,Credo”
uwydatnia personalny wymiar wyznania wiary. Wyznanie prawd wiary jest
w tym momencie aktem osobowego spotkania z Bogiem i zaufania Jezusowi,
w ktérym odstania si¢ odwieczny plan zbawienia $wiata. W takim wypadku
Drzwi Plockie to nie tylko okre§lone narzedzie przekazu katechetycznego,
pozwalajace utrwalal i zapamietywaé tre§¢ wyznania wiary. Wpisuja sie one
takZze w szersza wizje drogi czlowieka do Boga otrzymujac bogaty wymiar
symboliczny. Reflektujac nad symbolikg Drzwi Plockich mozna tez dostrzec
w nich odniesienie do postugi $redniowiecznych ewangelizatoréw, ktérzy
przez nie wyruszali w rézne zakatki diecezji. Zawarty w nich zapis ,Credo”
wyznaczal ich gtéwne zadanie. Mieli i§¢ z Zywg wiarg w sercu i glosi¢ innym
stowo wiary. Z tym zadaniem moze si¢ wigzaé ich umieszczenie Drzwi w
péinocnej Scianie katedry, a zatem otwierajacej si¢ na miasto i caly diecezje
(misjonarze z katedry musieli wedrowaé gléwnie w kierunku pétnocnym i
pétnocno-wschodnim). Bogata ikonografia Drzwi Plockich mogta im
dodatkowo stuzy¢ jako Zrédio przykladéw oraz synteza 6wczesnej mysli
teologicznej.

Podsumowanie

Plockie ,Porta fidei” posiadaja bardzo bogaty i zfozong historie, ktorg
przedstawi¢ mozna bylo jedynie w krétkim zarysie. Wydaje sie jednak, ze
warto to czynié nie tylko w kontekécie Roku Wiary oraz papieskiego Listu
JPorta fidei”. Drzwi Plockie naleza bowiem do wielkiego dziedzictwa
polskiej katechezy i s3 jednym =z najstarszych jej $wiadkéw. Jako
przedstawienie tematyki ,Credo” s3 unikatem, w dziedzinie §redniowiecznej
sztuki odlewniczej. To, ze w Plocku mozemy dzi§ podziwiaé jedynie ich
wspoélczesng kopie, nie powinno wplywaé na obnizanie znaczenia tego
zabytku. W obecnym ich ksztalcie znajdujemy zapis ich niezwyklej
wedréwki. Najpierw z niemieckiego Magdeburga do Plocka, a nastepnie
przez Litwe do Nowogrodu Wielkiego w Rosji. Drzwi Plockie - to ,sedziwy
katecheta”, zeby nie powiedzie¢ ,dostojny profesor katechetyki’, ktéry
przywedrowal z Niemiec najpierw na Mazowsze, aby uczyé naszych
przodkéw wiary, a nastepnie, niejako gwaltem zabrany stad na inne tereny
misyjne i katechetyczne. Ten ,sedziwy, cierpliwy katecheta” zapewne mégtby
i dzi§ nam ,wiele powiedzie¢” w dziedzinie budzenia wiary oraz katechizacji.

% Por. tamze s. 39, 43.
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Nie sposéb tez w krétkim artykule zaja¢ sie calym bogactwem mysli
teologicznej i katechetycznej zapisanej w Drzwiach Plockich. Wskazana w
przypisach literatura, zwlaszcza obszerne opracowanie ks. prof. Ryszarda
Knapinskiego, daja mozliwo$¢ czytelnikowi doglebnego zapoznania sie z
teologia tego zabytku. W obecnej dobie istnieje potrzeba powracania do
pewnych symboli i obrazéw, aby mogly one stuzy¢ przekazowi prawd wiary.
Niestety dzi§ trzeba naszych katechizowanych na nowo uczyé czytania
jezyka symboli, ktéry dla mlodego pokolenia staje si¢ coraz mniej
zrozumialy. W $redniowieczu bardzo czesto odwotywano sie do symboli i
znakéw, dzieki ktérym lepiej tlumaczono, Ze $wiat jest zloZony z ducha i
materii, ze jest w nim dobro i zlo, Bég i szatan. Symbole pomagaly
porzadkowaé i nazywaé rzeczywisto$¢ sacrum. We wspdlczesnej kulturze
zdominowanej przez mySlenie pragmatyczne i techniczne, skupione na
sprawach doraznych, coraz trudniej czlowiekowi zdobywaé sie na refleksje
duchows i glebsze spojrzenie w przepastne tajemnice wiary. W tym
kontekscie sieganie do takich symboli jak Drzwi Plockie, ich nowe
przekraczanie, moze okaza¢ si¢ bardzo przydatne i inspirujace dla
wspoélczesnej katechezy.
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Lublin — Natan

Jak nie zgubié¢ wiary, prowadzac katecheze?

Moje wystgpienie skladaé si¢ bedzie z dwu czeScii W pierwszej
sprecyzuje sposOb rozumienia pytania postawionego w tytule, w drugiej za$
przedstawie probe odpowiedzi na to pytanie. Préba ta sklada¢ sie bedzie z
przykladowej katechezy, ktéra w zamierzeniu ma pomagaé w rozwoju wiary
jej uczestnikéw, oraz z komentarza do tej katechezy.

1. Sposé6b rozumienia pytania

Postawione w tytule pytanie: ,jak nie zgubié wiary, prowadzac
katecheze?” jest pytaniem bardzo szerokim, obejmujacym szereg zagadnien
szczegdtowych. Konieczne jest wiec doprecyzowanie i wskazanie, jakie
ograniczenia bedzie miala niniejsza préba udzielenia na nie odpowiedzi.
Przede wszystkim trzeba wskaza¢, jak beda tutaj rozumiane takie terminy i
quasi-terminy, jak: ,wiara”, ,katecheza” i ,zagubienie wiary” podczas
katechezy. Warto tez, choéby krétko, zastanowi¢ si¢ nad znaczeniem
postawionego pytania.

Jak bedzie rozumiana ,,wiara”?

Wiara to co$, co rodzi si¢ w naszym wnetrzu. Nie jest fatwo opisaé
cale jej bogactwo, bo posiada ona wiele aspektéw. W samej Biblii znajdziemy
rézne rozloZenia akcentéw w rozumieniu wiary w psalmach, w ewangeliach
synoptycznych, w Ewangelii §w. Jana czy u §w. Pawla. Bogactwo ujeé wiary
mozemy znalez¢ takze w Tradycji, w dzielach teologdéw i $wietych. Wiara
moze by¢ np. rozumiana jako ,przylgniecie rozumem do prawd
objawionych”, jako ,przyjecie za prawdziwe tego, co Koéci6t podaje nam do
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wierzenia”, jako ,zaufanie, zawierzenie Bogu”, jako ,wiara w obietnice Boga”.
Teologowie méwig o wierze doktrynalnej i egzystencjalne;.

W szukaniu calo$ciowej odpowiedzi na nasze pytanie nie powinno sie
poming¢ Zadnego aspektu wiary. Jednak choéby ze wzgledu na szczuplosé
miejsca, trzeba tutaj dokonaé wyboru i wybraé tylko jeden aspekt tej bogatej
rzeczywistodci, jaka jest wiara. W niniejszym wystgpieniu wybieram
rozumienie wiary bardzo mocno widoczne u wielu postaci biblijnych — a
szczegdlnie u dwu: u Abrahama i u Maryi. Jest to wiara w obietnice Boga,
jest to pewnos$(, ze Bog jest wierny swemu stowu i uczyni to, co zapowiedziat,
do czego si¢ zobowigzal.

Abraham — otrzymat od Boga wielkie obietnice, po ludzku niemozliwe
do spelnienia: obietnice ziemi i potomstwa. ,(BSg) poleciwszy Abramowi
wyj$¢ z namiotu, rzekl: Spdjrz na niebo i policz gwiazdy, jesli zdolasz to
uczynié; potem dodatl: Tak liczne bedzie twoje potomstwo. Abram uwierzyl”
(Rdz, 15, 5-6). Sw. Pawel tak napisal o jego wierze: ,(Abraham) uwierzyl
(Bogu) jako Temu, ktéry ozywia umarlych i to, co nie istnieje, powotuje do
istnienia. On to wbrew nadziei uwierzyl nadziei, Ze stanie si¢ ojcem wielu
narodéw zgodnie z tym, co bylo powiedziane: takie bedzie twoje potomstwo.
I nie zachwiat si¢ w wierze, cho¢ stwierdzil, Ze cialo jego jest juz obumarte —
mial juz prawie sto lat — i Ze obumarle jest fono Sary. I nie okazal wahania
ani niedowierzania co do obietnicy Bozej, ale si¢ wzmocnit w wierze. Oddat
przez to chwale Bogu i byl przekonany, ze mocen jest On réwniez wypetnié,
co obiecal”. (Rz 4, 17-21)

Maryja otrzymala wielkie obietnice w Nazarecie: ,Oto poczniesz i
porodzisz Syna, ktéremu nadasz imie Jezus. Bedzie On wielki i bedzie
nazwany Synem Najwyzszego, a Pan Bég da Mu tron Jego praojca, Dawida.
Bedzie panowat nad domem Jakuba na wieki, a Jego panowaniu nie bedzie
konca. (Ek 1, 31-33). Elzbieta méwi do Maryi: ,Blogostawiona jeste$, ktoras
uwierzyla, ze spelnig si¢ slowa powiedziane Ci od Pana (Ek 1, 45). W
tlumaczeniu D. H. Sterna: ,Zaiste jeste§ blogostawiona, bo zaufata$, zZe
obietnica, jakg ci dal Adonaj, wypelni si¢”.

Wiara Abrahama i wiara Maryi ma wiele analogii. Jan Pawel II w
Nazarecie, podczas pielgrzymki do Ziemi Swigtej w 2000 roku, nazwat
Maryje: ,najprawdziwsza cérg Abrahama”. Dalej méwit: , To wlasnie Maryja,
bardziej niz ktokolwiek inny, moze nas nauczy¢, co to znaczy zyé wiarg
»naszego ojca’. Pod wieloma wzgledami Maryja oczywiscie jest wyraZnie
rézna od Abrahama; jednakze w sposdb jeszcze bardziej gleboki ,przyjaciel
Boga” (por. Iz 41, 8) i mloda niewiasta z Nazaretu s3 do siebie bardzo
podobni. Obydwoje, Abraham i Maryja, otrzymuja od Boga cudowng

obietnice. Abraham ma staé si¢ ojcem syna, z ktérego narodzi si¢ wielki

! D. H. Stern. Komentarz zydowski do Nowego Testamentu. Warszawa 2005 s. 174,
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nardd. Maryja stanie si¢ Matka Syna, keéry bedzie Mesjaszem, Pomazaricem
Pariskim. (...) Zaréwno dla Abrahama, jak i dla Maryi Boza obietnica
pojawia sie jako co§ zupelnie nie oczekiwanego. Bég przerywa codzienny bieg
ich zycia, zaktécajac jego ustalony rytm i dzialajgc wbrew ich normalnym
oczekiwaniom. Zaréwno Abrahamowi, jak i Maryi obietnica wydaje sie
nierealna. (...) Jak Abraham, tak réwniez Maryja musi kroczyé w ciemnosci i
moze jedynie ufa¢ Temu, keory Ja powolal. Ale nawet Jej pytanie: «Jakze sie
to stanie?» zdaje si¢ oznacza¢, ze Maryja gotowa jest powiedzie¢ «tak» mimo
lekéw i niepewnosci. Maryja nie pyta, czy obietnica moze by¢ spelniona, ale
tylko jak zostanie spetniona”.

Trescig wiary — Abrahama i Maryi — jest Boza obietnica o duzym
stopniu konkretnosci, ale takze z wieloma niewiadomymi. Tre$cig wiary jest
obietnica, czyli inaczej ,przysiega” Boga. Bég zobowigzuje sie wobec nich, ze
co$ dla nich uczyni, Ze w nadchodzacych dniach zobaczg jego dzialanie.
Mimo wszelkich trudnosci, mimo $wiadomosci réznych ,niemozliwosci” i
Abraham, i Maryja opierajg swoje Zycie na obietnicy Boga. Sa gleboko
przekonani, ze Bdg jest wierny swemu stowu, Ze uczyni to, co obiecuje, do
czego si¢ zobowigzal, co przysiagl.

Ks. Alfred Cholewinski pisze, Zze ,wiara w rozumieniu Biblii to
najpierw uwierzenie w konkretne obietnice, a potem doswiadczenie, Ze te
obietnice rzeczywiscie sie realizuja. Ludzie Biblii na pytanie: skad znaja
Boga? mogliby odpowiedzieé: «On obiecal nam rzeczy po ludzku niemozliwe
i rzeczywidcie je spetnil. W tym jego dziataniu poznatem Go»". Taka wiara
boryka sie z trudnosciami ,nie z powodu abstrakcyjnych rozumowar, ale z
powodu wydarzen historii, ktére wydaja sie przeczy¢ obietnicom Pana™.

Kiedy zatem nasza wiara i wiara uczestnikéw naszych katechez jest
wiarg podobng do wiary Maryi i do wiary Abrahama? Zadajmy samym sobie
pytanie: czy mamy co$ takiego, co jest dla nas bardzo wazne, po ludzku
niemozliwe do realizacji, a my mimo wszystko i ,wbrew nadziei” jeste§my
przekonani, ze Bég to dla nas — predzej czy pdzniej — uczyni, bo takie s3 Jego
obietnice zawarte w Biblii? Je$li mamy co$ takiego, jesli w naszym sercu i
sercu uczestnikéw naszych katechez jest wiara w Boze obietnice — to jest to
wiara na wzér wiary Abrahama i wiary Maryi®.

> Za: [online] [dostep: 22.10.2012]. Dostepny w Internecie: <http://www.opoka.org.pl/biblioteka/
W/WP/jan_pawel_ii/homilie/nazaret_25032000.html>

* A. Cholewinski. Cztery katechezy biblijne. Krakéw 2000 s. 12-14.

* Zob. B. Maggioni. Trudna wiara. Kielce 2003.

> O wierze w obietnice Boga na katechezie tak pisze ks. Z. Marek: ,wszystkie teksty biblijne przekazuja
ludziom nadzieje, wykraczajacg poza granice naturalnych ich oczekiwari. Wskazuje ona na mozliwos¢ catkowitej
zmiany ludzkiego losu dzigki zbawczej interwencji Boga. Taka nadzieje przekazuje cata Biblia, w szczegdlnosci zas
Ewangelia gloszona przez Jezusa Chrystusa. W konkretnej pracy z tekstem Pisma Swigtego nalezy wigc pytaé o
to, z czym, z jakimi obietnicami Bég zwraca si¢ do ludzi? Jaki wymiar, zakres majg te obietnice? Co jest
warunkiem ich spelnienia?” Z. Marek. Biblia w katechetycznej postudze stowa. Krakéw 1998 s. 122, Dodajmy
na marginesie, ze wedle o. R. Cantalamessy OFMCap: ,my$l wspélczesna, ktéra bardziej interesuje si¢ historig
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Wiara na wzér Abrahama i Maryi to rzeczywisto$§¢ dynamiczna,
rzeczywisto§¢ w rozwoju. Rozwéj wiary moze dotyczyé z jednej strony
wzmocnienia, ugruntowania i zakorzenienia przekonania, ze Bég, mimo
réznych trudnodci i zagrozen, spetni wobec nas swoje obietnice. Rozwdj wiary
moze tez polegaé na poszerzaniu przez nas zakresu przyjmowanych przez nas
biblijnych obietnic. Wiara na wzér Abrahama i Maryi to rzeczywisto$é, w
ktorej tacza sie praca katechety, samodzielne poszukiwania katechizowanych i
faska Boga. Tylko pewien obszar tej rzeczywistoéci mozna poddaé analizie.
Trzeba tez mieé $wiadomo$¢ granic tej analizy.

Jak bedzie rozumiana ,katecheza”?
Katecheza bedzie rozumiana tu jako:

o jednostka katechetyczna, czyli pojedyncze spotkanie trwajace 45, 60
lub 90 minut w zalezno$ci od mozliwoséci organizacyjnych. Poza
polem zainteresowania bedzie tu katecheza jako proces. Nie
bedziemy sie zajmowali realizacja cykli tematycznych lub programéw
szkolnych czy calo$ciowa wizja katechezy rozpisang na kilkanascie
lat, a zawarta w podstawie programowe;j.

e jednostka katechetyczna z wykorzystaniem metod aktywizujacych,
podczas ktérej ma miejsce praca w grupach. Nie bedziemy si¢ zatem
zajmowali katecheza innego typu np. w ktérej dominuje forma

wykladowa.

Jak bedzie rozumiane ,,zagubienie wiary” podczas katechezy?

Zagubi¢ wiare na katechezie mozna na wiele sposobéw. Nie oznacza
to, ze wiara jest calkowicie nieobecna w katechezie. Moze to by¢ jednak
zepchnieta na drugi plan, moze stanowi¢ tylko tlo dla czego$, co wyda sie
katechecie wazniejsze. Wiara wtedy jest jakby przeslonieta, pelni role
uzupelniajgca, a nie konstytutywng. Jest obecna na katechezie, ale nie jako
Jkrdlowa i pani” takiego spotkania, a tylko jako ,jedna ze stug”. Wiara
zepchnieta podczas katechezy na dalszy plan, osadzona w roli drugoplanowej
czy wrecz jako statystka, moze stuzyé wyeksponowaniu moralnosci (w
rozcieficzonej wersji wspieraé nauke savoir-vivru), dostarczaé materiatu do
poszukiwania przezyé postaci biblijnych czy $wietych, by¢ okazja do
poszukiwan historycznych czy dostarczaé impulséw do wzmozenia
aktywnosci grupy. Przyjrzyjmy sie tym kilku mozliwym formom ,zagubienia
wiary” podczas katechezy.

niz naturg rzeczy (i w tej kwestii zbliza si¢ do Biblii) w terminie ,obietnica” odkryta nieprzeczuwalne wczesniej
glebie i uznaje go za jeden z kluczy otwierajacych droge do zrozumienia dynamizmu przenikajacego caty historie
zbawienia” R. Cantalamessa. Piesii Ducha Swigtego. Warszawa 2002 s. 254.
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a) Wiara przestonigta przez moralnosé.

Katecheza moze wyglada¢ tak, ze najglebszy i najwazniejszy przekaz
poszczegblnych katechez stanowia wnioski moralne, czyli imperatywy
(rozkazy) méwigce nam, jak powinni§my postepowaé. Wszystko inne moze
by¢ sprowadzone do uzasadnien polecert Bozych, do podbudowy imperatywu.
Oczywiscie to tez powinno by¢ obecne w poszczegdlnych katechezach. Nie jest
jednak sercem katechezy. Kiedy moralno$¢ zaczyna przestaniaé wiare, to wtedy
nawet w obietnicach, fasce Boga, sakramentach zamiast obdarowania dostrzega
sie przede wszystkim zobowigzania moralne i wezwanie do ,ciezkiej haréwki”,
aby dosiegng¢ moralnego idealu. Zanika tu $wiadomo$é¢ prymatu faski,
obdarowania, obietnic Boga. Traci tu na znaczeniu wiara i zaufanie do Boga.
Centralnym okre$leniem naszej relacji do Boga staje si¢ postuszenstwo. Bég
przestaje by¢ Milosiernym Ojcem, ktory ratuje, przychodzi nam z pomocs,
wyrywa z niebezpieczefistwa, ocala i podnosi, leczy nasze wnetrza, obdarza
szczeSciem. Bdg coraz bardziej staje sie Prawodawca i Sedzig, ktéry egzekwuje
od nas wymagania. W katechetycznej pracy nad postaciami biblijnymi
eksponowane jest wtedy dziafanie czlowieka, a pomniejszane dziatanie Boga.
Abraham, Mojzesz, Maryja staja sie¢ wtedy przede wszystkim wzorem
moralnym, stajg sie tylko ,budujacymi przyklfadami” dobrego postepowania.
Niknie w tym wszystkim Bég, zaufanie Jego obietnicom, niknie Jego dziatanie®.

Ks. Jézef Kudasiewicz tak pisze o tym problemie na polu
kaznodziejstwa: ,Moralizatorstwo to wielka bolaczka polskiej ambony. W
trzecim tysigcleciu musi si¢ dokonad jej nawrdcenie: wymagania moralne musza
by¢ zawsze wyprowadzane z wydarzenia i obdarowania zbawczego. Bez tego
zawisng w prozni; bedzie postepowata degradacja tozsamosci chrzescijaniskiej.
Trzeba nam sie modli¢, by w trzecim tysigcleciu Bég dat nam Kopernika
polskiej ambony, ktéry dokona prawdziwej rewolucji. Méglby to by¢ nawet
jaki§ kanonik z Fromborka lub Lublina. Rewolucja ta bedzie polegata na
odwréceniu porzadku; najpierw gloszenie wydarzenia zbawczego, jakim
obdarowal nas Ojciec w Jezusie, a potem dopiero imperatywy moralne.
Pomijanie tego pierwszego jest zdradg i okaleczeniem chrzescijaristwa™. Ostre
to stowa, gorace, prorockie. Na ile taka diagnoze i wolanie o rewolucje mozna
by na zasadzie analogii odnie$¢ do katechez, w ktérych AD 2012 uczestnicza w
Polsce dzieci, mtodziez i dorosli?

Nie spotkalem systematycznych badan poswieconych tej tematyce.
Chcialbym tylko wspomnie¢ o pewnej ankiecie przeprowadzonej przez ks.

¢ Dokument Interpretacja Pisma Swigtego w Kosciele méwi w tym kontekscie o pokusie ,rezygnacii z poglebienia
lektury tekstéw biblijnych, ograniczajac si¢ do jalowego moralizowania” i o tym, Ze ,nalezy unika¢ zbyt
jednostronnego przedstawiania zobowigzan, ktdre obcigzaja wiernych”. Papieska Komisja Biblijna. Interpretacja
Pisma swigtego w Kosciele. Poznan 1994 s. 108-109.

7J. Kudasiewicz. Wstep. W: Chrystus zbawia w sakramentach. Red J. Kudasiewicz, H. Witczyk. Kielce 2001
s.7.
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Zbigniewa Maciejewskiego wérdd internautéw serwisu katechetycznego
Natan.pl. Pytanie bylo nastepujace: ,Czy w podrecznikach do religii jest
coraz mniej Boga?” Do tego dodano wskazéwke: ,Obejrzyj swdj nowy
podrecznik do religii (i inne, jeéli je masz) i pomy$l, czy nie jest prawds
twierdzenie, Ze jest w nich coraz mniej Boga, a zwyciezaja kwestie
moralizatorskie ,okraszone” (albo i nie) religijnymi skwarkami”. Wiszystkich
odpowiedzi byto 208. Zgodzilo si¢ z tym stwierdzeniem — 149 oséb (72%),
nie zgodzifo— 31 oséb (15%), odpowiedZ ,inne” wybralo 28 oséb (13%).
Trudno wycigga¢ z tej ankiety daleko idace wnioski z powodu jej brakéw
metodologicznych. Byé moze jednak ankieta ta wskazuje na realne i
niepokojace zjawisko gubienia wiary w podrecznikach katechetycznych.
Najlepiej gdyby problem ten zbadali katechetycy za pomocg profesjonalnych
narzedzi.

b) Wiara przestonigta przez psychologizowanie.

Podczas katechezy niejednokrotnie w centrum uwagi staja konkretne
postacie — ludzie Biblii, §wieci i blogostawieni. Pomocg w zrozumieniu tych
postaci moga by¢ pytania do uczestnikéw katechezy o mozliwe sposoby
przezywania pewnych sytuacji przez bohateréw katechezy czy mozliwe
motywy podejmowanych przez nich decyzji. Problem pojawia si¢ wtedy, gdy
takie pytania i udzielane odpowiedzi si¢ absolutyzuje i staje si¢ one jedyna
perspektywa w spojrzeniu na dang postaé. Préba wnikniecia w subiektywny
$wiat postaci biblijnej nie jest tu traktowana jako co$ hipotetycznego, nie jest
traktowana jako narzedzie majace poméc w odkryciu oredzia tekstu. Jest
traktowana jako cel sam w sobie. Takie postepowanie, po przekroczeniu
wladciwych granic i proporgji, staje si¢ bardziej projektowaniem na postaé
biblijng wlasnego wnetrza oséb interpretujacych niz odczytywaniem tego, co o
tej osobie méwi Biblii. Mozna wtedy méwié o bledzie psychologizmu.

Wedlug s. Anny Klich OSU blad ten jest nierozerwalnie zwigzany ze
stosowaniem konkretnych metod aktywizujacych. Siostra Klich pisze tak:
+Metody: rzezby, scenki improwizowanej, komiksu zastosowane do wyrazenia
uczué i przezyé bohateréw biblijnych s3 réwniez bledem w przekazywaniu
stowa Bozego, gdyz opieraja si¢ na psychologizowaniu. Forma ta koncentruje
uczniéw na uczuciach i sposobie przezywania wydarzen biblijnych przez ich
bohateréw, nie prowadzi katechizowanych do spotkania z Dobrag Nowing o
zbawieniu oraz do dania Bogu osobistej odpowiedzi na Jego dar mitosci™.

Wykorzystanie ~ wspomnianych metod aktywizujacych  podczas
katechezy rzeczywiScie moze doprowadzi¢ do przesloniecia wiary przez
psychologizowanie. Jest to potencjalne zagrozenie, ktérego nalezy mieé
$wiadomosé. Ale nie zawsze musi tak byé. Kluczowe nie jest uzycie takiej czy

8 A. Klich. Pismo Swigte w polskiej katechezie posoborowe. Krakéw 2005 s. 39-41.
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innej metody aktywizujacej, ale konstrukcja calej jednostki, kontekst ,w jakim
umieszczona jest dana metoda aktywizujgca. Szczegdlne znaczenie ma tu cel
katechezy, czyli przeslanie, jakie katecheta bedzie chcial wyeksponowaé w
zakoriczeniu jednostki’.

¢) Wiara przestonigta przez poszukiwania historyczne.

Podczas pracy nad tekstami biblijnymi czy przy tematach dotyczacych
historii Kosciota w centrum poszukiwaf moga znalez¢ sie kwestie zwigzane z
historycznoécia pewnych wydarzen. Na katechezie moze by¢ potrzebne
podjecie tych kwestii, jako ze istniejg publikacje podwazajace np.:
historyczne istnienie patriarchéw (np. Abrahama), biblijny opis wyjscia z
Egiptu, ksztalt krélestwa Dawida i Salomona zawarty w ksiegach Starego
Testamentu, historyczno$é ewangelicznych opiséw dziatalnosci Jezusa czy
poczatkéw Kosciola opisanych w Dziejach Apostolskich. Z drugiej strony s3
teksty biblijne uwazane przez dlugi czas za opis historyczny, ktérych intencja
byla dydaktyka, a nie zapis kronikarski. Moze wiec by¢ konieczne podjecie
na katechezie np. zagadnieri historycznodci okreslonych opiséw biblijnych.
Ale jesli na tego typu ustaleniach kofczy sie interpretacja tekstu biblijnego, to
gdzie$ ginie wiara. Nie liczy sie juz oredzie o zbawieniu czy zaufanie Bogu, a
tylko poszukiwanie rekonstrukeji wydarzen.

d) Wiara przestonigta przez fascynacje aktywnoscig uczestnikow

katechezy.

Katecheta moze tak si¢ zafascynowaé tym, Ze uczestnicy s3 aktywni, ze
zapomni, ze aktywno$¢ ma by¢ tylko pomocg w rozwoju wiary, a nie celem
samym w sobie. Podekscytowanie katechety, ze udalo mu si¢ pobudzi¢
uczestnikéw katechezy do aktywnosci, moze by¢ tak wielkie, ze z pola widzenia
po prostu znika mu potrzeba budzenia wiary. Aktywizacja staje si¢ wazniejsza
niz wszystko inne. Teksty Zrédlowe np. fragmenty biblijne s3 wtedy
traktowane instrumentalnie.

Tak o tym pisze przywolywana juz s. Klich: ,Coraz bardziej
rozpowszechniane jest jednak bledne zjawisko, ktére mozna nazwaé
aktywizowaniem Pismem Swiqtym. Polega ono na tym, ze propagowane s3
nowe metody pracy z Biblig, ktére nie uwzgledniaja Pisma Swigtego jako stowa
Boga, pomijajg podstawowe zasady odczytywania kerygmatu Biblii facza
przedsoborowe bledy historyzmu, moralizmu, i psychologizmu ze wspéiczesna
potrzeba uatrakcyjnienia lekcji, bezkrytycznie przenoszac na katecheze z Biblig
metody stosowane w psychologii, pedagogice czy pracy z tekstem literackim”.

® Przyklad scenariusza, w ktérym wykorzystana zostala metoda scenki improwizowanej i ktéry — moim
zdaniem — nie popetnia bledu psychologizmu przestawitem w: Z. Barcinski. Metody aktywizujgce w pracy z
Biblig. W: Biblia w katechezie. Red. J. Kostorz, J. Kochel. Opole 2005 s. 67-68.
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Dalej czytamy, Ze jest to ,przyznawanie Biblii pomocniczej funkcji w procesie
uaktywniania dzieci i mlodziezy. Zarzut ten dotyczy licznych metod
aktywizujacych. (...) Metody takie jak: niedokoficzone zdania, zmiana metafory,
wymySlanie dalszej akcji wydarzeri, nie mogg by¢ stosowane w odniesieniu do
tekstu biblijnego, gdyz polegaja na pracy z tekstami wyjetymi z kontekstu
perykop, nie uwzgledniajg ich struktury literackie ani nie prowadza do
odczytania treici teologicznej. Praca taka realizuje jedynie integracyjne i
aktywizujace cele, dlatego nie nalezy do nich uzywaé Biblii®.

Zagrozenie instrumentalnego potraktowania tekstéw Zrédlowych w
sytuagji korzystania z metod aktywizujacych rzeczywidcie istnieje. Moze si¢ tak
zdarzyé, ze oredzie biblijne, przeslanie tekstu katechizmowego, czyje$
$wiadectwo, zaproszenie do aktu wiary i zaufania Bogu — Ze to wszystko
zostanie podporzadkowane wspomnianym wyzej metodom. Czy jednak s.
Klich ma racje, piszac, Ze niektére metody aktywizujace nie moga by¢ w ogéle
stosowane do pracy z tekstem biblijnym? Czy odczytywanie przestania
biblijnego za pomocg wspomnianych metod bedzie zawsze zafalszowane, a co
za tym idzie — zginie w takiej pracy wiara? Zacytujmy w tym kontekscie opini¢
o. Jacka Salija: ,Metody aktywizujace podczas lekcji religii budza wielka
nadzieje, ze lekcje te przemienia si¢ w prawdziwa katecheze, w prawdziwe
rozbrzmiewanie wiary. Rzecz jasna, nie stanie si¢ to poprzez samo
doprowadzenie do czynnego zaangazowania ucznidéw w omawiane tematy.
Aktywno$¢é w sprawach wiary, ktdrej nie towarzyszy duch wiary, moze nawet
niszczy¢ wiare obecnag w czlowieku, ale jeszcze nie rozbudzong.
Przepraszam, ze méwie o czyms, z czego zdaje sobie sprawe chyba kazdy
katecheta. Niemniej dzisiaj tak czesto zdarza sie nam stawiaé $rodki w
miejsce celu, ze moze jednak warto zwrdcié uwage na te rzecz skadinad
oczywistg. Méwiac po prostu: Celem metod aktywizujacych w katechezie nie
jest osiggniecie sytuacji, Ze uczniowie bedg méwié: ,ale mamy fajne lekcje
religii!”. Celem jest to, zZeby lekcje religii rzeczywiScie staly sie
rozbrzmiewaniem wiary. (...) Jaka szkoda, Ze w swoim czasie nie znalem
metod aktywizujacych! Byé moze prowadzone przeze mnie lekcje religii
wiecej pomoglyby moim uczniom w ich drodze wiary!"'.

O. Salij méwi o tym samym niebezpieczenstwie zagubienia wiary
podczas aktywizacji, o ktérym méwi i s. Klich. Jego recepta jest jednak inna.
Nie proponuje on odrzucenia konkretnych metod, ale pamietanie o tym, co jest
celem, a co $rodkiem. Chodzi o to, by nie stawianie §rodkéw w miejsce celéw.
Ochrong miejsca wiary podczas katechezy aktywizujacej byloby w tym ujeciu
polozenie nacisku na dobra konstrukcje (kompozycje) calej jednostki
katechetycznej i zbudowanie jej pod katem prymatu wiary. Oceniana pod

10 Klich. Pismo Swigte w polskiej katechezie posoborowe s. 39-41.
1], Salij. Stowo wstgpne. W: Metody aaktywizujgce w katechezie. Scenariusze tematyczne. Dekalog. Red. Z.
Barcinski, M. Kosacz. Lublin 2000 s. 5.
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katem rozwoju wiary winna by¢ zatem nie sama metoda, a caly scenariusz
katechezy. Ocena samej metody to rozpatrywanie jej bez kontekstu calej
jednostki katechetycznej, bez kontekstu jej celu'?.

Jakie znaczenie ma postawione pytanie?

O. Salij pisze tak: ,Warto wiedzie¢, ze trzonem wyrazu ,katecheza”
oraz wyrazéw pokrewnych (katechizm, katecheta, katechumen, itd.) jest
greckie stowo echo i ze wynika to z glebokiej intuicji religijnej. Oté6z po
grecku echo znaczy nie tylko ,echo”, wyrazem tym okresla sie w ogéle
Jbrzmienie”. Za pomoca czasownika katechein — rozbrzmiewaé —
starozytnym chrzescijanom udalo si¢ odda¢ samg istote dzielenia si¢ wiarg z
innymi. (...)".

Jesli zatem katecheza jest ,rozbrzmiewaniem wiary”, to zagubienie
wiary podczas katechezy jest zgubieniem jej istoty, podstawy i rdzenia jej
tozsamodci. Jesli podczas katechezy zgubi si¢ wiare, to nie mozna w ogdle
moéwié o katechezie. Jedli podczas katechezy ginie wiara, nie ma takze i
katechezy, choéby$émy nawet uzywali tego stowa. Jesli podczas katechezy
ginie wiara, sfowo ,katecheza” staje si¢ puste. Jesli wiec pytamy: jak nie
zgubi¢ wiary, prowadzac katecheze? — pytamy o to, co, co robié, aby
katecheza byla katechezg. Mozna powiedzie¢, ze pytanie to dotyczy ochrony
soryginalnej” katechezy, ktérej wyrdznikiem jest wiara, przed réznego
rodzaju podrébkami i wyrobami ,katechezopodobnymi”. Jest to wiec pytanie
o sprawe zupelnie fundamentalna.

W odniesienie do katechezy z wykorzystaniem metod aktywizujacych
jest to pytanie, ktérego znaczenie jeszcze wzrasta. Cytowane byly wyzej
opinie, ktérych sens byl taki, Ze stosowanie pewnych metod aktywizujacych
prowadzi nieuchronnie do zgubienia wiary. Wedle tego stanowiska, jesli nie
chcemy zagubi¢ wiary, to musimy w katechezie zrezygnowaé z metod
aktywizujacych. Niemozliwe jest polaczenie na katechezie obydwu tych
rzeczywisto$ci, wiec albo wybieramy wiare, albo metody aktywizujace. Wielu
katechetéw stosuje jednak metody aktywizujace, wiec nasze pytanie o to, jak
nie zgubi¢ wiary podczas katechezy, ma bardzo istotne znaczenie praktyczne.

Podsumujmy nasze analizy podjetego pytania. Po dokonaniu
doprecyzowan i ograniczefi mozemy je teraz sformutowaé na dwa sposoby:
negatywnie i pozytywnie — jak awers i rewers jednego problemu:

e Jak prowadzac konkretng katecheze z wykorzystaniem metod
aktywizujacych, nie zgubi¢ wiary i nie ulec pokusie moralizmu,
psychologizmu, historycyzmu, instrumentalizmu (aktywizjocentryzmu)?

12 Scenariusz z wykorzystaniem metody ,zmiana metafory” majacy w zamierzeniu prowadzi¢ do rozwoju
wiary jest zamieszczony w: Vademecum katechety. Metody aktywizujgce. Red. Z. Barciriski. Krakéw-Lublin
2006 s. 358.

13 Salij. Stowo wstepne s. 5.
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e Jak prowadzac konkretng katecheze z wykorzystaniem metod
aktywizujacych, pomdc uczestnikom we wzroécie wiary w to, Ze ,spelnia
si¢ im stowa powiedziane od Pana”?

2. Préba odpowiedzi

Prébg odpowiedzi na postawione pytanie bedzie scenariusz konkretnej
katechezy oraz komentarz do tego scenariusza. W zamierzeniu katecheza ta
jest przykltadem zaje¢, w ktérych chodzi o pomoc w rozwoju u
katechizowanych przekonania, ze spelnia si¢ stowa powiedziane nam przez
Boga. To zamierzenie chcialbym tutaj poddaé pod ocene.

Katecheza ma tytut ,Uzdrowienia” i pochodzi z warsztatu ,Metody
aktywizujace w katechezie — Ewangelia wedlug $w. Marka”. Jest adresowana
do mlodziezy i dorostych. Bywata wielokrotnie prowadzona dla katechetéw z
Polski, Ukrainy i Rosji. Ostateczna wersja scenariusza tej katechezy zostala
opublikowana w ksigzce ,Katechezy o Ewangelii wedlug $w. Marka™*
otwierajjcej serie wydawnicza ,Katecheza wedlug Natana”. W internetowej
prezentacji tej ksigzki mozna obejrze¢ fotografie przykladowych efektéw
pracy podczas tej katechezy™.

Ogodlny zamyst tej katechezy jest nastepujacy. Ma ona prowadzi¢ do
rozwoju wiary, ze takze dzié§ kazdego z nas Jezus moze uzdrowié. Uczestnicy
w siedmiu malych grupach analizujg z pomoca formularza historie
uzdrowien z Ewangelii §w. Marka. Wszystkich tych historii jest 14. Kazda z
7 grup analizuje po 2 z tych 14 perykop. Potem wszystkie formularze z
analizag historii uzdrowienn s3 zaprezentowane na forum ogélnym i
przyklejone na jeden duzy arkusz papieru. Po tej prezentacji katecheta stawia
na forum ogdélnym pytania do refleksji miedzy innymi: o przestanie tych
historii, o obraz Boga, jaki sie z nich odstania, o znaczenie tych historii dla
nas. W kofcowym podsumowaniu katecheta eksponuje kilka mysli, ktére
majg pomoc katechizowanym w rozwoju wiary w to, ze takze dzis kazdego z
nas Jezus moze uzdrowié.

Oto szczegblowy scenariusz tej katechezy:

UZDROWIENIA

CEL

Uczestnicy zaje¢ zrozumieja, zapamietaja i zaakceptuja mySl: takze dzis
kazdego z nas Jezus moze uzdrowié.

4 Z. Barciniski. Katechezy o Ewangelii wedtug sw. Marka. Lublin 2012.
!> Na stronie www.natan.pl mozna otworzy¢ prezentacje serii wydawniczej Katecheza wedlug Natana, a
potem prezentacje ksigzki Katechezy o Ewangelii wedtug sw. Marka.
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WPROWADZENIE

o  Wisrdd ludzi, kedrych spotykat Jezus bylo wielu chorych: tredowaty,
sparalizowany, czlowiek z bezwladng reks, niewidomy zebrak
Bartymeusz, gluchoniemy, kobieta cierpigca na krwotok...

e W Ewangelii wedlug $§w. Marka ponad 30% tekstu to opisy uzdrowien.

e Zajmiemy si¢ 14 historiami uzdrowieri opisanymi przez Marka.

AKTYWIZACJA

Pytanie

Jak przebiegaly uzdrowienia opisane w Ewangelii Marka?

Metoda

FORMULARZ. Do przeprowadzenia pracy z wykorzystaniem tej metody

potrzebnych jest 14 formularzy (wzér takiego formularza — pomoc 2.8),

teksty uzdrowien (pomoce 2.1-2.7), pisaki, klej, szary papier.

Kolejne czynnosci prowadzgcego:

o  Utwérz 7 malych grup.

e Odczytaj liste 0s6b z Ewangelii Marka, ktére uzdrowit Jezus (pomoc
2.9)

® Rozdaj kazdej grupie kartke z 2 historiami uzdrowien (pierwsza grupa
otrzymuje pomoc 2.1, druga 2.3, trzecia 2.3 itd.) i po dwa formularze
(pomoc 2.8).

e Woyjasnij, ze zadaniem grup jest dokonanie analizy historii uzdrowien z
pomoca formularza.

e  Okresl czas pracy na 10 minut.

e Po zakoniczonej pracy popro$ przedstawicieli grup o krétkie oméwienie
analizowanych historii i o przyklejenie formularzy na jednym arkuszu
szarego papieru.

Oczekiwane efekty pracy
Uczestnicy dokonaja streszczenia historii uzdrowieri z Ewangelii wedlug $w.

Marka.

PUENTA

Pytania do refleksji

e Co jest w tych historiach charakterystyczne? Jakie maja elementy
wspdlne? Czym sie roéznig?

e Dlatego $w. Marek poswiecit na te opisy tak duzo miejsca? Co chciat
przez to powiedzieé?

e Jaki obraz Boga odstania sie poprzez te historie?

o Jakie jest przestanie tych historii? Jakie moga mie¢ one znaczenie dla nas
dzisiaj, po prawie 2 tysigcach lat od chwili, kiedy si¢ wydarzyly?
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Mysli do podsumowania

sLudzie poswiecili cierpieniu wiele stéw, dowodzen i tlumaczen.
Ciekawe: Chrystus blogostawil cierpigcych, ale to bylo tak, jakby im reke
polozyt na czole. Samemu cierpieniu nie ofiarowat ani jednego dobrego
slowa. Ani jednego wzniostego sfowa. Nic. Méwil o nim jako o rzeczy,
ktéra jest; przez ktodrg tak albo inaczej trzeba przejsé. Wiedzial czym
jest; wiedzial stokroé lepiej od nas. (...) Poszedt w nie, bo tak trzeba
bylo. Ale nie uczcit cierpienia ani jednym wznioslym stowem. Nie
ofiarowal mu ani jednego dobrego stowa, choé znalazl to stowo dla
bandyty z goscirica. (...) Jezus niczego tu nie wyjasnial i niczego nie
zagadywal sofistyka zawilych konstrukeji. Ewangelie notuja natomiast co
innego: uwolnienia od cierpien. Bardzo liczne uwolnienia od cierpien.
BadZmy przytomni: jesli cierpienie byloby jakakolwiek wartoscig samo w
sobie, czy dorzeczng bylaby supozycja, iz Syn Bozy niweczy i odejmuje
od czlowieka cos, co jest warto$cig?'®.

Ludzie ktérzy spotykajg Jezusa choruja na bardzo rézne choroby.

- Choroba dla wszystkich byta cigzarem. Jezus poréwnuje chorobe do
sbatoga” (bicza z kawalkami Zelaza). Do kobiety cierpiacej na krwotok'
od 12 lat méwi ,jeste$ wolna od swojego batoga” (Mk 5, 34)'®. W innych
tlumaczeniach czytamy: ,jeste§ wolna od swojej dolegliwosci”,
»clerpienia’, ,plagi”, ,udreki”.

- Sw. Lukasz zapisal stowa Jezusa poréwnujace sytuacje czlowieka
chorego do wpadniecia dziecka lub wolu do studni (Lk 14, 5).

Ludzie ci wierza, ze Jezus moze i chce ich uzdrowié:

- W tych historiach wida¢ kluczows role wiary. Ludzie ci wierzyli, ze
Jezus moze ich uzdrowi¢ — i byli uzdrawiani. Kobieta chora na uplyw
krwi méwi do siebie: ,Jesli tylko dotkne Jego szaty, bede zdrowa” (Mk 5,
28). Jezus méwil do niej: , Twoja wiara cie uzdrowita” (Mk 5, 38). Taka
wiara jest ukierunkowana na to, co wydarzy si¢ w najblizszej przysztosci
— jest zaufaniem, nadziejg, pewnoscig, Ze Bég uczyni to, co obiecuje.

- Tamta kobieta dotknela Jezusa. A co my mamy zrobié? Ja my
mozemy Go dotkngé? OdpowiedZ mozemy znaleZé u §w. Augustyna.
Moéwi on: ,Wiara dotyka™.

e, Zychiewicz. Rok Marka. Paryz 1979 s. 87.

17 Jak pisze D. Harrington: ,Przypuszczalnie miata ona zaburzone krwawienie miesigczkowe lub krwawienie

z narzadéw rodnych spowodowane przez wtékniak”. D. Harrington. Ewangelia wedtug swigtego Marka. W:
Katolicki komentarz biblijny. Red. R. Brown, J. Fitzmyer, R. Murphy. Warszawa 2001 s. 999.

18 Por, Grecko-polski Nowy Testament. Wydanie interlinearne z kodami gramatycznymi. T1. R. Popowski, M.
Wojciechowski. Warszawa 1995.

19 Cyt. za: R. Cantalamessa. Piesit Ducha Swigtego. Warszawa 2002 s. 251.
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- Sw. Mateusz notuje, ze Jezus czesto méwil do chorych: ,IdZ, niech
stanie sie tak, jak uwierzytes” (Mt 8, 13), ,Niech wam sie¢ stanie wedlug
waszej wiary” (Mt 9, 29).

e Ludzie ci do§wiadczajg uzdrowienia.

- Ci ludzie ze swoim cierpieniem poszli do Jezusa. On ich dotknat i
uzdrowil. Sparalizowany wstat i zaczal chodzié. Cztowiek z uschnieta
rekg — wyciagnal ja. Slepy przejrzal. Tredowaty zostat oczyszczony.
Gluchoniemy zaczagl méwié.

- W kazdym uzdrowieniu dokonanym przez Jezusa odslania sie w
jakim§ stopniu rzeczywisto§¢ zbawienia. Slowa ,Twoja wiara cie
uzdrowita” mozna tlumaczy¢ jako ,zbawila, ocalita”, ,uratowata™ ,byta
ci pomocna”. Ratunek, ocalenie, uzdrowienie, pomoc — to wszystko
okre§lania ,zbawienia”. W tych uzdrowieniach wida¢ czym jest
zbawienie. W jezyku greckim stowo ,zbawienie” ma zwigzek ze sfowem
»zdrowie”?,

- W uzdrowieniach jest co§ ze zmartwychwstania. Stowo ,wstan”,
jakie Jezus méwi do niektérych chorych, to w greckim to samo stowo,
ktére oznacza zmartwychwstanie. Mozna powiedzieé, ze wszystkie te
historie maja charakter paschalny.

- Te historie uzdrowien pokazujg, czym jest Krélestwo Boze, na czym
polega dzialanie Boga. Uzdrowienia s3 znakiem, ze Krélestwo Boze
nadchodzi, ze jest blisko. U $w. Mateusza czytamy: ,Jezus obchodzit
wszystkie miasta i wsie (...) gloszac ewangelie o Krdlestwie i uzdrawiajac
z kazdej choroby i kazdej niemocy” (Mt 9, 35). (Mozna wywiesi¢ pomoc
2.10.c). A na pytanie Jana Chrzciciela — czy to On jest Mesjaszem —
Jezus odpowiada: ,Niewidomi wzrok odzyskuja, chromi chodzs,
tredowaci doznajg oczyszczenia, glusi slyszg, umarli zmartwychwstaja,
ubogim glosi sie Ewangelie”. (Mt 11, 5).

- Te historie pokazujg, ze uzdrowienie to pokéj i wolno$é. Do kobiety
chorej na uplyw krwi Jezus méwi: ,idZz w pokoju i badZ wolna od twojej
dolegliwosci” (Mk 5, 34).

- Te historie pokazuja Boga, ktéry jest naszym lekarzem, ktéry ,nas
pociesza w kazdym utrapieniu” (2 Kor 1, 4), ktéry ,leczy wszystkie nasze
niemoce” (Ps 103, 3b).

0 Harrington. Ewangelia wedlug swigtego Marka s. 1000.

! Por. Nowy Testament. Tt R. Popowski. Warszawa 2000; Ewangelia Marka. Tt. T. Wectawski. Poznan
1999.

2 Ewangelia wedtug swigtego Marka. Tt. R. Brandstaetter. Warszawa 1980.

3 R, Popowski. Wielki Stownik grecko-polski Nowego Testamentu. Warszawa 1997 s. 591-592.
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Te historie to obietnica uzdrowienia dla kazdego z nas.

- Te historie mozemy czyta¢ jako historie o nas samych. Ojcowie
Kofciola czasami interpretowali te fragmenty w ten sposdb, ze chore
osoby moga by¢ symbolem, obrazem jakiej$ czastki naszego wnetrza.
Paralityk z Ewangelii moze by¢ symbolem tej czastki nas samych, w
ktérej jestesmy spieci, sparalizowani lekiem. Czlowiek z uschnietg reka
moze by¢ symbolem tej czgstki nas samych, gdzie co§ w nas obumarto
gdzie nie ma zycia, gdzie nie Zyjemy w petni*.

- Tak jak tamci ludzie, my takZze mozemy by¢ uzdrowieni, kiedy
przychodzimy z wiara do Jezusa. To, co sie stalo z tamtymi ludZmi, jest
obrazem tego, co moze sta¢ si¢ z nami, z naszym wnetrzem. Jezus chce —
tak jak wtedy - uzdrawiaé nasze wewnetrzne paralize, obumarcia,
Slepoty, leki, depresje i nasza rozpacz. Jezus chce — tak jak wtedy -
rozja$niaé nasze ciemnosci®. W czasie kazdej Mszy $wietej méwimy do
Niego: ,powiedz tylko stowo, a bedzie uzdrowiona dusza moja”.

- Postawilismy sobie pytanie - dlaczego Marek zamieszcza w
Ewangelii az tyle tych opiséw uzdrowien? Kto§ zwrdcit uwage, ze to po
to, aby pokazaé, ze Jezus chce uzdrowi¢ calego czlowieka, Ze chce
uzdrowié nas ca{ych — nasze rece, nogi, skore, oczy, uszy, usta, serce...

WZORY POMOCY

Pomoc 2.8 — formularz do analizy historii uzdrowien

czlowiek chory
Opis choroby

Stowa i postepowanie chorego lub jego bliskich

Stowa i czyny Jezusa

Efekt uzdrowienia

*Zob. A. Griin. Pismo swigte w interpretacji psychologii glebi. Krakéw 1996.

» O uzdrowieniu wewnetrznym zob. B. Shlemon. Uzdrawianie wewngtrzne czlowieka. Warszawa 1991; N.
Hidalgo, A. Smets. Ocali¢ to, co zginglo. Uzdrowienie wewngtrzne., Krakéw 1998; S. Pacot. Droga
wewngtrznego uzdrowienia. Poznan 2002,
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Pomoc 2.9 — lista 0s6b uzdrowionych

UZDROWIENI PRZEZ JEZUSA
o te$ciowa Szymona cierpigca na gorgczke Mk 1, 29-31
o wielu dotknietych rozmaitymi chorobami Mk 1, 32 — 34
o tredowaty Mk 1, 40-45
e sparalizowany Mk 2, 1-12
o czlowiek z bezwtadng rekg Mk 3, 1-5
e opetany z Gerazy Mk 5, 1-20
o kobieta 12 lat chora na uptyw krwi Mk 5, 24-34 —
e cérka Jaira Mk 5, 21-23. 35-43
e wielu chorych Mk 6, 53-56
® opetana cérka Syrofenicjanki Mk 7, 24-30 —
e gluchoniemy Mk 7, 31-37
® niewidomy w Betsaidzie Mk 8, 22-26
e opetany chlopiec Mk 9, 14-29
¢ niewidomy Bartymeusz Mk 10, 46-52

Co w tej katechezie stuzy rozwojowi wiary? Popatrzmy na
zaplanowane czynnosci katechizowanych i czynnosci katechety.

Katechizowani:

® czytajg teksty biblijne z Ewangelii §w. Marka méwigce o uzdrowieniach
dokonanych przez Jezusa;

e analizujg teksty biblijne pod katem punktéw zawartych w formularzu,
m.in. szukajg tego, co Jezus robi wobec chorych i co méwi do nich i jakie
to przynosi skutki;

e przepisuja tekst biblijny lub go streszczaja;

® czestawiajg razem analizy (streszczenia) wszystkich 14 historii,
pordéwnuja je i konfrontujg;

e zastanawiajg si¢ nad tym, jakie jest przeslanie tych historii, jaki obraz
Boga si¢ w nich odslania, jakie moga mieé znaczenie dla nas;

e wypowiadajg swoje wnioski w odpowiedzi na te pytania.
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Katecheta:

daje katechizowanym wybrane teksty z Ewangelii Marka;

daje uczestnikom instrukcje sposobu analizy tekstéw ewangelicznych;
organizuje prezentacje efektéw pracy tak, aby wszystkie streszczenia
znalazly si¢ na jednej planszy i aby mozna je bylo obja¢ jednym rzutem
oka, poréwnad, skonfrontowaé;

stawia pytania do refleksji na forum ogélnym (o przestanie, obraz Boga,
znaczenie dla nas);

poszerza kontekst dla historii o uzdrowieniach i uzupetnia wnioski
sformulowane przez katechizowanych: wskazuje na inne teksty biblijne,
wykorzystuje komentarze Ojcéw Kosciota, wskazuje na kontekst
liturgiczny (,bedzie uzdrowiona dusza moja”); w tym wszystkim
akcentuje znaczenie tych historii dla nas i role wiary.

W jaki sposéb to, co robig katechizowani i to, co robi katecheta

sprzyja rozwojowi wiary u katechizowanych?

Sw. Pawet méwi, ze ,wiara rodzi sie z tego, co sie s{yszy, tym za$, co si¢
slyszy, jest stowo Chrystusa” (Rz 10, 17). Mozna by doda¢, ze wiara
rodzi si¢ takZze z czytania Stowa Chrystusa. A w pracy nad tekstami
katechizowani kilkakrotnie stykaja si¢ ze stowami Chrystusa.

Aktywna praca nad tekstami ewangelicznymi pomaga lepiej je zrozumieé
— tekst jest nie tylko czytany, ale takze przetwarzany (streszczany,
przepisywany).

Wybrane teksty biblijne méwia o Bogu, ktéry uzdrawia, pokazuja Jezusa
jako Lekarza.

Wybrane teksty pokazuja role wiary w historiach uzdrowier.

Wieloé¢ analizowanych historii wzietych z Ewangelii ma w zamierzeniu
wzmocnié przekonanie, Ze Jezus moze nas uzdrawia¢ i chce to czynid.
Pytania do refleksji i podsumowanie katechety maja w zamierzeniu
prowokowaé rozwéj przekonania, ze Jezus takze dzi§, kazdego z nas,
moze uzdrawiaé — moze uzdrawiaé nasze serce i nasze ciato.

Jesli popatrzymy calociowo na to, co majg robi¢ uczestnicy tej

katechezy i co ma robi¢ katecheta, to mozemy zaryzykowaé postawienie
nastepujacej hipotezy: tego typu katecheza zawiera w sobie pewne elementy
lectio divina — troche inaczej rozlozone, w nieco innej kolejnosci, rozpisane na

kilka ré6l. Ale przy wszystkich réznicach wydaje sie, ze analogie s3 znaczace.

O. Innocenzo Gargano w swoim opisie lectio divina® méwi o czytaniu

tekstu, o jego analizie, o szukaniu znaczenia dostownego. Pomoca w tym

% Zob. I. Gargano. Lectio divina. Wprowadzenie. Krakéw 2001.
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poszukiwaniu moze by¢ np. przepisywanie tekstu biblijnego czy powtarzanie
wybranych jego fragmentéw. Kolejnym etapem jest medytacja, czyli
szglebianie znaczenia’, w ktérym pomoca moze byé zestawianie
analizowanego tekstu z innymi tekstami biblijnymi. Gargano méwi tu o
zbieraniu, rozwazaniu, poréwnywaniu. Takie czytanie tekstu biblijnego i
jego medytowanie ma doprowadzi¢ do modlitwy i do ,rozkwitu nowych
znaczen”.

Jakie wnioski ogélne mozemy sformulowaé na podstawie
przedstawionej wyzej katechezy i krétkiego komentarza do niej? Jak
prowadzi¢ konkretng katecheze z wykorzystaniem metod aktywizujacych,
aby poméc uczestnikom we wzroécie wiary w to, ze ,spelnig si¢ im stowa
powiedziane od Pana”?

Wydaje sie, ze mozna wskaza¢ kilka wnioskéw. Katecheza, ktéra ma
pomagaé w rozwoju wiary, powinna byé biblijna, refleksyjna,
kerygmatyczna, zaangazowana, modlitewna.

o biblijna — w takiej katechezie uczestnicy winni podejmowaé prace nad
tekstami biblijnymi traktowanymi jako jej podstawowe Zrédio i zasada
konstrukeyjna; teksty te winny zawieraé obietnice Boga dla kazdego z
nas — albo sformulowane wprost, albo zawarte w biblijnych historiach.

o refleksyina — w takiej katechezie powinien by¢ czas na refleksje nad
efektami pracy w malych grupach; katechizowanych poprzez pytania
trzeba prowokowaé do zastanawiania si¢ nad przeslaniem tekstéw
biblijnych i ich znaczeniem dla naszego Zycia?; te pytania majg im poméc
w uporzagdkowaniu i poglebieniu wilasnych wnioskéw, poméc w
odkrywaniu dobrej nowiny o obiecanym nam ratunku i pomocy od Boga.

o kerygmatyczna — na koniec takiej katechezy potrzebny jest czas, w
ktérym uczestnicy uslysza od katechety dobra nowine, ze Bég jest blisko,
Ze ,rozjasni nasze ciemnosci” (Ps 18, 29; TL. R. Brandstaetter), Ze mamy
jego obietnice: pomocy, ratunku, uzdrowienia duszy.

® zaangazowana — taka katecheza moze mie¢ tylko wtedy sile
srozbrzmiewania wiary”, jesli bedzie wyrazem wiary katechety w Boze
obietnice, ale takze kiedy bedzie to sprawa wazna dla katechizowanych;
+Wiare tak naprawde mozna przekazaé tylko poprzez jej
rozbrzmiewanie, tylko z serca do serca. Nie przekaze jej nauczyciel
religii, ktéry ma zimny stosunek do wiary, nie poglebig sie w niej
uczniowie, ktdrzy nie przywigzuja wielkiej wagi do swoich osobistych

relacji z Panem Jezusem"”.

% Salij. Stowo wstepne s. 5.
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o modlitewna — nie tyle chodzi o sam fakt zakoriczenia katechezy
modlitwg, ale o to, aby modlitwa rodzita si¢ w katechizowanych w
trakcie katechezy, podczas kolejnych jej etapdw i zeby na jej zakoriczenie
modlili si¢ nie tylko ustami, ale i sercem.

* % %

Gdyby ktos$ zapytal, jak w jednym zdaniu mozna by streéci¢ to co
najwazniejsze w moim wystgpieniu, wskazatbym na my$l $w. Augustyna:
Quidquid narras, ita narra, ut ille cui loqueris, audiendo credat, credendo speret,
sperando amet™, Przetlumaczono to zdanie tak: ,Cokolwiek wyktadasz,
wykladaj tak, aby uczen stuchajac — wierzyl, wierzac — mial nadzieje, a majac
nadzieje — mitlowal’”. Moze §w. Augustyna nie mialby pretensji, gdyby nieco
zmodyfikowad te jego mysl: Jakikolwiek temat podejmujesz na katechezie,
przygotuyj go tak, aby tak podczas aktywizacji, podczas refleksji, jak i podczas
stluchania ciebie, katechizowani coraz bardziej wierzyli, wierzagc — mieli
nadzieje, majac nadzieje — kochali.

2 Cyt. za: E. Alberich. Katecheza dzisiaj. Podrecznik katechetyki fundamentalnej. Warszawa 2003 s. 151,
¥ Wydaje sie, ze faciniskie narras mozna przettumaczyé nie tylko jako wyktadasz, ale takze jako opowiadasz.



