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Prawda o Bogu Stworcy, stworzeniu i jego odnowie wedlug
Wyznan $w. Augustyna

W mysli wspotczesnej wywodzacej si¢ z oswiecenia cztowiek jest uka-
zywany jako miara wszechrzeczy, jako ten, ktory sam chce odpowiedzie¢ na
pytanie o genezg $wiata 1 sposob urzeczywistnienia go, rozwdj i postep doko-
nujacy si¢ w nim. Pytanie jednak o to, co jest miarg czlowieka, pozostaje bez
odpowiedzi. Takiej odpowiedzi udziela Biblia i teologia blizsza cztowieko-
wi. Zdaniem Gustawa Marteleta odradzajaca si¢ chrystologia nie uwzglednia
faktu stworzenia bardziej od teologii ogdlnej 1 za mato objasnia stworzenie
w $wietle przymierza zrealizowanego w Chrystusie®. Problematyka pocho-
dzenia §wiata, stworzenia zajmowali si¢ juz w starozytno$ci filozofowie
1 Ojcowie Kosciota. W mysli filozoficzno-teologicznej $w. Augustyna dzieto
stworzenia cztowieka i §wiata taczy si¢ z dzietem zbawczym Boga tak, iz
mdwi on o ,,ponownym stworzeniu” cztowieka. W jaki sposéb Augustyn do-
szedl do prawdy o Stworcy oraz stworzeniu 1 jakie znaczenie odegrala ona
w jego teologii? Czy jej zrozumienie miato wpltyw na sposob ukazywania
natury zycia duchowego? Jakie znaczenie w objasnieniu tego zagadnienia
miata dla niego filozofia, a jakie Pismo Swigte?

1. Donioslos¢ tematyki stworzenia w Wyznaniach —
terminologia

Zasadniczym celem autora Wyznan podczas pisania autobiografii bylo
oddanie chwaty Bogu mitosiernemu za to, ze wyrwat go z btedow i grze-

' Dr hab. Stanistaw T. Zarzycki SAC, prof KUL, pracownik Instytutu Teologii
Duchowosci na Wydziale Teologii KUL, adres e-mail: zastan@wp.pl, ORCID:
0000-0002-1566-6695.

2 Por. G. Martelet, Pierworodny wszelkiego stworzenia, ,,Communio” 2 (1982) z. 4, 18.
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chéw, odnowit w nim taske wiary oraz tak przemienit jego zycie, ze stat
si¢ Jego stuga, pasterzem Kosciota. Z tym celem laczylo si¢ wynikajace
z mito$ci blizniego pragnienie, aby prawde Boza, ktdrag Augustyn poznat,
ukazac takze tym, ktorzy jej szukaja tak, by taska Boza mogta dokonywaé
w ich zyciu podobnych rzeczy®. W tym dziele, obok watku doksologiczne-
go 1 pedagogicznego, mozna dostrzec powigzany z nimi watek dotyczacy
tematu stworzenia, tj. Boga Stworcy, cztowieka jako szczegdlnego stwo-
rzenia oraz calego wszechswiata.

Juz we wstepie do Wyznan, Bog zostal wielokrotnie okre$lony ,,Panem
wszystkiego, co stworzone (Dominus omnium, quae creasti)™, ,,Wielkim
[...] Panem (Magnus es, Domine) godnym chwaty” ze strony cztowieka,
ktory, cho¢ jest zaledwie ,,czasteczka stworzenia (aliqua portio creaturae
tuae)”, nie powinien milcze¢ o swym Bogu Stworcy, lecz winien Go sta-
wic>.

Cztowiek jest ukazany w szerokim konteks$cie stworzenia bedacego
dzietem Boga Stworcy, ,,przez ktoérego wszystko si¢ stato”, ,,od ktore-
go wszystko pochodzi i dla ktérego” wszystko istnieje (1Kor 8,6; por.
Rz 11,36)%. Wedlug Augustyna cztowiek z racji bycia stworzonym na
obraz 1 podobienstwo Boze (Rdz 1,26) jest ontycznie ukierunkowany
na Boga, czego znakiem jest m.in. wszczepiona w jego serce tesknota
za Nim i dazenie do zjednoczenia z Nim’. To dazenie staje si¢ czyn-
nikiem dynamicznym catej historii osobistej Augustyna od poczatku
jego $wiadomych poszukiwan prawdy. Owa osobista historia pozostaje
w zwigzku z Bozym planem zbawienia ludzkos$ci urzeczywistnianym
w historii §wiata. Augustyn zauwaza, ze droga zbawienia czlowieka
przebiega niejako przez ,,srodek $wiata” 1 ze warunkiem zbawienia jest
poddanie si¢ woli Bozej 1 uzyskana zdolno$¢ panowania nad rzeczami
tego $wiata.

Na okreslenie Boga Stworcy Augustyn uzywa takich termindw, jak np.:
»Stworca wszystkich rzeczy (Creator rerum omnium)’®, ,,Zrédto zycia [ ...]
jedyny prawdziwy Stworca i Rzadca wszechswiata (fons vitae [...] unus et
verus creator et rector universitatis)™ itp. Na wyrazenie aktu stworzenia

3 Por. Augustinus, Retractationes 32, 6.

4 Augustinus, Confessiones 1 6, 9. Na wstep do pierwszej ksiegi sktadaja sie teksty
Confessiones 1 1-6.

5 Augustinus, Confessiones 11, 1; 4, 4.

¢ Por. Augustinus, Confessiones 12, 2.

7 Por. Augustinus, Confessiones I 1, 1:,, Tu excitas, ut laudare te delectat, quia feci-
sti nos ad te et inquietum est cor rostrum, donec requiescat in te”.

8 Augustinus, Confessiones 110, 16; 3, 8.15; 7, 3-4; 8, 1-2; 9, 6.14; 12, 19.28.

®  Augustinus, Confessiones 111 8, 16.
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uzywa takich czasownikow, jak: creare'®, facere'!, instituire'?, jak rowniez
innych zblizonych do nich, np. dare vitam" itp. Na okreslenie cztowicka
jako stworzenia mozna znalez¢ takie terminy, jak: creatura humana", ani-
mal'> (w znaczeniu ,,istota zywa”).

Wyznania Augustyna dzielg si¢ na dwie cze$ci: (1) biograficzng obej-
mujaca (a) czas zycia Augustyna od poczatku do przyjecia chrztu (ksiegi
I-IX) 1 (b) opis stanu jego duszy w czasie pisania Wyznan (ksiega X), tj. kil-
kanascie lat poznej oraz (2) egzegetyczng, czyli egzegeze pierwszych roz-
dziatéw Ksiegi Rodzaju (ksiegi XI-XIII). Pojawia si¢ tu pytanie: dlaczego
w tym dziele autor potaczyt ze sobg tak rézne zagadnienia? Problem ten
stanowil 1 stanowi do dzi$ dla badaczy pism Augustyna nietatwg ,,zagad-
ke”, w rozwigzaniu ktorej proponowane sa rozne objasnienia'®. Kwestia ta
nie faczy si¢ podejmowanym tu tematem, powoduje jednak pewng trud-
nos$¢ powigzania teologii stworzenia dwoch odmiennych czesci analizowa-
nego dzieta.

Rozpatrujac dwie tematycznie odmienne czg$ci Wyznan, niektorzy
teologowie dostrzegaja pewne elementy, czy tez watki, ktore ich zdaniem
zapewniajg im zewnetrzng albo nawet i wewnetrzna jednos$¢!’. Luiggi
Franco Pizzolato swa tezg o jednolitej strukturze Wyznaﬁ opiera si¢ na
analogii istniejgcej pomigdzy szescioma okresami Zycia Augustyna opi-
sanymi w poszczegbdlnych ksiegach jego autobiografii, czyli dziecin-
stwem (infantia — 1 1-7), okresem chtopiecym (pueritia — 1 8-20), okre-

10 Augustinus, Confessiones 1 6, 9.

" Augustinus, Confessiones 1 2, 2. Czestotliwos$¢ tego czasownika jest wigksza
w opisach stworzenia niz innych jego synoniméw. Augustyn zamienia tu wystgpujacy
w Waulgacie czasownik creare na facere. C. Mayer, Creatio, creator, creatura, AL 11 fasc.
1/2, 64.

12 Augustinus, Confessiones XI 5, 7.

13 Augustinus, Confessiones 17, 11.

4 Augustinus, Confessiones IV 12, 19.

15 Augustinus, Confessiones 1 6, 10.

16 Por. E. Feldmann, Confessiones, AL 1 fasc. 7/8, 1143-1153.

17" Analizujac je i porzadkujac, Feldman proponuje szes¢ drog, na ktérych mozna
szuka¢ powigzania dwoch odmiennych czgsci Wyznan: (1) obecnos¢ confessio w ca-
tym dziele; (2) powigzanie tre$ci owych czgécei z sytuacjami zyciowymi Augustyna (np.
wptyw manicheizmu i jego proba ustosunkowania si¢ do niego); (3) podobienstwo w obu
czgéciach odnosnie do stawianych problemoéw (np. obecnos$¢ i1 dziatanie Boga w zyciu
Augustyna); (4) rola Pisma Swictego w zyciu Augustyna, a zwlaszcza Ksiegi Rodzaju
i obecnos¢ watku stworzenia w jego wczesniejszej modlitwie; (5) odwotywanie si¢ w obu
partiach do licznych wersetow przejetych z Ksiggi Psalmow; (6) pordwnanie stylu literac-
kiego, gatunkow literackich w obu cze$ciach. Por. Feldmann, Confessiones, AL 1 fasc. 7/8,
1140-1153.
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sem dorastania (adolescientia — I1-V1), wiekiem mtodzienczym (iuven-
tus — VII-IX), przejsciem z okresu mtodzienczego do okresu powaz-
nego (declinatio a iuventute ad |...] gravitas — X) 1 wiekiem starszym
(senectus — XI-XIII), a szescioma dniami stworzenia analizowanymi
przez Augustyna w komentarzu do Ksiegi Rodzaju'®. Twierdzi, ze ta
analogia zostala zamierzona. Wtoski autor uwaza, ze zauwazone przez
niego elementy Wyznan zapewniaja im jednoczaca strukture i ze w jej
ramach nalezy rozpatrywac confessio oraz jej stopniowy rozwoj w po-
stawie moralno-duchowej Augustyna. Pozwala on zachowaé¢ wymiar
historii stworzenia i zbawienia, ,,ktérej czesciami sg wszystkie ludzkie
zywoty”!? i ktora jest podstawa zaréwno do analizy nauki o stworzeniu
w ostatnich trzech ksiegach Wyznan, jak i do badania biografii ducho-
wej Augustyna.

W analizie watku stworzenia zostang uwzglednione te okresy zycia
Augustyna, w ktorych pojawia si¢ to zagadnienie.

2. Droga poszukiwania prawdy o Stworcy i stworzeniu

Prawda o czlowieku jako stworzeniu, a takze prawda o Swiecie sg
Scisle powigzane z prawda o Bogu, gdyz jedynie w odniesieniu do Boga
cztowiek, stworzenie rozumne, pojmuje ,,skad” jest i ,,dokad” zmierza on
i ten $wiat. Jaka nauke zawieraja Wyznania o naturze stworzenia i teologii
stworzenia?

Dzigekujac za poczatek swego zycia, Augustyn wyznaje: ,,zostatem
poczety i w grzechach nosita mnie w tonie matka (Ps 50,7)”%, ,,zostalem
uksztatltowany w czasie (formasti in tempore) przez Boga™!. ,,Ty uczy-
nite$§ niebo i ziemig, to niebo, ktére widze, i t¢ ziemig, po ktorej chodze,
1 z ktorej jest tez ta odziewajgca mnie ziemia: to moje ciato tez uczynite$
(haec terra quam porto. Tu fecisti)”*. Bog Stworca poprzedza cztowie-
ka w istnieniu. Augustyn podkresla niejednokrotnie, ze motywem aktu
stworzenia jest dobro¢ Boza*. To ona, dodaje, ,,wyprzedzita to wszyst-

18 Por. L.P. Pizzolato, Le ,, Confessioni” di Sant’Agostino. Da biografia a ‘confes-
sio’, Milano 1968, 63.

19 Augustinus, Confessiones XI 28, 38.

20 Augustinus, Confessiones 17, 12.

21 Augustinus, Confessiones 16, 7.

22 Augustinus, Confessiones XII 2, 2.

2 Por. Augustinus, Confessiones 112, 19; 19, 30; 11 6, 13; 10, 18.
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ko, czym uczynites mnie [Boze] i z czego mnie uczynite$§”?*. Dzigkuje
Bogu za to, ze obsypat go licznymi dobrami naturalnymi, zdolno$ciami
ujawniajacymi si¢ juz w dziecinstwie, np. pamig¢cia, zdolnos$cia postugi-
wania si¢ jezykiem tacinskim itp. ,, Takie stworzenie jakze zadziwiaja-
ce posiadato wlasciwosci”®. Czyni sobie jednak wyrzuty, ze wowczas
nad nauke przedktadal zabawy, gry, wskutek czego w szkole retoryki,
w ktorej panowata bardzo surowa dyscyplina, otrzymywat kary fizyczne.
Krytykuje zarazem system ksztalcenia i wychowania w swej szkole inspi-
rowany mitologig 1 poezja rzymska, sprzyjajacy swobodzie obyczajow.
Podsumowujac tamten czas wyznaje: ,,nie w Bogu, ale w stworzeniach,
w sobie 1 w innych, szukatem radosci, wzniostosci 1 prawdy”?¢. Bog jed-
nak ,,milczal” i ,,rozpalat si¢ gniewem” na Augustyna, ale go nie porzu-
cal. ,,Nie jest bowiem odlegta od nas wszechmoc Twoja nawet wtedy, gdy
my daleko od Ciebie odchodzimy”?’. Wskutek tego odchodzenia od Boga
,,uczu01em > Augustyn popadat w udrgke duchowq, psychlcznq, ktorej nic
nie moglo ukoi¢. Nie bylo to §wiadome zerwanie wi¢zi z Bogiem, ale
raczej mlodzienczy ,,bunt” przeciw normom spotecznym, che¢¢ zakoszto-
wania wolno$ci skutkujaca jej czeSciowq utrata i przylgnigciem do stwo-
rzen. Augustyn twierdzi, ze nawet ci, co odrywaja si¢ od Boga, wskutek
wewngetrznego podobienstwa do Boga przewrotnie Go nasladujg i1 daja
$wiadectwo temu, ,,ze [...] jest natury Stworcg i ze to, co by zupelnie
oderwalo si¢ od [Boga], w ogole przestaioby istnie¢”?,

Kryzys religijno-moralny w Zyciu Augustyna jeszcze bardziej si¢ nasi-
lit, gdy podjat on w Kartaginie studia sztuki oratorskiej. Wowczas buntowat
si¢ przeciw ,,opiece Boga” i wpadal w sidla namigtnosci, a jego dusza za-
czeta ,,chorowac”, okrywajac si¢ ,,wrzodami”. Poszukiwat ciggle nowych
wrazen w $wiecie zewnetrznym (proiciebat se foras)*®. Wtedy to studiujac
dzieta oratorskie, natrafil na ksigzke Hortensjusz Cycerona, ktora nie tylko
go poruszyta, ale tak na niego wptynetla, ze wzbudzita w nim dwa duchowe
pragnienia: (a) silne pragnienie modlitwy i powrotu do Boga, czemu daje
wyraz w stowach: ,.Jakze goraco pragnatem odlecie¢ od rzeczy ziemskich
do Ciebie!”; (b) ,,pragnienie niesSmiertelnosci”, ktére zamierzat urzeczy-

2 Augustinus, Confessiones X111 1, 1: ,[...] priusquam essem tu eras, nec eram, cui
praestares ut essem, et tamen ecce sum ex bonitate tua praeveniente totum hoc, quo me
fecisti et unde me fecisti.

% Augustinus, Confessiones 1 19, 30: ,,Quid in tali animante non mirabile atque
laudabile?”.

26 Augustinus, Confessiones 119, 30.

27 Augustinus, Confessiones 112, 2.

2 Augustinus, Confessiones 11 6, 14.

2 Augustinus, Confessiones 111 1-2.
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wistni¢ przez filozoficzne poszukiwanie madro$ci®. To drugie pragnienie
motywowane pierwszym zapowiada, w jaki sposob Augustyn bedzie poz-
niej pojmowal madros¢, a mianowicie jako ,,intelektualne poznanie rzeczy-
wisto$ci wiecznej’!.

Skutkiem tego przezycia bylo ostabienie w jego sercu ,,ambicji §wia-
towych” i odzyskanie pewnej wolnosci wzgledem rzeczy ziemskich®2.
Ten przetom w zyciu Augustyna bywa okreslany nawrdceniem?. Nie uzy-
skato ono jednak charakteru $cisle religijnego, lecz jedynie intelektualny,
gdyz, jak si¢ wydaje, zabraklo kogo$, kto moglby Augustynowi ukazad
Chrystusa. Laska, ktorej wtedy doswiadczyl, ozywila w nim pragnienie po-
znania Chrystusa, o ktérym jako dziecko wiele styszat w domu rodzinnym,
zwlaszcza w czasie, gdy mial przyjac chrzest, dlatego tez w owej ksigzce
poszukiwatl wzmianki o Chrystusie, ale jej nie znalazt. Su;gnqi wowczas do
Pisma Swu—;tego aby je lepiej ,,zbada¢”. W poréwnaniu jednak z ,,monu-
mentalng proza” Cicerona wydato mu si¢ stylistycznie zbyt proste i za mato
dostgpne w sensie duchowym®.

Taka ocena Pisma Swietego przez Augustyna $wiadczy o jego intelek-
tualnym podej$ciu, pozbawionym poboznosci.

Kierowany przekonaniem, ze jedynie madro$¢ powinna by¢ kochana,
madro$¢ filozoficzna, Augustyn ulegl wkroétce tym, ktorzy obiecywali mu
rychte poznanie prawdy, tj. manichejczykom?®. Przylgnat do tej sekty z na-
dzieja, iz spotka tam osoby, z ktorymi nawigze dialog pozwalajacy mu
na glebsze odkrycie prawdy o $wiecie 1 Bogu uzyskiwanej rozumem. Po
latach okresli manichejczykow jako ludzi ,,pograzonych w sensualizmie

30 Por. Augustinus, Confessiones 111 4, 8.

31 Augustinus, Div. qaest. ad Simpl. 2, 3, PL 40, 140: ,,Sapientia pertinet ad intellec-
tum aeternorum, scientia vero ad ea, quae sensibus corporis experimur”.

32 Por. Augustinus, Confessiones 111 4, 8.

33 Por. J.O. Reta, Aspects théologique de la conversion, StPatr 33 (1997) 209.

3% Por. Augustinus, Confessiones 111 5, 9.

35 Manicheizm wywodzacy sie od Maniego (III wiek) byt postacig gnostycyzmu,
nie elitarnego, ale uniwersalnego, nastawionego na dziatalno$¢ misyjng i przepowiadanie
Prawdy. Cechowat go synkretyzm, gdyz czerpat z ksiag wielu religii i madrosci pokolen.
Glosit kosmologiczno-antropologiczny dualizm, czyli istnienie dwoch przeciwstawnych,
jednakowo wiecznych i zwalczajacych si¢ materialnych pierwiastkow: $wiatta (dobra)
i ciemnosci (zta) walczacych ze sobg o czlowicka. W $Swiecie $wiattosci rzadzi Bog,
w $wiecie ciemnosci natomiast — szatan. Czlowick ma dwie dusze: jedng rodzaca dobre
mys$li, uczucia i czyny, przez ktora jednoczy si¢ z Bogiem, druga ulegajaca ztu przycho-
dzacemu od strony ciata. Cztowiek jest skazany na ciggla walke duchowag i grozi mu znie-
wolenie przez pozadania zmystowe. Wyzwolenie od zta jest mozliwe jedynie dzigki zdo-
byciu wyzszego poznania i przestrzeganiu zasad moralnosci. Zob. J. Legowicz, Historia
filozofii starozytnej Grecji i Rzymu, Warszawa 1986, 414-418.
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1 gadulstwie”, rozprawiajacych wigcej o zywiotach swiata niz o Bogu, sku-
piajacych si¢ bardziej na pigknych dzietach zewnetrznych Boga, jak stonice
i ksigzyc, niz na Jego dzietach duchowych, ktore sa wazniejsze*®. Stonce
dla uczniéw Manesa bylo miejscem eonow wybawicielskich, a ksigzyc —
siedzibg ,,Matki Zycia”, z ktorej wytonit si¢ pracztowiek. Ku tym planetom
zwracali si¢ zwolennicy Manesa, wierzac, ze stamtad pochodzi §wiatto be-
dace zroédiem zbawienia®’. Augustyn nie miat jeszcze wowczas uksztatto-
wanych pogladéw o Bogu. Dlatego tatwowiernie przyjat ich teorie, wedtug
ktérej Bog jest ,,cialem $wietlistym 1 bezmiernym” (corpus |[...] lucidum
et inmensum), a cztowiek ,,matym kawatkiem oderwanym od tego ciata
(frustum de illo corpore)”®. Boga pojmowat

jako ogarniajacego [materi¢ §wiata] ze wszystkich stron i przenikajacego ja
w kazdej czesci, a zarazem pod kazdym wzgledem nieskonczonego. Tak jak-
by rozlewato si¢ wszedzie morze i nie byto nic innego oprocz bezmiernego,
nieskonczonego morza, a gdzie§ w jego obrgbie bylaby gabka, wielka, lecz
jednak ograniczona, napetniona we wszystkich swoich czg¢sciach przez owo
bezmierne morze®.

Owa ,,substancja” [Boga] nie podlegata wedtug niego zepsuciu, ubyt-
kowi czy zmianie*. Takie wyobrazenie Boga odpowiadato Augustynowi
bardziej niz to, ktore mu wmawiali manichejczycy o Bogu chrzescijan, iz
»ma ksztatt ciata ludzkiego, [jest] ograniczony zarysami takich cztonkow,
jak my mamy”*!. Tak opatrznie pojmowali oni wcielenie i oskarzali chrze-
$cijan, iz wierzg w Boga cielesnego. Pozniej Augustyn stwierdzi, ze to py-
cha kazala mu glosi¢, 1z jest z natury tym, czym jest Bog. Nie wiedzac, ze
Bog jest duchem (J 4,24), akceptowat materialistyczne rozumienie Boga.

W ramach owego systemu filozoficzno-religijnego sktaniat si¢ ku teo-
rii emanacji. A oto jego opis wyobrazeniowy ,,ksztattu” $wiata:

[...] cate Twoje stworzenie — zar6wno to, co mozemy zobaczy¢: ziemig, mo-
rze, powietrze, gwiazdy, drzewa i zywe istoty $miertelne, jak i to, czego uj-
rze¢ nie mozna: utwierdzenie nieba w gorze, wszystkich aniotéw, wszystkie
duchowe byty nieba [...] wyobrazalem sobie jako wielkg mase sktadajacg si¢
z réznych rodzajow ciat [...] Pojmowalem te mase¢ jako olbrzymia, nie mo-

3¢ Por. Augustinus, Confessiones 111 6, 10.

Por. Legowicz, Historia filozofii starozytnej, s. 416.
Augustinus, Confessiones IV 16, 31.

Augustinus, Confessiones VI 5, 7.

Por. Augustinus, Confessiones VII 1, 1.
Augustinus, Confessiones V 10, 19.

37
38
39
40
41
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gac oczywiscie znac jej rozmiardéw, lecz wyobrazajac ja sobie jako dowolnie
wielka, chociaz we wszystkich kierunkach ograniczong*.

Za czasOw Augustyna panowala jeszcze kosmologia Ptolemeusza,
wedtug ktorej wyobrazano sobie kosmos jako sfery krazace wokot ziemi
osadzonej w centrum. Ten obraz mozna zaktada¢ u podstaw podanego wy-
obrazenia.

Drugim powaznym bledem Augustyna, powigzanym Scisle z pierw-
szym, byto to, Ze nie wiedzial, skad si¢ bierze zto i sktaniat si¢ do ontycz-
nego dualizmu manichejskiego.

Takze zto uwazalem za substancje¢, za olbrzymia, bezksztattng, wstretng mase
materii, ktora mogta mie¢ postaé statg — wtedy manichejczycy nazywali ja
ziemig — albo rozrzedzong i ulotng, jak powietrze. Wedtug ich wyobrazen
zto w tej drugiej postaci jest ztowroga mysla przenikajaca ziemig. A ponie-
waz nawet ta odrobina poboznosci, jaka byta we mnie, uniemozliwiata mi
przyjecie mniemania, jakoby Bog, dobrym bedac, stworzy¢ mogt jakakol-
wiek nature zta, wyobrazalem sobie, ze przeciwstawiaja si¢ sobie nawzajem
owe masy materii, przy czym obie sg nieskonczone, lecz zta w mniejszym,
a dobra w wiekszym stopniu®.

Co do prawdziwosci tego dualizmu Augustyn zywit watpliwos$ci
1 dyskutowatl na ten temat z przyjaciotmi w Kartaginie 1, jak twierdzi,
przekonywat go argument Nebrydiusza. Ten formulowal nastepujaca su-
pozycje. Jesliby manichejczycy dopuszczali jakas szkode w Bogu wsku-
tek wyrzadzonego Mu zla przez negatywng mas¢ materii, oznaczatoby,
iz ukazuja Boga naruszalnego i1 zniszczalnego, a wigc nieprawdziwe-
go*. Augustyn szukat i nie znajdowat zrodta pochodzenia zta. Obecno$¢
1 dzialanie tak pot¢znego pierwiastka materialnego, o ktorym mowili
manichejczycy, mogty rodzi¢ w nim przekonanie, ze to nie ludzie grze-
sza, ale ze ,,grzeszy w nich jakas obca im natura”. Czy to nazbyt proste
rozwigzanie problemu zla sprzyjato wyzwoleniu si¢ z pozadan zmysto-
wych czy raczej byto dla Augustyna swego rodzaju usprawiedliwieniem?
Coraz bardziej popadat w zniewolenie zmystowe i nie znajdowal w jego
doswiadczeniu ,,ukojenia”, nie mogt tez o wlasnych sitach powrdcié
do Boga. Ten swoj stan ttumaczy niepostuszenstwem wobec Stworcy
1 Rzadcy $wiata, ktory poddal cztowiekowi wszystkie rzeczy i sytuacje

42 Augustinus, Confessiones VII 5, 7.
- Augustinus, Confessiones V 10, 20.
4 Por. Augustinus, Confessiones VII 2, 3.
4 Augustinus, Confessiones V 10, 18.
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oraz polecit mu nad nimi panowa¢. Owo panowanie uzaleznit jednak od
postuszenstwa cztowieka.

Rowniez swe do§wiadczenie etyczne rozpatrywat Augustyn w ramach
manicheizmu. Czyn niegodziwy okres$lat jako ,,rozdarcie” serca, jako ,,dy-
ade”, ktora miataby si¢ sktada¢ z pasji prowadzacej do przemocy i z z3-
dzy bedacej zrodtem rozpusty. Cnote moralng natomiast definiowat jako
»pewnego rodzaju jednos¢” umyshu, ,,monade”®. W tych poszukiwaniach
koncentrowat si¢ zbytnio na swym subiektywnym doswiadczeniu, a pomi-
jat obiektywne elementy wady i cnoty, czego jeszcze nie byt $wiadomy.
Na sposdb jego rozumowania rzutowato w duzej mierze zbytnie pograze-
nie si¢ w namie¢tnosciach, wskutek ktorych jego ,,mysli rozgoraczkowane”
bardziej szukaty barw i ksztaltow przedmiotéw niz bytow bezcielesnych?’.
,Dawaltem si¢ unosi¢ na fali, zmierzajac ku rzeczom, ktore nie istnieja
w ogole — ani w Tobie, [Boze], ani we mnie, ani w materii. Nie stworzyta
ich dla mnie Prawda Twoja, lecz wymyslila je — biorgc za punkt wyjscia
rzeczy materialne — niedorzeczna fantazja™®. Czy nie mamy tu do czynie-
nia z epistemologicznym sensualizmem, obecnym w manicheizmie, odwo-
hujacym sie nie tylko do poznania racjonalnego, ale i do obrazéw natury
oraz mitow, ktory dolgcza si¢ do racjonalnego poznania, szczeg6lnie wte-
dy, gdy rozum ulega sile namie¢tnosci? Wtedy poznanie zmystowe, dostar-
czajgc wrazen 1 obrazow, narzuca si¢ poznaniu racjonalnemu z wickszg sitg
1 w jakiej$ mierze je determinuje. ,,Prawdziwg pigkno$¢ [cnoty] dostrzega
wewnetrzne oko duszy, a nie oko fizyczne”¥, czyli zmyst wewngtrzny, du-
chowy, a nie zewngetrzny.

Augustyna przynalezno$¢ do manicheizmu konczy si¢ rozczarowa-
niem z kilku powodow. Najpierw dlatego, ze w pismach Manesa, a potem
w rozmowie z biskupem manichejskim Faustusem nie uzyskal wyjasnienia
prawdy o $wiecie 1 wytlumaczenia zjawisk astronomicznych (za¢mienie
stonca, ksigzyca itp.), ktorymi si¢ interesowal 1 czytat o nich w dzielach
niektorych filozofow™. Filozofia w starozytnosci miala za przedmiot nie
tylko szukanie prawdy rozumowej (ratio intellegendi) i moralno$¢ (ordo
vivendi), ale takze $wiat otaczajacy, poszukiwata jego ostatecznych racji
bytu (causa subsistendi). Rowniez brak niezmiennej zasady dobra (wspo-

4 Augustinus, Confessiones IV 15, 24.

47 Augustinus, Confessiones IV 15, 24.

8 Augustinus, Confessiones IV 15, 24.

4 Augustinus, Confessiones V1 16, 26.

0 Por. Augustinus, Confessiones V 3, 4. Augustyn nie podaje imion tych filozofow,
przyznaje jednak, ze ich opisy $§wiata i1 jego praw zawierajg ,,wiele trafnych opinii”, sa
pomocne, gdy chodzi o obliczenia doktadnego czasu za¢mienia stonca i ksigzyca.
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mniany argument Nebrydiusza) czynil w oczach Augustyna manicheizm
religijnie i moralnie niewiarygodnym.

Porzucajac manicheizm, Augustyn porzucil takze astrologi¢ 1 astrolo-
gow, u ktorych niekiedy szukat rady. Jego zdaniem astrologowie nie kieruja
si¢ normami moralnymi, ale wmawiaja temu, kto poszukuje przezwycig-
zenia wlasnych probleméw moralnych 1 wiedzy o przysztosci, ze: ,,Niebo
obarczylo ci¢ przymusem grzeszenia™!, tzn. ze przeznaczenie czlowicka
zapisane jest w gwiazdach i1 ze, w konsekwencji, nie od niego zalezy jego
zycie, ale od takiego czy innego uktadu planet.

Po zerwaniu z maicheizmem w Kartaginie Augustyn wyjechat do
Rzymu i tam po krotkim kontakcie z ta sekta popadl w pewien sceptycyzm
wynikajacy z tego, ze tak dlugo na swej ,.krzywej drodze” zyciowej nie
znalazt prawdy. Zaczat powatpiewac w to, czy jej znalezienie jest w ogole
mozliwe. Pewne uprzedzenia do katolicyzmu przyjete od manichejczykow
nie pozwalaly mu na powr6t do wiary swej matki. Wtedy blizsi stali si¢ mu
akademicy®, ktorzy twierdzili, ze ,,0 wszystkim nalezy watpic¢ i ze czto-
wiek nie jest zdolny do poznania czegokolwiek w sposdb pewny’™. Te teze
Augustyn przez krotki czas podzielal™, a nastepnie, najprawdopodobniej
pod wptywem dalszych lektur, ocenit krytycznie 1 odrzucit.

2.1. Zwrot ku sobie i laska poznania Stworcy i sensu stworzenia

Nie ustajac w poszukiwaniu prawdy, Augustyn si¢gal do ksigzek filo-
zofow neoplatonskich thumaczonych z greki na tacing®. W pismach tych
znalazt nauke o Stowie Bozym, przejeta z prologu Ewangelii wedlug
$w. Jana, niekompletng jednak, gdyz pozbawiong wzmianki o $mierci
krzyzowej 1 zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa oraz prawdy, ze tym,
ktorzy w Niego uwierzyli, udziela On mocy, aby si¢ stali dzie¢mi Bozymi

St Augustinus, Confessiones IV 3, 4.

2. Chodzi o filozoféw nowej Akademii Cycerona nawigzujacej do Akademii
Platonskiej, ktorg tworzyli m.in. Arkezilaos z Pitane (316-241), Karneades z Cyreny (214-
129/8), Filon z Laryssy (110-80) i Antiochos z Askalonu. Sw. Augustyn znat ich sceptycz-
ne poglady na podstawie Ksigg akademickich Cycerona i skrytykowat je w dziele Przeciw
Akademikom.

53 Augustinus, Confessiones V 10, 19.

3% Por. Augustinus, Contra Academicos 11 23.

55 Por. Augustinus, Confessiones VII 9. Wedlug A. Trapé na podstawie dialogow
z Cassiciacum da si¢ ustali¢, iz chodzi o Eneady Plotyna i kilka dziet Porfiriusza (m.in. De
regressu animae). Por. A. Trape, Introduzione, w: Sant’ Agostino. Le Confessioni, red. M.
Skutella, tt. C. Carena, Roma 1965, LXVI.
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(J 1,1-12)%°. Fakt, iz Augustyn potraﬁ1 poréwnaé teksty platonskie
z Ewangehq i Wychwyc1c mle;dzy nimi szczegotowe réznice, wskazuje na
jego ponowne zainteresowanie si¢ Pismem Swigtym, ktorego objasnien
zaczat stucha¢ w Mediolanie, po przeniesieniu si¢ tam z Rzymu. Dhugo
uznawal Chrystusa ,tylko za czlowieka wyposazonego w niezwykta
madro$¢”, za nauczyciela, ttumaczac sobie, iz Stowo Boze, ktore nie
moze podlega¢ zadnej zmianie, jesliby ztaczyto si¢ z ciatem, stato by si¢
zmienne”’. Boski ,,Logos” platonski, ktory byt mu ciggle bliski, byt nie-
materialny, niezmienny i wieczny. Na etapie do nawrdcenia nie znajdu-
jemy modlitw Augustyna skierowanych do Chrystusa a jedynie ogolnie
do Boga. W listach §w. Pawla zastanawialo go, iz apostot dzickuje Bogu
za taske poznania prawdy Chrystusowej 1 trwanie w Jego mitosci, 1 ze
wzywa do wdziecznosci Bogu (1Kor 4,7), co Augustyn uznat za stuszne
1 godne nasladowania.

Ksiazki neoplatonskie zachgcaty go do powrotu do samego siebie, do
glebi swej istoty, co zaczat praktykowaé. Skoro po latach oceni, ze wow-
czas byt ,,wspomagany” taska Boza, nalezy przyjac, iz wtedy owe ¢wi-
czenia duchowe prowadzit nie tylko w duchu neoplatonskim, liczac jedy-
nie na wilasne sity. Wyznaje, 1z zostato mu udzielone szczegdlne doswiad-
czenie duchowe: ,,[...] wszedtem tam i takim wzrokiem duchowym, jaki
byt mi dany, dojrzatem w gorze (entravi et vidi), ponad owym wzrokiem,
ponad moim umystem $wiattos¢ Boga niezmienng (supra mentem meam
lucem inconmutabilem)®. Odtad Bog bedzie dla Augustyna ,,Swiatlem
prawdy” w sensie mistycznym. Do§wiadczenie to nie polegato jedynie na
dojrzeniu §wiatla Bozego, ale i na silnym doznaniu go w sobie (radians
in me vehementer), co nie pozostanie bez wptywu na nowy sposob wi-
dzenia prawdy*’. Oto dlaczego Augustyn pisze dalej, iz zrozumial, ze ta
Swiatlos$¢ ,,w gorze” jest ta, ,,ktora [go] stworzylta (superior, qui ipsa fecit
me)”, a ze on bedac niejako ,,na dole”, ,,zostat przez nig stworzony (infe-
rior, quia factus ab ea)”. W owym momencie uzyskal nowy sens genezy
swego zycia, sens stworzenia, ktory od razu zaczal konfrontowac z tym
sensem, ktory dotychczas przyjmowalt, i dlatego w duchu manichejskim
zadal sobie pytanie: ,,Czy Prawda jest niczym, skoro nie przystuguje jej
rozciaglos¢ w przestrzeni?”. W tym pytaniu wykroczyt myslg poza ma-
teri¢ i przestrzen, ale owa sfera transcendencji wydata mu si¢ ,,nicosciag”.
W odpowiedzi ustyszat w glebi wlasnego serca gltos Bozy: ,,To jam jest

56 Por. Augustinus, Confessiones VI1 9, 13-14.
57 Por. Augustinus, Confessiones VII 19, 25.
8 Augustinus, Confessiones VII 10, 16.

5% Por. Augustinus, Confessiones VII 10, 16.
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Tym, ktory jest (Wj 3,14)”%°. Ogarneta go catkowita pewnos$¢ poznania
Prawdy poprzez rzeczy stworzone®'. To doswiadczenie pozwolito mu
przyjac¢ do serca stowa, ktore Mojzesz ustyszal pod gorag Horeb (Wj 3,14)
1 okreslenie Boga jako ,,Tego, ktory nie tylko w takiej czy innej mierze
istnieje, lecz jest samym bytem”®2.

Objasniajac owo tajemnicze imi¢ Boga objawione Mojzeszowi,
Augustyn méwi o Bogu Stworcy jako ,,prawdziwym i nieodmiennym
bycie”, w porownaniu z ktorym ,,wszystkie rzeczy nie istniejq”, ,,s3”, ale
Hhie istnieja”®. Dla wyjasnienia tej kwestii uzywa nastgpujacego porow-
nania: ,,jak dobrem dobr jest dobro”, tak racjg istnienia wszystkich rzeczy
jest ,,dobry Pan”®*. Wedlug Etienne Gilsona ,,by¢” i ,,niezmienny” funk-
cjonuja w pismach Augustyna jako synonimy, podobnie jak terminy ,,nie-
zmienno$¢” 1 ,,wieczno$¢” Boga oznaczajg to samo, co ,,ten sam [Bog]”
(Ps 101,28): ,,Ty za$ jeste$s zawsze ten sam i lata Twoje nie majg konca”.
W tym wyraza si¢ esencjalizm augustynski®.

Uwydatniona tu zasada uczestnictwa rzeczy istniejagcych w absolut-
nym istnieniu Boga podkreslana byta takze przez neoplatonikow®. Przez
Augustyna byla jednak rozumiana, jak si¢ wydaje, w duchu chrzescijan-
skim. Swiadczy o tym fakt, iz wymienione przezycie mistyczne 1 lektury
pism neoplatonczykdéw nie sktonity go do zaakceptowania ich systemu fi-
lozoficznego w catosci, ale ze przejawial wobec nich postawe krytyczna.
Negatywnie oceniat fakt, iz ,,prawde Boza przemienili w ktamstwo i stwo-
rzeniu oddawali cze$¢, 1 stuzyli mu, zamiast stuzy¢ Stworcy” (Rz 1,25)%,
czyli ze dopuszczali si¢ balwochwalstwa.

Medytujac nad doznang przelotng ekstaza, Augustyn zrozumiat, ze
wszystkie rzeczy skonczone istnieja w Bogu (in te cuncta finita), jednak
nie tak, jak dotychczas myslat, ze istnieja w Nim jak w przestrzeni, ale

80 Augustinus, Confessiones VII 10, 16.

1 Por. Augustinus, Confessiones VII 10, 16.

62 Augustinus, Confessiones XII1 31, 46: [ ...] ab illo enim est, qui non aliquo modo
est, sed est, est”.

6 Augustinus, Confessiones VII 11, 17.

8 Augustinus, Enarrationes in Psalmos, Ps 134, 4.

65 Tu autem idem ipse es, et anni tui non deficient”. Por. E. Gilson, Notes sur [’étre
et le temps chez Saint Augustin, ,,Recherches Augustiniennes”, II. Supplement a la ,,Revue
des Sciences des Etudes Augustiniennes”, Paris 1962, 206.

% Por. Augustinus, De civitate Dei VIII 9: , Ktorzybykolwiek filozofowie mieli
o Bogu zdanie, Ze jest On i sprawcg rzeczy stworzonych, i $wiatlem rzeczy, co majg by¢
poznane, i dobrem w stosunku do tego, co ma by¢ uczynione, czyli ze od Niego mamy
i poczatek przyrody, i prawde nauki, i szczg¢sliwosé zycia”.

7 Augustinus, Confessiones VII1 9, 15.
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istnicjg w Nim w tym sensie, ze jest On zasadg, przyczyng ich istnienia®®.
W tym przypadku Bog, ktory wezesniej udzielit Augustynowi swiatla, jawi
si¢ jako podstawa skonczonej rzeczywisto$ci i daje si¢ pojac jednoznacznie
jako Stworca®.

Poznanie Boga Stworcy dato Augustynowi mozliwos$¢ glebszego
wgladu w nature stworzen. Co nowego poznal o nich w $wietle Bozym?
Juz w mtodos$ci po utracie przyjaciela Augustyn twierdzit, iz zycie ludz-
kie z woli Bozej podlega prawu zaistnienia, wzrostu do okreslonej petni
1 zmierza ku nieistnieniu, jest zmienne, przemijajace. Po uzyskaniu $wiatta
uznat, ze to samo odnosi si¢ do wszystkich rzeczy tego $§wiata. Dostrzegt,
7€ 1Zeczy ,,nie istniejg w sposob zupelny [...] Sa rzeczywiste w takiej mie-
rze, w jakiej od [Boga] pochodza, w jakiej [od Niego] czerpig istnienie,
lecz sg nierzeczywiste w tym znaczeniu, ze nie sg tym, czym [jest Bog]”"’.
Wielokrotnie bedzie podkreslat, ze wszystkie rzeczy skonczone przez fakt,
1z si¢ zmieniajg 1 przeksztatcaja, ,,wolaja” do cztowieka, iz zostaty stworzo-
ne, ze to ich zmienne istnienie jest ,,dowodem” na to, ze zostaty stworzone
i ze obecny jest ich Stworca’'. Tak rdznig si¢ sposobem istnienia i swg natu-
ra od boskiego prawdziwego i niezmiennego bytu, ze w poréwnaniu z Nim
W o0gole nie majg pigknosci, ani dobra, ani bytu””?. Jest to wynikiem tego,
ze cho¢ pochodzg od Boga Stworcy, zostaly stworzone z niczego. Ten ich
sposob istnienia pozbawiony istoty, sadzi Gilson, Augustyn wyraza jezy-
kiem zblizonym do wspotczesnego nam terminu ,,egzystencja””, cho¢ to
pojecie nie istniato w starozytno$ci™. Augustyna uderza w §wiecie to, ze
przy owej zmienno$ci ten $wiat istnieje, a ,,braki”, ktore zauwaza w bytach

8 Por. Augustinus, Confessiones VII 15, 21.

8 Por. G.L. Miiller, Doswiadczenie Boga jako poczgtek wiary chrzescijanskiej,
»Communio” 16 (1996) z. 5, 106.

0 Augustinus, Confessiones VII 11, 17.

I Por. Augustinus, Confessiones XI 4, 6. Niektorzy znawcy Augustyna mowig
o sformutowanym przez niego argumencie kosmologicznym za istnieniem Boga. Szerzej
zob. S. Kowalczyk, Czlowiek i Bog w nauce sw. Augustyna, Warszawa 1987, 208-213.

2 Augustinus, Confessiones X1 4, 6.

3 Dzi$ termin ,,egzystencja” (od tac. existere — ‘wystepowac, okazacé sie, istniec’)
w ramach filozofii klasycznej jest rozumiany jako istnienie (esse), ktore jest podstawo-
wym, niesamodzielnym, wewn¢trznym pryncypium bytu nickoniecznego aktualizujagcym
jego istote (essentia, czyli to, co bytuje), czynigc go realnym. Jest ona okreslona przez re-
fleksyjno$¢ cztowicka w konstytuowaniu swej tozsamosci, aktualnie podejmowane przez
niego decyzje zyciowe, relacyjnosc¢, tj. odniesienie do otaczajacej rzeczywistosci i zaj-
mowang postaw¢ wartosciujaca. Por. A. Wawrzyniak, Egzystencja, w: Leksykon Filozofii
Klasycznej, red. J. Herbut, Lublin 1997, 138.

" Por. E. Gilson, Notes sur l’étre et le temps chez Saint Augustin, ,Recherches
Augustiniennes” 2 (1962) 210-211.
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skonczonych, sg dla niego apelem, wezwaniem do rozwazania stworczego
aktu Bozego. Tak bardzo ,,przemawiato” do niego stworzenie i kierowato
g0 na Stworcg.

Augustyn podaje tez stopnie opisanego do$wiadczenia duchowego:
przechodzi w nim mys$lag od rzeczy materialnych do duszy poznajacej
$wiat przez zmysty”, od duszy przechodzi do jej wewnetrznej mocy, da-
lej od jej zdolnosci rozumowania, od osadu faktow postrzeganych przez
zmysty cielesne przechodzi do pragnienia zrozumienia samej siebie i stad
w momencie ekstazy wznosi si¢, a raczej zostaje podniesiony, do ,,wiecz-
nej, niezmiennej prawdy”””. Wedtug niektoérych komentatorow wzorcem
dla Augustynowej conversio in se ipsum jest Plotynowa koncepcja wzno-
szacej si¢ Swiadomosci prowadzacej do poznania wlasnego ,,ja” (nous),
a w koncu do doznania dotkniecia przez Jednego, czyli przechodzenia po
kolei stopni $wiadomosci az do oswiecajgcej ja zasady poczatku’s. Biorac
jednak pod uwage fakt, iz w opisie owego doswiadczenia duchowego
jest mowa o ,,byciu wspomaganym przez Boga oraz o ustyszeniu glosu
Bozego trzeba przyjqc iz zbiegaja si¢ tu dwa doswiadczenia Augustyna,
czyli ze inspiracja i nauka neoplatonska otw1erajq mu ,,droge wstepujaca”
do spotkania z Prawdg Bozg objawiong i ta go o$wieca.

Pod wptywem udzielonego mu widzenia Augustyn zrozumiat takze na-
turg zla, iz nie jest ono substancja, ale zepsuciem rzeczy, pozbawieniem ich
w jakiej$ mierze dobra. ,,Pojatem, ze wszystko, co stworzytes, jest dobre
i ze nie ma zadnych substancji, ktorych by$ nie stworzyl””’. Umniejszenie
zla istnieje tyko w bytach nizszych. Dzigki temu Augustyn mogt definityw-
nie odrzuci¢ dualizm manichejski, ktéremu tak dhugo ulegat. Moc jednak
do pokonania zta i czynienia dobra uzyskat dopiero dzieki wierze w Jezusa
Chrystusa.

2.2. Nawrdcenie jako ,,nowe stworzenie”

Przekonawszy si¢, iz samym rozumem nie moze odkry¢ prawdy,
Augustyn zaczat uznawac coraz bardziej ,,powage Swietych ksiag”, czytat
je i odkrywat ich wartos$¢ jako ,,$rodka” pomocnego w szukaniu Boga’®.
W Przeciw Akademikom wyznaje, ze po silnym przynagleniu, otrzyma-

5 Augustinus, Confessiones VII 17, 23.

76 Por. V. Cilento, La mistica ellenica, w: La mistica non cristiana, red. E. Ancilli,
Brescia 1969, 300-301; W. Beierwaltes, Platonizm w chrzescijanstwie, tt. P. Domanski,
Kety 2003, 170.

7 Augustinus, Confessiones VII 12, 18.

8 Por. Augustinus, Confessiones VI 5, 7.
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nym pod wptywem lektury Plotyna, do dokonania ,,powrotu do samego
siebie”, siegnat rowniez do Pisma Swigtego 1 przeczytal wszystkie listy §w.
Pawtla ,,w najwigkszym napigciu i z najlepsza intencja””. Mozna przyjac,
ze odstonita si¢ przed nim tajemnica Jezusa Chrystusa i zarazem tajemni-
ca ,,cztowieka wewnetrznego”, ,,cztowieka nowego” bedaca przeciwien-
stwem ,,cztowieka starego” (Kol 3,9-10; Ef 4,23-24) stworzonego na podo-
bienstwo Adama (1Kor 15,49). Tajemnice t¢ Augustyn zaczat zglebia¢ tym
gorliwiej, ze dotyczyta ona sedna jego zycia duchowego.

W Wyznaniach prarodzic Adam jest ukazany jako pierwszy grzesz-
nik, w ktérym wszyscy umarli, gdyz popelniony przez niego grzech zostat
przekazany wszystkim pochodzacym od niego potomkom przez zrodzenie.
Kazdy z jego rodu staje si¢ rowniez ,,Adamem” w sensie moralnym i do-
znaje na sobie prawa grzechu wyrazajacego si¢ w sklonnosci podzielo-
nej woli do popehiania zta (Rz 7,17)%. Kazdy grzech (ci¢zki) jest aktem
pychy 1 zarozumiato$ci wobec Boga oraz niepostuszenstwem wobec Jego
woli i prawa, jest zawierzeniem sobie samemu i wyborem wtasnej drogi.
Polega na odwrdceniu si¢ (reversio) od Boga i ,,szukaniu rado$ci, wznio-
stosci i prawdy w stworzeniach™®!. Ma w sobie moc zniewalajacg i naktada
na czlowieka ,,sidta” duchowe. ,,Z przewrotnej woli rodzi sie; zle pozada-
nie (/ibido), a kiedy s1e; jemu stuzy, wytwarza si¢ przyzwyczajenie (consu—
etudo), przyzwyczajenie, ktoremu si¢ nie przeciwstawiamy, staje si¢ nie-
zwalczonym przymusem (necessitas)”®*. Augustyn doswiadczyt na sobie
tego skutku grzechu w catosci, poniewaz zali si¢ w Wyznaniach, 1z zostat
spetany wtasng wola majaca ,,moc zelaznego tancucha”. Doswiadczyt tez
w sobie walki pomigdzy sklonnoscig natury a prawem ducha (Rz 7,22-24),
ktérg w sposob radykalny podjat w celu odzyskania wolno$ci duchowej®.

Duzy wptyw na zmiane¢ postawy Augustyna wywarl swym nauczaniem
mediolanski biskup Ambrozy, czego potwierdzeniem byto zdecydowanie
si¢ retora afrykanskiego na wstapienie do katechumenatu zakonczonego
przyjeciem chrztu 23/24 kwietnia 378 roku®. Zanim jednak do tego doszto,
Augustyn dlugo zastanawial si¢ nad wartoscig nauki chrzescijanskiej, gdyz
zrazony btgdami przeszitosci w owym czasie chciat uzyska¢ wigksza pew-
nos¢ wewnetrzng przed zdecydowaniem si¢ na wejscie na nowg droge. Nie

7 Augustinus, Contra Academicos 11 5.

80 Por. Augustinus, Confessiones VIII 10, 22.

81 Augustinus, Confessiones 120, 31.

82 Augustinus, Confessiones VIII 5, 10.

8 Por. A. Solignac, La condition de [’homme pécheur d’aprés saint Augustin, NRTh
88 (1956) z. 4, 383.

8 Por. A. Trapé, Centenario della conversione di Sant’Agostino: da Ippona ad Aquino,
,»Rivista Quadrimestrale della Pontificia Accademia di S. Tommaso” 39 (1986) z. 3, 267.
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przestawal wiec w dalszym ciggu czerpac inspiracji duchowe;j z neoplato-
nizmu i zarazem zglebial coraz bardziej judeochrzescijanskie objawienie.
Wyjasnienia biskupa Ambrozego pomogty mu rozwia¢ niektore watpliwo-
$ci, jak np. kwestie natury Boga i duszy, sposob rozumienia obrazu Bozego
w czlowieku i dostarczyly mu wiele argumentéw do rozprawy z manichej-
czykami np. na tematy zwiazane z filozofig przyrody®.

Laska Boza 1 moc pochodzaca od niej wydawaty si¢ Augustynowi
przez pewien czas jakby niedostepne z powodu opanowania jego woli ,,73-
dza zaszczytow i pieniedzy” oraz ,,przywigzania do kobiety”*®. Chociaz
po udzielonym mu $wietle dostrzegal prawde Boza i pragnat coraz bar-
dziej ,,trwac przy Bogu”, do czego pociagaty go takze budujace przyktady
nawrocen innych osob (Wiktoryn, Alipiusz, Nebrydiusz) oraz styl zycia
mnichow 1 zakonnikoéw zyjacych w klasztorach Mediolanu, brakowato mu
jednak sit do zerwania wigzow grzechu.

Te ,ancuchy” zerwala dopiero sita taski Bozej, ktorej doswiadczyt
Augustyn w ogrodzie w Cassiciacum, gdzie spotykal si¢ z przyjaciotmi.
Zachecony opatrznosciowym glosem tolle, lege, tolle lege przeczytat
w Liscie do Rzymian §w. Pawla stowa, ktore odebral jako gtos Bozy skie-
rowany bezposrednio do niego. Wzywal go on do zerwania z grzechem i do
przyobleczenia si¢ w Jezusa Chrystusa (induite Dominum lesum Christum
—13,13-14). W owym momencie — jak si¢ wyraza — jego serce zostato
»przebite strzalg [...] nadziemskiej mitosci” 1 zapalone jej ,,ogniem” tak,
iz zrodzita si¢ w nim odpowiedz mitosci, odpowiedz zdecydowanej woli
mitowania Boga®. Doznal wowczas wewnetrznego oswiecenia, wstapita
w niego tak wielka ufnos$¢, ze zanikta w nim ,,ciemno$¢ watpienia™’. To
nagle 1 silne ozywienie w nim zycia teologalnego mialo skutek wyzwala-
jacy z tego, co go dtugo wiezito w stworzeniach i oddzielato od Boga®.
Z ta taska Boza Augustyn podjat od razu wspodltprace, gdyz napisat: ,[...]
postanowilem odnowi¢ moje zycie, poktadajac nadzieje w Tobie [Boze]™'.
Krotko potem przyjat chrzest, w ktorym zostat obmyty ,,woda taski”, od-

8 Sermo IX Exaemeron Ambrozego, ktorego stuchal Augustyn, dotyczy
stworzenia $wiata i czlowicka na obraz i podobienstwo Boze. Por. G. Banterle,
Introduzione, w: Exameron, Sancti Ambrosii Episcopi Mediolanensis Opera 1,
Romae 1979, 13.

8 Augustinus, Confessiones VIII 1, 2.

87 Por. Augustinus, Confessiones VIII 12, 29.

8 Por. Augustinus, Confessiones 1X 2, 3; X 6, 8.

8 Augustinus, Confessiones VIII 12, 29. Por. Augustinus, Confessiones 1X 2, 3.

% Por. Augustinus, Confessiones VIII 5, 12; M. Lods, La persone du Christ dans la
,,conversion” de Saint Augustin, ,,Recherches Augustiniennes” 9 (1976) 14.

o1 Augustinus, Confessiones 1X 4, 10.
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radzajac si¢ do nowego zycia w Chrystusie, zZycia przybranym synostwem
we wspolnocie Ko$ciota i uzyskat do tego moc Ducha®?. Warto tu dodac, ze
do jego duchowego odrodzenia bardzo przyczynita si¢ jego matka Monika
przez modlitwe, pokut@ 1 01erpleme

Z relacji o nawrdceniu i przyjeciu chrztu wymka iz dla Augustyna 6w
czas byl ,,doswiadczeniem bycia stworzonym”, otrzymaniem na nowo od
Boga prawdziwego zycia.

Doswiadczenie wyzwolenia z grzechu budzito u niego wdzigcznos¢
wobec Boga i zdumienie nad sobg, nad swoja wolng wola, ktorg na nowo
dysponowat i mégt w catej wolnosci powierzy¢ si¢ Bogu oraz poddac¢ Jego
zbawczej woli. ,,0 Panie, jam stuga Twdj, jam sluga Twoj i syn stuzebnicy
Twojej. Potargates me wigzy, przeto ci ztozg ofiarg dzigkczynng™”.

Swiadom tego, ze wszystkie stworzenia sg dobre, Augustyn w duchu
odzyskanej wolnos$ci patrzyl na nie inaczej niz wczesniej 1 dostrzegat, iz
one wielbig Boga. Taki sposob patrzenia na stworzenia zaktada w nim wia-
re 1 pewna zdolno$¢ wielbienia Boga. Stworzenia sg dane czlowiekowi,
aby na nich si¢ wspierat i nie przywigzujac si¢ do nich, wznosit si¢ ducho-
wo ku Bogu.

3. Teologia i duchowos¢ odnowionego stworzenia

Homilie biskupa Ambrozego zwrocity uwage Augustyna na Ksigge
Rodzaju i udzielily mu wiele $wiatla, dzigki ktéremu zrozumiatl np. to,
ze nie cialo, ale dusza cztowieka jest obrazem Boga®™. Medytacja nad
listami $w. Pawta za$ ukazata mu, jaka droge oczyszczema winno przejs¢
stworzenie odrodzone w chrzcie az zostanie w nim w peini odtworzony
obraz i podobienstwo Boze. Kosciol poleca w tym wzgledzie stosowanie
takich $rodkow, jak modlitwa, sakramenty, pokuta. Owych ,lekarstw”
wymaga stan czlowieka, ktéry nawet po chrzcie pozostaje grzeszny
1 moze zerwac¢ wigz z Bogiem. Jego sytuacja jest zawsze zmienna, dia-
lektyczna. Ksiega dziesigta Wyznan mowi o nieznanym wczesniej sta-
nie duszy Augustyna. Po glebszym wgladzie w siebie wyznaje on, ze
si¢ ,,sobie nie podoba” i wzywa Boga jako ,,lekarza”, by uzdrowit jego
duszg¢. Poktada nadzieje w Jezusie Chrystusie, prawdziwym posredniku
migdzy Bogiem a ludzmi i oczekuje, iz przez Niego Bog go duchowo

2 Por. Augustinus, Confessiones VIII 2, 4; VI 3, 4: ,[...] ab spiritualibus filiis tuis,
quo de matre catholica per gratiam regenerasti [...].

% Augustinus, Confessiones IX 1, 1.

% Por. Augustinus, Confessiones V13, 4.
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uleczy. Czuje na sobie ,,brzemie¢” przesztosci opdzniajace jego wedrowke
duchowa. Najprawdopodobniej w udzielonym mu $wietle Bozym roz-
poznaje ,,to, co w nim pozostato jeszcze z ciemnosci (reliquias tenebra-
rum mearum)”. Prosi wiec Boga: ,,Co rozpoczales, tego nie zaniechaj,
dopetnij to, czego mi jeszcze nie dostaje”®. Przemiana ,,cztowieka sta-
rego” w ,,nowego” (Ef 4,23-24; Kol 3,9-10) jest procesem przeksztatce-
nia (reformatio) zmystow 1 ducha oraz catkowitej odnowy (renovatio).
Dokonuje si¢ wedlug zamystu Boga oraz z uwzglednieniem mozliwos$ci
wpisanych w obraz Bozy w duszy”’.

Proszac Boga o fask¢ odnowy wewnetrznej, Augustyn mysli zarazem
o innych 1 postrzega ja jako motyw i cel swego dziatania apostolskiego®.
Wspominajac swoje odejscie od manichejczykow, zdumiewa si¢ nad cu-
downym 1 niepojetym postepowaniem Opatrznosci Bozej (J1 2,26) kieruja-
cej wtedy jego krokami (Ps 36,23) i pyta: ,,A kt6z zapewni zbawienie, jesli
nie rgka Twa, ktorg odnawiasz to, co stworzytes?””. Biskup mysli tu o tych
wszystkich, ktérzy potrzebuja odnowy duchowej, aby mogli doj$¢ do zba-
wienia. Dopiero cztowiek odnowiony taska Boza jest w petni cztowiekiem
stworzonym na obraz Bozy.

3.1. Metoda interpretacji opisu stworzenia z Ksi¢egi Rodzaju — sens
alegoryczny

Pouczony wiasnym do$wiadczeniem, ze ,,glebia stow” Pism obja-
wionych i wielkie tajemnice Boze nie odstaniaja si¢ kazdemu czytajace-
mu, ale jedynie temu, kto z wiarg stara si¢ wtasciwie odczytac ich sens,
Augustyn zglebiat najpierw rozne kwestie hermeneutyczne, egzegetycz-
ne. Powolujac si¢ czesto na tekst sw. Pawla mowiacey, iz , litera zabija,
duch za$ ozywia” (2Kor 3,6), biskup Ambrozy objasnial sens alegorycz-
ny Pisma Swigtego. Zainteresowat on od poczatku Augustyna. Nie wcho-
dzac tu w kwestie historii egzegezy i nie przytaczajac dziet tych egzege-
tow (Tertulian, $w. Hilary, $w. Bazyli, $w. Grzegorz z Nyssy), ktorych ko-

% Augustinus, Confessiones X12, 2.

% Augustinus, Confessiones X 4, 5.

7 Por. M.-A. Vannier, Saint Augustin et la creation, w: Collectanea Augustiniana,
red. B. Bruning — M. Lamberigts — J. van Houtem, Leuven 1990, 349-350.

% Por. P. Kapusta, Articulating Creation, Artikulating Kerygma. A theological
Interpretation of Evangelisation and Genesis Narrative in the Writtings of Saint Augustine
of Hippo, Frankfurt am Main 2005, 242-247.

% Augustinus, Confessiones V 7, 13: ,,Aut quae procuratio salutis praeter manum
tuam reficientem quae fecisti?”.



PrAWDA 0 BOGU STWORCY, STWORZENIU I JEGO ODNOWIE WEDLUG WYZNAN 561

mentarze Augustyn mogt czyta¢!®, warto zauwazy¢, ze juz w De utilitate

credendi, tj. w pierwszym swym dziele kaptanskim, pisat o czterech spo-
sobach rozumienia Pisma Swigtego: (a) historycznym (secundum histo-
riam), gdy wnika si¢ w to, co w nim zostalo opisane czy opowiedziane;
(b) etiologicznym (secundum aetiologiam), gdy wskazuje si¢ przyczyne,
z powodu ktorej co$ zostato uczynione lub powiedziane; (c) analogicz-
nym (secundum analogiam), gdy wykazuje si¢, iz dwa Testamenty nie sg
ze sobg sprzeczne; (d) alegorycznym (secundum allegoriam), gdy wyka-
zuje si¢, iz niektore teksty trzeba rozumie¢ nie dostownie, lecz przeno-
$nie'’!. Nie wymienit tu sensu moralnego i anagogicznego, jednak gdzie
indziej bardzo czgsto wedtug nich interpretowat stowo Boze'®. Mozna
wiec w pismach Augustyna znalez¢ cate bogactwo ztozonego sensu ob-
jawionego stowa.

Pierwsza proba zglebiania kosmologii 1 antropologii teologicznej
przez Augustyna byl ,,Antymanichejski wyktad Ksiggi Rodzaju” (388-
400), w ktorym objasnil w sensie przeno$nym te aspekty nauki o stworze-
niu, ktorych nie zdotat wytlumaczy¢ w sensie wiasciwym'®. Drugg pro-
ba objasnienia tych samych tekstow byt jego komentarz dostowny (393),
ktorego jednak nie dokonczyt, uznajac, iz byto to przedsiewzigcie zbyt
trudne'™. Wyznania (396 lub 397) sg dopiero trzecim, cho¢ nie ostatnim'®
swiadectwem refleksji nad tymi tekstami podjetej w nieco innym, bo egze-
getyczno-duchowym celu. Chodzi tu nie o cale dzieto, ale o ostatnie trzy
ksiegi Wyznan zawierajace medytacje nad pierwszymi dwoma rozdzialami
Ksiegi Rodzaju podjeta w powigzaniu z wczesniejsza autobiografig du-
chowa, a w szczegdlnosci z dzietem odnowy swego zycia pod wptywem
mitosiernego dziatania Opatrznosci Bozej 1 z zamiarem ukazania owe-
go dzieta w formie alegorycznego objasnienia stworzenia i jego odnowy
w Chrystusie. Zostaly one napisane przez Augustyna biskupa i zawierajg
jego pasterskie, duchowe pouczenie.

Biskup z Hippony twierdzi, ze wszystkie stworzenia sg dzietem do-
broci i madrosci Boga, ktory przez swe Stowo powotal je do istnienia (J

100 W tej kwestii zob. A.-G. Hamman, Saint Augustin, la Bible et la teologie spiri-
tuelle, ,,Collectanea Augustiniana”, red. B. Bruning-Houtem, Leuven 1990, 780.

100 Por. Augustinus, De utilitate credendi 3, 5.

12 A. Trape, S. Agostino esegeta: teoria e prassi, ,,Lateranum” 48 (1982) z. 1, 228.

183 Por. Augustinus, De Genesi contra Manicheos 11 1, PL 34, 174-220. Wzmianka
o powstaniu, zob. Augustinus, De Genesi ad lit teram imperfectum liber VIII 2, 5.

104 Por. Augustinus, De Genesi ad litteram imperfectum liber, PL 34, 219-246.
Wzmianka o powstaniu, zob. Augustinus, Retractationes 1 18 (17).

105 Okoto 401 roku napisze jeszcze De Genesi ad litteram (PL 34, 245-486) w tym
samym stylu, co wspomniane dzieto niedokonczone.
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1,3)!%, Pierwsze stowa Genesis (,,Na poczatku Bog stworzyl niebo i ziemig
—Rdz 1,1) rozumie tak, ze ,,Bog stworzyt wszystkie byty widzialne i nie-
widzialne'?’. Sadzi, Ze nie mozna ustali¢ intencji Mojzesza, czyli tego,
jak te stowa szczegotowo on rozumiat ,,przemawiajac w duchu prawdy”'%:
czy jako ,.caly widzialny $wiat”, czy jako ,,wspolng materi¢ wszystkich
rzeczy”, czy jako ,,bezksztaltng materi¢” itd. Zdaniem Augustyna wazne
jest, by w interpretacji stowa Bozego nie spierac si¢ o to, jaka byta intencja
autora natchnionego, ale by by¢ otwartym na 6w sens, jaki Swiatto Boze
czlowiekowi aktualnie ukazuje. Nalezy przyja¢ mozliwos¢ wielu roznych
interpretacji Ksiggi Rodzaju i to, ze kazda z nich moze by¢ prawdziwa,
jesli tylko ci, ktérzy ja przekazuja, beda to czyni¢ w prawdzie Bozej, ktora
nie nalezy do zadnego czlowicka, ale jest ponad wszystkimi'®”. Augustyna
interpretacja jest podyktowana zarazem intencja ztozenia Bogu ,,ofiary wy-
znan”, ktérg slubowal, a ktéra ma si¢ przyczyni¢ do obudzenia w innych
pokornego i zarliwego pragnienia wielbienia Boga jako Stworcy 1 Zbawcy.

Autor Wyznan jest przeciwny interpretacji materialistycznej Pisma
Swigtego i antropomorficznym wyobrazemom Boga, dlatego 0p0w1ada si¢
za interpretacja alegoryczng niektorych jego tekstow. Twierdzi, ze czlo-
wiek, skladajac si¢ z duszy i ciala, potrzebuje znakéw materialnych, sym-
boli ukazujacych mu inny sens tekstu biblijnego niz sens odczytywany do-
stownie, bezposrednio, potrzebuje sensu glebszego, duchowego!'’. Biblia
przypomina ,,cienisty sad”, w ktorym jest wiele ,,owocow ukrytych”. Skoro
jakas$ prawda rozumiana w jeden sposob (np. mitos¢ Boga i blizniego) moze
by¢ oddana za pomocg wielu wyrazoéw materialnych, to takze jakie$ wyra-
zenie z Pisma Swigtego moze posiada¢ wigcej prawdziwych 1nterpreta<:]1
poniewaz Duch Sw1e;ty, ktory Jest autorem Pisma Swigtego, moze roéznym
osobom ukaza¢ rdézne znaczenia jakiegos wersetu biblijnego.

Moze zastanawia¢, dlaczego Augustyn, bedac pod wplywem mysle-
nia neoplatonskiego postulujacego oderwanie si¢ od rzeczywistosci zmy-
stowej, a nawet negowanie jej na rzecz boskich idei, form, juz w krot-
kim czasie po nawroceniu tak bardzo dowartosciowal obrazy, ze napisat:
,Opatrzno$¢ Boza stworzyla caly porzadek rzeczy dla naszego zbawienia.
PowinniSmy nimi postugiwac sie [...] tak, jak w drodze postugujemy si¢
pojazdem lub narzedziem, albo, by to trafniej wyrazi¢, bysmy mitowali
to, co nas niesie, ze wzgledu na to, do czego nas niesie”!"'. Autor Wyznan

196 Por. Augustinus, Confessiones X1 9, 11.

197 Augustinus, Confessiones XII 24, 33.

18 Augustinus, Confessiones XII 20, 29.

199 Por. Augustinus, Confessiones XII 18, 27; X125, 32.
10" Por. Augustinus, Confessiones XI1 27-28; XIII 24, 36.
" Augustinus, De Doctrina cristiana 1 35, 9.
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chce powiedzie¢, ze porzadek stworzenia, jesli tylko czlowiek potrafi si¢
nim postugiwac (uti) z zachowaniem wewngtrznej wolnosci, okaze si¢ mu
pomocny jako ,,$rodek wiodacy” do transcendencji, do $wiata duchowego.
To gtownie z medytacji nad Biblig Augustyn czerpat obrazy oraz symbole
1 widziat ich przydatno$¢ w osobistym dialogu z Bogiem i t¢ samg forme
kontaktu pragnat zaproponowac innym''2.

3.2. Duchowos$¢ ,,odnowionego stworzenia”

»Napoczatku Bog stworzyl niebo i ziemig”. ,,Niebo” wedlug Augustyna
to owe niebo znajdujace si¢ ponad naszg ziemig, a ,,niebo nad niebiosami”
to ,,dom Boga”, Jego ,,mieszkanie”!'3. Ziemia za$, o ktorej Biblia mowi,
ze byla ,,niewidzialna i nieuksztattowana”, (inanis et vacua — V1g), jest
,materig” ,,bliskg nicosci”, poniewaz wraz z niebem zostata stworzona nie
z Boga ani z jakiej$ substancji istniejacej wczesniej, lecz z nicosci (ex ni-
hilo)"*. Poczatek §wiata jest zarazem poczatkiem czasu, ktory Augustyn
rozpatruje wnikliwie nie tylko w ramach historii ludzkiej, ale jeszcze bar-
dziej od strony psychologicznej. Materia nieuksztattowana jako ,,niepojeta
otchtan”, nad ktorg nie §wiecito zadne §wiatto, symbolizuje ludzi pogra-
zonych w ciemnos$ciach niewiedzy i grzechu oraz wszelkie przejawy zta.
Owa materia jest jednakze podatna na ksztaltowanie (formatio), aby mo-
gla sta¢ si¢ ,,mieszkaniem dla synéw ludzkich” (Ps 113,6). Ziemia razem
z niebem sg obrazem glowy i ciata Ko$ciota, duchowych i cielesnych jego
cztonkow!'">,

Stowa ,,[...] Duch Bozy unosil si¢ nad wodami” (Rdz 1,2) mowia
o Duchu rozlewajacym w sercu ludzkim mitos¢ (Rz 5,5) i o géorowaniu
owej pochodzacej od Niego mitosci nad ,,wodami” namigtnosci, przywig-
zan zmystowych $ciggajacych cztowieka ,,w dor’''s, aby na nowo mogt
zwroci¢ si¢ ku Bogu i si¢ z Nim zjednoczy¢. Firmament, sklepienie utwo-
rzone przez Boga ,,w $rodku wod” oddzielajace jedne wody od drugich
(Rdz 1,6) pojmuje Augustyn jako symbol powagi Pisma Swigtego ustalo-
nej wsrdd pasterzy 1 wiernych. Firmament ten jest ,,rozpostarty’” nad ludz-
mi w doczesno$ci na wszystkie strony $§wiata tak, aby wszyscy mogli na

2 Por. J. Fontaine, Sens et valeur des images dans les ,, Confessions”, w:
Augustinus Magister. Congres International Augustinien, Paris, 21-24 septembre 1954.
Communications. ,, Etudes Augustiniennes”’, Paris 1954, 125.

13 Augustinus, Confessiones X112, 2; XII 11, 12.

14 Augustinus, Confessiones XI1 7, 28.

15 Por. Augustinus, Confessiones XIII 34, 49; XIII 12, 13.

16 Por. Augustinus, Confessiones XIII 4,5-5,6; 7, 8.
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niego patrze¢ i czerpac zen Bozg madros¢ i wskazania do zachowania przy-
kazan Bozych oraz wielbienia mitosierdzia Bozego'". Jest on przestoniety
»chmurami” bedacymi symbolem poznawania Boga w sposdb niewyrazny,
przez wiar¢. Oddzielenie wod spod sklepienia od wod ponad sklepieniem
(Rdz 1,7) jest symbolem uczynienia z grzesznikow sprawiedliwych i od-
dzielenia ich od nieprawych!'®. Zebranie wod spod nieba w jedno miejsce
(Rdz 1,9) objasnia Augustyn jako symbol zebrania przez Boga, poleceniem
Jego woli, ludzi niestatych, ,,mlotajqcych si¢ w udrece, jak fale morza”

w jedna spoiecznosc po to, aby w owej spotecznosci zapanowat Jego tad"®.
Istniala i istnieje potrzeba zbierania ludzi, zwotywania ich i budowania
z nich wspdlnoty eklezjalnej, gdyz rod wywodzacy si¢ od Adama jest jak
wzburzone morze, na ktorym uwidacznia si¢ ,,gorzka piana przewrotnej
woli ludzkiej” mogaca wprowadza¢ zamet w relacje 1 wspolnoty miedzy-
ludzkie. Miotany jest on ciekawoscig 1 proznoscia, przyjemnosciami tego
$wiata i brak mu wiary oraz wiedzy'?. ,,Powierzchnia sucha” powstata po
zebraniu wod (Rdz 1,1.9) jest obrazem wiernych spragnionych Boga (Ps
94,5), cechujacych si¢ gorliwoscig w shuchaniu stowa Bozego, pobozno-
$cig, symbolem ludzi o ,,zywych duszach”'?!.

,»Ciala niebieskie Swiecace na sklepieniu nieba” wyobrazaja dusze
tych, ktorzy nie upodabniali si¢ do §wiata, lecz przemienili si¢ (reformare)
przez odnawianie umystu i uwewngtrznienie prawdy oraz woli Bozej poda-
nej w Pismie Swietym, stowie zyciodajnym i udoskonalili si¢ (Rz 12,2)'>2
wedtug wzoru Chrystusa. Nie tylko rozpoznali wole Boza, ale dzigki na-
tchnieniom Ducha Swigtego i Jego darom, z ktorymi wspotpracowali, do-
konali wiele dobrych uczynkoéw. Wigksze ciato jasniejace na niebie, ston-
ce (Rdz 1,16) jest symbolem daru madrosci stowa udzielajacego ,,Swiatta
przejrzystej prawdy” Bozej, ksigzyc jest znakiem ,,mowy umiejetnosci”,
gwiazdy natomiast sg znakami innych darow Bozych: wiary w Duchu
Swietym, taski uzdrawiania, daru czynienia cudoéw, proroctwa, rozeznawa-
nia duchow, taski thumaczenia jezykow (1Kor 12,7-11)'%. Symbol $wiatta
wskazujacy ostatecznie na Boga wydaje si¢ by¢ dla Augustyna najwazniej-
szym z symboli ze wzgledu na to, Kogo wskazuje, i osobiste mistyczne do-
swiadczenie poznania Boga. Gest oddzielenia dnia od nocy przez Stworce
symbolizuje wezwanie do ,,0odrozniania rzeczy dostepnych dla umystu od

17 Por. Augustinus, Confessiones XIII 15, 16; 16-18.
18 Por. Augustinus, Confessiones XIII 34, 49.

19 Por. Augustinus, Confessiones XIII 17, 20.

120 Por. Augustinus, Confessiones X111 17, 27.

121 Augustinus, Confessiones XIII 17, 24.

122 Por. Augustinus, Confessiones XII1 18-19.

123 Por. Augustinus, Confessiones XIII 18, 23.
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tych, ktore sg dostepne zmystom, 1 dusz oddanych sprawom duchowym od
tych, ktore stuzg rzeczom doczesnym”™!?*. Takiej umiejetnosci nie majg lu-
dzie ciele$ni kierujacy sie¢ zawiscig i niezgoda, potrzebujacy jako pokarmu
duchowego ,,mleka”, ale duchowi, znajacy ,,zamyst Chrystusowy” i potra-
fiacy ,,rozsadzaé wszystko” (1Kor 2,15).

Rosliny dajace ziarna 1 drzewa rodzace owoce (Rdz 1,29) sg symbo-
lem uczynkow miltosierdzia, w tym, w sposéb szczegdlny pomocy, jakiej
wierni udzielajg swym pasterzom, kaptanom gltoszgcym im nauke ducho-
wa'®. Istoty zywe plywajace i petzajace w wodach (Rdz 1,20) Augustyn
objasnia jako sakramenty, thumaczac, iz wyobrazaja one materialng strone
owych swigtych znakow sprawowanych przez szafarzy, boskich postancow
symbolizowanych przez ptactwo niebieskie. Sakramenty ,,wpelzly” nieja-
ko ,,w fale pokus tego $wiata, aby skapac¢ narody w chrzcie” i ,,wycisna¢
na nich pieczec [...] imienia” Bozego'?®. Eucharystia jest symbolizowana
przez rybe mistyczng, dawang na pokarm ludziom duchowym'?’.

Potwory morskie (Rdz 1,21) natomiast oznaczaja ,,popedy duszy
umartej”, ktora odcigta si¢ od zrédta zycia i zostata porwana przez grzechy
tego Swiata, przez pyche, upodobanie w rozpuscie, prézng ciekawo$¢ i tym
podobne'?®. Sktaniajagce do grzechu wady mogg wspotistnie¢ w jakims
stopniu z cnotami i w ,,duszy zywej” zostajg w niej poddane rozumowi
1 mocy pochodzacej ze stowa Bozego, tak iz stajg si¢ w niej stugami wiadz

124 Augustinus, Confessiones XIII 18, 22.

125 Por. Augustinus, Confessiones XIII 24-25.

126 Augustinus, Confessiones XIII 20, 26.

127 Por. Augustinus, Confessiones XIII 21, 29. Augustyn wymienia wiecej sym-
boli eucharystycznych. Dla niego teologia sakramentu jest teologig znaku oraz symbo-
lu i, w odroznieniu od teologii wspotczesnej, teologii sktonnej oddziela¢ symbol oraz
rzeczywisto$¢, przyjmuje, ze symbol, sakrament, misterium jest naprawde¢ tym, co ozna-
cza. Zob. T. Camelot, Réalisme et symbolisme dans la doctrine eucharistique de saint
Augustin, ,,Revue des Sciences Philosophique et Théologiques” 31 (1947) z. 4, 410.

128 Por. Augustinus, Confessiones XIII 21, 30. Jak wynika z powyzszej interpreta-
cji opisu stworzenia, woda jako jeden z gtownych symboli w pismach Augustyna jest
zarowno symbolem negatywnym, jak i pozytywnym. Taki charakter posiada ona takze
w Pismie Swigtym, wedlug ktorego moze by¢ potega niszczaca (Hi 12,15), symbolem
nieszczegscia grozacego cztowiekowi (Ps 124), wrogich sit (Ps 42,8), ale takze czyms$
ozywiajacym i odradzajagcym (J 7,37; 19,34), a nawet uszcz¢s$liwiajacym (Ap 7,17;
21,6). Zob. M.-E. Boismard, Woda, w: Stownik Teologii Biblijnej, red. X. Leon-Dufour,
Poznan — Warszawa 1973, 1059-1061. Wraz z post¢pujaca odnowa cztowicka w Stowie
wcielonym pierwsza, negatywna symbolika ustepuje miejsca drugiej, pozytywne;j.
Zob. H. Rondet, Le symbolism de la mer chez saint Augustin, w: Augustinus Magister.
Congreés International Augustinien, Paris 21-24 septembre 1954. Communications.
, Etudes Augustiniennes”, Paris 1954, 695.
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wyzszych. Zaktada to jakas wewngtrzng przemiang i uzyskanie zdolnosci
panowania nad wlasnymi namigtno$ciami, czyli to, co Augustyn okresla
odnowieniem obrazu i podobienstwa Bozego'”. Owa odnowa ma wiele
stopni i dokonuje si¢ na przestrzeni calego zycia chrzescijanina.

Wyznania nie zawieraja rozwini¢tej nauki o obrazie Bozym w cztowie-
ku poza kilkoma wzmiankami o nim i stwierdzeniem, ze triada byt (esse),
poznanie (nosse) 1 wola (velle) sa obrazem Trojcy w duszy. Augustyn za-
znacza, ze nie chodzi tu o obraz doskonaty, jakim jest Syn zrodzony przez
Boga Ojca, ale o obraz ,,nierdéwny”, analogiczny'** wzgledem niego i po-
nadto zdeformowany przez grzech pierworodny. Dlatego stowa o stworze-
niu cztowieka biskup z Hippony interpretuje jako wezwanie do odnowienia
w nim obrazu Bozego. Twierdzi, ze Bog nie powiedziat: ,,Niech si¢ stanie
cztowiek [...] wedlug rodzaju swego”, ale: ,,Uczynmy czlowieka na obraz
1 podobienstwo nasze” (Rdz 1,26). Chcial przez to wezwac cztowieka do
tego, by poznawat on swego Stworcg, rozpoznawat Jego wolg, a otwiera-
jac si¢ na dary Ducha Swigtego, wspotdziatat z nimi i stawat si¢ ,,nowym
cztowiekiem™"?!. Wzorem takiej przemiany jest $w. Pawet nazwany przez
Augustyna ,,cztowiekiem odnowionym”, ,,zywa dusza” panujaca nad swy-
mi namig¢tnos$ciami, ,,skrzydlatym jezykiem gloszacym tajemnice Boze”,
cztowiekiem godnym nasladowania zwlaszcza ze wzgledu na to, ze stal si¢
doskonatym nasladowcg Chrystusa (Flp 3,17).

Gdy Bog powotlywal do zycia poszczeg6lne byty 1 istoty, widziat, ze
,,byty dobre” (Rdz 1,12.18.25), gdy za$ ukonczyl dzieto stworzenia, ,,wi-
dzial, ze wszystko, co uczynil, byto bardzo dobre” (Rdz 1,31). Poszczeg6lne
,»Spojrzenia” Boga na powotywane do bytu istoty nie sg wedlug Augustyna
wieloma aktami, lecz jednym aktem Boga'*?>, podobnie jak wskutek jed-
nego nakazu woli dokonato si¢ cale dzieto stworzenia Swiata i cztowieka,
Bog bowiem patrzy na swe stworzenie ,,spoza czasu’, ogarnia je w ca-
tosci 1 uznaje za bardzo dobre. Réwniez czlowiek moze dostrzec dobro¢

129 Por. Augustinus, Confessiones XIII 34: ,[...] et deinde fidelium animam vivam
per affectus ordinatos continentiae vigore formasti atque inde tibi soli mentem subditam
et nullius auctoritatis humanae ad imitandum indigentem renovasti ad imaginem et simil-
itudinem tuam praestantique intelectui rationabilem acteonem”.

130" Por. Augustinus, De Trinitate V11 3, 5. W tym dziele za triade obrazu Bozego Augustyn
uznaje dusze, poznanie i mitos¢. Zob. P. Kotacz, Obraz Bozy w cztowieku w tajemnicy stworze-
nia wedtug sw. Augustyna, ,,Studia Theologica Varsaviensia” 34 (1996) z. 2, 82.

131 Por. Augustinus, Confessiones XIII 22, 32.

132 Por. Augustinus, Confessiones XIII 28-29. Przeciwne twierdzenie zaktadatoby
zmian¢ w Bogu i podwazatoby Jego doskonatosc¢, dlatego nalezy przyjac, ze Bég powotat
do bytu wszystko, co istnieje, jednym aktem woli. Zob. Augustinus, Confessiones XII
28, 43; XIII 33, 48.
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wszystkich stworzen, jesli tylko bedzie patrzyt na nie w Duchu Swigtym
1 dostrzeze w nich $lady Boga, a w stworzeniach rozumnych — Jego obraz.
Woweczas bedzie uczestniczyt w powyzszym widzeniu Boga.

W koncu Augustyn rozpatruje blogostawienstwo Boze i zastanawia
si¢, dlaczego Stworca wypowiedziat stowa: ,,Badzcie ptodni i mnodzcie si¢”
do ludzi stworzonych na Jego obraz i podobienstwo (Rdz 1,27-28), do istot
zywych ptywajacych w wodach oraz do ptakéw (Rdz 1,22), a nie objat
nim pozostalych stworzen. Uwaza, iz Bog rozciggnal swe btogostawien-
stwo na wszystkie stworzenia, ktore odtwarzaja si¢ z nasienia'**. Do sensu
dostownego podanego wersetu biblijnego dotacza takze znaczenie symbo-
liczne: btogostawienstwo istot zywych w wodach i ptakéw w powietrzu
jest znakiem tego, ze umyst ludzki cechujacy sie tworcza ptodnoscia moze
ujmowane przez siebie pojecie interpretowac na wiele réznych sposobow
i dzigki temu pojmowac wielorakie jego znaczenie!**,

»A gdy Bog ukonczyt w dniu szostym swe dzieto [...], odpoczat dnia
siodmego po catym swym trudzie, jaki podjal” (Rdz 2,2). B6g, bedac bytem
doskonatym i istniejagcym w wiecznosci, nie meczy si¢, nie podlega rytmo-
wi pracy 1 odpoczynku wlasciwemu dla czlowieka, ale ,,zawsze dziala i za-
wsze spoczywa”. W stowach o odpoczynku Stworcy Augustyn dostrzega
zapowiedz tego, ze wierni po dokonaniu dobrych dziet, pelnionych moca
taski Bozej, beda mogli odpoczaé w Bogu w szabat zycia wiecznego'®.
Bedzie on dopehieniem ich ziemskiego dziatania i pelnym uczestnictwem
w zyciu Boga oraz dos§wiadczeniem nieustannego pokoju.

4. Podsumowanie

Nauka o stworzeniu zajmuje duzo miejsca w Wyznaniach 1 jest obecna
w obu ich czg$ciach (autobiograficznej i egzegetycznej). Z przeprowadzo-
nej tu analizy tego dziela mozna na jej temat wysnu¢ nast¢pujace wnioski.

133 Por. Augustinus, Confessiones XIII 24, 36-37. Augustyn dzieli byty na stworzone
na poczatku i ,,wykonczone” (jak np. aniotowie, dusza ludzka) oraz na te, ktore beda istnie¢
w przysztosci, a ktore od poczatku sg zawarte jedynie w ,,nasionach, ziarnach”. Chodzi tu
o rozumienie aktu stworzenia w sensie przyczynowym (causaliter), potencjalnym (potentia-
liter). Zdaniem Gilsona taka teologia stworzenia ,,wylacza [...] w istocie jakiekolwiek po-
dejrzenie o istotng tworczo$¢ w aktywnosci cztowieka i innych bytéw stworzonych”, gdyz
,,wszystko co, robig jest uzywaniem utajonych wewnetrznych sit natury”. Zob. E. Gilson,
Wprowadzenie do nauki Swietego Augustyna, tt. Z. Jakimiak, Warszawa 1953, 270-271.

134 Por. Augustinus, Confessiones XIII 24, 37.

135 Por. Augustinus, Confessiones XIII 36, 51-37, 52.
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(1) Zagadnienie Boga i $wiata bedace od poczatku przedmiotem za-
interesowania Augustyna na drodze poszukiwania prawdy byto mu dtugo
nieznane z powodu jego zaleznosci od manicheizmu i akceptacji materia-
lizmu oraz metafizycznego dualizmu. Dlatego o$wiecenie, ktérego pozniej
dostapit, idac za wskazaniami neoplatonczykow, ukazujace mu prawde
o Bogu jako Tym, ktorego istotg jest istnienie, 1 odkrycie prawdy o $wiecie
stworzonym jako drodze wstgpujacej do poznania Boga, prawdy o dobroci
wszystkich stworzen — przypisywane zarazem dziataniu taski Bozej — stato
si¢ dla niego pierwsza podstawa zycia duchowego i uzyskanej nowe;j rela-
cji do $wiata. Nawrocenie (conversio) natomiast, ktdre przezyt Augustyn
w Cassiciacum, udzielito mu taski wyzwolenia ze stanu ,,niewoli”, za-
leznosci od stworzen. Chrzest za$ przyjety wkrotce potem oczyscil go
z wszystkich grzechéw. W tych wydarzeniach oraz w recepcji nauki $w.
Pawta o ,,starym” i ,,nowym stworzeniu” nalezy upatrywac¢ obudzenie si¢
u Augustyna §wiadomosci bycia stworzonym (creatio) przez Boga zaréw-
no w sensie naturalnym, jak i duchowym.

(2) ,,Zraniony” stowem Bozym, ktore go o$wiecito i dawalo mu moc
do zycia wiarg, Augustyn wielokrotnie medytowat nad tekstami biblijny-
mi mowigcymi o stworzeniu $wiata i cztowieka, zglebiat je 1 komentowal,
starajac si¢ wydoby¢ z nich wieloraki sens (dostowny, moralny, duchowy,
alegoryczny, anagogiczny) oraz nauke ptynaca dla Wiernych jak rowniez
argumenty potrzebne w sporze z manichejczykami. Objasniajgc wieloraki
sens Pisma SW1e;tego biskup Augustyn jako doswiadczony retor odwoty-
wat si¢ do obrazéw i symboli oraz do ich zdolnosci budzenia u czytelnikow
jego dziet i shuchaczy jego kazan uczu¢ duchowych oraz oddziatywania na
ich wolg, aby mogli udzieli¢ petnej odpowiedzi na mitos¢ Boga Stworcy
1 Zbawiciela.

(3) Wedlug Augustyna czepigcego obficie z nauki §w. Pawta cztowiek
jako stworzenie powotane do §wigtosci potrzebuje doglqbnej przemiany
(formatzo) w Jezusie Chrystusie Zbawicielu dokonujqcej si¢ W wewngtrz-
nej ulegto$ci Duchowi Sw1e;temu do ktorej dochodzi si¢ we wspdlnocie
Kosciota przez stuchanie i interioryzacj¢ stowa Bozego, udzial w sakra-
mentach, zwlaszcza w Eucharystii, praktyke modlitwy 1 ascezy. Przemiana
ta prowadzi do odnowienia w nim obrazu Bozego i1 uksztaltowania pokor-
nego oraz zarliwego pragnienia wielbienia Boga Stworcy 1 Zbawcy oraz
doglebnego przyjecia woli Bozej objawiajacej si¢ w réznych wydarzeniach
zachodzacych wskutek dziatania Opatrznosci Bozej kierujacej historig
osobista cztowieka i historiq Swiata.

(4) Formacja ta ma rOwniez na celu uksztaltowanie w chrzescijaninie
postawy zdolnej do dzialania w Duchu Swietym, takiej postawy, w ktorej
dziatanie czlowieka, jego czyny stajg si¢ wyrazem dziatania w nim samego
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Boga. Dzi¢ki Jego tasce uzyskujg one wewnetrzng dobro¢, wiasng wartosc.
Takie dziatanie odnowionego cztowieka ksztattuje civitas Dei 1 ukierun-
kowuje wszystkich jego mieszkancéw na Boga. Ostatecznym powotaniem
cztowieka jest jednakze kontemplacja Boga w czasie ,,szabatu” niebieskie-
go, w wiecznosci, kiedy bedzie si¢ mogt cieszy¢ niezmaconym pokojem.

Prawda o Bogu Stworcy, stworzeniu i jego odnowie wedlug Wyznan
Sw. Augustyna

(streszczenie)

Artykul podejmuje temat stworzenia, ktory obok filozoficznego zagadnienia szukania
prawdy i teologiczno-duchowej confessio stanowi jedno z gléwnych zagadnien Wyznan
Augustyna. Najpierw wskazuje na wazno$¢ tego zagadnienia w tym dziele i poszuku-
je sposobu powigzania go z dwoma odmiennymi tematycznie cze¢$ciami Wyznan: au-
tobiograficzng 1 egzegetyczng. Dalej ukazuje Augustyna ,kreta droge” poszukiwania
prawdy o Stwoércy i stworzeniu wiodacg przez czas btedéw mtodosci i okres zagubienia
si¢ w sekcie manichejczykow (materializm, dualizm metafizyczny). Objasnia zrodzone
u Augustyna pod wptywem neoplatonizmu do$wiadczenie ,,powrotu do samego siebie”
1 uzyskanie $wiatta prawdy o Stworcy oraz stworzeniu, a potem, pod wplywem lektury
Stowa Bozego, uzyskanie taski nawrdcenia jako daru ,,nowego stworzenia”. W ostatniej
czgsei artykutu przyblizono, na podstawie ostatnich ksigg Wyznan, teologie i duchowos$¢
,,howego stworzenia”, objasniajac je w sensie dostownym i alegorycznym.

Stowa kluczowe: Augustyn; Wyznania; stworzenie; nawrdcenie; teologia stworzenia; od-
nowa stworzenia; formacja duchowa

The Truth about God the Creator, Creation and Its Renewal,
according to Confessions of St. Augustine

(summary)

This article raises the theme of creation, which, besides the philosophical question of
seeking truth and theological-spiritual confessio, is one of the main issues of Augustine’s
Confessions. First, it indicates the importance of this issue in this work and is looking for
a way to connect it with two thematically different parts of Confessions, autobiographical
and exegetic. Next, he shows Augustine’s “winding road” of seeking the truth about the
Creator and creation, leading through the time of youth’s mistakes and the period of get-
ting lost in the Manichean sect (Materialism, the metaphysical Dualism). He also explains
affecting Augustine, under the influence of Neoplatonism, the experience of “returning to
himself” and gaining the light of the truth about the Creator and creation, and then atta-
ining, under the influence of readings of the Word of God, the grace of conversion as a gift
of the “new creation”. In the last part of the article, the author, based on the last books
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of Confessions, makes more familiar the theology and spirituality of the “new creation”
explained in a literal and allegorical sense.

Keywords: Augustine; Confessions; creation; conversion; theology of creation; renewal of
creation; spiritual formation
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