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WSTEP

,Edukacja jest prawem cztowieka, a jednoczesnie podstawa pokoju, tolerancji
1 zrbwnowazonego rozwoju” — tymi stowami Sekretarz Generalny Organizacji Narodow
Zjednoczonych wyartykutowat potrzebe zwotania Swiatowego Szczytu po$wieconego
Przeksztatceniom Edukacji (Transforming Education Summit) we wrzesniu 2022 r.,
w siedzibie Organizacji Narodéw Zjednoczonych w Nowym Jorku. Ustalono na nim,
1z edukacja obecnie zmaga si¢ z powaznymi trudno$ciami. Pandemia COVID-19 spowo-
dowata przerwanie nauki dla ponad 90% dzieci na catym $wiecie, co stanowi najwigksze
zaklocenie systemoéw edukacyjnych w historii. Szczegodlnie dziewczeta i mtode kobiety
moga ponies¢ trwate konsekwencje zwigzane z tg przerwa, co moze negatywnie wptynaé
na ich przyszto$¢ oraz przyszte pokolenia. Pandemia ujawnita rowniez duze nieréwnosci
nie tylko migedzy krajami, ale zwltaszcza wérdd rdéznych grup ucznidéw w obrebie poszcze-
golnych krajow. Transforming Education Summit zostal zorganizowany jako reakcja
na globalny kryzys w edukacji, dotyczacy sprawiedliwosci, inkluzji, jakoS$ci 1 istotnosci.
Ten czgsto niedoceniany 1 niewidoczny kryzys ma ogromny wptyw na przysztos¢ dzieci
i mlodziezy na catym $wiecie. Inicjatywa Transforming Education Summit stanowi Klu-
czowy element Wspélnej Agendy, ogloszonej przez Sekretarza Generalnego ONZ, Anto-
nio Guterresa, we wrzesniu 2021 roku. Celem Szczytu bylo umieszczenie edukacji
na szczycie globalnej agendy politycznej oraz mobilizacja dziatan, ambicji, solidarnosci
1 rozwigzan majacych na celu naprawe strat w nauce spowodowanych pandemig, a takze
zainspirowanie zmian w edukacji w szybko zmieniajacym si¢ §wiecie. Systemy eduka-
cyjne muszg dostosowac si¢ do zmieniajacych si¢ umiejetnosci wymaganych w zyciu
zawodowym, uczyni¢ nauke bardziej skoncentrowang na uczniu, potagczong, dynamiczna,
inkluzywng 1 wspotpracujaca, umozliwiajac rozwoj kreatywnosci. Nalezy opracowac al-
ternatywy dla tych, ktorzy zostali w tyle lub wykluczeni z tradycyjnego systemu edukaciji,
aby mogli zdoby¢ niezbgdne umiejetnosci do zycia oraz korzysta¢ z mozliwosci dosko-
nalenia si¢ i1 przekwalifikowania na przestrzeni calego zycia. W obliczu globalnego kry-
zysu klimatycznego, szybkiej transformacji technologicznej, gtgbokich zmian w §wiecie

pracy, nizszych pozioméw zaufania do instytucji publicznych, erozji wartosci



demokratycznych oraz wzrostu dezinformacji, nietolerancji i mowy nienawisci, obecne
systemy edukacyjne zawodza dzieci, mtodziez i uczacych si¢ w kazdym wieku®.

Powyzsze alarmujace informacje daja podstawe do szczegdlnego potraktowania
refleksji na temat edukacji 1 po§wigcenia mu uwagi, takze w wymiarze dotyczacym sfery
zycia religijnego. Troska o wlasciwe wychowanie znajduje swoje potwierdzenie
w szeregu dokumentéw Kosciota. Sobor Watykanski II podkreslil, ze prawdziwe
»wychowanie zdaza do ksztaltowania osoby ludzkiej w kierunku celu jej ostatecznego,
a rownoczesnie do dobra spotecznosci”? (GE 1). Wprowadzenie w zycie wiary dokonuje
si¢ w rodzinie, ktérej trud wspiera katechizacja przedszkolna, a nast¢pnie szkolna.
Nauczanie religii w szkole ma pomaga¢ uczniom wierzagcym w lepszym zrozumieniu
or¢dzia chrzescijanskiego w odniesieniu do probleméw egzystencjalnych, charakterys-
tycznych dla kazdej istoty ludzkiej, a zwlaszcza gléwnych probleméw moralnych.
Uczniom, ktérzy poszukuja lub doswiadczaja watpliwosci religijnych, poprzez katecheze
szkolng nalezy stworzy¢ mozliwo$¢ odkrycia, czym wiasciwie jest wiara w Jezusa
Chrystusa. Wreszcie dla ucznidéw niewierzacych nauczanie to nabiera cech misyjnego
gloszenia Ewangelii, czyli prowadzenia do wiary?®.

Celem niniejszej rozprawy jest ocena tego, w jaki sposob wspotczesne trendy
w pedagogice, takze w pedagogice chrzescijanskiej, moga by¢ efektywnym rozwigza-
niem w dziedzinie wychowania. Chodzi tu zwlaszcza o wspieranie mtodych ludzi w ich
integralnym rozwoju zorientowanym na sprawy wiary i warto$ci. W realiach wspotcze-
snego $wiata nie jest to zagadnienie tatwe, poniewaz ewangelizacja mlodych ludzi wigze
si¢ z wieloma nowymi wyzwaniami, takimi jak konsumpcjonizm, laicyzacja, czy ekspan-
sja mediow cyfrowych w codzienno$¢ ludzkich relacji. Ostatni z wymienionych czynni-
kéw mocno oddzialywa na kompetencje¢ komunikacyjng wspotczesnego cztowieka,
na skale jego wrazliwo$ci 1 wyobrazni. W $wietle tego typu probleméw omowione zo-
stang formy wspierania mtodego cztowieka, ktore poprzez komunikacje transformujaca,
staja sie mediatorem” personalizujacym relacje o charakterze edukacyjnym.

Mowa tu o metodach wspomagania pelnego rozwoju cztowieka, z poszanowa-

niem jego osobowej godno$ci, w formie dialogu. W dialogu tym istotg rzeczy pozostaje

! Por. United Nations, About the 2022 UN Transforming Education Summit, https://www.un.org/en/trans-
forming-education-summit/about, dostep online: 02.06.2023.

2 Sobor Watykanski 11, Gravissimum educationis [dalej: GE], 1.

% Por. Kongregacja ds. Duchowienstwa, Dyrektorium ogélne o katechizacji [dalej: DOK], 75.

4 K. Gularso, I. Subekti, The Role of Transformative Communication in Creating a Culture of Innovation,
Interdisciplinary Social Studies” 2023, vol. 7, nr 2, s. 2172-2185.
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spotkanie dwdch 0sob 1 wlasnie personalistyczne spojrzenie na proces komunikowania
wiary i wspierania drugiej osoby w jej integralnym rozwoju bedzie podstawg analiz prze-
prowadzonych w niniejszej pracy. Efektywnos¢ tak ukierunkowanych dziatan zostata
ustalona poprzez badanie ankietowe, wywiad 1 na zasadzie studiow przypadku. Fakt,
iz w niniejszej pracy przeprowadzane badanie z wykorzystaniem metod iloSciowych,
jest juz na poziomie planowania dzialan poznawczych, analitycznych, diagnostycznych
itd., przejawem personalistycznego podejscia do cztowieka. W niniejszej pracy postu-
zono si¢ takze teorig dyskursu 1 hermeneutyka nowych medidow, by zdiagnozowac stan
wspotczesnej kultury, w jakiej mtody czlowiek egzystuje; metoda analizy, syntezy oraz
metoda pordwnawczg z wyciagnieciem wnioskow.

Problematyka zwigzana z pojeciem komunikacji jest wspdtczesnie przedmiotem
wnikliwych 1 wielostronnych badan, prowadzonych w wielu dziedzinach ludzkiej wie-
dzy. Ze szczegblng intensywnoscig koncentrujg si¢ one na procesach komunikacyjnych
dokonujacych si¢ wewnatrz i za przyczyna srodkow masowego przekazu, owego ,,pierw-
szego areopagu’” wspotczesnego $wiata, na ktorym ustawicznie dochodzi do wymiany
faktow, idei i warto$ci®. Temat komunikacji wiary rowniez jest przedmiotem eksploracji
wielu autoréw m.in.: R. Czekalskiego®, M. Sokotowskiego’, St. Dziekonskiego®, T. Ko-
piczki®, W. Kaweckiego??, E. Osewskiej!, K. Charamsy!?, Wi. Chaima3, M. Dziewiec-
kiego®®,

Drugim istotnym wymiarem dysertacji, jest teza zakladajaca, ze skutecznym me-
diatorem komunikacji wiary jest edukacja w ujeciu personalistycznym. Temat ten row-

niez jest badany w wielu wymiarach 1 w literaturze nazywany — edukacjg transformujaca.

5 Jan Pawet I1, ,, Glosi¢ Chrystusa na progu nowego tysigclecia”. Oredzie na XXXIV Swiatowy Dzier Srod-
kéw Spotecznego Przekazu, Watykan, 24 stycznia 2000 r.

® Katecheza komunikacjq wiary, Ptock 2006.

7, Kultura, media, komunikacja wiary”. Wybrane problemy aksjologii w spoleczenstwie informacyjnym,
Olsztyn — Biskupiec 2007.

8 Komunikacja wiary w podstawowych Srodowiskach katechezy, ,.«Communio». Miedzynarodowy Prze-
glad Teologiczny” 2002, nr 5, s. 62-89.

% Katecheza a komunikacja wiary we wspélczesnym kontekscie spotecznym, ,,Studia Katechetyczne” 2013,
nr9,s.215-229.

10 Komunikacja wiary w przestrzeni kulturowej ”. Perspektywa historyczna, ,,Studia Nauk Teologicznych”
2019, t. 14, s. 25-42.

1 Komunikacja wiary w rodzinie wobec wyzwan internetu, ,,Studia nad Rodzing” 2013, t. 33, z. 17, nr 2,
s. 197-213.

2 Wiara i komunikacja wiary we wspotczesnym $wiecie, ,,Studia Pelplinskie” 2013, t. XLVI, s. 19-29,

18 Religijno$¢ jako komunikacja”. Zastosowanie paradygmatu interakcyjnego w psychologii religii,
,»Roczniki Filozoficzne” 1993, t. XLI, nr 4, s. 23-39.

14 Katecheza jako forma komunikacji, ,,Zeszyty Formacji Katechetow” 2020, t. 77, nr 1, 5.99-104.
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Oto kilka przyktadéw dotyczacych danego zagadnienia: B. Master’®, B. Wujec'®, E. Mi-
siorna®’, E. Parsloe, M. Leedham, D. Newell*8, G.R. Collins®®, M. Swiezy?’, P. Remza?!,
J.M. Panamparambil??, U.J.T. Chukwunonso?, M.L. Pope, P.M. Denicolo?*.

Podejmuje si¢ zatem proby zbadania korelacji miedzy dojrzewaniem w wierze
mtodej osoby, a stylem wychowawczym oséb ewangelizujacych i katechizujacych. Ko-
munikacja wiary musi uwzglednia¢ wiele czynnikéw, takich jak:

e skala wrazliwosci i wyobrazni cztowieka XX wieka,

e model wspolczesnego spoleczenstwa,

e typ stosunkow miedzypokoleniowych,

e konfiguracja intersemiotyczna wspodlczesnej kultury,

e kompetencje komunikacyjne wspotczesnego cztowieka,
e nowe tendencje w dydaktyce.

Wszystkie te problemy zasluguja na poglgbiong uwage:

Skala wrazliwo$ci 1 wyobrazni ludzkiej. Nalezatoby zauwazy¢, ze obecnie jed-
nostka ludzka doswiadcza tego, ze wokot niej nasilajg si¢ procesy laicyzacji spoteczne;.
Nawet jesli cztowiek z natury swej zachowuje taki stan ducha jak swoista tesknota meta-
fizyczna za Absolutem, to jednak kultura, w jakiej czlowiekowi przychodzi egzystowac,
stanowi dlan swoista presj¢, by cho¢by w jakiej$ mierze w tej kulturze partycypowac.
Sprawia to, ze cztowiek staje si¢ ubozszy w zakresie:

e kultury religijnej,
e doswiadczenia wiary.

Nadto nalezatoby mie¢ na uwadze fakt, Zze czlowiek wspolczesny nie tylko zatraca
w sobie zmyst metafizyczny, co przeklada si¢ na zdolnosci kontemplacyjne, ale nadto
do$wiadcza czego$ w rodzaju odnowionego myslenia magicznego — bierze si¢ to z roz-

woju technologii cyfrowych, ktore sprawiaja, ze pojecie rzeczywistosci staje sig

15 Edukacja spersonalizowana, Katowice 2019.

16 Geneza i definicje coachingu, ,,Coaching Review” 2012, t. 4, nr 1, s. 4-28.

17.0d nauczania przedmiotowego do nauczania zintegrowanego, w: Teoretyczne i praktyczne aspekty
ksztafcenia zintegrowanego, red. H. Kosetka, J. Kuzma, Krakéw 2000, s. 337-338.

18 Coaching i mentoring”. Podrecznik dla treneréw i mentoréw, Warszawa 2018.

19 Coaching w ujeciu chrzescijariskim, Warszawa 2016.

2 psychologia dla coachéw, Krakéw 2017.

2L Tutor, trener, mentor i coach — wspofczesny nauczyciel matematyki, W: Nauczyciel we wspoétczesnej rze-
czywistosci edukacyjnej, red. A. Karpinska, M. Zinczuk, K. Kowalczuk, Biatystok 2021, s. 149-163.

22 Transformative communication of faith”. A theolgical-pedagogical fondation for the integration
of commnication in the Syro-Malabar Catechesis in Kerala, Rome 2020.

23 Catechesis as experiential-communication of the faith”. Towards a new paradigm for transformative
learning in Igbo land (Nigeria), Rome 2018.

24 Transformative education”. Personal construct approaches to practice and research, London 2001.
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problematyczne. Cztowieka bardziej frapuje obecnie rzeczywisto$¢ cyfrowa, nie drugi,
duchowy wymiar rzeczywisto$ci i egzystencji ludzkie;j.

Model wspodiczesnego spoleczenstwa. Mowa tu o spoteczenstwie, ktore doswiad-
cza nastepujacych problemow:

o wieloptaszczyznowos¢ zycia,
e wielopraca,

e konsumpcjonizm,

e scjentyzacja zycia.

Istotnie czlowiek wspolczesny zyje bardzo intensywnie, wystepujac na spoleczne;j
scenie w wielu rolach 1 wykonujac wiele zadan. Sa one nacechowane pragmatycznie, na-
stawione sg na przyrost dobr materialnych. Nadto rosngcy wskaznik skolaryzacji sprawia,
ze cztowiek wspotczesny nie kieruje si¢ wiara, tylko absolutyzuje inne przymioty i atry-
buty, takie jak operatywnos¢, rozum, elastycznos$¢.

Stosunki migdzypokoleniowe. Stosunki mi¢dzy mtodymi i starymi w $wietle lite-
ratury przedmiotu przedstawia si¢ za pomocg takich kategorii jak:

e kultura figuratywna,
e Kkultura ko-figuratywna,
e Kkultura pre-figuratywna.

Obecnie utrzymuje si¢ w spoteczenstwie model kultury pre-figuratywnej, a wigc
model, w ktérym mtodzi sa oderwani od arche i telos swojej egzystencji, a tym samym
odrzucajg transfer wzorcow i postaw. Mtodzi ludzie ucza si¢ od siebie, a jesli brakuje mu
kompetencji, by samemu rozwigza¢ pewne problemy natury poznawczej 1 etycznej,
to nie ucieka si¢ do doswiadczen osob nalezacych do starszej generacji — dziadkdw, ro-
dzicoOw czy 0sob majacych instytucjonalny nimb autorytetu. Mtodzi ludzie sami ustana-
wiajg reguly $wiata, ktory ksztaltuja, nawet jesli dzieje si¢ to ad experimentum,
ze znaczng nieraz doza ryzyka.

Konfiguracja intersemiotyczna kultury. Kulture wspolczesng w swietle rozlicz-
nych studiéw kulturoznawczych i socjologicznych okresla si¢ za pomoca kategorii nastg-
pujacych:

e Kkultura obrazu,
e fantom,
e iluzja widzialnosci,

e Kryzys reprezentacji,

10



e symulakrum,
e hiperrzeczywistos¢.

Wielos¢ tych okreslen sprowadza si¢ jednak do prostej konstatacji, ze oto jed-
nostka ludzka ma §wiadomos$¢ przestonigta przez to, co widzialne. Ekspansja mediow
cyfrowych ksztalci w cztowieku nowa postawe poznawcza i etyczng wobec §wiata.
W warunkach wspotczesnej, ponowoczesnej kultury cztowiek zatrzymuje swoj wzrok
na powierzchni zjawisk, co sprawia, ze trudno mu formutowac oceny etyczne, angazowac
si¢ w bieg spraw. Tym samym cztowiek mysli empirycznie i zarazem pozostaje poznaw-
czo 1 moralnie indyferentny wobec §wiata — §wiata spotecznych i ekonomicznych spraw.
Etyka i sprawy egzystencjalne znajduja si¢ poza polem widzenia wspdlczesnej jednostki
ludzkiej.

Kompetencje komunikacyjne. Oczywiscie nalezatoby zauwazy¢ przede wszyst-
kim fakt, ze komunikacja, jaka zachodzi we wspotczesnym spoteczenstwie, zwlaszcza
w kregu os6b mtodych, traci znamiona:

e partycypacji,
e spotkania,

e wspoOlnoty,

e wymiany.

Komunikacja w takim tradycyjnym ujeciu ustepuje zupelnie nowemu modelowi
porozumiewania — jest to komunikacja zaposredniczona przez medium cyfrowe. Tym sa-
mym trudno o do§wiadczenie obecnos$ci Innego i o postawe otwarcia wobec interlokutora.
Komunikacja tego typu wpaja cztowiekowi zupetnie nowy typ wrazliwosci — relacje in-
terpersonalne ulegaja dwom zasadniczym procesom:

e splycenie,
e semiotyzacja.

Zmediatyzowany charakter porozumiewania si¢ sprawia bowiem, ze prawdziwa
wymiana uczu¢, wrazen czy refleksji nie jest mozliwa w sposdb odczuwalny dla stron
aktu komunikacyjnego. Nadto uczucia i przemyslenia sprowadzajg si¢ do znakow o bar-
dzo prostej ekstensji — chodzi tu zwtaszcza o emotikony.

Oczywiscie sposrod tych wszystkich elementdw na szczegdlng uwage zastuguja
takze pewne tendencje w dydaktyce wspotczesnej. Chodzi tu o nowe formy wspierania

mtodego cztowieka w jego integralnym rozwoju, a Scisle:
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e coaching,
e tutoring,
e mentoring.

W pierwszym przypadku chodzi o spotkania, podczas ktorych pedagog metoda
symulacji 1 poprzez ztozone ¢wiczenia behawioralne, a takze dzigki konsultacjom, stara
si¢ wpoi¢ mlodemu cztowiekowi pewne wzorce i mechanizmy zachowan. Jest to zatem
rodzaj pragmatycznie ukierunkowanych ¢wiczen, ktore odnosza si¢ do konkretnych zy-
ciowych sytuacji, w jakich moze znalez¢ si¢ mtody cztowiek. Tutoring z kolei bazuje
przede wszystkim na konsultacjach, ktore dotycza takich watkow problemowych jak:

e potencjat cztowieka,
e jego deficyty,
e jego perspektywy rozwojowe.

Spotkania stuzg temu, by mtoda osoba odnalazta swoja droge w §wiecie. Stosun-
kowo najmniej okre§lonym pojeciem i zarazem instrumentem w pedagogice jest mento-
ring, ktory wymaga od wychowawcy charyzmy, tak zeby byt on w stanie rozwija¢ mtoda
osobe we wszystkich obszarach jej zycia, odpowiada¢ na wszelkie nurtujace ja problemy.
Wszystkim tym metodom wychowania, zwlaszcza w odniesieniu do spraw katechezy,
bedzie pos§wigcona niniejsza rozprawa.

Dysertacja stanowi kompleksowe spojrzenie na fascynujaca metamorfozg komu-
nikacji interpersonalnej, ze szczegdlnym naciskiem na fenomen wiary.

Niniejsza praca sktada si¢ z pigciu rozdziatow.

Pierwszy rozdziat rozpoczyna si¢ od historycznego kontekstu, prezentuje etapy
ze zmieniajace] si¢ komunikacji miedzyludzkiej — od prostych form méwienia, az po roz-
wo0j pisemnosci, ktory byl kamieniem milowym w przekazywaniu wartosci religijnych
1 doktrynalnych. Dalej pos§wigcony jest rewolucjom komunikacyjnym, ktére wywarty
ogromny wptyw na sposob w jaki osoby ludzkie przekazuja swoja wiarg. Nastgpnie zo-
staje poddana analizie rola druku, telegrafu, radia, telewizji oraz internetu w ksztattowa-
niu si¢ dzisiejszej rzeczywistosci komunikacyjnej, wskazujac zar6wno na nowe wyzwa-
nia, jak i mozliwosci, jakie niosg ze sobg innowacyjne technologie.

Rozdziat drugi skupia si¢ na biblijno-teologicznych podstawach komunikacji
wiary oraz jej personalizacji. Przez pryzmat objawienia jako procesu komunikacji osobo-
wej, przygladamy si¢ nadawcom, odbiorcom, przekazowi i interpretacji, wskazujac

na glebokie zwigzki miedzy teologia a praktyka komunikacji wiary. Niezmiernie
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istotnym aspektem naszej analizy jest rowniez rola Jezusa Chrystusa jako Doskonatego
Glosiciela oraz objawionym przez Niego relacjg migdzy Osobami Boskimi a ludzkimi.

Rozdziat trzeci koncentruje si¢ na personalizmie jako systemowo-filozoficznym
podejéciu do komunikacji, zwracajgc uwage na znaczenie holistycznego spojrzenia
na rozwdj cztowieka. Stawia w centrum unikalno$¢ osoby ludzkiej jako fundament ko-
munikowania interpersonalnego, dlatego to wtasnie w uznaniu drugiej osoby nalezy szu-
ka¢ klucza do udanej komunikacji miedzyosobowe;.

W rozdziale czwartym przenosimy si¢ w obszar personalizacji komunikacji edu-
kacyjnej jako procesu transformujgcego. Analizujemy tutaj rézne metody, takie jak coa-
ching, tutoring czy mentoring, ktdre pozwalaja na spersonalizowane przekazywanie war-
tosci 1 wiary, wspierajac jednostki w ich integralnym rozwoju.

Piaty rozdziat koncentruje si¢ na synergii modeli komunikacji transformujace;j
w spersonalizowanej edukacji religijnej. Przez badanie ankietowe, wywiad oraz studia
przypadkow analizuje efektywnosci personalizacji w nauczaniu wartosci duchowych, sta-
rajac si¢ wskaza¢ wyzwania oraz perspektywy, jakie niesie ze sobg spersonalizowane ko-
munikowanie wiary w roznych kulturach i rodowiskach.

Niniejsza praca stanowi zatem wielowymiarowg analiz¢ ewolucji komunikacji in-
terpersonalnej, ze szczegolnym uwzglednieniem komunikacji wiary, a takze jest probg
odpowiedzi na pytanie, w jaki sposob personalizacja komunikacji moze wplywac na gleb-
sze zrozumienie 1 przezywanie wartosci religijnych i duchowych w dzisiejszym Swiecie,

a co za tym idzie dojrzatej postawy chrzescijanskie;.
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I. EWOLUCJA KOMUNIKACJI INTERPERSONALNEJ

Rozdziat pierwszy prezentuje ewolucje komunikacji interpersonalnej jako proces,
ktory przechodzil przez rozne fazy rozwoju, zaczynajac od prostych form wyrazu, takich
jak malowidta naskalne, przez rozw6j pisma, az po wynalezienie druku i ekspansje me-
diéw cyfrowych. Wskazuje si¢ na kluczowe wymiary komunikacji: spoteczny, psy-
chiczny, prakseologiczny i estetyczny, ktore majg istotny wptyw na ksztattowanie relacji
migdzyludzkich i struktur spotecznych.

Zauwaza si¢, ze ewolucja srodkéw komunikacyjnych, od wynalezienia druku
po telegraf, radio, telewizj¢ i internet, miata znaczacy wptyw na zmiane¢ dynamiki relacji
migdzyludzkich. Kazdy z tych wynalazkéw wprowadzat nowe modele relacji, zmieniajac
zardwno przestrzen publiczna, jak i1 prywatna, a takze wpltywajac na komercjalizacje
i karnawalizacje komunikacji.

W kontekscie globalizacji 1 technologii, omawiane s3 nowe wyzwania i mozliwo-
sci w komunikacji wiary. Globalizacja, obejmujaca rdézne dziedziny zycia, wprowadza
jednoczesnie szanse i zagrozenia dla tradycyjnych form przekazu wiary. Z kolei rozwoj
technologiczny, szczegdlnie w obszarze medidow, otwiera nowe mozliwosci dotarcia
do odbiorcow, ale niesie ryzyko zubozenia tresci. Podkresla si¢ zmiany w metodach ka-
techezy i ewangelizacji, ktore musza dostosowac si¢ do nowych realiow cyfryzacji i in-
ternacjonalizacji, zachowujac jednoczesnie glebi¢ 1 autentyczno$¢ przekazywanych tre-
sci.

Podsumowujac, wskazuje si¢ na ztozono$¢ 1 dynamike ewolucji komunikacji in-
terpersonalnej w kontekscie historycznym, technologicznym i kulturowym, ukazujac,
jak te zmiany wptywaja na sposéb, w jaki ludzie tacza si¢, komunikujg i rozumiejg si¢

nawzajem.



1.1. Przeszlo$¢ komunikacji miedzyludzkiej od mowy do pisma

Zagadnienie komunikacji, zwlaszcza w jej diachronicznym ujeciu, nalezatoby za-
cza¢ od wyjasnienia istoty komunikacji i jej podstawowych wymiaréw. W najbardziej
rudymentarnym uj¢ciu komunikacja to proces wymiany mysli — proces, w jaki zaangazo-
wane sg przynajmniej dwie strony, dwie instancje podmiotowe, jednak nalezatloby mie¢
na uwadze 1 to, ze proces ten to nie tylko transfer informacji, ale takze przekaz mysli,
odczué, pogladéw na dany temat. Gdyby zatem siggna¢ do zrodet komunikacji jako takiej,
nalezaloby zauwazy¢, ze proces ten sytuuje si¢ na pograniczu pragmatycznych zatozen
i bardziej subtelnych wyznacznikoéw?®. Komunikacja w najbardziej pierwotnym, zrodto-
wym rozumieniu stuzyta osiggnieciu okre§lonych celow, a takze uprawiana byta na wyz-
szym poziomie abstrakcji. To wlasnie za sprawg logosu cztowiek stat si¢ an-troposem,
a wiec osoba, ktora twardo stapajac po ziemi i majac na wzgledzie najbardziej podsta-
wowe potrzeby, jednoczes$nie byta zapatrzona w sprawy uczuciowe, duchowe, metafi-
zyczne itd.

W punkcie wyjscia do dalszych analiz nalezatloby zatem zastanowic si¢
nad dwoma zasadniczymi wymiarami komunikacji jako takiej, a chodzi tu o wymiary
nastegpujace:

e spoleczny,
e psychiczny,
e prakseologiczny,
e estetyczny?.
Wszystkie te ptaszczyzny, na jakich mozna traktowaé o procesie komunikacji,

przedstawiono ponizej:

Tabela 1. Wymiary procesu komunikacyjnego

Wymiar procesu

. . Komentarz
komunikacyjnego

Na tym poziomie komunikacja jest zawsze nacechowana
prakseologicznie w tym sensie, ze jezyk — rozumiany w klu-

Wymiar czu semiologicznym, jako system znakow — stuzy osiggnigciu

spoteczny konkretnych celow, zaspokojeniu realnie zaistnialej potrzeby.
W najdawniejszych czasach tak rozumiany jezyk pehnit funk-
cje:

% Por. B. Andrzejewski, ,, Filozofia stowa”. Zarys dziejéw, Poznan 2016, s. 31.
% Por. tamze, s. 35.
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® socjotworcza,

e organizujaca zycie,

e sygnalizacyjna.
Jezyk byt wyznacznikiem czlowieczenstwa, a réznice pomig-
dzy jezykami byty podstawg krystalizowania si¢ plemion, na-
rodow, panstw. Oczywiscie jezyk byl narzgdziem, poprzez
ktore organizowano zycie plemienne chocby, a $cisle:

e wyznaczono status w grupie,

e wyznaczano zadania,

e koordynowano wspoélne dzialania.
Dzialania te zmierzaty do zaspokojenia konkretnej potrzeby.
Ten sam jezyk stuzyl réwniez temu, by zwraca¢ uwagg na nie-
bezpieczenstwo, na jednostkowy stan ducha itd.

Wymiar
psychiczny

Wiaze si¢ on z naturalng, pierwotng potrzeba jednostki do roz-
wijania 1 poglebiania wlasnego poczucia podmiotowosci 1 toz-
samosci na zasadzie autorefleksji i, co nie mniej wazne, arty-
kulacji takich fenomendéw w zyciu psychicznym jak:
emocje,
uczucia,
mysli,
postawy,
nastroje,

* poglady.
Jezyk w takim ujeciu bytby manifestacja jednostkowosci, uni-
kalnosci jednego cztowieka wzgledem drugiego, aczkolwiek
nalezatoby zarazem zauwazy¢, ze tak rozumiany jezyk
ma dwoistg nature, poniewaz — z drugiej strony — staje si¢ on
ptaszczyznag spotkania jednostki z Innym. Jezyk jako narze-
dzie autoekspresji zarazem ukierunkowuje jednostke na dialog
z druga osobg. Nie zmienia to jednak faktu, ze na tym pozio-
mie jezyka konieczne jest zawezenie optyki badawczej
do spraw jednostki, ktora musi — w wymiarze symbolicznym
— wyrazi€ to, co rozgrywa si¢ w jej wnetrzu.

Wymiar
prakseologiczny

W analizie tej plaszczyzny krystalizowania si¢ jezyka naleza-
loby mie¢ na uwadze przede wszystkim fakt, ze cztowiek
ma wpisane w swoja natur¢ okreslone potrzeby, a sg to:

e potrzeba bezpieczenstwa,

e potrzeby fizjologiczne,

e potrzeby emocjonalne.
Oczywiscie na wyzszym poziomie ludzkiej natury potrzeby te
sg transcendowane w tym sensie, ze cztowiek nie ogranicza
si¢ do zaspokojenia glodu czy pragnienia, ale przejawia takze
potrzebe poznania oraz uczucia o charakterze metafizycznym.
Niemniej w czysto prakseologicznym ujeciu potrzeby te
nie odgrywaja szczegdlnej roli. W wymiarze tym liczy si¢ to,
by przede wszystkim skutecznie si¢ porozumie¢, a to z kolei
sprawia, ze jezyk rozumiany w kategoriach logosu nie jest
wecale uprzywilejowanym sposobem porozumiewania si¢.
Nie mniej wlasciwym narzedziem sa:
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e przedmioty,

e sygnaly mimiczne,

e sygnaly kinetyczne,

e znaki o charakterze indeksalnym.
W komunikacji chodzitoby bowiem o to, by wszelkimi mozli-
wymi sposobami przekaza¢ mys$l zrozumiatg dla drugiej in-
stancji podmiotowej zaangazowanej w proces komunikacyjny.
Ten spos6b myslenia o jezyku przetrwal do wspotczesnych
czasow, czego dowodem jest wielo$¢ technicznych srodkow
reprodukcji komunikatu, a takze ekspansja mediow cyfro-
wych, ktora pozwala dystrybuowa¢ dane w sposéb:

e zaposredniczony,

e zwielokrotniony,

®  Mmasowy.
W tak rozumianej komunikacji aspekt ludzki znaczy mniej
od samego celu, jakim pozostaje skuteczny przekaz twardych
danych.

Mowa tu o cechach jezyka, ktore wykraczaja poza czysto uty-
litarne jego funkcje. Chodzi tu zatem o nastepujace uwiklania,
czy tez uzycia konkretnego systemu znakowego, a w szcze-
g6lnosci jezyka okreslanego jako jezyk naturalny:

e uwiklania estetyczne,
uwiktania stylistyczne,
uwiktania artystyczne,
uwiklania retoryczne,
uwiktania erystyczne.
Gdyby siegna¢ samych zrodet estetycznego uzycia jezyka
jako systemu znakdw, nalezaloby zauwazy¢, Zze mowa tu
o czynno$ci majacej jeszcze charakter pre-kognitywny. Przyj-
muje si¢, ze estetyczny wymiar komunikowania si¢ u samych
poczatkow sprowadzat si¢ do krzyku — byt to bowiem wyraz
emocji adekwatnych do intencji komunikacyjnej pradawnego
cztowieka. Krzyk miat zatem warto$¢ ekspresyjng 1 komuni-
kowat bardziej stany psycho-emocjonalne niz mysli. Jezyk
w takim ujeciu ma zatem by¢ formg komunikacji nie tak
zdyskursywizowanej jak w przypadku jezyka stuzacego temu,
by osiggna¢ pewne pragmatycznie nacechowane zamierzenia.
Jezyk sygnalizowat zatem:

Wymiar
estetyczny

e emocje,

® postawy,

e reakcje psychiczne,
e nastrdj,

e godowe usposobienie.
Tak rozumiany jezyk zwraca si¢ ku wnetrzu podmiotu, by na-
stepnie wyartykulowa¢ nastawienie jednostki do jej dookolnej
rzeczywistosci.

Zrédto: B. Andrzejewski, ,, Filozofia stowa” ..., dz. cyt., s. 21 n.
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Z powyzszego wynika, ze jezyk to fenomen, ktory rozpatrywa¢ mozna na wielu
plaszczyznach. Zawsze jednak stuzyt on komunikacji, a ta byta forma zaposredniczenia
mysli, pogladéw, informacji, postaw — sg one dostgpne ludzkiemu umystowi tylko w po-
staci zwerbalizowanej albo — w nieco szerszym, semiologicznym ujeciu — znakowym.
Nalezatoby zatem zastanowi¢ si¢ nad réznymi sposobami komunikowania si¢ — cho¢ je-
zyk wyraza tak intymne zjawiska zachodzace w ludzkim umysle jak uczucie czy mysl,
to jednak nie moze obej$¢ si¢ bez technicznych srodkow, a jednym z nich sg cho¢by na-

rz¢dzia 1 materiaty, takie jak:

e dluto,
e pedzel,
e ochra,

e inne barwniki?’.
Mowa tu o absolutnie pierwszych materiatach i narzedziach, poprzez ktore czto-

wiek werbalizowat mysli, na przyktad w taki oto sposob:

Rycina 1. Malowidta naskalne

Zrédto: A. Bitat, Jaka ontologia jezyka?, W: ,, Metodologie jezykoznawstwa”. Filozoficzne i empiryczne
problemy w analizie jezyka, red. P. Stalmaszczyk, £.6dZ 2010, s. 19.

27 Por. tamze, s. 38 n.
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Zaprezentowano tutaj jedne z najstynniejszych artefaktow, jakie pierwotny czto-
wiek pozostawit po sobie w jaskini Chauveta. Artefakt ten dowodzi faktu, ze w pojgcie
jezyka 1 komunikacji od poczatku wpisane bytyby nie tylko funkcje nacechowane prag-
matycznie, ale i potrzeba refleksji, autoekspresji itd. Malowidta nascienne, wykonane
za pomoca prymitywnych otoczakdéw 1 barwnikéw takich jak choéby wzmiankowana
ochra, to $wiadectwo czaséw, kiedy ludzie komunikowali si¢ za pomocg dwodch syste-
mow:

e mowy prewerbalnej,
e jezyka ikonicznego?.

W pierwszym przypadku chodzitoby o krzyk i1 inne sygnaty paralingwistyczne,
w drugim za$ — o znaki obrazkowe, ktore na mocy pierwszych prymitywnych konwencji
ikonograficznych miatyby odtwarzaé cechy percypowanych obiektow.

Malowidla nascienne, jako pierwsze medium znane czlowiekowi, stuzytly temu,
bo poprzez akt komunikacji spetnia¢ nastepujace jej funkcje:

¢ informacyjna,
e ckspresyjna,
e magiczna®.

Funkcje te sg przypisywane jezykowi naturalnemu, jednak glebsza analiza prze-

konuje, ze byty one spelniane takze na poziomie przekazéw o charakterze ikonicznym.

Funkcje te przedstawiono ponizej:

Tabela 2. Funkcji aktu komunikacyjnego

Funkcja aktu

. . Komentarz
komunikacyjnego

Stuzy ona przede wszystkim temu, by kodowac¢ 1 dystrybuowac
pomiedzy komunikujacymi si¢ stronami okreslone informacje
odnoszace si¢ do okreslonej, pozajezykowej rzeczywistosci.
Oczywiscie nalezaloby mie¢ na uwadze i to, ze funkcja infor-
macyjna warunkuje fortunno$¢ komunikatu w tym sensie,
ze shuzy takze innym celom, takim jak:

e ustanowienie sceny,

e budowanie konsytuacji.
Istotnie poprzez funkcje informacyjna okresla si¢ okolicznosci,
w jakich zakotwiczone maja by¢ wypowiedzi, ktére sg nastep-
nie wymieniane przez strony aktu komunikacji. W przypadku

Funkcja
informacyjna

2 Por. A. Bilat, Jaka ontologia jezyka?..., dz. cyt., s. 19.
2 Por. tamze, s. 22.
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powyzszych malowidet funkcja, o ktérej tu mowa, jest realizo-
wana na takiej zasadzie, ze przekazywane sg dane nastepujace:

e S$rodowisko cztowieka,

e 7zajecia cztowieka,

e sposob przetrwania cztowieka.
Warto zatem zauwazy¢, ze skoro styl zycia czlowieka i jego
srodowisko nieustannie ewoluuja, to jezyk, jakim 6w cziowiek
si¢ postuguje, ma swojg biografi¢, gdyz na gruncie jezyka
trzeba wynajdywac nowe formy wyrazu dla nowych zjawisk,
jakie w dookolnej rzeczywistosci langue animals wystepuja.

Funkcja
ekspresyjna

Warto zauwazy¢, ze malowidla nascienne z cata pewnoscia
nie stuzyty jedynie temu, by zaistnial transfer informacji.
W malowidtach tych wida¢ uporzadkowanie naddane wyraza-
jace sie chocby poprzez:

e dbalos$¢ o detale,

¢ inkrustacje barwna,

e asonanse kolorystyczne,

e krzywizny linii.
Wszystko to zwraca uwage, ze analizowany komunikat pozo-
stawiony przez pierwszych ludzi w jaskini od poczatku miat
warto$¢ estetyczng, a pickno zawarte w tym werystycznym nie-
jako obrazku rodzajowym miatoby wyraza¢ stany ducha
tworcy, ktory — najwyrazniej — odnosit si¢ do zwierzat ukaza-
nych an skale z pewna doza admiracji. Najbardziej pragma-
tyczna funkcja komunikowania si¢ wspotgra tutaj z funkcja
takg jak wyrazanie siebie, wtasnego stosunku do dookolnego
Swiata, ktory poprzez akt ekspresji staje si¢ przedmiotem przed-
stawienia. Wszystko to przekonuje, Ze jezyk to narzedzie
do wchodzenia w kontakt ze Swiatem, a nie Srodek zwyklej —
na przyktad ikonograficznej — reprodukcji §wiata.

Funkcja
magiczna

Zasadniczym wymiarem funkcji magicznej jest ustanawianie
nowej rzeczywisto$ci. Realizowanie tej funkcji w praktyce je-
zykowej czy tez — w tym wypadku — komunikacyjnej jest zatem
zdarzeniem jezykowym majacym wymiar performatywny. Cho-
dzi tu o ustanowienie pewnego stanu rzeczy, ktory istnieje
cho¢by na zasadzie konwencji spotecznej, zawieszenia nie-
wiary, fikcjonalnosci. Funkcja magiczna niewatpliwa spetnia
si¢ w tego typu ikonograficznej, prymitywnej jeszcze komuni-
kacji artystycznej. Z badan etnograficznych wynika bowiem,

ze cztowiek tworzyt tego typu artefakty wiedziony metafizycz-
nym uczuciem, takim jak potrzeba transcendowania temporal-
nego charakteru wlasnej egzystencji, poswiadczenia swojego
istnienia 1 przedtuzenia go w $wiadomosci kolejnych generacji.
Niewykluczone jednak, Ze malowidla nascienne stuzyty i temu,
by upamietni¢ zwierzgta, zapewni¢ im trwanie w innym wy-
miarze, a takze — z uwagi na specyfike towow jako takich — wy-
nagrodzi¢ im fakt zabicia i spozycia ich mi¢sa. W tym sensie
jezyk, rozumiany tutaj jako system znakéw, byt medium

do przenoszenia tresci symbolicznych, duchowych, takich jak:
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zal,
gk,
ekspiacja.

W tym sensie mowa tu o narzgdziu stuzacym do realizowania
roznych celéw 1 spetniania r6znych potrzeb, jakie od
najdawniejszych czasow wpisywatly si¢ w ludzka egzystencje.

Zrodio: B. Andrzejewski, ,, Filozofia stowa” ..., dz. cyt., s. 28 n.

Zaprezentowano tu pierwsze uzycia jezyka, rozumianego semiologicznie. Jezyk
naturalny sprowadzat si¢ w najdawniejszych czasach i mozna bylo go percypowac¢ tylko
w wymiarze pre-kognitywnym, a wigc intuicyjnie, intencjonalnie itd. Je¢zyk rozumiany
z kolei semiologicznie, a wigc kategoriach, znaku, konwenc;ji itd., pozwalal z kolei juz
wtedy wyraza¢ konkretne i — posrednio — bardziej abstrakcyjne tresci

Kolejnym krokiem w rozwoju komunikacji mi¢dzyludzkiej byto pismo. Przyj-
muje si¢, ze pierwszym takim systemem bylo pismo klinowe wynalezione w starozytnym

Sumerze, a przedstawiato si¢ ono w taki oto sposob:

Rycina 2. Pismo klinowe

Zrodto: A. Bitat, Jaka ontologia jezyka?..., dz. cyt., s. 19.

30 Por. tamze, s. 28.
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Mowa tu o systemie znakow, ktory rozwijat si¢ przede wszystkim w wymiarze
spotecznym, gdyz wynalezienie pisma utrwalanego na tabliczkach stato si¢ katalizatorem
rozwoju panstwa. Pismo to byto takze silnym czynnikiem socjotworczym i etnogenetycz-
nym. Pismo to pozwolito ukonstytuowac spotecznos¢, stato si¢ fundamentem wspolnoty
rozumianej w wymiarze $wieckim, administracyjno-panstwowym. Byt to takze funda-
ment kultury, bowiem pismo to byto poczatkiem wielkiej cywilizacji starozytnej, sume-
ryjskiej. Na bazie pisma jako idei, w oparciu o pismo rozumiane jako symbol znakow,
mogta rozwijac¢ si¢ komunikacja i sztuka. Trzeba zarazem zauwazy¢, ze mowa tu o pismie
o wysokim wskazniku symbolicznos$ci — nie jest to kod ikoniczny, ale kod odwotujacy sie
do poje¢. Znaki tu zaprezentowane sg hipostazami idei, symbolicznymi okre§lnikami co-
dziennych zaje¢®!. Pismo to stuzyto zatem bardzo zaawansowanej komunikacji, bowiem
wymagata od uzytkowniké6w rozwinigcia zdolnosci do partycypowania w krystalizujace;j
si¢ kulturze typu symbolicznego. Nawet jesli byto ono uzywane w sferach przasnego,
codziennego zycia, to jednak zachowywalo ono status jezyka elit z uwagi na swoj sym-
boliczny charakter. Z badan 1 historycznych symbolicznych rekonstrukcji wynika zreszta
ponad watpliwos$¢, ze pismo to pierwotnie bylo w uzyciu:

e arystokracji,

e kaptanow,

e urzednikow,

e pracownikow administracji,
e struktur wojskowych,

e artystow.

Wtasnie na tym etapie krystalizuje si¢ 1 umacnia w §wiadomosci rodzaju ludzkiego
idea pisma jako nosnika znaczen duchowych, metafizycznych, bowiem w pismie klino-
wym spisano Poemat o Gilgameszu”, jeden z pierwszych tekstow o charakterze sakral-
nym. Pismo bardzo szybko zaczeto zatem shuzy¢:

e inkulturacji,
e wychowaniu,

e sprawom kultur®,

31 Por. tamze, s. 38.
32 F. Boas (ttum. K. Siekierski), Antropologia a zycie wspétczesne, Warszawa 2019, s. 41.
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Idea pisma, ktore przechowuje prawdy objawione umocnita si¢. Nadto prawdy
spisane za pomocg pisma klinowego miaty by¢ przekazywane i popularyzowane — w tym
sensie pismo odpowiadalo za transfer znaczen w wymiarze:

e horyzontalnym,
e wertykalnym33,

Poprzez pismo komunikowano si¢ migdzy soba, a takze z my$lg o nowych gene-
racjach ludzi, ktérzy mieliby rozwija¢ dang tradycj¢ w oparciu o dorobek kulturowy
przodkow.

Kolejny etap w rozwoju mowy, pisma i szeroko rozumianej komunikacji stano-

wito pismo hieroglificzne przedstawione ponize;j:

Rycina 3. Pismo hieroglificzne

Zrodto: A. Bitat, Jaka ontologia jezyka?..., dz. cyt., s. 19.

33 Tamze, s. 45.
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Pismo to jest $wiadectwem tego, ze komunikacja i udziat w kulturze przestawat
by¢ — oczywiscie stopniowo — czyms egalitarnym, a stawal si¢ raczej powszechnym pra-
wem, powszechng, wlasciwg rodzajowi ludzkiemu predyspozycja, kompetencja itd. Pi-
smo to faczyto cechy przekazu:

e ikonicznego,
e symbolicznego®.

Dzig¢ki temu, ze pismo to sktadato si¢ z obrazkow, byto mozliwe zastosowanie go
niejako w dwodch obiegach, a $cisle: z mysla o odbiorcach wyksztatconych i czytelnikach
niemajacych dostatecznej zaprawy intelektualnej. Innymi stowy, pismo stawato si¢ czyms$
egalitarnym, a partycypowanie w kulturze, mimo wyrazistej, klasowej organizacji pier-
wotnym spoleczenstw, stawato si¢ czyms$ powszechnym, cho¢ oczywiscie udziat w ko-
munikacji symbolicznej, religijnej i artystycznej rozszerzat si¢ stopniowo i w réznym
stopniu przypadal konkretnym grupom, jakie w 6wczesnej, tamtejszej strukturze spotecz-
nej mozna by wskaza¢. Wszystko to jednak zwraca uwage na najwazniejsze kierunki,
w jakich rozwijat si¢ fenomen okreslany jako komunikacja.

Pismo rozwijato si¢ w wielu kierunkach, tak ze obecnie mozna wskaza¢ wiele
jego odmian, takich jak pismo:

e obrazkowe,
e piktograficzne,
e szyfrowane,
e alfabetyczne®.

Oczywiscie obecnie dominuje alfabetyczna, pisana forma komunikacji, jednak jej
powszechny zasigg i powszechna dostgpnosc¢ staty si¢ faktem tylko w wyniku kolejnych
odkry¢, a ta byty coraz bardziej zogniskowane wokot fenomenu technicznej reprodukcji
1 technicznych $rodkow przekazu. Bez watpienia jednym z wazniejszych wynalazkéw
w historii mysli byto wynalezienie czcionki drukarskiej. Wydarzenie to miato miejsce

w renesansowej Europie, a poswiadczeniem tego jest chocby ta rycina:

3 Por. tamze, s. 47.
% Por. tamze.
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Rycina 4. Czcionka drukarska

Zrédto: A. Bitat, Jaka ontologia jezyka?..., dz. cyt., s. 19.

Wynalezienie ruchomej czcionki drukarskiej niosto za soba donioste konsekwen-

cje dla rozwoju ludzkosci, a chodzi tu o konsekwencje nastgpujace:
e szeroki dostep do o$wiaty,
e rozwdj kompetencji komunikacyjnych ogoétu ludzi,
e zmiana konfiguracji semiotycznej w kulturze®.

Wszystkie to konsekwencje wynalezienia druku zastuguja na choéby pobiezne
omowienie.

Nieprzypadkowo wynalazek ten stat si¢ faktem w dobie renesansu, a wigc na tle
takich procesow kulturowych jak afirmacja rozumu, nowo wzorce osobowe, takie jak
wszechstronnie wyksztatcony czlowiek epoki. Druk sprawil, ze wytworzenie ksigzki
nie byto przystowiowsa benedyktynska praca zakrojong na lata, obliczong na dzieto zycia
jednego zakonnika — w Sredniowieczu jeszcze powstanie jednej ksigzki byto dtugotrwate,
a jej warto$¢ — bardzo wysoka. Zarazem nie byla ona dostgpna dla mas. W XVI-wiecznej
Europie zmienito si¢ to zupelnie, poniewaz ksigzki zaczynaty powstawaé w skali maso-
wej. Jednoczesnie krystalizuje si¢ swoista genologia w piSmiennictwie 1 w komunikacji

pisanej. Powstajace dzieta zaliczy¢ mozna do:

% Por. N. Chomsky, On Nature and Language, Cambridge 2002, s. 18.
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e literatury uzytkowe;j,

e nauki,

e literatury sakralnej,

e literatury picknej®’.

Czlowiek tym samym uczy si¢ kompetencji komunikacyjnych rozumianych

W sposoOb coraz bardziej rozlegty. Jego zdolnosci w tym zakresie sg coraz bardziej dosko-
nalone, a proces ten wspomaga zinstytucjonalizowana i coraz bardziej dost¢pna o$wiata.
Nie mniej istotne jest to, ze zmienia si¢ konfiguracja semiotyczna kultury — po epoce

3 nastepuje

fonocentrycznie i logocentrycznie zorientowanego antyku i $redniowiecza
czas, w ktorym pismo i idea zaposredniczenia my$li poprzez okre§lone medium staje si¢
normg i czyms$ naturalnym dla ludzi uczestniczacych w szeroko rozumianym procesie
komunikacyjnym. Kultura europejska stata si¢ kulturg nie ustna, ale juz w pelnej rozcia-

glosci kulturg typu pisanego.

1.2. Rewolucje komunikacyjne —

wplyw: druku, telegrafu, radia, telewizji, internetu

Wynalezienie druku ostatecznie skierowato rozwdj komunikacji 1 kompetenc;ji ko-
munikacyjnych ludzkosci w kierunku stechnicyzowanym, w kierunku mediacji i tech-
nicznej reprodukcji. Stalo sie to jeszcze bardziej uderzajace w kolejnych epokach. Ko-
lejne etapy rozwoju komunikacji wyznaczajg takie momenty w dziejach mysli ludzkiej
jak:

e rewolucja przemystowa w XX wieku,
e ckspansja mediow cyfrowych®®.

Istotnie pozytywistyczna i modernistyczna rewolucja przemystowa przyniosta
wiele wynalazkéw, ktére ostatecznie sprawily, ze nawet komunikacja typu oralnego
stata si¢ zaposredniczona. Jednym z takich dobrodziejstw techniki byl pierwszy telefon

zaprezentowany ponizej:

37 Por. tamze, s. 28.
% Por. tamze, s. 31 n.
39 Por. tenze, What Kind of Creatures Are We?, New York 2016, s. 59.
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Rycina 5. Telefon

Zrédto: A. Bitat, Jaka ontologia jezyka?..., dz. cyt., s. 19.

Mowa tu o wynalazku Adama Bella. Telefon sprawil, ze najbardziej eteryczna,
wysubtelniona forma komunikac;ji, jaka jest porozumiewanie si¢ stowne, gtosowe, w wa-
runkach zywej interakcji, takze uleglo reprodukcji i mediatyzacji. Konsekwencje te
s nastepujace:

e nowy model relacji miedzyludzkich,
e nowa skala wrazliwosci,
e nowe postawy spoteczne®’.

Z pozoru ta nowinka techniczna byla tylko utatwieniem Zycia, jednak w praktyce
znacznie wptyneta na jako$¢ stosunkéw spotecznych.

Telefon sprawil, ze technika wtargneta w bardzo intymng sferg, jaka byt dialog
jednostki ludzkiej z drugg niepowtarzalna jednostka. Mowa tu o rozmowie dwojga, wy-
magajaca dotad faktycznego partycypowania w konsytuacji, a wiec takze poglebionej
emocjonalnie 1 zintensyfikowanej w sensie poznawczym interakcji. Ekspansja takiego
medium jak telefon sprawita, ze ten rodzaj prawdziwe dialogicznego nastawienia do In-
nego stawat si¢ czym$ obcym naturze ludzkiej. Oczywiscie nie znaczy to, ze mowa

o wynalazku z gruntu zty. Telefon usprawnil wiele dziedzin Zycia, takich jak:

40 Por. tamze, s. 61.
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e gospodarka,
e administracja,
e produkcja,
e transport,
e komunikacja,
e zarzadzanie* itd.
Niemniej w stosunkach miedzyludzkich doszto do daleko idacej zmiany.
Kolejne wynalazki, wazne z punktu widzenia problematyki podjetej w niniejszej
pracy, jeszcze bardziej przetozyly si¢ na kondycje czlowieka jako istoty skierowanej
ku Innemu, zdolnej do porozumiewania si¢ za pomoca $wieckiego logosu zakorzenio-
nego w boskim Logosie. Jezyk, ktory od najdawniejszych czaséw byt czynnikiem two-
rzacym wspolnote — niekiedy mata, intymna, rodzinng — ustanowit dychotomig sfery pry-

watnej 1 sfery publicznej. Chodzi tu o wynalazek nastgpujacy:

Rycina 6. Radio

Zrédto: A. Bitat, Jaka ontologia jezyka?..., dz. cyt., s. 32.

Za sprawig radia komunikacja glosowa, zaposredniczona przez $rodki technicznej
reprodukcji, zaczeta odbywac si¢ na masowa skale. Sfera publiczna zaczgta w praktyce
komunikacyjnej wielu ludzi i1 catych spoteczenstw znacznie przewazaé nad sfera pry-

watng, co stanowi doniosty fakt o charakterze antropologicznym. Od tego momentu

41 Por. tamze, s. 63.
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wyrazna wzrasta waga informacji w zyciu spolecznym. W radio wyraznie akcentuje si¢
potrzebg transferu danych, przekazywania informacji o publicznej wlasnie uzytecznosci.
Radio od samego poczatku swojego istnienia petnito kilka zasadniczych funkcji:

e informacyjna,

e ludyczna®.

Istotnie najwazniejszym zadaniem radia, zwlaszcza pierwszych, nieskomercjali-
zowanych rozglosni, bylo nadawanie o sprawach waznych w §wiecie, kraju czy regionie.
Niemniej specyfika tego medium przedstawiata si¢ w taki sposob, ze ciaggle obcowanie
z radioodbiornikiem stanowito wysilek percepcyjny, co w praktyce skutkowato tym,
ze radio zaczgto oferowac takze rozrywke w postaci muzyki, quizow, konkurséw. Ko-
mercjalizacja spowodowala, ze wazng ptaszczyzng komunikacji w radiu, a wiec takze
w plaszczyznie stosunkow spolecznych, stat si¢ handel, reklama, promocja. Wszystko to
miato przelozenie na strukturg wartosci, jakie obecnie w wyrafinowanych technologicz-
nie, demokratycznych spoteczenstwach Zachodu, sa dominujace.

Kolejny etap w historii rozwoju mediéw i komunikacji stanowiag media spolecz-
nos$ciowe. Mowigc o tym rodzaju medium, nalezatoby zwréci¢ uwage, ze ich ekspansja

we wspotczesny swiat jest niezwykle dynamiczna, co przedstawiono ponizej:

Tabela 3. Media spoteczno$ciowe — typologia

Iyp me:d}um Opis
spoleczno$ciowego
Blog sktada si¢ z chronologicznie ulozonych postow, ktore
Blogi moga by¢ czytane i komentowane przez odwiedzajacych go In-
(blogs) ternautow. Btogi sa prowadzone zaréwno przez osoby indywi-

dualne, jak i organizacje (Wordpress. Blogspot).

Uzywane do nawigzywania oraz utrzymywania kontaktow

w sferze zawodowej. Zarejestrowani uzytkownicy tworzg pro-
fil, na ktorym dzielg si¢ informacjami na temat swojej edukacji,
doswiadczenia zawodowego oraz umiejetnosci. Firmy uzywaja
sieci zawodowych do poszukiwania nowych pracownikow

o odpowiednich cechach, a takze aby kreowac swoja pozycje
na rynku pracy (Linkedin).

Gromadza Internautow o wspolnych zainteresowaniach w celu
Projekty zbiorowe | budowy i rozwoju projektéw technologicznych, naukowych
(collaborative pro- | lub rozrywkowych. Wyniki (np. programy, kody, ustalenia, wy-
Jjects) niki, gry) sa zazwyczaj bezptatnie udostepniane i rozpowszech-
niane w formule open source (Wikipedia).

Sieci biznesowe
(business networks)

42 Por. tamze, s. 63 n.
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Korporacyjne sieci
spolecznosciowe
(enterprise social
network)

Oferuja podobne funkcje jak portale spotecznosciowe, w tym
profile osobiste, sieci znajomych, zdj¢cia profilowe, itp., jed-
nakze umozliwiajg rejestracje jedynie dla pracownikéw kon-
kretnej firmy lub grupy. Stosowane przez pracodawcow,

by ulatwi¢ pracownikom nawigzanie i zacie$nianie kontaktow'
oraz wymian¢ pomystow' i dosw iadczen. Przyczynia si¢ to

do budowania lepiej zintegrowanego zespotu, a takze do wzro-
stu efektywnos$ci zarzadzania wiedza w firmie.

Fora
(forums)

Forum to wirtualna platforma dyskusyjna, poprzez ktorg uzyt-
kownicy moga zadawac pytania, odpowiada¢ na pytania innych
uzytkownikéw oraz wymienia¢ mysli, opinie i do§wiadczenia.
W odréznieniu od czatéw, komunikacja nie odbywa si¢ tu

W czasie rzeczywistym, lecz jest op6zniona w czasie i publicz-
nie widoczna (Reddit).

Zrodto: B. Andrzejewski, ,, Filozofia stowa” ..., dz. cyt., s. 51.

Wielo$¢ odmian mediow o charakterze spoteczno$ciowym jest najwlasciwszym

probierzem ich dynamicznego rozwoju, a nalezatoby zauwazy¢, ze zaproponowana tutaj

typologia odnosi si¢ tylko do spraw biznesu. Tymczasem oprocz tego wymieni¢ mozna:

e mikroblogi,

aplikacje towarzyskie,

e portale towarzyskie,

e portale ratingowe,

o zaktadki,

e gry spolecznosciowe,

e serwisy spotecznosciowe,

e aplikacje z filmami,

e portale z ogloszeniami,

e S$wiaty wirtualne®.

Pelna charakterystyka wszystkich tych form przekazu wykracza poza rozmiary

niniejszej pracy, jednak nalezatoby zauwazy¢, Zze rozw6j medidw spoteczno$ciowy zmie-

rza w dwoch zasadniczych kierunkéw, takich jak:

e karnawalizacja zycia,

e merkantylizacja zycia.

43 Por. C. Daly, ,, Philosophy of Language”. An Introduction, London 2013, s. 82.
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W warunkach wspétczesnej kultury cyfrowe zanika uczucie metafizyczne, po-

trzeba refleksji na temat spraw bytu i kondycji ludzkiej. Mowa tu o watkach problemo-

wych mocno tabuizowanych w mediach spotecznosciowych.

Trzeba nadto zauwazy¢, ze media spolecznosciowe znaczgco wptynety na swego

rodzaju nowy model komunikowania si¢ w spotecznosci ludzkiej. Mowa tu o spoteczno-

$ci ludzkiej w ogdle, poniewaz obecnie w $wiecie komunikacji dostrzec mozna nastepu-

jace zjawiska:

rozwo6j nowoczesnych technologii,
powszechny dostep do technologii,
rosnacy wskaznik skolaryzacji,
globalizacja**.

Ekspansja mediéw cyfrowych, dla ktorych charakterystyczng ptaszczyzng komu-

nikacji jest internet, spowodowata, ze sg to media w powszechnym uzyciu. By zrozumie¢

istote ich wplywu na sposob komunikowania si¢ migedzy ludzmi, w punkcie wyjscia na-

lezaloby wyja$ni¢ sam mechanizm komunikowania si¢, oczywiscie na tle wspotczesnych

refleksji jezykoznawczych. Na fenomen ten sktadaja si¢ nastgpujace czynniki:

nadawca,
odbiorca,
kontakt,
kod,
kontekst.

Wszystkie te elementy wymagaja scharakteryzowania:

Tabela 4. Elementy aktu komunikacyjnego

Element aktu

. . Komentarz
komunikacyjnego

Nadawca dawca moze bowiem kierowa¢ do drugiej

Jest to osoba, ktora kieruje do drugie;j
strony okreslony przekaz, a na charakter
tego przekazu wptywac bedzie przede
wszystkim intencja komunikacyjna. Na-

osoby:
e informacje,
e opinie,
e emocje.

4 Por. tamze, s. 85.
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Wszystko to zalezy od funkcji, jaka spet-
nia¢ ma dany akt lokucji. Ostatnie poje-
cie zwraca uwage na pragmatyczne wy-
miary aktu komunikacji, w ktorej wyr6z-
ni¢ mozna istotnie takie elementy jak:

o illokucja,

e lokucja,

e perlokucja.
Illokucja to intencja, ktora jednak
nie zawsze w sposob przejrzysty i odpo-
wiedni, tj. zgodny z wolg nadawcy prze-
ktada si¢ na to, co zostanie, i jak zostanie,
wypowiedziane. Illokucja to intencja,
ktéra moze zosta¢ zdeformowana
z uwagi na wplyw takich czynnikow
1 ograniczen jak:

¢ niskie kompetencje jezykowe na-

dawcy,
¢ niskie kompetencje jezykowe od-
biorcy,

¢ niejasne tto wypowiedzi,

e szum informacyjny.
Na tle tego typu wszystkich trudnosci
zdarza si¢ ostatecznie lokucja, czyli sama
wypowiedz — obiektywnie istniejgca
w formie ustnej lub pisemnej. Nadawca
dysponuje okreslonymi zasobami infor-
macyjnymi i jgzykowy, by tak wypo-
wiedz uksztattowac, aby — w miar¢ moz-
liwosci — odpowiadata ona temu, co fak-
tycznie zamierza on wyrazi¢, jednak
w praktyce czgsto okazuje si¢ to utrud-
nione, co sprawia, ze wypowiedz
jest istotnie zdarzeniem o charakterze
spotecznym — moze wywolywac skutki,
1 to nieprzewidziane nawet dla emitenta
konkretnego komunikatu.

Odbiorca

Jest to osoba, ktorej zadaniem jest zdeko-
dowa¢ komunikat, jaki jest do niego kie-
rowany. Nalezatoby jednak mie¢ tu
na uwadze fakt, ze odbiorca nie ograni-
cza si¢ wyltacznie do czysto receptywne;j
roli w procesie komunikacji. Moze on
wptywacé na to, jak komunikuje si¢ z nim
nadawca, cz¢sciowo przejmujac role na-
dawcy, a stuza temu:

e jego wlasne wypowiedzi,

e sygnaly mimiczne,

e sygnaly paralingwistyczne.
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Za sprawg tych srodkow jezykowych

1 quasi-jezykowych odbiorca moze prosi¢
o doprecyzowanie wypowiedzi, potwier-
dzi¢, iz komunikat jest caly czas pragma-
tycznie fortunny, czyli zrozumiaty itd.
Poniewaz komunikacja jest zdarzeniem,
jakie rozgrywa sie w sferze spotecznych
stosunkow, odbiorca przejmuje wigc role
nadawcy — ta wymienno$¢ funkcji

jest podstawowg zasadg prawdziwie dia-
logicznej relacji, jakg stwarza dialog.

Kontakt

Chodzi tu o plaszczyzne, na ktorej dwie
strony procesu komunikacyjnego nawia-
zuja stosunki o charakterze percepcyj-
nym. Wypowiedz, jaka nadawca kieruje
od odbiorcy, musi by¢ zmaterializowana
w formie audialnej, wizualnej, audio-wi-
zualnej itd. W praktyce oznacza to,
ze nie moze by¢ mowy o komunikacji, je-
$li strona wystepujaca w roli odbiorcy
nie odbiera wiadomosci kierowanej r6z-
nymi kanatami i za pomoca réznych ko-
dow przez nadawce. Istotnie
ma to wptyw na fortunno$¢ komunikacji.
Kontakt moze by¢, oczywiscie, zakio-
cony przez wiele czynnikow, takich jak:

e psycho-fizyczna dyspozycja,

e Dbariera akustyczna,

e Dbariera jezykowa.
Wszystko to moze sprawi¢, ze komunika-
cja zupetnie, albo w okres§lonych interwa-
fach, bedzie zaburzona. Kontakt to takze
kwestia zmystow zaangazowanych w ko-
munikacje, kwestia kanatu komunikacyj-
nego — wypowiedzi moga odwotywac si¢
albo do stuchu, albo do wzroku, a coraz
czeg$ciej maja one charakter intersemio-
tyczny i, oprocz sfery kognitywnej, nie-
zbednej do tego, by komunikat zdekodo-
wac¢ zgodnie z regutami kodu, oddziaty-
wajg na wiele zmystéw jednoczesnie.

Kod

Chodzi tu system do porozumiewania sig.
Na system, o ktorym mowa, sktadajg si¢
takie elementy jak:

e znaki,

e konwencje spoteczne.
Oczywis$cie podstawa wspotczesnej ko-
munikacji jest jezyk naturalny, jednak
w realizacji wspdlczesnego pejzazu se-
miotycznego, zwlaszcza w warunkach
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wyrafinowanej technologicznie kultury
bywa ono wspomagany, a niekiedy nawet
wypierany przez takie formy przekazu
jak:

e znaki ikoniczne,

e filmy,

e przekazy audialne.
Wszystko to przektada si¢ na stopien za-
angazowania percepcyjnego i umysto-
wego odbiorcy, ktory musi dany przekaz
zdekodowac, wykorzystujac wiasne kom-
petencje jezykowe. W obecnych realiach,
w dobie postmodernistycznej kultury ob-
razu, komunikaty angazuja bardziej per-
cepcyjnie niz umystowo — bazujg na kon-
wencjach ikonograficznych, cechujg si¢
zredukowaniem tekstu na rzecz obrazu.

Kontekst

Jest to jeden z zasadniczych elementow
przekazu, jaki kierowany jest od nadawcy
do odbiorcy. Nieznajomos$¢ kontekstu
moze uczyni¢ cata komunikacje niefor-
tunng w tym sensie, ze odbiorca zrozu-
mie przekaz zupelnie niezgodnie z tym,
jak przedstawiala si¢ intencja nadawcy.
W najbardziej rudymentarnym ujgciu
kontekst to wiedza o:

e dookolnym $wiecie,

e okoliczno$ciach poprzedzajacych

dialog,

e przedmiocie rozmowy.
Zadaniem nadawcy i odbiorcy jest dba-
os¢ o to, by komunikat byt zakotwiczony
w kontekscie, czyli tak zwanej konsytua-
cji znanej jednakowo obu stronom pro-
cesu komunikacyjnego. Zdekontekstuali-
zowany komunikat nie bedzie w petni
zrozumialy przez drugg strone, co moze
wplynac na jej reakcje albo sposob zaan-
gazowania si¢ w proces wymiany infor-
macji. Nadawca i odbiorca muszg zatem
unikac¢ takiej sytuacji, ze oto nadmiar
ogolnikéw, elips narracyjnych czy dygre-
sji wypreparuje wypowiedz z tego wia-
$nie kontekstu. Obowigzuje — w Swietle
teorii dyskursu — zasada, ze nalezy za-
chowywac balans 1 proporcj¢ pomiedzy
datum i novum.

Zrédto: C. Daly, ,, Philosophy of Language ..., dz. cyt., s. 74 n.
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Z powyzszego wynika, ze fenomen komunikacji to bardzo zlozone zagadnienie.

W praktyce mechanizm ten przedstawiono ponize;j:

Rycina 7. System komunikacji

KONTEKST
KOMUNIKAT

NADAWCA - » ODBIORCA

KONTAKT
KOD

Zrédto: B. Andrzejewski, ,, Filozofia stowa” ..., dz. cyt., s. 9.

Z powyzszego schematu, opracowanego przez dunskiego jezykoznawce Romana
Jakobsona, wynika, ze nadawca i intencja sg rownorzednymi partnerami w procesie ko-
munikacji, a fortunno$¢ tego procesu zalezy od ich wspdlnej, rozmaicie jednak przeja-
wianej 1 przejmowanej inicjatywy. We wszystkich tych elementach, ktore majg przetoze-
nie na fortunno$¢ komunikacji, musza mie¢ obie te strony réwny udziat. Kod musi by¢
zatem jednakowo znany obu stronom, 1 nie chodzi tu wylacznie i reguty danego jezyka —
leksykalne, sktadniowe, stownikowe itd. Chodzi tu o takie uwarunkowania fortunnos$ci
przekazu jak:

e odmiany regionalne,

e profesjolekty,

e socjolekty,

e idiomy kulturowe,

e Kklisze kulturowe,

e klisze pojeciowe,

e ckspresywizmy,

e konwencje spoteczne®.

Wszystko to sktada si¢ na system znakow, ktory bezwzglednie musi by¢ znany
obu stronom. Kontakt musi by¢ utrzymywany i wzmacniany, zwlaszcza, jesli proces ko-
munikacyjny si¢ wydtuza, co z kolei zwraca uwage na inne, nie mniej istotne zagadnienie,

jakim sg funkcje jezyka.

4 Por. tamze, s. 5.
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W $wietle wspodtczesnej teorii jgzyka wyrdznia si¢ nastepujace funkcje spelniane

w akcie komunikacji:
® poznawcza,
e impresywna,
e ckspresywna,
e fatyczna,

e magiczna®.

Takze 1 one winny by¢ scharakteryzowane:

Tabela 5. Funkcje jezyka

Funkcje jezyka
W ujeciu pragmatycznym

Komentarz

Funkcja poznawcza

Wiaze si¢ ona z podstawowym zadaniem, jakie spetniat
jezyk od najdawniejszych czaséw — za pomocg jezyka
jednostka ludzka opanowuje dookolny $wiat. Oczywi-
$cie mowa tu 0 poznawczym opanowaniu $wiata,

co jednak odgrywa kluczowa rolg w tym, by rzeczywi-
sto$¢ stawata si¢ dla cztowieka coraz bardziej przyjazna.
Akt komunikacji to zawsze przekaz informacji, i cho¢
nie zawsze poprzez jezyk czy inny system znakow prze-
kazywane bgda twarde dane dotyczace konkretnej
sprawy, to jednak nawet w sytuacji, gdy dialog ogni-
skuje si¢ wokot tak subtelnych spraw jak emocje jedne;j
ze stron, muszg by¢ one nazywane, uzasadniane itd.
Stad wniosek, ze funkcja poznawcza, sprowadzajaca si¢
do transferu informacji, jest podstawa komunikacyjnego
—nawet jesli poprzez dialog realizowane s3 inne jeszcze
funkcje jezyka, a nawet wtedy, gdy inne funkcje sg do-
minujagcymi w akcie porozumiewania sig¢, to jednak
funkcja poznawcza bedzie obecnie 1 spetniona w kaz-
dym jednostkowym akcie lokucji.

Funkcja impresywna

W najbardziej ogdélnym ujeciu chodzi tu o takie zacho-
wania jezykowe jak:

e perswazja,

o wplyw,

e argumentacja.
Innymi stowy, chodzi tu przekonywanie drugiej strony,
performowanie odbiorcy, wplywanie na niego po to,
by ten zachowat si¢ w sposdb zgodny z intencja na-
dawcy, podjat okreslone, pozadane dziatania, zmienit
swoje postawy lub zapatrywania.

Zrodto: C. Daly, ,, Philosophy of Language” ..., dz. cyt., s. 78 n.

46 Por. tamze, s. 89.
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1.3. Globalizacja i technologia —

nowe wyzwania i mozliwosci w komunikacji wiary

W punkcie wyjscia do dalszych analiz nalezatoby dokona¢ eksplikacji samego
pojecia globalizacji. Trudno$¢ stanowi tu jednak to, ze globalizacja to pojecie rozlegte,
ogarniajace wiele sfer ludzkiej aktywnosci*’. W zwiazku z tym w orbicie spolecznych
dyskurséw $cieraja si¢ rozne koncepcje 1 wyktadnie globalizacji, definiowanej na gruncie:

e antropologii,

e studiow postkolonialnych,
e socjologii,

e politologii,

e nauk o bezpieczenstwie,

e kulturoznawstwa,

e katolickiej etyki spoleczne;,
e teorii komunikacji,

e ckonomii®®,

Socjologia zwraca uwage na fakt, ze globalizacja oznacza uniformizacje, standa-
ryzacjg, zatarcie roéznicy kulturowej, a skutki tego typu zjawisk, procesow, tendencji itd.
mogg by¢ — zwlaszcza w dalszej perspektywie nieprzewidziane. Dla politologii wazne
jest to, na ile globalizacja wplynie na podmiotowa pozycje wielu panstw w globalnym
wlasnie uktadzie sit — globalizacja w takim wtasnie ujeciu moze skutkowac:

e powstaniem unii gospodarczych,
e powstaniem sojuszy wojskowych,
e nowymi zaleznosciami“®,

Globalizacja moze spowodowa¢ zatem, ze §wiat wejdzie w nowa faze juz dzi$
okreslang jako etap neokolonialny, w ktorym pod ptaszczykiem szeroko zakrojonych pro-
cesow mondializacyjnych *® dochodzi¢ moze do zdominowania matych panstw
przez kraje bardziej rozwiniete, odznaczajace si¢ daleko wigkszymi zasobami®!. Na grun-

cie nauk o bezpieczenstwie wyprowadza si¢ z kolei zwigzki z powyzszych konstatacji

47 Por. Z. Bauman, ,, Globalizacja”. I co z tego dla ludzi wynika?, Warszawa 2002, s. 61.

48 Por. tamze, s. 65.

4 Por. tamze, s. 68.

%0 Por. tamze, s. 75 n.

51 Por. G. Majkowski, L. Kura$, J. Makowska, Idee, wartosci, stowa w zyciu publicznym, £.6dz 2014, s. 38.

37



1 sygnalizuje, ze skutkiem tak zorientowanej globalizacji moga by¢ cho¢by lokalne kon-
flikty, wewnetrzne rozdrobnienie spoleczenstw®?, w ktorych roznica kulturowa koegzy-
stujgcych grup moze zachwiac stabilnoscig danych struktury politycznych, panstwowych,
organizacyjnych, prawnych®? itd.

Na gruncie kulturoznawstwa juz dzi§ zwraca si¢ uwage na fakt, ze globalizacja
to zjawisko dajace sie ujmowac jako szansa, ale i jako zagrozenie®®. Badacze zauwazaja,
ze szansg dla ludzkosci, jaka istotnie moze — hipotetycznie — stanowi¢ globalizacja,
jest to, ze powstanie plaszczyzna Scistej komunikacji o zasiegu:

e ponadkulturowym,
e ponadpanstwowym,
e ponadnarodowym®.

Juz dzi§ zauwaza si¢ cho¢by w $rodowisku literaturoznawcow i specjalistow
w dziedzinie socjologii literatury®®, ze obecna postmodernistyczna®’ progenitura literacka
bazuje na swego rodzaju internacjonalistycznym kodzie®®, ktory wyznacza jezyk angiel-
ski®®. Zwracaja na to uwage rozliczni badacze®, a poswiadcza to stosunek przekladow

na angielszczyzn¢ w stosunku do innych aktéw translacja.

Wykres 1. Thumaczenia literatury $wiatowej — stan na 2022 rok
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Zrodto: Opracowanie wlasne.

52 Por. tamze, s. 41.

53 Por. tamze, s. 45 n.

5 Por. W. Chyta, ,, Media jako biotechnosystem”. Zarys filozofii mediéw, Poznan 2008, s. 52.
% Por. tamze, s. 58.

% Por. tamze, s. 63.

57 Por. tamze, s. 65 n.

%8 Por. G. Majkowski, L. Kura$, J. Makowska, Idee..., dz. cyt., s. 48.

5 Por. tamze, s. 51.

6 Por. tamze, s. 51 n.
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Dominacja jezyka angielskiego jest na tyle wyrazna, ze jego mi¢dzynarodowa
ptaszczyzna staje si¢ obecnie niepodwazalna. Angielski staje si¢ zatem internacjonali-
stycznym kodem, na ktorym dochodzi¢ moze nie tylko do komunikacji w sensie lingwi-
stycznym, ale i do komunikacji rozumianej jako przyktad uwzgledniajagcy uwarunkowa-
nia i roznice kulturowe. Oczywi$cie nie oznacza to, ze zjawisko globalizacji, dokonujace;j
si¢ miedzy innymi na ptaszczyznie jezyka, jest zjawiskiem jednoznacznie pozytywnym®®.
Kulturoznawcy debatujg wcigz na ile jezyk angielski moze istotnie stanowi¢ ptaszczyzng
komunikacji w ujeciu globalnym, komunikacji respektujacej kulturowg specyfike Innego.
Dos¢ powiedzie¢, ze kanon literatury §wiatowej, to kanon literatury zachodniej, a zwtasz-
cza anglojezycznej®?, co sktania do wniosku, ze komunikacja w ujeciu globalnym moze
mie¢ znamiona:

e kulturowej i symbolicznej przemocy,
e kolonializmu,

e negowania roznicy kulturowe;j,

e uniformizacji stylow myslenia,

e ujednolicenia standardow racjonalno$ci®.

To z kolei prowadzi do innej kwestii, jaka jest globalizacja z punktu widzenia
katolickiej etyki spotecznej®. W takim ujeciu problemu zwraca si¢ uwage na dwa zasad-

nicze zjawiska:

Tabela 6. Globalizacja — szanse i zagrozenia

Wymiary proceséw

mondializacyjnych Komentarz

W takim ujeciu problemu globalizacja otwiera perspektywe
dialogu 1 wspodlpracy na poziomie ponadnarodowym,
co jest istotne w zwigzku z takimi problemami jak:

e trzeci $wiat,

e asymetria ekonomiczna,
Szanse e hermetyczno$¢ regionow,

e wykluczenie grup spotecznych.
Globalizacja rozumiana jako zniwelowanie dystansu, jako co-
raz bardziej postepujaca koincydencja réznych grup i stron
Swiata sprawia, ze ludzko$¢ zaczyna rozumie¢ problemy,
ktére do tej pory wydawaly sie odlegte. Dotyczy to zwlaszcza

1 M. Bogunia-Borowska, ,, Fenomen telewizji”. Interpretacje socjologiczne i kulturowe, Krakow 2012,
S. 85.

62 Tamze, s. 91.

6 Tamze, s. 94.

64 Por. tamze, s. 94 n.
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wyrafinowanej technologicznie cywilizacji Zachodu, gdzie lu-
dzie — niejako zyjacy w bance dobrobytu — zyja wcigz jeszcze
z niedostateczng swiadomos$cig powinnosci w sferze:

e misji cywilizacyjnych,

e cwangelizacji,

e pomocy humanitarnej,

e ckologizacji wielu sfer zycia.
Globalizacja bytaby zatem konfrontacja z problemami, ktore
albo pozostaja nieznane, albo wydaja si¢ swoista abstrakcja.

Zagrozenia

Globalizacja oznacza jednak takze zagrozenia. W toku do-
tychczasowych analiz stwierdzono, Ze oznacza ono swego ro-
dzaju neokolonializm, a to z uwagi na fakt, ze na tle mondiali-
zacyjnych procesdéw, znacznie przeobrazajacych §wiat, gospo-
darke, dookolny pejzaz kulturowy, w site urastaja tylko nie-
ktore panstwa, coraz bardziej dominujace w wielu sektorach
zycia, a chodzi tu gtownie o kraje takie jak:

e Stany Zjednoczone,

e Chiny,

e Japonia.
Globalizacja to zatem nie rozwigzanie §wiatowych proble-
mow, ile przemodelowanie stosunkow wiadzy opartych
o nowg asymetri¢. Nadto globalizacja w takim ujgciu ozna-
czataby zarazem spolaryzowania $wiata, podzielonego
na swoiste sfery wptywow.

Zrédto: W. Chyta, ,, Media jako biotechnosystem”..., dz. cyt., s. 59 n.

W $wietle etyki spotecznej nalezatoby zatem zauwazy¢, ze globalizacja jest zja-

wiskiem negatywnym przede wszystkim z punktu widzenia filozofii personalistycznej,

ktora przedstawia czlowieka jako:

podmiot,

jednostke wolna,

jednostke niepowtarzalna,

indywidualnos¢,

istote dialogiczna®®.

Wszystkie te wymiary cztowieczenstwa mogg natomiast zosta¢ — na fali globali-

zacji wlasnie — zanegowane.

Teoria komunikacji zwraca uwage na fakt, ze globalizacja nie musi oznacza¢ wy-

facznie ujednolicenia, standaryzacji, uniformizacji zycia. Okazuje si¢, ze coraz blizsze

sasiadowanie panstw, grup etnicznych itd. moze nie zniwelowaé®®, lecz wyostrzyé

8 Por. L. Gorman, D. McLean, Media i spoleczenstwo, Krakoéw 2016, s. 29.
% Por. tamze, s. 31.
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obiektywnie istniejace i niedajace si¢ zredukowaé roznice kulturowe®”. W natloku wielu
osobliwosci wynikajacych z obcowania ludzi do tej pory dla siebie odlegtych moga ujaw-
ni¢ si¢ takie cho¢by tendencje:

e cyfryzacja,

e anglicyzacja,

e internacjonalizacja,

e wplyw kliszy jezykowych,

e wplyw globalnych idioméw kulturowych,

e ikonizacja®®.

Wszystkie te zjawiska dotycza przede wszystkim spraw jezyka. Cyfryzacja to zja-

wisko, ktore stato si¢ juz faktem, a polega ono na ekspansji medidw cyfrowych w sfere
migdzyludzkiego porozumiewania si¢ — poswiadcza to choéby liczba uzytkownikoéw apli-

kacji okreslanych potocznie jako media spotecznosciowe:

Wykres 2. Uzytkownicy aplikacji internetowych (w miliardach, w latach 2020-2022)
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Zrédto: S. Kemp, Digital 2022: Global Overview Report, https://datareportal.com/reports/digital-2022-
global-overview-report, dostep online: 03.09.2023.

Dzi$ w takiej globalnej wiosce funkcjonuje 4,95 miliardow ludzi na §wiecie wita-
$nie za sprawg dostepu do Internetu. Wyniki zawarte w raporcie Digital 2022 jasno wska-
zuja, ze w ciggu przeszto 10 lat liczba uzytkownikow Internetu wzrosta ponad dwukrotnie

— 2 2,18 miliardow w 2012 roku do 4,95 miliardow na poczatku 2022 roku. Ponadto

57 Por. tamze, s. 35.
% Por. tamze.
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przedstawione dane wskazuja, ze w 2021 roku liczba uzytkownikéw Internetu wzrosta
0 192 miliony, co dato roczny wzrost na poziomie 4,0%.

O tym, ze pandemia COVID-19, a doktadniej] wymuszone przez nig obostrzenia
oparte na koniecznosci izolacji 1 prawie catkowitego przeniesienia swoich rutynowych
aktywnos$ci do $wiata Internetu i social mediéw, wplynela na wzrost uzytkowania tego
rodzaju platform, wiadomo nie od dzi$. Jasno wskazuja na to dane w postaci dwucyfro-
wych wynikow wzrostu uzytkownikow zarowno z Raportu z 202 1roku (wzrost o 13,2%
w 2020 roku) ®°, jak i te zawarte w tegorocznym (wzrost 0 10,1% w 2021). W samym
2021 roku z platform mediow spotecznosciowych zaczeto korzystac¢ 424 miliony nowych
uzytkownikdéw, natomiast aktualna lgczna liczba uzytkownikow tego typu platform wy-
nosi 4,62 miliardy, co stanowi 58,4% $wiatowej populacji. Najprawdopodobniej w bie-
zacym roku liczba ta przekroczy 60%, nawet przy spadku tempa wzrostu, gdyz przewi-
dywania wskazuja, ze w najblizszym czasie zacznie ono zwalniaé’®

Nie mniej istotng sprawa jest to, ze uzytkownicy wspotczesnych mediow i jezyka
w ogole w coraz mniejszym stopniu postuguja si¢ jezykami wernakularnymi, a zwracaja
na to uwage badania poswigcone zjawisku nasycenia wspdtczesnego jezyka — na przy-
ktad: polskiego — anglicyzmami’. W catym zasobie leksykalnym mowy polskie stowa

wywiedzione z jezyka polskiego przedstawiajg si¢ — w ujeciu ilosciowym — nastepujgco:

Wykres 3. Anglicyzacja jezyka (procent uzywanego zasoby leksykalnego w latach 2021-2022)
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Zrodio: W. Chyla, ,, Media jako biotechnosystem” ..., dz. cyt., s. 72.

69 Zob. S. Kemp, Digital 2022..., dz. cyt.
70 Zob. Koto Naukowe Public Relations UW, Spofeczenstwo a Internet — Analiza Global Digital Report
2022, https://pl.linkedin.com/pulse/spo%C5%82ecze%C5%84stwo-internet-analiza-global-digital-report-
2022-knpruw, dostep online: 03.09.2023.
I Por. K. Doktorowicz, ,, Tozsamos$é w wieku informacji”. Media — Internet — Kino, Katowice 2020, s. 32.
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Stownictwo angielskie jest zatem coraz bardziej ekspansywne. Z badan prowa-
dzonych w 2022 roku wynika, ze korpus stéw wywiedzionych z angielszczyzny stanowi
potowe materiatu leksykalnego, jakim postuguja si¢ Polacy w réznych sferach zycia —
w zwigzku z tym mozna wnioskowac, ze wskutek postepujacych proceséw mondializa-
cyjnych powstanie globalna wspolnota ludzka, a gloszenie Ewangelii moze by¢, wskutek
zacierania si¢ granic jezykowych, wyabstrahowane z kontekstow lokalnych, kulturowych
itd. Nadto nalezatoby mie¢ na uwadze, ze rownolegle do anglicyzacja postepuje takze
ikonizacja, a dokonuje si¢ to poprzez:

o filmy,

e emotikony,

e zdjecia,

e plakaty,

e bilboardy,
e reklamy,
e filmiki,

e relacje,

e wideorelacje,
e fotorelacje’%.

Wielo$¢ materialdw tutaj wymienionych zwraca uwagg na to, jak ekspansywny
jest zywiol obrazowy w warunkach porozumiewania si¢ wspodtczesnego cztowieka. Glo-
balizacja przektada si¢ bowiem na tempo zycia, a obraz jest dogodnym narz¢dziem kon-
densacji semantycznej 1 to wlasnie stanowi o jego popularnosci z punktu widzenia potrzeb

wspolczesnego uzytkownika jezyka, co przedstawia si¢ w praktyce nast¢pujaco:

2 Por. tamze, s. 35.
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Wykres 4. Wptyw kodu ikonicznego na sposdb porozumiewania si¢ (proporcja w komuniakcji
internetowej — stan na 2022 rok)
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Zrédto: W. Chyta, , Media jako biotechnosystem” ..., dz. cyt., s. 78.

Z badan prowadzonych w 2022 roku w $rodowisku sieciowym, a §cisle: na grun-
cie medidow spolecznosciowych, wynika, ze czlowiek wspdtczesnym w coraz wigkszym
stopniu wspomaga si¢ obrazem w codziennej komunikacji. W ujeciu procentowym kod
ikoniczny stanowi niemal potowe masy informacyjnej, jaka jest przetwarzana w toku co-
dziennej aktywnosci internautow’>,

Rosnaca popularno$¢ medidow spotecznosciowych przektada si¢ na zmiany w za-
kresie sposobow komunikacji, w zakresie stylu porozumiewania si¢, a poniewaz mysli
1 odczucia jednostki sg dostgpne Innemu tylko w postaci zobiektywizowanej, zmateriali-
zowanej, czyli: zwerbalizowanej, nie moze dziwi¢ fakt, ze pod wptywem dokonujacych
si¢ zmian w dziedzinie dostgpnych srodkéw ekspresji zmienia si¢ zarazem skala wrazli-
wosci ludzi stanowiacych wspolnote komunikacyjng. Procesy, jakie zachodzac obecnie
w jezyku, zwlaszcza pod wptywem, ekspansji medidw spotecznosciowych’, przedsta-

WI10no ponizej:

3 Por. tamze, s. 38.
4 Por. tamze, s. 45.
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Tabela 7. Zmiany w jezyku

Zmiana
zachodzaca w jezyku

Komentarz

Cyfryzacja

Cyfryzacja oznacza tutaj zasadniczg zmian¢ medidw z pisma
rozumianego tradycyjnie na takie §rodki ekspresji jak:

zapis elektroniczny,

emotikona,

typografia,

manipulowanie czcionka,

oznaczanie,

tworzenie tla,

znaki ikoniczne,

emocjonalnie nacechowane tto,

wzmacnianie przekazu poprzez typografie,

wplatanie w narracje elementéw audiowizualnych,
polisemiotyzacja wypowiedzi,

gestos¢ znakow w wypowiedzi.

Wszystkie te elementy moga wnikna¢ bardzo glgboko

w struktury jezyka — do$¢ powiedzie¢, ze mechanizm ozna-
czania osoby, do ktorej zwraca si¢ nadawca, emitent okreslo-
nej wypowiedzi, sprawia, ze w toku codziennej praktyki je-
zykowej wyraznie zanika forma wolacza; to z kolei

nie jest bynajmniej problem natury lingwistycznej sensu
stricto, przedmiot zainteresowan wytacznie gramatyki opiso-
wej. Zanik wotacza sprawia, ze odbiorca staje si¢ zreifiko-
wany, a nadawca zatraca postawe dialogicznego zwrocenia
si¢ ku Innemu. Coraz trudniej tez, z uwagi na zywiot obra-
zowy, jaki wnika do codziennej praktyki komunikacyjne;,
postugiwac si¢ wytacznie werbalnymi srodkami ekspresji

1 mysle¢ abstrakcyjnie, bez uciekania si¢ do prymitywnych
form postaciowania.

Anglicyzacja

Z jednej strony fakt, ze angielski istotnie staje si¢ obecnie j¢-
zykiem miedzynarodowym, czy tez: najbardziej ekspansyw-
nym w skali globalnej, pozwala na komunikowanie si¢
w kregu bardzo szerokim, jednak z punktu widzenia socjolo-
gii jezyka fakt ten oznacza takze zubozenie leksykalne
na poziomie poszczegoOlnych jezykow wernakularnych. Zu-
bozenie leksykalne w przypadku wielu oséb bedzie z kolei
oznaczalo takie zachowania jak:

e potocyzacja wypowiedzi,
klisze jezykowe,
uproszczenia sktadniowe,
poliwalencja stow,
niejednoznaczno$¢,
neosamantyzacja stow,
kondensacje semantyczne,
sktadnia kaleka,
skroty myslowe,

45




e Dbledy w zakresie spojnosci,

e bledy w zakresie wynikliwosci.
Gdy zas$ chodzi nie o idiolekt czy tez: maniery jezykowe da-
nej osoby, ale o potrzeb¢ komunikowania si¢ z ta wtasnie
osobg, sprawa staje si¢ skomplikowana, poniewaz do mozli-
wosci tejze jednostki, niezaprawionego uzytkownika mowa
ojczystej, nalezy dostosowaé przedmiot wypowiedzi i forme
— w przypadku komunikowania wiary moze to oznaczaé
znaczne uproszczenia treci, a nawet trywializacje formy.

Zrédto: W. Chyta, , Media jako biotechnosystem” ..., dz. cyt., s. 111 n.

Omoéwiono tu dwie powazne konsekwencje ekspansji mediow cyfrowych w sfere

postugiwania si¢ jezykiem. Wskazane konsekwencje tego zjawiska maja umocowanie

w empirii, w twardych danych, na co nalezatoby w tym momencie bezwzglednie zwrocié

uwage’.

Cyfryzacja istotnie wptywa na struktur¢ komunikatu, jaki jest budowany

przez danego uzytkownika aplikacji mobilnych, takich jak choéby Facebook’®. W komu-

nikatach tego typu wyraznie daje o sobie zna¢ predylekcja wielu internautow do wspo-

maga werbalnego przekazu kodem ikonicznym, co poswiadczajg ponizsze badania:

Wykres 5. Udziat elementow ikonicznych w komunikacji internetowej (procentowy udziat
stowa w komunikacji internetowej w latach 2019-2022)
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Zrodio: W. Chyla, ,, Media jako biotechnosystem” ..., dz. cyt., s. 79.

> Por. P. Cichocki, Serwis spotecznosciowy widziany oczami etnografa, \Warszawa 2018, s. 68.

6 Por. tamze, s. 72.
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Stowo pisane dominuje nadal w komunikacji, jaka odbywa si¢ na gruncie portali
spotecznosciowych choéby, niemniej nalezatoby zauwazy¢, ze nie jest to obecnie w pelni
wydolne medium. Znaczny udziat w komunikowaniu okreslonych tresci maja obecnie
emotikony. Warte uwagi sg funkcje, jakie w toku porozumiewania si¢ zaposredniczonego
przez internet spetniajg wtasnie te §rodki ekspresji, a chodzi tu o funkcje nastgpujace:

e wyraz emocji,

e precyzowanie intencji komunikacyjne;j,
e podtrzymanie uwagi odbiorcy,

e budowanie kontaktu,

e podtrzymanie kontaktu,

e delimitowanie wypowiedzi’’.

Istotnie wszystkie te funkcje zwracaja uwage albo na degradacj¢ kompetencji ko-
munikacyjnych, jaka nast¢puje w srodowisku internautow, albo na dokonujacy sie obec-
nie rozpad wigzi miedzyludzkich.

Emotikony bez watpienia shuzg precyzowaniu emocji, w tym sensie, ze wypowie-
dzi, ktéore — w planie semantycznych odniesien — wydaja si¢ bezbarwne, jawig si¢
jako komunikaty majace wyrazisty odcien emocjonalny. W praktyce potwierdza to,
ze samo slowo staje si¢ niewydolnym medium, natomiast daleko wazniejsze okazuje si¢
w tym kontekscie to, ze emotikony tylko sptycajg sfere emocjonalnosci ludzkiej. Emoti-
kony daja si¢ sprowadzi¢ do prostych emocji i w sposob prosty, jednoznaczny sg odczy-
tywane. Poprzez omawiane tu znaki mozna wyrazi¢ emocje niekiedy wrecz skrajnie od-

mienne, biegunowe — takie jak:

e radosc,
e smutek,
o zlo§¢"™.

Niemniej kazda z tych emocji w sferze glgbokiego przynajmniej zycia psychicz-
nego jednostki wystepuje w wielu wariantach i odcieniach, ktorych znaki tutaj omawiane
nie s3 w stanie oddac — to z kolei sprawia, ze wrazliwos¢ jednostki ludzkiej staje si¢ coraz
bardziej sptycona, a mozliwo$¢ budowania pogtebionej relacji z druga osoba staje sie

nierzadko zadna.

7 Por. tamze, s. 75.
8 Por. tamze, s. 78 n.
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W $rodowisku sieciowym mozna zauwazy¢ takze krystalizowanie si¢ zjawiska
anglicyzacji — internet, a zwlaszcza platformy komunikacyjne i w ogoéle media spotecz-
nosciowe najbardziej zwracajg uwage na to, ze mowa tu o zjawisku, ktére dotyczy ogoétu
spoteczenstwa, nie tylko osob niewyksztalconych czy zagrozonych wykluczeniem. An-
glicyzacja nie jest zreszta dzisiaj synonimem degradacji jezyka — cho¢ w istocie pociaga
za sobg nieraz takie konsekwencje — ale stanowi nobilitacje dla osoby, ktorej, na przyktad,
brakuje polskiego odpowiednika leksykalnego okreslonych nazw, poje¢ itd. Anglicyzacja
wywotuje w jezyku nastgpujace zmiany:

e uproszczenie sktadniowe,
e ubodstwo leksykalnego,
o klisze jezykowe,
e obce idiomy kulturowej,
e przewaga form rzeczownikowym,
e przewaga czasownikow frazalnych,
e kalki jezykowe,
e neologizmy,
e innowacje jezykowe,
e uproszczenia fonetyczne,
e przesuwanie akcentu,
e zanik nosowosci,
e wymowa ubezdzwieczniajaca’®.
O duzym udziale jezyka angielskiego w komunikacji sieciowej §wiadcza ponizsze

badania:

" Por. J. Hausner, Rozwdj spoteczno-gospodarczy, w: Kultura a rozwdj, red. J. Hausner, A. Karwinska,
J. Purchla, Warszawa 2017, s. 28.
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Wykres 6. Udzial angielszczyzny w procesie komunikacyjnym (udzial procentowy w zasobie
leksykalnym — stan na 2022 rok)
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Zrédto: W. Chyta, , Media jako biotechnosystem” ..., dz. cyt., s. 85.

Jezyk angielski stanowi obecnie niemalg cze$¢ materialu jezykowego —
jaki w $wietle badan — znajduje si¢ w Srodowisku sieciowym tylko polskich internautow.
Oczywiscie proces ten — anglicyzacja — jest obecnie koniecznoscig, z uwagi na interna-
cjonalizacj¢ produkcji 1 handlu, a wlasnie w tym obszarach powstaje wiele desygnatow,
ktére wymagaja nazwy takiej, by zapewni¢ im rozpoznawalnos¢, co przeklada si¢
na komfort stosunkéw spotecznych®.

Niemniej nalezatoby zarazem mie¢ na uwadze fakt, ze tak rozumiana anglicyzacja
ma negatywny wptyw na jako$¢ porozumiewania si¢ — proces ten staje si¢ uproszczony,
na gruncie tak rozumianej komunikacji nierzadko trudne jest merytorycznie poglebione
porozumiewanie si¢ w tematach abstrakcyjnych, filozoficznie nacechowanych — w prak-
tyce komunikacyjnej zywotna okazuje si¢ bowiem tematyka handlu, produkcji, konsump-

cji itd. Zwracaja na to uwage wyniki badan:

8 Por. tamze, s. 31.
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Wykres 7. Tematyka w komunikacji sieciowej (procentowy udziat w 2022 roku)
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Zrédto: W. Chyta, , Media jako biotechnosystem” ..., dz. cyt., s. 89.
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Rozrywka

Zaprezentowano tutaj procentowy udzial najwazniejszych watkéw problemo-

wych, jakie podejmowane sg przez internautow aktywnych w polskim mediach spotecz-

nosciowych, uzytkujacych takie aplikacje jak Facebook, Instagram czy Snapchat. Abstra-

hujac od specyfiki tych narzedzi cyfrowych, nalezatoby zauwazy¢, ze przyttaczajaca

przewaga tematow dajacych si¢ okresli¢ jako proste, pragmatyczne, odlegte od spraw

metafizycznych, ksztattuje pewien model wrazliwo$ci 1 pewien paradygmat kulturowy,

w ktorych — w realiach wspolczesnego §wiata — status wartoSci przyznaje si¢ nastgpuja-

cych sprawom:

popularnos¢,

sukces zawodowy,
rozwoj osobisty,
posiadanie dobr,
generowanie zyskow,
piekno fizyczne,
atrakcyjna osobowos¢,
zdrowie,

do$wiadczenie rozrywki,

silne emocje,
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e zdrowie psychiczne,

e polityka,

e podrdze,

e luksusowe towary®.

Wszystko to sprawia, ze tematy majace nacechowaniem refleksyjne, filozoficzne

lub zgota metafizyczne dla wspotczesnego odbiorcy stajg si¢ abstrakcyjne, a w zwigzku

z tym samo inicjowanie komunikacji w tym zakresie okazuje si¢ mocno utrudnione.

To z kolei ma przetozenie na sprawy ewangelizacji, o czym bedzie mowa w toku dotych-

czasowych analiz.

Kolejne zjawiska bedg efektem wplywu globalizacji na wspotczesng praktyke je-

zykowa przedstawiono ponizej:

Tabela 8. Wplyw globalizacji na komunikacje

Zjawisko

Komentarz

Rozwdj kodu
ikonicznego

Globalizacja oznacza przede wszystkim daleko idace ubostwo
leksykalne, ale nadto wywiera znaczny wptyw na zasob §rod-
koéw ekspresji, rozumianych jako figury uzywane w komuni-
kacji, w ktorej dominuje funkcja emotywna, ekspresywna itd.
To z kolei zwraca uwage na fakt, ze jezyk naturalny, jako nie-
wydolne komunikacyjnie medium, musi by¢ coraz bardziej
wspomagany przez elementu jezykow sztucznych, rozumia-
nych — w kluczu semiotycznym — jako system znakow. W
zwiazku z tym w komunikacji coraz czesciej pojawiajg si¢ ta-
kie $rodki ekspresji jak:

e znaki ikoniczne,

e podkreslniki,

e cksperymenty w zakresie typografii.
Wszystko to sprawia, ze komunikacja typowo abstrakcyjna,
bazujaca na stowach, zanika. W pewnym sensie oznacza to
powrdt do jezyka piktograficznego, cho¢ dokonuje si¢ ten po-
wréot w warunkach wspotczesnej wyrafinowanej technologicz-
nie cywilizacji.

Degradacja jezykow
wernakularnych

Bez watpienia kultura rozwijata si¢ w kierunku rozkwitu jezy-
kéw narodowych. Byt to — juz w renesansie — jeden z przeja-
wow reformacji. Rozwoj jezykow narodowych stanowit pod-
stawe pozniejszego rozwoju literatury 1 sztuki, obecnie zas za-
uwazalny jest uwiad tego, co wernakularne z uwagi na silne
oddziatywanie takich zjawisk jak:

e zapozyczenia,

e kalki jezykowe,

e ckonomizacja méwienia.

81 Por. tamze, s. 35.

51




Oczywiscie zapozyczenia s3 nieuniknione, skoro technologia i
cyfryzacja to obszary zycia zdominowane przez jezyk angiel-
ski — obecnie wiele nowych desygnatow powstaje w miedzy-
narodowych przedsigbiorstwach produkcyjnych, a na gruncie
tego, co rodzime, nie ma odpowiednich nazw. Bardziej niepo-
kojace sa natomiast kalki jezykowe, bedace swiadectwem
tego, ze dominacja swego rodzaju internacjonalnego kodu
ksztaltuje pewien wspolny, uproszczony sposdb myslenia o
Swiecie.

Zrédto: W. Chyta, , Media jako biotechnosystem” ..., dz. cyt., s. 121.

Warto zauwazy¢ i to, ze globalizacja stalg sie przyczyna tendencji do ekonomiza-
cji méwienia, ktora przejawia si¢ w nastepujacych manierach jezykowych:
e uproszczenia syntaktyczne,
e uproszczenia grup spotgloskowych,
e upodobnienia fonetyczne,
e poliwalencja wyrazow,
e skladnia rzeczownikowa.
Poprzez wszystkie tego typu zachowania na plaszczyznie jezyka, a mowa tu
o zachowaniach powszechnie wystgpujacych, ludzie komunikuja si¢ sprawnie, szybko.
Jezyk zmienia si¢ dlatego, ze zmienia si¢ dookolna rzeczywisto$¢ uzytkownikow tego
jezyka, dlatego nie moze dziwi¢ fakt, ze pod wptywem globalizacji 1 nattoku codziennych
spraw ludzie daza do tego, by pragmatycznie zorientowana komunikacja wiodta ich bez-
posrednio do celu, jaki jest konsensus, transfer informacji itd. Niemniej oznacza to zara-
zem ograniczenie prawdziwie dialogicznej postawy wobec Innego, mniejsza zdolno$¢
shuchania. Jezyk, jako $rodek do przekazu wiary, staje si¢ nadto niedbaty, nieprzystojny®2.
Oczywiscie nalezatoby tutaj mie¢ na uwadze fakt, ze globalizacja ujawnia si¢
wprawdzie powszechnie, ale s pewne grupy spoteczne i takie obszary zycia, w ktorych
daje ona o sobie zna¢ z najwigksza wyrazistoscia, a chodzi tu o nastepujace kategorie:
e telefonia,
e imigracja,
e studenci,
e nauka,

e inwestycje,

8 Por. L. Maznica, Kultura — kreatywnosé — innowacyjnosé, w: Kultura a rozwéj, red. J. Hausner, A. Kar-
winska, J. Purchla, Warszawa 2017, s. 62.
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e turystyka,
e patenty,
e handel®,

Globalizacja ujawnia si¢ w dziedzinie telefonii przede wszystkim z uwagi na fakt,
ze rozw0j omawianego zjawiska zblizyl do siebie ludzi egzystujacych nawet w odlegtych
stronach. To z kolei sprawia, ze zaposredniczony kontakt staje si¢ mniej atrakcyjny wobec
mozliwos$ci przekraczania dystansu znaczonego przez nazwy administracyjne czy granice,
a chodzi tu o zjawisko migracji dokonujacej si¢ obecnie w wielu kierunkach. Jedna
z mniej oczywistych form migracji s3 wymiany studenckie — mowa tu o pewnym trendzie,
w jakim partycypuja wiasnie mtodzi ludzie, szczego6lnie otwarci poznawczo na zjawisko
roéznicy kulturowej. Nauka z kolei staje si¢ obecnie zglobalizowana w tym sensie, ze naj-
bardziej prestizowe instytuty badawcze organizuja konferencje o mozliwie szerokim za-
siegu, a najbardziej prestizowe publikacje to artykuty pisane gtownie po angielsku w mig-
dzynarodowych periodykach. W dziedzinie turystyki globalizacja rozwija si¢ bardzo
z uwagi na dominacj¢ jezyka angielskiego i rozwoj technologii. To samo staje si¢ moto-
rem nap¢dowym globalizacji dokonujacej si¢ w takich obszarach jak wynalazczo$¢ 1 han-
del — nie sa to juz dziedziny hermetyczne, bazujace na idei tajemnicy, inkluzywno$ci
czy wylacznosci, ale dyscypliny bliskie idei wymiany do$wiadczen®*.

W oparciu o powyzsze analizy wielu badaczy stara si¢ uja¢ zjawisko globalizacji

w sposob kwantytatywny, co przedstawiono na ponizszym schemacie:

Tabela 9. Poziomy globalizacji

Udzial aktywnosci
Rodzaje aktywnosci Mie¢dzynarodowej
(W %)
Rozmowy telefoniczne 3
Imigracja 4
Studenci 5
Prace badawcze w dziedzinie zarzadzania 7
Bezposrednie inwestycje zagraniczne /inwestycje ogotem 9
Ruch turystyczny 10
Patenty 14
Zagraniczni inwestorzy na gietdach ISA 14
Handel zagraniczny/GDP 30

Zrédto: J. Thompson, ,, Media i nowoczesnosé”. Spoleczna historia mediéw, Wroctaw 2019, s. 111.

8 Por. tamze, s. 65.
8 Por. tamze, s. 65 i n.
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Najwyzszy wskaznik globalizacji, w zaprezentowanym tutaj ujeciu problemu, do-
tyczy zatem handlu, jednak warto zwr6ci¢ uwage na grupe studentoéw — grupa ta wyzna-
cza nowy paradygmat kulturowy okreslany w studiach socjologicznych jako kultura pre-
figuratywna, co w najbardziej rudymentarnym ujeciu oznacza, ze mtodzi uczg starsze ge-
neracje, wyznaczaja sposoby adaptowania si¢ do dynamicznie zmieniajacego si¢ Swiata.
Z tego wynika, ze to nowe generacje, wchodzace w realia rynku pracy, moga powodowac,
ze globalizacja w innych dziedzinach zycia, grupach spotecznych i srodowiskowych be-
dzie wyraznie przybiera¢ na sile®®.

Kolejnym czynnikiem majacym wptyw na kulture komunikacji i kompetencje ko-
munikacyjne ogoétu spoteczenstwa zyjacego we wspdlczesnym §wiecie w ogole, jest tech-
nologia rozumiana jako:

e nowe formy ekspresji,
e nowe media,
e nowy paradygmat kulturowy.

W pierwszym ujeciu problemu nalezatoby zauwazy¢, ze komunikacja, jaka obec-
nie dominuje w warunkach wspotczesnej kultury, to komunikacja wizualna. Rozmowa
bazujaca wytacznie na jezyku naturalnym traci obecnie polor, nadto wymaga wspomaga-
nia ze strony kodu ikonicznego. Technologia przektada si¢ nadto na skale komunikowania
si¢, bowiem obecnie mozliwa jest nie tylko komunikacja na znaczng nawet odleglos¢,
ale 1 w dowolnej grupie, nieograniczonej co do liczebnosci. Umozliwiaja to rozliczne
aplikacje, dzigki ktorym organizuje sig¢:

® rozmowy przez internet,
e meetingi,

e rozmowy kwalifikacyjne,
e wideokonferencje,

e debaty polityczne,

e negocjacje w biznesie,

e szkolenia,

e rady zawodowe,

e spotkania towarzyskie®®.

8 Por. tamze, s.71.
8 Por. tamze, s. 82.

54



Ostatnie zjawiska zwraca uwage na fakt, ze rozmowa przestaje by¢ definiowana
w kategoriach spotkania, przynajmniej spotkania rozumianego w sposob tradycyjny. Spo-
tkanie nie wymaga obecnie bezposredniej interakcji, realnej obecnosci interlokutora. Cy-
frowe widmo, czy wizerunek osoby mowigcej zapewnia poczucie realnego obcowania
z druga osoba. Model komunikacji zaposredniczonej przez internet wptywa na skale
wrazliwosci 1 wyobrazni wspodtczesnego internauty. Potrzeba wymiany mysli i emocji
spetniana jest obecnie inaczej®’.

Komunikacja nabiera zatem znamion innej realnosci, ktorej synonimem jest wi-
zualizacja. Zwracaja na to uwage znawcy przedmiotu:

Dzigki aplikacjom w smartfonach czy smartwatchach (inteligentne zegarki) mo-
zemy wykonywa¢ odpowiedzialne projekty zespotowe, ale takze mie¢ stalg kontrole
nad rozmaitymi drobnymi zyciowymi zadaniami. Niektore z nich majg na celu promo-
wanie zdrowego trybu zycia. Za ich pomocg mozemy mie¢ wglad w:

e analizg jakosci snu,

e liczbe spozywanych kalorii,

e liczbe krokéw wykonanych w ciggu doby,
e pokonany dystans w czasie dnia,

e ilos¢ wypitej wody itd.

Wiele z tych aplikacji jest wydatnie wspieranych przez elementy graficzne. Per-
sonalizacja urzadzen pozwala traktowac je jako niezbedny dodatek do codziennego Zy-
cia®,

Kulturoznawcy zauwazajg zatem, ze fenomen widzialnoSci nie jest juz zaposred-
niczeniem do$wiadczenia, ale doswiadczeniem samym w sobie. Wizualizacja danych,
jaka dokonuje si¢ z wykorzystaniem technik cyfrowych, jest obecnie wystarczajacym
1 koniecznym poswiadczeniem nawet zjawisk o charakterze fizjologicznym, co ostatecz-
nie przekonuje, ze w dobie symulakrow, alternatywnych rzeczywistosci obraz zyskuje
na wiarygodnosci.

W odniesieniu do spraw komunikacji oznacza to, ze wizerunek przetwarzany
na zasadzie cyfrowej reprodukcji, a chodzi tu o wizerunek interlokutora, daje satysfakcje
ze spotkania, ktore w rzeczywistosci wirtualnej jest rownie prawdziwe i w rOwnym

co najmniej stopniu zaspokaja potrzebg bliskosci. Nie zmienia tego fakt, ze media

87 Por. tamze, s. 82 n.
8 Por. J. Thompson, ,, Media i nowoczesnos¢” ..., dz. cyt., s. 111.
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cyfrowe nie pozwalaja obecnie wyzby¢ si¢ wrazenia sztuczno$ci spotkania, jakim jest
cho¢by rozmowa wideo — w rozmowie tej operuje si¢ przekazem obrazowy poprzez:

e tlo,

e zoomowanie,

e kadrowanie,

e ukrycie twarzy®.

Wszystko to jest znamieniem ekspansji techniki w sfere intymnej kontaktow mig-
dzyludzkich, i cho¢ mowa tu o wyraznej ingerencji w proces komunikacji — widzialnej,
wizualizowanej — to jednak komunikacja ta przebiega w sposob satysfakcjonujacy
dla wielu internautow.

Oczywiscie mowa tu o negatywnej stronie rozwoju technologii, zwtaszcza w ob-
szarze mediow spotecznosciowych, jednak nalezatoby mie¢ na wzgledzie i to, ze mowa
tu o zjawisku, ktéore mimo wielu niepokojacych doswiadczen z nim zwigzanych ma row-
niez dobre strony. Technologia jest bez watpienia narzedziem wzmacniania wi¢zi mig-
dzyludzkich, aczkolwiek nalezaloby zauwazy¢, ze wzmacnianie to dokonuje si¢ tylko
w obrebie grupy ludzi mtodych, w odniesieniu do generacji, ktéra zdolna jest zaadapto-
wac si¢ do nowych realiow. Mowa tu o spotecznosci, czy tez: grupie wiekowej, okreslonej
jako pokolenie sieci. Chodzi tu o ludzi, ktérzy wzrastali juz w epoce nowych technologii,
w latach 80. 1 90. XX wieku. Zdaniem specjalistow pokolenie to odznacza si¢ nastgpuja-
cymi cechami:

e kontestuje wszelkie zakazy,

e absolutyzuje wolno$¢ i samostanowienie,

e dazy do wypracowania wlasnego unikalnego stylu,

e wykazuje si¢ krytycyzmem w zwigzku z naptywem danych,

e bada wiarygodnos$¢ instytucji, palcowek, firm,

e ceni takie wartosci jak wspotpraca,

e dazy do rozrywki we wszystkich sferach zycia, takze w pracy,
e latwo adaptuje si¢ do tempa zycia,

e jest innowacyjnie nastawione do zycia.

Pokolenie tego typu zyje w wielu plaszczyznach, a styl zycia pojmuje jednost-
kowo — zamiast paradygmatdéw czy wzoréw uznaje jedynie niepowtarzalnos¢. Wizja spo-

leczenstwa popularyzowana w takim $srodowisku ma charakter atomizujacy. Wielos¢

8 Por. tamze, s. 115.
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ptaszczyzn funkcjonowania, testowanych tozsamos$ci i zyciowych drog powoduje,
ze miodzi ludzie zyja — nawet jesli nie osobno — to obok siebie, a internet okazuje si¢
w natloku spraw czesto jedyng ptaszczyzng, na jakiej moze zaistnie¢ kontakt migdzy-
ludzki®.

O pokoleniu sieci tak pisza znawcy przedmiotu: ,,Jest to pokolenie globalne, by-
strzejsze, bardziej tolerancyjne od poprzednich pokolen, aktywne spotecznie oraz bar-
dziej wyczulone na kwestie swobdd. Badania 1 publikacja Talcotta byta odpowiedzia
na wiele zarzutoOw stawianych przez pokolenia starsze wzgledem wspoétczesnego. Byly to
zarzuty o to, ze sktadaja si¢ na nie ludzie mniej inteligentni, majacy obsesj¢ na punkcie
stawy, uzaleznieni od Internetu i nadmiernej konsumpcji, z duzg sktonnoscia do ekshibi-
cjonizmu i do przemocy zaréwno online, jak i offline”®!,

Dla tego typu ludzi internet jest zasadniczym obszarem aktywno$ci interpersonal-
nej, w ktdrej moga si¢ oni czu¢ bezpiecznie, z dystansu wchodzi¢ w interakcje, bez obaw
o hejt, odrzucenie itd. W takim $rodowisku ludzie, ktérzy w coraz wigkszej skali przeja-
wiaja rezerwy 1 powazne deficyty w sferze kompetencji migkkich, czesciej wychodza
z inicjatywa 1 tym samym nawigzuja relacje. Osobna kwestig jest to, czy internet
jako miejsce potoczystego przeptywu obrazéw, jest srodowiskiem, w ktérym mozna
te wiezi podtrzymac, jednak nie zmienia to faktu, ze obecnie jest to przestrzen spotkania
dla wielu os6b doswiadczajacych takich problemow jak:

e fobie,
e stany Igkowe,
e introwersja,
e zanizona samoocena,
e obnizony nastroj,
e depresja,
e Kklaustrofobia,
e egotyzm®.
We wszystkich tego typu przypadtosciach zaposredniczona komunikacja okazuje

si¢ nieraz jedyng dostgpng forma aktywnosci spoteczne;.

9 Por. tamze.

%L Por. M. Peeters, ,, Globalizacja zachodniej rewolucji kulturowej”. Kluczowe pojecia, mechanizmy dzia-
tania, Warszawa 2008, s. 49.
9 Por. tamze, s. 51.
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Rozwdj technologii oznacza zarazem zmiany w strukturze komunikatow, jakie
docierajg we wspotczesnej tekstosferze do odbiorcy, ktorego styl myslenia jest przez me-
dia ksztaltowany. Myslenie narracyjne, jako pewna cecha istot rozumnych, ustepuje obec-
nie mys$leniu paradygmatycznemu, zorientowanego wertykalnie, polegajagcym na szyb-
kim i inercyjnym nieraz przechodzeniu od datum do novum. Dzieje si¢ to za sprawg ta-
kich zabiegow jak:

e cksperymenty topiczne,
e cksperymenty typograficzne,
e sylwiczno$¢,

e dygresyjnosc,

e cliptycznos¢,

e hastowosc,

e skladnia rzeczownikowa,
e uproszczenia wywodu,

e zanik koherencji,

e zanik kohezji,

e perseweracyjny tok obrazowania®.

Wszystko to sprawia, ze mys$lenie wspolczesnego cztowieka staje si¢ prostsze,
dynamiczne, ale pozbawione znamion prawdziwej refleksyjnosci. Wynik procesow ko-
gnitywnych ma by¢ natychmiastowy, dostepne, ujawniajacy si¢ niejako samemu.

Warto zauwazy¢, ze komunikacja odbywajaca si¢ z wykorzystaniem najnowszych
technologii jest zjawiskiem, ktore ksztaltuje wrazliwo$¢ 1 wyobrazni¢ wspolczesnego
czlowieka w sposob nieodwotalny i nieodwracalny w tym sensie, Ze coraz bardziej zau-
wazalnym ostatnio zjawiskiem jest uzaleznienie od internetu jako srodka komunikacji,
ktora — z uwagi na samg specyfike medium® — moze odbywac sie tylko w jeden okreslony
sposob, wyzej scharakteryzowany. Stosowany wsrod socjologoéw i kulturoznawcow bywa
w tym wzgledzie przede wszystkim Internet Addiction Test®, ktory przedstawia sie

w taki oto sposéb:

% Por. tamze, s. 55.
% Por. tamze, s. 59.
% Por. B. Reeves, C. Nass, Media i ludzie, Warszawa 2021, s. 18.
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Rycina 8. Internet Addiction Test

This questionnaire consists of 20 statements. After reading each statement carefully, based upon
the 5-point Likert scale, please select the response (0, 1, 2, 3, 4 or 5) which best describes you. If
two choices seem to apply equally well, circle the choice that best represents how you are most
of the time during the past month. Be sure to read all the statements carefully before making
your choice. The statements refer to offline situations or actions unless otherwise specified.

0 = Not Applicable

1 = Rarely

2 = Occasionally

3 = Frequently

4 = Often

5= Always

1. _ How often do you find that you stay
online longer than you intended?

2. __ How often do you neglect household
chores to spend more time online?

3. __ How often do you prefer the excitement
of the Internet to intimacy with your
partner?

4. _ How often do you form new
relationships with fellow online users?

5. __ How often do others in your life
complain to you about the amount of time
you spend online?

6. __ How often do your grades or school
work suffer because of the amount of time
you spend online?

7. __ How often do you check your email
before something else that you need to do?

8. __ How often does your job performance or
productivity suffer because of the Internet?

9. __ How often do you become defensive or
secretive when anyone asks you what you
do online?

10. __ How often do you block out disturbing

thoughts about your life with soothing
thoughts of the Internet?

. __ How often do you find yourself

anticipating when you will go online again?

. How often do you fear that life without

the Internet would be boring, empty, and
joyless?

. __ How often do you snap, yell, or act

annoyed if someone bothers you while you
are online?

. __ How often do you lose sleep due to

being online?

. __ How often do you feel preoccupied with

the Internet when off-line, or fantasize about
being online?

. __ How often do you find yourself saying

"just a few more minutes" when online?

. How often do you try to cut down the

amount of time you spend online and fail?

. __ How often do you try to hide how long

you've been online?

. How often do you choose to spend more

time online over going out with others?

g How often do you feel depressed,

moody, or nervous when you are off-line,
which goes away once you are back online?

Zrodto: J. Thompson, ,, Media i nowoczesnosé¢”..., dz. cyt., s. 114,

Zaprezentowano tutaj zaledwie fragment modelowego kwestionariusza, w ktorym

respondenci sg zapytywani o nastgpujace zachowania i nawyki:

przebywanie online w wigkszym wymiarze niz planowany,

zaniedbywanie domowych sprawna rzecz internetu,

zaniedbywanie relacji na rzecz internetu,

nawigzywanie relacji przez internet,

wyrzuty ze strony innych co do nadmiernej aktywnosci sieciowej,

ciagle sprawdzanie skrzynki mailowe;j,

utrzymywanie w sekrecie wlasnej aktywnosci sieciowej,

planowanie aktywnosci internetowe;,

zaniedbywanie snu na rzecz aktywnos$ci w internecie,

przedtuzanie aktywnosci internetowe;,



e ukrywanie wlasnego uzaleznienia,
e uciekanie w internet w sytuacji obnizonego nastroju®®.

Wszystko to zwraca uwage na zasadniczy problem zwigzany z uzytkowaniem in-
ternetu jako narzedzia komunikacji — chodzi tu o swego rodzaju idolatryzacj¢ internetu,
rozumianego szeroko, w sposob wykraczajacy poza normalng, uzytkowa funkcje aplika-
cji internetowej, z definicji przeznaczonej do skrotowego, zwiezlego porozumiewania si¢
z innymi. Obecnie internet, a zwlaszcza dostepne w tym srodowisku aplikacje i cate roz-
budowane platformy komunikacyjne, sg postrzegane przez osoby uzaleznione zwlaszcza
jako:

e zasadnicze $rodowisku zycia,

e alternatywa dla realnego $wiata,

e zrodlo rad,

e 7rodto mentalnego wsparcia,

e warto$¢ wyzsza od wlasnego dobrostanu,

e przyjazne Srodowisko,
e alternatywa dla realnosci®’.

Tak rozumiana technologia alienuje czlowieka, co ma negatywny wplyw
na sprawno$¢ komunikacyjng jednostki ludzkiej, jej dialogiczne otwarcie itd.

Badacze zwracaja uwage na rozne przejawy omowionej wyzej alienacji. Mowa tu
o przejawach dajacych si¢ wyekscerpowac z wynikow uzyskanych dzigki takiemu narze-
dzi badawczemu jak wilasnie Internet Addiction Test:

»Stwierdzenie pigciu lub wigcej wymienionych objawdw pozwala rozpozna¢ na-
16g korzystania z Internetu:

e zaabsorbowanie Internetem,

e uzyskanie satysfakcji wymaga spedzania w Internecie coraz wigcej czasu,

e nieudane wysitki kontrolowania, zaprzestania badZ ograniczania uzytkowania In-
ternetu,

e odczuwanie niepokoju, zmiennos$¢ nastroju, przygnebienie badz irytacja przy pro-
bie ograniczenia lub zaprzestania korzystania z Internetu; — przebywanie w sieci

dhuzej, niz to byto planowane,

% Por. M. Peeters, ,, Globalizacja zachodniej rewolucji kulturowej” .., dz. cyt., s. 61.
9 Por. tamze, s. 61 n.
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e narazenie si¢ na utrate waznej relacji, pracy, szansy w szkole z powodu korzysta-
nia z Internetu,

e oklamywanie czlonkéw rodziny, terapeutéw lub innych osob w celu zatajenia
skali zaangazowania w korzystanie z Internetu,

e Internet jako forma ucieczki od problemow lub uwolnienia si¢ od dysforycznego
nastroju”®%.

Internet wpaja zatem pewna wizj¢ $wiata, w ktorym to, co realne, mozna od siebie
dosung¢ poprzez iluzoryczng wycieczke w $§wiat widziadet, cyfrowych fantomow itd.
Taka percepcja $wiata stanowi problem nie tylko w aspekcie samych zdolnosci komuni-
kacyjnych, o czym byta mowa w toku dotychczasowych analiz, ale takze w uj¢ciu daleko
szerszym — chodzi tu o ramy pojeciowe, stosunek wlasnego Ja do $wiata, skale wrazli-
wosci 1 wyobrazni. Krystalizuje si¢ nowy model podmiotu ludzkiego, ktéry w internecie
widzi supra-rzeczywistos¢, czesto atrakcyjng bardziej od realnego $wiata — ucieczka
w ten $wiat odbywa si¢ jednak z poczuciem oderwania od zyciowego konkretu. W §ro-
dowisku sieciowych fikcyjne i realne zlewaja si¢ — medium, o ktorym tu mowa, jest zatem
mocno problematyczne z punktu widzenia wyzwan, jakie wpisuja si¢ w potrzebg komu-
nikowania spraw metafizycznych, abstrakcyjnej i czgsto — z uwagi na dokonujacg si¢ la-
icyzacje spoleczenstw a— odleglych do doswiadczen i potrzeb cztowieka zyjacego w rea-
liach XXI wieku®.

Internet dokonuje zatem swego rodzaju dewiacji w zakresie pojmowania §wiata
1 partycypowania w $wiecie, a problem ten dotyczy zwlaszcza os6b mtodych, na ktore
szczegoblnie nakierowana jest ewangelizacja rozumiana jako:

e przywracanie do Kosciola,

e odkrywanie chrztu,

e przekaz elementarnej kultury religijne;j,
e przekaz treSci dogmatycznych,

e wychowanie do wiary dojrzalej,

e walka z analfabetyzmem religijnym,

e walka z sekularyzacja,

e walka z laicyzacja,

e budzenie uczucia metafizycznego,

% Por. W. Wosifiska, Oblicza globalizacji, Sopot 2018, s. 26.
9 Por. tamze, s. 32.
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e terapia duchowa,
e odkrywanie taski chrztu'®.
Osoby mtode w coraz bardziej nieprawidlowy sposob korzystajg z takiego me-

dium jak internet, a po§wiadczaja to badania:

Wykres 8. Style korzystania z Internetu

70,00%
60,00%
59,70%
50.00% 56,20%
40,00%
40,60%
37,50%

30,00%
20,00%
10,00%
0,00%

Frakcja oséb wtasciwie Frakcja oséb zagrozonych Frakcja oséb problemowo

korzystajacych z internetu problemowym korzystaniem z korzystajacych z internetu

internetu

M Szkoty ponadgimnazjalne [ Szkoty gimnazjalne

Zrbdto: Opracowanie wlasne

Z powyzszego wynika, ze wzrasta grupa mtodych ludzi, ktérzy w zakresie kultury

1 higieny poslugiwania si¢ takimi narzgdziami jak nowoczesne media spotecznosciowe,
. . . 101 . . , .

przejawia rozliczne deficyty™ . Zagadnienie to ma szczegdlnie pragmatyczne nacecho-

wanie, bo sigganie po nowo rozwigzania tele-informacyjne jest zawsze warunkowane ce-

102 Cele te sa z kolei w $wietle badan, nastepujace:

lem 1 potrzeba
e szybka wymiana informacji w sytuacji kryzysowej,
e wzajemne wsparcie mentalne,
e planowanie dziatah na odleglos¢,
e wymiana danych w oficjalnej sytuacji,

e uprawianie zycia towarzyskiego,

100 por. B. Reeves, C. Nass, Media i ludzie..., dz. cyt., s. 38.
101 por, tamze, s. 41 n.
192 por. J. Thompson, ,, Media i nowoczesnosé” ..., dz. cyt., s. 61.
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e wymiana materialow o charakterze rozrywkowym,
e spotkania,
e szybkie porady,
e budowanie alternatywnego wizerunku,
e zamieszczanie ogloszen lokalnych,
e potoczna rozmowa typu czat,
e organizowanie wydarzen towarzyskich,
e zakupy'®.
Sposréd wymienionych tu celéw, wsrdd mlodych ludzi, zasadnicze sa jednak cele

nastepujace:

Wykres 9. Cele komunikacji internetowej (udziat procentowy — stan na 2022 rok)

21%

10%

17%

B Rozrywka Komunikacja Szybkie porady Zakupy

Zrédto: J. Thompson, ,, Media i nowoczesnosé” ..., dz. cyt., s. 118.

W praktyce oznacza to, ze warunkiem rozrywki przestaje by¢ realna wspolnota
a aktywno$¢ cztowieka ulega postepujace pragmatyzacjil® w tym sensie, ze wszystko

musi shuzyé czemu$ wymiernemu i praktycznemu®®®

. Mowa tu zwlaszcza o postawach
przejawianych przez mtodych ludzi zaliczanych — w §wietle rozlicznych teorii kulturo-

znawczych — do pokolenia instant!®. Chodzi tu o osoby majace taki wzor postrzegania

103 Tamze, s. 65.
104 Por. tamze, s. 69.
105 Por, tamze, s. 71.
106 Tamze, s. 72.
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$wiata, ze oto gratyfikacja nigdy nie ulega odroczeniul®. Pokolenie takie jest niecier-

pliwe, postrzega nadto §wiat w kategoriach wlasnej wymiernej korzys$ci, nadto nieoku-

pionej wysitkiem. Powyzsze analizy poswiadczajg wyniki badan:

Tabela 10. Cele komunikacji

Kanal komunikacji

Cel komunikacji

Telefon (rozmowa
telefoniczna)

wyjatkowe, wazne sytuacje, gdy istnieje potrzeba
szybkiego skontaktowania si¢ z kim§, z osobami,

z ktorymi trudno si¢ inaczej skontaktowac (np. starsza
osoba, rodzic)

SMS

pilne wiadomo$ci, gdy nie ma internetu (wi-fi)

E-mail

oficjalna korespondencja (np. z firma, uczelnig),
do przesytania wigkszych plikow, potrzebny do logo-
wania w réznych serwisach

Messenger

podstawowa forma kontaktu ze znajomymi i nieznajo-
mymi, kontakt z firmami, organizacjami (czgsto

z chatbotami), mozliwos$¢ przesytania duzych plikow
(szczegolnie zdjed, filmikow, ale takze plikow teksto-
wych) lub linkéw, mozliwo$¢ rozmow wideo, mozli-
wos$¢ wysylania nagran gtosowych (gdy kto$ nie moze
pisa¢ lub nie ma ochoty na pisanie tekstu)

Snapchat

przesyltanie zdj¢¢, filmow do pojedynczych lub wielu
0s0b przewaza funkcja rozrywkowa — wysylanie wia-
domosci zabawnych, zaskakujacych, migawek, relacji
z bardziej 1 mniej waznych wydarzen

Komunikatory internetowe
do wiadomosci tekstowych,
wideorozmow i rozmow
glosowych, np. Whatsapp,
Viber, Skype, wykorzystu-
jace technologi¢ VoIP

alternatywa dla Messengera, kontakt z osobami, kto-
rych numery telefonu posiada si¢ w swoim telefonie,
wykorzystywanie do polaczen migdzynarodowych
bez kosztéw tychze, przesytanie duzej ilosci zdjec
czy filmikow, rozmowy wideo, wysytanie nagran glo-
sowych (gdy kto$ nie moze pisa¢ lub nie ma ochoty
na pisanie tekstu)

Aplikacje wykorzystywane
gléwnie do komunikacji
glosowej przez internet,
np. Skype, Discord, Te-
amSpeak, wykorzystujace
technologie VoIP

rozmowy (czesto dlugie) z wieloma uzytkownikami
lub jedng osoba komunikacja gldwnie dla graczy,
szczegolnie w grach wieloosobowych (Discord, Te-
amSpeak), rozmowy w formie telekonferencji (Skype)

Zrédto: J. Thompson, ,, Media i nowoczesnosé” ..., dz. cyt., s. 120.

Z powyzszych analiz wynika, Ze cele komunikowania si¢ z wykorzystaniem od-

powiednich $rodkow przekazy korespondujg z takimi czynnikami jak:

107 Por. tamze, s. 72 n.
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o aktywnos$¢ w sferze publicznej lub prywatnej,

e sytuacja zyciowa,

e rodzaj medium?®,

8

Wielo$¢ mediow, z jakich moze natomiast korzysta¢ wspoiczesny cztowiek spra-

wia, ze taka forma porozumiewania si¢ jest coraz bardziej absolutyzowania — trudno wy-

obrazi¢ dzi$ sobie alternatywe¢. Niemniej istotne jest to zarazem, ze media te stajg si¢

czesto jedynym sposobem budowania wspolnoty — zaposredniczony kontakt jest prefero-

wany nawet w przypadku fizycznej przyleglosci, bliskosci 1 wzajemnej dostepnosci iner-

lokutoréw — mimo iz taka sytuacja wydaje si¢ nienaturalna z punktu widzenia tradycyjnej

komunikacji, nie stanowi to powodu do odrzucania mediéw spotecznosciowych. Sg one

bowiem szczeg6lnie mocno nobilitowane, skoro korzysta¢ z nich mozna zarowno w celu

zazywania rozrywki, jak i po to, by prowadzi¢ zycie zawodowe, biznesowe itd.

Fakt, iz komunikacja zaposredniczona przez nowe $rodki przekazu staje si¢ coraz

powszechniejsza, wynika z dwoch zasadniczych czynnikow:

e presja spoteczna,

e nieche¢ do tradycyjnych form?!®°.

Czynniki te zostaly omdwione ponizej:

Tabela 11. Czynniki popularnosci nowych mediow

Czynnik

popularnosci

Komentarz

Presja
spoleczna

W istocie media spotecznosciowe uchodzg dzi$ za warunek:

e rozpoznawalnosci,

e atrakcyjnosci,

e bycia akceptowanym.
Oczywiscie sposob postrzegania tego typu form komunikowania
si¢ w szerokiej przeciez skali zalezy do wielu innych determinant,
takich jak wiek, pte¢, kompetencje cyfrowe, styl zycia, srodowisko
zycia itd. Niemniej w dobie kultury, w ktorej panfikcjonalna rze-
czywisto$¢ internetu jest postrzegana jako alternatywa dla §wiata
spoza komputera, §$wiata realnych wigzi tradycyjnie rozumianych,
takie §wiatoodczucie, w mysl ktorego nie istnieje to, czego
nie ma na Facebooku, jest symptomatyczne. Nawet jesli
we wspodlczesnym spoteczenstwie sg osoby, ktore nie patajg zami-
towaniem do nowinek technicznych, to jednak fakt, ze wigkszo$¢

108 por, J. Borkowski, Proces globalizacji, w: Transformacja systemowa w krajach Europy Srodkowo —
Wschodniej i Potudniowej, red. T. Godlewski, A Koseski, K.A. Wojtaszczyk, Bydgoszcz — Puttusk 2019,

s. 128.
109 Tamze, s. 132.
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0s6b nie wyobraza sobie egzystowania poza srodowiskiem siecio-
wym, przyttacza jednostki, ktére w duchu konformizmu réwniez
decyduja si¢ na podejmowanie aktywno$ci w sieci.

Niechgé
do tradycyjnych
form kontaktu

Mowigc o tych tradycyjnych formach przekazu, nalezatoby mie¢
na wzgledzie coraz wigkszg game zjawisk, takich jak:
e realne spotkanie,

o list,

e telefon,
e faks,

e e-mail,

e anachroniczne juz media spotecznosciowe.
Oczywiscie przyczyng tego stanu rzeczy jest bardzo dynamiczny
rozw0j nowych mediéw. W praktyce oznacza to, Ze obecnie nobi-
litacjg sg inne formy porozumiewania si¢ — przez wyspecjalizo-
wane niekiedy portale, stuzgce takze sprawom biznesowym. Ten-
dencja ta ma wszakze bardzo glgboko tkwiace korzenie — siggaja
one logocentryzmu, czyli postawy nasilonej w ponowoczesnej kul-
turze. Logocentryzm oznaczatby odrzucenie stowa méwionego
na rzecz jego znakowej formy, a ta wystepuje 1 jest kultywowania
w mediach internetowych.

Zrédto: J. Thompson, ,, Media i nowoczesnosé” ..., dz. cyt., s. 128.

Wszystko to sprawia, ze dla nowoczesnych rozwigzan w sferze komunikacji spo-

lecznej nie ma dzi$ alternatywy. Z tego wzgledu nawet przedstawiciele starszego poko-

lenia, urodzonego w latach 70. i 80.1%° yjawnia si¢ znaczna grupa internautéw, co wynika

z prowadzonych badan:

Wykres 10. Aktywno$¢ sieciowa starszego pokolenia (poziom aktywno$ci w ujeciu procento-
wym — stan na latach 2021-2022)
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Zrodio: J. Thompson, ,, Media i nowoczesnosé” ..., dz. cyt., s. 130.

10 Tamze, s. 141.
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Okazuje si¢ zatem, ze osoby starsze rowniez poddaja si¢ presji spotecznej 1 pode;j-
mujg aktywnos$¢ w §rodowisku sieciowych. Jest podyktowane wieloma czynnikami spo-
tecznymi. Oprocz presji srodowiska, w ktorym wszyscy nie tylko posiadajg konta inter-
netowe, ale nadto wigkszo$¢ czasu spgdzajg wlasnie w internecie, nalezatoby tu miec
na wzgledzie inne jeszcze determinanty, takie jak:

e samotnosc,
e prefiguratywny charakter kultury wspotczesnej,
e brak poza-sieciowych ekwiwalentow okreslonych aktywnoscit!!.

Istotnie, starsze osoby sa narazone na do$wiadczenie samotnos$ci i wyalienowania,
przede wszystkim dlatego, ze wokot osoby zaawansowanej wiekowo z oczywistym, bio-
logicznie warunkowanych wzgledow ubywa bliskich — to z kolei sprawia, ze zaspokoje-
nie potrzeby bliskos$ci, bezpieczenstwa 1 afiliacji odbywac si¢ moze tylko w szerokiej
skali spotecznej. Osoby starsze, z reguty mniej sprawne, niekoniecznie mobilne i przy-
wigzane do swojego miejsca zamieszkania, poszukuja zatem form kontaktoéw, ktore po-
zwolg im czerpa¢ namiastke poczucia bliskosci w sposob zaposredniczony, niewymaga-
jacy wysitku ponad mozliwosci czy wyjscia ze strefy komfortu. Nadto osoby starsze pod-
daja si¢ wplywom mtodszego pokolenia, ktére wyznacza pewne zasadnicze standardy
postepowania, zasady budowania relacji itd., a to z kolei sprawia, ze starsi uzytkownicy
komputera, tacza internetowego, okreslonych aplikacji itd. podazaja tym tropem. Oczy-
wiscie ich sposob korzystania z zasobow sieciowych jest inny niz w przypadku mtodych
ludzi, zwlaszcza w aspekcie:

e dlugosci przebywania online,

e poszukiwanych tresci,

e rodzaju publikowanych komunikatow.
Niemniej takze oni stajg si¢ ostatecznie internautamil!2,

Wreszcie nalezaloby zauwazy¢, ze wiele sfer aktywnosci ludzkiej w réznym stop-
niu przenosi si¢ wiasnie do srodowiska sieciowego — nalezaloby tutaj zauwazy¢, ze obec-
nie internet pozwala w sposéb dynamiczny i jak najbardzie; komfortowy, uproszczony
itd. pozwala realizowa¢ ptlatnosci, dokonywacé zakupow, wypeinia¢ wnioski itd. Nawet
jesli wszystkie te dziatania mogg by¢ zrealizowane w realnej rzeczywistosci, to jednak

internet okazuje si¢ narzedziem zapewniajacym szybko$¢, sprawnos¢, wolno$é

111 por. W.J. Burszta, J. Kuligowski, ,,Sequel”. Dalsze przygody kultury w globalnym swiecie, \Warsza-
wa 2015, s. 61.
112 pPor. tamze, s. 65.
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od formalnosci i1 konieczno$ci przemieszczania si¢. To ostatecznie sprawia, ze takze

osoby zaawansowane wieckowo decyduja si¢ — z uwagi na niesprawno$¢ cho¢by — by ko-

rzysta¢ z takiego medium jak internet.

Powyzsze uwagi prowadza do wniosku, ze obecnie trudno jest wskazac grupe spo-

teczna, ktora bylaby odbiorca tresci tradycyjnych, katechetycznych itd., ktore bylyby

przekazywane w sposob tradycyjny. Historia Ko$ciota, pedagogika spoleczna, praktyka

ewangelizacyjna zwracajg uwage na to, ze ewangelizacja, o ktorej tu mowa, moze

si¢ dokonywac poprzez nastepujace dziatania 1 formy przekazu:

homilie,
katechezy,
rekolekcje,
$wiadectwa wiarygodnosci,
prasa katolicka,
wydarzenia uliczne,

3

media cyfrowe!®3.

Na tle tych wszystkich form Internet wyznacza zapewne zupetie nowe standardy

komunikowania si¢ w zakresie wiary, a standardy te sg nastepujace:

opozycja wobec cyfryzacji zycia,
dynamika,

ludycznosé,

rezygnacja z oficjalnego tonu*'.

Wszystkie te zasady wspolczesnego gloszenia do$wiadczenia wiary przedsta-

wiono ponizej:

Tabela 12. Standardy ewangelizacji wspotczesnej

Zasady przekazu Komentarz

Opozycja z maksymalnym zredukowaniem elementéw stanowigcych
wobec cyfryzacji | oprawe — mniej lub bardziej widowiskowa. Niemniej nalezatoby

W praktyce wspodtczesnego Kosciota wskaza¢ mozna konkretne
przypadki takich dziatan, ktore zdajg si¢ podtrzymac tradycyjny
nurt katechizowania, bazujacy na spotkanie, proklamacji Stowa

zauwazy¢, ze taki model ewangelizowania nie opiera si¢ probie
czasu — katechizowanie w stanie pelnego skupienia 1 wyciszenia,
w oparciu o werbalny model przekazu, jest mozliwy do realizacji

113 Por. tamze, s. 71.
114 Por. tamze, s. 79.
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przede wszystkim w matych grupach, ktérych cztonkowie przy-
swoili sobie cho¢by elementarne zasady kultury religijnej i pod-
daja sie zaawansowanej formacji.

Dynamika

Cho¢ tradycja Kosciota wskazuje na to, ze katecheza jest dtuga,
stanowi proces, w ktorym kluczowa rol¢ odgrywa shuchanie
1 zmaganie si¢ ze stabo$ciami umystu, ciata itd., to jednak wspot-
czesne katechezy, w zakresie uksztattowania formalno-trescio-
wego wspotczesnych komunikatow zauwazalne sg nastgpujace
tendencje:

o redukcja wstepu,

e clidowanie kontekstow,

e wzmozone realizowanie funkcji fatyczne;,

e kondensacja tresci.
Innymi stowy, nawet komunikaty wiary, ktore — w §wietle egze-
gezy — powinny by¢ rozwijane, maja stanowi¢ obecnie przekaz
eliptyczny, ekonomiczny, maksymalnie zwigzly i treSciwy. Prze-
ktada si¢ na to na merytoryczng warto§¢ komunikatu, a takze
na jego zrozumiatos¢.

Ludycznos¢

Z uwagi na to, ze ekspansja mediow cyfrowych uczynita caty
$wiat jarmarkiem idei i wrazen, takze komunikaty o charakterze
katechetycznym staja si¢ tak pomyslane, ze ewoluuja w strong
zywioty rozrywkowego i cho¢ intencjg katechetdéw, kaznodzie-
jow 1 medidéw katolickich nie jest w tym wypadku trywializowa-
nie depozytu wiary, to jednak podobne zabiegi muszg by¢ stoso-
wane z uwagi na fakt, ze wspolczesny odbiorca jest zdecydowa-
nie mniej sprawny w zakresie koncentracji, ztozonosci rozumo-
wania itd. Nurt ludyczny we wspotczesnej katechezie sprowadza
si¢ do takich zabiegow jak:

e aktualizacja biblijnych narracji,

e interpolowane anegdoty,

e dowcipy,

e wulgaryzujace partie.
By n¢ci¢ uwage wspolczesnego stuchacza, kaznodzieja przedsta-
wia postaci biblijne 1 zdarzenia w kategoriach pojeciowych bli-
skich realiom §wiata, w jakich egzystuje stuchacz, coraz mnie;j
zdolny do rozumowania hermeneutycznego. Z uwagi na mniej-
sza sprawno$¢ stluchacza w zakresie koncentracji, narracja kate-
chetyczna 1 ewangelizacyjna musi by¢ okraszona zartami, a po-
niewaz wspotczesny odbiorca, aktywny w srodowisku siecio-
wym, nawykt do tresci szokujacych i1 skandalizujacych, w narra-
cji katechetycznej pojawiajg si¢ stwierdzenia badz wyrazenia ob-
liczone na efekt wzburzenia graniczacego niekiedy ze zgorsze-
niem.

Zrédto: J. Thompson, ,, Media i nowoczesnosé” ..., dz. cyt., s. 142 n.
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Wszystko to oznacza, ze gloszenie wiary, dostosowane do nowych standardow
komunikowania sie!®® — w duzej mierze wyznaczonych przez media spotecznosciowe!*®,

traci oficjalny ton*'’. Ponizej zaprezentowano przyktady takich wtasnie tendencji:

Rycina 9. Ewangelizacja na ulicy

Zrédto: A. Gieroba [Foto: ,,Go$é Niedzielny”], Ewangelia wyszta na ulice, https://lublin.gosc.pl/doc/
2453087.Ewangelia-wyszla-na-ulice, dostep online: 03.09.2023.

Powyzszy material przedstawia grup¢ neokatechumenalna, ktéra ewangelizuje
z warunkach ulicy, miasta. Warto zauwazy¢, ze stowo, jakie jest tutaj gtoszone, ma cha-
rakter:
e zrytmizowany,
e melodyzowany,
e eliptyczny!®®,
Ewangelizacja odbywa si¢ bowiem poprzez piesni. Nie bez znaczenia jest to,
ze tradycyjne instrumenty stosowne do liturgii katolickiej, zostaly zastgpione gitarami,
ktore konotuja — w potocznej, ale powszechnej swiadomosci kulturowej wielu, zwtaszcza

mtodych ludzi rozrywkowy ton i sposob bycia.

115 por. tamze, s. 61.
116 por. U. Hanerz, Transnational connections: culture, people, places, London 2011, s. 29.
7 Por. tamze, s. 31.
118 Por. tamze, s. 48.
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Omawiana tu forma ewangelizacji, katechizowania ludzi ma nadto znamiona:
e happeningu,
e performansu,
e widowiska®®®,

Wszystko to ma paradoksalny status — z jednej strony omawiane tu formy prze-
kazu wiary sg ewidentnie inspirowane specyfika mediéw cyfrowych, takich jak choéby
aplikacje przeznaczone do komunikowania si¢ mi¢gdzy wieloma uzytkownikami, z dru-
giej jednak strony ma to by¢ alternatywa dla postepujacej, i to w powszechnej juz skali
alienacji wielu ludzi, ktérzy gldwnie w §rodowisku sieciowym podejmuja si¢ jakiejkol-
wiek aktywnos$ci towarzyskiej, migdzyludzkiej itd. Samo wyjscie do czlowieka, wejscie
w przasng sfer¢ codziennej egzystencji czlowieka, ma w realiach wspolczesnego §wiata
1 wspolczesnej kultury niemal sakralne nacechowanie — staje si¢ to otwarciem dialogicz-
nej perspektywy, realnym spotkaniem w wymiarze namacalnej, odczuwalnej rzeczywi-
stosci. Nie znaczy to jednak, ze tego typu formy ewangelizowania stanowia powrot
do kultury zywego, proklamowanego Stowa — takie modele komunikowanie si¢ z od-
biorca, opatrzone obecnie pejoratywng latka logocentryzmu, jest juz dzisiaj niemozliwe,
wlasnie dlatego stowo nie stanowi wyzwania w aspekcie:

e koncentracji,

e denotacji,

e dekodowania,

e wyobrazenia,

e kontekstualizacji,
e interpretacji?.

Stowo nie moze dzi§ stanowi¢ erudycyjnego czy umystowego wyzwania,
nie moze tez by¢ samo w sobie warto$cig. Stowo musi by¢ atrakcyjne w formie 1 zawierac
niejako samoobecny, samo-ujawniajacy si¢ przekaz. W zwigzku z tym we wspodtczesnej
komunikacji wiary, takiej jak omawiana parada uliczna, ujawnia si¢ element ludyczny,
sprowadzajacy si¢ do:

e wspoOlnego marszu,
e krzykliwosci,

e rozrywkowosci,

119 Por. tamze, s. 51.
120 por. A. Giddens, ,, Runway World”. How Globalization is Reshaping our Lives?, New York 2001, s. 54.
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e dynamiki,
e wrazeniowosci?l.

By zatem ze stowem dociera¢ do wspotczesnego odbiorcy w jego poza-sieciowej
rzeczywisto$ci, stowo musi zachowa¢ dwoisty status — jest to stowo gltoszone w sposob
niezaposredniczony przez internetowe medium, a z drugiej strony stowo to zachowuje
swoje rozrywkowe nacechowanie znane z rzeczywistosci wirtualnej.

Dynamika to kolejny wymiar wspolczesnej ewangelizacji 1 zarazem cecha komu-

nikowania si¢. Ponizej zaprezentowano przyktad:

Rycina 10. Dynamika przekazu

Zrédto: Langusta na palmie, Langusta na palmie #hotl6challenge2 ZDEJMIJ KORONE!, https://www.
youtube.com/watch?v=Xk2A1DtInMU&t=7s, dostep online: 03.09.2023.

Zaprezentowano tutaj graficzny wyimek z popularnych vlogow ewangelizacyj-
nych bardzo wzigtego w Polsce 1 na §wiecie kaznodziei, 0. Adama Szustaka. Jedng z form
cyfrowego przekazu, jaka on stosuje, jest wlasnie vlog, ktory pod wzgledem struktury,
kompozycji, stylu i poetyki odznacza si¢ nastepujacymi cechami:

e dekontekstualizacja,
e aliptyczna sktadnia,
e hastowosc,

e migawkowy charakter!??,

121 pPor. tamze, s.56.
122 Por. tamze, s.58.
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Cechy te omoéwiono ponize;j:

Tabela 13. Cechy vloga

Cechy vloga
jako gatunku sieciowego

Komentarz

Istotnie przekaz gltoszony poprzez vloga musi by¢ wy-
abstrahowany z kontekstu, na ktory w normalnej prak-
tyce kaznodziejskiej sktadaja sig:

e ramy okalajace tekst,

e uwagi metatekstowe,

o dyskurs centrujacy uwage,

e anegdoty.
Wszystkie te elementy stuza temu, by panowac tekstem,
by sygnalizowa¢ odbiorcy, ku czemu w danym momen-
cie zmierza wywod. Nadto omawiane elementy stuza
temu, by naswietli¢ zdarzenie, sytuacj¢ bedaca impul-
sem do wygloszenia krotkiej katechezy, ktora do danej

Dekontekstualizacja . . . AR .
sytuacji, takze rozumianej egzystencjalnie, si¢ odnosi.
We vlogu pomija si¢ takze elementy charakterystyczne
dla tradycyjnej, opartej na samym stowie katechezy
1 egzegezy, czyli konteksty:

e historyczny,

e religijny,

e egzystencjalny,

e moralny.
Cecha vloga musi by¢ sprawne przejscie do tego, co sta-
nowi centrum przekazu, nawet jesli vlog, ktory pojawia
sie nagle, w jedno kliknigcie, stanowi¢ bedzie percep-
cyjne wyzwanie dla odbiorcy.
Sktadnia, jakg nalezy si¢ postlugiwaé w ramach vloga,
musi by¢ eliptyczna, czyli pozbawiano takich zjawisk,
jak:

e wyrafinowana prozodia,

e clementy opisowe,

e retardacje,

e dygresje.

Eliptyczna sktadnia Nawet jesli we vlogu pojawiaja sie anegdoty, nieco od-

dalajace nadawce 1 odbiorce od sedna przekazu, musza
by¢ one gnomiczne, maksymalnie zredukowane. Na-
dawca mowi szybko, jakby byl pograzony w chaosie co-
dziennych spraw, co przektada si¢ na improwizowany
charakter wypowiedzi, co poswiadcza zresztg zareje-
strowany obraz, a wigc przedstawienie przasnej, miej-
skiej rzeczywistosci, na tle ktérej odbywa si¢ komunika-
cja.
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Powyzsze cechy komunikacji poprzez takie wtasnie przyktadowe medium po-
winny by¢é poddane gruntownej refleksjil?.

Z dotychczasowych analiz wynika, ze komunikowanie si¢ poprzez vlog podnosi
atrakcyjnos$¢ przekazu, ale nadto staje si¢ elementem decydujgcym o wigkszej atrakcyj-
nosci wy$wietlanego, emitowanego komunikatu. Przede wszystkim w warunkach vloga,
kreconego prymitywng technika i w warunkach codziennej, dynamicznej rzeczywistosci,
mozna uzyskac efekt wiarygodnosci. Nadawca porusza si¢ po ulicach niczym moderni-
styczny flaneur chtongcy wszelkie miejskie impresje — chaos i1 natlok bodzcéw percep-
cyjnych utrudnia w takim wypadku przygotowanie wypowiedzi pod katem:

e tonu,

e formy,

e figur stylistycznych,
e retoryki,

e argumentacji,

e inkrustacji,

o stylu'®,

Wszystkie te elementy, ktore na gruncie sztuki krasomowczej wpisujg si¢ w do-
meng piacere, pojawiaja si¢ w wypowiedzi w ograniczonym stopniu 1 w sposob daleko
mniej wyrazisty. Vlog sprawia wrazenie wypowiedzi nieprzygotowanej, skonstruowanej
w sposOb maksymalnie spontaniczny 1 nawet beztroski. W realiach wspotczesnego swiata,
rosngcej samoswiadomosci odbiorczej wspotczesnego cztowieka moze to stanowic o sku-
tecznosci komunikatu, czyli jego wiarygodnym charakterze. Osoba zyjaca we wspotcze-
snej rzeczywisto$ci dynamicznie podnoszacego si¢ wskaznika skolaryzacji, bedaca cze-
$cig wspolczesnego spoleczenstwa informacyjnego, wie o istnieniu takich zjawisk jak:

e fake news,
e perswazja,
e manipulacja,
e propaganda,

e falsyfikacja informac;jil®.

123 por. J. Greenberg, R. Baron, Behavior in Organization, New Jersey 2003, s. 48.
124 Por. tamze, s. 52.
125 Por. tamze, s. 54 n.
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By zatem osoba gloszaca prawdy wiary w takich realiach zachowata nimb czto-
wieka wiarygodnego, musi by¢ nadawca niedbatym, nieprzygotowanym w zakresie
formy przekazy, improwizujacym.

W kontekscie poczynionych analiz warto zwroci¢ uwage na przyktadowe wypo-
wiedzi omawianego tutaj kaznodziei: ,,Swiety to jest taki gos¢, ktéry majac w sobie cig-
gote do grzechu i pierworodng skaze nieustannego powracania do zla, przyczepit si¢
do Boga jak rzep do psiego ogona. Jezeli w twoim zyciu panuje totalne zamieszanie, jezeli
nie potrafisz kocha¢, jezeli nie potrafisz robi¢ niczego, co wydaje ci si¢ szczgsciem,
to moze dlatego wtasnie Bog konfrontuje ci¢ z tym demonem nieszczg$cia, zeby cie tego
nauczy¢. Jestes w celi $mierci, masz wypisany wyrok, przychodzi Chrystus i mowi:
Ten pan wychodzi, Ja tu zostaj¢. I nie pyta, co bedziesz robit, jak wyjdziesz. Tylko mowi:
Umre zamiast ciebie”!%,

Wypowiedzi tutaj przytoczone odznaczaja si¢ kilkoma typowymi dla vloga ce-
chami, ktore wymusza niejako specyfika medium:

e cliptyczna sktadnia,

e niespOjnosc stylistyczna,
e brak koherencji,

e rekontekstualizacja,

e trawestujacy styl,

e skladnia enumeratywna.

Istotnie zdania, jaki operuje nadawca tej bardzo wspotczesnej katechezy, sa zdania
rozbudowane, ale w z reguty pojedyncze lub ztozone. Nie wystepuja tu konstrukcje zto-
zone wielokrotnie, a dtugos¢ kolejnych syntaktycznych sktadnikéw wypowiedzi jest wy-
nikiem stosowania wyliczen, ktére zapewniaja wypowiedzi:

e dynamike,
e plynnos¢,
e efekty zrytmizowania®?’.

Trzeba jednak zwroci¢ uwage, ze tekst — na najbardziej prymarnym poziomie —
jest niekoherentny. Odznacza si¢ on perseweracyjnym tokiem obrazowania. W tym sensie

wypowiedz przypomina poetyke telewizyjnego klipu, a slowa dostosowuje si¢

126 A, Szustak, R. ,,Litza” Friedrich, ,, Dwa wilki . Meska przeprawa przez zycie, https://www.google.pl/bo-
oks/edition/Wilki_dwa_M%C4%99ska_przeprawa_przez_%C5%BCy-
cie/409vBQAAQBAIJ?hl=pl&gbpv=1&dq=wilki+dwa&pg=PT2&printsec=frontcover, dostgp online:
03.09.2023.

127 por. R. Rabertson, ,, Globalization”. Social Theory and Global Culture, London 2001, s. 36.
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pod wzgledem formalno-tresciowym do natury zywiolu obrazowego, do specyfiki kodu

ikonicznego. W skondensowanej wypowiedzi Szustak przywoluje obrazy:

abstrakcyjnej,

konkretne,

osadzone w realiach sagdownictwa,

osadzone w realiach wigziennictwa,

nawigzujace do rzeczywistosci intymnych do§wiadczen.

Tekst jest zatem bez watpienia pozbawionym koherencji, natomiast nadal zacho-

wuje znamiona kohezji, bo wszelkie konstruowane tutaj i niewatpliwie pietrzone sytuacje

rezonuja w sferze jednego gtdéwnego watku problemowego, jakim jest kerygmat.

Tekst jest jednak niespojny w innym jeszcze wymiarze, a chodzi tu o styl. Istotnie

znajdziemy w wypowiedzi zawartej w omawianym vlogu, przedstawionym — z koniecz-

nosci — w tekstowej formie — elementy takie jak:

styl wysoki,
styl niski,
poetyzmy,
profesjolekt,
28

stownictwo potoczne®?®,

Trzeba jednak zauwazy¢, ze taki model komunikowania si¢ odpowiada specyfice

wspotczesnej ikonosfery, w ktérej ponowoczesne idee pluralizmu i demokratyzacji

wszelkich sfer zycia przeniknety takze do praktyki jezykowe, co sprawia, ze w orbicie

spotecznej mozna wyr6znic:

rozliczne dyskursy,
profesjolekty,
socjolekty,
idiolekty,

kalki jezykowe,
klisze pojeciowe,
idiomy kulturowe,

wypowiedzi celowo idiosynkratyczne'?.

128 Por. tamze, s. 38.
129 Por. tamze, s. 42.
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Wszystko to sprawia, ze niespdjny stylistycznie styl wypowiedzi tu analizowane;j,
zgodny z naturg mediéw spotecznosciowych, gdzie — na zasadzie polirytmii symultanicz-
nej — laczy sie 1 przeplata wiele dyskursow i1 kontr-narracji, odpowiada doswiadczeniu
komunikacyjnemu wspotczesnego odbiorcy, jest dostosowany do jego skali wrazliwosci
1 wyobrazni.

Ostatnie stwierdzenie stanowi bodaj najbardziej wyrazista ceche wypowiedzi, ja-
kie realizowane sg i emitowane w przestrzeni publicznej poprzez media cyfrowe, co po-
twierdzajg kolejne wyimki z wypowiedzi o. Adama Szustaka: ,,Bozy §wiat to §wiat nie-
normalny dlatego, ze jest to $wiat wolno$ci 1 umiejetnosci przechodzenia przez to,
co jest trudne. To $wiat nienormalny dlatego, ze nie ma w nim strachu przed ztem. Zapra-
szam ci¢, zebys$ odwazyt si¢ zobaczy¢ te nienormalno$¢, w ktorej jestes, a potem pozwolit
Bogu ja przemieni¢ — na nienormalno$¢ najszczesliwsza, najpickniejszg na Swiecie. Bog
moéwi: Wiesz, ze cig kocham? A ty mu na to: Nie masz wyjscia. Bo ja jestem w czarnej
dupie. A moze bys jednak, Litza, ustyszat tylko: Wiesz, ze cig¢ kocham? I koniec”**°.

Z powyzszego cytatu wynika, ze realia wspotczesnego $wiata, dookolnej teksto-
sfery zbudowanej na gruncie postmodernizmu w kulturze i sztuce, spowodowato,
ze wspolczesny styl katechizowania cztowieka XXI wieku musiat ulec przeobrazen,
tzn. dostosowac si¢ do skali wrazliwosci 1 wyobrazni jednostki ludzkiej, do jej sposoby
percypowania i rozumienia $wiata. Katecheza wspodtczesna, budowana zgodnie z wzo-
rami kultury cyfrowej, odznacza si¢ nastgpujacymi cechami:

e konkretne obrazowanie,
e aktualizacja tresci,
e transdiegetyzacja,
e rekontekstualizacja®®.
Wszystkie te cechy, w odniesieniu do zacytowanej katechezy, mozna oméowic

na tle zjawisk zachodzacych we wspodtczesnej, ponowoczesnej kulturze:

Tabela 14. Cechy katechezy wspotczesnej

Cecha Komentarz

Truizmem dla kulturoznawcy czy socjologa kultury bytoby
stwierdzenie, ze wspotczesna kultura jest zdominowana
przez kod ikoniczny — istotnie jest to obecnie dominujaca

Konkretne
obrazowanie

130 A, Szustak, R. ,,Litza” Friedrich, ,, Dwa wilki” ..., dz. cyt.
181 por. W. Misiak, ,, Globalizacja wiecej niz podrecznik. Spoteczenstwa, kultura, polityka”. Z perspektywy
nowej struktury tadu swiatowego, Warszawa 2023, s. 61.

7



forma przekazu, co pozostaje w zgodzie z potocznym, co-
dziennym doswiadczeniem kazdego internauty. Obrazy sg tak
rozpowszechnione i spopularyzowane, ze trudno dzi$ opero-
wac¢ innymi, bardziej abstrakcyjnymi formami przekazu.

Na tym tle nalezatoby zauwazy¢, ze nawet katecheza, ktora
w silnie zakorzenionej tradycji byta zawsze przekazem natury
werbalnej, wzmocnionym przez znaki natury kinestetycznej,
musi apelowa¢ do wyobrazni. Przektada si¢ to na jezyk, ktory
staje si¢ coraz bardziej plastycznym medium, ale i na formy
przekazu, takie jak wiasnie omawiany vlog. Na poziomie sa-
mego jezyka chodzi zatem o ewokowanie konkretnej sytuacji
— przekaz nie moze by¢ wyabstrahowany z doswiadczenia
cztowieka, nie moze zatem odnosi¢ si¢ do spraw metafizycz-
nych. Dla tredci tego typu konieczne jest znalezienie obrazo-
wego ekwiwalentu.

Aktualizacja
tresci

Kluczowg sprawg z punktu widzenia fortunnosci komunikacji
odbywajacej si¢ w ramach gloszenia katechezy wspotcze-
snemu odbiorcy jest nadto hermeneutyczne dazenie do prze-
zwyciezenia dystansu historycznego. Oznacza to, ze przekaz
musi by¢ zrozumiaty dla odbiorcy, ktérego nie sposdb anga-
zowaé w historyzujacg interpretacje z uwzglednieniem roz-
licznych kontekstoéw warunkujacych poprawnosci interpretacji
czytanych, gltoszonych, proklamowanych tekstow. Aktualiza-
cja polega zatem na przeniesieniu tre$ci abstrakcyjnych, meta-
fizycznych, egzystencjalnych itd. w kontekst blizszy wspot-
czesnemu odbiorcy. Prawdy wiary sg zatem omawiane w ka-
tegoriach pojeciowych takich jak biznes, wymiana, dochodze-
nie, relacja uczuciowa.

Transdiegetyzacja

Jest to strategia plastycznego postaciowania wielkich figur se-
mantycznych wystepujacych w kanonicznej wersji gloszo-
nego tekstu. Innymi sowy, wszystko zostaje przeniesione

we wspotczesny kontekst, wspotczesne realia. Na tej zasadzie
Bog wystepuje w roli adwokata, grzesznik w roli skazanca itd.
Jezyk, jesli jest odpowiednio plastyczny i ma site oddzialywa-
nia na wyobrazni¢ odbiorcy, staje si¢ czyms$ w rodzaju sity
manekinetycznej, dokonujacej przesunigcia znaku, wtornego
modelowania diegetycznego §wiata zaprojektowanego pier-
wotnie przez kanoniczny tekst. Mowa tu o strategii budowa-
nia komunikatu, ktéra wywodzi si¢ nie tylko z techniki filmo-
wej, ale warsztatu wspolczesnego rezysera, ktory dzigki moz-
liwosciom technologii cyfrowej dokonuje swego rodzaju
zdje¢ trickowych. W tym sensie nowe modele budowania ko-
munikatu w ramach katechizowania 1 ewangelizowania
wspotczesnego cztowieka sag wzorowane na naturze nowych
medidw.

Rekontekstualizacja

Chodzi tu, w najbardziej rudymentarnym ujgciu, o przeniesie-
nie gloszonych tresci ewangelicznych w kontekst bliski do-
$wiadczeniu wspolczesnego odbiorcy. Dla gloszenia stowa
charakterystyczne sg w zwigzku z tym choc¢by anegdoty, dy-
gresje 1 wszelkiego rodzaju ekskursy, ktore stanowig swego
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rodzaju ilustracj¢ dla abstrakcyjnych, intelektualnie poglebio-
nych tresci zawartych w kanonicznych pismach. W takiej sy-
tuacji dos$wiadczenia przywotywane przez kaznodzieje

stajg si¢ jakby materiatem egzemplifikacyjnym i zarazem
swoista wyktadnig dla prawd objawionych. Czynilo to z kolei
caly przekaz autentycznym, bardziej przystgpnym, a wigc
przektadalo si¢ na fortunno$¢ komunikacji, obliczonej na na-
wrocenie, poglebienie wiary itd.

Nalezatoby nadto mie¢ na wzgledzie, ze wspdlczesne wzory gloszenia katechezy,
budowania komunikatow stuzacych ewangelizacji muszg respektowac fakt, ze ekspansja
mediow cyfrowych!®? uksztattowata zupelnie inaczej sposéb funkcjonowania umystu
wspolczesnego cztowieka, ktora — w aspekcie swojej sprawnosci kognitywnej — nie po-

133

trafi si¢ skupi¢ na tresciach, ktore nie drgaja, skacza > itd. Cztowiek wspotczesny

jest nastawiony na polisensoryczny przekaz'** nawykty do wieloplaszczyznowego my-
$lenia®®. To przeklada si¢ z kolei na styl budowania komunikatéw katechetycznych opar-
tych na nowych mediach®*®. Cho¢ w tradycji Koéciota Stowo objawione zawsze bylo ota-
czane mirem i wymagato atencji®’, nierzadko kontemplacyjnego skupienia'®, to jednak
obecnie jest ono przekazywane na zasadzie polirytmii symultanicznej*®°, co poswiadcza

ponizszy material ikonograficzny:

Rycina 11. Katecheza w mediach cyfrowych

G772

Bedzieldobrze

\

Zrédto: Langusta na palmie, CNN [#288] Musisz sie udusi¢, zeby zyé!, https://www.youtube.com/wa-
tch?app=desktop&v=-vnePLWWrhk, dostep online: 03.09.2023.

132 por. tamze, s. 65.

133 Tamze, s. 68.

134 Tamze, s. 71 n.

135 A, Appadurai, Nowoczesnosé bez granic, Krakow 2008, s. 65.
136 Tamze, s. 72.

137 Tamze, s. 75 n.

138 7. Bauman, ,, Globalizacja”..., dz. cyt., s. 31.

139 Tamze, s. 32.
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Z powyzszego materiatu wynika, ze mimo zredukowania tla, a wigc zminimalizo-
wania bodzcow, ktore moglyby rozprasza¢, kaznodzieja tutaj omawiany postuguje si¢
kilkoma rodzajami kodow:

e werbalnymi,
e ikonicznym,
e gestycznym'®.

Umyst stuchacza pracuje zatem w sposob zintensyfikowany, bo wieloptaszczy-
ZNnowo.

Trzeba wszelako mie¢ na wzgledzie, ze technologia stuzy takze temu, by Stowo
glosi¢ w formie rozrywkowej. Taki model katechizowania i ewangelizowania cztowieka
jest obliczona na potrzeby mtodego czlowieka, ktory z uwagi na paradygmat kultury,
w jakiej wzrasta, ale takze ze wzglgedu na swoje naturalne, wiekiem podyktowane po-
trzeby, szczegdlnie pragnie partycypowaé¢ w tym, co zapewnia emocje, rozbawienie,
poczucie rywalizacji, uczestnictwa w grupie. Technologia ma zaspokaja¢ tego typu po-
trzeby w sposob inny, niz dokonywato si¢ to dawniej. W tradycyjnym modelu ewangeli-
zacji skierowanej do mtodych ludzi ewangelizacja odbywata si¢ poprzez:

e jasetka,

e inne formy teatralne,

e ogniska,

e wyjazdy mtodziezowe,
e male wspdlnoty**.

Zostalo jednak stwierdzone, Ze tego typu formy przekazywania wiary, bazujace
na tradycyjnym rozumieniu spotkania, nie wytrzymujg obecnie konkurencji, jakg stano-
wig nowe media, a to z kolei prowadzi do wniosku, ze przekaz wiary musi niejako odby-
wac si¢ poprzez nowe media o charakterze cyfrowym. Nowe media oznaczajag w tym
wypadku nie tylko wyparcie dawnych form ewangelizowania, ale takze aktualizacje,
wchtonigcie 1 przetworzenie nie-cyfrowych sposobow docierania do cztowieka zyjacego
wspotczesnie.

Przykladem aktualizacji tradycyjnych form ewangelizacji w warunkach kultury
wspotczesnej sa chocby formy teatralne realizowane jednak w $rodowisku sieciowym.

Teatr sieciowy, internetowy, jest zjawiskiem znanym wspolczesnej refleks;i

140 Tamze, s. 31.
141 Por. tamze, s. 45.
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semiologicznej, socjologicznej i kulturoznawczej, i cho¢ nasuwa wiele watpliwosci na-
tury definicyjnej, bo za istotg teatru zwyklo si¢ uwazaé spotkanie dwdch ansambli wido-
wiska , to jednak teatr w formie cyfrowej, bedacy w gruncie rzeczy spotkaniem zaposred-
niczonym, staje si¢ coraz bardziej ekspansywna formg ekspresji. O tym, ze teatr trady-
cyjny moze istnie¢ w formie przetworzonej, cyfrowej, digitalnej, decyduje kilka wzgle-
dow, przede wszystkim jego wymiar obrazowy. Obecnie to, co stanowi o sile oddziaty-
wania teatru, a wigc spotkanie, bedace podstawa dziatania sztuki, performansu#?,
jest doswiadczane takze poprzez cyfrowe widziadlo,a to z uwagi na nowy model percep-
cji $wiata, w ktorym rzeczywisto$¢ konstruowana za pomocg medium, niemajaca odpo-
wiednika w prawdziwej rzeczywistosci, staje si¢ symulakrum, czyli czyms$ pozbawionym
wprawdzie desygnatu, ale uderzajagcym poprzez samo wrazenie realnosci immanentnie

wpisane w swojg naturg. Przyktadem tak rozumianego symulakrum jest cho¢by ponizszy

materiat;

Rycina 12. Symulakrum

Zrédto: Papiez na ,, Aniol Pariski”: bycie swiadkiem Jezusa to niezastuzony dar, https://m.zielonagora-go-
rzow.niedziela.pl/artykul/49962/Papiez-na-%E2%80%9EAniol-Panski-bycie-swiadkiem, dostgp online:
03.09.2023.

Symulakrum to obraz, ktoérego z desygnatem nie laczy przylegltos¢ czasoprze-
strzenna, a jednak obraz ten wywotuje nieodparte wrazenie realno$ci. To sprawie, ze ob-
razowy charakter teatr, od zawsze bedacy przekazem natury wizualnej, w wersji cyfrowej

143 zachowac site oddzialywania. Jesli obraz

moze, z uwagi na nowg skale $wiatoodczucia
ten jest wkomponowany w codzienng — na przyktad: miejska — rzeczywisto$¢ osoby per-

cypujacej, to dojdzie do zjawiska, w ktéorym to, co rzeczywiste poswiadcza¢ bedzie

142 Tamyze, s. 48.
143 por. U. Beck, ,, Spofeczenistwo ryzyka”. W drodze do innego modernizmu, Warszawa 2004, s. 89.
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autentycznos$¢ widziadta. Wspotczesny cztowiek, w warunkach takiej wlasnie zaposred-
niczonej komunikacji'**, zachowuje wrazenie realnego partycypowania we wspélnocie.

Wszystko to sprawia, ze cyfryzacja nie pozbawia teatru jego zasadniczej cechy,
jaka jest widzialno$¢. Zwracajg na to uwage znawcy przedmiotu: ,,Fundamentem teatru
jest to, co widzialne, namacalne. Nie poprzestaje on na aluzjach, pétstowkach, lecz uka-
zuje to, co dzieje si¢ rzeczywiscie. Jak zadna inna sztuka moze on ukaza¢ nam nasze
udane badz nieudane proby stawania si¢ cztowiekiem i odnajdywania sensu zycia. Teatr
wcigga w dialog, wymaga zajecia stanowiska, uzdalnia do dyskursu, upowszechnia idee
i poglady, daje zywemu cztowiekowi formy i $rodki wyrazu dla czynnej, potaczonej
z doswiadczeniem refleksji nad sobg samym, nad jego stosunkiem do innych ludzi, §wiata
i Boga™®®.

Oczywi$cie z powyzszego wynikaja inne jeszcze, istotne wymiaru teatru odzna-
czajacego si¢ nastepujacymi waznymi cechami:

e pobudza do refleks;ji.

e performuje odbiorce®.

Innymi stowy, teatr — takze w postaci cyfrowej — pozostaje impulsem do refleksji
nad soba, sensem zycia, cele 1 przeznaczeniem egzystencji ludzkiej. Wszystko to sprawia,
ze sztuka sceniczna jest waznym narzedziem ewangelizacji 1 powinna podlegac¢ procesem
digitalizacji z jednego zasadniczego powodu: zachowujac walory wspotczesnych mediow,
teatr katolicki, dostepny w formie cyfrowej, zaposredniczonej, digitalnej itd., z koniecz-
nosci pozostaje sztuka narracyjng, przekazujaca tresci abstrakcyjne — zarazem ulegajg one
konkretyzacji, przeto staja si¢ bardziej dostepne wspotczesnemu odbiorcy, o ktorym zo-
stato powiedziane, Ze nie jest on w stanie obecnie koncentrowac si¢ na sprawach wykra-
czajacych poza sfere jego codziennego przasnego do$wiadczenia zyciowego'®'.

W nauczaniu Kosciota, 1 w praktyce duszpasterskiej, sztuka stuzyta temu, by kon-
kretyzowa¢ prawdy wiary, by wspomagac intuicj¢ cztowieka poszukujacego objawienia
spraw ukrytych poprzez udziat w liturgii, w spotkaniach formacyjnych itd. Zatozeniem
ewangelizacji poprzez sztuke, bylo zarazem to, by sztuka stanowigca jakby oprawe

dla samego Stowa nie odbierata temu Stowu nimbu tajemnicy czy podniostosci.

144 Por. tamze, s. 91.

15 Tamze, s. 16 n.

148 Por. tenze, ,, Wiladza i przeciwwladza w epoce globalnej”. Nowa ekonomia polityki Swiatowej, Warsza-
wa 2006, s. 35.

147 Por. tamze, s. 38 n.

82



Obecnie w praktyce katechetycznej zwraca si¢ uwage na nastepujace formy para-

teatralne:

recytacja zbiorowa,

zbiorowa melorecytacja,

pantomima liturgiczna,
psychodrama,

dramatyzacja tekstu narracyjnego®*®.

Wszystko te formy moga by¢ z powodzeniem wchtoni¢te przez tradycyjne media

cyfrowe, co poswiadcza ponizszy material empiryczny:

Rycina 13. Chrzescijanski teatr cyfrowych

B Gl

Zrédlo: Bringing the Message to Life through the Performing Arts, https://artsinchristiantheatre.com/,
dostep online: 03.09.2023.

Zaprezentowano tutaj interaktywne pole umieszczone na witrynie internetowej

Teatru Chrze$cijanskiego w Nowym Jorku. Internauta, obecny na tej wlasnie stronie,

moze skorzysta¢ z mozliwoéci percypowania tresci, na jakie wskazuja znaki ikoniczne'#°.

9

Wsrod nich sa:

filmy,
relacje ze spektakli,
L ~150
transmisje wydarzen".
Teatr moze zatem obecnie zafunkcjonowa¢ w srodowisku sieciowym.

Trzeba jednak mie¢ na uwadze i to, ze ekspansja mediow cyfrowych w rzeczywi-

stos¢ Kosciota jako instytucji misyjnej, skierowanej do ludzi oznacza zarazem to,

ze przekaz wiary, narracja skierowana do cztowieka czasow ponowoczesnych ewoluuje

148 Por. tamze, s. 41.
149 Por. tamze, s. 46.
150 Por. tamze, s. 46 n.
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w kierunku form, ktére do tej pory bardziej analizowane byly nie w swietle teorii kultury
czy nauk spotecznych, ale w aspekcie takich dziedzin zycia i studiow jak:

e marketing,

e Dbiznesie,

e handel,

e kreowanie wizerunku®®!,

Dzieje si¢ tak z koniecznosci, poniewaz w warunkach wspoéiczesnej kultury ko-
munikat moze by¢ postrzegany zaréwno jako co§ wiarygodnego, jak i jako fake news —
wiele zalezy tu nie od zawartosci tresciowej danego komunikatu, a katecheza nie jest tu
zadnym wyjatkiem, ale od podmiotu, ktéry dany komunikat glosi. W zwigzku z tym Ko-
$ciot, katechizujac innych, zarazem musi w pewnym stopniu mowic¢ o sobie. To za$ spra-
wia, ze ewangelizacja w $wietle nowych realiow spotecznych, kulturowych itd. rozwija
si¢ w kierunku:

e marketingu,
e public relations®2.

Te dwa nurty we wspodtczesnym komunikowaniu prawd wiary przedstawiono po-

nizej:

Tabela 15. Nowe trendy w katechizacji

Nurt

w Kkatechizacji Komentarz

Chodzi tu o budowanie wizerunku poprzez takie dziatania, ktore
miatyby sprawié, ze to, co oferuje Kosciot, staje si¢:

e niepowtarzalne,

e pozadane,

e ckskluzywne.
W praktyce oznacza to, ze Koscidt stara si¢ odchodzi¢ od wize-
runku instytucji wiecznej, starej, gdyz stowa te staty si¢ synoni-
mami anachronizmu, czego$ nieciekawego. Dos¢ powiedzie¢,
ze wiele stow wpisujacych si¢ w domeng organizacji koscielnego
zycia, a chodzi tu o stowa takie jak parafia choc¢by, konotujg dzis:

e zasciankowos¢,

e ciasne horyzonty,

e kicz.
Kosciot stara sie zatem nobilitowaé samego siebie, zwracajac
uwage na intelektualny wymiar objawienia. Kosciot podkresla
mocno, ze zycie zgodne z objawieniem i etyka chrzescijanska

Marketing

181 por. K. Czainska, Odkryé zarzqdzanie, Warszawa 2014, s. 24.
152 Por. tamze, s. 28.
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moze by¢ podstawg rozwoju osobistego, budowania wlasnego do-
brostanu. W tym sensie przekaz wiary wpisuje si¢ w takie watki
problemowe, ktore obecnie wywoluja szczegdlne zaciekawienie
wspotczesnego czlowieka.
Dziatania wzorowane na wspotczesnym modelu Public Relations
polegaja na tym, by Ko$ciot budzit zaufanie w réznych sferach
spotecznych. Chodzi zatem o to, by wokot Kosciota konstelowaty
si¢ takie pojecia jak:

e wiarygodnos¢,

e zaufanie,

e niezawodnos¢.
PR Nadto tego typu cele wizerunkowe Kosciot stara si¢ realizowac
w szerokiej skali, do czego musza by¢ wykorzystywane nowocze-
sne media. Oprocz listow parafialnych, encyklik itd. Kosciot siega
obecnie coraz $mielej po takie formy przekazu jak radio, telewizja,
prasa — zarazem media koscielne pod wzgledem formy, tresci, kul-
tury organizacyjnej, skali oddzialywania czy estetyki coraz bar-
dziej zblizaja si¢ do trendow obowigzujacych w profesjonalnym
dziennikarstwie.

Wypowiedzi budowane przez Koscidl i wpisujace si¢ w domeng ewangelizacji
stajg si¢ zatem komunikatem samozwrotnym, w tym sensie, ze komunikat wychodzi
od Kosciota w strong cztowieka, w planie referencji traktuje o Bogu 1 egzystencji ludzkie;,
natomiast powraca do nadawcy'®3, a wiec Kosciota, jako swoisty efekt retoryczny, war-
to$¢ wizerunkowa.

Warto w tym kontek$cie zauwazy¢, ze ewangelizacja nie stluzy zatem tylko od-
biorcy. Jak zauwazajg znawcy przedmiotu: Zdaniem Moniki Przybysz: ,,Ko$ci6t nie chce
sprzedawac jakiego$ »towaru, dlatego to reklama i narzgdzia marketingu sa mu bliskie
nie jako metody gloszenia, a raczej narz¢dzia komunikacji, informacji, przekonywania,
budzenia zaufania. Misjg KoS$ciota jest zaspokajanie najgtebszych potrzeb duchowych
cztowieka, dawanie odpowiedzi na pytania o sens ludzkiego zycia, zaktadanie Bozego
Kroélestwa — innymi stowy, zbawienie czlowieka. Dlatego public relations mogg si¢ stac
1 s3 wlasnie nowo czesnym narzedziem gloszenia Stowa, angazujacymi w nowy sposob,
z uzyciem nowych metod i sposobow gloszenia, a takze wymagajacymi nowego zaanga-

zowania i gorliwosci w to gloszenie”>,

153 Por. tamze, s. 31.
154 M. Przybysz, Public relations w nowej ewangelizacji, w: Ewangelizacja odpowiedzig Kosciota w Polsce
na wyzwania wspolczesnosci, red. W. Przygoda, E. Robak, Sandomierz 2011, s. 424.
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Wizerunek podmiotu, ktory dokonuje dzieta katechizacji, nalezy zatem traktowac

jako $rodek, a nie cel czy warto$¢ immanentng>®

. Komunikat wpisuja si¢ w domene
ewangelizacji ma przeto dualna strukture:
e w planie tresci traktuje o Bogu,
e w planie formy ma budzi¢ zaufanie®®®.
Nobilitacje dla Kos$ciota wspolczesnego jest przede wszystkim jako$¢, powaga

1 profesjonalizm katolickich medidw, a oto przyktad:

Rycina 14. Media katolickie

Vatican_City_- panoramio_(67).jpg, dostep online: 03.09.2023.

W planie formy i funkcjonalnosci media stluzace obecnie do komunikowania
prawd wiary odznaczaja si¢ nast¢pujacymi cechami:
e panoramiczny oglad $wiata,
e dynamika przekazujaca — nowoczesna technologia,
e nadawanie w ciggu, na zywo,
e cstetyka,
e relacje z miejsc i zdarzen®®’.
Nie bez znaczenia jest z kolei fakt, ze te cechy maja przetozenie na sprawy wize-
runkowe, a problem ten nalezy podda¢ poglebionej analizie.
Z powyzszych analiz wynika, Ze komunikacja si¢ zmienia, a gtoszenie Stowa musi

odznaczac¢ refleksj¢ nad adekwatnymi dla wspotczesnego cztowieka srodkami elokucji.

Obecnie ekspansja medidw cyfrowych oznacza, ze komunikacja jest przede wszystkim

15 por. K. Czainska, Odkryé zarzqdzanie..., dz. cyt., s. 35.
156 Por. tamze, s. 39.
157 Por. tamze, s. 48 n.
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nacechowana emocjonalnie i sylwiczna. Stanowi to zasadniczg trudno$¢ z punktu widze-
nia tradycyjnej katechezy, majacej form¢ godng w aspekcie leksyki i narracyjna

co do formy.

Whioski

Whioski ptynace z rozwazan o ewolucji komunikacji interpersonalnej, jej zwiaz-
kach z globalizacjg 1 technologia, a takze wplywie na komunikacj¢ wiary, obejmujg sze-
reg istotnych aspektow.

Historia komunikacji ukazuje, jak kolejne etapy rozwoju technologicznego,
od pisma po internet, wptynely na sposob, w jaki ludzie wymieniajg informacje i interak-
cje spoteczne. Kazdy nowy $rodek komunikacyjny nie tylko utatwiatl przekaz informacji,
ale takze tworzyl nowe formy relacji spotecznych i kulturowych.

Globalizacja, poprzez swoje wielowymiarowe procesy, wplywa na uniformizacje
kulturowa, tworzac jednocze$nie mozliwosci ponadkulturowej wymiany 1 dialogu. Jed-
nakze, moze to réwniez prowadzi¢ do dominacji pewnych kultur i jezykdéw, co stawia
pod znakiem zapytania rownowage mi¢dzy globalnym a lokalnym.

Rozw@j technologiczny, szczegdlnie w obszarze mediow cyfrowych, radykalnie
zmienit sposob, w jaki ludzie komunikuja si¢ na co dzien. Media spotecznosciowe, ko-
munikacja online 1 inne nowe formy przekazu stworzyly nowy wymiar interakcji, ktory
jest bardziej natychmiastowy, ale czesto mniej bezposredni.

Cyfryzacja wprowadza nowe wyzwania dla komunikacji interpersonalnej, takie
jak ryzyko powierzchownosci w relacjach, trudnosci w wyrazaniu giebi emocjonalne;j
oraz zubozenie tresci kulturowych. Wymaga to nowego rodzaju kompetencji komunika-
cyjnych, zdolno$ci do krytycznej oceny informacji 1 umiejetnosci adaptacji do zmienia-
jacych sie form przekazu.

W kontekscie globalizacji 1 cyfryzacji, tradycyjne metody przekazu wiary musza
by¢ dostosowane do nowych warunkéw. Obejmuje to wykorzystanie mediow cyfrowych
do osiaggania szerszego grona odbiorcOw oraz tworzenie tresci, ktore sg zarowno atrak-
cyjne, jak 1 gleboko zakorzenione w tradycyjnych wartosciach 1 naukach.

W miare rozwoju technologii 1 globalizacji, jezyk ewoluuje, adaptujac si¢ do no-
wych form i kanatéw komunikacji. Anglicyzacja i uproszczenie j¢zyka staja si¢ wyrazem
nowych trendow globalnych, co ma swoje konsekwencje w konteks$cie kulturowym i edu-

kacyjnym.
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Wspotczesny $wiat cyfrowy wymaga od jednostek umiejetnosci adaptacji do rdz-
norodnych, dynamicznych i czgsto zmiennych form komunikacji. Obejmuje to zar6wno
umiejetnos¢ skutecznego wykorzystywania nowych mediow, jak 1 zdolnos$¢ do utrzymy-
wania autentycznych relacji interpersonalnych.

W obliczu dominacji pewnych kultur i jezykow, jak angielski, pojawia si¢ po-
trzeba ochrony lokalnych tozsamosci kulturowych i jezykowych. To wyzwanie dotyczy
zaréwno edukacji, jak i polityki kulturalnej na r6znych szczeblach.

Media spotecznosciowe oferuja niezrownane mozliwosci komunikacji i wymiany
informacji, ale jednoczesnie niosg ryzyko manipulacji, dezinformacji i powierzchowno-
$ci relacji. Wymaga to §wiadomego i odpowiedzialnego korzystania z tych narzedzi.

W obecnych czasach kluczowa staje si¢ edukacja medialna, pozwalajaca na roz-
wijanie krytycznego my$lenia, umiej¢tnosci oceny informacji oraz $wiadomego korzy-
stania z mediow cyfrowych.

Podsumowujac, omdéwione zagadnienia ukazujg ztozono$¢ i dynamik¢ komunika-
¢ji w nowoczesnym $wiecie, podkreslajac konieczno$¢ ciggltej adaptacji do zmieniajacych
si¢ warunkow 1 wyzwan. Rozwoj technologiczny i globalizacja wprowadzaja nowe moz-
liwosci, ale rowniez stawiajg przed spoleczenstwami i jednostkami nowe wyzwania

w zakresie utrzymania autentycznosci, gtebi 1 znaczenia komunikacji interpersonalne;.
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1. BIBLIJNO-TEOLOGICZNE PODSTAWY
KOMUNIKACJI WIARY

Rozdziat ten stanowi analizg relacji komunikacyjnych migdzy Osobami Boskimi
a ludzmi, podkreslajac jej unikalny i ztozony charakter. Centralnym punktem jest tu roz-
wazanie o naturze dialogu, jaki zachodzi migdzy Stworca a stworzeniem, uwzgledniajac
przy tym réznorodno$¢ form i metod, jakimi Bég wyraza swoje przestanie do ludzi.

Przede wszystkim, rozdzial ten skupia si¢ na ontologicznej réznicy miedzy Bo-
skos$cig a ludzkoscia, co wptywa na sposob 1 tre$¢ komunikacji. Bog, jako istota nieskon-
czona, wszechmogaca i atemporalna, komunikuje si¢ z ograniczonymi i czasowymi
ludZzmi, dostosowujac swoje przestanie do ludzkich mozliwosci poznawczych i percep-
cyjnych. Jezus Chrystus, jako centralna posta¢ tej komunikacji, petni role Posrednika,
przekazujac ludzkosci Boskie Stowo w sposob zrozumiaty 1 dostosowany do ludzkich
doswiadczen 1 ograniczen. W ten sposob, Stworca zbliza si¢ do swojego stworzenia, po-
mimo istniejgcej miedzy nimi przepasci bytowe;.

Kolejnym istotnym aspektem jest triadyczna natura Boga (Ojciec, Syn, Duch
Swiety) i wewnetrzny dialog zachodzacy w ramach Tréjcy Swietej. Ten wewnetrzny ko-
munikat Trojcy, cho¢ niepojety w pelni dla cztowieka, jest mu przekazywany przez Chry-
stusa. W ten sposob, ludzkos$¢ otrzymuje wglad w boska nature 1 zamierzenia, cho¢ po-
zostajg one czesciowo ukryte 1 tajemnicze.

Analizie poddane zostaly rowniez konkretne sceny dialogowe z zycia Jezusa,
ktore ukazujg roznorodne metody i tresci komunikacji Boskiej. Jezus, w swoich dialogach
z ludZzmi, nie tylko przekazuje Boskie prawdy, ale rowniez bada, ksztattuje 1 wychowuje
swoich rozméwcow, dostosowujac przekaz do ich indywidualnych potrzeb 1 sytuacji zy-
ciowych. W tych scenach widoczna jest takze ztozonos¢ relacji Jezusa z ludzmi, gdzie
faczy si¢ aspekt Boskos$ci z ludzkim do$wiadczeniem.

Podkreslono réwniez, ze mimo uzywania jezyka ludzkiego, komunikacja ta wy-
roznia si¢ swoja unikalnoscig 1 przekracza tradycyjne kategorie jezykoznawcze.
Jest to proces, w ktérym ludzie stajg si¢ zarowno podmiotem, jak i obiektem dziatania

Bozej taski, a ich relacja z Bogiem jest dynamiczna i wielowymiarowa.



W konkluzji, rozdziat ten rzuca §wiatto na ztozony, ale kluczowy dla wiary chrze-
Scijanskiej proces komunikacji miedzy Bogiem a ludzmi. Pokazuje, w jaki sposéb Bo-
sko$¢ przystepuje do ludzkiej kondycji i jak ludzie sa wlaczani w dialog z Trojca Swigta,
co ma zasadnicze znaczenie dla zrozumienia chrzescijanskiego objawienia i relacji z Bo-

giem.

2.1. Objawienie jako proces komunikacji osobowej

W punkcie wyjscia do dalszych rozwazan nalezaloby zauwazy¢, ze komunikacja
to nie jest proces dajacy si¢ wyjasnia¢ wylacznie na tle takich zjawisk jak rozwoj techno-
logii cyfrowych, globalizacja czy zmiany w zakresie obowigzujacego obecnie i po-
wszechnie. Komunikacja to takze zjawisko, ktore bez watpienia jest frapujagcym fenome-
nem na gruncie teologii. Mowa tu zreszta o problemie ztozonym — podstawa rozwazan
na temat komunikacji dokonujacej si¢ poprzez Stowo — gloszone, emitowane itd.,
jest semiotyka, czyli nauka o znakach®®8,

Nie ulega kwestii, ze w dialogu z czlowiekiem jako istota majaca ograniczone
mozliwos$ci poznawcze, a przez to w sposob ograniczony poznajaca Boga, samo osobowe
zrodlo objawienia, supra-naturalny podmiot bedacy w pewnym sensie nadawca okreslo-

nych komunikatdéw, postugiwat si¢ kilkoma formami przekazu, takimi jak:

e 7nak,
e oObraz,
e tlumacz,

e emanacja spraw niewyrazalnych®®.

Formy te wymagaja gtebszej analizy:

Tabela 16. Formy przekazu w dialogu z Bogiem

Forma

przekazu Komentarz

Znak jest — w $wietle semiologii i teorii komunikacji — obrazowym
ekwiwalentem okreslonego desygnatu, rzeczy innej od samego
znaku. Jest on stosowany w praktyce komunikacyjnej z uwagi

na tabu, nieokres$lony i wieloznacznych charakter intencjonalnie
komunikowane;j tre$ci. Nie moze dziwi¢ fakt, ze na gruncie dialogu
Boga 1 cztowieka znak musi by¢ niejako wykorzystywany — dos¢

Znak

18 por. M. Bachtin, Estetyka twérczosci stownej, Warszawa 1986, s. 21.
159 Por. tamze, s. 26.
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powiedziec, ze obie instancje podmiotowe, jakie dialoguja,

maja rézny status onto-epistemiczny — Bog postuguje si¢ czyms,
co obiektywnie istnieje, jest percypowalne dla cztowieka, by rzecz
stalg si¢ katalizatorem refleksji na temat spraw ukrytych.

Obraz

Byly to quasi-materialne ekwiwalenty rzeczy istniejacych w niedo-
stepnej dla cztowieka sferze, rzeczy, ktére maja si¢ zmaterializowac
w perspektywie ostatecznej. Obrazy tego typu czesto krystalizo-
waly si¢ w stanach:

e objawienia,

e ckstazy,

e widzenia.
Metafizyczny charakter do§wiadczenia, podczas ktorego srodkiem
przekazu okazywat si¢ obraz, nie pomniejsza faktycznosci tego do-
$wiadczenia — obraz oznacza tu pewng narracj¢, w stowach wyra-
zony okreslony stan rzeczy, jednakze stowa te majg niezwykta
zdolno$¢ apelowania do wyobrazni, s3 nacechowane w sposob in-
tensywnie plastyczny.

Tlumacz

Oczywiscie chodzi tu o figury personalne, takie jak:

e patriarcha,

e kaptan,

e prorok,

e apostol.
W roli thumacza — jak wynika z tradycji biblijnej — wystgpi¢ mogto
jednak nawet zwierzg, by przytoczy¢ tylko oslice Balaama. Komu-
nikacja tego typu jest wyjatkowo ztozonym zagadnieniem, ponie-
waz w tym wypadku Bog objawia si¢ danej instancji podmiot
w bardzo pogtebionej, intymnej relacji — niejako bezposrednio,
by ta przekladata tres¢ objawienia na jezyk bliski innym stronom
komunikacji. W tym sensie, w teologii pojecie kodu okazuje si¢ ka-
tegorig operacyjng analitycznie — to, co pochodzi bezposrednio
od Boga, jako niezwerbalizowana tres¢, wyzwolona z semantycz-
nych i leksykalnych serwitutow, zostaje przetozone na system zna-
koéw nalezacych do jezyka naturalnego.

Emanacja
spraw
niewyrazalnych

Chodzi tu o fenomeny dostepne percepcyjnie, na tyle jednak wy-
kraczajace poza horyzont zjawisk znanych z empirii — do przykta-
dow zaliczy¢ mozna:

e krzak gorejacy,

e jasniejaca twarz Mojzesza,

e przemian¢ Chrystusa na gorze Tabor.
W kazdym z tych przypadkoéw komunikat, bedacy zarazem okreslo-
nym zjawiskiem, odznacza si¢ dwoistym statusem onto-epistemicz-
nym — z jednej strony jest to zjawisko dostgpne zmystom, zachowu-
jace nieodparty charakter realnosci, a z drugiej strony zjawisko
nie daje si¢ zwerbalizowac, ani poja¢ w kategoriach:

® przyczyny,

e skutku.
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Sama niepojmowalnos$¢, nieeksplicytny charakter danego fenomenu
wskazuje na nadawce spoza sfery empirii, w jakiej egzystuje od-
biorca.

Zrodto: P. Kowalski, ,, Samotnosé o wspélnota”. Inskrypcje w przestrzeniach wspélczesnego zycia, Opole
2000, s. 65 n.

Przedstawiono tu zasadnicze formy, poprzez jakie objawienia — znane z tradycji
biblijnej i egzegezy chrzedcijanskiej — stawato si¢ udzialem jednostki ludzkiej. Z powyz-
szego wynika kilka zasadniczych wnioskow. Przede wszystkim nalezatoby zauwazyc¢,
ze mowa tu o objawieniu, ktoére wykracza poza mozliwosci poznawcze odbiorcy. Obja-
wienie, z uwagi na swoj nadprzyrodzony charakter, wymaga przelozenia, a jednostka
ludzka ma predylekcje¢, psycho-fizycznie warunkowana, by to nadprzyrodzone do§wiad-
czenie podda¢ ikonizacji, ewentualnie werbalizacji, ktéra mocno oddzialywa na zmyst
wyobrazni. Treéci tutaj zawarte wymagaja rozwiniecia i glebszej analizy'®.

Znak pozostaje zasadnicza forma przekazu, jaka postuguje si¢ Bog w dialogu
z czlowiekiem od najdawniejszych czaséw. Znaki, zwltaszcza niektore, miaty szczeg6lng
moc oddziatywania na sfer¢ kognitywna, emocjonalng i moralng cztowieka — do tego
stopnia, ze zostaly one mocno zapisane w tradycji Kosciota i w tradycji kulturowej®..

Ponizej zaprezentowano jeden ze szczegolnie istotnych przyktadow:

Je¥%
N
L

Zrédto: Krzew z gory Synaj, https://czestochowa-jezuici.pl/2022/03/20/krzew-z-gory-synaj/, dostep online:
03.09.2023.

160 Por. tamze, s. 32.
161 por. P. Kowalski, ,, Samotnosé o wspélnota” ..., dz. cyt., s. 28.
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Zaprezentowana roslina, czyli dyptam jesionolistny, zastuguje na szczegdlna
uwage, gdyz mowa tu o znaku, od ktorego zaczat si¢ niejako dialog Boga z Hebrajczy-
kami. Jest to niejako poczatek konstytuowania si¢ narodu wybranego, ktory powstat
na ptaszczyznie wspolnoty religijnej, silnie powigzanej ze statusem etnicznym, a wigc
takze kultura, tradycja, wychowaniem itd. Zaprezentowana roslina, postrzegana po-
wszechnie za fenomen — krzak, ktory plonie, ale si¢ nie spala, w warunkach Palestyny
czesto zajmowata si¢ ogniem wskutek goragcych temperatur, a niekiedy tylko emanowata
arem, jaki tworzyl wokot niej ciekawg estetycznie otoczke.

Powyzsze zwraca uwage na zasadnicze cechy znaku, jakim Bog, nadprzyrodzona
jednostka podmiotowa, postuguje si¢ w relacji z cztowiekiem. Cechy te sg nastgpujace:

e dwuptaszczyznowo$¢ znaczenia,
e samozwrotnosc,
e angazowanie poznawcze odbiorcy?®?.

W praktyce oznacza to, ze znak jest po prostu konkretnym przedmiotem, czesto
w topionym w przasng rzeczywisto$¢ tego, kto odbiera i percypuje dany komunikat,
a z drugiej strony znak ten staje si¢ katalizatorem refleksji na temat spraw odleglych
od codziennego doswiadczenia. Poza tym postugiwanie si¢ znakiem jako rodzajem ko-
munikatu zwraca uwage na fakt, ze jest to komunikat samozwrotny w tym sensie,
ze ma on za zadanie przekaza¢ co$ odbiorcy, adresatowi komunikatu, jaki jest poprzez
znak budowany i kierowany, a z drugiej strony jest to komunikat o0 samym nadawcy,
ktéry mowi co$ komus i o czyms$, ale zarazem poprze4z to wszystko mowi o sobie.
Wreszcie nalezatoby mie¢ na uwadze to, ze znak ma pobudzi¢ ciekawo$¢ poznawcza od-
biorcy, oddzialywac na sferg dajaca si¢ ujac jako appetitus intelectivus. Do$¢ powiedziec,
ze Mojzesz — w $wietle biblijnych przekazoéw — widzial znak, ale sam postanowit podej$¢
1 przyjrze¢ si¢ zjawisku, ktore wbrew potocznym wyobrazeniom nie miaty w sobie nic
niezwyktego. Poswiadcza to nastgpujacy fragment Ksiegi Wyjscia: ,,Gdy Mojzesz pasat
owce swego tescia, Jetry, kaptana Madianitéw, zaprowadzit [pewnego razu] owce w gtab
pustyni 1 przyszedt do gory Bozej Horeb. Wtedy ukazat mu si¢ Aniot Panski w ptomieniu
ognia, ze Srodka krzewu. [Mojzesz] widzial, jak krzew ptonal ogniem, a nie splonat
od niego. Wtedy Mojzesz powiedziat do siebie: «Podejdg, zeby sie przyjrze¢ temu nie-

zwyklemu zjawisku. Dlaczego krzew si¢ nie spala?» Gdy za$ Pan ujrzal, ze [Mojzesz]

162 por. R. Pankiewicz, ,, Sztuka rozmawiania z Bogiem”. Modlitwa a teoria komunikacji, Krakow 2009,
S. 28.
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podchodzil, zeby si¢ przyjrze¢, zawotat <Bo6g do> niego ze srodka krzewu: «Mojzeszu,
Mojzeszu!» On za$ odpowiedziat: «Oto jestem». Rzekt mu [Bog]: «Nie zblizaj si¢ tu!
Zdejm sandaly z nog, gdyz miejsce, na ktorym stoisz, jest ziemig Swietg3». Powiedzial
jeszcze Pan: «Jestem Bogiem ojca twego, Bogiem Abrahama, Bogiem Izaaka i Bogiem
Jakubay. Mojzesz zastonil twarz, bal si¢ bowiem zwroci¢ oczy na Boga” (W] 3,1-6).

Chociaz znak jest katalizatorem epifanii Boga, to jednak nie oznacza to, ze czto-
wiek zachowuje w tak rozumianej komunikacji pozycj¢ bierng, receptywng. On réwniez
wychodzi w stron¢ nadawcy, jest nawet strong, ktora — pobudzona poprzez znak — kon-
trapunktuje tre$¢ objawienia, kwestionuje niektore tresci, domaga si¢ wyjasnien. Znak
jest inchoatywnie narracja o zasadniczych przymiotach Boga, takich jak:

e wierno$c¢,

e stalose,

e lagodnosc¢,

e istnienie poza czasem.

Wszystkie te cechy, zawarte w znaku bedacym in nuce gnomiczng narracja
o Bogu samym, zawarte sa, zwerbalizowane sg w rdOwnie gnomicznej, eliptycznej formule
sprowadzajacej si¢ do stow ,,Jestem, ktory jestem”.

Obraz jest z kolei bardzo ztozonym komunikatem. W najbardziej ogdlnym ujeciu
jest to epifania Boga dokonujaca si¢ w planie intymnego, duchowego Zycia jednostki,
odbiorcy majacej pozycje kogos:

e wybranego,
e dopuszczonego do kontemplowania tajemnicy,
e postanego do innych?®3,

Mowa tu zatem o komunikacie, ktory wymaga figury posrednika. Obraz jest ro-
zumiany w tym wypadku, jako co$, co na zasadzie pola radiacyjnego, ma by¢ przekazy-
wane do $wiadomosci kolejnych odbiorcow, adresatéw itd. Zarazem obraz, o ktorym
mowa odznacza si¢ kilkoma zasadniczymi cechami:

e plastycznosc,
e apelowanie do wyobrazni,

e poddawanie si¢ postaciowaniu,

183 Por. J. Barge, ,, Komunikacja miedzy lud?mi”. Motywacja, wiedza i umiejetnosci, Warszawa 2008, s. 16.
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e mikro-narracyjny charakter,
e wieloptaszczyznowos¢ semantycznat®4,

Cho¢ mowa tu o szczeg6lnie nadprzyrodzonym rodzaju komunikatu, jaki percy-
powac moze cztowiek, to jednak jest to obraz nadal dostepny wtasnie percepcyjnie.

Cechy te wymagaja doktadniejszej analizy. Istotnie obraz apeluje do wyobrazni.
Nawet jezeli nie zostanie on skonkretyzowany na ptaszczyznie kody ikonicznego, a wiec
na gruncie sztuk wizualnych, to poprzez abstrakcyjne stowo dokonuje si¢ jego odwzoro-
wanie w umysle odbiorcy, czyli mentalna reprezentacja tego, co obraz ma komunikowac.
Obraz pobudza zatem okreslone wtadze duszy osoby, ktdéra ma by¢ jego recypientem —
chodzi tu przede wszystkim o proroka czy apostota, ktory znajduje werbalne, quasi-obra-
zowe ekwiwalenty tego, co stanowilo tres¢ danego mu objawienia, ale tendencje taka
z natury przejawia kazdy czlowiek, ktory tresci abstrakcyjnie nacechowane musi posta-
ciowaé. Cho¢ obrazy stanowigce podstawowy komponent objawienia odnoszg si¢
do spraw duszy ludzkiej, zbawienia, grzechu i kary, cnoty i nagrody, to jednak w obrazie
wystapig quasi-ikoniczne figury, znaki drugiego stopnia, ktore odsytaja ku sprawom za-
Krytym.

Nie mniej istotne jest to, ze obraz nalezy tutaj rozumie¢ jako gnomiczng, elip-
tyczng narracje na temat tego, co ma si¢ sta¢, 1 na temat tego, kim jest cztowiek w relacji
ze Stworcg. Innymi stowy, komunikat, o ktorym tu mowa, polega na tym, ze cho¢ dany
jest w obrazie pewien stan rzeczy, to rozwija si¢ on procesualnie, w miar¢ prorokowania
czy spisywania do§wiadczenia w formie listu. Obraz dany jest bowiem w formie:

e objawienia,
o ekstazy,
e widzenia itd.®,

W kazdym z tych przypadkow, w momencie jego werbalizowania, dochodzi
do rozwijania obrazu®®®, ktory stopniowo opalizuje nowymi treciami, a ponizej zapre-
zentowano przyktad tego typu zjawiska: ,,Potem spoczgta na mnie rgka Pana, 1 wyprowa-
dzil mnie On w duchu na zewnatrz, i postawil mnie pos$rdd doliny. Byta ona petna kosci.
I polecit mi, abym przeszedt dokota nich, i oto byto ich na obszarze doliny bardzo wiele.
Byly one zupetnie wyschle. I rzekt do mnie: «Synu cztowieczy, czy kosci te powrdca

znowu do zycia?» Odpowiedziatem: «Panie Boze, Ty to wiesz». Wtedy rzekt On do mnie:

164 Por. tamze, s. 21.
165 Por, tamze, s. 23.
166 Por, tamze, s. 28.
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«Prorokuj nad tymi ko$¢émi i méw do nich: <Wyschte kosci, stuchajcie stowa Pana!>
Tak mowi Pan Bog: Oto Ja wam daje duchal po to, abyscie si¢ staly zywe. Chce was
otoczy¢ §ciggnami i sprawic, byscie obrosty ciatem, 1 przybra¢ was w skore, i da¢ wam
ducha po to, abyscie ozyly i poznaty, ze Ja jestem Pan». I prorokowatem, jak mi byto
polecone, a gdym prorokowal, oto powstat szum i trzask, i kosci jedna po drugiej zblizaty
si¢ do siebie. I patrzytem, a oto powrocity §ciegna i wyrosto ciato, a skora pokryta je
z wierzchu, ale jeszcze nie byto w nich ducha” (Ez 37,1-8).

W omawianym tu widzeniu Ezechiela poczatkowo ustanowiony stan rzeczy ulega
przeobrazeniom. Obraz jest narracjg i na tym polega specyficzna, z semiologicznego
punktu widzenia, natura omawianego tutaj przekazu.

Oczywiscie nie bez znaczenia jest i to, Ze obraz to przekaz wieloptaszczyznowy
w tym sensie, ze w jego strukturze mozna wskaza¢ kilka co najmniej poziomow czy tez:
obszarow znaczenia. Chodzi tu o sensy nastgpujace:

e historyczny,
e teologiczny,
e moralny®®’.

Oczywiscie nie sg to jedyne poziomy znaczenia znane egzegezie, jednak te ptasz-

czyzny objawiajacego si¢ sensu dostatecznie zwracajg uwage na ztozony i skompliko-

wany semantycznie charakter danego komunikatu, co zostato wyjasnione ponize;j:

Tabela 17. Poziomy znaczenia — na przyktadzie widzenia Ezechiela

Poziom zna-

. Sens
czenia

W punkcie wyjscia do dalszych analiz nalezy zauwazy¢, ze komuni-
kat w formie objawienia osadzony jest zawsze w realnym kontekscie,
w ramach zyciowego doswiadczenia jednostki. I tak Ezechiel otrzy-
muje widzenie w momencie, w ktorym to Izrael posiadat juz swego
rodzaju historiozoficzng samoswiadomos$¢, a wigc mocne doswiad-
czenie tego, ze jego relacja z Bogiem, rozpigta miedzy biegunami
wiernosci 1 balwochwalstwa, przeklada si¢ na pozycje polityczng
panstwa, ktére w momencie przez Ezechiela jego misji doswiadczato
ucisku ze strony o$ciennych narodow. Obraz oznacza zatem powrdt
do $wietno$ci wymiarze politycznym, Swietnosci dajacej si¢ wykta-
da¢ jako uktad sit w regionie, w ktérym Izrael ma ponownie zajmo-
wac wysoka pozycje.

W praktyce chodzi o to, ze kazdy komunikat, dany w formie objawie-
Teologiczny | nia, mistycznego doswiadczenia, w jakim krystalizuje si¢ pewien ob-
raz, stan rzeczy itd., to komunikat, poprzez ktéry Bog mowi co$

Historyczny

167 Por. tamze, s. 31 n.
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cztowieku o jego sytuacji, ale zarazem jest to — jak zostalo stwier-
dzone
w toku dotychczasowych analiz — komunikat samozwrotny, poprzez
ktory Bog komunikuje nastepujgce swoje przymioty:

e wiernos¢,

e stalosc,

e istnienie poza czasem,

e przebaczenie,

e istnienie jako zrédto zycia.
Tak objawiajacy sie Bog zapowiada, ze przywroci Izraela do pierwot-
nego stanu. W wymiarze teologicznym, w uniwersalnej optyce rozu-
mienia tego stanu rzeczy, Bog jawi si¢ jako sfera, poza ktora
nie ma egzystencji. Zarazem jest on osobowg instancja, podmiotem
wychodzacym w strong cztowieka z inicjatywa.

Moralny

Obraz tutaj ukazany przedstawia jednostke ludzka jako osobe majaca
sktonnos$¢ do zta, a zaptatg za zto tak rozumiane pozostaje Smierc.
Obraz tu ukazany daje si¢ przelozy¢ na moralne kategorie pojeciowe,
takie jak:

e nagroda,
e Kara,

e grzech,
e cCnota,

e przebaczenie.
Warto zarazem zauwazy¢, ze kosci reaguja na Stowo, ktore jest im
proklamowane. W tym sensie jednostka ma takze mozliwos$¢ podaze-
nia za natchnieniem pochodzacym do Tego, ktory jest dobry. Gdyby
zawezi¢ optyke rozwazan do spraw moralnosci, nalezatoby zarazem
stwierdzi¢, Zze ukazana jest tutaj dualna natura, dwoista kondycja mo-
ralna cztowieka, ktory mimo naturalnej sktonnosci do zta ma w sobie
uczucie metafizyczne, zdolno$¢ do tego, by odpowiedzie¢ na wezwa-
nie Stworcy.

Zrédto: P. Kowalski, ,, Sumotnosé o wspélnota” ..., dz. cyt., s. 28 n.

Wszystko to przekonuje, ze komunikacja, jaka zachodzi w relacji Boga z czlowie-

kiem lub Boga ze wspolnota, to ztozone zagadnienie.

Niemniej istotna jest tutaj figura thumacza, ktorym w tradycji biblijnej moze by¢:

e patriarcha,

e prorok,
e kaptan,
o krol,

e sedzia,
e apostol,

e kazdy wierzacy'®®.

188 Por. J. Przybytowski, Teologia modlitwy, Zabki 2004, s. 78.
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Objawienie dokonujace si¢ poprzez aktywnos¢ thumacza czyni sytuacje komuni-
kacyjna szczegdlnie zlozong, bowiem mowa tu o komunikacji zaposredniczonej
przez jednostke, ktora jest mniejsza od Tego, kto poprzez jednostke dany komunikat kie-
ruje. Mowa tu o jednostce majace ograniczone mozliwo$ci poznawcze, ograniczone zdol-
nosci w zakresie wystowienia, i cho¢ natchnienie, objawienie bedace zarazem powota-
niem transcenduje tego typu stabosci, to jednak w dalszym ciggu jest to komunikacja
zaposredniczona. Zaposredniczenie objawienia sprawia, ze komunikacja tak rozumiana
daje si¢ omawia¢ w kategoriach hermeneutycznych i jezykoznawczych, a chodzi tu
o nastepujace kategorie pojeciowe:

e komunikatem,

e 7nak,
e Kkod,
e kontekst,

e supozycja,
e presupozycja,
e wiedza o $wiecie®®.
Istotnie ttumacz wchodzi w rzeczywistos¢ osob, do ktorych jest skierowane
Stowo. Nie mnigj istotne jest to, ze samo Stowo wpisuje si¢ doskonale w dany kontekst.
Wazna w takim wypadku jest pozycja podmiotowa tlumacza, ktory postrzegany
jest zwykle jako medium, narzedzie w r¢kach prawdziwego nadawcy. Choc¢ stwierdzenie
to jest w wielu przypadkach stuszne, nalezy zarazem zauwazy¢, ze sam tlumacz zrzeka
si¢ jakby wlasnej podmiotowej pozycji w akcie komunikacji, czego dobitnym swiadec-
twem jest popularna u prorokéw formuta: ,, To méwi Pan”. W ten sposob osoba begdaca
— W sensie semiologicznym — fizycznym Zrodtem dzwicku, nosnikiem prawd objawio-
nych — ulega w pewnym stopniu depersonalizacji, reifikacji, staje si¢ ona zatem jedynie
plaszczyzna, na ktorej dokonuje si¢ gloszenie Stowa — niezafalszowanego, samo-obja-
wiajgcego si¢ wskutek natchnienia, ekstatycznego szatu, w jakim moze znajdowac si¢
thumacz!™.
W tradycji biblijnej dostrzec mozna nadto tendencj¢ do tego, by w komunikacji

tego typu odbiorca zachowywat podmiotowa pozycje — nastepuje tutaj typowa dla kaz-

dego modelowego aktu komunikacji wymiana rdl polegajaca na tym, Ze odbiorca,

169 Por., tamze, s. 82.
170 por. tamze, s. 78.
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stuchacz etc. staje si¢ nadawcg. Odbiorca, a wigc, lud Izraela cho¢by, zachowuje zatem
receptywno-aktywng pozycj¢e. W tym sensie odbiorca moze reagowa¢ na komunikat,
co ma szczegolne znaczenie, biorgc pod uwage role thumacza, ktory funkcjonuje w akcie
komunikacji jako osoba opalizujgc nastepujgcymi sensami:

e upadek,

e przestroga,

e wezwanie do nawrdcenia.

Sensy, jakimi opalizuje thumacz rozumiany tutaj — w kluczu semiologicznym —
jako figura, staja si¢ czynnik pomagajacym kontekstualizowa¢ komunikat. Bez tego typu
ramy pojeciowej wiele objawien przekazywanych przez wybrang do tego osobe
nie mozna by odczyta¢, co mozna wyjasni¢ na takim przykladzie: ,,Pewien cztowiek
miat drzewo figowe zasadzone w swojej winnicy; przyszedt i szukal na nim owocow,
ale nie znalazl. Rzekt wigc do ogrodnika: «Oto juz trzy lata, odkad przychodz¢ i szukam
owocu na tym drzewie figowym, a nie znajduj¢. Wytnij je: po co jeszcze ziemi¢ wyjata-
wia?» Lecz on mu odpowiedzial: «Panie, jeszcze na ten rok je pozostaw; ja okopi¢ je
1 obloze nawozem; moze wyda owoc. A jesli nie, w przyszio$ci mozesz je wyciagé»”
(Lk 13,6-9).

Stowa wygloszone przez Chrystusa moga by¢ zrozumiate w pelni tylko Swietle
Jego osoby rozumianej w kategoriach:

e znaku sprzeciwu,
e pelni czasow,
e wypelienia obietnic.

W praktyce oznacza to, ze Chrystus przynoszacy nowe przymierze zarazem
wzywa wszystkich, by ostatecznie nawrocili si¢ 1 otworzyli na jego przyjecie.

Osobna kwestig jest modlitwa, ktora bez watpienia stanowi bardzo wazny aspekt
w komunikowaniu si¢ z Bogiem. Jest to komunikacja prawdziwie jednostkowo, pogte-
biona, zapewniajgca poczucie podmiotowosci, zwlaszcza jesli mowa o modlitwie jed-
nostkowej, indywidualnej, a nie tej, jaka praktykowana jest we wspolnotach. Modlitwa
tego typu jest pogtebiong, osobowg relacja z Bogiem. Mowa tu modlitwie, na ktora skta-
daja si¢ takie elementy jak:

e formuly inicjalne,
e formutly dzigkczynne,

e formutly blagalne,
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e formuty pochwalne,

e akty zalu,

e kontemplacja stowa,

e milczenie.

Wszystkie te elementy zwracaja uwagg na fakt, ze modlitwa ma swoja dynamike,

a osoba oddajaca si¢ modlitwie zachowuje, jak w kazdym akcie komunikacji podwojny

status, pozycje nadawczo-odbiorcza. W tym sensie modlitwa daje si¢ rozpatrywac takze

w kategoriach interakcji, bo w zalezno$ci od tego, w jaki sposob supra-naturalny roz-

moéwcea bedzie oddzialywal na modlaca si¢ osobe, w jaki sposdb bedzie ja pobudzaé,

ta moze reagowac okreslonymi formutami. Formuty te warto zatem omowi¢ w $wietle

teorii komunikacji:

Tabela 18. Modlitwa jako komunikacja

Element
modlitwy

Komentarz

Formuty
inicjalne

W $wietle teorii komunikacji nalezaloby je uzna¢ za takie wyrazenia,
ktore stuzg temu, by spetni¢ przede wszystkim funkcje fatyczng je-
zyka. Wszelkie formuty, ktorych celem jest wyartykutowanie prosby
o bycie wystuchanym, przyjetym w modlitwie, sg zarazem inicjacja
dialogu, jaki ma si¢ rozgrywaé pomiedzy jednostka ludzka

a Stworca.

Formuty
dzigkczynne

Stuzg one temu, by zrealizowac przede wszystkim emotywne zatoze-
nia komunikacji. Formuly, o ktorych mowa, stuza zatem autoekspre-
sji, wyrazeniu stanu wdzigcznos$ci za to, co jednostka otrzymuje.
Jesli dzigki wyrazane sg z uwagi na szczegolne taski, a jednostka
znajduje si¢ w stanie szczegolnie uduchowionym, tak rozumiana ko-
munikacja stanowi trudno$¢ z punktu widzenia semiologii 1 teorii je-
zyka — w $wietle tych dwoch dyscyplin warunkiem zaistnienia roz-
mowy jest bowiem kod, ktérym w sposéb jednakowo zrozumiaty po-
stuguja si¢ dwie co najmniej strony. Nadto kod oznacza system zna-
kow, tymcezasem tresci, impulsy lub pobudzenia pochodzace z gory
niejako nie daja si¢ w petni definiowac jako znaki — to z kolei spra-
wia, ze obie strony tej specyficznej komunikacji, jakg jest modlitwa,
postuguja si¢ raczej r6znymi kodami, cho¢ nie ulega watpliwosci to,
Ze nastgpuje tutaj wymiana tresci, bodzcoéw, reakcji. Komunikacja ro-
zumiana zatem jako interakcja bez watpienia jest tym, w co wpisuje
sie pojecie modlitwy.

Formuty
btagalne

Pelnig funkcje impresywng. Maja one wptyna¢ na adresata, ktorym
jest w tym wypadku Bog. Formutly blagalne polegaja na tym,

ze to jednostka ludzka wchodzi nadawcy, a jednocze$nie, zachowujac
role osoby unizonej, kieruje swoje prosby do supra-naturalnego pod-
miotu. Modlitwa w takim wymiarze to zatem wplywanie na roz-
mowce, nawet jezeli jest to Stworca.
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Paradoksalnie mowa tu o takich zachowaniach, ktore trudno kojarzy¢
z komunikacjg, jakg w normalnych warunkach prowadza dwie
strony, dwoch uzytkownikow jezyka. Istotnie tak rozumiana komuni-
kacja moze spetniac si¢ tylko na gruncie modlitwy. Z pragmatycz-
nego punktu widzenia komunikacja moze by¢ fortunna tylko z za-
Kontemplacja | strzezeniem, ze obie strony przyjmujg wobec siebie postawe dialo-
stowa, gicznego otwarcia, a to oznacza aktywno$¢, takze w aspekcie stucha-
milczenie nia. W komunikacji musi zaistnie¢ kontakt, a postawa stuchania musi
oznacza¢ percepcyjne zaangazowanie si¢. Tymczasem stuchanie,
ktore moze zarazem oznacza¢ calo§¢ modlitwy — nieztozonej z in-
nych elementoéw, mogtoby oznaczaé biernos¢, brak zaangazowania,
jednak z uwagi na relacje jednostki i Stworcy sama w sobie, imma-
nentnie jest komunikatem.

Zrédto: P. Kowalski, ,, Samotnosé o wspélnota” ..., dz. cyt., s. 79 n.

Wszystko to sprawia, ze modlitwa jest istotnie osobowa komunikacjg, majaca
charakter spotkania dwoch podmiotow.
W $wietle poczynionych ustalen warto zwrdcic¢ na przyktadowe, modelowe mo-

dlitwy, jakie w jezyku naturalnym mogg uformowac jednostki ludzkie:

Rycina 16. Modlitwa — przyktady

Modlitwa o dobrego meza (Droga do nieba, 1983)

Boze, Ojcze niebieski, ktéry kierujesz losami kazdego czlowieka, pokieruj i moim zyciem tak,
bym znalazla dobrego meza, z ktorym moglabym godnie spelniaé zadania, dla ktérych
malzenstvo ustanowiles. Utwierd? dusze mq w cnocie, bym nie szukala meza na Sliskich
drogach swiatowych, ale bym wyprosita go sobie w szczerej modlitwie i zasluzyla na niego
przez Zycie uczceive i czyste. Dopomdz mi, bym czas panienstiva swwego wykorzystac mogla jak
najlepiej dla zdobycia cndt i zalet, ktore potrzebne mi bedq w przysziosci, abym byla dobrq
zonq i matkq. Niech przygotowanie moje do malzenstva bedzie takie, bym potem nie z mej
miodosci nie potrzebowala taic¢ przed mezem ani ukrywaé przed dzieémi, ale by Zycie moje
moglo im sluzyé za wzor do nasladowania. Najswietsza Maryjo Panno, przeczysta Dziewico,
baqd? mi opiekunkq i posredniczkq u Boga. Amen.

(Inskrypcja) Kochany Boze,

Czasem spelniasz me pragnienia, a czasem... Czy jestes? Jestes na pewno. Dlatego blagam
Cie o to, by Piotrek Latus byl dla mnie lepszy. Przeciez go kocham. Chvba... I prosze Cie
jeszcze, Zeby Maicin (wiesz ktoéry) sie we mmie zakochal. To mozZe ja przestane kochac
Piotrka, ktory sie zgirywwa i wypiera wiary w Ciebie. Prosze tez o to, bym zdala egzamin do
Technikum. Obiecuje palié¢ tylko przy okazjach.

Corka

Zrodto: P. lonata, ,, W poszukiwaniu harmonii”. Jak osiggng¢ rownowage pomiedzy instynktami a Zyciem
duchowym?, Poznan 2003, s. 28.

101



Powyzsze przyktady zwracajg uwage na réozny poziom swiadomosci i kultury re-
ligijnej. Warto jednak zauwazy¢, ze w kazdej z tych modlitw ujawniajg si¢ elementy na-
stepuje:

e formuly fatyczne,
e formuly btagalne,
e formuly pochwalne!™.

Sa one wyrazone w rozny sposob, za pomoca rozmaitych srodkoéw leksykalnych
1 figur retorycznych, a nadto modlitwy te wypowiadajg osoby rozne pod wzgledem wieku,
horyzontéw umystowych itd. Zawsze jednak modlitwa zaczyna si¢ od zawotanie beda-
cego inicjacja procesu komunikacyjnego. O tym, ze jest to zarazem osobowa wi¢z, jaka
zawigzuje si¢ pomiedzy Bogiem a nadawca modlitwy §wiadczy fakt, ze osoby modlace
si¢ dokonuja autoekspresji, odstaniajac wiasne pragnienia i potrzeby. Nadto kieruja
do Boga pytania $wiadczace o watpliwosciach. Modlitwa jest tu jednak projektowana
w taki sposob, by odpowiedz odbiorcy, czyli Stworcy zarazem, byta wyrazona w zupetnie
innym stownik, a wigc w stowniku faktéw, zdarzen, konkretnych doswiadczen.

Oczywiscie nalezatoby zarazem zastanowic¢ sig¢, na ile modlitwa, o ktorej tu mowa,
jest relacja spontaniczng. Nie sposob nie zgodzi¢ si¢ z tym, ze rozmowa bazujagca
na prawdziwie osobowej wi¢zi, musi by¢ rozmowg naturalng, nieskrepowang itd. Tym-
czasem modlitwa wydaje si¢ rozpigta migdzy biegunem:

e rytualizaciji,
e spontanicznoscil’.

Rytalizacja modlitwy moze by¢ wynikiem powielania wzorow wyniesionych
z modlitwy publicznej, wspolnotowej. Istotnie doswiadczenia przynaleznosci do wspol-
noty 0sob wierzacych przenikaj,a do pdzniejszych zachowan danej osoby, ktéra modli si¢
zupelnie osobiscie, indywidualnie. Nie jest to bynajmniej zjawisko niepozadane, jezeli
rytualizm nie skutkuje pomniejszeniem prawdziwie osobistej, zywej relacji z druga strong
procesu komunikacyjnego. Na rytualizacje sktadajg sig:

e formuty liturgiczne,

e (gesty,

e fragmenty proklamowanego stowa®’®.

1 Por. tamze, s. 61.
172 por. P. lonata, ,, W poszukiwaniu harmonii” ..., dz. cyt., s. 41.
173 Por. tamze, s. 51.

102



Wszystkie te elementy na gruncie indywidualnej, jednostkowej modlitwy bywaja
jednak uzywane spontaniczne, w sposob nieuporzadkowany i niesekwencjonowany,
jak to si¢ dzieje w ramach liturgii, rytu itd. Zwracaja na to uwage znawcy przedmiotu:
,Ostatecznie wigc zasady organizacji wypowiedzi modlitewnej wynikaja z faktu,
1z jako catosc¢ jest ona prosba, jednoczes$nie tez zostajg one jej narzucone przez ceremo-
nialne, sakralne zdefiniowanie catej sytuacji, w ktorej prosba ta zostaje formutowana.
Taki sposob uksztattowania tekstu zyskat w ciggu wiekéw wzgledng stabilnos¢, stajac si¢
schematem, ktory modlacy si¢ wypelniajg konkretng trescig, dobierajgc stosowne srodki
jezykowe. O stosownosci tych srodkow takze przesadza rytuat, a wspomniana juz wyzej
poetyka sakrosfery ogranicza wybor wariantow”174,

Z tego z kolei wynikaloby, ze rytualizacja modlitwy to podstawa zachowania tra-

dycji, zachowania tozsamosci gatunku, jakim jest modlitwa.

2.2. Komunikacyjne aspekty objawienia:

nadawca, odbiorca, przekaz i interpretacja

W toku dalszych rozwazan nalezaloby zatem mie¢ na wzgledzie fakt, ze sam fe-
nomen komunikacji jest obecnie przedmiotem rozwazan prowadzonych na gruncie wielu
dyscyplin, sposrdd ktérych wskaza¢ mozna:

e politologig,

e medioznawstwo,

e socjologie,

¢ kulturoznawstwo,

e nauki o zarzadzaniu.

We wszystkich tych dyscyplinach naukowych problem poznania, porozumienia
itd. odgrywa kluczowa nieraz rolg, jednak nalezaloby mie¢ na wzgledzie i to, Ze bez wat-
pienia rowniez teologia moze rzuci¢ wiele $wiatla na omawiany tu problem.

W teologii komunikacja jest rozpatrywana w kategoriach:

e oObjawienia,
e epifanii,

e znaku,

17 Tamze, s. 52 n.
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e depozytu,
e medium,

e komemoracji.

Kazde z tych uje¢ problemu wymaga odrgbnej analizy:

Tabela 19. Wymiary komunikacji — aparatura pojeciowa

Pojecie odnoszace si¢
do komunikacji

Wykladnia

Objawienie

Mowa tu o zaréwno o pojedynczym wydarzeniu, jak i pro-
cesie — rozgrywajacym si¢ przez lata, pokolenia, epoki.

W pierwszym uje¢ciu komunikacja rozumiana w katego-
riach objawienia pozostaje zjawiskiem gleboko intymnych,
mieszczacym si¢ ramach intymnej, osobowej, podmiotowej
relacji Boga i cztowieka. Bog w takim przypadku manife-
stuje swoja obecno$¢ w zyciu cztowieka, okazuje si¢

jako obecny 1 znajacy cztowieka. W drugim ujeciu pro-
blemu objawienie rozumiane jako porozumiewanie si¢
Boga z cztowiekiem to problem, ktory wpisuje si¢ w wiele
teologicznych subdyscyplin, by wymieni¢ cho¢by prope-
deutyke. Bog w ramach dokonujacego si¢ objawienia
dziata w historii, wpisuje si¢ w doswiadczenia kolejnych
pokolen, daje si¢ pozna¢ jako Ten, kto panuje nad czasem

1 historia. Jego poznanie przez cztowieka ma wowczas cha-
rakter procesualny.

Epifania

Jest to komunikowanie przez Boga swojej obecnosci 1 bli-
sko$ci wzgledem cztowieka poprzez wniknigcie w przasng
codzienng egzystencje jednostki ludzkiej. Bog transcenduje
codziennos¢ czlowieka, ujawnia si¢ posrod jego zwyktych
spraw jako co$ skrajnie nowego, by nie powiedzie¢ obcego
1 wymykajacego si¢ racjonalnemu poznaniu — jest to zara-
zem do$wiadczenie niepoddajace si¢ artykulacji. Mowa tu
o sytuacji w ktorej boskos¢ kruszy maske, czy tez prze-
stong, za ktora do tej pory si¢ skrywata. Tak rozumiana epi-
fania zarazem moze dokonac¢ reorientacji dotychczasowego
zycia jednostki ludzkiej, wyznacza nowy etap zycia, pocza-
tek nawrdcenia, podjecia sie okreslonej misji itd.

Zrédto: P. Kowalski, ,, Samotnosé o wspélnota” ..., dz. cyt., s. 35 n.

Z powyzszych analiz mozna wyprowadzi¢ kilka pomniejszych probleméw tycza-

cych si¢ komunikacji, jaka moze si¢ toczy¢ pomiedzy Bogiem a cztowiekiem. Z powyz-

szego wynika kilka zasadniczych watkéw problemowych:

e podmiotowy charakter relacji stron,

e zrozumiato$¢ komunikatu.
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Istotnie warto zauwazy¢, ze Bog w dialogu z cztowiekiem pozostaje bytem daleko
wykraczajagcym poza horyzonty umystowe czlowieka, co w praktyce oznacza, ze to,
€0 On przekazuje jednostce ludzkiej moze by¢ zrozumiate w sposob ograniczony czasem,
wiedzg itd. Bog, jako nadawca — by zastosowac takg wtasnie terminologie, musi uwzgled-
ni¢ mozliwosci poznawcze odbiorcy, a wiec cztowieka. Nie mniej istotne jest to,
ze w dialogu, o ktorym mowa, Bog nie jest jedyna instancjg nadawcza — pozostaje On
otwarty na dialog z cztowiekiem. Nadto nalezatoby mie¢ na uwadze i to, ze w tej szcze-
g6lnej komunikacji Bég nie tylko komunikuje sienie, objawia swoja obecnos¢ w zyciu
cztowieka, ale nadto dazy do tego, by poznaé cztowieka. Wymiana rél nadawcy i od-
biorcy w tej wyjatkowej relacji musi zatem zachodzic.

Bez watpienia nalezatoby mie¢ na uwadze i to, ze komunikacja, jaka zachodzi¢
moze w relacji z Bogiem, sprowadza si¢ do wielu innych, jak dotad wzmiankowanych

tylko pojec¢, ktore takze nalezatoby eksplikowac:

Tabela 20. Komunikacja w ujgciu teologicznym — terminologia

Pojecie odnoszace si¢

do komunikacji Wykladnia

To jedno z najwazniejszych poje¢, jakie odnosza si¢ do Boga
dziatajgcego zarowno w Starym, jak i Nowym Testamencie.
Pojecie to jest rowniez wazne na gruncie semiologii liturgii
chrze$cijanskiej. Znak jako narzedzie w komunikacji prowa-
dzonej przez Boga z cztowiekiem, staje si¢ nieraz inchoat-
ywnie calg narracjg o Nim samym, o Jego stosunku do czto-
wieka itd. Tak nalezatoby rozumie¢ cho¢by gorejacy krzew,
ktory w teologii 1 w egzegezie chrze$cijanskiej oznacza
obecnos¢ Pana, ktory jest ponad czasem, pozostaje bliski
wzgledem cztowieka jako atemporalny, wieczny, a zatem

1 wierny Byt. Tak nalezy rozumie¢ rowniez krzyz, ktory

w chrze$cijanskiej imagologii ma znaczenia niewyczerpane,
niemniej postrzegany jest jako polaczenie dwoch zasadni-
czych przymiotow Bozych — sprawiedliwosci 1 odwiecznej
mitosci. Co jednak istotne, znak oznacza tutaj wielos¢ w jed-
nosci, hierofani¢ znaczenia — istotnie znak opalizuje wie-
loma sensami, ktore odsytaja ku jego materialnej, semiotycz-
nej podstawie.

Istotnie znak, jakim postuguje si¢ Bog w komunikacji

z cztowiek transcenduje czas, daje si¢ przechowywac nie-
Depozyt jako 1 aktualizowa¢ w ramach takich praktyk jak liturgia

1 komemoracja cho¢by. Znak tym samym odsyta do okreslonych wydarzen,
ale zarazem czyni obecnym to, co przywotuje — rzeczy mi-
nione, w planie symbolicznych odniesien, stajg si¢ w tym

Znak
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samym obecnie, istniejgce tu i teraz w zaposredniczonej po-
staci.
Mowa tu o szczeg6lnym zjawisku, wokot ktorego konsteluje
si¢ wiele innych poje¢, takich jak:

e prorok,

e natchnienie Ducha,

e rozradowanie si¢ w Duchu.
Istotnie jest to komunikacja zaposredniczona, zwtaszcza
w przypadku fenomenu proroctwa. Bég, pozostajac w szcze-
gblnej, intensywnej 1 intymnej wig¢zi z wybrang osoba, ko-
Medium munikuje si¢ poprzez nig z innymi stronami dialogu,
jaki tym samym jest prowadzony. Bog postuguje si¢ wow-
czas nie tylko kodem zrozumiatem dla odbiorcy, ale takze
postuguje si¢ — niby narzedziem — cztowiekiem o podobnym
horyzontach umystowych, co ludzie, do ktorych kierowane
jest Stowo. Zdarza sig¢ 1 tak, ze pod wptywem natchnien Du-
cha, w intymne;j relacji z Bogiem, cztowiek wygtasza
prawdy wiary przeznaczone rowniez dla szerokich mas od-
biorcow.
Zrédto: P. Kowalski, ,, Samotnosé o wspélnota” ..., dz. cyt., s. 51 n.

Z powyzszego wynika, ze komunikacja w ujgciu teologicznym to ztozone zagad-
nienie. Analiza tego fenomenu wigze si¢ z pewnymi trudno$ciami przede wszystkim
z uwagi na fakt, ze dialogiczna relacja, jaka zawigzuje si¢ miedzy Bogiem a cztowiek,
wymaga przetamania — w pewnym chocéby stopniu — onto-epistemologicznej granicy,
jaka dzieli dwie instancje zaangazowane w komunikacj¢. Na marginesie nalezaloby nadto
zauwazy¢, ze w teologicznym ujeciu komunikacja mocno wigze si¢ z pojeciem podmio-
towosci 1 inicjatywy, poniewaz mowa tu o komunikacji, w jakie uczestniczy:

e Bog jako supra-naturalny byt,
e czlowiek w intymnej relacji z Bogiem,
e czlowiek egzystujacy we wspdlnociel”.

Bog pozostaje instancja, ktora wychodzi z inicjatywa do cztowieka, nawiazuje
z nim dialog, a zarazem tym bardziej wychodzi naprzeciw cztowiekowi w odpowiedzi
na jego wolanie. Mimo podmiotowej relacji dialogicznej, mimo przebywania Boga
na jednej ptaszczyZznie komunikacyjnej z cztowiekiem, Bog pozostaje wigkszy od drugie;j
instancji dialogowej. Bog antycypuje wolanie cztowieka, odpowiada na watpliwosci
1 pytania, i cho¢ zajmuje nadrzedng wobec cztowieka pozycje w dialogu, to jednak po-

zwala jednostce ludzkiej choéby czgsciowo ukierunkowaé dialog z Bogiem.

175 por. M. Buber, ,,Ja i Ty ”. Wybér pism filozoficznych, Warszawa 1992, s. 41.
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Komunikacja migdzy Bogiem a cztowiekiem odbywa si¢ niejako w dwoch wy-

miarach:
e wertykalnym,
e horyzontalnym*®,

W pierwszym ujeciu problemu Bog objawia okre§lone prawdy cztowiekowi, prze-
kaz prawdy postepuje w sposob odgorny, a cztowiek pozostaje raczej biernym recypien-
tem prawd pochodzacych z gory. W ujeciu horyzontalnym Boég dialoguje z cztowiekiem
niejako na rownych prawach, a wiec na takiej zasadzie, ze od inicjatywy cztowieka zalezy
to, czy sam dialog bedzie w ogodle trwac, i to, jaki przybierze kierunek. Oczywiscie poje¢-
cia wertykalnosci i horyzontalnosci przekazu mozna rozumie¢ jeszcze inaczej!’’. Hory-
zontalny wymiar komunikacji odnosi si¢ takze do intymnego do$wiadczenia jednostki
ludzkiej — niepowtarzalnej, znajdujgcej si¢ w sobie wlasciwej sytuacji, majgcej wlasng
osobowo$¢ 1 uposazenie intelektualne, natomiast komunikacja zorientowana wertykalnie
jest przekazem migdzy-, czy tez ponadpokoleniowym.

W komunikacji z cztowiekiem Bog staje si¢ uczestnikiem zlozonego procesu,
a w zwigzku z tym nalezaloby zauwazy¢, ze aparatura pojeciowa stosowana w lingwi-
styce ogdlnej bedzie miata zastosowanie takze w teologii. Pojecia, jakie do tej pory orga-
nizowaty wywadd skupiony wokot spraw komunikacji jako takiej, bedg mialy odniesienie

takze do spraw teologicznej natury, co objasniono ponizej:

Tabela 21. Komunikacja w ujeciu lingwistycznym i komunikacyjnym

Pojecie
lingwistycznej Wykladnia teologiczna
proweniencji

W toku dotychczasowych rozwazan stwierdzono, ze nadawcg

w rzeczywistosci duchowej relacji Boga z czlowiekiem pozostaje
Bog, czyli instancja wykraczajaca poza horyzonty umystowe czto-
wieka, ktorego wladze poznawcze nie sg dostatecznie rozlegte,
Nadawca by poja¢ Boga w peti. Rola nadawcy bedzie w takim wypadku
zarezerwowana dla Boga, zwlaszcza jesli pod pojgciem tegoz na-
dawcy rozumie¢ instancje, ktora inicjuje dialog. Cztowiek

nie jest w stanie przelamac¢ ontologicznej granicy, jaka dzieli go
od sfery sacrum.

W tej roli wystepuje zwykle cztowiek, ktory doswiadcza objawie-
Odbiorca nia, duchowych poruszen itd., jednak nalezatoby zauwazy¢,

ze w dialogu z Bogiem jednostka ludzka zachowuje podmiotowa

176 Por. tamze, s. 48.
7 Por. tamze, s. 51 n.
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pozycje i moze wplywac na to, jak ukierunkowana bedzie dialo-
giczna relacja z daleko wiekszym nadawcg poprzez:

e pytania,

e kontestacje,

e prosby.
Wszystko to sprawia, ze jednostka ludzka istotnie dialoguje z Bo-
giem.

Kod

Przez kod nalezatoby rozumie¢ tutaj:

e natchnienia Ducha,

e znaki,

e wydarzenia w Zyciu osobistym,

e wydarzenia w historii,

e zaposredniczone Stowo.
Bog niewatpliwie przemawia na wiele sposobow, i roznymi narze-
dziami w tym wzgledzie si¢ postuguje — zaliczaja si¢ do nich takie
choéby formy dialogu jak przemawianie w intymnej sferze jed-
nostki ludzkiej — w duszy czlowieka. Bog panuje nadto nad histo-
rig zycia cztowieka i historig powszechng i poprzez bieg wypad-
kéw odstania swojg obecnos¢ — pojecie znakéw czasu okazuje si¢
tutaj wyjatkowo operacyjna analitycznie kategoria.

Zrédlo: A. Griin, Modlitwa jako spotkanie, Krakow 2004, s. 12.

Najbardziej problematyczng kwestiag w teologii komunikacji pozostaje pojecie

kontaktu. Bog pozostaje immanentny w swojej transcendencji, co znaczy, ze Bog pozo-

staje blisko czlowieka, wchodzi w sfer¢ jego nedzy moralnej, jednak pozostaje on zara-

zem niedostepny cztowiekowi.

Warto przeto zauwazy¢, ze w teologii komunikacji, jaka odbywac si¢ moze mig-

dzy cztowiekiem a Bogiem, wskazuje si¢ r6zne formy dialogu, a chodzi tu miedzy innymi

o takie formy kontaktu, jak:

modlitwa stowna,
Spiew,

taniec,

modlitwa bez stow'’8.

Wielos¢ kodow, jakimi cztowiek postuguje sie, by dialogowa¢ z Bogiem, czyni

ten fenomen dialogu bardzo problematyczng kwestig. Nadto nalezaloby zauwazy¢, ze ko-

munikacja, jaka toczy si¢ miedzy Stworcg a jego stworzeniem, moze by¢:

spontaniczna,

jednostkowa,

178 Por. A. Griin, Modlitwa..., dz. cyt., s. 9.
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e zbiorowa,
e sformalizowana.
Spontaniczna formuta, w jakiej moze odbywac si¢ komunikacja cztowieka z Bo-

giem przedstawia si¢ w taki cho¢by sposob:

Rycina 17. Komunikacja spontaniczna

Zrédto: Rura i kisiel dla Jezusa, https://pch24.pl/rura-i-Kisiel-dla-jezusa/, dostep online: 14.09.2023.

Komunikacja odbywa si¢ tutaj poprzez uzycie kodow:
e stownych,
e gestycznych,
e Kkinestetycznych,
e mimicznych!’,

Nadto tworzywem komunikatu, takiego jak uwielbienie poprzez taniec, jest tekst
piesni, muzyka, rekwizyty, ktore rowniez zostaty zaprezentowane na powyzszym zdjeciu.
Sposob komunikowania si¢ czlowieka nie jest jednak warunkiem kontaktu z Bogiem,
dla ktorego stowa sa tylko niewydolnym medium, darem jezykow, ktore przeming. Czlo-
wiek wybiera wigc kod, do jakiego przywiazane sg jego wladze poznawcze i cztonki,
a jego zlozona, semiologiczna natura, nie jest dla Boga Zzadnym wyzwaniem natury per-
cepcyjnej. Nadto w takiej komunikacji wazna role odgrywaja czynniki:

e instytucjonalne,
e Kkulturowe,

e indywidualne.

17 Por. tamze, s. 12.
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Taniec jako forma uwielbienia, zwlaszcza jesli jest wykonywany w grupie, od-
bywa si¢ w ramach okres§lonej imprezy, liturgii, dni spotkan itd. Potrzeba zatem instytucji
koscielnej, ktora bylaby organizatorem takich wydarzen, podczas ktorych taniec
jako forma kultu bytby mozliwy, zasadny itd. Nie mniej istotne jest to, ze taka forma
porozumiewania si¢ z Bogiem, pozostawania z Nim w kontakcie, wigze si¢ z konwen-
cjami i stylami, ktore sg aprobowane na gruncie okreslonej kultury. Truizmem byltoby
stwierdzenie, ze Kosciot, jako depozytariusz pewnych usankcjonowanych form dialogu
z Bogiem, ma r6zne nacechowanie kulturowe, lokalne, i w roznych stronach $wiata do-
puszcza on inne formy — na przyktad — tanca bgdacego plaszczyzng komunikacji stwo-
rzenia ze swoim Stworcg. Oprocz tego wazng kwestig jest indywidualne predyspozycja
do takiej formy dialogowania z Bogiem, a na dyspozycje ta sktadajg si¢ takie czynniki
jak:

e femperament,
e 0sobowos¢,

o Wwiek,

e sprawnosc¢t®,

W kontakcie z Bogiem taka swobodna forma dialogowania nie jest zatem jedyna
wlasciwa.

Oczywiscie nie mniej istotnym zjawiskiem jest komunikacja, ktéra odbywa si¢
w wymiarze jednostkowym, emocjonalnie 1 intelektualnie pogtebionym, bardzo intym-
nym. Chodzi tu o komunikacje¢ jednostki ze Stwoércg. Chodzi tu o komunikacje, ktora
szczegblnie mocno utkwita w $wiadomosci spotecznej. Relacja jednostki z Bogiem
w kulturze europejskiej, majacej przetozenie na modele i skalg¢ duchowosci, jest przed-
stawiana w kategoriach:

e intymnosci,

e wybrania,

e tajemnicy,

e niedostgpnoscit®,

Osoba dialogujaca z Bogiem niejako sam na sam, buduje relacje w glebi swojej
duszy z Osoba, ktora zna czlowieka doskonale — staje si¢ to podstawg mistycznych unie-

sien, modlitwy serca, modlitwy bezstownej itd. Jednoczesnie mowa tu o osobie, ktora

180 Por, tamze, s. 18.
181 Por. tamze, s. 21 n.
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doswiadcza swego rodzaju wybrania, dopuszczenie do rzeczy niezwyktych, wykraczaja-
cych daleko poza horyzont zwyktego, przasnego do§wiadczenia. Osoba kontemplujaca
Boga odkrywa inny wymiar rzeczywistosci, zjawiska niedajgce si¢ poja¢ ani wyartyku-
lowa¢ w jezyku racjonalnej istoty ludzkiej, ktérej byt naznaczony jest do§wiadczeniem
temporalnoéci, przemijania®®?. Tak rozumiany model komunikacji z Bogiem zostat

utrwalony w ikonografii chrze$cijanskie;j:

Rycina 18. Sw. Hieronim na pustyni

Zrodto: J. Zelazinska, Muzea Watykanskie #8 — Leonardo da Vinci — Swiety Hieronim na pustyni,
https://www.spreaker.com/episode/muzea-watykanskie-8-leonardo-da-vinci-swiety-hieronim-na-pustyni--
45907003, dostep online: 14.09.2023.

O tym, ze mowa tu o komunikacji wykraczajacej poza mozliwosci percepcyjne
i intelektualne jednostki ludzkiej, najlepiej $wiadczy fakt, ze druga nie-ludzka instancja
zaangazowana w proces komunikacji pozostaje niedostgpna percepcyjnie, wymyka si¢
probom postaciowania. Bog nie jest przedstawiony w planie konwencji ikonograficzne;j,
nawet poprzez alegorie, ktore w tradycji ewangelizacyjnej 1 katechetycznej byty zawsze
bardzo popularng i pozyteczng figurg mysli. Mys$l o Bogu jest na obrazie wskazywana
jedynie w trybie indeksalnym — to wzrok §w. Hieronima, wzrok skierowany do gory,

zwraca uwagg na fakt, ze zachodzi tutaj komunikacji.

182 por. T. Dajczer, Rozwazania o wierze, Czestochowa 2006, s. 179.
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Warto zwrocic¢ tutaj uwage takze na dwa zasadnicze motywy:
e nagosci,
e pustyni®,

Istotnie nago$¢ $w. Hieronima medytujacego na pustyni wyraza gleboko zakorze-
nione w kulturze chrze$cijanskiej przekonanie, ze w komunikacji z Bogiem cztowiek
musi odrzuci¢ konwenanse spoteczne, role spoteczne i wszelkie formy autokreacji, po-
niewaz obcuje on ze Stworca znajacym go doskonale'®. Niezwykle nacechowanym sym-
bolicznie miejscem pozostaje nadto pustynia, ktéra w kulturze europejskiej opalizuje ta-
kimi znaczeniami jak:

o refleksja,
e samotnose,
e moment liminalny w zZyciu.

Z powyzszego wynika taka oto mysl, ze modlitwa w wymiarze jednostkowym
pozostaje intymnym doswiadczeniem, ktore angazuje czlowieka w wielu aspektach jego
cztowieczenstwa. Modlitwa tak pojmowana staje si¢ wysitkiem intelektualnym, nadto
wymaga odrzucenia ziemskich przywigzan i przyzwyczajen, na co wskazujag motywy po-
rzuconego, Swieckiego ubrania i rekwizytdw, kojarzonych ze §wieckimi godno$ciami
I zaszczytami. Nadto kultura europejska, budowana na fundamencie chrzescijanskiego
objawienia, utrwala w $wiadomosci spotecznej przekonanie, ze prawdziwy dialog z Bo-
giem bierze si¢ z metafizycznego uczucia tgsknoty za Absolutem i cho¢ tgsknote, o ktorej
mowa, musi przejawia¢ cztowiek, by komunikacja zaistniata, to jednak akt tesknoty, be-
dacy katalizatorem spotkania, bywa swego rodzaju darem. Problem inicjacji dialogu
to zatem relacja dwukierunkowa, budowana w oparciu o podmiotowo$¢ dwoch stron.

Modlitwa grupowa jest z kolei zjawiskiem dajacym si¢ ujmowaé w kategoriach:

e scenariusza,
e rytu,
e publicznosci,
e malej spontanicznosci,
e znakow'®,
Wszystkie te wymiary modlitwy rozumianej jako forma zbiorowej komunikacji

z Bogiem przedstawiono ponizej:

183 Por. tamze, s. 182.
184 Por. tamze, s. 185.
185 por. J. Kozielecki, Z Bogiem albo bez Boga, Warszawa 2005, s. 82.
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Tabela 22. Zbiorowa komunikacja z Bogiem

Wymiar
zbiorowej
komunikacji

Komentarz

Scenariusz

Bez watpienia tam, gdzie koncentruje si¢ zycie zbiorowe, potrzebne
sg odgornie niejako ustalone 1 powszechnie aprobowane reguty,
by zycie to moglo si¢ toczy¢ w sposdb bezpieczny, efektywny, har-
monijny itd. Dotyczy to takich sfer jak:

e porzadek publiczny,

e komunikacja,

e praca.
Niemniej takze w sferze koscielnego, zinstytucjonalizowanego zycia
duchowego potrzebne sg reguty, by kierowa¢ wspolnota ludzi, ktorzy
majg skoncentrowac swoje duchowe, poznawcze, emocjonalne i per-
cepcyjne zasoby w akcie modlitwy. Scenariusz nie oznacza tutaj litur-
gii, tylko pewien porzadek dziatan odnoszacych si¢ do organizacji
1 formy modlitwy, prowadzonej — na przyktad — podczas waznych
spotkan. Chodzitoby tutaj o takie elementy jak:

e wejscie prowadzacego,

e wniesienie figury czy znaku,

e S$wiadectwa.
Wiele zalezy tu od profilu spotkania. Scenariusz tak rozumiany moze
splata¢ sie z liturgia, jesli w plan zbiorowej modlitwy, odbywane;j
cho¢by w ramach dni skupienia, wpisana jest liturgia eucharystyczna.

Ryt

Chodzi tu o porzadek dziatan, ktore razem sktadaja si¢ na akty:

e blogostawienstwa,

e przyjecia do wspolnoty,

e rozestania.

Ryt jako komunikacja sprowadza si¢ do uzycia kodow:

e stownego,

e gestycznego,

e materialnego, co oznacza przede wszystkim uzycie okreslo-
nych znakow. Na mocy liturgii, na zasadzie aktualizacji obja-
wienia i komemoracji zdarzen dokonujacych si¢ hic et nunc,
ustanawiana jest performatywnie pewna rzeczywistos¢, a jej
kreatorem jest Bog, ktorego rola komunikacyjna zostaje zapo-
Sredniczona przez celebransa.

Publicznos$é

Jest to szczegdlnie zastanawiajaca forma komunikowania si¢ z Bo-
giem, forma przyjeta i realizowana we wspolnocie ludzi. Mowa tu
o0 ujeciu problemu, ktore zwraca uwagg na takie problemy komunika-
cyjne, ktore wydajg si¢ swoiste dla komunikacji w rozumieniu teolo-
gicznym wlasnie. Chodzi tu o rézny stopien zaangazowania i party-
cypacji w komunikacji. Publiczno$¢ moze oznacza¢ pewien krag lu-
dzi, ktéry zajmuje bierna, receptywng postawe wobec dokonujacej si¢
w ramach liturgii komunikacji odbywajacej si¢ pomiedzy:

e Bogiem,

e celebransem,

e czlowiekiem jako jednostka.
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Bierno$¢ jest tutaj tylko jedng z postaw przejawianych przez wier-
nych, poniewaz w odpowiednich interwatach ustalonych w ramach li-
turgii cho¢by, moga oni wiaczaé si¢ w komunikacj¢ poprzez melore-
cytowane modlitwy cho¢by, a nadto modli¢ si¢ w ciszy — to z kolei
zwraca uwage na fakt, ze w ramach komunikacji wspolnoty i Boga
mozliwe jest to, ze komunikacja ta moze, z uwagi na swoja specy-

fikg, moze odbywac si¢ w kilku kanatach.
Zrodto: P. Kowalski, ,, Samotnosé o wspolnota”..., dz. cyt., s. 62 n.

Powyzsze analizy zwracajg uwage na fakt, ze modlitwa zbiorowa, bedaca niejako
zjawiskiem spotecznym, musi mie¢ charakter uporzadkowany, zrytualizowany. W prze-
ciwnym razie zamienilaby si¢ ona w polilog, wielogtos rozwijany na zasadzie polirytmii
symultanicznej, cho¢ nalezaloby zauwazy¢ 1 to, ze 1 takie zjawisko zachodzi we wspot-
czesnej zinstytucjonalizowanej wspolnocie wiernych, jaka jest chocby wspolnota chary-
zmatyczna. Niemniej w skali ogolnej komunikacja modlitewna, jaka zachodzi pomigdzy

Bogiem a zbiorowo$cia, musi mie¢ charakter uporzadkowany, co przedstawiono ponize;j:

Rycina 19. Spontanicznos¢ i znaki

PRl N R
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Zrodto: P. Potoczny, Symbole Swiatowych Dni Mlodziezy w Cyganku, https://www.cyganek.ndg.pl/sym-
bole-swiatowych-dni-mlodziezy-w-cyganku/, dostgp online: 14.09.2023.

Modlitwe wspolnoty wierzacych daje si¢ zatem percypowac w kategoriach:
e Wyznaczonego miejsca,

e ustalonych formut,
kolejnosci wypowiadania sig,

e 16l nadawczych'®,

186 Por. tamze, s. 89.
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Modlitwa tego typu jest ustalona w mszale, z ktorego czyta si¢ okreslone, przewi-
dziane formuty. Porzadek liturgii okresla takze kolejno$¢ wypowiadania formut i instan-
cje, ktore w danym momencie moga dang formutg si¢ postuzy¢. Poniewaz formuty te
ustanawiajg pewna rzeczywisto$¢ duchowa, ktorej kreatorem niezmiennie pozostaje Bog,
mowa tu o komunikacji, uporzadkowanej w sferze:

e elokucji,
e przestrzeni,
e gestow.

Modlitwa tego typu z pewnos$cig nie moze uchodzi¢ za spontaniczng, cho¢ w $wie-
tle teologii duchowosci nalezatoby zarazem zauwazy¢, ze dyscyplina osoby uczestnicza-
cej w liturgii chrze$cijanskiej nie wyklucza, a nieraz umozliwia indywidualne, mistyczne
doswiadczenie, ktére w ramach tej zrytualizowanej formy komunikowania si¢ z Bogiem
moze stac si¢ jej udziatem. Trudno tu zatem sili¢ si¢ na wyrazista typologie form komu-
nikowania sig, trudno tu o wyraziste cezury. Wszelkie formy do§wiadczania Boga w akcie
komunikacyjnym mogga si¢ zatem przenikac.

Nie zmienia to jednak faktu, ze w komunikacji konieczne sg znaki. To lapidarne
stwierdzenie zwraca uwage na onto-epistemiczng roznice, jaka dzieli Boga i czlowieka.
Bog jest bytem, supra-naturalnych, czysto duchowym, a przez to poznawczo niedostep-
nym catkowicie jednostce ludzkiej. Mimo to Bég, jako Stwoérca, ma mozliwos¢ dialogo-
wania ze swoim stworzeniem, nawet jesli mozliwosci intelektualne cztowieka sa ograni-
czone, a on sam — jako byt temporalny, Zyjacy w ciele 1 ograniczony przestrzeni, nadto
majacy pociag do zta — nie jest w stanie w pelni na Boga si¢ otworzy¢®’.

Potrzeba tutaj kodu czy tez medium, jakim sg znaki. Znaki w teologii sg szczegol-
nie istotng kwestig, z uwagi na ich szeroka ekstensje pojeciowa. Znak czesto opalizuje
wieloma znaczenia, a je$li w teologicznych wyktadniach badacze zdobywaja si¢ na jedna
interpretacje znaku, jest ona raczej ogoélnej natury. O znakach zakotwiczonych w Biblii
byta juz mowa w toku dotychczasowych analiz, dlatego nalezatoby nadto zwroci¢ uwage

na znaki innego rodzaju, znaki majace materialng podstawe¢ bytowa, a oto przyktad:

187 Por. tamze, s. 111 n.
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Rycina 20. Znaki jako element komunikacji

Zrédto: Urzad Papieskich Celebracji Liturgicznych [thum. S. Mazurek], Sposob wymieniania znaku pokoju
w czasie Mszy Swietej, https://vademecumliturgiczne.pl/2017/05/10/sposob-wymieniania-znaku-pokoju-
w-czasie-mszy-swietej/, dostep online: 14.09.2023.

Znak pokoju, jaki zostal tutaj zaprezentowany, wywodzi si¢ z powszechnej,
nie tylko koscielnej praktyki spotecznej, jednak na gruncie liturgii, bedacej uporzadko-
wang forma zbiorowego komunikowania si¢ z Bogiem, znak ten konotuje:

e przebaczenie,

e wspdlnote,

e jedno$¢ wiernych z Kosciotem,

e obecno$¢ Boga wérod wiernych!®,

Istotnie znak pokoju jest podstawa uczestnictwa w fortunnym dialogu z Bogiem,
poniewaz warunkiem owocnego obcowania z Nim jest przebaczenie bratu — bez tej po-
stawy jednostka ludzka nie moze mie¢ dostepu do Stworcy, poniewaz ja samg takze ob-
cigzajg winy. Znak pokoju ma zatem w tym wypadku bicentryczng strukture znacze-
niowa, co najmniej dwa odniesienia:

e do czlowieka,
e do Boga'®.
Znak pokoju okazywane jednostce ludzkiej jest zarazem komunikatem skierowa-

nym do Stwoércy. Komunikat ten oznacza gotowos¢ do otwierania si¢ na Boga, prosbe

188 por, S. Kuczkowski, Psychologia ksztaltowania sie obrazu Boga, Krakow 2008, s. 11.
189 Por. tamze, s. 18.
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o to, by cztowiek podczas liturgii nie byt przez swojego Stworce omijany. Na fundamen-
cie pokoju ludzi wierzacych w Boga kazdorazowo w liturgii konstytuuje si¢ i umacniania
zarazem wspolnota wiernych — znak pokoju byltby zatem urzeczywistnieniem, obiekty-
wizacja, zbiorowa konceptualizacja dokonujacego si¢ procesu odnawiania si¢ Kosciota —
gest ten rowniez odnosi si¢ do Boga jako wyraz wiary w Jego obecno$¢, bez ktoérej odno-
wienie to nie bytoby mozliwe.
Nie bez znaczenia jest fakt, ze gest ten jest wykonywany w r6znych wymiarach
1 przez rozne instancje. Znak pokoju przekazujg sobie:
e czlonkowie prezbiterium,
e wierni.
W réznych kregach odbywa si¢ zatem przekaz tresci takich jak pokdj, przebacze-
nie. Oznacza to zatem, ze wierni §wieccy pozostajg przywigzani do instytucji Ko$ciota,

190 Nadto nalezaloby

jako postuszne dzieci przywiazane do nieskazonego depozytu wiary
mie¢ na uwadze fakt, ze pokoj doswiadczany we wspolnocie — w $wietle teologii chrze-
Scijanskiej — nie bylby mozliwy bez Boga, ktéry jest zrédltem przebaczenia, taski 1 wszel-
kich innych dobrych daréw. Znak pokoju jest zatem liturgicznym urzeczywistnieniem
Jego obecnosci posrod ludzi wierzacych, ale zarazem takze wyrazem wiary w obecno$¢
Boga posrod swojego ludu.

Wszystko to zwraca uwage na fakt, ze komunikacja, jaka zachodzi pomig¢dzy czto-
wiekiem a Bogiem odbywa si¢ w wielu wymiarach, na rézne sposoby, a wszystkie
te aspekty omawianego zjawiska moga wspotwystepowac. Wszystko z uwagi na niepo-
jety charakter Stworcy jako bytu przekraczajacego cztowieka, a jednak wychodzacego
W strong swojego stworzenia.

Oczywiscie nalezatoby mie¢ tu na uwadze i to, ze trudnoscig w procesie komuni-
kowania si¢ z Bogiem zasadniczg trudno$¢ stanowi fakt, ze Stworca jest bytem
spoza sfery ludzkiej, przasnej, codziennej egzystencji. W zestawieniu z mozliwos$ciami
poznawczymi cztowieka i wattymi wiadzami jego duszy Bog jest istota generujaca naste-
pujace problemy:

e Bog daje si¢ opisa¢ w trybie negacji,
e Bog daje si¢ pojmowac na zasadzie aproksymaciji,

e komunikacja z Bogiem ma charakter procesualny*®?.

190 Por, tamze, s. 21.
191 Por. J. Krél, Psychologia religii, Lublin 2011, s. 189.
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Jesli wzig¢ pod uwagg fakt, ze komunikacja z Bogiem, bez wzgledu na tresci do-

swiadczane przez jednostke ludzka, jest przede wszystkim Jego objawianiem si¢, powyz-

sze problemy okazg si¢ relewantne z punktu widzenia problematyki podjetej w niniejszej

rozprawie. Zostaly one omdwione ponize;j:

Tabela 23. Problemy komunikacyjne

Problem
natury
komunikacyjnej

Komentarz

Bog daje si¢ opi-
sa¢ w kategoriach
negacji

Istotnie ograniczone mozliwosci percepcyjne i poznawcze czlo-
wieka sprawiaja, ze w dos§wiadczaniu Boga cztowiek wypraco-
wuje pewne mechanizmy, tak by na zasadzie presupozycji zbu-
dowac sobie Jego obraz. Jest to jednak obraz opatrzony znakiem
minus, a wigc obraz stworzony po to, by go zanegowacé. Przy-
mioty Boga, pozostajace niewystowione nawet dla osoby pozo-
stajace z Nim w glebokiej relacji, sa poznawalne dla cztowieka
na zasadzie stwierdzenia cechy i jej odrzucenia — Bog jawi si¢
wowczas albo jako co$ dalece odmiennego od rzeczywistosci
znanej jednostce ludzkiej, albo jako co$ dalece wigkszego. Taki
mechanizm rozumowania, postaciowania, przyblizania sobie
Boga ujawnia si¢ juz w Starym Testamencie, czego dogodnym
przyktadem jest historia Eliasza, a wigc proroka, ktory percypu-
jac nieprzyjazne zjawiska w przyrodzie stwierdzal, ze Pana

w nich nie ma. W tym sensie Bog jawi si¢ jako istota dalece od-
mienna od tego, co cztowiek zna i potrafi opanowa¢ rozumem.
Z kolei Mojzesz, widzac krzak gorejacy, musiat wiedzie¢,

ze jest to zjawisko podobne do wielu innych, ale znak, jakim po-
stuzyt si¢ Boég oznacza w tym wypadku, ze Bog wykracza poza
horyzonty umystowe cztowieka, jego wyobrazenia itd.

Bog daje si¢ po-
znac¢ na zasadzie
aproksymacji

Istotnie Bog w Pismie Swictym daje si¢ poznawaé poprzez rézne
formy postaciowania. Pan przedstawia si¢ jako:
pasterze,
maz,
rolnik,
kupiec,
wlasciciel winnicy,
krol,
matzonek,
gospodarz,
e oblubieniec.
We wszystkich tych przypadkach Bog poprzez prosta figure my-
$li zbliza si¢ do cztowieka, dostosowuje si¢ do jego mozliwosci
poznawczych. Figury te konotujg nadrzgdnos¢ Boga, jego opie-
kuncza postawe, intensywna relacje, z jaka przychodzi On
do swojego stworzenia. W praktyce oznacza to, ze Bog poprzez
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zjawiska, sytuacje czy zdarzenia znane z potocznego do$wiad-
czenia pozwala cztowiekowi poznac siebie.

Istotnie dialog Boga z cztowiekiem jest przejawem jego pedago-
giki. Bog nie objawia si¢ w pelni tu i teraz, lecz — respektujac
temporalny i ograniczony, skonczony charakter ludzkiej egzy-
stencji — stopniowo odstania prawde na swdj temat. Z ta sama
pedagogika Bog zaprasza czlowieka, odstaniajac swoja wole,

do nastepujacych wartosci i dziatan:

Komunikacja e nawrdcenie,

z Bogiem ma cha- ® misja,

rakter procesu- e przebaczenie.

alny Taki model porozumiewania si¢ z czlowiek nazywany jest w teo-

logii propedeutyka — na tej zasadzie Bog, dialogujac z kolejnymi
generacjami Izraela, przygotowywat go na przyjecia objawienia
w pelni czasow. Niemniej taka sama logika dialogu podejmowa-
nego z cztowiekiem jako jednostka jest przejawiana przez Jezusa
w relacji z uczniami, ktorym stopniowo odstanial swoja boskos$¢,
ktorych przygotowywat na dzien swojej meki.

Zrédto: J. Krol, Psychologia religii..., dz. cyt., s. 189 n.

Z powyzszego wynika, ze Bog podejmuje trud komunikowania si¢ z cztowiekiem
jako jednostka mniejsza, stabsza itd. Takie wyobrazenia utrwalilo si¢ w kulturze europe;j-
skiej 1 w §wiadomosci ludzi wierzacych. Bog w tradycji ikonograficznej jawi si¢ jako:

e poznawalny,
e niedostepny'®2,

Mowa tu o cechach odregbnych, wykluczajacych sig. Bog jednak, immanentny
w swojej transcendencji, pozostajac bytem, odlegtym od czlowieka i przekraczajagcym
cztowieka jednoczes$nie wchodzi w sfere jego mozliwosci poznawczych. Na gruncie kodu
poetyckiego malarskiego itd. przedstawia to aura, Swietlista sfera, ktora oddziela Jezusa

od ludzi wyrazZnie na Niego wskazujacych.

2.3. Jezus Chrystus — Perfectus Communicator

Pozostaje zatem pytanie, w jakim sensie Bog jest osoba, ktéra w sposob absolutnie
doskonaty moze jedynie sama dialogowac¢ z cztowiekiem. W §wietle teologii duchowosci
nalezaloby bowiem stwierdzi¢ zarazem, ze cho¢ Bog skutecznie postuguje si¢ wybranymi
narzgdziami, to jednak On sam w intymnym dialogu z cztowiekiem moze dokona¢ swo-

istego przejécia, przeprowadzenia cztowieka ze sfery profanum do stanu taski. Bog sam,

192 Por. tamze, s. 201.
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na dnie tego intymnego spotkania z czlowiekiem jako jednostka, moze zreorientowac zy-
cie jednostki, ktore stanie si¢ egzystencjg ukierunkowang na wartosci, budowanie relacji
z Bogiem. Mowa tu o przymiotach, ktére w pelni objawity si¢ w Jezusie. Jego sposéb
porozumiewania si¢ z ludzmi mozna przedstawi¢ przede wszystkim poprzez dialogi.
Na konkretnych przyktadach zostanie zatem wyjasnione, w jaki sposob Jezus, zgodnie
z pedagogika Boza, komunikowat si¢ z jednostka ludzka. Materiat egzemplifikacyjny sta-
nowi¢ beda sceny nastepujace:

e dialog z Maryja w Kanie Galilejskiej,

e dialog w Kafarnaum,

e dialog z bogatym mtodziencem,

e dialog z Piotrem!®,

Wszystkie te sceny dialogowe zwracajg uwage na zasadnicze przymioty, jakimi

odznaczat Syn Bozy, wcielone Stowo w relacji z cztowiekiem.

Sceny, o ktorych mowa zastuguja zatem na merytorycznie pogtebiong analizg:

Tabela 24. Dialogi Jezusa

Scena dialogowa

. Komentarz
7z udzialem Jezusa

Scena ta, doktadnie opisana w Ewangelii, zostata doktadnie
skomentowana na gruncie egzegezy chrzescijanskiej. Mozna
w niej wskaza¢ pewng strukture, a sktadajg si¢ na nig nastepu-
jace etapy procesu dialogowego:
przybycie Jezusa,
stwierdzenie braku przez Maryje,
prosba Jezusa,
pierwsze zakwestionowanie prosby przez Jezusa,
wypetnienie prosby,

e wycofanie si¢ Jezusa.
Istotnie sam fakt, ze Jezus przybywa na wesele jest juz zna-
kiem obecno$ci Boga. Jezus tym samym ustanawia pewien
horyzont dialogu z cztowiekiem, czy tez fundament, jakim
ma by¢ przekonanie, ze Bog jest wierny. Oczywiscie obec-
no$¢ Pana, w takim kontekscie sytuacyjnym jak wesele, kono-
tuje wiecej tresci, takich jak:

e wypelnienie obietnicy,

e oblubiencza relacja Boga z czlowiekiem,

e poczatek odkupienia itd.
Istotnie Stowo Chrystusa i czyny spisane w Ewangelii s3 poli-
walentne i1 na zasadzie pola radiacyjnego odsyltaja ku wielu

Dialog z Matka
w Kanie Galilejskiej

198 Por. tamze, s. 211.
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sprawom. Niemniej pierwsza rzecza, jaka Chrystus czyni,
jest ustanowienie pewnego tta, na ktorym dzia¢ si¢ beda znaki
1 cuda. Obecnos¢ Jezusa wigze si¢ jednak w sposob specy-
ficzny z jego wycofaniem — Pan pozwala innym stwierdzi¢
wlasne braki, potrzeby, a jego zdystansowana obecnos¢

ma by¢ impulsem, by to cztowiek zwrdcil si¢ do niego — Pan
zatem pobudza cztowieka do szukania Go. Jezus w odpowie-
dzi na prosbe wyrazona przez Matke w pierwszej chwili od-
mawia, tym samym dajac do zrozumienia cztowiekowi,

ze dialog, jaki si¢ rozpoczyna, nie moze zosta¢ zredukowany
do spraw przyziemnych — codziennego bytowania, wina, po-
trzeb typowo ziemskich. Od tego momentu Jezus dziata po-
przez czyny i stowa innych ludzi, zarazem sam si¢ wycofuje,
by to ludzie w dialogu z soba wypracowali nalezyty wniosek
co do Jego osoby — to oni sami musza skonstatowa¢ cud.

Nauczanie
w Kafarnaum

Warto zauwazy¢, ze Jezus udaje si¢ do Kafarnaum w szcze-
gb6lnym momencie swojego zycia. Przybywa tam jako:

e syn ciesli,

e osoba namaszczona Duchem,

e osoba otoczona pierwszymi uczniami.
Istotnie w takim ujeciu mozna zrozumiec¢ to, ze $Smiate,
otwarte wystapienia Boga przed swoim ludem stanowi nie-
jako dalszy etap objawiania im tego, ze nadeszta petnia cza-
soOw. Bog nie skrywa juz swojej tozsamosci tak,
jak to si¢ dzialo w Kanie Galilejskiej, ale po przeczytaniu
Ksiggi [zajasza glosi dobrg nowing, przedstawiajac si¢
jako Ten, w ktorym spelniajg si¢ obietnice. Istotnie stwierdzi¢
nalezy, ze stowo kierowane przez Boga do czlowieka ma pe-
wien zasadniczy tadunek illokucyjny, a jest to:

e pokrzepienie,

e udzielnie radosci.
Zarazem trzeba skonstatowac i to, ze Bog kieruje do czto-
wieka Stowo, zarazem antycypujac jego reakcje — Chrystus
komunikuje si¢ z cztowiekiem poprzez Stowo, ale takze po-
przez dajace si¢ przewidzie¢ zachowania samego czlowieka.
Ludzie w Kafarnaum uznajg za bluZnierstwo to, Ze syn ciesli
stawia si¢ w roli Mesjasza 1 chce ukara¢ bluznierc¢. Bog za-
tem postuguje si¢ ludZzmi, ich reakcjami, myslami i zachowa-
niami, by nie tylko przedstawi¢ siebie, ale zarazem po to,
by pomoéc cztowiekowi zrozumie¢ wlasna nature.

Zrodto: J. Krol, Psychologia religii..., dz. cyt., s. 212 n.

Co wiecej, dialog w Kafarnaum, ktéry wymaga dokladniejszej analizy, zwraca

uwage na fakt, ze Jezus, dialogujac z cztowiekiem, dialoguje w dwodch jakby ptaszczy-

znach:
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e tego, co dzieje si¢ obecnie,
e tego, co ma si¢ sta¢!®,

Zbulwersowani stuchacze w Kanie Galilejskiej staja si¢ poprzez swoja petng
gniewu reakcje stajg si¢ prefiguracja odrzucenia Stowa Bozego. Skandal, jaki zaistniat
w Kanie, przygotowuje wiec lud nie tylko na przyjecie Stowa, ale u§wiadamia im, w jaki
sposob Stowo to zostanie ostatecznie objawione, a mowa tu o tym, co musi przejs¢ cier-
piacy stuga Jahwe.

Dialog w Kafarnaum mozna zatem w pelni zrozumie¢ w $wietle nastepujacych
analiz: Nauczanie w rodzinnym Nazarecie przekazuja wszyscy trzej synoptycy —
Mt 13,53-58; Mk 6,1-6; Lk 4,16-30. Zatrzymamy si¢ nad nauczaniem Jezusa przekaza-
nym nam przez §w. Lukasza, poniewaz ukazuje metode¢ interpretacji tekstu Iz 61,1-2;
58,6. Autor Trzeciej Ewangelii przywiagzuje do tego nauczania wielkg wage, poniewaz
inauguruje nowy okres historii zbawienial . Stad zostaje umieszczone na poczatku gali-
lejskiej dziatalno$ci Jezusa. Niektorzy egzegeci nazywa ja to nauczanie starannie opraco-
wang ,,prapremierg postugiwania Jezusa” lub ,,punktem ogniskowym” wyktadu Jezusa.
Lukasz wyprzedza w nauczaniu dziatalno$¢ Jezusa, ktorg bedzie potem realizowal, po-
niewaz misja Jezusa jest wypelnieniem proroctw Starego Testamentu.

Innymi stowy, dialog Jezusa odznacza si¢ nastepujacymi cechami:
o wielo$¢ znakow,
e krzepigca tresc,
e radykalna, bezkompromisowa prawda,
e otwarty temporalny horyzont rozmowy%.

Istotnie, Bog postuguje sie tutaj wieloma znakami, a wszystkie razem stanowig
niezwykle spdjny, cho¢ — nalezatoby zarazem zauwazy¢, wewngetrznie ztozony, semiolo-
gicznie skomplikowany przekaz, na ktory skladaja sie:

e stowa czytane,
e stowa stanowigce komentarz,
e reakcje ludzi.

Boég, co zastanawiajgce, swoja obecnosci poswiadcza fakt, ze czas si¢ wypetnit.

On sam staje si¢ znakiem i zarazem autentyczng trescig — w tym sensie Stowo kierowane

przez Boga jest prawdziwie tu i teraz. Oprocz tego, Bog czyni znakiem samych ludzi,

19 Por. tamze, s. 219 n.
195 por. M. Mazurczak, Obraz Boga w kulturze, Lublin 2000, s. 121.
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a jest to znak o charakterze samozwrotnym w tym sensie, ze ludzie istnieja jako tres¢
podana im w sposob najbardziej uderzajacy — oni sami stajg si¢ figure tego, co Chrystus
zapowiada, méwigc o swoim odrzuceniu. W tym sensie rozmowca, niegotowy na przyje-
cie prawdy o sobie, takiej prawdy, ze oto musi dopetni¢ miary przodkow, ktérzy zabijali
prorokéw, internalizuje te prawde, poniewaz sam zaczyna ja uosabiaé. Najtrudniejsze
prawdy, jakie Chrystus ma do przekazania swoim stuchaczom, nie sg zatem komuniko-
wane poprzez przekaz natury werbalnej, a za pomocg takich znakéw jak:

e mysl samych odbiorcéw,

e reakcje emocjonalnej odbiorcow,

e zdarzenia spoza $wiatyni®®.

Najtrudniejsze prawdy sa zatem dostosowane do mozliwosci odbiorczych stucha-

cza, ktérego opor Nadawca doskonale rozpoznaje.

Warto zwroci¢ uwage na inne jeszcze sceny dialogowe:

Tabela 25. Dialogi Jezusa z cztowiekiem

Scena dialogowa

. Komentarz
7z udzialem Jezusa

Scena ta zastuguje na szczegolna uwage, poniewaz udziela si¢
w niej osoba mtoda, a wigc ktos, do kogo skierowane jest
w sposob szczegolny dzisiejsze nauczanie Kosciola jako insty-
tucji, ktora poprzez swoja ziemska postuguje jest przedtuze-
niem misji Chrystusa we wspotczesnych czasach. Bog znowu
jest obecny, a poprzez obecnos¢ otwiera cztowiekowi droge
do wejscia ze Soba w kontakt. Jest to zatem przejaw tego,
ze Bog traktuje swojego rozmoéwce, w tym wypadku bogatego
mtodzienca, w sposdb podmiotowy — cho¢ sam Bog moze prze-
tamac¢ wszelkie ograniczenia, w jakie popada cztowiek Jego po-
trzebujacy, zatrzymuje si¢ obok tegoz cztowieka, ktory zacho-
wuje tym samym godnos$¢:

e o0soby,

e istoty wolnej,

e istoty powotanej do bliskosci z Bogiem.
Jezus pozwala nawet zainicjowac dialog. Co wazne, Jezus od-
powiada pytaniem: ,,Dlaczego nazywasz mnie dobrym”. In-
nymi stowy, Jezus bardzo dyskretnie, w intymnej relacji,
jaka rozgrywa si¢ na poziomie proceséw kognitywnych zacho-
dzacych u mtodej osoby, prowadzi go do zasadniczej konstata-
cji: On jest kim§ wigcej niz tylko czlowiekiem. Wazne jednak
jest i to, ze cho¢ Jezus zna swojego rozmowceg, 1 wie, ze pyta on
o sprawy przekraczajace jego mozliwo$ci nawrdcenia si¢

Dialog z bogatym
mtodziencem

196 Por. tamze, s. 128.
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(relacja do bogactw), to jednak mowi prawde — zadaje mlo-
dziencowi do wykonania cos$, co sprawia, ze ten odchodzi
smutny. Trzeba zarazem mie¢ na uwadze i to, ze pedagogika
Boze objawia si¢ w czyms$ nad wyraz intymnym, a jest to spoj-
rzenie z milo$cia. Z teologicznego punktu widzenia jest to spoj-
rzenie, ktore stanowi akt afirmacji mtodzienca w calej integral-
nosci i totalnos$ci jego osoby, a wiec spojrzenie, ktore obejmuje
takze jego niedomagania.
Chodzi tu o dialog, podczas ktorego Piotr wyznaje Boskie po-
chodzenie Jezusa, a wigc fakt, ze jest on Synem Bozym.
Jest to dialog tym bardziej istotny, ze wtasnie tutaj konstytuuje
si¢ Kosciot. Nie moze zatem dziwi¢ fakt, ze tym, co 6w dialog
wyrdznia, jest fakt, ze odbywa si¢ ona na dwoch zasadniczych
ptaszczyznach:

e prywatnej,

e publiczne;.
Jezus postuguje si¢ tutaj kodem proksemii, poniewaz inicjuje
dialog w takich uwarunkowan przestrzennych, ze On 1 ucznio-
wie znajdujg si¢ na osobnosci. Jezus jednoczesnie tak struktura-
lizuje rozmowe, by da¢ uczniom do zrozumienia, Ze maja oni
nimb oséb wybranych, zaproszonych do pewnego dziata — dia-
log zbudowany jest na opozycji: ludzie-wy. Tym samym Jezus
kieruje do apostotéw stowo pokrzepiajace. Pedagogika Boza
sprawia jednak, ze stowo, ktore krzepi, jest zarazem stowem
wezwania — Jezus bada, na ile uczniowie rozpoznajg w nim
Mesjasza, a wyznanie tej prawdy bylo de facto odtaczeniem si¢
tradycji ojcow. W sposob zdecydowany odpowiada Piotr —
w odpowiedzi na jego wyznanie: ,, Ty jeste§ Mesjasz”, Jezus
ustanawia go osoba szczego6lnie powotang do prowadzenia
spraw apostolskiego Ko$ciota. Wszystko to odbywa si¢ w bar-
dzo intymnej atmosferze, co potwierdza sam Jezus, przedsta-
wiajac ten dialog jako objawienie. Zarazem jednak wszystko to
odbywa si¢ przy swiadkach — Jezus, mowiac do jednostki, zara-
zem ustanawia dialog w taki sposob, by rezonowat on w sferze
uczu¢ 1 mysli innych ludzi.
Zrédto: J. Krol, Psychologia religii..., dz. cyt., s. 215.

Dialog
z Piotrem

Dialog z Piotrem rowniez zastluguje na poglebiong analiz¢ z uwagi na. Scena ta
doczekala sie¢ wielu obiektywizacji w kulturze wspodtczesnej, na gruncie ikonografii,
a w jej interpretacji nalezatoby uwzglednié:

e moment w Ewangelii,
e znaczenie dialogu dla Piotra,

e znaczenie dialogu dla pozostatych apostotow™®’.

197 Por. tamze, s. 130.
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Konstytuuje si¢ Kosciol, Piotr natomiast dowiaduje si¢ o swojej szczeg6lnej roli
w intymnej relacji. Bog jednak patrzy na ten moment w szerokiej perspektywie — 0znaj-
miajac Piotrowi szczegdlng role, jaka bedzie on mial do wykonania, zarazem czyni

ten akt gestem publicznym — jest to obwieszczenie skierowane do wszystkich apostotow.

2.4. Relacja Osob Boskich i osob ludzkich w kontekscie objawienia —

Communio Personarum

Oczywis$cie nalezaloby zatem zauwazy¢ i to, ze komunikacja Boga z cztowiekiem
jest rzeczywisto$cig skomplikowang z uwagi na udziat innych jeszcze czynnikow niz te,
jakie mozna wskaza¢ na gruncie nauki o jezyku. O ile na w $wietle jezykoznawstwa
wskazuje si¢ na pewne instancje osobowe i1 warunki fortunnego procesu komunikacyj-
nego, o tyle teologia zwraca uwage na zagadnienia, ktore dialog Boga z cztowiekiem
znacznie niekiedy komplikuja, a chodzi tu o czynniki nastepujace:

e roznica bytow,
e zlozona natura istoty Boskiej,
e atemporalny sposéb bytowania Boga!®,

Wszystkie te czynniki stanowig kluczowa sprawag w pojmowaniu tego, jak Bog
komunikuje si¢ z cztowiekiem.

Przede wszystkim nalezatoby zauwazy¢, ze Bog — jako Stworca — wyraznie goruje
nad tym, co stworzone. Réznica bytow, jaka wystepuje miedzy Bogiem a cztowiekiem,
wyraznie zwraca uwage na to, ze dialog ten odbywac si¢ moze na szczegdlnych prawach.
Tym, co Bog dal cztowiekowi w depozycie, jako narzedzie komunikacji jest Stowo, lo-
gos, ktorego cztowiek na miar¢ swoich sit uzywa. Zarazem jednak cztowiek postuguje
si¢ jezykiem, a ten ma charakter skonczony i przemijajacy. Osoby zaawansowane w pro-
cesie duchowego rozwoju nieprzypadkowo czesto wybieraja takg forme komunikacji
z Bogiem jak modlitwa bez stéw, co z punktu widzenia Boga i jego natury wydaje si¢
najwilasciwsze.

Bardziej ztozony jest problem innego rodzaju — ot6z Bég jako istota podejmujaca

si¢ dialogu z czlowiekiem jest istotg triadyczng, na ktora sktadajg sie:

198 por. H.U. von Balthasar, W petni wiary, Krakow 2006, s. 284.
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e Ojciec,
e Syn,
e Duch Swiety.

Pomiegdzy tymi relacjami odbywa si¢ dialog, w ktéry cztowiek jest wiaczony. Na-
tura Trojcy Swigtej pozostaje na tyle niezglebiona, ze bezcelowe wydaje sie opisywanie
procesu komunikacyjnego, jaki tu zachodzi, w kategoriach lingwistycznych. Jedno$¢
trzech Osob sprawia, ze wymiana informacji, by postuzy¢ si¢ ta jezykoznawczg aparaturg
pojeciowa, odbywa si¢ w sposob niezaposredniczony, nie-procesualny. Jest to wynikiem
wspotistotnosci Oso6b Boskich. To, co zatem jest wiadome dla Ojca, Syna i1 Ducha,
I co zarazem rozgrywa si¢ w obrebie misterium Ich jednosci, jest — na miar¢ ograniczo-
nych mozliwo$ci poznawczych — przekazywane cztowiekowi.

Przede wszystkim warto zauwazy¢, ze w tej zlozonej relacji Chrystus wystepuje
jako:

e posrednik,
e kaptan,
e Stowo wypetione!®,

Istotnie Jezus mowi ,,Wszystko przekazat mi Ojciec moj”. Jezus jest tym samym
depozytariuszem prawdy objawionej, ktorg ma przekaza¢ ludziom, a doswiadcza On lu-
dzi, dzielac ich nature. Zarazem postuguje si¢ On takimi formami elokucji, ktore odpo-
wiadajg naturze czlowieka, a chodzi tu o takie srodki jak:

e alegoria,

e topika agrarna,

e topika kupiecka,

e skondensowana fabula,
e przypowiesc.

Przekazanie Stowa oznacza zarazem, ze to, co dla istot Boskich jest zrozumiate,
pomiedzy Nimi dzielone, zostaje dostosowane do horyzontow umystowych cztowieka,
za$ dzieto takiego gloszenia Stowa jest wypetnione przez Syna Cztowieczego.

Ztozong sprawa jest wreszcie to, ze cho¢ Syn moéwi, iz ,,0znajmil wszystko,
co pochodzi od Ojca”, to zarazem — mimo catej pedagogiki Bozej, o ktorej byta mowa
w toku dotychczasowych analiz, przekaz ten i tak wykracza poza mozliwo$ci poznawcze

1 psychiczne cztowieka. Jezus nawigzuje relacje z cztowiekiem, nazywanego bratem,

19 Por. tamze, s. 289.
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przyjacielem. Te uczuciowo poglebione relacje sprawiaja, ze prawda gloszona
przez Boga jest:

e omoOwiona,

e przekazywana stopniowo.

Sam Jezus, mowiac o tym, ze idzie do Ojca, w sposob stosunkowo delikatny daje
uczniom do zrozumienia, ze nadchodzi chwila rozstania. Nadto wyraza si¢ wprost, zwra-
cajgc uczniom uwage, ze nie mowi im jeszcze wszystkiego, gdyz nie uniesliby ciezaru
bolesnej prawdy o grzechu, winie i cenie odkupienia. Jezus jako nauczyciel wiary okazuje
si¢ zatem osoba, ktora:

e 7na stuchacza,

e indywidualizuje przekaz,

e dostosowuje przekaz do konsytuacji,
e respektuje stuchacza,

e stopniowo wprowadza go w cata prawde?®.

Jezus przekazuje zatem prawdy od Ojca, ale forma przekazu, skala i1 glebia poin-
formowania ucznidow pozostaje w Jego gestii — On bowiem doswiadcza czlowieka glebiej,
W sposob bardziej intymny niz czynil to Bég w drodze Izraela przez pustynig.

Nie bez znaczenia jest wreszcie to, ze sam dialog, jaki rozgrywa si¢ miedzy 0so-
bami boskimi, stanowi juz dla cztowieka okreslony komunikat. W kontekscie powyz-
szego problemu warto przeanalizowac kilka sytuacji komunikacyjnych, w jakie uwiklany

byt Syn majacy w Duchu Swietym $cista i poglebiona wiez z Ojcem:

Tabela 26. Trojca w dialogu z cztowiekiem

Scena
o charakterze Komentarz
dialogowym

Mowiac o adwersarzach, nawigzuje do sporu dogmatycznego

1 rytualnego, jaki powstat pomiedzy Jezusem a faryzeuszami,
lewitami 1 uczonymi w Pi$mie. Spor ten przejawiat si¢ w wielu
momentach ewangelicznego przekazu, niemniej jego antece-
Jezus przenikajacy | dencji mozna by doszukiwac si¢ w tej scenie, w ktorej Jezus
mysli adwersarzy odpuszcza grzechy sparalizowanemu. Stowa absolucji, jakiej
udziela Jezus-najwyzszy kaptan, wywolujg zgorszenie u Zy-
doéw. Jezus przenika mysli 1 odpowiada na zarzuty, ktére nurtuja
umysty zebranych starszych Izraela. Oczywiscie to Duch prze-
nika, ale jego atrybuty przystuguja Synowi — dar

200 por. tamze, s. 301 n.
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rozpoznawania mysli ludzkich pozwala skierowa¢ dialog na
wlasciwe tory. Tylko dzieki udziatowi Ducha Swietego powyz-
sza scena i czyn Jezusa moze mie¢ wlasciwy teleologiczny i
publiczny wydzwiek. Fakt, ze Syn jest jedng z trzech 0s6b bo-
skich, bedacych w $cistej relacji z soba, jest zatem warunkiem
komunikacji, jaka tu si¢ rozgrywa.

Rozradowanie si¢
Jezusa w Duchu

Mowa tu o chwili, gdy Jezus przebywat juz w Jerozolimie.
Rozradowany w Duchu chwali Ojca za to, ze prawdy wiary zo-
staty przekazane prostaczkom, nie osobom uczonym. Dialog
pomiedzy Ojcem a Synem odbywa si¢ jednak w taki sposob,
ze dostep do niego — w sensie percepcyjnym — maja osoby po-
stronne. Jest to zapewne celowe, zgodne z intencjg Syna, ktory
werbalizuje swoje dzigkczynienie sktadane Ojcu. Jezus przeka-
zuje uczniom, niejako posrednio, nastgpujace tresci:

e przyjecie Boga wymaga pokory,

e wiara jest darem,

e w dialogu z Bogiem rozum jest skonczony i zawodny.
Stowa skierowane do Ojca sg zatem posrednio, niejako w dru-
gim obiegu komunikacyjnym, skierowane takze do audytorium.

Modlitwa
za uczniow

Modlitwa, jaka Jezus odmawia za swoj Kosciot i apostotow,
ktérych opuszcza, ma miejsce w wieczerniku, na kilka godzin
przed meka. Jezus prosi o jedno$¢ dla ucznidw, zarazem jednak
objawit on swoim najblizszym, ze Ojciec zawsze go wystu-
chuje. Modlitwa jest zatem ustanowieniem pewnej rzeczywisto-
Sci, 1 cho¢ Jezus — modlac si¢ — widzi Kosciot wszystkich wie-
koéw 1 pokolen, stowa Jego kierowane sa do ucznidéw. Poniewaz
modlitwa Syna zostanie wystuchana, stowa te sg razem:

e zapowiedzia,

e obietnica,

e pocieszeniem,

e wezwaniem.
Jezus wzywa uczniéw do tego, by nie zaprzepascili daru jedno-
sci. Udziat Ojca, ktéry przyjmuje modlitwe Syna, sprawia,
ze niejako performatywnie ustanawiana jest rzeczywisto$¢,
w jakiej partycypuje czlowiek.

Natura Boska sprawia zatem, ze dialog Boga z czlowiek wykracza poza aparature

pojeciowa, jaka cztowiek moze wypracowa¢ na gruncie jezykoznawstwa. Dialog,

jaki odbywa si¢ w relacji trzech osob boskich, pozostaje dla cztowieka rzeczywistoscia

niepojeta, czynnikiem nieinteligibilnym w jego sposobie doswiadczania Boga, ktory

ku cztowiekowi wychodzi. Niewatpliwie jednak dialog ten nie bytby mozliwy bez udziatu

Ojca i Ducha Swictego. Cztowiek w dialogu z Bogiem jest podmiotem, moze ten dialog

kierunkowaé, zarazem jednak jest on obiektem dziatania taski Bozej. Nawet jesli dialog

Ojca z Synem, jaki w Duchu Swietym sie dokonuje, pozostaje kwestia ich prywatne;j,
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gleboko osobistej relacji, tres¢ tego dialogu jest dana cztowiekowi jako zrodto wiedzy
o Stwoércy i jego naturze?®?,

Z powyzszych analiz wynika, ze komunikacja z Bogiem tylko cze¢$ciowo daje si¢
konceptualizowa¢ za pomoca kategorii jezykoznawczych. Przyczyng jest status ontolo-
giczny jednej ze stron procesu komunikacyjnego, czyli trojosobowego Boga. W komuni-
kacji tego typu zasadnicza rol¢ odgrywa zatem posrednik, Chrystus, w ktorym lacza si¢

dwie natury.

Whioski

Rozdzial podkresla, ze komunikacja migdzy Bogiem a cztowiekiem jest wyjat-
kowa 1 r6zni si¢ od typowych modeli komunikacyjnych. Bég, jako istota nieskonczona
1 wszechmogaca, komunikuje si¢ z ograniczonymi ludzmi, dostosowujac swoje przesta-
nie do ich mozliwosci poznawczych i doswiadczen zyciowych.

Jezus Chrystus jest ukazany jako centralna posta¢ w komunikacji migdzy Bogiem
a ludzmi. Jego dziatalno$¢ 1 nauczanie stanowig most taczacy Boska prawde z ludzkim
do$wiadczeniem. Jezus, bedac zarowno Bogiem, jak i1 czlowiekiem, umozliwia glgbsze
zrozumienie 1 doswiadczenie relacji z Bogiem.

Rozdzial rzuca $wiatto na zlozono$¢ relacji wewnetrznej Trojcy Swietej,
co wplywa na sposob, w jaki Bog komunikuje si¢ ze swiatem. Ta wewnetrzna komuni-
kacja, cho¢ niepojgta w pelni przez ludzi, jest zrédtem i1 fundamentem przekazu dla ludz-
kosci.

Sceny dialogowe z zycia Jezusa ilustruja roznorodnos¢ metod i tre§ci komunikacji
Boskiej. W tych interakcjach Jezus nie tylko przekazuje Boskie prawdy, ale takze ksztal-
tuje 1 edukuje swoich rozméwcow, odpowiadajac na ich indywidualne potrzeby i sytua-
cje.

Zrozumienie, ze mimo uzycia jezyka ludzkiego, komunikacja Boza przekracza
jego tradycyjne kategorie, co wskazuje na unikalno$¢ i gteboko$¢ tej komunikacji. Ludzie
w procesie komunikacji z Bogiem sg zar6wno odbiorcami, jak i uczestnikami Bozej dzia-
falnosci. Ta relacja jest dynamiczna i obejmuje rdézne aspekty ludzkiego zycia 1 do§wiad-

czenia.

201 Por, tamze, s. 11.
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Wnhioski te podkreslaja ztozony i gleboko osobisty charakter komunikacji migdzy
Bogiem a cztowiekiem, co ma kluczowe znaczenie dla zrozumienia chrzescijanskiego

objawienia i rozwijania relacji z Bogiem.

130



I11. PERSONALIZACJA KOMUNIKACJI EDUKACYJNEJ

Rozdziat Personalizacja komunikacji edukacyjnej koncentruje si¢ na personali-
zmie jako systemowo-filozoficznym podejsciu do komunikacji interpersonalnej, zwraca-
jac uwage na znaczenie holistycznego spojrzenia na rozwoj cztowieka. Podkresla, ze edu-
kacja w duchu personalizmu powinna obejmowac réznorodne aspekty ludzkiej egzysten-
cji, takie jak rozwoj fizyczny, emocjonalny, spoteczny, duchowy, moralny oraz §wiato-
pogladowy, co jest kluczowe dla wszechstronnego rozwoju jednostki.

Nastepnie rozdzial przechodzi do oméwienia komunikacji wiary i metody perso-
nacji. W tym konteks$cie zaznaczono, ze przekaz wiary musi by¢ dostosowany do indy-
widualnych potrzeb i specyfiki kazdej osoby, szczegdlnie mtodych ludzi w XXI wieku.
Waznym aspektem jest respektowanie wolnosci oraz mozliwosci poznawczych osoby,
co odzwierciedla zasady personalizmu. Podkreslone jest, ze dialog z Bogiem powinien
by¢ traktowany jako dynamiczna, ewoluujaca w czasie relacja, zalezna od indywidual-
nego rozwoju duchowego osoby.

Rozdzial wskazuje rowniez na centralng role Jezusa Chrystusa w procesie komu-
nikacji wiary, gdzie petni On role posrednika miedzy Bogiem a ludzmi. Jego zycie i na-
uczanie sg przedstawiane jako kluczowe punkty odniesienia w procesie edukacji religij-
nej. W konteks$cie tego podejscia, rozdziatl podkresla konieczno$¢ stosowania konkret-
nych metod i technik w procesie edukacji religijnej, aby dostosowac przekaz do indywi-
dualnych potrzeb 1 warunkow zycia wspotczesnych ludzi.

Dodatkowo, rozdzial zwraca uwage na wyzwania, jakie wspotczesne spoteczen-
stwo stawia przed edukacjg religijna, takie jak sekularyzacja i zmieniajace si¢ warunki
kulturowe 1 spoteczne. Podkresla, Zze wymaga to od Kosciota 1 instytucji edukacyjnych
elastycznego 1 kreatywnego podejscia w celu efektywnej komunikacji 1 edukacji.

Finalnie akcentuje si¢ znaczenie personalistycznego podejscia do komunikacji
edukacyjnej. W centrum tego podejécia znajduje si¢ indywidualny rozwdj osoby, jej re-
lacja z Bogiem oraz umiejetno$¢ adaptacji do wyzwan wspotczesnego $wiata, co jest nie-

zbedne dla skutecznej edukacji religijnej w dzisiejszych czasach.



3.1. Personalizm jako systemowo-filozoficzne podejscie

do komunikacji interpersonalnej

,»Rdzeniem kultury europejskiej jest personalizm. Mozna wywodzi¢ personalizm
z chrzescijanstwa, ktore stworzyto 6w koncept czlowieka rozumiejgcego samego siebie
jako «osobe». Mozna tez wywodzi¢ z tradycji o§wieceniowej, w ktdrej precyzyjnie zostat
zapisany przez Immanuela Kanta. Tym, co taczy Europejczykow jest przekonanie o nie-
zbywalnej godnosci kazdej istoty ludzkiej. I to zgodnie z tym przekonaniem musimy bu-
dowa¢ catg edukacj¢ 1 prawodawstwo, formowac zycie gospodarcze 1 instytucje. To wo-
kot personalizmu musimy dzisiaj budowac jak najszersza, majaca globalny zasigeg, swoi-
sta «koalicj¢ antropologiczna», uznajaca prymat osoby ludzkiej. To podstawowe przesta-
nie, ktore winno dzi$ ptyna¢ z Europy i dla Europy. I to tego konceptu cztowieka
jako osoby—istoty rozumnej, wolnej, spotecznej i obdarzonej nieskonczong godnoscig —
musimy broni¢, majac potwierdzong przez histori¢ $wiadomos¢, ze gdy godnos¢ ludzka
jest zagrozona, kompromis przestaje byé samoistng wartoscig”?%.,

Personalizm wpisujac si¢ w kartezjanska tradycj¢ filozofii podmiotu — w przeci-
wienstwie do realistycznej, arystotelesowsko-tomistycznej filozofii przedmiotu — nawig-
zuje do renesansowej doktryny humanizmu. Personalizm zatem nie odnosi si¢ do $wiata
rzeczy, lecz do §wiata relacji migdzyosobowych. Uwypukla on jedyny w swoim rodzaju,
nieredukowalny walor osoby ludzkiej, wyrazajacy si¢ prymarno$cia wobec spotecznosci
1 wspdlnot, ktore powinny realizowac jako naczelny ideat: dobro osoby, rozwija¢ jej pod-
miotowos¢ przez poszanowanie wolnosci 1 godnosci czlowieka. Osobe ludzka nalezy
traktowa¢ zawsze jako podmiot 1 cel, a nie jako przedmiot, czy srodek do celu.

Zaleta zbudowanej definicji jest mozliwos¢ wywiedzenia z niej pewnych pojec,
ktore beda podlegaty uszczegotowieniu, wprowadzajac nas w istote personalizmu. Jed-
nym z tych poje¢ jest ,,humanizm”, ktory tak oto zostat zdefiniowany przez S. Kowal-
czyka: ,,poglad lub postawa afirmujgca godnos¢ cztowieka, traktowanego jako osrodek
1 szczyt wartosci doczesnych oraz tworczy podmiot autonomicznych dziatan wyposazony
w przyshugujace osobie ludzkiej uprawnienia indywidualne i spoteczne”?®®. Zderzenie

tresci tych dwoch definicji pokazuje, iz oba terminy sg zamienne.

202 B, Komorowski, Wystgpienie Prezydenta RP wygtoszone w Bundestagu, Berlin, 10 wrzesnia 2014 r.
28 3, Kowalczyk, Humanizm, w: Encyklopedia katolicka, t. 6 (Graal — Ignorancja), red. J. Walkusz,
St. Janeczek, St. Wielgus, St. Fita, J. Misiurek, M. Rusecki, A. Stgpien, A. Weiss, Lublin 1993, kol. 1311-
1314,
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Kolejnym elementem wspomnianej definicji jest wyraz personalizm. Z chwila po-
jawienia si¢ w 1737 r., termin le personnalisme oznaczal egoizm, egocentryzm, indywi-
dualizm. Po raz pierwszy w pozytywnym znaczeniu pojawit si¢ u Friedricha Daniela
Schleiermachera (1768-1834) w 1799 r. w jego Dysputach. Nastepnie termin ten zasto-
sowat w 1860 r. poeta amerykanski Walt Whitman (1819-1892); po nim, w1868 r., peda-
gog amerykanski Amos Bronson Alcott (1799-1888); a filozof francuski Charles Renou-
vier (1818-1903) opublikowat w 1903 r. prac¢ zatytutowang Le Personnalisme. W Polsce
termin ten zastosowat po raz pierwszy Wincenty Lutostawski w roku 1887294,

Co do etymologii samego stowa, to — jak zauwaza Bartnik — juz w kulturze grec-
kiej wystepuje termin prosopon (thumaczony jako: lica, twarz, wejrzenie, maska noszona
przez aktorow w teatrze), bedacy odpowiednikiem facinskiego terminu persona, ktory juz
za czasoOw Cycerona oznaczal charakter i rol¢ cztowieka w zyciu publicznym. Zrownanie
desygnatéw obu termindw pod wzgledem semantycznym przypisuje si¢ Polibiuszowi
z Megalopolis (200-118 p.n.e.). W koncu drugiego wieku naszej ery termin persona
wszedt szeroko do prawodawstwa i oznaczal podmiot prawa, godno$¢ cztowieka 1 oby-
watela?®,

Nastepna cecha konstytuujaca utworzong definicje personalizmu jest podmioto-
wosci osoby. Jesliby spojrze¢ na wspodtczesng historie filozofii europejskiej przez pry-
zmat podmiotowosci osoby, to wydaje si¢, ze kwesti¢ t¢ najpelniej wyeksplikowat
K. Wojtyta w fundamentalnym dziele Osoba i czyn, postugujac si¢ hermeneutyka perso-
nalistyczng, zwlaszcza w interpretacji tresci spotecznych i etyczno-prawnych.. Punktem
wyijscia koncepcji Wojtylowej jest osoba utozsamiana z substancjg (Supossitum) i zara-
zem relacjg (relatio) do innych os6b, do zorganizowanych wspdlnot, swoiste sprzezenie
zwrotne: personalizacja spotecznosci — socjalizacja osoby. Czlowiek jako byt metafi-
zyczny, jako niepowtarzalne ,,ja” jest podmiotem istnienia i dziatania. Owa podmioto-
wos¢ zawsze jest dana w doswiadczeniu ,,czego$™ lub ,,kogos”. Dychotomiczng podmio-
towos¢ konstytuuje: czyn podmiotu dzialajacego (element obiektywizacji cztowieka)
1 $wiadomo$¢ podmiotu przezywajacego, doznajacego swoje czyny (element subiektywi-
zacji cztowieka), albowiem, jak pisze K. Wojtyta, cztowiek staje si¢ osobg poprzez wia-

sne czyny, przezycia i doznania®%,

204 por, W.G. Muelder, Personalizm, ,,Personalizm™ 2004, nr 6, s. 7-12.
205 por, Cz.S. Bartnik, Personalizm, Lublin 2008, s. 73.
206 Por., tamze, s. 257-260.
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Kolejng kategorig semantyczng domagajacg si¢ wyjasnienia jest pojgcie ,,wolno-
$ci” (eleutheria, libertas). Wyrdzniamy trzy podstawowe znaczenia ,,wolno$ci”:

e Wolnos¢ kreacji (zewnetrzna), autokreacji (wewngtrzna).Wolnos¢ zewnetrzna,
czyli wolno$¢ ,,0d” — przeszkod, barier, ograniczen, to wolno$¢ negatywna (brak
przymusu). Wolno$¢ wewngtrzna, czyli wolnos$¢ ,,do” — dobra, pickna, prawdy,
samostanowienia, to wolno$¢ pozytywna;

e  Wolnos$¢ wyboru (pojmowana w sensie ontycznym) uwarunkowana jest zaroOwno
aksjologia, jak i1 prakseologia cztowieka. Aspekt aksjologiczny, to wolno$¢ wy-
boru migdzy wartosciag (dobro) a antywartoscig (zto). Aspekt prakseologiczny
z kolei, to wolno$¢ polegajaca na wyborze (nie)dzialania, jak i srodkéw owo
(nie)dziatanie umozliwiajacych;

e  Wolnos¢ uwarunkowana (/iberté sous conditions). Wolno$¢ ta jest uwarunkowa
na odpowiedzialno$cia, powigzang konglomeratem praw i obowiazkow?"".
Eksplikujemy ostatni element definicji ,,personalizmu”, jakim jest poj¢cie ,,god-

nosci osoby ludzkiej” (dignitas humana). Jest ona przede wszystkim warto$cig ontyczna.
To znaczy, ze jest: przyrodzona, niezbywalna, zobowigzujaca (w odrdéznieniu od ujecia
teologicznego, wedle ktorego godnosc¢ jest nadprzyrodzona). Godnos¢ osoby ludzkiej —
uzywajac okreslenia A. Rodzinskiego — jest ex definitione ,,wartoscig wartosci”, co na-
lezy rozumie¢ w ten sposob, ze sam cztowiek jest warto$cig najbardziej prymarng. Per-
sonalistyczna antropologia zaklada obiektywna hierarchi¢ warto$ci, na ktorej czele znaj-
duje sie wtasnie prosopon, czyli persona humana?®,

Zasad personalizmu uprawdopodabniajg przyjeta teze o mozliwosci konstruowa-
nia personalizmu interdyscyplinarnego. W literaturze filozoficznej wymienia si¢ zazwy-
czaj cztery zasady:

e personacji (prymatu konkretnego cztowieka jako osoby nad rzeczami i spotecz-
no$ciami);

e dobra wspolnego (jako naczelnego dobra, ku ktéremu zmierza zycie spoteczne
cztowieka);

e pomocniczo$ci (autonomii wspdlnot mniejszych wzgledem wigkszych, wyraza-
jaca si¢ w maksymie: tyle wolnosci, ile tylko mozna, tyle interwencji i pomocy,

ile niezbgdnie potrzeba);

207 Por. tamze, s. 267-280.
208 Zob. J. Zabielski, Personalizm jako imperatyw warto$ciowania cztowieka, ,,Rocznik Teologii Katolic-
kiej” 2014, t. XIII, nr 1, s. 125-137.

134



solidarnos$ci (regulujaca korelacje migdzy poszczegdlnymi cztonkami wspdlnoty
1 wspolnotg jako catoscig).

Z perspektywy prowadzonych rozwazan katalog ten wypada poszerzy¢ o dwie

kolejne zasady:

personacji spotecznos$ci (tworzenia spotecznos$ci, w ktorych struktury, obyczaje,
instytucje miatyby charakter osobowy, podkreslajacy podmiotowos¢ spoteczen-
stwa);

prakseologizmu — ago, ergo sum — dziatam, wigc jestem (trawestacja adagium
kartezjanskiego) zarowno jako osoba autonomiczna, przyczyniajac si¢ do samo-
poznania, samorealizacji, samo§wiadomosci, a takze jako osoba spoleczna, kreu-
jac sprawng praktyke, przydatne procedury, skuteczne wspoétdziatanie w zorgani-

209

zowanej spoteczno$ci”.

Personalizm tatwo moze sta¢ si¢ pojeciem o rozmytym zakresie, do ktorego wia-

cza si¢ kierunki migdzy sobg sprzeczne lub nawet poglady antypersonalistyczne w aspek-

cie rzeczywistego stosunku do warto$ci osobowych. Aby tego unikngé, nalezy okresli¢

podstawowe cechy personalizmu jako teorii filozoficznej. W. Chudy formutuje szes¢

istotnych kryteriow, ktore powinna spetnia¢ koncepcja osoby, aby mozna byto ja zaliczy¢

do uje¢ personalistycznych. Sg one nastepujace:

1. Personalizm jest przeciwstawny w stosunku do indywidualizmu i kolektywizmu.

Osoba ludzka nie jest jedynie autonomicznym indywiduum ani wylacznie jed-
nostka uksztaltowang przez spoteczenstwo;

Struktura osobowa cztowieka wyraza ,,najdoskonalszy typ bytu”;

Struktura osobowa ma charakter cato§ciowy 1 odznacza si¢ takimi istotnymi ce-
chami, jak intelektualno$¢, wolno$¢ czy podmiotowos¢;

Osoba w ujeciu personalistycznym zwigzana jest z wymiarem aksjologicznym,
z wartosciowaniem. Charakterystyczne dla osoby ludzkiej jest to, ze zyje w §wie-

cie wartos$ci, odkrywa je, urzeczywistnia, dazy do nich;

209 Metoda personacji ma zatem dwa wymiary. Pierwszy okreslitbym mianem wymiaru osobistego: obser-
wujac postgpowanie wybitnej osoby, sam staj¢ si¢ do niej podobny i nabywam cnoty, ktore ona posiada.
drugi wymiar jest natomiast wspolnotowy: autorytety, liderzy sa tym, co ksztattuje spotecznosci narodowe,
religijne, $wiatopogladowe etc. oba te wymiary obecne sg tak w zyciu religijnym, jak i §wieckim.
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Prawdziwe personalizmy cechuje podkreslanie aktywnos$ci osoby. Osoba jest by-
tem, ktory dziata. Wedlug K. Wojtyly, czyn jest tym dynamizmem osoby, ,,przez ktory
wyraza ona swoja prawde i petnig”?1°,

W $wietle poczynionych ustalen nalezatoby zastanowi¢ sig, jakie obecnie instru-
menty oddziatywania na mtoda osob¢ ma do dyspozycji Kosciot i instytucje wspolpracu-
jace, by wspiera¢ mtodego cztowieka we wszechstronnym, integralnym rozwdj. Instytu-
cje, jakie w tym dziele mogg Kos$ciot wyraznie wspieraé, to:

e szkola,

e rodzice,

e wychowawcy,

e inne osoby obdarzone autorytetem.

Warto zarazem polozy¢ akcent na wszechstronnos$ci tego rozwoju. Jesli bowiem
na czlowieka nie bedzie si¢ — we wspotczesnych praktykach spotecznych — patrzeé holi-
stycznie, jego natura zostanie zafalszowana wskutek przewarto§ciowania jednego z wielu
czynnikow, czy tez: sfer jego egzystencji. Dlatego rozwoj powinien obejmowac:

e fizyczng nature,

e zdolnosci kognitywne,

e emocjonalnos¢,

e kompetencje spoleczne,

* wiarg,

e Swiatopoglad,

e moralnos¢,

e postawy spoteczne?!!,

Wiara stanowi za$ jeden z wazniejszych aspektow tego wszechstronnego rozwoju,
jako ze mowimy tu o sferze wartosci, ktore w wierze majg swoje umocowanie.

W toku dotychczasowych analiz stwierdzono nadto, ze przekaz wiary musi by¢
zindywidualizowany, a wiec uwzglednia¢ powinien wiele czynnikow tego, jak obecnie
przedstawia si¢ kondycja cztowieka, zwtaszcza mlodego czlowieka XXI wieku. Respek-
towanie tych uwarunkowan oznacza zarazem podmiotowe traktowanie kogos, do kogo

przekaz wiary jest skierowany. To za§ oznacza postgpowanie zgodne z normg

210 por. W. Chudy, Oblicza personalizmu i ich konsekwencije, ,,Kwartalnik Filozoficzny” 1998, t. 26, nr 3,
S. 65-66.

21 por. S. Galecki, ,, Spor o sumienie”. Zrédla i konsekwencje etyki Johna Henryego Newmana, Kra-
kow 2012, s. 230.
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personalistyczna. Sam personalizm w §wietle rozlicznych studiéw przedstawia si¢ nastg-
pujaco: ,,Personalizm jest najnowsza metoda teologiczna, weryfikujaca si¢ efektami zbli-
zenia prawd wiary do konkretnego czlowieka, do jego umysthu, serca, najgtgbszych po-
trzeb zycia. (...) Stad z pojecia osoby wywodzi si¢ teologiczna kategoria osoby, ktora
shuzy jako narzedzie do wznoszenia budowli teologii”?'2.

Dla personalizmu wazne sg zatem takie watki problemowe jak:

e 0soba,

e mozliwo$ci poznawcze osoby,

e wolno$¢ osoby,

e stosunki Stworcy i jego stworzenia.

Istotnie w personalizmie osoba ma immanentng, a nie prakseologicznie warunko-
wang warto$¢ — godnosci ludzkiej nie redukuje si¢ tym samym do spraw powinnosci,
funkcji. Kategorie uzyteczno$ci, w $wietle personalizmu, nie moze mie¢ zastosowania
do cztowieka, gdyz taki styl myslenia bytby btedem kategorialnym. Czlowiek ma god-
no$¢ osoby dlatego, ze ma zycie wewnetrzne 1 w sfere wlasnych proceséw kognitywnych,
emocjonalnych, wolitywnych moze si¢ wycofa¢, podejmujac decyzje rozgrywajace si¢ —
na przyktad — w sferze wartosci. To wlasnie sprawia, ze zgodnie z planem Bozym wpi-

sanym w akt stworzenia cztowiek moze nie przyja¢ Objawienia, woli Bozej itd.

3.2. Osoba a komunikacja wiary

Nikt nie jest samotng wyspa. Cztowiek wspotegzystuje z innymi i1 poprzez bycie
we wspolnocie projektuje wraz nimi wspolng przysztos¢. Takie bycie razem jest mozliwe
tylko 1 wylgcznie dzigki porozumiewaniu si¢, dzigki komunikacji spotecznej. Zatem czto-
wiek zyjacy we wspolnocie, w spoteczenstwie — homo socialis — musi mie¢ zdolnos¢
komunikacji, musi by¢ cztowiekiem komunikujagcym si¢ — homo communicans —
gdyz wiasnie porozumiewanie si¢ nadaje sens zyciu w zbiorowosci. Ponadto komuniko-
wanie si¢ w obrgbie spoteczenstwa wywoluje interakcje. Ta natomiast zachodzi podczas
procesOw wzajemnego oddzialywania na siebie cztonkdw wspolnoty. Dzigki czemu spo-
teczenstwo si¢ rozwija, a w konsekwencji ksztaltuje swoje jednostki. Stowo ,.komunikat”

pochodzi z jezyka tacinskiego communicatus i pierwotnie oznaczato uzyczenie, a potem

212 Tamze, s. 238.

137



wspotudziat, uczestnictwo, obcowanie, wzajemne dzielenie sie, jedno$é¢?t®. Widzimy za-
tem, iz komunikowanie si¢ cztowieka (z taciny communico) to nie tylko udzielanie infor-
macji, rozmowa czy korespondencja, ale przede wszystkim taczenie sie, czyli wspolne
przezywanie, do§wiadczanie, dzielenie sig, wspotzycie®!4.

,» Lerminowi komunikacja [...] przypisywano przez wieki bardzo rdzne znaczenia.
Oczywiscie sens komunii i uczestnictwa [...] dominowat w spoteczenstwach oralnych”.
Rozumienie omawianego terminu zmieniato si¢ w zaleznosci od czasu, w ktorym naby-
walo swdj nowy sens, a przede wszystkim od srodkéw uzywanych do komunikowania
sie. Wspotczesnie przyjmuje sie, ze ,.komunikowanie jest rodzajem kontaktu nawigza-
nego za pomoca zmystow badz takze specjalnie przystosowanych do tego narzegdzi ($rod-
kéw komunikowania) migdzy co najmniej dwiema osobami, z ktérych jedna (nadawca)
przekazuje drugiej (odbiorcy) za pomocg zrozumiatych dla nich obu znakéw pewne tresci
pojeciowe lub emocje z zamiarem wywotania u odbiorcy okreslonych reakcji”?'®. Mozna
zatem upros$cic te definicje 1 przyjaé, ze komunikowanie to tresciowy kontakt za pomoca
srodkéw komunikacji z drugg osoba, spotecznoscia, $wiatem, dzigki ktéremu poznaje in-
nych ludzi i otaczajacy $wiat. Aby jednak moglo dojs¢ do aktu komunikacyjnego, nie-
zbedne sg jego stale elementy. Mowa tu oczywiscie o nadawcy komunikatu, przekazie
jako tresci komunikatu oraz odbiorcy przekazu. W wielkim uproszczeniu mowigce, komu-
nikowanie odbywa si¢ wowczas, kiedy zard6wno nadawca, jak 1 odbiorca przekazu wcho-
dza we wspolny akt poznawczo-wolitywny. Oznacza to, iz nadawca i odbiorca jednocze-
snie muszg chcie¢ podja¢ komunikacje. ,,Cztowiek komunikuje co$ innym, bo chce
to czynié¢ i chce co$ przez to osiggnaé”?!®. Ponadto bardzo istotng rzecza jest przy tym
dysponowanie wspolnym kodem jezykowym, tak aby nadawca, kodujac tre$¢ przekazu,
mogt by¢ pewien, ze odbiorca przekazu zdota od-kodowa¢ ukryta informacje. Mowiac
o przekazie 1 kodach jezykowych, oczywiscie mamy na uwadze nie tylko komunikacje
werbalng, ale rowniez wszelkie inne mozliwosci komunikacyjne — pozawerbalne. Natura
kanatu komunikacyjnego, czyli sposobu komunikowania si¢ moze by¢ bowiem rozna.
Moze polega¢ na kontakcie fizycznym, zmystowym lub intelektualnym oséb chcacych
nawigzac ze sobg kontakt. I wlasnie rezultatem podjetych prob porozumienia si¢ jest do-

bér odpowiedniego rodzaju jezyka, systemu znakow?’.

213 por. Komunikat, w: Sfownik wyrazéw obcych, red. J. Tokarski, Warszawa 1980, s. 374.
214 Por. Komunikowadé, W: Stownik wyrazéw obcych..., dz. cyt., s. 375.

215 M. Mrozowski, Media masowe, Warszawa 2001, s. 14.

216 Tamze, s. 16.

217 Por. tamze, s. 17-28.
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W dziejach ludzkosci czlowiek jako homo socialis zyje i funkcjonuje we wspol-
nocie dzigki umiejetnosci komunikowania si¢. Wszystkie historyczne etapy, ktore prze-
byl, aby méc skutecznie porozumiewac si¢ z innymi ludzmi, doprowadzity go do cyber-
netycznej epoki komunikacyjnej.

Szybkie tempo i konsumpcyjny styl zycia, zanik wigzi spotecznych, niecheé
do wchodzenia w glebsze relacje migdzyludzkie — to tylko niektére z symptomow zaniku
osobowej jakosci wspotczesnego komunikowania. Mimo to ludzie komunikujg nieustan-
nie. Jest to proces tak naturalny, ze czgsto odbywa si¢ nie§wiadomie. A jezeli nawet
jest uswiadomiony, to konieczno$¢ jego wystepowania w sposobie ludzkiego bycia
czyni go czyms$ tak naturalnym, ze umyka ludzkiej refleksji. Zatem ludzie wiedza,
ze komunikuja, jednak nie zdaja sobie sprawy z jakos$ci tego procesu. Wiasciwie cztowiek
zaczyna si¢ zastanawia¢ nad sposobem swojego komunikowania, kiedy napotyka na trud-
nos$ci w przekazie badz odbiorze informacji. Wobec czego nie bedzie chyba przesada
stwierdzenie, ze do refleksji nad aktem ludzkiego komunikowania si¢ sktaniajg bariery
komunikacyjne. Jednak kiedy proces komunikacyjny zostanie juz zracjonalizowany,
a wszelkie trudnos$ci wykryte, §$wiadome komunikowanie powinno si¢ opiera¢ na podsta-
wowe] kwestii, ktora objawia si¢ w samej istocie komunikacji — przekaz tresci komuni-
kacyjnych odbywa si¢ zawsze miedzy osobami. W tym konteks$cie bariery komunikacji
migdzyosobowej, wynikajace z szumu informacyjnego, zaburzen ekspres;ji interlokuto-
row, braku umiejetnosci stuchania czy w koncu z niespdjnosci komunikacji werbalnej
z niewerbalng, sa jedynie egzemplifikacja 1 niedoskonalym odzwierciedleniem tego,
co stanowi fundament w komunikacji interpersonalnej, czyli bycia cztowiekiem. ,,Ozna-
cza to, iz aby nastgpita komunikacja interpersonalna, kazdy z uczestnikow musi chcie¢
1 umie¢ udostepnic co$ z tego, co czyni go osoba, oraz by¢ swiadomym tego, co czyni
osoba kogo$ innego”?'8,

Przyczyny niepowodzenia komunikacyjnego sg bardzo r6zne. Mozna je mnozy¢,
w zaleznos$ci od punktu widzenia sytuacji komunikacyjnej. Dla uproszczenia sprawy pro-
ponuje podziat barier komunikacyjnych ze wzgledu na sfer¢ osobowa komunikacji, czyli
sfere nadawcy i odbiorcy; sfere tresci przekazu, czyli to, co uczestnicy chcg zakomuni-
kowac¢; oraz sfere okoliczno$ci komunikacyjnej, czyli sceng sytuacji spotkania nadawcy
1 odbiorcy. Wszystkie trzy sfery spotykaja si¢ w akcie komunikacyjnym i bez watpienia

przenikaja si¢ oraz wzajemnie warunkuja. Jednak dla potrzeb niniejszego tekstu

218 ), Stewart, ,, Mosty zamiast muréw”. O komunikowaniu sie miedzy lud?mi, Warszawa 2010, s. 33.
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ogranicze si¢ jedynie do oméwienia tych przeszkod, ktore wystepuja na poziomie osobo-
wym w komunikacji — czyli na poziomie nadawcy i odbiorcy?®.

Zaburzenia komunikacyjne, majace zrédto w ptaszczyznie osobowej aktu komu-
nikacyjnego, sg wynikiem braku uznania drugiej osoby jako partnera do dyskursu. Mo-
tywy braku uznania drugiej osoby moga by¢ réznej natury. Kiedy ujawniajg si¢ na gruncie
ontologicznym, woéwczas odmawia si¢ partnerowi w rozmowie osobistego udziatu w kon-
takcie na rzecz jakiego$ medium, ktore z natury ogranicza i przeksztatca proces komuni-
kacyjny. Aksjologiczne argumenty nieuznania drugiej osoby jako partnera do dyskursu
przejawiaja si¢ w odmowie do zauwazenia, przyjecia czy tez przejecia jego wartosci,
ktore reprezentuje. Idac dalej, mozna jeszcze wskaza¢ na epistemologiczne czynniki od-
mowy udziatu w dialogu. Wystepuja one wtedy, kiedy nie chcemy, nie potrafimy spo-
strzega¢ w podobny sposob rzeczywistos$ci badz nawet nie wyrazamy gotowosci i checi
do podjecia proby poznania punktu widzenia drugiej strony. Dos¢ wspomnie¢ o tych
trzech sferach, na ktérych w zasadzie gtownie opiera si¢ proces nieuznania drugiej osoby
jako uczestnika wspolnej komunikacji. A tym samym tworzg si¢ bariery komunikacyjne
na plaszczyznie osobowej w dialogu??°.

Komunikacja miedzyosobowa z koniecznosci nie moze zachodzi¢ tam, gdzie
nie ma uznania dla drugiej osoby jako podmiotu komunikacji migdzyosobowej. Oznacza
to, ze spotykaja si¢ w tej oto sytuacji, w tej danej chwili te wyjatkowe osoby, ktére
sg niemierzalnym dobrem, dokonujace wyboru wspdlnego kontaktu, ktory poddaja re-
fleksji, by nastepnie skonkretyzowaé w szczeg6lnym przekazie pod konkretnym adresem.
Natomiast sam akt komunikacyjny staje si¢ wowczas wspolnym budowaniem rzeczywi-
stosci ich otaczajacej. Nadaweca kieruje przekaz w kierunku odbiorcy, a ten, uznajac swoj
oraz partnera osobowy udzial w tej sytuacji, na niego odpowiada. Osobowy, czyli pod-
miotowy udzial w komunikacji migdzyosobowej pokazuje si¢ jako wspotpraca komuni-
kacyjna, wymiana pogladow, wspdlne kreowanie znaczen, zainteresowanie tym, co chce
mi przekaza¢ interlokutor. Jednym slowem chodzi o to, aby okaza¢ drugiej osobie szacu-
nek podczas kontaktu z nig. ,,Wowczas nadawca przez swoja wypowiedZ mowi, ze trak-
tuje odbiorce jako godnego uwagi pelnowarto$ciowego partnera rozmowy, Ze przyznaje

mu réwne prawa i ze ma zamiar okazaé mu przychylnosé”??,

219 por. M. Bednarska, Personalistyczne uzasadnienie skutecznej komunikacji, ,,Studia Socialia Cracovien-
sia” 2015,t. 12,z 7,nr 1, s. 125-126.

220 Por, tamze, s. 125-126.

22LF, Schulz von Thun (przekt. P. Wiodyga), Sztuka rozmawiania, t. 1: Analiza zaburze, Krakow 2007,
s. 166.
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Bariera na tej ptaszczyznie pojawia si¢ roéwniez wowczas, gdy odniesienie na-
dawcy do odbiorcy nie jest podmiotowe, a przedmiotowe. Kiedy nasz interlokutor
nie staje si¢ bezposrednio celem naszej rozmowy, ale srodkiem do osiagnigcia jakiegos
innego celu. Na przyktad kiedy natarczywie wypytujemy kogo$ o pewne informacije,
nie zwracajac przy tym uwagi na sama osobg, wowczas moga pojawic si¢ liczne bariery,
trudno$ci komunikacyjne, zaczynajac od niechgci do odpowiadania na zadawane pytania,
na niewchodzeniu w interakcje komunikacji konczac. Nieuznanie drugiej osoby w komu-
nikacji interpersonalnej moze przybiera¢ réwniez ksztalt takich konkretnych barier ko-
munikacyjnych, jak: krytykowanie, przezywanie, stawianie diagnozy, chwalenie pota-
czone z ocenyg, rozkazywanie, grozenie, moralizowanie, zadawanie zbyt wielu lub nie-
wlasciwych pytan, doradzanie, odwracanie uwagi, logiczne argumentowanie, uspokaja-
nie. Oczywiscie nieuznanie drugiej osoby w komunikacji interpersonalnej to jedna
z wielu spraw stanowigcych barierg na tej ptaszczyznie komunikacyjnej. Moim zdaniem
jednak — o fundamentalnym znaczeniu dla catego aktu komunikacji®?2.

Powyzsze rozwazania prowadza nas do momentu, kiedy wypada uzasadni¢, dla-
czego wlasnie traktowanie swojego interlokutora jako podmiot, a nie przedmiot komuni-
kacji miedzyosobowej jest wlasciwym odniesieniem do cztowieka w procesie porozu-
miewania si¢ migdzyosobowego. Odpowiedzi na te pytania udziela filozofia personali-
styczna. Ukazuje ona bowiem cztowieka jako wyjatkowy byt osobowy, ktéoremu z racji
przyrodzonej mu godnos$ci nalezy si¢ szacunek i1 mitos¢. Unikatowos¢ osoby ludzkiej
jest fundamentem komunikowania interpersonalnego, dlatego to wtasnie w uznaniu dru-
giej osoby nalezy szuka¢ klucza do udanej komunikacji miedzyosobowej. Poniewaz
nie jest wazne to, ze czlowiek jest inny, obcy czy to, Zze nie potrafimy poradzi¢ sobie
z wlasnymi uczuciami, konfliktami czy oporami. Wazne jest to, ze w komunikacji inter-
personalnej staje przed nami czlowiek wraz z bogactwem wartosci, ktére w sposob nieu-
nikniony wnosi razem z sobg w to spotkanie. Karol Wojtyta widziat cztowieka jako wy-
jatkowy 1 wolny byt osobowy, z ktorej to wtasnie wolnosci wynika jego wyjatkowa god-
no$¢ w swiecie. Osobg zatem mozna nazwac ,,taki byt przedmiotowy, ktory jako podmiot
najscislej kontaktuje si¢ z calym $wiatem (zewnetrznym) i najgruntowniej w nim tkwi
wlasnie przez swoje wnetrze 1 zycie wewnetrzne. Kontaktuje si¢ w ten sposob — trzeba
doda¢ — nie tylko ze §wiatem widzialnym, ale rowniez niewidzialnym, a przede wszyst-

kim z Bogiem”. W istocie swojej osoba jest bytem, ktory kontaktuje si¢ z otaczajaca ja

222 por. M. Bednarska, Personalistyczne uzasadnienie..., dz. cyt., s. 126-127.
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rzeczywisto$cig. Mozna zatem powiedzie¢ innymi stowy, ze osoba komunikuje si¢
ze $wiatem 1 na tym polega dynamika jej zycia i rozwoju. Wchodzi w kontakty interper-
sonalne z innymi osobami i wlasnie w tej sferze powinna podlega¢ normie personalistycz-
nej. W tym znaczeniu osoba urzeczywistnia si¢ jako mito§¢?%.

Bycie z drugim cziowiekiem w zyciowej praktyce sprowadza si¢ wlasciwie
do tego, ze cztowiek odkrywa siebie jako istot¢ spoteczng. Jest to fakt, ktory towarzyszy
mysli antropologicznej od samego poczatku. ,,Spetnia ja, bytujac «z kim$» — 1 jeszcze
glebiej, jeszcze gruntowniej: bytujac «dla kogos». Komunia oséb oznacza bytowanie
we wzajemnym «dla», w relacji wzajemnego daru. Ta relacja jest wypetnieniem pierwot-
nej samotnosci «czlowieka»”. Tak ujete rozumowanie sktania do traktowania czlowieka
jako kogo$ wyjatkowego, wyrdzniajacego si¢ w swoim istnieniu sposrod innych bytow
na ziemi. Wigcej, chodzi o afirmacj¢ cztowieka ze wzgledu na to, Ze jest osoba. Termin
,osoba” zostal ukuty, aby podkresli¢, jak cenny i niepowtarzalny jest cztowiek. Bowiem
ewangeliczne przykazanie milo$ci osigga swoja petnie tylko wobec drugiego czlowieka
wzgledem milosci. Karol Wojtyta uwaza ponadto, ze pelne brzmienie tegoz przykazania
realizuje si¢ konkretnie wobec osob, poniewaz sam Bog, ktorego przykazanie to dotyczy
najpierw, jest najdoskonalszym bytem osobowym?2,

Osoba wlasnie ze wzgledu na ten fakt, ze uczestniczy w $wiecie wartosci, prze-
zywa je w okreslony sposob. Absorbuje pigkno, podaza za dobrem, poszukuje sprawie-
dliwosci, mituje. Wszystko to czyni, czyli doswiadcza wartosci, odnos$nie do drugiego
cztowieka. Bycie z drugim cztowiekiem, uczestnictwo jest wlasciwoscig osoby, w ktorej
moze spetnia¢ si¢ warto$¢ personalistyczna, w ktorej czlowiek szuka szansy na zaistnie-
nie konkretnych wartosci dobra, solidarno$ci, bezpieczefstwa, zrozumienia, akceptacji
itd. Wartoscia, ktora ma zasadnicze znaczenie w kontaktach miedzyludzkich, jest mitos¢,
przez ktorej pryzmat zdaniem Karola Wojtyly powinno si¢ spoglada¢ na drugiego czto-
wieka. Na tej podstawie sformutowal on zasad¢ normy personalistycznej, ktora ukazuje
petni¢ godnosci osoby ludzkiej. Umozliwia zrozumienie jej istoty ufundowanej w wol-
nos$ci woli oraz wylania jej potencjal, polegajacy na urzeczywistnianiu dobra przez mi-
tos¢. To wszystko sprawia, ze osoba jest no$nikiem niezliczonych wartos$ci, tak potrzeb-

nych w obcowaniu z innymi ludZzmi, w komunikowaniu si¢ z nimi. W ten sposob

223 Por. tamze, s. 127.
224 Por. tamze, s. 127-128.
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przez przykazanie milo$ci w postaci normy personalistycznej uznajemy osobe ludzka
jako szczegolnego rodzaju warto$é, o ktorej decyduje jej duchowa doskonato§¢??.

Kiedy jeden cztowiek spotyka drugiego cztowieka, swoim bogactwem tworzg cat-
kiem nowga rzeczywistos¢. Komunikujg si¢ miedzy soba, dzielg si¢ dobrem, zachodzi mig-
dzy nimi proces wymiany warto$ci. Jednak warunkiem pomys$lnej komunikacji migdzy-
osobowej jest umiejetnos$¢ spogladania na drugiego czlowieka z perspektywy osobowej,
przez pryzmat mitosci. Filozofia personalistyczna Karola Wojtyty ustala takg perspek-
tywe, ustala norme¢ personalistyczng, ktéra jest miarg bycia z drugim cztowiekiem.
,Norma ta jako zasada o tresci negatywnej stwierdza, ze osoba jest takim dobrem, z kto-
rym nie godzi si¢ uzywanie, ktore nie moze by¢ traktowanie jak przedmiot uzycia
1 w tej formie jako Srodek do celu. W parze z tym idzie tre$¢ pozytywna normy persona-
listycznej: osoba jest takim dobrem, ze wtasciwe 1 pelnowartosciowe odniesienie do niej
stanowi tylko mito§¢%2°.

Kiedy podczas komunikacji migdzyosobowej jej uczestnicy zdajg sobie sprawe
z tego, ze mimo rdznic kulturowych, roznej percepcji rzeczywistosci, radykalnie innych
swiatopogladow oraz bez wzgledu na to, co czujag w danej chwili, staje przed nimi czto-
wiek, to znikajg wszelkie bariery komunikacyjne. Znikaja, poniewaz komunikacja prze-
nosi si¢ na wymiar transcendentny, gdzie nie ma barier w komunikowaniu. Kiedy komu-
nikacja przenosi si¢ na poziom transcendentny, to ludzie zaczynaja komunikowaé si¢
za pomocg warto$ci. Odtad nie jest wazne stowo ani gest. I bez wzgledu na to, jak zosta-
loby niewyraznie wypowiedziane lub jakim tadunkiem zostaloby nacechowane,
nie ma juz stowa. Sg wartos$ci, ktore go niosa. Jezeli dobra wola rozméwcow kieruje tre-
$cig przez nich przekazywang, komunikacja odnosi sukces. Powodem tego jest otwarcie
si¢ na odmienng od mojej rzeczywisto$¢ drugiego oraz che¢ nie tyle dostownego zrozu-
mienia siebie nawzajem, ile ch¢¢ porozumienia, ch¢¢ wspdtodczuwania. Przykladem ta-
kiej osobowej formy komunikacji pomimo, wielu barier komunikacyjnych 1 czestokro¢
wielu innych przeszkod jest przyjazn. Przyjaciele, mimo ze czesto nalezg do réznych
»SWiatow”, starajg si¢ znalez¢ wspdlny jezyk 1 porozumienie. A czynig to wilasnie
ze wzgledu na wartos¢, jaka jest ich przyjazn i wlasciwie nie komunikuja si¢ przez znaki
1 symbole, ale przez warto$¢ dobra, opiekunczosci, wsparcia emocjonalnego, zrozumie-
nia, empatii, pomocy w potrzebie, wspdlng rados¢, szczescie drugiego oraz wiele innych

warto$ci, ktore sobie nawzajem wysylaja, ktorymi si¢ wymieniaja; poprzez ktore

225 Por. K. Wojtyta, Osoba i czyn, Lublin 2010, s. 109.
226 Tenze, Mifos¢ i odpowiedzialnosé, Lublin 2001, s. 42.
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si¢ porozumiewaja. Widza w sobie ludzi odczuwajacych konkretne emocje, potrzebuja-
cych pomocy, zastugujacych na okreslone dobra, pragnacych mitosci, chcacych by¢ stu-
chanymi i pragngcych zainteresowania. Widza w sobie osoby. Sg podmiotem wzajemne;j
komunikacji, wzajemnego bycia razem. Taki sposoéb widzenia komunikacji i uwrazliwie-
nia si¢ na drugiego cztowieka jako niesamowicie ciekawg osobe i rzeczywisto$¢ do od-
krycia zapewnia komunikowanie si¢ ponad wszystkimi barierami. Taki sposob widzenia
cztowieka jest fundamentem komunikacji migdzyosobowej — miedzy osobami??’.

W tym celu, aby ,,ja” 1 ,,ty” mogli przeksztatca¢ rzeczywistos¢ mocag woli zaist-
nienia wartosci, ktére afirmujg ich byty, musza si¢ ze sobg porozumiewacé, zgadzac, po-
twierdzad, ciggle wybiera¢ od nowa, uczestniczy¢ w swoich wizjach, komunikowac. Ka-
rol Wojtyta uwaza, ze ,tacinski wyraz communio wskazuje na taka relacje pomiedzy oso-
bami, ktora tylko im jest wlasciwa. Wskazuje ona réwnoczesnie na dobro, jakim osoby
te si¢ obdarzaja, udzielajac go sobie i zarazem przyjmujac od siebie we wzajemnej rela-
cji"2%8.

Ontologicznie rzecz ujmujac, podstawa komunikacji sg dwie osoby, ktore w sytu-
acji komunikacyjnej chca stworzy¢ nowa rzeczywistos¢. Podjecie dialogu i otwarto$¢
na inno$¢ drugiego czlowieka wynikaja z aksjologicznie ugruntowanego przekonania,
ze cztowiek jako osoba jest wartoscig nadrzgdng, wobec ktorej tylko podmiotowe podej-
$cie gwarantuje udang komunikacj¢. Albowiem gtowna przyczyna niepowodzenia komu-
nikacyjnego ukryta jest w pierwotnym braku zrozumienia tej jakze bogatej rzeczywisto-
sci, ktora jest przede wszystkim rzeczywistoscig osob. Przekonanie, ze wraz z konkretng
osobg — ktora stoi przede mng w wolnosci swojego wyboru, odstaniajgc przede mng swoja
godnos¢, reprezentujac swoje wartosci — moge zdobywac konkretne dobro, widzie¢ kon-
kretne pigkno, poznawaé¢ w ten sam sposob rzeczywisto$¢ czy budowaé w jednakowy
sposob system znaczen, jest oznaka gotowosci do podjecia z gruntu osobowego dialogu.
Relacja miedzy ,.ty” i ,,ja” jest zawsze konkretna sytuacja komunikacyjna. Swiadomogé
tego, ze ,,ty” jest innym, drugim czlowiekiem, sprawia, ze ,,ja” poprzez wlasciwe odnie-
sienie wedtug normy personalistycznej ma $wiadomo$¢ uczestnictwa poprzez mitosé
w catym cztowieczenstwie. Z tego wzgledu drugi cztowiek jest zawsze zadaniem do spet-
nienia, warto$cig do urzeczywistnienia, potencjatem, ktory domaga si¢ zaistnienia w dy-

namice dyskursu??’.

227 por. M. Bednarska, Personalistyczne uzasadnienie..., dz. cyt., s. 128-129.
28 K. Wojtyla, U podstaw odnowy, Krakow 1972, s. 54.
229 por. M. Bednarska, Personalistyczne uzasadnienie..., dz. cyt., s. 129.
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Nalezy podkresli¢, ze wyjatkowo$¢ ontologiczno-aksjologiczna osoby sprawia,
ze akt komunikacyjny, z natury swojej bedacy kontaktem oséb, powinien by¢ oparty
na $wiadomosci wartosci personalistycznej, ktora si¢ w nim spetnia. Nic innego bowiem,
jak podmiotowe podejscie do komunikacji, gwarantuje jej udany przebieg. Poniewaz
tylko wowczas moze zaistnie¢ bogata rzeczywisto$¢ wartosci osob, ktora jest niecodzowna
do wzajemnego porozumienia. Zarazem nalezatoby zauwazy¢, ze cztowiek — rozumiany
wilasnie jako osoba — jest bytem temporalnym, jego egzystencja jest wychylona w przy-
szto$¢, 1 cho¢ egzystencjalisci nazywaja to przemijaniem, ekstazg czasowosci itd., to jed-
nak w §wietle teologii inspirowanej personalizmem nalezaloby zauwazy¢ i to, ze w czasie
rozwijaja si¢ u czlowieka takie przymioty jak:

e zdolnosci poznawcze,

e 0sobowos¢,

e wrazliwos¢ na wartosci,
e potrzeby duchowe?®,

Z personalistycznego punktu widzenia czlowiek dojrzewa, jego egzystencja
nie jest wychylona ku $mierci, tylko zmierza do tego, by osiggna¢ taki poziom rozwoju
wladz duszy, by rozwijajaca si¢ wlasnie jednostka ludzka byta gotowa do podjecia dia-
logu ze Stwoérca. Bog z kolei respektuje ten stan rzeczy — wlasnie z uwagi na czasowy
charakter bytu ludzkiego cztowiek moze poprzez akty autorefleksji, w wyniki pasterskiej
postugi Kosciota dokona¢ reorientacji wiasnego zycia 1 w kazdej chwili nawroci¢ sie,

otworzy¢ si¢ na dialog z Bogiem.

3.3. Personalistyczno-dialogiczna perspektywa

wspolczesnej komunikacji edukacyjnej

Dla personalizmu jako takiego wazne sg zatem nastepujace kategorie pojgciowe,
odnoszace si¢ do problemu tego, jak jednostka ludzka moze doswiadcza¢ Boga:
e wolnos$¢,
e poznanie.
Te dwa pojecia stanowig zarazem zasadnicza aparatur¢ pojeciowa, jaka postugiwaé

si¢ mozna w odniesieniu do personalizmu rozumianego jako pewien model

230 por. S. Gatecki, ,, Spor o sumienie” ..., dz. cyt., s. 241 n.
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najwlasciwszych, w zatozeniu, dziatan wpisujacych si¢ w domeng katechizacji, ewange-

lizacji, misji®*! itd. Pojecia te nalezatoby zatem wyeksplikowac:

Tabela 27. Aparatura pojeciowa personalizmu

Pojecie
personalistycznej Komentarz
proweniencji

Mozna te wolno$¢ pojmowacé w ré6znych wymiarach,
bo i1 ludzka natura jest wewnetrznie ztozona. Wolno$¢ doswiad-
czana jest przez jednostke na poziomie:

e $wiadomosci,

e procesOw poznawczych,

e moralnosci.
Istotnie wolnos$¢ sprawia, ze zycie jednostki staje si¢ projektem
zadanym do realizacji. Samo zaistnienie stanowi zarazem we-
Wolnos¢ zwanie cztowieka do tego, by ksztaltowat wlasne zycie z calg
odpowiedzialnosciag za swoj rozwdj. Oczywiscie wolnos$¢ ozna-
cza takze prawo jednostki do tego, by swoje wysitki poznawcze
skierowato na takie zagadnienia, ktore sa dla niej atrakcyjne,
frapujace itd. Czlowiek moze zatem uzna¢ Boga za temat mar-
ginalny w jego poznawaniu $wiata, wlasnego zycia i losu.
Wreszcie ta sama wolno$¢ stanowi dla jednostki prawo buntu,
prawo negowania 1 kontestowania okreslonych wartosci, jakie
wpisuja si¢ w Objawienie chrzeécijanskie.
Sposob, w jaki cztowiek poznaje §wiat, ma wiele wspolnego
Z jego rozumieniem swojego wlasnego miejsca w $wiecie.
Czlowiek, mimo rozwijania empatii 1 innych pozadanych spo-
tecznie i moralnie postaw, ma sktonno$¢ — niejako przyrodzong
— do absolutyzowania wtasnego punktu widzenia. Cztowiek
stawia zatem wtasne ,,Ja” w centrum koncentrycznego kregu
swiadomosci, jakg zaludniajg z kolei inne byty 1 przedmioty, in-
terpretowane w kategoriach:

) e potrzeb,
Poznanie P .
e pragnien,
e lIcku,
e awersji.

To z kolei sprawia, ze w poznawaniu wszystkiego, co dookolne,
cztowiek ma sktonno$¢ do dystansowania si¢, by wilasnie z tej
epistemicznie oddalonej pozycji, pojmowacé wszystko na zasa-
dzie presupozycji, analogii, antytezy. Spos6b poznawania rze-
czywistosci przez osobe ludzka ma zatem charakter asymila-

, cyjny.

Zrodto: A. Lendzion, Koncepcja podmiotu osobowego w personalizmie Jacques’a Maritaina, w: ,,R0CZ-
niki pedagogiczne” 2010, t. 28, nr 2, s. 5-20.

231 Por. tamze, s. 245 n.
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Wszystkie te zalozenia wyznaczaja wtasciwy horyzont wszelkich praktyk natury:
e wychowawczej,
e pastoralnej,
e Kkatechetycznej,
e homiletycznej,
e ewangelizacyjnej.

Takie przynajmniej zatozenie powinno tkwi¢ u podstaw misji pelnionej przez Ko-
sciot.

Nalezaloby zatem zastanowi¢ si¢ nad istota komunikowania wiary, przekazywa-
nia wiary mtodej osobie w sposob zgodny z modelem personalistycznym. U podstaw tego
typu praktyk musi tkwi¢ afirmacja calej osoby ludzkiej, do ktérej dany przekaz jest skie-
rowany. Istotne jest rowniez to, by afirmacja ta oznaczata zarazem respektowanie tego,
ze dana osoba moze mie¢ pewne ograniczenia w sferze poznawczej, w zakresie samego
otwarcia si¢ na wartosci, jakie wpisuja si¢ w przekaz wiary. Jesli bowiem praktyka dy-
daktyczna czy ewangelizacyjna nie bedzie respektowac ludzkiej natury, to wszelkie dzia-
fania zmierzajace do tego, by podmiot ludzki wzrastat, takze poglebiajac lub cho¢by od-
krywajac wiare, beda zapewne bezowocne. Zasadniczym bowiem rysem osobowej god-
nosci cztowieka jest podmiotowos¢, ktéra sprawia, ze cztowiek wycofuje si¢ mocno
w glab wlasnej duszy 1 z tej zdystansowanej postawy wyrabia sobie opinig, zdanie, osad,
a takze wypracowuje decyzje o pelnym zaangazowania partycypowaniu w pewnych prak-
tykach spotecznych, takich jak cho¢by przepowiadanie i stuchanie stowa w okreslonej
wspolnocie. W zwigzku z tym nawet taska nie zmienia natury cztowieka. Osoba przymu-
szona do partycypowania w §wiecie warto$ci — na przyktad: chrzescijanskich — moze
poddawac si¢ okreslonym praktykom, ale nie b¢dzie to wynikalo z glebokiego przekona-
nia o ich warto$ci. Dana osoba moze respektowaé pewien korpus norm, ale motywacja
tejze osoby bedzie zwraca¢ uwage na to, ze postuszenstwo wobec tychze norm usankcjo-
nowanych w danej grupie nie bedzie wcale efektem ich zinternalizowania?®,

W zwiazku z tym w dialogu shuzacym poglebieniu wiary nalezy przede wszystkim
respektowa¢ bunt mtodej osoby. Bunt ten daje si¢ bowiem odczyta¢ w kategoriach:

* proby,

e poszukiwania.

232 Por. J. Crosby, ,, Zarys filozofii osoby”. Bycie sobg, Krakow 2007, s. 90.
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Mtody czlowiek, w kontakcie z osobg reprezentujaca pewne tresci Objawienie,
z osoba bedaca figurg okreslonych warto$ci, takich jak cho¢by bezwarunkowa mito$¢,
bez wzgledu na to, na ile mowa tu o wartos$ciach nadprzyrodzonych, a na ile chodzi tu
o postawy dajace si¢ wypracowac, bedzie te wartosci 1 prawdy testowat na ptaszczyznie
interakcji. Jest to zarazem przejaw woli, by przed ewentualnym przyjeciem, a nawet zin-
ternalizowaniem gloszonych tresci, oceni¢ pod katem wiarygodnosci — mtodziencza po-
trzeba prawdy, autentyzmu, moze by¢ zatem ukierunkowana pozytywnie, zamieniona
w postawe, ktora w dialogu z Bogiem bedzie co najmniej pozadana®®. Personalistyczne
podejscie do osoby, ktorej przepowiada si¢ Ewangelie, musi zatem opierac si¢ na ewan-
gelicznych maksymach dotyczacych tego, jak nalezy postgpowaé wobec zia, kpiny,
buntu. Madra postawa przyjeta wobec nauczyciela, pedagoga, katechete itd. moze skut-
kowa¢ tym, ze kontestowany przekaz wiary okaze si¢ autentyczny i wiarygodny w sytu-
acji konfrontacyjne;j.

Trzeba zarazem mie¢ §wiadomos$¢ tego, ze mtoda osoba, u ktdrej najbardziej
ujawnia si¢ procesualny, temporalny charakter egzystencji, moze potrzebowac¢ czasu,
by ostatecznie przyjac tresci, jakie sa do niej kierowane. Osoba, ktora z racji petnionej
funkcji ewangelizuje, nie moze zatem rosci¢ sobie pretensji, by na wlasne oczy widzie¢,
ze ziemia wydawata owoc. Stowo gloszone tu i teraz, a zarazem tu 1 teraz kontestowane,
moze pracowaé¢ w $wiadomosci, emocjonalnosci, duchowosci mlodego cztowieka i do-
piero w dalszej perspektywie skutkowa¢ — na przyktad — nawrdceniem. Osoba, ktora
ewangelizuje, musi zatem odznaczac si¢ takimi przymiotami jak:

e pokora,

e cierpliwos¢,

e zmyst analityczny,

e inteligencja emocjonalna?3*.

Na poziomie ludzkiej, osobowej konstytucji gtosiciel Stowa musi wykazywac sie
szeroko rozumianym poczuciem taktu pedagogicznego.

Wazne jest zarazem to, by osoba, ktora podejmuje si¢ trudu ewangelizacji, pamig-
tala, ze glosi Tego, kto pierwszy wychodzi do cztowieka i zniza si¢ do niego. Katechiza-
cja musi uwzglednia¢ zatem czynnik kulturowy, zmieniajaca si¢ wrazliwo$¢ mtodego

czlowieka, pewne standardy racjonalnosci obowiazujace w danym czasie. Wszystko to

233 Por. tamze, s. 98.
23 Por. tamze, s. 121.
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sprawia, ze w personalnie rozumianym dialogu z osoba mtoda, poszukujaca Boga. Za-
sadne jest zatem, by pewien model komunikowania si¢ w sprawach Boga i tresci chrze-
Scijanskiego objawienia — model spopularyzowany w mediach spolecznosciowych, takze
tych katolickiej proweniencji, stosowac¢ obecnie. Chodzi tu zatem o takie zabiegi jak:

e alegorie,

e analogie sytuacyjne,

o aktualizacje i rekontekstualizacje przekazu?%.

W toku dotychczasowych analiz stwierdzono, ze mowa tu o wspotczesnych spo-
sobach na gloszenie Boga. Sg to zarazem pewne modele komunikowania si¢ dostosowane
do skali wrazliwosci i wyobrazni mtodego cztowieka, uwiktanego w realia wspotczesnej
kultury. Jak zauwazaja znawcy przedmiotu: ,,Czynnikiem decydujacym w rozumieniu
transcendujacym jest bezposrednia descendencja Boga w $wiat stworzony: objawienie,
cud, taska, Stowo Boze. Tu rozumienie oznacza otwarcie si¢ osoby poprzez umyst
na zywe uobecnienie si¢ Boga albo immanentyzacje. Uobecnienie to jest ontycznie bez-
posrednie, ale dla percepcji cztowieka moze dokonac¢ si¢ wytacznie w znakach. Rozumie-
nie w tym aspekcie sprowadza si¢ do stwierdzenia faktu, realnosci i istnienia owej obec-
nosci, zatem jest to rozumienie egzystencjalne, ujmujace «Boze Jest»”2%,

Innymi stowy, ten, kto glosi Ewangelie, powinien czu¢ si¢ przynaglony do tego,
by postepowac niczym Chrystus, ktory wpierw wychodzit do cztowieka, a dialogu z nim
nie rozpoczynal od stawiania wymagan. Podobnie osoba, ktdra glosi Stlowo, nie moze
przenosi¢ dialogu na wyzszy poziom intelektualny. Ma ona zadba¢, by dialog zaangazo-
wat czlowieka na wszystkich poziomach jego czlowieczenstwa, ale nie moze to oznaczac
pietrzenia trudnosci przed tymi, do ktérych osoba odpowiedzialna za ewangelizacje
jest postana. Wspieranie w rozwoju musi zatem oznacza¢ przede wszystkim dazenie
do tego, by wykreowac okres$long sytuacje, taka mianowicie, ze w okreslonych warun-
kach osoba stuchajaca osiggnie sukces — sukces ten bedzie natomiast czym$ niepoddajg-
cym si¢ kwantyfikacji, obiektywizacji itd. Bedzie to rzeczywisto$¢ niemierzalna, stan du-
szy?.

W metodzie personacji nalezy zatem przede wszystkim tak przepowiadaé Stowo,

by natura glosiciela nie stawala na drodze Bogu, ktory czlowiekiem tylko si¢ postuguje.

23 Por. F. Ricken, Filozofia religii, Kety 2007, s. 19.
236 Tamze, s. 22.
237 Por. S. Obirek, Przed Bogiem, Warszawa 2005, s. 135.
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Nalezy zatem mie¢ na uwadze cala specyfike dialogu, jaki si¢ toczyé moze w relacji
Stworcy i jego stworzenia.

Nie mniej istotng sprawg jest to, ze Bog poprzez swoje przymioty objawia si¢
cztowiekowi w dialogu — chodzi tu o dialog rozumiany przede wszystkim w ujeciu bardzo
intymnym, interpersonalnym itd. Przymioty Boga, ktore On sam odstania osobie modlg-
cej, oznaczaja tez pewne reakcje Boga na postawy cztowieka. W najbardziej ogdlnym
ujeciu Bog jawi sie jako:

e 0s0ba,
e Ten, ktory jest cierpliwy,
e Ten, ktory shucha®®,

Powyzsze cechy i postawy Boga wobec osoby modlacej si¢ zostaly przedsta-

wione ponizej:

Tabela 28. Przymioty Boga doswiadczane w modlitewnym dialogu

Cecha Boga
jako osoby Komentarz
dialogujacej

Jest to absolutnie podstawowa cecha, ktora sprawia, ze u osoby doj-
rzatej w wierze modlitwa nie ma charakteru monologicznego. Istotnie
Bo6g w modlitwie osoby zaprawionej w wierze daje si¢ raczej pozna-
wac jako byt zdolny do reagowania na stowa i akty duchowe czto-
Osoba wieka, nadto reaguje On za kazdym razem w sposob rozny, wynika-
jacy z jego podmiotowej natury — Bog tym samym w praktykach du-
chownych, modlitewnych osoby wierzacej nie daje si¢ sprowadzic
do prostych schematow, procedur o charakterze rytualnym itd. Rela-
cja z nim pozostaje Zywa.
W dialogu z cztowiek Bog, ktory zna doskonale swoje stworzenie,
czgsto stopniowo odstania cztowiekowi jego stabosci, nieustannie po-
zostajac przy nim. Modlitwa staje si¢ — w takim ujeciu problemu —
procesem uswiadamiania sobie prawdy o sobie 1 nawracania si¢.
Tak rozumiana komunikacja ze Stworca daje si¢ zatem opisac takze
w kategoriach:

e pedagogiki Bozej,

e 7zmagania si¢,

e samotnosci.
Oczywiscie chodzitoby tu o samotno$¢ rozumiang jako wytaczenie
si¢ ze $wiata codziennych spraw. Bog w tak rozumianej modlitewne;]
komunikacji nie zamyka horyzontu rozmowy — pozostaje ona proce-
sem otwartym, majacym swe dalsze odstony, a kazdy akt modlitewny
bytby stopniowym wprowadzaniem jednostki ludzkiej w perspektywe
nawrocenia.

Ten, ktory
jest cierpliwy

238 Por. tamze, s. 138.
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Stuchanie powinno by¢ przede wszystkim postawg przyjmowang
przez jednostke ludzka. W toku dotychczasowych ustalen stwier-
dzono, ze cho¢ zajmuje ona podmiotowa pozycj¢ w modlitewnym
dialogu z Bogiem, to jeden status nadawcy przystuguje przede
wszystkim Bogu, cztowiek za$ poprzez akt stuchania wyraza:

e ufnos¢,

e poddanie sig.
Bog jednak odpowiada na stowa cztowieka, na jego wewnetrzne po-
stawy 1 poruszenia — tym wyjasni¢ mozna poczucie pokrzepienia,
z jakim ludzie powracaja do §wiata codziennych spraw po modlitew-
nym spotkaniu z Bogiem.
Zrédto: S. Obirek, Przed Bogiem..., dz. cyt., s. 138.

Ten, ktory
stucha

Z powyzszych uwag wynika, ze Bdég jako strona procesu komunikacyjnego
jest zawsze bytem, ktory nie da si¢ uprosci¢ w podrecznikach teologii, ksigzkach do ¢wi-
czenia duchowego itd. Jego sposdb postepowania z druga strona procesu komunikacyj-
nego zalezy od wielu czynnikéw, takich jak choéby postawa drugiej strony, czyli czto-
wieka — w réznym stopniu otwierajgcego si¢ na to, co Bog przekazuje. Bog zatem, choé¢
ma plan na zycie cztowieka, a status nadawcy przystuguje mu w stopniu daleko wickszym
niz moglby to sobie rosci¢ czlowiek, dziala w sposob zalezny od sytuacji duchowej,
w jakiej znajduje si¢ cztowiek modlacy sie. Wazne jest i to, ze dialog cztowieka z Bo-
giem, z uwagi na onto-epistemologiczng r6znice dzielacg oba byty, zawsze jest otwarty,
dziejacy si¢ w perspektywie przyszlej, bo cate zycie czlowieka pozostaje ciggtym proce-

sem zblizania sie do Stworcy?*

. Oznacza to, ze dialog cztowieka z Bogiem nie ma nace-
chowania pragmatycznego, skonczonego, zamknigtego, jak to si¢ dzieje w przypadku
rozmow miedzyludzkich, prawie zawsze nakierowanych na konkluzywne rozwiazanie
okreslonej sprawy. Bog zatem z jednej strony respektuje w dialogu nature cztowieka, jego
zakre$lone 1 ograniczone mozliwosci poznawcze, a z drugiej strony komunikuje si¢
w sposob zgodny ze swoja natur¢ — w perspektywie nawrdcenia, przysztego zycia czlo-
wieka itd.

Oczywiscie nalezaloby tutaj mie¢ na wzgledzie, ze cho¢ Bog jest nadawca w dia-
logu, cho¢ w duzej mierze decyduje o tym, co w ramach wewngtrznej, intymnej, ducho-
wej rzeczywistosci modlitwy si¢ wydarzy pomiedzy nim a modlacym si¢ cztowiekiem,
to jednak skuteczno$¢ daru taski, jaka w istocie jest modlitewna, dialogiczna relacja

z Bogiem, zalezna jest od obrazu Boga, jaki uksztattuje sobie jednostka ludzka. Z badan

wynika, ze obraz ten w duzej mierze ksztaltuje si¢ juz w okresie dziecinstwa, a z biegiem

239 Por. tamze, s. 140.
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lat obraz ten staje si¢ coraz mniej plastyczny, coraz mniej podatny na korekty. Jesli jed-
nostka, majaca bledny obraz Stwoércy, w dojrzalym — na przyktad — zyciu zmienia go,
to dokonuje si¢ to zwykle w perspektywie granicznych, waznych, liminalnych wydarzen,
takich jak powazny kryzys duchowy, moment duchowego przebudzenia bedacy zwykle
poczatkiem nawrocenia. Obraz Boga, jaki moze uksztalttowac si¢ w §wiadomosci czto-
wieka, ma zawsze charakter analogiczny, nie adekwatny. Wynika to z zasadniczego
faktu: cztowiek jest — jako byt skonczony i temporalny — ograniczony przez takie czynniki
jak czas, miejsce. W tym sensie pojmowanie Boga wymaga swoistego postaciowania.
Z badan wynika, ze jednostka ludzka moze uksztattowac sobie takie cho¢by obrazy Boga:

e obraz infantylny,

e Obraz magiczny,

e Obraz jurydyczny,

e obraz jako brak obrazu,

e obraz nieoosobowy?%,

Wszystkie te imaginatywne przedstawienia Boga zostaty opisane ponize;j:

Tabela 29. Obraz Boga

Obraz Boga
w Swiadomosci osoby Komentarz
modlacej sie

Cho¢ Bog jest bez watpienia osoba, to jednak nalezatoby za-
razem zauwazy¢, ze stanowi od rzeczywisto$¢ radykalnie
odmienng od doswiadczenia czlowieka, takze od do§wiad-
czenia relacji, jakie moze budowac cztowiek. Tymczasem
czlowiek ksztaltuje sobie nieraz obraz Bozi i tym samym
projektuje na Stworce takie cechy jak:

e czulos¢,

e opiekunczos¢,

e zatroskanie.
Obraz infantylny Bozg mito$¢ postrzega sie wowczas w kategoriach plytkiej
emocjonalnos$ci, a Boza sprawiedliwo$¢ — jako pelne zatro-
skania wymierzanie klapsa. Osobowa pozycja Boga w dia-
logu z cztowiekiem polega na tym, ze Stwdrca zniza si¢ nie-
raz do horyzontow umystowych swojego stworzenia,
by stopniowo wprowadza¢ cztowieka w perspektywe bar-
dziej ,,realnego” pojmowania boskiej istoty. Cztowiek za-
czyna sobie wowczas uswiadamiaé, ze pojgcia macierzyn-
stwa, ojcostwa, troski to tylko hipostazy pojeciowe pewnych
niepojetych do konca przymiotow.

240 por. tamze, s. 142 n.
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Obraz magiczny

Sprowadza si¢ on do takich poje¢ jak:

e doznania,

e wrazenia,

e cmocje.
Taki obraz Boga ksztattuje sobie cztowiek, ktory na elemen-
tarnym, ale zarazem plytkim poziomie szuka Boga, w kt6-
rego autentycznie wierzy. Jest to wiara niedojrzata, polega-
jaca na przeswiadczeniu, ze B6g ma zapewni¢ cztowiekowi
psycho-duchowy dobrostan. Oczywiscie zdarza si¢, ze Bog
i w tym wypadku podejmuje si¢ trudnego dialogu z cztowie-
kiem i zapewnia mu stany uniesienia duchowego, bedace
zroédtem autentycznie przezywanej radosci, jednak na pew-
nym etapie duchowego wzrostu Bog komunikuje cztowie-
kowi swoja nature i sens zycia duchowego poprzez milcze-
nie, ktore staje si¢ aktem nacechowanym semantycznie.

Obraz jurdyczyny

Chodzi tu o obraz Stworcy dajacy si¢ opisa¢ poprzez poje-
cia:

winy,

kary,

rozliczenia,

sadu,

obserwowania.

Bog jawi si¢ jako istota daleko wigksza od cztowieka, a jed-
nak majaca wzgledem swojego stworzenia okreslone oczeki-
wania — ich niespetnienie w $wiadomosci miatoby oznaczaé
kare. Bog, dialogujac z osobami majacymi takie wtasnie wy-
obrazenia, czesto w momentach dla cztowieka niespodzie-
wanych, w sposob nieadekwatny do przewiny, okazuje inng
stron¢ swojej natury — cztowiek staje si¢ tym samym prze-
niesiony w perspektywe elianskiego bez mata do§wiadczania
Boga. To doswiadczenie, bardziej niz lek przed spodziewang
kara, staje si¢ w istocie poczatkiem nawrdcenia.

Brak obrazu

Bog, nawet jesli nie jest postaciowany, przedstawiany
w umysle danej osoby, pozostaje obecny w jej Swiadomosci,
co poswiadczaja badania antropologiczne, teologiczne, psy-
chologiczne. Umyst czlowieka, 1 to juz czlowieka prehisto-
rycznego, byl zorientowany religijnie. Oczywiscie religij-
nos¢ nie ma tu nic wspdlnego z wiarg, jednak wazne jest to,
ze nawet jesli cztowiek nie zajmuje si¢ sprawami ducha,
a Bog istnieje w jego przekonaniach jako osoba odlegta, nie-
obecna, wycofana z jego zycia, to nadal nie dochodzi tutaj
do zupelnej negacji Boga. W przypadku takiej postawy ko-
munikacyjnej, jaka przyja¢ moze jednostka ludzka, wazna
sprawg jest kod, ktorym Bog moze si¢ postugiwac,
a jest to kod:

¢ liminalnych wydarzen w zyciu,

e Swiadectw.
Bog dziata wowczas przez fakty w prywatnej, osobistej hi-
storii zycia danej osoby. Czesto stawia te osobe w otoczeniu
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0s0b, ktdrzy — cho¢by w ramach postugi Kosciota — glosza
Stowo.
Zrédto: S. Obirek, Przed Bogiem..., dz. cyt., s. 142 i nn.

Obraz nieosobowy to problem, ktory zastuguje z kolei na odrgbna refleksje. Mowa
tu o obrazie dajgcym sie¢ przedstawic¢ za pomocg takich oto kategorii pojeciowych:
e energia,
e sila,
e wewngetrzne moce,
e wewngtrzne moce,
e intuicja,
e los,
e przeznaczenie®!,

W kazdym z tych przypadkow sposdb pojmowania Boga, jego przedstawiania
w umysle osoby potencjalnie nawigzujacej z Nim dialog jest dwojaki. Dochodzi tu
do dwdch zasadniczych operacji kognitywnych, a $cisle chodzitoby o:

e depersonalizacje Boga,
e deifikacje cztowieka.

Bog sprowadzony bywa do sily kosmicznej, energii — czego$ zupelnie nieosobo-
wego. Takie przedstawienie Boga dopuszcza zarazem mozliwo$¢ jego uzycia, wykorzy-
stania wedle wtasnych celow — Bog zwykle w takiej sytuacji istotnie milczy. Milczenie
to nie jest trzymaniem cztowieka na dystans po to, by okaza¢ cztowiekowi jego matos¢,
cho¢ postawa komunikacyjna cztowieka, dajaca si¢ uymowac takze w kategoriach rosz-
czeniowosci czy wystawiania na probe, stanowi bardzo duza przeszkode w dialogicznym,
autentycznym spotkaniu Boga z cztowiekiem. Jesli zas Bog pojmowany jest w katego-
riach wewngtrznych, czysto ludzkich zasobdéw, do ktorych nalezy odnalez¢ drogg,
by te zasoby zaktywizowa¢, mamy do czynienia z deifikacja cztlowieka, ktory w glebo-
kos$ci swojej duszy — nazywanej po prostu: psychika, moze znalez¢ wszystko, co mu po-
trzebne. W tym sensie cztowiek mialbym sam wystarczy¢ samemu sobie. Bog w takiej
sytuacji odpowiada poprzez wydarzenia, ktore przerastaja mozliwosci cztowieka, a kiedy
cztowiek istotnie wyczerpie swoje zasoby, wowczas stworca objawia si¢ jako Ten, ktory

sam mu si¢ objawia.

241 Por. tamze, s. 149.
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Oczywiscie spersonalizowany dialog wymaga odpowiedniego przygotowania ka-
techetycznego. Dyrektorium katechetyczne Kosciota zwraca uwage na fakt, ze katecheza
to rozlegte pojecie, oznaczajace wiele pomniejszych kierunkow i metodologii dziatania,
jakie podejmuje si¢ wzgledem wiernych, a takze tych, ktorzy od Kosciota si¢ oddalili
1 poszukuja dobra na innych drogach poszukuja dobra. W tym sensie wyr6znia si¢ w tym
dokumencie dwie zasadnicze odmiany katechezy:

e kerygmatyczna,
e mistagogiczng?*.

Katecheza kerygmatyczna jest glebokim zaglebieniem si¢ w sedno wiary i rozu-
mieniem istoty chrzescijanskiego oredzia. W jej kontek$cie ukazuje si¢ dziatanie Ducha
Swietego, ktory przekazuje zbawcza mitosé Boga w Jezusie Chrystusie oraz nieustannie
ofiarowuje ja jako dar, majacy na celu wypelnienie zycia kazdego cztowieka. Rozmaite
wyrazenia kerygmatu, ktére nieuchronnie prowadza do glebszego poznania, stanowia
jednoczesnie wiele réznych drég duchowego rozwoju.

Katecheza jako inicjacja mistagogiczna wprowadza wierzacego w zywe do$wiad-
czenie wspolnoty chrzescijanskiej, ktora jest prawdziwym zrodiem zycia wiary. To pro-
ces formacyjny rozwijajacy si¢ stopniowo 1 dynamicznie, obfitujagcy w znaki 1 jezyki,
sprzyjajacy zintegrowaniu wszystkich aspektow ludzkiej osobowosci. Wszystko to na-
wiazuje bezposrednio do koncepcji katechumenalnej inspiracji katechezy, ktora staje si¢
coraz bardziej pilnie potrzebna, znajdujac swoje miejsce zarowno w refleksji kateche-
tycznej, jak 1 w praktyce duszpasterskiej Kosciota. Innymi stowu, katecheza zoriento-
wana kerygmatycznie sprowadza si¢ do takich tresci jak:

e przebaczajaca milo$¢ Boga,
o ofiara Chrystusa,
e nowe perspektywy zycia w Bogu?®.

Kerygmat bazuje tym samym na przekonaniu, ze Bog w ofierze Syna w sposob
definitywny i ostateczny dokonat dzieta zbawienia, a dla cztlowieka oznacza to otwarta
perspektywe zycia w tasce 1 w sposob zgodny z Jego wola, ktéra zarazem stanowi naj-
lepszy plan na zycie cztowieka.

Z kolei katecheza mistagogiczna bazuje na inicjacji nie tylko w wiare, nie tylko

wytacznie temu, by otworzy¢ czlowieka na doswiadczenie mitujacego go Stworcy,

242 por. P. Tomasik, Charakterystyka ,, Dyrektorium ogélnego o katechizacji”, Warszawa 2015, s. 49.
243 Por. tamze, s. 58.
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ale dostarcza nadto cztowieka narze¢dzi, poprzez ktére bedzie on w stanie w sposob inte-
ligibilny, dla samego siebie zrozumialy artykutowac artykutowaé¢ do§wiadczenie bycia

w komunii z Bogiem — stuzg temu, takie cho¢by $rodki jak:

e symbole,
e znaki,
o formuly.

Innymi stowy, katecheza o charakterze mistagogicznym ma shuzy¢ temu,
by osoba, ktora danej katechezy stucha, umiata wyartykutowac, a w ten sposob zwerba-
lizowac 1 zobiektywizowa¢ w pewnym chocby stopniu fenomen wiary.

Pozostaje jednak pytanie, jak wobec tego te dwa zatozenia katechizacji realizowaé

w praktyce?*

, awiec: czym odznaczaé si¢ powinien czlowiek skutecznie katechizowany.
Otoz w swietle Dyrektorium katechetycznego powinien on:

e ufa¢ Duchowi Swigtemu obecnemu w ludziach i wspélnocie,

e mie¢ pragnienie poznawania Jezusa,

e rozumie¢ warto$¢ swojej przynaleznosci do wspolnoty,

e uznawac¢ autorytet pasterzy Kosciota,

e postrzega¢ swoja chrzescijanska tozsamos¢ w kategoriach godnosci,

e postrzegaé swoja chrzescijanska tozsamo$é w kategoriach kaplanstwa?4.

Powyzsze zalozenia, w §wietle omawianego tu dokumentu, maja tez przetozenie
na pewne metodologiczne zatozenia, jakimi kierowac powinni si¢ katecheci — te zalozenia
réwniez zostaly uwzglednione w Dyrektorium.

Stosunek do Boga jest niezmiennie oparty na glebokiej ufnosci w Ducha Swie-
tego, ktory obecny jest i dziata zarowno w Kosciele, jak i w $wiecie, a takze w sercach
ludzi. To zaufanie niesie ze sobg katechetyczng nute radosci, spokoju oraz odpowiedzial-
nosci.

Akty wiary wyrastaja z mito$ci, ktora pragnie coraz bardziej pozna¢ Pana Jezusa,
zyjacego w obrebie Kosciota. Wprowadzenie wierzacych do zycia chrzescijanskiego staje
si¢ wigc rownoznaczne z wprowadzaniem ich do autentycznego spotkania z Nim.

Koscidl, jako tajemnica komunii, jest ozywiany przez Ducha Swietego

i przez Niego staje si¢ ptodny, dajac poczatek nowemu zyciu. W tym kontekscie wiara

24 Por. tamze, s. 61.
25 Por. tamze, s. 65.
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potwierdza role wspdlnoty chrzescijanskiej jako naturalnego srodowiska, w ktorym rodzi
si¢ 1 rozwija zycie chrze$cijanskie.

W relacji do pasterzy Kos$ciota, proces ewangelizacji, w tym takze katechizacja,
ma wymiar przede wszystkim duchowy. Wymaga to, by katecheci byli prawdziwymi
»ewangelizatorami z Duchem” i wiernymi wspotpracownikami pasterzy.

Pojecie wlasnej tozsamosci jest kluczowe, a rola ochrzczonych jest fundamen-
talna. Wszyscy wierzacy, w swojej godnosci jako dzieci Boze, sg aktywnymi uczestni-
kami procesu katechetycznego, a nie jedynie biernymi odbiorcami ustug. Sg wezwani,
aby stali si¢ autentycznymi uczniami-misjonarzami.

Przezycie tajemnicy wiary jako relacji z Panem ma wplyw na sposob gloszenia
Ewangelii. Wymaga to przetamania wszelkich sprzecznosci migdzy trescig a metoda,
migdzy zyciem a wiara. Innymi stowy, zasadniczym zadaniem pasterzy Kos$ciota bytoby
ksztattowanie przekonania, ze autentyczno$¢ i zywotno$¢ Kosciota bierze si¢ z nieustan-
nej obecnosci Ducha Swictego, ktory dziata przez ludzi we wspolnocie i w ten sposob
Kieruje procesem rozwojowym Kosciota. Nadto pasterze majg wpajaé¢ mitos¢ do Zbawi-
ciela, ktéra bedzie teoretycznie poglebiona — mitosé, o ktérej] mowa, nie moze sprowa-
dza¢ si¢ do emocji. Zamiast tego musi wynika¢ z poglebionej wiedzy, studiow, z faktu,
ze dana osoba przyswoita sobie dostatecznie najwazniejsze tresci:

e dogmatyczne,

e teologiczne,

e Kkatechetyczne,

e egzystencjalne*,

Osoba katechizowana musi mie¢ przekonanie, ze zwlaszcza osoby duchowne pet-
nigce misje katechizacyjng maja niezbedna asyste Ducha Swietego i w zwiazku z tym
powinny one tym osobom, pasterzom posylanym przez Koscidl, dawac postuch, przyj-
mowac ich stowo z nalezytym usposobieniem. Wreszcie osoba katechizowana powinna
pojmowac swoja tozsamos¢ w Kategoriach:

e kaptanstwa,
e misyjnosci,
e apostolstwa,

e godnosci,

246 por. Z. Marek, Bog w przedszkolu i szkole, Krakow 2000, s. 28.
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e wybrania,
e wspotodpowiedzialnosci za wspolnote?*’.

Innymi stowy, osoba bedgca podmiotem okreslonych dziatan katechetycznych po-
winna zarazem mie¢ $wiadomos¢ tego, ze przyjmujac okreslone tresci, ktore majg umac-
nia¢ ja w wierze, staje si¢ zarazem odpowiedzialna za to, by tresci te tresci te trafiaty
z kolei do kolejnych oso6b, z jakim katechizowany cztowiek zetknie si¢ w dalszej per-
spektywie czasowe;j.

Oczywiscie mowa tu o efektach, ktore uda si¢ osiagnaé wylacznie z zastrzeze-
niem, ze osoby duchowne, §wieccy katecheci czy katechi$ci beda odznaczaja si¢ podob-
nie uksztaltowanym umystem, podobnym usposobieniem ducha. Powyzsze zatozenia Dy-
rektorium katechetycznego, jakie jest tutaj omawiane, nalezatoby zatem uwazaé za za-
adresowane zaréwno do glosicieli Stowa, jak i tych, do ktorych ma by¢ ono skierowane.

Przepowiadania chrze$cijanskie ma stuzy¢ takze temu, by kierowa¢ do cztowieka
zamyst Bozy, a ten rozpatruje si¢ i rozeznaje w kategoriach:

e tajemnicy,

e milosci,

e objawienia,
e propozycji,
e zaproszenia,
e Wyzwania,
e komunii®*,

Zwracaja na tu uwagg ponizsze ustgpy Dyrektorium:

Wymiar I

Jest to tajemnica mitosci, gdzie ludzie, obdarzeni mitosciag Boga, sa wezwani
do odpowiedzi, stajac si¢ tym samym znakiem mitosci dla swoich bliznich. To takze ob-
jawienie najgtebszej prawdy o Bogu jako Trojcy oraz powotania cztowieka do Zycia
jako syna w Chrystusie, ktory jest zrodtem jego godnosci.

Wymiar |1

To propozycja zbawienia dla wszystkich ludzi, oparta na paschalnym misterium
Jezusa Chrystusa. To dar taski i Bozego milosierdzia, ktory niesie uwolnienie od zla,

grzechu 1 $mierci.

247 Por. tamze, s. 31.
248 pPor. tamze, s. 35.
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Wymiar I11:

Stanowi ostateczne wezwanie do jednoczenia si¢ w Kosciele dla rozproszone;j
ludzkosci. To komunia z Bogiem i braterska wigz mi¢dzy ludzmi, ktora jest juz mozliwa
dzisiaj, ale osiggnie pelni¢ na koncu czasow.

Innymi stowy, w ramach katechezy nalezy gtosi¢ kerygmat w sposob, ktory im-
plikuje odpowiedz cztowieka — w $wietle katechezy Bog jako pierwszy ukochal czto-
wieka, gdy ten byl jeszcze grzesznikiem, ale to dzieto implikuje potrzebe wyjscia w strong
Zbawiciela i odpowiedzi danej na Jego bezwarunkowa mitos¢.

Zarazem katecheza ma uswiadomi¢ cztowiekowi, ze na mocy chrztu zostal wia-
czony w misterium zycia Boga, ze dzieki darom Ducha Swictego stal sie nowym stwo-
rzeniem, rodzing Boga, osobg cieszacg si¢ usynowieniem ze strony Stworcy. Wreszcie
katecheza ma wzbudza¢ mitos¢ do Kosciota jako:

e instytucji,
e wspolnoty,
e sakramentu istnienia w Bogu?*°.

Kosciot winien by¢ — w efekcie skutecznie prowadzonej katechezy, pojmowany
jako nowa arka przymierza, ktdra zmierza ku koncowi czasow, kiedy to objawi si¢ Pan,
historia si¢ skonczy, a wierni bedg istnie¢ w wiekuistej szczgsliwosci. Kosciot tak rozu-
miany mialby prowadzi¢ Lud Bozy przez zamet historii, przesladowania, zgorszenia
i pokusy.

Z kolei Dyrektorium katechetyczne Kosciota katolickiego w Polsce bazuje na za-
lozeniu, ze misjg Kosciola jest gloszenia Stowa w postaci zaktualizowanej. Oczywiscie
nie oznacza to poddawania si¢ modom kulturowym, gdyz Objawienie Boze, ktorego Ko-
$ciot jest depozytariuszem, jest postrzegane jako niezmienne, jednak Stowo to nie zawsze
jest postrzegane przez wspotczesnego cztowieka w kategoriach adekwatnej:

e odpowiedzi,
o wskazowki,
e drogi®°.

Cztowiek wspotczesny, miedzy innymi w wyniku ekspansji mediow cyfrowych,

stracil zdolno$¢ kontemplowania Stowa, jakie jest proklamowane w ramach liturgii,

aw zwiazku z tym zatracil on zdolno$¢ postrzeganie wlasnego zycia przez pryzmat wiary.

249 por. W. Kubik, Zarys dydaktyki katechetycznej, Warszawa 2014, s. 89.
20 por. tamze, s. 95.
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Tym samym wiara staje si¢ abstrakcja. Zadaniem Kos$ciota byloby zatem takie gloszenie
Stowa, by na nowo odkrywa¢ w nim wskazowki dla cztowieka, ktéry zyjac tu i teraz
w historii zmaga si¢ z wieloma problemami, wyznawania, pokusami, a nadto traci roze-
znanie co do tego, jakie sg istotne, obiektywne i bezwzgledne normy chrzeScijanskie
w sferze ekonomicznej, spotecznej, seksualnej itd. Na wszystkie te problemy na odpo-
wiedzie¢ katecheza.

Z powyzszego wynika, ze cztowiek nie moze w swojej swiadomosci sytuowac
niejako w opozycji Kosciota i $wiata — cho¢ Kos$ciot istnieje we wspotczesnych realiach
politycznych czy ekonomicznych jako znak sprzeciwu, to jednak stowo gloszone
przez kaptanéw musi by¢ adekwatne do rozterek, jakie targaja sumieniami wiernych, ka-
techeza za$ powinna utwierdza¢ ludzi w przekonaniu, Ze w objawionym Stowie istotnie
zawiera si¢ na odpowiedz na wszelkie rozterki, bez wzgledu na to, jak nowe czy moder-
nistyczne one si¢ wydaja.

W omawianym tutaj Dyrektorium zwraca si¢ uwagg na rozliczne problemy, z ja-
Kimi zmaga si¢ wspotczesny cztowiek, a sa to problemy takie jak:

e laicyzacja,

e sekularyzacja,

e bezrobocie,

e asymetria spoleczna,
e kryzys wartosci duchowych?®?,

Innymi stowy, obecnie Kosciot wskazuje wiele zagrozen dla pelnego rozwoju
chrzescijanina jako osoby. Zarazem Kos$ciot zwraca uwage na takie niebezpieczenstwo
jako dychotomizacja ludzkiej egzystencji, rozpatrywanej na odseparowanych ptaszczy-
znach:

e zycia duchowego,
e 7ycia materialnego.

Cho¢ Kosciot glosi, ze nie podobna stuzy¢ dwém panom, to jednak zauwaza on,
ze pewne uciski do$wiadczane w sferze ekonomicznej czy spolecznej maja wplyw
na nadwatlong kondycje duchowa wspodtczesnego cztowiek, wobec ktdrego stosuje sie
coraz czesciej norm¢ utylitarng, a nie personalng, co w praktyce oznacza, ze cztowiek

internalizuje przeswiadczenie, ze jego warto§¢ mozna rozpatrywac w kategoriach:

251 Por. tamze, s. 114.
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e wydajnosci,

e oszczednosci,

e produktywnosci,
e normy ilo$ciowe;.

Tym samym zagrozone staje si¢ poczucie podmiotowosci jednostki ludzkiej.
Cho¢ Koscidt stoi na stanowisku, ze zycie doczesne nie powinno ogniskowa¢ zasobow
ludzkich bez reszty, to jednak katecheza ma wyjasni¢ samemu cztowiekowi egzystuja-
cemu na poczatku nowego tysigclecia, ze materialna plaszczyzna zycia ma wptyw na jego
zycie duchowe. Kos$ciot poprzez katecheze ma zatem angazowac si¢ spotecznie i wyka-
zywac, ze zto obecnie czgsto przybiera postac zta strukturalnego, systemowego. Zarazem
instytucja Kosciota stawia si¢ w pozycji podmiotu, ktory ma si¢ sprzeciwiaé niesprawie-
dliwym porzadkom. Cztowiekowi za$§ Kos$ciot niesiecie pomoc na takiej zasadzie,
ze dzigki katechezie rozumie on w kontekscie wiasnej kondycji duchowe;j takie zjawiska
jak:

e wielopraca,

e materializm,

e presja ekonomiczna,
e racjonalizm.

Na to wszystko zwracajg uwage rozliczne ustgpy Dyrektorium: ,,Aktualna sytua-
cja w Polsce przejawia wiele cech jeszcze nie stabilnego ustroju spotecznego, gdyz do-
konujg si¢ w nim wcigz przemiany i transformacje, w ktorych z jednej strony sg obecne
znaki nadziei na tworzenie spoteczenstwa ludzi bardziej duchowo dojrzatych, zaangazo-
wanych 1 odpowiedzialnych, z drugiej natomiast nie brakuje zjawisk bolesnie dotykaja-
cych zycia tak poszczegdlnych osob, jak 1 catych grup. Dlatego Kosciot stoi przed zada-
niem poznawania i badania stanu zycia spotecznego, poddajac go analizie i interpretacji
zgodnej z zaloZeniami nauki spolecznej Kosciota. Wyniki tych badan winna w swoim
przekazie uwzglednia¢ katecheza 1 wszystkie formy duszpasterstwa, aby w ten sposob
dochodzito zard6wno do uwrazliwiania na problemy pojawiajgce si¢ w zyciu publicznym,
jak ido poszukiwania tworczych rozwigzan w duchu prawdziwie chrze$cijanskim. Szcze-
g6lnym jednak zadaniem katechezy i duszpasterstwa winno by¢ przygotowanie wszyst-
kich wierzacych: dzieci, mtodziezy i1 oséb dorostych, nie tylko do tego, aby potrafili roz-
wing¢ w sobie umiejetnos¢ krytycznej oceny istniejgcej rzeczywistosci, ale takze,

aby umieli wydobywac¢, rozwija¢ i udoskonala¢ pozytywne przejawy zycia spotecznego
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1 kultury oraz oczyszczaé i usuwac z nich to, co sprzeciwia si¢ Ewangelii Jezusa Chry-
stusa?*2,

Jednoczes$nie jednak zauwaza si¢ wystepujace w zyciu demokratyzujgcego si¢
polskiego spoteczenstwa sprzecznos$ci oraz realnie juz istniejgce zagrozenia dla pelnego
1 wszechstronnego rozwoju osoby ludzkiej, w tym takze dla prawidtowego rozwoju ca-
tego zycia spotecznego. Obok bowiem niekwestionowanych mozliwosci szerokiego wia-
czania si¢ 0sOb 1 grup w zycie spoteczne, mamy jeszcze do czynienia z wieloma niepo-
zadanymi w nim zjawiskami. Partie polityczne zabiegajg bardziej o wilasne interesy
niz o dobro wszystkich obywateli kraju. Poszerza si¢ obszar biedy spolecznej, a jedno-
czesnie powstaja bogate i czesto zamkniete na dobro wspolne elity zycia gospodarczego.
Wzrasta bezrobocie, ktore jest przyczyna tragedii wielu osob i rodzin. Nie wyksztalcila
si¢ jeszcze umiejetnos¢ spotecznego i1 skutecznego organizowania si¢. Obniza si¢ stan
zycia kulturowego i duchowego. Nowe problemy stwarzajg procesy integracyjne oraz
silne dazenie do globalizacji Dlatego przed duszpasterstwem i katecheza pojawia si¢
wazne zadanie u§wiadamiania o istniejacej wspotzalezno$ci migdzy stanem Zycia mate-
rialnego 1 duchowego. Nie mozna bowiem méwi¢ o prawdziwym 1 pelnym rozwoju,
a takze o wychowaniu tam, gdzie brakuje wystarczajacych srodkow materialnych dla za-
spokojenia podstawowych potrzeb 1 dazen osoby ludzkiej. Podobnie nie moze by¢ praw-
dziwego rozwoju osoby i zycia spolecznego w takich warunkach, w ktoérych nie szanuje
si¢ godno$ci osoby, wartosci duchowych, nie promuje si¢ rozwoju kultury 1 nauki,
nie uznaje si¢ kompetencji zawodowych osob, brakuje troski o dobro wspodlne, a jedynie
zabiega si¢ o posiadanie dobr materialnych, co przyjmuje niekiedy formy wyzysku eko-
nomicznego.

Kosciot zauwaza zatem, ze w realiach wspotczesnego §wiata czlowiek zmuszony
jest doskonali¢ rozliczne swoje kompetencje i zasoby, takie jak:
e mobilnos¢,
e wydajnos¢,
e wyksztatcenie,
e kompetencje migkkie,
® umiej¢tnoscei,

e doswiadczenie®.

252 Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektorium katechetyczne Kosciota katolickiego w Polsce [dalej:
DKKKP], Warszawa 2001, s. 7.
28 Por. W. Kubik, Zarys dydaktyki..., dz. cyt., s. 118 n.
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Zarazem jednak Kosciol wzywa wspotczesnego cztowieka do tego, by w toku ta-
kiego wlasnie funkcjonowania, ktore nierzadko okazuje si¢ konieczno$cia, cztowiek
nie zatracit siebie. Katecheza ma stuzy¢ temu, by uksztalttowa¢ pewne ramy pojmowania
swiata cztowieka XXI wieku, a takze uporzadkowac jego system wartosci, taki by wszel-
kie wyzwania, jakim musi on sprosta¢ w toku swojego codziennego funkcjonowania,
nie angazowaty go calkowicie i bez reszty. Czlowiek w realiach wspdtczesnego ucisku,
dokonujgcego si¢ na plaszczyznie ekonomicznej i zawodowej, miat czas i sily na realiza-
cje swojego cztowieczenstwa w takich sferach jak:

e rodzina,

e wspolnota,

e apostolstwo,

e czyny milosierdzia.

Ucisk na ptaszczyznie ekonomicznej jest przedstawiany w toku obecnej dziatal-
nosci katechetycznej Kos$ciota jako szczegdlne zagrozenie z punktu widzenia duchowego
wzrostu jednostki pojmowanej jako:

e 0soba,
e jednostka,
e podmiot.

Niemniej Ko$ciot zauwaza, Ze zagrozeniem nie jest tylko kryzys takiej wartosci,
jaka immanentnie powinien by¢ czlowiek. Ko$ciot zauwaza, Zze obecnie w duzej skali
dokonuje si¢ sekularyzacja 1 laicyzacja, nie tylko zreszta w sferze duchowej, w obszarze
ludzkich umystoéw, ale takze na ptaszczyznie kultury. To wlasnie kultura wspotczesna
W sposob bodaj najbardziej jaskrawy staje si¢ dziedzing stuzacg temu, by cztowiek istniat
w zawezonej perspektywie czasowej, nie na szerokim horyzoncie spraw ostatecznych,
ale tak, jakby byt on pozbawiony:

e arche,
o telos.

Innymi stowy, kultura wspolczesna ksztattuje obraz cztowieka, ktory uzasadnia
swoje istnienie 1 kierunkuje wtasng egzystencjg w abstrakcji od Boga. Poswiadczajg to
kolejne ustgpy Dyrektorium: ,,Niepokdj budza propagowane, gtéwnie w srodkach spo-
tecznego przekazu, te tendencje obecne w kulturze i Zyciu spotecznym, ktore podwazaja
autorytet wychowawczy rodzicéw i nauczycieli w formacji mlodego pokolenia oraz rela-

tywizujg tradycyjne wartosci i zasady zycia oparte na Ewangelii, tudziez oparty na nich
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system wychowania katolickiego. W ich miejsce proponuje si¢ najczgsciej rézne formy
liberalizmu etycznego, wyrostego z widocznego juz w Polsce nurtu dazen laicystycznych
1 dechrystianizacyjnych, ktére podnosza niejako do rangi prawa zasad¢ nadmiernego su-
biektywizmu w ocenie zachowan ludzkich, sytuacji i zdarzen. Jest to szczegolna forma
sekularyzmu, ktory polega na autonomicznej wizji cztowieka i $wiata, wedlug ktorej thu-
maczy si¢ on sam, bez potrzeby uciekania si¢ do Boga. Upowszechnia si¢ tez takie rozu-
mienie pluralizmu zycia spotecznego 1 tolerancji, w ktorym prawda i dobro nie sg juz
podstawowymi kryteriami myslenia, warto§ciowania i dziatania. W obliczu takich zja-
wisk duszpasterze, katecheci i wychowawcy chrzescijanscy winni tym bardziej jasno
1 odwaznie glosi¢ prawde o Bogu jako zrédle prawa, bedacego najpetniejszg gwarancja
prawdziwego rozwoju $wiata i cztowieka” 24,

Zarazem nalezatoby zauwazy¢, ze o ile tradycyjna wizja $wiata byta wizja nomo-
tetyczna, dajaca si¢ sprowadzi¢ do jednej zrédlowej zasady, jaka w nauczaniu Kosciota
byt z konieczno$ci Bog, o tyle teraz kultura bazuje na hastach:

e pluralizmu,

e kryzysu metanarraciji,

e kryzysu klasycznej koncepcji prawdy,
e wielu standardow racjonalnosci,

e wielu stownikow finalnych,

e wielu regul uzasadnienia,

e [Ozumu transwersalnego,

e gier jezykowych,

e paralogii,

e wielu mikro-narracjiZ®.

Wymieniono tu wiele idioméw kulturowych, ktére wynikaja z typowego
dla wspotczesnej, postmodernistycznej kultury kryzysu esencjalizmu. Wszystkie
te idiomy taczy przekonanie, ze skoro Swiat istniej subiektywnie, a prawda zalezy
od punktu widzenia, to kazdy ma prawo budowac¢ wiasna, prywatng filozofie i koncepcje
wlasnego ,,ja”. Tym samym tozsamos$¢ jednostki ludzkiej nie musi by¢ obecnie definio-
wana w kategoriach chrze$cijanstwa, cztowiek z kolei ulega przeswiadczeniu, mocno po-

pularyzowanemu, ze moze okresla¢ 1 utwierdzac siebie w abstrakcji od Boga.

254 DKKKP, s. 9-10.
25 Por. W. Kubik, Zarys dydaktyki..., dz. cyt., s. 118.
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W Dyrektorium zauwaza sig¢, jednak i to, ze obecnie w polskim spoteczenstwie,

zwlaszcza na tle innych, rozwinigtych krajow Zachodu, szacunek dla takich warto$ci jak:
e duchowo$¢,
o Kosciot,
e rodzina.

Istotnie odsetek 0sob, ktore definiujg si¢ jako ateisci i faktycznie — w sensie praw-
nym i formalnym — zrywaja na zasadzie apostazji wi¢z ze wspodlnota Kosciota, jest nie-
duzy. Nadto wskaznik 0sob ochrzczonych, ktorzy uczestniczg aktywnie w zyciu Ko-
Sciota, jest relatywnie duzy. Mowa tu o takich formach aktywnosci jak:

e liturgia stowa,
e sakramenty,
e mate wspolnoty®*®,

W tym sensie Dyrektorium zauwaza, ze kondycja polskiego spoteczenstwa
nie przedstawia si¢ dramatycznie, niemniej zarazem pasterze Kosciota w omawianym
dokumencie przestrzegaja przed pewnymi tendencjami, ktore ujawniajg si¢ w Szeroko
pojetej kulturze, i to w skali masowej, a ktore zwracajg uwage na to, ze kultura narodowa,
wsparta na fundamencie tradycyjnych wartosci, moze wej$¢ w faze kryzysowa. Mowa tu
o takich zagrozeniach jak:

e globalizacja,
e laicyzacja,

e  mMasowosc¢,

e standaryzacja,
e uniformizacja.

Potwierdzajg to ponizsze ustepy: ,,Wydaje si¢, ze w aktualnej polskiej rzeczywi-
stosci istnieje wiele zagrozen dla narodowej kultury, ptyngcych nie tylko ze §lepego na-
sladownictwa obcych wzordéw czy ich umasowienia, ale z tych tkwigcych w niej tenden-
cji, ktore podaja zafalszowany obraz cztowieka, stanowigcego podmiot, przedmiot i cel
kazdej ludzkiej kultury. Tymczasem w dziedzinie kultury czlowiek jest zawsze faktem
pierwszym: pierwotnym i podstawowym. Jest to za$ zawsze cztowiek jako catos¢: w in-
tegralnym catoksztatcie swojej duchowo-materialnej podmiotowosci, o czym duszpaste-

rze, katecheci 1 wychowawcy chrze$cijanscy nie moga i nie powinni zapomina¢, budujac

2% por. R. Murawski, Katecheza chrzcielna w procesie wtajemniczenia chrzescijanskiego czaséw apostol-
skich, Warszawa 2005, s. 97.
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z katechizowanymi kulture, w ktorej cztowiek jako cztowiek staje si¢ bardziej czlowie-
kiem”®’,

Z powyzszego wynika, ze dla kultury narodowej coraz bardziej ekspansywne oka-
zuja si¢ zachodnie wzorce kulturowe, a polskie spoteczenstwo zaczyna si¢ wpisywac
w preskryptywny model czlowieka jako jednostki:

e indywidualnej,
e ateistycznej,
e wolnej ideowo?®,

Z jednej strony globalna kultura oferuje zatem wielo$¢ mozliwosci w sferze po-
gladow i projektow zyciowych, z drugiej strony wyraznie popularyzuje model jednostki
nie zafrapowanej sprawami wiary. Zarazem kultura wspolczesna oznacza swoistg presja
na to, by nie wychyla¢ si¢ poza taki model cztowieka — wszelkie formy sprzeciwu wobec
tendencji laickich, ateistycznych i sekularnych skutkuja tym, ze dana osoba, ktora mani-
festuje przywigzanie do tradycyjnego korpusu wartosci, tradycyjnego paradygmatu ak-
sjologiczno-kulturowego, jest rozpatrywana w kategoriach:

e wstecznoscl,

e zaSciankowosci,
e anachronizmu,
e braku postepu,
e radykalizmu.

Tak rozumiana kultura, sprowadzajaca si¢ do hasta masowosci, sprawia, ze wielu
ludzi, takze wierzacych, lecz nieugruntowanych w wierze, decyduje si¢ — w duchu swoi-
stego spotecznego konformizmu — wyznawaé swoja wiarg niejako prywatnie, bez mani-
festowania jej w sferze spotecznej, lub tez catkowicie odrzuca swoje chrzescijanskie zy-
cie.

Kosciot stawia sobie za cel, by — poprzez katecheze¢ — broni¢ wizji cztowieka
jako osoby, ktéra nie moze rozwija¢ swojej godnosci bez jasno okreslonego horyzontu
wartosci duchowych 1 moralnych. Mowa tu zatem o cztowieku:

e Wierzacym,
e gotowym do czynow mitosierdzia,

® 7yjacym wiarg,

5T DKKKP, s. 11.
2%8 por. R. Murawski, Katecheza chrzcielna..., dz. cyt., s. 108.
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e asertywnym,
e S$wiadomym swojej podmiotowosci,
e gotowym do dawania $wiadectwa?®®,

Katecheza ma ksztatci¢ w wiernych postawe, ktora pozwoli im opierac si¢ roznym
tendencjom we wspodiczesnej, mondialnej kulturze, ktora w ocenie pasterzy Kosciota sta-
nowi atak na wartos$ci chrze$cijanskie, jakie — w rOwnym stopniu — porzucajg nawet osoby
ochrzczone, uwazajace si¢ nawet za dojrzate w wierze. Chrzescijanin musi zatem mieé
dystans do mody kulturowej, nieufno$¢ do gtoszonych pogladow, ktoére w tresci nie mu-
sz uchodzi¢ za ateistyczne, ale w praktyce implikuje pewien model postepowania nie-
zgodny z katolickg naukg moralng. Konieczne jest zatem, zdaniem autorow Dyrektorium,
ocalenie dla narodu polskiego tradycyjnego modelu cztowieka jako jednostki otwartej
na doswiadczenie duchowe i mocnej w wierze. Tym samym chrzes$cijanin musi egzysto-

wac w realiach wspotczesnego $wiata jako:

e Swiatlo,
e lampa,
e 30l

e znak sprzeciwu.

Katecheza, zwlaszcza w wymiarze mistagogicznym, ma ksztattowac takie pojmo-
wanie wilasnej tozsamosci przez osoby, ktore tej katechezy stuchaja 1 ja przyjmuja. Dzigki
temu bedzie to osoba, ktérej nie zwioda — chocby w wymiarze umystu, jaki nalezy prze-
mienia¢ — modne idee, wzorce obyczajowe, czy prady kulturowe, ktoére wyraznie
sg sprzeczne z katolickg naukg. Obrona takiej wlasnie wizji cztowieka staje si¢ w naszej
Ojczyznie wreez naglaca, gdyz ideologie wyroste z laickich 1 ateistycznych tradycji za-
ciemniajg i znieksztatcaja jego obraz, chcac go zredukowaé do przedmiotu dziatan eko-
nomicznych. Kusi si¢ rowniez mtodego cztowieka wizjg rzekomo szczesliwego zycia
w sektach. Ponadto w roznego typu spektaklach, widowiskach, zabawach 1 grach elektro-
nicznych poddaje si¢ go ,,grze emocji”, najczgscie] wyzwalajacej w nim zachowania nie-
godne cztowieka. Sa one bowiem zwykle nacechowane agresja czy przemoca, prowa-
dzacg do réznego typu aktow o charakterze przestepczym. Stad zadaniem duszpasterstwa
1 katechezy, w koniecznej wspolpracy z rodzing, jest z jednej strony takie podawanie ore-
dzia zbawienia, aby bylo w stanie zaspokoi¢ podstawowe potrzeby rozwojowe dzieci

1 mlodziezy, z drugiej — tworzenie nowe;j ,.kultury czasu wolnego”, w ktorej promowane

29 Por. tamze, s. 111.
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beda humanizujace relacje miedzyosobowe we wzajemnych i grupowych (wspdlnoto-
wych) spotkaniach. Wysilek ten moze okaza¢ bardziej owocny, gdy chrzescijanie po-
dejmg szeroko rozumiany dialog z roznymi kierunkami kulturowymi w naszym kraju,
aby wspolnie budowac¢ cywilizacje mitosci, zapewniajgcg osobie wlasciwe srodowisko
zycia i rozwoju.

Okazuje si¢ zatem, ze nowe technologie redukuja horyzont egzystowania czto-
wieka do spraw:

e ekonomii,
e bytu materialnego,
e samorealizacji.

W takim ujeciu zaspokojenie potrzeb wyzszego rzedu, wskazywanych cho¢ w la-
ickiej psychologii rozwojowej, wydawacé by si¢ moglo apogeum rozwoju czlowieka
jako istoty duchowej. Mowa tu o potrzebach takich jak:

e Dbezpieczenstwo,
e Uuznanie,

e akceptacja,

o afiliacja,

e sukces.

Celem bytowania cztowieka, oczywiscie: w wymiarze ziemskim, bytoby tedy za-
spokojenie potrzeb podstawowych, biologicznych, natomiast laicka psychologia otwiera
przed cztowiekiem jeszcze o perspektywe wyscigu o sukces osiggany w wymiarze eko-
nomicznym, zawodowym itd. Z pola widzenia znikaja wowczas sprawy duchowe, ktora
dla wspotczesnego cztowieka brzmia coraz bardziej abstrakcyjne.

Tworcy omawianego tutaj Dyrektorium zwracajg uwage na jeden zwlaszcza ob-
szar zycia spotecznego, ale i duchowego, psycho-emocjonalnego, w ktéorym kultura
wspodlczesna, nacechowana pierwiastkiem laickim, wywotata szczegdlne spustoszenie.
Mowa tu o rodzinie, o ktorej kryzysie §wiadczg takie zjawiska jak:

e rozwody,

e Wolne zwiazki,

e zwiazki na probg,

e rodziny patchworkowe,

e r6zne formy konkubinatu,
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zjawisko euro-sieroctwa?®,

Szczegoblnie rozwody okazujg si¢ tutaj niepokojacym zjawiskiem:

Wykres 11. Skala rozwodéw w Polsce (liczba przypadkow w latach 2020-2022)
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Zrédto: Opracowanie wiasne.

Zaprezentowano tu wskaznik rozwoddéw liczonych w tysigcach. Liczba ta wska-

zuje na powazny kryzys rodziny, na ktory tworcy Dyrektorium postuluja odpowiedzi

w formie:

akcentowanie roli rodziny,

nauki przedmatzenskie,

wzywanie do prorodzinnych dziatan w sferze prawa,

wzywanie do wdrazania prorodzinnych programéw ekonomicznych,
wskazywanie rodziny jako rzeczywistosci zgodnej z zamystem Bozym?®!,

Jednoczes$nie jednak zauwaza si¢ wystgpujace w zyciu demokratyzujacego si¢

polskiego spoteczenstwa sprzecznos$ci oraz realnie juz istniejace zagrozenia dla pelnego

1 wszechstronnego rozwoju osoby ludzkiej, w tym takze dla prawidlowego rozwoju ca-

tego zycia spolecznego. Obok bowiem niekwestionowanych mozliwosci szerokiego wia-

czania si¢ 0sOb i grup w zycie spoteczne, mamy jeszcze do czynienia z wieloma niepo-

zagdanymi w nim zjawiskami. Partie polityczne zabiegaja bardziej o wlasne interesy

niz o dobro wszystkich obywateli kraju. Poszerza si¢ obszar biedy spotecznej, a jedno-

cze$nie powstajg bogate 1 czgsto zamknigte na dobro wspdlne elity zycia gospodarczego.

Wzrasta bezrobocie, ktore jest przyczyng tragedii wielu oséb i rodzin. Nie wyksztatcita

260 por, tamze, s. 115.
261 Por. tamze, s. 121.
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si¢ jeszcze umiejetnos¢ spotecznego i skutecznego organizowania si¢. Obniza si¢ stan
zycia kulturowego i duchowego. Nowe problemy stwarzaja procesy integracyjne
oraz silne dazenie do globalizacji Dlatego przed duszpasterstwem i katechezg pojawia si¢
wazne zadanie uswiadamiania o istniejgcej wspotzaleznosci miedzy stanem zycia mate-
rialnego 1 duchowego. Nie mozna bowiem méwié¢ o prawdziwym i pelnym rozwoju,
a takze o wychowaniu tam, gdzie brakuje wystarczajacych srodkéw materialnych dla za-
spokojenia podstawowych potrzeb i dazen osoby ludzkiej. Podobnie nie moze by¢ praw-
dziwego rozwoju osoby i zycia spotecznego w takich warunkach, w ktorych nie szanuje
si¢ godno$ci osoby, wartosci duchowych, nie promuje si¢ rozwoju kultury i nauki,
nie uznaje si¢ kompetencji zawodowych osdb, brakuje troski o dobro wspdlne, a jedynie
zabiega si¢ o posiadanie dobr materialnych, co przyjmuje niekiedy formy wyzysku eko-
nomicznego.

Kosciot zaktada potrzebg wpajania wzorcoOw osobowych 0sob, ktére odnajduje
w sobie powotanie do tego, by realizowa¢ si¢ w roli me¢za i zony. Zajmujacym, coraz
bardziej frapujacym problemem jest takze kryzys odpowiedzi na to powotanie — zjawiska
do tej pory zauwazalne i opisywane w odniesieniu do kaptanstwa. Tymczasem autorzy
Dyrektorium bedacego podstawa analiz podejmowanych w niniejszej pracy zwracaja
uwage na to, ze nalezy wpaja¢ ludziom postawy takie jak:

e poszanowanie godnosci osoby,

e otwarcie si¢ dla drugiego,

e shuzebnosc,

e komplementarne bycia dla drugiej osoby,
e umieranie dla drugiej osoby?2.

Katecheza ma jednak nie tylko popularyzowaé wzorce, ale nadto przygotowywac
ludzi na nieuniknione w bliskim pozyciu momenty kryzysowe, stad nauka na temat relacji
oblubienczej wzorowanej na postawie Chrystusa wobec Kosciota, nauka o mitosci, ktéra
realizowana jest najpetniej w wymiarze krzyza.

Nauka katolicka w odniesieniu do rodziny ogniskuje si¢ takze wokot takich pro-
blemow jak:

e Kkatechizacja dzieci,
e wychowanie w wierze,

e 0jciec jako figura Boga,

262 Por, tamze.
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e transfer tresci teologicznych,

e wilaczanie dzieci w liturgi¢ KosSciota,

e wspolnota stotu,

e rodzicielskie przebaczenie i kara,

e rola Biblii w wychowaniu do wiary.

Wszystkie te zagadnienia zajmujg wazne miejsce w programie dzialan kateche-

tycznych, poniewaz dzialania te muszg by¢ podejmowane w szerokiej skali, w szeroko
zakres$lonej perspektywie temporalnej. Jest to potrzebne z uwagi na wskaznik laicyzacji

mtodych ludzi, ktora poswiadcza liczba rezygnacji ze szkolnej katechezy:

Wykres 12. Rezygnacja z katechezy
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Zrbdto: Opracowanie wiasne.

Przedstawiono tu dane liczone w dziesiagtkach tysiecy, co dostatecznie obrazuje
skale problemu, jakim jest laicyzacja mtodych ludzi. Ko$ciot, w odniesieniu do tego stanu
rzeczy, postuluje, by akcent w wychowywaniu w wierze przesuna¢ z samego Kosciota
na rodzing, a to dlatego, iz rola rodzicéw jest prowadzenie malego cztowieka do wspol-
noty — praktyka uczy, ze w realizacji tej powinnos$ci opiekunowie ograniczajg si¢ zwykle
do ceremonii chrztu.

Z kolei w adhortacji Catechesi tradendae Jan Pawet 11 bardzo szeroko pojmuje
katecheze, jako element ogo6lnej misji realizowanej przez Kosciot: ,,Katechezy nie mozna
oczywiscie oddziela¢ od calej duszpasterskiej 1 misyjnej dziatalno$ci Kosciota. Ma ona
jednak wlasng specyfike, nad ktorg czesto zastanawiato sie IV Zgromadzenie Ogdlne Sy-
nodu Biskupow w swych pracach przygotowawczych i w czasie trwania obrad. Zagad-
nienie to porusza takze opini¢ publiczng w Kosciele 1 poza nim. Nie ma tu potrzeby po-

dawania $cistej] 1 wyraznej definicji katechezy, wystarczajaco juz przedstawionej
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w Ogolnej Instrukcji Katechetycznej. Specjalistom nalezy zostawi¢ troske o dalsze zgte-
bianie i uécislanie jej pojecia” (CT 18).

Jan Pawetl II w sposob holistyczny pojmuje zatem misje Kosciota realizowanag
W wymiarze:

e ewangelizacyjnym,
e katechetycznym,

e misyjnym,

e pomocowym,

e pastoralnym?®3,

Z powyzszego wynika, ze wzrost w zakresie rozumienia prawd wiary ma wspiera¢
osobe¢ katechizowana w glebszym przezywaniu zycia modlitewnego czy sakramental-
nego. Bez katechezy nie jest nadto w pelni mozliwe przyjecie Stowa proklamowanego
w ramach liturgii — Stowo to jest prawdzie skuteczne w tym sensie, ze uswigca i 0czysz-
cza, ale pelnia owocoéw ptynacych z kontemplacji stowa jest zastrzezona dla tych, ktorzy
z wiarg, ale tez w sposob wskazujacy na elementarng kulturg 1 wiedze religijng beda
to Stowo przyjmowac.

Z kolei w adhortacji Christus vivit papiez Franciszek zwraca uwage na to,
jak wazne jest wspieranie mtodych w rozwoju wiary. Z mtodos$ci autor czyni pozytywnie

nacechowang kategorig aksjologiczng, przeciwstawiang z kolei:

e grzechom,
e rozpaczy,
e starosci,

e ozigblosci duchowe;.

Papiez Franciszek przypomina nam, ze Chrystus jest zrodtem nadziei 1 mtodosci.
On zyje 1 pragnie, abySmy rowniez zyli. Zmartwychwstaty jest zawsze z nami, niezalez-
nie od trudno$ci, aby dawac site i nadzieje¢ w chwilach smutku, lekéw czy porazek.

Z tego wynika, ze adhortacja Ojca Swigtego ma w tym sensie pozytywny wy-
dzwigk, ze zwraca uwage na mtodych ludzi jako osoby nie dotkniete kryzysem,
ale jako osoby szczegolnie predysponowane do skutecznego, owocnego przyjecia Obja-
wienia. W tym sensie Ko$ciot jest szczegodlnie zobligowany do objecia tych ludzi pomoca

katechetyczng.

263 Por. tamze, s. 122.
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Z powyzszego wynika, ze tre$¢ katechezy musi si¢ odnosi¢ nie tylko do proble-
moéw egzystencjalnych wspoteczesnego cztowieka. Cztowiek ten nie zyje tylko w sferze
intymnej, duchowej. Zyje on takze na tle czynnikoéw. W prawnych, socjologicznych. Ka-
techeza ma rzuca¢ §wiatto na dylematy zycia w §wiecie, w ktorym cztowiek doswiadcza

zametu.

WhioskKi

Whioski ptyngce z rozdziatu Personalizacja komunikacji edukacyjnej koncentruja
si¢ na kluczowych aspektach personalistycznego podejscia do edukacji, podkreslajac jego
znaczenie w konteks$cie skutecznej komunikacji wiary. Rozpoznaje si¢, ze holistyczne
i indywidualizowane podejscie do edukacji jest kluczowe dla wszechstronnego rozwoju
osoby, uwzgledniajac jej potrzeby emocjonalne, intelektualne, spoteczne i duchowe.

Pojawia si¢ przekonanie, ze przekaz wiary musi by¢ dostosowany do indywidual-
nych uwarunkowan kazdej osoby, co wymaga od wychowawcdow i nauczycieli religii gle-
bokiego zrozumienia i respektowania osobistych dos§wiadczen, potrzeb 1 mozliwosci po-
znawczych ich podopiecznych. Zauwaza si¢, ze proces ten wymaga od edukatorow
nie tylko wiedzy, ale takze empatii 1 umiejgtnos$ci nawigzywania glebokich, osobistych
relacji.

Podkresla si¢ takze znaczenie Jezusa Chrystusa jako wzoru i1 posrednika w proce-
sie komunikacji wiary. Wskazuje si¢ na Jego zycie 1 nauczanie jako kluczowe punkty
odniesienia w edukacji religijnej oraz na potrzebe stosowania konkretnych metod 1 tech-
nik, aby dostosowac przekaz do wspolczesnych warunkéw zycia 1 indywidualnych po-
trzeb ludzi.

Whiosek ogoélny wskazuje na to, ze personalizacja komunikacji edukacyjnej
jest kluczowa dla skutecznego przekazywania wiary, wymagajac od edukatoréw nie tylko
wiedzy, ale takze zdolnosci do tworzenia glebokich, osobistych relacji i zrozumienia in-
dywidualnych potrzeb i dos§wiadczen swoich podopiecznych. Rozdziat ten podkresla zna-
czenie adaptacji do zmieniajacych si¢ warunkow spotecznych i kulturowych oraz po-
trzebg elastycznos$ci w nauczaniu, aby skutecznie przekazywac i umacnia¢ wiar¢ w kon-

tek$cie wspodlczesnego Swiata.

173



IV. EDUKACJA SPERSONALIZOWANA
JAKO PROCES KOMUNIKACJI TRANSFORMUJACEJ

Prezentujac rozdzial Edukacja spersonalizowana jako proces komunikacji trans-
formujgcej, skupiono si¢ na trzech kluczowych metodach wspierajacych rozwdj osobisty:
coachingu, tutoringu i mentoringu. Kazda z tych metod przyczynia si¢ do wszechstron-
nego rozwoju jednostki, w szczegdlnosci w kontekscie wartosci i wiary.

Coaching rozumiany jest jako narzg¢dzie rozwijajace umiejetno$¢ podejmowania
decyzji 1 adaptacji do $wiata zewnetrznego. Podkresla sie, ze pomimo swojej pragma-
tycznosci, coaching wspiera rowniez rozw¢j moralny, wptywajac na cechy takie jak kon-
sekwencja, wytrwatos¢ czy cierpliwos¢. Coaching uznaje si¢ za skuteczny w procesie
rozwoju duchowego, gdyz wzmacnia podmiotowos$¢ i pomaga w odkrywaniu osobistych
potencjatow.

Tutoring, z kolei, opiera si¢ na bliskiej relacji migdzy nauczycielem a uczniem,
gdzie kluczowe sg zaufanie, wzajemne rozumienie 1 uznawanie autorytetu. Ten osobisty
wymiar nauczania umozliwia indywidualne podejscie do ucznia, co sprzyja rozwojowi
jego umiejetnosci, wiedzy oraz postaw spotecznych. Tutoring akcentuje warto$¢ dialogu,
obserwacji 1 indywidualizacji procesu nauczania, ktadac nacisk na znaczenie proceséw
autorefleksyjnych i samorealizacji.

Mentoring jest przedstawiony jako proces dtugofalowy, gdzie mentor przez swoj
osobisty przyktad, charyzme 1 wptyw, modeluje rozwo6j charakteru, pogladow 1 wiedzy
swojego podopiecznego. W mentoringu istotna jest inspiracja i osobista relacja, ktora
przekracza formalne ramy i procedury edukacyjne.

Podsumowujgc, wszystkie trzy metody — coaching, tutoring i mentoring —
sg przedstawione jako skuteczne narzedzia w spersonalizowanej edukacji, ktore sprzyjaja
integralnemu rozwojowi jednostki. Kazda z tych metod wnosi specyficzne warto$ci
1 umiejetnosci, ktdre sg niezbedne w procesie ksztalttowania osobowosci, szczegolnie
w kontekscie rozwijania wrazliwosci etycznej 1 duchowej. W tym podejsciu podkresla si¢
znaczenie podmiotowego traktowania ucznia oraz potrzebe adaptacji metod nauczania

do indywidualnych potrzeb i warunkow kazdej osoby.



4.1. Coaching jako narzedzie wspierajace integralny rozwaj osoby

W literaturze mozna odnalez¢ wiele rol, ktore powinien petni¢ réwniez wspotcze-
sny nauczyciel. Wéro6d nich wymienia si¢ miedzy innymi: rol¢ przewodnika, role diagno-
sty, role menedzera oraz role facylitatora?®*. Zapotrzebowanie na profesjonalng pomoc
w $wiecie plynnej nowoczesno$ci nie maleje. Jest wrgcz przeciwnie, zapotrzebowanie to
wzrasta wprost proporcjonalnie do ztozonosci dzisiejszej codzienno$ci, wzrastajgcego
poczucia bezradnosci, zagubienia w chaosie codziennych zmagan. Pandemia Covid-19,
wojna na Ukrainie, cata niepewnos$¢ jutra, nieprzewidywalno$¢ wspotczesnego §wiata,
mnogos¢ pogladow, mglisto$¢ zyciowych norm 1 warto$ci, ktére mozna by uczynié¢ dro-
gowskazami w zyciu powoduja, ze trudno dzi$ sobie poradzi¢ z problemami dnia co-
dziennego. Nie dziwi zatem fakt, iz obserwujemy eksplozj¢ aktywnosci doradcow, kon-
sultantow, trenerdéw, terapeutéw, mentordw, tutorow, méwcow motywacyjnych, czy co-
achow. W ostatnim czasie pojawilo si¢ bardzo wiele publikacji na temat coachingu. Nie-
trudno odnalez¢ takze oferty szkolen czy studidow o tej tematyce oraz branzowe coachin-
gowe magazyny. ,,Cho¢ wspodlczesny ruch coachingowi powstat w $wiecie zarzadzania
1 tam zaczal si¢ rozwija¢, obecnie wydaje si¢ ze mowi si¢ o nim wszedzie za wyjatkiem
Kosciota”2%,

Coaching jest metoda pracy, ktora na state wpisana zostata do kategorii réznych
form wspierania rozwoju. Jego najbardziej charakterystyczne zatozenia to wiara w za-
soby Kklienta oraz orientacja na przysztos¢. Coach poprzez zadawanie otwartych pytan
I niedyrektywna postawe (powstrzymywanie si¢ od wlasnych opinii) zaprasza klienta
do kreatywnego procesu ukierunkowanego na realizacj¢ konkretnych celow. Sesje coa-
chingowe sa rownoczes$nie powtarzalne i wyjatkowe. Powtarzalna jest ich struktura —
uczestnik procesu po pewnym czasie bedzie w stanie ja rozpoznawac. Wyjatkowe, po-
niewaz kazde spotkanie jest okazja do refleksji, snucia nowych wnioskéw, sporzadzenia
planow do zrealizowania. Coaching to uwazno$¢ na klienta, na jego potrzeby i mozliwo-
$ci. Wszystkie pytania i stosowane podczas sesji narzedzia beda odpowiedzig na zacho-

wania i reakcje coachee?®®. Chcac ujaé definicje jednym zdaniem: coaching to metoda

264 £, Misiorna, Od nauczania przedmiotowego..., dz. cyt., s. 337-338.

285 G.R. Collins, Coaching w ujeciu chrzescijanskim..., dz. cyt., s. 14.

266 Coachee — inaczej Klient, osoba coach’owana, ktéra z pelng motywacja i determinacja, z wiasnej woli
zglasza si¢ do udziatu w procesie coachingu.
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pracy, w ktorej najwazniejsze sg wiara w zasoby klienta i realizacja jego celow poprzez

zadawanie trafnych pytan i niedyrektywng postawe.?’

Rycina 21. Coaching a r6zne rodzaje interwencji
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Zrédto: B. Wujec, Geneza i definicje coaching..., dz. cyt., s. 20.

Podsumowujac dotychczasowe rozwazania, mozna stwierdzi¢, ze coaching r6z-
ni si¢ od innych form interwencji, m.in.:
e wysokim poziomem partnerstwa i wspierania,
e wysoka personalizacja,
e roéwnowagg pomiedzy osigganiem wymiernych rezultatdéw a rozwojem,
e szerokim wykorzystaniem wewnetrznej madrosci.

W $wietle poczynionych analiz mozna w sposob doktadny i merytorycznie pogte-
biony podda¢ analizie pewne formy wspierania czlowieka w jego wszechstronnych roz-
woju, zorientowanym na sfer¢ wartosci 1 wiarg, jaka dojrzewajaca zwlaszcza, mtoda
osoba moze w sobie odkrywac¢. Rozwdj, o ktorym mowa, jesli ma skutkowac pogtebie-
niem wiary, rozwijaniem w sobie daru chrztu, musi przebiega¢ w sposob wszechstronny,
holistyczny, a wigc uwzglednia¢ musi takie sfery cztowieczenstwa jak:

® T10ZW0] pOZnawczy,
e rozwdj emocjonalny,
e rozwdj psychiczny,

e rozwdj kompetencji spoteczny,

%7 por. K. Chmiel, Rodzaje coachingu, https://wszechnica.uj.pl/rodzaje-coachingu, dostep online:
01.06.2023.
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e przyrost wiedzy teologicznej,

e przyswojenie sobie norm kultury religijnej,

268

e wrazliwos$¢ etyczna“®.

Jesli we wszystkich tych sferach dana osoba istotnie bedzie si¢ rozwija¢, mozliwe

jest ostatecznie otwarcie si¢ na Boga, ktory — przerastajac nieskonczenie cztowicka — za-

razem udziela mu task 1 prowadzi go do tego, by w swoim zyciu cztowiek ten mogt istot-

nie wcieli¢ zasady dobra i ewangelicznie rozumianej madrosci.

Niemniej zajmujgca formg wspomagania mtodego czlowieka w jego rozwoju

jest coaching, tak przedstawiany w literaturze przedmiotu:

Tabela 30. Coaching — wyktadnie

Autor
koncepcji

Komentarz

R. Kuc

W koncepcji zaproponowanej przez tego badacza coaching bylby przede
wszystkim wspieraniem ucznia w procesie rozwijania jednej zwlaszcza
umiejetnosci, jaka jest sprawne przeprowadzanie procesu decyzyjnego.
Wymaga to wielu kompetencji, takich jak:

e $wiadomos$¢ swojej podmiotowosci,

e S$wiadomos$¢ swoich mocnych stron,

e Swiadomos¢ stabych stron,

e umiejetnos¢ okreslenia celow,

e umiej¢tnos¢ prognozowania przeszkod.
Mogloby si¢ zatem wydawac, ze tak rozumiany coaching — w przeci-
wienstwie do tutoringu — jest nacechowany pragmatycznie, jest narzeg-
dziem adaptowania mtodego cztowieka do zycia w warunkach ze-
wnetrznego tylko $wiata, jednak wspierania procesow wolitywnych, de-
cyzyjnych 1 autorefleksyjnych, jakie z konieczno$ci muszg zachodzi¢,
by uczen umiat okresli¢ kierunek swoich dziatan, takze wspiera poczu-
cie podmiotowosci.

T. Landry

Badacz ten proponuje nieco inna koncepcje coachingu — byloby to
wspieranie ucznia w osigganiu celoéw poprzez aktualizacje 1 realizacje
jego potencjatéw w postaci:

o wiedzy,

® umiejgtnoscei,

e wiary w siebie,

e postawy otwartosci na sytuacje problemowe.
Tak rozumiany coaching, ktdry wpaja uczniowi, ze sytuacja trudna
to okazja do rozwoju, takze pozwala rozwija¢ poczucie podmiotowosci
— uczen postrzega si¢ bowiem w kategoriach sumy potencjalow, ale jed-
noczes$nie ma $wiadomos¢ integralnos$ci swojej osoby, bo w konfrontacji
z problemem uwalnia on wszelkie zasoby, ktére musi zorkiestrowac,

28 por. R. Kuc, Strategiczne wymiary doskonatosci w zarzqdzaniu, Warszawa 2008, s. 90.
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by osiagnac¢ cel, bedacy w takim ujeciu problemu absolutnym funda-
mentem jego tozsamosci.

E. Fisher

Fisher widzi w coachingu praktyke wspomagania rozwoju, ktora bazuje
na nast¢pujacych postawach, jakie osoba poddana coachingowi, miataby
w sobie 1 wzgledem siebie wypracowaé. Chodzi tu o postawy nastgpu-
jace:

e koncentracja na sobie,

e autorefleksja,

e samokrytyka.
Coaching bylby zatem takga strategia oddziatywania na cztowieka, by ten
umiat dostrzec w sobie okreslony zasoby i mogt powigzac je z celami,
ktore takze beda jasno sformutowane. Jest to zatem nie tylko dgzenie
do tego, by dana osoba, wskutek coachingu wtasnie, wypracowata
mocne, stabilne poczucie wlasnej tozsamosci, ale takze okre$lania i roz-
wijania tych stron wlasnej osobowosci, ktore moglyby zapewniaé suk-
ces.

Zrbdto: Opracowanie wiasne.

Coaching bylby zatem rozumiany przede wszystkim jako taki rodzaj dziatan,

ktoére umozliwiaja jednostce ludzkiej adaptacje do $wiata zewnetrznego, a wigc do §wiata:

e regul,

e konwencji,

e konwenansow,

e dobr, o ktore sie rywalizuje®®°.

Latwo stad wyprowadzi¢ wniosek, ze tak pragmatycznie nacechowany coaching

nie ma zastosowania w procesie wychowania zorientowanego ku wierze, jednak bytoby

to mylacg przestanka. Do$¢ powiedziec, ze coaching rozwija takze te cechy, ktore sa po-

trzebne w rozwoju wlasnej moralnosci, ktora z kolei w zyciu duchowym pomaga sie pod-

nosi¢ z upadkow, chroni przed chwiejnoscig i labilno$cig w relacji z Bogiem. Coaching

tak rozumiany rozwija:

e konsekwencje

o wytrwatos$¢

e cierpliwos¢.

Cho¢ wiara jest darem, to jednak faska buduje na naturze. Z tego za$ wynika,

ze im bardziej dojrzata osobowos¢ osoby poddanej coachingowi, tym wigksze owoce

faski ujawnig si¢ w jej zyciu, nie tylko spotecznym, ale i duchowym.

269 por. tamze, s. 92.
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4.2. Tutoring jako metoda

w spersonalizowanym przekazywaniu wartosci i wiary

W toku dalszych analiz omowione bgda takie formy wspierania cztowieka w jego
holistycznie pojmowanym rozwoju jak tutoring, ktory w literaturze teoretycznej przed-
stawia si¢ nastgpujaco: ,,Metoda tutoringu, w zamysle jej teoretykdw, miata przywrocic
do praktyki edukacyjnej znang ze starozytnosci zasade wzajemnego uczenia si¢ od mi-
strza. Warto zauwazy¢, ze w relacji migdzy nauczycielem i uczniem nie zawsze mistrz
byl osoba najwazniejsza. Mistrz byt $ci§le zwigzany z uczniem. Trudno by¢ mistrzem
dla ucznidow, ktorych si¢ nie ma, i na odwrot: niepodobna by¢ uczniem bez mistrza. Ot6z
jeden od drugiego jest zalezny, jeden na drugiego wptywa, pozostawiajac trwaly $lad.
2270

Obaj buduja wzajemng wi¢z emocjonalng, intelektualna, spoteczng

Tutoring mozna zatem rozpatrywa¢ w kategoriach:

e kontaktu,
e relacji,

e zaufania,
e uznania,

e autorytetu,
e transfery wiedzy,
e transferu umiejetnosci®’.

Niewatpliwie potrzeba tutaj bliskiej relacji mistrza i ucznia — oczywiscie bliskos¢
nie wyklucza tutaj sformalizowania czy instytucjonalnych ram, w jakich tutoring si¢ od-
bywa. Mowa tu o czynnikach wregcz potrzebnych, gdyz tam, gdzie nauczyciel czy tez
wlasnie tutor wystepuje ex catherda, tam jednoczesnie mocniej jest sankcjonowany jego
autorytet. Trzeba jednak pamigtac, ze ranga tutora, wynikajaca jedynie ze sprawowanej
funkcji, zajmowanego stanowiska itd. nie jest gwarantem sukcesu w procesie wspierania
rozwoju ucznia. Konieczne jest to, by tutor istotnie zdobywat sobie autorytet poprzez:

e autentyczno$¢ przekazu,

e prostote przekazu,

e podmiotowe traktowanie ucznia.

270 por. tamze, s. 95 n.
21 Por. E. Parsloe, M. Leedham, D. Newell (red.), ,, Coaching i mentoring” ..., dz. cyt., s. 51.
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Tutor musi by¢ wiarygodny dla ucznia, przede wszystkich na takiej zasadzie,
ze istotnie bedzie on depozytariuszem pewnej wiedzy, dysponentem okreslonych umie-
jetnosci, a gloszone wartosci 1 postawy sam bedzie w sposob faktyczny dla ucznia repre-
zentowat.

Niemniej istotne jest to, ze tutor musi by¢ w relacji z uczniem. Cho¢ wazne jest,
by uczen byt obserwowany, a to wymaga profesjonalizmu rozumianego jak epistemiczny
dystans do obserwowanej osoby, to jednak stosunki mistrza i ucznia muszg opiera¢ si¢
na.

e zaufaniu,

e sympatii,

e Wzajemnym poznaniu,

e Wzajemnym rozumieniu?’2.

Uznanie oznacza tutaj konieczno$¢ podmiotowego traktowania mtodego czto-
wieka, ktory nie moze by¢ widziany jako tworzywo w r¢kach mistrza. Ksztattowanie cha-
rakteru ucznia odbywa si¢ zatem na zasadzie wymiany spostrzezen, a nauka ptynaca
od mistrza musi by¢ ujeta jako pewna propozycja zmian, ktérych uczen miatby dokonaé
w sferze swojej emocjonalnosci, wrazliwosci, wiedzy wymagajacej poglebienia itd.

Na tak rozumiany tutoring sktada si¢ szereg problemow metodologicznych, ktore

zostaty omdwione ponizej:

Tabela 31. Tutoring — zatozenia

Z.alozenie

. Komentarz
metodologiczne

Indywidualizacja pracy na gruncie wspoiczesnej edukacji
1 w Swietle zywotnych obecnie koncepcji wychowania ma stano-
wi¢ w opinii wielu badaczy remedium na:
brak poczucia bezpieczenstwa,
deficyty w sferze mentalne;j,
problemy aklimatyzacyjne,
zanizong samooceng,
rozbudowany program,
atmosfer¢ rywalizacji,

e rosngce tempo zycia.
Oczywiscie mowa tu o problemach w réznym stopniu do$wiad-
czanych takze w Srodowisku szkolno-wychowawczym, niemniej
problemy te ujawniaja si¢ takze w zyciu wielu ludzi nalezacych
tez do grup formacyjnych itd.

Indywidualizacja

272 Por. tamze, s. 58.
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Indywidualizacja jest w takim ujeciu efektem podmiotowego
traktowania jednostki ludzkiej. Wskutek doglebnej analizy tego,
jak si¢ ona przedstawia, i — co nie mniej istotne — jak si¢ ona roz-
Wwija, tutor jest w stanie dostosowac swoj przekaz do konkretne;j
osoby, w taki sposob, by wyakcentowac jej mocne i stabe strony,
a nastepnie stuzy¢ rada. Co wazne indywidualizacja w takim
wlasnie ujeciu problemu bylaby aktem afirmacji drugiego czto-
wieka w catej integralnosci jego osoby — jest to zbudowanie pod-
staw dla dialogu, ktory musi si¢ nastgpnie toczy¢ migdzy nauczy-
cielem a mistrzem. W takim ujeciu nie jest mozliwy zatem tuto-
ring masowy, grupowy — zajecia tego typu musza odbywac si¢
na zasadzie indywidualnych konsultacji.

Dialog

Zasadnicza metoda wspierania ucznia w ramach tutoring pozo-
staje dialog — to konieczno$¢, bowiem wszelkie formy odgor-
nego, niejako autorytarnego przekazywania wiedzy, ksztalcenia
umiejetnosci itd. bylyby negacja — w réoznym stopniu — zasady
podmiotowos$ci ucznia. Innymi stowy tutor w ramach cyklicz-
nych zwykle spotkan kieruje do podopiecznego spostrzezenia
na temat:

e dawnych momentdéw jego rozwoju,

o stwierdzonych deficytow,

e stwierdzonych potencjatow,

e sposobow doskonalenia,

e dalszych perspektyw zycia.
Wszystko to ma stuzy¢ temu, by uczen rozwijal w sobie tylko to,
co dobre, a takze odnalazl swoje miejsce we wspolnocie, w ro-
dzinie, na rynku pracy. Perspektywy nalezaloby tutaj rozumie¢
jako droge Zyciowa.

Obserwacja

Mistrz w ramach tutoringu, jakim objat ucznia, balansuje na gra-
nicy epistemicznego dystansu i bliskos$ci wzgledem swojego po-
dopiecznego. Jest to rola paradoksalna, bo z jednej strony za-
ktada obiektywne, rzeczowe podejscie do mtodego cztowieka,
a z drugiej strony wymaga bliskosci, ktéra czynitaby przekaz
ptynacy od mistrza wiarygodnym, wartym tego, by zaufa¢ i gto-
szone tresci sobie przyswoi¢. Niemniej obserwacja, cho¢ czesto
ogniskuje si¢ wokot niemierzalnych sfer Zycia, musi bazowac
na konkretnych kryteriach, tak by uwagi kierowane do ucznia
byly w jakim$ cho¢by stopniu weryfikowalne, mierzalne itd. Na-
wet jesli tutoring dotyczy rozwoju duchowego, nalezy wypraco-
wac plaszczyzny obserwacji i rozwoju tego, jak mtody czlowiek
si¢ rozwija, a moga to by¢ ptaszczyzny nastgpujace:

e stosunek do drugiej osoby,

e rozwigzywanie sytuacji konfliktowych,

e przyrost kultury religijnej,

e pociag do kontemplacji.
Wszystko to jest niezbedne, by wymiana spostrzezen, jaka za-
chodzi pomi¢dzy mistrzem a uczniem, nie zamienita si¢ tylko
W ciagg impresji.

Zrodto: Opracowanie wiasne.
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Tutoring w ujgciu tutaj zaproponowanym sytuuje si¢ blisko personalizmu w dy-
daktyce, bowiem istotnie bazuje on na takich warto$ciach jak relacja, poszanowanie oso-
bowej godnosci. Mistrz musi by¢ blisko ucznia, nadto poprzez akt obserwacji musi wnik-
na¢ w natur¢ swojego podopiecznego — spojrzenie mistrza nie moze by¢ czyms, co reifi-
kuje, cho¢ wymaga chtodnej oceny tego, jak przebiega proces rozwoju. Personalny wy-
miar tutoringu bazuje wreszcie na zatozeniu takim, ze mistrz musi wyzby¢ si¢ roszczenia
do osiggania sukcesow, ogladania natychmiastowych efektow — sukcesem pozostaje sam
dialog, takze ten, w ktorym uczen odrzuca pewien model zachowan czy kierunek roz-
woju, jaki wskazuje mu tutor, o ile z glebi jego uczniowskiej, autentycznej, niezafatszo-
wanej osobowosci wyplywa wowczas inny projekt zyciowy, dajacy si¢ rozpatrywac
w kategoriach:

e postepu,

e dobra,

e przyrostu wiedzy,

e przyrostu umiejetnosci.

Nie ma zatem mowy o tutoringu bez podmiotowego traktowania ucznia. Zwracaja
na to uwagg znawcy przedmiotu: ,, Tutoring stwarza warunki do wspdlnego poszukiwania
sensu, nadajacego cel zyciu tutora i ucznia. Chodzi wigc o to, by umiejetnie go rozpoznac,
okresli¢. Sens nie moze by¢ abstraktem, czym$ nieostrym, zamazanym. Je$li takim
si¢ jawi, moze nas zwies¢, odciggna¢ uwage od istoty rzeczy. Dlatego potrzebny jest tu-
tor. Pomaga ten sens skonkretyzowac, odkry¢, czasem przedziera¢ si¢ ku niemu z mozo-
tem. Wspotpracujac z tutorem, nigdy na tej trudnej i stromej $ciezce nie jesteSmy sami,
mozemy rami¢ w rami¢ zdaza¢ ku wyzynom: «[...] liczy si¢ przede wszystkim nie jaki$
ogolnie pojety sens, lecz to, co w danym momencie ma znaczenie w zyciu konkretnej
jednostki»2"3,

Tak rozumiany tutoring wyklucza zatem wiele elementow, na jakich wspiera si¢
wspotczesny model edukacji, a chodzi tu o czynniki nastepujace:

e procedura,
e program,

o sylwetka ucznia,

273 Por. tamze, s. 61 n.

182



e model rozwoju,
e standardy?’“.

Oczywiscie nie chodzi tu o totalne odrzucenie wskazanych elementoéw systemu
edukacyjnego — one wszystkie w pewnym stopniu wystepuja w toku dziatan, jakich
wzgledem ucznia podejmuje si¢ tutor. Dos¢ powiedzie¢, ze programem dziatan tego typu
jest to, co w ostatnich latach na gruncie o$wiatowym nazywa si¢ wychowaniem do war-
tosci. Niemniej wszystkie te elementy nie sg w praktyce tutoringu absolutyzowane — naj-
wazniejsza sprawg jest to, by ogodlnie nakreslony model rozwoju zostat dostosowany
do ucznia rozumianego jako niepowtarzalna jednostka. W tutoringu chodzito zatem o taki
wilasnie kierunek zaleznosci.

Jesli tutoring bedzie przebiegat w taki wlasnie sposob, bedzie mozliwe wyprowa-
dzenie z procesu wychowawczego nastgpujacych korzysci:

e samorealizacja,
e permanentny rozwdj,
e monitorowanie rozwoju,
e nawyk autorefleksji,
e umiej¢tnos¢ obrony wlasnego zdania,
e nauka rozwigzywania probleméw poprzez dialog,
e zdolno$¢ wykorzystywania whasnych potencjatow?".
Sa to korzysci doswiadczane przez ucznia, a najwazniejsze z nich przedstawiajg

si¢ taki sposob:

Tabela 32. Korzysci ptynace z tutoringu

Korzys¢

dla podopiecznego Komentarz

Jest to jedna z najwazniejszych warto$ci, na jakich wspiera si¢
kazdy tutorial zaoferowany zwtaszcza mlodemu cztowiekowi,
ktory dzigki spotkaniom z mistrzem, spotkaniom utrzymanym
w dialogicznej formule, ma zacza¢ mysle¢ o swoim zyciu
Nawyk w taki sposob, ze jest to pewien projekt zadany do realizacji.
autorefleks;ji Nawet jesli tresci przekazywane w ramach tutoringu sa zogni-
skowane wokoét spraw Boga 1 jego roli w zyciu jednostki,
to wola Boza jest przedstawiana w kategoriach:

e planu,

® propozyciji,

214 Por. S. Thorpe, J. Clifford, Podrecznik coachingu, Poznan 2011, s. 7.
275 Por. tamze, s. 12.
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e pomystu,

e powotania,

e zaproszenia.
Dzigki tak rozumianemu tutoringowi, takze chrzescijanskiemu,
uczen jest w stanie zinternalizowac wizje siebie jako podmiotu,
a tym samym nabiera przekonania o wlasnej osobowej godno-
Sci.
Uczen zaczyna mysle¢ o swoim rozwoju progresywnie, w spo-
sOb zorientowany na postep — dos¢ powiedzieé, ze tutoring za-
ktada regularne spotkania w pewnym cyklu, a spotkania te
przebiegaja zwykle wedlug schematu:

e przypomnienie ostatnich rozméw,

e cwaluacja,

e omodwienie biezacych probleméw,

e wskazanie perspektyw rozwoju.
W takim ujeciu rytm spotkan wyrabia na prawach pewnego na-
Permanenty wyku postawe samodoskonalenia sig¢, ktora dla ucznia miataby
rozwoj sta¢ si¢ postawa zupelnie naturalng. Jest to nie tylko korzystne
z punktu widzenia powotania chrzescijanskiego, ale takze ko-
rzystne dla osoby, ktora w warunkach wspotczesnego swiata
musi nieustannie podejmowac rywalizacje. Chodzi tu o rywali-
zacj¢ na polu:

e kompetencji twardych,

e kompetencji migkkich,

e umiejetnosci.
Tutoring te uniwersalne postawy ciaglego rozwoju skutecznie
wpaja.
Zdolno$¢ ta z jednej strony stanowi podstawe sukcesu w wa-
runkach wspodlczesnego swiata, a z drugiej strony, ulega erozji
wskutek takich czynnikow jak:

e rozpad wi¢zi migedzyludzkich,

e powszechna depresja,

e problemy z samooceng,
Obrona wiasnego e nieswiadomo$¢ wlasnych korzeni i tradycji,
stanowiska e problemy z samookre$leniem tozsamosci.
Mowa tu o problemach do$wiadczanych zwtaszcza przez mto-
dych ludzi, ktorzy istotnie czegsciej — nawet w dobie kryzysu au-
torytetow — poddaja si¢ zewnetrznym opiniom, zamiast wyra-
bia¢ sobie mocny obraz samych siebie. Tutoring ma stanowi¢
remedium na tego typu dylematy, gldéwnie poprzez dialogiczna,

otwartg forme spotkan mistrza i ucznia.
Zrédto: Opracowanie wlasne.

Wszystko to sprawia, ze tutoring jest wyjatkowo pozadana formg oddziatywania

na mlodego czlowieka. Nawet jesli forma ta w pewnym stopniu okazuje si¢ nieskuteczna
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—na przyklad w sferze wychowania do wartosci, to jednak wielo$¢ potencjalnych korzy-
Sci, jakie z tutoringu mozna wyprowadzi¢ dla ucznia, sprawia, ze spotkania z mistrzem

zawsze przyniosg korzys¢.

4.3. Mentoring

jako modelowanie integralnego wzrostu i doSwiadczenia osoby

Termin mentoring oznacza ,,partnerskg relacj¢ mi¢dzy mistrzem a uczniem, zorien-
towang na odkrywanie i rozwijanie potencjalu ucznia. Opiera si¢ ona na inspiracji, sty-
mulowaniu i przywddztwie. Mentoring obejmuje takze doradztwo, ewaluacje oraz pomoc
w programowaniu sukcesu ucznia”?’®. W mentoringu dzicki odpowiednim dziataniom
mistrza, uczen poznaje siebie, rozwija swoja samoswiadomos¢ i dazy do samorealizacji.
Mentoring jest metoda oddziatywania wlasnym wzorem osobowym, jest relacjg interper-
sonalng, w ktorej uczestniczag dwa rownorzedne podmioty: mentor i jego podopieczny
(mentee).

Mentoring jest zatem kolejng forma edukacji spersonalizowanej ukierunkowang
na rozw0j mtodego cztowieka, jednakze w jej przypadku mentor oddziatywa gtownie po-
przez wzor, ktory sam stanowi, przyktad, jaki daje. Mentor musi jawi¢ si¢ jako mistrz
1 osoba, ktéra przekazywane umiejgtnosci realnie przyswoita sobie, a gloszone wartos$ci
— faktycznie zinternalizowata. Oczywiscie tego typu przymioty musi prezentowac i tutor,
1 coach, zatem tym, co czyni dang osob¢ mentorem — na przyktad: dla mlodej osoby —
jest pewien naddatek, ktory mozna uja¢ w kategoriach:

e 0sobowosci,

e  wplywu,

e charyzmy,

e magnetyzmu?’’.

Mentor jest zatem nie tylko wiarygodny, ale takze inspirujacy.

Mentoring polega zatem na bardzo dtugim oddziatywaniu na takie sfery osoby
wspieranej jak:

e charakter,

e poglady,

218 . Karwala, Model mentoringu we wspdiczesnej szkole wyzszej, http://mentoring.com.pl/Mentoring.pdf,
dostep: 18.10.2023.
217 Por. S. Thorpe, J. Clifford, Podrecznik..., dz. cyt., s. 19.
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e wiedza,
e postawy spoteczne®’®,

Wszystko o jest doskonalone w czasie, rozwijane stopniowo. Istota mentoringu
polega na tym, ze wplyw osoby dbajacej o czyj$ rozwoj na te osobe, ktora si¢ wlasnie
rozwija, nie moze by¢ zamknigty w ramach programowych, czasowych, instytucjonal-
nych. Mentoring jest, rzecz jasna, spotkaniem, ktore odbywa si¢ w okreslonej rzeczywi-
stosci spotecznej, a mistrz 1 uczen petnig okreslone role w srodowisku:

e zawodowym,
e wspolnotowym,
e szkolnym.

Niemniej mentoring nie odbywa si¢ w okres§lonej jednostce czasu, nie realizuje
si¢ w ramach ustalonej procedury — na przyktad metodycznej. Mentoring bylby raczej
ciggiem nieplanowanych, cho¢ spodziewanych i czgsto zachodzacych spotkan, ktére od-
bywaja nagle, nierzadko spontanicznie. Tak rozumiany mentoring to czesto po prostu
wymiana doswiadczen, spostrzezen, rad. Mentor stucha, obserwuje, a sam wplywa
na swojego podopiecznego poprzez uwagi, rady, przyktady. Nie chodzi tu zatem o pewne
umieje¢tnosci praktyczne i retoryczne, ale o nim autorytetu, ktory zdoby¢ moze tylko in-
spirujaca 0sobowos¢.

W toku dalszych analiz nalezatoby zatem zwroci¢ uwage na to, jak na rozwoj,
takze rozw¢j duchowy miodego cztowieka wptywaja takie czynniki jak:

e wspotczesna kultura,
e ckspansja nowych mediow,
e nowe formy i techniki ewangelizaciji.

Kultura wspoétczesna uczy bowiem tego, ze w §wiecie liczag si¢ natychmiastowe
efekty, tymczasem wzrost duchowy, moralny i poznawczy to proces, w ktorym miodemu
cztowiekowi, podmiotowi podejmowanych dzialan wychowawczych, nierzadko brakuje
czasu. Media cyfrowe uksztaltowaly tez nowy model percepcji, w ktorym liczy si¢ to,
co wywoluje intensywne wrazenia, a przy tym daje si¢ postrzega¢ w postaci skondenso-
wanej 1 w migawkowej formule. W takich wtasnie warunkach Kos$ciot pelni obecnie
swoja misj¢ ewangelizacyjna, postugujac si¢ takimi zasobami jak:

e szkoty katolickie,

e 0soby konsekrowane,

278 Por. K. Rosen, Coaching, Warszawa 2011, s. 217.
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e katecheci $wieccy,
e innowacje metodyczne.
Byto wszak powiedziane, ze obecnie innowacyjng, a przy tym mocno populary-
zowang forma sg tutoring. Mentoring, coaching i nowe media. O skutecznosci tych form

oddziatywania bedzie mowa w toku dalszych analiz.

WhioskKi

Wszystkie omowione metody podkreslajg wage bliskiej, interpersonalnej relacji
migdzy nauczycielem a uczniem. Takie podej$cie sprzyja lepszemu zrozumieniu indywi-
dualnych potrzeb i1 potencjaldw ucznia, co jest kluczowe dla skutecznego procesu nau-
Czania i rozwoju.

Centralnym elementem edukacji spersonalizowanej jest traktowanie ucznia
jako aktywnego podmiotu, a nie pasywnego odbiorcy wiedzy. To podej$cie uwypukla
znaczenie samodzielnosci, autorefleksji oraz samorealizacji w procesie edukacyjnym.

Coaching, tutoring i mentoring nie koncentrujg si¢ wylacznie na przekazywaniu
wiedzy czy rozwijaniu umiejetnosci praktycznych, lecz takze na wszechstronnym roz-
woju osobowym, emocjonalnym 1 spotecznym. W ten sposdb edukacja przyczynia si¢
do ksztatltowania zréwnowazonej, dojrzatej osobowosci.

Te metody wychowawcze przygotowuja uczniéw do efektywnego funkcjonowa-
nia w dynamicznie zmieniajagcym si¢ §wiecie, rozwijajac umiejetnosci adaptacyjne, ela-
styczno$¢ 1 zdolno$¢ do podejmowania decyz;ji.

W omawianym podejsciu edukacyjnym istotne jest rowniez ksztattowanie wraz-
liwosci na wartosci etyczne i duchowe. Metody te umozliwiaja glebsze zrozumienie
1 doswiadczenie warto$ci, co ma znaczenie w kontekscie rozwoju duchowego.

Indywidualizacja procesu edukacyjnego, uwzgledniajgca unikalne potrzeby, zdol-
nosci 1 interesy kazdego ucznia, jest kluczowa dla efektywnos$ci kazdej z oméwionych
metod.

Podsumowujac, edukacja spersonalizowana, z jej naciskiem na relacje, podmio-
towos$¢ ucznia i wszechstronny rozwoj, stanowi odpowiedz na wyzwania wspotczesnego
Swiata 1 zmieniajace si¢ potrzeby edukacyjne. Metody takie jak coaching, tutoring i men-
toring s efektywnymi narzedziami w rozwijaniu nie tylko kompetencji, ale takze osobo-

wosci ucznidw, przygotowujac ich do zycia w spoteczenstwie i srodowisku zawodowym.
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V. SYNERGIA MODELI KOMUNIKACJI TRANSFORMUJACEJ
W SPERSONALIZOWANEJ EDUKACJI RELIGIINEJ

We wprowadzeniu do rozdziatu V dotyczacego synergii funkcjonujacych modeli
komunikacji transformujacej w spersonalizowanej edukacji religijnej, mozna zauwazy¢,
ze analizowane badania 1 studia przypadkdéw skupiaty si¢ na efektywnosci réznorodnych
form wspierania rozwoju osobistego w kontekscie ksztattowania wartosci duchowych.
Wykorzystano tutaj metody takie jak coaching, tutoring oraz mentoring, co wskazuje
na znaczenie indywidualnego podej$cia do procesu nauczania i rozwoju moralnego.

Wnhioski z badan pokazuja, ze personalizacja procesu edukacyjnego, szczegdlnie
w obszarze edukacji religijnej, ma istotny wptyw na wzrost duchowy uczniéw. Studia
przypadkéw indywidualnych uczniow ujawnity, jak metody spersonalizowane pomagaja
mtodym ludziom w przezwycig¢zaniu osobistych kryzysow 1 budowaniu zdrowych relacji
spotecznych oraz wewng¢trznej harmonii.

Niezaleznie od konkretnych metod, kluczowym elementem skutecznej komuni-
kacji transformujace; w edukacji religijnej jest uwzglednienie indywidualnych potrzeb
ucznioéw, ich srodowiska kulturowego i osobistych dos§wiadczen. Taka personalizacja po-
zwala na glebsze zrozumienie 1 akceptacje wartosci duchowych w codziennym zyciu.

Ponadto, wyniki badan wskazujg na konieczno$¢ adaptacji strategii komunikacyj-
nych do roznorodnych kultur 1 §rodowisk, by skutecznie angazowa¢ milodych ludzi
w proces edukacji religijnej. W dobie cyfryzacji i zmieniajacych si¢ kontekstow spotecz-
nych, Kos$ciot i1 inne instytucje edukacyjne musza poszukiwaé nowych sposobow komu-
nikacji, ktére odpowiadaja na potrzeby i oczekiwania mtodego pokolenia.

Zatem synergi¢ modeli komunikacji transformujgcej mozna uzna¢ za efektywng
w kontekscie spersonalizowanej edukacji religijnej, pod warunkiem, ze zostanie ona do-

stosowana do indywidualnych potrzeb i specyfiki kulturowej odbiorcow.



5.1. Analiza wynikow i oceny efektywnosci edukacji spersonalizowane;j

Przedmiotem badan byta skuteczno$¢ wskazanych form wspierania rozwoju,
a badania przeprowadzono w katolickiej szkole $redniej, usytuowanej w Warszawie.
W badaniu wzi¢to udziat 21 ucznidéw, ktorzy w szkole, o ktorej tu byta mowa, odbywaja
zajecia:

e dydaktyczne,

e wychowawczego,
e Kkatechetyczne,

e Swietlicowe.

Uczniowie majg zatem Scisty kontakt z nauczycielami, ktérzy wystepuja w roli
wychowawcow. W szkole zatrudnia si¢ §wieckich nauczycieli, a takze ksi¢zy prowadza-
cych zajecia z katechezy. W szkole uczniowie maja mozliwo$¢ uczestniczenia w liturgii
1 korzystania z sakramentaliow.

Uczniowie stanowigcy badang populacj¢ nalezeli do jednego oddziatu. Byta to
klasa:

e mgska,

e humanistyczna,

e uwazana za zdolna,
e maturalna.

Bylo to srodowisko osoéb, ktore — z uwagi na klase 1 wiek — powinni powaznie
mysle¢ o zyciu, stosunkach ze spoteczenstwem. Powinny to by¢ zarazem osoby, dla kto-
rych sprawy wiary, warto$ci powinny stanowi¢ wazny obszar refleksji nad Zyciem.
Trzeba mie¢ na uwadze i to, Ze sytuacji tychze osob objetych badaniem oznaczata swoisty
moment kryzysowy, za jaki — w $wietle klasycznej psychologii rozwoju — nalezaloby
uzna¢ zblizajacy si¢ egzamin maturalny 1 zwigzane z tym zyciowe wybory, nadto egza-
min, o ktérym mowa, oznaczat wejscie w perspektywe daleko wigkszej niz dotad samo-
dzielnosci i nieuchronnie zwigzanej z tym odpowiedzialnos$ci za wtasne losy.

Grupa objeta badaniem zostata wybrana w sposob celowy. Zastosowang metoda
badan byt wywiad 1 analiza przypadkoéw. Pod wzgledem wieku grupa ta przedstawiata si¢

nastepujaco:
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Wykres 13. Wiek 0sob objetych badaniem (17 lat i 18 lat)
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Zrbdto: Opracowanie wiasne.

Grupa respondentéw nie jest wyrownana pod wzgledem wieku. Sa w populacji
osoby mlodsze, niepetnoletnie, realizujace indywidualny tok nauczania. Taki uktad grupy
pozwoli spojrze¢ na proces wychowawczy realizowany w omawianej placowce wlasnie
w kategoriach stawania sig, stopniowego wzrostu itd.

Osoby objete badaniem wziely udziat w wywiadzie, na ktory sktadaty si¢ naste-
pujace pytania:

e gotowos$¢ pomagania innym,

e uczciwo$¢ w sprawach pieniadza,

e prawdomownos¢,

e wplyw religii na wewngetrzng zmiang,
e wplyw religii na stosunki spoteczne,
e 7ycie modlitewne.

Wszystkie te pytania razem sktadaly si¢ na cato§ciowy obraz cztowieka, jako in-
tegralnej, cho¢ wewnetrznie ztozonej istoty. Wiara za$ byta ogniskowg procesu rozwoju,
ktory podlegal badaniom przeprowadzono w niniejszej rozprawie. Wiara byta jakby fun-
damentem wspierania rozwoju cztowieka w réznych wymiarach i aspektach zycia,
co bylo zreszta zgodne z misjg 1 programem omawianej tutaj placowki.

Wazne jest rowniez to, ze sami uczniowie, w ramach wywiadu, mieli oceni¢ for-
tunno$¢ procesu wychowawczego — w tym sensie pomiarowi podlegata takze samoswia-

domos$¢ miodych ludzi rozumianych w sposob respektujacy ich podmiotowos¢, prawo
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do autorefleksji itd. Wypowiedzi udzielane przez ucznidow w ramach pojedynczych,
osobno przeprowadzanych wywiaddéw, pogrupowano i zestawiono w taki sposob, by uzy-
ska¢ mozliwie wymierny, poddajacy si¢ kwantyfikacji obraz tego, jak skuteczng formacj¢

odebrali chtopcy przez lata nauki we wzmiankowanej szkole.
Kazdemu z respondentéw zadano pytanie: Czy masz w sobie gotowos¢ do poma-
gania innym. Odpowiedzi udzielane przez rozméwcoéw byly rozmaite i przedstawiajg si¢

w taki oto sposob:

Tabela 33. Gotowos¢ udzielenia pomocy

Gotowos¢é pomagania innym
Odpowiedzi Respondenci
Tylko, gdy nie wymaga to wysitku 4
Zawsze 2
W zaleznosci od sytuacji 10
Jes$li mam czas 3
Zawsze, na miar¢ mozliwosci 2

Zrodto: Opracowanie wilasne.

Rozméwey udzielali réznych odpowiedzi. Wiekszos¢ z nich zwraca uwage
na pewne dobre strony rozwoju, jaki dokonywat si¢ z w nich w ramach szkolnej 1 kato-
lickiej formacji. Ci sposrod respondentow, ktorzy wprost przyznawali, ze pomagaja
wtedy, gdy nie jest to okupione wigksza ofiara, odznaczali si¢ — mimo mato pozadane;j
postawy spotecznej — samo$wiadomoscia i pokorg rozumiang jako gotowo$¢ do przyjmo-
wania i stwierdzania prawdy, takze o sobie samych. W tym sensie sg oni dojrzewajacymi
ludzmi postawionymi w punkcie wyjscia do refleksji i samowychowania. Samowycho-
wanie w ich przypadku moze zosta¢ ukierunkowane w taki sposob, ze stanie si¢ czyms$
w rodzaju kenozy, ktorej katalizatorem bedzie stwierdzenie w sobie pewnej stabosci, ma-
losci w sensie moralnym. Tym bardziej, ze osoby, ktore udzielaty takiej odpowiedzi, wy-
razaty zarazem zal z powodu takiego stanu rzeczy. Niebezpiecznym dla mtodego czlo-
wieka idealizmem tracita odpowiedz radykalna: ,, Zawsze, gdy mam czas”. Jesli bowiem
mtody czlowiek stwierdzi, ze §wiat i jego mozliwosci odbiegaja od wyobrazen, moze
popas¢ w nihilizm, religijna i moralna apati¢. Wigkszos¢ respondentow pomaga w zalez-
nosci od sytuacji. Najbardziej dojrzatej odpowiedzi udzielito dwéoch mtodych ludzi, kto-
rzy deklaruja gotowo$¢ kazdorazowego niesienia pomocy osobie potrzebujacej, z zastrze-

zeniem, ze forma pomagania bedzie obliczona sity tychze respondentow.
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Kolejne pytanie, jakie bylo zadane respondentom, dotyczyto spraw materialnych,
a Scisle: postugiwania si¢ pienigdzem. Pytanie byto sformutowane bardzo ogdlnie,
by uczniowie mogli wypowiedzie¢ si¢ w sposob nieskrepowany, a przy tym miarodajny.
Pytanie brzmiato: Czym sg dla ciebie pieniadze. Odpowiedzi udzielone przez osoby ob-

jete badaniem przedstawiono ponizej:

Tabela 34. Rola pienigdza w zyciu respondentéw

Rola pieniagdza

Odpowiedzi Respondenci
Zrédto pokus 2
Sposobem na zaspokojenie podstawowych potrzeb
Sposobem na pomaganie innym
Zrédtem rozrywki
Cel pracy i nauki
Zrédto konfliktow

Zrodto: Opracowanie wlasne.

NN N[

Odpowiedzi udzielone przez respondentdw zwracajg uwage na zroznicowany po-
ziom dojrzatosci w zakresie przywigzania do dobr materialnych. Respondenci zauwazaja,
ze pieniadz jest dla nich Zrodtem pokus — tym samych ich emocjonalna i moralna stabil-
no$¢ jest mocno zalezna od czynnika zewnetrznego. Wielu mtodych ludzi stwierdza
z kolei, ze pienigdz stuzy im jako $rodek do zaspokajania najbardziej rudymentarnych
potrzeb, co wydaje si¢ przejawem idealizmu — ograniczanie si¢ do tego typu potrzeb
w warunkach wspolczesnego $wiata, 1 z uwagi na specyfike wieku, w jakim sg respon-
denci, bylby wrecz ascetyzmem, wyrazem gorliwos$ci, ktora jednak moze si¢ bardzo
szybko wypalié. Niektorzy przyznaja, ze poprzez posiadane pienigdze ;pomagaja innym
potrzebujacym. Znaczna grupe respondentow stanowig nadto ci, ktory przyznaja,
ze dzigki pienigdzom zaspokajajg swoje ludyczne potrzeby — mowa tu o osobach maja-
cych silny zwigzek z rzeczywisto$cia, umiejagcym na tle realiow wspotczesnej konsump-
cja potrafig zachowac stabilno$¢ i opanowanie w sferze moralnych wyboréw. Niektorzy
sposrdd osob objetych badaniem my$lg bardzo dojrzale o zyciu, w kategoriach:

e przysziosci,
o celu,
e przeszkod,

e mozliwosci,

192



e Szans,
e zagrozen,
e 7zasobow.

Na tej zasadzie pienigdze dla mtodych ludzi sg czyms, co nalezy pomnazac i gro-
madzi¢, by zapewnic¢ sobie dobry start w przyszto$¢. Pragmatyczne podejscie do pienig-
dza, zorientowane na wymierne cele i efekty, jakie uczen, zamierza wypracowac,
jest efektem przemyslanego coachingu. Warto zauwazyc¢ i to, ze uczniowie, ktorzy udzie-
lali tego typu odpowiedzi, nie poddaja si¢ wielu tendencjom we wspotczesnej kulturze,
ktore sprawiaja, ze w doroste, powazne role spoteczne wchodza osoby pelnoletnie,
lecz niedojrzate. Osoby, ktore tak mysla, nie dajg si¢ zakwalifikowaé do pokolenia in-
Stant, nie mys$la tez na zasadzie:

e niskich nakladow,
e natychmiastowej gratyfikacji.

W zwigzku z tym nalezatoby stwierdzi¢, ze mowa tu o dojrzatych osobach.

W wywiadach, jakie zostaly przeprowadzone, poruszono takze kwesti¢ prawdo-
moéwnosci. Jest to zagadnienie szczeg6lnie istotne z punktu widzenia wrazliwosci 1 mo-
ralnej dojrzatosci mtodych ludzi, ktérzy z uwagi na nonkonformizm i bezkompromisowe
pojmowanie wartosci, kwestia powyzsza powinni by¢ zywo zainteresowani. Dojrzatos¢
mtodych ludzi w tym wlasnie zakresie oznaczataby zarazem nie tylko moralna, ale i spo-
teczng dojrzatos¢. Mtodym ludziom zadane zatem pytanie: Czy jeste$ prawdomowny.

Odpowiedzi zebrano, pogrupowano i przedstawiono w taki oto sposob:

Tabela 35. Prawdomownos$¢ w zyciu mtodych ludzi

Prawdomownos¢
Odpowiedzi Respondenci
Zawsze 3
Tylko, jesli nie wigza si¢ z konsekwencjami 8
Pod warunkiem, ze prawda nie zrani 7
Nie zawsze 2
Rzadko 1

Zrodto: Opracowanie wilasne.
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Mtodzi ludzie, w aspekcie aksjologicznym, osiggngli wysoki poziom rozwoju
1 dojrzatosci — do$¢ powiedzieé¢, ze mlodzi ludzie dalecy sg od idealizmu. W wiekszosci
przypadkow mtodzi ludzie wiedza, ze cho¢ prawda jest wartoscia, a przyznaje to zdecy-
dowana wiekszo$¢ 0sob objetych badan, to jednak prawdomdéwnos¢ w ich zyciu, zalezy
do wielu czynnikow:

e okolicznosci,

e sytuacji,

e potencjalnej odpowiedzialnos$ci,
e wrazliwosci danej osoby.

Znaczna cz¢$¢ 0sOb objetych badaniem przyznaje, ze obawia si¢ moéwi¢ prawdy,
jesli potencjalnie miatoby to §ciggna¢ na nie okreslone konsekwencje. Z jednej strony
oznacza to brak dojrzato$ci spotecznej, prostolinijnosci, ale z drugiej strony samokrytyka,
swiadomos$¢ wiasnych deficytow sferze moralnej jest dogodnym podlozem do wzrostu

duchowego w relacji z Bogiem.

Kolejne pytanie dotyczylo tego, w jaki sposob katecheza prowadzona w szkole
wptywa na zmiany dokonujace si¢ w sferze duchowej ucznia. Respondentom zadane py-
tanie: Jak nauczanie religii wptywa na twoja duchowo$¢. Odpowiedzi przedstawiono po-

nizej:

Tabela 36. Wptyw katechezy na rozwoj duchowy

Wplyw katechezy na duchowos¢
Odpowiedzi Respondenci
Pomaga znosi¢ innych 11
Pomaga wybacza¢ bliskim
Zapewnia rado$¢
Daje odwage do walki z problemami
Zadnego wplywu

Zrbdto: Opracowanie wiasne.

— =N N

Niemata czg$¢ respondentdw postrzega katecheze 1 doswiadczenie wiary w kate-
goriach pragmatyzmu. Bog jest warto$cig nie osobowa, immanentna, tylko instrumen-
talng. Stuzy on uczniom do tego, by:

e zachowa¢ psychiczny dobrostan,

e by¢ w dobrym nastroju.
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Takie pojmowanie wiary $wiadczy o braku dojrzato$ci w samym pojmowaniu
wiary, co moze stanowi¢ przeszkod¢ w prawdziwie poglebionym dialogu z Bogiem.
Wielu respondentow pojmuje jednak swoj rozw6j duchowy szerzej, w sposéb poglebiony
1 dojrzalszy, a wiec w kategoriach:

e wlasnej relacji,
e odniesienia do Boga samego,
e odniesienia do innych ludzi.
Sa zatem osoby, ktore prowadzily zycie duchowe w sposob nie indywiduali-

styczny, ale petny.

Kolejna kwestia dotyczyta tego, w jaki sposob katecheza wptynela na stosunki
spoteczne ucznidow, ktérzy odbywali formacj¢ religijng we wzmiankowanej szkole.
W toku dotychczasowych analiz stwierdzono, Ze samo do§wiadczenie wzrastajacej wiary
jest juz w §wiadomosci ucznidow powigzane ze sprawami stosunkow spotecznych, relacji
z réwiesnikami i rodzing. Wypowiedzi, jakimi dzielili si¢ respondenci w toku przeprowa-
dzonego wywiadu, byly zatem zlozone i1 przenikaty si¢. Niemniej poproszono ich, by od-
niesli si¢ do kwestii nastgpujacej: w jaki sposob katecheza wplywa na twoje stosunki

z otoczeniem. Odpowiedzi przedstawiono ponize;j:

Tabela 37. Wptyw formacji religijnej na stosunki spoteczne

Whplyw religii na stosunki spoleczne
Odpowiedzi Respondenci
Wiecej wybaczam 9
Nie osgdzam 7
Buduje lepsze relacje 3
Nie popadam w konflikty 1
Nie popadam w zto$¢ 2

Zrodto: Opracowanie wilasne.

Nalezatoby zauwazy¢, ze wigkszo$¢ osOb objetych badaniem, ze istotg religii
w przetozeniu na stosunki spoteczne jest wybaczanie 1 zgoda na czyjas$ stabos¢. Istotnie
respondenci przyznaja, ze wybaczaja i mniej sg sklonni do osadzania. Jednocze$nie
0 dojrzatosci respondentow najlepiej $wiadczy to, ze mtodzi ludzie nie postrzegaja religii

w sposob infantylny, jako przepis na dobre relacje, akceptacje itd.
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Wyniki uzyskane w ramach relacjonowanego tutaj badania zostaty uzupetnione
o inne dane, weryfikowalne z uwagi na iloSciowy charakter dociekan, jakie byty proce-
dowane w ramach badania ankietowego. Metoda sondazu diagnostycznego postuzyta za-
tem temu, by zobiektywizowa¢ dotychczasowe spostrzezenia. Badanie przeprowadzono
na poszerzonej grupie respondentow, liczacej 100 osdb — bylo to zarazem badanie:
e jednokrotne,
e nienadzorowane.
W praktyce oznacza to, ze uczniowie réznych klas wypekili kwestionariusze an-
kiety w ramach lekcji katechezy.
Pytania zasygnalizowane w ankiecie byly tak pomyslane i sformutowane,
by uczen, a zarazem respondent, zachowat podmiotowos¢ i si¢ konstytuowal w toku wy-
peliania kwestionariusza. Badanie miato by¢ zarazem aktem introspekcji, sprowadzaja-

cej si¢ do tego, ze uczen sam okreslal efektywnos$¢ zajec¢ o charakterze formacyjnym.
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Pierwsze pytanie zadane respondentom brzmialo: Czy masz zaufanie do pedago-

gow 1 wychowawcy? Ponizej zaprezentowano wyniki:

Wykres 14. Zaufanie do pracownikow szkoty (procentowy rozktad odpowiedzi)

B Tak [ERaczejtak [ERaczejnie Nie

Zrodto: Opracowanie wlasne.

Od pedagogdéw bezsprzecznie wymaga si¢ nie tylko kompetencji twardych,
ale i przymiotow pozwalajacych im na budowanie relacji. W procesie formacji duchowej
chodzi tu zwlaszcza o takie przymioty jak:

¢ inteligencja emocjonalna,
e aktywne stuchanie,
e charyzma.

W przypadku tutoringu, coachingu i innych form ksztalcenia, ktorym poswigcone

byly dotychczasowe analizy, zbudowanie relacji z uczniem oznacza z kolei:
e wzajemne uznawanie wtasnej podmiotowosci,
e zaufanie.

Bez spehienia tych dwdoch warunkéw wiasciwie pomyslana formacja nie bedzie
mogta si¢ odby¢. Z badan wynika, ze zdecydowana wigkszo$¢ uczniow objetych bada-
niem ma dobrg i bardzo dobra relacj¢ z pracownikami szkoty, ktorzy majg ich wspierac¢

W procesie swojego wszechstronnego rozwoju.
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Kolejne pytanie zadane respondentom brzmiato: Czy w okresie nauki Twoja wiara

zostata poglebiona? Ponizej wyniki:

Wykres 15. Poglebienie wiary (procentowy rozktad odpowiedzi)

ETak ETrudno powiedzie¢ MENie

Zrédto: Opracowanie whasne.

Zdecydowana wickszo§¢ respondentéw uwaza, ze formacja, jaka otrzymali
w szkole, przyczynita si¢ do wzrostu ich wiary. Warto zauwazy¢, ze za dobra odpowiedz,
w pewnym stopniu twierdzaca, nalezy uwazaé takze odpowiedz ,,Trudno powiedziec”,

jezeli oznacza ona poszukiwania, che¢ umocnienia, otwarto$¢ na dialog z Bogiem.
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Kolejne pytanie brzmiato: Jesli na poprzednie pytanie odpowiedziates$ twierdzaco,

wyjasnij dlaczego? Uzyskane wyniki przedstawiono na wykresie:

Wykres 16. Przejawy poglebienia wiary (procentowy rozktad odpowiedzi)

B Regularne sakramenty [ Pogtebiona modlitwa [ Lepsze relacje z rowiesnikami

Lepsze relacje z nauczycielami @ Inne

Zrédto: Opracowanie whasne.

Przeswiadczenie o wzroscie duchowym miodzi ludzie obiektywizujag w tym sen-
sie, ze wywodzg je z konkretnych praktyk, takich jak sakramentalia. Formacja duchowa,
jaka oni odbieraja, jest zorientowana bardziej do wewnatrz niz w stron¢ drugiego czlo-
wieka — zdecydowana mniejszo$¢ respondentow zwraca uwage na poprawione relacje

7 rOwiesnikami.
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Kolejne pytanie brzmiato: Co najbardziej pomaga Ci w rozwoju duchowym? Mto-

dzi ludzie odpowiadali w sposdb nastepujacy:

Wykres 17. Efektywno$¢ zajeé (procentowy rozktad odpowiedzi)

@ Turing M Coaching EMentoring Inne

Zrodto: Opracowanie wlasne.

Osoby objete badaniem zwracaja uwage na fakt, Ze najbardziej owocny w ich
przypadku okazat si¢ kontakt z tutorem, co dowodzi, ze w realiach wspotczesnego Swiata
pelnego otwartych horyzontow, perspektyw wyboru itd. mtody cztowiek potrzebuje kie-
rowania. Z kolei ujawniajacy si¢ we wspotczesnej kulturze kryzys autorytetéw sprawia,

ze zdecydowanie mniejsze uznanie mtodych ludzi odnosi si¢ do coachingu i mentoringu.
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Kolejne pytanie brzmialo: O czym rozmawiasz na spotkaniach formacyjnych?

Odpowiedzi przedstawia wykres:

WyKkres 18. Tematy rozméw (procentowy rozktad odpowiedzi)

30

EB6g MMoje zycie MZyciowe problemy [ Osobiste problemy M Wszystko MInne

Zrédto: Opracowanie wiasne.

Z powyzszego wynika, ze cho¢ Bog jest osig oddziatywan wychowawczych,
to jednak gloszenie wiary ma charakter pragmatyczny w tym sensie, ze pozostaje skore-
lowane z innymi problemami, jakich mtodzi ludzie doswiadczaja. Przekaz wiary i do-
$wiadczanie wiary ma zatem nacechowanie praktyczne. Poznawanie Boga mialoby zatem

realny wymiar.
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Kolejne pytanie zawarte w arkuszu brzmiato nast¢pujaco: Czy formacja religijna

przektada si¢ na twoje relacje z otoczeniem? Ponizej przedstawiono wyniki:

Wykres 19. Komunikacja wiary a stosunki z otoczeniem (procentowy rozktad odpowiedzi)

ETak [ERaczejtak [ERaczejnie [ONie

Zrodto: Opracowanie wlasne.

Zdecydowana wigkszo$¢ respondentdw przyznaje, ze formacja otrzymywana
w szkole ma wptyw na to, jak buduja oni relacje z rodzicami, réwiesnikami, pedagogami.
Stwierdzenie to pokrywa si¢ z wczesniejszymi konstatacjami na temat pragmatyzmu

w formacji duchowej, jakg zapewnia szkota.
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Kolejne pytanie dotyczyto nastepujacego problemu: Jesli na poprzednie pytanie

odpowiedziates$ twierdzaco, wyjasnij dlaczego? A oto wyniki:

Wykres 20. Formacja duchowa a stosunki spoteczne (procentowy rozktad odpowiedzi)

B Mniej osgdzam Mtatwiej wybaczam EMam mniej konfliktow Mam wiecej przyjaciét ElInne

Zrédto: Opracowanie whasne.

Uczniowie zwracajg uwage, ze dzigki formacji religijnej buduja relacje w taki
sposob, ze wokot nich powstaje Scista wspolnota. Wynika to oczywiscie z mniejszej
sktonnos$ci do osadzania, z gotowo$ci do wybaczania itd. Wszystkie udzielone tutaj od-

powiedzi mocno koresponduja.
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Kolejne pytanie brzmiato: Czy formacja religijna przeklada si¢ na Twoje zycie

duchowe? Wyniki sg nastgpujace:

Wykres 21. Wptyw formacji na zycie duchowe (procentowy rozktad odpowiedzi)

ETak MERaczejtak MERaczejnie [Nie

Zrédto: Opracowanie whasne.

Cho¢ w grupie oséb poddanych formacji duchowej sa sceptycy, to jednak naleza-
toby zarazem zauwazy¢, ze zaden z nich nie udzielit odpowiedzi zdecydowanie przecza-
cej. W tym sensie skuteczno$¢ formacji duchowej, o ktdérej tu mowa, jest tylko kwestig

stopnia, a nie realnego oddziatywania na mtodych ludzi.
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Kolejne pytanie brzmiato: Jesli na poprzednie pytanie odpowiedziate$ twierdzaco,

wyjasnij dlaczego? Ponizej zaprezentowano wyniki:

Wykres 22. Wpltyw formacji na stan ducha (procentowy rozktad odpowiedzi)

B tatwiej wybaczam sobie B Rozumiem swojg historie  E Nie mam obaw o przysztos¢  Hlnne
Zrédto: Opracowanie wiasne.

Z powyzszego wynika, ze formacja, jakiej poddawani sg mtodzi ludzie, ma wie-
loraki charakter. Wyréwnana liczba odpowiedzi wskazuje na to, ze formatorzy zabiegaja

o to, by mlody czlowiek dostrzegl sens w swoim zyciu, by nauczyt si¢ autoafirmacji

1 z pogoda patrzyt na swoje zycie.
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Kolejne pytanie brzmiato: Czy zdarzato Ci si¢ unika¢ osoby odpowiedzialnej

za Twoja formacje? A oto wyniki:

WyKkres 23. Unikanie formatora (procentowy rozktad odpowiedzi)

W@ Tak ENie

Zrédto: Opracowanie wiasne.
Z powyzszego wynika, ze respondenci maja dobra relacje z osobami odpowie-

dzialnymi za ich formacje. Zdecydowana wiekszo$¢ deklaruje, ze nigdy nie czuta po-

trzeby unikania rozméw z osobami odpowiedzialnymi za coaching czy mentorami.
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Pozostaje jednak pytanie, co sprawia, ze niektorzy sposrod respondentdw unikali
jednak swoich opiekunow. Pytanie brzmiato: Jesli na poprzednie pytanie odpowiedziate$
twierdzaco, wyjasnij dlaczego? Ponizej przedstawiono wyniki:

WyKkres 24. Przyczyny unikania formatora (procentowy rozktad odpowiedzi)

65

28

B Brak zaufania @ Kryzys wiary @ Bardzo osobisty problem Inne

Zrodto: Opracowanie wlasne.

O skutecznosci formacji prowadzonej w szkole, a takze o kompetencjach pedago-
gow, $wiadczy fakt, ze zdecydowana wigkszo$¢ mtodych ludzi nawet w sytuacji,
gdy unika spotkan, kieruje si¢ waznymi momentami jakosciowymi w swoim zyciu du-

chowym. Przyczyna unikania si¢ nie jest brak zaufania czy konflikt.
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Kolejne pytanie dotyczyto moralnego wzrostu mtodych ludzi: Czy w trakcie for-

macji nauczytes si¢ bezinteresownie pomaga¢ innym? Ponizej przedstawiono wyniki:

Wykres 25. Gotowos$¢ niesienia pomocy (procentowy rozktad odpowiedzi)

ETak ERaczejtak [ERaczejnie [ Nie

Zrédto: Opracowanie whasne.

Z powyzszego wynika, ze formacja duchowa, jaka odbywali mtodzi ludzie, w ich
wlasnym przekonaniu stanowita skuteczny sposob, na to, by rozwija¢ wsérod nich takie
postawy jak:

e altruizm,
e ofiarnosc,
e bezinteresownos$¢.
W tym sensie, na poziomie deklaracja uczniow, formacja ta okazuje si¢ skuteczna

w zakresie wspierania moralnego rozwoju mtodego cztowieka.
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Kolejne pytanie dotyczyto ogolnej dojrzatosci, jaka szkota powinna wpajaé¢ mto-

dym ludziom. Pytanie brzmialo: Jaka jest twoja reakcja na wyzwania? A oto wyniki:

Wykres 26. Strategie radzenia sobie z wyzwaniami (procentowy rozktad odpowiedzi)

75

B Wysitek ® Rezygnacja Szukanie pomocy Inne

Zrédto: Opracowanie wlasne.
Z zestawienia mozna wyprowadzi¢ wniosek, ze formacja, jaka mlodzi ludzie, do-
bieraja w szkole, jest podstawa ich ogolnej, zyciowe] dojrzatosci. Wiara nie jest

przez nich postrzegana jako magiczny srodek na problemy. Zdecydowana wigkszos¢ re-

spondentdéw pojmuje swoje zycie w kategoriach pracy, wysitku 1 rywalizacji.

209



Kolejne pytanie brzmiato: Czy podejmujesz wyzwania, ktore moga mie¢ wptyw

na wlasng samoocen¢? Ponizej zaprezentowano wyniki:

WyKkres 27. Wiara w siebie (procentowy rozktad odpowiedzi)

B Tak ™ Raczejtak Raczej nie Nie

Zrédto: Opracowanie wiasne.

Z badania wynika, ze pedagogom udato si¢ wpoi¢ mtodym ludziom postawe au-
toafirmacji, w czym pomocny musiat okaza¢ si¢ przede wszystkim tutoring rozumiany

jako narzedzie, dzieki ktéremu pedagog moze odstoni¢ przed uczniem jego potencjaty.
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Na pytanie: Czy uwazasz, ze jestes wystarczajaco przygotowany, by sprosta¢ wy-

zwaniom, ktore przyniesie zycie? - mtodzi ludzie odpowiedzieli nastepujaco:

Wykres 28. Plan na zycie (procentowy rozktad odpowiedzi)

ETak ENie

Zrédto: Opracowanie wiasne.

Z badania wynika, ze przekaz wiary nie alienowal uczniéw, lecz wszechstronnie
przygotowywat ich do Zycia, ukierunkowal ich na zewnatrz i zorientowat na osiaganie

celow.
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5.2. Studia przypadkow skutecznoS$ci personalizacji

w nauczaniu wartosci duchowych

W badaniu przeprowadzono studium przypadku poswiecone dwom wybranym
uczniom. Ciekawy casus stanowit tutaj uczen o imieniu Lukasz. W rozmowie z Lukaszem
moderator dazyt do tego, by w punkcie przedstawit swoja histori¢ zycia i histori¢ swojego
duchowego rozwoju. Lukasz pochodzit z rodziny inteligenckiej, zamoznej. Rodzice
byli osobami wierzacymi, jednak trudnym wydarzeniem w ich relacjami okazat si¢ roz-
wod — respondent nie wskazat konkretnej przyczyny rozstania rodzicow.

Lukasz odczuwat silny bunt w zwiazku z sytuacja, w jakiej znalazta si¢ jego roz-
bita rodzina. Bunt ten byl skierowany przede wszystkim przeciw ojcu, ktoérego Lukasz
oskarzat o to, ze zostal porzucony. Istotnie chtopiec od poczatku szkoty $redniej szkoty
wychowywat si¢ tylko z matka, ojciec za$ spotyka si¢ z nim rzadko. Sam chtopiec
nie wykazuje inicjatywy, by te kontakty podtrzymywac. Lukasz byt takze zbuntowany
wobec Boga, gdyz nie akceptowat matzenskiej historii swoich rodzicow.

W ciaggu formacji szkolnej chtopiec poznat wielu pedagogoéw, ale otworzyt sie
tylko przed $wieckim katecheta, ktore mu wyznat swoje rozterki. Uczen spotykat si¢
z nim w ramach tutoringu dwa razy w miesigcu na konsultacjach. Podczas spotkan poru-
szano przede wszystkim kwesti¢ relacji dziecka z ojcem. Przez pierwsza klase liceum
Lukasz reagowal buntem na sugestie, by przebaczy¢ ojcu i spotka¢ si¢ z nim. Dopiero
w toku kolejnych lat, wzmocnionym lektura Pisma i1 sakramentaliami, chlopiec zdecydo-
wal si¢ na pojednanie z ojcem.

Lukasz nie ma mimo to najlepszym relacji z rodzicem. Ich stosunki pozostajg nie-
regularne, niemniej chlopiec przyznaje, ze akt przebaczenia dal mu subiektywne poczucie
lepszej 1 glebszej modlitwy. Zarazem chlopiec przyznaje, ze nie odczuwa juz wewnetrz-
nej frustracji, nie rozpoczyna dnia w ztym nastroju. Matce chlopiec okazuje wiele wspar-
cia, a w relacjach z rowiesnikami czesto wystepuje jako naturalny mediator, ilekro¢ za-

istnieje sytuacja konfliktowa.
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Inny casus stanowi z kolei Michat — mowa tu o przypadku osoby, ktorej historia
przekonuje, ze dialog z Bogiem, wsparty przez odpowiednio zaplanowane oddziatywanie
pedagogiczne, moze transcendowac problemy natury mentalnej. Mowa tu o osobie nad-
pobudliwej, cierpigcej na wzmozone napigcie nerwowe, przejawiajacej zasadnicze symp-
tomy neurotycznosci. Michat trafit do szkoty jako osoba wysoko funkcjonujaca, nato-
miast w relacjach z rowiesnikami byt zagrozony wykluczeniem.

Chtopiec w $rodowisku szkolnym funkcjonowal poprawnie, zwtaszcza w rela-
cjach z pedagogami, ktorych darzyt zaufaniem. Michat miewat jednak problemy w rela-
cjach towarzyskich — zdarzaty mu si¢ konflikty, ktorych nie umiat rozwigza¢ inaczej,
jak tylko uciekajac si¢ do przemocy, zazwyczaj werbalnej, symbolicznej itd. Opiekuno-
wie nie zdecydowali si¢ na badania w poradni psychologiczno-pedagogicznej, natomiast
chetnie spotykali si¢ wraz z dzieckiem na zajeciach prowadzonych raz w miesigcu
przez tutora.

Tutor nie miat do dyspozycji innych sposoboéw diagnozowania dziecka, jak tylko:

e wywiad,
e obserwacje,
e konsultacje.

W praktyce oznaczato to, ze codzienne obcowanie z uczniem bylo jedynym spo-
sobem na rozpoznanie gromadzacych si¢ w nim napie¢. Tutor zalecat Lukaszowi pogle-
bianie zycia duchowego poprzez modlitwe, adoracj¢, kontemplacje Stowa. Sam Michat
swoje doswiadczenia budowanej relacji z Bogiem opisywal w kategoriach:

e ukojenie,
e Wyciszenia
e ulgi.

Dopiero jednak tutor zwrdcit mu uwage na spoteczny wymiar wzrostu ducho-
wego.

Lukasz kontemplowat Stowo w kontekscie swoich deficytow spolecznych, a re-
fleksjami dzielit si¢ chetnie z tutorem. Efekty trzyletniej pracy sprowadzaty si¢ do tego,
ze chlopiec stat si¢ mniej reaktywny, jego odpowiedz na bodzce byta coraz bardziej pro-
porcjonalna, a on sam zbudowatl wokot siebie przyjazne srodowisko trzech przyjaciot.
Michat pozostaje introwertykiem, jednak jako$¢ jego stosunkéw z otoczeniem jest —

w opinii wszystkich pedagogoéw i samego Michata — znacznie lepsza.
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Z powyzszych analiz wynika, ze tutoring i inne formy wsparcia pedagogicznego
stuzyly w omawianej palcéwce temu, by dzieci uporzadkowaty swoje zycie wewngtrzne
w zakresie bolesnych do§wiadczen z przesztosci, zantagonizowanych relacji 1 stosunkow
z otoczeniem. Bardzo czg¢sto omawiane tu formy opieki byly jedynymi, na ktére szkota
i uczen byli zdani. To z kolei zwraca uwage na skuteczno$¢ omawianych narzgdzi peda-

gogicznego oddziatywania.

5.3. Wyzwania i perspektywy

spersonalizowanego komunikowania wiary w edukacji religijnej

Nowe techniki wspierania mtodych ludzi w ich holistycznym rozwoju i dojrzewa-
niu do warto$ci moga by¢ odniesione do realiow, w jakich ci mtodzi ludzie zyja. Kultu-
rowe tto ich rozwoju nie stanowi tu przeszkody, tylko podatny grunt, na ktérym pedago-
dzy moga podejmowac swoj trud. Trzeba zarazem mie¢ na uwadze, ze kultura powinna
by¢ tu pojeciem jednorodnym, bowiem w dobie globalizujacego si¢ $wiata wskazad
mozna coraz mocniej tylko jedng kulture, w jakiej zyja mtodzi ludzie, a jest to kultura
cyfrowa?”.

W toku dotychczasowych analiz byta mowa o tym, jakie strategie komunikacyjne
i postawy dialogiczne przejawia Bog, ktory — w Kategoriach stricte lingwistycznych —
moze jawic si¢ jako nadawca. Trzeba jednak, w ocenie specyfiki Tego nadawcy, wzigé
pod uwagg wiele innych kwestii, takich jak:

e supra-naturalny status Boga,
e pedagogike Boza.

Istotnie Bog jako byt wykraczajacy poza horyzonty umystowe i mozliwosci per-
cepcyjne cztowieka, jako istota daleko wieksza od wiadz duszy jednostki ludzkiej,
jest dla tejze jednostki kim§ niepojmowalnym, a przeto niedajgcym si¢ w pelni i w sposob
zupehie adekwatny wyartykutowa¢. Sam Bog zatem, objawiajac siebie, komunikujac
siebie, musi dostosowac swoj przekaz, transfer prawd, do natury ludzkiej — natury ogra-
niczonej. Na tym polega wigc swoista pedagogika w dialogu Boga z czlowiekiem,
co wigcej — pedagogika, o ktorej tu mowa, polega 1 na tym, ze Bog wykazuje wiele cier-
pliwosci wobec cztowieka jako istoty, ktéra z jednej strony jest powotana do §wigtosci,

a z drugiej strony wykazuje przyrodzona sktonnos¢ do zta. B6g zatem stopniowo odstania

29 Por. tamze, s. 95.
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cztowiekowi prawde o nim samym, cierpliwie wyprowadza cztowieka z btedow w poj-
mowaniu natury Boga?®,

Druga strona dialogu jest jednak cztowiek, ktoéry rowniez odznacza si¢ pewna spe-
cyfikg. W komunikacji z cztowiekiem Bog, takze postugujac si¢ instytucjag Kosciota
1 0so0b niejako postanych, musi uwzgledni¢ pewne czynniki, ktore wplywaja na to,
w jaki sposob cztowiek, byt historyczny, ksztattowany przez kulturg, moze w ogole
z Nim dialogowa¢. Na zdolnosci komunikacyjne cztowieka wptywa wiele czynnikow
z pogranicza biologii, socjalizacji, wychowania, kultury. O kompetencji komunikacyjnej
cztowieka, w najbardziej rudymentarnym ujgciu problemu, decyduja zatem takie czyn-

niki takie:

wyksztalcenie,
e kulturareligijna,
e wyobrazenia,
e Kkultura,
e poziom religijnos$ci,
e poziom wiary,
e odbyta formacja duchowa,
e skala wrazliwosci®®.
Wszystkie te czynniki mocno warunkujg sposob komunikowania si¢ cztowieka
z Bogiem.
Niewatpliwie wyksztatcenie stuzy temu, by jednostka ludzka wypracowata pewna
aparature pojeciowg czy tez: siatke pojec, ktdra pozwoli jej poznawaé Boga przynajmniej

W pewnym stopniu, chociaz za pomocg takich technik kognitywnych jak:

e analogia,
e antyteza,
e alegoria,
e symbol,

e aproksymacja,

e Kkatachreza?®?,

280 por. tamze, s. 98.

21 Por. S. Dyk, Preewangelizacja ,, otwarciem drzwi” dla Ewangelii, ,,Kieleckie Studia Teologiczne” 2013,
nr2,s. 102.

282 por. tamze, s. 109.
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Wszystkie te figury mys$li wystepuja w przekazach ewangelicznych 1 stuzg temu,
by czlowiek mogt sobie Boga przyblizy¢, z uwzglednieniem wlasnych okrojonych hory-
zontow umystowych. Kultura religijna wpaja z kolei cztowiekowi, poddanemu odpo-
wiedniej formacji, pewne pozadane postawy, jakie w dialogu ze Stwoérca nalezatoby za-
chowywac, a chodzi tu o dyspozycje do stuchania, bojazn, poszanowanie dla sacrum,
zdolnos$¢ do skruchy, pokorg. Wyobrazenia z kolei sprawiaja, ze czlowiek, o ile tylko
ma wyobrazenia dojrzate, nastawia si¢ na odbior Tego, ktory jest nie tylko na zasadzie
schematow 1 klisz pojeciowych, ale jest faktycznie. O ile religijnos¢ z kolei jest czyms$
dla jednostki ludzkiej naturalnym, a byta o tym mowa w toku dotychczasowych analiz,
0 tyle poziom wiary — w przetozeniu na pojecia z pogranicza lingwistyki i filozofii dia-
logu — daja si¢ ujac jako:

e otwartosc,
e dyspozycja do stuchania,
e afirmacja Innego.

Osoba kierujaca si¢ wiara ma nadto $wiadomos¢ tego, ze to Bég wychodzi z ini-

cjatywa, ze to On pokonuje dystans, jaki w relacji z czlowiekiem stwarza rdznica natur,

grzech. Wszystko to sprzyja komunikacji rozumianej w kategoriach:

o wiezi,
e zaufania,
e dialogu,

e modlitwy?,
W takich za$ kategoriach mozna w sposob zgodny z fundamentalnymi zatoze-
niami teologii duchowosci przedstawi¢ sposob, w jaki Bog chce obcowac z cztowiekiem.
Wszystkie te przymioty wpaja i pogltebia w cztowieku odpowiednia formacja du-
chowa, ktora z koniecznosci ma charakter zinstytucjonalizowany. Kosciot pelni swoja
pastoralng , formacyjng postuge poprzez wiele dziatan takich jak:
o katechezy,
e homiletyka,
e S$wiadectwa,

e tworzenie matych wspdlnot.

28 Por. K. Rosen, Coaching..., dz. cyt., s. 111.
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Nie s3 to, rzecz jasna, jedyne sposoby pogtebiania wiary w cztowieku, jednak
z punktu widzenia problematyki podjetej w niniejszej pracy sg to dziatania najistotniejsze,

bo sprowadzajace si¢ wlasnie do komunikowania prawd wiary.

5.4. Adaptacja strategii komunikacyjnych

do r6znych kultur i Srodowisk

Kosciot musi tutaj zajmowaé dwojaka pozycje wobec swojego odbiorcy, a wiec
wiernego, zwykle ochrzczonego, ktory odkrywa w sobie, z pewna pomoca, wszelkie dary
wynikajace ze chrztu. Kosciot musi sta¢ na strazy nienaruszonego, doskonale zachowa-
nego depozytu wiary, a z drugiej strony musi mie¢ na uwadze fakt, ze w rozwoju ducho-
wym wspotczesnego cztowieka nalezy bezwzglednie zabiega¢ o to, by przekaz wiary
byl zrozumiaty. Na zdolno$ci przyjecia objawienia — zdolnosci, jakimi w réznymi stopniu
wykazuje si¢ czlowiek — wplywajg zas czynniki:

e historyczne,
e Kkulturowe,
e polityczne,
e socjo-ekonomiczne?®,
Te determinacje musza by¢ brane pod uwagg przez pasterzy Kosciota. Nalezy za-

tem poddac je analizie:

Tabela 38. Czynniki warunkujace dojrzatos¢

Czynniki
dojrzalosci Komentarz
komunikacyjnej

Bez watpienia pelnia czasow 1 przyjscie Jezusa, ktéry wypowie-
dzial ostateczne Stowo o Ojcu, przypadto na czasy, kiedy ludzie
mieli wigkszg wrazliwos¢ na stowo, a wyrazem tej dyspozycji
byly cho¢by takie tendencje w 6wczesnej kulturze, by udawac
si¢ w miejsca odosobnienia w poszukiwaniu wigzi z Absolutem.
Taka postawe reprezentuje cho¢by $w. Jan , ale i sam Jezus, czg-
sto udajacy si¢ w miejsca pustynne. Ludzie przejawiali wowczas
wieksza niz obecnie sklonno$¢ do myslenia teistycznego,

co w realiach wspotczesnego $wiata, dajacego si¢ opisac za po-
mocg takich poje¢ jak laicyzacja czy sekularyzacja, wydaje sie

Historyczne

284 Por. A. Litorowicz, ,,Subkultura hipsteréw”. Od nowoczesnej etyki do ponowoczesnej estetyki,
Gdansk 2012, s. 48.
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trudne od odzyskania. Ludzkich umystow nie uksztaltowat jesz-
cze nurt $wieci w filozofii, wystepujacy pod postacig:

e empiryzmu,

e racjonalizmu,

e ponowoczesnej ironii.
Cztowiek wspolczesny jest zatem duzo trudniejszym odbiorca
prawd wiary.
W realiach wspotczesnego §wiata dostrzec mozna takie tendencje
w kulturze jak:

e ckspansja mediow cyfrowych,

e myslenie magiczne,

e demokratyzacja stylu bycia.
Istotnie media cyfrowe powoduja, ze cztowiek wspolczesny pre-
feruje scjentystyczny $wiatopoglad, a wigc egzystuje w takich ra-
mach pojmowania $wiata, w ktorych nie miesci si¢ pierwiastek
irracjonalny, jak powiedzieliby zwolennicy empiryzmu. Paradok-
salnie media, o ktorych mowa, wyzwalaja w cztowieku zaktuali-
zowana tendencj¢ do myslenia magicznego — operacje dokony-
wane w Srodowisku sieciowym pozwalaja kreowac nowa, alter-
natywng, fantastyczna rzeczywistos¢, alternatywna wzgledem re-
aliow, w jakich czlowiek faktycznie egzystuje.
Zrodto: A. Litorowicz, ,, Subkultura hipsterow”...., dz. cyt., s. 55 i nn.

Kulturowe

PowyzZsze spostrzezenia wymagaja rozwinigcia — istotnie we wspotczesnym swie-
cie czlowiek do$wiadcza tego, ze jest zamknigty na tresci o charakterze abstrakcyjnym,
metafizycznym itd. Jest on zamknigty na te tresci zarOwno w sensie poznawczym,
jak 1 moralnym. Oczywiscie jest to problem daleko glgbszy, siggajacy samej ontologicz-
nej natury cztowieka, ktéry tu i teraz widzi nieostro, jak w zwierciadle. Niemniej do-
swiadczenie ludzi XVII cho¢by wieku, a mowa tu cho¢by o dziennikach intymnych kar-
melitow zyjacych w kulturze baroku, ucza, ze czlowiek jest w stanie konceptualizowad
doswiadczenie Boga poprzez:

e metafory,
e alegorie,
e symbole?®,

Tymczasem kultura cyfrowego obrazu sprawia, ze inaczej ksztaltuje si¢ obecnie
umystowos¢ wspotczesnego cztowieka, ktorego wzrok reifikuje Innego, zatrzymuje si¢
na powierzchni, rejestruje wielos¢ wrazen. Stowo wrazenie jest tu zreszta symptoma-
tyczne i dobrze oddaje skale wrazliwo$ci 1 wyobrazni wspolczesnego czlowieka. Kultura

wspolczesna jest okreslana w sposob wieloraki, jako:

28 Por. K. Rosen, Coaching..., dz. cyt., s. 51.
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e kultura telewizyjnego Kklipu,
e Kultura obrazu,
e serializacja®®.

To tylko niektore okreslenia, ktore zwracajg uwage na fakt, ze we wspotczesnym
realiach cztowiek ma tak uksztattowany umyst, Ze nie jest on dolny do kontemplacji, sku-
pienia, wyciszenia. [Predyspozycja do dialogu z Bogiem, a dialog ten moze odbywac si¢
W ciszy, jest wiec obecnie zatracona.

Niemniej nalezatoby zwroci¢ uwage na inne jeszcze czynniki, ktore przyczyniajg

sie do tego, ze cztowiek wspolczesny nie potrafi w petni dialogowaé z Bogiem:

Tabela 39. Ograniczone mozliwo$ci dialogu z Bogiem — czynniki sprawcze

Czynnik
natury Komentarz
sprawczej

Obecnie w wickszosci miejsc na swiecie cztowiek doswiadczad
moze tego, ze topika Boga, duszy i przysztego Swiata
jest na rdzne sposoby, i w réznym stopniu, tabuizowana.
Dzieje si¢ to na fali takich zjawisk jak:

e ateizm,

e ustrojowy ateizm,

e laicyzacja,

e konsumpcjonizm.
Istotnie we wspodtczesnym spoleczenstwie dostrzec mozna
swego rodzaju presj¢ na to, by o Bogu nie méwi¢ — temat ten
wydaje si¢ niestosowny w wielu sferach ludzkiej egzystenciji,
a chodzi tu o aktywnos$¢ zawodowg, towarzyska. Osoba, ktora
tego typu konwencje spoteczne by naruszata, musiataby zara-
zem liczy¢ si¢ ze swego rodzaju nastygmatyzowaniem, odrzu-
ceniem itd. Jest zatem nieogtoszona, ale powszechnie odczu-
walna — zwlaszcza w spoteczenstwach konsumpcyjnych — pre-
sja niemowienia o Bogu. Czasami presja ta ma charakter insty-
tucjonalny, w tym sensie, ze Koscioly chrzescijanskie nie moga
dziata¢ z zupetng swoboda, a w takiej sytuacji laicyzacja doko-
nujgca si¢ w spoteczenstwie jest dodatkowo wzmocniona
przez strach.
Na postepujaca laicyzacje wspotczesnego spoteczenstwa, rozu-
miana takze w kategoriach dyspozycji do dialogu z Bogiem,
sktada si¢ takze szereg innych zjawisk zauwazalnych w §wietle
gospodarki i poziomu zycia, a chodzi tu o takie zjawiska
jak wybujaly konsumpcjonizm, ktéry wpaja cztowiekowi prze-
konanie, ze horyzont jego egzystencji wyznacza rozrywka, ja-
kiej moze on zazna¢ tu i teraz. Z badan wynika, ze w historii

Czynnik
polityczny

Czynnik
socjo-ekonomiczny

286 Por. tamze, s. 58 n.
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Kosciota wzrost dobrobytu zawsze oznaczat spadek religijno-
$ci, uwiad wiary, mniejsza wiez ludzi z Kosciotem wtasnie.
Wyrafinowane spoteczenstwo zbudowane na fundamencie kul-
tury Zachodu staje si¢ zarazem spoteczenstwem coraz bardziej

dekadenckim.
Zrédto: A. Litorowicz, ,, Subkultura hipsteréw” ..., dz. cyt., s. 61 i nn.

Wszystko to sprawia, ze cztowiek wspotczesny ma ograniczone mozliwosci poj-
mowania Boga, rozumienia przestania, jakie z woli Bozej kieruje do niego instytucja Ko-
Sciofa.

Nalezatoby zarazem zauwazy¢, ze cztowiek wspotczesny, pod wptywem coraz
bardziej zaawansowanej technologicznie 1 konsumpcyjnej kultury, nie traci zupetnie
kompetencji komunikacyjnych, cho¢ bez watpienia w opisanych tu realiach nie moze on
budowac¢ poglebionej relacji z Innym, zwlaszcza jesli jest to Bog. Cztowiek wspolczesny
porozumiewa si¢ jednak w sobie wtasciwy sposob. O tym, jak kultura wspotczesna ksztat-
tuje pewien powszechnie aprobowany model porozumiewania si¢, byla mowa w toku do-
tychczasowych analiz. Teraz jednak nalezatoby przenie$¢ akcent z ptaszczyzny stricte je-
zykowej na grunt rozwazan o wewnetrznej zdolnosci do poszukiwania i rozumienia Boga,
nalezaloby nadto zastanowi¢ si¢, w jaki sposob cztowiek wspotczesny, do ktorego takze
kierowane jest objawienie za sprawg Ko$ciola realizujacego swoja nauczycielska, pasto-
ralng misjg, jest zdolny Boga konceptualizowac 1 artykutowac¢ — dostepne ludziom srodki
ekspresji wyznaczaja bowiem zarazem horyzont ich mozliwosci poznawczych, zdolnos$ci
doswiadczania Boga.

Cztowiek wspotczesny komunikuje si¢ bardziej w sprawach Boga niz z Bogiem,

a ponizej zaprezentowano §wiadectwo takiej wtasnie postawy:
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Rycina 22. Wspotczesna komunikacja w sprawach wiary

To, zeby ,kocha¢ blizniego...” powiedzialem serio. B6g (Pustynia Serc,
28.01.2013),

Nie radzisz sobie? PrzyjdZ do Mnie - pogadamy! - Bég (Pustynia Serc,
9.06.2013),

Bég Ojciec: No i znowu zresz kanapki kwadrans przed péinocg! (Gau-
dium et Mems, 13.03.2014),

[dialog Jezusa z mtodg dziewczyna]

Dziewczyna: Jezu, jestem fajng dziewczyng, dlaczego nie zestates mi
dobrego chtopaka?

Jezus: Zestatem, tylko go wywalitas do ,strefy przyjazni” (Katolickie
memy, 13.01.2014).

Zrédto: K. Trefler, Co mowi, jak méwi i kim jest Bog — bohater meméw oraz reklam religijnych zamiesz-
czanych na katolickich fanpage’ach?, ,,Linguarum Silva” 2015, nr 4, s. 149.

Powyzsze materiaty pochodzg z wielu Zrédel. Zarazem przekonuja one, zZe teolo-
gia mediow powinna we wspotczesnej pastoralnej i katechetycznej praktyce Kosciota od-
grywaé powazng role. Z konieczno$ci bowiem media wspotczesne wyznaczaja i konsty-
tuuja niejako zjawisko nowej mobilnosci — cztowiek wspotczesny, wygodny i zaraz ak-
tywny na wielu ptaszczyznach, woli wchodzi¢ w kontakt ze wspolnota, instytucja, dalsza
rodzing itd. nie fizycznie, lecz w sposob zaposredniczony.

Material tu zaprezentowany pochodzi z nastepujacych zrodet:

e media spotecznosciowe,
e witryny internetowe wspolnot,
e strony prowadzone przez instytucje kleryckie?®’,

W roli glosiciela Stowa stawiajg si¢ zatem nie tylko osoby, ktore z racji daru pre-
zbiteratu czy powotania zakonnego sg do tego szczegdlnie przeznaczone. Obecnie, w wa-
runkach wspotczesnej kultury, gtosicielem Stowa okazuje si¢ takze moderator, swiecki,
osoba czujaca wewngtrzne przynaglenie do tego, by takg wtasnie misj¢ realizowac. Tresci
z kolei, jakie pojawiajg si¢ w mediach, sprowadzaja si¢ do nastepujacych watkoéw proble-

mowych:

287 Por. R. Przybylska, ,, Komunikacja w Kosciele wspotczesnym”. Bariery i pomosty, Lublin 2015, s. 24.
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e milos¢ Boga,

e stosunki spoteczne w $wietle wiary,
e opatrznosc,

e powotanie do mitosci,

e samotnosc,

e Bozy plan i wolna wola cztowieka.

Warto zauwazy¢, ze wigkszo$¢ zagadnien, jakie konsteluja si¢ wokodt toposu
Boga, bardzo mocno odnoszg si¢ do doswiadczen wspotczesnego, zwtaszcza osoby mio-
dej, gdyz wydaje si¢ ona najbardziej typowym, modelowym recypientem gloszonego
Stowa — w praktyce ko$cielnej znaczonej nazwiskiem cho¢by Jana Pawta II to wiasnie
do tej grupy w sposob szczegolny musi zdaza¢ Koécidt ze swoja misja?e,

Bog w zaprezentowanym materiale jawi si¢ jako osoba, ktora sytuuje si¢ blisko
cztowieka, zna jego bolaczki i potrzeby. Zarazem rozwigzaniem tych problemow, jakie
moga doskwiera¢ wspdlczesnemu cztowiekowi, jest mitos¢ Boza, przedstawiana w kate-
goriach:

o daru,
e wezwania.

Obie te ptaszczyzny znaczen przenikajg si¢ — w Katolickich $rodkach przekazu
Bog, ktory ukochal cztowieka zarazem wzywa go do przekazywania pokoju, niesienia
Ewangelii, kochania blizniego. Trzeba nadto zauwazy¢, ze w formie memow, wpisow,
twittow poruszany i realizowany jest tutaj temat zaleznos$ci migdzy takimi czynnikami
zycia duchowego jak:

e wola Boza,
e wszechmoc Boga,
e wola cztowieka?®®.

Dos$¢ powiedzie¢, ze w jednym z wpisoOw odpowiedzig dang przez Boga czlowie-
kowi, w zwigzku z jego doswiadczeniem samotnosci, jest stwierdzenie, ze czlowiek
nie odczytat woli Stwoércy, nie podazyt za natchnieniem z gory 1 tym, co Bog zdarzyt.

Sposob konceptualizowania Boga mozna przeanalizowa¢ na przyktadzie innych

jeszcze materiatow:

288 Por. tamze, s. 28.
289 Por. tamze, s. 31.
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Rycina 23. Konceptualizacja Boga

Jezus [do Apostotéw]: No chlopaki, co dwie glowy to nie jedna! Idzcie
i gloscie! (Dayenu - design for God, 6.02.2014),

Kocham Ci¢, SLOWO daje (Dayenu - design for God, 14.06.2014)
- w tym przypadku autor skorzystal z wyrazenia dawa¢ stowo
w znaczeniu obiecywac¢ co$, by podkresli¢ wiarygodnoéé Stowa
Bozego.

Zrédto: K. Trefler, Co mowi, jak méwi i kim jest Bég..., dz. cyt., s. 150.

Poruszono tutaj watki problemowe:
e woli Bozej,
e pochodzenia Kosciota,
e misji KoSciota,
e powszechnego kaptanstwa,
e istoty przepowiadania.

Na tej zasadzie, nieco trywialnym, ale zaktualizowanym jezykiem, autor posta
wyraza przekonanie, ze Kos$ciol jest instytucja ufundowang na gruncie Bozego autorytetu,
a w zwigzku z tym gloszone przez Kosciot Stowo jest autentyczne. Jest to zatem proba
budowania autorytetu Kosciota w sposob zgodny z tym, jak fundacje Kosciota przedsta-
wia si¢ w Ewangelii.

Ciekawie w przekazach majacych charakter ewangelizacyjny przedstawia si¢
nadto sposdb operowania samym toposem Stowa Bozego. Okazuje si¢, ze idea ta
jest mocno ,,postmodernizowana”, wiklana w takie praktyki jak gry jezykowe bazujace
na zjawiskach:

e resemantyzacji,
e poliwalenciji,
e katachrezy?®,

Stowo w drugim z prezentowanych tutaj wpiséw oznacza stowo rozumiane w ka-
tegoriach obietnicy, ale takze Stowo objawione, zapisane w Pismie. Innymi stowy, w za-
prezentowanym materiale Bog daje obietnice, ze Stowo przez niego kierowane do ludzi
nie zawiedzie. Mamy tu do czynienia ze swoistym kalamburem, co kieruje mysl

ku sprawom wrazliwo$ci wspotczesnego cztowieka na problem sacrum. Sprowadzanie

290 Por. tamze, s. 24, 31.
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Stowa do gry, do poziomu ludycznej rozrywki zwraca uwagg na fakt, ze we wspotczesnej

kulturze, bardzo dalekiej od powagi i patosu, mozna o Stowie traktowac z poziomu meta,

a tym samym zanika pewna pozadana postawa osoby dialogujacej z Bogiem — postawa

polegajaca na:

wyciszeniu,

shuchaniu,

pokorze,

gotowosci wypetiania woli Bozej,
powadze.

Wszystkie to znika w toku gier jezykowych, jakie zostaty tutaj zaprezentowane.

Mozna zatem stwierdzié, ze w realiach wspotczesnej kultury Kosciol nie moze ograniczad

si¢ do jednego tylko, zasadniczego $rodka ewangelizacji, jakim jest wtasnie Stowo. Ko-

$ciot dokonuje zatem rozlicznych zabiegow, poprzez ktoére Stowo jest przedstawiane,

a sa to zabiegi nastgpujace:

trawestacja,
kondensacja,
rekontekstualizacja,
aktualizacja.

Wszystkie te operacje zostalty omowione ponizej:

Tabela 40. Strategie komunikowania Boga

Stra.tegla. Komentarz
komunikacyjna
W najbardziej ogdlnym ujeciu chodzi tu o obnizenie stylu
lub mieszanie stylu:
e wysokie,
e niskiego,
e potocznego,
e podniostego.
Najczescie] Bog we wspotczesnych praktykach dyskursywnych
Trawestajcja 1 w powszechnej §wiadomosci odbiorczej wystepuje jako figura

mysli, wokot ktorej konstelujg sie kategorie czci, miru itd. Cze-
sto jednak figura ta przeniesiona jest w kontekst wspolczesnych
form komunikowania si¢ — na tej zasadzie Jezus komunikuje si¢
z uczniami w stylu potocznym, co pozwala osigga¢ autorom ko-
munikatu efekt humorystyczny. Tego typu dziatania w materii je-
zyku spotykaja si¢ z rdznymi opiniami ocenami — z jednej strony
zwraca si¢ uwage na fakt, ze sg to dziatania trywializujace
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Objawienie, z drugiej strony twierdzi si¢, ze mowa tu o koncep-
tach, ktore czynig Boga osoba bliska ludzkiemu doswiadczeniu.
Nalezatoby mie¢ na uwadze takze fakt, ze w realiach wspotcze-
snego $wiata cztowiek uczy si¢ dziatania szybkiego i ekonomicz-
nego pod wzgledem naktadow. Mlode pokolenie, okre§lane

jako pokolenie instant, nie uznaje mechanizmu czy tez porzadku
odroczonej gratyfikacji. Obecnie w literaturze i wielu formach
cyfrowej kultury popularnej komunikacja ulega daleko idace;j
kondensacji, co poswiadczaja takie zjawiska jak:

e memy,
Kondensacja * syl.wy,
o twitty.

Przekaz tresci kondensuje w wielu tych przypadkach obraz opa-
trzony stowng nota w roli puenty, a narracja ulega redukcji. Czto-
wiek wspotczesny nie umie mysle¢ narracyjnie, w sposob proce-
sualny iw dtuzszej perspektywie. Na tej zasadzie ztozone prawdy
wiary, majace w PiSmie forme¢ opowiesci, a taka forma, angazu-
jaca intelektualnie, nie jest przystepna dla wspotczesnego od-
biorcy. Dlatego wtasnie akt ukonstytuowania Kosciota na funda-
mencie apostolow sprowadza si¢ do anegdoty.

Zrodto: A. Litorowicz, ,, Subkultura hipsterow”...., dz. cyt., s. 72 i nn.

Z powyzszego wynika, ze wspotczesny cztowiek odznacza si¢ mysleniem:
e obrazowym,
e paradygmatycznym.

Kod ikoniczny pozwala komunikowac¢ si¢ sprawnie. Obraz eliduje stowa, a ewen-
tualng niewystarczalnos$¢ takiej formy przekazu rekompensuje mocno skondensowany
przekaz werbalny. Czlowiek wspolczesny nie lubi sekwencjonowaé danych, woli zatem
obraz, ktory jest inchoatywnie narracjg o dziele zbawienia, wyj$ciu z niewoli, misji spet-
nionej przez Syna Bozego. Kosciot musi zatem gtosi¢ Stowo w taki sposob, by depozyt
wiary pozostal nadal nieskazony, a nadto musi dostosowac forme przekazu do mozliwo-
$ci umystowych i percepcyjnych wspodtczesnego odbiorcy.

Oczywiscie w praktyce ewangelizacyjnej mozna wskaza¢ wiele innych strategii
komunikowania si¢ z cztowiekiem, ktory potrzebuje gtoszenia stowa w $wiecie, w kto-
rym wskaznik skolaryzacji dynamicznie si¢ podnosi, a obowigzujgcy powszechnie model
komunikacji sprowadza si¢ do polirytmicznego, eliptycznego sposoby przekazywania da-
nych. Warto w tym konteks$cie rozwazy¢ inne praktyki dyskursywne przyjete przez Ko-
$ciol i srodowiska wierzacych zrzeszonych we wspolnoty?®!, ktérych filarem pozostaje

gloszenie Stowa. Mowa tu o praktykach dyskursywnych:

21 Por. D. Zdunkiewicz-Jedynak, Surfijgc po Internecie w poszukiwaniu Boga, Tarnow 2016, s. 22.
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Tabela 41. Praktyki dyskursywne w ewangelizacji

Strategia
dyskursywna
w ewangelizacji

Komentarz

Rekontekstualizacja

Praktyka, o ktorej mowa, polega na przeniesieniu scen biblij-
nych i1 toposéw zawartych w PiSmie w nowy kontekst, a cho-
dzi tu o kontekst taki jak:

e rywalizacja sportowa,

e 7ycie towarzyskie.
Praktyka tego typu polega na stylizowaniu biblijnych scen
na rzeczywisto$¢ bliska doswiadczeniu wspodtczesnego, mio-
dego zwykle cztowieka. Na tej zasadzie wieczerza Panska
jest przedstawiona nawet nie jako uczta, ale impreza we
wspoélczesnym, potocznym rozumieniu. Oczywiscie tego typu
zabiegi $wiatotworcze, tekstualne zakrawajg na zart i taki
majg istotnie wydzwiek, zgodny z projektujacg intencja na-
dawcza. Pozostaje zatem pytanie o merytoryczng, prawdziwie
ewangelizacyjng warto$¢ tego typu praktyk — niewatpliwie
pozwalajg one ksztattowaé pogodne oblicze chrze$cijanstwa.
Rozumienie tego typu zartdw czyni tez osoby rozumiejace pu-
ente wspolnota w pewnym ekskluzywna, a to stuzy nobilitacji
srodowiska 0s6b wierzacych, widzianych i postrzeganych
nie w kategoriach parafii i zascianku, ale na zasadzie wybra-
nia, elitarnosci.

Aktualizacja

Strategia ta to bardzo szeroki zakres pojmowalnosci. Chodzi
tu o uwspodtczesnienie tekstu na poziomie:

e tresci,

e stylu,

e formy.
Chodzi tu zatem o uwspotcze$nienie ewangelicznego prze-
kazu na wielu poziomach pierwotnej konstytucji tekstu.
Gdy stowo jest przepowiadane w formie katechezy chociazby,
dochodzi do zarazem do przetozenia przekazu na nowe kate-
gorie pojeciowe, takie jak:

e adwokat,

o Swiadek,

e wiezienie.
Oczywiscie dyskurs religijny w duzej mierze organizujg poje-
cia winy i kary, cnoty i nagrody. Dochodzi zatem do prze-
ktadu dawnego systemu pojeciowego, zbudowanego na alego-
riach agrarnych, na wspotczesne kategorie pojgciowe. Po-
wstaje w ten sposob syntagma alegorii, ale alegorii odwotuja-
cych sie do zyciowej, pozatekstowej wiedzy.

Zrodto: A. Litorowicz, ,, Subkultura hipsteréw” ..., dz. cyt., s. 84 i nn.
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Wszystko to zwraca uwage na fakt, ze przekaz ewangeliczny, katechetyczny itd.
musi by¢ dostosowany do wspolczesnej skali wrazliwos$ci i wyobrazni, uwzglednia¢ musi
warunki, w jakich egzystuje wspoiczesny cztowiek. Warunki, o ktérych mowa, to takze
swoista moda kulturowa okreslajgca — mi¢dzy innymi — sposob porozumiewania si¢
z druga osoba. Sposob komunikowania si¢ sprowadza si¢ w tym wypadku do takich po-
ziomOw budowania komunikatu jak:

o leksyka,

o styl,

e forma narracyjna,

o dhugos¢ wypowiedzi,
e system pojeciowy,

e kody kulturowe?®®,

Na wszystkich tych poziomach przekaz wiary zostaje obecnie dostosowany
do mozliwosci percepcyjnych wspotczesnego cztowieka.

W s$wietle poczynionych analiz nalezaloby zauwazy¢, ze Kosciot jako depozyta-
riusz objawienia i instytucja o charakterze misyjnym, szczeg6lnie wezwana do przepo-
wiadania Stowa cztowiekowi uwiktanemu w kulturowe i dyskursywne mechanizmy
wspodlczesnego §wiata, a mowa tu o $wiecie, w ktorym cztowiek sie laicyzuje, a dzieje si¢
z to z uwagi na nastepujace czynniki:

e Dbrak transferu wiary,

e wtorny analfabetyzm religijny,
e sekularyzacja,

e konsumpcjonizm,

e racjonalizm.

Ewidentnie obecnie przekaz wiary nie dokonuje si¢ w sposob sprawny i sku-
teczny. Kryzys postaw rodzicielskich, jaki doswiadczany jest w szerokich krggach spo-
tecznych, przektada si¢ takze na kompetencje rodzicow w zakresie pomocy, jaka powinni
udziela¢ dzieciom w zakresie:

e odkrywania taski chrztu,
e poglebiania wiary,

e rozwoju moralnego.

292 Por. tamze, s. 29.
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Rodzice nie sg obecnie nie tylko zdolni do komunikowania si¢ z dzie¢mi, ale nadto
same dzieci nie obdarzaja rodzicow autorytetem. Oczywiscie autorytet tego typu w opinii
mtodych ludziom nie przystuguje wielu innym osobom, ktére niejako ex cathedra mia-
lyby do nich przemawia¢, takze w sprawach wiary. Wynika to przede wszystkich z faktu,
ze miodzi ludzie zyja w realiach kultury prefioguratywnej, co w praktyce oznacza takie
zjawiska jak:

e Kkryzys autorytetu,
e oderwanie mtodych od korzeni,
e bunt®®,

Kultura prefiguratywna oznacza, ze mtodzi ucza si¢ od siebie, a starsi nie stanowig
dla nich zrodta doswiadczenia, wzorcow itd. Warto zauwazy¢, ze nawet jezeli starsi,
a wigc rodzice, katecheci, kaptani, osoby dajace §wiadectwo itd., komunikujg si¢ z mto-
dymi w sprawach wiary, to przekaz ten nie b¢dzie do konca owocny, poniewaz przekaz,
ktory istotnie skutkuje poglebieniem wiary, musi polegaé¢ na tym, by tres¢ objawienia
zostata zintegrowana z zyciowym do$wiadczeniem miodego czlowieka. Tymczasem
dla os6b mtodych najbardziej wazkie, egzystencjalne problemy przedstawiajg si¢ w taki

oto sposob:

Wykres 29. Problemy egzystencjalne mtodziezy
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Zrédto: Centrum Badania Opinii Spotecznej — Bozewicz M. (oprac.), ,, Religijnosé Polakéw w ostatnich
20 latach”. Komunikat z badan, Warszawa 2020.

293 Por. tamze, s. 31.
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Z badan przeprowadzonych w 2022 roku wynika, ze dla mtodziezy wspodtczesnej

najbardziej frapujace sa nastepujace problemy:
e milos¢,
e przyjazn,
e tozsamosc.

Sa to zasadnicze dylematy, z jakimi zmaga si¢ wspotczesny czlowiek dojrzewa-
jacy do powaznych rél spotecznych, rodzinnych itd. Mito§¢ w orbicie zycia miodego
cztowieka oznacza przede wszystkim intymng relacje, w ktorej dana osoba zdobywa
pierwsze doswiadczenia. Nadto jest to relacja przez mtodych ludzi bardzo idealizowana.
Na takie spojrzenie na problem mito$ci mocno wptywa kultura popularna, na gruncie
ktorej powstaje wiele klisz pojeciowych, takich jak:

e porozumienie dusz,
e przeznaczenie,
e rozumienie sie bez stow?*4,

Mitosci nie rozpatruje si¢ obecnie w wymiarze krzyza, stuzby, tym bardziej
w obrazie mitosci miedzyludzkiej negowana jest rola Boga jako osoby, z ktorej mitos¢
doswiadczana migedzy ludzmi wptywa. W sferze zycia, ktora przez mtode osoby jest nie-
mal absolutyzowana, rola Boga jest pomniejszana. To z kolei sprawia, ze Bog jawi si¢
jako osoba, ktora nie ma zwigzku ze sferg wartosci dla mtodych ludzi. Jesli dodatkowo
dorosli s osobami niezdolnymi do komunikowania wiary w sposob powigzany z Zycio-
wym do$wiadczeniem tychze osob, problemy w zakresie transferu wiary stajg si¢ istotne.

W zakresie przyjazni Bog takze przestaje by¢ relewantng figurag wykorzystywang
w dyskursie, publicznym, debacie toczonej] w rodzinie 1 w kregach towarzyskich.
Dzieje si¢ tak, poniewaz sama przyjazn jako pewien model budowania relacji — niefor-
malnych, pogltebionych uczuciowo itd., rowniez staje si¢ czym$ anachronicznym. Obec-
nie mtodzi ludzie majg problemy z nawigzywaniem relacji i, co nie mniej istotne, pod-
trzymywaniem relacji, a wptywajg na to czynniki nastepujace:

e pandemia,
o fobie spoleczne,

e introwersja.

29 Por. tamze, s. 29.
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Istotnie doswiadczenia geo-polityczne, jakie wstrzasaja wspotczesnym $wiatem,
sprawiaja, ze mtody czlowiek, w skutek nawarstwiajacych si¢ w nim lekow, traci swoja
zdolno$¢ komunikacyjng, kompetencje potrzebne na gruncie interpersonalnych stosun-
kow. Dos¢ powiedzie¢, ze problem fobii spolecznych i standéw lekowych staje si¢
we wspotczesnym spoteczenstwie, takze dla mtodej generacji, staje si¢ coraz bardziej

powszechny, a poswiadczaja to badania:

Wykres 30. Fobie spoteczne wérod mtodych ludzi (w tysigcach, w latach 2019-2022)
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Zrédto: CBOS — Bozewicz M. (oprac.), ,, Religijnosé Polakow...” ..., dz. cyt.

Z badan prowadzonych wsréd milodziezy szkoét s$rednich, prowadzonych
w 2022 roku, wynika, ze problem fobii spolecznych narasta i tendencja ta wyraznie si¢
stabilizuje. Oczywiscie z problemem fobii spolecznych koreluja inne jeszcze zjawiska,
takie jak:

e obnizony nastroj,

e obnizona samoocena,

e depresja,

e zachowania autoagresywne.

Sa to problemy, ktérych miodych ludzie doswiadczajg rowniez w coraz wigksze;j
skali, a w zwigzku z tym zauwaza si¢ obecnie, Ze osoby, do ktorych w sposob szczegdlny
skierowana jest postuga Kosciota, zamykaja si¢ w kregu dekadencji, cynizmu, rozpaczy,
a taki stan ducha nie predysponuje do dialogu z Bogiem, nawet jesli dialog ten jest pro-

wadzony przez instytucje, ktora ma wypracowane przez wieki doswiadczenie pastoralne.
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Obecnie waznym dylematem w zyciu miodych ludzi jest nadto tozsamo$¢ rozu-
miana w kategoriach:
e drogi zyciowej,
e mocnych stron,
e stabych stron,
e predyspozycji zawodowych,
e przynaleznosci do grupy,
e pogladéw etycznych i politycznych,
e orientacji seksualnej,
o sfery wartosci.

Problem w okresleniu wtasnej tozsamosci wynika miedzy innymi z takich uwa-
runkowan kulturowych, ze oto mtodzi ludzie egzystuja obecnie w $§wiecie dajacym si¢
ujac jako jarmark idei — istotnie $wiat wspotczesny, zgodnie z idea rozumu transwersalne;j
I Lyotardowskiej paralogii, oferuje mtodej osobie wiele warto$ci, drog zyciowych, mo-
deli tozsamosci 1 wzorcoOw osobowych. Wielos¢ tych wyboréw okresla ponowoczesna
idea pluralizmu, ktora oznacza zarazem wielo§¢ mozliwych, nawet bardzo osobliwych,
by nie powiedzie¢: idiosynkratycznych stylow bycia. Posréd tak wielu idei, orientacji
zyciowych 1 dyskursow na temat sensu zycia kwestia powotania do §wietosci niknie, traci
polor itd. Wszystko to sprawia, ze mtodzi ludzie w zakresie budowania swojej tozsamosci
nie obieraja z punkt odniesienia Boga, co poswiadczajg badania na temat stopnia sekula-

ryzowania tej grupy spoleczne;j:

Wykres 31. Laicyzacja mtodego pokolenia
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Zrédto: CBOS — Bozewicz M. (oprac.), ,, Religijnosé Polakow...” ..., dz. cyt.
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Z badan prowadzonych wérod mtodziezy szkot srednich wynika, ze procent osoéb
deklarujacych si¢ jako ateisci stale rosnie. Nawet jesli z punktu widzenia konstytucji Ko-
Sciota sg to w wielu przypadkach osoby zaliczane do wspdlnoty chrzescijanskiej jako ci,
ktorzy — w dalszym kregu — poszukuja Boga, kierujac si¢ nieokreslonym uczuciem me-
tafizycznym, to jednak osoby tego typu zamykaja si¢ raczej na dialog z Bogiem, nawet
zaposredniczony dialog prowadzony przez instytucje Kosciota. Problem laicyzacji mto-
dziezy, ktéra swojej tozsamosci szuka poza Kosciotem, sferg wiary itd. wynika z kilku
zjawisk:

e kryzys postaw rodzicielskich,

e stabnacy autorytet moralny Kosciota,
e konsumpcyjna kultura,

o laicka kultura,

e kult mlodosci.

Wszystko to sprawia, ze we wspotczesnym swiecie mlodziez nie czuje wewnetrz-
nego przynaglenia, by prowadzi¢ dialog z Bogiem.

W S$wietle poczynionych ustalen nalezatoby zarazem stwierdzi¢, ze gloszenie
Boga we wspotczesnym $wiecie jest zadaniem nad wyraz trudnym z uwagi na:

e dynamiczny rozw6j nowych $rodkow przekazu,

e zlozony charakter wspolczesnej kultury,

e tendencje laickie w $wiecie,

e nieprzystawalno$¢ horyzontdéw umystowych i wrazliwo$ci nowego pokolenia
do powagi Objawienia.

Istotnie media spotecznos$ciowe sg obecnie nicodzownym elementem skutecznej
komunikacji, zwlaszcza jesli ewangelizacja ma by¢ zaadresowana do mtodego pokolenia
odbywac si¢ w mozliwie szerokiej skali. Niemniej istotne jest to, ze media te rozwijaja
si¢ na tyle dynamicznie, ze Kosciol, jako wiekowa instytucja przywiagzana silnie do tra-
dycji, musi na nowo przyswajac sobie, co kilka lat, specyfike tego narzedzia komuniko-
wania si¢ z wiernymi. Kultura, w jakiej oni zyja, wptywa z kolei w stopniu znacznym na:

e wrazliwos¢ odbiorcy,

e problemu uwazane przez odbiorce za wazkie,
o styl bycia,

e wyznawane wartosci,

e przyjmowany $wiatopoglad.
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We wszystkich tych kwestiach globalizujaca si¢ wspotczesna spotecznos¢ mio-
dych ludzi okazuje si¢ wewnetrznie ztozona, by nie powiedzie¢: rozdrobniona. Istotnie
demokratyzacja i liberalizacja kultury spowodowata, ze przekaz o charakterze ewangeli-
zacyjnym, katechetycznym itd. musi by¢ zindywidualizowany, dostosowany do tego,
co mysli i jak na co dzien postgpuje jednostka. Wreszcie nalezaloby zauwazy¢, ze jed-
nostka ta, laicyzujaca si¢ coraz bardziej, nie posiada juz wielu zasobow, poprzez ktore
moglaby dialogowa¢ z Bogiem reprezentowanym chocby przez instytucje Kosciota,
a zasoby, o ktorych mowa, to przede wszystkim:

e wiedza religijna,

e Kkulturareligijna,

e wrazliwo$¢ na wartosci,
e wiara.

Sa to zasoby na tyle deficytowe, ze obecnie przekaza¢ natur¢ Boga drugiej osobie
jest trudne z tego wzgledu, Ze osobie tej — zwlaszcza mtodej, brakuje nawet pewnych

presupozycji, poprzez ktore mogtaby jakkolwiek wizualizowac¢ sobie istot¢ Objawienia.

WhioskKi

Podsumowujac wnioski ptynace z rozdziatu dotyczacego synergii modeli komu-
nikacji transformujacej w spersonalizowanej edukacji religijnej, nalezy zwroci¢ uwage
na kilka kluczowych aspektow.

Po pierwsze, personalizacja w edukacji religijnej jest niezbgdna, aby skutecznie
dociera¢ do indywidualnych potrzeb, do§wiadczen i kontekstu kulturowego uczniéw. Do-
stosowanie metod nauczania do specyfiki kazdego ucznia znaczgco przyczynia si¢
do efektywnosci procesu edukacyjnego. Jest to istotne, gdyz kazdy uczen wnosi do pro-
cesu nauczania wlasne do§wiadczenia i perspektywy, ktoére musza by¢ odpowiednio ad-
resowane.

Po drugie, wykorzystanie réznorodnych metod, takich jak coaching, tutoring
1 mentoring, podkresla wartos¢ indywidualnego podej$cia w procesie edukacyjnym.
Te metody pozwalaja na glebsze zrozumienie i integracje wartosci duchowych w co-
dziennym Zyciu ucznidéw, co jest szczegdlnie istotne w kontekscie edukacji religijnej. Ta-

kie podejscie nie tylko wspiera rozwo6j duchowy ucznidw, ale takze ich rozw6j spoteczny,
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pomagajac im w przezwyci¢zaniu osobistych kryzyséw oraz w budowaniu zdrowych re-
lacji z otoczeniem.

Po trzecie, adaptacja do zmieniajgcego si¢ §wiata jest kluczcowym wyzwaniem
wspotczesnej edukacji religijnej. W dobie cyfryzacji i globalizacji metody nauczania mu-
sza by¢ elastyczne i innowacyjne, aby skutecznie odpowiada¢ na potrzeby i oczekiwania
mtodego pokolenia. Konieczno$¢ ciaglego poszukiwania nowych, skutecznych sposobow
nauczania i komunikacji stanowi wyzwanie, ale jednoczes$nie otwiera nowe perspektywy
dla edukaciji religijnej.

Podsumowujac, synergia r6znych modeli komunikacji transformujacej, dostoso-
wana do indywidualnych potrzeb ucznidéw, jest kluczowa dla osiagnigcia gltebokiego
i dlugotrwatego wptywu na ich rozwoj duchowy i spoteczny. Wyzwania zwigzane z ko-
munikowaniem tresci religijnych w wspotczesnym §wiecie wymagajg elastycznego po-
dejscia 1 gotowosci do ciggltego dostosowywania metod nauczania do szybko zmieniaja-

cych si¢ realiow.
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ZAKONCZENIE

W literaturze mozna odnalez¢ wiele rol, ktére powinien petni¢ wspotczesny nau-
czyciel. Wérdd nich wymienia si¢ miedzy innymi: rol¢ przewodnika, role diagnosty, role
menedzera oraz role facylitatora®®®. Zapotrzebowanie na profesjonalng pomoc w §wiecie
plynnej nowoczesno$ci nie maleje. Jest wrecz przeciwnie, zapotrzebowanie to wzrasta
wprost proporcjonalnie do zlozonosci dzisiejszej codzienno$ci, wzrastajagcego poczucia
bezradnosci, zagubienia w chaosie codziennych zmagan. Pandemia Covid-19, wojna
na Ukrainie, cata niepewno$¢ jutra, nieprzewidywalno$¢ wspotczesnego swiata, mnogos¢
pogladéw, mglisto$¢ zyciowych norm i wartos$ci, ktére mozna by uczyni¢ drogowskazami
w zyciu powoduja, ze trudno dzi§ sobie poradzi¢ z problemami dnia codziennego.
Nie dziwi zatem fakt, iz obserwujemy eksplozje aktywnosci doradcoéw, konsultantow,
trenerow, terapeutoéw, mentordéw, tutoréw, mowcoOw motywacyjnych, czy coachow.

Wspotczesne spoteczenstwo doswiadcza ztozono$ci komunikacji na wielu ptasz-
czyznach, jednakze wymiar komunikacji wiary stanowi szczegdlne wyzwanie, ktore wy-
maga zarowno wrazliwosci, jak 1 kompetencji. Dla wielu os6b wiara odgrywa istotna role
w zyciu codziennym, stanowigc fundament moralny, duchowy 1 spoteczny.

Lud Bozy podejmujac dzieto katechizacji, wychodzi z Ewangelig do r6znych kre-
gow wspotczesnego §wiata. Wypetniajac Chrystusowe zalecenie ,,gloscie” (Mk 16,15),
»hauczajcie” (Mt 28,19), ,,badzcie $wiadkami” (Dz 1,8), ,,czyncie to na mojg pamiatke”
(Lk 22,19) podejmuje dzieto komunikacji zbawczego oredzia. Wszystkie te aspekty
sg drogami lub sposobami przekazywania jednej Dobrej Nowiny. Ko$cidt czyni to postu-
gujac sie stowami ludzkimi. Zawsze jednak odnosza si¢ one do dziel Boga. Stowo
jest srodkiem, ktorym postuguje sie Duch Swiety, by kontynuowaé dialog z ludzkoscia.
On jest pierwszorzednym podmiotem postugi stowa. Kazde dziatanie ewangelizacyjne,
ktore prowadzi do poznania Boga i poglebienia wiary, jest aktem komunikacji. Korzysta
ono z narzedzi, ktoérych dostarczaja nauki pedagogiczne i zwigzane z komunikacja spo-
teczna. To wszystko podejmowane w tym celu, aby jak najowocniej doprowadzi¢ do zy-

wej relacji z Bogiem. Katecheza, bedaca wierna Bogu i cztowiekowi, musi nieustannie

2% E, Misiorna, Od nauczania przedmiotowego..., dz. cyt., s. 337-338.



poszukiwa¢ innowacyjnych form dialogu z cztowiekiem. Z jednej strony, poprzez swoj
wymiar chrystocentryczny, caty czas szuka natchnienia w osobie Jezusa, ktory stanowi
wzor komunikacji wiary przez stowa i czyny. Z drugiej jednak, chcac zachowa¢ maksy-
malng wierno$¢ cztowiekowi, coraz bardziej jest zmuszana do korzystania z zasad wy-
pracowanych przez pedagogike i nauki o komunikac;ji?*®.

Punkt wyjscia do zrozumienia komunikacji wiary stanowi przekonanie, ze komu-
nikacja ta nie jest jednokierunkowym przekazem, lecz procesem dialogu, wymiany mysli
i do$wiadczen. W encyklice papieza Pawta VI, Evangelii nuntiandi, podkresla sie, ze ko-
munikacja wiary nie polega wylacznie na przekazaniu tresci, ale réwniez na stworzeniu
warunkow, w ktorych ludzie moga otworzy¢ si¢ na otrzymane przestanie. Nalezy takze
podkresli¢ znaczenie dialogu wewnetrznego, czyli refleksji nad wlasng wiarg, oraz dia-
logu zewnetrznego, czyli wymiany doswiadczenia religijnego z innymi ludZzmi. Teologia
ta ktadzie nacisk na autentyczno$¢, czyli bycie wiarygodnym w komunikowaniu wta-
snych przekonan. Odpowiedzialno§¢ komunikacyjna obejmuje umiej¢tnos¢ stuchania,
szacunku dla innych perspektyw oraz gotowos¢ do konstruktywnej dyskusji.

Kluczowa kwestia w komunikacji wiary jest zrozumienie kontekstu, w ktorym
odbywa si¢ dialog. W wielokulturowym 1 wielowyznaniowym spoteczenstwie konieczne
jest poszanowanie réznorodnosci, a to z kolei akcentuje Papiez Franciszek w encyklice
Laudato si', gdzie wskazuje na konieczno$¢ ekumenicznego dialogu, ktory obejmuje za-
réwno relacje migdzy wyznaniami chrzes$cijanskimi, jak i relacje z innymi religiami oraz
swiatopogladami.

W komunikacji wiary istotng rolg odgrywa takze odpowiednie dostosowanie prze-
kazu do odbiorcow. Nalezy podkresli¢ konieczno$¢ jasnosci, prostoty i odpowiedniej ad-
aptacji przekazu do konkretnego kontekstu kulturowego i spotecznego.

Nowoczesne $rodki komunikacji, takie jak media spotecznos$ciowe czy technolo-
gie cyfrowe, stwarzaja zarowno mozliwosci, jak 1 wyzwania dla komunikowania oredzia
zbawienia. Koncentrujac si¢ jednak na podsumowaniu wynikéw badania wytaniajagcych
si¢ z tejze dysertacji nalezy podkresli¢, ze:

1. Personalizacja w edukacji religijnej jest niezbedna, aby skutecznie docieraé
do indywidualnych potrzeb, doswiadczen 1 kontekstu kulturowego uczniow. Do-
stosowanie metod nauczania do specyfiki kazdego ucznia znaczaco przyczynia

si¢ do efektywnos$ci procesu edukacyjnego. Jest to istotne, gdyz kazdy uczen

2% por T. Kopiczko, Katecheza a komunikacja wiary we wspétczesnym kontekscie spotecznym, ,,Studia
Katechetyczne” 2013, nr 9, s. 216.
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wnosi do procesu nauczania wiasne doswiadczenia i perspektywy, ktore musza

by¢ odpowiednio adresowane.

2. Wykorzystanie roznorodnych metod, takich jak coaching, tutoring i mentoring,
podkresla wartos¢ indywidualnego podejscia w procesie edukacyjnym. Te me-
tody pozwalajg na glgbsze zrozumienie i integracje wartosci duchowych w co-
dziennym zyciu ucznidw, co jest szczegolnie istotne w kontekscie edukacji reli-
gijnej. Takie podejscie nie tylko wspiera rozw6j duchowy ucznidéw, ale takze ich
rozwoj spoteczny, pomagajac im w przezwyci¢zaniu osobistych kryzysow oraz
w budowaniu zdrowych relacji z otoczeniem.

3. Adaptacja do zmieniajacego si¢ $wiata jest kluczowym wyzwaniem wspdtczesnej
edukacji religijnej. W dobie cyfryzacji i globalizacji metody nauczania muszg by¢
elastyczne 1 innowacyjne, aby skutecznie odpowiada¢ na potrzeby i oczekiwania
mtodego pokolenia. Konieczno$¢ ciaglego poszukiwania nowych, skutecznych
sposobdw nauczania i komunikacji stanowi wyzwanie, ale jednocze$nie otwiera
nowe perspektywy dla edukacji religijnej.

4. Synergia réznych modeli komunikacji transformujacej, dostosowana do indywi-
dualnych potrzeb uczniow, jest kluczowa dla osiggnigcia glebokiego i1 dtugotrwa-
tego wptywu na ich rozw6; duchowy 1 spoteczny. Wyzwania zwigzane z komuni-
kowaniem tresci religijnych w wspotczesnym $wiecie wymagaja elastycznego po-
dejécia 1 gotowosci do cigglego dostosowywania metod nauczania do szybko
zmieniajacych si¢ realiow.

Badania przeprowadzone w niniejszej pracy potwierdzaja, ze komunikacja wiary
wymaga glebokiej refleksji, empatii 1 otwartosci na drugiego cztowieka. Jest to proces
dynamiczny, ktory stale wymaga od nas doskonalenia i adaptacji do zmieniajacych si¢
warunkow spotecznych i kulturowych. Jednakze poprzez autentyczny dialog mozemy bu-
dowa¢ mosty porozumienia 1 wzajemnego szacunku, czynigc ze spotkania ,,z wydarze-
niem, z Osobag, ktora nadaje zyciu nowa perspektywe, a tym samym decydujace ukierun-

kowanie”2%7

, zrodto inspiracji i1 jedno$ci w spoteczenstwie jak i do glebszego poznania
siebie takze w aspekcie duchowym.

Konkludujac, z wyzej poczynionych badan wynika, ze obecnie mlodzi ludzie
zmagaja si¢ z rozlicznymi problemami na drodze do wartosci, w procesie internalizowa-

nia pozadanych postaw, a takze w toku wzrostu duchowego. Wspolczesna kultura

297 Benedykt X VI, Deus caritas est, 1.
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zaghusza w cztowieku zmyst autorefleksji, pomniejsza uczucie metafizyczne, ktore kie-
ruje poznawcze i duchowe wysitki cztowieka do Stworcy. Czlowiek ma problem z tym,
by przyja¢ Objawienie takze dlatego, ze wymaga ono zaangazowania w wymiarze po-
znawczym, moralnym. Wspoéiczesny model komunikacji, na przyklad w ramach kate-
chezy, sprowadza si¢ do kondensacji, wrazeniowosci, banalizacji tresci. W takiej formie
Kosciot, takze poprzez katechetéw, pedagogow itd., nie jest w stanie w petni przekazy-
wac tresci Objawienia, ktore nie mogg by¢ skazone w planie elokucji.

Z drugiej strony personalistyczne podejscie do osoby ludzkiej, tudziez osoby ka-
techizowanej, wymaga tego, by dostosowac do niej tresci i formy przekazu. Nie mniej
istotne jest, by poszukiwaé¢ nowych drég dialogu z osobami, ktore potrzebuja katechiza-
cji, ewangelizacji itd. Na gruncie pedagogiki doskonale sprawdza si¢ coaching, tutoring,
mentoring. S3 to takie formy wspierania mtodego cztowieka w rozwoju, ktore respektuja
przede wszystkim jego podmiotowos¢. Tymczasem miody cztowiek takiej postawy obec-
nie oczekuje. Postawa ta stanowi fundament owocnego spotkania pedagoga i ucznia.
Z analiz przeprowadzonych w niniejszej pracy wynika, ze personalistyczne podej$cie
do mlodej ewangelizowanej osoby przynosi owoce, i to w wielu sferach jej rozwoju.

Bez watpienia katechizacja w realiach wspotczesnego §wiata jest niezwykle trud-
nym zadaniem z uwagi na nastepujace problemy, jakie ujawniajg si¢ we wspotczesnym
Swiecie:

e laicyzacja,
e sekularyzacja,
e ateizacja.

Problemy te przedstawiajg si¢ nastepujaco:

Tabela 42. Problemy zwiazane z katecheza

Problem Eksplikacja
Laicyzacja oznacza przede wszystkim brak zasadniczym kompeten-
cji poznawczych, ktore sg potrzebne cztowiekowi, by na ptaszczyz-
nie klasycznie rozumianego ratio odkrywa¢ Boga i budowa¢ z nim
relacj¢. Chodzi tu zatem o znajomos$¢:

e dogmatéw,
Laicyzacja e tresci biblijnych,

e liturgii,

e istoty sakramentow.
Sa to zasadnicze aspekty, w jakich odbywa si¢ formacja duchowa
osoby, ktora bez korpusu odpowiedniej wiedzy nie bedzie gotowa
do tego, by rozumie¢ i odbiera¢ do§wiadczenie wiary. Bez formacji
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intelektualnej przezywanie relacji z Bogiem moze by¢ nieuksztatto-
wane, skazone przez subiektywne procesy, jakie zachodza w umysle
danej osoby.

Sekularyzacja

Zachodzi ona w kilku zasadniczych obszarach zycia jednostki:

e liturgia,

e sakramentalia.
W tym obszarach nastepuje stopniowe oddalanie si¢ jednostki ludz-
kiej od Kosciota, jako instytucji, ktora zapewnia cztowiekowi:
obiektywne doswiadczenie Boga,

e sakramenty,

e formacjg,

e istnienie we wspdlnocie.
Cztowiek, ktéry oddala si¢ od wspolnoty 0sob wierzacych, staje si¢
— w $wietle konstytucji Kosciola — osoba, ktéra w bardzo odlegtym
kregu by¢ moze Boga poszukuje, cho¢ praktyka wskazuje na to,
ze zatraca on potrzebe obcowania z Absolutem. W zwiazku z tym
sekularyzacja oznacza tutaj nie tylko rozluznienie wigzi z Koscio-
fem, ale takze znaczace zawgzenie perspektyw zbawienia. Sekulary-
zacja w doswiadczeniu ludzi starszego pokolenia sprowadza si¢
do formuty ,,wierzacego niepraktykujacego” katolika, natomiast
w kregu mtodych generacji oznacza ona oddalenie si¢ od Kos$ciota
w takim stopniu, ze cztowiek nie zadaje juz sobie egzystencjalnych
pytan takich jak:

e sens istnienia,

e przeznaczenie,

e rola cierpienia,

e wartosScl.
Mtody czlowiek tym samym nie tylko nie znajduje drogi zbawienia,
ale nadto nie potrafi racjonalizowac i eksplikowa¢ swojego codzien-
nego nawet dos§wiadczenia.

Ateizacja

W obecnych relacjach polega ona nie tylko na negowaniu Boga
1 Kosciota. Ateizacja to obecnie proces kontestowania tradycyjnych
wartosci, takich jak:

e rodzina,

e patriotyzm,

e wiernosci.
Tak rozumiana ateizacja uderza oczywiscie w Kosciot, ktory jest in-
stytucja fundacyjng dla konserwatywnych wartosci, jednakze ozna-
cza ona takze presj¢ spoteczna, by od tej instytucji si¢ oddalac. Atei-
zacja oznacza obecnie takze bujny rozwoj kultury konsumpcyjne;,
poniewaz proces budowania $§wiata, w ktorym wartosci materialne
stajg si¢ szczytem hierarchii wszelkich pozadanych dobr, sprawia,
ze sprawy zwigzane z zyciem duchowym ulegaja znacznej margina-
lizacji.

Zrédto: W. Kulbat, Sekularyzacja w perspektywie teologii, ,,£.6dzkie Studia Teologiczne” 2008, nr 17,

S. 229-246.
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Proces ateizacji mozna bardzo tatwo przedstawi¢ na przyktadzie rezygnacji mto-

dych ludzi z praktyk religijnych:

Rycina 24. Rezygnacje z katechezy

Wiek a wybrane powody porzucenia praktyk religijnych

Wiek

Powody porzucenie praktyk procentowanie w kolumnach
religijnych 65 lat

18-24 lata 25-34 lata 35-44 |ata 45-54 lata 55-64 lata Lo

i wiecej

Brak potrzeby 23 19 24 7 15 7
Krytyka Kosciota 20 12 7 21 9 5
Brak wiary 22 21 6 9 1 5
Brak wiary + ateizm +
agnostycyzm 30 24 11 9 6 6
Krytyka ksiezy 5 4 12 11 16 18
Zaangazowanie Kosciota
w polityke 0 9 13 15 12 8
Zdrowie, wiek 0 1 2 6 14 24

Zrédto: CBOS — Grabowska M. (oprac.), ,, Dlaczego Polacy odchodzq z Kosciola? . Komunikat z badan,
Warszawa 2022, s. 7.

Z zestawienia wynika, ze spoteczno$¢ szkolna ztozona z miodych ludzi ulega
obecnie polaryzacji. Gdyby jednak zestawi¢ taki stan rzeczy z minionymi latami, naleza-
loby zauwazy¢, ze tendencja do rezygnowania z zaje¢ katechezy wyraznie si¢ na nasila,
dynamizuje i stabilizuje.

W zwiazku z tym zasadne jest dostosowanie metod katechizowania i ogdlnego
gloszenia wiary do sytuacji biezacej, na ktorg sktada si¢ wiele procesow. Oprocz tego,
ze w realiach wspolczesnego swiata ujawnia si¢ ze zdwojong sitg laicyzacja, sekularyza-
cja 1 ateizacja $wiata mtodych ludzi, nalezatoby zauwazy¢ i to, ze kultura wspotczesna
sprawia, ze tradycyjne metody katechizowania i ewangelizowania czlowieka przestaja
by¢ atrakcyjne. Trzeba zatem dostosowac formy komunikowania si¢ z mlodym cztowie-
kiem. Z jednej strony formy te musza przywrdci¢ cztowiekowi zdolnos¢ budowania
wspolnoty, dialogicznego otwierania si¢ na Innego, z drugiej strony musza jednak
by¢ dostosowane do wymagan i1 potrzeb percepcyjnych wspolczesnego czlowieka.
W zwiazku z tym w praktyce katechetycznej warto wprowadza¢ nowe formy spotkania,
typu coaching, tutoring czy mentorstwo. Wydaje si¢ jednak stuszng obserwacja, iz Ko-
$ciot coraz bardziej sktania si¢ w strong¢ nowych mediéw jako waznego instrumentarium

W procesie ewangelizowania §wiata.
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ANEKS

Kwestionariusz | ankiety

1.Czy masz w sobie gotowos¢ do pomagania innym?
e Tylko, gdy nie wymaga to wysitku
e Zawsze
e W zaleznosci od sytuacji
e Jesli mam czas

e Zawsze, na miar¢ mozliwosci

2. Czym sg dla ciebie pienigdze?
e Zrodto pokus
e Sposobem na zaspokojenie podstawowych potrzeb
e Sposobem na pomaganie innym
e Zrodtem rozrywki
e Cel pracy i nauki

e Zrodio konfliktow

3. Czy jeste$ prawdomowny?
o Zawsze
e Tylko, jesli nie wigza si¢ z konsekwencjami
e Pod warunkiem, Ze prawda nie zrani
e Nie zawsze
e Rzadko



4. Jak nauczanie religii wptywa na twoja duchowos¢?
e Pomaga znosi¢ innych
e Pomaga wybacza¢ bliskim
e Zapewnia rado$¢
e Daje odwage do walki z problemami

e Zadnego wplywu

5. W jaki sposob katecheza wptywa na twoje stosunki z otoczeniem?
e Wigcej wybaczam
e Nie osgdzam
e Buduje lepsze relacje
¢ Nie popadam w konflikty

e Nie popadam w zto$¢
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Kwestionariusz II ankiety

1. Czy masz zaufanie do pedagogéw i wychowawcy?
e tak
e raczej tak
e raczej nie

e nie

2. Czy w okresie nauki Twoja wiara zostala poglgbiona?
o tak
e trudno powiedzie¢

e nie

3. Jesli na poprzednie pytanie odpowiedziates twierdzaco, wyjasnij dlaczego?
e regularny udziat w zyciu sakramentalnym
e pogtebiona modlitwa
e lepsze relacje z rowiesnikami
e lepsze relacje z nauczycielami

e trudno powiedzie¢

4. Co najbardziej pomaga Ci w rozwoju duchowym?
e spotkania w ramach tutoringu
e spotkania coachingowe
e spotkania z moim mentorem

e inne

5. O czym rozmawiasz na spotkaniach formacyjnych:
e o0Bogu
e 0 moim zyciu
e 0 zyciowych wyborach
e 0 moich problemach
e 0 wszystkim

e inne
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8. Czy formacja religijna przektada si¢ na twoje relacje z otoczeniem?

tak
raczej tak
raczej nie

nie

9. Jesli na poprzednie pytanie odpowiedziates twierdzaco, wyjasnij dlaczego?

mniej osagdzam innych
fatwiej wybaczam

mam mniej konfliktéw
mam wigcej przyjaciot

inne

10. Czy formacja religijna przektada si¢ na Twoje zycie duchowe?

tak
raczej tak
raczej nie

nie

11. Jesli na poprzednie pytanie odpowiedziates twierdzaco, wyjasnij dlaczego?

fatwiej wybaczam sobie
rozumiem swoj3 histori¢
Nie mam obaw o przyszitos¢

inne

12. Czy zdarzato Ci si¢ unikac¢ osoby odpowiedzialnej za Twojg formacje?

tak

nie

13. Jesli na poprzednie pytanie odpowiedziate$ twierdzaco, wyjasnij dlaczego?

brak zaufania
kryzys wiary
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e bardzo osobisty problem

e inne

14. Czy w trakcie formacji nauczyte$ si¢ bezinteresownie pomaga¢ innym?
o tak
e raczej tak
® raczej nie

e nie

15. Jaka jest twoja reakcja na wyzwania?
e podejmuje wysitek
e rezygnuje
e szukam pomocy u innych

e inne

16. Czy podejmujesz wyzwania, ktore moga mie¢ wplyw na wlasng samooceng?
o tak
e raczej tak
e raczej nie

e nie

17. Czy uwazasz, ze jeste§ wystarczajaco przygotowany, by sprosta¢ wyzwaniom, ktore
przyniesie zycie?
o tak

e nie
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