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Wstep

.Wiek XXl bedzie wiekiem religii albo nie bedzie go weale” - to slynne
zdanie pojawia sie w licznych dyskusjach { publikacjach prasowych. Uka-
zuje ono religie jako zwiastuna nadziei dla wielu ludzi widzacych w niej
oparcie i Zrédio wiary w lepsza przyszioéé. Dla innych religia jest przy-
czZyng nieporozumien, nietolerancji, a nawet wojen. Na przestrzeni dzie-
jow religia odgrywata niezwykle waing rolg, a jej istnienie byto i jest nie-
zaprzeczalnym faktem historyczno-geograficznym. Pytanie o wewnetrz-
nie zlozony fenomen religii, o sens jej istnienia towarzyszy zaréwno lu-
dziom uwazajacym sie za wierzacych, jak i niewierzgcym. Religia staje
sie takze kwestig sporng w nauce. Rozwaza jg pod réznym katem wiele
dziedzin, m.in. teologia, filozofia, etnologia, socjologia i psychologia. Tak
wszechstronne zajmowanie sig religig oznacza, Ze jest ona terminem wie-
lowymiarowym i wieloznacznym.

Socjologia religii jako subdyscyplina, ubogacona w przedmiocie for-
malnym o caly dorobek naukowy socjologii ogdlnej, postuguje si¢ jej po-
jeciami, metedami i teoriami, zajmuje si¢ jej specyficznym rodzajem pro-
blematyki, jakg jest religial. Bedgc samodzielng nauksg socjologiczna (na-
uka $wiecka), socjologia religil bada fenomen religii, skupia si¢ na zjawi-
skowej stronie zycia religijnego, nie starajgc sig dociera¢ do jego istoty. W
tajniki genezy oraz istoty religii wnika natomiast filozofia czy teologia.
Socjologia religii stara sig wyjasni¢, na ile zjawiska religijne zalezg ,od
stycznosci, czynnosci, stosunkéw spolecznych i grup spolecznych. Reli-
gia jest dla niej faktem spotecznym™?.

By¢ moze sukces socjologli religli, jak sugeruje amerykafiski socjolog
R. K. Fenn, bedzie w przysztosci zalezal od sposobu, w jaki postrzega ona
cziowieka jako jednostke. Koncentruje sie¢ ona na wzorach Zycia spotecz-
nego, jak réwniez na sposobie, w jaki grupy ludzi, lokalne spotecznoéci,
organizacje, instytucje, a nawet cale spoteczefistwa formujg sie i konty-

''W. Piwowarski. Sogiologia religii. Lublin 1996 s. 87 E. Ciupak. Religia w swietle teorit
socjologiczng. .Ateneum Kaplafiskie” 141:2003 nr [ 5. 6; A. Bronk. Nawka wobec religt,
Lublin 1996 5. 189-201; K. Gabriel. Segiologia religii. W Leksykon religii. Zjawiska - dzieje -
idee. Red. K. Waldenfels. Warszawa 1997 5. 437-429.

2 W. Piwowarski. Religifnos¢ wigiska w warunkach urbanizagfi. Studium sogjologiczne,
Warszawa 1971 s. 11, R. Stark. Sociology of religion. W: Encyclopedia of Sociology. Red. E. F.
Borgatta, R. J. V. Montgomery. T. 5. New York-Detroit-San Francisco-London-Boston-Wood-
bridge 2000 8. 2964-2973.
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nuujg swoje istnienie w czasie. Wobec takiego punktu widzenia jest zro-
zumiate, iz socjologowie sg obojetni w stosunku do Zycia wewnetrznego
cztowieka jako jednostki, z wyjagtkiem sytuacji, w ktérych staje si¢ ona
osoba spoleczng. Egzystencjalne aspekty jednostki, jak réwniez te, ktére
zakorzenione sg w jej nieSwiadomodci, stajg si¢ obiektem zainteresowa-
nia jedynie w takim stopniu, w jakim ukazujg si¢ w obszarze obserwacji
socjologicznej. W rezultacie jednostka cierpiata i cierpi z powodu réznora-
kich form socjologicznej obojetnosci i karykatury®. Stad tez w teoretycz-
nych zalozeniach badan nad religijnosciag w wielu Srodowiskach nauko-
wych przyjmuje sie z catg pokorg, ze religijnos¢ obejmuje nie tylko ze-
wngtrzne zachowania religijne, ale i glebokie warstwy osobowosci czto-
wieka®. :

Po zaprezentowaniu spojrzenia socjologii na zjawiska religijne nalezy
sig zaja¢ zagadnieniem socjologicznej definicji religii. Pojawia si¢ w tym
miejscu problem zwigzany ze znaczng ich liczbg. Ich réznorodnosé¢ uka-
zZuje, ze trudno jest uzgodni¢ jedng, satysfakcjonujgcg wszystkich socjo-
logéw definicje. Czesto, jak zauwaza M. Libiszowska-Zéttkowska, ,ter-
min wymaga przydawki dookreslajgcej charakter definiowanego zjawi-
ska: konwencjonalna, koscielna (R. Tower), sektancka (B. R. Wilson), lu-
dowa (E. Ciupak, W. Piwowarski), obywatelska, kulturowa (R. N. Bellah),
niewidzialna (Th. Luckmann), prywatna (I. Borowik) i publiczna (J. Casa-
nova)"s.

W jezyku socjologii religic okresla si¢ jako przezycie tego, co $wicte,
nadprzyrodzone, nieskoficzong i pozaempiryczng rzeczywisto$é, transcen-
dencje, Swiety kosmos, to, co nadnaturalne, sacrum, Sita Wyzsza, Abso-
lut, Bég®. Wspdlnym mianownikiem wszystkich wymienionych kategorii
jest wiara w inng, diametralnie réznga, $wieta rzeczywistosé, jakosciowo
odmienng od codziennej, w ktérg uwiktana jest jednostka.

W aspekcie spoteczno-kulturowym religia, bedgca przedmiotem oma-
wianej subdyscypliny socjologicznej, definiowana jest dwojako: w kon-
cepcji substancjalnej i w koncepcji funkcjonalnej. W pierwszym rozumie-

3 R. K. Fenn. Epilogue: toward a secular view of the individual. W: Sociology of religion.
Red. R. K. Fenn. Malden 2003, s. 445; zob. ]. C. Kaufmann. Ego. Sogjologia jednostki. Inna
wizja cztowieka i konstrukeii podmiotu. Warszawa 2004.

* Piwowarski. Religijnos¢ wigjiska w warunkach urbanizagjis. 12.

5 M. Libiszowska-Zéttkowska. Definigie sociologiczne religii. W: Leksykon sogjologii reli-
gii. Zjawiska — Badania — Teorie. Red. M. Libiszowska-Zéttkowska, |. Mariafiski. Warszawa
2004 s. 66; A. Wéjtowicz. Spofeczne | paradygmatyczne warunki wspdiczesnef sogfologii
religii. ,Ateneum Kaptafiskie” 141:2003 nr 1 s. 29.

¢ . Mariafiski. Religia i Koscidt migdzy tradygiq { ponowoczesnosclq. Studium sogjologicz-
ne. Krakéw 1997 s. 133.



Wstep : 15

niu definicje przedmiotowe traktuja religijnosé jako wiare w inng rzeczy-
wisto$¢, odrézniajac jg od rzeczywistosci codziennej. W trakcie badan ich
zalete stanowi mozliwo$¢ oddzielenia zjawisk kulturowych (ideologii, fi-
lozofii, sportu, sztuki itp.) od religijnych. Na tej podstawie mozna ukazaé,
czy religijnos¢ jest ksztattowana przez Koscidl i zwigzki wyznaniowe (re-
ligijno$¢ koscielna, zinstytucjonalizowana, koscielnie ufundowana). Nie-
doskonatoscig definicji substancjalnych jest operowanie pojeciami i kate-
goriami nalezgcymi do naszej kultury, ktére nie zawsze sg uzyteczne w
badaniu wierzefi pierwotnych czy wspétczesnych kultdw?.

Drugi nurt ujmuje religi¢ od strony petnionych przez nig funkgji: inte-
gracyjnej, egzystencjalnej, normatywnej, wieziotwdrczej, sensotwdrczej,
kompensacyjnej itp. Jako przyktad funcjonalnego rozumienia religii moz-
na podaé klasyczna definicje E. Durkheima: ,Religia jest systemem po-
wigzanych ze sobg wierzen i praktyk odnoszacych sie do rzeczy $wietych,
to znaczy rzeczy wyodrebnionych i zakazanych, wierzen i praktyk tacza-
cych wszystkich wyznawcéw w jedng wspélnote moralng zwang koscio-
tem"®. W tej koncepcji religii nie ma znaczenia przedmiot czci i wiary, ak-
cent pada za$ na funkcj¢ petniong przez religie, stad tez mozliwe jest ba-
danie zjawisk, ktére zwyczajowo nie sg okreslane jako religijne. Zaletg
koncepcji funkcjonalnych jest mozliwo$é badania ukrytych form religij-
nosci czy jej funkcjonalnych ekwiwalentéw®, minusem - trudnosci w od-
réznieniu tego, co religijne, od tego, co kulturowe!°,

W niniejszej pracy przyjmuje si¢ substancjalng definicje religii w jej
wezszym (ekskluzywnym) wymiarze. Daje ona mozliwos¢ odréznienia
religii od innych instytucji spolecznych. Dzieki temu moze by¢ uzyta nie
tylko jako zmienna zalezna, ale i jako zmienna niezalezna. W naszych
badaniach bedziemy korzysta¢ z definicji religii sformutowanej przez
M. Libiszowskg-Zdttkowskg. Uwzglednia ona specyfike polskiego spote-
czefistwa. W jej rozumieniu ,religia to wynikajgcy z dualistycznego roz-
réznienia na rzeczywisto$¢ empiryczng i transcendentng system wierzen,
ktéry choé sam nie poddaje si¢ racjonalnej weryfikacji, wyjasnia w spo-
séb mozliwy do przyjecia to wszystko, »co dla zmystéw niepojete« i czego

TW. Pawluczuk. Religia. W: Encyklopedia sogjologii. Red. W. Kwadniewicz. T. 3. Warsza-
wa 2000 s. 289; ]. Mariafiski. Religijnos¢ w zmienigigcym sig spoteczeristwie polskim. W:
Katolicyzm polski na przetomie wickdw. Mity, rzeczywistos¢, obawy, nadzige. Red. |. Baniak.
Poznan 2001 s. 205.

8 E. Durkheim. Elementarne formy Zycia religifnego. Warszawa 1990s. 41.

9V, Krech. Religionssoziologie. Biclefeld 1999 s. 27.

0 | ibiszowska-Z6ttkowska. Definicie sogjologiczne religii s. 66-69; Pawluczuk, jw.
8. 289-290; Marianiski. Religijnos¢ w zmienigigcym sig spoteczenistwie polskin s. 205-206.
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w inny sposéb wyttumaczy¢ si¢ nie da, oraz odpowiadajgce tym wierze-
niom symbole i formy zachowan kultowych, zbiér wartosci i norm moral-
nych, a odwotujgc si¢ do autorytetu Boga i Kosciola, okreslajgcy wzér
osobowy cztowieka religijnego i organizacja koscielna jednoczgca wyznaw-
céw we wspdlnote”tt, Za pomocg tej definicji opisuje sie takze zjawiska
wspdlczesnych przemian religijnych, tacznie z procesami prywatyzacji
i indywidualizacji®.

Niezaprzeczalnym faktem, empirycznie potwierdzonym licznymi ba-
daniami socjologicznymi, sg przemiany religijnosci. Religia jako zjawisko
spoteczne nie pozostaje poza wptywem zjawisk kulturowych i material-
nych warunkdéw zycia. Przychylajac si¢ do sugestii J. Mariafiskiego, trze-
ba jednak podkresli¢, Ze nie mozna uwarunkowarn spoteczno-kulturowych
wyolbrzymia¢, traktowac ich jako determinant spotecznych, wplywaja-
cych w sposéb jednokierunkowy na przemiany religijnosci, zmierzajace
do obumierania religii®®. A. Wéjtowicz dodaje, Ze religia jest czym$ wigcej
niz wszystkie zasoby kultury: ,Jest nieograniczonym Zréditem znaczefi
dla wszystkich rozstrzygajacych skladnikéw zycia jednostki i zbiorowo-
$ci. Gdyby socjologia wstuchiwata si¢ w jezyk metafory, nalezatoby te
definicje wyrazi¢ krétko: religia to cztowiek w swej istocie spotecznej. Re-
ligia jest spoteczng odpowiedzig na pojedyncze problemy, ktérych w poje-
dynke znies¢ sie nie da"*.

Czym zatem jest religijno$é? Z perspektywy socjologicznej ujmuije sie
ja jako ,podzielany i spelniany przez grupe ludzi zbiér instytucjonalnych
wierzen, wartodci i symboli oraz zwigzanych z nimi zachowan, ktére wy-
nikajg z rozréznienia rzeczywistosci empirycznej i pozaempirycznej oraz
z przyporzadkowania co do znaczenia spraw rzeczywistodci empirycznej
sprawom rzeczywistodci pozaempirycznej”'®. Definicja ta tgczy w sobie
element intelektualno-wolitywny i element praktycznej postawy wobec

11 Libiszowska-Zéttkowska. Definigie sogjologiczne religii s. 68-69.

2 Inng socjologiczng definicjg religii podaje np. R. Robertson ,kultura religijna jest zbio-
rem wierzefi i symboli (oraz wartosci bezpogrednio si¢ z nich wywodzgcych), odnoszacych sie
do rozréznienia migdzy rzeczywistoscia empiryczna i transcendentalng rzeczywistoscig poza-
empiryczng; przy czym sprawy rzeczywistodci empirycznej sg co do znaczenia podporzgdko-
wane sprawom rzeczywistosci nieempirycznej” (R. Robertson. Glidwne zagadnienie analizy
religii. W: Sogjologia religit. Analogia tekstéw. Red. W. Piwowarski. Krakéw 1998 s. 164-165).

13 Mariafiski. Religia { Koscidt migdzy tradyejq i ponowoczesnoscig s. 134.

4 A, Wojtowicz. Wspdiczesna sogjologia religil. Zatozenia, idee, programy. Tyczyn 2004
8. 32. ‘

15 W. Piwowarski. Religijnos¢ miejska w rejonie uprzemystowionym. Studium sogjologicz-
ne. Warszawa 1977 s, 22.
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rzeczywistosci pozaempirycznej. Trzeba dodad, iz jest jedng z wielu defi-
nicji religijnodci, co juz wskazuje, zZe jest to pojecie nieostre i wielotres-
ciowe, réznie ujmowane przez socjologéw'e. Jak zauwaza ]. Mariafiski,
w pojeciu tym podkreslona jest subiektywna strona religii'’. Istotny wy-
daje sie fakt, Ze tatwiej postrzega si¢ religijno$¢ w jej konotacjach insty-
tucjonalnych niz jako zjawisko duchowe, mniej zwigzane z czasem
i przestrzenig'®.

Wchodzac w $wiat globalnych przeksztatceri, ktérych konsekwencii
nie jesteSmy w stanie przewidzie¢, E. Wnuk-Lipifiski zauwaza, ze obecny
.Swiat miedzyepoki”, jawigcy sic jako wielka niewiadoma, z pewnoscig
nie bedzie prostg kontynuacjg dnia dzisiejszego. Najgtebsze jakosciowe
zmiany stojg jeszcze przed ludzkodcig. Przeobrazenia $wiata po roku 1989
sg zaledwie ,cichutkim preludium” do przetoméw, ktére przemienig ludz-
kie wyobrazenia, ujawniajgc nowe perspektywy i nowe zagrozenia, sta-
jac sie wyzwaniem dla kolejnych pokolen®.

Badania nad religijnoscig sg préba odczytania roli religii w wielora-
kich przemianach Zycia spotecznego. Wymagajg one szerszego wyjasnie-
nia, dlatego teraz zostang tylko wymienione i podzielone na dwie grupy.
Przemiany nalezgce do pierwszej grupy dotyczg krajow wysoko rozwinig-
tych, natomiast te, ktére zalicza sie do grupy drugiej, wystepuja w Euro-
pie Srodkowowschodniej. Kontynent europejski ogarniajg procesy moder-
nizacji, pluralizmu, indywidualizmu i sekularyzacji. Zauwazalna jest tu
przemiana struktur $wiatopogladowych spoteczefistwa, zachodzg prze-
obrazenia stabilizacji instytucjonalnej. W srodkowowschodniej czeéci
Europy obserwuje sig¢ spoteczno-kulturowe opéZnienie, komunistyczng
modernizacje, szok kulturowy, spoteczne, kulturowe i koscielne préby re-

18 E. Clupak w swojej definicji religijnodci stwierdza, Ze sg nig okreslone poglady i przeko-
nania, odnoszgce si¢ do religii jako takiej, oraz przyjmowana postawa wobec tych treéci, ktéra -
inspiruje bezposrednio okredlone zachowanie. 1. Borowik rozumie przez religijnosé réznorod-
ne treéci i formy manifestowania sie podstawowego przekonania, Ze sens ludzkiego zycia nie
wyczerpuje si¢ w jego biclogicznym istnieniu. Przez tresci rozumie si¢ zaréwno kulturowo
dziedziczone, jak i nabyte na drodze indywidualnych poszukiwan i dajgce si¢ zwerbalizowa¢
przekonania na temat natury czlowieka i §wiata, celu i przeznaczenia, zasad moralnych,
zwykle okreslanych mianem doktryny, §wiatopogladu lub ideologii. Natomiast przez formy
rozumie si¢ praktyczne dziatania, wynikajgce z przyjetych przekona, wyrazajace sie w posia-
daniu i manifestowaniu przywigzania do symboli, w sprawowaniu kultu i przynaleznoéci do
wspélnoty. Zob. 1. Borowik. Religijnos¢. W: Leksykon sogjologii religii s. 334-335; E. Ciupak.
Religijnos¢ mtodego Polaka. Warszawa 1984,

- Y Pawluczuk, jw.,s. 293,

'8 Mariafiski. Religia { Kodcidt migdzy tradycjq i ponowoczesnosciq s. 135.

19 E. Wnuk-Lipinski. Swiat migdzyepoki, ,globalizagia”, ,demokracja”, ,paristwo narodo-
we”. Krakéw 2004 s, 7.
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stauracji oraz wyzwania wynikajace ze zmiennych uwarunkowan spo-
fecznych?,

Wspomniane przemiany dotyczg takze polskiej rzeczywistosci spotecz-
nej. Zwigzane sa one z przechodzeniem od monocentrycznego do policen-
trycznego tadu spolecznego, wplywajg na zmiany postaw i zachowati re-
ligijnych. U wielu oséb zainteresowanych tym zjawiskiem, niekoniecznie
z perspektywy socjologicznej, pojawiajg si¢ pytania o religijnos¢ jutra. W
jakim kierunku pdéjdg przemiany religijnosci spoteczenstwa polskiego? Czy
oddziatywanie Kosciota przyczyni si¢ do pogtebienia religijnosci, czy na-
stapi prywatyzacja religii? Czy dostrzegana w krajach Europy Zachodniej
selektywno$¢ dotknie takze katolikéw w Polsce? By¢ moze rodzimy kato-
licyzm zostanie ,zainfekowany” obojetnoscia religijna, chocby w wyniku
przyjmowania przez jednostki postaw konsumpcjonistycznych. Takie py-
tania stawiajg socjologowie, publicysci i tzw. zwykli ludzie.

Socjologowie religii podejmujg préby opisu przemian religijnosci do-
konujgcych sie na calym Swiecie. Takze sytuacja religijna w Polsce wy-
maga niezwykle gruntownych badan. empirycznych, ktére pozwolityby
uchwyci¢ w pelni cate jej bogactwo i réznorodnod$é. W ostatnich latach
przeprowadzono wiele badan socjologicznych, majgcych na celu zdiagno-
zowanie religijnosdci Polakéw. Archidiecezja lubelska nie doczekala sige
dotychczas caloSciowego opracowania religijnosci swych mieszkancéw,
chociaz to Katolicki Uniwersytet Lubelski byt miejscem narodzin polskiej
socjologii religii. Dziatajacy tu osrodek socjologii religii od lat prowadzit
liczne badania religijnosci, ktére swoim zasiegiem nie obejmowaly jednak
terenu catej diecezji, a jedynie wybrane miejscowosci lub poszczegdlne gru-
py spoteczne. Zblizajacy si¢ jubileusz dwustulecia diecezji lubelskiej stwo-
rzyt szczegblng okazje, by ukazac jej obecny wizerunek religijno-spoteczny
na tle zachodzgcych przeobrazen spotecznych, gospodarczych i kulturowych.
Podjete w tym kierunku badania socjologiczne byty zarazem prébg odpo-
wiedzi na szerzej postawione pytanie: czy wraz z uksztaltowaniem sig
spoteczefistwa pluralistycznego i demokratycznego dokonuje si¢ masowe
odejscie wiernych z Kosciota i gigbokie przeobrazenie religijnosci?

Niniejsza praca stanowi socjologiczng analize badan, jakie zostaty prze-
prowadzone w czerwcu 2002 r. przez O$rodek Sondazy Spotecznych
OPINIA Instytutu Statystyki Kosciota Katolickiego w Warszawie pod kie-
runkiem ks. prof. dra hab. Witolda Zdaniewicza. W badaniu postuzono sie

M. Tomka. Gldwne tendengje przemian religijinych w Europie — a szczegdinie w Europie
Srodkowowschodniej. W: Metodologiczne problemy badart nad religijnosciq. Red. |. Mariafiski,
S. H. Zar¢ba. Zgbki 2002 s. 9.
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wywiadem kwestionariuszowym, uwzgledniajgcym nastepujace zagad-
nienia: wiara i wiedza religijna; praktyki religijne; stosunek do religii
1 Kosciota; postawy spoleczne i polityczne; zwyczaje religijne; wartosci
i postawy moralne; integracja z diecezja, parafig i Srodowiskiem lokal-
nym.

Dla lepszego zaprezentowania wynikéw empirycznych, dotyczacych
katolikéw archidiecezji lubelskiej, byly one konfrontowane z wynikami
badafi socjologicznych, przeprowadzonych przez ten sam Osrodek w die-
cezji wloctawskiej i tarnowskiej oraz w archidiecezji katowickiej, 16dzkiej
i gdafiskiej?!. Wykorzystano takze wyniki sondazy opinii publicznej (CBOS,
OBOP). Religijnos¢ polska zostata poréwnana z religijnoscig europejska,
opisang w badaniach European Value Survey.

Praca sktada si¢ z siedmiu rozdziatéw. Pierwszy wprowadza w zagad-
nienia teoretyczne zwigzane z religijnoscig. Objasnia tez przyjeta koncep-
cje metodologiczng badan i charakteryzuje badang zbiorowos¢. Nastepne
rozdziaty przedstawiajg analizg zebranego materiatu empirycznego: roz-
dziat 11 — Identyfikacje spoleczne i wyznaniowe; rozdziat Il — Postawy
wobec wiary; rozdziat IV — Praktyki religijne; rozdziat V — Postawy i za-
chowania spoteczno-moralne; rozdziat VI — Postawy wobec Kosciota; roz-
dziat VII — WigZ parafialna.

W pracy podawane sg wyniki empiryczne uzyskane w badaniach socjologicznych prze-
prowadzonych w innych diecezjach w Polsce, zawarte w nastgpujacych publikacjach: Posta-
wy wobec wiary. W: Kto wygral? Kto przegrat? Postawy spoleczno-religijne diecezjan wio-
clawskich '97. Red. W. Zdaniewicz, T. Zembrzuski. Warszawa 1997; Postawy spoteczno-
-religijne diecezjan tarnowskich. Red. W. Zdaniewicz, T. Zembrzuski. Warszawa 2001;
Postawy spoleczno-religiine mieszkaricow archidiecezji katowickiej. Red. W. Zdaniewicz,
T. Zembrzuski. Katowice 1999; Postawy spofeczno-religijne mieszkaricow archidiecezji t6dz-
kigi. Red. S. H. Zargba, T. Zembrzuski. E6dZ 2002; Postawy spoleczno-religijne archidiecezjan
gdariskich. Red. W. Zdaniewicz, T. Zembrzuski, Warszawa 2003,



I. Teoretyczne i metodologiczne
problemy badan nad religijno$cig

Przemiany spoteczne, polityczne, gospodarcze, dokonujace si¢ obecnie
w spoleczefistwie polskim, prowokujg do stawiania pytaf o ich wptyw na
zycie religijne. Zmiany te sg na tyle znaczne i istotne, ze dostrzegajg je nie
tylko naukowcy prowadzacy badania socjologiczne, ale i osoby, ktére spon-
tanicznie dokonujg refleksji nad otaczajaca je rzeczywistoscig. Aby odpo-
wiedzie¢ na pytanie, ku czemu zmierzajg te zmiany i jaki ksztatt przybierze
religijnos¢ w przysziosci, trzeba ciggle na nowo podejmowaé badania socjo-
logiczne, ktérych wyniki pozwolg rozpoznaé jakosé polskiej religijnosci.

W badaniach socjologicznych zbiera si¢ fakty empiryczne, ktére - od-
powiednio uporzgdkowane i powigzane - tworzg logiczng, usystematy-
zowang strukture. Zeby dokona¢ jej analizy i wyprowadzi¢ z niej rzetelne
wnioski, nalezy postuzy¢ sie¢ odpowiednig metodologig i stosownymi na-
rzedziami. Niniejszy rozdziat, sktadajacy si¢ z czterech paragraféw, przy-
bliza istotne kwestie teoretyczne i metodologiczne zwiazane z podjetym
tematem pracy. Rozpoczynajg je rozwazania nad religijnoscig w kontek-
$cie przemian spotecznych. Z perspektywy socjologicznej istotne jest do-
strzezenie zwigzkéw pomiedzy zyciem religijnym jednostki a szerszym
kontekstem spotecznym, w jakim ona funkcjonuje. Nastepnie uwaga zo-
stata skierowana na wyniki badan socjologicznych nad religijnoscia. Jest
ich coraz wiecej, stad tez najpierw zostaly ukazane wybrane wskazniki
religijnosci uzyskane w badaniach europejskich, a potem dane procentowe,
jakie otrzymano w kilku diecezjach w Polsce. Na Koniec zaprezentowana
jest koncepcja i procedura badaf wlasnych (problem, problematyka, hipo-
tezy, przedmiot badan i dobdr préby, metoda i narzedzie, organizacja i prze-
bieg badan) oraz charakterystyka zbiorowosci poddanej badaniu socjolo-
gicznemu.

1. Religijnoéé jako problem badawczy

Préby opisu religijnosci wspétczesnych ludzi nie mozna zrealizowaé
bez odniesienia do wszystkich istotnych przemian, jakie dokonujg sie
obecnie w §wiecie. Jest to zadanie niezwykle trudne, aby catg ztozonosé
zjawisk spotecznych, majgcych miejsce na poczatku XXI w., oddaé w spo-
s6b syntetyczny. Analizami tych zjawisk zajmujg si¢ naukowcy wszel-
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kich specjalnosci, publicysci i intelektuali$ci. Wynikiem tego jest pojawia-
nie si¢ coraz to nowych pojeé, terminéw i definicji, ktdre rézni autorzy
formutujg z innej perspektywy. Wobec tego koniecznoscia wydaje si¢ opi-
sanie (przynajmniej w skrétowym ujeciu) obserwowanych wspétczednie
tych proceséw spotecznych, ktdre sg szczegdlnie wazne w kKontekscie prze-
mian religijnosci. '

Owe przemiany spoleczne zostang oméwione na podstawie wybra-
nych teorii socjologicznych, jakie stuza do wyjasniania zjawisk religijnych. |
Pozwalajg one poprzez system logiczno-dedukcyjny, sktadajacy sie ze
zbioru powigzanych ze sobg poje¢, wyprowadzi¢ dajace si¢ zweryfikowaé
twierdzenia. Nalezy przy tym pamigtaé o trudnosciach pojawiajacych sig
przy formutowaniu globalnych trendéw przemian religijnych, zwlaszcza
za$ w ich prognozowaniu. Z badawczego punktu widzenia bardziej ko-
rzystne wydaje sig, jak zauwaza G. Kehrer, obserwowanie pojedynczych
przypadkéw i formutowanie sagdéw co do ich dalszego przebiegu®?. W ba-
daniach empirycznych zbiera si¢ materiat badawczy, ktéry staje si¢ bu-
dulcem teorii naukowych, jakie tworzy sie w ramach nauk spotecznych.
Teorie naukowe jako abstrakcje ukazujg okreslone aspekty $wiata empi-
rycznego, utworzonego z faktéw spotecznych. Nie méwig one, jak po-
winno by¢ — tym zajmuje si¢ filozofia czy teologia — ale starajg si¢ wyja-
$ni¢, dlaczego zaszlo dane zjawisko®.

W pracach socjologicznych skupiajgcych si¢ na badaniu religijnosci
spotyka si¢ rézne teorie socjologiczne, ttumaczgce przebieg zmian i praw-
dopodobng przyszios¢ religii w nowym tysigcleciu. Analiza wielu najnow-
szych pozycji z zakresu socjologii religii autoréw zachodnich, a jesli cho-
dzi o dorobek polski, giéwnie J. Mariafiskiego, sktania do konstatacji, ze
przemiany religijnosci i Kosciota w Polsce w sposéb najbardziej adekwat-
ny opisuje teoria sekularyzacji, doprecyzowana teorig indywidualizacji.
Obie wymagajg przynajmniej krétkiego wyjasnienia; tutaj wystarczy za-
znaczy¢, ze nie sg one wobec siebie konkurencyjne, lecz — wzajemnie sig¢
przenikajac — tworzg swoisty rodzaj przestrzeni, w ktérej ksztattowana
jest religijnos¢.

W licznych dyskursach na temat wspdiczesnej religijnosci dostrzega
si¢ coraz czg¢sciej, ze przez wielu badaczy jest ona odbierana jako ,ofiara”
proceséw spotecznych, a nie ,motor” zachodzgcych przemian?t. Pomija-

2 G. Kehrer. Wprowadzenie do sogjologii religii. Krakéw 1997 s. 186,

3 Ch. Frankfort-Nachamias, D. Nachamias. Metody badawcze w naukach spotecznych.
Poznafi 2001 s. 51-53.

% 1. Marlafiski. Nowa religijnos¢ we wspdlczesnym swiecie —~ megatrend czy megaflop?
.Przeglad Religioznawezy" 2003 nr 3 8. 119.
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jac aspekt pozaempiryczny w ksztattowaniu religijnosci, nie mozna nie
wspomnie¢ o dziatalnosci duszpasterskiej Kosciota. Odnotowywane po-
wroty do Kosciofa i religii, jakie dokonuja si¢ choéby w ramach ruchéw
1 stowarzyszen Kkatolickich, wskazujg, Ze nie wszystkie przemiany religij-
nosci zmierzajg tylko i wytgcznie ku sekularyzmowi. W toku naszych roz-
wazafl zostata uwzgledniona takze teoria ewangelizacji, ktérej nie wolno
pomijac, jesli si¢ chce obiektywnie spojrze¢ na religijnoé¢ Polakéw. Dopie-
ro wszystkie trzy wspomniane teorie, uzyte tgcznie, pozwolg wyjasnié
przemiany religijnodci, jakie obserwuje si¢ wspédiczes$nie w Polsce, i traf-
niej zdiagnozowac jej dalszg przysztosé®.

Teoria sekularyzacji zdominowata na wiele lat poglady socjologéw
religii. W nauczaniu Kosciota sekularyzacja to wtasciwie rozumiana auto-
nomia czlowieka w sprawach doczesnych, zapewniajgca rzeczom stwo-
rzonym i spofecznosdciom ludzkim ich wlasne prawa i wartodci, ktére czto-
wiek powinien stopniowo poznawad, przyjmowac i porzadkowac?s. Jest
ona ,stusznym i prawowitym, nieobcym wierze i religii usitowaniem od-
krycia w stworzeniu, w kazdej rzeczy i w kazdym zdarzeniu praw wszech-
Swiata, ktérymi one si¢ rzgdzg »autonomicznie«; byle tylko umyst bazo-
wat na wewnetrznym przekonaniu, Ze te prawa natozyt im Stwérca. W
tym znaczeniu ostatni Sobér potwierdzit uprawniong »autonomie« kultu-
ry ludzkiej, a zwtaszcza nauki”?. Koscidt odréznia sekularyzacje od seku-
laryzmu, prébujacego wyjasni¢ koncepcje §wiata bez uciekania sie do Boga,
stajgcego sie Zrédlem ateizmu antropocentrycznego, przejawiajacego sig
nie tyle w metafizyce, ile majgcego charakter pragmatyczny, programowy
1 wojujgcy?.

Socjologia religii jako nauka mtoda, w swych poczatkach uprawiana
miedzy innymi przez Klasykéw socjologii, M. Webera i E. Durkheima, opi-
sywata przemiany spoteczne, pojawiajace sie na poczatku XX w. wraz
z tworzeniem si¢ nowych spoleczefistw kapitalistycznych. W pézniejszym
okresie, szczegdlnie w latach szes¢dziesigtych, dajacy sie zauwazy¢ zmniej-
szajgcy si¢ wptyw religii na zycie spoteczne stworzyt sytuacie, w ktérej
liczni autorzy zaczeli przewidywad, ze wraz z procesem modernizacji spo-
tecznej nastgpi powolny, ale catkowity upadek religii®®. Propagatorem teorii
sekularyzacji stat si¢ amerykanski socjolog P. L. Berger. W swej ksigzce

% TamZe.

% KDK 36.

T EN 55.

% Tamze.

# 1. Borowik. Sogiologia religii w XX wieku od ,, odkiycia® sekularyzagi do jef zanegowania.
~Ateneum Kaptafiskie” 141:2003 nr 1 s. 38.
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Swigty baldachim. Elementy socjologicznej teorit religii wptyw pluralizmu
$wiatopogladowego, rozwdj technologiczny, procesy komunikacyjne uznal
za czynniki bardzo mocno oddziatujgce na jednostke i jej religijnosc*.

Wraz z rozwojem spoteczefistwa, pod wptywem modernizacji, religia -
miata powoli zanikaé w zyciu publicznym, ukrywajac si¢ jedynie w sferze
prywatnej cztowieka. Rdzeniem sekularyzacji stawato si¢ funkcjonalne zréz-
nicowanie spofeczefistwa, ktérego prototypem byta Europa Zachodnia, i to
nie tylko w zmniejszaniu si¢ praktyk, ale i zapotrzebowan religijnych®.

Samo pojecie sekularyzacji jest niejednoznaczne. Oznacza ono ,ztozo-
ny proces ograniczania zakresu dzialania instytucji religijnych, spadku
popularnosci praktyk religijnych i wierzef, stabniecia religijnych znaczefi
i uzasadnien™?. Z terminem ,sekularyzacja” spokrewnione sg inne: ,la-
icyzacja”, ,emancypacja”, ,dechrystianizacja”, ,desakralizacja”, ,odko-
§cielnienie”, ,niereligijno$¢”, ,odczarowanie”, ,dekonfesjonalizacja™?.
Majg one w naukach spotecznych charakter opisowy, wolny od warto-
$ciowania. Rézne znaczenia sekularyzacji pojawiajace sic w naukach spo-
tecznych przedstawia (za L. Shinerem) J. Mariafiski. Jest to:

a) proces zanikania religii, przejawiajgcy sie¢ w nieustannym zmniej-
szaniu znaczenia instytucji religijnych i koscielnych; takze spoteczefistwo
odrzuca wszelkie dogmaty, wartosci i symbole religijne, co ostatecznie
moze prowadzi¢ do spoteczefistwa niereligijnego;

b) dostosowywanie sie¢ religii do wzoréw tego §wiata, wskutek czego
traci ona swa odrebnosé;

c) ttumaczenie catej rzeczywistosci ziemskiej, odwotujac si¢ do racji
przyczynowo-skutkowych, odchodzac tym samym od religijno-magicznego
interpretowania niektérych obiektywnych zjawisk;

d) ograniczenie zycia religijnego do zycia wewnetrznego jednostki, ktére
nie ma przelozenia na zycie zbiorowe; _

e) zeSwiecczenie tresci religijnych, wskutek czego stajg sig one wspét-
czesnie dorobkiem kultury ogélnej®.

% Taz. Sogjologia Petera L. Bergera. W: P. L. Berger. Swigty baldachim. Elementy
sogjologicznej teorit religii. Krakéw 1997 s. 17,

3t Mariafski. Nowa religiino$¢ we wspdiczesnym swiecie — megatrend czy megaflop?
s. 121,

3 M. Grabowska. Sekularyzacia. W: Engyklopedia socjologil. T. 4 s. 21, Zob. takze N. J.
Demerath. Secularization. W: Encyclopedia of sociology. T. 4 s. 2482-2291; H. Knoblauch.
Religionssoziologie. Berlin 1999 8. 120-122,

8], Mariafiski. Sekularyzagia. W: Leksykon socjologii religii s. 364, S. Bruce. The social
process of secularization. W: Soctology of religion s. 249-263.

* ]. Mariafski. Religia i Koscidt w spoteczeristwie pluralistycznym. Polska lat
dziewigcdziesigtych. Lublin 1993 s. 8-10.



Teoretyczne i metodologiczne problemy badart nad religijnosciq 25

Proces sekularyzacji wywiera wplyw nie tylko na instytucje religijne,
ktére tracg stopniowo znaczenie w spoteczefistwie, ale i na §wiadomoscé
poszczegdlnych ludzi. Moze takze stawac si¢ ideologia propagujacg nie-
uchronny proces eliminowania Boga z Zycia indywidualnego i spoteczne-
g0%,

Redukcja praktyk religijnych, formalne wystapienia z Kosciotéw, ne-
gowanie nauczania Kosciota i norm moralnych, dezintegracja koscielna,
przejawiajaca si¢ w dystansie czy braku zainteresowania Kosciotem — pro-
cesy te sg dostrzegane szczegdlnie w Europie Zachodniej. Sg one jakby
potwierdzeniem tezy sekularyzacji. W ramach sekularyzacji mozna wska-
zaé na wiele nurtéw. Istniejg zwolennicy ,twardej” sekularyzacji, przewi-
dujacy calkowity zanik wierzeni i instytuciji koscielnych (teoria wielkiego
zasiggu). Inna teoria przewiduje §wiat laicki, w ktérym wiara zniknie
z zycia spolecznego, pozostanie tylko w sferze prywatnej jednostek. W
~umiarkowanej” teorii sekularyzacji akcentuje si¢ niezwykle trudne poto-
zenie Koscioléw. Nastepuje uniezaleznienie sig wielu instytucji od religii,
a same KoScioly w nowej sytuacji nie potrafig zaspokoi¢ zapotrzebowarn
religijnych jednostki®.

Nie wnikajgc w obszerng literature na temat teorii sekularyzacji, ktora
stata sie bardzo no$nym paradygmatem w socjologii religii, dyskusje nad
wspomnianym zjawiskiem mozna okregli¢ tytulem publikacji 1. Borowik:
Sogjologia religii w XX wieku od ,,odkrycia” sekularyzagji do jej zanegowa-
nia®. Jeden z twoércéw globalnej teorii sekularyzacji, P. L. Berger, uznat jg
po latach za pomytke. ,Wspdtczesny $wiat jest wiec ogromnie religijny
1 nie ma nic wspélnego z sekularyzowanym $wiatem, jaki przepowiadato
(czy to z radoscia, czy przygnebieniem) tak wielu badaczy ponowoczesno-
§ci”*8, Wspomniany autor, przygladajac sig¢ z perspektywy badawczej
Ameryce Pétnocnej, dostrzegl, ze w wyniku wysoko zaawansowanych
proceséw modernizacji religia tam nie tylko nie zanika, ale odznacza sie
wyjatkowa zywotnoécig. Podobne zjawiska obserwowane sg w obszarze
religii islamskiej, w ruchach ewangelikalnych protestantyzmu Azji, w Afry-
ce, Ameryce tacifiskiej czy w ruchach quasi-religijnych. W amerykanskim
stownictwie uzywane jest nowe okreslenie born-again Chrystian (ponow-
nie narodzony chrzescijaniny, a ozywienie religijne spowodowane jest przez
telewizje kablows, sprzyjajacg rozwojowi zjawiska okredlanego mianem

% Tamze.

* Tenze. Nowa religijnos¢ we wspdiczesnym Swiecie — megatrend czy megaflop? s. 124-
-125.

3 Ateneum Kapladiskie” 141:2003 nr 1 s. 34.

8 P. L. Berger. Sekularyzm w odwrocie. ,Nowa Res Publica” 1998 nr 1 s. 67-68.
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.Kosciota elektronicznego™. Stad tez teoria globalnej sekularyzacji w nie-
wystarczajacy sposéb ttumaczy przemiany wspétczesnej religijnosci. Po-
jawiajace sie jej nowe formy sa wyrazem proceséw indywidualizagji reli-
gijnej®. ‘

Zarysowana teoria sekularyzacji nie obejmuje swoim zasiegiem
wszystkich zjawisk religijnych, charakterystycznych dla  wspéiczesnosci.
Uzupetnieniem tej teorii jest teoria indywidualizacji, ktéra wymaga opisa-
nia spotecznego-kulturowego kontekstu indywidualizacji.

Spoleczefistwa nowoczesne — zdaniem angielskiego autora K. Kumare
— tworzy (cho€ jest to sprawa wcigz dyskutowana) pig¢ fundamentalnych
zasad*. Pierwszg z nich jest indywidualizm, ktérym w kontekscie prze-
mian religijnych przyjdzie si¢ nam zaja¢, pozostate zasady to dyferencjacja
(zréznicowanie i wielo$¢ opcji we wszystkich dziedzinach zycia), racjonal-
nos¢ (apoteoza rozumu), ekonomizm (dominacja watku ekonomicznego
W Zyciu spolecznym - przeniesienie akcentu na ekonomig, podczas gdy
w tradycyjnym spoteczefistwie dominowaly inne watki, takie jak zycie
rodzinne, religijne, rycerskie) oraz ekspansywno$¢ (formuta rozszerzania
sie zycia spolecznego w przestrzeni)®.

Spoteczefistwo nowoczesne opisywane jest za pomocg réznych terminéw.
U. Beck méwi o drugiej nowoczesnosci, powstatej na gruzach pierwszej. Sprze-
ciwia sie jednak tezie, gloszacej brak jakichkolwiek granic, wskutek czego
powstaje chaos dowolnosci, nazywany niestusznie przez niektérych intelek-
tualistéw modelem postnowoczesnosci. Pierwsza nowoczesno$é, trwajaca
od XIX w., opierata si¢ na wytyczonych granicach terytorialnych pafistw na-
rodowych, majgcych zabezpieczy¢ spoteczefistwo od strony socjalnej i od stro-
ny narodowej. Ten model przestat funkcjonowa¢ juz w latach siedemdziesia-
tych { osiemdziesiatych ubiegiego stulecia. Druga nowoczesnos$¢ tworzy nowe
granice i nowe struktury spoteczne, ktére nalezy badaé, w przeciwiefistwie do
modelu postnowoczesnodci, w ktérym twierdzi sie, ze czego$ nie ma, ale nie
wskazuje sig, co jest®. :

Takze W. Welsch sprzeciwia sie radykalnemu rozigczaniu moderny
i postmoderny. Postuguje si¢ terminem ,ponowoczesna nowoczesnosc”,

* Tamze 8. 67-71; N. Goldman. Wstgp do socjologii. Poznan 1997 s. 229.

], Marianski. Migdzy sekularyzaciq i ewangelizagiq. Wartosci prorodzinne w Swiadomosci
miodzieZy szkdt Srednich. Lublin 2003 s. 43.

# Zob. K. Kumare. Prophecy and Progress: The Sociology of Industrial and Post-Industrial
Socrety. Harmondsworth 1978.

22 P. Sztompka. Sogjologia. Analiza spoteczefistwa. Krakéw 2002 s. 563-564.

# Kosmopolityczny makroswiat, Z niemieckim sogjologiem Ulrichem Beckem rozmawia
Adam Krzeminiski. ,Gazeta Swigteczna” 2002 nr 215 8. 15-17.
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Zaznaczajac w ten sposoéb ciaglosé proceséw modernizacyjnych. Postmo-
derna jest spadkobierczynig moderny. Biorac z niej pewne cechy, odrzuca
inne. Charakteryzuje si¢ przede wszystkim wieloscig jako kluczowym po-
jeciem*. Termin ,postmodernizm”, ujmowany wielokrotnie jako pézna
nowoczesnosé, bedaca modernistyczng kontynuacja pierwszej nowoczes-
nosci, uzywany jest powszechnie zaréwno w filozofii, jak i w naukach
spotecznych®.

Konstruktywnym wyznacznikiem spoteczeistw ponowoczesnych jest
pluralizm. Obejmuje on zaréwno réznorodno$¢ stanowisk teoretycznych
w poszukiwaniu prawdy, jak i wielo$¢ proponowanych i przyjmowanych
systemdw wartosci, norm, wzorédw zachowafi*. Ogélna definicja socjolo-
giczna pluralizmu okresla go jako .kazdy pragd w dziedzinie mysli spo-
teczno-politycznej, a takze kazdy ruch, ktdry przeciwstawia sie nie tylko
totalitaryzmowi czy autokracji, lecz réwniez wszelkiemu biurokratyczne-
mu centralizmowi”¥. Socjologia najczesciej zajmuje sie tym zjawiskiem
w aspekcie spoteczno-kulturowym. Nie mozna sprowadzaé go do zwyktej
réznorodnosci czy tez wielosci. Pluralizm pojawia sie¢ w rozwinietych spo-
teczefistwach, gdzie nie ma juz jednego systemu, §cisle okreslajacego wzory
zachowar, wierzef,, wartosci i symboli‘.

Pluralizm jest wyzwaniem dla jednostki. Wymaga od niej trudnej sztuki
korzystania z wolnosci, co w sytuacji mozliwosci wielu sprzecznych ze
sobg wyboréw jest niezwykle skomplikowane, a nawet wrecz niemozli-
we. Jest to konsekwencja pragnienia autonomii, ktéra staje si¢ podsta-
wowym do$wiadczeniem, w ktérym ,sie¢ stycznodci i stosunkéw spo-
tecznych nie jest wyznaczana przez rodzing, pochodzenie czy miejsce
zamieszkania, lecz staje si¢ przede wszystkim kwestig wolnego wyboru
i swoistego przetargu wedtug logiki rynku. Ulega zakwestionowaniu wie-
le tradycyjnych pogladéw i praktyk. Sama tradycja jest oceniania selek-

“ W. Welsch. Nasza postmodernistyczna moderna. Warszawa 1998 s. 29-31.

* Mariafiski. Migdzy sekularyzaciq a ewangelizagjq s. 83-84. Problem postmodernizmu
jest obszernie wyjasniony w nastgpujgcych pozycjach: Z. Bauman. Sogjologiczna teoria
postmoderny W: Postmodernizin w perspektywie filozoficzno-kulturoznawcze. Red. A. Zeilder-
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Dynamika przemian religiinosci w Polsce i w Europie. Wplyw pluralizmu religijnego. W:
Sogjologia religii ks. Wiadystawa Piwowarskicgo. Red. A. Wéjtowicz. Warszawa 2004 s. 127-
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tywnie, wedtug zindywidualizowanych kryteriéw oraz wyraZnie stabnie.
Nieustanna zmiana jest cechg charakterystyczng pluralistycznych spofe-
czefistw. Nic nie ma tak statego jak nieustanna zmiana. W warunkach
postepu techniczno-informacyjnego wszystko staje si¢ poniekad mozli-
we, wszystko da sie zrobi¢"®.

Indywidualizm, czg¢sto widziany jako korelat pluralizmu, Ksztattuje
kult samorealizacji, ,bycia sobg”, ,nieskrepowanej wolnosci”. Jednostka
uwalnia si¢ od narzuconych wiezi grupowych i uzaleznien. Kazdy czto-
wiek ma niezbywalne prawa. Samodzielnie decyduje o ksztalcie swojej
biografii, uwalnia sie od narzucanych ograniczen. Dokonujgc wyboru spo-
$réd wielu wzoréw Zzycia czy karier, przyjmuje na siebie odpowiedzialno$¢
za ewentualne Zyciowe porazki czy sukcesy®.

Spoteczefistwo ponowoczesne, charakteryzujace sie zréznicowaniem
poszczegdlnych dziedzin zycia (polityka, zdrowie, kultura, moralnos¢,
religia, czas wolny), tworzy wtasne systemy strukturalne, przeniknigte
wewnetrzng logika i racjonalnos$cig. ,Nie ma juz wigcej jednej spolecznej
»catosci«, do ktdrej jednostka nalezy, jak to byto w tradycyjnych spote-
czefistwach” — stwierdza F. X. Kaufmann®!. Nie skiadajg si¢ owe systemy
na jedng cato$¢ z ogdlnie podzielanymi wartoSciami czy normami, ale
nawet wchodzg z nimi niejednokrotnie w kolizje. Jednostka kumuluje w
sobie wielo$¢ czionkostw i rdl, czesto Zle skoordynowanych i znajdujg-
cych sie w konflikcie. Jedna sfera Zycia wyklucza drugg. To, co w jednej
jest whagciwe, w drugiej juz takie nie jest®. Wszystko to tworzy nieprzej-
1zysty i ztozony obraz rzeczywistosci, w ktérym zadna forma Kulturowa
nie jest uprzywilejowana czy priorytetowa®.

Zanik tradycyjnych $rodowisk spoteczno-kulturowych, ostabienie zna-
czenia wielkich ideologii, ugrupowan politycznych, a takze wspdlnot reli-
gijnych, co z perspektywy rozwazan prowadzonych w niniejszej pracy
najbardziej istotne, stawia jednostke poszukujgcg sensownego zycia przed
koniecznoscig wyboru z catej gamy réznych ofert®. W tym kontekscie in-

¥ 1. Marianski. Migdzy sekularyzaciq a ewangelizaciq s. 85; D. Hervieu-Léger.
Individualism, the Validation of Faith, and the Social Nature of Religion in Modernisty. W:
Sociology of religion s. 161-175.

% Szvompka. Sogjologia. Analiza spoleczeristwa s. 563,

St FX. Kaufmann. Demokragia przectw wartosciom? ,Spoteczefistwo. Studia, prace
badawcze, dokumenty z zakresu nauki spotecznej Kodciota” 10:2000 nr 2 s. 325.

52 Tamze; ]. Mariafiski. Teoria indywidualizacji - nowy paradygmat w sogjologii religit.
JPrzeglad Religioznawczy” 1999 nr 2 s. 37-38.

% Tamze s. 38.

S Tenze. Kpyzys moralny czy transformacja wartosci? Studium sogjologiczne. Lublin
2001 s. 82.
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dywidualizm religijny mozna za J. Mariafiskim okresli¢ jako ,uwolnienie
sie spod wptywu konwencjonalnych wigzi religijnych (np. rozpad zamknig-
tych, wyznaniowych Srodowisk spotecznych) badz »odczarowanie« (Ent-
zauberung) dotychczasowych sposobéw wyjasniania i interpretacji Zycia
oraz poszerzenie mozliwosci wyboréw w zakresie orientacji zyciowych.
Jednostka w nowych warunkach spotecznych ma znaczne mozliwosci
ksztattowania swojego zycia religijnego. Obydwa te procesy sprzyjaja
powigkszaniu si¢ dystansu wobec zinstytucjonalizowanej religii chrzesci-
janskiej"ss.

Destabilizacja religijna, bedaca wynikiem ostabienia tradycji i wyni-
kajgcej z niej powigzat spotecznych, wptywa na religijnos¢ jednostek, dla
ktérych model religijnodci kodcielnej stat si¢ jednym z wielu modeli beda-
cych do jej dyspozycji. W ten sposéb wytwarza sie swoista globalizacja
indywidualizmu, skladajgca sig¢ z indywidualnych systeméw wierzenio-
wych®. Religia staje si¢ sprawg wyboru i preferencji (od ,losu” do ,wybo-
ru”), a wybdr takiej czy innej formy zycia religijnego, czy nawet jego za-
niechania, nie pocigga za sobg zadnych konsekwencji®’.

Omawiane wyzej dwa procesy, sekularyzacji i pluralizmu, prowadza
czasem do skrajnego subiektywizmu. Neguje on z jednej strony obiek-
tywne postannictwo religijne, tradycje i autorytety, a z drugiej prowadzi
do wyboru wygodnego dla siebie §wiatopogladu, ktéry jest przez jednost-
ke legitymizowany i racjonalizowany®®. Te trzy procesy silnie oddziaty-
waly na spoteczefistwa zachodnie, powodujac w nich glebokie przemiany
religijne. Mozna tam bylo dostrzec spadek praktyk religijnych, zanik po-
czucia sacrum, nadmiernie przywigzanie do débr tego $wiata, przejawia-
jace sig¢ w materialistycznym i konsumpcjonistycznym stylu Zycia, a tak-
zZe utratg poczucia grzechu.

Wsrdd réznych proceséw sekularyzacji, indywidualizacji czy plurali-
zacji, bardzo mocno wpisujacych si¢ w przemiang religii w spoteczefistwie
nowoczesnym, nie mozna zapominaé o oddziatywaniu na religijnos¢ tak-
ze instytucji koscielnych. Koncentrujgc uwage w sposéb szczegdlny na
oddziatywaniu Kosciota katolickiego (pomijajac wertykalny wymiar jego
funkcjonowania), mozna zauwazy¢ jego socjalizujgcy wplyw na swoich
wiernych. Wpisuje sie on takze w ksztattowanie religijnosci, ktéra intere-
suje nas w tej pracy. Mariafiski w swojej ksigzce Migdzy sekularyzagjqg

% TenZe. Indywidualizacia religijina. w: Leksykon socjologii religit s. 152.

% Tenze. Religia i Koscidt w spoteczeristwie pluralistycznym 8. 232.

S Tenze. Migdzy sekularyzaciq i ewangelizacjg s. 94.

% W. Piwowarski. Przedmowa. W: |. Marianiski. Moralnosc w procesie przemian. Sekice
sogjologiczne. Warszawa 1990 s, 5.



30 Uwarunkowania spofeczne religijnosci katolikow

i ewangelizacjq, jako jeden z pierwszych socjologéw zajmujgcych sie ana-
lizowaniem wartoéci prorodzinnych w $wiadomosci mtodziezy szkét Sred-
nich, opisat teori¢ ewangelizacji rodziny. Skupiajac sie na dziatalnosci
Kosciota wobec rodziny, ukazat jego wplyw na ksztaltowanie systemu
wartodci i norm moralnych. Przemiany religijne nie s3 powodowane tylko
i wyltacznie przez wielkie spoteczne procesy; w przemianach tych odgry-
wa role takze dziatalnod¢ ewangelizacyjna Kosciota.

Jan Pawet Il w swojej encyklice Redemptoris missic w ramach jednej
misji KosSciota wymienia trzy typy ewangelizacji: misyjng, duszpasterska
i nowa. Pierwsza dotyczy misji ad gentes, kierowanej do narodéw, grup
ludzi, srodowisk spoteczno-kulturowych, w ktérych oredzie Chrystusa nie
jest jeszcze znane, czy tez do zbiorowosci, w ktérych nie ma jeszcze wspél-
not chrzescijafiskich wystarczajgco dojrzatych, by mogty przekazywac je
we wlasnym Srodowisku. Ewangelizacja duszpasterska obejmuje wspédl-
noty chrzescijaniskie, posiadajace juz struktury koscielne, ktérych czton-
kowie przeniknieci sg $wiattem Ewangelii. Nowa ewangelizacja odnosi
sie przede wszystkim do krajéw chrzescijafiskich, takze do Kosciotéw mto-
dych, gdzie wielu wiernych utracito sens wiary, pozostaje poza wspédl-
notg Kosciola lub prowadzi zycie dalekie od ewangelicznych wymagan.
Wspdlnoty te potrzebuja nowej ewangelizacji, czyli reewangelizacji®®.

Mozna postawiaé pytanie, czy dziatania duszpasterskie podejmowa-
ne w ramach nowej ewangelizacji i ewangelizacji duszpasterskiej w cza-
sach postmoderny sg wystarczajgce, aby przeciwstawic si¢ procesom
sekularyzacji badZ indywidualizacji religii. Piszac o wyzwaniach duszpa-
sterskich w §wiecie wspétczesnym, abp]. Zycifiski wspomina postaci trzech
$wigtych: Benedykta, Augustyna i Franciszka, ktérzy w czasach przeto-
méw wyznaczali nowe kierunki chrzedcijafiskiej ewangelizacji. Benedykt
w poczagtkach narodzin nowej cywilizacji wypracowat swoisty wzér du-
chowodci, inspirowany zasadg ora et labora; Augustyn nie skupit si¢ na
akcentowaniu kryzysu w zwigzku z odchodzeniem §wiata uformowane-
go przez cesarstwo rzymskie, lecz w dziele O paristwie BoZym snut cat-
kiem nowe idee historiozoficzne®; Franciszek nie poprzez krytyke chrze-
Scijafistwa, ktére byto obecne w wielu salonach éwczesnego $wiata, lecz
poprzez $wiadectwo wlasnego zycia, przeniknigtego harmonijng miloscia,
potrafit stworzy¢ wzér postawy, ktéry inspiruje i znajduje kontynuato-
réw w XXI w. ,W nurcie gwattownych przemian, wyzwalajacych obecnie
tak wiele lekéw, pojawia si¢ zasadnicze pytanie, czy w chrzescijafistwie

% RM 35.
. Zycifiski. Wyzwania duszpasterskie w kulturze postmoderny. ;Wigz" 2002 nr 18, 23-24.
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znajdujg si¢ dzi$ mistrzowie nowatorskich syntez i odkrywcy nowych
szlakéw, ktérzy przyblizg ludziom wspélczesnym istotne tresci Ewange-
lii, kontynuujgc styl Augustyna, Benedykta, Franciszka z Asyzu” — precy-
zuje problem . Zycidiskiet.

Religijnos¢, jak zauwaza kard. J. Ratzinger, nie moZe by¢ planowana
i zarzgdzana tylko przez teoretykéw; nie moze by¢ tylko religia instytu-
¢jonalng®. Rowniez wspdlczesnie jest wiele postaci, ktére bardzo mocno
ksztaltujg nowe spojrzenie ludzi na religie, a przede wszystkim na chrze-
Scijafistwo. Jan Pawetl II na jednym ze spotkai wypowiedzial znamienne
stowa: ,Jak niegdys — poczawszy od péZnej starozytnodci, poprzez Sre-
dniowiecze, az do czaséw nowozytnych — wielcy zakonodawcy przemie-
rzali nasz kontynent, znaczgc klasztorami, a wiec oérodkami nauki, po-
boznodci, kultury, gospodarki, granice éwczesnej Europy, tak dzi$ Europe
przemierzajg Swieccy »zakonodawcy« — zalozyciele nowych ruchéw reli-
gijnych, wywierajgcych wptyw na duchowe oblicze Europy, pomimo na-
silajgcych sie¢ w niej proceséw laicyzacyjnych. Nalezy tu wymieni¢ takie
nazwiska, jak Chiara Lubich, Kiko Arguello, Carmen Hernandez, Andrea
Riccardi, Jean Vanier, Marie-Helen Mathieu, Marta Robin. Miliony katoli-
kéw otrzymujg pogtebiong formacj¢ wiary we wspdlnotach zatozonych
przez powyzszych »zakonodawcdwe, stajac sie odwaznymi §wiadkami
Chrystusa posréd wspdlczesnego swiata"®. W procesie nowej ewangeli-
zacji chodzi o nowych ekspertéw (misjonarzy), ktérzy przeprowadzg ewan-
gelizacje nie odgérnie, ale oddolnie. Oznacza to zaangazowanie na rzecz
ksztaltowania nowego oblicza chrzedcijafistwa jego wszystkich cztonkéw,
ktérzy na mocy chrztu wezmag na siebie odpowiedzialnoé¢ za formowanie
zycia religijnego”¢t, ‘

Przyktady charyzmatycznych postaci z historii wskazuja na site ich
oddzialywania na religijnos¢ wielu ludzi. W procesie socjalizacji religijnej
istotng role odgrywa rodzina jako podstawowa komérka spoteczna oraz
parafia, bedgca waznym nos$nikiem ksztaitowania religijnosci. Badajgc
postawy wobec wiary, przyjdzie jeszcze o tym szerzej wspomnieé, wydaje
sie jednak, ze w dobie ponowoczesnosci ani rodzina, ani parafia nie za-
wsze jest w stanie wypelni¢ swoje zadania zwigzane z formacjg religijng.

 Tamze s. 24.

& Bdg i Swiat, wiara i Zycie w dzisig/szych czasach. Z kardynalem Josephem Ratzingerem
rozmawia Peter Seewald. Krakéw 2001 s. 419,

8 Zob. tekst M. Cisto, A. Krasowski. Bractwa, ruchy, stowarzyszenia i wspdinoty formacyjne
archidiecezji lubelskiej w niniejszej publikacji (s. 287-333).

& Miroslay kardynat Vik w rozmowie z Rudolfem Kuczerq. Czy Europa stanie sig pogariska.
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Przyczyn jest wiele. Jedng z nich jest fakt, ze miejsce rodziny i parafii zaj-
mujg coraz czgsciej wspdlnoty, ruchy i stowarzyszenia katolickie, w kté-
rych przestrzeni jednostka moze zaspokaja¢ swoje potrzeby duchowe.

Przemiany religijnodci znajdujg korzystny klimat w kregu dziatalnosci
wspdlnot, ruchéw i stowarzyszen katolikéw $wieckich. Ich wielo$¢ i réz-
norodno$¢ ukazuje pluralizacj¢ zycia duchowego, w ktérego ramach kaz-
dy moze znalezé w Kosciele wtasciwe dla siebie miejsce. W dokumentach
Kosciota obecny czas okresla si¢ jako ,nowg epoke zrzesze”®, nazywa
sie ,wiosng Kosciola”. W Polsce — jak podaje bp M. Cisto, odpowiedzialny
w episkopacie za ruchy, stowarzyszenia i wspélnoty katolickie — dziata
okoto 150 wigkszych ruchéw, skupiajgcych tacznie okoto 1,5 mln oséb. W
ich kregu ksztaltowane sg postawy religijne, nastepujg konwersje, po-
wroty na fono Kosciota®.

Aby opisa¢ zmiany religijnodci, jakie dokonujg si¢ w ramach nowych
ruchéw religijnych, potrzebne sg badania zaréwno socjologiczne, jak
i psychologiczne, dajgce obraz in statu fieri. Pozakoscielne formy religijne,
trudno dostepne w badaniach, wymuszajg wyjécie poza konwencjonalne
techniki i tradycyjne kategorie badawcze®. Stanowi to wyzwanie dla so-
cjologdw religii, aby nie tracac statusu neutralnego obserwatora, dokona-
li analiz nowych ruchéw religijnych. taczenie metod ilociowych z jako-
$ciowymi, ktdre bedg sie otwiera takze na nowe mozliwosci badawcze,
wydaje si¢ nieunikniong koniecznoscig dla uchwycenia niezwykle sub-
telnych przemian, jakim ulegajg jednostki w ruchach religijnych. We wspél-
notach, ruchach i stowarzyszeniach katolickich gromadzg si¢ takze osoby
z ,peryferii” religijnych, ktére niejednokrotnie pod wptywem tych $rodo-
wisk dojrzewajg do konwersji®®. I w tym przypadku trzeba poszukiwaé
nowych metod badawczych, aby méc opisaé zmiany, jakie nastepujg
w wyniku oddziatywania tych nowych struktur religijnych.

Niezwykle waznym czynnikiem w ksztattowaniu religijnosci jest tro-
ska Kodciota o formacje¢ intelektualng swoich wyznawcéw. Jan Pawet 1
pisat, ze ,nowa ewangelizacja, ktérej wspdlczesny $wiat tak pilnie po-
trzebuje i ktérej koniecznos¢ wielokrotnie podkreslam, musi uczynié¢ jed-

s ChL 29.

% Cisto, Krasowski, jw.
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nym ze swych istotnych elementéw gloszenie nauki spotecznej Kosciota
[...] stanowi ona istotng cze$¢ oredzia chrzescijafiskiego, poniewaz uka-
zuje bezposrednie konsekwencje dla Zycia spoteczefistwa i czyni codzienng
prace i walke o sprawiedliwo$¢ elementem $wiadectwa o Chrystusie Zba-
wicielu. Doktryna ta jest takze Zrédtem jednosci i pokoju, pomagajgcym
rozwigzywal konflikty, ktdre nieuchronnie powstajg w dziedzinie gospo-
darczo-spotecznej. Dzigki niej staje siec mozliwe przezywanie nowych sy-
tuacji bez ponizania transcendentnej godnosci osoby ludzkiej w sobie sa-
mym i przeciwnikach oraz wybdr wlasciwych rozwigzan"®.

Systematyczne ksztattowanie laikatu w duchu katolickiej nauki spo-
tecznej, bedacej waznym elementem ewangelizacji, moze przyczyniaé si¢
do ksztaltowania religijnosci Polakéw?. Obraz katolicyzmu polskiego po-
strzegany w badaniach socjologicznych zwigzany byt z wiarg od$wietna.
Poprzez pracg od podstaw moze on ulec zmianie. Formacja intelektualna
powinna przynie$¢ wymierne efekty, oddzialywajace na religijnosé. Reli-
gijnos¢ Swigteczna moze si¢ systematycznie przeobraza¢ w religijnosé dnia
codziennego, ksztattowang zgodnie z zasadami etyki spoteczne;j.

Wspomniane wyzej formy dziatalnosci Kosciota, podejmowane na rzecz
formowania wiary swoich wyznawcéw, bardzo mocno wpisujg si¢ takze
w ksztattowanie religijnosci. Mozna dyskutowa¢ i spieraé sie, czy sa to na
tyle wystarczajgce formy dziatalnosci duszpasterskiej, by skutecznie prze-
ciwstawi¢ sie procesowi sekularyzacji bgdZ indywidualizacji religii. Nie
ulega watpliwodci, ze religia jest najbardziej konserwatywnym elemen-
tem kultury. Zmiany w religijnodci zachodzg znacznie wolniej niz w
innych dziedzinach zycia spotecznego. Jest ona naznaczona aurg tajem-
niczodci, dlatego trudno od strony rozwazan czysto teoretycznych, pro-
wadzonych na gruncie nauki, przewidywa¢, w jakim kierunku religijnos¢
moze podgzaé w przyszlosc.

Ani autorzy badan socjologicznych, ani twércy teorii naukowych
z zaKresu socjologii nie pretendujg do roli futurologéw czy prorokéw, wy-
znaczajgcych ksztatt religijnosci w odlegtej perspektywie czasowej. Ich
uwaga Koncentruje si¢ na pytaniach dotyczacych obecnej $wiadomosci
religijnej i opisywaniu dokonujgcych sie w niej przemian (jesli one naste-
puja). Mogg sktania¢ do refleksji nad religijnoscia, nad przeksztalceniami
struktur koScielnych, by byty bardziej adekwatne do proceséw spotecz-
nych, zachodzgcych we wspdtczesnym $wiecie. Wnioski wysuwane z analiz
socjologicznych mogg by¢, jak zauwaza ]. Mariafiski, niejednokrotnie zbyt

@ CAS.
™ F. ] Mazurek. Katolicka nauka spoleczna. W: Leksykon socjologit religii s. 178-181.
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daleko idace, spetniajg jednak wazka funkcje ,prognoz ostrzegawczych”
dla Kosciota, budzg go z subiektywnego samozadowolenia. W ten sposéb
wyniki badan prowadzonych przez socjologéw, o ile beda wzigte pod
uwage, mogg przyczyni¢ si¢, patrzac od strony Kosciota, do przeciwdzia-
tania negatywnym skutkom przemian’.

Poprzednio zostal juz zarysowany problem socjologicznej definicji re-
ligii i religijnoSci. W tym miejscu warto poruszy¢ istotng w badaniu empi-
rycznym nad religijnoscig kwesti¢ tzw. ukladu odniesienia. Szczeg6lnie
akcentowat to W. Piwowarski, podkreslajgc, Ze .stwarza on ramy dla po-
jecia religijnosci 1 wyboru wybranych parametréw i wskazZnikéw religij-
nosci. Wyrdznia sie cztery uktady odniesienia w badaniach nad religijno-
§cig: 1) niejasne pojecie religijnosdci oraz dowolny wybér parametréw
i wskaznikdw; 2) instytucjonalne pojecie religijnodci oraz bardziej lub mniej
adekwatny wybdr parametréw i wskaznikéw; 3) Srodowiskowe pojecie
religijnodci oraz bardziej lub mniej adekwatny wybdr parametréw i wskaz-
nikéw; 4) ustalone indukcyjnie pojecie religijnosci oraz bardziej lub mniej
adekwatny wybér parametréw i wskaZnikéw"72,

Pierwszy uklad odniesienia charakteryzuje si¢ dowolnoscig badacza
w wyborze zaréwno definicji religijnosci, jak i jej parametréw. Jest to nie-
zwyKkle ktopotliwe z punktu widzenia badawczego, gdyz moze by¢ nace-
chowane zbyt intuicyjnym podejsciem czy to do definicji religijnodci, czy
do parametréw i wskaznikéw, co moze zaowocowaé zamieszczaniem py-
tafi w kwestionariuszu ankiety na podstawie obiegowych pogladéw i opinii
w Srodowisku i kulturze, a takze czgsto spotykane pomieszanie kosciel-
nosci z religijnoscig™.

Drugi ukiad odniesienia wiaze sie z religijnoscig instytucjonalnag, ktéra
utozsamia si¢ z religijnoscig. Postawy i zachowania jednostek zgodne
z modelem religijnodci propagowanym i oczekiwanym przez Ko$ciét sg
wspomniang juz religijnoscig koscielng albo koscielnoscig. Rolg badacza
jest zweryfikowa¢ stopieft zgodnodci postaw jednostek z doktryng i wy-
maganiami Kosciota™.

Trzeci uktad odniesienia, okreslany przez W. Piwowarskiego jako reli-
gijnos¢ konwencjonalna, ,utozsamia si¢ z modelem religijnosci Srodowi-

™. Marianski. Co mowi , duch czasu” — sekuiaryzacja religii i spoleczetistwo postsekularne.
+Roczniki Nauk Spotecznych” 32:2004 nr 1 8.72.

2 Piwowarski. Religifnosc miejska w regionie uprzemystowionym s. 23; A. Wéjtowicz.
Uniwersalne i lokalne. Sogjologia religii ks, Wiadystawa Piwowarskiego. W: Socfologia religit
ks. Wiadystawa Piwowarskiego s. 7-19.

B Piwowarski. Sogjologia religti s. 50.

™ Tenze. Religijnos¢ migiska w rejonie uprzemystowionym s. 25-26.
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skowej, czyli ze spoleczng formg religii, funkcjonujgcg w danym $rodowi-
sku spolecznym. W uktadzie tym nie chodzi o religijno$¢ instytucjonalng
(»koscielnosc«), tj. o religijno$¢ ujmowang z punktu widzenia systemu
wartosci, norm i oczekiwan rél instytucji religijnych, lecz o religijnos¢ fak-
tycznie funkcjonujgcg w spoteczefistwie globalnym czy w okreslonych
$rodowiskach tego spoteczefistwa”’®. Uktad ten, badajac religijnos¢, swo-
im zasiegiem obejmuje religijno$¢ koscielng explicite (koscielng, formalna)
i religijno$é nieformalna, ,wyzwolong” od wartosci, norm i oczekiwan
instytucji koscielnych.

Czwarty uktad jest efektem operacjonalizacji indukcyjnej. Z szerokie-
go zestawu parametréw, w ramach ich wskaZnikéw, tworzy si¢ koncep-
cje religijnodci, przejawiajacg si¢ w postawach i zachowaniach jednostek.

Piwowarski sktania si¢ ku temu, aby w badaniach nad religijnoscig
polska w jej obecnym, jeszcze tradycyjnym charakterze, wykorzystywaé trzeci
ukiad odniesienia, obejmujacy religijnos¢ srodowiskowa, konwencjonalng.
Zréznicowany charakter religijnodci pozwala objaé badaniem zaréwno reli-
gijno$¢ kodcielna, jak i nieformalng, odkrywajac w ramach spoteczefistw
i $rodowisk jej wewnetrzne odmiennodci. Zasygnalizowano powyzej, ze
Srodowiskowy model religijnosci nie jest jednolity. W kontekscie przemian
i znaczgcego w spoteczefistwie zréznicowania postaw religijnych (zanika-
nie postaw religijnosci instytucjonalnej) nalezaloby w badaniach socjolo-
gicznych przechodzi¢ do czwartego ukladu odniesienia, pozwalajgcego
w wiekszym stopniu uchwyci¢ rézne koncepcje religijnosci’.

Kwestionariusz ankiety skonstruowany przez zespdt Instytutu Staty-
styki Ko$ciota Katolickiego, kierowany przez W. Zdaniewicza, zawierat sze$¢
parametréw religijnosci, bedacych swoistymi jej wymiarami: globalny sto-
sunek do wiary, wiedza religijna, ideologia religijna, praktyki religijne,
wspdlnota religijna oraz moralno$¢ religijna. Beda one szczegétowo omé-
wione, wraz ze wskaZnikami, w analizie danych empirycznych.

Na zakoficzenie warto odwota¢ si¢ do apelu ]. Mariafiskiego, ktéry za-
checa do stworzenia paradygmatu socjologii religii uprawianej ,po pol-
sku”. ,Zderzenie sie sit sekularyzacji i ewangelizacji (w pewnym sensie
kontrsekularyzacji) stanowi jeden z frapujacych tematéw badawczych.
Oczekiwania pod adresem socjologii religii rosng. To, co w warunkach
indywidualizacji i pluralizacji rozumie sig¢ przez religie i religijnos¢, zmie-
nia sie i tylko czedciowo odpowiada klasycznym ujeciom religii i Kosciota.
Wspélczesne »pole« religijne obejmuje bardzo rézne formy i ksztatty tego,

® Tamze 8. 28.
"¢ Piwowarski. Sogjologia religii s. 58.
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co religijne, 1acznie z okultyzmem, New Age i réznymi odmianami parare-
ligii, a takze formami religijnosci na wtasng reke i wtasnym sumptem.
Z teoretyczno-naukowego punktu widzenia ta nowa sytuacja spoleczna
pocigga za sobg koniecznos¢ przemyslenia tego, co religia jest i co nig nie
jest, a takze czedciowego odejscia od teoril i metod dotychczasowej socjo-
logii religii. Nowe formy pozakoscielnej religijnosci nie mogg by¢ mierzo-
ne tradycyjnymi kategoriami i ich wskaZnikami"”’.

2. Stan badaf nad religijnoscig w diecezjach polskich

Trudno ogarna¢ w jednej pracy bogaty dorobek socjologil religii, wyta-
niajgcy si¢ z dotychczas przeprowadzonych badafi empirycznych w Pol-
sce. Eksploracja religijnosci w perspektywie socjologicznej nurtuje wielu
badaczy. W swych publikacjach opisujg oni przemiany religijnosci w kon-
tekscie wielu proceséw cywilizacyjnych, nabierajacych we wspétczesno-
$ci gwaltownego przyspieszenia. Pozwala to jednak rozpoznawaé ,znaki
czasu” i rozumieC religijnos¢ jednostek, dokonujgc jej opisu i charaktery-
styki, bez wartosciowania przemian. Dane procentowe przytaczane cze-
sto w $rodkach masowego przekazu w ograniczonym stopniu umozli-
wiajg poznanie tajnikéw rzeczywistodci religijnej we wspétczesnym
polskim spoteczefistwie. Istotnym zadaniem dla socjologéw religii jest
podejmowanie ciggle nowych wyzwai badawczych, aby w sposéb jak
najbardziej petny dokona¢ wnikliwej analizy religijno$ci w kontekscie
wszelkich przemian spotecznych.

Zanim przedstawimy stan badafi nad religijnoscig w poszczegdlnych die-
cezjach w Polsce, nawigzemy do aktualnych wskaznikéw religijnosci. Przy-
pomnimy tez trendy, wydarzenia i nazwiska, ktére tworzyty podwaliny pol-
skiej socjologii religii. Wybrane wskazniki dla Polski zostang skonfrontowa-
ne z wynikami empirycznymi dla innych krajéw europejskich. Bedzie to ttem
do ukazania danych, jakie otrzymano w wyniku badan socjologicznych nad
postawami spoteczno-religijnymi w kilku diecezjach w Polsce.

Badania empiryczne nad problematyka religijnosci Polakéw siegaja
okresu przedwojennego. Prowadzono je wéwczas w dwéch nurtach. Je-
den z nich nawigzywat do marksizmu i socjologizmu durkheimowskiego,
a gtéwnymi jego przedstawicielami byli Ludwik Krzywicki’®, Stefan Czar-

77 Mariafiski. Religijinos¢ spoteczeristwa polskiego w perspektywie europejskiej s. 118-119,

78 Krzywicki zjawiska religijne badal i interpretowat z pozycji marksizmu. Nalezy do
prekursoréw socjalizmu na ziemiach polskich. Jego najbardziej znane dzieta to: Do Jasnej
GOy, Ruch chrzescijarisko-spoleczny w Anglii, Indywidualizm w sferze religii. Zob. ]. Baniak.
Krzywicki Ludwik Joachim Franciszek. W: Leksykon socjologii religii s. 207-208.
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nowski™ i Stanistaw Bystron®. W ich rozumieniu religia to jeden z przeja-
woéw kultury. Akcentowali ludowe konotacje religii. Drugi nurt dwczesnych
badaf socjologicznych, koncentrujacy sie wokét Floriana Znanieckiego,
interesowat si¢ grupami, instytucjami i czynnosdciami spotecznymi. Zna-
niecki wraz z Williamem Thomasem w klasycznym dziele socjologicznym
The Polish Peasant in Europe and in America opisali typy religijnosci chlo-
péw polskich®. Badania parafii i Swiadomosci narodowej emigrantéw
polskich prowadzili Tadeusz Makarewicz, Stefan Nowakowski i Jézef Cha-
tasinski®. Innym przedstawicielem wspominanego nurtu byt Franciszek
Mirek®, ktéry koncentrowat si¢ na teorii parafii w ramach zatozefi huma-
nistyki F. Znanieckiego®.

Badania nad religijnoscig prowadzone w powojennej Polsce stuzyly
czesto ideologicznej propagandzie antykoscielnej, prébowaty ukazaé sta-
bo$¢ polskiego katolicyzmu. Rezultaty badan socjologicznych uwazane
byty za koronny argument $wiadczacy o upadku religii i Kosciota we wspét-
czesnodci. Wedtug wielu laickich socjologéw religia jako przejaw kultury
zaniknie wraz z rozwojem $wieckich instytucji kulturalnych®,

W niezwykle trudnej sytuacji stawiani byli socjologowie ,katoliccy”
(tak byli okredlani ksi¢za uprawiajgcy te dyscypling naukowa), gdyz wy-
niki ich badan byty wykorzystywane do ideologicznej propagandy wtadz
paristwowych®. Domagano si¢ od socjologéw ,naukowych argumentéw"”
przeciwko religii. Wskazuje to na Zywe zainteresowanie éwczesnego pafi-
stwa polskiego ksztaltowaniem w spoteczefistwie obrazu Kosciota jako

™ Socjologiczne dzieta Czarnowskiego dotyczace religii to: Swigty Patryk, bohater narodouy
Irlandii, Kultura religijna wigiskiego ludu polskiego, Reakgja katolicka w Folsce XVI i na
poczqtku XVII wieku. Sogjologiczne okreslenie faktu religijnego zakresu. Zob. M. Libiszowska-
-Zéttkowska, Czarnowski Stefan Zygmunt. W: Leksykon socjologii religii s. 58-60.

¥ Najbardziej znanym jego dzielem z zakresu socjologii religii jest Kultura ludowa.

# Znaniecki to klasyk $wiatowe]j socjologii. Sformutowat on zasadg tzw. wspélczynnika
humanistycznego. Niektdre jego dzieta poruszajg zagadnienia religii: Wstgp do socjologii, -
Nauki o kulturze. Zob. M. Libiszowska-Z6ttkowska. Znaniecki Florian Witold. W: Leksykon
sogjologii religii s. 469-470.

% Jego dzielo Mtode pokolenie chiopdw, nalezy do klasyki socjologii. Zob. J. Marianiski.
Chalasifiski Jozef. W: Leksykon socjologii religii s. 47-49.

8 Ksigzka F. Mirka Elementy spoteczne pargfii rzymskokatolickiej nalezy do klasyki
socjologii. Zob. . Mariafski. Mirek Franciszek. W: Leksykon socjologii religii s. 243.

% W. Piwowarski. Zayys historii polskief sogjologii religti do 1939 roku. W: Z badar: nad
religijnoscig polskq. Studia i materialy. Red. W. Piwowarski, W. Zdaniewicz. Poznafi-Warszawa
1986 s. 5-18.

® J. Mariafiski. Czy Koscidt jest przeciwny badaniom socjologicznym? W: Problemy .
wspdiczesnego Kosciofa. Red. M. Rusecki. Lublin 1996 s. 249; J. Mariafiski, W. Piwowarski.
Zarys historii polskief sogjologil religii po Il woinie $wiatowef. W: Z bada#: nad religijnosciq
polskg s. 19-56.

® Mariafiski. Czy Koscidt jest przeciwny badaniom socjologicznym? s. 249,
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coraz stabszej instytucji religijnej. Potwierdzato to gloszony przez pan-
stwo ,jedyny stuszny” §wiatopoglad .naukowy”, przewidujacy przyszios¢
polskiego spoteczefistwa bez religii i Kodciola. Przedstawiciele KoSciofa
natomiast akcentowali site religii w walce z komunistycznym substratem
religii, by ratowaé wartosci chrzescijafiskie i narodowe. Uwarunkowania
te zawazyly na charakterze uprawianej wowczas socjologii religii®.

W okresach przemian ustrojowych niezwykle popularne staty si¢ ba-
dania sondazowe, przeprowadzane przez rézne oSrodki badania opinii
publicznej. Wielu socjologéw odnosito si¢ krytycznie do tego typu sonda-
zy, gdyz ukazywaly one zbyt powierzchownie opinie i poglady dotyczace
religijnosci spoteczefistwa polskiego.

Mozna przytaczaé wiele réznych nieprawidtowosci w przeprowadza-
nych badaniach opinii publicznej®. Za przyktad niech postuzy niepo-
prawnie metodologicznie sformutowane pytanie zadane respondentom
w badaniu OBOP w 1989 r.: ,Czy Koéciét ma prawo zagda¢, aby ludzie
podporzadkowali si¢ mu w takich sprawach, jak stosowanie $rodkéw
antykoncepcyjnych, przerywanie cigzy, wspétzycie pozamatzeniskie, roz-
wody, zachowania postéw?”. Kosciét wymaga przestrzegania zasad
ewangelicznych od swoich wyznawcéw, nie moze zgdac tego od wszyst-
kich ludzi®. Niezwykle no$ne badania opinii publicznej nie stuzyty dtugo-
falowym celom badawczym, a jedynie celom propagandowym. ,Faktem
jest, ze upowszechniane przez mass media wyniki sondazy w postaci prze-
mawiajgcych do wyobraZzni danych statystycznych wptywajg znaczaco
na opini¢ spoteczng. Aspiracje, nastroje i pragnienia stanowig wazny sktad-
nik rzeczywistosci spotecznej, jednakze wnioski wyciggane z analizy
nastrojéw spotecznych w okresach szybkich przemian strukturalnych (roz-
pad struktur i instytucji publicznych, rozchwianie wartosci i norm) sg szcze-
gélnie niejasne i niejednoznaczne”®.

Znaczacg role w badaniach nad religijnoscig Polakow odgrywa Insty-
tut Statystyki Kosciota Katolickiego, gromadzgcy od 1970 r. statystyke
koscielng. Prowadzi takze wtasne ogdlnopolskie badania religijnych prak-
tyk dominicantes i communicantes w polskich parafiach. W ramach ISKK
powstat Osrodek Sondazy Spotecznych OPINIA, przeprowadzajgcy bada-
nia postaw religijnych, moralnych i spotecznych na prébach ogélnopol-
skich. Zatozycielem Osrodka i jego dyrektorem jest ks. prof. Witold Zda-

: & W. Piwowarski. Sogjologia religii w badaniach mono-, inter- i multidyscyplinarnych.
JPrzeglad Religioznawczy" 1994 nr 1 s. 3-4.
8 Zob. Marianski. Czy Koscidt jest przeciwny badaniom socjologicznym? s. 246-256.
¥ Tamze 8. 249.
© Tamze 253,
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niewicz. Przy udziale wielu wybitnych polskich socjologéw dokonuje si¢
licznych analiz religijnosci, ubogacajacych dorobek badafi socjologicznych
nad religijnoscig w Polsce. Pracujg w ISKK badZ z nim wspélpracujg mie-
dzy innymi L. Adamczuk, E. Firlit, E. Jarmoch, J. Mariafiski, A. Ochocki,
M. Sroczyniska, W. Swigtkiewicz, K. Swies, S. H. Zareba, T. Zembrzuski®..
Do badafl przeprowadzonych przez ISKK, zaréwno ogélnopolskich, jak
i zrealizowanych w poszczegélnych diecezjach (tarnowskiej, wioctawskiej)
i archidiecezjach (t6dzkiej, katowickiej i gdafiskiej), bedziemy sie wielo-
krotnie odwotywaé. Takze badanie archidiecezji lubelskiej byto udziatem
tego instytutu naukowo-badawczego.

Oprécz ISKK kierowanego przez W. Zdaniewicza olbrzymi wkiad w
badania nad religijnosciag wnosi Katedra Socjologii Religii Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego, taka sama Katedra Uniwersytetu Kardynata
Stefana Wyszyfiskiego oraz inne o$rodki badawcze®, gdzie swoja dziatal-
noé¢ prowadzili bagdZ prowadza socjologowie, ktérych dorobek w sposéb
istotny wpisuje si¢ catoksztatt opisu religijnosci w Polsce. Autor niniejszej
pracy wielokrotnie korzystat z dorobku badawczego wielu socjologéw zaj-
mujacych si¢ badaniem religijnosci. Wéréd nich znajdujg sie: ]. Baniak,
E. Ciupak, E. Firlit, E Jarmoch, M. Libiszowska-Zéttkowska, . Mariafiski,
W. Piwowarski, H. Rusek, Swiatkiewicz, S. H. Zareba, W. Zdaniewicz.

Na terenie archidiecezji lubelskiej szereg badan empirycznych przepro-
wadzi lub zainicjowali W. Piwowarski i J. Mariafiski. Dotyczyty one mie-
dzy innymi religijnodci regionu uprzemystowionego, przemian religijno-
Sci, po$wiecone byly analizie zaleznosci postaw spoteczno-moralnych od
religijnosci. Nie obejmowaly nigdy catej archidiecezji lubelskiej, ktéra po
ostatnim podziale terytorialnym w 1992 r. ma nowe granice.

Prezentacje wynikéw empirycznych uzyskiwanych w badaniach spo-
tecznych rozpoczniemy od ukazania religijnosci Polakéw w perspektywie
europejskiej. Rodzi si¢ pytanie, jakie sg charakterystyczne cechy religijno-
‘$ci Polakéw. W czym spoteczefistwo polskie jest podobne, jesli chodzi
o postawy wobec religii, a czym si¢ znacznie rézni od spoteczefistwa Eu-

ot w. Zdaniewicz. Zaklad Sogfologii Religli Stowarzyszenia Apostolstwa Katolickiego (SAK).
W: Religifnos¢ polska w $wietle badari sogjologicznych. Red. W. Piwowarski, W. Zdaniewicz.
Warszawa 1990 s. 253-256; S. H. Zar¢ba. Instytut Statystyki Kosciola Katolickiego (ISKK).
W: Leksykon socjologii religii' s. 158-159.

% K. Ryczan. Katedra Sogjologit Religii na KUL. W: Religijnos¢ polska w Swietle badar
sogfologicznych. Red. W. Piwowarski, W. Zdaniewicz. Warszawa 1990 8. 246-250; ]. Stomiriska.
Sogjologia religii na Akademii Teologii Katolickiej. W jw. s. 251-252; 1. Borowik. Cgy przefom
w sogjologicznef interpretaci religii? W: Koscidt, sogjologia, statystyka. Ksigga jubileuszowa
poswigcona ksigdzu profesorowi Witoldowi Zdaniewiczowi SAC. Red. L. Adamczuk, E. Firlit,
A. Ochocki, T, Zembrzuski. Warszawa 1999 s. 70.
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ropy Zachodniej. To pytanie nurtuje wielu socjologéw i sktania do podej-
mowania kolejnych inicjatyw badawczych. Trudno wnikliwie i analitycz-
nie, postugujac sie uproszczeniami, nieobejmujgcymi catego jej bogactwa,
charakteryzowad polski fenomen religijnosci.

Jak wyglada polska religijnos¢ na tle religijnodci innych krajéw europej-
skich? W zwiazku z referendum akcesyjnym w sprawie przystgpienia Pol-
ski do Unii Europejskiej rozgorzata dyskusja o miejscu naszego kraju w
zjednoczonej Europie. Eurosceptycy obawiali sig o polskg tozsamo$é, o za-
nik wyjatkowej polskiej religijnosci, ktéra w zderzeniu z sekularyzmem
Europy Zachodniej miata podzieli¢ jej los. Zwolennicy Unii Europejskiej
akcentowali ogromne wyzwanie, jakie staje przed polskim Kosciotem, na-
dzieje, jaka si¢ wigze z wejsciem Polski do jej struktur. Wraz z przystgpie-
niem do UE Polacy mieli swojg religijnoscig ubogaci¢ Stary Kontynent, do
czego wielokrotnie nawigzywat w swoich przeméwieniach Jan Pawet 11,

W dyskusji na temat polskiej religijnosci w kontekscie Unii Europej-
skiej padat czgsto problem Kosciota w Irlandii. Wydano nawet ksigzke,
ktérej tytut jednoznacznie okreslat zmiany religijne w tym kraju: Goodbye
Catholic Ireland®. Wiele oséb, powotujgc si¢ na przyktad Irlandii, snuto
wizje Polski przechodzgcej podobny kryzys. Czasy Katolickiej Irlandii
minety. Studenci nie przerywaja zajeé na modlitwe Anio? Pariski, mini-
strowie nie przyklekajg, by ucatowaé pierscienn biskupa®®. Podobiefistwa
miedzy Polska i Irlandig sg znaczne. W obydwu krajach przynalezno$é
narodowa kojarzyta si¢ automatycznie z przynaleznoscig do Koéciota. Jed-
nak wielu obserwatoréw wskazuje, ze wiara w narodzie irlandzkim nie
ginie, a umiera jedynie stary typ religijnosci®>. Czas pokaze, czy polska
religijnos¢ katolicka bedzie przechodzi¢ podobne zmiany. Nie mozna utoz-
samia¢ religijnodci tylko i wylacznie z przynaleznoscig do Kosciota kato-
lickiego, ktéry odgrywa wyjatkowg role czy to w Polsce, czy w Irlandii.
Niezwykle wazne wydaje sie ukazanie polskiej religijnosci w perspekty-
wie europejskiej.

W niniejszej pracy zostang ukazane wyniki badafi Europejskich Sys-
teméw WartosSci. Pierwsze z nich mialo miejsce w 1981 r. Byty to badania
ankietowe, przeprowadzone na reprezentatywnych grupach narodowych.
Badano miedzy innymi stosunek do wartosci zwigzanych z pracg, cza-
sem wolnym, malzefistwem, seksualnoscig, zyciem rodzinnym, religig,
politykg i gospodarka, moralnoscig, spoteczefistwem, edukacjg.

% M. Kenny. Goodbye Catholic Ireland, Dublin 1997.
% A. Kerner. Guinnes ze swigtym Patrykiem. ,W drodze” 2003 nr 7 s. 28.
 D. Sullivan. Koscidt stracit wigcef niz Pan Bég. ,WigZ" 2002 nr 3 s. 10-22.
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Poréwnanie wybranych wskaznikéw z dwéch badan, z 19901 1999 1.,
pozwoli ukaza¢ Polsk¢ na tle innych krajéw Europy. Badanie ankietowe
w 1990 r. obejmowato 25 krajéw. W roku 1999 dotgczono kraje postko-
munistyczne i przebadano 31 krajéw. Stary Kontynent, podzielony po
II wojnie §wiatowe] ,zelazng kurtyng”, charakteryzowat sie kulturg ma-
jacag swe Zrédlo w religii chrzescijafiskiej. Podziat na dwa bloki pafistw,
z odmienng politykg spoteczno-gospodarczg, odmiennym podejsciem do
obecnosci religii w zyciu spolecznym, sprawil, ze Europa cechuje si¢ réz-
norodnodcig religijng. Wyniki badaf socjologicznych wykazaty, ze stan
religijnosci rézni sig nie tylko pomiedzy blokiem pafistw postkomunistycz-
nych a krajami nalezacymi do Europy Zachodniej, ale i w ramach po-
szczegblnych krajéw postkomunistycznych, jak i pafistw zachodnich.

Prezentacje wynikéw empirycznych rozpocznie autodeklaracja religij-
na respondentéw, niezaleznie od tego, czy chodzg do kosciola czy nie.
Zapytano badanych: ,Czy jest Pan(i) osobg religijng?” W ankiecie zawar-
to trzy kategorie odpowiedzi: religijng, niereligijng, zdecydowanym ate-
istg. Otrzymane wskaZniki z roku 1990 prezentuje wykres 1, a z roku
1999 — wykres 2°%.

% Zrédto wynikéw: European Values Study 1990-1999. Zob. T. Szawiel. Wiara i Koscict
w Euwropie. \WigZ"” 2003 nr 5 s. 30.
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Wykres 1. Deklaracje religijne Europejczykdw w roku 1990 (dane w %)
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Wykres 2. Deklaracje religijne Europejczykéw w roku 1999 (dane %)
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Jesli weZmie si¢ pod uwage autodeklaracje respondentéw, to do naj-
bardziej religijnych mieszkaficéw w Europie naleza, wediug dwéch ba-
dati: z roku 1990 i 1999, mieszkaficy Polski (96,0% i 92,0%), Wtoch (82,0%
1 84,0%), Irlandii (71,0% i 72,0%), Austrii (70,0% i 76,0%), Stowacji (69,0%
i 77,0%) i Hiszpanii (64,0% i 57,0%). Wysokie wskaZniki uzyskano w kra-
jach, ktdre do badan European Values System dotagczono w roku 1999: w
Rumunii (83,0%) i Grecji (82,0%). Najmniej oséb religijnych byto wsréd
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mieszkancéw Niemiec Wschodnich (32,0% i 27,0%), Franciji (48,0% i 45,0%)
i Czech (38,0% i 41,0%). Charakterystyczne, ze w tych krajach najwiecej
oséb deklarowato si¢ jako zdecydowani ateiéci: Niemcy Wschodnie (17,0%
i 21,0%), znana z tradycji o§wieceniowych Francja (11,0% i 14,0%) oraz
Czechy (5,0% i 8,0%).

Na podstawie uzyskanych wynikéw procentowych mozna stwierdzic,
ze wszystkie pafstwa postkomunistyczne (z wyjatkiem Czech i b. NRD)
sa krajami religijnymi (okofo dwdch trzecich ich mieszkaficéw uwaza sie
za osoby religijne), co dowodzi, ze wtadzom komunistycznym nie udato
sie zniszczy€ religijnej tozsamoSci w tej cz¢sci Europy. Nie nastapity takze
gwattowne zmiany w religijnosci po upadku systemu komunistycznego,
w trakcie przechodzenia przez niezwykle trudny czas transformacji poli-
tyczno-ekonomicznej. Analizujac autodeklaracje religijne w aspekcie struk-
tury wieku, tylko w przypadku Ukrainy odsetek oséb religijnych jest wiek-
szy u respondentéw w wieku od 18. roku zycia do lat 29 niz od 30. roku
zycia i starszych (77,0% wobec 75,0%), podobnie w przypadku oséb niere-
ligijnych (20,0% wobec 22,0%)%".

W krajach postkomunistycznych, ktére po zmianach systemowych
przechodzg okres transformacji w wyniku przyspieszonej modernizaciji,
nie nastgpity gwattowne przeobrazenia na poziomie deklaracji religijno-
$ci. Niektére kraje po upadku komunizmu szybko odbudowaty swojg toz-
samos$C religijng (Rosja, Ukraina, Rumunia czy Slowacja), dostrzegalny
jest natomiast wplyw komunizmu na mieszkaricow Niemiec Wschodnich,
ktéry z kraju religijnego w latach piecdziesigtych stat si¢ krajem o naj-
wiekszej liczbie ludzi niereligijnych i zdecydowanych ateistéw. Przytoczo-
ne wybrane dane procentowe ukazujg takze, ze na przestrzeni 10 lat
w niektérych krajach odsetek mieszkaficéw religijnych zwiekszyt si¢
(np. w Niemczech Zachodnich, Austrii, na Wegrzech), a w niekt6rych zmalat
(np. w Wielkiej Brytanii i Hiszpanii)®.

Innym wskaZnikiem ukazujgcym charakter religijnosci poszczeg6lnych
krajéw Europy jest deklaracja praktyk religijnych. Sg one jedng z miar
zwigzku respondentéw z Kodciotem instytucjonalnym. Uzyskane wyniki
empiryczne zamieszczone na wykresie 3 ukazujg zréznicowany stosunek
do praktyk religijnych w poszczegdlnych krajach europejskich®,

o Zrédto wynikéw: European Values Study 1990-1999. Zob. Szawiel, jw. s. 30.
% Szawiel, jw. s. 28

% Zrédto wynik6w: European Values Study 1990-1999. Zob. Szawiel, jw. g, 32.
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Wykres 3. Deklaracje praktyk religijnych Europejczykéw w roku 1999 (dane %)
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Uzyskane wyniki ukazuja, Ze te same kraje, ktdre uzyskaly niski wskaz-
nik praktykujgcych systematycznie (raz w tygodniu), charakteryzujg sie
takze nizszym wskaZnikiem oséb religijnych (Niemcy Wschodnie, Fran-
cja, Czechy, Wielka Brytania). Dane procentowe wskazujg, ze w Polsce
i Irlandii praktykuje znacznie wigcej ludzi niz w innych krajach, w ktérych -
odsetek praktykujacych od wielkiego $wieta jest znacznie wyzszy niz prak-
tykujgcych systematycznie badZ niepraktykujgcych.

Kolejne pytanie dotyczyto czestotliwosci modlitwy. Respondenci zostali
poproszeni o odpowiedZ na nastepujgce pytanie: ,Pomijajac uczestnictwo
W nabozefistwach, jak czgsto modli sie Pan(i) do Boga?”. Otrzymane dane
empiryczne zostaty pogrupowane w cztery kategorie odpowiedzi: modli si¢
codziennie, przynajmniej raz w tygodniu, rzadko i nigdy. Wyniki empirycz-
ne zostaly ukazane w czterech grupach!'®.

10 7r8dto wynikéw: European Values Study 1990-1999. Zob. Szawiel, jw. s. 35.
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Wykres 4. Czgstotliwo$é modlitwy do Boga (dane %)
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Najwyzsze odsetki odnotowano w Rumunii (55,0%), w Polsce (51,0%),
Grecji (49,0%), Irlandii (45,0%) i we Wloszech (38,0%). Codziennie modlgcy
si¢ byli w krajach bytego obozu socjalistycznego, jak i w krajach Europy
Zachodniej. Najwyzsze procenty modlacych si¢ codziennie miala Rumu-
nia, bedaca krajem prawostawnym, i Grecja, ktdra zajeta trzecie miejsce,
bezposrednio po Polsce. Wéréd oséb, ktére zadeklarowaty, Ze nigdy si¢ nie
modlg, najwiccej bylo mieszkarficéw Niemiec Wschodnich (2/3 badanych;
66,0%), nastgpnie w Czechach (62,0%) i Rosji (56,0%). Warto dodac, Zze sg
to kraje postkomunistyczne. Wérédd krajéw Europy Zachodniej, w ktérych
ludzie najczesciej nigdy si¢ nie modla, jest Francja (56,0%), Wielka Bryta-
nia i Holandia (48,0%). W Niemczech Zachodnich i Austrii ponad potowa
mieszkaficéw modli si¢ co najmniej raz w tygodniu albo rzadko.

Kolejne pytanie brzmiato: ,Na ile wazny jest Bég w Pana(i) Zyciu?
Proszg uzy¢ tej skali, by to okredli¢. 10 znaczy, ze Bég jest w Pana(i) zyciu
bardzo wazny, a 1, ze jest w ogéle niewazny”. Warto poréwnac wspo-
mniane wyniki z deklaracjg czgstotliwodci modlitwy. Wydaje sig, Ze im
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kto$ czgdciej sie modli, tym wieksze znaczenie powinien mie¢ BOg W jego
zyciu'e,

Wykres 5. Jak wazny jest Bég w zyciu? (dane w %)
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Najwyzsze, a przy tym zblizone wyniki otrzymano dla krajéw, ktd-
rych mieszkaricy cenig Boga najbardziej (Rumunia, Polska, Grecja, Wto-
chy), zblizone takze dla krajéw, w ktérych srednia byta najnizsza (Niemcy
Wschodnie, Czechy, Francja, Wielka Brytania). Srednia podniosta sie w
drugim badaniu w takich krajach, jak Polska, Wiochy, Stowacja, Austria,
Niemcy Zachodnie, Wegry, Holandia, a zmalata w Irlandii, Hiszpanii, Wiel-
kiej Brytanii, Francji i Niemczech Wschodnich.

©t Zrédto wynikow: European Values Study 1990-1999. Zob. Szawiel, jw. s. 35.
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Nastepnym badanym zagadnieniem byta wiara w Boga. Chodzifo
o zbadanie, czy europejscy respondenci wierzg w jednego, osobowego Boga,
czy Bég dla nich to jaki$ rodzaj ducha lub sily sprawczej w zyciu'®.

Wykres 6. Wiara w istnienie jednego, osobowego Boga (dane w %)
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Wybér pomiedzy wiarg w jednego, osobowego Boga a wiarg w jaka$
site sprawczg w Zyciu nie ukazal w pelni wyobrazen respondentéw o Bogu,
pozwolil jednak zobaczy¢, jaki procent respondentéw w poszczegdlnych
krajach charakteryzuje si¢ wiarg monoteistyczng. Wéréd Europejczykéw
polscy respondenci sg zdecydowanymi monoteistami (82,7%); co dziesig-
ty Polak zadeklarowal wiare w site duchowa w zyciu (9,7%). WskaZnik
wiary w Boga osobowego wyzszy od wiary w site lub ducha uzyskano w
trzech innych krajach: w Portugalii, Irlandii, Grecji. W wigkszo$ci krajéw
europejskich odsetek ludzi wierzacych w site byt wyraznie wigkszy niz
oséb charakteryzujgcych sie wiarg monoteistyczng. Butgarzy, Rumunii,
Stowacy, Czesi, Austriacy i Francuzi cz¢sciej wierzg w jakiego$ ducha niz
w oscbowego Boga.

12 7rédto wynikéw: European Values Study 1990-1999. Zob. S. Mandel. Formy religijnosci
w spoleczeristwie polskim. Polacy wsrdd Europejczykéw. Wartosci spoteczefistwa polskiego
na tle innych krajow europejskich. Red. A. Jasifiska-Kania, M. Marody. Warszawa 2002 s. 177.
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Dwa kolejne wykresy (7 i 8) obrazujg przynalezno$é do organizaciji
religijnych lub kodcielnych, a takze dziatalno$¢ na rzecz tych organizaciji.
W pewien sposéb moga one ukazywaé poczucie zwigzku, jakie mieli ba-
dani z Kosciolem i parafig!®.

Wykres 7. Przynaleznos¢ do organizacji religijnych lub koscielnych (dane w %)
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Wykres 8. Dziatalno$¢ na rzecz organizacji religijnych lub koscielnych
(dane w %)
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1 Zx6dto wynikéw: European Values Study 1990-1999. Zob. Szawiel, jw. s. 174.
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Wskazniki empiryczne zaprezentowane na pierwszym z tych wykre-
séw pozwalajg dostrzec, Ze na tle krajéw europejskich przynaleznosé
respondentéw do organizacji koscielnych w Polsce ksztattuje sie na po-
ziomie krajéw uwazanych za zlaicyzowane (Francja, Wielka Brytania,
Litwa czy totwa). Nalezy do tego typu organizacji znacznie wigkszy od-
setek Austriakéw, Irlandczykéw i Wlochéw. Podobng sytuacje obrazuje
wykres drugi, na ktérym ukazano wskaZnik respondentéw zaangazo-
wanych ,ostatnio” w prace na rzecz organizacji religijnych czy kosciel-
nych. W Polsce byt nim co dwudziesty pigty badany. Jest to wynik pro-
centowy znacznie nizszy niz dla mieszkaficéw Stowacji, Irlandii czy
Austril.

W Swietle zaprezentowanych wybranych wskaznikéw religijnosci
widac wyraznie, ze wigkszos¢ Polakéw uwaza si¢ za ludzi religijnych, bar-
dzo mato wsrédd nich spotyka sig¢ oséb obojetnych religijnie czy zadeklaro-
wanych ateistéw. Polska nie jest jedynym krajem europejskim o wigkszo-
§ci mieszkaficéw uwazajgcych sie za religijnych, jednak Polacy znacznie
czgéciej niz inne nacje charakteryzujg si¢ tym, Ze sg monoteistami. Warto
podkredli¢, Ze na 15 badanych krajéw tylko w pieciu ponad potowa miesz-
kancoéw wierzy w Boga osobowego, w pozostatych wigkszo$¢ wierzgcych
opowiada si¢ za wiarg w jaka$ pozaempiryczng site lub ducha. Dla Pola-
kéw i dla Rumunéw znacznie czgéciej niz dla mieszkaficéw innych kra-
jéw europejskich Bég jest bardzo wazng wartodcig w zyciu, czgdciej takze
chodzg do kosciota na msze $w., czgsciej si¢ modla, ale rzadziej wiaczaja
sie w dziatalnoé¢ duszpasterskg parafii.

By ukazaé specyfike polskiej religijnosci, nalezy jg wnikliwie badac
i analizowad, starajac sie ogarna¢ jej ztozony charakter. Podlega ona po-
dobnie jak w innych krajach europejskich réznym przemianom. Doko-
nujg sie one z réznym natezeniem i pod wptywem wielu czynnikéw. Nie-
watpliwie istotng rol¢ w ksztaltowaniu religijnosci w Polsce odgrywat Jan
Pawet 11 i dziatalno$¢ duszpasterska Kosciota, cieszgcego sie znacznym
zaufaniem spoteczefistwa. Przechodzeniu od spoteczefistwa tradycyjnego
do spoleczefistwa pluralistycznego, nazywanego przez E. Durkheima spo-
feczefistwem o organicznej solidarnosci, towarzyszy utrata stabilnych
podstaw spotecznych. Na religijnoé¢ spoteczefistw oddziatujg procesy se-
kularyzacji, pluralizacji i subiektywizmu.

Zmienny kontekst funkcjonowania religii, a przede wszystkim Ko-
Sciota, $wiadczy o pluralizmie spoteczno-kulturowym. W Polsce ,prze-
chodzi on drogg od »Kosciofa ludu« §cisle zwigzanego, a wrecz identycz-
nego z narodem czy pafistwem, dopasowanego do spoleczefistwa we
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wszystkich jego strukturach i zaangazowanego we wszystkie $wieckie
dziedziny zycia, do »Ko$ciota wyborug, ktérego formuta oznacza uczest-
nictwo wedtug wolnego i samodzielnego wyboru wiasnej religijnoéci lub
jej odrzucenia, a takze wzrost $wiadomodci religijnej i wzrost poczucia
przynaleznosdci do instytucji i wspélnot religijnych. Opisane procesy od-
noszg si¢ nie tylko do Polski, ale takze do innych krajéw i narodéw wy-
rostych na gruncie chrzescijafistwa”'®, Wskazujg na to wyniki badan
socjologicznych opublikowane przez réznych autoréw czy podane wy-
zej, jak i te, ktére zostang zaprezentowane w dalszej czesdci niniejszej
pracy.

Wielu osobom wychowanym w pafistwie opiekuficzym, o scentra-
lizowanej gospodarce i sposobie zarzgdzania, niezwykle trudno odna-
lez¢ sie¢ w szybko zmieniajgcej sie rzeczywistoéci. Dokonujgce sie prze-
obrazenia spoteczno-kulturowe majg wptyw takze na ich religijnosé.
Nowe czasy, charakteryzujace si¢ pluralizmem pogladéw, instytucji re-
ligijnych, wzoréw zachowafi, stawiajg przed nimi nowe wyzwania.
Stajg one réwniez przed Kosciolem katolickim, ktéry w poprzednim
systemie spotecznym byt najbardziej liczacg si¢ instytucjg na ,rynku
religijnym”. Wspomniane zjawiska beda opisywane w znacznie szer-
szym ujeciu w analizach socjologicznych, gdy dane empu’yczne zostang
poddane interpretacji.

Najpierw zostang zaprezentowane wybrane wskazniki religijnosci,
otrzymane dla pieciu przebadanych diecezji: tarnowskiej, wtoctawskiej,
gdanskiej, katowickiej i 16dzkiej. Pozwolg one cho¢ w minimalnym stop-
niu ukaza¢ charakter polskiej religijnoéci. Prezentacje danych empirycz-
nych rozpocznie pytanie o stosunek do wiary. Respondenci poprzez
swoja subiektywng ocene klasyfikowali siebie do jednej z podanych
kategorii: gteboko wierzacych, wierzacych, niezdecydowanych lub nie-
wierzacych. Wykres 9 ukaque wskazniki otrzymane w poszczegdlnych
diecezjach.

14 4, Rusek. Religia i polskos¢ na Zaolziu. Krakéw 2002 s. 243,
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Wykres 9. Stosunek do wiary (dane w %)
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Znaczna wigkszo$¢ respondentéw w poszczegélnych diecezjach uwa-
zala sie albo za wierzacych, albo za gteboko wierzgcych. Prawie czterokrot-
nie wigkszy odsetek respondentéw zadeklarowat sig jako gi¢boko wierzacy
w diecezji tarnowskiej (38,6%) niz we wloctawskiej (10,9%) czy 16dzkiej
(10,9%). W diecezji tarnowskiej §ladowa liczba ankietowanych zadeklaro-
watla si¢ jako niezdecydowani lub niewierzacy (0,9%); najwigksze odsetki
takich oséb odnotowano w diecezji gdafiskiej (10,6%) i katowickiej (8,3%).

Kolejny wskaZnik dotyczy stosunku do praktyk religijnych. Wéréd za-
proponowanych respondentom odpowiedzi byly nastepujgce kategorie:
praktykujgcy systematycznie, niesystematycznie, rzadko i niepraktyku-
jacy'®s. Szczegblowe dane procentowe zawiera wykres 10.

Wykres 10. Stosunek do praktyk religijnych (dane w %)
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18 Kwestionariusz ankiety w diecezji wloctawskiej nie uwzgledniat kategorii .rzadko".
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Podobnie jak wskaznik autodeklaracji wiary, tak i wskaznik praktyk
religijnych we wszystkich diecezjach ksztattowat si¢ na wysokim pozio-
mie. W poszczegdlnych diecezjach praktykowala systematycznie lub nie-
systematycznie zdecydowana wigkszo$¢ badanych. Znacznie wyzszy od-
setek odnotowano w diecezji tarnowskiej (96,9%) i wloctawskiej (90,7%)
niz w katowickiej (81,0%), gdafiskiej (78,8%) i t6dzkiej (75,1%). W diecezji
wloclawskiej w ogéle praktykowato 9 na 10 respondentéw, jednak nieco
wigcej praktykowalo niesystematycznie niz systematycznie (45,8% wobec
44,9%).

Odpowiedzi na nastgpne pytanie ukazaty czestotliwo$é uczeszczania
na msz¢ §w. Badani deklarowali uczestnictwo w kazda niedziele albo
W sobote wieczorem, prawie w kazdg niedziele, 1-2 razy w miesigcu, tylko
w wielkie §wieta, z okazji uroczystosci Slubu, pogrzebu albo ze nigdy nie
chodzg na msze $w.

Wykres 11. Cz¢stotliwos$¢ uczeszezania ma msz¢ $w. (dane w %)

tamowska katowicka  gdanska lodzka  wloclawska

0w kazda niedzielg albo w sobotg¢ wieczorem
B prawic w kazdg niedzielg

a ?-2 razy w miesligcu

D tylko w wielkie swigta

W Z okazji uroczystosci $lubu, pogrzebu
Oniechoda =

8 brak odpowiedzi

Prawie wszyscy respondenci z diecezji tarnowskiej praktykowali
w kazdg niedziele albo w sobot¢ wieczorem badZ prawie w kazda niedzie-
le (90,6%). W pozostatych diecezjach wskaZznik ten wynidst odpowiednio:
w diecezji katowickiej — 62,0%, w gdanskiej — 60,9%, we wloctawskiej ~
55,5%, w tédzkiej — 52,9%. Jedli policzy sie tgcznie katolikéw ,$wigtecz-
nych” i nigdy niechodzgcych na msze $w., ktérzy rzadko pojawiaja sie
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w $wiatyni, okaze si¢, Ze w diecezji tarnowskiej byt nim co 20 respondent
(4,9%), we wloctawskiej (21,7%) i katowickiej (22,6%) co piaty, a w gdan-
skiej (24,2%) i todzkiej (26,5%) co czwarty.

Zapytani o czestotliwo$¢ modlitwy, respondenci deklarowali, Ze modla
sie codziennie lub prawie codziennie, przynajmniej raz w tygodniu, raz w
miesigcu, Kilka razy w roku, raz w roku i rzadziej badZ Ze nigdy si¢ nie
modlg. Szczegbtowe dane empiryczne ukazuje wykres 12.

Wykres 12. Jak czgsto sie modli (dane w %)

tamowska wloclawska = katowicka lodzka gdanska

codziennie lub prawie codziennie . [ przynajmniej raz w ty godniu
Oraz wmesigeu Okilka razy wroku

B raz w roku i rzadziej O nigdy

M brak odpowiedzi

Ponad potowa badanych we wszystkich diecezjach modlita si¢ co-
dziennie lub prawie codziennie. Podobnie jak w innych omawianych
wskaZnikach najwigkszy odsetek regularnie si¢ modlgcych byt w diece-
zji tarnowskiej (81,7%), nastepnie we wtoctawskiej (63,1%), katowickiej
(63,1%), 16dzkiej (53,0%) i gdanskiej (52,7%).

W $wietle otrzymanych wynikéw empirycznych dostrzega si¢ znacz-
ne réznice w wysokoéci niektérych wskaznikéw pomigdzy poszczegdlny-
mi diecezjami. Najwyzszy odsetek glteboko wierzgcych, systematycznie
praktykujacych, codziennie modlgcych sie, uczestniczacych we mszy §w.
w kazdg niedziele i swieta uzyskata diecezja tarnowska. Choé czgsto wy-
niki sg zblizone, ukazujg bogactwo polskiej religijnosci w réznych rejo-
nach kraju. Interesujace wydaje si¢ ukazanie specyfiki religijnosci katoli-
kéw w archidiecezji lubelskiej na tle zaprezentowanych juz wynikéw
empirycznych otrzymanych w badaniach obejmujgcych zagadnienia reli-
gijnosci w Europie, jak i w poszczegélnych diecezjach polskich.
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Kwestionariusze wywiadu socjologicznego majacego na celu pozna-
nie postaw spofeczno-religijnych wiernych w poszczegélnych diecezjach
nieznacznie si¢ réznity. Zawieraly czasami inaczej sformulowane pyta-
nia, dawaly nieraz inne mozliwosci odpowiedzi, jednak na podstawie opu-
blikowanych wynikéw empirycznych, a takze dzieki uprzejmosci ISKK
mozna ukaza¢ wyniki badan socjologicznych, ktére stworzg punkt odnie-
sienia dla danych uzyskanych dla archidiecezji lubelskiej. Niezwykle inte-
resujace mogtyby si¢ okazaé¢ studia badawcze poréwnujgce wszystkie
uzyskane wskazniki, ale takie zamierzenie badawcze musiatoby sie skta-
da¢ na odrebne opracowanie naukowe. Wyniki badafi nad religijnoscia,
przeprowadzonych w archidiecezji lubelskiej, beda omawiane w kolejnych
rozdziatach i komentowane na tle badan ogdlnopolskich, wykonywanych
przez rézne instytuty badawcze. W przypisach natomiast ukazywane bedg
wskazniki dla innych diecezji, zebrane przez ISKK, jesli analogiczne pyta-
nie byto stawiane respondentom.

3. Koncepcja badan wiasnych

Jak wskazuja liczne badania socjologiczne, religia podlega réznym prze-
obrazeniom spoleczno-kulturowym. Sg one dostrzegalne szczegélnie w
czasie przejscia od spoleczenistwa tradycyjnego do spoleczefistwa plurali-
stycznego, W narastajgcych sprzeczno$ciach pomiedzy tym, co dla jed-
nostki jest rzeczywiscie wazne (systeméw efektywnych priorytetéwy),
ainstytucjonalnym modelem religijnosci, gtoszonym przez Kosciét. Sprzecz-
no$¢, charakteryzujaca si¢ dtugotrwatym niedopasowaniem zinternalizo-
wanego systemu spotecznego do oficjalnego modelu religijnodci, moze
powodowaé daleko idace konsekwencje dla religijnodci. Koscielny model
religijnosci moze by¢ odczytywany jako swoista retoryka (bo ksigdz jest
ksiedzem, i musi tak méwi¢)'%¢. Sprzecznos¢ te mogg powodowaé takze
inne czynniki, jak cho¢by modernizacja (technika, industrializacja, urba-
nizacja) czy cechy spoteczno-demograficzne.

Majac na uwadze szybko zachodzace procesy przemian ustrojowych
w Polsce, nalezy podkresli¢ dokonujgcg si¢ zmiang stylu Zycia wielu lu-
dzi. Zderzenie kultury uksztaitowanej przez system komunistyczny i no-
wej, ksztattowanej przez system i instytucje demokratyczne, sprzyja pro-
cesowi polaryzacji spoteczefistwa. Niektdrzy potrafili skorzysta z szans
dawanych przez nowg rzeczywisto$¢ spoleczng, inni z tesknotg wpatrujg

106 Th, Luckmann. Niewidzialna relzgz'a. Krakéw 1997 8. 125-126.
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sie w przesziosd¢, w Swiat bezpiecznego, poukiadanego juz przez nich, choé
nie idealnego porzadku. Zmiany obejmujg coraz wigkszy krag oséb, do-
strzegane sg nawet przez postronnego obserwatora, zauwazajacego je w
stylu pracy, wypoczynku, $wietowaniu, religijnodci, podejsciu do nauki
wielu Polakéw.

Kontekst przemian spotecznych sprzyja stawianiu pytafi dotyczacych
religijnodci i jej charakteru, szczegdlnie jesli chodzi o spoteczefistwo pol-
skie, gdyz religia odgrywata znaczgcg role w zyciu wigkszosci Polakdw,
nadawata mu sens i cel. Préba nakreslenia ich socjologicznego portretu
religijnego wymaga poczynienia wstepnych uwag i przedstawienia przy-
jetych zatozefi metodologicznych, niezwykle wazkich dla precyzyjnego
opisu religijnosci.

Juz wczesniej oméwiono kwestie zwigzane z socjologiczng definicjg
religii, problem badaf nad religijnoscia, szczegdlnie w kontekscie trzech
teorii socjologicznych: teorii sekularyzacji, indywidualizacji i ewangeliza-
cji. Teraz wydaje sie istotne, aby wyjasni¢ jeszcze Kluczowe dla nauk spo-
tecznych pojecie postawy, ktérym wielokrotnie bedziemy sie postugiwac.

Pojecie postawy do nauk spotecznych wprowadzili W. Thomas i F. Zna-
niecki na okreslenie dgznosci jednostki do okreslonych wartosdci'®”. Nie
wnikajgc w obszerng literature przedmiotu, generalnie dostrzega sie, ze
pojecie to rozumiane jest ,albo jako tzw. definicja sytuacji, jakiej dokonu-
je jednostka, podejmujac interakeje skierowang do okreslonej osoby jako
partnera interakcji (w takim ujeciu definicja sytuacii jest poczatkiem dzia-
tania, interakcji, a nie jej psychologicznym umotywowaniemy), albo jako
element osobowosci, rozumiany jako gotowos$¢ jednostki do okreslonego
zachowania si¢ wzgledem danego przedmiotu postawy. Osobowo$¢ jed-
nostki obejmuje i wyraza si¢ w okredlonych postawach wzgledem r6z-
nych elementéw rzeczywistosci”ios,

Psychologia znacznie czg¢sciej niz socjologia postuguje si¢ pojeciem
postawy, wnikajgc w tajniki wnetrza jednostki. W socjologii chodzi o po-
znanie §wiadomosci uczestnikéw zycia spotecznego, uzyskane za pomoca
ich autodeklaracji lub subiektywnych informacji. Uzewnetrznione w ten
sposéb postawy nabierajg charakteru obiektywnego, istotnego z badaw-
czego punktu widzenia'®.

197 M. Marody. Postawa. W: Encyklopedia socjologii. T. 3 8. 151-155. Zob. W, Thomas,
F. Znaniecki. Chiop polski w Europie i w Ameryce. T. 1. Warszawa 1977,

18 1, Turowski. Sogjologia. Male struktury spoleczne. Lublin 1993 s, 44-45,

199w, Piwowarski. Postawy wobec wiary. W: Kto wygrat? Kto przegrat? Postawy spoteczno-
-religifne diecezjan wioctawskich '97. Red. W. Zdaniewicz, T. Zembrzuski. Warszawa 1997
s.29.
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W analizach dokonywanych w niniejszej pracy bedziemy uzywaé de-
finicji strukturalnej pojgcia postawy autorstwa S. Nowaka: ,Postawg pew-
nego czlowieka wobec pewnego przedmiotu jest ogét wzglednie trwatych
dyspozycji do oceniania tego przedmiotu i emocjonalnego naf reagowa-
nia oraz ewentualnie towarzyszacych tym emocjonalno-oceniajgcym dys-
pozycjom wzglednie trwatych przekonafi o naturze i wlasciwosciach tego
przedmiotu i wzglednie trwatych dyspozycji do zachowania si¢ wobec tego
przedmiotu”!'®, Zawiera ona w sobie trzy komponenty: intelektualno-po-
znawczy, oceniajaco-emocjonalny i behawioralny. Istnieje wiele rozbiez-
nosci wsréd naukowcéw co do roli i znaczenia poszczegdlnych elemen-
téw postawy. Wiekszos$¢ jednak konstatuje, Ze najbardziej konstruktywnag
funkcje spetnia w postawie komponent warto$ciowania i emocjonalnego
stosunku do danego przedmiotu!!t.

Czym zatem jest postawa religijna? Aby jg zdefiniowad, nalezy dopre-
cyzowal relacje cztowieka do religii i do religijnosci, aby odrézni¢ oba wspo-
mniane zjawiska. J. Pastuszka rozpatruje religic w aspekcie podmioto-
wym i przedmiotowym. W aspekcie podmiotowym religia jest to zespét
prawd, norm postgpowania, czynnosci obrzedowych i instytucji, wyja-
$niajgcych relacje jednostki z Bogiem i cztowiekiem. Aspekt podmiotowy
wyznacza wiec osobista, indywidualnie przezywana i reahzowana relacja
jednostki z Bogiem!'2.

Z psychologicznego punktu widzenia przezycie religijne jako element
religijnosci, nalezace do aspektu podmiotowego, ma istotne znaczenie.
Tworzy ono zespdt przezy¢, réznego rodzaju doswiadczefi skoncentrowa-
nych na przedmiocie religijnym. Nie zamyka si¢ tylko w uczuciach. Reli-
giinosci nie da si¢ sprowadzi¢ wytacznie do przezy¢ psychicznych. Jawi
sie ona wéwczas jako wyrosta z osobowodci i stosunku cztowieka do Boga
forma osobistych, zindywidualizowanych przezy¢ religijnych. Warto jesz-
cze zaznaczy¢, Ze nie ma znaczgcej réznicy pomiedzy postawg religijng a
psychologiczng, sg one analogiczne, a charakter religijny wyznacza tre$é
jej przedmiotu!®s.

1105, Nowak. Pojgcie postawy w teoriach i stosowanych badaniach spolecznych. W: Teorie
postaw. Red. tenZe. Warszawa 1973 8. 23.

Wy, Mariafski. Postawy spoteczno-moralne mlodzieZy plockiej. Ptock 1984 s, 13-14.

12 |, Pastuszka. OsobowosS¢ a religifnosc czlowieka. Analiza psychologiczna. ,Roczniki
Filozoficzne" 12:1964 nr 4 s. 5-16.

13 |, Baniak. Postawa religijna. W: Leksykon sogjologii religii 5. 304-305; W. Prezyna.
Koncepgia postawy w psychologii. ,Roczniki Filozoficzne” 15:1967 nr 4 s. 25-38; tenze.
Funkgja postawy religijngl @ osobowos¢ czfowieka. Lublin 1981,
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Podstawowym problemem, jaki postawiono w naszych badaniach, jest
pytanie o ksztalt religijnosci katolikéw w kontekécie uwarunkowaf spo-
tecznych. Niezwykle interesujgce moze by¢ ukazanie Kosciota lokalnego
na tle przeobrazen spotecznych, gospodarczych i kulturowych oraz znale-
zienie odpowiedzi na pytanie, czy wraz z uksztaltowaniem si¢ spoteczefi-
stwa pluralistycznego dokona si¢ masowe odejscie wiernych z Kosciota,
czy nastgpi zanik praktyk religijnych, czy tez religijnos$¢ nie ulegnie gteb-
szym przeobrazeniom. Moze zmiany przebiegng tylko na ptaszczyZnie zycia
codziennego, zaréwno indywidualnego, jak i spolecznego, natomiast na
ptaszczyZnie ogélnonarodowej religijnos¢ utrzyma si¢ na wysokim pozio-
mie? W jakim kierunku przebiegajg zmiany religijnosci? Czy charaktery-
zujg si¢ selektywnoscig, podobnie jak to byto w Europie Zachodniej? Czy
na badanym terytorium wiara w Boga jest powszechnym zjawiskiem?
Jakie postawy wobec Kosciota, parafii i duchowiefistwa sg charaktery-
styczne dla katolikéw? Oczywiscie pytafi mozna stawiaé¢ wiele, formutlu-
jac jednoczednie odpowiedzi wedle wlasnych odczu¢. W badaniu socjolo-
gicznym wazne jest uzyskanie obiektywnej odpowiedzi na powyzsze
kwestie poprzez ich wiasciwe udokumentowanie.

Podjete badania empiryczne byly zespotem dziataft naukowych zmie-
rzajgcych do nagromadzenia informacji, charakteryzujgcych religijnosé
mieszkaficéw archidiecezji lubelskiej. Badania terenowe odbyly si¢ w
czerwcu 2002 1. Zostaly zrealizowane pod kierunkiem W. Zdaniewicza przez
Osrodek Sondazy Spotecznych OPINIA w Warszawie. Budowa kwestiona-
riusza ankiety i jej zakres tematyczny jest owocem wieloletniej pracy ISKK
oraz jego licznych wspdtpracownikéw z réznych o$rodkéw naukowych
zajmujgcych sie socjologia. Ankieta zawierata 78 pytaf, w tym pytania
ztozone tablicowe i pytania proste, oraz dodatkowo 13 pytafn metryczko-
wych, dotyczacych cech spoteczno-demograficznych, takich jak: rok uro-
dzenia, pleé, stan cywilny, liczba oséb w gospodarstwie domowym, liczba
0s6b na utrzymaniu w rodzinie, typ rodziny, wyposazenie gospodarstwa
domowego, wyksztatcenie, przynaleznos¢ do grupy spoteczno-zawodo-
wej, nazwa miejscowosci faktycznego zamieszkania poszczegélnych czton-
kéw rodziny, oceng wtasnej sytuacji materialnej i zawodowe;j.

Material empiryczny zostal zebrany za pomocg indywidualnego wy-
wiadu kwestionariuszowego, zatytulowanego Postawy spoteczno-religij-
ne mieszkaricow archidiecezji lubelskiej 2002. NiezwyKkle istotne jest to, Ze
wspomniane narzedzie badawcze daje mozliwo$¢ poréwnywania wyni-
kéw empirycznych uzyskanych w badaniu w archidiecezji lubelskiej
z wynikami badaft w innych diecezjach, a takze mozliwos¢ ich konfronto-
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wania ze wskaZnikami uzyskanymi w badaniach ogélnopolskich prze-
prowadzonych przez ISKK SAC w 1991, 1998 i 2002 r.'*

Zakres tematyczny ankiety obejmowal nastepujace zagadnienia:

— postawy wobec wiary,

— postawy spoteczno-polityczne,

— praktyki religijne,

— zwigzek z Kodciotem i parafia,

~ wartosci i postawy moralne,

— integracja ze Srodowiskiem lokalnym,

— kontakt z mediami.

W doborze préby badawczej przyjgto wielostopniowy i warstwowy
schemat losowania. Na poczagtku wylosowano 50 parafii (gniazd) w alo-
Kacji proporcjonalnej do struktury zaludnienia terytoriom badawczego!!s.
Kazda parafia stanowita podstawowg jednostke losowania doboru préby
badawczej. Nastepnie dokonano losowego wyboru ulic lub wiosek nale-
zacych do danego gniazda, a ostatnim etapem byto dobranie 20 oséb.
Przy doborze konkretnych oséb wazne byto zachowanie struktury pici,
wyksztalcenia i wieku. W strukturze wyksztatcenia wyrézniono cztery
poziomy: podstawowe i nizsze, zasadnicze zawodowe, $rednie, pomatu-
ralne i wyzsze, zgodnie z danymi GUS-u. Losowania dokonal statystyk
Andrzej RadZko z Uniwersytetu Warszawskiego!'e.

W roli ankieteréw wystapili studenci socjologii Katolickiego Uniwersy-
tetu Lubelskiego, a takze studenci z innych wyzszych uczelni Lublina. Po
wstepnym przeszkoleniu, dokonanym przez pracownikéw ISKK, studenci
wyruszyli w teren badawczy. Ankieterzy prowadzacy badania na danym

114 Zob. Religifnos¢ Polaksw 1991. Red. L. Adamczuk, W. Zdaniewicz. Warszawa 1993;
Religijnos¢ Polakow 1991-1998. Red. W. Zdaniewicz. Warszawa 2001; Koscid? Katolicki na
poczqtku trzeciego tysigelecia w opinii Polakdw. Red. W. Zdaniewicz, S. H. Zargba, Warszawa
2004,

115 Badania zostaly przeprowadzone w nastgpujacych miastach i wsiach: Lublin (w 14
gniazdach), Chetm (3), Putawy (2), Swidnik (2), Krasnik (2), Lubartéw (1), teczna (1),
Krasnystaw (1), Poniatowa (1), Belzyce, Sobianowice Ciechanki, Kolonia Ciechanki, Ostréwek,
Wrzelowiec, Ozaréw Pierwszy, Ozaréw Drugi, Malinowszczyzna, Cuple, Wronéw, Parafianka,
Skrudli, wilczanka, Buchatowice, Bronowice, Drzewce, Lysolaje, Siostrzytéw, Pefczyn,
Ludwinéw, Buséwrio, Wierzbica, Ruda Huta, Ruda, Howa, Alojzéw, Majdan Le$niewski,
Le$niowice, Marysin, Siedliska Drugle, Siedliska Pierwsze, Romandw, Dworzyska, Latyczéw,
Grabéwka, Aleksandréw, Ksigzomierz Kolonia, Ludwindw, Leszczyna, Skorczyce, Brzozdwka,
Brzozéwka Kolonia, Szastarka, Stoczek, Wygnandw, Czemierniki, NiedZwiada, BrzeZnica
Bychawska Kolonia, BrzeZnica Bychawska, Kamionka, Siedliska, Koztéwka, Piotrkéw Drugi,
Piotrkéw Pierwszy, Piotrtkéw Kolonia, Kielczewice Maryjskie, Kietczewice Dolne, Sporniak,
Palikije, Wojcieszyn, Oséwka, Krasienin, Wola Krasienifiska.

16 1, Adamczuk. Sogiologiczne badania postaw religiinych i spolecznych w archidiecezji
lubelskigf. Memoranda” 2003 nr 2 s. 421-424.
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terenie wyrazili swoje opinie na ich temat. Wszyscy pozytywnie ocenili
swoje doswiadczenia badawcze, na co wptyneto niewatpliwie bardzo zycz-
liwe przyjecie ankieteréw przez osoby badane.

Najwi¢kszg trudnoscig w przeprowadzeniu badafi terenowych byto
znalezienie oséb posiadajgcych wymagane cechy spoteczno-demograficz-
ne. Z danych GUS-u wiadomo, Ze w Polsce notuje si¢ wysoki odsetek oséb
z wyksztalceniem podstawowym i nizszym. Trudnosci ze znalezieniem
takich oséb mogg sugerowac, Ze niektdrzy wstydzili sie przyznad, ze majg
tylko podstawowe wyksztalcenie. Innym problemem byly odmowy udzie-
lenia wywiadu. Znacznie czg¢sciej udzielali wywiadu mieszkaficy miast
niz wsi. Charakterystyczne, ze w miastach czg¢sto nie podawano przyczy-
ny nieudzielenia odpowiedzi. Na wsi, jesli odmawiano wypetnienia kwe-
stionariusza ankiety, to dlatego, ze przeszkadzaly zajecia w gospodar-
stwie domowym czy trzeba byto iS¢ do szkoly.

Z relacji ankieteréw mozna si¢ byto dowiedzie¢, ze czestym argumen-
tem sktaniajgcym do poddania si¢ badaniu bylo zapewnienie o anonimo-
wosci. Do udzielenia wywiadu sktaniala tez chgé pomocy w badaniach
naukowych. Gdy ankietowani dowiadywali sie, ze badania dotycza po-
staw spoteczno-religijnych, mysleli, Ze chodzi tylko o katolikéw. Po wyja-
$nieniach czgsto osoby wytypowane do badania godzity sig¢ na wywiad.

Wywiady przebiegaly w mitej atmosferze. Najstarsi respondenci byl
bardzo mili, opowiadali wydarzenia ze swojego Zycia, przedtuzajac tym
samym wywiad kwestionariuszowy o godzing lub dwie. Ankieterzy wie-
lokrotnie byli czgstowani herbatg, ciastkami, naktaniani nawet do jedze-
nia positkdw, co potwierdza opinie o goécinnosci Polakéw. Niektére pyta-
nia sprawiaty badanym trudnos¢, szczegélnie dotyczace wiedzy religijnej.
Powodowaty one nie tyle nieche¢ do badania socjologicznego, ile konster-
nacje z powodu swojej niewiedzy, ktérg w bardzo rézny sposéb starano
sie usprawiedliwic.

Sposréd wielu wspétezynnikéw statystycznych mozliwych do wyko-
rzystania do analiz materiatu empirycznego wybrano dwa: test x2i wspét-
czynnik kontyngencji Pearsona. Pierwszy z nich jest testem niezaleznosci
chi kwadrat. Na podstawie jego wartosci ustala sie niezalezno$é zmien-
nych na okreslonym poziomie istotnosci, nie mozna jednak wnioskowaé
o sile badanej zaleznosci, ktérag okresla si¢ wedtug wspétczynnika kon-
tyngencji C Pearsona''’. Obliczenia statystyczne dotyczace chi kwadrat

"7 Zob. H. M. Blalock. Statystyka dia sogiologdw. Warszawa 1975 s. 241-260; M. Sobczyk.
Statystyka, Lublin 1998 5. 213-222; A. Grzesik. Migdzy kryzysem a odrodzeniem moralnosci.,
Wartosci moraine w swiadomosci studentsw, Rzeszéw 2002 s, 77-78.
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nie uwzgledniajg kategorii ,brak danych”. W pracy zostang opisane tylko
te zmienne niezalezne, skorelowane ze zmiennymi zaleznymi, ktére zo-
staly zréznicowane istotnie statystycznie. Spowodowane jest to bardzo
obszernym kwestionariuszem ankiety. Zbyt duza liczba wynikéw empi-
rycznych mogtaby utrudnia¢ czytelng ich prezentacje.

Postawiony problem badawczy i implikowane przez niego szczegéto-
we pytania wymagajg postawienia hipotez badawczych, ktére bedg we-
ryfikowane w toku analizy zebranego materialu empirycznego. Autor
chciatby, aby byty one weryfikowane w kontekscie innych hipotez (sce-
nariuszy), ktére wydaja si¢ najbardziej prawdopodobne w odniesieniu do
przemian religijnoSci w Polsce. Archidiecezja lubelska stanowi cze$¢ Ko-
Sciota katolickiego w Polsce i z pewnosdcig ma swojg specyfike, ale nie
odbiega w znaczacy sposéb od innych diecezji. Mozna zalozy¢, ze zmiany
religijnoéci, dokonujace sie wspétczesnie w Kosciele, sg wszedzie podob-
ne, cho¢ moga przebiega¢ w réznym czasie i z rézng intensywnoscia
w réznych miejscach.

W literaturze przedmiotu istniejg konkurencyjne hipotezy na temat
przemian religijnosci. J. Marianiski, omawiajac religijno$¢ Polakéw w per-
spektywie europejskiej, przedstawil pie¢ z nich: imitacji lub konwergencji;
niezmiennej religijnosci w zmieniajgcym sie spoteczefistwie; kryzysu reli-
gijnodci i upadku Kosciota ludowego w Polsce; rewitalizacji religijnosci
dokonujgcej si¢ w warunkach desekularyzacji oraz ewangelizacyjnej ak-
cji Kosciota!''®, Mozna przypuszczad, ze dwie z nich — te, ktére wydajg si¢
najbardziej prawdopodobne w polskich realiach — bedg tworzyty prawdo-
podobny scenariusz przemian religijnosci w Polsce.

Hipoteza konwergencji na podstawie westernizacji przemian wartosci
i norm dokonujacych sie w Europie Srodkowowschodniej zaktada ich
Leuropeizacje”, tzn. zblizanie si¢ polskiej religijnosci do stanu religijnosci
krajéw Europy Zachodniej. Proces ten przebiega wedtug scenariusza mo-
dernizacji, zgodnie z zaltozeniem, ze w réznym czasie te same zjawiska,
tendencje, problemy spoleczne i ich instytucjonalne rozwigzania bedg wy-
stepowaly w réznych spoteczefistwach. W Polsce wystepuje zjawisko na-
$ladownictwa (modernizacja imitacyjna) krajéw zachodnioeuropejskich,
totez takze w niej bedzie miata miejsce analogiczna sytuacja. Pomimo
czasowych zahamowan zjawisko sekularyzacji, desakralizacji wydaje sie
nieuniknione!!®,

U8 Mariafiski. Religijnos$c spoleczeristwa polskiego w perspektywie europejskief s. 17-24.
Doktadne oméwienie wszystkich wspomnianych hipotez znajduje si¢ w tej pozycji ksigzkowe;.
"9 Tamze s, 17-19.
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Innym scenariuszem przemian religijnosci jest hipoteza transforma-
cji, ktéra zaklada zderzenie tendencji sekularyzacyjnych wraz z indywi-
dualizacjg religii z tendencjami antysekularyzacyjnymi i ewangelizacyj-
nymi. W efekcie tego zderzenia moga nastgpi¢ wielokierunkowe przemia-
ny, prowadzace do wymieszania si¢ wspomnianych zjawisk i stworzenia
w §wiadomodci polskiego spoteczefistwa —~ jak to okredla Marianski — ,sta-
rych i nowych wartosci”. Na pewnych Srodowiskach bardzo mocno odci-
$nie sie nowa ewangelizacja, w innych coraz mocniej zaznaczg si¢ skutki
dechrystianizacji. W Polsce moze doj$¢ do duzego zréznicowania postaw
religijnych!#.

Podstawowy problem, jaki zostal postawiony w niniejszej pracy,
dotyczy spotecznych uwarunkowan religijnosci katolikéw archidiecezji lu-
belskiej. Chodzi o ukazanie spotecznego wptywu determinantéw na reli-
gijno$¢ oséb badanych, ktére zostaly skorelowane przez zmienne nieza-
lezne — demograficzno-spoteczne (pte¢, wiek, wyksztalcenie) oraz przez
jedng zmienng religijng (praktyki religijne)!?'. Zmienng niezalezng ,wiek”
podzielono na cztery kategorie: 18-25 lat (w pracy bedzie ona nazwana
mlodziezg), 26-40 lat i 41-50 lat (osoby w $rednim wieku) oraz 51 lat
i wiecej. Zmienna niezalezna ,wyksztalcenie” takze zostala podzielona
na cztery kategorie: podstawowe i nizsze, zasadnicze zawodowe, $rednie
oraz pomaturalne i wyzsze. Stosunek do praktyk religijnych obejmuje trzy
kategorie: praktykujacych systematycznie, praktykujgcych niesystema-
tycznie oraz praktykujacych rzadko i niepraktykujgcych (osoby z tej ostat-
niej kategorii bedg okreslanie jako ,niepraktykujgcy”; jest to tylko nazwa
tej kategorii, trzeba jednak pamiegtaé, ze wchodzg do niej takze osoby,
ktére praktykujg rzadko. '

Na podstawie korelacji struktury demograficznej, spotecznej i religij-
nej oraz religijnosci archidiecezjan lubelskich zbudowano hipotezy szcze-
gétowe:

1. Kobiety sg bardziej religijne od mezczyzn. Zaktada sig, ze kobiety
czedciej niz mezczyZni bedg osiggaé wyzszy wskaznik poziomu deklaro-
wanej wiary i akceptacji wierzefi, cz¢sciej uczestniczy¢ w praktykach reli-
gijnych. Charakteryzujg si¢ tez wyzszym poziomem wiedzy religijnej
i wigkszg akceptacjag wzoréw zachowari moralnych zgodnych z naucza-

120 Tamze 8. 23-24.

12t W analizach statystyczno- korelacy]nych pominigto Zzmienng mezaleznq Srodowiskowg
(Lublin, inne miasta, wies), gdyZ zostata ona juz wykorzystana w raporcie, jaki zostat napisany
przez pracownikéw i wspéfpracowmkow ISKK dla ks. abpa J6zefa Zycifiskiego. Kilka rozdziatéw
tego raportu zostato juz opublikowanych, inne s3 w druku.
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niem Kosciota. Réwniez pozytywne odniesienia w stosunku do Kosciota,
parafii i ksiezy bedg czestsze u kobiet niz u mezczyzn;

2. Wraz z wiekiem wzrasta religijnos¢ respondentéw. Deklaracje o po-
ziomie wlasnej wiary i praktyki religijne sg czestsze, zainteresowanie spra-
wami Kosciota, a przede wszystkim zgodno$é zachowafi moralnych
z nauczaniem Kosciota u os6b z najstarszej kategorii wiekowej jest wigk-
sza niz wéréd mtodziezy;

3. Wraz ze wzrostem wyksztatcenia spada religijnoé¢ katolikéw archi-
diecezji lubelskiej. Respondenci majgcy wyksztalcenie podstawowe i niz-
sze charakteryzuja si¢ wyzszym poziomem deklarowanej wiary, czesciej
praktykujg i zachowujg zwyczaje religijne; takZze ich zachowania sg czg-
$ciej zgodne z nauczaniem Kosciota niz respondentdw z wyksztalceniem
zasadniczym zawodowym, Srednim czy pomaturalnym i wyzszym. Za-
ktada sie takze, Ze respondenci z najwyzszym wyksztatceniem uzyskuja
najnizsze wskazniki religijnosci;

4. Praktykujgcy systematycznie sg bardziej religijni niz praktykujgcy
niesystematycznie oraz praktykujacy rzadko i niepraktykujacy. Czgstsze
i $wiadome uczestnictwo w praktykach religijnych sprzyja ksztattowaniu
postaw zgodnych z nauczaniem Kosciota dotyczgcym moralnosci sprzyja
tez postawom prospotecznym. Wraz ze spadkiem czgstotliwosci praktyk
religijnych spada poziom wiasnej wiary, wiedzy religijnej i postaw przy-
chylnych Kosciotowi, parafii i ksigzom.

4. Charakterystyka badanej zbiorowo$ci

SzczegStowa charakterystyka badanej populacji zostanie poprzedzo-
na krétkim oméwieniem sytuacji spotecznej, ekonomicznej, kulturalnej,
demograficznej wojewdédztwa lubelskiego, co pozwali poznaé kontekst
sytuacyjny katolikéw mieszkajacych na terenie archidiecezji lubelskiej,
ktérej obszar jest znacznie mniejszy od terenu wojewddztwa. Réznego
rodzaju wskaZniki charakterystyczne dla Lubelszczyzny bgdg konfronto-
wane z wynikami uzyskanymi dla catej Polski, aby wydoby¢ specyficzne
cechy religijnosci mieszkancéw potudniowo-wschodniej czesci Kraju.

Archidiecezja lubelska znajduje si¢ na terenie nowego wojewddztwa
lubelskiego, ktére zostato utworzone po wprowadzeniu reformy administra-
cyjnej kraju z dnia 1 stycznia 1999 r. Lezy ono w potudniowo-wschodniej
czesci Polski, obejmuje obszar migdzy srodkowg Wistg a Bugiem. Graniczy
z czterema wojewddztwami: podkarpackim, Swietokrzyskim, podlaskim i ma-
zowieckim, a takze z Biatorusig i Ukraing. W sktad nowo utworzonego wo-
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jewédztwa wchodzg tereny bylych czterech wojewddztw: bialskopodla-
skiego, chetmskiego, lubelskiego i zamojskiego, oraz niektére gminy
z dawnego wojewddztwa tarnobrzeskiego i siedleckiego. Stolicg admini-
stracyjng regionu jest Lublin, bedacy jednoczeénie siedzibg wiadz samo-
rzadowych (Sejmiku Wojewddztwa Lubelskiego i Marszatka Wojewddz-
twa Lubelskiego) i przedstawiciela administracji rzagdowej na tym terenie
— Wojewody Lubelskiego.

Wojewddztwo lubelskie nalezy do stabiej zaludnionych i zurbanizo-
wanych obszaréw w Polsce. Wedtug Narodowego Spisu Powszechnego
Ludnosci i Mieszkaficéw, przeprowadzonego w 2002 r., mieszka tu 2 mln
199,1 tys. (5,8% ludnodci Polski; 7. miejsce wsréd 16 wojewddztw). Od
1988 r. odsetek mieszkancéw Lubelszczyzny ulegt zmniejszeniu o 10,1
tys., tj. 0 0,5% mieszkaficéw, podczas gdy w calym kraju nastgpit wzrost
zaludnienia o 0,9%. Wie$§ zamieszkuje 1 mln 173,5 tys. oséb (53,0%), a w
os$rodkach miejskich 1 mln 25,6 tys. oséb (46,6%). W wojewédztwie lubel-
skim zauwazalny jest wzrost odsetka mieszkaficow miast — w poréwna-
niu z ostatnim spisem przybyto 69,9 tys. 0séb, ubyto natomiast 80,1 tys.
mieszkancéw wsi. Miat na to wplyw przyrost naturalny, ruch migracyjny,
jak i zmiany administracyjne zwigzane z rozszerzaniem terytoriéw miej-
skich (Lublin, Opole Lubelskie) i otrzymaniem przez niektére o$rodki statu-
su miast (m.in. Piaski). Tereny wiejskie charakteryzujg sie stabym pozio-
mem urbanizacji i niskim poziomem infrastruktury spotecznej terenéw
rolniczych!'??. Gesto$¢ zaludnienia w wojewddztwie lubelskim wynosi 88
os6éb na km? i jest nizsza od przeci¢tnej w Polsce (122 osoby na km?)'2,

W strukturze wiekowej mieszkaficow wojewddztwa lubelskiego dostrze-
galna jest ogdlnopolska tendencja do starzenia si¢ spoteczefistwa. Zmniej-
szanie sie wskaznika ludnodci w wieku przedprodukcyjnym niesie ze soba
zwigkszanie si¢ odsetka ludnosci w wieku poprodukcyjnym. Wzrasta tzw.
indeks starodci, czyli stosunek liczby oséb w wieku przedprodukcyjnym do
liczby ludnosci w wieku poprodukcyjnym. Liczba dzieci w wieku 0-15 lat
zmniejszyta si¢ o ponad 151 tys., przy wzroscie liczebnosci grupy wiekowej
15 1 wiecej lat o 140 tys., na co mial wplyw niz demograficzny z lat dzie-
wiecdziesigtych. Zauwazalna jest takze, zgodna z ogélnopolska tendencja,
dysproporcja migdzy liczbg mezczyzn i Kobiet. Wspétczynnik feminizacji
wzrdst o 1,4 punktu i aktualnie na 100 mgzczyzn przypada 106 kobiet!?4,

122 Zarzad Wojewddztwa Lubelskiego. Rapor¢, Bilans otwarcia. Strategia rozwoju
wojewddztwa lubelskiego. Lublin 2000 s. 21.

123 NSPLiM s. 15.

12¢ Zarzad Wojewddztwa Lubelskiego. Raport. Strategia rozwoju wojewddztwa lubelskiego
5.22.
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Przygladajac si¢ sytuacji gospodarczej wojewédztwa lubelskiego, na-
lezy zwréci¢ szczegdlng uwage na jego przemystowo-rolniczy charakter.
Wsréd gatezi przemystu dominuje tu przemyst spozywczy: cukrowniczy
(cukrownie w Lublinie, Krasnymstawie, Garbowie, Rejowcu), migsny
(Lubmeat w Lublinie), piwowarski (Browary Lubelskie w Lublinie, Zwie-
rzyficu oraz Janowie Lubelskim), mtynarski (fabryka makaronéw Lubel-
la), tytoniowy (Lubelskie Zaktady Tytoniowe), spirytusowy (Polmos Lu-
blin), a takze owocowo-warzywny. Na LubelszczyZnie wystepuje réwniez
przemyst wydobywczy (Kopalnia Wegla Kamiennego w Bogdance), lotni-
czy (helikoptery i szybowce PZL w Swidniku), chemiczny (Zaktady Azoto-
we w Pulawach), materiatéw budowlanych (cementownie w Chetmie
i Rejowcu), drzewny (Black Red White w Bitgoraju i Meblotap w Chetmie),
metalowy (Fabryka tozysk Tocznych w Krasniku), maszynowy (Sipma
w Lublinie, Caterpillar w Janowie Lubelskim)!'?.

Pomimo stabej bazy ekonomicznej Lubelszczyzna ma duze atuty: ka-
dry specjalistéw wielkiego przemystu, wysoki poziom ogélnego wyksztat-
cenia spoteczefistwa, dostatecznie rozwinigta baza przemystu, zasobnosé
w niektére surowce przydatne do rozwoju przetwérstwa i przemystu,
dobra baza wyjsciowa dla rozwoju ruchu innowacyjnego, pierwsze zwia-
stuny nowoczesnych form infrastruktury ekonomicznej, fundacje wspo-
magajace rozwdj przedsigbiorczosci, handel z krajami Europy Wschod-
niej'2e,

Stabymi stronami, stanowigcymi endogeniczny potencjat Lubelszczy-
zny, sg: niski poziom rozwoju gospodarczego regionu, niski poziom
rozwoju drobnej i Sredniej przedsiebiorczosci, przestarzala struktura gate-
ziowa przemystu, wysoki odsetek ludnoéci zatrudnionej w duzych zakta-
dach przemystowych, niski poziom technologii przemystu, niski udziat
kapitatu zagranicznego, niski poziom ruchu inwestycyjnego, brak sieci
.Sciagajgcych” Kapitat inwestycyjny, niski poziom ruchu innowacyjnego
i brak wspdtpracy nauki z produkcjg, brak targéw i wystaw handlowych,
skladajgcych sie na zaplecze materialne wielkiego handlu, kurczaca sie
baza bankéw rodzimych z centrami w regionie!?’.

W Kkonteks$cie powyzszych uwag jest znamienne, ze wojewédztwo lu-
belskie osiggneto w 2000 r. najnizszy wskaznik PKB w kraju (12 146 zi),
co stanowito 68,5% Sredniej krajowej. Jedli podzielimy wojewddztwo na

128 Turystyka, w: www.lubelskie.pl

126 Zarzad Wojewddztwa Lubelskiego. Raport. Strategia rozwoju wojewddzewa lubelskiego
s.28.

7 Tamze S. 28-29.
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trzy podregiony: bialskopodlaski, chetmsko-zamojski i lubelski, to okaze
sie, ze region lubelski wraz ze swym najwigkszym osrodkiem miejskim
wytworzyt 62,4% wojewoédzkiego PKB!2,

Wojewddztwo lubelskie ma charakter rolniczy, wiec wystepuje tu prze-
waga ludnodci wiejskiej oraz wysoki odsetek ludnosci zatrudnionej w rol-
nictwie. Wysoka liczba ludnosci zamieszkatej na wsi wskazuje tym samym
na duze rozdrobnienie gospodarstw i przeludnienie agrarne. Przypada 25
oséb zatrudnionych w rolnictwie na 100 ha uzytkéw rolnych, gdy w Polsce
$rednia wynosi 20 oséb, a w krajach Unii Europejskiej $rednio 8 oséb na
100 ha uzytkéw rolnych. Wraz z transformacjg ustrojowa nastgpowata ra-
cjonalizacja zatrudnienia, przejawiajgca si¢ przede wszystkim w jego re-
dukcji. Rezultatem tych zmian byt powrét bezrobotnych na wied i spadek
odsetka dwuzawodowcéw. Wysoki poziom bezrobocia, zaréwno utajone-
go, jak { strukturalnego, dotyczy takze oséb z wyzszym wyksztatceniem'®,

.~ .Znaczacy procent mieszkaricéw Lubelszczyzny, a szczegdlnie jej stoli-
cy, stanowia ludzie miodzi (43,0%), ktérzy nie przekroczyli 35. roku Zycia.
Liczna rzesza ludzi miodych przybywa do tego miasta, aby podjaé studia
na wyzszych uczelniach: na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim, Uni-
wersytecie Marii Curie-Sktodowskiej, Politechnice Lubelskiej, w Akademii
Medycznej i Akademii Rolniczej. W Lublinie dziata réwniez Kolegium Pol-
skich i Ukraifiskich Uniwersytetéw, istnieje kilka uczelni prywatnych:
Wyzsza Szkota Biznesu, Wyzsza Szkota Przedsiebiorczosci i Administra-
cji, Wyzsza Szkota Nauk Spotecznych, Wyzsza Szkota Ekonomii i Innowa-
cji. Szkoly wyzsze powstaly i w innych miastach regionu:-w Putawach
(Putawska Szkota Wyzsza) i w Chetmie (Wyzsza Szkota Zarzadzania i Przed-
sigbiorczosci). Na LubelszczyZnie funkcjonujg znane w catej Polsce insty-
tucje naukowo-badawcze: Instytut Weterynarii oraz Instytut Uprawy,
Nawozenia i Gleboznawstwa (IUNG) w Putawach, a w Lublinie Instytut
Medycyny. Wsi i Instytut Agrofizyki PAN. Wszystkie wymienione instytu- -
cje edukacyjne i naukowe skupiajg ponad 80-tysieczng rzesze studiujgcej
miodziezy i pracownikéw naukowych, co daje jeden z najwyzszych
w Polsce wskaznikéw liczby studentéw i pracownikéw naukowych w prze-
liczeniu na liczbg mieszkaficéw'*. Wysoki odsetek bezrobocia powoduje
jednak migracje wielu mtodych oséb do innych wickszych miast, a obec-
nie takze do innych krajéw Unii Europejskiej, w poszukiwaniu pracy.

128 GUS. Portrety polskich regiondw. Warszawa 2003 8. 35.

' Zarzgd Wojewddztwa Lubelskiego. Raport. Strategia rozwoju wojewddzewa lubelskiego
§.23.

130 Tamze 8. 27-28.
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Lubelszczyzna jest bogata w liczne obiekty i zespoly zabytkéw. Za- .

mieszkiwaly tu dawne polskie rody Zamoyskich, Lubomirskich, Radzi-
wiltéw, Czartoryskich, Sobieskich, Tarnowskich, Firlejéw, Sapiehéw, po
ktérych pozostaty zamki i domy magnatéw czy wiascicieli ziemskich w
Lublinie, Putawach, Krupem, Koztéwce: Poza pojedynczymi obiektami
zabytkowymi zachowaty sie cate kompleksy urbanistyczne, przede wszyst-
kim Kazimierz Dolny — miasto artystéw, Stare Miasto w Lublinie z Zam-
kiem, w ktérym gotycko-renesansowa kaplica Swietej Tréjcy przyozdo-
biona jest rusko-bizantyjskimi freskami z 1418 r. Daje to ogétem ponad
20 tys. obiektéw o historycznej wartoSci kulturowej, reprezentujgcej
wszystkie style architektoniczne (m.in. renesans lubelski) oraz wiele nie-
powtarzalnych przyktadéw budownictwa ludowego. Unikatem na skale
europejskg sg podziemia kredowe w Chetmie!®!.

Zarysowana w skrécie charakterystyka wojewddztwa lubelskiego uka-
zuje z jednej stromny, ze jest ono zaniedbane gospodarczo i bardzo stabo
zurbanizowane, z drugiej, ze cechg wyrézniajaca Lublin jest duza liczba
mtodych ludzi studiujgcych (71,6 tys.) i wysoki wskaznik ludzi z wyzszym
wyksztatceniem, co tworzy sprzyjajacy klimat do wielu inicjatyw kultu-
ralnych. Miasto bgdace waznym osérodkiem akademickim w potudniowo-
-wschodniej Polsce moze odegraé znaczacg rolg w rozwoju wojewddztwa
w przyszlodci. Wielkg szansg Lubelszczyzny jest jej polozenie geograﬁcz-
ne na styku réznych kultur, narodéw i religii.

Gdy przechodzimy do charakterystyki badanej zb10rowosc1 pojawia sie
pytanie: Kim sg osoby przebadane? Zamieszkujg one na terenie archidiecezji
lubelskiej, ale nie stanowig jednorodnej grupy. Sa zréznicowane pod wzgle-
dem cech spofecznych, demograficznych i ekonomicznych. W badaniach uzy-
skano 1022 wywiady, z ktérych 985 zostanie wykorzystanych do opracowa-
nia niniejszej pracy, charakteryzujgcej religijnosé katolikéw - archidiecezji
lubelskiej. Od pytania 1 do 11 analizie interpretacyjnej beda poddane wszyst-
kie przebadane osoby. W opisie zebranego materiatu empirycznego, jesli cho-
dzi o pytania 12—79, pominigto osoby nienalezace do Kosciota rzymskokato-
lickiego oraz te, ktére okreslity siebie jako religijnie obojetne, niewierzace badz
nie udzielity odpowiedzi na pytanie o stosunek do wiary*2.

W omawianiu préby badawczej uwzgledniono catg przebadang zbio-
rowos¢. Wywiadu kwestionariuszowego udzielito 531 kobiet (52,0%) i 490
mezczyzn (47,9%). Od jednej osoby nie uzyskano odpowiedzi.

Bt www.lubelskie.pl
%2 Adamczuk. Sogjologiczne badania postaw religi Jnych i spolecznych w archidiecezji
lubelskief s. 422, :
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Rozktad badanych wedtug wieku ukazuje, Ze najczesciej byly to oso-
by powyzej 51. roku zycia (35,0% badanych). Wynik ten jest charaktery-
styczny dla profilu demograficznego Polski, przede wszystkim dla zbioro-
wosci wielkomiejskich. Oséb w przedziale wiekowym 41-50 lat przebada-
no 20,5%, w przedziale wiekowym 26-40 lat - 25,4%. Najmniej liczng ka-
tegorie stanowila mtodziez w wieku 18-25 lat (19,1%).

Wsréd cech spoteczno-demograficznych wazng kategorig analityczng
jest miejsce zamieszkania respondentéw. Wptywa ono na proces socjali-
zacji i wychowania. Miejsce zamieszkania badanych zostato przedstawio-
ne wedtug szesciu typéw Srodowisk terytorialnych: wie$, miasto do 10 tys.
mieszkaricéw, miasto od 11 do 20 tys. mieszkaficéw, miasto liczace
21-50 tys. mieszkaficéw, miasto liczgce 51-100 tys. mieszkaficéw i mia-
sto powyzej 100 tys. mieszkancéw. Na podstawie otrzymanych wynikéw
oraz poréwnania ich z aktualnymi danymi GUS dotyczacymi ludnosci
mozna stwierdzi¢, iz préba odzwierciedla rzeczywiste zréznicowanie tery-
torialne i osadnicze populacji mieszkaticéw archidiecezji. Ogétem na tere-
nie miast zamieszkiwato 55,1% badanych; 44,6% to mieszkaficy wsi. W
samym Lublinie zbadano 277 oséb, tj. 27,1% catej préby.

Wedtug kryterium stanu cywilnego przebadana zbiorowos¢ przedsta-
wiala si¢ nastepujaco: najliczniejsza kategorie stanowily osoby w stanie
malzefiskim (63,2%), stanu wolnego byto 23,7% badanych, wdowcéw —
11,4%, rozwiedzionych — 2,1%.

Istotnym czynnikiem okredlajgcym status spoleczny i ekonomiczny
jest wyksztatcenie. Wplywa ono na postawy zyciowe i znacznie je rézni-
cuje. Dla potrzeb opracowania utworzono cztery kategorie: wyksztatcenie
podstawowe i nizsze, zasadnicze zawodowe, $rednie, pomaturalne i wyz-
sze. WSréd przebadanych najwiecej bylo oséb z wyksztalceniem podsta-
wowym i nizszym -~ 38,6%. Najmniej liczng kategori¢ stanowity osoby
z wyksztatceniem pomaturalnym wyzszym — 10,9%. Obecnie w calym kraju
dokonujg si¢ znaczgce zmiany w poziomie wyksztalcenia. Nastepuje sta-
ty wzrost liczby oséb z wyksztatceniem ponadpodstawowym. Czynnikiem,
ktéry réznicuje poziom wyksztalcenia, jest miejsce zamieszkania. W mia-
stach odsetek oséb z wyksztalceniem ponadpodstawowym jest znacznie
Wyzszy niz na wsi. W Raporcie ze Spisu Powszechnego z 2002 r. zauwaza
sig, ze takze ludno$¢ wiejska uzupelnia swoje wyksztatcenie, wskutek
czego zmniejsza si¢ odsetek oséb bez wyksztatcenia szkolnego. Poszcze-
gélne szczeble nauczania zdobywa wigcej kobiet niz mezczyzn: studia
wyzsze (kobiety — 10,4% i m¢zczyZni — 8,3%), szkoty policealne (odpowied-
nio 5,2% i 5,3%), licea ogélnoksztatcgce (odpowiednio 11,3% i 5,3%). M¢z-



Teoretyczne | metodologiczne problemy badar nad religiinosciq 69

czyZni natomiast zdecydowanie czesciej koriczg zasadnicze szkoty zawo-
dowe (kobiety 14,8%, mezczyZni 26,0%)1%.

Najliczniejszg grupeg oséb w zrealizowanej prébie, z punktu widzenia
struktury biologicznej rodziny, stanowili badani z rodzin jednopokolenio-
wych, majacych przynajmniej jedno dziecko (52,9%), nastepnie rodziny
dwupokoleniowe (21,0%), a niewielki tylko odsetek malzefistwa bezdziet-
ne (4,4%). Sumujgc wszystkie osoby tworzace rodziny niepeine, otrzyma-
no wskaznik 6,7% populacji, w tym matki z dzieckiem stanowity 5,2% po-
pulacji, a ojciowie z dzieckiem 1,5%. Osoby samotne i o nieokre§lonym
statusie stanowity 8,4% populacji.

Sytuacja materialna respondentéw zostanie zobrazowana poprzez
przedstawienie ich odpowiedzi na pytanie, ktére brzmiato: ,Jak Pan(i) oce-
nia swojg sytuacje materialng?” Trzeba pamietal, ze podobna sytuacja
subiektywnie moze byé oceniana bardzo réznie. Sg osoby, ktére maja
sktonnosé¢ do poréwnywania si¢ z innymi, co znaczaco wplywa na ocene
statusu materialnego. Potowa ankietowanych okreglita sytuacje¢ mate-
rialng swej rodziny jako $rednig (54,2%), co czwarty — jako raczej zig lub
bardzo zig (24,8%), réwniez co czwarty jako raczej dobrg i bardzo dobrg
(21,0%). )

Ocena wlasnej sytuacji materialnej wigze si¢ z wieloma czynnikami.
Dla jej zobiektywizowania podana zostanie liczba 0séb zamieszkujgca
wspélnie w gospodarstwie domowym i liczba 0séb na utrzymaniu. Najcze-
Sciej badana osoba zamieszkiwata wspélnie z czterema innymi osobami.

Innymi wymiernymi wskaZnikami odzwierciedlajgcymi sytuacje ma-
terialng respondentéw byty pytania dotyczace posiadania pewnych débr
materialnych, takich jak kolorowy telewizor, samochéd, komputer, miesz-
kanie wiasnosciowe. Niewatpliwie sg to bardziej obiektywne wskaZniki
sytuacji materialnej gospodarstw domowych. Znaczna wigkszo$¢ bada-
nej populacji posiadata wtasnosciowe mieszkanie, a ponad potowa sa-
mochéd. Posiadanie telewizora, ktéry jest prawie w kazdym domu, w obec-
nej sytuacji spolecznej nie $wiadczy zazwyczaj o majetnosci danej osoby,
ale o pewnym stylu zycia. Blisko co trzeci badany miat komputer. Pomi-
mo szybkiej w Polsce komputeryzacji sprzetu komputerowego nie ma jesz-
cze w kazdym gospodarstwie domowym, abstrahujac od mozliwosci ko-
rzystania z Internetu.

Kolejnych informacji o rodzinach badanych oséb dostarczyto pytanie:
.Czy w Pana(i) rodzinie sg osoby: naduzywajace lekéw (lekomania); pa-

133 NSPLiM 8. 25-26.
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lace papierosy; naduzywajgce alkoholu; zazywajace narkotyki? Co trzeci
badany przyznat si¢ do palenia papieroséw przez jednego z cztonkéw ro-
dziny (35,2%), blisko co dziesiaty ~ do naduzywania lekéw (8,4%), co pia-
ty — do naduzywania alkoholu (19,6%), a nieznaczny odsetek do zazywa-
nia narkotykéw (2,2%).

Sytuacje ekonomiczng oséb badanych obrazuje odsetek oséb zatrud-
nionych, ktéry w archidiecezji ksztattuje si¢ na niskim poziomie (30,2%).
Wskaznik oséb pozbawionych pracy byt nizszy, niz ksztattuje sie rzeczy-
wiscie na tym terenie (14,0%). Inne kategorie otrzymatly nastepujace war-
tosci: emeryci — 16,0%, rencisci — 18,0%, uczniowie i studenci — 11,0%, pro-
wadzgacy gospodarstwa domowe — 5,0%, nie okredlifo swojej sytuacji pod
tym wzgledem — 5,0 %.

Struktura spoteczno-zawodowa mieszkaficéw archidiecezji zostata
odtworzona poprzez pytanie o autodeklaracje samych badanych. Otrzyma-
ne wyniki empiryczne wskazaty, ze blisko co trzeci badany byt robotnikiem
(29,0%), co czwarty —rolnikiem (26,0%), co pigty nalezatl do inteligencji i urzed-
nikéw (18,0%), a co dziesigty byt przedsiebiorcg albo uprawiat wolny zawéd
(12,0%). '

" Reasumujgc powyzsze uwagi mozna stwierdzi¢, Ze badana populacja
od strony demograficznej, spotecznej i ekonomicznej spetniata wymogi
reprezentatywnosci dla mieszkaficéw archidiecezji lubelskiej. Zebrany ma-
teriat empiryczny moze stanowi¢ podstawe do analiz statystyczno-kore-
lacyjnych.



I1. Identyfikacje spoteczne i wyznaniowe

Globalizacja §wiata wprowadza nowe jakodciowo przemiany, trudne
do przewidzenia. Zjawiska relatywizacji, fragmentacji i detradycjonalizacji
jako pochodne przemian w $wiecie powodujg Kryzys tozsamosci jednostek
i grup spotecznych. Wspomniane kwestie nie dotyczg tylko Srodowisk lo-
kalnych, bedgcych na marginesie wielkich przemian, ale i zbiorowosci wy-
soce zurbanizowanych, heterogenicznych kulturowo i kosmopolitycznych
wobec swojej historii i tradycji'*t. Kryzys tozsamosci moze mie¢ charakter
zarédwno indywidualny, jak i grupowy. Wstepne uwagi, ktdre bedg wy-
magaly szerszej analizy, warto podeprze¢ stwierdzeniem E. Wnuk-Lipifi-
skiego o naruszonej identyfikacji ludzi i grup z pafstwem narodowym,
uruchamiajgc jednoczesnie identyfikacje kosmopolityczng i drugi nurt iden-
tyfikacji lokalnych!ss,

Oméwienie identyfikacji spotecznych sktadajacych sie na tozsamosé
spoteczng jednostki rozpocznie empiryczng cz¢$c pracy. Wydaje si¢ nie-
zwyKkle istotne, aby badajac religijnos¢ katolikéw, ukaza¢ jg w kontekscie
subiektywnego uktadu odniesienia badanych oséb. W psychologii religii
podkresla si¢ szczegdlne znaczenie rodzicéw i identyfikacji z nimi dla roz-
wijania wiary badZ niewiary religijnej i ksztaltowania obrazu Boga. Ten
proces rozpoczyna si¢ juz w pierwszych miesigcach zycia i trwa az do jego
kofica'*¢. Osobowos¢ jednostki wraz z jej systemem wartosci, wzorami
-zachowan czy postawami jest uwikltana w zaleznosci ze §rodowiskiem
spotecznym. Ich wzajemna korelacja stanowi centralny problem socjolo-
gii. Badana religijnos¢ bedzie ukazana na tle zbiorowych identyfikacji spo-
tecznych, wptywajacych na postawy spoleczno-religijne.

Uktad identyfikacji obejmuje elementarne segmenty prywatnej ojczy-
zny, grupy pierwotne i wtérne, a takze wspélnote narodowa. Uktad identy-
fikacji, stanowigcy punkt wyjscia, pozwala poszukiwaé wyjasnieni wielu
wzoréw zachowar religijnych'®. Badana religijnos¢ katolikéw, osadzona
w kontekscie subiektywnej identyfikacji respondentéw, pozwoli zobaczyé,
czy nastgpuje proces tzw. utraconej wspélnoty, charakterystyczny dla

3 Wnuk-LipiAski, jw. s. 226..

%5 Tamze 8. 234-235.

1% 5, Kuczkowski. Psychologia religti. Krakéw 1998 8.212.

5T E. Firlit. Mdentyfikacje spoteczne § wigZ pargfialna. W: Postawy spoleczno-religijne
diecezjan tarnowskich s. 125,



72 - Uwarunkowania spoleczne religijnosci katolikow

nowoczesnosci, polegajacy miedzy innymi na zanikaniu naturalnych
wspdlnot!'®.

Druga cze$¢ pracy dotyczy identyfikacji wyznaniowych, nalezacych do
tzw. catosciowych wyznan wiary. W dobie spoleczefistwa pluralistyczne-
go poszukiwana bedzie odpowiedZ na pytanie, jaka jest struktura religij-
na i wyznaniowa na terenie archidiecezji lubelskiej. Zostanie ona ukaza-
na na tle polskiej i §wiatowej struktury wyznaniowej. Przedmiotem zain-
teresowan stanie si¢ takze stosunek mieszkaficéw archidiecezji lubelskiej
do Kodciotéw chrzescijafiskich, a takze do innych religii.

1. Identyfikacje spoteczne

Biografia cztowieka, na ktérg sktadaja si¢ réznego rodzaju doswiad-
czenia zyciowe, wptywa na budowanie przez niego odrgbnego ,ja". Defi-
nicja i interpretacja samego siebie sktada sie na tozsamosé¢ jednostki®*s,
bedacej Zrédtem zindywidualizowanych znaczen przypisywanych sobie
i swoim relacjom z innymi podmiotami spolecznymi'®. Tozsamos$ciom
spotecznym mozna sie przygladaé z réznych punktéw widzenia. Skupie-
nie si¢ tylko na jednostce pozwala dostrzec w niej centralny oérodek jaz-
ni, istotowo niezmienny, cho¢ podlegajacy procesom rozwojowym. Dru-
gie podejécie akcentuje w ksztattowaniu tozsamosci role ,znaczacych
innych”. Zaliczajg si¢ do nich wazne osoby, jak i interakcje spoteczne,
wplywajgce na jednostke. Najmtodszg koncepcjg tozsamosci jest jej od-
miana postmodernistyczna, negujgca spdjne i trwate ,ja"!4!.

W zamKnigtych spoleczefistwach zmiany w tozsamosci dokonujg sig
stopniowo. Transmisja wartosci miedzypokoleniowych nie jest zakldco-
na przez czynniki zewnetrzne, a osobnicza tozsamo$¢ jednostki ksztatto-
wana jest przez tradycje spotecznosci lokalnej. Radykalna zmiana spo-
teczna w przypadku jednostki spowodowana jest na przyktad migracjg do
innego miejsca zamieszkania czy nawet do innego kregu cywilizacyjne-
go. Inny wptyw ma globalizacja, przynoszaca radykalng zmiang spoteczna,
oddziatujgcg na cate Srodowisko lokalne. Nalezy ona do trzeciej fali globa-
lizacji, ktéra — wedtug E. Wnuk-Lipifiskiego ~ poprzez relatywizacje, frag-

1% Wielu socjologdw, poczawszy od Toenniesa, Marksa, Webera, dostrzegato olbrzymie
koszty nowoczesnosci. Zob. Sztompka, jw. . 222.

% R. F. Baumeister. /dentity. Cultural Change and the Struggle for Self. New York-Oxford
1986 s. 4. : '

" Wnuk-Lipifiski, jw. s. 207-208,

! Tamze s. 208-209.
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mentacj¢ i detradycjonalizacje w sposéb istotny wptywa na uksztatto-
wang i stabilng tozsamos$¢!#2,

Otwarcie na $wiat zwigksza liczbe punktéw odniesienia, sprawiajac,
ze wplyw na $wiadomos$¢ jednostki majg obce kultury wraz z odmienny-
mi wartosciami. Relatywizacja polega na cigglym poréwnywaniu siebie
i swojej grupy spotecznej, czy nawet spoteczefistwa, z ktérego wytania sie
dla jednostki inny kulturowo obraz $wiata, burzac poczucie uniwersalne-
go charakteru wlasnego otoczenia. Zjawisko fragmentacji zakléca dycho-
tomiczny obraz $wiata (np. kapitalistyczny — komunistyczny), pojawia
sie wiele innych porzadkéw spotecznych (lokalny, narodowy, globalny),
wzajemnie krzyZujacych si¢, a czasami sprzecznych (amerykaniscy wy-
znawcy islamu po atakach z 11 wrzesnia 2001 r.). Rodzgcy si¢ dysonans
poznawczy bywa pokonywany poprzez usuniecie jednej z tozsamosci.
Zdaniem E. Wnuk-Lipifiskiego antidotum na dysonans poznawczy moze
by¢ wykorzenienie z lokalnej wspélnoty na rzecz Kosmopolitycznej tozsa-
mosci ,obywatela §wiata”. Ostatnim zjawiskiem jest detradycjonalizacja.
Burzy ona pewng cigglo$é, tworzong przez tradycje w zyciu spotecznym.
Podlega wéwczas nieustannym przemianom historycznym. Sprzyja to
powstaniu réznego rodzaju ,tozsamosci substytucjalnych”, wpisujgcych
sie¢ w miejsce tozsamosci spotecznych tworzonych przez tradycje!®®.

W terminologii socjologicznej identyfikacje spoteczne wystepuja cze-
sto pod terminem tozsamosci spotecznej'*. Stanowig one jeden z mecha-
nizméw socjalizacji, polegajacy na akceptacji i trwalym uwewnetrznieniu
wartodci, norm, grup i zbiorowosci spolecznych. Ksztattujg one osobo-
wos¢, moralnos¢ i tozsamos¢ jednostki'#®. Na identyfikacje spoteczne skta-
da si¢ zaréwno obiektywny, jak i subiektywny wymiar przynaleznosci
jednostki do grup czy zbiorowosci spotecznych.

W kwestionariuszu ankiety zamieszczono pytanie o wigZ emocjonalng
respondenta z réznego rodzaju grupami spolecznymi. Na subiektywny
wymiar wiezi okreslonych mianem autoidentyfikacji sktada si¢ — wedtug
S. Ossowskiego — ,aprobujgca §wiadomo$¢ przynaleznosci do grupy, ten-

2 Tamze s. 219.

5 Tamze s. 219-227.

14 7. Bokszanski. Tozsamos¢ - Interakcia - Grupa. Tozsamosc jednostki w perspekiywie
teorii sogjologiczne). £.6d7 1989 8. 6-8; K. Koseta. Polak i katolik. Splgtana toZsamos¢. Warszawa
2003 5. 43-67; B. Szacka. Wprowadzenie do sogjologii. Warszawa 2003 s. 149-152.

15 K., Olechnicki, P. Zalecki. /dentyfikacie. W: Stownik sogjologiczny. Torufi 2002 s. 81;
K. Kosela. Zycie publiczne a tozsamosci spoteczne Polakow. W: Slgsk — Polska — Europa.
Zmienigigee sig spoteczerisewo w perspekiywie lokalnel | globalnef. Xigga X Qgdinopolskiego
Zjazdu Sogjologicznego. Red. M. S. Szczepaniski. Katowice 1998 s. 334.
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 dencja do zachowania najwazniejszych konformizméw grupowych, kult
wspdlnych wartosci, §wiadomos$¢ wspdlnych intereséw, ale i gotowosé
do przedktadania intereséw grupy ponad interesy osobiste, jezeli taki kon-
flikt zajdzie, albo przynajmniej przekonanie, Ze sie powinno interesy gru-
powe przedklada¢ nad swoje”!6, W niniejszej pracy wielokrotnie bedzie
wyKkorzystane pojecie autoidentyfikacji respondenta z ]akqs grupg spo-
teczng czy zbiorowoscig.

Pierwsze pytanie dotyczyto identyfikacji badanych katolikéw z poszcze-
gélnymi elementami prywatnej ojczyzny. S. Ossowski odrézniat ojczyzng
ideologiczng od prywatnej; t¢ drugg widziat nie w sensie geograficznym,
ale charakteryzowat jg, odnoszgc do postaw psychicznych jakie§ zbioro-
wodci. ,Obszar jaki$ staje sie ojczyzng o tyle tylko, o ile istnieje zespdt
ludzki, ktéry odnosi si¢ dofi w pewien sposéb ksztattuje jego obraz [...].
Ojczyzna istnieje tylko w rzeczywistosci subiektywnych grup spotecznych,
ktére sa wyposazone w pewne elementy kulturowe. Cechy jakiego$ tery-
torium nie zalezg od tego, co kto o nich mysli. Cechy ojczyzny sa zawsze
funkcjg obrazéw, ktére z jej imieniem taczg czlonkowie pewnej zbiorowo-
§ci. [...] traktujmy ojczyzng jako korelat pewnych postaw psychicznych,
wchodzacych w sktad kulturowego dziedzictwa grupy spotecznej”'4’.

W pytaniu zostaly zawarte nastgpujgce skladniki ojczyzny prywatnej:
miejscowos¢ urodzenia, dom dziecifstwa, miejscowos¢ i dom obecnego
zamieszkania, parafia z dziecifistwa i parafia, do ktérej obecnie nalezy
badany, miejsce pracy ¢zy nauki i ziemia lubelska. Sg to miejsca, ktére
wywarly wptyw na osobowo$¢ respondenta, ksztattujac jego tozsamosé
osobistg i spoteczng. Czg¢sto sg to Srodowiska spoteczne nacechowane dla
niego emocjonalnie.

Otrzymane wyniki empiryczne wskazujg na poczucie wiezi emocjo-
nalnej badanych katolikéw z poszczegélnymi segmentami ojczyzny pry-
watnej. Zestawiajac poszczegélne jej czgscl, uwzgledniajgce dwa stopnie
przywigzania (zdecydowanie tak i raczej tak), otrzymano nastgpujaca
kolejnosé:”

— ziemia lubelska — 92,4% ogétu badanych;

— dom obecnego zamieszkania — 92,1%;

— miejscowos¢ obecnego zamieszkania — 90,1%;

— miejscowos¢ pochodzenia ~ 88,6%;

— dom dziecifistwa — 84,2%;

1o g Ossowski. O osobliwosciach nauk spotecznych. Warszawa 1983 s. 56.
W Tenie. Analiza sogjologiczna pojecia gfczyzna. W tenie. Z zagadnieft psychologii
spoleczngj, Warszawa 1967 s. 203.



ldentyfikacje spoteczne i wyznaniowe 75

- parafia, do ktérej obecnie nalezy — 83,2%;

— parafia, do ktérej nalezat w dziecifistwie — 70,7%;

— miejsce pracy, nauki - 52,8%.

Otrzymane wyniki empiryczne §wiadczg o wysokim stopniu zakorze-
nienia respondentéw i o ich emocjonalnym zwigzku z miejscami ojczyzny
prywatnej. Ziemia lubelska zajeta centralne miejsce, a po niej kolejno: przy-
wigzanie do domu obecnego zamieszkania i miejscowosci zamieszkania
oraz pochodzenia. Wigzi emocjonalne z parafig z dziecifistwa czy z miej-
scem pracy i nauki byty nieco mniej intensywne.

Jesli chodzi o brak identyfikacji, uwzgledniajgc dwie odpowiedzi ,ra-
czej nie” i ,zdecydowanie nie”, ankietowani najczesciej wykazywali jg w
stosunku do parafii z dziecifistwa — 25,2% i do parafii obecnego zamiesz-
kania — 14,5%, a nastegpnie do domu dziecifistwa — 12,4%; miejscowosci
pochodzenia — 9,6%; miejsca nauki pracy — 9,5%; do miejscowosci obecne-
go zamieszkania — 8,6%; domu obecnego zamieszkania — 6,8%; do ziemi
lubelskiej — 5,3%. Szczegétowe dane empiryczne ukazuje wykres 13.

Wykres 13. Grupy spotecznej identyfikacji (dane w %)

@569 m43

T
T o DB o '5 © o = o © - = D
2% .2 3o . 28F $985, 29 i3
5 EZS EF & a0 53 B & 50 9 2.09.9 a3 g 4
c PN ZE p B Lo 2 EHE BN GE -EER Q= S
€ 88 ES ¢ &350 3 S8 8 &S € B & ] g .2 Qo <
S & g3 8 g- 28 B8 2855”35 853 2 < 3
25 0l % w2 2 g8 2% 4 g oF 8 g A& o 9 8 -
R 1] .S 20 ES o 8 N o 8 U oo
E az g8 ] ° & ©T g & il
il zdecydowanie tak [ raczej tak Oraczej nie O zdecydowanie nie

Dtrudno powiedzieé Enie dotyczy B brak odpowiedzi




76 - Uwarunkowania spoleczne religijnosci katolikdw

Zebrany materiat empiryczny wskazat na wysoki stopied identyfikacji
z poszczegdlnymi segmentami ojczyzny prywatnej. Respondentéw naj-
bardziej réznicowat stopief jej intensywnosci (,zdecydowanie tak”, ,ra-
czej tak™). Znacznie rzadziej réznicowat ich zmienne niezalezne w braku
identyfikacji (,zdecydowanie nie” i ,raczej nie”), dlatego wskaznik braku
wigzi bedzie podawany tacznie. :

Zmienna niezalezna ,ple¢” zréznicowata tylko jeden segment prywat-
nej ojczyzny, a mianowicie wi¢Z emocjonalng z domem obecnego zamiesz-
kania. Jej najwyzszy stopiefi o 9 punktéw procentowych byt wiekszy
u kobiet (71,2%) niz u mezczyzn (60,2%), a mniejszy w kolejnym stopniu
08,2 punkta procentowego i nieco mniej w braku wiezi (5,3% i 8,6%). Zmien-
na niezalezna ,pte¢” réznicowata identyfikacje spoteczne na poziomie sta-
bym (p = 0,003, C = 0,123).

Zmienna niezalezna ,wiek" zréznicowata wickszo$¢ segmentéw pry-
watnej ojczyzny. W zdecydowanej wickszosci zréznicowanie byto widaé
pomigdzy najsilniejszym a nieco stabszym przywigzaniem do ktéregos
jej segmentu. Prawie we wszystkich przypadkach najnizszy wskaznik
silnej wigzi emocjonalnej uzyskata mtodziez (18-25 lat). Najwyzszy od-
setek odnotowano gtéwnie w najstarszej kategorii wiekowej. Generalng
tendencjg byt wzrost wskaznikéw silnego przywigzania, od najmtod-
szej Kategorii do najstarszej, a skrajne wyniki wyniosty dla wysokiego
przywigzania do domu obecnego zamieszkania od 54,9% do 71,2% (p =
0,002, C = 0,173), do ziemi lubelskiej od 45,6% do 70,1% (p = 0,0001,
C = 0,235), do miejscowosci obecnego zamieszkania od 49,7% do 68,2%
(p = 0,002, C = 0,172), do miejscowosci swojego dziecifistwa od 45,1%
do 65,6% (p = 0,0001, C = 0,196), do obecnej parafii od 38,5% do 66,2%
(p = 0,0001, C = 0,227), do miejsca nauki lub pracy od 24,9% do 36,4%
(p = 0,0001, C = 0,229).

Zmienna niezalezna ,wyksztalcenie" zréznicowata trzy czgsci prywat-
nej ojczyzny: dom, ktéry zamieszkuje obecnie; parafig, do ktérej nalezy
obecnie, i parafig, do ktdrej nalezat respondent w dziecifistwie. We wszyst-
kich przypadkach, przechodzgc od kategorii 0séb z wyksztatceniem pod-
stawowym i nizszym poprzez zasadnicze zawodowe i $rednie do pomatu-
ralnego i wyzszego, wzrastato przywigzanie do wspomnianych segmen-
téw (odpowiednio: dom - 69,8%, 63,5%, 63,3%, 62,2%, parafia obecna —
58,6%, 54,1%, 50,6%, 45,9%, parafia dzieciistwa — 51,3%, 44,0%, 37,1%,
30,6%). Korelacja obydwu zmiennych we wszystkich przypadkach byta
statystycznie istotna na poziomie stabym (odpowiednio: p = 0,003, C =
0,168; p = 0,002, C = 0,184; p = 0,0001, C = 0,213).
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Zmienna religijna zréznicowata wszystkie segmenty ojczyzny prywat-
nej. Swiadezy to o silnym jej wplywie na poczucie identyfikacji spotecz-
nej. We wszystkich przypadkach, przechodzgc od praktykujgcych syste-
matycznie poprzez praktykujgcych niesystematycznie do niepraktykuja-
cych, zauwaza sie mniejszy odsetek przywigzania do poszczegdlnych czesci
prywatnej ojczyzny (do domu obecnego zamieszkania odpowiednio: 93,4%,
90,5%, 90,2% (p = 0,004, C = 0,149), do ziemi lubelskiej — 95,2%, 91,4%,
86,5% (p = 0,0001, C = 0,195), do miejscowosci obecnego zamieszkania —
91,6%, 88,3,% 88,3% (p = 0,0001, C = 0,175), do domu dziecifistwa — 84,5%,
86,4%, 79,7% (p = 0,002, C = 0,164), do miejscowosci pochodzenia —91,2%,
88,0%, 80,9% (p = 0,005, C = 0,158), do obecnej parafii — 93,0%, 82,4%,
58,3% (p = 0,0001, C = 0,358), do parafii dziecinstwa — 78,1%, 69,2%,
54,0% (p = 0,0001, C = 0,228), do miejsca pracy, nauki — 52,2%, 54,2%,
49,7% (p = 0,002, C = 0,166).

Drugie pytanie dotyczylo grup i oséb, ktére mogty wplywaé na budo-
wanie przez respondenta systemu aksjologicznego i stanowi¢ dla niego
ukiad emocjonalnych odniesiefi do wspdlnoty narodowej oraz do grup
pierwotnych i wtérnych. Grupy pierwotne, ,odznaczajgce si¢ Scistym ze-
spoleniem jednostek poprzez stosunki osobiste (face fo_face) i wspétpra-
ce"48 charakteryzujg si¢ wzgledng trwaloscia, bezposrednimi kontakta-
mi, malg liczebnoscig, niewyspecjalizowanym charakterem kontaktéw,
wzgledng zazytoscig uczestnikéw (w przypadku omawianych pytaf bg-
dzie to rodzina, przyjaciele, sgsiedzi). Grupy wtdrne sg przeciwiefistwem
grup pierwotnych. Charakteryzujg sig¢ one wzglednie duzg liczebnoscia,
oparte sg na stosunkach o charakterze rzeczowym, realizujg okreslony
cel, a relacje w nich sg nieosobowe (kategoria zawodowa, organizacja
spoleczna, koledzy i kolezanki z pracy czy ze szkoly, stowarzyszenie reli-
gijne).

Rodzi si¢ pytanie, czy wspomniane juz zjawisko zanikania natural-
nych wspélnot dotyczy katolikéw archidiecezji lubelskiej. Identyfikacja
z grupami pierwotnymi moze posrednio wskaza¢, czy wystepuje efekt utra-
conej wspdlnoty. Harwardzki politolog R. D. Putnam wprowadzit pojecie
kapitatu spotecznego, ktérym jest sie¢ spontanicznych wigzi wzajemnego
zaufania. Bogaty kapital spoteczny charakteryzuje sie samoorganizowa-
niem si¢ ludzi, tworzeniem matych wspélnot o réznym charakterze i celu,
licznych grup towarzyskich, skupionych na realizacji waznych dla danej
zbiorowosci zadaf czy wspdlnej rekreacji. Wspélnoty te wypetniajg nie-

8 Ch. Cooley. Social Organization. A Study of the Langer Mind. New York 1962 s, 23.
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zwykle wazng przestrzeni spoteczng, istotng dla funkcjonowania spoteczeni-
stwa. Brak spotecznego zaufania okredla si¢ ,kulturg cynizmu”. Putnam
zauwaza, ze ,Amerykanie samotnie zaczgli gra w kregle”, nawigzujgc do
bardzo popularnej gry, ktéra dawniej gromadzita rodziny lub przyjaciét na
wspélnej zabawie. Obecnie samotnie przyjezdzaja do kregielni, gdzie grajg
Z maszynami, zastgpujgcymi rodzing czy przyjacict'®.

Sytuacja w Polsce niewgtpliwie odbiega od amerykafiskich zachowan,
ale 1 w duzych miastach zauwaza si¢ stopniowe ostabianie wigzi wspél-
notowych, czego wyrazem jest brak znajomosci sasiadéw mieszkajgcych
za $ciang, a mtodzi ludzie wiecej czasu spedzajg samotnie z Komputerem
na surfowaniu w Internecie niz na budowaniu relacji personalnych opar-
tych na spotkaniu face to_face. Sytuacja ta wyglada inaczej w duzych
osrodkach miejskich, a inaczej na terenach rolniczych.

W Kkolejnym pytaniu nie badamy tego zjawiska, a jedynie subiektywne
identyfikacje jednostki z grupg spoleczng czy instytucjg, ktére w sposéb
posredni mogg sygnalizowaé pewne przemiany zachodzace w spoleczeni-
stwie polskim. Sumujac i szeregujac otrzymane wyniki od najwyzszego
odsetka zdeklarowanych ,zdecydowanie tak” i ,raczej tak”, otrzymano
nastepujgcg kolejnosc:

z narodem polskim — 98,1 % ogdétu badanych;

z cztonkami rodziny - 96,7%

Z przyjaciéimi i bliskimi znajomymi — 96,6%;

z wyznawcami tej samej religii — 92,5%;

z sgsiadami — 80,3%;

z kolezankami, kolegami z pracy, szkoty, uczelni — 69,2 %;

z ludZmi tego samego zawodu — 65,9%;

z cztonkami tej samej organizacji spotecznej — 32,4%;

z cztonkami stowarzyszenia religijnego, do ktérego nalezy — 29,0%.

Badania socjologiczne wykazaly, ze grupami spotecznymi, z ktérymi re-
spondenci identyfikujg si¢ najsilniej, sa: naréd i rodzina, przyjaciele i bliscy
znajomi oraz wyznawcy tej samej religii. Grupy te uzyskaty wysoki wskaz-
nik identyfikacji. Z kolei grupy wtérne, reprezentowane w tym pytaniu przez
kategorie zawodowe, organizacje spoteczne i religijne czy tez przez kolezanki
i kolegéw, uzyskaty o wiele mniejszy stopiefi identyfikacji. Trzeba zauwazyt,
ze ankietowani cz¢sto wybierali odpowiedZ ,nie dotyczy”, szczegdlnie na py-
tanie o organizacje spoteczng i stowarzyszenie religijne.

149 R. D. Putnam. Bowling alone: America’s declining social capital. ,Journal of Democracy"
1995 nr 6 5. 65-78; tenze. Demokracia w dziataniu. Tradycje obywatelskie we wspdiczesnych
Wtoszech. Krakéw 1995.
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SzczegStowe dane empiryczne zawiera wykres 14.

Wykres 14. Grupy spolecznej identyfikacji (dane w %)
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Zmienna niezalezna ,wiek” w wielu przypadkach zréznicowata
badang zbiorowo$é w poczuciu zwigzku z wybranymi grupami spotecz-
nymi. Wskaznik zwiazku z poszczegélnymi grupami najnizszy byt za-
zwyczaj w najmlodszej kategorii, a najwyzszy w dwdch najstarszych ka-
tegoriach (z narodem polskim 18-25 lat — 94,9%; 26-40 lat— 97,7%; 41-50
lat ~99,6%; 51 lat i wigcej — 99,5%), z wyznawcami tej samej religii (87,2%;
90,0%; 94,3%; 96,1%), z sgsiadami (68,7%, 79,6%, 82,8%, 85,8%), z cztonka-
mi stowarzyszenia religijnego, do ktérego nalezy (16,9%, 23,8%, 19,6%,
28,5%). W ostatnim przypadku warto dostrzec znacznie wyzszy wskaznik
braku zwigzku ze stowarzyszeniem religijnym, do ktérego nalezg badani,
widoczny u mtodziezy (12,8%, 5,4%, 6,2%, 2,8%). Wspomniana kwestia
badawcza nie dotyczyta jednak znacznej wigkszosci respondentéw (67,7%,
67,7%, 70,8%, 64,2%). Zmienne byly zréznicowane na poziomie stabym
(p = 0,0001, C = 0,230; p = 0,0001, C = 0,210; p = 0,0001, C = 0,203;
p = 0,001, C = 0,189).

Dane empiryczne dla miodziezy odbiegajg nieco od pozostatych kategorii
wiekowych, istotnie zréznicowanych w poczuciu zwigzku z innymi grupami.
Wigze si¢ to z grupami, ktére stojg w kregu zainteresowaf poszczegdlnych
kategorii wiekowych. Dla mfodziezy bardzo wazna jest identyfikacja z kole-
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zankami i kolegami z pracy, szkoty oraz uczelni (18-25 lat — 91,8%; 2640
lat - 72,3%; 41-50 lat - 70,8%; 51 lat i wiecej — 53,9%), z cztonkami organi-
zacji spotecznej, do ktérej naleza (odpowiednio: 38,5%, 31,2%, 29,1%, 31,9%),
natomiast dla $rednich kategorii wiekowych, dla oséb znajdujacych si¢ w
okresie aktywnosci spotecznych — zwigzek z ludZmi tego samego zawodu
(51,3%, 67,7%, 71,8%, 69,0%). Zmienne zréZnicowane sg na poziomie sta-
bym (p = 0,0001, C = 0,290; p = 0,006, C = 176; p = 0,0001, C = 0,248).

Zmienna niezalezna ,wyksztalcenie” zréznicowata istotnie poczucie
zwigzku miedzy poszczegélnymi grupami identyfikacji. Przechodzac od
wyksztalcenia podstawowego do wyzszego spadal odsetek zwigzanych
z sasiadami (wyksztaicenie podstawowe i niZsze — 82,9%, zasadnicze za-
wodowe — 83,8%, Srednie — 77,6%, pomaturalne i wyzsze — 68,4%). Wskaz-
nik zwigzku z kolegami i kolezankami z pracy, szkoly czy uczelni wyzszy
byt w kategorii oséb z wyksztatceniem $rednim oraz pomaturalnym
i wyzszym (odpowiednio: 61,4%, 70,3%, 78,4%, 75,6%, przy znacznym od-
setku respondentéw, ktérych powyzsze pytanie nie dotyczyto: 32,0%, 22,6%,
12,7%, 14,4%). WskaZnik zwigzku z ludZmi tego samego zawodu najwyz-
szy byt u respondentéw z wyksztatceniem zawodowym (62,2%, 69,6%,
67,4%, 65,7%). Warto spojrze¢ takze na odsetek braku zwigzku, wzrastaja-
cego wraz z wyksztalceniem poszczegdlnych kategorii (8,6%, 13,6%, 14,7%,
20,7%; nie dotyczy: 23,6%, 10,9%, 13,1%, 10,8%). Wszystkie zmienne zréz-
nicowane zostaly na poziomie stabym (odpowiednio: p = 0,001, C = 0,188;
p = 0,001, C = 0,216; p = 0,0001, C = 0,195).

Nie bez znaczenia byta tez zmienna niezalezna ,praktyki religijne”,
ktéra wielokrotnie zréznicowata odpowiedzi na pytanie o identyfikacje
z poszczegdlnymi grupami. W kazdym przypadku osoby praktykujace sys-
tematycznie uzyskiwaty wyzszy odsetek przywigzania niz praktykujgcy
niesystematycznie i niepraktykujgcy (z cztonkami rodziny — 89,6%, 85,3%,
70,6%, z narodem — 99,0%, 98,2%, 96,3%, Z wyznawcami tej samej religii —
98,2%, 95,4%, 73,0%, z sgsiadami — 85,9%, 78,4%, 70,6%, z ludZmi tego
samego zawodu — 69,5%, 64,9%, 53,4%, z cztonkami tej samej organizacji
spotecznej ~ 34,0%, 33,3%, 25,2%, z cztonkami stowarzyszenia religijnego,
do ktérego nalezy — 30,3%, 17,6%, 8,6%). Zmienne zréznicowane byto na
poziomie stabym z cztonkami rodziny (p = 0,0001, C = 0,205), z narodem
(p = 0,0001, C = 0,178), z sgsiadami (p = 0,0001, C = 0,221), z ludZmi
tego samego zawodu (p = 0,0001, C = 0,210), z cztonkami tej samej orga-
nizacji spofecznej (p = 0,0001, C = 0,190), z cztonkami stowarzyszenia
religijnego, do ktérego nalezy (p = 0,0001, C = 0,283), a na poziomie
Srednim z wyznawcami tej samej religii (p = 0,0001, C = 0,397).



Identyfikacje spoteczne i wyznaniowe 81

Na identyfikacje z grupami spotecznymi w sposéb istotny wplynely
zmienne ,wiek” i ,religijnos¢”. Sposréd dziewigciu zamieszczonych grup
odniesiefi tylko w trzech przypadkach nie zauwaza sig istotnego zrézni-
cowania statystycznego w odniesieniu do rodziny, narodu i przyjaciét.
Najstarsze osoby zazwyczaj czuly silniejszg identyfikacje niz najmtodsi
badani. Natomiast zmienna niezalezna ,religijno$¢” nie zréznicowata tyl-
ko przyjaciél, kolezanek i kolegéw z pracy, szkoty i uczelni. Schemat réz-
nicowania przebiegat od najrzadziej ku czgsciej praktykujacym religijnie.
Jest to charakterystyczne nie tylko dla grup o charakterze religijnym, ale
takze dla rodziny czy grupy pracowniczej. Zmienna ,pte¢” nie odgrywata
znaczacej roli, jesli chodzi o zwigzek z poszczegdlnymi grupami identyfi-
kacji. ,Wyksztatcenie” wptyneto istotnie na identyfikacje z sgsiadami,
kolegami i kolezankami oraz z ludZmi tego samego zawodu. Rozktadato
sie to bardzo réznie, w zaleznodci od grupy odniesienia.

Wyniki badafi socjologicznych potwierdzity przywigzanie badanych
mieszkancéw archidiecezji lubelskiej do poszczegélnych segmentéw pry-
watnej ojczyzny. Szczegélnie zauwazalny byt wysoki stopien wiezi emo-
cjonalnej z domem obecnego zamieszkania, jak i z miejscami dziecinistwa.
Wskazuje to na bardzo gi¢bokie zakorzenienie w miejscach, w ktérych
czesto spedzili badZ spedzajg wickszo$¢ swojego zycia. Natomiast duzo
mniejsze bylo poczucie przywigzania respondentéw do miejsca pracy
i nauki. Czg$¢ ojczyzny prywatnej tworzonej przez parafie obecng czy
z dziecifistwa uzyskata najwyzszy odsetek braku identyfikacji. Byt on za-
uwazalny u co czwartego respondenta.

Zréznicowana we wszystkich przypadkach zmienna niezalezna ,prak-
tyki religijne” ukazata, ze wraz ze wzrostem praktyk religijnych zauwaza
si¢ silniejszg emocjonalng wigZ z poszczegdlnymi segmentami ojczyzny
prywatnej. Tym samym mozna dostrzec, o czym pisze H. Rusek, wazng
role religii w ksztattowaniu, utrwalaniu i zachowywaniu tozsamoséci jed-
nostek i grup spotecznych!'®. Zmienna niezalezna ,ple¢” zréznicowata tylko
zmienng zalezng ,dom obecnego zamieszkania”, do ktérego znacznie
bardziej przywigzane sg kobiety niz mezczyzni. Zazwyczaj wraz ze wzro-
stem kategorii wiekowej odnotowywano wiekszy odsetek przywigzanych
do poszczegélnych segmentéw ojczyzny prywatnej. Zmienna niezalezna
~Wyksztalcenie” zréznicowata trzy elementy: parafie — zaréwno z dziecifi-
stwa, jak i obecng — oraz dom obecnego mieszkania. We wszystkich przy-

1% H. Rusek. Rola polskief parafii w ksztattowaniu toisamosci mieszkaricow Zaolzia.
W Pargfia jako rzeczywistos¢ wielowymiarowa, Red. ]. Baniak. Poznafi 2003 8. 219.



82 - Uwarunkowania spoleczne religijnosci katolikdw

padkach kategoria oséb z wyzszym wyksztalceniem charakteryzowata si¢
mniejszym stopniem wiezi emocjonalnej niz pozostate.

U badanych Kkatolikéw dostrzezono silne poczucie zwigzku z grupami
pierwotnymi, a nieco mniejsze z wtérnymi. W catosci uzyskane wyniki
empiryczne nie wskazujg na zaawansowany stopiefl obnizania si¢ kapi-
tatu spolecznego. Poczucie zwigzku jest doé¢ silne i wzrasta wraz z wie-
kiem oraz praktykami religijnymi. .

2. Autoidentyfikacje wyznaniowe

Nawigzujac do wyjasnieft zamieszczonych w poprzednim paragrafie,
zajmiemy si¢ teraz autoidentyfikacjami wyznaniowymi i religijnymi bada-
nych, ktére bedg wskazywaty na ich subiektywne poczucie przynaleznosci
do okreslonej grupy religijnej. Nalezg one, co jest godne podkreslenia, do
najbardziej trwatlych skladnikéw religijnosci. Przywigzanie wiernych do re-
ligii ojcéw charakterystyczne jest dla religijnego pejzazu, w ktérym nie za-
uwaza si¢ wiekszych przemieszczefi z jednego wyznania do drugiego. Przy-
padki konwersji sg zazwyczaj pojedyncze, chociaz sporadycznie zdarzajg
sie réwniez odejscia grupowe do innych wyznaf. /

Globalna identyfikacja nie wyjasnia stopnia identyfikacji wyznanio-
wej. Czy wigZe si¢ ona z catkowitg akceptacjg nawet szczegétowych kwe-
stii dogmatyczno-moralnych danego wyznania? A moze jest cz¢Sciowa
i wystepuje tylko na poziomie deklaracji? Odpowiedzi na te kwestie bgdg
poszukiwane w dalszych czgséciach pracy.

Kolejne pytania beda dotyczyly bezposredniego kontaktu responden-
téw z osobami innego wyznania. Przy pozytywnej odpowiedzi proszeni
byli o doprecyzowanie, do jakiego zwigzku wyznaniowego nalezg te oso-
by. SzczegStowe dane empiryczne, otrzymane na podstawie badan socjo-
logicznych, zostang zamieszczone wraz z krétkg charakterystyka wyznan
i religii. Pojawi si¢ réwniez pytanie o stosunek badanych cséb do poszcze-
gélnych wyznafi i religii. Za pomocg pigciostopniowej skali (od zdecydo-
wanie przychylnego do zdecydowanie nieprzychylnego) badani wyrazili
swéj stosunek do wybranych Ko$cioléw i religii. Wszystkie odpowiedzi
przychylne (,zdecydowanie przychylny” i ,raczej przychylny™), jak i nie-
przychylne (,zdecydowanie nieprzychylny” i ,raczej nieprzychylny”) zo-
staly zsumowane przy omawianiu zmiennych niezaleznych réznicujgcych
badang zbiorowos¢.

Noéne medialnie prognozy o szybkim odchodzeniu spoteczefistw od
religii w ponowoczesnym $wiecie zostaly w ostatnich latach sfalsyfiko-
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wane wynikami badafi socjologicznych. Ukazaly one bowiem, ze religij-
no$¢ na $wiecie nie zanika, a liczba ruchéw religijnych o charakterze orto-
doksyjnym i konserwatywnym si¢ zwicksza. Wyjgtkiem jest tu Europa
Zachodnia. W przysztosci moze staé si¢ nim réwniez Europa Wschodnia.
Statystyke wyznaniowag na calym $wiecie przedstawia wykres 1551,

Wykres 15. Struktura wyznaniowa na $wiecie (dane %)
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Wyznawcy trzech najwigkszych pod wzgledem liczebnosci wiernych
religie $wiata (chrzescijafistwo, islam, hinduizm) stanowig potowe miesz-
kaficéw Ziemi (51,1%). Co trzecia osoba na $wiecie jest chrzescijaninem,
co pigta — wyznawcg islamu, a co siédma wyznawcg hinduizmu. Kosciel-
na statystyka, uwzgledniajgca autodeklaracje wyznaniowe w réznym
okresie czasowym, pozwala wskaza¢ takze dynamikg przemian religij-
nych w omawianym zakresie. Chrzescijanie w 1900 r. stanowili 34,4%
ludnodci §wiata, a w r. 2000 — 33,0%. Prognozy zawarte w World Christian
Encyklopedia przewidujg, ze w r. 2025 na $wiecie bedzie 34,3% chrzedci-
jan, co wskazuje na utrzymanie si¢ ich dotychczasowego odsetka w ogél-
nym procencie ludzi na $wiecie!®2,

Zanim zostanie przedstawiona sytuacja wyznaniowa w archidiecezji
lubelskiej, warto odwolac si¢ do badan przeprowadzonych na terenie calej
Polski w 1991 r. Wéwczas prawie wszyscy ankietowani czuli sie zwigzani
z wyznaniem Kkatolickim - 96,7% (z inng religig — 0,6%, niezwiazani z zadng
religia — 2,7%). Po o$miu latach nastgpit widoczny (o 5 punktéw procento-

151 7. Stachowski. Statystyka wyznaniowa. W: Le/esykon sogjologii religti s. 398-399.
152 Tamze.
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wych) wzrost wskaznika respondentéw w Kategorii oséb niezwigzanych
z zadnym wyznaniem (7,7%). Zmiana dokonata si¢ przede wszystkim w
stanie posiadania Koéciola Katolickiego (91,4%, inne religie 0,8%). Mozna
zauwazy¢, Ze systematycznie wzrasta odsetek 0séb deklarujacych sig¢ jako
niezwigzane z zadng religig!®®. Rodzi sie pytanie, jak omawiana sytuacja
wygladata wéréd badanych mieszkaficéw archidiecezji lubelskiej.

Liczba ludnosci Polski w 2002 r. wedtug przeprowadzonego wéwczas
Narodowego Spisu Powszechnego wynosita 38 230 080 oséb. Na wstepie
trzeba zaznaczy¢, ze Konstytucja RP stawia znak réwnosci pomiedzy Ko-
$ciotem a zwigzkami wyznaniowymi, ktére sg odmianami wspdlnot reli-
gijnych. ,Koscidt traktowany jest zatem jako szczegdlny rodzaj zwigzku
wyznaniowego. Zwigzkiem wyznaniowym jest wspélnota religijna, kté-
ra ma osobowo$¢ prawng (tj. wpis do oficjalnego rejestru). Wéréd zwigz-
kéw posiadajgcych osobowod¢ prawng wyréznia sie Koscioly i pozostate
(inne) zwiazki wyznaniowe, ktére nie bedac Kosciotami, jako prawnie
zalegalizowane wspélnoty religijne, majg status zwigzku religijnego™'>4.

Z otrzymanych ankiet, pochodzgcych od wszystkich zarejestrowanych
w Polsce Kodciotéw i zwigzkéw religijnych, wynikato, ze w sumie liczyty
one w tym czasie 35 258 403 wyznawc6éw. Koscidt katolicki jest dominu-
jacy i okresla swéj stan posiadania na 34 443 998 wyznawcéw, ¢O stano-
wi 92,23% ogétu mieszkaficéw Polski. Kosciét prawostawny, drugi pod
wzgledem wielkosci, miat 510 712 wyznawcéw (1,34%); Koscidt protestanc-
Ki - 162 102 wyznawcéw (0,42%), pozostale wyznania — 141 591 (0,37%).
Bez wyznania pozostato 2 971 677 oséb (7,7%). Wynik ten uzyskano, odej-
mujgc liczbe wszystkich wyznawcéw od ogétu mieszkaficéw Polski!®s,
Przedstawione wyniki procentowe ukazujg, ze niekatolickie Koscioty
i zwigzki wyznaniowe sg ,grupami mniejszo$ciowymi” zaréwno w zna-
czeniu statystycznym, jak i — co zauwaza W. Pawlik ~ w znaczeniu socjo-
logicznym (relacyjno-interakcyjnym). Kosciét katolicki postrzegany jest w
kategoriach ,wigkszosciowych” i ,dominujgcych”!®.

155 B, Jarmoch. Globalne postawy Polakdw wobec religii. W: Religijnosc¢ Polakdw 1991 .
Red. L. Adamczuk, W. Zdaniewicz. Warszawa 1993 s. 16; tenze. Globalne postawy Polakdw
wobec religii. W: Religifnos¢ Polakow 1991-1998. Red. W. Zdaniewicz. Warszawa 2001 s. 17.

15t M. Libiszowska-Z6itkowska. Koscioly i zwiqzki wyznaniowe w Polsce. Warszawa 2001
S. 7-8.

155 GUS. Wyznania religijne. Stowarzyszenia narodowosciowe i etniczne w Polsce 2000-
-2002. Warszawa 2003 s. 12-14. '

1% W. Pawlik. Koscioly i zwiqzki wyznaniowe w Polsce po 1989 roku jako grupa
mnigjszosciowa. W: Religia i kultura w globalizujqcym si¢ $wiecie. Red. M. Kempny,
G. Woroniecka. Krakéw 1999 s, 323.



Identyfikacje spoleczne § wyznaniowe 85

W badaniach socjologicznych swojg przynaleznos$¢ do Kosciota rzym-
skokatolickiego zadeklarowata prawie cata badana zbiorowo$¢ (96,4%),
a tylko co dwudziesty é6smy ankietowany z nim si¢ nie identyfikowat.
Zmienne demograficzne i spoleczne nie réznicowaly autodeklaracji wy-
znaniowej. Archidiecezja lubelska charakteryzuje si¢ homogenicznoscig
wyznaniowg. Szczegbtowe dane empiryczne zawiera wykres 16.

Wykres 16. Przynaleznos$¢ do Kosciota lub zwigzku wyznaniowego (daﬁe w %)
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Wysoki odsetek nalezacych do Kodciota katolickiego nie oznacza bra-
ku pluralizmu religijnego w Polsce i w archidiecezji lubelskiej. W innej
skali wystepuje on w réznych czesciach Europy czy $wiata. Zjawisko to
wkracza takze powoli na teren Polski. Warto zwréci¢ uwage na wzrasta-
jaca ciagle, szczegélnie na przetomie lat osiemdziesigtych i dziewieédzie-
sigtych XX w., liczbe wyznafi w Polsce. W latach 1987-1996 przybyto 90
nowych wyznan. Szybki wzrost ich liczby niewatpliwie spowodowany
jest utatwieniami prawnymi, regulujgcymi ich powstawanie. Indeks wy-
znan religijnych w Polsce zawiera 167 pozycji.

W Departamencie Wyznaf Ministerstwa Spraw Wewnetrznych zareje-
strowane sg nastepujace wyznania dziatajace na terenie wojewddztwa
lubelskiego (w nawiasie podana liczba wiernych): Kosciét Ewangelicko-
-Augsburski w RP, Kosciét Ewangelicko-Metodystyczny (10 wiernych),
Kosciét Bozy w Chrystusie (41), Swiecki Ruch Misyjny ,Epifania” (195),
Nowoapostolski Kosciét (127), Kosciét Jezusa Chrystusa Swietych Dni
Ostatnich ,Mormoni” (23), Kosciét Zboréw Chrystusowych (220), Kosciét
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Chrystusowy w RP (87), Kosciét Wolnych Chrzescijan w RP (32), Kosciét
Ewangelicznych Chrzescijan w RP (194), Zbory Boze Chrzescijan Dnia Siéd-
mego (10), Koscidl Jezusa Chrystusa w Werbkowicach (25), Wspélnota
Unitarian Uniwersalistéw (9), Kosciét w Radomiu (3), Kosciét Jezusa Chry-
stusa w Lublinie Ruch Zielonoswigtkowy (50), Koéciét Chrzescijan Bapty-
stéw (259), Koscidt Adwentystéw Dnia Siédmego (528), Kosciét Zielono-
Swigtkowy (611), Kosciét Chrzescijan Wiary Ewangelicznej (160), Kosciét
Polskokatolicki (3938), Koscidt Starokatolicki Mariawitéw (186)'%7,

Pluralizm religijny i wyznaniowy niesie ze sobg rdéznego rodzaju wy-
zwania dla dominujgcego Kosdciota rzymskokatolickiego, ktéry czgsto od
strony teologicznej uwaza niektdre zwigzki wyznaniowe za sekty. Jednak-
ze Magisterium Kosciota proponuje, by fagodzi¢ kojarzace si¢ pejoratywnie
okreslenie ,sekta” i uzywac bardziej neutralnego: nowy ruch religijny'*s. W
badaniach socjologicznych nie postrzega sig¢ gwattownych odejsé z Kosciota
katolickiego, choé€ staje si¢ on we wspétczesnosci wraz ze swoim przestaniem
jednym z wielu wyznan (towaréw), ktére wybiera jednostka zachwycona
wolnoscia. Przystapienie do Unii Europejskiej stwarza okazje do czgstszych
kontaktéw z osobami innego wyznania, szczegdlnie nalezacymi do malych
grup i ruchdw religijnych, charakteryzujgcych sie ekspansja, pozbawionych
jeszcze ,ciezaru” instytucji hierarchicznych.

W okresie transformacji, gdy skoficzyto si¢ zycie za zelazng kurtyng
z jedng, odgérnie narzucong ideologig, z zamknigciem na wszelka innos¢,
z kontrolg cenzury, spoleczefistwo chtonie wszelkie nowinki z Zachodu.
.Brak krytycyzmu, bezrefleksyjne nasladownictwo mody postmoderni-
stycznego rozgardiaszu ideowego, przy réwnoczesnym poczuciu nizszej
wartodci kultury rodzimej i cywilizacyjnego rozwoju, sprzyja asymilacji
nowych idei, w tym i religijnych"'¥. W Polsce nowe ruchy religijne, wy-
magajace catkowitego postuszefistwa, charakteryzujace si¢ pewng nieja-
snoscig doktryny, budza nieche¢ swoja aksjologiczng obcoscig i Kultu-
rowa kontrowersyjnoscig'®. Nie w kazdym jednak przypadku nieche¢ do
jakiego$ nowego ruchu religijnego wynika z nietolerancji. Moze by¢ to
spowodowane przewidywanym destrukcyjnym jego wplywem na spofe-

157 Wszystkie dane zaczerpnigto z publikacji GUS. Wyznania religijne. Stowarzyszenia
narodowosciowe i etniczne w Polsce 2000-2002.

158 Zob. Papieska Rada do spraw Kultury. Seksy albo nowe ruchy religijne. L Osservatore
Romano” 79:1986 nr 5; M. Libiszowska-Zsttkowska. Nowe ruchy religijne w zwierciadle
sogjologii. Lublin 2001,

159 M. Libiszowska-Z6ttkowska. Wiara uczonych. Esef sogjologiczny mocno osadzony w
empirii. Krakéw 2000 5. 273-274.

1% Tamze s. 274.



Identyfikacje spoleczne i wyznaniowe 87

czefistwo. Charakterystyczne jest to, Ze na postawy wptywa bliskos¢ bgdz
oddalenie danej osoby od problemu nowych ruchéw. Czym innym jest
przyzwolenie na ich funkcjonowanie, zagwarantowane konstytucyjnie,
a czyms$ innym udzielenie zgody na przynalezno$¢ do ktéregos z tych
ruchéw wilasnemu dziecku'e!,

Pytanie o bezposredni kontakt respondenta z osobg (osobami) inne-
go wyznania uzupelnialo kolejne, dotyczace tej osoby. Oméwienie wyni-
kéw empirycznych poprzedzi krétka prezentacja poszczegélnych wyznafh
i religii. Wyniki uzyskane w badaniach pozwolily stwierdzi¢, ze ponad
potowa badanej zbiorowodci miata kontakt z osobami innego wyznania
(61,6%), a nie miato takiej stycznosci 38,1% badanych. Szczegétowe dane
procentowe przedstawia wykres 17.

Wykres 17. BezpoSrednie kontakty z osobami innego wyznania (dane w %)

03

{ Otak M nic [ brak odpowiedzi

Jedyng zmienng niezalezng réznicujacg badang zbiorowo$¢ byt ,wiek”
respondentéw. Czgsciej z osobami innego wyznania mialy kontakt osoby
mtodsze niz starsze (18-25 lat — 67,2%; 26-40 lat — 66,5%; 41-50 lat —
63,2%; 51 lat i wigcej — 54,2%). Fakt czestszego bezposredniego kontaktu
z osobg innego wyznania przez najmtodszych uczestnikéw badania so-
cjologicznego jest potwierdzeniem gloszonej czesto tezy o coraz silniej-
szym oddziatywaniu innych religii i wyznaf, ktére w Kosciele uwazane
sg za sekty'®?, Zalezno$¢ statystyczng potwierdzil réwniez test chi kwa-
drat (p = 0,004, C = 0,114).

Wykresy 18 i 19 ilustrujg wyniki badan dotyczace kwestii, z reprezen-
tantami jakich wyznan miaty kontakt osoby badane i jaki byt ich stosu-
nek do tych wyznari.

1 Tamze.
' T. Doktdr. Innowagje religijne. Ruchy, uczestnicy, reakgje spoleczne. Olsztyn 2002 s. 180.
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Wykres 18. Bezposrednie kontakty z osobg (osobami) innego wyznania
(dane w %)
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a) Prawostawie

Liczba wiernych Polskiego Autokefalicznego Kosciota Prawostawnego
w Polsce nieznacznie wzrasta (1997 r. — 554 860, 1998 r. — 554 860, 1998 1.
- 561 400). Pracuje z nimi 261 duchownych, postugujgcych w 269 para-
flach i w 229 $wigtyniach. W wojewddztwie lubelskim jest 12 100 wier-
nych, 17 duchownych, 21 $wiatyf i 20 parafii'®.

W historii archidiecezji lubelskiej duza role odegrali chrzescijanie nie-
katolicy. Juz w $redniowieczu $cieraly si¢ na tym terenie rozmaite wply-
wy kulturowe, zwigzane z osadnictwem polskim, w ktérym znaczng czes$é
stanowili katolicy, oraz z osadnictwem ruskim i ukraifiskim, wigzacym
sie z religig katolickg obrzadku wschodniego, jak i z prawostawiem. Zie-
mie dekanatéw: chetmskiego, wschodniego krasnostawskiego i czescio-
wo siedliskiego i teczyriskiego zamieszkiwata ludnos¢ pochodzenia rus-.
Kiego, ktéra wyznawala prawostawie. Konsekwencjg unii brzeskiej (1596 r.)
byto migdzy innymi to, Ze ludno$¢ ta stata si¢ greckokatolicka. Znaczna
jej czes¢ w r. 1875, w wyniku kasaty unii, przyjeta prawostawie. Edykt
tolerancyjny cara spowodowal przejscie czesci bytych unitéw do Kosciola
katolickiego obrzadku facifiskiego. Nastgpita wéwczas szybka jej poloni-
zacja. U pozostatej czesci wiernych prawostawnych coraz silniej ksztatto-
wala si¢ ukraifiska §wiadomos$¢ narodowa.

Obecnie w archidiecezji znajduje si¢ centrum admmlstracyjne prawo-
stawnej diecezji lubelsko-chetmskiej. Lublin jest siedzibg ordynariusza
prawostawnego, postugujacego wraz z innymi ksiezmi niewielkiej liczbie
wiernych. W Lublinie znajdujg sie dwie cerkwie: katedralna i pw. Swie-
tych Kobiet Niosgcych Wonnodci do Grobu Panskiego na cmentarzu pra-
wostawnym. Trzecia $wigtynia jest budowana wraz z Domem Spokojnej
Starodci przy ulicy Unickiej. Wedtug statystyk koscielnych lubelska para-
fia prawostawna liczy 2500 oséb. Znaczna czgé¢ ludnosci przybyta do
Lublina w wyniku migracji do miast. Inna jej grupa pochodzi z pétnocne-
go Podlasia, gdzie znajdujg si¢ liczne oérodki prawostawne. Lublin jest
miastem akademickim, w ktérym funkcjonujg liczne wyzsze uczelnie,
Wéréd trzech uniwersytetéw jest Europejskie Kolegium Polskich i Ukraifi-
skich Uniwersytetéw. Stad tez parafia prawostawna powiekszona jest
o studentéw, ktérzy czasowo tutaj zamieszkuja.

Osdrodek lubelski jest wazny z duszpasterskiego punktu widzenia. Po-
siada swojg katedre, liczne bractwa, chér i wydawnictwo. Do parafii w-
Lublinie przyjezdzaja wierni ze Swidnika. Podlegajg jej liczne osrodki fi-

' Informacji na temat innych wspélnot wyznaniowych udzielit ks. Krzysztof Grzesiak,
peinigcy w archidiecezji lubelskiej funkcje referenta ds. ekumenicznych.
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lialne z terenu catej archidiecezji. W okolicy tecznej w Dratwie znajduje
sie cerkiew prawostawna, w Ktérej nieregularnie, zazwyczaj co dwa tygo-
dnie, odprawiane sg nabozefistwa. W miejscowosciach Kaniwola i Ludwin
mieszka okoto 100 oséb wyznania prawostawnego. Sg to przewaznie lu-
dzie w podesziym wieku, ktérzy — jak sami twierdzg — czasami uczestniczg
w liturgii w kosciele katolickim, korzystajg nawet z sakramentéw. Utoz-
samiajg si¢ z prawostawiem, troszcza si¢ o cerkiew, ale nie majgc mozli-
wosci uczestniczenia w nabozefistwie prawostawnym, praktykuja w ko-
Sciele katolickim. Do parafii lubelskiej nalezy takze osrodek putawski, ktéry
tworzy nieliczna wspdélnota wiernych. W 60-tysigcznym miescie nie od-
grywajg oni znaczacej roli. Ta niewielka wspélnota podjeta trud budowy
kaplicy.

Ogromne znaczenie dla prawostawia ma réwniez o$rodek chetmski.
W Chelmie znajduje si¢ cerkiew konkatedralna pw. $§w. Jana Teologa ze
swojg filia w Uhrusku, lezacg na terenie diecezji siedleckiej. Inng $wiaty-
nig filialng jest cerkiew w Boficzy. Wéréd rozsianych na ChetmszczyZnie
grup wiernych pracujg chetmscy duszpasterze, ktérzy rozpoczeli dla nich
budowe kapliczki w BrzeZnie.

Bezpodrednig styczno$¢ z prawostawnymi zadeklarowat co dziesigty
badany (10,0%). Ankietowani za pomocg pigciostopniowej skali (od ,zde-
cydowanie przychylny” do ,zdecydowanie nieprzychylny”) wyrazili swdj
stosunek do prawostawnych. ChociaZz archidiecezja lubelska graniczy
z Ukraing, ktéra giéwnie zamieszkuje ludno$¢ prawostawna, po polskiej
stronie Bugu prawostawnych jest mato. Wedtug uzyskanych wynikéw
empirycznych w zbiorowosci katolikéw archidiecezji lubelskiej przychyl-
ny stosunek do prawostawnych miato 42,0% badanych, obojetny — 48,5%,
nieprzychylny — 3,8%, trudno powiedzie¢ — 5,2%!.

Stosunek do prawostawnych réznicowata zmienna niezalezna ,wy-
ksztalcenie”. Wraz ze wzrostem wyksztatcenia wzrastat odsetek oséb przy-
chylnie nastawionych (wyksztalcenie podstawowe i nizsze - 34,5%, za-
sadnicze zawodowe — 44,7%; $rednie - 44,9%; pomaturalne i wyzsze
~ 56,7%). Pozostate wyniki przedstawiaty si¢ nastgpujgco: obojetni ~ 53,3%,
45,1%, 49,4%, 37,8%, nieprzychylni - 6,1%, 3,4%, 1,6%, 1,8%, trudno powie-
dzie¢ — 5,3%, 6,4%, 4,1%, 3,6%. Pomigdzy analizowanymi zmiennymi ist-
niata staba zaleznos¢ statystyczna (p = 0,010, C = 0,171).

154 WskaZniki otrzymane dlé odpowiedzi ,zdecydowanie przychylni” i ,raczej przychylni”
w stosunku do wszystkich wyznan beda podawane tgcznie; podobnie wskaZniki oséb
deklarujgcych sig jako ,zdecydowanie nieprzychylni” i .raczej nieprzychylni”.
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Bardziej przychylny stosunek do prawostawnych czesciej mieli prakty-
kujacy systematycznie (46,7%) i niesystematycznie (41,3%) niz nieprakty-
Kujacy (27,6%). Osoby niepraktykujgce czgsciej niz pozostate deklarowaty
stosunek obojetny (odpowiednio: 42,6%, 51,7%, 63,2%). Nie zauwazono
znaczacej réznicy w nieprzychylnym stosunku wéréd omawianych zmien-
nych (4,6%, 1,8%, 4,3%), jak i w kategorii odpowiedzi ,trudno powiedzieé
(6,0%, 4,3%, 4,3%). Zaleznos¢ statystyczna byla zréznicowana na poziomie
stabym (p = 0,0001, C = 0,191).

Pozytywny stosunek do prawoslawia umacnia dialog ekumeniczny,
ktérego wyrazem byt chocby wspélny list skierowany przez ks. abpa
J. Zycifiskiego i ks. abpa Abla do katolikéw i prawostawnych: ,Obowigz-
kiem uczniéw Chrystusa, bez wzgledu na to, czy nalezg do Kosciota Rzym-
skokatolickiego czy do Prawostawnego, jest wspélna troska o §wiadec-
two Ewangelii, dzigki ktéremu wszyscy poszukujacy prawdy bedg mogli
tatwiej pozna¢ mifo$¢ Boga. Nasza duchowa solidarno$é, zakorzeniona
we wspdlnocie modlitwy, winna prowadzi¢ do przemiany $wiata, ukazu-
jac, jak przez nasze wspdétdziatanie wzrasta Chrystusowe Krélestwo mito-
Sci, sprawiedliwosci i pokoju”!,

b) Protestantyzm

W Polsce zarejestrowanych Jest 57 wyznafi wywodzacych si¢ z trady-
¢ji reformacji. Na LubelszczyZnie siega ona kofica XVI i poczgtkéw XVII w.
Swoim zasiggiem obejmowata gléwnie warstwe szlacheckg. W okolicy
Chetma przed 11 wojng §wiatowg istniato wiele $wigtyfi ewangelickich, co
wigzalo si¢ z dziewigtnastowieczng kolonizacjg niemiecka. Wéwczas wielu
Niemcéw, protestantéw, zamieszkiwato w gminach powiatu chetmskie-
go, stanowigc duzy odsetek tamtejszej ludnodci. Lubelska parafia prote-
stancka, na ktérej zalozenie pozwolenie wydal Stanistaw August Ponia-
towski, obejmowata troska duszpasterskg kupcéw, przedsiebiorcéw,
fabrykantéw oraz ludzi uczonych, takich jak np. rodzina Vetteréw, ktéra
miafa duzy wptyw na funkcjonowanie miasta w XIX i w pierwszej poto-
wie XX w. W czasie okupacji hitlerowskiej ludno$é niemiecko-augsburska
wyjechata do Niemiec. Obecnie na LubelszczyZnie istnieje tylko jeden oéro-
dek protestancki w Lublinie. Jest to wspélnota bardzo mata, ale aktywna
w ruchu ekumenicznym.

W archidiecezji nie ma Zzadnego punktu Koéciota ewangelicko-refor-
mowanego o tradycji kalwifiskiej. Sg natomiast wspdlnoty baptystéw w .
Lublinie i w innych miejscowosciach. Istnieje réwniez niewielka wspdl-

165 1, Zycifiski. Aby wszystko na nowo zjednoczy¢ w Chrystusie — list wspdiny Metropolity
Lubelskiego i Biskupa Prawoslawnego. W www.kuria.lublin.pl.
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nota Adwentystéw Dnia Siédmego. Znacznie wigksze wspélnoty powstaly
po rozbiciu w latach dziewiecdziesigtych XX w. Zjednoczonego Kosciota
Ewangelickiego. W Lublinie ma on kilka $wiatyf, w ktérych gromadzi sig
kilkaset oséb.

W badaniach socjologicznych respondenci byli indagowani o bezpo-

Sredni kontakt z osobami innego wyznania, a takZe o swéj stosunek do
nich. W podawanych odpowiedziach niejednokrotnie nie uwzgledniano
réznorodnosci tych Kosciotéw, wywodzacych si¢ z tradycji reformowane;.
Wéréd wymienianych wyznaf respondenci najczedciej wskazywali prote-
stantéw, baptystéw i zielono$wigtkowcéw.
" Wedtug przeprowadzonych badafi empirycznych kontakt z protestan-
tami mialo 4,2% badanych, z zielono$wigtkowcami — 1,9%, a z baptystami
- 1,3%. Do calej tradycji reformowanej potowa badanych miata stosunek
obojetny (50,1%), blisko jedna czwarta odbierata jg pozytywnie (24,3%),
a co dwudziesty piaty — nieprzychylnie (6,3%).

Odsetek przychylnie nastawionych do protestantéw najnizszy byt w
najstarszej kategorii wiekowej, a najwyzszy wsréd mtodziezy (przychyl-
nie: 18-25 lat—31,3%; 26—40 lat — 33,9%; 4150 lat — 35,4%; 51 lat i wigcej
—27,9%; obojetnie: 56,4%, 53,1%, 45,9%, 46,9%; nieprzychylnie: 3,6%, 2,7%,
8,8%, 8,9%; trudno powiedzie¢: 8,2%, 9,2%, 8,1%, 14,0%). Zmienna nieza-
lezna ,wiek” zréZnicowala postawy katolikéw wobec protestantéw na
poziomie stabym (p = 0,005, C = 0,178).

Wraz ze wzrostem wyksztalcenia wzrastal odsetek katolikéw przychyl-
nie nastawionych do protestantéw, a malal stosunek negatywny (wy-
ksztatcenie podstawowe i nizsze — 24,9%, zasadnicze zawodowe — 30,5%,
Srednie — 34,3%, pomaturalne i wyzsze — 52,2%; obojetny: 51,0%, 49,6%,
53,5%, 41,4%; nieprzychylny: 10,4%, 6,8%, 1,6%, 0,9%; trudno powiedziec:
10,7%, 12,4%, 9,8%, 5,4%). Zmienna niezalezna ,wyksztatcenie” zréznico-
wala stosunek badanych do protestantéw na poziomie stabym (p =
0,0001, C = 239).

Wskaznik przychylnie nastawionych do protestantéw najwyzszy byl
w Kategorii ,praktykujacy niesystematycznie” (praktykujgcy systematycz-
nie — 31,3%; praktykujgcy niesystematycznie — 34,1%; niepraktykujacy —
25,2%; stosunek obojetny: 47,0%, 51,4%, 58,9%; nieprzychylny: 7,0%, 4,0%,
8,6%; trudno powiedzie¢: 12,9%, 8,9%, 6,1%). Zmienna niezalezna ,prakty-
ki religijne” zréznicowata stosunek katolikéw do protestantéw na pozio-
mie stabym (p = 0,007, ¢ = 0,156).

Protestanci, podobnie jak prawostawni, angazuja si¢ w dialog ekume-
niczny, wspélorganizujac co roku procesje réznych wyznait w uroczystosé
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Wszystkich Swietych, uczestniczac w spotkaniach podczas Tygodnia Mo-
dlitw o Jedno$¢ Chrzescijan.

¢) Kosciét Polskokatolicki

Powstanie Kosciota Polskokatolickiego datuje si¢ na koniec XIX w.
Odlam ten powstal na terenie Stanéw Zjednoczonych w wyniku animozji
polskich emigrantéw, sprzeciwiajacych si¢ obsadzaniu polskich parafii
przez hierarchie amerykafiskg ksiezmi pochodzenia niemieckiego. Kosciét
Polskokatolicki, ktéry odlgczyt sie od Kosciota rzymskokatolickiego w 1900 .,
nalezy do rodziny Kosciotéw starokatolickich unii utrechckiej. W Polsce
zauwaza si¢ systematyczny spadek liczby wiernych tego Kosciota. W roku
2000 bytoich 23 031, w2001 r.—22 422, a w 2002 1. - 21 938. Opieke nad
nimi sprawuje 102 duchownych, majgcych do dyspozycji 80 $wigtyri i 83
parafie. W wojewddztwie lubelskim Kogciét Polskokatolicki liczy 3938 wier-
nych. Jest to drugie wojewdédztwo, po matopolskim, pod wzgledem liczby
czlonkéw tego Kosciota. Pracuje tu 20 ksiezy w 17 $wigtyniach i para-
flachtes.

Na terenie diecezji lubelskiej Kosciét Polskokatolicki pojawit si¢ w latach
dwudziestych XX w. wraz z przybyciem duchownych z Ameryki, ktérzy
odeszli z Kodciota katolickiego. Wykorzystujgc spory i nieporozumienia mig-
dzy parafianami, a takze animozje etniczne, stopniowo doprowadzali do
powstania osrodkéw Kosciota narodowego. Cze$¢ z nich funkcjonuje do
dzi$. Lubelska parafia Kosciota narodowego powstata przed wojng. Obec-
nie skupia kilkadziesigt rodzin. Oprécz niej funkcjonujg parafie tego Ko-
ciota w Chetmie z nieliczng grupg wiernych, w Majdanie Le$niowskim,
do ktdrej nalezy prawie cata wioska i mieszkancy okolicznych wsi. Znaj-
dujg sie takze inne osrodki, np. w Turowcu, Rudzie Hucie, Zétkiewce. Osro-
dek w Gorzkowie, ktéry powstat przed wojng, wskutek przejscia miesz-
kaficéw do Kosciota narodowego, obecnie liczy kilkanascie oséb. Znany
jest odrodek w Maciejowie na terenie parafii Wysokie, liczacy okoto stu
kilkudziesieciu os6b. Znajdujg sie jeszcze oérodki w Swieciechowie, Gréd-
kach i Grabéwce. Dane proboszczéw parafii katolickich ukazujg, ze wy-
znawcy Kodciota narodowego wsréd wyznaf chrzescijaniskich liczebnie
ustepujg tylko Kosciotowi katolickiemu. Zaufanie respondentéw do nich
przedstawia si¢ nastgpujgco:

Blisko polowa badanych miata pozytywny stosunek do wiernych Ko-
Sciofa Polskokatolickiego (44,5%), nieco mniej odnosito si¢ do nich obojet-
nie (39,3%), co dziesigty nie mial zdania (10,9%), a nieprzychylny stosu-

18 GUS. Wyznania religijne. Stowarzyszenia narodowosciowe i etniczne w Polsce 2000-
2002 8. 32
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nek zadeklarowalo 26 badanych oséb (2,6%). Stosunek do wiernych tego
Kosciota zréznicowata tylko jedna zmienna niezalezna. Z czgstotliwoscig
praktyk religijnych wzrastatl odsetek oséb pozytywnie nastawionych do
wiernych Koéciota Polskokatolickiego (praktykujacy systematycznie —
45,4%, niesystematycznie — 44,9%; niepraktykujacy — 39,2%; stosunek
obojetny - 33,5%, 43,1%, 50,9%; stosunek negatywny — 3,2%, 1,8%, 1,8%;
trudno powiedzie¢ — 14,9%, 8,0%, 4,9%). Zaleznosci statystyczne zréznico-
wane byty na poziomie stabym (p = 0,0001, C = 0,180).

- d) Inne religie i ateisci

Na terenie archidiecezji lubelskiej zyja takze przedstawiciele innych
religii. Respondenci zadeklarowali bezposredni kontakt z wiernymi wy-
znania mojzeszowego (2,8%), z buddystami (1,3%), z wyznawcami isla-
mu (3,3%) i ze Swiadkami Jehowy (50,7%).

Najwyzszy wskaznik pozytywnego nastawienia mieszkaficdw archidie-
cezji lubelskiej do wyznawcéw innej religii uzyskali wyznawcy religii moj-
zeszowej (24,1%), nastepnie Swiadkowie Jehowy (20,5%), muzutmanie
(18,6%), a najnizszy — niewierzacy (17,8%). Znacznie czesciej niz w stosun-
ku do innych wyznaf chrzescijafiskich deklarowano nieprzychylny stosu-
nek do wyznawcéw innych religii, a takze do oséb niewierzacych. Najwyz-
szy wskaznik otrzymali Swiadkowie Jehowy — 34,2% (zydzi — 26,0%, ateici
- 23,8%, muzutmanie — 19,6%; stosunek obojetny odpowiednio — 41,4%,
43,2, 49,5%, 48,2%; trudno powiedzieé - 3,0%, 5,9%, 7,4%, 11,2%).

Stosunek do Swiadkéw Jehowy zostal zréznicowany przez jedng
zmienng niezalezng — ,stosunek do praktyk religijnych”. Praktykujacy
systematycznie cz¢Sciej deklarowali stosunek negatywny niz praktykuja-
cy niesystematycznie i niepraktykujacy (40,2%, 30,1%, 25,8%, pozytywny
—16,7%, 24,0%, 20,8%, obojetny — 39,0%, 42,2%, 50,3%, trudno powiedzieé
- 3,8%, 2,5%, 1,8%; p = 0,001, C=0,173).

Stosunek do wyznawcéw religii mojzeszowej réznicowata tylko jedna
zmienna niezalezna — ,wyksztalcenie”. Wraz ze wzrostem wyksztatcenia
wzrastat odsetek majacych stosunek pozytywny i obojetny, a malat odse-
tek majgcych stosunek negatywny (fgcznie ,zdecydowanie przychylny”
i .przychylny”: wyksztatcenie podstawowe i nizsze — 18,3%, zasadnicze
zawodowe — 25,2%, §rednie ~ 28,2%, pomaturalne i wyzsze — 34,2%; obo-
jetny — 40,4%, 42,9%, 47,3%, 45,9%, negatywny — 33,8%, 25,5%, 17,9%, 9,0%,
trudno powiedziec - 6,3%, 5,6%, 5,7%, 4,5%; p = 0,0001, C = 0,199).

Nastawienie do wyznawcéw islamu réznicowaly dwie zmienne nie-
zalezne: ,wiek” i ,wyksztalcenie”. Badana mlodziez charakteryzowata sie
najwyzszym odsetkiem nieprzychylnego stosunku do muzutmanéw. Po-
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zytywny stosunek deklarowaly czesdciej osoby w wieku 26-40 lat, a oso-
by z najstarszej kategorii wiekowej znacznie czesciej wybieraty odpowiedz
trudno powiedzie¢” (przychylnie: 18-25 lat ~ 18,0%; 26—40 lat — 23,8%;
41-50 lat — 21,6%; 51 lat i wiecej — 13,4%, obojetnie: 51,3%; 47,3%; 47,8%;
47,5%, nieprzychylnie: 24,1%, 16,2%, 19,1%, 20,2%, trudno powiedzie¢ —
- 5,6%, 11,2%, 8,1%, 15,9%; p = 0,001, C = 0,193)..

W zmiennej niezaleznej ,wyksztatcenie” zauwazato si¢ najwyzszy
wskaznik ocen pozytywnych i obojetnych w stosunku do muzulmanéw
wsréd oséb z wyksztalceniem pomaturalnym i wyzszym (tgcznie ,zdecy-
dowanie przychylny” i .przychylny”: wyksztatcenie podstawowe i nizsze
- 11,6%, zasadnicze zawodowe — 24,1%, $rednie — 19,2%, pomaturalne
i wyzsze — 28,8%; obojetny — 49,5%, 44,0%, 55,1%, 39,6%; negatywny —
21,5%, 19,6%, 15,9%, 21,6%; trudno powiedzieé¢ —- 13 2%, 10,5%, 9,0%, 9,0%,
p = 0,0001, C = 0,199).

Najczesciej mieszkancéw archidiecezji lubelskiej pod wzgledem sto-

“sunku do oséb niewierzgcych réznicowaly zmienne niezalezne. Pozytyw-
ne oceny wobec niewierzgcych najczesciej deklarowata kategoria wieko-
wa 41-50 lat, a oceny nieprzychylne mtodziez (przychylnie: 18-25 lat

-~ 18,0%; 2640 lat — 21,2%; 41-50 lat — 23,9%; 51 i wiecej lat — 11,8%;
obojetny ~51,8%, 51,2%, 48,8%, 47,5%; nieprzychylny—22,6%, 18,5%, 19,6%,
30,7%; trudno powiedzieC — 6,2%, 8,1%, 6,2%, 8,4%; p = 0,0001, C = 0,203).
- . -W zmiennej niezaleznej ,wyksztalcenie” najwyzszy wskaznik ocen
pozytywnych i-obojetnych w stosunku do ateistéw zauwazato sie wéréd
0séb z-wyksztatceniem pomaturalnym i wyzszym, natomiast stosunek
negatywny najczesciej wsréd oséb z wyksztalceniem podstawowym i niz-

-szym (gcznie ,zdecydowanie przychylny” i ,przychylny” — wyksztalce-
‘nie podstawowe i nizsze — 12,2%, zasadnicze zawodowe — 19,2%, Srednie
- 19,2%, pomaturalne i wyzsze — 31,5%; obojetny — 50,0%, 47,0%, 54,7%,
44,1%; negatywny — 27,7%, 24,4%, 18,7%, 18,0%; trudno powiedzie¢ - 8,1%,
7.5%, 6,9%, 6,3%; p = 0,002, C = 0,187).

Negatywy stosunek do niewierzacych czesciej deklarowaty osoby prak-
tykujace systematycznie, a stosunek pozytywny — osoby praktykujace
niesystematycznie (stosunek pozytywny: praktykujacy systematycznie —
13,6%; praktykujacy niesystematycznie — 22,4%; niepraktykujacy — 19,1%;
obojetny — 47,4%, 51,1%, 54,6%; negatywny ~ 28,4%, 19,7%, 18,4%; trudno
powiedzie¢ — 9,2%, 5,5%, 6,7%; p = 0,004, C = 0,160).

Charakterystyczne jest to, ze badanych mieszkaficéw archidiecezji lu-
belskiej w stosunku do wiernych innych wyznafi chrzescijaniskich, religii
czy oséb niewierzgcych réznicowala istotnie statystycznie najczgsciej
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zmienna niezalezna ,wyksztaicenie”. Osoby z wyksztatceniem pomatu-
ralnym i wyzszym znacznie cz¢dciej deklarowaly swéj pozytywny stosu-
nek do obcych wyznaf niz pozostate kategorie. Pod wzgledem zmiennej
~praktyki religijne” zazwyczaj osoby praktykujace systematycznie dekla-
rowaly rzadziej pozytywny stosunek do oséb innych wyznan, z wyjat-
kiem wyznawcéw Kosciota Prawostawnego i Polskokatolickiego.

Badanie religijnosci, uwzgledniajgce uktad odniesiefi emocjonalnych
i grup identyfikacji spotecznych, tworzy pewne ramy umozliwiajgce ana-
lizowanie wzoréw zachowan religijnych i postaw spotecznych. W prze-
sztodci dominujacy ptaszczyzng ksztattowania sig zycia spotecznego byta
przestrzen fizyczna. Wspéiczesnie, przy nasilaniu sie ruchliwodci spotecz-
nej wraz z globalizacja, $wiat stajacy si¢ globalng wioskg umozliwia pod-
trzymywanie wiezi o charakterze ponadlokalnym. Otrzymane wyniki
empiryczne wskazujg jednak na utrzymujacg si¢, pomimo przemian spo-
tecznych, silng identyfikacje z prywatng ojczyzng. Takie jej elementy, jak
ziemia lubelska, dom rodzinny, miejscowo$¢ zamieszkania majg duze
znaczenie dla mieszkaficéw archidiecezji lubelskiej. Istotne jest takze to,
ze silny wskazZnik emocjonalnej wigzi jest znacznie wyzszy, nie wspomi-
najac juz o braku jakiejkolwiek identyfikacji. Potowa mieszkaficéw archi-
diecezji lubelskiej czuje si¢ silnie zwigzana z parafig, cho¢ brak zwigzku
najwyzszy jest wiladnie w tym segmencie, jak i w segmencie zwigzanym
z parafig z dziecifistwa.

Identyfikacja z poszczegblnymi czesciami prywatnej ojczyzny jest naj-
czedciej zréznicowana poprzez ceche religijng, co oddaje jej wptyw na iden-
tyfikacje mieszkanicéw badanego terytorium. Znacznie czesciej wigZ emo-
cjonalng wykazywali praktykujacy systematycznie niz niepraktykujacy.
Wiele segmentéw prywatnej ojczyzny zréznicowata zmienna niezalezna
.wiek”, w ktérej dostrzega si¢ wzrost poczucia wiezi wraz ze wzrostem
wieku.

Brak identyfikacji procentowo najwiekszy byt w odniesieniu do parafii
dziecifistwa badZ obecnej. Czg$¢ ojczyzny prywatnej tworzonej przez pa-
rafig obecng czy z dziecifistwa uzyskata najwyzszy odsetek braku identy-
fikacji. Byt on zauwazalny u co czwartego respondenta.

Mieszkaficy archidiecezji lubelskiej charakteryzuja si¢ wiezig emocjo-
nalng z narodem polskim, rodzing i przyjaciétmi oraz z wyznawcami tej
samej religii. Uwzgledniajac silng wieZ emocjonalng wigksze zaintereso-
wanie sprawami KoSciota i religii mozna zauwazy¢ u ludzi starszych niz
u mtodszych, natomiast rodzing — u oséb w srednim w wieku (41-50 lat).
Identyfikacja z grupg religijng, do ktérej naleza, siegajgca blisko 25,0%
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badanych, najczesciej dotyczy najstarszych respondentéw praktykujgcych
systematycznie. Mozna tu wskaza¢ na grupy modlitewne kétka rézanco-
we czy na Legion Maryi jako najbardziej popularne wspdlnoty religijne w
archidiecezji lubelskiej. Czesciej jednak mieszkaficy deklarujg identyfika-
cje z cztonkami tej samej organizacji spotecznej niz z cztonkami stowarzy-
szenia religijnego, do ktdérego naleza.

W identyfikacji wyznaniowej zauwaza si¢ charakterystyczng dla archi-
diecezji lubelskiej jednolitos¢ wyznaniows. Ogromna wiekszoéé mieszkari-
céw nalezy do Kosciota katolickiego, a rézne wyznania i religie stanowig
mniejszos$é. Na podstawie rejestru innych wyznaid w urzedach panstwo-
wych zwigkszajgcg sie¢ ich liczbe na LubelszczyZnie mozna uznaé na dzieii
dzisiejszy za symboliczng. Warto zwréci¢ uwage, ze na terenie archidiecezji
najbardziej liczng grupe stanowig Swiadkowie Jehowy.

Wobec innych wyznan czy religii przewazajg postawy ambiwalentne.
Badania socjologiczne nie wskazujg na negatywne postrzeganie innych
religii i wyznaf. Najbardziej pozytywnie odbierani sg czlonkowie Kosciota
Polskokatolickiego.
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Szukanie odpowiedzi na nurtujgce badacza pytania o religijnos¢ pol-
skich katolikéw wymaga najpierw analizy globalnych postaw wobec wia-
ry. Ten wstepny parametr tylko w przyblizeniu moze ukaza¢, jaka jest ich
postawa wobec wiary. Dla petniejszego obrazu religijnosci, do opisu i ana-
lizy jej funkcjonowania potrzeba takZe innych parametréw religijnosci.
Sama prosta deklaracja ,jestem wierzacy” badZ ,jestem niewierzgcy” to
tylko zewnetrzny wskaznik religijnosci, ktéry w sposéb bardzo ogélny
obrazuje postawg wobec religil.

Analiza globalnych wyznan wiary katolikéw archidiecezji lubelskiej
zostata wzbogacona analizg socjologiczng parametru intelektualnego. Jest
to préba odpowiedzi na pytanie o Zrédia i stan wiedzy religijnej badanej
grupy katolikéw. W poszukiwaniu Zrédet socjalizacji religijnej zostaty
uwzglednione takze dane empiryczne dotyczgce medidw publicznych.
Wydaje sie, ze wymiar intelektualno-poznawczy religijnosci, réznych $ro-
dowisk i kultur, najmniej podlegajgcy zmianom, we wspéiczesnym plu-
ralistycznym $wiecie, naznaczonym relatywistycznym poznaniem, moze
odgrywac coraz wiekszg role.

Badanie socjologiczne postaw wobec wiary koficzy opis parametru ide-
ologicznego religijnosci. Analizie socjologicznej zostant poddany stosu-
nek katolikéw do zinstytucjonalizowanych wartoci religijnych. Przez wiele
lat w badaniach socjologicznych nad religijnoscig skupiano si¢ bardziej
na wierzeniach religijnych niz na intensywnoéci samej wiary. Innymi sto-
wy, wiekszy akcent ktadziono na akceptacj¢ badZz na kwestionowanie
poszczegélnych dogmatéw niz na do§wiadczenie wiary. Sygnalizowane
procesy prywatyzacji czy odchodzenia od religii instytucjonalnej, o ile za-
chodzg, mogg by¢ dobrze widoczne na tle analizy tego parametru ideolo-
gicznego.

Odwotujac sie do opisanej juz i wykorzystywanej w niniejszej pracy
definicji postawy wobec wiary, uwaga zostata skoncentrowana na jej emo-
cjonalno-oceniajgcym komponencie. Obejmuje on trzy parametry: wiary,
intelektualny i ideologiczny, ktére stuzg do ukazania poziomu wiary reli-
gijnej, jej dynamiki, stanu wiedzy religijnej, Zrédet oraz stopnia mternah-
zacji tresci wybranych dogmatéw religijnych.
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1. CatoSciowe postawy religijne

Lapidarne stwierdzenie: ,jestem wierzacy”, padajace w réznych kon-
tekstach spofecznych, umiejscawia deklarujgcg jednostke w zbiorowosci
0séb wierzacych. Dodawane coraz czesciej w zwyktych konwersacjach sto-
wo ,ale”, a po nim pewne zastrzezenie do ogdlnie przyjgtego wyobrazenia
wobec wiary, Kosciota czy wtasnych przekonan, méwi znacznie wiecej, bo
wskazuje na charakter wyznanej wezedniej wiary. Potoczne stwierdzenie
bycia wierzacym w jezyku socjologii religii nazywa si¢ autodeklaracjg reli-
gijng. Jest ona pierwszym i najbardziej ogélnym parametrem wiary, nazy-
wanym takze globalnym wyznaniem wiary, gdyz szczegélnie eksponuje
jej podstawowy wymiar. Ma ono charakter subiektywny, gdyz to jednost-
ka samookresla siebie, przypisujac swojg osobe do jakiej$ wigckszej zbio-
rowosci ludzi. Otrzymawszy od badanych takie twierdzenie, mozna je w
procesie badafi, przy pewnych zatozeniach, doprecyzowywaé, poddajac
obiektywnym, zewnetrznym kryteriom. Z punktu widzenia toku badaw-
czego istotne jest, aby to subiektywne stwierdzenie byto prawdziwe, bo
tylko wtedy pozwoli ono na bardzo ogélne okreslenie opcji §wiatopogla-
dowych badanych oséb.

Samo zaliczenie siebie do jakie$ kategorii nie wymusza konkretnych
postaw wobec religii czy moralnosci. Hipotetycznie mozna przyjaé, ze
osoba uwazajaca si¢ za obojgtng religijnie moze by¢ w sferze moralnosci
blizsza nauczaniu Kosciota niZ osoba, ktéra deklaruje si¢ jako wierzaca.
Ogdlnie deklarowana religijnos¢ calosciowych postaw wobec religii nie
determinuje jej charakteru i nie pozwala na uchwycenie jej pozakosciel-
nego i zindywidualizowanego wymiaru'¢’. W zbiorowosci wierzacych moga
znajdowac si¢ osoby intensywnie przezywajgce swojg wiarg, osoby wie-
rzace na swoj sposéb czy tez pozostajgce w stabym kontakcie z Koscio-
temtes,

Wstepny parametr religijnosci w kwestionariuszu ankiety obejmowat
nastepujgce wskazniki: ogélny stosunek badanych do religii (o ktérym
juz wspomniano), praktyki religijne w kontekscie ich czgstotliwosci oraz
dynamike przemian religijnosci w dwéch wymiarach: oceny wtasnej reli-
gijnosci z perspektywy czasu i poréwnania wiasnej religijnosci z religijno-
Scig ojca i matki. Dwa ostatnie wskazniki przemian religijnoéci pozwalajg
okresli¢ jej ogélny kierunek.

o7 Mariafiski. Religiinos¢ spofeczeristwa polskiego w perspektywie europejskiej s. 152-
-153.
1% Tenze. Globalne postawy wobec wiary s. 129,
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Analize wynikéw empirycznych rozpocznie pytanie o stosunek ankie-
towanych do wiary. Kazdy respondent okreslat siebie jako osobg gteboko
wierzgcg, wierzaca, niezdecydowang, obojgtng lub niewierzacg. Otrzyma-
ne dane procentowe potwierdzity religijng charakterystyke spoleczefistwa
polskiego, postrzegajacego siebie jako religijne. Prawie wszyscy nalezacy
do Kodciota rzymskokatolickiego uwazali sig¢ co najmniej za wierzacych
(95,3%). Jedynie co dwudziesty respondent okreslit siebie jako osobe nie-
zdecydowana, obojetng lub niewierzaca (4,5%)'%. Deklarowanie sig jako
osoby niewierzacej jest bardzo rzadkie nie tylko, jak to ukazujg nasze
badania, dla mieszkaficéw archidiecezji lubelskiej, ale i dla catego spote-
czefistwa polskiego, na co wskazujg liczne badania socjologiczne. Autode-
klaracje wiary nie przesadzajg jednak, na ile deklarowana wiara zakorze-
niona jest w érodowisku i kulturze badanego, a na ile jest jego osobistym
wyborem. Zobacz wykres 20.

Wykres 20. Stosunek do wiary {dane w %)

oLs
027 %m0,

0287

B 66,6
O gleboko wierzacy B wierzacy
Clniezdecy dowany Robojgtny
| mewxemlcv 8 brak odpowiedzi

Wysoki odsetek uwazajgcych sie przynajmniej za wierzacych utrzy-
muje si¢ w Polsce od wielu lat. Przemiany spoleczno-polityczne po roku
1989 nie spowodowaty wigkszych przemian, jesli chodzi o deklaracje wia-
ry w spoleczenstwie. Ostatnie dwa ogdlnopolskie badania religijnosci

%W innych diecezjach otrzymano nastepujace dane procentowe: wloctawska ~ ,gleboko
wierzacy" — 10,9%, ,wierzacy” ~ 82,9%, . niezdecydowani” ~ 2,3%, ,oboj¢tni” - 1,9%,
Jniewierzgcy” - 1,2%; tarnowska: odpowiednio ~ 38,6%, 60,0%, 0,8%, 0,1%; 16dzka ~23,1%,
64,8%, 4,4%, 4,0%, 3,5%; gdafiska - 24,%, 64,9%, 5,1%, 3,4%, 2,1%, katowicka — 13,4%,
77.9%,5,7%, 2,6%. Wéréd zblizonych wynikéw mozna dostrzec, ze w archidiecezji lubelskiej
fest nieco wigcej deklarujgcych sie jako gteboko wierzgcy niz winnych diecezjach, z wyjgtkiem

d1ecez}1 tarnowskiej, charakteryzujacej sig generalme szezegblnie wysokimi wskaZnikami
religijnosci.
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w 1998 | 2002 r. wskazujg na pewng stabilizacje ogélnych postaw Pola-
kéw wobec religii. Gdy poréwna si¢ wyniki uzyskane dla archidiecezji lu-
belskiej z wynikami badan socjologicznych nad postawami spoteczno-
religijnymi z roku 2002, zauwaza si¢ w niej wzrost wskaznika ,gteboko
wierzacych” o 8,9 punktu procentowego i spadek punktéw procentowych
0 5,6 w kategorii ,wierzacych”. Pozostate kategorie, podobnie jak w bada-
niu katolikéw archidiecezji lubelskiej, takze nie przekroczyly 5 punktéw
procentowych!?,

- Warto tu przytoczy¢ dane z badari European Values System z 1999 r.,
w ktérych ponad potowa mieszkaficéw Europy okreslita siebie jako reli-
gijnych (67,0%), blisko jedna trzecia jako niereligijnych (30,0%), a za ate-
iste uwazat sie co dwudziesty pigty badany (5,0%)'"!. Poréwnujac dane
procentowe, wida¢ znaczng réznice pomigdzy powierzchniowymi dekla-
racjami w Polsce a wynikami dla innych krajéw europejskich.

Zmienna niezalezna ,ple¢” i ,wyksztalcenie” nie réznicowaly istotnie
statystycznie badanej zbiorowosci, dokonaly natomiast tego zmienne
~wiek” i ,praktyki religijne”. W pierwszej zmiennej mozna zauwazy¢ pra-
widtowos¢, ze przechodzac od najmtodszej do najstarszej kategorii wieko-
wej, wzrasta wskaznik deklarujgcych glebokg wiare (18-25 lat ~ 18,4%,
26-40 lat — 21,9%, 41-50 lat — 25,8%, 51 lat i wiecej — 40,7%). Réznica
wérdd ,gteboko wierzacych” pomigdzy najstarszg kategorig wiekowa
a najmiodszg jest znaczna i wynosi 22,3 punktu procentowego. Mtodsze
kategorie znacznie czg¢$ciej okreslaty siebie jako ,wierzace” (odpowied-
nio: 72,4%, 74,9%, 70,2%, 55,6%). Wskaznik zsumowanych ,niezdecydo-
wanych”, ,obojetnych” i ,niewierzacych” najwigkszy byt wéréd badanej
mtodziezy (8,1%, 3,2%, 4,0%, 3,1%). Powyzsze wyniki potwierdzajg zauwa-
zalng w innych badaniach tendencjg, ze po zakoficzeniu aktywnosci za-
wodowej wzrasta zainteresowanie sprawami religii. Moze to zilustrowa¢
wypowiedZ, jakiej udzielita mtoda osoba, badana metoda biograficzna:
.Teraz to ja nie mam czasu, ale kiedy$, w przysziodci, moze jak moja
babcia sigde przy herbacie i z kolezankg emerytka porozmawiam
o Bogu"!'72, Miedzy obydwiema zmiennymi zachodzi staby zwigzek staty-
styczny (p = 0,0001, C = 0,224).

170 1. Marianski. Wiedza i wierzenia religijne Polakdw. W: Koscidt katolicki na poczqtku
trzeciego tysigclecia w opinii Polakoéw. Red. W. Zdaniewicz, S. H. Zareba. Warszawa 2004
8. 48, Jarmoch. Globalne postawy Polakdw wobec wiary s. 18.

7 M. P. Zulehner. Wiederkehr der Religion? W: Die europdische Seele. Leben und Glauben
in Europa. Red. H. Denz. Wien s. 13-24.

1721, Borowik, T. Doktér. Pluralizm religijny { moralny w Polsce. Krakéw 2001 s. 77.
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Wérdd .gleboko wierzgcych” blisko potowa to praktykujacy systema-
tycznie (46,1%), co dziesigty albo praktykujacy niesystematycznie (10,8%),
albo niepraktykujacy (10,1%). Pokazuje to bardzo wyraZnie, ze czg¢stotli-
wos¢ praktyk religijnych mocno wptywa na $wiadomoéé bycia gteboko
religijnym. W kategorii ,wierzacy” dominowali praktykujacy niesystema-
tycznie (odpowiednio: 53,9%, 87,3%, 64,6%). Wsrdd praktykujgcych syste-
matycznie i niesystematycznie niewielu ankietowanych byto ,niezdecy-
dowanych”, ,obojetnych” i ,niewierzacych”. Tacy wywodzili si¢ gléwnie
z kategorii respondentéw niepraktykujacych (,niezdecydowani” ~ 15,2%;
Lobojetni” — 8,9%). Zalezno$¢ statystyczng potwierdzil réwniez test chi
kwadrat. Miedzy obiema zmiennymi zachodzila wysoka zalezno$¢ staty-
styczna (p = 0,0001, C = 0,502).

Na bazie otrzymanych danych empirycznych mozna stwierdzic, ze wéréd
.geboko wierzacych” nieznacznie wigcej byto kobiet niz mezezyzn, oséb w
wieku powyzej 51. roku Zycia, 0séb posiadajacych wyksztalcenie podsta-
wowe i nizsze oraz oséb praktykujgcych systematycznie. Wéréd ,wierza-
cych” respondentéw wiecej bylo mezezyzn niz kobiet, oséb w wieku 2640
lat, oséb z wyksztatceniem zasadniczym zawodowym. Zdecydowanie naj-
czgéciej praktykowali oni niesystematycznie. Archidiecezjanie lubelscy uwa-
zajacy siebie za .niezdecydowanych”, ,obojetnych” i ,niewierzgcych”
w stosunku do wiary to najcze¢éciej mezczyZni wywodzacy sig z najmiod-
'szej kategorii wiekowej, majacy wyksztalcenie Srednie, praktykujacy rzad-
ko lub niepraktykujacy. Przy interpretacji wynikéw nalezy zachowaé pewng
ostroznoéé¢, gdyz trudno precyzyjnie okresli¢ powody, dla ktdrych badany
wybral takg a nie inng pozycje na skali wlasnej religijnosci.

Po autodeklaracji wiary respondenci okredlali si¢ jako osoby prakty-
kujgce systematycznie, niesystematycznie, praktykujace rzadko lub nie-
praktykujace. Wskaznik praktyk religijnych pozwala okresli¢ przemiany
religijnodci (koscielnodci). Charakterystyczne dla polskiej religijnodci jest
wigzanie wiary z praktykami, szczegdlnie publicznymi w kosciele. Odcho-
dzenie od uczestnictwa w rozmaitych nabozefistwach wskazuje na osta-
bianie wiary. Trzeba podkresli¢, ze w badaniach socjologicznych postawa
nonkonformistyczna wzgledem réznych instytucii religijnych, a takze za-
niechanie uczestnictwa w praktykach religijnych nie zawsze oznaczajg
brak religijnosci. Charakterystyczng cechg polskiego katolicyzmu jest czg-
sto afirmacja Koéciota poprzez udzial w nabozefistwach masowych'?.
Autodeklaracja praktyk religijnych nie ogranicza sie tylko i wytacznie

'? 1. Mariafiski. Globalne postawy wobec wiary. W: Postawy spoleczno-religiine
mieszkaticow diecezji todzkiej. Red. S. H. Zar¢ba, T. Zembrzuski. 1.6dZ 2002 s. 206.
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w praktyKach publicznych, organizowanych przez instytucje religijne. Mogg
one dotyczy¢ takze praktyk prywatnych, majacych miejsce poza zorgani-
zowanymi formami kultu religijnego.

Na podstawie otrzymanych wynikéw empirycznych w archidiecezji
lubelskiej stwierdza sie wysoki odsetek oséb praktykujgcych. Co drugi re-
spondent praktykowal systematycznie (50,9%), co trzeci — niesystematycz-
nie (32,8%), co w sumie dalo 83,7% badanych. Ta grupa wiernych znajdo-
wata sig¢ pod wplywem duszpasterskim Kosciota, wypelniata §wigtynie
podczas naboZefistw. Wéréd przebadanej zbiorowoéci w sumie co szésty
katolik zadeklarowat sie albo jako niepraktykujacy (2,8%), albo praktyku-
jacy rzadko lub niepraktykujacy (13,2%)'74. Zestawiajgc otrzymane wyni-
ki z badaniami ogélnopolskimi z roku 2002, w archidiecezji lubelskiej
mozna stwierdzi¢ nizszy o 7 punktéw procentowych wskaznik praktykujg-
cych systematycznie i nizszy o 3,1 punktu procentowego wskaznik nie-
praktykujacych, wyzszy natomiast wskaznik praktykujgcych niesystema-
tycznie (o 7,9 punktu procentowego) i praktykujacych rzadko (0 2,2 punktu
procentowego). Zobacz wykres 21.

Wykres 21. Praktyki religijne (dane w %)
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O praktykuje systematycznie
H praktykuje niesystematycznie
@ praktykuje rzadko

B nie praktykuje

Obrak odpowiedzi

17 W innych diecezjach otrzymano nastepujgce dane procentowe: we wioctawskiej:
.praktykujacy systematycznie” — 44,9%, ,niesystematycznie” — 45,8%, .niepraktykujgcy” -
6,0%, w badaniu w tej diecezji nie zostala uwzgledniona kategoria ,praktykujacy rzadko™;
w diecezji tarnowskiej odpowiednio - 83,2%, 13,7%, 1,7%, 0,8%, 0,3%; w t6dzkiej — 39,5%,
35,6%,15,8%, 8,0%, 1,1%; w gdariskiej — 49,6%, 29,2%, 12,0%, 8,5%, 0,6%; W katowickiej -
55,5%, 25,5%, 12,7% 5,8%, 0,5%.
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W deklaracji praktyk religijnych pomiedzy badanymi mezczyznami
i kobietami nie zachodzily istotne réznice statystyczne. Dostrzegane byly
one w zmiennej niezaleznej ,wiek”, gdzie wraz ze wzrostem wieku wzra-
stal wskaZznik praktykujacych systematycznie (18-25 lat ~ 40,5%; 26-40
lat — 44,6%; 41-50 lat — 49,5%; 51 lat i wigcej — 61,5%). Wsrdd , praktykuja-
cych niesystematycznie” dominujgca byla kategoria wieku 26~40 lat, ktéra
obejmuje osoby w okresie intensywnej aktywnoéci zawodowej (odpowied-
nio: 33,5%, 40,6%, 34,3%, 25,9%). Jesli zsumuje si¢ ,praktykujacych rzad-
ko” i ,niepraktykujacych”, okaze sig, ze co czwarty nalezat do najmtod-
szej kategorii wickowej (18-25 lat), do pozostatych kategorii wiekowych
co siddmy czy co ésmy ankietowany (odpowiednio 25,4%, 14,8%, 15,6%,
12,3%). Zwigzek korelacyjny obydwu cech byl statystycznie istotny na
poziomie stabym (p = 0,0001, C = 0,199).

Cho¢ w niniejszej pracy nie uwzglednia sie w zasadzie zmiennej nieza-
leznej ,stosunek do wiary religijnej”, wyjatkowo, dla lepszego zobrazowa-
nia stosunku katolikéw do praktyk religijnych, wzieto pod uwage wyniki
empiryczne uwzgledniajgce tg zmienng. Potwierdzily sie przypuszczenia,
ze w miare przechodzenia od kategorii oséb gleboko wierzacych poprzez
wierzace do niezdecydowanych, niewierzacych i obojetnych zmniejszat
sie odsetek praktykujgcych systematycznie (odpowiednio 81,6%, 41,2%,
0,0%). Wéréd praktykujacych niesystematycznie odsetek ,wierzacych”
dominowal zdecydowanie nad ,gltgboko wierzacymi”, .niezdecydowany-
mi”, ,obojetnymi” i ,niewierzacymi” (odpowiednio 43,0%, 12,4%, 9,3%).
Wigkszoé¢ oséb zdystansowanych wobec wiary ,praktykuje rzadko” (4,4%,
13,3%, 67,4%) lub ,nie praktykuje” (1,1%, 2,3%, 23,2%). Zalezno$<¢ korela-
cyjna w omawianej kwestii byla istotna statystycznie na poziomie wyso-
kim (p = 0,0001, C = 0,515).

Pomiedzy zmienng niezalezng .ple¢” i ,wyksztalcenie” a postawami
wobec praktyk religiinych nie zachodzila istotna zalezno$¢ statystyczna.
Wsréd praktykujgcych systematycznie dominowaly kobiety, osoby naj-
starsze, osoby z wyksztatceniem pomaturalnym i wyzszym oraz osoby
gleboko wierzace. Praktykujacymi niesystematycznie czgsciej byli mez-
czyzni, badani w kategorii wiekowej 26-40 lat, z wyksztalceniem zawo-
dowym oraz okreélajacy siebie jako wierzacy. Praktykowat rzadko lub nie
praktykowat wigkszy odsetek mgZzczyzn niz Kobiet, oséb najmlodszych,
z wyksztatceniem podstawowym i nizszym.

Jesli zestawi si¢ dwa powyzsze pytania, ktére w kwestionariuszu an-
kiety wystepowaly oddzielnie, to taki zabieg metodologiczny pozwoli uka-

zad, na ile deklaracja glebokiej wiary lub wiary przekladala si¢ na kon-
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kretng postawe, wyrazang w systematycznym praktykowaniu. W catej
archidiecezji gteboka wiarg i wiare zadeklarowato w sumie 95,3% respon-
dentéw, a systematyczne praktyki — 50,9%. W zmiennych niezaleznych
zestawienie przedstawialo si¢ nastepujgco: mezczyzni — 93,2% i 47,1%;
kobiety — 97,2% 1 54,2%; 18-25 lat — 90,8% i 40,5%; 26-40 lat -~ 96,8%
144,6%; 41-50 lat - 96,0% 1 49,5%; 51 lat i wiecej — 96,3% i 61,5%; osoby z
wyksztalceniem podstawowym — 95,0% i 50,1%; z zasadniczym zawodo-
wym ~ 95,6% i 47,8%; ze Srednim — 94,1% i 53,2%; z pomaturalnym i wyz-
szym — 98,23% i 55,6%). Uzyskane wskazniki §wiadczyly o niekonsekwen-
¢ji w wyznawaniu wiary w odniesieniu do nauczania Kosciota. Najwieksze
réznice byly widoczne w kategoriach wiekowych 26-40 lat (52,2%), 18-26
lat (50,3%) i u respondentéw z wyksztatceniem zawodowym (47,8%).
- Kolejne dwa pytania: ,Kiedy byt Pan(i) bardziej religijny(a)?” i ,Jak
ocenia Pan(i) swojg religijno$¢ w stosunku do religijnosci ojca, matki?”,
dotyczyly subiektywnego samookreslenia dynamiki rozwoju wiasnej re-
ligijnosci. Problematyka tych pytan wiaze si¢ z teorig postepu, ujmujgca
przemiany zycia spotecznego w réznych jego przejawach'’s. Wszelkie
zmiany budzg zainteresowanie socjologéw, gdyz pozwalajg im dokfad-
niej opisa¢ badang zbiorowos¢, uchwyci¢ kierunek zachodzacych proce-
séw. Konfrontacja religijnodci respondenta z religijnodcig matki czy ojca
jako punktem odniesienia daje mozliwos¢ stwierdzenia, czy religijnoéé
respondentéw rézni si¢ od religijnosci ich rodzicéw i w jakim kierunku
zaszta ewentualna zmiana. Wielu socjologédw na podstawie badan auto-
deklaracji praktyk religijnych uwaza, ze w $rodowiskach miejskich oma-
wiane przemiany dokonujg sie szybciej niz w Srodowiskach wiejskich.
Mieszkancy miast czesciej catkowicie lub czesciowo odchodzg od dawnych
wzordw zachowafi'’e,

W archidiecezji lubelskiej blisko potowa badanych nie dostrzegata zmian
w swojej religijnosci (45,4%), co oznacza, ze w subiektywnej ocenie prze-
miany spoteczno-kulturowe, w warunkach polskich w ostatnim czasie
naznaczone transformacjg systemowa, nie spowodowaly znaczacej zmia-
ny w mentalnosci religijnej mieszkaficéw Lubelszczyzny. Jednak pozo-
state wyniki, w ktérych przewazat odsetek oséb przyznajgcych sig do wiek-
szej religijnosci w przeszlodci, moze wskazywaé na powolne poddawanie
si¢ trendom sekularyzacyjnym. Znacznie rzadziej zauwaza sie, aby w
warunkach nowoczesnosci badani poglebiali swojg wiare. Co trzeci byt

75 8. Zargba. Srodowisko zamieszkania @ orientagje religijne mieszkancow archidiecezji
lubelskigf. Memoranda" 2003 nr 3 s. 747.

176 Jarmoch. Globalne postawy Polakow wobec religii s. 26-27.
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bardziej religijny w przesztosci (31,3%), a co pigty obecnie (22,9%)77. Wsréd
przebadanych diecezji w Polsce tylko w diecezji tarnowskiej uzyskano
wyzszy wskaznik respondentéw bardziej religijnych obecnie niz dawniej.
Jaki jest kierunek przemian religijnosci w Polsce ukazuje wykres 22.

Wykres 22. Ocena wiasnej religijnodci (dane w %)
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Im miodszy byl wiek respondentéw, tym wiekszy byt odsetek oséb
deklarujacych coraz nizszy poziom wilasnej religijnosci: 18-25 lat — 42,7%,
26-40 lat - 36,7%, 41-50 lat — 30,3%, 51 lat i wiecej — 21,9%. Potowa mto-
dego pokolenia w badanej zbiorowosci dostrzegata pewien regres swojej
religijnosci, potwierdzajac tym samym trend, ktéremu ulega coraz wigk-
sza grupa mtodych ludzi, poddajac sie pradom sekularyzacyjnym. Odwrot-
na tendencja wystepowata w kategorii oséb bardziej religijnych obecnie.
Zaangazowanie religijne badanych wzrastato wraz z wiekiem (odpowied-
nio 15,7%, 20,3%, 22,7% i 28,8%). Przyktadowo réznica procentowa pornie-
dzy najmtodsza a najstarszg kategorig wiekowg wyniosta 13,1 punktu.
Tendencja taka utrzymywata si¢ takze u oséb deklarujgcych brak zmian
we wlasnej religijnosci. Wiekszg stabilno$cig deklarowanej wiary charak-
teryzowalo sie starsze pokolenie, mtodsze pokolenia coraz mniejszg (od-
powiednio 41,6%, 42,2%, 46,0%, 49,3%). Test chi kwadrat wskazywal na
istotng zaleznos¢ statystyczng miedzy obydwiema zmiennymi na pozio-
mie stabym (p = 0,0001, C = 0,178).

"7 W innych diecezjach otrzymano nast¢pujgce dane procentowe: we wioctawskiej
~dawniej” - 26,0%, ,obecnie” - 8,3%, ,bez zmian" - 64,4%; w tarnowskiej — odpowiednio
15,9%, 21,9%, 60,5%; w katowickiej — 33,9%, 9,3%, 55,6%; w gdariskiej — 34,1%, 18.5%,
45,8%.
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Zgodnie z przypuszczeniami na witasng oceng religijnosci badanych
wptywala zmienna ,praktyki religijne”. Osoby niepraktykujgce najczesciej
uznawaly swa obecng religijnos¢ za mniejszg niz w przesziosci (62,7%),
choé nie brakowato oséb deklarujacych pozytywny rozwdj swej religijno-
§ci (7,9%). Blisko co trzeci ankietowany nie dostrzegat zmian we wtasnej
religijnosci (29,7%). Wsrdd praktykujacych niesystematycznie prawie co
drugi uwazal si¢ za bardziej religijnego w przesztosci (45,5%), nieco rza-
dziej takie osoby nie dostrzegaty zmian (39,9%), a wskazZnik progresyw-
nosci wiasnej religijnodci byt najnizszy u 13,9% badanych. Zdecydowana
wiekszo$¢ praktykujgcych systematycznie zadeklarowata albo stalosé w
zaangazowaniu religijnym, albo jego wzrost (odpowiednio 53,7% i 33,7%),
a jedynie co dziesiaty w tej kategorii przyznat si¢ do regresu swojej religij-
nosci (12,2%). Wydaje sie, ze czestotliwo$¢ praktyk religijnych moze miec
znaczacy wptyw na ocen¢ dynamiki wtasnej religijnosci, choé - jak wyka-
zujg wyniki badan — nie jest to regutg. Praktyki religijne réznicowatly oce-
n¢ wlasnej religijnodci na poziomie $rednim (p = 0,0001, C = 0,409).

W udzieleniu odpowiedzi na pytanie, czy w badanej grupie nastepuja
przemiany religijnoéci, pomogg kolejne, wspomniane juz wczesniej dwa
pytania dotyczgce poréwnania religijnosci dwéch generacji. Uzyskane
odpowiedzi respondentéw, Ktérzy swojg religijnos$¢ skonfrontowali z reli-
gijnoscig swoich rodzicéw, mogg takze ukazaé pewien kierunek tych prze-
mian. Polowa badanych religijnos¢ swojq i rodzicéw uznata za takg sama.
Zblizony wynik otrzymato poréwnanie zaréwno z religijnodcig ojca, jak
i z religijnoscig matki (52,5% i 53,8%). Dwa razy czgsciej w badanej zbioro-
wosci odnotowano wigkszg religijno$¢ u ojca ankietowanego (co piaty
badany — 22,4%) niz u matki (co dziesigty ~ 10,7%). Wickszo$¢ badanych
katolikéw ocenita swojg religijno$¢ jako mniejsza od religijnosci ojca (co
siodmy — 14,1%), a przede wszystkim od religijnodci matki (prawie co trze-
ci—29,2%). Uzyskane wyniki empiryczne ukazujg pewien spadkowy trend
zaangazowania religijnego w $wiadomodci ankietowanych. Zobacz wy-
kres 23.
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Wykres 23. Ocena wlasnej religijnodci
w stosunku do religijnodci ojca i matki (dane w %)
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Zmienna niezalezna ,pte¢” nie réznicowata w sposéb istotny staty-
stycznie zmian religijnosci katolikéw archidiecezji lubelskiej w stosunku
do religijnosci ich ojcéw. Wystapila blisko 10-procentowa réznica na ko-
rzy$¢ kobiet wsréd deklarujgcych wigksza religijno$¢ niz religijnoéé ojca
(mezezyZni — 18,2%; kobiety — 26,4%). Poréwnanie religijnosci badanych
wzgledem matki zostalo istotnie zréznicowane statystycznie. O prawie
10 punktéw procentowych mniej mezczyzn niz Kobiet uwazato swojg re-
ligijno$¢ za taka samg jak religijnos¢ ich matek (odpowiednio 48,4%
158,7%), a takze o ponad 10 punktéw procentowych za mniejszg (réznica
wyniosta 12,4% na korzys¢ kobiet — 35,7% 1 23,3%). Co dziesigty badany,
zaréwno mezczyzna, jak i kobieta, oceniat swojg religijnosc za wigksza
niz religijnos¢ swej matki. Test chi kwadrat potwierdzit zalezno$¢ staty-
styczng na poziomie stabym (p = 0,0001, C = 0,141).

Zmienna niezalezna ,stosunek do praktyk religijnych” a religijnosé
wlasna respondenta w stosunku do religijnoéci rodzicéw réznicowata w
sposéb istotny badang populacje. Co drugi praktykujgcy systematycznie
swa religijnos$¢ w porédwnaniu z religijnodcig ojca ocenit jako takg samg
(57,3%), co czwarty ~ jako wiekszg (23,0%), a co dziesigty — jako mniejszg
(9,4%) albo trudno mu byto to ocenié (9,6%). Co drugi praktykujacy niesys-
tematycznie, poréwnujac swoja religijnosé z religijnoscia ojca, uznat jg za
taky samg (49,5%), co czwarty — za wieksza (24,1%), co piaty — za mniejszg
(18,9%), a co dwudziesty piaty wybral odpowiedZ ,trudno powiedzie¢”
(6,2%). Kategoria niepraktykujacych znacznie sig réznita od dwéch poprzed-
nich. Mniej w niej byto respondentéw, ktérzy uwazali, ze ich religijnos¢
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jest taka sama (43,0%) lub wicksza (17,1%), a nieco wiecej, Ze mniejsza
(19,6%), lub wybrali odpowiedz ,trudno powiedzie¢” (14,6%). Praktyki re-
ligijne réznicowaly omawiang zmienng zalezng na poziomie stabym (p =
0,0001, C = 0,178).

Praktykujgcy systematycznie, zestawiajgc swojg religijnosé z religij-
noscig matki, najcze¢sciej nie zauwazali réznic (63,1%). Co dziesigty uwa-
zal jg za wigkszg (11,2%), a co piaty za mniejszg (19,8%). Praktykujacy
niesystematycznie rzadziej niz praktykujacy systematycznie oceniali swojg
religijno$¢ jako takg sama jak religijnosé matki (46,7%). Zblizony odsetek
uwazal jg za wigkszg (10,8%), a znacznie wigkszy (o 18,3 punktu procen-
towego) — za mniejszg (38,1%). Odsetek niepraktykujgcych znacznie si¢
réznit od pozostatych kategorii. Respondenci niepraktykujgcy deklarowa-
li najczesciej mniejszg religijnos¢ (41,8%), nastepnie taka samg (38,0%)
1 wigkszg (8,9%). Praktyki religijne réznicowaly omawiang zmienng za-
lezng na poziomie stabym (p = 0,0001, C = 0,232).

Uzyskane wyniki empiryczne w parametrze wyznan wiary wskazujg
wyraznie, ze w archidiecegji lubelskiej uzyskano wysoki odsetek wierzg-
cych respondentéw. Przemiany spoteczno-polityczne nie wplynely w dra-
styczny sposéb na autodeklaracje wiary, co pozostaje w zgodzie z rezulta-
tami innych badaf religijnosci przeprowadzonych na terenie Polski.
Potwierdza si¢ tym samym poglad, ze deklaracje wiary nalezg do trwa-
tych elementéw Kultury. Postawy ateistyczne nalezg do rzadkosci i by¢
moze nie mieszczg sie w Kulturze narodowej Polakéw'78. MoZe mie¢ na to
wplyw presja spoteczna, szczegdlnie w matych miejscowosciach, gdzie
niewierzacy i niepraktykujacy jako mniejszod¢ otoczeni sg niezbyt przy-
jazng atmosferg'”?. Wydaje si¢ jednak, ze mogg narastaé postawy posred-
nie wobec wiary. Swiat pluralistyczny bedzie powoli ,wymuszat” kieru-
nek, aby wiara nie byta ,zrzadzeniem losu”, ale §wiadomym wyborem'#.

Czestotliwos¢ autodeklaracji praktyk religijnych osiggneta wysoki po-
ziom, cho¢ znacznie mniejszy niz autodeklaracje wiary. Niepokojace symp-
tomy — z punktu widzenia Kodciota katolickiego — wystapily wéréd naj-
miodszej Kategorii badanych katolikéw, w ktérej wskaznik religijnosci byt
najwyzszy. Zaréwno wsérdd praktykujacych rzadko, jak i wérdd oséb de-

78 W. Piwowarski, T. Podgérska. Wiara i wierzenia Polakdw w kontekscie przemian
systemowych. W: W stuzbie wartosciom. Kstgga pamigtkowa poswigcona ksigdzu biskupowi
profesorowt dr. hab. Kazimierzow! Ryczanowi z okazji 60-lecia urodzin, Red. R. Kamiski,
K. Z. Koza, L. Skorupa, K. Swigs. Kielce 1999 5. 452.

79 1. Krzeminiski, P. Spiewak. Druga rewolucia w matym miescie. Zmiana ustrojowd
w oczach mieszkarncdow Mtawy 1 Szczecinka. Warszawa 2001 s, 70,

'8 Mariafiski. Religiinos¢ spoteczeristwa polskiego w perspektywie europejskief s. 172.
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Klarujacych regres wtasnej religijnosci najnizszy wskaznik byt u mtodzie-
zy. W skali catej archidiecezji nie stwierdzono radykalnych przemian,
a jedynie pewne symptomy zmierzajgce w kierunku sekularyzacji.

2. Zrédta i stan wiedzy religijnej

Akt wiary czlowieka w Boga sktada sie z wymiaru intelektualnego,
wolitywnego i emocjonalnego. Kazdy z nich odgrywa inng role, a ich
rézne uklady i zaleznosci mogg tworzy¢ rozmaite Konfiguracje, np. sil-
nemu przezywaniu wiary moze towarzyszy¢ infantylna wiedza religij-
na i odwrotnie ~ wiedza religijna nie wymusza silnych przezy¢ religij-
nych. Coraz czg¢$ciej podkresla si¢ ogromny wplyw wiedzy religijnej jako
waznego elementu wiary. Wskazuja na to stowa zaczerpniete z listu ks.
prof. S. Wielgusa, bylego rektora KUL-u, czytanego w wielu Swigtyniach
naszego Kkraju: ,Najczeéciej jednak powodem odrzucenia wiary przez
wielu wspdlczesnych ludzi jest jej nieznajomo$é, mozna by to okreslic
mianem analfabetyzmu religijnego. W epoce coraz wiekszego rozwoju
cywilizacyjnego, postepu nauki i podwyzszonego standardu zycia ma-
terialnego wielu ludzi jest tak pochionietych doczesnoscig, ze zapomi-
najg zupelnie o swoim rozwoju duchowym, o wiedzy religijnej. Jakze
czesto sie zdarza, ze wspétczesny chrzescijanin, przyktadajgc duzg wage
do wyksztatcenia $wieckiego, zaniedbuje kompletnie wiedz¢ o Bogu,
a takze wiedze o sobie samym w relacji do Boga. W tej sytuacji, wcze-
$niej czy pézniej, musi dojé¢ w jego duszy do konfliktu migdzy rozwi-
nieta wiedzg $wiecka a szczgtkows, niepetng wiedzg religijna. Zapa-
migtane z dawnych i niezbyt serio traktowanych lekcji katechezy frag-
menty wiedzy o Bogu, utrwalone przy tym w dziecinnych kategoriach
my$lenia, okazujg si¢ by¢ nie do pogodzenia z racjonalng, spéjng i no-
woczesng wiedzg o Swiecie”!®!,

Skladnikiem aktu religijnego jest takze element intelektualno-poznaw-
czy. Znane facifiskie powiedzenie fides quaerens intellectum, na ktére po-
wotuje si¢ teologia katolicka, wskazuje na poszukiwanie w wierze racji
intelektualnych. Przynoszg one spdjng wizje rzeczywistodci otaczajgcej
czlowieka, dotykajg takze przysziych jego loséw. Potrzeba rozumienia
wyznawanej wiary zrodzita teologi¢ katolicka, ktéra — $wiadoma ograni-

czonej mozliwodcl poznawczej ~ daje intelektualng podbudowg swoim
wyznawcom. ‘

© 8. Wielgus. Zrddto wiary i korzenie wspdtczesnej niewiary. Wi tenze. Bogu [ QjczyZnie.
Uniwergyteckie przemdwienia { listy. Lublin 1996 s, 93-04.
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Intuicyjnie mozna zakitada¢, ze wiedza religijna ma duzy wplyw na
zycie religijne, Ze cztowiek wierzgcy dgzy do coraz petniejszego poznania
~obiektu” swoich wierzefi, stara si¢ na swdj sposéb zrozumie¢ transcen-
dentalng rzeczywisto$¢. Liczne badania religijnosci wykazatly, ze wyso-
kim wskaZnikom przekonan religijnych nie zawsze towarzyszg wysokie
wskazniki wiedzy religijnej. Oznacza to, Ze wiedza w zakresie religijnym
w ograniczonym stopniu wptywa na postawe religijng. Jej niskie wskaz-
niki wraz z intensywnym przezywaniem wiary to wedtug W. Piwowar-
skiego cechy tradycyjnego modelu religijnodci'®2.

Swiadomos¢ religijna wydaje sie jednak niezwykle wazna w spote-
czefistwie pluralistycznym, charakteryzujgcym si¢ réznorodnoscig religii
i pogladéw. Rozwdj nauki i techniki w réznym stopniu stawia osoby wie-
rzgce w potrzebie odnalezienia swojej wiary podréd zmieniajgcej si¢ i skom-
plikowanej rzeczywistosci. Posiadanie znacznej wiedzy ogdlnej, wyspecja-
lizowanej, przy niedostatecznym zasobie wiedzy religijnej, moze powodo-
wac liczne problemy z akceptacjg wiary, rodzi¢ réznego typu watpliwosci.
Wiedza religijna wielu polskich katolikéw, jak si¢ potocznie uwaza, ograni-
cza sie na ogdt do elementarnych podstaw katechizmowych, ktdre zdota-
to sig ocali¢ od zapomnienia po Pierwszej Komunii Swiete;j.

Badania religijnosci obejmujg parametr intelektualny, wprowadzony
do socjologii przez amerykanska szkot¢ socjologii religii, ktdry wigze si¢
z oczekiwaniem, ,Ze osoby religijne wykazg si¢ pewnym minimum wie-
dzy o podstawach swej wiary, obrzedach, $wigtych ksiegach. Wiedza
i wierzenia jako wymiary religijnodci sg ze sobg Scisle powigzane, ponie-
waz wiedza o wierzeniach jest koniecznym warunkiem wstepnym do ich
zaakceptowania. Jednakze ani przekonania religijne nie muszg wynikaé
z wiedzy, ani tez wiedza religijna nie musi wigza¢ si¢ z przekonaniami. Co
wiecej, cztowiek moze posiada¢ jakie$ przekonania religijne bez ich fak-
tycznego rozumienia, innymi stowy — wiara moze istnie¢, opierajgc si¢
tylko na niewielkiej wiedzy"'®,

Nalezy odrézni¢ parametr intelektualny od wierzeniowego, ktéry zo-
stanie opisany szerzej w innym miejscu pracy. Obydwa parametry do-
tyczg wartosci wierzefi i symboli religijnych, ktére w badaniu religijnosci
w wymiarze intelektualnym wigzg sie z badaniem wiedzy religijnej. W
wymiarze wierzeniowym weryfikuje si¢ opinie, poglady i przekonania re-

8 W. Piwowarski. Przemiany globalnych postaw wobec religii (na przykladzie Putaw). W:
Religiinos¢ ludowa. Cigglosé i zmiana. Red. W. Piwowarski. Wroclaw 1983 5. 181-198,

% R. Stark, Ch. Y. Glock. Wymiary zaangazowania religijnego. W: Socjologia religii.
Antologia tekstéw s. 184-185.
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ligijne'®. Problem dotyczy stylu §wiadomosci i wiedzy, niezwykle trudne-
go do uchwycenia za pomocg kwestionariusza ankiety w badaniu socjo-

logicznym. Zauwazany przez socjologéw proces prywatyzaciji religii w

wielu przypadkach moze by¢ powodowany zwyklg ignorancjg religijng

0séb badanych i nie mie¢ nic wspélnego ze swiadomym odrzucaniem

doktryny religijnej czy moralnej, propagowanej w nauczaniu KoSciota.

Obrazuje to wage wiedzy religijnej we wspéiczesnym spoteczefistwie, Ktdrej

brak moze generowad wzrost religijnosci sprywatyzowanej.

Badajac poziom wiedzy religijnej respondenta, odwotuje sie do kom-
ponentu poznawczego jego postawy. Omawiany parametr intelektualny
nie weryfikuje intensywnoéci samej wiary, ale pozwala okresli¢, czy wia-
ra ludzi wierzacych jest odwiecona'®, gdyz —~ jak zostato to wspomniane
- wraz ze wzrostem wiedzy religijnej nie zawsze proporcjonalnie wzrasta
wiara. Elementarne podstawy wiedzy religijnej sg niezbedne w wierze,
niemniej jednak rozlegla biegtos¢ w najbardziej nawet zawitych rozwaza-
niach teologicznych nie wplywa automatycznie na wiarg czy zachowania
religijne!®®,

Wiedza religijna nie podlega gwaltownym zmianom, co potwierdzajg
liczne badania socjologiczne. Otrzymywane wskazniki ksztaltujg si¢ za-
zwyczaj na niskim poziomie, totez — zdaniem W. Piwowarskiego — stano-
wi ona stabszg strong polskiego katolicyzmu'®. Wspomniany autor na
podstawie stopnia znajomosci gtéwnych prawd wiary wyréznil cztery
kategorie katolikdéw: ortodoksyjni wyrdzniajg sie wystarczajgcg wiedzg
religijna; wybidrczy charakter wiedzy wyznacza kategorie czesciowo orto-
doksyjng; katolicy nieortodoksyjni majg wiedze szczatkows, a nawet
.bladg”; ostatnia kategoria to katolicy zaniedbani, niemajacy prawie zu-
petnie wiedzy religijnej. Liczne badania spoleczefistwa polskiego w latach
siedemdziesigtych, prowadzone przez Piwowarskiego, ukazywaly, ze od-
setek katolikéw ortodoksyjnych ksztaltowat si¢ na poziomie 40%, czgscio-
wo ortodoksyjnych —~ 30%, nieortodoksyjnych i zaniedbanych po 15%.
Owczesne przemiany spoteczno-kulturowe $rodowiska miejskiego, cho¢
wydawalo sig to prawdopodobne, nie wptynely na racjonalizacjg $wiato-
pogladu religijnego, a tym samym na poglebienie wiedzy religijnej*=e.

8 | Mariafiski. Wiedza religiina. W: Leksykon sogjologii religii s. 448.

18 1, Dingemans, J. Rémy. Kryteria Zywotnosci katolicyzm. W: Ludzie — wiara — KoScidt,
Analizy socjologiczne. Warszawa 1966 s. 138.

1% Y, Ch. Glock. Uber die Dimensionen der Religiositdt. W: Kirche und Gesellschaft.
Einfithrung in die Religlonssoziologie. Red. }. Matthes. Reinbek 1969 5. 164.

187 Piwowarski. Postawy wobec wiary 8. 41.

18 Tenze. Religi Jnos‘é migjska w rejonie uprzemys{owzorzym s. 167.
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Na poziom wiedzy religijnej oddziatuje wiele czynnikéw, miedzy inny-
mi socjalizacja religijna w domu rodzinnym, udzial w ruchach i stowarzy-
szeniach katolickich, uczestnictwo w katechezie i nabozeristwach, pod-
czas ktdérych gloszone sg kazania. Warto zaznaczy¢ dostrzezony w bada-
niach socjologicznych wzrastajgcy poziom wiedzy religijnej miodziezy, na
co mégt mie¢ wplyw takze powrét katechezy do szkét'®. Dodatkowy czas
na edukacje religijng sprzyja coraz lepszej znajomosci elementarnej wiedzy
katechizmowej. W wigkszosci szkét sg dwie godziny katechezy tygodnio-
wo, co daje mozliwos¢ poglebienia socjalizacji religijnej. Jest to szczegélnie
wazne, jezeli wezmie si¢ pod uwage godziny spedzane przed telewizorem
i .edukacje medialng”, ktérej oddziatywanie jest znacznie dtuzsze od per-
manentnej edukacji religijnej.

Obecnie mozliwos¢ zdobywania wiedzy religijnej jest duza. Zalezy to
najczesciej tylko od checi poszczegélnych cztonkéw Kosciota. Poglebianie
wiedzy dokonuje si¢ w miar¢ indywidualnych zainteresowani katolikéw,
ktérzy mogg czytac prase religijng, ksigzki i oglada¢ programy telewizyj-
ne. Stad rodzi si¢ pytanie, czy niski poziom wiedzy religijnej jest zawinio-
ny, wskutek czego polski katolicyzm mozna traktowaé jako wybidrczy
i plytki, ograniczajgcy si¢ tylko do zewngtrznych rytuatéw!*. Niejedno-
krotnie ignorancje¢ religijng nalezy uzna¢ za zawiniong, w ktdrej — jak
podkresla J. Mariafiski — ,zaniedbanie rozwoju wiedzy religijnej jest jed-
nym z czynnikéw Kksztattowania sig¢ religijnosci niedojrzatej, opierajgcej
sie bardziej na uczuciach, nawykach i obyczajach §rodowiskowych niz na
osobistych przemysleniach i refleksji"*!,

Wymiar intelektualno-poznawczy religijnosci katolikéw archidiece-
zji lubelskiej zostanie przedstawiony poprzez ukazanie Zrédet wiedzy
religijnej i jej stanu. Kwestionariusz ankiety zawieral pytania dotyczace
czytelnictwa ksigzek i prasy religijnej, stuchalnosci i ogladalnosci audy-
¢ji radiowych, zainteresowania audycjami religijnymi w telewizji i ra-
diu, a nastgpnie wskaznikéw znajomosci Dekalogu, O$miu Blogosta-
wienstw, imion czterech ewangelistéw oraz sakramentéw §wietych.
Uzyskane wyniki pozwolg okresli¢ poziom wiedzy katolikéw w archi-
diecezji lubelskiej.

189 Po burzliwej dyskusji na temat powrotu nauki religii do szkét badania socjologiczne
ukazujg wzrost wiedzy religijnej miodziezy szkolnej. Por. K. Pawlina. Polska miodzicz przetomu
wiekdw. Warszawa 1998 s. 48; |. Przybylowski. Znaczenie nowej ewangelizacji dla
duszpasterstwa mfodziezy. Lublin 2001 s. 132,

19 A, Szostkiewicz. Dekalog i Polacy. ,Polityka” 2001 nr 37 s. 3-9.

91 ], Mariafiski. Religijnos¢ w procesie przemian, Szkice sogjologiczne. Warszawa 1991
5.81.
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Najpierw zapytano respondentéw: ,Czy czyta Pan(i) ksigzki z dziedzi-
- ny religijnej?” Zdecydowana wigkszos¢ badanych katolikéw nie korzysta
z tej formy pogtebiania swojej wiedzy religijnej (62,4%). Czytelnictwo za-
deklarowat co trzeci badany (36,5%). Uzyskany niski wskaZznik zaintere-
sowania lekturg religijng wpisuje si¢ w catosciowy kryzys czytelnictwa w
Polsce. Dla przykiadu badania OBOP z 2000 r. ujawnily, ze w ostatnim
roku jakakolwiek ksigzke przeczytato 57,0% badanych (w tym jedng ksigzke
10,0%, dwie ksigzki - 7,0%, 3—4 ksigzki — 10,0%, 5-6 ksigzek — 7,0%, wigcej
niz 6 ksigzek — 23,0%), a zadnej — 43,3%'%2. Powotujac sig na Instytut Ksigzki
i Czytelnictwa Biblioteki Narodowej, wiadomo, ze w 2002 r. wiréd wszyst-
kich kupowanych ksigzek najczesciej kupowano podreczniki szkolne
(36,0%), encyklopedie (26,0%), literature fachowa (13,0%), literature dzie-
cieco-mtodziezowsg (11,0%), poradniki (10,0%), literature obyczajowg (7,0%),
literature sensacyjng i kryminalng (7,0%), ksigzki religijne (6,0%).
Wedtug badafi ogélnopolskich, przeprowadzonych przez Osrodek Son-
dazy Spolecznych OPINIA, czytelnictwo ksigzek religijnych w ciggu ostat-
nich lat przedstawia si¢ nastepujgco: rok 1991 — 35,6%, rok 1998 ~ 34,5%,
rok 2002 - 37,8%. Wynik uzyskany dla archidiecezji lubelskiej oscyluje wokét
Sredniej krajowej, a jego szczegélowe wskazniki ukazuje wykres 24.

Wykres 24. Czytanie ksigZek religijnych (dane w %)

1,0
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W zmiennej niezaleznej ,wiek” zauwaza si¢ tendencjg, ze wraz ze
wzrostem wieku wzrasta czytelnictwo ksigzek o tematyce religijnej (18-
25 lat — 24,9%; 2640 lat — 30,7%; 41-50 lat — 42,4%; 51 lat i wigcej -

2 Gdzie czescief chodzimy: na mecz czy do muzeum? Komunikat z Badar OBOP (listopad,
2002). Warszawa 2000 s. 2-3.

198 7r8Qto: Inseytut Ksiqzki i Czytelnictwa Biblioteki Narodowej. \Wiez" 2004 nr 118, 41,
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43,6%). Miedzy obydwiema zmiennymi zachodzita staba zalezno$¢ staty-
styczna (p = 0,0001, C = 0,160).

Drugg zmienng niezalezng, réznicujacg badang zbiorowod¢, byty ., prak-
tyki religijne”. Potowa praktykujgcych systematycznie siggata po lekture
religijng, co czwarty praktykujgcy i prawie co piaty niepraktykujacy czynit
to niesystematycznie (odpowiednio 49,7%, 24,8%, 18,4%). Zalezno$¢ kore-
lacyjna stosunku do praktyk religijnych oraz czytelnictwa byta istotna
statystycznie na poziomie $rednim (p = 0,0001, C = 0,380).

W nastepnym pytaniu respondent, po zadeklarowaniu przeczytania
jakiejkolwiek ksiazki religijnej, byt proszony o podanie jej tytutu. Uzyska-
ne w ten sposéb tytulty ksigzek zostaty pogrupowane w pewne kategorie.
Najczesciej badani katolicy podawali, Ze czytali Pismo Swiete (8,5%). W
zmiennych niezaleznych istotnie statystycznie badang zbiorowo$¢ zréz-
nicowal tylko ,stosunek do praktyk religijnych”: poszczegélne tytuly nie-
co czesciej podawali praktykujgcy systematycznie niz pozostate kategorie
respondentéw. Zobacz wykres 25.

Wykres 25. Rodzaje przeczytanych ksigzek religijnych (dane w %)

Pismo Swigte
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Wyjatkowym Zrédlem wiedzy religijnej dla katolikéw jest Katechizm
Kosciota Katolickiego. Badanych zapytano jedynie, czy majg go w domu.
Przyznat si¢ do tego co pigty ankietowany (20,2%). Katechizm nie jest lek-
turg tatwa, ale jako kompendium wiedzy religijnej to dla katolika pozycja
bardzo wazna. Uzyskane dane empiryczne nie zostaly zréznicowane istot-
nie statystycznie. Wskazujg one, ze zainteresowanie samym posiadaniem
Katechizmu byto niezbyt duze. Zobacz wykres 26.
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Wykres 26. Posiadanie w domu nowego Katechizmu Koéciola Katolickiego
(dane w %)

%5 202
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Innym Zrédiem wiedzy religijnej jest prasa katolicka. Jej oferta jest
bardzo réznorodna. W dwdéch najwigkszych ogdlnopolskich tygodnikach
katolickich: ,Niedzieli” i ,Godciu Niedzielnym"”, znajduja si¢ lubelskie do-
datki, zawierajgce informacje z zycia Kosciota lokalnego. W kwestionariu-
szu ankiety zapytano: ,Czy czyta Pan(i) prase religijng (gazety, czasopi-
sma)?”. W przebadanej zbiorowosci blisko potowa ankietowanych zade-
klarowala czytanie prasy katolickiej (45,2%). Uzyskane wyniki obejmuja
zaréwno osoby czytajgce prase religijng regularnie, jak i te, ktére siegaja
po nig sporadycznie. WskaZnik czytelnictwa prasy religijnej w archidiece-
zji lubelskiej byt nieco wyzszy od otrzymanego dla catej Polski, ktéry w
2002 1. wynosit 39,2% badanych. Respondenci mieli nieco wigkszy kon-

takt z czasopismami niz z ksigzkami religijnymi. Szczegétowe dane empi-
ryczne ukazuje wykres 27.

Wykres 27. Czytanie prasy religijnej (dane w %)

1,2
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Po prasg religijng czesciej siggaly kobiety niz mezczyZni (50,7% wobec
39,1%), czgsciej osoby starsze niz mtodsze (18-25 lat — 36,2%; 26-40 lat -
42,0%; 41-50 lat — 44,4%; 51 lat i wigcej — 53,8%), praktykujace systema-
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tycznie (63,9%) 1 niesystematycznie (32,2%) czgsciej niz niepraktykujgce
(12,7%). Zmienne niezalezne ,ple¢” i ,wiek” réznicowaly omawiang
zmienng zalezng na poziomie stabym, a zmienna ,praktyki religijne” na
poziomie Srednim (odpowiednio: p = 0,0001, C = 0,117; p = 0,0001, C =
0,141; p = 0,0001, C = 0,380).

Nastepne zagadnienie dotyczylo czgstotliwosci siuchama religijnych
programéw (audycji) radiowych. Otrzymane wyniki empiryczne pozwoli-
1y podzieli¢ badanych stuchaczy na trzy grupy: stuchaczy regularnych (raz
w tygodniu i czgsciej), sporadycznych (raz w miesigcu lub kilka razy w
roku) i nigdy niestuchajgcych. Najliczniejszg kategorie stanowili Katolicy,
ktérzy nigdy nie stuchali katolickich programéw radiowych (39,5%), drugg
z kolei — stuchacze systematyczni (35,8%), trzecig — stuchacze sporadyczni
(23,3%). Szczegdtowe dane procentowe ukazuje wykres 28.

Wykres 28. Czg¢stotliwos¢ stuchania programéw religijnych (dane w %)
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W najstarszej kategorii wiekowej wséréd oséb regularnie stuchajgcych
religijnych programéw radiowych stwierdzono prawie trzykrotnie wyzszy
wskaznik niz w najmtodszej, ktérej ponad potowa nigdy nie stuchata ta-
kich audycji (stuchacze systematyczni: 18-25 lat — 17,2%; 26-40 lat — 26,0%;
41-50 lat — 39,9%; 51 lat i wigcej — 50,5%; stuchacze sporadyczni odpowied-
nio 27,0%; 25,9%, 20,7%, 21,1%, niestuchajacy nigdy odpowiednio 54,6%.
45,8%, 38,4%, 27,6%). Kategoria wieku réznicowata czestotliwos$¢ stuchania
programéw religijnych na poziomie stabym (p = 0,0001, C = 0,294).

Odbiorcy systematycznie stuchajacy radiowych programéw religijnych
najczesciej mieli wyksztatcenie podstawowe i nizsze, a wéréd niestucha-
jacych najwiecej byto oséb z wyksztalceniem pomaturalnym i wyzszym
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(stuchacze systematyczni: wyksztaicenie podstawowe i nizsze — 41,9%,
zasadnicze zawodowe — 34,6%, Srednie — 31,2%; pomaturalne i wyzsze —
27,8%; stuchacze sporadyczni: 21,2%, 20,8%, 29,2%, 25,0%; niestuchajacy:
36,4%, 42,4%, 38,8%, 44,4%. Zalezno$¢ statystyczng potwierdzit réwniez
test chi kwadrat (p = 0,001, C = 0,209).

Potowa praktykujacych systematycznie stuchata regularnie programéw
religijnych (51,0%), sposréd stuchajgcych sporadycznie czynit tak co piaty
(21,6%), a co czwarty badany nie stuchat ich nigdy (25,9%). Sposréd prak-
tykujacych niesystematycznie co piaty stuchat regularnie (21,7%), spora-
dycznie prawie co trzeci (29,8%), a blisko potowa nie stuchata nigdy (47,4%).
Stosunek do praktyk religijnych sytuowal czgstotliwos¢ stuchania religij-
nych programéw radiowych na poziomie Srednim (p = 0,0001, C = 0,377).

Kwestionariusz ankiety zawierat jeszcze jedno pytanie otwarte. An-
kietowani poproszeni zostali o wymienienie najczesciej stuchanych roz-
glo$ni radiowych. W $wietle otrzymanych wynikéw empirycznych byty to
Radio Maryja i Radio Zet. Obu tych rozglosni stuchat co czwarty badany
kKatolik, a co piaty kolejnych dwéch: Radia RMF i Programu 1. Pozostale
rozglodnie radiowe uzyskaly wsréd respondentéw znacznie mniejszy
wskaZnik stuchalnosci (od 2,3% do 9,3% badanych). Zobacz wykres 29.

Wykres 29. Najczedciej stuchane rozglo$nie radiowe (dane w %)
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Analiza korelacyjna wynikéw empirycznych zostanie zaprezentowa-
na w sposéb wybidrczy, obejmie jedynie kategorie, ktéra uzyskala naj-
wyzszy wskaznik, w ktérej badana zbiorowos¢ zostata zréznicowana w
sposéb istotny statystycznie. [ tak w zmiennej niezaleznej .ptec” istotna
réznica statystyczna dostrzegalna byta jedynie w stuchalnosci Radia Mary-
ja, ktérego stuchaczami sg cze¢dciej kobiety niz mezezyZni. W odniesieniu do
stuchania poszczegdlnych rozgtosni radiowych najczesciej badanych kato-
likéw réznicowata zmienna niezalezna ,wiek”: mtodziez znacznie czgsciej
niz pozostate kategorie wiekowe stuchata Radia Zet, RMF-u, Pulsu, Eski,
Radia Wa-wa i Bon Tonu. Osoby najstarsze cz¢sciej niz pozostate deklaro-
waty stuchalno$¢ Radia Maryja, a Programu 1 najczesciej stuchaty osoby
nalezace do kategorii wiekowej 41-50 lat. Kategoria ,wyksztalcenie” réz-
nicowata stuchalnoé¢ tylko jednej rozgtosni radiowej, tj. Programu 3 Pol-
skiego Radia. Najczestszymi stuchaczami tej rozgtosni byly osoby z wy-
ksztalceniem pomaturalnym i wyzszym. Zmienna niezalezna ,praktyki
religijne” réznicowata trzy rozgtodnie. Dwu z nich: Radia Zet i Radia RMF,
stuchali najczesciej niepraktykujacy, praktykujgcy systematycznie czesciej
wybierali Radio Maryja.

Podobne pytanie miato stuzy¢ poznaniu czestotliwodci ogladania ka-
tolickich programéw telewizyjnych. W telewizji publicznej w czasie prze-
prowadzania badafi emitowano nastepujgce programy telewizyjne redakeji
katolickich: ,Raj", ,Ziarno", ,Stowo na niedziele”, ,Aniot Pafiski z Ojcem
Swietym” transmisja Mszy $w. w niedziele, ,Otwarte drzwi”, ,Widze,
watpie, szukam”. Udziat procentowy programdw religijnych w poszcze-
gélnych stacjach telewizyjnych TVP 1 stanowit 1,3%; w TVP 2 — 0,3%; W
Polsacie — 0,5%'%; przecietny Polak oglagda dziennie telewizje $rednio 267
minut, tj. prawie 4 i pét godziny '%°.

Respondenci mieli trzy mozliwodci wyboru czestotliwodci ogladania
katolickich programéw telewizyjnych: regularnie (codziennie, kilka razy
w tygodniu, raz w tygodniu), sporadycznie (raz w miesigcu, Kilka razy w
roku) i nieogladajgcych nigdy. W $wietle otrzymanych wynikéw empi-
rycznych najliczniejsza kategorig¢ stanowili respondenci, ktérzy ogladali
te programy regularnie (38,7%), minimalnie mniej liczng — ci, ktérzy ogladali
je sporadycznie (38,0%). Nie oglgdato ich wcale 22,4% badanych. Zobacz
wykres 30. ‘

9 www.poland.gvp.pl. Badania zostaty przeprowadzone przez AGB w 2003 1.
95 www.agb.com. Badania przeprowadzono od 10 do 1612006 r. na prébie liczgcej 4336
respondentéw.
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Wykres 30. Czestotliwosé ogladania Katolickich programéw telewizyinych
: (dane w %)
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Religijne programy telewizyjne systematycznie ogladaly najczgsciej
osoby z najstarszej kategorii wiekowej, a wskaznik nieogladajacych naj-
wyzszy byt wsréd mlodziezy (ogladajacy systematycznie: 18-25 lat—22,2%,
26-40 lat — 31,5%, 41-50 lat — 41,9%, 51 lat i wiecej — 51,0%; ogladajacy
sporadycznie odpowiednio: 48,6%, 43,4%, 36,8%, 29,1%; nieogladajacy od-
powiednio: 29,2%, 24,7%, 20,2%, 18,5%). Pomiedzy analizowanymi zmien-
nymi istniala staba zaleznos¢ statystyczna (p = 0,0001, C = 0,265).

Potowa os6b praktykujgcych ogladata religijne programy telewizyjne
systematycznie (52,1%); co trzeci badany ogladat je sporadycznie (33,2%),
a co siédmy nie ogladal nigdy (13,6%). Wérdd prakeykujgcych niesyste-
matycznie blisko potowa ogladata takie programy sporadycznie (47,4%),
o czwarty — regularnie (27,8%), co czwarty nigdy ich nie ogladat (24,5%).
Polowa niepraktykujgcych nigdy nie ogladata (46,8%), co trzeci ogladat
sporadycznie (34,1%), a co drugi systematycznie (18,4%). Praktyki religij-
ne réznicowaly czestotliwo$¢ ogladania katolickich programéw telewizyj-
nych na poziomie §rednim (p = 0,0001, C = 0,369).

Badanie wiedzy religijnej rozpoczgto od pytania o znajomos¢ Dekalo-
gu — zbioru prawd religijnych i norm moralnych stojgcych u podstaw ety-
ki chrzescijafiskiej. Dla lepszego zobrazowania otrzymanych wynikéw
empirycznych zostata wyciggnigta z nich $rednia arytmetyczna, ktéra w
archidiecezji lubelskiej wyniosta 69,3% badanych. Co trzeci ankietowany
albo nie potrafit wymieni¢ jakiego$ przykazania (18,1%), albo odnotowa-
no ,brak odpowiedzi" (12,6%). Ankietowani katolicy najczgéciej wykazy-
wali si¢ znajomoscig trzech przykazan: ,Nie kradnij", ,Nie zabijaj” i .Nie
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cudzotéz”. Najrzadziej znali dziewigte przykazanie ,Nie pozadaj zony bliz-
niego swego”. Wzglednie wysoki wskaZznik znajomoéci Dekalogu na po-
ziomie okoto 70,0% badanych $wiadczy, ze przecietny katolik zna przyka-
zania. Zobacz wykres 31.

Wykres 31. Znajomos¢ 10 przykazaf Bozych (dane w %)
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Prawie o 10 punktéw procentowych wiecej kobiet niz mezczyzn potra-
filo wymieni¢ 10 przykazafi Bozych (73,9% wobec 64,2%). Nie wymienito
poprawnie wszystkich przykazaf Bozych 16,2% kobiet i 20,1% mezczyzn.
Czesciej mezezyZni niz Kobiety nie udzielali zadnej odpowiedzi (15,7% wobec
9,9%).

Najwyzszy odsetek znajomosci przykazafi Bozych uzyskano w naj-
mtodszej kategorii wiekowej 18-24 lata (75,0%). Wynik ten moze wskazy-
wac na pozytywny wplyw lekcji religii w szkole na przyswajanie przez
mtodziez wiedzy religijnej. W omawianej kategorii co czwarty respondent
nie wymienit jakiego§ przykazania (16,1%) albo nie udzielit odpowiedzi
(8,9%). Pozostate kategorie wiekowe uzyskaly zblizony wynik procento-
wy. Srednia znajomoscig wykazata sie znaczna wiekszos¢ kazdej katego-
rii wiekowej, a jedna trzecia albo nie znata prawidtowej odpowiedzi, albo
nie udzielita Zadnej odpowiedzi (wymienit przykazania: 26-40 lat — 66,0%;
41-50 lat - 68,8%; 51 lat i wigcej— 68,9%; nie wymienit - 17,6%, 19,4%
19,6%; brak odpowiedzi — 16,4%, 11,8%, 11,5%).
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Najwyzszym wskaZnikiem znajomosci Dekalogu wéréd badanych re-
spondentéw charakteryzowaly sie osoby z wyksztatceniem pomatural-
nym i wyzszym (74,5%), a najnizszym ~ osoby z wyksztatceniem zasad-
niczym zawodowym (66,1%). Dwie pozostate kategorie uzyskaty zblizony
procent poprawnych odpowiedzi (podstawowe i nizsze — 68,9%; $rednie —
71,9%). Nie potrafili wykazac sie znajomoscig przykazaf Bozych badani
od wyksztalcenia podstawowego do wyzszego, odpowiednio 20,7%, 17,8%,
15,4%, 16,3%, a brak odpowiedzi odnotowano u 9,4%, 16,1%, 12,9%, 9,2%
poszczegblnych kategorii wiekowych. '

Najwyzszy odsetek $redniej znajomosci Dekalogu uzyskali badani
praktykujacy systematycznie (71,2%), ale i w tej kategorii blisko jedna
trzecia nie wykazata sig wiedzg w petnym zakresie (nie wymienit - 12,1%;
brak odpowiedzi — 16,7%). Sredni wskaznik znajomosci przykazaf, w sto-
sunku do poprzedniej kategorii, uzyskali praktykujacy niesystematycznie
(wymienit - 67,3% badanych, nie wymienil ~ 18,9%; brak odpowiedzi —
13,8%). Jedyng kategorig, w ktdrej polowa respondentéw nie wykazata
$redniej znajomosci Dekalogu, byli niepraktykujacy. Co trzeci z nich nie
podat poprawnej odpowiedzi (34,4%), a co piaty nie udzielit Zadnej (21,7%).

W kolejnym pytaniu chodzito o znajomos¢ siedmiu sakramentéw. Sg
one w Kosciele katolickim tajemnicg zbawczego dziatania Boga w dzie-
jach $wiata. Poprzez znak lub symbol wskazujg na rzeczywistos¢ reli-
gijna, realizujgcy sig poprzez dzialanie Taski Bozej. Jako akty wiary dary
Boze sg $rodkami zbawienia, forma realnej, aktualnej i historycznej ko-
munikacji Boga z cztowiekiem'®. Znajomo$¢ sakramentéw w sposéb szcze-
gélny ukazuje, czy wiara wierzacych jest oSwiecona, bo jako katolicy zo-
bowigzani sg do korzystania z niektérych sakramentéw.

Badani najczesciej wymieniali sakrament chrztu i bierzmowania. Spo-
wiedZ wymieniana byta najrzadziej, cho¢ praktykowanie jej przynajmniej
raz w roku obwarowane jest przykazaniem koScielnym. Mozna przy-
puszczaé, ze badani katolicy, korzystajac ze spowiedzi, nie sg Swiadomi
jej sakramentalnego charakteru. Jedna trzecia ankietowanych czedcie]
deklarowata korzystanie z sakramentu spowiedzi, niz j3 wymienita jako
sakrament. Srednia arytmetyczna znajomosci sakramentéw wéréd re-
spondentéw wyniosta 62,1%, co oznacza, ze ponad jedna trzecia katoli-
kéw archidiecezji lubelskiej nie wymienila ktérego$ z sakramentéw (nie
wymienito — 24,9%; brak odpowiedzi ~ 12,9%). Zobacz wykres 32.

19% Zob. Cz. S. Bartnik. Sakramentologia spoteczna. Lublin 2000.
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Wykres 32. Znajomo$¢ sakramentdw swigtych (dane w %)

chrzest
bierzmowanie ki

Komunia Swicta (Eucharystia) §

spowiedz

namaszczenie chorych

kaplanstwo §

makzenstwo

Bwymienil DOnie wymienit Hbrak odpowiedz 1

Srednia arytmetyczna dla poszczegélnych zmiennych niezaleznych
przedstawiata si¢ nastepujgco: kobiety czesciej niz mezczyzni potrafity
wymieni¢ sakramenty (64,7% wobec 59,2%); najmtodsze kategorie czgsciej
niz starsze (18-25 lat— 69,7%; 26—40 lat— 60,2%; 41-50 lat — 62,3%; 51 lat
i wigcej — 59,3%), znajomo$¢ sakramentéw wzrastala wraz ze wzrostem
wyksztatcenia (podstawowe i nizsze — 60,3%; zasadnicze zawodowe -
60,3%; $rednie — 64,0%; pomaturalne i wyzsze — 66,7%); osoby praktyku-
jace systematycznie czesciej (69,9%) niz praktykujgce niesystematycznie
(60,8%) i niepraktykujace (40,6%) znaly wszystkie przykazania. Nawet
wsréd oséb, ktére deklarowaly sie jako praktykujace systematycznie, jed-
na trzecia nie potrafita wymieni¢ wszystkich sakramentéw. Wiedza mto-
dziezy o sakramentach byta lepsza niz wiedza starszych uczestnikéw ba-
dania socjologicznego, co moze by¢ kolejnym potwierdzeniem hipotezy
o pozytywnym wplywie katechezy szkolnej na znajomo$¢ katechizmu.

Najtrudniejszym zadaniem z zakresu wiedzy religijnej, jakie postawiono
badanym katolikom, byto prosba o wymienienie OSmiu Blogostawiefistw.
Wymagalo ono znajomosci Nowego Testamentu, w ktérym ,Konstytucja
krélestwa Bozego” zawarta w Kazaniu na Gérze odstania indywidualny
i spoteczny wymiar chrzescijanstwa. Warto wspomnieé, Ze Ojciec Swiety
Jan Pawet Il podczas pielgrzymki do Polski w 1997 r. w ramach swoich
przeméwiefl i homilii odwolywat sie do tresci Osmiu Blogostawiefistw.
Wspomniane pytanie moze ukazywaé takze, czy przestanie Papieza byto
gruntownie przyjete przez rodakéw.
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W calej przebadanej zbiorowosci niewielki odsetek respondentéw po-
trafit wymieni¢ Btogostawiefistwa w dostownej wersji (§rednia ze wszyst-
Kich - 2,3%) lub je sparafrazowac (5,6%). Ogromna wigkszos¢ nie udzielita
zadnej odpowiedzi (92,1%). Najlepiej znanym btogostawiefistwem bylo:
.Blogostawieni cisi, albowiem oni ziemig posigda”, ktérego znajomoscia
wykazat si¢ co siédmy badany katolik (13,9%), a najmniej znanym ,Blo-
gostawieni wprowadzajgcy pokéj, albowiem oni bedg nazwani synami
Bozymi". Tylko co dwudziesty drugi respondent potrafit poda¢ jego tresé
w swobodnej formie (4,5%). Szczegélowe dane zawiera wykres 33.

Wykres 33. Znajomos¢ Osmiu Blogostawiefistw (dane w %)

Blogostawieni ubedzy w duchu, albowiem do
nich nalezy krélestwo niebieskie

Blogoslawieni, ktorzy sig smuca, albowiem oni

beda pocieszeni m— O

Blogoslawieni cisi, albowiem oni na wlasnos§é
posiada ziemig

Blogoslawieni, ktorzy lakng i pragna

sprawiedliwosei, albowiem oni bgda nasyceni ) 8

Blogoslawieni milosierni, albowiem oni
milosierdzia dostapig

M94,1

Blogoslawieni czy stego serca, albowiem oni

Boga ogladaé beda 91,6 '

Blogoslawieni, ktérzy wprowadzajg pokoj

albowiem oni bgda nazwani sy nami Bozymi s i CER)

Blogoslawieni, ktérzy cierpig przesladowania
dla sprawiedliwoscl, albowiem do nich nalezy

krélestwo niebieskie 94,6

[ dokladnie przytoczy! tresé blogoslawienstwa

Cprzytoczyt tresé blogoslawienstwa wlasny mi slowami
B2 brak odpowieda

Zmienne demograficzno-spoteczne nieznacznie réznicowaty badang
populacje. Zdecydowanie wigcej kobiet niz mgzczyzn potrafito wymienié
Osiem Blogostawiefistw (w brzmieniu dostownym - 2,7% wobec 2,0%;
wlasnymi stowami — 7,0% wobec 4,0%). Niewielkie réznice procentowe
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wystepowaly w poszczegdélnych kategoriach wiekowych (w brzmieniu
dostownym: 18-25 lat — 2,9%; 26—40 lat — 2,4%; 41-50 lat — 1,7%; 51 lat
i wiecej — 2,3%; wlasnymi stowami: 4,6%, 4,4%, 5,6%, 4,9%). Osoby z wy-
ksztatceniem pomaturalnym i wyzszym najczesciej potrafily je przytoczy¢
w dostownym brzmieniu, jak i wlasnymi stowami (dostownie: podsta-
wowe i nizsze - 2,2%, $rednie — 1,6%, zasadnicze zawodowe — 1,4%, poma-
turalne i wyzsze — 7,0%; parafrazujac, odpowiednio: 4,7%, 3,5%, 8,3%,
10,6%), a takze osoby praktykujace systematycznie (dostownie odpowied-
nio: 3,7%, 1,1%, 0,7%; wtasnymi stowami — 8,5%, 2,9%, 2,0%).

Ostatnie pytanie réwniez miato zweryfikowaé znajomo$¢ Biblii. Cho-
dzito o podanie imion ewangelistéw. Podczas kazdej Eucharystii wymie-
nia si¢ imi¢ jednego z czterech ewangelistéw, wiec wydawatoby sie, ze
pytanie nie powinno badanym katolikom przysparza¢ trudnosci. Tymcza-
sem tgczny wskaZnik znajomosci imion ewangelistéw wyniést 61,3% ba-
danych, a tym samym ignorancjg wykazato si¢ 38,6% respondentéw (nie
wymienit — 25,9%, brak odpowiedzi — 12,7%). Blisko co trzeci badany kato-
lik podat nieprawidlowe imiona ewangelistéw (28,4%). Zobacz wykres 34.

Wykres 34. Znajomos¢ imion ewangelistéw (dane w %)

$w. Mateusz sw.Marek $w. Lukasz $w. Jan mne

odpowiedz

B wymicnilimi¢ O nie wymienil imienia Dbrakodpowiedzil

Badani najczesciej wymieniali $w. Jana (65,7%), niewiele rzadziej sw.
tukasza (65,5%) i $w. Mateusza (60,0%). Najrzadziej byto wymieniane imi¢
$w. Marka (54,0%). Odpowiedzi zostaly zréznicowane przez zmienng , prak-
tyki religijne”. Wraz ze wzrostem praktyk religijnych wzrastala wiedza
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religijna badanych co do imion ewangelistdw (§w. Jan: praktykujgcy syste-
matycznie ~ 73,1%, praktykujacy niesystematycznie ~ 66,9%, niepraktyku-
jacy — 40,5%; éw. Lukasz odpowiednio 74,9%, 61,0%, 45,6%; Sw. Mateusz
~ 65,7%, 60,4%, 42,4%; $w. Marek — 59,9%, 55,4%, 33,5%). ,Wyksztatcenie”
zréznicowalo istotnie statystycznie znajomo$¢ imienia ewangelisty §w.
Marka — 59,9%, 55,4%, 33,5%. Wszystkie zmienne zostaly zréznicowane
istotnie statystycznie na poziomie stabym (odpowiednio: p = 0,0001, C =
0,244; p = 0,0001, C = 0,210; p = 0,0001, C = 0,159; p = 0,0001, C =
0,185; p = 0,0001, C = 0,162).

Otrzymane wyniki empiryczne wskazaly na braki w wiedzy religijnej
katolikéw archidiecezji lubelskiej, potwierdzajgc kolejny raz, ze omawia-
ny parametr stanowi stabszg strong religijnosci Polakéw. Pewna czesé
badanej zbiorowosci katolikéw wykazala sie wzglednie niewystarczajgca
wiedzg religiing o charakterze bardzo ogdlnym. ,Wzrastajgce procesy spe-
cjalizacji, racjonalizacji i desakralizacji rodzg rézne problemy, na ktére
katolicy poszukujg odpowiedzi m.in. w religii. Jesli nie znajdg oni pomocy
w religii, moga dojs¢ do wniosku, Ze jest ona niepotrzebna. Sygnalizowane
watpliwosci mogg sie zrodzi¢ zwlaszcza wérdd katolikéw, ktérzy posiadajg,
wiedze czeSciows, watpliwg lub prawie Zadng™*. WskaZniki procentowe
ukazujg wyraZng réznice pomiedzy stanem wiedzy praktykujacych syste-
matycznie a wiedzg niepraktykujgcych. W tej ostatniej kategorii jedna czwarta
badanych nie potrafita wymieni¢ ani przykazan Dekalogu, ani sakramen-
tow, ani imion ewangelistéw, nie méwiac o OSmiu Blogostawiefistwach.
Poziom ich wiedzy mozna uzna¢ za skutek zaniedbania socjalizacji religij-
nej. Generalnie co trzeci badany katolik nie miat nawet bardzo ogdinej wie-
dzy religijnej. '

Nieco lepsze wskaZniki wiedzy religijnej stwierdzone u mtodziezy moga
by¢ dobrym prognostykiem. Swiadczyé to moze o tym, ze powrdt kateche-
zy do szkét przyczynil sig do pogtebienia wiedzy religijnej miodziezy. Na
przestrzeni kilku lat warto byloby przeprowadzi¢ badania poréwnawcze,
aby przekonac sig, czy tak jest w istocie. »

Analizujac religijno$¢ w procesie przemian, ]. Mariafski pisal, ze ,sto-
sunkowo niski poziom wiedzy religijnej jest konieczny do odnotowania
z duszpasterskiego punktu widzenia. [...] Kurczenie sig tej wiedzy wigze
si¢ nie tylko z niedostatkami katechezy parafialnej i duszpasterstwa mio-
dziezowego, ale ma tez swoje Zrédto w niedostatkach atmosfery religijnej -
domu rodzinnego, nie ksztaltowanej wediug zasad wiary Kosciota™. 1%

97 Piwowarski. Religijinos¢ miejska w rejonte uprzemystowionym s. 172.
% Mariafiski. Religiinos¢é w procesie przemian s. 80.
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3. Wiara i wierzenia religijne

Parametr ideologiczny obejmuje oczekiwania religii lub Ko$ciota wzgle-
dem swoich cztonkéw w zakresie artykutéw wiary. Chodzi zatem o dok-
tryng religijng, jej rozumienie i akceptacje. Tre$¢ doktryny religijnej, nie
tylko w réznych wyznaniach, ale takze w ramach jednego wyznania,
z uwagi na wystepujgce w nim odmienne tradycje religijne podlega roz-
wojowi. Stad teZ postawy religijne cztonkéw okreslonych grup wyznanio-
wych mogg tworzy¢ continuum: od wiary tradycyjnej poprzez liberalng az
do niewiary'®.

~ Kazda religia ma okreslony system prawd teologicznych, niekiedy zdog-
matyzowany, zawierajacy rézne artykuty wiary, ktére instytucje religijne
proklamujg i zachecajg do przyjecia ich za wtasne. W badaniach empi-
rycznych sprawdza sie, na ile ,standard wiary” znajduje uznanie w $wia-
domosci badanych. Sytuacjg idealng bytaby petna akceptacja wszystkich
wymaganych wierzefl. Tymczasem — jak stwierdza ]. Marianski ~ ,cechd
charakterystyczng przemian religijnych w naszym Kkraju jest upowszech-
nianie si¢ postaw wybiérczych, zwanych selektywnymi, przy jednocze-
snym deklarowaniu przynaleznosci do parafii i Kosciota"?®. Oczywiscie
istniejg rézne rozbieznosci pomiedzy oczekiwaniami Kosciota a faktycz-
nymi postawami wiernych. Niektérzy przyjmujg postawy ortodoksyjne,
charakteryzujgce si¢ pelng akceptacjg prawd wiary, inni postawy ambi-
walentne, naznaczone watpliwosciami i zastrzezeniami, badZ postawy
heterodoksyjne czy selektywne, w ktérych wierni odrzucajg niektére do-
gmaty?°!,

Warto zwréci¢ uwage na relacje, jaka istnieje pomigdzy przekonania-
mi religijnymi a wiedzg dotyczgcg tych zagadniefi, zdobytg w wyniku
socjalizacji w okre§lonej tradycji religijnej. Powstaje powazny problem
badawczy, gdyz trudno rozstrzygnaé, czy nastepuje $wiadoma modyfika-
cja doktryny wiary czy jest ona wynikiem nieuswiadomienia religijnego
w danej kwestii*®2. Termin ,religia sprywatyzowana”, jakim postuguje
sie socjologia, dotyczy oséb, ktére wybierajg z doktryny religijnej tylko
okreslone ,towary religijne”, odpowiadajace ich przekonaniom.

Opisujgc religijno$¢ Polakéw, W. Piwowarski nazwat co trzeciego ba-
danego .nieuswiadomionym heretykiem”. Odrzucali oni doktryne i mo-

1% Ch. Glock, R. Stark. Religions and Society in Tension. Chicago 1965 s, 18-38,
20 Mariafiski. Religiinos¢w procesie przemian s. 83.

1 Tamze s. 82.

22 Borowik, Doktér. Pluralizm religijny i moralny w Polsce s. 95.
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ralnos¢ katolicka, cho¢ nie umnieli uzasadnié, dlaczego pewne prawdy przyj-
mujg, a innych nie. Pojecie ,nieuswiadomieni heretycy” odnosi si¢ do
spojrzenia na religijno$¢ Polakéw z perspektywy instytucii kogcielnej?s.
Nie wydaje si¢ takze, aby zwigkszajaca si¢ liczba cztonkéw Kosciota, kté-
rzy charakteryzujg si¢ selektywnosdcia postaw wzgledem dogmatéw wia-
ry, spowodowata odrzucenie przez Koécidt okreslonych tresci wiary czy
radykalng zmian¢ w kwestiach normatywnych. Mozliwa jest — jak za-
uwaza J. Mariafiski ~ rechrystianizacja postaw ludzi wierzacych. Godne
podkreslenia jest to, Ze kwestionowanie dogmatéw katolickich nie doko-
nuje pod wplywem systeméw ideologicznych wrogich chrzedcijafistwu,
ale przez samych jego wyznawcdw?*4,

W kwestionariuszu badaf zadano respondentom cztery pytania
dotyczgce podstawowych prawd wiary: wiary Boga, wiary w zmartwych-
wstanie Jezusa, zycia cztowieka po $mierci i istnienia piekla. Na podsta-
wie uzyskanych odpowiedzi na te pytania bedzie mozna zobaczyé¢, cho-
claz w przyblizeniu, na ile oficjalne nauczanie Kosciota w sprawach
dogmatycznych znajduje uznanie u wiernych Kosciota katolickiego.

Na uwage zastuguje pewna hipoteza, znajdujaca odzwierciedlenie w
licznych badaniach socjologicznych, mdéwiaca, ze im bardziej prawda wiary
jest praktyczna, tym rzadziej jest akceptowana przez respondentéw. Tym
samym wigzace zyciowo zasady religijne w mniejszym stopniu znajdujg
zrozumienie wérdd swoich wyznawcédw niz teoretyczne prawdy wiary.

Pierwsze pytanie dotyczylo wiary w Boga. Prawie wszyscy badani ka-
tolicy zadeklarowali wiarg w Boga (97,8%). Na 985 respondentéw podda-
nych analizie socjologicznej pigciu zadeklarowato si¢ jako niewierzacy w
Boga (0,5%), a 16 oséb nie miato zdania w tej sprawie (1,6%). Co pietdzie-
sigta badana osoba w sposéb jednoznaczny nie przyznata sig do wiary w
Boga. Wysoki odsetek deklarujgcych wiare w Boga charakterystyczny jest
dla wiekszosci Polakéw (w badaniu ogélnopolskim 1998 r. uzyskano
wynik 95,3%)2% . Wysoka akceptacja tej prawdy wiary w spoleczefistwie
polskim potwierdza tez¢ W. Piwowarskiego, stwierdzajacego ,Ze ateizm
nie miesci sie w kulturze narodowej Polakdw. Od niewiary grozniejsza
jest obojetnosé religijna, ktéra w perspektywie moze si¢ upowszechniaé

5 W, Piwowarski. Blaski i cienie polskief religijnosci. Z ks. prof. dr. Wiadystawem
Piwowarskim rozmawia J6zef Wotkowski. W- Oblicza katolicyzmu w Polsce. Red. ]. Wotkowski.
Warszawa 1984 s. 31,

% Mariahski. Religijno$¢é w procesie przemian s 94.

25 W innych diecezjach otrzymano nast¢pujace dane procentowe: w diecezji wioctawskiej
(istnienie Boga) — 88,9%, w diecezji tarnowskiej ~ 99,7%, w archidiecezji 1odzkiej - 93,4%,
w archidiecezii gdafiskiej ~94,3%, w archidiecezii katowickie] - 96,6%.
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wéréd ludzi przynaleznych do klasy $redniej”2®. Szczegétowe dane pro-
centowe zawiera wykres 35.

Wykres 35. Wiara w Boga (dane w %)

7.8

L Otak Bnie. Onie ma zdania [brak odpowiedz |

Korelacje ze zmiennymi niezaleznymi ,pte¢”, ,wiek”, ,wyksztalcenie”
nie byty istotne statystycznie, réznicowata natomiast badang zbiorowos¢
zmienna religijna. Prawie wszyscy praktykujacy systematycznie i niesys-
tematycznie wierzyli w istnienie Boga (odpowiednio 99,6% i 99,1%). Re-
spondenci deklarujgcy niewiare w Boga lub niemajgcy zdania w tej spra-
wie nalezeli do kategorii niepraktykujgcych. Ogromna wigkszo$¢ z nich
wierzyta w Boga (89,2%), ale co dziesiaty albo nie miat zdania (7,6%), albo
nie wierzyt (2,5%). Pomi¢dzy zmienng niezalezng ,stosunek do praktyk
religijnych” a wiarg w istnienie Boga istniata zalezno$¢ statystyczna na
poziomie stabym (p = 0,0001, C = 0,251).

Kolejne pytanie dotyczyto wiary w zmartwychwstanie Jezusa Chry-
stusa. Zgodnie ze sfowami $w. Pawta: ,Jesli Chrystus nie zmartwych-
wstat, daremne jest nasze nauczanie, prézna jest takze nasza wiara”
(1 Kor 15, 14), przyjecie tej prawdy nadaje sens zyciu kazdego chrzescija-
nina. Pytanie o wiar¢ w zmartwychwstanie Jezusa nabiera znaczenia takze
w kontekscie pojawiajacej si¢ i coraz bardziej popularnej teorii religijno-
-filozoficznej o reinkarnacji, ktéra jest radykalnym zaprzeczeniem doktry-
ny katolickiej. Poznanie przekonafi dotyczacych tego dogmatu chrystolo-
gicznego pozwala stwierdzi¢, czy katolicy w archidiecezji lubelskiej nie
ulegaja ,Swiatowej modzie” na reinkarnacj¢. Badania wykazaty, ze pra-

206 piwowarski. Postawy wobec wiary s. 14-15.
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wie Wszyscy (95,5%)%% wierzyli w zmartwychwstanie Jezusa. Szczegéto-
we dane empiryczne zawiera 36.

Wykres 36. Wiara w zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa (dane w %)

2901

956 !

ak Hnie Oniemazdania Obrak odpowieda 1

Jedyng zmienng niezalezng, ktdra zréznicowala badanych responden-
téw w omawianej Kwestii, byta zmienna religijna. Prawie wszyscy prakty-
kujacy systematycznie i niesystematycznie wierzyli w zmartwychwstanie
Jezusa Chrystusa (odpowiednio 99,0% i 97,5%). Podobnie jak w pytaniu
o wiare w Boga, niepraktykujacy w znacznej wigkszosci akceptowali oma-
wiany dogmat chrystologiczny (81,0%), co dziesigty nie miat zdania (13,9%),
a co dwudziesty pigty w niego nie wierzyt (5,1%). Zaleznos¢ obydwu zmien-
nych byta istotna statystycznie na stabym poziomie (p = 0,0001, C =
0,251).

Przechodzac do pytait dotyczacych wymiaru eschatologicznego, nale-
zy stwierdzié, ze coraz czesciej stwierdza sie jego kryzys w swiadomodci
zbiorowej?®. Poszukujac przyczyn takiej sytuacji, Jan Pawet 1l wskazat
na proces sekularyzacji spoleczefistwa, ktéry wraz z kulturg konsump-
cyjng sprawia, ze dzisiejsza cywilizacja jest niewrazliwa na sprawy osta-
teczne. Poza tym cztowiekowi, ktdry doSwiadczyl dramatu totalitaryzmu,
wielu wojen naznaczonych niezrozumiatym bestialstwem i pogardg dla
cztowieczenstwa, ktéry wzrastal obok obozéw $mierci, trudno sobie wy-
obrazi¢ cod jeszcze gorszego, czym mogtoby by¢ piekto?®.

27 W innych diecezjach otrzymano nastgpujace dane procentowe: w diecezji tarnowskiej
(wiara w zmartwychwstanie Jezusa) - 99,2%, w archidiecezji 16dzkiej — 88,0%, w archidiecezji
gdafiskiej - 89,5%, w archidiecezji katowickiej — 87,8%; kwestionariusz ankiety diecezji
wloctawskiej nie obejmowal tego pytania.

22 Marianski. Wiedza i wierzenia religijne Polakéw . 52.

22 przekroczy¢ prég nadziei. Jan Pawet Il odpowiada na pytania Vittoria Messoriego
Lublin 1994 s. 139.
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Zmartwychwstanie Jezusa daje chrzescijanom nadzieje¢ na zycie wiecz-
ne. Nowa ziemia i nowe niebo jest celem wierzacych w Chrystusa. Jednak
Koscidt glosi tez nauke o piekle, ktére nie jest karg Boga, ,lecz skutkiem
wolnoéci i zamknigcia sig stworzenia na Jego mitos¢. Potgpienie polega
na ostatecznym odsunieciu od Boga dobrowolnie wybranym przez czto-
wieka i utwierdzonym przez $mieré, ktéra zawsze przypieczetowuje ten
wybdr”21°, Piekto nie ogranicza si¢ do jakiego$ miejsca, ale w chrzescijan-
stwie jest przede wszystkim samowykluczeniem sie grzesznika ze wspdl-
noty z Bogiem?!!, Kosciét broni wiary w odpowiedzialnos¢ cztowieka za
popetnione zlo, przypominajgc nauke o nagrodzie i karze wieczne;.

Lek przed $miercig i karg moze stanowi¢ istotny motyw postepowania
chrzedcijanina?'?. Wiara w istnienie wiecznej nagrody lub kary dotyczy
eschatologii, ale moze przeklada¢ sig na zachowania czlowieka, §wiado-
mego odpowiedzialnosci za swoje postgpowanie. Pytanie o wiarg w po-
$miertne losy czltowieka znalazio si¢ w kwestionariuszu ankiety.

Badani katolicy w zdecydowanej wigkszosci przyznali sig do wiary
w po$miertng kare lub nagrode (81,7%). W sumie co pigty ankietowany,
ktéry twierdzil, ze nie ma zdania w tej sprawie (11,1%) albo Ze nie wie-
1zy w zycie wieczne (7,0%), odbiega od nauczania magisterium Koscio-
a2, Wskaznik wiary w nagrod¢ lub kar¢ uzyskany w archidiecezji lu-
belskiej byt wyzszy od uzyskanego w badaniu ogélnopolskim w 2002 r.
(71,2%), a zblizony do wyniku badan CBOS z roku 2001 (68,5%)2'. Réz-
nica pomiedzy wierzacymi w Boga a wierzgcymi w nagrode lub kare
wyniosta 16,1 punktu procentowego. Szczegbétowe dane procentowe
przedstawia wykres 37.

20 Jan Pawet 1. Rzeczy ostateczne. W: Wybor katechez z audiencji generalnych z 1999 1.
Poznaf 1999 s. 7-10.

MW, Hryniewicz. Chrzescijafistwo nadziei. Krakdw 2002 s. 344.

212 Tamze s, 2563.

23 Winnych diecezjach otrzymano nastepujace dane procentowe: w diecezji wioctawskiej
(wiara w posmiertng kare i nagrode) - 64,6%, w diecezji tarnowskiej — 95,5%, w archidiecezji
tédzkiej — 75,4%, w archidiecezji gdatiskiej ~ 75,5%, w archidiecezji katowickie] - 67,9%.
Réznica pomiedzy diecezjg o najwyzszym wspéiczynniku a najnizszym wyniosta 27,6 punkta
procentowego. ‘

24 Aktualne problemy i wydarzenia. Komunikat z badart CBOS (do uzytku wewngtrznego).
Warszawa 2001 s. 11-12. We wspomnianym badaniu podany odsetek odnosi si¢ do
pozytywnego wyboru odpowiedzi na pytanie, czy jest co§ po $mierci cztowieka. Réznica
pomiedzy diecezjg o najwyzszym wspdtczynniku a najnizszym wyniosta 27,6 punkta
procentowego.
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Wykres 37. Wiara w to, ze po §mierci czeka cztowieka
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Jedyng zmienng niezalezng réznicujgcg badanych katolikéw byta cecha
religijna, ukazujaca znaczng réznice odsetka respondentéw wierzacych w
wieczng nagrodg lub karg pomigdzy praktykujgcymi systematycznie (91,6%)
a praktykujgcymi niesystematycznie (77,4%) i niepraktykujgcymi (58,9%).
Réznica pomigdzy praktykujacymi systematycznie a niepraktykujgcymi
wynosita 32,7 punktu procentowego, a pomiedzy praktykujacymi syste-
matycznie a niesystematycznie 14,2 punktu procentowégo. Prawdg tg od-
rzucalo 1,6% praktykujgcych systematycznie, a 6,8% nie miafo na ten
temat zdania (wéréd praktykujacych niesystematycznie odpowiednio 9,3%
i 13,0%, wéréd praktykujacych rzadko i niepraktykujgcych — 19,6% i 20,9%).
Zalezno$éé korelacyjna .stosunku do praktyk religijnych” oraz omawiane;j
kwestii byla istotna statystycznie na poziomie $rednim (p = 0,0001, C =
0,305).

Najwyzszy odsetek respondentédw, ktérych wierzenia odbiegajg od
doktryny Kodciota, ujawnit si¢ w pytaniu o wiarg w istnienie piekla. Za
wiarg w istnienie piekla opowiedziata si¢ ponad potowa badanych (69,3%),
o sz6sty jg odrzucit (16,9%), a prawie co ésmy ,.nie miat zdania” (13,2%)
— dla poréwnania odsetek badanych w 1998 r., wierzacych w istnienie
piekta, w roku 1998 w calej Polsce wynidst 61,6%, niewierzacych - 13,6%,

a niemajgcych zdania - 22,4%2°, Szczegdtowe dane procentowe dla archi-
diecezji lubelskiej zawiera wykres 38.

25 wskazniki wiary w istnienie piekta winnych diecezjach wyniosly: we wioclawskiej -

43 9%, w tarnowskiej — 85,4%, w archidiecezjl t6dzkiej — 63,0%, w katowickiej — 52,0%,
w gdatiskiej - 65,5%.
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Wykres 38. Wiara w istnienie piekta (dane w %)
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- Wéréd zmiennych niezaleznych tylko ,stosunek do praktyk religijnych”
zréznicowal badang zbiorowos¢ w omawianej kwestii. Praktykujacy sys-
tematycznie czgéciej deklarowali wiarg w istnienie piekta niz osoby nale-
zgce do pozostalych kategorii (82,0%). Dla lepszego opisu w pewnym
uproszczeniu mozna stwierdzié, ze blisko co piaty praktykujacy systema-
tycznie nie wierzy w pieklo lub ma watpliwosci co do jego istnienia (nie
wierzy ~ 6,8%; nie ma zdania — 10,6%). Praktykujacy niesystematycznie w
ponad potowie zdeklarowali si¢ jako wierzacy w piekto (62,8%), ale juz co
trzeci nie przyjmowal nauczania Kosciola (nie wierzy — 21,4%, brak zada-
nia - 15,5%). Przekonania religijne rzadko praktykujgcych i niepraktyku-
jacych w wigkszosci byly w omawianej kwestii niezgodne z magisterium
Kosciota. Zblizony odsetek badanych tej kategorii wierzyt (41,8%) lub nie
wierzyt (39,9%), a prawie co szésty nie mial zdania, czy pieklo istnieje
(17,1%). Pomiedzy analizowanymi zmiennymi istniala §rednia zaleznosé
statystyczna (p = 0,0001, C = 0,331).

Na pozér $wiatle, Kierujace si¢ rozumowymi przestankami spoteczeii-
stwo poczgtku XXI w. przejawia duze zainteresowanie horoskopami, co
jest szczegdlnie widoczne w licznych gazetach. Nawet powazne czasopi-
sma majg kacik astrologiczny, co moze $wiadczy¢ o rosngcym zapotrze-
bowaniu na tego rodzaju tresci. Nieraz moga one stuzy¢ zabawie, ale nie
sposéb nie zauwazy¢ traktowania ich serio i powolnego wzrostu wiary w
zjawiska parareligijne. Wedfug danych z Niemiec w 1988 r. pracowalo tam
tacznie 35 tys. duchownych katolickich i ewangelickich i az 90 tys. wréz-
bitéw, astrologdw i jasnowidzéw. We Wioszech w ciagu roku 12 min oséb
korzysta z porady wrézbity czy astrologa, w Paryzu rejestrowanych jest
okolo 6 tys. oséb zajmujacych sie praktykami wrézbiarskimi, a w catej
Francji jest ich 60 tys.?1¢

216 A, Zwolifiski. To juz hylo. Krakéw 1997 s.220-221.



Postawy wobec wiary 135

Astrologia definiowana jest w Encyklopedii Katolickiej jako pseudo-
nauka, oparta na przekonaniu o tajemniczym wptywie uktadu gwiazd,
Stofica i Ksigzyca oraz innych planet na dzieje ludzkodci i los poszczegdl-
nych ludzi?’. Stanowi wiedze ezoteryczng, koncentrujgca sie na wptywie
cyklicznych zjawisk kosmicznych na sprawy ziemskie. Nauczanie Koscio-
ta krytycznie ocenia nie tyle samg astrologig, ile wysuwane przez nig
wnioski. Potwierdzony naukowo wplyw otoczenia materialnego (tempe-
ratury, promieniowania kosmicznego, zmiany ci$nienia itp.) na §wiat
biotyczny, zwlaszcza na strong psychologiczno-biologiczng cztowieka, nie
oddziatuje na niego w sposéb determinujgcy'é.

Badana zbiorowos¢ deklarowata si¢ w olbrzymiej wigkszosci jako wie-
rzaca w Boga, co — mogto by sie zdawaé —~ powinno wplywaé na odrzuce-
nie przez nig réznego rodzaju substratéw religijnych o charakterze ma-
gicznym. Rosngca liczba ujmowanych z katolickiego punktu widzenia sekt
stwarza okazj¢ do przenikania w zycie ludzi, zwtaszcza miodych, praktyk
parareligijnych.

W przewazajacej wigkszosci badana zbiorowos¢ nie wierzyla w nad-
przyrodzong moc horoskopéw, wrdézb itp. Wyjatkiem byly wybory ostat-
niej z mozliwych odpowiedzi (inne, np. joga) — polowa respondentéw
pomineta to pytanie. Trzeba jednak zauwazy¢, ze co dziesigty kKatolik, py-
tany o sw6j stosunek do réznych praktyk parareligijnych, skianial si¢ ku
nim, dostrzegajac w nich nadprzyrodzong moc (sumowane odpowiedzi:
nie prébowatem, ale co§ w tym jest; prébowatem i rzeczywiscie to dziata;
35,3% badanych systematycznie korzysta z porad uzdrowicieli; 12,0% wie-
rzyto we wrézby z kart, linii rgk, w jasnowidzenie itp.; 11,9% - w zdrowot-
ny wptyw kamieni i innych przedmiotéw; 10,2% — w wahadetko; 10,0%
uznawalo inne praktyki, np. joge; 9,9% powaznie traktowalo horoskopy
i astrologig). Poziom nieznajomosci wspomnianych substratéw religijnych,
jak i odsetek respondentéw o niewyrobionym na ten temat zdaniu ksztat-
towat sie na do$¢ niskim poziomie (ignorancja ~ od 6,4% do 13,2%, brak
zdania ~ od 4,9% do 12,0%). Wskazniki wiary w substraty religii i praktyki
parareligijne uzyskaly w ogélnopolskich badaniach socjologicznych prze-
prowadzonych przez ISKK w 1999 1. nizszy odsetek niz w 1991 r.2" Szcze-
gétowe wyniki dla diecezji lubelskiej zawiera wykres 39.

3. Zigha. Astrologia. W: Encyklopedia Katolicka. Red. F. Gryglewicz, R. Lukaszyk,
Z. Sutowski. T. 1. Lublin 1973 kol. 1010. '

218 Tamze kol. 1011.
9 Piwowarski. Wartodct Zycia codziennego. W: Religijnosc¢ Polakdw 1991-1998 s. 57,
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Wykres 39. Wiara w praktyki parareligijne (dane w %)
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Wyniki empiryczne uzyskane dla katolikéw archidiecezji lubelskiej byty
znacznie bardziej zgodne z ortodoksjg Kosciota katolickiego niz wyniki
badan ogélnopolskich. Przykladowo wiara w horoskopy w Polsce w 1991 1.
uzyskata wynik 63,2% badanych, a w r. 1998 — 64,8%, czyli mniej o okoto
10 punktéw procentowych. Duzo wigkszg réznice procentowg dostrzec
mozna takze w odpowiedzi ,nie praktykuje, ale co§ w tym jest”. Wr. 1998
co czwarty badany przyznat si¢ do wiary (23,2%), a co dziesigty do prakty-
kowania (8,8%). W badaniu ogélnopolskim z r. 1998 najwyzszy odsetek
ludzi wierzgcych w moc zjawisk parareligijnych dotyczyl psychoterapii
(34,2%), a wéréd oséb praktykujgcych tego typu praktyki najwyzszy wy-
nik uzyskata bioenergia (9,0%)%%. 4

Trzy zmienne niezalezne zréznicowaty badang zbiorowo$¢ w pytaniu
o wiare w horoskop i astrologie. W zmiennej ,wiek" nie dostrzezono du-
zych réznic procentowych. Najbardziej zréznicowana byta odpowiedZ ,nie
zna tego”. Pomiedzy kategorig 26-40 lat, ktéra uzyskata najnizszy wskaz-

20 Tamze S. 55.
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nik, i kategorig najstarszg (51 lat i wigcej) réznica wyniosta 8,8 punktu
procentowego. Najmiodsi respondenci (18-25 lat) nieco czgsciej wybierali
odpowiedZ ,nie ma o tym zdania” niZ najstarsi (5,1 punktu procentowe-
go). Zmienna niezalezna zréznicowata omawiang kwestie na stabym po-
zZiomie (p = 0,001, C = 0,193).

W zmiennej niezaleznej ,wyksztatcenie” dato si¢ zauwazy¢, ze wraz
ze wzrostem wyksztatcenia wzrastat odsetek niewierzacych w horoskopy
i astrologi¢. Réznica pomigdzy osobami z wyksztalceniem podstawowym
i nizszym oraz zasadniczym zawodowym a osobami z wyksztatceniem
pomaturalnym i wyzszym wyniosia 14,6 punktu procentowego. Osoby
z wyksztalceniem nizszym czeéciej wybieraly odpowiedZ ,nie zna tego”
niz osoby z wyksztalceniem wyzszym (odpowiednio: 10,8%, 8,2%, 1,3%,
1,9%). W kategorii oséb z wyksztalceniem pomaturalnym i wyzszym naj-
nizszy odsetek respondentéw nie miat zdania na ten temat. Zaleznosé
statystyczna uksztattowata sig na poziomie stabym (p = 0,001, C = 0,197).

Odsetek niewierzgcych w astrologie i horoskopy byt wyzszy u prakty-
Kujacych systematycznie (74,7%) i niesystematycznie (76,5%) niz u nie-
praktykujgcych (67,7%). RoZnice wystapily réwniez wsrdd oséb, ktdre przy-
chylaty sie do tego rodzaju praktyk (.nie prébowat(a), ale co$ w tym jest™;
prébowat(a) i rzeczywiscie to dziata”; .stosuje systematycznie” — odpo-
wiednio: 8,0%, 9,6%, 17,2%). Réznice statystyczne byly na poziomie sta-
bym (p = 0,001, C = 0,176).

Stosunek do rozwigzywania probleméw za pomocg wahadetka zostal
zréznicowany jedynie przez zmienng niezalezng ,wyksztatcenie”. Osoby
z wyksztalceniem pomaturalnym i wyzszym czesciej niz osoby pozosta-
tych kategorii nie wierzyty w pomoc wahadetka i rzadziej niz tamci wybie-
raly odpowiedZ ,nie zna tego” badZz ,nie ma o tym zdania". Réznica byla
najbardziej widoczna, gdy poréwnato sig¢ wybory dokonywane przez osoby
z wyksztalceniem pomaturalnym i wyzszym z wyborami oséb z wyksztal-
ceniem podstawowym i nizszym odpowiedzi ,nie wierzy” w wahadetko
(13,2%) i odpowiedzi .nie zna tego” (12,2%). W pozostatych Kategoriach nie
byto znacznych réznic, mimo ze co dziesigta osoba z wyksztalceniem Sred-
nim, choé nie prébowata korzystaé¢ z wahadetka, jednoczesnie twierdzita,
ze by¢ moze co§ w tym jest (10,1%). Zmienne zostaty zréznicowane na
poziomie stabym (p = 0,006, C = 0,179).

Wiare we wrézby z kart, linii rak czy w jasnowidzenie czgsciej dekla-
rowall mezezyzni niz kobiety (réznica 10,0%). Gdy zsumuje sig odpowie-
dzi §wiadczgce o skianianiu sie ku wspomnianym praktykom, dostrze-
ga sig, ze czesciej udzielaty ich kobiety (14,5%) niz mezczyZni (9,3%).
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Zmienna zalezna zostata zréznicowana na poziomie stabym (p = 0,002,
C =0,138).

Reasumujgc, badani w zdecydowanej wigkszosci nie wierzyli w sku-
teczno$¢ praktyk parareligijnych w rozwigzywaniu codziennych proble-
moéw. Jedli skianiali sie ku tego rodzaju praktykom, to najbardziej byli
sktonni wierzy¢ w uzdrowienie przez osoby o szczegdlnych uzdolnieniach.
Z tego rodzaju pomocy skorzystata przynajmniej co dwunasta badana
- osoba. Dotychczas praktyki magiczne nie rzutujg znaczgco na zycie reli-
gijne badanych katolikéw z archidiecezji lubelskiej. Pozostajg oni nieza-
lezni od wplywu parareligijnych substratéw religii, pozostajg wierni , wierze
ojcow™,

Podsumowujgc wyniki badania socjologicznego, uwzgledniajacego trzy
parametry religijnosci: catosciowych postaw wobec wiary, parametru
intelektualnego ze szczegdlnym uwzglednieniem mediéw jako Zrédia wie-
dzy religijnej oraz parametru ideologicznego, mozna juz na wstepie stwier-
dzi¢, Ze pomimo strukturalnych przemian zachodzacych w catym spote-
czefistwie nie dostrzega si¢ gwattownych zmian religijnosci. Potoczne
opinie gloszgce upadek religijnosci w Polsce nie znajdujg potwierdzenia,
przynajmniej na poziomie deklaracji wiary, na co wskazuja rézne bada-
nia socjologiczne.

Wskazniki procentowe wygenerowane w toku badafi katolikéw archi-
diecezji lubelskiej ukazaly wysoki stopiefi autodeklaracji wiary (95,3%)
i praktyk religijnych (83,7%). Dopiero w pytaniu o samooceng wiasnej re-
ligijnodci w perspektywie czasu zauwaza sig, ze respondenci majg Swia-
domos¢ ulegania powolnemu procesowi sekularyzacji. Przede wszystkim
dotyczy to mlodziezy, u ktdrej wskaznik zmiany religijnosci w tym kie-
runku jest procentowo najwigkszy. Wskazniki akceptacji wierzefi sg na
do$¢ wysokim poziomie, choé postrzega sie réZnicge w stopniu aprobaty
wierzefi o charakterze teoretycznym i praktycznym, na niekorzys¢ tych
ostatnich. Dostrzegalna jest rozbiezno$¢ pomiedzy deklaracjami a prak-
tykg zycia codziennego, co jest zresztg charakterystyczne dla polskiej reli-
gijnosci. Kolejna hipoteza, ktérg potwierdzily badania, dotyczy powolnej,
lecz postepujgcej selektywnodci. Sktada si¢ na nig prywatyzacja, indywidu-
alizacja i subiektywizacja religijnosci. W odniesieniu do spraw doktrynal-
nych nastepuje stopniowa modyfikacja pogladéw religijnych. Zauwaza si¢
selektywne traktowanie tresci dogmatycznych, szczegélnie w odniesieniu
do spraw eschatologicznych.
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W badaniach zweryfikowaty si¢ poprawnié hipotezy o wigkszej religij-
noéci kobiet niz mezczyzn oraz oséb starszych niz miodziezy. Potwierdzi-
ty si¢ potoczne opinie, ze im wyzsze wyksztatcenie ankietowanych, tym
mniejsza ich religijnoé¢, oraz ze wraz ze wzrostem praktyk religijnych
wzrasta religijno$é katolikéw. Nalezy podkreslic, ze istotne rdznice staty-
styczne uwidocznity si¢ w zmiennych ,wiek" i ,praktyki religijne”.

Badania socjologiczne postaw wobec wiary prezentowanych przez
katolikéw archidiecezji lubelskiej dowiodly, ze wiedza religijna nie jest
najmocniejszg strong polskiego katolicyzmu. Religijnos¢ Polakéw czgsto
jest powierzchowna, ptytka. Wérdd badanych oséb na do$¢ przecigtnym
poziomie ksztaltowal sig stan czytelnictwa ksigzek i prasy religijnej. Trze-
ba jednak zaznaczy¢, iz jest to zarazem odzwierciedlenie ogélnego kryzy-
su czytelnictwa w Polsce.

Prébujac przewidzie¢ kierunek przemian religijnosci katolikéw polskich
(w tym i lubelskich), nalezy zgodzi¢ si¢ z ]. Mariafiskim, Ze zapewne w
coraz mniejszym stopniu wiara bgdzie wynikiem kulturowego dziedzic-
twa czy tez sprawa urodzenia, a bedzie si¢ stawaé konsekwencjg osobi-
stego wyboru, o ktdrym decydowad bedzie wlasne doswiadczenie religij-
ne, oddziatujgce mocniej niz nauczanie kodcielne. Oznacza to catkowicie
nowe podejscie do problemu wiary, w wigkszym stopniu akcentujgce
$wiadomy i wolny wybdr niz dziedzictwo przodkow??t,

21 Mariafiski. Religiinos¢ spoleczeristwa polskiego w perspektywie europejskiej s. 176.






IV. Praktyki religijne

Bardziej dostrzegalnym wymiarem religijnosci niz wiara sg praktyki
religijne, ktére w jezyku socjologii nalezg .do indywidualnych i zbioro-
wych dziataf spotecznych, bedacych konsekwencjg wyznawanej wiary
religijnej i zaangazowania kodcielnego, charakteryzujace sie réznym ty-
pem zrytualizowania i podredniczace migdzy sacrum i profanum®??. So-
jologia empiryczna zwraca szczegdlng uwage na aspekt ilosciowy prak-
tyk religijnych, cho¢ nie stroni od badafi jakosciowych?®.

Dla uporzadkowania metodologicznego przyjmuje si¢ rézne podzialy
praktyk religijnych. W Kosciele katolickim wyréznia sig praktyki obowigz-
kowe i nadobowigzkowe. Pierwsze dzielg sie na jednorazowe i powtarza-
ne (wielorazowe). Praktyki jednorazowe, zwane takze sezonowymi, okre-
sowymi czy rytami przejscia, sg zwigzane z przelomowymi momentami
zycia biologicznego lub spolecznego. Praktyki wielorazowe sg obligatoryj-
nie nakazane przez Kodcidt, wraz z zachetg do ich czgstego stosowania
(np. uczestnictwo we mszy Sw.).

Praktyki nadobowigzkowe (prywatne) w nauczaniu Kosciola sg uwa-
zane za fakultatywne, cho¢ zachgca sig do ich przestrzegania. Zaniedby-
wanie takich praktyk oceniane jest jako pierwszy symptom dechrystiani-
zacji. Praktyki zwyczajowe nalezg do rytualéw rodzinnych lub lokalnych,
majg charakter nieobowiazkowy. Analiza socjologiczna obowigzkowych
i nieobowiazkowych prakeyk religijnych ukazana zostanie na podstawie
wynikéw badan dotyczacych dominicantes i communicantes. Pozwoli to

dostrzec dynamike zmian w wypetnianiu réZnego rodzaju praktyk religij-
nych w Polsce, a szczegdlnie w archidiecezji lubelskie;j.

1. Praktyki obowigzkowe

W powszechnym przekonaniu ,bycie wierzacym” powinno wyrazac
si¢ w okreslonych zachowaniach, a takze w przestrzeganiu nakazanych
1 zalecanych przez Koécidt praktyk religijnych. Przezycia religijne uze-
wnetrzniajg sig w postaci zachowafi rytualno-kulturowych, ktére z per-

spektywy badawczej sg tatwo dostgpnymi faktami spotecznymi. Mozna
je obserwowac, interpretowac i oceniac.

22 Swigtkiewicz. Prakeyki religijne. W: Leksykon sogjologii religii s. 311.
@8 Marlafiski. Religifnosc spoteczeristwa polskiego w perspektywie europejskief s. 177.
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Dla wielu oséb praktyki religijne, szczegélnie niedzielna msza $w., s3
pewnym weryfikatorem wtasnej wiary (,Jak bytem dzieckiem, bytem bar-
dziej wierzacym, a teraz juz przestatem chodzi¢ do kosciota™). Sa jednak
tacy, ktérzy stwierdzaja: .Jestem wierzacy, ale niepraktykujgcy”. Uczest-
nictwo w niedzielnej Eucharystii jest bezposrednim wskaznikiem zwigzku
Polakéw z Kodciotem. W Kosciele katolickim istnieje cate bogactwo praktyk
religijnych, ktére w dobie spoteczefistwa pluralistycznego sg spelniane
z mniejszg czestotliwodceia. Trzeba jednak zauwazyé, Ze w ujeciu socjologii
nieprzestrzeganie praktyk nie oznacza automatycznie braku religijnosci;
zjawisko to moze wskazywaé na proces odkoscielnienia.

Podejmujgc si¢ zadania opisu jakiego$ spoteczefistwa z perspektywy
jego religijnosci, uproszczeniem byloby sprowadzenie jej tylko i wytacznie
do praktyk religijnych. Badania socjologiczne wskazujg jednak, ze wieZ
z Kosciotem ma ogromny wptyw na ,bycie osoba religijng”. Wraz ze spad-
kiem wypelniania praktyk religijnych spada zaréwno poczucie wigzi
z Kosciotem, jak i odsetek oséb deklarujgcych sie jako .religijne”22,

.W warunkach polskich — jak zauwaza J. Marianski — odchodzenie od
praktyk religijnych jest niemal réwnoznaczne z ostabianiem wiary, a w
konsekwendji jej utratg"?®. Specyfikg polskiej religijnosci jest przenikanie
sic wymiaru duchowego z narodowym i patriotycznym. Uczestnictwo W
praktykach religijnych traktuje si¢ jako przejaw utozsamiania si¢ z Ko-
Sciotem. Nie przesadza to jednak o postawieniu znaku réwnosci miedzy
niepraktykowaniem a niereligijnoscia.

Opisywanie religijnosci na podstawie wzoréw praktyk religijnych jest
ugruntowane w statystykach koscielnych, ktére jednakze ze wzgledu na
zmieniajgce si¢ metody obliczefl nie pozwalajg na dokonywanie anali-
tycznych poréwnaft w zbyt diugiej perspektywie czasowej. Zaniechano
juz zbierania danych statystycznych dotyczacych praktyki spowiedzi
i komunii wielkanocnej. Wskaznik dominicantes i communicantes stuzy
wspéliczesnie do okreslania poziomu religijnosci?®.

Pierwsze badanie frekwencji na niedzielnej Eucharystii zostato prze-
prowadzone w 1979 r. Od tego czasu potrzebne badania prowadzi si¢
systematycznie, a ich rezultaty gromadzone sg w Instytucie Statystyki

24 R, KOcher. Religids in einer sdkudarisierten Welt? W: Die verletzte Nation. Uber den
Versuch der Deutschen ihren Charakter zu dndern. Red. E. Noelle-Neumann, R. Kdcher.
Stuttgart 1998 s. 164-281.

225 ], Mariafiski. Obowigzkowe i nicobowiqzkowe pra/eg//el religiine. W: Postawy spoleczno-
-religijne diecezjan tarnowskich s. 35.

26 Swigtkiewicz. Prakeyki religijne s. 312.
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Kosciota Katolickiego SAC. Poréwnanie wynikéw rzeczywistych z otrzy-
mywanymi w badaniach sondazowych pozwala uchwyci¢ rozbieznosci.
Dane procentowe uzyskane w badaniach sondazowych przynoszg wyz-
szy odsetek autodeklaracji praktyk religijnych. Moze to by¢ spowodowa-
ne wieloma czynnikami, np. poczuciem wstydu respondenta przed an-
Kieterem, wplywem normy obowiazujgcej (normative Verzerrung)**
- osoba badana .dopasowuje” si¢ do normy obowigzujacej w danym
spoleczefistwie.

Otrzymywane réznymi metodami wskaZniki pozwalajg postawi¢ kil-
ka hipotez dotyczacych praktyk religijnych. Pierwsza z nich zaklada pewng
stabilizacje praktyk religijnych, szczegdlnie liczby uczestnikéw niedziel-
nej Eucharystii, druga pewne nieznaczne wahania w wypetnianiu prak-
tyk religijnych. Trzecia hipoteza przyjmuje wyraZzny wzrost odsetka oséb
w kategorii ,praktykujacych nieregularnie”, kosztem kategorii ,prakty-
kujacy regularnie”. Wedlug czwartej hipotezy zauwazalna jest polary-
zacja praktyk religijnych (wzrastajg jednoczednie wskaZniki kategorii
Juczestniczacych w Eucharystii w kazdg niedzielg” i kategorii oséb , prze-
stajacych uczestniczy¢ w niedzielnej Eucharystii”. Ostatnia, pigta hipo-
teza zaktada wyrazny spadek praktyk religijnych, szczegdlnie uczestni-
kéw niedzielnej mszy §w.?28 |

Dane procentowe dominicantes 1 communicantes przedstawione na
wykresie 40 uzyskano w poszczegélnych diecezjach w Polsce w r. 2002.
Analizowana w niniejszej pracy archidiecezja lubelska uzyskata wtedy
wynik zblizony do $redniej krajowej. Nieco mniej jest w niej uczestnicza-
cych w niedzielnej Eucharystii, a wigcej przystepujacych do komunii $w.
Sposréd istniejacych wéwcezas 39 diecezji archidiecezja lubelska dla domi-
nicantes zajeta 22 miejsce, a dla communicantes — 17. Wykres nie uwzgled-

nia dwéch nowych diecezji: $widnickiej i bydgoskiej, ktére zostaty utwo-
rzone 25 marca 2004 r.2#

27 p_ M, Zulehner. Wie kominen wir aus der Krise? Kirchliche Statistik Osterreichs 1945-
-1975 und ihre pastoralen Konsequenzen. Wien 1978 s, 16-17.
28 Mariafiski. Religijnodc w zmieniajgcym sig spoleczenistwie polskim s. 213.

29w, Zdaniewicz, S. H. Zareba. Aneks. W: Koécidt katolicki na poczqtku trzeciego tysigclecia
w opinii Polakdw 8. 294-295.
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Wykres 40. WskaZnik dominicantes i communicantes
wedlug diecezji w roku 2002 {dane%)
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tomzynska }

towicka

10dzka ]

opolska

pelplinska |

plocka

poznanska

przemyska

radomska

rzeszowska
sandomierska

siedlecka

sosnowiecka
szezecinsko-kamienska
tarnowska

torunska |

warminska
warszawska
warszawsko-praska
woclawska
wroctawska

zamojsko-lubaczowska |

zielonogdrsko-gorzowska

P— e 45,2

" Ty 4701
ol 16/ .

T ——T—.

i

S ) AN 353,4

141,1

sm—— [ 9 g

IIT049.2

s—

136,3

—
=396

45,3

|

B dominicantes O conmmunicantes

Zrédto danych: Wyniki badan zrealizowanych przez ISKK SAC. W: Koscidt ka-

tolicki na poczqtku trzeciego tysigclecia w opinit Polakdw s. 293.
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Przemiany spoteczno-gospodarcze zainicjowane w 1989 r. wedtug wielu
obserwatoréw Zycia spotecznego w Polsce miaty da¢ poczatek gwattow-
nej zmianie religijnoéci jej mieszkaficéw. Przypuszczano, ze nastapi spa-
dek uczestnikéw niedzielnej Eucharystii. Otrzymywane wyniki nie po-
twierdzaly jednak takich przypuszczen. Wykres 41 obrazuje dynamike
dominicantes 1 communicantes na przestrzeni 10 lat. Uzyskiwane dane
empiryczne utrzymywaty sie na zblizonym poziomie. Najnizszy wskaz-
nik dominicantes uzyskano wr. 1993 (43,1%), najwyzszy w 1998 i 2000 .
(47,5%). Liczba communicantes podlegata nieco wigkszym fluktuacjom niz

liczba dominicantes, jednak wynik w r. 2002 (17,3%) byl nieco wyzszy niz
10 lat wezesniej (16,3%).

Wykres 41. WskaZnik dominicantes i communicantes dla Polski
wlatach 1992-2002 {dane w %)

30
40 A
30 A
20 -
10 4
0+ -

1992 1993 1994 1995 1996 1997 1998

1999 2000 2001 2002

—&— dominicantes ~—communicantes ‘

Z16dio danych: Wyniki badafi zrealizowanych przez ISKK SAC. W: Koscidt ka-
tolicki na poczqtku trzeciego tysigclecia w opinii Polakdw s. 263-296.

Analizujac wskazniki dominicantes i communicantes w ciggu 10 lat
(1992-2002), jakie otrzymano dla archidiecezji lubelskiej, dostrzega sig
wynik zblizony do $redniej krajowej. W kazdym przypadku wynik procen-
towy dla dominicantes byt nizszy od Sredniej krajowej w danym roku.
Najwyzszy odsetek communicantes otrzymano w 2000 t., ktéry byt ob-
chodzony w Kodciele katolickim jako Rok Jubileuszowy. W ciagu tego dzie-

sieciolecia nie nastgpily znaczne zmiany w analizowanych praktykach
religijnych —~ zobacz wykres 42.
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Wykres 42. Wskaznik dominicantes i communicances dla archidiecezji lubelskiej
0d 1992 do 2002 1. (dane w %)
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Zrédto danych: Wyniki badan zrealizowanych przez ISKK SAC. W: Koscidt ka-
tolicki na poczqtku trzeciego tysigclecia w opinii Polakow s. 263-296.

Chociaz wskazniki dominicantes i communicantes w ostatnich latach
wykazujg pewng stabilizacj¢, nawet postronny obserwator zycia spotecz-
nego zauwaza, ze przemianom spoteczno-kulturowym towarzyszy zmia-
na obyczajéw zwigzanych z przezywaniem $wiat chrzescijaniskich. ,Uryn-
kowiona” mentalnos¢ i zachowania spoteczne przyczyniajg sie do innego
sposobu spedzania $wigt. Dni wolne od pracy staja sig okazjg do wyjazdu
poza miasto, do atrakcyjnych miejscowosci, a czasami nawet do egzo-
tycznych krajéw, co odbywa si¢ kosztem tradycyjnych $wiat w rodzinnej
atmosferze. Coraz wiegcej oséb w niedziele | §wieta pracuje w ogrodzie lub
robi cotygodniowe zakupy w supermarkecie. Inny system pracy powodu-
je zwykle odkladanie zakupéw na czas wolny. Desakralizacja niedzieli
i $wigt chrzescijafiskich przebiega wedlug naczelnego hasta kultury ma-
sowej, aby dobrze sie¢ bawi¢?*°,

W nauczaniu Kosciofa katolickiego niedziela jest dla chrzescijan ,naj-
starszym i pierwszym dniem $wigtecznym”, ustanowionym nie tylko po
to, aby wyznaczat uptyw czasu, ale by objawial jego gleboki sens"#!.
Dostrzegajac przemiany spoteczne w sposobie §wictowania, Jan Pawet Il
pisat: ,Jeszcze stosunkowo niedawno »§wigtowanie« niedzieli byto ufa-
twione w krajach o tradycji chrzescijaniskiej przez liczny udziat rzesz wier-

20 CBOS. O tradycjach wiekopostnych i nieswigtym Swigtowaniu. W: www.cbos.pl.
1 pD 2.
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nych i niejako przez samg organizacje spoleczefistwa, w ktérym odpoczy-
nek niedzielny stanowif trwaty element prawodawstwa dotyczacego réz-
nych form pracy. Dzisiaj jednak, nawet w krajach, w ktdrych $wigteczny
charakter tego dnia jest zagwarantowany ustawowo, ewolucja sytuacji
spoteczno-ekonomicznej doprowadzita w wielu przypadkach do glebokich
przemian w zachowaniach zbiorowych i w konsekwencji takze w samym
charakterze niedzieli. Powszechna stala si¢ praktyka »weekendu, rozu-
mianego jako cotygodniowy czas odpoczynku, przezywanego nieraz z dala
od stalego miejsca zamieszkania i zwigzanego czgsto z udzialem w 16z-
nych formach aktywnosci kulturalnej, politycznej lub sportowej, ktére
zwykle s3 organizowane wiasnie w dni $wigteczne. Jest to zjawisko spo-
teczne i kulturowe, w ktérym nie brak z pewnoscig elementéw pozytyw-
nych, jesli tylko przyczynia sie ono, w duchu poszanowania autentycz-
nych wartosci, do rozwoju czlowieka i do postepu zycia spotecznego jako
catosci. Pozwala ono zaspokoi¢ nie tylko potrzebe odpoczynku, ale takze
»§wietowania«, wpisang w ludzkg naturg. [...]. Nawet od$wietnie ubrany
nie potrafi juz »Swigtowac«"?2,

Tworzenie si¢ nowej mentalnosci odnoszacej sie do §wigtowania prze-
biega w atmosferze wielu dyskusji i sporéw, toczgcych si¢ wokét tego
tematu. Okresla si¢ go mianem ,sporu o niedzielg”. Zauwazalny jest na
tamach prasy, portali internetowych, w samorzadach czy nawet podczas
obrad sejmu. Jedni, reprezentujgcy rodziny, z ktérych wiele oséb z powo-
du sytuacji materialnej musi ciggle pracowaé, wystepuja w obronie nie-
dzieli, inni wystgpujg w obronie wolnoéci, troszczac sie o pracg w czasach
naznaczonych wysokim odsetkiem bezrobocia. Pojawiajg si¢ przy tym
bardzo krytyczne uwagi odnoszone do ksiezy, jakie zamiesdcila na przy-
ktad w dyskusji ze swoimi czytelnikami ,Gazeta Wyborcza”. Oto niektdre
z nich: ,Nie zycze sobie, zeby Kodciét decydowatl za mnie, kiedy mam ro-
bi¢ zakupy”, .Zyjemy w XX wieku, a tu ciagle ktos nam wmawia, co mamy
robi¢ w wolnym czasie” 22,

Dla chrzescijan niedziela ,jest gtéwnym dniem celebracji Eucharystii,
poniewaz jest to dziefi Zmartwychwstania. Niedziela jest w pelnym zna-
czeniu tego sfowa dniem zgromadzenia liturgicznego, dniem rodziny chrze-
$cijafiskiej, dniem radosci i odpoczynku od pracy"®*. Z socjologicznego

2 DD 4.

23 B, Tarkowska. Spdr o niedziele w perspektywie globalnych przemian kulturowych. W:

Religia i kultura w globalizujqcym sig swiecie, 5. 114. Zob. ,Gazeta Wyborcza"z8 Viiz 18-19
Vi 1998 r.

% KKK 1193.
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punktu widzenia uczestnictwo jednostki w Eucharystii jest jedna z waz-
nigjszych praktyk religijnych, ktéra nie rozstrzyga jednoznacznie o jako-
$ci wiary danej osoby, ale jest jej istotnym wyrazem. Biorgc pod uwagg
nauczanie KoSciota, gtoszacego, ze Eucharystia jest Zrédiem i zarazem
szczytem calego Zycia chrzescijafiskiego®®, trzeba zaznaczy¢, ze obowia-
zek uczestnictwa w niej jest nakazany pod sankcjg grzechu?®e,

Analize danych empirycznych rozpoczng zagadnienia zwigzane
z uczestnictwem w niedzielnej Eucharystii. Ankietowanym zadano pyta-
nie: ,Jak czesto chodzil(a) Pan(i) na msz¢ §w. w ciggu ostatniego roku?”.
Sposréd badanych katolikéw najliczniejszg kategori¢ stanowili systema-
tycznie uczestniczacy we mszy Sw. (34,6%), a nieco mniejsze uczestniczacy
w . prawie kazdg niedzielg” (28,4%) i uczestniczacy ,1-2 razy w miesigcu”
(18,4%). Z rézng czestotliwodcig pojawiajg si¢ na niedzielnych Eucharystiach,
wypetniajg $wigtynie w archidiecezji lubelskiej (81,4%). Co szésty badany
katolik zadeklarowat uczestnictwo o charakterze §wigtecznym (Boze Na-
rodzenie, Wielkanoc) bgdZ okazjonalnym ($luby, pogrzeby — tacznie
15,9%)%7. W badaniu ogélnopolskim przeprowadzonym przez I1SKK otrzy-
mano nastepujace dane procentowe: ,w kazda niedziele i §wicta” — 44,6%;
~prawie w kazda niedziele” — 20,6%; ,1-2 razy w miesigcu” — 14,3%, ,tyl-
ko w wielkie $wigta” — 11,1%; .tylko z okazji §lubu, pogrzebu” — 3,6%,
.nie chodzi” — 5,0%%*2. Szczegélowe dane empiryczne dla archidiecezji lu-
belskiej zawiera wykres 43.

235 KK 11. -

B KKK 2181,

7 Dane empiryczne czestotliwosci uczestnictwa we mszy §w. dla innych przebadanych
diecezji wynoszg: wioctawska: w kazdg niedziele — 25,7%; prawie w kazda niedziele —29,8%;
raz, dwa razy w miesigcu - 21,2%; tylko w wielkie §wigta ~ 14, 1%; tylko z okazji §lubu - 4,6%;
nie chodzi — 3,0%; tarnowska — 75,4%, 16,1%, 3,4%, 3,2%, 0,6%: 1,1%; 16dzka - 28,1%, 24,8%,
19,5%, 15,5%, 5,4%, 5,6%; katowicka — 39,4%, 22,6%, 11,1%, 13,8%, 4,1%, 4,7%; gdafiska -
36,8%, 24,1%, 14,3%, 14,2%, 2,4%, 7,6%.

#8 8. H. Zargba. Rytualistyczne zaangazowanie Polakow ~ regres czy stabilizagja? W:
Koscict katolicki na poczqthu trzeciego tysigelecia w opinii Polakéw s. 66,
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Wykres 43. Czgstotliwos¢ chodzenia na msze §w.
W ciggu ostatniego roku (dane w %)

B w kazda niedzelg albo wsobotg wieczorem i §wigta lub czesciej
B prawie w kazdg niedzielg

[ 1-2 razy w miesigcu

Otylko w wielkie $wigta

O tylke z okazji uroczystoscislubu, pogrzebu itp.

O nie chodz,

B brak odpowiedzi

Dane empiryczne dla poszczegélnych zmiennych niezaleznych zostang
oméwione wedtug czterech typéw czestotliwosci uczestniczenia we mszy
Sw.: systematyczni (sumowany wskaznik uczestnictwa w kazda niedzie-
le [ $wieta wraz z uczestniczgcymi prawie w kazdg niedziele), nieregularni
(1-2 razy w miesigcu), okazjonalni (tylko wielkie §wieta, z okazji $lubu,
pogrzebu) i nigdy niechodzgcy. Zmienne ,pte¢”, ,wiek” i ,praktyki religij-
ne" réznicowaty badanych respondentéw.

Systematyczne uczestnictwo we mszy §w. jest znacznie wyzsze
(0 11,1%) u kobiet (68,7%) niz u mezczyzn (56,9%). Potwierdza to hipoteze
0 wigkszym nasileniu praktyk religijnych u kobiet niz u mezczyzn. Wéréd
katolikéw nieregularnych wiecej jest mezczyzn (20,7%) niz kobiet (16,2%),
podobnie wéréd katolikéw okazjonalnych (19,5% i 12,5%). Réznica po-
miedzy nigdy nieuczestniczacymi mezczyznami i Kobietami jest nieznaczna
(2,3% 1 1,8%). Test chi kwadrat wskazuje na istotng zaleznos¢ statystyczng
miedzy obydwiema zmiennymi na poziomie stabym (p = 0,004, C = 0,131).

Zmienna niezalezna ,wiek” wptywata na liczbe badanych katolikéw
uczestniczacych w niedzielnej Eucharystii. Odsetek systematycznie uczesz-
czajacych na msze §w. wzrastal wraz z wiekiem badanych (18-25 lat
- 57,8%; 26~40 lat — 59,8%; 41-50 lat — 64,7%; 51 lat i wigcej — 67,2%).
Mtodziez znacznie cz¢dciej deklarowata uczestnictwo prawie w kazda nie-
dziele. Wéréd katolikéw nieregularnie chodzacych na msze $w. najwyz-
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szy wskazZnik zanotowano dla Kategorii wiekowej 2640 lat (odpowiednio:
17,3%, 26,3%, 15,7%, 14,8%), a wsréd uczestnikéw okazjonalnych najwyz-
szy wskaznik uzyskata miodziez (22,1%, 12,4%, 17,1%, 14,2%). Brak znacz-
nej réznicy pomiedzy Kategoriami w odpowiedzi ,nigdy niechodzgcych” do
kodciota (1,6%, 1,6%, 2,5%, 2,3%). Korelacja obydwu zmiennych byta staty-
stycznie istotna na poziomie stabym (p = 0,0001, C = 0,228).

Zgodnie z przypuszczeniami prawie wszyscy praktykujacy systema-
tycznie regularnie uczgszezali na msze §w. (92,8%), a co dwudziesty pigty
uczestniczyt w nich nieregularnie (4,4%). Blisko pofowa praktykujgcych
niesystematycznie uczestniczyta we mszy $w. regularnie (44,4%), nieco
mniej nieregularnie (39,9%), a blisko co siddmy okazjonalnie (14,5%). Prak-
tykujacy rzadko i niepraktykujgcy uczestniczyli przede wszystkim okazjo-
nalnie (63,9%), nastepnie nieregularnie (19,0%); ,nigdy nie chodzi" — 8,9%,
a regularnie — 8,3%. Test chi kwadrat wskazal na zalezno$¢ statystyczng
pomiedzy analizowanymi zmiennymi, a wspétczynnik kontyngencji C okreslit
site tej zaleznosci na wysokim poziomie (p = 0,0001, C = 0,667).

Na podstawie otrzymanych wynikéw mozna stwierdzi¢, ze mniejsze
zainteresowanie Eucharystig wystepowato wsréd mezczyzn i mlodziezy.
Wydaje si¢, ze stan praktyk religijnych, w tym uczestnictwo w niedzielnej
Eucharystii, moze ulega¢ w przysztosci powolnemu ostabieniu. Spowo-
dowane to moze by¢ zmniejszajacym si¢ poczuciem sacrum, jak i utartg
pozareligijnych motywacji, wraz ze zmniejszeniem sie¢ wplywu srodowi-
ska spotecznego. Publiczne praktyki religijne beda stawaty si¢ coraz czg-
$ciej sprawg prywatng, zwigzang tylko z wlasnym wyborem?*,

Aby poznaé, jakie motywy kierowaly katolikami, ktérzy udawali sie
do kosciota na nabozefistwo eucharystyczne, respondentom zadano py-
tanie: ,Czym jest przede wszystkim dla Pana(i) msza §w?”, proponujgc
jednoczesdnie nastgpujgce warianty odpowiedzi: wypelnieniem obowigz-
ku wobec Kosciola; spetnieniem nakazu sumienia; dostosowaniem si¢ do
wymagan rodziny; dostosowaniem si¢ do ogdélnego zwyczaju; czyms$ in-
nym. Motywacje mogly mie¢ rézny charakter i by¢ wynikiem dziatania
danej religii, ale takze mogty by¢ podyktowane przyczynami natury spo-
tecznej, politycznej czy kulturowej?®. Trzeba pamigta¢ o trudnosciach
w rozwiktaniu zagadnief, ktére przenika tajemnica i transcendencja2t.

29 [, Mariafski. [glos w dyskusji). Katolicyzm polski dzis { jutro. Krakéw 2001 s, 14.

#0 E. Pin. Mogywacje praktyk religiinych a przejscie od cywilizagji pretechnicznej do
gywilizagji technicznej. . Znak"” 1969 nr 4-5 5. 518-519.

21 Mariafiski. Prakeyki niedzielne obowiqzkowe i nadobowigzkowe. W: Postawy
spoleczno-religijne archidiecezji gdariskiej's. 82.
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W postawionym pytaniu wazne jest zbadanie, na ile obowigzek uczest-
nictwa w niedzielnej Eucharystii podyktowany byt naciskiem spotecznym,
a na ile wyptywat z duchowej potrzeby jednostki. Ujmowanie uczestnictwa
we mszy $w. jako spetnienia potrzeb duchowych uzyskato najwyzszy wskaz-
nik. Moze to oznaczad, iz tworza oni kategorie katolikéw z poglebiong $wia-
domodcig uczestnictwa w Eucharystii (przezyciem religijnym — 40,2%). Sa tez
i tacy katolicy, dla ktérych msza $w. jest obowigzkiem lub nakazem, wypet-
nianym czy to pod wplywem leku, czy tez postuszenstwa wobec Kosciota
(tacznie spelnienie nakazu sumienia i obowigzek wzgledem Kosciota — 45,9%).
Co czternasty katolik uczestnictwo we mszy $w. ujmowal w kategoriach spo-
tecznych, niezwigzanych bezposrednio z Kosciotem i religig (facznie 7,1%)%%2.
Szczegbtowe dane procentowe zawiera wykres 44.

Wykres 44. Opinia na temat mszy $w. (dane w %)
43 44 14 11,8

35,1

28

(1 wypelianiem obowigzku wobec Kosciola
B spelianiem nakazu sumienia

M dostosowaniemsi¢ do wymagan rodziny
[ przezyciemreligiiny m )
[ dostosowaniemsi¢ do ogdinego zwyczaju
@ czym$ mnym

[ brak odpowiedzi

Ze wzgledu na ple¢ badana zbiorowo$¢ byta zréznicowana w opinii na
temat mszy $w. Blisko polowa badanych kobiet traktowata uczestnictwo
w Eucharystii jako ,przezycie religijne” (46,0%), dla znacznej ich liczby
jest to ,spelnieniem nakazu sumienia” badz ,obowigzkiem wobec Ko-
Sciota” (lacznie — 44,6%), a co dwudziesta pigta odwotywata si¢ do spo-
tecznych wymiaréw uczestnictwa (5,3%); .czym$ innym” (3,3%). Dla m¢z-
czyzn uczestnictwo we mszy $w. czesciej niz dla kobiet byto oparte na

2 Wskaznik, czym jest msza §w., jaki zostal uzyskany w innych diecezjach, ksztattowat
si¢ nastepujaco: diecezja tarnowska: ,wypetnieniem obowigzku wobec Kosciota” — 15,1%;
.Spefnieniem nakazu sumienia" - 41,2%; ,dostosowaniem si¢ do wymagaf rodziny” - 2,2%;
~przezyciem religijnym" - 35,2%; ,dostosowaniem si¢ do ogdlnege zwyczaju” ~ 1,8%; .czym§
innym” - 1,8%; archidiecezja tddzka: 10,0%, 34,1%, 4,8%, 33,2%, 8,0%, 3,7%; archidiecezja
gdariska - 10,7%, 39,0%, 4,3%, 35,0%, 6,6%, 3,0%.
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~Spetnieniu nakazu sumienia” badZ ,wypelnieniu obowigzku wzgledem
Kosciota” (tgcznie 49,5%), rzadziej na ,przezyciu religijnym” (33,8%). Co
dziesigty mezczyzna wiazat uczestnictwo w Eucharystii z motywacjami
spolecznymi (9,1%), a niewielki odsetek kierowat si¢ jeszcze innymi moty-
wami (5,5%). Pomigdzy zmienng niezalezng ,ple¢” a opinig na temat mszy
$w. istniata staba zalezno$¢ statystyczna (p = 0,003, C = 0,135).

Zmienna niezalezna ,praktyki religijne” réznicowata badang zbioro-
wosé. Potowa praktykujgcych systematycznie uwazata uczestnictwo we
mszy §w. za ,przezycie religijne” (48,9%), a druga potowa albo za ,nakaz
sumienia”, albo za ,obowigzek wobec Kosciola” (44,5%). Znikomy odse-
tek praktykujgcych systematycznie obejmowal osoby okreslajace swoje
uczestnictwo w wymiarach spotecznych (1,0%) badZ jako jeszcze ,.co§ in-
nego” (5,2%). Dane procentowe dla praktykujacych niesystematycznie
wskazaly, ze Eucharystia jest najczesciej ,spetnieniem nakazu sumienia”
i ,obowigzku wobec Kosciota” (52,3%), nastepnie potrzebg duchowg
(37,2%). W omawianej kategorii co trzynasty respondent uzasadnial swe
uczestnictwo motywacjami spolecznymi (7,7%), a niewielki odsetek jesz-
cze ,czym$ innym” (2,5%). Dla niepraktykujgcych uczestnictwo we mszy
$w. byto najczesciej ,nakazem sumienia” i ,obowigzkiem wobec Koscio-
ta” (43,0%), dla co czwartego z nich wigzato sie z motywami spotecznymi
(25,3%), dla co pigtego byto przezyciem religijnym (19,6%), a dla co dwu-
dziestego pigtego ,czym$ innym" (5,1%). ZaleZnos¢ statystyczng potwier-
dza réwniez test chi kwadrat (p = 0,0001, C = 0,362).

Chociaz badana zbiorowo$¢ nie zostafa zréznicowana przez zmienne nie-
zalezne ,wiek” i ,wyksztatcenie”, warto odnotowad, ze wsrdd respondentéw
z wyKsztalceniem podstawowym i nizszym nie znalazt si¢ ani jeden, ktdry
traktowat udzial we mszy $w. jako nakaz Kosciota. Podsumowujac powyz-
sze analizy zauwaza si¢, ze uczestnictwo we mszy §w. dla znacznej czesci
badanych katolikéw wyplywato z duchowych potrzeb jednostki.

Kolejne pytanie dotyczyto sakramentu pokuty i pojednania. Jest to sa-
krament bardzo mocno zwigzany z Eucharystig. Od dziesigcioleci w krajach
Europy Zachodniej przezywa on kryzys, o czym wspominat Jan Pawet II.
Kryzys ten wigze sig¢ z chorobg wspéiczesnej kultury, ktérg cechuje zanik
poczucia grzechu. Utrata $wiadomosci grzechu jest wedtug Ojca Swietego
pewng formg lub owocem negacji Boga: ,W takiej sytuacji zatarcie czy
ostabienie poczucia grzechu jest skutkiem badZ odrzuceniem w imie dgze-
nia do osobistej autonomii jakiegokolwiek odniesienia do transcendencii,
badZ podporzgdkowania si¢ wzorom etycznym narzuconym przez po-
wszechng zgode lub zwyczaj"?#, Utrata poczucia grzechu wigze sie z utratg
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potrzeby Boga, ktSry w Chrystusie przychodzi do cztowieka, aby go wy-
zwoli¢ Z mocy grzechu. '

Respondenci zostali poproszeni o odpowiedZ na nastepujace pytanie:
sJak czesto Pan(i) przystepuje do spowiedzi?”. Ze wszystkich zapropono-
wanych czestotliwosci respondenci wybierali najczeéciej te, ze korzystali
z sakramentu spowiedzi Kilka razy w roku (59,3%). Przynajmniej raz w
ciggu roku przystgpito do spowiedzi 85,2% Katolikéw. Co siédmy badany
nie spowiadat sie nigdy badz spowiadat si¢ raz na kilka lat, co réwnoczeé-
nie moze oznaczacd, Ze nie wypelniat obowigzku wielkanocnej komunii
Sw. (13,8%)%*. Wyniki badania ogélnopolskiego, przeprowadzonego przez
ISKK, ukazaly, ze zdecydowana wickszo$¢ Polakéw korzystata z sakra-
mentu pokuty i pojednania przynajmniej raz w roku (82,1%), co §wiadczy
0 pewnej stabilizacji postaw kultowych: w 1991 r. otrzymany odsetek
wyniést 82,2%, a w 1998 r. — 79,4%*%. Wykres 45 przedstawia szczegéto-
we dane empiryczne dotyczgce czestotliwosci przystepowania do sakra-

mentu spowiedzi przez katolikéw archidiecezji lubelskie;.

Wykres 45. Czgstotliwos€ przystepowania do spowiedzi (dane w %)
59,3

B dwa razy wmiesiacu iczg$cie] [raz wmiesiacu
Okilka razy wroku D raz wroku
B raz na kilka lat M anirazu od dziecinstwa
M anirazu od... weale nie przy stepuje
Mbrak odpowiedzi

5 RP 18,

* Dane empiryczne w pozostalych archidiecezjach wyniosty: w archidiecezji 16dzkiej:
dwa razy w miesigcu - 11,1%; raz w miesigcu — 9,2%; kilka razy w roku — 42,6%; raz w roku
- 15,9%; raz na kilka lat - 18,2%; ani razu od dziecifistwa — 4,9%; wcale nie przystepuje ~
5,4%; w archidiecez]i gdariskiej odpowiednio: 2,7%, 14,8%, 44,1%, 14,8%, 11,2%, 2,3%, 4,8%.

° Zareba. Rytualistycene zaangazowanie Polakdw - regres czy stabilizagja? s. 71.
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Czgstotliwo$¢ przystepowania do sakramentu pojednania nie byta zréz-
nicowana przez pte¢ i wyksztalcenie, ale zréznicowaly ja dwie zmienne:
zmienna ,wieku” i zmienna religijna. Odsetek przystepujacych do sakra-
mentu spowiedzi przynajmniej ,raz w miesigcu” najwyzszy byt dla mto-
dziezy i oséb z najstarszej kategorii wiekowej (18-25 lat — 14,6%; 26-40
lat—9,6%; 41-50 lat — 11,1%; 51 lat i wigcej — 19,3%). Wigkszos¢ badanych
katolikéw z kazdej kategorii wiekowej spowiadata sig ,raz albo kilka razy
~ w roku” (odpowiednio: 71,9%, 76,9%, 70,7%, 66,1%). Zestawiajac tacznie
kategorie nigdy niespowiadajacych si¢ lub spowiadajgcych si¢ rzadziej
niz raz na rok, otrzymano najwyzszy wskaznik dla respondentéw w wie-
ku 41-50 lat (12,4%, 12,8%, 17,7%, 13,4%). Korelacja obydwu zmiennych
byla statystycznie istotna na poziomie stabym (p = 0,005, C = 0,201).

Blisko co czwarty praktykujacy systematycznie korzystat z sakramen-
tu pokuty i pojednania przynajmniej raz w miesigcu (23,4%), znaczna

wigkszo$¢ — raz albo kilka razy w roku (74,5%), co dwudziesty — raz na
kilka lat (4,6%). Co dwudziesty praktykujacy niesystematycznie spowia-
dat si¢ przynajmniej raz w miesigcu (4,6%), znaczna wigkszos¢ — raz albo
kilka razy w roku (77,7%), a co szdésty nie spowiadat si¢ lub czynit to naj-
wyzej co kilka lat (14,6%). Katolicy, ktérzy deklarowali, Ze nie praktykuja,
konsekwentnie stwierdzali, ze nie Korzystajg z sakramentu pokuty i po-
jednania lub ze przystepuja do spowiedzi raz na kilka lat (49,5%). Druga
potowa tej kategorii spowiadata si¢ przynajmniej raz w roku (przynaj-
mniej raz w miesigcu — 5,0%, raz lub kilka razy w roku — 45,6%). Zalezno$¢
- korelacyjna autodeklaracji praktyk religijnych oraz omawianej kwestii byta
istotna statystycznie na wysokim poziomie (p = 0,0001, ¢ = 0,512).

Kolejng praktyka obowigzkows jest komunia wielkanocna. Czesta
komunia §w. jest takze wskaZnikiem religijnosci jednostki, choé trzeba
pamietad, iz dotychczas w wielu regionach Polski istnieje zwyczaj ,jedna
spowiedZ, jedna komunia”. Narastajgce problemy rodzinne, ktérych efek-
tem jest skomplikowane zycie matzonkéw, sprawia, iz nie mogg oni przy-
stepowaé do komunii §w., trudno natomiast posgdzaé wielu z nich o brak
religijnodci. W polskich diecezjach powstajg liczne duszpasterstwa dla oséb
zyjacych w zwigzkach niesakramentalnych.

Przykazanie koscielne nakazuje: ,Przynajmniej raz w roku, w okresie
wielkanocnym, przyjgé Komunie $wietg”, ale Kosciét zacheca wiernych,
by jak najczesciej korzystali z Eucharystii w sposéb peiny (z Komunig
§w.). Mozna przystepowaé do kKomunii §w. dwa razy tego samego dnia,
jezeli drugg z nich przyjmuje sig podczas mszy $w., co pokazuje takze
ewolucje w podejsciu do komunii $w. W omawianym badaniu w sposéb
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szczegblny uwaga zwrécona byla na dwie kwestie: jak czesto katolicy
przystgpowali do komunii i czy dostosowywali si¢ do norm nakazanych
przez Kosciét.

Ankietowanym zdano pytanie nastgpujacej tresci ,Kiedy ostatni raz
przystepowal(a) Pan(i) do komunii §w?". Najwiecej katolikéw wybrato
odpowiedz, ze w ,okresie ostatniej Wielkanocy” — 26,8%; a nast¢pnie ,w
ostatnim tygodniu” — 23,9%; ,w ostatnim miesigcu” ~ 21,0%; ,przed pa-
roma miesigcami” — 10,2%%%. Respondenci spetnili obowigzek koscielny
komunii wielkanocnej w 81,9%. Prawie co szdsty katolik nie wypelnit obo-
wigzku wielkanocnej komunii $w. (17,5%). Badania mialy miejsce pod
koniec czerwca, po zakoficzeniu okresu wielkanocnego, dlatego odpowiedz
przed rokiem” zakwalifikowano do tej ostatniej kategorii. Laczny wskaz-
nik deklarujgcych przystapienie do komunii §w. przynajmniej raz w roku,
uzyskany w badaniach przeprowadzonych przez ISKK w 2002 r., wyniést
84,4% ogdtu badanych, w 1991 r. — 82,3%, w 1998 1. — 79,4%2¥. Szczegélo-
we dane empiryczne zawiera wykres 46.

Wykres 46. Czas ostatniego przystapienia do komunii §w. (dane w %)

B w ostatnim ty godniu [J w ostatnim miesigeu

B przed paroma miesiacami B w okresie ostatnie] Wielkanocy
B przed rokiem O przed paroma laty

O ani razu od dziecinstwa O ani razu od kiedy ...

B weale nie przystepuje . [ brak odpowiedzi

Gdy w badanej zbiorowosci katolikéw zsumowano wskaZniki przy-
stepujacych do komunii $w. w ostatnim tygodniu i w ostatnim miesigcu,
odsetek kobiet okazato si¢ dwukrotnie wyzszy niz mezczyzn. Czesciej przy-

26 Wskaznik przystepujacych do komunii §w. przynajmniej raz w roku w diecezji
wioctawskiej wyniést 80,0%, w archidiecezji katowickiej — 66,7%, w archidiecezji gdanskiej -
73,4%.

7 Zargba. Rytualistyczne zaangazowanie Polakow - regres czy stabilizagia? s. 75.
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stepowaly do komunii §w. kobiety (50,9%) niz megzczyZni (26,0%). Zblizo-
ne wskazniki uzyskano dla komunikowania rzadszego niz raz na miesigc
(tacznie ,przed paroma miesigcami” i ,w okresie ostatniej Wielkanocy” -
35,2% wobec 38,4%). Nieprzestrzeganie nakazu wielkanocnej komunii $w.
czestsze byto u mezczyzn niz u Kobiet, réZnica procentowa wyniosta 7,7
punktu (13,6% wobec 21,3%). Zwigzek korelacyjny obydwu cech byt staty-
stycznie istotny na poziomie stabym (p = 0,005, C = 0,148).

Do komunii $w. przynajmniej raz w miesigcu przystepowaly najczesciej
osoby z kategorii najstarszej (18-25 lat — 41,1%; 26 — 40 lat — 39,0%, 41-50
lat—41,9%, 51 lat i wiecej — 52,7%). Co trzeci ankietowany z kazdej kategorii
wiekowej przystapit do komunii §w. przed paroma miesigcami lub przynaj-
mniej w okresie wielkanocnym (38,9%, 41,8%, 35,9%, 33,1%). Odsetek re-
spondent6éw, ktérzy nie wypetnili obowigzku komunii §w., najwyzszy byt
w Kategorii wiekowej 40-51 lat (19,4%, 18,0%, 22,2%, 13,7%). Niektdrzy ksicza
opisujac swoje doswiadczenia zwigzane z praktykg sakramentu pokuty
i pojednania, wypowiadajg sig, Ze najmniej liczng kategori¢ spowiadajg-
cych sie stanowig ludzie w Srednim wieku, co moze wynikaé, jak juz wspo-
mniano, ze skomplikowania ich biografii oraz stylu Zycia odbiegajacego od
nauczania Kodciota. Test chi kwadrat potwierdzil zalezno$¢ statystyczng
migdzy obydwiema zmiennymi (p = 0,0001, C = 0,228).

Praktyki religijne zadeklarowane przez respondentéw jako systema-
tyczne majg przetozenie na czgstotliwos¢ korzystania ze spowiedzi i na
przyjmowanie Komunii §w. Ponad polowa praktykujacych systematycz-
nie przyjeta Komuni¢ $w. w ostatnim miesigcu (66,2%), co trzeci przed
paroma miesigcami lub w czasie wielkanocnym (30,6%), a znikomy odse-
tek nie wypetnit nakazu Kosciola zwigzanego z komunig wielkanocng
(2,8%). Co czwarty praktykujacy niesystematycznie przystapit do komunii
$w. przynajmniej raz w ostatnim miesigcu (28,1%), blisko potowa — przed
paroma miesigcami lub w czasie Wielkanocy (49,3%), a co piaty nie przyjat
Komunii §w. w okresie ostatniej Wielkanocy (20,1%). Ponad potowa re-
spondentéw niepraktykujacych albo nie przystepowata nigdy do komunii
$w., albo czynila to rzadziej niz raz na rok (58,3%). Co trzeci przyjat Komu-
ni¢ $w. przed paroma miesigcami lub w okresie wielkanocnym (31,7%),
a co dziesiaty nie wypelnil obowigzku wielkanocnej komunii §w. (10,2%)-
Praktyki religijne réznicowaly czgstotliwo§é przystgpowania do komunii
$w. na poziomie wysokim (p = 0,0001, C = 0,535).

Jesli zreasumuje si¢ zgromadzone wyniki empiryczne, dostrzeze si¢
wysokie wskazniki praktyk religijnych badanych katolikéw. Znaczna wiek-
szo$¢ Kkatolikéw przestrzega obowigzku wielkanocnej komunii §w. Widac
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to zwtaszcza przy poréwnaniu wskaznikéw dominicantes w krajach Euro-
py Zachodniej i w Polsce. Inaczej wyglada sytuacja z communicantes. W
polskiej religijnosci dos¢ czesto mozna spotkaé postawe, w ktérej komunia
$w. poprzedzona jest spowiedzig, w przeciwiefistwie do religijnosci zachod-
nioeuropejskiej, w ktdrej komunia staje si¢ rytuatem spotecznym?*. Nie
mozna zatem, opierajac sie na otrzymanych wskaznikach oséb spowiada-
jacych sig, méwi¢ o gwalttownie upowszechniajacym sie zjawisku utraty
poczucia grzechu. Czgsta komunia §w. bardziej jest wyrazem poglebionego
zycia religijnego niz utraty $wiadomosci swojej grzesznosci, chociaz wyda-
je sig¢, ze wraz ze zmianami postaw i zachowan moralnych powoli moga
wystepowad tendencje do zatracania poczucia grzechu.

2. Praktyki nadobowigzkowe

Praktyki nadobowigzkowe, zwane takze poboznosciowymi czy inten-
sywnymi, wykraczajg poza obowigzujace nakazy Kosciota, chociaz w
$wiadomodci spotecznej ich nieprzestrzeganie niejednokrotnie pocigga za
sobg skutki negatywne. Wyrdznia si¢ rozmaite rodzaje praktyk poboz-
nych: publiczne i prywatne, ogélnokoscielne i regionalne, séricte religijne
1 zwyczajowo towarzyskie. Czgsto sg one przeniknigte specyfikg typowo
regionalng i lokalng, a takze narodowg?¥. Klasycy socjologii religii, L. Din-
gemans i ]. Rémy, do omawianych tu praktyk zaliczali czgste przystepo-
wanie do komunii $w., uczestnictwo we mszy $w. w dni powszednie,
codzienng modlitwe, przynalezno$¢ do ruchéw i stowarzyszefi katolic-
kKich#°. Praktyki te pozwalajg okredli¢ intensywnos$¢ zycia religijnego, kté-
rego wyrazem jest wykraczanie poza minimum obowigzujgce w Kosciele
w sferze praktyk.

Odwotujac si¢ do badafi J. Mariafiskiego, nalezy zaakcentowad, ze prak-
tyki nadobowigzkowe nalezg do najmniej stabilnych praktyk religijnych.
Ich zaniedbywanie jest poczgtkowym wskaznikiem powolnej dechrystia-
nizacji, szczegélnie w polskiej religijnosci, na ktérg sktada sig cate bogac-
two réznego rodzaju praktyk poboznosciowych. Badania socjologiczne
ukazujg rozmaite tendencje w ewolucji praktyk nadobowigzkowych; jed-
ne z nich utrzymujg si¢ na stale wysokim poziomie, inne powoli zani-
kajg, jeszcze inne ulegajg prywatyzacji?®l. W ostatnich latach obserwuje

8 Marianski. Prakeyki religijne obowigzkowe I nadobowigzkowe s. 90.

0 Piwowarskl. Religiinos¢ migiska w rejonie uprzemystowionym s.277.

%0 Dingemans, Rémy. Kryteria Zywotnosct katolicyzmu s. 130-131.

25! Marianski. Religiinosc spoteczeristwa polskiego w perspektywie europejskief s. 225-226.
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sie przenikanie obyczajéw religijnych i religijnej moralnosci do ,kultury
laickiej"?%2,

Poprzednio oméwiono juz spowiedZ i komunig §w. w kontekscie normy
obowigzujacej w Kosciele, a takze czgstotliwod¢ Korzystania z tych sakra-
mentéw. Patrzac na nie jako na przejaw gorliwosci religijnej, trzeba odno-
towad, ze w miesigcu, w ktérym trwaly badania, komunie $w. przyjeto 44,9%
respondentéw, a do spowiedzi w tym samym czasie przystapito 14,3%.

Analize praktyk poboznodciowych rozpocznie pytanie dotyczace czgsto-
tliwosci modlitwy, bedacej jednym z najpowszechniejszych aktdw kultu.
Katechizm Koéciota Katolickiego przytacza wiele definicji modlitwy: , wznie-
- sienie duszy do Boga lub progba skierowana do Niego o stosowne dobra"?%,
~proste spojrzenie ku Niebu, okrzyk wdzigcznosci i mitosci zaréwno w cier-
pieniu, jak i radosci"?4, Do tych obrazowych okresleft mozna dotaczyé jesz-
cze ujgcie bardziej potoczne: ,modlitwa jest czynnoscia, wyodrebniong w
okreslonym czasie, majgcg na celu nawigzanie albo umocnienie kontaktu
z Bogiem, wyrazong w odpowiednich stowach, gestach skupienia, posta-
wach ciata, $piewach i ruchach, moggcych przybiera¢ forme indywidualng
albo wspélnotowg w ramach rodzin, ugrupowar religijno-koscielnych, pod-
czas liturgii (z centrum w Eucharystii) albo poza nig"#*.

Wskaznik czestotliwosci modlitwy jest waznym czynnikiem charakte-
ryzujacym religijno$é jednostki. Jak juz zostalo wspomniane, modlitwa
moze przybieraé rézny formy (np. indywidualng czy zbiorowg). W wywia-
dzie kwestionariuszowym nie sprecyzowano, o jakg modlitwe dokladnie
chodzi. Wydaje si¢ jednak, ze ankietowani najczesciej odnosili to pytanie
do modlitwy indywidualnej. Wigkszo§¢ badanych katolikéw zadeklaro-
wata modlitwe ,codzienng lub prawie codzienng” (69,4%), a co szésty
~przynajmniej raz w tygodniu” (17,0%)?%. Pozostate mozliwosci odpowie-
dzi zawarte w ankiecie byly wybierane przez respondentéw znacznie rza-
dziej. Wedtug badan zrealizowanych przez ISKK w 2002 r. poszczegélne
wskazniki wyniosly: dla modlacych si¢ ,codziennie lub prawie codzien-
nie” - 66,8%; dla modlacych sie ,przynajmniej raz w tygodniu” — 15,8%;
,Iaz w miesigcu” — 4,5%; ,kilka razy w roku” — 5,7%*. Na podstawie tych

22 |, Ciupak. Polimorfizm obyczajow. W: Sogjologia wychowania. Wybdr tekstow. Red.
H. Mielicka. Kielce 2000 s. 139.

255 KKK 2559.

%4 KKK 2558.

35 7, Narecki. Modlitwa. W: Leksykon socjologti religii s. 247 .

256 Wekaznik codziennej lub prawie codziennej modlitwy w innych diecezjach ksztattowal
sie nastepujgco: diecezja wloctawska - 63,1%, tarnowska - 81,7%, 16dzka - 53,0%, katowicka
- 63,1%, gdariska ~ 52,7%.

%7 Zareba. Rytualistyczne zaangazowanie Polakdw — regres czy stabilizacjarz 8. 77.
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badafl mozna wnioskowaé, ze modlitwa jest powszechng praktyka reli-
gijng katolikéw. Szczegétowe wskazniki czestotliwosci modlitwy dla ar-
chidiecezji lubelskiej przedstawia wykres 47.

Wykres 47. Czestotliwodé modlenia sie (dane w %)

B codzienie lub prawie codziennie B przynajmmiej raz w tygodniu
Oraz wmiesigcu # kilka razy wroku

Oraz wroku i rzadziej Onigdy

O brak odpowiedz

Kobiety o prawie 20 punktéw procentowych cze¢dciej niz mezczyZni
deklarowaly regularng lub prawie regularng modlitwe indywidualng
(78,5% wobec 59,6%), rzadziej natomiast modlitwe ,przynajmniej raz w
tygodniu” (odpowiednio 11,5% wobec 22,8%). Réznice pomigdzy kobieta-
mi a mgzczyznami staty si¢ widoczne, gdy poréwnano wskazniki modli-
twy .raz w miesigcu” i rzadszej (8,6% wobec 13,9%), réwniez wérdd nie-
modlacych sie ,nigdy” (0,8% wobec 2,5%). Pte¢ réznicowata deklaracje
respondentéw o czestotliwosci modlitwy indywidualnej na poziomie sta-
bym (p = 0,0001, C = 0,206).

Gdy uwzgledniono zmienng niezalezng ,wiek”, okazato sie, Ze rézni-
ca pomigdzy najmiodsza a najstarszg kategorig wiekowg wyniosta 21,1
punktu procentowego. Potwierdzily sie tym samym przewidywania, ze
im starsza kategoria wiekowa, tym czestsza jest modlitwa ,codzienna
lub prawie codzienna” (18-25 lat ~ 59,5%; 26—40 lat — 60,6%; 41-50 lat —
70,2%; 51 lat i wigcej — 80,6%). Modlitwe ,przynajmniej raz w tygodniu”
czesciej wybierali mtodsi uczestnicy ankiety niz najstarsi (21,6%, 24,3%,
17,7%, 8,8%). Jesli przyja¢ za przejaw dechrystianizacji dos¢ czgsty brak
modlitwy (raz w miesigcu, kilka razy w roku, raz w roku i rzadziej), to
zauwazalny byt on zwlaszcza wéréd miodziezy (14,6%, 12,8%, 10,7%, 8,0%).
Réwniez wskaZnik braku modlitwy najwickszy byt wéréd mtodziezy (3,2%,
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1,6%, 1,0%, 1,1%) Zalezno$¢ statystyczng poswiadczyt test chi kwadrat
(p = 0,0001, C = 0,230).

Deklarowane praktyki religijne przektadaly si¢ na czestotliwos$¢ mo-
dlitwy. Zdecydowana wiekszo$¢ praktykujacych systematycznie modli-
ta si¢ ,codziennie lub prawie codziennie” ~ 88,4%. Co dziesigta osoba w
tej kategorii wiekowej modlita si¢ rzadziej (zsumowane pozostate odpo-
wiedzi — 11,2%). Praktykujacy niesystematycznie wybierali dwie mozli-
wosci: ,codziennie lub prawie codziennie” (53,3%) lub ,przynajmniej raz
w tygodniu” (31,0%). Co siédmy modlit si¢ .,raz w roku i rzadziej” lub
Lnigdy” (14,2%). Blisko potowa praktykujgcych rzadko i niepraktykuja-
cych modlita si¢ ,codziennie lub prawie codziennie” (41,8%). Druga naj-
bardziej czgstg odpowiedzig katolikéw niepraktykujgcych byta modli-
twa ,kilka razy w roku” ~ 22,8%. Inne odpowiedzi uzyskaly nastgpujace
dane procentowe: ,przynajmniej raz w tygodniu” - 15,2%; ,raz w mie-
sigcu” — 7,6%; ,kilka razy w roku” — 3,8%; ,nigdy” ~ 7,0%. Zwiagzek kore-
lacyjny obydwu cech byt statystycznie istotny na poziomie §rednim
(p = 0,0001, C = 0,475).

Drugg praktyka nadobowigzkows, jaka znalazta sic w kwestionariu-
szu ankiety, bylo zamawianie intencji mszalnych. Zgodnie z Kodeksem
Prawa Koécielnego kazdy ksigdz moze przyjaé ofiarg ztozong z racji zama-
wiana intencji mszy §w.?*® Zebrane datki przyczyniaja si¢ do pomnozZenia
dobra Kosciota, sg przejawem troski wiernych o utrzymywanie szafarzy
i ich dziet*, Zamawianie intencji mszalnych ma zaréwno wymiar religij-
ny, jak i tradycyjny, zwigzany z regionalnym zwyczajem. W $wietle ba-
dan socjologicznych okazato sig, ze prawie polowa badanych katolikéw
w archidiecezji lubelskiej w ciggu roku zaméwita przynajmniej jedna in-
tencje mszy $w. (47,6%)2®. Co trzeci nigdy nie zaméwil takiej intencji
(37,8%), a co siédmy zaméwit ,przed paroma laty” lub ,jeszcze dawniej”
(13,7%). Szczegbtowe dane zawiera wykres 48.

2% KPK 945.

259 KPK 946.

20 Wybrane dane empiryczne dla czgstotliwodci zamawiania intencji mszalnych
w poszczegdlnych diecezjach wynoszg: w tarnowskiej: ,w ostatnim miesigcu” - 15,9%, .przed
paroma miesigcami” ~ 32,6%, ,przed rokiem” = 14,6%; w 16dzkiej - 7,7%, 16,6%, 13,8%;
w diecezji katowickiej — 11,0%,17,1%,15,6%; w gdafiskiej ~ 7,5%, 21,5%, 14,2%.
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Wykres 48. Czestotliwoé¢ zamawiania intencji mszalnych (dane w %)

09 11,5

37.8 211
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25 112
M w ostatnim miesigcu dprzed paroma miesigcami
H przed rokiem Oprzed 1Esarormilactiy
O jeszcze dawniej B dotychczas nigdy
O brak odpowiedzi

Kobiety czesciej niz mezczyZni (przynajmniej raz w ciggu roku) zama-
wialy intencje mszalne (54,2% wobec 40,3%). Odsetek odpowiedzi ,daw-
niej niz przed paroma laty” byt zblizony (13,0% wobec 14,6%). Wskaznik
nigdy niezamawiajgcych mszy $w. nizszy byt dla kobiet niz dla mezczyzn
0 11,5 punktu procentowego (32,3 % wobec 43,8%). Test chi kwadrat po-
twierdzil zaleznos¢ statystyczng miedzy obydwiema zmiennymi (p =
0,0001, C = 0,142).

Intencje mszalne zamawiajg najczesciej ludzie starsi. W ostatnim roku
jedyna kategorig wiekowg, w ktérej uczynita to ponad potowa badanych,
byla Kategoria oséb w wieku 51 lat i wiecej — 63,8% (pozostate kategorie:
41-50 lat — 48,6%; 26-40 lat - 42,3%; 18-25 lat — 32,2%); ,przed paroma
laty i jeszcze dawniej”, od najstarszej do-najmtodszej kategorii: 14,6%,
16,6%, 13,2%, 9,7%, .dotychczas nigdy” — 20,8%, 33,8%, 44,2%, 65,4%. Za-
lezno$¢ obydwu zmiennych byta istotna statystycznie na poziomie $red-
nim (p = 0,0001, C = 0,339).

W ciggu ostatniego roku praktykujgcy systematycznie dwa razy cze-
Sciej zamawiali intencje mszy $w. niz praktykujacy niesystematycznie i
trzy razy czesciej niz niepraktykujacy (przed rokiem odpowiednio: 66,5%,
32,4%, 19,0%; .przed paroma laty lub dawniej” — 10,6%, 15,5%, 19,0%; ,do-
tychczas nigdy” — 22,4%, 51,1%, 60,1%). Zaleznos¢ statystyczng miedzy
obydwiema zmiennymi potwierdzil test chi kwadrat (p = 0,0001, C =
~ 0,386).

Trzecig i ostatnig objetg badaniami praktyka nadobowiazkows byty
rozmowy na tematy religijne. Socjalizacja religijna dokonujgca sie w domu
rodzinnym wywiera znaczacy wptyw na religijno$¢ jednostki. Postawa
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religijna rodzicéw i ich przyktad ksztattuja postawy dzieci. Duzg rolg w
tym procesie odgrywaja réwniez rozmowy z dzieémi na tematy zwigzane
z religia. '

Istotne znaczenie majg takze rozmowy z waznymi osobami z otoczenia
(réwieénicy, wspétpracownicy). Wspélne poszukiwanie wartosci religijnych
w dyskusjach jest §wiadectwem wewngtrznych potrzeb, ktére przejawiajg
si¢c w pytaniach egzystencjalnych i szukaniu sensu w doswiadczanych
wydarzeniach. Mozna przypuszczal, ze spoteczefistwa sekularyzowane
marginalnie podejmujg tematyke religijng. Coraz czesciej religia w rozmo-
wach, i to nie tylko publicznych, bywa tematem tabu. -

W kwestionariuszu ankiety pytano o czestotliwo$¢ rozméw na tema-
ty religijne ze wspétmatzonkiem, wtasnymi dzieémi, rodzicami, przyja-
ciétmi i kolegami z pracy czy ze szKoly. Respondenci mogli wybra¢ jedna
z trzech mozliwoéci, a mianowicie, ze rozmawiajg czgsto, rzadko lub wea-
le. Uzyskane wyniki dowiodly, Ze katolicy archidiecezji lubelskiej nie roz-
mawiajg o religii zbyt czgsto. Zbiorczy wskaznik rozméw na tematy reli-
gijne wedtug kategorii ,czgsto” wyniést 15,9% badanych, ,rzadko” — 34,5%,
.wecale” — 15,4%, ,nie dotyczy” — 21,5% ,brak odpowiedzi” — 12,7%. Szcze-
gétowe dane procentowe zawiera wykres 49.

Wykres 49. Czestotliwos$¢ rozméw na tematy religijne (dane w %)
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Wedtug zbiorczego wyniku dla rozméw religijnych Kobiety czesciej niz
mezezyZni rozmawialy o sprawach wiary (17,0% wobec 14,6%). Istotna
réznica statystyczna wystgpila w odniesieniu do rozméw religijnych
z wiasnymi dziecmi, z przyjaciétmi, z kolegami w pracy, w szkole, uczelni.
We wszystkich przypadkach kobiety czesciej poruszaly tematy religijne.
Srednia arytmetyczna dla pozostatych czestotliwosci wyniosta: ,rzadko”
- 34,3% wobec 34,7%; ,wcale” — 13,7 wobec 17,3; ,nie dotyczy” — 22,1%
wobec 20,7%; ,brak odpowiedzi” — 12,8% wobec 12,6%.

Na zbiorczy wynik w sprawie rozméw na tematy religijne nie zauwa-
zono znaczgcego wplywu zmiennej niezaleznej ,wiek”, cho¢ tematy te
czesciej byly podejmowane przez osoby starsze niz przez mtodsze. Zwra-
cal uwagg znacznie wyzszy wskaznik uzyskany dla mtodziezy, jesli cho-
dzi o brak rozméw religijnych z réwiesnikami w szkole, a takze wiekszy
odsetek jej odpowiedzi ,rzadko”. W wielu kregach mtodziezowych religia
to temat tabu. Zbiorcze wyniki procentowe przedstawiaty sie nastepujg-
co: ,czgsto”: 18-25 lat — 11,1%; 26-40 lat — 15,2%; 41-50 lat — 18,9%; 51
i wigeej lat — 17,2%; rzadko: 34,8%, 38,1%, 36,4%, 30,7%; wcale: 11,8%,
16,5%, 16,5%, 14,2%; nie dotyczy: 26,9%, 16,6%, 15,6%, 25,4%; ,brak odpo-
wiedzi”: 12,1%, 13,6%, 12,5%, 12,4%.

jezeli chodzi o zmienng niezalezng ,wyksztalcenie”, to zauwazato sie,
ze dyskusje na tematy religijne najczesciej prowadzily osoby z wyksztal-
ceniem podstawowym i nizszym. Najwigksze réznice wystapily u respon-
dentéw, ktérzy ,wcale” nie rozmawiali na tematy religijne z kolegami w
pracy czy w szkole. Znacznie wigkszy byt tu odsetek badanych z wyksztat-
ceniem pomaturalnym i wyzszym niz z podstawowym i nizszym (réznica
9 punktéw procentowych). Wyniki odpowiedzi byty nastepujace: ,czesto”:
podstawowe i nizsze — 15,6%; zasadnicze zawodowe — 15,9%; $rednie —
16,3%; pomaturalne i wyzsze — 15,9%; ,rzadko” — 31,6%, 35,2%, 37,5%,
36,2%; ,wcale” - 13,6%, 17,7%, 15,5%, 17,0%; ,nie dotyczy” —26,4%, 17,8%,
18,4%, 19,0%; ,brak odpowiedzi” - 12,7%, 13,4%, 18,4%, 19,0%.

Na czestotliwosci rozméw na tematy religijne najbardziej zawazyta
zmienna ,praktyki religijne”. To ona zréznicowata badanych katolikéw w
wyborze wszystkich zaproponowanych odpowiedzi. Nie jest chyba przy-
padkiem, ze rozmowy religijne cz¢sciej prowadzili respondenci praktyku-
jacy systematycznie (20,1%) niz praktykujacy niesystematycznie (12,6%),
rzadko i niepraktykujgcy (9,2%). Dla innych odpowiedzi wyniki empirycz-
ne ksztaltowaly sie nastepujgco: ,rzadko” — 33,8%, 36,5%, 32,7%; ,wcale”
- 10,6%, 18,8%, 24,3%; .nie dotyczy” — 23,0%, 19,4%, 20,6%; ,brak odpo-
wiedzi” - 12,5%, 12,7%, 13,3%.
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Snujac refleksje wokét pytania ,po co nam religia?”, J. Mariafiski pod-
kreéla uzyteczno$C religii w zyciu jednostki. Cztowiek wspdiczesny jako
pragmatyk czgsto odrzuca i/albo przestaje sie interesowac czyms, co uwa-
Zza za niepotrzebne mu do Zzycia. Dotyczy to nie tylko religii czy — jak tutaj
— praktyk religijnych, ale moze odnosi¢ si¢ do wszystkich dziedzin Zycia.
Praktyki religijne poprzez akty kultu taczg jednostke z Bogiem, przenoszg
ja do innej, pozaempirycznej rzeczywistosci, wspomagajg wewnetrznie
czlowieka, ktéremu coraz trudniej znie$¢ szybkie tempo zycia, rozwiazy-
wacé problemy osobiste i zawodowe. ,Religia, a doktadnie méwigc prakty-
ki religijne sg po to, aby nie da¢ si¢ zwariowad. Ten czysty pragmatyzm
‘nie jest pragmatyzmem teoretycznym, ale rzeczywistoscig. To nie jest przy-
pisywanie na sile obrzedom religijnym nowych znaczefi i funkcji, ale
wprost przeciwnie — one powstaly w tym celu: aby nas ratowa¢. Postugu-
jac sie jezykiem bardziej teologicznym, aby nas zbawiaé. Tylko z czasem
poddaty si¢ dewocji. I to jest juz modlitwa dla modlitwy, msza $w. dla
mszy $w., rézaniec dla rézarica, nabozefistwo majowe dla nabozefistwa
majowego”?%t. Traktowane z nalezytg poboznoscig, spelniatyby swoje
zadanie, a nie stawaty sig dla niektérych magig czy pseudodewocjs. Jezeli
obrzgdy religijne przestang oddziatywac na Zycie jednostki, zostang przez
nig odrzucone z pogardg?®.

3. Praktyki zwyczajowe

Praktyki zwyczajowe majg charakter nadobowigzkowy. Czgsto wiazg
sie z religijnoscig ludowsg, z Kosciotem ,masowym” czy tez ludowym.
Funkgje, jakie petnit Kosciét w Polsce po Il wojnie $wiatowej w spoteczefi-
'stwie i pafistwie, byly znacznie szersze, niz wynika to z jego istoty. Byt to
Kosciét ludowy (narodowy), wypelniajgcy zaréwno misje religijng, jak
i patriotyczng. Poprzez realizacje funkcji monopolizacyjnej przeciwstawiat
sie programowej laicyzacji spoteczefistwa oraz partyjnej propagandzie
warto$ci antyreligijnych i antynarodowych. Listy prymasa i episkopatu
dawaly spoteczefistwu polskiemu wsparcie w trudnych czasach. Dzieki
swej funkcji integracyjnej Kodcidt podtrzymywat wiezi narodowe i religijne
wsréd Polakéw. Funkcja opiekuficza Kosciota uprawniata go do wystepo-
wania i zabiegania o zaspokajanie podstawowych potrzeb spoleczefistwa.

Kosciét wpisywal sig w oczekiwania Polakéw i z koniecznodci musiat by¢
Kosciotem ludowym.

2! Mariafiski. [glos w dyskusji]. W: Katolicyzm polski dzis i jutros. 121-122.
22 Tamze 8. 121-126.
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W dalszym ciggu pozostaje otwarte pytanie postawione przez W. Pi-
wowarskiego: czy Kosciél w Polsce po przejsciu od spoteczeristwa trady-
cyjnego do spoleczefistwa wyboru pozostanie Kodciotem ludowym?262
Wedtug tego autora Kosciét ludowy w Polsce moZna opisaé za pomocg
szesciu charakterystycznych dla niego cech. Pierwszg byta otwartosé albo
integracja. Kosciét przenikal wszystkie srodowiska spoteczne, bez wzgle-
du na $wiatopoglad lub wyznanie (Kosciét narodu). Nigdy nie zawezat
swojej dzialalnosci do $wigtyfl i zakrystii. Drugg jego cechg byta maso-
wos€, przejawiajgca si¢ w ukierunkowaniu duszpasterstwa na przecigt-
nego katolika. Odbywato si¢ to kosztem indywidualnych potrzeb jednost-
ki, ktéra w masowodci nie zawsze moze zaspokoié swoje wewnetrzne
potrzeby. Trzecia cecha Kosciola ludowego to jego urzgdowosé, w ktdrej
akcentuje si¢ nie tyle wspdlnotowos¢, ile hierarchiczno-urz¢dowy wymiar
funkcjonowania. Dla tej cechy Kodciota ludowego charakterystyczne jest
wymaganie postuszefistwa od wiernych, uniformizacji w mysleniu i dzia-
taniu, a takze duzej aktywnosci od duchownych. Kolejng cechg Kosciota
ludowego jest ekspansywno$é. Masowe praktyki religijne ukazywaty site
Kosciota i przywigzanie wiernych do kategorii narodowych (peregrynacje,
wizytacje biskupie w parafiach, koronacje obrazéw Matki Bozej, pielgrzymki
do miejsc $wietych, pielgrzymki Ojca Swietego). Pigta cechg jest specyficz-
na polska religijno$¢, ktéra wyrdznia sie miedzy innymi kultem maryj-
nym i swoistym wymiarem doswiadczenia religijnego. Przejawia si¢ ono
naglym wzrostem poboznosci w momentach przetomowych, niosacych
zagrozenie narodowe. Ostatnig cechg Kosciota ludowego jest opiekuficzos¢.
Petnit on wobec narodu trzy funkcje: obroficy, opiekuna i rzecznika?®.

Przez wiele lat postuga duszpasterska Kosciota ludowego ksztattowa-
ta poboznodé wiernych. W dokumentach Kongregacji ds. Kultu Bozego
i Dyscypliny Sakramentéw okreslona jest ona jako wyraz wiary, ,.ktéra
skupia w sobie elementy kultury okreglonego srodowiska i uzewnetrznie-
nia oraz w sposéb zywy i skuteczny pobudza wrazliwo$¢ uczestnikéw%
Jan Pawet Il zauwaza, Ze klasyfikacja ,ludowodci” ,w sensie powierzch-
niowosci i niepewnosci mogtaby wywotaé odruch nieufnosci ze strony
wyksztatconej i wierzgcej elity, a nawet ze strony niektérych gorliwych
pasterzy. Postawa »ludowej wiary« ma jednak t¢ dobrg strong, ze charak-

2 piwowarski. Sogologia religii s. 276-277.

%4 Tenze. Koscidt ludowy wobec potrzeb [ problemdw duszpasterstwa. W: Religijnos¢
ludowa. Ciggtosc i zmiana. Red. W. Piwowarski. Wroctaw 1983 s. 336-337; zob. tenZe. Od
«Kosclola ludu” do ,KoSciola wyboru”. W: Religia a przemiany spoleczne w Polsce. Red.
L. Borowik, W. Zdaniewicz. Krakéw 1996 8. 141-147.

265 DPL 5. 8.
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teryzuje si¢ gtebokim zakorzenieniem w kulturze, z ktéra wigze si¢ bar-
dziej sercem niz rozumem, a ponadto jest ona tez wlasnoscig catego ludu,
ktéry jest jednak Bozym ludem”2¢,

W dokumentach Kodciola zacheca sig do pielegnacji poboznosci lu-
dowej, dostrzegajgc jednakze niebezpieczefistwo skazenia jej elementa-
mi niezgodnymi z nauka Katolickg. Pobozno$¢ ludowa nie wystepuje na
tym samym poziomie, co liturgia Kosciota, do ktérej powinna zmierzac.
U. Altermatt, autor powszechnie stosowanej definicji religijnosci ludo-
wej, ujmuje jg jako ,codzienng religijno$¢ szerszych mas, ktére w jaki-
kolwiek sposéb nalezg do wspdlnoty religijnej”?¢’. Stosuje zamiennie
terminy: katolicyzm ludowy, poboznos$¢ ludowa, religijnosé ludowa.
Doprecyzowuje swoja definicje, dodajac, ze religijnos¢ ludowa jest zywa
religijnoscia, ,ktérg kazdy moze zobaczy¢, odczué i ustysze¢"2¢, Ten ro-
dzaj religijnoéci stara si¢ ,podporzadkowad” $wiat sacrum rzeczywisto-
Sci ziemskiej.

Rola, jaka odgrywa rodzina w przekazywaniu tradycji religijnych, jest
niezwykle istotna?®. Omdéwione wezesniej wskazniki utozsamiania si¢
mieszkafcéw archidiecezji lubelskiej z rodzing i prywatng ojczyzng moga
zapowiada¢ takze zakorzenienie respondentéw w tradycji i kulturze reli-
gijnej. Zycie rodzinne w Polsce na przestrzeni wiekéw ksztaltowane byto
przez Koscidt katolicki, Kosciét prawostawny, a takze przez religie moj-
zeszowa?®. Wszystkie te grupy religijne podkreslaty bardzo mocno wspél-
notowy charakter rodziny i ksztaltowaty mocne wiezi migdzy pokole-
niami. Biblijny nakaz troski o dzieci i starszych rodzicéw chronit wigzy
rodzinne. Blisko$¢ rodzinna przejawila si¢ w $wigtowaniu Bozego Naro-
dzenia, Wielkanocy, Wszystkich Swietych i Dnia Zadusznego?™.
Uczestnictwo w nabozenstwach religijnych wzmacniato rodzinny charakter

tych §wiat, ktére w polskiej tradycji sa obudowane bardzo bogatg sfera
obyczajowosci.

266 jan Pawel 1. Przemdwienie do biskupow francuskich z regionu Prowingji
Srédziemnomorskief, przybytych ,ad limina” 18 listopada 1982. W: www.mateusz.pl.

27 U, Altermatt. Katolicyzm & nowoczesny swiat. Krakéw 1995 s. 98.

268 TamzZe.

¥ M. Sroczynfiska. Migisce rytuatu religijnego w proceste sogjalizagji. W: Sogjologia religit
ks. Wiadystawa Piwowarskiego. Red. W. Zdaniewicz, T. Zembrzuski. Warszawa 2003 s. 110-
-111; zob. R. Doniec. Rodzina wielkiego miasta, przemiany spoleczno-moralne w Swiadomosci
trzech pokolefi. Krakéw 2001,

20 Przed 1l wojng $wiatows, w 1931 r., katolicy stanowili 75,1% ogétu mieszkadcéw
Polski, prawostawni — 11,8%, a wyznawcy religii mojzeszowej — 9,8%; zob. Maly stownik
statystyczny 1939. Warszawa 1939 s. 27, '

a1 1, Dyczewski. WigZ migdzy pokoleniami w rodzinie. Lublin 2002 s. 37-38,
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Wyprzedzajac prezentacj¢ wynikéw empirycznych naszych badag,
nalezy zauwazyc¢, ze niektére zwyczaje utracity swéj dawniej religijny
charakter?2. Zachowywanie poszczegélnych zwyczajéw rodzinnych nie-
koniecznie niesie dzi$ ze sobg religijne zaangazowanie rodziny, ale prze-
sadg bytoby tez redukowanie ich tylko do folklorystycznego wymiaru,
pozbawionego religijnej legitymizacji, bedacego swoistg ilustracjg ,sym-
bolu opuszczonego"?7.

Rodzina jako podstawowa komdérka spoteczna petni wiele funkcji,
m.in. prokreacyjng, wychowawczg, socjalizacyjng. To ona wprowadza
cztowieka w bogaty swiat wartoéci religijnych i kulturowych. Uczy tra-
dycji narodowych i regionalnych. Wywierajagc wazny wplyw na dziecko,
rodzina ksztattuje jego rozumienie zjawisk w otaczajagcym $wiecie, po-
maga mu poznawaé swiat przyrody i kultury. Istotnym zadaniem rodzi-
ny jest socjalizacja w zakresie rozumienia norm i ich warto$ciowania.
Dokonuje si¢ to poprzez nasladowanie rodzicéw i domownikéw, z kté-
rymi dziecko jest emocjonalnie zwigzane. Szczegdlnie identyfikowanie
si¢ z rodzicami wplywa na proces przyswajania trwatych i gtebokich norm
oraz zasad postepowania, stad tez rodzina pozostaje wazng grupg od-
niesienia. Styl zycia kultywowany w rodzinie, jej opinie, normy i zacho-
wania s niezwykle istotne, poniewaz cz¢sto przyjmowane sg przez dziec-
ko za wlasne?’,

W badaniach socjologicznych zostaty uwzglednione praktyki i zwy-
czaje, ktére majg rézny charakter: religijny, religijno-§wiecki, a jeszcze
inne Swiecki?’®. Wérdd licznych praktyk i zwyczajéw jedne sg nadal prze-
strzegane, a inne przechodzg do przeszlodci i zanikajg. Poprzez czynno-
$ci religijne wiele oséb identyfikuje si¢ z wiarg i Kociotem. Jak ukazuja
badania socjologiczne i etnograficzne, przestrzeganie niektérych prak-
tyk religijnych nie jest réwnoznaczne z przynaleznoscig do Kosciota, gdyz

22 Zob. tenze. Symbolika swigteczna i jef_funkgje w rodzinie miejskiej. W: W trosce
o rodzing. Kultura dnia codziennego i swigtecznego w rodzinte. Red. L. Dyczewski, D. Wadowski.
Lublin 1998. .

3 W. Swigtkiewicz, Religiinos¢ w specyfice regionainef kultury. W: Postawy spoleczno-
-religijne mieszkaricow archidiecezji katowickiej. Katowice 1999 s. 43; ]. Tokarska-Bakir. Czy
symbol weiqz daje jeszcze cos do mySlenia? Hermeneutyczna typologia symboli i zachowari
religifnych. [Kultura i Spoteczefistwo” 1996 nr 1 8. 67.

2 B. Wojciechowska-Charlak. Migdzy praktykq a teorig wychowania. Lublin 1997 s. 139-
-140; W. Majkowski. Matzerisko-rodzinna wig# we wspdiczesnef rodzinie polskiej. W: Rodzina
Polska u progu trzeciego tysigclecia. Materialy z sympozjum zorganizowanego przez Instytut
Sogfologii UKSW w dniach 17-18 listopada 2001 roku. Red. W, Majkowski. Warszawa 2003
8. 65-84; zob. C. Rogowski. Edukacia religijna. Zatozenia — uwarunkowania - perspektywy
rozwoju. Lublin 2002,

275 Mariahski. Obowigzkowe [ nicobowigzkowe praktyki religiine s. 46.
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sg one obecne takze w rodzinach nieidentyfikujgcych si¢ z wiarg kato-
licka.

W archidiecezji lubelskiej — jak wykazaty badania — dzielenie sig optat-
kiem przestrzegane jest prawie we wszystkich rodzinach (99,5%). Podobnie
jest ze .$wieconym” na Wielkanoc (99,5%)¥°. Zwyczajem zakorzenionym
w tradycji bozonarodzeniowej jest rodzinne Spiewanie koled, kultywowa-
ne w archidiecezji lubelskiej przez 82,7% badanych. W Kodciele katolickim
mamy do czynienia ze $wieceniem przedmiotéw symbolicznych. W an-
kiecie zostato uwzglednione §wiecenie gromnicy (78,5%), palm (95,5%)
i zi6t (52,9%). W Kosciele istnieje obowigzek zachowywania postéw §ci-
stych w Wielki Pigtek i Popielec. Zwyczaj ten jest przestrzegany prawie
przez wszystkie rodziny (95,7%), a potraw miesnych w pigtki nie spozy-
wa 60,9% ankietowanych. Powszechny jest udziat w uroczystosciach ro-
dzinnych ku czci Wszystkich Swietych i w Dzieft Zaduszny (98,1%). Sg to
réwniez bardzo rodzinne $wigta, mocno zakorzenione w polskiej tradycji.
Znaczny tez jest udzial wiernych w procesjach Bozego Ciata, w ktdrych
czesto biorg udziat cate rodziny (86,7%).

Kosciét podkresla niezwyktg role, jaka w rodzinie odgrywa wspdlna
modlitwa. Cementuje ona wigzy rodzinne, poglebia i umacnia wiarg. W
calej zbiorowodci 45,2% badanych stwierdzito, ze w ich rodzinach prakty-
Kkuje sie wspélng modlitwe. Innym sposobem pogltebiania wiary jest czy-
tanie Pisma §w. (46,9%). Jesli chodzi o udziat w nabozefistwach, to naj-
wiecej oséb uczestniczy w drodze krzyzowej (66,5%). Szczegdtowe dane
empiryczne zawiera wykres 50.

276 W innych diecezjach przestrzeganie wspomnianych praktyk jest takze powszechne,
np. w diecezji tarnowskiej (optatek —99,2%, §wiccone na Wielkanoc - 99,1%), w katowickiej
(odpowiednio: 93,3%, 97,9%), w tédzkiej (odpowiednio: 96,7%, 97,0%).
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Wykres 50. Przestrzeganie praktyk i zwyczajéw religijnych (dane w %)

oplatek na Boze Narodzenie | 2 T W 0302
$wigcone na Wielkanoc e 9 i Bel 0’2 03
$wigeenie gromnicy - : e 20.9 0,6
$wigceniepalm 7 054 = e ;1,1 03
$wigcenie ziol . \ o7
wspdlne §piewanie koled . { 103
wspo6lna modlitwa o «« S s o7

udzialal w dozynkach | =«

0,7

udzial w procesjach Bozego Ciala ; 867 o 0,4
niespozy wanie potraw migsnych w pigtki £+ 504 o7
posty $cisle (Popielec, Wielki Piatek) : . 1?9 03
uczestnictwo w pielgrzy mkach 0.3
) czytanie Pisma $wigtego 169 S )oe
udzial w uroczy stosciach ku czci > e : 1,6 03

Wszy stkich Swigtych i zmarlych 112 X1
nabozenstwo majowe ]

nabozenstwo rozaficowe

gorzkiezale o2 oh

droga krzyzowa i e 0331 o4

nabozenstwo fatimskie §

nabozefistwo do Milosierdzia Bozego 1350

rocznica $lubu G A
inne m B

1 Btak [Onie  Obrak odpowiedzi

Juz na samym wstepie mozna podkredli¢, Ze zmienna niezalezna ,prak-
tyki religijne” réznicowata statystycznie wskaZniki odnoszace sie do pra-
wie wszystkich zwyczajéw i tradycji rodzinnych; wplyneta nawet — co
ciekawe — na obchodzenie rocznic §lubu. Przez zmienng niezalezng ,pte¢”
zostato zréznicowanych pie¢ zwyczajéw przestrzeganych w rodzinie.
Wszystkie charakteryzowaly si¢ wigkszym odsetkiem zachowywania ich
przez Kobiety niz przez me¢zczyzn: przestrzeganie postéw $cistych w Po-
pielec i Wielki Pigtek (97,7%, 93,7%; p = 0,003, C = 0,093), uczestnictwo
w drodze krzyzowej (71,4%, 61,1%; p = 0,001, C = 0,109), uczestnictwo
w nabozefistwie rézaficowym (58,9%, 42,7%; p = 0,0001, C = 0,160),
uczestnictwo w pielgrzymkach (35,0%, 27,1%; p = 0,007, C = 0,085).
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Druga zmienna niezalezna, ,wiek”, zréznicowata siedem zwyczajow
wedtug reguty: im starsza kategoria wiekowa, tym wigkszy odsetek prze-
strzegania danego zwyczaju (dane bedg podane od najmiodszej kategorii
wiekowej: 18-25 lat, 26—40 lat, 41-50 lat, 51 lat i wiecej): Swiecenie grom-
nicy (68,1%, 76,5%, 76,3%, 86,6%; p = 0,0001, C = 0,162); uczestnictwo w
nabozefistwie majowym (50,8%, 49,0%, 50,5%, 61,0%; p = 0,010, C=0,107);
$wiecenie zi6t (41,1%, 48,2%, 51,5%, 63,2%; p = 0,0001, C = 0,167); uczest-
nictwo w nabozedstwie rézancowym (50,8%, 45,0%, 47,0%, 58,1%, p =
0,005, C = 0,113); a nastepnie czytanie Pisma sw. (41,1%, 41,4%, 48,5%,
53,0%; p = 0,009, C = 0,108); uczestnictwo w nabozefistwie gorzkich zali

(35,1%, 36,3%, 33,8%, 49,6%; p = 0,0001, C = 0,143), uczestnictwo w piel-
~ grzymkach (29,2%, 23,1%, 32,8%, 37,3%; p = 0,003, C = 0,119).

Zmienna ,wyksztalcenie” zréznicowala cztery zwyczaje, zgodnie z ten-
dencja, ze im wyzsze wyksztalcenie, tym mniejszy odsetek odpowiedzi
twierdzacych — dane statystyczne podano w kolejnosci od wyksztalcenia
podstawowego i nizszego, poprzez zasadnicze zawodowe, §rednie do po-
maturalnego i wyzszego: $wiecenie gromnicy (82,6%, 84,3%, 72,2%, 64,8%;
p = 0,0001, C = 0,168), $wiccenie ziét (59,9%, 52,5%, 44,3%, 48,1%; p =
0,002, C = 0,122), uczestnictwo w nabozefistwie gorzkich zali (46, 7%, 38,4%,
37,1%, 29,6%; p = 0,0001, C = 0,335), udzial w dozynkach (38,3%, 34,5%,
31,2%, 15,7%; p = 0,0001, C = 0,141).
~ Ostatnia zmienna niezalezna, ,praktyki religijne” — jak juz wczesniej
wspomniano — najczesciej réznicowata badanych katolikéw. Dane empi-
ryczne podano w kolejnosci od praktykujacych systematycznie przez prak-
tykujacych niesystematycznie do prakeykujacych rzadko i niepraktykujg-
cych: udziat w uroczystosciach ku czci Wszystkich Swietych i w Dniu
- Zadusznym 11 2 XI (99,2%, 97,5%, 96,2%; p = 0,003, C = 0,108); zacho-
wanie postéw $cistych (99,0%, 96,0%, 85,4%, p = 0,0001, C = 0,227); §wi¢-
cenie palm (97,8%, 94,7%, 90,5%; p = 0,0001, C = 0,133); udziat w proce-
sjach Bozego Ciala (96,0%, 84,5%, 62,0%; p = 0,0001, C = 0,338); wspélne
$piewanie koled (89,4%, 78,9%, 69,0%; p = 0,0001, C = 0,207); $wiecenie
gromnicy (88,8%, 71,2%, 60,1%; p = 0,0001, C = 0,267); uczestnictwo w
drodze krzyzowej (81,6%, 58,8%, 33,5%; p = 0,0001, C = 0,353); niespozy-
wanie potraw migsnych w pigtki (68,3%, 58,8%, 42,4%; p = 0,0001, C =
0,186); udzial w nabozefistwie majowym (69,7%, 39,9%, 32,3%; p = 0,0001,
C = 0,311); $wigcenie zidt (66,9%, 42,4%, 29,7%; p = 0,0001, C = 0,287);
uczestnictwo w naboZefistwie rézaficowym (69,1%, 37,2%, 22,2%; p =
0,0001, C = 0,357); czytanie Pisma $w. (59,5%, 37,8%, 25,3%; p = 0,0001,
C = 0,265); wspdlna modlitwa w rodzinie (50,3%, 41,2%, 37,3%; p = 0,003,
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C = 0,108); uczestnictwo w nabozefistwie gorzkich zali (56,7%, 27,3%,
13,9%, p = 0,0001, C = 0,335); obchodzenie rocznicy §lubu (41,9%, 31,6%,
29,7%; p = 0,0001, C = 0,129); praktykowanie nabozefistwa do Milosier-
dzia Bozego (50,1%, 22,9%, 11,4%; p = 0,0001, C = 0,318); udzial w do-
zynkach (37,7%, 31,3%, 23,4%; p = 0,002, C = 0,111); uczestnictwo w
pielgrzymkach (42,5%, 22,0% 14,6%; p = 0,0001, C = 0,245); udzial w
nabozefistwie fatimskim (32,1%, 14,9%, 5,1%; p = 0,0001, C = 0,252).

Wyniki badafi socjologicznych wskazujg, Zze niektdre praktyki i zwy-
czaje religijne sg przestrzegane prawie we wszystkich rodzinach. Swieta
Bozego Narodzenia i Wielkanocy majg charakter rodzinny. W kulturze
polskiej istnieje wiele przedmiotéw i zachowaf symbolicznych zwigza-
nych z tymi $wigtami. W bozonarodzeniowej tradycji powszechne jest
tamanie si¢ optatkiem, skladanie sobie zyczefi, $piewanie koled, obdaro-
wywanie si¢ prezentami, pozostawianie wolnego miejsca przy stole pod-
czas wieczerzy wigilijnej. Wymienione zachowania symboliczne integruja
spotecznie i religijnie rodzing?””. Respondentéw zapytano o zwyczaje, ktére
sg przestrzegane w ich rodzinach. Otrzymane wyniki dotyczg nie tyle prze-
strzegania danej praktyki czy zwyczaju przez badanego, ile wystgpowa-
nia ich w jego rodzinie. Badania sondazowe przeprowadzone przez CBOS
w 1998 r. ukazaly, ze dla wiekszosci Polakéw najwazniejsze §wieta chrze-
Scijafiskie sg bardziej rodzinne (69%) niz religijne (46%)?". Przecigtny
wskaznik uczestnictwa w 21 praktykach i zwyczajach religijnych w archi-
diecezji lubelskiej wynidst 62,4% badanych.

Przejawem religijnosci ludowej, bardzo mocno zakorzenionej w Pismie
$w., jest pielgrzymowanie do sanktuariéw. Ta forma poszukiwania Boga
w duchowosci katolickiej taczy wiele wymiaréw: eschatologiczny, pokut-
ny, $wigteczny, kultyczny i wspélnototwérczy. Wedrowanie jest symbo-
lem przemierzania przez czlowieka drogi do krélestwa niebieskiego. Wy-
mowe eschatologiczng uzupetnia wymiar pokutny, podkreslajgcy znacze-
nie pielgrzymki jako nadziei na nawrdcenie. Pielgrzymujgc chrzescijanin
uSwiadamia sobie swoje stabosci i prébuje zrozumie¢ wewngetrzny sens
zycia. Znaczenie §wigteczne pielgrzymki polega na tym, Ze przenosi ona
pielgrzymujgcych w rzeczywisto§¢ pozaempiryczng, daje okazje do ode-
rwania si¢ od codziennosci. Wymiar kultyczny ukazuje cel pielgrzymki,

a7 1, Dyczewski. Zwyczajowosc-obrzgdowosc czynnikiem wzmacnigigcym swigtowanie
{ zadowolenie ze Swigt. W. Kultura dnia codziennego i swigtecznego w rodzinie. Red.
L. Dyczewski, D. Wadowski. Lublin 1998 s. 75-80.

278 B, Wibrka. Wielki Post i Wielkanoc w rodzinach. Komunikat z badari CBOS, BS/64/
2000. Warszawa 2000 8, 2.
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ktérym jest spotkanie z Bogiem. Wedrowanie do Niego jest okazjg do da-
wania Swiadectwa przez chrzedcijan — stajg si¢ oni ,wedrujacymi glosi-
cielami Chrystusa”?”. Wspdlnototwérczy charakter pielgrzymki polega na
budowaniu jednosci wspdlnego losu z innymi, poszukujacymi takich sa-
mych duchowych warto$ci?®.

Respondentom zadano pytanie: ,Czy w zeszlym roku brai(a) Pan(i)
udzial w jakiej$ pielgrzymce do sanktuariéw?”. W catej badanej zbioro-
wosci w ubiegtym roku co szdésty katolik odbyt pielgrzymke do sanktu-
arium (15,6%)%!. Szczegdtowe dane procentowe zawiera wykres 51.

Wykres 51. Udziat w pielgrzymce w zesztym roku (dane w %)

04 15,8

83,8

Otak  Enie  Obrak odpowiedz |

Cechy demograficzne i spofeczne nie zréznicowaly badanej zbiorowo-
Sci katolikéw, zréznicowaly jg natomiast cechy religijne. W pielgrzymkach
czedciej uczestniczyli praktykujgcy systematycznie (24,0%) niz praktyku-
jacy niesystematycznie (9,6%), a tym bardziej niepraktykujacy (3,2%).
Zwigzek migdzy praktykami religijnymi a udziatem w pielgrzymce byt istot-
ny statystycznie na poziomie stabym (p = 0,0001, C = 0,228).

Kolejne pytanie dotyczylo tych respondentéw, ktérzy juz potwierdzili
swoj udziat w jakiejkolwiek pielgrzymce. Zostali oni poproszeni o wska-
zanie miejsca pielgrzymkowego. Wéréd wymienianych miejscowosci byty:
Czgstochowa (4,6%), Lichen (3,6%), Wawolnica (2,4%), inne (4,3%). Otrzy-
mane wyniki empiryczne nie zostaly zréznicowane w sposéb istotny sta-
tystycznie przez zmienne niezalezne. Zobacz wykres 52.

27 DA 14,

20 DPL 8. 201-203.

28 Wskaznik udziatu w jakiejkolwiek pielgrzymce w przebadanych diecezjach wyniést:
w diecezji tarnowskiej - 12,7%, w archidiecezji 16dzkiej ~ 16,6%, w archidiecezji gdanskiej —
17,5%.
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Wykres 52. Najczg$ciej wybierane miejsca pielgrzymkowe (dane w %)

o 5 24 4

852

M Czestochowa  OLichen M Wawolnica
& inne Obrak odpowiedzi

Najwiekszym i najstarszym miejscem kultu religijnego w archidiecezji
lubelskiej jest sanktuarium w Wawolnicy. Pierwsze objawienia miaty miej-
sce w 1278 r. w Keble koto Wawolnicy podczas najazdéw tatarskich. W
tym czasie rozpoczat sie kult Matki Boskiej Kebelskiej. Po koronacji figurki
Matki Bozej w 1978 1. kustosze udokumentowali i szczegétowo opisali
160 cudéw, ktére dokonaty sie w tym sanktuarium. Przez caty rok przyby-
waja tutaj liczne pielgrzymki. Diecezjalne uroczystosci odbywajg sie w
Swigto odpustowe Matki Bozej Kebelskiej, w pierwszg sobote i niedziele
wrzesnia. Gromadzi si¢ na nich kilkadziesigt tysigcy wiernych, takze spo-
za archidiecezji.

Znaczacym miejscem pielgrzymkowym jest lubelska archikatedra, w
ktérej znajduje sie cudowny obraz Matki Bozej Ptaczacej. Czczg Jg tam
lublinianie, a takze mieszkaficy okolicznych miast i wsi. Kazdego trzecie-
go dnia miesigca jedna z parafii Lublina organizuje w archikatedrze czu-
wanie modlitewne. Gtéwne $wieto przypada 3 lipca, w rocznicg cudu
z 1949 r., skupiajgc tysigce wiernych.

Innym waznym sanktuarium jest bazylika Mariacka w Chetmie. Po
zawarciu unii brzeskiej stata si¢ katedrg greckokatolickg, a po kasacji unii
$wigtyni¢ zamieniono na prawostawng cerkiew. Po I wojnie §wiatowe;j
nalezata znéw do katolikéw. Rozwijat si¢ w niej kult Matki Bozej Chetm-
skiej. Podczas wrzesniowych uroczystosci odpustowych (8 1X) w réznych
nabozefistwach uczestniczy ponad 50 tys. pielgrzyméw z catej Lubelsz-
czyzny.

Oprécz wymienionych na terenie archidiecezji lubelskiej istniejg sank-
tuaria dedykowane $wigtym. Najbardziej znane jest sanktuarium §w. Sta-
nistawa w Piotrawinie i sanktuarium $w. Antoniego w Lublinie.
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\

Inng praktyka zwyczajows, bardzo mocno zakorzeniong w polskim
katolicyzmie, jest udziat w odpuscie. Ten dziefi ma znaczenie liturgiczne
i wzbogaca poboznoé¢ ludows. Zbiegajace si¢ w czasie obchody kultycz-
ne, liturgiczne i ludowe wpisane sg trwale w pejzaz polskiego katolicy-
zmu. Jezeli jednak odpusty sg pozbawione tresci specyficznie chrzedcijan-
skich, stajag sic manifestacjg spoteczng i folklorystyczng, ewentualnie
okazjg do spotkan i dialogu czlonkéw tej samej spotecznosci®®.

Respondenci zostali zapytani, czy w poprzednim roku brali udziat w
jakimkolwiek odpuscie, a jezeli tak, to w jakim. Ponad potowa badanych
katolikéw stwierdzita, ze w ubiegtym roku nie uczestniczyta w zadnym
odpuscie (61,0%)**. Zobacz wykres 53.

Wykres 53. Udziat w odpuscie w zesztym roku (dane w %)
05 .

Otak Bnie Obrak odpowiedzi

Zmienne demograficzno-spoteczne nie réznicowaly badanych katolikéw;
réznicowata ich jedynie zmienna religijna. O ile nie jest zaskoczeniem, Ze
praktykujacy systematycznie uczestniczyli w uroczysto$ciach odpustowych
(77,8%), o tyle warto dostrzec, ze polowa praktykujgcych niesystematycz-
nie (51,4%) i co czwarta osoba prawie niepraktykujaca wzigta udziat w
zesztorocznym odpuscie (28,5%). By¢ moze Swiadczy to o spolecznym zna-
czeniu odpustu w zbiorowosci lokalnej. Brak uczestnictwa wyniést odpo-
wiednio: 21,8%, 47,7%, 71,5%. Praktyki religijne réznicowaly uczestnictwo
w odpudcie parafialnym na poziomie $rednim (p = 0,0001, C = 0,361).

Udcigleniem pytania o uczestnictwo w odpudcie byto podanie migjsca,
gdzie sig on odbywat. Dla co czwartego badanego katolika byt to odpust pa-
rafialny (25,4%). Pozostali respondenci wymieniali koscioly pod konkretnym
wezwaniem, ktére nawiedzili w dniu odpustu: $w. Stanistawa (3,8%), Zmar-
twychwstania Pariskiego (1,4%), Wniebowziecia NMP (0,8%) i inne (27,0%).

2% DPL 8. 164,

2% Wskaznik udzialu w jakimkolwiek odpuscie w przebadanych diecezjach wyniést:
w tarnowskiej — 18,0%; w tédzkiej - 36,0%; w gdaniskiej ~29,3%.



Praktyki religijne 175

Wykres 54. Udziat w konkretnym odpuscie (dane w %)
407

B wparafii Whniebowzigeia NMP
O Zmartwy chwstania Pafiskiego I $w. Stanislawa

8 mne ) H trudno powiedzie¢

B brak odpowiedzi

Najwieksze uroczystosci odpustowe w archidiecezji odbywajg si¢ w
dwéch wspomnianych juz sanktuariach: w Wawolnicy { w bazylice Ma-
riackiej w Chelmie, a takze w sanktuarium §w. Anny w Lubartowie. Gro-
madzg si¢ na nich wierni z catej archidiecezji. Zauwaza si¢ jednak, ze
wraz z ostabieniem pozareligijnych motywéw uczestnictwa w odpuscie
parafialnym i powolng utratg jego funkcji towarzysko-rodzinnej atrakcyj-
no$¢ odpustéw systematycznie spada?.

Transformacja ustrojowa ostatnich lat nie spowodowata w spoteczen-
stwie polskim drastycznych przemian religijnoéci w kontekscie praktyk
religijnych. W dalszym ciagu sg one ,wizytéwka" polskiej religijnodci
i zdumiewajg zagranicznych turystdw. W poréwnaniu z Europa Zachod-
nig odsetek dominicantes i communicantes w Polsce utrzymuje si¢ na
wysokim poziomie. Zauwazalne przemiany nie sg radykalne, choé szcze-
gélnie wéréd oséb w srednim wieku (25-50 lat) mozna dostrzec odcho-
dzenie od wspomnianych praktyk. Zmiana systemu pracy, nieraz obiek-
tywna konieczno$¢ pracy w niedziele to tylko jedna z przyczyn, i to nie
najwazniejsza, utrudniajgca uczestnictwo w niedzielnej Eucharystii. Po-
wazniejszym problemem sg przeobrazenia w $wiadomo$ci spolecznej, ja-
kie zaczynaja si¢ nasila¢. W wielkich miastach przybywa ,ludzi weeken-
dowych”, ktérzy w dni wolne od pracy opuszczaja miejsce zamieszkania.
Drugg forma spedzania dni §wigtecznych sa zakupy. Znakiem czasu moze
byé pomyst budowania na terenie hipermarketu kaplicy w celu pogodze-
nia duchowych potrzeb ludzi wierzacych z robieniem przez nich duzych
zakupéw w Swieta koscielne?.

25 Marianiski. Obowigzkowe i nieobowiqzkowe prakyki religijne s. 53.
8 D, Zysk. Kaplica w markecie? ,Zycie Warszawy", 14 X112004 s. 2.
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Udziat w praktykach religijnych — jak wskazujg liczne badania socjo-
logiczne — jest niejednokrotnie wazniejszym elementem identyfikacji
z katolicyzmem niz parametr wiary. Po§wiadcza to wyzszy odsetek 0séb
niepraktykujacych niz oséb niereligijnych. Grupa ,wielkanocno-bozona-
rodzeniowa”, uzywajgc terminologii ]. Mariafiskiego, wedle przypuszczen
opiera si¢ mocniej na konwenansach spotecznych czy przywiazaniu do
tradycji niz na samej wierze religijnej i pozostaje poza oddziatywaniem
instytucjonalnym Kodciota?®. Obecnos¢ w kosciele na niedzielnej Eucha-
rystii jest wyrazem publicznego Swiadectwa przynaleznosci do Kosciola.
Jesli uwzgledni si¢ wszystkich chodzacych regularnie na msze $w. nie-

- dzielne oraz przychodzacych na nie 1-2 razy w miesigcu, okaze sig, ze
zdecydowana wigkszo$¢ badanych katolikéw manifestuje w ten sposéb
.bycie wierzacym Kkatolikiem” (81,4%). Najczgsciej wypelniajg praktyki
obowigzkowe kobiety i osoby z kategorii wiekowej 51 lat i wiecej. Co pigty
katolik utrzymuje juz tylko sporadyczny kontakt z KoSciotem, zazwyczaj
przy okazji rytualéw przejécia, Swiat czy obchodow religijnych.

W ostatnim okresie nie nastapilo masowe odejscie katolikéw archidie-
cezji lubelskiej od rozmaitych praktyk religijnych o charakterze nadobo-
wigzkowym. Nadal sg one wypelniane w wielu rodzinach. Jest to dowdd,
ze rodzina wcigz odgrywa wazng role w przekazie tradycji religijnej. Nie-
ktére z omawianych praktyk tracg jednak swe znaczenie religijne, stajg
sie tylko rodzinnym rytuatem. Wysoki wskaZnik przestrzegania wielu prak-
tyk religijnych $wiadczy o tym, ze w dalszym ciggu sa one wazng czgscig
zycia religijnego mieszkaicéw Lubelszczyzny.

Istnieje nadal duza réznica pomiedzy przyznawaniem si¢ do wiary
a jej zewnetrznym wyrazem, widocznym w praktykach religijnych. Znacz-
‘nie fatwiej jest deklarowaé wiarg, niz zachowaé konsekwencje w wypet-
nianiu obowigzkéw religijnych. Potwierdza to dawno udowodniong w
badaniach socjologicznych teze o funkcjonowaniu religii na dwéch plasz-
czyznach: ogélnonarodowej i codzienne;j.

Wyniki empiryczne otrzymane w badaniach katolikéw archidiecezji
lubelskiej — poréwnane z wynikami ogdlnopolskimi i wynikami odnoszg-
cymi si¢ do innych diecezji — uprawniajg opinie, ze poziom praktyk religij-
nych mieszkaficéw Lubelszczyzny pozostaje wysoki. Ale jesli nawet w
kontekscie danych europejskich nie stwierdza si¢ tutaj regresu praktyk
religijnych, pojawia si¢ od strony pastoralnej pytanie, jak utrzymaé wy-
soki wskaznik praktykujgcych.

% |, Mariafiski. Prakiyki religijne w badaniach 30cjologz’cznyc/z. W: Koscidt i religifnos¢
Polakow 1945-1999. Red. L. Adamczuk, W. Zdaniewicz, Warszawa 2000 s. 468.



V. Postawy i zachowania spoteczno-moralne

Religia, cieszgca si¢ w spoteczefistwach tradycyjnych ogromnym za-
ufaniem, porzadkowala spoteczng rzeczywisto$¢ poprzez propagowane
przez siebie wartosci 1 normy. Byly one swoistym imperatywem spotecz-
nym, ogarniajgcym niemal wszystkie dziedziny zycia indywidualnego
i spotecznego®’. W spoteczenstwie pluralistycznym nastgpuje oddzielenie
sfery religijnej i moralnej. Proces strukturalnej indywidualizacji sprawia,
ze o akceptowaniu wartodci i norm moralnych decyduje tylko jednostka.
Czlowiek sam, bez podpowiedzi religii, pragnie decydowac o tym, co jest
dobre, a co zte, czyli o wartoSciach moralnych. Opowiada sie¢ w ten sposéb
— poprzez pryzmat swoich aktualnych intereséw, pragniefi i dgzefi — za
réznymi opcjami aksjologicznymi, odrzucajac czgsto system wartosci,
norm moralnych, uswieconych autorytetem religijnym?®e,

Obecnie uwaga zostanie skoncentrowana na kolejnym parametrze reli-
gijnodci, jakim jest aspekt etyczno-konsekwencyijny. Dotyczy on $wieckich
nastepstw wiary w Boga wyznawanej przez jednostke. Analizy badawcze
skupiajg si¢ raczej na stosunkach miedzy ludZzmi niz migdzy jednostkg
a Bogiem. W ramach parametru konsekwencyjnego bada si¢ postawy i za-
chowania jednostki, wynikajace zaréwno z przepiséw, jak i z nakazéw etycz-
nych, regulujacych wzory zachowania si¢ wobec sacrum i wobec drugiego
czlowieka?®. Jest to jeden z najtrudniejszych parametréw do badafi, gdyz
duzo tatwiej jest odpowiedzie¢ na pytanie dotyczace wiary w Boga, niz uchwy-
cic jej konsekwencje w Zyciu (jak je zmierzy¢?). Nie wolno takze zapominac o
zréznicowaniach Srodowiskowych, w wyniku ktdrych istniejg rézne odmien-
ne style zycia i rézne praktyczne konsekwencje wyznawanej religii>®.

1. Deklarowane zachowania spoteczne

Problematyka wartoéci jest niezwykle bogata, dlatego podejmujg jg réz-
ne dyscypliny naukowe. Gtéwna przyczyng rozbieznodci w definiowaniu

7 ]. Mariafiski. Religia i moralnosc w spofeczefistwie polskim: wspdizaleinosc czy
autonomia? W: Kondycja moralna spoleczeristwa polskiego. Red. ]. Mariafiski. Krakéw 2002
S. 481,

% Tenze. Religia { Koscidt migdzy tradycjq { ponowoczesnoscig s. 109,

*® Tenze. Dynamika przemian religiinosci wigiskie/ w rejonie plockim w warunkach
industrializacji (1967-1976). Poznah~Warszawa 1984 8. 230.

2 Borowik, Doktdr. Pluralizm religijny { moralny w Polsce s. 55.
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i ujmowaniu wartosci jest spér intelektualny dotyczacy pytania, czy warto-
$ci istniejg obiektywnie, tzn. niezaleznie od §wiadomosci podmiotéw, czy
tez subiektywnie, tzn. sg wartodciami wytaczne dla kogos. Najczesciej wy-
réznia si¢ trzy sposoby ujmowania problematyki wartodci. Sposéb ontolo-
giczny i naturalistyczny zaktadajg ich obiektywne istnienie, sposéb huma-
nistyczny akcentuje ich istnienie subiektywne?*!. W socjologii dominuje
humanistyczne podejscie do problematyki wartosci. Stanowi ono funda-
ment tzw. socjologii humanistycznej?®2, ktéra zajmuje si¢ miedzy innymi
badaniem tego, co rzeczywiscie ludzie uznajg w spoteczeristwie za wazne,
a nie tym, co powinni za takie uznawac (neutralne, niewartosciujace uje-

. cie). Zainteresowania socjologii humanistycznej obejmujg tworzenie war-
todci, ich rozprzestrzenianie, akceptacje i transformacje.

Wartosci w ujeciu empirycznym mozna okresla¢ jako ,to wszystko, co
jest potencjalnym przedmiotem ludzkich dziatan"?%. J. Szczepanski defi-
niuje je jako ,[...] dowolny przedmiot materialny lub idealny, idea lub in-
stytucja, przedmiot wyimaginowany lub rzeczywisty, w stosunku do kté-
rego jednostki lub zbiorowodci przyjmujg postawe szacunku, przypisujg
mu wazng rolg w swoim zyciu i dgzenie do jego osiggniecia odczuwajg
jako przymus”?*. Przez warto$C L. Dyczewski rozumie ,przedmioty oraz
stany rzeczy, na ktdre ukierunkowane sg dazenia jednostek badanych badz
ktére zaspokajajg ich potrzeby (stanowig) tez ogdlne kryterium, na podsta-
wie ktérego jednostki badane uznajg rézne obiekty jako godne pozytywnej
oceny"®s, Zdaniem J. Marianskiego ,przez wartosci rozumie sie najczesciej
to wszystko, co wigze sie z pozytywnymi emocjami, co skupia w sobie prag-
nienia i dgzenia czlowieka, co uwaza si¢ za wazne i istotne w Zyciu, godne
pozadania, na zdobyciu czego jednostce najbardziej zalezy albo ¢zego na co
-dziefi si¢ poszukuje jako rzeczy cennej"?%.

M. Misztal dzieli definicje pojecia wartosci na trzy kategorie. Pierwsza
dotyczy definicji psychologicznych, w ktérych warto$¢ ujmuje sie w kono-
tacjach indywidualnych; druga traktuje warto$¢ w wymiarach spotecz-
nych; trzecia, kulturowa, akcentuje uniwersalny wymiar wartoéci w ra-
mach danego spoteczefistwa®’. W literaturze przedmiotu istnieje wiele

2t M. Zidtkowski. Wartosci. W: Encyklopedia sogjologii s. 289.

2 E. Hatas. Spoleczny kontekst znaczert w teorii symbolicznego interakcjonizmu. Lublin
1987 s. 19-20. '

* Thomas, Znaniecki. Chlop polski w Europle { Ameryce. T. 1 5. 54.

2% Szczepafiski. Elementarne pojecia sogjologii s. 97.

5 L. Dyczewski. Kultura polska w procesie przemian. Lublin 1993 5. 104.

2% 1. Mariafiski. Wprowadzenie do socjologit morainosci. Lublin 1989 s. 165,

7 M. Misztal. Problematyka wartosci w socjologii, Warszawa 1980 8. 13-47.
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réznych podzialéw wartodci: na odczuwane, uznawane, uroczyste, co-
dzienne, autoteliczne, podstawowe, ekonomiczne, estetyczne, etyczne,
historyczne, kulturowe, spoteczne?®s,

W niniejszej pracy bedzie wykorzystywany podzial na wartosci oso-
bowe i spoteczne, jaki wprowadzit W. Piwowarski. Wedtug definicji G. Heppa
~wartodci s3 to zinternalizowane standardy zachowan odziedziczone przez
osoby w procesie socjalizacji w kontekécie kulturowym okrelonego spo-
teczenistwa”. W. Piwowarski zauwaza, Ze w zacytowanej tu definicji ak-
cent pada na standardy (modele, wzorce) wdrazane w procesie socjalizacji
pierwotnej (rodzina) i wtdrnej (instytucje wychowawcze) oraz wystepujg-
ce w dwéch funkcjach: jako standardy zachowan i dla zachowafl. Po-
wstajg one w wyniku procesu rozwoju historyczno-kulturowego, a gdy
nabierajag spotecznego znaczenia, cenione sg jako wartosci spoteczne. Nie
nalezg tylko do jednostek ludzkich, ale i do réznych spotecznosci, a nawet
do spotecznodci ogélnoludzkiej>®.

Nadajgc podmiotom pierwotnym (jednostkom ludzkim) i wtérnym
(spotecznoSciom) sens i identyczno$¢, wartodci zdaniem W. Piwowarskie-
go sg mocniej zakorzenione w zyciu jednostek i spoteczeristwa niz ideolo-
gie czy §wiatopoglady. Podlegaja one zmianom, ale znacznie wolniejszym
niz te, jakim ulegajg opinie i postawy®.

W naszych rozwazaniach - jak wspomniano — wykorzystany zosta-
nie podzial na wartosci osobowe i spoleczne. Wartosci osobowe dzieli sie
na ostateczne i codzienne. Wartosci ostateczne dotycza spraw zwigzanych
z sacrum (Bég, nadprzyrodzonodC itp.) i profanum (wartodci humanistycz-
ne). ,Wartosci codzienne dzieli si¢ ze wzgledu na stopiefi abstrakcyjnosci
czy tez ogélnosci na dwie kategorie: wartoéci konkretne — zwigzane z réz-
nymi dziedzinami Zycia codziennego i aktywnosci czlowieka (np. praca
zawodowa, zycie rodzinne, ksztalcenie sig, rozrywka, dobrobyt material-
ny) oraz wartosci ogélne (abstrakcyjne), zaréwno o charakterze osobi-
stym (np. realizacja wlasnych uzdolnieni, czyste sumienie, twérczosé sto-
wa), jak i ogélnospotecznym (np. dobro spoteczne, dobro zaktadu pracy,
interes partii politycznej). Wartosci ogdlne, jako dotyczace bardziej pod-
stawowych zagadnieri, nadajg niejednokrotnie sens ludzkiemu zyciu.
Zaréwno wartosci konkretne, jak i ogélne ujmowane sg w réznoraki spo-

%8 Olechnicki, Zatecki. Wartosci, W: Stownik socjologiczny. Torufi 2002 s. 239-240;
J. Turowski. Sogologia. Male struktury spoteczne. Lublin 1993 s. 40,

* pPiwowarski. Sogiologia religii s. 242.

%0 Tamze s. 242-243.
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séb, a miedzy obydwoma rodzajami tych wartosci trudno jest prowadzié
wyrazng granice™°, -

Zdaniem W. Piwowarskiego przez wartosci spoteczne (podstawowe)
,<fozumie si¢ mniejszy lub wigkszy wachlarz wartoéci uswiadamianych
i akceptowanych przez wszystkich lub przynajmniej przez wigkszoé¢ czton-
kéw spotecznodci™. Cechg charakterystyczng wartodci spotecznych jest
ich uniwersalizm, dzieki ktéremu pozostajg one istotne dla spoteczenistwa
w réznym czasie i miejscu, stajac siec waznym sktadnikiem funkcjonowa-
nia struktur spotecznych. Ich brak, szczegélnie w spoteczefistwie plurali-
stycznym, moze prowadzi¢ do rozpadu wiezi spotecznych. Wazny jest réw-
niez wktad wartodci spotecznych w miedzypokoleniowy consensus po-
rzadkujgcy i stabilizujacy dang spotecznosé. Ich Zrddtem, jak podkresla
sie w katolickiej nauce spotecznej, jest godnos¢ kazdego cztowieka. Okre-
$lane sg takze jako pozytywne wartodci pokojowe. Trzeba jednak zauwa-
zy¢, ze w codziennej praktyce sg rozmaicie interpretowane, ocenianie
i kwestionowane?®, v

Kwestionariusz ankiety zawierat wielocztonowe pytanie dotyczace
znaczenia przypisywanego réznym wartodciom, wsréd ktdrych byty: ro-
dzina, dzieci, praca zawodowa, czas wolny, przyjaciele, wiara religijna,
uczestnictwo w zyciu wspélnoty religijnej, polityka i zycie publiczne, ma-
jatek, pienigdze oraz wlasne zainteresowania (hobby). Na siedmiostop-
niowej symetrycznej skali znaczenia respondenci okreélali range, jakg ma
poszczegdlna wartos¢ w ich systemie aksjologicznym, poprzez wybranie
jednego z mozliwych znaczefi: ,pierwszorzedne”, ,bardzo duze”, ,duze”,
.Srednie”, ,mate”, ,bardzo mate”, ,brak znaczenia”.

Interesujgce jest zagadnienie, jakie znaczenie przypisywali respondenci
poszczegblnym wartoéciom. Dwie z nich, rodzina i dzieci, u potowy bada-
nych respondentéw uzyskaly znaczenie pierwszorzedne. Jesli doda si¢ do
nich wskaznik respondentéw przypisujgcych im bardzo duze znacznie,
okaze sig, ze dla znamienitej czgsci katolikéw rodzina i dzieci sg istotnymi
warto$ciami, co §wiadczy o ich duzym przywigzaniu do wartosci rodziny
(87,9%) i dzieci (78,8%). Warto jednak zauwazy¢, ze zadna z badanych

011, Mariafiski, W. Zdaniewicz, Wartosci religijne i moralne mfodych Polakdw. Warszawa
1991 s. 84.

%2 W, Piwowarski. ABC katolickiej nauki spoleczngl. Cz. 1: Wprowadzenie, podstawy,
kierunki. Legnica 1998 s. 79.

3% 1, Mariafiski. Mfodziez maturalna a wartosci podstawowe. ,Studia Plockie” 24:1996
§.216-217, W. Piwowarski. Podstawowe wartosci spoleczeristwa polskiego. W Religie i Koscioly
w spoleczenistwach postkomunistycznych. Red. 1. Borowik, A. Szyjewski. Krakéw 1993 s, 28;
K. Ryczan. Wartosci katolikdw a typ Srodovwiska migjskiego. Lublin 1992 s. 180,
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oséb nie stwierdzita ,bardzo matego znaczenia” bgdZz ,braku znaczenia”,
co jeszcze mocniej wskazuje na ogromne znaczenie wartosci rodziny i dzieci
dla katolikéw archidiecezji lubelskiej.

Kolejng wartoscig byta wiara religijna, ktérej znaczenie ,pierwszorzedne”
badZ ,bardzo duze” uznata ponad potowa respondentéw. Trzeba jednak za-
uwazy¢, ze co dziesigty badany katolik przypisat jej .§rednie” znaczenie
w swoim zyciu (11,5%), a jeszcze mniejsze niewielki odsetek badanych (facznie
od ,matego” do ,braku znaczenia” — 3,0%). Nizsze wskazniki wartosci wia-
1y niz wartodci rodzinnych W. Piwowarski ttumaczy innym porzadkiem
aksjologicznym: rodzina i dzieci nalezg do wartosci osobowych codzien-
nych, a wiara religijna do wartosci osobowych ostatecznych. Oba rodzaje
wartosci osobowych nadajg sens i identyczno$¢ osobie ludzkiej*o:.

Na czwartym miejscu, biorgc tgcznie znaczenie ,pierwszorzedne” i ,bar-
dzo duze”, znalazta si¢ praca zawodowa (35,6%). W tym miejscu warto
wspomnie¢ o rubryce ,nie dotyczy”, Ktéra wybierana byta przez poszcze-
gélnych respondentéw, a w omawianym przypadku jej wskaznik wynidst
27,5% badanych. Wéréd nich byli uczniowie szkét srednich, studenci, eme-
ryci, rencisci czy osoby pozostajgce bez pracy. Nie wszyscy skorzystali
z mozliwosci uchylenia si¢ od odpowiedzi, unikajac nadania znaczenia war-
tosci ,praca”, ,dzieci”. Wskaznik uzyskany dla rodziny osiggnat dos¢ wy-
soki poziom, co $wiadczy o tendencji do podnoszenia si¢ znaczenia warto-
Sci pracy, na co niewatpliwe wptywa jej deficyt; z drugiej strony praca jest
Srodkiem do samorealizacji i osiggnigcia okreslonej pozycji spotecznej®®s,

Kolejne miejsca w hierarchii wartodci zajety ~ uwzgledniajac przypisa-
ne im przez ankietowanych znaczenie ,pierwszorzedne” i ,bardzo duze”
~ nastepujgce wartodci: przyjaciele (32,2%), czas wolny (29,2%), uczest-
nictwo w zyciu wspélnoty religijnej (28,6%), zainteresowania (20,2%), pie-
nigdze (10,2%), majatek (8,1%), polityka i zycie publiczne (5,0%) i inne
(8,0%). Respondenci znacznie czedciej przypisywali wspomnianym war-
tosciom znaczenie ,duze” lub .$rednie”, cho¢ przy pytaniu o warto$¢ po-
lityki (wladzy, kariery) czy hobby znacznie czgsciej niz przy innych warto-
Sciach wybierali mozliwo$¢ odpowiedzi od ,matego” do ,braku znacze-
nia" (polityka — 60,2%, hobby — 18,3%)3%. Zobacz wykres 55.

34 piwowarski. Wartosci Zycia codziennego s. 58,

%5 G. Gudaszewski. Postawy mieszkaficow archidiecezfi lubelskief wobec wartosci
(wdruku).

% pierwszorzgdne, bardzo duZe i duze znaczenie w przebadanych diecezjach dla
otrzymanych wartoSci ksztattowaly si¢ w nastgpujacy sposéb: diecezja tarnowska - dzieci
(97,4%), rodzina (97,7%), praca zawodowa (83,4%), czas wolny i wypoczynek (64,9%),
przyjaciele (75,1%), wiara religijna (94,4%), uczestnictwo w zyciu wspélnoty religijnej (79,0%),
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Wykres 55. Znaczenie wybranych wartoéci w zyciu respondentéw (dane w %)
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1 - dzieci, 2- rodzina, 3 -~ praca zawodowa, 4 — czas wolny i wypoczynek,
§ - przyjaciele, 6 — wiara religijna, 7-uczestnictwo w Zyciu wspdinoty religijnej,
8 — polityka i Zycie publiczne (wladza, kariera), 9 — majgtek, dostatnie Zycie,
10 - pienigdze, 11 - zainteresowania (pasje Zyciowe, hobby), 12 - cod innego (c0?)

Badani katolicy w zadnym przypadku poprzez znaczenie przypisane
poszczegblnym warto$ciom nie byli istotnie zréznicowani przez zmienng
‘niezalezng ,ple¢”. Jednak niewielkie réznice procentowe odnotowano w
takich wartosciach, jak: rodzina — przy zblizonym wskaZniku na pozio-
mie 55,0% badanych, kobiety czg¢dciej niz mezczyzni przypisywaly rodzi-
nie bardzo duze znaczenie (35,4% wobec 30,7%), a rzadziej duze (7,8% wobec
12,5%). Odsetek uzyskany dla ,pierwszorzednego” i bardzo duzego” zna-
czenia dzieci wyzszy byt u kobiet niz u mezczyzn (81,6% niz 76,5%); takze
dla wartosci wiary religijnej wskaZznik dla kobiet byt nieco wyzszy niz dla

polityka i Zycie publiczne (15,4%), majatek, dostatnie Zycie (28,1%), pienigdze (31,1%),
zainteresowania (47,0%); diecezja wloctawska odpowiednio ~ 97,9%, 98,0%, 89,2%, 69,8%,
72,6%, 78,4%, 48,4%, 16,5%, 56,4%, ~, 33,2%; archidiecezja gdariska ~ 80,0%, 97,8%, 63,0%,
76,9%, 36,8%, 92,2%, 42,2%, 18,4%, 42,5%, 50,1%, 57,2%; archidiecezja 16dzka — 82,2%,
95,5%, 66,4%, 70,1%, 69,2%, 70,7%, 43,3%, 19,3%, 44,5%, 44,5%; archidiecezja katowicka -
97.0%, 97,0%, 83,6%, 79,7%, 69,8%, 79,8%, 44,2%, 14,0%, 52,1% 46,9%.
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mezcezyzn (57,7% niz 50,9%). Warto$¢ hobby byla czesciej , pierwszorzed-
na" i ,bardzo wazna” dla me¢zczyzn niz dla kobiet (24,8% niz 16,0%).

Najczgsciej respondenci byli zréznicowani istotnie statystycznie w przy-
pisywaniu znaczenia poszczegdlnym wartosciom przez zmienng ,wiek”.
Koncentrujac sie tylko na wybranych wskaznikach, warto odnotowad, ze
wskaznik ,pierwszorzednego” i ,bardzo duzego” znaczenia posiadania
dzieci byt wyzszy w starszych kategoriach wiekowych niz w mfodszych
(18-25 lat — 55,1%; 2640 lat 80,9%; 41-50 - lat 87,4%; 51 lat i wiecej —
86,0%, p = 0,0001, C = 0,358). Wraz z wyksztalceniem wzrastal odsetek
deklarujgcych ,pierwszorzedne” znaczenie dzieci (wyksztalcenie podsta-
wowe i nizsze — 45,9%; zasadnicze zawodowe — 53,7%; $rednie — 57,4%;
pomaturalne i wyzsze — 65,7%), a spadat procent przyznajacych dzieciom
znacznie ,bardzo duze” (30,6%, 29,0%, 22,8%, 12,0%). Migdzy obiema
zmiennymi zachodzita staba zaleznos$é¢ statystyczna (p = 0,0001, C =
0,203).

LPierwszorzedne” znaczenie dzieci w swoim zyciu czeéciej deklarowa-
1y osoby praktykujace systematycznie (54,7%) i niesystematycznie (53,3%)
niz niepraktykujace (46,8%). Najczesciej bardzo duze i duze znaczenie po-
siadaniu dzieci przypisywaty osoby praktykujace niesystematycznie (od-
powiednio: 35,%, 27,6%, 33,5%). Pomiedzy analizowanymi zmiennymi ist-
niafa staba zaleznos¢ statystyczna (p = 0,001, C = 0,172).

Odsetek oséb deklarujacych ,pierwszorzedne” i ,bardzo duze” zna-
czenie wiary religijnej rést wraz z wiekiem respondentéw, jedynie u mto-
dziezy uzyskany wskaZnik nie objgt potowy 0séb badanych. Mtodziez cze-
Sciej niz inne kategorie wiekowe przypisywala wartosci wiary religijnej
znaczenie duze i §rednie (pierwszorzedne i duze: 18-25 lat — 44,3%; 26—40
lat~52,2%; 41-50 lat - 54,5%; 51 lat i wigcej — 61,6%, duze— 35,1%, 31,5%,
28,3%, 28,2%, Srednie —- 16,8%, 10,8%, 13,6%, 8,0%). Zaleznos¢ statystyczng
potwierdzil réwniez test chi kwadrat (p = 0,002, C = 0,209).

Nie jest zaskoczeniem, ze ,pierwszorzedne” znacznie wierze religijnej
przypisywaly znacznie czgsciej osoby praktykujace systematycznie (34,3%)
niz niesystematycznie (9,6%) czy w ogéle niepraktykujace (5,1%). Takze
gdy potraktuje si¢ tgcznie znaczenie ,pierwszorzedne”, ,bardzo duze”
i ,duze”, wida¢ wyraznie, Zze w zyciu oséb praktykujgcych systematycz-
nie wiara odgrywa istotng rol¢ (97,5%, 83,6%, 46,8%). Co druga osoba nie-
praktykujaca przypisywata wierze religijnej znaczenie ,$rednie” badz
~male” (Srednie odpowiednio — 1,8%, 13,9%, 37,3%, male i bardzo mate -
0,0%, 1,5%, 13,9%). Praktyki religijne réznicowaly omawiang zmienng za-
lezng na wysokim poziomie (p = 0,0001, C = 0,515).
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Osoby z wyksztatceniem podstawowym i nizszym nieco czesciej niz
inne kategorie w zmiennej niezaleznej ,wyksztalcenie” przypisywaty
uczestnictwu w zyciu wspdlnoty religijnej znaczenie ,pierwszorzedne”.
Gdy sie zsumuje wskazniki ,pierwszorzegdnego”, ,bardzo duzego” i ,du-
7ego” znaczenia, okazuje sig, ze osoby z wyksztalceniem zasadniczym
zawodowym czgsciej niz osoby z pozostatych kategorii wiekowych przy-
pisywaly wyksztatceniu wigksze znaczenie (wyksztalcenie podstawowe
i nizsze — 53,8%; zasadnicze zawodowe — 56,5%; $rednie — 50,6%; pomatu-
ralne i wyzsze — 40,8%), a rzadziej ,mate” i ,bardzo mate” (8,5%, 7,9%,
12,7%, 14,8%). Korelacja obydwu zmiennych byta statystycznie istotna na
poziomie stabym (p = 0,010, C = 0,202).

LPlerwszorzedne” znaczenie uczestnictwu w zyciu wspdlnoty religij-
nej przypisywali znacznie czesciej praktykujacy systematycznie (14,8%)
niz praktykujgcy niesystematycznie (1,9%) czy niepraktykujacy (1,3%).
Takze jesli weZmie si¢ tacznie odpowiedzi: znaczenie ,pierwszorzedne”,
.bardzo duze” i ,duze”, réznice procentowe sg wyrazne: 71,6%, 39,1%;
19,0%; wskaZnik odpowiedzi ,$rednie” wyniést odpowiednio 12,2%, 31,9%,
26,6%, a ,mate” i ,bardzo mate” — 3,0%, 10,8% i 31,1%. Praktyki religijne
réznicowaly uczestnictwo w Zyciu wspdlnoty religijnej na poziomie $red-
nim (p = 0,0001, C = 0,471).

Pracy zawodowej ,pierwszorzedne” i ,bardzo duze znaczenie" przypi-
sywaly osoby w wieku od 26 do 50 lat, czyli w okresie najwiekszej inten-
sywnosci zawodowej (18-25 lat — 31,4%; 26-40 lat — 47,4%; 41-50 lat -
37,4%; 51 lat i wigcej — 28,5%), ,duze znacznie” — 33,5%, 26,3%, 28,3%,
22,2%. W pozostatych odpowiedziach nie zauwazono znacznej réznicy w
uzyskanych danych empirycznych. Test chi kwadrat potwierdzit zaleznosé
statystyczng na poziomie stabym (p = 0,0001, C = 0,250).

Najwigksze zréznicowanie pomigdzy kategoriami spowodowane przez
zmienng niezalezng ,wiek” wystgpito u oséb przypisujgcych polityce
i zyciu publicznemu znaczenie ,$rednie” badZ ,brak znaczenia”. Mtodsi
respondenci czg¢dciej niz starsi nadawali im ,$rednie” znaczenie (18-25
lat — 35,7%; 26-40 lat — 31,5% wobec 41-50 lat — 22,2%; 51 lat i wigcej —
22,8%). Im respondent byl starszy, tym czgséciej deklarowat, Zze wtadza,
Kariera nie ma Zzadnego znaczenia (odpowiednio: 8,6%, 12,7%, 16,7%,
- 20,8%). Test chi kwadrat potwierdzal zalezno$¢ statystyczng na poziomie
stabym (p = 0,002, C = 0,208).

Znaczenie przypisywane swoim zainteresowaniom réZnicowata jedy-
nie zmienna niezalezna ,wiek”. Najwyzsze wskazniki ,pierwszorzedne-
go", ,bardzo duzego” i ,duzego znaczenia" uzyskata miodziez. Gdy ujeto
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tacznie wymienione dane empiryczne, okazato sig, Ze znaczenie pasji zycio-
wej spada wraz wiekiem (18-25 lat — 69,7%; 25-40 lat — 57,8%; 41-50 lat
~ 51,0%; 51 lat i wiecej — 46,7%). Zwiazek korelacyjny obydwu cech byt
statystycznie istotny na poziomie stabym (p = 0,0001, C = 0,228).

Pienigdze — jak wykazaty badania — miaty wigksze znaczenie dla oséb
niepraktykujgcych niz dla praktykujgcych niesystematycznie czy syste-
matycznie (1gcznie znaczenie ,pierwszorzedne”, ,bardzo duze" i ,duze” —
58,2%, 49,9%, 43,3%). Katolicy, ktérzy praktykowali systematycznie badz
niesystematycznie, przypisywali mniejsze znaczenie pienigdzom niz oso-
by niepraktykujgce (,$rednie” — 39,7%, 35,3%, 28,5%; ,bardzo mate” i ,mate”
odpowiednio: 14,6%, 17,0%, 20,2%). Zwigzek korelacyjny obydwu cech byt
statystycznie istotny na poziomie stabym (p = 0,0001, C = 0,199).

Majatek i dostatnie zycie — obie te wartosci miaty wigksze znacznie dla
oséb niepraktykujacych niz praktykujgcych niesystematycznie czy syste-
matycznie (fgcznie znaczenie ,pierwszorze¢dne”, ,bardzo duze” i ,duze” —
46,1%, 43,0%, 35,3%; ,Srednie” odpowiednio — 33,5%, 34,4%, 41,1%; .bar-
dzo mate” lub ,mate” — 14,6%, 17,0%, 20,2%). Mi¢dzy obiema zmiennymi
zachodzita staba zalezno$¢ statystyczna (p = 0,0001, C = 0,199).

Jakie wartodci katolicy archidiecezji lubelskiej uznawali za podstawo-
we, mozna byto stwierdzi¢ na podstawie analizy wynikéw empirycznych
uzyskanych na nastepujgce pytanie: ,Czy sadzi Pan(i), ze cztowiek powi-
nien narazac sie w nastgpujgcych sytuacjach?” — tu przedstawiono re-
spondentom siedem wartosci. Nalezato wybra¢ jedng z zaproponowanych
odpowiedzi: ,tak”, ,nie", ,to zalezy” lub ,trudno powiedzie¢". Dokonujac
opisu podanych sytuacji, zauwaza si¢, ze niektére z nich wymagajg po-
stawy defensywnej, np. na rzecz obrony ojczyzny, inne za§ wykazania
si¢ aktywnoscig (walka o swobodne wyrazanie pogladéw) lub podjecia
si¢ realizacji konkretnej wartodci (méwié, co sie uwaza za stuszne). Da sig
réwniez zauwazyc, ze jedne wartosci sg nazywane wprost (ojczyzna, reli-
gia), a inne zawierajg kontekst sytuacyjny, zaktadajacy zwigzek implicite
z wartoscig, bez jej szczegdtowego okreslenia®”.

W wyniku przeprowadzonych badafi okazato sig, Ze w kazdym przy-
padku potowa badanych katolikéw byta gotowa naraza¢ si¢ dla obrony
poszczegblnych wartodci. Najwyzszy wskaznik uzyskata obrona ojczy-
zny (91,6%). Charakterystyczne, ze drugi pod wzgledem wartosci wynik
empiryczny zaj¢lo stawanie w obronie pracownika, ktérego niestusznie
cheg wyrzuci¢ z pracy (83,3%). Najnizszy wskaznik uzyskata obrona oso-

%07 Gudaszewski. Postawy mieszkaricéw archidiecezji lubelskiej wobec wartosci.



186 Uwarunkowania spoleczne religijnosci katolikow

by nieznajomej, Ktéra zostata obrzucona obelgami w sklepie badZz w au-
tobusie (58,5%)°*%. Odpowiedzi negatywne uzyskaty znacznie mniejszy
odsetek deklaracji ,nie". Badani znacznie czgsciej nie zajmowali zdecydo-
wanego stanowiska, wybierajgc odpowiedZ ,trudno powiedzie¢”. Zobacz
wykres 56.

Wykres 56. Opinia na temat narazania si¢ cztowieka w konkretnych sytuacjach
(dane w %)
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1 — bronigc nieznajomego, ktdry zostat obrzucony obelgami w sklepie lub autobu-
sie, 2 — bronigc pracownika, ktdrego chcg niestusznie wyrzuci¢ z pracy, 3 - stajac
w obronie kogo$, kto zostal napadnigty przez chuliganéw, 4 — zawsze méwiac to,
co uwaza si¢ za stuszne, 5 — walczac o to, aby kazdy mdgt $miato wypowiadaé
swoje poglady, 6 — w obronie religii, 7 — w obronie ojczyzny.

Zmienna niezalezna ,wiek" zréznicowata trzy wartosci, w obronie kt6-
rych warto naraza¢ swojg osobg. Generalnie za zdecydowanym stawa-

%% Odsetek odpowiedzi ,tak” na powinnoé¢ narazania si¢ w okreslonych sytuacjach w
innych diecezjach wynidst: diecezja wioctawska — bronigc nieznajomego, ktéry zostat
obrzucony obelgami w sklepie lub autobusie - 54,8%; bronigc pracownika, ktdrego chcg
niestusznie wyrzuci€ z pracy — 77,3%; stajac w obronie kogo$, kto zostat napadniety przez
chuligan6w - 64,0%; zawsze méwigc to, co uwaza sig za stuszne — 66,0%; walczac o to, aby
kazdy mégt $miato wypowiadaé swoje poglady — 69,6%; w obronie religii - 66,7%; w obronie
ojczyzny ~ 87,4%; archidiecezja katowicka — 47,0%, 70,8%, 58,7%, 66,0%, 68,9%, 65,8%,
78,8%; diecezja tarnowska - 57,6%, 76,8%, 65,2%, 71,5%, 78,1%, 90,1%, 90,9%; archidiecezja
gdafiska - 57,6%, 70,5%, 57,2%, 59,2%, 67,5%, 75,8%, 88,2%.
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niem w obronie nieznajomego, obrazanego obelgami, pracownika niestusz-
nie wyrzuconego z firmy czy w obronie religii czg¢éciej stangtyby osoby
z dwéch starszych kategorii wiekowych niz z miodszych. W kazdym przy-
padku mtodziez czgsciej niz pozostate kategorie wiekowe uzalezniata wzie-
cie kogo$ w obrong od kontekstu sytuacyjnego. Jesli weZzmie si¢ pod uwage
odpowiedZ ,nie” dla omawianych sytuacji, nie zauwazy si¢ znaczacych
réznic pomigdzy Kategoriami wiekowymi (obrona nieznajomego obrzuco-
nego obelgami: ,tak” (18-25 lat — 50,8%; 26-40 lat — 51,2%; 41-50 lat —
61,2%; 51 lat i wigcej — 66,5%); .to zalezy" (40,5%, 39,2%, 28,7%, 20,4%;
p = 0,0001, C = 0,189); narazenie si¢ przetozonym: ,tak” (76,4%, 79,6%,
86,1%, 88,0%;) .to zalezy” (21,5%, 16,5%, 11,0%, 8,7%; p = 0,004, C = 0,152);
W obronie religii: ,tak” (68,7%, 76,5%, 87,1%, 85,5%); .to zalezy" (21,0%,
15,0%, 9,1%, 8,1%; p = 0,0001, C = 0,186).

Zmienna niezalezna ,wyksztatcenie” zréznicowata tylko w jednym
przypadku pytanie o gotowo$¢ narazania si¢ w autobusie czy w sklepie,
stawania w obronie kogo$ obrzuconego obelgami. Najczesdciej za wzig-
ciem pokrzywdzonych w obrong opowiadaly si¢ osoby z wyksztalcaniem
pomaturalnym i wyZszym, najrzadziej — z podstawowym i nizszym (wy-
ksztatcenie pomaturalne i wyzsze — 66,7%; zasadnicze zawodowe — 66,2%;
Srednie — 49,0%; podstawowe i nizsze — 57,1%, ,to zalezy” odpowiednio:
26,1%, 25,9%, 39,2%, 57,1%). Zwiazek korelacyjny obydwu cech byt staty-
stycznie istotny na poziomie stabym (p = 0,005, C = 0,150)

Zmienna ,praktyki religijne”, ktéra najcze¢sciej réznicowata istotnie
statystycznie badanych katolikéw, ukazata, ze osoby praktykujace syste-
matycznie cze¢dciej niz praktykujgce niesystematycznie i niepraktykujgce
opowiadaly si¢ za koniecznodcig stawania w obronie poszczegdlnych
wartodci. I tak w obronie wyrzucanego niestusznie pracownika stangtoby
87,3% praktykujgcych systematycznie, 78,8% praktykujacych niesystema-
tycznie, 81,6% niepraktykujacych; ,to zalezy” odpowiednio: 10,6%, 14,1%,
17,5%; p = 0,002, C = 0,143; w obronie napadnigtego: ,tak” — 74,9%,
61,5%, 66,3%, ,to zalezy" — 20,3%, 29,2%, 27,0%; p = 0,006, C = 0,143;
méwigc to, co uwaza sig za stuszne: ,tak” - 74,9%, 61,2%, 59,5%, ,to zale-
zy" ~21,1%, 28,9%, 31,9%; p = 0,0001, C = 0,175; w obronie religii: ,tak”
~93,0%, 75,1%, 55,2%, ,to zalezy" — 4,2%, 16,9%, 28,2%; p = 0,0001, C =
0,358; w obronie ojczyzny: ,tak” — 94,6%, 93,8%, 82,2%, .to zalezy” ~ 3,8%,
3,1%, 14,1%; p = 0,0001, C = 0,202.

Nastepnie badaniu zostaly poddane wartosci prospoteczne uznawane
przez respondentéw. Tworza one ,system takich wartodci, ktéry stanowi
uzasadnienie moralnej stusznodci czynéw majgcych na wzgledzie dobro
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innych ludzi, realizowane w mniejszym lub wigkszym stopniu kosztem
dobra dziatajacej jednostki”*®. Chodzi o zbadanie poziomu, okreslanego
przez M. Ossowska jako uspotecznienie, bedgce kompleksem dyspozycii,
w ktérym dominuje styl spoleczny oparty na takich wartosciach, jak mi-
tosé, solidarnosé, przyjazn®®. WartoSci prospoteczne odnoszg si¢ do in-
nych ludzi { s3 wyraZng gotowoscia niesienia im pomocy, czgsto kosztem
interesu indywidualnego®!!.

Analize danych empirycznych dotyczacych postaw i zachowafi pro-
spotecznych rozpoczeto pytanie o deklaracje zwigzang z pomocg drugie-
mu cztowiekowi. Respondentom zadano pytanie: ,lstniejg rézne opinie
na temat udzielania pomocy drugiemu cztowiekowi. Ktéry z podanych na
karcie pogladéw jest Panu(i) najblizszy?”. Nastgpnie ankieter odczytywat
mozliwe odpowiedzi: ,dobrze jest, gdy kazdy moze liczy¢ tylko na siebie”
(postawa egoistyczna); .dobrze jest pomaga¢ innym, bo mozna potem
liczy¢ na pomoc z ich strony” (pomoc interesowna); ,dobrze jest pomagac
innym, nawet wtedy, gdy samemu nic si¢ z tego nie ma” (pomoc bezinte-
resowna); ,trudno powiedzie¢”. Od strony badawczej chodzilo o uchwy-
cenie poglagdéw respondentéw na temat udzielania pomocy drugiemu
cztowiekowi.

W $wietle otrzymanych wynikéw najblizsza przekonaniom badanych
katolikéw byta pomoc bezinteresowna (56,0%). Sktaniali si¢ oni ku opinii,
ze dobrze jest pomaga¢ innym nawet wtedy, gdy samemu nic si¢ z tego
nie ma. Druga z kolei odpowiedZ, najcze¢sciej wybierana przez responden-
téw, charakteryzowata si¢ wzajemnym przenikaniem postawy prospo-
tecznej z egoistyczng (postawa interesowna; 32,2%). Postawe egoistyczng
zadeklarowat co dziesigty badany (10,3%)%!2. Wykres 57 obrazuje dane
procentowe dla omawianego zagadnienia.

3 K. Kicinski, J. Kurczewski. Poglgdy etyczne mlodego pokolenia Polakdw. Warszawa
1977 8. 72.

519 M, Ossowska. Wzdr demokraty. Cnoty i wartodci. Lublin 1992 s, 25.

st Mariafiski. Kryzys moralny czy transformagia wartosci? Studium sogfologiczne
8.220-221; K. Kiciaski. Orientacje moralne spoleczenistwa poiskiego. W: Kondygia moralna
spoteczeristwa polskiego s. 367-368.

*2 Wskazniki na temat udzielania pomecy drugiemu cztowiekowi w innych diecezjach
wyniosty: w diecezji tarnowskiej — pomoc bezinteresowna 61,4%; interesowna 29,4%; postawa
egoistyczna 6,9%; w archidiecezji gdariskiej ~20,7%, 67,0%, 9,6%; w archidiecezji 16dzkiej —
58,4%, 32,3%, 7,8%.
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Wykres 57. Opinia na temat udzielania pomocy drugiemu cztowiekowi (dane w %)

601

E dobize jest, gdy kazdy liczy tylko na siebie

Odobrze jest pomagaé innym, bo mozna potemliczy¢ na pomoc z ich strony
B dobrze jest pomagaé innym nawet wtedy, gdy samemu nic sig¢ z tego nie ma
B trudno powiedzied

Obrak odpowiedzi

Postawe prospoleczng, wyrazajacg si¢ w checi niesienia bezinteresow-
nej pomocy czedciej odnotowano u kobiet niz u mezezyzn (60,3% wobec
51,2%). Réznice byty widoczne takze przy wskaZniku pomocy interesow-
nej, ktérg z kolei czgsciej charakteryzowali si¢ mezczyZni niz kobiety (36,3%
wobec 28,4%). Zblizony odsetek kobiet i mezczyzn opowiadat si¢ za po-
stawg okreélang jako ,zasada protestancka” (poméz sobie sam, a Bég ci
pomoze) ~ 10,5% wobec 10,0%. Zmienne niezalezne zostaty zréznicowane
istotnie statystycznie na poziomie stabym (p = 0,001, C = 0,127).

Wartodci prospoleczne wyrazajace si¢ w gotowosci niesienia bezinte-
resownej pomocy czesciej wybierali ankietowani z wyksztalceniem po-
maturalnym i wyzszym oraz Srednim niz osoby z wyksztatceniem zasad-
niczym zawodowym czy podstawowym i nizszym (odpowiednio: 68,5%,
65,3%, 48,9%, 35,3%), natomiast w deklaracji pomocy interesownej wyz-
szy wskaznik stwierdzono u oséb z wyksztalceniem zasadniczym zawo-
dowym niz u oséb z pozostatych kategorii (odpowiednio: 22,5%, 26,5%,
35,7%, 35,3%). Egoistyczne nastawienie wzgledem drugiego czlowieka
najczesciej ujawnialy osoby z wyksztalceniem zasadniczym zawodowym
(6,5%, 13,9%, 10,9%). Zalezno$¢ obydwu zmiennych byta istotna statycz-
nie na poziomie stabym (p = 0,001, C = 0,158).

Réznice wsréd badanych widoczne byly takze po skorelowaniu ze
zmienng ,praktyki religijne”. Praktykujacy systematycznie, jak i niesys-
tematycznie najczesciej przyjmowali postawe prospoleczng, a coraz rza-
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dziej postawe czgsciowo prospoleczng, a czgsciowo egoistyczng, a nastep-
nie egoistyczng (praktykujacy systematycznie odpowiednio: 62,0%, 27,9%,
8,8%; praktykujacy niesystematycznie: 52,9%, 37,5%, 9,2%). Wéréd prak-
tykujgcych rzadko i niepraktykujgcych dato si¢ zauwazy¢ podobng ten-
dencje do przechodzenia od postaw prospofecznych do egoistycznych. Warto
jednak podkredli¢, Ze niepraktykujacy znacznie czesciej opowiadajg sie za
opinig: .dobrze jest, gdy kazdy liczy tylko sam na siebie” (odpowiednio:
45,4%, 34,4%, 16,0%). Zalezno$¢ Korelacyjna ,stosunek do praktyk religij-
nych” oraz omawianej kwestii byta istotna statystycznie na poziomie sta-
bym (p = 0,0001, C = 0,181).

: Po analizie socjologicznej poziomu ogélnych deklaracji dotyczacych
wartoéci prospotecznych badaniu poddano konkretne formy pomocy udzie-
. lanej przez respondentéw osobom potrzebujgcym. Kwestionariusz ankie-
ty zawierat trzy formy niesienia pomocy: pieni¢zng, osobista i rzeczowa,
a pytanie dotyczyto czgstotliwosci jej udzielania (codziennie, raz w tygo-
dniu, raz w miesigcu, kilka razy w roku, wcale).

Gdy zsumowano uzyskane wskazniki dla pomocy przynajmniej raz w
roku, okazalo sie, ze znaczna wigkszos¢ badanych katolikéw wspierata
potrzebujacych ofiarami pieni¢znymi (75,8%) i rzeczowymi (69,2%). Tylko
co piaty czynit to w formie osobistej opieki (22,4%) lub w jakis inny spo-
séb (7,2%). Powszechnie uwaza sig, ze Polacy sg wrazliwi na potrzeby
innych, ich pomoc nie ogranicza si¢ do jednorazowych zrywéw w obliczu
jakich$ szczegélnych okolicznosci. W §wietle wynikéw empirycznych co
sz6sty badany katolik przynajmniej raz w miesigcu wspiera osobg potrze-
bujacg pienieznie (15,5%), co dziesigty osobiscie (10,2%), co dwunasty rze-
czowo, a co dwudziesty pigty w inny sposéb®'®. Zobacz wykres 58.

318 Pomocy potrzebujgcym przynajmniej kitka razy w roku udzielito winnych diecezjach
odpowiednio: w diecezji wioctawskiej - w formie pienieznej 54,4%, 1zeczowe]j — 45,3%, opieki
osobistej ~ 19,5%; w diecezji tarnowskiej — 77,5%,°53,5%, 24,1%; w archidiecezji 16dzkiej -
75,0%, 65,0%, 20,6%; w archidiecezji katowickiej — 76,9%, 50,4%, 13,7%.
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Wykres 58. Wspieranie potrzebujacych w réZnych formach (dane w %)
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W badanej zbiorowosci nie zauwazono znaczacej réznicy w swiadcze-
niu systematycznej pomocy w formie pienieznej zaleznie od ,pici”. Za-
réwno co pigta kobieta, jak i co pigty me¢zczyzna wspierali potrzebujacych
jalmuzna (22,9% wobec 19,7%). Jednak wiecej kobiet niz mezczyzn ,kilka
razy w roku” wspomagato finansowo potrzebujgcych (64,8% wobec 55,4%).
MezczyZni znacznie czg¢sciej niz kobiety zadeklarowali, ze ,wcale” nie po-
magajg (27,9% wobec 19,2%). Pomigdzy zmienng niezalezng ,pte¢” a wspie-
raniem potrzebujgcych w formie pieni¢znej istniata zalezno$é¢ statystycz-
na na poziomie stabym (p = 0,002, C = 0,129).

Wraz z wiekiem respondentéw zwigkszal si¢ odsetek oséb systema-
tycznie wspomagajgcych finansowo potrzebujgcych (18-25 lat — 9,7%; 26—
~40 lat - 12,8%; 41-50 lat — 16,7%; 51 lat i wigcej — 19,9%). Pomoc spora-
dyczng zadeklarowat zblizony odsetek respondentédw w poszczegSlnych
kategoriach wiekowych (56,6%, 62,1%, 59,5%, 61,4%). Nigdy nie pomagato
blisko dwukrotnie wigcej badanej miodziezy niz oséb z najstarszej kate-
gorii wiekowej (odpowiednio: 29,7%, 25,1%, 25,8%, 17,4%). Korelacja oby-
dwu zmiennych byta statystycznie istotna na poziomie stabym (p = 0,001,
C=0,177).

Wraz z wigkszg czestotliwoscig praktyk religijnych zwiekszat sie odse-
tek oséb pomagajgcych finansowo systematycznie i sporadycznie, a malat
wskaznik ,nigdy niepomagajacych” (.kilka razy w roku”: niepraktykuja-
¢y — 53,8%; praktykujgcy niesystematycznie — 56,0%; praktykujacy syste-
matycznie - 65,3%; ,przynajmniej raz w miesigcu” - 10,1%, 15,5%, 17,4%,
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nigdy nie wpierajgcy — 34,2%, 27,9%, 16,8%). Zalezno$¢ statystyczng po-
twierdza réwniez test chi kwadrat (p = 0,0001, C = 0,188). :

Kobiety cze¢Sciej niz mezczyZni kilka razy” w roku wspomagaly rze-
czowo potrzebujacych (66,1% wobec 56,2%), a takze przynajmniej ,raz w
miesigcu” (6,6% wobec 9,0%). MezczyZni znacznie czesciej niz kobiety
nigdy nie udzielali pomocy w ten sposéb (36,4% wobec 26,3%). Test chi
kwadrat wskazal na zaleznos¢ statystyczng pomiedzy analizowanymi
zmiennymi, a wspétczynnik kontyngencji C okreslil site tej zaleznosdci na
poziomie stabym (p = 0,0001, C = 0,146).

W kolejnym pytaniu respondenci zostali poproszeni o okreslenie swo-
ich kontaktéw z najblizszymi sgsiadami. Pytanie to jest o tyle wazne, ze
coraz cze¢sciej styszy sig o zanikajacych kontaktach sgsiedzkich. Ich brak
zwieksza poczucie osamotnienia, zmniejsza tez poczucie bezpieczefistwa.
Kwestionariusz ankiety pozwalat na okreslenie swoich relacji sgsiedzkich
poprzez wybdr odpowiedzi na skali od ,bardzo dobrych” do ,bardzo ztych™.
Zdecydowana wigkszo$¢ badanych respondentéw archidiecezji lubelskiej
doé¢ pozytywnie ocenita swoje kontakty z najblizszymi i bezposrednimi
sgsiadami (78,9%). Zobacz wykres 59.

Wykres 59. Kontakty z najblizszymi sgsiadami (dane w %)

7.

bardzo raczej  razlepicj, raczejzle bardzo Zle nie brak
. 'dobrze dobrze  raz gorzej utrzymuj¢ z odpowiedzi
nikim
kontaktow

Ocena kontaktéw sgsiedzkich zostata zréznicowane przez dwie zmien-
ne niezalezne. W zmiennej ,wiek” zauwazono réznice w postugiwaniu
sig oceng ,bardzo dobre”, ktérg stosunki sgsiedzkie najbardziej pozytyw-
nie ocenili ankietowani z najstarszej kategorii wiekowej (18~25 lat —23,8%;
2640 lat - 27,9%; 41-50 lat — 25,8%; 51 lat i wiecej — 39,9%); mlodsi
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respondenci czesciej niz najstarsi uczestnicy badania oceniali relacje sa-
siedzkie jako ,raczej dobre” (55,7%, 50,2%, 51,5%, 40,2%). Nie zauwazono
natomiast znacznych réznic w ocenach negatywnych (tgcznie ,raczej Zle”
i ,bardzo zle” - 1,6%, 1,2%, 2,5%, 1,1%), ambiwalentnych (,raz lepiej, raz
gorzej” — 13,0%, 17,1%, 16,7%, 16,2%) i 0séb nieutrzymujgcych kontaktéw
sasiedzkich (5,4%, 3,2%, 3,0%, 2,6%). Korelacja obydwu zmiennych byta
statystycznie istotna na poziomie stabym (p = 0,002, C = 0,185),

Jesli weZmie si¢ pod uwagg pozytywne oceny Kontaktéw z sgsiadami
tacznie, mozna powiedzied, ze czgsciej oceniajg je pozytywnie praktykuja-
cy systematycznie i niesystematycznie niz niepraktykujgcy (odpowied-
nio: 84,2%, 77,1%, 66,5%). Chtodniejsze kontakty z sgsiadami charaktery-
zujg czesciej niepraktykujacych (.raz lepiej, raz gorzej” — 12,6%, 16,1%,
25,3%). Pozostate wyniki, o zblizonym odsetku, ksztaltujg si¢ nastepujg-
co: kontakty ,zte” lub ,bardzo zle" - 0,6%, 2,2%, 3,2%; .nie utrzymuje
kontaktu z nikim” — 2,6%, 4,0%, 4,4%. Zalezno$¢ korelacyjna stosunku do
praktyk religijnych oraz omawianej kwestii byla istotna statystycznie na
poziomie stabym (p = 0,0001, C = 0,189).

2. Poglady na zycie rodzinne

Kolejne analizy bedg si¢ koncentrowaly na zachowaniach moralnych
dotyczacych Zycia malzefisko-rodzinnego. Zagadnienie to, opisywane w
ramach badan nad religijnoscig, zwigzane jest z tzw. parametrem mo-
ralnosci. Oczywiscie w ramach socjologii istnieje samodzielna subdy-
scyplina zajmujgca si¢ moralnoécia, ktéra jako nauka opisowo-teore-
tyczna zajmuje si¢ tym, co w spoleczefistwie uchodzi za moralnos¢,
dokonujac jednocze$nie analizy w kontekscie struktur i zaleznosci spo-
tecznych, w ktérych cztowiek zyje. Socjologia traktuje moralnosé jako
fakt spoteczny, dlatego rozpatruje jg w rézny sposéb, tworzgc odmienne
jej modele (np. religijny, $wiecki)®'®. W niniejszej pracy chodzi o zbada-
nie z perspektywy socjologicznej moralnosci jako realizacji doktryny re-
ligijnej katolikéw. Kosciét katolicki formutuje szereg zasad i norm moral-
nych, oczekujgc ich przestrzegania przez jednostki, tak wiec w badaniach
poszukuje sie odpowiedzi na pytanie, w jakim stopniu respondenci ak-
ceptujg model moralnosci katolickiej?!®.

314 7ob. Marianski. Wprowadzenie do sogjologii moralnosci.
315 W. Zdaniewicz. Zachowania religijno-moraine. W: Religiinos$¢ Polakdw 1991-1998
8. 70.
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Badanie stosunku jednostki do normy jest automatycznie ukazywa-
niem stosunku jednostki do wartodci, z ktérych owe normy wynikajg. Kaz-
da norma okresla jaka$ powinnosé, ktéra jest wartodciowaniem (to jest
dobre, a to zle), stad tez wszystkie normy uwzgledniajg tkwigce u ich pod-
staw wartosci®e. Obecnie zauwaza si¢ dwa podejscia do norm moralnych:
relatywistyczne i uniwersalistyczne. Relatywisci wskazujg réznorodnosé
moralng ludzi nalezacych do réznych kultur, normy moralne ukazujg jako
wyraz arbitralnej decyzji jednostki, pozbawiony obiektywnych podstaw.
Wspdtczesnie dostrzega si¢ postawy postmodernistyczne, ktére kwestio-
nujg i odrzucajg wszelkie normy o charakterze absolutnym i obiektywnym.
Akcentujgc autonomig¢ czlowieka, zwolennicy postmodernizmu krytykuja
przyjmowane w procesie socjalizacji normy moralne, uwazajg bowiem, ze
wolna jednostka potrafi sama kreowaé wartosci i normy moralne®",

“Uniwersalidci — w przeciwiefistwie do relatywistéw — wskazujg na
podobiefistwo moralne ludzi réznych kultur, podkreélajg obiektywne ist-
nienie norm moralnych, odnoszacych si¢ do wszystkich ludzi. Za uniwer-
salno$cig norm moralnych opowiada sie Kodcidt katolicki. Jan Pawet Il w
encyklice Veritatis splendor przypomina stanowisko KoSciota, bronigcego
z calg stanowczoscig uniwersalnej i wieczystej waznosci norm moralnych.
Zaznacza, ze Zrédtem norm nie jest Koécidt, lecz Chrystus, ktéry jest Prawda.
~ Jego obraz odbija si¢ w naturze i godnosci osoby ludzkiej. Kosciét inter-
~ pretuje norme moralng w $wietle Ewangelii, nie ukrywajac jednoczesnie,
ze wymaga ona doskonatosci i radykalizmu®',

Kodciét ukazuje moralnosé w Scistym zwigzku z oredziem zbawienia.
Bég zaprasza cztowieka do jednosci ze sobg, ofiarujgc cztowiekowi Dar
Przymierza, a nastgpnie wzywa do wypetniania okreslonych przykazan
jako zobowigzafi wynikajacych z zawartego Przymierza. Zycie moralne w
chrzescijaniskim ujeciu jest konsekwencjg osobowego wezwania cztowie-
ka do zycia we wspdlnocie z Bogiem. Nie sprowadza si¢ jej do samoreali-
zacji jednostki, dazacej do doskonatosci ludzkiej. Moralnoé¢ stuzy zba-
wieniu. Cztowiek w odniesieniu do Chrystusa, bedgcego Zrédlem zycia
moralnego, ksztaltuje swoje zycie, nie tylko poprzez Jego nasladowanie.

316 M., Pacholski, A. Staboti. Normy spofeczne. W Stownik pajec Sogiologicznych. Krakéw
1997 8. 113,

317 Mariafski. Kryzys moralny czy transformacia wartosci? Studium sogjologiczne
S. 142-144; Z. Sareto. Postmodernistyczny syl myslenia i Zycia. W: Postmodernizin. Wyzwanie
dla chrzescijaristwa. Red. Z. Sarelo. Poznaf 1995 s. 22-24; L. Smyczek. Dynamika przemian
wartosci moralnych w $wiadomosci miodzieZy licealnej. Studium panelowe. Lublin 2002
s. 13-44. ; '

38 VS 95.
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Dlatego Katechizm Kosciota Katolickiego ukazuje Zycie moralne chrzesci-
janina jako zycie w Chrystusie®'®.

Chrzescijanin — jak zauwaza J. Mariafiski — ,posiadajgcy wiarg reflek-
syjng akceptuje etyczne standardy Kosciola nie z powodu sity tradycji
i mechanizméw $rodowiskowych, lecz z powodu uznania ich wewnetrz-
nej wartosci i przynaleznodci do caloksztaltu $wiatopogladu religijnego.
Dominujgce wartodci i normy moralne stanowig petny punkt odniesienia
dla wszystkich dziedzin postgpowania katolika"*?°. Obecnie dostrzega sig
coraz bardziej nasilajacy si¢ proces indywidualizacji religii. Jednostka
wybiera dowolnie z religii te elementy, ktére uwaza za korzystne dla sie-
bie, a nie akceptuje tych wezwani Kosciota, ktére uzna za niepotrzebne,
zbedne czy nieaktualne. Nastgpuje odchodzenie od moralnosci nakazéw
i zakazéw na rzecz moralnosci kreowanej przez jednostke.

Pierwsze pytanie w przeprowadzonej ankiecie dotyczyto rozwigzywa-
nia konfliktéw moralnych przez jednostke. Wéréd badanej zbiorowosci
zdecydowana wickszo$¢ w takich sytuacjach kierowala sie najczesciej
wiasnym sumieniem (77,9%) — jest to charakterystyczne dla jednostek w
spoteczefistwach pluralistycznych®?!. Pozostate odpowiedzi uzyskaty
znacznie nizsze wskaZniki, co obrazuje wykres 60.

Wykres 60. Rozwigzywanie wiasnych konfliktéw moralnych (dane w %)

nauka Kosciola }
rady rodziny

wiasne sumienie 77.9

ustalone ogélnie sposoby g
posigpowania
rady spowiednikéw 1.

rady przyjaciol
czym innym (¢zym?)
trudno powedzieé |

brak odpowiedzi |o,

319 KKK 1694; |. Nagérny. Moralno$¢ chrzescijariska. Zycie z Chrystusem i w Chrystusie
we wspdinocie KoSciota. W: Katechizm Kosciola Katolickiego. Wprowadzenie. Red. M. Rusecki,
E. Pudetko. Lublin 1995 s. 177-202. .

30 Mariafiski, Dynamika przemian religijnosci wigjskiej w rejonie plockim w warunkach
industrializagji s. 230. .

21 W innych diecezjach sumieniem w rozwigzywaniu wiasnych konfliktéw moralnych
kierowaly si¢ nast¢pujace odsetki badanych: w diecezji tarnowskiej - 74,6%, w archidiecezji
gdanskiej - 71,0%, w archidiecezji tédzkiej — 76,2%.
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Zmienne niezalezne ,ple¢”, ,wiek” i ,wyksztatcenie” nie réznicowaty
istotnie statystycznie badanej populacji, niemniej jednak mozna bylo do-
strzec réznice w uzyskanych wskaZnikach. Mtodziez (18-25 lat) kierowa-
Ta si¢ wltasnym sumieniem w rozwigzywaniu dylematéw moralnych czg-
$ciej niZ osoby najstarsze, nalezace do kategorii wiekowej 51 lat i wiecej
(80,0% wobec 73,2%); takze osoby z wyksztatceniem pomaturalnym
i wyzszym oraz Srednim czesciej niz z wyksztalceniem podstawowym
i nizszym oraz zasadniczym zawodowym (odpowiednio: 82,4%; 84,4% wo-
bec 73,4%; 76,9%).

Istotnie badang zbiorowo$¢ réznicowala zmienna niezalezna ,prakty-
ki religijne”, w ktérej zblizony odsetek rozwigzywania probleméw moral-
nych poprzez odwolanie si¢ do wtasnego sumienia uzyskata kategoria
niepraktykujacych i praktykujgcych niesystematycznie. Byt on wyzszy niz
odsetek praktykujgcych systematycznie (81,6%, 82,0%, 74,3%). Réznica byta
postrzegana jeszcze przy jednej odpowiedzi, a mianowicie przy kierowa-
niu si¢ naukag Kosciota. W tym wypadku praktykujgcy systematycznie
czesciej sie do niej odwotywali w rozwigzywaniu konfliktéw moralnych
niz praktykujacy niesystematycznie i niepraktykujacy (10,6%, 3,4%, 3,2%).
W pozostatych odpowiedziach nie byto réznic w poszczegélnych katego-
riach oséb praktykujacych. Pomiedzy analizowanymi zmiennymi istniata
staba zalezno$¢ statystyczna (p = 0,0001, C = 0,203).

Ko$cidt katolicki ujmuje sumienie jako osrodek i sanktuarium czto-
wieka, .gdzie przebywa on sam z Bogiem, ktérego glos w wnetrzu jego
rozbrzmiewa"® . Sumienie jest zwigzane z moralnoscig, wystepuje jako
ostateczna norma moralnodci. Ale sumienie jest normg ostatecznie su-
biektywng. Jest to o tyle istotne, ze w czasach postmodernizmu, kiedy
‘neguje si¢ istnienie prawdy obiektywnej, wigzgca norma moralna wyni-
kajaca z osadu sumienia moze prowadzi¢ do skrajnie indywidualistycz-
nych przekonan cztowieka. ,Przeakcentowanie roli indywidualnego
sumienia moze zapowiadaé lub wyrazaé istotne zmiany w modelu moral-
nosci uznawanej rzeczywiscie przez Katolikéw. Zmiany te polegatyby na
przejsciu od moralnosci o normach obiektywnych, i w swej tredci o cha-
rakterze uniwersalnym, do moralnosci, w ktdrej jednostka sama uznaje
okreslone wartoéci i normy za bardziej wtasciwe od innych i dgzy do tego,
by wedtug nich ksztattowa¢ wlasng osobowos¢ oraz wlasne zycie*?,

322 KDK 16.
% Mariafiski. Postawy i zachowania religijno-noralne. W: Postawy spoleczno-religijne
mieszkaricow archidiecezji todzkief s. 68.
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Postawy wobec norm moralnosci matzefisko-rodzinnej katolikéw
w archidiecezji lubelskiej byly badane za pomocg dwéch pytai. Pierwsze
z nich dotyczyto norm moralnych, szczegélnie zwigzanych z etykg Zycia
matzefiskiego. Respondenci pytani byli o oceng — majac do wyboru jedng
z czterech mozliwych odpowiedzi: ,dopuszczalne”, ,to zalezy”, ,niedo-
puszczalne”, ,trudno powiedzie¢” — nastepujacych norm moralnych:

a) wolna mitos¢, seks bez ograniczen,

b) trwate pozycie z jednym partnerem bez $lubu koscielnego (zycie
w tzw. wolnym zwigzku),

) wspétzycie seksualne przed $lubem koscielnym,

d)zdrada matzefiska,

€) rozwéd,

f) stosowanie §rodkéw antykoncepcyjnych,

g) przerywanie cigzy,

h)eutanazja.

Sposéréd norm moralnych zabraniajacych okredlonych zachowan ponad
potowa badanych akceptowata tylko trzy. Pierwszg norma moralng, w
ogromnej wiekszosci respektowang przez respondentéw, byta zdrada mat-
zefiska (87,4%). Wedlug nauczania Kosciota katolickiego zdrada matzeriska
jest niesprawiedliwodcia, ztamaniem podjetych zobowigzad, godzi w in-
stytucje matzefistwa, narazajac jednoczesnie na niebezpieczefistwo dobro
rodzicielstwa ludzkiego oraz dzieci, potrzebujace trwalego malzefistwa ro-
dzicéw**. W analogicznych badaniach, zaréwno przeprowadzanych przez
ISKK w innych diecezjach, jak i w badaniach ogélnopolskich, najwigksza
akceptowalno$¢ osiggata norma zakazu zdrady wspétmatzonka.

Drugie miejsce pod wzgledem liczby wyboréw zajgt zakaz przerywa-
nia cigzy, ktéry akceptowala znaczna cz¢s$¢ badanych oséb (70,7%). Jed-
nak co pigty respondent decyzje w sprawie aborcji uzalezniat od sytuacji
(nto zalezy” — 20,2%), a co dwudziesty piaty byt przeciwny nauczaniu Ko-
Sciota (6,1%). Trzecig normg, w pelni akceptowang przez ponad potowe
badanych, byta eutanazja (58,2%).

Co do pozostatych norm moralnych ponad potowa badanych katoli-
kéw miata juz co najmniej watpliwosci, a poziom akceptacji w poszcze-
gélnych przypadkach wynidst: rozwdd (48,7%), wolna mitosé, seks bez
ograniczen (46,0%), trwate pozycie bez zadnego $lubu (45,0%), wspdtzycie
przed Slubem (35,6%) i stosowanie $rodkéw antykoncepcyjnych (28,6%).
Jezeli chodzi o respondentéw niezdecydowanych (,to zalezy”), to byt nim
co pigty w poszczegdlnych zagadnieniach z wyjatkiem rozwodu, gdzie

¥4+ KKK 2381.
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watpliwodci miat co trzeci. Zdecydowane wypowiedzi przeciwko normom
moralnym, bez zadnych watpliwodci (,trudno powiedzie¢”) czy przy za-
ktadaniu réznych okolicznosci majgcych wptyw na oceng (,to zalezy™),
dotyczyty stosowania Srodkéw antykoncepcyjnych i wspétzycia przed Slu-
bem. Blisko potowa badanej zbiorowoSci mieszkaficéw archidiecezji lu-
belskiej, zapytana o ocen¢ wolnej mitosci, odpowiedziata, Ze jest to za-
chowanie ,niedopuszczalne” (46,0%); za jej dopuszczalnoscig byt prawie
co pigty badany (18,0%), co piaty wybral odpowiedZ ,to zalezy” (19,5%),
a najmniejszy odsetek wybrat odpowiedZ ,trudno powiedziec” (14,4%)*%.

W ogélnopolskim badaniu przeprowadzonym przez ISKK wskaznik nie-
~ dopuszczajacych nastgpujacych zachowan i sytuacji moralnych wynosit:
wolna milo$¢ — 52,2%; wolny zwigzek — 41,4%; seks przed §lubem — 31,4%;
zdrada malzefiska — 79,9%; rozwdd — 44,9%; stosowanie Srodkéw anty-
koncepcyjnych — 27,2%; przerywanie cigzy — 61,0%; eutanazja — 63,1%.
3,1%. Zobacz wykres 61.

Wykres 61. Opinia na temat konkretnych sytuacji (dane w %)
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%5 W innych diecezjach odsetek dopuszczajgcych nastgpujgce zachowania i sytuacje
moralne wynosit: w diecezji tarnowskiej — wolna mito$¢ - 67,3%; wolny zwigzek - 71,2%;
seks przed §lubem ~ 60,8 %; zdrada matZeniska - 92,0%; rozwdd ~ 71,3%; stosowanie srodkow
antykoncepcyjnych — 57,4%; przerywanie ciazy — 89,1%; eutanazja ~ 83,1%; w diecezji
wloctawskiej —41,7%, 23,4%, 15,4 %, 73,7%, 33,5%, 11,9%, 35,1%, ~; w archidiecezji gdanskiej
- 58,1%, 40,2%, 29,0%, 84,8%, 43,6%, 26,9%, 67,6%, — ; w archidiecezji 16dzkiej - 49,8%,
35,2%, 78,8%, 38,4%, 22,0%, 51,1%, — ; w archidiecezji katowickiej — 49,7%, 33,6%, 24,4%,
16,3%, 80,4%, 43,1%, 12,5%, 44,7%, — .
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Dla zaprezentowania Korelacji badana zbiorowos¢ przy omawianiu
poszczegdlnych kwestii zostanie podzielona na trzy kategorie: pierwsza
obejmuje osoby podzielajace normy moralne Kosciota (,niedopuszczal-
ne"), druga — respondentéw, ktdérzy cechowali sie watpliwosciami badz
decyzje uzalezniali od okolicznosci, wybierali wiec odpowiedz ,to zalezy”,
trzecia za$ tych, ktérzy w sposéb zdecydowany opowiadali sie przeciwko
normom moralnym gloszonym przez Kodciét katolicki.

Zmienna niezalezna ,pte¢” zréznicowata dwa zagadnienia moralne
dotyczace seksu. Jedno zwigzane bylo z wolng mitoscig bez zadnych ogra-
niczeni ~ tu kobiety czedciej niz mezczyZni akceptowaly normy moralne
(.niedopuszczalne”— 50,3% wobec 41,2%), rzadziej w sposéb wyrazny byty
przeciwko (,dopuszczalne” — 22,6% wobec 13,7%), natomiast w§réd oséb
majacych watpliwosci (.trudno powiedzie¢") badZ uzalezniajacych swoja
decyzje od réznych okolicznosci nie zauwazono réznicy (33,3% wobec
34,7%). W drugim pytaniu — chodzito w nim o wspétzycie seksualne przed
Slubem — charakterystyczne byto to, ze wiecej mezczyzn je dopuszczato,
niz byto przeciwko. Kobiety czg¢sciej niz mezczyZni akceptowaly omawiang
normg¢ moralng (dopuszczalne - 30,1% wobec 43,1%; niedopuszczalne 39,7%
wobec 31,1%; tacznie ,trudno powiedziec” i ,to zalezy” — 29,0% wobec
24,9%). Statystyki w omawianych dwéch przypadkach réznicowaly sto-
sunek do norm moralnych na poziomie stabym (wolny seks: p = 0,0001,
C = 0,140; wspéizycie seksualne przed $lubem: p = 0,0001, C = 0,144).

Zmienna niezalezna ,wiek” nie réznicowata badanej zbiorowosci tyl-
ko w przypadku pytania o zdrad¢ matzeriskg i przerywanie cigzy. W pozo-
stalych zauwazalna byta istotna statycznie réznica w strukturze wieku,
skorelowanej z poszczegélng normg moralng. Zazwyczaj dostrzegalna
byla zalezno$¢ liniowa, w ktérej wraz ze wzrostem wieku wzrasta niedo-
puszczalno$¢ naruszania norm moralnych. Najwigksze réZznice procentowe
wystgpily pomiedzy badang miodziezg a osobami z najstarszej kategorii
wiekowej. W przypadku wolnej mitoéci réznica wyniosta 33,4 punktu pro-
centowego, w przypadku zycia w wolnym zwigzku - 38,0 punktéw pro-
centowych, w pytaniu dotyczacym wspdizycia seksualnego przed slubem
~ 31,0 punktéw procentowych. Ponad potowa miodziezy dopuszczata sto-
sowanie $rodkéw antykoncepcyjnych. Byto to jedyne zagadnienie, w kté-
rym w sposéb zdecydowany ponad potowa badanych miodych katolikéw
(62,4%) nie zgadzata si¢ z nauczaniem Kosciota (wolna mito$é: 18-25 lat
- 27,6%; 2640 lat — 37,8%; 41-50 lat — 47,0%; 51 lat i wiecej — 61,0%;
pozycie bez slubu: 27,0%, 34,3%, 39,9%, 65,0%; wspétzycie seksualne przed
Slubem: 20,0%, 27,9%, 32,8%, 51,0%; stosowanie §rodkéw antykoncepcyj-
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nych: 13,5%, 24,3%, 32,3%, 37,6%, eutanazja: 45,9%, 59,0%, 56,6%, 65,0%;
rozwdd: 35,1%, 47,0%, 47,5%, 57,8%).

Zgodg na styl zycia odbiegajacy od nauczania Kosciota w sposéb zde-
cydowany i bez watpliwosci czy bez wzgledu na kontekst sytuacyjny naj-
czgsciej deklarowata miodziez. W przypadku stosowania antykoncepcji
ponad potowa mtodziezy nie akceptowata nauczania Koéciota, a w przy-
padku wspétzycia przed Slubem — co drugi mlody respondent. Najnizsze
odsetki dezaprobaty norm moralnych wystapity w najstarszej kategorii
wiekowej, a szczegdtowe dane empiryczne przedstawiajg sie nastepuja-
co: od 18-25 lat do 51 lat i wiecej — wolna mitosé 23,8%, 18,3%, 21,2%,
12,8%; trwafe pozycie bez Slubu — 37,3%, 34,7%, 34,3%, 14,2%; wspétzycie
seksualne przed Slubem — 48,6%, 41,4%, 42,9%, 22,5%; rozwéd — 19,5%,
15,1%, 18,7%, 9,7%; stosowanie Srodkéw antykoncepcyjnych - 62,%, 46,2%,
47,5%, 30,8%; eutanazja ~ 17,3%, 11,6%, 17,2%, 9,1%.

Wskaznik dla postawy ambiwalentnej, zsumowanej z osobami uchyla-
jacymi sie od odpowiedzi, najwyzszy byt dla dwdch mtodszych kategorii wie-
kowych. Wyjatkiem byla kwestia stosowania §rodkéw antykoncepcyinych,
w ktdrej zdecydowanie najwyzszy odsetek wystapit w najstarszej kategorii
wiekowej (wolna mitos¢ - 48,6%, 42,6, 31,3%, 21,3%; p = 0,0001, C = 0,296;
pozycie bez slubu — 35,6%, 30,7%, 24,8%, 19,6%; p = 0,0001, C = 0,316; wspdl-

zycie przed $lubem — 30,3%, 30,7%, 23,8%, 24,5%; p = 0,0001, C = 0,276;
-rozwéd — 45,4%, 37,1%, 33,3%, 31,1%; p = 0,0001, C = 0,188; stosowanie
Srodkéw antykoncepcyjnych — 23,8%, 28,7%, 19,7, 28,2%, p = 0,0001, C =
0,250; eutanazja — 36,8%, 28,7%, 25,3%, 23,7%; p = 0,0001, C = 0,167).

Zmienna niezalezna ,wyksztalcenie” zréznicowata istotnie statystycz-
nie dwie normy moralne: wolny zwiazek i §rodki antykoncepcyjne. W
obydwu przypadkach dopuszczalno$¢ wzrastata wraz ze wzrostem wy-
ksztatcenia (wolny zwigzek: wyksztatcenie podstawowe i nizsze — 21,4%;
zasadnicze zawodowe — 27,8%; Srednie ~ 32,9%; pomaturalne i wyzsze —
38,0%; antykoncepcja: 36,9%, 44,7%, 49,8%, 55,6%). Postawy zgodne z na-
uczaniem Kosciota w przypadku wolnego zwigzku deklarowaly czesciej
osoby z wyksztalceniem podstawowym i nizszym, inne kategorie rzadziej
(51,2%, 43,9%, 39,7%, 37,0). Natomiast najmniejszy wskaznik zgodnosci
z norma moralng Kosciota uzyskano u oséb z wyksztatceniem érednim
(35,4%, 28,2%, 20,3%, 25,0%). Wskaznik watpliwosci bgdZ uzaleznienia od
okolicznosci byt zblizony w przypadku wolnych zwigzkéw (26,5%, 27,1%,
27,0%, 25,0%; p = 0,0001, C = 0,174), a w kwestii dotyczgcej antykoncep-
¢ji najnizszy byl u oséb z wyksztalceniem pomaturalnym i wyzszym
(24,8%, 25,9%, 29,6%, 18,5%; p = 0,004, C = 0,154).
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Zmienna niezalezna ,stosunek do praktyk religijnych” w kazdym przy-
padku zréznicowata badang zbiorowos$¢ katolikéw. We wszystkich przy-
padkach wraz z czgstotliwosécia praktyk religijnych wzrastat odsetek
respondentéw akceptujgcych normy moralne Kosciota (wolna mitos¢: prak-
tykujacy systematycznie — 59,5%; niesystematycznie — 37,2%, nieprakty-
kujacy — 22,2%; wolny zwigzek — 63,3%, 29,4%, 19,6%; wspdizycie seksu-
alne przed slubem - 51,5%, 20,7%, 15,8%; zdrada matzefiska — 93,6%, 83,3%,
77,2%; rozwod — 61,7%, 36,8%, 32,3%; stosowanie Srodkéw antykoncep-
cyjnych — 38,7%, 16,7%, 20,9%; aborcja — 81,6%, 64,1%, 50,0%, eutanazja —
71,1%, 50,2%, 34,2%).

Osoby, ktére bez zastrzezen sprzeciwialy sie poszczegdlnym normom
moralnym, wywodzity si¢ najczesciej z kategorii 0séb praktykujacych rzad-
ko badZ niepraktykujacych (wolna mitos¢ —~ 10,8%, 19,2%, 38,0%; wolny
zwigzek~ 11,8%, 38,4%, 56,3%; wspdlzycie seksualne przed §lubem — 17,6%,
50,5%, 67,1%; zdrada matzeriska - 1,2%, 2,8%, 7,0%; rozwéd — 8,0%, 16,7%,
31,6%; Srodki antykoncepcyjne — 29,3%, 57,3%, 63,3%; aborcja — 2,4%, 6,2%,
17,7%; eutanazja — 7,8%, 10,5%, 33,5%).

Dla petnego zobrazowania zostang teraz ukazane tgcznie dwie odpo-
wiedzi 0séb uzalezniajgcych dopuszczalnoé¢ bgdZ niedopuszczalnosé od
kontekstu spotecznego, i oséb, ktére majg watpliwosci (wolna mitosé —
27,2%, 42,1%, 38,6%; p = 0,0001, C = 0,322; wolny zwigzek ~ 24,8%, 31,0%,
23,5%; p = 0,001, C = 0,402; wspdlzycie seksualne przed §lubem —~ 30,4%,
27,8%, 15,2%; p = 0,0001, C = 0,409; zdrada malzeriska — 5,0%, 13,6%,
15,2%; p = 0,0001, C = 0,213; rozwdd — 29,9%, 45,2%, 34,4%; p = 0,0001,
C = 0,302; §rodki antykoncepcyjne ~ 30,6%, 24,1%, 14,5%; p = 0,0001,C =
0,311; aborcja — 15,4%, 28,4%, 20,4%; p = 0,0001, C = 0,309; eutanazja —
20,4%, 37,8%, 31,0%; p = 0,0001, C. = 0,349).

Uzyskane dane empiryczne upowazniajg do stwierdzenia, ze moral-
nos¢ matzefiska i rodzinna coraz czesciej odbiega od nauczania Koéciota
katolickiego, tym samym traci religijng inspiracje. Model etyki katolickiej
przez czes¢ katolikdw jest odrzucony, a wéréd innych zauwazane sg po-
stawy ambiwalentne. W ten sposéb moralno$¢ jest coraz czgéciej kreowa-
na przez jednostk¢ tworzacg subiektywny porzqdek moralny, odpowia-
dajacy jej wlasnym potrzebom?32,

Pozostajgc w Kkregu zagadniefi malzefisko-rodzinnych, koleJna kwe-
stia, o ktérg pytano ankietowanych, dotyczyta ich opinii na temat wazno-

sci §lubu koscielnego i cywilnego do zatoZenia rodziny. Zawarcie sakra-

%6 por, Marianski. Postawy i zachowania religiino-moralne s. 72.
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mentu matzefistwa ma dla chrzescijan szczegélne znaczenie, gdyz jest
ono - jak uczy Sobér Watykafiski Il — ustanowionym przez Boga przymie-
rzem oséb, Ktére poprzez nieodwotalng osobistg zgode z woli Bozej staja
sie trwatg instytucjg takze wobec spoleczefistwa?’, Katechizm podkresla,
ze malzefistwo nie jest tylko instytucjg czysto ludzkg, chociaz na prze-
strzeni wiekéw ulegato licznym zmianom w réznych kulturach, struktu-
rach spotecznych czy postawach duchowych®®, oraz Ze ,szczgscie osoby
i spolecznosci ludzkiej oraz chrzescijafiskiej wiaze sig Scisle z pomysing
sytuacjg wspodlnoty matzefiskiej 1 rodzinnej™#.

Uzyskane dane empiryczne ukazuja, ze znaczna wigkszo$¢ badanych
respondentéw uznawata potrzeb¢ zawarcia $lubu koscielnego (79,2%),
blisko co dziesigtemu wystarczat §lub cywilny (8,2%), co dsmemu nie byt
potrzebny zaden $lub (6,8%), a co dwudziesty piaty twierdzil, ze ,trudno
powiedzie¢” (5,2%). Zblizone wskazniki empiryczne otrzymano w ogéino-
polskim badaniu przeprowadzonym przez ISKK (odpowiednio: 75,8%,
10,4%, 7,7%, 5,6%). Badani katolicy cenili jako taki §lub koscielny, ale jed-
noczednie co trzeci z nich, jak to zostanie ukazane w kolejnym pytaniu,
dopuszczat seks przedmatzenski, a co czwarty — wolny zwigzek. Zobacz
wykres 62.

~ Wykres 62. Opinia na temat zatozenia rodziny (dane w %)

wystarczy $lub cywilny
§lub cywilny nie wystarczy, naprawde wazny
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jest $lub koscielny :
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trudno powiedziet EifP 5.2
brak odpowiedzi 0,6
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Badanych katolikéw w opinii na temat zaloZenia rodziny nie réznico-
wata ani ple¢, ani wyksztatcenie, dokonywata tego zmienna niezalezna
demograficzna ,wiek” i zmienna religijna ,praktyki religijne”. Osoby
z najstarszej kategorii wiekowej czesciej niz mtodsze kategorie uznawaty
potrzebg Slubu koScielnego (51 lat i wiecej — 88,3%; 41-50 lat — 74,7%; 26—
—40 lat - 74,5%; 18-25 lat — 73,0%). Mlodziez juz znacznie czesciej odbie-

%7 KDK 48,
38 KKK 1603,
%9 KDK 47,
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gata od norm Kodciota katolickiego, stwierdzajac, ze ,$lub cywilny jest
wystarczajacy” (odpowiednio: 5,7%, 8,6%, 10,0%, 10,3%), ,zaden $lub nie
jest potrzeby” (3,1%, 9,6%, 8,0%, 9,2%) lub wybierata frakcje ,trudno po-
wiedzie¢": 2,6%, 5,6%, 7,2%, 7,0%. Test chi kwadrat potwierdzat zaleznos¢
statystyczng na poziomie stabym (p = 0,001, C = 0,169).

Katolicy, ktérzy praktykowali systematycznie, widzieli koniecznos¢
Slubu kodcielnego do zawarcia malzefistwa (90,2%), a nieznaczny odse-
tek dopuszczat inng mozliwos¢ (Slub cywilny — 2,6%; bez zadnego $lubu —
2,2%; trudno powiedzie¢ — 4,6%). Wsréd Katolikéw praktykujgcych niesys-
tematycznie, cho¢ znaczna czg$€ opowiadata sie za §lubem kodcielnym,
blisko co dziesigtemu wystarczat $lub cywilny lub nie potrzebowat zadne-
go (odpowiednio: 75,5%, 9,9%, 8,4%, 5,0%). Polowa katolikéw nieprakty-
kujacych badz praktykujgcych rzadko dostrzegata potrzebe slubu kosciel-
nego jako warunku do zalozenia rodziny (51,9%, 22,2%, 18,4%, 7,6%).
Zmienna religijna zréznicowata badanych katolikéw na poziome $rednim
(p = 0,0001, C = 0,345).

Teraz uwaga zostanie skoncentrowana na zagadnieniach zwigzanych
z wychowaniem religijnym dzieci w rodzinie. Jan Pawet I podkreéla, Ze
rodzice sg bezposrednimi wychowawcami swoich dzieci. Rodzina jednak
nie jest w stanie zaspokaja¢ wszystkich zapotrzebowari procesu wycho-
wawczego, totez dzieli to zadanie z innymi instytucjami, jak Koscidt czy
pafistwo, ale wedle zasady pomocniczosci. Jesli chodzi o wychowanie re-
ligiine, papiez podkresla, ze nie powinno by¢ ono ,zrzucane” na Kosciét.
Jest ono potaczeniem wspdlnych wysitkéw rodziny i Koéciota dla dobra
dziecka. Jednak to rodzina odgrywa niezastgpiong role w wychowaniu
religijnym, dzigki ktéremu wzrasta , Kosciét domowy”, ktéry — wspierany
przez wybrane przez rodzicéw instytucje — zgodnie z zasadg wolnosci re-
ligijnej wypelnia swojg funkcje wychowawczg3,

Badani katolicy archidiecezji lubelskiej na pytanie, czy nalezy uczyé
wlasne dzieci wyznawanej przez siebie religii, prawie wszyscy odpowie-
dzieli pozytywnie (95,4%). O ile istniala powszechna zgoda co do samego
nauczania dzieci wyznawanej przez siebie religii, o tyle wystapity znacz-
ne réznice pogladéw, jesli chodzi o osoby, ktére maja uczyé. W analizo-
wanym juz pytaniu co trzeci respondent przyznat si¢ do cz¢stych rozméw
na tematy religijne z wtasnymi dzieémi, co moze oznaczaé, ze czgsciej

0 1R 16; W. Swigtkiewicz. Kondygia religijno-moralna miodzie2y i rodzin. W: Rodzina
wobec wartosci. Sogjologiczne studium rodzin na przykladzie Katowic. Red. E. Budzynska,
J. Burzyniski, A. Niesporek, W. Swigtkiewicz. Katowice 1999 s. 95; F. |. Mazurek. Prawa
czlowieka a prawa rodziny. ,Roczniki Nauk Spotecznych” 2000-2001 nr t 8. 97-126.
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obowigzek ten jest przenoszony na inne osoby badz instytucje. Zobacz
wykres 63. ‘

Wykres 63. Opinia na temat uczenia dzieci wyznawanej przez siebie religii
(dane w %)

15, 21 09
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Onie ma zdania B brak odpowiedz

Na potrzebe uczenia wtasnych dzieci modlitwy nie wplynety zmienne
niezalezne ,ple¢”, ,wiek” i ,wyksztatcenie”, a jedynie zmienna ,praktyki
religijne”. Nieco rzadziej niepraktykujgcy niz praktykujacy systematycz-
nie widzieli potrzeb¢ uczenia dzieci wyznawanej przez siebie religii. Co
wiecej, osoby, ktére rzadko praktykowaly lub w ogéle nie praktykowaty,
w znacznej wigkszosci przychylaty sig do ksztalcenia religijnego wtasnych
dzieci. Prawie wszyscy respondenci zréznicowani byli przez , praktyki reli-
gijne”. Uznawanie konieczno$ci uczenia dzieci wyznawanej przez siebie
religii przedstawiato si¢ nastepujaco: praktykujacy systematycznie ~ 98,4%;
niesystematycznie — 94,7%; rzadko i niepraktykujacy — 87,3%. Odsetek
uwazajacych inaczej dla wspomnianych kategorii wynosit odpowiednio:
0,2%, 1,5%, 5,7%, a nie miato zdania 0,2%, 2,8%, 7,0%. Test chi kwadrat
wskazywat na istotng zalezno$¢ statystyczng migdzy obydwiema zmien-
nymi na poziomie stabym (p = 0,0001, C = 0,242).

Dwa pierwsze pytania pozwolity stwierdzi¢ prawie powszechng zgode
badanych oséb co do koniecznoéci nauczania wyznawanej przez siebie
religii, a takze, jak si¢ wydaje, nie najwyzszy wskaZnik czg¢stych rozméw
na tematy religijne. Kolejne pytanie dotyczyto najlepszych, zdaniem an-
kietowanych, metod nauczania religii. Respondenci wybierali pie¢ z za-
proponowanych odpowiedzi i poproszeni zostali o utozenie ich w kolejno-
Sci wedtug uznanej waznos$ci. Najwyzsze wskazniki uzyskalo postanie
dziecka na lekcje religii (53,2%), uczgszczanie razem z dzieckiem na msze
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w. (43,9%) oraz dawanie §wiadectwa wlasnej religijnosci na co dzien
(43,8%). Wynika stad, Ze ankietowani cze¢dciej opowiadali si¢ za bardziej
biernymi metodami uczenia religii (posytanie na lekcje religii) niz za ak-
tywnymi (wspélna modlitwa, czytanie Pisma §w.). Bardziej tez optowali
za metodami tradycyjnymi (uczenie praktyk religijnych) niz nowoczesny-
mi (zachecanie do udziatu we wspdlnotach mlodziezowych)®!. Wykres 64
zawiera szczegétowe dane empiryczne.

Wykres 64. Opinia na temat metod uczenia dzieci
wyznawanej przez siebie religii (dane w %)
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Chociaz wyniki nie zostaly zréznicowane przez zmienng niezalezng
.ple¢”, warto odnotowa¢, ze dostrzega si¢ nieznaczne réznice w akcepta-
¢ji biernych metod nauki religii: czgsciej sg one akceptowane przez mez-
czyzn niz przez Kobiety. W zmiennej ,wiek” metody bierne rzadziej byty
wybierane przez badang mtodziez niz przez pozostate kategorie wiekowe.
W zmiennej ,praktyki religijne” natomiast najwigksze réznice odnotowa-
no przy metodzie nauki religii, jaka jest dawanie przyktadu wiasnej reli-
gijnodci. Potowa praktykujgcych systematycznie opowiedziata sie za nig,
a w pozostatych kategoriach - praktykujacych mesystematyczme i nie-
praktykujgcych — co trzeci.

®1 Zob, Mariafiski. Postawy i zachowania moralne. W: Postawy spo{eczno -religijne
archidiecezjan gdariskich s. 129,
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W zmiennej niezaleznej ,wyksztatcenie”, ktéra jako jedyna zréznico-
wata badanych katolikéw, zostang pominicte te dane empiryczne poszcze-
gélnych sposobéw uczenia dzieci religii, w ktdrych nie zauwaza sie¢ znacza-
cej réznicy pomiedzy poszczegblnymi kategoriami. Osoby z wyKsztatceniem
pomaturalnym i wyzszym znacznie rzadziej wybieraly bierne sposoby ucze-
nia religii niz pozostate kategorie (posytanie dziecka na lekcje religii —
wyksztatcenie podstawowe i nizsze 56,5%; zasadnicze zawodowe — 53,7%;
$rednie — 52,7%; pomaturalne { wyzsze — 42,6%; posyta¢ dziecko do ko-
dciota — 36,4%, 34,5%, 39,2%, 18,5%). Czynne metody uczenia religii czg-
$ciej znajdowaly uznanie u oséb z wyksztatceniem pomaturalnym i wy-
zszym (rozmawiaé z dzieckiem na tematy religijne: 20,1%, 25,5%, 27,4%,
39,8%; uczy¢ zwyczajéw religijnych i tradycji: 24,3%, 26,7%, 35,4%, 47,2%).
Znaczne réznice dostrzezono przy innej czynnej metodzie nauki dziecka
religii, jaka jest wspdlna modlitwa dzieci z rodzicami. Wyjgtkowe jest to,
ze przy wyborze tej metody odsetek oséb z wyksztalceniem pomatural-
nym i wyzszym, a takze §rednim byt nizszy niZ oséb pozostatych katego-
rii (36,4%, 37,3%, 24,5%, 28,7%). Zmienna niezalezna zréznicowata oma-
wiang kwesti¢ na poziomie stabym (p = 0,0001, C = 0,245).

Rozwazajac postawy moralne w spoteczeristwie polskim, F. Adarmski
wysunat na koniec postulat o charakterze pastoralnym. Zaznaczyt w nim,
ze spoleczefistwo obarczone w przesztodci trudnym dziedzictwem, po przej-
$ciu do spoteczefistwa pluralistycznego, zniechecone zbyt cigzkimi wa-
runkami zycia w nowej rzeczywistodci spoteczno-ustrojowej i ekonomicz-
nej, wymaga madrej, cierpliwej i dtugofalowej pracy wychowawcze;j.
Potrzeba ksztattowania chrzescijanskiej wizji czlowieka i spoteczefistwa
wymaga ustawicznego poglebiania podstaw wiary i moralno$ci. Przede
" wszystkim istnieje potrzeba ksztaltowania postaw autonomicznych, kté-
re beda opieraty si¢ na ,zdrowej moralnoéci” i prawym sumieniu. Wspo-
mniany autor w uksztattowaniu prawego sumienia widzi droge prowa-
dzacg do zmniejszania przepasci miedzy wiarg religijng a kulturg moralng
polskiego spoteczefistwa®?2.

Sposréd wartodcei osobowych i codziennych szczegdlne znaczenie dla
mieszkaricéw archidiecezji lubelskiej ma rodzina i dzieci. Wartosci te uzy-
skaly w wigkszosci pierwszorzedne i bardzo duze znaczenie, natomiast
nieco mniejsze znaczenie uzyskata warto$¢ wiary religijnej. Nie uprawnia
to do konkluzji, Ze wiara religijna jest mniej znaczaca w zyciu badanych
katolikéw. Trudno natomiast okresli¢ przetozenie tej wartosci ogélnej na

%2 F, Adamski. Przekonania dotyczqce Boga a postawy moralne. W: Wobec Boga
{ moralnosci. Red. B. Bejze. Warszawa 1996 s, 160-161.
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warto$¢ dnia codziennego. Kolejna warto$¢ o charakterze religijnym:
uczestnictwo w zyciu wspdlnotowym-religijnym, ustgpowata innym war-
tosciom, takim jak praca, przyjaciele.

Dla mieszkancéw archidiecezji lubelskiej ojczyzna byta najwazniejszg
wartoscig posréd innych wartosci spotecznych. Dla jej obrony gotowi byli
do podwiecen. Wysoka pozycje uzyskata takze wartoéé obrony religii. Po-
zycja ta dzielona jest z innymi wartodciami spotecznymi, np. z obrong
wolnosci wypowiedzi czy sprawiedliwosci, przejawiajgcymi si¢ np. w po-
parciu dla pracownika niestusznie wyrzuconego z zaktadu pracy.

Postawy prospoteczne wérdd badanych mieszkaficéw archidiecezji
lubelskiej okazaty si¢ bardziej popularne niz postawy egoistyczne czy
interesowne. W praktycznych dziataniach katolicy deklarowali pomoc, naj-
czgéciej finansowa, jednakze niesystematyczng. Na podstawie uzyska-
nych wynikéw trudno mdéwié o kryzysie moralnym wartosci prospotecz-
nych. By¢ moze skierowanie ich na witasny interes czedciej dostrzega sie
w samych zachowaniach niz w deklarowanych postawach Zyciowych.
Nie oznacza to jednak, Ze nie nastepujg przemiany wartosci prospotecz-
nych. Wyniki badaf socjologicznych, otrzymane zaréwno w archidiecezji
lubelskiej, jak i w innych diecezjach, nie dajg empirycznych podstaw do
pozytywnej weryfikacji hipotez o nowych formach uspotecznienia, rodzg-
cych sie z wspétpracy miedzyludzkiej i instytucjonalnej®**.

Biorgc pod uwage nie tylko badanie socjologiczne analizowane w ni-
niejszej pracy, ale takze wiele innych analiz dotyczacych wartosci, mozna
mdéwic o znacznych zmianach, jakim ulegty one we wspétczesnosci. Tracg
na znaczeniu te wartosci, ktérych propagatorami sg instytucje, a apro-
batg cieszg si¢ te, ktére prowadzg do samorealizacji jednostki, ktére moz-
na okresli¢ jako indywidualno-prywatne. Procesy deinstytucjonalizacji,
kulturowego pluralizmu, a takze strukturalnego indywidualizmu wpty-
wajg na codzienne ludzkie dziatanie, oddziatujg takze na $wiadomosé
moralng. Jednostka zyje w $wiecie ciggtych wyboréw,; od ktérych uzalez-
nia swoje szczescie i za ktére sama ponosi odpowiedzialnosé.

Wyniki badaf dotyczace moralnosci matzefisko-rodzinnej u czesci ka-
tolikéw ukazujg dysharmoni¢ pomigdzy osobistym systemem norm
a normami moralnymi gtoszonymi przez Kosciét katolicki. jednak pewna
niezgodno$¢ wyznawanej religii i wyptywajacej z niej moralnosci jest obec-
na we wszystkich religiach. Zauwaza si¢ odrzucanie przez czgs¢ katoli-
kéw archidiecezji lubelskiej wszystkich wartoéci, nawet uswieconych reli-
gig, jezeli stojg one w sprzecznodci z aksjologia stwarzang w sposéb

53 Mariafiski. Postawy i zachowania religijno-moralne s. 80.
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subiektywny na wiasng potrzebe zyciowg. W sposéb szczegblny indywi-
dualistyczne podejscie do hierarchii wartosci zauwaza sie wéréd mtodzie-
zy. By¢ moze wigze si¢ to z trudnoscia, jaka jest ukazanie z pozytywnej
strony moralnego przestania Kosciola, ktére zazwyczaj przecigtnemu Po-
lakowi kojarzy si¢ z nakazami, zakazami, z obowigzkiem zachowania
pewnych ,regut” ograniczajacych jednostke. ;

Religijnos¢ w spoteczeristwie polskim, jak wielokrotnie zauwazano w
badaniach socjologicznych, byla stabo zwigzana z moralnoécia. Byto to
wynikiem takze dtugiego okresu zaboréw i totalitaryzmu, ktére odcisnety
pietno na moralnosci jednostki, gdyz w tych trudnych czasach znacznie
mocniej akcentowano wyznawanie wiary, przejawiajace sie miedzy inny-
mi w praktykach religijnych, niz codzienne zycie moralne, ksztattowane
duchem Ewangelii®**. Wyniki badaft socjologicznych nie uprawniajg do
gloszenia tezy o nadchodzeniu spoteczefistwa amoralnego®®. Przeksztat-
cenia w dziedzinie moralnej z jednej strony mogg powodowaé indywidu-
alizacje i racjonalizacje postaw moralnych, z drugiej natomiast odbudo-
wywa¢é standard moralny, uksztattowany wsréd Polakéw w wyniku sys-
temu komunistycznego (homo sovieticus)®*. Jednak potwierdza si¢ teza
o zanikaniu we wspétczesnych spoteczenstwach zwigzku wiary i moral-
nosci, wskutek czego sumienie jednostki bez Zadnych zobowigzan wobec
nadrzednych wartodci moralnych staje si¢ ostateczng instancjg normo-
tworczg®7. :

W przemianach moralnych zaréwno w Polsce, jak i Europie Zachod-
niej zauwazalne sg procesy dechrystianizacji, jak np. postmodernistycz-
ny scenariusz rozpadu wartoéci. ,Odchodzenie od stalych i absolutnych
odniesiefi moralnych, przy niezbyt uksztattowanych wartosciach samo-
rozwojowych, moze oznacza¢ bardziej »upadek« niz »syntezg« wartosci,
ewolucje w strong subiektywistycznego rozumienia wartosci moralnych.
Z jednej strony bylby to proces kwestionowania wartosci i norm powszech-
nie obowigzujgcych, z drugiej za$ — wzrost kryteriéw zindywidualizowa-
nych i subiektywnie waznych"*®. Jest to zjawisko wielowymiarowe, kté-

53 W. Piwowarski. [glos w dyskusji]. W: Katolicyzm polski dzis { jutro, Krakéw 2001 5. 26-27.

85 M. Zidtkowski. Spoleczno-kulurowy kontekst kondycji moralnej spoleczeristwa
polskiego. W: Kondycja moralna spoleczeristwa polskiego s. 17-41.

336 Borowik, Doktér. Pluralizm religijny i moralny w Polsce s. 230-233; P, Sztompka.
Integracia europejska jako szansa kulturowa. O moralnosci, tozsamodci i zaufaniu, W:
Kondycja moralna spoleczerfistwa polskiego s. 508.

%7 Mariahski. [glos w dyskusji]. W: Katolicyzm polski dzis { jutro s. 25-25.

%8 Tenie. Kryzys moralny czy transformacja wartosci. W: Imponderabilia wielkiej zmiany.
Mentalnosc, wartosct i wigzi spoleczne czasow transformaggi. Red. P. Sztompka. Krakéw 1999
s. 256.
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re nie jest prostym przechodzeniem od jednych wartodci ku drugim, a ich
skala i zakres warte sg podejmowania licznych badafi socjologicznych.

Obserwowany obecnie kryzys moralny nie jest wynikiem tylko ostat-
nich lat transformacji ustrojowej. Twierdzenie takie naznaczone jest znacz-
nym uproszczeniem. Wspdtczesnie tworzy si¢ jednak polaryzacja: zwigk-
sza sie Swiadomos$¢ i akceptacja etyki moralnej Kosciola wéréd pewne;j
grupy oséb, a zarazem nastepuje wzrost liczby oséb kontestujacych dok-
tryne moralng. Powotujgc si¢ na J. Marianskiego, mozna na koniec stwier-
dzi¢, ze w Polsce mamy do czynienia bardziej z procesem rozpadu warto-
$ci moralnych niz z transformacjg wartosci, bedacg ksztaltowaniem sie
obiektywnego porzadku moralnego®®.

5% Tamze 8. 257.






V1. Postawy wobec Kosciota

Wskutek transformacji ustrojowej, jaka dokonuje sie w Polsce od 1989 1.,
Koscidt katolicki znalazt si¢ w catkiem odmiennej jakodciowo sytuacii.
Spowodowane jest to przede wszystkim pluralizacjg zycia spotecznego,
w ktérym dotychczas Kosciét byt monopolistg religijnym, wspétorgani-
zujacym Zycie spoteczne. ]. Mariafiski stusznie zauwaza, iz ,pluralizacja
$wiatopogladdéw i religii na rynku ofert sprawia, Ze klienci czy konsu-
menci mogg i muszg wybiera¢ spos$réd réznych ofert sensu i interpreta-
¢ji zycia. Swoisty przymus wybierania oznacza zindywidualizowany sto-
sunek do religii. Jednostka nie tyle przejmuje okreslone tradycje majace
walor oczywistosci Kulturowej, ile raczej ksztattuje swoje przekonania
w warunkach konkurencji i konfrontacji, wybierajac sposréd wielu opcji
te, ktére odpowiadajg jej potrzebom i zyczeniom”3%, W catkiem zmienio-
nej sytuacji tradycje religijne stajg sie artykutami konsumpcyjnymi,
a Kodcidt tylko jednym z wielu mozliwych wyboréw dla obywateli globa-
lizujgcego sig $wiata. Wspétczesnie wsréd socjologéw nie ma wyraZznych
16znic w ocenie religijnoéci Polakéw. Zajmujg oni w miare zblizone stano-
wisko nawet co do rozmiaréw procesu laicyzacji. Znaczne réznice uwi-
daczniajg si¢ dopiero w ocenie spotecznej dziatalnosci Kosciota katolic-
kiego.

Przedmiotem analiz w niniejszym jest $wiadomo$¢ katolikéw w od-
niesieniu do istoty Kodciola, a takze stopien ich zaufania do réznych
oséb 1 instytucji koscielnych oraz do gtéwnych instytucji zycia publicz-
nego i organizacji, odgrywajgcych znaczacg role w zyciu publicznym.
Omdéwione sg tu postawy i wartosci spoteczno-polityczne charakterystycz-
ne dla katolikéw archidiecezji lubelskiej, ich sposéb widzenia spotecznej
roli Kosciofa i jego autorytetu spolecznego. Spoleczefistwo polskie na ogét
akceptuje dziatalnos¢ Kosciota w sferze spotecznej na bardzo ogélnej ptasz-
czyznie; wraz z przechodzeniem do kwestii szczegétowych, zwigzanych
z zyciem codziennym, akceptacja ta maleje®!!. Zadanie interpretacji §wia-
ta wspdlczesnie zostato przeniesione z Kosciota i spoleczefistwa na jed-
nostke. Rzeczywisto$¢ nadrzedna, do ktdrej odsytata religia, z kosmosu

30 J, Mariafiski. Koscidl katolicki w Polsce a Zycie spoleczne. Studium sogjologiczno-
-pastoralne. Lublin 2005 s. 29-30.

s Tenze. Koscidt i parafia w Swiadomosci diecezjan katowickich, W: Postawy spoteczno-
-religijne mieszkartcow archidiecezji katowickiej s. 77.
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i historii przeniesiono do $wiadomosci jednostki®*®2. To ona pragnie sama
zaspokajaé wszelkie swoje pragnienia. Czgsto nawet sacrum, ktérego
straznikiem jest Kosciél, podporzadkowujac swoim potrzebom ducho-
wym.

1. Poglady na istote KoSciota

Cztowiek jako istota spoteczna poszukuje wspdlnoty ludzi podobnie
myslacych, podzielajacych podobny system wartosci. Udzielajg oni wspar-
cia jednostce, pomagajg pokonywad poczucie pustki i osamotnienia, s3
podporg w trudnych sytuacjach, jakie niesie ze sobg Zycie. Ma to swoje
odzwierciedlenie w zainteresowaniu ludzi raczej matymi wspélnotami niz
duzymi, sformalizowanymi instytucjami. Wspélnoty oferujg nie tylko réz-
nego rodzaju dziatania, ale i zaspokajajg potrzeby duchowe swoich czton-
kéw. Jednostka szuka konkretnych dziatan nie tyle w réznego rodzaju
instytucjach, ile raczej pozainstytucjonalnych dziatafi o charakterze su-
biektywnym?3#, Nie mozna jednak negowal potrzeby istnienia nowych
instytucji spotecznych. Wyraza si¢ ona w tworzeniu kolejnych partii, wspdl-
not, ruchéw religijnych, stowarzyszel czy organizacji. Odgrywaja one
pozytywng role jako nosnik tradyciji i ciggtosci zycia narodowego, religij-
nego i kulturowego.

W systemie totalitarnym Kosciél petnit rozmaite funkcje: réznicowa-
nia, integracji, stabilizacji i mediacji, legitymizacji, identyfikacji i tozsa-
mos$ci narodowej oraz funkcje sensotwdrczg. Funkcja réznicowania
Kosciota widoczna byta w ksztattowaniu odmiennego $wiatopogladu, ra-
dykalnie réznigcego si¢ od ,jedynie stusznego” w czasach komunizmu,
a takze w posiadaniu niezaleznej od panstwa sieci instytucjonalnej. Funk-
cja integracji nawigzywata do korzeni narodu i jego historii, w ktérej Ko-
§cidt i chrzescijafistwo od samego poczatku odgrywaty znaczacg rolg. Ko-
Scidt stabilizowat sytuacje w paristwie poprzez funkcje mediacji pomigdzy
spoleczefistwem a organami éwczesnej wiadzy, szczegdlnie w sytuacjach
napigcia spotecznego. Funkcja legitymizacji polegata na poszukiwaniu
przez rzgdzacy obéz partyjny akceptacji i uwiarygodniania swych dziatad
ze strony Kosciota. Funkcja identyfikacji i tozsamosci narodowej wskazy-
wala na bliskie relacje Kosciota z narodem (Polak-katolik). Funkcja senso-

2 L. Dyczewski. Spofeczno-kulturowy kontekst religijnosci. W: Koscidt w Zyciu
publicznym. Teologia polska i europejska wobec nowych wyzwa#, T. 2. Lublin 2004 s. 226.

% Zob. G. Schulze. Die Erlebnisgesellschaft. Kultursoziologie der Gegenwart. Frankfurt
am Main 1992,
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twdrcza wigzata sie dziatalnoscig duszpasterska Kosciota, ujmujgcego rze-
czywistos¢ ziemska w perspektywie zbawczej®*.

Okres transformacji, rozpoczety w 1989 r., nie spowodowal gwattow-
nych przeobrazen w dotychczasowych strukturach religijno-koscielnych®#,
co nie oznacza jednak stanu calkowitej stabilizacji i braku jakichkolwiek
przemian. Powodowane sg one pluralizacjg Zycia spolecznego, ktéra — jak
pisat przed laty P. L. Berger — zwigzana jest .,przede wszystkim z sytuacjg
rynkowg — instytucje religijne stajg si¢ agendami rynkowymi, a tradycje
religijne ~ artykulami konsumpcyjnymi. W kazdym razie powazna czg§é
aktywnodci religijnej w tej sytuacji zostaje zdominowana przez logike
ekonomii rynkowej”**. W systemie demokratycznym Koéciét ze swoim
przestaniem bedzie zmuszony ,zmierzy¢ si¢” z pluralizmem religijnym i z
utartg monopolu religijnego na organizowanie zycia spotecznego. Zmie-
niajgca si¢ aura religijna, widoczna coraz bardziej w zréZnicowaniu reli-
gijnym, nie zatrzyma si¢ ~ jak zauwaza ]. Mariariski — przed granicami
Polski®¥.

Spogladajac na Kosciét z perspektywy teologicznej, mozna zdefinio-
waé go jako wspdlnote ztozong z Oséb boskich (Tréjca Swieta) i 0séb ludz-
kich, ktére przez wiare w Boga tworza z nim komuni¢ osobowg. Wspélno-
towy wymiar Kosciola dowartoSciowuje kazdego wiernego, ktéry wspét-
uczestniczy w budowaniu wspélnoty eklezjalnej w $wiecie poprzez udziat
W misji apostolskiej, zachowujac swoja podmiotowosc®e.

Prezentacje danych empirycznych ukazujgcych postawy katolikéw
archidiecezji lubelskiej wobec Koéciota rozpocznie pytanie o jego istote.
Sposréd czterech zaproponowanych definicji Kodciota, podanych w kwe-
stionariuszu ankiety, badani wybierali te, ktdrg uznali za wiasciwg. Kwe-
stionariusz zawieral nastgpujgce ujecia Kosciota: tradycyjne (instytucja
strzegaca wiary i obyczajéw), instytucjonalne (§wigta instytucja z ducho-
wiefistwem | papiezem na czele), wspdlnotowe (wspdlnota wierzacych)
i $wieckie (organizacja majgca cele §wieckie). Badany mégt takze sam
okresli¢ istote Kosciota. Dla potowy badanej populacji Kosciét byt przede
wszystkim wspdlnotg wiernych (51,1%), dla co pigtego — albo instytucja

341, Borowik. Procesy instytugionalizagi | prywatyzacfi religit w powgjennef Polsce. Krakéw
1997 s. 150-154.

35 M. Zidtkowski. Przemiany intereséw { wartosci spoz‘eczensnva polskiego. Teorie.
Tendengje. Interpretacie. Poznafi 2002 s. 148.

4 Berger. Swigty baldachim s. 186.

347 Mariadski. Religijnos¢ spoleczeristwa polskiego w perspek{ywie europejskief s. 384.

3 M. Rusecki. Czy Koscidt jest wiarygodny? W: WiarygodnoS¢ Kosciota wobec przemian
w Polsce. Quo vadis Ecclesia Polonorum? Red. M. Rusecki. Lublin 1994 s. 144-146.
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strzegacy wiary i obyczajéw (20,5%), albo instytucjg $wigta, z duchowien-
stwem [ papiezem na czele (19,6%). Okreélenie Koéciota akcentujgce w
nim wyltgcznie Swieckg organizacje otrzymato znikomy wynik procento-
wy (1,4%)**. Wskazniki uzyskane w ogélnopolskim badaniu przeprowa-
dzonym przez ISKK ksztaltowaly si¢ odpowiednio: 51,2%, 19,5%, 16,5%,
6,9%°%°. Dane empiryczne zawiera wykres 65.

Wykres 65. Opinia na temat, czym jest Kosciét katolicki (dane w %)

601 51,1
50- ‘
401
301
201
101

-0

Oinstytucja strzeggea wiary 1obyczajow

O instytucja $wieta z papiezemi duchowienstwem

B wspdlnota wiernych

Dogolno$wiatowa organizacja posiadajgca réwniez §wieckie cele
Dl czyminnym (czym?)

trudno powiedzie¢

B brak odpowiedzi

Tendencja do ujmowania Koéciota w wymiarze wspélnotowym wy-
stepowata we wszystkich kategoriach demograficznych i spotecznych, ktére
nie zostaly istotnie zréznicowane statystycznie. Nieco czesciej byty to ko-
biety niz m¢zczyZni, osoby z wyksztalceniem pomaturalnym i wyzszym,
a takze mlodsze kategorie wiekowe (18-25 lat, 26-40 lat i 41-50 lat).
Badanych réznicowat istotnie statystycznie czynnik okre$lajacy poziom
religijnosci. Katolicy okreslajacy si¢ jako praktykujgcy systematycznie albo
niesystematycznie cz¢sciej ujmowali Koscidt jako wspdlnotg wiernych niz

#° wskaznik respondentéw ujmujgcych Koéciét jako wspélnote w innych diecezjach:
wioclawska - 56,7%; tarnowska — 48,5%; 16dzka — 47,1%; katowicka 53,6%; gdanska — 47,1%;
ujmujgcych KoSciét w sposéb tradycyjny — 21,7%, 15,2%, 17,4%, 20,9%, 18,3%, w sposéb
instytucjonalny — 13,9%, 29,4%, 21,6%, 12,9%, 17,7%; w sposéb §wiecki — 2,9%, 2,4%, 7,9%,
5,1%, 9,4%. : ,

30 g, Firlit. Parafia w spolecznef Swiadomosci. W: Koscidt katolicki na poczqthu trzeciego
tysigclecia w opinii Polakow s. 131,
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niepraktykujgcy (odpowiednio: 57,5%, 48,6%, 35,4%). Co piaty badany
z tych kategorii widzial Kosciét w sposéb tradycyjny (20,4%, 22,3%, 17,1%)
lub instytucjonalny (17,6%, 20,7%, 24,1%). Blisko co pigty niepraktykujacy
uwazal Kosciél za organizacje Swieckg (1,4%; 4,6%; 17,7%). Test chi kwa-
drat wskazywatl na zalezno$¢ statystyczng miedzy obydwiema zmlenny-
mi na poziomie stabym (p = 0,0001, C = 0,283).

Wspdlnotowa wizja Kosciota, dominujgca wéréd katolikéw archidie-
cezji lubelskiej, powinna si¢ przektadaé na ich wigksze angazowanie si¢
w Zycie Kosciota lokalnego. Traktowanie Kosciota jako wspélnoty, ktérej
jest si¢ waznym i niezastapionym cztonkiem, powinno przyczynia¢ si¢ do
brania za niego odpowiedzialnosci poprzez aktywne uczestnictwo w jego
dziatalnosci duszpasterskiej. Omawiane pytanie ukazywato tylko §wia-
domos¢ respondentéw, czym jest Koscidt. Cho¢ moze nie mie¢ ona przeto-
zenia na codzienne zycie, jest jednak wazna juz od strony badawcze;.

Jednym z wyrazéw zainteresowania zyciem Kosciota moze by¢ posia-
danie elementarnej wiedzy o jego waznych hierarchicznie przedstawicie-
lach. Znajomo$¢ imienia papieza czy nazwiska prymasa moze §wiadczy¢
nie tylko o zaangazowanej postawie religijnej, ale i o elementarnej orien-
tacji w sprawach spoteczno-kulturalnych, a znajomo$¢ nazwiska biskupa
diecezji, do ktdrej si¢ nalezy, czy proboszcza swojej parafii posrednio wska-
zywa¢ na zainteresowanie jednostki sprawami Kosciota i poczucie zwigz-
ku z lokalng wspdlnotg parafialng. W wigkszosci badani katolicy, ktérych
pytano w kwestionariuszu ankiety o przedstawicieli Kosciola na réznym
szczeblu hierarchii kodcielnej, znali imie papieza (96,9%), nieco rzadziej
potrafili wymieni¢ imi¢ prymasa (83,7%) i swego biskupa (68,6%)**!. Naj-
nizszy wskaznik uzyskata znajomo$é imienia proboszcza (54,7%), co
$wiadczy o dystansie niektérych katolikéw wobec wtasnej parafii. Znajo-
mo$¢ imion w badaniu ogélnopolskim przeprowadzonym przez ISKK
ksztattowata sie odpowiednio: 96,4%, 81,3%, 50,6%, 57,8%%2. Szczegdto-
we dane procentowe z naszych badan zawiera wykres 66.

1 wynik procentowy znajomosci imion i nazwisk papieza i prymasa byt zblizony dla
wszystkich przebadanych diecezji, dlatego przedstawione zostang wskazniki znajomosci
nazwiska biskupa: diecezja wtoctawska - 67,2%; diecezja tarnowska — 70,8%; archidiecezja
t6dzka ~ 67,4%; archidiecezja katowicka - 74,0%; archidiecezja gdafiska - 76,6%; nazwiska
proboszcza odpowiednio: 74,1%, 81,0%, 39,7%, 61,9%, 55,0%.

352 W, Swigtkiewicz. Portret ksigdza. W: Koscidt katolicki na poczqtku trzeczego tysigclecia
w opinii Polakdw s. 115.
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Wykres 66. Znajotnosic’ imion konkretnych oséb w Kosciele katolickim
(dane w %)
96.9

68,6

O_
imi¢ papieza nazwisko nazwisko biskupa nazwisko
prymasa diecezji proboszcza
parafii

B zna nazwisko [Dnie zna nazwiska [Obrak odpowiedzil

Znajomo$¢ imienia papieza byta powszechna, nie réznicowaty jej
zmienne niezalezne. Znajomo$¢ imienia prymasa przez respondentéw
wzrastata, przechodzac od kategorii najmtodszej (18-25 lat — 69,2%) do
- kategorii najstarszej (51 i wiecej lat — 88,6%). Zwigzek korelacyjny oby-
dwu cech byt statystycznie istotny na poziomie stabym (p = 0,0001, C =
" 0,184). :

Znajomo$¢ imienia biskupa wzrastata wraz z wiekiem poszczegélnych
kategorii (od 53,0% do 77,5%), z poziomem wyksztalcenia (od wyksztalce-
nia podstawowego i nizszego — 62,8% do pomaturalnego i wyzszego
- 80,3%) oraz z czestotliwoscig praktyk religijnych (od niepraktykujgcych
- 51,9% do praktykujgcych systematycznie — 76,8%). Dla powyzszych da-
nych uzyskane statystyki réznicowaty badang zbiorowos¢ na poziomie
stabym (odpowiednio p = 0,0001, C = 0,193; p = 0,003, C = 0,128;p =
0,0001, C = 0,201).

Nazwisko proboszcza czgdciej znaty Kobiety (59,3%) niz mezezyZni
(49,7%). Wskaznik znajomosci imienia proboszcza wzrastal wraz z wie-
kiem badanej kategorii (od 18-25 lat — 47,6%, do 51 i wigcej lat — 61,0%)
i z czgstotliwoscig praktyk religijnych (od niepraktykujacych — 37,3% do
praktykujacych systematycznie — 62,3%). Testy statystyczne wyniosty
p = 0,006, C = 0,088; p = 0,003, C =0,117; p = 0,0001, C = 0,177.

Mozna uznad, ze znajomos$¢ nazwisk i imion przywddcédw koscielnych
przez wiernych archidiecezji lubelskiej byta na wysokim poziomie. Wyja-
tek stanowita znajomo$¢ nazwiska swego proboszcza. Nie znat go nawet
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co trzeci praktykujacy systematycznie. Moze to oznaczaé, Ze badani z tej
Kategorii uczestniczyli w pozaparafialnych wspélnotach eucharystycznych,
co wskazywatoby na pewien dystans wzgledem wspélnoty parafialnej w
miejscu zamieszkania. Wydaje sig¢, ze znajomo$¢ nazwiska proboszcza
wskazuje posrednio na jakoé¢ relacji badanych z parafia. Jesli nie zna sie
nazwiska swojego proboszcza, trudno méwié o bliskich, interpersonal-
nych relacjach. W tym wypadku parafia staje si¢ jedynie anonimowa
instytucjg, $wiadczgcg ustugi religijne i duszpasterskie. Zmienne nieza-
lezne, ktdre zréznicowaly omawiang kwestie, ukazaty, ze Kosciotem lo-
kalnym, reprezentowanym przez biskupa i proboszcza, zainteresowane
s przede wszystkim osoby z najstarszej kategorii wiekowej i praktykujg-
ce systematycznie. Wyksztatcenie zréznicowato tylko w jednym przypad-
ku znajomos$¢ imienia arcybiskupa Zycifiskiego, ktéry w archidiecezji lu-
belskiej jest znany z wielu wystgpied w mediach.

Kolejnym wskaZnikiem obrazujgcym postawe wzgledem Kodciota byta
odpowiedZ na pytanie dotyczace zaufania do poszczegélnych jego przed-
stawicieli. Krytyczna postawa wielu oséb wobec réznych instytucji i ich
przedstawicieli, wpisujgca sie w powszechny kryzys autorytetéw, nie omija
takze Kosciota.

Poziom zaufania jednostki do reprezentantéw Kosciota wskazuje na
charakter wiezi spolecznych. Wyrazony w badaniu socjologicznym brak
zaufania niekoniecznie musi oznaczaé negowanie instytucji Kosciota czy
postawe areligijnosci. Moze by¢ wyrazem aprobaty badZ dezaprobaty po-
szczegblnych jego przedstawicieli. Nawet bardzo Krytyczne spojrzenie moze
by¢ wyrazem troski o Kosciét.

Stopiefi zaufania do poszczegélnych oséb nie jest wyrazem zaufania
do Kosciola w ogéle, a jedynie do wybranych jego przedstawicieli. Re-
spondenci wedtug szeéciu stopni skali: od bardzo duzego do braku zaufa-
nia, okredlili swoje zaufanie do papieza, prymasa, biskupa diecezji, epi-
skopatu Polski, proboszcza i innego ksigdza w parafii, np. wikarego.
Wybory dwéch najwyzszych stopni skali ocen udowodnity, ze pozytywne
opinie o papiezu Janie Pawle II wyrazata znakomita wigkszos$¢ ankieto-
wanych (93,8%). WskazZniki odnoszace si¢ do pozostatych oséb przedsta-
wiaty si¢ nastgpujgco: prymas -71,0%, proboszcz wiasnej parafii — 64,1%,
biskup diecezji — 62,3%, episkopat — 56,3%, inni ksigza w parafii — 47,1%%,

353 y aczne wskazniki bardzo duzego i duzego zaufania do poszczegdlnych przywédcéw
Kodciota w poszczegélnych diecezjach przedstawiajg si¢ nastepujgco: papiez — diecezja
wloctawska — 78,2%, tarnowska — 97,3%, 16dzka - 91,4%, katowicka — 83,1%, gdafiska -
91,0%; prymas — 45,7%, 83,9%, 64,1%, 52,2%, 60,6%; biskup - 42,2%, 79,2%, 50,4%, 49,6%,
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Wskazniki dezaprobaty wspomnianych oséb i instytucji ksztattowaty sie
odpowiednio (mate zaufanie, bardzo mate zaufanie i jego brak) — 1,2%,
8,4%, 12,9%, 11,2%, 11,3%, 10,3%. Dos¢ powszechne byly tez oceny $red-
nie, ktére miescity si¢ w przedziale od 19,0% do 29,7%. Do rzadkich naleza-
ty oceny ambiwalentne (od 1,2% do 2,7%). Na podstawie danych empi-
rycznych sporzadzono wykres 67. ‘

Wykres 67. Zaufanie do 0séb i instytucji koScielnych (dane w %)

papiez prymas biskup  episkopat proboszcz inniksigza
diecezji Polski parafii w parafii,
np. wikary
W bardzo duze & duze Srednie
B male o Obardzo male O brak zaufania
B trudno powiedzie¢  Obrak odpowiedzi  Onie dotyczy

Zmienna niezalezna ,ple¢” zréznicowata zaufanie tylko w stosunku
do papieza. Kobiety czgéciej niz mezczyZni deklarowaly bardzo duze i duze
zaufanie do papieza (96,3% wobec 91,1%), a rzadziej Srednie zaufanie (6,6%
wobec 2,2%). Pozostate dane statystyczne w poszczegélnych odpowie-

55,4%; probosz.cz.—41,4%, 79,0%, 47,3%, 55,2%, 53,1%. Wskazniki zaufania do duchownych,
jakie otrzymano w 2002 r. w ogdlnopolskich badaniach ISKK, dla poszczegélnych oséb
przedstawiajg si¢ nastgpujaco: papiez —catkowite zaufanie 87,0%, ograniczone - 9,3%, brak
zaufania - 1,3%, trudno powiedzie¢ ~ 2,2%; prymas odpowiednio - 52,3%, 34,0%, 6,1%, 7,1%;
biskup diecezji — 44,8%, 32,2%, 6,6%, 15,5%; episkopat Polski — 42,0%, 38,9%, 7,7%, 10,4%;
proboszcz parafii — 55,8%, 29,2%, 8,2%, 6,1%. Zob. Swiatkiewicz. Portret ksigdza s. 108.
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dziach nie przekraczaty 1 punktu procentowego. Test chi kwadrat potwier-
dzit zalezno$¢ statystyczng na poziomie stabym (p = 0,004, C = 0,137).

Zmienna niezalezna ,wiek” zréznicowata zaufanie do prymasa, do
proboszcza i do innych ksiezy w parafii. Zawsze zachowany byt schemat,
wedlug ktérego przechodzac od najmiodszej do najstarszej kategorii wie-
kowej wzrastato deklarowane bardzo duze i duze zaufanie do prymasa
(18-25 lat — 62,7%; 26-40 lat — 70,2%; 41-50 lat — 71,8%; 51 i wiecej lat —
75,8%), do proboszcza (53,5%, 65,8%, 61,1%, 70,4%) i do innych ksiezy w
parafii (38,9%, 47,8%, 48,0%, 50,4%). Negatywne opinie wyrazali cz¢scie]
mtodsi niz starsi respondenci (prymas — 9,7%, 10,8%, 8,0%, 6,3%, proboszcz
- 16,7%, 9,0%, 6,5%, 5,7%, inni ksi¢za — 13,5%, 11,6%, 11,6%, 7,1%). Naj-
wiekszg réznice w braku zaufania stwierdzono w stosunku do probosz-
cza: réznica pomiedzy mtodzieza, ktéra charakteryzowata si¢ najwyzszym
odsetkiem postawy krytycznej, a osobami z najstarszej kategorii wieko-
wej wyniosta 11,0 punktéw procentowych.

Srednie oceny zaufania do prymasa, proboszcza i innych ksiezy byly
dos¢ powszechne (od 16,8% do 32,4%). Charakterystyczne bylo to, Ze za-
wsze najwyzszy ich odsetek deklarowata najmiodsza kategoria wiekowa,
a najnizszy — najstarsza. Oceny ambiwalentne nalezaty do rzadkosdci i w
zadnym przypadku nie przekroczyly 4,0% badanych. Pomigdzy zmienng
niezalezng ,wiek" a stopniem zaufania do prymasa, proboszcza oraz in-
nego ksigdza w parafii, np. wikarego, zaistniala zalezno$¢ statystyczna
na poziomie stabym (odpowiednio: p = 0,001, C = 0,204; p = 0,0001,C =
0,223; p = 0,007, C = 0,200).

Zmienna niezalezna ,wyksztaicenie” zréznicowala tylko zaufanie do
proboszcza parafii. Najczesciej proboszcz obdarzany byt zaufaniem przez
osoby z wyksztatceniem pomaturalnym i wyzszym oraz z podstawowym
i nizszym. Najwyzszy wskaznik $redniego zaufania odnotowano u re-
spondentédw z wyksztalceniem zasadniczym zawodowym, natomiast
najwyzszy wskaznik braku zaufania u oséb z wyksztatceniem $rednim
(zaufanie bardzo duze i duze: wyksztalcenie podstawowe i nizsze — 69,4%,
zasadnicze zawodowe — 56,9%, §rednie ~ 60,0%, pomaturalne i wyZsze —
73,1%; §rednie zaufanie—16,1%, 27,1%, 21,1%, 13,0%, brak zaufania —~ 10,8%,
13,8%, 16,9%, 15,0%). Test chi kwadrat potwierdzat zaleznos¢ statystyczng
na poziomie stabym (p = 0,002, C = 0,207).

Zmienna niezalezna ,praktyki religijne” zréZnicowata w kazdym przy-
padku zmienng zalezng. Katolicy praktykujacy systematycznie we wszyst-
kKich przypadkach deklarowali znacznie wigksze zaufanie w omawianej
sprawie od praktykujgcych nieregularnie i niepraktykujacych (papiez: prak-
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tykujacy systematycznie — 98,0%, niesystematycznie ~ 94,1%, nieprakty-
kujacy ~ 80,4%; prymas — 81,2%, 69,6%, 41,8%; biskup diecezji — 72,4%,
57,9%, 39,3%; episkopat — 69,4%, 48,9%, 29,8%; proboszcz — 78,0%, 54,5%,
39,3%; inni ksieza — 58,3%, 42,1%, 22,2%). Odsetek negatywnych ocen
najnizszy byl u praktykujgcych systematycznie i znacznie wzrastal, prze-
chodzac od Kkategorii 0séb praktykujacych do niepraktykujacych (odpo-
wiednio: prymas — 3,4%, 8,7%, 23,5%; biskup diecezji - 5,2%, 12,4%, 27,8%;
episkopat —4,0%, 14,6%, 27,9%; proboszcz — 3,6%, 17,1%, 34,2%; inni ksigza
~3,6%, 10,5%, 25,5%).

W omawianych kategoriach do$¢ rozpowszechnione byto érednie za-
ufanie. Postawy ambiwalentne zdarzaty sie dos¢ rzadko. W analizie pyta-
nia o zaufanie do innych ksiezy w parafii (np. wikarego) trzeba pamigtac,
iz omawiana kwestia nie dotyczyta co dziesigtego respondenta. Pomigdzy
omawiang zmienng religijng a zaufaniem do papieza, prymasa, biskupa
diecezji, episkopatu, proboszcza i innych ksigzy w kazdym przypadku za-
chodzita zalezno$¢ statystyczna na poziomie Srednim.

Wyniki empiryczne uzyskane dla katolikéw archidiecezji potwierdzity
- olbrzymie uznanie, jakim Polacy darzyli Ojca Swictego Jana Pawta I1. Cie-
szyl sie On u Polakéw wyjatkowym autorytetem. By¢ moze, jak twierdza
niektérzy obserwatorzy sceny spotecznej, byt On ostatnim autorytetem w
Swiecie, w ktérym coraz trudniej zdoby¢ powszechne uznanie. Wielu pu-
blicystéw i intelektualistéw podkresla rolg, jakg odegrat Jan Pawel Il w
obaleniu totalitaryzmu, a takze Jego wptyw na ksztattowanie religijnoéci,
szczegblnie Polakéw. Nie mozna socjologicznie, za pomocg badan okre-
§li¢, na ile religijno$¢ Polakdw zostata uksztaltowana przez Jana Pawta I,
warto natomiast odnotowad, ze niektdrzy autorzy zauwazajg Jego wpltyw
na to, ze Polska potrafita oprze¢ sie zapowiadanej szybkiej sekularyzacii,
ktéra miata towarzyszy¢ zasadnij transformacji systemowej. Zaufanie do
pozostatych oséb i instytucji kodcielnych byto tez stosunkowo duze, cho-
ciaz znacznie czesciej wskaZznik wysokiego zaufania ustgpowat miejsca
ocenom umiarkowanym. Oceny negatywne nie byty powszechne. Wyste-
powaly najcz¢éciej w mtodym pokoleniu i wéréd oséb niepraktykujgcych.

2. Postawy wobec polityki

W latach osiemdziesigtych i dziewigédziesigtych XX w. znaczna czgs¢
spoleczefistwa polskiego bardzo mocno zaangazowata si¢ w polityke. Tro-
ska o losy kraju i walka o demokracje stanowily niezwykle istotny ele-
ment zycia codziennego znacznej czesci Polakéw. Trudnosci zwigzane
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z transformacja niosty ze sobg narastajacy proces depolityzacji. Spychaty
tym samym w $wiadomosci wielu czlonkéw spoteczefistwa na dalsze
miejsce warto$¢ zaangazowania politycznego w réznych jego formach.

W naukach spotecznych wyréznia si¢ trzy typy zaangazowania w po-
lityke: rytualny, symboliczny i instrumentalny. Typ rytualny, wystepuja-
¢y migdzy innymi w Polsce przed 1989 r., byt konsekwencjg naciskéw
systemu na jednostke. Typ symboliczny zwigzany jest z akceptacjg okre-
Slonych symboli motywujacych do angazowania si¢ w polityke, takich
jak uznanie wartosci sytemu demokratycznego, akceptowanie norm mo-
ralnosci obywatelskiej, dazenie do przemiany jako$ciowej zycia spoteczne-
go poprzez przyjeta przez siebie ideologie. Typ instrumentalny zaangazo-
wania wigze sie z nadzieja na realizacj¢ utylitarnego celu jednostkowego
czy spotecznego®s.

Obecnie podejécie do §wiata polityki jest niezwykle Krytyczne. Liczne
afery z udzialem czotowych politykéw budzg coraz wigksza niechgé oby-
wateli do polityki. Niemalze kazdy dziefi przynosi nowe wydarzenia, wy-
wolujgce poruszenie opinii publicznej, umacnia coraz bardziej powszechne
przekonanie, ze ,polityka to brudna sprawa”. Upadek kolejnych rzadéw,
roztamy w rzadzacej partii SLD spowodowaly radykalng zmiane preferencii
wyborczych Polakéw. Od czasu naszych badaf na scenie politycznej doko-
naty si¢ olbrzymie przeobrazenia. Mimo Ze przeprowadzone w 2002 r.
analizy w archidiecezji lubelskiej poprzedzaty wszystkie przeobrazenia
polityczne, o ktérych tu mowa, warto przedstawié, jak dwczesnie ksztal-
towal sie poziom zaufania badanych katolikéw do poszczegélnych oséb
I instytucji zycia publicznego.

Najwiekszym zaufaniem w czasie badafi, sumujac zaufanie bardzo
duze, duze i érednie, cieszyto si¢ wojsko (76,0%), dalej policja (72,3%), NATO
(58,4%), wiadze lokalne (56,7%), prezydent (55,4%), Unia Europejska
(43,6%), Liga Polskich Rodzin (35,6%), premier (33,9%), Prawo i Sprawie-
dliwos¢ (33,8%), sejm (32,9%), senat (32,1%), Polskie Stronnictwo Ludowe
(31,3%), Samoobrona RP (31,0%), rzad (30,1%), Sojusz Lewicy Demokra-
tycznej (27,3%), NSZZ ,Solidarnos¢” (23,9%), Platforma Obywatelska
(22,8%), Akcja Wyborcza ,Solidarnos$¢” (21,5%), Ogélnopolskie Porozumie-
nie Zwigzkéw Zawodowych (19,9%), Unia Wolnosci (19,3%). Przytoczone
wyniki obrazujg, ze mieszkafcy archidiecezji lubelskiej wigkszym zaufa-

], Bartkowski. Polityka w Zyciu Polakdw, zmiany w okresie 1990-1999. W: Polacy
WSTdd Europejczykdw. Wartosci spoleczeristwa polskiego na tle innych krajow europejskich.
Red. A. Jasinska-Kania, M. Marody. Warszawa 2002 s. 46.
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niem darzyli instytucje zycia publicznego, ktdre bezposrednio nie uczest-
niczyty w $wiecie polityki. Dane szczegétowe zawiera wykres 68.

Wykres 68. Zaufanie do instytucji, organizacji i oséb Zycia publicznego

(dane w %)
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Nie wglebiajac si¢ dokladnie w uzyskane w 2002 r. wyniki statystycz-
ne, zréznicowane istotnie wedtug cech demograficznych, spotecznych
i religijnych, mozna stwierdzi¢ (taczac zaufanie bardzo duze, duze i $red-
nie), ze poszczegolne instytucje zycia publicznego cieszyly sie najwigkszg
aprobatg nastepujacych kategorii: senat — me¢zczyzn, SLD — 0séb nieprak-
tykujacych, PSL — 0séb z wyksztatceniem podstawowym i nizszym, LPR
— 0s6b praktykujgcych systematycznie i niesystematycznie, Samoobrona
RP — 0séb z wyksztatceniem podstawowym i nizszym, UW - 0séb z naj-
miodszej kategorii wiekowej, wojsko i policja — oséb praktykujacych sys-
tematycznie i niesystematycznie, wtadze lokalne — 0séb z wyksztatceniem
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podstawowym i nizszym, Unia Europejska — zaréwno oséb z kategorii
najmtodszej, jak i 0séb z kategorii z najwyzszym wyksztaiceniem, NATO
~ 0s6b z najmlodszej kategorii wickowe;j. -

Wspomniana juz nieche do polityki, coraz powszechniejsza w spote-
czefistwie, nie zwalnia katolikéw z obowigzku zaangazowania sig w jej
sprawy. Jan Pawet II méwi, ze ,ani oskarzenia o karierowiczostwo, o kult
wiadzy, o egoizm i Korupcje, ktére nierzadko sg kierowane pod adresem
ludzi wchodzgcych w skiad rzgdu, parlamentu, klasy panujacej czy partii
politycznej, ani dos$¢ rozpowszechniony poglad, ze polityka musi by¢ tere-
nem moralnego zagrozenia, bynajmniej nie usprawiedliwiajg sceptycy-
zmu i nieobecnosci chrzescijan w sprawach publicznych™s,

Znany z publicznych wystgpief arcybiskup lubelski J6zef Zycifiski wie-
lokrotnie apelowatl o udziat w réznego rodzaju wyborach. We wszystkich
Swigtyniach archidiecezji lubelskiej w 2000 r. czytany byt jego list przed
drugg turg wyboréw prezydenckich Lublina: ,Trudna sytuacja spoleczna
rodzi obecnie w wielu sercach zniechgcenie. Jego nastepstwem jest préba
ucieczki od tej troski, ktéra wyraza naszg milo$¢ do malej Ojczyzny. Jesli
jednak poddamy sie nastrojom zniechecenia, wéwczas zasady Zycia spo-
ecznego bedg okreslaé nam te Srodowiska, dla ktérych brak zasad i tak-
tyczne sojusze sg wazniejsze niz uczciwosé, zas od programu dzialania
bardziej istotny jest wyborczy sukces za wszelkg ceng. [...] Dlatego tez
gorgco zachecam wszystkich wiernych do udziatu w drugim etapie wybo-
réw wtadz naszego miasta. Znacznie fatwiej jest wreczy¢ Ojcu Swietemu
honorowe obywatelstwo naszego miasta, niz systematycznie troszczy¢
si¢ o to, by papieskie nauczanie bylo respektowane w zyciu i kulturze
Lublina. Podejmijmy wspélny wysitek zrodzony z zatroskania o tg obec-
noé¢. Niech jego wyrazem bedzie nasz udzial w niedzielnych wyborach.
Zacheémy do niego takze naszych bliskich"ssé.

Aby zbada¢, na ile wazne sg dla katolikéw wybory do wladz central-
nych i samorzgdowych, respondentom zadano dwa pytania zamkniete
z kafeterig dysjunktywng. Przy zastosowaniu identycznej skali ankieto-
wani stwierdzali, Ze udzial we wspomnianych wyborach jest dla nich:
bardzo wazny; raczej wazny; ani wazny, ani mewazny, raczej niewazny;
zdecydowanie niewazny i nie ma zdania.

Otrzymane dane wskazaly, ze udzial w wyborach do wiadz central-
nych dla znacznej wigkszoéci badanych katolikéw byt wartoécia wazng

35 ChL 42; LE 20.
36 |, Zycifiski. Apel Metropolity Lubelskiego o udziat w drugzgy turze ng/boro’w Preg'denm
Lublina. ,Memoranda” 2002 nr 4 s. 808.
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(facznie bardzo wazny i raczej wazny) — 71,8%, tym samym dla co sidd-
mego byl ani wazny, ani niewazny (14,2%), a dla co ésmego — niewazny
lub zdecydowanie niewazny (12,8%)%*7. Szczegélowe dane procentowe
zawiera wykres 69.

Wykres 69. Udzial w wyborach do wladz centralnych
- parlamentarnych i prezydenckich (dane w %)
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Dane empiryczne uzyskane w wyniku przeprowadzonych badaf po-
kazuja, ze udziat w wyborach do wiladz centralnych jako obowigzek oby-
watelski nie byt zréznicowany istotnie statystycznie przez zmienng ptec,
wiek czy wyksztatcenie. Badang zbiorowo$¢ réznicowata jedynie zmien-
na ,praktyki religijne”. Zauwazono, Ze wraz ze wzrostem czgstotliwosci
praktyk religijnych wzrastat procent oséb uwazajacych udziat w wybo-
rach do wtadz centralnych przynajmniej za wazny (niepraktykujacy
— 57,6%, praktykujgcy niesystematycznie — 69,9%, praktykujgcy systema-
tycznie — 78,5%), a malat procent uwazajacych udziat w wyborach za nie-
wazny (30,7%, 12,3%, 9,2%). OdpowiedZ, ze udziat w wyborach jest ani
wazny, ani niewazny, uzyskata wskaZniki mieszczace si¢ w przedziale od
11,6% do 17,8% i, co warto zauwazy¢, byta najnizsza takze dla praktyku-
jacych systematycznie. Praktyki religijne réznicujg omawiang zmienna
zalezng na poziomie stabym (p =0,0001, C = 0,213).

%7 WskaZzniki waznosci udziatu w wyborach do wtadz centralnych (bardzo wazne, raczej
wazne) w poszczegélnych diecezjach wyniosly: w diecezji wloctawskiej — 82,6%, w diecezji
tarnowskiej — 72,3%, w archidiecezji 16dzkiej — 78,1%, w archidiecezji katowickiej - 64,3%,
w archidiecezji gdanskiej - 67,2%.
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Uzyskane wskazniki dla drugiego pytania dotyczacego udziatu w wybo-
rach samorzgdowych pozwolity skonstatowa¢, ze i one sg w Swiadomosci
badanych respondentéw uznawane za wazne. Rozktad danych procentowych
byt nieco mniej korzystny z punktu widzenia powinnosci obywatelskiej niz
dla pytania o wybory do wtadz centralnych. Znaczna czesé katolikéw uwa-
zala te wybory przynajmniej za wazne (66,9%), co ésmy — ani za wazne, ani
za niewazne (17,2%), a dla co siédmego byly one przynajmniej niewazne
(13,5)%8. Szczegbtowe dane zawiera wykres 70.

Wykres 70. Udziat w wyborach do wtadz samorzgdowych (dane w %)
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W przypadku pytania o uczestnictwo w wyborach samorzgdowych
mieszkancéw archidiecezji lubelskiej zréznicowat istotnie statystycznie
wiek badanych oséb. Dla dwéch starszych kategorii udziat w tego typu
wyborach byt czesciej wazny niz dla dwdéch kategorii respondentéw mtod-
szych (18-25 lat — 60,5%; 26-40 lat — 64,2%; 41-50 lat — 72,7%; 51 i wigcej
lat ~ 69,0%). Dla najmtodszej kategorii, czgéciej niz dla pozostatych, wy-
bory sg ,ani wazne, ani niewazne” (odpowiednio: 21,5%, 16,9%, 12,0%,
18,2%). Wraz z wiekiem zmniejszyt si¢ takze odsetek oséb, dla ktérych
udziat ten jest niewazny (odpowiednio: 15,9%, 15,4%, 13,8%, 10,6%). Nie
miato zdania w poszczegdlnych kategoriach wiekowych: 2,1%, 2,7%, 1,0%
12,2%. Zalezno$¢ statystyczng potwierdzal réwniez test chi kwadrat (p =
0,002, C = 0,1853).

358 wskazniki waznosci udziatu w wyborach do wiadz samorzgdowych (bardzo wazne,
raczej wazne) w poszczegdlnych diecezjach wyniosty: w diecezji tarnowskiej — 72,5%, w
archidiecezji 16dzkiej — 63,7%, w archidiecezji katowickiej - 61,2%, w archidiecezji gdariskiej —
57,1%. :



226 Uwarunkowania spoleczne religijnosci katolikdw

Podobnie jak w wyborach do wiadz centralnych, tak i w wyborach do
wiadz samorzgdowych badana zbiorowos¢ zostata zréznicowana przez
zmienng ,praktyki religijne”, wedlug tego samego schematu: im czescigj
dana kategoria deklarowala uczestnictwo w praktykach religijnych, tym
czesciej wykazywata sie tez wigkszym odsetkiem postawy obywatelskiej
(praktykujacy systematycznie — 73,5%; niesystematycznie — 64,6%; nie-
praktykujacy — 53,4%). Wraz ze zmniejszajacg si¢ czestotliwodcig deklaro-
wanych praktyk religijnych zdecydowanie zwigkszat si¢ procent badanych,
uwazajacych udziat w wyborach za spraweg niewazng (10,0%, 11,7%, 24,5%).
Odsetek otrzymanych odpowiedzi, stwierdzajgcych, Ze udzial w wyborach
do wiadz centralnych jest ani wazny, ani niewazny, byt najwyzszy dla
kategorii oséb praktykujacych niesystematycznie i miescit si¢ w przedzia-
le od 14,9% do 21,2%. Test chi kwadrat wskazal na istotng zaleznos¢ sta-
tystyczng migdzy obydwiema zmiennymi na poziomie stabym (p = 0,0001,
C = 0,208).

Zadajac pytanie o oceng udziatu w wyborach, trzeba pamigtac o ten-
dencji, uchwyconej w licznych badaniach socjologicznych. Przejawia si¢
~ona w tym, ze przed wyborami wigcej 0séb stwierdza, ze mozliwo$¢ bra-
nia udziatu w gtosowaniu jest wartoscig wazng i ze pdjdzie do urn wy-
borczych, a po sprawdzeniu frekwencji wyborczej okazuje sig, ze do gto-
sowania przystapito faktycznie o wiele mniej wyborcédw. Z punktu
widzenia przeprowadzanych badafi empirycznych istotna jest sama $wia-
domos$¢ badanych katolikéw, Ze czynne uczestnictwo w wyborach jest
waznym zadaniem, wpisujacym sie w budowe spoteczefistwa obywa-
telskiego.

Na zakoficzenie rozwazafi nad postawami katolikéw wobec polityki
- warto wspomnie¢ o istniejgcej potrzebie budowania strategicznych punk-
téw polskiej demokracji. Zawirowania polityczne nie tylko nie powinny
zniechecaé katolikéw do polityKi; wrecz przeciwnie, powinny zachecaé ich
do wspdtodpowiedzialnego jej kreowania. Strategicznym zadaniem jest
tworzenie silnej klasy $redniej, odgrywajgcej wazng role w demokratycz-
nych systemach politycznych. Stanowi to pewng gwarancje uniezalez-
nienia si¢ z jednej strony od autokratyzmu, a z drugiej od populizmu
i kolektywizmu. Kolejnym zadaniem jest budowa struktur posrednich,
wpisujgcych si¢ ze swojg dziatalnoscig w przestrzefi pomiedzy pafistwem
a rodzing. Pozwoli to spofecznosciom odpowiedzialnie wigczyé sie w two-
rzenie dobra wspdlnego. Nie bedzie to tylko puste zawotanie czy slogan,
ale autentyczna praca przeniknigta nadziejg poprawy jakosci Zycia spo-
lecznego, gospodarczego, kulturalnego i politycznego. Istotnym warun-
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kiem budowy w Polsce demokracji jest odnowa moralna®®, tworzenie
zupetnie innych niz obecnie, zdrowych standardéw etycznych w zyciu
spoteczno-politycznym. Postulat ten nie jest skierowany wytacznie do
politykéw, ale do kazdego obywatela, ktéry swoim glosem wyborczym
kreuje w Polsce okreslong sytuacje polityczng i spoleczng.

3. Ko$ciét a polityka

Po przetomowym dla Polski 1989 r. sytuacja Kosciota ulegta zmianie?®,
Przez wiele lat w pafistwie socjalistycznym jego dziatalno$é skierowana
byta na obrong praw i godnosci cztowieka. W Kosciele gromadzili sie wszy-
scy, ktérzy sprzeciwiali si¢ panujacemu woéwczas systemowi spoteczne-
mu. Spoteczefistwo polskie oczekiwalo mocnego glosu Kosciota, wspie-
rajagcego je w walce o prawa obywatelskie. Sytuacja nabrata catkowicie
nowego charakteru w czasach przemian ustrojowych. W wielu obszarach
zycia publicznego, w ktérych obecnos¢ Kosciota byta dotychczas spotecz-
nie akceptowana, teraz zaczgta budzié coraz wickszy sprzeciw. Kosciét jako
instytucja umieszczany byt w badaniach obok telewizji, policji, rzadu.
Bardzo czegsto zarzucano mu mieszanie si¢ do polityki. Badania sondazo-
we ukazywaly spadek zaufania do Kosciota.

Zauwazono wéwczas stabo$¢ polskiego katolicyzmu w jego spotecz-
nym wymiarze. Szczegblnie byto to widoczne podczas czegdciowo wolnych
wyboréw parlamentarnych. Nie spotykaly si¢ one z entuzjastycznym od-
zewem, Ktéry przejawiatby sic w powszechnym w nich udziale. Liczne
listy episkopatu Polski adresowane do wiernych z catej Polski czy wypo-
wiedzi poszczegdlnych biskupéw przypominaly zadania i role, jaka po-
winni odgrywaé chrzeécijanie w zyciu spotecznym. ,Odpowiedzialnosé za
losy spoleczefistwa spoczywa na wszystkich obywatelach, ktérzy z racji
swej godnosci osobowej majg prawo i obowiazek uczestniczenia w rza-
dzeniu pafistwem. Kosciét docenia demokracij¢ jako system, ktéry zapew-
nia udzial obywateli w decyzjach politycznych i gwarantuje im mozliwo$é
wyboru oraz kontrolowania wlasnych rzadéw. Przypomina jednak zde-

9 p. Kryczka. KoScidt a ksztaltowanle sig sytemu politycznego, W: Wiary,godno$¢ KoSciola
wobec przemian w Polsce s. 112-113.

3% B. Rogulska, B. Widtka. Religiinosc i stosunek do Kosciola. W: Nowa rzeczywistosc,
Oceny i opinie 1989-1999. Red. K. Zagérski, M. Skrzeszewski. Warszawa 2000 s. 188;
P. Zatecki. Migdzy triumfalizmem a poczuciem zagrozenia. Kosciot rzymskokatolicki w Polsce
wspdiczesnej w oczach swych przedstawicieli. Studium sogjologiczne. Krakéw 2001 s. 204-
-209.
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cydowanie, ze autentyczna demokracja jest mozliwa, gdy przyjmuje si¢
poprawng koncepcje osoby ludzkiej®e'.

Misja Kosciota w spoteczenistwie, zwlaszcza w aspekcie probleméw
politycznych, budzi wiele pytafi i kontrowersji. Zagadnienie to dotyczy
przede wszystkim relacji, jakie istniejg pomiedzy religig a pafistwem. Te
dwie spofecznodci, naturalna i religijna, ktére w Zyciu spotecznym si¢ roz-
granicza, w czlowieku wzajemnie si¢ przenikajg. Czlowiek jest istotg, w
ktérej wymiar doczesny styka si¢ z wymiarem nadprzyrodzonym; nalezy
on do $wiata natury i do rzeczywistosci pozaempirycznej. Kosciét w swo-
ich dokumentach podkre§la ogromne znaczenie wzajemnej wspétpracy
Kodciota i pafistwa, skierowanej ku dobru jednostki. ,Obydwie jednak
wspélnoty, cho¢ z réznego tytutu, stuzg powotaniu jednostkowemu i spo-
tecznemu tych samych ludzi. Tym skuteczniej bedg wykonywac te stuzbe
dla dobra wszystkich, im lepiej beda miedzy sobg rozwija¢ zdrowa wspét-
prace, uwzgledniajgc przy niej okolicznosci miejsca i czasu"*e,

Na przestrzeni stuleci relacje Kosciét—panistwo przybieraty rézne for-
my: cezaropapizmu, ,augustynizmu politycznego”, pafistwa wyznanio-
- wego i pafistwa laickiego, zrywajacego zwigzki formalne z Kosciotem,
majgcego bardzo rézny charakter — od umiarkowanego do antyreligijnego
laicyzmu?®$. Klerykalizm, jak i laicyzacja, jako formy okreélajace wzajem-
ny stosunek Kosciota i §wiata, zostaly odrzucone przez katolickg nauke
spoteczng, chociaz ,forma ustroju politycznego i wybdr wtadz pozosta-
wione sg wolnej woli obywateli"*¢4,

W przeciwiefistwie do pafistwa, zanurzonego w doczesnodci, ktérego
celem jest dobro wspélne catego spoteczefistwa, czyli wszystkich jego czton-
kéw oraz mniejszych i wigkszych spotecznosci, wchodzacych w jego skiad,
- Kodciét w swoijej misji akcentuje zbawienie cztowieka®®. Granicg zaintere-
sowania Kosciota sprawami politycznymi wyznacza nadrzedny cel cziowie-
ka, jakim jest zbawienie. Inng wyznaczong granicg jest pojecie dobra mo-
ralnego, jako Ze etyka jako podstawa spotkania religii i polityki jest zbyt
zewnetrzna. Trzeba jednak pamigta¢ o potrzebie cigglego odczytywania na
nowo wewngtrznych relacji miedzy instytucjami politycznymi a religige.

31 Episkopat Polski. Stowo Biskupow Polskich na temat nigktdrych problemow spolecznych.
.Memoranda” 2001 nr 1s. 21.

362 XDK 76.

368 5, Kowalczyk. Czlowick aspofecznos‘c‘ Lublin 1996 8. 255-258.

564 KDK 74.

38 W, Piwowarski. Parisewo. W: Stownik Latolzckzej nauki spotecznej. Red. W. Piwowarski.
Warszawa 1993 s. 124-125.

30 |, Marianski. Oczekiwania od KoSciola w s‘wzet!e przemian spoteczno-politycznych w
Polsce. W: Wiarygodno$c Kosciola wobec przemian w Polsce s. 132 M. Czajkowski. krdlesowo
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Czujac swa wspdtodpowiedzialnos$é za losy $wiata, Kosciét stara sie
wnosi¢ we wszelkie dziedziny ludzkiego zycia wartosci ewangeliczne.
Dokument spotecznej nauki Kodciota stwierdza, ze ,obecno$¢ Kosciota w
sferze polityki jest powinnoscig ptynacg z samej wiary”**. Jan Pawet II w
przeméwieniu do biskupéw polskich z okazji wizyty ad limina apostolo-
rum zadatl pytanie: ,Czy rzeczywidcie dzialalno$¢ Kosciota w Polsce nale-
zy zamkng¢ w obrebie muréw $wigtynnych?” [ odpowiedzial na nie: ,Ko-
$ciél nie przestaje by¢ znakiem sprzeciwu - tak jak jego Zatozyciel. Nie
tylko w czasach dyktatury ateistycznej, ale takze i dzisiaj nauczanie oraz
obecno$¢ Kosdciota w Zyciu spotecznym budzi sprzeciw pewnych $rodo-
wisk. Wierny swej misji, musi on jednak podjaé to wielkie zadanie stuzeb-
nej obecnosci w $wiecie — obecnosci, ktéra jest ewangelizacja. Jest to jego
prawo i zarazem podstawowy obowigzek"3,

Publikacje prasowe, szczegdlnie z lat dziewiec¢dziesigtych XX w., za-
wierajg bardzo wiele krytycznych opinii, zarzucajacych Kosciotowi prze-
sadne angazowanie si¢ w sprawy polityczne. ,O jednym nie wolno jed-
nak zapomina¢: Kosciét nigdy nie postawil pod znakiem zapytania idei
demokratycznych wyboréw, episkopat za$ nigdy — oficjalnie — nie popart
zadnego ugrupowania politycznego — pisal w 2002 r. biskup T. Pieronek.
~ Nawet tak czesto podnoszona przez publicystéw formuta, ze »katolik
glosuje na katolika, zyd na zyda, a mason na masonag, nie stanowita
zalecenia ze strony Konferencji Episkopatu, lecz znalazla si¢ w wypowiedzi
Jézefa Michalika, wéwczas biskupa gorzowskiego (1991)"%%. Wszelkie in-
strukcje wyborcze podparte autorytetem Kosciota sg sprzeczne z duchem
nauczania Soboru Watykariskiego II. Doswiadczenie uczy, ze i Kosciét bywa
wykorzystywany instrumentalnie do realizowania pragnien o karierze
politycznej®™. ,Dla wielu obserwatoréw zycia politycznego w Polsce — jak
zauwaza P. Kryczka — przejawem instrumentalnego traktowania Kosciota
jest coraz ostrzej prowadzona ostatnio w mass mediach akcja oskarzen
o klerykalizacje zycia w Polsce. Wykorzystuje sie do tego psychologiczny
mechanizm odreagowania na autorytety, wyrwane z Kontekstu wypo-
wiedzi czy wreszcie bardzo prymitywny sposéb prezentowania zycia reli-

Boze a polityka. ,Chrzedcijanin w Swiecie” 19:1987 nr 1-2 s. 40-45; |. Mariafiski. Kosciot
a wspdiczesne problemy spoteczno-moralne. Lublin 1992 s, 29-32.

37 WDFK 63.

3¢ Jan Pawel II. Koscidt na Polskief Ziemi wobec nowych zadan. Przemowienie do drugiej
grupy biskupcow polskich podczas wizyty ad limina apostolorum. 1" Osservatore Romano”
150:1993 nr 2 s. 19-23.

9T, Pieronek. Koscidt bez znieczulenia. ,Tygodnik Powszechny” 2004 nr 38 s. 8-9.

50 Tamze.
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gijnego w srodkach masowego komunikowania, zredukowany czesto do
przystowiowego »machania kropidtem«”*"!,

Zblizone wskazZniki opinii, ze Kosciét miesza sig¢ do polityki, zaréwno
catego spoteczefistwa polskiego, jak katolikéw archidiecezji lubelskiej, sa
dowodem niezadowolenia niektdrych Srodowisk z obecnosci Kosciola w
zyciu publicznym. Jest wazne, aby w dyskusji na ten temat podjaé probe
sprecyzowania, czym sg dziatania podejmowane w polityce. Jedli dotyczy
to spraw moralno-obyczajowych czy troski o dobro wspélne, zaangazo-
wanie Kosciota jest wyrazem jego postannictwa i misji w $wiecie. Inng
kwestig jest bezposrednie angazowanie si¢ niektérych przedstawicieli
Kosciota w kampani¢ wyborczg jakie$ partii czy jakiego kandydata. Za-
wsze pozostaje to w sprzeczno$ci z duchem nauczania Soboru Watykafi-
skiego 1I.

Chrzedcijanin jako obywatel pafistwa musi samodzielnie rozstrzygad
o formie swego zaangazowania politycznego. Nawet wérdd politykéw
przyznajacych si¢ do inspiracji czerpanych z chrzescijafistwa istniejg réz-
nice pogladéw co do miejsca przewidzianego dla spotecznej dziatalnosci
- Kosciofa. Zmienia si¢ sposéb postrzegania Kosciota katolickiego. Dla co-
raz wigkszej czesci mieszkanicéw Europy staje si¢ on tylko jednym z wielu
wyznaf, a jego przestanie konkuruje z wieloma innymi.

Pafistwo demokratyczne ze spoleczefistwem obywatelskim to nowe
wyzwanie ewangelizacyjne dla chrzescijan. ,Stabnie zapotrzebowanie na
funkcje ekstensywne, ktére Kosciét w Polsce petnit w okresie rzadéw totali-
tarnych. Pozostanie jako wazna funkcja humanizacyjna oraz profetyczno-
- krytyczna, zwigzana z ludzkim wymiarem misji ewangelizacyjnej Koscio-

1a, czyli troska o etyczny wymiar cztowieka. Troska o wartosci podstawowe
W spoteczefistwie, o wiasciwe zagospodarowanie odzyskanej wolnosci,
o solidarno$¢ spoteczng w warunkach gospodarki rynkowej, o kondycje mo-
ralng cztowieka i spoleczefistwa, o zbiorowy i indywidualny sens Zycia,
o integralny rozwdj ludzki, o niekonsumpcyjny i ekologiczny styl Zycia —
to tylko przyktady tych dziedzin zycia zbiorowego, w ktérych gtos Koscio-
ta jest potrzebny i bedzie z pewnoscia styszalny”*2. Dziatalno$¢ Koéciola
nierozerwalnie zwigzana jest z jego misjg ewangelizacyjng. Sposéb jej
oceny przez ludzi pod tym wzgledem, czy jest ona mieszaniem sie do po-
lityki czy tez nie, to juz osobne zagadnienie.

31 P, Kryczka. Kodcidt a ksztaltowanie systemu politycznego w Polsce. W: Liberalizm
i katolicyzm dzisigj. Lublin 10-12 XI 1992. Warszawa 1994 s. 207.

7 Mariafiski. Koscidt katolicki w spoleczeristwie obywatelskim. Refleksje socjologiczne
5. 160-161.
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Aby zbadad, co o omawianej kwestii sgdza mieszkaficy archidiecezji
lubelskiej, zadano im pytanie: ,Czy Kodcidt Pana(i) zdaniem miesza sie
do polityki?” Uzyskane wyniki wskazaly, ze prawie dwie trzecie respon-
dentéw postrzegato dziatalnosé Kosciola w zyciu publicznym jako mie-
szanie si¢ do polityki (65,7%). Blisko co pigty stwierdzil, ze Kosciét nie
miesza si¢ do polityki (17,6%), a co szésty wybrat odpowiedZ ,trudno po-
wiedzie¢” (16,0%). Jest to wskaznik zblizony do otrzymanego w badaniach
ogélnopolskich z 2002 r. Wtedy ponad potowa badanych stwierdzita mie-
szanie si¢ Kosciola do polityki (66,6%), przeciwnego zdania byt co piaty
(22,7%), a nie mial zdania co dziesiaty (10,4%)37*. Wyniki te mogg $wiad-
czy¢ o mocno wpisanym w $wiadomo$¢ Polakéw zbyt silnym wptywie
Kosciofa na sprawy biezgce zwigzane z politykg®™. Szczegétowe dane pro-
centowe zawiera wykres 71.

Wykres 70. Opinia na temat mieszania si¢ Kosciota do polityki (dane w %)

0,7

65,7

Btak [Cnie Otrudno powiedzie¢ [brak odpowiedzi)

Mlodsi respondenci czgéciej niz starsi krytycznie oceniali publiczng
dziatalno$¢ Kosciota. Wyzszy odsetek potwierdzajgcych tezg o mieszaniu
sie Kosciota do polityki widoczny byt w najmiodszej kategorii wiekowe;j,
a malal wraz ze wzrostem wieku (18-25 lat — 73,5%; 26-40 lat — 68,5%;
41-50 lat — 68,2%; 51 i wigcej lat — 58,1%). Odsetek respondentéw majg-
cych odmienne zdanie byt w najstarszej kategorii wiekowej dwukrotnie
wyzszy niz w najmtodszej kategorii wiekowej (réZnica wyniosta 12,8 punk-
tu procentowego). Znaczna czes¢ katolikéw we wszystkich Kategoriach

7 A. Ochocki. Koscidt katolicki a spawy publiczne w Polsce. W: Koscidt katolicki na poczgthu
trzeciego tysigclecia w opinii Polakdw s. 213,

7 Wskazniki, jakie otrzymano na pytanie o mieszanie si¢ do Kodciofa w poszczegdlnych
diecezjach: ,tak" — wloctawska 58,8%; tarnowska — 42,8%; t6dzka - 61,5%; katowicka -
46,9%; gdafiska~51,1%, ,nie” odpowiednio: 14,8%, 38,7%, 24,9%, 15,5%, 30,1%; ,nie wiem”
~26,4%, 17,0%, 13,6%, 35,5%, 18,0%.
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wiekowych wybrata odpowied? ,trudno powiedzie¢” (od 13,1% do 17,4%
badanych). Test chi kwadrat potwierdzit zaleznos¢ statystyczng na pozio-
mie stabym (p = 0,003, C = 0,141).

Najczesciej mieszanie si¢ Kodciota do polityki stwierdzali niepraktyku-
jacy (82,9%), znacznie rzadziej — praktykujacy niesystematycznie (71,2%)
czy systematycznie (56,7%). Co czwarty praktykujacy systematycznie nie
dostrzegat takiego zjawiska (24,4%), a prawie co pigtemu trudno to bylo
okresli¢ (18,2%), natomiast u niesystematycznych odpowiednio co dzie-
sigty (11,8%) i co dwunasty (8,2%). Praktyki religijne réznicowaty opinie
respondentéw na temat mieszania sie Kosciota na poziomie $rednim (p =
0,0001,C =0,217).

Jesli respondent stwierdzit mieszanie si¢ Kosciota do polityki, proszony
byt o sprecyzowanie na podstawie przykladéw, na czym ono polega. Uzy-
skane od badanych przyktady charakteryzowaty si¢ réznym rozumieniem
omawianych kwestii i mieszaniem zagadniefl politycznych z moralnymi.
Nie brakowato réwniez gloséw wskazujgcych na potrzebe wypowiadania
sie Kosciola na tematy polityczne. Szczegdlowe dane empiryczne dla po-
szczegblnych odpowiedzi przedstawia wykres 71.

Wykres 71. Opinia na temat sposobu mieszania si¢ Kosciota
w Polsce do polityki (dane w %)

& sugestie przedwyborcze
Ikazama o trescipolityczne]
Oaborcja
Ointegracja z Unia Europejskq
B komentowanie poczynan rzadu (np. w mediach)

Odobrze, ze wypowiada sig na temat polityki i Jest autorytetemdla wiernych
Oinne

O brak uzasadnienia
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Co piagty badany katolik mieszanie si¢ do Kosciota egzemplifikowat
wyrazanymi przezefl sugestiami przedwyborczymi (21,5%); co szdsty —
kazaniami o tresci politycznej (17,7%). W innych wymienionych przykia-
dach (zabieranie glosu w sprawie aborcji, integracji z Unig Europejska,
komentowanie poczynar rzadu w mediach) wskaznik nie przekraczat sze-
$ciu punktéw procentowych. Jedyng zmienng istotnie réznicujgca badang
zbiorowo$¢ byto wyksztatcenie®®. Co dwudziesty pigty badany, stwier-
dzajgcy, ze Koscidt miesza si¢ do polityki, nie potrafit podaé uzasadnienia
swego sadu (4,3%). Najczesciej byt to respondent z wyksztalceniem za-
sadniczym zawodowym (8,6%), nastepnie z podstawowym (3,4%), poma-
turalnym i wyzszym (2,8%) oraz $rednim (1,7%; p = 0,0001, C = 0,141).
Niektérzy respondenci uwazali, ze Kosciét powinien wypowiadaé sie na
temat polityki, bo jest autorytetem dla wiernych (3,6%).

Pojmowanie polityki przez respondentéw byto wieloznaczne. Dotyczyto
to zaréwno katolikdw, jak i ludzi spoza Kodciota. Nawet wsréd wierzacych
i praktykujgcych katolikéw ponad potowa nie rozumiala zadafi Kosciota
we wspétczesnym obywatelskim spoleczeristwie. System demokratyczny
funkcjonuje takze dzieki zaangazowaniu spolecznemu obywateli*, Zgod-
nie z duchem Katolickiej nauki spolecznej od Kkatolikéw wymaga sie, aby
podejmujac decyzje wyborcze, kierowali si¢ dobrem wspdlnym. Majgc je na
uwadze, wybér kandydata do wtadz pafistwowych powinien by¢ dokony-
wany nie tylko pod katem wlasnych korzysci (np. mniejsze obciazenie
podatkami, mozliwos¢ uzyskania §wiadczen socjalnych itp.), lecz uwzgled-
nia¢ takze interesy innych, stabszych grup, ktére nie sa same w stanie
upomnieé sie o swoje prawa. Kandydat powinien broni¢ praw cztowieka,
dba¢é o ochrong naturalnego §rodowiska, przejawia¢ solidarnos$¢ spoteczna,
troszczy€ sie o sprawiedliwos¢ spoteczng (opcja na rzecz ubogich). Urzad
Nauczycielski Kosciota oczekuje od Katolickich politykow?”, ze w swojej
dziatalnodci bedg sie kierowali zasadami nauki moralnej i spotecznej Ko-
$ciota®.

375 Argumenty za . mieszaniem si¢ Kosciota do polityki” byly podobne we wszystkich
przebadanych diecezj ach

376 Zob. S. W6j c1k Samorzqd ter_ytozzalnyaorgamzaga spoleczenistwa. ,Roczniki Nauk
Spotecznych” 2000-2001 nr 1 s. 267-276.

377 Por. Kongregacja Nauki Wiary. Nota doktrynalna o nze/eto’(ych aspektach dzialalnosci
{ postegpowania katolikdw w Zyciu politycznym z 24.11.2002. Zob. . Balicki. Koscidt wobec
wyzwart kryzysu demograficznego okresu transformacji ustrojowej w Polsce. W: Rodzina
polska u progu trzeciego tysigclecia s. 168-175.

5781 Wiemeyer. Zaangazowanie polityczne chizescijan w partiach politycznych i wolnych
stowarzyszeniach. W: Katolicka nauka spoleczna. Podstawowe zagadnienia z Zycia
spotecznego. Red. S. Fel, J. Kupny. Katowice 2005 (w druku).
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Kolejne pytanie w kwestionariuszu ankiety brzmiato: ,Czy katolik moze
gtosowac na takiego kandydata do wtadz, ktéry sie deklaruje jako niewie-
123cy?” Poniewaz olbrzymia wigkszo$¢ respondentéw, wedtug ich wta-
snych deklaracji, to ludzie wierzacy (gleboko wierzacy — 28,7%, wierzacy
- 66,6%), interesujgca byta odpowiedZ, jakiej udzielili na pytanie: Czy pre-
ferencje $wiatopoglgdowe katolikéw wptywajg na ich preferencje wybor-
cze? Innymi stowy, czy katolik wymaga, aby jego przedstawiciel w struk-
turach wladzy byt takze osoba wierzgcg. W badanej zbiorowosci ponad
polowa respondentéw nie widziata problemu w wyborze kandydata nie-
wierzacego (60,2%), co czwarty takiego by nie wybrat (27,9%), a co dziesia-
ty nie mial wyrobionego zdania (11,0%)*"°. Wskazniki uzyskane na po-
wyzsze pytanie w badaniu ogélnopolskim, przeprowadzonym przez ISKK,
wynosity odpowiednio: 63,2%, 23,0%, 13,5%**. Wyniki empiryczne naszych
badan przedstawia wykres 72.

Wykres 72. Glosowanie katolika na niewierzgcego kandydata (dane w %)

11,0 0,9

60,2
219

Etak Bnie [Onie mazdania BEbrak odpowiedzil

Ponad polowa respondentéw we wszystkich czterech kategoriach wie-
kowych dopuszczata mozliwo$¢ udzielenia poparcia kandydatowi niewie-
rzgcemu. Trzy miodsze kategorie wiekowe uzyskaly zblizone wskaZniki
procentowe (18-25 lat — 64,3%; 26-40 lat — 66,1%; 41-50 lat ~ 61,6%).
Jedynie najstarsza kategoria réznita si¢ znacznie od pozostatych, uzysku-
jac znacznie nizszy wskaznik (51 i wiecej lat — 53,0%). Wskaznik odpowie-
dzi negatywnych (niedopuszczajgcych mozliwosci gltosowania na kandy-
data niewierzgcego) najnizszy byt wsréd mtodziezy, najwyzszy — wsréd

370 Wskazniki mozliwodci glosowania na kandydata wierzacego w poszczegéinych
diecezjach: ,tak" — wloctawska - 61,2%; tarnowska - 42,8%; {6dzka - 62,9 %; katowicka ~
59,8%; gdanska — 58,9%; .nie" - 12,4%, 37,4%, 22,7%, 9,3%, 23,4%; ,nie ma zdania” —
26,4%, 17,1%, 14,4%, 28,6%, 16,7%.

380 Ochocki. Koscidt katolicki a sprawy publiczne w Polsce s. 214,
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0séb nalezgcych do najstarszej kategorii wiekowej (réznica 12,8 punktu
procentowego). Odpowied? ,trudno powiedzie¢" wybieral co najmniej co
dziesigty ankietowany z kazdej kategorii (od 10,1% do 13,0%). Test chi
kwadrat wskazal na istotng zalezno$¢ statystyczng migdzy obydwiema
zmiennymi na poziomie stabym (p = 0,005, C = 0,135).

Nieznacznie wiecej praktykujacych systematycznie dopuszczato moz-
liwo$¢ glosowania na polityka niewierzgcego, niz jg odrzucato (48,5% wobec
40,3%). W tej kategorii nie miat zdania co dziesigty badany (10,0%). Znaczna
wigkszos$¢ praktykujgcych niesystematycznie dopuszczata taka ewentu-
alnod¢ (70,9%), a w sumie co trzeci albo jg wykluczat (16,1%), albo nie
miat zdania (12,4%). Niepraktykujgcy w znacznej wigkszosci gtosowaliby
na kandydata niewierzacego (75,3%), a co pigty albo byt przeciwny (12,7%),
albo nie miat zdania (11,4%). Pomiedzy analizowanymi zmiennymi ist-
niala érednia zalezno$¢ statystyczna (p = 0,0001, C = 0,278).

Z przeprowadzonego badania socjologicznego wynikato, Zze respon-
denci byli przychylnie usposobieni do oséb niewierzgcych, ktére ubiegaty
si¢ o funkcje publiczne. Jednak spora cze§é badanych katolikéw byta temu
przeciwna. Odpowiedzi na pytanie, dlaczego kto§ akceptuje niewierzace-
go kandydata, a kto$ inny go odrzuca, dostarczyty dwa pytania otwarte,
w ktérych poproszono respondentéw o uzasadnienie swego pozytywne-
go badZ negatywnego stanowiska w omawianej sprawie. Pytania zostaty
pogrupowane w Kategorie, pozwalajgce uchwyrcié¢ charakter przedstawia-
nych argumentéw.

Uzasadniajgc swdj poglad, respondenci najcze¢sciej wskazywali, ze
osobiste cechy kandydata sg wazniejsze od jego wiary badZ niewiary.
Akcentowali takze wazno$¢ proponowanego programu wyborczego i kwa-
lifikacji. Otrzymane odpowiedzi wskazaty jednoznacznie, Ze dla znacznej
wigkszosci badanych katolikéw wiara kandydata do wtadz pafistwowych
jest jego sprawg prywatng®!. Szczegétowe dane empiryczne zawiera wy-
kres 73.

%1 powody, dla ktérych mozna gtosowaé na kandydata niewierzacego, byly podobne we
wszystkich przebadanych diecezjach.
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Wykres 73. Katolik moZe glosowac na kandydata niewierzacego (dane w %)
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Praktykujacy systematycznie najczg¢éciej odpowiadali, ze o tym, czy
bedg gtosowaé na danego kandydata, decydujg jego cechy osobiste (20,0%),
a nastepnie, ze wazny jest gtoszony przez niego program (12,2%), wiara
to rzecz prywatna (8,6%), kazdy gtosuje, na kogo chce (2,4%), brak uza-
sadnienia (0,6%), inne (4,0%). Dla wigkszosci praktykujacych niesystema-
tycznie najwazniejszy byt program kandydata (19,5%), nastepnie (w iden-
tycznym wskazZniku) jego cechy osobiste, wiara to rzecz prywatna (18,0%),
- kazdy glosuje, na kogo chce (6,8%), brak uzasadnienia (1,5%), inne (5,9%).
Niepraktykujacy stwierdzali najczesciej, ze wiara to rzecz prywatna (27,8%),
a dalej, ze wazny jest program (15,2%), decydujg cechy osobiste (12,0%),
kazdy glosuje, na kogo chce (9,5%), brak uzasadnienia (1,9%), inne (8,2%).
Test chi kwadrat potwierdzit zalezno$¢ statystyczng na poziomie stabym
(p = 0,0001, C = 0,252). ,

Argumenty przeciw kandydatowi niewierzagcemu, podnoszone przez
badanych Katolikéw, dotyczyly najczesciej braku zaufania do takiej osoby,
podkreslaty tez odmienny system wartosci, cho¢ nie brakowato odpowiedzi
uznajgcych, ze .katolik glosuje na katolika”. Zadna zmienna niezalezna
nie zréznicowata w sposéb istotny badanej zbiorowosci. Szczegétowe dane
procentowe prezentuje wykres 74.
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Wykres 74. Dlaczego nie mozna glosowac¢ na kandydata niewierzacego
(dane w %)

[ brak zaufania do niewierzacego (obawy)
B katolik powinien glosowac na katolika
Oinny system wartosci (pogladow)

M brak uzasadnienia

M nne

Otrudno powiedzieé

Obrak odpowiedzi

Wybory do wtadz centralnych i samorzadowych, jakie odbywaly sie
na przestrzeni ostatnich lat w Polsce, ukazaly, ze dla Polakéw, ktérzy w
zdecydowanej wigkszodci sg ochrzczeni, mozliwy jest wybér kandydata
deklarujgcego si¢ jawnie jako ateista. Wynika z tego, Ze coraz czesciej,
takze dla szerszego kregu katolikdw, Swiatopoglad kandydatéw nie od-
grywa juz decydujacej roli w ich wyborze do wtadz politycznych.

Temat obecnosci Kosciola w $wiecie wspétczesnym byt podejmowany
wielokrotnie w dokumentach Kosciota. Jest to wazkie zagadnienie, ktére
niewatpliwie wplywa na sposéb postrzegania Kosciota przez spoteczen-
stwo. Jan Pawet II w encyklice Centesimus annus napisat: ,Koéciét nie
zamyka bynajmniej oczu na niebezpieczefistwo fanatyzmu czy funda-
mentalizmu tych ludzi, ktérzy w imie ideologii uwazajacej si¢ za naukowa
albo religijng czujg si¢ uprawnieni do narzucania innym wilasnej koncep-
cji prawdy i dobra. Prawda chrzescijafiska do tej kategorii nie nalezy. Nie
bedac ideologia, wiara chrzescijafiska nie sadzi, by mogla uja¢ w sztywny
schemat tak bardzo réznorodng rzeczywistos¢ spoteczno-polityczng, i uzna-
je, ze zycie ludzkie w historii realizuje si¢ na rézne sposoby, ktére bynaj-
mniej nie sg doskonate. Tak wiec metodg Kosciola jest poszanowanie
wolnodci przy niezmiennym uznawaniu transcendentnej godnosci osoby
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ludzkiej22, Stowa Ojca Swietego, wyraznie odrézniajgce wiare od ideolo-
gil, precyzujg, na czym polega istota postugi Kosciota w §wiecie. Koscist
nie jest grupg spoteczna, ktéra — jak wiele innych grup — zmierza do reali-
zacji wlasnych intereséw czy celéw, ale poprzez przestanie skierowane do
wszystkich ludzi dobrej woli tworzy etyczne podstawy spoteczeristwa,
wskazujgc mu jednoczesnie teologiczng perspektywe.

Rozwazania dotychczas prowadzone w tym rozdziale mialy ukazad,
jaki obraz Kosciota, na tle przeobrazeni spoteczno-politycznych, istnieje w
$wiadomosci katolikéw. Otrzymane wyniki empiryczne pozwalajg stwier-
dzi¢, Ze jedna polowa badanych postrzegata Koscié?! w jego wspélnoto-
wym wymiarze, a druga — w wymiarze instytucjonalnym. Swiadczy to
o dokonujgcych si¢ powoli zmianach w percepcji Kosciota. Coraz czesciej
akcentuje si¢ jego wymiar wspdlnotowy, a nie hierarchiczno-instytucjo-
nalny. Jednakze wielu katolikéw traktuje jeszcze Kosciét albo jako insty-
tucje strzegacg wiary i obyczajéw, albo jako instytucje $wietg z ducho-
wiefistwem i papiezem na czele. Postrzeganie KoSciota jako instytucji
Swieckiej jest incydentalne.

Ujmowanie Kosciota przez cze$¢ katolikéw instytucjonalnie sprzyja
niejednokrotnie myéleniu o jego zbyt duzej ingerencji w sprawy publicz-
ne, co wyraza si¢ w opinii, Ze miesza si¢ on do polityki. Powszechnie zna-
ne jest imi¢ papieza i prymasa, mniej oséb zna nazwisko swego biskupa
i proboszcza. Nieznajomos¢ nazwiska proboszcza moze §wiadczyé o pew-
nym dystansie do Zycia parafialnego.

Pozytywny wizerunek Kodciota w §wiadomosci badanych katolikéw
wynika z wysokiego odsetka bardzo duzego i duzego zaufania do jego
poszczegblnych przedstawicieli. Réwnoczesnie dostrzega si¢ zréznicowa-
nie postaw i wigkszg dezaprobatg dostojnikéw koscielnych, wyrazang
zaréwno przez najmtodszych uczestnikéw badania, jak i przez osoby nie-
praktykujgce. Rosnacy dystans wobec Kosciota moze w przysziosci po-
mniejszyé znaczenie jego spotecznego oddziatywania.:

Zaufanie do réznych oséb, instytucji zwigzanych z dziatalnoscig poli-
tyczng czy organizacji spotecznych petnigcych wazne funkcje réznego
szczebla jest zréznicowane. Najwigkszym poparciem cieszy sie wojsko,
policja, wtadze lokalne, Unia Europejska, prezydent RP i NATO. NiZsze
wskazniki akceptacji uzyskaly partie polityczne, co wyraZnie wskazuje
na rosngcg niecheé spoleczefistwa do §wiata polityki.

Uczestnictwo w wyborach do wtadz centralnych i samorzgdowych dla
wiekszosci katolikéw archidiecezji lubelskiej jest sprawa wazng. Moze to

%82 CA 46.
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Swiadczy¢ o postawie zaangazowania obywatelskiego, ktéra stanowi dla
nich warto$¢ spoteczna. Wybory do wiadz centralnych cieszg si¢ nieco
wigkszym zainteresowaniem niz wybory do wtadz lokalnych. Wysoki sto-
piefi internalizacji wspomnianych wartosci obywatelskich nie przekiada
si¢ jednak na rzeczywiste zachowania wyborcze. Postawy obojetnosci
wystepuja gléwnie wéréd ludzi mtodych i oséb niepraktykujacych.

Mieszkancy archidiecezji lubelskiej, w znacznej czgsci uwazajacy sie
za wierzacych, w wiekszosci aprobujg mozliwos$¢ glosowania na kandy-
datéw niewierzgcych. Istotnym kryterium jest dla nich przede wszystkim
profesjonalizm, cechy osobiste, program wyborczy, natomiast preferencje
$wiatopogladowe nie odgrywaja decydujgcej roli. WskaZnik oséb maja-
cych obiekcje co do mozliwosci glosowania na kandydata niewierzacego
jest charakterystyczny dla oséb najstarszych.

Podsumowujac otrzymane wyniki, trzeba zauwazy¢, ze spoteczefistwo
polskie akceptuje spoteczng dziatalno$¢ KoSciota na bardzo ogélnej ptasz-
czyZnie. Akceptacja ta maleje wraz z przechodzeniem do kwestii szczegé-
towych, zwigzanych bezposrednio z zyciem®®. Skrajnie rézne oceny udziatu
Kosciota w zyciu publicznym znane sg nie tylko z badaf socjclogicznych.
Dyskusje na ten temat odbywajg si¢ w mediach, jest on przedmiotem
zwykiych rozméw, nacechowanych nierzadko wielkimi emocjami. Swiad-
czy to o aktualnodci kwestii, jaka jest rola i miejsce Kosciota w spoteczeni-
stwie pluralistycznym.

Pewne ,zadziwienie” socjologiczne rodzi si¢ przy omawianiu wynikéw
empirycznych w zwigzku z utrzymujacym sie w wigkszej czesci spoteczefi-
stwa pogladem, ze Kosciét miesza si¢ do polityki. Pewna czgs¢ responden-
téw wyrazajgcych takg opini¢ nie potrafi jej uargumentowaé. Przekonanie
znacznej czesci Polakéw o ,wtracaniu si¢ Kosciota do polityki” stwierdzono
w badaniach socjologicznych przeprowadzanych zaréwno za rzadéw lewi-
¢y, jak i prawicy. Wydaje sig, iz jest to stereotyp bardzo mocno wpisujacy
si¢ w $wiadomo$¢ spoteczefistwa polskiego, gdyz zauwazalna jest zmiana
w podejéciu do spraw spolecznych, jaka nastgpita w ostatnich latach
w Kodciele, cho¢by w listach duszpasterskich episkopatu.

Dla wyjasnienia kwestii obecnosci Kosciota w zyciu spoleczefistwa
nalezy przypomnieé, Ze na mocy swego Nauczycielskiego Urzedu wzywa
on do rozwigzywania wielu kwestii spotecznych naszych czaséw, ale nie
proponuje zadnych rozwigzan ekonomicznych czy technicznych, gdyz nie
lezy to w jego kompetencji. Zakres dziataii Kosciota jest tylko natury etycz-
nej. Nie rozstrzyga on takze, ktéra z proponowanych drég lepiej i szybciej

8 Mariafiski. Koscidt i pargfia w swiadomosci diecezian katowickich s. 77,



240 Uwarunkowania spoleczne religijnosci katolikow

doprowadzi do celu. Nikt tez nie moze powotywac si¢ na Kosciét jako na
gwaranta pewnych konkretnych rozwigzan spotecznych czy ekonomicz-
nych. ,Niech wigc wszyscy pamigtajg, Ze w podobnych wypadkach niko-
mu nie wolno domagac si¢ sankcji autorytetu koscielnego wytgcznie dla
swego zdania"*®** — poucza Sobdr Watykafiski 11

W pluralistycznym spoteczefistwie Koscidt katolicki stoi przed wyzwa-
niem uwiarygodniania swojej misji w $wiecie. Jan Pawet 11 podkresla, ze
autentycznym Kosciotem jest Kosciét Jezusa Chrystusa, ktéry nie staje sie
gettem, ale nie moze tez identyfikowaé sie ze Swiatem ujmowanym w
sposéb naturalistyczno-laicki. Dziatajgc dla dobra osoby i wspdlnoty spo-
tecznej, ma realizowa¢ cele religijno-eschatologiczne. Poprzez swojg po-
stuge przypomina o etosie, bez ktérego nie jest mozliwe funkcjonowanie
spoteczefistwa jako wspdlnoty oséb?s.

Pomimo wielu zmian zachodzacych w ostatnich latach zaufanie do
Kodciota utrzymuje sie na wysokim poziomie. Dwie trzecie badanych Po-
lakéw deklaruje zaufanie do instytucji koscielnej. Jednak w badaniach
socjologicznych dostrzega si¢ takze nurt dystansu i Krytycyzmu, najbar-
dziej charakterystyczny dla oséb niereligijnych. Szczegélnie wsréd mtodzie-
zy zauwaza sie wzrost postaw ambiwalentnych wobec instytucji Kosciota,
wraz z coraz glos$niej wyrazanym przekonaniem: ,Bdg tak — Kosciét nie”.
Trudno na podstawie dokonanych analiz przewidzie¢ kierunek rozwoju
postaw wobec Kosciota. Wydaje si¢, Ze bgdg one przybieraly posta¢ zmian
wielokierunkowych, ktére doprowadzag do modyfikacji miejsca i roli Koscio-
ta w spoteczefistwie pluralistycznym. Mozna si¢ spodziewaé pogorszenia
spotecznej oceny Kosciota, wigkszej rezerwy wobec jego aktywnosci w sfe-
rze publicznej, a takze dalszego braku akceptacji jego politycznego zaanga-
zowania. W tym miejscu pojawia si¢ trudne zagadnienie relacji migedzy
funkcjg profetyczno-krytyczng Kosciota a tzw. polityky. Walka o godnosé
czlowieka, ktéra —~ jak pisat Jan Pawet II — jest drogg Kosciota, jego zada-
niem i obowigzkiem, wielu osobom niestusznie kojarzy si¢ z mieszaniem
sic w polityke.

384 KDK 43.

38 5. Kowalczyk. Wzau/godnos‘c‘ Kosciota w nauczaniu /cma Pawla II. W: Wiarygodnos¢
Kosciola wobec przemian w Polsce 8. 55.



VIL. WiezZ parafialna

W dokonujgcych sie przemianach religijnosci pojawia sig wiele pytai
dotyczgcych funkcjonowania parafii. Wybitny teolog XX w. K. Rahner,
podejmujac si¢ préby odpowiedzi na pytanie o przyszios¢ Kosciota, wska-
zywal na parafig, w ktdrej bedzie mogta urzeczywistnic si¢ religijna glgbia
przezywania KoSciola. W niej takze, jak stwierdzat wspomniany autor,
chrzescijanin jutra bedzie rozpoznawat, czym jest Kodciét®®, E. Firlit za-
uwaza jednak, Ze ,wylanianie si¢ nowego porzadku spotecznego, wyzna-
czane przez cechy otoczenia zewnetrznego oraz stymulowane przez we-
wnetrzne Zrédta zmiany, postawito wszystkie instytucje w Polsce, w tym
takze parafie rzymskokatolickie, przed koniecznoscig modyfikacji dotych-
czasowych regut dziatania i dostosowywania ich do zmiany systemowe;j”*%’.
Coraz czesciej, szczegdlnie w duzych miastach, wiele oséb ,wydostaje sie”
ze wspdlnoty parafialnej tworzonej przez terytorium, wyruszajgc w poszu-
kiwaniu innej. Opuszczenie parafii powodowane jest wieloma innymi czyn-
nikami, wéréd ktérych mozna wyrézni¢ na przyktad poszukiwanie lepszych
kaznodziejéw, przykoscielny parking, msza $w. specjalnie dla dzieci, ogrze-
wanie $wiatyni, wystréj i atmosfera kosciota.

Podjeta analiza wspélnotowego wymiaru religijnosci w sposéb szcze-
gélny skoncentruje si¢ na postawach katolikéw wobec parafii, na poszu-
kiwaniu odpowiedzi na pytania: Czy katolicy w archidiecezji lubelskiej
identyfikujg si¢ ze swojg parafig? Jak przeklada sie¢ piekna teologia para-
fii na jej faktyczne funkcjonowanie? W jakim stopniu katolicy traktujg
swojg parafi¢ jako wspdlnote? Badana bedzie takze $wiadomosé respon-
dentéw dotyczaca istnienia i funkcjonowania mikrostruktur parafialnych,
zwlaszcza organizacji charytatywnych, a takze obrazu ksigdza.

1. Postawy wobec parafii

Wedtug prawodawstwa koscielnego parafia jest wspélnotg wiernych,
zamieszkujgcg konkretne terytorium, kierowang przez biskupa diecezjal-
nego, w imieniu ktérego pasterska piecze nad nig sprawuje proboszcz®®,

%8¢ K. Rahner. Das neue Bild der Kirche. Einsiedeln 1963 s. 336.

%7 B, Firlit. Preemiany spofeczngj roli parafit. W Koscidt katolicki w przededniu wejscia do
Unii Europejskief. Red. P, Mazurkiewicz. Warszawa 2003 s. 150.

38 KPK 515.
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W licznych dokumentach mozna odnaleZ¢ inne okreslenie parafii: ,umiej-
scowienie Kosciota”, ,najbardziej bezposredni i widziany jego wyraz”,
Lnigdy nie jest po prostu struktura, terytorium, budynkiem, ale raczej ro-
dzing Bozg, jako braci ozywionej duchem jednosdci, domem rodzinnym,
braterskim i godcinnym, wspélnotg wiernych”*®, ,osrodek wspélnoty
eucharystycznej i zycia religijnego rodzin chrzescijafiskich™®°, ,oérodek
socjalizacji religijnej®!.

Decyzje Soboru Trydenckiego, majgce na celu odnowe Kosciota, do-
tyczyly takze nowego spojrzenia na parafig. Zamierzeniem uczestnikéw
Soboru bylo zapewnienie wiernym opieki duszpasterskiej wtasnie po-
przez parafie. Skoncentrowano sie na tworzeniu takich jednostek admi-
nistracyjnych, ktérych rozmiar umozliwiatby proboszczowi poznawanie
parafian. Takie rozumienie parafii w dzisiejszych czasach jest juz nie-
wystarczajace®?, stagd olbrzymie znaczenie Soboru Watykanskiego 11
i nauczania kolejnych papiezy, zatroskanych o t¢ najmniejszg strukture
Ko$ciota®®. '

W analizach socjologicznych J. Majka, nestor socjologii religii na grun-
~ cie polskim, uwzgledniat trzy aspekty parafii: teologiczny (wiara, jednos¢
z Kodciotem i Chrystusem, wypetnienie przede wszystkim zadan religij-
nych), kanoniczny (terytorium, lud, koscidt, duszpasterz) i socjologiczny
(ludno$¢, osrodki skupienia, czynnosci spoteczne, wiez spoteczna)®*. Dla
lepszego zrozumienia wielowymiarowosci parafii*® — jak stwierdza E. Firlit
— warto zauwazy¢, ze parafia jest ,nie tylko instytucja religijng i elemen-
tarng strukturg Kosciota, ale réwnoczesnie jedng z najbardziej powszech-
nych instytucji spotecznych o szerokim spektrum oddzialywania w réz-
nych obszarach zycia lokalnych spotecznosci™*®. Firlit dostrzega w niej
takze ,najpowszechniejszg (a zarazem najbardziej stabilng) instytucje

3% ChL 66.

3% KKK 507.

39 Tamze; ChL 66-67.

2 R. Kamifiski. Parafia wspdinotq wspdlnot. W: Koscidt w stuzbie czlowieka. Red.
W. Turek, J. Mariafiski. Olsztyn 1990 s. 203

35 W socjologii religii rozréznia si¢ wiele typéw parafii: terytorialne i personalne (rodzinne,
dworskie, narodowosciowe, wojskowe); duZe { mate, o duzej ggstosci zaludnienia i diaspory;
wiejskie, miejskie i wielkomiejskie; zakonne i diecezjalne; tradycyjne i nowoczesne; statyczne
i dynamiczne; o duzej 2ywotnodci religiinej, zdechrystianizowane i misyjne; agencje ustugowe
i wspélnoty, zob. W. Swiatkiewicz. Pargfia. W: Leksykon sogjologii religii s. 280-283.

%4 ], Majka. Sogjologia parafii, Zarys problematyki, Lublin 1971 8. 23-26.

5% Zob. Pargfia jako rzeczywistos¢ wielowymiarowa. Red. ]. Baniak. Poznafi 2003.

3 E, Fitlit. Parafia rzymskokatolicka w Polsce w okresie transformagji systemowej.
Studium sogjologiczne, Warszawa 1998 s. 293,
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spoteczng w Polsce lokalnej, instytucje niemalze wroénigta w pejzaz pol-
skich miast, miasteczek i wsi™.

Socjologia religii dzieli funkcje parafii na podstawowe, dotyczace jej
religijnego charakteru, i ekstensywne. Wéréd funkcji uzupetniajgcych
mozna wyrézni¢ funkcje opiekuficzo-zabezpieczajacg (charytatywna),
kulturalno-o§wiatowa, rekreacyjng, polityczna, administracyjno-gospo-
darcza, doradczo-interwencyjng®®. W. Swiatkiewicz zauwaza, ze wspét-
czesna parafia jest miejscem $cierania si¢ paradygmatu ewangelizacji
z paradygmatem sekularyzacji. Przeksztalcenia, jakie dokonujg sie¢ w ra-
mach podstawowej struktury koScielnej, ewoluujg od sformalizowanej
parafii jako instytucji reprezentatywnej dla ,Kosciota ludu” w kierunku
.Kosdciota wyboru”, otwartego na wspdtczesno$é, bez koniecznosci wy-
zbycia si¢ istotnej misji zbawczej i zagubienia wtasnej tozsamosci®®.

Wydaje si¢, ze w dobie wspdiczesnej tradycyjne metody duszpaster-
skie stosowane w parafiach, ograniczajgce si¢ jedynie do sprawowania
sakramentéw, sg juz niewystarczajgce. Trudno ksiezom nawigza¢ kon-
takt personalny z parafianami, jesli ich liczba jest zbyt duza. Szczegdlnie
w parafiach wielkomiejskich, ktére stajg si¢ niemalze agencjami ustugo-
wymi, wierni pomimo korzystania z postugi duszpasterskiej nie czujg sie
zZwigzani ani z proboszczem, ani z parafianami. Zapotrzebowania religij-
ne ludzi wykraczajg coraz czesciej poza tradycyjny styl pracy parafialnej.
W te przestrzefi wpisuja si¢ wspélnoty, ruchy i stowarzyszenia katolickie,
ktére dzieki swej réznorodnosci moga zaspokajaé zapotrzebowania jed-
nostek na okre$lony rodzaj duchowosci. Mate wspélnoty, harmonijnie
realizujgce cele i zadania parafii, ,gospodarujg potencjat ludzki”, aby bu-
dowaé blizsze relacje ksiedza z wiernymi, tworzac jednoczes$nie catkiem
nowe oblicze parafii*®.

Badana archidiecezja liczy obecnie 27 dekanatéw, w ktérych funkcjo-
nuje 259 parafii, w tym 251 prowadzonych przez ksigzy diecezjalnych i 8
przez instytuty zycia konsekrowanego i stowarzyszenia zycia apostolskie-
go. Praca duszpasterska odbywa si¢ takze w 24 kosdciotach rektoralnych,

%7 Tamze s. 16; E. Firlit. Postawy spoleczeristwa polskiego wobec parafii rzymskokatolickicy
na przetomie wiekdw, w: Pargfia jako rzeczywistos¢ wielowymiarowa. T. 1. 5. 168.

38 E. Firlit, E. Jarmoch, K. Rosa, W. Zdaniewicz. Rola pargfii rzymskokatolickief w
organizagyi Zycia spolecznego na szczeblu lokalnym (raport z badari ogdlnopolskich). Warszawa
1990s. 119. W tej pozycji ksigzkowej na podstawie badafi socjologicznych autorka dokonuje
szczegbiowej analizy funkeji uzupeiniajgcych parafii.

3 Swigtkiewicz. Parafia. W: Leksykon sogjologii religii s. 282.

40 [, Mariafiski. Mafe grupy szansq apostolstwa Swieckich. ,Homo Dei" 55:1986 nr 1
8. 44-45.
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diecezjalnych, jak i zakonnych. W Lublinie istnieje poza tym jedna parafia
obrzadku bizantyjsko-ukrainiskiego, ktéra gromadzi migdzy innymi stu-
dentéw uczacych si¢ na réznych uniwersytetach. Podlega ona jurysdykcji
metropolity przemysko-warszawskiego.

Postepujgcy proces urbanizacji przyczynia sie do systematycznego
wyludniania wsi, co obserwuje si¢ réwniez na terenie archidiecezji lubel-
skiej. W przyszlodci wymusi to tworzenie nowych parafii w obrgbie wigk-
szych miast: Lublina, Putaw, Chetma, Swidnika. Mozliwe bedg tez zmia-
ny struktury parafialnej na terenach wiejskich, opuszczanych przez
mtodszg generacj¢ mieszkancéw. W liczacej ponad milion (w 2003 r. do-
- ktadnie 1 124 414) mieszkaricéw archidiecezji lubelskiej, w tym takze nie-
katolikéw, pracuje Igcznie 1106 kaptandw diecezjalnych i zakonnych, 38
braci zakonnych i 723 siostry zakonne. Na kazdego ksi¢dza pracujacego
w duszpasterstwie parafialnym przypada okolo 1900 wiernych, a $rednia
arytmetyczna parafii wynosi 4 tys. wiernych. Najmniejsza liczebnie para-
fia liczy 530 wiernych, najwigksza —~ 17 tys.

Analizg danych empirycznych rozpocznie pytanie o subiektywny wy-
miar wiezi katolikéw z parafiag. W pytaniu zamknietym: ,[...] czy czuje
sie Pan(i) zwigzany z parafig?”, respondenci mieli do wyboru trzy odpo-
wiedzi: ,tak", .tak, w pewnym stopniu”, ,nie”. Dane procentowe ukaza-
1y wysoki odsetek autoidentyfikacji badanych katolikéw z parafig. W
znacznym stopniu zwigzana z nig byta zdecydowana wigkszos¢ ankieto-
wanych (88,8%), jedynie co dziesigty respondent wyrazit brak poczucia
takiego zwiazku (11,2%). Petne poczucie wigzi z parafig byto prawie dwu-
krotnie wyzsze niz tylko czgciowe, co moze wskazywaé, jak duzg rolg
odgrywa parafia w $rodowiskach lokalnych*!.

W badaniu ogdlnopolskim: przeprowadzonym przez ISKK poczucie
zwiazku z parafig zadeklarowalo w 1991 r. (facznie ,tak”, .tak w pew-
nym stopniu”) — 85,7% badanych, w 1998 1. - 85,0%, a w 2002 r. — 84,2%.
Dla braku identyfikacji otrzymano nastepujgce wskazniki odpowiednio:
12,2%, 13,3%, 15,3%2, Szczegélowe wyniki empiryczne autoidentyfikacji
z parafig katolikéw archidiecezji lubelskiej przedstawia wykres 75.

0t wskaznik identyfikacji z parafig dla odpowiedzi .tak” i ,tak, w pewnym stopniu”
wynidst w poszczegdlnych diecezjach: w diecezji wloctawskiej - 55,9%; w diecezji tarnowskiej
-95,2%; w archidiecezji {6dzkiej — 75,5%; w archidiecezji katowickiej — 86,0%; w archidiecezji
gdaniskiej — 80,4 %, ,nie" — 35,1%, 4,4%, 23,0%, 13,1%, 18,1%. W badaniach diecezji
wioctawskiej respondent miat do wyboru nastepujgce odpowiedzi: .tak”, ,nie”, .nie mam
zdania". :

2 Firlit. Pargfia w spotecznej Swiadomoscr s. 149; taz. Poczucte i przejawy wigzi pargfialnef
w latach dziewigddziesiqtych. W: Religiinos¢ Polakow 1991-1998s. 119, -
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Wykres 75. Zwiazek z parafig (dane w %)

11,2 0.1

240 ¢

Otak [tak, wpewnymstopniu ®nie B brak odpowiedz i

Cechy demograficzno-spoteczne i religijne zréznicowaly subiektywny
wymiar wiezi zZ parafig. Wraz ze wzrostem kategorii wiekowej wzrastat
odsetek identyfikacji z parafig (18-25 lat — 80,5%; 26-40 lat — 87,7%; 41~
50 lat—87,9%; 51 lat i wiecej — 94,3%). O ile wérdd najmtodszych uczestni-
kéw badania co pigty deklarowat brak zwigzku z parafi, o tyle prawie
wszystkie najstarsze osoby czuly si¢ z nig zwigzane. Cho¢ wyniki zostaty
zsumowane dla réznego stopnia poczucia zwigzku z parafig, réznica mie-
dzy skrajnymi kategoriami wiekowymi w silnym poczuciu zwigzku byta
znaczna (wynosita 36,3 punktu procentowego). Pomi¢dzy analizowany-
mi zmiennymi istniata staba zalezno$¢ statystyczna (p = 0,0001, C =
0,270). '

Przechodzge od wyksztatcenia podstawowego i nizszego do pomatu-
ralnego i wyzszego, malata identyfikacja z parafig. Jej brak zadeklarowat
co dziesigty ankietowany z wyksztatceniem podstawowym i nizszym oraz
co szésty z pomaturalnym i wyzszym. Znaczna réznica procentowa wi-
doczna byta takze miedzy wspomnianymi kategoriami (20 punktéw pro-
centowych na korzy$¢ kategorii oséb z wyksztalceniem podstawowym
i nizszym). Dla identyfikujgcych sie z parafig w réznym stopniu (,tak”;
»fak, w pewnym stopniu”) dane statystyczne przedstawiaty sie nastgpu-
jaco: wyksztalcenie podstawowe i nizsze — 90,5%, zasadnicze zawodowe
- 89,0%, Srednie — 87,8%, pomaturalne i wyzsze — 83,4%. Miedzy obiema
zmiennymi zachodzita staba zalezno$¢ statystyczna (p=0,007, C=0,145).

Badanych katolikéw najbardziej zréznicowata zmienna ,praktyki reli-
gijne”. Prawie wszyscy praktykujacy systematycznie stwierdzili poczucie
zwigzku z paraflg (97,0%), podobnie znaczna wiekszo$§¢ praktykujgcych
niesystematycznie (88,2%). Od wspomnianych kategorii istotnie réznili



246 Uwarunkowania spoleczne religijnosci katolikow

si¢ respondenci niepraktykujgcy, ktérzy o wiele rzadziej identyfikujg sie
z parafig (62,9%). Odsetek pelnego poczucia z nig zwigzku wyzszy byt
u praktykujgcych systematycznie niz u praktykujacych niesystematycz-
nie (réznica procentowa wyniosta 33,8 punktu procentowego). Test chi
kwadrat wskazat na zalezno$¢ statystyczng pomigdzy analizowanymi
zmiennymi, a wspélczynnik kontyngencji C okredlal site tej zaleznosci na
poziomie §rednim (p = 0,0001, C = 0,431).

Kolejne pytanie poszerzyto wiedze dotyczgca wigzi badanych katoli-
kéw z parafig poprzez ukazanie charakteru ich zaangazowania w jej dzia-
falnod¢. Behawioralny wymiar wigzi z parafig pomoze obiektywnie oce-
ni¢, na ile deklaracje identyfikacji z parafig przektadajg si¢ na konkretne
formy wigczania w jej funkcjonowanie. Pytanie postawione responden-
tom brzmiato: ,Jezeli tak, to w jaki sposéb przejawia si¢ Pana(i) zwigzek
z parafia? Przeprowadzajac wywiad kwestionariuszowy, ankieterzy wy-
mieniali badanemu wskaZzniki obiektywnego wymiaru wiezi parafialnej.
Otrzymaly one nastgpujaca empiryczng egzemplifikacjg: przez pryzmat
prakeyk religijnych (81,0%), poprzez ofiarg na tace podczas mszy §w. (86,6%),
poprzez ofiary na remonty, budowe czy zakup réznych rzeczy do kosciota
(68,3%). Wigkszos¢ respondentéw opowiedziata si¢ za takimi formami
swego zaangazowania. Pozostatych zasugerowanych przyktadéw obiek-
tywnej wiezi z parafig nie uwazali za wyraz zwigzku z parafig. WigZ para-
fialna nie przejawia si¢ poprzez udziat w akcjach mitosierdzia, charyta-
tywnych (51,7%) czy osobistg pomoc przy parafii (47,3%)%.

W badaniu ogélnopolskim przeprowadzonym przez ISKK behawioral-
ny wymiar wiezi z parafig byt zblizony do wynikéw empirycznych uzy-
skanych w archidiecezji lubelskiej. Dla odpowiedzi .tak” przedstawiata
sie nastepujgco: poprzez praktyki religijne — 79,8% badanych, ofiara na
tace podczas mszy §w. — 77,3%, ofiara na remont, budowy, zakupy réz-
nych rzeczy dla Kosciota — 69,7%, osobista pomoc przy kosciele ~ 39,8%,
uczestnictwo w dziatalnosci charytatywnej — 35,0%, inne dziatania —
3,0%*4. Szczegdtowe dane empiryczne dla archidiecezji lubelskiej przed-
stawia wykres 76.

103 W poszczegolnych diecezjach zadawano pytanie, ktére w kwestionariuszu ankiety
miafo czasami inne mozliwe do wyboru przez respondenta odpowiedzi. Gdy wéréd mozliwych
odpowiedzi znajdowala si¢ odpowiedz, ze wiez z parafig przejawia sig przez uczestnictwo w
praktykach, wéwczas taka odpowiedz uzyskiwata najwyzszy wskaZnik (archidiecezja gdafiska
- 80,0%), natomiast w pozostalych diecezjach ankietowani najczesciej wskazywali odpowiedz
Lwofiara na tace podczas mszy §w." (diecezja wloctawska - 87,0%; tarnowska - 91,8%; 16dzka
~72,3%; katowicka - 94,4%; gdafiska -77,7%).

o4 Firlit. Pargfia w spolecznej swiadomosci's. 154,
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Wykres 76. Przejawy obiektywnej wigzi z parafig (dane w %)
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W autodeklaracji praktyk religijnych prawie dla kazdego praktykuja-
cego systematycznie i dla znacznej wigkszodci praktykujgcych niesyste-
matycznie poczucie zwigzku z parafig uobecniato sie poprzez udziat w
nabozefistwach religijnych (odpowiednio 95,0% i 79,9%). O pofowe mniej-
szy odsetek identycznego przejawu wigzi uzyskano w Kategorii ,nieprak-
tykujacy” (39,9%). Test chi kwadrat wskazal na istotng zaleznos¢ staty-
styczng miedzy obydwiema zmiennymi na poziomie $rednim (p = 0,0001,
C = 0,387).

Wyrazem wiezi z parafig jest ofiara na tace, szczegélnie dla wigkszosci
0s6b najstarszych, cho¢ i mtodsi uczestnicy badania tak uwazali, jednak
znacznie rzadziej (réznica procentowa wyniosta 23,8 punktu procentowe-
g0). Poszczegdlne wskazniki w kategoriach wiekowych przedstawialy sig
nastepujgco: 18-25 lat — 65,4%; 26-40 lat — 78,5%; 41-50 lat — 82,3%; 51
lat i wigcej — 89,2%. Migdzy obiema zmiennymi zachodzita staba zalez-
no$¢ statystyczna (p = 0,0001, C = 0,162). Wigkszo§¢ oséb praktykujg-
cych systematycznie lub niesystematycznie uwazala, ze zwigzek z para-
fig przejawia si¢ w ofiarach na tace podczas mszy §w. (odpowiednio: 92,2%
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i 78,9%), ale w ten sposéb myslata tylko blisko potowa oséb niepraktyku-
jacych (46,8%). Pomig¢dzy analizowanymi zmiennymi zalezno$¢ statystycz-
na byta staba (p = 0,0001, C = 0,237).

Odsetek respondentéw uwazajacych, ze zwigzek z parafig przejawia si¢
poprzez ofiary na remonty, prowadzone budowy, zakupy na rzecz kosciota,
wzrastat wraz z wiekiem badanych. Réznica pomiedzy najmtodsza a naj-
starszg kategorig wyniosta 32,9 punktu procentowego (18-25 lat — 48,6%;
26—40 lat - 63,7%; 41-50 lat - 69,2%; 51 lat i wiecej — 81,5%). Test chi kwa-
drat potwierdzit zalezno$¢ statystyczng na poziomie stabym (p = 0,0001;
C = 0,201). Swoj zwigzek z parafig poprzez wtasny wktad w finansowanie
jej inwestycji stwierdzila znaczna wigkszo$¢ praktykujgcych systematycz-
nie (82,4%), ponad potowa praktykujgcych niesystematycznie (60,4%), a naj-
rzadziej niepraktykujacy (39,9%). Zwigzek relacyjny obydwu cech byt staty-
stycznie istotny na poziomie stabym (p = 0,0001, C = 0,211).

Osobista pomoc przy kosciele byta formg zaangazowania na rzecz pa-
rafii dla co czwartej osoby z wyksztatceniem wyzszym i pomaturalnym.
Byt to najnizszy wynik procentowy, uzyskany ze wszystkich kategorii
~wyksztalcenie” (26,9%). Pozostale osoby znacznie czgéciej aprobowaly
ten wymiar wiezi z parafig. Najwyzszy odsetek uzyskano w kategorii oséb
z wyksztatceniem podstawowym i nizszym, nastepnie z wyksztalceniem
zasadniczym zawodowym i §rednim (odpowiednio: 48,0%, 40,0%, 33,3%).
Migdzy obiema zmiennymi istniata staba zalezno$¢ statystyczna (p =
0,0001, C = 0,153). Praktykujacy systematycznie prawie dwukrotnie czg-
Sciej traktowali swoje osobiste zaangazowanie w pomoc przy kosciele jako
wyraz zwigzku z parafig (53,1%) niz praktykujgcy niesystematycznie
(28,8%) czy rzadko praktykujacy i niepraktykujacy (24,1%). Korelacja oby-
dwu zmiennych bylta statystycznie istotna na poziomie stabym (p =
0,0001; C = 0,205).

Udzial w akcjach charytatywnych jako przejaw zwigzku z parafig zréz-
nicowany byt przez wiek respondentéw. Im starsza kategoria wiekowa,
tym wigkszy odsetek tak uwazajgcych (18-25 lat — 27,6%; 26-40 lat —
28,3%; 41-50 lat — 38,9%; 51 lat i wiecej ~ 41,9%). Zaleznos¢ statystyczng
potwierdzit réwniez test chi kwadrat (p = 0,006, C = 0,119). W akcje milo-
sierdzia organizowane w parafiach czesciej angazowaty si¢ osoby prakty-
kujgce systematycznie (47,5%) niz niesystematycznie (24,5%) oraz nieprak-
tykujace (17,7%). Test chi kwadrat potwierdzit zaleznos¢ statystyczng na
poziomie stabym (p = 0,0001, C = 0,215).

Zwigzek z parafig przejawiajacy si¢ w jaki$ inny sposéb niz wyzej
wymienione zadeklarowato 7,0%; nie stwierdzito Zadnego zwigzku 7,7%
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respondentéw. Praktykujgcy systematycznie czgséciej stwierdzali zwigzek
(10,2%) niz praktykujgcy niesystematycznie (5,0%) i niepraktykujgcy (1,3%).
Testy chi kwadrat potwierdzity zaleznos¢ statystyczng na poziomie sta-
bym (p = 0,001, C = 0,296).

Nastepne poruszane zagadnienie dotyczylo wspétudziatu swieckich
w podejmowaniu decyzji zwigzanych z zyciem parafialnym. Jak to zosta-
to juz wspomniane, parafia jest wspdlnotg, nad ktérg w imieniu biskupa
piecze¢ sprawuje proboszcz. Wiele jego decyzji odnosi sie bezposrednio do
wszystkich parafian. Zainteresowanie badawcze dotyczyto kwestii: czy
badani katolicy majg swéj udzial w inicjatywach podejmowanych w pa-
rafii?, a jej uzupeinieniem byto zapytanie o cheé potencjalnej partycypa-
Gji: LA czy chcial(a)by Pan(i) mie¢ wptyw na rézne decyzje dotyczace Pa-
na(i) parafii?

W odpowiedzi na pytanie: ,Czy ma Pan(i) wptyw na rézne decyzje
dotyczace parafii jako wspélnoty wiernych?”, znaczna wigkszo$¢ respon-
dentéw stwierdzita, Ze nie (79,5%). Tylko co pigty badany przyznat si¢ do
jakiegokolwiek wtasnego wptywu na decyzje parafialne (20,4%)%. Podobne
wskazniki otrzymano w ogélnopolskim badaniu przeprowadzonym przez
ISKK (dla odpowiedzi ,tak” i ,czgsciowo tak” — 21,8% badanych, a dla
LNie” — 77,5%)%¢, Szczegétowy egzemplifikacje wptywu oséb $wieckich
na decyzje parafialne w archidiecezji lubelskiej zawiera wykres 77.

Wykres 77. Wplyw na rézne decyzje dotyczace parafii jako wspélnoty wiernych -
(dane w %)

0.1 64,

A

Otak BEczéciowo Hnie  Obrak odpowiedz

4% W diecezji tarnowskiej wskaZnik respondentéw majgcych wplyw wynidst 11,6%;
czgsciowy wplyw —16,9%; niemajacych wptywu —71,5%, w archidiecezji gdafiskiej odpowiednio:
6,5%, 13,5%, 79,6%.

% Firlit. Pargfia w spolecznef swiadomosci s. 163,
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Najczesciej wptyw na decyzje parafialne w réznym stopniu deklaro-
wali respondenci z wyksztatceniem podstawowym i nizszym (25,6%) oraz
pomaturalnym i wyzszym (20,4%), najrzadziej — z zasadniczym zawodo-
wym (16,5%) i érednim (16,5%). Jesli wezmie si¢ pod uwage tylko wigkszy
stopiefi wplywu na parafie, to i w tym aspekcie najwyzszy odsetek miata
kategoria z wyksztatceniem podstawowym (10,3%), a najnizszy z wyksztat-
ceniem pomaturalnym i wyzszym (2,8%). Miedzy obiema zmiennymi za-
chodzila staba zalezno$¢ statystyczna (p = 0,004, C = 0,138).

W kategoriach autoidentyfikacji praktyk religijnych co czwarty prakty-
kujacy systematycznie potwierdzit swéj wptyw na decyzje dotyczace pa-
rafii (28,4%). Warto zauwazy¢, ze niepraktykujgcy nieco czgdciej przyzna-
wali si¢ do wptywu (13,9%) niz praktykujacy niesystematycznie (11,5%).
Test chi kwadrat wskazat na istotng zalezno$¢ statystyczng miedzy oby-
dwiema zmiennymi na poziomie stabym (p = 0,0001, C = 0,202).

Blisko potowa mieszkancédw archidiecezji lubelskiej nie chciataby mieé
wplywu na rézne decyzje dotyczace parafii (48,7%), co piaty jednak chciat-
by w nich uczestniczy<¢ (21,9%), co piagty uchylit si¢ od odpowiedzi (19,0%),
a co dziesigty wybral odpowiedZ ,trudno powiedzie¢” (10,5%)%". W bada-
niu ogdlnopolskim przeprowadzonym przez ISKK uzyskano zblizone
‘wskazniki dla omawianego pytania (dla odpowiedzi ,zdecydowanie tak”
i ,raczej tak” — 22,2%, dla ,zdecydowanie nie” i ,raczej nie” - 51,0%, a dla
Wtrudno powiedzie€” — 9,0%)4%, Szczegélowe dane dotyczace potencjalne-
go wptywu badanych katolikéw na decyzje parafialne zawiera wykres 78.

Wykres 78. Potencjalny wptyw na rézne decyzje dotyczace parafii (dane w %)
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7 Che¢¢ wywierania wplywu na decyzje wewnatrzparafialne w diecezji tarnowskiej
wyniosta: tgcznie ,zdecydowanie tak” i .raczej tak" - 28,2%, ,raczej nie” i ,zdecydowanie
nie” - 61,0%, .trudno powiedzie¢" - 7,9%, a w archidiecezji gdariskiej odpowiednio: 21,4%,
68,5% 1 10,2%.

8 Firlit. Parafia w spolecznef swiadomosci s, 164-165.
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Ksztattowac zycie parafii poprzez partycypacje w dotyczacych jej decy-
zjach czesciej cheieliby praktykujacy systematycznie (23,4%) i niesyste-
matycznie (22,6%) niz niepraktykujacy (15,2%). Warto zwrdéci¢ uwage, ze
w kategorii praktykujacych systematycznie, taczac odpowiedzi ,trudno
powiedzie¢” i ,brak odpowiedzi”, uzyskano do§¢ wysoki odsetek (37,7%).
Oznacza to, Ze znaczna cz¢$¢ badanych katolikéw uchylita si¢ od odpo-
wiedzi (praktykujgcy niesystematycznie — 21,3%; niepraktykujacy — 19,7%).
Test chi kwadrat wskazat na istotng zalezno$¢ statystyczng migdzy oby-
dwiema zmiennymi na poziomie stabym (p = 0,0001, C = 0,188).

Konieczno$¢ ubogacania tradycyjnej formy duszpasterstwa przez réz-
ne wspdlnoty wewnatrzkoscielne podkreslajg pastoralisci, widzac ich rolg
jako $rodka odnowy religijnej — rzeczywiscie mogtyby one tworzy¢ z para-
fii ,wspdlnote wspdlnot”. Stad tez grupy funkcjonujgce na terenie parafii
nie sg luksusem duszpasterskim, ale konsekwencjg zastosowania w prak-
tyce nauczania Kosciofa. Mate wspdélnoty nie zastgpujg elementarnej struk-
tury Kodciota, ale wnikajac glebiej w jego zycie, uszlachetniajg te strukture.
Niezwykle wazne jest, by byly one ukierunkowane na Kosciét powszechny,
diecezje, parafie. Trzeba jednak stworzy¢ im przestrzen wolnosci, umozli-
wiajgcej podejmowanie réznych inicjatyw, bez nadgorliwej ingerencii, je-
zeli wlasciwe wypelniajg swojg misj¢ w parafii*®.

2. Instytucje wewnatrzparafialne

Zywotno$¢ parafii mierzona jest czesto liczbg powotan kaptanskich
i zakonnych. Innym jej miernikiem sg wspélnoty parafialne, ozywiajace
duszpasterstwo tradycyjne przez mikrostruktury. Istotng role ewangeli-
zacyjna, jakg odgrywajg w Kosciele rézne stowarzyszenia apostolskie
i organizacje, podkreslit Jan Pawet Il w dokumencie posynodalnym Eccle-
sia in Europa, omawiajac wazne sprawy wspdtczesnej Europy*®. Mate
grupy parafialne, zwane réwniez nieformalnymi lub podstawowymi, stwa-
rzajg okazje do poglebiania poboznosci katolikéw, szczegdlnie znajomo-
$ci Pisma $w., umozliwiajg bardziej skuteczne prowadzenie réznego ro-
dzaju akgeji apostolskich*!!. Rozwdj tego rodzaju grup nastgpit po Soborze
Watykafiskim II, podczas ktérego ojcowie soborowi mocno zaakcentowa-
li role $wieckich w Kosciele. Z witasnej inicjatywy, odpowiadajgc na wy-

40 Kamifski. Pargfia wspdlnotq wspdinot s. 2 16.

410 EE 16.

11 A, 1. Szafrafiski. Eklezjalny charakter malych grup religiinych. ,Roczniki Teologiczno-
-Kanoniczne™ 32: 1985 nr 6 5. 79-92.
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zwania czasu i potrzeby duchowe, zatozyli wiele wspélnot, ruchéw i sto-
warzyszefi katolickich.

Wigczenie sig $wieckich parafian w Zycie Kodciota ozywia struktury
i duszpasterstwo parafialne, urzeczywistniajagc Kosciét jako wspélnote
wspdlnot. Mikrostruktury parafialne: wspdlnoty, grupy, stowarzyszenia
i ruchy $wieckie, wpisuja sie w zapotrzebowanie wspétodpowiedzialnosci
za Kosciét. Niewatpliwie w spoteczefistwie coraz bardziej ,rozbitym”, w
ktérym dominujace znaczenie majg wigzi ekonomiczne i interesowne, jed-
nostka czuje si¢ osamotniona, szuka wigc innych ludzi, pragngcych bu-
dowa¢ wzajemne relacje o charakterze personalnym, a nie tylko stuzbo-
wym i czysto formalnym. Te przestrzef pojawiajgcej si¢ ,luki spotecznej”
mogg wypelni¢ parafie, w ktérych Kosciét zacheca wiernych do dziatania
w ramach matych wspélnot. Pozwalajg one przemieniaé duze parafie we
wspélnoty wspélnot, ozywiajac anonimowe duszpasterstwo parafialne.
W strukturach Koéciota widziane sg jako ,prawdziwe $wiatla nadziei
i oznaki wiosny chrzescijafistwa”412.

Na terenie archidiecezji lubelskiej dziata wiele bractw, ruchéw, stowa-
rzyszefl i ruchéw formacyjnych, w ktdérych katolicy poprzez swoje zaan-
gazowanie mogg kreowa¢ nowe oblicze chrzescijafistwa na poczgtku trze-
ciego tysigclecia. Duza réznorodno$¢ tych grup stwarza szans¢ wyboru
charyzmatu, odpowiadajacego potrzebom duchowym danej osoby. Na ile
jednak istnieje zapotrzebowanie na funkcjonowanie malych wspélnot
i angazowanie sig¢ katolikéw w ich dziatalnos¢é?

Wyniki empiryczne wskazaly, ze co dziesiaty badany katolik nalezat
do jakiejs wspéinoty parafialnej (11,6%). WSréd nich byli zaréwno bardzo
aktywni, jak i mniej czynni czlonkowie. Jednak ogromna wigkszo$¢
respondentéw nie angazowala si¢ we wspélnoty religijne (88,1%).
W badaniu ogélnopolskim przeprowadzonym przez ISKK przynaleznos¢
do wspélnot i ruchéw parafialnych zadeklarowato 7,8% ogétu badanych*!4.

Szczegbtowe dane empiryczne dotyczace naszych badan zawiera wy-
kres 79.

42 3. Rytko. Rewolucja wiary. Katolicki laikat w swietle Soboru. ,Wigz" 43: 2001 nr 7
5. 56-70.

413 WskaZnik przynaleznosci do grup, wspélnot i stowarzysze w poszczegdlinych diecezjach
wyniést (facznie ,nalez¢ i jestem aktywny” oraz .nalez¢, ale jestem mato aktywny”) w diecezji
tarnowskiej — 13,7%, w archidiecezji gdariskiej — 10,5%, w archidiecezji katowickiej - 8,0%, w
archidiecezji 6dzkiej — 5,0%, w diecezji wioctawskiej - 2,3%.

414 Pirlit. Pargfia w spolecznef $wiadomosci s. 156.
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Wykies 79. Przynalezno$¢ do wspdlnot, stowarzyszen religijnych
i dobroczynnych parafii (dane w %)

7.8 0,3

88,1
B nie naleze
Onalezg, ale jestemmalo aktywny
Onalezg 1 jestem akty wny
brak odpowiedz

Badang zbiorowos¢ zréznicowaly dwie zmienne niezalezne. Pierwszg
byt wiek ankietowanych. Najwieksza aktywnoscig w grupach parafial-
nych charakteryzowali si¢ katolicy z najstarszej kategorii wiekowej; ich
odsetek byl prawie dwukrotnie wyzszy od kategorii mtodszych (18-25 lat
- 8,6%; 26-40 lat — 8,4%; 41-50 lat — 11,1%; 51 lat i wigcej — 15,7%). Uzy-
skane wyniki ukazujg, ze pomimo réznorodnosci matych grup istniejg-
cych na terenie archidiecezji lubelskiej zainteresowanie nimi nie jest duze.
Nalezg do nich przede wszystkim osoby starsze, a nie, jak by si¢ mogto
wydawaé, mtode. Test chi kwadrat potwierdzit zaleznos$¢ statystyczng na
poziomie stabym (p = 0,001, C = 0,154).

Druga zmienng réznicujacg badanych byta — zgodnie z przewidywa-
niem ~ autoidentyfikacja praktyk religijnych. Do wspélnot i stowarzyszefi
dzialajacych w parafii nalezaly przede wszystkim osoby deklarujace sie
jako praktykujgce systematycznie (19,0%). Zaangazowanie w dziatalno$¢
ruchéw parafialnych oséb praktykujacych niesystematycznie i nieprakty-
kujacych byto znikome (odpowiednio 3,8% i 3,7%). Korelacja obydwu zmien-
nych byla statystycznie istotna na poziomie slabym (p = 0,0001, C =
0,258).

Uzupetnieniem pytania o przynalezno$¢ do mikrostruktur parafialnych

“bylo pytanie otwarte z prosbg o podanie ich nazwy. Wyniki procentowe
wskazaly, ze osoby najbardziej zaangazowane nalezaty gtéwnie do Zywe-
go Rézafica (5,2%), a nastepnie do réznych grup modlitewnych (0,9%) i do
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innych wspélnot (4,3%)45. Wyniki statystyczne nie zostaly zréznicowane
przez zmienne niezalezne. Wykres 80 zawiera szczegélowe dane empi-
ryczne.

Wykres 80. Przynalezno$¢ do wspdlnot (dane w %)
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Osoby $wieckie mogty sie wiaczad takze w dziatalnos¢ instytucji para-
fialnych, by wspélnie z ksigzmi pracujgcymi w parafii wspétdecydowad
-0 jej obliczu. Instytucje te przyczyniajg si¢ do budowania wzajemnego za-
ufania pomigdzy ksiezmi a wiernymi. E. Firlit dostrzega wiele barier, ktére
utrudniajg wigczenie si¢ oséb Swieckich w dziatalno$¢ prowadzong przez
parafi¢. Sg one spowodowane migdzy innymi wadami w komunikacji spo-
tecznej na linii duchowienstwo-§wieccy oraz na linii wladza koscielna—
$wiecka wladza samorzgdowa. ,W konsekwencji zdecydowana wigkszos¢
parafian jest bierna, konformistyczna, jakby z zewnatrz sterowana. Przy-
zwyczajeni przez lata do roli stuchajgcych, czekajg ciagle na inspiracje
i wytyczne z zewnatrz. Bedac cztonkami parafii i czujgc si¢ emocjonalnie z
nig zwigzani, faktycznie pozostajg na obrzezu jej zycia wspdlnotowego™'s,

415 W badaniu ogdlnopolskim przeprowadzonym przez ISKK respondenci podawali
nastepujgce nazwy wspélnot, ruchéw i stowarzyszen religijnych: Zywy Rézaniec, R6Za
Rézaficowa, Rézaniec Swiety, Tajemnica R6zafica, Zmiana Tajemnic Rézaficowych, Koto
Zywego Rézarica, Ruch Swiatto-Zycie, Odnowa w Duchu Swietym, Neokatechumenat,
Rycerstwo Niepokalanej, Liturgiczna Stuzba Ottarza, Rodzina Radia Maryja, Stowarzyszenie
Rodzin Katolickich, Akcja Katolicka, schola, chér parafialny. Zob. Fitlit. Pargfia w spotecznef
S$wiadomoscis. 157.

46 Taz. Pargfia rzymskokatolicka w Polsce w okresie transformacji gystemowej s. 299;
J. Baniak. Problem urzeczywistnienia idei pargfii w religifnosci i Zyciu ludzi. W: Pargfia jako
rzeczywistos¢ wielowymiarowa s. 8-9.
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W programie duszpasterskim na lata 2004-2005 Z. Nosowski zauwaza, ze
o[...]Jparafianie muszg poczué, ze ksiezom zalezy na budowaniu wzajem-
nego zaufania. Wzajemna nieufno$¢ miedzy duchownymi a $wieckimi jest
bowiem dzisiaj, wedtug mnie, jednym z najwickszych probleméw Kosciota
- W Polsce. Parafianie majg swojg opini¢ o proboszczu i nie prébujg juz na-
wet zgtasza si¢ do niego ze swoimi pomystami. Proboszcz zas sadzi, ze
dobrze poznal swoich parafian i wie, Ze z nimi nic wigcej juz sie nie da
zrobi¢. Z jednej strony $wieccy narzekaja, ze ksieza ich nie stuchajg, a na-
wet nie pytajg o zdanie; a z drugiej strony duszpasterze ubolewajg, ze $wieccy
sg beznadziejnie bierni i nic im si¢ nie chee. W takiej sytuacji zycie parafial-
ne stopniowo zamiera i przekracza granice bylejakodci”4'7.

Aby przezwycigzaé te trudnosci, trzeba szukaé odpowiedniego stylu za-
rzadzania paraflg, adekwatnego do wymagar czasu i stuzacego dobru wspdl-
nemu. Wéwczas cztonkowie poszczegdlnych parafii wraz z ksiedzem odczu-
waé bedg wspdlng troske o jej dobro. Socjologia obfituje w literature na temat
styléw kierowania réznymi organizacjami. Mozna przytaczaé wiele podzia-
téw, wprowadzonych przez réznych autoréw, poczawszy od M. Wezera, wy-
rézniajgcego panowanie legalne, tradycyjne i charyzmatyczne, poprzez styl
autokratyczny, demokratyczny i liberalny (R. Lippit, R. K. White) czy patriar-
chalny, charyzmatyczny, autokratyczny i biurokratyczny (K. F. Daiber) i wie-
le innych?**®. Pomijajac kwestie nazw, w zarzadzaniu dokonuje si¢ rozréznie-
nia na podstawie stopnia swobody, inicjatywy i dziatania podwtadnych lub
na podstawie stopnia ingerencji przetoZzonych w dziatanie oséb podlegtych.
Rzeczywistos¢ spoteczna niesie réznego rodzaju wyzwania, ktére sprawiajg,
ze style kierowania i oddziatywania wzajemnie si¢ przenikaja.

Jesli chodzi o funkcjonowanie parafii, w praktyce najczg¢sciej spotyka
si¢ trzy style kierowania: autorytatywny, demokratyczny i liberalny. Pierw-
szy z nich sprowadza parafian tylko do roli wykonawcéw polecefl pro-
boszcza. Istnieje wéwczas jeden osrodek podejmujgcy wszelkie decyzje,
ktére nie podlegajg dyskusji. Duszpasterz postepuje wedtug schematu
mys$lowego ,parafia to ja”, nie szukajgc doradztwa u oséb $wieckich.
Odmienna wizja funkcjonowania parafii czy projekt innego rozwigzania
moga by¢ widziane jako atak na osobg proboszcza. Sg rézne odmiany
autorytatywnego stylu zarzadzania, np. opresyjno-autorytatywny czy
patronacko-autorytatywny#*°.

47 7, Nosowski. Pargfia ciggle potrzebuje odnowy. W: Glosic Ewangelig nadziei. Program
Duszpasterski na rok 2004/2005. Katowice 2004 s. 81.

48 |, Mariafski. Zy¢ pargfiq. Wroctaw 1984 s. 75.

9 Tamze s. 77-78.
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W demokratycznym stylu kierowania parafig zachowany jest podziat
na funkcje kierownicze i wykonawcze, jednak parafianie uczestnicza w
planowaniu jej dziatai. Proboszcz liczy sie¢ ze zdaniem swoich wiernych,
prowadzi z nimi dyskusje, a nawet godzi si¢ na krytyke swoich pomy-
stéw. Parafianie w wigkszym stopniu traktujg swojg parafi¢ jako wspél-
ne dobro, za ktére sg tez odpowiedzialni, i to nie tylko pod wzgledem
finansowym. Styl liberalny kierowania parafig charakteryzuje si¢ nato-
miast pasywnoscig proboszcza. Sprawy parafialne pozostawia wtasne-
mu biegowi. Inicjatywe moga przeja¢ parafianie, ktérzy o wszystkim de-
cydujg. Rola ksiedza sprowadza si¢ do asystowania wiernym. Unika on
takze sporéw migdzyparafialnych, czesto ogranicza do minimum swoja
ingerencj¢ w sprawy swoich parafian*®.

W parafii istniejg mikrostruktury parafialne wspomagajace dziatalnosé
proboszcza. Niektére z nich sg obligatoryjnie, nakazane przez odpowied-
nig wladz¢ koscielng, inne majg charakter fakultatywny. W kwestiona-
riuszu zapytano: ,Czy spotkat(a) si¢ Pan(i) z przejawami dziatalnosci
takich instytucji, jak: Parafialna Rada Duszpasterska, Parafialna Rada
Ekonomiczna, Parafialny Zespét Charytatywny, Parafialna Poradnia Ro-
dzinna?", a takze pytanie o Kolo Przyjaciét Radia Maryja. Nie pytano
- 0 sposéb funkcjonowania czy o uczestnictwo w ich dziatalnodci, a tylko
o sam fakt istnienia.

Zebrany materiat empiryczny dowiddt, ze badani katolicy najczesciej
dostrzegali dziatalnoé¢ Parafialnej Rady Duszpasterskiej (46,9%). W 1928 r.
I Synod Diecezjalny natozyt obowigzek ich funkcjonowania na terenie
kazdej parafii. W 1947 r. Stefan Wyszyniski, 6wczesny biskup diecezji lubel-
skigj, utrzymujgc w mocy postanowienie I Synodu, zmodyfikowatl funkcjo-
nowanie rad, dostosowujac je do warunkéw powojennych. Zarzadzajgcy
obecnie archidiecezjg abp J6zef Zycifiski jako novum wprowadzit obowig-
zek wyboréw parafialnych do rad duszpasterskich®?!. Wydaje si¢ istotne, ze
instytucje parafialne, majgce znacznie bardziej bezposrednie i czestsze kon-
takty z ksigdzem niz inni parafianie, mogg pomagaé w budowaniu wza-
jemnego zaufania i w tworzeniu z parafii rzeczywistej wspélnoty.

Kodeks Prawa Kanonicznego zacheca, aby w kazdej parafii funkcjono-
wal parafialny zespét charytatywny. Szczegétowa analiza dotyczaca dzia-
talnosci takich zespotéw w parafiach archidiecezji zostanie podjgta w na-
stepnym paragrafie, ale juz teraz mozna wspomnieé, ze — jak wykazaty

420 Tamze s. 78-82.

2t KPK 536, zob. Abp J. Zycifiski , Wladomoém Archidiecezji Lubelskiej” 1997 nr 71
s. 369-371.
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badania — co czwarty katolik biorgcy udziat w badaniach spotkat si¢ z prze-
jawami zorganizowanej akcji charytatywnej na terenie parafii (24,0%).

Najmniej znang instytucjg parafialng okazata si¢ rada ekonomiczna,
ktéra wedtug Kodeksu Prawa Kanonicznego powinna funkcjonowaé w
kazdej parafii: ,W kazdej parafii powinna by¢ rada do spraw ekonomicz-
nych, [...]. Wierni zgodnie z tymi normami §wiadczg proboszczowi pomoc
w administrowaniu dobrami parafialnymi”#2. Ogromna wigkszo$¢ bada-
nych respondentéw nigdy nie spotkala si¢ z jakgkolwiek dziatalnoscig
rady ekonomicznej (92,9%; spotkato si¢ 5,7%). Natomiast z dziatalnoscig
kota przyjaciét Radia Maryja spotkato si¢ 27,1% badanych®®. Wyniki pro-
centowe otrzymane w badaniach ogélnopolskich ISKK (odpowiedZ ,tak™)
przedstawialy si¢ nastepujgco: parafialna rada duszpasterska — 44,4%,
parafialna rada ekonomiczna - 9,7%, parafialny zespét charytatywny —
34,1%, parafialna poradnia rodzinna - 24,5%4. Szczegétowe dane empi-
ryczne dla wiedzy respondentéw o dziatalnosci parafialnych ministruktur
zawiera wykres 81.

Wykres 81. Wiedza o dziatalnosdci mikrostrukeur i organizacji parafialnych
(dane w %)

Parafialna Rada Duszpasterska §
Parafialna Rada Ekonomiczna
Kolo Przyjaciél Radia Maryja
Parafialny Zesp6l Charytatywny

Parafialna Poradnia Rodzinna

Wtak Mnic [Obrakodpowiedz ]

Gdy dokonano analizy poszczegdlnych zmiennych, ktére zréznicowa-
1y badang zbiorowosé, okazato sie, ze z przejawami dziatalnosci dwéch
omawianych mikrostruktur parafialnych spotykaly sie czesciej kobiety niz
mezezyZni (koto przyjaciét Radia Maryja — 30,7% wobec 23,3%, p = 0,007,

422 KPK 537.

25 Wskaznik w omawianym pytaniu wynidst: w archidiecezji gdanskiej - Parafialna Rada
Duszpasterska —25,2%; Parafialna Rada Ekonomiczna - 10,6%; Parafialny Zespét Charytatywny
- =27 ,5%; Parafialna Poradnia Rodzinna 38,0%, a dla diecezji tarnowskiej odpowiednio: 54,1%,
11,3%, 49,4%, 37,1%.

24 Fitlit. Pargfia w spolecznej swiadomosci. W: Koscidt katolicki na poczgtku tlzeczego
tysigclecia w opinii Polakow s. 160-161.
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C = 0,087, parafialna poradnia rodzinna - 28,2% wobec 20,1%, p = 0,004,

C =0,091).

Zgodnie z przewidywaniami przejaw dziatalnosci poszczegdlnych mi-
krostruktur byt czg¢dciej zauwazany przez praktykujacych systematycz-
nie, znacznie rzadziej przez praktykujacych niesystematycznie i nieprak-
tykujacych (parafialna rada duszpasterska odpowiednio — 61,7%, 37,5%,
20,3%, p = 0,0001, C=0,309; parafialny zespét charytatywny- 32,9%, 18,9%,
6,3%, p = 0,0001, C = 0,227, parafialna poradnia rodzinna — 28,9%, 22,6%,
13,3%, p = 0,001, C = 0,120, koto przyjaciét Radia Maryja — 34,5%,

23,5%,10,8%, p = 0,0001, C = 0,186).

- Opréez pytait ogdlnych, odnoszacych sie do réznych wspélnot religij-
nych i instytucji parafialnych, kwestionariusz ankiety zawierat trzy pyta-
nia dotyczace funkcjonowania Akcji Katolickiej. Warto zwréci¢ uwagg, ze
omawiajgc zadania i role organizacji i ruchéw apostolskich, Jan Pawet I
wyrdznit sposréd nich Akcje Katolickg*®. Jest to organizacja ludzi §wiec-
kich, ma strukture stowarzyszenia, opierajacego sie na dobrowolnej przy-
naleznodci. Celem Akcji Katolickiej jest ewangelizacja poprzez prowadzenie
proroczej obecnoéci spoleczno-kulturalnej w spoleczefistwie®?s. W archidie-
cezji lubelskiej funkcjonujg 73 parafialne oddziaty zatozycielskie, do kts-
rych nalezy 530 cztonkéw, prowadzacych aktywng dzialalnos¢ w swoich
parafiach i ptacgcych sktadki, oraz 70 cztonkéw wspierajacych®?, a takze
8 parafialnych komitetéw zatozycielskich Akcji Katolickiej*2s.

Respondentéw zapytano: ,Czy w Pana(i) parafii istnieje Akcja Kato-
licka?". Polowa badanych katolikéw w archidiecezji nie wiedziata o jej
istnieniu na terenie wtasnej parafii (52,9%), co trzeci wiedziat (33,3%),

~a blisko co ésmy stwierdzit, ze Akcja Katolicka w jego parafii nie istnie-
je (13,0%)*. Dane procentowe dla archidiecezji lubelskiej zawiera wy-
kres 82.

25 EE 16. Na temat Akcji Katolickiej w historii Kogciota powstato wiele dokumentéw, np.
Piusa X1l Fermo propositio — pierwsza encyklika w calosci poswigcona Akeji Katolickiej; Piusa X1
list Quae nobis, w ktérym papieZ napisat, Ze Akcja Katolicka jest organizacja o charakterze
spoteczno-religijnym, majacym na celu odrodzenie Zycia spotecznego inspirowanego trefciami
Ewangelii.

426 DA 20; T. Borutka. Migisce Akgii Katolickiej w Kosciele i tozsamosc jef cztonkow. W:
Wezoraj — dzis — jutro Akgii Katolickief. Krak6w 2004 s. 162-163.

7 Dane na dziefl 31 grudnia 2003 1.

“28 Parafialne komitety zatozycielskie istniejg okolo roku, péiniej wybierany jest prezes
Oddzialu, ktérego zatwierdza arcybiskup. Wtedy zostaje powolany oddzial - tego nie ma w
statucie, ale tak to wyglada w praktyce.

% Wskazniki dla omawianego pytania w poszczegdlnych diecezjach wyniosty: diecezja
tarnowska — 43,7%; 16dzka — 14,4%; katowicka — 14,3%; gdafiska - 27 4%.
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Wykres 82. Swiadomo§éé obecnodci Akgji Katolickiej w parafii (dane w %)

08

333

52,9

13,0
Otak Mnie  Oniewie  Bbrak odpowiedz

Wiedza na temat istnienia Akcji Katolickiej zostata zréznicowana przez
dwie zmienne niezalezne. Czesciej deklarowaty jg osoby z kategorii star-
szych niz mtodszych (18-25 lat — 25,9%; 26~40 lat ~ 29,9%; 41-50 lat —
31,3%; 51 lat i wiecej — 40,7%). Tendencja ta zachowana jest takze, jesli
chodzi o wiedzg co do jej nieistnienia (odpowiednio: 10,3%, 12,0%, 14,6%,
14,2%). OdpowiedZ .nie wiem”, ktéra moze by¢ wyrazem oboj¢tnosci czy
braku zainteresowania zyciem parafii, najczesciej deklarowali najmtodsi
uczestnicy badan (odpowiednio: 62,7%, 57,4%, 52,5%, 44,7%). Test chi
kwadrat wskazat na zalezno$¢ statystyczng pomigdzy analizowanymi
zmiennymi, a wspdtczynnik kontyngencji C okreslit site tej zaleznosci na
poziomie stabym (p = 0,003, C = 0,142).

Drugg zmienng réznicujgcg badang zbiorowos¢ byty ,praktyki religij-
ne”. Wiedze co do istnienia bgdZ nieistnienia Akcji Katolickiej cz¢sciej de-
Klarowali praktykujgcy systematycznie niz niesystematycznie czy nieprak-
tykujacy (odpowiednio: wie, ze istnieje — 45,7%, 23,8%, 13,9%; nie istnieje
- 15,8%, 8,7%, 11,7%; nie wiem — 37,7%, 66,6%, 74,1%). Zwigzek relacyjny
obydwu cech byt statystycznie istotny na poziomie §rednim (p = 0,0001,
C = 0,308).

W 2003 1. Akcja Katolicka w archidiecezji lubelskiej podjeta si¢ naste-
pujacych zadan na szczeblu diecezjalnym**: 3 konferencje ogélnopolskie,
rekolekcje dla cztonkéw POAK i prezeséw POAK, akademie z okazji Swieta
Niepodlegtosci Rzeczpospolitej Polskiej wraz z konkursem plastycznym
Pigkna nasza Polska cala, prowadzenie $wietlic opiekuniczo-wychowaw-
czych dla dzieci i mtodziezy, zorganizowanie wakacyjnego wypoczynku
dla 1000 dzieci i miodziezy w ramach akcji Wakagje z Bogiem. Na szczeblu

430 Info'rmacje uzyskano od E. Zigby, sekretarki Instytutu Akcji Katolickiej Archidiecezji
Lubelskiej. ,
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parafialnym organizowano dekanalne dni skupienia, pielgrzymki krajo-
we i zagraniczne, droge krzyzowa, dni skupienia dla narzeczonych Urze-
czeni — Narzeczeni — Matzonkowle, misteria Meki Pariskiej, jasetka, festy-
ny, parafiady, loterie, wigilie dla samotnych, kiermasze ciast i kartek
$wigtecznych, sprzedaz palm, kwiatéw doniczkowych, konkursy koled
i pastoratek, szopek, nauke jezykéw obcych, koncerty organowe, obcho-
dy Dnia Papieskiego, prowadzono teZ Spoleczng Kase Oszczedno$ciowo-
Kredytowg.

W drugim pytaniu otwartym dotyczacym Akcji Katolickiej poproszono
respondentéw, ktérzy wiedzieli o jej istnieniu, o odpowiedzZ: ,Jakie dziata-
nia podejmuje Akcja Katolicka na terenie Pana(i) parafii?”. Opowiadajgc
na to pytanie, badani katolicy najcze¢sciej wymieniali nastgpujgce formy
dziatalnosci: pomoc potrzebujacym przez réznego rodzaju zbidrki i akcje
(15,2%), czynny udzial w zyciu spotecznym (2,4%), praca z dzieémi (2,0%),
inne (2,4%), nie wiem (9,7%). Przyjete w pracy zmienne niezalezne nie
zréznicowaly badanej zbiorowodci. Szczegétowe dane empiryczne zawie-
ra wykres 83.

- Wykres 83. Wiedza na temat dziatafi podejmowanych przez Akcjg Katolickg
(dane w %)

M pomoc potrzebujacym (pomoc biednym, akeje, zbiorky)
M praca z dzie¢mi

# czynny udzial w zyciu spolecznym parafii

Onie wie

Oinne

Obrak odpowiedzi

Ostatnie pytanie otwarte dotyczgce AKcji Katolickiej brzmiato: ,Co Pa-
na(i) zdaniem powinna robi¢ Akcja Katolicka na terenie parafii?”. Odpo-
wiedZ uzyskano od co trzeciego respondenta (31,5%). Najczesciej stwier-
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dzano, Zze Akcja Katolicka powinna zaangazowac¢ si¢ w pomoc potrzebu-
jacym (13,7%). Szczegétowe dane empiryczne, ktére nie zostaty zréznico-
wane w sposdb istotny statystycznie, zawiera wykres 84.

Wykres 84. Opinia na temat tego, co powinna robi¢ Akcja Katolicka
(dane w %)

13,7

69,5

B pomoc potrzebujgey m (pomoc biednym, akcje, zbiorki)

to, co dotychczas

O prowadzenie formacji duchowej 1 wychowawezej mlodziezy
Onie wie

inne

[ brak odpowiedzi

Jak juz zostalo wspomniane, potowa katolikéw definiuje Kosciét jako
wspdlnote wiernych. Urzeczywistnia si¢ ona w parafii, ktérej zadaniem
jest stuzenie Kosciotowi powszechnemu i rozwdj wspélnot religijnych.
Wyniki badafi socjologicznych ukazujg mate w dalszym ciggu zaangazo-
wanie katolikéw w dziatalno$¢ wspélnot parafialnych. Podane juz wczes-
niej wyniki badafi europejskich pozwalajg stwierdzi¢, ze odsetek oséb
nalezacych do wspélnot religijnych w Polsce znajduje si¢ na poziomie zla-
icyzowanej Francji (5,0%). Austria ma pieé razy wickszy odsetek ,zaanga-
zowanych” (25,0%), Irlandia — czterokrotnie wickszy (19,0%). Jest to wskaz-
nik znacznie mniejszy niz na Stowacji (17,0%), na Wegrzech (13,0%) czy
we Wiloszech (10,0%)*!.

Nawet jesli parafia jest liczna i ma duze trudnosci, aby stac si¢ wspdl-
notg, powinna stara¢ sie jg tworzy¢ — jak zauwaza W. Piwowarski — po-
przez dynamiczng dziatalno$¢ matych wspdlnot. Jest to droga do prze-
ksztatcenia anonimowej masy parafian w prawdziwg wspdlnote religijna,
ktéra, podobnie jak Kosciét, stanie si¢ wspdlnotg wspélnot*2. Zaspokoje-

1 Mandel. Formy religijnosci w spoleczefistwie polskint s. 174.
52 Piwowarski. Kosciot ludowy wobec potrzeb i problemow duszpasterstwa. W: Religiinos¢
ludowa. Ciggtos¢ i zmiana s. 359; Kawmitski. Pargfia wspdlnotg wspdinot 8. 211,
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nie potrzeb duchowych jednostek ta droga moze sprawié, iz teoretyczne
definiowanie Kosciota jako wspélnoty przez respondentéw bedzie wyra- |
stalo przede wszystkim z ich osobistego doswiadczenia.

3. Pomoc charytatywna

Dla wielu ludzi Koscidt uwiarygodnia swojg misje w $wiecie w bardzo
czytelny sposdb: troszczac sie o najbardziej potrzebujgcych. Czasy zmian
spotecznych powodujg olbrzymie problemy z narastajgcym ubdstwem
i wysokim odsetkiem o0séb bezrobotnych. Stajg sie wyzwaniem dla chrze-
Scijan, ktérych Jan Pawet Il wzywa do uruchomienia ,wyobraZni mito-
sierdzia”. ,Trzeba spojrzenia mitoéci, aby dostrzec obok siebie brata, ktéry
z utratg pracy, dachu nad glowg, mozliwoéci utrzymania rodziny i wy-
ksztatcenia dzieci doznaje poczucia opuszczenia, zagubienia i beznadziei.
Potrzeba wyobraZni milosierdzia, aby przyjs¢ z pomocg dziecku zaniedba-
nemu duchowo i materialnie; aby nie odwraca¢ sie od chtopca czy dziew-
czyny, ktérzy zagubili si¢ w wiecie réznorakich uzaleznieri lub przestep-
stwa; aby nie&¢ rade, pocieszenie, duchowe i moralne wsparcie tym, ktérzy
podejmujg wewngtrzng walke ze ztem. Potrzeba tej wyobrazni wszg¢dzie
tam, gdzie ludzie w potrzebie wotajg do Ojca Mitosierdzia: »Chleba nasze-
go powszedniego daj nam dzisiaj«. Oby dzigki bratniej mitodci tego chleba
nikomu nie brakowato! »Blogostawieni mitosierni, albowiem oni mito-
sierdzia dostgpige (Mt 5, 7)™,

Ko$ciét bardzo mocno angazuje siec w dziatalno$¢ charytatywna, na
ktdérg w spoteczefistwie polskim istnieje duze zapotrzebowanie. Prowadza
. ja organizacje dobroczynne o charakterze ogdlnopolskim (Caritas), diece-
zjalnym i parafialnym*‘. Wydaje sie, Ze zgodnie z zasada pomocniczosci
to wlasnie parafia, ktérg zamieszkujg osoby potrzebujace pomocy, moze
przez swoich wiernych w sposéb najbardziej skuteczny dociera¢ do $rodo-
wisk i oséb potrzebujacych.

Warto odnotowa¢, ze Polacy oczekujg przede wszystkim wypowiedzi
Kosciota w sprawach dotyczacych probleméw pomocy spolecznej. W ba-
daniach socjologicznych potowa badanych respondentéw aprobuje wy-
powiedzi Kosciola dotyczace bezrobocia (52,2%), a takZe rosngcych réznic

% Jan Pawel I1. Przemdwienie na Bloniach Krakowskich 18.08.2002. Niedziela" 2002
nr35s. 5.
% Oméwienie dziatalnosci Caritas w Polsce w latach 1946-1998 zostato podjgte przez
E. Firlit. Zob. taz. Caritas w Polsce. Ramy instytugionalne { obszary aktywnosci. W: Koscidt
{ religijnos¢ Polakdw 1945-1999 s. 293-307.
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socjalnych (50,0%). Znacznie mniejsze jest zapotrzebowanie na publiczne
wypowiedzi KoSciota na temat stosunkéw pozamatzefiskich (48,0%), prze-
rywania cigzy (48,0%) czy polityki rzadu (17,0%)*. Wskazuje to na ocze-
kiwania spoteczne w stosunku do Kosciota, jego zaangazowania na rzecz
0séb potrzebujacych.

Wzrastajgca liczbe underclass®® w sferze dochodéw potwierdzajg licz-
ne badania socjologiczne przeprowadzane na terenie Polski. W poréwna-
niu z Wegrami, Czechami, bylg NRD i Stowacjg rozpigtosé pomiedzy bo-
gactwem a ubdstwem najwicksza jest w Polsce®®’. Sytuacja ta ksztattuje
si¢ rozmaicie w réznych wojewddztwach Polski. Na 16 wojewddztw w
Polsce tylko w trzech wskazZnik stopy ubdstwa jest wyzszy niz w lubel-
skim (podkarpackie — 24,0%, §wietokrzyskie — 22,9% i warmifisko-mazur-
skie — 22,8%; lubelskie — 20,8%; Srednia dla Polski - 15,3%)%.

Ubéstwu, dotykajacemu coraz wigksza liczbe polskich rodzin, towa-
" rzysza niejednokrotnie réznego rodzaju patologie spoteczne, takie jak nie-
.wlasciwa atmosfera, sklécenie, przemoc wewnatrzrodzinna, rozbicie ro-
dziny, uzaleznienie od alkoholu itp. Dla parafii wynikajg stad zadania
opiekuficzo-zabezpieczajace. E. Firlit okresla t¢ funkcj¢ jako ,pomoc i opieke
- materialng i niematerialng — $wiadczong przez parafi¢ na rzecz parafian
pozbawionych catkowicie lub czes$ciowo, stale lub chwilowo materialnych
Srodkéw do zycia, a takze wobec chorych, niesprawnych i wymagajacych
opieki. Funkcja ta zwigzana jest ideologicznie z charytatywng (dobro-
czynng) dziatalno$cig Kosciota, z propagowanymi przez Koéciét zasadami
sprawiedliwodci spotecznej, solidaryzmu, pomocniczosci™#*®. Wzrastajgce
ubéstwo jest wyzwaniem dla parafii katolickiej, aby otoczyta opiekg naj-
bardziej potrzebujgcych. Funkcjg proboszcza i ksiezy parafialnych jest nie
tylko pomoc w udzielaniu wsparcia osobom i opieki osobom potrzebujg-
cym, ale i inspirowanie swoich parafian do uczynkéw mitosierdzia.

Aby zacheci¢ diecezjan do $wiadczenia pomocy potrzebujacym, arcy-
biskup lubelski ]. Zycifiski wystosowat do nich list, ktéry byt odczyty-

5 A, rankowski. Opinie o KosSciele. W KoScidt i religiinos¢ Polakow 1945-1999 s. 363,

%6 H. Domaniski. Hierarchie i bariery spofeczne w latach dziewigcdziesigtych. Warszawa
2000 s. 123-127. '

7 1. Auleytner, K. Gigbicka. Polskie kwestie socialne na przelomie wiekow. Warszawa
2001 s. 60.

38 M. Kabaj. Program przeciwdzialania ubdstwu { bezrobociu. Warszawa 2000 s. 23,

9 E. Firlit, E. Jarmoch, K. Rosa, W. Zdaniewicz. Rola pargfii rzymskokatolickief w
organizagji Zycia spotecznego na szczeblu lokalnym (raport z badar ogdlnopolskich) s. 119-
-120.

0 Piwowarski. Religijnos¢ wigjska w warunkach urbanizagji. Studium socjologiczne
8.275. :
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wany we wszystkich §wigtyniach archidiecezji: ,Kolejne upadajace za-
klady naszego miasta powigekszajg liczbe oséb, ktére znajdujg si¢ na
skraju psychicznego wyczerpania w walce z beznadzieja, bieda, poczu-
ciem niepewnodci jutra. Stawia to wyjatkowe wyzwanie przed Koscio-
tem Lubelskim i z perspektywy czasu bedzie oceniane jako wyraz naszej
wiezi z tymi rodzinami, ktére ptacg najwyzsza cen¢ polskich transfor-
macji. Obok niezbgdnych oznak duchowej solidarnosci z nimi konieczne
jest poszukiwanie tych Srodkéw, ktére zabezpieczg byt najbardziej za-
grozonych. W tym celu prosz¢ Was o podjecie we wszystkich o$rod-
kach duszpasterskich Lublina dzieta Pomocy Rodzinom Bezrobotnych.
[...] Niechaj wizyta duszpasterska stanie si¢ okazjg do sporzadzenia li-
sty tych rodzin, ktére nie pomoga sobie bez naszego posrednictwa. Pa-
rafie, ktérych nie dotknety bolednie zwolnienia z pracy, a w ktérych wiek-
sze grono oséb zadeklaruje gotowos¢ udzielenia pomocy bezrobotnym,
prosimy o bezposredni szybki kontakt z Wydziatem Duszpasterskim Kurii.
Za jego posrednictwem bedziemy dociera¢ do $rodowisk, w ktérych sy-
tuacja jest najtrudniejsza”!. ‘

W odpowiedzi na apel arcybiskupa lubelskiego w parafiach organizo-
wano pomoc dla rodzin dotknietych bezrobociem. Wsparcia udzielaly
-poszczegdlne rodziny, przeznaczajac czesé swoich dochodéw na rzecz kon-
kretnej ubogiej rodziny, a takze parafialne zespoly Caritas, bedace podsta-
‘wowg jednostka organizacyjng Caritas Archidiecezji Lubelskiej. Zakres
dziatan zalezat gtéwnie od postawy proboszcza i gotowosci parafian do
dzielenia si¢ dobrami materialnymi z potrzebujgcymi.

Zadaniem proboszcza jest zachgcanie oséb §wieckich do wigczenia
sic w parafialng pomoc charytatywna. W zasadzie zespdt Caritas powi-
nien funkcjonowaé w kazdej parafii, w rzeczywistosci, jak podaje dyrek-
tor lubelskiego oddziatu Caritas, w archidiecezji lubelskiej w 100 zespo-
tach aktywnie dziata tgcznie 1000 wolontariuszy, ktérzy prowadzg 16
$wietlic opiekuficzo-wychowawczych dla dzieci, przygotowujg paczki
zywnosciowe dla biednych rodzin z parafii, optacaja dzieciom positki w
szkole, organizujg dla najubozszych dorazng pomoc finansowa i rze-
cZowgi®2,

Aby dowiedzie¢ sig, co respondenci sadzili o pomocy charytatywnej,
jaka $wiadczg parafie, zostal oméwiony material empiryczny zebrany
z trzech pytaf. Pierwsze z nich dotyczylo osobistego doswiadczenia ko-

0 1 7ycifiski. Apel Metropolity Lubelskiego do lubelskich kaptandw w sprawie pomocy
bezrobotnym. Memoranda” 2002 nr 1 8. 43.
2 Informacje uzyskano od ks. Andrzeja Glosa, dyrektora Caritas Archidiecezji Lubelskiej.
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1zystania z pomocy udzielanej przez parafie. Ankietowanym zadano py-
tanie: ,Czy Pan(i) lub kto$ z najblizszej rodziny korzystat w ciggu ostat-
niego roku z jakiejkolwiek formy pomocy charytatywnej §wiadczonej przez
Pana(i) parafi¢?”. Wyniki empiryczne ukazaly, ze z takiej pomocy skorzy-
stali nieliczni badani (3,2%). Wickszo$¢ przebadanych katolikéw archidie-
cezji lubelskiej stwierdzita, Ze ani oni, ani nikt z ich najblizszej rodziny nie
korzystal z pomocy parafialnej (95,8%)%*. Zmienne niezalezne nie rézni-
cowaly badanej populacji istotnie statystycznie. Szczegétowe dane zawiera
wykres 85.

Wykres 85. Korzystanie z pomocy §wiadczonej przez parafig (dane w %)

0,9 32

95,8
Otak E nie B brak odpowiedz

Kolejne pytanie zamkniete z kafeterig dysjunktywng zaktadato hipo-
tetyczng sytuacje: A gdyby Pan(i) lub Pana(i) rodzina znalazta sig¢ w trud-
nej sytuacji materialnej, to czy udat(a)by si¢ Pan(i) po pomoc do ksiedza
czy organizacji charytatywnej?”. Okazuje sie, ze pofowa badanych ka-
tolikéw nie zwrécitaby sie po pomoc ani do ksigdza, ani do organizacji
spotecznej (50,9%), co trzeci odpowiedzial, ze .tak” (35,4%), a co szdsty
uchylit sie od udzielenia odpowiedzi (15,4%). Szczegétowe dane zawiera
wykres 86. -

3 WskaZnik oséb, ktdre byty beneficjentami, w diecezji tarnowskiej wynidst 5,7%, a w
archidiecezji gdatiskiej - 6,0%.
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Wykres 86. Potencjalne korzystanie z pomocy ksigdza lub organizacji parafialnej
(dane w %)

15,4 0.3 122

232

198

B zdecydowanie tak B raczej tak
Oraczej nie O zdecydowanie nie
H trudno powiedzieé O brak odpowiedzi

Jedyna zmienng niezalezng réznicujgcg Katolikéw archidiecezji lubel-
skiej byty praktyki religijne. Po pomoc do ksigdza lub organizacji charyta-
tywnej zwrdciliby si¢ przede wszystkim praktykujacy systematycznie
(41,7%), rzadziej praktykujacy niesystematycznie (26,3%), a najrzadziej
niepraktykujacy (21,5%). Dane statystyczne dla oséb, ktére nie zdobytyby
sie na szukanie tam pomocy, wyniosty odpowiednio: 40,1%, 57,6%, 70,9%;
a tym, ktérym bylo ,trudno powiedzie¢": 7,6%, 16,1%, 17,6%. Zwigzek ko-
relacyjny obydwu cech byt statystycznie istotny na poziomie stabym (p =
0,0001, C = 0,282).

Trzecie pytanie zamknigte z kafeterig dysjunktywng dotyczyto oceny
efektywnosci parafialnej pomocy charytatywnej. Badani katolicy popro-
szeni zostali o odpowiedZ na pytanie: ,Czy Pana(i) zdaniem pomoc chary-
tatywna prowadzona przez Pana(i) parafic dociera do oséb najbardziej
potrzebujacych?”. Polowa respondentéw uwazata, ze pomoc charytatyw-
na prowadzona przez parafi¢ dociera do najbardziej potrzebujacych (54,1%),
co siédmy badany katolik byt przeciwnego zdania (13,9%), a co trzeciemu
trudno bylo powiedzie¢ (30,6%)%*. Dane otrzymane w wyniku badania
ogélnopolskiego przeprowadzonego przez ISKK przedstawialy si¢ odpo-
wiednio — 60,5%, 13,9%, 25,0%. Szczegélowe dane empiryczne dla archi-
diecezji lubelskiej zawiera wykres 87.

4 wskaznik zsumowanych odpowiedzi ,zdecydowanie tak” i ,raczej tak” w
poszczegblnych diecezjach wynidst: w diecezji tarnowskiej — 71,6%; w archidiecezji gdafiskiej
- 52,1%.

5 Firlit. Pargfia w spolecznef Swiadomosci s. 157.
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Wykres 87. Opinia o efektywnosci parafialnej pomocy charytatywnej (dane w- %)

15,4

9,5
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Oraczej nie Bzdecydowanie nie
M trudno powiedzieé B brak odpowiedzi

Badana zbiorowos¢ zostala zréznicowana przez dwie zmienne nieza-
lezne: ,wiek” i ,praktyki religijne”. Najmtodsi i najstarsi respondenci naj-
cz¢éciej byli przekonani, ze pomoc parafialna dociera do najbardziej po-
trzebujgcych (18-25 lat — 60,0%; 26—40 lat - 52,6%; 41-50 lat — 48,0%; 51
lat i wigcej — 55,6%). Warto zwréci€ uwage, Ze najwigkszy odsetek oséb
majgcych przeciwne zdanie nalezal takze do najmtodszej kategorii i spa-
dat wraz z wiekiem (odpowiednio: 16,2%, 14,0%, 17,2%, 10,8%). Od odpo-
wiedzi na omawiane pytanie w poszczegdlnych kategoriach uchylito sie
odpowiednio 22,2%, 32,3%, 32,8% i 32,5% badanych. Test chi kwadrat po-
twierdzil zalezno$¢ statystyczng na poziomie stabym (p = 0,006, C =
0,166). _

Im czgdciej ankietowany zadeklarowal uczestnictwo w praktykach re-
ligijnych, tym czesciej wyrazat opinie o skutecznosci akcji charytatywnej
prowadzonej przez parafi¢ (praktykujacy systematycznie — 65,3%; niesys-
tematycznie — 47,0%; rzadko praktykujacy i niepraktykujacy — 32,9%). Prze-
ciwnego zdania byto odpowiednio 8,0%, 17,7%, 25,3% badanych, a trudno
byto to wyrazi¢ w odpowiednich kategoriach 26,1%, 33,4%, 38,6% respon-
dentéw. Korelacja obydwu zmiennych byta statystycznie istotna na po-
ziomie stabym (p = 0,0001, C = 0,294).

Gdy zestawi si¢ razem niewielki odsetek oséb, ktére w badaniu socjo-
logicznym przyznaty sie do korzystania z pomocy charytatywnej (3,1%),
z odsetkiem respondentéw, ktérzy w trudnej sytuacji nie zwréciliby sie
o pomoc do ksi¢dza czy organizacji charytatywnej, mozna domniemy-
wad, iz wiele osdb, choé faktycznie potrzebuje pomocy, prébuje radzi¢ so-
bie z ubdstwem na wtasng rgke. Ich trudna sytuacja moze byé nawet
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niezauwazona przez otoczenie. Tu rodzi si¢ zadanie dla parafii katolic-
kich, ktére powinny nie tylko dystrybuowa¢ dobra materialne, ale poprzez
osoby $wieckie dociera¢ do tych, ktdrzy najbardziej potrzebujg pomocy,
a sami si¢ o nig nie zwrécg.

Dowodem troski parafii katolickich o potrzebujacych sg dzialajgce na
terenie archidiecezji lubelskiej §wietlice srodowiskowe, opiekuriczo-wycho-
wawcze, socjoterapeutyczne, ogniska wychowawcze, czesto prowadzone
przez zgromadzenia zakonne lub ksi¢zy. Udzielajg one rodzinom szeroko
rozumianego wsparcia. Wiele z nich ma swoje siedziby w parafiach. Przy-
chodzacym tam dzieciom zapewniona jest podstawowa opieka w postaci
dozywiania i pomoc w odrabianiu lekcji. Dzicki wskazéwkom wolonta-
riuszy mogg ksztaltowaé swoje indywidualne zainteresowania, znajduja
pozytywne wzory funkcjonowania spotecznego. Z tej formy pomocy tyl-
ko w Lublinie skorzystato w 2000 r. 1132 dzieci**.

Innym przyktadem wspomagania oséb potrzebujacych przez parafig
jest istniejgca od 2000 r. Swietlica Jubileuszowa przy Parafii Archikate-
~ dralnej w Lublinie. Powstata ona w celu niesienia wsparcia psychicznego
1 duchowego oraz pomocy materialnej osobom niepetnosprawnym z réz-
nymi zaburzeniami psychicznymi oraz osobom samotnym, znajdujgcym
sie w trudnej sytuacji materialnej i Zyciowej. Podopieczni majg mozliwos¢
skorzystania z porad lekarza, prawnika, pedagoga, psychologa i ksiedza.
~ Swietlica systematycznie wydaje positki, prowadzi terapie zajeciows, psy-
choedukacje indywidualng i grupows, formacje modlitewno-biblijng, w
okresie wakacyjnym organizuje turnusy wypoczynkowo-rekreacyjne.

Dziatalno$§¢ charytatywng na rzecz ubogich i biednych na terenie ar-
- chidiecezji lubelskiej prowadzi miedzy innymi Chetmski Osrodek Wspar-
cia BliZniego przy parafii wojskowo-cywilnej w Chetmie. W urzadzonej
tam jadtodajni ubodzy i bezdomni spozywaja za darmo ponad 200 posit-
kéw dziennie. Parafia organizuje réznorodne zajecia w ramach warsztatéw
terapii zajeciowej (pracownie terapeutyczne: ogrodnicza, artystyczna, kra-
wiecka, kulinarna, komputerowo-poligraficzna, ceramiczna, muzykotera-
pii, stolarska). Odbywaja si¢ one w pomieszczeniach klubu jezdzieckiego.
W prowadzonej przez siebie stanicy rekreacyjno-wypoczynkowej ,,Puszcza”,
dzigki bezinteresownej pracy 120 wolontariuszy, zorganizowano kolonie
letnie i obozy dla ponad 1300 dzieci z biednych rodzin.

Od grudnia 2001 r. przy parafii Tréjcy Przenaj§wictszej w Krasnymsta-
wie dziata kuchnia dla ubogich, utrzymywana i obstugiwana przez para-

o Dane dotyczace liczby uczestnikéw wspomnianych zajgé otrzymano z Miejskiego
O$rodka Pomocy Spolecznej w Lublinie.
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fialny zespét Caritas ,Ludzie ludziom”. W ciggu roku wydaje okoto 30 tys.
darmowych positkéw. Parafialna Caritas zamierza zorganizowaé réwniez
przytulisko dla bezdomnych.

Sg to przyktady konkretnej pomocy, udzielanej w parafiach biednym
i potrzebujgcym. Pozostaje otwarte pytanie, czy liczba parafii o tak szero-
ko zakrojonych akcjach charytatywnych jest wystarczajaca. Wszelkie
uogélnienia mogg by¢ niesprawiedliwe, zaréwno jesli bedzie sie dostrze-
gato parafie ograniczajacg swojg dziatalnodé¢ tylko do ,ustug religijnych”,
jak i jesli bedzie si¢ patrzylo bezkrytyczne, ostabiajgc zapat duszpasterski.

Wymieniono jedynie kilka przyktadéw réznych inicjatyw podejmowa-
nych w parafiach archidiecezji lubelskiej na rzecz oséb potrzebujacych.
Zazwyczaj wspomaganiu 0séb biednych nie towarzyszy rozgtos. Co siéd-
my badany katolik nie wierzy w efektywno$¢ pomocy parafialnej. Wydaje
si¢ jednak, ze w pluralistycznym $wiecie, posréd ludzi watpigcych czy ate-
istéw, chrzescijafistwo ludzi ochrzczonych bedzie si¢ uwiarygodniato po-
przez prowadzong dziatalno$¢ charytatywng, podejmowang w trosce
o cztowieka. Nie jest ona jedynym wyrazem postawy chrzescijaniskiej, ale
stanowi bardzo wymowne §wiadectwo ewangeliczne.

4. Postawy wobec duchowiefistwa

Ksieza sg niezwykle czgsto obiektem zainteresowania, tematem po-
dejmowanym przy wielu okazjach. Stojg niejako na §wieczniku, totez styl
ich zycia czy pracy duszpasterskiej podlega ocenie, czego dowodzg cho-
ciazby dyskusje internetowe, w ktérych niemalze kazda informacja pra-
sowa dotyczaca religii czy Kosciota wywotuje wiecznie modny temat po-
stawy moralnej duchownych. Wielu dyskutantéw swg wtasna religijnosé
widzi przez pryzmat ksiedza proboszcza. Gorszgca postawa ksigdza jest
dla nich wystarczajgcym powodem do zaprzestania praktyk religijnych.

Podejmujgc problematyke religijnosci katolikéw archidiecezji lubelskiej,
W badaniu uwzgledniono takZze pytania dotyczace oceny osoby ksiedza.
Dawniej proboszcz cieszyt sig¢ w Srodowisku lokalnym wysokim autoryte-
tem. Z socjologicznego punktu widzenia mdgt on reprezentowaé rodzaj
wladzy, ktérej rzadzeni podporzadkowujg si¢ nie tyle pod wptywem przy-
musu, ile z racji przekonania, Ze jest ona — w rézny sposéb — usankcjono-
wana i uprawomocniona, czyli obdarzona legitymizacjg. Autorytetem jest
osoba, idea lub instytucja darzona ogélnym uznaniem i powszechnym
szacunkiem*¥. Autorytet oznaczajacy czyja$ przewage nad pojedynczymi

7 Olechnicki, Zatecki. Autorytet . 25.
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osobami lub grupami spotecznymi (dzieki wigkszej wiedzy, sile, charakte-
rowi, wladzy, pienigdzom i innym czynnikom) wyraza si¢ uznaniem
i podporzadkowaniem. Autorytet stanowi jeden z podstawowych czynni-
kéw wiezi spotecznej w zorganizowanym Zyciu zbiorowym"##. Przy po-
wszechnym upadku wszelkich autorytetéw, zaréwno instytucjonalnych,
jak i osobowych, czesciej niz w przesziodci pojawia sig¢ krytyka ksiezy.
Niewatpliwie maja na to wplyw réwniez niezwykle nosne medialnie réz-
nego rodzaju skandale obyczajowe z udziatem ksiezy.

Zrédtem autorytetu ksiedza jest jego urzedowy charakter. Jest on re-
prezentantem Kosciota, desygnowanym przez upowazniong do tego wia-
dzg kodcielng. Ksigdz moze mie¢ poza tym autorytet osobisty. Jest to ko-
lejna odmiana autorytetu, charakteryzujgca si¢ brakiem formalnosci
i odwotujgca si¢ do cech osobowych duszpasterza, jego kwalifikacji za-
wodowych”, a takze umiejetnosci pogodzenia normatywnych nakazéw
z zapotrzebowaniem spotecznym danej grupy*®. Autorytet spoteczny opi-
sal J. Majka, podkreslajac wplyw ksiedza parafialnego na zycie spoteczne
parafian?*. Moze réwniez istnie¢ autorytet rzeczywisty, ktéry — jak przed-
stawia J. Marianski — jest ,zespoleniem autorytetu urzedowego i 0sobi-
stego™*°t. Obejmuje on takze sprawy pozareligijne, a jego sugestie i opinie
s3 wigzace dla danej spotecznodci.

Wiernych Kosciota charakteryzujg dwojakiego rodzaju kontakty z ksiez-
mi: formalne i osobiste, dlatego na osob¢ ksigdza mozna patrze¢ przez
pryzmat petnionych przez niego funkgji, jak i poprzez jego osobiste cechy
charakteru2, Wielokrotnie zauwaza sig, nie tylko w badaniach socjolo-
gicznych, negatywne oceny ksigzy jako grupy spotecznej. Zgola inaczej
- przedstawia si¢ sytuacja w odniesieniu do konkretnych ksi¢zy, znanych
z imienia i nazwiska. Wtedy dotyczace ich opinie czgsciej sg pozytywne.

Analiz¢ wynikéw empirycznych rozpocznie pytanie skierowane do re-
spondentéw: ,Czy kiedykolwiek udal(a) si¢ Pan/Pani po pomoc czy pora-
de do ksiedza?". Ma ono odstoni¢, czy postuga oséb duchownych wpisuje
si¢ w zapotrzebowanie badanych katolikéw na porady duchowe ksiezy.

2] Pieter. Stownik psychologiczny. Wroctaw-Warszawa-Krakéw 1963 §.28; Z. Bauman.
Socjologia. Poznaf 1996 s. 114-130.

9 Firlit. Pargfia rzymskokatolicka w Polsce w okresie transformacyi systemowej s. 168-
-169.

%0 Majka. Sogjologia parafii s. 185. W autorytecie spotecznym wprowadza on rozréznienie
na autorytet apriori i aposteriori. Pierwszy z mch dotyczy autorytetu urzgedowego i spotecznego,
drugi —autorytetu osobistego.

4t Mariafiski. Zy¢ pargfig s. 109-110.

2 W. Zdaniewicz. Opinie o ksigzach. W: Postawy spoleczno-religijne diecezjan tarnowskich
s. 154.



WigZ parafialna 271

Jest to szczegdlnie wazne, jesli bierze si¢ pod uwage wzrastajgcy odsetek
rodzin rozbitych, pozbawionych niejednokrotnie ojca czy matki. Postuga
ksiezy moze przynie$¢ wsparcie dla oséb, ktére odczuwaja psychiczne
osamotnienie.

Ogromna wigkszos¢ mieszkaficéw archidiecezji lubelskiej nie udata si¢
nigdy po pomoc lub rade do ksiedza (86,5%), a kiedykolwiek zwrécito sig
0 jakgkolwiek pomoc 14,2% badanych*®, Uzyskane wyniki mogg wskazy-
wac na istniejgcy dystans pomiedzy ksigdzem a parafianami. Dla wigkszo-
sci katolikéw wcigz postuga ksiezy ogranicza sie wytgcznie do sprawowa-
nia sakramentdw. Oczywiscie pojawia si¢ pytanie, czy wspomniany
dystans jest wynikiem niedostgpnosci ksigzy czy pewnych stereotypéw
funkcjonujacych wéréd parafian, ktérzy nie nawigzujg pozasakramental-
nych kontaktéw z osobami duchownymi. Badanie ogélnopolskie prze-
prowadzone przez ISKK ukazato, Ze przynajmniej raz zwrdcito si¢ do ksig-
dza po pomoc lub radg 22,6% badanych, a nigdy 77,2%**. Czgstotliwosé
korzystania katolikéw z rady lub pomocy ksigdza w archidiecezji lubel-
skiej obrazuje wykres 88.

Wykres 88. Czgstotliwo$¢ korzystania respondenta z rady lub pomocy ksigzy
parafialnych (dane w %)
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3 Dane procentowe dla poszczegdlnych odpowiedzi w przebadanych diecezjach wyniosty:
dla diecezji tarnowskiej: ,nigdy" — 84,1%; ,tak, jeden raz” - 5,1%; ,tak, kilka razy” - 8,2%;
otak, wiele razy" - 2,0%; dla archidiecezji 16dzkiej odpowiednio: 82,6%, 6,6%, 7,4%, 1,6%; dla
archidiecezji gdariskiej — 80,6%, 6,4%, 7,0%, 2,8%.

¢ pitlit, Parafia w spolecznef swiadomosci s. 169.
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Respondenci, ktérzy zwrécili sie o pomoc do ksigdza, zostali poprosze-
ni o odpowiedZ na pytanie, czego dotyczyla ta sytuacja. Najczesciej zwig-
zana byta ona z problemami rodzinnymi (4,5%), nastepnie dotyczyta pro-
bleméw osobistych (3,6%), materialnych (1,3%) i innych (2,1%) — zobacz
wykres 89.

Wykres 89. Problemy, z jakim parafianie zwracali si¢ do ksigzy (dane w %)
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B brak odpowiedzi

W kolejnych pytaniach ankietowani zostali poproszeni o wymienienie
cech ksiezy, ktére najbardziej u nich cenig, oraz tych, ktdre im nie odpo-
wiadajg. Respondenci w sposéb dowolny mogli wyraza¢ swoje opinie na
temat oséb duchownych. Uzyskane odpowiedzi pozwolity ukaza¢ obraz
ksigdza istniejgcy w $wiadomosci oséb badanych, a takze odczytac z nich,
jakie cechy ksiedza sg przez wiernych pozadane, a Jak1e odbierane nega-
tywnie.

Postawione dwa pytania miaty charakter otwarty, a otrzymane odpo-
wiedzi pogrupowano w zblizone kategorie. Jak pokazujg wyniki, oceny
pozytywne nie przewazajg nad ocenami negatywnymi (pozytywne od
27,4% do 2,3%, negatywne od 23,2% do 3,5%). Szczegbtowe dane procento-
we dla poszczegblnych odpowiedzi zawiera wykres 90.
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Wykres 90. Cechy cenione u ksi¢zy (dane w %)
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Cechy najbardziej cenione u ksi¢zy to zyczliwos¢, serdeczno$é, dobroé,
przyjaznos¢ (27,4%). Wskazywaty na nie czgsciej kobiety niz mezczyZni
(34,4% wobec 19,1%; p = 0,0001, C = 0,151). Kolejng, najcz¢sciej wymie-
niang pozytywng cechg ksiezy jest komunikatywno$¢, otwarto$é, umie-
jetnos¢ stuchania (16,1%). Réwniez je czesciej odnotowaly kobiety niz
mezczyzni (19,6% wobec 12,3%), a takze osoby z wyksztatceniem poma-
turalnym i wyzszym (podstawowe i nizsze — 13,2%; zasadnicze zawodo-
we — 12,5%, Srednie — 20,3%; pomaturalne i wyzsze — 26,9%; p = 0,002,
C = 0,096; p = 0,001, C = 0,130).

Inne pozadane przez ankietowanych cechy ksiezy to: uczciwosé, szcze-
ros¢, sprawiedliwos$¢ (14,6%), a takze religijnos¢ — ksigdz z powotania
(13,0%), gospodarnos¢, zaradno$¢, dobry organizator, oszczedno$é (9,0%),
dobry méwca (umiejetnosé docierania do ludzi ~ kazania) (5,9%), skrom-
nos¢, pokéj wewnetrzny, wrazliwos¢ (5,2%), madro$é, posiadanie duzej
wiedzy (4,4%), pogoda ducha, poczucie humoru (4,2%). T¢ ostatnig ceche
czgdciej wymieniali najmtodsi badani (18-25 lat ~ 8,6%; 26—40 lat — 5,2%;
41-50 lat — 2,0%; 51 lat i wigcej — 2,3%; p = 0,002, C = 0,120). Inne pozy-
tywne cechy wymienit co czwarty respondent (25,1%), brak kontaktu
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z ksigzmi (4,2%), .nie wiem" (8,8%). Wykres 91 zawiera poszczegolne od-
powiedzi wraz z uzyskanymi dla nich wskaZznikami.

Wykres 91. Negatywne cechy ksiezy (darie w %)

materializm, rozrzutno$é, skgpstwo,
pazerno$é, wyzysk

pycha, zarozumialos¢,

apodykty cznosé, wywyzszanie sig } 92,5

mleazamemgdopohtykl e — 0

hazard, pijafistwo, hulanki F4 2

1768

) 95,5
. ., H35
naduzycia seksualne, rozwigztosé F e . ™ 96,5
hipokryzja, zaklamanie 103.7
obojetnosé, lekcewazenie ludz, {38 '

ozigblo$é el 96,2

brak cech negatywnych : 791

nie wiem == ™ 6.8

Ntak B nie ]

Negatywng cechg ksiezy, wymieniang przez badanych katolikéw, byt
materializm, przejawiajacy sic w rozrzutnodci, skapstwie, pazernosci czy
wyzysku (23,2%). Najczesciej wymieniali j3 respondenci praktykujacy nie-
systematycznie (31,9%), potem niepraktykujacy (22,8%), a najrzadziej prak-
tykujgcy systematycznie (17,8%; p = 0,0001, C = 0,146).

Pycha ksigzy, ich zarozumialo$¢, stwarzany przez nich dystans, apo-
dyktycznosé czy wywyzszanie byty kolejnymi negatywnymi cechami,
najczesciej wymienianymi przez katolikéw (7,5%). Te cechg przywotata co
pigta osoba z wyksztalceniem pomaturalnym i wyzszym (20,4%). Znacz-
nie rzadziej wspominaty o niej osoby z pozostatych kategorii wyksztatce-
nia (podstawowe i nizsze — 4,7%; zasadnicze zawodowe — 5,9%; $rednie —
8,0%; p = 0,0001, C = 0,173).

Niewielki odsetek badanych wymieniat inne negatywne cechy ksi¢zy,
takie jak mieszanie si¢ do polityki (4,5%), hazard, pijafistwo, hulanki (4,5%),
naduzycia seksualne, rozwigztos¢ (3,5%), obojgtnosé, lekcewazenie ludzi,
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ozigbtos¢ (3,8%), a takze hipokryzja i zaktamanie (6,3%). Te ostatnig nega-
tywng ceche czgsciej wymieniaty osoby miodsze (18-25 lat — 8,1%; 26—40
lat — 10,0%) niz starsze (41-50 lat — 4,5%; 51 lat i wiecej — 3,7%), osoby
z wyksztatceniem pomaturalnym i wyzszym (14,8%) niz podstawowym
i nizszym (5,5%), zasadniczym zawodowym (5,5%) i érednim (4,6%), prak-
tykujacy niesystematycznie (9,0%) oraz rzadko i niepraktykujacy (8,2%)
niz praktykujacy systematycznie (4,0%). Zaleznosci statystyczne dla po-
szczegblnych zmiennych przedstawily si¢ nastepujgco: zmienna wiek —
p = 0,009, C = 0,106; wyksztalcenie — p = 0,004, C = 0,122; stosunek do
praktyk religijnych — p = 0,010, C = 0,096.

Co piaty respondent nie wymienit cech negatywnych (20,9%). Czgsciej
nie wymienialy ich osoby z najstarszej kategorii (51 i wiecej lat — 28,2%)
niz z mtodszych (18-25 lat — 15,7%; 26-40 lat - 15,9%; 41-50 lat — 19,2%),
osoby z wyksztatceniem podstawowym (25,3%) i zasadniczym zawodo-
wym (22,4%) niz pomaturalnym i wyzszym (8,3%) oraz Srednim (18,6%).

Postuga ksigdza w czasie zachodzgcych przemian wydaje sig niezwy-
kle trudna. Liczni socjologowie coraz czg¢sciej podejmujg badania socjolo-
giczne analizujgce Kkryzys tozsamos$ci kaptafiskiej. Wptywa on zaréwno
na duchowos¢ ksiedza, jak i na skutecznos¢ jego postugi duszpasterskiej.
J. Baniak w swoich pracach porusza wspomniang kwestie, wskazujac na
wiele czynnikéw, jakie kryzys ten powoduja. Moze byé on wywolywany
miedzy innymi brakiem wiary, wiarg ostabiona, niespéjnoscig psychiczng
i niedojrzatoscia uczuciowa, samotnoscia, wyizolowaniem, trudnosciami
z zachowaniem celibatu, zaniedbaniem obowigzkéw kaptafiskich. Wszyst-
kie te czynniki majg wplyw na pojawiajgce si¢ problemy z tozsamoscig
kaptafniskg, jak i z brakiem odpornosci na trudne sytuacje w zyciu kaptafi-
skim 5.

Ksigdz stoi przed niezwykle trudnym zadaniem wypelnienia swoich
zadaf w spoleczefistwie pluralistycznym, w ktérym musi umiejgtnie ,.ry-
walizowaé” z przedstawicielami wielu religii, pogladéw, idei. Spotecznosé,
zlozona nie tylko z katolikéw, stawia mu wysokie wymagania moralne,
pastoralne i intelektualne.

Badania socjologiczne wskazuja, ze ksigdz w spoleczefistwie polsklm
posiada jeszcze wysoki status spoleczny zwigzany z pelniong funkcjg re-

45 [, Baniak. Obraz kaplana w Swiadomosci katolikdw Swieckich. Poznafi 1994; tenZe.
Kryzys tozsamosci kaplariskiej wsrdd ksigzy katolickich w Polsce. W: Katolicyzm polski na
Drzelomie wickdw. Mity, rzeczywistosc, obawy, nadzieje. Materiaty z I Ogdlnopolskief Konferengji
Naukowej Zakladu Filozofii Chizescijariskie] UAM w Poznaniu 21-23 listopada 2000 roku.
Red. . Baniak. Poznan 2001 s. 349-370; tenze. Kryzys toZsamosci kaplariskiel. W: Leksykon
Sogjologii religii s. 205-207.
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ligijng. Stopniowo zauwaza si¢ jednak przeniesienie akcentu z autoryte-
tu urzedowego na osobisty. Jest to wyzwanie dla wielu ksiezy, ktdrzy
coraz czedciej bedg musieli zapracowaé na autorytet u swoich parafian.
Szczegdlnie krytyczne nastawienie mtodziezy do oséb duchownych wcale
nie musi oznacza¢ niechgci czy wrogosci do nich, do religii czy do Koscio-
ta. MozZe by¢ natomiast wyrazem miodzieficzej przekory w poszukiwaniu
odpowiedzi na nurtujgce pytania. Mlodym ludziom nie wystarcza powie-
dzieé: ,jestem ksiedzem”, aby staé si¢ dla nich od razu autorytetem czy
przekona¢ ich do gtoszonego przez siebie przestania ewangelicznego.
Wyniki badafi socjologicznych wskazuja, ze katolicy cenig przede wszyst-
kim Aumanum ksigdza, oczekujg u niego takich cech, jak dobroé¢, otwar-
to$¢, komunikatywnos$¢, empatia, a dopiero péZniej na bycie ,ksigdzem
z powotania”, osobg religijng czy posiadajgca umiejetnosé gtoszenia po-
ruszajgcych kazan.

Podsumowujac rozwazania na temat postaw katolikéw wobec para-
fii, nalezy podkresli¢, Ze brak zwigzku z parafig nie oznacza braku zwigz-
- ku z Kosciotem. Niektérzy socjologowie religii dostrzegajg wspéiczesnie
nieodwracalny proces przeksztatcen parafii, w wyniku ktérego ksztattuje
si¢ solidarnos¢ chrzescijan na plaszczyznie globalnej, korzystajacych jed-
noczesnie z postugi duszpasterskiej w parafii‘e,

Wsréd przebadanych katolikéw archidiecezji lubelskiej wigZ z parafig
bardzo mocno byta manifestowana przez subiektywna z nig identyfika-
cje. W obiektywnych wymiarach katolicy swéj zwiazek z parafig postrze-
gajg w uczestnictwie w praktykach religijnych i w ofierze pienigznej skia-
danej na tacg. W dalszym ciagu najbardziej powszechne sg tradycyjne
i spolecznie usankcjonowane formy zachowan wobec parafii, znacznie
rzadsze — zachowania wymagajace glebszego osobistego zaangazowa-
nia. Dowodem na to jest nikie uczestnictwo katolikéw w mikrostruktu-
rach parafialnych, ich minimalny wplyw na decyzje dotyczace Zycia swo-
jej parafii, a przede wszystkim brak checi do wspétdecydowania o nim.
Wydaje sig, ze w $wiadomosci katolikéw bardzo mocno zakorzeniony jest
wzér Kulturowy, wyznaczajacy relacje pomiedzy ksiezmi a osobami §wiec-
Kimi*’. Uczestnictwo w ruchach, wspélnotach i stowarzyszeniach religij-
nych dzialajgcych na terenie parafii odnotowano u co dziesiatego katoli-
ka, ktéry najczgsciej stwierdzat, ze nalezy do kétka rézaficowego.

Przyjete zmienne niezalezne ukazaty pewne prawidlowosci, w ktérych
dostrzega sig, ze im starsza kategoria wiekowa, tym wickszy odsetek sil-

4% Piwowarski. Sogjologia religii s. 121.
7 Fitlit. /dentyfikagje spoteczne i wigZ pargfialna s. 152.
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nie przywigzanych do parafii. Prawie wszystkie osoby z najstarszej kate-
gorii wiekowej czuly si¢ zwigzane z parafia. Brak identyfikacji z parafig
wystepowal najczesciej u mlodziezy. Wraz ze wzrostem wyksztatcenia
malat wskaZnik subiektywnego zwigzku z parafig. Czwarta zmienna nie-
zalezna, ,praktyki religijne”, zgodnie z przewidywaniem ukazywata, ze
wraz z wigkszg czestotliwoscig deklarowanych praktyk religijnych wzra-
stalo poczucie zwigzku z parafia.

Wéréd katolikéw istnieje zapotrzebowanie na charytatywne dziela
parafialne, jednak sami bardzo rzadko stwierdzali potrzebe korzystania
z niej. Pomoc pieni¢zna i materialna na rzecz najubozszych, dotknietych
kataklizmem, jest w Polsce bardzo duza; znacznie rzadsze sg postawy
systematycznej pracy w organizacjach charytatywnych.

Katolicy czeSciej wymieniali pozytywne niz negatywne cechy ksigzy.
Charakterystyczne jest zapotrzebowanie na humanistyczng postawe ksie-
dza, przejawiajacy sig w zyczliwosci, dobroci, komunikatywnosci, umie-
jetnodci stuchania czy uczciwosci, szczerosci. Znamienne, ze takie cechy,
jak religijnos¢, ksigdz z powotania znajduja nieco mniejsze uznanie kato-
likéw. Wsréd cech negatywnych najczgsciej wymienia si¢ materializm,
skapstwo, a takze pyche i zarozumialos¢, na ktérg zwracaty uwage przede
wszystkim osoby z wyksztatceniem pomaturalnym i wyzszym. Nieliczni
katolicy zwracali si¢ o pomoc do ksiedza, najczesciej w kwestiach rodzin-
nych. Trzeba pamigta¢ o sakramencie pokuty i pojednania, podczas ktérego
wielu ksigzy udziela penitentom duchowego wsparcia i porad. Ten sposéb
kontaktu ksigzy z laikatem, cho¢ nie byt uwzgledniony w kwestionariuszu
ankiety, chyba nadal jest najbardziej popularny.






Zakonczenie — ku syntezie

Podczas Kongresu Kultury Chrzescijariskiej, ktéry odbyt sie w Lublinie
w 2002 1., L. Kotakowski juz na wstepie swojego wystapienia, zatytuto-
wanego Czy juz w po-chrzescijariskim czasie Zyjemy?, udzielit negatywnej
odpowiedzi. Chrzescijafistwo, jak twierdzit, istnieje pomimo wielu trud-
nosci, jakie obserwowane sg w dobie szybkich przemian spoteczno-kultu-
rowych. Wigzg si¢ one zaréwno z przekazem treéci ewangelicznych, jak
i ze znalezieniem jgzyka trafiajgcego do ludzi, szczegélnie mlodych i wy-
ksztatconych, ktérych liczba stale wzrasta. Kotakowski krytycznie oceniat
skupianie si¢ w pracy duszpasterskiej na osobach poboznych, ale — jak
zaznaczal — clemnych. Snujgc dalej swoje rozwazania, zastanawial sie,
ilu jest chrzedcijan i nad tym, co jest niezwykle istotne, a mianowicie,
jakie przyjac kryterium zaliczenia danej osoby do tej kategorii. Nie mozna
bra¢ pod uwagg jedynie chrztu, poniewaz wiele oséb ochrzczonych nie
ma nic wiecej wspdlnego z wiarg chrzescijafiskg. Wedtug L. Kotakowskie-
go praktyki religijne sg lepszym kryterium, ale nie musi by¢ reguta, ze
kazdy praktykujacy przywiazuje wicksza wage do spraw religijnych. Kry-
terium tego nie mogg spetnic¢ takze kwestie moralne i doktrynalne, coraz
czgsciej lekcewazone przez ludzi ochrzezonych. Koficzac swoje rozwaza-
nia Kotakowski stwierdza, ze chrzescijafistwo istnieje dzigki temu, Ze wcigz
zyjg chrzescijanie tego samego ducha, co dawni meczennicy, pomimo
panujacej obojetnodei czy nawet wrogodci potrafigcy dawanym $wiadec-
twem wiary poruszaé wielu ludzi®e, '

Nie jest zadaniem badan socjologicznych — w przeciwiefistwie do roz-
wazah teologicznych czy filozoficznych — szukanie odpowiedzi na pyta-
nie, kto jest chrzedcijaninem ani jaki powinien on by¢. Skupiajac sie na
stronie opisowej zjawisk religijnych, korzystajac z wypracowanego wielo-
dymensjalnego modelu religijnoéci, zostata podjeta préba zdiagnozowania
i ukazania zréznicowania religijnoéci katolikéw w kontekscie gtebokich prze-
mian kulturowych we wspdtczesnym $wiecie. W niniejszej pracy prébie
badawczej zostata poddana religijnoéé katolikéw zamieszkalych na tere-
nie archidiecezji lubelskiej. Z calg pokorg trzeba jednak zaznaczy¢, iz ba-
dania te nie ukazujg catego bogactwa zycia religijnego, co wielokrotnie

©8 1. Kolakowski. Czy juz w po-chizescijaniskim czasie Zyjemy? W: Sacrum i kultura.
Chrzescijariskie korzente przysztosci, Lublin, 16-17 wrzesnia 2000 r. Red. R. Rubinkiewicz,
8. Zigba. Lublin 2000 s. 43-58.
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podkredla J. Mariafiski, wspominajac o imponderabiliach taski Bozej, po-
zostajgcych zawsze poza zasiegiem empirycznych dociekafi. Religia i §wiat
pozaempiryczny zawsze bedg owiane tajemnica, gdyz z antropologiczne-
go punktu widzenia nawet cztowiek sam dla siebie jest tajemnica.

Analizy teoretyczno-empiryczne prowadzone w niniejszej pracy zostaty
ukazane na tle religijnosci europejskiej, w ktérej wskaZniki otrzymywane
przez Polakéw, cho¢ wyzsze niz w wielu krajach Europy Zachodniej, nie
dajg podstaw do twierdzenia o ich wyjgtkowej religijnodci. Na catym Sta-
rym Kontynencie w spoteczefistwach pluralistycznych zauwaza sie zacho-
dzace procesy sekularyzacji i indywidualizacji religii. Kryzys przezywaja
~duze religie”, obcigzone instytucjonalnie. Zauwazalny jest natomiast wzrost
zywotno$ci matych ruchéw, grup religijnych, zaspokajajacych duchowe
potrzeby jednostki. Dajg one poczucie wspdlnoty, ktérej trudno doswiad-
czyé w duszpasterstwie masowym, pozbawionym matych wspdlnot i ru-
chéw religijnych. Wyniki badaf socjologicznych w niektérych krajach
wskazujg na wzrost religijnosci, ktéra, uzywajac terminologii Th. Luck-
- manna, mozna cz¢sto okresla¢ jako ,religic niewidzialng”.

Wydaje si¢, ze na postawy religijne mieszkaficow Europy Zachodniej
wplywa styl zycia ksztattowany przez materializm praktyczny i postawy
konsumpcyjne. Efektem jest sposéb zycia skierowany na $wiat, charak-
teryzujacy sie brakiem poczucia grzechu, ostabieniem norm moralnych,
pojmowaniem sumienia jako normy subiektywnej kreujacej system aksjo-
logiczny. Powoduje to sytuacj¢ dysonansowo-stresowg, o ktérej wspomi-
na J. Mariafiski w odniesieniu do Polakéw. ,Nie ma zgodnosci pomigdzy
osobiScie uznawanym systemem wartoSci a systemem warto$ci wynikajg-
cym z religii — twierdzi — miedzy oficjalnymi oczekiwaniami Kosciota wobec
rodziny a jej spoteczng rzeczywistoscig. CzesS¢ katolikéw Zzyje wedtug regut
i norm, ktére nie majg legitymizacji w Kosciele, moralno$¢ traktuje jako
sprawe prywatng, sobie przyznajgc prawo decydowania o tym, co dobre,
a co zle, odrzucajac jednocze$nie normy o charakterze kategorycznym.
Dissens miedzy warto$ciami upowszechniajacymi sie w spoleczefistwie
a wartoSciami zwigzanymi z wiarg religijng jest znaczny. Dochodzi do
napie¢ migdzy indywidualng wolnoscig a oficjalnymi zobowigzaniami nor-
matywnymi, co w przysziodci moze sprzyja¢ ksztattowaniu si¢ pozako-
Scielnej religijnosci i moralnosci”®,

Powyzsze uwagi oddajg faktyczny stan spolecznych przemian religij-
nosci zaréwno w Europie Zachodniej, jak i w Polsce (widoczne sg takze

9 Mariafiski. Religiinosc spoleczefista polskiego w perspektywie europejskier s. 425.



Zakoriczenie — ku syntezie _ 281

w badaniach w poszczegélnych diecezjach) oraz w archidiecezji lubelskiej.
Wydaje si¢ takze, ze istotnym symptomem religijnosci, szczeg6lnie religij-
nosci mtodziezy, jest stosunek jednostek do sacrum. Mozna méwi¢ o dwéch
zjawiskach w stosunku do sacrum:_fascinosium i tremendum. L. Dyczew-
ski zauwaza, ze tremendum, jesli istnieje, to w formie szczgtkowej, nato-
miast_fascinosium, jesli nie jest odkryte przez ludzi, to odrzucona zostaje
fascynacja zyciem pozaempirycznym. Kolejny przejaw kryzysu religijne-
go to utylitarne traktowanie sacrum. Jednostka staje si¢ jego wiascicie-
lem i to ona nim rozporzgdza. Sacrum przestaje péZniej wyznaczaé normy
i cele zyciowe cztowieka. W nowym podejsciu do sacrum Kosciét przestaje
by¢ jedynym jego opiekunem?®.

Na wielu osobach przybywajacych z Europy Zachodniej do Polski
z jednej strony duze wrazenie robig koScioty wypelnione wiernymi, z dru-
giej zdumieni sg duzg liczbg oséb udajacych si¢ w niedzielg do supermarke-
téw. Oznakg nadziei na przysztoé¢ sg wypelnione seminaria duchowne.
Zwracaja sie ku nim biskupi z réznych stron $wiata, poszukujgc ksiezy,
ktérzy mogliby podja¢ postuge duszpasterskg w ich krajach. Niezwykle
wymowny jest zamieszczony w austriackim periodyku tekst nowojorskie-
go socjologa J. Casanovy, widzacego w polskim katolicyzmie szansg dla
chrzescijafistwa. Pisze on: ,Niech Polska wykaze fatszywo$¢ proroctwa
o sekularyzacji. Niech Polska pozostanie Polskg. Niech Polonia semper. fi-
delis zachowa wiare wraz ze swa katolickg tozsamodcig i tradycjg, odno-
szac sukces w integracji europejskiej i stajac sie w jej trakcie »normal-
nym« krajem europejskim. Czynigc tak, Polska mogtaby udowodnié, zZe
upadek religii w Europie nie jest procesem deterministycznym, w sposéb
konieczny powigzany z modernizacja, ale historycznym wyborem, ktére-
go dokonali Europejczycy. Nowoczesna religijna Polska mogtaby byé moze
zmusi¢ zeswiecczonych Europejczykéw do przemyslenia sekularystycz-
nych zatozefi, jakie przyjmuja, i dostrzezenia, ze to nie tyle Polska odstaje
od Europy, ile raczej ze§wiecczona Europa odstaje od reszty §wiata i glo-
balnych trendow”!,

To wezwanie do ksztaltowania w Europie chrzedcijafistwa odpowie-
dzialnego za Kosciét nie moze by¢ powodem do samouwielbienia czy trium-
falizmu. Wymaga ono przede wszystkim gtebokiej analizy wtasnego ,po-
tencjatu religijnego” i odwagi we wdrazaniu w zycie wizji duszpasterstwa.
Petne koscioty i petne ludzi supermarkety w niedzielne przedpotudnia skta-

%0 pyczewski. Spofeczny-kulturowy kontekst religijnosci s. 226-227; J. Szymolon. Losy
sacrum w sekularyzowanym swiecie.  Ateneum Kaplafiskie” 141:2003 nr 1 s. 80-86.
461 1, Casanova. Katolicka Poiska w postchrzescijariskief Europie. \WigZ" 2004 nr 58, 63.
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niaja do pytafi o polska religijnoéé. Istotng role odgrywajg badania socjo-
logiczne diagnozujgce religijno$é mieszkancéw Polski, szczegdlnie w cza-
sie szybkich przemian spoteczno-kulturowych.

W analizach teoretyczno-empirycznych przedstawianych w niniejszej
pracy czesto przywotywane byty wyniki ogélnopolskich badan nad reli-
gijnoscig, jak i dane uzyskane dla pieciu innych diecezji w Polsce. Wskaz-
niki religijnosci dla katolikéw w archidiecezji lubelskiej oscyluja wokét
$redniej krajowej. Mozna nawet zaryzykowa¢ hipoteze, ze badajac archi-
diecezje lubelska, uzyska si¢ usredniony obraz religijnosci Polakéw. Oczy-
wiscie, nie jest to wynik prowadzonych analiz, ktére wymagatyby podje-
cia dodatkowych szczegétowych badan, ale skrétowe stwierdzenie na
podstawie podawanych wskaznikéw, ktére stuzyly do poréwnan.

Ukazany w toku analiz material, uwzgledniajacy wielodymensjalny
model religijnosci, przedstawia zréznicowanie religijne katolikéw archi-
diecezji lubelskiej. Odnotowano wysoki odsetek oséb uwazajacych sig¢ za
ludzi gleboko wierzacych i wierzacych, a takze za praktykujgcych syste-
matycznie. W autodeklaracjach dotyczgcych dynamiki wiary uwidocznity
sic powolne przemiany w kierunku sekularyzacji. Parametr intelektualny
jest stabszg strong polskiego katolicyzmu, co dokumentujg takze wyniki
empiryczne dla archidiecezji lubelskiej. Moze to by¢ spowodowane mig-
dzy innymi stabym stanem czytelnictwa religijnego. W odniesieniu do
parametru ideologicznego weryfikujg si¢ dwie hipotezy, w ktérych dostrze-
ga sie selektywnos¢ w akceptacji prawd wiary, a takze wigkszg akceptacje
teoretycznych niz praktycznych prawd wiary. Obie hipotezy, zweryfiko-
wane pozytywnie, mogg $wiadczy¢ o powolnych zmianach dokonujacych
sie w religijnosci katolikéw.

Wymiar rytualny religijnosci wskazuje, ze w dalszym ciggu utrzymuje sie
wysoki wskaznik praktyk religijnych. Znaczna wigkszo$¢ Katolikéw przynaj-
mniej raz w roku spowiada sie i przystepuje do komunii $w. Z punktu widze-
nia doktryny moralnej Kosciota, jak to zostalo juz wspomniane we wstepie,
zauwaza si¢ coraz czgéciej rozdziat religii i moralnosci. Czeé¢ katolikéw nie
respektuje norm moralnych, szczegélnie w sferze zycia rodzinno-matzeriskiego.
Przez wiekszos¢ wiernych Kosdciét ujmowany jest jako wspélnota albo jako
instytucja. To drugie spojrzenie na rzeczywisto$¢ Kosciofa moze wynikac
z faktu, Ze ponad potowa katolikéw uwaza, ze Kosciét miesza si¢ do polityki.
W postawach wobec duchowiefistwa, pomimo Krytycznych uwag, nie do-
strzega sie wrogosci. Ponad potowa katolikéw identyfikuje si¢ z wtasng pa-
rafig, ograniczajgc swoje aktywne w niej uczestnictwo do wsparcia finanso-
wego poprzez ofiary skladane na tace podczas mszy $w.
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Do analiz socjologicznych wykorzystano opis statystyczny wraz z ana-
lizg wspétzaleznosci zjawisk. Koncentrujge si¢ na istotnych statystycznie
zalezno$ciach pomiedzy zmiennymi, poddawano weryfikacji przyjete na
poczatku pracy hipotezy. Podsumowujgc, nalezy stwierdzié, ze sposréd cech
demograficzno-spotecznych przyjetych do rozwazaf najczesciej w badanej
zbiorowosci Katolikéw odnotowano istotne statystycznie zaleznosci skore-
lowane ze zmiennymi niezaleznymi , wiek” i ,praktyki religijne”.

W zmiennej niezaleznej ,pte¢” nie zauwazono zbyt wielu réznic istot-
nych statystycznie. Przyjeta hipoteza o wigkszej religijnosci kobiet niz
mezezyzn zostata pozytywnie zweryfikowana w nastepujacych przypad-
kach: identyfikacja z prywatng ojczyzng (domu obecnego zamieszkania),
udzielanie pomocy potrzebujgcym, zaufanie do oséb koscielnych (papie-
za), poréwnywanie wlasnej religijnosci z religijnodcig rodzicéw (matki),
znajomos¢ Dekalogu (1, 11, 111, VIII przykazanie), uczestnictwo w niedziel-
nej Eucharystii, opinia na temat, czym jest msza $§w., zamawianie inten-
¢ji mszalnych, czestotliwo$¢ przystepowania do komunii §w., stuchalnogé¢
katolickich rozgtoséni radiowych i ich czestotliwo$¢ (Radio Maryja), czesto-
tliwo$¢ modlitwy, czestotliwos¢ rozméw religijnych (z wspétmatzonkiem,
z wlasnymi dziemi, z przyjaciétmi, z Kolegami w pracy, szkole, uczelni),
praktyki religijne zwyczajowe (posty $ciste, Popielec, Wielki Pigtek, uczest-
nictwo w pielgrzymkach, nabozefistwo rézaficowe, droga krzyzowa), czy-
telnictwo prasy religijnej, czytelnictwo tygodnika ,Niedziela”, opinie na
temat zachowafi z zakresu etyki seksualnej (wolna mitos¢, seks bez ogra-
niczefi oraz wspétzycie seksualne przed slubem), przynaleznosé do grup
religijnych (Zywy Rézaniec), §wiadomo$é dziatalnoéci kota przyjaciét Ra-
dia Maryja i parafialnej poradni rodzinnej, postawy wobec oséb duchow-
nych (zyczliwos¢, serdecznosé, dobroé, przyjaznosé; komunikatywnos$é,
otwarto$¢, umiejetno$¢ stuchania), znajomos$¢ imienia oséb koscielnych
(proboszcz), a takze czestotliwo$¢ wspierania oséb potrzebujacych (forma
pieni¢zna i rzeczowa). W odniesieniu do 163 kwestii poddanych analizom
statystyczno-korelacyjnym w 31 wyzej wymienionych przypadkach w petni
zweryfikowata si¢ hipoteza o réznicujagcym wplywie zmiennej niezalez-
nej .pte¢” na religijnos¢ badanych katolikéw archidiecezji lubelskiej (19,0%
wszystkich analizowanych zmiennych). Trzeba podkreslié, Ze w wielu in-
nych wskaznikach mozna byto dostrzec kilkupunktowa réznice na ko-
1zy$¢ kobiet, co takze potwierdza przyjeta hipoteze.

W zmiennej niezaleznej ,wiek”, ktéra czesto réznicowata badang zbio-
rowos¢, mozna byto dostrzec zaleznos¢ liniowa, weryfikujaca przyjeta hi-
potezg, Ze wraz ze wzrostem wieku wzrasta religijnos¢ katolikéw. W po-
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danych przypadkach nastgpita pozytywna weryfikacja przyjgtej hipote-
zy: identyfikacja z prywatna ojczyzng (miejscowos¢ pochodzenia, miej-
scowo$é obecnego zamieszkania, dom obecnego zamieszkania, parafia,
do ktérej nalezy obecnie, ziemia lubelska), identyfikacja z grupami spo-
tecznymi (narodem polskim, wyznawcami tej samej religii, cztonkami tej
samej organizacji spotecznej, cztonkami stowarzyszenia religijnego, do
ktérego nalezy, sasiadami), w opinii dotyczacej narazania wlasnej osoby
(bronigc nieznajomego, ktdry zostat obrzucony obelgami w sklepie lub
autobusie; bronigc pracownika, ktérego chcg niestusznie wyrzucié z pra-
cy; w obronie religii), udziat w wyborach samorzgdowych, zaufanie do
os6b koscielnych (prymas, proboszcz parafii, innych ksiezy), autodekla-
racja wiary, autodeklaracja praktyk religijnych, ocena wiasnej religijnosci
(bez zmian), uczestnictwo w Eucharystii, zamawianie intencji mszalnych,
czgstotliwo$é przystgpowania do komunii §w., stuchalnosé katolickich
rozgtodni radiowych i ich czestotliwo$¢ (Radio Maryja, Radio Plus), cze-
stotliwo$¢ ogladania telewizyjnych programéw religijnych, czestotliwosé
przystgpowania do sakramentu spowiedzi, czestotliwo$é modlitwy, roz-
mowy na tematy religijne (z wspétmalzonkiem, z rodzicami, z przyjaciét-
mi), przestrzeganie zwyczajéw religijnych (§wigcenie gromnicy, $wigce-
nie zidt, uczestnictwo w pielgrzymkach, czytanie Pisma §w., naboZefistwo
“majowe, nabozefistwo rézafncowe, gorzKie Zale), znaczenie przypisywane
Slubowi koscielnemu, znaczenie przypisywane wartosciom (wiara religij-
na), czytelnictwo ksigzek religijnych, czytelnictwo prasy religijnej, ocena
norm i zachowan moralnych (wolna mito$¢, seks bez ograniczen, Zycie w
tzw. wolnym zwigzku, trwate pozycie bez zadnego $lubu, wspétzycie sek-
sualne przed Slubem, rozwéd, stosowanie Srodkéw antykoncepcyjnych,
eutanazja), relacje z najblizszymi sgsiadami, identyfikacja z parafia, prze-
jawy zwigzku z parafig (ofiara na tacg podczas mszy §w., ofiara na re-
monty, udzial w akcjach mifosierdzia), opinie na temat skutecznosci po-
mocy parafialnej, znajomos¢ funkcjonowania Akcji Katolickiej w parafii,
przynalezno$é do wspélnot i stowarzyszen religijnych, znajomoéé imion
0séb koscielnych (prymas, biskup diecezji, proboszcz), wspieranie po-
trzebujacych (finansowo). Pomiedzy najmiodsza kategorig (18-25 lat)
a najstarszg (51 lat i wigcej) czgsto widoczne byly znaczne réznice pro-
centowe. Dwie pozostate kategorie wiekowe: 26-40 lat i 41-50 lat, uzy-
skiwaty wielokrotnie zblizone wskaZzniki. W odniesieniu do 163 kwestii
poddanych analizom statystyczno-korelacyjnym hipoteza zweryfikowata
w 63 przypadkach (38,6%), mozna wiec powiedzie¢ o czesciowej weryfi-
Kacji hipotezy.
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W korelacji otrzymanych wynikéw empirycznych ze zmienng nieza-
lezng ,wyksztalcenie” mozna byto dostrzec niezbyt czestg wspétzalez-
nos¢ zjawisk. Przyjeta hipoteza, w ktdrej osoby z wyksztatceniem podsta-
wowym i nizszym sg bardziej religijne niz z pomaturalnym i wyzszym,
zweryfikowana zostala pozytywnie w nastgpujacych przypadkach: iden-
tyfikacja z ojczyzng prywatng (z domem, w ktérym mieszka obecnie,
z parafig dziecifistwa, z obecng parafig), identyfikacja z grupami spotecz-
nymi (ludZmi tego samego zawodu, sgsiadami), czestotliwo$¢ stuchania
programéw religijnych, przestrzeganie praktyk religijnych rodzinnych
(Swiecenie zidt, swiecenie gromnicy, udziat w dozynkach, gorzkie zale),
znaczenie przypisywane uczestnictwu w Zyciu wspdlnoty religijnej, meto-
dy uczenia swojego dziecka religii, normy moralne — Zycie w tzw. wolnym
zwigzku, stosowanie §rodkéw antykoncepcyjnych, czestotliwo$é rozméw
religijnych — rodzice, zwigzek z parafig, przejawianie zwigzku z parafig ~
osobista pomoc przy kosciele, che¢ wptywu na decyzje dotyczace parafii).
W odniesieniu do 163 kwestii poddanych analizom statystyczno-korela-
cyjnym hipoteza dotyczgca wplywu struktury wyksztalcenia na religij-
nos¢ zweryfikowata sie w 19 przypadkach (11,8%). Hipoteza dotyczaca
wptywu struktury wyksztalcenia na religijnos¢ zweryfikowata si¢ tylko
czgdciowo.

Katolikéw archidiecezji lubelskiej najczesciej réznicowata zmienna nie-
zalezna ,stosunek do praktyk religijnych”. Osoby praktykujace systema-
tycznie uzyskiwaty znacznie czesciej wyzsze wskazniki w poszczegélnych
pytaniach niz praktykujacy niesystematycznie czy praktykujgce rzadko
i niepraktykujacy. W znacznej wigkszosci hipoteza zostala zweryfikowana
pozytywnie, a jedynie w nastgpujgcych przypadkach negatywnie: stosu-
nek do innych wyznan (prawostawnych, protestantéw, wyznawcéw Ko-
Sciota Polskokatolickiego, Swiadkéw Jehowy, niewierzacych), gtosowanie
na niewierzgcego kandydata do wtadz, znaczenie przypisywane warto-
$ciom: majatek, dostatnie Zycie, pienigdze. W pozostatych przypadkach
wida¢ byto wyraZnie, Ze osoby, ktére deklarowaly systematyczne prakty-
ki religijne, uzyskiwaly wyzszy wskaZznik niz osoby praktykujace rzadko
i niepraktykujgce. W odniesieniu do 163 kwestii poddanych analizom sta-
tystyczno-korelacyjnym w 154 przypadkach zweryfikowata si¢ hipoteza
0 réznicujgcym wplywie zmiennej niezaleznej .praktyki religijne” na reli-
gijnoé¢ badanych Katolikéw archidiecezji lubelskiej (94,4%).

Warte jest podkreslenia, iz w wielu wskaZznikach osoby praktykujace
niesystematycznie otrzymywaly wynik procentowy zblizony bardziej do
oséb praktykujgcych rzadko i niepraktykujacych niz do praktykujgcych
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systematycznie. Moze to oznaczad, Ze przy utrzymujacym si¢ procesie prze-
mian religijnosci w Polsce, nawet przy hipotetycznym nieoczekiwanym
jej zatamaniu, pozostanie grupa katolikéw charakteryzujgcych si¢ duzg
$wiadomodcia wyznawanej wiary i grupa Kkatolikéw odznaczajqcych si¢
religijnoscig odkoscielniong czy nawet jej brakiem.

W celu ukazania religijnosci katolikéw archidiecezji lubelskiej jesz-
cze z innej perspektywy na zakoficzenie zostanie dokonana typologia
religijnosci. Socjologia okresla typologie jako ,schemat klasyfikacyjno-
poréwnawczy lub czynnoéé szeregowania i systematycznej klasyfikaciji,
ktéra polega na wyodrebnieniu dwu lub wigcej typéw i porzadkowaniu
elementéw danego zbioru lub odnoszeniu jednostkowych zjawisk, obiek-
téw i proceséw do cech oraz charakterystyk wyréznionych w ramach
konkretnej typologii, tworzgcych z géry zdefiniowane kategorie
(typy)"*e2.

W niniejszej pracy chodzi o uporzadkowanie zebranego wczedniej
materiatu empirycznego (ex post facto) poprzez postuzenie sie typologig

deskryptywng empiryczng. Wspomniany zabieg metodologiczny polega
" na grupowaniu poszczegdlnych oséb biorgcych udziat w badaniu socjo-
logicznym wedlug nizej opisanych kryteriéw ich podobiefistwa do wzor-
~ca zbudowanego przez badacza. Mozna w sposéb bardzo réznorodny,
wedltug réznych kryteriéw i arbitralnych decyzji, budowa¢ typologie reli-
‘gijnosci. Trzeba mie¢ §wiadomos$é, ze trudno w sposéb jasny i niebu-
dzacy zadnych watpliwosci kwalifikowaé poszczegdlne osoby do pew-
nych kategorii, rozstrzygaé, jaki typ religijnosci prezentuje dana osoba.
Typologia nie jest klasyfikacjg, ktéra wymuszatby posiadanie jasnych
kryteriéw roztgcznodci pomigdzy przyjetymi grupami. Chodzi o to, aby
skonstruowaé pewne teoretyczne typy religijnodci, w ramach ktérych na
podstawie przyjetych parametréw religijnosci, dwéch wskaZznikéw dla
kazdego z nich, ukaza¢ pewne grupy ludzi o zblizonych cechach religij-
nych#e,

Wliteraturze przedmiotu znane s3 rézne typologie religijnosci: zewnetrz-
na i wewnetrzna, typologia religijnosci proroka, kaptana i intelektualisty;
personalna i apersonalna; poszukujgca i dojrzata, autorytarna, humani-
styczna i ludowa. Pisze si¢ czesto o podziale katolikéw na otwartych, za-
mknietych, konserwatywnych, o integrystach i liberalnych. W niniejszej
pracy przyjeto typologie, w ktdrej wyréznia si¢ trzy typy katolikdw: orto-

2 K. Olechnicki, P. Zalecki. Typologia. W: Stownik socjologiczny s, 231.
3 A, Czermak. Rola typologii w budowie teorit socjologicznej. ,Studia Socjologiczne”
1977 nr 3 s. 240.
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doksyjnych, selektywnych i oddalonych**. W ramach wspomnianych ty-
péw, dla jeszcze lepszego zobrazowania, przyjeto dychotomiczny podzial
na katolikéw w petni ortodoksyjnych i prawie ortodoksyjnych, na selek-
tywnych i na zdecydowanie selektywnych, oddalajacych si¢ od religii
i oddalonych od religii*®.

Do typu ortodoksyjnego byli zaliczani ci katolicy, ktdrzy deklarowali
si¢ jako osoby gteboko wierzace lub wierzace, praktykujace systematycz-
nie, wierzgce w dogmaty religijne, wykazujace sie wiedzg religijng (znajo-
mos$¢ imion czterech ewangelistéw i przynajmniej szesciu sakramentéw),
modlace sie codziennie, uczgszezajgce w kazdg niedziele i $wigta na msze
$w. do kodciota, identyfikujgce si¢ z parafia, deklarujgce ~ od bardzo du-
- Zego do Sredniego — zaufanie wobec oséb koscielnych czy episkopatu,
uznajgce normy moralne Kosciota. Sg to wskaZniki, ktére decydowaly o
umieszczeniu poszczegdlnych oséb w typie katolika ortodoksyjnego, czy-
li osoby, ktéra w swojej religijnosci jest najblizsza idealnego modelu, zgod-
nego z oczekiwaniem Kosciota.

Odpowiedzi, ktére kwalifikowaly dane osoby do typu katolika selek-
tywnego, wskazywaly, ze charakteryzujg si¢ one postawami ambiwalent-
nymi. W socjologii religii stosuje si¢ nastgpujgce okreslenia takich postaw:
heterodoksja”, ,postawy selektywne bgdZ wybidrcze wobec religii” .reli-
gijnos¢ niekonsekwentna albo bez konsekwencji” ,religijnos¢ o czescio-

4 0d lat siedemdziesigtych wielu socjologdw tworzylo réznego rodzaju typologie
religijnosci, wéréd nich ks. prof. Janusz Mariariski, ks. prof. Wiadystaw Piwowarski, bp Kazimierz
Ryczan, prof. Edward Ciupak i inni. Sporzadzona na zakoficzenie pracy typologia, chol w
réznych aspektach wystepujaca w pracach wspomniarych autoréw, w ostatecznej wersji zostala
utworzona na potrzeby tejze pracy. Chciatem w ten sposdb odjesé od schematu ,medialnego”,
dzielgcego badanych katolikéw na otwartych { zamknietych, liberalnych i konserwatywnych,
kibrym czesto postugujg si¢ dziennikarze, porzgdkujgc rzeczywistos¢ religijng. Podziat ten,
choé w sposéb przystgpny dla przecigtnego odbiorcy porzadkuje religijnoéé katolikéw w Polsce,
nie oddaje calej ztoZonogci postaw wspéiczesnych ludzi wobec religii.,

5 1stotg zbudowanej typologii byto ukazanie poszczegélnych respondentéw w odniesieniu
do modelu religijnosci propagowanej przez Kosciot katolicki. Zasadniczy podziat typologiczny,
takze 1 punktowy, pozwolit mi wyodrebni¢ z badanej zbiorowosci trzy giéwne typy w
odpowiednim przedziale punktowym: 0-1,66 pkt, 1,67-2,33 pkti 2,66-3,0. Kolejnym etapem
tworzenia typologii byt podziat kazdego z trzech wspomnianych typéw na dwie czesci, ze
wzgledu na liczbg uzyskanych punktéw. Typologie skonstruowano wediug podstawowego
zalozenia ,ortodoksyjno$¢" - ,nieortodoksyjnos$¢c". Z tego punktu widzenia i ,gteboko
wierzacy”, i .wierzgcy" sg ortodoksyjni i nie odbiegaja od religii kodcielnie ufundowanej. Gdyby
przyjaé inne kryterium podziatu typicznego, nalezatoby nada€ inng punktacje ,gleboko
wierzgcym” i ,wierzgcym”, w odpowiedni sposéb nazywajac i dostosowujac nazwe do
poszczegdlnego typu (selektywni i zdecydowanie selektywni). Zabieg ten pozwolit jeszcze
bardziej zréznicowaé badang zbiorowos¢ archidiecezji lubelskiej. Dlatego tez przyznano
respondentom wierzacym, jak i gigboko wierzgcym réwna liczbg punktéw, gdyz nie odbiegajg
oni od religijnosci kodcielnie ufundowane;j.
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wej identyfikacji z Kosciotem”, ,religijnoé¢ zdystansowana”*¢, W jakimg
zakresie osoby te odrzucajg juz nauczanie Kosciola, a w swoich zachowa-
niach religijnych odbiegajg od jego zasad dogmatycznych lub moralnych.
Postugujgc si¢ pewnym skrétem myslowym, mozna stwierdzié, ze katolik
selektywny to osoba uwazajaca siebie za niezdecydowang lub obojetng
religijnie, praktykujgca rzadko, posiadajgca fragmentaryczng wiedze reli-
gijng (zna imiona trzech ewangelistéw i 4-5 sakramentéw), wyrazajaca
watpliwosci w kwestiach dotyczacych prawd chrystologicznych i eschato-
logicznych, uczg¢szczajgca 1-2 razy w miesigcu do kosciota, modlaca si¢
przynajmniej raz w tygodniu lub raz w miesigcu, w pewnym stopniu
zwigzana z parafig, a w kwestiach moralnych uchylajaca si¢ od odpowie-
dzi badZ przyjmujaca postawe ambiwalentng, deklarujaca male zaufanie
do o0séb koscielnych lub odpowiadajgca w sposéb niezdecydowany.

Osoby oddalajace si¢ od religii deklarowaty si¢ jako niewierzace, nie-
praktykujace, charakteryzujace si¢ pewng ignorancja w zakresie wiedzy
religijnej, niemodlace si¢ nigdy lub modlace si¢ rzadko, nieuczestniczace
we mszy $w. lub uczestniczgce tylko od $wieta, odrzucajgce nauczanie
Kosciota w kwestiach dogmatycznych i moralnych, nieidentyfikujgce si¢
z parafig, nie majace zaufania do oséb zwigzanych z hierarchig koscielng
i instytucjami Kosciola. Na podstawie powyzszych wskaZznikéw widaé
~ wyraZnie, ze katolik wybierajgcy powyzsze odpowiedzi znacznie odbiega
od oficjalnego modelu religijnodci ksztaltowanej przez Kosciél.

Do utworzenia wspomnianych typéw w niniejszej pracy wykorzysta-
no sze§¢ parametréw religijnosci i do kazdego z nich wybrano po dwa
wskazniki. Poszczegblnym wskaznikom przyporzgdkowano nastepujaca
punktacje:

[. Parametr autodeklaracji religijnej

1. stosunek do wiary — gleboko wierzacy (3 pkt), wierzacy (3 pkt),
niezdecydowany (2 pkt), obojetny (2 pkt), niewierzacy (1 pkt);

2. stosunek do praktyk religijnych — praktykujacy systematycznie
(3 pkt), praktykujacy niesystematycznie (2 pkt), praktykujacy rzadko i nie-
praktykujgcy (1 pkt).

II. Parametr ideologiczny

1. wiara w zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa — tak (3 pkt), nie
mam zdania (2 pkt), nie (1 pkt);

- 2. wiara w istnienie piekla — tak (3 pkt), nie mam zdania (2 pkt), nie
(1 pkt). :

40 | Mariafiski. Heterodoksja. W: Leksykon sogjologii religii s. 137-138,
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[1I. Parametr intelektualny

1. znajomo$¢ sakramentéw $wigtych — znajomos$é 7-6 sakramen-
téw (3 pkt), znajomos¢ 5-4 sakramentéw (2 pkt), znajomo$¢ 3 lub mniej
sakramentéw (1 pkt);

2. znajomo$¢ imion ewangelistéw — znajomos¢ 4 imion (3 pkt), zna-
jomoéé 3 imion (2 pkt), znajomos¢ 2 lub 2 imienia (1 pkt).

IV. Parametr religijnosci praktyk kultowych

1. czestotliwo$é uczestnictwa we mszy §w. — w kazdg niedziele
i $wieta, a takze prawie w kazdg niedziele (3 pkt), w 1-2 niedziele w mie-
sigcu (2 pkt), tylko w wielkie Swigta, w wielkie uroczystosci Slubu, po-
grzebu oraz nigdy (1 pkt);

2. czestotliwoéé modlitwy — codziennie i prawie codziennie (3 pkt),
przynajmniej raz w tygodniu, raz w miesigcu (2 pkt), kilka razy w roku,
raz w roku i rzadziej (1 pkt).

V. Parametr moralnosci umotywowanej religijnie

1. ocena zachowafi takich, jak trwate pozycie z jednym partnerem,
zadnego §lubu (w tzw. wolnym zwigzku) — dopuszczalne (1 pkt), to zale-
2y, trudno powiedzie¢ (2 pkt), niedopuszczalne (3 pkt);

2. przerywanie cigzy — dopuszczalne (1 pkt), to zalezy, trudno po-
wiedzie¢ (2 pkt), niedopuszczalne (3 pkt).

V1. Parametr wiezi religijnej

1. zaufanie do oséb koscielnych (papiez, prymas, blskup diecezji,
episkopat Polski, proboszcz) bardzo duze, duze, $rednie (3 pkt), trudno
powiedzie¢, mate zaufanie (2 pkt), bardzo mate zaufanie (1 pkt);

2. identyfikacja z parafig — tak (3 pkt), tak, w pewnym stopniu (2
pkt), nie (1 pkt).

Nastepnie z punktéw otrzymanych za poszczegélne pytania obliczo-
no Srednig arytmetyczng dla kazdego badanego. Na podstawie tej $red-
niej respondentéw podzielono na szes¢ grup, tworzacych poszczegdline
typy religijnosci:

a) katolik w pelni ortodoksyjny 2,67-3,00 pkt
b) katolik prawie ortodoksyjny 2,34-2,66 pkt
0) katolik selektywny , 2,10-2,33 pkt

d) katolik zdecydowanie selektywny 1,67-2,00 pkt
e) katolik oddalajacy si¢ od religii 1,34-1,66 pkt
f) katolik oddalony od religii 1,00-1,33 pkt
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Wykres 92. Typologié religijnosci katolikéw archidiecezji lubelskiej (dane %)

40- 1o 48

B w pelni ortodoksyjni B prawie ortodoksyjni
selektywni O zdecydowanie selektywni
Ooddalajacy si¢ od religii Ooddaleniod religii

Najbardziej liczng kategorie stanowili katolicy prawie ortodoksyjni, choé
uzyskany wskaznik byl bardzo zblizony do wskaZnika katolikéw w petni
ortodoksyjnych. Co dziesiaty katolik byt juz zdecydowanie selektywny,
a jesli wziaé tacznie obydwie kategorie katolikéw selektywnych, to okaze
sie, ze byto ich blisko 30,0%. Prawie co dwudziesty piaty badany byt juz

‘katolikiem albo oddalonym od religii, albo oddalajgcym sig.

Wykres 93. Typologia religijnodci katolikéw archidiecezji lubelskiej
wedtug zmiennej niezaleznej ,pte¢” (dane %)
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Typologia religijnosci potwierdza hipotez¢ przyjeta na poczatku ba-
dan socjologicznych o wiekszej religijnosci kobiet niz mezczyzn. Jest to
zgodne takze z tym, co juz wcze$niej zostato odnotowane, Ze réznice mie-
dzy kobietami a mezczyznami nie sg zbyt duze; najwieksze wsréd katoli-
kéw w pelni ortodoksyjnych, gdzie kobiet jest wiecej niz mezczyzn o 9,3
punktu procentowego. ‘

Wykres 94. Typologia religijnodci katolikéw archidiecezji lubelskiej
wedfug zmiennej niezaleznej ,,wiek” (dane %)

18-25 26-40 41-50 50 1 wigcej lat
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O selekty wni Bzdecydowanie selekty wni
Ooddalajacy si¢ od religii B oddaleni od religii

Przyjeta typologia religijnodci potwierdza kolejng hipotezg dotyczacg
zaleznodci religijnosci od wieku ankietowanego. Do oséb ortodoksyjnych,
zblizajgcych si¢ do modelu idealnego z perspektywy Kosciota katolickie-
g0, najczesciej nalezg osoby starsze. W najstarszej kategorii wiekowej
odnotowuje sie najwyzszy wskaznik katolikéw w petni ortodoksyjnych,
najnizszy — w dwéch najmtodszych kategoriach. Warto zwréci¢ uwagg, ze
w dwéch miodszych kategoriach odsetek prawie ortodoksyjnych katoli-
kéw jest wickszy niz w dwdch najstarszych. Analiza odpowiedzi uzyska-
nych na pytanie dotyczace dynamiki wiary pozwala zauwazy¢ Kierunek
powolnych przemian ku sekularyzacji. W niedalekiej przysziosci, przy utrzy-
mujgcych sie tendencjach w wariancie pesymistycznym, moze nastgpi¢
wzrost liczby katolikéw charakteryzujacych sig postawa selektywng. Po-
stawy zdecydowanie selektywne charakteryzujg co siédmego mtodego
czlowieka, a co dwudziesty pigty oddala sig od religii.
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Wykres 95. Typologia religijnosci katolikéw archidiecezji lubelskiej
wedtug zmiennej niezaleznej ,wyksztatcenie” (dane %)
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W zmiennej niezaleznej ,wyksztatcenie” zauwaza sie réznice w sto-
sunku do analizowanych wczedniej danych empirycznych. Odsetek oséb
w typie ortodoksyjnym jest najwyzszy wéréd katolikéw z wyksztatceniem
pomaturalnym i wyzszym, a najnizszy oséb z wyksztalceniem podsta-
wowym i nizszym. Jest to wynik parametru intelektualnego, w ktérym
osoby z wyzszym wyksztalceniem mialy wiekszg wiedze religijng. Znacz-
nie czesciej potrafity wymieni¢ imiona ewangelistéw, znaty poszczegélne
sakramenty. Warte podKreslenia jest to, iz w tej kategorii znajomos¢ jed-
nego z sakramentéw jest nizsza niz w pozostatych kategoriach; chodzi
o sakrament spowiedzi*’. Osoby, ktére odeszly juz od religii, miaty wy-
ksztatcenie zasadnicze zawodowe.

467 Gdy zastosowano analizg czynnikéw gtéwnych, okazato sig, Ze trzy z nich (stosunek
do praktyk religijnych, znajomos¢ imion ewangelistéw i wiara w Zmartwychwstanie Jezusa)
wyjasniajg 53,0% zmiennodci wszystkich 12 czynnikéw.
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Wykres 96. Typologia religijnosci katolikéw archidiecezji lubelskiej
wedlug zmiennej niezaleznej ,miejsce zamieszkania” (dane %)
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Cho¢ w przeprowadzonych analizach statystyczno-korelacyjnych nie
uwzgledniono zmiennej niezaleznej ,miejsce zamieszkania”, zaprezento-
wanie jej w typologii religijnosci pozwoli ukazaé bardziej petny obraz reli-
gijnodci katolikéw archidiecezji lubelskiej. Wskazniki oséb ortodoksyjnych
$a najwyzsze sg wéréd mieszkaficéw wsi, najnizsze otrzymaty osoby
mieszkajgce w miastach poza Lublinem. Wéréd mieszkancéw wsi naj-
mniej liczni sg katolicy selektywni i zdecydowanie selektywni. Godne
uwagi sg nieco wyzsze wskazniki oséb ortodoksyjnych. zamieszkujacych
w Lublinie niz w innych miastach archidiecezji lubelskiej. Potwierdzaja to
liczne badania socjologiczne, wskazujace na posredni wplyw miejsca za-
mieszkania na religijnos¢ katolikéw. W obrebie wielkomiejskich aglome-
racji w wielu kregach ludzi wierzacych dochodzi do poglebienia postaw
religijnych i $wiadomego uczestnictwa we wspdélnocie religijnej. Oznacza
to, ze czynnik urbanizacji traci na znaczeniu w opisie wspétczesnych prze-
mian religijnych, szczegélnie w dobie globalizacji, naznaczonej wielokie-
runkowymi i wzajemnie niezsynchronizowanymi procesami kulturowy-
mi i spotecznymi®®.

468 M. Kempny, G. Woroniecka. Wprowadzenie. Globalizagia kulturowa i religia dzis. W:
Religia i kultura w globalizyjgcym sig $wiecie. Red. M. Kempny, G. Woroniecka. Krakéw 1999
S. 7-24; G. Woroniecka. Religia w perspektywie globalizagii kulturowej. Aspekty socjologiczne.
LAteneum Kaptariskie” 141:2003 nr 1 5. 47-62; M. Malikowski. Urbanizacja a religijnosc. W:
Leksykon sogjologii religii s. 440-441,
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Reasumujgc analizy dotyczace typéw religijnosci katolikéw w archi-
diecezji lubelskiej, trzeba stwierdzié, ze postawy indyferentne i selektyw-
ne wobec religii szerza si¢ najczesciej wsréd mtodziezy i mieszkaficow
miast, pozostajacych pod wptywem czynnikéw modernizacyjnych. Kato-
licy o ,koscielnej religijnodci” sg najczesciej mieszkaficami wsi i naleza do
najstarszej kategorii wiekowej. W Swietle prezentowanej typologii mozna
dostrzec polaryzacje religijnosci badanych katolikéw, ktéra w przysztosci
- by¢ moze — nie begdzie si¢ ograniczata jedynie do podziatu dychotomicz-
nego na ,gorliwych katolikéw" i na tych, ktérzy porzucili ,wiarg ojcéw".
Wydaje sig, ze krag katolikéw selektywnych w przysztosci bedzie sie sys-
tematycznie powigkszaé. Wybidrczos¢ ta moze by¢ $wiadomym przeksztat-
caniem wyznawanej religii, dostosowywaniem jej do wtasnych potrzeb
duchowych, ale moze tez wynikaé z zaniedbania badZ z ulegania panuja-
cym trendom, prowadzacego do bezrefleksyjnego stosunku do religii
i odrzucenia norm koscielnych dotyczacych moralnosci czy spraw doktry-
nalnych. W §wietle otrzymanej typologii warto podkresli¢, ze co trzeci
respondent w zasadniczej wiekszodci wskaznikéw ujetych w badaniu so-
cjologicznym odpowiada religijnosci ksztattowanej przez Kosciét katolic-
ki, pozostali w wigkszym czy mniejszym stopniu od niej odbiegajg.

Ostateczna wymowa przedstawionych wynikéw badan socjologicz-

nych nie jest jednak pesymistyczna. Prowadzg one do wniosku, ze katoli-
- cyzm w archidiecezji lubelskiej nie jest ,chwiejacg sie fortecy”. Wykazuje
wiele wewnetrznej sity i dynamiki rozwojowej. Optymistyczne przewidy-
wania dotyczg czgéci katolikéw, ktdrzy stykajac sie znacznie czesciej
z kulturowo obcym $wiatem, nieprzychylnym chrzescijafistwu, muszg od-
krywa¢ i umacniaé swojg tozsamos¢ religijng. Nie pozostajg przy tym za-
mknigci na inne religie czy osoby niewierzgce, ktére mogg stawac sie dla
nich wyzwaniem. Niekoniecznie bedzie ono polega¢ na prébach nawraca-
nia innych. Moze pobudzaé do ubogacenia wlasnego zycia duchowego,
do zachowywania swojej odrebnosci wsréd wielu wzoréw kulturowych.
Religijnoé¢ moze stawaé sic w wiekszym stopniu wtasnym, w petni $wia-
domym i potwierdzanym w praktyce codziennej wyborem niz Kulturo-
wym dziedzictwem.

Opis religijnosci, jaki wytania si¢ z badafi socjologicznych, w jednych
moze zrodzi¢ obawy co do przysztosci religii, inni moga w nim dostrzec
nadzieje na ozywienie i rozwdj religijnosci. W pewnej mierze bedzie to
zalezato od osobistych predyspozycji psychicznych. F. X. Kaufmann w
zakoficzeniu swej ksigzki Czy chrzescijaristwo przetrwa? niezbyt optymi-
stycznie zarysowal perspektywy chrzedcijafistwa. Dodat jednak, ze chrze-
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$cijanom zatroskanym o stan wiary nalezatoby ,poleci¢ §wiadome prak-
tykowanie tresci psalméw Starego Testamentu, giebokie zrozumienie méw
pozegnalnych Jezusa z Ewangelii §w. Jana oraz Listéw §w. Pawla. Owe
$wiadectwa wiary przekonajg ich wéwczas, ze wiara zydowsko-chrzesci-
jafiska zawsze byta atakowana i ze nikt nie przypuszczat, iz kiedys w
przysztosci zawojuje §wiat. Niewzruszonos¢ wiary wsrdd cierpiefi tego
$wiata stanowi w takim samym stopniu jej ceche, jak nadzieja, ktérg gto-
si, ze Bog towarzyszy zawsze czlowiekowi”#®, '

Teologowie piszg, ze chrzescijafistwo znajduje sig¢ na poczatku swojej
drogi. Jego przysztod¢ zalezy od tego, czy stanie si¢ ono paschalne, prze-
niknigte optymizmem, pogodne, blizsze zyciu. Jan Pawet 11 w adhortacji
apostolskiej Ecclesia in Europa zachgcatl do tworzenia nowej kultury chrze-
Scijafiskiej, ktéra dzigki swemu pieknu bedzie potrafita zachwyci¢ wiele
0s6b oredziem Chrystusa. Nie moze ona tylko broni¢ tego, co bylo, czy by¢
modyfikacjg $wietlanej przeszltodci, ale powinna by¢ tworzeniem czego$
nowego, zakorzenionego mocno w tym, co istotne dla przestania ewange-
licznego®®. Tajemnica Paschy kryje w sobie tajemnice przejécia Chrystusa
z mrokéw ciemnosci do zycia wraz z ogloszeniem zwyciestwa dobra nad
ztem. Kaze z optymizmem i nadziejg spogladaé w przysztosé, takze na te
zjawiska, ktére wskazujg na polaryzacj¢ postaw religijnych wsréd katoli-
kéw. Czes$¢ z nich bedzie odchodzié od Kosciota, byé moze w poszukiwa-
niu niewidzialnej religii. Inni, przeniknigci duchem Ewangelii, stang sie
.solg ziemi” i ,$wiattoscig $wiata”, przygotowujac zapowiadang przez
Jana Pawla Il ,wiosng chrzedcijafistwa”.

9 P, X. Kaufmann. Czy chrzescijaristwo przetrwa? Krakéw 2004 s, 159,
40 Dyczewski. Spoleczno-kulturowy kontekst religijnosci s. 228.
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