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TEOLOGICZNE ROZUMIENIE MALZENSTWA
OSOB OCHRZCZONYCH A NIEWIERZACYCH

THEOLOGICAL UNDERSTANDING OF MARRIAGE
AMONG THE BAPTIZED NON-BELIEVERS

A bstract Marriage is a divine plan, because it derives from God’s power of creation
and is expressed in two fundamental motives of creation: giving life and love (cf. Gen 2:7;
1:27; 2:18). This is how the married couple builds communio personarum, an indivisible “one
body”, which on earth takes part in God’s act of continua creatio. In other words, God created
man in his image and likeness as “one body” of two persons, who actuate His love and His
power to create (creation; offspring). And although the first Edenic marriage failed, in their
offspring, the motif of the creative bond between the created and the love of God-creator
perseveres. God’s act of natural creation constitutes the deepest foundation of marriage, and
as a sacrament, it constitutes a salvation act accomplished by Christ. Thus, Christ elevated the
natural marriage to the dignity of a sacrament.

Contemporary Christians enter into marriage, even though there is a growing tendency
among them to disbelieve in what the Church does (intention), or to declare a complete re-
jection of faith. We define these persons as baptized non-believers. However, through their
unbelief they are not deprived of their link with the creative power of God and His love. The
sacramental status of their marriage continues by virtue of their baptism and by the sacramen-
tal dispensation of grace ex opere operato. The personal faith of the married couple cannot
waive the sacramental status of marriage, even though it can affect its fruitfulness. Also, the
required nupturient intent — the intention to do what the Church does — which is the minimum
necessary condition for entering into a sacramental union, is born of faith, and the lack of
personal faith may thus affect the validity of the sacrament. Therefore, baptized non-believers
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who marry without personal faith and without the intention of doing what the Church does,
do not conclude a purely natural marriage. “For the Church, between the two baptized, there
is no natural marriage separate from the sacrament, but only a natural marriage elevated to the
dignity of a sacrament.” (International Theological Commission, Catholic Doctrine on the Sa-
crament of Marriage, p. 98). Thus the Church conditions the spiritual life of all Her members,
unites them into one organic whole, leads them to fulfilment and personalization as much as
possible, so that all Christians are one in Christ Jesus (cf. Gal 3:28).

Therefore, the baptized who are no longer believers can have a sacramental, inseparable
marriage in the Catholic Church. which also makes amends for the shortcomings of their faith
(Ecclesia suplet). Although the lack of living personal faith deprives marriage of its sacramen-
tal fruit, it does not exclude the couple from the Church — which they entered by virtue of
baptism. Another reason for non-exclusion is the fact that marriage as such is a manifestation
of God’s will (cf. Gen 1:27; 2:24).

Key words: natural marriage; christian marriage; marriage of baptized and non-believers; faith
and sacrament; sacramentality of marriage; faith and disbelief.

W dziejach ludzkos$ci dokonujg si¢ gitgbokie zmiany w spotecznej insty-
tucji matzefistwa spowodowane krzyzowaniem si¢ réznorodnosci kultur, reli-
gii, struktur spolecznych i ekonomicznych (por. KDK 47), ale z drugiej stro-
ny zachowana zostaje chrzescijafiska idea pojmowania malzefistwa jako
wspolnoty zycia i milo$ci ustanowionej przez Stwdérce. Matzenistwo chrzesci-
janskie jest rozumiane jako ,dobrowolnie zawigzana wspélnota zycia
ochrzczonego me¢zczyzny z ochrzczong kobieta, wspélnota petna, wylaczna
i osobowa, ktéra odzwierciedla przymierze Chrystusa ze swym KoSciotem
i za poSrednictwem ktérego malzefistwo staje si¢ skutecznym znakiem
udzielania taski uswigcajacej”!. Malzeristwo dwojga ochrzczonych jest wiec
sakramentem, gdyz jest kontraktem (przymierzem) mi¢dzy kobieta a mgzczy-
zng, b¢dacym z woli Chrystusa skutecznym znakiem dobra nadprzyrodzonego
udzielanego malzonkom przez Boga, a takze znakiem mito$ci Chrystusa i Je-
go Kosciota (por. KKK 1604). Z kolei Kodeks Prawa Kanonicznego dodaje:
»~Malzefiskie przymierze, przez ktére me¢zczyzna i kobieta tworza ze soba
wspélnot¢ calego zycia, skierowang ze swej natury do dobra malzonkéw oraz
do zrodzenia i wychowania potomstwa, zostato mi¢gdzy ochrzczonymi podnie-
sione przez Chrystusa Pana do godno$ci sakramentu” (kan. 1055 § 1).

Juz w tych krétkich okre$leniach malzefistwa pojawiajg si¢ wielkie pytania:
Jak wyja$ni¢ obraz matzerstwa w relacji mitosci Chrystusa do Kosciola; Czy
malzefistwo mig¢dzy ochrzczonym a nicochrzczonym jest sakramentem, czy
ni¢? Czy do zawarcia malzefistwa ochrzczonych potrzebna jest wiara?

' G.L. MULLER. Dogmatyka katolicka, przekl. W. Szymona OP, Wydawnictwo WAM,
Krakéw 2015, s. 768.
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1. ISTOTA MAELZENSTWA WEDLUG BIBLII

Matzefistwo wywodzi si¢ z Bozego zamystlu stworzenia i wyraza sie
w dwoch $ci$le zwigzanych ze sobg podstawowych motywach: dawania zycia
i milo$ci, albo milosci stwoérczej. Motywy te wystgpity w stwoérczym akcie
Bozym: ,,B6g ulepit cztowieka z prochu ziemi i tchnat w jego nozdrza tchnie-
nie zycia (nefesz, Rdz 2,7). ,,Stworzyl mg¢zczyzng 1 niewiastg” (Rdz 1,27),
zeby si¢ dopeiniali, zeby zadne nie bylo samo (por. Rdz 2,18), lecz zeby
tworzyli taka communio personarum (Jan Pawet I1), ktéra bedzie stanowita
jedna, pelng istot¢ ludzka: ,,Dlatego mgzczyzna opuszcza ojca swego 1 matke
swoja 1 tacza si¢ z zong tak $cile, ze stajg si¢ jednym ciatem” (Rdz 2,24).
Nauke t¢ przyjat Chrystus jako objawiona: ,,Nie czytaliScie, ze Stwoérca od
poczatku stworzyt ich jako mg¢zczyzng 1 kobiet¢? Dlatego opusci czlowiek
ojca i matke 1 zlaczy si¢ ze swoja Zona, i b¢da oboje jednym cialem. A tak
juz nie sg dwoje, lecz jedno ciato. Co wigc B6g ztaczyl, niech cztowiek nie
rozdziela” (Mt 19,4-6). Na tej podstawie Chrystus opiera nicrozerwalno$é
malzeristwa z wyjatkiem oddalenia zony kazirodczej (por. Mt 19,7-9)2. | Jed-
no ciato” jest tak nierozerwalne, jak milo$¢ 1 stworzenie (bytowanie), czyli
malzefdstwo przyjmuje na ziemi udzial w Bozym akcie continua creatio.
Powierzyt mu to Bég: ,,BadZcie plodni i rozmnazajcie si¢, aby$cie zaludnili
ziemi¢ i uczynili ja sobie poddang” (Rdz 1,28). A zatem Boég nie stworzyt
czlowieka pojedynczego, lecz ,jedno cialo” dwuosobowe, realizujace mitosc
1 twérczo$¢ (stworzenie; potomstwo). W tym czlowiek jest na obraz i podo-
biefistwo Stwércy (por. Rdz 1,26-27). Obraz oddaje ontologi¢, a podobieni-
stwo — zycie, dziatalno§é i moralno§¢ (§w. Ireneusz z Lyonu)®. Wymiar dzia-
taniowo-moralny — ,,dobro i zto” (por. Rdz 2,15-17) wymagal przymierza
mi¢dzy Bogiem a czlowiekiem i migdzy m¢zem a zong, co mialo rzutowad
na potomstwo i na spoteczno$é. Zostato zawarte przymierze edeniczne czy
Adamowe (por. Rdz 2,8nn). Jednak przymierze to pierwsza para ludzka zer-
wata (por. Rdz 3), tracac tym samym prapierwotna sakramentalno§¢ matzen-
stwa, pozostato tylko malzeristwo ,,natury”, bez taski nadprzyrodzonej.

Ztamanie pierwszego malzefstwa — przymierza przeszto na potomstwo, ale
watek stworczy zwiazania stworzenia i mito$ci Bozej nie zaginat. Motyw matzen-

% Innego zdania jest Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Doktryna katolicka o sakra-
mencie matzernistwa, w: Od wiary do teologii. Dokumenty Miedzynarodowej Komisji Teologicz-
nej 1969-1996, red. J. Krélikowski, Wydawnictwo Ksiezy Sercanéw, Krakéw 2000, s. 99:
~-Malzeristwo nie moze zosta¢ rozwigzane, nawet w przypadku cudzotdéstwa”.

* IRENEUSZ Z LYONU, Adv. haer. IV, 38.
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stwa edenicznego zaja$nial z calq moca w mesjariskiej idei soteryjnej, wedlug
ktérej Syn Bozy przychodzi na $wiat, aby znéw zaSlubi¢ cztowieka i ludzkos¢
z Bogiem. Oto uczniowie nie poszcza, dopdki pan miody jest z nimi (por. Mt
9,14-16; Mt 25,5-6), a gospodarz $wiata urzadza uczt¢ weselng (por. Mt 22,1-
23). To mesjariskie (uniwersalne) matzefistwo ludzkosci z Synem BoZyrn4 wigze
si¢ takze z odrodzeniem si¢ na sposOb mesjafiski w kazdym matzefistwie indywi-
dualnym (por. J 2,1-12), a twércza i zbawcza mito$¢ migdzy Chrystusem a Ko-
Sciotem winna znajdowaé swoje odzwierciedlenie migdzy matzonkami chrzesci-
jariskimi (por. Ef 5,31-32)°. Matzefistwo wiaze czlowieka szczegblnie z taska
Chrystusowa i z Kosciolem. W konsekwencji matzenstwo (i rodzina) stato sig
rodzajem transformacji indywidualnej kreacji mitosci w mito$¢ spoteczna. ekle-
zjalng i soteryjna. A wreszcie malzefistwo i rodzina z niego wyrastajaca okazaty
si¢ tak istotne, ze cale chrzeScijafistwo, cata rzeczywisto$¢ religijna i zyciowa
zostaly osadzone na kategoriach malzeriskich i rodzinnych: Bég Ojciec, Syn
Bozy, Matka Boza, dziecko Boze, Rodzina Boza, wspdlnota rodzinna, ojciec,
matka, syn, corka, bracia, siostry itd. oraz wszelkie relacje migdzy wszystkimi.
Totez kategoria malzenistwa jest §wigta, absolutna i1 nienaruszalna. Nawet nie
wolno rezygnowaé z tejze terminologii.

2. MALZENSTWO OCHRZCZONYCH NIEWIERZACYCH

Stoimy przed bardzo istotnym pytaniem dogmatycznym, prawnym i dusz-
pasterskim, a mianowicie, czy malzenistwo jako obrzed liturgiczny ma charak-
ter sakramentalny, jeSli przystgpuja do niego osoby ochrzczone wprawdzie,
ale niewierzace. Ogdélnie rysuja si¢ dwie szkoty co do sytuwacji, gdy jedna
osoba jest ochrzczona, a druga nieochrzczona. Wedlug jednych osoba
ochrzczona otrzymuje sakrament, a osoba nieochrzczona nie otrzymuje sakra-
mentu®. Natomiast wedtug drugiej szkoty tenze zwiazek obu 0séb (ochrzczo-
nej z nieochrzczona) nie jest sakramentalny’.

* Por. K. GOzDZ, Swigtojariskie zjednoczenie historii z Transcendencjq w wydarzeniach Ka-
ny i Golgoty, w: K. WIELICZKO (red.), Matka Odkupiciela, Lublin 2006, s. 37-46.

> MIEDZYNARODOWA KOMISIA TEOLOGICZNA, Doktryna katolicka o sakramencie matier-
stwa, s. 94: , Matzefistwo chrzescijariskie jest uobecnieniem tajemnicy, jaka taczy Jezusa Chry-
stusa i Kosciél. Analogia ta jest glebiej wyjasniana przez interpretacje teologiczng: najwyzsza
mito$¢ 1 dar Pana az do $mierci, jak réwniez wierna i nieodwotalna wigZz Ko$ciota, Jego Oblu-
bienicy, staja si¢ wzorami i przyktadami dla malzeristwa chrzescijaiskiego”.

S Por. Z. JANCZEWSKI, Mafzeristwo niesakramentalne chrzescijan, ,Jus Matrimoniale” 12
[18] (2007), s. 38. Autor tego artykulu zalicza tu M. Rosseta, G. Perronego i in.

" Tamze. Do tej szkoly naleza: H. Noldin, F. Baczkowicz, G. Dzierzon.
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W kazdym razie rodzi si¢ problem wspdlny i ogdlny: czy niewierzacy,
cho¢ ochrzczeni, zawieraja zwiazek sakramentalny. Problem ten staje si¢
drgczacy coraz bardziej z tego powodu, ze jest coraz wigcej chrzedcijan,
ktérzy po chrzcie w dzieciistwie tracg wiar¢ lub odrzucaja w ogdle wiarg
w znaczeniu religijnym, a zachowujg jedynie tradycyjne obrzedy zewnetrzne.
Pytanie to zostalo postawione juz w roku 1977 za Pawtla VI przez Mig¢dzyna-
rodowa Komisje Teologiczna®, a nastepnie przez V Zgromadzenie Synodu
Biskupéw w roku 1980 za papicza §w. Jana Pawla II°, przez Josepha
Ratzingera jako kardynala w roku 1997 oraz jako papieza w roku 2005,
a ostatnio na Synodzie Biskupéw z roku 2014 i 2015 za papieza Franciszka
oraz przez samego papieza w roku 20161,

Aby wej$¢ w medias res zagadnienia, trzeba poddaé analizie poj¢cie wiary
oraz sakramentu malzefistwa. Nalezy tu odrézni¢ sytuacje dwojga ochrzczo-
nych, ktérzy zawieraja — wedlug prawa kanonicznego — zawsze wazny zwia-
zek sakramentalny (por. kan. 1055 § 2; DH 1800-1801). Nie ma tutaj mowy

8 La doctrina catolica sul sacramento del matrimonio, w: COMMISSIONE TEOLOGICA INTER-
NATIONALE, Documenti 1969-2004, Edizioni Studio Domenicano, Bologna 2010, s. 137-163.

° Por. posynodalna adhortacje apostolskg Familiaris consortio, nr 68.

10w 1998 r. 6wczesny prefekt Kongregacji Nauki Wiary, kard. Joseph Ratzinger, napisat
wprowadzenie do ksiazki pt. O duszpasterstwie rozwiedzionych, ktorzy zawarli nowe zwiqzki
matienskie, opublikowanej przez Watykanska Ksiegarnie Wydawnicza i nalezacej do serii wy-
dawanej przez t¢ Kongregacje («Documenti i Studi», 17): O zastrzeZeniach dotyczacych nauki
Kosciota na temat przyjmowania komunii sw. przez wiernych rozwiedzionych, ktérzy zawarli
nowe zwiqzki matierskie, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WR/kongregacje/kdwiary/ratzinger
_intro-roz1998.html (dostep: 12.12.2018); Benedykt XVI, Incontro con il clero della diocesi
di aosta. Discorso di sua santita Benedetto XVI Chiesa parrocchiale di Introd (Valle d’ Aosta),
25 luglio 2005: https://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/it/speeches/2005/july/documents/hf
ben-xvi_spe_20050725_diocesi-aosta.html (dostep: 12.12.2018).

1 Papiez FRANCISZEK, Amoris laetitia, 75. W przeméwieniu do Roty Rzymskiej (22.01.
2016) Ojciec Swiety powiedzial: ,,Dobrze jest wyraznie zaznaczyé, Ze jako$é wiary nie jest
zasadniczym warunkiem zgody malzenskiej, ktéra, wedtug odwiecznej doktryny, moze by¢ ni-
szczona tylko na poziomie naturalnym (por. KPK, kan. 1055, § 1 1 § 2). W istocie habitus
fidei jest wszczepiany w chwili chrztu i dalej tajemniczo dziata w duszy, réwniez wéwczas,
kiedy wiara nie zostata rozwinigta i z psychologicznego punktu widzenia wydaje si¢ nieobecna.
Nierzadko narzeczeni, przynaglani do prawdziwego malzefstwa przez instinctus naturae,
w chwili celebrowania maja ograniczong §wiadomos$¢ peini zamystu Bozego i dopiero péZniej,
w zyciu rodzinnym, odkrywaja to wszystko, co Bog, Stwérca i Odkupiciel, dla nich postanowit.
Braki w formacji wiary, a takze biad co do jednodci, nierozerwalno$ci i sakramentalnej god-
nosci malzefstwa naruszaja zgode malzenska tylko wéwczas, jezeli determinuja wole (por.
KPK, kan. 1099). Wiaénie dlatego bledy. ktére dotycza sakramentalnosci malzedstwa, winny
by¢ rozwazane bardzo uwaznie” https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/franciszek_i/przemowie
nia/rota_22012016.html (dostgp: 12.12.18)].
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o wierze nupturientéw. Jednak zwiazek osoby ochrzczonej z nieochrzczong
— wedlug niektérych kanonistéw — nie jest malzefistwem sakramentalnym,
lecz naturalnym'?. Nas bardziej interesuje problem wiary i sakramentalnosci.

a) Wiara i niewiara

Wiara wedlug teologii jest jedng z podstawowych tajemnic, a przez to jest
wieloaspektowa i nie dajaca si¢ ujaé do giebi i bez reszty jednoznacznie.
Ogo6lnic méwimy, Z¢ jest ona osobowa odpowiedzig cztowieka jako jednostki
i jako spoteczno$ci eklezjalnej na zaproszenie wspélnoty z samoobjawiajacym
si¢ i samoudzielajacym si¢ Bogiem (por. KKK 142-143). Jest wigc z naszej
strony catoosobowym przylgni¢gciem egzystencjalnym do Boga osobowego,
a jednoczes$nie przylgni¢ciem do calej prawdy, ktoérg Bog objawil (por. KKK
150). Ujmujac strukturalnie, wiara jest darem Boga i cnota nadprzyrodzong
(habitus), wlang przez Niego (por. Mt 16,17) i zarazem z naszej strony aktem
jak najbardziej ludzkim, osobowym, wolnym i rozumnym'?. Rozum, wola
i osoba wspoétdziataja z taska Boza (por. KKK 155). Jednocze$nie — 0 czym
dzi$§ si¢ cz¢sto zapomina — wiara nie jest bynajmniej rzeczywisto$cia tylko
indywidualng, wyizolowang z zycia zbiorowego, lecz jest z cala moca takze
rzeczywistoscia spoteczna, koScielna, jest ,,wiarg Kosciota” (por. KKK 166-
169; 177-183)'*. Ta wiara Kosciota!> ma charakter macierzysty, Zrédtorod-
ny dla wiary indywidualnej, ktérg karmi, prowadzi, podtrzymuje, wzmacnia
i dopetnia wedlug zasady nie tylko jurysdykcyjnej: Ecclesia supplet fidem.
Kosciot jest w pewnym sensie wiarg zobiektywizowana, uspoleczniona, uoso-
biong spotecznie. Ko$ciét na catym Swiecie — wedhug ostatniego nakazu Chry-

12 Por. Z. JANCZEWSKI, Matzeristwo niesakramentalne chrzescijan, s. 40, 48.

13 Por. K. GOZDZ, Realnosé i racjonalnosé wiary, w: TENZE, Logos i Mitos¢. Teologia
Josepha Ratzingera-Benedykta XVI, Wydawnictwo KUL, Lublin 2018, s. 93-103.

14 Por. J. RATZINGER, Taufe und Formulierung des Glaubens, ,Ephemerides Theologice Lova-
niensis” 49(1973), s. 76-86; Cz.S. BARTNIK, Wiara Kosciota, ,,Collectanea Theologica” 51(1989),
nr 6, s. 107-114; J. RATZINGER, Eklezjalna postac¢ wiary, w: TENZE, Opera Omnia, t. IV: Wprowa-
dzenie do chrzescijavistwa. Wyznanie — Chrzest — Nasladowanie, przekt. R. Biel, M. Goérecka, red.
K. G6zdZ, M. Gérecka, Wydawnictwo KUL, Lublin 2017, s. 80-92; TENZE, Opera Omnia, t. IX/1:
Wiara w Pismie i Tradycji. Teologiczna nauka o zasadach, przekt. . Merecki SDS. red. K. G6zdz,
M. Gérecka, Wydawnictwo KUL, Lublin 2018, s. 39-345; TENZE, t. IX/2: Kosciét jako miejsce
przepowiadania, s. 783-793; J. KROLIKOWSKI, Credo — Credimus. Wymiary przedmiotowe aktu
wiary, Wydawnictwo Naukowe UPJPII, Krakéw 2018, s. 21-61; 188-220.

15 Por. L. DALHAL, Fede e sacramenti, ,Folia Athanasiana” 17(2015), s. 77 (Nyiregyhaza,
Wegry): ,,La fede della Chiesa precede la fede della credente e ogni sacramento, & un atto, una
professione di fede ecclesiale”. Na temat ,.forma ecclesiale della fede” por.: Papiez FRANCI-
SZEK. Encyklika Lumen fidei, nr 39.
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stusa — bedzie zbudowany na wierze i chrzcie: ,,IdZcie na caty §wiat i gloScie
Ewangeli¢ wszelkiemu stworzeniu! Kto uwierzy i przyjmie chrzest, bedzie
zbawiony; a kto nie uwierzy, ten si¢ potepi” (Mk 16,15-16). Wiara i chrzest
czynia Ko$ciol.

Taka jest wiara w uj¢ciu pelnym teologicznie, idealnym i docelowym, ale
praktycznie duzo trudnosci nastr¢cza juz sama terminologia biblijna. Na przy-
ktad w przywileju Pawlowym (por. 1 Kor 7,12-15), wedlug ktérego strona
chrzedcijariska w matzeristwie mogta (cho¢ nie musiata) porzuci¢ strong nie-
chrzedcijariska, réznie przektadano te strony z greki pistos i apistos: wierny
i niewierny, chrze$cijafiska i niechrzescijafiska, ochrzczona i nieochrzczona,
wierzaca w Boga i ateistyczna, chrze$cijariska i poganiska (choé pogariska
mogta by¢ tez religijna). Terminy i poj¢cia te sg nieostre.

Ta sama trudno$¢ dotyczy i dzi§ okreSlenia ,,niewierzacy” w ramach fides
quae. Przede wszystkim trzeba pamigtaé, ze¢ ,,niewierzacy” nie musi oznaczaé
»ateista”. Najczesciej ,,niewierzacy” jest okre§leniem potocznym i nieprecyzyj-
nym. Idealna wiara jest pojeciem daru obecno$ci i realnos$ci Rzeczywisto$ci
Bozej w catej osobie ludzkiej, ale biorac analitycznie i1 praktycznie, to
W wierze mamy trzy obszary: umystowy (noetyczny), wolitywno-emocjonalny
i praktyczno-aktywny. Czg¢sto wystgpuje prymat albo nawet 1 wylacznos§é
jednego obszaru. U ludzi bardzo zywych intelektualnie wiara jawi si¢ czg¢sto
wyraznie tylko w umys$le w postaci jakiego$§ zestawu prawd czy twierdzen,
przy czym w stosunku do credo to czesto w jedne prawdy wierza, a w inne
ni¢ wierzg. Intelektuali$ci bardzo lubig sobie dobieraé nawet dogmaty, a wicle
innych odrzucajg, np. w Béstwo Chrystusa, w nie$miertelno$¢. 1 nie maja
zadnej emocji religijnej, ani nie praktykuja. Natomiast inni zyja mocno §wia-
tem religijnym, ale czgsto tylko emocjonalnie, bez odpowiedniego zestawu
prawd i poje¢. Wystarczy mocniejszy konflikt z duchownym, juz porzuca
wszystko i ,,nie wierzy”. W sytuacji wielkiego zakochania czgsto sfera noe-
tyczna staje si¢ tak slaba, ze przyjmuje si¢ postaw¢ odmienng od drugicj
ukochanej osoby, choé trzeba pamigtaé, ze bez emocji byloby duzo mnicj
1 malzestw religijnych. I wreszcie bywa tez prymat obszaru dziataniowego
1 praktycznego tak silny, ze nie wiadomo, w co dokladnie dana osoba wierzy,
co przezywa w glebi duszy, bo staje si¢ tylko wytworem i czastkg Srodowiska
lub jakby robotem religijnym, cho¢ moze by¢ to jakie§ ,,pisanie” ikony Chry-
stusa samym dziataniem i praca. W kazdym razie zadna redukcja wiary nie
czyni czlowieka ,,niewierzacym” czy ateista, cho¢ wiara katolicka winna si¢
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rozwijaé we wszystkich trzech wymiarach osoby'®. Niemniej nie wolno
zadac od nupturientéw tylko takiej wiary pleromicznej, bo musiataby nastgpié
wielka redukcja malzefistw sakramentalnych.

Poza tym mamy tez powazne problemy z wlaSciwym rozpoznaniem fides
qua. Ot6z wiara jest ,,zywym” procesem komunii osoby ludzkiej z Osobami
Bozymi, a wigc ma swoja histori¢, etapy rozwojowe, fluktacje, rézng inten-
sywno$¢ i rézne stopnic rozpoznawalnosci. Jest bowiem réwniez w pewnym
sensie misterium, zarbwno w postaci habitus, jak i aktu. Wiara jest w pewnym
zakresie explicita, ale takze zakryta lub implicita. Jest ona zwyczajna, codzien-
na, pospolita, ale i jaka$§ graniczna, gi¢gboka, jakby niespodziewana. Jest wiara
refleksyjna, ale i niepodpadajaca pod autorefleksj¢. Dzi§ czgsto wiarg umie-
szczamy na ekranie samej $wiadomosci, tymczasem jest i pod$wiadoma'’.
Moze byé¢, ze nawet w autorefleksji czlowiek wilasciwie nie wie, czy wierzy,
czy nie wierzy: ,,A przeciez cztowiek nie wie, czy jest mitosci czy nienawisci
godzien” (Koh 9,1 — Wulgata). ,,Kazdy cztowick pozostaje dla sicbie nieroz-
wigzanym, niejasno postrzeganym problemem” (KDK 21). Wreszcie u wielu
chrzescijan stan wiary taczy si¢ z moralno$cia, a stan niewiary z niemoral-
nodcig i glgboka niemoralnod§é zazwyczaj zakrywa §wiadomo$¢ wiary.

W rezultacie misterium wiary kazdy czltowiek, kazdy teolog i caly Ko-
§ci6l winien rozpoznawaé, zglebia¢ cala swoja osobg, wprowadzaé w cale
zycie i obejmowad nig nie tylko sicbie, ale i cala rzeczywisto$é: ,,Wiemy
przeciez, ze calte stworzenie az dotad jgczy i wzdycha w bélach rodzenia” (Rz
8,22; por. Rz 8,18-25).

b) Wiara i sakrament

Wedtug teologii ,,chrzest jest sakramentem wiary” (KKK 1253). Znaczy
to, ze chrzest mogt zaistnieé dzigki wierze, danej od Boga i Ze nast¢pnie rolg
daru wiary przejmuje Ko$ciét jako sakrament, jako Grundsakrament. Sakra-
ment chrztu czyni cztowieka ,,nowym stworzeniem”, oczyszcza z wszelkich
grzech6w, czyni przybranym dzieckiem Bozym i Swiatynia, Ducha éwi@tego,
wszczepia w KoScidl, daje task¢ uswigcajaca i daje cnoty teologalne: wiarg
w Boga, nadziej¢ i mito§¢ Boga (por. KKK 1265-1266). W naszym temacie
wazna jest szczegOlnie wiara wlana juz w chrzcie niemowlegcia: ,,Wiara jest

16 por. Cz.S. BARTNIK. Personalizm, Wydawnictwo KUL, Lublin 2013, s. 165-344; TENZE,
,Osoba” w filozofii i teologii, ,,Standruk”, Lublin 2017, s. 7-31.

17 Przyktadem moze byé takie czesto spotykane wydarzenie: Zotnierz, ktéry glosit, ze jest
niewierzacy, i wy$miewat Chrystusa i Matke Boza, gdy zostaje ciezko ranny, wzywa Ich
dramatycznie na pomoc.
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darem Bozym, cnota nadprzyrodzona, wlang przez Niego” (KKK 153). Ale
jest nie tylko wiara jednostki, bowiem jest takze wiara Kos$ciota: ,,KoS§ciét
jest tym, ktéry wierzy, i w ten sposéb prowadzi, karmi i podtrzymuje naszg
wiar¢” (KKK 168). Wiara Ko§ciota poprzedza zatem wiar¢ wierzacego.

Nasuwajg si¢ tu dwa wazne pytania: 1) Jaka wiarg zaktadajg sakramenty?
i 2) Co niszczy brak wiary?

Wedtug Vaticanum II ,,sakramenty bowiem nie tylko zakladaja wiare, lecz
za pomocy stOéw i rzeczy ja podtrzymuja, umacniaja i wyrazajg” (KL 59).
Otéz wydaje si¢, ze KosSciot zaktada swojg wiar¢ eklezjalng w postaci przy-
jecia Bozej ekonomii zbawienia przez zycie i Ewangelic Syna Bozego oraz
inspiracj¢ Ducha Swigtego, a poszczegélni wierni winni poprzedzaé przyj-
mowanie sakramentow przez osobista konkretyzacje i personalizacj¢ wiary
Kosciota'®. Kazdy sakrament jest bowiem wyznawaniem wiary eklezjalnej.
Jesli chodzi o chrzest dzieci przed uzywaniem rozumu, to wystarczy wiara
rodzicéw lub Ko$ciola, choé w Kosciotach prawostawnych niemowlgtom
udziela si¢ nie tylko chrztu, ale jednocze$nie bierzmowania i Komunii Swig-
tej. KoScioly te bowiem nie tacza SciSle wiary ze §wiadomoScig i rozumie-
niem tajemnicy.

Co do drugiego pytania jest problem, co niweczy brak wiary, niewiara czy
grzech $miertelny? Niestety kwestie te nie sa dostatecznie opracowane. Otz
przyjmuje si¢, ze co do chrztu to grzech $miertelny niweczy taske uswigcaja-
cg, ale pozostawia charakter sakramentalny (duchowe znamig¢, por. KKK
1272); a co z innymi owocami chrztu, jak dziecigctwo Boze czy uczestnictwo
w naturze Bozej, no i co z wiarg wlana? Sg rézne teorie na ten temat. A poza
tym sg pytania, co niweczy ci¢zki grzech przeciw wierze i czy niweczy co-
kolwiek niewiara niezawiniona (por. KK 16), czy z ,brakiem wiary” zniwe-
czonej przez lata przez ateistyczne spoleczerstwo, pafistwo, czy zamknigte
Srodowisko (por. KK 16).

Ani wiary, ani tym bardziej sakramentu nie wolno redukowaé tylko do
Swiadomosci religijnej, do bytu subicktywnego, co jest pokusa w mentalno$ci
nowoczesnej. Mozna powiedzie¢, ze poza Kosciotem katolickim spotykamy
pewne przeciwiefistwo. Z jednej strony wspdélnoty reformacyjne maja tenden-
cj¢ sprowadzania wiary do ufnosci stowu Bozemu, a taski sakramentalnej do

'® Trafnie ujmuje to K.H. MENKE, Sakramentalitdt. Wesen und Wunde des Katholizismus,
Verlag Friedrich Pustet, Regensburg 20122, s. 129: ,,Als Sakrament ist die Kirche insgesamt,
aber auch jedes ihrer Glieder Subjekt des Heilsgeschichte. [...] Also wird die Kirche in jeder
einzelnen Eucharistiefeier erneut das, was sie nur von Christus her ist, sein Sakrament in Raum
und Zeit”.
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bezontycznej przychylnosci Boga. W kazdym razie prymat ma czysto podmio-
towa, subiektywna wiara, stad m.in. ci¢zko chorzy umystowo byliby pozba-
wieni i wiary, i sakramentu. Z drugiej za$§ strony liczne KoScioly prawo-
stawne widzg w sakramencie i wierze dar Bozy ontyczny, realny, obiektywny
i determinujacy cztowicka sakramentalnie, przebdstwiajacy go bez wzglgdu
na jego stan subicktywny, np. nicktére wierza, ze Komunia $wigta gladzi
grzechy ci¢zkie bez spowiedzi, w tym takze grzechy niewiary. Natomiast
wedtug teologii katolickiej 1 wiara, i sakrament sg uyjmowane w paradygmacie
chalcedoriskim'®, gdzie jest $ciste zespolenie rzeczywistosci Bozej z ludzka,
elementu ontycznego, obicktywnego z subicktywnym, gdzie nastgpuje eschato-
logiczne ucztowieczenie Boga i jednocze$nie przebdstwienie cztowieka, w ca-
tym jego bycie osobowym, nie tylko na ptaszczyZnie §wiadomoSciowej, ale
takze na plaszczyZnie wolitywnej i prakseologicznej, czyli w cato$ci przed-
miotowo-podmiotowej. W rezultacie jeszcze raz wracamy do tej niezwyklej
prawdy, ze Kos$ciol, do ktérego wprowadza chrzest, nie jest tylko jaka$ zbio-
rowos$cig izolowanych jednostek, lecz warunkuje zycie duchowe tych wszyst-
kich os6b, wiaze w organiczng calo$¢, daje im spelnienie i jak najdoskonalej
personalizuje tak, ze §w. Pawet mogt napisaé: ,,Wszyscy jeste$cie kim§ jed-
nym w Chrystusie Jezusie” (Ga 3,28). Sw. Augustyn mégt nazwaé Kosci6l
osoba?®, a Pius XII uznal — za Leonem XII — ze Duch Swiety jest Dusza
Kosciota®!. A zatem wiara i chrzest okre§laja bardzo istotnie nasza egzysten-
cj¢ chrzescijanska i maja takze misteryjne powiazania z innymi strukturami
Kosciota.

¢) Podniesienie malzenistwa naturalnego do godno$ci sakramentu

Matzefistwo okre§lamy jako ,,przymierze, przez ktére m¢zczyzna i kobieta
tworza ze sobg wspélnot¢ catego zycia (communio personarumzz, Sw. Jan
Pawetl 1I), skierowana ze swej natury na dobro malzonkéw oraz zrodzenia

Y9 por. K. GOZDZ, Die personalistische Ergdnzung des Chalkedonischen Dogmas, w:
Ch. SCHALLER 1 in. (red.), Mittler und Befreier. Die christliche Dimension der Theologie,
Herder, Freiburg i.Br. 2008, s. 94-109.

20 Epistula 140,18 PL 33, 545; Enarr. in Ps 142.3 PL 37,1845-1846.

2! Encyklika Mystici Corporis, 45: ,Te wiasnie obecno$¢ Ducha Jezusa Chrystusa nasz
poprzednik Leon XIII, madroscia nader wstawiony, w encyklice Divinum illud zwigzle a do-
bitnie okre§lil, méwiac: «Niech wystarczy to powiedziec, ze gdy Chrystus jest Gtowq Kosciota,
to Duch Sw. jest Jego dusza»”.

22 por. K. WOITYLA, Rodzina jako , communio personarum”, ,Ateneum Kaplanskie”
66(1974), t. 83, z. 1, s. 17-31; TENZE, Rodzicielstwo a ,,communio personarum”, , Ateneum
Kaptariskie” 67(1975), t. 84, z. 3, s. 347-361; JAN PAWER 11, Familiaris consortio, nr 21.
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i wychowania potomstwa” (KKK 1601; por. KPK kan. 1055). Jego twérca
jest Bog, ktory stworzyl cztowieka — me¢zezyzng 1 kobiete — (por. Rdz 1,27)
w tonie §wiata, powierzajac im udzial w procesie stwarzania, kontynuacji
rodzaju ludzkiego i znaku miloéci Bozej (por. KDK 48). Jezus Chrystus pod-
niést je do godnodci sakramentu (por. Ef 5,31-32). Istota aktu zawarcia mat-
zenistwa jest osobowe wyrazenie woli i zgody na spos6b trwalego przymierza,
przez ktére malzonkowie wzajemnie si¢ sobie oddaja i przyjmuja (por. KDK
48; KPK 1057 § 2). Tak wigc najglgbsza podstawg malzeristwa jest naturalny
akt stworczy Boga, a jego sakramentalno$¢ jest aktem zbawczym, dokonanym
przez Chrystusa. Dlatego mozna powiedzie¢ skrétowo, ze dla malzefistwa
naturalnego, ustanowionego przez Stwoércg, wystarczy bycie wolnymi 1 zdat-
nymi do tego m¢zcezyzny i kobiety, a dla matzerstwa sakramentalnego w pet-
nym znaczeniu trzeba jeszcze wiary i chrztu.

A zatem w dobie subiektywno$ci sacrum, a zwlaszcza laicyzacji, stawia si¢
coraz czg¢Sciej 1 mocniej pytania, czy moze by¢ malzeistwo sakramentalne bez
wiary w Chrystusa lub w ogéle bez Boga, czy nie powinno zostaé sprowadzone
do samej podmiotowej wiary, a nawet, czy nie wylaczy¢ malzeistwa z liczby
sakramentow, traktujac je jako kontrakt naturalny i §wiecki, jak robig to niektére
Kodcioty niekatolickie oraz niemal wszystkie wspdlnoty reformacyjne.

Sprébujmy zatem sprecyzowaé giléwny problem, analizujac zwlaszcza
terminologi¢ co do wiary qua: czy chodzi o zywotno$¢ i intensywno$¢ wiary
lub o jej wcielenie w zycie? Czy tez o catkowity brak wiary? Co do wiary
quae: czy chodzi o brak wiary w ogdle w Boga, czy w Boéstwo Jezusa,
w Kosciol, czy wreszcie tylko o brak wiary lub intencji uznania sakramental-
nego charakteru malzedistwa? Nast¢pnie nalezy bardziej konkretnie ustalié
czas niewiary: czy chrzest miat miejsce przed doj$ciem do petnego uzywania
rozumu, czy potem w okresie zawierania §lubu, czy tez dopiero po zawarciu
matzefistwa. MySl¢ jednak, ze mozna bgdzie ujaé samg istot¢ problemu w jed-
no pytanie teoretyczne, a mianowicie: czy niewierzacy w znaczeniu potocz-
nym, ale juz dawniej ochrzczeni, mogg mie¢ malzefistwo sakramentalne i nie-
rozerwalne w Kosciele katolickim?

Kazdy sakrament, stanowigcy religijne misterium, zaklada wiar¢ (por. KL
59). Totez i sam Kos$ciél jako Grundsakrament 1 jako ,,Osoba spoteczna”
wyrést z wiary w or¢dzie Jezusa Chrystusa. Jest wige Koscidt wiary i wiara
Kosciota. JeSli zatem nupturieci dokonali zgody malzeriskiej, ktéra jest istotg
malzenstwa in facie Ecclesiae w eklezjalnej celebracji rytu, to tym samym
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wyrazili, choéby implicite, ze robig to, czego uczy Kosciét?, a nie wyklu-

czaja tego wewngtrznie, czynig to w wierze Kosciola, ktory tez zaradza nie-
dostatkom ich wiary. Zasada Ecclesia supplet odnosi si¢ nie tylko do samej
jurysdykcji. Zycie ochrzczonego w niewierze, w stanie niewiary, nie jest
niclogiczno$cia sakramentalna, bowiem i1 wierzacy moze mieé grzechy prze-
ciwko wierze, jak i sg grzechy przeciw chrztowi, kaptaiistwu i bierzmowaniu,
ktére przez to nie sg bynajmniej niwelowane. Wedtug nauki katolickiej sakra-
menty, a takze wiara, nie sg tylko tworami my$Ilnymi, lecz réwniez realno-
$ciami laski Bozej obiektywnej.

Nast¢pnie wiara, konieczna do sakramentu matzefistwa, wywodzi si¢ wia-
$nie z chrztu, ktory jest brama do ekonomii zbawienia. Chrzest jest szczegdl-
ng obecnoscia Boza w cztowieku i mocg. B6g nie tylko czyni ochrzczonego
nowym stworzeniem (por. 2 Kor 5,17; Ga 6,15), ale takze obdarza go realny-
mi uzdolnieniami do wiary, wilasciwie jest to ziarno wiary, a takze ziarno
nadziei, przez ktéra ochrzczony ma zaczatek mitoSci Boga i czlowieka jako
podstawowej tre$ci istnienia (por. 1 Kor 13,13). Totez na mocy chrztu juz
niemowl¢ moze przyja¢ bierzmowanie, Eucharysti¢, a nawet i §wigcenia (np.
u Koptéw). Tym samym rysuje si¢ tu szczegdlna antropologia, takze sakra-
mentowa. Okazuje si¢, ze juz embrion ludzki ma dusz¢ i jest osoba (Sw. Jan
Pawel I1)**. T niemowl¢ przez dary sakramentalne nic jest zniewolone, tyle
ze wraz z rozwojem coraz bardziej si¢ personalizuje i deklaruje. Niemniej
ptynie z tego nauka, ze wiara nadprzyrodzona nie moze by¢ sprowadzana do
samej §wiadomoS$ci czy naturalnej decyzji. Prawdziwg wiar¢ chrze$cijafiska
mozna mie¢ 1 bez §wiadomosci. Moga ja zatem mieé 1 ludzie bardzo cigzko
chorzy psychicznie, choé¢ sami moga o tym nie wiedzie¢. Chrzest dzieci poka-
zuje, z¢ w ciggu lat wiara rozmaicie si¢ krystalizuje, ale w istocie zawsze jest

3 MIEDZYNARODOWA KOMISIA TEOLOGICZNA, Doktryna katolicka o sakramencie matzer-
stwa, s. 95: ,Wymagana intencja — czyli intencja czynienia tego, co czyni Chrystus i Ko$ciét
— jest minimalnym koniecznym warunkiem do tego, aby naprawde mial miejsce ludzki akt za-
angazowania na poziomie sakramentalnym. Oczywiécie, nie nalezy mieszaé problemu intencji
z problemem osobistej wiary zawierajacych malzenistwo, ale jest rzecza réwnie niemozliwa
catkowicie je oddzielaé. Ostatecznie prawdziwa intencja rodzi si¢ z wiary i jest nia karmiona.
[...] Osobista wiara zawierajacych malzenstwo nie konstytuuje, jak to zostalo podkreslone,
sakramentalno$ci malzenistwa, ale brak osobistej wiary wystawia na ryzyko wazno$¢ sakramen-
tu”. W duszpasterskiej trosce dolacza si¢ tu wazne zdanie: ,,sakrament malzerstwa zaktada
wiare 1 jej wymaga” (Ordo celebrandi matrimonium. Praenotanda, 7).

24 JaN Pawer II, Encyklika Evangelium vitae, 60; por. KONGREGACIA NAUKI WIARY,
Instrukcja o szacunku dla rodzacego si¢ zycia ludzkiego i o godno$ci jego przekazywania
Donum vitae, 1,1.
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ta sama i nie moze by¢ rozmywana do kofica, jak sam charakter, znamig
chrztu (sfragis, singnaculum, signum indelebile).

Teologia lacifiska zatem zmierza ku temu, ze w malzenstwie klasycznym
1 integralnym obie strony udzielaja sobie sakramentu, ale w tonie Kosciota,
ktéry kladzie na to piecz¢é. Natomiast w teologii wschodniej to Kosci6t
udziela sakramentu matzefistwa. Wedlug naszej teologii znakiem sakramental-
nym jest odpowiednie wyrazenie zgody i mitoSci matzeriskiej, a znak ten
w KoSciele oznacza wilaczenie naturalnego matzeristwa w ckonomi¢ zbawie-
nia, w mito$¢ Boza, w komuni¢ z Kosciolem, kontynuacj¢ i u§wigcenie zycia
oraz tworzenie ,,KoSciota domowego”, KoSciota rodziny (por. Dz 18,8; Rz
8,4; KK 11; KKK 1655-1657). Brak zywej wiary pozbawia malzefistwo owo-
c6w sakramentalnych, ale nie wyklucza — z racji chrztu — z Ko$ciola, jak
1 z tej racji, ze malzefistwo w ogéle jest z woli Bozej (por. Rdz 1,27; 2,24)
i jest zawsze poddane szczegdlnej Opatrzno$ci, matzonkowie maja liczne dary
naturalne (por. Dz 14,17) osobiste i rodzinne oraz rézne laski uczynkowe
i inspiracje do nawrdcenia. Trzeba zauwazy¢, ze przy niewierze niezawiniongj
taski zbawcze moze przynosi¢ szukanie Boga ,,po omacku” i wysoka moral-
no$¢ (por. KK 10).

Co wigcej, matzeistwo wazne — jak juz zostalo wspomniane — otrzymuje
niezmywalny charakter sakramentalny, dzigki ktéremu ma wyzsza zdolnos§é
przyjecia taski nawr6cenia. I gdyby tacy matzonkowie nawrdcili sig, to cere-
monii §lubu si¢ nie powtarza i1 caly sakrament ozywa (vivificatio), a §lub
ochrzczonych bez kontaktu z Kosciolem, np. w sytuacji surowych prze$lado-
wan, moze by¢ potem tylko pobtogostawiony przez kaptana. W kazdym razie,
kto porzuca zwiazek matzenski z wlasnej winy, czy to naturalny, czy z racji
niewiary, grzeszy przeciwko Bogu Ojcu 1 Chrystusowi, i wejScie w nowy
zwiagzek jest cudzoléstwem (por. Mt 19.5; 1 Kor 6,16; Ef 5,31), choéby
osoby te nie zdawatly sobic z tego sprawy. Czg¢sto bowiem ludzie zrywajacy
naturalne maltzeristwo §wieckie sadza, ze ewentualna wina dotyczy tylko
malzenstwa koScielnego. Papiez Celestyn III (1191-1198) uwazatl, ze odejscie
od wiary, nawet w malzerfistwie chrze$cijafiskim, rozwiazuje legalnie zwiazek.
Ale ta opinia zostata przez Ko$ciét odrzucona (DH 769). Bylo to bowiem
niestuszne rozciagnigcie przywileju Pawlowego.

Na koniec wazny jest takze argument pastoralny. Bowiem odrzucenie
sakramentalno$ci matzefstwa ochrzczonych a niewierzacych, chocby tylko
,»uSpionego religijnie”, prowadzi niewatpliwie do ci¢gzkiego ostabienia insty-
tucji matzeristwa, a takze rodziny w ogdle, i w epoce sekularyzmu, ateizmu
1 glebokiego kryzysu moralnego spowoduje jeszcze wicksza lawing rozpadu
matzenistw ludzi wierzacych i w ogéle rezygnacji ze $lubu koscielnego, a co
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za tym idzie powszechnego rozkladu rodzin. Kazdy bowiem czlowiek zlej
woli mégtby powotaé si¢ w rozprawie o rozwigzanie jego zwigzku koScielne-
go na sw0j brak wiary, a brak wiary czy niewiara nie dadza si¢ dowolnie
sprawdzi€. Dlatego to i KPK nie umieszcza braku wiary lub niewiary wéréd
przeszkdd zrywajacych malzeristwo.
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TEOLOGICZNE ROZUMIENIE MALZENSTWA
0SOB OCHRZCZONYCH A NIEWIERZACYCH

Streszczenie

Malzenistwo jest z ustanowienia Bozego, gdyz wywodzi si¢ z Bozego zamystu stworzenia
1 wyraza si¢ w dwdch podstawowych motywach stworzenia: dawania zycia i mito$ci (por. Rdz
2,7; 1,27; 2,18), by w ten sposéb tworzyli communio personarum — nierozerwalne ,jedno
ciato”, ktére przyjmuje na ziemi udzial w Bozym akcie continua creatio. B6g zatem stworzyt
czlowieka na swoéj obraz i podobiedstwo jako ,jedno ciato” dwuosobowe, realizujace Jego
mitos¢ i tworczos¢ (stworzenie; potomstwo). [ cho¢ zatamalo si¢ pierwsze malzenistwo edenicz-
ne, to jednak w ich potomstwie watek stwérczy zwiazania stworzenia i mitoéci Bozej nie
zagingl. Tak wigc najglebsza podstawa matzeristwa jest naturalny akt stwérczy Boga, a jego
sakramentalno$¢ jest aktem zbawczym, dokonanym przez Chrystusa. Tak Chrystus podnidst
malzeristwo naturalne do godnos$ci sakramentu.

Dzi$ chrzedcijanie zawieraja zwiazki malzefiskie, w ktdérych coraz czeéciej pojawiaja sie
przypadki, ze brak im wiary w to, co czyni Koéciét (intencja), albo wprost odrzucaja wiarg.
Okre§lamy ich jako osoby ochrzczone a niewierzace. Przez swoja niewiar¢ nie traca jednak
watku stworczego i mitosci Bozej. Zachowuja wigc sakramentalno$é zawartego zwigzku mal-
zenskiego na mocy ich chrztu i udzielania taski ex opere operato. Osobista wiara zawieraja-
cych malzenstwo nie konstytuuje bowiem sakramentalno$ci malzenstwa. a jedynie wpltywa na



34 KS. KRZYSZTOF GOZDYZ.

jego owocno$¢. Takze wymagana intencja nupturientéw — intencja czynienia tego, co czyni
Ko$ciét — ktéra jest minimalnym koniecznym warunkiem do zawarcia zwigzku sakramentalne-
go, rodzi si¢ z wiary, a brak osobistej wiary moze wplynaé na waznos$é sakramentu. Totez
ochrzczeni niewierzacy, ktérzy zawieraja zwiazek matzeriski bez osobistej wiary i intencji
czynienia tego, co czyni Ko$cidl, nie zawierajg malzenistwa czysto naturalnego. ,,Dla Kosciota
bowiem, miedzy dwojgiem ochrzczonych, nie istnieje malzeristwo naturalne oddzielone od
sakramentu, lecz jedynie matzeistwo naturalne podniesione do godnos$ci sakramentu” (Migdzy-
narodowa Komisja Teologiczna, Doktryna katolicka o sakramencie matzeristwa, s. 98). Tak
Kosciét warunkuje zycie duchowe tych wszystkich jego czltonkdw, wiaze w jedna organiczna
calo$é, spehnia ich i jak najdoskonalej personalizuje tak, ze wszyscy chrzescijanie sa kim$
jednym w Chrystusie Jezusie (por. Ga 3,28).

A zatem ochrzczeni, ale juz niewierzacy, moga mie¢ malzeistwo sakramentalne i niero-
zerwalne w Kosciele katolickim, ktéry tez zaradza niedostatkom ich wiary (Ecclesia suplet).
Brak zywej i osobistej wiary pozbawia malzefistwo wprawdzie owocéw sakramentalnych, ale
nie wyklucza — z racji chrztu — z Kodciota, jak tez nie wyklucza i z tej racji, ze malzenstwo
w ogéle jest z woli Bozej (por. Rdz 1,27; 2,24).

Stowa kluczowe: matzeristwo naturalne: matzenstwo chrzesécijanskie; matzeistwo ochrzczonych
a niewierzacych; wiara a sakrament; sakramentalno$¢ malzeristwa; wiara i niewiara.



