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TEOLOGIA SPOLECZNO-POLITYCZNA BENEDYKTA XVI
W ENCYKLICE CARITAS IN VERITATE

Papiez Benedykt XVI rozwija w duzym stopniu swoja teologie spoteczno-
-polityczna w Encyklice Caritas in veritate na kanwie ogdlnego problemu
integralnego rozwoju ludzkiego w miltosci i prawdzie. Ale jest to juz teolo-
giczne podejscie do samego rozwoju. Przez dtugie wicki chrzescijanstwo nie
zajmowato si¢ problemem rozwoju ludzkosci (progressio, progressus, evolu-
tio, gr. poreia) w jego wymiarze doczesnym, a jesli pojawialy si¢ jakie$
uboczne mysli, to gléwnie w tym sensie, ze ludzkos¢ i swiat raczej si¢ tylko
degraduja, a nie rozwijaja. Znato natomiast pojg¢cie rozwoju w odniesieniu do
ewangelizacji i rozprzestrzeniania sig wiary. Wielki problem na tym tle wy-
bucht dopiero na dobre w czasie Oswiecenia, kiedy to zaczgto coraz szerzej
przyjmowac rozwoj i postep w historii, a nawet nickiedy postep ten ubostwia-
no, uwazajac go za ,,opatrzno$¢” wcielona w $wiat i historig. Tym samym
postep przeciwstawiano radykalnie chrzescijanstwu jako chcacemu cofnac ludz-
kos¢ do jej poczatkdéw. W odpowiedzi na to chrzescijanie zaczeli uwazag, ze
postep ekonomiczny, spoteczny, techniczny i kulturalny godzi w religijnos¢
na zasadzie: im wyzszy postep, tym nizsza religijno$¢ ludzi. Na dobre dopie-
ro P. Teilhard de Chardin i ostatni wielcy papieze ,,chrystianizuja” rozwoj
i postep: Jan XXIII, Pawet VI, Jan Pawel 11 i Benedykt XVI. Ten ostatni
stawia najmocniej teze, ze cho¢ praktycznic moga zachodzi¢ pewne kolizje
migdzy postgpem a religijnoscia, to jednak w zasadzie postep jest korzystny
dla chrzescijanstwa, a chrzescijanstwo jest niezbgdne, a nawet konieczne
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dla petnego rozwoju ludzkiego w ogéle. Przy tym Papiez wychodzi poza tra-
dycyjna nauke spoteczng KosSciola, nicjako poza socjologi¢ pastoralng, ku
pelnej teologii spoleczno-polityczne;j.

I. PUNKT WYJSCIA

Punktem wyjscia dla rozwazan dotyczacych znaczenia chrzescijanstwa dla
rozwoju ludzkiego jest dla Papieza podstawowa diada chrzescijanska: mitosc
i prawda, we wzajemnym zwiazaniu, nic ma mitosci bez prawdy i niec ma
prawdy bez mitoéci. Milo§¢—prawda stanowia podstawowy paradygmat chrzes-
cijanski zardowno o wymiarze §wieckim, doczesnym, jak i religijnym, zbaw-
czym. Laczy si¢ to zarazem z podejéciem personalistycznym, bo milos¢
i prawda nic istnicja bez odniesienia do §wiata osobowego i nie istnieje roz-
woj ludzki bez kategorii osoby (p. 1-9). Papiez odrzuca z géry sekularyzm,
pojecie religii prywatnej i sprzeczno$¢ miedzy wicdza a wiara: ,,Kosciot
bedac w stuzbie Bogu, pozostaje w sluzbie $wiatu w kategoriach milosci
i prawdy” (p. 11). Daje on wiclkie swoje energie na sluzb¢ promocji czto-
wicka, calej ludzkosci i $wiata (p. 11-20).

II. DZISIEJSZE GLOWNE PROBLEMY LUDZKIE

Obraz $wiata i ludzko$ci zmienit si¢ juz dos$¢ znacznie w poréwnaniu
z 2. polowa XX wicku. Problemami sg nie tylko gtod, nedza, choroby ende-
miczne (rejonowe), analfabetyzm i wojny, ale dzi$ staja przed nami ponadto
— pisze Papiez — kryzys ekonomiczny na $wiecie, funkcjonowanie totalitaryz-
mu technicznego, napigcia w relacjach planctarnych, zla dziatalnos¢ finanso-
wa, ogromne migracje ludnos$ci, nieumiarkowana eksploatacja zasobow ziemi,
upadek kultury duchowej, znikanie podstawowych wartosci, wzrost nowych
rodzajow nierownosci, rozwoj ideologii nieetycznych, korupcja i bezprawie,
egoistyczne korzystanie z wlasnosci, wymykajacy si¢ spod kontroli narodow
globalizm 1 inne (p. 21-27).

Na ten obraz naklada si¢ jeszcze niepokojace mieszanie si¢ kultur: eklek-
tyzm kulturowy, zatracanie kultur i tradycji catych narodéw, odrywanie kultur
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od natury ludzkiej oraz zniewalanie kultur i manipulacja §wiadomoscia spo-
teczng i migdzynarodowg przez rézne ideologie, organizacje §wiatowe i kon-
cerny medialne (p. 26). To samo dotyczy czesciowo — jak si¢ wydaje — i re-
ligii, wérdd ktorych szerzy si¢ tendencja synkretystyczna i irracjonalna.

Jednakze Benedykt XVI chee by¢ optymista co do szansy wktadu religii,
w tym gléwnie chrzescijanstwa, w dalszy rozwdj ludzkosci (por. p. 21, 27).
Wspdtczesna sytuacje, zdaniem Papieza, okre$laja jeszcze inne problemy:

1. Istotnym dzi$ czynnikiem rozwoju musi by¢ szacunek dla Zzycia, niepo-
koi bardzo mentalno$¢ antynatalistyczna, aborcjonizm, sterylizacja, eutanazja
(p- 28).

2. Rozwo¢j ludzki hamowany jest znacznie przez odrzucanie ,,prawa do
wolnosci religijnej”: przesladowanie chrzescijan w wielu czesciach $wiata,
terroryzm w imig religii, szerzenie obojetnosci religijnej i ateizm praktycz-
ny. Tymczasem bez religii nie ma petnego rozwoju. Jest gtownie niedorozwoj
moralny, bo religia to ogromna sita moralna i duchowa (p. 29).

3. Z jednej strony powstaja nowe formy kolonializmu, nowa zalezno$¢
gospodarcza, technologiczna i kulturowa od krajow wiodacych, a z drugiej
strony w panstwach, ktére uzyskaly niezalezno$¢, brak odpowiedzialnosci
wewngtrznej, brak mocnych struktur panstwowych, ogodlny brak identyfikacji,
a na to miejsce rozlewa si¢ ciagla walka o wladzg, siejaca zniszczenia
(p- 33).

4. Zasadnicza nowoscig okazala si¢ eksplozja wzajemnej zaleznosci plane-
tarnej we wszystkich dziedzinach, zwana globalizacja, ktéra jednak nie jest
realizowana odpowiednio do ,cywilizacji milosci”, ktéorg Bog zaszczepit
w kazdym czlowicku, w kazdym narodzie i w kazdej kulturze (p. 33).

5. Osobny problem stanowi brak oddziatywania réznych pozioméw wiedzy
i dyscyplin naukowych w celu promocji prawdziwego ogolnego rozwoju
narodu. Tymczasem ,,dziataniec bez wiedzy jest $lepe, a wiedza bez milosci
jatowa” (p. 30). Swiat wiedzy chce si¢ dzi§ calkowicie oderwa¢ od mitosci,
od prawd wyzszych i od Boga. Jedynie chrzescijanistwo oferuje tu milose,
prawde wyzsza, normy etyczne 1 wiar¢ w Boga, przez co daje wizje pelna,
metafizyczng i teologiczng, ktora jest niezbedna dla prawdziwego rozwoju.
»Nic ma osobno — pisze Papiez — inteligencji, a potem mitosci: istnieje mi-
fo$¢ ubogacona inteligencja oraz inteligencja petna mitosci. Oznacza to, ze
oceny moralne i badania naukowe powinny razem wzrasta¢ i ze mitos¢ po-
winna je ozywia¢ w jedna harmonijna, interdyscyplinarng cato$¢, na ktéra
sktada si¢ jedno$¢ i roznorodnos¢. Nauka spoteczna Kosciota, posiadajaca
«wazny wymiar interdyscyplinarno$ci» (Jan Pawel 1I), moze w tej perspekty-
wie odegra¢ rolg o nadzwyczajnej skutecznosci. Pozwala ona wierze, teologii,
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metafizyce i naukom odnalez¢ swoje miejsce w obrgbie wspotpracy w stuzbie
cztowicka [...]. Posrdod przyczyn niedorozwoju znajduje si¢ brak madrosci,
refleksji 1 mysli zdolnej dokona¢ syntezy, wskazujacej kierunek, dla ktorej
wymaga si¢ «jasnej wizji wszelkich aspektéw ekonomicznych, spotecznych,
kulturowych i duchowych» (Pawet VI)” (p. 30-31).

Moralnoé¢ i mito$¢ nie sa jakimi$ abstrakcjami w zyciu ludzkim, lecz sa
»racja ekonomiczng”, czyli majg realny i wielki wpltyw na calo$ciowy rozwoj
cztowicka i na jego autoidentyfikacj¢ (p. 32).

ITII. DOSKONALENIE WIEZI SPOLECZNYCH PRZEZ RELIGIE

Rozprzestrzenia si¢ wspolczesnie btedny poglad, ze czlowiek stwarza sam
siebie i zyje tylko dla siebie i to zycie koncentruje na samej ekonomii. Uwa-
Za si¢ czesto, ze ckonomia jest samowystarczalna bez Boga, ze ekonomia ta
ma by¢ catkowicie autonomiczna, z¢ ona to rozwiaze wszelkie problemy, ze
nie potrzebuje juz innej wiedzy wyzszej oraz ze w ogdle cale zycie ekono-
miczne i spoleczne we wszystkich dziedzinach winno by¢ wolne od moralnos-
ci chrzescijanskiej 1 klasycznej (ogolnoludzkiej). Tymczasem kazdy cztowick
jest ostatecznie darem Boga, zostal stworzony dla daru i realizuje swdj wy-
miar transcendentny wobec sicbic i $wiata przez mitos¢, prawde i relacje do
Boga. Tak jest i w spotecznosci. Milos¢, prawda i sprawiedliwo$¢ spoteczna
opiera si¢ na logice wspaniatomy$lnego i Zywego daru. Bez tego aspektu da-
ru nie bedzie nigdy prawdziwej 1 glebokiej jednosci spolecznej (p. 34-35).

Trzeba odrodzi¢ i pogtebi¢ wszelkie relacje spoteczne, w tym takze eku-
meniczne, w §wietle katolickiej logiki daru. ,,Ekonomia zglobalizowana —
pisze Papiez — zdaje si¢ uprzywilejowywac [...] logik¢ wymiany kontrakto-
wej, ale to wykazuje bezposrednio lub posrednio, ze potrzebne sa réwniez
dwie inne logiki: logika polityczna i logika daru bez rekompensaty” (p. 37).
Papiez nic jest za zniesieniem panstwa, jak niektorzy liberalowie. System
spoteczno-polityczny obejmuje rynek, panstwo i spoleczenstwo obywatelskie.
Ale przedsigbiorstwo nie moze dba¢ tylko o interesy inwestora, ale musi mie¢
takze okreslona perspektywe personalistyczng i dba¢ réwniez o pracownikow,
klientéw, dostawcow, konsumentow, o §rodowisko naturalne, o szersza wspol-
note, o catg ,,ckonomie¢ pracy” i w tym wszystkim musi dba¢ o osoby. Obok
wzglednie zamknigtych w sobie przedsigbiorstw prywatnych trzeba jeszcze
takich organizacji, ktore widza osoby i wykraczaja ponad swodj zysk, czyli
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trzeba ,,cywilizacji ekonomii”. Trzeba wigc i bezinteresownosci oraz zmystu
spolecznej i panstwowej komunii (p. 39). Panstwo nie konczy sig, raczej jego
rola wzrasta. Kiedy panstwo przyjmie mito§¢ i prawde, to stanie si¢ kluczo-
wym elementem rozwoju ludzkiego (p. 41, por. p. 36-41).

I tu pojawia si¢ znowu problem globalizacji. Wedlug Jana Pawta 11 globa-
lizacja nie jest ani dobra, ani zla, bedzie tym, co uczynia z niej ludzie. Bene-
dykt XVI wydaje si¢ by¢ bardziej za globalizacja zwiazana z chrzescijanska
idea jednosci rodzaju ludzkiego. Chce tylko, zeby tchna¢ w nig chrzescijanska
mitos¢, prawde, sprawiedliwo$¢ spoteczna i personalizm: ,,Prawda globalizacji
jako procesu i jej fundamentalne kryterium etyczne wywodzg si¢ z jednosci
rodziny ludzkiej i jej rozwoju w sferze dobra. Trzeba wigc nieustannie anga-
zowac sig, aby wspiera¢ personalistyczny i wspolnotowy kulturowy kierunek
procesu integracji planectarnej, otwarty na transcendencje” (p. 42). Bene-
dykt XVI chce — moze nawet ryzykownie — by$Smy, kontrolujac ten proces,
byli protagonistami globalizacji przez mitos¢ i prawde, daje ona nam bowiem
wielkie mozliwosci 1 szanse rozwoju. Trzeba ja tylko kierowaé w strong so-
lidarnej humanizacji: ,,Globalizacja jest zjawiskiem wieclowymiarowym i po-
liwalentnym i trzeba ja pojmowac¢ w réznorodnosci i jednosci wszystkich jego
wymiaréw z wymiarem teologicznym wtacznie. Pozwoli to przezywac globali-
zacje ludzkosci i nadawac jej kierunek w duchu relacyjnosci, komunii i wza-
jemnego dzielenia si¢” (p. 42). Jest to zwiazane z ideg uniwersalizmu katolic-
kiego, Krélestwa Bozego i z wiara w Boga jako Ojca wszystkich.

IV. EKONOMIA ZYCIA

Na skutek ostabienia religijno$ci ludzie i narody domagajg si¢ coraz moc-
niej réznych praw dla siebie, ale unikaja obowiazkow. Przy tym uwazaja, ze
$wiat bedzie tym bardziej rozwinigty, im mniej bedzie ludzi na nim. Dlatego
niszcza matzenstwa, rodziny, stabych, chorych, ubogich, stowem nie ma ,,eko-
logii ludzkiej” (p. 51). Tymczasem mechaniczne zmniejszanie ludnosci jest
pierwsza przyczyna niedorozwoju ludzkosci i roznych kryzysow. Totez przed
Kosciotem stoi ogromne zadanie humanizacji, etycyzacji i konwalidacji zlej
ckonomii zycia ludzkiego (p. 43-45).

W celu zaradzenia kryzysowi demograficznemu nalezy rozwija¢ — juz
zreszta tu i Owdzie rozpoczete — projekty i programy uzdrowienia Zycia gos-
podarczego tak, zeby nic zabijata ludzi bezwzgledna walka o zysk, lecz zeby
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wspierala ich gospodarka, oparta na etyce biznesu, na humanizacji rynku
i spoteczenstwa oraz na otwarciu ekonomii na cztowicka jako jednostke i spo-
tecznos¢. Zasada musi by¢ centralny charakter osoby ludzkiej, kazdej osoby.
To osoby i narody sa tworcami rozwoju i dobrobytu (p. 46-47).

Religia ma swoj wielki wklad w rozumng i owocna gospodarke przyroda:
,»Bog dat (Srodowisko naturalne) wszystkim, a korzystanie z niego wymaga
od nas odpowiedzialno$ci wobec ubogich, przysztych pokolen i catej ludz-
kosci” (p. 48). Przyroda jest cudownym efektem stworczego dziatania Boga
i wyrazem Bozego planu mitosci i prawdy. Natura nie moze by¢ czczona reli-
gijnie, jak u pogan, ani niszczona bezmyslnie, jak dzisiaj, ale ma stuzy¢
osobie jako dar Bozy. Kosciot dazy do solidarnosci pokoleniowej w dziedzi-
nie energetycznej, ckologicznej, prawnej, ekonomicznej, politycznej i kulturo-
wej. Stanowi ona wiclki obowiazek moralny ludzkos$ci (p. 48-52). Kosciot
jest wielkim depozytariuszem Bozym w tym wzgledzie, ateizm nie ma dosta-
tecznej mocy.

Kosciol — pisze Papiez — jest odpowiedzialny za stworzenie i powinien
podkresla¢ takze te odpowiedzialnos¢ na forum publicznym. A czynigc to, wi-
nien broni¢ nie tylko ziemi, wody i powietrza jako daréw stworzenia nale-
zacych do wszystkich. Powinien przede wszystkim chroni¢ cztowicka przed
zniszczeniem samego sicbie. Trzeba, zeby powstato co§ w rodzaju ekologii
cztowicka pojmowanej we wlasciwym sensie. Degradacja natury jest bowiem
sciS§le zwigzana z kultura ksztattujaca wspodlzycie ludzkie: kiedy ,,ekologia
ludzka” (Jan Pawet II) jest szanowana w spoteczenstwie, rdwniez ekologia
srodowiska czerpie z tego korzysci” (p. 51). I tak Kosciot odgrywa doniosta
rolg w calej ekonomii zycia.

V. TEOLOGIA SPOLECZNOSCI

Spotecznos¢ ludzka — zdaniem Benedykta XVI — jest wyalienowana od
rzeczywistosci, gdy nie przyjmuje Boga jako swego fundamentu. Spoteczne-
mu dzi§ mysleniu trzeba rozmachu, wielkich mysli, idei, trzeba metafizyki
i teologii. Cztowiek realizuje si¢ w relacjach migdzyosobowych, ale z Bo-
giem; to samo nardd i cata rodzina ludzka. Wlaénie ta odrzucona dzi§ metafi-
zyka wspiera zycie migdzynarodowe i jego wizje. Relacje poszczegdlnych
0s0b 1 wszystkich narodéw do jednej rodziny ludzkiej znajduja decydujace
swiatlo w relacjach migdzy Osobami Trdjcy w jednej Bozej Substancji. Dlate-
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go — zdaniem Papieza — metafizyczna wizja relacji migdzy osobami i migdzy
narodami jest bardzo pozyteczna dla rozwoju ludzkiego. ,,W tym zakresie —
pisze Benedykt XVI — rozum znajduje inspiracje i ukierunkowanie w objawie-
niu chrzescijanskim, zgodnie z ktérym wspolnota ludzi nie wchtania w siebie
osoby, unicestwiajac jej autonomig, jak ma to miejsce w réznych formach
totalitaryzmu, ale bardziej ja dowartosciowuje, poniewaz relacja migdzy osoba
a wspolnota to stosunck osobowej pelni do innego rodzaju pelni. Podobnie
jak wspodlnota rodzinna nie anuluje w sobic tworzacych ja oséb i jak sam
Kosciot dowartosciowuje w petni ,,nowe stworzenie” (Ga 6, 15; 2 Kor 5, 17),
ktore przez chrzest wilacza si¢ w jego zywe Cialo, tak réwniez jedno$¢ rodzi-
ny ludzkiej nie anuluje w sobie 0sob, naroddéw i kultur, ale czyni je bardziej
przejrzystymi wobec siecbie nawzajem, bardziej ztaczonymi w ich prawowitej
roznorodnosci” (p. 53).

Kosciot — wedlug Vaticanum 11 (KK 1) — jest modelem rodziny ludzkiej,
gdyz jest znakiem i narzedziem jej jednos$ci. Benedykt XVI dodaje, ze rozwoj
ludzki potrzebuje kultur i religii réznych narodéw, ale religie nie sa rowne
i majg rozmaity wktad. Kryterium oceniania kultury i religii jest ich stosunek
do ,,catego czlowicka i wszystkich ludzi”. Kryterium to spetnia catkowicie
chrzescijanstwo ,,jako religia Boga o ludzkim obliczu” (p. 55). Stad religia
chrzescijanska jest konieczna dla rozwoju ludzkiego, dla polityki i catego
zycia publicznego. ,,Religia chrzescijanska — pisze Papiez — oraz inne religie
moga wnie$¢ swoj wkiad w rozwoj pod warunkiem, ze Bog znajdzie rownicz
miejsce w sferze publicznej, ze szczegdlnym odniesieniem do wymiaru kul-
turowego, spolecznego, ckonomicznego, a zwlaszcza politycznego. Nauka
spoteczna Kosciota zrodzita sig, aby domagac si¢ tego ,,uprawnienia obywa-
telskiego” (Jan Pawet 1) dla religii chrzescijanskiej. Negowanie prawa do
publicznego wyznawania wtlasnej wiary i do dziatania, aby prawdy wiary
ksztattowaty rowniez zycie publiczne, powoduje negatywne konsekwencje
dla prawdziwego rozwoju” (p. 56). Bez religii zycie publiczne jest pozba-
wione glebszej motywacji, a polityka przybiera postac¢ agresji. Rozum poli-
tyczny potrzebuje oczyszczenia przez wiare, a religia potrzebuje oczyszczenia
przez rozum (p. 56).

Benedykt XVI wyraza opinig, ze chrzescijanstwo wprowadzi dialog migdzy
rozumem a wiarg, zhumanizuje globalizacje, rozwinie solidarno$¢ miedzynaro-
dowg, podniesie poziom zycia rodziny ludzkiej, przyczyni si¢ do rozwiazywa-
nia takich kwestii, jak: zycie rodzinne, ubéstwo, bezrobocie, migracja, turys-
tyka, obrona przed lichwa migdzynarodowa, sprawiedliwy handel, rola zwigz-
kow zawodowych, odideologizowanie partii politycznych, odrodzenie ONZ
i calej migdzynarodowej struktury eckonomicznej i finansowej, a wreszcie
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utworzenie sprawiedliwej i proosobowej politycznej wtadzy $wiatowej (por.
p- 57-67). Te wszystkie rzeczy bowiem maja stuzy¢ osobom i maja podlegac
zyciodajnym normom moralno$ci, milosci, prawdy i tworczego otwarcia na
Boga.

VI. TEOLOGIA TECHNIKI

Technika staje si¢ do XIX wieku problemem $wiatopogladowym, dla nie-
ktorych zastgpuje religie. Zafascynowani nia zdaja si¢ utrzymywac, ze dzigki
niej cztowiek i ludzko$¢ tworza juz samych siebie bez Boga, a w pewnym
sensie juz i bez przyrody zywej. Technika mialaby powodowa¢ rozwoj ludzki
mechanicznie przy bardzo wtornym udziale wolnosci ludzkiej. Papiez przypo-
mina, ze w $wietle religii nie stwarzamy samych siebie, jesteSmy darem i ma-
my pierwotne wlasne ,ja”, ktore nas okres§la a priori i technika nie odbiera
nam wolno$ci ani personalnosci. Papiez daje zdecydowanie optymistyczna
wizje¢ techniki: ,,Technika — warto to podkres$lic — jest faktem gleboko ludz-
kim, zwiazanym z autonomia i wolnoscia cztowieka. W technice wyraza sig
i potwierdza panowanic ducha nad materig. Duch uwolniony w wigkszym
stopniu od zniewolenia rzeczami — dodaje Benedykt XVI za Pawlem VI -
moze by¢ szerzej wyniesiony do uwielbienia i kontemplacji samego Stworcy”
(p- 69). W technice czlowiek uznaje samego siebie i urzeczywistnia swoje
czlowieczenstwo. Poniewaz dziata w niej podmiot ludzki, dlatego nie jest ona
tylko samg technika, ale jest przedluzeniem dziatania ludzkiego i z tego tytu-
tu podlega moralnosci i odzwierciedla w pewnym sensie stworcza mysl Boga.

Technika moze jednak by¢ humanistycznie znieprawiona. Niektdrzy czynia
ja nowa ideologia antyhumanistyczng i antyreligijng. Technika przedtuza
nasza wolnos¢ i nasze moce dzialania, ale moze tez zamyka¢ nas w pewnej
niewoli 1 odciaga od Zrodet istnienia i prawdy realnej. Sednem techniki winna
by¢ zatem osoba ludzka i kluczem do postepu jest rozum ludzki, okreslajacy
technike i jej sens dla czltowicka, dla ludzkosci i catego bytu. W rezultacie
technika nie jest transcendentna w stosunku do rzeczywistosci, lecz w niej sig
urzeczywistnia, na bazie naszego istnienia i catej prawdy (p. 70). Bardzo
doniosta jest pewna technicyzacja Zycia, ale rozwoj i technika nie sa oderwa-
ne od osoby, najwigcej zalezy wszedzie od ludzi: prawych, rozumnych i ma-
jacych wielkie wizje rzeczywistosci. Absolutyzacja techniki prowadzi do
dehumanizacji cztowicka, demoralizacji 1 do ateizmu praktycznego (p. 71).
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Tak, na przyktad, na bazie samej techniki nie nastapi nigdy prawdziwy pokdj,
zwlaszcza §wiatowy (p. 72).

Podobnie, tak istotne sg dla Zzycia dzi$ $rodki spotecznej komunikacji,
ale 1 one nie sg bynajmniej neutralne: sa albo dobre, albo zte moralnie w od-
niesieniu do 0séb. Zbyt czgsto staja si¢ narzedziem walki i zniewolenia w rg-
ku ideologii wladzy politycznej. Totez musza by¢ one ukierunkowane na
prawde i dobro osoby ludzkiej, czyli muszg by¢ w sluzbie antropologii i per-
sonalizmu. Maja odzwierciedla¢ uniwersalne wartosci, krzewi¢ godno$¢ osob
i narodow, musza by¢ inspirowane miloscia i maja stuzy¢ prawdzie, dobru,
braterstwu, naturalnemu i nadprzyrodzonemu, w rezultacie catej rodzinie
ludzkiej (p. 73).

Kluczowym dzi$ — wedtug Papieza — polem walki migdzy absolutyzmem
techniki a odpowiedzialno$cia moralng jest bioetyka. Wedtug tegoz absolu-
tyzmu czlowiek jest wytworem samego siebie (homo creator i auocreator)
i jest zamknigty w samej immanencji, nic ma Zzadnej transcendencji, a jeéli
juz to transcendencja dla cztowieka jest wtasnie technika. Antyhumanizm
techniki znajduje dzi§ najwyzszy wyraz w biotechnologii zaptodnienia in
vitro, w badaniach nad embrionami, w mozliwosci klonowania i hybrydyzacji
ludzkiej istoty, w probach modulowania embrionéw wedtug swoich koncepcji
i projektéw, w aborcji, niszczeniu ludzi 1 eutanazji (mens euthanasica). Jest
to jednak fikcja, ze technika wykracza ponad byt, nature i rzeczywistosc.
Rozum bez wiary gubi si¢ w iluzji wlasnej wszechmocy. Tymczasem religia
istotnie urealnia cztowicka (p. 74-75).

Analogiczna jest tez sktonnos$¢ patrzenia na zycie cztowicka tylko z punktu
widzenia medycyny, psychologii lub neurologii, jakoby nie miat on wnetrza,
swojego ,.ja”, gtebokiej i niewyrazalnej do konica podmiotowosci catoosobo-
wej. Tymczasem czlowiek to ,,jednos¢ cielesna i duchowa” oraz misterium
bytu. Nie mozna wszystkiego wyjasni¢ tylko materia. Ludzkos¢ doswiadcza
niezliczonej ilosci aspektow niematerialnych i duchowych: w sobie, w pozna-
niu, w prawdzie, w mitosci, w wyzszych uczuciach, w moralnosci, w przezy-
ciach religijnych itd. W $wiecie ponadempirycznym jest zawsze ,,co$ wigcej”,
,»,C0$ ponadto”, czego zadna technika nie moze dac¢ ani wytworzy¢. Caly los
i rozwoj czlowieka zalezy od jego glebi osobowej, od rozwiagzan duchowych,
moralnych, religijnych, zalezy od mitosci i prawdy w wymiarze immanentnym
i transcendentnym (p. 76-77).

W rezultacie — wedtug papieza Benedykta XVI — nie ma rozumnego, pet-
nego i sensownego zycia indywidualnego, spolecznego i ogdlnoludzkiego bez
mitosci, prawdy, Boga, moralnosci i bez Kosciota. Ateizm i zapominanie
o Bogu degraduja zycie ludzkie najbardziej: ,,Humanizm wykluczajacy Boga
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jest humanizmem nieludzkim. Jedynie humanizm otwarty na Absolut moze
nam przewodzi¢ w krzewieniu i realizacji form zycia spotecznego i obywatel-
skiego — w obrebie struktur, instytucji, kultury i etosu — ratujac nas przed
ryzykiem, ze staniemy si¢ zaktadnikami przelotnej mody. To §wiadomosc
niezniszczalnej Milosci Bozej podtrzymuje nas w mozolnym i wzniostym
zaangazowaniu si¢ na rzecz sprawiedliwo$ci 1 rozwoju narodéw, posrdd suk-
cesOw 1 porazek, w nieustannym wyznaczaniu wlasciwych kierunkéow dla
ludzkich spraw” (p. 78).

Bez religii wszystko si¢ deprawuje, demoralizuje i niszczy, zwlaszcza
w zyciu spolecznym, publicznym i gospodarczym, bowiem wszedzie w gre
wchodzi osoba ludzka, ktora degraduje si¢ bez odniesienia si¢ do Boga indy-
widualnie i spolecznie. Kosciol katolicki zatem jest potgznym zaczynem
rozwoju ludzkiego w jego integralno$ci osobowej. Musi on jednak zdoby¢
pelna wolnos$¢ nauczania, dziatania i zycia.

DIE GESELLSCHAFTSPOLITISCHE THEOLOGIE VON BENEDIKT XVI.
IN DER ENZYKLIKA CARITAS IN VERITATE

Zusammenfassung

Papst Benedikt XVI. zeigt in Enzyklika Caritas in veritate eine gewaltige, schopferische
und unersetzliche Rolle des Christentums auf, und zwar nicht nur auf der Heilsebene, sondern
auch auf der Weltebene, d.h. im Bereich des Lebens, des Bestehens und der Entwicklung der
Menschheit. Den beiden Faktoren, der Liebe und der Wahrheit, wohnt nicht nur eine iber-
natlirliche, sondern auch eine natiirliche, weltliche Dimension inne. In der Folge ist der Huma-
nismus, der Gott ausschliefit, ein Humanismus, der den Menschen und seine Geschichte dege-
neriert. Die gegenwirtige Beseitigung des Christentums in Europa und in der Welt aus der
Offentlichkeit sowie die Verschiebung des Christentums in die Privatsphére hélt der Papst fiir
das hochste Ubel.

Slowa kluczowe: teologia spoleczno-polityczna, mitos¢, prawda, sprawiedliwo$¢, roz-
woj ludzkosci, osoba, kryzys ekonomiczny, gospodarka, wladza, moralnos¢, ko-
nieczno$¢ religii, ekonomia zycia, spotecznos$¢, polityka, technika, humanizm.

Schliisselworte: die gesellschaftspolitische Theologie, Liebe, Wahrheit, Gerechtigkeit,
Entwicklung der Menschheit, Person, 6konomische Krise, Wirtschaft, Macht,
Moral, Religionsnotwendigkeit, Lebenstkonomie, Gesellschaft, Politik, Technik,
der Humanismus.



