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Teresa Paszkowska (KUL, Lublin)

Duchowos¢ kobiety i tajemnica Kroélestwa Bozego

O duchowosci i tozsamosci kobiety pisze si¢ obecnie wiele, z
réznych aspektow jej zycia czy wymiardw jej tajemnicy czyniac
punkt odniesienia dla konkretnej tezy badawczej. Od przyjetych za-
lozen, doboru zrodet oraz stopnia pasji badacza zalezy, do jakich
konkluzji dochodzi si¢ ostatecznie'.

Mozna przyzna¢ stuszno$¢ stwierdzeniu, ze:

Poniewaz zyjemy w kulturze zdominowanej przez me¢skosé, stowa, ktorych
zwykle uzywamy mowiac o mgskosci, sa wyrazniejsze, maja bardziej
pozytywny ladunek niz te, ktore okreslaja kobieco$¢. Mozna takze
powiedzieé, ze kobieco$¢ jako taka jest bardziej nieswiadoma?.

Trudno nie zgodzi¢ si¢ tez ze stanowiskiem, ze ,,definiowanie i
wyrazne oddzielenie «kobiecego» od «meskiego» ogranicza i
zawgza pole obserwacji”, stad przy podejsciu naukowym, dobrze jest
unikac¢ ,,przyjecia jakiejkolwiek «uniwersalnej» czy esencjalistyczne;j
definicji megskosci 1 kobiecosci (jezeli jej skonstruowanie jest w
ogoble mozli-

! Nie sposob nie przyzna¢ racji ks. prof. M. Starowieyskiemu, ktéry stwierdza:
Hteologowie czegsto nie bardzo umieja si¢ postugiwaé tekstami historycznymi, a
historycy stajg bezradni wobec tekstow teologicznych, a czesto jedni i drudzy nie
rozumieja problematyki literackiej tekstu, np. toposu retorycznego, ktory analizuja z
cala powaga jako fakt teologiczny, badz historyczny; z tego za$ wynika tylko
kiepska i teologia, i historia” - tenze, Kobieta w starozymosci chrzescijanskiej, [w:]
Kobieta w kulturze sredniowiecznej Europy. Ksigga Pamigtkowa A. Kartowskiej - Kamzowej,
red. A. Ggsiorowski, Poznan 19922 s. 24.

2 P. Skongemann, Kobiecosé¢ w rozwoju. Psychologia wspdlczesnej kobiety, przekt. P.
Billig, Warszawa 20032, s.79. Autorka przytacza siedem etapéw rozwoju
psychicznego kobiety, ktore szczegdtowo opisal psycholog analityczny Erich
Neumann (1953): faza samozachowawcza, wlamanie si¢ me¢skosci, faza poddania,
uwigzienie kobiecosci w patriarchacie, spotkanie z mezczyzng, faza poswigcenia,
faza samorealizacji - zob. tamze, s. 39.



we)"? 1 mowié o tym, co ,.kobiece” bez insynuacji, ze chodzi o ,,prze-
ciwne do meskich”, a raczej o ,,odmienne od meskich” albo urzeczy-
wistniane przez kobiety. Nawet w $redniowieczu, gdy porzadek
spoleczny byt oparty znaczaco na dominacji megzczyzn, przetamywano
stereotyp kobiety biernej i milczacej. ,,Kobiety odsunigte na drugi plan
zycia publicznego znajdowaly bowiem szczeliny, ktorymi skutecznie
wywieraty wplyw na pierwszoplanowa wiadze polityczng™*. Dotyczy to
zwlaszcza $wigtych kobiet, ktore byty zonami wladcoéw. Ich wladza ,,nie
polegata na podejmowaniu decyzji i wladzy miecza, ale na wpltywie i
wywieraniu nacisku na tych, ktorzy jg dzierzyli™ i byla to metoda
skutecznego wplywu kobiety na losy doczesnych ,.krolestw”.

Bog, ktory sam przez Wcielenie ,,Syna zawierzyl si¢ wolnej i
czynnej postudze niewiasty” (Redemptoris Mater, 46), postugiwat sie w
jakim$ sensie wobec wladcow $wiatowych, mozliwosciami $wigtych a
»wplywowych niewiast" (por. Dz 13, 50), by Krélestwo Boze
rozkrzewi¢ na ziemi. M. Michalski dokonawszy analizy historycznej
XVI-wiecznych zywotoéw polskich ksigznych, konkluduje, iz poprzez
Swigto$¢, kobiety te osiggnely swoista niezalezno$¢® spoteczng i 0so-
bista.

Interesujace, wiele mowigce o pozycji kobiet w Kosciele fakty,
ujawniaja dane statystyczne dotyczace liczby kobiet w ogolnej sumie
kanonizowanych w $redniowieczu, np. do 313 r. byto ich 158 (20,6%)’;
w wiekach VI-X stanowity ok. 10-23%; w XI wieku tylko 8-10%, a od
XII wieku (12%) do XV wieku widoczny jest wzrost az do ok. 28%
0goblnej liczby wyniesionych na ottarze®.

Brak jednolitej listy czczonych §wietych jest podstawowym problemem
statystycznych badan nad tg problematyka’.

3 M. Michalski, Kobiety i Swietos¢ w zywotach Sredniowiecznych ksieznych polskich, Poznah
2004, s. 11.

4 Tamze, s. 309.

3 Por. M. Erler, M. Kowaleski, Introduction, [w:] Women und Power in the Middle Ages,
red. M Erler, M. Kowaleski, Londyn 1988, s. 2; za: M. Michalski, dz. cyt., s. 309.

6 Por. Michalski, Kobiety i $wietos¢ w zywotach sredniowiecznych..., dz. cyt., s. 310.

7 Por. tamze, s. 107.

8 Por. tamze, s. 108-109.

9 Tamze, s. 109.
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Dla naszej epoki, przetomu XX i XXI wieku, wielkimi §wiatlami
swigtosci sg §w. Teresa z Lisieux i br. Karol de Foucauld, bt. Matka
Teresa z Kalkuty - swigci ze specyficznym znamieniem kenosis. Istotg ich
duchowosci

jest swietos¢ zwyczajnosci. To jest §wigtos¢ srodkéw ubogich i to jest §wigtosé
uniwersalnej otwartosci. (...) To jest duchowos¢, ktéra w ogoéle eliminuje termin
,Sukces"!0,

Niniejsze opracowanie koncentruje si¢ na relacji, jaka zachodzi
pomiedzy tajemnicq kobiety i tajemnicq Krolestwa Bozego, migdzy du-
chowoscig kobiety (w ogole) i duchowosciq tego Krolestwa, ktére zainaugu-
rowal Syn Bozy.

Nawet przy zastosowaniu najprostszego klucza, formuly: ,,podobne
jest Krélestwo Boze do...", mozna wykazac, ze w Ewangelii wielokrotnie
sytuacje kobiece maja charakter objawieniowy wobec tajemnicy
Kroélestwa Bozego. I co wigcej, postugiwat si¢ nimi sam Jezus, zar6wno w
przypowieSciach!!, jak i okoliczno$ciach realnych. Stosujgc podejscie
literalne, mozna wskaza¢ na przyktadowe sformutowania:

-,,podobne bedzie Kroélestwo niebieskie do dziesigciu panien... (Mt 25, 1);

-,,Krolestwo niebieskie podobne jest do zaczynu, ktory pewna kobieta
wzigta...” (Mt 13, 33; £k 13, 21);

-rado$¢ kobiety z powodu odnalezienia drobnej monety, zostata
zakwalifikowana jako modelowa dla zrozumienia, jaka ,,rado$¢ powstaje u
aniotow Bozych z jednego grzesznika, ktory si¢ nawraca”(por. Lk 15,
8-10);

-wchodzac w ,,godzing” Paschy, Jezus podkresdlit, ze ,,wyszedt od Ojca”,
przychodzac na swiat (J 16, 28), tj. narodzit si¢ z Boga, a teraz ,,opuszcza
swiat 1 idzie do Ojca” (tamze). Paschalne renatalitium objasnit uczniom,
przywotujac obraz kobiety rodza-

10, Swiezawski, Lampa wiary. Rozwazania na przelomie wiekéw, Krakow 2000, s. 45.

11 Znany biblista definiuje ewangeliczng przypowies$¢ nastepujaco: ,,Jest to oparte na
podobienstwie opowiadanie zmy$lone, lecz w zasadniczych swych rysach prawdopodobne,
ktore ma na celu wyswietlenie w stopniu dostgpnym dla cztowieka tajemnicy Krolestwa
Bozego - jego istoty i wymagan stawianych czlowiekowi" - A. Jankowski, Krdlestwo Boze
w przypowiesciach, Tyniec-Krakow 1997, wyd. 3 rozszerzone, s. 14.
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cej. Wykorzystujac potoczne stwierdzenia - ,,przyszta jej godzina” (J 16, 21) -
eksponuje kobiece doznanie ,,rado$ci, ze si¢ czlowiek narodzit na §wiat” (16, 21),
dominujace nad bolem, jakiego musiata zazna¢. Sam wchodzac w godzing meki,
objawit rados$¢ z odrodzenia cztowieka, ktore dokona si¢ przez Jego cierpienie.

Te przykltadowe stwierdzenia literalnie wrecz wskazuja na istnienie
relacji kobieta - Krolestwo Boze w znaczeniu pozwalajacym na postawienie tezy,
ze Krolestwo Boze moze byc¢ objawiane i interpretowane przez odwolanie do
tajemnicy kobiety i jej duchowosci. Z pewnoscia, mozliwe jest tez dowodzenie
stuszno$ci komplementarnej tezy, ze tajemnica Krolestwa podobna jest do...
mezczyzny, ktory... Nie bedzie to jednak przedmiotem niniejszej refleks;i.
Odnalezienia w tekstach nowotestamentalnych i wprowadzenia w przyjeta teze
badawcza wymagaja, poza wyzej wymienionymi, takze inne sytuacje kobiece,
ktére pomoga rozjasni¢ duchowo$¢ dazacych do Krolestwa i wyczekujacych
nadejsScia jego pehni.

Tajemnica kobiety - ukryty wymiar czy pelnia osoby?

Sw. Augustyn byt zdania, Ze ,mezczyzna i kobieta réznia sie jedynie
ciatem”'?. Komentujgc jego stanowisko, mozna zasadnie twierdzi¢, ze ,,w
kazdym cztowieku istnieje dualizm: aseksualna dusza, ktéra sprawia, ze
cztowiek jest czlowiekiem, i plciowe ciato: vir lub femina™3. A stad,
wnioskowa¢, ze w relacjach megzczyzna - kobieta, porozumienie dusz jest
mozliwe przez podobienstwo, natomiast porozumienie ciat przez zré6znicowanie i
uzupetnienie. Pierwszy mezczyzna odnalazt jednak w kobiecie pokrewienstwo
,»c0 do ciata", jak to ujat §w. Augustyn: ,,Adam nie powiedzial w Rdz 2, 23: ty
jeste$ anima de anima mea, lecz os de ossibus meis et caro de carne mea™”,

12 Augustyn, De Genesi ad litteram 111, 22,34, PSP 25,163; De civitate Dei XIV 22, CCL 49,
444:  sexus evidens utique un carne est" - cyt. za: A. Eckmann, Wielkos¢ i godnosé kobiety
wedlug swigtego Augustyna, [w:] Kobieta w starozytnosci chrzescijanskiej. Materialy sympozjum
patrystycznego 22.10.1998 ATK, ,,Studia Antiguitatis Christianae" 14(1999), s. 33.

B A. Eckmann, Wielkos¢ i godnosé kobiety..., dz. cyt., s. 33.

¥ Tamze, s. 35, cyt. z Augustyn, De Genesi ad litteram IX 19,36.
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Pokrewienstwo ducha wydaje si¢ o wiele trudniejsze do ustalenia, co
potwierdzaja dzieje mysli ludzkiej - symptomatycznie stawiajace kobiete nizej w
sferze ducha (wedtug Arystotelesa, duszg posiada ona od 80. dnia zycia, podczas
gdy mezczyzna od 40. dnia)', imputujgce jej mniejsza sprawno$¢ ducha (rozumu
i woli). Latwo jest przeoczy¢, ze do istoty ducha nalezy swoista bogoksztattnosé¢
-Stworca tchngt w czlowieka swego ducha (por. Mdr 15, 11), nie co$
posredniego.

Zglebienie ducha osoby mozliwe staje si¢ tylko przez odniesienie do Boga,
ktéry ,jest duchem" (J 4, 24), rozumowanie czysto horyzontalne deformuje
ksztatt wnioskow o duchowosci ludzkiej. Autentyczne i trwale porozumienie
dusz jest mozliwe jedynie dzigki tasce. Gdy mgzczyzna opuszcza ojca i matke, by
zlaczy¢ si¢ z zona, to Bog blogostawiac ich, wchodzacych ,,w jedno” (por. Mt 19,
5), zabezpiecza t¢ tajemnice przed czyhajacymi zagrozeniami. Jesli do ducho-
wosci mezezyzny mozna odnie$¢ stowa: Nie jest dobrze, Zeby mezczyzna byt sam
(Rdz 2, 18); to o kobiecie nalezy powiedzieé: Me jest dobrze, zeby nie byla
mifowana... $w. Augustyn mial wyrazng Swiadomos$¢ tego, ze ,kobicta winna
doznawa¢ mitoSci, aby i ona wzajemnie mitowala”'®. To wazny wymiar jej
duchowosci, ukierunkowany nie tylko na drugiego.

Ludzki duch potrzebuje Tego, ktory zwany jest Comnsolator (tac.
pocieszyciel), a ktory jest Duchem Mitosci. J. Ratzinger wyjasnia, ze chodzi o:

Tego, ktory jest przy nas, gdy jesteSmy sami. (...) Odczucie, Ze nie jestesmy
kochani, tkwi w samym centrum ludzkiego cierpienia i smutku. (...) Moca
Ducha Swigtego Bog ogarnatl i przezwyciezyt naszg samotnosé. I to jest
prawdziwa pociecha, wyrazona nie jedynie w stowach, ale w faktach!’.

15 A. J. Katolo, Spér o animacje embrionu na przestrzeni wiekéw, ,,Memoranda. Wiadomo-
sci Archidiecezji Lubelskiej” 76(2002) nr 4, s. 469; cyt. za: A. J. Nowak OFM, Psychologia
eklezjalna, Lublin 2005, s. 24.

16 Por. Sermo 132, 2, PL 38,735; Sermo 392, 4, PL 39, 1711, za: A. Eckmann, Wielkos¢
i godnosc¢ kobiety..., dz. cyt., s. 36; Jan Pawel II w liscie apostolskim Mulieris dignitatem
napisat: ,,Oblubieniec jest tym, ktory mituje. Oblubienica jest mitowana: jest ta, ktora
doznaje mitosci, azeby wzajemnie mitowac" (nr 29).

17 ]. Ratzinger, Europa. Jej podwaliny dzisiaj i jutro, przekt. S. Czerwik, Kielce 2005, s. 104.
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Tej Boskiej Osoby przyzywa si¢ w celebracji sakramentu malzen-
stwa, sakramentu $wigcen, podczas skladania profesji rad ewange-
licznych.

Mezczyzna nam wspotczesny, J. Eldregde zdaje si¢ inaczej po-
strzega¢ tozsamo$¢ i odmienno$¢ osob niz wyzej przywotany swicty z
Hippony, gdy pisze:

Nasza tozsamo$¢ plciowa musi znajdowaé si¢ na poziomie duszy, w we-
wngtrznych miejscach, glebokich i niesmiertelnych. Bog nie tworzy czlowieka
ogolnego; tworzy co$ bardzo zréznicowanego - mezczyzne albo kobiete. Innymi
stowy, jest mgskie serce i jest serce kobiece, a kazde z nich na swoj sposob odbija
albo obrazuje w $wiecie serce Boga!®.

By¢ moze, pojecie ,serca” siega tu jedynie do tego poziomu
we-wnetrznosci cztowieka, ktoéry nazywamy psychikg. O tajemnicy du-
szy, mowi kard. Ratzinger:

jak Boga nie mozna geograficznie umiejscowi¢ - na Marsie czy gdziekolwiek
indziej - tak rowniez duszy nie mozna geograficznie zlokalizowaé, ani w sercu,
ani w mozgu, jak czynili reprezentanci dwu gltéwnych stanowisk
antropologicznych starozytnosci. Dusza jest obecna w inny sposob. Nie daje si¢
ustali¢ gdzie$ w ciele, lecz przenika catego cztowieka. W Starym Testamencie
pojawiaja si¢ roznorakie symbole duszy. Mamy tu watrobe, nerki, tono, serce,
zatem najrozmaitsze narzady. W funkcjach duszy jest niejako obecne cale ciato.
Narzady ciata symbolicznie wyrazajg aspekty ludzkiego bytu i ludzkiej duszy, ale
tez wskazuja, ze cale cialo jest ozywiane przez dusze i ze cata dusza przejawia si¢
na swoj specyficzny sposob. Mozna zatem powiedzieé, ze wystepuja pewne
punkty koncentracji - ale nie ma czego$ takiego, jak geografia duszy'’.

Stajemy zatem wobec prawdy, ze duchowos$¢ kobiety i mezczyzny
rozni si¢ nie w punkcie wyjscia (duch u obojga jest z Boga wzigty), ale w
punkcie dojscia (do rzeczywistosci). Skoro ,,w funkcjach duszy jest
niejako obecne cale cialo”, to dusza ,,uwzglednia” te nieco inne prawa,
ktoére rzadza ciatem kobiety i mgzczyzny, a w konsekwencji: styl bycia i
dziatania kazdej ptci jest odmienny. Dodatkowo rdéznicuje kazda z tych
duchowosci - powolanie do okreslonych zadan

18], & S. Eldregde, Urzekajgca. Odkrywanie tajemnicy kobiecej duszy, przekt. M. Sabitlo-
-Widera, Logos 2005, s. 229.

Y Bég i swiat. Z kard. /. Ratzingerem Benedyktem XVI rozmawia Piotr Seewald, przekl.
G. Sowinski, Krakoéw 2005, s. 82-83.
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w spotecznosci, konkretna misja do spelnienia (zewngtrzne przejawy
duchowosci).
Wprowadzamy te zagadnienia do refleksji, podzielajgc stanowisko
prof. S. Swiezawskiego, ze dla teologa
bledne jest myslenie, ze wystarczy spotkanie z socjologia, psychologia czy tzw.
filozofia wartosci. (...) Odcigcie teologii od metafizyki jest wynaturzeniem
teologii?.
W szczegdlnoscei teolog duchowosci, formutujac wnioski teologiczne
z odwotaniem si¢ do ustalen dziedzin nieteologicznych (zwlaszcza tzw.
nauk szczegdtowych), winien przejawia¢ wielka ostroznosc.

Pierwsza ,,czastka” Krolestwa objawiona w Niewiescie z Nazaretu

Kroélestwo Boze nim przyblizyto si¢ do nas (Lk 10, 9), uprzednio
(najwczesniej i1 najpetniej) przyblizyto sie do Niewiasty Petnej Laski, Ma-
ryi z Nazaretu. Przedziwny Bozy zamyst dotyczacy Krolestwa nie zre-
alizowal si¢ w postaci objawienia ,,idei o Krolestwie" albo udostgpnienia
ludziom ,,teorii" rzeczywistosci, ktora nadchodzi. Przedwieczny Ojciec
objawit swe Krolestwo w Synu - Stowie, ktore ztozyl w Wybranej
Kobiecie, by stgd rozpoczgto ekspansje, by wzrosto w Niej.

Inauguracja Krélestwa Bozego na ziemi ma posta¢ zasiewu, za-
szczepienia zycia... nie dotyczy ekspansji przestrzennej, lecz odnosi si¢ do
kategorii: osoba, zZycie. Bog objawil swoje panowanie w tej Niewiescie,
skoro w niewiescie rajskiej objawito si¢ wladztwo szatana. Kobieta stata
si¢ tym szczegblnym ogniwem w dziejach, ktoére znamionuje antagonizm:
misterium iniquitatis - misterium gratiae. Znalazta si¢ w samym ogniu
walki duchowej.

Rozumowanie takie jest uprawnione, gdyz, jak wyjasnia A. Jan-
kowski OSB, tzw. przypowies¢ o siewcy ostatecznie przedstawia losy
Lewangelii o Krolestwie" (Mt 4, 23; 9, 25; 24,14). Mimo iz

Iudzi Zachodu moze nieco zaskakiwa¢ utozsamianie owego Krolestwa ze stowem.
(...) Mial prawo wielki Orygenes {In Mt Comm. 14,7; PG 13,1197B; GCS 10, 289)

208, Swiezawski, Lampa wiary...,dz.cyt., s.71.



dokona¢ syntezy objawienia biblijnego, Chrystusa, odwieczne slowo Boze,
nazwa¢ specjalnie ukutym przez siebie terminem, nie do przettumaczenia
dostownego: avtoPasiheio (autobasileia), ktory stwierdza, ze sam Chrystus jest
Krolestwem. A zatem ta przypowies¢ (...) ukazuje istotne zalozenie Krolestwa
Bozego?'.

Maryja ,,§wiadomie, dobrowolnie, gleboko i konsekwentnie przyjeta
w siebie Krolestwo Boze, gdy bylo ono tylko planem Bozym”?, stala si¢
gleba urodzajng dla tego Semen Patris, ktore w Niej wydalo plon
stokrotny.

Korzystajac z innej przypowiesci o Kroélestwie Bozym, mozemy
powiedzie¢, ze w samej Maryi dzieki Bozemu Zaczynowi ,;wszystko si¢
zakwasito” (Mt 13, 33; Lk 13, 21). Przypowie$¢ o zaczynie - odstania
wielki dynamizm Krolestwa, ktore poczatkowo ukryte i niepozorne, jak
palestynski zaczyn chlebowy, ostatecznie skutkuje bardzo znaczaco.
Mozna z duzym prawdopodobienstwem przyjaé, ze Jezus do tej
przypowiesci przenidst wspomnienie z domu rodzinnego, w ktorym

napelnialta Maryja maka plaska miske, na ktorej dnie pozostawal kwas z
poprzedniego pieczenia. W upalne dni zasychat ten maty kawalek po-
zostawionego w stanie surowym ciasta i nabieral rowniez pozoru zasuszonego
ziarna. A Maryja brata pozostaty zakwas, rozkruszata, mieszata z maka, po czym
dolewata wody, mieszala ciasto i zostawiala je, by rosto (Fr. Wiliam)?.

Moc dziatania zaczynu, opisana przez Jezusa w postaci skutkow, jest
zaskakujaca - trzy miary (gr. saton) maki, tj. ok. 40 litrow (czyli efa)
maki, na tyle urastaja, ze mozna wypiec 18 bochenkow palestynskich
chlebow - zapas dla 100 os6b (na uczte), a nie dla przecigtnej rodziny?*.

W odniesieniu do Maryi mozemy mysle¢, iz Ja ten Zaczyn Ojca
zakwasit w 100%, chociaz $rodowisko nie dostrzegalo w Jej osobie
niczego nadzwyczajnego. W ten sposob Bog objawit, ze Krolestwo

2L A, Jankowski, Krélestwo Boze w przypowiesciach, dz. cyt., s. 34.

22Tamze, s. 35.

BTamze, s. 44.

2 Por. tamze, s. 45. Taka miare kaze przygotowaé Sarze hojny Abraham, by ugoscié
tajemniczych przybyszoéw (Rdz 18, 6); taka przynosi do Szilo Anna z dzigkczynieniem za
syna Samuela (1 Sm 1, 24).
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Boze nie musi przyj$¢ dostrzegalnie (por. Lk 17, 20). Zapytany przez
faryzeuszy o jego nadejscie, Jezus w odpowiedzi nakazal szuka¢ go
,pos$rod” nich (Lk 17, 21), wigc nie w kategoriach przestrzeni i czasu, ale
,.Juz” w innym wymiarze. Uczniom wskazal wyrazniej na fakt, ze maja go
szuka¢ w Nim (por. Lk 17, 22), a nie biega¢ za pogloskami. On wracajac
dla objecia wladzy nad $wiatem, ,,jak blyskawica... zabtys$nie, §wieci od
jednego kranca widnokregu az do drugiego” (Lk 17, 24).

Zjednoczeni z Chrystusem przez chrzest, przechodzimy podobne do
Maryi doswiadczenie Krolestwa Bozego w sobie, cho¢ nasza grzeszno$é
stawia wiekszy opor. ,,Ekspansja i rozrost maja si¢ dzia¢ i w nas, i przez
nas: 1 we wnetrzu wlasnym i w srodowisku, w ktorym nam zy¢ wypadto.
Sita za$ immanentna w nas ukryta jest innego porzadku niz nasza
swiadomos$¢, stad nie da si¢ zamkna¢ w zadnej statystyce. Zasadg
najglebszg jest autobasilea — Chrystus™?.

W pewnym sensie, jesteSmy mgkg, z ktorej Chrystus czyni chleb
dobrze (Soba) zakwaszony. Moze takze dla tych racji, Jezus siebie
zostawit pod postacig Chleba, by urzeczywistniajac codzienng communio
ze swoimi, stopniowo doprowadzi¢ do wzrostu catej ludzkos$ci. Moze
dlatego nakazal prosi¢ codziennie Ojca o chleb powszedni, by$my
siegajac po chleb, sycili §wiadomo$¢ zaleznoscig od Niego, a zwykly gest
tamania chleba kojarzyli zawsze z Krolestwem Bozym? Sw. Franciszek z
Asyzu, w Wyktadzie modlitwy ,,Ojcze nasz” t¢ prosbe o chleb powszedni
zinterpretowal jako codzienng prosbe wierzacych o Chrystusa ,,na
pamiatke” Jego dzialan zbawczych i dla ,,uczczenia mitosci”, jaka nam
okazat®®.

Bogarodzica wyznata Bogu swa mitos¢, wypowiadajac fiat i na-
zywajac si¢ stuzebnicgq ufnie przyzwalajaca, by Jej zycie odtad dopetiato
si¢ ,,wedlug Stowa”. W tym ges$cie Niewiasty z Nazaretu objawia si¢
zasada krzewienia Krdlestwa - Bdg obejmuje czlowieka w panowanie,
czyni go catkowicie swoim. Tak nastepuje odwrocenie porzadku, w jaki
weszta ludzko$¢, gdy Ewa podjeta dialog z duchem niepostanym od Boga
i przyzwolita na wypehienie si¢ jego stow.

L Tamze, s. 48.

26 Chleba naszego powszedniego: umilowanego Syna Twego, Pana naszego Jezusa

Chrystusa, daj nam dzisiaj; na pamigtke i dla zrozumienia, i uczczenia mitosci, ktorg nas
darzyt, oraz tego, co dla nas powiedzial, uczynit i wycierpial” (On 6).
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W pehi czasow, ktora mozna nazwac ,,godzing Niewiasty”, postat
Ojciec Przedwieczny Zaczyn, Pierworodnego Syna, by zainicjowat nowy
proces dialogu z cztowiekiem potrzebujacym odrodzenia. W Synu ,taska
i prawda" Boga (J 1, 17) dotknely przede wszystkim Niewiaste, otwarta
na wolg Tego, ktory jest Omnipotens.

Syn moze na wieki mowi¢ o Matce z radoscia: ,,Ta jest ciatem, z
ktorego Ja mam cialo; to z Niej zostatem wzigty, ale Ona wzicta do siebie
Ducha Swigtego, bym =zostal poczety..”. Ta Niewiasta stala sig
odpowiednig dla Niego pomocg w urzeczywistnianiu Krélestwa Ojca na
ziemi?’. Ona pierwsza powiedziata Ojcu: ,,przyjdz Krolestwo Twoje...
przyjdz do mnie, spehnij si¢ we mnie...”.

W godnosci pierwsza sposréd niewiast, Maryja objawia takze
prawdg, ze Boze Krolestwo na poczatku rosto pod Jej sercem. Wskazuje
tym samym, ze walka o nadejscie Krolestwa toczy si¢ ostatecznie w
ludzkim sercu. Picknego okreslenia uzyla §w. Edyta Stein, ktora
przywolujac obraz KoS$ciota jako Ciata mistycznego, nazywa Maryje

zupehie wyjatkowym organem (...) Ze wzgledu na Jej centralng i zasad-
niczg pozycje, stosuje si¢ do Niej nazwe Serce Kosciota®,

To serce bylo zdolne ,,pojac" znaczenie dziewictwa dla Krolestwa
Bozego, nim ktokolwiek inny podjat te droge. ,,Maryja jest pierwsza
osobg, w ktorej ta nowa $wiadomos$¢ si¢ przejawita...” (Mulieris
dignitatem, 20). Stan dziewictwa oznacza duchowa otwarto$¢ na ,,sprawy
Pana" (por. 1 Kor 7, 34), dlatego dla umacniania Krélestwa na ziemi ma
wciaz (dzis$ jeszcze bardziej) walor nie do przecenienia.

Inne kobiety w stuzbie Krélestwa

Papiez Benedykt XVI w ostatnim czasie podkreslit: ,,gdzie pelniona
jest wola Boza, tam jest Krolestwo Boze. Albowiem Krolestwo

7 Synowie Krolestwa, sktadajac ,,na kazdym miejscu... ofiare czystg (por. Ml 1,11), nie
zadawalajg si¢ tym, ze przynosza Ojcu ,,owoc ziemi oraz pracy rak ludzkich”. Zbawcza i
uswiecajaca Ofiara Nowego Przymierza - to ,,Btogostawiony Owoc tona” Niewiasty z
Nazaretu. Przez Chrystusa, z Nim, i w Nim ofiaruja Ojcu to ciato i krew, ktore On
»przyjat z Maryi Dziewicy” (Credo). Zywa $wiadomos¢ tej tajemnicy stoi na strazy
kaptanstwa nowego, chroni tez przez zakusami podsycania w kobiecie pragnienia §wigcen.

B E. Stein, Kobieta. Jej zadanie wedlug natury i laski, Tuchow 1995, s. 184.
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Boze to nie jakie$ rzeczy. Krolestwo Boze to obecnos¢ Boga, to zjedno-
czenie czlowieka z Bogiem™”, to ,,Bog jako zrodio i osrodek™ zycia.

Prawdy dotyczace Krolestwa wydobyl papiez z ewangelicznej
perykopy o uzdrowieniu te$ciowej Szymona (Mk 1, 30-31). W tym
wydarzeniu dostrzegt Benedykt XVI symboliczng odstong catego po-
stannictwa Jezusa:

Jezus, przychodzac od Ojca, przybywa do domu ludzkosci, na nasza zie-
mi¢ i zastaje ludzkos$¢ chora, opanowana goraczka - goraczka ideologii,
batwochwalstwa, zapominania o Bogu. Pan podaje nam r¢ke, podnosi nas
i uzdrawia. Czyni to przez wszystkie wieki. ,,Ujmuje nas za r¢ke" swoim
stowem 1 w ten sposob rozprasza mgty ideologii i batwochwalstwa. ,,Uj-
muje nas za r¢ke" w sakramentach, uzdrawia z goraczki naszych namigt-
nosci i grzechow przez odpuszczenie w sakramencie pojednania. Przy-
wraca nam sily, by$my mogli wstaé, stana¢ przed Bogiem i ludzmi®°.

W ten sposob, mato znana kobieta, tesciowa Kefasa, swoja sytuacja
»objawiata” co$ z prawdy o Kroélestwie Bozym. Papiez wydobyt jeszcze
drugi wymiar prawdy tu objawionej:

dopiero co uzdrowiona kobieta zaczyna stuzyé. Zaraz zaczyna pracowac,
jest do dyspozycji innych. W ten sposob staje si¢ przedstawicielka tak
wielu dobrych kobiet, matek, babé, kobiet pracujacych w rdéznych zawo-
dach, ktore sa dyspozycyjne, wstaja i stuza, i sg duszg rodziny, dusza pa-
rafii (...) prawdziwymi ewangelizatorkami. (...) pomagajacym[i] nam wcigz
na nowo poznawaé stowo Boze nie tylko rozumem, lecz takze sercem?’!.

Fundator Regnum Dei, nie tylko w swej Matce napotkal gotowosé
stuzby. Ewangelisci udokumentowali jako fakt ofiarno$¢ kobiet, gotowych
stuzy¢ Mu nie tylko obecnoscig i otwartoécig. Zapisali, ze byfo z Nim
,»Kilka” kobiet wdziecznych za uwolnienie spod innego ,,panowania” (ztych
duchdéw i stabosci) oraz ,,wiele innych, ktoére im [Jezusowi i apostotom]
ustugiwaly ze swego mienia" (Lk 8, 1-3). Byly z Jezusem
przepowiadajagcym Krolestwo i doszly az pod krzyz (,,niewiasty, ktore Mu
towarzyszyty od Galilei”’- Lk 23, 49). Znalazlty

2 Benedykt X VI, Nie wolno naruszac zycia i godnosci czlowieka - homilia podczas Mszy Sw.

parafii pw. Sw. Anny w  Watykanie, 5.02.2006, cyt. za:
http://www.opoka.org.pl/bi-bUotela/W/WP/benedykt xvi/homilie/anna_va 05022006.html
0 Tamze.
3! Tamze.
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sic w pierwszym kregu tych, ktorzy dla sprawy Krolestwa gotowi sg
wyrzec si¢ wiele 1 zainwestowac wiele ze swych majgtnosci.
Wspolczesne sobie kobiety Chrystus jakby ,,wywidédt z domu

niewoli”, ktéra wedtug tradycji judaizmu wyznaczata kobietom granice -
mtodszym ,,do drzwi gynecaeum, dla starszych - do bramy zewng¢trznej
domu, jak to dosadnie okre$lit Filon™2. Pogardzane, nawet przez
modlacego si¢ me¢zczyzne:

Badz blogostawiony, Panie, ktory sprawites, ze... nie urodzitem si¢ kobieta, bo

ona nie jest zobowigzana do przestrzegania przykazan®3,

kobiety ustyszaly revelatio Jezusowe, ze nierzadnice ,,wchodza
przed” faryzeuszami do Kroélestwa (por. Mt 21, 31). Takich nowin nie
stucha si¢ nieporuszenie®*, porywajg nie tylko ducha.

Sw. Lukasz opisat incydent, jaki zdarzyt si¢ w domu faryzeusza (7,
35-50): ,kobieta, ktora prowadzita w mieScie zycie grzeszne” (7, 37),
przyniosta alabastrowy flakonik olejku, ptaczac i catujac stopy Jezusa,
namascita je. On odczytat te gesty jednoznacznie: ,,bardzo umitowata”
(7, 47) 1 taka interpretacje podal zebranym. ,,Liczne grzechy” zostaty
zmyte moca wiary i mitosci, ktore w Krolestwie majg warto$¢ wigksza
niz cokolwiek innego. Postepek tej kobiety uczy, ze w sprawach
Kroélestwa nie nalezy zalowa¢ mienia, bo ono jest warte wielkich
kosztow. Zal tej kobiety odnosit sie jedynie do grzechow, tj. do tego, co
stracita uprzednio.

$w. Mateusz zapamigtal podobne zdarzenie z Betanii, z domu
Szymona Tredowatego (Mt 26, 6-13). Przyniesiony w alabastrowym
flakoniku drogi olejek kobieta wylata ,,na glowg” Jezusa (26, 7). On ten
uczynek nazwat ,,dobrym”(26, 10), cho¢ uczniowie podniesli zarzut
marnotrawstwa. Moze znalazt w niej zywa ilustracje prawdy,

2 M. Starowieyski, Kobieta w starozytnosci..., dz. cyt., s. 30, u Filona, Leges speciales
3,169-175.

3 Cyt za: M Starowieyski, Kobieta w starozymosci..., dz. cyt., s. 30.

¥ Znawca starozytnoéci, prof. E. Wipszycka-Bravo zwraca uwage na fakt, ze w tym
okresie kobiety z tatwoscig przyjmowaly chrzeScijanstwo, i co wiecej, ,,chtonnoscig na no-
wa religie odznaczaty si¢ zwlaszcza kobiety pochodzace z «dobrych» doméw. Kobiety
starozytne niejeden raz wykazaly si¢ wyjatkowa podatno$¢ na prady religijne odwolujace
si¢ do sfery emocjonalnej, przemawiajace do jednostki" - E. Wipszycka, O starozytnosci
polemicznie, Warszawa 20002, s. 147.
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ktérej uczyl w przypowiesci o kupcu, ktory dla nabycia jednej drogo-
cennej perly, sprzedat wszystko, co miat dotad... (Mt 13, 46).

Przywotana juz wstepnie kobieta z przypowieSci o zagubionej
drachmie (Lk 15, 8-10) miesci sie rowniez w tej konwencji. Utracita
zaledwie 10% z tego, co posiadata, a podje¢ta duzy wysilek, by utracone
dobro odnalez¢: zapala swiatto, wymiata dom, szuka starannie (15, 8).
Znawcy kultury i jezyka sygnalizuja, ze wyrazne aliteracje (przez
zastosowane greckie formy przebija aramejskie podtoze) pozwalaja
widzie¢ tu ipsissima verba Iesu™, pouczajace, ze Bog tak pilnie szuka
jednego" grzesznika, ktory zaginat.

Walory Kroélestwa nalezy dobrze oszacowac, by w pelni zaanga-
zowaé si¢ w Jego sprawy. Niezbedna jest przy tym roztropnos¢ (ma-
dros¢), jak uczy przypowiesc¢ o dziesieciu pannach (Mt 25,1-11). Jedynie
potowa z nich moze by¢ uznana za wierne i madre stuzki Krélestwa, ktore
weszty ,,do radoséci swego pana" (por. Mt 25, 21.23). Madre panny (gr.
frominos) buduja roztropnie swa przysztos¢ na podstawie logicznego
przewidywania i obliczania mozliwosci (razem z lampami zabraly
rowniez oliwg w swoich naczyniach - 25, 4). Panny ghlupie (gr. moros)
usitujg stwarza¢ sobie jakie§ szanse przez zastosowanie rozwigzan
polowicznych (uzyczcie nam - 25, 8)*°.

Zwykle interpretuje si¢ te przypowies¢ jako wezwanie do czujnosci,
wypatrywania powrotu Kyriosa w chwale (parousia). Nie odzegnujac si¢
od tych wskazan duchowych, mozna w naszym kontekscie wydoby¢ takze
inne wnioski. M.in. ten, ze w duchowosci kobiety tkwi znaczaca
ambiwalencja: plomiennos¢ - wypalenie. Pig¢ z tych panien to osoby
wypalone, pi¢¢ - bogatych w oliwg, zachowalo swojga ptomienno$¢
zaangazowania w sprawe, ktora podjely.

To odkrycie o tyle cenne, ze wskazuje na fakt, iz nie psychologia
odkryta ,,wypalenie’ - Ewangelia mowi o nim dwa tysigce lat

3 Por. A. Jankowski, Krélestwo Boze w przypowiesciach, dz. cyt., s. 104-105.

36 Por. tamze, s. 190-193.

37 Na temat wypalenia w ujeciu psychologicznym - zob. np. J. Fengel, Pomaganie meczy
- wypalenie w pracy zawodowej, przekt. K. Pietruszewski, Gdansk 2000; S. Tucholska, Christi-
ny Mosiach koncepcja wypalenia zawodowego: etapy rozwoju, ,,Przeglad Psychologiczny" 3(44)
2000, s. 301-317; L. Golinska, W. Swif;tochowski, Temperamentalne i osobowosciowe determi-
nanty wypalenia zawodowego u nauczycieli. ,,Psychologia Wychowawcza" 5(1998), s. 385-398.
Interesujace wydaje si¢ stwierdzenie, ze kobiety wypalaja si¢ inaczej niz mezczyzni - zob.
http://kobieta.interia.pl/news?inf=741971&blockName=FKO.
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wcezesniej. Wypalone panny - obraty kiedys pigkny ideat - wej$¢ na uczte
godowa (21, 1.10). Nie zaangazowaly si¢ jednak rzetelnie w jego
realizacje, nie byly do$¢ przewidujace, a kotatanie do drzwi w ,,godzinie”,
ktora sobie same obraty, okazato si¢ zupeknie bezskuteczne. W znaczeniu
duchowym mozna powiedzie¢, ze panny ghlupie nie znaly Boga z
do$wiadczenia modlitwy, ktéora uczy wyczekiwaé Jego godziny. W
ludzkim odczuciu Bég czgsto ,,si¢ opdznia”, wydaje si¢ nieobecny. W
rzeczywistosci On przychodzi, a czlowiek moze nie by¢ gotowy, bo
znuzyt si¢ wyczekiwaniem.

W zyciu duchowym, nie wystarczy zdiagnozowanie stanu wypalenia,
trzeba przej$¢ proces rekonwalescencji. Panny roztropne podpowiedzialy
nieroztropnym, ze powinny wybrac si¢ w droge, nabyc to, czego im
brakuje; ponies¢ koszty zakupu. One same uchwycity si¢ mysli, by na
miejscu skorzysta¢ z tego zapasu, ktory do nich nie nalezal. Diagnoza
duchowosciowa moze wyda¢ sie surowa: wypalony - to czlowiek wielu
uprzednich zaniedban, ktory potrzebuje autentycznej metanoi. Jest w nim
co$ z lenistwa, braku odpowiedzialnosci, spodziewania si¢ bezkarnosci dla
swych zaniedban. To kto$, kto nie rozlicza si¢ przed Bogiem z zaniedban,
choé¢ Koscidt uczy je wyznawaé jako grzech (por. Confiteor). Sw.
Franciszek z Asyzu nie obawial si¢ napomina¢ braci: ,,Stugg wiernym i
roztropnym (Mt 24, 45) jest ten, ktory nie zaniedbuje pokuty za wszystkie
swoje przewinienia: wewngtrznie przez skruchg, a zewnetrznie przez
wyznanie winy i uczynki wynagradzajace” (Napomnienia 23,3).

Ufna niemoc kobiet wobec mocy Krélestwa

W. Pottawska uwaza, ze
wspblczesnej Ewie brakuje kontemplacii, chwili skupienia koniecznego do pojecia rzeczy

najgtebszych (...). Sktonna do skrajnych reakgji, fatwo angazuje si¢ totalnie - idac za czyms,
nie zwraca uwagi na nic innego, cho¢by to byto co$ oczywistego3®.

38 W. Poltawska, Rola kobiety - strazniczki  zycia, [w:] Kobieta w Kosciele i w
spoleczenstwie, red. 1. Dec, Wroctaw 2004, s. 124.
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Te stowa madrej przestrogi, w swej treSci ujawniajg pewng
charakterystyczng dla duchowos$ci kobiety cech¢ - dyspozycje, ktorg
dobrze oddaje powiedzenie ,zzy¢ si¢” z kim§, z czym$. Takie
usposobienie stanowi kryterium zdatnosci do Krolestwa - oznacza
wolno$¢ od natrgctwa ogladania si¢ wstecz (por. £k 9, 62). Kobieta nosi w
sobie gotowos¢ zzZycia sig z tym, ktorego kocha, do tego stopnia, ze dwa
zycia lacza si¢ w ,,jedno” na wielu poziomach. Kobiecy duch reaguje tak
nie tylko w relacji oblubienczej, ale i w rodzicielskiej czy przyjacielskiej.
Kobieta nie potrzebuje wiele, raczej ,.tylko jednego”. Kiedy Maria w
Betanii tego jednego upatruje w Krolestwie, zastuchana bez pamigci,
Chrystus wysoko ocenia jej wybor, stwierdzajac, ze ,,najlepsza czastke
obrata” (Lk 10,42).

Duch kobiety wypelnia si¢, czerpigc z petniejszego zrodta mitosci niz
mgskie serce.

Poczucie braku spehnienia nie bierze si¢ z faktu pozostawania osoba samotna, ale z
braku wypetnienia Jezusem. Jedynie dzigki procesowi bezgranicznego oddawania
Mu siebie kobieta wreszcie pojmuje, ze naprawde spelniona jest w Nim. (...)
Zadaniem Jezusa jest danie pelni, za$ uzupehianie to przywilej kobiety™.

Krélestwo Boze potrzebuje takich kobiet, ktore sg zdolne
,uzupetia¢” w cztowieku niedostatki czynigce jego zycie niepelnym.

Ta istotna prawda przywodzi na mysl skarge Jezusa, ze ,,synowie
tego Swiata roztropniejsi sg w stosunkach z ludzmi podobnymi sobie niz
synowie $wiattosci” (Lk 16, 8) i zalecenie: ,,Badzcie wigc roztropni jak
weze, a nieskazitelni jak gotebie!” (Mk 10,16).

Zalecana tu roztropno$¢ przywodzi na mysl postepowanie, ktore jest
juz nie tyle zaradno$cia zyciowg, ile przebieglo$cia. Grecy uzywali
terminu metis na okreslenie ,,przebieglo$ci”, w znaczeniu zaréwno
negatywnym, jak i pozytywnym. Chodzi o umiej¢tnos¢ radzenia sobie w
sytuacjach trudnych, wychodzenie z opresji*. Wydaje sig, ze
ewangeliczny zarzadca (Lk 16, 8) zastuzyt na to wlasnie mia-

39 D. Jones, J. Kendalt, Kobieta, ktéra umie czekaé. Jak zadbaé o swoje Zycie uczuciowe, przek.
J. Sosulska, Warszawa 2003, s. 17.
40 Por. F. d'Almeida, Manipulacja w polityce, w reklamie, w milosci, przekt. M. L.

Kalinowski, Gdansk 2005, s. 10-11. Metis to tez bron mysliwego, umiej¢tne zastawianie sidet
i chwytanie zwierzat.



no. Chrzescijanstwo skorygowato takie widzenie przebieglosci, pojmujac
ja raczej jako spokrewniong z podstepem.

Podstgp moze by¢ dzielem szatana. Takie okreslenia jak ,,przebiegly” czy
,podstepny” wskazujg na mefistofeliczny spryt*!.

W Ksiedze Rodzaju waz, ktérego postaé przybral szatan, jest na-
zwany ,,bardziej przebieglym niz wszystkie zwierzeta ladowe” (3,1).
Jednak $w. Pawet piszac do Koryntu, nie obawia si¢ postuzy¢ tym
okresleniem, mowigc o sobie samym: ,,bedac przebieglym, zdobytem
was podstepem”(2 Kor 12, 16). Wydaje si¢, ze nieroztropno$¢ ludzka
narasta od dnia, w ktérym Ewa dala si¢ zwie$¢ ,,przebieglosci” szatana.
Eksponowana przez Chrystusa roztropnos¢ jest odwroceniem tamtej
kondycji duchowej, ktora przyniosta tak zgubne skutki. Wiaczeni do
Krolestwa majg by¢ roztropni i nieskazitelni zarazem, moze wrecz
przebiegli i niewinni, postepujacy sprytnie i skutecznie jak kusiciel, ale w
sprawach dobrych, wedlug logiki Bozej. Sam Boég ,,wzgledem
przewrotnego jest przebiegly” (2 Sm 22, 27; Ps 18, 27), wiec dzieci
Krolestwa nie moga ulega¢ naukom zrodzonym z ,,0szustwa ze strony
ludzi i przebieglosci w sprowadzaniu na manowce fatszu” (Ef 4,14).
Nalezy mie¢ §wiadomos¢, ze
istnieja rozne techniki, przy uzyciu ktorych stosowana jest manipulacja.
Wspoélnym mianownikiem tych dziatan jest dazenie manipulatora do wywarcia
takiego wplywu na osob¢ manipulowana, ktéra spowoduje zmiang jej mySlenia i
calej postawy. Zmiana ta ma doprowadzi¢ do zamierzonej przez manipulatora
korzyséci. Manipulacja jest takim kontaktem, w ktorym jedna osoba probuje

sterowa¢ uczuciami, zachowaniem, mysleniem drugiej osoby bez jej
przyzwolenia®?,

Takiej manipulacji byt wielokrotnie poddawany Jezus, ale zawsze
rozeznawal ja i zwycigzal podstgp szatana czy czlowieka. Dobrze
obrazuje to kolejna sytuacja kobieca (J 8, 3-9), w ktorej faryzeusze
testujg Jego wiernos¢ Prawu 1 wierno$¢ gloszonej przez siebie Ewangelii.
Ich interpretacja Prawa* pozwalala kamieniem uderzyé w grzech

4 Tamze, s. 14.

2 A. Grzywa, Manipulacja. Mechanizmy psychologiczne, Krasnik 1997, s. 76.

$Wj 31,18:,na gorze Synaj, dat mu dwie tablice $wiadectwa, tablice kamienne, napi-
sane palcem Bozym”; por. Pwt 9,10.
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1 zarazem w kobiete - zniweczy¢ grzech, zabijajac osobe. Jezus w tym
kontekscie objawit Nowe Prawo - nie chwyta za kamien, by zniszczy¢
grzech, jako Syn postany przez Ojca w ,,prochu ziemi” dokonuje zmian
,palcem Bozym". Poucza: ,,jesli Ja palcem Bozym wyrzucam zte duchy,
to istotnie przyszto juz do was Krolestwo Boze” (Lk 11, 20). Bog
Zbawiajacy nie chce zniszczy¢ stworzenia, ktore ,,ulepil z prochu ziemi”
(Rdz 2, 7), zamierza ,,palcem Bozym" wymaza¢ z niego jedynie grzech.
Tej mocy Krolestwa, ktore si¢ przyblizyto, doznata upadia kobieta -
ludzkie mores (fac. obyczaje) potepity ja, Bog odpuscit grzech i ja ocalit.
Pisa¢ na piasku potrafi nawet dziecko, Wieczne Dziecko Przedwiecznego
Ojca dato Kosciotowi wiladze oczyszczania ludzkiego wnetrza (zycia)
moca Ducha Swictego. Wejscie w zasigg Bozych rgk to doznanie
autentycznego duchowego azylu, zagrozenie czai si¢ w bratobodjczych
rekach ludzkich.

Kobiety stosowaly swoista przebieglo$¢ i spryt takze wtedy, gdy
pragnety znalez¢ si¢ w blisko$ci Jezusa, a On tego nie ganit. Na odleglosé¢
reki przecisngta si¢ przez thum kobieta od dwunastu lat krwawigca, i
zaczerpneta mocy z Jezusa (por. Mk 5, 25-34). On odestat ja w pokoju,
wolng od dolegliwosci. Kananejka (Mt 15, 22-28) czy Syrofenicjanka (Mk
7, 25-30), zatroskana o los dreczonej przez szatana corki, zarliwg ufnoscig
i roztropnym dialogiem wymogta na Jezusie ,,okruchy” mocy, ktore
uzdrowily jej dziecko.

Podobnie postagpita Matka Jezusa w Kanie Galiliejskiej (J 2,1-11),
wskazujac na potrzeby gospodarzy i nie zrazajac si¢ odpowiedziami Syna,
polecita stugom uczyni¢ wszystko, co On uzna za sluszne (por. 2, 4).
Ujawnita swe ufne wyczekiwanie na t¢ moc, ktdra ma si¢ objawic (por. 2,
11). Ona ustyszata od aniota i doswiadczyla, ze u Boga nie ma nic
niemozliwego (Lk 1, 37). Tym razem nie pyta: jakze sig to stanie...

Niewinnej i zbawiennej przebiegloéci, ktéra pozwala pokonaé w
walce Zwodziciela, mozna dopatrzy¢ si¢ tez w apokaliptycznej
Niewiescie (Ap 12, 6), ktora zbieglta na pustynie, ufna, Ze opatrznosé
Boga da jej miejsce i pozywienie, ktore ocalg jej zycie. W dziejach Ko-
sciota odnajdujemy cate rzesze takich kobiet, anonimowych lub znanych z
imienia, ktore na pustyni podjety walke duchowa o zbawienie
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wlasne i innych*. Podziwiamy w nich mestwo, a nie ,,mesko$¢”®.

Ostatecznie, jak akcentowal Grzegorz z Nyssy, podzial na picie to
kwestia wazna dla doczesnosci,

rzeczywisto$¢ Krolestwa Niebieskiego go nie zna. Nie zna go tez $wigto$¢, w
ktorej ograniczenia (doczesne) natury ludzkiej zostaja przekroczone®.

Konkludujge, mozemy powiedzie¢, czerpigc ze sformutowan
Proklosa, biskupa Konstantynopola, ze dzigki przyblizeniu si¢ Krolestwa
Bozego:

wszystkie niewiasty sa blogostawione, kobieta nie jest juz przekleta i zdjgto
przeklenstwo z rodu niewiesciego, bo ta ple¢ przewyzsza chwata nawet aniotow.
Ewa zostala uzdrowiona, Egipq'anka*’ zapomniana (...). Dzi$ podziwia si¢ szereg
kobiet...*,

Kto$ moze jednak powiedzie¢, ze takie duchowo$ciowe spojrzenie
jest zbyt optymistyczne w stosunku do otaczajgcej nas rzeczywistosci.
Zwienczymy  zatem calg refleksje  akcentem  polemicznym,
sprowokowanym przez lekture tekstow, ktore mialy poshuzyé temu
opracowaniu.

Odnosi si¢ wrazenie, ze dziedziny nieteologiczne przyjmujg czgsto
(nieuswiadomiong) postawg podejrzliwosci wobec teologii, glownie z
tego powodu, ze do swych zrodet zalicza ona Objawienie (jedyne,
absolutyzowane). Kiedy punktem wyj$cia w badaniach sg idee, hipotezy
badawcze czy statystyka, przyjmuje si¢ a priori, iz majg one postac
nauki. Jesli wychodzi si¢ od tzw. danych z Objawienia, pojawia

4 Zob. L. Swan, Zapomniane matki pustyni. Pisma, Zycie i historia, przekt. P.
Kazmierczak, Krakow 2005.

4 Takiego stwierdzenia w odniesieniu do $w. Makryny uzywa Robert Wisniewski
(Malkayna albo poszukiwanie modelu taumaturgii kobiecej, [w.] Chrzescijanstwo u schytku staro-
zytnosci, red. T. Derda, E. Wipszycka, [Studia Zrédloznawcze t. 3], Krakow 2000, s. 309).

% Tamze, s. 310. U Grzegorza, zob. De hominis opificio 16-17; PG 44,177-192.

4 Sw. Maria Egipcjanka. Liturgiczna ikona pokuty, [w:] B. Ward SLG, Nierzqdnice pustyni.
Pokuta we wczesnych zrodlach monastycznych, przekt. P. Dhugosz, Poznan 2005, s. 53-67,
Sofroniusz, bp Jerozolimy, Zywot sw. Marii Egipcjanki, [w:] tamze, s. 67-96.

® Sermo 5, PG 65,720B; cyt. za: M. Starowieyski, Kobieta w starozymosci..., dz. cyt., s. 23.
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si¢ zastrzezenie, ze ,,rzeczywistos¢ jest inna”. Truizmem jest powtarzac,
ze punkt wyjscia w znacznej mierze determinuje punkt dojscia. Ostateczne
rezultaty badawcze podejmujacych wysilek naukowy nie pokrywaja sie,
nie musza jednak rodzi¢ antagonizmow, o ile uznamy logike odrgbnosci
wlasnych poczynan badawczych. Plaszczyzne przyjaznego porozumienia
otwiera zwykla rzetelno§¢ naukowa. A zatem, kiedy socjolog podejmuje
si¢ analizy dokumentow soborowych (Vaticanum II) i posoborowych
(1962-1998), realizujac temat: Kobieta w Kosciele katolickim... 1
deklarujac zastosowanie techniki analizy tresci*’, dokona analizy w mysl
kanonow sozologicznych, mimo iz przedmiotem badania sa zrodia
teologiczne - czy pozostaje to bez wplywu na wnioski koncowe?
Stownictwo socjologiczne i sposéb formutowania ocen musi r6zni¢ si¢ od
wypowiedzi teologicznej™.

Nie dziwi stwierdzenie: ,,W analizowanych dokumentach kobieta
jest czesto postrzegana w aspekcie funkcji spotecznych...”!, podczas gdy
teolog wskazatby na powotanie 0sob do relacji o charakterze komunijnym
1 po odniesieniu do wertykalnego i horyzontalnego wymiaru tych relacji,
omowitby role spoteczne.

Zupelne kuriozum napotyka jednak teolog w sformutowaniu:

Dokumenty soborowe podejmuja problematyke nowej wizji duchowienstwa
(Presbyterorum Ordinis), ale skupiaja si¢ przede wszystkim na kwestiach
dotyczacych ksigzy. W zadnym z dokumentéw soborowych stowo «zakonnica»
Iub «kobieta konsekrowana» nie pojawia si¢ ani razu, co moze prowadzi¢ do
konkluzji, ze kwestie zwigzane z zenskim duchowienstwem nie byly
najwazniejszymi sprawami II Soboru Watykanskiego. Dokumenty posoborowe
réwniez nie dostrzegaja tego problemu jako istotnego™2.

Zaktadajac, ze autor postuzyl si¢ polskim przektadem dokumentow
soborowych, juz w dokumencie, na ktory si¢ powotuje, znajduje si¢ cytat:
,»wszystkie osoby zakonne, me¢zczyzni i kobiety,

“¥.. Zych, Kobieta w Kosciele katolickim po Soborze Watykariskim U, [w:] Kobiety i religie,
red. K. Leszczeynska, A. Ko$cianska, Krakow 2006, s. 33.

3 Autor postuguje sie np. formutg ,,uniwersalny Koéciot katolicki" - s. 33, 34, 36,40,
44,45, ktora jest zupelie obca jezykowi teologicznemu. W kwestii rownos$ci 0sob stwier-
dza ,,r6Wnos¢ jest postrzegana w $§wietle dokumentéw soborowych bardzo przychylnie" -
S.35.

Sl Tamze, s. 36.

%2 Tamze, s. 43.
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jako ze stanowia wyr6zniajaca si¢ czgs¢ w domu Panskim, godne sa
szczegoblnej troski o ich duchowy postep dla dobra catego Kosciota” (DK 6).
Pomijajac okreslenie ,,zenskie duchowienstwo”, a polemizujac z ,,ani razu”,
nalezy odesta¢ autora do rzetelnego przesledzenia statystyk poje¢ w dorobku
soborowym: a) zakonnica - KL 115; DZ 17, 18; DM 15 (x2), 20; DFK 19;
DWCH zakonczenie; b) instytuty, zgromadzenia Zeriskie - DZ 15; DM 29,34;
¢) siostra - KK 47; DE 14; DM 26; DZ 15,25.

Konkluzja autora opracowanie rozpoczyna si¢ od formuty: ,, Koncepcji
kobiety w katolickim Kosciele przedsoborowym praktycznie nie bylo™* i
konczy si¢ rownie minorowo.

Nasza teologiczna konkluzja przeciwstawia si¢ powyzszej: rze-
czywisto$¢ kobiety w Kosciele byla zywo obecna; nauczanie i postepowanie
Jezusa - znaczaco rozjasnily interpretacj¢ tajemnicy kobiety; za$ teologom
duchowos$é kobiety jawi si¢ nawet jako czynnik, ktory przez analogie
pozwala odczytywaé prawa i tajemnice Krolestwa Bozego.

Spirituality of Women and Mystery of God's Kingdom
Summary

A lot is written nowadays about spirituality and identity of women,
various aspects of their life or dimensions of their mystery; the point of
reference depending on the subject of research. Conclusions that are finally
reached depend on the adopted assumptions, the choice of sources and
researchers' zeal. The reality of women in the Church had a lively presence;
the teaching and acting of Jesus considerably clarified the interpretation of a
woman's mystery, while theologians even perceive the spirituality of women
as a factor, which, by analogy, allows us to read the laws and mysteries of
God's Kingdom.

33 Tamze, s. 4.
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