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Streszczenie: W potowie Il w. przed Chr. judaizm palestynski doznat gtebokiego wstrzasu, spowodowa-
nego m.in. wprowadzeniem do kultu $wiatynnego kalendarza poganskiego. Reakcja na te rewolucje byto
powstanie machabejskie, a w konsekwencji secesja na pustynie czesci kaptanéw i wiernych pod wodza
Mistrza Sprawiedliwosci. Przyjeli oni wtasny kalendarz liturgiczny, poswiadczony nieco wczesniej przez
autora Ksiegi Jubileuszy. Podstawa obliczen dat $wiatecznych nie sa tam cykle ksiezyca, lecz rok stonecz-
ny, liczacy 364 dni. Liczba ta, podzielna przez 7, umozliwita $wietowanie szabatu i $wiat Izraela w statym
porzadku, bez zaktdcen zwigzanych z nieréwnosciag miesiecy ksiezycowych.
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Abstract: In the mid-2nd century B.C., Palestinian Judaism experienced a profound upheaval as, among
other things, a pagan temple calendar was introduced to the cult. The Maccabean Uprising was one reac-
tion to this revolution. Another consequence was the secession of a group of clergymen and worshipers
to the desert, led by the Teacher of Righteousness. This group adopted their own liturgical calendar,
which had been devised a bit earlier by the author of the Book of Jubilees. There, the basis for the calcu-
lation of festive dates is not the cycles of the moon, but rather a solar year consisting of 364 days. This
number, divided by 7, allowed the celebration of the Sabbath and the other feasts of Israel in a regular
order, with no disruption related to the calculation of lunar months.

Keywords: Book of Jubilees, solar cultic calendar, Machabees, Qumran

Wsrdd rekopisow z grot potozonych w poblizu Qumran odkryto hebrajskie fragmen-
ty az szesnastu odpisow Ksiegi Jubileuszy'. Liczniejsze sg tylko rekopisy biblijnych
ksigg: Rodzaju (20 kopii), Powtérzonego Prawa (30), Izajasza (21) i Psalmow (39).
Tak duze zainteresowanie Ksiegg Jubileuszy we wspoélnocie monastycznej z Qumran
pozwala przypuszczaé, ze mys$l religijna zawarta w tym dokumencie byla szczegdl-
nie bliska kaptanom tam Zyjacym. Najstarszy z zachowanych fragmentéw pochodzi
z polowy II w. przed Chr.?, co potwierdza przypuszczenie o wezesnym pochodzeniu
samej Ksiggi Jubileuszy. Wprawdzie ksigga ta nie weszta do kanonu Biblii Hebrajskiej,
ale Kosciof etiopski uwaza ja jeszcze dzis za natchniong. Celem niniejszego artykutu

1 Dokladny ich opis zob. Muchowski, Komentarze do rekopisow, 269-278. Maly fragment tej ksiegi
znaleziono tez na Masadzie (Talmon, ,Hebrew Written Fragments’, 168-177, zwlaszcza 170).
2 Zob. VanderKam - Milik, ,,Jubilees”, 2.
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jest przedstawienie proby ustalenia zydowskiego kalendarza liturgicznego w okresie
poprzedzajacym powstanie machabejskie’.

Kalendarz to system obliczania czasu, a w dalszym znaczeniu takze wykaz dni,
miesiecy i lat. Pisma Starego Testamentu nie daja pelnego opisu tego systemu; oka-
zyjne tylko informujg o pewnych datach i dtugosci trwania niektoérych wydarzen.
Uzupelnienie wiedzy o kalendarzu biblijnym znajdujemy natomiast w apokryficznej
Ksigdze Jubileuszy (Jub) oraz w nieco pdzniejszych zwojach z Qumran. Dlatego po
krotkim wprowadzeniu w kontekst literacki Ksiegi Jubileuszy (1) i przedstawieniu
problemu dwoch kalendarzy we wspdlnocie religijnej Izraela (2), zajmiemy sie roz-
wigzaniem tego problemu przez autora tej ksiegi (3).

1. Kontekst literacki Ksiegi Jubileuszy

Zacznijmy od ukazania zaleznosci autora Ksiggi Jubileuszy od zbioru ksiag, ktore we-
szly z czasem w sklad Biblii Hebrajskiej. Cala seria tekstow prawnych Pigcioksiegu
zostala wykorzystana w réznych czesciach Ksiggi Jubileuszy poprzez wiaczenie ich
w histori¢ patriarchéw®. Mozna tez dostrzec znajomo$¢ literatury prorockiej tam,
gdzie autor taczy ,prawo i §wiadectwo” (Iz 8,16.20). Wreszcie znajomo$¢ pewnych
dziel nalezacych do zbioru Ketubim wynika z faktu, ze Jub 4,30 (,tysigc lat jak jeden
dzien”) nawigzuje do Ps 90,4, a dalsza cze$¢ tego psalmu (w. 10) zostala wykorzystana
w Jub 23,11-13.

Wazny tekst poswiecony zostal Henochowi (Jub 4,15-26). Autor jest $wiadom ist-
nienia ksiag, ktorych spisanie taczono z patriarchg Henochem. Méwi np., ze Henoch
»zapisal w ksiedze znaki nieba wedtug porzadku ich miesiecy tak, aby synowie ludz-
cy mogli poznawac okresy lat wedtug ustalonych wzorcéw kazdego z miesiecy” (4,17;
por. w. 21)°. Wyraznie chodzi tu o Ksigge Astronomiczng (1 Hen 72-82). Z tej wlasnie
ksiegi zaczerpnal pewne informacje kalendarzowe, potrzebne mu do objasnienia ka-
lendarza stonecznego (364 dni). Inne aluzje sugeruja, ze znat takze Ksiege Czuwajg-
cych (1 Hen 1-36), Ksigge Snéw (1 Hen 83-90) i List Henocha (1 Hen 91-107). Do
opowiadan zaczerpnigtych z 1 Hen nalezy historia aniotéw Bozych, ktdrzy polaczyli
si¢ z kobietami i wydali na $wiat gigantéw (zob. Jub 5,1-11; 7,21-27; 10,1-14).

Uczeni zakladaja, ze w ostatnich wiekach przed Chrystusem istniala juz Ksiega
Noego, gdyz mogta by¢ cytowana w réznych dziefach, m.in. w Ksiedze Jubileuszy.

3 Wstepne wiadomosci na temat kalendarzy pozabiblijnych i wzmiankowanych w kodeksach biblijnych
zob. Rubinkiewicz, ,Starozytne kalendarze”, 257-266; Bielecki, ,,Starotestamentalne kalendarze”, 267-285.
W polskiej literaturze przedmiotu pierwszym, ktéry podjat temat kalendarza Ksiggi Jubileuszy byt Jan
Lach (,Liturgiczny kalendarz”, 98-105).

4 Przykladem sq trzy $wieta pielgrzymkowe: Pascha, Pie¢dziesigtnica i jesienne Swieto Namiot6w.

5 Wszystkie przeklady wlasne zostaly zaczerpnigte z Tronina, Ksigga Jubileuszy czyli Mata Genesis.
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Whioski te nie sg jednak oczywiste, gdyz nie znaleziono tekstu samej Ksiggi Noego.
Cytaty mogace pochodzic¢ z tego dziela to przede wszystkim Jub 7,20-39 i 10,1-14;
niektérzy dodaja tu jeszcze 5,6-11 (ukaranie Czuwajacych i ich dzieci); 5,24-28
(potop); 6,2-4 (ofiara Noego) oraz 8,9-9,25 (podzial ziemi). Sekcja Jub 7,20-39 (za-
cheta Noego skierowana do jego synéw) zaczyna si¢ mowg zalezna, ktéra w drugiej
swej czegsci (od w. 26) przechodzi w stowa Noego, sformutowane w pierwszej osobie.
Jub 10,1-14 (opowiadanie o demonach, ktére zwiodly potomstwo Noego) wskazuja
na Ksigge Noego jako zrédio dla Ksiegi Jubileuszy. Istnieje bowiem hebrajski utwor,
znany w $redniowieczu jako Ksigga Asafa, ktory zawiera sporo z tego materiatu. Nie-
zaleznie od tego, czy material ten pochodzi z Ksiegi Noego, mozemy przynajmniej
stwierdzi¢, ze autor w Jub 10,13 méwi o spisaniu przez Noego anielskich nauk me-
dycznych®. Sekcja ta konczy si¢ uwaga, ze Noe ,,przekazal wszystkie swe pisma Semo-
wi, swemu najstarszemu synowi” (10,14).

W Jub 21,10 autor wskazuje, ze Abraham oparl swe nauki o wlasciwej ofierze na
»ksiedze moich przodkéw, na stowach Henocha i stowach Noego”. W Aramejskim
Dokumencie Lewiego (dalej= ALD) jest wzmianka o tym, ze Abraham przekazal mu
wiedz¢ pochodzaca z Ksiggi Noego, zwlaszcza dotyczaca sposobu postugiwania sie
krwig zwierzat ofiarnych’. Wreszcie podzial ziemi pomiedzy synéw Noego zostal
opisany w ksiedze, ktora posiadal Noe (8,11-12). Ksigga Jubileuszy zalezy od ALD czy
tez od tradycji w nim zawartej. Zapozyczenie to jest wyrazne, zwlaszcza w obszernej
sekcji o Lewim (30,1-32,9), gdzie znajduja si¢ takze inne motywy pozabiblijne, znane
z ALD. Obydwa dzieta faczy pozytywna ocena zemsty dokonanej na mieszkancach
Sychem, mocne potepienie malzenstw mieszanych, temat kaplanstwa Lewiego czy
tez blogostawienstwa Izaaka dla Lewiego®. Sg tez réznice pomiedzy tymi dwoma do-
kumentami i pewne przesunigcia w narracji’. Jednak zasadnicza zgodno$¢ tych dziet
wskazuje na zaleznos¢ Ksiggi Jubileuszy od starszego tekstu ALD. Autor wykorzystat
tez zapewne inne Zrédla, aby uzupelni¢ materiat biblijny.

Trzeba w tym miejscu przynajmniej pobieznie wyliczy¢ teksty z Qumran, ktore
dotycza kwestii kalendarza. Pierwszy zwoj Psalmow z groty 11 zawiera wykaz kompo-
zycji Dawida: ,Napisal on 3600 psalméw; 364 piesni do $piewania przy codziennych
ofiarach ustawicznych, na kazdy dzien roku; 52 piesni do ofiar szabatowych; 30 piesni
do ofiar przy nowiu ksiezyca, na wszystkie dni uroczystych zgromadzen i na Dzien
Pojednania...” (11QPs? kol. XXVII 4-8). Z tego wykazu wynika jasno, ze Psalterz
z Qumran byl wykorzystywany w liturgii opartej na cyklu sfonecznym®.

6 Zob. Jub 10,1-14 i podobny material w sredniowiecznej Ksigdze Asafa.

7 ALD 57. Zob. komentarz Henryka Drawnela (An Aramaic Wisdom, 299). Temat ofiar akcentowany jest
w Jub 21; por. tez Jub 6,10-14; 7,27-33.

8  Inne tematy wspolne: Jakub przekazuje dziesiecing przez Lewiego; Jakub wyswieca Lewiego na kaptana;
ofiara Lewiego i przeprowadzka rodziny w poblize Izaaka.

9 Pouczenie Izaaka o ofiarach (ALD 13-61) jest ukazane w Jub 21,7-20 jako pouczenie Abrahama dla Izaaka.

10 Zob. Flint, The Dead Sea Psalms, 243-251.
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Wspomniane tu piesni ofiar szabatowych zachowaly sie fragmentarycznie
w oémiu kopiach z groty czwartej (4Q400-407), a takze w jednym odpisie z groty
jedenastej i jednym z Masady. Krytyczna edycja tych tekstow'' pokazala, ze byl to
modlitewnik uzywany we wspolnocie essenskiej, oparty na kalendarzu stonecznym.
Poniewaz w Qumran nie byto $wiatyni ani nie skladano krwawych ofiar, modlitew-
nik ten kfadzie nacisk na duchowe ofiary i udzial aniotéw w liturgii niebianskiej.
Kazda z piesni miata wlasny tytul i zaczynala si¢ wezwaniem zwréconym do aniotéw,
aby wielbili Boga. Uczestnicy liturgii ziemskiej taczyli swe glosy z chérami aniolow
we wspoélnej modlitwie. Dla naszego tematu najwazniejsze jest to, ze modlitewnik
z Qumran obejmowat 13 pies$ni szabatowych, czyli czwarta czes¢ roku. Uklad tych
piesni wydaje si¢ koncentryczny, a centralng pozycje zajmuje piesn siddma jako
modlitwa siedmiu najwyzszych aniotéw. Zbiér piesni szabatowych idealnie pasuje
do kalendarza essenskiego, liczacego 364 dni w roku, czyli cztery réwne kwartaly
po 91 dni i 13 tygodni.

Takze Komentarz do Ksiggi Rodzaju A z groty czwartej (4Q252 1,1-2,5) nawigzuje
do liturgicznego Psalterza z Qumran. Czyni to w kontekécie potopu, ktdry zaczat
si¢ w siedemnastym dniu drugiego miesigca, a zakonczyt dokladnie w rok pdzniej,
»po uplywie calego roku, majacego 364 dni”*2. Wszystkie daty zawarte w tym doku-
mencie qumranskim zakladajg znajomo$¢ kalendarza stonecznego z Ksiegi Astrono-
micznej (1 Hen 72-82) i Ksiggi Jubileuszy. Inne teksty gminy z Qumran, a zwlaszcza
stawny Peszer do Habakuka, $wiadcza o roznicach w obliczaniu dat $wiatecznych,
jakie dzielity wspdlnote z Qumran od oficjalnego judaizmu. Nauczyciel Sprawiedli-
wosci i jego zwolennicy obchodzili bowiem Dzient Pojednania w innym czasie niz
Bezbozny Kaptan (1QpHab 11,4-8).

Zwdj Swigtynny z 11 groty prezentuje sie jako objawienie, ktorego Bég udzielit
bezposrednio Mojzeszowi, a wigc jako ksigga natchniona. Centralna cze$¢ tego zwoju
(kol. 13-29) przedstawia pelng liste $wiat zgodnie z kalendarzem stonecznym, licza-
cym 364 dni. Wykaz ten oparty jest na Lb 28-29, ale uzupelniony nowymi swigtami.
Nalezg do nich $wigto Nowego Wina (50 dni po Swigcie Tygodni) i Nowej Oliwy
(50 dni po Nowym Winie). Wraz z Kotysaniem Snopa (Omer) i Swietem Tygodni s3
to cztery $wieta Pierwocin®. Zwigzek tego dokumentu z Ksiggg Jubileuszy (a takze
z 1 Hen, ALD i CD) jest oczywisty, gdyz ktadzie on silny nacisk na kalendarz stonecz-
ny i na $ciste przestrzeganie Tory. Wydaje sie wiec prawdopodobne, ze Zwdj Swig-
tynny nalezal do pism wczesnego judaizmu, przechowywanych i studiowanych we
wspdlnocie z Qumran'.

11 Newsom, Songs of the Sabbath Sacrifice. Polskie opracowanie zob. Zdun, Piesni Ofiary Szabatowej.

12 Przektad wedtugMuchowski, Rekopisy znad Morza Martwego, 180. Komentarz do tego tekstu zob. Trehuedic,
,~Commentaires de la Geneése”, 305.

13 Zob. Vivian, Rotolo del Tempio, 73-90.

14 Szczegblowe poréwnanie obu kalendarzy zob. Baumgarten, “The Calendars of the Book of Jubilees’,
71-78.
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Teksty z Qumran o charakterze specyficznie kalendarzowym to 4Q317 (Fazy
ksiezyca), 4Q319 (Otot), 320-330, 334, 3371 394 1-2. Wydawca tych tekstow, Sh. Tal-
mon", sklasyfikowal je w czterech kategoriach. Sg to najpierw wykazy konkret-
nych informacji, np. o miesigcach i ich dlugosci (6Q17) czy tez o szabatach i $wie-
tach (4Q326, 4Q394 1-2). Na drugim miejscu umieszcza on tzw. miszmarot, czyli
liste 24 rodow kaptanskich (1 Krn 24,1-19), ktdre rotacyjnie pelnity tygodniowa stuz-
be w $§wigtyni jerozolimskiej. Kazda z tych grup sprawowala liturgie dwa razy w roku.
Poniewaz za$ rok skfadal si¢ z 52 tygodni, cztery grupy mialy jeszcze dodatkowy
dyzur. Aby obja¢ wszystkie rody kaptanskie, cykl miszmarot trwal sze$¢ pelnych lat
tak, aby wszyscy mieli sposobnos¢ petni¢ stuzbe trzeci raz w roku. Trzecia kategoria
wykazow ma charakter mieszany, laczac kalendarz stoneczny i ksiezycowy (354 dni).
Wreszcie czwarta kategoria to fragmentaryczne Otot (4Q319), czyli ,,znaki” powta-
rzajace si¢ regularnie w okresie 294 lat (6 ,,jubileuszy” po 49 lat).

2. Dwa kalendarze liturgiczne¢

Przeglad tekstow kalendarzowych z Qumran pozwala zauwazy¢, ze w judaizmie pa-
lestynskim, przynajmniej od poczatku II w. przed Chr., toczyla si¢ walka pomiedzy
kalendarzem stonecznym i ksi¢zycowym. Obydwa sposoby liczenia czasu byty od
dawna stosowane w srodowisku bliskowschodnim; wykorzystywano je takze w juda-
izmie od czasu niewoli babilonskiej (VI w. przed Chr.). Chodzi o egipski kalendarz
stoneczny i babilonski kalendarz ksiezycowy. Na te dwa kalendarze naklada sig izra-
elski tydzien z szabatem jako jego zakonczeniem i uwienczeniem".

Gdy babilonski krél Nabuchodonozor zburzyl $wiatynie jerozolimska (587)
i sttumil bunt przeciw swemu namiestnikowi Godoliaszowi (582), wowczas wielu
Zydéw uciekto do Egiptu. Wéréd nich znalazt sie prorok Jeremiasz, uprowadzony
sif przez dowddcow wojskowych (Jr 40-44; zwl. 43,6-7). Dotychczas Izraelici nie
mieli jednolitego systemu kalendarza, praktykowali tylko siedmiodniowy tydzien.
Poczatek roku wyznaczano doswiadczalnie poprzez obserwacje pierwszego wiosen-
nego nowiu ksiezyca. Wowczas poznali $wiecki kalendarz dawnych Egipcjan, ktéry
nie byl zagrozeniem dla ich wiary religijnej*®.

Zydzi mogli przeja¢ z egipskiego kalendarza podzial roku na 12 miesigcy po 30 dni.
Do tych 360 dni Egipcjanie dodawali na koncu roku pi¢¢ dni, aby uzgodni¢ go

15 Talmon - Ben-Dov - Glessmer, Qumran Cave 4, XV1.

16 Podstawowe informacje na podstawie klasycznego dziela Rolanda de Vaux Instytucje Starego Testamentu,
podaje Tadeusz Brzegowy (,Kalendarz biblijny’, 35-70).

17 Szerzej omawia te kwestie James C. VanderKam (Calendars in the Dead Sea Scrolls), a zwlaszcza Roger
T. Beckwith (Calendar and Chronology).

18 Por. Méléze-Modrzejewski, Zydzi nad Nilem, 36-42.
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z rokiem astronomicznym. Zydowscy kaplani zachowali jedynie cztery z tych dni,
umieszczajac je w miesigcu trzecim, szostym, dziewiagtym i dwunastym. Tak powstat
z czasem rok liczacy 364 dni i dokfadnie 52 tygodnie. Kazdy kwartal mial 91 dni
dzielonych na 13 réwnych tygodni. W tym nowym kalendarzu pierwszym dniem
roku byta zawsze sroda jako czwarty dzien tygodnia. Bg powotal bowiem do istnie-
nia stonce, ksiezyc i gwiazdy wlasnie w czwartym dniu jako podstawe rachuby czasu
(Rdz 1,14-19). Poniewaz za$ Bog stworzyl ksiezyc w pelni, a nie w nowiu, pierwszy
rok stworzenia musial rozpocza¢ sie przy petni ksigzyca.

Kalendarz ten, udoskonalany stopniowo przez kaptanéw, opierat sie na obserwa-
cji ruchu stonca. Co cztery lata réwniez rok stoneczny zaczynal sie pelnia ksiezyca,
jesli dodano dzien uzupelniajacy przy ostatniej fazie ksigzyca miesigca poprzednie-
go. W pierwszym roku tak ulozonego kalendarza wszystkie 24 rody kaptanskie spet-
nialy swa tygodniowg stuzb¢ dwukrotnie, jednak nastepny cykl liturgiczny zaczynat
si¢ cztery tygodnie przed koncem roku. Po uplywie szesciu lat, w roku siddmym
podejmowala znéw stuzbe kaptanska ta rodzina, ktéra petnita jg na poczatku roku
pierwszego. W ciagu tych szesciu lat kazda rodzina kaplanska petnita jednak stuzbe
w najwieksze $wieta, co dawalo im wigksze dochody. System kalendarza kaptanskie-
go uwzglednial wiec sprawiedliwy podzial débr materialnych. Doktadnie po 49 ta-
kich cyklach szesciorocznych (miszmarot), na poczatku nowego roku astronomicz-
nego, zaczynal sie kolejny cykl roczny. Z powodu bowiem réznicy w dtugosci dnia
i nocy, 294 lata tego kalendarza (Otot) odpowiadaly dokladnie 293 latom astrono-
micznym.

W mitologii egipskiej wyjasniano te rozbiezno$¢ tym, ze antyboskie sity zta w §wie-
cie przeszkadzaja sfonicu zakonczy¢ swoj roczny bieg dokladnie w ciggu 364 dni®.
Nigdy nie probowano jednak zréwnac tego systemu kalendarza z rokiem naturalnym
przez dodatkowe dni, tygodnie czy miesigce. Wewngtrzna spdjnos¢ tego systemu
i zawarta w nim zasada sidédemek (szabatéw) wyraznie przemawia za tym, ze chodzi
tu o zamierzony przez Boga fad kosmiczny (por. Rdz 1,1-3); przed tym nadprzyro-
dzonym porzadkiem muszg ustapi¢ wszystkie inne rozwigzania.

Byl to zapewne ten sam system kalendarza, jakiego uzywali Zzydowscy repatrian-
ci, ktorzy po edykcie Cyrusa (538) wrdcili z Egiptu do Jerozolimy. System ten pozwa-
lat im sprawowac¢ kult w odbudowanej §wiatyni jerozolimskiej, poswigconej w roku
515. Przemawia za tym zwlaszcza fakt, ze dopiero tradycja kaptanska, spisana pod
koniec niewoli, wprowadza, jako normatywny, ten wlasnie zydowsko-egipski ka-
lendarz. Jako oficjalny kalendarz $wiatynny funkcjonowat on nieprzerwanie az do
roku 167 przed Chr., kiedy to ze wzgledow politycznych zastapiono go czysto pogan-
skim kalendarzem bez szabatu i bez tradycyjnych $wiat zydowskich (2 Mch 6,6)*.

19 Zob. Bator, Religia starozytnego Egiptu, 208-212.
20 Tlo historyczne tych wydarzen przybliza Janusz Nawrot (Pierwsza Ksigga Machabejska, 1, 97-110).
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Innym systemem mierzenia czasu w starozytnosci byt babilonski kalendarz ksie-
zycowy. Poczatki obliczen astronomicznych w Babilonii siegaja VI w. przed Chr. Na
szeroka skale rozwinely si¢ one w epoce perskich Achemenidéw i osiagnely szczyt
w czasach Seleucydow. Wtedy to zaczeta sie $cista wspotpraca pomiedzy astronoma-
mi greckimi i babilonskimi. Nastapil wowczas znaczny postep w zaradzaniu niere-
gularnosci kalendarza (tzw. interkalacje)®'. Babilonczycy dzielili rok na 12 miesigcy
po 30 lub 29 dni na przemian, ogétem 354 dni. Aby zréwnac go z rokiem astrono-
micznym, dodawali co dwa lub trzy lata uzupelniajacy miesigc, jesli wymagato tego
naturalne opdznienie terminu nowiu. Miesiace i lata zaczynaly si¢ zawsze od nowiu,
a nie od pelni ksiezyca, jak w kalendarzu stonecznym. W Izraelu system babilon-
ski zaczat si¢ przyjmowac juz u schylku monarchii Judy. Utwierdzit si¢ on podczas
niewoli i pozniej, gdy po dekrecie Cyrusa (538) rozpoczal si¢ powr6t wygnancow
z Mezopotamii do Jerozolimy. Zapewne uzywano tego kalendarza w kulcie $wiatyni
jerozolimskiej po jej odbudowie w roku 515 przed Chr.*

Kiedy w koncu VII w. przed Chr. Babilonczycy stali si¢ gtéwna silg polityczna Bli-
skiego Wschodu, wprowadzili swéj kalendarz ksiezycowy w calym imperium. Odtad
stal sie on na diugo podstawg oznaczania lat, datowania dokumentdéw i waznych wy-
darzen historycznych. Gdy z kolei wladze przejeto imperium perskie (528), kalen-
darz ten znalazt zastosowanie az po potudniowe granice imperium, si¢gajac Gérnego
Egiptu. Krdl Dariusz II (423-404) nakazal nawet mieszkancom zydowskiej kolonii
wojskowej na Elefantynie, aby obchodzili $wieta Paschy i Przasnikéw od 14 dnia
miesigca Nisan®. Widocznie dotychczas znali oni tylko kalendarz panstwowy, ale nie
umieli datowa¢ zydowskich $wiat. Jest to zreszta jedyny w epoce przedmachabejskiej
przyklad, ze Zydzi postugiwali si¢ w praktyce religijnej kalendarzem babilonskim.
Dokument ten, zwany ,,papirusem paschalnym’, nie méwi jednak nic o dwczesnych
praktykach w $wiatyni jerozolimskie;.

Wydaje sie, ze po raz pierwszy kalendarz babilonski zastosowano w Jerozolimie
dopiero za rzadow arcykaptana Menelaosa w roku 167 przed Chr. Pigtnascie lat poz-
niej Jonatan, obejmujac urzad arcykaptanski (152), wlaczyt w ten kalendarz obcho-
dy szabatu i $wiagt Zydowskich**. Kalendarz ksi¢zycowy, liczacy 354 dni, byl jednak
sprzeczny z tradycja zydowska i nie do pogodzenia z samg Torg. Poczatek miesigcy
i roku w tym kalendarzu nie pasowat do izraelskiego tygodnia, czyli cyklu siedmio-
dniowego. Czgsto daty $wiat zbiegaly si¢ z szabatami, totez trzeba bylo kazdorazowo
rozstrzygaé, czy pierwszenstwo ma szabat czy $§wieto. Czynnosci przygotowawcze do
$wiat naruszaly bowiem spoczynek szabatowy.

21 Bogata dokumentacje daje praca zbiorowa Living the Lunar Calendar (red. J. Ben-Dov et al.) 455-457.

22 Histori¢ kaplanstwa jerozolimskiego w tym trudnym okresie przedstawia zwiezle Ryszard A. Sikora
(»Kaplanistwo po niewoli babilonskiej”, 181-190).

23 Zob. Grelot, Documents araméens, 378-386.

24 Por. Sacchi, Storia del mondo giudaico, 107-112.
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Zrozumiale wiec, ze stronnictwo esseniskie zdecydowanie odrzucito kalendarz
ksiezycowy, wracajac - pomimo trudnoéci z rokiem astronomicznym - do tradycji
zydowsko-palestynskiej: do 364 dni kalendarza stonecznego. Tylko ten kalendarz od-
powiadal wymogom religii objawionej, gdyz opieral si¢ na siedmiodniowym cyklu
tygodnia z szabatem jako tego ukoronowaniem. Wewnetrzna zgodno$¢ kalendarza
stonecznego z fazami ksigzyca w cyklu trzyletnim jest tylko potwierdzeniem stusz-
nosci tej podstawowej orientacji.

Od roku 152 przed Chr. tylko essenczycy postugiwali si¢ tradycyjnym kalenda-
rzem, liczacym 364 dni. Wprawdzie saduceusze takze uwazali go za jedynie stuszny,
jednak ze wzgledow politycznych praktykowali w kulcie §wigtynnym kalendarz ksie-
zycowy, podobnie jak faryzeusze. Essenczycy widzieli w tym fakcie jedng z przyczyn
kary Bozej nalozonej na Izraela. Poniewaz jednak sami nie dysponowali wtadza po-
lityczng, przywrdcenie dawnego porzadku faczyli dopiero z Sagdem Ostatecznym. Do
tego czasu judaizm palestynski postugiwac sie bedzie dwoma sprzecznymi ze sobg
kalendarzami. Dlatego tez essenczycy zyjacy w Palestynie wyraznie oddzielili si¢ od
innych zydow®.

Ksigga Jubileuszy, podobnie jak wczesniejsza Ksiega Astronomiczna Henocha®,
uwazana jest za wczesne $wiadectwo obrony kalendarza stonecznego wobec reform
dokonanych w $wiatyni jerozolimskiej. Pozwala to zrozumie¢, dlaczego wprowa-
dzenie kalendarza ksiezycowego przez arcykaptana Jonatana (152 r. przed Chr.) nie
sprowokowalo powszechnego sprzeciwu. Nie wprowadzit on bowiem nowego ka-
lendarza, a jedynie przenidst do §wigtyni jerozolimskiej kalendarz praktykowany juz
w diasporze. Rola essenczykow polegata na tym, ze odrzucili oni t¢ zmiane i pozostali
wierni kultowej tradycji $wiatyni jerozolimskiej.

3. Podziat roku w Ksiedze Jubileuszy

Wiele wskazuje na to, ze Ksiega Jubileuszy powstala w Palestynie wlasnie w czasie
opisanych wyzej zamieszek spowodowanych zmiang kalendarza liturgicznego. Z jej
tre$ci wynika jasno, ze zostala ona spisana w kregach kaplanskich, niezadowolonych
z przyjecia przez arcykaplanow jerozolimskich cyklu ksigzycowego jako podstawy

25 Tak Stegemann, Essericzycy z Qumran, 201-202. Omowienie dyskusji na temat interpretacji
zrodet zob. Dabrowa, The Hasmoneans, 47-49.

26 Chodzi o dzielo aramejskie, ktore zachowalo si¢ fragmentarycznie w czwartej grocie qumranskiej.
Przektad etiopski w wielu miejscach znieksztalca oryginalng tre§¢ dokumentu. Wydanie tekstu
oryginalnego zob. Drawnel, The Aramaic Astronomical Book.

27 Por. Morgenstern, ,Calendar of the Book of Jubilees”, 34-76.
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obliczania dat $wigtecznych. Podobnie jak wczesniej ALD*, tak i ta ksigga stano-
wi podrecznik sztuki kaptanskiej, utozony w formie komentarza do tekstu pierwszej
czesci Pigcioksiegu Mojzesza.

Czytelnik obznajomiony z Torg Mojzeszowa zauwazy latwo, ze Ksigga Jubileuszy
poswigca znacznie wiecej uwagi kwestiom chronologii i kalendarza niz Pigcioksiag.
Autor Ksiggi Jubileuszy rozwija w swoim dziele wlasny system chronologiczny, cho-
ciaz nigdzie nie definiuje struktury tego systemu. Fundamentalne s3 dla niego cztery
cykle kalendarza liturgicznego: tygodnie, jubileusze, ,zmiany” (miszmarot) i ,,znaki”
(Otot). W te cztery cykle wiacza on wszystkie wydarzenia historii Izraela i §wiata.
Dwa pierwsze cykle sg wyraznie obecne w jego opowiadaniu historii $wigtej, gdyz na
nich oparl on swa datacje wydarzen, poczynajac od stworzenia $wiata. Dwa dalsze
cykle w tekscie Ksiggi Jubileuszy nie sa nigdzie wymienione expressis verbis. Rozpo-
znanie ich obecnosci jest mozliwe dopiero w $wietle glebszej znajomosci ,,zmian’,
czyli rotacji postugi liturgicznej kaptanéw oraz jej powigzania z wigkszymi cykla-
mi kultowymi.

W starozytnosci Ksiega Jubileuszy funkcjonowala pod nazwg ,Podzialy cza-
sow”?, jak to wynika z jej prologu (por. tez Jub 1,4.26.29) i epilogu (50,13). Prolog
uzywa tez pojec ,lata’, ,tygodnie” i ,,jubileusze”; pojecia te stanowig fundament sys-
temu chronologii tej ksiegi. Studiujac t¢ chronologi¢ zauwazamy, Ze stuzy ona nie
tylko obliczaniu lat zycia ludzi i wydarzen historycznych. Chronologia Ksiegi Jubi-
leuszy jest podstawowg kategorig teologiczng, gdyz wyraza rozumienie przez autora
wczesnej historii biblijnej. Dawniejsi uczeni bardziej zwracali uwage na kalendarz
stoneczny (364 dni) niz na chronologie Ksiggi Jubileuszy. Tymczasem sama ksiega
znacznie bardziej koncentruje si¢ na chronologii®. Jej charakterystyczng cecha jest
czgste odwolywanie si¢ do ,,tablic niebianskich” jako autorytatywnej tradycji przeka-
zanej przez Henocha i innych patriarchow sprzed potopu. W $wietle tej tradycji autor
dokonuje reinterpretacji tekstow Pigcioksiegu Mojzesza®.

Jak wiadomo, autor Ksiegi Jubileuszy byt zagorzaltym zwolennikiem kalendarza
stonecznego, liczacego doktadnie 364 dni. Wedtug Jub 4,17-18.21 Henoch jako pierw-
szy obserwowal wydarzenia roku stonecznego, ,pod panowaniem storica”. Réwniez
lata jego zycia (Rdz 5,23) pozwalaja widzie¢ w nim patrona kalendarza stonecznego.
Nasz autor przedstawia swe stanowisko w kwestii dat §wigtecznych po krétkim opisie
potopu (Jub 6). W tym miejscu wzmianka o kalendarzu jest najbardziej stosowna,
gdyz tu wlasnie tekst Ksiggi Rodzaju koncentruje si¢ na konkretnych datach. Podob-

28 Sposrod licznych prac H. Drawnela mozna przytoczy¢ w tym miejscu jego artykul ,Obraz idealnego
kaptana’, 119-135.

29 Hebrajski tytul ksiegi zachowal sie w Dokumencie Damasceriskim z Qumran: ,Ksiega Podzialéw Czaséw”
(CD 16,3-4: spr mhlgwt h‘tjm).

30 Zob. VanderKam, The Book of Jubilees, 94-100.

31 Temat ten podjal niedawno John S. Bergsma (,The Relationship”, 36-51). Por. Jackson, ,Jubilees and
Enochic Judaism”, 411-425.
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nie jak inni starozytni egzegeci, nasz autor uwazal, ze wydarzenia potopu obejmuja
doktadnie okres jednego roku; logiczne wiec byto umieszczenie tutaj rozwazan zwia-
zanych z rokiem stonecznym.

Starozytne przeklady Ksiegi Rodzaju réznig sie co do dlugosci trwania potopu;
zgadzaja si¢ jednak co do faktu, ze w chwili wybuchu kataklizmu Noe mia 600 lat,
a gdy potop si¢ zakonczyl, miat on lat 601. Fragment Ksiggi Jubileuszy dotyczacy
dat (5,22-6,1) wychodzi od danych biblijnych, ale wyraza tez osobisty poglad autora.
Zgodnie z LXX méwi on o rocznym trwaniu potopu; jego poczatek ustala jednak na
dziesig¢ dni weze$niej niz tradycja zawarta w tekscie masoreckim. Nasz autor zna tez
tradycje, ze wyjécie z arki zaczelo si¢ dwudziestym siodmym dniu drugiego miesiaca
(27 11), w dziesie¢ dni po opadnigciu wdd potopu. Jego wkladem w narracje jest usta-
lenie, w jakiej kolejnosci zwierzeta wychodzity z arki: najpierw wyszty dzikie zwie-
rzeta, ptaki i stworzenia pelzajace, a cztery dni pozniej sam Noe (zapewne z rodzing).
Po opuszczeniu arki Noe ztozyt ofiare i zawarl przymierze z Bogiem w trzecim mie-
sigcu. W ten sposob autor wyraza przekonanie, ze ten miesigc, w ktérym obchodzi
sie Swieto Tygodni, jest czasem zawierania i odnowy przymierza.

Po sekcji zawarcia przymierza (6,1-16) nastepuje sekcja ukazujgca rozne aspek-
ty kalendarza §wiatecznego (6,17-38)*. Ciekawe, ze autor Ksiegi Jubileuszy zmienia
nieco brzmienie tekstu biblijnego (por. Rdz 8,22) tak, ze przymierze pomiedzy Bo-
giem a Noem zawiera stowa, ktérych nie byto w biblijnym przymierzu noahickim:
»Pan poczul przyjemny zapach i zawarl z nim przymierze, Zeby juz nigdy wody
potopu nie zniszczyly ziemi, (Zeby) przez wszystkie dni ziemi trwal czas zasiewu
i czas zniwa, (zeby) zimno i goraco, lato i zima, dzien i noc nie zmieniaty ustalonej
pory i nigdy nie ustaly” (6,4). Oznacza to, ze staly rytm por roku nalezy do isto-
ty przymierza. Lad panujacy w niebie winien by¢ wzorem dla wspdlnoty Izraela.
Zasada liturgiczna ,,jako w niebie tak i na ziemi” znajduje w tej ksiedze szczegdlny
wyraz®.

Sekcja kalendarzowa zaczyna sie wzmiankg o Swiecie Tygodni, ktore jest §wietem
przymierza (Jub 6,17-22). Jest to wazne, gdyz wlasciwa data tego swigta byta przed-
miotem dyskusji w fonie dwczesnego judaizmu. Co wiecej, centralna rola kalendarza
pozwalata ustali¢ wlasciwe daty $wigt*. Autor, powolujac si¢ na autorytet Mojzesza,
podkresla znaczenie celebracji Swieta Tygodni w czasie, jaki Bég wyznaczyt raz na
zawsze: ,,(Tak) bowiem napisatem w ksiedze pierwszego Prawa, ktdre spisalem dla
was, abyscie mogli je zachowywac corocznie, kazde w swoim czasie” (Jub 6,22).

Omawiajac strukture ,,idealnego” kalendarza, autor Ksiggi Jubileuszy ustala naj-
pierw dzien poczatkowy kazdej pory roku (6,23-31). Wszystkie te cztery dni upa-

32 Zob. van Ruiten, ,The Interpretation of the Flood Story”, 66-85.
33 James M. Scott uczynit te zasade przedmiotem szczegétowych badan w rozprawie: On Earth as in Heaven.
34 Szerzej zob. van Ruiten, ,,The Covenant of Noah”, 167-190.
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migtniajg kolejne wydarzenia rocznego okresu potopu®. Wydarzenia te, mato istotne
w dalszej narracji, petnig jednak wazng role w teorii kalendarza: dzielg rok na cztery
réwne pory™*. Tablice niebianskie na podstawie tych czterech por roku dzielg nastep-
nie rok na 52 tygodnie, po 13 w kazdej porze: ,Lacznie bedzie to 52 tygodnie dni,
ktore tworza pelny rok. Tak zostalo wyryte i nakazane na niebianskich tablicach.
Nikomu nie wolno rokrocznie przekroczy¢ poszczegolnego roku” (6,30-31).

Po drugie, rok ma dokladnie 364 dni (6,32-38). Po wzmiance o porach roku,
aniof ponownie wyja$nia Mojzeszowi znaczenie takiej liczby dni roku (w. 32). Rok
sklada si¢ mianowicie z 52 tygodni; zaniedbanie tej zasady prowadzi do zakldcenia
rytmu ustalonego raz na zawsze przez Boga (w. 33). Bog (przez swego aniofa) za-
powiada, ze Izrael odejdzie od tego stonecznego kalendarza i pojdzie za zwyczajem
pogan, ktdrzy uzywaja kalendarza ksiezycowego, krotszego o dziesig¢ dni*”’. W ten
sposob Izraelici zmieszajg dni $wigte z powszednimi. Jak zobaczymy, w kalendarzu
ksiezycowym $wieta religijne byty zwiazane z konkretng datg. Uzywajac kalendarza
ksiezycowego, mylono wigc dni $wigte ze zwyktymi dniami tygodnia. W rezultacie
Izraelici ,,pomieszajg dni $wiete ze zwyklymi, gdyz pobtadza w obserwacji miesiecy,
szabatow, swiat i jubileuszy” (6,37; por. 1,10.14). Wlaczenie do tej listy takze szaba-
tow moze oznaczac, ze poczatek dnia siddmego mogt by¢ zle obliczany w kalendarzu
ksiezycowym™.

Szczegdlnie wazny temat to dni ,,uzupelniajace’, umieszczone na poczatku kaz-
dej z por roku. Chodzi o serig¢ czterech ,,dni pamigci i dni (wyznaczonych na po-
czatek) por roku. S3 one zapisane i nakazane w czterech porach roku jako wieczne
$wiadectwo” (6,23b). Ich daty sg stale: pierwszy, czwarty, sidédmy i dziesiagty dzien
miesigca (6,23a). Kazdy z nich upamietnia jedno z wydarzen podczas roku poto-
pu. W pierwszym dniu miesigca pierwszego (1 I)* Noe otrzymat rozkaz budowy
arki; w nastepnym roku ziemia obeschla w tym wlasnie dniu. W pierwszym dniu
miesigca czwartego (1 IV) zamknela si¢ otchlan, aby zatrzymaé wody potopu.
W dniu 1 VII otwarta si¢ otchtan, by wody mogty opas¢, a 1 X ukazaly sie szczyty gor
(6,25-27). Te cztery $wieta wypisane sg na tablicach niebianskich i stuza do oznacze-
nia czterech por roku: ,Kazda z tych (por sktada si¢) z 13 tygodni; ich wspomnienie
(rozciaga si¢) od jednego do innego: od pierwszego do drugiego, od drugiego do
trzeciego, i od trzeciego do czwartego. Lacznie bedzie to 52 tygodnie dni, ktdre two-
rzg pelny rok” (6,29-30).

35 W dniu 1 I Noe otrzymal nakaz budowy arki; 1 IV zamknely si¢ ujécia otchfani; 1 VII otwarly sie ujscia
otchtani; 1 X odstonily si¢ szczyty gorskie.

36 S one nazwane ,dniami por roku” (w. 23).

37 Dlugos¢ roku ksiezycowego wynosi 354 dni; por. 1 Hen 72-82. Zob. Bernstein, ,Walking in the Festivals
of the Gentiles”, 674-685.

38 Ksiega Jubileuszy zaklada jednak, ze dzien rozpoczyna si¢ wieczorem (49,1).

39 Cyfra rzymska oznacza tu kolejny miesigc biblijnego kalendarza kaptanskiego (a nie rzymskiego).
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Zgodnie ze swym zwyczajem, autor dolacza do tych przepiséw napomnienie.
Aniot oblicza zwraca si¢ bezposrednio do Mojzesza i poleca mu, aby nakazal Izra-
elitom wprowadzi¢ rok o 364 dniach z ustalonymi datami $wiat. Jesli ztamia ten
nakaz, caly system zostanie naruszony wraz z zasadami przymierza. Aniol zapo-
wiada, ze Izrael mimo wszystko odstapi od tych zasad, jak to zapisano na tabli-
cach niebianskich:

Podziat czasu zostal ustanowiony na niebianskich tablicach, aby nie zapomnieli $wiat przy-
mierza, postepujac wedlug $wiat poganskich z powodu swych btedow i niewiedzy. Znajda
sie jednak ludzie, ktérzy obserwujac doktadnie ksiezyc zauwaza, ze znieksztalca on okresy
czasu i skraca je rokrocznie o dziesie¢ dni (Jub 6,35b-36).

Wzmianka o §wigtach poganskich pojawia si¢ takze w tekscie qumranskiego Pe-
szeru do Habakuka (11,3-9). W komentarzu do Ha 2,15 autor Peszeru przypomina,
ze Bezbozny Kaptan napadl na Mistrza Sprawiedliwosci w ,,miejscu jego wygnania’,
korzystajac z rozbieznosci kalendarza oficjalnego i essenskiego. Z dwu fragmenta-
rycznych tekstow z czwartej groty (4Q448 i 523) zdaje si¢ wynikac, ze napastnikiem
byl Jonatan, a ofiarg - jego poprzednik na urzedzie arcykaplanskim Chananiasz
(Oniasz IIT)*. Kalendarze ksi¢zycowe byty powszechne w $wiecie hellenistycznym;
dla naszego autora nie bylo to jednak do przyjecia, gdyz prowadzilo do zakldcen
w porzadku dni $wigtecznych ustanowionych przez Boga. Sacrum mieszalo si¢
wowczas z profanum, gdyz $wieta obchodzono w dni powszednie. Aniot poswiadcza
to Mojzeszowi, aby ten dal swiadectwo Izraelowi*.

Wiszystkie daty w Ksigedze Jubileuszy byly obliczane wedlug tego idealnego ka-
lendarza, facznie z religijnymi §wigtami. Poniewaz wiele $wiat biblijnych sigga epoki
patriarchéw, autor ksiegi stara si¢ ustali¢ ich daty. Oto - wedlug niego - daty $wiat
liturgicznych: poczatek czterech por roku wyznaczaja $wigta upamietniajace wyda-
rzenia potopu (1 I, 11V, 1 VII i 1 X). Pascha, rozpoczynajaca si¢ o zachodzie storica
czternastego dnia pierwszego miesiaca (14 I), wypadala zawsze w czwartym dniu
tygodnia (nasza $roda), a Przasniki nalezato obchodzi¢ przez caly nastepny tydzien
(15-21I)*. Jesienig nalezy obchodzi¢ Dzien Pojednania (19 VII; zob. Jub 34,17-19)
oraz tygodniowe Swieto Namiotéw (15-21 VII; zob. 16,20-31)%, tacznie z Dniem
Dodatkowym (22 VII; zob. 32,27-29).

Data Swigta Tygodni (15 III) nie zostala podana wprost, lecz wynika
z Jub 44,1-5 (por. 14,10; 15,1). Data ta, obecna takze w pewnych tekstach kalen-

40 Zob. Bernstein, ,Walking in the Festivals of the Gentiles”, 674-685.

41 Do catosci zob. Glessmer, ,,Explizite Aussagen’, 127-164.

42 Autor Ksiegi Jubileuszy (18,18-19) przypisuje wprowadzenie tego $wigta Abrahamowi. Zdaje si¢ tez
sugerowaé, ze wlasnie Abraham wprowadzil zwyczaj obserwacji gwiazd, aby dokladnie ustali¢ daty
$wigteczne. Zob. Dimant, ,Abraham the Astrologer at Qumran?”, 489-497.

43 Historie tego $wieta przedstawia Mirostaw S. Wrobel (,Znaczenie i obchody Swieta Namiotéw”, 99-107).
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darzowych z Qumran, $wiadczy, ze autor przyjmowal szczegdlng interpretacje
Kpt 23,15-16. Tekst biblijny dawal podstawy dla umieszczania Swigta Tygodni (Pie¢-
dziesigtnicy) w 50. dniu po Swiecie Paschy. Czytamy tam: ,,1 odliczycie sobie od dnia
po szabacie, od dnia, w ktérym przyniesiecie snopy, aby wykonano nimi gest koly-
sania, siedem pelnych tygodni, az do dnia po si6dmym szabacie odliczycie 50 dni
i wtedy ztozycie nowg ofiare pokarmowg dla Pana”. Mowa tu o Swiecie Tygodni.
Wyrazenie ,,dzien po szabacie” bylo niezrozumiale ze wzgledu na dwuznacznos¢
stowa ,,szabat”. Czy odnosi si¢ ono do siddmego dnia tygodnia, czy tez ma inny sens,
np. jako synonim $wieta? Ksigga Jubileuszy uzywa tego stowa w sensie dostownym
iw szczegolnym kontekscie: chodzi o siodmy dzien tygodnia; a Ksiega Kaptaniska na-
wigzuje do niego w sekcji o Swietach Przagnikéw. Chodzi wiec o pierwszy szabat po
zakonczeniu Swieta Przasnikéw; w kalendarzu Ksiggi Jubileuszy wypadat on w koicu
miesigca pierwszego (26 I).

W kalendarzu stonecznym, liczacym 364 dni, kazda data wypada zawsze w tym
samym dniu tygodnia, rok po roku, gdyz liczba 364 dzieli si¢ przez siedem i obej-
muje 52 tygodnie. Kazdy kwartal liczy po 13 tygodni, czyli 91 dni. Poréwnanie
z innymi tekstami pokazuje, ze w kazdym kwartale pierwszy i drugi miesigc maja
po 30 dni, a miesigc trzeci ma 31 dni. Ksigga Jubileuszy nigdy nie méwi o dniu tygo-
dnia, w jakim przypada jakas data. W rezultacie nie wiemy z tej ksiegi, w jakim dniu
tygodnia wypada np. Nowy Rok (1 I). Jednak inne zZrédta, np. teksty kalendarzowe
z Qumran, pozwalajg ustalié, ze pierwszy dzien roku wypada w $rode, tj. w czwarty
dzien tygodnia, kiedy zostaly stworzone stonce, ksi¢zyc i gwiazdy. Ksiezyc i gwiazdy
nie stuza w Ksiedze Jubileuszy do ustalania kalendarza; stuzy do tego tylko ston-
ce i wraz z jego stworzeniem zaczyna sie kalendarz. Trzymajac sie tego zalozenia,
zadne ze $wigt w Ksiedze Jubileuszy nie wypada w szabat*, a podréz w dniu szabatu
jest zakazana.

Gorgca dyskusja dotyczy tego, czy stoneczny kalendarz Ksiggi Jubileuszy, po-
$wiadczony w 1 Hen 72-82 i w tekstach z Qumran, byl znany takze w innych $rodo-
wiskach éwczesnego judaizmu. Prébowano wykaza¢, ze ten sam system stosowano
tez w okresie Drugiej Swiatyni jako oparty na Biblii Hebrajskiej*. Obecnie przypusz-
czenie to ma znacznie mniej zwolennikow. Jeszcze mniej przekonuje teza, ze znali go
ewangeliSci synoptyczni, podczas gdy Jan miat uzywac oficjalnego kalendarza ksie-
zycowo-slonecznego. Niektorzy twierdzg, ze uzycie réznych kalendarzy bylo przy-
czyna rozbieznosci migdzy chronologia synoptykéw i Janem w opisie Meki. W kaz-
dym razie kalendarz liczacy 364 dni odrdznial wspélnote z Qumran od reszty zydow,
gdyz dotyczyl datowania wszystkich swiat*.

44 Z wyjatkiem jednego dnia w tygodniowych §wietach Przasnikéw i Namiotéw, ktérych dtugos¢ okreslono
juz w Biblii. Szabat nie mdgt kolidowa¢ z innymi swigtami ze wzgledu na swa specyfike (catkowity zakaz
aktywnoéci, nawet przy skladaniu przepisanych ofiar).

45 Zob. zwlaszcza klasyczng prace Annie Jaubert La date de la Céne.

46 Podsumowanie dyskusji zob. Ravid, ,,The Book of Jubilees”, 371-394.
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Na koniec refleksja natury ogolnej, ekumenicznej. Wiemy, ze podczas trwania
IT Soboru Watykanskiego odzyto wérdd katolikéw pragnienie wspolnego z innymi
wyznaniami §wietowania Paschy. ,,Idealny” kalendarz Ksiggi Jubileuszy, z niezmien-
nymi datami $wiat liturgicznych, stanowi staty impuls dla podobnych poszukiwan
w lonie wspolnot chrzescijanskich. Jedli pragnienie essenczykow, wyrazone w szuka-
niu doskonalego kalendarza, stanie si¢ pragnieniem wspolnoty Kosciota powszech-
nego, wtedy mozliwg sie stanie rowniez wspolna celebracja pamigtki wydarzen pas-
chalnych: ,,jako w niebie tak i na ziemi”.
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