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ktora jednak nas nie interesuje%. Pierwszy przyktad juz raz zostal przywolany
podczas omawiania obrazu Jahwe jako fucznika zsylajacego chorobg. Trwogi
stanowily tam przyboczng gwardig¢ Jahwe, ustawiajac si¢ do walki z Jobem. Nie
ma zatem zadnych watpliwosci, Ze zostaly one potraktowane przez autora biblij-
nego osobowo. W tym wypadku nie mozna ich interpretowac inaczej niz demo-
néw, poniewaz nosza one cechy istot ponadludzkich wrogich cztowiekowi, nie
otrzymujac zarazem atrybutéw przynaleznych wielkim bogom. Poniewaz poda-
zaja za Jahwe zsylajacym chorobg nalezy przypuszcza¢, Ze rowniez i one same
w taki wlasnie sposob atakuja Joba, co oczywiscie zgodne jest z szerszym kon-
tekstem Ksiggi mowiacej o cierpieniach tredowatego’’ bohatera. Drugim uryw-
kiem, w ktérym znajdujemy Trwogi jest Ps 88,17-18: ,Przeszly nade mna Twe
plonace [gniewy] i wyniszezyly mnie Twe Trwogi (7°mva, bi‘iitéka). Przez caly
dzien otaczaja mnie jak wody, razem kraza nade mng”. 1 tym razem nie ma wat-
pliwosci, ze omva (bi‘itim) zostaly uosobione i przedstawione jako demony z
orszaku Jahwe. Jakie jednak cechy nosi Bog Izraela? Czy jest on przedstawiony
w Ps 88 jako Wiadca Choroby? Przede wszystkim w omawianym Psalmie wida¢
dominujacy motyw Szeolu i $mierci. Psalmista na wstgpie zaznacza, ze ,,Dusza
moja napekiona jest nieszcze$ciami, a zycie moje siega Szeolu” (Ps 88,4), jego
foze jest wérdd umartych w grobie (w. 6), Jahwe umiescit go ,,w dole glebokim
(nvrnn i3, b°bor tahtijér), w mrokach (ovawnna, bmahalakkim), w glebinie
(mxna, bimsolér)”. Wszystkie te okreslenia charakteryzuja kraing $mierci. Nie
znaczy to, ze autor Psalmu juz jest martwy. Jest to jedynie wschodni spos6b wy-
razania sie, w ktdrym Szeol ,,...oznacza peten zakres wladztwa $mierci, od bar-
dzo niklych pierwszych cieni, ktdre ktada sig na petnym i zdrowym Zzyciu istoty
zywej, przez chorobe, nieplodnos¢, osobistych, lub narodowych wrogow, susze,
pozar, powodz, czy inne nieszczgscia, az do koncowego zniszezenia...”'". Stad
tez obecno$¢ reflekséw krainy umartych byla odczuwana tak mocno, ze czto-
wiek cierpiacy juz cze$ciowo byt martwy, nalezal do $wiata umartych. Dosko-
nale ten sposob myélenia przedstawia dzigkczynienie zawarte w Ps 30,3-4: , Ja-
hwe, Boze méj, wolatem do Ciebie i uzdrowites mnie. Jahwe, podniostes z Sze-
olu moja duszg, przywrdcites mi zycie sposréd schodzacych do dotu”'®". Nalezy
zatem przypuszczaé, ze wspomniane wyzej Trwogi (o3, bi‘itim) krazace
wokot psalmisty réwniez pochodza z krainy $mierci. Potwierdza to przyrowna-
nie Trwdg do wody, ktdra otacza autora Psalmu. Wody zatapiajace autora biblij-

% Wystepuje ona takze dwukrotnie (Jr 8,15 = 14,19).

%O faktycznym braku tradu na starozytnym Bliskim Wschodzie zob. Wstep, Biblijne
okreslenia choroby.

"% W. L. Michel, ,,Death in Job”, Dialog 11 (1972), 185; zob. tez von Rad, Teologia, 304.

"t Komentatorzy w wydobyciu z Szeolu widza zwykle uzdrowienie z cigzkie] choroby, na
co dodatkowo wskazuje uzycie rdzenia 807 (rp”). Zob. Kraus, Psalmen, Bd. I, 242; Lach, Ksiega
Psalmow, 201; Craigie, Psalms 1-50, 30:1-13 Comment.
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i Strach majace demoniczne korzenie podlegaja Jahwe ukazanemu w tym kon-
tekécie jako Pan Podziemia. Sadzac z podobienstw z Jb 18, gdzie réznorakie
sieci i Leki wystepowatly obok postaci jednoznacznie bedacych demonami cho-
roby (Pierworodny Smierci, Stabo$¢) réwniez i w Jb 22,10 sidta i Strach maja
najprawdopodobniej zwiazek z choroba. Nawet jesli same nie sa demonami po-
wodujacymi schorzenie, to zapewne z takowymi wspétpracuja, bedac podda-
nymi Wiadcy Szeolu.

Bardziej widoczne jest to we wspominanym juz w poprzednim paragrafie Ps
91,5. Wiersz ten byt przytaczany w kontekscie Wiadcy Choroby, ktéry postugi-
wat sie tukiem. Byt on przy tym wrogiem Jahwe, ktory zapewnial swego stuge:
,Nie ulekniesz si¢ nocg Strachu (112, pahad), ani za dnia lecacej strzaty. Zarazy
(137, deber) w ciemnosci kroczacej, ani Pomoru (2vp, geteb) niszczacego w
potudnie” (Ps 91,5-6). Tym razem nie ma watpliwosci, ze Strach wiaze si¢ z
choroba. Jest zestawiony ze $miercionosna strzata bostwa wiadajacego choroba i
wprost z zaraza i pomorem. Nocny Strach'”! przywotuje takze skojarzenia z
demoniczna Noca dreczacy kosei cierpiacego (Jb 30,17). W tym wypadku brak
jest zwiazku ze $wiatem umartych, poniewaz w Biblii zwykle wlada nim Bog
[zraela, a w Ps 91,5-6 Pan choroby jest przeciwnikiem Jahwe. Co ciekawe, w
tym samym Psalmie zauwazy¢ mozna jasne powiazanie pomigdzy sidlem a cho-
roba. Ps 91,3 zapowiada, Zze wierny nie musi si¢ obawiaé, ,Poniewaz on
(=Jahwe) uwolni ci¢ z sidla ptasznika i od zarazy niszczacej”. Sidlo jest tu pota-
czone z zaraza, co jednoznacznie wskazuje na ,,chorobotworcza” naturg wny-
kéw. Byé moze rowniez ptasznika nalezy traktowaé jako posta¢ demoniczna,
wilasciwego sprawce choroby'”.

Kolejny raz Strach o cechach osobowych pojawia sig, by¢ moze, w wyroczni
Jeremiasza przeciw Moabowi: ,,Strach (1B, pahad) i dot (nne, pahat) i sidlo (M,
pah) na ciebie mieszkancu Moabu — wyrocznia Jahwe. Ten, kto ucieknie przed
strachem (Strachem‘?)173 wpadnie w dot, a kto wydobedzie si¢ z dolu zostanie
pojmany w sidto” (Jr 48,43-44a). Tym razem brak wzmianki o chorobie, znowu
jednak mamy do czynienia ze strachem i sidiem. Ponadto autor dodal doét, za-
pewne ze wzgledu na podobienstwo nazwy, a najprawdopodobniej takze dla
podkreslenia konotacji ze $wiatem podziemnym. Widaé jednak wyraznie, ze
w tym wypadku coraz wazniejsza staje si¢ forma literacka. Autor po prostu bawi
sie stowami, cho¢ temat bynajmniej nie wzbudza $miechu. Mozliwe jest takze

1w zydowskiej Tradycji zawsze traktowany jako demon, niekiedy utozsamiany z Lilit;
zob. szerzej: M. Malul, ,Terror of the Night”, DDD 1603-1608.

\72 Tak Tromp, Primitive Conceptions, 164; por. Ps 124,7.

13 Dost. ,,sprzed oblicza strachu”, co mogioby sugerowaé osobowe traktowanie strachu. Ten
popularny zwrot (wystepuje 190 razy) jest jednak uzywany w Biblii, cho¢ stosunkowo rzadko,
takze wobec rzeczy, np.: Rdz 7,7 (woda); Lb 33,8 (Hachirot — migjscowosc); Ps 60,6 (1uk), Ps 68,3
(ogien); Mi 1,4 (ogien).
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pahat) i sidlo (m2, pah) na ciebie mieszkaricu ziemi. Ten, kto ucieknie przed
krzykiem strachu wpadnie w dét, a kto wydobedzie si¢ ze $rodka dotu zostanie
pojmany w sidio” (Iz 24,17-18ab). Poniewaz to tekst z Ksiggi Jeremiasza jest
wezesniejszy — Apokalipse 1zajasza datuje sig najczesciej na V-1V w.'"® — nalezy
traktowaé ten lzajaszowy urywek jako zalezny od starszego utworu. Jest takze
mozliwe, ze nie jest to filiacja tekstu jeremiaszowego, lecz wykorzystanie sta-
rego przystowiowego zwrotu. Wydaje sig, ze w tym wypadku ,,strach” nie jest
juz odbiciem istniejacych wierzef, lecz traktowany jest jako figura literacka.
Zapewne dla autora apokalipsy to juz nie demon Strach krzyczy, ale raczej z ust
przerazonych ludzi wydobywa si¢ okrzyk trwogi. Jednak samo powielanie
zwrotu, w ktérym strach taczony jest z innymi elementami ze sfery Szeolu, po-
kazuje jak trwale byly, przynajmniej w jezyku, o ile nie w $wiecie wierzen, ob-
razy strachu zwiazane ze $wiatem podziemnym.

Réznorakie upersonifikowane formy strachu czy Igku wymienione w przed-
stawionych powyzej urywkach zwykle wystepuja obok demonéw choroby (Pwt
32,25; Jb 18,11.14; 30,15), a niekiedy wprost sa z nimi utozsamiane (Ps 88,17,
91,5). Bywa, ze pojawiaja si¢ one obok Wtadcy Choroby przedstawianego jako
wojownik (Pwt 32,25; Jb 6,4; 20,25; 30,15; Ps 91,5), a zdecydowanie czesciej
pojawiaja sie w sferze oddziatywania Szeolu (Ps 88,17; Jb 18,11.14; 22,10;
24,17; 27,20; 1z 24,17 = Jr 48,43). Uogodlniajac mozna wigc powiedzie¢, ze
uosobione Przerazenie, Trwogi, Leki i Strach zwykle przyjmuja posta¢ zblizong
do demondéw zwiazanych z kraing $mierci. Czgsto wystgpuja one obok innych
demonicznych istot przynoszacych choroby, badz nawet samemu powoduja
schorzenia. Przy omawianiu upersonifikowanych form strachu niemal mimo-
chodem zetkneli$my sie¢ z innymi demonami choroby takimi jak: Pierworodny
Smierci, Stabosé (Jb 18,13), Gryzacy, Noc (Jb 30,17). By¢ moze za takowego
mozna réwniez uznaé ptasznika z Ps 91,3. Ponadto rozne sidta, wnyki, sieci i
petle zdaja sie mie¢ demoniczne konotacje pomagajac w chwytaniu ofiary. Nie-
mal zawsze wystepuja one obok jakiegos Strachu lub Lekow (Jb 18,8-10; 22,10;
1z 24,17 = Jr 48,43), a raz sa wprost przyroéwnane do zarazy (Ps 91,3). We
wszystkich wymienionych przypadkach, poza Ps 91, demoniczne postacie
wprost podlegaja Jahwe. Nawet w wyjatkowym Psalmie 91 to Bég Izraela oka-
zuje si¢ ostatecznie silniejszy od choroby i moze przed nig obroni¢ swego wy-

76 Apokalipsa Izajasza jest utworem sprawiajacym wiele klopotu, jedli chodzi o ustalenie
daty powstania. Problemem jest, czy jest to utwor zapoczatkowujacy apokaliptyke hebrajska, czy
tez powstaly juz w ramach isiniejacego nurtu piSmiennictwa apokaliptyczego. Pierwszy poglad
sugeruje wczesniejsze powstanie, drugi natomiast preferuje pozniejsze datowanic. Proponowane
daty siegaja od V1 az po 1l wiek. Najczgsciej przyjmuje sig V-IV w. Zob.: H. Wildberger, Jesaja,
(BK X/2), Neukirchen - Vluyn 1978, 905-907; L. Stachowiak, Ksiega lzajasza I, Poznan 1996,
350-354; choé np. W. R. Millar, ,Isaiah 24-27 (Little Apocalypse)”, 4BD, opowiada si¢ nawet za
okresem niewoli babilotiskiej.
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wuje kontrole nad czasem i zasiegiem choroby i to do Niego nalezy si¢ zwracac
z prosba o powstrzymanie cierpienia. Niemal identycznie przedstawiona jest
powyzsza scena w | Krn 21,15.17, ktéry to tekst jest w oczywisty sposob za-
lezny od Ksiggi Samuela. Poniewaz oba przyktady beda dokladnie analizowane
w drugim rozdziale, w czesci dotyczacej aniotéw zsylajacych zaraze, tam tez
umieszezone jest omowienie czasu ich powstania. Obecnie nalezy zaznaczy¢, ze
tekst z Ksiggi Samuela méwiacy o rece aniota powodujacej chorobg pochodzi
zapewne ze szkoly deuteronomistycznej, powstat wigc niedtugo przed upadkiem
Jerozolimy badz wkrétce po tym wydarzeniu. Tekst Kronikarza natomiast, spi-
sany w tym miejscu na podstawie Ksiegi Samuela, powstat w IV — 11T w.

Jednak nie tylko aniot Jahwe (mir o0, mal’ak jhwh) moze by¢ postany dla
spowodowania choroby przez wyciagnigcie reki. Ksigga Joba mowi o Szatanie
(jow, Sdatan), jako o tym, ktoremu Bog powierza dokonanie zniszczenia, w tym
spowodowanie choroby Joba. Nalezy przy tym pamigta¢, ze Szatan jest przed-
stawiony w Ksiedze Joba, jako jeden z anioldw, nalezacy do niebianskiego
dworu Jahwe. Jasno wskazuje na to zaliczenie go do ,syndéw Bozych”
(nona 3, b°né ha'élohim), co w Starym Testamencie réwnoznaczne byto z
mianem aniota'’'. Szatan jest wiec Boskim prokuratorem. Podczas pierwszej
rozmowy z Jahwe Szatan mowi: ,,Wyciagnij (nw, $lh) prosze reke Twojg i do-
tknij (v, ng ‘) wszystkiego, co do niego (nalezy)” (Jb 1,11a). Bég zgadzajac sie
powierza Szatanowi misj¢ niszczenia: ,,Oto wszystko, co do niego (nalezy) jest
w twej mocy (dost. rgee); tylko na niego samego nie wyciagaj (nbw, §lh) twej
reki” (Jb 1,12). Skutkiem dziafalnosci Szatana sa napady ludéw pustynnych,
»ogien Bozy”, czyli najpewniej pioruny oraz gwaltowny wicher. Nie ma wiec
poczatkowo mowy o zadnej chorobie spowodowanej wyciagnieciem szatanskiej
reki. Mozna by rzec, ze Szatan w odniesieniu do bogactw Joba i jego rodziny
postuguje si¢ pomocnikami, czy raczej posrednikami w dziele zniszczenia. Jed-
nak podczas drugiej rozmowy z Jahwe Szatan mowi: ,,Wyciagnij (m5w, §lh) pro-
szg reke Twoja 1 dotknij (v3, naga’) jego (=Joba) kosci i jego ciata” (Jb 2,5a). |
tym razem odpowiedz Boga jest podobna: ,,Oto jest w twej mocy (dost. rece)”.
Tym razem Szatan uderza (7123, ndakah) Joba zlosliwa egzema (prw, §°hin) (Jb
2,7), zatem jego ,reka” — po uprzednim zezwoleniu Jahwe — moze réwniez po-
wodowac¢ choroby. Nieco ktopotliwe jest jednak ustalenie czasu, kiedy powstato
takie wyobrazenie Szatana - postafica Jahwe zsylajacego chorobg. Watpliwe jest
bowiem czy posta¢ Szatana nalezy do pierwotnej warstwy pisanego proza pro-
logu. Aby nie powtarza¢ rozwazan nad datowaniem wystarczy obecnie zazna-

! Por. LXX, ktéra w tym micjscu oddaje ,.synéw Bozych” przez dyyehot. Zob. dobre omo-
wienie pozycji Szatana wérod ,,synow Bozych” wraz z literaturg: Zajac, Szatan, 50-58.
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lamentacji. Wszystkie wspomniane miejsca z dialogow Joba z przyjaciétmi po-
chodza z konca VI — V w. W przypadku 30. rozdziatu mozna nawet, jak si¢ wy-
daje, wskaza¢ pierwowzor — druga 1 poczatek trzeciej tabhczkl babilonskiego
poematu ,,Bede chwalit pana madrosci” (Ludlul hel nemeqz) . Tam réwniez
znajduje sie wzmianka o ciezkiej rece Marduka, pod ktora jeczy bohater utw01 u
i ktora, podobnie jak w catej literaturze Miedzyrzecza, oznacza chorobe'’". Ko-
nieczne zatem bedzie poréwnanie znaczenie wyrazenia ,reka Jahwe / Boga” z
mezopotamskim ,,reka boga X”. Najpierw jednak nalezy skonczyé omawianie
biblijnych przyktadéw uzycia tego zwrotu w odniesieniu do choroby.

Kolejne interesujace nas urywki mozna znalez¢ w Psalmach, przede wszyst-
kim w tych, ktére nosza charakter lamentacyjny. W Ps 32,4 autor zali sig: ,,Po-
niewaz dniem i noca ciazyta nade mna Twa reka, moja §wiezo$¢ obrocita sig w
sucho$¢ lata”. Jeden wers wezeéniej za$ zaznaczal, ze niszczaly jego kosci.
Znowu wigc mamy typowy, poetycki opis choroby, jaki mozna znalezé rowniez
i w innych lamentacjach. Uzyty tez zostat, spotykany juz wczesniej w odniesie-
niu do ,,reki Jahwe” zsytajacej choroby, czasownik ,.ciazy¢” (722, kbd, por. 1 Sm
5,6.11). Kolejny przyklad pojawit si¢ juz powyzej podczas omawiania Jahwe —
Lucznika. W Ps 38,3 psalmista prosi Boga o litos¢, ,,Bowiem Twe strzaly spadly
na mnie i spadta na mnie Twa reka”. Ewidentnie skutek dziatania strzat Jahwe i
jego reki musi by¢ taki sam. Podkresla to dodatkowo uzycie tego samego cza-
sownika (rm, nht), cho¢ w réznych formach. Nie ma zadnych watpliwosci, ze
mowa tu o zestaniu choroby, poniewaz nastgpny wers zaznacza: ,,Nie ma nic
zdrowego w moim ciele z powodu Twego gniewu, nic calego w mych kosdciach
z powodu mego grzechu”. A nieco dalej pojawia si¢ zwykly w lamentacjach ob-
raz rozpalonych goraczka kosci: ,,...ledZzwie moje sa wypetnione zarem” (Ps
38,8). Do przedstawionych przyktadéw najpewniej mozna dodac takze Ps 39,11.
Nie opisuje on co prawda zadnych objawdw schorzenia, jednak cata jego struk-
tura wiasciwa lamentacjom w potaczeniu z uzyciem tak czgsto spotykanych w
odniesieniu do choroby okreslen jak ,plaga” (b2, nega‘) oraz wiasnie ,reka
Twoja (Jahwe)” wskazuje na chorobg, jako przynajmniej jedna z przyczyn zano-
szenia skargi . Niestety wszystkie trzy wymienione Psalmy wymykajg si¢ pro-

196 70b. Miinnich, ,,Schemat starozytnej lamentacji”.

97 JI1:1. Najlepsze krytyczne wydanic tekstu: BWL, 21-62; inne wydania: ANET 596-600;
TUAT 3, 110-135; Foster, Before the Muses, 308-325; CS 1, 486-492; tlumaczenie polskie: Lycz-
kowska, Babiloriska literatura madrosci, 34-52.

%8 ps 39 do grupy psalméw o tematyce koncentrujacej sig wokét problemu choroby i
uzdrowienia zalicza Brown, Israel’s Divine Healer, 121-122, Podobnie wickszo$¢ komentarzy
twierdzi, ze psalm jest modlitwa chorego czlowieka, zob. np.: Dahood, Psaims I, 239:

the psal-
mist prays for healing from a serious sickness”.
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nia jednak u poczatkéw takiego wyrazenia lezato przeswiadczenie, ze choroba
jest powodowana przez bostwo. Najczesciej spotka¢ mozna zwrot ,,reka boga X”
w mezopotamskich tekstach diagnostycznych. Ich klasyczna forma zaczerpnigta
z pierwszej serii zbioru sa.gig’”’ zaczyna si¢ od stow: ,,Gdy egzorcysta jest w
drodze do domu pacjenta” (enuma asipu ana bit marsi illaku)™™ . Nastepnie zwy-
kle pojawia sie jaki$ objaw choroby, po czym stawiana jest diagnoza, a niekiedy
rowniez prognoza, co do dalszego stanu chorego. W diagnozie nader czgsto
pojawia si¢ interesujacy nas zwrot ,,reka boga X”. Najczescie] jest to Isztar, np.:
,Jesli mezezyzne pali cztonek i brzuch, jezeli ma wysoka goraczke, dolega mu
dolna czeé¢ zoladka i ma zaburzenia zoladkowe, jezeli odczuwa palenie w ra-
mionach, stopach i brzuchu, cztowiek ten cierpi na chorobg weneryczna; reka
bogini Isztar”’®. Czesto pojawia sie takze Szamasz, np.: ,,Jezeli od stop do glow
pokryty jest biatymi pryszczami, a ciato jest czarne ... rg¢ka boga Szamasza™"”;
Rzadziej Sin, np.: ,Jezeli chory zgrzyta zgbami i dygoca mu rece i nogi, jest to
reka Sina; umrze”*®, Nie zawsze sa to jednak bogowie, moga wystgpowac takze
duchy zmartych fub demony, np.: ,,Jesli cztowieka nieustannie opanowuje cos w
rodzaju snu, jezeli kofczyny nie sa sprawne, w uszach mu szumi, usta sa zaci-
$niete i nie moze mowié, jest to rgka ztosliwego demona Alu”?". Poniewaz sa to
teksty medyczne moze pojawié si¢ zarzut, ze w zwigzku z tym nie sg one odpo-

reka duchow zmartych” Su gidim.ma Su gidim
su gidim;.ma Su gidim
Su gidimy

N. P. Heelel, Babylonisch-assyrische Diagnostik, (AOAT 43), Miinster 2000, 48-52. Do po-
dobnych wnioskow doszedl wezesniej van der Toorn, ktéry zaznaczal, ze zwykle wyrazenie ,,reka
boga X” pokazuje Zrédlo cierpicnia, nie jest za$ nazwg konkretnej choroby, cho¢ dopuszezal wy-
jatki od tej reguty w postaci $u nam.erim.ma, Su dingir.ra, Su dinnin.na, Su gidim.ma. Zob. van der
Toorn, Sin and Sanction, 78, 199.

22 Sumeryjski tytut (akad. sakkiki) oznacza ,,objawy”.

23 Do dzi$ najlatwiej postugiwaé sie nieco juz przestarzala edycja tych tekstow opracowang
przez R. Labata w skrécie okreslang jako TDP. Wszystkie ponizej podane przyktady pochodza
wiasnie z tego dzieta. Wspomniana powyzej praca HeeBela, Babylonisch-assyrische Diagnostik
jest cenng pomoca i uzupelnieniem.

204 TDP 179:14. Tlumaczenia polskie tego, jak i nastgpnych fragmentéw za Saggs, Wielkosé i
upadek Babilonii, 409-414.

2% TDP 29:94,

26 TDP 167:94. W calym zbiorze tekstow diagnostycznych najezescic] pojawia si¢ reka Isz-
tar (73), nastgpny w kolejnosci jest Szamasz (42), Sin (29), osobisty bog chorego (25), Blizniaki
[czyli najpewniej Lugal-Irra i Meslamta-Ea] (24), Gula (18), Adad (16), bogowie miasta chorego
(14), Marduk (8), Ninurta (8), Nergal (7) i inni coraz rzadziej wystgpujacy. Heelel, Babylonisch-
assyrische Diagnostik, 53-54; por. TDP XXII-XXIII.

2T TpP 191:21. Najczedciej wystepuje ,reka ducha zmarlego” (61), dalej kolejno demony:
Lamasztu (26), Kubu (21), Lilu (11), Ardat-Lilt (6) i inne. HeeBel, Babylonisch-assyrische Dia-
gnostik, 53-54; por. TDP XX11-XXIII.
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Nastepnym wersem, w ktorym pojawia si¢ wyraz sju7 (resef) jest Ps 76,4.
Wystepuja w nim fwp~ow (risfé gaset), czyli — jesli dostownie thtumaczy¢ — . re-
szefy luku”. Komentatorzy albo uwazaja, ze mowa jest o piorunach i jest to lite-
racki opis strzat'”, albo wychodzac od pierwotnego znaczenia rdzenia *§p wi-
dza tu od razu ptonace strzaty nie wigzac ich z bogiem Reszefem''!. Niezaleznie
od tego, ktére z thumaczen przyjmiemy (autor skfania si¢ ku pierwszej koncep-
cji), potwierdzaja one przyjeta w niniejszej pracy etymologie wigzaca 0
(resef) z ogniem. Wszak pioruny bez watpienia maja plomienista naturg i czgsto
sa okreslane jako ogien spadajacy z nieba, zas plonace strzaly w oczywisty spo-
sob pasujg do proponowanej etymologii. Czy w tle calego wyrazenia pojawia si¢
obraz Reszefa — Lucznika roznoszacego za pomoca swych plomienistych strzat
zaraze'"”, nie sposdb odpowiedzie¢. Takie skojarzenie autora biblijnego jest
mozliwe, wydaje si¢ jednak, ze w przypadku Ps 76,4 wyraz sjun (resef) pojawia
sig¢ juz bez bezposredniego zwigzku z bogiem Reszefem i raczej funkcjonuje
jako mniej, lub bardziej wyszukane literacko okredlenie strzaty. Jesli przyjaé
proponowane, stosunkowo pdzne datowanie Psalmu''’, nalezatoby uznaé, ze
w jahwistycznych kregach powygnaniowych wyraz mnun (reSef) przestal by¢
wprost taczony z imieniem boga Reszefa.

Kolejnym fragmentem jest Ps 78,48. Opisane sa tam cuda, ktére dokonaty
si¢ podczas wyjscia z niewoli egipskiej. Tekst jednoznacznie wykazuje zalez-
nos¢ od Ksiegi Wyjscia. TM Psalmu 78,48 méwi o trzodach Egipcjan, ktére zo-
staty zniszczone przez 773 (barad) i oo (r°Sdfim). Jednak ten pierwszy wyraz
jest czesto poprawiany przez wydawcdw na 127 (deber; zaraza) w oparciu
o wersj¢ Symmachusa 1277 (laddeber). Opowiada si¢ za tym w swym stowniku
W. Baumgartner''’ i tak réwniez interpretujq ten wers thumacze BT i BP, ktorzy
widza tu ,zaraz¢” i ,,choroby”, ewentualnie ,,pomdr”. Preferowanie takiej ko-

"3 Weiser, The Psalms, 527; tak tez wszystkie polskie tlumaczenia. Por. nader prob-
lematyczng wersj¢ tego stychu w Dahood, Psalms 11, 217: ,/There with his thunderbolts he shat-
tered the bow”. Jednak nawet ten autor, bardzo czgsto dosirzegajacy w tekscie biblijnym ugaryckie
paralele, nie wigze tego miejsca bezposrednio z bogiem Reszefem.

U4 Tate, Psalms 51-100, 76:1-13 Notes; Kraus, Psalmen, Bd. I, 527.

115 Za czym opowiada sig Lipinski, ,,R ¥afim”, 255.

"¢ psalm ten, podobnie jak wigkszo$¢ Psalméw, a szczegélnie te klasylikowane jako
Lhymny Syjonu” (Ps 46; 48; 84; 87; 122), jest trudno datowal. Tate, Psalms 51-700, 76:1-13
Form/Structure/Setting w ogdle unika okredlenia czasu powstania Psalmu. Przewaza jednak po-
glad, Zze utwér ten powstat po powrocic z niewoli babilonskiej, na co wskazujg migdzy innymi
elementy eschatologiczne. Weiser, The Psalms, 526 méwi o péznej dacie powstanic Psalmu, za-
pewne bliskiej czasowi dzialania Kronikarza. Réwniez BP sugeruje na podstawie stylu jezyka
raczej powygnaniowe pochodzenie. Jednak Kraus, Psalmen, Bd. I, 525 opowiada si¢ za datowa-
niem Ps 76 przed niewola. LXX wiaze powstanie Psalmu z atakiem Asyryjczykéw w 701 r. dajac
dopisek ,,mpds TOv "Acouplov”. Zob. problemy z datowaniem Psalméw syjonskich u Lacha,
Ksigga Psalmow, 255, 261, 345.

"7 HAL 1210.
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Tak przedstawiajg Azazela wspomniane juz powyzej etiopska Ksigga Henocha
oraz Apokalipsa Abrahama. Z przyjecia takiej koncepcji wynika, ze rytual wy-
gnania kozta dla Azazela mial w jaki§ sposob zabezpieczyC lzraelitow przed
ewentualnym wrogim dzialaniem demona. Oczywiscie nie do utrzymania w tym
kontekscie jest teza J. de Roo mdwiaca o czystym monoteizmie Ksiggi Kaplan-
skiej. Natomiast ewentualna akceptacja etymologii wyprowadzajacej imi¢ Aza-
zel od zbitki %n (’) 1w (‘zz) wspdigrataby z hipotezg widzaca w Azazelu de-
mona. Niezaleznie od znaczenia rdzenia % (‘zz) w tym imieniu (,,sifa” badz
Lgniew”) otrzymujemy: ,,gniew / sita — Boga / bostwa / Ela / istoty nadludzkiej”.
Tego typu imi¢ nie powinno by¢ zadnym zaskoczeniem, bowiem na calym sta-
rozytnym Bliskim Wschodzie nieszczescia, ktérych bezposrednimi sprawcami
byly zwykle demony, wynikaly z gniewu boga i zarazem byly przejawem jego
sity. Postrzeganie Azazela jako demona daje rowniez dobra paralelg dla wyste-
powania imienia Jahwe w Kpt 16,8. Wszak oba kozly sa przeznaczone dla istot
ponadiudzkich. Wreszcie niespotykana w Biblii forma rytualu, jakim jest wypg-
dzenie zwierzgcia na pustynie (pomijajac Kpt 14,7.53, o czym nizej), zyskuje
w takiej hipotezie swe uzasadnienie, bowiem to wiasnie pustynia jest naturalnym
miejscem przebywania demondéw i to zaréwno w tradycji biblijnej"®, jak i in-
nych ludéw Bliskiego Wschodu'”. Problemem pozostaje jednak rodzaj demona,
czy tez bostwa, jakim moglby by¢ biblijny Azazel.

H. Tawil widzial w nim zredukowanego przez monoteizm do rzedu demona
syro-kananejskiego boga $mierci Mota'®. Autor ten uwazat, ze decydujacym
argumentem za taka wilasnie identyfikacja jest dzikos¢ i zawzigto$¢ boga pod-
ziemi, co wigzalo si¢ z proponowana przez niego etymologia imienia Azazel:
o+ on (1 + ‘zz), czyli ,gwaltowny bog”. Imig¢ to miato by¢ pierwotnie tylko
jednym z epitetow, czy tez tytuldw Mota. Wedle H. Tawila biblijny Azazel
(=Mot) ,,personifikuje wszelkie zto, zniszczenie i opuszczenie, wojny i rozlew
krwi, zarazy i choroby”'®".

Taka identyfikacja wzbudza jednak kontrowersje. Pomijajac przedstawione
wyzej problemy z etymologia imienia Azazel, nalezy zwr6ci¢ uwage na fat-
szywy obraz Mota ukazany przez H. Tawila. Wedle niego Mot jest aktywnym
roznosicielem wszelkich nieszczgsé, pelnym dzikosci i nieokielznania. Teksty
ugaryckie, ktére najwiecej méwia o Mocie, nie pokazuja go jednak jako aktyw-
nego wladey podziemia. Jego pasywnosé zostata juz podkresiona przy omawia-
niu istot ponadludzkich roznoszacych chorobe, a podlegtych Jahwe. Mot jest

158 17 13,21-22; 34,11-15; Tb 8,3; prawdopodobnie takze Kpl 17,7; por. Mt 12,43,

159 Szerzej zob.: A. Halder, The Notion of the Desert in Sumero-Accadian and West-Senitic
Religions, Uppsala - Leipzig 1950; N. Wyalt, ,,Sca and Desert: Symbolic Geography in West
Semitic Religious Thought”, UF 19 (1987), 375-389.

' Tawil, ,,Azazel”, 59.

11 Tamze.
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Rys. 16: Koziol atakowany przez demona. Plakietka z kosci stoniowej znaleziona w Megid-
do. XIII/XII w. Oriental Institute, University of Chicago. O. Keel, Die Welt der altorientalischen
Bildsymbolik und das Alte Testament: am Beispiel der Psalmen, Goitingen 1996, 73.

Najczgéciej przytacza sig paralele zaczerpnigte z rytualéw hetyckich, syryj-
skich i mezopotamskich'”. W przypadku tekstéw hetyckich sa to rytuaty nazy-
wane od imion 0s6b je sprawujacych: Rytuat Pulisy, Aszelli, Uhhamuwy, Am-
bazzi i Huwarlu'®. Pierwszy z nich opisuje rytuat wypedzenia mezczyzny, ko-
biety, byka i owcy, co ma odsunaé od hetyckiego wojska zarazg spowodowang
przez nieznane blizej bostwo pochodzace z wrogiego kraju. W zwiazku z tym
miejscem wypedzenia jest wiasnie 6w wrogi kraj. Drugi rytuat ma ten sam cel,

167 pomijam tu koncepcje taczaca Azazela z rytualami egipskimi, jako nie znajdujaca uznania
wéréd naukowcow. Jej zwolennikiem jest M. Gorg, ,,Beobachtungen zum sogenannten Azazel-
Ritus”, BN 33 (1986), 10-16. Zob. krytykg tej tezy: Janowski & Wilhelm, ,,Der Bock”, 123-129.

18 Wright, The Disposal of Impurity, 45-60; M. Popko, Magia i wrézbiarstwo u Hetytow,
Warszawa 1982, 65-69. Sam rytual Uhhamuwy mozna znalez¢ w ANET 347; rytualy Pulisy
i Uhhamuwy w CS /, 161-162; natomiast Aszelli w TUAT 2, 285-289.
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omawiajacym obraz Jahwe wystepowaly istoty, ktore mialy cechy demoniczne.
Byly to najczesciej upersonifikowane lgki, strachy czy tez réznego rodzaju
putapki 1 sieci. Tekst biblijny na ogdt nadawal im cechy osobowe, jednak
zarazem widoczny byl wysitek pisarzy, aby zredukowac je do kategorii niemal
rzeczy. Charakterystyczny jest brak opisow wygladu tychze istot. Zresztg
cechuje to rowniez wzmianki o postaciach, ktére bez watpienia zaliczaja si¢ do
demonow. Wydaje sig, ze wynika to z wrogosci redaktorow biblijnych do istot
mogacych choéby w najmniejszym stopniu zachwia¢ wyjatkowa konstrukcija
monoteizmu hebrajskiego'®. Dopiero w czasach perskich, gdy jedynosé Jahwe
byfa juz w duzej mierze ugruntowana, pozwolono sobie na wprowadzenie do
religii 0oséb potezniejszych od cztowieka, jednak nie mogacych konkurowac
z Bogiem lzraela. Stad silny rozwdj angelologii i demonologii, zapewne nie bez
wplywu wyobrazen irafskich. Jednak w Biblii widoczne sa $lady wcze$niej-
szych wierzen, kiedy to demony byly naturalng czg$cia Swiata wierzen semic-
kich. Wprawdzie w Biblii nie pojawiajq si¢ one w bezposrednim konteks-
cie choroby, jednak ze wzgledu na oczywisty ich zwiazek ze schorzeniami
u wszystkich ludéow Bliskiego Wschodu nalezy przyjrze¢ si¢ wystepowaniu
wszelkiego rodzaju demondw i sprobowaé ustali¢, czy ich obraz w Biblii jest
zblizony, czy tez rozny od tego, jaki znamy z sasiednich kultur.

a. Lilit 5 (1ilir)

Jedynym biblijnym demonem, ktérego znamy z imienia, pomijajac omowio-
nego powyzej Azazela, jest Lilit (m'>5, [ilit). Pojawia sig¢ ona w tak zwanej Ma-
tej Apokalipsie Izajasza (Iz 34,14), gdzie opisane jest przyszie spustoszenie
Edomu. Zamiast ludzi maja go zamieszkiwaé dzikie zwierzgta i demony: ,,Pus-
tynne stwory spotkaja si¢ z szakalami, kosmacz bedzie przyjaznie nawotywac;
takze 1 Lilit tam spocznie i znajdzie dla siebie zacisze”. Niestety jest to jedyne
miejsce biblijne, w ktérym Lilit wystepuje, brak wigc jakichkolwiek informacji
o jej wygladzie czy tez naturze. Nie sposob zatem ustali¢c na podstawie tego
fragmentu, czy Lilit przynosita choroby, a taka informacja jest dla nas najistot-
niejsza. Nieco wigcej mozna wywnioskowaé §ledzac starozytne tlumaczenia.
LXX oddaje Lilit przez ovokevTavpos, co sugeruje jakas hybrydalng istote po-
wstala z polaczenia czlowieka, konia i osta. Z pewnoscia nie jest to zwykle
zwierze. Symmachus z kolei ttumaczy Lilit przez Aapla, podobnie jak Vg (La-
mia). Grozna dla matych dzieci Lamia, jak to nizej zobaczymy, doskonale
wspotgra z zydowska tradycja. Lilit szczgsliwie dla naszych rozwazan jest bar-
dzo popularna w pdzniejszych tekstach zydowskich i na ich podstawie do$¢ do-

'8 Ppoglad o odrzuceniu kultu demondéw w oficjalnym jahwizmie przedwygnaniowym
przedstawiali, cho¢ réznie go uzasadniajac, H. Ringgren, fsraelite Religion, London 1969, 103;
G. Fohrer, Geschichte des Israelitische Religion, Berlin 1968, 168; Preufl, Theologie I, 297.




































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































