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SWSZYSTKO MA SWOJ CZAS~
PATRYSTYCZNA EGZEGEZA
KS1EGI EKLEZJASTESA 3,1-8

»Everything has its own time”
A Patristic Exegesis of Ecclesiastes 3:1-8

STRESZCZENIE

Z wezesnochrzescijaiskich  dziel  egzegetycz-
nych dotyczacych Ksiegi Eklezjastesa zacho-
waly si¢ nieliczne fragmenty komentarza Ory-
genesa, obszerna czgé¢ komentarza Dydyma
Slepego, homilie $w. Grzegorza z Nyssy, krétki
komentarz literalny przypisywany s$w. Jano-
wi Chryzostomowi, komentarz o charakterze
umiarkowanie alegorycznym $w. Hieronima
i komentarz Grzegorza z Agrigentum, biskupa
Sycylii z przetomu VI i VII wieku. Analiza za-
wartego w powyzszych dzietach komentarza do
wersetéw Koh 3,1-8 ujawnia dwojaki charakter
patrystycznej egzegezy tego biblijnego tekstu:
uniwersalny i indywidualny. Z jednej strony au-
torzy odnoszg tekst Koh 1-3 do czasu w wymia-
rze powszechnym, obejmujacego histori¢ zba-
wienia ludzkosci izwigzanego z dziatalnodcia
Opatrznosci Bozej, czuwajacej nad przebiegiem
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procesu dziejowego. Z drugiej strony interpre-
tuja ten passus w odniesieniu do zycia duchowe-
go kazdego chrzescijanina, jego glebokiej relacji
do Boga, procesu doskonalenia wewngtrznego,
walki z wadami i nabywania cnét. Oba wymia-
ry czasowe si¢ przenikaja: indywidualna droga
czlowicka do doskonalosci wpisuje si¢ w zapla-
nowane przez Boga dzieje zbawienia ludzkosci.
Kazda czynnos¢, zaréwno w wymiarze indywi-
dualnym, jak i uniwersalnym, ma swoj whasciwy
czas wyznaczony przez Boga.

ABSTRACT

From among the early Christian exegetical
works treating the Book of Ecclesiastes, sev-
eral manuscripts, some of them fragmentary,
have been preserved. These include: a few frag-
ments of Origen’s commentary; a large part
of the commentary written by Didymus the
Blind; homilies of St Gregory of Nyssa; a short
literary comment attributed to St John Chrys-
ostom; a moderately allegorical commentary
of St Jerome; and the commentary of Gregory
of Agrigentum, bishop of Sicily from the turn
of the 6th and 7th centuries. Analysis of the
commentaries on Qoh 3:1-8 contained in the
above-mentioned works reveals the dualistic
character of patristic exegesis of the biblical pas-
sus in question, specifically its use of both uni-
versal and individual approaches. On the one
hand, the authors refer the text of Qoh 1-3 to
auniversal understanding of time, i.e. the whole
of salvation history and the related activities of
Divine Providence guiding the course of the
historical process. On the other hand, they in-
terpret this passage in relation to the spiritual
life of every Christian, his deep relationship
with God, the process of internal improvement,
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the fight against vices and the acquisition of
virtues. The two dimensions of time interpen-
etrate each other: the individual path of man
to perfection is at the same time part of God’s
planned history of the salvation of humanity.
Thus every action, both in the individual and
the universal dimension, has its proper timing

assigned by God.

Ksigga Koheleta, noszaca w wersjach Septuaginty i Wulga-
ty, ktorymi postugiwala si¢ w swojej egzegezie wickszos¢ au-
toréw wezesnochrzedcijaniskich, tytul Ksiega Eklezjastesa,
zawiera w 3. rozdziale filozoficzno-teologiczne rozwazanie
o odpowiednim czasie, jaki B6g wyznacza na rézne czynno-
$ci ludzkiego zycia. Jest to poetycki tekst o charakterze ma-
drosciowym z przetomu III i II wieku przed Chrystusem,
ujety w forme litanijnie ulozonych paralelizméw, zestawia-
jacych przeciwne sobie zdarzenia zyciowe, takie jak: rodze-
nie i umieranie, ptacz i $miech, szukanie i tracenie, milczenie
i méwienie, mito$¢ i nienawis¢ czy wojna i pokdj (por. Koh
3,2-8). Uzyty w greckim przekladzie Septuaginty termin
XPOVOG oznacza w tym tekécie konkretny moment czasowy
wlasciwy dla kazdego wydarzenia, w przeciwienstwie do ter-
minu koupodg, okreslajacego czas ogélnie rozumiany (por.
Koh 3,1). Eacina jest ubozsza pod tym wzgledem, dlatego
w Wulgacie w obu znaczeniach wystepuje termin zempus.
Ksiega Eklezjastesa byla w epoce patrystycznej przed-
miotem kilku kompletnych komentarzy interpretujacych
systematycznie jej tres¢ werset po wersecie'. Z dziet tego
typu, o ktorych istnieniu wiadomo, zachowaly si¢ niewiel-

! Zob.omoéwienie dziet wezesnochrzescijaniskich poswigconych Ksigdze Ekle-
zjastesa, w wigkszosci zaginionych lub zachowanych tylko we fragmen-
tach: Starowieyski, ,Ksiega Eklezjastesa’, 270-305; Leanza, L'Ecclesiaste;
Bardski, ,,Poemat o czasie wlasciwym’, 25-32.
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kie fragmenty komentarza Orygenesa® i do$¢ obszerna czesé
komentarza Dydyma Slepego®, homilie $w. Grzegorza z Ny-
ssy*, krotki komentarz literalny przypisywany $w. Janowi
Chryzostomowi® oraz komentarz o charakterze umiarkowa-
nie alegoryzujacym $w. Hieronima® i péznopatrystyczny ko-
mentarz Grzegorza z Agrigentum, biskupa Sycylii z przeto-
mu VIi VII wieku’. Najbardziej szczegdtowy systematyczny
wyktad catego passusu Koh 3,1-8 przetrwal w komentarzach
Dydyma i Hieronima oraz homiliach Grzegorza z Nyssy.

Zachowane interpretacje patrystyczne tego tekstu mozna

podzieli¢ na dwie grupy. Pierwsza z nich obejmuje odnie-

2

Origenes, Fragmenta e catenis in Ecclesiasten. O Orygenesowej egzege-
zie Ksiegi Eklezjastesa zob. takze: Leanza, Ancora sull'esegesi origeniana
dell’Ecclesiaste, 493-506. Wedlug sw. Hieronima Orygenes napisal ko-
mentarz do Ksiegi Eklezjastesa oraz 8 homilii do tej ksiegi. Por. Hiero-
nymus, Epistula 33,4 (CSEL 54,256-257).

idymus Caecus, Commentarii in Ecclesiasten (PTA 22). Na temat tego
komentarza Dydyma Slepego zob. Kramer, ,,Einige Bemerkungen”, 188-
192; Leanza, ,,Sul Commentario’, 300-316.

Gregorius Nyssenus, I Ecclesiasten homiliae (PG 44,616-753; ZMT
51). Dzielo z nieznanych przyczyn obejmuje wyjasnienie tylko trzech
pierwszych rozdziatéw biblijnej ksiegi. Zob. Leanza, ,Introduzione”,
19; Leanza, ,Le Omelie di Gregorio di Nissa’, 337-359. Interpretacji 3.
rozdziatu Ksiegi Eklezjastesa poswigcit Grzegorz rozdzialy 6-8 swojego
komentarza. Tworza one odrgbna calo$é, na co zwrdcit uwagg Bonifazi,
Lesegesi di Gregorio Nisseno.

Ioannes Chrysostomus, Iz Ecclesiasten (CCG 4, 67-97). Najwazniejszy,
niestety zaginiony, komentarz literalny do Ksiegi Eklezjastesa napisat je-
den z gléwnych przedstawicieli egzegezy antiocheriskiej — Diodor z Tar-
su. Por. Starowieyski, ,Ksi¢ga Eklezjastesa’, 277-278.

Hieronymus, Commentarius in Ecclesiasten (PL 23,1009-1116; BOK 5).
Zob. Leanza, ,,Sul Commento”, 267-282.

Gregorius Agrigentinus, In Ecclesiasten libri X (PG 98,741-1181). Ko-
mentarz byl prawdopodobnie skierowany do srodowiska monastyczne-
go i nawiagzywal do wezesniejszych podobnych dziet autoréw greckich.
Przewazaja w nim zachety o charakterze moralnym i nawigzania do ety-
ki Arystotelesowskiej, np. okreslanie cnoty pojeciem p1ecotng. Zob. Le-
anza, ,Commentario all'Ecclesiaste di Gregorio di Agrigento”, 191-220;
Ettlinger, ,The Form and the Method”, 317-320; Gennaro, ,,Influssi di
scrittori greci’, 162-184.
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sienia do czasu w wymiarze powszechnym, obejmujacym
histori¢ zbawienia ludzkosci i role Opatrznosci Bozej, czu-
wajacej nad przebiegiem tego procesu. Druga dotyczy czasu
w wymiarze indywidualnym, zwigzanym z droga duchowa
kazdego cztowicka®. Egzegeci epoki patrystycznej, zwlasz-
cza nalezacy do aleksandryjskiej tradycji egzegezy alego-
rycznej, komentujac wspomniany tekst, nadawali mu prze-
de wszystkim to drugie znaczenie, odnoszace si¢ do roznych
momentéw drogi doskonalenia wewnetrznego. Przejawiato
sie¢ w tym istotne dla tego typu egzegezy ukierunkowanie
na dostarczenie odbiorcy mozliwie jak najwigkszej korzysci
duchowej’. Orygenes i nawigzujacy do niego $w. Hieronim
uwazali, ze napisane przez Salomona ksiegi biblijne — Przy-
stow, Eklezjastesa i Piesni nad Piesniami — tworza triade
i opisuja rozwdj zycia duchowego. Pierwsza jest przeznaczo-
na dla ludzi poczatkujacych, druga — dla robiacych postepy
i dojrzalych, trzecia — dla doskonatych®. Takze Grzegorz
z Nyssy okredlit cel duchowej interpretacji interesujacego
nas fragmentu Ksi¢gi Koheleta jako zdobycie glebokiego
rozumienia filozoficzno-kontemplacyjnego, niedostgpnego
dla tych, kedrzy skupiaja si¢ na tym, co materialne!".
8 Orygenes wswojej filozoficzno-teologicznej koncepcji czasu, ktédrej
egzegeza biblijna jest inspiracja i ilustracja, rozpatruje dwa aspekey: ma-
kroczas powszechnej historii zbawienia i mikroczas indywidualnej drogi
duchowej kazdego czlowieka. Podkresla, ze oba s3 zaplanowane i kiero-
wane przez Boga jako Pana czasu. Por. Tsamalikos, Origen.
Por. Simonetti, Migdzy dostownoscig a alegorig, 78.
Por. Origenes, Commentarius in Canticum Canticorum, Prologus (PG
13,74AB); Hieronymus, Commentarius in Ecclesiasten (PL 23,1012;
BOK 5,24-25). Zob. Holm-Nielsen, ,On the Interpretation of Qohe-
leth”, 175-176; Leanza, ,,La classificazione dei libri salomonici”, 651-666.
Hipolit pod koniec II w. byl przekonany, ze ksiegi te maja trynitarng
strukeure: Ksigga Przystéw zwigzana jest z Ojcem, Ksiega Eklezjastesa —
z Synem, a Ksiega Piesni nad Pie$niami — z Duchem Swigtym. Por. Hip-
polytus, Interpretatio Cantici Canticorum 1, 1-5 (CSCO 264,23). Zob.
Starowieyski, ,Ksiega Eklezjastesa’, 272-273. )
" Por. Gregorius Nyssenus, [z Ecclesiasten homiliae 6 (PG 44,697; ZMT
51,66). S. Taranto akcentuje przede wszystkim etyczny cel interpretacji

349



W trakcie przedstawiania réznych propozycji egzegezy
Koh 3,1-8 zostang oméwione przede wszystkim stanowi-
ska Aleksandryjczyka Dydyma Slepego i Kapadocczyka $w.
Grzegorza z Nyssy oraz gléwnego kontynuatora ich sposo-
bu interpretacji biblijnej w zachodniej cz¢sci Kosciota — $w.
Hieronima, a takze autora schytku epoki patrystycznej —
Grzegorza z Agrigentum. Pomocniczo odwotam si¢ do au-
toréw poruszajacych rzadko, ale w sposdb istotny, tematyke
Ksiegi Eklezjastesa — $w. Jana Chryzostoma na Wschodzie
oraz $w. Ambrozego na Zachodzie'.

1. CZAS HISTORII KIEROWANE]
PRZEZ BoZA OPATRZNOSC

Egzegeci epoki patrystycznej interpretowali sformutowa-
nie ,Wszystko ma swoj czas i jest wyznaczona godzina na
wszystkie sprawy pod niebem” (Koh 3,1) najpierw w kon-
tekécie kosmologicznym. Grzegorz z Agrigentum wyjasniat
powyzszy werset odwolujac si¢ do obserwacji otaczajacego
$wiata: czas (xpovog) dzieli si¢ zgodnie z porzadkiem na-
tury na wyznaczone okresy (Koilpot) majace swoéj poczatek
i koniec: w skali dobowej sa to dzien i noc, a w skali rocz-
nej — pory roku'. Hieronim podkredlil, ze przemijalnogé,
zmienno$¢ i nastgpowanie po sobie réznych sprzecznych
sytuacji zyciowych jest cecha charakterystyczng $wiata
stworzonego, czyli tego, ktéry jest pod niebem i podlega

Ksiegi Eklezjastesa przez Grzegorza z Nyssy: chodzi o odrzucenie zla
przez czlowieka i catkowite przylgniccie do Boga, co znajduje odzwier-
ciedlenie w duchowo interpretowanych paralelnie zestawionych prze-
ciwnych sobie zdarzeniach, majacych swéj wyznaczony moment czaso-
wy. Zob. Taranto, ,Lesegesi morale”, 459-460.

W pracy nad artykulem wykorzystalem wlasne przeklady fragmentow
powyzej wspomnianych dziel.

3 Gregorius Agrigentinus, Iz Ecclesiasten libri X, 3, 1 (PG 98,840-844).
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uplywowi czasu (sub caelo [...] et intra tempus)*. Ten watek
tematyczny zostal rozwiniety przez Ambrozego w Komen-
tarzu do Psalmu 18. Biskup Mediolanu komentujac zwrot
z Koh 1,1 zwrdcil uwage, ze w przeciwienstwie do $wiata
podniebnego Bég Ojciec i Jego Syn sa ponad niebem. In-
terpretacja Ambrozego ma wyrazny kontekst antyarianiski
i jest przyktadem uzaleznienia egzegezy od biezacych spo-
réw dogmatycznych: Jezus w swojej boskiej istocie jest wy-
taczony z rzeczywistosci objetej czasem (nullo circumscriptus
est tempore) i jest rtébwny Ojcu. Zrodzenie Syna z Ojca doko-
nalo si¢ poza czasem (generatio ex patre non habet tempus),
natomiast poczgcie w tonie dziewicy i ziemskie narodzenie
mialo miejsce w czasie. Ambrozy dodal, ze Bog jest ponad
czasem, a nie odwrotnie (sub Deo tempus, non supra Deum).
Dzielo Stwércy, jakim jest czas, nie moze by¢ pierwsze i rza-
dzi¢ Tym, kedry je stworzyt®.

Kolejne znaczenie nadawane tekstowi Koh 3,1-8 przez
pisarzy wezesnochrzescijariskich wiazalo sie z historia zba-
wienia. Orygenes rozumial ten biblijny passus jako komen-
tarz do etapéw objawiania si¢ Boga wobec ludzkosci. Glo-
szenie Ewangelii poprzedzit zaplanowany przez Opatrznosé
okres przygotowania, czyli czas udzielenia podstaw prawdy
i madrosci w postaci dzialalnosci i nauczania patriarchéw
i prorokéw oraz nakazéw zawartych w Prawie Mojzesza's.
Aleksandryjczyk odwolywal si¢, zgodnie z rozpowszechnio-
ng w dwéch pierwszych wiekach metoda egzegezy typolo-
gicznej, do postaci starotestamentowych, ktére stanowily
zapowiedz Chrystusa, jak na przyklad patriarcha Jakub'.
W Komentarzu do Listu do Rzymian podkredlil, ze proro-
cy mieli swdj czas méwienia i milczenia, wyznaczony przez
Boga, ktéry jest wiadca czasu i rzadzi nim zgodnie z wias-

Por. Hieronymus, Commentarius in Ecclesiasten (PL 23,1034A;
BOK5,52).

!> Por. Ambrosius, Expositio de Psalmo CXVIII 19,17 (CSEL 62,430).

!¢ Por. Origenes, Commentarii in Matthaeum 10,10 (GCS 40,11).

Por. Origenes, Fragmenta ¢ catenis in Genesim (PG 12,128).
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nymi planami®®. W podobnym duchu skomentowal okre-
Slony przez Boga czas rodzenia si¢ i umierania Hieronim,
stwierdzajac, ze ludzie narodzili si¢ w Prawie Mojzesza,
ktére dawato tylko przemijajaca madros¢ ciata, ale umieraja
w Ewangelii Chrystusa, prowadzacej do ostatecznego zwy-
ciestwa madrosci ducha®.

Dydym Slepy uznawal wyznaczanie odpowiedniego
czasu za istot¢ Bozej Opatrznosci. Wybrany przez Boga
moment (Koilpdg) nie moze byé przypadkowy i nieprze-
widywalny, ale jest Scisle zaplanowany. Ostatecznie bedzie
on dotyczyl osadzenia ludzkich czynéw i oddzielenia spra-
wiedliwych od niesprawiedliwych®. Komentujac Koh 3,2
Dydym Slepy dodal, ze czas rodzenia dotyczy tylko zycia na
ziemi, poniewaz w zyciu przyszlym nie bedzie juz narodzin
i $mierci, ale wieczne trwanie?’. Wedtug Dydyma i nawia-
zujacego do jego egzegezy Ambrozego Bdg wyznacza czas
rodzenia i umierania, ale wyposazony w rozum i wolna wole
cztowick ma wplyw na moment narodzin swoich potom-
kéw, natomiast pozbawione tych wladz zwierzeta kieruja si¢
wrodzong intuicjg®.

Sposéb dziatania Boga wobec ludzi na réznych etapach
historii zbawienia oddaje najlepiej — wedlug Ambrozego —
werset Koh 3,7: »jest czas milczenia i czas méwienia”. We-
dtug biskupa z Mediolanu Bég czuwa i milczaco obserwuje
ludzko$¢, przemawia jednak ostrzegawczo, gdy dostrzega
niebezpieczenstwo grzechu zblizajace si¢ do czlowieka.
W wymiarze powszechnym czasem najbardziej intensywne-

'8 Por. Origenes, Commentarii in Epistulam ad Romanos7,5 (PG 14,1114).

1 Por. Hieronymus, Adversus lovinianum 1,29 (PL 23,262).

2 Por. Didymus Caccus, Commentarii in Ecclesiasten 94,4-18 (PTA
22,140-142).

2t Por. Didymus Caecus, Commentarii in Ecclesiasten 66,5-26 (PTA 22,6-10).

2 Por. Didymus Caecus, Commentarii in Ecclesiasten 66,5 (PTA 22,6);
Ambrosius, Exameron V, 10, 30 (CSEL 32/1,164).
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go przemawiania Boga jako lekarza ludzkosci bylo postanie
Chrystusa na ziemie z misja zbawcza®.

Hieronim w swoim Komentarzu do Ksiggi Eklezjastesa
odnidst rézne rodzaje czasu, wspomniane w Koh 3,1-8, do
dziejéw Izraela, odczytujac w tym kluczu caly starotesta-
mentalng histori¢ narodu wybranego. Izrael przezyt czas
cierpienia w Egipcie i czas uwolnienia z niewoli egipskiej;
czas zburzenia $wiatyni za kréla Nabuchodonozora i czas jej
odbudowania za kréla Dariusza; czas placzu i rozproszenia
podczas niewoli babilonskiej i czas radosnych plaséw po
powrocie z wygnania; czas, gdy prorocy milczeli, i czas, gdy
przemawiali w imieniu Boga; czas milosci, jaka Bog otaczat
Izraelitow, i czas odrzucenia, gdy podniesli reke na Chry-
stusa; czas walki, gdy Zydzi nie nawracali si¢ po odrzuceniu
Mesjasza, i czas pokoju, ktéry nastapi w przysztosci, gdy pet-
nia narodéw, a wérdd nich caly Izrael, dostapi zbawienia®.

Wezesnochrzescijanscy egzegeci odnosili takze tekst
Koheleta do czasu Kosciota, ktéry nadszed! po czasie Sy-
nagogi. Wedlug Dydyma czas sadzenia (por. Koh 3,2) to
okres Ko$ciota — nowej winnicy zasadzonej przez Pana,
w ktoérej dokonuje si¢ proces wewnetrznej przemiany
(peTavoia), czyli leczenia duszy z grzechéw. W tym kon-
tekécie czas wyrywania tego, co zasadzono, oznacza mo-
ment odrzucenia przez Boga tych ludzi, ktérzy nie nawré-
ca si¢ i nie wydadza dobrych owocéw?. Ostatecznie — jak

2 Por. Ambrosius, Expositio de psalmo CXVIII 16,20.36 (CSEL 62,363.370).

% Por. Hieronymus, Commentarius in Ecclesiasten (PL 23,1034B-1035A;
BOK 5,52-53). K. Bardski zwrécit uwage na podobieristwo tej egzegezy
Hieronima do interpretacji hebrajskiej, jaka wystepuje w Midraszu Ko-
helet Rabbah, przypisywanym Rabbiemu Jehoszua z Siknin, haggady-
$cie z czwartego pokolenia amoraitéw palestynskich, zyjacemu w III w.
po Chr. Podejrzewa réwniez, ze zastosowany do Poematu klucz inter-
pretacyjny, wedlug ktérego poszczegélne antytezy obrazuja czas przed
i po Chrystusie, sigga Orygenesa, ktorego komentarz do Eklezjastesa nie
zachowal si¢. Zob. Bardski, ,Poemat o czasie whasciwym”, 27-30.

% Por. Didymus Caecus, Commentarii in Ecclesiasten 68,25-69,9 (PTA
22,20-23).
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podkresla Tertulian — wszystko w $wiecie zmierza do czasu
wydawania owocdéw, keore Bog zbierze i oceni w swojej
sprawiedliwosci®.

Podobne znaczenie Dydym nadat wersetowi: ,,czas rzu-
cania kamieni i czas ich zbierania” (por. Koh 3,5). Jego
interpretacja nawigzuje do wizji budowy wiezy z Pasterza
Hermasa, w ktérej do wznoszenia budowli symbolizujacej
Kosciét zbawionych zostaly uzyte tylko wyprébowane,
do tego si¢ nadajace kamienie, oznaczajgce chrzescijan
oczyszczonych z grzechéw i zyjacych zgodnie z Bozymi
przykazaniami?”. Wedlug Dydyma kamienie s alegoria
zasad poboznosci prowadzacych do zdobycia cnoty, czy-
li do wzniesienia $wigtyni, ktérg tworzy doskonale zycie
w dwoch wymiarach — kontemplacyjnym i praktycznym?.
Bég rzuca przed kazdym czlonkiem Koéciota Boze przyka-
zania, a gdy przyjdzie czas ostatecznego rozliczenia, zbierze
kamienie, czyli przyjmie do swojego Krélestwa prorokéw,
apostolow i wszystkich §wigtych, a odrzuci grzesznikow?.
Podobna pod wzgledem ducha, ale odmienna w szczeg6-
tach, byla interpretacja powyzszego wersetu Ksiggi Ekle-
zjastesa przez Hieronima. W przekonaniu autora Wulgaty
czas rzucania kamieni oznacza okres surowego Prawa (se-
veritas Legis antiquae) zabijajacego grzesznika, natomiast
zbieranie kamieni to czas nadejécia Ewangelii z darem
taski (Evangelii gratia) wzywajacej do nawrécenia oraz
otwarcie si¢ Kosciota na przyjecie nawréconych pogan®.
Kontynuacje tej interpetacji stanowi wyjasnienie wersetu:
,czas szukania i czas tracenia, czas zachowania i czas wy-

% Por. Tertullianus, De virginibus velandis 1,5 (CCL 2,1210); tenze, Ad-
versus Marcionem V, 4, 15 (CCL 1,675).

¥ Por. Hermas, Pastor, Visio 3 (SCh 53bis,98-132).

#  Por. Didymus Caccus, Commentarii in Ecclesiasten 302,1-4 (PTA
24,106). Zob. Kaoka, Aretologia Dydyma Aleksandryjskiego, 51,93, 206.

»  Por. Didymus Caecus, Commentarii in Ecclesiasten 73,21-74,25 (PTA
22,46-51).

0 Por. Hieronymus, Commentarius in Ecclesiasten (PL 23,1036AB; BOK
5,54-55).
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rzucania” (Koh 3,6). Wedlug Hieronima z epoka Chrystu-
sowego Kosciota nadszed! czas tracenia i wyrzucania nie-
wierzacych sposréd narodu izraelskiego (tempus abiciendi
incredulos ex Ismel), a zarazem czas szukania i zachowania
wierzacych pochodzacych z narodéw poganskich (zempus
custodiends credentes ex nationibus)*'. W podobnym du-
chu interpretowal Hieronim takze werset ,,czas mitowania
i czas nienawisci” (Koh 3,8): wraz z nadejsciem Kosciota
przeminat czas umitowania zydowskiego Prawa i jego na-
kazéw, takich jak: obrzezanie, skfadanie ofiar i $wigtowa-
nie szabatu, a nadszed! czas ukochania Ewangelii przyno-
szacej taske zbawienia®.

Werset koriczacy wstepny fragment 3. rozdzialu Ksiegi
Eklezjastesa — ,,czas wojny i czas pokoju” (Koh 3,8) — sklonit
Hieronima do refleksji eschatologicznej. Dopoki czlowick
zyje na $wiecie, prowadzi réznego rodzaju wojny. Gdy jed-
nak odejdzie z tego $wiata, nadejdzie czas pokoju w niebian-
skiej Jerozolimie w obecnos$ci Boga®.

2. CzAS DROGI DUCHOWE]J CHRZESCIJANINA

Zgodnie z zasada obowiazujaca w egzegezie aleksandryjskiej
od czaséw Klemensa Aleksandryjskiego i Orygenesa, inter-
pretacja tekstu biblijnego musiata zmierzaé ostatecznie do
znaczenia duchowego, odnoszacego si¢ do relacji chrzesci-
janina do Boga. Podobnie jest w przypadku zachowanych
komentarzy do interesujacego nas tekstu Koh 3,1-8. Dydym
nazywal duchowy sens tych wersetéw greckim terminem
avoyoyn, rezerwujac dla terminu &AAMYOploL znaczenie

3L Por. Hieronymus, Commentarius in Ecclesiasten (PL 23,1037A;
BOK 5,56).

32 Por. Hieronymus, Commentarius in Ecclesiasten (PL 23,1037C; BOK
5.56).

33 Por. Hieronymus, Commentarius in Ecclesiasten (PL 23,1037D-1038A;
BOK5,57).
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szeroko rozumianej metody przeno$nej interpretacji tekstu,
prowadzacej do wydobycia owego sensu™.

W moralno-ascetyczny wymiar tekstu Koh 3,1-8 wpro-
wadza Grzegorz z Nyssy, dostrzegajac we wprowadzaja-
cym wersecie ,Wszystko ma swoj czas i jest wyznaczona
godzina na wszystkie sprawy pod niebem” (Koh 3,1) od-
niesienie do starozytnej zasady umiaru lub zlotego $rodka.
Wyznaczony czas (10 €Vkopov) na spelnianie dobrych
czynéw jest dla niego tozsamy ze stosowng, najlepsza mia-
ra (10 peTpov Gprotov), decydujaca o tym, kiedy ludzki
czyn zajmuje $rodkowe miejsce migdzy nadmiarem i bra-
kiem, i zastuguje na miano cnoty. Bégjest jak lekarz, keory
wyznacza najlepszy, nie za wczesny i nie za pdzny czas na
leczenie choroby™.

Pierwszy z wersetéw zestawiajacych paralelnie czas wy-
znaczony na przeciwne sobie zdarzenia — ,jest czas rodze-
niaiczas umierania” (Koh 3,2) - byl interpretowany przez
Ojcéw Kosciota jako klamra czasowa obejmujaca nie tylko
zycie fizyczne czlowieka, ale przede wszystkim droge jego
dojrzewania duchowego. Czas rodzenia (por. Koh 3,2)
oznaczal dla Dydyma poczatek nawrécenia, czyli naro-
dziny duchowe majace prowadzi¢ do osiagniecia prawdzi-
wego szczescia. W tym momencie powinno towarzyszy¢
cztowiekowi odczucie bojazni Bozej sktaniajace go do czy-
nienia dobra*. Warunkiem poprzedzajacym nawrécenie
jest czas umierania, czyli porzucenia zta. Powrét do tego
stanu juz po duchowym odrodzeniu bytby ponownym

3 Por. Didymus Caecus, Commentarii in Ecclesiasten 70,12-21 (PTA
22,28-29). Zob. Tigcheler, Didyme [Aveugle, 106-136; Simonetti,
»Lettera e allegoria’, 375-385; Szram, Duchowy sens liczb, 334-337.

% Por. Gregorius Nyssenus, Iz Ecclesiasten homiliae 6 (PG 44,697-700;
7ZMT 51,67-68). Zob. Taranto, ,Lesegesi morale”, 452-454; Mossham-
mer, ,,Time for all”, 249-276.

3¢ Por. Didymus Caecus, Commentarii in Ecclesiasten 66,26-67,4 (PTA
22,10-11). Kaoka podkresla, ze w Dydymowej aretologii bojazii Boza
zajmuje szczegdlne miejsce i wigze si¢ z doskonaly mitoscia. Zob. Kaoka,
Aretologia Dydyma Aleksandryjskiego, 152-154.
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wejéciem na droge wiodaca do nieszczgécia, czyli do du-
chowej $mierci?.

Wedtug Grzegorza z Nyssy w powyzszym wersecie Ksie-
gi Koheleta istotna jest koniunkcja wigzaca narodziny ze
$miercig, wskazujaca na przemijajacy i krotki czas zycia
cztowieka, w ktérym nie nalezy zajmowaé si¢ sprawami
ziemskimi, ale zabieganiem o zdobycie cnoty. Kapadocczyk
podkredlil, ze czas zycia zakonczonego $miercia jest czlowie-
kowi dany jednorazowo i juz si¢ nie powtdrzy, tym bardziej
wiec nalezy zabiega¢ o jego godne zagospodarowanie. Czlo-
wiek czyniacy dobro, walczacy ze swoimi wadami i dazacy
do doskonatosci, umiera codziennie — zgodnie ze stowami
$w. Pawla o noszeniu w sobie konania Chrystusa (por. 2 Kor
4,10) - i moze ze spokojem oczekiwaé na nadejscie fizycznej
$mierci, na ktdra jest w tej sytuacji codziennie gotowy™.

Hieronim réwniez Wiqzal werset ,,czas rodzenia i czas
umierania” z procesem dojrzewania duchowego. Uwazal,
podobnie jak Dydym, ze czlowiek rodzi si¢ najpierw du-
chowo z bojazni przez Bogiem. Gdy jednak post¢puje na
drodze doskonalenia, wéwczas zaczyna rozumie, ze praw-
dziwa mito$¢ znosi wszelki strach i ten pierwszy etap mito-
$ci niedoskonalej, podyktowanej Igkiem wobec Boga, musi
obumrzeé®.

Wspomniany w kolejnym wersecie czas sadzenia i czas
wyrywania tego, co zasadzono (por. Koh 3,2) jest — we-
dtug Dydyma — obrazem powotania ludzi przez Boga do
wydawania owocéw dobrych uczynkéw i odrzucenia tych,
ktérzy przyniosa zte owoce®. W podobny sposéb interpre-

37 Por. Didymus Caecus, Commentarii in Ecclesiasten 67,16-26 (PTA
22,14-15).

38 Por. Gregorius Nyssenus, Iz Ecclesiasten homiliae 6 (PG 44,701-704;
ZMT 51,69-70).

% Por. Hieronymus, Commentarius in Ecclesiasten (PL 23,1034B; BOK
5,52).

“ Por. Didymus Caecus, Commentarii in Ecclesiasten 68,7-69,9 (PTA
22,18-24).
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towal ten werset Grzegorz z Nyssy, wyliczajac wady, ktére
nalezy usunaé: niecierpliwos$é, niesprawiedliwos¢, pyche
i nienawi$¢; oraz cnoty, ktére powinny by¢ sadzone w ich
miejsce: cierpliwosé, sprawiedliwosé, pokore i mitos¢. Pod-
kreslit przy okazji, ze rolnikiem, kt6éry uprawia w ten sposéb
ludzka dusze, jest sam Bog'.

Wspomniany w nastgpnym wersecie czas zabijania i czas
leczenia (por. Koh 3,3) réwniez wigzano z nawrdceniem.
Wedtug Dydyma grzechy, bedace choroba duszy, stopnio-
wo ja zabijaja, a leczenie dokonuje si¢ przez wejscie na droge
przemiany (Letovola), do ktérej dochodzi we wspélnocie
Kosciota®. Jak wynika z powyzszej interpretacji, Bég wy-
znacza konieczne etapy ludzkiego nawrdcenia i dazenia do
doskonatosci, i czuwa nad ich przebiegiem, ale to od decyzji
wolnej woli czlowicka zalezy, kiedy i czy w ogéle one nasta-
pia. Takze w przekonaniu Grzegorza z Nyssy, dopoki panuje
w czlowieku prawo grzechu, jest on ofiarg zta. Kapadocczyk
postuzyt si¢ w interpretacji tego wersetu czgsto wykorzysty-
wanym w epoce patrystycznej obrazem lekarza, ktéry musi
nickiedy zastosowac drastyczne metody leczenia w celu ura-
towania zycia pacjenta. W zyciu duchowym podstawowym
lekarstwem, ktéry ratuje przed $miercia, jest nauka Ewan-
gelii®®. Réwniez wedlug Hieronima czas zabijania to okres
usmiercania wiasnych grzechéw, a czas leczenia oznacza
wejécie na droge pokuty*. Podobnie jak u Dydyma, to Bég
wyznacza odpowiedni moment na te czynnosci, a czlowiek
decyduje o tym, czy skorzysta z szansy danej przez Boga.

# Por. Gregorius Nyssenus, Iz Ecclesiasten homiliae 6 (PG 44,704-705;
ZMT 51,70-71).

2 Por. Didymus Caecus, Commentarii in Ecclesiasten 69,10-70,11 (PTA
22,24-28).

#  Por. Gregorius Nyssenus, In Ecclesiasten homiliae 6 (PG 44,706; ZMT
51,71-72).

“  Por. Hieronymus, Commentarius in Ecclesiasten (PL 23,1035B; BOK
5,53).
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W podobny sposéb Ojcowie Koéciota interpretowali ko-
lejny werset Ksiegi Eklezjastesa, méwiacy o czasie burzenia
i czasic budowania (por. Koh 3,3). Dla Dydyma passus ten
stal si¢ okazja do dtuzszego wyktadu na temat nabywania
cnét. Zagadnienie to bylo szczegdlnie bliskie aleksandryj-
skiemu egzegecie. Nosil si¢ on z zamiarem napisania dzie-
ta o cnotach, o czym wspomniat w jednym z zachowanych
komentarzy biblijnych®. Nie wiadomo, czy swoj zamiar
zrealizowal, a tekst zaginal, czy moze nigdy go nie napisal.
Zainteresowanie aretologia, nawiazujaca do greckich wzor-
cow, zwhaszcza do Etyki nikomachejskiej Arystotelesa, daje
si¢ jednak zauwazy¢ w wielu miejscach jego pism egzege-
tycznych®. Czas burzenia z powyzszego wersetu Koh 3,3 to
- wedtug Dydyma — Zycie nieetyczne, natomiast czas budo-
wania domostwa to okres zdobywania cnét i zamieszkiwa-
nia z nimi. Dydym pozostal wierny stoickiemu przekona-
niu, ze zdobywanie jednej cnoty pociaga za sobg pozostate.
Za Arystotelesem dzielit cnoty na dianoetyczne, czyli inte-
lektualne, wsréd keérych naczelng jest madrosé, i prakeycz-
ne, polegajace na zyciu zgodnym z przykazaniami, czyli na
zachowaniu sprawiedliwosci. Sitg uzdalniajacy czlowieka do
budowania gmachu cnét jest swiatlo Bozej wiedzy?.

Grzegorz z Nyssy réwniez interpretowal powyzszy wer-
set w nawigzaniu do aretologii. Kapadocczyk zwrécit uwa-
ge, ze czlowiek najpierw powinien zburzy¢ w sobie gmach
wad z niesprawiedliwo$cia i pycha na czele, a dopiero wte-
dy pozwoli¢ Bogu na budowanie w swojej duszy swiatyni,
ktérej budulcem sg cnoty®. Podobnie Hieronim w swojej

®  Por. Didymus Caecus, Commentarii in Zacchariam 4,220 (SCh 85,914).

% Por. Didymus Caecus, Commentarii in Zacchariam 5,16-17 (SCh
85,974); tamze, 4,219 (SCh 85,914); tenze, Commentarii in Ecclesiasten
92,7-10 (PTA 22,86). Por. Layton, Didymus the Blind and His Circle,
138; Kaoka, Aretologia Dydyma Aleksandryjskiego, 74-96.

4 Por. Didymus Caecus, Commentarii in Ecclesiasten 70,12-71,2 (PTA
22,28-32).

% Por. Gregorius Nyssenus, In Ecclesiasten homiliae 6 (PG 44,708; ZMT
51,72).
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egzegezie powyzszego wersetu zwrécit uwage, ze nie mozna
zbudowa¢ dobra, jezeli najpierw nie zburzy si¢ zta. W ten
sposob dziatat Bég, kierujac do swojego ludu za posredni-
ctwem prorokéw stowa, ktdre najpierw mialy wykorzeni¢
zto, a nastepnie zasadzi¢ w to miejsce dobro®.

Dwa kolejne wersety Ksiegi Eklezjastesa pokrywaja sie
tre$ciowo: mdéwig o czasie placzu i rado$ci oraz zawodzenia
i plaséw (por. Koh 3,4). Dydym nadal im podobne znacze-
nie, korespondujace z wyjasnieniem pierwszych wersetow
o rodzeniu i umieraniu. Placz symbolizuje zal nad wias-
nymi grzechami i pragnienie wejscia na droge przemiany
(netavoely), radosé natomiast taczy si¢ z postawa milosci
do Boga i wewnetrznego pokoju, ktéra daje Duch Swiety™.
Dla Grzegorza z Nyssy, nawigzujacego do o$miu blogosta-
wienstw, czas placzu to okres przesladowan i trudnych do-
swiadczen, ktérego rekompensatg bedzie czas radosci i po-
cieszenia w postaci wiecznego szczgécia: obecny smutek jest
matka przyszlej radosci®. Réwniez Hieronim wigzal powyz-
szy werset z przestaniem blogostawienistw i przysztej radosci
dla ptaczacych i cierpigcych w obecnym zyciu®. Natomiast
Jan Chryzostom, zgodnie z Arystotelesowska zasadg umia-
ru (Lecotng) i stoicka postawa obojetnosci na wszelkie
bodzce i przesadne uczucia (&moBeia), uwazal zaréwno
placz, jak i rado$¢ za zachowania, ktore trzeba umiejetnie
dozowa¢, natomiast ciagle trwanie w jednej z nich trakto-
wal jako przejaw odstepstwa od postawy ,,ztotego srodka”.

#  Por. Hieronymus, Commentarius in Ecclesiasten (PL 23,1035B; BOK
5,53).

0 Por. Didymus Caecus, Commentarii in Ecclesiasten 71,3-73,20 (PTA
22,32-46).

51 Por. Gregorius Nyssenus, I Ecclesiasten homiliae 6 (PG 44,708, ZMT
51,72).

52 Por. Hieronymus, Commentarius in Ecclesiasten (PL 23,1035BC; BOK

5,54).

Por. loannes Chrysostomus, [z illud: Ego Dominus Deus feci lumen (Iz

45, 7) (PG 56,148). Zob. Szram, Cnota pokory, 109-112.

53
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Wersetowi ,,czas rzucania kamieni i czas ich zbierania”
(Koh 3,5) Dydym nadal - oprécz wskazanego w poprzed-
nim punkcie znaczenia eklezjalno-eschatologicznego — tak-
ze sens zwigzany z indywidualng droga rozwoju duchowego
kazdego chrzeécijanina. Bég rozrzuca przed kazdym czlo-
wickiem kamienie swojej nauki, dajac podstawy poznania
prawdy, ktére majg doprowadzi¢ do kupienia prawdziwe;j
perty, czyli do zdobycia $wictosci. Komu uda si¢ zrealizo-
wal to powolanie, okaze si¢ przy ostatecznym zbieraniu
kamieni, to znaczy w momencie sadu*. Grzegorz z Nyssy
w swojej interpretacji nawigzuje do rozpowszechnionej
w $rodowisku monastycznym koncepcji walki z mys$lami
Ewagriusza z Pontu, nakazujacej zwalczaé pokusy przeciw-
nymi im dobrymi mys$lami*’. Kamienie, ktére czlowiek po-
winien najpierw zbieraé, a pdzniej nimi rzucaé, to cnoty,
w ktére nalezy si¢ zaopatrzy¢, aby nastgpnie uderzaé nimi
w przeciwne im wady®.

Dydymowa interpretacja kolejnego wersetu — ,czas
pieszczot cielesnych i czas wstrzymywania si¢ od nich”
(Koh 3, 5) — wkracza w sfer¢ glebokiej, wrecz mistycznej
relacji duszy ludzkiej z Bogiem i przypomina duchowe wy-
jasnienia opisu mitosci Oblubienica i Oblubienicy z Pie$ni
nad Pie$niami, powszechne we wezesnochrzescijariskich
komentarzach do tej biblijnej ksiggi. Pieszczoty sa w tym
kontekscie alegoria duchowego malzenistwa, jakie zawiera
czlowiek z cnota i Boza madroscia. Natomiast powstrzymy-
wanie si¢ od pieszczot oznacza obcowanie z falszywa zona,
czyli z niewiedza i zlem”. W identyczny sposéb wyjasniali

> Por. Didymus Caecus, Commentarii in Ecclesiasten 73,21-74,25 (PTA

22,46-50).

Por. Evagrius Ponticus, De malignis cogitationibus 7 (PG 79,1208C-

-1209C). Zob. Nieicior, ,Rozeznawanie mysli (d1dxpioig)”, 42-52.

56 Por. Gregorius Nyssenus, Iz Ecclesiasten homiliae 7 (PG 44,716-717;
ZMT 51,77-78).

57 Por. Didymus Caecus, Commentarii in Ecclesiasten 75,29-76,9 (PTA
22,55-57).
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ten werset Grzegorz z Nyssy i Hieronim, zachecajac do wej-
$cia w zazyla relacje z madroscia, zamiast znizania umystu
do poziomu spraw ziemskich, prowadzacych w konsekwen-
¢ji do grzechu®. Grzegorz z Agrigentum odni6st powyzszy
werset do ludzi, z ktérymi zawiera si¢ przyjazii. Mozna do
nich przylgna¢, gdy trzymaja si¢ prawdy i wyznaja ortodok-
syjna wiar¢. Gdy jednak przechodzg na pozycje heretykéw,
trzeba zerwad kontakt z nimi®.

Duchowe wyjasnienie wersetu ,czas szukania i czas tra-
cenia” (Koh 3,6) przez Dydyma dotyczy przebiegu procesu
nawrdcenia. W odniesieniu do etapéw na drodze duchowej
przemiany czas tracenia poprzedza czas szukania. Przed zna-
lezieniem Bozej prawdy ludzie trwaja w niewiedzy. Nalezy ja
porzuci¢ i szuka¢ prawdziwych débr duchowych. W tej in-
terpretacji przychodza z pomoca Dydymowi paradoksalne
stowa Jezusa (por. £k 9,24). Kto uwaza, ze znalazt szczescie
w ziemskim dobrobycie, straci swoja dusze; kto natomiast
jest gotéw odda¢ zycie dla prawdy, naprawdg je znajdzie.
Trzeba wigc najpierw straci¢ siebie, czyli swoje przywiaza-
nie do grzechu, zeby naprawde znalez¢ siebie i wieczne zba-
wienie. Wystepuja tu dwa przeciwne znaczenia tego, co jest
wlasnoscig czlowieka: wlasny plan na zycie i towarzyszace
mu grzeszne pragnienia i czyny oraz prawdziwe wlasne zycie
w przyjazni z Bogiem. Istota przemiany (peTovolo) — we-
dtug Dydyma - polega na utracie pierwszej z tych wlasnosci
i na skutecznym szukaniu drugiej. Efektem takiego sposobu
myslenia, zgodnego z duchem Ewangelii, jest paradoksalne
stwierdzenie Dydyma: kto szuka siebie, musi najpierw stra-
ci¢ siebie®. Wedtug Grzegorza z Nyssy czas szukania rozcia-
ga si¢ na cale zycie czlowieka, a przedmiotem poszukiwan

8 Por. Gregorius Nyssenus, [z Ecclesiasten homiliae 7 (PG 44,717-720;
ZMT 51,78-79); Hieronymus, Commentarius in Ecclesiasten (PL
23,1036BC, BOK 5,55).

% Por. Gregorius Agrigentinus, I Ecclesiasten libri X 3,7 (PG 98,856).

€ Por. Didymus Caecus, Commentarii in Ecclesiasten 77,17-78,13 (PTA
22,64-68).
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jest sam Chrystus. Bog jest caly i w absolutny sposéb cno-
ta, a wszystko, co jest poza Nim, wigze si¢ ze ztem. Naleiy
wicc szuka¢ dobra, a zfa unikaé®'. W przekonaniu Grzego-
rza z Agrigentum nalezy szuka¢ bardziej madrosci Boskiej
niz ludzkiej i odrzucaé t¢ druga, jesli przeciwstawia sie tej
pierwszej®.

Komentarz Dydyma i Grzegorza z Nyssy do kolejnego
wersetu — ,,czas zachowania i czas wyrzucania” (Koh 3,6)
— jest uzupetnieniem poprzedniej interpretacji odnoszacej
si¢ do duchowej przemiany cztowieka. W przekonaniu Dy-
dyma dazenie do zebrania i zachowania dobra powinno la-
czy¢ si¢ z wyrzuceniem z siebie zta i grzechéw, poniewaz nie
mozna posiada¢ obu wykluczajacych si¢ rzeczy jednoczes-
nie®. Podobnie w opinii Grzegorza z Nyssy nalezy zacho-
wywacé cnoty, a wyrzucac z siebie ziemski sposéb myslenia®.

Réwniez nastepny werset — ,,czas rozdzierania i czas zszy-
wania” (Koh 3,7) - zostal zinterpretowany przez Grzegorza
z Nyssy w analogiczny spos6b. Rozdzieranie to bolesne usu-
wanie zla z wlasnej duszy i ze wspSlnoty Kosciota na drodze
pokutnej przemiany. Natomiast zszywanie oznacza wpro-
wadzanie w to miejsce cnoty oraz przywracanie pokoju,
przyjazni i jednosci miedzy ludzmi®. Kapadocczyk podkre-
$lit, ze trzeba zerwa¢ relacje ze ztymi myslami, a przylgnaé
do prawdziwej wiary i poboznosci®.

' Por. Gregorius Nyssenus, Iz Ecclesiasten homiliae 7 (PG 44,720-725;
ZMT 51,80-81).

€ Por. Gregorius Agrigentinus, [n Ecclesiasten libri X 3, 8 (PG 98,857).

6 Por. Didymus Caecus, Commentarii in Ecclesiasten 78,14-79,2 (PTA
22,68-72). Zob. Gregorius Agrigentinus, I Ecclesiasten libri X 3,9 (PG
98,857-860).

% Por. Gregorius Nyssenus, In Ecclesiasten homiliae 7 (PG 44,724; ZMT
51,80-81).

& Por. Gregorius Nyssenus, Iz Ecclesiasten homiliae 7 (PG 44,725-727;
ZMT 51,81-82). Zob. Gregorius Agrigentinus, 3, 10 (PG 98,860).

% Por. Gregorius Nyssenus, In Ecclesiasten homiliae 7 (PG 44,725; ZMT
51,81).
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Zaproponowana przez Dydyma Slepego egzegeza ducho-
wa wersetu ,,czas milczenia i czas méwienia” (Koh 3,7) wia-
ze si¢ z etapami rozwoju duchowego. Czas milczenia odnosi
si¢ do poczatkowego okresu drogi doskonalenia. Niedoj-
rzali chrzescijanie (VETLOL), zanim osiggna wyzszy stopien
dostepny dla doskonatych (téAelot), musza stuchaé Bozej
nauki. Dopiero po przejsciu tego okresu mogg zaczaé glosi¢
stowo Boze. Czas méwienia przychodzi wtedy, gdy dojrza-
ly chrzeécijanin poznaje petng prawdg i jest w stanie glosi¢
hymny na cze$¢ Boga. Najpierw nalezy w ciszy przyja¢ moc
Boza, a dopiero potem mozna przejs¢ do publicznego dziata-
nia. Czas milczenia i méwienia odnosi si¢, wedtug Dydyma,
nie tylko do relacji cztowicka do Boga, ale takze do Bozego
dziatania wobec ludzi. Bég jest doswiadczonym wychowaw-
ca, ktéry wie, ze najpierw trzeba pewne prawdy przemilczed,
poniewaz wychowanek nie jest jeszcze w stanie ich przyjaé.
Mozna je wypowiedzie¢, dopiero gdy nadejdzie odpowied-
ni moment procesu wychowawczego?”. W podobny spo-
sob interpretowat te stowa Jan Chryzostom, zauwazajac, ze
samo funkcjonowanie narzadu, jakim s3 usta, otwierajace
si¢ i zamykajace jak brama, nakazuje dbatos¢ o wlasciwe po-
stugiwanie si¢ milczeniem i mowa®. Wedtug niego czlowick
musi znalez¢ czas, zeby zamilknaé. Dopiero wtedy Bég be-
dzie mégt mu powiedzie¢ co$ od siebie®. Analogiczne wy-
jas$nienie pojawia si¢ w komentarzu Hieronima. Dopiero po
okresie dlugiego milczenia, polegajacego na stuchaniu ma-
drzejszych od siebie, uczen staje si¢ nauczycielem, podob-
nie jak to mialo miejsce u pitagorejczykéw, nakazujacych
zachowanie okresu pigcioletniego milczenia w celu nabycia
wiedzy. Hieronim skarzy si¢ przy okazji na kaznodziejow,
ktérzy nauczajg w Kosciele o tym, czego sami nie wiedza,
poniewaz zaniedbali czas milczenia i stuchania Boga i ma-

¢ Por. Didymus Caecus, Commentarii in Ecclesiasten 79,3-80,18 (PTA
22,72-78).

¢ Por. Ioannes Chrysostomus, Expositiones in Psalmos 141 (PG 55,432).

@ Por. loannes Chrysostomus, Homiliae in Ozias 2,3 (SCh 277,100).
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drych ludzi”. Réwniez Ambrozy wyjasnial powyzszy werset
w tym samym duchu’. Dodal jeszcze pokrewng interpreta-
cje: Bég czuwa milczaco nad czlowiekiem, ale zabiera glos
i upomina, gdy pojawia si¢ zagrozenie w zyciu duchowym;
dzieje si¢ to przede wszystkim w ludzkim sumieniu, ktére
przemawia, mimo ze nie stycha¢ glosu™. Podobnie powinien
postepowal cztowieck w stosunku do swoich bliznich, aby
zaniedbanie pouczenia nie przyczynito si¢ do popetnienia
grzechu™. Grzegorz z Nyssy pozostat wierny powyzszym in-
terpretacjom, stwierdzajac, ze milczenie oznacza zamknigcie
ust dla zla, czyli powstrzymywanie si¢ od zlych czynéw, na-
tomiast méwienie to otwarte dzielenie si¢ dobrem z innymi
i umacnianie innych w wierze przez pokazywanie wlasnych
cnét. Grzegorz uzupelnil powyzsze interpretacje duchowe
o jeszcze jeden aspekt, zwigzany z poznaniem Boga. M-
wienie dotyczy do$wiadczanych w zyciu dziet Boga. Gdy
jednak chodzi o Jego nature, ktéra jest niewypowiedziana
i przekracza zdolnosci poznawcze ludzkiego rozumu, nalezy
zamilkna¢, poniewaz stfowa nie s3 w stanie jej wyrazi¢™.
Dwa ostatnie wersety omawianego tekstu Koheleta — ,,czas
milowania i czas nienawisci, czas wojny i czas poko-
ju” (Koh 3,8) — dotycza, jak podkresla Dydym, wal-
ki dobra ze zlem. Zanim cztowiek bedzie w stanie
sktoni¢ si¢ ku dobru i w pelni milowa¢ Boga i bliz-
nich, musi znienawidzi¢ zfo i szatana, czego nie na-
lezy myli¢ z nienawiscig do zlych ludzi. Czas wojny
oznacza w tym kontekscie okres walki z wladca tego
$wiata i z grzechami przeciw Duchowi Swigtemu.
Po odniesieniu zwycigstwa w tej walce, gdy zlo i sza-

7 Por. Hieronymus, Commentarius in Ecclesiasten (PL 23,1037B; BOK
5,56).

"' Por. Ambrosius, Explanatio super psalmos X11 43,72 (CSEL 64,313).

7> Por. Ambrosius, De officiis ministrorum 1, 3,9 (ed. M. Testard, 99).

7 Por. Ambrosius, Expositio de Psalmo CXVIII 16,20 (CSEL 62,363).

7 Por. Gregorius Nyssenus, Iz Ecclesiasten homiliae 7 (PG 44,728-732;
ZMT 51,84-87).
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tan zostana wygnane z duszy, nastgpuje czas praw-
dziwego pokoju”. W podobny sposéb wyjasnia po-
wyzsze wersety Grzegorz z Nyssy. Mito$¢ odnosi sie
do tego, co przyjemne i dobre dla duszy, nienawis¢
— do tego, co przykre i szkodliwe™. Milowanie to
dazenie do coraz wigkszej przyjazni z Chrystusem,
ktérej celem jest ostatecznie nabycie Jego sposobu
bycia, zgodnie z zasada, ze kochajacy jednoczac si¢
z osobg kochang nabywa jej cech. Natomiast to, co
sprzeciwia si¢ Jezusowi, powinno by¢ przedmio-
tem nienawiéci”. Ta walka mitosci do Boga z nie-
nawiéciag do zla obejmuje czas calego ziemskiego
zycia czlowieka (kaipog odv 10D 1pog Oeov et
Atpov N Lo maow)™. Jest to walka prawa ciala
i grzechu z prawem umystu, w ktérej role gltéwnej
tarczy obronnej pelni wiara potaczona z czynie-
niem sprawiedliwosci”. Wyjasnienie powyzszego
wersetu przez Hieronima zwiazane jest bardziej
z nauczaniem Chrystusa zapisanym w Ewangeliach
(por. Mt 10,37). Wedlug autora Wulgaty jest czas
mifowania, zgodnie z naturg, swoich najblizszych
w pierwszej kolejnosci po Bogu, i czas ich nienawi-
dzenia, gdy podczas przesladowan wierno$¢ Bogu
nakazuje ponie$¢ meczenstwo, nawet wbrew woli
niewierzacej rodziny. Hieronim dodat takze dru-

Por. Didymus Caecus, Commentarii in Ecclesiasten 80,19-84,9 (PTA
22,78-96). Te samg interpretacje odnajdujemy u $éw. Ambrozego. Por.
Ambrosius, Expositio de Psalmo CXVIII 15, 17-20 (CSEL 62,339-340).
Por. Gregorius Nyssenus, I Ecclesiasten homiliae 8 (PG 44,733; ZMT
51,88-89). Por. Gregorius Agrigentinus, Iz Ecclesiasten libri X 3, 12-13
(PG 98,865-868).

Por. Gregorius Nyssenus, In Ecclesiasten homiliae 8 (PG 44,737-740;
ZMT 51,90-91).

Por. Gregorius Nyssenus, I Ecclesiasten homiliae 8 (PG 44,741;
ZMT 51,92).

Por. Gregorius Nyssenus, In Ecclesiasten homiliae 8 (PG 44,744-748;
ZMT 51,94-96).
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ga interpretacje, zwiazang z czasami ostatecznymi.
Obecnie ludzie kochajg obraz Boga dostepny za
posrednictwem $wiata stworzonego, gdy jednak
zobacza Stwérce twarza w twarz, wzgardza tym, co
kochali weze$niej®.

3. PODSUMOWANIE

Egzegeza patrystyczna Ksiegi Eklezjastesa wpisuje si¢
w nurt zapoczatkowanej na przetomie II i III wieku w $ro-
dowisku aleksandryjskim interpretacji alegorycznej tekstéw
starotestamentowych. Uzupelniala ona tradycyjna typo-
logie chrystologiczna o objasnienia odnoszace si¢ do zycia
duchowego chrzescijanina, jego glebokiej relacji do Boga,
procesu doskonalenia wewngtrznego, walki z wadami i na-
bywania cnoty. Rozwinigta przez autora biblijnej ksiggi mysl
- Wszystko ma swéj czas” (Koh 3,1) - byta interpretowana
w komentarzach patrystycznych od strony Boga i cztowicka
oraz w kontekscie uniwersalnym i indywidualnym, z zasto-
sowaniem odniesien nie tylko do innych tekstéw biblijnych,
ale takze do starozytnej etyki greckiej.

Wedtug wezesnochrzescijaniskich egzegetéw Bég w swo-
jej opatrzno$ci wyznacza whasciwy czas kazdej czynnosci
zaréwno w porzadku historii zbawienia, jak i w procesie du-
chowego dojrzewania cztowicka. Odpowiedzia na wezwa-
nie Boga jest ziemska droga czlowicka, ktéry swoimi decy-
zjami podejmowanymi w czasie, prowadzi dialog z Bogiem.
Paralelizmy zestawiajace czas przeciwstawnych czynnosci,
wypelniajace pierwsze osiem wersetéw 3. rozdziatu Ksiegi
Eklezjastesa, byly uwazane przez autoréw wezesnochrzesci-
jatiskich, a przede wszystkim przez Dydyma Slepego, Grze-

gorza z Nyssy i Hieronima, za obraz walki dobra ze zfem,

8% Por. Hieronymus, Commentarius in Ecclesiasten (PL 23,1037C; BOK
5,56).
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stanowiacej istote procesu duchowej przemiany (petavoia).
Czlowick najpierw musi przezy¢ czas odrzucenia zta, opta-
kiwania grzechéw, wstuchiwania si¢ w milczeniu w glos
Boga, aby potem przej$¢ do czasu dziatania, majacego na
celu zdobycie cnoty i ostatecznego zebrania dobrych owo-
céw swojego nawrécenia. Ten indywidualny czas dazenia do
doskonalosci kazdego cztowieka wpisuje si¢ w uniwersalny
czas zbawienia przygotowany przez Boga w okresie staro-
testamentalnym, a wypetniony po przyjéciu na ziemie Je-
zusa Chrystusa, na co szczeg6lnie zwracal uwage Hieronim
w swoim komentarzu do Ksiegi Eklezjastesa.
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