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WSTEP

Refleksja nad cierpieniem i1 samo cierpienie sg nieodlacznie zwigzane z dziejami
cztowieka i s3, mozna powiedzie¢, ,tak stare” jak historia ludzko$ci. Jan Pawet II
zauwaza, Ze ,.cierpienie zdaje si¢ przynaleze¢ do transcendencji samego cztowieka™!.
Trudno si¢ z tym stwierdzeniem nie zgodzi¢. Cierpi juz dziecko przychodzace na §wiat
1 zmienia $rodowisko swego bytowania; cierpi mlodziez z powodu ograniczonych
mozliwo$ci 1 nieograniczonych pragnien; czlowiek dojrzaty z powodu wielu
niepowodzen, niesprawiedliwosci, przezywanych problemow, zta, choroby i bolu; cierpi
cztowiek konajgcy majac swiadomos¢, ze samotnie przekracza bramy §mierci. Cierpienie
w swych wielu wymiarach nie tylko od zawsze dotykato cztowieka, lecz takze pobudzato
go do szukania odpowiedzi o sens, pochodzenie i cel wszelkich bolesnych doswiadczen.
Problemy te probowali rozwikta¢ i naswietli¢ filozofowie, teologowie, poeci, a takze
zwykli ludzie. Mozna rzec, ze jest to wielki temat ludzki 1 zarazem chrzes$cijanski,
rozlegly na miar¢ historii ludzkosci 1 ogromny wielkos$cia codziennego doswiadczenia
milionéw ludzi. Wobec niemozno$ci przezwycig¢zenia cierpienia i1 usuni¢cia go
z przestrzeni ludzkiego zycia, trzeba je przyjac¢ i na ile to mozliwie zblizy¢ si¢ do jego
wielkiej tajemnicy. Wspomniany juz §w. Jan Pawel II stwierdza: ,,Chociaz w swoim
podmiotowym wymiarze, jako fakt osobowy, zamknigty w konkretnym
i niepowtarzalnym wnetrzu czlowieka, cierpienie wydaje si¢ jakby niewyrazalne
i nieprzekazywalne — to rdwnoczes$nie moze nic tak jak ono nie domaga si¢, w swej
wlasnie «przedmiotowej rzeczywistosci», podjecia, refleksji, ujecia w ksztatt wyrazistego

problemu, postawienia radykalnych pytan i szukania odpowiedzi’?.

Wspomniana refleksja nad cierpieniem obecna jest od samego poczatku takze

w mysli wczesnochrzescijanskich teologéw. Ojcowie Kos$ciola uwazali nasladowanie

! Jan Pawel 11, List apostolski Salvifici doloris 2.
2 Por. tamze 5.



Chrystusa w Jego mece i $mierci za wyraz niezwyktego umitowania samego Boga.
Przykltadem moga by¢ tutaj chociazby: §w. Ignacy Antiochenski, Orygenes,
sw. Augustyn, §w. Cyprian czy §w. Jan Chryzostom, zach¢cajacy do znoszenia cierpien
z cierpliwoscia i wytrwatoécia ze wzgledu na mito$é do Chrystusa®. Dla nich wszystkich,
podobnie jak dla kazdego chrze$cijanina, gldownym zroédtem refleksji nad cierpieniem, jak
1 nad kazdym innym wymiarem ludzkiego zycia, jest Pismo §wigte zawierajace Boze

objawienie.

W Biblii zagadnienie cierpienia pojawia si¢ niezwykle czesto, ukazujac rozne
koncepcje zmierzajace do wyjasnienia jego pochodzenia, sensu czy celu*. Wérod ksiag
Pisma Swietego, ktére dotykaja tego problemu, z pewnoscig na jedno z pierwszych miejsc
wysuwa si¢ Ksiega Hioba, ktérej gldowny bohater bywa uwazany za swoistg ,,ikong
cierpienia™. W ciagu dziejow Kosciola ksiega ta byta zrodtem wielu analiz, interpretacji,
odniesien 1 dzialalnosci homiletycznej. Hiob stal si¢ gtownym motywem 1 wzorem
cierpienia w sztuce, literaturze, liturgii, a przede wszystkim w dzietach, ktore stworzyli
Ojcowie Kosciota. Posrdd autoréw wezesnochrzescijanskich Ksiegg Hioba zajmowat si¢
migdzy innymi Orygenes, ktory napisal cykl 22 homilii do tej ksiggi, ktére Hilary
z Poitiers przelozyt na tacing, zgodnie z przekazem $w. Hieronima. Niestety ani oryginat,
ani przeklad si¢ nie zachowaly. Z Orygenesowego Komentarza do Ksiegi Hioba
zachowaly sie jedynie fragmenty (PG 12, 1029-1050; 17, 57-106)°. Ksiega ta zajmowali
si¢ rowniez inni Ojcowie Kosciota, sposrod ktorych nalezy wymienié: Hilarego z Poitiers
(Tractatus in lob), Didyma Aleksandryjskiego (Commentarii in lob), Ambrozego (De
Interpellatione lob et David), Jana Chryzostoma (Commentarius in lob), Polichroniusza
z Apamei (Commentarii in lob), Juliana z Eklanum (Expositio libri lob) oraz Olimpiodora
z Aleksandrii (Commentarii in Iob)’. Jednak najstynniejszym i najobszerniejszym

komentarzem do tej Ksiggi jest komentarz $w. papieza Grzegorza Wielkiego,

zatytutowany Moralia (Moralia in Job) albo Wyjasnienie Ksiegi Hioba w 35 ksiegach®.

3 Por. W. Hanc, Eschatologiczny wymiar cierpienia w Swietle listu apostolskiego Jana Pawlta II
,,Salvifici doloris”, ,,Ateneum Kaptanskie” 555-556/2-3 (2001), s. 251-253.

4 Niektore biblijne poglady na temat cierpienia zostang ukazane w pierwszym rozdziale niniejszej
pracy.

5 Zob. M. Paczkowski, Reinterpretacja postaci Hioba w starozytnym monastycyzmie
chrzescijanskim, ,,Biblia et Patristica Thoruniensia” 6 (2013), s. 180.

6 Zob. M. Szram, Obraz heretykéw w ,,Moralia in lob” Grzegorza Wielkiego, ,,Vox Patrum” 71
(2019), s. 476.

7 Zob. Grzegorz Wielki, Moralia. Komentarz do Ksiegi Hioba, t. 1: List, Przedmowa, Ksiegi I-V,
7ZM 39, Krakow-Tyniec 2006, s. 45-46.

8 Zob. M. Szram, Obraz heretykéw, s. 475.



Refleksja papieza Grzegorza Wielkiego nad Ksiegg Hioba jest na tyle ciekawa, iz stanowi
obiekt zainteresowania badaczy zaréwno starozytnosci chrzescijanskiej, jak
1 Sredniowiecza. Pierwsi z nich widzg w nim Ojca Kos$ciota, ktorego dziatalnos¢ pisarska
stanowi swoista klamre spinajaca refleksje 1 doswiadczenia okresu patrystycznego,
drudzy za$ dostrzegaja w nim zapowiedz tego, co nowe, co dopiero zaczyna pojawiac si¢

na widnokregu Kosciota i Europy i ukierunkowuje nowa epoke — $redniowiecze’.

Cho¢, jak juz wspomniano, przed Grzegorzem wielu teologow zajeto sig
komentowaniem tej ksiggi Pisma §wigtego, to jednak sam autor Moraliow przekonany
jest o pionierskim charakterze swego komentarza do Ksiegi Hioba 1 w liscie do swego
przyjaciela Leandra pisze, Ze przed nim nie zostala ona jeszcze objasniona!®. Leon
Niescior twierdzi, ze nie nalezy sadzi¢, ze Grzegorz nie wiedzial, ze niektorzy jego
poprzednicy komentowali te ksiege, to jednak wykluczy¢ nalezy, by zaznajomit si¢ na
przyktad z dzielem §w. Jana Chryzostoma czy dzietami innych autorow greckich, skoro
— pomimo petnienia przez dtuzszy czas misji dyplomatycznej w Konstantynopolu — nie
znat greki'!. Tym niemniej Moralia Grzegorza s3 w pewnym sensie unikatowe, gdyz
przewyzszaja pozostate komentarze bogactwem tresci 1 niespotykang wrecz
szczegdlowoscig rozpatrywania Ksigegi Hioba. Co wigcej, jedynie w tym dziele Grzegorza
egzegeza stanowi zewnetrzng formute dla przedstawienia szerokiej panoramy refleksji
ascetycznej i moralnej'?>. Wtaénie dlatego to monumentalne dzielo egzegetyczne
Grzegorza Wielkiego, uznawane jest za podrecznik etyki wczesnochrze$cijanskiej'>.
Dzieto Moralia in lob powstato w okresie pobytu Grzegorza w Konstantynopolu'*, gdzie
przebywal jako legat (apokryzjariusz) papieza Pelagiusza Il w latach 579-585. Wraz
z nim na Wschdd udato si¢ kilku jego wspotbraci z rzymskiego klasztoru §w. Andrzeja

Apostola'®. Tworzac nowa wspolnote zachowali praktyki macierzystego klasztoru, do

9 Zob. B. Czesz, Swiety Grzegorz Wielki — wzor czlowieka i pasterza, w: W kregu mysli swietego
Grzegorza Wielkiego. W 1400. Rocznice smierci (604-2004), red. L. Niescior, Teologia patrystyczna 2,
Poznan 2005, s. 10.

10 Zob. Gregorius Magnus, Ad Leandrum 2.

11 Zob. J.M. Petersen, Did Gregory the Great know Greek?, w: The Orthodox Churches and the
West, red. D. Baker, Oxford 1976, s. 121-134; G.J.M. Bartelink, Pope Gregory the Great’s Knowledge of
Greek, w: Gregory the Great: A Symposium, red. J.C. Cavadini, Notre Dame 1995, s. 117-136.

12 Zob. L. Niescior, Wprowadzenie, w: Sw. Grzegorz Wielki, Moralia. Komentarz do Ksiegi
Hioba, t. 1: List, Przedmowa, Ksiegi I-V, ZM 39, Krakoéw-Tyniec 2006, s. 13-14.

13 Zob. B. Czesz, Swiety Grzegorz Wielki — wzér czlowieka i pasterza, s. 7-12.

14 Zob. R.A. Markus, Grzegorz Wielki, ttum. P. Nehring, Warszawa 2003, s. 58; J. Moorhead,
Gregory the Great, New York-London 2005, s. 11-12.

15 Zob. J. Salij, Papiez Grzegorz Wielki jako komentator Ksiegi Hioba, ,,Collectanea Theologica”
79/4 (2009), s. 115.



ktorych nalezata miedzy innymi lektura duchowa'®. W jej ramach, na pro$be wspotbraci
oraz biskupa Leandra'’, Grzegorz podjat sie wyktadu Ksiegi Hioba. Jak zauwaza ks. Leon
Niescior we wprowadzeniu do polskiego wydania Moraliow: ,,Pierwsze wersety wyltozyt
w formie otwartych nauk dla wszystkich, kolejne — podyktowat na sposob wyktadu.
Calos$¢ przejrzal, poprawit i ujat w strukture trzydziestu pieciu ksiag, ktore podzielit na
sze$¢ czgsci. Grzegorz, rozwazajac doswiadczenia Hioba w monastycznej wspolnocie,
nie traktuje ich jedynie teoretycznie. Dyktujac kolejne ksiegi, coraz lepiej uswiadamia

»18 Dzieto papieza

sobie na podstawie wlasnych dolegliwosci, co to jest proba cierpienia
Grzegorza cieszylo si¢ wielkim zainteresowaniem przez cate sSredniowiecze — jest czgsto
cytowane i1 analizowane przez pisarzy epoki karolinskiej, jak i przez myslicieli ztotego
okresu scholastyki'®. Co do struktury tego dzieta nalezy zauwazy¢, ze tekst Ksiegi Hioba
autor objasnia rozdzial po rozdziale, zdanie po zdaniu — zazwyczaj (cho¢ nie zawsze)
trzykrotnie, odstaniajac najpierw sens historyczny komentowanego tekstu, nastgpnie sens
alegoryczny, a na koncu moralny. Jest to dla Grzegorza okazja do poruszania mndstwa
szczegdlowych tematow biblijnych, moralnych, ascetycznych i teologicznych. Tematy

moralne, a wérdd nich kwestia cierpienia i jego sensu, wysuwajg si¢ w tym dziele na

pierwszy plan®, dlatego jego oficjalny tytul to: Moralia in Iob*'.

Zglebiajac cierpienia Hioba, Grzegorz ukazuje sens cierpienia, bazujac rowniez

na swych wlasnych do$wiadczeniach: choroby, niespokojnych czasow, walk o wiadzg

16 Zob. B. Calati, La lectio divina nel pensiero di Gregorio Magno, w: Ascolto della Parola
e preghiera. La “lectio divina”, red. S. Panimolle, Citta del Vaticano 1987, s. 159-167.

17 Zob. P. Szczur, Leander, EK X 599-600.

18 L. Niescior, Wprowadzenie, s. 10-11.

19 Zob. R. Wasselynck, La part des ,,Moralia in lob” de Saint Grégoire le Grand dans les
miscellanea victorins, ,Mélanges de Science Religicuse” 10 (1953), s. 287-294; R. Wasselynck,
L’influence des “Moralia in lob” de S. Grégoire le Grand sur la théologie morale entre le Vile et le Xlle
siecle, msp., praca doktorska, Lille 1956; R. Wasselynck, Les compilations des Moralia in lob du Vlle au
Xlle siécle, ,Recerches de théologie ancienne et médiévale” 29 (1962), s. 5-32; S. Rosik, Tworczosé
Grzegorza Wielkiego i jej wplyw na mysl sredniowieczng, ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 21/3 (1974)
s. 55-58; W. Furman, Wplyw Grzegorza Wielkiego na sw. Tomasza z Akwinu w doktrynie o darach Ducha
Swietego, Lublin 1961; B. McGinn, The Growth of Mysticism: Gregory the Great through the 12" Century,
New York 1994; E. Ann Matter, Gregory the Great in the Twelfth Century, w: Gregory the Great:
A Symposium, red. J.C. Cavadini, Notre Dame 1995, s. 216-226; B. Murdoch, Using the Moralia: Gregory
the Great in Early Medieval German, w: Rome and the North: the early reception of Gregory the Great in
Germanic Europe, red. R H. Bremmer, K. Dekker, D.F. Johnson, Mediaevalia Groningana 4, Paris-Leuven
2001, s. 189-206; G. Arnaldi, Gregorio Magno e la circolazioni delle sue opera, w: Gregorio Magno: nel
X1V della Morte, Atti dei Convegni Lincei 209, Roma 2004, s. 55-65; M. Kieling, Recepcja mysli sw.
Grzegorza Wielkiego w teologii Alkuina, w: W kregu mysli swietego Grzegorza Wielkiego. W 1400.
Rocznice smierci (604-2004), red. L. Niescior, Teologia patrystyczna 2, Poznan 2005, s. 141-149.

20 Zob. C. Straw, Gregory’s Moral Theology: Divine Providence and Human Responsibility, w:
A Companion to Gregory the Great, red. B. Neil, M.J. Dal Santo, Brill’s Companions to the Christian
Tradition 47, Leiden-Boston 2013, s. 177-204.

2 Por. J. Salij, Papiez Grzegorz Wielki jako komentator Ksiegi Hioba, s. 116.
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nad Italig, oraz zarazy i gtodu, ktore widziat przebywajac w Rzymie®?. Przyszedt bowiem
na $wiat w czasach nietatwych, jak sam pisze, ,,wérod zawirowan biegnacego czasu”?,
Grzegorz jest $wiadkiem tego, jak wali si¢ w gruzy dawny porzadek $wiata®*. Cesarstwo
Zachodnie znajduje si¢ juz w zdecydowanej mierze w rgkach Germanow. Od lat
trzydziestych VI w. pokdj w Italii staje si¢ czym$ chwilowym, za$ codziennos$cig jest stan
wojny. Rzym kilkakrotnie oblegaja Goci. Co jaki§ czas przychodzi zaraza, ktora
dziesigtkuje mieszkancow cesarstwa — do$¢ powiedzie¢, ze w pierwszym, najbardziej
niszczycielskim przyplywie — pochlongta w regionach swojego zasiggu nawet jedng
trzecig populacji. Pociagga to za sobg upadek gospodarczy i kulturalny, za§ ngdza dotyka
coraz wigkszej liczby ludzi. Dodatkowo, Kos$ciot italski jest wewngtrznie rozdarty:
schizma potocnoitalskich biskupéw sprzeciwiajacych si¢ potepieniu  Teodora
z Mopsuestii 1 tzw. Trzech rozdziatow na Soborze Konstantynopolitanskim I w 553 r.

25, arianizm, ktory odnawia sie za

przez papieza, bedacego pod presja cesarza Justyniana
sprawa Longobardow; ktopoty z patriarchg Konstantynopola, ktory rosci sobie prawo do
przypisywania sobie tytulu patriarchy powszechnego®®; obnizenie si¢ poziomu
duszpasterskiego kleru, to cierpienia 1 trudnosci Kosciota, ktorych $wiadkiem jest
Grzegorz®’. Réwniez sam Grzegorz Wielki do§wiadcza wielu osobistych cierpien. Choé
jego milodo$¢ uplywa pod znakiem sukcesOw — przychodzi na $wiat w rodzinie
patrycjuszowskiej, otrzymuje gruntowne wyksztalcenie®®, w mtodym wieku zostaje
prefektem Rzymu, ktory to urzad wypelnia z niezwykla sprawnoscig — to jednak

postanawia porzuci¢ karier¢ i we wiasnym domu zatozy¢ klasztor oparty na regule $w.

Benedykta. I cho¢ dusza i sercem czuje si¢ zakonnikiem, a w klasztorze $w. Andrzeja

22 Zob. R.A. Markus, Grzegorz Wielki, s. 15-21.

23 Gregorius Magnus, Moralia in lob XXXI, 28: Vir autem bene deo subdictus scit Inter
transeuntia stare, scit inter lapsus decurrentium tempo rum mentis gres sum figere, scit nec ad subiecta Se
erigere, nec ad obiecta trepidare, ZM 77, s. 293. Zob. R.A. Markus, Gregory the Great's Europe,
,, Transactions of the Royal Historical Society” 31 (1981), s. 21-36.

24 Zob. R. McNally, Gregory the Great (590-604) and his Declining World, “Archivum Historiae
Pontificiae” 16 (1978), s. 7-26; JJH.W.G. Liebeschuetz, The Decline and Fall of the Roman City, Oxford
2001.

25 Zob. P. Meyvaert, 4 Letter of Pelagius Il Composed by Gregory the Great, w: Gregory the
Great: A Symposium, red. J.C. Cavadini, Notre Dame 1995, s. 94-116.

26 Zob. T. Wolinska, Spor o tytut patriarchy ekumenicznego pomiedzy papiezem Grzegorzem
Wielkim a biskupami Konstantynopola w swietle watki o prymat w Kosciele powszechnym, ,,Acta
Universitatis Lodziensis. Folia Historica” 48 (1993), s. 95-125; G. Demacopoulos, Gregory the Great and
the Sixth-Century Dispute over the Ecumenical Title, “Theological Studies” 70 (2009), s. 600-621.

¥ Zob. L. Niescior, Implikacje moralne nauki o czasie w ,,Moraliach” $w. Grzegorza Wielkiego,
w: W kregu mysli swietego Grzegorza Wielkiego. W 1400. Rocznicg Smierci (604-2004), red. L. Niescior,
Teologia patrystyczna 2, Poznan 2005, s. 63.

28 Zob. J.M. Petersen, Homo Omnino Latinus? The Theological and Cultural Background of Pope
Gregory the Great, “Speculum” 62/3 (1987), s. 529-551.
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odnajduje upragniony spokdj i szczgscie, to jednak postuszny papiezowi Pelagiuszowi II,
zmuszony jest w 579 r. porzuci¢ miejsce swej stabilizacji i uda¢ si¢ do Konstantynopola
jako tzw. apokryzjariusz na dworze cesarskim®’. Wraz z kilkoma braémi ze swojego
zgromadzenia udaje si¢ do Bizancjum i tam probuje taczy¢ obowigzki legata papieskiego
z prostym zyciem mnicha. Pozostajac na Wschodzie przez okres szesciu lat doswiadcza
wielu rozterek natury duchowej i moralnej — czgsto musi znajdowac si¢ w ognisku intryg
1 zakulisowych gier, charakterystycznych dla dworu cesarskiego. Po powrocie do Rzymu
udaje mu si¢ na chwile podja¢ znéw zycie mnisze w pelnym wymiarze, jednakze po
$mierci Pelagiusza II w 590 roku zostaje jednomyslnie wybrany papiezem i zmuszony
jest znéw porzuci¢ tak bardzo umitlowane przez niego zycie kontemplacyjne, a poswigci¢
si¢ owym cierpieniom i trudnosciom Kosciota powszechnego. Poczatek jego pontyfikatu
to, jak juz wspomniano, czas powodzi i epidemii*’. Pozniej przychodzi mu sie mierzy¢é
z kolejnymi wymiarami ludzkiego cierpienia i dos§wiadcza¢ wielu trudnosci jako biskup
Rzymu. Dodatkowo, od najmlodszych lat doswiadcza wielu cierpien z powodu stabego
stanu zdrowia. Szczegdlnie w ostatnich pigciu latach swego zycia bolesnie odczuwa
skutki swej choroby — podagry, zwanej dzi$ dng moczanowa. Choroba przykuwa go do
t6zka i 12 marca 604 r. konczy jego zycie®!. Doswiadczony tym wszystkim Grzegorz
Wielki lepiej moze zrozumie¢ cierpienie i postaw¢ Hioba o czym wspomina w Liscie do
Leandra: ,,[...] abym jako cztowiek cierpigcy ttumaczyt cierpigcego Hioba i1 dzigki tym

ciosom lepiej rozumiat mysl cztowieka dreczonego ciosami’?,

Wydawa¢ by si¢ mogto, ze dzielo Grzegorza tak naznaczone cierpieniem
1 wyplywajace z interpretacji ksiegi poswieconej cierpieniu, powinno by¢ do tej pory
szeroko opracowane pod katem wiasnie zagadnienia cierpienia. Tymczasem, jak wynika

z kwerend i istniejacych bibliografii dotyczacych dzieta Grzegorza Wielkiego™, temat

2 Zob. T. Wolinska, Gregory in Constantinople as a Responsalis of Pope Pelagius II, w: Historia
Bizancjum, red. W. Ceran, L6dz 1996, s. 113-136.

30 Na temat epidemii w czasach Grzegorza zob. G.D. Dunn, “For it is improper to be addicted to
the tedium of affliction”: Christian Responses to Pandemic in Late Antiquity and the Early Middle Ages,
»Vox Patrum” 78 (2021), s. 389-426.

31 Por. B. Czesz, Swiety Grzegorz Wielki — wzér czlowieka i pasterza, s. 10-11.

32 Gregorius Magnus, Epistula ad Leandrum 5.

33 Zob. R. Godding, Bibliografia di Gregorio Magno (1890-1989), Roma 1990; M. Starowieyski,
Podstawowa  bibliografia $w. Grzegorza Wielkiego, w: Sw. Grzegorz Wielki, Dialogi, red.
M. Starowieyski, ZM 23, Krakow 2000, s. 63-76; S. Longosz, Sw. Grzegorz Wielki w polskich studiach
(materialy bibliograficzne), ,,Vox Patrum” 46-47 (2004) s. 705-713; R. Godding, Tra due anniversari:
Gregorio Magno alla luce degli studi recenti (1991-2003), w: Gregorio Magno: nel XIV della Morte, Atti
dei Convegni Lincei 209, Roma 2004, s. 89-106; F.S. D’Impero, Gregorio Magno: Bibliografia per gli
anni 1980-2003, Archivium Gregorianum 4, Firenze 2005.
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ten nie zostal catosciowo przebadany zarowno w literaturze obco-, jak i polskojezyczne;.
Istnieje szereg pozycji, dotyczacych samej postaci i tworczosci Grzegorza Wielkiego, do
ktorych nalezy zaliczy¢ przede wszystkim prace autorow: H. Grisar*®, F.H. Dudden®,
W. Stulfath®®, P. Batiffol’’, S.M Renata®®, M. Fudakowska®’, V. Battistelli*’, J. Czuj*!,
R. Manselli*’, R. Gillet*, C. Dagens*, J. Richards*, V. Paronetti*®, G.R. Evans*/,
C. Straw*®, E. Gandolfo®, R.A. Markus®®, S. Kessler’!, S. Boesch Gajano™,
J. Moorhead®, P. Henne™, G.E. Demacopoulos®, czy tez calosciowe, zbiorowe
opracowanie zycia 1 dziatalnosci Grzegorza Wielkiego w ramach serii Brill’s
Companions to the Christian Tradition®®. W ramach studium mysli papieza Grzegorza
podejmowano przede wszystkim zagadnienia zwigzane z problematyka moralng oraz

ascetyczno-mistyczng (np. F. Bouchage®’, F. Lieblang®, L. Weber*®, G.C. Carluccio®,

34 S. Gregorio Magno (590-604), Roma 1904, 1908.

35 Gregory the Great: His Place in History and Thought, t. 1-2, New York 1905.

36 Gregor der Grosse, Heidelberg 1913,

37 Saint Gregory the Great, thum. J. Stoddard, London 1929.

38 Swiety Grzegorz I, Wielki Papiez, Poznan 1938.

39 Swiety Grzegorz Wielki papiez (540-604), Poznan 1938.

40 Consul Dei: San Gregorio Magno, La Via 5, Alba-Roma 1942.

4 Papiez Grzegorz Wielki, Warszawa 1948.

42 Gregorio Magno, Torino 1967.

4 Gregoire le Grand, w: Dictionnaire de spiritualité ascetique et mystique. Doctrine et histoire,
red. M. Viller, t. 6, Paris 1967, s. 872-910.

4 Saint Grégoire le Grand. Cultre et experience chrétiennes, Paris 1977.

4 Consul of God: The Life and Times of Gregory the Great, London 1980.

4 Gregorio Magno. Un maestro alle origini cristiane d’Europa, Roma 1985.

47 The Thought of Gregory the Great, Cambridge 1986.

8 Gregory the Great: Perfection in Imperfection, Berkeley 1988.

4 Gregorio Magno. Papa in un’epoca travagliata di transmissione, Roma 1994; Gregorio Magno,
Servo Dei Servi di Dio, Milan 1980.

0 Grzegorz Wielki, thum. P. Nehring, Warszawa 2003 = Gregory the Great and his world,
Cambridge 1997.

5! Gregory the Great (c. 540-604), w: Handbook of Patristic Exegesis, red. C. Kannengiesser, t. 2,
Lieden 2004, k. 1336-1368.

52 Gregorio Magno: Alle origini del Medioevo, Rome 2004.

53 Gregory the Great, New York-London 2005.

34 Gregoire le Grand, Paris 2007.

55 Gregory the Great: Ascetic, Pastor, and First Man of Rome, Notre Dame 2015.

56 4 Companion to Gregory the Great, red. B. Neil, M. Dal Santo, Brill’s Companions to the
Christian Tradition 47, Leiden 2013.

TS, Grégoire le Grand. Méthode de vie spirituelle tirée de ses écrits et accompagnée des notes
Rapides, Paris 1930.

38 Grundfager der mystichen Theologie nach Gregors des Grossen Moralia und Ezechielhomilien,
Freidburg im Breisgau 1933.

% Hauptfragen der Moraltheologie Gregors des Grosses. Ein Bild altchristlicher Lebensfiirung,
Freiburg 1947.

60 The seven steps to spirituals perfection according to St. Gregory the Great, Ottava 1949.
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A. Gomes®!, S. Rosik®?, M. Casey®, S. Sojka®, P. Gwiazda®, O. Kashchuk®®), zyciem
monastycznym (np. M. Porcel®’, P. Gwiazda®®), zwigzane z postugiwaniem kaptanskim
i biskupim (np. S. Sojka®®), z urzedem papieskim (np. N. Sharkey’®, T. Wolifiska’!,
J. Lewandowicz’?, J. Lachowicz’®, G. Demacopoulos’*) ale takze kwestie dogmatyczne

(np. J.P. McClain”®, S. Rosik’®, G.J.M. Bartelink’’, G. Demacopoulos’®, R. Kisi¢”,

! Doctrina spiritualis s. Gregorii Magni, Alvaye 1972.

2 Dgzenie do nieba jako nakaz historiozbawczy w doktrynie Grzegorza Wielkiego, ,,Roczniki
Teologiczno-Kanoniczne” 22/3 (1975), s. 33-43; Zycie mistyczne jako owoc dziatania Ducha Swietego
w doktrynie papieza Grzegorza Wielkiego, w: Mistyka w zyciu czlowieka, red. W. Stomka, Lublin 1980,
s. 69-84; Aktywnos¢ i kontemplacja jako formy Zycia chrzescijanskiego wediug nauki sw. Grzegorza
Wielkiego, ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 23/3 (1976), s. 35-49; Finalizm Zycia chrzescijanskiego w
Swietle tworczosci papieza Grzegorza Wielkiego, Lublin 1980; Nasladowanie Chrystusa jako zbawczy
normatyw chrzescijanskiego zycia w doktrynie Grzegorza Wielkiego, ,,Studia Warminskie” 12 (1975),
s. 281-302.

83 Spiritual Desire in the Gospel Homilies of Saint Gregory the Great, ,,Cistercian Studies” 16/4
(1981), s. 297-314.

4 Asceza w swietle pism $w. Grzegorza Wielkiego, ,,Vox Patrum” 12-13 (1987), s. 337-343.

%5, Bonus ordo vivendi" - zycie doskonate w doktrynie $w. Grzegorza Wielkiego, w: Duchowos¢
przelomu wiekow, red. S. Urbanski, M. Szymula, Mistyka Polska 7, Warszawa 2000, s. 193-211.

% Droga doskonalenia chrzescijanskiego w nauczaniu Grzegorza Wielkiego, ,.Ruch Biblijny
i Liturgiczny” 61/2 (2008), s. 143-153.

7 La doctrina monastica de S. Gregorio Magno y la ,,Regula Monachorum”, Madrid 1951.

68 Zycie kontemplacyjne wedtug sw. Grzegorza Wielkiego, Warszawa 2001.

8 Kaptan jako stuga stowa Bozego w swietle pism $w. Grzegorza Wielkiego, ,,Tarnowskie Studia
Teologiczne 10 (1987), s. 274-294; Intelektualno-duchowa formacja kaptanow wedtug zasad sw.
Grzegorza Wielkiego, ,,Vox Patrum” 24-29 (1993-1995), s. 203-208; Kaplan - pasterz wedlug sw.
Grzegorza Wielkiego, w: Najwazniejsza jest mitos¢. Ksiega Pamiqgtkowa ks. W. Stomki, red.
M. Chmielewski, Lublin 1999, s. 233-251; Ideat zZycia kaplanskiego w swietle pism swietego Grzegorza
Wielkiego, Lublin 2003.

0 Saint Gregory the Great's Concept of Papal Power, Washington 1950.

"V Stosunki papieza Grzegorza Wielkiego z dworem cesarskim i administracjg bizantyriskg,
Piotrkéw Trybunalski 1998; Spor o tytul patriarchy ekumenicznego pomigdzy papiezem Grzegorzem
Wielkim a biskupami Konstantynopola w swietle watki o prymat w Kosciele powszechnym, ,,Acta
Universitatis Lodziensis. Folia Historica” 48 (1993), s. 95-125.

2 Paliusz w korespondencji sw. Grzegorza Wielkiego, ,,Vox Patrum” 46-47 (2004), s. 363-370.

3 Autorytet Biskupa Rzymu w nauczaniu i praktyce sw. Grzegorza Wielkiego, ,,Vox Patrum” 46-
47 (2004), s. 347-362.

" The Invention of Peter. Apostolic Discourse and Papal Authority in Late Antiquity, Philadelphia
2013; Gregory the Great and the Appeal to Petrine Authority, “Studia Patristica” 48 (2010), s. 333-348.

5 The Doctrine of Heaven in the Writings of St Gregory the Great, Washington 1956.

6 Rola Kosciota jako zbawczej wspdlnoty w doktrynie papieza Grzegorza Wielkiego, ,,Roczniki
Teologiczno-Kanoniczne” 24/3 (1977), s. 19-39.

"7 The Theme of the End of the World in the Works of Gregory the Great, w: Ultima aetas: time,
tense and transience in the ancient world; studies in honour of Jan den Boeft, red. C.H. Kroon, D. den
Hengst, Amsterdam 2000, s. 139-146.

8 The Soteriology of St. Gregory the Great: A Case against the Augustinian Interpretation,
»American Benedictine Review” 54 (2003), s. 312-328.

" Patria Caelestis: Die eschatologische Dimension der Theologie Gregors des Grof3en, Tiibingen
2011.
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A. Wilczynski®’, M. Szram®!), i egzegetyczne (np. V. Recchia®’, G. Cremascoli®’,
0. Kashchuk®, D. Kasprzak®®). W obszernej bibliografii Grzegorza Wielkiego znalezé
mozna jednak zaledwie kilka pozycji dotyczacych cierpienia, bedacego przedmiotem
niniejszej pracy. Sa to prace: E. Arborio Mella®, O. Kashchuka®’, K.L. Hestera®, czy
R. Piemonte’a®. Zadna jednak z tych pozycji nie podejmuje cato$ciowego spojrzenia na
zagadnienie cierpienia w Moraliach Grzegorza Wielkiego. Wazno$¢ 1 aktualno$¢ tematu
cierpienia, jak 1 wskazane powyzej braki w badaniach nad mysla papieza Grzegorza i jej
aktualno$cia®, zdaja sie by¢ wystarczajacym powodem do podjecia w niniejszej pracy
kwestii rozumienia cierpienia w dziele Moralia in lob Grzegorza Wielkiego.

Celem niniejszej pracy bedzie omodwienie zagadnienia cierpienia w mysli
Grzegorza Wielkiego zawartej w dziele Moralia in lob. Przedstawione i omdwione
zostang kwestie zwigzane z tym, w jaki sposob Papiez rozumie cierpienie, jakie zrodla
cierpien ludzkich dostrzega, jak je rozumie i interpretuje, jaki jest jego zdaniem stosunek
Pana Boga do trudnych doswiadczen ludzkich oraz w jaki sposdb cztiowiek powinien do
cierpienia podchodzi¢. W niniejszej pracy podj¢ta zostanie takze proba ukazania tego,
jaki sens Grzegorz Wielki dostrzega w ludzkich cierpieniach, czemu one majg stuzy¢, do
czego powinny prowadzi¢ i jaki jest zamyst Bozy wzgledem cierpigcych. Ponadto,
omoéwiona zostanie kwestia zwigzana z alegoryczng interpretacja samej postaci oraz
cierpien biblijnego Hioba, a takze kwestia cierpienia po $mierci.

Bazg zr6dtowa niniejszej rozprawy, jak wskazuje na to jej temat, jest tacinski tekst

dzieta Grzegorza Wielkiego Moralia in lob, zawarty w serii Corpus Christianorum Series

80 Grzech pierworodny w nauczaniu sw. Augustyna i $w. Grzegorza Wielkiego, ,Kieleckie Studia
Teologiczne™ 13 (2014), s. 135-149.

81 Obraz heretykow w ,, Moralia in Iob” Grzegorza Wielkiego, ,,Vox Patrum” 71 (2019), s. 475-
500.

82 L’esegesi di Gregorio Magno al Cantico dei Cantici, Torino 1967; Gregorio Magno papa ed
esegeta biblico, Bari 1996.

8 [ ’esegesi biblica di Gregorio Magno, Brescia 2001.

8 Ksiega Rodzaju jako zrédio duchowej inspiracji w ‘Moralia in Iob’ $w. Grzegorza Wielkiego,
,,Biblica et Patristica Thoruniensia” 4 (2011), s. 341-360.

8 The allegorical sense of Gregory the Great’s commentary on the Song of Songs, ,,Analecta
Cracoviensia” 44 (2012), s. 101-114.

8 Rendere grazie in mezzo alle lacrime. Sofferenza e limite in Gregorio Magno, “Liber Annuus”
54 (2004), s. 295-320.

87 Utrapienie a prawdziwe ziemskie szczescie w nauczaniu Grzegorza Wielkiego, ,,Vox Patrum”
50/51 (2007), s. 379-395.

88 Eschatology and Pain in St. Gregory the Great: The Christological Synthesis of Gregory’s
‘Morals on the Book of Job’, Eugene 2008.

8 Gregorio Magno e la sofferenza del giusto, b.m.w. 2018.

% Por. J. Leclercq, Actualité de Grégoire le Grand, w: Grégoire le Grand. Colloques
internationaux du Centre National de la Recherche Scientifique, red. J. Fontaine, R. Gillet, S. Pellistrandi,
Paris 1986, s. 681-684.

13



Latina®' oraz w serii Sources Chrétiennes®. Pomocniczo zostanie wykorzystany polski
przektad dzieta Grzegorza opublikowany w serii Zrédla Monastyczne®®, dokonany przez
T. Fabiszaka, A. Strzelecka, R. W¢jcika, K. Nastat, L. Gladyszewskiego, A. Wojcika,
E. Buszewicz, A. Wilczynskiego i1 S. Naskreta, traktujgc go jako material poréwnawczy
w stosunku do tekstu oryginalnego i wykorzystujac go przy cytowaniu istotnych
fragmentow. Wykorzystane zostang takze istniejagce wybrane opracowania tworczos$ci
Grzegorza Wielkiego.

W niniejszym opracowaniu zostanie zastosowana metoda czesto wykorzystywana
w badaniach nad teologia pisarzy wczesnochrzescijanskich. Polega ona na ustalaniu
problematyki w oparciu o pewne kluczowe, czesto powtarzajace si¢ terminy, zestawianiu
mozliwie najwigkszej liczby tekstow, w ktorych terminy te pojawiaja si¢, oraz
dokonywaniu syntezy w oparciu o tak przygotowang baze¢ zrodlowa. W naszym
przypadku terminami tymi sg passio-passionis, dolor-doloris, oraz szeroko poj¢ta rodzina
tych wyrazéw i ich synonimy. W trakcie badan nad tekstem Moraliow pomocniczo
stosowana bedzie metoda filologiczna, ujawniajgca si¢ w ustalaniu pola semantycznego
niektorych poje¢, a takze metoda historyczno-porownawcza, bedaca pochodng krytyki
zrodet.

Ukazanie cato$ciowego obrazu interesujacego nas zagadnienia cierpienia w dziele
Moralia in lob Grzegorza Wielkiego wymagac bedzie podzielenia pracy na cztery bloki
tematyczne: zagadnienia wstepne (rozdziat I), cierpienia cztowieka (rozdziaty II 1 III),
cierpienia Chrystusa i Ko$ciota (rozdzial IV) oraz cierpienia eschatologiczne (rozdziat
V). W rozdziale 1 zostanie przedstawiony biblijny sposoéb rozumienia tajemnicy
cierpienia oraz poglady przed-Grzegorzowych autoréw chrzescijanskich na ten temat, co
ma na celu ukazanie w ogolnym zarysie korzeni, z ktorych wyrosta koncepcja Papieza.

Rozdziat II bedzie mial za zadanie ukazanie najczestszego sposobu interpretacji Hioba

o1 Gregorius Magnus, Moralia in Iob, ed. M. Adriaen, CCL 143-143B, Turnhout 1979.

92 Gregoire le Grand, Morales sur lob: Premiére partie. Livres 1 et 2. Troisiéme édition revue et
corrigée. Introd. et notes de R. Gillet, trad. de A. de Gaudemaris, Paris 1989, SCh 32 bis; Troisiéme partie.
Livres XI-XVI. Texte latin, introd. trad. et notes par A. Bocognato, Paris 1974, SCh 212 (XI-XIV); Sixiéeme
partie. Livres XXVIII-XXIX. Texte latin de M. Adriaen, introd. par C. Straw, trad. par les moniales de
Wisques, notes par A. de Vogiie, Paris 2003, SCh 476.

9 Grzegorz Wielki, Moralia. Komentarz do Ksiegi Hioba, t. 1: List, Przedmowa, Ksiegi I-V, thum.
T. Fabiszak, A. Strzelecka, R. Wojcik, ZM 39, Krakow-Tyniec 2006; t. 2: Ksiegi VI-X, thum. K. Nastat,
L. Gtadyszewski, A. Wojcik, E. Buszewicz, ZM 41, Krakow-Tyniec 2006; t. 3: Ksiegi XI-XVI, thum.
S. Naskret, E. Buszewicz, K. Nastal, L. Gtadyszewski, ZM 44, Krakow-Tyniec 2007; t. 4: Ksiegi XVII-
XXII, thum. E. Buszewicz, A. Wilczynski, 7M 63, Krakow-Tyniec 2013; t. 5: Ksiegi XXII-XXVII, thum.
A. Wilczynski, ZM 75, Krakéw-Tyniec 2015; t. 6: Ksiegi XXVIII-XXXII, thum. A. Wilczynski, ZM 77,
Krakéw-Tyniec 2016; t. 7: Ksiegi XXXII-XXXV, thum. A. Wilczynski, ZM 78, Krakéw-Tyniec 2016.
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1jego cierpienia jako typu cierpigcego cztowieka, poprzez przyblizenie pogladow
Grzegorza na zrédta doczesnych cierpien cztowieka, postawy Boga wobec tego ludzkiego
do$wiadczenia oraz sposoboOw przyjmowania cierpienia przez cztowieka. Celem
rozdzialu III begdzie ukazanie rozumienia przez papieza Grzegorza sensu i znaczenia
cierpienia poprzez ukazanie cierpienia jako kary za grzechy, jako drogi do nawrodcenia,
jako $rodka do nabycia zastug i duchowego wzrostu oraz jako przestrzeni objawiania si¢
Bozego dzialania. Dopelnieniem 1 pogtebieniem tego najprostszego spojrzenia na
cierpienia Hioba jako na cierpienia cztowieka sg rozdziaty IV 1 V, w ktérych, zgodnie
z interpretacjami Grzegorza, zostanie ukazany Hiob jako typ cierpigcego Chrystusa i Jego
Ciata—Kosciola (rozdzial IV) oraz eschatologiczne cierpienia ludzi potgpionych i szatana

(rozdziat V).

15






Rozdzial 1

GENEZA GRZEGORZOWEJ NAUKI O CIERPIENIU

1. Cierpienie w Biblii

Chrzesdcijanskie stanowisko wobec ludzkiego cierpienia wyrasta z wiernos$ci
Biblii, gdyz jest ona, jak stwierdzit to §w. Jan Pawel II, w doslownym tego slowa

znaczeniu ,,wielka ksiega o cierpieniu”!

. Prawda ta znajduje odzwierciedlenie w sposob
szczegblny w nauczaniu OjcoOw 1 pisarzy Kosciota, ktoérzy podejmujac jakikolwiek
namyst teologiczny obficie korzystaja z Biblii. Prawdy dogmatyczne przedstawiane
w teologii patrystycznej sa czesto wyrazane za pomocg formul zaczerpnigtych wprost
z Biblii. Nauczanie o charakterze moralnym czy prawnym sg w mysli teologoéw
wczesnochrzescijanskich uzasadniane nie tyle racjami rozumowymi ile raczej ideami
biblijnymi. Rowniez ascetyka i mistyka patrystyczna to wtasciwie nic innego jak tylko
wnikliwe medytowanie nad tekstami Pisma Swietego po$wieconymi cierpieniu. Biskup
Kazimierz Romaniuk stwierdza, ze Ojcowie Kosciota zaymowali si¢ Biblig wtedy, gdy
uprawiali jakakolwiek teologie?. Trudno sie wiec dziwié, ze glownym Zrodtem mysli
papieza Grzegorza Wielkiego na temat cierpienia, jest wtasnie Pismo Swicte, ktérego
komentarzem jest rOwniez omawiane w niniejszej pracy dzielo Moralia in lob. Dlatego
trescig niniejszego paragrafu bedzie skrotowe ukazanie podstaw biblijnego sposobu
rozumienia tego doswiadczenia ludzkiego i1 nakreslenie gtownych biblijnych idei
zwigzanych z cierpieniem, ktére niewatpliwie wywarty wpltyw na sposob, w jaki
Grzegorz rozumie i wyjasnia to zjawisko.

Przede wszystkim nalezy zwrdci¢ uwage na tre$é pojeé, ktorymi Pismo Swiete

postuguje si¢ mowigc o cierpieniu czitowieka. Jak zauwaza biblista o. Hugolin

! Jan Pawel 11, List apostolski Salvifici doloris 6.
2 Por. K. Romaniuk, Biblia u Ojcéw Kosciota a Ojcowie Kosciota w studium Biblii, ,,Roczniki
Teologiczno-Kanoniczne” 22/1 (1975), s. 65.
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Langkammer, najwazniejszy biblijny termin grecki oznaczajacy cierpienie wywodzi si¢
od czasownika pascho, od ktorego utworzono tacinski termin passio, przejgty nastepnie
z laciny do jezykow nowozytnych?. Jednakze greckie pascho w LXX wystepuje zaledwie
21 razy. Wynika to z faktu, ze ten grecki termin nie znajduje w hebrajskiej Biblii
jednoznacznego odpowiednika. Stad np. w Ez 16,5 1 Za 11,5 greckie pascho jest
przektadem hebrajskiego chamal, a w Am 6,5 hebrajskiego chalach. Podobnie sprawa
przedstawia si¢ z kolejnym greckim terminem wyrazajacym cierpienie, mianowicie
z czasownikiem to pathos. W Hi 30,31 LXX oddaje tym terminem hebrajskie ‘ébel,
z kolei ten sam termin znajdujacy w Rdz 27,42; Pwt 24.8; 1z 60,20; Am 5,16 i in. Jest
thumaczony jako fo peuthos — smutek, zatoba*. Innym hebrajskim terminem
oznaczajacym cierpienie jako doswiadczenie zta jest sar / sarar, ktory na jezyk grecki
thumaczony jest zazwyczaj jako thlipsis (ucisk, nieszczescie), ananke (nieunikniona
koniecznos¢), tepeinosis (upokorzenie, unizenie), kopos (trud) czy stenochoria (sytuacja
rozpaczliwa, bez wyjscia). Powyzsze terminy dotycza cierpienia, ktore objawia si¢ jako
swoiste zto moralne, ktorego kto§ doswiadcza wewnetrznie lub ktére spotyka go ze strony
innych. Okreslenia te akcentujg ide¢ cierpienia duchowego, ktére w duzej mierze jest
wynikiem ludzkich decyzji i wyboréw”. Jezyk hebrajski nie zna odpowiednika greckiego
pascho, ktéry obejmuje swym znaczeniem rozlegly obszar wszelkich stanéw cierpienia,
znoszenia, tolerowania, zmagania si¢, a 0w uzywany w LXX rzeczownik odnosi si¢ do
bolu i wszelkiego rodzaju cierpien, majacych rézne przyczyny®.

Autorzy biblijni szukajac odpowiedzi na pytanie o Zrddlo cierpienia najczgsciej
zwracaja uwage na jego zwigzek ze zlem. Komentarzem do gléwnej przyczyny
wszelkiego cierpienia sg stowa §wigtego Pawta: ,,Poniewaz bowiem przez czlowieka
[przyszta] $mier¢, przez Cztowieka tez [dokona si¢] zmartwychwstanie. I jak w Adamie
Wwszyscy umieraja, tak tez w Chrystusie wszyscy bedg ozywieni” (1Kor 15,21-21; por. Rz
5,12-21). Stowa te podkreslaja dwa aspekty cierpienia ukazywane na kartach Pisma
Swigtego, mianowicie jego przyczyne, ktéra stanowi grzech Adama (por. Rdz 3,1-24)
oraz jego punkt kulminacyjny, ktérym jest Smier¢. Poniewaz za$ grzech przyszedt na

Swiat przez szatana, Biblia podkresla, ze u poczatku cierpienia stoi szatan, ktory chce

3 Por. H. Langkammer, Biblia o cierpieniu, w: Cierpienie i smieré, red. A. Nowak, Homo meditans
XIII, Lublin 1992, s. 19.

4 Por. tamze.

5 Por. S. Jankowski, Zbawczy charakter cierpienia w Swietle tekstow biblijnych, ,,Ateneum
Kaptanskie” 555-556/2-3 (2001), s. 209.

® Por. H. Langkammer, Biblia o cierpieniu, s. 19; S. Jankowski, Zbawczy charakter cierpienia
w swietle tekstow biblijnych, s. 209.
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doprowadzi¢ cztowieka do $mierci’. Taka koncepcja grzechu jako gtéwnego zrodia
cierpienia nie odbiega od upowszechnionych pogladow na ten temat w innych
6wczesnych religiach®. Biblia jednakze nie idzie za przykladem owych religii
rozwigzujacych problem cierpienia przez odwolywanie si¢ do walki bostw albo do
koncepcji dualistycznych. Izraelici przebywajacy w niewoli babilonskiej przygnieceni
ogromem klesk, ktére ich spotykaja, odczuwajg wprawdzie pokuse, przypuszczania, ze
Jahwe zostat pokonany przez jakie$ potezniejsze bostwo, lecz teksty biblijne odzegnuja
si¢ zdecydowanie od tego sposobu myslenia i podkreslaja z catg stanowczoscia, iz Bog
ma wiadze tak nad powodzeniem cztowieka, jak i nad jego cierpieniem — wszystko
w $wiecie 1 w historii ma odniesienie do Jedynego Boga, i tylko On jest ostateczng
przyczyna wszystkich rzeczy, wydarzen i faktow’. Wynika to z podkreslanego zwtaszcza
w Starym Testamencie teocentrycznego pogladu na rzeczywisto$¢, ktory glosi, ze
wszystko na ziemi ma swoje zrodto w Bogu, wigc takze cierpienie musi w pewien sposob
pochodzié¢ od Niego'. Prorok Amos daje wyraz temu przekonaniu méwiac: ,,Czyz staje
si¢ w miescie nieszczescie, by Jahwe tego nie sprawit” (Am 3,6). Echo tego przekonania
odnalez¢ mozna réwniez u proroka Izajasza, ktory w usta Boga Jahwe wktada nastepujace
stowa: ,,Ja tworz¢ $wiatlo 1 stwarzam ciemno$ci, sprawiam pomys$lno$¢ i stwarzam
niedole” (Iz 45,7)'!. Powyzsze teocentryczne postrzeganie rzeczywistosci byto w Izraelu
mocno zakorzenione 1 wystepuje w Biblii od najstarszych tekstow (np. przytoczony juz
fragment Am 3,6), az po jej ostatnia ksiege — Apokalipse (zob. Ap 22,18). Pismo Swicte
podkresla, ze Bog jako Stworca ma prawo dziatac tak, jak chce (zob. 1z 45,9.11; Hi 5,18;
Hi 9,12), moze ingerowaé w dzieje §wiata bezposrednio lub posrednio, postugujac si¢
stworzeniami pelnigcymi role Jego narzedzi (zob. Lb 21,6-9; Sdz 9,23), On takze
decyduje co jest dobre, a co zte, co stuzy, a co szkodzi, co jest celowe, a co nie.
Wydarzenia i sytuacje w zyciu czlowieka moga wprawdzie by¢ spowodowane przez
rézne przyczyny, lecz ostatecznym ich dysponentem jest Bog. On moze zadawac
cierpienie (zob. Pwt 32,39), moze zsyla¢ r6znego rodzaju doswiadczenia i proby (zob.
Rdz 22,1; Pwt 8,5; 2Krn 32,31; 1Kor 10,13), moze czyni¢ wszystko, co zechce kierujac

si¢ racjami znanymi jedynie sobie. Jesli Pismo Swicte stwierdza, ze Bog jest sprawca

"Por. H. Langkammer, Biblia o cierpieniu, s. 19-20.

8 Por. L. Stachowiak, Cierpienie. Stary Testament, EK 111 478.

° Por. X. Leon-Dufour, Cierpienie, w: Stownik Teologii Biblijnej, tt. K. Romaniuk, Poznan 1994,
s. 153.

10 Por. L. Stachowiak, Cierpienie. Stary Testament, s. 478.

! Takze w innych miejscach ST mozna odnalezé fragmenty w podobnym tonie np. Wj 8,12-28;
1z 7,18; Hi 2,10.
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,»Zka” 1 cierpienia (zob. Hi 2,10), to w tym znaczeniu, ze trudne do$wiadczenia
subiektywnie jawia si¢ cztowiekowi jako zto, jednakze Bog ma na celu zawsze dobro
swego stworzenia i to ono jest zrodlem wszelkich Jego dziatan'’. Ani wiec natura, ani
przypadek (zob. Wj 21,13), ani grzech, ani przeklenstwo (zob. Rdz 3,14; 2Sm 16,5), ani
nawet szatan — nic nie jest w stanie wymkna¢ si¢ spod zasiegu wiladzy Boga. On
wszystkim kieruje w sobie jedynie wiadomy sposob'®. Warto rowniez podkresli¢, iz Bog
nie jest obojetny na ludzkie cierpienie. W wielu tekstach Starego Testamentu natrafi¢
mozna na opisy Bozej litosci wobec ludzkiego cierpienia, nawet zawinionego. Bog
przebacza i pomaga (zob. np. Rdz 21,17; Wj 2,24; 2Krl 19,6-7; 20,5; 22,19; Tb 3,16-17;
Ps 3,5; 17,6; 22,24-25; 86,12-17)'%. W ten sposob Stary Testament zaczyna postrzegaé
cierpienie nie tylko antropologicznie, lecz nade wszystko historiozbawczo'”.

Autorzy ksigg Starego Testamentu zaczynaja wigc w cierpieniu doszukiwac si¢
glebszego sensu. Stanistaw Jankowski zauwaza, iz analiza tekstow biblijnych pod katem
czasu ich powstawania pozwala stwierdzi¢, ze rozumienie cierpienia w Izraelu ulegato na
przestrzeni wiekOw znaczacym przeobrazeniom. Mozna nawet stwierdzi¢, ze na kartach
Pisma Swigtego widaé pewna ewolucje koncepcji cierpienia — oznacza to, ze teksty
biblijne ukazujg swoiste dojrzewanie mysli o cierpieniu, ktore idzie w parze z tym, jak
Izrael dojrzewat w swej $wiadomosci religijnej, w doswiadczeniu Boga oraz
w rozumieniu wiasnego postannictwa jako Narodu Wybranego'¢. Najstarsze teksty
Starego Testamentu powstale jeszcze przed rokiem 586 rokiem (przed niewolg
babilonska) najczesciej ukazuja cierpienie w bezposrednim powigzaniu przyczynowo-
skutkowym z grzechem. Ukazuja one cierpienie jako kare za naruszenie przez czlowieka
porzadku ustanowionego przez Boga w $wiecie stworzonym!’. Jednak okres niewoli
babilonskiej, bedac dla Izraelitow czasem szczegolnie intensywnej refleksji nad sensem
cierpienia, sktania autorow natchnionych do krytyki pogladu uzalezniajacego cierpienie
jedynie od grzechu'8. Ogolnie rzecz ujmujac, autorzy biblijni w omawianym okresie
zauwazaja, ze cierpienie moze by¢ traktowane jako odptata za zlo jedynie w odniesieniu
do grzesznikéw, ktorych istotnie spotyka zastuzona kara. Jednakze, kiedy grzesznik

cieszy si¢ powodzeniem, a cztowiek sprawiedliwy cierpi niezastuzenie, koncepcja

12 Por. S. Jankowski, Zbawczy charakter cierpienia w swietle tekstow biblijnych, s. 210-211.
13 Por. X. Leon-Dufour, Cierpienie, s. 153.

14 Por. tamze.

15 Por. H. Langkammer, Biblia o cierpieniu, s. 19-20.

16 Por. S. Jankowski, Zbawczy charakter cierpienia w Swietle tekstéw biblijnych, s. 209.

17 Zob. np. Rdz 3,17; Joz 7,1-26; Ps 107,10n.

18 Por. L. Stachowiak, Cierpienie. Stary Testament, s. 478.
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cierpienia jako kary staje si¢ nieadekwatna. Nic wigc dziwnego, ze u autorow ksiag
powstalych w tym okresie daje si¢ wyczué¢ pewien niepokdj, jak rozwigzaé problem sensu
cierpienia. Jedni stwierdzaja, ze sprawiedliwa odptata przyjdzie pdzniej (zob. Ps. 37), inni
za$ deklaruja niemozno$¢ odnalezienia odpowiedzi (Hiob, Kohelet)!?. Dla glownego
bohatera powstatej wowczas (przynajmniej w czgsci) Ksiggi Hioba 6w zwiazek miedzy
wing a cierpieniem pozostaje niewyjasniony i prowadzi go do rozwazania madro$ci Boze;j
1 niezbadanych planow Boga. Hiob nie potrafi znalez¢ w swoim losie zwigzku
przyczynowego pomiedzy wing a cierpieniem (zob. Hi 6,24). Stwierdza rowniez, ze
Ww sytuacji niezawinionego cierpienia cztowiek przeciez nie moze wnie$¢ oskarzenia
sadowego przeciw Bogu (zob. Hi 9,23-24). A skoro cztowiek cierpigcy nie zawsze jest
w stanie poja¢ intencje Boga dopuszczajagcego nan trudne doswiadczenia, pozostaje
stwierdzi¢ Ze cierpienie jest tajemnica®’. Mozna wiec przypuszczaé, ze w czasach kiedy
powstawata Ksiega Hioba, Izraelici nie byli jeszcze gotowi zrozumie¢ glebszego sensu

2. Momentem przetomowym w refleksji Starego Testamentu na temat

cierpienia
cierpienia jest powstanie obecnych u Deutero-Izajasza piesni o cierpigcym Studze Jahwe.
W swietle tych tekstow pojawia si¢ idea, ze cierpienie nie moze by¢ karg Bozg, poniewaz
Ebed Jahwe cierpi niewinnie, nie jest ono réwniez bezsensowne, gdyz teksty mowiace
o Studze Jahwe wielokrotnie podkreslajg iz cierpi on za innych, ponosi cierpienie
zastepcze, ktore innym przynosi zbawienie?’. Poczawszy od Ksiegi Izajasza widaé
odejscie od schematycznej koncepcji retrybucji doczesnej, w ktorej cierpienie i Smierc
pojmowane s3 automatycznie jako kara za wlasny grzech. Po raz pierwszy w Starym
Testamencie pojawia si¢ tu idea cierpienia ekspiacyjnego jednostki w zamian za
przebaczenie obejmujace wielu?’.

Stuga Jahwe, wystepujacy w Ksiedze Izajasza, to jedna z najbardziej tajemniczych
postaci Starego Testamentu. Przedstawiony jest najpierw jako ,,wybrany” (Iz 42,1.6),
,,miecz obosieczny” (I1z 41,2), ,,sanie mtoécace” (I1z 41,15), pdzniej za$ w roli diametralnie
roznej — jako ,,maz bolesci” (Iz 53,3). Chociaz mozna mowic¢, ze ma on w pewnym sensie
swoich poprzednikéw w Mojzeszu, Ozeaszu, Jeremiaszu, Izajaszu czy Ezechielu, to

jednak przewyzsza ich zdecydowanie swoja postawg wobec cierpienia. Jest on bowiem

19 Por. S. Jankowski, Zbawczy charakter cierpienia w Swietle tekstow biblijnych, s. 211-212.

20 Por. H. Langkammer, Biblia o cierpieniu, s. 21.

21 Por. S. Jankowski, Zbawczy charakter cierpienia w $wietle tekstow biblijnych, s. 211.

22 Por. H. Langkammer, Biblia o cierpieniu, s. 21.

2 Por. J. Lemanski, Stuga JHWH (Iz 53, 10-11a) i problem zmartwychwstania, ,,Verbum Vitae”
15 (2009), s. 35.
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ukazany przez autora natchnionego jako ten, ktory dobrowolnie podejmuje cierpienia za
innych, pragnac, by jego bdl stat si¢ srodkiem ich ocalenia. Dodatkowo, Ebed Jahwe
cierpi nie tylko zewnetrznie (uderzenia, chlosta, oplucie, zranienia), lecz réwniez
dopelnia swego cierpienia bdlem duchowym (udrgki, pogarda, poniewieranie,
osamotnienie, odrzucenie). Opis jego meki podkres§la, iz cierpienie go miazdzy
i pozbawia ludzkiej godno$ci, lecz co najwazniejsze przyjmuje on wszystkie te
do$wiadczenia dobrowolnie z postuszenstwa i catkowitego oddania swej wolnosci
Bogu?*. Stuga Jahwe przyjmuje cierpienia za innych, chce innym przynie$é zbawienie
przez swoje udreki. Myél ta jest najbardziej widoczna w 1z 53. I cho¢ nie jest ona zupetnie
obca innym ksiegom (np. Za 12,2; Dn 3,39-40 czy 2Mch 7,37-38), to jednak na tle
starotestamentalnych przekonan o cierpieniu koncepcja o zado$¢ uczynnym cierpieniu
jest nowa, gdyz Stary Testament glosi, ze wlasciwie kazdy cierpi za swoje wlasne winy.
W ten sposob starotestamentalna refleksja na temat teologii cierpienia i winy dochodzi
do swego punktu kulminacyjnego: cierpienie staje si¢ jakby zatozeniem dla uzyskania
zbawienia, swoistg konieczno$cig zbawczg. Od czaséw Deutero-Izajasza namyst nad
ludzkim cierpieniem prowadzi do wniosku, iz cierpienie ma znaczenie zbawcze. Ono
zbliza do Boga i taczy z Nim czlowieka. Bog za§ czasem wybiera sprawiedliwego, aby
ten przez swoje niezawinione cierpienie zado$¢uczynil za winy innych, jak to ma miejsce
w przypadku Stugi Jahwe?.

Stary Testament na r6znych miejscach ukazuje takze kilka innych pozytywnych
aspektow cierpienia. Autorzy natchnieni ukazuja warto$¢ oczyszczajaca tego
doswiadczenia ludzkiego, czgsto poréwnujac je do dziatania ognia, ktory oczyszcza metal
z wszelkich zanieczyszczen (zob. np. Jr 9,6; Ps 65,10). Dostrzegaja oni réwniez, ze Bog
postuzy¢ si¢ moze cierpieniem by napomnie¢ cztowieka — jest to swoista wartos$¢
wychowawcza cierpienia (zob. np. Pnp 8,5; Prz 3,11; 2Krn 32,26)*°. Elementem
starotestamentalnego ~ pojmowania  cierpienia  jako  specyficznego  $rodka
wychowawczego jest ukazywanie, ze do$§wiadczenia sprawiedliwego, z perspektywy
czasu okazujg si¢ rodzajem zaprawy, okazjg do ¢wiczenia si¢ w cnocie 1 wytrwatosci. To
dziatanie wychowawcze Boga teksty Starego Testamentu ukazujg zarowno w odniesieniu
do indywidualnego cztowieka, jak i do catego narodu. Potwierdzeniem tego sa slowa

skierowane do Izraelitow, zawarte w Ksiedze Powtorzonego Prawa: ,Pamigtaj na

24 Por. S. Jankowski, Zbawczy charakter cierpienia w $wietle tekstéw biblijnych, s. 214-215.
% Por. H. Langkammer, Biblia o cierpieniu, s. 21-22.
26 Por. X. Leon-Dufour, Cierpienie, s. 154.
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wszystkie drogi, ktérymi ci¢ prowadzil Pan, Bog twoj, przez te czterdziesci lat na pustyni,
aby cig¢ utrapi¢, wyprobowac i pozna¢, co jest w twym sercu; czy strzezesz Jego nakazu,
czy tez nie” (Pwt 8,2). W $wietle powyzszych stoéw wida¢, ze w Bozym zamysle bol
1 cierpienie majg na celu, aby cztowiek wyciagnal z tych doswiadczen pozytywne wnioski
dla siebie i aby mogt doswiadczy¢ Bozego mitosierdzia: ,,A jesli ukarze — okaze i lito§¢
wedlug wielkiej swej taski, gdyz nie poniza On chetnie ni drgczy synéw czlowieczych”
(Lm 3,32)?”. Podobnie jak kochajacy ojciec karci czasem swoje dzieci, tak i Bog moze
postuzy¢ sie cierpieniem dla dobra cztowieka i doprowadzenia go do pelnej dojrzatosci?®.
W tym duchu wypowiada si¢ m. in autor Ksiegi Przystow, zapisujac: ,,Upomnieniem
Panskim nie gardz, moj synu, nie odrzucaj ze wstr¢tem strofowan. Bowiem karci Pan,
kogo mituje, jak ojciec syna, ktorego lubi” (Prz 3,11-12). Starotestamentalni autorzy
biblijni, jak juz wspomniano, niejednokrotnie ukazujg cierpienie ludzkie jako okazj¢ do
objawienia Bozego planu, ktory przekracza mozliwosci ludzkiego poznania®. Jako
przyktad tej koncepcji wskaza¢ mozna chociazby histori¢ Jozefa egipskiego, ktory zostat
przez swoich braci sprzedany w niewole (zob. Rdz 37,1-36). Caly tancuch zawinionego
zta wywotuje bol 1 cierpienie, tak u Jozefa, jak 1 u jego ojca — Jakuba, lecz zakonczenie
tej historii (zob. Rdz 47,1-12) ukazuje wielkie milosierdzie Boga nad winowajcami’’.
W tym samym duchu wypowiadaja si¢ takze inne ksiggi biblijne. Na przyklad Ksigga
Magdrosci przynosi opis cztowieka, ktory zmart przedwczesnie, lecz dzieki temu zostat
przez Boga zachowany do ewentualnych przysztych grzechow (zob. Mdr 4,17-20)3!. Zas
w innym miejscu tej samej ksiggi czytamy, iz cierpienia moralne i duchowe, jakie
przezywaja bezdzietni rodzice, zostang im wynagrodzone w sferze ducha (zob. Mdr 3,13-
15), co rowniez stanowi okazje do objawienia sie niepojetych planéw Boga*2.

Aby wlasciwie zrozumie¢ spojrzenie Nowego Testamentu na zagadnienie
cierpienia, nalezy si¢ jeszcze zatrzymac na okresie pdznego judaizmu. W tym czasie
cierpienie taczy si¢ z mys$la o retrybucji. W mysli ksigg natchnionych dominuje
przekonanie, ze poniewaz wszyscy ludzie sa grzesznikami, to rowniez wszyscy musza
cierpie¢. Nawet ludzie bogobojni i pobozni nie s3 wolni od grzechu, stad cierpienie staje

si¢ takze ich udziatem. Dla nich jednak najczesciej stanowi ono nie tyle zaptate za grzech,

27 Por. S. Jankowski, Zbawczy charakter cierpienia w $wietle tekstow biblijnych, s. 212.

28 Szerzej o pedagogii Boga w Biblii zob. J. Bagrowicz, Pedagogia Patriarchéw. Abram czlowiek
otwarty na nieznane, ,,Paedagogia Christiana” 4 (1999), s. 68-78.

2 Por. X. Leon-Dufour, Cierpienie, s. 154.

30 Por. H. Langkammer, Biblia o cierpieniu, s. 20.

31 Por. S. Jankowski, Zbawczy charakter cierpienia w $wietle tekstéw biblijnych, s. 212.

32 Por. X. Leon-Dufour, Cierpienie, s. 154.

23



lecz jest narzgdziem proby, staje si¢ okazja do czynienia pokuty za zycia i oczyszczenia,
co pozwala unikna¢ przysztej kary. Mysla ta s przesiagknigte gtownie Ksiega Barucha
1 Mgdros¢ Syracha. Z drugiej strony, w okresie pdznego judaizmu, autorzy natchnieni
podkreslaja, i1z ludzie bezbozni 1 zatwardziali grzesznicy otrzymujg od Boga swoja
zaplate juz tu na ziemi. To wlasnie dlatego czgsto dobrze im si¢ wiedzie na tym $wiecie,
lecz, jak podkreslaja teksty biblijne z tego okresu, straszna bedzie ich kara w zaswiatach
(zob. np. 2Mch 6,12-17). W tym konteks$cie, cierpienie poboznych ma znaczenie
wyjatkowe — staje si¢ ono okazjag do zdobywania zastug. Jesli czlowiek znosi udreki
z cierpliwoécig, wowczas jego zashugi sie powiekszaja’>.

Podobnie jak Stary Testament, takze i Nowy Testament ukazuje niezaprzeczalng
prawde, iz obecnos¢ cierpienia w §wiecie spowodowana jest grzechem. Jezus podkresla
to kilkakrotnie, miedzy innymi przy okazji uzdrowienia kobiety, ktéra od osiemnastu lat
cierpiata z powodu niemozno$ci wyprostowania si¢ (zob. Lk 13,10-17). Zwracajac si¢ do
thumu oburzonego faktem, iz dokonat tego cudu w szabat, Jezus stwierdza, ze przyczyna
cierpienia jest moc ztego ducha (zob. Lk 13,16). Podobne stanowisko mozna odnalez¢
rowniez u §w. Pawla (zob. 2Kor 12,7; Dz 10,38)**. Rowniez w cudach, ktorych dokonali
Apostolowie, sam Jezus widzi kleske szatana (zob. Lk 10,18)%°. Okres publicznej
dziatalnoséci Chrystusa to czas nauczania i dokonywania cudow, z ktorych wigkszo$¢
polega na okazywaniu mitosierdzia i niesieniu pomocy osobom dotknig¢tym cierpieniem
— czesto bedacym konsekwencja grzechu. Sw. Lukasz opisujac poczatek publiczne;
dzialalnosci Jezusa, przypomina stowa, ktére Chrystus wypowiedzial w synagodze
w Nazarecie, a ktore sg powtorzeniem stow z proroka Izajasza: ,,Duch Panski spoczywa
na mnie, poniewaz mnie namascit i postal mnie, abym ubogim nidst dobrg nowing,
wiezniom glosit wolno$¢, a niewidomym przejrzenie; abym ucisnionych odsytat
wolnymi; abym obwotywal rok taski od Pana” (Lk 4,18 =1z 61,1; 58,6). Jezus uwalnia
ludzi z choréb (zob. np. Mk 2,1-12; J 5,1-16; Lk 14,1-6), a takze wskrzesza zmartych
(zob. np. Mt 9,23-26; £k 7,1-17; J 11,1-44). Co jednak istotne, Ewangelisci podkreslaja,
1z zardwno przy uzdrowieniach, wskrzeszeniach, jak i przy egzorcyzmach (zob. Mt 8,28-
34), wszedzie wystepuje motyw uwolnienia oraz ratunku spod witadzy grzechu

i szatana’°.

33 Por. H. Langkammer, Biblia o cierpieniu, s. 22-23.

34 Por. tamze, s. 23.

3 Por. X. Leon-Dufour, Cierpienie, s. 155.

36 Por. S. Jankowski, Zbawczy charakter cierpienia w $wietle tekstéw biblijnych, s. 217.
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W nauczaniu Pana Jezusa odnalez¢é mozna obecne juz w czasach Starego
Przymierza przekonanie, ze B6g moze kogo$ wprost ukara¢ cierpieniem za jego grzechy
(zob. Lk 13,3). Kara taka ma swoj dodatkowy cel — nie tylko stanowi odptate dla
grzesznika, lecz ma takze za zadanie pobudzi¢ innych do refleksji nad postepowaniem
i ostrzec ich przed lekcewazeniem Pana Boga (zob. Lk 13,1-5). Najczesciej jednak
Chrystus ukazuje zupelnie nowa perspektywe spojrzenia na problem cierpienia.
Przedstawia jg uczniom przy okazji uzdrowienia cztowieka slepego od urodzenia (zob.
J 9,1-41). Na pytanie uczniéw wyrastajace z przekonania o tym, ze cierpienie zawsze jest
kara: ,,Rabbi, kto zgrzeszyl, ze si¢ urodzit niewidomy — on czy jego rodzice?” (J 9,2),
Jezus odpowiada: ,,Ani on nie zgrzeszyl, ani jego rodzice, ale [stalo si¢ tak], aby si¢ na
nim objawity sprawy Boze” (J 9,3). W ten sposob Jezus koryguje przewazajacg w Starym
Testamencie 1 péznym judaizmie opini¢, ze kazde cierpienie jest w jaki§ sposob
zawinione. Jezus wskazuje na to, Ze zamiast stawia¢ pytania o przyczyn¢ cierpienia,
nalezatoby raczej zwroci¢ uwage na jego sens i cel. Mysl o celowosci cierpienia, cho¢
pojawiala si¢ juz na kartach Starego Testamentu, w nauczaniu Jezusa jest centralng osig
myslenia o tym trudnym do$wiadczeniu ludzkim?®’.

Najpeliej celowos$¢ cierpienia Chrystus ukazuje poprzez swoje wlasne zycie
petne bolesnych doswiadczen, a takze przez megke, agoni¢ i $mieré. Jezus cierpi
poczawszy od nieprzyjecia Go przez wlasny narod (zob. np. J 1,11), poprzez wielokrotne
do$wiadczenie niewierno$ci i przewrotnosci ludu (zob. np. Mt 17,17; £k 19,41; Mt
23,27), az po meke krzyzowa, bedacg suma wszystkich mozliwych cierpien ludzkich?®,
Patrzac bardziej szczegotowo na ziemskie zycie Jezusa mozna powiedzie¢, ze od samego
poczatku zmierza ono ku cierpieniu 1 jest nim napetnione. Szczegdlnie wazne, obok wielu
opisanych w Ewangeliach sytuacji, w ktorych Chrystusa spotyka odrzucenie czy
wyszydzenie, s3 wyrazne zapowiedzi Jego meki 1 $mierci (zob. np. Mk 8,31; 9,31; 10,33;
14,21; £k 13,32-33). Z zapowiedzi tych wynika, ze Jezus nie tylko liczy si¢ z mozliwoscia
cierpienia czy poniesienia $mierci, lecz traktuje to doswiadczenie jako konieczno$é¢
zbawcza. Chrystus podkresla, ze wlasnie Jego cierpienie 1 $§mier¢ postuza do zbawienia
grzesznikow oraz stanowi¢ beda wypehienie woli Boga Ojca. Szczegolnie dobitnie
wyraza On t¢ prawde podczas Ostatniej Wieczerzy, kiedy mowi o wydaniu swojego ciata

i wylaniu krwi za wielu (zob. np. Mk 14,22-24)%°. Takie rozumienie cierpienia przez

37 Por. H. Langkammer, Biblia o cierpieniu, s. 23.
38 Por. K. Romaniuk, Cierpienie. Nowy Testament, EK 111 479.
3 Por. H. Langkammer, Biblia o cierpieniu, s. 24.
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Jezusa stanowi $wiadectwo nadania mu ostatecznego sensu. Chrystus ukazuje, ze
cierpienie nie jest wynikiem fatum cigzacego nad $wiatem i cztowiekiem, gdyz zostato
przez Boga wpisane w ekonomi¢ zbawienia. Cierpienia wynikajgce ze stabosci ludzkiej
natury skazonej grzechem pierworodnym, zadawane przez ludzi czy przyrodg, zostaja
wlaczone przez Boga w zespot srodkow stuzacych zbawieniu. Staje si¢ to oczywiste
dopiero wtedy, gdy Jezus wolnoscia czlowieka doskonatego, czyni cierpienie
przedmiotem wyboru, co odnotowujg wszystkie tradycje ewangeliczne (zob. Mk 10,32;
Lk 9,52; Mt 26,39; Mk 14,36)*. Zbawczy charakter meki i spelnienie w niej Bozych
planéw, autorzy Nowego Testamentu odczytuja refleksyjnie, podejmujac analize jej
zapowiedzi zawartg na kartach Starego Testamentu. Szczego6lne miejsce w tym namysle
zajmuje Psalm 22 oraz wspomniane juz cztery piesni o cierpigcym Shudze Jahwe, ktore
znajdujg si¢ Ksiedze proroka Izajasza (np. 1z 42,1-7; 49,1-6; 50,4-9; 52,13-53,12).
Autorzy nowotestamentalni dostrzegaja, iz tym, co potwierdza shuszno$¢ zbawcza
Jezusowej meki jest Jego zmartwychwstanie i wywyzszenie*!. W $wietle tych tekstow,
cierpienie jawi si¢ jako narzedzie, ktorym Boég postuguje si¢ dla zbawienia §wiata
1 pojednania stworzenia ze Stworcg. Nowy Testament podkresla, ze Jezus cierpi ,,za’’,
podejmuje megke, aby grzesznych ludzi wybawi¢ od $mierci (zob. Rz 5,6.8; 14,15; 1Kor
8,11; 2Kor 5,14; Gal 2,29; Ef 5,2.25)*. Szczytem cierpien Jezusa jest Jego ofiara
zbawcza, dar przebtagania ztozony z Jego zycia. Nowy Testament podkresla, ze ztozenie
tej ofiary stanowi cel przyj$cia Chrystusa na $wiat 1 jest wypetnieniem odwiecznej woli
Ojca (zob. Dz 3,18). Jezus za$ poddaje si¢ tej woli z calg ulegtoscia (zob. Hbr 3,7-8)
i miltoscig (zob. J 14,31; 15,13)*. Ojciec Langkammer stwierdza, ze cierpienie jest
z Jezusem zwigzane egzystencjalnie, wpisane w jego zbawcza misje**. To zbawcze
cierpienie objawia takze chwate Syna (zob. J 17,1; 12,31) 1 ,,gromadzi w jedno dokota
Niego rozproszone dzieci Boze” (J 11,52). Chrystus, ktory podejmuje cierpienie w czasie
swego ziemskiego zycia, bedzie chcial, gdy przyjdzie ponownie w chwale, utozsamic¢ si¢
ze wszystkimi cierpigcymi na $wiecie (zob. Mt 25,35-40)*. W $wietle powyzszej analizy,
trudno wiec dziwi¢ si¢, ze Nowy Testament niezwykle duzo miejsca poswieca ukazaniu

cierpien samego Chrystusa i Jego postawie wobec cierpienia innych. Tym, co odréznia

40 Por. S. Jankowski, Zbawczy charakter cierpienia w swietle tekstow biblijnych, s. 216-217.
41 Por. H. Langkammer, Biblia o cierpieniu, s. 25.

4 Por. S. Jankowski, Zbawczy charakter cierpienia w swietle tekstow biblijnych, s. 217.

43 Por. X. Leon-Dufour, Cierpienie, s. 156.

4 Por. H. Langkammer, Biblia o cierpieniu, s. 24.

4 Por. tamze.
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rozumienie cierpienia w ksiggach powstatych po przyj$ciu na $wiat Jezusa od
starotestamentalnego spojrzenia na to doswiadczenie ludzkie jest fakt, iz cierpienie
w Nowym Testamencie zawsze jest odczytywane w kontekscie zbawienia, dzigki czemu
czytelny staje si¢ jego sens i cel. Cierpienia Chrystusa na tym §wiecie, Jego zbawcza
meka i $mier¢ ukazuja, ze wszelkie ludzkie cierpienie ma sens i jest owocne.

W $wietle powyzszych stwierdzen, zrozumiatym staje si¢ dlaczego autorzy ksiag
Nowego Testamentu nie stawiajg pytania o to, dlaczego zbawienie dokonane przez
Chrystusa nie przyniosto cztowiekowi uwolnienia od doczesnych cierpien. Jest dla nich
bowiem oczywiste, ze w Bozej ekonomii zbawienia cierpienie, takze w sensie
indywidualnym, moze postuzy¢ do uswiecenia i sta¢ si¢ droga wiodaca do zbawienia.
Ewangelia, ktorg glosi Chrystus, wielokrotnie stawia chrzescijaninowi wymagania
zwigzane z dzwiganiem codziennego krzyza, a wigc ze znoszeniem cierpienia (zob. Lk
9,23). Autorzy biblijni zauwazaja, ze cierpienie staje si¢ swoista zbawczg
konieczno$cia*®. Wskazuja, ze Zmartwychwstanie Chrystusa nie spowodowato usuniecia
cierpienia z zycia ludzkiego, co wigcej, skoro sam Odkupiciel ,,aby wejs¢ do swojej
chwaty” (Lk 24,26) musiat znie$¢ tak wiele przesladowan i1 uciskéw, skoro nie omingtly
one nawet Matki Jezusa (zob. Lk 2,35) ani Jego uczniow (zob. Mt 10,22.24; J 15,20), to
1 uczniowie Jezusa wrecz powinni pdjs$¢ tg samg droga. Kazdy chrzescijanin, stanowigc
jedno z Chrystusem (zob. Ga 2,20), nie cierpi juz sam, lecz wspoéltcierpi z nim Odkupiciel
(zob. 2Kor 1,5). Cierpienie innych wzywa chrze$cijanina do wspotczucia 1 dzielenia
z nimi ich bolu i cierpienia — to takze jest znak wspolcierpienia z Chrystusem (zob. 1Kor
12,26; Rz 12,15; 2Kor 1,7)*”. W Nowym Testamencie dominuje prze§wiadczenie, Ze era
mesjanska, zapoczatkowana przyjsciem Bozego Syna na ziemig, jest czasem ucisku (zob.
Mt 24,8; Dz 14,22; 1Tm 4,1). Podkres$lana jest prawda, ze cierpienia chrzescijanina ,,s3
cierpieniami Chrystusa” (2Kor 1,5), poniewaz ,,juz nie on zyje, lecz zyje w nim Chrystus”
(Gal 2,20). Uczen Chrystusa nalezy do Niego catkowicie, a cierpienie upodabnia go do
jego Mistrza (zob. Flp 3,10). Podobnie, jak Chrystus ,,cho¢ byl Synem, nauczyt si¢
postuszenstwa przez to, co wycierpial” (Hbr 5,8), tak tez trzeba ,,wytrwale biec
w wyznaczonych zawodach; patrzac na Jezusa, ktéry jest sprawca 1 wykonawcg naszej

wiary [...] 1 ktory wzigl na siebie krzyz” (Hbr 12,1n.). Nowy Testament podkresla, ze

46 Por. X. Leon-Dufour, Cierpienie, s. 156.
47 Por. K. Romaniuk, Cierpienie. Nowy Testament, kol. 479.

27



Chrystus stat si¢ jedno z tymi, ktorzy cierpia i swoim uczniom zostawil polecenie, by
i oni podobnie czynili (zob. 1Kor 12,26; Rz 12,15)*.

W kontekscie powyzszych tekstow warto rowniez zwroci¢ uwage na to, jak,
w $wietle Objawienia zawartego w Nowym Testamencie, chrzes$cijanin powinien
przyjmowac cierpienie. Przede wszystkim Ewangelie podkreslaja fakt, Zze skoro
cierpienie nie jest pozbawione sensu i wpisuje si¢ w Bozy plan zbawienia czlowieka, to
najwlasciwszg postawag wobec trudnych doswiadczen jest pelne ufnosci ich przyjecie.
Najtratniej o sposobie podejscia cztowieka do cierpienia mowi sam Jezus wypowiadajac
swoje blogostawienstwa pod adresem cierpigcych, z ktorych jedno brzmi:
,,Btogostawieni jestescie, gdy ludzie wam uragaja i przesladuja was 1 gdy mowia
ktamliwie wszystko zte o was. Cieszcie si¢ 1 radujcie, albowiem wielka jest wasza
nagroda w niebie” (Mt 5,11-12). W blogostawienstwach wypowiedzianych pod adresem
cierpigcych Chrystus podkresla, ze czlowiek powinien znosi¢ wszelkie cierpienie
z rado$cia, w przekonaniu, iz w ludzkim ciele uci$nionym i cierpigcym najpelniej objawia
si¢ On sam. Refleksja ta jest widoczna szczegdlnie wyraznie w listach sw. Pawla (zob.
np. 2Kor 4,10; 11,23-27; Flp 1,29)*. Ten Apostot szczegdlnie mocno akcentuje
konieczno$¢ zachowania radosci pos$rod przesladowan i sam staje si¢ wzorem takiej
postawy (zob. Kol 1,24). Podkresla on, ze cierpienie, podobnie jak charyzmaty, moze
stuzy¢ samemu cierpigcemu i1 innym, a przez to nalezy je postrzegaé jako taske
pochodzaca od Boga (zob. Flp 1,20). Swicty Pawel zacheca rowniez, aby chrze$cijanin
wpatrujac si¢ w krzyz Chrystusa, dostrzegat w nim znak madro$ci i mocy Bozej (zob.
1Kor 1,18.24) oraz by dzigki temu zrozumiat, Ze to, co w powszechnym odczuciu jest
znakiem cierpienia, hanby 1 ponizenia, dzi¢ki postuszenstwu moze sta¢ si¢ znakiem
tryumfu 1 wywyzszenia — tak jak to si¢ dokonato w mece 1 zmartwychwstaniu Jezusa
(zob. Flp 2,5-11). Pawlowa teologia cierpienia przeniknigta jest akcentem
rezurekcyjnym, czyli podkreslajacym fakt, iz wspotcierpienie z Chrystusem prowadzi
takze do wspotzmartwychwstania z Nim (zob. Rz 8,17). Mato tego, jego zdaniem,
w $wietle przysziej chwaly cierpienie nie jest nawet warte wspomnienia (zob. Rz 8,18;
2Kor 4,17). Pawel jest tu zgodny z innymi autorami Nowego Testamentu (zob. Dz 14,22;
1P 4,13; Hbr 2,10; 2Tm 2,11), jednak to wlasnie on uzasadnia najwyrazniej sens

cierpienia chrystologicznie i soteriologicznie: trzeba umrze¢ z Chrystusem, aby sta¢ si¢

4 Por. X. Leon-Dufour, Cierpienie, s. 157.
4 Por. K. Romaniuk, Cierpienie. Nowy Testament, kol. 479.
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0 Nalezy réwniez wspomnieé

nowym czlowiekiem i moéc zyé z Chrystusem®
o eschatologicznej perspektywie koncepcji cierpienia, ktéra rownie mocno zaznacza si¢
w mysli $w. Pawla. Autor ten podkresla, ze zbawienie juz si¢ dokonato, chociaz ludzie
jeszcze nie w petni korzystajg ze skutkow cierpien Chrystusa, ktére wyjednaty im to
odkupienie. Jednak w przestrzeni wiary i nadziei zbawienie jest juz faktem zaistniatym
(zob. Rz 8,24) i tylko kwestig czasu jest, aby objawila si¢ chwata Pana. Chrze$cijanin
powinien wigc zawsze widzie¢ przed sobg Chrystusa, ktory przez wiele cierpien wszedt
do chwaly, i stad powinien czerpa¢ $wiadomos¢, iz podobng droge musi przejs¢ jako Jego
wyznawca’!. Do$wiadczenie cierpienia laczy czlowieka nie tylko z Chrystusem
cierpigcym, ale takze wywyzszonym: ,,Skoro wspdlnie z Nim cierpimy po to, by tez
wspolnie mieé udziat w chwale” (Rz 8,17)>2.

Nowy Testament mowigc o sposobie przyjmowania cierpienia przez cztowieka,
mocno akcentuje rdwniez aspekt konieczno$ci wspolcierpienia z innymi. Poniewaz
cierpienie jest nieuniknione, trzeba si¢ wzajemnie umacnia¢ w tym dos$wiadczeniu.
Podobnie, jak cierpienie przezywane samotnie, bez Chrystusa, znieksztalca Boze
podobienstwo w czlowieku, tak tez cierpienie przezywane z bliznim upodabnia do
Chrystusa (zob. Flp 3,10). Cierpienie jednych winno budzi¢ w innych ducha solidarno$ci
i wole pomocy (zob. 1P 5,9). Katecheza apostolska gloszona przez uczniow wpatrzonych
w Chrystusa, ktory przez swe cierpienie i $mier¢ zbawit $wiat, zmierza do uformowania
chrzescijanskiej swiadomosci, ze skoro cierpienie jest narzedziem zbawienia $wiata, to
jest ono rowniez zadaniem, ktére stoi przed kazdym wyznawcg Chrystusa®>.

Przedstawiony w niniejszym paragrafie zarys najwazniejszych kierunkow
refleksji biblijnej o cierpieniu z pewnos$cig nie jest wyczerpujacy i nie rosci sobie prawa
by tak by¢ postrzeganym, jednakze pozwala on dostrzec pewne istotne akcenty
w sposobie postrzegania tego trudnego zagadnienia przez Pismo Swigte. Dostrzezenie ich
jest istotne, gdyz to wlasnie Biblia jest pierwszym i najwazniejszym zrodlem refleks;ji
Grzegorza Wielkiego na temat cierpienia. Przede wszystkim, zauwazy¢ nalezy fakt, iz
biblijna refleksja na temat cierpienia charakteryzuje si¢ pewng ewolucjg w sposobie jego
postrzegania. Najstarsze teksty zawarte w ksiegach Starego Testamentu mocno

podkreslaja, iz cierpienie jest konsekwencja grzechu i stanowi swoista kare, jaka

0 Por. H. Langkammer, Biblia o cierpieniu, s. 27.

3! Por. S. Jankowski, Zbawczy charakter cierpienia w $wietle tekstéw biblijnych, s. 219-220.
32 Por. K. Romaniuk, Cierpienie. Nowy Testament, kol. 479.

33 Por. S. Jankowski, Zbawczy charakter cierpienia w $wietle tekstéw biblijnych, s. 221.
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cztowiek musi ponie$s¢ za sprzeciwienie si¢ woli Bozej. W okresie tym mocno
podkreslany jest zwigzek pomiedzy wing, grzechem a cierpieniem, ktore jest swoistg
zaptata za zlo. Jednakze teocentryzm refleksji starotestamentalnej prowadzi do
przekonania, ze cierpienie, podobnie jak wszystko, co dzieje si¢ w §wiecie, jest zgodne
z wolg Boga, a skoro tak jest, to musi ono posiada¢ rowniez glgbszy sens — Bog zawsze
dziata celowo, a poniewaz cierpienie dotyka réwniez ludzi sprawiedliwych pojawia si¢
pytanie o przyczyn¢ ich cierpienia. Kwestia ta staje si¢ przedmiotem szczegdlnego
namystu w czasie niewoli babilonskiej, jak tez po jej zakonczeniu. Szczegdlne miejsce
w refleksji nad cierpieniem niezawinionym zajmuje Ksiega Hioba, jednak jej autor ani
wspotczes$ni jemu nie odnajduja jednoznacznej odpowiedzi na pytanie o jego sens. Ksiegi
powstajgce w tym czasie nie tyle podejmujg probe zglgbienia sensu 1 znaczenia cierpienia,
ile raczej ukazujg postawe kornego przyjecia go przez cztowieka i poddania si¢
nieomylnej woli Bozej. Tajemnica cierpienia zostaje poszerzona o dalszy aspekt dopiero
przez Deutero-Izajasza w piesniach o Studze Jahwe. Ebed Jahwe cierpi niewinnie, lecz
jego doswiadczenie ma gleboki sens, ktory jest wyraznie wskazany — jest nim cierpienie
za innych, cierpienie zastepcze, ekspiacyjne, przynoszace innym zbawienie. Z kolei
p6zny judaizm cierpienie taczy z mysla o retrybucji — poniewaz kazdy jest grzesznikiem,
musi cierpie¢. Dodatkowo w okresie tym podkreslane sa idee cierpienia jako proby,
pokuty za zycia czy tez oczyszczenia pozwalajgcego unikngé przysztej kary. Nowy
Testament ukazujagc w Ewangeliach naznaczone cierpieniem zycie Jezusa oraz Jego meke
1 $mier¢, ktore staly si¢ narzedziem zbawienia, cho¢ zawiera w sobie wcze$niejsze
koncepcje na temat sensu cierpienia, to jednak ukazuje zupetnie nowa perspektywe — jest
nig soteriologiczny, zbawczy sens cierpienia. Autorzy biblijni tego okresu zauwazaja, ze
cho¢ Jezus wielokrotnie uzdrawiat chorych, przychodzit z pomocg ludziom zmagajacym
si¢ z réznorakimi trudnymi do$§wiadczeniami, to jednaj przez swoje zmartwychwstanie
nie znidst cierpienia, nie usungl go z przestrzeni zycia cztowieka. Malo tego, Jezus
wielokrotnie podkresla, ze by¢ Jego uczniem oznacza wziaé krzyz, przyjaé cierpienie.
Szczegdlng role w tej refleksji odgrywa $swiety Pawel, ktéry glosi wprost ,,madros¢
krzyza” i ukazuje w swoich listach zbawczy sens cierpienia — zardwno w jego wymiarze
doczesnym (jako droga do nawrdcenia), jak i wiecznym. W refleksji Nowego Testamentu
w ukazywaniu sensu cierpienia przewaza chrystocentryzm, w mysl ktoérego chrzescijanin
powinien dobrowolnie cierpie¢ za Chrystusa, tak jak Chrystus, i razem z Nim. Patrzac na
Nowy Testament, mozna stwierdzi¢, ze cierpienie i tutaj pozostaje nadal tajemnica,

jednakze nadaje tej tajemnicy sens, znaczenie i celowos$¢é. W mysl tych zatozen cztowiek
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nie powinien oczekiwaé rozwigzania tajemnicy cierpienia ani czekac¢ na jego koniec, gdyz
ten nie nastagpi w tym $wiecie, lecz winnen oczekiwaé celu cierpienia, tj. zbawienia
swojego 1 zbawienia $wiata. Wszystkie wymienione wyzej idee bedg mialy ogromny
wpltyw na mys$l Grzegorza Wielkiego, ktory komentujac biblijng Ksiege Hioba, bardzo

chetnie sigga zar6wno do tekstow z Nowego, jak i ze Starego Testamentu.

2. Tradycja patrystyczna o cierpieniu

Po po ukazaniu biblijnego sposobu rozumienia cierpienia, wskaza¢ nalezy
rowniez na tradycje patrystyczng, w ramach ktorej interpretowano wspomniane
fragmenty Pisma $§w. i rozwijano teologi¢ cierpienia. Z tej tradycji wyrosta réwniez mysl
Grzegorza Wielkiego. Tematyka cierpienia obecna jest nauczaniu wielu Ojcéw Kosciota
1 uyymowana jest na wiele réoznych sposobow, najpierw gldéwnie w ramach problematyki
dotyczacej meczenstwa>*, szczegdlnie w czasie prze$ladowan, a po ich ustaniu, przy
omawianiu zycia ascetycznego, jako dobrowolnie podejmowanego cierpienia oraz
w nauczaniu na temat Meki Chrystusa®™. Warto zauwazy¢, ze na polu opracowan
teologicznych temat ten, z uwagi na swa rozlegtos$¢ i wieloaspektowos¢, nie doczekat si¢
jeszcze systematycznej, wyczerpujacej analizy>®. Istnieja jednak opracowania, ktore
podejmuja omawiang problematyke w jakims konkretnym jej aspekcie, ktory postuzyt jej
autorom za klucz do ujecia problemu cierpienia w nauczaniu Ojcéw Kosciota’.
Z konieczno$ci wigc w niniejszym paragrafie przedstawione zostang jedynie niektore

zagadnienia dotyczgce problematyki cierpienia w nauczaniu Ojcow Kosciota — te, ktore,

34 Zob. J.E. Salisbury, The Blood of Martyrs: Unintended Consequences of Ancient Violence, New
York 2012.

35 Por. F. Draczkowski, Cierpienie i $mierd w nauce Ojcéw Kosciota, w: Cierpienie i Smieré, red.
A. Nowak, Homo meditans XIII, Lublin 1992, s. 29.

36 Por. T. Kaczmarek, Tematyka cierpienia w nauczaniu Ojcéw Kosciola, ,,Ateneum Kaplanskie”
137/2-3 (2001), s. 227.

57" W$réd najwazniejszych prac autoréw probujgcych dokonaé opracowania mysli Ojcow Kosciota
na temat cierpienia, oprocz przywotanych prac F. Draczkowskiego i T. Kaczmarka, wskaza¢ nalezy: A.M.
Besnard, Approches du problem du mal. Bibliographie organisée, ,,La Vie Spirituelle” 108/1 (1963), s. 78-
85; G.Q. Reijners, The Terminology of the Holy Cross in Early Christian Literature as based upon Old
Testament Typology, Nijmegen 1965, J.P. Jossua, Le salut, Incarnation ou mystére Pascal ches les Peres
de I’Eglise de S. Irénée a S. Léon le Grand, Paris 1968; M.C. Paczkowski, La sofferenza nel pensiero dei
padri della Chiesa, ”L’ancora nell’unita di salute” 12/4 (1998), s. 491-499; J. Perkins, The Suffering Self:
Pain and Narrative Representation in the Early Christian Era, New York 2007.
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jak si¢ wydaje, mialy szczeg6lny wplyw na uksztaltowanie si¢ mysli Grzegorza
Wielkiego na temat cierpienia.

W nauce Ojcow Kosciota do$¢ czesto pojawia sie refleksja na temat
powszechno$ci cierpienia, ktére poniekad przynalezy do samej $miertelnej natury
czlowieka uleglej skazeniu na skutek grzechu Adama i Ewy. Jak juz wykazano
w poprzednim paragrafie, Pismo Swigte czesto podkresla, ze zrodtem wszelkich cierpien
cztowieka jest grzech, ktory oddalit cztowieka od Boga 1 zniszczyt jego harmonie tak
wewnetrzng, jak 1 ze §wiatem stworzonym. Wielu wiec pisarzy wczesnochrzescijanskich
idac za nauczaniem Biblii, w swojej refleksji na temat cierpien ludzkich réwniez
podkresla, iz genezy wszelkich udrek, jakie dotykaja czlowieka, nalezy upatrywaé
w upadku pierwszych rodzicow?. Jednym z Ojcow, ktorzy mocno akcentuja ten fakt, jest
Augustyn, biskup Hippony. Jeden z polskich badaczy mysli Hipponaty, Piotr Turzynski,
zauwaza, iz w swojej refleksji na temat cierpienia 6w Ojciec Kosciota dochodzi do
wniosku, Ze w samej naturze cztowieka istnieje mozliwo$¢ cierpienia, ale stata si¢ ona
aktualna dopiero po grzechu pierwszych rodzicow. Swiety Augustyn nie dopuszcza
mozliwosci pochodzenia cierpienia od Boga. Cierpienie weszlo na $wiat na skutek pychy
pierwszego cziowieka, ktéra posungta go do niepostuszenstwa wobec Stworcy.
Augustyn, szukajac odpowiedzi na pytanie, dlaczego istnieje tyle zla i dlaczego jest tak
wiele udrek ludzkiego zycia, ngdzy 1 cierpien wyprowadza wniosek o ich pochodzeniu
z grzechu pierworodnego®. W De civitate Dei Hipponata stwierdza: ,,Pelne tylu tak
wielkich cierpien zycie doczesne [...] $wiadczy, ze caty rodzaj ludzki zostat skazany

760 Augustyn podkresla, ze

w okoliczno$ciach zwigzanych z jego poczatkiem
w przygodnej naturze cztowieka zawsze istniata mozno$¢ $mierci i cierpienia, lecz
W stanie natury uprzywilejowanej przez Stworce w raju ta potencja mogta nie by¢ nigdy
zrealizowana®!. Hipponata czesto daje rowniez wyraz przekonaniu, ze ,,$miertelnosé jest
kondycja ciala zwierzecego, nie§miertelno$é dobrodziejstwem Stworcy””®2. Obok grzechu

pierworodnego, Ojcowie Kosciota zrodta cierpien ludzkich upatruja czgsto rowniez

8 Zob. L.D. Lefebure, The Understanding of Suffering in the Early Christian Church, “Journal of
Dialogue and Culture” 4/2 (2015), s. 29-37.

9 P. Turzynski, Cierpienie jako droga w ujeciu sw. Augustyna, ,,Vox Patrum” 55 (2010), s. 643;
A. Wilczynski, Grzech pierworodny w nauczaniu sw. Augustyna i sw. Grzegorza Wielkiego, ,Kieleckie
Studia Teologiczne” 13 (2014), s. 135-149.

6 Augustinus Hipponensis, De civitate Dei XXII 22, 1, thum. W. Kornatowski: Sw. Augustyn,
O panstwie Bozym, t. Il, Warszawa 1977, s. 593.

ol Por. S. Kowalczyk, Czlowiek i Bog w nauce sw. Augustyna, Warszawa 1987, s. 88.

62 Augustinus Hipponensis, De Genesi ad litteram VI 25, 36, ttum. J. Sulowski: Sw. Augustyn,
Pisma egzegetyczne przeciw Manichejczykom, PSP 25, Warszawa 1980, s. 232.
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w osobistym grzechu cztowieka. Wedlug Augustyna grzech jest nieporzadkiem, chorobg
duszy, przedlozeniem stworzen ponad Stworce, zas sprawiedliwo$¢ Boza domaga sig,
aby byt zto byto juz tu na ziemi w pewnej mierze ukarane. Mysl t¢ wyraza komentujac
Ewangeli¢ §w. Jana: ,,Niech si¢ strzegg bicza grzechow swoich! Niewatpliwie, gdy co$
cierpig z powodu swoich niegodziwosci, to niech wiedza, iz Pan uczynit bicz z powrozow
i w tym celu ich upomina, zeby nie grzeszyli”®.

Pisarze wczesnochrzescijanscy zauwazajg wiec, ze z powodu powszechnosci
grzechu, cierpienie dotyka w réznych wymiarach wszystkich ludzi bez wyjatku i bez
wzgledu na ich status spoleczny, zawodowy, rodzinny czy majatkowy®*. Inny wiec
z pisarzy wczesnochrzescijanskich, Jan Chryzostom, podkres$la, Ze cierpienie swoiscie
wpisane jest w naturg cztlowieka zyjacego w doczesnosci: ,,Jak bowiem nie mozna by¢
niesmiertelnym, gdy si¢ jest czlowiekiem, tak tez nie mozna by¢ wolnym od cierpienia
i smutku”%. Ztotousty Homileta zauwaza, iz cierpienie dotyka nie tylko ludzi ubogich,
zyjacych na nizinach spotecznych, lecz takze, w niemniejszym wymiarze ludzi bogatych,
sprawujacych wiladze, posiadajacych liczne ziemskie dobra. Mato tego, jak stwierdza,
zycie w bogactwie 1 zbytku nie tylko nie uwalnia od cierpien, lecz czgsto samo staje si¢
ich przyczyna:

,1luz to bowiem ludzi w bogactwie i zbytku zyczylo sobie §mierci! Albowiem

zycie w zbytku nie stawia catkiem poza obrebem cierpien, a raczej sam zbytek

rodzi tysigce cierpien, chorob, nieprzyjemnosci, a i poza tym rodzi je bez

przyczyny. [...] I w ogole nie mozna znalezé nikogo, kto by nie cierpial”®.
W podobnym duchu na temat powszechno$ci cierpienia wypowiada si¢ chociazby
Grzegorz z Nyssy, ktory w Mowie nad grobem cesarzowej Placylli dochodzi do wniosku,
iz cate zycie doczesne cztowieka jest cigglym znoszeniem niedostatkéw i szukaniem
okazji do zaspokojenia potrzeb, ktore stale rodzg si¢ na nowo. Ubolewa on nad marno$cig
natury czlowieka, ktory zyjac w ciele, nieustannie musi troszczy¢ si¢ o nie i ciagle
doswiadcza niespehnienia:

,»A ty, powiedz mi, co dobrego widzisz w zyciu? [...] Od jakiejze kary nie jest

przykrzejsze to, ze si¢ przez caly czas podlega stuzbie brzucha? Widzisz przeciez,

63 Augustinus Hipponensis, In Evangelium loannis tractatus 12, 2, tum. W. Szotdrski: Sw.
Augustyn, Homilie na Ewangelie i Pierwszy List Sw. Jana, PSP 15/1, Warszawa 1977, s. 184.

% Por. F. Draczkowski, Cierpienie i Smier¢ w nauce Ojcéw Kosciota, s. 30.

65 Johannes Chrysostomus, In epistulam II ad Timotheum homilia 1 3, tum. T. Sinko: Sw. Jan
Ztotousty, Homilie na Listy pasterskie sw. Pawta i na List do Filemona, Krakow 1949, s. 199.

% Tamze, s. 199.
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jaka konieczno$¢ sktadania haraczu sprowadza na nas codziennie ten dozywotni
poborca podatkdéw, mianowicie brzuch. I choéby$Smy mu kiedy naprzod dali
wiecej, niz nakazano, nic przez to nie splaciliSmy naprzdéd z poOzniejsze]
nalezno$ci. Na podobienstwo zwierzat meczacych si¢ z zastonietymi oczami we
mlynie, my obracamy mtyn zycia, zawsze chodzac ta samg droga i do tego samego
miejsca wracajac. Powiem ci o tym kregceniu sie w kotko: apetyt, sytos¢, sen,
obudzenie si¢, wyprdznianie, napetnianie; zawsze od tamtego do tego, a od tego
do tamtego 1 znowu to, i nigdy nie przestajemy chodzi¢ w kétko, az znajdziemy
si¢ na zewngtrz mtyna”®’,
Mowa Grzegorza z Nyssy ukazuje, ze cierpienie wpisane jest w sama ludzka egzystencje,
ktora w duzej mierze zwigzana jest z zaspokajaniem potrzeb fizycznych cztowieka.
Zrodta cierpien autor ten upatruje takze w ludzkich namietno$ciach, ktore nigdy nie
znajduja kresu zaspokojenia:
,»Stusznie Salomon nazywa takie zycie dziurawg beczka i obcym domem, gdyz
jest to rzeczywiscie dom obcy, a nie nasz, poniewaz nie do nas nalezy, by w nim
przebywac albo kiedy chcemy, albo jak dtugo pragniemy; a nawet nie wiemy, jak
do niego wchodzimy i kiedy zostajemy wyprowadzeni, tez nie wiemy.
Zrozumiesz za§ zagadke beczki dziurawej, jezeli spojrzysz na nienasyconos¢
pozadan. Czy widzisz, jak ludzie garng do siebie zaszczyty, potege, stawe
1 wszystkie rzeczy tego rodzaju? Jednak to, co na nich sptywa, odplywa i nie
pozostaje u posiadacza, gdyz zabiegi o stawg, potege i cze$¢ podejmuje si¢
nieustannie, a beczka pragnienia trwa nienasycona”®.
W podobnym duchu wypowiada si¢ Augustyn z Hippony, ktory dodatkowo zauwaza, ze
czynnikiem wywolujagcym cierpienie jest tkwigce w naturze czlowieka ciagle
nienasycone pragnienie szczescia. Definicja szczgscia Hipponaty mowi, ze szczesliwy
jest ten, kto posiada dobro, ktorego pragnat®®. Cierpienie jest wiec zaprzeczeniem
szcze$cia, wywolanym przez pozbawienie dobra, jest ono ,,nieprzyjemnym uczuciem
podziatu albo zniszczenia™’®. Augustyn jest przekonany, ze gdzie istnieje pragnienie, tam

moze by¢ réwniez cierpienie, bowiem pragnienie zawiedzione, czy utrata rzeczy juz

7 Gregorius Nyssenus, Oratio funebris in Flacillam imperatricem, PG 46, 888C-888D, thum.
T. Sinko: Swiety Grzegorz z Nyssy, Wybor Pism, Warszawa 1963, s. 221.

% Tamze, PG 46, 888D-889A, Sinko, s. 221-222.

6 Augustinus Hipponensis, De vita beata 10, thum. A. Swiderkowna: Sw. Augustyn, Dialogi
filozoficzne, Krakow 1999, s. 26.

7 Augustinus Hipponensis, De libero arbitrio 111 18, 52, tlum. J. Domanski: Sw. Augustyn,
Dialogi filozoficzne, Krakow 1999, s. 642.
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osiggnigtej, przemienia si¢ w cierpienie. Niezaspokojone pragnienie jest zrodtem
frustracji, ktéra z kolei rodzi cierpienie. Z powyzszych rozwazan wynika, iz Ojcowie
Kosciota dostrzegaja nie tylko powszechnos$¢ cierpienia, lecz takze upatruja jego zrédta
w samej ludzkiej egzystencji. Potrzeby fizyczne, jak 1 namigtnosci, ktorych czlowiek
doswiadcza pozostajac w ziemskim ciele prowadza do wielu niepokojow i udrgk, a przez
to s3 powodem ciaglego cierpienia’’.

Wobec powszechnosci cierpienia, Ojcowie Kosciota wielokrotnie probowali
znalez¢ odpowiedz na pytanie o jego sens. Dlaczego cztowiek cierpi? Jak cierpienie ma
si¢ do dobroci Boga? Te pytania czgsto powracaja w pismach starozytnych autoréw
chrze$cijanskich. Poszukujac odpowiedzi na te problemy za punkt wyjscia najczesciej
obierajg oni kerygmat apostolski o niecodzownosci cierpienia i §mierci Jezusa Chrystusa.
Ojcowie Kosciota zauwazaja, ze wzniesienie si¢ Chrystusa Zmartwychwstatego ponad
cierpienia nie spowodowato usuni¢cia tego doswiadczenia z ludzkiego zycia. Uczniowie
Chrystusa, podobnie jak inni ludzie, nadal do$wiadczali doczesnych udrek, réznorakich
dolegliwosci, stabosci ludzkiej kondycji 1 ucisku z powodu wyznawanej wiary. Jednak
swiadomos$¢ realnej obecnosci Jezusa w tych doswiadczeniach, wnosita w nie zupehie
nowa tres¢: pozwalata im odkry¢ sens cierpienia i stawala si¢ moca w podejmowaniu go,
az do odkrycia w nim wymiaru blogostawienstwa utatwiajacego zdobycie Krolestwa
Bozego. Stad w pismach autoréw wczesnochrzescijanskich wiele miejsca zajmuje nauka
dotyczaca duchowos$ci pasyjnej i1 cierpienia pojmowanego jako droga nasladowania
Chrystusa. Jedynie u Apologetow nurt ten znajduje nieco mniejszy wyraz, co jest
prawdopodobnie zwigzane z kontekstem ich wypowiedzi i nauczania oraz srodowiskiem
w ktorym przyszto im zy¢. Apologeci otwierajac si¢ na dialog z otoczeniem, czesto ze
sferami intelektualnymi rzymskiego $wiata, wydajg si¢ bardziej eksponowac
w ukazywaniu chrze$cijanstwa elementy blizsze temu §wiatu: ducha prawa, zdrowej
filozofii. Celowo nie stawiaja oni na pierwszym miejscu tematu krzyza i cierpienia, cho¢
jest on gteboko zakorzeniony w ich Zyciu, o czym §wiadczy chociazby ideat mg¢czenstwa,
jakim zyt jeden z gtownych przedstawicieli tego czasu, $w. Justyn, filozof 1 meczennik.
Bez watpienia gléwnym watkiem w spojrzeniu Ojcéw Kosciota na cierpienie jest
kontemplacja tajemnicy Odkupienia, jaka ujawnita si¢ przez ofiarg cierpienia Chrystusa.
Dostrzegaja oni unizenie i upokorzenie Syna Bozego oraz Jego meke prowadzaca az po

smier¢ krzyzowa, co stanowi dla nich okazj¢ do zwrocenia uwagi odbiorcOw na ogrom

"' Por. F. Draczkowski, Cierpienie i $mieré w nauce Ojcéw Kosciota, s. 32.
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mitoéci Boga do cztowieka’. Jednym z autoréw, ktérzy podkreslali te prawde jest $wiety
Augustyn, ktory przypomina, zadajac retoryczne pytanie: ,,Czyz nie miat Bog innego
sposobu wyzwolenia czlowieka [niz cierpienie — £..B.] z nedz $miertelnosci”’>.

Ze wzgledu na fakt, iz zbawcze dziatanie Chrystusa realizuje si¢ przez ofiare
cierpienia, starozytni teologowie Kos$ciota zachodniego postuguja sie okresleniem
,Sacramentum passionis”. W tym duchu papiez Leon Wielki, niejako w podsumowaniu
nauczania Ojcow Kos$ciola na temat cierpienia Chrystusa stwierdza: ,,Passio Christi
salutis nostrae continet sacramentum”’*. Ponadto, teologowie starozytni dostrzegaja, iz
Mgka Chrystusa wykracza poza mozliwosci zglebienia jej przez ludzki rozum,
podkreslaja wiec, ze cierpienie jest przejawem dzialania Bozej madrosci, ktoéra
przewyzsza wiedz¢ czlowieka 1 ktorej nie mozna do konca poja¢ postugujac sie
kategoriami ludzkiego rozumowania — stanowi wigc ono swoista tajemnice’>. W ten
wlasnie sposob postrzega cierpienie mi¢dzy innymi Ignacy Antiochenski, ktory w tej
tajemnicy widzi przejaw dziatania madro$ci Bozej, stanowiacy dla wszystkich
wyznawcOw Chrystusa wezwanie do tego, by na wzor Jezusa przyjmowali swoj krzyz
i by przez swe cierpienia stawali si¢ ofiarg sktadana kazdego dnia samemu Bogu’®.

Dla Ojcow Kosciota meka Chrystusa stanowi przejaw nie tylko Bozej madrosci,
ale nade wszystko jest ona traktowana jako wyraz mito$ci Boga do czlowieka. M¢ka Syna
Bozego odkrywa przed ludzmi tajemnic¢ mitosci Ojca i ma na celu wzbudzenie wiary
w Jego dobro¢. Starozytni pisarze chrzescijanscy sg przekonani, ze bez cierpienia Syna
Bozego ludzko$¢ nie mogtaby poznaé mitosci Ojca i dlatego w ich nauczaniu odnalez¢
mozna liczne zachety, by ludzie nie zignorowali Bozego miltosierdzia, ktére znalazio
swoje najdoskonalsze wyrazenie w Chrystusie Ukrzyzowanym — apele takie znajdujemy
miedzy innymi w pismach Bazylego Wielkiego”’, Sylwiana z Marsylii’® czy Augustyna’.
W podobnym duchu wypowiada si¢ Klemens Rzymski, kiedy powotujac si¢ na mitos¢
Boga poswiadczong przez krew Syna, prosi chrzescijan z Koryntu o pokorne rozwazenie

swoich niewtasciwych postaw, ktore doprowadzity do rozdarcia w ich Kosciele®. Wielu

72 Por. T. Kaczmarek, Tematyka cierpienia w nauczaniu Ojcéw Kosciota, s. 228-229.

73 Augustinus Hipponensis, De Trinitate X111 10, 13, thum. M. Stokowska: Sw. Augustyn, O Tréjcy
Swietej, Krakow 1996, s. 399.

4 Leo Magnus, Sermo 62, 1.

5 Por. T. Kaczmarek, Tematyka cierpienia w nauczaniu Ojcéw Kosciota, s. 229.

76 Por. Ignatius Antiochenus, Epistula ad Ephesios 8, 1-2.

77 Por. Basilius Caesariensis, De baptismo 1, 2.

78 Por. Salvianus Massiliensis, Ad Ecclesiam sive Adversus avaritiam 2, 4.

7 Por. Augustinus Hipponensis, Sermo 23A, 2.

80 Por. Clemens Romanus, Epistula ad Corinthios 49, 6.
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Ojcow Kosciota zwraca rowniez uwage na fakt, iz mgka Zbawiciela stata si¢ zrodtem
obdarowania ludzkosci przebaczeniem i wyniesienia ludzi do godnosci dzieci Bozych®!.
Co istotne, podkreslajg oni rowniez, ze takze sakramenty swiete 1 sam Kos$cidt majag swoj
poczatek w mece i $émierci Chrystusa®?.

W  przekonaniu starozytnych teologdw jest wigc niezwykle wazne, aby
chrze$cijanin zawsze zachowywatl pamie¢ o cierpieniu Syna Bozego i1 by rozwazajac je,
sam podazal ta samg droga. Nie chodzi jednak tylko o przywotywanie na pami¢¢ obrazoéw
cierpienia, lecz pasja Chrystusa winna sta¢ si¢ punktem wyjscia do coraz bardziej
pogtebionej medytacji, ktorej celem jest doprowadzenie wiernych do odczytania siebie
w tajemnicy upadku i podzwigniecia®’. Leon Wielki wzywa na przyktad, by rozwazanie
tajemnicy krzyza prowadzito do autentycznej modlitwy, na wzor Chrystusa, ktory prosit
o przebaczenie dla swoich wrogow®*. W mysli Ojcow Koéciota, poza zachowywaniem
pamigci o mece Chrystusa, istotna jest rowniez zachegta do tego, by nasladowaé
Zbawiciela w postawie dobrowolnego przyjecia cierpienia®. Augustyn z Hippony
stwierdza: ,,M¢ka Chrystusa nie moze by¢ skuteczng dla nikogo, jak tylko dla tych, ktorzy
ida Jego $ladami”®.

Zdaniem wielu myslicieli wczesnochrzes$cijanskich, cierpienia Syna Bozego
nadajg zbawczy sens cierpieniom kazdego cztowieka. Sg oni przekonani, ze cierpienia
przyjmowane przez chrzescijanina w zjednoczeniu z Chrystusem pozwalaja mu
zwyciezaé pokusy, usuwaé wady, a takze rozbudzaja w jego duszy mitoéé®’. Co wiecej,
Ojcowie Kosciola zauwazaja w cierpieniu czlowieka wymiar ofiary, ktéra moze
wyjedna¢ mu przebaczenie grzechow i1 darowanie kar piekielnych. Meliton z Sardes
wskazuje, ze wynika to z samej natury Mistycznego Ciala Chrystusa, jakim jest Ko$ciol.
To bowiem, co dotyczy Glowy, musi réwniez znajdowaé swe odzwierciedlenie
w cztonkach owego Organizmu. Skoro wigc Chrystus-Glowa obrat droge do
zmartwychwstania przez me¢ke, to rowniez i chrzescijanin musi otworzy¢ si¢ na t¢

droge®®. W tym duchu wypowiada si¢ takze Orygenes, ktory podkresla, ze Lud Bozy

81 Por. T. Kaczmarek, Tematyka cierpienia w nauczaniu Ojcéw Kosciola, s. 231.

82 Por. Ambrosius Mediolanensis, De Sacramentis 2, 6.

8 Por. T. Kaczmarek, Tematyka cierpienia w nauczaniu Ojcéw Kosciota, s. 231.

8 Por. Leo Magnus, Sermo 66, 2.

8 Por. T. Kaczmarek, Tematyka cierpienia w nauczaniu Ojcéw Kosciota, s. 231.

86 Augustinus Hipponensis, Sermo 304, 2, ttum. J. Jaworski: Sw. Augustyn, Wybér méw. Kazania
Swigteczne i okolicznosciowe, PSP 12, Warszawa 1973. s. 212. Zob. takze: Gregorius Nazianzenus, Oratio
45, 23-24.

87 Por. Leo Magnus, Sermo 72, 5.

8 Por. Melito Sardensis, De Pascha 47-58.
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dazac do spotkania z Bogiem zaréwno w Starym, jak i w Nowym Testamencie, z woli
samego Boga skladal swemu Panu ofiary. W Starym Przymierzu ludzie przygotowywali
Bogu ofiary z najlepszych ptodow ziemi i najwartosciowszych zwierzat, ktore byly
zrodtem ich utrzymania. Jak podkresla Orygenes, wraz z Nowym Przymierzem przyszedt
czas, aby ludzko$¢ sktadata ofiar¢ najgodniejsza Ojca. Jest nig sktadanie Bogu w ofierze

samego siebie, wlaczenie sie w ofiare Syna®’

. Z kolei Augustyn stwierdza, ze
konsekwencja integralno$ci — zupelnej jednosci Chrystusa i1 Jego Ciata, ktorym jest
Kosciol, jest takze jednos¢ 1 wspodlnota cierpienia. Biskup Hippony zauwaza:

,Zatem me¢czarnie Chrystusa dotycza nie tylko Chrystusa, by natychmiast

skorygowac¢ si¢ — co mowieg, meki te sg tylko w Chrystusie. Jezeli bowiem

bedziesz pojmowat Chrystusa jako glowe i cialo, megczarnie jego sa tylko

Chrystusowymi. [...] Skoro zatem nalezysz do czlonkow Chrystusa [...]

cokolwiek znosisz od tych, ktérzy nie sa cztonkami Chrystusowymi, dopetniasz

brak udregkom Chrystusa. Powiedziano «brak», dopetniasz wigc miarg, a nie
dodajesz ponad miarg. Wycierpisz tyle, ile Twoich udrek nalezalo doda¢ ogodlnej
mece Chrystusa, ktory znosit meke jako nasza glowa oraz cierpi w swoich
cztonkach, czyli w nas™.
Wielu wigc starozytnych autoréw chrzescijanskich podkresla, ze skoro sam Chrystus
przyjat cierpienie 1 uczynit je narzedziem zbawienia i zrédtem swej chwaty, to i dla Jego
ucznidéw doswiadczenie to moze sta¢ si¢ zrodlem szczegodlnych zastug, narzedziem
oczyszczenia i u§wiecenia’!.

W zwigzku z powyzszym, w pierwotnym Kosciele dojrzewala mysl, ze
chrze$cijanin nie powinien obawiac si¢ cierpienia — wrecz przeciwnie, jesli zachodzi taka
potrzeba winien by¢ gotdw takze na poniesienie me¢czenstwa w imi¢ wyznawanej wiary.
Dlatego, jak zauwaza Stanistaw Longosz, juz w Il wieku obok poglebianej 1 gloszonej
duchowosci chrzcielnej pojawit si¢ typ tzw. duchowos$ci meczenskiej. Meczennik jawit
si¢ w oczach starozytnych chrzescijan jako ten, ktory poprzez swoje cierpienia wznosit
si¢ na wyzyny Chrystusa, kroczyt za Nim 1 cierpiat nasladujgc Jego meke na wiasnym

ciele, dajac przez to Bogu dowody najwyzszej mitosci 1 wiernosci az do $mierci.

8 Por. Origenes, In Numeros homiliae 24, 2.

% Augustinus Hipponensis, Enarrationes in Psalmos 61, 4, ttum. J. Sulowski: Sw. Augustyn,
Objasnienia psalmow, PSP 39, Warszawa 1986, s. 50-51.

91 Por. T. Kaczmarek, Tematyka cierpienia w nauczaniu Ojcéw Kosciota, s. 232.
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Meczenstwo stanowito punkt kulminacyjny w nasladowaniu Chrystusa®. Taki sposob
patrzenia na cierpienie obecny jest w mysli wielu starozytnych pisarzy chrzesécijanskich,
wsrod ktorych warto zauwazy¢ Ignacego, biskupa Antiochii, ktory uznawany jest za
chronologicznie pierwszego teologa meczenstwa w literaturze patrystycznej®. W swoich
listach do siedmiu Ko$ciotéw, napisanych w czasie podrozy do Rzymu, Biskup Antiochii
podkresla ze tylko woéwczas mozna by¢ w pelni uczniem Chrystusa i Go nasladowac¢, gdy
jest sie gotowym ponie$¢ dla Niego $mier¢®®. Dlatego tez w Liscie do Kosciota w Rzymie
Ignacy wprost blaga adresatow, by nie czynili staran zmierzajacych do jego uwolnienia,
lecz by pozwolili mu ponie$¢ meczenstwo, by cierpigc i umierajagc mogt doskonale
nasladowa¢ Chrystusa. Prosi wigc:
,Niechaj zaden z bytéw widzialnych ani niewidzialnych nie probuje mi przez
zawi$¢ przeszkadzac¢ w dojéciu do Chrystusa. Niechaj ogien i krzyz, stada dzikich
zwierzat, rozszarpywanie na cze$ci, ¢wiartowanie, wylamywanie kosci,
kaleczenie cztonkéw, miazdzenie catego ciata, niech najgorsze tortury diabelskie
spadna na mnie, bylebym tylko posiadt Jezusa Chrystusa!”®>.
Powyzsze stowa nie oznaczajg jednak, ze Biskup Antiochii pozadat cierpienia czy $mierci
samej w sobie, lecz s3 wyrazem faktu, Zze szukat w tym do$§wiadczeniu Chrystusa, ktorego
chciat nasladowac i dzieli¢ Jego mgke, by przez nig zblizy¢ si¢ do Boga. W podobnym
duchu wypowiada si¢ Polikarp, biskup Smyrny, ktéry meczennikéw nazywa ,,zywymi
wizerunkami prawdziwej milosci”®. Rowniez Orygenes mowi o meczennikach jako
o nasladowcach Boga i Chrystusa’’. Podobnie Euzebiusz z Cezarei jeszcze w IV w.
podkresla, iz s3 oni najgorliwszymi nasladowcami Chrystusa®®. W $wietle powyzszych
wypowiedzi dostrzec mozna jak istotnym zagadnieniem dla wielu teologéw
wczesnochrzescijanskich, zwlaszcza w okresie przesladowan, byta kwestia meczenstwa
pojmowanego jako wyraz najdoskonalszego nasladowania Chrystusa Cierpigcego.
Ojcowie Kosciota wysuwajac postulat konieczno$¢ nasladowania przez

chrzes$cijan cierpien Chrystusa, dostrzegaja jednak droge jego realizacji nie tylko

92 Por. S. Longosz, Niektore aspekty teologii meczenstwa w literaturze wezesnochrzescijaniskiej,
,,Tarnowskie Studia Teologiczne” 7 (1979), s. 55.

9 Por. T. Kaczmarek, Tematyka cierpienia w nauczaniu Ojcow Kosciota, s. 234.

% Por. Ignatius Antiochenus, Epistula ad Magnesios 5, 2.

9 Ignatius Antiochenus, Epistula ad Romanos 5, 3, ttum. A. Swiderkéwna: Pierwsi swiadkowie.
Pisma Ojcow Apostolskich, red. M. Starowieyski, BOK 10, Krakéw 1998, s. 130.

% Polycarpus Smyrnensis, Epistula ad Philippenses 1, 1, thum. A. Swiderkéwna: Pierwsi
swiadkowie. Pisma Ojcow Apostolskich, red. M. Starowieyski, BOK 10, Krakéw 1998, s. 156.

97 Zob np. Origenes, Commentarii in lohannem 11 34.

8 Por. Eusebius Caesariensis, Historia ecclesiastica V 2, 2.
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w samym meczenstwie i dlatego czesto podkreslaja, iz tym, co upodabnia ucznia Jezusa
do jego Mistrza jest takze podejmowana dobrowolnie asceza monastyczna. Jak zauwaza
Tomasz Kaczmarek, u swych poczatkoOw zycie monastyczne opierato si¢ na koncepcji
samego meczenstwa, gdyz cierpienia, ktore dotykajg meczennika w czasie przesladowan,
stajg si¢ udziatem ascety, ktory kazdego dnia stara si¢ sktada¢ swoje zycie w ofierze
poprzez chetne przyjmowanie cierpien i dobrowolnie podejmowane umartwienia.
Dlatego tez czgsto Ojcowie nazywajg mnichdéw ,,mg¢czennikami czasu pokoju”, co
oznacza, iz w ich przekonaniu, codzienne umartwienia podejmowane przez ascete dla

Chrystusa zashuguja na miano meczenstwa®

. Ta my$l szczegélnie wybrzmiewa
w nauczaniu wielkich mistrzow ascezy, ktérymi byli Ojcowie Kapadoccy. W ich
nauczaniu pojawiajg si¢ stwierdzenia, iz pustelnicy poswiecajac si¢ Bogu dochodzg do
$mierci mistycznej. Bazyli Wielki podkresla na przyktad, iz mnisi noszg w swoim ciele
cierpienia Jezusa'®. Idea Zycia ascetycznego pojmowanego, jako droga nasladowania
Chrystusa poprzez dobrowolne przyjmowanie cierpien bedzie szczegdlnie wazna dla
Grzegorza Wielkiego, ktoéry, jak wiadomo, sam obrat droge zycia monastycznego
zakladajagc w Rzymie wspolnote §w. Andrzeja, ktorej reguta oparta byta w duzej mierze
na regule benedyktynskiej, bazujacej na modelu zycia mnichéw egipskich, syryjskich
i kapadockich!%!,

W $wietle powyzszych rozwazan zauwazy¢ nalezy, ze Ojcowie Kosciota méwiac
o cierpieniu, jako doswiadczeniu ogdlnoludzkim — nie zarezerwowanym jedynie
me¢czennikom czy mnichom — widzg w nim do$wiadczenie, przez ktére Bog pragnie
doprowadzi¢ cztowieka do siebie. Sw. Augustyn, pod ktérego wielkim wpltywem

pozostaje Grzegorz Wielki'%?

, W Objasnieniach Psalmow zwraca si¢ do odbiorcéw
stowami jakby samego Boga:
,,W tym celu bowiem dopuscitem na ciebie dzien utrapienia. By¢ moze, bez tego
nie wzywatby$ mnie. Podczas utrapien wzywasz mnie. Kiedy mnie wzywasz,
uwalniam ci¢. Kiedy ci¢ uwalniam, oddajesz mi cze$¢, zeby juz ode mnie nie

odejs$¢. [Grzesznik — L. B.] znalazt utrapienie niby co$ pozytecznego. Psul si¢

% Por. T. Kaczmarek, Tematyka cierpienia w nauczaniu Ojcéw Kosciota, s. 235.

100 por, Basilius Caesariensis, Epistula 207, 2.

101 B, Czesz, Swiety Grzegorz Wielki — wzor czlowieka i pasterza, w: W kregu mysli swietego
Grzegorza Wielkiego. W 1400. rocznice Smierci (604-2004), red. L. Niescior, Teologia patrystyczna 2,
Poznan 2005, s. 10.

102 Zob. np. 1.J. Wales, Contemplative Compassion: Gregory the Great's Development of
Augustine's Views on Love of Neighbor and Likeness to God, ,,Augustinian Studies” 49 (2018), s. 199-219.
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w rozktadzie grzechow, juz byt bez czucia, znalazt utrapienie niczym przypalanie
i zabieg chirurgiczny”!'%,

Zaréwno dla Augustyna, jak 1 dla innych pisarzy wczesnochrzescijanskich
wszelkie utrapienia i cierpienia majg wiec charakter leczniczy — Bog jako lekarz pragnie
przez nie przywraca¢ cztowiekowi zdrowie duszy skazonej grzechem, ktory w pismach
Ojcéw nazywany bywa chorobg. Dziatanie Boze czesto zatem jest porownywane do
dziatania lekarza, ktory doprowadza chorego (grzesznika) do zdrowia, czyli do poprawy
zycia i do nawrdcenia!®. Podobne wypowiedzi znalezé mozna miedzy innymi w pismach
Klemensa Aleksandryjskiego, ktory wielokrotnie podkresla, ze wszelkie cierpienia, ktore
Boég dopuszcza w zyciu cziowieka, poréwna¢ mozna do zabiegéw lekarskich
stosowanych wobec 0sob dotknigtych chorobg ciata. Klemens stwierdza:

,Dla zdrowia fizycznego zatem poddajemy si¢ cigciom 1 przypalaniom

i przyjmujemy lekarstwa, a ten, kto tych zabiegow dokonuje, zyskuje miano

znawcy 1 lekarza. [...] Natomiast dla dobra duszy czyz nie zechcemy si¢ poddac

podobnym zabiegom, jak wygnaniu, uiszczeniu grzywny, znoszeniu kary
wiezienie, jesli tylko kto§ mogltby przez to wyzby¢ si¢ zta moralnego, a zaczac
postepowac sprawiedliwie?!”10,
Klemens, zyjacy w czasach przesladowan (150-212), jest przekonany, ze wszelkie
cierpienia, ktorych byt $wiadkiem, sa dopuszczone przez Bozg Opatrzno$¢ jedynie
w jednym celu — majg za zadanie doprowadzi¢ cztowieka do poprawy i uwolni¢ go
z grzechéw 1 namig¢tnos$ci. Cierpienie winno by¢ zatem traktowane przez czlowieka jako

%, Roéwniez Orygenes traktuje

srodek wychowawczy, a nie jako kara represyjnal
cierpienia jako narzgdzie, ktorym Boég oczyszcza cztowieka z jego grzechow. A poniewaz
kazdy grzeszy, wiec 1 kazdy tego oczyszczenia potrzebuje. Orygenes zauwaza, ze wielu
chrze$cijan nie zauwaza zbawczego sensu cierpienia:
,,Ludzie nie rozumiejacy wyrokéw Bozych [...] maja zwyczaj zali¢ si¢ na Boga
ipyta¢: Dlaczego niegodziwcy 1 niesprawiedliwi rabusie, bezboznicy
1 zbrodniarze nie doznaja w tym zyciu zadnych przeciwnosci, lecz wszystko

wypada im pomyslnie, towarzysza im zaszczyty, bogactwa, wtadza, zdrowie,

103 Augustinus Hipponensis, Enarrationes in Psalmos 49, 22, ttum. J. Sulowski: Sw. Augustyn,
Objasnienia psalmow, PSP 38, Warszawa 1986, s. 262.

104 Por. F. Draczkowski, Cierpienie i Smieré¢ w nauce Ojcéw Kosciota, s. 34.

105 Clemens Alexandrinus, Stromata 1 171, 1-3, thum. J. Niemirska-Pliszczynska: Klemens
Aleksandryjski, Kobierce, t. I, Warszawa 1994, s. 118.

196 Por. F. Draczkowski, Cierpienie i $mieré¢ w nauce Ojcéw Kosciola, s. 35.

41



a nawet 1 pickny wyglad cielesny; i na odwrdt — na ludzi niewinnych, poboznych
1 czczacych Boga spadaja niezliczone utrapienia, oni zyja wzgardzeni, ponizeni,
ulegaja ciosom moznych, a niekiedy nawet zapadaja na ci¢zsze choroby cielesne?
Lecz, jak stwierdzitem, zalg si¢ w ten sposob ci, ktorzy nie pojmujg porzadku
wyrokéw Bozych”!%7,
Chcac odpowiedzie¢ na pytanie jaka jest przyczyna wskazanego powyzej stanu rzeczy,
Orygenes odpowiada, ze jedynie szatan nie jest karany 1 karcony cierpieniem
w doczesnosci, poniewaz lekarstwo cierpienia juz mu nie jest w stanie pomdc —
definitywnie odpadt on od Boga: ,,Dopdki przeto istnieje ten §wiat, dopoty nie otrzymuje

zaplaty za swe grzechy diabel, ktory jest ojcem grzesznikow”!'%,

Patrzac z tej
perspektywy nalezy wigc wszystkie cierpienia i utrapienia doczesnosci traktowac jako
znak mitosci 1 dobroci Boga, ktory po to doswiadcza czlowieka, aby oczysci¢ go
z grzechu i doprowadzié¢ do zbawienia!®. Implikuje to kolejng my$l Orygenesa, ktéra
znajdzie odzwierciedlenie w mysli Grzegorza Wielkiego — taka mianowicie, ze brak
cierpienia powinien budzi¢ wielki niepokd] w czlowieku $wiadomym wilasnych
grzechow. Orygenes dochodzi do przekonania, ze czlowiek, ktéremu zbyt dobrze si¢
powodzi, winien odczuwa¢ niepokdj i obawe o to, czy Bog nie zsylajac nan cierpienia,
juz nie zrezygnowat z troski o jego zbawienie. Skoro, jak juz stwierdzono, szatan nie
cierpi w doczesnos$ci, gdyz zadne karcenie 1 do§wiadczenie nie jest mu juz w stanie
pomoc, tak i cztowiek nie bedac doswiadczanym przez Boga winien czu¢ z tego powodu
legk o swoje zbawienie. Orygenes stwierdza, ze grzesznik cieszacy si¢ dobrobytem
powinien wrecz prosi¢ Boga o cierpienie, ktore mogtoby mu przynies$é oczyszczenie! !,
Jesli natomiast nie otrzymatby od Boga daru oczyszczajacego cierpienia winien sam
szuka¢ okazji do dobrowolnych cierpien i umartwien poprzez ekspiacj¢. Aleksandryjczyk
stwierdza:

,»A wiec 1 teraz, jesli moze kto$ z nas ma w sobie §wiadomo$¢ jakiego$ grzechu,

jesli wie, Ze jest winien jakiego$ wykroczenia, niechaj szuka ucieczki w pokucie,

niechaj poniesie dobrowolng $mier¢ cielesng, aby duch nasz oczyszczony

w obecnym zyciu dotarl czysty i nieskalany do Chrystusa, Pana naszego™!!!.

197 Origenes, Homiliae in Leviticum 14, 4, thum. S. Kalinkowski: Orygenes, Homilie o ksiegach

Rodzaju, Wyjscia, Kaplanskiej, PSP 31/2, Warszawa 1984, s. 184.

198 Origenes, Homiliae in Exodum 8, 6, thum. S. Kalinkowski: Orygenes, Homilie o ksiegach
Rodzaju, Wyjscia, Kaplanskiej, PSP 31/1, Warszawa 1984, s. 232.

109 Por., tamze.

110 por. F. Draczkowski, Cierpienie i $mieré¢ w nauce Ojcéw Kosciola, s. 36.

" Origenes, Homiliae in bernacticum 14, 4, PSP 31/2, s. 184.
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Orygenes wyraza wigc przekonanie, ze dobrowolnie podjete umartwienia i cierpienia
w duchu pokuty sa w stanie przebtaga¢ Boga i przynies¢ grzesznikowi oczyszczenie
z grzechow, ktorego nie mogiby dostapi¢ nie ponoszac zadnych cierpien. W Swietle
powyzszych wypowiedzi wida¢, ze cierpienie jawi si¢ mu jako znak mitosci dobrego
Boga i stanowi ono wyraz Jego laski i zbawczego dzialania. Cierpienie zatem samo
w sobie jest darem, o ktéry nalezatoby prosi¢ jak o dobrodziejstwo''?. Podobnie
o cierpieniu  wyraza si¢ Jan Chryzostom, ktéry w trudnych doswiadczeniach
spotykajacych cztowieka widzi opatrznosciowg chiost¢ Boga, majaca poruszy¢ w nim to,
co najlepsze, a nawet pomoc w odpokutowaniu swych grzechéw na tym $wiecie. Wyraz
temu przekonaniu daje chociazby w liscie do swojego przyjaciela mnicha Stagiriusza,
ktory cierpiat na ataki epilepsji''>. Jan Chryzostom stwierdza:
,,Czas na zatlamanie nie przychodzi wowczas, gdy do§wiadczamy nieszczgscia,
ale wowczas, gdy dopuscimy si¢ zta. (...) To nasze grzechy oddalaja nas od Boga
1 czynig zen naszego wroga, podczas gdy kary, ktore nam zadaje, prowadza do
pojednania i powoduja, Ze staje si¢ On mitosierny i zbliza sie do nas”!'!*
W podobnym duchu wypowiada si¢ kolejny autor, ktory wywart ogromny wptyw na
ksztattowanie si¢ mys$li Grzegorza Wielkiego — Augustyn. Wedlug tego autora, cate zycie
doczesne cztowieka naznaczone jest przez Boga cierpieniem w jednym, zasadniczym
celu — jest nim wzbudzenie w duszy cierpigcego tesknoty za niebem. Biskup Hippony
w Objasnieniach Psalmow postuguje si¢ pordwnaniem zycia cztowieka na tym $wiecie
do pelnej niebezpieczenstw wedrowki i stwierdza:
,,JuzZ samo to, ze nie jestesSmy jeszcze z Bogiem, to samo, ze obracamy si¢ posrod
pokus 1 przykrosci, ze nie mozemy zy¢ bez leku, jest utrapieniem. Nie jest to
bowiem owa pewnos$¢, jaka nam zostala obiecana. Kto nie znajdzie tego utrapienia
swego pielgrzymowania, ten nie mysli wraca¢ do ojczyzny”!'°.
Hipponata zach¢ca wige, by wszyscy chrze$cijanie rozpatrywali swoje zycie ziemskie
jako pelne bolu pielgrzymowanie do niebieskiej Ojczyzny i1 by stale wzbudzali w sobie
tesknote za zyciem wiecznym!'®. Dla Augustyna wazne jest rowniez, Ze cierpienie

upodabnia cztowieka do Chrystusa, prowadzac tym samym dusze ku peinej dojrzatosci

12 Por. F. Draczkowski, Cierpienie i Smieré¢ w nauce Ojcéw Kosciota, s. 37.

13 Por. JIN.D. Kelly, Zlote usta. Jan Chryzostom - asceta, kaznodzieja, biskup, thum.
K. Krakowczyk, Warszawa 2001, s. 54.

114 Joannes Chrysostomus, Ad Stagirium ascetam a daemone vaxatum 3, 14, cyt. za: IN.D. Kelly,
Zlote usta. Jan Chryzostom - asceta, kaznodzieja, biskup, s. 55.

115 Augustinus Hipponensis, Enarrationes in Psalmos 49, 22, PSP 38, s. 262.

116 Por, tamze.
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i1ku zyciu wiecznemu. Lecz, jak podkresla 6w autor, cierpienie ma warto$¢ jedynie
wowczas, gdy przezywane jest w Kosciele Chrystusowym. Postugujac si¢ obrazem
tloczni, w ktérych z winnych gron wyciska si¢ sok, by ten stat si¢ winem, Augustyn
stwierdza, ze taka wlasnie ttocznig jest Kosciot, w ktorym trwajgc czlowiek cierpigcy
moze swemu do$wiadczeniu nada¢ zbawczy sens. Biskup Hippony wyjasnia:

,» Tak tez si¢ dzieje z ludzmi, ktorych Bog przed wiekami przeznaczyl, zeby byli

podobni do obrazu Jego Jednorodzonego Syna, ktory jako wielkie grono

szczegOlnie podczas meki zostal wycisniety. Otoz tacy ludzie, zanim przystapia
do stuzby Bozej, korzystaja na $wiecie niejako z rozkosznej wolnosci niczym
wiszace grona i oliwki. Poniewaz jednak powiedziano: «Synu, jesli masz zamiar
stuzy¢ Panu, Przygotuj swa dusze na doswiadczenie», niechaj kazdy wchodzacy
do stuzby Bozej wie, ze przychodzi do tloczni. Bedzie wyciskany, miazdzony,
rozgniatany, nie po to, zeby na tym §wiecie zginat, ale zeby wptynal do spizarni

Boga. Pozbawiony zostanie pokrywy cielesnych pozadah niczym wyttoczyny

z winogron. Albowiem po$rdd pozadan cielesnych spelnia si¢ na nim to, co

powiedziat Apostol: «Zwleczcie z siebie dawnego czlowieka, a przywdziejcie

nowego». Nie dokonuje si¢ to inaczej niz przez ucisk, dlatego tez Koscioly Boze

na tym $wiecie nazywajg sie ttoczniami”!'!’.
Warto zauwazy¢, ze zdaniem Augustyna, cierpienie i ucisk jest procesem twoérczym,
prowadzacym do metamorfozy. Podobnie, jak dzigki ttoczeniu winnych gron powstaje
z nich w ttoczniach wino, tak tez przez cierpienie przyjmowane w Kosciele grzesznik
moze sta¢ si¢ §wigtym. A poniewaz cierpieniu poddal si¢ sam Chrystus, mozna
wnioskowac¢, ze droga poprzez doczesne niedostatki jest jedyng droga zbawienia.
Cierpienie upodabnia chrzescijanina do Chrystusa, sprawia, ze cztowiek si¢ przemienia
1 dojrzewa do udziatu w zyciu wiecznym w niebie.

Poniewaz, jak juz zauwazono, w mysli Ojcow Kosciota cierpienie czgsto bywa
traktowane jako dar Bozy, ktéry ma stuzy¢ zbawieniu cztowieka, mozna doszukac si¢
w dzietach niektérych pisarzy wczesnochrzescijanskich takze zachet do tego, by wszelkie
trudne dos§wiadczenia przyjmowac z radoscia. Jak wskazuje badacz nauczania Klemensa
Aleksandryjskiego,  Franciszek  Draczkowski, @ w  mys$li  tego  pisarza
wcezesnochrzescijanskiego dominuje przeswiadczenie, ze w cierpieniu chrzescijanin

powinien odznacza¢ si¢ postawag dzigkczynienia 1 radosci. Aleksandryjczyk jest

17 Augustinus Hipponensis, Enarrationes in Psalmos 83, 1, thum. J. Sulowski: Sw. Augustyn,
Objasnienia psalmow, PSP 40, Warszawa 1986, s. 56-57.
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przekonany, ze z wdzigcznoscig nalezy przyjmowac nie tylko dobro, ktére spotyka
cztowieka, lecz nade wszystko cierpienia i krzyze, ktére pochodza od Boga — kochajacego
Ojca, ktory czyni wszystko dla dobra cztowieka!'®. Jak zauwaza Klemens, taka postawe
ukazujg Apostotowie, ktorzy nawet w cierpieniach fizycznych zachowali wdzigcznos¢
wobec Boga: ,,Czyz nie wykazali w sposob jak najbardziej widoczny swej wiary
w nadziej¢ posmiertng, gdy podczas najwigkszych tortur wyrazali wdzigczno$¢
Bogu?”!'!®. U zrodel takiej postawy, zdaniem Klemensa, lezy catkowite zawierzenie
Bogu, ktory zawsze daje swym dzieciom to, co jest dla nich najlepsze. Jesli wiec Bog —
najlepszy Ojciec, zsyla na czlowieka cierpienia i réznorakie trudne do$wiadczenia, to
czyni to jedynie dla jego prawdziwego dobra. Mitos¢ Boga do cztowieka, ktora tak mocno
podkresla Klemens, jest odwieczna i stata, nie ulega ona zmianie nawet woéwczas, gdy
ludzie popadaja w grzechy'%’.

Powyzsza proba ukazania chociazby najwazniejszych kierunkow rozwazan
Ojcéw Kosciota o cierpieniu z pewnos$cig nie jest wyczerpujaca, jednakze pozwala ona
dostrzec pewne kierunki w sposobie podejscia do tego trudnego zagadnienia przez
pisarzy wczesnochrzescijanskich, ktorych nauka znajdzie swoje odzwierciedlenie
w refleksji Grzegorza Wielkiego. Przede wszystkim punktem wyjs$cia w rozwazaniach
o cierpieniu jest dla omawianych pisarzy kerygmat o me¢ce, Smierci i zmartwychwstaniu
Chrystusa. Ojcowie Kosciota rozwazajac 1 zachecajac odbiorcow do rozwazania meki
Jezusa, wyrazaja przekonanie, iz cierpienie, ktore stato si¢ narzedziem odkupienia
ludzkosci, rowniez i przezywane indywidualnie, posiada dla cztowieka wymiar zbawczy.
W zwigzku z tym, w pierwotnym Kosciele dojrzewata mysl, ze chrzedcijanin nie
powinien obawiac si¢ cierpienia, co wiecej, wielu autoréw starozytnych podkreslato, iz
stuszng rzeczg jest pragnac cierpienia, gdyz wiasnie ono stanowi najdoskonalszy wyraz
nasladowania Chrystusa. W zwigzku z krwawymi przesladowaniami chrzescijan
w wiekach II 1 III, mys$l ta znalazta odzwierciedlenie w przeswiadczeniu, iz prawdziwy
uczen Chrystusa winien by¢ gotow takze na poniesienie mg¢czenstwa w imi¢ wyznawane;j
wiary. Niemal rownolegle do rozwijajacej si¢ w Kosciele refleksji na temat meczenstwa,
w mysli Ojcéw Kosciota pojawia si¢ takze drugi nurt — ukazujacy ideat ascety - mnicha,
ktoéry kazdego dnia stara si¢ sktada¢ swoje zycie w ofierze poprzez dobrowolnie

podejmowane cierpienia i umartwienia. Podejmujac refleksje¢ nad cierpieniem, jako

18 por. F. Draczkowski, Cierpienie i $mieré¢ w nauce Ojcéw Kosciola, s. 40.
119 Clemens Alexandrinus, Stromata V11 64, 3, Kobierce, t. 2, s. 268.
120 Por. F. Draczkowski, Cierpienie i $mieré¢ w nauce Ojcéw Kosciola, s. 40.
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doswiadczeniem ogodlnoludzkim, Ojcowie Kociota widza w nim doswiadczenie, przez
ktoére Bog pragnie doprowadzi¢ cztowieka do siebie. Co ciekawe, trudno doszukac si¢
w ich pismach mysli, ktore uymowatyby cierpienie doczesne jako do§wiadczenie zbedne,
niepotrzebne, posiadajace jedynie negatywny wymiar. Zamiast tego w mysli Ojcow
dominuje przekonanie, iz cierpienie doczesne jest potrzebne, a nawet konieczne — do tego
stopnia, iz w przypadku braku cierpienia cztowiek powinien o nie prosi¢ Boga. Z punktu
widzenia wczesnochrzescijanskiej refleksji cierpienie ma wazng funkcje ekspiacyjng
1 0czyszczajaca z grzechow. Jest ono narzedziem, ktérym Bég — dobry Ojciec, pragnie
przyprowadzi¢ czlowieka do siebie. Czg¢sto pojawia si¢ takze obraz Boga jako lekarza,
ktory postugujac si¢ cierpieniem, niczym narze¢dziami chirurgicznymi, usuwa grzech
z duszy ludzkiej 1 przynosi cztowiekowi uzdrowienie duchowe. Kluczem do zrozumienia
refleksji Ojcow Kosciota na temat cierpienia jest ich wspolne przeswiadczenie, iz Bog
wszystko co czyni, czyni z mitosci do cztowieka i dla jego zbawienia. Grzegorz Wielki,
zyjac u schytku epoki patrystycznej, stat si¢ spadkobiercg mysli wielu Ojcow Kosciota,
takze w kwestii jego spojrzenia na cierpienie, ktore stanowi¢ bedzie przedmiot rozwazan

w kolejnych czesciach niniejszej pracy.
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Rozdzial 11

HIOB JAKO TYP CIERPIACEGO CZLOWIEKA

1. Zrodla doczesnych cierpien czlowieka

Papiez Grzegorz Wielki w swoim komentarzu do Ksiggi Hioba wielokrotnie
podkresla, ze 6w biblijny bohater stanowi obraz kazdego cierpigcego cztowieka,
pragnacego zbawienia. Juz komentujac pierwsze zdanie omawianej ksiegi: ,,Zyt w ziemi
Hus czltowiek imieniem Hiob” (Hi 1,1), podkresla, ze etymologicznie imi¢ ,,Hiob”
oznacza ,,cierpigcy”’, za$ ,,Hus” - ,,doradca”. Z tego znaczenia imion Papiez wyprowadza
wniosek, ze obie te nazwy symbolizujg kazdego wybranego, ktéry posrdd cierpien
nabywa cech doradcy i nauczyciela'. Cierpienie jest wiec naturalng droga czlowieka

dazacego do osiggniecia zbawienia.

Wedhug Grzegorza Wielkiego, zycie ludzkie wypetnione jest wieloma
cierpieniami zewnetrznymi i wewnetrznymi’. Komentujac stowa wypowiedziane przez
Hioba: ,,Cialo moje okryte jest zgnilizng i nieczystosciami” (Hi 7,5), zauwaza, ze
glownym zrédlem tych cierpien jest oderwanie od Boga na skutek grzechu®. Natura

994

ludzka przez grzech zostata zepsuta i znalazta si¢ ,,poza swojg naturg™. Papiez zauwaza,

ze czlowiek, stuchajac obietnic szatana i1 pragnac pozna¢ dobro i zlo, wrecz utracit

! Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob 125, 34.

2 Wydaje si¢, ze kategoria ,,zewngtrzne/wewnetrzne — exterioritas/interioritas” jest jedng
z zasadniczych w mysli Grzegorza Wielkiego, rowniez na poziomie cierpienia. W Moraliach czgsto
wystepuje opozycja exterioritas — interioritas rozumiana jako przeciwstawienie tego, co moze odwracaé
od Boga, temu, co pozwala Go spotka¢, zob. C. Dagens, Saint Grégoire le Grand. Culture et expérience
chrétiennes, Paris 1977, s. 191-195; O. Kashchuk, Posiadanie cnot jako przedsmak niebianskiego zZycia
w nauczaniu Grzegorza Wielkiego, ,,Vox Patrum” 57 (2012), s. 264-265.

3 O grzechu Hioba, ktéry sprowadzit nan cierpienie zob. C.E. Straw, Job's Sin in the Moralia of
Gregory the Great, w: A companion to Job in the Middle Ages, red. F.T. Harkins, A. Canty, Leiden 2017,
s. 71-100.

4 Gregorius Magnus, Moralia in Iob VIII 10, 22: extra naturam, 7ZM 41, s. 165.

47



poznanie samego siebie®. Grzegorz zwraca uwage, ze to wlasnie na skutek grzechu,
zaburzona zostata pierwotna harmonia i zgoda wprowadzone w $wiecie przez Boga.
Okresla ten pierwotny stan mianem ,,ukladu pokojowego” (pacis conventio)® — tak
miedzy stworzeniami, jak miedzy stworzeniem a Stworca. Pierwszym, ktory zaburzyt ten
stan rzeczy byl szatan, ktory odrzucajac podporzadkowanie Bogu sam zostat odrzucony
1 skazat si¢ na cierpienie. Pociagnat ona za sobg prarodzica rodzaju ludzkiego — Adama,
ktory réwniez sprzeciwil si¢ przykazaniu Stworcy i od razu dotknelo go pierwsze
cierpienie, mianowicie wstydliwosé ciata’. Wedtug Autora Moraliéw fakt, ze cztowiek
raz przyjal ducha pychy, sprawil, ze kazdego dnia musi mierzy¢ si¢ z bolesnymi
konsekwencjami swojego wyboru. Natura ludzka po grzechu stale kieruje si¢ ku
nieprawosci i nieustannie doznaje pokus, bedac karang przez wlasny grzech®. Rozwazajac
zycie cztowieka na tym $wiecie Grzegorz widzi je jako ciggle doznawanie niedostatku
1 szeroko rozumianego cierpienia. Rzeczy doczesne jego zdaniem nigdy nie przynosza
ukojenia, wrecz przeciwnie — kazda z nich przynosi kolejny bol. Bezczynnos¢ powoduje
ostabienie, podobnie jak praca; gtdd domaga si¢ pozywienia, za$ syto$¢ odbiera sity;
napdj gasi pragnienie, lecz wywotuje potliwos¢; praca wyrywa z bezczynnosci, lecz
przynosi zmeczenie; czuwajac cztowiek pragnie snu, lecz i odpoczynek ostabia. W ten
wlasnie sposdb Autor Moraliow opisuje los cztowieka po grzechu. Stwierdza, ze tam
gdzie cztowiek szuka ucieczki od utrapien znajduje je, za$ proba zaradzenia cierpieniom
ciala przynosi jedynie kolejny bol°. Papiez stwierdza, ze zadna posiadana rzecz nie jest
w stanie zaspokoi¢ duszy, ktora stracita Boga. Stad czlowiek doznaje wielu niepokojow
— na przyklad: $pigc pragnie wstaé, zas wstawszy wyglada wieczoru, w bezczynnosci
szuka dziatania, za$ pracujac teskni za odpoczynkiem. Konsekwencja grzechu jest wigc
doéwiadczenie niespetnienia'®. Cztowiek doznaje tych utrapien w ciele, poniewaz,
zdaniem Grzegorza Wielkiego, wlasnie $miertelne ciato stanowi wigzy krepujace dusze

ludzka, wywotujac najwiekszy bol — brak dostepu do Boga'!!. Nawigzujac do stow: , Kto

3 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob 1X 27, 41.

6 Gregorius Magnus, Moralia in Iob1X 5,5, ZM 41, s. 246.

7 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob 1X 5, 5.

8 Zob. F. Gastaldelli, /] meccanismo psicologico del peccato nei “Moralia in Job” di San Gregorio
Magno, “Salesianum” 27 (1965), s. 563-605.

® Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob VIII 22, 53; XI1 13, 17.

10 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob VIII 10, 19.

1 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob IV 34, 68. W przekonaniu tym Grzegorz nawigzuje do
mysli platonskiej, w ktorej ciato jako element przynalezacy do $wiata materialnego, uwazane bylo za
wigzienie duszy i element o nieporéwnywalnie mniejszym znaczeniu. Dlatego tez Papiez czesto
przeciwstawia duchowe wnetrze cztowieka (intus, intrinsecus, internus, intimus) temu, co znajduje si¢ na
zewnatrz (exterior, exterius, extrinsecus, foris, foras). Zob. O. Kashchuk, Posiadanie cnot jako przedsmak
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przysparza wiedzy, przysparza i cierpien” (Koh 1,18), Papiez rozwija powyzsza mysl,
ukazujac, ze im wiecej czlowiek rozwaza co utracit przez grzech, tym bardziej ubolewa
nad swoim losem. Zadrgcza go $wiadomos$¢ upadku, utraty raju, towarzystwa aniolow,
a nade wszystko utrata radosci ogladania Boga. Czlowiek stworzony do trwania posrod
spraw niebianskich, ubolewa nad tym, ze zostal odsuniety od widzenia oczu Boga'?.
Jednak nawet kontemplacja Stworcy 1 wzgardzenie catym $wiatem doczesnym wywotuje
bol, poniewaz poznanie rzeczy najwyzszych, bez ich posiadania, przypomina

czlowiekowi o uwiezieniu posrod doczesno$ci w ktorej jest przetrzymywany'>.

Zdaniem Papieza ludzie wierni nie s3 w stanie zy¢ na tym $wiecie bez goryczy,
poniewaz samo zycie doczesne, bedac wygnaniem, wywotuje bol 1 samo w sobie jest
cierpieniem!*. Stan przebywania na tym $wiecie Papiez poréwnuje do wypedzenia
w ciemnosci. Grzegorz Wielki stwierdza, ze w tym stanie zarOwno powodzenie na tym
swiecie, jak i jego brak, przynosi gorycz, gdyz i jedna i druga sytuacja wigze si¢
z podstawowym boélem, jakim jest doswiadczenie wygnania i1 brak mozliwosci ogladania
Stworcy!®. Co wiecej, nawet powodzenie w doczesnosci rowniez moze byé zrodtem
jeszcze wickszego bolu wewnetrznego'S. Grzegorz czesto przedstawia Zycie czlowieka
jako petne cierpien pielgrzymowanie, w ktérym przychodzi znosi¢ bolesng tgsknote za
Bogiem, niepowodzenia, przesladowania od innych oraz umartwienia zadawane samemu
sobie!”. Komentujac stowa Hioba: , Przez wszystkie dni mej Zotnierki wyczekuje, az
przyjdzie moja odmiana” (Hi 14,14), Papiez porownuje wregcz zycie do tutaczki — na wzor
losu zohierza, ktory stuzagc w wojsku weigz mysli o kresie stuzby i kazdego dnia oczekuje

terminu jej zakonczenia'®. Jednakze milo$¢ rzeczy przysztych i tesknota za niebem

niebianskiego zycia w nauczaniu Grzegorza Wielkiego, s. 264-265; G.R. Evans, The Thought of Gregory
the Great, Cambridge 1986, s. 64-65; A. Nicola, «Non disperi 'umana fragilita»: 1l dramma dell'uvomo
negli scritti di san Gregorio Magno, Cantalupa 2005; Gregorius Magnus, Moralia in Iob 111 9, 15; XXVI
28,52; X 18, 35; 1119, 15; XXIX 17, 31; XXX 5, 20; XIII 5, 5; XXVI 30, 56; VI 33, 52; V 31, 54; VIII 26,
45;V 6,9; XX 38, 73; X 16, 32; XI 29, 40.

12 Por. Gregorius Magnus, Moralia in lob XVIII 41, 66.

13 Por. Gregorius Magnus, Moralia in lob 125, 34.

4 Zob. O. Kashchuk, Utrapienie a prawdziwe ziemskie szczescie w nauczaniu Grzegorza
Wielkiego, ,,Vox Patrum” 50/51 (2007), s. 379-395.

15 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XVI 26, 32.

16 Odwotujac si¢ do znaczenia historycznego opowiesci o Hiobie, autor Moraliéw ukazuje go
wreez jako cztowieka cierpiacego od powodzenia, poniewaz z jednej strony jego los naznaczony jest
tesknota za Bogiem, z drugiej zas pomys$lno$¢ materialna stanowi zagrozenie dla pokory i wymaga ciaglej
wewnetrznej walki z pokusa wywyzszania si¢. Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XX 38, 73.

17 Por. Gregorius Magnus, Moralia in lob V1 16, 23.

18 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob X1I 13, 17.
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sprawi¢ moze, ze cztowiek jest w stanie znie$¢ doczesne udreki ciala i wrgcz powinien

pokocha¢ trudy zycia doczesnego'’.

Ukazujac tesknote za Bogiem jako gtowne zrodlo cierpien Autor Moraliow
zauwaza takze cierpienia wywotane oczekiwaniem sprawiedliwych na przyjscie
Odkupiciela w tajemnicy Jego Wcielenia®®. Wyjasniajac stowa Hioba: ,,Dni moje byty
szybsze niz postaniec. Uciekty, a nie widzialy dobra” (Hi 9,25), Grzegorz ,,postancami”
nazywa wszystkich wybranych, ktorzy narodzili si¢ przed przyjsciem Odkupiciela. Swe
poselstwo, zdaniem Grzegorza, wypehili przez to, ze swym zyciem lub stowami
zapowiadali przyjs$cie Chrystusa. Cierpieli oni meke, obawiajac si¢ ze zostang zabrani
przed czasem odkupienia®!. Zdaniem Papieza cierpienie u tych wybranych wywotywato
juz samo pragnienie ogladania Wcielenia i Odkupienia®. Jedna z 0séb doswiadczonych
takim cierpieniem jest Hiob, ktory w przekonaniu Autora Moraliow ubolewal nad tym,
ze nie mogl jeszcze oglada¢ Chrystusa, ktorego kochal i zamartwial si¢, ze zostanie
zabrany z tego $wiata zanim On si¢ objawi?’. Grzegorz wyjasniajac wolanie Hioba:
,,Jezeli biczuje, niech juz raz zabije” (Hi 9,23), dochodzi do wniosku, iz biczowaniem sg
meki jakie cztowiek znosi po karze wygnania z raju. M¢ki te prowadza do kary podwdjne;j
$mierci — cielesnej i duchowej. Lecz Chrystus majac umrze¢ jedynie cielesnie, potaczyt
w swej pojedynczej Smierci naszg podwojng, uwalniajac tym samym ludzko$¢ od jedne;j
1 drugiej. Zdaniem Grzegorza, Hiob dostrzegajac szkody jakie grzech wyrzadzit ludzkie;j
naturze, prosi wilasnie o jedng $mier¢ Posrednika, ktora zgladzi podwdjng $mierc¢
ludzkos$ci’*. Hiob tesknit za Odkupicielem, za$ jego stowa maja, zdaniem Grzegorza,

umocnié¢ nasza wiare i uwolni¢ od leku i przywrdcié nadzieje?’.

Kolejnym szeroko omawianym przez Autora Moraliow zrdédtem cierpien sg
pokusy 1 udreki jakich cztowiek doznaje ze strony ztych duchow. Pokusy Grzegorz
poréwnuje do wewnetrznego krzyku zaktdcajacego spokdj umystu. Przed popetnieniem
grzechu czlowiek nie styszat tego krzyku, lecz na skutek upadku zaczat cierpie¢ z powodu

wewnetrznego rozdarcia miedzy ciatem i dusza®¢. Rozwazajac historie cierpienia Hioba,

19 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob VII 14, 17.

20 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob 1X 27, 42.

21 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob IX 29, 45.

22 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob 1X 27, 42.

2 Grzegorz Wielki przekonany jest o tym, ze Hiob miat prorocka wiedze o Wcieleniu

i Odkupieniu. Por. Gregorius Magnus, Moralia in lob 1X 29, 45.

24 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob 1X 27, 41.

25 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob V11 10, 12.

26 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob IV 27, 54.
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Grzegorz wielokrotnie podkresla jednak, ze zaréwno cierpienia zewngtrzne, jak
i kuszenie, ktorego doswiadcza czlowiek w swym wnetrzu, dokonuja sie za
przyzwoleniem Boga, bez ktérego woli nic si¢ nie moze wydarzyé?’. Komentujac
fragment o utracie przez Hioba stada owiec (Hi 1,16) Papiez stwierdza, ze nieczyste
duchy zostaly stracone z najwyzszego nieba i bigkaja si¢ w strefie posredniej miedzy
niebem i ziemia, a poniewaz widzg co utracity z powodu pychy, zazdroszcza ludziom,
ktorych umysly wznosza si¢ ku sprawom niebieskim. Tak, jak ogien spadl z nieba na
owce Hioba, tak tez nieczyste duchy atakujg serca ludzi wieloma zadzami, a nade
wszystko — lubieznoscig. Zdaniem Grzegorza Wielkiego, ogien, ktory zniszczyt stado
owiec Hioba nazwano Bozym, poniewaz, tak jak duchy nieczyste, dziala ona za Bozym
przyzwoleniem?®. Zte duchy stale szukaja okazji by zaszkodzi¢ cztowiekowi, za$ ich
pragnienie wyrzadzania ludziom szkody jest nienasycone, jednakze, jak podkresla
Grzegorz, ,,nie maja mocy szkodzenia, jesli im Najwyzsza Wola na to nie udzieli
zezwolenia”?®. Papiez mowi wiec, ze ich dzialanie jest jednocze$nie niesprawiedliwe
1 sprawiedliwe. Same z siebie zte duchy chcg szkodzi¢ cztowiekowi niesprawiedliwie, ale
za sprawg Bozego pozwolenia ich dziatanie staje si¢ sprawiedliwym wypekieniem woli
Stworcy*’. Za Bozym wiec przyzwoleniem, starajg sie one zadawa¢ ludziom przykrosci
zewngtrzne, a nastgpnie wykorzystac¢ stan ich ostabienia, aby ze wszech stron podsuwac
zgubne pokusy. Sytuacje te¢ Autor Moraliow porownuje do oblezenia twierdzy, ktéra
atakowana jest z kazdej mozliwej strony>!. Szczegdlnie mocno dzialania ztych duchow
i pokus doswiadczaja, zdaniem Grzegorza, ludzie nawroceni. Postugujac si¢ obrazem
wedrowki Izraelitow przez pustynig, Papiez przedstawia cierpienia duszy nawrdcone;j.
Sam moment nawrdcenia ukazany jest przez Autora Moraliow jako przejscie przez Morze
Czerwone, w ktorym, jak zabici Egipcjanie, zostajg przez cztowieka porzucone dawne
grzechy. Jednak dusza wedrujac przez pustyni¢ doczesnosci wcigz napotyka nowych
wrogow — kolejne pokusy. Zte duchy usitujg blokowaé droge tym, ktorzy wyruszyli do
Ziemi Obiecanej. Papiez Grzegorz podkresla, ze czlowiek tym bardziej jest atakowany
przez ztego ducha, im bardziej ma on wole porzucenia grzechu. Jak zauwaza Autor

Moraliow, szatana nie obchodzi walka z tymi, ktorych posiada w swym wiladaniu. Im

27 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XIV 38, 46.

28 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob 11 47, 74.

2 Gregorius Magnus, Moralia in lob XIV 38, 46: potestatem tamen nocendi non habent, nisi eos
uoluntas summa permittat, 7M 44, s. 194.

30 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XIV 38, 46.

31 Por. tamze.
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wiec bardziej cztowiek stara si¢ wypedzi¢ zto ze swojego serca, tym wigcej doznaje
cierpien od pokus®?. Grzegorz zwrécil takze uwage, ze zmaganie z pokusami po
nawrdceniu poprzedzone jest czasem pewnego spokoju. Zaraz po nawrdceniu czlowiek
doznaje wielu task. Papiez wymienia dary: proroctwa, gloszenia nauki, czynienia znakow
1 cudow czy uzdrawiania. Laska Boza pozwala duszy cieszy¢ si¢ spokojem i oddala
w czasie ,,okrucienstwo pokus” (temptationum asperitate)>. Jednak po czasie spokoju,
majacym uchroni¢ cztowieka przed powrotem do grzechéw, ktore porzucit, przychodzi
czas strapienia i walki z pokusami. Papiez Grzegorz przywotuje dla ukazania tej prawdy
posta¢ $w. Piotra. Apostol ten najpierw zostal zaprowadzony na gorg, gdzie widziat
przemian¢ Pana, a dopiero potem zostat poddany probie swej wiary, kiedy to na placu
arcykaplana pytano go o znajomos¢ z Jezusem?>*. Papiez zauwaza takze, ze po nawroceniu
zte duchy przesladujg cztowieka pokusami, ktorych, jak mu si¢ wydaje, wczesniej nie
doswiadczat. Podkres$la przy tym, ze nie sa to nowe pokusy, lecz takie, ktorych korzen
wczesniej ,,znajdowat sie w duszy” (de intima radice carnis)®, lecz pozostawat
niezauwazony. Papiez poroOwnuje te sytuacje do ostu rosngcego na drodze, stwierdzajac,
ze dopdki jest ona regularnie uczeszczana, oset nie ma mozliwosci wzejs¢ 1 zaowocowac
cierniami, lecz kiedy ustaje ruch na drodze chwast ten si¢ rozwija. Podobnie dzieje si¢
w sercu czlowieka pochlonigtego sprawami tego $wiata — dopoki pozostaje zajety
mnogoscig trosk doczesnych, nie dostrzega zta, ktérego korzen nosi w sercu, jednak
kiedy przychodzi nawrdcenie 1 oderwanie od doczesnych trosk, ujawnia si¢ Ow korzen
zta, ktéry owocuje i dotkliwie rani nawréconego’®. Wedlug Autora Moraliéw odczuwanie
cierpien duchowych jest wiec znakiem rozwagi i1 pdjscia ,.ciasng droga” (angusti
itineris)*’. Zycie posréd trosk doczesnych, w pospiechu, nie wywotuje cierpien
duchowych, za$ ludzie zyjacy nierozwaznie i pochopnie nie sg w stanie doswiadczy¢ bolu
rodzacego si¢ z namystu. Jedynie czlowiek rozwazny, ktérego obrazem jest Hiob,
zastanawia si¢ nad swoimi wyborami i odczuwa udreczenie z powodu licznych zagrozen

duchowych, jakie zauwaza w swoim zyciu’®.

32 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Tob XXIV 11, 27.

33 Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXIV 11,29, ZM 75, s. 104.

34 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Tob XXIV 11, 29.

35 Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXIV 11, 30, ZM 75, s. 106.

36 Por. tamze.

37 Gregorius Magnus, Moralia in Iob 125,35, ZM 39, s. 125.

38 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob 1 25, 35. Zob. P. Catry, Epreuves du juste et mystere de
Dieu. Le commentaire litteral du livre de Job par saint Gregoire le Grand, ,Revue des etudes
augustiniennes” 18 (1972), s. 124-144.
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Nie oznacza to jednak, ze cierpien do$wiadczaja jedynie ludzie duchowi.
Grzegorz wielokrotnie podkresla, ze ludzie cielesni, czyli dazacy jedynie do rzeczy
przemijajacych, cierpig jeszcze dotkliwiej na skutek wlasnych pragnien i pokus, jakich
do$wiadczaja. Komentujac stowa: ,,Cztowiek rodzi si¢ do pracy, ptak do latania” (Hi 5,7),
Papiez stwierdza, ze czlowiek cielesny sam siebie obcigza i dreczy cigzarem swoich
pragnien. Zto tego $wiata dotkliwie odczuwa ten, kto chciwie pozada jego dobr i szuka
jedynie doczesnej chwaly®. Na potwierdzenie tej tezy, nawigzujac do stéw ,,Gdy sie
nasyci ucisk mie¢ bedzie” (Hi 22,26), Autor Moraliow omawia szeroko zagadnienie
chciwosci jako zrodta cierpienia. Sigga przy tym do przypowiesci o bogaczu, ktéremu
obrodzito pole (por. Lk 12,17-21). Papiez ukazuje na przyktadzie bohatera przypowiesci
jak dotkliwie cierpig ludzie chciwi — najpierw troska i bolem napetnia ich che¢ zdobycia
jakich$ dobr, nastgpnie za$ cierpig od ich posiadania, poniewaz ono wigze si¢
z konieczno$cig zachowania i utrzymania tego, co przyszto z trudem. Umyst cztowieka
chciwego cierpi wigc najpierw od szukania obfitosci, a pdzniej od ciezaru bogactwa®.
Juz samo posiadanie czegokolwiek, zdaniem Grzegorza, pocigga za soba bolesne
konsekwencje. Gdyz u czlowieka, ktory posiada wiele, rodzi si¢ lgk przed strata,
nieufno$¢, podejrzliwos¢ oraz obawa przed zasadzkami. Papiez podkresla, ze sam Iek jest
udreka i1 cztowiek chciwy, ktory zdobyl dobra doczesne, cierpi od nich tak bardzo, jak
bardzo bat si¢ cierpie¢ nie posiadajac. W koncu, po doczesnych bolach, ludzie chciwi
zostang skazani takze na wieczne meki w piekle*!. Papiez konkluduje, Ze na czlowieka
chciwego przychodzi wszelka boles¢ — najpierw megka pozadania, potem troska
o zachowanie, wreszcie cierpienia ognia piekielnego. Ten, kto jest odpowiedzialny za
zarzadzanie dobrami ziemskimi, jest, zdaniem Papieza Grzegorza, bardziej narazony na
ten rodzaj cierpienia*’. Papiez zwraca takze uwage, ze obok chciwosci zrodtem cierpien
cztowieka bywa réwniez gniew. Jak zauwaza, to wlasnie on wewnetrznie rozdziera umyst
ludzki, odbierajac mu wewngtrzng harmonie i podobienstwo do Stwoércy. Gniew odbiera
rozum, a tym samym czyni nas niepodobnymi do ,,niebianskiego obrazu” (supernae

imaginis similitudo uitiatur)®.

Kolejnym zrédlem wewnetrznych cierpien, jakie zauwaza Autor Moraliow jest

zmienno$¢ tego $wiata 1 naszego umyshu. Zdaniem Papieza Grzegorza, czlowiek

39 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob VI 13, 16.
40 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XV 22, 26.
4! Por. Gregorius Magnus, Moralia in lob XV 23, 27.
42 Por. Gregorius Magnus, Moralia in lob 11 48, 75.
43 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob V 45, 78.
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kochajacy rzeczy przemijajace stale odczuwa bodl z powodu ich utraty. Popada w niepokdj
dazac do tego czego nie posiada, a gdy wreszcie zdobedzie upragnione dobro, nie
odczuwa radosci, poniewaz juz gdzie indziej widzi cel swoich staran. Grzegorz Wielki
w zmiennoS$ci upatruje zrodto bolu i niepokoju cztowieka. Opisuje ten stan mowiac, ze
cztowiek potrafi kocha¢ to, czym wczesniej gardzit, a za chwilg gardzi¢ tym, co przed
chwilg mitowat. Z trudem zdobywa wiedz¢ na temat spraw wiecznych, lecz szybko
zapomina o nich 1 popada w doczesno$¢. Walczac z pozadliwoscia ciata takze musi stale
na nowo podejmowac¢ walke z pokusami, ktore juz zwycigzyl. Papiez dostrzega, ze
cztowiek podlegajacy zmianom i Zyjacy w zmieniajagcym si¢ §wiecie doznaje wielu
cierpien oraz narazony jest na zniechegcenie, ktdre moze pociagna¢ go ku sprawom

cielesnym*.

Innym zrédtem cierpien duchowych cztowieka, ktore wskazuje Autor Moraliow
jest obawa, ktoérg cztowiek, pozostajac na tym $wiecie, odczuwa przed wieczng karg.
Komentujac stowa: ,,I strachy walcza przeciwko mnie” (Hi 6,4), Papiez wklada w usta
Hioba nastepujaca skarge: ,,Ugodzony bolej¢ nad tym, co przezywam obecnie. Lecz
w tym bolu jeszcze cigzsze staje sie to, ze doznajac kary boje si¢ cierpien wiecznych”®.
Zdaniem Grzegorza Wielkiego doczesne cierpienia potggowane sg wlasnie przez obawe
cierpien wiecznych. Cztowiek doznajacy bolu, odczuwa go jeszcze dotkliwiej, kiedy
rozwaza jak bardzo zashuzyl na wieczny ogien*. Grzegorz podkresla, ze kara wieczna
bedzie o wiele ci¢zsza, niz wszelkie doczesne cierpienia, stagd uzasadniony jest strach
przed nimi i przed spotkaniem z majagcym nadej$¢ Sedzig*’. Jednakze, jak zaznacza
Papiez, cztowiek powinien przezwycigzac¢ ten strach 1 bol, oddajac si¢ wylacznie dazeniu
do wiecznej ojczyzny (ad sola aeternae patriae desideria extendi)*®. Dusza szlachetna

powinna pokocha¢ Boga jak swego ojca, a nie obawia¢ si¢ Go jak niewolnik swego

pana®’.
Papiez Grzegorz Wielki w Moraliach zdecydowanie mniej uwagi niz cierpieniom
duchowym, poswigca kwestii cierpien zewngtrznych, fizycznych, a jesli juz o nich

wspomina, to zazwyczaj czyni to w kluczu interpretacji duchowej. Wsrdd przyczyn

4 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob VIII 32, 54.

4 Gregorius Magnus, Moralia in lob V11 6, 6: Percussus quidem de praesentibus doleo; sed hoc
in dolore fit grauius, quia et in poena positus, adhuc supplicia aeterna pertimesco, ZM 41, s. 82-83.

46 Por. tamze.

47 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob VII 11, 13.

8 Gregorius Magnus, Moralia in Iob VII 11, 13, ZM 41, s. 89.

4 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob VII 11, 13.
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zewnetrznych cierpien, szczegodlnie duzo miejsca Grzegorz poswieca przesladowaniom,
jakich ludzie doznaja od innych. Interpretujac stowa: ,,Beda wota¢ z wzgledu na mndstwo
ciemigzcoOw 1 ptaka¢ z powodu sity ramienia tyranow” (Hi 35,9), Papiez wskazuje, ze
ciemi¢zcami s3 wszyscy, ktorzy narazajg czlowieka na strate dobr zewnetrznych
1 wewnetrznych. Ci pierwsi pragng odebra¢ dobra doczesne poniewaz im si¢ podobaja,
drudzy za$ starajg si¢ odebra¢ dobra duchowe, ktdre im si¢ nie podobaja, a jako gtowny
motyw dzialania jednych i drugich wskazuje zazdro$é¢™. Papiez wskazuje, ze tak jak
dobra duchowe przewyzszaja wartosci materialne, tak tez o wiele gorszym ciemigzcg jest
ten, ktory zadaje cierpienie poprzez szkodzenie dobrym obyczajom. Wielkos$¢ cierpien
wewnetrznych jest tym wigksza, im wigksza jest pokusa na jaka narazony zostaje
cztowiek. Sam styl zycia gorszycieli jest zrodlem cierpienia ludzi sprawiedliwych,
poniewaz z trudem przychodzi cztowiekowi znosi¢ pokusy z ktorymi walczy!. Jednakze,
jak zauwaza Autor Moraliow, cierpliwe znoszenie postawy takich ludzi moze si¢ stac
zrodtem ich nawrdcenia®?. Dwojaki ucisk, jakiego doznaje cztowiek od innych ludzi,
domaga si¢, w opinii Grzegorza, dwojakiej odpowiedzi: wobec tych, ktorzy zadajg
cierpienia fizyczne nalezy wykaza¢ si¢ cierpliwoscia, za§ wobec gorszycieli nalezy
stosowaé pouczenia, ktére moga ich nakloni¢ do poprawy zycia®’. Zdaniem Grzegorza
Wielkiego ludziom sprawiedliwym zawsze towarzysza grzesznicy ze swoim ztem. Na
potwierdzenie tej obserwacji Papiez przytacza liczne przyktady, chociazby odwotujac sie
do $wiata przyrody zauwaza, ze w czasie miocki ziarna zawsze przykryte sg plewami,
kwiaty wschodzg posrod cierni, za$ réza wzrasta wraz z khujacym kolcem®*. Te samg
opini¢ Grzegorz potwierdza licznymi przyktadami z Pisma §wigtego: przywoluje obraz
Adama i1 dwoch jego synow, sposrod ktorych jeden zostal wybrany, za$ drugi
odrzucony®’; przytacza takze przyktad Noego i trzech jego synow, sposrod ktorych jeden
drwit z ojca®®; wspomina synéw Abrahama, Izaaka oraz Jakuba, wérdd ktorych zauwaza
podobny schemat— zawsze obok cztowieka dobrego znajduje si¢ nieprawy. T¢ sama
sytuacje Papiez dostrzega wérod Apostotow, w gronie ktdrych jeden byl przesladowca,

po to, by, jak sadzi Autor Moraliéw, podda¢ probie pozostatych®’. Papiez konkluduje

0 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXVI 14, 22.
51 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXVI 14, 22.
52 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob VII 14, 17.

53 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob 111 21, 39.

54 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XX 39, 76.

35 Por. Rdz 4,1-12.

56 Por. Rdz 9,18-27.

57 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XX 39, 76.
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powyzsze rozwazanie stwierdzeniem, ze doswiadczenie cierpienia od nieprawych jest
konieczne, poniewaz naprawde dobry jest jedynie ten, kto pozostaje takim rowniez

posrod ztych ludzi®.

Papiez Grzegorz Wielki rozwazajac cierpienia Hioba, nie skupia uwagi na samych
zrodtach bolu czy cierpienia, lecz alegorycznie interpretujac jego poszczegdlne
doswiadczenia probuje doszukac si¢ ich sensu. Przede wszystkim, cierpienie postrzega
jako probe czy wrecz pokuse. Grzegorz pokusami nazywa wigc utrate przez Hioba mienia
i synow, okaleczenie jego ciata, niezrozumienie przez Zone i przyjaciot”’. Wszystkie
cierpienia, jakim poddany jest czlowiek maja, zdaniem Papieza przystuzy¢ sie¢
rzeczywistosciom duchowym, ktére zostang szczegdélowo omdwione w nastgpnym

rozdziale niniejszej dysertacji.

2. Bog wobec cierpienia czlowieka

Analiza dzieta Grzegorza Wielkiego Moralia in lob pozwolita na ukazanie
w poprzednim paragrafie niniejszej pracy, zrodet doczesnych cierpien cztowieka. Jak
zauwazyliSmy, Papiez pojmuje cierpienie szeroko i dostrzega jego przyczyn¢ zarowno
w zyciu wewnetrznym cztowieka (cierpienia duchowe), jak 1 w do$wiadczeniach, ktore
napotyka na zewnatrz (cierpienia fizyczne). Ponadto, jak zauwaza Grzegorz,
doswiadczenie cierpienia jest w naturalny sposob wpisane w doczesne zycie cztowieka®.
Papiez, przy okazji komentowania Ksiggi Hioba stara si¢ wigc znalez¢ odpowiedZ na
pytanie o to, czy cierpienie pochodzi od Boga i jaki jest stosunek dobrego Stworcy do
utrapien stworzonego przez Niego czlowieka. Analiza tego zagadnienia bedzie

przedmiotem niniejszego paragrafu.

Punktem wyjscia tej refleksji jest dla Autora Moraliow historia cierpigcego Hioba.
Rozwazajac rozmowe szatana z Bogiem (Hi 1,8), Papiez zwraca uwagg na fakt, Ze to nie
szatan pierwszy zazadal Hioba od Pana, lecz to Bog pochwalit go, po to, gdy diabel nim

gardzil. Zdaniem Grzegorza Wielkiego Pan Boég wiedzial, ze Hiob wytrwa

38 Por. tamze.
% Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob, Praef. 4, 9.
60 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob VII 14, 17.
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w doswiadczeniu cierpienia, w przeciwnym razie nie zgodzitby si¢ na jego kuszenie.
Papiez rozwazajac wigc probe, ktorej zostat poddany Hiob, przyznaj¢ inicjatywe Panu
Bogu®!. Komentujac stowa, ktore diabet kieruje do Boga: ,, Wyciagnij, prosze, nieco reke
1 dotknij jego majatku!” (Hi 1,11), Autor Moraliow zauwaza, ze szatan wprawdzie chce
kusi¢ Hioba, lecz zwraca si¢ do Boga, by to On wyciagnat rgke 1 dotknat sprawiedliwego
meza cierpieniem. Grzegorz podkresla, ze diabel, mimo ogromu swej pychy, nie ma mocy
uderzy¢ w czlowieka i1 ze sam z siebie nie jest w stanie niczego uczyni¢, gdyz nawet jego
istnienie jako ducha nie zalezy od niego samego. Na potwierdzenie tego przekonania,
Papiez przywotuje stowa ewangelicznego legionu, ktory miat by¢ wypedzony przez
Chrystusa z opetanego cztowieka: ,,Jezeli nas wyrzucasz, to poslij nas w trzode $win!”
(Mt 8,31). Autor Moraliow konkluduje, ze skoro szatan sam z siebie nie mogt nawet wejs¢
w wieprze, tym bardziej, bez udziatu Stworcy nie bylby w stanie dotkng¢ cierpieniem

cztowieka i to sprawiedliwego.

Jak zauwaza Grzegorz, wola ztego ducha zawsze dazy do niegodziwosci, lecz owo
niegodziwe dziatanie dokonuje sie zawsze z udzialem reki Stworcy®?. Szatan wprawdzie
sam chce popetnia¢ rzeczy nikczemne, lecz Pan Bog pozwala na jego dziatanie, tylko
wowczas, gdy uzna to za sprawiedliwe®. Dlatego Grzegorz komentujac zdanie: ,,Czy
uczyni przymierze z toba?” (Hi 40,23) interpretuje je, jako stowa odnoszace si¢ do
swoistego przymierza Boga z Lewiatanem (szatanem)®*. Podkre$la, ze kazde przymierze
polega na wypetnieniu woli obydwu przeciwnych sobie stron, a jego skutkiem jest to, ze
kazda z nich otrzymuje to, czego pragnie. Lewiatan zawiera wigc nieswiadomie
przymierze z Bogiem, poniewaz realizujac swoje niegodziwe pragnienie szkodzenia
cztowiekowi, wypehia sprawiedliwg wole Bozg i staje si¢ stuga Boga. Papiez stwierdza,
ze szatan sluzy zgodnie z przymierzem, gdyz majgc pozwolenie na spetnianie wlasne;j
woli, pozostaje nieustannie skrepowany Bozym zamystem. Szatan realizuje swojg zlg
wole gdy kusi i pragnie cztowieka dotknaé cierpieniem, lecz nieswiadomie wypehia

przez to wole Boza i staje si¢ tym samym slugg Boga i czlowieka, ktorego przez pokusy

wzmacnia®®. Zdaniem Grzegorza Wielkiego, woli Bozej nie sprzeciwia sie nawet to, co

61 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob 11 8,13.

62 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob 11 10, 16.

83 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob 11 10, 17.

% Por. Gregorius Magnus, Moralia in lob XXXIII 14, 28. Zob. Ch.E. Kingston, The Devil in the
Writings and Thought of Pope Gregory the Great (590-604), mps. University of York — Department of
History, praca doktorska, 2011, s. 50-52.

65 Por. Gregorius Magnus, Moralia in lob XXXIII 14. 28.
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pozornie dzieje si¢ wbrew Bogu. Bég bowiem nigdy nie dopuszcza, aby stato si¢ co$
czego nie zarzadzil, za§ wszystko co sie dzieje jest wypehieniem jego postanowien®®.
Odnoszac si¢ do stow: ,,uczynit wszystko, czegokolwiek zechciata Jego dusza” (Hi
23,13), Autor Moraliéw podkre$la, ze istotnie wszystko uczynita Dusza Boga®’, gdyz
nawet to, co pozornie ktodci si¢ z Jego wola stanowi jej wypetnienie. Chociaz zbuntowany
aniot dziata przewrotnie, to Bog zarzadza, Zze nawet jego zasadzki stuza pozytkowi ludzi
i s3 spetnieniem Bozych zamystow®®. Stad Papiez wyprowadza wniosek, ze dziatanie
diabta, ktory zawsze dazy do udreki sprawiedliwych, chcac kusi¢ 1 zadawacé cierpienie,
jest jednoczesnie niesprawiedliwe i sprawiedliwe. Jak juz powiedziano, diabet —
w przekonaniu Grzegorza — nie ma mocy kuszenia, jesli nie otrzyma wtadzy od Stworcy,
a zatem, szatan dziata za sprawg swojej niesprawiedliwej woli 1 jednocze$nie za sprawg

sprawiedliwego przyzwolenia Bozego.

Papiez podkresla, Zze to Pan Bog decyduje kogo i do jakiego stopnia szatan moze
kusi¢ i to On zezwala na taka probe. Odwotuje si¢ przy tym do stéw: ,,Albowiem zlty duch
Panski opanowal Saula” (1Sm 18,10). Grzegorz rozwaza dlaczego Pismo $wigte, diabta
nazywa tutaj ,,ztym duchem Panskim”. Dochodzi do wniosku, ze w tym okresleniu
zawiera sie zarowno zta wola szatana, jak i sprawiedliwa wtadza nadana mu przez Boga®.
W podobny sposéb Papiez komentuje stowa odnoszace si¢ do ztych duchow, zawarte
w Hi 19,12: ,,Wraz z Nim przybyli Jego zloczyncy”. Tutaj réwniez Grzegorz dowodzi,
ze zte duchy nazwane zostaly ,,zloczyficami Boga” (dei latrones)’’, poniewaz z nich
samych pochodzi pragnienie dokonywania rzeczy ztych, jednak bez Bozego zezwolenia
nie majg mocy szkodzenia’'. Przy tej okazji Papiez krytykuje poglady tych, ktorzy
do$wiadczajac cierpienia uwazaja, ze albo Bog nie istnieje, albo, jesli nawet istnieje to
nie troszczy sie o ludzkie sprawy. Komentujac stowa Hioba: ,,Zyje Bog, ktory odebrat mi
sad, 1 Wszechmocny, ktory doprowadzit ma dusz¢ do goryczy” (Hi 27,2), Grzegorz
wyjasnia, ze skoro zycie jest istotg istnienia, a $mierci nie ma, to Bog, ktéry zyje, musi
istnie¢. Co wigcej, wszelkie cierpienia, ktore spadty na Hioba nie sg kwestig przypadku,

czy porzucenia go przez Boga, lecz stanowig wypetnienie woli Stworcy. Papiez zauwaza

% Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XIV 38, 47.

% W rozumieniu Grzegorza Duszg Boga jest jego moc przenikajaca wszystko i wszystkim
zarzadzajaca. Por. Gregorius Magnus, Moralia in lob XVI 38, 47.

% Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XIV 38, 47.

% Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XVIII 2, 4.

70 Gregorius Magnus, Moralia in Iob XIV 38, 46, ZM 44, s. 194,

" Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XIV 38, 46.
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bowiem, ze Hiob zaswiadcza, iz to wtasnie Bog ,,doprowadzit (jego) dusz¢ do goryczy”
a nie szatan’’. Konkludujac, Grzegorz stwierdza, ze cho¢ szatan pragnie uderzyé

czlowieka, to jedynie Stworca jest tym, ktory pozwala mu cokolwiek osiagnac’>.

Rozumujac w powyzszym kluczu, Papiez dochodzi do wniosku, ze cierpienie
zawsze jest stuszne, poniewaz, pochodzi z przyzwolenia Boga, ktéry dziata jedynie
stusznie. Grzegorz Wielki uwaza wigc, ze wszelkie szemranie cztowieka przeciwko
cierpieniu bytoby podwazeniem niecomylnego dzialania Boga. Wszystko, co czlowiek
znosi w cierpieniu jest zasadne, gdyz pochodzi od Stworcy’®. Nawet wrogowie ludzi
dobrych, zdaniem Grzegorza, sa pozyteczni, poniewaz gdyby tak nie bylo, Bog nie
pozwolitby im istnie¢’>. Ci, ktorzy zadajg cierpienie sprawiedliwym, tak naprawde
wyswiadczajg im dobro. Autor Moraliow porownuje t¢ sytuacje do wychowania
matoletnich panow przez stugi. Wprawdzie stugom dana jest pewna wiladza by
wychowywaé — nawet postugujac si¢ krzykiem, zastraszaniem czy biciem — jednakze,
mimo wszystko, wciaz pozostaja stugami i shuzg swoim matoletnim panom nawet przez
to, ze ich bija’S.

Grzegorz podkresla, ze cztowiek cierpigcy powinien odczuwac pocieche z faktu,
ze cierpienie zawsze przychodzi za zrzadzeniem Boga, ktéremu podoba si¢ jedynie to, co
stuszne. Stwierdza, ze skoro nie moze dzia¢ si¢ nic, co nie podobatoby si¢ Bogu, to
wszystko co spotyka ludzi cierpigcych, dziejac si¢ z woli Bozej, jest stuszne. Bardzo
niewlasciwg postawa, zdaniem Papieza, byloby powatpiewaé o shusznosci cierpienia’’.
Mysl te uzasadnia swoistym argumentem z istnienia rzeczy, gdyz zauwaza, ze skoro Bog
zatroszczyt si¢ o to, by zaistnialy rzeczy, ktére wczesniej nie istnialy, nie pozwoli
beztrosko, by zginelo to, co On sam powotlal do istnienia. Zatem czlowiek, ktory nie
musial istnie¢, a zostat stworzony przez Boga Stworce, nie moze by¢ niesprawiedliwie
dotknigty przez Boga Wiadce. Bog stworzyt cztowieka jedynie z taskawosci i nie
pozwolitby na to, by jego stworzenie niestusznie cierpiato’®. Stad Papiez w innym
miejscu wyprowadza wniosek, ze podstawowym pytaniem, jakie powinien zada¢ sobie

cztowiek dotknigty cierpieniem nie jest pytanie o to, czy cierpi stusznie, lecz o to z jakiego

2 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XVIII 2, 3.

3 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XVIII 2, 4.

74 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob 11 18, 31.

5 Szerzej temat sensu cierpienia zostanie omowiony w rozdziale trzecim niniejszej pracy.
76 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XX 24, 52.

7 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob 11 18, 31.

8 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXVI 15, 25.
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powodu cierpi. Powinien, zdaniem Grzegorza, szuka¢ w swym zyciu przyczyny cierpien,
bada¢ swoje sumienie i szuka¢ winy, za ktorg spotyka go kara, ktora jest z calg pewnoscia

stuszna’.

Duzo uwagi Grzegorz Wielki poswieca takze kwestii obecnosci Boga przy
cierpigcym czlowieku. Jednym z zagadnien, ktére podejmuje jest proba znalezienia
odpowiedzi na pytanie o to, dlaczego Bog nie od razu wystuchuje modlitw cierpigcych
o oddalenie udr¢ki. Papiez wskazuje kilka mozliwych przyczyn. Po pierwsze, komentujac
stowa: ,,Tam bgdg wota¢, a nie wystucha ze wzgledu na ztych ludzi” (Hi 35,12), zauwaza,
ze ludzie uciskani przez innych czgsto sami z siebie zastuguja na to, by by¢ od razu
wystuchani, lecz ze wzgledu na pyche uciskajacych ich, Bdég oddala w czasie
przychylenie si¢ do modlitw cierpigcych. Przez pokut¢ zwigzang z cierpieniem Pan
oczyszcza zycie prawych, za$§ niszczy nieprawos¢ ztych. Grzegorz stwierdza, ze ludzie
prawi dotknigci cierpieniem, moga juz w tym zyciu otrzymac pociechg, chociazby wcale
nie prosili o nig ze wzgledu na doczesne zycie. Moga oni bowiem prosi¢ o ulge
w cierpieniu, by Boég, dokonujgc jakiego$s cudu, objawit swoja moc réwniez
przesladowcom 1 przez to ich takze ocalil. Papiez stwierdza, ze czesto si¢ tak dzieje 1 Pan
ratuje swoich przyjaciot dla nawrdcenia nieprzyjaciél. Bywa réwniez, ze wolania
sprawiedliwych nie sg przez Boga wystuchane, gdyz ludzie nieprawi nie zastluguja na
ogladanie widzialnych cudow, a trwajagc w uzywaniu przemocy powigkszaja swoj grzech.
Zdaniem Grzegorza, Bog nie stawia nieprawym przeszkéd w tym swiecie, by tym ciezej
ukaraé ich w wiecznosci®®. Po drugie, Pan Bog moze oddala¢ wyshichanie prosb ze
wzgledu na ch¢¢ pociagnigcia cierpigcych ku sobie. Komentujac stowa: ,,Nie na prozno
Bog stucha i Wszechmocny wejrzy na sprawe¢ kazdego™ (Hi 35,13), Autor Moraliow
przywotluje obraz ziaren spoczywajacych pod $niegiem. Stwierdza, ze im diuzej pod nim
pozostaja, tym bardziej wzmacniaja si¢ by wzejs¢ 1 wyda¢ wickszy plon. Zdaniem
Grzegorza, podobnie rzecz ma si¢ ze zwloka Pana Boga w wystuchaniu modlitw ludzi
cierpigcych — Boza Opatrzno$¢ nie lekcewazy prosb cziowieka, lecz paradoksalnie
wystuchuje ich wlasnie przez to, ze nie spetnia od razu ich btagania. Papiez stwierdza, ze
czesto prosby te zostaja przez Boga zrealizowane petniej wtasnie dzieki temu, ze odwleka

si¢ w czasie moment ich realizacji. Cztowiek do§wiadcza zwtloki ze strony Boga, aby

7 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob IX 45, 69.
8 Por. Gregorius Magnus, Moralia in lob XXVI1 18, 32.
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poczynié postepy w cnocie®! i przez to przygotowa¢ sie na otrzymanie hojniejsze;
nagrody. Grzegorz pordwnuje te sytuacje do walki, ktérag Bog przedtuza si¢ po to, by
ofiarowaé¢ czlowiekowi wspanialszy wieniec zwycigstwa®’. Trzecim powodem dla
ktorego Pan Bog moze oddalaé wystuchanie prosb jest zdaniem Grzegorza chec
oczyszczenia cierpigcych z grzechow. Papiez poréwnuje bowiem Boga do lekarza, ktory
postugujac sie ,,nozem utrapienia” (ferro tribulationis)®® pragnie usunaé zakorzeniony
w cztowieku grzech. Im dtuzej zdaje si¢ nie stysze¢ prosb o oddalenie cierpienia, tym
szybciej uwalnia cztowieka z grzechu, ktory zostaje przez Grzegorza okreslony mianem
choroby (aegritudinis)®*. Papiez konkluduje, ze cierpienie moze si¢ przedhuzaé, bo
w Bozym zamysle nie nadszedl jeszcze wlasciwy moment, by czlowiek otrzymat
wsparcie w pragnieniu zbawienia®. Wreszcie czwartym powodem, ktory zdaniem
Grzegorza decyduje o tym, ze Bog nie od razu wystuchuje modlitwy cierpigcego
cztowieka o oddalenie udreki jest pomnozenie madrosci ludzi. Grzegorz stwierdza, ze
Bog zwykle odwleka wystuchanie proszacych, aby wzrosty ich zastugi przed Nim i aby
mogli zosta¢ wystuchani nie ze wzgledu na samg modlitwe, lecz wtasnie ze wzgledu na
zashugi. Zdaniem Autora Moraliow korzystne jest dla modlacych si¢ w cierpieniu, aby
pézno otrzymali to, o co prosza, gdyz opdznienie zwigksza pragnienie, za$ pragnienie
powigksza zrozumienie, wigksze za$ zrozumienie i poznanie Bozych wyrokéw sprawia,
ze wigksza 1 zarliwsza staje si¢ mito§¢ ku Niemu. Zdaniem Papieza, dzigki odroczeniu
przez Boga wystuchania modlitw, cztowiek moze bardziej Go pokochaé, gdyz, jak
stwierdza Grzegorz, mitos¢ staje si¢ tym bardziej zdolna do osiggnigcia dobr niebieskich,
im wytrwalsza byta w oczekiwaniu®®. Zdaniem Grzegorza, cztowiek cierpigcy nie zawsze
jest w stanie to zrozumie¢ i bywa, ze uwaza reakcj¢ Boga za opieszaly. Doswiadczajac
utrapien spodziewa si¢ Bozej odpowiedzi bezposrednio po stowach btagania, lecz, jak
zauwaza Papiez, Bog dziata szybko, cho¢ cierpigcemu moze si¢ wydawac, ze jest
inaczej®’. Kontynuujac te my$l i rozwazajac stowa modlitwy Hioba: ,,Rozkopali moje
drogi, spiskowali przeciwko mnie, a nie byto nikogo, kto by mi dopomoégt” (Hi 30,13),

Grzegorz stwierdza, ze Bog wprawdzie na krotka chwile niejako opuszcza w cierpieniu

81 Na temat znaczenia cnot w zyciu duchowym wedtug Grzegorza zob. O. Kashchuk, Posiadanie
cnot jako przedsmak niebianskiego Zycia w nauczaniu Grzegorza Wielkiego, s. 263-275.

82 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXVI 19, 34.

83 Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXVI1 19, 34, ZM 75, s. 228.

84 Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXVI 19, 34, ZM 75, s. 229.

8 Por. Gregorius Magnus, Moralia in lob XXVI1 19, 34,

8 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XX 31, 61.

87 Por. Gregorius Magnus, Moralia in lob XX 24, 52.

61



tych, ktorych miluje na zawsze, jednak dzieje si¢ tak tylko po to, by podda¢ cztowieka
probie, w ktorej i tak umacnia go swoimi darami. Préba ta, zdaniem Papieza, jest
chwilowa i ma na celu jedynie oczyszczenie duszy czlowieka sprawiedliwego®s,
w przekonaniu bowiem Grzegorza, opieka Boza nieustannie towarzyszy cierpigcemu.
Komentujac stowa: ,,Rzekt wigc Pan do szatana: «Oto masz go w reku, tylko duszeg jego
zachowaj»” (Hi 2,6), Papiez podkresla, ze Bozemu zezwoleniu na zadawanie cierpienia
towarzyszy Jego opieka, ktora zapewnia obrong. Jest ona nazwana przez Papieza ,,pewng
doza mitosierdzia” (quadeam libra pietatis)® Grzegorz stwierdza paradoksalnie, Ze
Opatrzno$¢ Boza strzegac cztowieka opuszcza go, lecz jednocze$nie w tym pozornym
opuszczeniu nieustannie go strzeze. Podczas, gdy cztowiek cierpi w jednej rzeczy, Bog
ochrania pozostale jego dobra i nie przestaje go podtrzymywaé¢ w glebi jego duszy.
Zdaniem Autora Moraliow wynika to z faktu, ze Boza Opatrzno$¢ wie, iz czlowiek
catkowicie osamotniony w cierpieniu i w zmaganiu z szatanem nie miatby najmniejszych
szans na odniesienie zwyciestwa’®. W innym miejscu swego dzieta Grzegorz stwierdzil,
1z w okrucienstwach, jakie spotykaja ludzi prawych ze strony przesladowcéw, Bog nie
tylko jest z uciskanymi, lecz takze ma ich w szczegdlnej opiece. Zdaniem Papieza, Pan
Boég nie tylko nie odwraca oczu od swoich cierpigcych stug, lecz wlasnie w ucisku jeszcze

bardziej ma ich w swojej pieczy’'.

Papiez Grzegorz Wielki podejmujac refleksje nad poszczegdlnymi
nieszczesciami, ktore spotkaly Hioba, podkresla, ze to Bog wyznacza miare wszelkich
cierpien ludzkich. Stwierdza, Ze to, co spotyka ludzi na tym $wiecie jest od wiekow znane
Bogu. Stworca z gory wie o wszystkim, co nastapi i w jaki sposob si¢ to dokona. Zdaniem
Autora Moraliow, nic wigc nie dzieje si¢ bez zrzadzenia Wszechmogacego Boga, lecz,
jak stwierdza Papiez, wyznaczone juz nawet zostato cztowiekowi, na ile bedzie mu si¢
powodzié w tym $wiecie i na ile bedzie do§wiadczony przeciwno$ciami®?. Bog, zdaniem
Grzegorza, ma w tym okreslony cel — nie chce, by cztowieka zgubito wywyzszanie si¢
zpowodu zbyt duzej pomyS$lnosci, ani zeby nie upadl przyttoczony nadmiarem

przeciwnosci i zmartwien®®. Papiez daje wyraz temu przekonaniu, kiedy komentujac

88 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XX 24, 51.

89 Gregorius Magnus, Moralia in Iob 111 5, 6, ZM 39, s. 227.

% Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob 111 5, 6.

1 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXVI 27, 52.

92 Mysl ta nosi $lady determinizmu. Carole Straw zauwaza, ze Grzegorz czasami jest bardziej
deterministyczny niz ,jego mistrz” Augustyn. Zob. C. Straw, Gregory the Great: Perfection in
Imperfection, Berkeley 1988, s. 137-138.

9 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob X11 2, 2.
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cierpienia Hioba, zwraca uwage na fakt, iz to Bég wyznacza szatanowi kolejno$¢ i skale
cierpien, jakimi moze dotkna¢ Jego stuge. Autor Moraliow rozwazajac stowa Boga: ,,Oto
jego majatek jest w twej mocy. Tylko na niego nie wyciaga reki!” (Hi 1,12), podkresla,
ze Bog pozwala szatanowi na kuszenie i jednoczesnie go powstrzymuje — daje swobodg¢
dotkniecia Hioba cierpieniem i jednoczesnie ja ogranicza. Swiadczy to, w opinii
egzegety, ze Bog postugujac si¢ szatanem realizuje swoj ,,$wigty 1 mitosierny plan”
(dinspensatio sanctae pietatis)’*. Zdaniem Papieza Stworca nie pozwala, by Hioba naraz
dotknety wszystkie nieszczescia. Bog, nie cheae by szatan pokonat Jego shuge, nakazuje
cze$¢ cierpien odsungé na pozniej. Autor Moraliow wyciaga z tego wydarzenia ogolny
whniosek, iz taska Boza rozktada w czasie, cierpienia, ktore dotykaja czlowieka. Zdaniem
Grzegorza, dzieje si¢ tak, aby cztowiek mogt znies¢ bol, ktéry, gdyby naraz w niego
uderzyt, bytby zabojczy. Grzegorz ujat to w nastepujacy sposob. ,,aby to, co skupione

w jedno mogloby zabié, dalo si¢ znie$¢ jako rozdzielone™?

. Na potwierdzenie tej opinii,
Papiez przytacza takze stowa §w. Pawtla: ,, Wierny jest Bog i nie dozwoli Was kusi¢ ponad
to, co potraficie znies¢, lecz zsytajac pokuse, rownoczes$nie wskaze sposob jej pokonania,
abyscie mogli przetrwac” (1Kor 10,13). Bog, w opinii Grzegorza Wielkiego, pozwala

jedynie na tyle cierpien, ile cztowiek jest w stanie znie$¢”.

Stworca nie tylko rozktada cierpienie cztowieka w czasie, lecz takze wybiera
najwlasciwszy moment udreki i sam wyznacza jej koniec. Papiez widzi, ze Bog troszczy
si¢ o czlowieka i1 dba o to, aby wszelkie udreki znalazty koniec w najwlasciwszym dla
cierpigcego czasie. Autor Moraliow poréwnujac cierpienie do burzy szalejacej na morzu,
stwierdza, iz Stworca wie kiedy ja powstrzymac, aby postuzyla obmyciu czlowieka, lecz

go nie zatopita:

,Nasz Stworca wie przeciez, kiedy pozwoli¢ na burze przesladowan i kiedy ja
powstrzymac, gdy nadchodzi. Wie, jak dla naszego bezpieczenstwa powstrzymac
to, czemu pozwolil powsta¢ przeciw nam dla naszego wyproébowania, tak aby

szalejaca burza obmyta nas, ale nas nie zatopita™’.

Ten sam obraz zostaje przywotany przez Papieza w innym miejscu, gdzie dodaje:

9 Gregorius Magnus, Moralia in Iob 11 11, 19, ZM 39, 5.163.

% Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob 11 11, 19.

% Por. tamze.

7 Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXVIII 15, 35: Nouit enim conditor noster, quando
exsurgere persecutionis procellam sinat, quando exsurgentem reprimat. Nouit pro custodia nostra
restringere quod contra nos egredi pro nostra exercitatione permittit, ut saeuiens nos diluat procella, et
non mergat, ZM 77, s. 50.
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,B0o jest to oczywiscie miara ukrytego wyroku, zaréwno kiedy burza
przesladowania powinna si¢ zacza¢, jak i kiedy powinna si¢ skonczy¢. Jesli
bowiem si¢ nie rozpeta, nie bedzie mogta ¢wiczy¢ wybranych, a jesli nie zostanie

ztagodzona moze ich pograzyé w odmetach™s.

Grzegorz Wielki zauwaza, iz opis cierpien Hioba nie zawiera informacji o czasie
ich trwania, wycigga zatem wniosek, ze dtugo$¢ cierpien czlowieka znana jest tylko Panu
Bogu. Na potwierdzenie swojego spostrzezenia przywotuje stowa Chrystusa: ,,Nie wasza
to rzecz zna¢ czasy 1 chwile, ktore Ojciec ustalit swoja wiadzg” (Dz 1,7). Papiez
wnioskuje, ze przez te stowa Bog poucza czlowieka, ze dlugos$¢ cierpien jest czyms,

0 czym nie musi on wiedzie¢”.

Ponadto Grzegorz zglgbiajac kwestie obecnosci Boga w cierpieniach cztowieka,
podkresla, ze Bog dopuszczajgc cierpienia, jakie dotykaja cztowieka, nie pozwala na
wszystko, czym szatan chciatby go ngkaé. Komentujac stowa Boga: ,,Gdy odziewatem je
obtokiem jak szata, i owijalem je ciemno$cig jak dziecigcymi pieluchami” (Hi 38,9),
odnosi je do okrucienstwa przesladowcow, ktorzy zadaja innym cierpienia i podkresla,
ze ich nieprawos$¢ jest powstrzymywana przez Boga, w taki sposdb, ze nie mogg atakowac
innych z sita, z jaka by chcieli. W dalszej cze$ci komentarza Papiez wyjasnia, ze dzieci
skrepowane pieluchami, o ktérych méwi wspomniany fragment biblijny, sa obrazem
przesladowcow Kosciota. Grzegorz stwierdza, iz pieluchy, krepujac rece 1 nogi dzieci,
nie pozostawiajg im swobody ruchow. Przesladowcy sg jak owinigte w pieluchy dzieci,
poniewaz jak ttumaczy Grzegorz, nie rozumieja jak dorosli, lecz ograniczeni mrokiem
1 ciemnos$cia, sg zaslepieni. Nie pojmuja Bozych sadow, za§ w pragnieniu zadawania
cierpien sg swoiscie ,,owini¢ci pieluchami”, poniewaz za sprawg Bozych wyrokéw nie
moga przesladowac na tyle, na ile by chcieli. Mys$la oni jak dzieci, lecz z powodu
ograniczen, jakie naktada na nich Bo6g, nie sg3 w stanie realizowa¢ wszystkich
okrucienstw, jakie zamierzaja'®. Nawigzujac w swym komentarzu do wspomnianego juz
obrazu burzy na morzu, Papiez dodaje, ze Bog ,,otacza szalejagce fale przesladowan
granicami”, ktore sam ustalit 1 sprawia, ze wsciektos¢ przesladowcow Kosciota rozbija

sie o Jego wyroki, jak fale o morski brzeg'”!. Autor Moraliéw widzi w tym dziataniu

%8 Gregorius Magnus, Moralia in lob XXVIII 18, 39: Quia nimirum iudicii occulti mensura est, et
quando persecutionis procella prosiliat, et quando conquiescat, ne aut non exagitata electos non exerceat,
aut non moderata in profundum mergat, ZM 77, s. 54.

9 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob Praef. 10, 21.

190 por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXVIII 17, 37.

191 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXVIII 17, 37.
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Bozej Opatrznosci madro$¢ Stworcy, ktory nie chee by czlowiek cierpial ponad miare.
Czesto bowiem celem cierpienia ma by¢, w opinii Grzegorza, nawrocenie, ktore nie
dokonaloby si¢, gdyby cztowiek zbyt dotkliwie byl dotkniety bolem. Papiez ujmuje to
W nastepujacy sposob: ,,Jak bowiem umiarkowana udreka wyciska tzy, tak nadmierna je
wysusza, bo sam smutek staje si¢ jakby pozbawiony smutku; pozerajac umyst
udreczonego, odbiera mu uczucie bolu”!'%%. Grzegorz podkresla, ze nawet biblijny Hiob
lekat sie by nie cierpie¢ ponad to, co potrafitby znies¢ 1 w swojej modlitwie prosit Boga:
,,Pozwol wigc, abym mogt nieco optaka¢ moje cierpienie” (Hi 10,20). Rowniez moéwiac
o cierpieniu czlowieka zadawanym przez zle duchy, Papiez wyraznie stwierdza, ze ich
dziatania sg przez Boga powstrzymywane, aby ludzka stabo$¢ nie ugi¢la si¢ pod ich
naporem. Grzegorz dodaje, ze gdyby Bog nie ograniczyt pokus i nie dostosowat ich do
sit cztowieka, nie znalaziby si¢ nikt, kto bytby w stanie znies¢ do§wiadczenie kuszenia
bez poniesienia szkody. Jak stwierdza Papiez, ci¢zar pokus jest w stanie obali¢ kazdego
1 tylko dzigki Bozemu dzialaniu, ktére polega na ich ograniczaniu, cztowiek moze je
znie$¢!%. Tlosé cierpien, ktore znosi cztowiek jest takze, w opinii Grzegorza, wymierzana
dtugoscia zycia cztowieka. To Bog wyznacza czas jego zycia, aby doczesne cierpienia
albo postuzyly nawrdceniu 1 staly si¢ podstawa nagrody, albo stanowity

przypieczetowanie potepienia'%,

Kiedy Autor Moraliow komentuje stowa: ,,Pan oddal Hiobowi w dwdjnaséb
wszystkiego, co posiadat” (Hi 42,10), podkresla, ze Bog jest Sedzig litosciwym, ktory
udziela pociechy przewyzszajacej wszelkie cierpienia. Nagroda przygotowana
iudzielana przez Boga, pozwala, zdaniem Grzegorza, cierpigcemu czlowiekowi
zrozumie¢, ze trudy, ktore znosit, wcale nie byty ucigzliwe ponad miare, bowiem miara
pociechy danej przez Boga, bywa proporcjonalna do miary cierpienia, jakie cztowiek
znosi. Na potwierdzenie swojej opinii przytacza stowa Psalmu: ,,Wedlug mnostwu
bolesci moich w sercu moim, pociechy Twoje uweselily moja dusze” (Ps 94,19).
Grzegorz interpretuje ten tekst, stwierdzajac, iz ten, kto raduje si¢ wedlug mnostwa

swoich bolesci, doznat od Boga pociechy wilasnie w takiej mierze, w jakiej cierpiat.

192 Gregorius Magnus, Moralia in Iob 1X 62, 93: Sicut enim moderata afflictio lacrymas exprimit,
ita immoderata subducit, quia moeror ipse quasi sine moerore fit, qui, afflicti mentem deuorans, sensum
doloris tollit, ZM 41, s. 333.

193 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob 1X 46, 71.

104 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XVII 5, 7.
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Papiez dodaje: ,,aby ten, kto z kazdej strony dos§wiadczylt przeciwnosci i smutkow bolesci,

mégt doswiadczy¢ z kazdej strony radosci pociechy”!%,

Powyzsza analiza dzieta Moralia in Iob dokonana pod katem zagadnienia relacji
Boga do czlowieka cierpigcego, pozwala stwierdzié, iz Grzegorz Wielki jest przekonany,
iz zadne doswiadczenie nie spotyka cztowieka bez wiedzy i woli Boga. Papiez, w oparciu
o Ksiege Hioba, podkresla, iz Stworca $wiata kieruje wszystkim, i nawet szatan chcac
szkodzi¢ ludziom nie jest w stanie w zaden sposob ich dotkna¢ bez Bozego przyzwolenia.
Wedlug Autora Moraliow nawet niegodziwe dzialania ztych duchéw, mogace
dokonywa¢ si¢ jedynie za zgoda Boga, sa swoiscie stuszne, gdyz Bog zawsze dziata
stusznie. To Stwoérca wyznacza miar¢ i czas cierpienia, On jest przyczyng i zrodtem
wszystkiego 1 dlatego, zdaniem Papieza, czlowiek dotkniety cierpieniem moze miec
pewnos¢, ze doswiadczenie, ktore go spotyka ma swoje uzasadnienie w Bozym zamysle.
Grzegorz podkresla, ze swiadomos$¢ ta winna by¢ dla cierpigcego zrodlem pociechy,
a nawet rado$ci. Papiez wskazuje takze kilka odpowiedzi na pytanie dlaczego Bog nie od
razu wystuchuje modlitw tych, ktoérzy prosza Go o oddalenie cierpienia. W kazdym
jednak wyjasnieniu przebija si¢ ciggle powracajaca u Grzegorza mysl, iz wszystko ma
swoj cel 1 stanowi realizacj¢ Bozego planu, ktory wyplywa z mitosci do cztowieka i ma

stuzy¢ jego zbawieniu.

3. Sposob przyjmowania cierpienia

Po ukazaniu zrodet cierpien ludzkich i analizie relacji Boga do cztowieka
dotknigtego tym doswiadczeniem, wskaza¢ nalezy, jaka, wedlug Grzegorza Wielkiego,
winna by¢ postawa osoby cierpigcej wobec napotykanych przez nig trudnych
doswiadczen. Analiza Ksiggi Hioba dostarcza bowiem Papiezowi, okazji do tego, by
ukaza¢ najlepszy, jego zdaniem, sposob podejscia cztowieka do do§wiadczenia cierpienia
oraz by podda¢ krytyce postawy niewlasciwe. Analiza tych zagadnien bedzie

przedmiotem niniejszego paragrafu.

105 Gregorius Magnus, Moralia in lob XXXV 12, 22: Ut undique ei consolationis gaudia
respondeant, quem undique dolorum tristia et aduersa lacerabant, ZM 78, s. 186.
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Grzegorz Wielki méwigc o sposobie przyjmowania cierpienia przez czlowieka
wskazuje, ze do§wiadczenie to, podobnie jak wszystko, co dzieje si¢ w $wiecie, jest
zawsze wypetieniem Bozej woli. Cztowiek cierpigcy powinien wiec nasladowac Hioba,
ktory przewyzszajac ludzkos¢ swoimi cnotami i bedac ich wzorem, pokornie milczat
wobec kolejnych nieszczes¢!'%. Zdaniem Autora Moraliéw ta postawa Hioba jest
wyrazem jego $wiadomosci, ze cho¢ Bog nie zawsze ukazuje jasno przyczyny cierpienia,

to jednak zawsze dziala sprawiedliwie!"’

. W konsekwencji tego Papiez krytykuje tych,
ktorzy uskarzajg si¢ na swoje cierpienia. Autor Moraliow wskazuje, ze cztowiek, ktory
narzeka na spotykajace go ciosy lub uwaza je za niesprawiedliwe, niejako stawia Boga
ponizej siebie. Daje wyraz temu przekonaniu stwierdzajac: ,,Tak wigc czlowiek ocenia
siebie jako czystszego niz jego Stworzyciel, kiedy wznosi skarge przeciw Jego ciosom.
Bez watpienia stawia Go ponizej siebie, gdy skarzy si¢ na Jego wyrok z powodu swej
udreki”!®, Grzegorz Wielki mowi, ze cztowiek nigdy nie powinien o$mieli¢ si¢ gani¢
Boga za Jego wyroki, lecz z pokorg winien mys$le¢ o Nim jako o swoim Stwoércy. Skoro
Boég z nicosci powotat cztowieka do istnienia — kontynuuje Papiez — to nie znajduje
upodobania w dreczeniu tego, kogo stworzyl. Zatem nalezy zachowacé pokore wobec
Bozych wyrokow i rozwaza¢ Jego wielko$¢ 1 madros¢. Papiez zachgca, by czlowiek
szukal rzeczy wzniostych i kontemplowat Boga!®, gdyz to pomaga znie$é ze spokojem
ducha doczesne udrgki. Grzegorz Wielki wskazuje, ze cztowiek czesto skarzy si¢ na
cierpienie, gdyz btednie sadzi o sobie, ze jest bez winy. Zachgca wigc do wzniesienia
mys$li ku Bogu, co staje si¢ zréodlem rzetelnoSci w ocenie samego siebie. Dla
zobrazowania swej mysli postuguje si¢ obrazem belki, ktora wydaje si¢ prosta, lecz kiedy
zostanie przytozona do linii, okazuje si¢ jak bardzo jest sgkata i powykrzywiana. Aby

zatem wlasciwie przyjaé cierpienie, czlowiekowi potrzeba pokornego rozwazenia

106 por, Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXXII 1, 1.

107 Por. tamze.

108 Gregorius Magnus, Moralia in Iob V 37, 67: Puriorem se ergo uir factore suo existimat, si
contra flagellum querelam parat; eumque sibi procul dubio postponit, cuius iudicium de sua afflictione
redarguit, 7M 39, s. 439.

109 Jak zauwaza badacz mysli Grzegorza — Oleksandr Kashchuk — ,,Zdaniem Grzegorza Wielkiego,
bliska duchowa aczno$¢ z Bogiem w zyciu ziemskim znajduje swoja petni¢ i najwyzszy wyraz w akcie
kontemplowania Boga. Papiez jest przekonany, ze umyst wywyzszony przez Boza taske do posiadania dobr
duchowych, przewyzszajac wszystko, co przemijajace, i zglebiajac duchowa rzeczywistos¢, moze podniesé
si¢ w modlitwie do stanu kontemplacji. Jest ona najbardziej wzniostym doswiadczeniem, do ktdérego moze
doprowadzi¢ trwanie w tacznosci z Bogiem i ktdre jest najwyzszym wyrazem tej tacznosci” (O. Kashchuk,
Posiadanie cnot jako przedsmak niebianskiego zycia w nauczaniu Grzegorza Wielkiego, s. 272). Zob.
Gregorius Magnus, Moralia in Tob XXXI 49, 99; VIII 30, 49; V 30, 53; X 18, 34. Por. P. Gwiazda, Zycie
kontemplacyjne wedlug sw. Grzegorza Wielkiego, Warszawa 2001, s. 107-108; R. Gillet, Introduction, w:
Grégoire le Grand, Morales sur Job (I-1]), ed. R. Gillet, SCh 32bis, Paris 1975, s. 36-48; G.C. Carluccio,
The seven steps to spiritual perfection according to St. Gregory the Great, Ottawa 1949, s. 47-49.
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wielkosci i madrosci Boga!!?

. Mysl t¢ Grzegorz rozwija komentujac stowa, ktére Elihu
kieruje do Hioba: ,,Odpowiem ci, ze wigkszy jest Bog od cztowieka” (Hi 33,12). Zdaniem
Papieza, czlowiek do§wiadczajacy roznorakiej udreki stale winien rozmysla¢ o tym, ze
Bog jest wigkszy od niego, aby przez to podporzadkowac si¢ Jego woli. Owa pamigé
o wielkosci Boga pomaga czlowiekowi uwierzy¢, ze to, co cierpi z Jego strony jest

sprawiedliwe, nawet jesli przyczyna tej sprawiedliwos$ci pozostaje ukryta.

Papiez Grzegorz porownuje takie pokorne przyjmowanie sprawiedliwosci Bozej
do swoistego powrotu do pierwotnego porzadku stworzenia, w ktérym cztowiek zostat
uformowany jako poddany Bogu. Wedlug Grzegorza Wielkiego sposobem na wzburzenie
wywolane cierpieniem jest pami¢¢ i rozwazanie o tym pierwotnym stanie i powrot
cztowieka do pierwotnej ulegtosci Bogu. Chcac potwierdzi¢ t¢ mys$l, Autor Moraliow
przywoluje stowa cierpigcego krola Dawida, ktéry opamigtuje si¢ w swoim bolu
rozwazajac wilasnie 6w pierwotny stan, mowigc: Zamilklem i ust moich nie otwieram,
bowiem Ty mnie stworzyles (Ps 39,9). Znow powraca tutaj wyrazona juz wczesniej mysl,
ze Bog, ktory wylacznie z taski stworzyl czlowieka, z calag pewnoscig sprawiedliwie

doswiadcza cierpieniem tego, kto dzieki Niemu istnieje!!!

. Cztowiek cierpigcy powinien,
zdaniem Grzegorza, zachowa¢ wiarg, ze to, co go spotyka jest sprawiedliwe. Wiara ta
pomaga nie tylko znie$¢ trud bolesnego do$wiadczenia, lecz takze przyspiesza
uwolnienie od grzechu i pomaga wrecz znalez¢ rados¢ z cierpienia, ktore zawsze jest

shuszne i czemu$ ma stuzy¢!'2.

W zwigzku z powyzszym, Papiez stwierdza, ze w cierpieniu nie nalezy narzekac,
poniewaz nie wiadomo od jakiej nieprawosci duchowej chroni nas cierpienie przyjete
z reki Boga. Porownujac doswiadczenie cierpienia do stanu niewoli, Grzegorz mowi, ze
owo zniewolenie jest zbawienne, poniewaz by¢ moze cztowiek catkowicie wolny
popadiby w niewole wielu grzechow. Jesli kto$§ narzeka w udrece, to, jak stwierdza
Papiez, nie jest $wiadom niebezpieczenstw, ktore zagrazaja mu ze strony szatana''’.
Grzegorz podkresla, ze Hiob tracac majatek i doswiadczajac bolu z powodu $mierci
synow, stale powtarzal swoisty hymn pochwalny: niech imi¢ Panskie bedzie

btogostawione (Hi 1,21). Zdaniem Papieza ilekro¢ w cierpieniu cztowiek wypowiada si¢

z taka pokora, tylekro¢ wypuszcza strzaly, ktorymi rani pelnego pychy szatana.

110 Por, Gregorius Magnus, Moralia in lob V 37, 67.

1 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXIII 18, 33.
12 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXXII 4, 5.

13 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXXIII 19, 36.
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Zachowanie pokory w udrece doczesnej jest, w opinii Papieza, sposobem na pomnozenie

dobr niebieskich''4.

Grzegorz Wielki mowiac o sposobie przyjmowania cierpien, zwraca uwagg takze
na konieczno$¢ nalezytego przygotowania si¢ na nie. Papiez kilkakrotnie porownuje
cierpienia do walki, do ktérej czlowiek rozwazny powinien nalezycie si¢ zaprawic.
Sposobem przygotowania si¢ do zmagan z cierpieniem jest, zdaniem Grzegorza,

uprzednie rozmyslanie nad nim. Autor Moraliow stwierdza:

,Lecz [cztowiek rozwazny] nigdy nie przystgpitby niezachwiany do tej walki
cierpienia, gdyby nie przygotowat si¢ do niego, rozmyslajac nad nim wytezonym
umystem. Zto, ktore uprzedza si¢ z pomocg roztropnosci, zostaje dzigki rozumowi

podporzadkowane walczacemu z nim umystowi”!!>.

Jak wyjasnia Papiez, rozmyslanie to polega¢ powinno na uswiadomieniu sobie
nieuchronnosci cierpienia na tym $§wiecie oraz na przypomnieniu sobie o czekajacej
nagrodzie wiecznej. Grzegorz dochodzi do wniosku, ze cztowiek, ktory oddaje si¢ temu
rodzajowi rozmyslania nie tylko nie czuje obaw wobec czekajgcego go cierpienia, lecz
odczuwa wrecz rado$¢ wobec zblizajacego si¢ do§wiadczenia, podobnie jak wojownik
ruszajacy do wyczekiwanej bitwy. Papiez stwierdza, ze strach przed cierpieniem mozna
pokonaé przyzwyczajajac si¢ do mysli o tym, ze ono nadejdzie. Tak jak dzieje si¢
chociazby w przypadku przygotowania si¢ do $mierci, ktora przychodzac nagle —

przeraza, lecz poprzedzona rozmy$laniem — cieszy!''®

. Wzorem omawianej postawy jest
dla papieza Grzegorza swigty Pawet Apostot. Autor Moraliow poréwnuje tego §wigtego
do wojownika, ktéry zachgcal swoich uczniow do tego, aby rozwazajac cierpienia
i przesladowania, odkrywali w swych sercach jak wytrwaé poérod tych doswiadczen'!”.
Grzegorz dochodzi do takiego wniosku analizujac stowa: ,,Badajcie samych siebie, czy
jestescie w wierze, samych siebie probujcie” (2Kor 13,5). Papiez wracajac do obrazu
cierpienia jako bitwy, stwierdza, ze §wieci mgzowie, do ktorych zalicza §wigtego Pawtla,
nawet w czasie pokoju i braku przesladowan, stale szykuja si¢ wewnetrznie do czekajace;j

ich walki — do§wiadczenia réznorakich cierpien. Wykorzystuja oni takze kazde, nawet

114 Por. Gregorius Magnus, Moralia in lob 11, 18, 32.

115 Gregorius Magnus, Moralia in lob XXXI 33, 70: Sed nequaquam ad hoc passionis bellum
inconcussus existeret, nisi eamdem passionem intenta cogitatione meditando praeueniret. Malum namque
quod consilio praeuenitur, decertanti contra se animo ex ratione subiicitur, ZM 77, s. 307.

116 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXXI 33, 70.

7 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXXI 33, 71.
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najmniejsze doswiadczenie, aby ¢wiczy¢ si¢ duchowo przed czekajacymi ich wigkszymi

probami!'®,

Zdaniem Grzegorza Wielkiego najwlasciwsza postawg wobec napotykanych
cierpien jest zachowanie spokoju. Winien on wynika¢ z faktu, ze czlowiek nie zna
przyczyny takich, a nie innych sadow Bozych. A skoro tak jest, to kazdy powinien ze
spokojem i w milczeniu si¢ im poddaé'!®. Papiez jednak wskazuje, ze milczenie to nie
moze wynika¢ z nieczutosci 1 braku wrazliwosci na cierpienie bedace czgsto Bozym
upomnieniem. Dos$wiadczenie cierpienia winno bowiem prowadzi¢ do wyznania
grzech6w 1 nawrocenia. Analizujac stowa: ,,Ani moc moja nie jest mocg kamieni, ani
moje ciato nie jest ze spizu” (Hi 6,12), Grzegorz Wielki stwierdza, ze spiz i kamienie
oznaczaja tu serca ludzi niewrazliwych, ktorzy przyjmuja ciosy z niebios, a jednak nie
nawracajg si¢ pod ich wplywem. Kamienie oznaczaja, zdaniem Papieza, tych ktorzy
doswiadczajac cierpienia nie wyznaja swych win — podobnie jak uderzone kamienie nie
wydaja z siebie zadnego dzwigku. Spiz za$ oznacza, w interpretacji Grzegorza, tych ludzi,
ktorzy w cierpieniu wprawdzie wyznaja winy 1 obiecujg rzeczy wznioste, lecz stowa ich
sg puste 1 nie znajdujg pokrycia w rzeczywistosci kiedy juz ustanie bol — podobnie jak
uderzony spiz wydaja jedynie pusty dzwiek. Grzegorz krytykuje postawe jednych
1 drugich, gdyz ludzie poréwnani do kamieni zdaja si¢ ignorowaé¢ Boze wyroki, za$ ci,
ktorych poréwnat do spizu, sktadajg puste deklaracje i nie majag w sobie szczerej woli
poprawy'?°. Wiasciwym rodzajem spokoju wobec cierpienia jest zdaniem Grzegorza to,
ktoérym wykazal si¢ Hiob. Papiez analizujac utrate przez Hioba okazatego majatku, ktory
stanowily stada siedmiu tysigcy owiec, pigciuset jarzm wolow, pieciuset oslic oraz
wielkiej liczby stuzby, zauwaza, ze straty te poniost z cierpliwos$cia 1 przyjat ze spokojem.
Grzegorz wyjasnia, ze tak wielkie straty powinny wywota¢ wielkie cierpienie, lecz
w przypadku Hioba stato si¢ inaczej, poniewaz on ,,utracit je bez bolu, gdyz posiadat je
bez przywigzania”'?!. Jak zauwaza Autor Moraliow, Hiob nie pozostat jednak zupetnie
obojetny wewngtrznie na dotykajace go cierpienie, lecz przyjat je w najwlasciwszy, jego
zdaniem, sposob. Analizujac stowa: ,,Woéwczas Hiob wstal, rozdart swe szaty, ogolit
gtowe, upadl na ziemig, oddat pokton™ (Hi 1,20), Grzegorz ukazuje Hioba jako tego, ktory

wystrzega sie skrajno$ci w podejsciu do cierpienia'??. Ta postawa Hioba stata sie dla

118 Por, tamze.

119 Por. Gregorius Magnus, Moralia in lob XXVII 3, 5.

120 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob V1I 22, 26.

121 Gregorius Magnus, Moralia in Iob 15,6, ZM 39, s. 103.
122 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob 11 16, 29.
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Papieza okazja do krytyki dwoch skrajnych postaw w przyjmowaniu trudnych
doswiadczen: nieczulo$ci i1 zbytniej bojazni przed boélem i cierpieniem. Autor Moraliow

zauwaza.:

,Niektorzy filozofi¢ wielkiej nieztomnos$ci widzg w tym, ze poddani surowej
dyscyplinie ludzie nie powinni odczuwa¢ chtoszczacych ich ciséw ani cierpien.
Inni za$ zbytnio odczuwaja ciosy i razy: dotknigci bezmiernym cierpieniem

rozptywaja sie w potoku stow”!%.

Mowigc o filozofii polegajacej na nieczutosci, Grzegorz poddaje wyraznej krytyce
stoicyzm'?* — choé nie przywotuje bezposrednio nazwy tego nurtu filozoficznego. Papiez

125 wyplywajaca z tej filozofii,

stwierdza, ze owa ,,nieczutosc¢ serca” (insensibilitas cordis
a polegajaca na obojetnosci na bol 1 cierpienie, nie jest miarg prawdziwej cnoty.
Postugujac si¢ poréwnaniem do ludzkiego ciata, przypomina, ze czlonki, ktore nie

126

odczuwaja bolu, gdy sa chlostane, sa w gruncie rzeczy chore i odretwiate'~°. Mato tego,

w opinii Grzegorza, ten, kto pozostaje zupetnie nieporuszony cierpieniem, wrecz obraza

127 Na potwierdzenie tej tez tezy, Papiez przywoluje stowa

Boga swoja nieczutoscig
proroka Jeremiasza: ,,Uderzytes ich, a nie cierpieli, starte$ ich, a nie chcieli przyjac
karania” (Jr 5,3), ktore, zdaniem Autora Moraliow, stanowia krytyke nieczutosci
czlowieka na nieszczg$cia. Drugg skrajng postawa wobec cierpienia, potgpiang przez
Papieza, jest, jak juz wspomniano, zbytnia bojazn przed bolem. Ta z kolei postawa,
zdaniem Grzegorza, prowadzi¢ moze do pelnego niecierpliwosci ztorzeczenia przeciwko
Bogu oraz do porzucenia drogi cnoty. Zbyt wielka wrazliwo$¢ na napotykane cierpienia,

moze, jak podkresla Papiez, zaowocowa¢ wzrostem niegodziwosci i pogorszeniem

postawy moralnej. Zbytnia bojazn i wyczulenie na doswiadczane cierpienie, moga

123 Gregorius Magnus, Moralia in Iob 11 16, 28: Nonnulli magnae constantiae philosophiam putant
si disciplinae asperitate correpti, ictus uerberum dolores que non sentiant. Nonnulli uero tam nimis
percussionum flagella sentiunt ut immoderato dolore commoti, etiam in excessu linguae dilabantur, ZM
39, s. 170.

124 Grzegorz z pewnoscig byt dobrze obeznany w pogladach stoickich, zaréwno dzieki lekturze
dziet Cycerona i Seneki, jak i znajomosci dziet pisarzy wezesnochrzescijanskich, bedacych pod znacznie
wigkszym wpltywem stoicyzmu niz sam Grzegorz (np. Ambrozy czy Augustyn). Zob. C. Straw, Gregory
the Great: Perfection in Imperfection, s. 15-16; J. Stelzenberger, Die Beziehungen der friihchristlichen
Sittenlehre zur Ethik der Stoa, eine moralgeschichtliche Studie, Munich 1933, 374-75; L. Weber,
Hauptfragen der Moraltheologie Gregors des Grosses. Ein Bild altchristlicher Lebensfiirung, Freiburg
1947, s. 53-55. Na temat wptywu Stoicyzmu na tworczo$¢ Ojcow Kosciota zob. M. Spanneut, Le Stoicisme
des Peres de I'Eglise de Clément de Rome a Clément d'Alexandrie, Patristica Sorbonensia 1, Paris 1969;
tenze, Permanence du stoicisme de Zenon a Malraux, Gembloux 1973; M.L. Colish, The Stoic Tradition
from Antiquity to the Middle Ages, Studies in the History of Christian Thought 34-35, Leiden 1985.

125 Gregorius Magnus, Moralia in Iob 11 16, 28, ZM 39, s. 170.

126 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob 11 16, 28.

127 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob 11 16, 29.
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zamiast nawrdcenia prowadzi¢ do zatwardzialosci. Krytykujac te postawe Grzegorz
Wielki szuka po raz kolejny potwierdzenia swoich stow w innym fragmencie Pisma
swietego: ,,Posrod nieszczese si¢ nie ostoja” (Ps 139,11). Komentujac te stowa, dodaje,
ze wypowiadajacy je z pewnoscig wytrwaliby w nieszczes$ciach, gdyby ze spokojem

znosili napotykane przeciwnosci'?®.

Dokonawszy krytyki owych dwoch btednych postaw, Grzegorz stwierdza, Ze ten,
kto chce zachowa¢ prawdziwg filozofie musi kroczy¢ droga posrodku, pomigdzy jedng
a druga z wymienionych wyzej skrajnych postaw!?. Jak zauwaza Papiez, taki wtasnie
sposob przyjmowania cierpienia ukazat biblijny Hiob, ktéry zachowujac wlasciwa
rownowage ustrzegt si¢ obu skrajno$ci w podejsciu do swojego utrapienia. Ani nie
pozostawat na tyle nieczutly, by nie zwazac¢ na spotykajace go nieszczescia, ani nie popadt
w zbytnie przejecie swym bolem, ktore mogltoby go doprowadzi¢ do gniewu i1 buntu
przeciwko Panu Bogu, z wyrokéw ktorego, jak juz wspomniano, dotykaly go kolejne
cierpienia. Grzegorz przypomina, ze Hiob po stracie catego majatku ,,wstat, rozdarl swe
szaty, ogolit glowe, upadt na ziemie, oddat pokton™ (Hi 1,20). Papiez analizujac ten tekst
dochodzi do wniosku, ze skoro Hiob ,,rozdart szaty, ogolit gtowe 1 upadt na ziemi¢” (Hi
1,20), to z pewnos$cig odczuwat bdl i nie pozostat stoicko obojetny na cierpienie. Ale
poniewaz Hiob takze ,,0oddat pokton” (Hi 1,20), to zdaniem Autora Moraliow, nie popadt
on w tak duze przejecie swym bolem, ktore byloby w stanie doprowadzi¢ go do buntu
przeciwko Bogu. Papiez konkluduje, ze Hiob ,,nie byl wcale tak poruszony, by obraza¢
Boga samg nieczulo$cia, ani tez nie byl tak wzburzony, zeby grzeszy¢ nadmiernym
ubolewaniem”!3°, W przekonaniu Grzegorza, Hiob odczuwa bolesnie spadajace na niego
do$wiadczenia 1 upada pod ich ci¢zarem, jednak oddaje Bogu czes$¢ i nie przestaje kochac
Tego, ktory po ojcowsku go karci. Papiez zwraca rowniez uwage na fakt, ze zgodnie ze
starym zwyczajem Hiob zgolil glowe w czasie utrapienia, co $wiadczy o tym, ze
dobrowolnie oszpecajac si¢, wszedt on na droge pokuty i nie pozostal niewzruszony

swoim cierpieniem!3!.

Jako droge do zachowania wtasciwej postawy wobec cierpienia, Grzegorz

wskazuje kontemplacjg, ktorg okresla mianem: ,,chronienia si¢ w warownej twierdzy

128 Por. Gregorius Magnus, Moralia in lob 11 16, 28.

129 Por. tamze.

130 Gregorius Magnus, Moralia in Iob 11 16, 29: Nec omnino ergo non motus est, ne Deum ipsa
insensibilitate contemneret; nec rursum omnino motus est, ne nimis dolendo peccaret, 7ZM 39, s. 171.

131 Por. tamze.
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umyslu”132

. Papiez naucza, Zze w obliczu cierpienia, czlowiek powinien odda¢ si¢
rozwazaniu o dobrach juz otrzymanych od Boga i o tych, do ktérych wcigz dazy —
o wiecznos$ci. Zdaniem Autora Moraliow, tak wtasnie czynit Hiob, ktory doswiadczajac
wielu cierpien wspominat wczesniejsze zycie, a przez to przywracat w sobie stan ufnosci
wobec Boga!**. Tracac za$ kolejne dobra Hiob powtarzat: ,,Nagi wyszedtem z tona matki
i nagi tam wroce” (Hi 1,21). Stowa te pokazuja, ze 6w biblijny bohater, stale powracat do
mysli, ze kiedy$ nie posiadat utraconych dobr i ze wszystkie one pochodzg z taskawosci
Boga. To wtasnie rozmyslanie o czasie, w ktorym cztowiek nie posiadat jeszcze tego, co
utracit, pomaga w pogodzeniu si¢ z jaka$ stratg i zmniejsza bl z nig zwigzany'>*. Stowa
Hioba: ,,Pan dal i Pan zabrat. Stalo si¢ tak, jak si¢ podobato Panu” (Hi 1,21) staja si¢ dla
Papieza okazjg by przypomnie¢, ze czlowiek winien pami¢tac, iz wszelkie posiadane
dobra pochodza od Boga i sg cztowiekowi jedynie swoiscie wypozyczone. Ten, kto je
traci, musi mie¢ $wiadomos$¢, ze Bog ma prawo upomnie¢ si¢ o swoja wilasnosé

w dowolnej chwili, za$ cztowiek nie moze mie¢ pretensji, ze co$ zostato mu odebrane!>.

Grzegorz podkresla rowniez, ze w cierpieniu warto rozmysla¢ nad tym, jaka
pocieche Bog moze zesta¢ cztowiekowi, aby podtrzymac go w przeciwnosciach. Warto
wigc by cztowiek dotknigty cierpieniem przypominat sobie dary, ktdre juz w przesztosci
zostaty udzielone i by podejmowat rozmyslanie o darach przysztych. Przytaczajac stowa:
,W dzien dobrego nie zapominaj ztego, a w dzien zlego nie zapominaj dobrego” (Syr
11,27), Papiez wskazuje, ze czlowiek powinien tgczy¢ w sobie dwie postawy. Z jedne;j
strony, w czasie pomyS$lnym, nie powinien zapominac o tym, ze w kazdej chwili moze go
dotkna¢ jakie§ niepowodzenie lub cierpienie. Dzigki temu rozmys$laniu, cztowiek nie
popadnie w pyche. Z drugiej za$ strony, w czasie przezywania trudnych doswiadczen,
kazdy winien wraca¢ pami¢cig do dobr wczesniej otrzymanych od Boga, by z mysli, ze

na nowo je otrzyma, czerpa¢ pocieche i by nie popas¢ w rozpacz'®

. Grzegorz Wielki
wskazuje, ze obie te postawy zawsze nalezy taczy¢, aby jedna uzupetniata druga. Jak
zauwaza, tak wlasnie czynit Hiob, ktory na zlorzeczenia swej zony odpowiada: ,,Jesli
dobro przyjelismy z reki Pana, dlaczego zta przyja¢ nie mamy?” (Hi 2,10). Jest on

ukazany jako wzor cztowieka, ktory oddajac si¢ rozmyslaniu, nie popada w pyche ani

132 Gregorius Magnus, Moralia in Iob V1 16, 24: ad munitam recurrunt intrinsecus arcem mentis,
ZM 41,s. 32.

133 Por. Gregorius Magnus, Moralia in lob Praef. 3, 8.

134 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob 11 17, 30.

135 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob 11 18, 31.

136 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob 111 9, 16.
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w rozpacz'?’. Zdaniem Autora Moraliéw w cierpieniu cztowiek powinien przyjaé¢ taka
wlasnie postawe zamyslenia. Kiedy dotykaja go kolejne trudne doswiadczenia powinien
powraca¢ mysla do dobr, ktore otrzymat juz od Pana. Cierpigc nalezy przypominac sobie
otrzymane Boze dary, ktorych zrodtem jest mitos¢ Stworcy. Grzegorz wsrod tych Bozych
dar6w wymienia taske stworzenia, obdarowania wiarg 1 Bozego milosierdzia.
Wspominanie ich pomaga przyja¢ napotykane cierpienia i trudno$ci, z nadzieja
1 ufnoscia, ze Bog, ktory obdarowat nimi czlowieka przez siebie stworzonego, nigdy go
nie opusci'*®. By zobrazowaé swoj sposdb rozumowania, Papiez postuguje sie obrazem
todzi, ktora targana sztormem, pozostaje przycumowana poteznymi sznurami do portu.
Jak wyjasnia Grzegorz, sztormem sg przeciwnos$ci, ktorych cziowiek doswiadcza;
katastrofa, ktora zagraza cztowiekowi jest rozpacz; portem jest nadzieja; za§ ogromnymi
linami podtrzymujacymi cztowieka cierpigcego jest wspomnienie otrzymanych od Boga
dobrodziejstw. Czlowiek, ktory zapomina o nich i nie rozwaza ich doswiadczajac
cierpienia, traci nadziej¢ i pozbawia si¢ mozliwosci otrzymania kolejnych daréw — w tym

takze pociechy'®.

Papiez wskazuje takze, ze obok zachowania pamigci o dobrach juz otrzymanych
1 rozmyslania o darach przysztych, cztowiek cierpiacy stale powinien pamigta¢ o celu
swojego zycia, ktorym jest zbawienie wieczne. Autor Moraliow, podkresla wigc, ze
cztowiek czesto powinien wznosi¢ mysli ku rzeczom wiecznym 1 oddawac si¢
rozwazaniom o nagrodzie, ktora Bog przygotowal w niebie wybranym!'*’. Grzegorz
stwierdza, ze umyst ludzki tym dotkliwiej odczuwa doczesne udrgki, im bardziej nie chce
rozwaza¢ dobr, ktore po nich przyjda w przysztym $wiecie. Jesli cztowiek zapomina
o nagrodzie wiecznej, wowczas utrapienia doczesne uwaza za wielki ciezar'#!. Papiez
chcgc zobrazowac swoja mysl postuguje si¢ obrazem najemnika, ktory majac jakas prace
do wykonania, nabiera odpowiedniego usposobienia do niej, kiedy pomysli o czekajacej
go zaplacie. Myslac o niej, jest w stanie z rado$ciag wykona¢ nawet trudne i mozolne
zajecie. Podobnie dzieje si¢ z ludZzmi, ktorzy pamigtajac o wiecznej nagrodzie, sa w stanie

znies¢ wiele cierpien, takich jak: niedola, obelgi, utrata majatku czy bol fizyczny. Papiez

137 Por. tamze.

138 Por. Gregorius Magnus, Moralia in lob XXV1 20, 35.

139 Por. Gregorius Magnus, Moralia in lob XXV1 20, 36.

140 Zob. O. Kashchuk, The essence and characteristics of celestial felicity according to the
teaching of Gregory the Great, ,,Analecta Cracoviensia” 40 (2008), s. 153-163; J.P. McClain, The Doctrine
of Heaven in the Writings of Saint Gregory the Great, Washington 1956.

141 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob X 16, 32.
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stwierdza, ze dla ludzi pamigtajacych o nagrodzie niebieskiej, kazde doswiadczenie staje
si¢ tatwym do zniesienia — nawet takie, ktore jawilo si¢ wczesniej jako niemozliwe do
wytrwania. Jako wzor takiej postawy Grzegorz ukazuje §wigtego Pawta Apostota, ktory
rozwazajac o czekajacej go nagrodzie, znosit wiele cie¢zarow, a co wigcej, uznawat je za
lekkie!#?. Kazdy cierpiacy powinien wiec rozwaza¢ nagrode, ktora nie bedzie miala
konca, by dzielnie znie$¢ przeciwnosci, ktdre znajda swoj kres wraz z koncem zycia. Jesli
W cierpieniu rozmysla si¢ o wieczno$ci, wowczas wszystko, co przemija wydaje si¢ by¢
niemal nic nie znaczaca chwilag. Autor Moraliow dodaje, ze w cierpieniu nalezy jak
najwiekszg wage przywigzywac do wewngtrznego pragnienia nieba, by dzigki temu mniej

43 A zycie doczesne nalezy pojmowaé jako

odczuwaé¢ zewngtrzne udreki
pielgrzymowanie do wiecznej ojczyzny. Takie spojrzenie na doczesno$¢ pozwala
pozostaé czlowiekowi niewzruszonym posrod cierpien'*. Taka postawa odznaczat sig
Hiob, ktory wiedzial, ze warto przez krotki czas doczesnego zycia cierpie¢ posrod

roznorakich udrek, gdyz czeka na niego w wiecznos$ci wielkie dobro'*.

Rozwijajac powyzszag mys$l, Autor Moraliow wskazuje ze posrod cierpien
cztowiek powinien zachowa¢ rado$¢. Komentujac stowa wypowiedziane przez Elihu,
a odnoszace sie do Boga: ,, Ktory dat piesni w nocy” (Hi 35,10), Grzegorz wyjasnia, ze
owa ,,piesn w nocy” to nic innego jak rado$¢ w udrece. Jego zdaniem, cztowiek dotknigty
ziemskim cierpieniem, moze i powinien mie¢ w sobie pochodzaca od Boga rados¢
ptynaca z nadziei na szczg$cie wieczne. Jako przyktad zachowania takiej postawy wsrod
uciskéw, Grzegorz wskazuje po raz kolejny §w. Pawta Apostola i cytuje w swym dziele
jego stowa z Listu do Rzymian: ,,Radujacy si¢ nadzieja, cierpliwi w udrgkach” (Rz
12,12). Zdaniem Papieza réwniez krol Dawid odznaczat si¢ takim wtasnie podejsciem do
cierpienia i aby to potwierdzi¢ przywoluje przypisywane Dawidowi stowa Psalmu: ,, Ty
jestes moja ucieczkg od utrapienia, ktore mnie osaczyto. Rado$ci moja, ratuj mnie od
tych, ktorzy mnie oblegli” (Ps 32,7). Powyzsze teksty, w opinii Autora Moraliow, sa
wlasnie ,,piesniami w nocy” (Hi 35,10), czyli tekstami ukazujacymi rados$¢ posrdd

uciskow!,

142 Por. Gregorius Magnus, Moralia in lob VII1 7, 14.

143 Por. Gregorius Magnus, Moralia in lob X 16, 32.

144 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob VII 3, 3.

145 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XV 48, 54.
146 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXVI 16, 26.
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Na kanwie powyzszych rozwazan Grzegorz dochodzi do ciekawego wniosku, iz
cztowiek nie moze inaczej wrdci¢ do wiecznych radosci, jak tylko poprzez doczesne
straty. Co wigcej, wyraza wrecz przekonanie, ze jedyng drogg osiggnigcia wiecznego
szczescia jest znoszenie doczesnych nieszczes$é. Cate za$ Pismo Swicte ma na celu
przywracanie cztowiekowi nadziei na wieczng rado$¢ i1 wzmacnianie jej posrod
doczesnych cierpien'’. Aby podeprze¢ te teze, Grzegorz przywoluje posta¢ proroka
Ezechiela 1 przypomina, ze prorok 6w otrzymal ksigge, w ktoérej zapisano ,,lamenty,
piesni 1 biadania” (Ez 2,9). Nastepnie Papiez wyjasnia, ze ksiega, o ktorej tutaj mowa,
jest Pismo Swiete. W nim znajduja sie ,,lamenty”, gdyz, jak interpretuje Grzegorz, stowo
Boze wregcz zaleca tzy i smutek. Jednak, zawiera ono rowniez ,,pie$ni i biadania”,
poniewaz przypominajac czlowiekowi rado$¢ pochodzaca z nadziei zycia wiecznego,
stale przywodzi na mys$l rowniez uciski i trudno$ci zycia doczesnego, ktore sg nie do
unikniecia. Autor Moraliow dodaje, ze o podobnej radosci mowi Pan Jezus, kierujac do
swoich ucznidow stowa: ,,To wam powiedziatem, aby$cie mieli pok6j we mnie; na $wiecie
doznacie udreki” (J 16,33). Komentujac te stowa Ewangelii, konkluduje, ze Pan Jezus
daje uczniom pocieche¢ i pokrzepienie, ale jednocze$nie przypomina im, ze z calg
pewnoscia dos§wiadcza wielu cierpien. Rado$¢ posrod doswiadczen jest jednak dana
jedynie ludziom silnej wiary, ci za$, ktorzy sa slabi, zapominaja o radosci wiecznej

148 Wtasciwa postawe prezentuja ludzie

1 doznajg zbytniej bojazni przed cierpieniem
swieci, ktorzy gdy tylko pomys$la o zblizajacym sig¢ cierpieniu, wrecz raduja si¢ z powodu
nadarzajacej si¢ okazji do ¢wiczenia si¢ w cnotach i nie odczuwajac lgku przed trudnymi
doswiadczeniami, juz cieszg sie ze zblizajacego sie zwycigstwa!®. Papiez, majac to na
uwadze, poddaje jednak krotkiej analizie postaw¢ Apostota Piotra, o ktorym, Pan Jezus
powiedziat: ,,Gdy si¢ zestarzejesz, wyciagniesz sSwoje rece, a inny ci¢ opasze
1 poprowadzi ci¢ dokad ty nie chcesz” (J 21,18). Grzegorz, chcac wytlumaczy¢ niechgé
Piotra do podjg¢cia cierpienia, stwierdza, iz rzecza normalna jest to, ze czlowiek odczuwa
lgk przed zblizajacym si¢ cierpieniem i $miercig. Le¢k ten jednak nie oznacza braku
rado$ci wewnetrznej z powodu zblizajacej si¢ nagrody wiecznej. Piotr, zdaniem Autora

Moraliow, jednoczes$nie chcial 1 nie chciat cierpie¢. Jednak fakt, ze Apostot 6w przyjat

147 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXVI 16, 26.
148 Por. tamze.
149 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXXI 33, 69.
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z odwaga cierpienie 1 $mier¢ $§wiadczy, iz odczuwal on rado$¢ wyplywajaca z tego, ze

$mier¢ zaprowadzi go do upragnionego celu'*°.

Zdaniem Grzegorza, ludzie, ktorzy sa prawdziwie poddani Bogu, odczuwaja
rado$¢ w cierpieniu nie tylko z powodu czekajacej ich nagrody wiecznej, lecz takze
dlatego, iz przez doczesne udrgki moga juz w doczesno$ci ¢wiczy¢ si¢ w cnotach
i wzrasta¢ w $wigtosci. Jako przyklad takiej postawy ukazuje Apostotow, ktorzy
odczuwali rados¢, gdy zostali ubiczowani ze wzgledu na Chrystusa i ,,0deszli sprzed
Rady, cieszac sie, ze byli godni znosi¢ zniewagi dla imienia Jezus” (Dz 5,41). Podobng
postawe Grzegorz zauwaza u $w. Pawta, ktory doswiadczajac licznych prze§ladowan
w Macedonii, mimo wszystko odczuwat rado$¢. Papiez przywoluje stowa Apostota
Narodéw: ,,Gdy przybyliSmy do Macedonii, nasze ciato nie miato zadnego odpoczynku”
(2Kor 7,5) 1 interpretuje je jako wyraz pokoju i radosci w cierpieniu, ktore sw. Pawet
zachowat'®!. Opierajgc sie na tych przyktadach, Autor Moraliéw konkluduje, ze cztowiek
oddany Bogu nie poddaje si¢ lekowi przed cierpieniem ze strony przesladowcow,
poniewaz w szuka on wewnetrznej rado$ci w swym Stworcy 1 potrafi wzgardzié

pragnieniami doczesnego zycia'>.

Wskazujac wilasciwe sposoby przyjmowania cierpien, Grzegorz méwi takze
o tym, ze cztowiek prawdziwie §wigty, powinien wrgcz odczuwaé pragnienie, by z reki
Boga przyjmowac rézne trudne do$wiadczenia. Powodzenie bowiem, moze prowadzic¢
do wyniostosci i pychy, a przez to do upadku. Co wazne, dzieje si¢ tak nawet w przypadku
sukceséw w praktykowaniu cnét — dlatego, jak zauwaza Grzegorz, nawet psalmista wola:
,», Wyprébuj mnie i do§wiadcz mnie, Panie” (Ps 25,2). W przekonaniu Autora Moraliow,
niepowodzenia doczesne przychodza z pomoca cztowiekowi, uwznios$lajg jego dusze
i umacniaja ja — nalezy wiec nosi¢ w sobie pragnienie ich przyjmowania'>. Dlatego
ludzie prawdziwie $wigci, przeczuwajac, ze Opatrznos¢ Boza kieruje ich zyciem wedtug
okreslonego planu, bardziej obawiajg si¢ pomys$lnosci niz proby. Chcg oni byc
doswiadczani cierpieniem, aby przez strach i bol wyzwala¢ si¢ ze zgubnej pewnosci
siebie, a przez to unikna¢ zasadzek szatana. Grzegorz dla potwierdzenia tej mysli
przywoluje stowa Hioba, ktory si¢ modli: ,,Kto zaczat, niech sam mnie zniszczy” (Hi 6,9)

oraz stowa Psalmisty: ,,Jestem gotow na biczowanie” (Ps 37,18). B6g poréwnany jest do

150 Por. Gregorius Magnus, Moralia in lob XXX1 33, 69.
151 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXXI 28, 55.
152 Por. tamze.

153 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob VIII 10, 20.
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lekarza, ktory otwiera rany, by czlowieka oczysci¢ ze zgnilizny grzechu, ktory czgsto

bywa ukryty pod pozornie zdrowa skorg!>*.

Papiez Grzegorz Wielki méwigc o sposobie przyjmowania cierpienia, zwraca
takze uwage na to, w jaki sposob cztowiek powinien reagowac na cierpienia innych.
Przede wszystkim stwierdza, ze cierpienie blizniego powinno prowadzi¢ do mitosierdzia,
bowiem ,,mitosiernym nazywa sie tego, kto z mitoécia wspotczuje blizniemu™'>>.
Wyjasnia przy tej okazji etymologi¢ stowa ,,misericordia”, ktore pochodzi od stow
,miserum cor” (nieszczesliwe serce). Zdaniem Grzegorza kazdy, kto patrzy na
nieszczescie blizniego 1 mu wspotczuje, sam zostaje dotknigty cierpieniem duchowym,
czyli czyni swoje serce nieszczesliwym, aby moc uwalnia¢ od cierpienia tego, na ktorego
bol patrzy!*S. Papiez wyjasnia, ze choé prawdziwe wspolczucie powinno si¢ wyrazaé
w hojnosci wobec potrzeb blizniego w cierpieniu, to jednak sam dar materialny nie jest
wystarczajagcym sposobem pomocy. Czesto zdarza si¢ bowiem, ze ludzie, zwlaszcza
zamozni, tatwiej sklaniajg si¢ ku wsparciu materialnemu niz do prawdziwego
wspoftcierpienia z drugim cztowiekiem. Zdaniem Autora Moraliow czg¢sto ,,dobroczynce

stwarza dobrobyt, a nie cnota wspotczucia™!®’

1 dlatego Papiez podkresla, ze w sposob
wlasciwy pomaga jedynie ten cztowiek, ktory ofiarujac swoja pomoc, jednoczes$nie
przyjmuje usposobienie tego, ktoremu pomaga'>®. Grzegorz zauwaza, ze ofiarujac
cierpigcym rzeczy materialne mozna dawac jedynie przedmioty, nie dajac nic z siebie.
Prawdziwa pomoc polega wpierw na obdarowaniu blizniego wspodlczuciem
prowadzacym nawet do tez. Wynika z tego, ze wspolczucie jest czyms$ wigkszym niz dar
materialny, gdyz dobra doczesne potrafia dawa¢ nawet ludzie, ktérzy nie zywia
prawdziwego wspolczucia. Cztowiek za$, ktory prawdziwie wspotczuje, nie odmowi
nigdy tego, czego potrzebuje blizni'*®. Najpierw nalezy wiec przyjaé postawe
wspoftcierpienia, a dopiero pdzniej probowaé pomoc blizniemu przez konkretng postuge.
Zdaniem Papieza, dopiero ta postawa prawdziwego wspodlczucia, otwiera cztowieka na

ofiarng pomoc. Ten kto szczerze wspotczuje, nie obawia si¢ odda¢ cierpigcemu nawet

154 Por. Gregorius Magnus, Moralia in lob VI 18, 21.

155 Gregorius Magnus, Moralia in lob XX 23, 63: Misericors dicitur qui pietate ad proximum
permouetur, ZM 63, s. 303.

156 Por. tamze.

157 Gregorius Magnus, Moralia in lob XX 36, 68: largitorem muneris rerum facit abundantia, et
non uirtus compassionis, 7M 63, s. 310.

158 Por. tamze.

159 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XX 36, 60.
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tego, czego sam posiada niewiele. Co wigcej, w pelni wspotczuje jedynie ten, kto chcac

nie$¢ pomoc blizniemu, nie obawia si¢ wtasnego niedostatku czy nawet ubostwa'¢?.

Zdaniem Autora Moraliow, rowniez pocieszenie moze przynies¢ jedynie ten, kto
wspotczuje blizniemu. Podejmuje ten watek komentujac stowa mowigce o przybyciu
przyjaciot do cierpigcego Hioba: ,,Gdy spojrzeli z daleka, nie poznali go: i gto$no wolajac
zaptakali, 1 rozdarlszy szaty, rzucali popi6t ku niebu, na wtasng glowe” (Hi 2,12). Papiez
zauwaza, ze wyglad Hioba odmienil rowniez wyglad samych przyjaciot, ktorzy przybyli
aby go pocieszy¢. Pocieszenie bowiem polega na tym, ze cztowiek chcac ulzy¢ w smutku
blizniemu, sam probuje wlasnym smutkiem dostroi¢ si¢ do jego cierpienia. Nie jest
w stanie pocieszy¢ osoby cierpiacej cztowiek, ktory nie wspotczuje jej w bolu, gdyz im
wiekszy dystans zachowuje si¢ do cierpien blizniego, tym bardziej bedzie on czut
niezrozumienie z powodu odmiennego stanu ducha. Chcgc prawdziwie nies¢ pocieche
trzeba wigc, w przekonaniu Papieza, najpierw zblizy¢ si¢ duchowo do cierpigcego,

161 - Autor Moraliow

a nastgpnie przylgnac¢ do niego w bolu i dopiero podnosi¢ na duchu
zauwaza, ze jedynie cztowiek, ktory potrafi wspotczu¢ blizniemu w cierpieniu, jest
w stanie zrozumie¢ stan ducha cierpiacego czlowieka!®?. Postuguje sie on tu obrazem
dwoch kawalkow zelaza, ktérych nie da si¢ polaczy¢ w jedno, jesli wpierw nie
rozmigkczy sie obu w tym samym ogniu'®}. Podobnie rzecz ma sie z niesieniem pociechy,
ktora, aby byla skuteczna, musi wigza¢ si¢ z przyjeciem wewnetrznej postawy
wspoftcierpienia z bliznim. Papiez konkluduje, ze wiedzieli o tym przyjaciele cierpigcego

Hioba, ktorzy chcac nies¢ mu pocieche w udrece, wpierw chcieli cierpieé¢ wraz z nim!4,

Mowiac o koniecznos$ci wspotczucia cierpigcym Grzegorz przestrzega jednak, by
przyjmujac postawe wspolcierpienia zachowa¢ umiar, poniewaz w przeciwnym razie
cztowiek nie tylko nie przyniesie blizniemu pociechy, lecz takze moze popchna¢ jego
umyst do rozpaczy. Wazne jest, by wspolcierpigc z innymi nie przyttoczy¢ ich nadmiarem
ubolewania, lecz by poprzez wywazone taczenie si¢ z nimi w bolu przynosié¢ im ulge'®’.
Grzegorz Wielki zwraca uwagg, ze w cierpieniu innych nalezy dostrzega¢ stwarzang
przez Boga okazj¢ do praktykowania dobrych uczynkéw. Ten bowiem, kto wzgardza

cztowiekiem w cierpieniu, wyrzadza szkod¢ samemu sobie, poniewaz odrzuca okazj¢ do

160 Por. Gregorius Magnus, Moralia in lob XX 36, 68.
161 por, Gregorius Magnus, Moralia in Iob 111 12, 12.
162 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob Praef. 3, 7.
163 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob 111 12, 12.
164 Por. tamze.

165 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob 111 12, 21.
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praktykowania cnoty. Co wigcej, czlowiek taki, sprzeciwia si¢ Stworcy, poniewaz nie
dostrzega, iz jest On taskawy w stosunku do niego samego oraz ze jest sprawiedliwy

w dopuszczaniu cierpienia u innych'®

. Brak wspotczucia w cierpieniu rodzi si¢, zdaniem
Papieza, z pychy. Okazja do szerszego omowienia takiej postawy, staje si¢ dla Autora
Moraliow, modlitwa jednego z przyjaciot Hioba — Elihu, ktory wotat do Boga: ,,M¢j
Ojcze! Niech Hiob bedzie wyprobowany az do konca” (Hi 34,36). Postawa, ktora
prezentuje Elihu jest typowa dla ludzi pelnych pychy, ktorzy im bardziej samych siebie
uwazajg za sprawiedliwych, tym bardziej pozostaja nieczuli na cierpienia innych. Ludzie
pyszni i wynio$li nie potrafig wspotczu¢ stabosciom innych, poniewaz nawet dla swoich
stabo$ci nie umiejg by¢ wyrozumiali. Maja oni o sobie tak wysokie mniemanie, ze nawet
nie chcg zniza¢ si¢ do poziomu innych. Papiez dodaje takze, ze owi pyszni ludzie nie
tylko nie wspodtczujg innym w cierpieniu, lecz dopuszczajg si¢ takze dreczenia innych
pod pozorem stusznego upomnienia. Dr¢czenie to polega na wyolbrzymianiu drobnych
wad innych lub na wypaczaniu przez bledne rozumienie dobrych postaw!¢’. Dla
przeciwwagi Autor Moraliow, ukazuje takze postawe ludzi sprawiedliwych, ktorzy,
nawet kiedy sami dotknigci sg cierpieniem, nie przestaja troszczy¢ si¢ o innych. Widzac
strapienia bliznich, wytrwale znosza swdj bol 1 dbajg przede wszystkim o to, by zaradzi¢
ich potrzebom. Papiez porownuje ludzi sprawiedliwych do wielkich lekarzy, ktorzy sa
w stanie dostarcza¢ innym lekarstw, znoszac jednoczesnie wilasne rany. Co wazne,
Grzegorz zauwaza réwniez, iz ludzie sprawiedliwi troszcza nie tylko o to, by niesé
bliznim pomoc w materialnych potrzebach, lecz nade wszystko, staraja si¢ zaradzi¢

potrzebom ich dusz!%%.

Dzielo Grzegorza Wielkiego dostarcza kilku waznych spostrzezen na temat
sposobu przyjmowania cierpienia przez cztowieka. Przede wszystkim Grzegorz
wychodzi ze stale powracajacego w Moraliach zalozenia, ze wszystko, co si¢ dzieje
w $wiecie jest wynikiem dziatania Opatrzno$ci Bozej, a zatem wszelkie cierpienie jest
celowe 1 za takie czlowiek powinien je przyjmowal. Papiez wskazuje, ze wobec
powyzszego faktu tym, co pozostaje cztowiekowi cierpigcemu jest zachowanie spokoju
1 pokorne przyjecie woli Bozej. Duzo uwagi Grzegorz poswigca takze kwestii
wlasciwego przygotowania cztowieka do znoszenia cierpien oraz sposobu przyjmowania

bolu. W tej ostatniej kwestii, postugujac si¢ licznymi obrazami biblijnymi, przypomina

166 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob VI 24, 29.
167 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXV1 6, 6.
168 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob 111 21, 40.
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on o dwoch postawach opisywanych szeroko w Dziejach Apostolskich — mianowicie
o potrzebie zachowania rado$ci w cierpieniu i o pragnieniu znoszenia cierpien dla
Chrystusa. Co wazne, Papiez przypomina rowniez o sposobie przyjmowania nie tylko
wlasnych cierpien, lecz ukazuje jak nalezy podchodzi¢ do innych ludzi dotknigtych tym
trudnym do$wiadczeniem. Autor Moraliow potraktowat tekst Ksiegi Hioba jako $rodek
do ukazania wspdtczesnym mu, w jaki sposob, w dobie licznych cierpien i niepokojow,

powinien znosi¢ niedostatki cztowiek wierzacy.
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Rozdziatl 111

SENS LUDZKIEGO CIERPIENIA

1. Cierpienie jako kara za grzechy

Po ukazaniu w poprzednim rozdziale podstaw nauczania Grzegorza Wielkiego na
temat cierpienia ludzkiego, przej$¢ nalezy do bardziej szczegdtowych kwestii zwigzanych
z omawianym zagadnieniem. Jego dzielo — Moralia in lob — stanowi bowiem swoistg
probe (mniej lub bardziej systematyczng) udzielenia przez tego Papieza odpowiedzi na
pytanie o sens cierpienia. Sam Grzegorz Wielki w Przedmowie do Moraliow wskazuje
kierunki rozwazah zmierzajacych do rozwigzania problemu celowosci cierpienia. Czyni

to w nastepujacych stowach:

,Ciosy [ktore na nas spadaja] moga by¢ roéznego rodzaju. Czym innym jest
bowiem cios, ktory dotyka grzesznika, by niezwtocznie zostal ukarany; czym
innym ten, ktory spada na niego, by si¢ poprawit; jeszcze czym innym ten, ktdrego
nieraz kto§ moze doswiadczy¢, nie po to, by si¢ poprawi¢ z dawnych grzechow,
lecz aby nie dopuszcza¢ si¢ tych, ktore mu zagrazaja; czyms$ jeszcze innym jest
ten, ktory dotyka wigkszo$¢ ludzi, a ktéry nie shuzy temu, by naprawi¢ dawny btad
czy ostrzega¢ przed nowym, lecz temu, aby gdy po ciosie nieoczekiwanie
przyjdzie ocalenie moc Ocalajagcego zostala rozwazona i1 byla kochana tym

gorecej”!.

! Gregorius Magnus, Moralia in lob Praef. 5, 12: Percussionum quippe diuersa sunt genera. Alia
namgque est percussio, qua peccator percutitur ut sine retractatione puniatur, alia qua peccator percutitur
ut corrigatur; alia qua nonnunquam quisque percutitur, non ut praeterita corrigat, sed ne uentura
committat, alia qua plerumque percutitur per quam nec praeterita culpa corrigitur nec futura prohibetur
sed ut, dum inopinata salus percussionem sequitur, saluantis uirtus cogitata ardentius ametur [...J, ZM 39,
s. 85.
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Z tych stow Autora Moraliow wynika wigc, Ze upatruje on sensu cierpienia na czterech
ptaszczyznach. Pierwsza z nich jest pojmowanie cierpienia jako kary za grzechy, druga
jest upatrywanie w nim $rodka do porzucenia zla i poprawy zycia, trzecig stanowi
pojmowanie trudnych do$§wiadczen jako sposobu uniknigcia przysztych grzechow,
czwartg za$ stanowi koncepcja, ze cierpienie jest okazja do tego, by mogta objawic si¢
Boza moc. Podzial zastosowany przez Grzegorza Wielkiego stanie si¢ podstawa do
usystematyzowania problemu sensu cierpienia, podejmowanego w niniejszym rozdziale.
Ponadto, oméwiona zostanie kwestia braku cierpienia jako znaku odrzucenia cztowieka

przez Boga, ktora stanowi w mysli Grzegorza koncepcj¢ oryginalng i warta omdwienia.

Stawiajac pytanie o sens cierpienia papiez Grzegorz Wielki wskazuje na
pierwszym miejscu, ze trudne do§wiadczenia, ktoére dotykajg cztowieka stanowi¢ moga
konsekwencje grzechow — sg karg, ktorg Bog zsyta na cztowieka nieprawego. Autor
Moraliow méwi o tym rodzaju cierpien w nastgpujacy sposob: ,.cios, ktory dotyka
grzesznika, by niezwlocznie zostal ukarany”?. Taka wiasnie kara, zdaniem Grzegorza,
spotkata mieszkancéw Judei uprowadzonych do niewoli babilonskiej z powodu ich
nieprawosci. Papiez przywotuje stowa proroka Jeremiasza, ktéry wotat: ,,Niczym ciosem
wroga dotknatem ciebie surowa kara” (Jr 30,15)°. Podobnie kare za swoje grzechy
poniost, przywotany przez Grzegorza w innym miejscu, biblijny krol Achab?*. Grzegorz
wyjasnia, ze krél 6w z powodu swoich licznych grzechéw zastuzyt sobie na to, by
ukarano go, gdyz ten, kto czesto popada w grzech powinien ponie$é¢ kare®. Papiez
stwierdza, ze chociaz wszelka kara pochodzi od Boga to jednak postuguje si¢ On w celu
wymierzenia swej sprawiedliwo$ci roznymi narzedziami. Autor Moraliow wyjasnia, ze
grzesznik moze by¢ ukarany m. in. przez suszg¢, wzburzone morze, powodzie, przez
cierpienia z reki ludzi lub przez moce anielskie. Wszystkie te zrddta cierpien tak
ozywione jak 1 nieozywione — sg jednak zarzadzane przez Boga, ktory przy ich pomocy
wymierza sprawiedliwo$¢ za grzech®. Pan Bég postuguje sie rzeczami stworzonymi przez
siebie jako z natury dobre, by dla winnych staly si¢ zrédtem cierpienia. Jak podkresla

Grzegorz, czesto cztowiek grzeszny ponosi cierpienia w tej samej materii, w ktorej

2 Gregorius Magnus, Moralia in Iob Praef. 5, 12: percussio, qua peccator percutitur, ut sine
retractatione puniatur, 7M 39, s. 85.

3 Por. tamze.

4 Por. 1Krl 16,29-22,40.

3 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob 11 20, 38.

¢ Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XVI 27, 45.
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popehiat winy kierujac si¢ pycha’. W swym karceniu Pan Bog nie ulega jednak jakiemu$
rodzajowi wzburzenia — jako niezmienny w swej naturze nie ulega takim stanom.
Grzegorz stwierdza, ze Bog bedacy Swiattoscia nie doznaje cienia zadnej odmiennosci®.
Stworca jest cierpliwy 1 czesto dtugo znosi grzechy ludzi, ktérych potepi na wieki, lecz
jak wyjasnia Autor Moraliow, zdarza si¢ ze Bog szybko zsyla cierpienie na grzesznika,
aby przyj$¢ z pomoca i pociecha tym, ktorzy niewinnie cierpia z rak ludzi
niesprawiedliwych. Owa niezwloczna kara ma, w przekonaniu Grzegorza, stuzyc
umocnieniu serc ludzi niewinnych, aby pokaza¢ im, ze Pan nie pozostawia ztych
uczynkéw bez pomsty’. Jednak tylko niektore zte uczynki beda ukarane w zyciu
doczesnym, po to, by ludzie pamigtali, ze Bog troszczy si¢ o sprawy ludzkie i aby
wzbudzié wieksza bojazn przed karg wieczna'®. Z drugiej strony bywa i tak, ze grzesznicy
nie od razu dotykani sg cierpieniem — czasem Wszechmogacy Bog dtugo znosi ich grzech,
aby przez cierpienia, ktére zadaja, bardziej oczysci¢ serca ludzi niewinnych!!. Grzegorz
stawia retoryczne pytanie: ,,Gdyby bowiem [Bég] teraz porazit wszystkich tych, ktorzy
zle czynia, to dla kogo wyznaczylby Sad Ostateczny?”!? A zatem, Papiez jest
przekonany, ze nie wszyscy grzesznicy poniosa stosowng kare w doczesnosci. Ta Boza
cierpliwo$¢ ma, zdaniem Grzegorza, sktoni¢ ludzi myslacych do refleksji na jaki sad Bog

zostawia grzesznikow!'>,

Zdaniem Grzegorza, gdyby wszystkie grzechy mialy by¢
ukarane juz w doczesnos$ci to niepotrzebny bytby Sad Ostateczny. Komentujac stowa
Elihu odnoszace si¢ do Boga: ,,Ani nie msci si¢ bardzo za wystepki” (Hi 35,15),
podkresla, ze pojawia si¢ w nich stowo ,,bardzo”. Zdaniem Papieza, oznacza to, ze nawet
kara doczesna jest jedynie przedsmakiem i poczatkiem kary, jakg w wiecznosci poniosa
ludzie nienawréceni. Wprawdzie jaka§ czes¢ grzech6w moze zosta¢ ukarana
w doczesnoéci, lecz prawdziwa kare Bog wymierzy w Dniu Sadu'“. Dla Grzegorza kara,

ktora Bog zsyta na grzesznika ma dwojaki sens: po pierwsze, ma ona na celu napomniec

7 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob 111 9, 15.

8 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob 111 3, 4.

9 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob V 18, 35.

10 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXVI 20, 38.

' Cho¢ mowa jest tu o oczyszczeniu doczesnym to jednak takie mys$lenie zaowocowalo
uksztattowaniem nauki o czys$ccu, ktorego Grzegorz Wielki jest jednym z ,,zalozycieli”. Zob. Z. Kijas,
Czysciec. Czy jest i dla kogo?, Krakow 1999, s. 113-120. Por. M. Dunn, Gregory the Great, the Vision of
Fursey and the Origins of Purgatory, ,Peritia” 14 (2001), s. 238-254; R.R. Atwell, From Augustine to
Gregory the Great: an Evaluation of the Emergence of the Doctrine of Purgatory, “Journal of Ecclesiastical
History” 38 (1987), s. 173-186.

12 Gregorius Magnus, Moralia in Iob V 18, 35: Si enim nunc omnes male agentes percuteret,
extremum iam iudicium quibus exhiberet?, 7ZM 39, s. 406.

13 Por. tamze.

14 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXVI 20, 38.
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cztowieka 1 oczysci¢ go z grzechu, po drugie, moze ona by¢ juz poczatkiem wiecznej
kary. Pierwszy z wymienionych celow cierpienia zostanie szczegdétowo omoéwiony
w kolejnym paragrafie niniejszej dysertacji. Co do drugiego, Grzegorz stwierdza, ze Bog
widzac, ze kara nie przynosi poprawy, pewnego dnia dotknie grzesznika takim
cierpieniem, ktore zakonczy jego zycie, ale juz nie w celu zachecenia go do poprawy czy
odpuszczenia jego grzechow, lecz dla potepienia — jako poczatek wiecznej kary. Grzegorz
Wielki nazywa ten rodzaj kary Bozej ,,biczem potepienia” (de flagello damnationis)".
Papiez przywotuje teksty ze Starego Testamentu, ktore, jego zdaniem, potwierdzaja t¢
tezg. Zdaniem Grzegorza o tej potepiajacej karze mowia stowa z Ksiggi Psalmow:
,,Grzesznik pojmany zostal w uczynkach ragk swoich” (Ps 9,17) oraz stowa Pana Boga
z Ksiegi Jeremiasza: ,,Uderzytem ci¢ biczem nieprzyjacielskim, okrutng karg” (Jr 30,14).
Te ostatnie stowa, jak zauwaza Papiez, Bog kieruje do grzesznych ludéw, ktore nie chca
si¢ poprawi¢. I nie sg juz one karcone jak synowie, lecz surowo karani jako wrogowie
Pana Boga. O tej ostatecznej karze majacej poczatek juz w doczesnosci, w przekonaniu
Papieza, mowig takze kolejne stowa z Ksiggi Jeremiasza: ,,Nie dopusci: Po c6z biadasz
gtosno nad twym zniszczeniem? Bol twoj jest nieuleczalny” (Jr 30,15). Autor Moraliow
przytaczajac powyzsze stowa zacheca, aby kazdy czlowiek troszczyt si¢ o to, by kara,
ktora go dotyka, prowadzita do nawrdcenia, by gniew Bozy nie zaplonat z catg moca i by
jego zycie nie zakonczyto si¢ w grzechu, co byloby poczatkiem ostatecznej kary. Papiez
dodaje, ze doczesna kara Boza jedynie wtedy gtadzi wine cztowieka, kiedy prowadzi do
nawrdcenia — w przeciwnym razie staje si¢ ona poczatkiem kary wiecznej. Jak zauwaza
Grzegorz, w zwiazku z powyzszym moze si¢ komu$ wydawaé, ze Pan Bog karze
grzesznikow podwodjnie — w doczesnosci 1 w wiecznosci. Podejmujac polemike z takim
stanowiskiem Papiez sam przytacza stowa, na ktore jego zdaniem moga si¢ powotywac
oponenci: ,,Nie sagdzi Bog dwakro¢ za to samo” (Na 1,9) 1 od razu wyjasnia, ze Bog nie
karze w doczesnos$ci i w wiecznos$ci za ten sam grzech, lecz ze kara doczesna moze dla
niektorych by¢ jedynie poczatkiem wiecznej kary. Chcac potwierdzi¢ to przekonanie
Grzegorz ponownie siega do Starego Testamentu i1 przywotuje stowa, ktore Bog
skierowal do Mojzesza: ,,Ogien rozgorzat w mym gniewie i ptona¢ bedzie az do spodu
piekta” (Pwt 32,22). Papiez wyjasnia, ze slowa: ,,Ogien rozgorzat w mym gniewie” (Pwt
32,22a) odnosza si¢ do doczesnej kary, za$ stowa: ,,i ptona¢ bedzie az do spodu piekta”

(Pwt 32,22b) mowig o karze wiecznej. Papiez powotuje si¢ takze na stowa z Listu §w.

15 Gregorius Magnus, Moralia in Iob XVIII 22, 35, ZM 63, s. 92.
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Judy: ,,Bog, ktory wybawit narod z Egiptu, nastepnie wytracit tych, ktdrzy nie uwierzyli”
(Jud 1,5). Nastepnie Autor Moraliow wyjasnia, ze zgadza si¢ ze stwierdzeniem, ze za
zadng win¢ nie mozna kara¢ dwa razy, jednak o tych, ktérzy w grzechu doznali kary
1nadal w nim trwaja nalezy sadzi¢, ze ich kara, rozpoczeta na tym $wiecie, zostanie
dopetiona w wiecznosci — jest to wigc jedna kara, ktora zaczyna si¢ jako doczesna, za$
wypetnia si¢ w me¢kach wiecznych. Papiez raz jeszcze dodaje, ze dla tych, ktorzy
odrzucaja poprawe pod wptywem kar doczesnych, stang si¢ one poczatkiem wiecznych
cierpien'é. Ta sama mysl kilkukrotnie pojawia sie w Moraliach. Nawiazujac do niej
w innym miejscu, Grzegorz przywotuje stowa z Ksiegi Psalmow: ,,Niech si¢ odzieja swa
hanbg jak podwdjnym ptaszczem” (Ps 108,29). I wyjasnia ze 6w ,,podwojny plaszcz”
o ktorym mowa, jest wyrazeniem faktu, ze ci, ktdrzy za swa wing ponoszg zarowno karg
w doczesnosci, jak 1 w wiecznosci, odziani sg jakby podwdjng szatg hanby. Komentujac
inne stowa: ,,Ilekro¢ lampa bezboznych zgasnie i1 przyjdzie na nich powo6dz, i [Bog]
podzieli bole swego gniewu” (Hi 21,17), Grzegorz ponownie nawigzuje do tej mysli.
Zatrzymuje si¢ w swojej refleksji na stwierdzeniu: ,,[Bog] podzieli bole swego gniewu”
(Hi21,17) 1 wyjasnia, ze wprawdzie Stworca moze juz w doczesnosci dotkna¢ grzesznika
cierpieniem, lecz prawdziwe meki zachowuje dla bezboznikdw na Zycie wieczne, ktore
Grzegorz okresla ,,czasem odptaty” (in retributione)'’. Nawiazujac do komentowanych
stow, stwierdza wigc, ze Bog niejako dzieli swdj gniew wobec bezboznika, poniewaz
karze go 1 w doczesno$ci i w wiecznosci. Kara doczesna powinna prowadzi¢ do
nawrdcenia i zerwania z grzesznymi pragnieniami, w przeciwnym razie nie uwalnia ona
grzesznika do wiecznego cierpienia!®. Dla tych, ktorzy pod wpltywem cierpienia nie
zmieniaja swego zlego postepowania, doczesne udreki stanowig jedynie namiastke tych
cierpien, ktore beda musieli znosi¢ w wiecznosci. Grzegorz widzi potwierdzenie tego
przekonania w Ksiedze Psalmow i1 przywotuje stowa: ,,Spusci na nich deszcz zasadzek,
ognia 1 siarki i burzliwego wiatru, czastke ich kielicha” (Ps 11,7). Wymienione
w powyzszym tek$cie: zasadzki, ogien, siarka i wiatr, oznaczaja, wedlug Papieza,
wielorakie cierpienia i kary. Jednak dla tych ktorzy si¢ pod ich wplywem nie nawréca,
przygotowane sg o wiele srozsze meki wieczne. Psalmista méwi wiec o ,,czastce ich

kielicha”, a nie o ,,catym kielichu”, poniewaz w przypadku ludzi zatwardziatych kara

16 Por. Gregorius Magnus, Moralia in lob XVIII 22, 35.
17 Gregorius Magnus, Moralia in lob XXII 19, 45, ZM 63, s. 420.
18 Por. Gregorius Magnus, Moralia in lob XV 49, 55.
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zaledwie zaczyna si¢ od cierpiefn doczesnych, za$ dopetni si¢ ona dopiero w wiecznosci'”.
Niektorzy grzesznicy dotknigci karami nie zmieniaja bowiem swojego postgpowania
1 Bég pozwala im pozosta¢ w grzechu, w ktory z wiasnej woli upadli i za ktéry beda

musieli ponies¢ kare?’.

Grzegorz Wielki widzi w karze doczesnej drogeg, ktéra Bog chce prowadzic
cztowieka do poprawy. Zanim na grzesznika spada kara, wpierw jest on jedynie karcony,
by porzucit swoje grzeszne zycie. Boze karcenie poprzedza wigc surowa kare — jednak
1jedno 1 drugie jest skutkiem grzechu i wigze si¢ z cierpieniem cztowieka. Papiez

stwierdza:

,Jest za§ oczywiste, ze gdy [Bog] w tym zyciu uderza, a po uderzeniu nastepuje
poprawa, to jest to dyscyplina Ojca, a nie gniew Sedziego; jest to mitos¢
karcacego, a nie surowos$¢ karzacego. Zatem na podstawie doczesnych plag nalezy
rozwaza¢ wiekuiste sady. Dlatego przede wszystkim powinnismy pomysle¢
o tym, jakze bedzie mozna znie$¢ gniew, ktory odrzuca, skoro z trudem mozna

znie$¢ ten Jego gniew ktory oczyszcza™?!.

Zdaniem Grzegorza cztowiek dotkniety cierpieniem powinien wigc stale zadawac sobie
pytanie czy doswiadczenie, ktore go dotyka jest jedynie ,,dyscyplinujgcym uderzeniem”
(pia percussio disciplinae)® czy tez stanowi juz zastuzong ,,kare pomsty” (animaduersio
iusta uindictae) za popetnione grzechy?’. Droge do rozeznania tej kwestii, stanowi
rozwazanie dotkliwosci cierpienia. Jesli bowiem Bog cierpieniem jedynie karci
cztowieka dla poprawy — jak syna — wowczas udziela On swojej pomocy, aby mozliwe
stato si¢ zniesienie tego do§wiadczenia. Jezeli za$ cierpienie przewyzsza sity cztowieka,
wowczas, jak stwierdza Papiez, mozna przypuszczac, ze Bog pod wplywem gniewu ,,bije

czlowieka jak wroga”?*

. W tym przypadku cierpienie stanowi wig¢c zastluzong kare za
grzechy. O tym wymiarze cierpienia, zadaniem Grzegorza, mowi prorok Jeremiasz

w stowach: ,,Uderzeniem jak wroga dotknatem ciebie karg okrutng” (Jr 30,14). Jesli wigc

19 Por. Gregorius Magnus, Moralia in lob XV 49, 55.

20 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XIII 32, 36.

21 Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXI1 22, 36: Constat autem quia in hac uita cum percutit, si
percussionem correctio sequitur, disciplina patris est, non ira iudicis;, amor corrigentis est, non districtio
punientis. Ex ipso ergo praesenti uerbere iudicia aeterna pensanda sunt. Hinc etenim perpendere
summopere debemus quomodo feratur illa quae reprobat, si ferri modo uix ualet eius ira quae purgat, ZM
63, s.366-367.

22 Gregorius Magnus, Moralia in Iob V 10, 16, ZM 39, s. 385.

2 Tamze.

24 Gregorius Magnus, Moralia in Iob XIV 37, 45: quasi hostes a Domino feriamur, ZM 44, s. 193.
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cierpienie przewyzsza wytrzymalos$¢ czlowieka a ogrom tego doswiadczenia staje si¢ nie
do zniesienia, wowczas powinien on wzbudzi¢ w sobie obawe czy na skutek wlasnych

grzechow nie jest juz przez Boga traktowany jak wrog, a nie jak syn>.

Czlowiek cierpigcy nigdy jednak nie ma pewnosci czy jest jedynie po ojcowsku
karcony przez Stworce, czy tez cierpienie, ktoére go dotyka jest juz poczatkiem surowe;j
kary. Sam Hiob, zdaniem Autora Moraliow, do$wiadczajac licznych cierpien, sadzit
poczatkowo, ze nie podoba si¢ Bogu z powodu jakiego$ grzechu. Ow biblijny bohater
rozwazajac swoje zycie nie dostrzega wprawdzie grzechow przeciwko bliznim, lecz nie
jest pewny czy nie zgrzeszyt w czyms$ przeciwko Bogu i obawa ta wywotata w nim
smutek?S. Jak stwierdza Papiez, Hiob bada wiec swoje sumienie, szukajac powodow
swego cierpienia. Dopiero kiedy ich nie znajduje i nie dostrzega grzechu w swym
postepowaniu zaczyna podejrzewac, ze jego do§wiadczenie nie stanowi kary za grzech,
lecz ma by¢ dla niego drogg do ,,pomnozenia zastug” (pro augendis meritis)*’. Cztowiek
cierpiacy jedynie wowczas zdobywa pewnos$¢ iz to, co cierpi nie jest poczatkiem
wiecznego potepienia®®, kiedy rozwazajac swoje dotychczasowe zycie, zauwaza, iz bylo
ono wypetione cnotg. Jedynie spokojne sumienie pozwala bez lgku przyjac cierpienie,

ktorym Bog po ojcowsku karci®’.

Papiez zwraca uwage na fakt, ze cierpienie dotykajace czlowieka, czesto rodzi
u innych podejrzenie, ze jest ono jedynie skutkiem grzechu i1 stanowi kar¢ za jego
popetnienie. Przedstawicielem takiej postawy osadzania jest, zdaniem Papieza, jeden
z przyjaciét Hioba — Elihu, ktory jest przekonany, ze Hiob zgrzeszyl i tym samym
zastuzyt na cierpienie®®. Co wiecej, w zewnetrznej ocenie wydaje mu sie, ze dotkliwo$é
udrek Hioba $wiadczy o ciezarze jego grzechu®!. Ta postawa Elihu wynika z tego, e, jak
stwierdza Papiez, niektorzy ludzie wcigz podlegaja duchowej stabosci i bardziej od zycia

wiecznego cenig sobie doczesnosé:

2 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XIV 37, 45.

26 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XV 36, 42.

27 Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXVI 10, 15, ZM 75, s. 205.

28 O idei wiecznego potepienia w pismach Grzegorza zob. 1. Fonash, The Doctrine of Eternal
Punishment in the Writings of Saint Gregory the Great, Washington 1952.

2 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob IX 45, 69.

30 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXV17, 12.

31 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXVI 36, 67.
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,Lecz takie rzeczy moze mysle¢ tylko ten, kto wcigz podlega przykrej stabosci,
kto utwierdza bieg mysli w rozkoszach zycia doczesnego, kto nie umie poprzez
doskonate pragnienia kroczy¢ ku wiecznej ojczyznie”*?.

Grzegorz przypomina jednak, ze ,,Pan sadzi catkiem inaczej”>*

, zas cierpienie Hioba nie
stanowi zastuzonej kary za jego grzechy — wbrew temu, co sadzil Elihu**. Tym, co
potwierdza bezgrzeszno$¢ Hioba jest fakt, ze po swym cierpieniu otrzymuje od Boga
wszystko co stracit 1 to w dwojnasob. Grzegorz stwierdza: ,,kara bowiem musi by¢ za
grzech, a nie w nagrode”. Jesli wiec Hiob otrzymal po swym cierpieniu podwojng
nagrode, to, jak wyjasnia Grzegorz, pewnym jest, ze nie cierpiat za swoje grzechy>®.
Nagroda, ktorag Bog daje cztowiekowi po ustaniu cierpienia pozwala mu pozna¢, ze bylo

ono karceniem majacym shuzyé poprawie®’.

Grzegorz wyraza przekonanie, ze cierpienie jest $ciSle zwigzane z grzeszng ludzka
naturg, a poniewaz wszyscy ludzie sg grzeszni, to kazdy ponosi w doczesno$ci szeroko
pojmowane karcenie za grzechy — cho¢ z r6zng sita. Czescia tej Bozej kary jest juz samo

do$wiadczanie kruchosci cielesnego zycia:

,Juz bowiem to, ze w tym zyciu poddani jestesmy zepsuciu, jest czes$cig karcacej
dyscypliny. JesteSmy dreczeni zarem i chlodem, glodem i pragnieniem; jesteSmy
ostabiani chorobami, a wreszcie umrzemy. Co6z to innego, jesli nie kara za

grzech?38,

Cierpienie powinno sta¢ si¢ impulsem do zerwania z grzechem i poprawy zycia. Jesli
jednak cztowiek pod wplywem cierpien ciata nie zmienia usposobienia duszy i si¢ nie
nawraca, wowczas, jak stwierdza Papiez, Bog pozwala cierpigcemu trwaé¢ w jego
upadku®®. W zwiazku z powyzszym, ludzie pobozni wrecz pragna byé teraz karceni

cierpieniem za swoje grzechy. Maja oni $wiadomos¢, ze im wigcej wycierpig na tym

32 Gregorius Magnus, Moralia in lob XV 56, 67: Sed ista non cogitat nisi qui adhuc infirmitatis
taedio laborat qui in praesentis saeculi delectatione gressum cogitationis figit, qui transire ad aeternam
patriam perfectis desideriis nescit, ZM 44, s. 279.

33 Gregorius Magnus, Moralia in lob XXVI 7, 12: Longe uero aliter Dominus iudicat, 7M 75,
s. 203-204.

34 Por. tamze.

35 Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXV1 7, 12: poena enim debetur culpae non praemium, ZM
75, s. 204.

36 Por. tamze.

37 Por. Gregorius Magnus, Moralia in lob XXXV 21, 22.

38 Gregorius Magnus, Moralia in Iob X111 32, 36: Hoc ipsum namque in hac uita corruptioni nos
esse subiectos, iam de flagello disciplinae est. Aestu enim et frigore, fame siti que turbari, morbis affici,
quandoque etiam exstingui, quid sunt haec aliud quam flagella peccati?, ZM 44, s. 141-142.

39 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob X111 32, 36.
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Swiecie, tym tagodniej beda sadzeni przez Pana Boga i unikng tym samym kary
wiecznej*’. Postawe takg Grzegorz zauwaza u $wietego Pawla Apostola, ktéry po swoim
nawrdceniu cieszyl sic mogac cierpieé¢ za zto, ktore wczesniej popetit*!. Przeciwng
postawe reprezentuja ludzie, ktorych Grzegorz nazywa ,,stabymi” (infirmi)**. Zdaniem
Papieza, chca oni jedynie osiggnaé powodzenie w doczesno$ci i nie pojmujac

wynagradzajacego sensu cierpienia odczuwajg przed nim lek i cheg go unikngé®.

Grzegorz Wielki rozwazajac sens cierpienia wprawdzie zauwaza, Z€ moze ono
by¢ jedynie karg, jaka Bog zsyta na grzesznika. Najczesciej jednak wyraza przekonanie,
iz kara ta ma prowadzi¢ do nawrocenia i do glebszej refleksji nad postgpowaniem. Autor
Moraliow jest przekonany, ze Bog osadza cztowieka na dwa sposoby — albo przez
doczesne nieszczesScia juz zaczyna wymierza¢ przyszte kary, albo gladzi przyszie
cierpienia doczesnymi mekami**. Tej ostatniej my$li zostanie poswiecony kolejny

paragraf niniejszej rozprawy.

2. Cierpienie jako droga do nawrdécenia

Grzegorz Wielki, jak juz wykazano w poprzednim paragrafie niniejszej pracy,
podejmujac w Moraliach zagadnienie cierpienia rozwaza jego sens na kilku
ptaszczyznach. Méwi, ze cierpienie moze by¢ karg za grzech, droga prowadzaca do
nawrdcenia, Srodkiem do uniknigcia przysztych grzechow oraz sposobem na objawienie
mocy Bozej w Zyciu cztowieka dotknietego udreka*. Po ukazaniu cierpienia jako kary
za grzech, nalezy si¢ zatem pochyli¢ nad kwestig, ktérej Papiez poswigca nieco wigce]
uwagi — mianowicie: w jaki sposob cierpienie moze prowadzi¢ do nawrdcenia?

Papiez Grzegorz Wielki méwigc o cierpieniu jako srodku do porzucenia grzechéw

podkresla przede wszystkim, ze doswiadczenie to stanowi dla czlowieka wezwanie do

poprawy i droge do wnikliwego rachunku sumienia. Komentujac stowa Elihu, ktory

40 Por. Gregorius Magnus, Moralia in lob XXVI 3, 3.

41 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXXI 19, 34,

42 Gregorius Magnus, Moralia in Iob XV 56, 67, ZM 44, s. 278.
43 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XV 56, 67.

4 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob 1X 45, 68.

4 Por. Gregorius Magnus, Moralia in lob Praef. 5, 12.
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moéwi o Bogu: LI odstoni w udrece ucho uci$nionego” (Hi 36,15), Papiez stwierdza, ze
cierpienie ,,0dstania ucho serca” (aurem itaque cordis aperit)*®. Oznacza to, ze prowadzi
ono cztowieka do wnikliwszej refleksji nad swoim grzesznym postepowaniem. Grzegorz
zauwaza, ze grzesznik gardzacy Bozymi przykazaniami bywa dotkniety udreka, ktora ma
skloni¢ jego serce do namystu. Za wielkie niebezpieczenstwo Papiez poczytuje bowiem
sytuacje, w ktorej cztowiek popetlnia grzechy, a jednoczesnie sprzyja mu doczesna
pomys$lnos¢. Jest on przekonany, ze sytuacja taka prowadzi¢ moze do $mierci wiecznej.
Potwierdzenia tej mysli Autor Moraliow doszukuje si¢ w stowach z Ksiggi Przystow:
,,Odwrécenie prostaczkéw zabije ich, a pomy$lnosé ghupcéw zgubi ich” (Prz 1,32)%.
Cztowiek powinien wregcz obawiaé sig, aby w jego zlych pragnieniach nie pojawita si¢
pomys$lno$¢, ktora by sprzyjata trwaniu w grzechu 1 popehlianiu kolejnych
niegodziwosci, gdyz, jak stwierdza Grzegorz, ,,z trudem poprawia si¢ zto, ktoremu
pomaga powodzenie™®. Cierpienie i wszelkie przeciwnosci jakie napotyka grzesznik
czesto sa wiec droga do jego poprawy. Zwykle bowiem dopiero cierpiagc, cztowiek
uswiadamia sobie wielkos¢ swego grzechu, ktorg wczesniej lekcewazyt. Przyktadem
takiej refleksji w cierpieniu jest biblijny Hiob, ktéry modlac si¢: ,,Niech moja matzonka
bedzie nierzadnicg dla innego i niech inni schylaja si¢ nad nig” (Hi 31,10), pokazat jak
wielkie cierpienie powinien znosi¢, jesli bylby winien grzechow wczesdniej
niezauwazonych przez siebie®. Grzegorz wyraza przekonanie, ze umyst czlowieka
dotknigtego udrgka skuteczniej odkrywa zto, ktérego si¢ wczesniej dopuscit. Daje temu

wyraz w stowach:

,,Czesto bowiem to, co uszto uwagi odretwiatych, tatwiej dociera do $wiadomosci
ptaczacych. Ponadto udreczony umyst pewniej odkrywa zlo, ktérego sie
nie§wiadomie dopuscit, a konflikt wewnetrzny ujawnia z catg wyrazistoscig, jak
bardzo zboczyt on z prostej drogi pokoju i1 prawdy. Wstrza$niety wewnetrznie,
dostrzega w sobie wystepek, o ktorym w spokoju ducha nie pamietal. Rosnaca
gorycz pokuty przypomina natrgtnie zawstydzonemu sercu popetnione przez nie

niedozwolone czyny, ukazuje bezlitosnego wobec nich Se¢dziego, grozi mekami,

4 Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXVI 33, 64, ZM 75, 5. 262; XXVI 30, 56, ZM 75, s. 254.

47 Por. Gregorius Magnus, Moralia in lob XXVI 33, 64.

4 Gregorius Magnus, Moralia in lob XXXIV 2, 4: quia difficilius malum corrigitur, quod
perfectionis etiam prosperitate fulcitur, ZM 78, s. 106.

4 Por. Gregorius Magnus, Moralia in lob XXI 12, 19.
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poraza umyst lgkiem, zalewa wstydem, gani niedozwolone uczucia, maci spokoj

szkodliwej beztroski°.

Cierpienie wigc pomaga zauwazy¢ grzechy, ktére wczesniej bywaty niezauwazone,
aprzez to pobudza cztowieka do bardziej wytezonej refleksji nad postepowaniem.
Grzegorz stwierdza, ze wlasnie o takim wnikliwym badaniu sumienia przez Hioba mowi
autor biblijny w stowach: ,,Hiob wstal i rozdart swe szaty” (Hi 1,20). Zdaniem Papieza,
cierpienie prowadzi do ,,rozdzierania szat”, poniewaz pobudza cztowieka do rzetelnego
1 dogtebnego badania swoich czyndéw. Cztowiek dotknigty réznorakim boélem staje si¢
wrazliwszy na zlo i bardziej surowy w osadzaniu swoich postepkow. Cierpienie uwalnia
od zarozumiatosci 1 prowadzi do odrzucenia wszelkich zbednych mysli, ktore
uniemozliwiaja wlasciwy osad postepowania’’. Grzegorz stwierdza, ze cztowiek
dotknigty cierpieniem nie zawsze od razu uswiadamia sobie za ktéry konkretnie grzech
spotyka go karcenie. Owa niepewnos$¢, jak juz wspomniano, stanowi wigc podstawe do
,uwazniejszej analizy sumienia” (ad discutiendos nos uigilantius excitati)>?, nazywanej
rowniez ,,wnikliwym rachunkiem sumienia” (subtili inquisitione discutimus)>®. Papiez
analizujac stowa Hioba: ,,Oby tak sadzit si¢ cztowiek z Bogiem, jak syn czlowieczy
z towarzyszem swoim!” (Hi 16,21) przytacza obraz rozprawy sadowej. Stwierdza, ze ten
kto idzie z bliznim do sadu przedstawiajac swoje racje, poznaje jednoczesnie zarzuty,
ktore stawia mu strona przeciwna. Inaczej dzieje si¢ w przypadku grzesznika, ktérego
dotyka cierpienie z reki Boga — z powodu ogromnej przepasci, ktoéra oddziela go od Boga,
czgsto nie zna on powodu swego cierpienia i to sktania go do jeszcze bardziej wnikliwe;j

4. Ow rachunek sumienia do ktérego pobudza

analizy swojego postepowania’
doswiadczenie meki, czgsto prowadzi do odkrycia grzechu z powodu ktorego cztowiek
jest karcony. Grzegorz stwierdza, ze Bog podnoszac rgke przeciwko grzesznikowi
1 zsytajac nan cierpienie, objawia mu swojg wole 1 okazuje mitos¢, gdyz pozwala mu

poznaé grzech i znim zerwaé™. Ciggle doswiadczanie przyjemnosci sprawia, ze cztowiek

0 Gregorius Magnus, Moralia in Iob VIII 22, 38: Nam saepe quod torpentes latuit, flentibus
subtilius innotescit. afflicta mens certius inuenit malum quod fecerat et nesciebat ei que rixa sua uerius
aperit, quantum a ueritatis pace deuiauit; quia reatum suum cuius secura non meminit, hunc in se commota
deprehendit. Succrescens quippe amaritudo paenitentiae, uerecundanti cordi importune ingerit illicita
quae commisit, districtum contra haec iudicem ostendit, suppliciorum minas incutit, pauore animum ferit,
pudore confundit, motus illicitos increpat, quietem noxiae securitatis turbat, ZM 41, s. 180.

51 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob 11 60, 81.

52 Gregorius Magnus, Moralia in Iob VII1 22, 38, ZM 41, s. 179.

53 Gregorius Magnus, Moralia in Iob X111 26, 30, ZM 44, s. 138.

4 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob X111 26, 30.

55 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XX 20, 46.
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zaczyna zy¢ na sposob cielesny i tym samym zmierza do $§mierci wiecznej, za$ cierpienie,
odrywajac od uciech doczesnych, prowadzi do zejscia z drogi zagtady i pobudza do zalu
i pokuty®®. Umysl grzesznika zyjacego cielesnie jest niejako zaslepiony — przestaje on
zauwaza¢ popelnione zto 1 nie dba o to, by nie popetnia¢ go w przysztosci. Bog zas,
kierujac si¢ mitoscig swoiscie ,,obdarowuje” go cierpieniem, aby wyrwaé go ze

wspomnianej duchowej $lepoty 1 ukaza¢ mu jego grzech:

,Lecz przewaznie nie tylko wcale nie unikamy zagrazajacych nam win, ale nawet
nie uznajemy popetionych. Umyst grzesznikow okrywa si¢ ciemnos$cig tym
glebsza, Ze nie rozumie szkody ptynacej z jego $lepoty. Dlatego czgsto zdarza si¢
w szczodro$ci boskiego daru, ze za wing idzie kara i plagi otwieraja oczy
grzesznika, ktore posrod wad oslepita beztroska. Odretwiaty duch smagany jest
razami, aby si¢ przebudzil; aby ten, ktory w beztrosce utracit stan prawosci,
posrod udreki zobaczyt, jak nisko upadl. Sama surowo$¢ nagany staje si¢ wigc

zrodlem $wiatta™’.

W przekonaniu Grzegorza, cierpienie, ktore budzi grzesznika ze stanu duchowego
uspienia, stanowi wiec akt mitosci Boga, ktory nie chce $mierci wiecznej cztowieka.
Papiez na potwierdzenie swojej mys$li przywoluje slowa: ,,Blogostawiony cztowiek,
ktory karcony jest przez Pana” (Hi 5,17) i wyjasnia, ze grzesznik w cierpieniu moze czu¢
si¢ szczesliwy, poniewaz do§wiadczany przez Boga karg jest przez Niego wychowywany
do wiecznego szczescia®®. Cierpienia bowiem moga pociagaé¢ czlowieka do
szlachetniejszych pragnien. Dos$wiadczenie bolu i ucisku sprawia, ze budzi sie¢
w czlowieku tgsknota za wiecznymi dobrami, ktorych brakuje mu na ziemi. Papiez
stwierdza roOwniez, ze czasem kara bardziej pobudza cztowieka do nawrdcenia niz Boze
obietnice®®. Bog zsyta wiec cierpienie, aby cztowieka zachecié¢ do dobrego, a nie po to,
aby go zgladzi¢. Jego taska nie opuszcza grzesznika, ktéry w bolu szuka swego
Stworcy®®. Grzegorz Wielki wskazuje, Ze cierpienie stanowi droge do nawrdcenia,

poniewaz pobudza czlowieka do szukania w Bogu pociechy i umocnienia. Jest ono

%6 Por. Gregorius Magnus, Moralia in lob XX 34, 66.

57 Gregorius Magnus, Moralia in Iob V1 23, 40: Sed plerumque culpas non solum imminentes
minime uitamus, uerum etiam nec commissas agnoscimus. Et peccatorum mens tanto altius tenebrescit
quanto nec damnum suae caecitatis intellegit. Vnde fit plerumque diuini muneris largitate, ut culpam poena
subsequatur et flagella oculos delinquentis aperiant quos inter uitia securitas caecabat. Torpens quippe
animus percussione tangitur ut excitetur, quatenus qui statum suae rectitudinis securus perdidit, afflictus
consideret quo iacet. Hinc itaque ipsa asperitas correptionis origo fit luminis, ZM 41, s. 48-49.

38 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob V1 23, 40.

% Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXVI 30, 56.

60 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob VIII 22, 38.
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czynnikiem, ktéry sktania do porzucania tego, co ziemskie i kierowania mysli ku
Stworcy®!. Papiez komentujgc stowa wypowiedziane przez jednego z przyjaciot Hioba —
Elifaza: ,,Poniewaz On sam zadaje rang¢ i leczy; uderza, a rece Jego uzdrowig” (Hi 5,18)
zauwaza, 1z poprzez cierpienie Bog pragnie uzdrawia¢ serce cztowieka, ktore na skutek
przywiazania do ziemskich spraw staje si¢ nieczule na Boga i blizniego. Cierpienie jest
wedhlug Grzegorza ,,ostrzem mitoéci” (caritatis spiculis)®?, ktérym Bog rani czlowieka po
to, by uzdrowi¢ go ze stanu duchowego odretwienia i pobudzi¢ do wiekszej wrazliwosci
i wysitku®. Poréwnuje dusze ludzi cierpiacych do jeleni, ktore wdrapuja sie na grzbiety
gor. Zwierzeta te cheac zdoby¢ szczyt 1 napotykajac trudnosci, zmuszone sg do tego, by
przeskakiwac przeszkody. Tak samo umyst cztowieka dotknigtego cierpieniem zmuszony
bywa do tego by przez kontemplacje przechodzi¢ ponad napotkanymi przeszkodami
doczesnymi i wznosié sie¢ w kierunku wiecznoéci®. Cierpienie przyjmowane przez

czlowieka z pokorg prowadzi ostatecznie do pokoju w Stworca i zbliza do Niego®.

Mowiac o cierpieniu jako drodze do nawrocenia Grzegorz Wielki zaznacza
jednak, ze nie wszyscy ludzie potrafig przyjmowac to do§wiadczenie w sposob zgodny
z zamystem Bozym. Papiez wspomina, ze niektorych ludzi cierpienie prowadzi jedynie
do jeszcze wigkszej zatwardzialosci w grzechach lub nawet do bluznierstwa. Papiez
zauwaza, ze o takich ludziach kilkakrotnie méwi Pismo Swicte i przywoluje stowa
z Ksiegi Proroka Jeremiasza: ,,Uderzyles ich, a nie boleli; wychlostates$ ich, a odmoéwili
poprawy” (Jr 5,3); ,,.LeczyliSmy Babilon, a nie jest zdrow” (Jr 51,9); oraz: ,,Zabilem
1 zniszczytem moj lud, a jednak nie zawrocili ze swoich drég” (Jr 15,7). Ludzie, o ktérych
méwia przytoczone powyzej fragmenty biblijne, to zatwardziali grzesznicy. Zdaniem
Papieza nie tylko nie nawracajg si¢ oni pod wptywem cierpienia, lecz do§wiadczajac go,
stajg si¢ jeszcze gorsi. Cierpienie bowiem popycha ich niekiedy do uporu w grzesznym
zyciu lub do zlorzeczenia Bogu i bluznierstwa®®. Ludzie ci zachowuja sie jak zaslepieni,
gdyz tak dalece sg uwiktani w grzechy ze nawet pod wptywem cierpienia nie chcg z nimi
zerwac 1 si¢ nawrdci¢. Zamiast odczyta¢ Boze karcenie jako wezwanie do poprawy,

popadaja w kolejne grzechy i swoja pycha powiekszaja ich liczbe®’. Grzegorz mowi

81 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Tob XXVI 33, 64.

62 Gregorius Magnus, Moralia in Iob V125,42, ZM 41, s. 50.
83 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob V1 25, 42.

% Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXVI 14, 24.

%5 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob 111 9, 15.

% Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXVI 31, 57.

7 Por. tamze.
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o takich ludziach, ze w koncu i oni, w obawie przed wieczng kara, zaczynaja pod
wplywem cierpienia czyni¢ pokute, lecz jest ona bezowocna, poniewaz nie towarzyszy
jej wewnetrzna postawa nawrocenia serca. Ich pragnienia nadal skierowane sg ku
rzeczom doczesnym, a pod wptywem cierpienia jedynie zewnetrznie porzucajg swoja
zatwardziato$¢ w grzechu®®. Podobnie rzecz ma sie z ludzmi, ktérzy bedac grzesznikami,
udajg przed innymi §wigto$¢ zycia. Kiedy dotyka ich cierpienie, nie chcg przyznac si¢ do
swoich grzechow, gdyz przywykli do ,,udawania §wietoéci” (sub specie sanctitatis)®.
Ludzie tacy, w opinii Papieza, dopiero dotknigci ciezkim strapieniem przyznaja, iz sg
grzesznikami — lecz ,,czynig to z trudem i tylko zewnetrznie” (uix superficie tenus
confitetur)’®, za$ ich stowom nie towarzyszy szczere wyznanie win. Grzegorz podkresla
bowiem, ze dopiero szczere wyznanie grzechow i1 optakiwanie ich, jest tym rodzajem
przyjmowania cierpienia, ktory moze sktoni¢ Boga do zmitowania. Obtudnicy o ktérych
mowa, nawet dotknieci licznymi ,.ciosami plag” (cum flagello percussionis

" nie chcg skloni¢ si¢ do autentycznego wyznania win, gdyz wolg nadal

astringimur
uchodzi¢ za §wietych w opinii innych ludzi. Sa oni $wiadomi wiecznej meki do ktorej
zmierzaja nieuchronnie przez swoje grzechy, lecz zamiast nawrdcenia pragng doczesnego

uznania’?.

Grzegorz Wielki w swoich rozwazaniach dotyczacych cierpienia jako drogi do
nawrdcenia, zwraca uwage rowniez na fakt, ze cierpienie nie tylko prowadzi do
poglebionego rachunku sumienia i wyznania grzechow, lecz stanowi réwniez okazje¢ do
zados$¢uczynienia za grzechy i oczyszczenia si¢ z nich. Papiez rozwazajac sens cierpienia
ludzi sprawiedliwych mowi wprost, ze Stworca dotyka ich udrekami i1 zwleka
z wystuchaniem ich proésb o uwolnienie z nich, poniewaz przez to doswiadczenie
,»oczyszcza ich, aby dzieki tej zwloce dojrzeli kiedy$ peini do przyjecia tego, czego
pragng”’®. Autor Moraliéw widzi w doczesnym cierpieniu droge do uwolnienia od
wiecznego potepienia’®. Komentujgc stowa Elifaza z Temanu, jednego z przyjaciot
biblijnego Hioba, dochodzi do interesujagcego wniosku. Wspomniane stowa brzmia:

,Uwolni ci¢ przez szes¢ udrek, a w sidédmej nie dotknie ci¢ zto” (Hi 5,19). Papiez

% Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob VII 26, 32.

% Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXVI 33, 60, ZM 75, s. 257.

70 Tamze.

7 Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXVI 33, 60, ZM 75, s. 258.

2 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Tob XXVI 33, 60.

3 Gregorius Magnus, Moralia in lob VIII 23, 40: purgat ut ad percipiendum quod desiderant
quandoque melius ex dilatione conualescant, ZM 41, s. 183.

4 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob V1 25, 42.
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szukajac sensu pojawiajacych si¢ w przywotanym teks$cie liczb: sze$¢ i siedem, dochodzi
do przekonania, Zze stanowia one nawigzanie do biblijnego opisu stworzenia $wiata
i cztowieka”. W opinii Grzegorza, liczba sze$¢ oznacza cale zycie doczesne, petne trudu
1 pracy, siodemka za§ wyraza odpoczynek po $§mierci — w niebie. Stan ten jest wieczny,
nie ogranicza go zaden koniec, poniewaz, jak zauwaza Grzegorz, w opisie stworzenia 6w
siodmy dzien nie ma wieczoru. Po ukazaniu tego kontekstu Papiez wyjasnia stowa

Elifaza:

»Spoczynek nastepuje wigc po dokonaniu wszystkiego, poniewaz po dobrych
czynach zycia doczesnego otrzymuje si¢ nagrode wiecznego odpoczynku. Pan
uwalnia nas przez sze$¢ udrgk, aby w siodmej nie dotknelo nas nieszczescie,
poniewaz wychowujac nas w swej ojcowskiej mitosci, ngka nas trudem zycia
doczesnego, lecz gdy przyjdzie sad, ukryje nas przed karg, aby sprawié, ze

bedziemy wtedy tym pewniejsi zbawienia, im srozej ranig nas teraz plagi”’s.

Stowa te ukazuja, iz w przekonaniu Grzegorza, Bog dotyka czlowieka cierpieniem
w zyciu doczesnym, by uchroni¢ go przed zagrazajaca mu wieczng kara, za§ bardziej

pewni zbawienia moga by¢ ci ludzie, ktorzy obecnie ponosza wicksze cierpienia’’.

Ucisk doczesny jest droga do uwolnienia w dniu Sadu Ostatecznego, dlatego, jak
zauwaza Papiez, ludzie, ktérzy nie chca na ziemi do§wiadcza¢ udreki i nie poznaja Boga
jako karcacego Ojca, nie doswiadcza Go jako swego Wybawiciela’®. Ten, kto chce
unikng¢ wiecznej kary i pragnie doj$¢ do zbawienia, zdaniem Grzegorza, ,,musi by¢ tutaj
dreczony nieustannymi ciosami, aby mogl sie stawié¢ na sadzie jako oczyszczony”’.
Papiez widzi wigc w cierpieniu sposob, ktorym Bog poprzez oczyszczenie przygotowuje
czlowieka na dzien sadu®’. Podkresla takze, ze kazdy kto pragnie osiagnaé zbawienie
musi pokutowa¢ doswiadczajac doczesnego cierpienia. Moze ono mie¢ réznoraki

charakter — ucisk, choroba, bdl, lecz Grzegorz nazywa cierpieniem takze samg walke

z grzechem 1 pokusami, ktoérg podejmuja ludzie sprawiedliwi. Walka ta wigze si¢

75 Por. Rdz 2,2.

76 Gregorius Magnus, Moralia in lob V126, 43: Perfectis ergo omnibus requies sequitur, quia post
bona uitae praesentis opera, retributio aeternae quietis inuenitur. In sex itaque nos tribulationibus dominus
liberat ne in septima malum tangat, quia per paternae pietatis eruditionem praesentis uitae labore nos
atterit, sed in aduentu iudicii a uerbere abscondit, ut tanto tunc ad salutem certiores exhibeat quanto nunc
nos flagella durius secant, ZM 41, s. 52.

77 Por. tamze.

8 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob V17, 9.

7 Gregorius Magnus, Moralia in Iob V1 22, 39: debet hic assiduis flagellis atteri, quatenus in
iudicio ualeat purgatus inueniri, 7ZM 41, s. 48.

8 Por. tamze.
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niejednokrotnie z trudem i bélem — ten kto stawia opor ztu dos§wiadcza cierpien, ktore
czesto majg charakter duchowy. Cztowiek sprawiedliwy, ktory zwrocit swoj umyst do

Boga nieustannie do§wiadcza wewnetrznej walki, ktorej zrodtem sa pokusy cielesne®!.

Autor Moraliow chcac ukaza¢ cierpienie jako droge do nawrdcenia postuguje si¢
kilkakrotnie obrazem mlocki, czyli procesu oddzielania ziaren od plew — tego co cenne
od tego co bezwarto$ciowe. Komentujac stowa: ,,W obfitosci wejdziesz do grobu, jak
przynosi si¢ zapasy zboza w swoim czasie” (Hi 5,26), poréwnuje Boga do rolnika, ktory
poprzez cierpienie dokonuje oczyszczenia cztowieka. Zycie doczesne jest w tym
poréwnaniu przedstawione jako klepisko na ktérym ludzkie umysty, poprzez karcace
ciosy z r¢ki Boga, zostaja uwolnione z grzechow. Cierpienie uwalnia cztowieka z tego,
co jest dla niego bezwartosciowe i szkodliwe przed Bogiem, za$§ ludzie dotknieci tym
doéwiadczeniem zostaja przez Pana przyniesieni do ,,spichlerza” (ad horreum)®?, ktory
jest obrazem szczescia wiecznego. Tylko ci, ktorzy doswiadczyli owego oczyszczenia
moga dostapi¢ zbawienia — pozostali jako niegodziwi nie moga wej$¢ do nieba i zostaja
odrzuceni. Grzegorz podkresla, ze niebieska ojczyzna begdzie miejscem odpoczynku dla
tych, ktorzy w doczesnosci doznaja cierpienia®®. Papiez konkluduje swoja mysl

stwierdzajac:

»2Mozna wigc wej$¢ do grobu w swoim czasie jak zapas zboza, bo wieczne
odpoczywanie otrzymuje ten, kto wczesniej znosit tutaj karcace uderzenia, aby

uwolni¢ sie od plew, przeznaczonych do spalenia’®*.

Papiez jest przekonany, ze Pan Bog czesto postuguje si¢ grzesznikami, aby oni
dokonali oczyszczenia ludzi sprawiedliwych. Poprzez to, Ze grzesznicy uciskaja ludzi
prawych pobudzaja tych drugich do porzucenia pragnien tego $wiata i swoiscie zmuszajg
ich by ochotniej zwracali serca ku niebieskiej ojczyznie. Grzegorz Wielki chcac
zobrazowa¢ swoja mysl odwotuje si¢ do Ksiegi Wyjscia i przywotuje dwie postacie:
Mojzesza i faraona®’. Mojzesz jest obrazem Boga, ktory obiecuje cztowiekowi wolno$é i
szcze$cie, faraon za$ oznacza ludzi, ktérzy uciskaja innych zadajac im cierpienia. Papiez

mowi o swoistej wspotpracy jaka zachodzi migdzy Mojzeszem i1 faraonem — pierwszy

81 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob 1X 56, 85.

82 Gregorius Magnus, Moralia in Iob V137, 62, ZM 41, s. 75.

8 Por. tamze.

8 Gregorius Magnus, Moralia in lob V1 37, 62: Sepulcrum ergo in tempore suo sicut frumenti
aceruus ingreditur, quia ille aeternam requiem percipit, qui prius hic, ut ab exurendis paleis liber sit,

disciplinae pressuras sentit, ZM 41, s. 75.
85 Zob. Wj 5,1-23.
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odciaga umysty Izraelitow przywigzane do niewoli, drugi za$, poprzez ucisk, niejako ich
wypedza z niewoli. W ten sposob Izraelici byli zachecani do wyjscia z jednej strony
poprzez obietnice, a z drugiej poprzez ucisk. Podobnie rzecz ma si¢ ze zbawieniem
cztowieka. Bog sktada mu obietnice wiecznego szcze$cia w niebie, lecz pozwala takze,
aby byt do§wiadczany cierpieniem przez ludzi nieprawych i przez to by chetniej porzucat
doczesno$¢. Egipt w tym obrazie stanowi doczesne zycie, ktore cztowiek uciskany
cierpieniem i zachecony Boza obietnica powinien opuszczaé poprzez nawrdcenie®s.
Papiez wyjasnia:

,» Laka jest przyczyna, dla ktorej pozwala si¢, aby sprawiedliwi byli uciskani przez

nieprawych, aby slyszac o przyszlych dobrach, ktérych pragna, cierpieli tez

terazniejsze zto, ktorego si¢ beda Igkac; 1 aby, gdy mitos¢ pobudza, uciski tatwiej

popchnety do wyjscia™®’.

Wedlug Grzegorza ludzie nieprawi sa narzedziami w rgku Boga, ktory postugujac sig
nimi pragnie uwolni¢ swoich wybranych od grzechow i wiecznej §mierci. Pan Bog znosi
ich zycie 1 postgpowanie, poniewaz sg pozyteczni dla wyprobowania sprawiedliwych.
Cierpienia jakich cztowiek do§wiadcza ze strony ludzi nieprawych sg karg za jego grzech
1 stanowig jednoczes$nie droge do uwolnienia od $mierci wiecznej. Dzigki temu nawet ci,
ktorzy sprzeciwiaja si¢ Bogu staja Jego stugami, ktorymi postuguje si¢, aby poprzez ucisk
oczyscié 1 nawrocié tych, ktorych chee zbawié®®. Grzegorz kilkakrotnie wraca do tego
stwierdzenia 1 mowi, ze gdyby Bdg nie uwazat ludzi nieprawych za pozytecznych, to
w ogole nie znositby ich istnienia, ale skoro uciskajac niewinnych stuza ich zbawieniu,
staja si¢ Jego slugami. W ten sposob zte czyny ludzi nieprawych oczyszczaja dobrych

i stuzg ich zbawieniu®.

Papiez mowigc o oczyszczajacej wartosci cierpienia podkresla, ze stuzy ono
uwolnieniu z grzechu i1 zbawieniu jedynie tych ludzi, ktorzy trwaja w Kosciele.
Komentujac stowa: ,,Posiada miejsce poczatki zyl swoich, a ztoto ma miejsce, w ktorym
si¢ je wytapia” (Hi 28,1), posluguje si¢, podobnie jak w kilku innych miejscach

Moraliéw, obrazem poréwnujacym cierpienie do oczyszczania ztota w ogniu®’. Jednak

8 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXVI 13, 21.

87 Gregorius Magnus, Moralia in lob XXVI 13, 21: Haec itaque causa est quod ab iniustis iusti
sinuntur affligi, ut scilicet dum futura audiunt bona quae cupiunt, patiantur etiam mala praesentia quae
perhorrescant; atque ad faciliorem exitum dum amor prouocat, cruciatus impellat, ZM 75 s. 212.

8 Por. Gregorius Magnus, Moralia in lob XXIX 20, 37.

% Por. Gregorius Magnus, Moralia in lob XX 24, 52; XX 24, 51; XX 39, 76.

% Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XVIII 36, 40; XVIII 36, 42; XVI 32, 39.
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Grzegorz zwraca uwagg na fakt, iz tekst Ksiggi Hioba podkresla role miejsca, w ktorym
wytapia si¢ zloto. Chodzi o to, Zze jedynie ci ludzie doznaja oczyszczenia poprzez
cierpienie, ktorzy trwaja w Kosciele powszechnym®!. Stowa te staja sie dla Papieza
okazja do krytyki heretykow i ich ,,niedorzecznych cierpien” (stulta passione)’*. Papiez
zauwaza, ze niejednokrotnie przyjmuja oni wiele cierpien w imi¢ Jezusa Chrystusa
1 spodziewaja si¢ zosta¢ Jego meczennikami, lecz cierpigc poza jednoscig Kosciota nie

moga nimi zosta¢. Autor Moraliow zwraca si¢ do heretykow:

,CO0z wigc na to, heretycy, powiecie? Chcecie by¢ «wytapiani» poprzez udrgke
ciala czy nawet poprzez meczenstwo, ale nie znacie miejsca, w ktorym
powinniscie zosta¢é wytopieni. Postuchajcie tego, co moéwi glos Swigtego
nauczyciela: ztoto ma miejsce, w ktorym si¢ je wytapia. Szukajcie wigc tego
miejsca wytapiania i znajdzcie ten piec, w ktorym da si¢ odpowiednio oczysci¢

ztoto™,

Grzegorz wyjasnia, ze jest tylko jeden Kosciot, w ktorym cztowiek poprzez cierpienie
moze zosta¢ oczyszczony z brudu grzechéw. Ten, kto znajduje si¢ poza KoSciolem
1 nawet dla Boga znosi jakiekolwiek cierpienia, nie bedzie przez nie oczyszczony. Papiez
stwierdza nawet, ze ludzie, ktérzy cierpig poza Kosciolem be¢da jedynie wyniszczeni
przez to doswiadczenie, ale w Zaden sposob nie bedzie ono dla nich zbawienne.
Zwracajac si¢ do tych, ktérzy cierpig bedac poza wspdlnota Kosciota, stwierdza: ,,Jesli
jestescie poza Ko$ciotem (...), mozecie zostaé jedynie spaleni, a nie oczyszczeni”**.
Podejmujac polemike z heretykami i chcac ukazaé, ze ich cierpienia pozbawione sg
jakiejkolwiek warto$ci, Autor Moraliow przywoluje stowa z Ksiggi Proroka Jeremiasza:
,,Pr0Zno wytapiacz wytapiat, bo ich niegodziwosci nie zostaly wytrawione” (Jr 6,29).
Komentujac te stowa Papiez stwierdza, ze cierpienia znoszone przez heretykow,
znajdujacych si¢ poza Kosciotem, sg jak ogien trawigcy jedynie na zewnatrz, lecz nie
majacy dla nich pozytku wewngtrznego. Heretycy czesto znosza katusze, lecz
doswiadczenie to nie uwalnia ich z grzechéw ani nie przynosi im zadnych zastug przed

Bogiem — jest ono bezwartosciowe. Zdaniem Grzegorza o tym samym bezwarto§ciowym

1 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Tob XVIII 36, 40.

92 Gregorius Magnus, Moralia in Iob XVIII 26, 40, ZM 63, s. 97.

9 Gregorius Magnus, Moralia in Iob XVIII 26, 40: Quid itaque ad haec, haeretici, dicitis?
Conflari per afflictionem carnis, uel etiam per martyrium uultis, sed locum quo debeatis conflari nescitis.
Audite quod sancti praedicatoris uoce dicitur: auro locus est in quo conflatur. Hunc ergo conflationis
locum quaerite, hanc fornacem qua aurum apte purgari ualeat inuenite, ZM 63, s. 98.

% Gregorius Magnus, Moralia in Iob XVIII 26, 40: si quid tribulationis extra hanc positi sustinetis,
incendi potestis tantummodo, non purgari, ZM 63, s. 98.
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cierpieniu, pordwnanym do ognia, mowi swigty Pawet w stowach: ,,Gdybym ciato moje
wystawil na spalenie, a mito$ci bym nie mial, nic mi nie pomoze” (1Kor 13,3). Stowa te
stajg si¢ dla Papieza okazjg do krytyki heretykow i schizmatykéw. Jedni oddzieleni sg od
Boga na skutek btednych przekonan o Stworcy, drudzy za$ na skutek odiaczenia si¢ od
Kosciota. Wedlug Grzegorza te dwie postawy sa skrytykowane w przykazaniach:
,,Bedziesz mitowal Pana Boga swego calym swym sercem, calg swa duszg i catg swa
moca” (Pwt 6,5) oraz ,,Bedziesz mitowat blizniego, jak siebie samego” (Mk 12,31)%.
Zaréwno herezja, ktora bedac ,,przewrotnym mniemaniem o Bogu™® jest wyrazem braku
mitos$ci do Boga, jak i schizma, ktora wedlug Papieza jest stanowi brak mitosci dla
blizniego, odlaczaja od jednosci Matki — Kos$ciota. Dla Autora Moraliow, ci ktorzy
dopuszczaja si¢ wymienionych postaw, pozbawiaja si¢ Bozej taski, a przez to ich
cierpienia stajg si¢ bezowocne. Jedynym miejscem, ktore moze stuzy¢ odpuszczeniu
grzechéw na drodze cierpienia jest Kosciol Katolicki i jedynie trwajac w nim mozna
zosta¢ ,,prawdziwym meczennikiem” (ueri martyres)’’. Jedynie cierpienia znoszone
w jednosci z Bogiem oczyszczajg 1 stanowig poczatek przysziej chwaty, co Grzegorz
wyrazit w stlowach: ,,Dusza nie zajasnieje bowiem blaskiem wiecznej picknosci, jesli

wczesniej, ze tak powiem, nie rozzarzy sie tutaj w kuzni mitosci™®.

Autor Moraliow zauwaza, ze pochodzace od Boga cierpienie czgsto stuzy
oderwaniu cztowieka od grzechu — stanowi taske prowadzaca do nawrdcenia. Jak
wykazano w powyzszym paragrafie, wedtug Grzegorza Wielkiego przez cierpienie Bog
prowadzi cztowieka do zrozumienia btedow i rachunku sumienia. Do$wiadczenie to,
bedac wyrazem mitosci Boga i Jego troski o czlowieka, ma na celu pobudzi¢ grzesznika
do glebszej refleksji, wyznania win i szukania przebaczenia u Stworcy. Waznym
elementem refleksji Grzegorza Wielkiego o warto$ci cierpienia jest podkreslenie faktu,
ze ma ono charakter oczyszczajacy 1 zado$¢ czynigcy jedynie dla tych ludzi, ktorzy trwaja
w przyjazni z Bogiem, poprzez swa przynalezno$¢ do Kosciota Katolickiego. Papiez
podkresla takze, Ze cierpienie czgsto stuzy umocnieniu cztowieka juz nawrdconego
w cnocie. Grzegorz stwierdza: ,,Pan rzadzi r6zgg 1 karci nas, poniewaz dzi¢ki nieztomnej

stusznosci swoich wyrokdéw umacnia nas wewngtrznie, karcgc zewnetrznie. Czym

% Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XVIII 36, 41.

% Gregorius Magnus, Moralia in Iob XVIII 26, 42: de Deo peruersa sentiendo, 7ZM 63, 5. 99.

97 Gregorius Magnus, Moralia in Iob XVIII 26, 42, ZM 63, s. 100.

%8 Gregorius Magnus, Moralia in Iob XVIII 26, 42: non clarescet anima in fulgore aeternae
pulchritudinis, nisi, ut ita dicam, prius hic arserit in officina charitatis, ZM 63, s. 100.
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bowiem poniza site ciata, tym podnosi moc ducha™®®. Zagadnienie cierpienia jako drogi

duchowego rozwoju bedzie wigc przedmiotem kolejnego paragrafu niniejszej pracy.

3. Cierpienie jako droga do nabycia zaslug i duchowego wzrostu

Jak ukazano w poprzednich paragrafach niniejszej rozprawy, Grzegorz Wielki
doszukuje si¢ sensu cierpienia na kilku ptaszczyznach. Widzi w nim kare¢ za grzech, droge
do nawrdcenia i poprawy zycia, Srodek do uniknigcia przysztych grzechéw i nabycia
zastug oraz do$wiadczenie, ktore stuzy temu, by mogla objawi¢ si¢ moc Boga, ktory
wyzwala z cierpienia'®. Po omowieniu dwoch pierwszych watkow nalezy wiec
przeanalizowac temat, ktoremu Autor Moraliow poswigca najwigcej uwagi: rozumienie
cierpienia jako drogi prowadzacej do wzrostu cnét, zdobywania zastug przed Bogiem

1 duchowego rozwoju cztowieka cierpigcego.

Punktem wyjscia dla tej mysli Grzegorza Wielkiego jest refleksja nad
niezawinionym cierpieniem Hioba. Papiez wielokrotnie podkresla, ze nie cierpiat on za
kare czy dla poprawy zycia, lecz utrapienia, ktore go spotkaty miaty stuzy¢ pomnozeniu

jego zashug przed Bogiem'?!

. Komentujac stowa, ktore Bog wypowiedzial do szatana:
,, 1y za$ pobudzite§ mnie przeciw niemu, abym go utrapit bez powodu” (Hi 2,3), Papiez
wyjasnia, ze sprawiedliwy Stworca nie mogl doswiadcza¢ Hioba bez powodu — Bog
bedac prawdomowny z pewnoscig nie mowiltby nieprawdy. Grzegorz zatem ttumaczy, ze
zarowno prawda jest to, co Bog powiedziat, jak i sluszne jest Jego dziatanie. Musi wigc

istnie¢ powdd dla ktoérego Hioba spotkaty tak liczne nieszczg$cia. Papiez stwierdza wigc:

,,Bylo zapewne konieczne, aby maz, ktory jedynie Bogu oraz sobie samemu znany
by jako $wiety, dal pozna¢ wszystkim — aby go nasladowano — jak wielka
odznacza si¢ cnota. Gdyby bowiem nie zostal poddany probie, nie datby

oczywistych przyktadow wszelkich swych cnét. Stalo sie wigc tak, ze wlasnie owa

9 Gregorius Magnus, Moralia in Iob VI 16, 19: In uirga nos ferrea Dominus regit et conterit,
quia dispensationis suae forti rectitudine cum nos interius reficit, exterius affligit. Nam quo uirtutem carnis
humiliat, intentionem spiritus exaltat, ZM 41, s. 94.

100 por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob, Praef. 5, 12.

101 por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob 111, 3; IX 21, 33; XIII 30, 34; XIV 31, 36; XVI 42, 52;
XXVI 10, 15; XXXI 54, 107; XXXV 4, 5.
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potezna proba ukazala wszystkim jego godng nasladowania moc, a doznane ciosy
ujawnity, co skrywal w sobie w czasie spokojnym. Dzigki tym ciosom wzrosta
cnota jego cierpliwosci, za$ dzigki cierpieniu i udrgce wzrosta chwata zaptaty.
Aby zatem stowa Pana zachowaty swa prawdziwos¢, a dziatanie sprawiedliwos¢,
[nalezy uzna¢, ze] blogostawiony Hiob nie byt doswiadczany na proézno, poniewaz
wzrasta jego zastuga. Z drugiej za$ strony byt doswiadczany bezpodstawnie, gdyz
nie doznawal kary za zaden wystepek. Bezpodstawnie karze si¢ kogos, kto nie
popehit zadnej winy; ale tez nie na darmo si¢ go karze, jesli w ten sposdb

pomnaza si¢ warto$¢ jego cnoty”!%2,

Grzegorz jest przekonany, ze cierpienia, ktore spadaja na ludzi dobrych maja na celu
oczyszczenie ich z grzechdéw juz popetnionych lub uchronienie ich przed dopuszczeniem
si¢ grzechow w przysztosci. Hiob jednak nie cierpi dla oczyszczenia lub uniknigcia
grzechow — jest on przez Boga doswiadczany, aby dzigki cierpieniu wzrastaé
w cnotach!®. Nie oznacza to wcale, ze 6w biblijny bohater byt calkowicie wolny od
grzechu. Papiez zauwaza iz Hiob sam przyznaje si¢ do swoich win, lecz nie byly one na
tyle wielkie, by zastuzyly na kare. Cierpienie ktore go dotyka nie jest wigc konsekwencja
jego grzechow, lecz stuzy¢ ma pomnozeniu taski'!®*. Sam Hiob poczatkowo nie rozumie
sensu swojego cierpienia — w swoich grzechach szuka przyczyny spadajacych na niego
doswiadczen, lecz Grzegorz analizujac Ksigge Hioba ukazuje w jaki sposob jej bohater
stopniowo dochodzi do zrozumienia przyczyny swoich bolesnych doswiadczen!®.
Komentujac stowa: ,,Pan dodal i rzekt do Hioba czy ten co spiera si¢ z Bogiem, tak tatwo
si¢ uspokaja? Oczywiscie kto gani Boga, powinien tez mu odpowiedzie¢” (Hi 39,31-32),
Papiez interpretuje je w nastepujacy sposob:

»Jak gdyby [Bog] otwarcie mowil: ,,Dlaczego ty, ktory mowite§ tak wiele

o swoich czynach, milczysz, gdy styszysz o zyciu $wigtych? Watpi¢ przeciez

omoim ciosie, czy byl sprawiedliwy, oznaczalo oskarza¢ Mnie. Pokazate$

192 Gregorius Magnus, Moralia in Iob 111, 3: Necesse quippe erat, ut sanctus uir deo soli sibi que

cognitus, quanta uirtute polleret ad imitandum cunctis innotesceret. Aperta namque aliis uirtutis exempla
non daret si ipse sine temptatione remaneret. Actum ergo est ut uires eius cunctis imitandas ipsa uis
percussionis ostenderet et flagella proderent quod in tranquillitate latuisset. Ex eisdem flagellis creuit
uirtus patientiae atque ex dolore uerberis aucta est gloria remunerationis. Vt ergo in dicto domini ueritas,
rectitudo autem teneatur in facto, beatus iob et non frustra percutitur quia augetur meritum, et tamen
frustra percutitur quia nullum punitur admissum. Frustra enim percussus est cui culpa nulla reciditur; et
non firustra percussus est cui uirtutis meritum cumulatur, ZM 39, s. 225.

103 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XV1 42, 52.

104 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob X111 30, 34.

195 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXVI 10, 15; XXXI 54, 107.
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naprawde dobre rzeczy, lecz nie wiedziate§, do czego zmierzaty te plagi. Bo
chociaz nie miate$ juz co poprawiaé, to jednak miate§ wcigz w czym wzrastac.
Oto dzieki mojemu opowiadaniu poznaltes, do jakich szczytéw cnot wyniostem
bardzo wielu. Myslates o swojej wielkosci, lecz nie poznate$ jej u innych.
Uslyszawszy wigc o cnotach innych, odpowiedz Mi, jesli mozesz, na temat tych,

ktore dotyczg ciebie”!%,

Dla Grzegorza jest wigc oczywiste, ze cierpienie Hioba ma prowadzi¢ do jego duchowego
wzrostu 1 do $wigtosci. Autor Moraliow stwierdza, ze tak tez si¢ stalo — jego zdaniem ow
biblijny bohater dzigki swoim do$wiadczeniom poczynil postepy w cnotach i mitosci
Boga. Komentujac stowa, ktore Hiob, doswiadczywszy wielu cierpien, skierowat do
Boga: ,,Stuchem ucha styszalem Cig, a teraz moje oko Ci¢ widzi” (Hi 42,5), Grzegorz
wyjasnia, iz tak jak wzrok przewyzsza stuch, tak dalece postep, ktory Hiob poczynit za
sprawg cierpien odréznia go od tego, kim byl wczesniej'’’. Dziatanie Boga, ktéry
doswiadcza Hioba niezawinionym cierpieniem jest dzialaniem, ktére z catg pewnos$cia
nie stuzy zmazaniu jego grzechow, lecz ma celu pomnozenie jego cnoét. Stad, jak zauwaza
Grzegorz, Bog nie jest niesprawiedliwy wobec Hioba — wrecz przeciwnie, postgpuje On
sprawiedliwie chcac prowadzi¢ swego wybranego ku wigkszym zastugom. Papiez
stwierdza, ze cierpienie Hioba z jest wyrazem mitosierdzia Boga, ktéry chce go przez to
doéwiadczenie udoskonali¢!®®. Podobnie Bég postepuje wobec tych, ktorzy naleza do
Jego Kosciota — najpierw dotyka ich cierpieniem, by przez nie prowadzi¢ ich do

doskonatosci zycia'?.

Grzegorz nawigzujac do przykladu Hioba przedstawia cierpienie jako droge do
nabywania cnot, lecz takze jako $rodek dzieki ktéremu objawiajg si¢ cnoty juz przez
cztowieka posiadane. Papiez stwierdza, ze proba, ktorej poddany byt Hiob ukazata innym
jego wewnetrzne cnoty, ktore bez cierpienia nie moglyby sie objawi¢!!?. Postugujac sie
przyktadem ognia sluzacego do oczyszczania ztota, stwierdza, ze podobnie jak ztoto

wytopione w ogniu jest oczyszczane z brudéw i nabiera pelnego blasku, tak tez i dusze

106 Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXXI1 54, 107: Ac si apertius diceret: qui tanta de tua
actione locutus es, cur audita sanctorum uita siluisti? Me enim fuit arguere, de percussione mea an fuerit
iusta dubitare. Et bona quidem tua ueraciter protulisti, sed haec quo tenderent flagella nescisti, quia etsi
non habes iam quod corrigas, habes tamen adhuc quo crescas. In quanta uero uirtutis arce quam plurimos
subleuem, me ecce narrante cognouisti. Ipse considerabas tuam, sed aliorum celsitudinem nesciebat.
Auditis igitur alienis uirtutibus, si quid uales, responde de tuis, ZM 77, s. 342.

197 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXXV 4, 5; Praef. 5, 12.

198 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XIV 31, 36.

199 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXXV 20, 48.

110 por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob 111 3, 3.
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ludzi sprawiedliwych przez cierpienia sg oczyszczane, a dzigki tej probie ukazuja takze

swoja prawdziwg warto$é!!'l.

Do takich samych wnioskéw prowadzi Grzegorza
rozwazanie stow, ktore Elihu kieruje do Hioba: ,,Zniszczeje jego ciato, a kosci, ktore byty
zakryte zostang odkryte” (Hi 33,21). Wedtug Papieza stowa te opisuja cielesng i duchowg
natur¢ czlowieka — przez ciato nalezy rozumie¢ przyjemnosci cielesne, za$ kosci,
o ktorych moéwi Elihu, oznaczaja wewnetrzne, ukryte cnoty duszy. Na skutek cierpien
cialo niszczeje, poniewaz przeciwnosci, ktore czlowiek napotyka, odbieraja mu poczucie
przyjemnosci. Cierpienie jednak rowniez ,,ujawnia kosci” (Hi 33,21), poniewaz jako jego
skutek ukazuja si¢ na zewnatrz cnoty, ktére wczesniej pozostawatly niezauwazone''”.
Grzegorz stwierdza, ze jedynie dzigki cierpieniu cztowiek jest w stanie zobaczy¢ jakie
postepy poczynit w cnotach. Jedng z takich cnoét jest megstwo, o ktorego posiadaniu nie
sposob si¢ przekona¢ w czasie pomyslnosci. Nawigzujac do stéw: ,,We dnie Pan rozkazat
mitosierdziu swemu, a oglosit w nocy” (Ps 42,9) Papiez wyjasnia, ze w czasie spokoju
cztowiek moze czyni¢ postepy w cnotach, lecz dopiero kiedy do$wiadcza cierpienia
poznaje na ile sg one obecne w jego duszy. Przeciwnos$ci odzierajg cztlowieka z tego, co
zewnetrzne, jednoczesnie ukazujgc warto$¢ jego wnetrza. Autor Moraliow na
potwierdzenie tej mysli przywotuje scen¢ opisang w Dziejach Apostolskich — kiedy
Apostolow wychtostano i zabroniono im naucza¢ w imi¢ Jezusa, oni odeszli sprzed
Sanhedrynu cieszac sie, ze byli godni cierpie¢ dla imienia swego Mistrza!!®. Zdaniem
Papieza wlasnie dzigki tym zewngtrznym przeciwnos$ciom i cierpieniom mogta ukazac
si¢ przed innymi wiara Apostoléw oraz ich mestwo. Podobnie rzecz ma si¢ z kazdym
czlowiekiem — prawdziwg warto$¢ jego cndét mozna poznaé jedynie posrod

przeciwnosci' '

. Grzegorz pojmuje wspomniane przeciwnosci w sposob szeroki — ma on
na mysli nie tylko zewnetrzne cierpienia, lecz takze pokusy, ktére stanowigc udreki dla

duszy, rowniez odstaniajg wartos¢ cnét. Mowi bowiem:

,Zatem dopdki znajdujemy si¢ na tym $wiecie, musimy by¢ chlostani batem,
a czasami kuszeni przez wady. Bo zaréwno w cierpieniach wynikajacych z plag,
jak 1 w walce z wadami, nie tylko poznajemy naszg stabos¢, ale dowiadujemy si¢
rowniez, jaki postep uczyniliSmy w cnocie. Nikt przeciez nie zna swoich sit

w czasie pokoju. Jesli bowiem brak wojen, to brak do$wiadczenia w cnocie.

1 Por. Gregorius Magnus, Moralia in lob XV1 32, 39.
12 por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXIII 36, 52.
113 Por. Dz 5,41.

114 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXIII 36, 52.
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Zohierz, ktory chwali sie swoim mestwem w czasie pokoju, jest nieroztropnym

wojownikiem™!!?,

Papiez Grzegorz Wielki dostrzega w cierpieniu takze sposob, ktérym Boég
prowadzi grzesznika ku sobie 1 pocigga jego umyst ku rzeczom wzniostym. Jego zdaniem
zewnetrzne do$wiadczenie bolu powinno popycha¢ cztowieka do tego, by z nadzieja
kierowat si¢ ku rzeczom wyzszym. Dzi¢ki cierpieniu umyst cztowieka staje si¢ bardziej
zdolny do poznania spraw najwazniejszych i moze si¢ ku nim skierowaé'!.
Doswiadczanie udrek w doczesnosci pobudza cierpigcych do tego, by w Bogu szukali
prawdziwej pociechy'!’. Cierpienie prowadzi czesto takze do skruchy, ktéra z kolei
pomaga pokona¢ zagrazajace cztowiekowi pokusy i uchroni¢ si¢ przed popetnianiem
kolejnych grzechow''®. Komentujac stowa méwiace o trzech przyjaciotach Hioba, ktorzy
przybywaja by go pocieszy¢: ,,A gdy spojrzeli z daleka, nie poznali go” (Hi 2,12),
Grzegorz odnosi je do pokus, ktore zagrazaja cztowiekowi i stwierdza, ze zewnetrzne
cierpienie zasmuca wewngtrznie cztowieka, ktory znajdujac si¢ w tym stanie z wigksza
fatwo$cig moze odrzuci¢ pojawiajace si¢ pokusy. Dodaje rowniez, ze w pewnym sensie
nie rozpoznajg one czlowieka cierpigcego, ktorego z tatwoscig pociagaty, gdy jego umyst
byl wolny od meki i peten rado$ci. Jednak, kiedy na skutek bolu umyst cztowieka
pociagniety zostat do skruchy, woéwczas odchodza, gdyz cierpiacy osadza je z wigksza
surowoscia'!"®. Cierpienie pomaga wiec cztowiekowi oderwaé sie od spraw doczesnych
1 kieruje jego mysli do rzeczy wyzszych. Na potwierdzenie tej mys$li Grzegorz przytacza
stowa $wigtego Pawta: ,,Chociaz bowiem niszczeje nasz cztowiek zewnetrzny, to jednak
ten, ktory jest wewnatrz, odnawia si¢ z dnia na dzien” (2Kor 4,16) i stwierdza, ze im
bardziej umyst cztowieka doswiadcza udrgki cierpienia, tym bardziej wznosi si¢ on
w poszukiwaniu wiecznosci'?’. Nie oznacza to jednak, ze czlowiek cierpigcy wcale nie
doswiadcza pokus — wrecz przeciwnie, lecz 1 one mogg by¢ okazja do tego, by moc
skierowa¢ mys$li ku Bogu. Nawet postepy czynione w rozwoju cndét moga bowiem

pociaga¢ cztowieka ku pysze i zarozumiatosci, za§ za sprawa doswiadczanej stabosci

115 Por. Gregorius Magnus, Moralia in lob XXIII 35, 51: In hac ergo uita dum sumus et flagellis
atteri, et aliquando uitiis temptari necesse est. Siue enim in laboribus flagellorum, seu in certamine
uitiorum, non solum nobis nostra infirmitas innotescit, sed etiam in quanta uirtute profecerimus
agnoscimus. Nemo quippe uires suas in pace cognoscit. Si enim bella desunt, uirtutum experimenta non
prodeunt. Improuidus miles est, qui fortem se in pace gloriatur, ZM 75, s. 69-70.

116 Por, Gregorius Magnus, Moralia in lob V112, 14.

17 Por. Gregorius Magnus, Moralia in lob XXV1 33, 64.

18 por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob 111 36, 69.

19 por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob 111 35, 67.

120 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob V1 13, 15.
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cierpigcy umyst uswiadamia sobie, ze byt on wstanie trwa¢ w dobrym tylko dzieki Boze;j
tasce. Grzegorz pojmuje wigc pokusy jako cierpienia duchowe, ktore sa cztowiekowi
koniecznie potrzebne, aby przypomina¢ mu o koniecznej obecnosci Boga w jego zyciu'?!.
Papiez przywotuje stowa swietego Pawta: ,,W cztonkach za§ moich dostrzegam prawo
inne, ktére toczy walke z prawem mojego umystu i podbija mnie w niewol¢ pod prawo
grzechu mieszkajacego w moich cztonkach” (Rz 7,23) i wyjasnia, ze czlowiek musi
doswiadcza¢ pokus wynikajacych z jego cielesno$ci, by nie popas¢ w pyche, ktéra
moglaby si¢ zrodzi¢ w jego duszy na skutek braku jakichkolwiek prob. Znoszenie pokus
jest wiec okazja do tego by czlowiek poznal jak wiele otrzymatl od Boga i jak staby bytby
bez Jego pomocy'?2. Podobnie rzecz ma sie z doczesnym powodzeniem cztowieka. Temu,
kto go doswiadcza moze wydawac si¢, ze nie jest mu potrzebna Opieka Stworcy. Bog
wiec dla duchowego pozytku cztowieka odbiera mu czesto dobra zewnetrzne 1 pozwala
doswiadczy¢ jak wygladaloby jego zycie bez Bozej opieki. Dopuszczajac na czlowieka
poczucie osamotnienia w cierpieniu, Bog jednocze$nie przypomina mu jak wiele

123

zawdzigcza Jego dzialaniu'~’. Grzegorz ujmuje to w nastepujacy sposob:

,, 1 ¢ opieke uwaza si¢ za nie tak konieczng, jesli zawsze si¢ jg posiada. Ale czgsto
dla pozytku odbiera si¢ ja, aby mozna bylo zobaczy¢, ze bez niej cztowiek, sam
z siebie, jest niczym. Zatem r¢ka Boza poprzez przeciwienstwa pokazuje nam, ze
prowadzi nas takze posrod pomyslnosci, kiedy nie zdajemy sobie z tego sprawy.
Porzuceni przez nia, zaczynamy upadaé, natomiast wsparci przez nig, trwamy.
Staje si¢ dla nas nauka, gdy w upadku drzymy ze strachu, i ochrong, gdy trwamy

w stalosci”'?,

121 Por. Gregorius Magnus, Moralia in lob XXI1I 24, 48. Wedlug nauczania Grzegorza Wielkiego

duchowe zdystansowanie si¢ od $wiata i umystowe przylgnigcie do Boga, ktore wymaga absolutnego
wyrzeczenia si¢ wszelkich niegodziwos$ci, grzechu, a nawet powstrzymania si¢ od zbednych rzeczy
dozwolonych, wymaga od chrzescijanina cigzkiego wysitku, ktory papiez nazywa duchowym
meczenstwem (martyrium in mente). Polega ono na zniszczeniu w swojej duszy, niejako przez duchowy
miecz, cielesnych pragnien, na przezwyci¢zeniu siebie ze wzgledu na mito$¢ do Chrystusa. Por. Gregorius
Magnus, Moralia in Iob V, 11, 17; X1V, 35, 42. Zob. A.C. Rush, Spiritual Martyrdom in St. Gregory the
Great, ,,Theological Studies” 23/4 (1962), s. 576-579; A. de Vogiié, ,, Martyrium in occulto”. Le Martyre
du temps de paix chez Grégoire le Grand, Isidore de Seville et Valerius du Bierzo, w: Fructus Centessimus,
red. A.A. Bastiaensen, A. Hilhorst, C.H. Kneepkens, Steenbrugis 1989, s. 128-132; O. Kashchuk, Droga
doskonalenia chrzescijanskiego w nauczaniu Grzegorza Wielkiego, ,,Roczniki Biblijno-Liturgiczne” 61
(2008), s. 148-149.

122 Por. Gregorius Magnus, Moralia in lob X1X 6, 12.

123 Por. Gregorius Magnus, Moralia in lob XXIII 27, 53.

124 Gregorius Magnus, Moralia in Iob XX 27, 53: Quae nimirum protectio minus necessaria
creditur, si semper habeatur. Sed utiliter plerumque subtrahitur, ut sibimetipsi homo quam sine illa nihil
sit ostendatur. Manus igitur dei aliquando nos nobis per aduersa insinuat, quae etiam nescientes nos in
prosperis portat. Qua destituti dum cadere incipimus, et tamen adiuti retinemur, et doctrina fit quod in
lapsum trepidauimus, et custodia quod in statu permanemus, ZM 75, s. 73.
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Grzegorz Wielki widzi w cierpieniu narzedzie, ktorym Bog postuguje sie, aby pobudzi¢
sumienie czlowieka do bardziej wnikliwego osadu postepowania. Komentujac stowa
wypowiedziane przez Elihu: ,,I odstoni w udrgce jego ucho” (Hi 36,16), Papiez stwierdza,
ze mowa tutaj o sumieniu, ktore okresla mianem ,,ucho serca” (aurem cordis)'*>. Tym,
co je otwiera jest cierpienie — ,,plaga chtosty” (uerberum plagis)'*°. Zdaniem Grzegorza,
doczesna pomyslnos¢ czesto zaghusza sumienie i czyni je niewrazliwym. Papiez popiera
swoja mysl odwotaniem do stéw Pisma: ,,Odwrécenie prostaczkow zabije ich,
a pomyslnos¢ ghupcow zgubi ich” (Prz 1,32). Dziatanie Boga, ktory dotyka cziowieka
cierpieniem, jest wigc aktem Jego milosierdzia przez ktory chroni On swoje stworzenie

127 Grzegorz stwierdza, ze przez cierpienie Bog zmusza cztowieka

przed wieczng zguba
do wnikliwego rachunku sumienia — zsytajac nan kare, zadaje mu pytanie o to, czy poznat
swoja wing. Doswiadczenie bolu, zdaniem Papieza, pozwala cztowiekowi uwolni¢ si¢
z powierzchownosci w osadzie swojego postepowania. Jak wyjasnia, fatwo jest mowic
o sobie ze jest si¢ grzesznikiem czy bezboznikiem, kiedy nie ponosi si¢ zadnych
konsekwencji swoich grzechow, lecz dopiero bol wynikajacy z kary prowadzi do gtebszej
refleksji'?®. Wieksza wrazliwo$éé sumienia, ktora rodzi sie z cierpienia pozwala
cztowiekowi unikngé w przysztosci popetniania kolejnych grzechow'?. Grzegorz jest
przekonany, ze doczesne cierpienia sg darem Bozej taski, ktorych celem jest duchowe
przebudzenie cztowieka, bowiem beztroska jest w stanie zaslepi¢ ludzki umyst tak, ze nie
dostrzega on ani grzechow juz popelionych ani tych, ktore mu zagrazajg. Dziatanie
Stworcy na rzecz duchowego przebudzenia cztowieka Grzegorz pojmuje jako dar, ktory
jest aktem Bozej milosci 1 szczodro$ci. Dzigki niemu czlowiek moze dostrzec jak nisko
upadt. Cierpienie jest wiec dla grzesznika zrédtem duchowego §wiatla oraz narzedziem,

130 Autor Moraliéw

ktorym Bog wychowuje go ku osiggnigciu stanu wiecznego szczgscia
stwierdza, ze dzigki doczesnym przeciwnosciom cztowiek ma szans¢ wzrasta¢ w cnotach,
ktoérych nie bylby w stanie rozwing¢ doswiadczajac jedynie pomyslnosci. Doczesne
powodzenie, zdaniem Papieza, duchowo ostabia cztowieka, za$ trudnosci prowadza do
jego umocnienia, wzrostu i rozwoju'3!. Przeciwno$ci zewnetrzne pomagaja takze chronié

wartosci 1 dobra znajdujace si¢ we wnetrzu ludzkiego serca. Do powyzszego wniosku

125 Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXV1 35, 64, ZM 75, s. 262.
126 Tamze.

127 Por. Gregorius Magnus, Moralia in lob XXV1 35, 64.

128 Por. Gregorius Magnus, Moralia in lob XXIV 10, 23.

129 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob Praef. 5, 12; 1X 22, 34.
130 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob V123, 40.

131 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXIX 30, 65.
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Grzegorz dochodzi komentujac stowa wypowiedziane przez Boga, a odnoszace si¢ do
dzialania Jego madro$ci w $wiecie: ,,Z czyjego tona wyszedt 16d, a kto zrodzil mroz
z nieba? Wody twardniejg jak kamien i §cina si¢ powierzchnia otchtani” (Hi 38,29-30).
Papiez odnajduje w powyzszej wypowiedzi sens alegoryczny 1 wyjasnia, ze mowa jest
tutaj o cierpieniu, ktorym Bog ochrania dobra wewnetrzne cztowieka. Rados¢ i beztroska
czesto prowadzg do tego, ze cztowiek odkrywa przed §wiatem tajemnice swego umystu,
za$ odkrywajac, traci je. Mréz 1 lud oznaczaja cierpienia zewnetrzne, ktore sprawiaja, ze
ludzki umyst staje si¢ ostrozniejszy i bardziej skory do dbania o swoje wnetrze. Podobnie
jak lod tworzy na powierzchni wody warstwe, ktora swoiscie ochrania wodg, tak
i przeciwnoéci prowadza do zachowania dobr, ktére znajduja sie w sercu cztowieka!2.
Dzigki nim cztowiek zwraca si¢ bardziej ku swemu wnetrzu 1 chetniej rozwaza sprawy
wieczne. Grzegorz dostrzega, ze zewnetrzny ucisk doczesny prowadzi do otwarcia
przestrzeni wewngtrznej wolno$ci cztowieka, poszerza jego serce i pozwala mu wzrastaé
w nadziei na wieczne dobra. Papiez, chcac potwierdzi¢ swoja mysl, przytacza przyktad
Apostotow, ktorzy doswiadczywszy biczowania odeszli z radoscig sprzed Najwyzszej
Rady'*. Jego zdaniem uczniowie Pana Jezusa do$wiadczywszy zewnetrznego ucisku,
odkryli w sobie przestrzen wewngtrznej wolnosci, dzigki ktorej potrafili cieszy¢ si¢ nawet
ponoszac cierpienia. W przekonaniu Grzegorza, o takim wlasnie skutku cierpienia mowia
stowa Psalmu: ,,Poszerzyles mnie w ucisku” (Ps 4,2). Cierpienie zmusza cztowieka do
tego, by oderwat si¢ od btedoéw doczesnosci i zwrocit sie¢ ku swemu wnetrzu. Zwrocenie
to prowadzi z kolei ku odkryciu wewnetrznego bogactwa i do dalszego rozwoju
duchowego, ktéry Papiez okresla mianem ,,poszerzania sumienia”!**. Dzieki trudnym
do$wiadczeniom ludzie sg wigc w stanie porzuca¢ dobra tego $wiata 1 wzrastac

w madroéci'?®.

Nie oznacza to jednak, ze cierpienie kierujac cztowieka ku jego wnetrzu, zamyka
go na $wiat zewngtrzny — wreez przeciwnie, Grzegorz podkresla iz cierpienie prowadzi
takze do wigkszej milosci blizniego. Przede wszystkim jest ono droga do nabycia
wrazliwo$ci na bol drugiego czltowieka i1 uczy wspoéiczucia. Komentujac zdanie, ktore
Hiob kieruje do swoich przyjaciét: ,,Oby to wasza dusza byta zamiast mojej!” (Hi 16,4),

Papiez wyjasnia, ze nie s to stowa zlorzeczenia, lecz raczej modlitwa, ktorag Hiob kieruje

132 Por. Gregorius Magnus, Moralia in lob XXIX 30, 66.

133 Por. Dz 5,41.

134 Gregorius Magnus, Moralia in lob XXIX 17, 31: Tunc itaque haec terra, id est sanctorum
conscientia, dilatatur, ZM 77, s. 96.

135 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob 111 9, 15.
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do Boga, by jego przyjaciele do§wiadczywszy cierpienia nauczyli si¢ wspolczucia dla
tych, ktorych to do$wiadczenie spotyka. Dzigki osobistemu do$wiadczeniu udreki
mogliby si¢ nauczy¢ jak podchodzi¢ do cierpienia innych. Grzegorz stwierdza, ze gdyby
przyjaciele Hioba zaznali jakiej$ stabosci zewnetrznej, zyliby zdrowiej wewnetrznie.
Hiob wstawia si¢ wigc za nimi do Boga, by stawszy si¢ podobnymi do niego w cierpieniu,
mogli rozwing¢ w sobie wrazliwo$¢ 1 by potrafili nie§¢ prawdziwe pocieszenie tym,

ktorzy doswiadczaja wszelkiego rodzaju bolu'>®.

Autor Moraliow porusza takze kwestie¢ meczenstwa, ktére stanowigc akt
heroicznej wiary, rowniez dla innych moze si¢ sta¢ okazja do duchowego przebudzenia.
Sposobnoscia do podjecia takiej refleksji sg dla niego stowa: ,,Jesli korzen zestarzeje si¢
w ziemi, a jego pien obumrze w prochu, czujac wode wypusci gatezie 1 wyda liscie, tak
jak wprzod zostato zasadzone” (Hi 14,8-9). Pniem, o ktorym jest mowa w powyzszym
tekscie, jest, zdaniem Grzegorza, cztowiek sprawiedliwy, ktory jest przesladowany i ginie
z rak przesladowcow. Wprawdzie jego ciato ulega zniszczeniu na skutek przesladowania,
lecz dzigki dziataniu Ducha Swigtego (symbolizowanego przez wodg), cztowick taki
pobudza bliznich do zycia w cnotach, czego obrazem sg wyrastajgce nowe gatezie i liscie.
Papiez wyjasnia, ze gdy cztowiek sprawiedliwy ponosi me¢czenstwo, sam przyklad jego
meki budzi innych do zycia i ukazuje im prawdziwe wartoéci'®’. Znoszenie przesladowan
dla Chrystusa jest takze czynnikiem pobudzajacym czlowieka do wiekszej gorliwosci
w gloszeniu Bozej nauki, gdyz cztowiek, ktory doznaje przesladowan jeszcze usilniej

138 "W nawigzaniu do tej mysli

dazy do tego, by jak najwiecej ludzi pociagna¢ do Boga
Papiez komentuje slowa, ktore Bog wypowiedzial do Hioba: ,,Czy pobudzisz go jak
szarancz¢?” (Hi 39,20). Zdaniem Grzegorza szarancza oznaczaé moze W sensie
alegorycznym zycie przesladowanych nauczycieli wiary. Szarancza w porze porannej,
kiedy jest jeszcze chtodno, pozostaje uspiona, za§ w miar¢ wzrostu temperatury staje si¢
aktywna 1 zrywa si¢ do lotu i Zzerowania. Podobnie rzecz ma si¢ z zyciem nauczycieli
wiary — w czasie spokoju wydaja si¢ oni stabi i podobnie jak szarancza o poranku zdaja
si¢ swoiscie uspieni, lecz na skutek przesladowan, ktore Papiez poréwnuje do zaru dnia,

nauczyciele wiary ukazujg wielko$¢ swoich cnét. Dzieje si¢ tak za sprawg taski Bozej,

ktéra pobudza ich ku rzeczom wyzszym, umacnia ich w cnotach i czyni ich bardziej

136 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XII1 5, 5.
137 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XII 5, 6.
138 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXXI 31, 65.
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czujnymi. Prze$ladowania ktére znosza nauczyciele wiary umacniajg ich wewngtrznie

i zblizaja ich do Boga.'*’

Grzegorz Wielki ukazujgc cierpienie jako droge duchowego wzrostu podkresla
jak wazne jest ono w nabywaniu pokory. Zdaniem Papieza, poprzez cierpienie Bog
pragnie w swoim mitosierdziu uchroni¢ cztowieka sprawiedliwego przed pycha.
Mogtoby si¢ bowiem zdarzy¢, ze dobre uczynki prowadzilyby niektorych do zbytniej
pewnosci siebie'®’. Taki byl wlasnie sens cierpienia Hioba, ktéry bedac czlowiekiem
sprawiedliwym, stracit caty swoj dobytek, dzieci, zdrowie, a nawet wsparcie ze strony
zony 1 przyjaciot. Grzegorz zadaje retoryczne pytanie: ,,C6z bardziej zabija dusz¢ niz

27141 j wyjasnia, Ze poczucie bycia sprawiedliwym prowadzi cztowieka

$wiadomos$¢ cnoty
do pychy, pozbawia go prawdy i odcigga od zamiaru poprawy, ugruntowujac go
w przekonaniu, ze posiadane juz cnoty wystarcza do zdobycia wiecznej nagrody. Bog
dotknat wiec sprawiedliwego Hioba cierpieniem, by uchroni¢ jego serce przed pycha
1 zbytnig pewnoscig siebie, za$ dzicki temu, ze 6w biblijny bohater okazat pokorg

142, Grzegorz stwierdza: ,,Hiob

w cierpieniu, objawit wielo$¢ swych cnét 1 je pomnozy
(...) musiat zosta¢ upokorzony, aby pociski pychy nie przebity jego tak silnego serca,
ktére z pewno$cig byto mocne, skoro nie zwyciezyly go nawet zadane rany”!'*’. Na
przyktadzie Hioba Grzegorz ukazuje, ze cierpienie pozwala czlowiekowi uchroni¢ si¢
przed pycha z powodu posiadanych cnét, przypomina mu o ludzkich stabosciach
i o koniecznosci Bozej taski w osiagnieciu zbawienia'**. Dzieki trudnym
doswiadczeniom grzeszny cztowiek nabywa takze roztropno$ci, poniewaz rozkosze
doczesnego zycia utrudniajg mu poznanie swoich grzechow i oddalaja go od poznania
prawdy o sobie i prowadzg go do pychy. Dzieki Bozemu karceniu grzesznik jest w stanie
si¢ od niej uwolni¢, gdyz cierpienie zmusza go do glebszej refleksji nad dotychczasowym

postepowaniem!®.

Szczegdlnym rodzajem cierpien, ktore zdaniem Papieza uwalniaja czlowieka

z pychy jest do$wiadczanie pokus. Grzegorz wyraza przekonanie, ze Bog dozwala by

139 Por. Gregorius Magnus, Moralia in lob XXXI1 35, 50.

140 Por, Gregorius Magnus, Moralia in lob XXIV 18, 44.

141 Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXV 1, 1: Quid enim peius plerumque animam quam
conscia uirtus interficit?, M 77,s.7.

142 Por. tamze.

143 Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXV 1, 1: Humiliandus erat, ne tam robustissimum
pectus elationis tela confoderent, quod constabat certe quia et illata uulnera non uicissent, ZM 77, s. 8.

144 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXIII 27, 53.

145 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XV 53, 60.
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cztowiek byl nimi nekany, az ostabiony walka z nimi odkryje swoja dotychczasowa
pyche i ja porzuci'*®. Pokusy pozwalaja cztowiekowi odkryé, ze jego sity duchowe sg
ograniczone 1 ze musi pokornie zwréci¢ si¢ do Boga, by méc je przezwyciezy¢. Stajg si¢
okazja do tego by zauwazy¢, ze wszelkie duchowe sity pochodza od Boga 1 ze Jego
pomoc jest niezbedna do duchowej walki z szatanem'*’. Sg one swoiscie konieczne, by
czlowiek nie popadt w beztroske, ktéra mogtaby go zgubi¢!*®. Gdyby cztowiek nie
dos$wiadczat pokus moglby dojs¢ do przekonania, ze wszystkie posiadane cnoty
zawdzigcza samemu sobie. Grzegorz stwierdza wigc, ze dla pozytku cztowieka Bog cofa
wczesniejsza laske, aby pokaza¢ mu jego stabosci. Dopiero doswiadczywszy pokus
cztowiek odkrywa swoja stabos$¢ i dostrzega, ze zrédltem jego cndt i dobrych uczynkow

jest sam Pan Bog. Papiez zatem stwierdza:

,,Dlatego, aby$Smy nauczyli si¢ pokory, czasem zdarza si¢ (najczesciej] w chwili
nagtej pokusy), ze w nasz dar madrosci ugodzi taka ghupota, ze wzburzony umyst
nie wie, jak stawi¢ czoto zagrazajacemu ztu lub w jaki sposob zabezpieczy¢ si¢
przed pokusg. Lecz dzigki tej wtasnie glupocie serce umacnia si¢ w roztropnosci,
bo w tym samym, w czym na chwilg zglupialo, staje si¢ madre madroscig tym

prawdziwsza, im pokorniejszg”'®.

Ta sama mysl Grzegorz wyraza komentujac stowa jednego z przyjaciol Hioba — Elihu,
ktory w odniesieniu do Boga méwi: ,,Karze go tez bolescig na tozu 1 wysusza wszystkie
jego kosci” (Hi 33,19). Papiez swoim zwyczajem interpretuje powyzszy tekst w sposob
alegoryczny i wyjasnia, ze kos$ci o ktdrych mowa oznaczaja cnoty czlowieka i sity jego
umystu. Dusza ludzka majac $wiadomos$¢ jakiego$ dobra w sobie do$wiadcza z tego
powodu pewnej przyjemnosci i swoicie ,,tuczy sie radoscia wlasnej doskonatosci”!™.
Bog ,,wysusza wszystkie kosci” cztowieka, wowczas, kiedy dopuszcza by doswiadczat

on pokus. Zdaniem Autora Moraliow do$§wiadczenie to pozwala czlowiekowi poznac

146 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob 11 52, 83.

147 Jednym z przejawow tej walki jest wedlug Grzegorza sam moment $mierci, w ktorym cztowiek
walczy z szatanem o zbawienie. Zob. A.C. Rush, An echo of Christian antiquity in St. Gregory the Great:
death a struggle with the devil, “Traditio” 3 (1945), s. 369-380. Ide¢ t¢ zawart Grzegorz w swych Homiliach
na Ewangelie¢ 1 Dialogach.

148 Por. Gregorius Magnus, Moralia in lob 11 49, 79.

149 Gregorius Magnus, Moralia in Iob 1149, 78: Ad hoc itaque intimandae humilitatis magisterium,
fit plerumque ut irruente tentationis articulo tanta stultitia sapientiam nostram feriat, ut turbata mens
qualiter malis imminentibus obuiet, uel contra tentationem quomodo se praeparet, ignoret. Sed hac ipsa
stultitia cor prudenter eruditur quia unde ad momentum desipit, eo post uerius quo et humilius, sapit, et
sapientia unde quasi amittitur inde certius possidetur, ZM 39, s. 211.

150 Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXII1 24, 48: quadam delectatione pascitur, ZM 75, s. 63.
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swojg stabos¢. Gdyby nie pojawialy si¢ pokusy, woéwczas cztowiek czynigc postepy
w cnocie, moglby dojs$¢ do przekonania, ze tylko dzigki swojej sile i pracy nad sobg jest
w stanie doj$¢ do doskonatosci duchowej. Doswiadczenie roznorakich pokus pozwala
jednak cztowiekowi odkry¢ jak bardzo jest staby sam z siebie i jak bardzo potrzebuje
Bozej taski. Grzegorz wyraza to w nastgpujacy sposob: ,,Gdy czynimy postepy,
poznajemy kim jeste$my dzigki fasce Bozej, a w czasie pokusy — kim jesteSmy o wtasnych
sitach”'®!. Papiez podkresla jednak, Zze doéwiadczenie zbyt wielu pokus mogloby
cztowieka zlamac¢, dlatego Bog nawet w tym doswiadczeniu wspiera go swojg taska.
Stworca nie pozwala by cztowiek byl kuszony ponad miarg, a stale towarzyszac

152 Co wiecej, Bog

cztowiekowi pozwala mu odkry¢ swoja obecnos¢ i dziatanie Jego taski
przygotowuje cztowieka do walki z pokusami darzagc go wpierw swoimi
btogostawienstwami. Dzigki wczesniejszemu doswiadczeniu Bozej pomocy cztowiek
dotknigty pokusg jest w stanie z nig zwyci¢zy¢, poniewaz moze powraca¢ myslami do
doswiadczenia dziatania Bozej taski w jego zyciu. Grzegorz jako przyklad takiego
przygotowujacego Bozego dziatania przytacza sytuacje Apostota Piotra, ktory byt przez
Jezusa zaprowadzony na gére i1 byl §wiadkiem Jego przemienienia, a nast¢pnie po
wyparciu si¢ swego Mistrza, powrocil myslami do tego do§wiadczenia i na nowo zwrdcit

sie z mitoscia ku Chrystusowi'>.

Zdaniem Papieza wilasnie skrucha wywotana
do$wiadczeniem stabosci w pokusach pozwala cziowiekowi je przezwycigzy¢

i oddali¢!*,

Papiez Grzegorz Wielki wskazuje takze, iz cierpienie jest droga do porzucenia
spraw ziemskich i wigkszego umitowania wiecznych. Zdaniem Autora Moraliow ludzie
sprawiedliwi nieustannie doswiadczajg na tym $wiecie t¢sknoty za stanem pierwotnego
szczescia, ktory byt udziatem cztowieka w Raju. Tesknota ta wywotuje cierpienie, ktore
Papiez okre$la mianem ,,niedostatku” (egestas)'>. Cztowiek sprawiedliwy doswiadcza
tego stanu, gdy rozwaza jak wielkimi darami Bog pragnie obdarzy¢ go w wiecznosci.
Zdaniem Papieza, zycie doczesne jest bowiem miejscem wygnania, zapoczatkowanego
w momencie usuni¢cia cztowieka z Raju. Ludzie, ktorzy rozmyslajg jak wiele utracili na

skutek grzechu i jak wielka jest nagroda wieczna, nie s3 w stanie odczuwac¢ na tym

151 Gregorius Magnus, Moralia in lob XXII1 24, 48: Per tentationem cognoscimus, quid ex uiribus
propriis, quid diuino ex munere possimus, ZM 75, s. 63.

152 Por. Gregorius Magnus, Moralia in lob XXIII 24, 48.

153 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXIV 11, 29.

154 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob 111 36, 69.

155 Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXXIV 3,5, ZM 78, s. 107.
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Swiecie prawdziwej radosci — stale odczuwaja tgsknote i1 niespelnienie, ktore stajg si¢ dla
nich zrodtem smutku'>®. Jednakze cierpienie to wzmaga w cztowieku mito$é¢ do Boga,
podobnie jak znoszenie dla Niego doczesnych przesladowan. Grzegorz postugujac si¢
obrazem drzewa, ktore bedac $cigte na nowo wypuszcza zielone pedy, poréwnuje je do
zycia ludzi przesladowanych za wiarg. Czlowiek, ktory cierpi dla Chrystusa odradza si¢
duchowo, gdyz dzigki temu do$wiadczeniu wzrasta w mitosci niebieskiej ojczyzny.
Papiez stwierdza: ,,Gdy sprawiedliwy znosi $miertelne katusze w imi¢ Prawdy, odzyska

»157 7Zdaniem Papieza, im wigksze s3 doczesne

«zielono$¢» zycia wiecznego
przesladowania ludzi sprawiedliwych, tym wigksze czynig oni postepy duchowe.
Grzegorz cheac z kolei zobrazowac t¢ mysl, postuguje si¢ obrazem ognia, ktory za sprawa
podmuchu wiatru coraz bardziej si¢ roznieca — tak, ze jego ptomien wzmaga si¢ dzigki
temu, co powinno go zgasi¢. Podobnie rzecz ma si¢ z cztowiekiem, ktory do§wiadcza na
tym $wiecie trudnosci i cierpienia — dzieki tym prébom zyskuje on kolejne sity w dgzeniu

do zbawienia'3®,

Doczesne cierpienia majg na celu takze przypomnienie ludziom o czekajagcym ich
Sadzie Ostatecznym. Mgki tego zycia sg, zdaniem Papieza, zapowiedzig cierpien
wiecznych, ktore beda o wiele dotkliwsze. Ich celem jest zatem wzbudzenie w czlowieku
bojazni i naktonienie go do poprawy zycia. Autor Moraliow wyraza t¢ myS$l zwracajac
si¢ do Boga: ,,Teraz jest czas milosierdzia, wtedy nastanie czas sadu. Poprzez te
terazniejsze plagi dajesz znak, jak bedziesz karal wowczas, kiedy bedziesz sadzil bez
pobtazania, skoro teraz kiedy pobtazasz, karzesz tak surowo”'>®. W tym kontekscie
Grzegorz zwraca uwage zwlaszcza na cierpienia ludzi sprawiedliwych, ktorzy, bedac
umitowani przez Boga w sposob szczeg6lny, czesto w doczesnosci bywajg doswiadczeni
niezwykle dotkliwie 1 przestrzega przed nieporéwnanie wigkszym ogromem cierpien

jakie przyjdzie znosié tym ludziom, ktorych Stworca potepi'®’.

W przekonaniu Grzegorza cierpienie doczesne jest doswiadczeniem koniecznym
dla tych, ktorzy chca by¢ zbawieni. Swoim zwyczajem przywotuje on kilka teksow

biblijnych, ktore w jego interpretacji potwierdzaja wyzej postawiong teze. Pierwszym

156 Por. Gregorius Magnus, Moralia in lob XXXIV 3, 5.

157 Gregorius Magnus, Moralia in Iob X11 4, 5: in morte passionis pro ueritate iustus afficitur, in
aeternae uitae uiriditate recuperatur, M 44, s. 69.

158 Por. Gregorius Magnus, Moralia in lob XX V1 14, 24.

159 Gregorius Magnus, Moralia in lob XIX 30, 54: Hoc tempus misericordiae est, illud tempus
iudicii erit. Per ista ergo huius temporis flagella significas quomodo tunc percussurus es quando non
parcens iudicas, qui sic districte modo percutis quando parcis, ZM 63, s. 230.

160 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob 111 7, 11.
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znich sa stowa z Ksiegi Psalméw: ,,Idac szli 1 ptakali, siejac swe ziarna, lecz
przychodzac, przyjda w rados$ci, niosac swoje snopy” (Ps 126,6), kolejnym sa stowa $w.
Pawta z Drugiego Listu do Tymoteusza: ,,Jesli z Nim wspotumieramy, wesp6t z Nim zy¢
bedziemy; jesli cierpliwie znosimy, wespot z Nim tez krolowaé bedziemy” (2Tm 2,11-
12). Papiez przytacza takze fragment Dziejow Apostolskich: ,,Przez wiele uciskow trzeba
nam wejs$¢ do krolestwa Bozego” (Dz 14,21) oraz Apokalipsy $w. Jana: ,,To sg ci, ktorzy
przychodza z wielkiego ucisku 1 wyprali swe szaty, 1 wybielili je we krwi Baranka” (Ap
7,14). W $wietle powyzszych tekstow Grzegorz wyjasnia, ze radoSci wiecznej
doswiadczy¢ moga jedynie ci, ktorzy w doczesnym zyciu poniesli jakie$ cierpienie.
Postugujac si¢ obrazem zaczerpnigtym z przytoczonego powyzej tekstu z Ksiegi
Psalméw (Ps 126,6), Papiez poréwnuje cierpienie na ziemi do zasiewu, ktory pozwala
cztowiekowi zbiera¢ plon w wiecznos$ci. Zdaniem Grzegorza, im wigcej trosk cztowiek
znosi dla Boga w zyciu doczesnym, tym wigksza moze mie¢ pewnos$¢, iz zostanie przez

Niego nagrodzony w niebie!!.

Powyzsze rozwazania ukazuja, ze dla Grzegorza Wielkiego szczego6lnie wazne
jest ukazanie cierpienia jako drogi prowadzacej do wzrostu cnét, zdobywania zastug
przed Bogiem i duchowego rozwoju cztowieka cierpigcego. Jak wykazano w niniejszym
paragrafie, Papiez przedstawia cierpienie, jako srodek, ktorym Bog postuguje si¢ po to,
by cztowieka prowadzi¢ do jego duchowego wzrostu 1 do $wigtosci. Bolesne
do$wiadczenia prowadzg do objawienia si¢ cnodt, ktore cztowiek juz posiada i do
nabywania kolejnych — szczegélnie madrosci i pokory. Wedlug Autora Moraliow
cierpienie czyni sumienie cztowieka takze bardziej wrazliwym na dobro i zlo i pozwala
odkrywa¢ prawde o sobie samym, a takze prowadzi do wigkszej wrazliwos$ci na potrzeby
bliznich. Ukazujac pokusy jako zrédto cierpien duchowych Grzegorz przypomina jak
wazne s3 one dla odkrycia przez czlowieka konieczno$ci taski Bozej w drodze do
zbawienia. Wreszcie, Papiez podkresla, jak duza role odgrywa cierpienie w nalezytym
spojrzeniu na kwestie przemijalnosci doczesnego zycia i w ukierunkowaniu wszelkich
dziatan 1 wysitkow na zbawienie wieczne. Zaskakujgcym jest fakt, ze niemal nie sposob
natrafi¢ na wypowiedz Grzegorza, ktora by ukazywata cierpienie jako doswiadczenie

zupehie niepotrzebne czy nie majace glebszego pozytywnego sensu.

161 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob X 19, 36.
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4. Cierpienie czlowieka jako przestrzen objawiania si¢ Bozego dzialania

Papiez Grzegorz Wielki stawiajac pytanie o sens cierpienia wskazuje, ze trudne
doswiadczenia, ktére dotykaja cztowieka, moga miec, jak wskazano juz w poprzednich
paragrafach, kilka przyczyn. Po pierwsze, cierpienia moga stanowi¢ konsekwencj¢
grzechow — sg karg, ktora Bog zsyla na cztowieka nieprawego. Po drugie, moga one by¢
takze okazja do wzbudzenia refleksji nad dotychczasowym zyciem 1 stanowi¢ impuls do
nawrdcenia. Po trzecie, zdaniem Papieza, cierpienie dopuszczane przez Boga moze
réowniez stanowi¢ dla cztowieka okazje do duchowego wzrostu i do czynienia postgpow
w doskonatoéci chrzeécijanskiej'®®. Po omoéwieniu w poprzednich paragrafach
powyzszych zagadnien, nalezy si¢ pochyli¢ nad ostatnia z wymienionych przez
Grzegorza mozliwych przyczyn cierpienia, mianowicie nad pojmowaniem trudnych
doswiadczen jako okazji do objawienia si¢ Bozej mocy, ktora przychodzi czlowiekowi
z pomocg, gdy ten dos§wiadcza réznorakich trosk doczesnych. Sam Papiez ujmuje swoja

mysl nastepujaco:

»[-..] czyms$ jeszcze innym jest ten (cios), ktory dotyka wigkszos$¢ ludzi, a ktory
nie stuzy temu, by naprawi¢ dawny btad czy ostrzega¢ przed nowym, lecz temu,
aby — gdy po ciosie nieoczekiwanie przyjdzie ocalenie — moc Ocalajacego zostata

rozwazona i byta kochana tym gorecej”!%.

Powyzsze stowa Grzegorza mogg sugerowac, ze skoro ten rodzaj cierpienia dotyka
wiekszosci ludzi, to rowniez w swoich rozwazaniach Autor Moraliow poswieci im takze
najwiecej uwagi. Tak jednak si¢ nie dzieje. Papiez chetniej podejmuje refleksje nad tym
zagadnieniem od strony negatywnej — mianowicie, stawia teze¢, ze brak cierpienia jest
znakiem odrzucenia czlowieka przez Boga, co rdwniez nalezy do sposobow objawiania
si¢ Jego mocy. Przedmiotem niniejszego paragrafu bedzie omoéwienie tych dwoch

kwestii, stanowigcych wyraz jednej mysli Grzegorza Wielkiego.
Papiez stwierdzajac, Ze cierpienie moze stanowi¢ okazj¢ do tego, by objawila si¢
moc Boza nawigzuje do tekstu z Ewangelii wedlug $wietego Jana o uzdrowieniu

niewidomego od urodzenia 1 do dialogu jaki Jezus prowadzi przy tej okazji ze swoimi

162 Por. Gregorius Magnus, Moralia in lob Praef. 5, 12.

163 Gregorius Magnus, Moralia in Iob Praef. 5, 12: [...] alia qua plerumque percutitur per quam
nec praeterita culpa corrigitur nec futura prohibetur sed ut, dum inopinata salus percussionem sequitur,
saluantis uirtus cogitata ardentius ametur, 7ZM 39, s. 85.
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uczniami'®

. Grzegorz przypomina pytanie ucznidéw o sens cierpienia niewidomego: ,,Kto
zgrzeszyt, ze urodzit si¢ niewidomym — on czy jego rodzice?” (J 9,2) i odpowiedz Jezusa:
,,»Ani on nie zgrzeszyl, ani jego rodzice, ale [stato si¢ tak], aby objawity si¢ sprawy Boze”
(J 9,3)'%. Na tej podstawie Papiez stwierdza, Zze niektore cierpienia przychodza na
cztowieka jedynie po to, by Bog oddalajac je mogh objawi¢ swoja potege i1 dzialanie.
Takiego wiasnie sensu cierpienia Grzegorz doszukuje si¢ w kolejnych nieszczg$ciach,
ktore spotkaly Hioba. Zdaniem Autora Moraliow, cierpienie owego biblijnego bohatera
nie moglto by¢ karg za grzechy, poniewaz jako cztowiek sprawiedliwy nigdy ich nie
popetnit. Wszelkie bolesne do§wiadczenia, ktore go spotkaly stanowily jednak okazj¢ do

tego, by dzieki nim objawila si¢ Boza milo$¢ i pomnozyla sie Jego chwata!®.

Podobnie rzecz ma si¢ z pokusami, ktorych cztowiek nieustannie do§wiadcza,
a ktére, jak juz wspomniano w poprzednim paragrafie, dla Grzegorza stanowig
szczegblny rodzaj cierpienia. Zdaniem Papieza, B6ég pozwala na to, aby przez
doswiadczanie pokus cztowiek zostat poddany probie i by doswiadczywszy Jego pomocy
umocnit si¢ w wierze. Potwierdzenia dla tej mys$li Grzegorz doszukuje si¢ w stowach:
,Wierny jest Bog i nie pozwoli was kusi¢ ponad to, co potraficie znies$¢, lecz zsylajac
pokusg, réwnoczes$nie wskaze sposob jej pokonania, abyscie mogli przetrwaé” (1Kor
10,13). Papiez wyjasnia, ze kiedy cztlowiek do§wiadcza pokus, Bog szybko wspomaga go
swo0ja pomocg i przynosi pociech¢. Boze dziatanie polega na oddaleniu pokus od tych,
ktorzy si¢ do Niego zwracajg i na napetnieniu ich serc pokojem. Cztowiek widzac t¢ Boza
interwencje¢ napeknia si¢ radoscia ptynaca z pewnosci, ze towarzyszy mu pomoc Stworcy.
Widzac, ze Bog pokonuje zto, cztowiek umacnia si¢ w wierze i nadziei. Pokusy, ktére
Boég pomaga cztowiekowi pokona¢, sg wedtug Grzegorza swoistg probg, ktora ma na celu
ukazanie towarzyszacej mu Bozej Opatrznosci'®’. Grzegorz przestrzega jednak, by
cztowiek doswiadczywszy Bozej pomocy w walce z pokusami nie popadt w pyche
1 lekkomyslno$¢. Jego zdaniem, zdarza sig, ze niektdrzy doswiadczywszy laski Bozej
zapominajg, ze nie s3 jeszcze wolni od trudow walki z pokusami. Uwierzywszy, ze
pomoc, ktoérej juz doznali, stata si¢ dla nich zrédtem doskonatosci, upadajg w grzech pod
wptywem kolejnych pokus, ktore predzej czy pozniej si¢ pojawig. Owo doswiadczenie

moze czlowieka doprowadzi¢ do blgednego przekonania, ze jest juz przez Boga

164 Por. J 9,1-8.

165 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob Praef. 5, 12.
166 Por. tamze.

167 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXIV 11, 31.
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wzgardzony 1 potepiony. Stad, zdaniem Papieza, nie wolno by¢ lekkomys$lnym
1 do$wiadczajac Bozej pomocy stale nalezy by¢ przygotowanym na pokusy, ktore wcigz
moga nadej$¢!%®. Nalezy wiec stale zachowywaé czujno$é i pokore wobec Boga,
a doswiadczajac cierpienia od pokus wcigz trzeba ucieka¢ si¢ do Niego 1 szuka¢ oparcia
w Jego milosierdziu. Komentujac stowa Hioba: ,,Nagi wyszedlem z fona matki i nagi tam
wroce” (Hi 1,21), Grzegorz wyjasnia, ze nago$¢ o ktdrej mowa odnosi si¢ do postawy
pokory wobec Stworcy. Czlowiek powinien na wzor Hioba, zachowa¢ prze§wiadczenie
o swej znikomosci i stabosci. Nagos¢, bedaca tu wyrazem catkowitej zaleznosci od Boga,
pozwala si¢ do Niego zblizy¢ i catkowicie zaufa¢ Jego tasce. Papiez ujmuje t¢ mysl

W nastepujacy sposob:

,»A jesli nawet w czasie pokusy (cztowiek) wyzuje si¢ czasem z jakiej$ cnoty, to
jednak uznajac swoja stabos$¢, dzigki samej pokorze znacznie lepiej si¢
przyodzieje. A powalony na ziemig, jest o wiele pot¢zniejszy niz wowczas, gdy
stal. Przestaje bowiem przypisywac sobie — z pomini¢ciem Bozej pomocy — to, co

posiada”!®’,

Te¢ samg postawe pokory cztowiek powinien zachowa¢ tak w doswiadczeniu
powodzenia na tym $wicie, jak i wérdd cierpien. Grzegorz nawigzujac do stow; ,,Ktéz
pozna wielko$¢ Twego gniewu?” (Ps 90,11) zauwaza, ze czlowiek nie jest w stanie
zrozumie¢ na czym polega wspomniany Bozy gniew. Najczesciej ludziom wydaje sie, ze
pomys$lnos¢ jest znakiem Bozego blogostawienstwa, za$ cierpienie stanowi wyraz Jego
karcagcego dziatania. Papiez przestrzega jednak przed takim spojrzeniem na kwesti¢
Bozego gniewu. Stwierdza on: ,,Czgsto to, co nazywamy gniewem, moze si¢ okazaé
taskawoscia, kiedy indziej to, co uwaza si¢ za taskawo$¢ moze byé gniewem”!’’.
Niektorych cierpienie prowadzi do nawrocenia, innych do zatwardziato$ci 1 gniewu.
Podobnie rzecz ma si¢ z pomys$lnoscig na tym §wiecie — niektorych bedzie ona umacniac¢

w wierze, a innych pociggnie do pychy i porzucenia wszelkich wysitkdw zmierzajacych

ku nawroceniu. Dlatego Grzegorz stwierdza, ze niemozliwym jest zrozumienie przez

168 Por. Gregorius Magnus, Moralia in lob XXIV 11, 29.

19 Gregorius Magnus, Moralia in lob 11 53, 85: [...] etsi fortasse aliqua uirtute in temptatione
detegitur, infirmitatem tamen propriam agnoscens, ipsa melius humilitate uestitur, et ualde robustius quam
steterat iacet, cum sibi sine diuino adiutorio cessat tribuere quod habet, ZM 39, s. 217-218.

170 Gregorius Magnus, Moralia in lob V 10, 16: ut plerumque hoc fiat gratia, quod ira dicitur, et
hoc aliquando ira sit, quod gratia putatur, ZM 39, s. 385.
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czlowieka sposobu objawiania si¢ Bozego gniewu, dlatego tak w powodzeniu, jak

i w cierpieniu, nalezy zachowa¢ bojazn i pokore!”!.

W Swietle powyzszego stwierdzenia, Grzegorz podejmuje rozwazania nad
kwestig, ktora byta juz przedmiotem rozwazan Orygenesa — mianowicie nad
zagadnieniem braku cierpienia jako znaku odrzucenia cztowieka przez Pana Boga. Papiez

stwierdza:

,,Gdy dobrym dzieje si¢ zle, a ztym dobrze, mozna to zapewne rozumie¢ w tym
sensie, ze dobrzy tu na ziemi otrzymuja karg, jesli w czyms zgrzeszyli, aby potem
byli wolni od wiecznego potepienia; zli natomiast tutaj otrzymuja nagrody,
ktérych pragng na uzytek tego zycia, aby w koncu zostali przeznaczeni jedynie na

wieczne meki”!72.

Grzegorz znajduje potwierdzenie wyzej wyrazonej mysli w ewangelicznej przypowiesci

173 a zwlaszcza w stowach, ktére w tej przypowiesci

o bogaczu i ubogim Lazarzu
Abraham kieruje do bogacza: ,,Synu, wspomnij, ze§ odebrat dobro za twego zycia,
a Lazarz w tym czasie niedol¢” (Lk 16,25). Zdaniem Papieza powodzenie w doczesnosci
powinno budzi¢ w czltowieku jeszcze wigksze obawy niz do$wiadczenie cierpienia.
Pozostaje bowiem rzecza niewiadoma, czy otrzymywanie na tym $wiecie dobr z reki
Boga nie jest znakiem Jego zaptaty za dobre czyny, ktora pozbawi cztowieka nagrody
wiecznej. Grzegorz jest przeswiadczony o tym, ze Bog jest niezmiennie sprawiedliwy
1 nawet ludziom zlym nie odmawia zaptaty za dobro, ktore spehili. Zaptata ta jednak
moze by¢ uiszczona w doczesnosci i tym samym moze stanowi¢ podstawe do wiecznego

174 Zatem, zdaniem Papieza, czlowiek sprawiedliwy, ktory

potepienia grzesznika
do$wiadcza na tym $wiecie powodzenia i nie dotykajg go cierpienia, powinien odczuwac
obawe czy przypadkiem nie odbiera juz na ziemi nagrody za swoje czyny. Pomys$Inos¢
w doczesnosci powinna by¢ przyjmowana przez cztowieka nie jako nagroda, lecz jako
wezwanie do wigkszej czujnosci 1 dbania jedynie o to, by jeszcze bardziej podobacé sig¢

Bogu. Autor Moraliow dochodzi zatem do wniosku, ze dla cztowieka bezpieczniejsze

17! Por. Gregorius Magnus, Moralia in lob V 10, 16.

172 Gregorius Magnus, Moralia in Iob V 1, 1: Nam cum bonis male est, malis bene, hoc fortasse
deprehenditur quia et boni, si qua deliquerunt, hic recipiunt ut ab aeterna plenius damnatione liberentur;
et mali bona quae pro hac uita faciunt, hic inueniunt ut ad sola in posterum tormenta pertrahantur, ZM
39,s. 371.

13 Por. £k 16,19-31.

174 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob V 1, 1.
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i bardziej korzystne jest cierpie¢ niz dos$wiadczaé dobrobytu na tym $wiecie'’>. Taka
postawe, zdaniem Grzegorza, reprezentuje Hiob, ktory zwraca si¢ do Boga: ,,,Kto zaczat,
niech sam mnie zmiazdzy. Niech uwolni swg rgke 1 niech mnie zabije” (Hi 6,9). Jak
wyjasnia Papiez, ludzie $wieci obawiaja si¢ pomyslnosci 1 pragng by¢ doswiadczani
cierpieniem, gdyz pomys$lno$¢ moze prowadzi¢ do zbytniej pewnosci siebie i do pychy.
Grzegorz, swoim zwyczajem, przywotuje takze inne teksty biblijne, ktoére w jego
przekonaniu potwierdzajg wyrazong przez niego mysl. Postuguje si¢ w tym celu dwoma
tekstami z Ksiegi Psalmow: ,,Doswiadcz mnie, Panie, wystaw mnie na probe” (Ps 25,2)
oraz ,,Jestem gotéw na biczowanie” (Ps 37,18). Grzegorz widzi w tych stowach wotanie
ludzi $wigtych o to, by Bog dotknat ich cierpieniem i przez to uzdrawiat ich wewngtrznie.
Poréwnujac Boga do lekarza stwierdza, ze cierpienie jest operacjg przez ktorg Bog
otwiera rany, by dzigki nim wyplyna¢ mogt grzech, ktory porownany zostaje do trujacego
jadu'”®. Ten sam obraz leczenia duszy przez cierpienie Grzegorz przytacza takze w innym
miejscu, komentujac stowa jednego z przyjaciot Hioba — Elifaza z Temanu, ktory
stwierdza: ,,Zamierzysz rzecz, a ci si¢ speini” (Hi 22,28). Papiez wyjasnia, ze wyrazony
tym stwierdzeniem sposob myslenia, charakterystyczny jest dla ludzi duchowo stabych,
ktoérzy uwazaja, ze cztowiekiem sprawiedliwym jest ten, ktory osigga wszystko, czego
zapragnie. Zdaniem Grzegorza jest to zalozenie bledne i chcac wyjasni¢ swoje
stanowisko stwierdza, ze lekarze pozwalajg jedynie ludziom beznadziejnie chorym dawac
wszystko, czego zapragng. Jesli natomiast przewiduja, ze chorego mozna wyleczy¢, nie
pozwalaja by spetniano wszystkie jego zachcianki'””. Papiez, chcac zobrazowaé te mysl,
postuguje si¢ jeszcze jednym obrazem — poréwnuje grzesznikow korzystajacych
bezkarnie z wszelkich przyjemnosci tego $wiata, do cielat, ktore gospodarz pozostawia
swobodnie na pastwiskach. Pozwala im korzysta¢ z obfitosci pastwisk, poniewaz
przeznaczone sg do zabicia. Jesli natomiast gospodarz przewiduje, ze dane ciel¢ ma zy¢
i pracowa¢, wowczas naklada na jego grzbiet jarzmo i éwiczy je w karnoéci!’®. Podobnie
rzecz ma si¢ z Bogiem, ktéry pragnac zbawienia czlowieka, czgsto odmawia mu jakichs$

débr doczesnych 1 doswiadcza go cierpieniem.

Za szczegbdlny powod do niepokoju Grzegorz uwaza brak cierpienia w sytuacji,

gdy cztowiek dopusci si¢ grzechu. Zdaniem Papieza pomyslno$¢ w zyciu doczesnym

175 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob V 1, 1.

176 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob VII 18, 21.

177 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XVI 22, 27; XX1 4, 8.
178 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XVX1 4, 8.
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wecale nie §wiadczy o tym, ze czlowiek nie popemit grzechow!”. Wrecz przeciwnie,
cztowiek, ktory uswiadamia sobie, ze dopuscit sie czego$ niegodnego i nie dotyka go
zadne cierpienie dzigki ktoremu mogiby pokutowac, winien odczuwac gtgboki Iek. Strach
ten powinien rodzi¢ si¢ z obawy czy w zwigzku z brakiem kary za popetnione zto, Bog
nie zrezygnowal z troski o jego zbawienie. Ludzie sprawiedliwi, dopusciwszy si¢
grzechu, pragng wiec by¢ doswiadczeni cierpieniem, gdyz wiedza, ze przez nie objawia
si¢ ojcowska mito$¢ Boga do nich. Papiez méwi o nich: ,,Boja si¢, zeby odroczona pomsta
nie okazata si¢ w koncu jeszcze straszniejsza. Pragng by¢ dotknigci ojcowskim karaniem,
i bol rany uwazajg za zbawcze lekarstwo™ !0, Pragnienie cierpienia doczesnego za grzech,
ktére nosza w sobie ludzie sprawiedliwi, wynika z obawy przed cierpieniem wiecznym.
Zdaniem Papieza, dzi¢ki cierpieniu w doczesnosci, ludzie ci mogg umacniac si¢ w nadziei
na zbawienie, gdyz swym cierpieniem wynagradzaja Bogu za popehione zlo!'®!. Taka
wlasnie postawe reprezentuje Hiob, ktory, jak stwierdza Grzegorz, ,,woli przez krotki

czas jeczeé na tym $wiecie posrod udreki, niz cierpie¢ meczarnie wiecznej kary”!82,

Grzegorz Wielki méwiagc o braku cierpienia jako oznace opuszczenia przez Boga,
podejmuje rozwazania nad kwestig przyczyny doczesnego powodzenia ludzi nieprawych.
Komentujac stowa jednego z przyjaciot Hioba — Sofara: ,,A gdy bedzie miat to, czego
pozadat, nie bedzie mogt tego posias¢” (Hi 20,20), Papiez stwierdza, iz odnoszg si¢ one
do ludzi nieprawych, ktorym na tym $wiecie dobrze si¢ powodzi. Zdaniem Grzegorza to,
ze Bog udziela im tych rzeczy, ktoérych pragna, nie jest oznaka Jego btogostawienstwa,
wrecz przeciwnie — doczesne powodzenie grzesznikow jest wyrazem Bozego gniewu.
Ludzie nieprawi pozadajac rzeczy, ktore sa niegodziwe, czgsto je otrzymuja, zas Bog
obdarowujac ich w gniewie, przypieczgtowuje tym samym ich wieczne potgpienie.
Papiez stwierdza, ze im predzej spetniajg si¢ pragnienia ludzi niegodziwych, tym predze;j

spotka ich takze kara na ktora zastuzyli'®

. Dla potwierdzenia tej mysli Grzegorz
przytacza stowa odnoszace si¢ do kary, ktora spotkata Izraelitdw na pustyni'®*: | Jeszcze

mieli pokarm w ustach, a gniew Bozy zstapit na nich, 1 zabil wigkszos$¢ z nich” (Ps 78,30-

179 Por. Gregorius Magnus, Moralia in lob XV 43, 49.

180 Gregorius Magnus, Moralia in Iob VII 19, 22: timent ne ultio quae suspenditur grauior in fine
seruetur; feriri paterna correptione desiderant, et dolorem uulneris medicamina salutis putant, ZM 41,
s. 97.

181 Por. Gregorius Magnus, Moralia in lob VI 19, 22.

182 Gregorius Magnus, Moralia in Iob XV 48, 54: ad breue tempus eligit hic sub flagello gemere
quam aeternae ultionis supplicia tolerare, ZM 44, s. 267.

183 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XV 20, 24.

134 Por. Wj 16,3-8; Lb 11,4-15.
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31). Autor Moraliow stwierdza, ze lepiej jest dla ludzi nieprawych, kiedy ich zyczenia
nie zostaja przez Boga spelnione, gdyz to oznacza, ze Stworca daje im czas na
nawrécenie. Jesli zas wszelkie ich zamiary szybko dochodza do skutku, jest to znak, ze
wkrotce spotka ich z reki Boga kara, ktéra jest wieczne potepienie!®>. Papiez porownuje
sytuacje grzesznika, ktéry szybko osigga dobra doczesne do rosliny, ktora tak, jak szybko
wyrasta, tak tez szybko usycha — w przeciwienstwie do ludzi prawych, ktérzy sa jak
krzaki rosnace powoli, ale zyjace dlugo'®. Przemijanie Zycia ludzi nieprawych Grzegorz
poréwnuje takze do rozblysku lampy lub do uderzenia pioruna, gdyz bywa ono
spektakularne, lecz szybko przemija!®’. Zdaniem Papieza, czlowiek bezbozny jest jak
ptomien lampy, ktéry coraz bardziej rozpala si¢ zdobywajac kolejne dobra doczesnego
zycia. Bezboznik, podobnie jak lampa, $wieci pewnym blaskiem — jest nim chwata, ktorej
doznaje od ludzi. Papiez stwierdza, ze zazwyczaj ludzie nieprawi zdobywaja poklask,
gdyz bez trudu przychodzi im pomnazanie swych bogactw i si¢ganie po szczyty wtadzy.
Lecz, jak przestrzega Papiez, w dniu $mierci cztowieka nieprawego zgasnie 6w ptomien
jego doczesnej chwaty 1 pozostanie mu jedynie wewnetrzny zar, ktorym ptoneto jego
serce na tym $wiecie, a ktory bedzie je trawit przez catg wieczno$é !, a zatem ludzi ztych,
ktéorym doczesne zycie mija wsrdd rozkoszy, po $mierci czeka kara, ktéra bedzie
wiecznym  cierpieniem!®. Papiez przestrzega przed szukaniem zaszczytow
1 zdobywaniem bogactw, gdyz te pragnienia mogg cztowieka doprowadzi¢ do potepienia.
Co wiecej, temu, kto pozada dobr doczesnych i je zdobywa, z czasem coraz trudniej jest

si¢ nawroci¢. Grzegorz daje wyraz temu przekonaniu w stowach:

,,Kogo bowiem tutaj wywyzsza doczesna chwata, tego tam drgczy kara, ktora nie
ma kresu. Kto tutaj w rozkoszy doznawat rados$ci, ten tam udreczony bedzie
wieczystg karg. Najczesciej bywa tak, ze pomyslnos¢ tego swiata, ktorej chciwie
pragng grzesznicy, tak krepuje ich kroki, ze nawet gdyby chcieli powrdci¢ do
dobrych czynow, z trudem beda mogli to uczyni¢, poniewaz nie s3 w stanie

uczciwie postepowac, bojac si¢ narazi¢ mitoénikom tego $wiata™!%?,

185 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XV 21, 25.

186 Por, Gregorius Magnus, Moralia in lob XV 20, 24.

187 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XIV 7, 8; XV 26, 31.

188 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob X1V 7, 9.

189 Por. Gregorius Magnus, Moralia in lob X1V 8, 10.

190 Gregorius Magnus, Moralia in lob X1V 10, 12: Quem enim hic gloria temporalis extollit, illuc
sine termino poena premit. Qui hic in uoluptate laetatus est, illuc perpetua ultione cruciatur. Et fit
plerumque ut ipsa huius mundi prosperitas quae ab impiis inhianter appetitur, eorum gressus ita obliget ut
etiam cum ad bona opera uoluerint redire, uix possint, quia recta agere non ualent cum huius mundi
amatoribus displicere timent, 7ZM 44, s. 163-164.
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Papiez rozwazajac doczesne powodzenie, ktore czesto staje si¢ udziatem ludzi
nieprawych, poroéwnuje ich zycie takze do rozblysku towarzyszacego uderzeniu pioruna.
Ludzie zli z tatwos$ciag zdobywajg zaszczyty, splendor 1 uznanie w oczach ludzi — stad ich
zycie wydaje si¢ by¢ podobne do jasnego rozblysku — jednak, jak podkresla Grzegorz,
Swiatlu pioruna towarzyszy porazajace uderzenie, ktdre przynosi zniszczenia. Takim
wlasnie uderzeniem zostang przez Boga dotknieci ludzie, ktérych zycie uptywa w blasku
doczesnej chwaty. Papiez stwierdza: ,,Kto bowiem cieszy si¢ swa groza i porazajaca
jasnoécia, ten znosi potem wieczyste katusze”!'®!. Zdaniem Autora Moraliéw Pan Bog
pozwala na doczesne powodzenie tym ludziom, o ktorych wie, ze bgda potepieni na
skutek swoich czyndéw. Grzegorz stwierdza, ze ludzie przewrotni z kazdym dniem
zblizaja si¢ do wiecznego potepienia, ktore bedzie polegato na niekonczacym si¢
znoszeniu cierpien piekielnych. Bog wiedzac jak wielkie meki ich czekaja, pozwala im
na tym $wiecie zdobywac¢ dobra, ktére i tak utracag w momencie $§mierci. Grzegorz ujmuje
to w nastgpujacy sposob: ,,Widzac bowiem do jakiej otchtani potgpienia zmierzaja
przewrotni, [Bog] uwaza, ze nic to w ich sprawie nie znaczy, ze pomnazajg tutaj dobra,
ktore beda musieli pozostawi¢”!?. Autor Moraliow widzi wiec w braku cierpienia znak
swoisty znak odstgpienia Boga od cztowieka. Stwoérca dopuszcza, by ludzie
niesprawiedliwi przynajmniej zycie doczesne spedzili bez cierpienia, gdyz wie, ze przez
swoje grzechy zblizaja sie oni nieuchronnie ku wiecznym karom!'**. Papiez stwierdza, ze
ludzie pozadajacy doczesnej chwaty pragng za wszelka cene realizowac swoje pragnienia
1 nawet majac $wiadomos¢ zagrazajacej im kary piekielnej, sa w stanie jg ignorowac, byle

tylko zaspokoi¢ swe grzeszne zadze.

Grzegorz komentujgc stowa jednego z przyjaciét Hioba — Elifaza: ,,Poniewaz
napetnit ich domy dobrami” (Hi 22,18), rowniez odnosi je do powodzenia, ktorym na tym
swiecie cieszg si¢ ludzie zli. Papiez stwierdza, ze Bog napetnia ich zycie swoimi darami,
poniewaz nie odmawia dobr nawet tym, ktdrzy sa niewdzigczni i daje im szansg, by
zawstydziwszy si¢ z powodu hojnos$ci Stworcy, zmienili swoje grzeszne postepowanie
1 powrocili na droge wiodaca do zbawienia. Jednakze, jak przestrzega Grzegorz, jesli

cztowiek pod wplywem Bozej szczodrobliwosci si¢ nie nawroci, wowcezas w wiecznosci

1 Gregorius Magnus, Moralia in lob XV 26, 32: Qui enim modo quasi ex terrore et claritate
feriens gaudet, inde post supplicia in perpetuum sustinet, ZM 44, s. 249.

192 Gregorius Magnus, Moralia in Iob XV 57, 68: Quia enim uidet ad quam damnationis foueam
tendant, hoc eis pro nihilo esse existimat, quod hic peruersi relinquenda multiplicant, ZM 44, s. 279.

193 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXIV 18, 44.
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bedzie ukarany jeszcze surowsza kara, poniewaz odptacit Stworcy ztem za Jego dobro!®.
Wspomniana hojno$¢ Boga, zdaniem Grzegorza, idzie w parze z Jego cierpliwoscia, lecz
1 ona moze stac si¢ podstawg wymierzenia zatwardzialemu grzesznikowi surowszej kary

w wiecznosci. Grzegorz ujmuje to w nastepujacy sposob:

,»Sciga go tym surowszy wyrok, im wigksza cierpliwo$¢ mu okazano, gdy
grzeszyt. Boza surowos$¢ karze grzesznikow tym mocniej, im dluzej cierpliwie ich
znosita. Czesto za$§ zdarza sie¢, ze gdy Boza taska czeka na grzesznikow, to oni

brna w jeszcze wieksza $lepote serca”!®>.

Wyrazem owej cierpliwosci Pana Boga wobec grzesznika jest miedzy innymi dtugosé
jego doczesnego zycia. Grzegorz stwierdza, ze dlugie zycie na ziemi moze sta¢ si¢
podstawa nagrody wiecznej dla cztowieka, ktory si¢ nawraca, albo czynnikiem
przypieczetowujagcym wieczne potepienie grzesznika. Jak wyjasnia Papiez, Bog nieraz
pozwala, by grzesznik zyt dluzej — chce da¢ mu czas na porzucenia zta. Jesli jednak
cztowiek nie wykorzysta tego daru w sposob nalezyty i si¢ nie nawrdci, wowczas Stworca
wymierzy mu w wiecznosci kare¢ surowszg — proporcjonalnie do ilo$ci zmarnowanego
czasu danego wczesniej na poprawe zycia. Papiez podsumowuje: ,,Skoro bowiem czas
uzyskany na pokutg obrocit w grzech, w ostatecznym czasie surowy Sedzia obroci zbytni

akt milosierdzia w kare”!'%.

Pan Bog potrafi dlugo znosi¢ zycie grzesznika
1 powstrzymuje gniew na ktéry zastuguje zty cztowiek. Dzieje si¢ tak dlatego, ze Stworca
przewidujac, ze potepienie grzesznika trwaé bedzie na zawsze, odklada na wiecznos¢
rowniez swoj karzacy gniew!®’. Stad, zdaniem Grzegorza, wynika fakt, Ze czesto Bog
niejako pozostawia grzechy ludzi nieprawych bez doczesnej kary. Bywa jednak i tak, ze
juz na ziemi Stworca zaczyna kara¢ cztowieka za popetnione grzechy, aby nikt nie miat
watpliwosci, ze Jego troska towarzyszy ludziom sprawiedliwym, a Jego kara nie ominie
grzesznikow!?®. Dzieki tej doczesnej karze wielu ludzi ma szanse odzyska¢ zycie

wieczne, lecz, jak dodaje Papiez, jeszcze wigksza ich liczba odchodzi z tego $wiata, nie

doznajac zadnego karcacego cierpienia z r¢ki Boga. Dla Grzegorza Wielkiego doczesna

194 Por. Gregorius Magnus, Moralia in lob XV1 12, 17.

195 Gregorius Magnus, Moralia in lob XXV 4, 5: Quem tanto sequitur districtior sententia, quanto
peccanti ei magna est patientia praerogata, quia diuina seueritas eo iniquum acrius punit, quo diutius
pertulit. Saepe uero euenit, ut dum peccatores superna clementia exspectat, in maiorem cordis caecitatem
prosiliant, ZM 75, s. 141.

196 Gregorius Magnus, Moralia in lob XVII 6, 8: Nam quia accepta poenitentiae tempora diuertit
ad culpam, districtus in ultimis iudex impensa argumenta misericordiae conuertit ad poenam, ZM 63, s. 16.

197 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXVI 21, 37.

198 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXVI 21, 38.
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pomys$lnos¢ najczesciej jest znakiem zblizajacej si¢ Bozej kary. Stwierdza, ze tak jak po
dniu przychodzi noc, tak tez po zyciu przezytym beztrosko na ziemi, zazwyczaj

przychodzi wieczne cierpienie!®’.

Autor Moraliow widzi w cierpieniu doczesnym najpewniejszg droge do
zbawienia. Jak podkresla, Bog zsylajac na cztowieka trudne do§wiadczenia, ,,przywoluje

200 Stad, zdaniem Papieza, ludzie sprawiedliwi wrecz pragng

go na drogg¢ zycia
napotyka¢ na tym $wiecie roznorakie przeciwnosci 1 obawiajg si¢ powodzenia
w sprawach doczesnych. A jesli si¢ ono nawet pojawi, wowczas nie odczuwaja leku przed
mogacym wkrotce nadejs¢ cierpieniem. Grzegorz komentujac stowa: ,,I namiot
niegodziwych nie ostoi si¢” (Hi 8,22), poréwnuje zycie czlowieka do wedrowki.
Wspomniany namiot, oznacza, jak wyjasnia Papiez, budowanie doczesnego szczescia
1 dobrobytu. Ludzie nieprawi sg zatroskani, by osigga¢ dobra na tym $wiecie i chronic si¢
dzigki nim przed wszelkimi cierpieniami — podobnie jak budowniczy wznoszacy
mieszkanie szuka pod jego dachem schronienia przed upatem i deszczem. Jednak
czlowiek sprawiedliwy, pamieta, zZe jego zycie jest droga do wiecznego szczescia®®!. Nie
tylko nie trudzi si¢ przy budowaniu szczescia na ziemi, lecz z ochotg przyjmuje
napotykane na ziemi cierpienia, gdyz ma §wiadomos¢, ze doczesne powodzenie mogtoby
op6zni¢ go w drodze do wiecznosci. Pragnie osiggnac jak najpredzej cel swojej drogi
1 obawia si¢, by przyjemnosci doczesne nie sprawity, ze bedzie si¢ chcial przy nich
zatrzymac¢®??. Dlatego, zdaniem Grzegorza, cierpienie jest lepsze od zaszczytow,
a pomys$lnos¢ doczesna jest gorsza niz brak jakichkolwiek trudno$ci. Przeciwnosci
doswiadczane na tym $wicie sprawiaja, ze czlowiek chetniej szuka dobr
nieprzemijajacych?®®. Nie ma wiec sensu baé si¢ cierpienia, gdyz, jak przestrzega Papiez,
ci ktorzy obawiajg si¢ doczesnych trudow, ktére moga znie$¢, sg narazeni na wieczne
cierpienia, ktore sg nie do zniesienia’**. Pan Bog najczesciej na tym $wiecie doswiadcza
cierpieniem tych, ktérych mituje, gdyz chce ich nagrodzi¢ wiecznym szcze$ciem?®®, a im

bardziej czlowiekowi wydaje sie, ze Bog go doswiadcza i opuszcza, tym bardziej

199 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob IV 13, 24.

200 Gregorius Magnus, Moralia in Iob XV 54, 61: ad uitam flagella reuocant, ZM 44, s. 274.

201 Na temat istoty duchowego szczeécia w zyciu ziemskim zob. O. Kashchuk, Utrapienie
a prawdziwe ziemskie szczgscie w nauczaniu Grzegorza Wielkiego, ,,Vox Patrum” 50-51 (2007), s. 380-
384.

202 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob V1II 54, 92.

203 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob V 1, 1.

204 por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob V11 26, 32.

205 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXVII 45, 74.
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towarzyszy mu Jego taska®’

. Dla Grzegorza jest rzecza oczywista, ze doczesnos¢ jest
miejscem cierpienia, ktore poprzedza wieczng rado$¢ zbawionych. Przytaczajac stowa:
,Upokorzyle§ na w miejscu utrapienia” (Ps 44,20), Papiez wyjasnia, ze miejscem
utrapienia jest zycie doczesne. Ludzie sprawiedliwi doznaja w nim wielu cierpien
1 trudow, poniewaz Bog pragnie, by po tych doswiadczeniach znalezli si¢ w ,,miejscu

Y207, Dla Autora Moraliéw zycie ziemskie wobec wiecznosci jest

radosci” (in loco gaudii
jedynie chwilg inie ma wigkszego znaczenia, czy cztowiek cieszy si¢ w nim
pomys$lnoscig czy tez znosi cierpienia. Najwazniejsze jest, by stale pamigta¢ o zyciu
wiecznym i troszczy¢ si¢ jedynie o jego zdobycie. Wszelki doczesny dobrobyt lub jego

brak nie maja wiekszego znaczenia. Grzegorz ujmuje te¢ mys$l w nastgpujacy sposob:

,,Rado$¢ niegodziwca przemija i staje si¢ meka, podobnie jak meka udreczonego
niewinnego przemija i staje si¢ radoscig. Bogactwa nie powinny wywyzszac

umyshu, ani ubostwo niepokoié”?%,

Powyzsze rozwazania ukazuja, iz Grzegorz Wielki postrzega cierpienie jako
okazje do tego, by w zyciu czlowieka nim dotknigetego mogta objawi¢ si¢ Boza moc.
Autor Moraliow rzadko jednak ukazuje w swoim dziele konkretne przyktady takiego
wyzwalajacego z cierpienia Bozego dziatania. Zdecydowanie chetniej ujmuje powyzsze
zagadnienie od strony negatywnej — ukazujac brak cierpienia jako znak odrzucenia
cztowieka przez Pana Boga. Grzegorz wielokrotnie przestrzega, ze powodzenie, ktore
spotyka czlowieka w zyciu doczesnym, moze by¢ symptomem Bozej oboj¢tnosci, na
ktorg cztowiek zastuzyl sobie przez swoj grzech i zatwardziato§¢ w nim. Dla Papieza
najwazniejsza pozostaje kwestia szczescia wiecznego, a nie dobrobytu budowanego na
ziemi, stad wynika, ze cztowiek powinien jak najmniejsza uwage przywigzywaé do
poszukiwania szczescia doczesnego, wyrazajacego si¢ w dobrach materialnych, uznaniu
czy osobistej chwale. Zdaniem Grzegorza, najczes$ciej na tym S$wiecie cierpienia
pozbawieni sg ludzie zmierzajacy wprost na wieczne potgpienie. Oni cieszg si¢
w doczesnos$ci zaszczytami 1 bogactwem. Papiez wyjasnia, ze Bog pozwala na to z kilku
powodow. Po pierwsze, jako ze jest sprawiedliwy odptaca dobrem nawet grzesznikom za

dobro przez nich uczynione, gdyz wie, ze nie odbiorg za nie nagrody po $mierci. Po

206 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXII1 27, 53.

207 Gregorius Magnus, Moralia in Iob XX 27, 56, ZM 63, s. 296.

208 Gregorius Magnus, Moralia in Iob XV 55, 62: Sicut autem huius iniqui laetitia transit ad
poenam, ita afflicti innocentis poena transit ad laetitiam. Nec diuitiae ergo debent mentem extollere nec
inopia perturbare, ZM 44, s. 275.
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drugie, dajac grzesznikom wiele dobr, chee ich zawstydzi¢ swa hojnoscig 1 pobudzi¢ do
refleksji 1 nawrocenia. Po trzecie, obdarowujac ich w doczesnosci wieloscig darow,
sprawia, ze, gdy po $mierci je utracg, cierpie¢ beda jeszcze dotkliwiej. Grzegorz
wielokrotnie wigc podkresla, ze bardziej nalezy si¢ obawia¢ braku cierpienia niz jego
obecno$ci w zyciu. Dla Papieza pewniejsza droga do zbawienia jest droga wiodaca przez
doczesne cierpienie, Bog za$ najczesciej objawia cztowiekowi swoja mitos¢ i troske,

obdarowujac go taska cierpienia.
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Rozdzial IV

INTERPRETACJA ALEGORYCZNA CIERPIACEGO HIOBA

1. Hiob jako typ cierpiacego Chrystusa

Po ukazaniu w poprzednim rozdziale podstaw nauczania Grzegorza Wielkiego na
temat sensu cierpienia ludzkiego, nalezy si¢ przyjrze¢ kwestii zwigzane] z jego
interpretacja postaci Hioba i do§wiadczen, ktére go spotkaty. W dziele Moralia in lob
przewaza alegoryczna interpretacja Pisma Swietego w duchu Orygenesa', ktora na grunt
tacinski zostata przeszczepiona gtéwnie przez Ambrozego® i Augustyna’. Autor dzieta
Moralia in lob wielokrotnie podkresla, ze biblijny Hiob stanowi typ Chrystusa i Jego

Ciala — Koéciota®. Juz w Przedmowie do swojego dziela Papiez zarysowuje kierunek

! Orygenes jest autorem cyklu 22 homilii do Ksiegi Hioba, ktore, jak przekazuje $§w. Hieronim
w liscie 33, na tacing zostaly przelozone przez Hilarego z Poitiers. Niestety ani oryginal, ani przektad nie
zachowaly si¢. Ocalaty jedynie krotkie fragmenty z Orygenesowego Komentarza do Ksiggi Hioba (PG 12,
1029-1050; 17, 57-106). Zachowany komentarz do tej ksiggi, przypisywany Orygenesowi, jest
anonimowym dzietem autora ze $rodowisk arianskiego (PG 17, 371-522). Por. M. Simonetti, M. Conti,
Giobbe, w: La Bibbia commentata dai Padri. Antico Testamento, t. 6, red. T.C. Oden, W.C. Weinrich,
Roma 2009, s. 12-14: M. Jozwiak, ,, Komentarz do historii Hioba” Filipa Prezbitera, Wroctaw 2015, s. 26-
28; R.L. Wilken, Interpreting lob Allegorically: The Moralia of Gregory the Great, ,,Pro Ecclesia” 10/2
(2001), s. 213-226; O. Kashchuk, Ksiega Rodzaju jako zZrodlo duchowej inspiracji w,,Moralia in Iob” sw.
Grzegorza Wielkiego, ,,Biblica et Patristica Thorunsiensia” 4 (2001), s. 343-345. W innych dzietach
egzegetycznych Grzegorza Wielkiego, np. w Komentarzu do Piesni nad Piesniami, rdwniez dominuje
interpretacja typologiczna i mistyczna w duchu Orygenesa. Por. D. Kasprzak, Sens alegoryczny
,,Komentarza do Piesni nad Piesnami” Grzegorza Wielkiego, w: Biblia w kulturze swiata, cz. 3, red.
T. Jelonek, R. Bogacz, Krakéw 2014, s. 54. Zob. takze szczegdtowe opracowania dotyczace egzegezy
Grzegorza Wielkiego: G.R. Evans, The thought of Gregory the Great, Cambridge 1986, s. 87-95; R.A.
Markus, Grzegorz Wielki, s. 58-67; C. Dagens, Saint Grégoire le Grand. Culture et expérience chrétiennes,
Paris 1977, s. 55-81; G.A. Zinn, Exegesis and spiituality in the writngs of Gregory the Great, w: Gregory
the Great. A Symposium, red. J.C. Cavadini, Notre Dame studies in Theology 2, Notre Dame 1995, s. 168-
180; V. Recchia, Gregorio Magno papa et esegeta biblico, Bari 1996.

2 Por. Ambrosius, De Interpellatione Iob et David, PL 14, 623-672.

3 Por. Augustinus, Adnotationes in lob, PL 34, 825-886.

4 Zob. M. Doucet, Christus et Ecclesia una est persona. Note sur un principe d'exégése spirituelle
chez saint Grégoire le Grand, ’Collectanea cisterciensia” 46 (1984) s. 37-58.
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interpretacji cierpien bohatera komentowanej przez siebie Ksiegi Hioba. Grzegorz Wielki

stwierdza:

,» Wszyscy wybrani, ktorzy przedtem zyli szlachetnie, zapowiedzieli Jg [ Chrystusa
— Prawde] proroctwem swych czyndéw 1 stow. Nie bylo bowiem zadnego
sprawiedliwego, ktory nie bytby w sposob figuralny Jej zwiastunem. Godzito si¢
przeciez, aby wszyscy pokazali w sobie samych to Dobro, dzigki ktéremu
wszyscy moga sta¢ si¢ dobrzy i o ktorym wiedzieli, ze stuzy dobru wszystkich.
(...) Dlatego zachodzita konieczno$¢, aby réwniez btogostawiony Hiob, ktory
zapowiadat tak wielkie tajemnice Jego Wocielenia, swoim postgpowaniem
wskazywal na Tego, ktérego glosil stowem, i w tym, co sam znosit, ukazat to, co
Ow miat wycierpie¢. Tajemnice owej meki glosit bowiem o tyle bardziej
wiarygodnie, o ile zapowiadat je nie tylko swg mowa, ale takze swym cierpieniem.
Lecz Odkupiciel nasz objawil, ze stanowi [jakby] jedna osobe ze Swietym
Kosciotem (...) Dlatego kazdy, kto wyobraza Go samym soba, wskazuje nan czy
to jako na Glowe, czy jako Cialo, aby mogl przemawia¢ nie tylko w imieniu
Gtowy, ale rowniez Ciata (...) Tak wigec blogostawiony Hiob w sensie

typologicznym zapowiada majacego nadej$¢ Odkupiciela wraz z Jego Ciatem™.

Z powyzszych stow wynika, ze Papiez podejmujac rozwazania nad Ksigga Hioba,
interpretuje bolesne do§wiadczenia jej bohatera w sensie alegorycznym, widzac w nim
zapowiedz cierpien Chrystusa i Kosciota. Grzegorz wychodzi w swej interpretacji od
samego znaczenia imienia ,,Hiob” i powoluje sie na jego ttumaczenie jako ,,cierpigcy”®.
Na tej podstawie Papiez stwierdza, ze Hiob juz samym imieniem zapowiada me¢ke
Chrystusa i wszelkie udreki Kosciota’. Grzegorz jednak nie traktuje cierpien Chrystusa
1 Kosciota w sposob roztagczny — podkresla, ze biblijny Hiob zapowiada meke tak samego

Odkupiciela jako Gtowy, jak 1 wspolnoty Kosciota, ktora jest Jego Ciatem stanowigcym

5 Gregorius Magnus, Moralia in lob Praef. 6, 14: Quem electi omnes dum bene uiuendo praeeunt
et rebus et uocibus prophetando promiserunt. Nullus etenim iustus fuit qui non eius per figuram nuntius
exstiterit. Dignum quippe erat ut in semetipsis bonum omnes ostenderent, de quo et omnes boni essent et
quod prodesse omnibus scirent.[...] Vnde et necesse fuit ut etiam beatus iob qui tanta incarnationis eius
mysteria protulit, eum quem uoce diceret ex conuersatione signaret, et per ea quae pertulit, quae passurus
esset ostenderet; tanto que uerius passionis illius sacramenta praediceret quanto haec non loquendo
tantummodo, sed etiam patiendo prophetaret. Sed quia redemptor noster unam se personam cum sancta
ecclesia quam assumpsit, exhibuit [...] quisquis eum in semetipso significat, modo hunc ex capite modo ex
corpore designat, ut non solum uocem capitis, sed etiam corporis teneat.[...] Beatus ergo iob uenturi cum
suo corpore typum redemptoris insinuat, ZM 39, s. 88-89.

¢ Por. Hieronymus, Liber interpretationis hebraicorum nominum 7, 25; 58, 4; 59, 24; 72, 15.

7 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob Praef. 7, 16; VI 1, 1; XVII 1, 1; XXIII 1, 2.
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z Nim jedno®. Powotuje si¢ przy tym na dwa fragmenty Listow $w. Pawta: ,,On jest Glowa
nas wszystkich” (Ef 4,15) oraz ,,dopetniam niedostatki udrek Chrystusa w moim ciele dla
dobra Jego Ciata, ktorym jest Kosciol” (1Kol 1,24). Zdaniem Papieza, Hiob swym
imieniem, stowami, jak i cierpieniami, ktorych do$wiadcza’, stanowi jednoczeénie typ
Chrystusa i Kosciota, bedacych jednym Ciatem i moéwigcych jednym glosem!?, dzieje sie
tak ,,aby$my wierzac, ze Chrystus 1 Ko$ciot to Jedna Osoba, mogli zobaczy¢, ze zostato
to tez wyrazone poprzez czyny jednego cztowieka”'!. Grzegorz widzi jednak w Hiobie
nie tylko typ Chrystusa, lecz stwierdza takze, iz niektore slowa owego biblijnego
bohatera, sg dostownymi wypowiedziami zardwno Odkupiciela, jak 1 Ko$ciota. Zdaniem
Papieza dzieje si¢ tak dlatego, ze Hiob jest napetniony duchem prorockim i posiadajac
wglad w przyszlo$é czasem przemawia stowami samego Chrystusa'?. Warto przy tej
okazji zauwazy¢, ze, w przekonaniu Grzegorza, jedng z udrgk biblijnego Hioba stanowito
ubolewanie nad tym, ze ,,nie moze zobaczy¢ Tego, kogo kocha [...] i Ze zostanie z tego

$wiata zabrany zanim jeszcze zjawi sic Zbawienie $wiata”'>,

Grzegorz Wielki komentujgc w swym dziele Ksiege Hioba juz pierwsze jej stowa:
,Zyt w ziemi Hus pewien cztowiek imieniem Hiob” (1,1) odnosi do Chrystusa.
Stwierdza, ze w sensie alegorycznym, jak juz wspomniano, nalezy interpretowa¢ samo
imi¢ ,,Hiob”, ktére oznacza ,,cierpiagcy”, jak i nazwg ziemi, z ktorej 6w biblijny bohater
pochodzi. Grzegorz wyjasnia, ze nazwe¢ ,,Hus” nalezy tlumaczy¢ jako ,,doradca”.
Przywolujac stowa Izajasza: ,,On dzwigat nasze bolesci” (Iz 53,4), Papiez stwierdza, ze
Hiob zamieszkujacy ziemi¢ Hus w sensie typicznym oznacza Chrystusa, ktory
zamieszkujac w ludzkich sercach, jest prawdziwym Doradca cztowieka. Odkupiciel
przyjmujac meke, uczynil swoim mieszkaniem serca ludzi, poszukujace rady w obliczu
cierpienia'®. Grzegorz do Chrystusa odnosi takze stowa: ,,[Hiob] byt to maz [...] bojacy
si¢ Boga 1 odstepujacy od ztego™ (Hi 1,1) 1 wyjasnia, ze wedlug ludzkiej natury Chrystus
byt tym, ktéry bat si¢ Boga, poniewaz ze wzgledu na Jego wole przyjal pokorny ludzki
umysl, by odkupié¢ cztowieka, ktory przez pyche oddalit si¢ od Stwoércy. Odkupiciel jest

8 Por. Gregorius Magnus, Moralia in lob Praef. 5, 14.

® Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob VI 1, 1.

10 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XX 3, 8.

' Gregorius Magnus, Moralia in lob XXII1 1, 2: ut quod Christum et Ecclesiam unam personam
credimus, hoc etiam unius personae actibus significari uideamus, ZM 75, s. 10.

12 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XIV 53, 65.

13 Gregorius Magnus, Moralia in Iob 1X 29, 45: dolet quod uidere nequeat quem amat; |...] quia
ex praesenti mundo ante subtrahitur quam salus mundi reueletur, ZM 41, s. 286.

14 Por. Gregorius Magnus, Moralia in lob 111, 15.
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réwniez tym, ktory odstapit od zta, bo chociaz nigdy sam nic ztego nie uczynit, to jednak
spotykajac si¢ z nim zawsze je odrzucal, za§ przyjmujac ludzka naturg odrzucit stary
sposob postepowania ludzi i przyniést im nowe zycie'®. Nawiazujac do faktu, ze wedtug
biblijnego opisu, Hiob stracit stugi i synow, Papiez wyjasnia, ze takze Chrystusowi
w czasie ziemskiego Zycia szatan odebrat stugi i synow'®. Stugami, wedtug Grzegorza,
sg ludzie nalezacy do narodu zydowskiego, ktdrzy stuzyli Bogu ze strachu, za$ synami,
o ktorych mowa w powyzszym tekscie, sag Apostotowie, ktorzy w obliczu meki Chrystusa
ulegli rozproszeniu. Podobnie Papiez w sensie typicznym interpretuje stowa mowigce
o ranach na ciele Hioba!” i ttumaczy Ze stanowiag one zapowiedZ ran, ktére powstaty na
ciele Jezusa, kiedy zostal przybity gwozdziami do belki krzyza'®. Rowniez stowa skargi
Hioba: ,,Cierpiatem to wszystko bez nieprawosci r¢gki mojej, poniewaz czysta byta moja
modlitwa do Boga” (Hi 16,18) Grzegorz odnosi do Chrystusa i wyjasnia, ze On nie majac
zadnej winy, dla zbawienia ludzi cierpial na krzyzu. Odkupiciel, podobnie jak Hiob,
zanosit czyste modlitwy do Boga, gdyz nawet podczas swej meki modlil si¢ za swoich

oprawcow stowami: ,,0jcze, przebacz im, bo nie wiedza, co czynia” (Lk 23,34)".

Autor Moraliow podkresla, ze Bog przewidziat cierpienie, ktore spotka Go z regki
ludzi — jako Ten, ktory nie ma poczatku i istnieje odwiecznie, od zawsze réwniez
wiedzial, ze dokona dzieta Wcielenia i Odkupienia. Skoro za§ Bog to przewidziat, to —
jak wyjasnia Grzegorz — réwniez zaplanowal, a skoro zaplanowat, to wszystko co
spotkato Chrystusa w Jego ludzkiej naturze, stanowito wypeinienie Bozej woli. Zdaniem
Papieza, odwiecznym zamystem Boga byty Jego narodziny i cierpienie wérod ludzi®®.
Grzegorz, w obliczu wcigz jeszcze trwajacych herezji chrystologicznych, w sposéb
zdecydowany broni Bostwa Chrystusa. Podejmujac polemike z jedna z takich herezji?!,

stwierdza:

15 Por. Gregorius Magnus, Moralia in lob 113, 17.

16 Por. Hi 1,13-19.

7 Por. Hi 2,7.

18 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob VI 1, 1.

19 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob X111 22, 25.

20 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Tob XXIX 19, 35.

21 Grzegorz nie wymienia z nazwy herezji, ktorg potepia. M. Szram stwierdza jednak, iz z podanej
przez Papieza charakterystyki, wynika, Ze jej zwolennicy uwazali, ze Chrystus byt zwyktym czlowiekiem,
ktory za wiasne zastugi zostal adoptowany przez Boga jako Syn, a nie byl nim moca boskiej natury od
momentu poczg¢cia. Wspomniany autor sugeruje, iz autorem tych adopcjonistycznych pogladow mogt by¢
albo Pawel z Samosaty, albo kto$ z jego p6zniejszych nasladowcow. Por. M. Szram, Obraz heretykow
w «Moralia in loby Grzegorza Wielkiego, ,,Vox Patrum” 71 (2019), s. 475-500.
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,Cztowiek Chrystus Jezus, nie jest, jak bredzi ten heretyk, inny
w czlowieczenstwie, inny w bostwie. Nie zostal poczety 1 zrodzony jako zwykty
cztowiek, aby potem dzigki zastugom dostgpi¢ ubostwienia, lecz za
zwiastowaniem anielskim 1 zstgpieniem Ducha zaraz Stowo znalazto si¢ w tonie,
wnet Stowo w tonie stalo si¢ cialem, a pozostajac Niezmienng Istota, ktora jest
u Niego wspotwieczna z Ojcem i z Duchem Swigtym, przyjeto w tonie Dziewicy
to, w czym Ten, ktéry nie zna cierpienia, mogt cierpie¢, a NieSmiertelny — umrzec;
pod koniec wiekéw Ten, ktory przed wiekami byt wieczny, mogh sta¢ sig
doczesny, aby poprzez niewypowiedziang tajemnice, dzigki swigtemu poczeciu
1 nienaruszonemu porodowi, zgodnie z prawda obu natur, ta sama Dziewica byla
zarazem stuzebnicg 1 Matka Pana [...]. I chociaz jest On czym innym z Ojca, czym
innym z Dziewicy, to przeciez nie kto inny z Ojca, a kto inny z Dziewicy. Ten
sam jest wieczny za sprawg Ojca, doczesny za sprawa Matki. Ten sam uczynil,
ktéry zostal uczyniony [...]. Pozostawat ten sam wedtug obu i w obu naturach.

Polaczenie natur nie dato beztadu, réznica natur nie dala rozdwojenia”?2.

Papiez przy tej okazji wyjasnia, ze czym innym jest przyjecie na skutek adopcji taski
dziecigctwa Bozego przez tych, ktorzy narodzili si¢ ludzmi, a czym innym jest jedyne
wydarzenie, kiedy Chrystus na mocy swojego Bostwa poczal si¢ prawdziwie jako Syn
Bozy. Papiez dodaje, ze chwale, ktorg Jednorodzony posiada z natury, nie moze si¢

rownaé ta, ktora ludzie maja dzieki tasce?.

Grzegorz Wielki, nawiazujac do historii Hioba, wyjasnia w swoim dziele zbawczy
wymiar cierpienia Chrystusa. Przede wszystkim podkresla, ze cierpienie Chrystusa,
podobnie jak cierpienie Hioba, byto niezawinione. Odkupiciel nie cierpiat ze wzgledu na
siebie samego, lecz ze wzgledu na grzechy ludzkos$ci. Grzegorz stwierdza, ze jedynie

przez cierpienie, porOwnane przez niego do ognia, ludzie mogli zosta¢ oczyszczeni

22 Gregorius Magnus, Moralia in lob XVIII 52, 85: Homo christus iesus; non sicut iste haereticus
desipit, alter in humanitate, alter in deitate est. Non purus homo conceptus atque editus, post per meritum
ut deus esset accepit, sed nuntiante angelo, et adueniente spiritu, mox uerbum in utero, mox intra uterum
uerbum caro, et manente incommutabili essentia quae ei est cum patre et cum sancto spiritu coaeterna,
assumpsit intra uirginea uiscera ubi et impassibilis pati, et immortalis mori, et aeternus ante saecula
temporalis posset esse in fine saeculorum; ut per ineffabile sacramentum, conceptu sancto, partu
inuiolabili, secundum ueritatem utriusque naturae, eadem uirgo et ancilla domini esset et mater. [...] Et
quamuis ipse aliud ex patre, aliud ex uirgine, non tamen alius ex patre, alius ex uirgine, sed ipse est
aeternus ex patre, ipse temporalis ex matre; ipse qui fecit, ipse qui factus est; [...] manens unus ex utraque
et in utraque natura, nec naturarum copulatione confusus, nec naturarum distinctione geminatus, ZM 63,
s. 152-153.

2 Por. tamze.
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z grzechow. Chrystus, bedac bez winy, dobrowolnie poddat si¢ mekom, aby kary, ktére
ludziom nalezaty si¢ za ich niegodziwosci, przestaly ich obcigza¢ i aby ,,wtasng krwig
zmy¢ zmaze naszego grzechu’?*. Papiez wyjasnia, ze, gdyby Chrystus nie przyjat na
siebie cierpienia, bedacego karg za grzechy ludzi, nie mogtoby si¢ dokona¢ odkupienie.
Dzigki ofierze Chrystusa, ludzie, ktérych wybawil, moga dostapi¢ zbawienia, gdyz Bog
przez ofiare Swojego Syna wszystko usprawiedliwit?>. Komentujac stowa, ktore
w Ksiedze Hioba Bog kieruje do szatana: ,,Oto masz go [Hioba] w reku” (Hi 2,6),
Grzegorz odnosi je rowniez do meki Chrystusa 1 wyjasnia, ze jedynie ghupiec mogiby
mysle¢, iz Bog dostownie zostat wydany w r¢ce szatana. Papiez stwierdza, ze szatan
postuguje si¢ w tym $wiecie ludzmi, ktérzy zyjac grzesznie, stanowig poszczegélne

,,cztonki jego ciata”?®

. Grzegorz wsrod owych ,,cztonkow ciata szatana” wymienia Pilata,
arcykaptandéw oraz bezimiennych oprawcéw Chrystusa. Jak podkresla Grzegorz, sam
Odkupiciel wydat si¢ w ich rece 1 tym samym z wlasnej woli przyjal cierpienie z reki
szatana. Chrystus jako Bog ani na chwilg nie przestawat mie¢ wladzy nad oprawcami,
lecz zgodzil si¢ na cierpienie i za wltasnym przyzwoleniem przyjat wszelkie okrucienstwa,
ktore Go spotkaty?’. Ciekawg rzecza jest fakt, iz Autor Moraliéw kilkakrotnie podkresla,
ze szatan nie do konca byl §wiadom, Ze Jezus jest Bogiem i ze postugujac si¢ ludzmi,
ktérzy zabili Chrystusa, jednoczesnie oddaje w Jego rece swoja wladze nad nimi?®.
Grzegorz wyjasnia, ze wprawdzie szatan wota do Jezusa: ,, Wiemy, kim jestes, Swietym
Boga” (Lk 4,34), rozpoznajac w Nim Syna Bozego, lecz nie pojmujac jak bardzo Bog
ukochat czlowieka, sadzil, ze Chrystus jest wylacznie cztowiekiem podobnym do wielu
innych ludzi stwarzajacych pozory $§wigtosci. Szatan postugujac si¢ cierpieniem chciat
dociec czy Chrystus jest Bogiem?®. Grzegorz stwierdza, ze zty duch widzac, Ze, podobnie
jak wszyscy ludzie, Jezus jest podatny na bol 1 moze umrze¢, zaczat mie¢ watpliwosci co
do faktu Jego Bostwa. Szatan mogt wprawdzie domyslac¢ si¢ kim naprawde jest Chrystus,
lecz bgdac pysznym nie byt w stanie poja¢ pokory Boga. Zdaniem Papieza, to wlasnie

dlatego szatan kusit Jezusa mowiac: ,,Jesli jeste§ Synem Bozym, powiedz, zeby te

24 Gregorius Magnus, Moralia in Iob 111 14, 27, ZM 39, s. 248.

25 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob 111 14, 27.

26 By¢ moze ta koncepcja stanowi nawigzanie do poganskiej filozofii, z ktéra polemizuje
Augustyn, utrzymujacej, ze bogowie s3 dusza $wiata. Swiat materialny bylby jakby ich ciatem (por.
Augustyn, De civitate Dei VIII, IX). Odnoszac ten poglad do szatana, mozna si¢ pokusi¢ o wniosek, ze
cz¢$¢ Swiata, ktory ma we wladaniu, jest swoiscie jego cialem. ,,Cialo” to przeciwstawia si¢ Kosciotowi,
ktory jest Cialem Chrystusa (Zob. Rz 12,5). Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob 111 16, 29, ZM 39,
s. 249.

27 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob 111 16, 29.

28 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob 11 24, 43; 111 15, 28; 111 16, 29.

2 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob 111 15, 28.
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kamienie staly si¢ chlebem” (Mt 4,3), a kiedy zobaczyl, ze Jezus, podobnie jak inni ludzie,
podlega cierpieniu, uznat, ze nie jest On Bogiem, lecz jedynie cztowiekiem, ktérego
strzeze taska Boza’®. Grzegorz konkluduje, Ze omawiana sytuacja zostala w sensie
figuralnym przedstawiona w stowach, ktére w Ksiedze Hioba szatan kieruje do Boga:
,» Wyciagnij, prosze¢, nieco regke i dotknij jego [Hioba] majatku! Na pewno Ci w twarz
bedzie ztorzeczyt” (Hi 1,11). Szatan, zdaniem Papieza, sadzit, ze na skutek cierpienia
popchnie Chrystusa do grzechu i zaprzeczy tym samym Jego Bostwu, ktore ukazywat

przez dokonywane cuda’’.

Autor Moraliow komentujac Ksigge Hioba, stara si¢ rowniez ukazac jaki jest sens
cierpienia i $mierci Chrystusa. Papiez stwierdza, ze przed przyj$ciem Bozego Syna na
ziemig¢ ludzie byli zniewoleni przez podwojng Smier¢ — duchowag i cielesng 1 wyjasnia, ze
Jezus ponoszac jedng $mier¢ — cielesng, zgtadzit je obydwie. W nawigzaniu do tej
prawdy, Grzegorz interpretuje czas, ktory Chrystus spedzit w grobie. Zdaniem Papieza
fakt, ze cialo Jezusa spoczywato w nim jeden dzien i dwie noce®? jest podkresleniem tego,
ze ,,$wiatlo swej pojedynczej $mierci potaczyt z ciemnoécia naszej podwojnej”*?. Dla
Grzegorza jest oczywiste, ze meka 1 §mier¢ Chrystusa ma dla ludzkosci wartos¢
wyzwalajaca — odkupiencza. Komentujac stowa Hioba: ,,Oby moje grzechy, przez ktore
zashuzylem na gniew, oraz nieszczescie, ktorego doznaje, potozono na szali wagi, a okaze
si¢ ona ci¢zsza niz piasek morski” (Hi 6,2-3), Papiez odnosi je rowniez do Chrystusa
1 stwierdza, ze wagg, o ktorej mowi Hiob, jest wiasnie Odkupiciel. Podobnie jak waga,
ocenia On warto$¢ ludzkiego zycia, jednocze$nie przynoszac sprawiedliwosé
1 mitosierdzie. Grzegorz wyjasnia, ze dzigki przebaczeniu, ktore przyniost Chrystus,
,,szala milosierdzia jest ciezsza*. Postugujac sie tym samym obrazem Papiez wyjasnia,
ze Chrystus swoiscie potozyl po jednej stronie wagi grzechy ludzi, za§ po drugiej ich
cierpienia i przez to pokazat jak wielka jest wartos¢ tego ostatniego. Jednakze dopiero
dzieki temu, ze Chrystus przyjal cierpienie, jednoczesnie kladac je na wspomnianej
wadze obok cierpien ludzi, Bo6g objawil, ze dzigki Jego mitosierdziu i przebaczeniu cig¢zar

grzechu moze sta¢ sie lekki®>.

30 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob 11 24, 43,

31 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob 111 16, 45.

32 Por. Mk 15,42; 16,1.

33 Gregorius Magnus, Moralia in Iob IV 16, 31: lucem suae simplae mortis, tenebris duplae
nostrae mortis adiunxit, ZM 39, s. 322.

34 Gregorius Magnus, Moralia in Iob V11 2, 2: misericordiae lance praeponderans, 7ZM 41, s.78.

35 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob V11 2, 2.
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Autor Moraliow podkres$la takze, ze ofiara krzyzowa Chrystusa nie byla
konieczna, gdyz mégt On dokona¢ zbawienia ludzi inng droga, lecz przez to, ze Jezus
cierpiat i umart mogt objawi¢ im swoje mitosierdzie. Bég, jako Ten, ktory stworzyl §wiat
1 cztowieka z niczego, moégt réwniez uwolni¢ ludzi z grzechu bez cierpienia —
wystarczylby jeden akt Jego woli. Grzegorz wyjasnia jednak, iz Syn Bozy przyjal meke,
aby utozsamiwszy si¢ z cztowiekiem w jego cierpieniu, ukaza¢ mu jak wielka jest mito$§¢

Boga i Jego wspotczucie dla rodzaju ludzkiego. Papiez konkluduje:

,Lecz, aby pokaza¢ jak wielkie jest Jego [Chrystusa] wspotczucie, raczyt ze
wzgledu na nas przyja¢ dolg, jakiej dla nas nie chcial, aby samemu ponies$¢
doczesng $mier¢, uwalniajac nas od $mierci wiecznej. Czyz nie mogt, pozostajac
dla nas niewidzialny w bogactwie swojego Bostwa, obdarowa¢ nas cudownymi
mocami? Lecz aby czlowiek odzyskat wewnetrzne bogactwa, Bog zechciat

objawi¢ si¢ na zewnatrz jako ubogi”¢.

Autor Moraliow nawigzujac dos stow jednego z przyjaciot Hioba — Elihu: ,,Jego
cialo zostalo wyniszczone me¢kami; niech wroci do dni swej mtodosci” (Hi 33,25),
stwierdza, ze rbwniez one, cho¢ skierowane do Hioba, ukazujg sens cierpienia Chrystusa,
polegajacy na duchowej odnowie rodzaju ludzkiego. Zdaniem Papieza, Syn Bozy
przyjmujac zepsutg na skutek grzechow ludzka nature, dokonat jej odnowienia. Stajac si¢
smiertelnym cztowiekiem 1 cierpigc, Chrystus przywrécit ludziom stan zycia w fasce, do
ktorego zostali stworzeni. Jest to dla ludzkosci ,,powrot do dni mtodoéci™’, poniewaz
wraz ze $miercig Jezusa umart stary cztowiek z jego grzesznym usposobieniem, za$
narodzit siec nowy, ktéry dzieki tasce Bozej zostal uwolniony od skazy grzechu®®. Co
wiecej, w przekonaniu Papieza, ofiara Jezusa zaowocowata jeszcze $cislejszym Jego
zjednoczeniem z Kos$ciolem. Grzegorz przywotuje obraz ofiar przebtagalnych za grzech,

o ktorych jest mowa w Prawie Mojzeszowym?°. Stwierdza, ze nie bez znaczenia jest fakt,

36 Gregorius Magnus, Moralia in lob XX 36, 69: Sed ut quanta esset uirtus compassionis
ostenderet, fieri pro nobis dignatus est quod esse nos noluit, ut in semetipso temporaliter mortem susciperet,
quam a nobis in perpetuum fugaret. An non in diuinitatis suae diuitiis nobis inuisibilis permanens, miris
nos potuit uirtutibus ditare? Sed ut ad internas diuitias rediret homo, foras apparere dignatus est pauper
deus, ZM 63, s. 311.

37 Por. Hi 33,25.

38 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXIV 4, 8.

39 Prawdopodobnie Papiez ma na mysli tekst z Ksiegi Kaptanskiej: ,,Jezeli za$ kto$ jest tak ubogi,
ze nie moze przynie$¢ owcy, to jako ofiar¢ zadosCuczynienia za grzech, ktory popetnit, przyniesie dwie
synogarlice albo dwa mlode golebie dla Pana, jednego jako ofiare przebtagalng, drugiego jako ofiare
catopalng. Przyniesie ja kaptanowi, a ten ofiaruje najprzod tego golebia, ktory jest przeznaczony na ofiarg
przeblagalna. Scisnie jego gtowke przy karku, ale jej nie oddzieli” (Kpt 5,7-8).
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ze Prawo nakazywato, by po zabiciu w ofierze synogarlicy lub golebicy, nie oddziela¢ jej
glowy od reszty ciata. Jego zdaniem, wspomniana ofiara Starego Testamentu byta figura
Ofiary Nowego Przymierza — Jezusa Chrystusa. Na tej podstawie Papiez naucza, ze na
wzor zabijanego w ofierze ptaka, ktorego ciato pozostawalo niepodzielone, Chrystus
przez swoja $Smier¢ nie tylko nie odlaczyl si¢ od Kosciota, lecz jeszcze $cislej si¢ z nim
zjednoczyl. Przesladowcy Chrystusa doprowadzajac do Jego $mierci chcieli, zdaniem
Grzegorza, oddzieli¢ Go od Jego wyznawcow, lecz nie pojmujac spraw Bozych,
nieSwiadomie przyczynili si¢ do umocnienia jednosci Glowy — Odkupiciela i jego Ciata

— Koséciota®.

Grzegorz Wielki w swoim dziele, omawia jednak nie tylko kwestie dogmatyczne
zwigzane z meka 1 $miercig Chrystusa, lecz ukazuje réwniez, ze Syn Bozy pozostawit
ludziom wzoér tego, jak nalezy przyjmowac cierpienia. Przede wszystkim dla Papieza
istotna jest kwestia pokory, ktorej przykltad pozostawil ludziom Bozy Syn. Nawigzujac
do stow modlitwy Jezusa w Ogrojcu: ,,0Ojcze, jesli mozliwe, niech mnie ominie ten
kielich” (Mt 26,39), Papiez stwierdza, ze Jezus odczuwajac Iek przed $miercig swoiscie
,,wzial na siebie ten lek, aby go oddali¢”*!' i tym samym utozsamit si¢ ze wszystkimi,
ktoérzy odczuwaja podobny strach. Jednak, jak podkresla Grzegorz, Jezus dodaje w swej
modlitwie: ,,Jednak nie jako Ja chce, lecz jako Ty” (Mt 26,39), co jest wyrazem pelnego
odwagi postuszenstwa woli Bozej. Zdaniem Papieza, przez te stowa Jezus uczy ludzi
wlasciwego sposobu pokornej modlitwy. W chwilach lgku i stabosci cztowiek powinien
zwraca¢ si¢ do Boga, by dane nieszczg$cie go omingto, lecz powinien czynié¢ to w taki
sposob, zeby nawet wbrew swojej woli, by¢ gotowym na to, aby wypeknita si¢ wola
Stworcy*?. Zdaniem Grzegorza, cate ziemskie zycie Chrystusa jest dla ludzi szkota
pokory. Papiez stwierdza, ze Wcielenie, wzgarda, szyderstwa, obelgi, meka 1 wreszcie
smier¢ Bozego Syna byly po to, ,,aby pokorny Bog mogl nauczy¢ cziowieka nie by¢
pysznym”®. Autor Moraliéow wyjasnia, ze cnota pokory jest tak wazna, Ze, aby jej
wlasciwie nauczy¢, sam Bog dal ludziom jej przyklad. Pycha diabta doprowadzita
cztowieka do grzechu i byta poczatkiem upadku ludzkosci, za§ Boza pokora stata si¢

narzedziem odkupienia. Papiez podsumowuje, ze szatan, ktory zostal przez Boga

40 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob V1 22, 32.

41 Gregorius Magnus, Moralia in Iob XII 12, 16: eorumque timorem, ut abstraheret, suscepit, ZM
44,s.79.

42 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XII 12, 16.

43 Gregorius Magnus, Moralia in lob XXXIV 23, 54: ut superbum non esse hominem doceret
humilis Deus, ZM 78, s. 79.
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stworzony na réwni z pozostatymi stworzeniami, chcial uchodzi¢ za najwigkszego, za$
Chrystus bedac wielkim ponad wszystko, zechcial staé sie najmniejszym ze wszystkich**,
Gdyby Syn Bozy nie przyjat na siebie ludzkich stabosci i nie ukazat swoim cierpieniem
prawdziwego unizenia, cztowiek nigdy nie bylby w stanie odkry¢ czym tak naprawde jest
pokora*®’. Réwniez stowa, ktére Bog kieruje do Hioba, méwiace o potedze Jego dziatania:
»Zatozylem rygiel 1 drzwi i powiedzialem [do morza]: dotad dojdziesz, a dalej nie
pojdziesz, 1 tu rozbijesz swoje wezbrane fale. Otoczytem je moimi granicami” (Hi 38,10-
11), Grzegorz odnosi do pokory Chrystusa. Zdaniem Papieza, falami uderzajacymi
w rodzaj ludzki sg uczynki rodzace si¢ z pychy. Granice, o ktérych tu mowa, Grzegorz
interpretuje jako przykazania, ktorymi Bog chcial ludzkos$¢ ochronié, lecz dopiero
posytajac Odkupiciela, Bog ,,wstawit rygiel i drzwi” (Hi 38,10), poniewaz dopiero
Chrystus, ukazujac wzor prawdziwej pokory, umocnit ludzi w przestrzeganiu przykazan.
Dzigki Jego mece ludzie zostali ochronieni przed dotad nieokietzanymi atakami szatana
pelnego pychy. Zdaniem Papieza, wlasnie dlatego zapisano w Ksigdze Psalmow: ,,Morze
to ujrzato i uciekto” (Ps 114,3)*. Grzegorz widzi w cierpiagcym Chrystusie takze wzor
pokornego dzigkczynienia za cierpienie. Papiez nawigzuje do modlitwy dziekczynnej
Jezusa odmoéwionej nad chlebem w czasie Ostatniej Wieczerzy — tuz przed Jego
pojmaniem i meka*’. Grzegorz raz jeszcze podkresla, ze Jezus nie uczynit niczego, co
zashugiwaloby na cierpienie, za§ w obliczu zblizajacej si¢ kazni z pokorg sktada dzieki
Ojcu. Postawa ta jest, zdaniem Papieza, wskazoéwka co kazdy czlowiek powinien czynic¢
w obliczu cierpienia. Skoro Jezus, bedac niewinnym dzickuje Bogu, to tym bardziej
powinien to czyni¢ cztowiek, ktory nigdy nie jest wolny od winy. Pokora Chrystusa jest,
zdaniem Grzegorza, tym bardziej godna podziwu i nasladowania, ze jest On Bozym
Synem, réwnym Ojcu, za$ cztowiek jest jedynie Jego poddanym*®. Chrystus wszystkie
zniewagi 1 cierpienia znosit z wielkg cierpliwoscia, gdyz mial §wiadomos$¢, ze przez
swoja me¢ke 1 Smier¢ dokona dzieta Odkupienia. Jak podkres§la Papiez, niewielu ludzi
uwierzyto w Jezusa kiedy zyt i nauczat, lecz po Jego $mierci niezliczona liczba wiernych
przytaczyta sie do Jego Kosciota*’. Papiez poréwnuje Chrystusa do biblijnego Samsona,

ktory dopoki zyt, zabil niewielu wrogow, lecz umierajgc pociagnat za sobg wielu swoich

4 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXXIV 23, 53.
4 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXXV 16, 38.

46 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXVIII 18, 42.
47 Por. Lk 22,19.

48 Por. Gregorius Magnus, Moralia in lob 11 37, 61.

4 Por. Gregorius Magnus, Moralia in lob XIX 14, 26.
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nieprzyjaciét’. Jak wyjasnia Grzegorz, Chrystus rowniez za zycia w niewielu ludziach
pokonat pyche i wyniostos¢, lecz umierajac na krzyzu powigkszyt wielokrotnie liczbe
tych, ktorzy porzucili dawne grzechy. Syn Bozy do§wiadczajac cierpienia i przyjmujac
smier¢ nie narzekal, gdyz wiedziat jak wielkie bedg owoce Jego meki. Wedlug Papieza,
stanowi On wzor pokory dla kazdego cztowieka cierpigcego, ktory osmiela si¢ uskarzac¢

na swoje udreki, nie pojmujac czasem jak wielka czeka go za nie nagroda’'.

Papiez wspomina takze, ze meka 1 $mier¢ Jezusa, stanowity droge wiodaca do
Jego Zmartwychwstania. Nawigzujac do stow, mowigcych o dotknigtym tragdem Hiobie:
,,Zeskrobywat rope gliniang skorupa” (Hi 2,8), Grzegorz interpretuje je wlasnie w tym
kluczu. Wspomniana skorupa z gliny jest obrazem ciata czlowieka, ktore, jak stwierdza
Autor Moraliow w nawigzaniu do Ksiegi Rodzaju, Bog uczynil z blota®’. Papiez
wyjasnia, ze tak, jak gling wktada si¢ do ognia, aby stwardniala 1 stata si¢ mocniejsza, tak
tez cialo Chrystusa dzigki mece zostato umocnione, gdyz powstato po §mierci umocnione
1 pozbawione wszelkiej stabosci. Jest to dla czlowieka przypomnienie, ze takze
doéwiadczane przez niego cierpienia prowadza go do zmartwychwstania®®. Prawda
o powstaniu z martwych Syna Bozego jest wigc dla cierpigcych zrodtem umocnienia

i nadziei, gdyz widzg jakie owoce przynie$¢ moze ich doczesna udreka’.

Powyzsza analiza dowodzi, iz Grzegorz Wielki interpretujac cierpienia biblijnego
Hioba w sensie alegorycznym, widzial w nich typ meki i $mierci Jezusa. Juz samo
znaczenie imienia ,,Hiob” 1 nazwa ziemi, z ktorej on pochodzit, zdaniem Grzegorza,
jednoznacznie wskazuja, ze stanowi on zapowiedz osoby cierpigcego Chrystusa. Historia
Hioba stanowi dla Autora Moraliow doskonala okazje do tego, by da¢ wyktad
ortodoksyjnej nauki Ko$ciota na temat Wcielenia, Meki 1 Zmartwychwstania Chrystusa.
Jest to o tyle wazne, ze Grzegorz wcigz jeszcze toczy polemiki ze wspodtczesnymi sobie
heretykami, ktérzy zaprzeczajag niektérym prawdom wiary odnoszacym si¢ do
Zbawiciela. Papiez mocno podkre$la wigc niezaprzeczalne boéstwo Chrystusa oraz
prawdziwos¢ Jego Wcielenia 1 M¢ki. Podkresla, ze Bog przewidziat i zaplanowat swoje
cierpienie, poniewaz kierowany mitoscig pragnie zbawienia cztowieka. Fakt, ze Hiob

cierpiat na skutek przewrotnego dziatania szatana staje si¢ dla Grzegorza pretekstem, by

30 Por. Sdz 16,26-30.

51 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob 1137, 61.

32 Por. Rdz 2,7.

33 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob 111 18, 33.

34 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XIV 54, 67; XIV 55, 68.
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wykaza¢ rolg zlego ducha w $mierci Chrystusa. Sporo uwagi Papiez poswigca takze
ukazaniu sensu meki i $mierci Jezusa, ktorym jest odkupienie cztowieka oraz kwestia
jego usprawiedliwienia. Co wazne, Grzegorz interpretujac alegorycznie cierpienia Hioba
1 odnoszac je do Chrystusa, wykazuje, w czym, jego zdaniem, cztowiek cierpigcy
powinien nasladowa¢ Jezusa. Podkresla przede wszystkim role pokory w przyjmowaniu
trudnych doswiadczen i potrzebe zaufania woli Pana Boga. Dodaje takze, Ze cierpienie,
bedac droga, ktorg Chrystus doszedt do Zmartwychwstania, moze zaprowadzi¢ do tego

samego celu rowniez kazdego cierpigcego.

2. Hiob jako typ cierpiacego Kosciola

Jak juz wskazano w poprzednim paragrafie niniejszej rozprawy, w dziele Moralia
in Iob przewaza alegoryczna interpretacja Pisma Swigtego. W zwiazku z tym, Grzegorz
Wielki wielokrotnie podkresla, ze biblijny Hiob stanowi typ Chrystusa i Jego Ciala —
Kosciota. Zdaniem Papieza, Hiob juz samym swym imieniem>’, jak réwniez stowami
oraz cierpieniami, ktorych doswiadcza, stanowi jednocze$nie typ Chrystusa i Kosciota,
bedacych jednym Cialem i méwigcych jednym glosem’. Papiez stwierdza, ze dzieje sie
tak ,,aby$Smy wierzac, ze Chrystus 1 Kosciot to Jedna Osoba, mogli zobaczy¢, ze zostato

to tez wyrazone poprzez czyny jednego cztowieka™>’

. Grzegorz traktuje wigc Chrystusa
1 Kosciot w sposob nieroztaczny — Kosciot postrzega zawsze jako Ciato Odkupiciela,
ktorego On jest Gtowg®®. W zwigzku z powyzszym, po ukazaniu w poprzednim paragrafie
w jaki sposob cierpienia Hioba byty zapowiedzig cierpien Chrystusa, przej$¢ nalezy do
omowienia zagadnienia, ktéremu Grzegorz poswigca nieco wigcej uwagi, mianowicie —

w jaki sposob Hiob i jego doswiadczenia zapowiadajg cierpienia Ko$ciota.

Grzegorz Wielki jest przekonany, ze Hiob stanowi typ Kosciota §wietego, ktory

nawet swoimi stowami wypowiada si¢ w imieniu Ciata, ktérego Chrystus jest Gtowa*’.

35 Grzegorz wychodzi w swej interpretacji od znaczenia imienia ,,Hiob” i za Hieronimem wskazuje
na jego ttumaczenie jako ,,cierpigcy”. Por. Gregorius Magnus, Moralia in lob XX 3, 8.

56 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XX 3, 8.

57 Gregorius Magnus, Moralia in lob XX 1, 2: ut quod Christum et Ecclesiam unam personam
credimus, hoc etiam unius personae actibus significari uideamus, ZM 75, s. 10.

38 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob Praef. 7, 16; VI 1, 1; XVII 1, 1; XXIII 1, 2.

% Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob X111 21, 24.
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Komentujac stowa: ,,Odszedlszy wigc szatan sprzed oblicza Pana, dotkngt Hioba
ztosliwymi wrzodami od podeszwy stopy az po czubek glowy” (Hi 2,7), Papiez
stwierdza, ze mowig one o przesladowaniach, ktérych ze strony szatana doswiadczali od
poczatku $wiata wszyscy ludzie sprawiedliwi, bedacy Ciatem Chrystusa, jak i sam
Odkupiciel, ktory jest Gtowa tej wspdlnoty. Grzegorz pojmuje wigc Koscidt szeroko —
nie tylko jako wspdlnot¢ ochrzczonych, lecz zalicza do niego réwniez tych
sprawiedliwych, ktérzy zyli przed Wcieleniem Syna Bozego. Zdaniem Papieza, wszyscy
ludzie, ktérzy od momentu stworzenia $wiata wiedli zycie pobozne, doznali z tego
powodu wielu cierpien i, jak podkresla Autor Moraliow, dzieje si¢ tak dlatego, ze szatan
od wiekow usituje zniszezy¢ Ciato Odkupiciela. Wérdd wielu sprawiedliwych, ktorych
dostrzega Grzegorz na przestrzeni dziejow, z imienia przytacza postaé biblijnego Abla®,
ktory swoim losem ukazuje $mier¢ Chrystusa®!. Papiez podkresla, Ze Mesjasz nieustannie
doswiadcza udrek, poniewaz cierpi On wszgdzie tam, gdzie cierpi Jego Kosciot, gdyz
Glowa 1 Cialo nieustannie stanowig jedno$¢ dzieki ,,wigzi mitosci” (compago
charitatis)®*. Potwierdzeniem tej prawdy sa, w przekonaniu Papieza, stowa, ktore
Chrystus kieruje do przesladujacego Kosciot Szawta: ,,Szawle, Szawle, czemu mnie
przesladujesz?” (Dz 9,4)®. W zwigzku z powyzszym Grzegorz Wielki mowigc
o cierpieniach Kosciola, niejednokrotnie postuguje si¢ innym kluczem interpretacji tekstu
biblijnego niz ten ukazany w poprzednim paragrafie, mianowicie, bywa, ze nie nawigzuje
bezposrednio do cierpien Hioba, aby w na ich podstawie przedstawia¢ nauke¢ o mekach
Ciala Chrystusowego, lecz czesto po ukazaniu w jaki sposob Hiob stanowi typ Chrystusa
jako Gtowy, przechodzi do omawiania do$wiadczen, ktore spotykaja Jego Ciato, czyli
Koéciot®,

Grzegorz Wielki ukazujac w swoim dziele cierpienia, ktore spotykaja Kosciot,
podkresla, ze ich zrodtem czesto bywaja ludzie, ktorzy do tej wspolnoty nalezg 1 zyjac
zle, wplywaja na nig szkodliwie®>. Komentujgc stowa, ktore skierowata do dotknigtego
cierpieniem Hioba jego zona: ,,Jeszcze trwasz mocno w swej prostocie? Ztorzecz Bogu

iumiera)” (Hi 2,9), Papiez stwierdza, ze jest ona obrazem ,ludzi cielesnych”

60 Zob. Rdz 4,1-10.

81 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob 111 17, 32.

62 Gregorius Magnus, Moralia in Iob 111 13, 25, ZM 39, s. 244.

83 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob 111 13, 25.

6 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob 111 19, 34.

65 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XX 14, 26; XX 22, 49; XX 37, 72.
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(quorumlibet carnalium)®® znajdujacych sie w Koéciele. Ludzie ci naleza do Koéciota,
gdyz wyznaja wiarg stowami, lecz swymi grzesznymi obyczajami zadaja mu wewnetrzne
rany. Grzegorz stwierdza, ze byliby mniej szkodliwi, gdyby Kosciot swiety nie
dopuszczat ich do siebie. Jednak sktadajgc wyznanie wiary wigczani sg do tej wspolnoty.
Grzegorz opisujac ich sytuacje nawigzuje do opisanej w Ewangelii wedlug $wietego
Fukasza historii uzdrowienia kobiety cierpigcej na krwotok®’. Kiedy Jezus zapytat
uczniéw: ,,Kto Mnie dotknal” (Lk 8,45a), ustyszat od nich: ,,Ttumy ttocza si¢ wokoét
Ciebie 1 popychaja Ci¢” (Lk 8, 45b), na co Jezus odpowiedziat: ,,Kto§ Mnie dotknat, bo
poczutem moc wychodzaca ode mnie” (Lk 8,46). Jak podkresla Grzegorz, wsrod
napierajacego zewszad na Jezusa thumu, jedynie jedna niewiasta tak naprawde Go
dotkne¢ta. Zdaniem Papieza, podobna sytuacja ma miejsce we wspolnocie Kosciota,
poniewaz wielu ludzi gromadzi si¢ wokot Chrystusa, lecz jedynie nieliczni przychodza
do Niego z wiarg i pokora i tylko oni sg w stanie potaczy¢ si¢ z Chrystusem w prawdziwe;j
wspodlnocie. Ttum wokot Jezusa jest wigc obrazem ludzi pysznych, ktérzy, podobnie jak
napierajacy thum, stajg si¢ trudni do zniesienia. Ludzie ci s3 zrodiem cierpien dla
Kosciota, poniewaz ranig go raz swoimi stowami, innym razem niegodziwym sposobem
zycia. Daja oni swym postgpowaniem zty przyktad, a czasem rowniez namowa probuja
innych pociggna¢ do grzechu. Grzegorz nazywa takich ludzi przesladowcami, ktorzy
wioda do zta ludzi nalezacych do Ko$ciota®®. Réwniez komentujac wolanie udreczonego
Hioba: ,,Cialo moje okrywa zgnilizna i1 nieczysty pyt” (Hi 7,5), Grzegorz interpretuje je
jako stowa Kosciola §wigtego. Zgnilizng przez ktdra cierpi Kosciol jest, zdaniem Papieza,
rozpusta, ktérej dopuszczaja sie jego czlonkowie. Za jej zrodlo Autor Moraliow uwaza
fakt, ze wielu ludzi bedac w Kosciele oddaje si¢ mitosci cielesnej 1 pozadliwosci. Jak
wyjasnia Grzegorz, s3 1 tacy czlonkowie Kos$ciota, ktoérzy calym swym umysiem
pochlonigci sg sprawami doczesnymi. O nich wtasnie, zdaniem Papieza, méwi w imieniu
Kosciota Hiob skarzac sig, ze jego cialo pokrywa nieczysty pyt. Grzegorz stwierdza, ze
wielu ludzi nalezy wprawdzie dzigki wierze do Kosciota, lecz ze wzgledu na swoje
postepowanie nie sg ani duchowo zdrowi, ani czysci. Na skutek swoich grzechow

popadaja oni w rozktad moralny, lub oddajac si¢ wytgcznie ziemskim troskom niejako

6 Gregorius Magnus, Moralia in Iob 111 20, 36, ZM 39, s. 256.

7 Zob. Lk 8,40-48. Grzegorz nawigzuje do tej samej Ewangelii w ksiedze XX Moraliéw,
wyjasniajac jej znaczenie w ten sam sposob. Por. Gregorius Magnus, Moralia in lob XX 17, 34.

67 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob VIII 10, 23.

68 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob 111 20, 36.
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pozostaja obsypani ich pytem®. Takze kolejne stowa skargi Hioba: ,,Skdra moja wyschta
1 pomarszczyla si¢” (Hi 7,5), Papiez interpretuje jako stowa samego Kosciota.
Wyschnigta i pomarszczona skora oznacza, zdaniem Grzegorza, ludzi, ktérzy bedac
w Kosciele, poswigcajg si¢ jedynie zewnetrznym sprawom 1 nie dbajg o rozw6j duchowy.
Ludzie ci dbaja jedynie o zdobywanie rzeczy doczesnych, bedacych w zasiegu ich reki,
za$ nie chcg by¢ wytrwali w dazeniu ku sprawom wiecznym. Grzegorz stwierdza, ze sg
oni jakby wyschnigta 1 skurczong skoérg Kosciota, poniewaz ,nie doceniajac
namaszczenia wewnetrznej nadziei, schna, az si¢ pokurcza”’’. Grzegorz komentujac
stowa Hioba: ,,Teraz za$ uciska mnie mdj bol i wniwecz obrécity si¢ wszystkie moje
stawy” (Hi 16,8), po raz kolejny stwierdza, iz glos Hioba jest glosem cierpigcego
Kosciota’!. Zdaniem Papieza, stowa te wyrazaja bol Koéciota, wywotany faktem, Ze
wielu ludzi nieprawych cieszy si¢ powodzeniem na tym $wiecie 1 osigga wiele,
pograzajac si¢ coraz bardziej w grzechach. Co gorsza, wielu nalezacych do Kosciota,
widzac jak ludziom ztym si¢ powodzi, czgsto pragnie ich nasladowac. Grzegorz wyjasnia,
ze stawy o ktorych mowa w powyzszym tekscie, oznaczaja ludzi stabych duchowo,
ktorzy, cho¢ sga czgscig Kosciola, to pozostaja chwiejni w wierze 1 daza do dobr
doczesnych. Poniewaz na rzecz przemijajacych korzysci ziemskich, gotowi sg porzuci¢
Boga, ktory jest wieczny, zmierzaja ku nicosci i zatraceniu’?. Zdaniem Autora Moraliow
takze skarge Hioba: ,,A zmarszczki moje §wiadczg przeciw mnie” (Hi 16,8), odnies¢
nalezy do Kos$ciola. Papiez stwierdza, ze zmarszczki oznaczaja obtude, a zatem,
zmarszczkami na Ciele Kosciota sg wszyscy ludzie, ktérzy zyja w nim dwulicowo —
z jednej strony glosza wiar¢ stowami, z drugiej za$, zaprzeczaja jej swoimi czynami.
Zdaniem Grzegorza, ludzie tacy udaja, ze s3 wierzacy, poniewaz pozostawanie
w Kosciele przynosi im czesto korzysci 1 zaszczyty, jednak w obliczu przesladowan
objawiaja swag wewnetrzng pustke 1 przylaczaja si¢ do przesladowcow Kosciota. Papiez
ubolewa, ze sg we wspolnocie Kosciota ludzie, ktorzy w czasie zewnetrznego pokoju
przyjmuja nauke ptynaca z Ewangelii, lecz kiedy przychodzi czas ucisku, okazujg si¢ by¢
wrogami wspOlnoty wierzacych. Obtudnicy 1 dwulicowcy osmielajg si¢ karci¢ innych

w Kosciele, lecz nie s3 sklonni do tego, by samemu sie nawroci¢’>. W innym miejscu

 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob VIII 10, 23.

0 Gregorius Magnus, Moralia in Iob VIII 10, 24: Qui dum internae spei pinguedinem negligunt,
ut attrahantur arefiunt, 7ZM 41, s. 166.

"I Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob X111 21, 42.

2 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob X111 7, 9.

3 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob X111 8, 10.
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Moraliow Grzegorz wyjasnia, ze w czasach mu wspotczesnych, wielu jest ludzi, ktorzy
widzac, ze ziemscy wladcy przyjmujg wiarg 1 Ze religia cieszy si¢ szacunkiem, pozornie
przylaczaja si¢ do wspolnoty wierzacych, cheace jedynie czerpa¢ doczesne korzysci ze
swojej przynaleznos$ci do Kosciota. Liczg oni, ze bedac w tej wspolnocie osiggng chwate,

lecz w glebi serca pozostaja wrogami Koéciota™.

Kolejng grupa ludzi, ktéra, zdaniem Grzegorza, jest Zzroédlem wewnetrznego
cierpienia Kosciota sg ktamcy. Papiez odnosi do nich kolejne stowa wypowiedziane przez
cierpigcego Hioba: ,,Ktamca powstaje przeciwko mojemu obliczu sprzeciwiajgc mi si¢”
(Hi 16,9) i wyjasnia, ze podobnie jak wczesniej, tak rowniez teraz, 6w biblijny bohater
méwi w imieniu Kosciota. Jak wyjasnia Papiez, podobnie jak w przypadku omawianych
juz obtudnikow, tak tez wielu jest ktamcow, ktorzy pozostajag we wspolnocie Kosciota
w czasie dla niego pomys$lnym. Ktamstwo, tych ludzi polega na tym, ze nie dowierzaja
obietnicy zycia wiecznego, lecz jedynie udaja, ze sg wierzacy. Nie majac odwagi
sprzeciwi¢ si¢ otwarcie nauczaniu Kosciota, pozostaja oni, niejako ukryci, lecz kiedy
przychodzi czas przesladowania, stajg otwarcie przeciwko wspolnocie do ktorej nalezeli.
Grzegorz zauwaza, ze pozostajg oni pod wptywem ztego ducha i wtasnie o nich §w. Pawet
moéwi: ,,Nie toczymy walki przeciw krwi i ciatu, lecz przeciw Zwierzchnosciom,
Wiadzom, przeciw rzadcom $wiata tych ciemnosci” (Ef 6,12). Zty duch atakuje Ko$ciot
na rozne sposoby i rani go wewnetrznie, poniewaz, jak wyjasnia Papiez, ci, ktoérzy naleza
do wspolnoty wierzacych ciagle doznajg roznorakich pokus. Dlatego Autor Moraliow
réwniez kolejne stowa Hioba: ,,Otoczyl mnie swymi wldczniami, wspoizranit me
ledzwie, nie oszczedzit i wylat na ziemi¢ me wnetrznosci” (Hi 16,13), odczytuje jako
skarge cierpigcego Kosciota. Grzegorz stwierdza, ze Kosciot jest swoiscie otoczony
wldczniami wroga, kiedy zty duch usituje na rozne sposoby kusi¢ ludzi, ktérzy naleza do
tej wspolnoty. Papiez przy tej okazji przestrzega przed réznymi skrajnosciami, ktore
mogg wierzacych doprowadzi¢ do grzechu. Stwierdza on, Ze przesadna wstrzemi¢zliwos¢
w spozywaniu pokarmow moze prowadzi¢ cztowieka do pychy, za$ jej brak do zadzy.
Podobnie rzecz ma si¢ z oszczgdnoscig, ktora praktykowana niewlasciwie moze
przerodzi¢ si¢ w skapstwo lub w chciwos¢. Grzegorz do Kosciota odnosi réwniez stowa:
,,WspOltzranit me ledzwie” (Hi 16,13) i wyjasnia, ze ledzwie czgsto w jezyku biblijnym

oznaczajg rozwiazto$¢. Ciato Chrystusowe cierpi wigc wewngtrznie od tych, ktorzy zyjac

4 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXXI1 7, 10.
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rozpustnie pozostaja w Kosciele”. Zdaniem Papieza do cierpien Ko$ciota odnosza sie
réwniez stowa Hioba: ,,Zadal mi ran¢ w rang” (Hi 16,15). Grzegorz wyjasnia, ze ,,Kos$ciot
swiety otrzymuje w swych czlonkach rana w rane, kiedy grzech dochodzi do grzechu,
a wina powieksza sie coraz bardziej”’®. Papiez przedstawia swoja my$l na konkretnym
przyktadzie moéwiac o chciwosci, ze moze ona kogo$ pociagaé do rabunku, za$ rabunek
do ktamstwa, ktére ma na celu ukrycie kradziezy. Zdaniem Papieza jedynie podjecie
pokuty uwalnia od kolejnych win i cierpien, ktore grzechy wywotuja w tonie Koéciota’’.
Zrodiem cierpien Kosciola sa takze ludzie, ktorzy jedynie pozornie zachowuja wiare’®
oraz ci, ktorzy zazdroszcza innym ich postepow w wierze i namawiaja ich do zltego.
Papiez odnosi do nich slowa Hioba: ,,Gryzli na pustkowiu, brudni od nieszcz¢scia
1 biedy” (Hi 30,9) 1 wyjasnia, ze ludzie o ktorych mowa odczuwajg smutek widzac jak
inni cztlonkowie Ko$ciota wzrastajg w Swietosci 1 ze osiggaja nagrode wieczng, ktdra oni
przez swe grzechy tracg. Sa oni zazdro$ni i posuwajg si¢ do ganienia ludzi
sprawiedliwych”. Podsumowujac swoja refleksje na temat cierpien zadawanych
Kosciotowi przez nalezacych do niego, Grzegorz stwierdza, ze obecno$¢ ludzi
nieprawych we wspolnocie wierzacych stuzy jej oczyszczeniu. Koscidt doznaje wielu
cierpien takze wtedy, kiedy nie dotyka go prze$ladowanie ze strony zewngtrznych
wrogow, poniewaz w kazdym czasie udoskonala si¢ dzieki znoszonym udrekom i dzigki
swojemu cierpieniu moze wzrasta¢. Papiez jednak dodaje, ze rany, ktére zadajg
Ko$ciotowi ludzie nalezacy do niego (,jego dzieci”)®’, sa bardziej bolesne niz

przesladowania zewnetrzne®!.

Autor Moraliow ukazujac w cierpieniach Hioba typ cierpien Kosciota, sporo
uwagi poswieca kwestii przesladowan, jakich Koécidt doznaje ze strony heretykow®?.
Duza cze¢$¢ Ksiggi Hioba zajmuje dialog cierpigcego bohatera z trojgiem przyjaciol,
ktorzy starajg si¢ go pocieszy¢. W alegorycznej interpretacji Grzegorza sg oni figurg

heretykéw®?, poniewaz tylko pozornie doradzaja Hiobowi, za$ w rzeczywistosci zwodzg

75 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob X111 16, 19.

76 Gregorius Magnus, Moralia in lob X111 17, 20: In infirmis suis sancta Ecclesia uulnere super
uulnus conciditur quando peccatum peccato additur, ut culpa uehementius exaggeretur, ZM 44, s. 132.

"7 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob X111 17, 20.

8 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XX 22, 48.

7 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XX 14, 29.

80 Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXX1 7, 10, ZM 77, s. 246.

81 Por. Gregorius Magnus, Moralia in lob XXXI 7, 10.

82 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob 111 20, 42.

8 Trudno jednoznacznie stwierdzi¢ ktorych heretykow i jakie herezje Grzegorz ma na mysli.
W tekscie Moraliow zaledwie kilka razy pojawiaja si¢ konkretne imiona herezjarchow. Jedynie w ksiedze
XX swojego dzieta Papiez zamieszcza swoisty katalog herezji, ktore stanowily jego zdaniem zagrozenie
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go i odciagaja od Boga®*. Papiez przytacza stowa, ktére Hiob kieruje do swoich
przyjaciot: ,,Pragng rozmowic¢ si¢ z Bogiem, zanim ukaz¢ was jako sprawcoéw klamstwa
1 wyznawcow przewrotnych nauk™ (Hi 13,3-4) 1 wyjasnia, ze Kosciot swiety cierpi nie
tylko od ludzi nalezacych do niego, lecz takze od tych, ktérzy zachowujac pozory
dziatania w imi¢ Chrystusa sg jego nieprzyjaciéimi. Heretycy pomnazaja cierpienia
Kosciota, gdyz toczg z nim spory i swoimi stowami uderzaja w wspolnote wierzacych®’.
Papiez wyjasnia, w jaki sposob heretycy zadajg cierpienia Ko$ciotowi, thumaczac
znaczenie imion przyjacidét Hioba, bedacych ich typem. Imig¢ ,,Elifaz” w interpretacji
Grzegorza oznacza ,,wzgardzenie Bogiem”, co wiaze si¢ z tym, ze heretycy gardza
Bogiem i mys$la o Nim przewrotnie. Z kolei imi¢ ,,Baldad” Grzegorz thumaczy jako ,,sama
staro$¢” 1 nawigzuje do faktu, ze heretycy odrzucaja nowe zycie, ktore wyptywa
z Ewangelii. Za$ imi¢ ,,Sofar” jako ,,niszczacy wieze obserwacyjng” oznacza, ze ludzie
nalezacy do Kosciota pokornie i w prawdzie rozwazaja zycie Chrystusa, za$ heretycy
trwajg w kltamstwie i odwodzac od prawdy tych, ktorzy trwaja w Kosciele, staraja si¢ ich
zwerbowaé®®. Papiez komentujac stowa: ,,[Przyjaciele Hioba] Umoéwili sie miedzy soba,
ze razem go odwiedza i pocieszg” (Hi 2,11), stwierdza, ze przyjaciele Hioba, bedac typem
heretykow, zadaja Ko$ciotowi cierpienia przez to, ze udajac sprzymierzencoéw tej
wspolnoty, chcg narzuci¢ jej swoje ktamliwe poglady. Fakt, ze tekst biblijny méwi, iz
przyjaciele Hioba umowili si¢ migdzy soba, Grzegorz ttumaczy tym, ze heretycy sa
zgodni zawsze ilekroé wystepuja przeciwko Kosciotowi®’. Udajac pokore i zyczliwoéé
przynosza falszywa nauke, ktora starajg sie zatruwa¢ Kosciol®. Autor Moraliéw

nawigzujac do stéw Baldada skierowanych do cierpigcego Hioba: ,,Czyz moze Bog

dla wspotczesnego mu Kosciota: ,,Ojcami za$ heretykéw nazywamy tych, o ktérych méwimy, ze sg
tworcami herezji. Z ich przewrotnego gloszenia, to znaczy nasienia stowa, zrodzili si¢ ich nastgpcy
w bledzie (...). A chociaz nawet wyprowadzili — jak si¢ wydaje — niektorych z bledow poganstwa,
a niektorych nakltonili swa nauka do poprawy obyczajow i czynienia dobrze, to jednak (...) poniewaz nie
mysleli wlasciwie o rzeczach Bozych, [Kos$ciét] nie zaliczyt ich do prawowiernych glosicieli. Oczywiste
jest, ze Ariusz, Fotyniusz, Macedoniusz, Nestoriusz, Eutyches, Dioskur, Sewer i wielu im podobnych,
usitowali poprzez nauczanie i przekonywanie wydawac si¢ Ojcami. Ale z powodu ich bledow, ktore swiety
Kosciot powszechny osadzit z wielkg surowoscig, nie zostali zaliczeni do straznikdéw jego trzody, bo zostali
potepieni jako rozbijajacy jedno$é tej trzody” (Gregorius Magnus, Moralia in Iob XX 6,16, ZM 63, s. 253-
254.).

8 SzczegoOtowej analizy Grzegorzowej interpretacji postaci przyjaciot Hioba jako typu heretykow
dokonal M. Szram. W swojej pracy wyjasnia on przytoczone przez autora Moraliow etymologiczne
znaczenie imion przyjaciot Hioba i miejscowosci z ktorych pochodza. Zdaniem M. Szrama, Grzegorz moze
opiera¢ si¢ wswoim komentarzu na dzielach Filipa Prezbitera, ktory jako jedyny w znanej
przedgregorianskiej facinskiej egzegezie patrystycznej traktowal postaci przyjaciot Hioba jako typ
heretykow. Por. M. Szram, Obraz heretykow w «Moralia in loby Grzegorza Wielkiego, s. 475-500.

8 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob 111 20, 42; XIV 1, 1.

8 Por. Gregorius Magnus, Moralia in lob 111 22, 44.

87 Por. Gregorius Magnus, Moralia in lob 111 23, 46.

8 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob 111 36, 50.
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uniewaznia sad, a Wszechmocny na opak wywraca to, co jest sprawiedliwe?” (Hi 8,3),
stwierdza, ze heretycy widzac cierpienie Ko$ciota nie potrafia mu wspotczué, lecz staja
si¢ jeszcze bardziej zarozumiali. Nie rozumiejgc sposobu dziatania Pana Boga, heretycy
utrzymuja, iz ich doczesne powodzenie $wiadczy o tym, iz posiadajg przed Bogiem
zastugi, za$ cierpienie Ko$ciota pojmuja jako stuszng kar¢ za wiarotomstwo, ktérego ich
zdaniem sie on dopuszcza®. Uwazaja oni takze, iz rado$¢ doczesna jest szczegdlnym
dobrem, ktorym Bog nagradza sprawiedliwych i dlatego o nig zabiegajg i obiecuja ja
innym, ktorych chca pociagnaé za soba”. Grzegorz wyjasnia, ze jakoéé doczesnego zycia
wecale nie stanowi potwierdzenia stusznego postepowania i podkresla, ze czesto rzeczy
dobre spotykaja ludzi ztych, za$ cierpienia niejednokrotnie dotykaja sprawiedliwych,
gdyz Bog zachowuje prawdziwe dobra i prawdziwe cierpienia na wieczng odptate. Jednak
heretycy tego nie rozumiejg 1 cieszac si¢ pomyslnoscig na tym §wiecie, atakujg Kosciot,
zarzucajac mu, Ze przyczyna jego cierpien i przesladowan sg wylacznie jego grzechy®!.
Komentujac stowa Elifaza wypowiedziane do Hioba: ,,Nieprawo$¢ twoja nauczyla
bowiem twe usta 1 nasladujesz bluzniercow” (Hi 15,5), Grzegorz stwierdza, ze Kosciot
cierpi od heretykow na skutek ich pozornej czci dla Boga. Przewrotnie chcg oni dodawac
Bogu wigcej czci niz ich zdaniem czyni to Kosciot i dlatego zaprzeczaja gtdéwnym
prawdom wiary, takim jak fakt Wcielenia Bozego Syna czy Jego meka i $mier¢ w ciele.
Zdaniem Papieza, heretycy czynig tak dlatego, ze nie pojmujg taski Bozej 1 Jego dobroci
1 za niegodne Boga uwazaja oni, ze stat si¢ On cztowiekiem czy cierpiat i dlatego, tkwigc
w swoich btedach, atakujg Kosciol, ktory broni tych prawd. Heretycy posuwaja si¢ do
oszczerstw wzgledem katolikow i uwazajac ich za bluzniercow, twierdza, ze cierpienie
Kosciota jest wynikiem obrazy Bozej, ktorej rzekomo sie on dopuszcza’®. Grzegorz
jednak podkresla, iz poboznos¢ heretykow jest pozorna i wynika z braku pokory wobec
Bozych plandéw 1 ich zarozumiato$ci, ktora popycha ich takze do pouczania Kosciota
$wietego’. Rowniez kolejne stowa Elifaza wypowiedziane do cierpigcego Hioba: ,,Sa
posrdéd nas starozytni i starcy, o wiele dawniejsi niz twoi ojcowie” (Hi 15,10), stajg si¢
dla Grzegorza okazjg do alegorycznej interpretacji odnoszacej si¢ do zarzutow heretykow
wobec Kos$ciota. Papiez zauwaza, ze heretycy atakujac katolikdbw powoluja si¢ na

starozytne korzenie swojej wiary, ktorych, ich zdaniem, brakuje Kosciotlowi. Grzegorz,

% Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob V1II 36, 60.
% Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob VIII 36, 61.
1 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XIV 6, 7.

92 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob X11 25, 30.
% Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob X11 27, 32.
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przytaczajac stowa $w. Jana: ,,Z nas wyszli, ale nie byli z nas” (1 J 2,19), wyjasnia, Ze,
owszem heretycy byli niegdy$ cze$cia Kosciota, lecz na skutek swoich bledow to oni
odpadli od jednej wspolnoty wiary. Papiez uwaza za bezprawne ich powotywanie si¢ na
starozytnych nauczycieli i proby przypisania im pogladéw, ktore heretycy sami stworzyli.
Odstepcy gardza Kosciotem uwazajac, iz cierpienie, ktoére go spotyka jest skutkiem
trwania w blednej doktrynie. Grzegorz wyjasnia jednak, ze Ko$cidt znosi wiele udrek,
poniewaz zmierza ku nagrodzie wiecznej, za$ heretycy nie do§wiadczajg cierpienia, gdyz
ich zycie nie przyniesie im zadnej nagrody. Na potwierdzenie tej mysli Papiez przytacza
stowa z Listu do Hebrajczykow: ,,Kogo Pan miluje, tego karze, a chloszcze kazdego syna,
ktérego przyjmuje” (Hbr 21,6)’*. W przekonaniu Autora Moraliéw, owym karconym
synem jest wtasnie Kosciot, ktorego Bog ostatecznie przyjmuje obdarowujac go nagroda
wieczng. Komentujac za$ stowa Hioba: ,,Inni [nieprawi] przeniesli granice, rozproszyli
trzody 1 pasli je” (Hi 24,2) wyjasnia takze, ze to heretycy, a nie katolicy, sprzeniewierzyli
sie nauce starozytnych ,,0jcow wiary” (patres)’. Grzegorz odnosi do nich stowa Hioba
1 stwierdza, ze to wlasnie odstepcy pozostajacy poza Kosciotem, sg tymi, ktorzy swoiscie
przeniesli granice, gdyz porzucili prawdy wiary przechowywane w Kos$ciele od poczatku
jego istnienia. W heretykach Papiez upatruje takze tych, ktorzy, ,,rozproszyli trzody
i pasli je” (Hi 24,2), poniewaz swg przewrotng nauka przyciagaja do siebie wielu ludzi,
ktorych ,karmia ku ich zgubie zabodjczymi doktrynami™®. Grzegorz podkresla, ze
heretykom szczegolnie zalezy na tym, by zada¢ bol Kosciolowi poprzez naktonienie do
odejscia z niego tych, ktorzy zajmuja si¢ nauczaniem wiary. Czyni to w komentarzu do
stow Hioba: ,,[nieprawi] wzigli w zastaw wotu wdowy” (Hi 24,3). Zdaniem Papieza,
wdowg o ktorej mowi Hiob jest w sensie alegorycznym Kosciot, ktory jako Oblubienica
Chrystusa, pozbawiony jest na ziemi mozliwosci ogladania swojego zabitego M¢za, czyli
Chrystusa. Grzegorz alegorycznie interpretujgc stowa Hioba wyjasnia: ,,wotem tej
wdowy jest kazdy nauczyciel”’. Zdaniem Papieza, heretycy usituja wiec odtaczyé od
Kosciota nauczycieli wiary, poniewaz wiedza, ze za nimi mogg podazy¢ takze ci, ktorzy

ich stuchajg 1 dzigki nim pozostajg przy ortodoksyjnej wierze.

% Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob X11 28, 33; XV 33, 39.

95 Gregorius Magnus, Moralia in Iob XV1 44, 56, ZM 44, s.331.

% Gregorius Magnus, Moralia in lob XVI 44, 56: doctrinis pestiferis ad interficiendum nutriunt,
ZM 44, 5. 331.

97 Gregorius Magnus, Moralia in Iob XVI 45, 58: Bos autem huius est uiduae, unusquisque
praedicator, 7ZM 44, s. 332.
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Grzegorz Wielki rozwazajac cierpienia Hioba jako typ cierpien Kosciota od
heretykéw podkresla, iz maja one swodj sens — shuzg oczyszczeniu Kosciota z grzechow
jego cztonkdéw 1 pobudzaja ich do chetniejszego porzucania doczesnych spraw.
Komentujac stowa: ,,Posiada srebro poczatki zyt swoich, a ztoto ma miejsce, w ktorym
si¢ je wytapia” (Hi 28,1), Papiez odnosi je do ucisku, ktérego Kosciol doswiadcza ze
strony heretykow. Jego zdaniem, Ko$cidt dzieki prze§ladowaniom, ktére porownuje do
ognia, moze by¢ wewnetrznie oczyszczony z grzechow, ktore sg swoistym brudem
zanieczyszczajacym wspolnote wierzacych®®. Grzegorz poréwnuje przesladowania
Kosciota takze do tloczenia wina w prasach i czyni to komentujac stowa: ,,Odpoczywali
w potudnie posrdd ich snopow, oni, ktorzy wyttoczyli ich prasy i maja pragnienie” (Hi
24,11). Zdaniem Papieza, wszyscy, ktorzy przesladujg Kosciot sg jak prasy, ktére poprzez
ucisk Kosciota wydobywaja z niego to, co jest w nim najbardziej warto§ciowe. Grzegorz
podkresla, ze Bog dopuszcza by tak si¢ dziato, poniewaz pragnie by dusze Jego wiernych
chetniej porzucaty $wiat doczesny i kierowaty si¢ ku sprawom wiecznym. Przesladowcy
Kosciota poprzez swoje okrucienstwo wobec niego, stuzg wigc jego pozytkowi. Jak
wyjasnia Grzegorz, heretycy nie majac bezposredniej wladzy przesladowania Kosciota,
przyczyniaja si¢ do pomnozenie jego cierpien poprzez namawianie moznych tego swiata
do podejmowania dziatan przeciwko katolikom. Papiez dodaje, iz heretycy sa nienasyceni
w swej zadzy szkodzenia Ko$ciolowi 1 widzac jego cierpienia jeszcze usilniej namawiajg
ludzi wptywowych do walki ze wspdlnota wierzacych®. Jednak, jak podkresla Grzegorz:

,,musza by¢ herezje, aby mogli ukazaé sie¢ wybrani”!%,

Autor Moraliow rozwazajac cierpienia Hioba i odnoszac je alegorycznie do
cierpien, ktore spotykajg Kosciot, sporo uwagi poswieca kwestii przesladowania

Kosciota, ktére bedzie miato miejsce w czasach ostatecznych. Papiez stwierdza:

,Opowiadajagc o swych sprawach, [Hiob] zapowiada rzeczy, ktore majg si¢
przydarzy¢ Ko$ciotowi $wigtemu, a poprzez to, co sam cierpi, pokazuje, co
1 Kosciol bedzie cierpie¢. Niekiedy bowiem tak dobiera stowa swej historii, Ze nic
nie méwi alegorycznie; niekiedy za$§ tak opowiada o swych cierpieniach, jakby
mowit w imieniu cierpigcego Kosciota. W tej za$§ ostatniej czesci swej mowy

przedstawia ostateczne czasy Kosciota, kiedy bedzie on wyszydzany i zmuszony

% Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XVIII 36, 40.

9 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XV1 54, 67.

100 Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXIX 30, 60: Sed quia oportet esse haereses, ut probati
manifesti fiant, ZM 77, s. 128.
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do tego, aby znosi¢ wywyzszajacych si¢ w nieokielznanej pysze swych
przeciwnikow, to jest wszystkich ludzi cielesnych, czy to heretykow, czy to
pogan, ktérych teraz stara si¢ powsciggac autorytetem swej madrosci [...]. Sama
logika porzadku nakazuje, aby ostatnie stowa blogostawionego Hioba oznaczaty
ostatnie dni Kosciola, kiedy to podczas rosnacych przesladowan bedzie on
zmuszony znosi¢ jawne glosy heretykow, ktorzy jawnie wypowiadajac swe btedy,
odkryja wowczas porywy swego serca, ukrywane teraz posrod zakamarkow

mYéli”lOl

Zdaniem Grzegorza, czasy ostateczne beda stanowily okres najwickszej proby dla
Kosciota i najwigkszego przesladowania, za$ cierpigcy Hiob proroczo je zapowiada'®.
Kosciot, w przekonaniu Papieza, bedzie wowczas cierpiat ze strony swoich wrogéow na
dwa sposoby: od miecza i od stowa. Przesladowania te stang si¢ dla Kosciota okazja do
tego, by ¢wiczy¢ sie¢ w madroéci i w cierpliwoéci!®. Komentujac stowa Hioba: ,,Kto mi
da bym byt wedlug dawnych miesigcy?” (Hi 29,2), Papiez stwierdza, ze mozna je
alegorycznie odczyta¢ jako stowa samego Kosciota i wyjasnia, ze ucisk, ktory nadejdzie
w czasach ostatecznych zmusi nalezacych do Ko$ciota do tego, by wspomnieli czasy
spokoju, ktoére, zdaniem Grzegorza, s3 udzialem katolikow jemu wspodtczesnych,
pomimo, Ze i one nie s3 wolne od cierpien'®. Cierpienia, ktére dotkng Kosciot przy koncu
czasow doprowadzg do tego, iz wielu ludzi stabej wiary odlaczy si¢ od niego. Papiez
zapowiada, ze bedzie to zrédtem kolejnego bolu dla Kosciota — z jednej strony utraci
czgs¢ wyznawcow, z drugiej za$, ci ktdrzy pozostana, beda ubolewa¢ nad losem tych,

ktorzy sie odtgczyli'®.

Zdaniem Grzegorza, przesladowanie Kosciola w czasach
ostatecznych odstoni pozorng religijnos¢ wielu ludzi. Na skutek ucisku odtacza si¢ od

Kosciota ci, ktérzy nigdy w sercu nie byli chrze$cijanami, lecz jedynie chcieli za nich

101 por. Gregorius Magnus, Moralia in lob XIX 9, 15: Cum etenim sua narrat, quaecumque sunt
sanctae ecclesiae uentura denuntiat,; et per hoc quod ipse patitur, indicat quid illa patiatur. onnumquam
uero sic suae historiae uerba permiscet, ut nihil allegoricum insonet; nonnumquam sic suos dolores
loquitur, ac si ex uoce dolentis ecclesiae loquatur. In hac uero ultima sui parte sermonis ultimum tempus
designat ecclesiae, quando aduersarios suos, id est carnales quosque, uel haereticos atque gentiles, quos
nunc studet sapientiae auctoritate comprimere, effrenata iactantia elatos cogitur irrisa tolerare. [...] Et
ipsa ordinis ratio exposcit ut per uerba beati iob ultima extremi sanctae ecclesiae designentur dies quando,
persecutione crescente, apertas haereticorum uoces tolerare compellitur, cum motus cordis sui, quos nunc
intra cogitationum sinus contegunt, tunc in uoce manifestati erroris aperiunt, ZM 63, s. 181-182.

12 Por. Gregorius Magnus, Moralia in lob X1X 14, 23.

103 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XIX 9, 16.

104 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XIX 10, 17; XX 2, 2.

195 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XIX 11, 18; XX 40, 77.
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uchodzi¢ przed innymi. W przekonaniu Papieza, bedzie to wigc okazja do oczyszczenia

sie Kosciota'%®.

Stowa Hioba: ,,Jak bylo za dni mej mtodosci, gdy Bog byt potajemnie w mym
przybytku” (Hi 29, 4), Papiez rowniez odnosi do Ko$ciola w czasach ostatecznych.
Stwierdza, ze w zyciu Ko$ciota, podobnie jak w zyciu cztowieka, wyr6zni¢ mozna
kolejne okresy rozwoju. Czasem ,,dziecinstwa Kos$ciota” jest okres przed Zestaniem
Ducha Swietego, kiedy nowopowstata wspolnota uczniéw Chrystusa nie umiata jeszcze
glosi¢ Ewangelii 1 tym samym przypominata mate dziecko, ktore nie potrafi mowic.
Kolejnym okresem rozwoju Kosciola jest czas jego dorostosci. Papiez wyjasnia:
,,O dorostej spolecznosci Kosciola mowi¢ mozna wowczas, gdy zaslubiona Stowu
Bozemu, napeliona Duchem Swietym, staje si¢ ptodna w synow, poczynajac ich poprzez
postuge nauczania, noszac w tonie poprzez napominanie, rodzac — przez nawracanie™'?’.
Czasy ostateczne b¢da natomiast okresem starosci Kosciota, ktérg Grzegorz rozumie jako
czas bezptodnosci i wyjasnia, ze Kosciot w tych dniach nie bedzie juz miat pociagajace;j
innych sily nauczania, przez co niewielu ludzi bedzie w stanie do siebie przyciggnac.
Jednak, zdaniem Papieza, przy samym koncu czasow Bog umocni Kosciot tak, ze swym
nauczaniem doprowadzi on do wiary caty nardd Izraelski. Grzegorz na potwierdzenie

swej my$li przypomina stowa: ,,I tak caty Izrael bedzie zbawiony” (Rz 11,26)'%,

Komentujac stowa Hioba: ,,W gniazdeczku moim umre¢ i pomnoze dni jak palma”
(Hi 29,18), Autor Moraliow stwierdza, ze Ko$cidt w czasach ostatecznych dostrzeze jak
niewielu ma prawdziwych wyznawcow i jak liczni sg ci, ktorzy jedynie pozornie do niego
naleza. Przyczyna zas$ tej pozornej i stabej wiary u wielu ludzi nalezacych do wspdlnoty
Kosciota jest fakt, ze nie chca poznawaé stow Pisma Swictego. Grzegorz stwierdza
nawet: ,,Wszedzie mozna znalez¢ pisma Boga, lezace przed oczyma, lecz ludzie nie chcg
ich pozna¢”'?. Przesladowania sprawia, ze duza cze$¢ ludzi pozornie wierzacych stanie
po stronie przesladowcow Kosciota''?. Zdaniem Papieza, czasy ostateczne stang si¢ dla

Kosciota takze okazja do tego, by zalowal swego wczesniejszego milczenia wobec tych,

106 Por. Gregorius Magnus, Moralia in lob X1X 13, 21.

197 Gregorius Magnus, Moralia in Iob XIX 12, 19: Adulta uero Ecclesia dicitur, quando Dei uerbo
copulata, sancto repleta Spiritu, per praedicationis ministerium in filiorum conceptione fetatur, quos
exhortando parturit, conuertendo parit, ZM 63, s. 186.

108 Por. Gregorius Magnus, Moralia in lob X1X 12, 19.

109 Gregorius Magnus, Moralia in Iob XIX 30, 56: Scripta Dei ubique reperta opponuntur oculis,
sed haec cognoscere homines dedignantur, ZM 63, s. 233.

110 por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XIX 30, 56.
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11 Komentujac stowa Hioba: ,,A teraz $miejg sie ze mnie mtodsi

ktorzy bladza w wierze
wiekiem” (Hi 30,1), stwierdza réwniez, ze czasy o ktérych moéwi, beda czasami
wy$miania Kosciola i jego ponizenia''’. Szczegodlnie wiele przykroéci, zdaniem
Grzegorza, czeka Kosciot ze strony heretykow, do ktorych Autor Moraliow odnosi
okreslenie ,,mtodsi wiekiem” (Hi 30,1), po raz kolejny podkreslajac, iz to heretycy
odlgczyli sie od Kosciota, a nie na odwrét!''3. Przy koficu czasow zjawisko szydzenia
z Koéciota bedzie jednak powszechne!!', zag wiara bedzie przez wielu ludzi uwazana za
powod do hanby. Papiez stwierdza: ,,gdy nikczemni si¢ umocnig, wiara be¢dzie
w pohanbieniu, a prawda uwazana za przestgpstwo. Bo tym bardziej bedzie godny
pogardy kazdy cztowiek, im bardziej bedzie prawy; i o tyle godny odrazy, o ile godzien
chwaty”!>. W obliczu powszechnego zepsucia Kosciol dostrzeze jak dlugo znosil
obecnos¢ ludzi ztych, ktéorzy wczesniej nalezeli do niego 1 ktérzy swoim zlym
postepowaniem wielu sprawiedliwych pociagali do grzechu!'s. Cierpienie w czasach
ostatecznych stanie si¢ wigc dla Ko$ciota okazja do refleksji nad zbyt tatwym
tolerowaniem grzechu w swoich szeregach i poza wspdlnota wierzacych!!”. Rozwazajac
stowa Hioba: ,,W nocy bolesci wiercg moje kosci, a ci, ktorzy mnie zjadaja, nie $pig” (Hi
30,17), Grzegorz stwierdza, ze i one obok sensu historycznego odnoszacego si¢ do
robactwa atakujacego cialo Hioba, posiadaja sens alegoryczny, ktéry odczyta¢ nalezy
w konteks$cie cierpienia Ko$ciola przy koncu czaséw. Zdaniem Papieza, swoistymi
kos¢mi Kosciota swietego sg ludzie mocni w wierze. W czasach ostatecznych takze
niektorzy sposrod nich, do$wiadczywszy wielu cierpien, odlacza si¢ od Kosciota

18 i nawet ci, ktorzy szczerze kochajg Ko$ciét porzuca go

1 zadadza mu tym samym bo
na skutek okrucienstwa prze$ladowan, ktore ich spotkaja!'®. Rowniez lament Hioba:
,,Harfa moja obrodcita si¢ w zatobe, a moje organy w glos ptaczacych” (Hi 30,31),
Grzegorz interpretuje jako stowa Kosciota, ktéry doswiadczajac ostatecznego
przesladowania bgdzie ptakat nad losem tych, ktérzy wzgardziwszy jego nauczaniem, ida

wprost do piekla. Zdaniem Papieza instrumenty wymienione w tek$cie sa alegorig

1 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XIX 15, 24.

12 por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XX 5, 14.

113 Por. Gregorius Magnus, Moralia in lob XX 6, 15.

114 Por. Gregorius Magnus, Moralia in lob X111 11, 14.

115 Gregorius Magnus, Moralia in lob XX 18, 44: quando iniquis crescentibus, in opprobrium
fides, et ueritas erit in crimen. Tanto quippe despectior unusquisque erit, quanto iustior esse potuerit; tanto
abominabilis, quanto laudabilis, ZM 63, s. 284.

116 Por, Gregorius Magnus, Moralia in lob XX 14, 27.

7 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XX 14, 36.

118 por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XX 28, 57.

119 por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XX 29, 58.
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nauczania Kosciota — dzwigk organdw oznacza najwazniejsze prawdy wiary, za$§ harfa
odnosi si¢ do rzeczy mniej doniostych. Na koncu czaséw Kosciot jednak doswiadczy, ze
w zadnej kwestii nie znajduje postuchu wsrdd ludzi ogarnigtych nienawiscig do niego.
Nauczanie Kosciota bedzie ignorowane — zarowno w sprawach istotnych - dogmatach,
jak 1 w kwestiach nieco mniejszej wagi — wyrazonych kolejno przez wyzej wspomniane
instrumenty: organy i harfe!?. Jak zauwaza Papiez, wielkie przesladowania Kosciota na
koncu czas6w bedg naznaczone okrucienstwem, nienawiscig i zazdro$cig. Ludzie, ktorzy
beda si¢ ich dopuszczad, czestokro¢ beda tkwili w bledzie 1 sadzac, ze stuzg Chrystusowi,
shuzyé beda Antychrystowi'?!. Komentujagc stowa Boga moéwigcego o Lewiatanie:
»Sprawi, ze glebia morza zakipi jak kociot, uczyni ja jakby wrzacymi olejkami” (Hi
41,22), Grzegorz stwierdza, ze podobnie jak wrzace olejki wydajg mity zapach, tak tez
ludzie zwiedzeni przez szatana, beda przekonani, ze przesladujac Koscidt na rézne
sposoby, przyczyniaja si¢ do obrony prawdziwej wiary i pomnozenia chwaty Bozej. Zle
pojmowana religijna gorliwos¢, stanie si¢, zdaniem Papieza, zrédlem okrucienstw, ktére
beda sie ukrywac pod pozorem cnot, tak, ze przesladujacy Kosciol beda przekonani, ze
za swa gorliwoéé zastuguja na nagrode od Boga!??. Szatan zwiedzie nawet ludzi, ktorzy
bedac w Kosciele zdawali si¢ cieszy¢ madroscig 1 $wigtoscia, a ich przyziemne pragnienia
sprawig, iz porzucg oni Boga i zaczng shuzy¢ ztemu duchowi'?. Zdaniem Papieza ludzie
ci, nawet bedac w Kosciele, jedynie pozornie zachowywali §wigtos¢, lecz w Bozych
oczach nigdy jej nie posiadali, poniewaz pod pozorem wielko$ci w jednej wybranej
cnocie, ukrywali wiele swoich grzechow. Fakt, Ze cieszg si¢ oni uznaniem ludzi, popycha

ich do proznoéci, za$ ta skutkuje jeszcze wigkszym oddaleniem si¢ od Boga'®*.

Grzegorz rozwazajac cierpienia, ktérych Kosciot dozna w czasach ostatecznych,
sporo uwagi poswigca takze uciskowi, ktorego doswiadczy on ze strony majacego przyjsc
na koncu czaséw Antychrysta, o ktorym juz wspomniano. Papiez rozwazajac stowa, ktore
Bog skierowat do cierpigcego Hioba: ,,Oto Behemot, ktorego stworzylem wraz z Tobg”

(Hi 40,10), wyjasnia, ze imi¢ ,,Behemot” oznacza w ttumaczeniu z jezyka hebrajskiego

120 por. Gregorius Magnus, Moralia in lob XX 40, 79.

121 por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXXIV 16, 31. O Antychrys$cie w pismach Grzegorza
zob. szerzej: R.A. Markus, Haec non longe sunt: Gregory the Great on the Antichrist and the End, w:
Munera amicitiae: Studi di storia e cultura sulla Tarda Antichita offerti a Salvatore Pricoco, red.
R. Barcellona, T. Sardella, Soveria Mannelli 2003, s. 255-264; H. Savon, L'Antichrist dans l'ouvre de
Gregoire le Grand, w: Gregoire le Grand, red. R. Gillet, Paris 1986, s. 389-405.

122 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXXIV 17, 32.

123 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXXIV 14, 25.

124 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXXIV 15, 29.
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,»zwierze”. Jednakze, zdaniem Grzegorza, z kolejnych wersetow Ksiegi Hioba nalezy
wnioskowaé, iz Behemot, ktérego Grzegorz utozsamia z Antychrystem, bedzie osobg!?.
Papiez stwierdza, ze Antychryst bedzie czlowiekiem, by¢ moze z Izraelskiego pokolenia
Dana'?®, ktory udajac $wietego, zdobedzie zaszczyty na tym $wiecie, czyniac wiele
cudéw i znakow. Bedzie w stanie ich dokonywac, poniewaz bedzie w nim przebywat
szatan, ktory, jak zauwaza Papiez, nawet po swym upadku nie stracit swojej potegi'?’.
Grzegorz nawigzujac do stow: ,,A po uptywie tysigca lat szatan zostanie uwolniony ze
swego wiezienia 1 wyjdzie, 1 bedzie zwodzit narody” (Ap 20,7), wyjasnia, ze liczba tysigc
oznacza w Biblii doskonato$¢ i pelig, stad wyprowadza wniosek, ze Antychryst
przyjdzie na ziemi¢ kiedy wypelni si¢ czas trwania Ko$ciota $wigtego — niezaleznie jak
bedzie on dtugi'?®. Bedzie on w sposob okrutny przesladowat Kosciol, lecz, jak zauwaza
Papiez, czas jego ataku na Kosciot bedzie krotki, poniewaz Boze mitosierdzie ograniczy

liczbe jego dni'?.

Antychryst bedzie mial wielu zwolennikow, ktérzy beda mu
catkowicie poddani i wraz z nim zaatakuja Ko$ciot'*®. Zdaniem Papieza najwickszym
zagrozeniem dla Kos$ciota bedzie fakt, ze Antychryst i1 jego zwolennicy dopuszczajac si¢
zta 1 okrucienstwa wobec uczniéw Chrystusa, beda dodatkowo czyni¢ cuda, ktére zwiodg
wielu katolikow'*!. W opinii Grzegorza to wlasnie sita i oszustwa beda glownymi
narzedziami dzialania Antychrysta. Jako cztowiek posiadajacy doczesng wladze bedzie
atakowat Kosciot przy uzyciu sity, za§ dokonujac falszywych cudow zada Kosciotowi
cierpienie, poniewaz wielu ludzi wierzacych uda mu si¢ oszuka¢ stwarzajac pozory
Swigtosci. Obiektem najbardziej zacieklych atakow Antychrysta stang si¢, zdaniem
Papieza, ludzie prawi i sprawiedliwi, ktorych Behemot bedzie ukazywat innym jako ztych
i przewrotnych!*. Grzegorz stwierdza takze, ze Antychryst doprowadzi wielu ludzi do
porzucenia wiary w zycie wieczne na rzecz doczesnych przyjemnosci, a co gorsza, u tych,

ktorych zwiedzie, zniszczy pragnienie nawrdcenia'®.

Jednakze, zdaniem Autora
Moraliow, Ko$ciot juz obecnie doznaje przes§ladowan ze strony Antychrysta, poniewaz
cztonkami jego ciala sg wszyscy, ktdrzy poprzedzajac go, dopuszczaja si¢ nieprawosci.

Grzegorz uzasadniajgc swojg mysl powoluje si¢ na stowa $wietego Jana: ,,Obecnie

125 Por. Gregorius Magnus, Moralia in lob XXXII 14, 20.

126 Por. Gregorius Magnus, Moralia in lob XXX1 24, 43.

127 Por. Gregorius Magnus, Moralia in lob XXXII 15, 22.

128 Por. tamze.

129 Por. Mt 24,21-22.

130 Por, Gregorius Magnus, Moralia in lob XXXIII 32, 56.

131 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXXII 15, 24; 15, 25.
132 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXXII 15, 25.

133 Por. tamze.
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powstato wielu Antychrystow” (1 J 2,18). Papiez stwierdza, ze Ko$ciot tak naprawde od
zawsze doznaje atakow Antychrysta, gdyz ciagle do$wiadcza wrogosci z zewnatrz

1 pokus, ktoére nekajg uczniow Chrystusa. Grzegorz konkluduje:

,Niech wiec nikt nie obawia si¢ okresu ostatecznego przesladowania w taki
sposob, jakby byl on jedyny. Bo przeciez kazdego dnia Zli ludzie sprzyjaja sprawie

Antychrysta, gdyz juz teraz skrycie dokonuje w ich sercach swojej tajemnicy”!3.

A zatem Papiez w obliczu cierpien i przesladowan wlewa w serca wiernych nadzieje

1 umocnienie, wskazujac na wspolnote, ktora do§wiadcza zta od Antychrysta.

Grzegorz Wielki rozwazajac cierpienia Hioba 1 odczytujac je w sensie
alegorycznym jako typ cierpien wspolnoty uczniow Chrystusa, podkresla, ze, podobnie
jak dla owego biblijnego bohatera, tak i dla Kos$ciota, bolesne doswiadczenia sg zrédtem
wielu task. Przede wszystkim, w przekonaniu Grzegorza Kosciot duchowo wzrasta dzieki
przesladowaniom. Cierpienia, obelgi i przeciwnosci, ktore spotykaja ludzi wierzacych,
stanowig dla nich okazj¢ do tego, by z wigksza gorliwoscig kierowac mysli ku wiecznos$ci

i porzuca¢ sprawy doczesne'>?

. Komentujac stowa, ktore Bog skierowat do cierpigcego
Hioba: ,,[Pozwolitem] Aby deszcz padat na ziemi¢ bezludng na pustyni, gdzie zaden
$miertelnik nie mieszka” (Hi 38,26), Grzegorz odnosi je do prze§ladowania pierwszych
uczniéw Chrystusa, ktore wybuchto w Judei i zaowocowalo gloszeniem Ewangelii wérod
pogan. Papiez stwierdza, ze poganie, zanim poznali Chrystusa, przypominali pustyni¢
1 bezludng ziemig, a na skutek przesladowania Kosciota w Judei, mogli zosta¢ swoiscie
zroszeni deszczem, czyli gloszeniem Ewangelii, ktore dato im Zycie wieczne. Grzegorz
widzi wigc w cierpieniu pierwszych chrzescijan narzedzie, ktorym Bog postuzyt si¢ by

doprowadzi¢ pogan do wiary!3®

. Tym, co sktonito Zydéw do przesladowania chrzescijan
byta, zdaniem Papieza, zazdro$¢ i pycha'®’, lecz i nimi Bog postuzyt sie dla dobra
rodzacego sie Koéciota!'*®. Odwolujac sie do powyzszego tekstu biblijnego Grzegorz
dodaje rowniez, ze BOg umacniat gloszacych Ewangeli¢ tym bardziej, im bardziej

nasilaty si¢ ich przesladowania. Zdaniem Papieza, wielu ludzi widzac nieztomnos¢

134 Gregorius Magnus, Moralia in lob XXIX 7, 17: Nemo itaque illa persecutionis extremae
tempora quasi sola perhorrescat. Apud iniquos namque cotidie res antichristi agitur, quia in eorum
cordibus mysterium suum iam nunc occultus operatur, ZM 77, s. 83.

135 Por. Gregorius Magnus, Moralia in lob XX 19, 45.

136 Por, Gregorius Magnus, Moralia in lob XXIX 35, 50.

137 Na temat pychy w Moraliach zob. M. Baastan, Pride According to Gregory the Great. A Study
of the Moralia, Lewiston 1986.

138 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XVIII 32, 51.
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uczniéw Chrystusa posrod przesladowan, dolaczylo do Kosciota i porzucito troski
o sprawy doczesne'*’. Rowniez omawiane juz cierpienia Ko$ciola w czasach
ostatecznych, Grzegorz odczytuje w sposob pozytywny, widzac nich okazje do
oczyszczenia wspoOlnoty wierzacych. Papiez dochodzi do powyzszego wniosku
komentujac pytanie, ktore Bog skierowat do Hioba: ,,Czy trzymale§ krance ziemi
1 potrzasnale$ nimi, i wytrzasnales z niej bezboznych?” (Hi 38,13). Zdaniem Autora
Moraliow, BoOg pozwala na to, by Jego Kosciét byt dotkniety okrutnymi
przesladowaniami ze strony Antychrysta i jego zwolennikdéw, lecz nie oznacza to, ze
opuszcza On wierzacych w Niego. Wrecz przeciwnie, Bog dopuszczajac na Kosciot
udreki, pragnie swoiscie nim potrzasnac, by objawilo si¢ kto tak naprawde jest wierzacy,

140 W obliczu najwickszego przesladowania

a kto jedynie zachowuje pozory wiary
Kosciota, ktore bedzie miato miejsce przy koncu czasoOw w czasie przyjscia Antychrysta,

okaze si¢ czy uchodzacy obecnie za $wigtych tak naprawde¢ nimi sg. Grzegorz stwierdza:

,, 10 przesladowanie bgdzie mialo miejsce w najwyzszym stopniu w tym czasie,
gdy ta glowa [wszystkich] nieprawych, powstajac do ostatecznego
przesladowania §wigtego Kosciota, zaatakuje z calej sity jego moc. Wtedy ujawni
si¢ serce kazdego cztowieka, wtedy wszystko, co jest ukryte, wyjdzie na jaw; i ci,
ktorzy teraz sa $wigci w slowach, ale nieprawi w sercu, popadng w jawng

niegodziwosé i straca $wiatto wiary, ktore posiadali tylko pozornie™'*!.

Papiez jest przekonany, ze w obliczu najwickszych przesladowan Kosciota, Pan Bog
udzieli swoim wyznawcom pomocy, aby mogli znie$¢ konfrontacj¢ z Antychrystem.
Zdaniem Grzegorza, aby Boza pomoc byta skuteczna trzeba, by ludzie zachowali pokorg

h!'*2, Chrystus zapewni sile tym swoim

1 nie poktadali nadziei we wtasnych sitac
wyznawcom, ktorzy bez obaw stang do walki z Antychrystem w Jego imi¢. Im bardziej

zdecydowanie stang w obronie wiary, tym wieksza sila napelni ich Odkupiciel'**.

Powyzsza analiza dowodzi, iz Grzegorz Wielki interpretujac cierpienia biblijnego

Hioba w sensie alegorycznym, widziat w nich typ cierpien Ciala Chrystusa — Kosciota.

139 Por. Gregorius Magnus, Moralia in lob XX1X 23, 47.

140 Por. Gregorius Magnus, Moralia in lob XX1X 6, 10.

141 Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXIX 7, 14: Quod illo maxime tempore multiplicius agitur,
quando surgente ipso iniquorum capite, in sancta ecclesia persecutione ultima, liberis suis uiribus eius
fortitudo grassatur. Ibi tunc cor uniuscuiusque ostenditur, ibi quidquid in occultis latebat aperitur; et qui
nunc ore sunt pii, et corde sunt impii, publicata malitia corruunt, et lucem fidei quam specie tenus tenuerant
perdunt, ZM 77, s. 79-80.

142 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXXIV 9, 19.

143 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXXI 23, 42.
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Autor Moraliow, ukazujac w swoim dziele cierpienia, ktore spotykaja Kosciot, podkresla,
ze ich zrodtem cze¢sto bywaja ludzie, ktorzy do tej wspolnoty nalezg i zyjac zle, wpltywaja
na nig szkodliwie. Cierpienia biblijnego Hioba stanowig dla Grzegorza doskonatg okazje
do tego, by ukaza¢ wewnetrzne problemy Kos$ciota i wskaza¢ w jaki sposdb wspolnota
uczniéw Chrystusa cierpi od tych, ktorzy wierza jedynie pozornie. Analiza rozmow
Hioba z trzema przyjaciotmi postuzyta Papiezowi do omdéwienia udrek, ktorych Kosciot
doznaje ze strony heretykow. Grzegorz w swoim dziel nie skupia si¢ jednak na odpieraniu
konkretnych herezji, lecz ukazuje co jest ich wspolnym zrédtem 1 jak optakane
w skutkach dla Kosciola jest ich istnienie. Autor Moraliow rozwazajac cierpienia Hioba
1 odnoszac je alegorycznie do cierpien, ktore spotykaja Kosciot, sporo uwagi poswigca
takze kwestii przesladowania Kosciota, ktore bedzie miato miejsce w czasach
ostatecznych. Grzegorz do$¢ swobodnie interpretuje wersety z Ksiegi Hioba, by daé
klarowny wyklad interesujacej go kwestii. Przy tej okazji omawia rowniez zagadnienia
zwigzane z nadejSciem Antychrysta i ukazuje w jaki sposob bedzie on przesladowat
wspolnote Kosciola 1 zadawat jej cierpienia. Papiez omawiajac tak szeroko
1 wieloaspektowo kwesti¢ cierpien Kosciota podkresla jednak wielokrotnie, ze, podobnie
jak dla Hioba, tak i dla Ko$ciota, bolesne do$wiadczenia, sg zrédtem wielu task.
W przekonaniu Grzegorza Kosciot duchowo wzrasta dzigki przesladowaniom, za$ Boza
opieka stale towarzyszy tym, ktorzy cierpig dla Chrystusa. W stowach Papieza kryje si¢

tak naprawde nadzieja i umocnienie!*,

144 Na temat nadziei w mysli $w. Grzegorza na podstawie jego listow zob. M. Wysocki, ‘Spem
vestram in omnipotentis Dei manu ponite’ (Ep. XI, 23). Hope in the Letters of St. Gregory the Great —
Decline or Development of the Theology of Hope?, w: La teologia dal V all ' VIII secolo fra sviluppo e crisi.
XLI Incontro di Studiosi dell’Antichita Cristiana, Studia Ephemeridis Augustinianum 140, Roma 2014,
s. 433-439.
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Rozdzial V

ESCHATOLOGICZNE CIERPIENIA CZLOWIEKA I SZATANA

1. Piekielne meki ludzi potepionych

Podejmujac rozwazania nad kwestig cierpienia w dziele Moralia in lob nie sposob
pomina¢ zagadnienie, ktore stanowi swoista klamre¢ spinajaca cate nauczanie Papieza
Grzegorza Wielkiego o udrgkach, ktore spotykaja cztowieka na ziemi. Niniejszy rozdziat
poswiecony wiec bedzie ukazaniu 1 oméwieniu cierpien piekielnych, ktore stang sie¢
udziatem ludzi potgpionych i szatana. Papiez w Moraliach wielokrotnie podkresla, ze
cierpienia doczesne, omawiane w poprzednich rozdzialach, maja czgsto za cel
uchronienie cztowieka przed owym cierpieniem wiecznym. Wtasnie dlatego, jak juz
wczesniej wykazano, Grzegorz wyjasnia, ze cierpienie stuzy oczyszczeniu z grzechow,
ma by¢ dla cztowieka droga do nawrdcenia, stuzy wzrostowi jego cndt oraz przypomina
mu o obecnos$ci Boga, do ktérego zmierza cate jego zycie. Autor Moraliow w swoim
dziele ukazuje ogrom kar piekielnych, ktore czekaja tych ludzi, ktérzy nie porzucg drogi
grzechu. Przedstawia takze cierpienia, ktére czekaja szatana, gdy zostanie ostatecznie
pokonany i ukarany na wieki. Grzegorz widzi w istnieniu piekla ostateczne wypehienie
Bozej sprawiedliwosci!, ktora wypehi sie¢ w Dniu Sadu i na zawsze przypieczetuje losy
wszystkich ludzi®. Papiez w swoich rozwazaniach o cierpieniach ludzi potepionych
1 szatana opiera si¢ na teks$cie Ksiegi Hioba, ktérej gtowny bohater, jego zdaniem, ma

swiadomos¢ jak wielka kara czeka tych, ktérzy trafig do piekta i sam odczuwa obawe, by

! Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXV 4, 5.

2 Na temat czasoéw ostatecznych i konca $wiata w mysli Grzegorza Wielkiego zob. G.J.M.
Bartelink, The Theme of the End of the World in the Works of Gregory the Great, w: Ultima aetas: time,
tense and transience in the ancient world; studies in honour of Jan den Boeft, red. C.H. Kroon, D. den
Hengst, Amsterdam 2000, s. 139-146.
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doswiadczajac cierpien na ziemi uchowaé si¢ od cierpien w wiecznoéci’. Grzegorz,
swoim zwyczajem, komentujac Ksigege Hioba, chetnie odwoluje si¢ takze do innych
tekstow biblijnych, ktére czesto podkreslaja istnienie wiecznej nagrody dla zbawionych

1 niekonczacej si¢ kary posrod cierpien dla potepionych.

Autor Moraliow, jak wykazano juz wczesniej, czgsto mowiac o losie, ktory
spotyka cztowieka na ziemi, kieruje uwage odbiorcoOw swojego dziela na perspektywe
wiecznosci. Zdaniem Papieza mysl o tym, ze po $mierci czlowiek moze cierpie¢ w bez
konca, powinna go stale mobilizowa¢ do porzucenia grzechow i sktaniania si¢ ku dobru.
Mysl o zyciu wiecznym pozwala takze, zdaniem Grzegorza, znosi¢ doczesne cierpienia
tym, ktérzy ich doswiadczaja*. Papiez, opierajac si¢ na Pismie Swietym® i nauczaniu
poprzednikow, nie ma watpliwosci, ze pieklto istnieje 1 ze jest ono stanem
niewypowiedzianych cierpien. Dodatkowo, Grzegorz terminem ,,piekto” (infernus)®
okres$la rowniez miejsce, w ktorym dusze ludzi sprawiedliwych przed przyjSciem
Chrystusa oczekiwaty na Zbawiciela i Odkupienie, ktérego miat On dokonaé’.
Komentujac stowa Hioba: ,,Wszystko, co moje zstgpi do najglebszego piekta” (Hi 17,16),
Papiez wyjasnia, ze istniejg rdzne partie piekla. Ludzie sprawiedliwi, ktorzy przed
nadejsciem Chrystusa odchodzili z tego $wiata trafiali do piekta rozumianego jako
miejsce odpoczynku po $mierci i wyczekiwania na Zbawienie. Papiez wyjasnia, ze Hiob
mowigc o zstgpieniu do najglebszego piekta nie ma na mysli dostownie najglgbszych
partii piekta, lecz méwi o nim w odniesieniu do wysokosci ziemi®. W tym samym kluczu
Autor Moraliow interpretuje stowa: ,,Jesli nawet wytrwam, piekto domem moim bedzie;
a w ciemnosci ustalem toze moje” (Hi 17,13). Grzegorz podkresla, ze przed przyjsciem
Zbawiciela dusze ludzi sprawiedliwych trafialy do piekta bedacego dla nich miejscem
oczekiwania, jednakze przebywaly tam bez cierpienia, a jedyng troskg, ktérej tam
do$wiadczaty byta tesknota za spotkaniem z Bogiem, gdyz, jak stwierdza Papiez, nie dane
im bylo jeszcze oglada¢ oblicza Stworcy®. Zdaniem wiec Grzegorza, dusze zmartych
przed przyjsciem Chrystusa wiedziaty, ze On nadejdzie i pragnely, by stato si¢ to jak

najszybciej'’. Nie oznacza to jednak, ze wszyscy ludzie trafiali po $mierci do tego miejsca

3 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob VII 6, 6; VII 17, 20.

4 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXV 12, 30.

5 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob 1X 66, 104.

¢ Gregorius Magnus, Moralia in lob XIII 44, 49, 7ZM 44, s. 150; X111 48, 53, ZM s. 153.
" Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob 1X 66, 104.

8 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XII1 48, 53.

9 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob X111 44, 49.

10 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob X111 46, 51.
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oczekiwania. Grzegorz podkresla, ze sprawiedliwi trafiali do wyzszych partii piekta, nie
moéwi jednak nic o losie ludzi, ktdrzy przed Chrystusem umierali w grzechach. Zaznacza
jedynie, ze juz Hiob odczuwat obawe, by nie spotkata go kara wieczna!'. Autor Moraliow

mowigc o piekle jako miejscu wiecznej kary potepionych stwierdza:

»Nieprawi nigdy nie dostrzegaja swojej winy, dopoki nie zostang ukarani.
A poniewaz kara jest odroczona, to wina jest lekcewazona. Upadaja ze stanu
sprawiedliwosci, a po ich upadku innym przypada miejsce zycia. Tym mniej
mysla o swoim upadku, im bardziej nie zwazajg na Smier¢, ktora bedzie wieczna.
Gdyby zwrdécili swoje oczy na to, co beda tam cierpie¢, baliby si¢ tego, co robig
tutaj. Jest za$ dla wszystkich jasne, Ze na sadzie ostatecznym Wszechmogacy Bog
odbedzie jawne dochodzenie, aby jednych wysta¢ na meki, a innych przeznaczy¢
do udziatu w krolestwie niebieskim. Lecz teraz kazdego dnia na tajnym sadzie

dzieje si¢ to, co wtedy bedzie okazane na jawnym sadzie”!2.

Grzegorz, 6w dzien sadu, porownuje do bramy prowadzacej do wiecznej nagrody lub na
wieczne potepienie. Komentujac stowa Elifaza: ,,I zostang zmiazdzeni w bramie, i nie
bedzie nikogo, kto by ich uwolnit” (Hi 5,4), Papiez wyjasnia, ze dzien sadu jest jak brama,
poniewaz ,,przezen wszyscy wybrani maja wejsé¢ do chwaty niebieskiej ojczyzny”!?.
Autor Moraliow w nawigzaniu do tego obrazu przywotuje takze stowa z Ksiegi Przystow:
,W bramie jej maz szlachetny, gdy wsrdd starszyzny kraju zasigdzie” (Prz 31,23)
1 wyjasnia, ze M¢zem Kosciota, ktory w dniu sgdu, niczym w bramie, oczekuje na swoich
wybranych jest Jezus Chrystus. Bedzie On sadzit $wiat razem ze wszystkimi §wigtymi,
ktorzy juz znajduja sie w Jego Krolestwie'*. Zdaniem Papieza 6w dzien sadu bedzie
dniem nagrody dla Kosciota, ktory spotka si¢ z pochwala za swoje czyny'>. Grzegorz,

nawigzujac do przytoczonych powyzej stow z Ksiegi Hioba, dodaje rowniez, ze tymi,

1 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob V11 6, 6; VI 7, 20.

12 Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXV 7, 19: Numquam enim culpam suam reprobi nisi in
poena cognoscunt. Et quia poena differtur, culpa despicitur. Labuntur uero ab statu iustitiae, et locum
uitae alii, illis cadentibus, sortiuntur. Sed eo lapsum suum neglegunt, quo interitum qui se in aeternum
maneat non attendunt. Si enim ad illud quod illic passuri sunt oculos mitterent, hoc quod hic faciunt
timerent. Cunctis autem liquet quod in illa extrema requisitione examen publicum facturus est omnipotens
deus, ut alios ad tormenta deserat, alios ad participationem regni caelestis admittat. Sed hoc nunc secreto
iudicio cotidie agitur, quod tunc publico demonstratur, ZM 75, s. 157.

13 Gregorius Magnus, Moralia in Iob V1 7, 9: per eum ab electis omnibus ad coelestis patriae
gloriam intratur, ZM 41, s. 17.

14 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob V17, 9.

15 Na temat kofica §wiata zob. P. Brown, Gloriosus obitus: the end of the other ancient world, w:
The Limits of Ancient Christianity: Essays on late antique thought and culture in honour of R.A. Markus,
red. W. Klingshirn, M. Vessey, Ann Arbor 1999, s. 289-314.
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ktorzy ,,zostang zmiazdzeni w bramie” (Hi 5,4) beda ludzie, ktorzy kochali §wiat
doczesny i szczycili sie¢ powodzeniem na tym $wiecie!®. Papiez stwierdza, ze ludzie ci
poprzez pomyslnos¢ doczesnego zycia zmierzaja do wiecznej zguby: ,,przez przesliczne
taki dochodza do wiezienia”!”. Przez wiezienie rozumie on wieczng kare i cierpienia,
ktore czekaja potepionych. Kara ta spotka ludzi w dniu sadu. Zdaniem Grzegorza
najpewniejsza droga do otrzymania nagrody wiecznej i uniknigcia kary piekta jest
do$wiadczanie w doczesnos$ci uciskow 1 cierpienia. Papiez ostrzega wiec, ze kto nie chce
do$wiadczac trudnos$ci na tym $wiecie musi liczy¢ si¢ z tym, ze w dniu sagdu nie otrzyma
nagrody wiecznej'®. Grzegorz jest przekonany, e cierpienie doczesne oczyszcza

cztowieka na dzien sad i stwierdza wrecz:

,Lecz, aby kazdy wybrany uniknat wiecznych cierpien, a biedak dostgpit wiecznej
chwaty, musi by¢ tutaj drgczony nieustannymi ciosami, aby mogt si¢ stawi¢ na
sadzie jako oczyszczony. Sam ci¢zar naszej stabosci spycha nas co dzien nizej,
oile przedziwna r¢ka Stworcy nie podniesie nas poprzez spadajace na nas

ciosy”!.

Papiez wielokrotnie podkresla, ze zard6wno potepienie, jak i nagroda w niebie, nie
beda miaty zadnego kresu — beda wieczne. To wtasnie dlatego, zdaniem Grzegorza, Bog
na tym §wiecie okazuje ludziom grzesznym wielka cierpliwos¢ — powstrzymuje On swoj
gniew w doczesnosci, by bez konca kara¢ tych, ktorzy nie odmienili swojego zycia i si¢
nie nawrocili. Papiez stwierdza, ze losem tych, ktorzy zmierzaja do wiecznej nagrody jest
cierpie¢ na tym $wiecie, by przez to do§wiadczenie mogli si¢ nalezycie przygotowaé do
zdobycia wiecznej radosci. Odwrotnie rzecz ma si¢ z ludzmi zmierzajagcymi na wieczne
potepienie — oni, zdaniem Grzegorza, czesto nie doswiadczajg zadnych cierpien
w doczesnosci, lecz czekajg ich wiekuiste kary po $mierci. Chcac potwierdzi¢ te¢ mysl,
Papiez przytacza stowa, ktore Noe skierowat do swojego syna Chama, gdy ten dopuscit
si¢ grzechu przeciwko swemu ojcu?’: ,Niech bedzie przeklety twéj syn Kanaan, niech

bedzie stugg swoich braci” (Rdz 9,25) i podkresla, ze cho¢ grzechu dopuscit si¢ Cham,

16 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob V17, 9.

17 Gregorius Magnus, Moralia in Iob V1 6, 8: per amoena prata ad carcerem peruenit, ZM 41,
s. 15.

18 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob V17, 9.

19 Gregorius Magnus, Moralia in lob VI 22, 39: Sed ut electus quisque aeterna supplicia euadat
et ad perennem gloriam pauper ascendat, debet hic assiduis flagellis atteri quatenus in iudicio ualeat
purgatus inueniri. Ipso namque infirmitatis nostrae pondere deorsum cotidie ducimur, nisi mira manu
artificis per subuenientia flagella releuemur, ZM 41, s. 48.

20 Por. Rdz 9,18-21.
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to przeklenstwo Noego spadto na jego syna Kanaana. Papiez wyjasnia, Ze z pewnoscia
chodzi w tym fragmencie biblijnym o podkreslenie, Ze grzechy ludzi nieprawych zostang
ukarane nie w doczesnosci, lecz w przysztym $wiecie?!. Papiez podkresla jednak, ze Bog
jest milosierny i1 wiedzac jak wielka kara czeka tych, ktorzy si¢ nie nawroca, usituje
zmigkczy¢ ich zatwardziate serca postugujac si¢ czgsto cierpieniem. Komentujac stowa
wypowiedziane przez Hioba: ,]I nie spocznie na mnie wzrok czlowieka” (Hi 7,8),
Grzegorz odnosi je wlasnie do mitosierdzia Chrystusa. Zdaniem Papieza, 6w ,,wzrok
cztowieka” o ktorym mowi Hiob, oznacza mitosierne spojrzenie Jezusa, ktore Piotra
Apostota sktonito do zalu i skruchy?2. Jednak, jak podkresla Papiez, stowa Hioba odnosza
si¢ przede wszystkim do momentu $mierci cztowieka, gdyz milosierdzie Boze nie zbawi
tych ludzi, ktorzy przed $miercig si¢ do niego nie uciekali. Podobnie jak Piotr szukat
przebaczajacego spojrzenia Chrystusa, tak winien czyni¢ kazdy cztowiek grzeszny. Jesli
za$ kto$ odrzuca mitosierdzie Chrystusa w doczesnosci (nie szuka go), to po $mierci
czeka go jedynie Boza sprawiedliwo$¢. Grzegorz nawigzujac do stoéw Hioba wyjasnia, ze
w dniu sadu, Pan Bog owszem widzi grzesznika, aby moc go ukaraé, lecz nie dostrzega
go w takim sensie, ze nie uznaje go godnym taski zbawienia. Stwierdza, ze Bog osadza
woOwczas przewinienia grzesznikow, lecz nie interesuje Go juz ich dalsze zycie i porzuca
ich na wieczng kare?®. Zdaniem Grzegorza, chwila $mierci, w ktorej ,,dusza opuszcza

wiezienie ciata™*

jest momentem decydujacym o wiecznym losie czlowieka. Dusze,
ktore zostang w tym momencie wybrane do nieba nie trafig juz nigdy na wieczne katusze,
a te, ktore trafity na miejsce potepienia juz nigdy nie zostang wyzwolone z cierpienia®.
Papiez potwierdza t¢ mys$l komentujac takze kolejne stowa Hioba: ,,Jak chmura rozwiewa
si¢ 1 przemija, tak ten, kto schodzi do $wiata podziemnego, nie wychodzi” (Hi 7,9).
Zdaniem Papieza chmura o ktorej mowi ten tekst jest obrazem duszy czlowieka
grzesznego. Ona, podobnie jak chmura znikajgca pod wptywem promieni stonecznych,
,Stopnieje” w obliczu Bozego sadu, tak, ze trafiajac na wieczne cierpienie nie bedzie juz
mogta podja¢ zadnych uczynkoéw. Grzegorz konkluduje: ,,jesli wina raz $ciagnie nan

kare, mitosierdzie nie przywroci go do task™?®.

2 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXVI 21, 37.

22 Por. £k 22,61-62.

2 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob VIII 15, 30.

24 Gregorius Magnus, Moralia in Tob VIII 15, 30: egredientem animam claustra carnis, ZM 41,
s. 172.

2 Por. tamze.

26 Gregorius Magnus, Moralia in lob VI 16, 33: si semel culpa ad poenam pertrahit, misericordia
ulterius ad ueniam non reducit, ZM 41, s. 175.
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Autor Moraliow podejmuje takze polemik¢ z ludzmi, ktérzy zywiag nadziejg, ze
cierpienia piekielne kiedykolwiek beda miaty swoj kres. Stwierdza on, ze ani kary
grzesznikow, ani nagroda zbawionych nie b¢da miaty zadnego konca, gdyz Chrystus jest
Prawda, a Jego stowa: ,,ci pdjda na wieczng karg, sprawiedliwi za$ do zycia wiecznego”
(Mt 25,46), zawieraja prawdziwg obietnice 1 prawdziwg grozbg. Odpowiadajac na zarzut,
ze by¢ moze Bog zagrozil grzesznikom wieczng kara, jedynie po to, by powstrzymac
ludzi od popetniania grzechow, Grzegorz odwotuje si¢ do tego samego argumentu — Bog
nie kieruje nigdy falszywych grozb ani falszywych obietnic. Grzegorz dodaje, ze ludzie
ktorzy twierdza, iz mitosierny Bog uwolni potepionych z piekta, sa bezwstydni, gdyz
o$mielajg sie swego Stworce nazywaé klamca?’. Papiez odpiera takze zarzuty ludzi,
ktorzy twierdza, ze wina, ktéra ma koniec nie powinna by¢ karana bez konca, a Bog,
ktory jest sprawiedliwy, nie bedzie wymierzat wiecznej kary, jesli cztowiek nie popeinia
wiecznego grzechu. Grzegorz odpowiada im, Ze argumenty tych ludzi miatyby sens, jesli
Bog nie patrzyltby na ludzkie serca, a jedynie na ich czyny. Jednak, jak zauwaza Papiez,
grzesznicy popeiniajg nieprawosci w sposob skonczony jedynie dlatego, ze ich zycie ma
kres. Zdaniem Grzegorza, gdyby bylo inaczej, byliby gotowi bez konca trwaé przy
swoich grzechach. Jest wigc zgodne z Boza sprawiedliwos$cia to, ze karze On na wieki
grzesznikow, ktorych umysly nie chciaty by¢ wolne od grzechow 1 ktorzy, gdyby tylko
mogli, byliby gotowi grzeszyé bez konca?®. Kolejnym twierdzeniem, z ktérym
polemizuje Papiez, jest teza, iz cierpienie zawsze ma swoj cel, ktorym jest doprowadzenie
cztowieka do poprawy, za$ meki piekielne nie majac kresu nie mogltyby poprawié
potepionych, stad miatyby by¢ pozbawione sensu. Grzegorz odpowiada, ze Bég, bedac
sprawiedliwy nawet w wiecznosci nie przestaje kara¢ grzesznikoéw za ich wilasne
nieprawosci 1 dodaje, ze meki potgpionych maja takze dodatkowy cel — jest nim ukazanie
ludziom zbawionym, jak wielkiej taski dostgpili do Pana Boga przez to, ze z Jego pomocg
unikneli kary wiecznej i aby widzac cierpienia potgpionych i do$wiadczajac radosci
nieba, zrozumieli, iz na wieki sa dluznikami Boga®’.

Kolejnym waznym elementem rozwazan Grzegorza nad wiecznym cierpieniem
ludzi potepionych, jest kwestia rodzajow cierpien, ktérymi beda oni dotknigci. Papiez
komentujac Ksigge Hioba i nawigzujac do licznych tekstéw biblijnych, podkresla, iz

27 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXXIV 19, 35.
28 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXXIV 19, 36.
2 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXXIV 19, 37.
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ludzie skazani na pieklo cierpie¢ beda w ,,wiecznym ogniu” (in ignem aeternum).
Nawigzujac do slow jednego z przyjaciot Hioba — Sofara: ,,Pozre go ogien, ktérego nie
podsycajg” (Hi 20,26), Autor Moraliow wyjasnia, ze w przeciwienstwie do naturalnego
ognia, ktory potrzebuje by go podtrzymywano, ten piekielny zostat raz stworzony przez
Boga i trwa na wieki jako nieugaszony. Grzegorz podkresla, ze okreslenie ,,0gien” nie
jest przenosnig, lecz okres$la materialne pltomienie, ktére rzeczywiscie pala ciala
potepionych, ktérzy sa w nie wrzuceni. Papiez wyjasnia, ze ogien piekielny zostat
stworzony przez Boga juz na poczatku $wiata, gdyz Stworca wiedzac o rzeczach
przysztych przygotowat zawczasu kar¢ dla ludzi nieprawych. Zdaniem Grzegorza,
ptomienie piekielne, wywotuja dwojakie cierpienia — cielesne i duchowe, gdyz skazani
na cierpienia w owych plomieniach grzeszyli zarowno cialem, jak 1 dusza. Ogien
zewnetrzny pali ciala potepionych, za$ ich umysly beda gorze¢ w cierpieniach’!. O tym
podwdjnym cierpieniu skazanych na pieklo Papiez méwi rowniez komentujac stowa
Elifaza: ,,Posréd spustoszenia i gtodu §miac¢ si¢ bedziesz” (Hi 5,22). Zdaniem Grzegorza
spustoszenie odnosi si¢ do udrek zewnetrznych ludzi potepionych, zas gtod, o ktorym
moéwi Ksiega Hioba, odnosi sie do ich cierpien wewnetrznych. Zrédtem ich duchowego
glodu jest, w przekonaniu Papieza, przede wszystkim brak mozliwo$ci ogladania Boga
i ogromne pragnienie spotkania z Nim>®2. Chcac jeszcze doktadniej ukazaé nature ognia
piekielnego, Grzegorz przywotuje w swoim komentarzu obraz trzech mtodziencow,
ktorych na rozkaz Nabuchodonozora wrzucono ze zwigzanymi r¢kami do rozpalonego
pieca®®. Papiez zauwaza, iz po uwolnieniu mtodziehcoéw z pieca okazalo sig, Ze ich szaty
pozostaty nienaruszone przez ogien, jednak wiezy, ktorymi mieli skrepowane rece,
splonety**. Zdaniem Grzegorza stato sie tak dzieki temu, iz Bog tak uregulowat dziatanie
zywiotu ognia, iz z jednej strony nie zadat cierpienia mtodziencom, za$ z drugiej strony,
ptomienie postuzyly ich uwolnieniu i w pewien sposdb przyniosty im ulge. Papiez
stwierdza, ze dziatanie ognia piekielnego wzgledem ludzi potgpionych jest odwrotnoscia
opisanej sytuacji — ogien ten nie przynosi im zadnej ulgi i stanowi Zrédlo ogromnych
meczarni®®. Grzegorz dodaje, Ze ogien piekielny nie $wieci zadnym blaskiem, lecz, aby

spotegowac cierpienia skazanych na potegpienie, pokazuje im, w jaki sposob cierpig ci,

30 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob VI 30, 47, ZM 41, s. 55; IX 65, 97, ZM 41, s. 337; IX
66, 102, ZM 41, s. 343; XIV 24, 28, ZM 44,s. 178; XV 29, 35, ZM 44, 5. 251.

31 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XV 29, 35; 1X 65, 97.

32 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob V1 30, 47.

3 Por. Dn 3,13-94.

34 Por. Dn 3,92; 3,94.

35 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob IX 66, 102.
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ktorych kochali na ziemi. Papiez stwierdza wigc, ze ogien piekla ,,wymierza zarowno
kare ciemnosci, jak i $wiatta™¢. Do podobnego wniosku prowadza Grzegorza stowa
wypowiedziane przez Hioba: ,,Zanim p6jde i nie wroce, do ziemi mrocznej i okrytej mgla
$mierci, ziemi nedzy i ciemnosci” (Hi 10,21-22). Zdaniem Papieza, piekto ukazane jest
przez obraz ziemi, gdyz, podobnie jak ciata pogrzebane w ziemi zostaja w niej uwi¢zione,
tak 1 pieklo wigzi w sobie tych, ktorzy zostaja w nim zamknigci, z tg jednak réznica, ze
piekto jest wiezieniem wiecznym. Jest ono réwniez miejscem ciemnosci, gdyz ludzie
odlaczeni od prawdziwego Swiatta — Chrystusa, trwaja na wieki w ciemnosciach i nigdy
juz nie ujrza blasku Boga®’. Grzegorz potwierdza swoja mysl stowami z Ksiegi Psalméw:
»Spadl na nich ogien i nie widzieli stonca” (Ps 57,96) i wyjasnia, ze plomienie piekielne
karza potepionych od zewnatrz zadajac im niewypowiedziane cierpienia oraz od
wewnatrz, gdyz brak mozliwosci ogladania Boga, pozbawia ich $wiatla 1 zamyka ich w
duchowej ciemnoéci®®. Komentujac kolejne stowa Hioba: ,,Gdzie jest cien $mierci,
a zadnego porzadku” (Hi 10,22), Papiez dochodzi do wskazanych juz wczes$niej
wnioskow oraz podejmuje refleksje nad znaczeniem stwierdzenia: ,,Gdzie [...] zadnego
porzadku” (Hi 10,22b). Grzegorz stwierdza, ze niemozliwym jest, by Bog, ktory jest
sprawiedliwy 1 karze sprawiedliwie, pozostawil nieuporzadkowang kwesti¢ cierpien
piekielnych. Papiez przypomina, ze kazdego potegpionego spotka kara odpowiadajaca
rodzajowi popetnionych grzechéw. Przywotuje przy tej okazji stowa: ,,Potezni beda
poteznie cierpie¢ meki a mocnych czeka mocniejsza udrgka” (Mdr 6,7-9) oraz: ,,Jak
bardzo [Babilonia] si¢ wynosifa i trwata w rozkoszach, tyle dajcie jej udrek i1 zatosci” (Ap
18,7). Powyzsze wersety biblijne prowadzg Grzegorza do wniosku, ze Bog zachowuje
porzadek w karach, ktore zawsze sa adekwatne do rodzaju win grzesznikow. Dodatkowo
Grzegorz przywotuje stowa: ,,Zbierzcie kakol 1 zwigzcie go na spalenie” (Mt 13,30)
1 stwierdza, ze gdyby kary, ktore Bég wymierzy grzesznikom miaty by¢ w jakis sposob
nieuporzadkowane, to Stowo Boze nie mowitoby o wigzaniu w snopki kakolu
przeznaczonego na spalenie. Powyzszy werset prowadzi jednak Papieza rowniez do
wniosku, ze ci, ktorzy przeznaczeni sg na potepienie, zostang pogrupowani wedtug
podobienstwa popetnionych grzechéw, aby ludzie grzeszacy w ten sam sposob poddani

byli takiej samej karze®. Grzegorz stwierdza:

36 Gregorius Magnus, Moralia in Iob 1X 66, 102: gehennae ignem credimus habere supplicium
simul obscuritatis et luminis, ZM 41, s. 343.

37 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob IX 63, 95.

38 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob IX 65, 97.

39 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob IX 65, 98.
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,,Cl, ktorzy nie r6znili si¢ plamigcg ich nieprawos$cia, nie powinni si¢ tez r6znié
co do dreczacej ich kary. Tych, ktérzy taczyto wywyzszanie si¢ w pysze, powinien
zlaczy¢ wyrok tej samej udreki. Ci, ktorzy w podobny sposob panoszyli si¢
w swych ambicjach, powinni by¢ poskromieni podobnym uciskiem. Jednakowy
ptomien megki powinien przesladowaé tych, ktorzy ptongli jednakowym
ptomieniem grzechu w ogniu rozpusty. Jak bowiem ze wzgledu na réznorodnos¢
cndt «w domu Ojca jest mieszkan wiele» (J 14,2), tak roznorodno$¢ wystepku
poddaje potepionych roznorodnym karom w ogniu piekielnym. Chociaz to piekto

jest jedno dla wszystkich, nie pali wszystkich w taki sam sposéb™*.

Zdaniem Grzegorza, dziatanie ognia piekielnego poréwna¢ mozna do promieni
stonecznych, ktore na wszystkich ludzi padajg tak samo, lecz w zaleznos$ci od r6znych
cech ciala i od zdrowia, w réznym stopniu ich ogrzewaja. Podobnie rzecz ma si¢
z pieklem, ktore jest jedno dla wszystkich potgpionych, lecz potepieni cierpia w nim na
rozne sposoby, w zaleznosci od rodzaju popemionych win*!. Odpowiadajac na
postawione wyzej pytanie o znaczenie stow: ,,Gdzie [...] zadnego porzadku” (Hi 10,22b)
odnoszacych si¢ do kar piekielnych, Grzegorz stwierdza wigc, ze 6w brak porzadku jest
subiektywnym odczuciem ludzi potgpionych, ktdrzy juz w momencie $mierci drgczeni sg
niepokojem 1 odczuwaja zamet, tak, ze wydaje si¢ im iz kary, ktdére ponosza sa
nieuporzadkowane, co stanowi dla nich Zzrédto dodatkowych cierpien*’. Zdaniem
Papieza, tym, co wywoluje kolejne udrgki ludzi znajdujacych si¢ w piekle jest
wszechogarniajacy ich strach®’. Ponoszac bolesng kare za popehione grzechy nieustannie
sa oni przejeci lekiem, gdyz ,,znosza to czego si¢ boja , jak 1 nieustannie boja si¢ tego, co

znosza”*. Jak podkresla Grzegorz, pieklo petne jest podobnych paradoksow:
9 p g p p jestp ychp

,Kary te jednak zarowno drecza ponad sily, jak i wyniszczajac, nieustannie

podtrzymuja zycie tych, ktdrzy sa w nich pograzeni. Kres przesladuje ich zycie

40 Gregorius Magnus, Moralia in lob 1X 65, 98: [...] ut quos similis culpa inquinat, par etiam
poena constringat; et qui nequaquam dispari iniquitate polluti sunt nequaquam dispari tormento
crucientur, quatenus simul damnatio conterat quos simul elatio subleuabat. Quos que non dissimiliter
dilatauit ambitio, non dissimilis angustet afflictio et par cruciet flamma supplicii quos in igne luxuriae par
succendit flamma peccati. Sicut enim in domo patris mansiones multae sunt pro diuersitate uirtutis, sic
damnatos diuerso supplicio gehennae ignibus subicit disparilitas criminis. Quae scilicet gehenna quamuis
cunctis una sit, non tamen cunctos una eadem que qualitate succendit, ZM 41, s. 339.

41 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob IX 65, 98.

42 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob IX 65, 99.

43 Por. Hi 10,22.

4 Gregorius Magnus, Moralia in lob 1X 66, 100: et quod timent tolerent, et rursum quod tolerant
sine cessatione pertimescant, ZM 41, s. 340.
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w taki sposob, ze katowany wcigz zyje bez kresu. Meki prowadza go ku $mierci,
lecz w swym wycienczeniu trwa on bez konica. Tak wigc nieszczgsnym przypada
w udziale nie$miertelna $mier¢, nieskonczony Kkoniec, niezniszczalne
wyniszczenie. Smieré zyje, koniec wciaz zaczyna, a wyniszczenie nie zna
wyniszczenia. Oto wigc $mier¢ zabiera, ale nie zabija; cierpienie dreczy, ale weale
nie odpedza lgku; plomien pali, ale wcale nie rozprasza ciemnosci. Kary nie
stosujg si¢ do tego porzadku, ktory znamy z zycia doczesnego, bo nie zachowuja

w pehi swych wlasciwoéci™®.

Dla Papieza szczegolnie istotny jest wspomniany powyzej fakt, ze pieklo jest dla
potepionych stanem wiecznego umierania. Zdaniem Grzegorza, $mieré nieustannie trawi
potepionych, lecz nie odbiera im zycia, aby kara, ktorg otrzymuja, mogta trwac bez
konca®S. Piekto jest rowniez miejscem, z ktorego potepieni ogladaja tych, ktorych kochali
ciele$snie wbrew Bogu. Jak podkresla Grzegorz, widok cierpienia os6b kochanych jest dla
ludzi znajdujacych sie¢ w piekle, zrodtem dodatkowych cierpien i powicksza kare, ktorg
odbierajg. Autor Moraliow dla potwierdzenia swojej mysli przytacza posta¢ bogacza
opisanego w Ewangelii wedlug $wietego Lukasza*’. Zwraca uwage, iz bogacz ow
cierpigc meki piekielne pamigtal, Ze ma pigciu braci i prosit Abrahama, by postat zebraka,
aby ich przestrzegl przed zagrazajaca im karg wieczng. Zdaniem Grzegorza, fakt, iz
bogacz pamigtat o swoich bliskich jeszcze nieobecnych w piekle pozwala przypuszczac,
iz ich widok w miejscu wiecznej kazni napehitby go jeszcze wigkszym cierpieniem.
Stwierdza, Ze ludzie potgpieni beda w piekle zmuszeni ogladaé cierpienia tych ludzi,
ktorych stawiali w swoim ziemskim zyciu wyzej niz Boga*®. Karg za chciwo$¢ bogacza
na ziemi bedzie takze cierpienie wiecznego ubdstwa, gdyz Bog na podstawie win
grzesznikow bedzie ich doswiadczal odpowiednimi karami, czyli np. za chciwosé
i $wiatowe bogactwo Bog ukarze wiecznym ubdstwem®. W nawiazaniu do tej samej

perykopy biblijnej Grzegorz stwierdza, ze w piekle najbardziej sg udreczone te cztonki

45 Gregorius Magnus, Moralia in Iob IX 66, 100, ZM 41, s. 341; Quae tamen supplicia in se
demersos et ultra uires cruciant, et in eis uitae subsidium exstinguentes seruant, ut sic uitam terminus
puniat; quatenus semper sine termino cruciatus uiuat quia et ad finem per tormenta properat, et sine fine
deficiens durat. Fit ergo miseris mors sine morte, finis sine fine, defectus sine defectu, quia et mors uiuit et
finis semper incipit, et deficere defectus nescit. Quia igitur et mors perimit et non exstinguit; dolor cruciat,
sed nullatenus pauorem fugat, flamma comburit ,sed nequaquam tenebras discutit; quantum per notitiam
praesentis uitae colligitur, supplicia ordinem non habent, quae non suam per omnia qualitatem tenent. Por.
takze Gregorius Magnus, Moralia in lob XV 17, 21.

46 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XV 17, 21.

4T Por. Lk 16,19-31.

48 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob 1X 66, 101.

4 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XVIII 19, 30.
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ciata, ktérymi czlowiek na ziemi najczgsciej grzeszyl. Do wniosku takiego prowadzi go
fakt, ze bogacz prosit o to, by mogl ochtodzi¢ swdj jezyk woda, za$ wczesniej tekst
biblijny mowi, ze bedac na ziemi codziennie ucztowat. Grzegorz wyjasnia, ze ucztom
najczesciej towarzyszy nadmierna gadatliwo$¢ 1 zapewne ona stata si¢ przyczyng
szczegblnie dotkliwego dla potgpionego bogacza, bdlu jezyka, ktérego doswiadcza
w piekle’®. Wynika stad, ze dla Autora Moraliow jest rzecza oczywista, ze karze
piekielnej podlega zarowno dusza jak i1 cialo potepionych, ktére odzyskaja podczas
zmartwychwstania. Daje wyraz temu przekonaniu komentujac stowa Sofara: ,,Czyz ich
wywyzszenie nie zostato ukrdcone? A resztki ich pozre ogien” (Hi 22,20), gdy stwierdza,
ze ,resztki”, o ktoérych moéwi tekst biblijny, oznaczaja cialo pozostawione przez
grzesznika na ziemi w momencie jego S$mierci. Grzegorz dodaje, ze wina ludzi
potepionych jest zarowno duchowa, jak i cielesna, a zatem kara, ktorg otrzymaja rowniez
bedzie dwojaka’!. Do podobnego wniosku prowadza kolejne stowa Sofara: ,,Bedzie
udrgczony, porzucony w swym przybytku” (Hi 20,26). Grzegorz wyjasnia, ze
przybytkiem duszy jest ciato, a zatem gdy dusza cztowieka potgpionego odzyska je przy
zmartwychwstaniu, wowczas ptomienie piekielne bedg trawi¢ zarowno dusze, jak i ciato.
Czlowiek potepiony, doswiadczajac ogromu cierpien, bedzie pragnat porzuci¢ swe ciato,
ale poniewaz przedktadat je w ziemskim zyciu nad Boga, bedzie zmuszony odbierad
w nim wieczng karg. Skoro na ziemi czlowiek nie chece porzuci¢ swego ciata, to w piekle
stanie sie ono dla niego przyczyna jeszcze wickszego cierpienia®?. Papiez jest
przekonany, ze szczegdlnie dotkliwie w piekle cierpie¢ beda ludzie, ktorzy grzeszyli
z rozmystem i sami wymyslali coraz to nowe zle czyny. Bég osadzi ich takze z ich ztych
mysli 1 zada im szczeg6Olnie dotkliwe kary. Bol wszystkich potepionych jest
nieskonczony, lecz jeszcze wigksze cierpienie czeka ludzi, ktérzy kierujgc sie ztymi
pragnieniami wymyslali kolejne sposoby by grzeszyé i zniewazaé Boga®®. Papiez
podkresla, ze najdotkliwiej beda karani ci ludzie, ktorzy grzeszac na ziemi nie napotkali
zadnych przeciwnosci 1 popehiali zto w sposoéb nieskrgpowany. Stwierdza on, Zze sad
Bozy bedzie dla tych ludzi najdotkliwszy, poniewaz Stwoérca nie stawiajac oporu ich
grzechom w doczesnoéci, zostawit dla nich jeszcze bardziej surowe kary w piekle’*.

Cierpienia piekielne potepionych beda, zdaniem Grzegorza, spotegowane faktem, iz

0 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob 18, 11.

51 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XVI 14, 19.
52 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XV 30, 36.

33 Por. Gregorius Magnus, Moralia in lob XV 18, 22.

4 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXVI 18, 33.
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odbierajac kar¢ za swoje grzechy poznaja, ze Bog okazywal im na ziemi wielkg

cierpliwoé¢ i gdyby tylko chcieli, mogliby unikngé meczarni wiecznych®.

Warto rowniez zauwazy¢, ze Grzegorz Wielki przekonany jest o tym, iz wieczne
meki znosi¢ beda nawet ci ludzie, ktorzy nie zgrzeszyli niczym z wlasnej woli 1 ktérych
obcigza jedynie grzech pierworodny®. Okazja do wyrazenia nauczania na ten temat stajg
si¢ dla Papieza stowa Hioba: ,,I pomnozy moje rany nawet bez powodu” (Hi 9,17).
Komentujac je stwierdza, ze ludzie, ktérzy swoimi czynami nie mieli jeszcze mozliwosci
zgrzeszy¢, a umierajg bez sakramentéw zbawienia, udadzg si¢ na wieczne meki i w tym
znaczeniu wydawacé si¢ moze iz zadawane sg im ,,rany bez powodu” (Hi 9,17b). Jednak,
jak stwierdza Grzegorz, Pismo Swiete kilkakrotnie przypomina o karze piekielne;
przeznaczonej dla umierajacych jedynie w grzechu pierworodnym. Papiez przywotuje
stowa: ,,W Jego oczach nie jest czyste nawet niemowl¢ zyjace jeden dzien na ziemi” (Hi
15,14) oraz; ,,Jesli kto$ nie odrodzi si¢ z wody i z Ducha, nie moze wej$¢ do krélestwa
Bozego” (J 3,5), a takze: ,,Z natury byliSmy dzie¢émi gniewu, jak inni” (Ef 2,3)’.
Grzegorz jednak wbrew swojemu stylowi komentowania nie usituje przekonywac

o stuszno$ci Bozych wyrokow, a jedynie stwierdza:

,»A jednak wedlug Bozej surowos$ci jest rzecza stluszng, aby $miertelne
potomstwo, jak drzewo nie dajace owocu, zachowato rowniez w gateziach te
gorycz, ktorg bierze z korzenia. Dlatego Hiob mowi: «Zetrze mnie w wichrze
1 pomnozy moje rany nawet bez powodu». Tak jakby otwarcie rozwazal kleski
rodzaju ludzkiego 1 mowil: «Jakaz karg zgladzi surowy Sedzia tych, ktdrych
potepia wina wlasnego uczynku, jesli na wieki karze tych, ktérych wina nie

poddaje pod sad?»”%8.

Analiza Moraliow Grzegorza Wielkiego pod katem kwestii zwigzanych z mekami
ludzi potepionych prowadzi do wniosku, iz dla Papieza piekto jest stanem cierpienia,
ktérego nie mozna poréwnac z zadnym ziemskim doswiadczeniem. Autor Moraliow nie

koncentruje si¢ w swym dziele na szczegdtowych opisach cierpien ludzi potgpionych,

35 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXV 5, 6.

56 Zob. A. Wilczynski, Grzech pierworodny w nauczaniu $w. Augustyna i $w. Grzegorza
Wielkiego, ,,Kieleckie Studia Teologiczne” 13 (2014), s. 135-149.

57 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob IX 21, 32.

38 Gregorius Magnus, Moralia in lIob 1X 21, 32: Sed tamen sub diuina districtione iustum est ut
propago mortalis, uelut infructuosa arbor, et in ramis seruet amaritudinem quam traxit ex radice. Ait ergo:
in turbine enim conteret me, et multiplicabit uulnera mea etiam sine causa. Ac si, aperte humani generis
damna considerans, dicat: districtus iudex qua eos animaduersione trucidat quos culpa propriae actionis
damnat, si et illos in aeternum percutit quos reatus arbitrii non addicit?, ZM 41, s. 275-276.
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lecz kresli wizje piekla jako stanu nieustannego doznawania bolu duchowego
icielesnego. Dla Grzegorza szczeg6lnie przejmujacym jest fakt, iz cierpienia ludzi
potepionych nie majg konca — sg wieczne 1 nic nie moze zmienic¢ tego stanu. Podejmuje
rowniez polemike z tymi, ktorzy sadza, iz piekto bedzie czasowo ograniczone lub ze ma
ono stuzy¢ jedynie oczyszczeniu z grzechow i odwotujac sie do Ksiegi Hioba i innych
ksigg biblijnych wyjasnia, ze przekonanie takie jest btgdne, gdyz oznaczatoby, zZe
Objawienie Boze jest w jakiej$ mierze nieprawdziwe. Grzegorz, odwotujac si¢ do Pisma
Swietego, ukazuje picklo jako miejsce, w ktorym potepionych nicustannie trawia
ptomienie i spowija ich ciemno$¢. Mdwiac o naturze ognia piekielnego wyjasnia, iz jest
on zrodlem cierpien zewnetrznych i wewnetrznych — duchowych 1 cielesnych. Dla
Grzegorza jest takze rzecza oczywisty, iz po zmartwychwstaniu cial, potepieni beda
cierpie¢ w ciele niewypowiedziane me¢ki. Ciekawym jest fakt, ze ukazuje piekto jako
miejsce w ktérym kazdy potepiony odbiera karg na jaka zashuzyt przez swoje grzeszne
zycie, a cierpienia piekielne sg adekwatne do rodzaju popelionych grzechéw. Co
rowniez istotne Grzegorz wyraza przekonanie, iz nawet grzech pierworodny zastuguje na
kare wiecznego potepienia, cho¢ w tej kwestii w catym dziele wypowiada si¢ zaledwie
jeden raz i czyni to w sposob dos¢ powsciagliwy. Podkresla jednak, ze cierpienia
piekielne zawsze wynikaja z grzechow i ukazuja Boza sprawiedliwo$¢, ktéra znajdzie
swoje wypetienie w dniu sagdu. Papiez w swoim dziele wielokrotnie podkresla, ze

Stworca nigdy nie potepia bez powodu™.

2. Wieczne potepienie szatana i jego cierpienia

Po omowieniu w poprzednim paragrafie niniejszej rozprawy cierpien, ktére w
piekle znosi¢ beda ludzie potepieni, przejs¢ nalezy do ukazania jakie meki, zdaniem
Grzegorza Wielkiego, cierpie¢ bedzie szatan, ktorego Papiez nazywa ich przywodca®.
Autor dzieta Moralia in lob wielokrotnie bowiem podejmuje refleksje nad pochodzeniem
i upadkiem zlego ducha a takze nad cierpieniem, ktore jest karg za jego pyche®!. Papiez,

swoim zwyczajem, wychodzac od tresci Ksigegi Hioba i nawiazujac do licznych tekstow

% Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXIV 19, 45.
60 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob IX 66, 102.
61 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob IV 6, 11.
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biblijnych przedstawia nauke¢ Kosciota dotyczaca szatana i jego dzialania w §wiecie oraz
kar piekielnych, ktore ponosi on za swoje niepostuszenstwo Panu Bogu. Niniejszy

paragraf bedzie wiec probg ukazania kwestii zwigzanych z cierpieniem ztego ducha.

Autor Moraliow, moéwiac o szatanie podkresla, ze zostat on stworzony przez Pana
Boga jako aniol, ktory ze swej natury jest nie$miertelny®?. Komentujac stowa, ktore Bog
kieruje do Hioba: ,,Oto Behemot, ktorego stworzytem wraz z tobg” (Hi 40,10), Papiez,
jak juz to zauwazyliSmy, wyjasnia, ze okreslenie ,,.Behemot” oznacza z jezyka
hebrajskiego ,,zwierze”, lecz dodaje rowniez, ze na postawie opisanego w Ksiedze Hioba
dziatania tego stworzenia mozna mieé¢ pewno$¢, iz chodzi o szatana, ktory jest osoba®’.
Powyzszy fragment biblijny stanowi dla Grzegorza okazje do podjg¢cia polemiki ze

zwolennikami manicheizmu. Papiez stwierdza:

,Nalezy za$§ pilnie zauwazy¢, ze w tych slowach otwarcie glos Pana gani
przewrotng nauk¢ Maniego, ktory gdy moéwi o dwoch zasadach, stara sig
twierdzi¢, ze «rod ciemno$ci» nie zostal stworzony. Jak mozna moéwié, ze
najbardziej nieprawy rod nie zostat stworzony, kiedy Pan twierdzi, ze On stworzyt
Behemota, sprawce nieprawosci, ktory w swej naturze zostat stworzony jako

dobry?”%4,

Grzegorz wyjasnia, ze stowa skierowane przez Boga do Hioba: ,,Oto Behemot, ktérego
stworzylem wraz z tobg” (Hi 40,10) nie oznaczaja bynajmniej, ze aniotowie i cztowiek
zostali stworzeni w tym samym czasie, gdyz Bog dziata ponad czasem, lecz odnoszg si¢
do natury tych stworzen. Jak ttumaczy Papiez, zar6wno aniotowie, jak i ludzie, jako
jedyne stworzenia otrzymali od Stwoércy dar rozumnego poznania. Istniejg wigc razem,
poniewaz s3 r6zni od kazdego innego nierozumnego stworzenia. Grzegorz dodaje, ze
szatan jako aniot upadly nie utracit swej rozumnej natury i nadal cechuje go przenikliwos¢
umystu®®. Co réwniez istotne, podobnie, jak inne stworzenia, tak i szatan zostat stworzony
przez Boga jako dobry w swej naturze®. Papiez podkresla, ze zaréwno dusza ludzka, jak

i duch anielski (ktérym w swej naturze jest szatan) sg nieSmiertelne, za§ $§miercig jest dla

62 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob 1V 1, 5.

83 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Tob XXXII 12, 16.

% Gregorius Magnus, Moralia in lob XXXII 12, 17: In his autem uerbis sollerter intuendum est
quod aperte uoce dominica nefarium manichaei dogma reprehenditur, qui dum duo principia loquitur,
tenebrarum gentem non factam asserere conatur. Quomodo enim non facta gens nequissima dicitur, dum
behemoth istum, uidelicet auctorem nequitiae per naturam bene conditam se dominus fecisse testatur? Sed
quia behemoth iste, cum quo sit factus audiuimus, perditus quid agat audiamus, ZM 77, s. 370.

85 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXXII 12, 17;1V 3, 8.

% Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob IV 3, 8; XXXIX 30, 58.
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nich cierpienie. Na skutek grzechu i zwigzanej z nim kary stworzenia te tracg
szczesliwo$é zycia, lecz nie tracg swego istnienia®’. Grzegorz, mowiac o nie$miertelne;

naturze szatana, stwierdza:

,Nie dotyczy go utrata zycia, gdyz niesmiertelna §mier¢ wyniszcza go i zachowuje
zarazem, wydanego na wieczne cierpienie [...] zostal juz wykluczony z chwaty

szczesliwosci wiecznej, i odrzucony na mocy zastuzonych kar’®®,

Autor Moraliow, jako przyczyng cierpien szatana wyraznie wskazuje jego pyche.
Grzegorz komentujac stowa, ktore Bog kieruje do Hioba: ,,Zostat stworzony, aby nikogo
si¢ nie bal” (Hi 41,24), wyjasnia réznic¢ pomigdzy strachem a lgkiem przed Bogiem.
Grzegorz stwierdza, ze szatan zostal stworzony przez Boga w taki sposob, aby ze wzgledu
na swoja natur¢ odczuwac¢ przed Nim Iek. Papiez, chcac zobrazowaé na czym polega
roznica pomiedzy owym Igkiem a strachem przywotuje dwie sytuacje z relacji
miedzyludzkich. Stwierdza, Ze inaczej Igka si¢ mg¢za kochajaca go zona, a inaczej boi si¢
swego pana sluzaca, ktoéra w czym$ zawinita. Zdaniem Grzegorza, bojazn jaka zly duch
przed swoim upadkiem odczuwat przed Bogiem nie byta strachem, lecz miata prowadzi¢
go do wigkszej mitosci swego Stworcy. Jak wyjasnia Papiez, szatan widzac majestat
Boga, zapragnal jednak by¢ jak Stworca i odrzucit t¢ bojazn. Tym, co doprowadzito go
do upadku bylo pragnienie catkowitej wolnosci, ktora, jak sadzit, doprowadzi go do
panowania innymi i uwolnienia si¢ z podleglosci komukolwiek. Autor Moraliow na
potwierdzenie swojej mys$li przywotuje stowa proroka Izajasza: ,,Wznios¢ si¢ nad
wysokos¢ oblokow, bede podobny Najwyzszemu” (Iz 14,14) 1 donosi je do szatana. Jak
stwierdza Grzegorz, wlasnie to pelne pychy pragnienie bycia podobnym do Boga,
doprowadzito ztego ducha do tego, ze catkowicie utracit swoje podobienstwo do Stworcy.
Szatan, zamiast nasladowac¢ Boga w mitosci, zapragnat Jego majestatu. Grzegorz dodaje,
ze gdyby zly duch chcial w pokorze trwa¢ przy Bogu, ktory jest wielki, sam rowniez
bylby wielki, jednak dazac do wielkosci niezaleznie od Stworcy, utracit posiadany
wezesniej udziat w Bozej chwale®. Zdaniem Papieza, szatan upadt i zniszczyt swoje
szczesliwe zycie jedynie poprzez pyche’®. Mato tego, jak stwierdza Grzegorz, zty duch

pociagnal swoja pycha réwniez wiele zastepow anielskich, ktore zwiedzione jego

7 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob IV 1, 5.

% Gregorius Magnus, Moralia in Iob IV 1, 5: Quem perditio uitae non subtrahit quia in aeterno
dolore positum, seruando mors immortalis exstinguit; qui iam a beatitudinis gloria deiectus adhuc optatur
ut pereat, ut uidelicet retrusus dignis suppliciis, ZM 39, s. 298.

 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXXIV 21, 40.

0 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXXIV 23, 47.
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pozorng wielkoscia, podazyty za nim ku zagladzie. Tym, co uchronito inne anioty przed
upadkiem, byta ich pokora, z ktoérg trwaty przy Stwoércy’'. Papiez przypomina, Ze
zbuntowani aniolowie zostali straceni z nieba do piekta i przytacza stowa: ,,Aniotom,
ktorzy zgrzeszyli, nie dopuscit ale jako $ciggnigtym piekielnymi sznurami wydat ich

ciemnym lochom Tartaru, aby byli zachowani na sad” (2P 2,4)".

Grzegorz Wielki ukazujac pyche szatana jako zrodto jego upadku podkresla, ze
wlasnie ona stal si¢ przyczyng wiecznych cierpien ztego ducha. Na skutek pychy szatan,
ktory odrzucit bojazn Boza, utracit rowniez prawdziwg wolnos¢. Jak podkresla Papiez,
zty duch, ktéry poddany byt Bogu, miat wielkg wtadzg¢ i byt w stanie panowa¢ nawet nad
zywiotami, jednak dazac za wielko$cig bez Boga zaczat cierpie¢ wszelkie mozliwe kary.

Grzegorz ujmuje to w nastepujacy sposob:

»Za sprawa bowiem Bozego wyroku, ktory wszystkim przedziwnie zarzadza,
wolnos¢, ktorej pragnat, zwycieza go; bo ten, ktory mogt podporzadkowac sobie
nawet zywioty, gdyby chciat Iekac sie Jedynego, ktérego powinien, teraz, chociaz
nie boi si¢ niczego, podlega wszystkim karom. Niewatpliwie miatby wszystko,
gdyby si¢ lekat Jedynego, lecz teraz, nie bojac si¢ Jedynego, ma znosi¢

wszystko”?.

Autor Moraliow stwierdza, ze szatan, ktory zostat stworzony, by jedynie przed Bogiem
odczuwac bojazn, nie bal si¢ nawet cierpienia. Papiez dodaje, ze bytoby dla ztego ducha
lepiej ba¢ sie tego doswiadczenia, niz nie odczuwajac leku przed nim znosi¢ wieczne
cierpienia, bedace karg za jego grzech. Zdaniem Grzegorza, szatan na skutek swego
pragnienia wielko$ci popadl w zatwardzialo$¢ i z jej powodu nie wie nawet, Ze stat si¢
zty. Nie zdobywszy pozadanej potegi, stat si¢ nieczuly 1 przyjat postawe pogardy wobec
wszystkiego, co pochodzi od Boga — takze wobec cierpienia, ktore musi znosié’*. Autor
Moraliow stwierdza, ze zty duch, gardzac Bogiem, gardzi nawet swoim losem 1 nawet
jesli jest w stanie przewidzie¢ ogrom cierpien, ktére bedzie znosit, nie odczuwa przed

nimi lgku. Malo tego, im bardziej zdaje sobie sprawe z tego, ze nie zdota unikngé

"' Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob IV 9, 15.

2 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XII1 48, 53.

73 Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXXIV 21, 40: Superno enim iudicio cuncta mirabiliter
ordinante, uinxit illum libertas quam appetiit, quia nunc omnimodo non timens omnibus suppliciis subiacet,
qui elementis etiam superesse poterat, si unum quem debuit timere uoluisset. Vnum profecto timeret omnia
possidens, qui nunc unum non timens omnia patitur, ZM 78, s. 146.

4 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXXIV 21, 41.
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wiecznych kar, tym bardziej staje si¢ zatwardzialty w czynieniu zta’> Papiez podkresla
jednak, ze mimo swej zatwardziatosci, szatan, ktory na skutek upadku, utracil swoja
pierwotng chwatle, cierpi przygnieciony ci¢zarem swej winy. Wyjasniajac stowa: ,,Szatan
odrzekt Panu: Okrazytem ziemie¢ 1 obszedtem j3” (Hi 1,7), Grzegorz stwierdza, ze
zatoczenie kota, w jezyku biblijnym oznacza trud i pelen mozotu wysitek. Na skutek
upadku staty si¢ one udzialem ztego ducha, ktory utracit spokoj 1 mozliwos¢ przebywania

z Bogiem w niebiosach. Papiez stwierdza:

,Gdy wiec mowi sie, ze nie obleciat ziemi, ale jg obszedl, pokazuje, jak wielki
cigzar grzechu straca go w dot. Okrazyt ziemig idac, bo runat z wysokos$ci owego
lotu duchowej mocy i przyttoczony ci¢zarem swej niegodziwosci, popadt

w kotowrot zewnetrznych trudow””’6.

Grzegorz komentujac stowa Hioba: ,,Noc owg niech opanuje mroczny wicher” (Hi 3,6),
réwniez je odnosi do cierpienia szatana. Papiez wyjasnia, ze upadly duch, ktory jest przez
niego poroéwnany do nocy, zostal przez Stwoérce odrzucony sprzed Jego oblicza. Szatan
jest jak noc, gdyz, jak stwierdza Grzegorz, zostat on zaslepiony przez swoja pyche i to
wlasnie ona sprowadzita na niego surowa kare’’. Autor Moraliéw przestrzega jednak, ze
upadty aniot, mimo swojego upadku, zachowat swoja anielskg nature i chociaz zostat
przez Boga stracony ponizej ludzi, to jednak przez wzglad na nig przewyzsza cala
ludzkos¢. Grzegorz w nawigzaniu do stow Pana Boga: ,,Nie ma na ziemi takiej mocy,
ktora mogtaby sie z nim [Lewiatanem] réwnac¢” (Hi 41,24), wyjasnia, ze chociaz zty duch
utracit wieczne szczescie, to jednak nie utracit wielko$ci swojej anielskiej natury. Nadal
swa sitg przewyzsza wszystkie ludzkie sity, pomimo, ze zostal stracony za swoj czyn
nizej niz cztlowiek. Papiez stwierdza jednak, ze walka cztowieka z szatanem moze by¢

zwycieska dzieki Bozej tasce’®.

Grzegorz Wielki mowiac o cierpieniu, ktore na skutek pychy spadto na szatana,
podkresla, ze zty duch utracil na wieki mozliwo$¢ ogladania Boga i Ze stanu tego nic nie
moze zmieni¢. Komentujac dialog Boga z szatanem, znajdujacy si¢ na poczatku Ksiegi

Hioba, zwraca uwage szczeg6lnie na stowa: ,,I rzekt Bog do niego [szatana]: Skad

5 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXXIV 13, 24.

76 Gregorius Magnus, Moralia in Iob 11 6, 7: Cum que se non transuolasse sed perambulasse
insinuat, quanto peccati pondere in imis prematur demonstrat. Perambulans ergo terram circuit quia ab
illo spiritalis potentiae uolatu corruens, malitiae suae pressus grauedine, foras ad gyrum laboris uenit, ZM
39, s. 152.

"7 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob IV 6, 11.

8 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXXIV 20, 39.
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przychodzisz?” (Hi 1,7). Papiez wyjasnia, ze ludzie zadaja pytania, kiedy czego$ nie
wiedza, za$ u Boga niewiedza oznacza odrzucenie. Grzegorz dla potwierdzenia swojej
mysli przywotluje biblijne stowa zaczerpnigte z przypowiesci Pana Jezusa: ,,Nie wiem
skad jestescie, odstgpcie ode Mnie wszyscy dopuszczajacy si¢ nieprawosci” (Lk 13,27).
Papiez na ich kanwie wyjasnia, Ze pytanie, ktore Bog skierowat do szatana o to, skad
przychodzi, nie oznacza niewiedzy Stworcy, lecz fakt, ze nie chce On zna¢ drég ztego
ducha i go odrzuca. Podobne znaczenie majg, zdaniem Papieza, rowniez stowa, ktore Bog
skierowal do Adama po jego grzechu: ,,Gdzie jestes?”. Jednak Grzegorz zauwaza
zasadniczg r6znice pomig¢dzy sytuacja szatana a potozeniem czlowieka, ktory zgrzeszyt.
Zdaniem Grzegorza, slowa, ktorymi Bog zwrécit si¢ do Adama, owszem zawieraja
potepienie grzechu, lecz sg przede wszystkim wotaniem Stworcy 1 zawierajg w sobie
wezwanie do nawrdcenia. W przekonaniu Papieza, Bog kierujac do szatana stowa: ,,Skad
przychodzisz?” (Hi 1,7), wcale go nie wola, a jedynie wypytuje. Oznacza to, ze Stworca
nie wzywa wcale zbuntowanego ducha do pokuty, lecz potegpia go i nie chce zna¢ jego
drog petnych pychy”. Grzegorz wielokrotnie podkresla, Ze cierpienie, ktore znosi szatan
jest stanem ostatecznym — nie ma on mozliwosci powrotu do Pana Boga. Stowa Hioba:
,,Niech si¢ 0 niego nie troszczy Bog z wysokosci” (Hi 3,4), staja si¢ dla Grzegorza okazja
do przedstawienia jego nauczania na temat réznicy pomiedzy upadkiem ztego ducha
a grzechem czlowieka. Papiez przypomina, ze sposrod wszystkich stworzen jedynie
aniotowie i ludzie otrzymali od Boga mozliwo$¢ poznania Go. Jednak na skutek pychy,
ktora zaslepita tak anioldéw, jak i ludzi, stworzenia te utracity pierwotny stan przyjazni
z Bogiem. Lecz, jak zauwaza Grzegorz, zasadnicza rdéznica pomi¢dzy aniotami a ludzmi
wynika z faktu, iz ludzie sg naznaczeni staboscig wynikajaca z posiadania ciata, ktérego
duchy niebieskie nie majg. Zdaniem Papieza, to wlasnie fakt, iz ludzie naznaczeni sa
staboscig wynikajaca z ich cielesnosci, zadecydowat iz Bog zechciat ich odkupi¢. Szatan
natomiast, poniewaz nie posiada zadnej stabosci cielesnej, nie moze otrzymac¢ udziatu
w odkupieniu  dokonanym przez Chrystusa®. Kolejng okolicznoécig, ktora,
w przekonaniu Grzegorza, decyduje o tym, ze szatan, w przeciwienstwie do ludzi, nie
moze uzyska¢ odkupienia, jest fakt, iz do upadku doprowadzila go jego wtasna
niegodziwos$¢, za$ ludzie zostali zwiedzeni. Chrystus zatem przez swoje przyjscie
dokonat odkupienia ludzi i wezwal ich do pokuty, za§ upadty aniol nie jest w stanie si¢

poprawi¢ 1 nie majgc udzialu w zbawieniu nie posiada zadnej nadziei na odkupienie.

7 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob 11 5, 6.
80 Por. Gregorius Magnus, Moralia in lob IV 3, 8.
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Szatan nie bedac przez nikogo kuszonym, sam sprowadzil na siebie potepienie i bez
konca musi znosi¢ to, co sam wybrat. Grzegorz podkresla, ze zty duch nigdy nie odzyska
stanu dawnego szczescia, ktore posiadat przed swoim upadkiem®!. Zty duch cierpi, gdyz
pycha zaslepita go do tego stopnia, ze nie ma szans na powrot do Boga. Grzegorz
komentujac kolejne stowa Hioba: ,,Niech zastonig go ciemnosci i cien $mierci” (Hi 3,5),

stwierdza:

,Przez cien $mierci nalezy rozumie¢ zapomnienie, gdyz jak $mier¢ zabija zycie,
tak zapomnienie niszczy pami¢c. Skoro zbuntowany aniot zostaje skazany na
wieczne zapomnienie, zastania go cien $mierci. Dlatego powiada [Hiob]: «Niech
zastonig go ciemnosci i cien $mierci»; to znaczy niech tak go spowije $lepota jego
btedu, by nigdy wigcej nie wzniost si¢ juz ku $wiathu pokuty dzieki pamigci

o Boskim widzeniu”®?.

Odnoszac si¢ za$ do stow: ,,Niech [owa noc] nie bedzie liczona posroéd dni roku i nie
wchodzi w rachube miesigcy” (Hi 3,6) przedstawia jeszcze jeden argument, ktory jego
zdaniem, $§wiadczy o tym, ze szatan bedzie cierpial na wieki i ze nie ma szans na
odkupienie. Papiez stwierdza, ze przez ,,rok”, o ktorym mowa w powyzszym tekscie
biblijnym, mozna rozumie¢ liczbe ludzi odkupionych, ,,miesigce” oznaczaja, zdaniem
Grzegorza, poszczegdlne Koscioty, zas ,,dni” wyrazaja poszczegdlnych ludzi, ktorzy
beda zbawieni. Autor Moraliow stwierdza, ze stowa Hioba oznaczaja, iz szatan, ktorego
wyraza termin ,,noc”, nie bedzie mial udziatu w zbawieniu, poniewaz Chrystus stat si¢
czlowiekiem, a nie aniotem 1 przyjmujac natur¢ ludzka zbawit jedynie ludzi. Tym samym,
w przekonaniu Papieza, Odkupiciel porzucit na wieki zatraconego aniota i nie ma on
mozliwoéci powrotu do Boga®’. W ten sam sposob Autor Moraliéw interpretuje stowa:
»Niech owa noc pozostanie opuszczona i niegodna pochwaty” (Hi 3,7), stwierdzajac, ze
szatan z powodu wieczystego wykluczenia przez Boga, nie ma miejsca w spotecznosci
zbawionych w niebie. Losem zlego ducha jest, w przekonaniu Papieza, cierpie¢ meke
w wiecznych ptomieniach piekielnych. W tym cierpieniu szatan pozostanie swoiscie

osamotniony, gdyz, jak naucza Grzegorz, mimo, ze upadly aniol uczynit cztowieka

81 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob 1V 3, 8.

82 Gregorius Magnus, Moralia in lob IV 4, 9: Per umbram mortis, obliuio debet intellegi, quia
sicut mors interimit uitam, ita obliuio exstinguit memoriam. Quia ergo apostata angelus aeternae obliuioni
traditur, umbra mortis obscuratur. Dicat igitur: obscurent eum tenebrae et umbra mortis; id est sic eum
erroris sui caecitas obruat, ut nequaquam ulterius ad lucem paenitentiae per diuini respectus memoriam
resurgat, 7ZM 39, s. 301-302.

8 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob IV 7, 12.
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swoim towarzyszem w zatraceniu, to jednak wielu ludzi dzigki fasce Chrystusa zostato
odrodzonych i zbawionych. Jedynymi towarzyszami wiecznej meki szatana beda tylko ci
ludzie, ktorzy poszli za nim. Grzegorz podkresla: ,,nieprzyjaciel zginie sam ze swoim
cialem, za$ laska Odkupiciela odradza wielu tych, ktorych zniszczyl™®*. Papiez
wielokrotnie podkresla w Moraliach, ze cierpienie prowadzi¢ moze czlowieka do
nawrocenia, jednak dla szatana cierpienie pozostaje bezowocne. Odnoszac si¢ do stow:
,Jego [Lewiatana] serce stwardnieje jak kamien” (Hi 41,15), Grzegorz stwierdza, ze
szatan nigdy si¢ nie nawroci, za$ jego cierpienie jest wieczne. Komentujgc ten werset
Ksiegi Hioba, poréwnuje szatana do kowalskiego kowadla, ktore przeznaczone jest do
tego by spadaly na nie kolejne uderzenia miota. Zty duch podobny jest do kowadta,
poniewaz ,,bedzie skrepowany wiezami piekta, aby by¢ uderzanym kolejnymi ciosami
wiecznej kary”®. Jednak, jak dodaje Papiez, rowniez w doczesnosci szatan cierpi swoiste
uderzenia, ilekro¢ jaki$ czlowiek unika kary wiecznego potgpienia. Autor Moraliow
wyjasnia rowniez, ze kowadto stuzy do tego, by na nim poprzez uderzenia nadawac
ksztalt innym rzeczom, lecz samo nie zmienia swojego ksztattu. Podobnie rzecz ma si¢
ze zlym duchem, ktéry kuszac czlowieka moze prowadzi¢ do jego duchowego
uksztattowania, lecz sam nie zmienia si¢ zadng miarg na lepsze. Grzegorz stwierdza
rowniez, ze szatan jedynie w doczesnosci stuzy jako swoiste kowadlo, ktorym Boég
postuguje si¢ by cztowiekowi pomaga¢ we wzro$cie cnot i nabieraniu wihasciwego
duchowego ksztaltu, jednak, wraz z koncem $wiata® upadty aniot zostanie stragcony przez

Stworce w odmety piekta, gdzie pozbawiony zostanie nawet mozliwosci kuszenia®’.

Grzegorz Wielki ukazujac pyche jako przyczyne upadku szatana i wielokrotnie
podkreslajac, iz nie moze on by¢ uwolniony od wiecznego cierpienia, wspomina takze
w jaki konkretnie sposob zty duch cierpi w doczesnosci. Papiez komentujac stowa, ktore
Hiob skierowat do Boga: ,,Czyz ja jestem morzem albo morskim potworem, ze zamknates
mnie w wigzieniu” (Hi 7,12), wyjasnia, ze potworem morskim, o ktérym wspomina

bohater omawianej przez niego ksiggi, jest upadly aniol, za§ morze oznacza ludzi, ktérzy

8 Gregorius Magnus, Moralia in Iob IV 8, 13: et solus cum suo corpore hostis pereat, dum multos
quos destruxerat, Redemptoris gratia reformat, ZM 39, s. 305.

8 Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXXIV 6, 11: inferni uinculis coarctabitur, ut aeterni
supplicii continua percussione tundatur, ZM 78, s. 114.

8 Grzegorz jest przekonany, ze czasy w ktorych Zyje sa czasami ostatecznymi i ze niechybnie
nadejdzie koniec §wiata, cho¢ jak sam przyznaje, nie zna jego czasu. Zob. Gregorius Magnus, Moralia in
lob Praef. 10, 21. Por. R.A. Markus, Grzegorz Wielki, s. 68-69; C. Dagens, Saint Grégoire le Grand. Cultre
et experience chrétiennes, Paris 1977, s. 352-356, 363-373; tenze, La fin des temps et I’Eglise selon saint
Greégoire le Grand, “Recherches de science religieuse” 58 (1970), s. 273-288.

87 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob XXXIV 6, 11.
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poprzez swoja pyche sa mu poddani. Grzegorz ttumaczy, ze szatan jest swoiscie
zamknigty w wigzieniu, poniewaz zostat stragcony na ziemi¢ i nie ma przyst¢pu do chwaty
niebieskiej. Co wigcej, nawet bedgc na ziemi jest ograniczony w mozliwosci kuszenia
ludzi sprawiedliwych 1, jak zaznacza Papiez, nie wolno mu kusi¢ tak, jakby tego pragnat.
Szatan cierpi wigc nieustannie, poniewaz Bog poprzez swoje zrzadzenie sprzeciwia si¢
jego pysze i uniemozliwia mu czynienie zta w takim stopniu, w jakim by tego chciat®,
Grzegorz stwierdza rOwniez, ze szatan nieustannie jest dreczony przez duchy anielskie,
ktore na polecenie Boga trzymaja go na uwigzi. Papiez wyprowadza powyzsze
twierdzenie ze stow: ,,Ujrzatem aniota zstgpujacego z nieba, ktoéry miat klucz do przepasci
1 wielki tancuch w swej rece; i pochwycit on smoka, weza starodawnego, ktérym jest
diabet i szatan, 1 zwigzat go na tysiac lat, i stracit go do przepasci” (Ap 20,1-3). Grzegorz
przypomina, ze szatan zostal stworzony, aby przewodzi¢ hufcom anielskim, jednak na
skutek swej pychy upadt tak bardzo, ze obecnie zostat poddany pod wiadzg¢ aniotow, ktore
zachowujac pokore zostaty przy Panu Bogu. Aniotowie nieustannie uciskaja ztego ducha,
lecz przy koncu czasow zostanie przez nich oswobodzony, by wystapiwszy w pehi
swych mocy dopehié ostatecznej proby Kosciota. Ow czas proby zakonczy sie walka
aniolow z szatanem, w ktorej zostanie on definitywnie pokonany®. Kolejng przyczyna
cierpienia szatana w doczesnosci jest, w przekonaniu Papieza, kazdorazowy powrét
grzesznego cztowieka do Boga. Grzegorz ttumaczy, iz szatan uwaza ludzi, ktorzy przez
grzech sg mu poddani, za swojg wtasnos$¢ 1 uwaza si¢ za ich krola, poniewaz sprawuje
rzady nad ich sercami. Lecz, kiedy w grzeszniku rodzi si¢ pragnienie powrotu do Boga
1 zerwania z grzechem, wowczas szatan cierpi, gdyz traci czlowieka, ktorego uwazal za
swoja wlasnos¢ 1 czuje si¢ przez niego wzgardzony, co dodatkowo uderza w jego

nieposkromiong pyche®.

Autor Moraliow wspomina takze, w jaki sposob szatan bedzie cierpiat przy koncu
Swiata 1 w wieczno$ci. Okazja do podjecia tego tematu staje si¢ dla Grzegorza
komentowanie stow Hioba: ,,Niech go ogranie popiot i spowije gorycz” (Hi 3,5). Papiez
stwierdza, ze zly duch innego rodzaju cierpien doznaje obecnie i inaczej begdzie cierpiat
na koncu §wiata. Teraz upadty aniot, pozostajac zaslepiony swa pycha, swoiscie bladzi

w ciemnosciach, lecz kiedy Bog przybedzie by dokona¢ Sadu Ostatecznego, wowczas

8 Por. Gregorius Magnus, Moralia in lob VIII 23, 39.
% Por. Gregorius Magnus, Moralia in lob IV
% Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob IV 23, 42.
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szatan zostanie ukarany niekoficzacymi si¢ mgkami i ogarnie go gorycz. Papiez ujmuje

to w nastepujacy sposob:

,Dalej dodano, ze ma go niszczy¢ kolejna kara, takze nie majaca konca: «Niech
go spowije gorycz». Wszystko bowiem, co jest spowite, nie pozwala nigdzie
widzie¢ swych granic; jak nie pokazuje, gdzie bierze poczatek, tak tez nie zdradza,
gdzie si¢ konczy. Powiada wigc [Pismo], ze pradawnego nieprzyjaciela ma spowic¢
gorycz, poniewaz przewidziane zostaly za jego pyche nie tylko wszelkiego
rodzaju, ale 1 nie majace kresu meki. Ta jego kara rozpocznie si¢ woéwczas, gdy

surowy Sedzia przybedzie na Sad Ostateczny™'.

Grzegorz stwierdza, ze szatana czekaja w piekle wieczne 1 wszelkie mozliwe meki,
jednak Moralia nie zawieraja w sobie doktadnego opisu rodzaju tych cierpien. Papiez
wielokrotnie podkresla jednak, Ze szatan i ludzie potepieni tworza swoiscie jedno ciato®?,
a zatem do wiecznych cierpien ztego ducha zaliczy¢ mozna wszystkie meki, ktore znosi¢
beda ludzie skazani na karg piekta. Chociaz natura aniotow bardzo r6zni si¢ od natury
ludzkiej, to jednak szatan 1 ludzie, ktérzy sa mu poddani, otrzymaja te samg kare, gdyz
ponosza jednakowga wing. Papiez nawigzujac do stow proroka Ezechiela: ,,Tam jest Assur
1 wszelka jego zgraja, a wokot niego jego grobowce” (Ez 32,22), stwierdza, ze mianem
krola Assura okreslony jest szatan. Mozna zatem powiedziec, iz jest on umarly, poniewaz
odrzucajac Pana Boga, odrzucil zycie. Grzegorz wyjasnia, iz grobowcami, o ktérych

mowi prorok, sg serca ludzi postusznych szatanowi i dodaje:

,Lecz groby sag wokol niego [szatana], bo ci, w ktorych umystach i pragnieniach
jest on teraz «pogrzebany», ztacza si¢ z nim kiedy$ w mgczarniach. A skoro teraz
nieprawi, popelniajac niegodziwosci, przyjmuja w siebie zte duchy, to w owym

czasie grobowce beda ptonaé¢ wraz z umartymi™®-.

91 Gregorius Magnus, Moralia in lob 1V 5, 10: Subiungatur etiam quae illum poena subsequens
etiam sine termino deuastat: inuoluatur amaritudine. Omne quippe quod inuolutum est finem suum quasi
nusquam indicat,; quia sicut non ostendit quo incipit ita non detegit quo desistit. Inuolui ergo amaritudine
antiquus hostis dicitur quia superbiae eius supplicia non solum omnimoda, sed etiam infinita praeparantur.
Quae uidelicet eius poena tunc initium accipit, cum districtus ad extremum iudicium iudex uenit, ZM 39,
s. 302.

%2 Por. Gregorius Magnus, Moralia in Iob IV 11, 18; IX 66, 102; XIII 34, 38.

9 Gregorius Magnus, Moralia in Iob IX 66, 103: Sed in circuitu illius sepulcra eius sunt quia in
quorum se mentibus nunc per desideria sepelit, hos sibi postmodum per tormenta coniungit. Et quoniam
nunc in semetipsis reprobi malignos spiritus illicita perpetrando suscipiunt, tunc sepulcra cum mortuis
ardebunt, ZM 41, s. 343-344.
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Analiza dzieta Grzegorza Wielkiego Moralia in Iob pod katem kwestii
zwigzanych z cierpieniem wiecznym ztego ducha, prowadzi do wniosku, iz Papiez,
w duchu polemiki z manicheizmem, duzo uwagi poswigca kwestii ukazania szatana, jako
stworzenia catkowicie podlegtego Bogu, ktore na skutek pychy odwrécito sie od swego
Stworcy. Grzegorz roéwniez wielokrotnie przestrzega odbiorcéw przed potega ztego
ducha, ktory zachowujac po swym grzechu anielska naturg, nadal przewyzsza
nieskonczenie cztowieka i zadng miarg nie moze by¢ ignorowany. Sporo uwagi Papiez
poswieca ukazaniu przyczyny cierpien szatana i wskazuje jednoznacznie, iz jest nig
pycha, ktéra sprowadzita na tego aniota mgke i potepienie. RoOwnie duza uwage
w Moraliach Grzegorz skupia na podkresleniu, iz dla szatana nie ma odkupienia ani
przebaczenia, za$ jego cierpienie bedzie trwato na wieki 1 nic nie moze zmieni¢ tego
stanu. Mowiac o tym, jakie konkretnie meki znosi szatan obecnie i jakie begdzie cierpiat
w wiecznos$ci, Papiez pozostaje do$¢ powsciagliwy w opisach — w obszernym tekscie
Moraliow znalez¢ mozna zaledwie kilka tekstow, w ktorych ich Autor wyraznie si¢
skupia na tej kwestii. Jako gtowne zrédla cierpien szatana w doczesnosci Grzegorz
wskazuje: brak mozliwosci kuszenia w sposdb swobodny, ucisk ztego ducha ze strony
aniotow oraz nawrodcenie grzesznikdw. Mowiac o mekach, jakie upadly aniot bedzie
musiat znosi¢ w wieczno$ci, Papiez podkresla, ze szatana czekaja wszelkie mozliwe
udreki, ktore znosi¢ beda ludzie potgpieni i podobnie jak oni, upadly aniol na wieki

pozostanie w piekle, by tam cierpie¢ bez konca.
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ZAKONCZENIE

Cierpienie jest jednym z nieodlagcznych elementéow zycia cztowieka. W miarg
rozwoju ludzkiej zdolnosci do refleksji, coraz czgsciej pojawiato si¢ pytanie o zrodio
cierpienia 1 o jego cel. Stato si¢ ono przedmiotem rozwazan myslicieli, filozofow,
artystow, poetow, a takze Ojcow Kosciota, ktorzy podejmujac w oparciu o Pismo §wigte
refleksj¢ nad najistotniejszymi kwestiami dotyczacymi Boga i czlowieka wiele uwagi
poswiecali réwniez zagadnieniom zwigzanym z tym trudnym dla czlowieka
doswiadczeniem. Do najwybitniejszych myslicieli epoki patrystycznej nalezy
niewatpliwie — cieszacy si¢ juz w starozytno$ci zastuzong stawa — papiez Grzegorz
Wielki. Jego ujecie problemu cierpienia, z uwagi na czas w ktoérym zyt i jego osobiste
do$wiadczenia, wytyczylo sposob podejscia do tego =zagadnienia przez cate

sredniowiecze 1 nastepne wieki, az do czasow wspotczesnych.

Przedmiotem badan podjetych w niniejszej dysertacji, stato si¢ dzieto Moralia in
lob Grzegorza Wielkiego, bedace komentarzem tego Papieza do Ksiegi Hioba. Na uwage
zastuguje fakt, iz to liczace az 35 obszernych ksiag dzieto, ktorego tematyka, narzucona
wprost przez Ksiege Hioba, powinno by¢ juz szeroko opracowane pod katem wiasnie
zagadnienia cierpienia, tymczasem, jak wynika z kwerend i istniejagcych bibliografii
dotyczacych Moraliow Grzegorza Wielkiego, temat ten nie zostal dotad catosciowo
przebadany zar6wno w literaturze obco-, jak i polskojezycznej. Badania podjgte
W niniejszej pracy stanowity wigc probe uzupetnienia analizy mysli Grzegorza Wielkiego

pod katem jego interpretacji istoty cierpienia.

Celem niniejszej pracy byto omdéwienie zagadnienia cierpienia w mysli Grzegorza
Wielkiego zawartej] w dziele Moralia in lob: przedstawienie w jaki sposob Papiez
rozumie cierpienie jako doswiadczenie ludzkie, jak sens dostrzega w ludzkich
cierpieniach, czemu one majg stuzy¢, do czego powinny prowadzi¢ i jaki jest zamyst
Bozy wzgledem cierpigcych. Ponadto, omowiona zostata kwestia zwigzana z alegoryczng

interpretacja samej postaci oraz cierpien biblijnego Hioba jako typu Chrystusa i KosSciota,
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a takze kwestia cierpienia eschatologicznego zaréwno cztowieka jak i szatana. Prace
podzielono wigc na pi¢¢ rozdziatow. W rozdziale I przedstawiony zostat biblijny sposob
rozumienia tajemnicy cierpienia oraz dotyczace tego zagadnienia nauczanie OjcOw
Kosciota zyjacych przed Grzegorzem — pozwolito to na ukazanie w ogdlnym zarysie
korzeni, z ktorych wyrosta koncepcja Papieza. Rozdziat I ukazat najbardziej powszechny
sposob interpretacji Hioba i jego cierpienia jako typu cierpigcego czlowieka. Stat si¢ on
okazja do przyblizenia pogladow Grzegorza na temat zrodel doczesnych cierpien
cztowieka, postawy Boga wobec tego ludzkiego doswiadczenia oraz sposobow
przyjmowania cierpienia przez cztowieka. Celem rozdziatu III bylo ukazanie rozumienia
przez papieza Grzegorza sensu i znaczenia cierpienia jako kary za grzechy, drogi do
nawrdcenia 1 §rodka do nabycia zastug 1 duchowego wzrostu oraz jako przestrzeni
objawiania si¢ Bozego dzialania. Dopetnieniem 1 poglebieniem analizy mysli Papieza sg
rozdziaty IV 1 V, w ktérych, zgodnie z interpretacjami Grzegorza, cierpienia Hioba
zostaty odczytane w kluczu interpretacji alegorycznej — jako typ cierpien Chrystusa iJego
Ciata—Kosciota (rozdzial IV) oraz eschatologiczne cierpienia ludzi potgpionych i szatana
(rozdziat V). Wyniki badan nad nauka Grzegorza Wielkiego o cierpieniu, zawartg
w dziele Moralia in Iob, pozwalaja na sformutowaniu wnioskéw, stopniowo juz
sygnalizowanych w zakonczeniach poszczegdlnych paragraféw i rozdzialdw niniejszej
pracy.

W swym dziele, Grzegorz Wielki postuguje si¢ interpretacja alegoryczng tekstu
Pisma $wigtego — a w tym konkretnym przypadku tekstu Ksiegi Hioba. Alegoryzacja
tekstu biblijnego praktykowana przez Papieza pozostaje $cisle w duchu aleksandryjskim
1 w tym witasnie duchu Grzegorz Wielki podejmuje refleksje nad cierpieniem Hioba.
Analiza Moraliow ukazala zatem, iz trudne do$§wiadczenia tego biblijnego bohatera
Grzegorz traktuje jako typ cierpien kazdego cztowieka. Jako gidéwne zrédto ludzkich
cierpien Papiez wskazuje grzech, ktory oddalit cztowieka od Boga, poniewaz za$ skutki
grzechu Adama i Ewy dotknely calego rodzaju ludzkiego, cierpienie nim wywotane jest
w mysli Grzegorza doswiadczeniem ogolnoludzkim. Chcac wskaza¢ za Papiezem gltowne
zrodla cierpien nalezy stwierdzi¢, iz dla Grzegorza cierpieniem jest juz samo zycie
doczesne, bedace doswiadczeniem oddalenia od Boga i tgsknota jaka cztowiek w zwigzku
z tym oddaleniem odczuwa. Zycie na tym $wiecie Papiez w swym dziele ukazuje czesto
jako pelne bolu pielgrzymowanie, czy wrecz tutaczke przesycong trudnymi
doéwiadczeniami. Zyjac w oddaleniu od Boga cztowiek musi zmagaé¢ sie z wieloma

atakami ztego ducha, z pokusami i udrgkami ktére maja go zupetnie oderwac od Stworcy
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— to kolejne szeroko omawiane przez Papieza zrédlo cierpien. Przeprowadzona analiza
Moraliow prowadzi do wniosku, iz Grzegorz wskazuje, ze cierpien od pokus
do$wiadczaja szczegdlnie ludzie poszukujacy Boga, nawrdceni, oddani sprawom
duchowym — Papiez okresla ich mianem ,,ludzi duchowych”. Dla nich zrédtem cierpienia
jest takze obawa przed wiecznym potepieniem i pelna niepokoju troska o zbawienie
duszy. Zdecydowanie mniej miejsca omawiany Autor po$wieca sytuacji tych, ktorych
okresla mianem ,,ludzi cielesnych”, czyli dazacych jedynie do rzeczy przemijajacych.
Oni, zdaniem Grzegorza, cierpig przede wszystkim na skutek niemoznosci zaspokojenia
swoich nieograniczonych pragnien lub troski o zachowanie dobr juz przez siebie
posiadanych. Co ciekawe, podjete badania nad tekstem dzieta Moralia in lob vkazuja, iz
dla Papieza sprawg drugorzedng pozostaje kwestia cierpien fizycznych, takich jak
choroba czy bol. Papiez o doswiadczeniach tych wspomina raczej marginalnie, a jesli juz
to czyni, to jedynie po to, by ukaza¢ odbiorcom swego dziela ich znaczenie duchowe.
Jak wykazala analiza dziela Grzegorza Wielkiego, waznym problemem, z ktérym
mierzy si¢ Papiez podejmujac refleksje nad Ksiegg Hioba jest kwestia pochodzenia
cierpienia oraz odpowiedz na pytanie jaki jest stosunek Boga do wszelkich trudnych
ludzkich doswiadczen. Badania nad tekstem Moraliow pod tym katem, pozwolity
stwierdzi¢, ze Papiez, pozostajac wierny znanym sobie koncepcjom biblijnym
1 patrystycznym, podkresla nieustannie role kierujacej wszystkim Opatrznosci Bozej; nic
nie moze si¢ wydarzy¢ bez Bozego przyzwolenia 1 bez Jego wiedzy. Grzegorz analizujac
cierpienia Hioba i traktujac je jako typ ludzkich cierpien podkres$la, ze cho¢ cierpienie
czesto jest skutkiem dzialania ztego ducha, to jednak nie moze on w zaden sposdb
szkodzi¢ cztowiekowi bez uprzedzajacej woli Boga. Grzegorz w ciekawy sposob
wyjasnia, ze nawet niepostuszenstwo szatana i jego dzialanie sprzeciwiajace si¢ Bogu,
jest w gruncie rzeczy przez Boga przewidziane, za$ zly duch, odrzucajacy wszelkie
zamysly Stwoércy, w sposob nie§wiadomy staje si¢ ich wykonawca. To Bég decyduje
kogo i do jakiego stopnia szatan moze kusi¢. Papiez podkresla, ze Bog wie doskonale ile
cierpien czlowiek jest w stanie udzwigna¢ 1 daje szatanowi przyzwolenie jedynie na
dziatanie w granicach wyznaczonych swoim zamystem. Co wigcej, owa zgoda na
dziatanie ztego ducha, jest zawsze w Bozym zamysle nakierowana na duchowe dobro
cztowieka. Studium Moraliow pozwala zauwazy¢ jedng z naczelnych zasad eksponowang
przez Grzegorza Wielkiego w odniesieniu do cierpienia — mozna j3 uja¢ w stowach:
cierpienie zawsze jest sluszne, poniewaz pochodzi z przyzwolenia Boga, ktéry dziata

jedynie stusznie.
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Powyzsze stwierdzenie prowadzi do kolejnych wnioskoéw dotyczace tego, jak,
zdaniem Papieza, cztowiek powinien przyjmowaé napotykane w swym zyciu trudne
doswiadczenia. Badania nad tekstem Moraliow pozwolily zauwazy¢, iz zdaniem
Grzegorza Wielkiego, nalezy odrzuci¢ wszelkie watpliwosci dotyczace zasadno$ci
cierpienia — Bog nie moze si¢ myli¢ w swych wyrokach, a skoro tak jest, to i cierpienie
zawsze jest uzasadnione i ma sens. Fakt ten powinien by¢, w przekonaniu Papieza,
zrodtem pociechy dla ludzi cierpigcych, gdyz moga oni mie¢ pewnos¢, iz w ich zyciu
jedynie wypehia sie Bozy plan, ktorego celem jest zawsze zbawienie cztowieka. Ow
aspekt soteriologiczny stanowi jeden z glownych kluczy, w ktorym nasz Autor odczytuje
doswiadczenie cierpienia. Nawet fakt, iz Bog nie zawsze od razu wystuchuje modlitwy
cierpigcego, stanowi, w przekonaniu Grzegorza, zachete do jeszcze bardziej wytezonego
zawierzenia Panu Bogu i1 stuzy¢ ma uswigceniu cztowieka poprzez pobudzanie go do
wytrwalego praktykowania cnét. Wszechwiedzacy i1 kochajacy Bég nie pozostaje
obojetny na los czlowieka czy ghuchy na jego blaganie — wrecz przeciwnie — Grzegorz
stwierdza, iz w tym pozornym opuszczeniu wyraza si¢ wtasnie obecnos¢ Stworcey, ktory
dazy do zblizenia cztowieka do siebie. Poszukiwanie w dziele Moralia in lob odpowiedzi
na pytanie o to, w jaki sposob czlowiek powinien przyjmowac napotykane cierpienia
doprowadzito do konkluzji, iz Grzegorz zachgca cierpigcego cztowieka przede wszystkim
do zaufania Panu Bogu, zachowania spokoju i pokornego przyjecia woli Stworcy.
Postugujac si¢ licznymi obrazami biblijnymi, Papiez przypomina o dwoch postawach:
o potrzebie zachowania rado$ci w cierpieniu i o pragnieniu znoszenia cierpien dla
Chrystusa. Co wazne, Grzegorz przypomina rowniez o sposobie przyjmowania nie tylko
wiasnych cierpien, lecz ukazuje jak podchodzi¢ nalezy do innych ludzi dotknigtych tym
trudnym  do$wiadczeniem.  Cierpienie, wedlug  Papieza, jest swoistym
btogostawienstwem, gdyz pozwala cierpigcemu zblizy¢ si¢ do Boga 1 stanowi okazj¢ do
tego, by praktykowa¢ mito§¢ wobec blizniego. Mozna wiec stwierdzi¢, ze Autor
Moraliow potraktowat tekst Ksiegi Hioba jako $rodek do ukazania wspdtczesnym mu
ludziom, w jaki sposob, w dobie licznych cierpien i niepokojow, powinni znosi¢
niedostatki 1 trudnosci.

Jak wykazano w pracy, wazne miejsce w omawianym dziele zajmuje kwestia
ukazania sensu ludzkiego cierpienia. W Przedmowie do Moraliow sam Grzegorz nakreslit
gtowne kierunki rozwazania tego zagadnienia. Wskazal, iz rozwaza on sens cierpienia na
czterech plaszczyznach. Pierwsza z nich jest pojmowanie cierpienia jako kary za grzechy,

druga jest upatrywanie w nim $rodka do porzucenia zta i poprawy zycia, trzecig stanowi
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pojmowanie trudnych doswiadczen jako sposobu uniknigcia przysztych grzechow,
czwartg za$ stanowi koncepcja, ze cierpienie jest okazja do tego, by mogta objawic si¢
Boza moc. Analiza egzegetyczno-moralnego dzieta Moralia in lob pozwolita jednak
zauwazy¢, ze Papiez nierownomiernie rozktada akcenty w wyjasnianiu tych czterech
plaszczyzn. Wilasciwie najmniej uwagi Grzegorz poswigca kwestii cierpienia majgcego
stanowi¢ Boza kar¢ wobec grzesznika, cho¢, odwotujac si¢ do niektéorych obrazéw
biblijnych, przyznaje, ze trudne doswiadczenia, ktore z woli Bozej dotykaja czlowieka,
moga stanowi¢ Bozg odpowiedz na grzech, to jednak najczesciej Stworca jest cierpliwy
1 dlugo znosi grzechy ludzi. Papiez podkresla jednak, iz bywa réwniez, ze Bog karze
grzechy niezwlocznie, jednak glowny motyw takiego dzialania Stworcy Grzegorz
przypisuje dziataniu, ktore mozna okresli¢c mianem ,,Bozej pedagogii”. Kara w postaci
cierpienia spada na grzesznika po to, by ludzi sprawiedliwych umocni¢ w przekonaniu,
iz Bog nie pozostawia zla bez pomsty i by przypomnie¢ im o niebezpieczenstwie kary
wiecznej. W Moraliach dominuje jednak przekonanie, Zze zlo nie moze zosta¢ ukarane
w pelni na tym $wiecie. Punktem ostatecznej odplaty jest dla Grzegorza Sad Ostateczny,
ktory nie miatby sensu, jesli sprawiedliwosci statoby si¢ zado$¢ juz w doczesnosci.
Owszem, cierpienia doczesne moga stanowi¢ poczatek wiecznej kary 1 wiecznego
cierpienia, lecz najcze¢sciej maja one za zadanie gtdéwnie napomnie¢ cztowieka, zmusi¢
go do refleksji i do porzucenia drogi grzechu. Zdaniem Papieza, zanim na grzesznika
spadnie prawdziwa kara, wpierw jest on jedynie karcony by si¢ nawroci¢. W mysli tej
zndw przejawia si¢ Boza pedagogia wobec grzesznika. Cierpienie bedace karg za grzech,
nie dotyka jedynie zatwardzialych grzesznikéw, gdyz jak podkre$la Papiez, wszyscy
ludzie sg grzeszni 1 kazdy doswiadcza szeroko pojmowanego karcenia za niewiernos$¢
wobec Boga.

Powyzsze stwierdzenia prowadza do kolejnego zagadnienia, ktorym jest ukazanie
cierpienia jako drogi do nawrocenia. Analiza Moraliow pozwolita zauwazy¢, ze Grzegorz
jest gleboko przekonany o pozytywnej wartosci wszelkich trudnych ludzkich
doswiadczen, ktore pochodza od Boga i zauwaza, iz cierpienie jest taskg prowadzaca
cztowieka do bardziej wnikliwego rachunku sumienia i pogtgbionej refleksji nad swoim
postepowaniem. Za wielkie niebezpieczenstwo Papiez uwaza sytuacj¢, gdy cztowiek
popelnia grzechy, a jednoczes$nie sprzyja mu doczesna pomys$lno$¢ i brak cierpien.
Zdaniem Autora Moraliow brak upominajacego cierpienia moze prowadzi¢ wprost do
smierci wiecznej. Stad Papiez wyprowadza ciekawg konkluzje, iz cztowiek bardziej niz

cierpienia powinien obawia¢ si¢, aby w jego ztych pragnieniach lub poczynaniach nie
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pojawita si¢ pomys$lno$¢, ktora sprzyjataby trwaniu w grzechu i popetnianiu kolejnych
niegodziwosci. W przekonaniu Grzegorza, cierpienie, budzac czlowieka ze stanu
swoistego duchowego u$pienia, stanowi akt mitosci Boga, ktory nie chce $mierci
wiecznej swego umitowanego stworzenia. Co rowniez istotne, w ujeciu Autora Moraliow
cierpienie moze mie¢ warto$¢ wynagradzajaca za popetnione grzechy, stanowiac okazje
do zados$¢uczynienia za nie i do oczyszczania si¢ z nich. Podkresla takze, ze kazdy kto
pragnie o0siggna¢ zbawienie musi pokutowac¢ doswiadczajgc doczesnego cierpienia. Moze
ono mie¢ roznoraki charakter — ucisk, choroba, bol, lecz Grzegorz nazywa cierpieniem
takze samg walke z grzechem i pokusami, ktdrg podejmuja ludzie sprawiedliwi. Wszelkie
te cierpienia odnoszg jednak zamierzony skutek jedynie wowczas, gdy cztowiek cierpiacy
trwa w tacznosci z Kosciotem powszechnym. Wszelkie udreki znoszone poza Kosciotem,
nawet jesli bylyby meczenstwem za Chrystusa (w przypadku heretykdéw) pozbawione sg
sensu i swej zaslugujacej wartosci.

Analiza Moraliow pod katem ukazania cierpienia jako drogi do nabycia zastug
1 duchowego wzrostu po raz kolejny pozwala doj§¢ do wniosku, i1z Grzegorz interpretuje
trudne do$wiadczenia spotykajace cziowieka jako droge, ktora Bog prowadzi ludzi
pragnac ich zbawienia. Badania nad Moraliami pozwolity stwierdzi¢, iz dla Papieza
cierpienie stanowi droge doskonalenia zycia chrze$cijanskiego. Analizujac cierpienia
Hioba Papiez zauwaza, 1z dzigki nim Bég doprowadzit do wzrostu cnot owego biblijnego
bohatera. Co wigcej, dzigki temu, iz pozostal on wierny Panu w obliczu wielu nieszczgs¢,
ktére na niego spadly, takze jego towarzyszom ukazane zostato jak szlachetnym byt
czlowiekiem. A zatem kazdy do$wiadczajac cierpienia ma réwniez mozliwo$¢ poznaé
jakie postepy poczynit w cnotach. Grzegorz wskazuje, iz jedng z takich cnoét jest mestwo,
o ktorego posiadaniu nie sposéb przekonac si¢ w czasie pomyslnosci. Dzigki temu, ze
przeciwnosci czgsto odzierajg cztowieka z tego co zewnetrzne, moga one jednoczes$nie
ukaza¢ wartos$¢ jego wngtrza. Cierpienie popycha umyst udreczonego cztowieka ku Panu
Bogu i budzi go do tego, by kierowat si¢ ku rzeczom wyzszym. Swoiscie zmusza ono, by
zwroci¢ si¢ do Stworcy, pobudza do skruchy 1 dzigki temu chroni ono przed kolejnymi
grzechami. Dos$wiadczenie kruchosci, takze w wymiarze duchowym, pozwala
cztowiekowi pozna¢ jak wiele zawdzigcza Bogu i jak bylby staby bez Jego pomocy.
Grzegorz jest przekonany, iz doczesne cierpienia sg darem taski Bozej, a ich celem jest
duchowe przebudzenie czlowieka. Zdaniem Papieza bardzo niebezpieczne jest zycie
w beztrosce, gdyz jest ona w stanie zaslepi¢ umyst cztowieka tak, ze nie dostrzega on ani

grzechow juz popelionych, ani tych, ktére mu zagrazaja. Trudno$ci natomiast daja
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cztowiekowi szans¢ wzrostu w cnotach, ktérych nie bylby w stanie rozwingc¢
doswiadczajac jedynie pomyslnosci. Jedng z takich cnét jest mito$¢ blizniego, ktorej
realizacja bylaby niemozliwa, gdyby ludzie nie doswiadczali niedostatkow. Papiez
wskazuje, iz tam, gdzie pojawia si¢ cierpienie, jednocze$nie objawia si¢ szansa do tego,
by shuzy¢ drugiemu cztowiekowi. Co wigcej sam czlowiek doswiadczajac cierpienia
i dotykajac wlasnej stabosci staje si¢ bardziej wrazliwy na bol i1 niedostatki innych.
Dobrowolnie przyjete cierpienie budzi takze w drugim cztowieku odwage do tego, by
zmierzy¢ si¢ z przeciwnosciami. Jako przyktad takiej postawy Grzegorz przywotuje
postacie meczennikow, ktorzy stawiajac czota przesladowcom i odwaznie oddajac si¢
w ich rece, pobudzili wielu ludzi do nasladowania swego mestwa. Jako kolejng cnote,
ktora wzrasta dzigki cierpieniu, Papiez wskazuje pokorg. Doswiadczenie udrek
duchowych, takich jak uleganie pokusom, pozwala czlowiekowi dostrzec, ze nie moze
by¢ zbyt pewny siebie. Istotnym wnioskiem do ktoérego prowadzi analiza Moraliow jest
rowniez fakt, iz Grzegorz wielokrotnie podkresla, ze B6g nieustannie wspiera cierpigcego
swoja taska. On stale towarzyszy cztowiekowi, On przygotowuje na cierpienie darzac
faskami potrzebnymi do wytrwania w nim po to, by cztowiek w momencie préby mogt
wspomnie¢ dobro¢ swego Stworcy.

Papiez podkresla rowniez, ze cierpienie stanowi okazje do tego, by mogta objawic
si¢ moc Boza. Wnikliwe badanie jego dzieta pozwolilo stwierdzi¢, iz zagadnienie to
Grzegorz ujmuje na dwa sposoby — pierwszym z nich jest ukazanie na podstawie
Ewangelii zbawczego dziatania Chrystusa, ktoéry uwalnia czlowieka od cierpienia,
drugim za$ jest spojrzenie na t¢ kwestie od strony negatywnej i ukazanie, ze brak
cierpienia stanowi¢ moze wyraz odrzucenia czlowieka przez Pana Boga. W aspekcie
pozytywnym Papiez zauwaza, iz Bog postuguje si¢ cierpieniem by da¢ cztowiekowi
odczu¢ swoja pomoc. Tak dzieje si¢ chociazby w przypadku pokus, ktore, jak juz
stwierdzono, dla Grzegorza stanowig szczegdlny rodzaj cierpienia. Autor Moraliow
wielokrotnie podkresla, ze kiedy czlowiek doswiadcza proby pokus, Boég szybko
wspomaga go swoja pomocg 1 przynosi pocieche¢. Boze dziatanie polega czgsto na
oddaleniu pokus od tych, ktérzy Go o to prosza i na napetnieniu ich serc pokojem.
Czlowiek cierpigcy widzac, ze Bog pokonuje zlo, umacnia si¢ wierze i nadziei.
Zdecydowanie jednak wigcej miejsca w swojej refleksji, Papiez poswigca kwestii braku
cierpienia jako znaku porzucenia przez Stworce. Gtowne zatozenie Grzegorza mozna
wyrazi¢ stowami: powodzenie w doczesnosci powinno rodzi¢ w czlowieku

zdecydowanie wigksze obawy, niz doswiadczenie cierpienia. Mys$l t¢ odnalez¢ mozna juz
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u Orygenesa, jednak Grzegorz w Moraliach rozwija ja i uzupetia. Zdaniem Papieza,
cztowiek, ktory doswiadcza na tym S$wiecie powodzenia 1 nie jest ngkany zadnym
cierpieniem, powinien odczuwaé¢ wewngtrzng obawe, czy przypadkiem nie odbiera juz
na ziemi nagrody za swoje czyny. Gdyby tak bylo, moglby zosta¢ pozbawiony nagrody
wiecznej. Zdecydowanie bezpieczniej jest wigc dla czlowieka cierpie¢ niz doswiadczad
dobrobytu w doczesnosci. Kilkakrotnie odwolujac si¢ do poréwnania Boga do lekarza,
do$¢ czesto pojawiajgcego si¢ takze w mysli innych Ojcéw Kosciota zyjacych przed
Grzegorzem, Autor Moraliow porownuje cierpienie do operacji, podczas ktorej Bog
otwiera rany, by dzigki nim mogt wyplynaé grzech, ktory poréwnany jest do trujacego
jadu. W nawigzaniu do tego samego obrazu Papiez podkres$la, ze lekarze pozwalaja
jedynie ludziom beznadziejnie chorym dawac¢ wszystko, czego zapragng — tak samo jest
z Bogiem, ktory daje wszystko tym ludziom, ktorych czekajg wieczne kary. Wniosek jaki
wycigga Grzegorz jest zaskakujacy — jesli grzesznik cieszy si¢ w doczesnosci obfitoscig
dobr i nie doswiadcza cierpienia, to nie oznacza to wcale, iz towarzyszy mu Boze
btogostawienstwo, wrecz przeciwnie — powodzenie grzesznikdéw na tym $wicie jest
wyrazem Bozego gniewu i porzucenia wobec ich zatwardziato$ci. Powyzsze stwierdzenia
pozwalaja roéwniez odpowiedzie¢ na pytanie o przyczyn¢ obserwowanego przez
Grzegorza, ale i czgsto wspotczesnie, dobrobytu ludzi bedacych daleko od Boga. Moze
ono by¢ symptomem Bozej obojetnosci, na ktéra cztowiek zashuzyt sobie przez swoj
grzech i zatwardziato$¢ w nim. Analiza Moraliow pozwala jednoznacznie stwierdzi¢, iz
dla Papieza najwazniejsza pozostaje kwestia szczgscia wiecznego, a nie dobrobytu
budowanego na tej ziemi.

Warto podkresli¢, iz Grzegorz Wielki jako jeden z nielicznych Ojcow Kosciota
interpretujgc w sensie alegorycznym cierpienia biblijnego Hioba, widziat w nich typ meki
1 $mierci Jezusa. Pisarze wczesnochrzescijanscy najczescie] widzieli w tej biblijnej
postaci typ cztowieka sprawiedliwego, ktory poddany pokusie wytrwat przy Panu Bogu
(taka lini¢ interpretacji prezentuja np. Orygenes, Ambrozy czy Jan Chryzostom). Mniej
rozpowszechniona byta typologia Hiob-Chrystus 1 jej $lady mozna znalez¢ zaledwie
w nielicznych komentarzach (stosuje ja m. in. Zenon z Werony oraz Dydym Slepy).
Dzieto Moralia in lob Grzegorza Wielkiego zawiera wigc poniekad unikatowg i pierwsza
tak szeroko podjeta interpretacje chrystologiczng postaci biblijnego Hioba i jego cierpien.
Przeprowadzona analiza Moraliow pozwala stwierdzi¢, ze dla ich Autora ten wtasnie
sposoOb alegorycznego ujecia Hioba stanowi jeden z najwazniejszych punktow cigzkosci

omawianego dzieta. Grzegorz wielokrotnie podkresla, rozpoczynajac poszczegdlne
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ksiggi swojego komentarza, ze juz samo znaczenie imienia ,,Hiob” i nazwa ziemi, z ktdrej
on pochodzit, jednoznacznie wskazuja, ze stanowi on zapowiedz osoby cierpigcego
Chrystusa. Papiez wielokrotnie przypomina, ze nazwe ,,Hus” nalezy ttumaczy¢ jako
,,doradca”. Przywolujac stowa Izajasza: ,,On dzwigal nasze bolesci” (Iz 53,4), stwierdza
on, ze Hiob zamieszkujacy ziemi¢ Hus w sensie typicznym oznacza Chrystusa, ktory
zamieszkujac w ludzkich sercach, jest prawdziwym Doradcg czlowieka. Co istotne,
historia biblijnego Hioba stanowi dla Autora Moraliow doskonata okazj¢ do tego, by da¢
wyktad ortodoksyjnej nauki Kosciota na temat Wcielenia, Meki 1 Zmartwychwstania
Chrystusa. Jest to o tyle wazne, ze Grzegorz wciaz jeszcze toczyl spory teologiczne ze
wspélczesnymi sobie heretykami, ktorzy zaprzeczali niektorym prawdom wiary
odnoszacym si¢ do Zbawiciela. Jak wykazano w niniejszej pracy, Moralia zawieraja
w sobie szeroko zakrojong polemike 1 wyktad prawowiernej nauki Kosciota. Papiez
wychodzac z chrystologicznej interpretacji Ksiegi Hioba, mocno podkresla wigc
niezaprzeczalne bostwo Chrystusa oraz prawdziwos¢ Jego Weielenia i Meki. Na uwage
zashuguje fakt, iz Grzegorz jest przekonany, ze Bog przewidziat i zaplanowat swoje
cierpienie, poniewaz kierowany mitoscig pragnal zbawienia cztowieka. Fakt, ze Hiob
cierpiat na skutek przewrotnego dziatania szatana stat si¢ dla Grzegorza pretekstem, by
wykaza¢ rolg zlego ducha w $mierci Chrystusa. Sporo uwagi Papiez poswigca takze
ukazaniu sensu me¢ki i1 $mierci Jezusa, ktorym jest odkupienie czlowieka oraz jego
usprawiedliwienie. Co wazne, Grzegorz interpretujac alegorycznie cierpienia Hioba
iodnoszac je do Chrystusa, wykazuje, w czym, jego zdaniem, czlowiek cierpiacy
powinien nasladowa¢ Jezusa. Podkreslona zostala przede wszystkim rola pokory
w przyjmowaniu trudnych do$wiadczen i potrzeba zaufania woli Pana Boga. W sensie
moralnym dzielo Grzegorza Wielkiego, niesie przestanie, ze cierpienie, bedac droga,
ktorg Chrystus doszedt do Zmartwychwstania, moze zaprowadzi¢ do tego samego celu

rowniez kazdego cierpigcego.

Jak wykazata analiza dziela Moralia in Ilob, Grzegorz Wielki rozwazajac
cierpienia biblijnego Hioba w sensie alegorycznym, rozciggnal chrystologiczng
interpretacje tej postaci takze na Kosciot 1 widziat w nich typ cierpien Ciata Chrystusa.
Zauwazy¢ nalezy, iz Autor Moraliow, ukazujac w swoim dziele cierpienia, ktoére
spotykaja Kosciol, podkresla, ze ich Zzrdédlem czgsto bywaja ludzie, ktdrzy naleza do tej
wspolnoty 1 zyjac zle, wptywaja na nig szkodliwie. Cierpienia biblijnego Hioba stanowig

dla Grzegorza doskonatg okazje do tego, by ukaza¢ wewngtrzne problemy Kosciota
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1 wskaza¢ w jaki sposéb wspolnota uczniow Chrystusa cierpi od tych, ktérzy wierza
jedynie pozornie. Analiza rozméw Hioba z trzema przyjaciotmi postuzyta Papiezowi
takze do omowienia udrek, ktérych Kosciot doznaje ze strony heretykow. Jak wykazano,
Grzegorz w swoim dziele nie skupia si¢ jednak na odpieraniu konkretnych herezji, lecz
ukazuje co jest ich wspdlnym zrodiem i jak optakane w skutkach dla Kosciota jest ich
istnienie. Autor Moraliow rozwazajac cierpienia Hioba i odnoszac je alegorycznie do
cierpien, ktore spotykajg Kosciot, sporo uwagi poswieca takze kwestii przesladowania
Kosciota, ktore bedzie mialo miejsce w czasach ostatecznych. Badania nad tekstem
Moraliow pozwalaja zauwazy¢, iz dzieto to bardzo mocno przesigknicte jest mysla
eschatologiczng. Grzegorz do$¢ swobodnie interpretuje wersety z Ksiegi Hioba, by da¢
klarowny wyktad kwestii zwigzanych z koncem czasow czy Sagdem Ostatecznym. Nalezy
takze zauwazy¢, ze Papiez przy okazji komentowania Ksiggi Hioba omawia szeroko
zagadnienia zwigzane z nadejSciem Antychrysta i ukazuje w jaki sposob bedzie on
przesladowat wspdlnote Kosciota 1 zadawal jej cierpienia. Papiez ukazujac
wieloaspektowo kwesti¢ cierpien Kosciota podkresla jednak wielokrotnie, ze, podobnie
jak dla Hioba, tak 1 dla Kos$ciota, bolesne doswiadczenia sa zrodiem wielu task.
W przekonaniu Grzegorza Kosciot duchowo wzrasta wtasnie dzigki przesladowaniom,

za$ Boza opieka stale towarzyszy tym, ktorzy cierpig dla Chrystusa.

Analiza Moraliow Grzegorza Wielkiego pod katem kwestii zwigzanych z mekami
ludzi potepionych doprowadza do wniosku, iz dla Papieza piekto jest stanem cierpienia,
ktérego nie mozna poréwnac z zadnym ziemskim doswiadczeniem. Autor Moraliow nie
koncentruje si¢ w swym dziele na szczegdtowych opisach cierpien ludzi potgpionych,
lecz kresli wizje piekta jako stanu nieustannego doznawania bolu duchowego
i cielesnego. Dla Grzegorza szczegoélnie przejmujacym jest fakt, iz cierpienia ludzi
potepionych nie majg konca — sg wieczne 1 nic nie moze zmieni¢ tego stanu. Podejmuje
on réwniez polemike z tymi, ktorzy sadza, iz piekto bgdzie czasowo ograniczone lub ze
ma ono shuzy¢ jedynie oczyszczeniu z grzechow i odwotujac si¢ do Ksiggi Hioba i innych
ksigg biblijnych wyjasnia, ze przekonanie takie jest bledne, gdyz oznaczaloby, ze
Objawienie Boze jest w jakiej$ mierze nieprawdziwe. Jak wykazano, Grzegorz,
odwotujac si¢ do Pisma $wietego, ukazuje piekto jako miejsce, w ktorym potepionych
nieustannie trawig ptomienie i spowija ich ciemnos¢. Mowigc o naturze ognia piekielnego
wyjasnia, iz jest on zrodlem cierpien zewnetrznych i wewnetrznych — duchowych

1 cielesnych. Dla Grzegorza jest takze rzeczg oczywista, iz po zmartwychwstaniu ciat,
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potepieni beda cierpie¢ w ciele niewypowiedziane meki. Ciekawym jest fakt, ze ukazuje
on pieklo jako miejsce w ktorym kazdy potepiony odbiera kar¢ na jaka zastuzyt przez
swoje grzeszne zycie, a cierpienia piekielne sg adekwatne do rodzaju popetionych
grzechow. Co réwniez istotne Grzegorz wyraza przekonanie, iz nawet grzech
pierworodny zastuguje na kar¢ wiecznego potepienia, cho¢ w tej kwestii w catym dziele
wypowiada si¢ zaledwie jeden raz i czyni to w sposéb dos¢ powsciggliwy.

Badanie dzieta Moralia in lob Grzegorza Wielkiego pod katem kwestii
zwigzanych z cierpieniem wiecznym ztego ducha, pozwala zauwazy¢, iz Papiez, w duchu
polemiki z manicheizmem, duzo uwagi poswigca kwestii ukazania szatana jako
stworzenia catkowicie podleglego Bogu, ktore na skutek pychy odwroécito sie od swego
Stworcy. Grzegorz rowniez wielokrotnie przestrzega odbiorcow przed potgga ztego
ducha, ktory zachowujac po swym grzechu anielskg nature, nadal przewyzsza
nieskonczenie czlowieka i zadng miarg nie moze by¢ ignorowany. Sporo uwagi Papiez
poswiegca ukazaniu przyczyn cierpien szatana i wskazuje jednoznacznie, iz jest nig pycha,
ktora sprowadzita na tego aniota meke i potepienie. Co rowniez wykazano, Grzegorz
skupia w swoim dziele uwagg na podkresleniu, iz dla szatana nie ma odkupienia ani
przebaczenia, za$ jego cierpienie bedzie trwato na wieki i nic nie moze zmieni¢ tego
stanu. Mowigc o tym, jakie konkretnie meki znosi szatan obecnie i jakie bedzie cierpiat
w wiecznosci, Papiez pozostaje dos¢ powsciagliwy w opisach — analiza obszernego tekstu
Moraliow pozwolita na odnalezienie zaledwie kilku fragmentow, w ktorych Autor
wyraznie si¢ skupia na tej kwestii. Jako gtéwne Zrdédla cierpien szatana w doczesnos$ci
Grzegorz wskazuje: brak mozliwosci kuszenia w sposdb swobodny, ucisk ztego ducha ze
strony anioléw oraz nawrocenie grzesznikow. Mowiagc o mekach, jakie upadly aniot
bedzie musial znosi¢ w wiecznosci, Papiez podkresla, ze szatana czekajg wszelkie
mozliwe udreki, ktore znosi¢ bedg ludzie potgpieni i podobnie jak oni, upadly aniot na
wieki pozostanie w piekle, by tam cierpie¢ bez konca.

Niniejsza praca nie wyczerpuje, rzecz jasna, problematyki cierpienia zawartej
w nauczaniu papieza Grzegorza Wielkiego. Jest przyczynkiem i punktem wyjscia do
bardziej wnikliwych 1 szczegoétowych badan, nie tylko analitycznych, ale przede
wszystkim poréwnawczych. Wsrod postulatoéw badawczych, jakie nasuwajg si¢ autorowi
po dotychczasowej refleksji nad mys$la Grzegorza o cierpieniu zawartg w dziele Moralia
in lob, na pierwszy plan wysuwa si¢ zagadnienie, ktorego opracowanie dopeiniatoby
nasze rozwazania poprzez ich poszerzenie, a mianowicie, zbadanie nauczania

dotyczacego cierpienia w calej tworczo$ci omawianego Autora. Prezentowana praca
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probuje zapetni¢ badaniach gregorianskich luke dotyczaca jednego z naczelnych
zagadnien, ktore pojawia si¢ w Moraliach — czyli cierpienia. W zakresie badan skupiono
si¢ w niniejszej publikacji nad ujeciem tego problemu w mysli samego Papieza, wydaje
si¢ wiec wskazane, by podja¢ rowniez bardziej szczegdtows refleksj¢ z jednej strony nad
zrodlami 1 zalezno$cig Grzegorza od wezesniejszych pisarzy chrzescijanskich w zakresie
jego nauczania o cierpieniu, a z drugiej strony nad wptywem jego nauki na p6zniejszych
pisarzy chrzescijanskich. Opracowanie takiego tematu wydaje si¢ ze wszech miar
pozadane, poniewaz reminiscencje z (Grzegorza powracaja nieustannie w teologii
pOzniejszych autoréw i myslicieli — zwtaszcza epoki karolinskiej i sredniowiecza. Temat
za$ cierpienia pozostaje wcigz aktualny i domaga si¢, aby stale na nowo stanowi¢

przedmiot ludzkiego namystu.
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